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Mefatihu’l-Esrar Adli Kur'an Tefsiri Baglaminda
EbU’l-Feth es-Sehristani'nin

Mezhebi Kimligi Uzerine Bir inceleme”

Prof. Dr. Mustafa OZTURK**

Atif / ©- Oztiirk, M. (2012). Mefatihu'l-Esrar Adli Kuran Tefsiri Baglaminda Ebil-Feth es-
Sehristani’nin Mezhebi Kimligi Uzerine Bir inceleme, Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 12 (1), 1-41.

Ozet- Ebii'l-Feth Muhammed b. Ebi’l-Kasim Abdiilkerim es-Sehristani (6. 548/1153) islam ilim
ve kiiltiir tarihinde daha ziyade el-Milel ve’n-Nihal adli eseriyle taninan bir sahsiyettir. Bunun
yaninda bilhassa kelamla ilgili Nihdyetii'l-kdam (Nihayetii'l-Akdam) adli eserindeki Es’arilige
paralel goriis ve dederlendirmelerinden 6étiirii Siinni bir &lim olarak kabul edilir. Ne var ki yakin
gecmiste Muhammed Ali Azerseb tarafindan nesredilen Mefétihu’l-Esrar ve Mesabihu’l-Ebréar
adli Kur'an tefsiri, Sehristani’nin itikadi mezhep kimligiyle ilgili bu genel kabulli en azindan
tartismaya agacak bir igerige sahiptir. Bu durum ilk bakista Sehristani’'nin farkli eserlerinde
farkh bir yiziinii gésterdigini diistindiirmektedir. Nitekim &teden beri Sehristani’nin itikadi mez-
hep kimligi hakkinda gesitli goriis ve iddialar ileri stirtilmistir. Mefatihu’l-Esrar temelinde kale-
me alinan bu makale Sehristani’nin en azindan bu eserinde itikadi agidan hangi mezhebe
yakin durdugu meselesini vuzuha kavugturmayi hedeflemektedir.

Anahtar sozciikler- Sehristani, Mefatihu’l-esrér, Kur'an'in sirlar, ismailiyye, Batini te'vil

S88

Bu yazi llahiyat Studies Dergisi'nde (cilt: 1, sayr: 2, 2010) “The Different Stances of Al-Shahrastani: A
Study of The Secterian Identity of Al-Shahrastant in Relation to his Qur'anic Commentary, Mafétih al-
Asrar” bagligiyla Ingilizce olarak yayimlanan makalenin gézden gegirilmis seklidir.

Gukurova Uni. llahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali, e-posta: ozturkm@cu.edu.tr
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Giris

Ebl'l-Feth es-Sehristani (0. 548/1153) el-Milel ve’n-Nihal adli eserinden dolayi
oteden beri genellikle dinler ve mezhepler tarihgisi olarak taninan bir sahsiyettir. Kendi
alaninda gok yliksek bir temsil kabiliyetini haiz olan bu eserden sonra telif etti§i Nihayetii’l-
Ikdam/Nihayetii’l-Akdam fi ilmi’l-Keldm adli kitap SehristanT'nin ayni zamanda yetkin bir
kelamci oldugunu da belgeler niteliktedir. Bunun yaninda Muséra‘atii’l-Felasife adli eseri
onun hatiri sayilir bir felseff birikime sahip oldugunu gosterir. Sonugta Sehristani ¢ok yonlii
bir islam &limi ve miitefekkiridir. Bu gok yonliiliigtin bir vechesi de tefsir sahasinda kendini
gosterir. Daha agikgasi, Sehristani dinler ve mezhepler tarihgisi, felsefeci ve kelamci oldu-
du kadar da miifessirdir. Ancak onun miifessir kimligi pek bilinmemektedir. Bunun temel
sebebi, hem klasik literatiirde onun tefsir sahasinda eser verdiginden sz edilmemis olma-
si hem de bu sahadaki eserinin sohret bulmamis olmasidir.

Bu makalede, Mefatihu'l-Esrdr ve Meséabihu’l-Ebrar adll eseri gergevesinde
Sehristani’nin Kur'an ve tefsir anlayisi ele alinacak ve buna paralel olarak onun itikadi
acidan hangi mezhebe mensup oldugu meselesi vuzuha kavusturulmaya calisilacaktir. Bu
meselenin tavzihe muhtag olma sebebi, Sehristaninin Siinni-Eg’ari, Batini-ismaili, Sii-
imami oldugu ydniinde birgok farkli iddianin bulunmasidir. Biitiin bu iddialari gerekgeleriy-

le birlikte zikretmeden 6nce Sehristani’nin hayati ve eserleri hakkinda bilgi vermek yerinde
olacaktir.

Sehristani’nin Hayati ve Eserleri

Ebl’l-Feth Muhammed b. Ebi'l-K&sim Abdllkerim b. Ebi Bekr Ahmed es-
Sehristani Horasan'in kuzeybatisinda, buglnkl Tirkmenistan’in Karakum Coli sinirinda
yer alan Sehristan’da (Sehrestane) diinyaya geldi. “Taciddin®, “Huicceti’l-hak” ve “Efdal”
gibi unvanlarla anilan Sehristani’nin dogum tarihi ihtilaflidir. Zira tabakat kitaplarinda onun
dogum tarihiyle ilgili olarak 467/1074, 469/1076 ve 479/1086 gibi farkli tarihler verilmis;
ancak bunlar arasinda 479/1086 tarihi daha dogru kabul edilmistir.!

Bliylik Selguklular doneminde (1040-1157) yasayan Sehristantnin ailesi hakkin-
da hemen higbir bilgi bulunmadigi gibi, cocukluk ve genglik yillar hakkinda da kayda deger

T Genis bilgi icin bkz. Muhammed b. Nésir b. Salih es-Suheybéni, Mencehii's-Sehristani fi Kitabihi’l-
Milel ve'n-Nihal, Riyad: Daru'l-Vatan, trs., s. 32-41.
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bir bilgi mevcut degildir. Bununla birlikte, gerek eserlerinin muhtevasindan, gerekse yetisti-
i muhitin énemli bir ilim merkezi olmasindan hareketle Sehristani’nin iyi bir tahsil gérdigii
sOylenebilir. Tabakat kitaplarindaki atiflardan anlasildigi kadariyla Sehristani tahsil hayati-
na memleketinde bagladi. Burada Arap dili ve edebiyati, matematik, mantik gibi bazi alet
ilimlerini 6grendikten sonra donemin diger mitedavil ilimlerini erbabindan 6grenmek mak-
sadiyla geng yasta Nisabura gitti ve bu sehirde imamii'l-Haremeyn el-Ciiveynf'nin (6.
478/1085) talebesi olan kimi hocalarin derslerine istirak etti. imam Gazaltnin (6. 505/1111)
ders arkadaslarindan, Safif fakihi ve Tds kadisi Ebi’l-Muzaffer Ahmed b. Muhammed el-
Hafi (6. 500/1106) ile EbG Nasr Abdurrahim b. Abdiilkerim el-Kuseyri'den (6. 514/1120)
fikih ve usll-i fikih, Ebii'l-Hasen Ali b. Ahmed el-Medini’den (6. 490/1096) hadis, Ebu’l-
Kasim Selman (Siileyman?) b. Nasir b. imran el-Ensar'den (6. 512/1118) tefsir, kelam ve
ilahiyat felsefesi okudu. Biitiin bu isimler arasinda Sehristan’ lizerinde en fazla etki yaratan
kisi zahid ve sifi kimligiyle de taninan Eb('l-Kasim el-Ensari oldu. Zira Sehristani
Nihayetii'l-ikdam (Nihdyetiil-Akdam) adli eserinde, “Cok kere Ustadimiz ve ilim énderimiz

(imam) Ebi'l-Kasim el-Ensari’nin gérislerine bagvururduk™ demistir.

Nisaburda kaldigi siire igerisinde ilim tahsilini tamamladigi anlagilan Sehristani
tedris ve tezkir (hocallk ve vaizlik) faaliyetlerinde bulunmak (izere Harizm'e gecti.
510/1116'da buradan ayrilarak hac farizasini ifa etmek ve ilmi faaliyette bulunmak (izere
Hicaz'a gitti. Hac donlisiinde Bagdata ugrayan Sehristani kadim dostu Es‘ad b. Muham-
med el-Mihentnin (6. 527/1132) aracilifiyla Bagdat'taki Nizamiye Medresesinde ders
verme imkani buldu. Ayrica, vaaz ve irsad faaliyetlerinde bulundu ve bilhassa vaazlarindan
dolayi halkin takdirini kazandi. Ug yil kadar Bagdat'ta kaldiktan sonra, 514/1120'de biiyiik
bir ihtimalle Horasan’a gitti. Burada son Biyik Selguklu hikimdari Sencerin (6.
552/1157) veziri Ebi'l-Kasim Nasiriiddin Mahm(d b. Muzaffer el-Mervezi'nin (6. 530/1135)
hizmetine girdi. Bu arada Sultan Sencer’in yakin gevresinde yer aldi ve onun sirdas oldu.
On yili agkin bir siire ikamet ettigi Horasan'da el-Milel ve’n-Nihal adli meshur eserini yazan
Sehristani bu eseri vezir el-Mervezi'ye ithaf etti. Ancak Sultan Sencer, 526/1132'de el-
Mervezi'ye karsi tavir alinca Sehristani el-Milefin ilk mukaddimesindeki ithafi gikarip esere

2 Ebii'l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, Nihayetiil-kdém fi limil-Keldm, nsr. Alfred
Guillaume, London: Oxford University Press, 1934, s. 38.
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yeni bir mukaddime yazdi.3 Muhtemelen, adi gegen vezirin 526/1132'de azlediimesinden
sonra Tirmiz’e giden Sehristani burada ulema ve hukemaya ilgi ve yakinlik gdsteren
Nakibllesraf Ebi’l-Kasim Ali b. Ca'fer el-Musevi'nin (6. 550/1155) hizmetine girdi ve ona
hem Muséra‘atii’l-Felasife adli eserini hem de el-Milelin bir nishasini takdim etti4

Sehristani’nin Tirmiz'de ne kadar kaldi§i ve memleketine ne zaman déndiigu be-
lirsiz olmakla birlikte, 6limUne dair kayitlar dmriniin son yillarini Sehristan’da gegirdigini
gostermektedir. Kaynaklarda vefatina dair iki farkli tarih verilen ve fakat genellikle
548/1153 yilinda vefat ettigi kabul edilen Sehristani ilim dlinyasinda sohret sahibi olmasina
ragmen yetistirdigi talebeler arasinda sadece Eb( Sa'd es-Semani (0. 562/1166) ve
Micirliddin el-Bagdadinin (6. 592/1196) isimleri bilinmektedir. Blylik ilmi s6hretine rag-
men Sehristantnin fazla sayida talebesinin bulunmamasi, dmriintn hatiri sayilir bir kismini
seyahatlerde ve devlet ricaliyle birlikte gegirmis olmasina hamledilebilir.

Sehristani ¢ok yonli ilmi ve entelektlel kisiligine miitenasip olarak farkl alanlar-
da eserler vermigtir. Eserleri nicelik/sayl bakimindan gok fazla olmasa da bilhassa dinler
ve mezhepler tarihi, kelam ve felsefeye dair eserleri nitelik yoniinden ¢ok degerlidir. Muelli-
fin giinlimiize ulagan eserleri sdylece siralanabilir:

(1) el-Milel ve’n-Nihal. Sehristani’nin basyapiti sayilan bu kitap hicri 521 (1127-
1128) yilinda telif edilmistir. Tacliddin es-Siibki gibi bazi muelliflere gore el-Milel dinler ve
mezhepler tarihi alanindaki en degerli eserdir.5 Sehristantnin 6zellikle islam mezheplerine
ait gortisleri deskriptif bigimde aktarmis olmasi bu eseri objektiflik yoniinden de gok degerli
kilmistir. Birgok baskisi ve tercimesi yapilan eserin bati dillerine en son ve tam terclimesi
ibrahim Medkar'un tesvikiyle birinci cildi Daniel Gimaret ve Guy Monnot, ikinci cildi Jean
Jolivet ve Guy Monnot tarafindan Livre des religions et des sectes adiyla Fransizca yapil-

mistir (Paris 1986, 1993).

3 Toby Mayer, Keys to the Arcana: Shahrastani’s Esoteric Commentary on the Qur'an, Oxford & New
York: Oxford University Press, 2009, s. 16.

4 Sehristani’nin Muséra’atii’l-Felésife adli eserine giriste nasirin Molla Sadra’nin (6. 1050/1641) el-
Esfaru’l-Erba’a isimli eserinden naklettigi bir ifadeye gore el-Milel ve’n-Nihal Nakibllesraf Ebli'l-Kasim
Mecdiiddin Ali b. Ca'fer el-Mdsevi (6. 550/1155) igin telif edilmistir. Bkz. Ebi'l-Feth es-Sehristant,
Muséra’atii'l-Felasife, ngr. Stiheyr Muhammed Muhtar, Kahire 1396/1976, s. 26.

5 Tacliddin Abdiilvehhab es-Slbki, Tabakéti's-Séfiiyyetil-Kibra, nsr. M. Muhammed et-Tanahi-A.
Muhammed el-Hulv, Kahire 1964-1976,VI. 128.
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(2) Nihayetii'l-lkdam (Nihayetii'l-Akdam) fi limi’l-Keldm. Sehristantnin el-Milelden
sonra kaleme aldi§i bu eser kelama dairdir. Yirmi temel konuyu iceren eserde Eg’ari aki-
desi esas alinmis olmakla birlikte kimi yerde bu akideye tenkitler de yoneltimis; ayrica
Mu'tezile ve bazi Sit gruplarin goérisleri elestirilmistir. Eser Alfred Guillaume tarafindan
ingilizce terciimesi ve indeksleriyle birlikte nesredilmistir (Oxford-London 1934).

(3) Muséra‘atii’l-Felésife. Bu eser de el-Milefden sonra kaleme alinmis ve
Tirmiz’de Nakiblilesraf Ebi'l-Kasim Mecdlddin Ali b. Ca'fer el-Mdsevi'ye ithaf edilmistir.
Bazi kaynaklarda el-Muséra‘a, el-Muséra‘at gibi isimlerle de gecen eser ibn Sina’'nin (6.
428/1037) ilahiyat meseleleriyle ilgili goriislerine reddiye mahiyetindedir. Sii-imamf filozof
Nasiruddin et-TasTnin (8. 672/1274) Musériu’l-Muséri adli bir reddiye yazdi§i bu eser

Siiheyr Muhammed Muhtér tarafindan nesredilmistir (Kahire 1976).

(4) Mefatihu’l-Esrar ve Mesabihu’l-Ebrér. Bu makalenin ana konusunu ve kayna-
gini olusturan eser Sehristan’nin Kur'an tefsiridir. Kur'an ilimlerine dair bir mukaddime ve
ilk iki surenin (Fatiha ve Bakara) tefsirini igeren eserde her ayet dnce klasik Siinni tarzda
izah edilmis, ardindan “Esrar” (sirlar/gizli manalar) alt basligi altinda batini nitelikli te'villere
yer verilmigtir. Muhtemelen 538-540 (1143-1145) yillarinda kaleme alinan eser, Tah-
ran'daki Meclis-i S0ra-y1 Milli Kiitiphanesi'ndeki (nr. 8086/78b) 433 varaklik bilinen tek el
yazma niishasina dayanilarak Muhammed Ali Azerseb tarafindan tahkik edilerek iki cilt
halinde yayimlanmistir (Tahran 2008).6 Ayrica eserin “Mefatihu’l-Furkan” baglikli mukad-
dimesi ile Fatiha suresinin tefsirini muhtevi bdlimi Toby Mayer tarafindan Keys to the
Arcana: Shahrastani’s Esoteric Commentary on the Qur'an ismiyle ingilizceye gevrilmis ve
orijinal Arapga metni de iceren bu geviri Londra’daki ismaili Arastirmalar Enstitiisti'niin

(The Institute of Ismaili Studies) katkilariyla nesredilmistir (Oxford-London 2009).

(5) Risale fi Mevdui ‘imi Vécibil-Viicid (Riséle ila Muhammed el-llaki). Miiellifin
kendi gagdas! tabip-filozof Ebd Abdillah Muhammed el-llaki'ye (6. 536/1141) hitaben yaz-
dig1 eser M. Riza Celali NainTnin Di Mektdb'u iginde tipkibasim hélinde nesredilmistir.

6  Azerseb eserin yazma niishasinin 864 varak oldugunu belitmistir (Bkz. Ebil-Feth Muhammed b.
Abdilkerim es-Sehristani, Mefatihu’l-Esrar ve Mesabihu’l-Ebrér, nsr. Muhammed Azerseb, Mirés-I
Mekt(ib, Tahran 2008, I. 60, [Nasirin mukaddimesi]). Lakin gerek eserin hacmi gerekse kiitiiphane
kayitlari 864 rakaminin varak sayisina degil sayfa sayisina karsilik geldigini géstermektedir.
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(6) Mes’ele (Bahs) f7 Isbati Cevheril-Ferd. Filozoflar ve kelamcilarin anlayisina
gore maddenin bélinemeyen en kiglik pargasiyla (atom) ilgili olan bu risale Alfred
Guillaume tarafindan Nihayetii-lkdam'in zeylinde yayimlanmistir (Oxford-London 1934).

(7) Meclis fi'l-Halk ve’l-Emr. Farsga olarak telif edilen bu eser Naini tarafindan
Serh-i Hal ve Asér-1 Hiiccetii’l-Hak Ebii’l-Feth es-Sehristannin sonunda yayimlanmistir
(Tahran 1343hs/1964). Eser, Diane Steigerwald tarafindan Majlis: Discours sur I'ordre et
la création adiyla Fransizcaya da c¢evrilmis ve orijinal metniyle birlikte nesredilmistir

(Québec 1998). Ayrica Steigerwald, Sehristani’nin bu eserde “Kelime” (Divine Word) kav-
ramini ismaili terminolojiye uygun sekilde kullandigi tezini savunan bir makale yazmistir?

(8) Kissatu Seyyidina Yasuf Aleyhisselam (Serhu/Tefsiru Sireti Yasuf). YUsuf su-
resinin tefsirine dairdir. Azerseb'in verdigi bilgiye gore eserin bir el yazma niishasi Ezher
kiitiphanesinde mevcuttur.8 ibn Teymiyye'nin (6. 728/1328) naklettigine gére Sehristani
bu tefsiri Batini-ismaili anlayisa gore (ald mezhebi'-ismailiyye) telif etmistir.9

Biitlin bunlarin disinda Sehristani’nin muhtelif kaynaklarda zikri gegen ve fakat
gunimaze ulasip ulasmadigi bilinmeyen eserleri de vardir. Bunlardan bazilari sdyle sira-
lanabilir: (1) el-Menahic ve’l-Ayét (el-Menahic ve’l-Beyan); (2) Riséle il4 Muhammed es-
Sehlant: (3) Riséle ile’l-Kadi Omer b. Sehlan fir-Red ‘al4 ibn Sina. Omer b. Sehlan es-Savi
bu esere Cevéb ‘ale’s-Sehristdni adiyla bir risale yazmistir. (4) Telhdsi'l-Aksam i
Mezahibi'l-En’am;, (5) el-Uydn ve'l-Enhar (6) el-Irsad ild Akaidi’-bad; (7) Riséle fil-Mebde’
ve'l-Me’ad, (8) Dekaiku’l-Evham; (9) Kissatu Miséa ve’l-Hadir, (10) Tarihu’l-Hukema.10

7 Diane Steigerwald, “The Divine Word (Kalima) in Shahrastani's Majlis”, Studies in Religion/Sciences
Religieues, 25/3 (1996), s. 335-352.

8  Sehristani, Mefatihu'l-Esrar, [Nasirin mukaddimesi], 1. 23.

9 Takiyyiiddin ibn Teymiyye, Der'u Tedruzil-Akl ve'n-Naki, ngr. M. Resad Salim, 2. bsk., Riyad 1991,
V. 173.

10 Sehristani’nin hayati, ilmi kisiligi ve eserleri hakkinda bkz. Ebi’'l-Hasen Zahiruddin Ali b. Zeyd el-
Beyhaki, Tetimmetti Sivani’l-Hikme (=Tarihu Hukeméi’/-/s/ém), Beyrut 1994, s. 119-120; Ebl Sa'd
Abdiilkerim es-Sem'ani, et-Tahbir fi'l-Mu'cemi’l-Kebir, Bagdat 1975, s. 227-228; Yak{t el-Hamevi,
Mu’cemii’-Biildan, Beyrut 1990, lll. 427-428; Ebii’l-Abbas Semsiiddin ibn Hallikan, Vefeyatil-Ayan,
nsr. Thsan Abbas, Beyrut trs., IV. 273-275; Ebl's-Safa Salahuddin es-Safedi, el-Vafi bil-Vefeyat,
Wiesbaden 1974, Ill. 278-279; es-Siibki, Tabakatii's-Safiiyye, VI. 128-130; Ebd Bekr ibn Kadi
Suhbe, Tabakéti's-Séfi'iyye, Beyrut 1987, |. 323-324; Semstiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi,
Siyerti A1dmi'n-Niibela, nsr. Suayb el-Arnalt-M. Nuaym el-IrkasGsi, Beyrut 1985, XX. 286-288; Ebl
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Sehristant’nin itikadi-Mezhebi Kimligine Dair Farkh Goriisler

Yaygin kabule gore Sehristani fikihta Safif, itikatta Es’ari mezhebine mensuptur.
Nitekim Yakat el-Hamevi (6. 626/1229), ibn Hallikan (6. 681/1282), Ebi'l-Fida (6.
732/1331), ibnii’l-Verdi (6. 749/1349) gibi birgok miiellifin Sehristantyi itikatta Eg’arf olarak
zikretmesinin yani sira'® gerek el-Milel gerekse Nihayetii’l-kdam adli eserlerindeki birgok
ifadesinden hareketle Es’arilige mensup oldugu sonucuna varmak miimkiindir. Hatta el-
Milel de “Sifatiyye”, “Es’ariyye” ve “Mlsebbihe” basliklari altindaki bazi goris ve degerlen-
dirmeleri dikkate alindiginda Sehristan’nin Sifatiyye (Ehl-i hadis) akidesini en sahih inang
sistemi -ki ona gdre Sifatiyye Ebii'l-Hasen el-Eg’ari'yle (6. 324/936) birlikte Stinn bir mez-
hep olarak Eg'arflige evrilmistir-'2 gordigi de rahatlikla soylenebilir. Bltin bunlara rag-
men, Sehristant’nin fikhi mezhebi konusunda herhangi bir ihtilaf bulunmamakla beraber
itikadi mezhebi hususunda Gteden beri birgok farkli iddia ileri stirliimuUstiir. Kaynaklardaki
bilgilerden anlasildi§i kadariyla bir kismi Sehristani heniiz hayatta iken ortaya ¢ikan bu

iddialar soyle siralanabilir:

(1) Sehristani itikad yoniinden problemli, ilhada egilimli bir kisidir. Bu iddia ve it-
ham, el-Ensab adli eseriyle taninan Ebl Sa'd es-Sem’ani (6. 562/1166) ile Ebd Muham-
med Ibn Arslan el-HarizmT'ye (6. 568/1172) aittir. Ancak sunu hemen belirtelim ki Sem’ani
hocasinin ilhadla itham edildigine atifta bulunmakla yetinmis,'® Harizmi ise agikga ilhad
ithaminda bulunmustur. Harizm7nin ilging ifadelerine gére,

Sehristani itikad hususunda tokezlememis ve miilhitlige (ilhad) meyletmemis ol-
saydi, kesinlikle dini-ilmi sahada bir 6nder (imam) olurdu. Ama gel gor ki erdemli bir kisili-
ge sahip olmasina ve ayni zamanda mikemmel bir akli yetiye sahip bulunmasina ragmen
temelsiz distincelere meyletmesi ve gerek akli gerek nakli agidan higbir delili bulunmayan

Muhammed el-Y&fiT, Mir'ati’l-Cinan, Beyrut 1997, IIl. 221-222; ibn Hacer el-Askalani, Lisanii’-Mizén,
Haydarabad 1329, V. 263-264; Sehristani, Mefatihu’l-Esrar, 1. 15-64, [Nasirin mukaddimesi]; Mayer,
Keys to the Arcana, s. 3-25; Suheybani, Mencehi’s-Sehristani, s. 32-86.

" Bkz. Suheybani, Menheci’s-Sehristani, s. 54.

12 Bkz. EbU'l-Feth es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, Beyrut 1996, 1. 106. Sehristani’ye gore Ahmed b.
Hanbel (6. 241/855), David ez-Zahiri (6. 270/884) ve diger bazi Selefi alimler, kendilerinden dnceki
Ehl-i hadis ulemasindan Malik b. Enes (6. 179/795), Mukatil b. Stleyman (6. 150/767) gibi isimlerin
izinden gitmisler ve bdylece selamet yoluna ermiglerdir. Bkz. Sehristani, el-Milel, 1. 118-119.

13 Sem'ani, et-Tahbir, I1. 161.
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gorisleri tercih etmesi, dogrusu bizi gok hayrete sevk eden bir durum olmustur. ilahi des-
tek ve yardimin kesilmesiyle tek bagina kalmaktan ve iman nurundan mahrum olmaktan
Allah’a siginiriz. Sehristani’nin tam da bdyle bir duruma dlismesinin sebebi, seriatin nu-
rundan yuz cevirip felsefenin karanliklarina dalmasindan baska bir sey degildir. Sehristani
ile muhavere ve miizakerelerimiz oldu. Ne var ki o hep filozoflarin goris ve distincelerin-
den yana tavir alir, onlara arka ¢ikardi. Birka¢ kez onun vaaz meclislerinde de bulundum
ve fakat bu meclislerde ne Allah ne Rasdlullah dedigine tanik oldum ve ne de seri-dini
meselelere cevap mahiyetinde bir séziinii duydum. Onun gergek durumunu en iyi bilen

Allah’tir. 14

Zahirliddin el-Beyhaki'nin (6. 565/1169) Tetimmetii Sivani’l-Hikme'deki su ifade-
leri de Harizmi’nin séyledikleriyle ortlsur niteliktedir:

Sehristani bir tefsir yaziyor ve fakat ayetleri kah seriatin kaidelerine, kah felsefe-
nin kurallarina, k&h daha bagka unsurlara dayanarak yorumluyordu. Bunun (izerine, “Bu
tarz bir tefsir dogru metottan sapmadir. Kuran ancak sahabe ve tabilindan gelen nakiller
Is1Iginda tefsir edilir. Kur'an'in tefsir ve te'vilinde felsefenin yeri yoktur. Kaldi ki din ile felse-
feyi (seriat ve hikmet) imam el-Gazaliden daha giizel bigimde harmanlayan kimse de
yoktur” dedim ve fakat Sehristani bu sézime gok kizd).5

(2) Sehristant Batiniyye-ismailiyye’ye (Nizarf ismailflik) miitemayil olan, bu firka-
nin propagandasini yapan, dolayisiyla Siflikte asiri bir noktada bulunan bir kisidir. Bu itham
Ebl Sa‘'d es-Sem’ani tarafindan nakledilmistir. ' Taclddin es-Slbki, “Bu bilgiyi
Sem’ani’nin nereden aldigini bilmiyorum” demis ve ardindan Sehristani’ye ait eserlerdeki
fikir muhtevasinin bu ithami biisbitlin nakzettigini belirtmis olsa da'” muhtemelen émriiniin
otuz yilini Nizari-ismaili hareket iginde geciren, daha sonra Si-imami itikadi benimseyen
Nasiruddin et-T0sf (0. 672/1274) de bir risalesinde Sehristani’den “Dai'd-duét’ olarak séz

4 Yakdt, Mu'cemii’l-Bdildan, ll. 377.

5 Beyhaki, Tetimmetii Sivani’l-Hikme, s. 120.
16 Zehebi, Siyerdi Aldmi'n-Niibela, XX. 287.

7 Slibki, Tabakéatii’s-Séfi'iyye, V. 130.
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etmistir ki “Dai'd-duat’lik Batini-ismaili davet hiyerarsisinde énemli bir statiyii ifade etmek-
tedir.18

Sehristantnin genelde Sif, 6zelde Batini-ismaili oldugu yéniindeki iddia ve itham
muhtelif eserlerindeki bazi gorlis ve yorumlarindan hareketle basta Muhammed Riza Cela-
[i Naini olmak (izere Muhammed Taki Danispejih, Wilferd Madelung, Jean Jolivet, Guy
Monnot gibi birgok ¢agdas arastirmaci tarafindan da savunulmaya deger bulunmustur. Bu
cercevede, Sehristaninin Gzellikle el-Mile/'de tarafsiz bir Uslup kullanmasi, Nihdyetii’l-
lkdam'1 isndaseriyye Siasrnin imamet zincirinde dérdiincii sirada yer alan imam
Zeynelabidin'in (6. 94/713) bir duaslyla bitirmesinde gériilecegdi gibi'® Ehl-i Beyt'e ve imam-
lar'a derin saygi duymasi ve kimi zaman Sia hakkinda sempatik ifadeler kullanmasi en
genel gercevede Siflik egilimi olarak yorumlanmistir.20 Ayrica Meféatihu’l-Esrér adli tefsirin-
deki batint karakterli te'villeri ile bu te'viller baglaminda daha gok ismailt filozoflarin eserle-
rinde rastlanan mazhar, masdar, tezat, terettiib gibi kavramlar kullanmasi ve bilhassa hac,
umre, beyt-i haram gibi birgok Kur'an kavramini imamet, Ehl-i Beyt ve imamlara génder-
melerle batinf tarzda yorumlamasi onun Batini-ismaili diistinceye miitemayil olugunun
gostergeleri arasinda sayiimistir. Butin bunlarin disinda “Kelime” (Divine Word) gibi baz

8 Bkz. Nasfruddin et-Tasi, Mecmdatu Reséil, Meclis-i Sr&-y1 Milli Kitiphanesi (Tahran), nr. 9480, vr.
3a. Ayrica bkz. Toby Mayer, Keys to the Arcana, s. 15; a. mif., “Shahrastani on the Arcana of the
Quran: A Preliminary Evaluation®, Journal of Quranic Studies, 7/2 (2005), s. 65. ismaili da-
vet/propaganda hiyerarsisinde imam, dailer arasindan en yetkin, en bilgili olanini seger ve bu segkin
dai “Déai'd-duét’ diye anilir. Biitiin bolgelerdeki propaganda faaliyetlerini denetleme isi bu bas daiye
tevdi edilir. Ayrica bu bas dai, Imam ile dailer arasindaki irtibati saglayan bir képrii konumundadir.
Te'vile dayali hikmet/felsefe toplantilarini organize gorevi de ona aittir. Bazen “Dai-yi ekber” ve “Bab”
diye de anilan bu en yiiksek dai bir st ritbeyi temsil eden Hiccet'e karsi sorumludur. Mustafa
Oztiirk, Kur'an ve Asin Yorum: Tefsirde Batinilik ve Batini Te vil Gelenegi, Ankara 2003, s. 98-99.

19 Bkz. Sehristani, Nihdyeti-kdéam, s. 504.

2 Bkz. Steigerwald, “The Divine Word (Kalima)’, s. 337-339. Ayrica bkz. Wilferd Madelung, “Aspects of
Isma'ili Theology: The Prophetic Chain and God Beyond Being’, [Isma’ili Contributions to Islamic
Culture iginde], ed. Seyyed Hossein Nasr, Imperial Iranian Academy of Philosophy, Tahran 1977, s.
59-60; a. mif., “Shiism: Isma‘iliyah”, The Encyclopedia of Religion, ed. Mircea Eliade, London-New
York 1987, XIII. 255; Carra de Vaux, “es-Sehristani”, Déiret[J’/-Maériﬁ’/-/slémiyye {DM/), Tahran 1933,
XIll 424,
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kavramlari ismailf terminolojiye uygun bicimde kullanmasi da onun ismaili olduguna ham-
ledilmigtir.2"

(3) Sehristani imamiyye Siasrnin en sert/sedit muhalifierinden biridir. Bu gériis
Sit-imamf miellif ibnii’l-Mutahhar el-Hill'ye (6. 726/1325) aittir. Ancak ibn Teymiyye'nin (6.
728/1328) Minhéacii’s-Siinne adli eserinde -ki bu eser Hill'nin Minhacii’-Kerame'sine red-
diye mahiyetindedir- sdyledikleri tam aksi istikamettedir:

“Isin gercegi Hill'nin séyledigi gibi degildir. Dogrusu su ki Sehristani birgok konu-
da imamiyye Siasrnin gériislerine meyletmistir. Hatta kimi zaman da Sia'nin Batiniyye-
ismailiyye koluna ait gériisleri zikretmistir. Bu yiizden kimileri onu -gercekte ismaili olma-
digi halde- ismailiyye’'ye mensup olmakla itham etmisler ve bu kimseler séz konusu itham-
la ilgili olarak onun gérisleri ve siretinden birtakim deliller serdetmislerdir. Sehristant’nin bir
yonuyle Sif, bir yonlyle Eg’ari oldugu da soylenir ki kelamcilar ve vaizler ziimresinde bu
duruma gokga rastlanir. Nitekim bu zimreler Ali b. Hlseyin Zeynelabidin'in (6. 94/713)
sahifesinde [Sahife-i Seccadiye] nakledilen dualarla niyazda bulunurlar. Oysa bunlarin pek
codu Ali b. el-Hiiseyin adina uydurulmus dualardir. Ozetle, Sehristani ya gergekten ya da
kendilerine sirin goriinmek igin Siflere mitemayil bir tavir sergilemistir. Nitekim el-Mile/
ve’'n-Nihal adli kitabini Sia’nin 6nde gelen ve ydnetimde agirhdi bulunan bir kisi igin
[Nakibilesraf Ebi'l-Kasim Mecdiiddin Ali b. Ca‘fer el-Mdseviyi kastediyor] yazmist ki
Sehristani’nin [bu eseri yazma] amaci s6z konusu kisinin yakin gevresinde yer almakti.
Yine Sehristani Siflik ve felsefeye meylinden étiirii, e-Muséra‘a adli kitabini -ki bu kitap ibn
Sind'nin gorlslerini tenkide yoneliktir- s6zii edilen kisi igin yazdi. Bu kitaplarin ithaf edildigi
kisi [Ali b. Ca‘fer el-Mdsevi] ismaili degilse bile Siidir. Bu yiizden Sehristani de eserinde
Sifligini agikga izhar etmistir.”22

(4) Sehristant'nin itikadi bozuk ve/veya Batini-ismaili oldugu yoniindeki iddia ve

ithamlar Sem’ani’nin et-Tahbiri ile Harizminin Tarih'i -bu kaynaktaki ifadeler Yakat el-

21 Steigerwald, “The Divine Word (Kalima)”, s. 351-352. Ayrica bkz. Suheybéni, Menhecii’s-Sehristant,
s. 157-179; Ismail Taspinar, “Sehristani’nin Dinler Tarihine Dair Kullandigi Metodlar”, Milel ve Nihal,
cilt: 5, sayi: 1, Ocak-Nisan 2008, s. 42. Sehristani’nin distince sistemini eklektik olarak nitelendiren
Toby Mayer de bu eklektik sistemdeki baskin unsurun ismaililik oldugu kanaatindedir. Bkz. Mayer,
“Shahrastani on the Arcana of the Qur'an”, s. 75-76.

2 Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, Minhécii’s-Stinne, ngr. M. Resad Salim, Riyad 1986, VI. 305-306.
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Hamevi’'nin Mu'cemdi’l-Biildan’inda nakledilmektedir- olmak Gzere iki kaynaktan gelmekte-
dir. Rekabetin yogun oldugu ve rakipleri zayiflatmak igin gesitli isnatlarin yapildi§i bir or-
tamda ve bilhassa Selcuklular ddneminde bir kimseyi karalamanin yolu onun ismaili oldu-
gunu iddia etmekti. Bagdat'ta zindiklik, Merv ve Nisabur'da ismaililik iki énemli suclama

vasitasiydi. Gerek Harizmi gerekse Sem'ant'nin metinlerinin bu durumu yansitmis olmasi
muhtemeldir. Bununla birlikte Sehristani’yi itham edenlerin bazi hakli gerekgeleri de olabi-
lir. Cinki Sehristantnin felsefeye diskinlugi kimi gevrelerde onun seriatin nurundan
uzaklasip felsefe karanligina dalmasi seklinde degerlendiriliyordu. Nitekim Harizmi onun

filozoflara ait gorisleri savunmasini elestirmistir.23

(5) Daniel Gimaret'in degerlendirmesine gére Sehristani ilahi vahiy ve felsefeye
dayanan iki bilgi kaynagini birbirinin alternatifi olarak gérmez. Onun felsefeye ilgi duydugu
ve diisiince 6zgirliiginden yana oldugu dogrudur; ancak bu anlayis tarzi onun ismaili
olmasini gerektirmez. Ote yandan Sehristani’nin farkli konularda farkli bir yiiziinii géster-
mesi, Islam diisiiniirlerinde genellikle rastianan bir durumdur. Nitekim buna benzer bir
duruma Gazali (6. 505/1111) ve Fahreddin er-Razi'de de (6. 606/1210) rastiamak mim-
kiindir. Gergekte Sehristani hem kendine 6zgii bir Es’ari kelamcisi, hem bir Sif, hem bir
filozof ve hem de bir stfidir. ismaili oldugu iddiasina gelince, belki bir zamanlar ismaili
cevrelerle irtibati olmustur; fakat bu durum onun Stnni oldugu gergedini golgelemez.24

Muhammed Ali Azerseb’in konuyla ilgili degerlendirmesi de bu baglamda zikredi-
lebilir. Zira Azerseb'in kanaatine gdre Sehristani aslinda Siinn'dir; fakat el-Milel adli eseri-
nin de taniklik ettigi genis birikiminden dolayi o her mezhep ve firkaya hakikati ara-
yan/arastiran bir &lim tavriyla yaklasmistir. Bunun yaninda Sehristani, islam’in Hz. Ali ve
Ehl-i Beyt'in sahsinda ete kemige blrlndigini anlamis ve yine Ehl-i Beytin usul ve
furdda nebevi ilmin varisleri oldugu gergegini kavramistir. Haddi zatinda Ehl-i Siinnet
yolunu tutmus bir muslimanin saglam ve sahih metinler temelinde bdyle bir sonuca ulag-
mas! zor olmasa gerektir. Sehristani gesitli kaynaklardan Ehl-i Beyt'e ait bilgileri arastirma-

2 Omer Faruk Harman, “Sehristani”, Tirkive Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (DIA), istanbul 2010,
XXXVIII. 467.

2 Sehristani, Livre des religions et des sectes, ¢ev. Daniel Gimaret-G. _Monnot), Leuven 1986, [D.
Gimaret'in yazisi], 1. 9-10, 59-63. Nakleden: Harman, “Sehristani”, DIA, XXXVIII. 467; Taspinar,
“Sehristani'nin Dinler Tarihine Dair Kullandigi Metotlar”, s. 42-43.
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ya koyulmus ve nitekim Kiileyni'nin (0. 329/941) el-Kaffsi ve Ayyasinin (6. 320/932[7])
tefsiri gibi Sit-imamf kaynaklara bagvurdugunu agikca zikretmistir. Onun ismaili kaynaklara
bagvurmus ve bu kaynaklardan Ehl-i Beyt'e aidiyetine inandi§i bilgileri almig olmasi da
uzak bir ihtimal degildir. Kuvvetle muhtemeldir ki Kuran tefsirinde Ehl-i Beyt'e ait gizli
ilimler (esrar) oldugu diisiincesiyle aktarilan gértis ve yorumlarda ismaili kaynaklar dnemli
bir pay sahibidir.25

(6) Sehristani tam anlamiyla Siinni/Es’ari itikadini benimsemis bir kisidir. Bu ka-
naate sahip olan Taciiddin es-Siibki 6zellikle Sem‘ant'nin zikrettigi ismaililik ithamini tuhaf
karsilamis ve Sehristani'ye ait eserlerin bu ithami ¢lirlittiigtini belirtmistir.28 ibn Hacer el-
Askalant (6. 852/1449) ise onun eserlerinde sahih islami akide agisindan aleyhinde kulla-
nilabilecek herhangi bir kaydin mevcut olmadigini sdylemistir.2” Muhammed Tanci de ayni
paralelde sunlari kaydetmistir: “Sehristani, aleyhindeki ithamlara ragmen akide bakimin-
dan tam bir Siinni olup, Ebii'l-Hasen el-Es‘arf taraftaridir. Nitekim [Nihayetii’l-ikdam adli
eserinde] muhtelif vesilelerle Es’ari’den ‘listadimiz’ diye bahsetmektedir. O, Stinnet ehli ile
Sia arasinda ihtilaf mevzularini teskil eden hilafet meselesi ve dort halifenin hilafette ve
efdaliyet bakimindan siralari gibi meshur meselelerde, Sia’nin sahabeye ta'ni, sebbi, hatta
ifrata varip onlari tekfir etmesine karsit gériislerinde, stinnet ehlinin gérisleri ile tam bir
mutabakat halinde olup, o, Sia’nin bunlara miiteallik fikirlerini siddetle reddetmistir. Kelam
ilmi bakimindan da fikirleri tamamiyla siinnet ehli fikirlerine uygundur.28

Gorildugi gibi, Sehristani’nin itikadi-mezhebi kimligi hakkinda birbirinden farkli
bircok iddia ve gdris mevcuttur. Bltlin bu iddia ve gorislerden hangisinin dogru yahut
dogruya yakin oldugu hususu kuskusuz arastirmaya muhtagtir. Calismamizin bundan
sonraki kismina mevzu teskil eden Mefatihu’l-Esrar adli eseriyle ilgili tahlil ve tespitler

Isiginda Sehristani’nin itikadi mezhep kimligi hakkinda daha miidellel bir sonuca varilacag
umulmaktadir.

25 Sehristani, Mefatihu'l-Esrér, |. 33-34, [Nasirin mukaddimesi].

% S(ibki, Tabakati's-Séafiyye, V1. 130.

27 |bn Hacer, Lisdntil-Mizan, V. 462.

2 Muhammed Tanci, “Sehristani’, [slam Ansiklopedisi (iA), istanbul 1993, XI. 396.
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Mefatihu’l-Esrar Tefsirinin Sehristani’ye Ait Olup Olmadigi Meselesi

Daha dnce bazi hususiyetlerinden kisaca s6z ettigimiz Meféatihu'l-Esrar adli tefsi-
rin muhteva oOzelliklerinin tahliline gegmeden dnce bu eserin gergekten Sehristantye ait
olup olmadi§i meselesi lizerinde durmak gerekir. Ciinkii bilhassa miellifin mukaddimesin-

de Kuran'in tahrif edildigi iddiasini olumlayan bazi ifadeler ile “Esrar” alt basliklari altinda
yer alan batini te'viller, eserin Sehristani’'ye aidiyeti hususunda kuskuya yol agmaktadir.
Ayrica tabakat ve tefsir tarihi literatirlinde Sehristani'ye Mefatihu'l-Esrar adli bir tefsir

nisbet edilmemis olmasi bu kuskuyu artirmaktadir. Bununla birlikte, Sehristant’nin eserleri-
ne dair ¢alisma yapan baz arastirmacilar Mefatihu’-Esrér'in ona ait oldugu kanaatindedir.

Azerseb'in tespit ve degerlendirmesine gore Sehristaninin hayati ve eserleri
hakkinda bilgi veren eski kaynaklarda bu tefsirden sdz edilmemis olmakla birlikte, cagdasi
Zahiriddin el-Beyhaki onun bir tefsir yazdigini zikretmistir. Tabakat kitaplarinda
Sehristani’nin tefsir sahasindaki tek eseri olarak Tefsiru/Serhu Sireti Yasuftan séz edil-
mistir. iigili kaynaklarda Mefatihu’l-Esrérdan séz edilmemis olmasinin kuvvetle muhtemel
sebebi, Sehristannin bu eseri hayatinin son déneminde, yani memleketinde uzlete gekil-
digi zaman diliminde yazmis olmasidir. Bu yiizden, Sehristani ile ayni ddnemde yasayan
Beyhaki, Harizmi ve Sem’ani gibi muellifler bu eserin telifinden tam anlamiyla haberdar
olamamiglar, haliyle Sehristant ile ilgili bilgileri bu (i¢ kaynaktan nakleden diger biitin mi-

ellifler de eserden s6z etme imkani bulamamuglardir.2

Azerseb'in bir diger tespitine gére Sehristant'nin Mefatihu’-Esrérindan séz edi-
len ilk kaynak Sit-imamf miiellif Muhammed Bakir el-Meclistnin (6. 1110/1698[?]) Bihéru’l-
Envér adli eseridir. Meclisi bu eserin imametle ilgili cildinde imamlar hakkinda nazil olan
velveya onlara isarette bulunan ayetlerle ilgili rivayetler baglaminda, Nahl 16/43 ve Enbiya
21/7. ayetlerde gegen “ehli’z-zikr'in Ehl-i Beyt imamlarina delalet ettigiyle ilgili imam Mu-
hammed Bakir (6. 117/735) rivayetini naklederken, rave’s-sehristani fi tefsirihi’l-miisemma
bi meféatihi’l-esrar ifadesiyle Sehristaninin tefsirine atifta bulunmustur.30 Eb( Abdillah ez-
Zencani (6. 1940) de Tarihu’-Kurédn adl eserinde ahruf-i seb’a, Kuran iimine vukufiyet
hususunda Ehl-i Beyt imamlarinin mistesna bir konuma sahip olduklari, bazi sahabilere

29 Sehristani, Mefatihu'l-Esrér, |. 33, [Nasirin mukaddimesi].
% Bkz. Muhammed Bakir el-Meclist, Biharu'l-Envér, Beyrut 1404/1984, XXIII. 172.
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ait mushaflarin tertipleri gibi konularda Sehristani’nin tefsirinden alintilar yapmistir3' Bizim
tespitlerimize gére Sihabuddin el-Allist de (6. 1270/1854) Rihu’l-Meéni adli tefsirinde,
Ahzab 33/34. ayeti izah ederken hikmet kavraminin nebevi slinnete karsilik geldigi husu-
sunda Sehristantnin tefsirinden (Bakara 2/129. ayetin tefsiri) nakilde bulunmus ve bu
nakilde, hakdhu muhammed b. abdilkerim eg-gehristani fi evaili tefsirihi meféatihi’l-esrar
ifadesini kullanmistir.32

Mefétihu’l-Esrérin Sehristant'ye aidiyetinden kusku duymayan Azerseb'e gére bu
eser gerek Uslup gerek muhteva bakimindan Sehristani’nin diger eserleriyle uyum arzeder.
Daha agikgasl, kelimeler ve kavramlar, ciimle yapilar, ifade tarzlari ve istidlaller agisindan
bakildiginda bu eserdeki islubun bizzat Sehristani’ye ait oldugu kendini fark ettirir.33
Suheybani de el-Milel ve Nihdyetii’l-lkdadm gibi muhtelif eserlerine mukayese yoluyla tespit
edilen ifade ve islup benzerliginden hareketle Mefatihu’l-Esrar'in Sehristant’ye ait oldugu-
nu belirtmis ve bu baglamda Meféatihu’l-Esrér ile el-Milel arasindaki benzerlik noktalarina

dair 6rnekler vermistir.34

Biitiin bu tespitler disinda Mefatihu’l-Esrarin Sehristani’'ye ait oldugu fikrini teyit
eden bir diger gosterge, miellifin bazi ayetlerin tefsirinde diger eserlerine atifta bulunmus
olmasidir. Mesela, Bakara 2/36. ayetin tefsirinde, Adem'in cennetten cikariimasina yol
agan hata ile iblis'in tokezlemesinin hikmetleriyle ilgili genis izahat igin et-Tarih [muhteme-
len Térihu’l-Hukemé adli eserini kastediyor] ile el-Uydn ve’'l-Enhér adli eserlerini adres
gostermis; Bakara 2/62. ayetin tefsirinde ise Sabiiler hakkinda bilgi verdikten sonra, “iste
Sabiilik inanci/mezhebi (6zetle) budur ve bu inancin serhi uzun boyludur. Konuyla ilgili
(daha fazla bilgi igin) el-Milel adli esere bakilabilir” demistir.35 Ne var ki bunca veriye rag-
men eserin Sehristani’ye aidiyeti konusunda kesin bir yargida bulunmak yerine, aksinin
mimkiin olduguna dair bir ihtiyat pay! da birakmak gerekir. Glinkii hicri 548 (miladi: 1153)

yilinda vefat eden Sehristani’nin bu eserinden -Azerseb'in tespitine gére- ik defa Sii-
imami Muhammed Bakir el-Meclistnin (6. 1110/1698[?]) nakilde bulunmasi, dolayisiyla

31 Bkz. Eb( Abdillah ez-Zencéni, Tarihu’l-Kur'dn, Beyrut 1969, s. 45, 54, 75, 85.

%2 Bkz. Ebiil-Fazl Sihabuddin Mahmad el-Aliist, Rihu’l-Meénf, Beyrut 2005, XI. 200.
3 Sehristani, Mefatihu'l-Esrér, |. 35-36, [Nasirin mukaddimesi].

3 Suheybani, Menheci's-Sehristant, s. 139-154.

% Bkz. Sehristani, Mefatihu’l-Esrar, 1. 291, 390.
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miellifin vefatindan sonraki bes ylz kiisur yil boyunca higbir &limin bu esere atifta bulun-
mamis olmasi gariptir. Hal bdyle iken ¢alismamizin bundan sonraki agamalarindaki bilgi,

goriis ve degerlendirmeler eserin Sehristantye ait oldugu kabulliyle serdedilecek, dolayi-
siyla sonug da buna gore sekillenecektir.

Tefsirin Mukaddimesi

Eserleriyle ilgili bolimde de belirtildigi gibi, Mefatihu’l-Esrar bir giris ile ilk iki su-
renin tefsirini icermektedir. Ancak eserin Meféatihu’l-Furkan baslikli genis mukaddimesin-
den 6nce kisa bir 6nséz bulunmaktadir. Onsozdeki ifadelerinden anlagildigi kadariyla
Sehristani Kuran ve tefsir konusunda Ehl-i Beyt imamlarini mutlak otorite olarak gérmek-
tedir. imamlari, tipki KiileynT'nin el-K&fi adli eserinin “el-Hiicce” béliimiindeki rivayetleri
animsatir bigimde, “Onlar Kur'an'in varisleridir’; “onlar iki blylik emanetin/sekaleyn biridir’;
“onlar iki varlik aleminin ve iki cihanin bilgisine sahiptir” gibi birgok Ustlin sifatla tavsif eden
Sehristani’ye gore nasil ki melekler Kur'an'in tenziline (lafzina) her agidan nezaret ederler,
gergek hidayet dnderi olan imamlar da onun tefsir ve te'vilini her yoniiyle muhafaza eder-
ler. “Zikri/Kur'an’i indiren siiphesiz biziz; onu koruyacak olan da elbet yine biziz!” mealin-
deki Hicr 15/9. ayette gegen zikrin/Kuran'in tenzili koruyucu/nezaretgi melekler sayesinde
gerceklesir. Zikrin muhafazasi ise onun tenzilini, te'vilini, muhkemini mitesabihini, nasihini
mensuhunu, @mm ve hassini, miicmel ve mufassalini, mutlak ve mukayyedini, zahirini
béatinini, emirlerini yasaklarini, helalini haramini, huddd ve ahk@mini zan ve tahminle degil
kesin bilgiyle bilen alimler (Ehl-i Beyt imamlari) sayesinde gergeklesir.

Nitekim Sehristani’ye gdre sahabe Kur'an ilminin Ehl-i Beyte mahsus oldugunda
ittifak etmistir. Rivayete gore sahabiler Hz. Ali'ye, “Hz. Peygamber'in hane halki olan sizle-
re Kur'an disinda &zel bir bilgi verildi mi?” diye bir soru sormuslardir. Bu sorudaki “Kur'an
diginda” ifadesi, Kur'an'in tenzil ve te'viliyle ilgili bilginin Ehl-i Beyt'e mahsus oldugu husu-
sunda sahabenin icma ettigini gosterir. Kaldi ki biitiin miifessirler igin otorite mercii konu-
munda bulunan, (stelik Hz. Peygamber'in, “Allahim! Onu dinde derin anlayig/kavrayis
sahibi kil ve ona te'vili égret” duasina mazhar olan ibn Abbas dahi Hz. Ali'nin rahle-i tedri-
sinde yetismigtir.3

% Sehristani, Mefatihu'l-Esrar, |. 4-5.
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Sehristant tefsir sahasinda kendisinin nasil yetistigini ise s0yle anlatmistir:

Genglik yillarimda hocalarimdan Kur'an tefsirini sadece dinlerdim; derken [bu sa-
hada] muvaffakiyete mazhar oldum ve hocam Nasiru's-Siinne Eb{’l-Kasim Selman b.
Nasir el-Ensari’den (r.a.) sifahi yolla 6grendiklerim uyarinca tefsirle ilgili notlar aldim. Daha
sonra hocam, Ehl-i Beyt ve dostlarindan gelen, Kur'an ilminin sakli sirlarina ve saglam
esaslarina iliskin degerli sézlerin kiinhiine muttali olmami sagladi.3” [Ote yandan] bir zat
[Zat-1 ilahiyye?] o kutlu yerdeki vadinin sag tarafinda bulunan miibarek agag istikametin-
den, “Ey Muminler! Allah’a karsl gelmekten sakinin ve sadiklarla birlikte olun” [Tevbe
9/119] diye bana seslendi. Bunun (izerine tipki Hz. Musa ile yanindaki geng yoldasinin
yollara dlstip aramasi ve “Kendisine katimizdan rahmet bahsettigimiz ve yine kendi kat-
mizdan ilimle donattigimiz bir kulumuza rastladilar’ [Kehf 18/65] ayetinde ifade edildigi
veghile sonunda aradiklari kisiyi bulmalari gibi, ben de &siklara 6zg bigimde o sadik kulla-
ri aramaya koyuldum ve nihayet Allah’in salih bir kulunu buldum. O salih kuldan yaratma
ve yonetme (halk-emr) konusuyla ilgili izah yollarini, zithk ve diizen mertebelerini, cift
boyutlu umum-husus meselesini, kesinlesmis ve heniiz kesinlesmemis ilahi hikumler
ilkesini 6grendim. Boylece, yollarini sasirmis ve cahillige saplanmis kimselerin farkl kay-
naklardan beslenmesinin aksine ben bu bir tek kaptan/kaynaktan beslenip doydum; iginde
tesnim karisimi bulunan teslim(iyet) pinarindan kadeh dolusu igerek kandim ve nihayet
Kuran diline, yani onun nazim ve tertibine, belagat, akicilik, fesahat ve harikuladeligine
vakif oldum.38

Bu ifadelere istinaden bazi arastirmacilar Sehristani’'nin kelam ve felsefeye yone-
lik ilgisinin yaninda Siilik (teseyyu) egiliminin de muhtemelen Eb('l-Kasim el-Ensari’'den
kaynaklandigini ileri stirmis,3 Mefatihu'l-Esrér Uizerine ¢alisma yapan Toby Mayer de

Sehristani'nin Batini-ismaili diisiince mirasiyla ilk ve asli iliskisinin adi gegen zat sayesin-

3 “Daha sonra hocam...” diye baslayan climle, Mefétihu'-Esrérin nasiri Muhammed Ali Azerseb ile
eserin bir kismini (Mukaddime ve Fatiha suresinin tefsiri) Ingilizceye ceviren Toby Mayer'in Arapga
metindeki ifadeyle ilgili gramatik takdirlerine uygun sekilde gevrilmistir. Ancak s6z konusu ifadenin bu
sekildeki evirisi yanlistir. Yukaridaki alinti pasaji izleyen satirlarda hem séz konusu ifadeyi yanlis ge-
virmemizin (!) nedeni, hem de cevirideki yanlisin gerekgesi izah edilecektir.

38 Sehristani, Mefatihu'l-Esrér, |. 5, [Miellifin 6nsozii].

3 Suheybani, Mencehii’s-Sehristéni, s. 66.
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de kuruldugunu belirtmistir.#0 Buna gére Ebii’l-Kasim el-Ensari gizli bir ismailidir. Oysa
Tacliddin es-Sibkinin (6. 771/1370) kaydettigi bilgilere gdre sdfi kimligiyle taninan bu zat
yasadi§i donemde Es’ari mezhebinin 6nde gelen bir temsilcisidir.4* Ayman Shihadeh’in
tespitlerine gore -ki bu tespitler bizce gayet isabetlidir- Toby Mayerin Ebl’l-Késim el-
Ensari ve Sehristani hakkinda ulastigi neticeler, yani Sehristani'nin Ehl-i Beyt imamlarinin
Kuran'in sirlariyla ilgili gériis ve yorumlarini aslinda gizli bir ismaili olan hocasi Ebii’l-
Kasim el-Ensari'den égrendigi, dolayisiyla ismaili distinceyle ilk iliskisini bu hocasi saye-
sinde tesis ettigi yonindeki degerlendirmeler, yukarida tercimesini aktardigimiz pasajin
Arapga metnindeki bir ifadenin yanlis kurgulanmasina ve yanlis anlamlandiriimasina da-

yanmaktadir.

Séyle ki gerek Mefatihu'l-Esrérin nasiri Muhammed Ali Azerseb gerekse eserin
mukaddimesi ile Fatiha suresinin tefsiriyle ilgili bélimiinii ingilizceye ceviren Toby Mayer,
slimme etla’ani mutéleat kelimétin serifetin an ehlil-beyti ve evliyaihim ala esrarin
definetin ve usdlin metinetin fi ilmi’l-kur'an ifadesinde gegen etla’ani (Beni muttali kild)
lafzindaki fiilin failini Eb’'l-Kasim olarak tayin etmis, ayrica miitaleat kelimesinden énce de
koseli ayrag iginde bir min harfi takdir etmislerdir. Halbuki Arapga’da ald harf-i cerri ile
kullanilan etla’a fiilinin faili Ebi’l-Kasim el-Ensari degil, miitaleatii keliméatin ibaresidir.
Buna gore séz konusu ifade, “Daha sonra Ehl-i Beyt ve dostlarindan nakledilen degerli
sOzler/gorUsler (izerindeki mitaalalar(im) bana Kur'an'in gizli sifarini ve saglam esaslarini
asikar kildi” seklinde bir anlam kazanmaktadir. ihtimal ki Azerseb ve Mayer'in etla’a fiilinin
failini miitaleat olarak takdir etmemesi, boyle bir takdirde fiil ile fail arasinda miizekkerlik-
mienneslik agisindan uyumsuzluk olacagi distincesidir. Oysa fillin miizekker failin miien-
nes olarak kullanilimas| Ortagaga ait Arapga metinlerde gokga rastlanan bir hususiyettir.42
Sonug olarak, yukarida terclimesi nakledilen pasajda su U¢ husus vurgulanmaktadir; (1)
Sehristani genglik yillarinda hocalarindan Kuran'in tefsirini dinlemis ve bilhassa hocasi
Eb('l-Kasim el-Ensari’den isittigi yorumlari kaydetmistir. (2) Sehristani Ehl-i Beyt'ten ve
onlarin dostlarindan nakledilen degerli sozler/gorusler lzerindeki miitaalalari sayesinde

40 Mayer, Keys to the Arcana, s. 6.
41 Sibki, Tabakati's-Safiyye, VII. 96-99.

42 Ayman Shihadeh’in bu arglimanina, miitaleét kelimesinin gayr-i &kil olmasi, ayrica fiil ile fail arasina
zamir (mitekellim ya’s1) girmesinin fiili miizekker kullanmaya imkan verdigi kaydi da eklenebilir.
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Kur'an'in gizli sirlarina muttali olmustur; (3) Bir zat (Zat-1 ilahiyye[?]) SehristanTye sadik
kullarla birlikte olmas! hususunda ¢agrida bulunmus, o da bu ¢agdri zerine Allah’in salih
kullarini aramaya koyulmus ve sonunda o salih kulu bulmugtur.43

Ayman Shihadeh’e gére bu esrarengiz salih kul ya Sehristani’'nin cagdasi olan bir
kisidir ya da mistik bilginin derin kaynagina iligkin bir semboldir.44 Toby Mayer'e gore ise
bu anonim/isimsiz figiir, Sehristant’nin ismailf diisiince mirasiyla ilk baglantisini tesis eden
Eb{’l-Kasim el-Enséari'den farkli biri olup muhtemelen Hasan Sabbah’in (6. 518/1124) bir
dafsi, hatta belki de Hasan Sabbah’'in bizatihi kendisidir.45 Ne var ki Toby Mayerin bu
goriisi varsayimdan ibarettir. Bununla birlikte, Sehristani’nin gerek Ehl-i Beyt imamlarina
atfedilen gorlis ve yorumlar (izerindeki miitaalalari gerekse ismini zikretmedigi esrarengiz
manevi mentoru ve/veya 6zel bilgi kaynadi sayesinde felsefi bir irfana kavustugunu soyle-
mekte beis olmasa gerektir. Nitekim Sehristani sahip oldugu uldm-i diniyye ve felsefi irfana
paralel olarak ilkin Kuran'in nazim, tertip, belagat ve fesahat gibi lisani 6zelliklerine vakif
olmus, ardindan ilahi kelamin sonsuz bir anlam deryasi oldugunu anlayip kavrama nokta-
sina ulagmis; yine ilim ve irfanda kat ettigi mesafenin bir yansimasi olarak ayetlerin tefsi-
rinde ilkin kiraat, nahiv, lugat ve meani gibi konularla ilgili izahlari nakletmis, ardindan her
ayetin igrek ve derin manalarini (esrar/arcana) serimlemistir. Ancak bu manalari kendi

zihninden dretmemis, aksine “Ebrér” diye niteledigi seckin kimselerin yorumlarindan 6g-
rendiklerini nakletmistir.

Diger yandan Sehristani Kuran ve tefsir sahasinda rivayet ve isnattan bagimsiz
olarak sirf kendi reyine dayanarak konusmaktan Allah’a siginmis* ve bu hususu birgok tez
vurgulamigtir. Hal boyle iken bilhassa “Esrar” alt bagliklari altinda son derece sofistike
te'villere yer vermistir. Ancak bu te'viller miiellife gore kendi reyinin Griinii degil, muhteme-
len esrarengiz (istadi ve/veya 6zel/derin bilgi kaynagi sayesinde eristigi irfanin bir tecellisi

ve ayni zamanda bu irfandan dogan manevi gli¢ ve futuhatin semeresidir.

43 Ayman Shihadeh, Review of Keys to The Arcana: Shahrastani’s Esoteric Commentary on the Quran,
by Toby Mayer, Islam and Christian-Muslim Relations 21/2 (2010), s. 195.

44 Shihadeh, Review of Keys to The Arcana, s. 195.
4 Mayer, Keys to the Arcana, s. 7.
4% Sehristani, Mefatihu’l-Esrér, 1. 5-6, [Muellifin 6nsoz(i].
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isbu irfan sebebiyledir ki Sehristani tefsirini Mefatihu'l-Esrar ve Mesabihu’l-Ebrar
diye isimlendirmistir. Azerseb'in de dikkat gektigi iizere, bu isimlendirmede, gizli ve derin
anlamlara ulagmay1 mimkiin kilan anahtarlar (mefatih) 6zel ve gizil bilgi kaynagindan elde
edilen halk-emr, tezat-terettlib, mefrig-muste’nef gibi temel kavram ve kuramlara isaret
etmekte, “Ebrar” ise Ehl-i Beyt imamlarina karsilik gelmektedir. Nitekim “inne’l-ebrar” diye
baglayan Dehr/insan suresi 76/5. ve devamindaki ayetler (5-22. ayetler) dzellikle Sif mii-
fessirlerin naklettikleri rivayetlere gore Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hiiseyin'in kendi
sofralarindaki yiyecekleri (i¢ aksam fakirler, yetimler ve esirlere vermeleri (izerine nazil

olmustur.4” Bu husus dikkate alindiinda “Mesabihu’l-Ebrér” tamlamasindaki “Ebrér’in
kimlere karsilik geldigi daha vazih sekilde anlagilir.48

Tefsirin mukaddimesine gelince, Mefatihu’l-Furkan baglikli mukaddimede on iki
béllim/baslik bulunmakta ve bu bagliklar altinda sirasiyla su konular ele alinmaktadir: (1)
ilk ve son nazil olan ayetler ve Kur'an'in niizul siiresi (; (2) Kuran'in cem keyfiyeti; (3)
Kuran surelerinin niizul sirasi ve siralama konusunda ravilerin ihtilafi; (4) Kiraatler; (5)
Kur'an okuyan kisiye miistehap ve mekruh olan hususlar; (6) Kur'an'daki surelerin, ayetle-
rin, kelimelerin, harflerin sayisi; (7) Sahabe ve diger nesiller arasindaki belli basl miifessir-
ler ile tefsir sahasinda telif edilen kayda deger eserler; (8) Tefsir ve te'vilin anlami; (9)
Umum-husus, muhkem-miitesabih, nasih-mensuh; (10) Halk ve Emr ilkeleri uyarinca ke-
sinlesmis/mefr(i§ ve heniiz kesinlesmemis/muste’nef ilahi hikkiimler ile zitlik-diizen ilkeleri;
(11) Nazim, fesahat, belagat, hidayet gibi yonlerden Kur'an'in i'cazi; (12) Kur'an tefsirinin
on sartlar!.

Bu on iki bagliktan bir kisminin minderecatinda ¢ok ilging ve bir o kadar da du-
stindiriicii bilgi, gorus ve degerlendirmeler yer almaktadir. Mesela, Kur'an’in cem keyfiyeti
ile ilgili kisimda Sehristani ilk olarak Buhari’nin (6. 256/869) es-Sahih'indeki rivayetlere
atfen Kuran'in Hz. Eb( Bekr ve Hz. Osman tarafindan cem ve istinsah edilis slrecini
nakletmekte, ama ardindan, “Bazi ilim ehli, Kuran'da Ehl-i Beyt'in faziletlerine dair birgok

47 Bkz. Ebd Ca'fer et-T(si, et-Tibyan fi Tefsiri'l-Kur'dn, Beyrut trs., X. 211; Eb( Ali et-Tabersi, Mecmau’l-
Beyan fi Tefsiri'l-Kur'dn, Beyrut 1997, X. 168; Abd Ali b. Cum’a el-Huveyzi, Tefsiru Nari's-Sekaleyn,
Beyrut 2001, VIII. 66; Feyz-i Kasani, Tefsiru’s-Safi, Beyrut 2008, I1l. 497; Ayrica bkz. Ebd Abdillah el-
Kurtubf, el-Cami Ii Ahkémi'l-Kur'an, Beyrut 1988, XIX. 85.

48 Sehristani, Mefétihu'l-Esrér, 1. 38-39, [Nasirin mukaddimesi].
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ayet vardi ve fakat bu ayetleri ortadan kaldirdilar, dedi” seklinde bir rivayet aktarmaktadir.
Bunun ardindan Kur'an’in iki kapak arasinda toplanma streciyle ilgili ne kadar problemli
rivayet varsa hemen tamamini aktarmakta, sdzgelimi bazi ayetlerin sadece Huzeyme b.
Sabit isimli sahabide bulundugu, Ibn Mes'dd ve Ubey b. Ka'b gibi bazi sahabilere ait 6zel
mushaflarin Hz. Osman mushafindan farkli tertip ve muhtevaya sahip oldugu, yine Hz.
Osman mushafinda birtakim gramer hatalari (lahn) bulundugu, bitin bunlarin yaninda
kimi surelerin baglangigta Hz. Osman mushafindaki hacminden gok daha uzun oldugu,
recm ayeti gibi bazi ayetlerin Mushaf metnine konul(@)madi§i yoniindeki rivayetleri
pespese siralamakta, ama bu arada Hz. Osman’in istinsah ettirdigi mushafin resmi
mushaf oldugu noktasinda icma bulundugundan da s6z etmektedir.49

Ne var ki Sehristani’ye gore bu icmanin higbir degeri yoktur. Clinkii Hz. Osman
mushafi, bahsi gegen rivayetlerin de taniklik ettigi gibi, lafzi diizeyde birgok hata ve eksik-
likle maluldiir. Bu demektir ki Kur'an tebdil ve tahrife maruz kalmistir. Bu noktada, gerek
Kur'an'a vukufiyet gerek yazi kabiliyeti gerek 6z Arap olmak ve gerekse Hz. Peygamber'e
daha yakin konumda bulunmak gibi hususiyetler agisindan cem ve istinsah heyetindeki
herkesten ¢ok daha ileri diizeyde olan Hz. Ali ve onun cem etti§i mushafin dikkate alin-
mamis olmasi SehristanT igin gok hayret ve esef verici bir durumdur. Ancak, bereket versin
ki Allah Ehl-i Beyt'i vesile kilarak Kur'an'i muhafaza etmis ve bdylece Kuran metni her
tlirlli tahrif, tebdil, eksiklik ve fazlalik gibi illetlerden masun olarak glinimiize kadar gelmis-
tir.50

Bu goriislerin Sinni olarak taninip bilinen Sehristani tarafindan dile getirilmis ol-
masl ¢ok dlstndirticiidir. Bir yandan Osman mushafinin lahn ve ayet eksikligi gibi birgok
illetle malul oldugunu soylemek, diger yandan “Bugiin elimizde bulunan Kur'an metni her
tlirli tahrif ve tebdilden korunmustur” demek ve korunmuslugu Ehl-i Beyt'e baglamakla
birlikte bunun nasilligini miphem birakmak noktasinda tebelllir eden problem bir yana,
Sehristantnin bu konuda savundugu gérislerin ismailiyye’den bile daha ug noktadaki Sii
firkalarin iddialariyla paralellik arz etmesi gergekten gok zor izah edilebilir bir durumdur.
Zira bilebildigimiz kadariyla Sia'nin ismailiyye firkasi batinf te'vil konusunda asir gitmekle
birlikte, Kuran'in metinsel mevsukiyeti hususunda Ortodoks bir anlayisa sahiptir. Buna

49 Sehristani, Mefétihu’l-Esrér, 1. 9-12.
% Sehristani, Mefatihu’l-Esrar, |. 13-15.
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mukabil imamiyye’nin Ahbari (Ehl-i Hadis) kanadina mensup olan Saffar el-Kummi (6.
290/902) ve KiileynT (6. 329/941) gibi muhaddisler ile Ebii’l-Hasen Ali b. ibrahim el-Kummi
(6. 307/919[7]) ve EblU'n-Nasr el-Ayyasi (6. 320/932[?]) gibi mufessirlere ait eserlerde
imam Muhammed Bakir (6. 117/735) ve Cafer es-Sadik'a (6. 148/765) atfen Kur'an'da Ehl-
i Beyt ve faziletleri ile Hz. Ali ve onun velayetiyle ilgili bircok ayetin ya yok edildigi ya da
degistirildigi yolunda muhtelif rivayetlere yer verilmistir 5"

Sehristantnin kaynagini belitmeksizin naklettigi tahrif rivayetlerinin Sit-imami
kaynaklarda imam Muhammed Bakir ve Cafer es-Sadik'in dilinden aktarildi§i dikkate
alindiginda, “Bazi ilim ehli” ifadesiyle kimlerin kastedildigi vuzuha kavusur. Ne var ki
imami-Ahbari ulemanin herhangi bir tenkide tabi tutmaksizin naklettigi bu rivayetler Seyh
Mifid (6. 413/1022), Serif el-Murtaza (8. 436/1044), Ebl Cafer et-TGsT (6. 460/1067) gibi
imami-Usdli limlerce bilhassa senet/siibut yéniinden incelenmis ve gerek haber-i vahid
tirlinden oldugu gerekse ravilerinin Gulat-1 Sia’'ya mensup bulundugu gerekgesiyle mute-
ber kabul edilmemigtir.52

Biitiin bu bilgilerin 1s1ginda sunu séylemek miimkiindur; Sehristani Kur'an ve tah-
rif konusunda imamiyye Sias’'nin Ahbari kanadina mensup miielliflerin zikre deger bulduk-
lari rivayetlere dogruluk degeri atfetmis ve bdylece imamiyye alimlerinin ¢oguniugunca
reddedilen bir anlayisi benimsemistir. Nitekim gerek tefsirinin mukaddimesinde ilk olarak
Kiileyni'nin el-Kaffsine atifta bulunmus olmasi, gerekse Ehl-i Beyt imamlarina atfettigi
ustin niteliklerin adi gegen eserin el-Hicce bolimunde zikredilen niteliklerle birebir 6rtls-
mesi bu tespiti giiglendirmektedir. Keza, Sehristan’nin Kur'an'daki surelerin niizul tertibiyle
ilgili farkliliklara dair gorUsleri de ayni tespiti teyit etmektedir. Clinkli Sehristani’ye gére
Kuran'in gergek niizul tertibini Allah katindan vahyedildigi sekliyle sure sure, ayet ayet
bilenler sadece ve sadece seckin alimlerdir ki, her ne kadar Sehristani sarahaten belirt-
memis olsa da bu alimler Ehl-i Beyt imamlarindan baskasi degildir. Nitekim Kileyni'nin
imam Muhammed Bakirdan naklettigi, “Kuran’in tiimiinii [Allah tarafindan indirildigi] sek-

liyle cem ettigini ileri stiren kimse yalancidir. Zira Kur'an'i Allah inzal ettigi sekilde cem ve

51 Mesela bkz. Ebi’l-Hasen Ali b. ibrahim el-Kummi, Tefsiru’l-Kummf, Beyrut 1991, I. 22-23; Ebii'n-Nasr
Muhammed b. Mes'0d el-Ayyasi, Tefsiru’l-Ayyasi, Beyrut 1991, 1. 192-193.

52 Bu konuda genis bilgi ve degerlendirme igin bkz. Mustafa Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet&Sia Polemik-
leri, Ankara 2009, s. 173-191.
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hifz edenler, sadece ve sadece Ali ve ondan sonraki imamlardir” rivayeti des® bunun bdyle
oldugunu gostermektedir.

Diger taraftan, Sehristani’nin bu kapsamda zikrettigi bazi bilgiler daha var ki bun-
lar miistakil calismaya deger géziikmektedir. Bilhassa Kur'an'in nlizul ve mushaf tertipleri-
ne dair naklettigi muhtelif listeler dikkate deger niteliktedir. Mellifin ifadesine gére okuyu-
cularin belki de higbir yerde gérme imkanlari bulunmayan bu listeler sika/gtivenilir raviler
ve muteber eserlerden nakledilmistir. Kur'an'in nlzul tertibiyle ilgili bes listeden ilki Mukatil
b. Stileyman’in (6. 150/167) ricalinden, ikincisi Mukatil yoluyla Hz. Aliden, Gglinciisii ibn
Abbas’tan, dérdiinciisii ibn Vakid'den 5 besincisi imam Cafer es-Sadik'tan nakledilmistir.
Mushaf tertibine iligkin listelere gelince, bu tertiple ilgili bes listeden ilki Hz. Osman
mushafina, ikincisi ibn Me’stid mushafina, tglinciisii Ubey b. Ka'b mushafina aittir. Dor-
diinciisii, erken dénem imamiyye Sias’'nin meshur hadis alimleri arasinda yer alan ve
imam Musa Kazim (6. 183/799) ile imam Riza’nin (6. 203/818) ashabindan olan Ebi
Abdillah Muhammed b. Halid el-Berki (6. 274/887 veya 280/893) rivayetine, sonuncusu ise
Ya'kubi (6. 292/905) rivayetine dayanmaktadir.55

Sehristani kiraat konusunda tabir caizse bagka bir yliziini gdstermistir. Daha
aclkgas! Sehristani’nin bu konuda benimsedidi anlayis tam anlamiyla Ortodoks bir anlayis-
tir. Clinkl ona gore Ehl-i Siinnet camiasinda sohret bulup muteber kabul edilen yedi ve on
kiraatin tim( sahih nakille Hz. Peygamber’e dayanir. Dolayisiyla kiraat konusunda kisisel
tercihe cevaz yoktur. Kaldi ki Nafi (6. 169/785), Ebd Amr (6. 154/771), Tbn Amir (6.
118/736), Asim b. Behdele (6. 127/745) ve diger meshur kiraat imamlarindan higbiri kendi
tercihlerine gore kiraat icat etmemistir. Ayni sekilde sahabe ve tabiln neslinden hi¢ kimse,
kendi icatlari olan bir kiraat sekliyle Kur'an okumadigi gibi kendi reylerine gore tefsir de

5 EbQ Ca'fer Muhammed b. Ya'kdb el-Kileynt, el-Kaff fi [lmi’d-Din, Tahran 1365hs., |. 228.

% Bu zat muhtemelen Eb( Ali el-Hiiseyn b. Vakid el-Kuresi el-Mervezidir. Dav(di'nin (6. 945/1539)
kaydettigine gore hicri 159 (776) veya 157 (774) senesinde vefat eden Ibn Vékid, Abdullah b.
Biireyde ve Ikrime gibi alimlerden hadis dinlemistir. Buhari diginda birgok muhaddisin nakilde bulun-
dugu ibn Vakid Kur'an tefsirinin yani sira Vucihu'l-Kur'an ve en-Nasih vel-Mensih adli iki eser yaz-
mistir. Bkz. Semsiiddin Muhammed b. Ali ed-Davidi, Tabakati'l-Miifessirin, Beyrut trs., | 163-164.

5% Sehristani, Mefatihu’l-Esrér, 1. 16-30.
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yapmamislardir. Ciinkii Hz. Peygamber reyle tefsiri kesin bir dille yasaklamistir. Ote yan-
dan, Kur'an'in yedi harf (izere nazil olduguna iligkin rivayetler de sahihtir.56

Biitlin bu gorlsler Ehl-i Stinnet camiasinda genel kabul goren gorlslerle birebir
ortlismektedir. Daha agikgasi, Sehristani kiraat ve ahruf-i seb’a konusunda tipki Eb( Amr
ed-Dani (6. 444/1054), Eb( Same el-MakdisT (6. 665/1267) ve ibnil-Cezeri (6. 833/1429)
gibi duislinmekte, dolayisiyla bu distince tarzi Sia'nin ayni konuyla ilgili genel yaklagimina
ters diismektedir. Clinkii Sii-imami gelenekte bilhassa Kur'an'in yedi harf (izere nazil oldu-
gu yolundaki rivayetlere pek sicak bakilmamis, ayrica kiraatlerin mitevatir oldugu gortsu
de kabule sayan bulunmamistir.57

Reyle tefsirin caiz olup olmadi§i konusuna gelince, Sehristani bu konuda Ehl-i
hadis’e paralel bir anlayigi benimsemis g6zikmektedir. Ancak burada szl edilen Ehl-i
hadis, “Ehl-i Siinnet-i Hassa” diye de anilan Ehl-i hadis ekolli degil, bir bakima bu ekollin
Si-imamf gelenekteki muadili olan Ahbariliktir. Clinkii o, reyle tefsirin caiz olmadigi rivaye-
tini aktardiktan sonra temriz sigasiyla (kile: denildi ki) naklettigi bir diger rivayete atfen -ki
bu rivayet Sit-imami kaynaklarda reyle tefsiri caiz gérmedigi belirtilen imam Cafer es-
Sadik'tan nakledilmistir-58 Kur'an tefsirinin insanlar igin son derece zor bir is olduguna
dikkat gekmis, ama ardindan “Bir ziimre hari¢” demistir. Bu ziimre ise bizzat Sehristani’nin
nitelemesiyle, yerylzinin manevi direkleri, iki bliyilk emanetten/sekaleynden biri, pey-
gamberlerin varisleri, iki varlik &leminin ve iki cihanin en segkinleri, Allah’'in yakinlari ve
gdzde kullari, O'nun sirrinin emanetgileri ve hikmetinin madenleri olan Ehl-i Beyt imamla-
rindan baskasi degildir.5

Genelde din, dzelde Kuran ve yorum konusunda reyin caiz olmadigi hususunda
ismailiyye Siasrnin da benzer bir anlayisa sahip oldugunu, bununla birlikte ayni firkanin
hem bdyle bir anlayigi savunmasinin hem de batini te'vil retme hususunda emsalsiz
olmasinin ciddi bir ironi olusturdugunu belirtmek gerekir ki bizce Sehristani igin de s6z
konusu olan bu durum ironik oldugu kadar da paradoksaldir. Gergi Sehristani bir yandan
reyle tefsirin caiz olmadigini soyleyip diger yandan reye mebni batini te'viller (iretmesini

a

6 Sehristani, Mefatihu’l-Esraér, 1. 17, 37.

57 Bkz. Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet&Sia Polemikleri, s. 229-272.
% Bkz. Ayyasi, Tefsiru'l-‘Ayyési, 1. 17-29.

9 Sehristani, Mefatihu'l-Esrér, |. 37.

o
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Ehl-i Beyt imamlarina dayanan irfani aydinlanmayla agiklamaya ¢alismistir; ancak Toby
Mayer gibi bazi aragtirmacilarin da dikkate cektigi (izere Nizari ismaililik'teki talim (dini
hakikatleri masum imamlarin rehberliginde 6grenme) dgretisinit® animsatan bu agiklama
en azindan bize gore s6z konusu paradoksu gozmeye kafi degildir.

Kur'an okuyan kisiye nelerin miistehap ve mekruh oldugu hususunda, “Cinlip ve
hayizli kimse Kur'an okuyamaz. Kur'an okuyan kisi temiz/abdestli olmalidir. Gergi abdest-
siz bir kisinin Kuran okumasinda higbir beis yoktur; ama Kur'an’a hirmetin bir gdstergesi
olarak abdestli olmasi ve kibleye yonelik vaziyette miimkln olan en hizinli ses tonuyla,
en dingin durumda ve zamanda, kalben de en hazir bir modda ve momentte okumalidir’
ifadeleriyle ortodoks bir fikihgi yaklagimindan &te zahidler ve abidlere 6zgii bir dindarlik
pratigini salik veren Sehristani, 5" mukaddimenin tefsir ve te'vil kavramlariyla ilgili kisminda
bildik gorusleri tekrar etmis, ayni sekilde muhkem-mUtesabih ve i'céz gibi konularda da
bilinenlerden pek farkli bir sey sdylememistir. Gergi klasik nesh teorisini reddetmis ve bu
konuda dikkat gekici gorlsler serdetmis, ama bitin bunlarin étesinde umum ve husus
bahsine dair ¢ok ilging seyler sGylemigtir.

Soyle ki Sehristani’ye gore umum ve husus bahsi klasik fikih usdliindeki muhte-
vasindan daha farkli boyutlara sahiptir. Hal bdyleyken ilim ehlinin ¢ogu Kuran'da
has/spesifik olarak zikredilmis birtakim kelimeler ve kavramlarin kisiye/kisilere 6zel delalet-
lerini belileme konusunu (teshisu’l-mahslisat) géz ardi etmiglerdir. “Kuran'da tahsise
ugramayan hicbir amm lafiz bulunmadi§i gibi, kisilestirme kapsamina girmeyen higbir
tahsis de yoktur” (mé min lafzin &mmin fi’l-kur'éni illé ve kad dahelehu’t-tahsisii ve ma min
tahsisin illa ve-kad kéranehu’t-teghis) diyen Sehristani bu tezini séyle drneklendirmistir:

Um0mi delalete sahip bir lafiz olan “en-nas” kelimesi gocuklari ve delileri degil,
sadece miikellefleri kapsar. Bu yoniyle “en-nas” tahsis edilmis bir amm lafizdir. Bu lafiz
ayni zamanda belli bir ziimreye atfen kisilestirilebilir. Mesela, “insanlarin akin ettigi yerden
siz de akin edin” mealindeki Bakara 2/199. ayette gegen “ifada/akin etmek” emri belli in-
sanlara (miikelleflere) yoneliktir; ancak “min haysi efadannas” ifadesinde gegen “en-nas”
s06z konusu mikelleflerden baska (6zel) kimselere isaret etmektedir ki her ne kadar

80 Mayer, “Shahrastani on the Arcana of the Qur'an”, s. 75-76. Nizar ismaililik’teki talim odretisi hakkin-
da genis bilgi igin bkz. Oztlirk, Kur'an ve Asiri Yorum, s. 283-296.

61 Sehristani, Mefatihu’l-Esrar, 1. 40.
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Sehristani agikca zikretmemis olsa da bu ézel kimseler Ehl-i Beyt imamlarindan bagkasi
degildir. Kimi ayetlerde ise “en-nas” kelimesiyle imamlardan da spesifik olarak tek bir kisi
kastedilir. Mesela, “Yoksa o kafirler insanlari kiskaniyorlar mi?” mealindeki ayette (Nisa
4/54) gegen “en-nas” kelimesi, tefsir rivayetlerinde de belirtildigi gibi Hz. Peygamber'e
delalet eder. iste has/6zel bir lafzin kisilestirilmesi budur 62

Gerek bu gorisleri gerekse bu gorlslere paralel yorumlari bazi arastirmacilar ta-
rafindan Sehristani’deki batini te'vil ediliminin en gugli gostergeleri arasinda sayilmistir.83
Bu tespit ve degerlendirme bizce de isabetlidir. Giinkii bu tarz yorumlara Kummi, Ayyasi,
Mans(riyye, Hattabiyye, ismailiyye gibi asiri Sif firkalarda da rastlanmaktadir.84 Dolayisiyla
Sehristaninin bu tir te'villeriyle genelde Sif, 6zelde ismaili-Batini bir yaklasim sergiledigi
sOylenebilir.

Tefsirin Kaynaklari ve Genel Hususiyetleri

Sehristani’nin tefsirindeki kaynaklar kategorik olarak iki kisma ayrilir. Bu ayrisma
tefsirin ¢ift yonlii/boyutlu olmasindan kaynaklanir. Cift boyutluluk ise tenzil-te'vil, zahir-batin
ayirimina dayanir. Nitekim Sehristani’nin Kuran'daki sirlarin kapisini agan anahtarlardan
biri olarak gordiigu tezat-terettiib/zitlik ve diizen ilkesi de bu gift boyutlulugu ifade eder.
Buna gére gerek somut gerek soyut nitelikli her sey cift boyutlu, ¢ift kutupludur. iyi-kéti,
guizel-girkin, gece-glindliz, uzun-kisa, siyah-beyaz gibi. Nitekim Kur'an'da da her sey cift
yonlii olarak zikredilmistir. iman-kiifir, miimin-kafir, giinah-sevap gibi... Bu cift yonliliik
bizatihi Kur'an metni igin de gegerlidir. Clinkli Kur'an'in bir tenzili, bir de te'vili vardir. Yine
onun bir zahirf bir de batini vechesi vardir. Kuran’la ilgili zahir-batin rivayetlerini birgok kez
zikreden Sehristani muhtelif ayetlerin tefsirinde tenzil-te'vil ayrimindan da sik¢a s6z eder
ve ona gore tenzil Kuran'in lafzina, te'vil derin manasina karsilik gelir. Yine bu ayrima
gore tenzil Kur'an'in dil, nahiv, belagat, ligat, kiraat, fikhi ahkam gibi zahiri anlam boyutuy-
la ilgilenen tefsir ilminin konusudur. Te'vil ise onun derin manalarina ve esrarinin kesfedil-
mesine mahsustur.

62 Sehristani, Mefatihu'l-Esrér, |. 50.
6 Bkz. Suheybani, Menheci’s-Sehristani, s. 172-179.
64 Bkz. Oztiirk, Kur'an ve Asiri Yorum, s. 164-192, 418-431.
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iste bu kategorik ayrima binaen Sehristant her ayeti ilkin zahiri, ardindan batini
agidan izah etmis, bu iki farkli izah tarzina gore de farkli kaynaklar kullanmigtir. Zahiri
anlam boyutuyla ilgili tefsir kisminda yararlandi§i kaynaklari tasrih etmistir. Dil kaynaklari
arasinda Halil b. Ahmed (6. 175/791), Sibeveyh (6. 180/796), Ahfes el-Evsat (6. 215/830),
Asmaf (6. 216/831), Eb{ Abdillah ibnii’l-A'rabi (6. 231/846), Sa'leb (6. 291/904), Ezher gibi
isimlere atifta bulunan Sehristani kimi zaman da Ferra (6. 207/822), Taberi (6. 310/923),
Ebd Mislim el-isfahani (6. 322/934), Kaffal es-Sast (6. 365/976gibi miifessirlerin goriisleri-
ni nakletmistir. Ayrica birgok ayetin tefsirinde sahabe ve tabidn alimleri ile Ehl-i Beyt imam-
larindan nakillerde bulunmus, ancak rivayetleri senetsiz olarak aktarmistir. Zikri gegen
tefsir kaynaklari arasinda bilhassa ayetler arasindaki miinasebet konusuyla ilgili olarak
Kaffal es-Sasi'nin gorislerine ayri bir énem atfetmistir.

Sehristani’nin tefsirdeki asil kaynagina gelince, Mefatihu’l-Esrar'in orijinal kismini
olusturan “Esrar” basliklar altindaki gérlis ve yorumlarin kaynagi -miellifin ifadesine gére-
Ehl-i Beyt imamlaridir. ihtimal ki Sehristani, Ehl-i Beyt imamlarina dayandirdi§i batini
yorumlari imam Cafer es-Sadik'a ait oldugu ileri stiriilen ve Batini-ismaili gelenekte de
ragbet géren Havassu'l-Kur'dn, Misbéhu’'s-Seria ve Miftahu'l-Hakika, Esréru’l-Vahy, el-
Hafiye fi limi’l-Hurdf ve Mufaddal b. Omer el-Cu'fiden (6. 128/745[?]) rivayet edilen
Kitabii't-Tevhid ve't-Tedbir gibi kaynaklardan aktarmigtir. Nitekim mukaddimenin onikinci
bélimiinde imam Cafer es-Sadik'tan naklettigi rivayetler de bu ihtimali giiglendirmektedir.
Zira sz konusu rivayetlerin birindeki ifadelere gore, Cafer es-Sadik, Ehl-i Beyt imamlarinin
vahiy almak gibi 6zelliklere sahip oldugu yolundaki iddialarin dogru olup olmadigini soran
Siideyr es-Sayrafi adli bir kisiye, “Bizim hakkimizda ileri geri konusanlarin gérislerine
itibar etme. Biz, Allah’in hiiccetleri ve O’nun insanlar (zerindeki vekilleriyiz. Bizim helal
dediklerimiz de haram dediklerimiz de Allah’in kitabina dayanir” diye cevap vermigtir.65

Dider bir rivayete gére Feyz b. el-Muhtar adli bir kisinin, “Senin taraftarlarindan
her biri ayri bir sey soyliiyor; Allah askina bu nasil bir istir?! Kufe’de onlarin ders/sohbet
halkasina katiliyorum neredeyse biisbiitiin slipheye diisiiyorum, sonra gidip Mufaddal b.
Omer el-Cu'fi'ye miiracaat ediyorum, onun sdylediklerini kabul edilebilir buluyorum” diye
yakinmas! {izerine imam Cafer es-Sadik, “Evet, yakin cevremizdeki insanlar bizim hakki-
mizda birgok yalan uydurdu... Oyle ki onlardan birine bir hadis naklediyorum, o kisi benim

85 Sehristani, Mefatihu’l-Esrar, |. 65.
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yanimdan ayrilir ayrilmaz bu hadisi oimadik sekilde yorumluyor” diye dert yanmistir. Bagka
bir rivayete gore ise Ca'fer es-Sadik'a yazilan bir mektupta kimi taraftarlarinin Kur'an'daki
emir ve yasaklari tamamen batini tarzda yorumladiklari, sézgelimi namazdan maksat filan
kisi, orugtan maksat falan kisi, zekattan maksat falan kisi, hacdan maksat falan kisi yani
imam’dir. Kim o kisileri/imamlari taniyip bilirse namazi kilmis, orucu tutmus, zekati vermis,
hacci eda etmis olur” iddiasinda bulunduklari, keza dinde yasaklanan birtakim hususlari da
belli birtakim kisiler olarak anlayip yorumladiklari zikredilince, imam Cafer es-Sadik bu tiir
yorumlari siddetle reddetmistir.66

Biitiin bu rivayetlerin Cafer es-Sadik’'tan gelmesi manidardir. Glinkii Ca'fer es-
Sadik daha hayatta iken yakin cevresindeki bazi kisiler ona birtakim mucizevi 6zellikler
atfetmis, bunun yaninda cifr, tilsim gibi gizli ilimlerle mesgul oldugu iddia edilmis ve hatta
ona bu tiir ilimleri muhtevi bircok eser nisbet edilmistir.87 Ayrica, islam diisiince tarihinde
basta Gulat-1 Sia (Asir Sif firkalar) ve ismailiyye olmak Uzere Batini egilimli tiim firkalar
imam Ca'fer es-Sadik ve ona nisbet edilen eserlere biyiik ilgi gdstermislerdir. Bu husus
dikkate alindiginda denebilir ki Sehristani de “Esrar” baghdi altinda zikrettigi yorumlarda
muhtemelen Cafer es-Sadik'a atfedilen kaynaklari kullanmis ve fakat bu rivayetleri aktar-
mak suretiyle kendisinin zahiri manayi yok sayan bir anlayisa sahip olmadigini, dolayisiyla

Cafer es-Sadik'in agiri takipgileri (Gulat) arasinda yer almadigini séylemeye galismistir.

Netice itibariyle, zikri gecen rivayetlerin mukaddimede yer alis gerekgesi hem
Sehristani’nin Ehl-i Beyt imamlarina atiflarla naklettigi batini yorumlarin biyiik 6lgiide
imam Cafer es-Sadik referansina dayandigini, hem de bu yorumlarin zahirf inkar eden
cevrelerin batinfliginden farkli oldugunu gdstermeye matuf olsa gerektir. Sehristani’nin
batini te'villerinin temelde hangi kaynaktan/kaynaklardan nakledildigine iligkin bir diger
énemli gosterge de Sii-imami literatirde Ehl-i Beyt imamlarina ait tefsir rivayetlerinin agir-
ikl olarak imam Muhammed Bakir ve imam Cafer es-Sadik'a nisbet edilmis olmasidir.
imam Muhammed Bakira ait tefsir rivayetleri Ebiil-Cardd Ziyad b. Miinzir'in (6. 150/767)
tefsirinde kaydedilmis ve bu tefsir Kummi'ye nisbet edilen Tefsiru’l-Kummi adli eser vasi-

8  Sehristani, Mefatihu’l-Esrar, |. 65-66.
67 Bkz. Mehmet Atalan, Siiligin Farklilasma Stirecinde Ca'fer es-Sadik’in Yeri, Ankara 2005, s. 117-149.
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tasiyla kismen gunimuze kadar gelmistir.58 Ne var ki Muhammed Békir rivayetlerindeki
muhteva, Sehristani’nin “Esrar” baghgi altinda naklettigi batini yorumlarla ortlislr nitelikte
degildir. Bu husus sz konusu yorumlarin Ca'fer es-Sadik’a nisbet edilen eserlerden akta-

riimis olma ihtimalini gliclendirmektedir.5®
Tefsirin Metod ve Muhteva Ozellikleri

Mefétihu’l-Esrar, metod ve muhteva agisindan gok ilging bir tefsirdir. Metod ko-
nusundaki ilginglik, bu eserin reyle Kur'an tefsirini haram sayan bir mifessire ait bir rey
tefsiri olmasi noktasinda kendini gésterir. Daha agikgasi, Mefatihu’l-Esrar mellifin beyani-
na gore sema/nakle dayanan ve fakat gergekte rey/dirayet yoni adir basan bir tefsir hivi-
yetindedir. Bu hiiviyet ve hususiyet bizce bariz bir paradoksa isaret etmektedir. Clnki
Sehristani bir yandan Kur'an'i kendi reyine gore tefsir etmekten Allah’a siginmis, diger
yandan da seckin kullarinin yizii suyu hirmetine Allah’in kendisine ilim nasip etmesiyle
ilgili duaya 6zel mazhariyetine atfen, “igimde niibiivvet kelamina erisme (hidayet) giicii
buldum, béylece risaletin diline vakif oldum ve bu sayede ylice Kuran'in kelimelerindeki
sirlara vasil oldum” demis ve fakat son kertede “Kur'an’i kendi reyimle tefsir etmeksizin”
kaydini da eklemistir.”0

Bu ifadelere gore Sehristani’nin “Esrar” bagsliklari altinda zikrettigi te'viller kendi-
sine ait degildir. Nitekim mukaddimenin yedinci bollimindeki ifadelerine gére de “Esrar”
bagliklari altinda serdedilen yorumlarin asil sahibi kendisi degil, “Ehli’-Kur'an”, “Ashabi’l-
esrar, “Allah’in kendilerine hidayet litfettigi kimseler”, “Kur'an’in sirlarina muttali kilinanlar”
gibi sifatlarla tavsif edilen kimselerdir.”* Bununla birlikte, Sehristani sirf nakille yetinmemis,
Kuran'in sirlari kapsaminda kendine ait gériis ve yorumlara da yer vermis; ancak bunlari
kendi reyi olarak gérmemistir. Ciinkii o, daha énce de belirttigimiz gibi gerek Ehl-i Beyt
imamlarina ait ifadeler lizerindeki mitélalari gerekse esrarengiz lstadi ve/veya irfani bilgi

68 Bkz. Mustafa Oztiirk, “Sit-imami Tefsir Kiltiriinin Genel Karakteristikler”, Tarihten Giinimiize
Kur'an’a Yaklagimlar, stanbul 2010, s. 250.

69 Sehristani’nin naklettigi batini yorumlar ile Cafer es-Sadik’a nisbet edilen eserler arasinda mukayeseli
bir inceleme yapildiginda bu ihtimalin dogruluk degeri ortaya cikacaktir; ancak bu ayri bir ¢alisma ko-
nusudur.

0 Sehristani, Mefatihu’l-Esrar, |. 85-86.
" Sehristani, Mefatihu’l-Esrar, 1. 45.
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kaynagi sayesinde Kur'an'in derin anlam katmanlarini kesifle ilgili manevi bir meleke ka-
zanmigtir. Iste bu manevi melekeden dolayi Sehristani Kur'an'i dogru anlayip yorumladigi-
na inanmistir. Buna mukabil Kaderiyye-Mu'tezile, Cebriyye, Misebbihe gibi mezhepler
ozellikle ilahi sifatlar, kader-kaza gibi konularla ilgili mitesabih ayetlerin tefsirinde kendi
anlayiglarini esas almislar, dolayisiyla Kur'an’t yanlis anlayip yorumlamiglardir. Ayni sekil-
de Eg’ariler de ayni konularda Kur'an'i yanlig yorumlamistir.72

Sehristani’nin Eg'ariligi otekilestirmesi gok dikkat gekicidir.”® Bu baglamda bir di-
er dikkat gekici husus da Kuran’i anlama ve yorumlama konusunda Sehristani’nin biitlin
bu mezhepleri sasirmislik ve afallamislikla nitelendirmesi ve bunun temel nedenini iimi asil
kaynagindan égrenmemeye baglamis olmasidir. iimin asil kaynad ve kapisi Hz. Ali ve
onun evladidir (Ehl-i Beyt imamlari). Nitekim Sehristani biitiin bu milahazalarinin ardindan
Hz. Alinin fazileti ve Kur'an'a vukufiyet konusundaki mutlak otoritesi ile ilgili muhtelif riva-

yetler aktarmis, daha sonra da Cafer es-Sadik'tan gok sayida nakilde bulunmustur.7

Kur'an'daki sirlarin kapisinin hangi anahtarlarla agildigi meselesine gelince, Ehl-i
Beyt imamlarina dayanan bir hidayet ve irfan sayesinde elde edilen bu anahtarlar,
Sehristani’nin umum-husus ve teshisu’l-has (has lafizlarin mediullerinin kisilestirimesi),
tezat-terettlib, mefrug-muste’nef, halk-emr diye isimlendirdigi kavram ve kuramlarda ifade-
sini bulmaktadir. Mesela, muellifin umum-husus kavramiyla ilgili izahatina gére Kuran'da
tahsise ugramayan hicbir 6zel/has ifade bulunmadi§i gibi, kisilestirme kapsamina girme-
yen hicbir tahsis de yoktur. Buna gore Kur'an’da kendilerinden gerek évgilyle gerek yergiy-
le s6z edilen kimselerin medlulleri, Kur'an'in nazil oldugu dénemde belli birtakim kimselere
hamledilebilecegi gibi niizul dénemi sonrasinda da kisilestirme yoluyla belli birtakim kisile-
re hasredilebilir. Bu hususu tavzih bakimindan muellifin Bakara 2/54. ayette
israilogullar’yla ilgili olarak bahsi gegen buzagi heykeline tapinma hadisesine dair izahini
aktarmak faydali olacaktir.

2 Sehristani, Mefatihu'l-Esrér, |. 64-65.

3 Es'ariyye’nin Mutezile, Kaderiyye, Miisebbihe, Kerramiyye, Felasife ve diger gruplarla birlikte “Gteki-
ler’ olarak zikredilmesine dair ayrica bkz. Sehristani, Meféatihu’l-Esréar, 1. 147-148, 423, 549-550; II.
867.

4 Sehristani, Mefatihu’l-Esrar, |. 65-66.
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Mezk(r ayetin tefsirine, “Kur'an kissalarindan ibret alanlar dedi ki” ifadesiyle bas-
layan Sehristani bu ifadenin ardindan 6zetle sunlari kaydetmistir; Kur'an'daki her kissanin
islam (immetinde de bir karsiigi vardir. Nitekim Hz. Musa'nin Sina Dagrna ¢ikmasinin
ardindan israilogullar’nin buzagiya tapinma fitnesinin zuhur etmesi gibi, islam timmetinde
de benzer bir fitne zuhur etmistir. Daha agikgasi, islam (immeti de israilogullar’nin tapin-
diklari buzadi mesabesindeki sdzde halifelere kulluk etmislerdir. Bu halifeler ise Hz. Pey-
gamber’in, “Rilyamda, minberimin tzerinde egekler gibi tepinen birtakim adamlar gordim
sanki” diye kendilerinden soz ettigi Emevilerdir. Nitekim Emeviler'in bir kismi gergek Allah
dostlari olan Ehl-i Beyt'in hilafet hakkini gaspetmis, bir kismi da Ehl-i Beyt'i katletmistir. Ne
var ki Allah buzagiya tapinmalarindan étiirii israilogullar’na birbirlerini ldirmelerini emret-
tigi gibi, bu Gmmetin buzagiya tapanlarina, yani Hz. Hiseyin'i sehit eden ve cehennemlik-
lerin dnciisii olan Yezid'in taraftarlarina yonelik gazabini da inzal etmistir. O kadar ki
Yezid'in -Allah cehennemdeki azabini artirsin- taraftarlarindan yetmis bin kisi gok kisa bir
sUre icerisinde katledilmigtir.”s

Bu yorum temelde imamiyye Sias’'ndaki tevelli-teberri (tevella-teberra), yani Hz.
Peygamber’i ve onun soyundan gelenleri sevmek, Hz. Peygamber'i ve onun soyundan
gelenleri sevmeyenleri sevmemek anlayisiyla birebir ortismektedir. Bilindigi Uzere
imamiyye Siasi, Ehl-i Beyte muhabbetle baglanmanin her miisliimana vacib olduguna
inanir. Clnku Allah -Sif yoruma gére- S0ra 42/23. ayette Ehl-i Beyti sevme hususunda
mUslimanlara sorumluluk ylklemigtir. Ayrica Hz. Peygamber Ehl-i Beyt'i sevmenin iman
gostergesi oldugunu bildirmis, yine Ehl-i Beyt'i sevmenin Allah’i ve elgisini sevmekle esde-
ger olduguna dikkat gekmistir. iste bu yiizden Ehl-i Beyti sevmek farzdir. Bu gergegi inkar
eden, tipki namaz ve zekatin farziyyetini, hatta risaleti inkar etmis sayilir.”

Sehristani’nin Kuran'daki sirlari kesfe yonelik anahtarlardan biri olarak istimal et-
tigi umum-husus ve hususi lafizlar kisilestirme enstrimaninin aslinda imamiyye
Siasr’'ndaki tevelli-teberri anlayisina temel olusturmaya matuf oldugunu, birtakim insanlarin
Allah’a es ve ortak kostuklarindan ve onlari sirf Allah’a yonelik olmasi gereken bir sevgiyle
sevdiklerinden séz eden Bakara 2/165-167. ayetlerin tefsirinde daha sarih bigimde tespit

5 Sehristani, Mefatihu’l-Esrar, |. 355-356.

76 Seyyid ibrahim Musevi ez-Zincani, “Anahatlariyla imamiyye Akides’, gev. Murat Serdar, Bilimname
VIl (2005/2), s. 141.

30



Ebi’l-Feth es-Sehristani’nin Mezhebi Kimligi

etmek mimkiindir. Clinki Sehristani mezkr ayetlerin tefsirinde “Bu ayetlere gore Allah’l
sevmek, O’nun velilerinden birini sevmek, Allah’a es ve ortak kosmak ise ya birtakim putlar
yapip onlara tapinmak ya da mutlak otorite addedilen birtakim sahislarin gérislerine bagli
kalmak demektir” seklinde dzetlenebilecek ifadeler kullandiktan sonra Hz. Peygamber'e
atfen, “Kim Ehl-i Beytimi severse beni sevmis, beni seven de Allah’i sevmis olur”; “Ahirette
her tlrll bag ve nesep iliskisi kopacak ve dolayisiyla higbir ise yaramayacak; ama benim
badim ve nesebim miistesna’; “Size iki bliyiik emanet birakiyorum. Birisi Allah’in kitab,
digeri Ehl-i Beytim'dir. Bu ikisine sadakatle baglanirsaniz asla yolunuzu sasirmazsiniz” gibi
rivayetler aktarmigtir.7?

Sehristani’nin Kuran'daki sirlarin bir diger énemli anahtari olarak gérdigu
mefrdg-miiste’nef kavramlarini da imamiyye Siasr'yla irtibatlandirmak mimkiindiir. Zira
s0z konusu kavramlarinin temel igermesi sudur: Varlik diizleminde iki ayri alem ve iki ayri
ilahi hiikiim s6z konusudur. Buna gdre mefrug tamamlanmis, kemal noktasina ulagmis
alem ve bu alemle ilgili kesinlesmis ilahi hiikmii ifade eder. Mefrug alem ve hiikiimde
degdisme sdz konusu degildir. Miiste’nef alem ve hikim ise henliz kemale ermemis, kesin-
lesmemistir. Bu yiizden miiste’nef aleme iliskin ilahi hiikiimler ucu agik niteliktedir. Bu ikili
ayirim dikkate alinmadiginda, dolayisiyla biitin alem mefrug, biitin ilahi hikimler kesin
ve dedismez addedildiginde mutlak cebr fikrini, bunun tersi kabul edildiginde ise kaderi
inkér disuncesini benimsemek mukadder olur. Halbuki her iki anlayis da yanlistir; dogru
olan bu ikisi arasinda bir yol tutulmasidir ki, bu yol da mefrug-miiste’nef ayriminda ifadesi-
ni bulur.7®

Kelam tarihinin en tartismali konulari arasinda yer alan kader-kaza, kullarin fiille-
ri, ilahi irade ve insanin 6zgurligd, hidayet ve dalalet gibi meselelerin ancak bu ayirim
sayesinde ¢ozilebilecegini diisiinen Sehristani’ye gore, sézgelimi Bakara 2/26. ayette,
Allah’in sivrisinek ve benzeri varliklara atfen zikrettigi misaller vesilesiyle gogu insanlari
saptirdidi bildirilmekte, ancak ayetin sonunda bu tir drneklerle sadece yoldan ¢ikmiglarin
saptirildi§i belirtiimektedir. Bu iki ilahi beyan da kuskusuz dogrudur; ancak ilki mefrig,
ikincisi mlste’nef hikiim olup bu iki hilkiim arasinda tabir caizse yumurta-tavuk iliskisini
animsatan bir diyalektik iliski mevcuttur. Daha agikgasi, mefrug yani kesinlesmis hiikmiin

™ Sehristani, Mefatihu’l-Esrér, |1. 707-708. Ayrica bkz. Meféatihu'l-Esrar, . 436.
8 Sehristani, Mefatihu’l-Esrér, |. 54-55, 456.
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miste’nef sayesinde zuhur ettigi, miste'nef hikmiin de mefri§ hikimden sudur ettigi
bilinince, mutlak cebr fikrinin de kaderi inkér fikrinin de biisbiitlin yanlis oldugu anlasilir.
idlal konusunda sdylenmesi gereken sey sudur: Allah insanlari saptirmis, onlar da dogru
yoldan sapmislardir. Ama ayni zamanda onlar dogru yoldan sapmis Allah da bu ylizden
onlari saptirmistir. Yani fisk (yoldan gikma) Allah’in saptirmasindan sadir olmus, Allah’in
saptirmasi ise kullarin iradi olarak yoldan ¢ikmalari sebebiyle vuku bulmustur.”®

ilahi takdir ve kullarin fiilleri konusundaki bu yaklagim ilk bakista Ehl-i Siinnet’in
Cebriye ile Mu'tezile arasinda orta bir yol tutmasini ve hatta Eg’ariligin kesb teorisini anim-
satmakla birlikte imamiyye Sias'ndaki beda nazariyesiyle de énemli dlgiide benzerlik
arzetmektedir. Zira Sehristani’nin yukarida da zikri gegen mefrug-miiste’nef ayirimina gére
Allah’in genelde varlik alemine, 6zelde insanlarin fiillerine iligkin iki hikm( vardir. Birincisi
sabit ve degismez niteliklidir (mahtdm). ikincisi ise miiste'nef kapsaminda olup degisebilir
niteliktedir.8 Bizce bu anlayis imamiyye Sias’ndaki bedd nazariyesiyle biiyik dlgiide
ortiismektedir. Temelde imamet konusuyla ilgili olan ve Sii-imami limler arasinda da
birgok ihtilafa yol agan beda nazariyesiyle ilgili olarak Ca‘fer es-Sadik’a atfedilen bir riva-
yette Allah katinda biitin islerin umdr-1 mahtme ve umir-1 mevkife olmak (lizere ikiye
ayrildigi belirtilmistir. Bu ayirima gore um(r-i mahtlime, kesinlegsmis olan ve degisime
kapali bulunan islerle, umar-1 mevkife ise ilahi irade ve mesietin muktezasinca degisime
aclk olan islerle ilgilidir.8" Ayrica, beda kimi Sit alimlerce Ehl-i Beyt imamlarina ait bir sir,
gizli bir ilim olarak nitelendirilmigtir.82 Bu niteleme Allah’in iki tir ilmi bulundugu dustnce-
siyle de yakindan ilgilidir. Sia’nin temel hadis ve tefsir kaynaklarindaki bir dizi rivayete gére
Allah’in iki tir ilmi vardir. Bunlardan ilki, kendi zatina mahsus olan “iim-i mekndn” ve/veya
‘lm-i mahz(in’dur. Beda Kuran'da “Ummii’l-Kitab” diye ifade edilen bu ilmin kapsaminda
gerceklesir. ilahi ilmin ikinci tiriine gelince, melekler, peygamberler ve vasilerin/velilerin de
muttali oldugu ilim (ilm-i maht(im) bedaya, diger bir ifadeyle degisime kapalidir.83 Saffar el-

™ Sehristani, Mefatihu'l-Esrér, |. 229.

8  Sehristani, Mefatihu’l-Esrér, 1. 507, 767; Il. 653.

81 Ayyasi, Tefsiril-Ayyés, Il. 232.

8  Muhammed Hiiseyin Kasifiilgita, Aslu’s-Sia ve Usiluha, Kum 1415, s. 313.
8 Kiileynt, el-Kafi, |. 147; Ayyasi, Tefsiru’l-‘Ayyasi, Il. 232-233.
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Kummf'nin naklettigi bir rivayette, Allah’in kendine mahsus ilminde beda gergeklesmesi
halinde imamlarin bu keyfiyete muttali olduklarindan séz edilmistir.84

Bu ikili ayirima paralel olarak $if alimler Allah katinda iki kader/takdir levhasi bu-
lundugunu ileri siirmislerdir. Bunlardan ilki Levh-i Mahf(iz’dur. Bu levhada yazili olanlar
kesin ve degismez niteliktedir. ikincisi ise mahv ve isbat levhasidir. Cagdas Sii miifessir el-
Hanin (6. 1992) ifadesiyle beda bu levhada kayith olan mevk{f (askiya alinmig) ilahi
takdirlerde gerceklesir. Bu anlamda bedanin caiz oldugunu séylemek Allah’a bilgisizlik
isnat etmek anlamina gelmez. Yine béyle bir beda fikri O’nun azamet ve yliceligine halel
getirmez.8 Aslinda bedé Allah’in mahv ve isbat levhalarinda kayitli olan bir sirri izhar
etmesidir. Allah bazen kimi mukarreb melekleri veya peygamberi bu sirra muttali kilar.
Melek bu bilgiyi peygambere, peygamber de immetine bildirir. Fakat bir zaman sonra bu
bildirimin aksine bir durum zuhur eder. Bu gayet tabiidir; ¢lnkd Allah ilk bildirime konu olan
seyi silip yok etmis, bunun yerine dig diinyada bagka bir sey meydana getirmistir. Bitiin bu
olup bitenler Allah’in ezeli iiminde mevcuttur. iste, “Allah diledigini silip yok eder, diledigini
sabit kilar. Ana kitap (kayit) O’nun katindadir’ mealindeki Ra'd 13/39. ayette anlatilan
husus budur.86

Mefatihu’l-Esrér tefsirinde imamiyye Sias’'nin gérisleriyle értiisen imamet, vesa-
yet, imam, vasi vb. birgok temel gdrlis ve yorumun yaninda hur(f-1 mukatta’a, yedi sayisi,
men ve selva (kudret helvasi ve bildircin eti), Hz. Musa'nin asasi ve kayadan on iki pinar
fiskirmasi gibi farkli konu ve kavramlarla ilgili ayetler baglaminda batini ve hurufi te'villere
yer verilmis olmasi, ayrica akl (killi akil), nefs (kiilli nefs), levh, kalem, abdal, evtad vb.
daha ziyade ismaili filozoflar ile Muhyiddin ibnii’l-Arabi (6. 638/1240), Abriirrezzak el-
Kasani (6. 736/1335) gibi Batini egilimli mutasavviflara ait eserlerde gorllen kavramlarin
kullaniimas!,87 Sehristan'nin en genel gergevede Batini ve felsefi kaynaklardan da fayda-
landigini belgeler niteliktedir.

8 Muhammed b. Hasen Saffar el-Kummi, Beséiru’d-Derecét, Kum 1404, s. 394.

8 Eb{’'l-Kasim b. Ali Ekber el-Hai, el-Beyéan fi Tefsiri’l-Kur'dn, Kum trs., s. 390.

8 Kasiflilgita, Aslu’s-Sia, s. 314.

8 Bkz. Sehristani, Mefatihu’l-Esrar, 1. 119-125, 375, 383, 446-448, 11. 655, 800, 822.
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Genel Degerlendirme ve Sonug

Sehristani’'ye nisbet edilen Mefatihu'l-Esrar tefsiri genel Sii dislnce kaliplari
icinde telif edilmis bir eser hiiviyetindedir. Gergi ayetlerin zahiri agidan izahiyla ilgili nazim,
niizul, tefsir, lugat, meani bagliklari altinda sunulan bilgiler daha gok deskriptif olup gerek
ifade ve (slup gerekse muhteva itibariyle Stnni gelenekteki klasik dirayet tefsirleriyle bire-
bir 6rtsur niteliktedir. Ancak bu ortlisme eserin gercek hlviyeti agisindan asli degil talf bir
hususiyettir. Clinkii Mefatihu’l-Esrar'in 6zglin ve orijinal tarafi, Kur'an'in zahirf anlam boyu-
tuyla ilgili tefsir kismi degil, esrarla ilgili te'vil kismidir. Nitekim hemen her ayetin tefsirinde
yer alan “Esrar” basligi altindaki yorumlarin kahir ekseriyeti batini karakterlidir. Ote yandan
Mefétihu’l-Esrar en genel gercevede eklektik bir tefsir olarak nitelendirilebilir. Clinkii eser-
de ayetlerin dnce zahiri, ardindan batini yonden izah edilmesi ve bu iki tir izahatin -birkag
istisna diginda- ayri basliklar arasinda serdedilmesi ekletik yapinin bariz gdstergesidir.
Yine “Esrar” baghgi altindaki yorumlarin kimi zaman felsefi, kimi zaman gnostisizme vara-
cak duizeyde irfani, kimi zaman siyasi-mezhebi igerikli olmasi ve biitin bu farkli yorumlarin
“sirrun ahar” (bir diger sir) seklindeki alt bagliklarla birbirinden tefrik edilmesi de ekletik

yaplya 6zgu bir hususiyet olarak degerlendirilebilir.

Kuran'in sirlarina iligkin yorumlar batini tarzda olmakla birlikte bu batinilik
Kur'an'in zahiri anlamini yok sayan bir batinilik degildir. Yine bu batinilik her ne kadar kimi
terimler ve kavramlarin kullaniminda miistereklik soz konusuysa da ismaili batinilikle ayni-
lestirilebilecek nitelikte de degildir. Bize gére Sehristaninin batint yorumlari, imamiyye
Sias’'nin bilhassa erken dénem Ahbéari kanadina mensup Kiileyni, Ayyasi, Saffar ek
Kummi gibi alimlerin eserlerinde sikga gegen ve fakat bu alimlerce neye atifta bulundugu
tasrih edilmeyen, “Kur'an’in bir zahir bir de batin boyutu vardir” rivayetindeki batin ve dola-
yisiyla te'vil kavramlarinin agilimi mahiyetindedir. Zira imamiyye Sias’'nin Ahbari-Selefi
kanadinda Kur'an'in ¢ift boyutluluguna zahir-batin ve tenzil-te'vil kavramlarini istimal sure-
tiyle sikga vurgu yapilmis, fakat batin ve te'vil kavramlarina atfedilen mana derinligine
mitenasip yorumlar ortaya konulmamis, sadece Kuran'in tefsir ve te'vilinde tek yetkili
merciin imamlar oldugu vurgulanmistir. Ayrica Sit-imamf kaynaklarda Ehl-i Beyt imamla-
rindan batint te'vil niteliginde yorumlar da pek naklediimemistir. Daha dogrusu, Sit-imami
literatlirde Ehl-i Beyt imamlarindan gayet agik ve anlagilabilir tarzda yorumlar nakledilmis-
tir. Biittin bunlarin yaninda imamiyye’nin Ahbarilik ekoliinde reyle tefsir yasak sayildigi igin
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bu ekole mensup alimler yorum yapmaktan kaginmiglardir. Buna mukabil Sehristani reyle
tefsir hususunda imamiyye’nin Ahbariyye ekoliiyle ayni gizgide yer almis ve fakat imam-
lar'in Kur'an'la ilgili gérlis ve yorumlarina muttali olmanin kendisine irfani ve manevi bir glig
kazandirdigini sdylemis ve dolayisiyla kendisi de yorum iretmistir. Boylece Sehristant,
imamiyye Siasrnin gelenekgi/rivayetci damarini yine Sii hikmet ve irfaniyla mezcetmis ya
da imamiyye'nin tefsirdeki zahirci yaklasimini felsefi irfana dayali te'villerle
batinilestirmistir. Bunu yaparken de sirekli Ehl-i Beyt imamlarina referansta bulunmus,
imamlar arasinda ise biiyiik dlgiide Ca'fer es-Sadik'tan ya da daha dogru bir ifadeyle ona
nisbet edilen ve ismailf gelenekte de ragbet géren muhtelif eserlerden faydalanmistir.

Sehristani’nin cesitli ayetlerin tefsirinde bilhassa hur(if-u mukatta’a ve yedi sayisi
ekseninde batini-hurdfi te'viller lretmesi, bazi Kuran kavramlarini kisilere hamletmesi,
bazi Kuran kavramlarina sembolik anlamlar yiklemesi, ayrica halk-emr, tezat-terettib,
ilaht kelime gibi kavramlari ismaili terminolojiye paralel bicimde istimal etmesi, onun
Batini-ismaill olduguna degil, imamiyye-Sias'nin Ahbari kanadina felsefi bir derinlik ka-
zandirma yolunda ismaili istilahlari bir enstriman olarak kullandigina hamledilmelidir.
Clinkii Sehristantnin Mefatihu’l-Esrarda ortaya koydugu kimlik, Batini-ismaili kimlikten
ziyade Si-imami-Ahbari bir kimliktir. Nitekim Sia'nin biiyiik élciide Mu'tezile etkisinde
sekillenip gelisen ve Kur'an tefsirinde reyi 6nemseyen ve islevsellestiren Usdli kanadindan
hi¢ s6z etmemesi, bilakis Usdlfligin bilhassa kelam alaninda temel kaynak ittihaz ettigi
Mu'tezile'yi birgok kez elestirmesi de yine ayni kimlige isaret etmektedir. Ayrica Cebriyye,
Mircie, Kerramiyye ve hatta Eg’ariyye'yi ilahi sifatlar, kaza-kader, efal-i ibad (kullarin
fiilleri) gibi konularla ilgili ayetleri anlama ve yorumlama tarzlarinin yanhs oldugu noktasin-
da Otekilestirmesi, Sehristani’nin Mefatihu’l-Esrar 6zelinde ortaya koydugu kimligin Stinni-
lige mesafeli duran bir kimlik olduguna iliskin dnemli bir delil mesabesindedir.

Bitlin bu veriler 11§inda denebilir ki Sehristani’nin mezhebi-itikadi kimligiyle ilgili
farkll gériisler arasinda dogruya en yakin olani ibn Teymiyye'ye aittir. Clinkii ibn
Teymiyye, hatirlanacagi iizere, Sehristantnin birgok konuda imamiyye-Siasi’nin gértislerini
benimsedigini ve kimi zaman da ismailiyye'nin gériislerine uygun gériisler serdettigini
belirtmistir. Tam bu noktada Sehristant’nin bilhassa Nihayetiil-ikdém adli eserinde Eg’ari
kimligiyle én plana ¢iktigi ve dolayisiyla farkli eserlerinde farkli bir yiizinii gosterdigi sy-

lenebilir. Ancak bu keyfiyet onun takiyyeci, miidahaneci, idare-i maslahatgi (oportunist) bir
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kisilik sahibi oldugundan ¢ok, hakikati arama gabasi olarak okunabilir. Kaldi ki buna benzer
bir durum imam Gazalnin (6. 505/1111) hayatinda da sdz konusudur. Nitekim Gazali de
kimi eserlerinde Stnni bir usQici ve fikihgl, kimi eserlerinde Batinilik ve Béatinilerin en
yaman hasmi, kimi eserlerinde filozoflarin sedit bir muhalifi, kimi eserlerinde tam bir Stinni
s(ff, kimi eserlerinde ise Batini egilimlere sahip bir sahsiyet olarak karsimiza gikmakta-
dir.88

Sonug olarak denebilir ki Sehristant'nin farkli eserlerinde farkli bir yiiziini gés-
termis olmasi GazalTnin el-Munkizde anlattigi hakikat arayisini animsatmaktadir. Nitekim
gerek Zahiriiddin el-Beyhaki'nin gerekse ibn Teymiyye'nin Sehristani ile Gazali arasinda
benzerlik kurmasi ve ikisinin ismini ayni baglamda zikretmis olmasig® son derece manidar-
dir. Gazali hakikati arama yolculugunu seriat katkisi yogun bir Sinni-tasavvufi irfanla
noktalarken, Sehristani hayatinin son dénemlerinde yazdi§i Meféatihu’l-Esrér tefsirinde
ayni yolculugu Si--imamf matris iginde felseff irfana vuslatla sonlandirmis gézikmektedir.
Gergi Sehristani Mefatihu'l-Esrdrdan yillar once telif ettigi el-Milel ve el-Muséra’a adli
eserlerini Sif Nakibiilesraf Ali b. Ca'fer el-Misevi'ye ithaf ve takdimle Sia’ya meylini 6nce-
den izhar etmis; ancak bahse konu tefsiriyle Siilik egilimini bir anlamda perginlemistir.
Bununla birlikte Sehristani yeri geldiginde, sdzgelimi kiraatler ve ahruf-i seb’a meselesinde
Ehl-i Slinnet'e paralel gorisler de serdetmistir. Bu durum onun tek bir mezhebe bagli
kalmadigina, bilakis hangi mezhebe ait oldugunu pek de 6nemsemeden dogru bildigi
gorus savunan bir ilmf kisilik sahibi oldugunu gostermektedir. Lakin burada bir kez daha
vurgulamak gerekir ki Mefatihu’l-Esrar'in yansittigi kimlik, agirikh olarak teseyyu egilimine
isaret etmektedir.

Gelinen bu noktada, Sehristani’nin Mefétihu’l-Esrarda ilging bir paradigma olus-
turmaya calistigi ve bu paradigmanin Stinni gelenekte Ehl-i hadis gizgisinin dnce Eg'arilige
evriime, ardindan Sunni-Es'arf itikadin tasavvufa niifuz etme stirecini animsattig soylene-
bilir. Daha agikgasl Sehristani’'nin Mefatihu’l-Esrarda tesis etmeye calisti§i paradigma
imamiyye Siasi'ndaki ahbari/zahiri anlayisa felsefi irfan temelinde derinlik katmak ve bunu
yaparken de bir yandan Ehl-i Beyt imamlarina referansta bulunmak, bir yandan da Batini-

8 Bu konuda genis bilgi ve degerlendirme igin bkz. Hiiseyin Zerrinkub, Medreseden Kagrs, gev. Hikmet
Soylu, Istanbul 2001, s. 187-215.

8  Bkz. Beyhaki, Tetimmetdi Sivani'l-Hikme, s. 120; ibn Teymiyye, Der'u Teadruzi'l-Akl, V. 173.
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ismaili felsefenin terminolojisini enstriiman olarak kullanmak seklinde ifade edilebilir.
Sehristani’nin tek basina ve tek bir eser biinyesinde tesis etmeye galistigi bu paradigma-
nin bir benzeri Stinni gelenekte farkli &limlerin katkilariyla zaman iginde tesekkil etmistir.
Soyle ki erken dénemlerde Evzai (6. 157/774), Siifyan es-Sevri (6. 161/777), Leys b. Sa'd
(6. 175/791), Malik b. Enes (6. 179/795), imam es-Safit (6. 204/820), ishak b. Raheveyh
(6. 238/853) Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Eb(i Said ed-Darimf (6. 280/894) gibi isimlerce
temsil edilen Ehl-i Hadis (Ehl-i Siinnet-i Hassa) cizgisi imam el-Esariyle (6. 324/936)
birlikte teknik anlamda Siinni kelama evrilmis -ki imam el-Es'ari el-ibane adli eserinde,
itikadi agidan Ehl-i hadis imamlarinin, spesifik olarak imam Ahmed b. Hanbel'in yolunu
takip ettigini soylemistir-;% bu evrilmenin ardindan Eb( Nasr es-Serrac (6. 378/988),
Kelabazi (6. 385/995) ve Kuseyri (6. 465/1072) gibi mutasavviflar Sinnilik ile tasavvufu
harmanlayan eserler kaleme almislar ve nihayet bu siireg Gazalinin ihyau Uldmi'd-Din

adl eseriyle kemal noktasina ulagmistir.!

Bitin bu milahazalarin ardindan su hususu bir kez daha belirtmek gerekir ki
Sehristaninin Batini-ismaili oldugu hususunda kesin bir yargida bulunmak pek miimkin
goziikmemektedir. Gergi Toby Mayer gibi bazi arastirmacilar Sehristani’nin hoca-talebe
iliskisine yonelik vurgusunu Nizari-ismaili gelenekte ok énemli bir yer tutan talim ilkesiyle,
tezat-terettiib kavramlarini da yine ismailiyye’nin Batini davet organizasyonundaki hiyerar-
sik yapiyla iliskilendirmistir:92 ancak bu diizeyde benzerlikler Sehristaninin Batini-ismaili
oldugunu ispata kafi degildir. Keza Mefatihu’l-Esrar'in nazim, tefsir, niizul, meani bagliklari
altinda kimi Stinni mufessirlere yer yer atifta bulunmus olmasi da onun Siinni oldugunu
sOylemeyi mimkiin kilacak glicte bir delil degildir. Buna mukabil Kiileyni'nin el-Kaffsi,
Ayyastnin Tefsiru’l-AyyasTsi gibi Sit-imami kaynaklara agikca atifta bulunmasi, reyle
tefsirin caiz olmadi§i vurgusu, Ehl-i Beyt telakkisi, Kuran'in cem keyfiyeti ve tahrif mesele-
si, tevelli-teberri, imamet gibi birgok konuyla ilgili gériisleri Sehristant'nin Sii-imamf gelene-
ge mensubiyetini degilse de en azindan muhabbet ve meylini gésterir niteliktedir. Bu mu-

% Bkz. Ebii’l-Hasen el-Es’ari, el-lbane an Usdli'd-Diyéane, Medine 1975, s. 8.

' Bu projenin asamalari ve temel amaci hakkinda bkz. Muhammed Abid el-Cabiri, Tekviniil-Akiil-
Arabi, Beyrut 1991, s. 276-281.

% Mayer, “Shahrastani on the Arcana of the Quran”, s. 75-76.
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habbet ve meyil ise ibn Teymiyye'nin de belirttigi gibi% ya dzsel ve igtenliklidir ya da Sit
cevrelere sempatik goriinmek niyetine mebnidir.
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A Study of the Sectarian Identity of Abii I-Fath al-Shahrastant in
Relation to his Qur’anic Commentary, Mafatih al-asrar
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Fath al-Shahrastant in Relation to his Qur'anic Commentary, Mafétih al-
asrar, Gukurova University Journal of Faculty of Divinity 12 (1), 1-41.

Abstract- Abii I-Fath Muhammad ibn Abd I-Qasim ‘Abd al-Karim al-
Shahrastani (d. 548/1153) is a scholar best known in the academic and
cultural Muslim world for his work, al-Milal wa-I-nihal. He is considered to
be a Sunni scholar, particularly in relation to the theological views and
conclusions that are given in his work, Nihayat al-iqdam/al-aqdam fr ‘ilm al-
kalam, which are parallel to Ash‘arism. However, the contents of his
Qur anic commentary, Mafatih al-asrar wamasabih al-abrar recently edited
by Muhammad ‘Al Adharshab, have brought up questions about the gene-
ral acceptance of the sectarian identity of al-Shahrastani. What is
remarkable is that al-Shahrastani displays different stances in different
works, which has led to various claims and views being made about his
sectarian identity. This article, which is based on Mafatih al-asrar, aims to
bring clarity to the question of which sect al-Shahrastani was closest to, at
least according to the aforementioned work.

Key words- al-Shahrastani, Mafatih al-asrar, secrets of the Qur’an,
Isma ‘Tliyya, Batini interpretation.






Kilisli Abdullah Efendi’'nin Hayati, Mantik Eserleri ve
Kitabii'l-Mantik fi Tertibi Akise Adl Eseri”
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Atif / ©- imamoglugil, H. (2012). Kilisli Abdullah Efendi'nin Hayati, Mantik Eserleri ve Kitabii'l-
Mantik fi Tertibi Akise Adli Eseri, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 12 (1), 43 -
B5.

Ozet- Bu calismada Tanzimat déneminde yasamis ve mantik ilmine ait eserler vermis olan
Kilisli Abdullah Efendi’nin (m.1825-1885) hayati ve mantiktaki yeri hakkinda bilgi verilmekte,
mantik eserleri tanitiimakta ve kiyasla ilgili telif ettigi “Kitdbu’l-Mantik fi Tertib-i Akise” adli
eserinde kiyas konularini nasil ele aldi§i arastiriimaktadir.

Anahtar sézciikler- Kilisli Abdullah Efendi, Mantik, Kiyas, Kitabu'l-Mantik fi Tertib-i Akise
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Giris
Asil adi Abdullah bin Abdurrahman el-Hanefi el-Kilisi olan Abdullah Efendi Tan-
zimat déneminin dnemli &limlerindendir. Mantik, kelam, minazara, nahiv ve kiraat gibi

ilimlerde sz sahibi oldugu halde asil mantik bilimi dalinda meshurdur. Daha gok bu saha-
da eserler vermis oldugundan umumiyetle mantikgi sifatiyla taninmaktadir.

Bu ¢alismanin amaci; onun hayati ve mantiktaki yeri hakkinda kisa bir bilgi ver-
menin yanisira mantik eserlerini tanitmay ve kiyasla ilgili telif ettigi “Kitabu'l-Mantik fi

Tertib-i Akise” adli eserinde kiyas konularini nasil ele aldigini incelemektir.
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Abdullah Efendi’nin Hayat

Abdullah Efendi h.1241/m.1825 senesinde (o giin) Halep Vilayetine bagl bir ka-
saba olan Kilis'te dogmustur.! Kiinyesi “Abdullah b. Abdurrahman el-Kilisi el-Hanefi"dir.2
Tahsilini “sebeb-i viicidum ve (stad-1 ekremim” dedigi3 babasi Abdurrahman Efendi'den
tamamlayarak h.1261/m.1845'de icazetname almistir. Stldkini ise Naksibendi seyhlerin-
den Mevlana Muhammed Can hazretlerinin halifesi Baytarzade Haci Abdullah $Sah Ser-
mesti Veli Efendi'den tamamlamistir. Daha sonra dedelerinin miiderrislik yaptigi Kesik
Minare Medresesi'nde ders okutmaya baglamistir.4 Mantikgimiz, kendisinin Naksibendt
tarikatina mensub bulundugunu belirtir.5

Mehmet Ali Ayni’nin degerlendirmesine gore, kendi asrinda yasamis mantik m-
elliflerinin hepsinden (stiin olan Abdullah Efendi, dmriinii mantik tedrisatina harcamigtir.6
Bu Ustad, sadece teoriden ibaret kalarak higbir tatbikat gérmeyen mantik teorilerini uygu-
lamaya koymustur.” Mantik'in yalniz Arapca Diline ait olduguna dair garip fikirleri ¢lriitme-
ye ve aksini ispata calismistir.8 Kitaplarinda bin yillik misaller yerine yeni misaller ortaya
koymus?® ve dersleri sirasinda yapilan kiyaslarin gogunu Tirkge ifade ile vermeye galis-
migtir. Boylece kiyas gesitleriyle ilgili, kitaptan kitaba aktarilarak yillarca devam eden sinirli
birka¢ misal diginda sanki baska konu ve bagka misal yokmus gibi ortaya gikan yanlis
kanaati yikmig, hangi dilde olursa olsun hicbir s6zln ve higbir metnin mantik disinda ola-
mayacagina dair diisiincesini ispat etmistir.10

Bursali Mehmet Tahir, Abdullah Efendi ile ilgili sdyle der: “Hemen her yil islam
beldelerinin her yerinden gogunlugu icazetndme alan kisiler olmak (izere, yiizlerce ilim

1 Bursall Mehﬁmet Tahir, Osmanli M[Je//if/gri, C. 1, istanbul-h.13§3, s. 385; Bagdath isrpail Pasa,
Hediyyetiil-Arifin, Esmaii’l-Mdellifin ve Aséru’l-Musannifin, C.1, Istanbul-1951, s. 492. Omer Riza
Kehhale, Mu’cemu’l-Miielefin, C. 6, Sam-h.1378/m.1958, s. 71.

2 Bagdatl ismail Pasa, a.g.e., s. 492.

3 Abdullah Efendi, Ziibdetii'l-Hasiyeti'l-Cedide, h.1290, s. 15.

4 Bursali Mehmet Tahir, a.g.e., s. 385. Ayrica bkz. Bagdatl ismail Pasa, a.g.e., s. 492.

5 Bkz. Abdullah Efendi, a.g.e., s. 15.

6 M. Ali Ayni, “Turk Mantikgilar”, Dard’l-Fiincin i/ahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, Y. 3, S. 10, 1928, s. 61.
7 Bursall Mehmet Tahir, a.g.e., s. 385.

8  Bursall Mehmet Tahir, a.g.e., s. 385; Ayni, a.g.m., s. 61.

9 Ayni,ag.m,s.61.

0 Bursali Mehmet Tahir, a.g.e., s. 385-386.
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dgrenmek isteyen, derslerine gelirlerdi. Ders okuttugu sene basinda dgrencilerine higbir
kitaba bagvurmada gerek birakmaksizin mantigin 6zetini, en ahmak bir kisinin anlayabile-
cegi bir sekilde anlatir, sonra sirasiyla “Tasavvurat” ve “Tasdikét’in en gerekli bahislerini,
onlara uygun olarak da keldm ilminde ya ‘Akaid-i Nesefiye Serhini yahut ‘Celalettin
Dewvéniyi, Kiraat-i Asere ve Seb’a’yi ve bir miktar tefsiri serif okutur, her sene Recep ayi
baglarinda icazetname verirdi. Kiraat-i Seb’a ve Asere lizerinde defalarca Kuran-i
Azimussani hatmetmis ve hatmettirmis, 20°den fazla Ramazan-1 Serifte hatimle teravih
(namazi) kildirmigtir. Hangi ilmi okutursa okutsun, kitap takip etmeye gerek duymadan kag
saat anlatir ve hitap ederse etsin, bir kelimeyi yahut bir ibareyi anlatir ve agiklarken tekrar-
lamak gibi noksan ve hatadan uzak bir sahsiyetti” 1"

Bursali Mehmet Tahir'in verdigi bilgiye gére, Abdullah Efendi h.1272/m.1854'de
istanbul'a gelerek Sultan Ambdiilmecid Han'a Tasdikat Hagiyesini takdim etmis, 100 lira
ihs&na nail olmustur. Bahsedilen bu hasiye Padisahin istegiyle Matbaa-i Amire’de bastiril-
mistir. Bundan (¢ yil kadar sonra h.1275/m.1857'de vilayet vasitasiyla Tasavvurét
Hasiyesini takdim etmis, hayati boyunca 150 kurus maagla taltif olunmustur.
h.1303/m.1885'de vefat eden mantikgimiz, pederinin yanina defnedilmistir.'2

Abdullah Efendi’nin Eserleri

Mantik, kelam, miinazara, nahiv ve kiraat ilmine dair eserleri olan Abdullah Efen-
di, eserlerinin birgogunu Arapga, bazilarini da Tlrkge yazmistir.

Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miielliflerinde Abdullah Efendinin on dért eseri-
nin adini zikrederken, Bagdatli lsmail Pasa ve Omer Riza Kehhale dokuz eserinin adini
vermektedir.’3 O’'nun eserleri ile ilgili en genis bilgiyi Bursali Mehmet Tahir'in daha 6nce
bahsi gegen eserinden elde etmekteyiz. Ancak O’'nun zikrettigi on dort esere, Milli Kiitiip-
hane ibn Sind Salonu Yz. A. 4074 numarada kayitli olarak bulunan “Kitabu’l-Mantik fi
Tertib-i Akise” adli yazma eserini de ilave etmek gerekir ki, bdylece mantikgimizin eserle-
rinin sayisi on bese ulasir.

Mehmet Tahir, Abdullah Efendi’nin eserlerini matbu olan ve matbu olmayan ol-
mak Uzere baglica iki bolimde siralamig, bunlara ilaveten de yarim kalan bir eserinin adini

" Bursal Mehmet Tahir, a.g.e., s. 386.
12 Bursall Mehmet Tahir, a.g.e., s. 386.
3 Bagdatl ismail Pasa, a.g.e., s. 492-493; Omer Riza Kehhale, a.ge.,s. 71-72.
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zikretmistir.4 Buna g6re mantikgimizin matbu eserleri, mantiga ait bes kitap ile miinazara-
ya ait bir kitaptan tesekkil etmektedir. Keldm, Nahiv ve Kiraat'e dair kitaplarl ise matbu
degildir. Matbu olan mantikla ilgili eserlerin bircogu AUIF Kitiiphanesi, Milli Kiitiiphane,
DIB Kiitiiphanesi, Silleymaniye Kitiiphanesi ve Beyazit Kiitiiphanesinde bulunmaktadir.
Matbu olmayan diger eserlere adi gegen kitliphanelerde rastlamadik. Biz, bu ¢alismamiz-
da daha dnce bahsediimemis olan matbu ve mantikla ilgili olan eserlerinin 6zelliklerinden
kisaca bahsedecegiz. Diger eserlerin ise sadece isimlerini zikredecegiz.

1) Hasiyeti’l-Cedide ale’t-Tasdikat

Abdullah Efendi, h.1272'de istanbul’a gelerek Sultan Abdilmecit Han'a takdim et-
tigi bu eser sayesinde 100 lira ihsana nail olmustur. Eser Padisahin iradesiyle Matbaa-i
Amire’de h.1275'de basiimistir. Eserin diger baski tarihi ise ayni matbaada h.1287dir.'s
Dili Arapga olan ve 470 sayfadan meydana gelen bu eser kiyaslarin usdlii (izerinedir.
Kenari kayithdir.

Eser, kulunu fasih mantikla ziynetlendiren, onlari sahih din ve yardimla sereflen-
diren Allah’a hamd, nur y(zlli efendimiz Hz. Muhammed'e ve kiilli hususlarda olsun, cizZ'i
hususlarda olsun, onun pesinden giden ve bu sayede blyik ecir kazanan al ve ashabina
salat-u selam ile baglar.

Mantikgimiz kitabinin basinda bu eseri nigin yazdi§ini séyle ifade ediyor; “Tale-
belerin birgogunun ibarelerden kiyaslarin ¢ikarim yéntemini 6grenmek igin ¢alistiklarini ve
buna son derece ragbet ettiklerini, ancak tertibi elzem (gerekli) ve ibarelere tatbiki ok
mihim olmakla birlikte bunun igin bir yol bulamadiklarini gérdiim. Kiyas! arastirmadan
maksad onun tertibi ve tatbikidir. isminin bilinmesi degildir. iste bu sebeple, Tasdikat
ibarelerinden istinbat edilen kiyaslari iceren, (stli kapali ibarelerden kiyas ¢ikarmalarini
kolaylagtirmak (izere, onun (izerindeki értiiy(i agabilmek ve bu hususta bununia ilgili bazi
hususlar agikliga kavugturmak igin bir kitap yazmak istedim...”.16

4 Bursal Mehmet Tahir, a.g.e., s. 386-387. Abdullah Efendi’nin yarim kalan eseri tefsir ilmine ait Kadl
Beyzavi Tefsiri Serifi Hasiyesi dir.

5 Bursall Mehmet Tahir, a.g.e., s. 386.

6 Abdullah Efendi, Hasiyetti’l- Cedide ale’t-Tasdikéat, s. 2.
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2) Hasiyetii’l-Cedide ale’t-Tasavvuréat

Abdullah Efendi, h.1275'de vilayet vasitasiyla Padisaha takdim ettigi bu eserle
hayati boyunca 150 kurus maasla taltif olunmustur.!” Dili Arapga olan ve 301 sayfadan
meydana gelen eser Urfall Haci Halil Efendi'nin marifetiyle h.1289°'de basiimistir. Kenari
kayithdir.

Eser, belagatl bir sekilde konusturan, kalb-i selim kabiliyeti vermek suretiyle onu
mikerrem kilan ve insana bilmedigini dgreten Allah’a hamd, ilimlerin ve hikmetlerin
menbai (kaynadi) olan Muhammed Aleyhisselam’a, O'nun al ve ashabina salat ve selam
ile baglar.

Mantikgimiz kitabin basinda, bu eseri yazmaktaki amacini sdyle ifade ediyor:
“Kiyaslarin usdlii tizerine tasdikat hakkinda bir kitap yazip, bu kitabi elde edenlerin buna
digerlerinden ¢ok ragbet ettiklerini gériince, onu tamamlamak (zere, ayni sekilde ve ayni
yéntemle, Tasavvurat (izerine de, onlara faydall olacak, muhtasar bir kitap yazmak iste-
dim. Clinkii bu kaideler olmasaydi faydali olmazd....”8

3) Hasiye ala Isagici

Bu eser 13. asrin bliyik mantikgilarindan Esiriiddin Mufaddal b. Omer el-
Ebhernin (6. h.663/m.1265) asirlarca medreselerimizde ders kitabi olarak okutulan,
“lsaguci” veya “er-Riséletii-Esiriyye fil-Mantik” adiyla da bilinen eserinin Arapca giizel bir
hasiyesidir. Oncelikle belirtelim ki, Ebheri'nin, hacmi kiigiik capi bilyiik bu eserinin ok
sayida serhi vardir.

[sagici Hasiyesi, mantikgimizin yazmis oldugu hasiyelerin en kisasidir.'® Talik
yazi ile yazilan bu hasiye 41 sayfadan meydana gelmektedir. h.1287 yilinda, Haci Halil
Efendi'nin marifetiyle basiimistir. Eser tagbasmadir.

Hasiye'nin basinda Abdullah Efendi, Allah’a hamd ve Hz. Muhammed'’e ve onun

al ve ashabina salat ve selamdan sonra, bu risaleyi, isagaci kiyaslarini beyan hususunda
sibyanlar (ilkokul diizeyindeki dgrencilere) ve bazi talebeler igin yazdigini sdyler.

7 Bursall Mehmet Tahir, a.g.e., s. 386.
8 Abdullah Efendi, Hasiyetiil- Cedide ale’t-Tasawvurét, s. 2.
9 Abdullah Efendi, Hasiye ale’l-Fenéri, s. 2.
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Eser, Tasdikat kisimlarini ve Tasavvurata iliskin bazi kaideleri genisge agikla-
maktadir. Mantikgimiz, talebelerin gogunun ihtiyaci olmadigi igin ibéreleri izaha ve kiyasla-
rin kéidelerini agiklamaya yonelmemistir. O, kiyaslarin tertibi hususunda ve ibarenin anla-
silmasinda herhangi bir karisik durum ortaya ¢ikarsa, daha 6nce yazmis oldugu eserlere
mUracaat edilmesi gerektigini soyler.20

4) Hasiye ale’l-Fenari

Ebheri’nin daha énce bahsi gegen “saguci” adli eserine 14. asrin bilyiik mantik-
gllarindan Mevlana Semseddin Muhammed b. Hamza el-Fenari (Molla Fenari)'nin serh
olarak kaleme aldi§i “Serh-i Isagici” adli eserine, Abdullah Efendinin yazmis oldugu
Arapca bir hasiyedir. Talik yazi ile yazilan eser 96 sayfadan meydana gelmektedir. 1287 h.

senesinde Urfali Haci Halil Efendi’nin marifeti ve imtiyazi ile basiimistir. Eser tagbasmadir.

Hésiye, hak etmedigimiz nimetlerle bizi nimetlendiren Mevlaya hamd, en mu-
kemmel ve sonsuz slikirle stikretmeye muvaffak kildigi icin stkir ve mahldklarin (yarati-
lanlarin) en faziletlisi olan Hz Peygamber’e, onun al ve ashabina salat-ii selam ile baglar.

Mantikgimiz, hasiyesinin basinda, “Talebeler, faydalanabilmeleri igin Fenar serhi
lizerine benden bir hagiye yazmami israr ettiler. Her ne kadar onun birgok serhi var ise de,
onlarin bu isteklerini kabul ettim. Dolayisiyla muhtasar, faydali, kullanilmasi kolay bu eseri,
gece giindiiz mesgul olarak yazdim...”2! diyerek bu eseri nigin yazdi§ini ifade eder.

5) Ziibdetii’l-Hasiyeti’l-Cedide
Abdullah  Efendi’nin, kiyaslarin tertibi (izerine yazmis oldugu Tasdikat
Hasiyesinden sonra, Tlrkce olarak telif ettigi bu guizel kitap, her bir iimin bagslangici ve

halka faydali bilgiler igeren,22 Klasik Mantik alaninda 19. ylizyilda yazilmis nadir eserler-
dendir.

Eserde, misal ve delillerle, uzun olarak mantik ilminin lizimundan bahsedildikten
sonra kiyas teorisi iglenmistir. 134 sayfadan meydana gelen eser, Urfali Haci Halil Efen-
di'nin marifetiyle, Cemberlitag'ta, izzet Efendi Matbaasinda, h.1290 senesinde basilmistr.

2 Abdullah Efendi, Hasiye ala fségﬁci, s. 2.
21 Abdullah Efendi, Hasiye ale’l-Fenéri, s. 2.
22 Abdullah Efendi, Ziibdetii'l-Hasiyeti'l-Cedide, s. 134.
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Eser, besmeleden sonra Allah Teél@’ya sinirsiz hamd, bitin yaratilanlarin fahri
Aleyhisselltll Vesselam’a, bltlin peygamberlere, onlarin &l ve ashabina salét-0 selamdan
sonra Padisah hazretlerine, onun vezirlerine ve diger hizmetgilerine dua ve muhabbet
ederek baglar.

Mantikgimiz kitabinin basinda bu eseri yazmaktaki gayesini sdyle ifade etmekte-
dir. “..bazi 6grenciler Arapga ibarelerden tam manasiyla istifade edemeyecedi igin éncelik-
le bununla (bu eserle) bazi konulardan haberdar olsun ve béylece az vakitte ¢ok fayda
gérstin, ilim ve meslegin hakikatinin ne oldugunu bilsin diye bu defa Tiirkge olarak Us(l-ii
Cedide Ziibdesini toplayan, birgok asillari ve pek bliyiik faydalari igine alan, biittin ilimlere
ve ibarelere temel teskil edecek ve onlarin hepsini tahkike genel anlamda yardimci bir
riséle tertip olunacaktir...”23

6) Kitabu’l-Mantik fi Tertibi Akise

Abdullah Efendi’nin Klasik Mantik alaninda telif etti§i eserlerinden birisidir. Bu
eser Tiirkge olup Milli Kitiiphane ibn Sina Salonu Yz. A. 4074 numarada kayitlidir. Eser
yazmadir ve (izerine sayfa numaralari veriimistir. 53 sayfadan olusan eserin 44 sayfasi
kiyas konularina, 8 sayfasi ise adab bahsine aittir.

Eser, besmeleden sonra Alemlerin Rabbi olan Allah'a hamd ve Hz. Muham-
med’le onun ailesi Uizerine salat ve selam ile baglamaktadir. Adindan da anlagilacag tzere
Abdullah Efendi bu eserde Aristo manti§inin belkemidi kabul edilen kiyas konusunu ele
almaktadir.

Mantikgimiz esere kiyas'l tanimlayarak baslar. Kiyas, *kendini bilmekten dolay:
diger bir seyi bilmeyi gerektiren” dir. (s. 2) Onun kiyas tanimi daha énceki islam mantikgi-
larinin kiyas tanimina benzer bir tanimdir.24 Tanimin devaminda kiyasin sekli kismini

23 Abdullah Efendi, a.g.e., s. 3.

2 Aristoteles gelenegine badli Misliiman mantikgilar “Kiyas énermelerden miellef bir sézdir ki, her ne
zaman bunlarin dogrulugunu kabul edersen bundan dogrudan dogruya baska bir séz 1azim gelir” sek-
linde tarif ederler. (Bkz. Ebheri, Kesfu'l-Hakaik, istanbul 1998, s. 121; fségaci, Vezirhani Matbaas, [s-
tanbul h. 1287; s. 5, Urmevi, Metaliu’-Envér, istanbul 1277, s. 177; Kazvini, er-Risaleti’'s-Semsiyye,
Kum tarihsiz, s. 138; et-Tahtani, Levamiu’l-Esrér, Istanbul 1277, s. 177-178; et-Tahtani, Tahriru’-
Kavaidil-Mantikiyye, Kum tarihsiz, s. 138-139; Taftazani, Tehzibu'l-Mantik, Kahire tarihsiz, s. 120;
Fenari, Serh-i fségﬁci, Matbaati Osmaniye 1309; s. 19-20; Gelenbevi, es-Serh ala fségﬁci, Matbaati
Sultaniye 1283, s. 50; Kiyas Riséalesi, istanbul 1297, s. 3)
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aclklar. Ona gore kiyasin sekli kismi; iki 6nciil ve orta terim’in tekraridir. Tekrar olmadik-
ca iki 6Gnerme kiyas olmaz. Tekrar olursa delil ve kiyastir. (s. 2) O, daha sonra kiyasi mey-
dana getiren kisimlarda bir hata bulunursa kiyasin neden sonug vermeyecegini 6rneklerle
izah eder. (s. 2, 3)

Eserin devaminda iktirani ve istisnai kiyaslarin agiklamasina geger. Once sekil
itibari ile kiyaslari iktirani (kesin) ve istisnai (se¢gmeli) olmak lizere iki kisma ayirir ve bu
kisimlari ayri ayri izah eder. (s. 3-4) Ona gore iktirani kiyasta mikerrer ciiz (orta terim)
miifred (tek bir kelime) de olur, kaziyye (6nerme) de olur. istisnaf kiyasta ise miikerrer ciiz
(tekrar eden kisim) daima dnerme olmalidir. (s. 4-5)

iktirant kiyasta; gerek konu gerek yiiklem olarak, sonucun konusunun iginde bu-
lundugu 6ncile biiyiik 6nerme, sonucun yikleminin iginde bulundugu 6nctile kdigiik éner-
me adi verilir. Diger bir ifade ile matllib veya sonucun konusunun bulundugu 6ncil kiigiik
dnerme, matlib veya sonucun ytikleminin bulundugu dnciile biiyiik 6nerme denir. (s. 4)

Abdullah Efendi, iktirani kiyaslari iki yiklemli énermeden meydana gelen kiyaslar
(yUklemli kesin kiyas), iki sartli 6nermeden yahut biri sartli énerme biri yliklemli 6nerme
olmak Uizere karigik meydana gelen kiyaslar (sartli kesin kiyas) olmak Uzere iki kisma
ayirmigtir. Biri sartli, biri yiklemli olarak gelen sartli iktirdni kiyaslarda; kiigik 6nermenin
sartli, bliytik énermenin yiiklemli olmasi gerekir. iktirani kiyaslarin diger bir bdlimii olan
sarth iktirani (kesin) kiyaslar da bitisik sartli ve ayrik sartl olmak (izeri iki kisma ayrilir.
(s. 10-11)

Mantikgimiz yiklemli veya sartli olan iktirani kiyasi “miitearef, gayr-1 miitearef ve
gayr-1 miitearefin gayr-1 miitearefi” olmak Uizere (¢ kisma ayirip dort sekilden toplam on iki
kisimda ele alir ve bunlari érneklerle agiklar. (s. 5-8)

Eserin devaminda, kiyas sekillerini ele almadan 6nce kiyasin igerikleri olan
onerme gesitlerine dikkat geker. Clinki kiyasi bilmek igin dnerme gesitlerini bilmek gere-
kir. On 6nerme ¢esidi vardir. Ancak mihmele (belirsiz) ciiz'iyye (tikel), sahsiyye (tekil)
kiilliyye (timel) blnyesinde oldugundan ve tabiiyye (tabii 6nermeler) ilimlerde kullanilma-
digindan muteber 6nermeler mdcibe-i kiilliyye (timel olumiu), micibe-i ciiziiyye (tikel
olumlu), sélibe-i kiilliyye (tiimel olumsuz) ve sélibe-i ciiz’iyye (tikel olumsuz) olmak (izere
dort gesittir. (s. 12-14)

Abdullah Efendi iktirani kiyasin darb(mod)lar basligi altinda kiyas sekillerini
inceler. Aristoteles’in soz konusu etmedidi, yiklemli (kesin) kiyasin dérdiincii sekline de
deginir. Ona gore iktirani kiyasin dort sekli vardir. Birinci sekil dért, ikinci sekil dort, glinct

50



Kilisli Abdullah Efendi ve Eserleri

sekil alti ve dordlincl sekil sekiz darb (mod) olmak tizere yliklemli kiyaslar toplam yirmi iki
darb (mod) ihtiva eder. Mantikgimiz, kiyas sekillerini anlatirken her bir seklin sonug verme-
si igin gerekli sartlara isaret eder ve bu sartlar dolayisiyla her bir seklin dnce sonug verme-
yen darb (mod)larini, sonra da devamli olarak sonug veren darb (mod)larini siralar. (s. 14-
18)

Konunun devaminda istisnai kiyaslarla ilgili aciklamalar yapilir. istisnaf kiyaslar
iki yuklemli 6nerme (6nclil)den meydana gelmez. Onlar bir yiklemli énerme ile bir sarth
dnermeden veya nadir olarak da olsa iki sartli Gnermeden meydana gelir. (s. 20)

“Istisnaf kiyasta tekrar eden ciiz’iin (orta terim) sonug ile veya sonucun nakizi
(karsit hali) ile beraber bulundugu tarafa mukaddime-i sartiyye (sartl éncdil), tekrar eden
cliz'lin (orta terim) yalniz bulundugu tarafa mukaddime-i istisnaiye (istisnal énciil) denir”.
(s. 20)

Mantikgimiz istisnai kiyaslarin sonug vermesi igin gereken gartlan siralar. Deva-
minda Istisnaf kiyaslari sekil itibari ile dérde ayirir, ancak bunlara iktirani kiyaslarda oldugu
gibi sekil demeyip tarik adini verir. (s. 21)

Abdullah Efendi istisnai kiyasin dnciillerindeki énermeleri dikkate alarak, onlar
lizamiye (gerekli) ve ittifakiye (rastlantili) diye ikiye ayirir. Buna gére, sonucun meydana
gelisi oncllden olur ise [izdmiyedir, sonucun meydana gelisi 6ncilden olmuyor ise
ittifakiyedir. (s. 21)

0, istisna kiyasin birinci tarikinin mitearef ve gayri miitearef olmasi yoniyle dért
kismindan bahseder. (s. 23-24) ikinci tariki ise meshdr ve gayri meshir diye ikiye ayirarak
inceler. (s. 28-29)

iktirant ve istisnal kiyaslarin agiklamalarindan sonra basit ve bilesik kiyaslar
konusuna gegilir. Kiyaslarin bu sekilde ikiye ayriimasi, igerisinde bulundurdugu (ihtiva
ettikleri) nermelerin sayisina géredir. “iki dnermeden meydana gelen kiyasa basit, daha
cok dnermeden meydana gelen kiyasa miirekkep” denir. Diger bir ifadeyle “iki éncll soyle-
nip sonug yerine gelindiginde istenilen sonug bulunursa basit, bulunmazsa miirekkeptir.
(s. 32, 38)

Mantikgimiz basit kiyaslari “basit-i mahz” ve “basit maa’l-ispat” olmak Uzere ikiye
ayirir. Sonug kisminda matldb bulunup mukaddimelerin birisi hig ispat olunmaz ise “basit-i
mahz’, ispat olunursa “basit maa’l-ispat” tir. (s. 34)
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Mirekkep kiyasta ilk yapilan kiyasin sonucu matldb (istenilen sonug) degildir. Ci-
kan sonug bir mukaddime (6nciil) farz olunarak (sayilarak) bir mukaddime daha eklenir.
istenilen sonuca ulagilirsa kiyas tamamdir. Aksi takdirde, mutitib hasil olana (elde edilin-
ceye) kadar ¢ikan sonuglar diger bir kiyasin mukaddimesi sayilarak bir daha ekleme yapi-
lir. Boylece matl(ib ¢ikincaya kadar devam edilir. (s. 32)

Mantikgimiza gére mirekkep kiyas her ne kadar akli iki kiyastan meydana geli-
yor ise de, sadece bir matllb igin diizenlendiginden bir kiyas sayilir. Sonug matlibdan
daha geneldir. Zira mirekkepten ¢ikan sonuca hem sonug, hem matl(b denir. Aralarda
yapilan kiyaslardan hésil olana ise sonug denir, matlib denmez. Ayrica mlrekkep kiyas-
larda kag tane kiyas varsa o kadar sonug vardir. Ancak matlib sadece bir tanedir ve da'va
(iddia) matldba esittir. (s. 33-34)

Abdullah Efendi mirekkep kiyaslarin arasinda bulunan sonuglarin agikga zikredi-
lip zikredilmemesine gdre bu kiyaslarin mevsilu'n-netaic veya mefsilu’n-netaic olacagini
soyler. (s. 34)

Daha sonra mirekkep kiyasin diger bir kismi olan “kiyas-1 miistakim” ve *kiyasi-i
hulfi” yi drneklerle agiklar. Bu konu dahilinde kiyas-1 hulfinin aldmeti (matllbun karsit hali
ilk kiyasin kiiglik énermesinde mukaddem olmasidir) ve kiyas-1 miistakimin alameti
(matldbun ayni, devamli surette son kiyasin bliyiik énermesinde tali olmasidir) zikredilir.
(s. 36-37)

Kiyas bahsinden bir diger konu da Kiyas-1 miisavat (esitlik kiyasi) konusudur.
Esitlik kiyas!, yabanci bir dncil vasitasiyla bir hikim ispat etmektir. Bu yabanci oncll
dogru ise kiyas da dogru olur. Yabanci 6nciil yanlis ise kiyas da yanlis olur. (s. 41)

Mantikgimiz 6nciillerin yapisina gore, yani kiyasi meydana getiren dnciillerin fiil
ve isim climlesi olmasina gore de kiyaslari kiyas-1 fi’li ve kiyas-1 ismi olmak iizere iki
kisma ayirir. Buna gére, mukaddimelerin ikisi veya birisi fi'liyye (fiil ciimlesi) olursa buna
kiyas-i fi'li (fiili kiyas), mukaddimelerin ikisi de ismiye (isim climlesi) olursa buna da kiyas-/
ismi (ismfi kiyas) denir. (s. 43)

Abdullah Efendi istikrayi tam ve nékis olmak Uizere iki kisma ayirir. Temsilde ise
misli ile isbat ve miséli ile isbat s6z konusu oldugunu soyler ve drneklerle agiklar. (s. 38-
39)

Kiyas konularindan sonra adab bahsine gegilir. Burada énce, istisfari (agiklama
isteme sorusu) ve i'tirdzi (karsi ¢ikma sorusu) olmak (izere soru gegitleri ve adabcilara
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gore tarif gesitleri ele alinir. Daha sonra taksimin gerekleri incelenir. Eserin son sayfasi ise
kavramlar arasi iliskiyi anlatan bir ilavedir.

7) Hiiseyniye Hasiyesi: Miinazara us(lu iimine ait olan bu eser matb(dur.

8) Celaleddin Devvani Hasiyesi: Matbl olmayan bu eser kelam ilmine aittir.

9) Serh-i Akaid-i Nesefi Hasiyesi: Matbu olmayan bu eser kelam ilmine aittir.

10) Hayali Hasiyesi: Matb( olmayan bu eser kelam iimine aittir.

11) Tehzibu’l-Mantik: Mantik ilmine ait olan bu eser matbu dedgildir.

12) Mir Ebu’l-Feth: Miindzara usdlii ilmine ait olan bu eser matbu degildir.

13) Molla Cami Hagiyesi: Matb( olmayan bu eser nahiv ilmine aittir.

14) Ziibde: Kiraat-1 Seb’a ve Asereye dair Turkce olan bu eser de matbu degil-
dir.

15) Kadi Beyzévi Tefsiri Serifi Hasiyesi: Abdullah Efendi, dmriiniin sonlarina
tesad(if ettigi icin tefsir ilmine ait olan bu eseri tamamlayamamis ve yarim kalmistir.

Sonug

Kendi déneminde yasamis mantik muelliflerinin hepsinden faik (istlin) bir yere
sahip olan Abdullah Efendi, mantik alaninda da yazmis oldugu eserlerle hakli olarak bu
alandaki yerini almistir.

Mantikgimiz, “Kitdbu’l-Mantik fi Tertibi Akise” adli eserinde kiyasi ayrintili bir se-
kilde ele almis ve s6z konusu bu eserde kiyas konusunu islerken hemen hemen daha
onceki islam mantikgilarinin takip ettigi siralamay! takip etmistir.
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Abstract- In this article, Abdullah Efendi of Kilis’ (1825-1885) life, whom
lived in Tanzimat era and gave works on logic, and his contributions in the
field of logic will be covered, his treatises on logic are introduced and how
he handles the topics on syllogism will be examined in his treatise on syllo-
gism “Kitabu'l-Mantik fi Tertibi Akise”
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Turkiye Diyanet Vakfi Tarafindan Yayimlanan
Alevi-Bektasi Klasiklerinde Hz. Ali

Yrd. Dog. Dr. Kiyasettin KOCOGLU®

Atif / ©- Kogoglu, K. (2012). Tirkiye Diyanet Vakfi Tarafindan Yayimlanan Alevi-Bektasi Kla-
siklerinde Hz. Ali, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 12 (1), 57-100.

Ozet- Tiirkiye Diyanet Vakfi tarafindan Alevi-Bektast Klasikleri isimli on ii¢ eser yayimlandi. Bu
klasikler icerdikleri bilgilerin Alevi Bektasi temel fikir yapisini ortaya koymasi agisinda 6nem arz
etmektedir. Hz. Ali, adi gegen gelenedin ana unsurlarindan birisidir. Hz. Ali bu klasiklerde ol-
dukga farkli tasavvur ve tesmiyelerle karsimiza ¢ikmaktadir. Onun hakkinda bazen veli, imam,
Nebi, bazen daha da st tanimlamalarda bulunulmaktadir. Bu degisim ¢ogunlukla tarihsel
gelisime paralel bir gériiniim arz etmektedir. Klasiklerin en eski tarihlisi olan Hac-1 Bektasi
Veli'ye atfedilen eserlerde neredeyse olmayan Ali tasavvurunda sonraki stireglerde Hurufi ve
Batini etkilerin etkisiyle klasik tasavvufi algidaki veli anlayisindan niibivveti asan anlayisa
dogru degisim gbzlenmektedir. Bu degisime bagli olarak Hz. Ali algisinda Sia motiflerinin de
zamanla yer aldii gériilmektedir. Calismamizda s6zli edilen klasiklerdeki Hz. Ali algilari orta-
ya konulmaya ¢alisiimistir.

Anahtar sézciikler- Alevi, Bektasi, Hurdfi, Batini, Hz. Ali, Haci Bektas

S88

Giris

Alevilik-Bektasilik geleneginin genel bilgi kaynaklari cogunlukla sézIl kiltire da-
yanmaktadir. Son derece sinirl olsa da Alevi-Bektasiler tarafindan temel kaynak kabul
edilen yazili eserler de mevcuttur. Buyruklar, Makalat, Menakibnameler/Vilayetnameler,
Nefesler, Fitlivvetnameler, Erkanndmeler, Tercimanlar, Kumrundme, Faziletname,
Husniye bu eserlerin 6nde gelenlerindendir. XV ve XVI ylzyil ve sonrasi dénemlerde
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yaziya gegirilmis olan, mahiyetleri itibariyle sozIi kiltlr ézellikleri tagiyan bu eserlerden
hareketle Aleviligin-Bektasiligin tam anlamiyla yazili kiltlre gegtigini séylemek oldukca
guctir. icerikler agisindan bakildiginda, Menakibnameler ve Velayetnameler bir velinin
yasadigi cevre ve kerametlerinden; Makalat ve Buyruklar tarikat adab ve erkanlarindan,
Cévidanname ve Faziletname Hur(fi bakis agisinda, Hiisniye sistematik olarak Sii teoloji-
den bahsetmektedirler. Dolayisiyla eserler birbirinden farkli inanglari blinyesinde barindi-
rirken, sistematik bir teoloji ortaya koymadiklari da gérlimektedir!. Alevilik-Bektasilik hak-
kinda birbirinden oldukga farkli gériis ve algilarin olusmasinin etken faktérlerinin basinda
bu s6zlu kiltirin yazili hale getirilememesi oldugu s6ylenebilir.

Alevi-Bektasi gelenegin énemli verilerinin s6zli kiiltlirle nakledilmesi subjektif yo-
rumlara maruz kalma ihtimalini artirdigindan, bu verilerin yaziya aktarilmasi, yapilacak
bilimsel caligmalara kaynaklik etmede kolaylik saglamasi ve verilerdeki dig mUdahaleleri
azaltarak objekif bilgi edinimlerine katki saglamasi agisindan énem arz etmektedir. Ulke-
mizde son yillarda bu alana yonelik yapilan bilimsel nitelikli galismalarin artmasi sevindiri-
cidir. Bu konuda énemli adimlardan bir tanesi Tiirkiye Diyanet isleri Bagkanligi tarafindan
atilmistir. 31 Ekim-20 Kasim 2003 tarihleri arasinda, DiB tarafindan diizenlenen I. Dini
Yayinlar Kongresi’'nin sonug bildirgesinin 4. Maddesinde “Alevilik-Bektagilik, pek ¢ogu
yayinlanmamis, kiitiphane raflarinda yayinlanmayi bekleyen zengin bir dini-kiiltirel mira-
sa Sahiptir. Bugiin bu eserlerin ¢ok az bir kismi yayinlanmis bulunmaktadir. Ancak bu tiir
yayinlarda, 6zgiin metne ve ilmi yayin kriterlerine baglilik konusunda yeterli titizligin genel-
de gdsterilmedidi icin toplum olarak énemli bir bilgi kilenmesiyle karsi karsiyayiz. Bu du-
rum, toplum katmanlari arasinda iletigimsizlik sorununun slirtip gitmesine, gereksiz gergin-
liklerin yasanmasina ve karsilikli dinf hosgériiniin zayiflamasina sebep olmaktadir. Toplum
katmanlari arasinda birbirini anlama sorununun giderilebilmesi, barig ve kaynasmanin,
millf birlik ve biitiinliigin saglanmasi, dodru ve bilimsel bilgiyle bu konudaki bilgi boslugu-
nun doldurulmasi ve kiiresellesen diinyamizda birlikte yagama kiiltiriiniin gelismesi agi-
sindan yurtici ve yurtdisi kiitiiphanelerde bulunan bu kiymetli eserlerin, sahasinda uzman
ilim adamlarinca ilmi negirlerinin yapilarak dini-kiiltiirel hayatimiza kazandirilmasi tarihi bir
zorunluluktur. Diyanet sleri Bagkanligii, islam kiiltiiriine dair Alevi ve Bektasilerce yazilan

T Kutlu, Sénmez, Alevilik, Bektasilik Yazilari, Aleviligin Yazili Kaynaklari, Buyruk, Tezkret-i Seyh Safi,
Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2006, s. 30-31; Uger, Cenksu, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik,
Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2005, s. 26, Egri, Osman, “Alevi-Bektasi Kaynaklkarinin Nesri Prob-
lemi, Ttirk Kiiltdirii ve Haci Bektagi Veli Dergisi, 2003, 28/124-127.
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ve halk kidsikleri haline gelmis bu kiymetli eserlerden bir kitap seti olugturarak halkin yarar-
lanabilecedi genel kiitiiphanelere ve ilgili yerlere dagitmayi hedeflemektedir” ifadelerinden
hareketle baslatilan calismalar sonucunda, bu gelenegin temel eserleri, metnin orijinalinin
fotografi yaninda latinize edilmis ve Tiirkgeye sadelesmis sekliyle Tiirkiye Diyanet Vakfi
tarafindan yayinlanmaktadir.

Tiirkiye Diyanet Vakfi tarafindan bu giine kadar on (¢ tanesi okuyucuyla bulustu-
rulan Alevi-Bektasi Klasiklerinin yeni eserlerle basimi devam edecegi ifade edilmektedir.
Eserler lizerinde karsilastirmali metin galismalari, inang, ibadet, tasavvufi kiiltlir, ahlaki ve
egitsel vb. acgilardan hem metne hem de igerige yonelik pek ¢ok calismanin yapilmasi
gerekmektedir. “Alevi-Bektasi Klasikleri bagliginin altini tam doldurmuyor” seklindeki eles-
tirilerin dnemli derecede haklilik pay! olsa da éncelikle Diyanet Isleri Bagkanligi tarafindan
meselenin ele alinip ve bu calismanin baslatiimasi anlamlidir. Diger taraftan devam eden
projede elestirilere konu olan eksiklerin de giderilmesi Umidini tasimaktayim.

Oncelikle tarihi siire igerisinde birgogu cesitli nedenlerle korunamamis olsa da
bu giin hala sahislarin evlerinde veya 6zel kiitiiphanelerinde muhafaza edilmis, yok olmak
lizere olan eserlerin yeni basimlarinin yapilarak korunmasi, Alevi- Bektasiler basta olmak
lizere bu alanda galisma yapan bilim adamlari, din egitimi gibi alanlarda hizmet sunanlar
ve konuya ilgi duyan herkesin Aleviligi-Bektasiligi kendi kaynaklarindan égrenmelerine
imkan olusturmaktadir. Ayrica Alevi ve Bektési Kkiltir ve 6nderleri hakkinda piyasada
bulunan dogru olmayan bir kisim bilgilerin diizeltiimesi? gibi pek ¢ok agidan énemli katkilar
saglayacagini disundigim Alevi Bektasi Klasiklerini yayinlama projesi, alan {zerinde
yapilan miinazara ve konusmalarin kitabiyat (zerinden yapilmasina da ciddi katki sagla-
maktadir.

Bu klasikler igerisinde yer alan eserler her ne kadar Alevi-Bektasi Klasikleri ifade-
sini tam karsllamasa da Hz. Ali algisi baglaminda icerdikleri bilgilerin gelenekte yaygin
olan Hz. Ali'yi daha dogru anlamamiza katki saglayici niteliktedir. Calismamizda sz
konusu eserler bu baglamda incelenecektir. Bu ¢alismada, Hz. Ali ile ilgili igerdikleri bilgi-
lerden hareketle 6ncelikle her eserde yer alan Hz. Ali algisi ana hatlariyla 6zet bir sekilde
ortaya konacak ve sonug boliminde de bir genel degerlendirme yapilacaktir. Eserler
tarihsel olarak sistematik bir slreci ifade edecek nitelikte olmamalarina ragmen, tarihsel
onceligi belli olan eserler dikkate alinarak bir kronoloji olusturularak Hz. Ali algisinin degi-

2 Egri, Osman, a.g.m., s. 123-124.
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sim noktalari bu calismada tespit edilmeye galisilacaktir. Calismamiza konu edindigimiz
eserler sunlardir:

Makalats, Besmele Tefsir?, Kitab-1 Dars, Veldyetndme®, Erkanndme I, Dastan-i
Ibrahim Edhem, Déstan-1 Fatima, Dastan-1 Hatuns, Kitab-1 Cabbar Kulu®, Hizirame Alevi
Bektasi Adab ve Erkani (Buyruk)'©, ilm-i Cavidan", Dil-giisa2, Sarayndme?3, Muhammed
b. Hanefiyye Cengi'#, Fitivvetndme-i Tarikat!s

Simdi sirasiyla bu eserleri Hz. Ali algisi baglaminda incelemeye galisalim.

Makalat

Haci Bektasi Veli'ye atfedilen dnemli eserlerden biri Makalat'tir. Farkli niishalari
bulunan eserin'® burada basimi yapilan nishasi Hacl Bektés ilgesindeki Haci Bektasi
Veli'nin kendi adina izafe edilen dergahta okundugu kabul olunan nlishadir.!” Mistensih

3 Hinkar Haci Bektas-1 Veli, Makéalat, Haz., Ali Yilmaz, Mehmet Akkus, Ali Oztiirk, TDV. Yay. |. Baski,
Ankara, Subat, 2007.

4 Hiinkér Haci Bektés- Veli, Besmele Tefsiri, Haz., Hamiye Duran, TDV. Yay. . Baski, Ankara, Subat,
2007.

5 Kitéb-1 Dar, Anonim, Haz., Osman Egri, TDV. Yay. |. Baski, Ankara, Subat, 2007.
6 Haci Bektas-1 Veli, Veldyetname, Haz., Hamiye Duran, TDV. Yay. |. Baski, Ankara, 2007.
7 Erkanname |, Haz., Dogan Kaplan, TDV. Yay. |. Baski, Ankara, Subat, 2007.

8 Dastan-1 [brahim Edhem, Déstan-1 Fatima, Déstén-1 Hatun, Haz., Dog. Dr. Mahfuz Sdylemez, TDV.
Yay. |. Baski, Ankara, Subat, 2007.

9  Kitdb-1 Cabbéar Kulu, Haz., Dog. Dr. Osman Egri, TDV. Yay. I. Baski, Ankara, Temmuz, 2007.

10 Seyyid Alizade Hasan b. Miislim, Hizimame Alevi Bektasi Adab ve Erkani (Buyruk), Haz., Baki Yasa
Altinok, TDV. Yay. |. Baski, Ankara, Kasim, 2007.

" Virani Baba, flm-i Cavidan, Haz., Dog. Dr. Osman Egri, TDV. Yay. |. Baski, Ankara, Temmuz, 2008.
12 Kaygusuz Abdal, Dil-giis4, Haz., Abdurrahman Glizel, TDV. Yay., |. Baski Ankara, Eylul, 2009.

3 Kaygusuz Abdal, Sarayndme, Haz., Abdurrahman Giizel, TDV. Yay., |. Baski Ankara, Mart, 2010.
4 Muhammed b. Hanefiyye Cengi, Anonim, Haz., Ceyhun Unliier, I. Baski, Ankara, Kasim, 2010.

5 Abdulgani Muhammed b. Alduddin el-Hiiseyni er-Radavi (930/15247), Fiitiivvetndme-i Tarikat, Haz.,
Osman Aydinli, TDV. Yay., |. Baski, Ankara, Temmuz 2011.

16 Makalat, 22-26.
7 Makalat, 27.
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ve istinsah tarihi olmayan eser, harekeli nesihle yazilmis, yazi karakteri bakimindan da
XVI. Yiizyilda yazilmis oldugu kabul edilen niishalara benzedigi ifade ediimektedir.'8

Eserde Hz. Ali’'nin ismi sadece bir yerde ve “Bir kimesne Hazret-i Al'ye sual itdi.
— Y& Alil tapdugun Tangrr’y1 gorlr misin? didi.

— Pes gdormesem tapar miydum? didi.”® seklinde gegmektedir. Hz. Ali ile ilgili
bagka bir bilgi veya degerlendirme bulunmamaktadir.

Besmele Tefsiri

Haci Bektas-1 Veli'ye atfedilen eserlerden bir digeri ve “Kitab-1 Tefsir-i Besmele
Ma'a Makélat-1 Hacl Bektas™2 adiyla Manisa Kitliphanesi'nde 3536 numarada kayitli olan
eser, 827/1423 tarihinde Cafer b. Hasan tarafindan istinsah edilmistir.2" Eserde Hz. Hasan,
Hz. Huseyin ve Hz. Fatima konu edilirken?2 Hz. Ali'den hi¢ bahsedilmemistir.

Velayetname

Veldyetname'de, Haci Bektés-i Vell'nin hayati, hasep ve nesepleri, ondan dogan-
lar, onun velilik ve kerametleri, batin aleminden zahir dlemine getirdigi isaret ve remizler23
menkibevi bir sekilde anlatiimaktadir. Eserin sonunda yer alan, “Yoklugunda adi aniima-
yan, bulundugunda taninmayan, fakir, kiymetsiz, zamanin garibi Seyyid Muhammed

8 Makalat, 26.

9 Makalat, 16a. Not: Eserlerin asil metin kisimlarinda dipnotlar varak numaralari esas alinarak verile-
cektir. Zaman zaman eserin sadelestirilmis kisminda yer alan serh/ yorum seklinde yer alan bilgilere
isaret etmek amaciyla v/s seklinde de dipnotta gosterilecektir. Ayrica kavramlarin tanimlanmasinda
eserin kendi dipnotlarindan da istifade edilecektir. S6z konusu rivayetin benzeri Zeyntddin-i Hafi tara-
findan da aktariimaktadir: Hz. Ali: “Ben gérmedigim Allah’a ibadet efmem.” buyurur. Birisi de ona
“O’nu nasil goriirstin?” diye sorar. Bunun (zerine Hz. Ali; “Vay sana bu bos séziinden dolayi! Gézler
O’nu apagik bir miiséhedeyle géremez. Fakat kalpler O'nu iman hakikatlariyle g6riir.” cevabini verir.
Bk., Zeynlddin-i Hafi, Mdhimmatii’l-Vasilin, Sileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa Kol., kyt no: 1391. vr.
19b.

2 Besmele Tefsiri, 1b.

21 Besmele Tefsiri, 29.
2 Besmele Tefsiri, 13a.
2 Veldyetname, 2a.
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Neccari'nin (Allah rahmet eylesin) yanindaki Bursali Dervis Selman tarafindan nakledildi.
1035 Hicri.”24 seklindeki bilgiye gore istinsah tarihi miladi 1625/1626 yillarina denk gel-
mektedir.

Eserde Hz. Ali ile ilgili verilen bilgilerin gogu Haci Bektasi Veli ile ilgili meseleler
icerisinde yer almakta ve menkibevi nitelik arz etmektedir.

Eserin baglangicinda “(...) kutuplarin kutbu akil sahiplerinin dayanagi, velilerin
sultani, Allah’in kapisinin erbabinin éviincd, segkinlerin delili ve yakin nurlarinin besigi ve
seriat hazinesinin bilgilerinin kasifi ve tarikat pirinin hidayete ulastiricisi ve hakikat remizle-
rinin 6zlinlin sahibi, "lev kesefe"25 sirrinin sahibi, zincir (selasil)26 ve kapilari aganin
(Ali'nin) nesli,”?” seklinde Haci Bektas-1 Veli'nin nesebinin Hz. Ali'ye ulastigi belirtiimekte-
dir. Hacl Bekés-i Veli kendisini tanimlarken: “Ben, alemlerin Rabb’inin arslani, Kevser
sunanin nesli ve o velayetin 6zii, miminlerin emiri Ali'nin sirryim” diyerek Hz. Ali'yi tavsif
etmektedir. Ayrica O’'nun “milbarek elinin ayasinda giizel, yesil, ndrani bir ben” ve “miiba-
rek alinlarinda da latif, yesil bir ben"28 gibi isaretlerinden bahsetmektedir.

Eserde Haci Bektasi Veli'nin aldigi egitimlerden bahsedilirken zahir ve batin ilim-
lerini Hz Peygamber ve Hz Ali'den aldigi ifade edilmektedir. Burada Hz. Aliden “velayet
kutbu, alemlerin Rabbinin arslani, Kevser sunan, muminlerin emiri Aliyyd’l-Murtazd” sek-
linde bahsedilmektedir.2® Bir baska yerde Cebrail-i Emin’in, Elif-i tac, hirka, gerak, sofra,
alem ve seccadeyis® Hakk Teala'nin emriyle Muhammed Mustafa’ya getirdigi, Hz. Pey-
gamber’in erkanla “imam Ali hazretine” verdigi (...) ve en sonunda Hoca Ahmed Yesevi'ye

2 Veldyetname, 149b.

25 Bununla Hz. Ali'nin “Perde kaldirilsa, gergekler oldugu gibi meydana cikarilsa gene de bu glinkii
bilgime ve inancima bir sey eklenmis olmaz, bilgimde bir fazlalik meydana gelmez.” s6zii hatirlatil-
maktadir. Gélpinarli, Abdulbaki, Vilayetndme, Menakib-Hiinkar Haci Bektas-i Veli, inkilab Kitabevi,
ist., 1958, s. 137.

% Golpinarli, Hayy kabilesiyle yapilan ve Alfnin kumanda ettigi “Zat-al Selasil Savaslar” adi verilen
savaga telmih edildigini séylemektedir. Golpinarli,Vilayetname, s. 137. Aynca, “llim kapisini agan ve
(cehalet) zincirlerini kiran Ali” seklinde de anlam verilebilir.

21 Veldyetname, 2a/58.
28 Veldyetname, 9b-10a.
2 Veldyetname, Tb-8a.

% Elif-i tag, hirka, gerak, sofra, alem, seccade: Dort nisan anlamina gelen ve gehar alamet denilen bu
esyalar, halifelik nisanlaridir. Seyh halifelik verdigi dervisine bu nisanlari sunar.
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teslim edildigi>* belirtiimektedir. Eserde bu taca ve vuslalara layik nisan gdsteren kisinin
kutbu’l-kiibera yani kutbu'l-aktablik32 mertebesinde oldugu ve bu mertebenin de Muham-
med Mustafa'nin batini ve Alinin velayeti denilen mertebe oldugu ve bu makama seyr-i
billah dendigi ifade edilmektedir.33

Hz. Ali ‘den bahsedilirken zikredilenlere ilaveten, “Galip Allah’in arslani, miiminle-
rin emiri”, “Talib’in oglu Ali (K.V)"34, “Hz. $a&h-1 merdan Ali"35, “Murtaza™s, “Ali'nin nesli"¥7,
“imam nesli*# seklinde tesmiyeler yapiimaktadir.

Hz. Ali ile ilgili bilgiler verilirken: “Murtaza gibi hasmina kili¢ salladikga”3®,
“Murtaza’nin hakki La-fetd’dir. Clinki Tanri O’'nun igin “Ali gibi yigit yoktur.” demistir’40,
“déne done savasan Ali igin™! gibi bilgiler yer alirken ayet ve hadislerin karistirildigi gérdl-
mektedir. Eserde Hoca Ahmed Yesevi'nin Haci Bektag'i Anadolu’ya gdnderirken ona Ana-
dolu’ya gelen derviglerin silsilelerinin “Muhammed Ali'ye” ¢iktigini sdylemesi rivayet edilir-
ken42 ve Haci Bektas-1 Velinin “Mesrebim, Muhammed Al'den,” seklindeki ifadesinde
Muhammed-Ali'nin43 birlikte kullanilmasi dikkat cekmektedir.

Eserde Hz. Ali hakkinda zikredilen bilgiler, onun yasamindaki kahramanliklari,
dolayisiyla Hz. Peygamberin ona yapmis oldugu iltifatlari merkeze alan olaganustii
kerametvari nitelikleri 6ne ¢ikaran tarikat literatiirli igerisinde yer bulan ifadeler ile anlatildi-
g1 gorilmektedir.

31 Veldyetname, 14a.

3 Kutb kavrami hakkinda genis bilgi igin bkz., Atli, Ahmet, Tasavvufta Ricalu’l-Gayb, Basilmamis Dok-
tora Tezi, Ankara, 2011, ss.33-51.

3 Veldyetname, 14b.
3 Veldyetname, 2b.
% Veldyetname, 15a.
% Veldyetname, 142a.
37 Veldyetname, 43b, 145a, 146a.
8 Veldyetname, 145a.
% Veldyetname, 16a.
40 Veldyetndme, 17b.
4“1 Veldyetndme, 21a.
42 Velayetndme, 28b.
4 Velayetndme, 33a.
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Kitab-1 Dar
Eserin nlshalarin birisinin h.1377/m.1962 ve digerinin ise h.1248 oldugu belirtil-
mekle birlikte tglinci nishanin Gizerinde, yazan kisi ve tarih ile ilgili bilgi mevcud olmama-

sina ragmen kagidi ve yazisi diizgin olmasi nedeniyle temel nisha olarak kullanildigi
belirtilmektedir.44

Alevi-Bektasi geleneginde hem 6lller hem de diriler igin “Déra ¢ekilme” ve “Dar-
dan indirilme” gibi tarihi gegmisleri olan geleneklerin® adap ve erkénlari anlatiimaktadir.

Eserde “Sah-1 Merdan Aliyy(i'l-Murtaza hiirmetleri igiin™é ve “Ali'yi Cagirma Dua-
s (Nadi Ali)” yapilirken “Ustiin kerametlere sahip olan Ali'yi cagir. Sikintiya distiigiin za-
man ondan yardim goriirstin. Her tirlli keder ve aci, Senin litfunla dagilir ey Allah’im!
Senin Peygamberliginle dagilir ey Muhammed! Senin Hak dostlugunla dagilir ey Ali! Ey
Alil Ey Ali! Allah’im! [Bu gercegi] anlamami sagla! [Bu gergekle] beni zenginlestir. Ali gibi
geng, Ziilfikar gibi kilig yoktur. Hak Teala Hazretleri bu okunan Ali'yi gagirma duasinin
sayginligl, blylkligu ve ululugunun hakki ve hatiri igin,™7, (...) “Diyelim; Allah, Allah. Hak
Teéla Hazretleri diinya ve ahiretin Efendisi / Muhammed Mustafd’nin, $ah-1 Merdan
Aliyyu’l-Murtaza'nin, (...) hak ve hatiri zikredilerek dlen kisinin affi dilenilirken Fatimatii'z-
Zehr&'nin, Haticetii’l-Kiibra'nin ve 12 imam’in da hak ve hatiri igin de ayni sekilde dlen
kisinin affi Yiice Allah’'tan niyaz edilmektedir.48

Bir baska dua da “(...) S&h-1 Merdan imam Aliyyi’l-Murtaz&'nin kerametinin ve
azametinin ve Dildil'Gnin ve Zilfikarinin ve Kamber'inin ve Zilfikar ile itdigi gazanin
hiirmeti hakki ictin4®, (...) ve biri dahi &b-i kevser ve ona saki olan imam Aliyyi'l-
Murtaz&’'nin ve onun hikmiinde olan imamlarin”50, “iki Cihdn Serveri Muhammed
Mustafa’nin ve sirri Aliyyi’l-Murtaza'nin, vardiklari mi'racin, urunduklari tacin, miraca
giderken bindigi Burak'in (...) hiirmeti hakki iglin"s" ve *(...) ask-1 Miirteza hakki iglin®2,

4 Kitab-1 Dar, 20-22.

4 Kitab-1 Dar, 24-26.

4 Kitab-1 Dar, 3a/42.

41 Kitab-1 Dar, 6b-7al 57-58.
48 Kitab-1 Dar, Tb-8b/61-65.
49 Kitab-1 Dar,13a/82.

S Kitab-1 Déar, 14a/86.

5t Kitab-1 Dar, 14b-15a/89-90.
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“Muhammed Mustafa ve Aliyyi’l-Murtaza hirmeti hakki igiin”s3 ifadelerine ilaveten 12
imam’dan, Mans(r, Seyyid Gazi, Haci Bektas gibi Alevi-Bektasi anlayisinda kendisine
deger verilen kimselerin hak ve hatiri i¢in dua ve niyazda bulunulurken “kabdl et dudmizi
ya Miicib! Duada reca et ya Ali!"s4 ifadeleri kullaniimaktadir.

Kitab-1 Darda Hz. Ali ile ilgili ifade ve tesmiyelerde tasavvufi gelenek ve kltlri-
nin baskin izleri gérlimektedir. Tarihsel olarak dogrulugu mimkin olmayan Hz. Peygam-
ber ile birlikte Hz. Ali'nin Miraca ¢ikmis olmasi gibi bilgilerin zikredilmis olmasi eserin
menkibevi niteligini gostermektedir. Ayrica 12 imam'dan da bahsedilmektedir ancak her-
hangi mezhepsel bir alg yiklenmeyip duanin kabull i¢in hak ve hatiri gozetilen kisilerden
kabul edilmektedirler.

Dastan-1 Fatima

“Dastéan-1 Ibrahim Edhem, Déstén-1 Fatima ve Déstan-1 Hatun baslikli eserin bir
balimiind olusturan ve Alevi-Bektasi geleneginde bilinen ve anlatilan menkibelerden bir
tanesi olan Déstan-1 Fatima'da, Hz. Fatima'nin, Hz. Peygamber'in vefati ve sonrasinda
yasadiklari ve vefat edip babasina ulagmasi tahkiye edilirken Hz. Fatima’nin kocasi olarak

Hz. Ali de yer almaktadir. Hz. Ali gogunlukla “ya Ali", “ya Veli"5 seklinde, bir yerde de
“Aliyyu’l-Murteza™® olarak gegmektedir.

Dastan-1 Hatun'da ise iki yerde “Ali"57 seklinde ge¢cmektedir. Buradaki Hz. Ali ile
ilgili ifadeler genel manada nitelemeler olup ézel anlamlari cagristirmamaktadir.

Erkanname-1

Aleviligin yazma eserlerinden birisi olan ve Erkanname-I ismiyle yayimlanan eser
Yapi Kredi Sermet Cifter Arastirma Kitliphanesi, Yazma Eserler boliimii No: 24'te Tasav-
vuf Risalesi ismiyle bulunmaktadir. Oraya da Fuad Képrili'niin 6zel kiitiiphanesinden
kazandirildigi bilinmektedir. Eserde mstensih veya tarihle ilgili bilgi bulunmamakla birlikte
icerisinde gecen Seyh Safiyliddin Erdebili (6. 1334) ile oflu Seyh Sadreddin Musa (6:

52 Kitab-1 Déar, 18a/102.

5 Kitab-1 Dar, 18b/105.

% Kitab-1 Dar, 19a-20a/106-110.

%  Dastéan-1 Fatima, 10a-12a/54-62,13a/66.
% Dastéan-1 Fatima, 13b/69.

5 Dastan-1 Hatun, 16a-b/78-81.
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1392) arasinda gegen sorulu cevapli diyaloglardan ve Safevi Seceresinin son halkasi olan
Sah Ali Abbas (6lm:1667)tan bahsediyor olmasi orijinalinin en erken XVII. Y{izyil ddnemi-
ne ait olabilecegini gostermektedir.58

Alevi Bektasi geleneginin uygulanabilirligi ve surdlrdlebilirligi icin 6nemli olan
Erkannamelerden birisi olan Erkanname |, dort adet erkén risalesini ihtiva etmekte ve
Bektasiligin yazili kurallarini dile getirmektedir.5® Dolayisiyla eserde Hz. Ali ile ilgili nitele-
meler gelenekteki “Ali” algisinin anlaglimasi agisindan dnem arz etmektedir.

Erkannadme Ideki “Hz. Ali” algisi tek basina incelenmesini gerektirecek kadar
cok farklilklar icermektedir ancak 6ne cikanlarindan hareketle burada dzet olarak ele
alinacaktir.

Eserde Hz. Ali, “Ali"6®, Allah’in Aslani Ali’6!, “Emire’l-Miiminin”62, imam Ali el-
Murteza®, Muhammed-Ali"®, “Muhammed-Ali nesli"®5, Nadi Ali duasi icerisinde gegen
“Senin Velayetinle ¢ozillir Ya Alil Ya Ali! Ya Alil"66, “Sah-1 Merdan’®7, “Erenler sultani,
Emire’l-Miminin Alis¢, “Velayet makaminin Sahi Ali"69, “La ilahe illallah, Muhammedun
Resulullah, Aliyyun Veliyyullah’70, “Miiminlerin Emiri imam Ali el-Miirteza”*, “Miirgidi Kamil
Hz. Ali"72, “Hz. Ali"73, “Ali el-Miirteza ve 12 imam'in sefaati’ gibi nitelemelerin yani sira,

%8 Erkdnname |, 14-15.

% Erkdnname |, 13-16.

80  Erkdnname |, 2a/26.

61 Erkdnname I, 1b/25.

62 Erkdnname |, 1b/25.

83 Erkdnname I, 18a/90.

64 Erkdnname I, 8b/53.

8 Erkanname I, 14b/77. Not: Bu ifadeyle 12 imamdan birisi olan Musa Kazim'in nesli kastedilmektedir.
8  Erkanname I, 18b/93.

67 Erkdnname I, 19a/9%4.

8 Erkdnname I, 21b/97.

8 Erkdnname |, 22a/98.

0 Erkanname I, 23b/105

™ Erkanname I, 23b/105.

2 Erkanname I, 24b/109.

8 Erkanname I, 24b, 25a/109-110.
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nefs-i mutmainnenin kirk 6zelliginin toprakta kendini gdsterdigi agiklanirken “Cinkii toprak
Hz. Ali gibidir. Hz. Ali'nin bir ismi de Ebu Turab’dir. Talip bu mertebeye ulasirsa velayet ve
niiblivvet onun igin birdir. Clnkl nlbiivvet, batini velayettir; velayet, zahiri niiblivvettir'?s
seklinde ifade edilmektedir.

‘Muhammed Mustafa'nin ve Ali el-Murteza’nin evlatlari olarak zikredilen Hz. Mu-
hammed, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hatice, on iki imam ve on dort masumu bilmeyen kisinin
ibadetleri kabul olmayacad! ve bunlara bes vakitte dua etmek ve her okuyusta bunu Mu-
hammed Ali’'ye tevella kilarak ikrar etmek imanin gegerliligi ve duristiigu icin gerekli oldu-
du ifade edilirken’® inang agisindan da Hz. Ali ve ifade edilen kisiler nitelenmektedirler.

Tarikat icerisindeki yapilanmada yer alan murebbinin soyunun Muhamed Ali'ye
dayanmasi’” ve yolun Muhammed-Ali'nin yolu oldugunu ve bu yolun Seriat, Tarikat, Mari-
fet ve Hakikatten olustugunu ve Yedi kisvenin Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. ibrahim, Hz. Musa,
Hz. Isa, Hz. Muhammed ve “Hz. Ali Veliyullah'a” verildigini ve renginin kirmizi oldugunu
bilmesi gerektigi, Tacin ise on iki imam oldugunu ancak terk manasini imam Ali el-
Murteza yasakladigini, ¢ink{ onun “tek 6nder” oldugunu bilmesi ve seyhin nesebini Hz.
Ali ve Hz. Muhammed’e ulastinimasi gerektigini bilmesi ve tarikat ehline de bdylece bildi-
riimesi’® gerektigi anlatilirken Hz. Ali 6nemli bir konumda bulunmaktadir. Burada genel
olarak Ehl-i Siinnet tarikatlar silsilenin dort halifeye de dayandiriimasini kabul ederken,
Bektasi geleneginde Hz. Ali'ye dayandiriimasi zorunlulugunun olugsmasi dikkat ¢ekmekte-
dir.

Eserde Seyh Safi “Hz. Muhammed Mustafa, Hz. Ali el-Miirteza'ya ve gocuklarina
emanet bir tac ve kisve’”® biraktigini, Muhammed Bakir'in ona “irsad-1 Kisve” adini verdigi,
tacin kubbesinde, “Allah, kendisinden bagka tanri olmayandir. O’'nun zatindan bagka her
sey yok olacaktir.” (Kasas 28/88) yazili oldugunu, tacin disarisinda ise “Allah’tan bagka

4 Erkdnname |, 26a/114.

5 Erkanname I, 28a-b/122-125.

6 Erkdnname I, 30a/130.

T Erkdnname |, 32a/138.

8 Erkdnname |, 32a-34a/138-146.
™ Erkanname I, 44b/189.
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tanri yoktur. Muhammed Allah’in elgisidir ve Ali Allah’in velisidir.”8 yazili oldugu ifade
edilmektedir.

Eserin 6nemli bir kismini olusturan Hatayi nefeslerinde Hz. Ali pek ¢ok yonden
nitelenmektedir. Bu siirlerde yer alan Hz. Ali hakkindaki Hurdfi-Batini niteleme ve yorum-
lar, zaman zaman imamiyye’nin 12 imam algisi ile tasavvuf geleneginin kavram ve yorum-
larini da igermektedir.8!

Erkannadme I'de tavsif edilen Ali, yukarida zikredilen eserlerdeki nitelemelerin ya-
ni sira farkliliklar da dikkat cekmektedir. Ozellikle “Niibiivvet batini velayet, velayet, zahiri
niiblvvettir.” seklindeki ifadeyle nlbiivvetin velayetle aynilestirimesi, yani ayni seyin iki
farkl yiiziinden ibaret oldugu ve 12 imam ve tevella gibi Sii unsurlarin varligi ve tarikat
gelenekleri igerisinde aktarildigi gorilmektedir.

Cabbar Kulu Kitabi

Talip ve dedelerce stirekli okunan, en eskisi 270 yillik olan (g nlsha karsilastiri-
larak Tlrkge'ye cevrilen eserin Bektasi &dab, erkén, inang, ibadet, ahlak, egitim ve dgreti-
mine dnemli derecede Isik tuttugu ifade edilmektedir.82 Eserde gegen Hz. Ali algisi Alevi-
Bektasi gelenegdindeki “Hz. Ali” anlayisina 1sik tutacak mahiyettedir.

Eserde, gergek zamandan ziyade sanal/manevi bir zaman siireci isletimis ve
manevi alemde zaman zaman Hz. Peygamber- Hz. Ali- Veysel Karani®3, Cabbar Kulu- Hz.
Ali- Hz. Peygambers4, Selmani Farisi - Hz. Alig5, Hz. Ali-Veysel Karanies, Cabbar Kulu -
Hz. Ali¢7, Veysel Karani-Cabbar Kulu,t® Haci Bektas-1 Veli - Hz. Ali¢, Hz. Peygamber- Hz.

80  Erkdnnédme |, 46a/194.

8 Erkanname I, 49b-57b/ 209-238.

8  Kitab-1 Cabbér Kulu, s.16.

8  Kitab-1 Cabbér Kulu,2a-b/83-84.

&  Kitab-1 Cabbér Kulu, 10a/114..., 42a/248...

&  Kitab-1 Cabbér Kulu, 62b-63a/331-332, 71b-73a /367-372.
8  Kitab-1 Cabbér Kulu, 69a-71b/356-367.

8  Kitab-1 Cabbér Kulu, 76b-77a /387-388.

8  Kitab-1 Cabbar Kulu, 77a- /388...

8  Kitab-1 Cabbar Kulu, 86a- /424...
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Ali - Hz. Hizir - Cabbér Kulu® bir araya getirilmektedir. Cogu zaman soru cevap tarzinda,
genelde iman, ibadet, inang, tarikat adap ve erkani gibi konularda sohbet ettirilmektedir.

Eserde Hz. Ali bazen soru soran bazen de kendisine sorulan konumundadir.
Kendisine sorulan bazi sorulari cevaplamayip Hz. Peygambere yonlendirdigi de gorilmek-
tedir.9" Bir bagka yerde ise Veysel Karani'nin yanina gelen Hz. Peygamber ve Hz. Ali kendi
aralarinda sohbet etmektedirler. Bu sohbette Hz. Peygamber kendisinin cevabini bildigi
sorularl Hz. Ali'ye yonlendirerek onun cevaplamasini istemektedir.%2 Yapilan konugmalar-
da Hz. Peygamber'in; “Ey Alil Serfatta olanin durumunu anlattik. Simdi de tarikatta olan
derviglerin, senin doseginde oturan mirsidlerin durumundan bahsedelim.”®3 ifadesi Hz.
Ali'nin tarikat gelenegi icerisinde konumlandirildigina isaret etmektedir.

Hz. Peygamber'in Hz. Ali'ye sordugu konulardan birisi de mezhep ve dért halife-
dir. Hz. Peygamber dort mezhebin ve mirsidlerin hak oldugunu, onlari inkar edene sefaat
etmeyecegini ve mezhebin dort olmasinin hikmetini anlatmaktadir. Bu dért mezhebin isim-
leri zikredilmemektedir. Ancak bu literatiriimiizde genel olarak Siinni Fikih mezhepleri
olan Hanefilik, Safiilik, Malikilik ve Hanbelilik igin kullaniimaktadir. Eger bunlar kastediliyor-
sa eserdeki yaklagimin konumlandirildigi gelenekle ilgili 6nemli bir veri olmaktadir.94

Eserde halvet ile ilgili bilgiler verilirken Haci Bektas-i Veli ile Hz Ali arasinda bag
kurulmakta ve ayni silsile igerisinde gorilmektedir:

“—(...) Bir kimse doksan dirhem ekmek yese, kimin kaftanini giyer?
— Mi'minlik kaftanini giyer.
— Kirk dirhem yese, kimin kaftanini giyer?

— ki topuklu bir Allah dostu kaftani giyer. Yirmi iki bugugunu yerse, Haci Bektas
Vel'nin kaftanini giyer. On bir buguk dirhem yerse, Hazret-i Ali'nin kaftanini giyer.s

Hz. Ali'nin tasavvuf gelenedi icerisinde konumlandigi yerlerden birisi de “Dervisin
Kusagl”, “Hirkasi ve Tacinin ne anlama geldiginin agiklandigi bdlimdir. Burada Hz. Ali

% Kitéb-1 Cabbéar Kulu, 105b/501...

91 Kitéb-1 Cabbér Kulu, 86b.

92 Kitab-1 Cabbéar Kulu, 2a-b/83-84, 3a-5a/86-94.
% Kitéb-1 Cabbéar Kulu,12a/122.

% Kitdb-1 Cabbér Kulu,12b-13b/125-129.

% Kitéb-1 Cabbar Kulu, 15b/137.
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“Mursid dervisi Hac Bektas Veli, Hz. Ali Selman-1 Farisi ve Seyh Muhyiddin Arabi gibi
Ustadlardan birisi olarak ifade edilmektedir.%

Hz. Peygamber ile Hz. Ali arasinda gegen bir sohbette Hz. Peygamber'in ahirette
sefaat edemem diye korktugu insanlari sayarken “Birinci gruptakiler senin ve benim Ehl-i
Beyt'ime kotilik yapanlardir. Bunlar bana salavat getiren, Allah’in birligine iman ederek,
emirlerini tutan ve yasaklarindan kaginan, Allah’a ibadet ve itaat eden bir Misliman olduk-
lar halde, bir kimsenin Ehl-i Beyt'ten birini bodazladigini, sarap ictigini, zina ettigini, birinin
malini gi¢ kullanarak caldigini gérmelerine ragmen “bu girkin davranis beni ilgilendirmez”
diyerek ylzlerini cevirirler.”9” diye belirtmektedir. Bu bilgilerle, Ehl-i Beyt mensuplarinin
tarihi stirecte yasadiklari olumsuzluklari ve bunlarin karsisinda sessiz kalanlar ima edilir
gibidir.

Eserde, Hz. Peygamber Hz. Ali'ye onunla ilgili Allah Teal&'ya sordugu sorulardan
bahsetmektedir. Konusmada Allah Teéla Hz. Ali'ye “Hz. Ali” diye hitap etmektedir. Allah
Teala akillar dagitirken Hz. Peygambere (S) yetmis birim Adem Peygamber'e altmis
birim, diger Peygamberlerin bazisina altmis birim bazisina kirk birim, Hz. Ali'ye ise altmig
yedi birim verdigini sdylemektedir. Burada Hz. Ali'ye Hz. Peygamber (S) ve Hz. Adem
(S)'in digindaki peygamberlerden daha fazla akil verildigi gérilmektedir.%8

Hz. Ali ile ilgili dnemli nitelemelerden biri de Mirag olayinda gergeklesmektedir.
Hz. Ali ile ilgili tartismalarda ortaya ¢ikan niblvvet-velayet iliskisinin ve onun velayetine
yliklenilen anlamin anlagiimasi agisindan dikkat gekicidir. S6yle ki, Hz. Peygamber Mirag-
tan donerken Azrail ile karsilagir ve aralarinda syle bir konusma geger:

— “Ey Azraill Adem ve melekler yaratiimadan énce ne gérdiin?

— Ey Allah’in elgisi! Birisi bati, birisi dogu tarafinda iki yigit gen¢ gordiim. ikisi de
iki kiirsii tizerine oturmuslardi. ikisinin ellerinde de birer tane yesil dednek vardi. Birer tane
de yesil toplari vardi. Topu birbirlerine atiyorlardi. Atip dururken, kalkip gittiler.

— Ey Azr&il! Elbiseleri nasildi?

— Bati tarafinda oturan yigit yesil [sarik] sarinmis ve yesil giyinmisti. Dogu tara-
finda oturan yigit kirmizi giyinmis, yesil [sarik] sarinmigt!.

% Kitéb-1 Cabbar Kulu, 21b/145.
97 Kitéb-1 Cabbér Kulu, 21a-21b/ 164-167.
% Kitéb-1 Cabbar Kulu, 50a-b/280-283.
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— Ey Azrail! Topu oynadiktan sonra kalkip gittiler dedin. Top hangisinde kaldi?
— Ey Allah’in elgisi! Bati tarafinda oturan yigitte kald.

— Top oynayanlarin kim olduklarini bilebildin mi?

— Bilemedim ey Allah’in elgisi!

— Onlarin birisi bendim, birisi de Ali'ydi.

— Ey Allah’in elgisi! Bati tarafinda oturan sen miydin?

— Bendim. Dogu tarafinda oturan da Ali'ydi.

— Ey Allah’in elgisi! Sizin birbirinize atti§iniz top ne topuydu?

— Ey Azrail! Peygamberlik topuydu.

— Nigin birbirinize atiyordunuz?

— Allahu Teéla emretmisti. Top hangimizde kalirsa, o peygamber olacakt!.

— Ey Allah’in elgisi! Senin bati tarafinda, Ali'nin dogu tarafinda oturmanizin se-
bebi neydi?

— Ey Azrail! Peygamberlik bende son bulacakt. Bati tarafinda oturmamin nedeni
buydu.

— Hazret-i Ali'nin dogu tarafinda oturmasinin sebebi neydi?

— Ey Azraill Ali, Allah dostlarinin ilki oldugundan dolayi Dogu tarafinda oturuyor-
du."e

Eserde Hz. Ali'nin tarikat algisi igerisinde konumlandiginin agikga ifadelendirildigi
diyaloglardan biri de Selman-1 Farisinin Hz. Peygamber'den hakikatin bilgisini kendisine
ogretmesini istemesinde ortaya gikar. Glinkii Hz. Peygamber; “ Ey Selman! Allahu Teéla
bana higbir seyi gizli birakmadi. Hakikat, ma'rifet, tarikat ve seriatin hepsini bana bildirdi.
Fakat serfatin anahtarini bana, tarikatin anahtarini Ali'ye verdi. Tarikat ilmini 6grenmek
isteyen Ali'den, serfat iimini 6grenmek isteyen de benden &drenir. (...) Hakikati biz 6gretir-
sek, ona uymak sunnet olur. Hakikat ilmi ise zor bir ilimdir. Herkes onu uygulamaya glc
yetiremez. Sinneti terk etmek dinen dogru degildir. Bu ylizden bizim dgretmemize izin
verilmemigtir.”100 diyerek onu Hz. Ali'ye yonlendirmektedir. Bu gibi tanimlamalarda velayet

9 Kitéb-1 Cabbéar Kulu, 55b-56b/303-307.
100 Kitab-1 Cabbér Kulu, 62a/328, 63a-69a/332-56.
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vasfinin, niibiivvetin devami gibi anlagildi§i tasavvufi-Sit dlislincenin yansimasiyla velayet
sahibi Hz. Ali, Hz. Muhammed’e nispet edilen vasiflari (niblivvet harig) kendisinde tasiyan
ve onun devamliliini sadlayan pargadir. Bu itibarla, ikisi birbirinden ayrilmaz ve birlikte
zikredildigi gorilmektedir. 101

Eserde Hz. Ali'nin konumlandirildi§i ve anlamlandirildigi gelenegin tespitinde
onemli ipucu veren drneklerden bir digeri de Haci Bektasi Veli ve Hz. Ali arasindaki ko-
nusmada gegmektedir. Kiyamet ile ilgili sordugu soruya Hz. Ali Onu Hz. Peygamber'in
bilecegini ve onunda Allah katinda Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve Hz. Osman ile birlikte otur-
dugunu ve Selman-i Farisi saygiyla Hz. Ali ve Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’in
ellerinden dpmektedir.'92 Yine Hz. Peygamber dort halife ile sohbet etmektedir'03 ve onlar
Hz. Peygamberin dostlari olarak aniimaktadir.1%4 Hz. Peygamber'in sorulari sorarken
cekinen Ali'ye sdyledigi “Utananin oglu kizi olmaz™% s6zii ve “Asiga Bagdat uzak degil-
dir"06 gibi Hz. Peygamber'e soylettirilen ifadeler eserin dili, Uslubu ve donemsel 6zellikleri
hakkinda ipucu vermektedir.107

Eserdeki bu ve benzeri veriler distinlldiginde, Hz. Ali tarikat kltlr ve yapilan-
dirmasi igerisinde konumlandirimaktadir. Ancak Hz. Ali zaman zaman Peygamber seviye-
sinde hatta bazen Peygamberlerden st pozisyonda tutulmaktadir. Eserde Hur(fi, Batini
dgelerin dne ciktigi gorilmektedir.

ilm-i Cavidan (Virani Risalesi)
Eserin yazari olan Virani Baba’nin nerede ve hangi tarihte dogup 6ldigu hakkin-

da kaynaklarda bilgi bulunmamaktadir. Ancak Golpinarli onun Alevi-Bektasiler arasinda
sayillan yedi sairden oldugunu'0® ve 1587-1628 yillari arasinda yasayan Sah Abbas ile

101 Bkz. Sarikaya, Saffet, “Alevi inang Killtiirinde Hz. Muhammed”, s. 8, http://www.msaffets.com/wp-
content/uploads/Alevi_Muhammed.pdf

102 Kjtab-1 Cabbér Kulu, 86b- 88b/427-435.

103 Kijtab-1 Cabbar Kulu, 127a/586...

104 Kijtab-1 Cabbér Kulu, 95a/460.

105 Kijtab-1 Cabbar Kulu, 89b/439.

106 Kijtab-1 Cabbar Kulu, 95b/463.

107 Kitab-1 Cabbar Kulu, 10b/117, 69b/359.

108 Golpinarli, Abdiilbaki, Pir Sultan Abdal Hayati Sanati Eserleri, Varlik Yay. ist., 1992, s.6.
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gorustuginl soylemektedir.'® Eserin pek ¢ok nlshasinin varligi tahmin edilse de ellimiz-
deki bu eserde Turan Saltik Dede’den elde edilen ve bu eserin Tarikat-1 Aliyye-i Celveti
muhibbi Seyyid Hasan Hiisni ibn-Ali ced?... Seyh Muhammed el-Hadi el Halveti ve'n-
Naksi'ye ait oldugu kaydinin yer aldigi h.1290/m.1873 tarihli niisha ile lizerinde herhangi
bir tarih bulunmayan Eyiip Oztirk Dede’nin 6zel kiitiiphanesinden bulunan niishalarin
kullanildigi ve okunmasinda tam olmasi nedeniyle Merzifon niishasinin esas alindi§i belir-
tilmektedir.110

Klasikler icerinde Hz. Al'ye en ¢ok yer verilenlerden birisi olan eserde Hz. Ali
hakkindaki bilgiler 6zetle su sekildedir:

Eserde Muhammed-Ali ifadesi 6ne gikmaktadir. Hakk onlarin vasitasiyla bilindigi
icin onlari bilmeyen bir anlamda Hakk'i bilemeyecegi igin imansiz olarak nitelenmekte-
dir."" Caferi Sadik'in sdyledigi rivayet edilen “Gonliini mal-miilk sevgisinden bosaltmanin
cani Muhammed-Ali'dir. Glink{i biri Allah’in peygamberidir. Digeri Allah’in dostudur. (...)
Muhammed'e ve Ali'ye inanmayan kimse hakkinda Allah-u Teala sdyle buyurmustur: “in-
kér edenler igin hazirlanan ve yakiti insanlarla tas olan atesten sakinin.” (Bakara, 2/24) Ey
[Hakk’a kavusmak] isteyen kimse! Bu &yetin hikmine gére ashini bilmek istersen, inkarci
olma!""2 ifadelerinde Muhammed Ali'den kagmak inkar olarak tanimlanmaktadir. Benzer
bir sekilde Viréni, Hak Teal&'nin Muhammed ve Ali’'nin, onlarin Ehl-i Beyt'inin ve evlatlari-
nin kimler oldugunun bilinmesini ve bdylece gergekle yalanin ayrilmasini istedigini ve
“Allah’in laneti, yalancilarin iizerine olsun.” (Al-i Imran, 3/61) ayetinin de anlaminin bu
oldugunu™s3, onlari bilmeyenlerin yalancilar olduklarini ve onlardan teberra edilmesi ge-
rektigini belirtmektedir.4 Eserde Hakk, Muhammed-Ali’'nin yiz glzelligini ve olgunlugunu
bilmek1' olarak tanimlanmaktadir.

Virani'nin ifadelerinde niibiivvet ve velayet ile ilgili onemli ifadeler bulunmaktadir;
“(...) Erenler 6lmez ve Erenlere 6lim olmaz. Ollim ancak bedene ulasir. Riha ulagmaz.

109 Glpinarll, Abdiilbaki, Alevi- Bektasi Nefesleri, inkilap Yay., ist., 1930, s. 20.
10 fim-j Cavidan, s. 20-21.

"1 flm-i Cavidan, 10/67.

12 fim-i Cavidan, 3a-b.

3 lm-i Cavidan, 2a/70.

114 lm-i Cavidan, 2b/75.

115 flm-i Cavidén, 10b/139.
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CUnku onlarin rihu Muhammed-Ali'dir. Erenler Muhammed-Ali'dir. Sonug olarak Muham-
med-Ali élmez. Zira peygamberlik ve velilik niru bir olmustur. O Hak yoldur ki sonsuzdur,
6lmez. Bu ylzden pirler buyururlar ki: Bir kimse, 6ziini Muhammed-Ali'nin rhuna ulastir-
mamissa, fukardyim demesi, tdc ve post giymesi taklitten ibarettir."116 Yine, kurtulusa
eremeyen kimsenin Muhammed Ali'nin ruhuna ulasamayacagi ve kavusamayanlarin ise
goriiniiste insan olsalar da hakikatte seytan olduklari''7 ve “insanin yiiziinii iyi tani ki Mu-
hammed-Ali'yi incitmeyesin ve sézlerine karsi gelmeyesin. Clinkii Hak Teéla sdyle buyur-
maktadir: “Allah’t ve Peygamber'i incitenlere, Allah, diinyada da ahirette de la’net eder.
Onlara algaltici bir azab hazirlar.” (Ahzab, 33/57.) belirtiimektedir.8

Burada velayet ve nibivvetin zahiri olarak birlestirilmesi s6z konusu gibi ise de
ayni sonucu hedeflemeleri baglaminda yapilan bir benzesme seklinde algilamak da miim-
kiindur. Bu degerlendirmemizi destekleyen 6rneklerden birisi de velilik ile nebiligin izahin-
da kullanilan gece ve glindiiz 6rneklerinde ortaya ¢ikmaktadir: “ (...) Ay karanliktir. Yansi-
mas! gecedir. Velilik [makami] aydir. Glindiz ise peygambelik [makamidir]. Aydinlik ve
guindlizdlr. Ciinkii serfat gériinendir. Gorlinen glindlizdir. Fakat tarikat gorlinmeyendir
(batindir). Bu ylizden gecedir. Geceye seriata gore ispat gerekmemektedir. Bu yiizden
serfat peygamberlere, tarikat ise Allah dostlarina ézgiidiir. ikisi de birdir. Bu durumda goz
serfat, kulak tarikattir. Ma'rifet Muhammed; hakikat Ali'dir. Hakikat burun; ma’rifet agizdir.
Evrendeki dlizen, dért kapi kirk makam zerine kurulmustur. Bunlarin onu seriat, onu
tarikat, onu ma’rifet ve onu da hakikattir."119

Eserde Hz. Al ile ilgili yerlerde zaman zaman hur(fi ve batinf yorumlar goriilmek-
tedir: “Rabbii’l-dlemin yani lemlerin sahibi ve riziklandiricisi demenin anlami; alemin asli,
atasi demektir. “Ata"dan kastedilen Fétiha'dir. Fatiha'dan kastedilen “kitdbin anasi"dir.
“Kitdbin anasi’ndan kastedilen “yedi ayet'tir. “Yedi ayet'ten kastedilen yedi noktadir. Yedi
noktadan kastedilen bir “elif'tir. Bir “elif"ten kastedilen Kur'an-1 Kerim'in bitlinidur. Kur'an-i
Kerim'in bitininden kastedilen, yiz on dért sredir. Yiiz on dért slireden kastedilen alti
bin alti yiiz altmis alti yettir ve ondan kastedilen de on sekiz bin alemdir. “Alem’den kas-
tedilen “Adem’dir. “Adem’den kastedilen Muhammed, Ali ve onlarin Ehl-i Beytidir. Mu-

116 jim-i Cavidan, 3b-4a.

"7 jim-i Cavidan, 14a/167.
118 jlm-i Cavidan, 12b/155.
119 jim-i Cavidan, 28a/279.
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hammed- Ali'nin Ehl-i Beyt'inin niteliklerini bilmektir.”120 Benzer drneklerden dikkati geken-
ler arasinda sunlar da gosterilebilir ki Muhammed-Ali'nin aynilestikleri ve farklilastiklari
yonler belirginlesmektedir. “(...) Gergek pir Muhammed-Alinin kendisidir. Bunlar
Bismillah'n zatidir. Bismilléh Allah’a gétiiren yoldur. Allah’a giden yol sonsuzdur.'21{...)
“Taklidi iman ise [Hak katinda] gegerli degildir. “Elif” Allah, Muhammed ve Ali sayisinca ¢
harftir. Bir de noktasi vardir. Ucii bir kisi olup, o noktadir. Varliktan kurtulup, Allah’da fani
olma dedikleri makam ve ilim makami Ali'ye aittir.122

Hurdfi-Batini yorumlardan bir tanesi de sudur: “Bismilldh’in kim oldugunu bil ve
onun gereklerini yerine getir. Boylece Allah’a giden yolun kapisini gérebilesin. Hak yolun
ve Hakk'in dostlugunun ne oldugunu bilebilesin. O nokta veliligin sultanidir ki ismi Ali'dir ve
Allah’in velisidir. (...)” “B&"nin altindaki nokta bizzat Ali'dir.

Alidir, nokta-i evvel-i hidayet,
Alrdir, &hir-i nar-1 velayet.
Ali’dir, hod alem-i zat-1 mutlak,
Ali'dir, kudret (i hikmet (i keramet.
Ali’dir, stiret-i Rahman Ali’dir,
Alr'dir, safi-i riz-i kiydmet,
Alidir, fail-i muhtar Ali'dir,
All’yi sevmezin cénina la’net.
Alidir ey Virani, tende canin,

Kim ani sevmed, la’net be-géyet.123

Kendisini Caferi olarak tanimlayan Virani'nin'24 Hz. Ali'yi Hurdfi-Batini anlayisla

niteledigi en iyi rneklerden birisi de sudur: “Biri “p&” biri “¢&” biri j&” ve biri “A&"dir. Bu dort
harfin iizerinde olan on iki nokta sayisinca on iki imam gelmistir. 12 imam’in nesli ve go-

120 jim-j Cavidan, 6a-b/103-107.

121 jim-i Cavidan, 31b/307.

122 jim-i Cavidan, 32a-b/311-315.
123 jim-i Cavidan, 15b-16a176-180.
124 jim-i Cavidan, 29b/289.
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cuklari, on dért temiz masumdur. Onlarin anasi Haticetl'l-Kiibra ve Fatimati'z-Zehra'drr.
Bunlar, evrenin asli sayisinca yirmi sekizdir. Btin varliklar bunlarin muhabbeti i¢in var
olmuslardir. Bu yirmi sekiz harf, Hazret-i Muhammed sayisinca gelmistir ki insanin yiizi-
dur. Evrenin secde ettigi yerdir. Bu nedenle [insanin] ylziinde Hazret-i Ali'nin yirmi sekiz
cocugunun ve Ehl-i Beytin isimleri yazilmistir. 12 imamlarin isimleri sunlardir: imam Alf,
imam Hasan, imam Huiseyin, imam Zeynii'l-Abidin, imam Muhammed Bakir, imam Ca'fer-i
Sadik, imam Masa Kazim, imam M(sa Ali Riza, imam Muhammed Taki, imam Ali Naki,
imam Hasaniil-Askeri, imam Muhammed Mehdi -Allah’in selami onlarin (izerine olsun-
Hazretleri. Zamanin kuvvetli, kudretli blylk insani, alemin kutbu Hazreti Mehdfi,
Haticetl'I-Kiibra, Fatimati'z-Zehra ve on dért temiz masum, yirmi sekiz harfin karsiliginda
gelmiglerdir. On iki imédm ve on dort temiz masum vyirmi alti, Haticeti’l-Kiibra ve
Fatimatli'z-Zehra ile evrenin asli sayisinca yirmi sekiz eder. Bu isimler yirmi sekiz harfin
karsiliinda gelmislerdir. Muhammed-Ali bir kisidir ve “lamelif’ karsiliginda gelmistir. Onlar
ile yirmi dokuz olur. Muhammed ve Ali'nin biri “lam” biri “elif'tir. “Ey Alil Etin etimdir, bede-
nin bedenimdir, kanin kanimdir, rahun rdhumdur, elin elimdir, ben seninleyim, sen ben-
densin, ben de sendenim.”2 [Hadisinin anlami] burada ortaya ¢ikar. “Lamelifle birlikte
yirmi dokuz mukattaat harfi sayisincadir. Kur'an-1 Kerim'in biitiinii ve evrenin diizeni, [sayI-
lari] yirmi sekiz olan Muhammed ve Alinin evlatlari [Ehl-i Beyt] hatirina var olmugtur.
Allahu Tedla soyle buyurmaktadir: “Ey Muhammed! Eder sen olmasaydin alemleri yarat-
mazdim.”26 Alemler onlarin sani igin yaratiimistir. Bunlar Allah dostlugu makamina ulas-
mislar, Cehennem azabindan kurtulmuslar ve ihtiyagsizlik iginde olgunluk seviyesine eris-
miglerdir. Her kim bunlardan siphe duysa ve onlarin yolundan gitmese, ben mi’minim
demesinin, kelime-i sehadet getirip namaz kilmasinin, orug tutmasinin, hacca varmasinin
ve zekat vermesinin ona bir faydasi yoktur. (...) Yirmi sekiz harf “lamelif’e yonelmistir.
‘Lamelif” Muhammede (S) ve Ali'ye (kv) yonelmistir. Muhammed (S) ve Ali Kuran
s(relerinin baginda bulunan mukattaét harflerine yonelmistir. Mukattadt Kuran'in yiiz on
dort slresine yonelmistir. Kur'an'in yiiz on dort slresi, alti bin alti ylz altmis alti dyet ve on
sekiz bin aleme yénelmistir. On sekiz bin alem, insana yonelmistir. insan Hakk’a yénelmis-
tir. Hak Muhammed ve Ali'nin evlatlarina [Ehl-i Beyt'e] yonelmistir. Nitekim [Allahu Teéld]
sOyle buyurmaktadir: “Ey Muhammed! Eder sen olmasaydin &lemleri yaratmazdim.” O

125 el Hindi, Alauddin Ali b. Hiisdmiiddin, Miintehébii’l-Kenz, Daru's-Sadr, Beyrut, ts., V/31.
126 gl-Aclini, Ismail b. Muhammed, Kesfiil-Hafa, Kahire ts. 11/164.
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halde [Allah] yeri ve gégdu ve on sekiz bin &lemi, Muhammed-Ali'nin evlatlarinin [Ehl-i
Beyt'in] sevgisi igin yaratmigtir.” 127

Virani, ‘Ben ilmin sehriyim; Ali de onun kapisidir.”'28 hadisine dayanarak Ali'yi
bilmeyenin Muhammed'i bilemeyecegini, Muhammed'i bilmeyenin ilmi ile amel etmis olma-
yacagl, ilmi ile amel etmeyen ve kendisini bilmeyenin de Ali'nin evlatlarini [Ehl-i Beyt'i]
kabul etmemis ve dolayisiyla Ali'yi de sevmemis olacagini, bdyle bir kimsenin Ehl-i Beyt'in
niteliklerini anlatan “And olsun ki, biz insanogullarini serefli kildik. Onlarin karada ve de-
nizde gezmesini sagladik. Temiz seylerle onlari riziklandirdik. Yarattiklarimizin pek ¢o-
gundan dstiin kildik.” (isra, 17/70.) ayete aykiri davranmis olacagini belitmektedir. 129
Virani “Velilerin sahlarinin séhi olan Hazret-i Ali'nin buyGkIigu ve kudreti, butln yaratilmig-
larin g6zu ve kulagindadir.” seklinde niteledigi Hz. Ali'yi bilmenin gerekliligini “Eger beni
editen birisi olmasaydi, Rabb’imi bilemezdim” seklinde Hz. Peygamber'e atfettigi ifade ile
mirside olan ihtiyaca vurgu yaparak Hz. Ali'nin bilinmesinin gerektigini ifade eder:

Murtaza’yr bilmeyen hayvén olur,

Streta canlu, veli, bi-cén olur.
Murtaza’yr her kim ikrér eylemez,
Us sehadet bil, ana pinhén olur.

Murtaz&'yi fehm iden, Adem durur,

Kim ki bilmez, sanma kim insan olur.
Murtazé’nin yoluna bag oynatan,

Askina kurban olan, Viran olur.130

Eserde Hz. Ali tarfkat kapisi, yani mal-milk sevgisinden gonlini bosgaltma ve
maddi varliktan siyrilarak Hakk’a ulasma kapisi olarak zikredilmektedir. Bu anlamda Hz.
Muhammed'i bilmeyen Hz. Ali'yi ki bunlar kilavuzluk yapan pirlerdir, dolayisiyla da Hakki

1

o

7 lm-i Cavidan, 18b-19b/203-211.

8 el Cezr, izzeddin b. Esir, Usdiil-Gabe fi Ma'rifeti’'s-Sahabe, Dari’s-Sa’b, Kahire, 1970, 1V/100.
9 lm-i Cavidan, 6a-b/103-107.

0 lm-i Cavidan, 16a/183.
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bilmemis olarak degerlendirilmektedir.'" Virani, Hz. Alinin “Serfat bir su'dur. Oncelikle
seriat suyunda yikanmayan, Misliiman olmaz. Tarikat bir atestir. Ateste yanmayan pismez
ve olgunlagsmaz. Marifet, bir riizgardir. [Riizgar ] esmeyince, sular akmaz, ates yanmaz ve
ciylik pismez. Her sey, baglanir.”32 ifadeleri ile Seriat, Tarikat, Marifet ve Hakikat disturla-
rinin Hz. Ali ile baglantisini kurmaktadir.

Eserdeki ilging ifadelerden bir tanesi de yaratilis ile ilgilidir. Virani Hak Teala’nin
yarattigi her seyi ve bltin varliklari Ehl-i Beyt ve [Muhammed-Ali'nin] evlatlari askina
yaratti§ini ve bu dlinyayi bahge gibi susledigini ve Kendi lituf ve cdmertliginin bir sonucu
olarak bu bahgeyi Hz. Muhammed ve Hz. Ali'ye hediye ettigini, dolayisiyla onlarin sevilme-
si gerektigini belirtmektedir. Clinki Hz. Peygamber Velilerin $ah'i hakkinda s6yle buyur-
mustur: “Ey Ali! Etin etimdir, bedenin bedenimdir, kanin kanimdir, rdhun rGhumdur, elin
elimdir, ben seninleyim, sen bendensin, ben de sendenim™33, “Ben ve Ali tek bir ndrdan
yaratiimigizdir.”134 buyurmustur. Virani’ye gore, bu hadislere gore “onlar tek bir nirdur.
Bdyle olunca, arada bagka bir sey olmaz. Tam bir birlik olur.” Dolayisiyla bir kimse onlarin
evlatlarini bilmese, yollarina gitmese ve gerektigi gibi sevmezse, imam Ca'fer-i-Sadik
tarikatinin kurallarini kabul etmese onun makamina gonliinii vermese, ici sirkle doludur ve
disi esek olur.135

VirdnT'nin Hz. Ali'nin konumunu ve onun sdzlerini ikrarin iman ve kurtulug igin
onemli oldugunu ve Hak- Muhammed-Ali'nin anlaminin netlestigi 6rneklerden bir tanesi de
sudur: “Cémertlerin Sahi ve Muhterem imam, Aliyyii’l-Murtazd’nin ne buyurdugunu sen
bilir misin? [S6yle buyurmaktadir:] “Ahirete ydnelmis olanlara, diinya haramdir. Diinyaya
y6nelmis olanlara ahiret haramdir. Allah’a yonelmis olanlara ise, her ikisi de haramdir. Hak
Teala soyle buyurmaktadir: “Ahiret kazancini isteyenin kazancini artiniriz. Diinya kazancini
isteyene de ondan veririz. Ama ahirette bir payr bulunmaz.” (S0ra, 42/20). Allah’in Elgisi

181 jim-i Cavidan, 6b/107, 9a/127.
1% jim-i Cavidan, 11a/143.
133 El-Hindi, Miintehdbii’l-Kenz, VI31.

134 Sileyman el-Kunduzi, Yendibi’l-Mevedde, Miiessesetii'l-Alemi I'l-Matb0at, Beyrut, 1997, s.83;
Yukaridaki hadis su sekilde de rivayet edilmistir: “Ene ve Ali min seceratin véhidetin” Anlami: “Ali ve
ben bir agactan yaratildik.” Bkz. Aliyyu’l-Muttaki el-Hindi, Kenzii’l-Ummal, Miiessesetli'r-Riséle, Bey-
rut, 1993, XI/608.

1% jim-i Cavidan, 20a/215.

78



Alevi-Bektasi Klasiklerinde Hz. Ali

(S) s6yle buyurmaktadir: “Diinya bir lestir ve onu isteyen kipek ve aldanmistir.!3 O halde
Hakk’'in, Muhammed'in ve Ali'nin sdzlerini diiglin. Bunlara inanmayan nasil insan olabilir?
Oyleyse ey [Hakk'a] kavusmak isteyen! Bu delile gére Allah’in, Muhammed'in ve Alinin
sOzlerini kabul etmeyen, seriat kapisinda [gériniste] kelime-i sehadet getirdigi halde,
méanada inanmayan kimse Cehennemliktir.”37 (...) Hakk'in yol gdstermesi, Muhammed'in
(S) sefaati ve imam Alinin velfligidir ki, Kuran-1 Azim fethedilmistir. imam Ali hakkinda
sOyle buyrulmustur: “Ali gibi geng Ziilfikar gibi kilig yoktur.”3 O halde Hakk'in kudreti,
Muhammed'in (S) sefaati ve imam Alinin himmeti ile kelime-i sehadet kiifiir (izerine galip
gelmistir. Hakk'a imanin, Muhammed'e (S) sehadetin, imam Ali'ye ikrarin, [onlarin] Ehl-i
Beyt'ine ve evlatlarina niyazin nerede? Evrenin aslinin ne oldugunu ve kimin igin yaratildi-
gini bilmez misin? Evrenin ash Hak'tir. Hak, Muhammed-Ali'dir. Onlarin Ehl-i Beyt'ini ve
evlatlarini bilmektir.3¢

Hurdfi-Batini yorumlara en iyi drneklerden birisi de sudur: “Kur'an’in biitiiniinde
her ne varsa “kaf” ile “n(in"da mevcuttur. “Kaf” ile “nin"da her ne varsa, Bismillah'ta mev-
cuttur. Bismillahta her ne varsa “0&"nin noktasinda mevcuttur. Bismilléh’in “b&"sinin altin-
daki nokta Hazret-i Ali'dir. Her sey o noktada mevcdttur. Bltin ilimlerin kapisi o noktadir.
Hazret-i Peygamber de sdyle buyurmaktadir: “Ben ilmin sehriyim, Ali de o gehrin kapisi-
dir.”140 Eger o noktayi zat ve sifati ile birlikte iyi anlar ve onun yolundan yiirirsen, Kuran'in
butlntnd kavramig olursun. Nitekim [Allahu Teala] sdyle buyurmaktadir: L& havie ve &
kuvvete illd billahi’l-Aliyyil-azim. (Buhari, Ezan, 7). Allah'in blyklugu, kuvvet, kudret ve
hikmetine gére biitiin ilimlerin kapisi Alidir. Evlere kapisindan girmek gerekmektedir. Oy-
leyse Bismillah Alidir ki yedi tane ismi bulunmaktadir. Nitekim [bu durum] beyitte sdyle

ifade edilmektedir:
Aliyyen dir ki, Furkdn'da bil ey cén,
Vasiyy-i Mustafa, ol $&h-1 Merdan.
Ki Incil ire s6ylerler, ilya,

Zebar'da dir, Beriyyd, ism-i pinhan.

136 el-Aclani, Kesfii'l-Haf, 1/409.

187 fim-i Cavidén, 20b-21a/216-221.

138 Metin hadis kaynaklarinda bulunamamistir.
139 fim-i Cavidén, 22a/231.

140 el-Hindi, Miintehabii’l-Kenz, V/30.
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Veli, Tevrat ile béyle biliirler,
Bi-riyadir bi-riya, glinden ayén.

Biri dahi, Tiirdbi’dir, ana nam,

Bir ismi dahi, Haydar’dir, sirr-1 Siibhén.
Ey Virani! Yedi isim oldu tamam,

Ve ma’ndda sakku'l-kamer, seb’u’l-meséani.’#!

Yukarida 6rneklerle vermeye calistigimiz Hz. Ali ile ilgili Viran'inin gorisleri yine
eserde bir anlamda 6zetlenmektedir. ViranT'ye gore [Hazret-i Ali'nin] Ehl-i Beyt'ine ve evlat-
larina samimi bir sekilde baglanmayan kimsenin imani gegerli degildir. Onlara hem dil ile
hem de génlinle baglanan kisinin bu diinyada bagka bir seye ihtiyacin kalmayacak ve
dunyanin bitin lezzetlerinden gondllerini arindirmis olacaktir. Maddi varliktan siyrilma ve
Hakk’a ulagsma makaminin donlst Muhammed-Ali'ye, dolayisi ile Hakk’a olacaktir ki Al-
lah’in yolu, peygamberlik ve Allah dostlugu bir batinddr. Virani bunu sdyle temellendirir:
“Zird manas! Allah tarafindan vahyedilen, metni Peygamber Efendimiz'e ait olan kutsal
hadiste Allahu Teala sdyle buyurmaktadir: “Eder biitiin insanlar, Ebd Talib’in oglu Ali’nin
sevygisi lizerine birlesselerdi, Cehennem’i yaratmazdim.”42 hadisin anlami séyledir: Butin
cihan halki Aliyi sevse, Cehennem'’i yok ederdim. Oyleyse ateste yanmamak istiyorsan,
Ali'nin evlatlarina [Ehl-i Beyt'e] baglan. Her kim baglanmazsa, Cennet’e giremez. Gorlinis-
te insan, manada hayvandir. Adem’e secde etmeyip “Adem’e secde olmaz” derse seytan-
dir. Bu manayi kavramazsa, seytandir. Adem’'den kastedilen Muhammed-Ali'dir.143

Caferi mezhebine mensup oldugunu belirten Virani'nin eserde Hz. Ali ile ilgili
verdigi bilgiler ve yaptigi degerlendirmelerde Ali inanilmasi gereken bir mesele olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Burada Muhammed-Ali teklesmesi yani niblvvet-velayet birlesme-
si ve hatta Hak-Muhammed-Ali birlesmesi gériliyor. Yani uluhiyyet, nibivvet ve velayetin
Hurdfi ve Batin ifadelendirmelerle teklesmesi séz konusudur. Ayrica teberra, on iki imam
ve 14 masumun 6ne ¢ikarildigi gorilmektedir.

1 flm-i Cavidan, 33b-34a/320-325.
142 el Hindi, Kenzii'l-Ummal, XI/611.
3 flm-i Cavidan, 34b-36b/331-347.
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Hizirname, Alevi Bektasi Adap ve Erkani (Buyruk)

Alevi-Bektasi inang ve kultirini en giizel ve sihhatli bir sekilde yansitan kaynak-
lardan birisi olarak tanimlanan eserin kullanilan bu niishasi igerisinde iki istinsah tarihi yer
almaktadir. ilki ana metin olan Hizirmame metni sonucunda h.1264/m.1848 (137b/582),
digeri ise eserin sonunda h.1265/m.1849 olarak veriimekte ve mistensih ikinci kayitta
adini Seyyid Ali Zade Hasan b. Mislim olarak zikretmektedir.1#4 istinsah yeri ise Birinci
B6limin sonunda Amasya olarak belirtimektedir.145

Eser, genellikle Hz. Muhammed (S), Hz. Ali, imam Cafer-i Sadik (702-765), Seyh
Saff (6. 1334) ve Hizir arasinda gegen konusmalardan olusmaktadir. Bunlar gergek zaman
ve mekanda olmayip, sanal/manevi dlemde gergeklesmektedir. Bu da eserin mahiyeti ve
icerdigi bilgilerin niteligi hakkinda énemli ipuglari vermektedir. Gok farkli Hz. Ali nitelemeleri
bulunan eserde 6ne ¢ikanlari 6zetle ortaya konmaya galigilacaktir.

Eserde en ¢ok “Muhammed-Ali"146, “Ali-Muhammed™47, seklinde Hz. Ali ve Hz.
Muhammed (S) bir arada zikrediimektedir. Hz. Muhammed (S) tek basina kullanildi§inda
“‘Resulullah”, “Muhammed Mustafa™48, Hz. Ali tek basina kullanildiginda ise pek gok nite-
leme var. Bunlarin bir kismi sunlardir; “Sah™49, “Sah-1 Merdan™1%0, “Sultan Ali"1%1, “Hazret-i
Sah-1-Merdan Murtaza Ali"152, “Aliyyd’l-Mirteza”153 “Sah-1 Hab"154, “Min Rabbi’l-Alemin
(Vakia, 56/80) ayetinin sirri” 155, “Diirr-i mekndn” 156, “Ciimleye rehber” 157, “Aliyyiin

144 Hizirndme, 167/698.

5 Hizirndme, 137b/582.

6 Hizirndme, 2a-/40, 4b/51, 7a/60, 8a/64.
7 Hizirndme, 5b/55, 6/59, 7b/63, 8a/64, 17a/92...
148 Hiziméme, 26a/136.

9 Hizirédme, 3al44, 54b/251.

150 Hizirndme, 3al44, 21b/119.

151 Hiziméme, 2a/40.

152 Hiziméme,40a192.

153 Hizirndme, 44b/211, 45a/212.

154 Hiziméme, 72a/320.

155 Hizirméme, 1b/39.

156 Hiziméme, 2al40, 3a/44.

157 Hiziméme, 2a/40.
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Veliyyullah” 158, “Miirsid-i kamil” 159, “Esedu’llahi’l-galib” 160, “imam Ali’161, “el-Halifetii
ba‘de’n-Nebiyyi™162

Eserde gegen konular daha gok Batini yorumlarla, tarikat adap ve erkanlarindan
olugmaktadir. Hz. Ali ile ilgili algilar da bu baglamda sekillenmektedir. “Muhammed Ali'nin
yolu iginde erkandir Al-i imran™63, “Y& Seyh, tarik-i evliya oldur ki, Muhammed-Ali'in
buyurduguna gidesin”164, “Muhammed-Ali'nin buyurdugu oldur ki, evvel seriati muhkem
eyleyesin. Andan sonra tarikati muhkem eyleyesin. Andan sonra ma'rifeti muhkem eyleye-
sin. Andan sonra hakikati muhkem eyleyesin.”85, “Dort kapi Ali Muhammed'in yolu, erkani
Ustline kuruldu.”€6, “Ya Seyh, ol kapi lglere agllir; zira ki Ali-Muhammed'dir"é7, “musahib
dyle gerek ki Ali-Muhammed gibi gerektir™168 gibi ifadeler dnemli dmekler olusturmaktadir.

Eserde Hur(ff ve Batini nitelemeler de oldukga goktur ve bunlarda zaman zaman
Ali-Muhammed aynilesmektedir. “Hak Teald hazretlerinden yedi ayet geldi ki Ali-
Muhammed'dir.”169 “Y& Seyh, ikisi bir kisveden bas gosterdi. Ali-Muhammed oldu. Dahi
dersen "Lahmiike lahmi"dir"170 dedi. Dahi dersen; Ali-Muhammed'in yolu ve erkani on iki
farz (izerine kuruldu.”™ gibi drnekleri gogaltmak mimkiinddir.

Eserde musahiplik kavlinin yerine getirimesi ile ilgili verilen dg(itlerde 12 farzi ye-
rine getiren talip Muhammed-Ali yolunda kutbi'l-evliya olmaktadir. Bu talibe 0 zaman “Ol

18 Hiziméme, 73b/327.
159 Hiziméme, 73b/327.
160 Hizirndme, 159/668.
161 Hiziméme, 159a/668.
162 Hizirméme, 159a/668.
183 Hiziméme, 2a-b/40-43.
164 Hizirméme, 7al60.
165 Hiziréme, 7al60.
186 Hiziréame, 7b/63.
167 Hizirméme, 10a/72.
188 Hizirméme, 13b/87.
169 Hiziméme, 13b-14a.

170 ifade Hadis olarak gecmektedir. Hz. Ali'ye hitaben Peygamberimiz buyurmustur: "Senin etin benim
etimdir." Stydti, el-Camiu'l-Kebirden Mustafa Keméﬂlﬂddin el-Bekri, Hz. Peygamber'in Dilinden Dért
Halifesi ve Ashabi, Cev., Ali Fikri Yavuz, Sonmez Nsr., Ist., 1967, s. 302

M Hiziméme, 15a/92.
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talibe Arsu’'r-Rahméan derler; Kirsi'r-Rahman derler; Kevni'r-Rahman derler; Aliyyd'r-
Rahman derler. Cabbar-1 Aliyyi'r-Rahman derler. Y& Cenéne’r-Rahmén derler. Ya
Mennan-i Aliyyr'r-Rahman derler. Y& Sah-1 Aliyye’'r-Rahman. Y& Kuldb-i ihsani'-Rahman.
Ahirinde Ali-Muhammed, On Iki Imam ile kopasin, yerin cennet-i a'la ola. Ol talibe Aliyyii'r-
Rahman derler.”72 ifadeleri ve musahip kavline giren kimsenin yerine getirmesi gereken
farzlardan “Birinci farz Muhammed Mustafa'dir. Musahib kavlini yerine getirmezsen Mu-
hammed Mustafa'dan sefaat umma. Zira farz haktir. Musahib kavline giren talibe sefaat
olur. Ikinci farz Aliyyi’l-Murtaza'dir. Musahib kavlini yerine getirmezsen Aliyyi'l-
Murtaza'dan sefaat umma, zira farz Hak'tir” ifadeleri de Batini sekilde yorumlari igermek-
tedir. Ciinkii 12 imam da farz olarak sayilmakta ve bu farzi kifayeleri bilen kisiye “ismi
resmiyle ol talib Ali kendidir.”73 denilmektedir. Bir bagka 6rnek sudur: “Nidn ve’l-kalemi ve-
ma [yesturin]” (Kalem, 68/1) diye. “Y& Seyh, ‘Bu ayetten ne ¢ikar’ dersen, ol ayetten o
cikar ki Ali'dir; “La ya'lemii’l-gayb” (Neml, 27/65) demek ¢ikar dedi. ‘Dahi ne ¢ikar?’ dersen;
‘Pirimiz Ali comertdir, uludur’ demek gikar.

Hz. Ali ile ilgili ilging ve dikkat edilmesi gereken ifadelerden bir tanesi de sudur:
“Ali menem, men Aliyem™74 deyince Seyh giiher gibi eridi. Ol zaman bu ayet indi; “Yevme
la yenfe'u méliin ve I& bendn" (Suara, 26/88) dedi. “Ya'ni bundan ne gikar dersen; Allah
Teala hazretleri 6yle buyurmus ki Ali menem, men Aliyim” dedi.”7s Bir bagka bir yerde ise
“Ol zamanda bu ayet indi, Hak-Muhammed-Ali kezalike “Ebnéu’llah™6 dedi. imam gérdii

172 Hiziréme, 18a-b/104-107.

173 Hiziméme, 19a-20a/108-112.

174 "Bakara Suresi: 2/ 80-255; Al-i imran Suresi: 3/33; Naziat Suresi: 79/24'te de goriildiigui gibi Ali-A'la
bir cok surede geger. Kur'an-1 Kerim'de Yiice anlamina gelen Ala- Ali ile Hz. Ali'nin adi Arap harfleriy-
le ayni bicimde yazilir. Serbest bir tercimesi sayabilecegimiz yukaridaki bu ifadede "Ali" ismi
Esméai'l-Hlisnadan bir isim olarak kullaniimaktadir. Bu isim hem Esma'l-Hiisn&ddandir hem de Hz.
Ali'nin adidir. Birisi yaratan, birisi yaratilandir. Miellif bu benzerligin olusturdugu ¢agrisimdan yola ¢i-
karak Hz. Ali'nin isminin Ustlinligiinu ve 6zelligini dile getirmek ister. Hz. Ali'nin isminin konulus 6y-
kisU soyledir: Hz. Ali dogunca Hz. Peygamber, amcasi Ebd Talib'in evine gelir. Kundakta yatan be-
begi kucagina alir, biraz sevdikten sonra adini ne koyduklarini sorar. Annesi Fatima, Esed koyacagi-
ni bildirince Hz. Peygamber, "Yiice" manasina gelen "Ali" ismini teklif eder. Bdylece adinin Ali olma-
sina karar verilir. Genis bilgi icin bk. Baki Yasa Altinok, Alevilik Haci Bektas Veli Bektasilik, Oba
Kitabevi yayinlari, Ankara 1998, s. 49.

75 Hiziréme, 22b/123.

176 Bu ifadenin gegctigi ayetin meali sdyledir: "Yahudiler ve Hiristiyanlar dediler ki; 'Biz Allah'in ogullariyiz.'
De ki; 'Hayir siz onun yarattiklarindan birer insansiniz." Méaide Suresi: 5/ 18.
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ki birle karar kimadi, segirtti Seyh Safi hazretlerinin eline, ayagina yiiz siirlp ah edip
agladi. Aglayinca Allah Teéla hazretlerinden bu ayet indi: “Subhanallahi min rusulihi”.177
Buradaki ifadelerde Allah Teala- Hz. Peygamber ve Hz. Ali'nin aynilestigi goriiimektedir.

Hz. Peygamber ile Hz. Ali ve Hak-Muhammed-Ali arasinda kurulan iligki ve bag
agisindan dikkat geken ve aynilesmenin ifadelendirildigi ve sir olduklarinin belirtildigi yer-
lerden bir tanesi de sudur: “Miirsid iki cihan fahri Muhammed Mustafa’'dir. $Sah'in ézldiir,
hem dini imanidir, hem kamil mirsiddir ve hem mrsid-i kdmildir ve hem Ali'nin cismidir ve
hem Ali'nin sahidir, er-Rahmandir ve hem Ali onunla “Lahmiike lahmi"dir. Y& Seyh! ‘Bu
kelamlardan ne gikar?’ dersen, o gikar ki Hak, Muhammed, Ali sirdir. Onlar “L4 ya‘lemii’l-
gaybe illa’llah” (Neml, 27/65) deme ¢ikar. Ya Seyh ne gikar dersen, (gl bir nirdur deme
cikar. Dahi ne gikar dersen, Hazret-i Muhammed buyurmus ki; “Ali benim yerime yatti, ben
Ali'nin yerine yattim™7¢ deme ¢ikar. Onlar bir ummandir, sirrina yetiimez.”"®

Hz. Ali ile ilgili dnemli nitelemelerden birisi de talip 6ldUkten sonraki durumu ile il-
gili olaylar anlatilirken ortaya konmaktadir. Gerekli sorgulamadan sonra “Yatip da kalkar-
ken aksirir sehéadet verir: “L& ilahe illallah, Muhammed Res(lullah, Aliyyin veliyyu'llah,
mirsid-i kamil, Allah Allahli Ekber L ilahe illa ente slbhaneke illa'llah, Sah'in rizésina
Sah” deyip kalkar ve cennete girer. Burada Hz. Ali ahrette hesap ve mizan dénemindeki
konumuna dikkat gekilirken stire¢ 12 imamlarla birlikte yuritilmektedir.180 Benzer bir ifade
de “L4 ilahe illallah, Hak Muhammed Resdlu'llah, Aliyyin Veliyyu'lldh, Mirsidin kamil.
Allah™8! seklinde gegmektedir.

Yine metinde gegen su ifadeler de Hz. Ali algisi agisindan &énemlidir:
“Bi'smi’llahi'r-Rahmani'r-Rahim, Yoniim, kiblegahim iki cihan serveri fahr-i kdinat Muham-
med Mustafa'ya, tiyg' (ti3)182 Ali el-Murtaza'ya, mescidim On iki imam’a, Allahii Ekber.”183,
‘Ene Aliyy0'l-A'1a. L& havle ve [& kuvvete illa bi'llahi'l-Aliyyil-Azim. Haza Aliyyin

77 Hizirndme, 23b/127.

178 Yesil, Semseddin, Hz. Muhammed, 8. Baski, istanbul, 2000, s. 137.
79 Hizirndme, 26a-b/136-139.

180 Hiziméme, 63a-67a/284-300.

181 Hizirndme, 107b/463.

182 Kilig yerine kullamlan.bir tabirdir. Bkz., Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri Ve Terimleri
Sézliigd, M.E.B. Yay. Istanbul, 1993, c. lll, s. 497.

183 Hiziméme, 138b/587.
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Veliyyu'llah." 18 | “Haza imam Aliyy(’l-Ala el-Mte‘ali. Allahimme salli ‘ald kameril-

mesariki ve’l-medarib. Sahibli'n-necmi’s-sakib ve’sihdmi’l-mifterik, cemi'l’l-kitab, esrefil-
‘acemi ve'l-‘Arab, esedu’llahi’l-galib.”85

Hizirmémede yukarida Hz. Ali ile ilgili veriler degerlendirildiginde, Batini yorumlar
icerisinde sekillendigi, Hak-Muhammed-Ali'nin teklestigi gibi bir ifadelendirmeler bulunmak-
tadir. Ayrica Hz. Ali imam olarak nitelenmesinin yani sira insanlarin kurtulusunun énemli
bir anahtari oluyor ki ahrette hesap ve mizan aninda da zikredilmesi gerekli olmaktadir.
Eserde 12 imam zikredilmesine ragmen inang esasindan ziyade velayet nokta-i nazariyle
dile getirildigi gorliimektedir.

Muhammed b. Hanefiyye Cengi

Alevi Bektasi Klasikleri'nin 13. sl olarak yayinlanan “Muhammed b. Hanefiyye
Cengi” isimli eser yazari bilinmeyip anonimdir. Eserde Hz. Ali'nin Havle bint Ca'fer el-
Hanefiyye ile evienmesi ve ondan olan oglu Muhammed Hanefiyye (16/637-81/700)nin
cengi anlatmaktadir. Tarihi gergeklikle bire bir értismeseler de Tlrk halkinin Ehl-i Beyt'e
vermis oldugu degeri gostermesi agisindan biylk bir dneme sahiptir. Eserin orijinal nis-
hasi Gimishacikdy/Karakdy Durmus Topal (Dede) ézel kiitliphanesinde bulunmaktadir.
Cenkname, h.1309 yilinda Yumurta oglu Ali bin Hiiseyin tarafindan istinsah edilmistir.186

Eserde Hz. Ali Sah-1 Merdan's” Sah-1 Merdan Ali'88 imam?89 imamu’l-Miislimin19,
Ali*" jmam Ali*92 Hz. Ali*%3 Emire’l-MUminin?%4, Emir(’l-Miminin Alit%, Arslanim/n Ali19,
Haydar-1 Kerrar'97 isimleriyle tesmiye edilmektedir.

184 Hiziméme, 150a/632.
185 Hizirméme, 159a/668.
186 Muhammed b. Hanefiyye Cengi, s. 16-17.

187 Muhammed b. Hanefiyye Cengi, 1b, 2a, 3b, 4a, 4b, 5a 5b, 6a, 17a, 18a, 18b, 19b, 20a, 20b, 21a,
21b, 22a, 22b, 23a, 23b.

188 Muhammed b. Hanefiyye Cengi, 1b.

189 Muhammed b. Hanefiyye Cengi, 1b, 23b.

190 Muhammed b. Hanefiyye Cengi, 23a.

91 Muhammed b. Hanefiyye Cengi, 2b, 3a, 6a, 9a, 18a, 18b, 19a.
192 Muhammed b. Hanefiyye Cengi, 2a, 3a.

19 Muhammed b. Hanefiyye Cengi, 17a,18a.

1% Muhammed b. Hanefiyye Cengi, 4b, 16b, 23a.
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Eserde tarihsel kronolojiye dikkat edilmemesi ve destansi bir dslup ve dilin kulla-
niimasi nedeniyle zaman ve mekan karmasasi igerisinde bir Hz. Ali motifi bulunmaktadir.
Hz. Ali'yi Hz. Peygamber (s)'in Rum Kayser'ine savasa géndermesi ve savasin kazanilma-
sI sonrasindaki elde edilen blyik ganimetler anlatilirken, esirler icerisinde Rum Kay-
ser'inin kizi Cemile’nin Hz. Ali ile yapilan nikahi anlatiimaktadir. Cemile Misliiman olunca
Hanefiye adini aldi§i, Hz. Ali'nin Hanefyye'den bir odlu oldugu ve onun adini da Muham-
med b. Hanefiyye (Muhammed Hanefiye) kondugundan bahsedilmektedir.'%8 Burada Hz.
Ali'nin kahramanliyindan ve Hz. Peygamberin ona olan sevgisinden bahsetmektedir.
Eserin bundan sonraki kisminin ana kahramani Muhammed Hanefiye'dir.

Muhammed Hanefi babasindan bahsederken “Emire’l-Miminin Ali” ve “Emire’l-
Mlminin” ve “Ali"1% olarak zikretmektedir. “Arslanim Ali” ifadesi ise Allah’'u Teala’nin s6zii
olarak zikredilmekte 200, ayni ifade Muhammed Hanefiye’'nin duasinda da igerisinde
“Arslanin Ali"20" ayni anlamda kullaniimaktadir. “Haydar-1 Kerrar” ve “‘imam” ise hikayeyi
anlatan tarafindan kullaniimaktadir.202

Muhammed b. Hanefiye Cengi'nde Hz. Ali algisi, geleneksel Ali algisina uygun
bir sekilde gegmektedir. Daha gok kahramanligi dne gikariimaktadir. Destansi, menkibevi
anlatim icerisinde imam, Emire'l-miiminin gibi ifadeler mezhepsel anlamdan ziyade énder,
lider seklinde anlasiimasi daha dogru gibidir. Clinkii zaman ve mekan farklarinin birlestigi
eserde imam Hiiseyin203, imam Hasan2 gibi ifadeler de benzer kullanima sahiptirler.

195 Muhammed b. Hanefiyye Cengi, 4b, 5b, 6a, 11b, 13a.
196 Muhammed b. Hanefiyye Cengi, 18a, 19a.

197 Muhammed b. Hanefiyye Cengi, 20a.

198 Muhammed b. Hanefiyye Cengi, 1b-3b.

199 Muhammed b. Hanefiyye Cengi, 4b, 5b, 11b, 13a, 18b.
20 Muhammed b. Hanefiyye Cengi, 18a.

21 Muhammed b. Hanefiyye Cengi, 19a.

22 Muhammed b. Hanefiyye Cengi, 20a.

203 Muhammed b. Hanefiyye Cengi, 23a.

204 Muhammed b. Hanefiyye Cengi, 22b.
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Dil-glisa

Alevi-Bektasi Klasiklerinin 10.su olarak yayimlanan eser, Kaygusuz Abdal’a aittir.
Teke ili, Alaiye Sancag! Bey'inin olu olan Kaygusuz Abdal (Alaaddin Gaybi) XIV. ylizyilin
sonu, XV. ylizyilin birinci yarisinda yasamistir. ‘Dini-tasavvufi Tlirk edebiyatinin, Anadolu
yakasinda, en az Yinus Emre kadar tasavvufi vecd ve heyecan bakimindan basarili man-
zum, mensur ve manzum+mensur eserler veren bir ‘tasavvuf séiri ve nésiri’dir.205

Kaygusuz Abdal'in bizzat elinden ¢ikmis herhangi bir yazmasina bugiine kadar
rastlanilamamistir. Eldeki yazmalarin en eskileri, Gevher-ndme'yi igine alan, h.895/m.1489
tarihli Topkap! Sarayr’ndaki Mecmaé-i Latife ile h.907/m.1501 tarihli ve en saglam olan
Marburg nishasidir. Ancak ¢alismamizda kullandi§imiz nlshada, Veliyettin Ulusoy’un dzel
Kitlphanesi'ndeki Mecm(é-i Reséilin 24b-44a varaklari arasinda yer alan ‘Dil-glisd’ esas
alinmistir.206 Abdurrahman Giizel tarafindan yayina hazirlanmistir.

Dil-giisa, nazim ve nesir kanisimi bazi tasavvufi hakikatleri agiklayan mesnevi
nazim tirinde bir eserdir. Eser bastan sona bir nasihat-ndme 6zelligi tagimaktadir.

Eserde Hz. Ali bir yerde ve “Ali” olarak ge¢cmektedir ki Kaygusuz Abdal, alemle il-
gili bir tegbih yaparken onun huyundan bahsetmektedir:

“Bu cihdn kubbe misali bir yerdir. Ay giines kandillere benzer, erte gece
belliidiir. Bu evde naks u hayal cok, talib eder bu hayalleri gériip ardunca varirsa
matlabdan ayn diiger. Pes ‘isk eri oldur ki akli mizén ide, ‘iski delil ide, nefsi zelil ide kim
tama'lik eylemeye, 6zini bile, ‘arif ola, Hakk’i kendi viicidunda bula, hulki Mustafé'ya
benzeye, huyi ‘Ali'ye benzeye, defiiz gibi derin ola, yer gibi sékin ola, od gibi ¢igi pigirici
ola, su gibi dayima bir yola vara, yel gibi her yeri seyrén ide.’207

Hz. Alinin huyunun guzelliginden bahseden bu ifadeden hareketle genel bir yo-
rum ¢ikarmak mimkin gozikmemektedir.

25 Dil-Gisa, 19.
26 Dil-Giga, 58-61.
A7 Dil-Gisa, 33a/04.
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Saray-Name

Alevi Bektasi Klasiklerinden on birincisi olarak yayinlanan Saray-Name, seri ige-
risinde Kaygusuz Abdal'in ikinci eseridir. Saray-Name’de Abdurrahman Giizel tarafindan
yayina hazirlanmistir. Eldeki yazmalarin en eski tarihlisi, Gevher-name'yi igine alan,
h.895/m.1489 tarihli Topkapi Sarayr’'ndaki Mecmia-i Latife ile h.907/m.1501 tarihli ve en
sa@lam olan Marburg niishasidir ve bu niisha galismada esas alinmigtir.

Kaygusuz Abdal, Saray-Name’de, cihanin bir saray oldugunu, bu sarayin da mut-
laka bir padisahinin olacagini, insanin diinyaya gelmedeki asil maksadinin dinyay! ve
ahireti unutmadan; “Hi¢ 6imeyecekmig gibi diinya igin, yarin élecekmis gibi de ahiret iginy
calisiimasi gerektigini ifade ederek, ibadet etmenin ve Allah’i tanimanin faziletlerini, alego-
rik bir GslGpla manzum ve mensur olarak anlatmaktadir.

Eserde Hz. Ali, “Sah-1 Merdan™208, “Sah"208, “Ali"210, “Muhtar"2!! ve “Haydar"2!2
olarak isimlendirilmektedir. Eserin sonunda yer alan Seyyid Emiri'nin “Nadi Ali Miirteza”
baslikli nati da yer almakta ve orada “Ali el-Mirteza”, ‘ya vellyyullah Aliyyu'l-Mirteza” ,
“Ali” ve “Murtaza™'3 isimlendirmeleri yapilmaktadir.

Hz. Ali'nin drnek yigitligi2'4, sirm215, séziinde dost dogru olmasi2'€ gibi dzellikle-
rinden bahsedilirken onun gibi mirvvetli olunmasindan bahsedilirken2'7, bu dinya sara-
yinda yapilan onemli islerden bahsederken de “Bunda irigdi Nebi'ye her hlner, Bu
serayda dindi Sah’a Ziilfikar'218 diyerek Hz. Ali ve Ziilfikara isaret etmektedir. “Ciimle halka

208 Saray-Name, 5b, 20b, 26b.
209 Saray-Name, 13a, 24b, 25a, 25b.
210 Saray-Name, 24b.

211 Saray-Name, 35a. 5b, 21a.
212 Saray-Name, 67b.

213 Saray-Name, 70b-71a.

214 Saray-Name, 5b.

215 Saray-Name, 13a.

216 Saray-Name, 20b.

217 Saray-Name, 24b.

218 Saray-Name, 25b.
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faide ola can gibi Sehsuvar ola sah-1 Merdan gibi"21? ifadesinde de onun drnek kahraman-
ligina isaret edilmektedir.

Kaygusuz abdal “Muhtar” ismini de Hz. Ali icin kullanarak “Terk ide yanlis hayali
er gibi, Temiz ola taati Muhtar gibi220, “Arif olur ilmiyle muhtar gibi22! ve “hulkin Muhtar
gibi"222 diyerek onun Ustiin dzelliklerine dikkat gekmektedir.

Yine onun s6ziine sadikligi gibi olunmasi istenirken de “Sadik ola kavline Haydar
gibi"223, “Hem Sah-1 Merdan didarun gdrmisem, Hem kamil insdn demine irmisem”224,
“‘Anla bu dem Mustafa vi Haydar' 1”225, “Kendii mikdarundan agma er isen, Hubb-1 Nebi
mistak-1 Haydar isen"226 Riisen olur dirligi Haydar gibi Kalbi safi sozleri gevher gibi2??
diyerek insanin kemale ermesinde o bir mertebe olarak zikredilerek 6rnek alinmasi tavsiye
edilmektedir.

Eserin sonunda yer alan “Nati Allyyi’l-Miirteza Min Telif Seyyid Emiri”, Naatinda
“Hz. Ali", “Miirteza”, “Aliyyu’l-Mirteza”, “Veliyyullah” gibi tavsiflerde bulunulmaktadir. Hz.
Peygamber'in sefaati istenirken Hz. Alinin himmeti de istenmektedir. Naat'in genelinde
Hz. Ali'nin kiymeti ve Ustlin 6zelliklerine yer verilmektedir.228

Saray-Name’'de Hz. Ali ile ilgili isimlendirmeler ve baglantili olarak ele alinan ko-
nularin azhg dikkat gekerken, igeriklerinin ise mezhepsel bir argliman olusturmaktan ziya-
de, Anadolu Siinni Tasavvuf Edebiyatindaki “Ali” algisina uygun oldugu géziikmektedir.

219 Saray-Name, 29b.
20 Saray-Name, 5b.
21 Saray-Name, 21a.
222 Saray-Name, 35a.
223 Saray-Name, 39b.
24 Saray-Name, 56a.
225 Saray-Name, 57b.
26 Saray-Name, 63b.
221 Saray-Néame, 67b.
228 Saray-Name, 70b-71a.
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Fiitlivvetname-i Tarikat

Alevi-Bektasi Klasiklerinin 12. si olarak yayinlanan Fitiivvetname-i Tarikat'n
tam adi “Miftéhu’t-Dekayik fi Beyani'l-Fiitiivvet ve’l-Hakayik’tir. Eser Abdulgani Muham-
med b. Alauddin el-Hiseyin er-Radavi (h.930/m.15247?)'ye aittir. Yayina Osman Aydinli
tarafindan hazirlanmistir. Eser Uglincl Tirkge Futlvvetname olarak tespit edilmistir. Os-
manlica olan eserde istinsah tarihi yoktur.

Esere besmele, hamdele, salvele, metnin yazilis sebebi ve genel bilgiden olusan
girisle baslanmistir. Adem kissasi, Nuh tufani, ibrahim Peygamber'in kurban hadisesi,
Kabe'nin ingasi, Hz. Muhammed'in Miraci ve Gadir-i Hum olaylari anlatiimistir. Sonrasinda
sed'din Hz. Ali'ye ne sekilde gectigi izah edilerek kemerbestler hakkinda bilgi aktariimis ve
biyografileri verilmistir. Helva yapim, fiitlivvetin dereceleri, flitlivvet ehlinin tasnifi ve fltliv-
vetin sartlari gibi konular ayet ve hadislerle desteklenmistir. Mahfil tertibi, ahd alma, bey’at,
sed toreni, flitlivvet gruplar ve erkan hakkinda bilgi verilmistir. Eser helva yapimi ve dagi-
timi, sefere ¢ikma, miiride softa, gerag, alem teslimi, sual-cevap bolimi ve dualarla sona
ermektedir.

Hz. Ali, “Hz. Ali"229, “imam Ali"230, “Aliyyu’l-Miirteza"21 ve “Emire'l-Miiminin232 gibi
isimlerle aniimaktadir.

Hz. Ali ile hakkinda zikredilen 6nemli meselelerden birisi “sed baglamak’tir. Bu
kisimda sed hakkinda Resul-i Ekrem’den bir rivayet zikredilmektedir: “Bir kimse muhib
(seven), asik ve sadik bir dervis ise Halili Rahman’dan ona Hz. Ali sedi gerekir. Béylece o,
fenden kamil olur ki sed ona teslim edilmis olur. Seriat, tarikat, marifet ve hakikat ilmi ona
kesf olur.” Sed yapilip beline baglanmasi gereken kimsenin, diinya hevasindan iligkisini
kesmesi, Allah ile arasinda cereyan eden muameleyi korumasi, her s6zind hikmetli bir
sekilde sdylemesi gerekli gorlimektedir. Eserde 6nemli bir konuma sahip bulunan sed ile
ilgili Hz. Al'den yapilan bir rivayette, buna sahip olan kimselerin su on haslete sahip olma-
lari gerektiginden bahsedilmektedir; Zahirle ve batinla hakki bilmek, halka karsi insafli
olmak, daima nefsine kahr eylemek, salihlerin hizmetinde olmak, eli altinda olanlara mer-
hametli olmak, halka hayir ile nasihat etmek, haline gore fakire karsi comert olmak, alimle-

2

N3
©

Flitiivvetname-i Tarikét, 1b.
Flitiivvetname-i Tarikéat, 14a, 15a, 16a, 26b, 51b.
Flitiivvetndme-i Tarikéat, 29a. 49b.
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Flitiivvetname-i Tarikéat, 13a.
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re kargi algak gondllii olmak, diismana glzel ahlakla kargilik vermek, cahilin yaninda sdy-
lememeli aslinda bir seyi bilmez gibi davranmak. 233

Burada zikredilen hasletler, tasavvufta seyr 0 siil(ik siirecinde insan-1 kdmil olma
yolunda elde edilmesi gereken hél ve makémlarin bir dzeti gibi gbziikmektedir. Bunlar ayni
zamanda, tarikatlarin séliklerinden uygulamasini talep ettigi &déb ve erkénlardandir. Zaten
ftlivvet kurumunun kaynagini bilyik olglide tasavvuftan alan bir esnaf-tarikat teskilati
oldudu bilinen bir gercekir.

Yine eserde Hz. Ali il ilgili 6zellikle Sii geleneginin iddialarina yakin ifadelerin yer
aldig “Gadir-i Hum Olayi"234 olarak bilinen hadise detayli bir sekilde anlatiimaktadir. Hz.
Ali hakkinda 6nemli verileri igeren hadise sdyle tahkiye ediimektedir: Hz. Peygamber Veda
Haccini yaptiktan sonra Medine-i Mlnevvere’'ye yoneldi. Bir konada geldi ki o konaga
Matla” el-Gamama ( bulutun dogdugu yer) derler. O zaman Hz. Cebrail geldi ve bu ayeti
kerimeyi getirdi. “Ey Resul! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan
O’nun elgiligini yapmamis olursun. Allah seni insanlardan koruyacaktir.” (Maide 5/67). Bu
ayeti kerime nazil oldugunda Resulullah sunu emretti. Deve hérgictinden bir minber hazir-
ladilar. (Hz. Peygamber) ilk olarak minberin lizerine ¢ikti ve Hz. imam Aliyi gagirp sag
yaninda durmasini emret ve hutbeyi okudu. Daha sonra Hz. Peygamber, Ali'nin ayaga
kalkmasini emretti. Ali de ayaga kalkti ve iki mibarek elini Ali'nin boynuna koydu ve dyle
dedi: “ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir. Allah’im onu seveni sev, ona dls-
manlik yapana bugz et. Ona yardim edene sen de yardim et. Onu terk edenleri sen de yiiz
Ustli birak.” Bu duay! (i¢ kere okudu. Daha sonra bir hadis-i serif sdyledi. Allah’in emrine
tazim ve itaat ederek boyun egdi. Allah’in kullarina merhamet edip daha sonra ashabina
dondi. Sonra da soyle dedi: “Ben ve Ali tek bir nurdaniz ve Musa ve Harun tek bir nur-
dandir. Sen benimle bdylesin ya Ali. Zira her nebinin varisi ve vasisi vardir. Benden sonra
benim halifemsin ve (immetimin kadisisin ya Ali. Ben nebilerin sonuncusuyum. Sen de
miminlerin emirisin. Seni seven miimindir, saiddir ve sana bugz eden miinafiktir, sakidir”.
Bundan sonra ashaba gevirip soyle dedi: “Ey ashabim! Nibivvet ve risalet bundan itibaren
son bulmustur ve Ali'den imamet ve velayet son bulmustur. Ben nebilerin en faziletlisiyim,
Ali de velilerin, evliyalarin en faziletlisidir.” Bunun (izerine Resulullah’in ashabindan hepsi
Ali'den yana dénerek “Allah miibarek etsin, ya Ali bu sana Allah’in liitfu keremindendir”.

23 F(tiivvetndme-i Tarikét, 2a.

2% Gadir-i Hum hakkinda genis bilgi icin bkz., Aydin, Hayati, Gadirihum, Sa-to Yayinlar, ist., Nisan,
2001.
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Bundan sonra Hz. Peygamber minberden indi. Ali'de ondan sonra indi. Resulullah’in sec-
cadesi dosendi. Ali ile birlikte seccadenin (zerine oturdular ve iki rekat namaz kildilar.
Ardindan ikindi namazinin farzini kildilar. Namazi bitirdikten sonra seccadeyi kaldirip
omzuna atti ve hirkasi (izerine elif gibi ¢ikti. (Bundan sonra dua etti ve sonrasinda) Hirka-
I Serifini kaldirip seccade Uizerine koydu. Ardindan Hz. imam Ali’yi gagirip éniine gelerek
mUbarek elini Hz. Ali'nin g6gst Uzerine koydu ve su ayeti kerimeyi okudu: “Ey Rabbimiz!
iman ettik; bizim giinahlarimizi bagisla, bizi ates azabindan koru!” diyen; Sabreden diiriist
olan, huzurda boyun blken, hayra harcayan ve seher vaktinde Allah’tan bagis dileyenler
(icindir). Allah, adaleti ayakta tutarak (delilleriyle) su hususu agiklamistir ki, kendisinden
baska ilah yoktur. Melekler ve ilim sahipleri de (bunu ikrar etmislerdir. Evet) mutlak gli¢ ve
hikmet sahibi Allah'tan baska ilah yoktur. Allah nezdinde hak din islam’dir.” (Al-i imran,
3/16-19) bundan sonra sunu dedi: “Ey Ali bu kemeri Mirag gecesi kardesim Cebrail benim
belime bagladi. Ben de senin beline bagladim.” Bunu dedikten sonra Hz. imam Alinin
beline bagladi ve su duayi okudu: “Adem’i kudretiyle yaratan Allan’a hamd olsun ki Adem’i
hikmetiyle halifesi kildi ve ahd aldiktan sonra beline seddi baglamasi igin Cebrail'i génder-
di.” Daha sonra dondu ve sahabeye sunlari sdyledi: “Ey insanlar, Allah yolunda cihad, taat
ve Allah rizasi igin seddi belinize baglayin. Allah’a seriat ve tarikat ahk&mina hibe hikim-
lerine riza gosterin..."2%

Allah’in su kelaminda oldugu gibi “Ey iman edenler! Sabredin. Sabir yarisinda
dusmanlarinizi gegin. (Cihat igin) hazirlikli ve uyanik olun ve Allah’a karsi gelmekten saki-
nin ki kurtulusa eresiniz. (Al-i imran, 3/200). Bu ayet-i serifi okuduktan sonra kemeriyle Hz.
Ali'nin beline bagladi ve tekbir getirdi: Allahu Ekber Allahu Ekber Allahu Ekber. Sonra su
duayi okudu; “Allah’in adiyla gerceklessin ve Allah’a hamd ile muvaffak olsun” birinci dig-
meni dikti. ikinci digmeni Cebrail adiyla dikti ve Cebrail zikretti. Ugiincii diigmeyi kendi
aduyla dikti. Onceki diigmeyi haricten yapti. Yani Hakk Teala'nin ismini bunlara havale etti
ve seddin basini bir edip sag tarafina bir ve sol tarafina koydu. Sonra s6yle buyurdu:
“Cennetin kapisinda “La ilahe illallah Muhammedur Rasulullah” yazilmistir. Bundan dolay!
fitlivvet ehli buna seddin miihrii dediler. Naklederler ki Muhammed Mustafa (as) iki miba-
rek elini Hz. Ali'nin kemerine vurup soyle dedi: “Ey Ali senin igin tamamladim. Senin igin
miikemmel hale getirdim ya Ali, ve seni halef kildim ya Ali, seni kildim ya Ali ve seni miika-
fatlandirdim ya Ali.” Fitlivvet ehli bunu tekmil ederler. Bundan sonra Hz. Resulullah seddi
miibarek kildi, dualar etti ve Hz. imam Ali'yi seccade (izerine oturttu. Sahabeler de oturdu.

25 Ftiivvetname-i Tarikat, 12b-14b.
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Bundan sonra Hz. Resulullah dedi ki, “Ey inananlar bu giin kardes olacak giindiir. islam’in
liyakati ikiser ikiser olmaktir. Zira bunlardan biri efendi biri kéle iledir” buyurmustur. Onlar
da “isittik ve kabul ettik” dediler. Bundan sonra Hz. Resulullah Selman-1 Farisi'yi Ebu
Derda ile kardes kildi. Ammar b. Yasiri S'ad ile kardes eyledi. Sa'd’t Ubeyd oglu ile kar-
des kildi. Ashabin geri kalanini da birbiriyle kardes eyledi. Biri efendi biri de kole diger
ashabin hepsini tarikatlari zere birbiriyle kardes eyledi. Bu sirada Hz. Ali'yi bagka ise
gonderdidi igin orada hazir degildi. Geldiginde ashabin birbiriyle kardes kilindigini ve ken-
disinin kardesi olmadigini gordd. Mithis bir sekilde mikedder oldu, sonrasinda Resul-i
Ekrem’e gelerek “Ya Resulullah ben kiminle kardes olayim?” dedi. Hz. Resulullah imam
Ali'nin elini tutup s6yle dedi: “Ya Ali sen benim diinya ve ahret kardesimsin.” O giinden beri
el tutmak stinnet kald).236

Rivayet olunur ki, ne zaman Hz. Resul imam Ali'nin bagsina bir sarik sardi. Bu sa-
rik iki taylasan (Basa sarilan sal sarik gibi) kadardi. Sonra sdyle sdyledi: “Ya Ali Bedir
guniinde gazada Hakk Teala kafirlerin (izerine galip geleyim diye bana gdkten melekler
gonderdi. Yardim etmeye gelen meleklerin hepsinin sariklari bdyleydi.” Bundan sonra
fitlivvet elbisesini giydirdi ve sunu dedi: “ Ya Ali Mirag gecesi Cennette kirmizi yakuttan bir
saray gordiim. Cebrail bu sarayin kapisini acti. Cebrail gir dedi. igine girdigimde nurdan bir
sandik gordim, bilmem nedir?” Ardindan Hakk Teala’dan sdyle bir nida geldi: “Ya Cebrail
sandigi ag Habibim gérsiin iginde olanlari.” Bundan sonra Cebrail (S) sandigi acti. icinde
bir hirka, bir tag ve bir sedd bulundu. Bana bunlari giydirdi ve seddi belime bagladi. Bende
sana giydirdim ve seddi beline bagladim. Sende bencileyin halifelerine giydirirsin. Bundan
sonra imam Ali ayaga kalkip on yedi rekat namaz kildi ve on yedi kimsenin bellerini bagla-
di ve ilk olarak Selman Farisi'nin beline bagladi. Ciinkii Peygamber'in hizmetindeydi ve
biyik kisiydi. Zira Resulullah onun hakkinda sdyle buyurmustur: “Selman Ehl-i
Beytimdendir Evvel ve ahir ilimleri bilir. Cennette Selman’a miistaktir. Ugyiiz altmis yasina
girmisti. Kabri Bagdat'tadir. (sonra sirasiyla bunu Amr b. Umeye, bilali Habesi, Beridet b.
Silemi, Zinnun Misri, Siiheyb Rumi, Hasan Bastri, Kanber Ali, Kumeyt b. Ziyad, Abdullah
b. Abbas, Malik b. Ejder, Muhammed b. Sadik, Codmerd-i Kassab, Cabir el-Ensari, Ebazer
Gifarf, Derda Amir ve on yedinci olarak Ebu Ubeyde'nin beline baglamistir. Bu islem bittik-
ten sonra Hz. imam Ali seccadenin (izerinden kalkti ve Selman-I Farisi'ye emretti: “Sen de
hazir olanlardan ne sekilde istersen bellerine bagla....2” (Sed baglama islemlerinden

26 F(tiivvetname-i Tarikat, 14b-15b vd.
27 Fitiivvetname-i Tarikat, 15b-18a.
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sonra) Hz. Resulullah sunu séyledi: “Bu nimetin slikrani igin bir nimet tedarik eyle ya Ali.”
Bundan sonra Hz. Ali taze sicak ekmek ve yap getirip meris edip bir aga¢ ¢anagin igine
koydu. Orada hazir bulunanlara paylastirdi. Bu sirada Muhammed b. Haris gadirin igeri-
sinde oturmaktaydi. (....) (orada olmayan) gaiplerin payini Hz. Ali muharremiye koyup
mihirleyip Selman-1 Farisi'ye génderdi. O da Hz. Hasan, Hz. Hiseyin ve Fatumatu'z-
Zehra'ya gonderdi ve geri kalani Ehl-i Bey'te paylastirildi.238

Bu bab hizmet edenlerin tarikatini agiklamaktadir. Yani hizmet ehli olanlarin eger
sana dogan kusunun isareti nereden kaldigini ve nereden meydane geldigini sorarlarsa
cevabi kudrettendir. Eger nerede oldugunu sorarlarsa cevabi sudur: Hz. Resul'iin bindigi
Burak'in boynundaydi. Oradan Cebrail (AS.) Hz. Resule getirdi. Oradan imam Aliye geldi.
ik Stileyman Nebiye ikinci iskender’e iigiincii tarikata geldi....239

Dért Pir: ilki Adem Safiyullah, ikinci Nuh Neciyyullah, tigiincii ibrahim Halilullah
ve dordiincii Muhammed Mustafa Habibullah'dir. Dért tane de tarikat piri vardir: ilki imam
el-Himam (yigit) Aliyyu'l-Miirteza, ikinci imam Cafer-i Sadik, tglinciisii Seyh Seyyid (...)
dérdinci Hz. Hinkar Haci Bektas Velidir, 240

Ahdin temeli sudur: ne zamanki Hakk Teala nurundan bir miktar alip “*habibim
Muhammed ol” dedi. O nurun her katresinden bir nebi yaratmayi ahd etti. Y{iz yirmi dort
bin peygamber yaratti. iste ahdin temeli budur. Lakin ahdin binasi Adem’den Site, Nuh'a
hatta Muhammed Mustafa’ya gelinceye kadar oradan da imam Ali'ye ve Selman-i Fari-
si'ye gelinceye kadar olanlardir....24t

Bil ki ey talip, tarikat ve hakikat. “kesinlikle o dogru yola iletilmistir. (Ali-imran,
3/101), “Biz sizi nimetleri bol cennetlere soktuk”, “Allah tévbeleri cokga kabul edendir”.
Eger sana, ilk kimin kusandigini sorarlarsa de ki, Hz. Cebrail kusanmigtir. Bundan sora
Hz. Cebrail Hz. Muhammed Mustafa'ya kusatti. Hz. Muhammed de Hz. Ali'yi kusatti. Son-
ra Hz. Muhammed'in ruhuna salavat edelim. Eger sana seddin kimin oldugunu ve ahdin
kimin oldugunu sorarlarsa cevabi soyledir: Sed Hz. Ali'nindir. Ahd Hz. Muhammed Musta-
fa'nindir.242

2

@

8 Fitlivwetndme-i Tarikét, 21a.
Flitiivvetndme-i Tarikéat, 26a-b.
240 Fiitiivvetname-i Tarikat, 29a.
21 Ftiivvetname-i Tarikat, 37a.
22 Fitiivvetname-i Tarikat, 44b.
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Eder sana goklerin anahtarin ne oldugu sorarlarsa cevabi: Lailahe illallah
Muhammedun Resulullah kelimesidir. Eger sana tarikat ehlinin meydani Ali’'nin suru nedir
ve kag burcu vardir diye sorarlarsa soyle cevap ver: Ali meydaninin suru ihtiyarlardir ki
fitlivvet sahibi olanlardir ve iki burcu vardir; Biri (istadimdir ki benimle ahd edip seddi
belime bagladi ve ikincisi arif olan nakiptir. 243

Eger sana Ustadin vasiyeti nedir diye sorarlarsa su cevabi ver: Sehadet parmagi
Muhammed Mustafa’dan kaldi. Ve bas parmagi Ali el-Miirtaza'dan kaldi.244

Eger sana soru etseler bayrak, fitil ve lokma Haci Bektas Veli'ye kimden kaldi di-
ye su cevabi ver: O giin silah glinilydi, o giinde emanetler Hz. Ali'ye ulasti. O da imam
Hasan’a teslim etti. imam Hasan'da Hiseyin'e ulagtirdi. Ve imam Hiiseyin de Kabe'yi
mikerremeye giderken Veysel Karani'ye eristi. Ondan da seyh Hasan Basri'ye ulasti.

Ondan Habib Acemi'ye ondan da Davut Taf'ye eristi. Ondan da Haci Bektas Veli'ye ulas-
tI....24

Eder sana erkan ehli olanin suyu nereden ictigini sorarlarsa su cevabi ver: Emr-i
hidayetten icer. Hz. Allah ilk olarak pamugu verdi ikinci olarak zeytini verdi Gglncl olarak
nari verdi. Hz. Ali kemerbeste eyledi, ondan Hz. Selman Farisi'ye climlesi marifetle vekil
oldu, ondan Veysel Karani ve ondan da Ehvarani kusandi246

Eder sana yesil yapragi kimden aldi§ini sorarlarsa cevabi Selman-1 Farisiden
kaldi. Nereden belli derlerse su cevabi ver: Bir giin Selman pak suya girmisti. Hz. imam Al
arslan sekline girip geldi. Selman Pak'in hirkasinin Ustline oturdu. Selman Pak yikandi ve
hirkaya dondl bakti ki ne gérstn bir arslan hirkasinin (izerine ¢dkmUs oturur bir durumda
suyun kenarina bakti gérdi ki nergis bitmis ve bir deste nergis koparip aslana verdi. Aslan
da elinden nergisi alip kalkti. Hirkanin (izerinden gitti ve Hz. Selman Pak hirkasini giydi.

23 Fitiivvetname-i Tarikét, 46b.
24 Fitiivvetname-i Tarikat, 49b.

45 Fiitiivvetname-i Tarikéat, 51a. Haci Bektas-i Veli'nin tarikat silsilesini Hz. Ali'ye ulastiran farkli tariklerin
yani sira bura da zikredilen silsilede Davud Tai ile Haci Bektasi Veli arasinda Ma'riif-i EI-Kerhi, Seyh
Seriyyii's-Sakati, Clineyd-i Bagdadi, Ebu Ali Rudbari, Seyh Ebu Ali Katib EI-Misri, Seyh Ebu Osman
Magribi, Seyh Ebu Kasim Kirkani (Kerkani), Seyh Ebu Hasan Harkani (Herkani), Seyh Ebu Ali
Farmedi (Karmidi), Hoca Yusuf El-Hemedani, Hoca Ahmet Yesevi, Seyh Lokman Perende El-
Horasani gibi kisilerin zikredilmeden verildigi gorilmektedir. Genis Bilgi icin bkz. Aktas, Cigdem,
“Erenlerin Ser Gesmesi: Haci Bektas Vell", http://www.hbvdergisi.gazi.edu.tr/ui/dergiler/14-199-
232.pdf

26 Fijtivvetnadme-i Tarikét, 51b.
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Hz. imam Alinin evine dogru geldi ki imam Ali'ye sunlari sdylesin. Bu giin falan suyun
basina gittim. Ve hirkami suyun kenarina koymustu, yikandim ve geri geldiginde hirkanin
yaninda bir heybetli aslanin hirkanin tizerinde ¢okmus oturur demeye geldi. Kapidan iceri-
ye girince sudan kopardigi nergisi Hz. imam Alinin hanesinde bir ¢anak suyun igerisinde
gordi. O zaman Selman Pak Hz. Ali'ye dedi ki dogru s6yle ya Ali, Hz. Allah’in gergek
aslanisin bundan sonra. Zira Selman Pak, Hz. Ali'yi aslan kiyafetini girdigini gérmusti. O
zaman goz(yle gordi ve dogru soyledi ya Ali dedi24?

Eger sana sed farz midir stinnet midir diye sorulursa, hem farzdir hem de siin-
nettir, diye cevap ver. Neden malum derlerse cevabi sudur: Farz olan sey Allah-u Telanin
farzidir. Ki, Adem’e Cebrail (AS) ile génderilmistir. Stinnete gelince Muhammed Musta-
fa'nin siinnetidir ki Hz. imam Ali'ye verdi24

Eserde Hz. Ali ile ilgili bu gibi argimanlar dikkate alindi§inda éncelikle niibivvet
ve velayetin net bir sekilde ayriminin yapildigi ve Hz. Ali'nin velayeti temsil ettigi belirtil-
mektedir. Eserin tarikatin esaslarl baglaminda konulari ele almasi da dikkate alindiginda
Hz. Aliile ilgili imamet tanimlamasinin mezhepsel bir ifade olmadigi gorilmektedir.

Sonug

Alevi-Bektasi Klasikleri olarak yayimlanan eserler bu gelenegdin énemli eserlerin-
den olugmasinin yani sira hem sayisal olarak yetersiz kalmalari hem de tarihsel slire¢
butlnligu arz etmediklerinden Hz. Ali algisinda standart bir siire¢ arastirmasina imkan
vermemektedir.

Tarihsel dnceligi bilinen Makéalat ve Besmele Tefsiri gibi eserlerde Hz. Ali hemen
hemen hig yer almazken sonraki donemlere ait eserlerde Hur(fi ve Batini yorumlar igeri-
sinde, zaman zaman gergek zaman ve mekanin disinda gerceklesen slreglerde farkli Hz.
Ali nitelemeleri ortaya gikmaktadir. Bunlarin bir kismi geleneksel tasavvuf anlayisi igerisin-
de tevil ve yorumlar ile anlagiimasi miimkin olsa da diger bir kisminin bu baglamda anla-
silmasi oldukga zordur. Hz. Ali ile ilgili eserlerde yer alan ifadelerin bir kisminin Stnni
tarikatlarda yer alan tasavvufi kavramlarla benzerligi bulunsa da, tarihi siireg igerisinde
onemli derecede anlam kaymasi yasadi§i ve farklilasmanin olustugu gérilmektedir.

247 F(itiivvetndme-i Tarikét, 2b.
28 Fitiivvetname-i Tarikat, 53a.
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Eserlerde genel anlamda Hz. Ali'nin velayeti dn planda tutulurken velayet ve ni-
bivvet arasindaki ¢izgi bazen birbirine karismakta ve her iki kavram aynilesmektedir.
Tarihsel olarak ilk donemi yansitan eserlerde velayet daha gok tasavvufi algi igerisindeki
sekliyle kullanilirken sonraki donemlerde tasavvufi kavramlar ile birlikte mezhepsel, ézellik-
le Sii imamet anlayisinin igerisine sokularak sunuldugu gériimektedir. Bu baglamda Hakk-
Muhammed-Ali kavramlarinin kullaniminda Uluhiyyet, Niiblivvet ve Velayet'in farklari zahiri
olarak korunsa da batinda ayni seylerin kastedildigini ve bunlarin teklestigini belirten 6r-
nekler bulunmaktadir. Hz. Ali'nin bilinmesi Hz. Muhammed'in ve Hakk'in bilinmesi igin
gerekli olmasi gibi nedenlerle imani mesele olarak da zikredilmektedir. Zaman zaman Hz.
Ali peygamberlerin gogundan Ustlin olarak da nitelenmektedir.

Eserlerde zaman zaman Sia'nin 12 imam anlayisi kendisini hissettirirken inang
esasl| olarak zikredilmemeleri dikkat cekidir. Bu baglamdaki érnekler 6zellikle kendisini
Caferi olarak tanimlayan Virani'de daha net ortaya gikarmaktadir.

Ozetle, Hz. Ali algisinda siireg igerisinde Hur(ifi-Batini anlayisa dogru ciddi bir
degisimin varligi gértimektedir. Bu degisimde sosyal-siyasal-kiltirel nedenler gibi i¢ et-
menlerin yaninda Siiligin Anadolu'da yayilma caligmalari gibi harici etkenlerin de varligi
mimkinddr. Tam anlamiyla bir gelenegi yansitmayan klasikler, bu degisimin izlerini str-
mek icin yeterli olmasa da tarihsel sure¢ igerisinde Hz. Ali algisi hakkinda dnemli ipuglar
verdikleri muhakkaktir. Menkibevi 6zellikte de olsa eserlerde yer alan bilgilerin 6nemli
derecede tarihsel deger ifade ettigi goriiimektedir.

Sonug olarak fikirlerin canliligi degisimin temel etmeni olmakla birlikte bu degisi-
min izlerinin dogru striimesi, dogru Hz. Ali algisi i¢in olmazsa olmazdir.
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Abstract- Thirteen works entitled the Alavi-Baktashi Classics have been
published by Turkish Religious Foundation. The Classics are important sin-
ce the information therein reveals the basic structure of Alavi-Baktashi
views. Ali b. Abi Talib is one of the major elements of this tradtion. Ali is
described in these classics in a highly different imaginations and names.
While sometime he is referred to as wali, imam and prophet, he is also
regarded as a figure with a superior authority. These differences mostly
take place in paralell with the historical developments. Ali who is almost
absent in the earliest classics ascribed to Haji Bektash Veli evolves in the
later periods varying from a veli to an undersstanding going beyond prophet
with the influence of hurufi and batini influences. On the basis of this
change, in the course of time the Shiite motives are also included in the
perception of Ali. In this study, the perceptions of Ali are tried to be
presented in the classics in question.

Key Words: Alavi, Baktashi, Hurufi, Batini, Ali b. Ebi Talib, Haji Bektash
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Atif / ©- Getin, A. (2012). Klasik Mantikta Kullanilan Kavramlar -Semsiyye Omegi-, Cukurova
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12 (1), 101-124.

Ozet- Bu makalenin konusu el-Kétibi tarafindan yazilan Semsiyye adli eserdir. Klasik mantik
tarihi (i déneme aynilabilir. I. Bu dénemde yalnizca bazi mantik kavramlar kullaniimistir. Il. Bu
dénemde Aristo mantik eserlerini yazmaya baslamistir. Ill. Bu dénemde yorumcular klasik
mantik konularini yorumladilar. Yunan felsefe ve bilim ¢alismalarinin Arapgaya gevrilis hareket-
leri 800l yillarda baslamistir. Bu dénemden sonra 6zgiin mantikgilar ortaya ¢ikmistir. Mantik
[slam diinyasinda gelismistir. Fakat bir disiplini 6§renmek onun kavramlarini anlamaya baglidir.
Onemli mantik calismalari, mantikgilar tarafindan gegmiste yapilmistir. Ancak mantik kavram-
lari hakkinda yapilacak ¢alismalara hala ihtiyag duyulmaktadir.

Anahtar sozciikler- Klasik mantik, islam Mantii, Mantiksal Kavramlar, Klasik Mantigin ilkele-
ri, Aristo, Risale-i Semsiyye

S88

Giris

Genel bir kaniya gore islam Mantigi, Orta Cag islam felsefesi ve bilimleri gibi bii-
tlinliyle Bati kaynakli olup ‘Dogu Felsefesi ile bir iliskisi yoktur. O, Klasik Yunan gelenegi-
ne dayali olarak Aristoculugun Helenistik yorumu Gzerinden Arap diinyasina aktarilmistir.!

Bu kaniya katilmakla birlikte islam Felsefecilerinin devraldiklan mirasa énemli katkilarda
bulunduklarini da sOyleyebiliriz. Felsefi kavramlarin Arap dil ve kiiltirline uygun olarak

Osmangazi Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, e-posta: alicetintr@gmail.com
' Nicholas Rescher, Studies in The History of Arabic Logic, University of Pittsburgh Press, 1963, s. 13.
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incelikli ¢dziimlenmesi, yeni bir felsefe dilinin olusturulmasi, ézgin kavramlarin ortaya
konulmasi, klasik diistincenin anlagilir bigimde tekrar bilim ¢evrelerine kazandiriimasi bu
katkilarin énemini anlatmaya yetecektir. islam kiiltiiriinde mantiginin baslangici geviri
calismalarina dayanmaktadir. Felsefi diisiince, yapisi nedeniyle bir streklilik (Philosophia
Prennis / Hikmet-i Halide) oldugundan2 geviri ¢alismalariyla kesintisiz ve neredeyse bir
batdn olarak Arap diinyasina gegmistir.

Mantik calismalarina iliskin stirecin tarihi; 1. ilk dénem Yunan diisiincesi (Aristo
ve takipgileri - Peripatetics) Il. Alexander'in gérislerine dayanan dénem IIl. Hiristiyanliga
kadar Roma diisiincesi, IV. islam dinine kadar gegen Hiristiyan diisiince dénemi ve V.
islam Felsefesine dayanan dénem olarak ortaya konulabilir3 Dérdiincii ve besinci déne-
me denk gelen Greko-Arabik geviri hareketi denilebilecek geviri galismalari yani Yunanlila-
rin felsefi ve bilimsel calismalarinin Arapgaya aktarilmasi, igerigi ve sonuglari itibariyle,
tarihin gordigi en biyik entelektliel olaylarindan biridir.4 Stirecin ilk adimlari dérdiincii
ylzyllin ortalarina kadar gitmektedir. Aykiri (heterodox) guruplara (Monofizitler ve
Nasturiler) uygulanan baskilar sonucunda Yunanca metinler Siiryaniceye gevrildi. Séz
konusu geviriler daha sonra Stiryani gevirmenlerle birlikte Arapcaya aktariimaya baslandi.s
Siiryani yorumcular Aristo mantigini; Isagoci, Kategoriler, Onermeler (el-ibare / et-Tefsir),
I. Analitikler, II. Analitikler, Topikler, Sofistik Ciirlitmeler ve Poetika (siir) olarak derlemis-
lerdir.8 Metinlerin Arapgaya gevrilmesi Abbasiler déneminde M. S. 800’lerde baglamistir.
Cogu metin Siryaniceden, bir bdlim de Yunanca aslindan gevrilmistir.” Ceviri stirecinin
baglangicinda bulunan ve kendinden 6nce gevrilmis metinleri de gbézden gegiren kKisi
Huneyn Bin ishak'tir. Daha sonra mantik calismalari Bagdat Okulu olarak adlandirilabile-
cek bir gurup elinde geligtirilmistir. Bu okulda bulunan Ebu Bigr Matta ibn Yunus ve Yahya

2 Bkz. Silleyman Dénmez, Aklin Yolculugu, Birlesik Yay., Ankara, 2009, s. 39.

3 Nicholas Rescher, “Al-Farabi on Logical Tradition”, Journal of the History of Ideas, University of
Pennsylvania Press, Vol. 24, No. 1, 1963, s. 130.

4 Jon McGinnis and David C. Reisman, Classical Arabic Philosophy: An Anthology of Sources, Hackett
Publishing Company, Indianapolis/Cambridge, 2007, Giris Bolim, s. XVII.

5 Jon McGinnis and David C. Reisman, a.g.e., s. XVII.

6 Nicholas Rescher, Studies in The History of Arabic Logic, s. 13.

7 Richard Walzer, Greek Into Arabic, Harvard University Press, Cambridge / Massachusetts, 1962, s.
6.
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bin Adi énemli gevirmenlerdir. Cevirilerle birlikte Kindi dzellikle Farabi ve ibn Sina gibi
6zgln mantikgilar yetismistir.

l. Klasik Mantik

Farabi'nin siniflandirmasina gére mantik, sekiz kitap olarak diizenlenmistir. ilk ki-
tap olan Makulat yani kategoriler, tekiller hakkinda yapilan bir incelemeyi icermektedir.
ikincisi s6z konusu kategorilerin daha ileri bir incelemesi olan fbare kitabidir. Ugiinciisii
tasimin ele alindigi Birinci Analitiklerdir. DérdincUst bilimsel ¢ikarim ve yontemlerin ilkele-
rinin anlatildigi fkinci Analitikler adi verilen galismadir. Besincisi cedel yani tartisma yoén-
temlerinin ele alindi§i Topika adl kitaptir. Altincisi aldatmaya yonelik tekniklerin ele alindi-
g1 ve bunlardan korunmanin ilkelerinin anlatildigi Sofistika'dir. Yedinci kitap ise hitabetle
ilgili olarak s6z s6yleme ve ikna sanatina dair inceliklerinin ele alindi§i Retorika adli calig-
madir. Sonuncusu ise siir konusunu ele alir. S6z konusu Poetika adli ¢alismadaki amag
siir sanatini ve siirsel sdzlerin milkkemmellesmesini saglamaktir.? ibn Sina da ayni béliim-
lemeyi yapar ancak o, sdzsel arastirmay (bab-1 elfaz) da mantiga dahil etmektedir.'0 Daha
sonra gelen mantikgilar dnemli degisiklikler yapmadan mantik ¢alismalarini devam ettir-
mislerdir.1 islam manti§i geleneksel olarak tasavvurat ve tasdikét olmak lizere iki béliimde
ele alinmigtir. Tasavvurat, temel kavramlarin incelenmesini igermektedir. Bu baglik altinda
kavram tirleri, kategoriler, tanimlar, bes tlmel gibi konular agiklanmaktadir. Tasdikat bo-
limUnde ise dnermeler, tasimlar, bes sanat gibi konular incelenmektedir.

Medreselerde okutulan mantik kitaplari arasinda klasiklesmis U¢ eser bulunmak-
tadir. Bunlar; Ebheri'nin isagocisi, Kazvininin Risaleti’s-Semsiyye fil-Kavaidi’-Mantikiyye
adli eseri ve Ahderi'nin es-Stillem el-Miinevrak adli ¢alismasidir.'2 Bir disiplinin tam olarak
anlagilmasi ve bilimlerde kullaniimasi, kavramlarinin yetkin bigimde ortaya konulmasina

8 Nicholas Rescher, Stydies in The History of Arabic Logic, s. 13-14.

9 Ebu Nasr el-Farabi, lhsau'-Ulum, Thk. Ali Ebu Muhlim, Dar ve Mektebetu'l-Hilal, Beyrut, 1996, s. 44
vd.

10 Abdulkuddis Bingdl, “Osmanli Diinyasinda Mantik Bilimi ve Egitimi", Felsefe Diinyasi, Say:: 29,
Ankara, 1999, s. 13.

1 Necati Oner, "Tanzimat'tan Sonra Tilrkiye'de ilim ve Mantik Anlayisi”, A.U.i.F. Dergisi, c. 5, Ankara,
1956, s. 106. Mantigin felsefe digindaki alanlarda da yayginlik kazanmasini sadlayan kisi Gazali ol-
mustur. Bkz. Ibrahim Capak, Gazalnin Mantik Anlayisi, Elis Yayinlar, Ankara, 2005 s. 11 vd.; Ayrica
Bkz. Ismail K6z, “Modern Tiirk Diisiincesinde Mantik Calismalar” A.U.L.F. Dergisi, C. XLIIl, S. 1, An-
kara, 2002, s. 138.

12 Necati Oner, "Tanzimat'tan Sonra Tiirkiye'de llim ve Mantik Anlayis!", s. 106.
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baglidir. S6z konusu galismalardan ézellikle Kazvini’'nin kisaltiimis adiyla Semsiyye’sinde
dizgesel bicimde klasik mantigin bitlin kavramlari ézet olarak ele alinmigtir. Bu nedenle
medreselerde okutulan en yaygin mantik kitaplarindan biri Semsiyye olmustur. Yazarin
tam adi, Ebu’l-Hasen Necmiiddin Ali b. Omer el-Katibi'dir (6. 677/1277). Osmanli ulema-
sindan Muhammet Siikrettin ibn ismail el-Ehbali bin ismail el-Ehabi el-Ankaravi, séz konu-
su eserde gegen mantik kavramlarini titiz bir calismayla 6zetlemistir. Bu tanitim galismasi,
Milli Egitim Bakanhiginin 305 numarali ruhsatnamesiyle 2 Muharrem 1305 tarihinde basil-
mistir.

Belirttigimiz gibi bir bilim dalinda ¢alisma yapmanin 6ncelikli sarti, s6z konusu
alanin kavramlarini tam olarak bilmektir. Bu baglamda Ankaravi'nin Tarifatu’s-Semsiye ale
Mesleki'-imtihan adli calismasini temel alarak Risaleti’s-Semsiyye fil-Kavaidi’-Mantikiyye
eseri Uzerinden mantikta kullanilan kavramlari tanitmakta yarar goriyoruz.

Il. Klasik Mantikta Kullanilan Kavramlar

Semsiyye, giris, ic makale ve bir de sonug bolimlerinden olusmaktadir. Giriste,
mantigin neligi, tanimi, konusu ortaya konulur. ilk makalede tekiller, ikinci makale énerme
ve ilgili konular, glincli makalede ise tasim (kiyas) konusu ele alinmistir. Sonug bélimin-
de tasimin maddesi islenmistir. Bu konular agagida karsilagtirmali olarak irdelenecektir.

el-Cihetu’l-Vahdetu’z-Zatiye: Miteahhirine'3 gore, tasdiki ve tasavvuri bilinme-
yenlere ulasmay! saglayan zati arazlar hakkinda bir bilgidir. Mitekaddimin bilginleri bu
bilgiyi ve onun neligini de mantik konulari arasina koymuslardir.4

el-Cihetu’l-Vahdetu’l-Araziye: Uyulmasi durumunda zihni hatalardan koruyan ka-
nuni bir alettir. Bu betimlemede onun amaci ve tanimi vardir.15

Uyari: Mantigin iki yonii vardir: ilki tasavvurat (kavramlar) ve ikincisi, tasdikattir
(yargilar). Tasavvurlarin temeli bes killidir (tiimel) ve bunlarin da amaci el-Kaviu’s-Sérihtir

13 Kesinlik tasimamakla birlikte bir gorise gore, Taftazani'den énce gelenlere mitekaddimin, sonra
gelenlere de miiteahhirin denilmektedir. Bkz. Necati Oner, "Tanzimattan Sonra Tirkiye'de Iiim ve
Mantik Anlayisi", s. 122.

4 Muhammet Sikrettin el-Ankaravi, Tarifatu’s-Semsiye ale Mesleki'l-imtihan, Istanbul, 1305, s. 2.

5 el-Ankaravi, a.g.e., s. 2; Alib. Omer el- Katibi, Risaleti’s-Semsiyye fi'l- Kavaidi’l- Mantikiyye, Matbaa-i
Amire, Istanbul, 1302, s. 3; Kutbiddin er-Razi, Serhu Metn-i Semsiye, istanbul, 1323, s. 10. Ayrica
bkz. Ebu Ali ibn Sina, el-isarat vet-Tenbihat, Thk. Sileyman Diinya, |. Bélim, Kahire, H. 1119, s.
117.
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(agiklayici s0z).16 Tasdikatin temeli ise kaziyelerdir (dnermeler) ve onun hikiimleri ve
amaglari ise tasimdir. Tasim ise bes tlrdlr ve o, bes sanat olarak da adlandirilir.'” Kétibi
ve Ebheri lafizlar konusunu, mizani bahislerin makulattan, mizani meselelerin de makulat
kabilinden olmastyla birlikte lafizlarin ve delaletlerin, istifade edenler igin anlasilir kilinmasi
adina mantik kitaplarinin giris bdlimiine koymuslardir. Onlar, dodal olarak, manaya etkisi
olmamasi kosuluyla mananin anlasilabilmesinin kendisine bagli olan lafzi ne gegirmisler-
dir.

Lafiz (s6z): Mahrece dayali olarak agizdan ¢ikan ses ya da insanin onunla ger-
cek ve yargisal ifadeleri ortaya koydugu seydir.'8

Mana: Kendisiyle bir anlamin kastedildigi seye ya da zihinsel forma denir.'®

Mutlak Delalet. Bir bilginin baska bir seyin bilgisini gerekli kilmasi durumudur. Bu
iki kisimdir: Lafziye; delaletin s6zsel olarak gergeklesmesidir ve Ui¢ bolime ayrilir. A) Vaz'i:
Algilayanin vaz’ yoluyla anladigi manaya denilir. Omegin insanin konusan canliya delaleti
bu tlir bir gdndermedir. B) Akliye: Delaletin vaz'i gibi olmadi§i ve dogal olarak sinirlandi-
rilmayan fakat akilla gerceklestirilen bélimiidiir. Ornegin duvarin arkasindan isitilen séziin
delaleti s6ziin varligini gdsterir. C) Tabiiye: Delaletin dogal olarak sinirlanmasi ile gergek-
lestigi bolimidiir. Ornegin, ah nidasi mutlak olarak aciya delalet eder. Bir gégiis agrisinin
delaleti olan ah sesi s6zIi degildir. Bu ylzden buradaki delalet s6zsel degildir. Bu tlirden
delaletler de (g tlrdur. Vaz'i, matematiksel islemlerin tlrl olan delaletlerdir. Akliye, eserin
mUessire delalet etmesi gibidir. Tabiiye, asigin masukunu gérdiginde ylzinin renginin
degdismesi gibidir. Mantiktaki asil amag 1&fzi vaz'i (s6zlli vaz'i) delaletlerdir. Giinkii bunlarin

6 el-Ankaravi, Tarifatu’s-Semsiye, s. 2; el- Katibi, Risaleti's-Semsiyye, s. 3; ibn Sina, el-isarét ve't-
Tenbihét, s. 136.

7 el-Ankaravi, Tarifatu’s-Semsiye, s. 2; el- Katibi, Risaleti’s-Semsiyye, s. 3; aynca bkz. Ebu Nasr
Farabi, Mantiga Baglangig, Cev. Mibahat Tiirker-Kuyel, “Farabi'nin Bazi Mantik Eserleri” icinde, Ata-
tirk Kultar, Dil ve Tarih Yiksek Kurumu Atatirk Kulttir Merkezi Yay., Sayi: 31, Ankara, 1990, s. 27—
28.

8 el-Ankaravi, Tarifatu’s-Semsiye, s. 3; el- Katibi, Risaleti’s-Semsiyye, s. 3; Kutbiddin er-Razi, Serhu
Metn-i Semsiye, s. 18; Bkz. Aristotle, On Interpretation, Cev. Harold P. Cook, The Loeb Classical
Library, Cambridge, 1962, s. 115 vd.; Ebu Nasr el-Farabi, Kitab Fi'l Mantik el-ibare, Thk. Muhammed
S. Salim, Matbaatu Daru'l-Kiitib, 1976, s. 7, Ebu Ali ibn Sina, Kitabu'n- Necat, Thk. Macit Fahri, Bey-
rut, 1982, s. 44., Ebiil-Velid ibn Riisd, Telhisu Kitabi Aristotalis fi'l-ibare, Thk. Mahmut Kasim, 1981,
s.97.

9 el-Ankaravi, Tarifatu’s-Semsiye, s. 3. Kutbiddin er-Razi, Serhu Metn-i Semsiye, s. 31.
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digindakiler kesinlik ifade etmez. Diger delaletler akillarin ve tabiatlarin farkliligindan dolay:
farklillk gosterir. Lafzi vaz'i delaletler boyle degildir ¢linkii bunlar diizen ve kayit altina
alinabilir.20

Vaz’. S6z(in bir manaya karslilik olarak kullaniimasi ve bir sey igin tahsis edilme-
sidir.

Vaz'i 1afzi delaletler Ug tlrdir; mutabakat (uygunluk), tazammun (iglem), iltizam
(gereklilik).

Mutabakat: Séziin vaz' yoluyla bir manaya delalet etmesidir. Ornegin, insanin
konusan canliya olan delaleti mutabakat yoluyla olur. Cumhura g6re mutabakat mutlak
anlamda gerceklesme agisindan tazammun ve iltizamdan daha geneldir.

Tazammun: So6ziin, kendisine dahil olacak bigimde konunun araciligiyla manaya
delalet etmesidir. Omegin insanin sadece canliya delalet etmesi ya da sadece konusana
delalet etmesi bu tirdendir. Tazammun gergeklesme agisindan iltizama gére daha 6zeldir.

itizam: Soziin, kendisinden ayri olarak, konunun araciligiyla manaya delalet et-
mesidir. insanin iime yetenekli olmasi bu tiirdendir2! Lafzi vaz'i delalet G kisma ayrilr.

el-Lafzu’d-Dal: Mutabakat agisindan iki kisimdir. Mfret (tekil) ve mirekkep (bi-
lesik). Miifret (Tekil): Kendisinin bir pargasiyla manasinin bir parcasina delalet edilmiyorsa
buna miifret denir. Omegin insan. Miifret ya tesniyenin ve cem'’in ziddidir ya da muzaaf ve
mirekkebin karsitidir. Miirekkep (Bilesik): Kendisinin bir parcasiyla manasinin bir pargasi-
na delaleti kastedilen seye miirekkep denir. Omegin, tas atan. Miifret ve miirekkep arasin-
da bir tekabiil vardir. Sahip olma ve olmama arasindaki karsiolum yokluk ve varlik kargitli-
gdina benzemektedir. Miirekkep iki kisimdir: ilki, sade tasavvurlardir ve bu aciklayici séz-
den ibaret olup dort tiirdiir. ikincisi, kaziye (6nerme) ve tasimdan ibaret olup tasdiktir. Ayni
bicimde dusuince, tasavvur ve tasdik olmak tizere iki tlrd(ir.22

2 el-Ankaravi, Tarifatu’s-Semsiye, s. 3., el- Katibi, Risaleti’s-Semsiyye, s. 4, Kutbiddin er-Razi, Serhu
Metn-i Semsiye, s. 18 vd., Ibn Sina, el-lsarat ve't-Tenbihét, s. 139.

21 el-Ankaravi, Tarifatu’s-Semsiye, s. 3., el- Katibi, Risaleti’s-Semsiyye, s. 4, Kutbiddin er-Razi, Serhu
Metn-i Semsiye, s. 19 vd.;

22 el-Ankaravi, Tarifatu’s-Semsiye, s. 4., el- Katibi, Risaleti’s-Semsiyye, s. 5, Kutbiddin er-Razi, Serhu
Metn-i Semsiye, s. 19 vd.; 24 vd., Mifret (g tiirdr: isim, kelime ve edat Farabi, Kitab Fi'l Mantik el-
Ibare, s. 7, ibn Sina, Kitabu'n- Necét, s. 44, Ebu Ali Ibn Sina, el-Mekdlat, “es-Sifa” (Mantik, 2) iginde,
Thk. Georges C. Anawati, Mahmut Hudeyri, A. Fuat Ehvani, Sait Zayed, Kahire, 1965, s. 2 vd.,, ibn
Rusd, Telhisu Kitabi Aristotalis fil-ibare, s. 57.
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Miirekkep: Anlamlari agisindan iki kisimdir: ilki, tam ve ikincisi, tam olmayandir.
Tam: Hakkinda susmanin dogru oldugu seydir. Ornegdin énerme ve tasim gibi. Nakis:
Hakkinda susmanin dogru olmadigi seydir. Ornegin, aciklayici séz, tanim, izafi miirekkep
(isim tamlamasi) ve vasfi mlrekkep (sifat tamlamasi) gibi.23

Tam: iki kisimdr; ilki haber ve ikincisi ingal. Haber: Kendisinde dogruluk ya da
yanhslik ihtimalinin bulundugu seydir. Su séziimiiz gibi; Zeyd ayaktadir ve Zeyd ayakta
degildir. Haber ve fille mahmul (ylklem) denilir tipki miibteda ve fail igin denildigi gibi, onun
mantiktaki naibi mevzudur (konu). insai: Kendisinde dogruluk ya da yanlislik ihtimali bu-
lunmayan seydir. ilk olarak bir fiili istemeye delalet eder yani istila ile olursa o, emirdir. Sen
vur, gibi. Sayg! ile olursa istek, esitlik ile olursa yardimdir. Bunlardan birine delalet etmi-
yorsa tembih, temenni, rica, yemin, ¢adri gibi kavramlarin igerisine katilir.

Tam olmayan: iki gesittir, birincisi takyidi, ikincisi takyidi olmayan. Takyidi: ikinci
pargas! birincisi icin sartsa buna takyidi denir. Konusan canli buna 6rnek olabilir. Takyidi
olmayan: ikinci parcas! birincisi icin sart degilse buna takyidi olmayan denir. isim ve edat-
tan olusan adam s6z(i gibi mirekkep, vurdum gibi, edat ve kelime olur.24

Mefhum: iki gesittir; Klli (Timel) ve clizi (tekil). Kdlli: Disundldigiinde kendisin-
de ortakligin bulunmasini engellemeyen seydir. insan gibi. Nefs kelimesi hayali kiillilere
girer tipki Ankalar gibi. Ciiz’i (Tikel): iki gesittir; ciiz'i hakiki ve izafi.

Cliz'i hakiki: Disunildugiinde kendisinde ortakliga bir engel bulunan kavramdir.
Zeyd gibi. [zafi: Daha genelin altinda bulunan daha ézel olan killidir. Omegin, insan. Ger-
ceklesme acisindan mutlak olarak hakikiden daha geneldir.

Kiilli: Giig ve zayiflik agisindan iki gesittir. ilki, miitevati ve ikincisi, miisekkek.
Miitevati: Fertlerinin manasi dis diinyada ve zihinde olan kiillidir. insan ve giines bunlara

2 el-Ankaravi, Tarifatu’s-Semsiye, s. 4., el- Katibf, Risq/eti’§-$emsiyye, s. 4, Ku'tbiddin er-Razi, Serhu
Metn-i Semsiye, s. 29., Farabi, Kitab Fi'l Mantik el-lbare, s. 8., Ibn Sina, el-Isaréat ve't-Tenbihét, s.
143,

2 el-Ankaravi, Tarifatu’s-Semsiye, s. 4., el- Katibi, Risa/eti’§;$emsiyye, s. 5 vd., Kutbiddin er-Razi,
Serhu Metn-i Semsiye, s. 29 vd., Farabi, Kitab Fi’'l Mantik el-Ibare, s. 16 vd.
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ornektir. Misekkek: Manasi digerlerine oranla ilk, dncelikli ve daha gugli olarak ortaya
¢ikan killlidir. Ornegin, varligin vacip ve miimkiine oranla durumu gibi.25

Kiilli: Kavram agisindan Ug tlrd(r; Tabii, mantiki ve akli kulli. Tabii: “O, o’dur” agI-
sindan biitiin seyin mahiyetine tabii denir. Canli gibi. Mantiki: Diistinlldiiglinde kendisinde
ortakliga engel bulunmayan kavramdir. insan gibi. Akli: “O, o’'dur” agisindan canlilarin
tlmGdur ve kullidir.26

en-Nisbe: Dort kisimdir; misavat, umum ve husus mutlak, umum husus min
vech ve tebayiin. Musavat: iki kiilli dnermenin iki kiilli agisindan dogru olmasidir. Su s6-
zUmdizdeki gibi, her insan konusandir ve her konusan insandir. Umum ve husus mutlak:
Daha 0zel tarafin kiilli olumluyu dogrulamasi ve daha genel olan tarafin kiilli olumluyu
dogrulamamasidir. O, bazilarinca olumlu bazilarinca da olumsuzdur. Su sézlimiizdeki
gibi, her insan canlidir ve her canli insan degildir, bilakis bazi canlilar insan ve bazilari da
insan degildir. Onun birlesme ve ayriima olarak iki maddesinin olmasi drneklerde gegtigi
gibi gereklidir. Umum min vech: Gergeklesme olarak iki killi tarafindan kdlli olumlunun
kaldirimasinin bazilarinda olumsuzluk ve bazilarinda da olumluluk gergevesinde dogru-
lanmasidir. Su soziimiizdeki gibi, biitin canlilar beyaz degildir ve bitlin beyazlar canli
degildir. Bilakis bazi canlilar beyazdir ve bazilari da beyaz degildir. Bunun (¢ maddesi
vardir. Birlesme maddesi, beyaz at gibi, ayriima maddeleri, beyaz at ve beyaz duvar gibi.
Tebayiin (uyusmazlik, ayriklik): Her iki tarafta olumsuz killilerin dogrulanmasidir. Su so-
zUmuzdeki gibi, hig bir insan at degildir ve higbir at insan degildir.2”

Kiilli (bir baska agidan): iki kisimdir; zati ve arazi. Zatinin ilk manasi: Parcalari
gerceklige dahil olandir. Canlinin insana ve ata nispeti gibi. ikinci mana: Parcalari gergek-
likten ayrilmayan seydir. insan gibi. Bu tanim geneldir. Arazi: Parcalari gercekligine girme-
yen seydir. ilk anlam, insana nispetle giilen gibidir. ikinci anlam, pargalari gerceklikten
ayrilmayan seydir. Bu iki tiirdUr; Araz-1 1dzim ve miifarik. Araz-1 lazim: Mahiyetten ayrilma-
sl imkansiz olan seydir. insanin bi’l-kuvve hayrete diisen olmasi gibi. Miifark: Mahiyetten

%5 el-Ankaravi, Tarifatu’s-Semsiye, s. 4., el- Katibi, Risa/eti’§-§emsiyye, S. 7.vd., Kutbiddin er-Razi,
Serhu Metn-i Semsiye, s. 32 vd., Farabi, Kitab Fi’'l Mantik el-Ibare, s. 17 vd., Ibn Riisd, Telhisu Kitabi
Aristotalfs fi'l-ibére, s. 70 vd.

% el-Ankaravi, Tarifatu’s-Semsiye, s. 4-5., el- Kétibi, Risaleti’'s-Semsiyye, s. 6 vd., Kutbiddin er-Razi,
Serhu Metn-i Semsiye, s. 43.

21 el-Ankaravi, Tarifatu’s-Semsiye, s. 5., el- Katibi, Risaleti's-Semsiyye, s. 7. Ayrica bkz. ibn Sina, el-
Mekdilat, s. 16 vd.
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ayrilimas| imkansiz olmayan seydir. Bil-fiil igicilik, gllictillik vb. bunlarin arasinda sahip
olma ve olmama karsithgi vardir. Miifarik (g trdir; ilki gabucak kaybolan yani utanma
esnasinda yiiziin kizarmasi ya da korku ile sararmasi gibi. ikincisi, uzun siirede yok olan-
lar yani saglarin beyazlamasi ve gengligin yok olusu gibi. Ugiinciisii, yok olusu miimkiin
olan, bir kisinin strekli olmayan fakirligi ve dindar kisinin zikri gibi.28

Arazu’l-lazim ve el-mufarik: Tki kisimdir; hassa ve araz-1 am. Hassanin tanimi:
Tek bir gergeklige tahsis edilmis olan seydir. Giilen gibi. Ya da o, kendinde bagka bir an-
lam bulunmayan seydir. O, bi’l-kuvve giilen gibi kapsayici olur ya da bi’l-fiil katip gibi kap-
sayicl olmaz. Hassanin resmi: O, sadece tek bir gercekligin altindaki sey igin gegerli ve
arazi bir s6z olan kiillidir. insanin konugmasi ve hayret etmesi buna drnektir. Araz-1 4min
tanimi: Gergekligi bir seyin dtesinde genellik ifade eden seydir. insan ve diger canlilar igin
bi'l-kuvve ve fiil yirliyen olmak gibi. Araz-1 amin resmi: O, tek gercekligin fertleri ve digerle-
rinin hakkinda séylenmis arazi bir sdzdiir. insan, at ve esek gibi.2®

Bes kiilli: Cins, nev'i, fasl (ayrim), hassa, ilinti.

Zati: Ug kisimdir; cins, tiir ve fasl. Cinsin tanimi: Altinda farkli gerceklikteki tirle-
rin bulundugu zatidir. Cinsin resmi: O nedir sorusunun cevabi olarak gergeklikleri gesitli
pek cok seyin iizerine sdylenmis Killli bir sézdir. insan ve ata nispetle canli gibi. Cins: iki
kisimdir; yakin ve uzak. Yakin cins: Bagka bir cinsin araciligi olmadan cins olan seydir.
Canli gibi. Diger tanim: Mahiyetten, onun cevabinin aynisi olarak ortaklarinin bazilarindan
ve kendisinin ortaklarindan olan seydir. insan ve ata nispetle canli gibi. Uzak cins: Bagka
bir cinsin araciligiyla cins olan seydir. Bliyliyen cisim gibi. Diger tanim: Onun ve ortak
oldugu bazi seylerdeki cevap, diger seylere ve ona ait olan cevaptan farkli olandir. Cins:
Derece agisindan dort kisimdir. Ylksek cins, asadi, orta ve basit cins. Yiiksek cins: Cins-
lerin en genelidir, cevher gibi. Bu, cinsin, biyUyenin ve canlinin ve altindakilerin en geneli-
dir. Orta: Asagidan daha genel ve yiiksekten daha 6zel olan seydir. Cisim ve biiyiiyen
cisim, bu guruba drnek olabilir. Onlar, insan ve altindakilerden daha genel, cevher ve
Ustlindekilerden daha ozeldir.

28 el-Ankaravi, Tarifatu’s-Semsiye, s. 5., el- Katibi, Risaleti’'s-Semsiyye, s. 6 vd.

2 eI-Ankaravi,. Tarifatu’§-§emsiye, s. 6., el- Katibi, Risaleti's-Semsiyye, s. 6 vd., ibn Sina, Kitabu'n-
Necét, 45., Ibn Sina, el-lsarat ve't-Tenbihét, s. 151 vd.
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Asagi: Cinslerin en dzelidir. insan gibi. Clinkii o, biiyiiyenden, cisimden, cevher-
den ve bunlarin lizerindekilerden daha 6zeldir. Basit: Kiilliye zit olandir, akil gibi.30

Tiiriin Tanimi: Altinda, gercekligi ayni olan fertlerin bulundugu seydir. insan gibi.
Tirin Resmi: Bu durumda tir, o nedirin cevabi olarak gergeklikte ortak bir ya da birden
cok sey igin sGylenmis klli bir sozdlr. Zeyd ve Amr’a nispetle insan gibi.

Tir: iki kisimdir: ki, yukarida tanimi verilen gercek tiir ve ikincisi izafi. izafi: O
nedirin cevabinda ilk s6z olarak kendisi ve kendisinin digindakiler igin sdylenmis cins olan
killi mahiyettir. Gergek Tir: iki kisimdir; ilki miteaddidu’l-eshas olan ve ikincisi,
mUteaddidu’l-eshas olmayan. miiteaddidu’l-eshas: o, 6zellik ve ortaklik agisindan bu ne-
dirin cevabi olarak sdylenmis sézdir. insan gibi. Miiteaddidu’l-eshas olmayan: Sadece tek
6zellik agisindan bu nedirin cevabi olarak sdylenmis sozdir. Glines gibi.

Tir: Derece ve tenazil agisindan dort bolimdar. Bunlar, yiksek, asagdl, orta ve
basit tiirdlr. Yiksek tir: O, tlrlerin en genelidir. Cisim gibi. O, cisimden, blylyenden,
canlidan, insandan daha geneldir. Asagi: Tiirlerin en dzelidir. insan gibi giinkii o, canlidan,
biyilyenden ve cisimden daha dzeldir. Orta: O, asadidan daha genel ve yiiksekten daha
6zel olandir. Canli ve blylyen cisim konunun érnegidir. Onlar insandan daha genel ve
cisimden daha 6zeldir. Basit: Kiilliye zit olan seydir. Akil buna drnektir. Ebheri'ye gore
cevher aklin cinsidir ve o, hilkemaya gore soyuttur.3!

Basit: iki kisimdir; hakiki (gercek) ve izafi (géreceli). Hakiki: Kendisinin ciizii ol-
mayan seydir. Nokta ve felsefedeki on kategori gibi. Géreceli: En az clizli olan seydir.
Olumsuz basite buna drnektir. Higbir insan tas degildir. O, olumsuz maduleden daha az
olan clizdir. Su sdzimUzdeki gibi, canli olmayan higbir sey insan degildir.32

Fashin tanimi: Bir seyi cinsteki ortaklarindan ayiran seydir. Konusanin insana
nispeti buna ornektir. Faslin resmi: Bir seyin cevher olarak “o hangi seydir’ sorusunun

% el-Ankaravi, Tarifatu’s-Semsiye, . 6., el- Katibf, Risa/eti’§-$ems{yye, s. 7 vd Kutbiddin er-Razi,
Serhu Metn-i Semsiye, s. 49 vd., Ibn Sina, Kitabu'n- Necét, s. 47., |bn Sina, el-Isarat ve't-Tenbihét, s.
187 vd.

31 el-Ankaravi, Tarifatu’s-Semsiye, s. 7.

% el-Ankaravi, a.g.e.,, s. 6-7., el- Katibi, Risaleti’'s-Semsiyye, s. 8 vd., Kutbiddin er-Razi, Serhu Metn-i
Semsiye, s. 50 vd., Ebu Ali ibn Sina, el-Medhal, es-Sifa (Mantik, 1) icinde, Thk. Georges C. Anawati,
Mahmut Hudeyri, A. Fuat Ehvani, Matbaatu'l-Emiriye, Kahire, 1952, s. 47-72, ibn Sina, Kitabu'n-
Necét, s. 48.
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cevabinda o seye yiklenendir. Canlinin insana ve ata ortak olarak yiiklenmesi gibi. Fas/:
ki kisimdir. Yakin fasl ve uzak fasl. Yakin: Yakin cinsinde bir seyi ortaklarindan ayirandir.
Konusan gibi.

Uzak: uzak cinsinde bir seyi ortaklarindan ayirandir. Duyumsayan (hisseden) gi-
bi. Kiilli: Fertleri agisindan alti kisimdir. ilki, dis diinyada varli§i imkansiz olandir. Allah’in
ortagi gibi. ikincisi, varligi miimkiin olmakla birlikte dis diinyada bulunmayandir. Anka kusu
gibi. Uglinciisti, sadece tek bir kiilli olarak varolandir ve kendisinden baskasinin varolmasi
imkansizdir, Allah gibi. Dérdincust, varli§i ve kendine benzeyenlerin varligi mimkin
olmakla birlikte tek olarak bulunandir. Giines gibi. Besincisi, varligindan sinirli sayida
bulunandir. Yedi gezegen gibi. Altincisi, varligindan sinirsiz sayida bulunanlardir. Felsefe-
deki natik nefisler gibi.33

Kaziye (Onerme): Oyle bir sdzdirr ki, onu sdyleyene bu sdziinde dogrudur ya da
yanhstir demek dogru olur. iki kisimdir; melfuz yani sdylenmis lafiz ve makul yani
akledilmis lafiz. Mutlak olarak 6nerme: Taraflari ve kisimlari agisindan dncelikle ikiye ayri-
lir: yiklemli ve sartli. Yiiklemli: iki tarafi fertlerine bi'l-kuvve ve bilfiil gegendir. Su sézii-
miizde oldugu gibi, Zeyd konusan ve yazici bir canlidir. Diger Tanim: ibn Sina’ya gére iki
tarafi bi'l-kuvve ve bi'l-iil fertlerden olusandir. Diger Tanim: Nispeti fertlerin toplanmasini
gerektiren énermedir. Sartli: iki tarafi fertlerine bagl olmayandir. Su séziimiizde oldugu
gibi, eger giines...Diger Tanim: Her iki tarafi fertlerden olusmayandir. Diger Tanim: Nispeti
taraflarin ayrilmasini gerektiren énermedir. Onun tanimi yanlistan uzaktir. inhilalin Anlami:
Yiklemlide rabitayi bulundurmamadir. Bi'-Fiil Miifret: Mifret lafizla anilan seydir. Su
sOzlimiizde oldudu gibi, Zeyd abiddir. Bil-Kuvve Miifret: Mufret lafizlarla agiklanan seydir.
Su séziimiiz gibi, Cemaatle namaz kilan konusan canli gibi. Sarthi: iki kisimdir. ilki bitisik
ve ikincisi ayrik sartlilar. Bitigik: Diger dnermenin dogruluk takdiri Gizerine iginde dnermenin
dogdru ya da dogru olmadigi hakkinda bir yargi bulundurandir. Su séziimlizde oldugu gibi,
eger ameli, ser ise cezasi vardir. Ameli ser degilse yoktur. Ayrik: iki 6nerme arasinda
dogruluk ve yanlislik ya da bunlardan biri agisindan yok etme yargisi bulundurandir. Su
soziimiizde oldugu gibi, bu insan ya katip ya da kara degildir. Bitisik: iki kisimdir; liizumiye

3 el-Ankaravi, Tarifatu’s-Semsiye, s. 7., el- Katibi, Risaleti’s-Semsiyye, s. 8 vd., Kutbiddin er-Razi,
Serhu Metn-i Semsiye, s. 50 vd., Aristotle, Topica, Cev. E. S. Forster, The Loeb Classical Library,
Edit. T. E. Pace, E. Capps, W. H.  Rouse, A. Post, E. H. Warnimgton, Londra ve Cambridge,
MCMLX, s. 481 vd., ibn Sina, Kitabu'n- Necét, s. 48 vd., ibn Sina, el-Medhal, 72 vd. ibn Sina, el-
[sarat ve't-Tenbihét, s. 192 vd. Ebu Ali Ibn Sina, Cedel, es-Sifa, el-Mantik (6) icinde, Thk. Ahmet Fuat
el-Ehvani, Kahire, 1965, s. 54 vd.,
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(gerekli) ve ittifakiye (rastlantill). Lizumiye: Mukaddemin (6ncil) dogruluk dederi (izerine
aralarindaki bu islemi gerekli kilan bir bilgi nedeniyle taliyi dogrulayandir. Su séziimiizde
oldugu gibi, eger glindiiz varsa yerylizii aydinliktir. Gerekli: Onun bir anlami ayrilmanin
imkansizligidir ve bu da iki kisimdir, zihni ve harici. Zihni: Bir seyin adlandiriimig bir kav-
rami gerektirmesi durumudur. Bu kavram mahiyet geregidir. Sasirmanin insan mahiyetinde
gerekli olmasi bunun drnegidir. O, mufrettir. Harici: Bir seyin dis diinyada adlandirdigini
gerektirmesi durumudur. O, ya kendinde gergeklesir ya da varligi igin gerekli olur. Habes-
li'nin siyah olusu gibi. Bu zorunlu degildir ve iki kisimdir, beyyin ve beyyin olmayan. Beyyin
(acik): Kavrami, melzumuyla aralarinda zihinsel olarak uygunluk gésterendir seydir. iki
esite bolmek gibi. Beyyin olmayan: Aralarinda bir araciy! gerektiren seydir. Ug agi iki dik
aclya esittir gibi. Rastlantilr: Talinin dogrulunun mukaddemin dogrulugu ile aralarinda iligki
olmaksizin ortaya koyan onermedir. Bundaki yargi dogru zerinde taraflarin rastlantisal
olarak birlerlesmesiyledir. Su séziimiizde oldugu gibi, insan konusandir ve esek anirandir.
Rastlantili: ki kisimdir; hassa ve amme (6zel ve genel).

Hassa: Bilimlerde kullaniimamaktadir.

Amme: Mukaddemin (6nbilesen) dogruluk degerine dayanarak talinin (artbilesen)
dogrulanmasidir. Mukaddemin dogru ya da yanlis olmasi durumu degistirmez ve aralarin-
da bir iliski yoktur. Bu bilimlerde kullaniimaktadir. Munfasifa: Ug kisimdir; Hakikiye,
maniatu’l-cemi, maniatu’l-hulu. Hakikiye: icinde olumsuzlayan, dogruluk ve yanlislikla
birlikte bulunan dnermedir. Su sdzlimiizde oldugu gibi, sayi ya tektir ya da gifttir. Maniatu’l
Cemi: Olumsuzlayanin sadece dogruda bulundugu 6nermedir. Su sdziimiizde oldudu gibi,
bu sey ya tastir ya da agactir. Maniatu’l-hulu: olumsuzlayanin sadece yanlista bulundugu
onermedir. Su sézlimUizde oldudu gibi, Zeyd ya...

Yiiklemlinin Pargalar: Mitekaddimine gdre Ugtiir; mevzu (konu), mahmul (yik-
lem) ve nispet (rabita, bag). Sartlilarda ise mukaddem, tali ve nispettir. Nispet, mahmulii
mevzuya ve mukaddemi de taliye baglayan seydir. Bazilarina gére nispet, olumlularda
stbutu ve olumsuzlarda da olumsuzlugu gésterir. Muteahhirine gdre dérttir; dordlinclsu
tam haberi nispettir. O, nispetin gergeklesip gerceklesmedidini gosterir.

Mevzu: Yiklemlinin ilk parcasidir ve mahmul de yUklemlinin ikinci pargasidir.
Mukaddem: Sartinin ilk pargasidir ve tali sartlinin ikinci pargasidir.

Kavram: Bir seyin suretinin akilda ortaya gikmasidir. Ayni sekilde ilim de boyledir
ve ikisi muteradiftir. Tasdik: Mitekaddimine gdre nispetin gergeklesip gerceklesmemesinin
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anlagilmasidir. Buna dayanarak onermenin pargalari dgtlr. Boylece dort kisim ortaya
¢lkmaktadir.34

Hiikiim: Bagka bir seye dayanarak kabul ve inkér olarak ortaya konandir. Tasdik
ve hiikiim ayni anlamdadir. Teradiif: iki lafzin bir anlamdaki ortakligidir. Leys ve esed gibi.

Suveru’l-Hamliye: Konunun fertlerinin niceligine isaret eden lafizdir. Biitiin érnek-
lerdeki lafizlar gibi. Suveru’s-Sartiye: Birlesmeleri miimkiin konularin ve zamanlarin niceli-
gine isaret eden lafizdir.

Onerme: Nispet agisindan iki kisimdir; olumlu ve olumsuz. Olumlu: Hikmiin ger-
ceklestirme ile ortaya konmasidir. Omegin, Zeyd amildir. Olumsuz: Hiikmiin intiza ile orta-
ya konmasidir. Su s6ziimiizde oldugu gibi, Zeyd fasik degildir.

Hamliye (yiiklemli): Bag agisindan iki tiirdUr; siilasiye ve siinaiye. Siilasiye: Bagin
sOylendigi seydir. Su sézlimiizde oldugu gibi, Zeyd alimdir. Bag§ iki kisimdir; Eger isim
kalibindaysa érnegin o gibi, ismiyedir. Fiil kalibindaysa 6rnegin, idi, oldu... gibi, zamaniye
olur. Siinaiye: Bagin kullaniimadi§i énermedir. Su séziimiizde oldugu gibi, Zeyd ¢aligkan.
Denilir ki, yiklemli fiiliye olursa silasiye degil de siinaiye olur. Nispet: Hilkmi bada isaret
eden lafizdir.

Onerme: konu agisindan iigtiir; sahsiye, mahsure, miihmele ve gerceklesme agi-
sindan dorttir ve dordlinclisi tabiiyedir. Sahsiye: Konuda sahsin agik oldugu énermedir.
Zeyd ayaktadir gibi. Mahsure: Fertlerin niceligi belirtilmis dnermelerdir. Omegin biitiin
insanlar canlidir ve higbir insan katip degildir. Miihmele: Fertlerin niceligi belirtiimemis
onermelerdir. Su soziimiizde oldugu gibi, insan hiisrandadir, insan hiisranda degildir.
Tabiiye: Hikmiin, konunun dogasina gore verildigi dnermedir. Su s6ziimiizde oldugu gibi,
Canli cinstir ve insan tlrdir. el-Mahsuretu’l-musavvere: Dort tlirdir; timel olumlu, tiimel
olumsuz, tikel olumlu ve tikel olumsuz. Mucibe-i kiilliye (Tlimel olumlu); Fertlerinin timi
Uzerine gergeklestirme ile verilen hilkmii iceren dnermedir. Su s6ziimiizde oldugu gibi,
biitiin insanlar katiptir. Salibe-i kiilliye (Timel olumsuz): Fertlerinin {izerine gergeklestir-
meme ile hiikiim verilen 6nermedir. Su sézlimiizde oldugu gibi, higbir insan katip degildir.
Mucibe-i ciiz’iye (Tikel olumlu): Fertlerinin bazilarinin (izerine gergeklestirme ile hikim
verilen dnermedir. Su s6ziimiizde oldudu gibi, bazi canlilar insandir. Salibe-i ciiz’iye (Tikel

% el-Ankaravi, Tarifatu’s-Semsiye, S. 8., eI-Két'ibi, Risaleti’s-Semsiyye, s. 10 vd., Kutbiddin er-Razi,
Serhu Metn-i Semsiye, s. 59 vd., Ibn Sina, el-Isarét ve't-Tenbihat, s. 223 vd.
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olumsuz):. Fertlerinin bazilarinin lizerine gergeklestirmeme ile hikkim verilen énermedir.
Su sézlimlizde oldugu gibi, bazi insanlar katip degildir.

Yiiklemli mahsure: ki tiirdiir; hakikiye ve hariciye. Hakikiye: Varsayimsal fertlerin
tzerine hikim verilen 6nermelerdir. Bltlin Ankalar kustur. Hariciye: Dig dlinyada varolan
fertler (izerine hiikiim verilen dnermelerdir. Su sézlimUizde oldugu gibi, bazi canlilar insan-
dir. Yedi gezegen dogar. Bunlarin arasinda umum husus min vech iligkisi vardir. Yiiklemli
mahsure: Sekiz kisimdir, dordli hakikiyeye ve diger dordu de hariciyeye girer. Hakiki tiimel
olumlu: Varsayilan fertler (izerine gergeklestirme ile hiikiim verilen énermedir. Biitiin Anka-
lar kustur. Hakiki Tiimel olumsuz: Varsayilan fertler lizerine gergeklestirmeme ile hikim
verilen 6nermedir. Higbir Anka tas degildir gibi. Hakiki Tikel olumlu: Varsayilan fertlerin
bazilari (izerine gergeklestirme ile hikim verilen 6nermedir. Bazi Ankalar kustur gibi.
Hakiki Tikel olumsuz: Varsayllan fertlerin bazilari (izerine gergeklestirmeme ile hikim
verilen 6nermedir. Bazi Ankalar tas degildir, gibi. Harici Timel olumlu: Dig dinyada
varolan fertler lizerine gergeklestirme ile hiikiim verilen 6nermedir. Higbir gezegen...dogar.

Harici Tiimel olumsuz: Dis diinyada varolan fertler (izerine gergeklestirmeme ile
hikim verilen 6nermedir. Higbir gezegen agag degildir, gibi.

Harici Tikel Olumlu: Dis dlinyada varolan fertlerin bazilari (izerine gerceklestirme
ile hikkiim verilen énermedir. Harici Tikel olumsuz: Dig diinyada varolan fertlerin bazilarinin
uzerine gerceklestirmeme ile hiikiim verilen 6nermelerdir.

Hamliye: Uddl ve tahsil agisindan iki tirliddr. Maddle ve muhassala. Madile:
Olumsuzluk harfinin énermenin bir pargasi olmasidir. Hamliye: Uddl ve tahsil agisindan
sekiz tirllidir. Konu madulesi: Olumsuzluk edatinin konunun bir pargasi oldugu énerme-
dir. iki kisimdir; olumlu ve olumsuz. Su sdziimiizde oldugu gibi, cansiz camittir ve hicbir
camit insan degildir. Yiiklemin madulesi: Olumsuzluk edatinin yiklemin bir pargasi oldugu
énermedir. O, olumlu ve olumsuzdur. Su s6zlimiizde oldugu gibi, Camit bilgili olmayandir
ve hicbir insan bilgili olmayan degildir. iki Tarafli madule: Olumsuzluk edatinin her ikisinin
de pargasi oldugu énermedir. O, olumlu ve olumsuzdur. Su sdziimiizde oldugu gibi, canli
olmayan alim degildir ve higbir canli camit degildir. Muhassala: Olumsuzluk edatinin her
ikisinin de parcasi olmadi§i énermedir. iki tiirdiir; olumlu ve olumsuz. Olumsuza basite
denir. Su sézlimiizde oldugu gibi, Bitiin insanlar canlidir. Higbir insan tas degildir. O,
olumlu yiiklemin madulesinden daha geneldir. Sarth: Uddl ve tahsil agisindan iki kisimdir.
Madule ve muhassala. Maddle: Olumsuzluk edatinin sartlidan bir parca oldugu 6nermedir.
Sarth: Udul ve tahsil agisindan sekiz kisimdir. Mukaddem madulesi: Olumsuzluk edatinin
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mukaddemin pargasi oldugu énermedir. iki kisimdir; olumlu ve olumsuz. Su sdziimiizde
oldugu gibi, her ne zaman glines yoksa gece zorunludur. Tali madulesi: Olumsuzluk edati-
nin talinin pargasi oldugu 6nermedir. O, olumlu ve olumsuzdur. Su s6ziimiizde oldugu gibi,
her ne zaman giines...gece yoktur. iki Tarafli Madule: Olumsuzluk edatinin her iki tarafin
da pargasi oldugu dnermedir. Her ne zaman giines yoksa gece yoktur.

Sarth: Bir araya gelmesi mimkin bitiin konular ve zamanlar agisindan Ugtiir;
sahsiye, mahsure ve miihmele. Sahsiye: belirli bir zaman ve konu (izerine hiikiim verilen
onermelerdir. Su séziimiizde oldugu gibi; bir giin bana yolcu olarak geldin ve sana ikram-
da bulundum.

Mahsure (belirli): bir araya gelmeleri miimkiin konularin ve zamanlarin niceliginin
belirli oldugu dnermelerdir. Mihmele (belirsiz): Bir araya gelmeleri mimkin konularin ve
zamanlarin niceliginin belirli olmadi§i énermelerdir. Sarth mahsure; Dért kisimdir. Timel
olumlu, tlmel olumsuz, tikel olumlu ve tikel olumsuz. Mucibe-i kiilliye: Bir araya gelmeleri
mimkiin butln konularin ve zamanlarin bitind Gzerine gergeklestirme ile hikim verilen
onermedir.

Salibe-i kiilliye: Bir araya gelmeleri miimkiin konularin ve zamanlarin bitini tze-
rine gergeklestirmeme ile hiikiim verilen dnermedir. Mucibe-i ciiz'iye: Bir araya gelmeleri
mimkin batin konularin ve zamanlarin bazilari Uzerine gergeklestirme ile hikim verilen
onermedir. Salibe-i ciiz’iye: Bir araya gelmeleri miimkiin bazi konularin ve zamanlarin
Uizerine gergeklestirmeme ile hiikiim verilen énermedir. Sartli: Bilesim agisindan alt kisim-
dir:

Birincisi, iki yliklemliden olusandir, 6rnegin eger bu yasli insansa o, canlidir. Sayi
ya tek ya da gifttir.

ikincisi, iki tane bitisik dnermeden olusan, her ne zaman giines varsa giindiiz
vardir. Her ne zaman yery(z( aydinliksa diinya karanlik degildir.

Ugiinciisii, iki tane ayrik sartlidan olusan, her ne zaman bu sayi tek ya da giftse
0, ya iki esit pargaya bolln(r ya da esit olmayan iki par¢aya bollndr.

Dérduncusu, yiklemli ve bitisikten olusandir, her ne zaman glnes dogmussa
gundiz vardir.

Besincisi, ylklemli ve ayriktan olusur, bu ihtiyar insansa o, ya beyazdir ya da si-
yahtir.
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Altincisl, bitisikten olusur, bu ihtiyar konusansa o, insandir. E§er olumsuzluk harfi
konu ya da yiklemin ya da her ikisinin de pargasiysa ona mihmele denir ve muhassala
denilmez.

Hamliye: Cihet35 agisindan ikidir; basite ve bilesik. Basite: Gergekligi sadece
olumlama ya da olumsuzlama olan 6énermedir. Basite alti kisimdir; zarure-i mutlaka, dai-
me-i mutlaka, mesrute-i amme, Orfiye-i amme, mutlaka-i &mme, mimkiine-i amme. Bilegik:
Gergekligi olumlama ya da olumsuzlamadan olusan énermelerdir. Yedi kisimdir; mesrute-i
hasse, orfiye-i hasse, vucudiye-i zaruriye, vucudiye-i daime, orfiye, miintesire, mimkiine-i
hassa.

Miiveccihe (iplik-modalite): Onermelerin cihetlerini kapsayan seydir. Iki kisimdir:
Melfuza yani, gercekte sabit nitelije isaret eden sozdir. Makule ise, aklin hiikmiinden
ibarettir. Onermenin ciheti: O, gerceklikte sabit niteliktir. Keyfiyet: Bir seydeki herhangi bir
béllimleme ya da oranti kabul etmeyen yapidir. Celigigin gerceklesme gartlari: Mukaddem
ve talide uygunluk, timel ve tikelde karsitlik, bitisme ayriimada birlik, lizum ve inad'da
uygunluk.

Aks (déndiirme): Yargilarin dogruluk degerlerine dokunmadan konuyu ylklem
ve yUklemi de konu yapmaktir. Nakizin déndiiriilmesi: Mitekaddimine gére, konunun geli-
sigini yiuklem ve yiklemin celisigini de konu yapmaktir ya da mukaddemi tali, taliyi de
mukaddem yapmaktir. Su sézlimizdeki gibi, biitin insanlar canlidir, biitiin canli olmayan
insan olmayandir't dogrular. Her ne zaman gines...vd. her ne zaman gindiiz yok-
sa...glnes dogmamistir't dogrular. Dilsel geligik: Her seyi ayniyla ortadan kaldiran geligik-
tir. BUtln insanlar natiktir ve higbir insan natik degildir.3

Tasim: Onermelerden olusan bir sézdiir ki, kabul edildigi zaman, kendisi igin
bagka bir s6z de gerekli olur. Tasim: sekil agisindan iki tiirdiir. iktirani (kesin) ve istisnai
(segmeli). lktirani: Sonug ya da onun gelisiginin iginde bulundugu énermedir. Su sdziimiiz-

% Kip, modalite, klasik Islam Mantiginda cihet adiyla kullaniimistir. islam mantikgilar da muhtelitat adi
altinda konuyu ele almiglardir. Anmet Cevdet Pagsa’nin betimine gére kipligin, “bir dnermenin konusu
ve yUklemi arasina bir bag koyulur, bu énermenin dogrulugu o bagin dogruluguna bagli olur” bigimin-
de bir tanimi verilebilir. Buradaki bag, 6nermenin de kipligini olusturmaktadir. Bkz. Ahmet Cevdet Pa-
sa, Mi'yar-1 Sedad, “Mantik Metinleri 2" iginde, isaret Yay. istanbul, 1998, s. 78.

% el-Ankaravi, Tarifatu’s-Semsiye, s. 8-13, el- Kétibi, Risaleti’'s-Semsiyye, s. 16-28, Kutbidd!n er-Razi,
Serhu Metn-i $emsiyg, s. 59 vd., Aristotle, On Interpretation, s. 123, 143, Ibn Sina, el-lsarat ve't-
Tenbihéat, s. 223-341, Ibn Sina, Kitabu'n- Necét, s. 50-67.
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deki gibi, butdn cisimler bilesiktir ve bitlin bilesikler sonradan olmadir yleyse bitin cisim-
ler sonradan olmadir. istisnai: Sonug ya da onun celisinin icinde bulunmadigi dnermedir.
Iktiraninin kapsami: Gctilr, ilki orta terim, ikincisi kiiciik terim ve ticlinciisii bilyiik terim. Orta
terim (haddu’l-evsat): Tasimin onciilleri arasinda tekrar edilen terimdir. Kiigiik terim: YUk-
lemlide istenilenin (sonug / matlup) konusudur. Sartiyede ise istenilenin onctilidir. Biiydik
terim: Yiklemlide istenilenin yiiklemi ve sartlida ise istenilenin talisidir. istenilen (matlup),
netice (sonug) ve da'va zati olarak bir, fakat itibari olarak ayrilir. Netice (Sonug): Delilin
gerektirdigi seydir. Ona, gerektirdigi sey agisindan netice, elde edilmek istenen sey agisin-
dan matlup, ondan énce gelmesi agisinda dava denilir. Onciiliin kapsami: ikidir; kiigiik
yani, kendisinde klc¢Ugun gectigi dnermedir. Blyik ise, blyik éncilin gectigi cimledir.
Tasimin karinesi: Kiiguigin blytkle iliskisidir. Sekiller: ister yiklemli ister sartli olsun dort
cesittir. Birinci sekil: Orta terimin kliglk dnclilde yiiklem ve biyiik dnciilde konu olmasidir
ya da orta terimin kiiglikte tali ve biiyiikte 6nciil olmasidir. Bu bilimlerin temelidir. Onun
nitelik agisindan sarti, kiigiglin olumlu olmasi ve nicelik agisindan buyigin tlmel olmasi-
dir. Bu tiiriin sonucu zorunludur. ikinci sekil: Orta terimin blyiikte ve kiigiikte yiklem, ya
da her ikisinde tali olmasidir. Ugiincii sekil: Orta terimin biyiik ve kiiglikte konu-yiklem
olmasidir. Bu seklin nitelik agisindan sarti, kiigigin olumlu olmasi, nicelik agisinda biy-
gun tiimel olmasidir. Dérdtinci sekil: Orta terimin kiiglikte konu ve dnciil olmasi ve biyk-
te tali ve yiklem olmasidir. iktiraninin sartlari: Olusturma ve yol agisindan isagoci'de gegti-
gi Uzere altidir.

Birinci yol: Iki tane yiiklemliden olusmus olup bunlardan biri kiigiik digeri biiyiik-
tlr. Su soziimizdeki gibi, bitlin cisimler bilesiktir ve bitlin bilesikler sonradan olmadir.
Oyleyse bitiin cisimler sonradan olmadir. Bu yola yiiklemli denilir ve bes kisma ayrilmistir.

Birinci kisim: iki tane bitisikten olusmus olup bunlardan biri kiictik digeri bliytiktir.
Su séziimiizdeki gibi, eder giines... her ne zaman giindiiz varsa yeryiizii aydinliktir. ikinci
kisim: iki tane ayriktan olusur. Bitiin sayilar ya tektir ya da cifttir. Ugiincii kisim: Yiiklemli
ve bitisikten olusur. Dérdiincti kisim: YUklemli ve ayriktan olusandir. Bu yagli insandir ve
her insan ya beyazdir da siyahtir; buna gore bu yasli ya beyazdir ya da siyahtir, sonucu
gikar.

Beginci kisim: Bitisik ve ayriktan olugandir. Her ne zaman bu insansa o, canlidir
ve biitiin canlilar ya beyazdir ya da siyahtir sonucu gikar. istisnai tasim: Biri sartli digeri
segmeli yani yiklemli iki mukaddemden olusur. [stisnainin mukaddemi: ikidir, vazia (onay-
lama) ve rafia (onaylamama). Vazia mukaddemi: Birinci yolda gegtigi gibi talinin aynisi
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olan istisnaidir ve lgtlincli yolda gegtigi gibi iki pargadan birinin aynisi olan istisnaidir. Rafia
mukaddemi: Dordlncide gectigi gibi, talinin karsiti olan istisnaidir. Bu dgtir; olumlu sartl
olmasi, gerekli (Iizumiye) sartli ve inadiye. istisnai tasim: Alti yol agisindan sdyledir: Birinci
yol: Mukaddemin aynisi talinin aynisini sonug veren istisnai tasimdir. fkinci yol: Talinin
nakizinin makaddemin nakizini sonug veren istisnaidir. Eger bu sey insansa o, canlidir
fakat o, canli degildir dyleyse o, insan degildir. Uglincii yol: Ayrikta, iki pargadan birinin
ayni digerinin nakizini sonug veren istisnaidir. Sayi ya tektir ya da cifttir. Fakat o cifttir
dyleyse o, tek degildir. Dérdiincii yol: ikisinden birinin nakizi digerinin aynisini sonug veren
istisnaidir. Bu sey ya agag degildir ya da tas degildir fakat o, agagtir, o tag degildir sonucu-
nu verir.37

Tasim: Maddeleri agisindan beg tanedir. Bunlara bes sanat adi verilir; burhan,
cedel, hitabe, siir ve mugalata.

Burhan (ispat | Kanit): Kesin sonug elde etmek igin kesin énciillerden kurulmus
tasimdir. iki kisimdir: ilki Limmi ve ikincisi inni. Limmi: Orta terimin dis diinyada ve zihin-
deki nispet icin bir illet oldugu tasimdir. Omegin, bu kisinin salgilari bozulmustur. Salgilarin
bozulmasi hummaya isarettir, 0 halde bu kisi hummalidir. inni: Orta terimin sadece zihin-
deki nispet icin bir illet olmasidir. Ornegin, bu hummalidir, her hummalinin salgilari bozul-
mustur. O halde bu kisinin salgilar bozulmustur.

Tasimin Maddeleri: Kesin olanlar yakiniyat ve olmayanlardir. Kesin olanlar; evve-
liyat (aksiyomlar), miisahedat (g6zlemler), miicerrebat (deneyimler), hadsiyat (sezgiler) ve
miitevatirat (dogru haberler). Evveliyat: iki tarafin distinilmesinin aralarindaki iliskiyle
kesinlik icin yeterli oldugu énermedir. Biitiin parcadan biiyiktir gibi. Miisahedat: igsel ve
digsal duyularla hikiim verilen énermelerdir. Glines aydinlaticidir gibi. Buna hissiyat adi
verilir. Aglik korku gibi duyularla olursa vicdaniyat adi verilir. Miicerrebat: Kesinlige katkida
bulunan stirekli gozlemlerle hikim verilen 6nermelerdir. Sakmunya (bir tiir sifali bitki)
icmek ishal icin gereklidir drnegi verilebilir. Hadsiyat: ilkelerden istenilenlere hizli bir gegis
yoluyla hikim verilen dnermelerdir. Ay, 1si§ini giinesten almaktadir. Miitevatirat: Yalan
Uzerine birlesmeleri distnilemeyen bir toplulugun givenirliliginden ve sahitlerin goklu-
gundan dolayi aklin hiikiim verdigi dnermelerdir. Su sdziimizdeki gibi, Hz. Muhammet
niibiivvet iddiasinda bulundu ve mucizeler gésterdi. Onermeler ve tasimlari: Kendisi ve

3 el-Ankaravi, Tarifatu’s-Semsiye, s.13-15, el- Katibi, Risaleti's-Semsiyye, s. 22-30, Kutbiddin er-Razi,
Serhu Metn-i Semsiye, s. 131-171., Ibn Sina, Kitabu'n- Necét, s. 69-90.
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kendisiyle hikmedilen seylerden meydana gelen bu dnermelerin sinirlarini distindigu-
mUizde zihinde kaybolmayacak bir vasita ile hiikiim verilen 6nermelerdir. Dért iki esit par-
caya bdliinen ¢ifttir. Bu alti grup, bilesik tasimlardir ve bunlara burhan adi verimektedir.
Yakin Olmayanlar: Alti tirdlir, meshurat, misellemat, makbulat, maznunat, muhayyilat ve
vehmiyat.

Cedel: Meshure dnciillerden olusmus tasimdir. Eger meshurattan olusuyorsa
cedel denir. Meshurat: Butin insanlarin genel maslahattan, acimadan, hamiyetten, adalet-
ten, hukuktan ve &daptan dolayi kabul ettikleri seylerle hiikiim verilen énermelerdir. Zulim
cirkindir, adalet gtizeldir, mahrem yerlerin agilmasi kotiidlr, zayiflar gézetmek ovilmistiir
gibi.

Hitabet: Kisinin inandid1 bir takim kabullere dayanarak ortaya konan dnciillerden
olusmus bir tasimdir. Makbulattan ve zanniyattan olusturuluyorsa buna hitabe denilir.
Miisellemat: Bu, rakibin kabul ettigi seylerle onun sozlerini gecersiz kilmak igin hikim
verilen énermedir. Fikihgilarin usul-u fikih konularini kabul etmeleri gibi.

Siir: Ruhu rahatlatan ya da daraltan dnciillerden olusan tasimdir. Genel anlamda
onermeler eger hayal edilenlerden oluguyorsa siir denilir.

Makbulat: Semavi bir emir, aklin Grlnleri, ilim ve ziihd ehlinden alinan din gibi,
inanilan seylerden elde edilmis dnermelerdir.

Mugaléta: Dogru ve meshureye benzeyen ya da hayali yanlis dnclllerden olugtu-
rulmus tasimdir. Onermeler yakiniyat ve zanniyata benzeyenlerden olusmussa mugalata
denilir.

Maznunat: Zanna uyarak hiikiim verilen dnermelerdir. Su sozlimlizdeki gibi, fa-
lanca, gece dolaniyor dyleyse o hirsizdir.

Muhayyilat: Ortaya konuldugunda ruh iizerinde rahatlama ya da daralma gibi et-
kilerde bulunan dnermelerdir. Oregin sarap akici bir yakuttur, bal acidir.

Vehmiyat: Duyumsanamayan konularda vehme dayanilarak hiikiim verilen yanlis
énermelerdir. Alem sonsuzdur séziinde oldugu gibi.3

38 el-Ankaravi, Tarifatu’s-Semsiye, s.15 vd., el- Katibi, Risaleti’s-Semsiyye, s. 30 vd., Kutbiddin er-Razi,
Serhu Metn-i Semsiye, s. 171 vd., Aristotle, Topica, s. 273 vd., Aristo, Ikinci Gézimlemeler, Cev. Ali
Houshiary, Y. K\Y. istanbul, 2005, s. 56 vd. Ebu Nasr el-Farabi, Kitabu'l-Cedel, el-Mantik inde’-
Farabi iginde, Refik Acem, Beyrut, 1986, s. 13 vd. Ebu Nasr el-Farabi, “Risale-i Fi'l-Akl", el-
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Sonug

Klasik mantik iki bin yili agkin stredir felsefenin konusudur ve bilimsel diglince-
nin yontemsel-gikarimsal guvenilirligini saglama baglaminda da bagvurulan temel bir disip-
lindir. Kendisinden 6nce daginik bir bigimde ortaya konulan mantiksal ilkeleri ve dislnce-
leri 6zgun katkilariyla birlikte derleyip mantiksal bir dizge haline getiren Aristo olmustur.
Klasik mantik denilen bu dizgesel dlslinceler, giinimuze kadar biyik bir degisiklige ug-
ramadan gelmistir. Mantik felsefesinin icerigiyle birlikte islam diinyasina girisi bir bakima
[slam rénesansini dogurmustur. Kindi, Farabi, ibn Sina ve ibn Riisd gibi biiyik filozoflar
kendi donemlerinde oldugu gibi neredeyse glnimUze kadar akiin yollarini agan ve aydin-
latan distinirler olmuslardir. Bu aydinligin 1s1§1 yalnizca felsefi alanda kalmamig, islam
kiltirliniin Grettigi tim bilimsel alanlara kadar yayimistr. ilk dénemde ortaya konulan
muhalefet agildiginda islam diisiincesi basta Felsefe ve Kelam olmak (izere hemen hemen
tim disiplinlerde blyik asama kaydetmistir.

Diger disiplinlerde oldugu gibi Mantigin da en dnemli sorunlarindan biri icerdigi
kavramlarin tam olarak kavranamamasi, dgrenilememesi ve en énemlisi de zamana uygun
olarak dilimize kazandirilamamasidir.3® Mantik digtncesinin kiltirin i¢inde yer bulabilme-
si, dzellikle bilimsel yontemin hatta toplumsal aklin ve vicdanin gelisimi agisindan oldukga
onemlidir. Felsefe gelenegi olusturamayan toplumlarin ortak bilimsel bir akla sahip olmala-
ri, gelismeleri hatta huzurlu bir sekilde yasamalari bile olanakli degildir. Bilim, siyaset,

Fe/sefetu’/-/slamiye, Edit. Fuat Sezgin, C. 12, (39-48), Aimanya, 1999, s. 40 vd., Ebu Nasr el-Farabi,
Kitabu’l-Burhan, Thk. Macit Fahri, Mantik inde’l-Farabi iginde, Beyrut, 1986, s. 20 vd., Ebu Ali ibn Si-
na, el-Burhan, Thk. Abdurrahman Bedevi, Mektebetii'n-Nahdeti'l-Misriyye, Kahire 1954, s. 163 vd.,
ibn Riisd, Serhu’l-Burhani’-Aristo ve Telhisu’l-Burhan, Thk. Abdurrahman Bedevi, Kuveyt, 1984, s. 46
vd.

39 Son dénemde dilimizde yapilan az sayidaki ¢alisma oldukga degerli olsa da mantik alaninin genisligi
ve iceriksel zenginligi karsisinda heniiz ihtiyaci tam olarak kargilayamamaktadir. Séz konusu
caligamalardan birkag 6rek vermek gerekirse; ismail Hakki izmirli, Felsefe Dersleri, 1924; Nurettin
TOPGU, Mantik, Dergah Yayinlari, 2001; Necati Oner, Klasik Mantik, 1970; Nihat Keklik, islam Mantik
Tarihi ve Farabi Mantigi, istanbul 1969; Tahir Yaren, islam Kiiltirinde Mantik Galismalarina Kargi Fi-
kirfer, Ankara 1982, Abdulkuddtis Bingdl, Klasik Mantik'in Tanim Teorisi, Erzurum 1982; Safak Ural,
Temel Mantik, 1985; Necip Taylan, Mantik Tarihgesi-Problemleri, Marmara Universitesi, llahiyat Fa-
kiiltesi Vakfi Yayinlari, istanbul,1996; Dogan OZLEM, Mantik Klasik/Sembolik Mantik, Mantik Felsefe-
si, Inkilap Kitabevi, istanbul, 2000; ibrahim EMIROGLU, Klasik Mantiga Giris, Elis Yayinlari, 2004, ib-
rahim GAPAK, Gazali'nin Mantik Arayigi, Elis Yayinlar, 2005; A. Kadir CUCEN, Klasik Mantik, Asa
Kitabevi, 2004; H. Ayik, /slam Mantik Gelenegi ve Dogulularin Mantig1, Ensar Negriyat, istanbul 2007;
ismail KOZ, Mantik Felsefesi, Elis Yayinlari, 2003; Nazim Hasirci, fbn Teymiyye'nin Mantik Elestirisi,
Ankara, 2008.
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kultdr, ekonomi, egitim hangi konu olursa olsun saglikli bir zeminde ele alinmadigi sirece,
ustelik bu alanlarda s6z hakki bulunanlarin gerekli ilkelerden yoksun bulunduklari stirece
felsefenin siklikla dile getirilen, toplumca énemli gérillen dinin de amaci olan mutluluk asla
sa@lanamayacaktir.

Bilim insanlarina diigen gorev, alanlarini iyi bir bicimde kavramak, gelistirmek ve
yontemleri uygulamaktir. Makalemizin konusu olan klasik mantigin kavramlarini ele almak
bu amaca yonelik bir cabanin Grintdr. Fakat belirtmek isteriz ki bu tir galismalarin ikinci
basamagi kavramlarin dilimizde uygun karsiliklarini bulmak ve bunlari diger disiplinlerle
ortak kullanilabilecek seviyeye gikarmak olmalidir.
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(1), 101-124.

Abstract- Subject of this article is about Shamsiyyah written by el-Katibi.
History of classical logic may be divided into three periods. One of these is
used only some contents of Logic. Aristotle started writing his logical works
in second period. Commentators supported classical logic by explaining it in
final preiod. Then the translation of Greek philosophical and scientific works
into Arabic began in about 800. This translation movement is one of the
great human intellectual achievements. The original logicians appeared
after translation movement. Logic developed in the Islamic world after this
date. But learning a discipline depends on understanding of its concepts.
Great and important works of logic has been done by logicians in the past.
However, there is still a need for working on concepts.

Key Words- Classical Logic, Islamic Logic, Logical Concepts, Principles of
Classical Logic, Aristotle, Risalah Shamsiyyah.
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Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 12 (1), 125-145.

Ozet- Karsiliksiz 6diing vermenin erdemli bir davranis oldugu ayet ve hadislerde beyan edil-
mektedir. Karz-1 hasen olarak isimlendirilen 6diing verme iglemi, manevi miikafat elde etme
gayesi ile gergeklegtiriimelidir. Menfaat kargiliginda ddiing vermek haramdir. Karsiliksiz édiing
vermek, toplumda istenilen seviyede gergeklesmemektedir. Bunun sebepleri édiing vermenin
éneminin farkinda olmamak, paranin enflasyon sebebiyle deger kaybina udramasi ve alacagin
zamaninda geri dénmemesidir. Bu makalede bazi ¢dziim Gnerileri sunulmaktadir. Boylelikle
karz akdinin faizi énleme fonksiyonu ortaya konulmaktadir. Amacimiz karz akdinin toplumda
yayginlasmasini sa§lamaktir.

Anahtar sozciikler- Karz-1 hasen, Odiing Verme, Enflasyon, Temerriit Tazminati, Banka
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A- KARZ AKDININ TANIMI VE MESRUIYETI

Karz akdi, bir kimsenin fazlalik beklemeden nakit para veya tliketimek suretiyle
istifade edilen misli bir mali, bilahare mislini almak (izere bir sahsa vermesidir.! Bu sekilde
odiing verene mukriz, dding alana da mistakriz denilir2 Karz akdinin riknd, icab ve ka-

Kastamonu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, e-posta: aozdemir@kastamonu.edu.tr

1 Kasani, Alaiiddin Ebd Bekir b. Mes'ud, Bedd’iu's-sanai fi tertibi’s-serd’i’, XVII, 423; ibn Abidin,
Reddii'l-muhtéar, XX, 77; Zuhayli, Vehbe, el-Fikhu'-islamiyyi ve edilletihu, V, 437. Karzin taniminda
mezhepler arasinda gorilen farkliliklar icin bkz. Ceziri, Abdurrahman, el-Fikhu ald mezahibi'l-erbaa,
Kahire, ty., Il, 225.

2 Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuk-i /slémiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kémusu, istanbul 1970, VI, 13.
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buldir.3 Fikih kitaplarinda karz teriminin yerine selef ve deyn terimlerinin de kullanildigi
goriilmekle birlikte daha yerinde kullanim olarak karz, selefin bir tiriin{i,5 deyn kavrami ise
kisinin zimmetinde sabit olan borglarin genel ismini ifade eder. Tirkge'deki ddiing kelimesi,
karzin yani sira ariyet akdini de igine alan bir genislikte kullaniimakla birlikte karz tliketim
odincd, ariyet kullanim édinciidir.6 Calismamizda 6diing kelimesi ile tiketim &dinci
(karz akdi) kastedilmektedir.

Herhangi bir fazlalik beklemeksizin ddling vermek ayet-i kerimelerde tesvik edil-
mekte ve bu erdemli davranigi gdsterenlerin mikafatlarinin kat kat fazla olacagi beyan
edilmektedir. Kur'an-1 Kerim'de alti ayette gegen “karz” kelimesi hep "hasen" sifati ile
"karz-1 hasen" seklinde beyan edilerek,” 6dlng verenlerin kazanacag! sevaba isaret edil-
migtir. Hz. Peygamber (s.a.)'in, 6diing alanin ve 6diing verenin haklarini korumaya yonelik
beyanlari ve sahabenin 6dling alip vermesine izin vermesi de karz akdinin mesruiyetinin
delillerindendir.8

B- KARZ AKDININ HUKUMLERI

iki tarafin karsilikli ve birbirine uygun sekilde rizalarina dayali olarak kurulan karz
akdi, ayni akitlerden olup akdin mevz(u olan malin teslimi ile ancak tamam olmaktadir.
Karz akdinde, mal teslim alanin (kébiz) tazmin mesUliyetine intikal etmis olur. Dolayisiyla
mali teslim alan tarafin elinde hasil olacak zarardan, teslim alan taraf sorumlu olur. Karz
akdinin bir diger vasfi da basta teberr(, sonunda ivazli akitler grubuna dahil olmasidir.
Mukriz, mistakrizin muhtag oldugu mali ona vermekle teberr(l edici durumda olur. Ancak
mukriz, verdiginin karsiligini isteyince ivazli akit hikumleri tatbik edilir.2

3 Sirazl, el-Miihezzeb, |1, 81; ibn-i Kudame, el-Mugni, IV, 383. Eb{ Yusuf'tan nakledilen bir goruse gore
karz akdinin riiknii icaptan ibarettir. Bkz. K&sani, Bedad'i'u’s-sanéi, XVII, 415.

4 Bkz. Sirazi, el-Mihezzeb, Il, 81.
5 [bn-i Kudame, el-Mugni, IV, 382.
6 Apaydin, Yunus, “Karz", DIA, XXIV, 521.

7 Bkz. Bakara Sdresi, 2/245; Maide Sdresi, 5/12; Hadid Sdresi, 57/11, 18; Tegabun Siresi, 64/17;
Miizzemmil Sdresi, 73/20.

8  Bkz. Buhari, istikraz, 2; 2257; Nesal, Biyd, 99 (7, 135); Eb( Davud, Akdiye, 29, 3628; ibn-i Mace,
Sadaka, 16, 2423.

9 Karaman, Hayreddin, Mukayeseli islém Hukuku, istanbul 1991, Il, 55-58.
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Fikih iiminde, karz akdinin taraflarinin haklari, sorumluluklari ve bu kisilerin dikkat
etmeleri gereken ilke ve kurallar ayrintili bir sekilde ortaya konulmustur. Bu sayede, huku-
kun temel islevlerinden olan niza ve anlasmazliklarin daha dogmadan engellenmesi ve her
hakkin hak sahibine teslim edilmesi mimkin olmaktadir.

1- Borg Alanin (Miistakrizin) Sorumluklari ve ihlal Etmemesi Gereken
Hususlar

Borg alanin niyeti, tam ve kusursuz olarak borcunu 6demek olmalidir. Aldigi mali
telef etme niyetiyle borglanmak biiyUk bir vebaldir ve bu kisiler Allah'in yardim ve inayetin-
den mahrumdur.10

Borcunu ddeyebilecek durumda olan zengin kimselerin 6deme yapmamasi veya
6demeyi geciktirmesi zullimdur." Sahsiyet ve haysiyet yoksunu gériilen bu kisiler, yaptik-
lari zulim ve haksizliga karsilik olarak cezaya mustahaktir.'2

Kisinin ddenecek karslilik birakmadan (zerinde borg oldugu halde 6lmesi, iyi bir
hal olarak gorlilmemistir.™® Ciinkii bu durum, toplumda hak ihlallerine sebep olacaktir. Hz.
Peygamber (s.a.)in -devletin maddi imkanlarinin fetihler sonucu arttigi déneme kadar-
borglu olarak olenlerin cenaze namazini kilmamasinin' da esas gayesinin alacaklilarin
haklarini koruma oldugunu séyleyebiliriz.

Borg mustakrizin zimmetinde ayni degil misli bir borg olarak sabit olur. Akitten
sonra fakat teslimden dnce malin helak olmasi durumunda mistakrizin tazmin sorumlulu-
gu yoktur.'s Clinkii karz akdinin tamamlanabilmesi teslimin gergeklesmesine baglidir.
Teslimden sonra ise karz akdi tazmin sorumlulugu yikleyen akitler grubunda yer aldig igin
tazmin miikellefiyeti s6z konusu olacaktir.16

10 Bkz. Buhari, Istikraz, 2, 2257; ibn-i Mace, Sadaka, 11, 2410.

1 Buhari, Istikraz, 12, 2270; Miislim, Miisakat, 33, 1564; Ebd David, Biya, 10, 3345.

12 Bkz. Eb( David, Akdiye, 29, 3628; Ibn-i Mace, Sadaka, 18, 2427.

13 Bkz. Eb( David, Biiyd, 9, 3342; ibn-i Mace, Sadaka, 12, 2413.

4 Mislim, Feraiz, 14, 1619; Nesai, Cenaiz, 67, (4, 65, 66); Tirmizi, Cenaiz, 69, 1069, 1070.
5 Muhammed Kadri Pasa, Mirsidu'-hayran iléd ma'rifeti ahvali'l-insan, Amman 1987, s. 191.
16 Apaydin, “Karz”, DA, XXIV, 521.
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2- Borg Verenin (Mukriz) Haklar, Sorumluluklari ve ihlal Etmemesi
Gereken Hususlar

Borg verme, teberr( niteliginde!” oldugu i¢in mukrizin hibe ve bagis yapabilme
salahiyetinde olmas| yani tam eda ehliyetine sahip olmasi gerekir.’®8 Miimeyyiz olsun ol-
masin gocugun karz akdi gegerli degildir.1

Odiinciin talep edilmesi mukrizin hakkidir. Borcunu almaya gelen ve bu istegini
kaba bir sekilde ifade eden bedevi hakkinda Res(lullah (s.a.) sahabelere hitaben "Birakin
onu. (borcunu almaya gelen bu) hak sahibinin konugsma hakki vardir." buyurmustur.20

Mukriz, alacakli oldugu esya ve paranin 6denmesi hususunda, zengin bir kisiye
havale olunursa bu teklifi kabul etmesi gerekir.2' Bu sayede hem sikinti iginde olan borglu-
ya yardim edilmis, hem de borcun ddenmesi gerceklesmis olacaktir.

Odiing veren kisinin borcluya kolaylk gdstermesi erdemli bir davranistr.
Resdlullah (s.a.) dmek alinmasi igin bu hususta sdyle buyurmustur: "Sizden énce, insanla-
ra borg veren bir tiiccar vardi. Borglularindan zorluk iginde olanlar gériince hizmetgilerine
"Onun borcundan vazgegin. Umariz ki Allah da bizim giinahlanimizdan vazgeger" derdi.
Allah da onun giinahlarindan vazgegti (badigladi)."2?

Kendisinden 6dUing istenilen kisi, 6dling isteyenin gayesini ve durumunu dikkate
almalidir. ihtiyacini karsilayamazsa bllyiik zarara ugrayacak kisiye ddiing vermek vacip,
alacagi paray! supheli ve haram yollarda harcayacagindan endise edilene édiing vermek
mekruh, verilen ddincin harama gétireceginin bilinmesi durumunda ise 6ding vermek
haram olacaktir.23

7" Fakihlerin karz akdini teberrd mahiyetinde temellendirmesi hqkkmda bkz. Durmus, Abdullah, "Fikihta
Karz Sézlesmesinde Vade Sartinin Baglayicih§i Meselesi", Isldm Hukuku Arastirmalari Dergisi, sa-
yi:16, 2010, s. 318.

18 Kéasani, Bedad’i'u’s-sanai‘, XVII, 416; Nevevi, el-Minhéc, s.161.

9 el-Fetdva'l-Hindiyye, ll, 206; Harufe, Alaeddin, Akdi'-karz ﬁ'§-§eriati’/-/s/émiyye ve'l-kanuni'l-vaz',
Beyrut 1982, s.112.

20 Buhari, istikraz, 4, 6; Miislim, Misakat, 118-122; Tirmizi, Biiyd, 75, 1316.
21 Buhari, Havalat, 1, 2; Mislim, Misakat, 33, 1564; Eb Davad, Blya, 10, 3345.
2 Buhari, Bly(, 16; Mislim, Miisakat, 19, 1557.

2 Gamravi, es-Sirdcii'-vehhac ald metnil-Minhéc, s. 161; Bilmen, Hukuk-1 /slémiyye ve Istilahat-i
Fikhiyye Kémusu, VI, 101.
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Karzin kullanilma yerine gore farkli hikiimler tagimasi ve ¢zellikle de hayatini
idame ettirebilmek icin 6diing talep edene yardim edilmesinin vacip olmasi islam devletine
bu vazifeyi ifa edecek kurumlar olusturma gorevi vermektedir. Zorda kalanlara yardim
gayesine yonelik olusturulan bu kurumsal yapi 6dlng talep edenleri arastirmali ve ihtiyaca
dayali bir tiketim kredisi ya da asgari gegimini saglayabilecek dlglde driin yetistirebilmek
icin talep edilen zirai ve Uretim kredisi taleplerini kargilamakla mukellef olmalidir. Faizsiz
olarak verilen bu kredilerin suiistimal edilmeden zamaninda geri 6denmesi hususunda
gerekli tedbirler de alinarak bu tegkilatin surekliligi saglanmalidir. Zorunlu bir ihtiyaca
mebni olmayip isletmenin karini artirma veya fabrikay biyltme gibi gayelerle nakit para
temini isteniliyorsa -karz-1 hasenle bunu saglamak pek mimkin olamayacagi igin- bagvu-
rulmasi gereken yontem kar ve zarara dayali ortakliklar kurmaktir.

3-Borg Olarak Verilecek Malda Bulunmasi Gereken Nitelikler

Karz akdi, akde konu olan malin teslimi ile tamam olan ayni akitlerden2* olmasi
sebebiyle akdin gerceklesebilmesi igin malin teslimi mimkin olmalidir. Kabz olmadan akit
hukuki sonuglarini dogurmaz ve taraflar igin baglayicilik tagimaz.25

Hanefi mezhebine gore Karz akdinin konusu, tliketildi§i zaman benzerinin teslimi
mimkin olan, misli bir mal ya da altin, giimus veya para olmalidir. Misli mal, ol ile, tarti
ile ya da sayi ile satilan mallardir. Bu nitelikleri tagimayan kiyemi mallar 6diing verilemez.2
Kiyemiyyattan olan bir seyin istikraz muamelesi fasittir ve o malin, sahibine geri verilmesi
gerekir.27 Odiing verilen mal kiyemi ise karz degil ariyet akdi hiikiimleri gegerli olur. Karz
ve ariyet akdi, tazmin sorumlulugu ve teberrQ niteligi bakimindan farkli hiikiimlere sahiptir.

Selem28 akdine konu olan mal (mislemiin fih); dl¢i, tarti ve say ile belirlenebi-
len, zimmette borg olarak sabit olabilen, standart ve emsali arasindaki farki asgariye indi-

2 Ayni akitler; bagislama, ariyet, vedia, rehin ve karz akitleridir. Bkz. Karaman, Mukayeseli [slam Huku-
ku, 11, 55.

%5 Zuhayli, el-Fikhu'l-islamiyyd ve edilletihu, 1V, 581.
% Kasani, Bedd'i'u’s-sandi‘, XVII, 418.
21 el-Fetava’l-Hindiyye, Ill, 201; Bilmen, Hukuk-1 /slémiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kémusu, VI, 95.

28 Selem, akit esnasinda mevcut qlmayan bir mali pesin bedel ile belli bir zaman sonra musteriye teslim
etmek sartiyla satmaktir. Bkz. Ibn-i Kudame, el-Kaff, I, 62; Sirézi, el-Miihezzeb, Il, 71; Zuhayli, el-
Fikhu'l-islamiyyii ve edlilletiihu, V/, 269.
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recek dlglde tavsifi ve tayini mimkuin olan misli bir maldir.2% Mislemin fihte ifasi gereken
edim, borglanilan cinsin muayyen bir ferdi olmayip o cinsin s6zlesme sirasinda kararlastir-
lan ézelliklerine sahip herhangi bir ferdidir.30 Mislemdin fihte bulunan bu vasiflar sebebiyle
Safif, Maliki ve Hanbeli mezheplerine gore selem akdine konu olan mallar karz akdine de
konu olabilir. Kendisiyle selem akdi caiz olmayan madenlerin, micevherlerin ve nadirattan
olan mallarin karz olarak veriimesi caiz degildir.3!

4- Karz Akdinde Vadenin Baglayiciligi

Hanefiler akit esnasinda sart kosulsun veya kosulmasin karz akdinde vadenin
baglayici olmadigini savunmaktadir.32 Buna gore ddiing veren Kisi istedigi zaman éduncu
geri isteyebilir.33 Bu goriise gore karz akdi ile dogan geri 6deme borcu, daha dogarken
muaccel olarak dogar.34 Bu yaklasima delil olarak karz akdinin teberr( niteligi tagimasi ve
karz akdinin vadenin baglayici olmadigi ariyet akdine benzemesi gésteriimektedir.35 Safif,
Evzat, ibnii’l-Miinzir ve Ahmed b. Hanbel'e gére de belirlenen siirenin hukuki baglayiciligi
yoktur.3 Maliki mezhebinde ise, va'd bagdlayici kabul edildigi igin, karzda ileri sirilen
vadenin de baglayici olacadi kabul edilmigtir.37

Karz akdinde vadenin baglayici olmadigini savunanlarin yaklasimlarinin temelin-
de, edimlerden birinin veya her ikisinin vadeye baglanmasi durumunda, aralarinda var

2 Bardakoglu, Ali, “Selem”, [sldm'da inang lbadet ve Giinliik Yagayis Ansiklopedisi, Istanbul 1997, IV,
104-105.

30 Aybakan, Bilal, “Selem”, DIA, Istanbul 2009, XXXVI, 404.

31 Hurasi, Muhammed b. Abdullah, Serhu Muhtasan Halil, V, 229; Sirazi, el-Miihezzeb, II, 81; ibn-i
Kudame, el-Mugni, IV, 385.

% Kasani, Bedd'iu's-sanai‘, XVII, 424.

33 Bu hiikiim, borglunun édeme imkaninin bulunmasi durumunda uygulanabilecektir. islam hukukunda
zorda olan borglulara mihlet taninmasi genel ilke olmasindan dolayi hakim, borglur]un 6deme imka-
ninin bulunmadidini tespit ederse ddemeyi tehir eder. Bkz. Karaman, Mukayeseli Isldam Hukuku, |,
402.

% Yaran, Rahmi, [sldm Hukukunda Borcun Gecikmesi, istanbul 1997, s. 102.
35 Kasani, Bedd'i'u’s-sanai‘, XVII, 424.
% [bn Kudame, el-Mugni, IV, 389; Gamravi, es-Siractil-vehhac ala metni'-Minhac, s. 162.

37 |bn Kudame, el-Mugni, IV, 389. Karz akdinde vade sartinin baglayiciligi mqselesi hakkinda bkz.
Durmus, "Fikihta Karz Sézlesmesinde Vade Sartinin Baglayiciigi Meselesi", Isldm Hukuku Arastir-
malari Dergisi, say1:16, 2010, s. 315-330.
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olmasi gereken esitligin kaybolmasina dolayisiyla da ribaya kapi aglimasi endigesi yat-
maktadir. Soyle ki, karz konusu sey genellikle ribevi bir maldir. Ribevi malin kendi cinsiyle
miibadele ediimesi durumunda mutlaka pesin olarak ifa edilmesi gerekir. Araya vade girin-
ce nesie ribasi olusur. Karz akdinde vade baglayici sayiimayarak riba endisesi teorik ola-
rak dnlenmis kabul ediimektedir.38

Bu yaklagima su sekilde cevap vermek mimkindir. Karz, mukrizin mistakrize
yardimindan ibarettir. Bu islemde miibadele gayesi yoktur. Bundan dolayi belli bir stireye
kadar dding vermek nesie ribasi kapsamina girmeyecektir. Karzi miibadele kabul edenle-
rin, middet baglayici olmasa bile misli malin pesin takasinin gerceklesmediginden yani
ddemenin sonradan yapiliyor olmasindan hareketle btin karz akitlerinde nesie ribasinin
tahakkuk ettigine hlikmetmeleri gerekir.3® Bdyle bir hikim verilemeyecegdine gore ve karz
akdinin sebep ve gayesinin malin veya paranin miibadelesi olmadigina gdre faize diisme
endisesi sebebiyle karz akdinde sUreyi baglayici kabul etmeme kanaatimizce tutarli gé-
rinmemektedir.

Karz akdinin teberrQ nitelikli olmasindan yola gikarak vadenin baglayici olmaya-
cagini savunmak da bize gdre miimkiin degildir. Ciink taraflardan birinin digerine yardimi
ve bagisi mahiyetinde olan teberr(l akitleri baglayici degildir seklinde bir genel hikim
verilemez. Nitekim hibe ve sadaka teberri nitelikli olmakla birlikte, Hz. Peygamber tarafin-
dan hibeden riici nehyedilmistir.40 Ayrica karz akdi, bagislanma ve ariyet gibi teberr(
akitleri sinifina girmemekte, basta teberrli sonunda ise Ivazli olan akitler kapsaminda
degerlendirilmektedir.4! Bu nitelik farkindan dolayi, karz akdinde vadenin baglayiciligi
olmadigina delil olmak Uzere karz akdini baglangici ve sonucu itibariyle teberrd nitelik
tasiyan akitlere kiyas etmek isabetli olmayacaktir.

% Aybakan, Bilal, islam Hukukunda Borglarin ffasi, istanbul 1998, s. 152.

3 Ceker, Orhan, "Mecelle'de Ele Alinmayan Ug Konu: Faiz, Sarf ve Karz", Selguk Universitesi /léhiyat
Fakiiltesi Dergisi, Konya 1994, say!: 5, s. 114.

4 Eb( Davd, Icare, 47, 3540. Hibeden riict konusu fikih mezhepleri arasinda ihtilaf vardir. Haneft
mezhebine gbre badislayanin hibesinden riicti edebilmesi asildir. Ancak riicla engel varsa o zaman
ricd edemez. Kabz sonrasinda kendi basina hibeden riici edemez, ancak bagislananin rizasi veya
hakim hikmd ile hibeden riich olabilir. Maliki, $&fif, Hanbeli ve Zahiri mezhepleri ise hibenin bagisla-
yan agisindan baglayicilik kazandigi, anne-babanin gocuga hibesi harig hibede bulunanin hibesinden
donemeyecegi goriisiindedirler. Bkz. Bardakoglu, Ali,"Hibe", DIA, XVII, 425.

41 Karaman, Mukayeseli [slam Hukuku, 11, 57.
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Hanefiler'in karz akdini baslangici itibariyle ariyet akdine benzetme#2 yaklagimi
da kanaatimizce yerinde degildir. Karz akdi ile ariyet akdi arasinda 6nemli farklar vardir.
Ariyet akdinde menfaatin temliki s6z konusu olup malin ayni tiiketiimemektedir 4 Oysaki
karz akdi ddiing alanin zimmetinde ayni degil misli bir borg olarak sabit olmakta ve esya-
nin ayni tiketilerek istifade edilmektedir. Tazmin bakimindan da karz ve ériyet arasinda
fark vardir. Ariyet akdi, kasit ve kusur bulunmadikca ortaya ¢ikan zarardan mali elinde
bulunduran tarafa mesuliyet getirmeyen emanet akitleri grubunda yer alirken; karz akdi,
mali teslim alanin elinde ortaya ¢ikan hasardan teslim alanin mesul oldugu tazmin akitleri
grubunda yer alir.44

Hukdmlerin tesriinin ana gayeleri cergevesinde baktigimizda da karz akdinde be-
lirlenen slrenin badlayici kabul edilmesinin daha isabetli olacagi gorilmektedir. Alinan
6diing igin tayin edilen sirenin baglayici kabul ediimesi karz-1 hasen akdinin faydasini
artiracak, karz akdi ile gudilen gayeye ulagilabilecek ve onu bireysel ihtiyaglar yaninda
ticarf olarak da kullanilabilir bir ydntem haline gelmesini saglayacaktir.45

5- Karz-Menfaat iligkisi

Karz-1 hasen olarak isimlendirilen ddiing verme islemi maddi kazang degil, ma-
nevi milkafat elde etme gayesi ile gerceklestirimelidir. Odiing veren, herhangi bir diinyevi
karsilik ve maddi fazlalik beklememelidir.46 Akit esnasinda ddling verme karsiliginda sart
kosulan fazlalik, faize benzemektedir. Bundan kaginmak gerekmektedir. Fakihler, menfaat
karsiliinda 6diing vermenin haram oldugunda hem fikirdir.4” Ancak baslangigta sart ko-

42 Kasani, Bedad'i'u’s-sandi‘, XVII, 424.

43 Meydani, Abdulgani, el-Liibab fi serhil-Kitab, Il, 203.

44 Karaman, Hayreddin, Mukayeseli [slam Hukuku, 11, 57-58.

4 Durmus, "Fikihta Karz Sézlesmesinde Vade Sartinin Baglayiciligi Meselesi", [slam Hukuku Aragtir-
malari Dergisi, say1:16, 2010, s. 318.

% Sener, Mehmet, "islam Hukukunda Karz-1 Hasen" Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
VI, Izmir 1989, s. 400.

47 ibn-i Kudame, el-Mugni, IV, 390; Hurasi, Serhu Muhtasar Halil, V/, 230; Gamravi, es-Sirécii'l-vehhac
ald metni'l-Minhéc, s. 161. Bir kisinin malinin yolda karsilagabilecegdi muhtemel tehlikeleri bertaraf et-
mek amaciyla, alacagini bir baska sehirde kabul etme sartiyla borg vermesini (stftece uygulamasi)
bir kisim fukaha menfaat icerdigi icin mekruh gérmistir. Bkz. lbni’'l-Himam, Fethu'l-kadir, VI, 355;

Beki, Abd[]lazi;, [sldm Hukuku ve Tiirk Mevzi Hukukunda Kiymetli Evrak, (Yayinlanmamis Doktora
Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlist, 1995, s. 281-302.
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sulmaksizin, 6dling alanin borcunu aldigindan daha iyisi ile ddemesi faiz kapsamina gir-
meyecegdi4® gibi Hz. Peygamber'in éding aldigi deveye karsilik daha degerli bir deve ile
6deme yapmasi tatbikatina*® ve "Siiphesiz sizin en hayirliniz borcunu en giizel sekilde
ddeyenlerinizdir' kavline30 istinaden menduptur.

Resdlullah'in (s.a.) "Biriniz borg verir de sonra 6diing alan sahis alacaklisina bir
hediye verdiginde veya onu binegine bindirmek istediginde —aralarinda hediyelesmek
adeti olanlar disinda- sakin o binege binmesin ve hediyeyi de kabul etmesin."s" ikazinin
baslica sebebi 6dling verme adi altinda faizli islemlerin yapiimasini énlemekdir.

Fikih mezhepleri, bor¢lunun alacaklisina verecegi hediyenin caiz olabilmesi icin
faiz sliphesi tasimamasi gerektigini ifade etmektedirler.52 Boyle bir sliphenin olugsmamasi
icin karz akdi yapilirken menfaat beklentisinin agiktan ve zimnen ortada olmamasi gerekir.
Bir bdlgede, aciktan sGylenmemekle birlikte, borglunun alacaklisina hediye vermesi veya
bir sekilde menfaat saglamasi orf halini almigsa bu durumda zimni bir beyan/kabul vardir.
Odiing veren ile alan arasindaki hediyelesme ancak kisiler arasindaki bor¢ miinasebeti ile
dogrudan veya dolayh bir baglantisi olmadiginda megra olacaktr.

insanlarin édiing alma gériintiisii altinda faizli muamelelere zaman zaman bas-
vurduklari gorilmektedir.53 Buna goére bir kisi 100 lira ddling almakta, ancak s6zli veya
zimni bir anlagmayla yaptigi bu karz akdine mukabil, ddiing verenden 20 lira degerindeki
bir mali 50 liraya satin almaktadir.> Zahirde karz ve bey' akdi olmak Gzere iki akit var
goriinse de bdyle bir islemin esas gayesi 100 lira verip 130 lira geri almaktir. Odiing alani,
piyasa degeri 20 lira olan o mali 50 lira vererek satin almaya gétliren durum borg para

48 Kasani, Bedd'i'u's-sanai’, XVII, 423.

49 Resdlullah (s.a.) bir adamdan &diing olarak geng bir deve almisti. Kendisine sadaka mali bir takim
develer geldiginde Ebd Rafi'a o zatin devesini 6demesini emir buyurmustu. Ebl Rafi'nin gelen deve-
lerin icinde alti yasindaki seckin develerden bagkasini bulamadim demesi iizerine Resdlullah “Borcu
0 (degerli) deve ile dde. Glinki insanlarin en hayirlisi borcunu en iyi ddeyenlerdir.” buyurmustur. Bkz.
Buhari, istikraz, 6, 2262; Miislim, Miisakat, 22, 118; Tirmizi, Biiyd, 75, 1316.

5%  |bn-i Mace, Sadaka, 16, 2423.
51 |bn-i Mace, Sadaka, 19, 2432.
52 Sahnin, el-Miidevvene, 9, 212.

5 Alim-satim ya da 0ding gorintlisU altinda faize hileli yollardan ulasma yolu olarak kullanilan bey' bi'l-
vefa, bey' bi'l-Istiglal, beyu'l-lyne, muamele-i seriyye ve para vakiflari hakkinda bk. Bayindir, Abdiila-
ziz, Ticaret ve Faiz, Istanbul 1997, s. 218- 248.

% Bu hususa iliskin mictehidlerin gortsleri icin bkz. el-Fetava’l-Hindiyye, llI, 203.
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bulma gayesidir. Bir hukuk kuralini sadece seklen ihlal etmek degil, dolambagli yollara ve
hilelere bagvurarak ihlal etmek de ceza ve vebali gerektirecektir.

Haram bir muameleyi, hileli yollarla mesrulastirma ¢abalarinin yanhs olduguna
delil olmak (zere Hz. Peygamber'in (s.a) birgok hadisini zikredebiliriz. Resllullah (s.a.),
amellerin niyetlere gore olacagini haber vermis,% verilecek zekat miktari artar korkusuyla
toplu mallarin ayrilmasini ve ayri olanlarin bir araya toplanmasina izin vermemis,6 hulle
yapan ve yararina hulle yapilani telin etmis,5” Yahudilerin kendilerine haram kilinan i¢
yagini, eriterek satip sonra parasini yemelerini lanetlemis,% zekat memurunun hediye
almasina -rligvete donisme ihtimali sebebiyle- izin vermemistir.5® Bu ve benzeri uygulama-
lardan gikan sonug; MUslimanlarin sadece seklen dedgil, niyet olarak da hukukun gizgilerini
asmamalarinin gerektigidir.

C- FAIZLi iSLEMLERI ONLEME FONKSIYONU BAKIMINDAN KARZ-1 HASEN

islam dini, Misliimanlarin karsilikli yardimlagsmalarini ve sikintilarinin ¢éziimgin-
de dayanigmalarini 8gltlemekte, bu ilkeye gore hareket edenlerin bliyiik bir mikafatla
dddllendirilecegini haber vermektedir. Hayatin inigli ¢ikisl micadelesinde birgok kisi elin-
deki maddi imkaninin azli§i sebebiyle borglanma ihtiyaci ile karsilagmaktadir. Kapitalist
dlnya dizeni, ister Uretimde kullanmak (zere olsun, isterse temel bir ihtiyacini kargilamak
yani tilketim amagli olsun her tirlii borg/ddling talebinde faizi olmazsa olmaz bir sart olarak
sunmaktadir.

Mensuplarina toplumlardaki yanhslar kaldirma gorevi yukleyen ve yerylziinde
insani ve ahlaki degerlerin hakim olmasini isteyen islam dini, ekonomik sahada da alterna-
tif model sunmaktadir. islam'da karsiliksiz 6diing verme erdemli bir davranis olarak beyan
edilmekte ve tesvik edilmektedir. Ancak bugiin bu miessesenin yeterince islevsel calis-
madigini soyleyebiliriz. Karz-1 hasen uygulamasinin yayginlik kazanmamasi toplumda
faizli islemlerin artmasina sebep olmaktadir. Faizin kaldirilabilmesi igin alinmasi gereken

5% Buhari, Menakibi'l-Ensar, 44, 118; Eb( Davld, Talék, 10, 2201.

5% Buhari, Zekat, 35, 53; Ebl David, Zekat, 5, 1568.

5 Tirmizi, Nikah, 26, 1127.

5% Buhari, Enbiya, 52, 127.

5 Buhari, Hibe ve Fadlihd, 15, 31; Ebd Davdd, el-Harac ve'l-imare, 16, 2959.
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bir¢ok tedbirin yaninda belki en dnemlisi karsiliksiz dding verme dniindeki engelleri kaldi-
ran bir sistem olusturulmasidir.

Karz-1 Hasenin Yayginlagmasi igin Ainmasi Gereken Tedbirler

imkani oldugu halde, 8diing isteyenlere olumlu cevap vermeyen kisilerin béyle
davranmalarinin sebepleri arastirildijinda manevi kazan¢ bakimindan karz-1 hasenin
dneminin farkinda olmamak, 6diing verilen paranin zaman iginde deger kaybina ugramasi
ve alacagini zamaninda teslim alamamaktan endise etmek baglica etken olarak ortaya
¢ikmaktadir. Bahsi gegen bu durumlar hakkinda getirilebilecek ¢oziim onerileri ile toplum-
da faizli islemlerin azaltilip, karz-1 hasen uygulamasinin yayginlastirimasi miimkiin olacak-
tir.

1-Karsiliksiz Odiing Vermenin Oneminin Kavratiimasi

Kuran-1 Kerim'de bir menfaat beklemeksizin ddiing vermek “Allah’a ddling ver-
me” gibi kabul edilmekte ve bunun karsiliginin kat kat fazlasi ile verilecegi mijdelenmekte-
dir.80 Naslar, karz-1 haseni tesvik etmesine ragmen, ¢cagimizda 6ding verme aligkanliginin
yayginlagsmamasinin sebeplerinden biri, Musliman toplumlarin dini duyarliik ve suur
seviyesinin istenilen seviyede olmamasidir. Bu husustaki eksikligi gidermenin yolu; maddi
kazancin her seyin 6nline gegtigi glinimiiz diinyasinda, insanlarl manevi kazanca yonlen-
diren egitim ve bilgilendirme gabalarinin artiriimasi, ayet ve hadislerin isaret ettigi 6rnek
Misliman fertlerin yetistirimesidir.

Cagimizin belki de en dnemli ézelligi, iletisim vasitalarinin son derece hizli geli-
siminin etkisi ile dinyanin her kdsesinin karsilikli iletisime agik olmasidir. Farkl medeniyet-
leri ve kiltirleri bulusturan bu durum, baskin olan medeniyetlerin diger kiltir ve medeni-
yetler lizerinde belirleyici tesir ve izler birakmasina zemin hazirlamaktadir. Son iki ylizyilda
dinyada baskin bir kiltir ve medeniyet anlayisi olarak etkisi gorilen “Bati medeniyeti”,
ben merkezli, maddeci ve gikara dayali bir dinya géristnG 6ne gikardidi igin, dogrudan
veya dolayll “bati medeniyeti” tesiri altinda kalan islam diinyasinda da kardesini kendisine
tercih etme, manevi kazanca gére hareket etme, toplumun huzur ve selameti igin sahsi
fedakarliklarda bulunma gibi hasletler zayiflamistir. Bu durumun bir neticesi olarak, sahip
oldugu para veya mali higbir maddi karsilik beklemeden &édiing verme azalmis faizli borg
verme ise yayginlagmistir.

80  Bkz. Bakara Saresi, 2/245.
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Bir problemin ¢dzllebilmesi igin 6ncelikle problemin temelini ve ¢ikis sebeplerini
tespit etmek gerekir. Bize gére asrimizda islam ilkelerinin karsilastiklari problemlerin esas
nedeni, az gelismisligin bir sonucu olarak kendilerine 6zgu 6rnek bir model ortaya koya-
mayip, diger kiltir ve medeniyetlerin tesiri altinda kalmalaridir.

Kendilerine gliveni az ve eksiklik duygusu icinde yasayan toplumlar, propagan-
das! yapilan Kkiltiri yavas yavas benimsemeye baslar.8' Bu etkiden kurtulmak icin yapil-
masi gereken biitiin kurumlari ile “islam Medeniyetini” gelistirmek ve giiniimiiz insanliginin
hizmetine sunmaktir. Boyle bir atilim gergeklestirilebilirse toplumda karsiliksiz ddiing ver-
me uygulamalarinin arttigi ve faizli muamelelere ihtiyag duymadan insanlarin ihtiyaglarini
temin edebildikleri gértlecektir.

Karslliksiz 6dung vermenin dnemini kavratiimas! ve toplumda yayginlik kazan-
mas! igin egitim kurumlarinin mifredatinda yer verilmesi, konu ile ilgili kitap ve makalelerin
yazilmasi, karz akdi ile ilgili panel, konferans ve diger akademik etkinlikler yapilmasi, vaaz
ve irsat programlarinda bu konunun hassasiyetinden bahsedilmesi ayri bir nem tagimak-
tadir. EQitimin bir sire¢ isi oldugu goz 6nlnde tutularak belirli zaman araliklarina yayilan
bir program dahilinde, egitim kurumlarinda 6dling verme ve aldigi édiinci zamaninda geri
6deme aliskanhginin kazanilmasina yonelik muhataplarin seviyelerine uygun etkinlikler ve
caligmalar yapilirsa bir miiddet sonra toplumda karsiliksiz dding vermenin yayginlagmasi
saglanabilecektir.

2-Odiing Verilen Paranin Deger Kaybina Ugramasinin Engellenmesi

Glinlim{izde, tedavildeki paraniné2 deder kaybina ugramasi karz akdinde énemli
bir problem teskil etmektedir. Karz-1 hasen anlayisi ile bagkalarinin ihtiyaglarini gidermele-
rine yardimel olmak (izere 6dling veren kisi, manevi olarak miikafat elde etmekle birlikte,
verdigi para veya malin kendisine deger bakimindan daha az miktarin teslimi sebebiyle
maddi agidan zarara ugramaktadir. Oysaki borg 6demede temel prensip miimaselet yani
6demenin borca denk olmasidir.83 Borcun eksik ddenmesi ayet-i kerime'des4 yasaklanan
alacaklinin malinin haksizlikla yenmesi sonucunu doguracaktir.

61 Tarhan, Nevzat, Psikolojik Savas, 25.

62 Paranin gelisimi ve islam’daki yeri igin bkz. Haseni, Ahmed Fikhf ve Iktisadi Agidan islam’da Para
(trc. Adem Esen), Iz Yayincilik, Istanbul 1996, s.11-87.

6 Bayindir, Ticaret ve Faiz, s. 334.

6 "Ey iman edenler! Karsilikli izaya dayanan ticaret olmasi hali miistesna, mallarinizi aranizda haksiz-
likla yemeyin..." Nisa sresi, 4/29.
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Enflasyonss sebebiyle ddling verilen paranin deger kaybina ugramasi giincel bir
fikhi mesele olmakla birlikte, klasik ddénem fikih kitaplarinda bu konuya 1sik tutacak
ictihadlarin var oldugunu gérilyoruz. imam Eb{ Hanife'ye gére diing verilen para carsi-
pazarda tedavil etmemesi veya satin alma gicinin dismesi durumunda dding alan
kimse mislini vermekle borgtan kurtulmus olur. $S&fit Mezhebinde de bu goriis hakimdir.66
imam Eb0 Yusufa gére ise, altin ve giimiis para digindaki, paralarin satin alma giiciinde
meydana gelebilecek degismeler, borglarin ddenmesinde dikkate alinir. Deger dlistimine
ugrayan paranin karz akdinin bagladi§i andaki degerini vermek gerekir.67 Altin veya glimis
para ile yapilan karz akdinden dogan borglarda, bu paralarin satin alma guglerinde diisme
veya yilkselme meydana gelse bile, alacakli fazla bir miktar talep edemez. Ebd Yusufun
gorust, maden degerinin Ustlinde nominal bir degerle tedavll eden paralar i¢in s6z konu-
sudur. Altin veya gims paralarla yapilan muameleleri kapsamina almamaktadir.58

Altin, glimis, bugday, piring gibi mallarin deder kazanmasi ya da kaybetmesi
gercek degerdir, madenin/uriiniin degeridir. Bu sebeple bunlarla yapilan borglanmalarda
alinan bor¢ miktariyla 6denmeli, dederinin ¢gikmasina ya da diismesine bakilmamalidir.
Ancak kagit paralarin deger kazanmasi ya da kaybetmesi itibarf bir degerdir. K&git paranin
olc birimi satin alma guctdir. Bu nedenle paranin degerinin dismesi sebebiyle deger
farkinin verilmesi gerekmektedir.69

Toplumlarda faize dayali iglemlerin olusmasina engel olabilecek bir akit olan
“karz-1 hasen”, enflasyonun yliksek oldugu (lkelerde bu islevini yerine getirememektedir.

65 Enflasyon konusunun fikhi agidan degerlendirilmesi hakkinda bkz. Heyet, islam Agisindan Enflasyon
ve Gozim Yollar, Ensar Nesriyat, istanbul 1983; Karaman, islam’in Isiginda Giiniin Meseleleri, |,
355-358; Déndiiren, “Islam'da Para, Kredi, Faiz ve Enflasyon lliskiler”, Para, Faiz ve islam, s.183-
213; Eskicioglu, Osman, “islam Hukukunda Enflasyonla ilgili Bazi Meseleler’, Dokuz Eyliil Universite-
si /lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1983, sayi: 1, s. 97-118; Bakkal, Ali,” islam Hukukunda Para ve Faiz
Telakkisi Zaviyesinden Enflasyon Farkini Odenmesi Problemi”, Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1995, sayr: 1, s. 45-80; Safak, Alj, “islam Iktisadinda Enflasyon ve Getirilen (")nleyici Tedbir-
ler”, Diyanet fimi Dergi,1979, cilt: XVIII, sayl: 1, s. 5-24; Beki, Abdilaziz, “Faizli islemin Enflasyon Al-
tindaki Faizinin Caiz Oldugu’ Gérilsiine Reddiye’, Avrupa lslam Universitesi islam Arastirmalan,
2008, cilt: |, sayi: 1, s. 128-136.

66 e/-Fetéva’/-Hin_diyye, lll, 204; Hamdi Déndiiren, “islam’da Para, Kredi, Faiz ve Enflasyon iliskileri”,
Para, Faiz ve Islam, s.197-198.

67 ibn Abidin, Reddd-muhtar, XVIII, 302.
68 Dondiiren, “Islam’da Para, Kredi, Faiz ve Enflasyon lliskileri”, Para, Faiz ve islém, s. 197.
6  Dalgin, Nihat, Glindemdeki Tartismali Dini Konular I, Samsun 2010, s. 424.

137



Yrd. Dog. Dr. Ahmet OZDEMIR

Bu konuda yapilmasi gereken, éding verenin hakkinin tam olarak korunmasidir. Bunu
saglamanin yolu da édiing alinan paranin deger kaybi ilave edilerek geri 6denmesidir.

Paranin deger kaybinin ddettiriimesi kamu yararinadir. Aksi durumda kimse kim-
seye ddling vermez. Toplumda karz-1 hasenin azalmasi faizli islemlerin artmasina zemin
hazirlar. Ustelik bazi borclular, paranin deger kaybindan daha fazla istifade etmek icin
borglarini geciktirmeye galigirlar. Bu durum da toplumda mefsedete yol agar.”

Borcun 6denmesi sirasinda rakam olarak miktarin -enflasyon oranina gore- de-
gismesi, miktarin 6nceden tayin edilememesine yol agmasina ragmen akdin sahih olmasi,
belli bir esasa ve 6lgliye gére tayin edilmesi miimkiin olan mevzdlarda, bilfiil 6nceden tayin
edilmemesi akdin sihhatine zarar vermez hilkmiine dayanmaktadir. Odeme zamaninda
enflasyon farkinin édenebilmesi igin paranin gegen siireg iginde ne oranda deger kaybetti-
ginin tespit edilmesi gerekecektir. Bu hususta, objektif kriterlere dayanmasi durumunda
devletin agikladigi enflasyon orani veya yiyecek, icecek, mesken gibi temel ihtiyaglardaki
artis oranlarinin ortalamasi esas olarak alinabilir.”t

3-Borcun Zamaninda Geri Odenmesinin Garanti Altina Alinmasi

Kur'an, bor¢ miinasebetlerinin yazi veya sahit yoluyla kayit altina alinmasina tes-
vik ederek’ haklarin zayi olmasina engel olunmasi hususunda gereken tedbirlerin alinma-
sina fertleri yonlendirmektedir. Odiing alip vermek de bir borglanma muamelesi olduguna
gore, ortaya gikabilecek anlagmazliklari dnlemek igin karz akdinin yazili s6zlesme yapilip
tespit edilmesi haklarin korunmasi bakimindan en dogru yoldur.”

Karz akdinde, dding veren alacagini garanti altina almak (izere kefil talebinde
bulunabilir ya da rehin alabilir.74 Hz. Peygamber (s.a.)'in bir yahudiden aldigi arpaya karsi-
[k kalkanini rehin olarak birakmig olmasi’s rehin vermenin megruiyetini gosterir.

0 Bayindir, Ticaret ve Faiz, 336.
7 Karaman, isldm'in Isiginda Giiniin Meseleleri, |, 357- 358.
72 Bakara S(resi, 2/282.

73 Sener, "Islam Hukukunda Karz-1 Hasen" Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, VI, s.
397.

7 Nevevi, el-Minh4c, s. 161; Bilmen, Hukuk-i /slémiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kémusu, VI, 102.
5 Buharf, Blyd, 14, 1963.
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Odiing verme-alma islemlerinin, geri 8denme garantisi gercevesinde teskilatlanan
kurumsal bir yapi iginde yiritiimesi de miimkiindlr. Hatta boyle bir yapilanma, faize al-
ternatif olarak karz-1 hasen uygulamalarini tesvik edecegi igin bir an dnce hayata gegiril-
mesi zorunludur. Bu énerimizi somut bir érnek lizerinden su sekilde ifade edebiliriz.

Bir kimseden 1000 lira 6dung istenildiginde banka kefil olarak bu akitte yer alma-
lidir. Odiing verecek kisi bankaya 1300 lira yatirmali, ancak 6diing talebinde bulunan kisi
bu miktarin ancak 1000 lirasini kullanabilme hakkina sahip olmalidir. Kefil konumundaki
banka, kefalet islemine karsilik olarak kalan 300 liray1 karz akdi igin belirlenen siirenin
bitimine kadar kullanabilmelidir. Banka, sirenin bitiminde 6diing verenin talep etmesi du-
rumunda 1300 lirayl teslim etmekle yikimli olmalidir. Banka alacakliya parayi teslim
edince ddiing alandan 1000 lirayi tahsil etmelidir. Borglunun parayl zamaninda bankaya
6dememesi durumunda banka hukuki islemleri baslatip gerekirse haciz yoluyla alacagini
tahsil edecektir. Bor¢lunun temerriidi durumunda bankaya tazminat 6denmesi s6z konu
olabilecektir.

Bu uygulamanin hayata ge¢gmesi durumunda, 6ding veren parasini veya malini
geri alabilmeyi garanti altina almis olacak, faizsiz édiing bulma kolaylasacak, édiing alan
kisi, karsisinda hukuki agidan gigli kurumsal bir tlizel kisi ile muhatap olacagi igin borcu-
nu 6deme konusunda daha titiz davranacaktir. Finans kuruluslari da kefalet mikellefiyeti-
ne karsilik olarak gekilemeyen miktari mevduat olarak belirli bir stire kullanabilme imkani-
na kavusacaktir. Borg veren, borg alan ve kefil olanin kazang iginde oldugu bdyle bir sis-
tem kurulabilirse faize alternatif olmak (izere karz-1 hasen uygulamasinin toplumda yer-
lesmesi sadlanabilecektir.

4-Odiing Alanin Temerriidii Durumunda Tazminat Odenmesi

Temerriit’® tazminati konusu klasik donem fikih kitaplarinda ele alinmamakla bir-
likte son yillarda Uzerinde hararetli tartismalarin oldugu bir mesele haline gelmistir. Temer-
rit tazminatini kabul edenler olmakla birlikte, buna karsi ¢ikanlar da bulunmaktadir.”?
Temerriit tazminatina kars! ¢ikanlar bu islemin faizli islem olacadi noktasindan hareket
ederken; tazminatin gerekliligini savunanlar zulmin engellenmesi gerektigi, zararin izale

6 Temerr(t: Hakl bir sebep olmaksizin bor¢lunun eda ve ifa mikellefiyetini yerine getirmemesidir. Bkz.
Ergiiney, Hilmi, Tirk Hukukunda Liigat ve Istilahlar, s. 457.

7 Temerr(t tazminati konusundaki gorusler igin bkz. Yaran, [sldm Hukukunda Borcun Gecikmesi, s.
146-156; Bayindir, Ticaret ve Faiz, 283- 305; Dalgin, Giindemdeki Tartismali Dini Konular 11, s. 430-
476.
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olunmasinin llizumu, faizin akidlerde sart kosulan karsiliksiz fazlalik™ oldugu, temerrit
tazminatinda faiz hiikmiinii vermemizi gerektirecek durumlarin gergeklesmedigi noktasin-
dan hareket etmektedirler.

Borcunu ddeme imkani bulamayanlara kolaylik gdsterilip sire taninmasi gerek-
mektedir.80 Ancak ister karz akdinde, isterse satim akdinde olsun, borcunu kéti niyetle
ddemeye yaklagmayanlari ayni kolayliklardan yararlandirmak alacaklilara karsl haksizlik
olacaktir. Temerr(t halinde alacakli zarara ugramaktadir ve temerriidin caiz olmadigi
aclktir. Ser'an caiz olmayan bir davranisin ek bir sorumluluk getirmesi kaginilmazdir.8’
Dolayisiyla karz akdinde geri isteme tarihinden sonrasi igin adalet kurallarina gore bir
tazminat uygulamak uygun olacaktir82 Burada dnemli olan husus tazminatin miktari ve
belilenme seklidir. Tazminat miktarini tespit ederken, mitemerrit bor¢lunun zararin dog-
masindaki roll iyi incelenmeli ve zararla temerrit arasindaki illiyet bag dikkate alinmali-
dir.83 Alacaklinin hakkini korurken, borgluya karsi haksiz uygulamalara gidimemelidir.

Temerriit tazminati, Ustli kapall faizli muamelelere doniismemeli ve faiz sliphesi
tasiyan uygulamalara yer veriimemelidir. Belirlenen tazminat miktari, gecen stiredeki para-
nin deder kaybi kadar olmasi durumunda bu miktarin alinmasi daha dnce de beyan edildi-
§i lzere caiz olacaktir. Ancak tazminatin enflasyon farkinin Gizerinde olup 6diing verene ek
kazang saglayacak miktarda olmasi durumunda elde edilen bu gelirin helal kazang olmasi
bakimindan slphe dogacaktir. Kanaatimize gére en uygun yontem genel gegerliligi olan
ylzdelik bir tazminat orani belirlemek yerine, her bir temerr(it i¢in ortaya ¢ikan zararin
biyikligine gore farkli miktarlarin hakem veya hakim tarafindan tespit edilmesidir. Bu
tespit yapilirken enflasyon farkina ilave olarak ddiing alinan para veya malin zamaninda
ddenmemesinden dogan somut zararlar varsa g6z énine alinmalidir. Zamaninda ddense
idi o mal ile ticaret yapilir ve su kadar gelir elde edilirdi seklinde muhtemel kazang miktarla-
ri tazminata dahil edilmemelidir. Bu sekilde alacakliya ddenmesi kararlagtirilan tazminatin
miktar bakimindan az olmasi sebebiyle kétu niyetli borglular igin caydirici olmamasi duru-
munda; devlet, borglarin zamaninda ddenmemesinin tim toplum (zerinde zarar verici

8 Kasani, Bedd'i'u’'s-sanai’, XI, 269.

7 Yaran, lslam Hukukunda Borcun Gecikmesi, s. 156-159.

80 Bakara S(resi, 2/280.

81 Yaran, lslam Hukukunda Borcun Gecikmesi, s.169.

8 Dondiiren, “Islam’da Para, Kredi, Faiz ve Enflasyon lliskileri”, Para, Faiz ve isldm, s. 210.
8  Yaran, lslam Hukukunda Borcun Gecikmesi, s.169.
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sonuglar doguracagindan dolayi elde edilen geliri kamu hizmetinde kullaniimak Uzere
bor¢lunun édemesi igin ilave bir mali ceza orani tespit etmelidir.

SONUG

ihtiyag sahiplerine yardimer olunup sikintilarinin giderilmesi amaciyla kargiliksiz
odiing para ya da mal verilmesi naslarda tesvik edilerek Mislimanlar bu erdemli davrani-
sa yonlendirimektedir. Odiing karsiliginda manevi miikafat kazanabilmek icin karz akdi
karsiliginda maddi bir gelirin sart kosulmamasi gerekir. Karz akdinin faizli isleme donus-
memesi i¢in akit yapilirken sarahaten veya zimni olarak gelir elde etme s6z konusu olma-
malidir. Aksi durumda faizli iglem yapilmig olacaktir.

Fikih ilminde her hak sahibine hakkinin verilmesi ilkesi geregi 6diing alanin ve
oduing verenlerin haklari ve sorumluluklari tim detaylari ile ortaya konulmustur. Bu ilkelere
riayet edilmesi durumunda, her hak sahibinin hakkini koruyarak toplumda saglikli bir sekil-
de karz akdinin uygulanabilmesi mimkun olacaktir.

Odiing verilecek malda bulunmasi gereken vasiflar hakkinda mezhep doktrinle-
rinde farkli yaklagimlar vardir. Hanefiler élglilen, tartilan, sayi ile satilan misli mallari karz
akdine konu tegkil edecegini savunurken, diger mezhepler selem akdine konu olabilen her
tarl malin karz akdine de konu olabilecegdini savunmaktadir.

islam faizi haram kilarken karsiliksiz 6diing vermeyi tesvik etmektedir. Cagimiz-
da faizli islemlerin artmasinin sebeplerinden birisi de édiing vermenin toplumda fazla yay-
ginlik kazanmamasidir. Bunu su sekilde de ifade edebiliriz. Faizi dnlemek fonksiyonu
bakimindan karz-1 hasen kavrami sahip oldugu etkiyi toplumda gdsterememektedir. Dln-
yada hakim olan bencil zihniyet anlayiginin Mislimanlari da etkilemesi, maddi kazang
yerine manevi kazanci oncelikle hedefleyebilecek bir dini duyarlilik ve suur eksikligi, enf-
lasyonist ortamlarda 6dUng verilen paranin degerinin digmesi, verilen ddiinciin zamaninda
ve tam olarak geri teslim alamama endisesi karz-1 hasenin yayginlasmasinin éniindeki
engeller olarak karsimiza gikmaktadir. Zikredilen bu engellerin agilmasina yonelik ¢ozim
onerileri gelistirmek faizli islemlere kars! alternatif bir yol olarak karz-1 hasenin kavraminin
gliclenmesine, 6zellikle toplumda tliketime yonelik faizli borg iligkilerinin minimize edilme-
sine yardimcl olacaktir.

Bu amaca yonelik olarak egitimin bir streg isi oldugu g6z 6nline alinarak karsilik-
siz 6dlng vermenin 6nemi ve degderini kavratmaya yonelik strekliligi olan egitim program-
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lari diizenlenmelidir. Odiing verilen ile geri alinan zaman diliminde yasanilan enflasyon
farkinin alinmasinin faiz olmayacag kavratiimalidir. Alacagini zamaninda ve tam olarak
geri alamama kaygisini gidermek (izere finans kurumlarinin tiizel bir kisilik olarak kefalet
iliskisi cercevesinde devreye girmesine zemin hazirlamak Uzere ¢dzimler ortaya konulma-
lidir. Borglunun temerriidii halinde alacaklinin fiili zararlarinin giderilmesi hukuki giivence
altina alinmalidir. Bu tedbirlerin alinmasi durumunda karz-1 hasenin yayginlik kazanmasi
mUmkun olabilecektir.
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Abstract- Unrequited lend a virtuous behavior. This point is emphasized
verses and hadiths. Loan contract, be carried out with the purpose of
obtaining spiritual reward. To lend in return for material benefits, is
prohibited. Unrequited lending, does not take place at the desired level. The
reasons for this are as follows: Muslims are not aware of the importance of
giving loan. Money, undergo a loss of value due to inflation. Borrowed
goods, do not return back in time. The article offers solutions to these
issues. Our aim is to spread the contract of loan.
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Kur'an Acisindan Bereket Kavraminin Degerlendirilmesi

Yrd. Dog. Dr. Hikmet KOCYiGIT*

Atif / ©- Kogyigit, H. (2012). Kur'an Agisindan Bereket Kavraminin Degerlendirilmesi, Cukuro-
va Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 12 (1), 147-170.

Ozet- Bereket kavrami biitiin toplumlarda gériilen bir vakiadir. Ancak teknolojik gelismelere
paralel bicimde bu inang zayiflamigtir, Kur'dn, bereket disiincesiyle insanlan Allah’a iman
etmeye, helal kazanmaya ve ortak dederleri korumaya tesvik etmistir. Kurdn'a gére iman,
istigfar, infak, siikiir, zekat ve sadakalar bereketi artiran faktérlerdir. Allah, Kur'dn, peygamber-
ler ve Kabe ise bizzat bereket kaynaklaridir.

Anahtar sézciikler- Kur'an, bereket, miibarek, artma, toplum.

Giris

Bilebildigimiz kadariyla Kur'an'da bereket konusu ile ilgili Tlrk¢e ve Arapga ol-
mak Uzere ylksek lisans ve doktora diizeyinde bazi ¢alismalar yapilmistir.! Bununla bera-
ber biz bu makalemizde malumu ilam cinsinden bir galisma yapmayip bereket kavraminin

Kur'an gergevesinde sosyal ve psikolojik tezahirlerini ele almaya galisacagiz.

Tarih boyunca insanlar, drlinlerinin fazla olmasi igin cesitli ayin, sélen ve kurban
gibi etkinlikler dlizenlemiglerdir. Bu noktadan hareketle gok tanrili (politeist) inanca sahip
toplumlarda Bereket Tanrisi/Tanrigasi da hiyerarside yerini almistir. Ozellikle eski kavim-
lerde bereketle ilgili etkinliklerin ¢ok sik yer bulmasi, o kavimlerin agirlikli olarak tarima
dayali ekonomilerinden, dolayisiyla da tabiata asiri bigimde bagimli olmalarindan kaynak-

Kafkas Universitesi llahiyat Fakiiltesi, e-posta: hikmet_0216@hotmail.com

' Bkz. Aliyev, Rovshan, Kur'dn'da Bereket Kavrami, (Yayinlanmamis Yiksek Lisans Tezi), Marmara
Unv. Sosyal Bil. Enstitusd, istanbul 2008; Tiirkmen, Mutlu, Kur'an-1 Kerim ve Kitab-1 Mukaddeste ‘Brk’
‘Sbh’ ve ‘Kds’ Kéklerinin Semantik incelemesi, Ankara Unv. Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yayinlanma-
mis Doktora Tezi), Ankara 2007; Cedi’, Nasir b. Abdurrahman b. Muhammed, et-Teberriik Envauhu
ve Ahkdmuhu, Mektebetu'r-Risd, Riyad 1411(Yayinlanmis Doktora Tezi).
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lanmistir denebilir. Fakat insanlar verimi artiracak teknolojiyi gelistirdikge bereket inancin-
dan da uzaklasmaya baslamislardir. Bilhassa tarimda glbrenin yaygin kullanimi bunda
etkili olmugtur. Esasen Urlnlerin bereketli olmasi igin tarimda gubrenin kullaniimasi gok
eski tarihlere kadar uzanmaktadir. Uzmanlarin belirttigine gére insanoglu zaman igerisinde
belli topraklarin strekli ekiimeleri halinde memnuniyet verici drinler elde etmede basarisiz
oldugunu 6grenmistir. Muhtemelen verimliligi yeniden elde etmek igin topraga hayvan ve
bitki glbrelerini ekleme uygulamasina gitmistir. Fakat bu giibrelemenin tam olarak nasil ve
ne zaman bagladigi bilinmemektedir.2 Ancak gubrenin tarimda kullanilimasina ragmen
bereket inanci ilahi baglantisindan tamamen kopmamistir. Clinkli bazi iddialara gére tarim
basit bir toprag! sirme teknigi degildir. Yasamla dogrudan ilgisi olan ve tohumda, ekili
tarlada, yagmurda, bitki ruhlarinda var olan yasamin gogalmasini saglayan tarim, her
seyden dnce bir ritleldir. Eskiden de bdyleydi, buglnln tarim toplumlarinda da ve Avru-
pa’nin en gelismis bolgelerinde de bdyledir.3 Fakat yine de bir takim teknolojik ilerlemelerin
toplumlardaki bereket inancini zayiflatti§i ve bu durumun Musliiman toplumlara da sirayet
ettigi gbze carpmaktadir.

Aslinda toplumlar ne kadar tarimdan sanayiye dogru evrilseler de tarim hicbir
zaman onemini kaybetmemektedir. Clinkli insanin temel ihtiyaci olan beslenme, tarima
yani suya, topraga ve bitkiye baglidir. Su, toprak, glines ve bitki dortliisii birbiriyle i¢ ice
oldugu 8lgiide bereket te kendini o kadar ok hissettirmektedir. Ote yandan dnceki nesille-
rin kUltdr birikimi olan buginki medeniyetin temellerinde tarimin bariz izleri vardir. Zira
tarim ile birlikte toplumlar gelismis, uygarliklar ortaya c¢ikmig, ¢ok blyik ve dnli dinsel
yapilar inga edilmistir. Antik dinyanin yedi harikasina sdyle bir bakarsak tlminin tarim-
dan kaynaklanan eserler oldugu ortaya gikar. Piramitlerin, Cin Seddi’nin, Babilin Asma
Bahgeleri’nin yapiminda binlerce is¢i veya kéle calismistir. Tarimdan elde edilen yiyecek-
ler olmasaydi bunlarin higbirinin yapilmasi mimkin olmazdi. Yapilan kazilarda ¢alisanla-
rin gidalari ile ilgili bilgiler elde edildikge tarimin dnemi bir kez daha ortaya ¢ikmaktadir4
Bu ylizden eski donemlerde ekonomik yasamin her alanini kusatan tarim, bereket torenle-
rinin en gok yapildi§i birim olmustur.

2 Tisdale, Samuel-Nelson, Werner, Soil Fertility and Fertilizers, Macmillan Publishing, New York 1975,
s.5.

3 Eliade, Mircea, Dinler Tarihine Giris, (cev: Lale Arslan), Kabalci Yayinevi, 1. bsk. istanbul 2003, s.
324,

4 Yavuz, Tahir S., “Tarim Onemlidir’, http://www.hayvancilikhaber.com.Erigim Tarihi, 05.11.2011.
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Bereket inanci gelecek kaygisiyla da baglantilidir. Zira insan tabiatinda gelecege
yonelik basta biyolojik ihtiyaglarini gidermek tizere tim hayatini idame ettirecek bir gliven-
ceye sahip olma egilimi vardir. Bu yonlyle bereket inanci Allah’la irtibatlandirildiginda
insan hayatina manevi anlamda bir istikrar ve giiven duygusu getirmektedir. Bu meyanda
bazi miifessirler bereketin ruhsal bir yoniniin oldugunu da belirtmislerdir.

Ozellikle eski ddnemlerde gogalma cinsiyet lizerinden diisiiniildiigii ve niifus ayni
zamanda is giicu olarak telakki edildiginden olsa gerek, bereket kadinla iliskilendirilmis ve
Bereket Tanrigasinin Ureme organlari on plana gikarilarak tasvir edilmigtir. Nitekim bir
goriise gore Gravettiyanlar, tastan ya da mamutun fildisi gibi uzun dislerinden kiigiik kadin
heykelleri yontar, ya da bunlari balgikla kili yogurarak elde ettikleri bir gamurdan yapar-
lardi. Arkeologlar bunlara VenUs tasvirleri (VenUsler) adini vermislerdir, fakat bu tasvirler
genellikle ¢ok cirkin seylerdir; cogunun yiizii yoktur, fakat cinsel ézellikleri daima israrla
belirtilmistir. Bunlar muhakkak ki av hayvanlarinin sayisini artirmak amaciyla bir cesit
verimlilik ayinlerinde kullanildilar. Zamiatnin bunlarin Greme sirecini taklit eden ve bdylece
sihir yolu ile Gremeye yol agan kukla oyunlarindan kullaniimis olabileceklerini sdyllyor.s

1. Bereket’in Anlami ve Kur’an’da Kullanimi

Bereket kelimesi sozlikte “artma, fazlalik, tebrik etmek yani insana ya da baska
bir seye ziyadelik i¢in dua etmek” anlamlarina gelmektedir.6 Diger bir ifadeyle bereket
kelimesi, ziyadelik, fazlalik, nema, bolluk, ugur, mutluluk, hayir, rahmet, vb. anlamlarinda-
dir. Turkce'de de kelime ilahi kaynakli bollugun, nimetin ve hayrin ¢oklugunu ve devamli
olmasini ifade etmektedir. Bu devamlilik hayrin, rahmetin bir yere ¢ékmesi siretiyle sabit-
lenmesi, devamli olmasi manasinadir. Dolayisiyla k6k anlamindan hareketle bereket, ilahi
nimetin, hayrin, saadetin, rahmetin kullara ¢okmesi sdretiyle sabit, devamli hale gelmesi
olarak anlasiimistir.” Bereketi diger artma ve gogalmalardan ayirt eden en 6nemli 6zellik
istikrar ve sirekliliktir. Clinki “bereket” kelimesinde bir istikrar, devamiyet, streklilik, gokluk

5 Childe, Gordon, Tarihte Neler Oldu, (gev: Mete Tuncay- Alaeddin Senel), Alan Yayincilik, istanbul ts.,
s.50.

6  Ferahidi, Ebd Abdirrahman Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, ts.,V,368;ibn Manzdr, Lisdnu’l-Arab, Daru’l-
Mearif, ts., 1,265.

7 Tirkmen, Kuran-1 Kerim ve Kitab-i Mukaddeste ‘Brk’ ‘Sbh’ ve ‘Kds’ Kéklerinin Semantik incelemesi,
$.193.
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ve bolluk anlamlar vardir.® Yapilan mistakil calismalarda ulagilan sonuglara gére
Kur'an'da“brk” kékinden tliremis kelimeler 8 tane isim, 7 tane fill, 15 tane degisik formlar-
da olmak (zere 32 yerde kullaniimaktadir.® Yapilan bir aragtirmaya gore ise Kur'an'da
bereketle yakin anlamli olarak hayir, rahmet, saadet, kuds, rizik, feyiz, ziyade, beka, de-
vam, fazl, riba/irba, kesret, zekat se’a, nimet, bast, hasene/ihsan, afv, serra, mudéefe,

raged, derr, imdad, yiimn, kelimeleri'0 tespit edilmistir.

Bereket kavrami Allah’la iligkilendirildiginden dolay! kazancin mesru ve helal yo-
nine de isaret etmektedir. Dolayisiyla bereket inanci insanda temiz ve helal rizka yonlen-
dirici bir islevi yerine getirir ve diger artis ifadelerinden farklilik arz eder. Ote yandan Hz.
Peygamber'’den nakledilen bazi hadislerde ekmek ile gokyluzl ve yerylziinin bereketi
arasindaki organik baga deginiimekte ve bu yizden bir ekmek kirintisinin degerlendirilme-
sinin bagislanmaya sebep olacadi vurgulanmaktadir. Tabarantnin (6. 360/970) zayif bir
senedle Abdullah Ibn Ummi Haram'dan nakletti§i hadise gore Hz. Peygamber: ‘Ekmege
hiirmet ediniz Glinki Allah onu semanin bereketlerinden indirmis, yerytiziiniin bereketlerini
ona amade kilmistir. Kim sofradan dtisen bir kirintiyr yerse bagislanir’ buyurmustur.'! Bu
hadisi seriften, bereket inancinin insanda nimetlere karsi saygi ve biling hali olusturacagini
ve bereket inancinin israfa karsi alternatif bir tutum olacagini ¢ikarabiliriz.

2. Kur'an’a Gore Bereketi Artiran Faktorler

Kur'an dzellikle temiz, erdemli bir hayat tarzini insanlara benimsetmek igin bere-
ket inancini bir motivasyon 6gesi olarak takdim etmektedir. Peygamberler de kavimlerini
Allah’a iman etmeye ¢agirirken daha gok bereketin yagmur, ekin ve neslin gogalmasi gibi
maddi 6gelerine vurgu yapmaktadirlar. Glinki insanlarin rizki ézellikle yagmur vasitasiyla
sa@lanmaktadir.'2 Bereket adeta Allah’a kulluk edenler i¢in diinyada verilen pesin bir 6dl
olmaktadir. Bu baglamda Kur'an'a gore, Allah’a iman (7/A’raf,96),infak etme (34/Sebe,39),
Allah’in emirlerine uyma (5/Maide,66), istigfar etme (11/Hdd,52,71/Nih,10-12), sikir

8  |bn Manzdr, Lisanu’l-Arab, 1,265; Tusi, Ebi Cafer Muhammed b. TusT, et-Tibyan fi Tefsiril-Kur'én,
Mektebetu'l-Emin, Necef 1957, 11,536; Aliyev, Rovshan, Kur'dn'da Bereket Kavrami, s. 3.

9 Tirkmen, Kuran-1 Kerim ve Kitab-1 Mukaddeste ‘Brk’ ‘Sbh’ ve ‘Kds’ Kéklerinin Semantik incelemesi,
s. 192.

10 Aliyev, Kur'én'da Bereket Kavrami, s. 7-25.
" Suydti, Celaliddin, ed-Durru’l-Mensr fi't-Tefsir bil-Me’sdr, Kahire 2003, VI,485.
12 Huwvari, Hud b. Muhakkem, Tefsiru Kitébillahil-Aziz, Daru'| —Arabi'l-islami, Beyrut 1990, 11,231,
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(14/ibrahim,7) gibi hususlar bereketin ve diger ziyadeligin sebeplerindendir. Simdi bunlara
deginelim.
2.1.iman

Kur'an, insanin hayati algilama bigimini iman kiifir gizgisinde degerlendirmekte
ve iman etmenin getirecegi olumlu sonuglari bazen bereket kavramiyla iligkilendirmektedir.
Esasen bu sekilde bir bereketin hasil olacagini dustinmek de ancak ona inanmakla olabilir.
Kur'an imanla bereket arasinda dogrudan bir iliskinin oldugunu sdyle dile getirmektedir; “O
(peygamberlerin gbnderildigi) (lkelerin halki inansalar ve (giinahtan) sakinsalardi, elbette
onlarin listiine gbkten ve yerden nice bereket kapilari agardik, fakat yalanladilar, biz de
ettikleri yiiziinden onlari yakalayiverdik” (7/A’raf,96). Bir gorlse gére burada bereketle
“vagmur ve bitkiler” kastedilmigtir. Bereketlerin onlarin Gzerine agilmasinin anlami ise
kapali kapilarin aglimasiyla isin kolaylasmasi gibi bereketlerin de onlara kolaylastiriimasi-
dir. Bu manadan olmak (izere Araplar da bir okuyucunun bir seyi okurken karsilastigi
guclugi ona telkin etmek sOretiyle isini kolaylastirmaktadirlar.’3 Katade'ye (6. 118/735)
gore, indirilene iman edip Allah’in haram kildiklarindan sakinsalardi sema onlara bereketini
yeryuzl de bitkilerini verirdi.4 Bir baska yoruma gore ise eder peygamberlerine vahyolu-
nana iman edip, baslarina gelen sikinti ve rahatliktan ders alsalar, inkar ve ginahtan sa-
kinsalardi yahut peygamberlerin diliyle uyarildiklari seylerden cekinip isledikleri glinahlarda
Israr etmeselerdi, her hayri onlara genisletir ve onlara bir kisminin gokten bir kisminin da
yerden dokundugu her sikintiyl kolaylastirirdik. Burada kastedilenin yagmur ve bitkiler
oldugu sdylenmis, “fetehna” kelimesi gokluk ifade etsin diye seddeli bigimde “fettehna” diye
okunmustur.’s Bu ayette gegen “berekat” kelimesini mifessirlerin genel itibariyle yagmur
ve ekin'6 olarak yorumlamasi yine tarimi glindeme getirmektedir. Bu durumun Kur'an’in
nazil oldugu donemde dlnya halklarinin ¢ogunlukla tarim toplumlari olmasiyla siki bir
iliskisi vardir. Ancak tarim sadece sanayi dncesi toplumlari alakadar eden bir olay degildir.
Glinim{iz sanayi toplumlarinda da zirai ilerleme, genel ekonomik gelismeye gesitli sekilde

13 Zemahseri, Ebdl-Kasim Mahmad b. Omer, el-Kessaf an Hakaiku Gevamidi't-Tenzil ve Uyani'l-Ekévil
fl Vucuhi't-Tenzil, Riyad 1998, 11,479.

4 Suydti, ed-Durru’l-Mensdr, VI,485.
15 Ebussuud, Muhammed imadi, irsddu Akli’s-Selim, Daru [hyai't-Turasil-Arabi, Beyrut ts., I11,253.

6 Beyzavi Abdullah b. Omer b. Muhammed, Envaru't-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, Dersaadet, Istanbul
@s.,l,351; Ibn Cizeyy, Eb0’l-Kasim Muhammed b. Ahmed, et-Teshil Ii Uldmi't-Tenzil, Daru’l-Kutubi'l-
[Imiyye, 1. bsk., Beyrut 1415/1995, 1,310.
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katkilar saglamaktadir. Bu katkilar; ziraat disinda artan oranda galisan niifusa yiyecek ve
iplik saglamak; ihracat icin drinler dretip boylece ithal sanayi ve tlketici esyalar igin gerekli
olan yabanci dévizi kazanmak; tlketici drinleri ve ekonominin diger kesimlerinden elde
edilen mevcut hizmetler igin bir pazar ortami saglamak; zirai Grlin iglemiyle istigal eden
sanayiler igin ham madde tedarik etmek; sanayi yatirimlarina ve is tesebbislerine sermaye
uretmek; artan miktardaki insan guclnl diger is ve mesleklere yonlendirmek'” seklinde
siralanabilir. Ote yandan yagmur tath sularin kaynagi olmak hasebiyle toplumlar igin 6ne-
mini koruya gelmistir. Bu agidan yagmuru sadece tarim agisindan degil cok daha kapsamli
dustinmek gerekir. Ayrica Seyyid Kutub’un (1906-1967) da isaret ettigi gibi, bu bereketler
insan zihninin alamayacagi rizik ve gidalarin yani sira gizli olan her feyzi kapsadigi igin
bunlari sinirflandirmak mimkin degildir.'8

Kur'an, Ehli Kitab'in son ilahi kitaba iman etmesi igin de bereket inancina atifta
bulunarak onlari motive etmektedir: “Eger onlar Tevrat', Incil'i ve Rablerinden onlara indiri-
leni (Kur'an'i) dogru ddriist uygulasalardi, siiphesiz hem distlerinden, hem de ayaklarinin
altindan yerlerdi (yeralti ve yeristii servetlerinden istifade ederek refah iginde yasarlardi).
Onlardan asiriida kagmayan (iktisath, mutedil) bir ziimre vardir; fakat ¢ogunun yaptiklari
ne kétiidiir!” (5/Maide,66).Tevrat' ve incili ikame etmek demek Hz Muhammed'e ve onun
getirdigine iman etmektir. Clnki onlar (Ehli kitap) kitaplarinda bununla emrolun-
muslardir.’® Bu kitaplarin geregini yerine getirmek salah ve islah sebeplerindendir.20 O
halde bereket salah ve islahin bir neticesi olmaktadir. Kadim miifessirlerin bereket olayini
son kertede ‘rizkin her gekilde genisletilmesi” seklinde yorumlamalari2' bereketin zaman
icerisinde farkll sahalarda da kendisini gOsterecedini isaretler. Buna gore ayette diinya
nimetlerinin de ilk bakista cevrede gérlnenlerle sinirli olmadigina dikkat ¢ekilip insanlarin
yerin Ustlindekilerinin yani sira yer alti servetlerini ve uzayin zenginliklerini arastirmalari
icin genis ufuklar agilmaktadir.22 Dolayisiyla bereketin bir yoni de mevcut nimetlerin za-

7 Olson, R. A.(Editdr), Fertizilier Technology Use, New York 1971, s.1vd.

18 Kutub, Seyyid, Fi Zilali’l-Kur'an, Daru'l-Arabiyye, Beyrut ts., 1,119.

9 Huvvari, Tefsir,1,485; Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, 1,275.

2 Abduh, Muhammed - Riza, Resid, Tefsiru’l-Kur'ani’l- Hakim, 2.bsk. Kahire 1947, V1,460.

2 Beyzavi, Envéru't-Tenzil, 1,275; ibn Ciizeyy, et-Teshi/, 1,244 ibnu’l-Cevzi, Epﬂ'l-Ferec Cemaleddin
Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, Z&du’l-Mesir fi limi’t-Tefsir, Mektebetu'l-Islami, 3. bsk., 1984,
11,395.

22 Karaman, Hayreddin vd., Kur'dn Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, DiB Yayinlari, Ankara 2007, 11,308.
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manla deger kazanarak kendini gdstermesi olabilir. Bu cihetle bir yer alti zenginligi olan
petrol, Hz. ibrahim’in duasinin bir tezahiirii olarak asirlar sonra Arabistan’da kendini ortaya
cikarmistir denebilir.

Kuran'in, iman etme neticesinde toplumlarin bereketlenecegdini beyan etmek
s(retiyle bir takim inang sapmalarinin 6nline gegmeyi hedefledigini séyleyebiliriz. Zira puta
tapinmanin altinda yatan temel dlisiincelerden birisi de putlar vasitasi ile bereketin géster-
gelerinden olan yagmura erismek ve kitliktan kurtulmaktir. Bu baglamda ibn KelbTnin (6.
214/819), putlarin Amr b. Luhayy tarafindan Kabe'ye nigin getirilip dikildigi ile ilgili naklettigi
bilgi dikkat gekicidir. Bu bilgiye gore, Amr b. Luhayy agir bir hastalia tutuldu. Kendisine
denildi ki Suriye’de Balka’ denilen yerde sicak bir pinar vardir, oraya gidersen iyilesirsin.
Oraya qitti, yikandi ve iyilesti. Oranin halkinin putlara tapti§ini gérdl. Bunlar nedir? Diye
sordu; dediler ki: Biz bunlarin araciligi ile yagmur ve digmana kargi yardim isteriz. Bunun
lizerine, bunlardan kendisine de vermelerini istedi, verdiler. Onlari Mekke'ye getirdi ve
Kabe'nin gevresine dikti.23 Bu ifadelerden anlasildigina gore, putlarin Kabe'ye kadar geti-
rilmesinin sebebi, putlarin sifaya ve yagmura vesile olacagi inancidir. Buna karsilik Kur'an
ise iman etmenin berekete vesile olacagini vurgulayarak putlara tapinmaktan uzak durma-
yI emretmektedir.

2.2, istigfar

istigfar kelimesi “g-f-r” kdkiinden tiiremistir. “g-f-r" sozliikte “drtmek gizlemek24, bir
seyi kendisini kirden koruyacak bir seyle 6rtmek” anlamina gelir. Bu kdkten olan “Gufran”
ve “‘magfiret” kelimeleri Allah ile ilgili kullanildiginda Allah’'in bir kulunu ona dokunacak
azaptan korumasini ifade eder.Zistigfar nefsi temizler, insanin i¢ diinyasini uyarr, taat ve
ibadete yonlendirir.26 Giinahlardan bir gesit silkelenme arzusu olan magfiret, rizkin artma-
sina vesile gosterilmis ve bu husus bazi peygamberler tarafindan kavimlerine dogrudan
teblig edilmistir. Mesela Hz. Nuh kavmine sdyle demistir: “Dedim ki: Rabbinizden madfiret
dileyin; ¢linkii O ¢ok bagislayicidir. (Madfiret dileyin ki,) (izerinize gbkten bol bol yagmur
indirsin, Mallarinizi ve ogullarinizi gogaltsin, size bahgeler ihsan etsin, sizin igin irmaklar
akitsin.”(71/Nuh,10-12). Yani sirk kogsmayi birakip tévbe edip Allah’a iman ederseniz,

2 bn Kelbi, Putlar Kitabr, (Cev: Beyza Dusiingen), AUIF Yayinlari, Ankara 1969, s.28.

2 bn Faris, Eb('l-Hiseyn Ahmed, Mu’cemu Mekéyisi’l-Liiga, Thk: Abdlsselam Muhammed Harun,
Daru'l-Fikr, ts.,IV, 385.

%5 |sfahani, Ragib, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'dn, Daru’l-Marife, Beyrut ts., 5.362.
% Muhammed, Eb(i Huzeyfe ibrahim ibn, el-Bereket, 1408,5.49.
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Uzerinize yagmur yagdirir. Rivayete gore Nuh kavmi kurakliga dugar olmuslar, Hz. Nuh ise
iman ettikleri takdirde Allah’in onlara ahirette bol kismet ve diinyada ise bereket ve zengin-
lik verecegini bildirmistir.2” Katade'ye (6. 117/735) gore Nuh kavmi dlnyayi seven insan-
lardi Allah da onlari sevdikleri tarzda ahirete ¢agirdi.28

Dikkat edilirse Hz. Nuh, istigfar etmenin sonucunda sadece yagmurun yagmasini
degil, mal ve gocuklarin da artacagini beyan etmis bdylece bu bereketi hayatin asli alanla-
rina tesmil etmistir. Nitekim Hasan Basri'den (6.110/728) gelen bir rivayete gére adamin
birisi gelip ona kurakliktan sikayet etmis, Hasan Basri de ona istigfar etmesini soylemistir.
Bir bagkasi fakirlikten, baska birisi neslinin az olmasindan bir digeri ise tarim Grlininin
azligindan yakinmis Hasan Basti ise hepsine istigfar etmelerini sdylemistir. Bunun lzerine
bazi kisiler Hasan Basri'ye: “Cesitli ihtiyaclardan dolay sana sikayette bulunan herkese
istigfar etmelerini emrettin” demisler. Hasan Basri de bu ayeti okumustur.22 Bu bilgi ayni
zamanda bize tabiun miifessirlerinin tefsiri nasil i¢sellestirip hayata tatbik ettiklerini goste-
ren 6nemli bir delildir ve Kur'ani zihniyetin olusmasinda mihim faktorlerdir. Aksi durumda
tarihte gorilen bazi sapmalar Misliman toplumlarda da zuhur edebilir. Zaten arastirmala-
ra gore tarih boyunca diinyanin birgok bdlgesinde sapma tiriinden bolluk ve bereket igin
cesitli ritieller yapilmigtir. Bir gérlse gore tim bu tarimsal torenlerin diinyaya birkag mer-
kezden (Misir, Suriye, Mezopotamya) yayilmis olmasi biylk olasiliktir.30 Bunlarin biiyik
bir kismi hurafeye vardiriimis ve igine sirk bulastiriimis tiirden senliklerdir. Mesela Cin'de
geng kizlar ve geng erkekler, baharda toprak Uzerinde birlesirler bdylece evrenin tohum
vermesini sadlayarak, yagmur yagdirarak ve tarlalari bereketli kilarak kozmik Gremeye
katkida bulunduklarini dugtnrlerdi. Yine pek ¢ok bélgede kadinlar, kuraklik donemlerinde
tarlalarda cirilgiplak kogarlar bdylece gogin erkekligini uyandirmak ve yagmur yagdirmak
isterlerdi.3' Benzer bir sekilde resmi takvimlerinde 165’e varan senlikleriyle Hititler, tarim
yilinin ekim ve hasad dénemlerinde yani mart-haziran ortasi ilkbaharda ve eylil-kasim
arasinda kalan sonbaharda senlikler yaparlardi. Bu senlikler blyUk él¢lide onuruna diizen-

27 Huvvari, Tefsir, IV,417; Razi, Fahruddin Eb(l Abdillah Muhammed ibn Omer b. el-Hiseyn, Tefsiru
Fahri’r-Réazi, Daru'l-Fikr, 1. bsk. 1981, XXX,138.

% EbQ Hayyan el-Endellsi, el-Bahru’l-Mubhit, Daru’l-Kutubi'l-Arabiyye, Beyrut 1993, VII,333.

2 Razi, Tefsir, XXX,137; Kurt(bi, Eb Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr, el-Cami’ i Ahkami’l-
Kur'an, Miessetu'r-Risale, Beyrut 2006, XXI,255.

% Eliade, Dinler Tarihine Giris, s. 333.
31 Eliade, Dinler Tarihine Giris, s.344-345.
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ledikleri tanrilarin hayirseverligine dayaniyordu; topragin verimi, yagmurun bollugu, hasa-
din zenginligi, strllerin ve av hayvanlarinin artmasi senliklerin altinda yatan temel beklen-
tilerdi. Tanrilara comert davranarak onlari eglendirerek yardimlarini temin etmenin makul
gorildagi belli zamanlar vardi. Tanrilarin onurlarina senlikler diizenlenmesinin nedeni iste
buydu.32

Hz. Hud da kavmine tévbe ve istigfar yoluyla berekete nail olacaklarini vaad ede-
rek onlarl imana davet etmistir. “Ey kavmim! Rabbinizden badis dileyin; sonra da O'na
tevbe edin ki, (izerinize gbgi (yagmuru) bol bol géndersin ve kuvvetinize kuvvet katsin.
Ginah igleyerek (Allah'tan) yiiz gevirmeyin” (11/Hud,52).Kuseyri'ye (6.465/1072) gére
istigfar, rizik kapisini vurmaktir. Kul glzel bir yakarisla Allah’a riicu’ ettiginde Allah ona
rahmet kapilarini agar, nimetin sebeplerini kolaylastirir. Kendisi ile rizik gesitlerini genisle-
ten ve ahlaki glzellestirmeyi saglayan kuvveti artirir.33 Fakat sunu belirtmek gerekir ki
tovbe ve istigfar aslinda iman etmenin bir neticesidir. Dolayisiyla istigfar ancak iman et-
meyle birlikte duistinilebilir. Nitekim bazi ayetlerde de buna dikkat ¢ekilmistir.34 Miifessirle-
rin de belirttigi gibi 11/Hud,52 ayetinde istigfar ve tovbenin yagmurun yagmasina sebep
olduguna dair bir delil vardir. Rivayete gére Ad kavmine (g yil boyunca yagmur yagmamis-
tir. Bunun (izerine Hz. Hud onlara tévbe ve istigfar etmelerini emretmis ve bunun karsili-
§inda yagmurun yagacagi vaadinde bulunmustur. Burada tovbe ile kastedilen 6nce kiifiir-
den, sonra da giinahlardan dénmektir. Clinkli giinahlardan tévbe etmek ancak iman ettik-
ten sonra sahih olur.35 Bu nedenle Gg¢ yil boyunca yagmur yagmayan ve kadinlari kisir
kalan Ad kavmine Hz. Hud iman ettikleri takdirde memleketlerinin yeniden canlanacagini
ve riziklarinin genisleyecegini vaat etmistir. ion Abbas’a (6.68/687) gére “giicliniize giig
katsin” ifadesinin anlami Allah’in onlara gocuk ve torunlar vermesidir.3 Bunlardan da
anlagildigi gibi bereket sadece yagmur ve nebatat alanini kapsamamakta soyun devami,
kalitesi ve nifusun artmasini da igermektedir. Nitekim “El¢i melekler: “Sen, dediler, Allah’in
emrine mi sagiriyorsun? Ey ehl-i beyt! Allah’in rahmeti ve bereketi sizin (zerinize ol-
sun’(11/Hud, 73) ayetindeki “rahmet” niibiivvet ile “berekat” ise Israilogullar’nin soyundan

% Bryce, Trevor, Hitit Diinyasinda Yasam ve Toplum, (Gev: Miifit Glinay), Dost Kitabevi, 1. bsk. Ankara
2003, s. 205-206.

3 Kuseyri, Abdilkerim b. Hevazin, Letaifu'lHsérat, Kahire 1970, Il 141.
% Bkz. 9/Tevbe, 80, 113-114.

% Beyzavi, Envéru't-Tenzil, 1,459; ibn Cuzeyy, et-Teshil, 1,399.

% [bnu'l-Cevzi, Zadu'l-Mesir, IV,117.
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gelenler ile tefsir edilmistir. Ciinkii peygamberler onlarin soyundandir ve hepsi Hz. ibra-
him'’in gocugudur.37

Burada yagmur duasindan da bahsetmek gerekir. Ciinkii yagmur duasinin ge-
rekgesi de istigfar-bereket iligkisi (izerine bina edilmistir. Yagmur duasina seri dilde
“istiska” adi verilmektedir. “istiska” yagmurun yagmadigi ve bu yiizden insanlarin igmesine,
surdlerinin ve ekinlerinin sulanmasina vesile olan akarsu ve kuyularin kurumasi ya da
bunlarin yeterli gelmemesi gibi siddetli ihtiyag halinde hususi bir bigimde yagmurun yag-
masini talep etmektir. Eger yeterli su varsa istiska yapilmaz. istiska dua ve istigfardir.
CUnkU bunlar yagmurun gonderilmesi igin bir sebeptir. Zira ayette “Rabbinize istigfar edi-
niz” buyrulmustur. Dua edecek cemaatin iginde zimmi olmamasi gerekir. Ciinkii kafirin
duasl bazen istidrac kabilinden kabul olsa da ayette “kafirin duas! sapikliktan baska bir sey
degildir’ buyrulmaktadir. istiskada ii¢ giin pes pese duaya cikilir. Cikmadan énce imamin
cemaate U¢ gun orug tutmalarini ve tovbe etmelerini emretmesi mistehaptir. Dordlncl
gun cemaat yikanmis ya da yamali elbiseler icinde boyun egmis, mitevazi, Allah’'tan hag-
yet duyarak baslarl egik bigimde yiriiyerek duaya gikarlar. Cikmadan 6nce sadakalar
verir, tovbelerini yeniler, Misliimanlar igin istigfarda bulunurlar. Zayif, yash ve gocuklar da
yagmur talep ederler. Cocuklar annelerinden uzak tutulurlar. Hayvanlari dua mahalline
gotlrmek ise mustehaptir.3 Yagmur duasi konusunda butlin bu sayilanlar acziyetin doga
guglerine karsi degil Allah’a karsl yapilmasi ve mulkiin Allah’a ait oldugunun bilinmesi
igindir. Clinku antropologlarin iddialarina gore bazi kavimler kitlik durumlarinda kendilerini
acindiracak sekilde kiliklara brinr, kendilerine iskence eder ve doga glglerini harekete
gegirme tesebbiisiinde bulunurlardi. Oyle ki tiikenmislik durumuna gelirlerdi. Bu tiir ayinle-
re “kefaret edici ayinler” adini veren Durkheim’e (1858-1917) gbre bunlar antropomorfik
dustncelerle yakindan iligkilidir.3

Buna gdre Hz. Peygamber’in yagmur duasinda yaptigi uygulamalarin gesitli top-
lumlarda gorilen doga guclerinin ilahlastirimasina karsi Tevhid inancini yerlestirmeye
yonelik uygulamalar oldugu soylenebilir.

37 Zemahseri, el-Kesséf, I11,217.

3 ibn Abidin, Muhammed Emin, Hasiyetu Reddi’l-Muhtér, Matbaatu Mustafa Babi el-Halebi, 2. bsk.
1966, 11,184-185.

3 Bkz. Durkheim, Emile, Dini Hayatin kel Bigimleri, (Cev: Fuat Aydin), Atag Yayinlari, istanbul 2005,
s.473-476.
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2.3. infak

infak, Kur'an'in (izerinde durdugu en dnemli hususlardan birisidir. Kur'an'da infak
etmenin gerekgesi goklerin ve yerin mirasinin Allah’a ait olmasiyla iliskilendirilmektedir.40
infak zekat, sadaka, gesitli bigimlerde yardim etme ve ihtiyag giderme tiiriinden mali har-
camaktrr. infak “n-f-k” kdkiinden tiiremis olup canli bir seyin 8lmesi, fakirlesmek, noksan-
lasmak, azalmak, yok olmak4!, bir seyi harcamak tiketmek, bitrmek anlamlarina gelir.
Bazen mal veya malin disinda bazen de vacip veya nafile cinsinden harcama olur.#2 infa-
kin ne tir bir harcama oldugu konusunda alimler degisik gorisler belirtmislerdir. Resmi
Mushaf diizeninde infak kelimesinin ilk gegtigi yer olan Bakara s(resi 3. ayetle ilgili olarak
ibn Abbas infakin farz kilinan zekat oldugunu sdylerken, ibn Mesud (8.32/652) infakin
kisinin ailesine yaptigi harcama oldugunu, Dahhak (6.106/723) ise bunun nafile sadaka
oldugunu 6ne siirmistiir. ibnu’l Arabf (6.543/1148) bu gériisleri tahlil sadedinde Allah’in
kitabinda “salat” lafziyla birlikte zikredilen infakin zekat; “sadaka” lafziyla zikredilenin farz
ve nafile cinsinden bir harcama; ancak sadece ‘infak” lafziyla zikredilmesi halinde ise
bunun nafile bir harcama oldugunu43 belirtir.

Kur'an infak-bereket iliskisini bazen bereketin zahir oldugu ziraat alanindan verir
ve bunu mudaefe lafzi ile zikreder: “Allah yolunda mallarini harcayanlarin érmegi, yedi
bagak bitiren bir dane gibidir ki, her bagakta yiiz dane vardir. Allah diledigine kat kat fazla-
sini verir. Allah'in liitfu genistir, O her seyi bilir.”(2/Bakara,261) ibn Astra (1879-1973)
gore bu ayet Allah yolunda infak edenlerin miikafat ve bereketlerinin halini anlatmak igin
bir benzetmedir. Bu benzetme ziraatta ve ziraatla ugrasanlar arasinda yaygin bir tesbihtir.
Allah’in kat kat vermesi Allahtan bagka kimsenin bilemeyecegi ¢ok sayidaki dereceyi igerir.
CUnkU bunlar infak edenin ve infak edilen kisilerin durumlarina, infakin yapildi§i zamana
ve mekana, ihlasa, infak etmekle emirlere yapismanin, insanlara faydali olmanin, onlari
kendi nefsine tercih etme arzusunun vb. seylerin gozetilip gézetimedigine bagh olan ve
Allah’in miikafati kat kat artirmasinda etkisi bulunan seylerdir.4#4 Ayrica bu ayetten sonra

40 Bkz. 57/Hadid, 10.
41 [bn Faris, Mu'cem, V,454:ibn Manz(r, Lisanu’l-Arab, V1,4507vd.
42 |sfahani, el-Miifredét, s. 502; Beyzavi, Envéru't-Tenzil, 1,19.

43 [bnu'l-Arabi, Ebli Bekr Muhammed b. Abdillah, Ahkamu’l-Kur'an, Déru‘l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, ts.
1,18-19.

4 jbn A§ur, Muhammed Tahir, et-Tahrir ve't-Tenvir, Tunus 1984, 111,41-42.
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gelen ayette (2/Bakara,262) infakta basa kakma ve eziyetin olmamasi gerektigi ifade edile-
rek miikafatin kat kat olmasina vesile teskil eden temel unsurlar da agiklanmistir.

Kuran infak etme durumunda verilecek karsiligi “h-I-f* kelimesiyle de ifade et-
mektedir. Bu sbzclk on kelimesinin ziddi olup, bir seyin baska bir seyden sonra gelip onun
yerine gegmesi anlamini tagirs :“De ki: Rabbim, kullarindan diledigine bol rizik verir ve
(dilediginden de) kisar. Siz hayira ne harcarsaniz, Allah onun yerine bagkasini verir. O,
rizik verenlerin en hayirhisidir’(34/Sebe, 39). Said b. Cilibeyre (6.95/713) gére israf ve
cimrilik etmeksizin neyi harcarsaniz Allah onun yerine yenisini verir.46 infak edilenin yerine
verilecek sey psikolojik bir tatmin de olabilir. Bu baglamda infak edilen seye Allah’in bu
dinyada yerine verecegi seylerden birisi de yokluga ve elden gikana karsi bir hognutluk
duygusudur4” Ya da Zemahseri'nin (6. 538/1143) dedidi gibi infak edilen malin karsiligin-
da Allah’in insana bitmeyen hazine olan kanaat duygusu vermesi de* mimkind(r. Ne var
ki glinimizde bereket inanci ylksek verim ve getiri anlayigina tahavvil etmis, bereket
inancindaki hakkina razi olma psikolojisi daha ¢ok kazanma hirsina dénismis durumda-
drr.

Bazi miifessirler bu ayette murat edilenin her zaman diinyada yerine yenisini
vermek olmadigini séylemektedir. Ciinkii Allah bunu maslahata gére yapar. Ancak bunun-
la ya dlinyada yerine bedelini vermek sOretiyle ya da sevabini vererek gerceklestirir4° Ya
da infakin karsilgi olarak saglik ve uzun émir verir. Zira Allah’in yaratmasinda birgok
sirlar vardir.5° Bittin bu yorumlar bereketin ¢ok boyutlu bir olgu oldugunu gdstermektedir.

2.4. Siikilir

Kuran, bereketin tezahirlerinden birisi olarak ziyadelie atifta bulunmaktadir.
Kurdn'a gore eger verilen nimetlere sikredilirse o nimette bir artma meydana gelir. Bu
baglamda slikiir, berekete vesile olmaktadir. Sikir, “Gnemsiz bir miktara razi olmaks!

4 [bn Faris, Mu'cem, 11,210;Isfahani, el-Miifredat, s. 155.
4 [bnu'l-Cevzi, Zadu'l-Mesir, VI,461.

47 Kuseyri, Letaif, V,185.

48 Zemahseri, el-Kesséf, V,127.

49 Tusi, et-Tibyéan, VII1,366.

5 fbn A§ﬂr, et-Tahrir, XXI1,221.

51 |bn Faris, Mu'cem, 111,208.
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nimeti hatirlamak ve onu izhar etmektir’. Dolayisiyla nimeti unutup gizlemenin ziddidir.52
“Hatirlayin ki Rabbiniz size: Eder siikrederseniz, elbette size (nimetimi) artiracagim ve
eder nankorliik ederseniz hig siiphesiz azabim ¢ok siddetlidir! diye bildirmisti’(14/ibrahim
7). Ayette gegen slikir, nimete karsilik kulluk ve taati ortaya koymaktir.53 Buna gore siik-
retmek iman etmeyi tazammun etmektedir.5 Bu ayetle ilgili olarak tabiun buyUklerinden
Hasan Basri “nimetlerime slikrederseniz bana itaat etmenizi artiririm”, Rabi’ “eger verdigi-
me slikrederseniz litfumu artirirm”, Mukatil (6.150/767) ise “e@er beni birlerseniz, diinya-

da hayrinizi artiririm™s seklinde yorum yapmuglardir.

Dikkat edilirse Kur'én glikredenlerin nimetinin artacagini zikrederken bereket ke-
limesi yerine ziyade kelimesini kullanmaktadir. Aslinda “ziyade” kelimesinde hep olumlu bir
artis anlami yoktur. Nitekim insanin ve hayvanin parmak sayisindaki fazlalik da ziyade
kelimesi icinde miitalaa edilmektedirss ki bu fazlalik istenen bir sey degildir. Bu ylizden her
haliikarda hamdedilmesi, sadece iyi seylerde ise slikredilmesi gerektigi belirtilmistir. Fakat
bu ayetten anlasildigi kadariyla verilen nimetlere sukredildigi takdirde berekete benzer
olumlu yénde bir artis olmaktadir.

2.5. Zekat ve Sadakalar

Bereket karsiliksiz bir kazang degil, az seye mukabil elde edilen surekli bir ka-
zangtir. Toplumsal bir aligveriste ortaya gikan bereket, islam’in ana ilkelerinden olan zekat-
ta da kendisini gostermektedir. “Zekat” mali temizlemektir. Bu anlamda saf, bozulmamig
adam i¢in “temiz adam”, “glinahsiz insan” denilir. Ayrica artmak, ¢cogalmak manasinda
“ekin artti” denilir. Bu ylizden artis gosteren her sey zekat kapsamindadir.5” “Sadaka” ise
Allah’a yakin olmak igin insanin elindeki mali ¢ikarmasidir. Tipki zekét gibi. Ancak sada-
kanin nafile, zekatin ise vacip oldugu sdylenmistir.5 Fakat kazangtaki her artis ve ziyadelik
bereket kapsaminda degerlendirilemez. Nitekim bazi ayetlerde bu durum mukayeseli

bicimde ele alinmistir. S6z konusu ayetlerden birisinde soyle buyrulur; “Sunu unutmayin:

52 |sfahani, el-Miifredét, s.265.

5 |bn A§ﬂr, et-Tahrir, XII1,194.

5 Huvvari, Tefsir, I1,320.

5% |bnu'l-Cevzi, Zadu'-Mesir, VV,347; Kurtibi, el-Cami’, XI1,108vd.
% [sfahani, el-Miifredat, s.216.

5 Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, V,394.

%8 |sfahani, el-Mlifredét, s.278.
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Baskalarinin mallariyla artis saglasin diye faize verdiginiz para, zahiren fazlalassa da
Allah'in nezdinde artmaz. Ama Allah’in rizasini arzulayarak verdiginiz zekétlar, O’nun
nezdinde bereketlenir. Iste béyle yapanlar 6diillerini kat kat artinriar.” (30/Rum, 39)
Zemahseri'ye gore bu ayet “Allah faizi tiiketir (Faiz karisan malin bereketini giderir), sada-
kalari ise bereketlendirir. Allah kiifiirde ve glinahta israr eden hi¢ kimseyi sevmez.”
(2/Bakara 276) ayetiyle ayni anlamdadir. Faiz yiyerek mallarinizda artis olsun diye verdigi-
niz seyler Allah katinda artmaz ve bereketlenmez. Fakat sadece Allah’in rizasini gdzeterek
hicbir karsilik beklemeden ve riyaya diismeden verdiginiz sadakalar kat kat artar.5

Bdylece Kur'an sadaka-bereket iliskisi Uizerinden insanlari temiz kazanca yonlen-
dirmektedir. Bu baglamda Hz. Peygamber de bir hadisinde helal kazanca dikkat gekmek-
tedir: “Allah yalnizca helal kazangtan yapilan sadakayi kabul eder.’s0

3. Miibarek ve Bereket iligkisi

Kurdn'da yer alan mibarek kelimesi tipki bereket kelimesi gibi “b-r-k” kdkinden
tiremistir. Mibarek, “kendisinde ¢okga hayrin bulundugu sey’! demektir. Kuran'da sekiz
yerde miizekker, dort yerde miiennes formunda gegen “mibarek” kelimesié2 bereketi ve
kutsalligi binyesinde tagimaktadir. Bereketle miibarek arasindaki bu siki iligki bazi dillere
de yansimigtir. S6z gelimi Bati dillerinde Yahudi ve Hiristiyan dinlerindeki bereket-
miibareklikle ilgili konular, mesela ingilizce'de “fertility” kelimesiyle degil “bless-blessed-
blessing” kelimeleriyle kargilanir. Nitekim Eski Ahid'de de Yeni Ahid’de de durum bdyle-
dir.83 Bu durum bereketin sekiller artisi ifade eden diger kavramlardan farkli bir hiiviyette
oldugunu agikga gostermektedir. Dolayisiyla ilahi hayir hissedilemez ve sayllamaz bigim-
de ortaya ¢ikip herhangi bir sekilde sinirlandirlamadigindan kendisinde hissedilir bir artis
goriilmeyen her seye: “O miibarektir’ ve “onda bereket vardir” denilir. Bu artmaya su ha-
disle de isaret edilmistir: “Hicbir mal sadakadan 6tiirti eksilmez’s4

%  Zemahseri, el-Kesséf, IV,580 vd.
60 Buhari, Zekat,8 (1410); Timmizi, Zekat, 28(661).
61 [bn Manz(r, Lisdnu’-Arab, 1,266.

62 Bkz. Miizekker formda gegenler 3/Al-i Imran,96; 6/En’am, 92,155; 19/Meryem,31; 21/Enbiya,50;
23/Miiminun, 9; 38/Sad,29; 50/Kaf,9; Miennes formda gecenler 24/Nur,35,61; 28/Kasas, 30;
44/Duhan,3.

63 Tiimer, Giinay, “Bereket’, DIA, V,488,Istanbul 1992.
6 |sfahani, el-Miifredét, s. 44; Hadisin kaynad icin bkz. Tirmizi, Birr, 82(2029).
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“Mlbérek” kelimesinin gecti§i ayetlerden anlasildigi kadariyla bu kelime
Kurdn'da daha ok bereketin kaynadi olarak kullanilmistir. Bu ylizden mubérek kelimesi-
nin iceriginde bir kutsiyet miindemigtir. Nitekim “Kds” kokinden kelimeler i¢in kadim Arap-
¢a sozliiklerde bereket, mibarek karsiliklarina yer verilmigtir. Tirkce'ye aktarildiginda
ise‘kds’ile ‘brk’ kelimelerinin kok anlamlari birbiriyle daha da gok drtlismektedir.65 Bununla
birlikte Tlrkgemizde mubarek kelimesi ilk etapta kutsal-mukaddes anlamini ¢agristirmak-
tadir.

4. Kur'an’in Bereketli (Miibarek) Addettikleri

Kuran'in bereketli addetti§i seyler Kuran, (6/Enam,155), (21/Enbiya,50),
(38/Sad,29), peygamber (19/Meryem, 31) ve Kabe (3/Ali imran,96) gibi Allah’in ve vahyin
feyziyle siki iliskisi olan kaynaklar; selam verme gibi (24/Nur,61) toplumsal iletisimde
insanlarin birbirlerine olan sevgisini pekistiren ve onlari birbiriyle kaynastiransé unsurlar ya
da, su (50/Kaf,9), toprak (23/Miiminun,29) ve zeytinyadi (20/Nur,35) gibi maddi unsurlar-
dir. Bunlarin mubérek olmalariyla ilgili degdisik yorumlar yapiimistir. Mesela bir iddiaya gére
yetmis tane peygamber zeytinin bereketi igin dua etmistir ki Hz. ibrahim ve Hz. Muham-
med de onlardandir. Zeytinin bereketli olmasinin en agik sebebi ise onun Allah’in &lemleri
bereketlendirdigi yerde bitmis olmasidir.6” Fakat vahyin indigi yerde yetisen tek bitki zeytin
olmadig igin bu goriis zayiftir.

4.1. Allah

Allah egsiz yaratict olarak bltin bereketlerin  kaynagidir. Kur'an Allah’i
“Tebéreke” ile niteler ve iki slire “Tebareke” kelimesi ile baglar. Bunlardan birisi Furkan
s(residir. Bu slirede “Tebareke” kelimesi lig yerde (25/Furkan,1,10,61) gegcmektedir: “Hayir
ve bereketi ne muazzamdir o Zatin ki biit(in ins ve cinni uyarsin diye o has kuluna dogruyu
egriden ayiran Furkan’ indirdi” (25/Furkan, 1). Bir kisim mifessirlere gore “tebareke”
“tefd’'ale” veznindedir ve varliginin devamli olusunu ifade eder. Bir bozulma ve kesinti
olmaksizin eskiden beri sabit ve varligi kalici demektir. Bir grup &lime gore ise “tebareke”

8  Tirkmen, Kuran-1 Kerim ve Kitab-i Mukaddeste ‘Brk’ ‘Sbh’ ve ‘Kds’ Kéklerinin Semantik incelemesi,
s. 312, 317.

8 Kurtdbi, el-Cami’, XV,356;ibn Astr, et-Tahrir, XVIII,305.
67 Muhammed, el-Bereket, s. 40.
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berekettendir o da ziyadelik ve fayda demektir ki varligi devamli olan anlamina gelir. Bere-
ket veya ziyadelik Onun fazlina, iyiligine ve litfuna isaret eder.58

“Tebarekallah”, nezih, temiz, ylice ve ulu anlamina gelir ve Allahtan bagkasi icin
bu sifat kullaniimaz.t® “Tebareke” kelimesi bereke babindandir.70 Bereketle ayni kokten
gelen “tebareke” kelimesi Allah mukaddes, yani temizdir anlamindadir.” “Tebareke” bitlin
hayirlarin Allah’tan geldigini ifade eder.”2 Bu ayetle ilgili EImalilinin derli toplu agiklamasi
sOyledir: “Tebéareke”, “Teéla” gibi “tefd’Ul” babindan mazi fiildir. Tasrif olunmaz, yani diger
sigalari ¢ekilmez ve Allah'tan bagkasina isnad edilmez. TUretiimesinde “bereket” maddele-
rinin bu mana ile agik bir iligkisi vardir.“Tefa’ll” babindan olmasi da bu mananin miibalaga
ile kendisinden meydana geldigini ifade eder. “Bereket” ise bir seyde ilahi hayrin devamli
ve kararll olmasl demektir ki, “suyun havuzda birikip ylkselerek durmasi” anlamindan
alinmigtir. {1aht hayrin bulundugu seye “miibarek” denilir. ilaht hayir, dar bir kaliba sokulup
sayllamayacak ve hislerle bilinemeyecek bir sekilde meydana geldiginden, kendisinde bes
duyu ile bilinemeyen bir ziyadelik tespit edilen seye de “miibéarek” denilir. Su halde
“Tebareke” kelimesi, mulbareklik, bizzat kendisinden zuhur etmek Uzere, mibareklikte
biyik bir yiikseklik ile kararlilik ifade eder.”

Allah Teala kendisini “Tebareke” ile nitelendirerek bereketin kaynagi oldugunu
belirtmis ve varliktaki metafizik tarafa adirlik kazandirmistir. Kuran'da insanlara bereketin
artmasi i¢in iman ve istigfar gibi yollar salik verilerek insanla Allah arasindaki bag pekisti-
rimeye caligiimig; 6te yandan bazi yerlerin bereketli ve mibérek kilinmasi ile de bir baki-
ma insanin diger varliklarla iliskisini belli bir standarda oturtma ve dengeyi gbzetme 6n
plana ¢ikariimistir. Fakat Elmalil’nin da belirttigi gibi iléhi hayir, dar bir kaliba sokulup
sayllamayacak ve hislerle bilinemeyecek bir sekilde meydana geldiginden bereket olayini
matematiksel zihniyetten daha simullii ele almak icap eder. Clinkii salt sayisal ¢okluk ve

zenginlik bereket anlami tagimamaktadir. S6z gelimi Karun'un hazinesi, adamlarinin anah-

68 Kuseyri, Letaif, IV,298.

6  |bn Manz(r, Lisdnu’-Arab, 1,266; Beyzavi, Envaru't-Tenzil, 11,134.

70 [bn Manz(r, Lisanu’-Arab, 1,266; Huwvari, Tefsir, I11,200.

™ Ibn Manzir, Lisanu’-Arab, 1,266; lonu'l-Cevzi, Zadu'l-Mesr, Il 214,

72 |bn Manz(r, Lisdnu’-Arab, 1,266; Cedi', et-Teberriik Envauhu ve Ahkamuhu, s. 17.

78 Elmalili, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, (Sad: ismail Karagam vd.), Zaman, istanbul ts.,
VI,46vd.
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tarlarini bile tasimakta zorlandiklari kadar biiylikse de bereketli olmadigindan dolay! fela-
ketine sebep olmustur.™

4.2, Kur'an

Kurdn kendisinin mibarek bir kitap oldugunu vurgulamaktadir. Kur'dn’in
mbéarek olmasinin ilk nedeni kaynaginin miteal ve kutsi olmasindan kaynaklanmaktadir.
Zira bitlin bereket Allah’a ait oldugundan ve Ondan geldiginden dolayi Allah miibarektir ve
bu ylizden kitabi, peygamberi ve evi de mibérektir.”> Konuyla ilgili su ayetleri inceleyelim:

“Bu (Kur'an), Ummii'l-kura (Mekke) ve gevresindekileri uyarman icin sana indirdli-
gimiz ve kendinden éncekileri dogrulayici miibérek bir kitaptir. Ahirete inananlar buna da
inanirlar ve onlar namazlarini hakkiyla kilmaya devam ederler’. (6/En'am,92) Miibarek

yani menfaati ve faydalari ¢ok.”s Bu nedenle Kur'an'i bereket ve uyari igin indirdik.””

Bir baska ayette: “Biz sana feyizli ve bereketli bir kitap indirdik ki insanlar onun
ayetlerini iyice diigiinsiinler ve akli yerinde olanlar ders ve ibret alsinlar” (38/Sad, 29) buy-
rulur. Kur'dn mabarektir ¢linkl insanlar Kur'dn sayesinde Allah’in kendilerine bahsettikleri-
ni devam ettirmektedirler.” Kur'an'in bereketli olusunu anlatan “iste bu Kur'an da, indirdi-
gimiz kutlu bir kitaptir. Artik ona tabi olun, inkar ve isyandan sakinin ki rahmete nail olasi-
niz!” (6/Enam,155) ayetini inceledigimizde bu ayetin sibaki olan,“Yine Biz, iyi hareket
edenlere nimetimizi tamamlamak ve hergeyi iyice agiklamak, bir hiddyet ve rehber olmak
lizere Misé&'’ya kitabi verdik ki Rab’lerine kavusacaklarina iman etsinler” (6/Enam,154)
ayeti hem Tevrat gibi 6nceki il&hi mesajlarin hem de Kur'dn'in bereketli olmasinin gerek-
cesini “iyi hareket edenlere Allahin nimetini tamamlama ve her seyi iyice agiklama, bir

hidayet ve rehber olma” seklinde siralamaktadir. Bazi mifessirlere gére Kur'an'in mibarek
olmasi faydasinin ¢ok olmasi ve neshedilmeden baki ve daimi kalmasidir. Allah Kur'an'in
bereketinin Kur'an'in manalari iizerinde tefekkiir etmek oldugunu agiklamistir.7® Ozellikle

bu son ifade gok dnemlidir. Ciinkii Kur'an'in bereketinin folklorik diizeyde gergeklestirilen

™ Marti, Huriye, “Kurdn ve Hadis Perspektifinden Bereket Olgusu”, SUIFD (ss. 87-100), Sayr: 25,
Konya 2008, s. 89.

5 Cedi', et-Teberriik Envauhu ve Ahkamuhu, s. 22.

6 Zemahseri, el-Kegséf, 11,371; Beyzavi, Envaru't-Tenzil, 1,311.
77 lbnu'l-Cevzi, Zadu'-Mesir, Ill,84.

8 Tusi, et-Tibyan, VII,366.

™ Kuseyri, Letaif, V,253.
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Kur'an karsisinda el penge divan durmaktan ziyade onu incelemeyle ortaya ¢ikacagi vur-
gulanmaktadir. Yani Kuran'in bereketi ancak onun manevi atmosferine girmekle daha iyi
farkedilebilir.

Kuran'in bereketli bir kitap oldugu tarihi gergeklerle de bir nevi ispat edilmigtir.
Soyle ki Kur'an, lligat, dilbilim, tefsir, hadis, fikih, kelam, tasavvuf basta olmak (izere birgok
bilimin tesekkiline ve gelismesine katkida bulunarak bereketli bir kitap oldugunu goster-
mistir. Keza gunimizde de birgok arastirmaya kaynaklik etme y6niinden bereketli bir

kitaptir. Kurdn'a ancak temizlenenlerin dokunabilmesinin sebebi de onun mubarek bir

kitap olmasindan ileri gelmektedir. Ote yandan Kur'an'in indirildigi gece kiymetli bir gece
(leyle-i kadr) olarak adlandiriimis ve Kuran'in bereketi o gecede yapilan ibadetlere za-
mansal olarak da yansimistir. Clinki kadir gecesi bin aydan daha hayirlidir. “Biz onu
(Kur'an't) Kadir gecesinde indirdik. Kadir gecesinin ne oldugunu sen bilir misin? Kadir
gecesi, bin aydan hayirlidir.”(97/Kadr,1-3). Kur'an, insanlari ahiretteki kalici degerlere ve
sonsuz mutluluklara ulastirmakla bereketini gostermektedir. Clnkl ahiret yurdu bakidir;
“Gergekten senin igin ahiret diinyadan daha hayirlidir” (93/Duha,4). Ayrica Kur'an'in Kadir
gecesi gibi zaman dilimlerine atifta bulunarak zamani etkili ve verimli kullanmaya tesvik

ettigi, insan dmrinl bereketli hale getirdigi distndlebilir.8

4.3. Peygamberler

Biitlin peygamberler insanlara yaraticilari olan Allah’i tanitmak (marifet), onlari
dinya ve ahiret saadetine yonlendirmek ve bu kisa dmrii ebedi kazang haline getirmek
s(retiyle bereket kaynaklaridir. Peygamberlerin bereketli (mlbarek olmasi) onlarin kendile-
rinden sonraki biitiin insanlara her zaman en faydali model olmalarindan neset etmektedir.
Fakat Kuran'da miibarek vasfinin agikca izafe edildi§i peygamber Hz. isa'dir:“Nerede
olursam olayim, O beni miibérek kildi; yasadi§im siirece bana namazi ve zekéati emretti”
(19/Meryem,31). Bazilarina gére “miibarek kildi” demek dgreten terbiye eden kildi demek-
tir. ClnkU bereket yoniinden &égretip terbiye eden kisiden daha biiyiik ve daha hayirli hig
kimse yoktur. Fakih, alim kisi insanlara hikmeti dgretir ve o hikmet (izere insanlari terbiye
eder, onlara o hikmeti anlatir. Bu nedenle &limin makami peygamberlerin makamidir, onun
hakki segkinlerin hakkidir. Peygamberler onlardan sadece risalet yoniyle Ustlindrler.8!
EbG Hureyre'nin rivayetine gére Hz. Peygamber, bu ayette gegen “miibarek kildi” ifadesini

8  Krs. Marti, Huriye, “Kur'an ve Hadis Perspektifinden Bereket Olgusu”,s.99.
81 Huvvari, Tefsir, II,13.

164



Kur'an Agisindan Bereket Kavrami

“yéneldigim her yerde beni gok faydali kildi” seklinde tefsir etmistir. Miicahid ise “miibarek
kildi” ifadesini “beni hayri dgreten kildi” seklinde yorumlamigtir.82

Bu ifadeler peygamberlerin miibarek olmalarinin, insanlara kalici faydalari 6g-
retme ile alakall oldugunu gdstermekte, bu yonlyle de insanlari faydali iime tesvik etmek-
tedir.

4.4, Bazi Mekanlar

Kur'an bazi mekanlari agikca bereketli addetmektedir. Bunlar Kabe (3/Ali im-
ran,96), Mescid-i Aksa (17/isra,1), Tuva Vadisi (20/Taha,12; 27/Neml,8). Kabe igin sdyle
buyrulur: “Siiphesiz, lemlere bereket ve hidayet kaynadi olarak insanlar igin kurulan ilk ev
(mébet), Mekke'deki (Kabe)dir’ (3/Ali imran,96). Kabe miibarektir giinkii orada hacceden,
umre yapan, ibadette bulunan ve etrafini tavaf eden sevap kazanma ve giinahlarini drtme
anlaminda ¢ok hayirlar elde eder.83 Kabe'nin bereketli olusunun taslarinin Hz. ibrahim ve
Hz. ismail tarafindan ve Hz. Peygamberin -6zellikle de Hacer-i Esvedi- eliyle koymasindan
kaynaklandigi® séylenmistir. Diger bir yoruma gore de Kabe'nin bereketi, orada giinahla-
rin affolmasi, iyiliklerin kat kat artmasi ve oraya girenlerin glivende olmasindang® kaynak-
lanmaktadir. Kabe'nin bereketini her cografyadan mislimani bir araya getiren birlestirici
fonksiyonu ile de degerlendirebiliriz.

Kur'dn'in bereketli saydigi mekanlardan birisi de Mescid-i Aks&'dir. Mescid-i Aksa
Kudis'te bulunan ve yeryizinde Mescid-i Haram’dan sonra inga edilen ilk mescittir.86
Kuran’da Mescid-i Aks&’nin gevresinin bereketli kilindigi sdyle ifade edilmektedir: “Bir
gece, kendisine ayetlerimizden bir kismini gésterelim diye (Muhammed) kulunu Mescid-i
Haram'dan, gevresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksa'ya gétiiren Allah noksan sifatlar-
dan miinezzehtir; O, gercekten isitendir, gérendir” (17/isra,1). Mescid-i Aks&'nin gevresinin
vahyin indigi ve peygamberlerin ibadet ettikleri yer olmasi hasebiyle din ve dinya bereket-
leri ile bereketlendiginié” sdyleyen miifessirler, bu mekanin hem maddi hem de manevi
olarak bereketlendirildigine dikkat gekmislerdir. Mesela Taberi (6.310/923) Mescid-i

8 [bnu'l-Cevzi, Zadu'-Mesir, V,229.

8  Zemahseri, el-Kesséf, 1,586; Beyzavi, Envaru't-Tenzil, 1,171.
8 bn Asr, et-Tahrir, IV, 16.

8 [bnu'l-Cevzi, Zadu'l-Mesir, |,426.

8  Buhari, Enbiy, 10.

87 Ebussuud, irsad, V,153.
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Aks&'nin gevresinde iskan edenler igin gecimlerinde, gidalarinda, ekim ve dikimlerinde
oranin bereketli kilindiginis8 vurgularken; ibn Asir, ayette “haviehu” yani “Mescid-i
Aksa’nin gevresi” buyrularak Mescid-i Aksa'nin ¢ok fazla bereket sebeplerine sahip oldu-
guna dikkat cekmistir. ibn Astira gére bu sebepler arasinda Hz. Ibrahim’in Mescid-i
Aks&'yi vaz etmesi, Hz. Davud ve Hz. Sileyman ile bu ikisinden sonra gelen israil ogullari
peygamberlerinin burada namaz kildirmasi, Hz. isa'nin buraya inip insanlari Allah’a gagir-
masl, Hz. Davud ve Hz. Siileyman gibi peygamberlerin Mescid-i Aksa’nin gevresine def-
nedilmis olmasi ve bu bereketlerin en biyugu olarak Hz. Peygamber'in olagan Ustl bir
sekilde buraya tesrif edip btlin peygamberlerle burada namaz kilmasi gibi sebepler yer
almaktadir.8% Anlasildi§i kadariyla Mescid-i Aksa'y1 bereketli kilan esas faktdr maddi un-
surlardan ziyade orayi sereflendiren vahiy ve peygamberlerdir. Benzer bigimde Tuva Vadi-
si'ni bereketlendirenlerin de Hz. Musa ve melekler oldugu séylenmistir.%0

Sonug

Tarim toplumlarinda daha yogun gorilen bereket inancinin, teknolojik gelismele-
re paralel bigimde Diinya Olgeginde gerileme egilimine girdigi misahede edilmektedir.
Ancak Kur'an iman etme ve helal mesru bir kazang igin bereket inancini motivasyon 6gesi
olarak kullanmis bdylece Allah ile kul arasindaki iligkileri diri tutmayi hedeflemistir. Pey-
gamberlerin mesajinda bereket kavrami genellikle yagmur, ekin, nesil gibi maddi olgulara
odaklanmis ve daha ¢ok Allah, Allah’a iman, isti§far ve Kur'an'la iliskilendirilmistir. iman ve
istigfar neticesinde kazancin bereketlenecedi agikga vurgulanmistir. Onemine binaen
Kuran, iman ve istigfar etme karsiliginda bizzat bereket kelimesini kullanmis; bereketle
iliskili olan sukir konusunda ise “ziyade”; infakta “miidaafe” (kat kat) kelimelerine yer ver-

migtir. Kur'an'da olumlu artigi ifade eden biitlin faaliyetler iman eksenli olarak yer almistir.

Bereket bir sUreklilik arz ettigi icin istikrara ve dolayisiyla da bir i¢ huzuruna ve
guven duygusuna kaynaklik etmektedir. Bu sebeple Kur'an, bereket kavramini sadece
maddi artigla sinirlamamig, ruhsal anlamda bir tatmin, bir génal zenginligi, ahirette alina-
cak bir sevap olarak da degerlendirmistir.

8  Taberf, Eb( Ca'fer Muhammed b. Cerir, Cdmi'ul-Beyan an Te vili f\yi’/-Kur’én, Kahire 2001, XIV,448.
8 bn Asr, et-Tahrir, XV,20.
% Taberi, Cami'ul-Beyan, XVIII,13.
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Bereket inanci dinin temeli olan kutsalin yeni kalmasini saglamakta bdylece kut-
sal Uzerine inga edilmis olan dini degerlerin ayakta kalmasina katkida bulunmaktadir.
Mesela Kabe’'de kilinan namazin bereketli oimasi ve sevabinin diger yerlerden daha fazla
oldugunun belirtiimesiyle ortak degerlerin korunmasina vesile kilinmigtir. Yine zekatin bir
berekete sebep olacadi vurgulanarak islam’in temel ilkeleri daha bir titizlikle giindeme
getirilmistir. Bereket inanci varliga, tabiata ve nimete onlari fetis haline getirmeksizin deger
verme duygusu gelistirmektedir. Bdylece tabiatin ya da baska insani glglerin ilahlagtiril-
masinin éniine gegilmekte Allahin yegane ilah oldugu itiraf ediimekte ve Allah’la kul ara-
sindaki iliski yeni bir boyut kazanmaktadir. Buna ilaveten, bereket inanci tabiata daha
olumlu ve yapici yaklagmayi, onu korumayi, onu tasarruflu kullanmayi da én gérmektedir.
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Abstract- The concept of blessing is a kind of fenomen in all societies. But
the belief of blessing has losted its value because of thethecnological
developments. Qoran has continued to encorage the people to believe in
God, have something legally and keept the sharing values. According to
Qoran believing in God, wishing to be forgiven by God, being busy with
charity organisations, thanks to God, zakah and helping poor people are
the factors to increase the blessing. God, Prophets, Qoran and Kaba are
especially the origins of blessing.

Key words- Qoran, fertility, holy, increasing, society.



Eb{’l-Berakat el-Bagdadi’nin

Hudis Deliline Yonelik Elestirileri

Dr. Tuna TUNAGOZ*

Atif / ©- Tunagdz, T. (2012). Eb{’'l-Berakat el-Bagdadinin Hudls Deliline Yénelik Elestirileri,
Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 12 (1), 171-203.

Ozet-Omriiniin bliyiik béliimiinii Bagdat'ta gegiren Ebd’l-Berakat el-Bagdadr (454/1062
-547/1152), istikrarli arastirmaciliginin semeresi olarak tip, astronomi, farmakoloji,
mantik, fizik ve metafizik sahalarinda eserler vermis elestirel bir filozoftur. Dini ve fel-
seff literatiirti uzun yillar boyunca inceleyen Ebd’l-Berakat, nihai olarak birgok énemli
nazari meselede Messéilikten ¢cok Es’arilige yakin sonuglara ulagmis ve eklektik yeni
bir felsefi sistem olusturmaya tegebbiis etmistir. Makalemiz, Isldm diisiincesinin iki
muhalif akimi Mesgéilik ile Kelam’in derin ihtilaf noktalarindan birisi olan hudis mese-
lesinin, bagimsiz filozof Ebd’l-Berakat el-Bagdadr tarafindan nasil yorumlandigini
aciklamaya ve bu konu ézelinde el-Bagdadrnin ismi gegcen muhalif ekoller arasindaki
yerini belirlemeye calismaktadir.

Anahtar sozclikler- Ebi’l-Berakét el-Bagdadi, Hudis Delili, islam Diisiincesi, Megssaflik,
Kelam.
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Eb{’l-Berakat el-Bagdadr’nin Biyografisi

Ebi’l-Berakat Hibetullah b. ‘All b. Melka el-Bagdadi, ' muhtemelen
454/1062 tarihinde,? Yahudi bir ailenin gocugu olarak Musul’'un kuzeyinde yer alan
Beled’'de dogmustur.®

Gukurova Universitesi ilahiyat Fakilltesi, e-posta: tunatunagoz@hotmail.com
' es-Safedi, el-Vafi bi’'l-vefeyat, c. XXVII, s. 178; Nektu’l-himyan fr nuketi’l-' umyan, s. 304.
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el-Bagdadi, adini daha ¢ok Messailige yonelttigi elestirileriyle duyurmus-
tur. Fakat sdhretini 6ncelikli olarak tiptaki uzmanligina borgludur.* Zaten bilinen
tek hocasi da devrin tip otoritesi Ebi’l-Hasen Sa‘Td b. Hibetillah'tir (6. 495/1102).°

Biyografik eserlerde Evhaduzzeman,® Feylesifu’l-‘Irakayn,” ‘Aristotelés
denginde bir filozof’® olarak nitelenen Ebi’l-Berakat'in felsefe tahsilinin nerede, ne
zaman ve kimler elinde gergeklestigi bilinmemektedir. Muhtemelen, felsefe ile de
ilgilenen hocasi bilyiik tabip Ebd’l-Hasen’den kazandidi altyapiyla, islam kiiltiir ve
medeniyet tarihinin velut bir devrinde yasamis birisi olarak Platon (m.6. 347),
Aristotelés (m.d. 322), Proklos (6. 485), loannés Philoponos/Yahya en-Nahvi (6.
570), el-Kindr (6. 252/8667) Ebi Bekr er-Razi (6. 313/925), el-Farabr (6. 339/950),
iovanu's-Safa’ (IV/X. yy.), el-Bakillant (6. 403/1013), ibn Sina (6. 428/1037), el-
CuveynT (6. 478/1085) ve el-Gazzal (505/1111) gibi disiinirlerin eserlerini ince-
leyerek fikirlerini olgunlastirmistir.® Yahudi asilli Ebi’l-Berakat, dmriiniin sonlarin-
da da Miisliiman olmustur.*

Bkz. el-Beyheki, Tetimmetu sivani’l-hikme, s. 126. Bu tercihin gerekgeleri igin bkz. Tuna
Tunag6z, Ebd'l-Berakat el-Bagdadi'de Tanri diisiincesi, Yayimlanmamis doktora tezi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisii, Ankara 2012, s. 12-13.

®  ibn EbT Usaybi‘a, ‘Uyanu’l-enba’ fT tabakati’l-etibba’, s. 374.

ibnu’l-KiftT, ihbaru’l-‘ulema’bi ahbaril-hukema’, s. 226; ‘All ‘Abdullah Deffa‘, A‘lamu’l-‘Arab
ve’l-muslimin frt-tibb, s. 170-174.

Bkz. ibn EbT Usaybi‘a, ‘Uyinu’l-enba’, s. 342-343; ibn Hallikan, Vefeyatu’l-a‘yan ve enbau
ebn&’i-zeman, c. VI, s. 75-76.

®  ibn Ebt Usaybi‘a, ‘Uydnu’l-enba’, s. 349.

ibnu'l-KiftT, ihbaru’l-‘ulema’, s. 224; ibn Hallikan, Vefeyatu’-a‘yan, c. VI, s. 74; lbn EbT
Usaybi‘a, ‘Uyanu’l-enba’, s. 374; es-Safedi, el-Vafi bi'l-vefeyat, c. XXVII, s. 178; ez-Ziriklt, el-
A‘lam, c. VI, s. 74; el-Bagdadi, Hediyyetu’l-‘arifin esmau’l-muellifin ve asaru’l-musannifin, c.
I, s. 505; es-Sehrazar, Nuzhetu’l-ervah ve ravdatu’l-efrah, s. 344.

Bkz. el-Beyheki, Tetimme, s. 125; ez-Zirikl1, el-A‘lam, c. VIIl, s. 74.

“Eskilerden nakledilen kitaplari ve sonrakilerce yapilan serh ve eserleri okuyarak elimden
geldigince felsefi bilimlerle ugrasiyordum. Cok fazla okuyor ama ¢ok az bilgi elde ediyordum
(...) Yorumlari anlamak ve 6drenmek igin gokga fikir yiritiyor, kafa yoruyordum. Eskilerden
aktarilan sézlerin bir kismini uygun bir kismini da hatali buluyordum. Bu konularda sdylen-
memis veya nakledilmemis gercekleri de varlik kitabini inceleyerek elde ediyordum.” el-
Bagdadr, el-Kitabu’l-mu ‘teber frl-hikmeti’l-ilahiyye, c. |, s. 3.
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Messai felsefeyi bozulmamis asli bigcimine yeniden dénistirmeyi hedef-
leyen"" el-Bagdadrnin orijinal ve nitelikli fikirler beyan etmis olmasina ragmen,
kitlelere mal oldugu veya islam diisiince tarihinin yapi taslarindan birisi oldugu
sOylenemez.

Eb{’l-Berakat, felsefi sistem ve Uslup baglaminda Messailige, uldhiyet ta-
savvurunda Eg’arilige, nefs anlayisinda ise tasavvufa yakindir. Fakat genelde,
Messai cizgiye olan yakinligina isaret etmemiz gerekir. Herhangi bir ekoliin muta-
asslp takipgisi olmayan filozofumuzun fikirleri, ardindan gelen distnirlerin sis-
temlerinin lehinde ya da aleyhinde yer alisina gére, mispet ya da menfi olarak
degerlendirmistir.

es-Suhreverdr (6. 587/1191), alemin kidemi, Messai sud(r teorisinin ek-
siklikleri, Allah’in varligi ve ispat ydntemleri, insan ruhu ve nitelikleri, en 6nemlisi
felsefi sisteminin temeli olan “ndr” tasavvuru gibi hususlarda Ebd’l-Berakat'tan
istifade etmistir. Kitabu't-Telvihatta sik sik ondan alinti yapar. Bununla birlikte,
Eb@’l-Berakat', Allah’a hadis irade izafe ettigi icin,' felsefi hakikatleri ve dnceki
filozoflar anlayamamakla; Yahudilige, islamiyet’e, tevhit inancina ve felsefi kesin-
lige muhalefet etmekle itham eder."

Fahruddin er-Razi (6. 606/1210), filozoflarin dislince dlinyasina felsefe
cephesinden itiraz eden birisi olmasi hasebiyle EbU’l-Berakat'tan, kelami para-
digmaya yaklastigi fizik, psikoloji ve metafizik bahislerinde oldukga faydalanmis;
es-SehrazirT’nin de (6. 687/1288'den sonra) isaret ettigi gibi, filozoflara yonelttigi
elestirilerin cogunlugunu Eb0’l-Berakat kanalindan elde etmistir."

Nuzhetu’l-ervah, s. 344; es-Safedr, el-Vafi bi’l-vefeyat, c. XXVII, s. 178; ez-Zehebi, et-Tarih, c.
XXXVIII, s. 342.
" Bkz. el-Bagdadi, el-Mu teber, c. |, s. 2-3.
2 el-Bagdadr, el-Mu teber, c. IlI, s. 45-48.
Bkz. es-Suhreverdi, Kitabu’l-megéri‘ ve’l-mutarahat, Mecmii‘a-i musannefat-i Seyh-i Israk
igerisinde, c. |, s. 436-438; Mustafa Cagrici, “Ebii’l-Berekat el-Bagdadi’, DIA, c. X, s. 307;
Ebld Sa'de, el-Vucdd ve'l-huldd fi felsefeti Ebri-Berakat el-Bagdadi, s. 45; Y. Tzvi

Langermann, “Al-Baghdadi, Abu’l-Barakat’, Routledge encyclopedia of philosophy, c. |, s.
637-638.

" Bkz es-Sehrazlrt, Nuzhetu'l-ervah, s. 395; Serafeddin Yaltkaya, “Ebu Al-Berekat Al-
Bagdadi”, Dariilfiinun llahiyat Fakiiltesi mecmuasi, sayi: 17, s. 35; Eba Sa‘de, el-Vucid ve’l-
hulad, s. 46.
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ibn Teymiyye'ye (6. 728/1328) gore, filozofumuz Messai gelenegi taklit
etmemis ve niibiivvet 1sigiyla aydinlanmis bir diisiiniirdiir. ilahi sifatlar, sifatlarin
zatla iliskisi, Allah’in tikelleri bilmesi gibi meselelerde onun Sinni goérise yakin
yorumlarini saygi ve takdirle anar; ayrica bu mutabakati Ebd’l-Berakat'in Bag-
dat'ta hadis alimleriyle olan yakin temasina hamleder."®

Filozofun muasiri olan meshur mantik¢gi ‘Umer b. Sehlan es-Savi (6.
540/1145), ibn STna’'nin ciiz’iyyat bahsindeki gériislerini tenkit eden EbQ'l-
Berakat'i elestirmek icin bir risale yazmistir. Zahiruddin el-Beyheki (6. 565/1169),
el-Mu‘tebere, muhtemelen 549/1154’den 6nce, [el-Musteher fi Nakdi’l-Mu ‘teber
isimli kitapla] '® bir reddiye yazmistir. Nasiruddin et-TGsT (6. 672/1274), el-
Bagdadrnin alemin sonsuzlugu ile ilgili goruslerini elestirmek icin 6zel bir risale
yazmistir. Sonraki donemde, Huseyn b. Mu‘Tniddin el-Meybid1 (6. 912/1506) ile
Molla Sadra (6. 1050/1641) Ebl'l-Berakat'in gorislerini tartismaya devam etmis-
lerdir."”

Bu disunirlerin disinda es-Sehraziirl, David el-Kaysert (6. 751/1350),
‘Adududdin el-IcT (6. 756/1355), el-Curcani (816/1413) ve Celaluddin ed-Devvani
(908/1502) Ebir'l-Berakat'in diisiincelerinden istifade etmislerdir."®

547/1152 tarihinde vefat eden'® Ebi’l-Berakat el-Bagdadrnin bilinen eser-
leri sunlardir:

1) el-Kitabu'l-mu‘teber®
2) Risale fI'l-'akl ve mahiyyetih®’

ibn Teymiyye, Minhacu’s-sunnetin-nebeviyye, c. |, s. 348, 354.

® Bkz. el-Hamevt, Mu‘cemu’l-udeba’, c. IV, s. 1763; es-Safed, el-VafT bi’l-vefeyat, c. XXI, s. 85;
el-Bagdadi, Hediyyetu’l-‘arifin, c. |, s. 700; Idahu’l-mekndn fiz-zeyl ‘ald kesfi'z-zundn ‘an
esamrl-kutub ve’l-fundn, c. Il, s. 486. en-Nedvl, el-BeyhekT'ye ait bu kitabin kayip olma ihti-
malinden ihtiyatla bahsetmektedir. Bkz. en-Nedvi, “Makale”, el-Mu ‘teber sonunda, c. lll, s.
243.

Bkz. Wilferd Madelung, “Abu’l-Barakat al-Bagdadi”, Encyclopaedia Iranica, c. |, s. 268.
1 Cagrici, “Ebii’l-Berekat el-Bagdadi”, DIA, c. X, s. 307.
' Bkz. el-Beyheki, Tetimme, s. 126.

2 el-Beyheki, Tetimme, s. 126; ibnu'l-Kifti, ihbaru’l- ulema’, s. 224; ibn EbT Usaybi‘a, ‘Uyanu’l-
enba’, s. 376; es-Safedi, el-Vafr bi'l-vefeyat, c. XXVII, s. 178; el-Bagdadi, Hediyyetu'l-‘arifin,
c. I, s. 506; ez-Zirikl1, el-A‘lam, c. VIIl, s. 74.
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Risale fI'n-nefs*

Kitabu't-tefsir™
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ibn EbT Usaybi‘a, ‘Uyidnu’l-enba’, s. 374; el-Bagdadi, Hediyyetu'l-‘arifin, c. I, s. 506; es-
Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyat, c. I, s. 178; ez-Zehebl, Tarihu’l-Islam, c. XX, s. 419.

el-Beyheki, Tetimme, s. 125; Cecil Ruth, “Hibat Allah, Abu Al-Barakat, Nathanel Ben Ali, Eli
Al-Baghdadi”, Encyclopaedia Judaica, c. VIII, s. 462.

el-Beyheki, Tetimme, s. 125.

ibn EbT Usaybi‘a, ‘Uyiinu’l-enba’, s. 376; es-Safed, el-VafT bi'l-vefeyat, c. XXVII, s. 178; el-
Bagdadi, Hediyyetu'l-“arifin, c. Il, s. 506; ez-ZiriklT, el-A‘lam, c. VIlI, s. 74.

ibn EbT Usaybi‘a, ‘Uyiinu’l-enba’, s. 376; es-Safed, el-VafT bi'l-vefeyat, c. XXVII, s. 178; el-
Bagdadi, Hediyyetu'l-‘arifin, c. Il, s. 506; ez-ZiriklT, el-A‘lam, c. VIlI, s. 74.

ibn EbT Usaybi‘a, ‘Uyiinu’l-enba’, s. 376; es-Safed1, el-VafT bi'l-vefeyat, c. XXVII, s. 178; el-
Bagdadri, Hediyyetu'l-‘arifin, c. Il, s. 506.

ibn EbT Usaybi‘a, ‘Uyidnu’l-enba’, s. 376; el-Bagdadi, Hediyyetu'l-‘arifin, c. Il, s. 506; ez-
Ziriki1, el-A‘lam, c. VIll, s. 74.

ibn EbT Usaybi‘a, ‘Uyidnu’l-enba’, s. 376; el-Bagdadi, Hediyyetu'l-‘arifin, c. I, s. 506; ez-
ZirikiT, el-A‘lam, c. VIll, s. 74.

Ahmed et-Tayyib, el-Canibu’n-nakdr fT felsefeti Ebrl-Berakat el-Baddadr, s. 52.

Moritz Steinschneider, Die Arabische literatur der Juden, s. 184; Ruth, “Hibat Allah, Abu Al-
Barakat (Nathanel) Ben Ali (Eli) Al-Baghdad1”, Encyclopaedia Judaica, c. VIIl, s. 462.

E. ihsanoglu ve B. Rosenfeld, Mathematicians, astronomers and other scholars of Islamic
civilization and their works, s. 184.
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Eb@’l-Berakat el-Bagdadi’nin Hudds Delilini Elestirisi

HudUs delili, ginlik hayatimizda tanik oldugumuz, “sonradan olus” g6z-
lemini metafizige tasiyarak yokken varlik kazanmig tim mevcutlarin var edicisinin,
oncesiz olan Allah oldugu sonucuna ulasir. En gerideki neden fikrine dayanan
kozmolojik karakterli delil, farkli ekollere mensup kelamcilar tarafindan kullanil-
mis;* el-Kind** ve ihvanu's-Safa’*® disindaki filozoflar tarafindan reddedilmistir.*®

Literatirde kelamcilarla birlikte hatirlanan hudds delilini ilk kullanan el-
Ca‘d b. Dirhem’dir (6. 124/742). Ondan Cehm b. Safvan’a (6. 128/745) ve sonra-
sinda Mu‘tezile’ye ulasan delilin mukaddimeleri EbT’l-Huzeyl el-"Allaf (6. 235/849)
tarafindan gelistiriimis;*” sonraki dénemde ise, (a) cevherlerin, (b) arazlarin, (c)
cevher ve arazlarin huddisu baglaminda tic farkli ydntemle sunulmustur.®®

Kelamcilar, gelistirdikleri hudas delilini 6ncelikle arazlarin, cevherlerin ve
cisimlerin var ve hadis oldugu; daha sonra ise, nedensellik ilkesine atifla, sonra-
dan varolan seylerin var edicisinin olmasi gerektigi, bunun da Allah oldugu seklin-
de asamali olarak sonuglandirirlar. Onlara gére, esyadaki degisim, arazlarin varli-
ginin ve huddsunun goéstergesidir. Clnkl herkesin gozlemleyebilecedi gibi, cisim-
ler sabitken harekete gecmekte, daha sonra ise yeniden durmakta; ayriyken bir-
lesmekte, sonra yeniden ayrilmaktadir. Niteligi kendinden dolay! olan sey, tama-

2 steinschneider, Die Arabische literatur der Juden, s. 184; Ruth, “Hibat Allah”, Encyclopaedia

Judaica, c. VI, s. 461. Ebl’I-Berakat el-Bagdadrnin biyografisine dair genis bilgi icin bkz.
Tunag6z, EbG'l-Berakét el-Bagdadi'de Tanri diigtincesi, s. 10-44.

% Bkz el-Es‘art, Kitabu’l-luma“ frr-radd ‘ala ehli’z-zeygi ve’l-bida‘, s. 17-19; el-Maturidr,

Kitabu't-tevhid, s. 25-42; el-Bakillant, Kitabu temhidi’l-evail ve telhisi'd-delail, s. 36-45; el-insaf
fT ma yecibu i‘tikaduh ve la yectzu’l-cehlu bih, s. 29-32; el-Kadt ‘Abdulcebbar, Serhu’l-usali’l-
hamse, s. 53-75; el-Cuveyni, Kitabu'l-irsad ila kavati‘rl-edille fi usdli'l-i‘tikad, s. 17-29; el-
Gazzal, el-lktisad fri-i‘tikad, s. 19-28; en-Nesefi, Tabsiratu’l-edille fi usalid-din, c. |, s. 62-
108.

% Bkz. el-KindT, Rasail, c. |, s. 186-192; 194-198, 207.

% hvanu's-Safa’, Rasail, . I, s. 127, c. lll, s. 517; Uysal, “ihvan-1 Safa”, DIA, c. XXII, s. 3.

% Bkz. el-Farabr, ‘Uyidnu’l-Mesail, s. 58; Risaletu fusasil-hikem, s. 81; ibn Sina, es-Sifa’: el-

ilahiyyat, c. Il, s. 266-267, 373-381; ibn Rusd, el-Kesf ‘an menahici’l-edille, s. 103-111.

Bekir Topaloglu, “Hudds”, DIA, c. XVIII, s. 305; islam keldmcilari ve filozoflarina gére Allah’in

varligi, isbat-1 vacib, s. 80.

37

% Topaloglu, isbat-1 vacib, s. 84.
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men zit niteligi alamayacagina gore; cisimlerdeki hareket ve sukan gibi haller,
cismin kendisinden dolayi degil, harici nedenler olarak hareket, sukan vb. arazlar-
dan dolayl meydana gelirler.*

el-Bakillant’ye gore, kadim olmak ile dedismek birbirleriyle celisen seyler
oldugu icin, degisime tabi arazlarin hadis oldugunu sdylemek gerekir.*® Ayrica,
arazlara konum olan cevherler ile cevherlerin birlesiminden olusan cisimler de
aynen arazlar gibi hadistirler.*' Hatta el-Gazzal’ye gére, cevher ve arazlarin son-
radanhgi aci, hastalik, acglik, susuzluk gibi hallerin sonradan olustugundan siphe
edilmeyisi gibi, bir delile ihtiyag duymayacak kadar agiktir.*?

Keldamcilara gore, her yazinin yazicisi, her binanin yapicisi oldugu gibi
her hadisin de bir muhdisi vardir.** Clinkii seyler kendisini var edemezler, aksine
bir var edicinin sayesinde varolurlar. Alemin var edicisi ise, madde ve zamanla
iliskisi olmayan; ilim, irade ve kudret sahibi, 6ncesiz bir varlik olan Allah’tir.**

HudGs delilini kisaca 6zetledikten sonra, makalemize konu olan EbuU’l-
Berakat el-Bagdadrnin hud(s deliline yonelttigi elestirilere gegebiliriz. Filozofun
elestirisi, esasen hudlds kavramina ydnelttigi elestiri Gzerine bina edilmektedir.
Uzun ve farkll pasajlarda meseleyi ele alan EbQ’'l-Berakat, konuya diyalog ve
minazara Uslubuyla kargl karsiya getirdigi taraflardan hud(su benimseyenlerin
(hadesiyydn) gorislerini 6zetleyerek baslamakta, daha sonra kidemi benimseyen-
lerin (kidemiyyiin) goérislerine gegmekte, ardindan goérislere yapilan itirazlar ve
itirazlara yapilan kargi itirazlari zikretmektedir. Tarafsiz bir dille anlatmaya calis-

% el-Bakillant, Kitabu temhid, s. 38-39. Ayrica bkz. el-Gazzall, el-lktisad frl-i'tikad, s. 19-20. el-
Maturidi, Kitabu't-tevhid, s. 27; el-Kadi, Serhu’l-usili’l-hamse, s. 54.

40 el-Bakillant, Kitabu temhid, s. 38.

“ el-Bakillant, Kitabu temhid, s. 37, 42; el-Gazzali, el-lktisad frl-itikad, s. 19, 24. “Hadislerin
varolusundan énce olmayan her sey sonradan olmustur. Alem hadislerden énce degildir. Oy-
le ise, alem sonradan olusmustur.” el-Gazzall, el-lktisad frl-i tikad, s. 16.

2 el-Gazzali, el-iktisad fTl-i tikad, s. 19.

“ Bkz el-Es‘arf, Kitabu’l-luma“, s. 17-19; el-Maturidi, Kitabu't-tevhid, s. 31.

4“4 el-Bakillant, Kitabu temhid, s. 42-44; er-Razi, Muhassalu efkari’l-mutekaddimin ve’l-

muteahhirin mine’l-‘ulema’ ve’l-hukema’ ve’l-mutekellimin, s. 147, 149. “Alem barindirdig
cinsleriyle, arazlariyla ihdas edilmistir; yokken sonradan var edilmistir. Bunlarin hepsinin bir
muhdisi vardir. [Muhdis, alemin] cinslerini, cevherlerini, arazlarini yaratmis olup onlarin cin-
sinden degildir.” el-Es‘art, Risale ila ehli’s-segr, s. 209.
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makla birlikte, EbT’l-Berakat’in, fikren ve hissen hudls teorisinden ve hud(s teori-
sini benimseyenlerden uzak oldugu ¢ok agiktir.*®

Eb{’l-Berakat el-Bagdadi, daha anlasilir bir fikir oldugu ve bazi segkin ki-
siler tarafindan da benimsendigi igin, hud(s sézini [birkag yerde inancini
(i tikad)]*® benimseyenlerin cogunlugu temsil ettigini sdylemektedir. Filozof, ayrica,
bu codunlugun, Yaratani inkar ettikleri izlenimini uyandirmak igin kidemcilere
“Dehriyye”’; kidemcilerin de Tanr’yr cdmertlik ve var edisten atil biraktiklari igin
hud(isgulara “Mu‘attila”*® adini verdiklerini belirtir.*

EbU’l-Berakat’a gore, hudls delilini benimseyenler, teorisyenler ve taklit-
ciler olmak Uzere iki gruptur. Taklitciler, ‘hadisin varligindan énce zaman ge¢cmis
olmalidir.’ yaklagsiminda oldugu gibi, kabullerini apriori ve basit bir esas Gzerinden
temellendirenler ile inanclarini fikirle desteklemek ve muhalifleri reddetmek arzu-
suyla hareket edenler olarak iki gruba ayrilirlar. Her bir grubun goértsini ele alip
ayri ayri elestiren dusunir, goruslerine yer verdigi kisilerin kimler oldugundan
bahsetmemektedir.”

Eb{’l-Berakat, hudds delilini, (i) zamansal hud{sun kabulinin ortaya ¢i-
karacag felsefi ve dini sakincalardan, (ii) hudds delilinin formulasyonundaki eksik-
liklerden ve (iii) kendisi tarafindan revize edilen zaman kavramindan hareket ede-
rek cedeli ve burhani pek ¢ok argimanla elestirmekte ve reddetmektedir:

4 Bkz el-Bagdadrt, e-Mu ‘teber, c. lll, s. 28-35, 41-48. el-Bagdadrnin kidemciler ve hudlsgular

adina zikrettigi argimanlar, alemin ezeliligi fikrinin elestirildigi Tehafutun birinci meselesinde,
el-Mu ‘teber metnine oldukga yakin bicimde yer almaktadir. Karsilastirma igin bkz. el-Gazzalr,
Tehafutu’l-felasife, s. 88-123.

46 Bkz. el-Bagdadi, el-Muteber, c. ll, s. 31, 42.

47 Ornek olarak bkz. el-Gazzali, Tehafutu’l-felasife, s. 155, 196.
Ornek olarak bkz. ibn Sina, es-Sifa’: el-ilahiyyat, c. Il, s. 380.
49 Bkz. el-Bagdadr, el-Mu teber, c. I, s. 43.

% Bkz el-Bagdadr, el-Mu ‘teber, c. lll, s. 30-31.

48
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I. Zamansal Hudiis Diisiincesinin Ortaya Cikaracagi
Felsefi ve Dini Sorunlar

Elestirilerine hud(s nazariyesinin kisa bir 6zeti ile baglayan el-Bagdadr,
huddsgularin, (a) 6ncesinde yokluk siresi (muddetu’l-‘adem) bulunan alemin
Allah tarafindan sonradan yaratildigi; (b) nedenli olarak yaratilanin ancak yoklu-
gunun ardindan var edilmesi yoniyle anlasilabilecedi; (c) varligin éncesindeki
yoklugun zamansal bir baglangicinin degil, varliga baslangi¢ teskil eden sonunun
oldugu; (d) alemi yaratmadan 6nce, 6ncesi olmayan ve sonu evrenin var edilme-
sinin baslangici olan bir surede Yaraticinin tek basina varoldugu tezlerini ileri
surdiklerini, fakat Uzerinde dislnuldiginde bu iddialarin pek ¢ok agidan prob-
lemli oldugunu ifade eder.”’

(1) Oncelikle, Ebl’I-Berakat'a gére, Allah’i engelleyebilecek veya O’'nu bir
seye zorlayabilecek birisi olmadidina ve O daima alim, kadir ve comert (cevad)
olduguna gore, O’nun var etmekten uzak durmasi mimkiin degildir. Halbuki za-
mansal hudds fikri, daima alim, kadir ve comert olan Allah’in belli bir slre yarat-
madigl ve bu esnada atil kaldigi kabulini gerektirir. Allah’in var etmemis ve ya-
ratmamis oldugu, dolayisiyla pasif kaldigi bir an tasavvur edilemeyeceginden, “O
bir siire yaratmadi, sonra yaratmaya basladi.” denilemez.>

(2) Kelamin muhdes kavramini, felsefenin mimkin kavramiyla aynilastir-
mak isteyen EbU’l-Berakat, yaratmanin dncesinde yokluk suresi olmasinin, zati
itibariyle mumkin olan alemin varliginda vacibe ihtiyag duymasi anlaminda inkar
edilemeyecegini belirtir. Zira ona gore akil, vacib ile mimkinin, neden ile nedenli-
nin arasini; vacibin mimkine, nedenin nedenliye dnceligi anlaminda ayirir. Bun-
dan dolayi, yaratiimislarin yoklugun ardindan yaratiimasi fikri, bahsedilen yoklu-
gun sadece tasavvur edilen yokluk olmasi; yani alemin, var edicisi Allah sayesin-
de bir basglangica sahip olmasi baglaminda benimsenir. Fakat alemin Allah’a na-

" Bkz el-Bagdadr, el-Mu ‘teber, c. lll, s. 28.

52 el-Bagdadt, el-Mu teber, c. Ill, s. 28. Alemin kadimliginin, Allah’in cémertliginin geregi olarak

sunulmasi baglaminda bir karsilastirma igin bkz. (Proklos), Hucecu Bruklus fT kidemi’l-‘alem,
el-Eflatiniyyetu’l-muhdese igerisinde, s. 34; Cemalettin Erdemci, “Proclus’un alemin kidemine
iliskin delilleri tizerine”, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi dergisi, sayi: 9, s. 161-162; el-
Farabi, Kitabu arai ehlil-medineti’l-fadile, s. 57-58; Ibn Sina, es-Sifa’: el-ilahiyyat, c. Il, s. 380.
Ayrica bkz. es-Sehristant, el-Milel ve’'n-nihal, c. |1, s. 477.
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zaran sonraligi, iddia edildigi gibi zamansal degildir. Aksine, buradaki sonralik,
Glines’'ten ¢ikan fakat ondan zamansal olarak ayri ve sonra olmayan gines I$I1gi-
nin durumu gibi “tabi ve nedenli” olma anlaminda zati bir sonraliktir.*®

(3) EbT’l-Berakat’in bir diger elestirisi, zamanin, hud(s ve yaratmada et-
kin olmamasi Uzerine insa edilir. Filozof, huddsgularin, varliktan énce gelen yokluk
suresinin zamansal bir sire oldugunu; ayrica, iddia ettikleri yokluk slresinin yil,
ay, gun, dakika gibi herhangi bir stre olmasinda hudisun gergceklesmesi acgisin-
dan herhangi bir mahzur gérmediklerini aktarir. Ona gore, bu durum, hudds igin
varsayllan zamanin bir kisminin veya timuinun ortadan kaldiriimasinin hudds
kavramina halel getirmedidini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla, EbU’l-Berakat'a
gore, tesirin gogu ile azinin bir olmasi mimkin olamayacagindan, hudista esas
meselenin zaman olmadigini kabul etmek gerekir. Ayrica, hudldsu zamansal ola-
rak telakki etmek, tasavvurlarimizin zayifigindan kaynaklanir. Clinki var edilen,
var edenden sadece zat olarak sonra gelir. Zaman ise hudtsu anlasilir kilar.>*

(4) EbU’I-Berakat, elestirisini zamansal kavramlarin tahlili baglaminda de-
vam ettirir. Filozofa gore, hudlscgularin da kabul ettigi gibi, “zaman, sire, dehr ve
sermed” yaratiimis seylerdir. Yaratiimak ise, Yaraticidan sonra olmak demektir.
Oyleyse, Yaraticinin s6z konusu kavramlara énceliginin zamanla mi yoksa varlikla
mi olduguna makul bir cevap verilmesi gerekir. EbU’l-Berakat'a gore, eger s6z
konusu zamansal kavramlara éncelik, zamanla degil varlik ileyse -ki filozofumuz
bu secenegi tercih eder ve 6ne ¢ikarir- bu durum, hadis olmanin nedenli (ma ‘Il)
ve edilgen (mef‘al) olmak anlamina geldigini ispatlar. Oyleyse, Allah’in alemi son-
radan yarattigi, sonu alemin yaratilmasinin baglangici olan ve baslangici sonsuz
bir siirede tek basina kaldigi ve bu slrenin de zaman oldugu seklindeki iddialar
dogru olamaz.*®

(5) Ayrica, el-Bagdadrye gore, alemin zamansal baslangicinin éncesin-
de, zaman ve yaratmanin olmadigi iddiasi iki agidan sakincalidir. Clnki eger
“‘ihdas vaktinden dnce yaratma olamaz!” denirse Allah’in kudretine halel getirilmis

5 el-Bagdadr, el-Mu teber, c. lll, s. 28-29, 41. Karsilastirma igin bkz. el-Farabi, Risaletu fusasi’l-

hikem, s. 81; ibn Sina, es-Sifa’: el-ilahiyyat, c. Il, s. 276-278, 240-241; el-Gazzali, Tehafutu’l-
felasife, s. 88, 110.

el-Bagdadr, el-Mu ‘teber, c. lll, s. 29.
el-Bagdadr, el-Mu ‘teber, c. lll, s. 41-42.
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olur. Tam aksine, “ihdas vaktinden 6nce yaratma mumkindir.” denirse de Al-
lah’in, alemi henliz yaratmadan, hareketlerinin sonu alemin yaratildigi giine kadar
uzanan hareketli cisimler yaratmasinin imkan dahilinde oldugu ihtimali ileri surtle-
bilir. Bu ihtimal ise, alemin dncesinde hareket ve sikdnun mumkun olabilecegi bir
zamani ve 0 zaman igerisinde, hud(sgularin asla kabul etmedikleri yaratma ve fiili
mumkin kilar. Dolayisiyla -kelamcilar tarafindan iddia edildigi gibi- “zaman, alem-
le birlikte belli bir baglangigta yaratiimistir, baslangicin uzatilmasi mimkan degil-
dir.” demenin anlami kalmamaktir.>®

(6) Elestirilerini devam ettiren Eb0’l-Berakat, kelamcilarin 6n plana ¢ikar-
digi ilahi irade argiimanini incelemeye baslar. Ona goére, hud(s taraftarlari Allah’in
alemi yaratmis oldugu andan daha 6nce veya sonra yaratmamasinin gerekcgesi
olarak O’nun mutlak iradesini géstermiglerdir. el-Bagdadrnin hud(s taraftarlar
adina verdigi tanima ve onlardan aktardigi yoruma gore, “ilahi irade, bir seyi ben-
zerinden ve denginden ayirmayi saglayan akli stret” olarak vakitleri ezelde ben-
zerinden ayirt etmis ve yaratmanin basladigi vakti hususilestirmistir.”®

EbU’l-Berakat, irade argimaninin birka¢ agidan problemli oldugunu ileri
surer. Ona gore, oncelikle, kidemde zamanlar arasinda esitlik ve benzerlik oldu-
gundan, énce ile sonra arasinda bir fark yoktur. Bundan dolayi ilahi iradenin bir
tercihte bulunmasinin higbir makul dayanagi bulunmamaktadir. Bir diger sikinti
ise, bahsedilen iradi temyizin zihinde mi haricte mi gerceklestiginin agiklanmamig
olmasi ile ilgilidir. el-Bagdadr’ye gore, eger temyiz zihinde olursa murat edilen sey,
fiilen degil, sadece akledilen bir yonle ayirt edilmis olur. Fakat huddsgular, akli bir
sUret olarak seyleri birbirinden ayiran ilahi iradenin, murat edilen seyin sahip ol-

5 el-Bagdadrt, el-Mu ‘teber, c. lll, s. 30. Karsilagtirma icin bkz. Ibn Sina, es-Sifa’: el-ilahiyyat, c.

II, s. 380-381.

5 el-Bagdadrnin “el-iradetu’l-ilahiyye hiye siratun ‘akliyyetun min se’'niha temyizu's-sey’i ‘an

mislihT ve nazirih.” seklinde yaptigi bu tanim, el-Gazzal'nin Tehafutu’i-felasife isimli eserinde
“el-irade sifatun min se’'niha temyizu’s-sey’i ‘an mislih/irade, bir seyi benzerinden ayirmayi
saglayan bir sifattir.” seklinde yer almaktadir. Bkz. el-Gazzall, Tehafutu’l-felasife, s. 102. Do-
layisiyla, filozofumuzun, kullandigi hudds tanimini Tehafut'tan almasi imkan dahilindedir. Di-
ger taraftan, el-Gazzal'de bulamadigimiz “akli siret” ifadesi ise daha gok Messaflerin, 6zel-
likle de Ibn STna’nin terminolojisini hatirlatmaktadir. Ornek olarak bkz. Ibn Sina, Kitabu'n-
necat fTl-hikmeti’l-mantikiyye ve't-tabr'iyye ve'l-ilahiyye, s. 257, 283.

58 el-Bagdadr, el-Mu ‘teber, c. lll, s. 43.
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dugu bir ayrim ve halden dolayi gerceklesmedigini soylerler. Dolayisiyla, iradenin
temyizinin akilda degil dis dinyada olmasi; seyin ilk 6nce temyiz edilmesini, sonra
ise varolmasini, yani bir seyin varolmasindan 6énce varolmasini gerektirir. Halbuki
olgiinuin, zihinde temyiz edilmesi icin var edicisinin zihninde olmasi; harigte temyiz
edilmesi igin ise filen varolmasi gerekir. Dolayisiyla, vakitleri ayirt eden seyler
henlz yaratiimadan, iradenin bir vakti digerinden nasil ayirt etmis oldugu
huddsgular tarafindan agiklanmasi gereken bir husustur.>®

(7) el-Bagdadrnin bir diger elestirisi, hadis muradin kadim iradeden gikigi
ile ilgilidir. Filozof bu delilde, rollerini kendisinin belirledigi muarizlarini, ya kendisi-
nin agik¢a kabul ettigi ilahi iradedeki yenilenme fikrini kabul ettirmeye ya da ortaya
gikacak fikri geligki nedeniyle hud(su reddettirmeye galismaktadir:

el-Bagdadr'ye gore, alemin sonradan olmasi bir nedenden dolayidir.
Hadis fil ise, failinde degisimi gerektirir. Dolayisiyla, bu neden, alemin
hudlsundan 6nce varolup yaratmanin Oncesinde ve yaratma zamaninda ayni
halde olmasi gereken Evvel Teéla degildir. EGer Evvel igin, alemin varligini gerek-
tiren yenilenmis bir hal sz konusu ise yenilenmenin ne oldugu ve kimden gelmis
oldugu sorusu giindeme gelir. Zira filozofumuza goére, Allah’in sonradan yaratmis
oldugunu sdylemek, Allah’in iradesinin yenilendigini; yani, Allah’in énceden irade
etmezken sonradan irade ettigini sOylemekten farksizdir. Bu da dogal olarak
O’nun iradesinin hadis oldugu anlamina gelir. Eger iradesi hadis ise bu durumda
Allah’in iradesini sonradan var edenin kim oldugu sorulur. Fakat Allah’in ziddi,
ortagl ve benzeri olmadigi, kimsenin O’nu bir seye zorlayamayacagi ve O’na en-
gel olamayacagi herkesin kabuliidiir. Oyleyse, O’nun iradesinin bir bagkasi tara-
findan saglanmasi, benimsenebilir bir géris degildir. Ayrica, alemin zaman olarak
sonradan var edildigi dusuncesi, Allah’in zatinin hadislere mahal olmasi sonucunu
dogurur.

EbU’l-Berakat’a gore, hudlscgularin, hadis muradin kadim iradeden su-
ddrunu, bir Kisinin yarin yapacagdi ise bu gunden niyet edip vakti gelince yapmasi-
na benzetmeleri de dogru bir kiyas degildir.%" Ciinkii insanin gelecekteki bir ise

5 el-Bagdadr, el-Mu teber, c. lll, s. 43-44. Karsilastirma igin bkz. ibn Sina, es-Sifa’: el-ilahiyyat,
c. ll,s. 376-377.
8 el-Bagdadi, el-Mu teber, c. Il s. 34.

' Bkz. el-Gazzali, Tehafutu’i-felasife, s. 96-97.
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buglinden niyet edip yapabilmesi, oncelik ve sonraliktan dolayi, seylerin birbirle-
rinden ayrilmis olmasini gerektirir. Yani, “din, bugln, yarin” diyebilmek igin dnce-
likle seylerin varolmasi; sonrasinda ise Glines’in batmasi-dogmasi gibi etkenlerle,
zamansal olarak birbirlerinden ayrilmasi gerekir. Halbuki alemin varliginin dnce-
sinde yer alan; baslangici sonsuz, sonu alemin yaratilmasinin baslangici olan
surenin bir kismini digerinden ayirt edecek bir sinir ve ayrim mevcut degildir. Do-
layisiyla, aklimizin 6nceki yoklukla sonraki yaratmanin arasini ayirabilmesi mim-
kiin degildir. Oyleyse, her iki zaman arasinda herhangi bir fark olmamasina rag-
men, kadim iradenin hud(su murad ettidini séylemek; (a) fiilini gerceklestirdigi an
ile fiilinin dncesindeki anda, fail agisindan bir degisimi, (b) dolayisiyla, bu degisimi
gerektirecek bir kasit veya harici irade gibi, daha énce olmayan bir seyi zorunlu
kilar. Bu ihtimallerin higbirisi dogru olamayacagindan, el-Bagdéadr'ye gore, kadim
iradenin hadisi murat ettigi fikri dogru bir fikir degildir.®?

(8) Ebl'l-Berakat'in bir diger elestirisi, nedensellik kavrami iizerine bina
edilir. Ona gore, ister iradeyle olsun ister iradesiz; nedenlinin varlidini gerektiren
nedenlerin neden olusu tam olunca, nedenlilerin nedenlerinden geri kalmasi
mimkiin degildir.®® Nedenselligin tam olmasi da nedenin yenilenmeye ihtiyaci
bulunmamasi demektir. Halbuki failin fail degilken sonradan fille gegmis olmasi,
yani alemi var etmesi; alemin olusumu aninda, kendisinde bir yenilenmenin olma-
sini ve alemi var etmeyi saglayacak bir seyin kendisine eklenmesini gerektirir. Bu
da fiilin 6éncesinde failin tam olmadigini gdsterir. Tam olmayan bir failden bir fiil
cikiyorsa bu, ya baska bir irade veya gug ile gerceklesir ya da bilgisizlik, yetersiz-
lik, zayiflik, iradesizlik gibi fiilin ortaya gikmasini engelleyen seylerin ortadan kalk-
mis olmasi ile... el-Bagdadrye gore, bu ihtimaller tam bir fail igin s6z konusu ola-

62 el-Bagdadt, el-Mu‘teber, c. Ill, s. 33-34. Karsilastirma igin bkz. bkz. ibn Sina, es-Sifa’: el-

ilahiyyat, c. |l s. 378-379; el-Gazzali, Tehafutu’l-felasife, s. 90-91.

“Eger nedenli, nedeninin neden olarak yetkinliginden sonra zaman olarak gecikiyor ve
varolmuyorsa asla varolamaz. Gerektirme ve nedensellikte fazlalik beklenmez. Eder bekleni-
yorsa neden sonra da yetkin olamaz. Nedenlinin varlidi, kendisini gerektirecek nedeninin var-
ligindan, neden gerektirme durumundaysa zaman olarak asla geri kalmaz.” el-Bagdadr, el-
Mu‘teber, c. lll, s. 53. Bu gorise kaynaklik yapabilecek benzer yorumlar igin bkz. Proklos,
Hucecu Bruklus fi kidemi’l-‘alem, s. 35-36. Karsilastirma icin bkz. el-Farabi, Risaletu fusisi’l-
hikem, s. 81; Ibn STna, es-Sifa’: el-ilahiyyat, c. ll, s. 265-266, 374; Kitabu’'n-necat, s. 254, 259;
el-Gazzall, Tehafutu’l-felasife, s. 88, 124; es-Sehristant, el-Milel ve’n-nihal, c. Il, s. 477-478.
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mayacagindan; nedenlinin nedeninden, var edilenin var edicisinden zamansal
olarak sonra olmasi séz konusu olamaz.®*

Ayrica, Yaratici, ezelde bilen, tek, ilk, kudret ve hikmet sahibi, her seyi
zatindan dolayl ve comertliginin eseri olarak var eden bir varliktir. EbG’l-Berakat’'a
gére, Yaraticinin bu 6zellikleri, dogal olarak yaratmada bir engelleyen, tamamla-
yan, etki eden, talepte bulunulan, aracilik yapan, yardimci olan, gerektiren olma-
masi anlamina gelir. Clnkl yaratmayi bir giin bile engelleyen, bunu ilelebet ya-
par; Yaratici ise bu engellemeyi, ancak bir yardimcinin destegiyle asabilirdi. Bu da
Allah’in birligine aykiri olarak ikilemeyi, Giglemeyi, hatta dortiemeyi gerektirirdi.5®

Il. Hudds Delilinin Formiilasyonundaki Eksiklikler

Elesgtirilerini, dncelikle hudls kavraminin yedeginde tasidigini distindugu
felsefi ve dini sikintilar Uzerine teksif eden Ebl’l-Berakat el-Bagdadi, bu noktadan
sonra delilin formllasyonundaki sikintilara temas etmektedir.

Kelamcilar, EbU’l-Berakat’a gore, “cisimler, muhdes hareket ve sikindan
ayr degildir. Muhdesten ayri olmayan seyler de muhdestir.”®® seklindeki zayif
delille, cisimlerin muhdes oldugunu ispat etmek istemislerdir. Fakat filozofumuz,
bu kiyasin, blnyesindeki sorunlardan dolayi istenen sonucu vermekten uzak ol-
dugu yorumunu yapar. Zira el-Bagdadr'ye gore, oncelikle, “cisimler muhdes hare-
ket ve sukdndan ayri degildir.” kiicuk dnermesindeki muhdes ile “muhdesten ayri
olmayan seyler de muhdestir.” blylk 6nermesindeki muhdes, gercek bir ortaklik
ve uyuma sahip degildir. Ayrica, buylik énermedeki muhdes de sonug igin istenen
muhdes degildir. Clnki cisimlerin uzak olmadigi hareketin belirli bir hareket olma-
sI da mutlak bir hareket olmasi da imkan dahilindedir. Dolayisiyla, kigiuk 6nerme-
deki “cisimler, muhdes hareket ve siik(indan...” ifadesi ayni anlama gelmemekte
ve kastedilen anlami agiklamamaktadir.®’

6 el-Bagdadi, el-Mu teber, c. Il s. 34.

65 el-Bagdadrt, el-Mu teber, c. lll, s. 35. Karsilagtirma icin bkz. Ibn Sina, es-Sifa’: el-ilahiyyat, c.

I, s. 373-374, 376-377.

Benzer ifadeler igin bkz. el-BakillanT, Kitabu temhid, s. 41, 42, 84; el-Gazzall, el-lktisad frl-
i‘tikad, s. 20, 27; lhyau ‘ulimi’d-din, c. |, s. 106, 107; Yaltkaya, “Ebu Al-Berekat Al-Bagdadi”,
Dariilfiinun llahiyat Fakiiltesi mecmuasi, sayi: 17, s. 25.

67 el-Bagdadr, el-Mu ‘teber, c. lll, s. 31.
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Eb0’l-Berakat'in dolayli olarak aralarina kendisini de dahil ettigi kidemci-
lere gore, cisimlerin ayri olmadigi hareket ve sukdn, mutlak hareket ve sukdndur.
Yani, mutlak hareket hadis olmadigi icin kigik dnermenin vermeye calistigi sonug
dogru degildir. Clnkiu kiiglik dnermedeki hareket, mutlak hareket olarak alinir ve
bu énermenin dogrulugu iddia edilirse “muhdesten ayri olmayan seyler de
muhdestir.” seklindeki buyik 6énerme dogru kabul edilemez. Bu durumda ise,
ispatlanmaya caligilan zamansal huddsun yerini, pekald var edicisinden sonra
gelme anlamindaki zati ve ibdai hudds alabilir.%®

Ayrica, EbU’l-Berakat’a gore, hudas delilinin arka planinda yer alan “bir
seyden uzak kalamayan, o seyin aynisidir.” gibi bir yaklasim, nedenlisinden bir an
bile uzak kalamayan nedenin, nedenli olmasi; ihdas ettigi seyden bir an bile uzak
kalamayan muhdisin, muhdes olmasi gibi kabul edilemeyecek bir sonuca yol agar.
Kisaca, hudsgular, buylk ve kiiglik 6nermede farkli anlama sahip es sesli kelime
kullanmak suretiyle mugalata yapmislardir. Bu nedenle, kurguladiklari hudds delili
gecerli bir delil degildir.%®

Hristiyan filozof ve miitercim Yahya b. ‘AdT’nin (6. 364/974) ddrencisi ibn
Sivar el-Bagdadrye (6. 407/1017) ait, hudds delilini elestiren bir risalede, cisimle-
rin arazlardan uzak olmayiginin cismin huddsunu gerektirmedigi; hareket ve sU-
kdnun birbiri ardina gelmesinin zorunlu olmadigi; kelamcilarin kullandigi hudds
delilinin 6ncullerinin istenen sonucu veremeyecegi; muhdes teriminin pek c¢ok
anlama geldigi ve esas anlaminin da “nedeni olmaksizin varolmayan sey” oldugu
ve Allah’in, alemden zat olarak dnce ve Ustiin oldugu seklinde gorisler ifade edil-
mektedir. ° el-Mu ‘teber’in ilgili bolimilyle ortiisen s6z konusu risaleyi, Ebd'l-
Berakat el-Bagdadrnin hud(s elestirisinde faydalandigi kaynaklardan birisi olarak
goérmek mimkundar.

6 el-Bagdadi, el-Mu teber, c. Il s. 31-32.

5  el-Bagdadi, el-Mu teber, c. I, s. 32.

™ Bkz. Ibn Sivar el-Bagdadt, Enne delile Yahya en-Nahvi ‘ala hadesi’l-'alem evia bi’l-kabali min

delili’l-mutekellimine aslen, el-Eflataniyyetu’l-muhdese igerisinde, s. 243-247; “Alemin
hud@suna iliskin Yahya en-Nahvi ile kelamcilarin delilleri’nin karsilastiriimasi”, gev. Cemalettin
Erdemci, Keldm arastirmalari dergisi, sayi: 2, s. 155-164.
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lll. Zaman Kavrami Baglaminda Yapilan Elestiriler

EbU’l-Berakat el-Bagdadrnin hudls delilini elestirisindeki Ug¢lncl daya-
nagl, ayni zamanda Peripatetik ve Messai”' zaman anlayisinin detayli bir elestiri-
sini ihtiva eden, orijinal zaman teorisidir. Filozof, Aristotelés ve takipgileri tarafin-
dan, olus ve bozulus alemindeki tali yer degistirme hareketi vesilesiyle izah edilip
sadece ay-alti aleme indirgenen zaman kavramini hareket yerine varlik kavrami
ile aciklamis; bu digslncenin devami olarak da somut veya soyut tim varolanlari,
hicbir kategorik ayrima tabi tutmadan zaman kavraminin gercevesi igerisine dahil

etmisgtir.

el-Bagdadrye gore, hareket, sikdn, hiz, mesafe gibi kavramlar zaman
kavraminin igerisinde yer alirlar. Dusunulusu ve varligi yonliyle zaman, batin bu
kavramlarin éncesinde oldugu icin onlarla alakal degildir ve onlarla tanimlana-
maz. “Ben bilinci’nden 6turd zihin, nasil, varligi, hissedilir seylerden birisi olarak
degil, hissedilen veya hissedilmeyen seylerin kendisinde yer aldi§i sey olarak
tasavvur ediyorsa zamani da kendinden dolay! ve her seyden Once bilinen sey
olarak tasavvur eder. Dolayisiyla, gerek zihinde gerek haricte, bilinmesini sagladi-
g1 her seyden Once yer alan zaman kavrami ile varlik kavrami birbirinden ayrilabi-
lir degildir.”

EbU’l-Berakat’a gore, zaman varliktan ayrilamadigi, ayrica hareket ve ha-
reketle ilgili seyler zaman kavraminin icerisinde yer aldig igin, “hareketin dlctisi”™
(mikdaru’l-harake) seklindeki zaman tanimi “varligin 6lglsi” (mikdaru’l-vucad)
olarak diizeltimelidir.”* Clinkii 6igmek ve saymak sadece cisim igin séz konusu-
dur. Yani, herhangi bir cismin kendisinden kuguk olan diger bir cisme nazaran

™ Aralarinda pek g¢ok farkhlik oldugu disunildiginden, Yunan Aristoculugu “Peripatetizm”,

Musliiman Aristocu Yeni Eflatunculugu ise “Messailik” seklinde ifade edildi.

& el-Bagdadr, el-Mu ‘teber, c. lll, s. 39.

™ Bkz. Aristotelés, Fizik, 219° 1, s. 191; 220° 5-15, s. 197-199. Aristotel&s, Fizik'te zamani
bazen “hareketin sayisi”, bazen de “hareketin dlglisi” olarak tanimlamistir. Bkz. Mehmet Dag,
“Islam felsefesinde Aristocu zaman goérisi”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi dergisi, sa-
yi: 19, s. 104.

Zamanli, varlikla 6zdeslestiren ve seylerin objektif siresi olarak goéren bu anlayis, ileride
Bertrand Russell (6. 1970) ile Martin Heidegger (6. 1976) tarafindan da tekrarlanacaktir. Bkz.
H. Ziya Ulken, Islam Felsefesi, s. 203; Pines, Nouvelles etudes sur awhad al-zamén Abu-I-
Barakat al-Baghdadi, s. 40.
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bayuklGgu; nicelikle degil, cisminin buydkliguyle gerceklesir. Nicelik dedigimiz sey
ise, fazlaligin eksiklige kiyasi ve blylgin kigiuge nispetinin bilgisidir. Bir baska
deyisle, buyuklik ve sayi nicelikleri zihinde, blyuk cisim ve sayilan sey ise varlik-
tadir.”®

Bununla birlikte, EbU’l-Berakat'a gére zaman, varligi, bayudklik-kiguklik
veya azlik-cokluk gibi varlikta yerlesik arazlar bakimindan degil; varlikga ¢ok ola-
nin varlikga az olana nispeti seklinde diistinsel olarak dlger. Hatta filozofa gére, bu
yaklasimi kiginin varliginin devami icin yapilan “Omrin uzun olsun.” duasinda bile
g6rmek mimkinduar. Cinki zaman, varlik sahibinin devam eden varlidi igindir. Bir
devamliligi olmakla birlikte ne uzar ne kisalir. Varlik sahibinin varligi da devam
eden zamanla beraber devam eder. Bundan dolayi, zamani varlik ile dlgcmek,
hareket ile Slgmekten daha uygundur.”™

el-Bagdadi, zihinden kaldirilmasi imkansiz bir bicimde zihni bir varligi
olan ve varligi dlgen zamanin huddsuna hikmedenlerin, batin bu gerekcelerden
dolayi varligin huddsuna hiikkmetmis olacaklari yorumunu yapar. Filozofun bu
sbzu, bir anlamda, “dyleyse Allah’in varligi da hadis olarak telakki edilmelidir!”
imasini tasiyan bir yorumdur.””

Diger taraftan, cisimsel 6lgu ile 6lgulebilir cisim birbirinden nasil soyutla-
namiyorsa alemin varligi ile zaman da birbirlerinden soyutlanamaz. Yani, Eb0’l-
Berakat'a gore, alemin huddsunun 6ncesinde zamanin olmadidi sOylenemez.
Cunkl varliktan ayri olmayan zamanin ortadan kaldiriimasi igin, varligin ortadan
kaldiriimasi gereklidir. Varlik var veya yok olmadigi, var veya yok olan sey sadece

s el-Bagdadi, el-Mu teber, c. IlI, s. 39.

& el-Bagdadr, el-Mu ‘teber, c. lll, s. 39-40. EbT’l-Berakat el-Bagdadrnin, varlikla zamani birlesti-

ren yorumunun arka planinda, zamani cismin varolus slresi olarak tanimlayan el-Kindr'nin
etkisinin olmasi imkan dahilindedir. Bkz. Dag, The Philosophy of Abd’l-Barakat al-Baghdadr
with special reference to his concept of time, s. 215. el-Bagdadrnin, s6z konusu yaklagiminin
ezelilik ve ebediligi “varhigin varolma tarzi” olarak géren Yeni Eflatunculugun kurucusu
Plotinos (6. 270) paralelinde oldugunu da séylenmektedir. Zira Plotinos da zamani, sayi ya da
hareketle birlestirmenin yanlis oldugunu sdylemekte ve “aion” (ezeli-ebedi) ile “khronos” (za-
man) kavramlarini varlik paralelinde yorumlamaktadir. Filozofa gére, “aion” disundlurlerin
hayatini, “khronos” ise ruhun durumdan duruma yirlyiip ilerleyen hayatini ifade eder. Bkz.
Bkz. Fahrettin Altag, Fahreddin er-Rézinin Ibn Sina yorumu ve elestirisi, s. 296, 297; Francis
Peters, Antik Yunan felsefesi terimleri s6zligd, s. 20, 191.

" el-Bagdadi, el-Mu teber, c. IlI, s. 40.
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mevcut oldugu icin “alemin huddsunun &éncesinde zamanin olmadigl’” yorumu
dogru degildir. Aksine, zaman, kendisiyle beraber ve alakall olan seylerden varlik
olarak daha acik ve aklen daha éncedir. insan zihni, tasavvur ettigi her zamansal
ilkenin dncesinde, bir zaman tasavvur eder. Herhangi varsayilan bir baslangic¢ ve
sonda, zamanin zihnimizden kaldiriimasi mimkiin degildir. Oncesinde zaman
olmayan ilke bir zaman diisiiniillemez.”

EbU’l-Berakat’a gore, varlik zamandan ayrilamadigi igin, zihinlerimizin; is-
ter Yaratan olsun ister yaratilan, zamana dahil olmayan herhangi bir mevcadu
tasavvur etmesi mumkin degildir. el-Bagdadi, Yaraticinin varliginin zamanda
olusunun herhangi bir sakinca icermeyecegini de eklemektedir. Ona goére, Yarati-
cinin varligini zamandan soyutlayanlar, zamani “hareketin 6lgcimud” olarak kabul
edip hareketsiz Yaratici zamanda olamaz dusuncesinde olanlardir. Bu dislnce-
dekiler, Yaraticlyl zamanda degil, “dehr ve sermed”de kabul ederler, hatta dehr ve
sermedin Yaraticinin varligindan ibaret oldugunu soylerler. Dehr ve sermedi “ha-
reketten uzak beka” olarak tanimladiklarina ve devamlilik da zamanin sifatlarin-
dan birisi olduguna gore, “Yaratici zamanda degil, dehr ve sermeddedir.” demek,
el-Bagdadr agisindan sadece terminoloji farklihgidir.”

Sonug olarak, Ebl’l-Berakat el-Bagdadr'nin hudds delilinin gegersizligine
yonelik argimanlarini, su sekilde formillendirmek mimkindr:

(a) Hudas fikri, Allah’in digindaki seylerin meghul bir siire boyunca var
olmadigini ve bu esnada Allah’in tek basina varoldugunu vurgular.

(b) Fakat bu yaklagim, devamli olarak alim, kadir ve comert olan Allah’in,
belli bir siire yaratmadi§i ve bu esnada pasif kaldigi sonucunu Uretir.

(c) “Muhdes” kavrami, yaratmanin éncesinde, fiillen yokluk siresinin bu-
lunmasi anlaminda degil; bahsedilen yoklugun, tasavvur edilir bir
yokluk olmasi, yani “mumkin” anlaminda dogru kabul edilebilir.

& el-Bagdadr, el-Mu ‘teber, c. lll, s. 40.

& el-Bagdadr, el-Mu‘teber, c. lll, s. 41. Aristotelésgi diistnirler “dehr ve sermedi” ayri kavramlar

olarak tanimlarken el-Bagdadrt, tipki EbQ Bekr er-Razi gibi, s6z konusu kavramlari aynilastir-
mistir. Bkz. Dag, The Philosophy of Abi’l-Barakat, s. 220. Makalemizde, hud(s delilinin eles-
tirisi baglaminda kisith olarak yer verdigimiz filozofun zaman kuraminin detayli anlatimi igin
bkz. Kemal Sézen, “Eb(’|-Berekat el-Bagdadi'nin zaman teorisi”, Dini arastirmalar, sayi: 10,
s. 161-186; Ferruh Ozpilavci, Ebii’l-Berekéat el-Bagdadide tabiat felsefesi, s. 260-274.
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(d)

(e)

(f)

(9)

(h)

(i)

Varolusun 6ncesinde yer aldigi dusunulen yoklugun siresinin yil, ay,
gun, dakika gibi herhangi bir sure olmasinda huddsun gergeklesmesi
acisindan bir sakinca olmamasi, surenin varolus anlaminda bir etki-
sinin olmadigini ve asil 6nemli olanin varlik oldugunu gdsterir.

HudOsun nedeninin ilahi irade oldugu kabull, kidemde zamanlar
arasinda esitlik ve benzerlik oldugundan, iradi tercihin bir dayanagi
olmadigi anlamina gelir. iradenin temyizinin dis diinyada gerceklesti-
gi kabulu ise, bir seyin varolmasindan énce varolmasini gerektirdigi
icin yanhstir.

Allah’in sonradan yaratmis oldugunu sdylemek, Allah’in hadis mev-
cutlara yonelik hadis ve yeni iradesiyle Once iradesinin, sonra
hadislere mahal olacak zatinin yenilenmesi anlamina gelir.

Zamansal agidan, bir seye dnce veya sonra diyebilmek icin seylerin
varolmasi, sonra zamansal bir 6l¢lyle birbirinden ayrilmasi gerekir.
Fakat varsayilan yokluktaki strenin bir kismini digerinden ayirt edebi-
lecek bir sinir ve ayrim mevcut olmadigindan, aklimizin énceki yok-
lukla sonraki yaratmanin arasini ayirmasi mumkun degildir.

Nedenlinin varligini gerektiren nedenlerin neden olusu tam olunca,
nedenlilerin nedenlerinden zamansal olarak geri kalmasi mumkin
degildir.

“Cisimler, muhdes hareket ve siikiindan ayri degildir. Muhdesten ay-
ri olmayan seyler de muhdestir.” hikmu, blylk ve kigik dnermeler-
deki muhdes kavramlari ayni anlama gelmedigi icin dogru kabul edi-
lemez. Ayrica bu dnermedeki “bir seyden uzak kalamayan, o seyin
aynisidir.” yaklasimi, nedenliden bir an bile uzak kalamayan nedenin
nedenli olmasi gibi, kabul edilemeyecek bir sonuca yol acar.

Zaman, hareketin degil, varhgin dlgisudir. Bu nedenle, zamani ha-
reketle degil, hareketi zamanla izah etmek gerekir. Dolayisiyla, za-
manin hadis oldugu fikri, varligin hadis oldugu, en nihayet Allah’in
varliginin da hadis oldugu anlamina gelir. Clnki Allah dahil her sey,
zaman kavrami icerisindedir.
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(k) Oyleyse, biinyesinde barindirdigi tim bu sikintilardan dolayi, hudis
dustncesi, Allah’in varligina ulasmayi saglayacak bir delil olma hivi-
yetine sahip degildir.

Degerlendirme ve Sonug

Yukarida 6zetlenen, felsefi-cedeli pek ¢ok delil ve gerekgeyle, Messar fi-
lozoflarin kidem anlayisini savunan ve keldmcilarla 6zdeslesen hudds teorisini
reddeden Ebi’l-Berakat'in, bu diisiincelere ulasirken Aristotelés, Proklos, ibn
Sivar el-Bagdadi, Farabi ve ibn Sinad gibi disiinirlerden yardim aldigini, fakat
kendi zaman teorisini de ekleyerek seleflerinin gorislerini gelistirdigini soyleyebili-
riz.

Bununla birlikte, EblU’l-Berakat el-Bagdadrnin hudis delili aleyhine gelis-
tirdigi argimanlarin, Gzerinde c¢ok calisiimis olmasina ve dusunsel derinligine
ragmen, 6nemli problemlere sahip oldugunu disinmekteyiz:

(1) Oncelikle, hudds delili, filozofumuzun birkag kez niteledigi gibi, bir
“‘inang”™" degil; kelamcilarin, esyaya yonelik gézlemler Gzerinden formiile ettikleri,
glgll bir rasyonel delildir. Kur'an’'in, Allah’in alemi sonradan yarattigini ifade eden
pek cok ayetinin®' bu delilin etken ve amaci oldugu dogrudur. Fakat kelamcilar,
sadece ilgili ayetleri artarda siralayip ¢ikan sonucu bir delil olarak takdim etme-
mekte, dolayisiyla konuyu inan¢ dizeyinde birakmamaktadir. Bundan dolayi,
Eb{’l-Berakat tarafindan kullanilan “inang” ifadesi, vakiayl yansitmaktan uzak ve
delili kiymetsizlestirme amacl gézukmektedir.

»80

(2) el-Bagdadr’ye ait, ezeli yaratmanin bir comertlik ve aktiflik oldugu, aksi
takdirde Yaraticinin comertlik ve aktifligine halel gelecedi yorumu da birkag agidan
elestirilebilir. Oncelikle, filozof, Allah'in zatiyla sifatlarinin iligkisini anlattigi bir
fasilda; Allah’in ezeli ve yice sifatlarina, tipki “Gggenin Ug agisinin, iki dik agiya
esit olmasi gibi” zatinin geregi olarak her daim sahip oldugunu; dolayisiyla, O’nun
comertlik yapmadan da comert, hikmetini izhar etmeden de hikmet sahibi oldugu-
nu belirtir.%? Kelamcilarin tabiriyle, sifat ile taalluklarini birbirinden ayiran bu timel

8 el-Bagdadi, el-Mu teber, c. Il s. 31, 42.
8 Bkz. el-Kiyame: 37; ‘Abese: 19; en-Necm: 46; Fatir: 11; el-Kehf: 37; en-Nahl: 4; el-Hacc: 5.
8 Bkz. el-Bagdadi, el-Mu teber, c. lll, s. 102, 123,
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yaklasima ragmen, “Allah ezelde yaratmazsa cOmert ve aktif olamaz.” demek
tutarli gézikmemektedir.

Diger taraftan, yaratmayi comertlik olarak tasvir etmek, evrenin dncesizli-
ginin sadik savunucularindan Yeni Eflatuncu filozof Proklos tarafindan formiile
edilmis ve sonrasinda Yeni Eflatuncu felsefi metinleri sikga kullanan Musliman
filozoflarin eserlerine sirayet etmistir. el-Bagdadrnin szl edilen kaynaklari bildigi
ve onlardan istifade ettigi bilindigine goére, filozofumuzun suddr teorisini benimse-
yen fikri kaynaklarinin suddr teorisi ile i¢ ice olarak bahsettikleri Bir'in comertligi ve
varligin ezeliligi tasavvuruna, suddr teorisini agikca elestiren ve reddeden bir dU-
sunur olarak istirak etmesi elestirilebilir bir yaklagimdir.

Bu istirak, ayni zamanda, Eb{’l-Berakat'in beslendigi felsefi kaynaklar
arasinda, Grek ve Arap Yeni Eflatuncu felsefi metinlerin énemli yer teskil ettidinin;
bu anlamda distnirimizin, kendisine hakim duistince yapisi itibariyle, felsefi
sistem kurmayl amagclayan bir filozof olarak -kelamci degil- yorumlanmasi gerekti-
ginin bir gdstergesidir.

(3) EbU’I-Berakat’in bir diger argiimani, “muhdes” kavraminin sadece zati
sonralik anlamina gelen “mumkin” kavrami ile ayni olarak kabul edilebilecegi Uze-
rinedir. Bu yaklasim, daha sonra filozof tarafindan, nedenler tam olunca, nedenli-
lerin nedenlerinden zamansal olarak geri kalmasinin mimkun olmadigi seklinde
de tekrarlanmistir. Oncelikle, bu gériis fenomen diinyasindaki tabit nedenlere dair
g6zlemlerin, gorineni goriinmeyene kiyas ilkesi ile metafizige tasinmasi izerine
bina edilmektedir.

Diger taraftan, filozofun, el-Mu ‘teber’in bir baska yerinde tabii nedenler ile
iradi nedenleri birbirinden ayirmasina ragmen,® burada bu fikrini gérmezden gel-
mesi dikkat cekicidir. Halbuki nedenin, neden olarak nedenlisini kendi varligi ile
ayni anda gerektirmesi sadece tabii nedenler icin gegerli olan tikel bir hikimdur.

Ayrica, el-Bagdadrnin pek ¢ok yerde altini gizerek belirttigi gibi, Allah her
daim tam neden olduguna ve irade sahibi fail olduguna gére,® O’'nun her zaman
yapma imkanina sahip oldugu bir seyi, iradesinin geregi olarak yapmasi veya
yapmamasi mimkindir. el-Bagdadr tarafindan ileri strilen neden ile nedenlinin

8 el-Bagdadi, el-Mu teber, c. ll, s. 49, 174-175.
Bkz. el-Bagdadi, e-Mu teber, c. ll, s. 66-67, 104-105, 139.
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eszamanhligi yaklasimi, bir kez daha, kendisine suddr izafe edilen Bir'in ilk Neden
ve ik ilke olmasi tasavvurunun bir uzantisidir. Fakat bu tespit, filozofun suddr
teorisini kabul ettigi veya bu kabullinG gizledigi gibi olasi bir spekilasyona daya-
nak teskil etmez. Sadece, alemin ezeliligini ispat adina, Yeni Eflatunculuktan so-
runlu bir destek aldigi anlamina gelir.

(4) EbU’l-Berakat, bir diger yerde, varolusun éncesinde yer aldigi diisini-
len yoklugun suresinin yil, ay, gun, dakika gibi herhangi bir slre olmasinda
hudlsun gerceklesmesi acisindan bir sakinca olmamasinin, dogal olarak sirenin
varolus anlaminda bir etkisinin olmadidini sdylemektedir. Kanaatimizce, yokluk
suresini betimlemek i¢in herhangi bir sirenin zikredilebilmesi, strenin huddsta bir
oneme sahip olmadigini degil; Yaratan ile yaratilan arasinda, zamansal olarak
niceligi cok da dnemli olmayan bir birimle, 6éncelik ve sonraligin bulundugu anla-
mina gelir. Dolayisiyla, buradaki yokluk sliresi ifadesi, irade sahibi Yaraticinin
yarattiklariyla olan varliksal birlikteligini degil; Allah’in zati ve zamani olarak her
seyin dncesinde yer aldigini vurgulamaktadir.

(5) el-Bagdadr, diger taraftan, “bir seyi digerinden ayirmayi saglayan akli
sUret” seklinde tanimladigi ilahi iradenin, ezelde vakitleri benzerinden ayirt ederek
yaratmanin basladigi vakti hususilestirdigini ve akilda degil dis dinyada gercekle-
sen iradi temyiz anlayisinin pek c¢ok sikintiyl binyesinde barindirdigr yorumunu
yapar.

Oncelikle, filozof elestirilerini, én plana gikardi§i ve muhtemelen el-
Gazzal'ye ait bir ilahi irade tanimi, hud(isun murat edildigine dair aidiyeti meghul
bir yorumun tercihi ve bu anlayisin ortaya cikaracagi sikintilar Gzerine, deyim
yerindeyse cok clz’i ve hatta indi noktalar Gzerine yodunlastirmaktadir. Halbuki
irade, “akli sdret” ifadesinin tanima eklenmis olmasi ihtimali bir yana, kelamcilar
tarafindan esasen ‘gl yetirilen bir seyin, gergeklesmesi mimkiin iki tarafindan
birisini tahsis ve tercih eden sifat’ olarak algilanmaktadir.®® Bu yaklasim, dogal
olarak henuz olmayan seylerin, dnce varlidinin veya yoklugunun; sonra ise, varligi
tercih ediliyorsa varliksal 6zelliklerinin tercih edilmesi anlamina gelir.

% Ornek olarak bkz. et-Taftazani, Serhu’l-makasid, c. IV, s. 128; el-Curcani, Serhu’l-mevakif, c.

VI, s. 68. Ayrica bkz. el-Gazzall, Tehafutu’l-felasife, s. 103-104.
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el-Bagdadr tarafindan da vurgulandigi Gizere, konu, Allah’in ezelde yara-
tip yaratmadidi Uzerine olduguna gore; ezeldeki tercih, hentz yaratilmamis vakit-
lerin degil, seylerin yaratiimasinin veya yaratiimamasinin tercihidir. Oyleyse, ilahi
iradenin ezeldeki tercihi, el-Bagdadrnin iddiasinin aksine, varligin veya yoklugun
birbirinden ayrilmasi Gzerinedir.

Diger taraftan, EbU’l-Berakat tarafindan tenkit edilen, “Allah 6nce vardi,
sonra ise alem oldu.” gibi, seylerin varlik yonuyle birbirlerine kiyaslanmasi suretiy-
le zikredilebilecek zamansal bir ifade; tamamen soyut dizlemdeki bir durumun,
sinirli dil ve idrak diizeyine sahip insan tarafindan anlagiimasini kolaylastirmak
amaciyla sarf edilmis bir dilsel karsiliktir. Dolayisiyla, filozofun ilahi irade ile
huddsu birbirinden ayirmak igin yaptigi akli ¢ikarimlar hedefine ulasmis degildir.

(6) EbU’l-Berakat tarafindan kudret sifati ile hud(is arasinda kurulan irtibat
konusuna gelirsek, filozof bu yorumlarin ilkinde, “ihdas vaktinden énce yaratma
olamaz!” denmesinin Allah’in kudretine halel getirecegdini ifade etmektedir. Ne var
ki, kullandigi ifadelere bakilirsa, Ebl’l-Berakat'in kelamcilara pek de inanmaksizin
atfettigi bu ihtimal, bir kelamcinin dillendiremeyecegi bir varsayimdir. “indas vak-
tinden 6nce yaratma olabilir.” seklindeki varsayim ve Uzerine bina edilen ¢ikarim-
lar ise, kelamcilar agisindan fiill durum bunun tam aksi oldugu igin; tipki ilki gibi,
faraziyeden baska bir nitelige sahip degildir ve kalem kavgasi amagli gézikmek-
tedir.

(7) el-Bagdadr tarafindan ileri siriilen bir diger elestiri, mevcut olmayan
bir seyin varolmasini dilemenin, Allah’in hadis mevcutlara ydnelik hadis ve yeni
iradesiyle, 6nce iradesinin, sonra hadislere mahal olacak zatinin yenilendigi anla-
mina geldidi seklindedir. Ne var ki, filozofun elestirdigi Es’ariler tam da bu itiraza
muhatap olmamak igin; Allah’in hadis seylere yonelik iradesinin, sonradan ortaya
¢tkan bir irade oldugunu degil, O’nun mutlak iradesinin /a yezali yani hadis taallu-
ku oldugunu soylerler.® Dolayisiyla, el-Bagdadrnin tespiti vakiayl uygun degildir.
Ayrica, filozofun sadece kendisine ait olan hadis ve miteceddit irade gorisini ve
0 gorisin yaratacagi sikintilari muarizlarina atfetmesi de ciddi bigimde elestirile-
bilecek bir ydntem sorunudur.®’

%  Bkz. er-Razi, Me alimu usdli'd-din, s. 59-60; et-Taftazant, Serhu’l-makasid, c. IV, s. 168-173;
el-Curcant, Serhu’l-mevakif, c. VI, s. 68-69.

8 Eb(’l-Berakat'in hadis irade ile ilgili gorusleri igin bkz. el-Bagdadr, el-Mu ‘teber, c. lll, s. 45-48.
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Diger taraftan, ilim sifati ile gorislerini anlattigi bir yerde EbU’l-Berakat,
Allah’'in sifatlarinin, heydlaya eklenmis bir sdret gibi zatinin ciz’i olmadidini ve
Allah’in hadis seylere yonelik bilgisinin O’'nun zatinda degil, sadece bilgisinin iza-
fetlerinde bir degisiklik ve yenilenme ortaya gikaracagini ve de zatin birlidi ile yU-
celigine zarar vermeyecegini uzun uzadiya anlatmaktadir.?® Evrendeki nesnelerin,
madde ile sdretin birlesimi oldugu seklindeki Peripatetik ve Messai nosyona da-
yanan bu ¢ikarim, kelamcilarin bitiini tarafindan benimsenmemis bir fizik teorisi
Uzerine bina edilmesi bir yana, filozofumuzun ciiz’iyyat bahsindeki goristyle de
celismektedir.

(8) Bir diger elestiri, hudas delilinin éncillerindeki sikintilar Gzerinedir. Fi-
lozofa gore, hudlsgular tarafindan “cisimler, muhdes hareket ve sikOndan ayri
degildir. Muhdesten ayri olmayan seyler de muhdestir.” hilkm; kiglk énermedeki
hareket, belirli degil mutlak hareket olarak degerlendirildiginde, buylk ve kiguk
onermelerdeki muhdes kavramlari ayni anlama gelmeyecegdi icin dogru kabul
edilemez. Oncelikle, filozof herhangi bir mutlak hareket tanimi yapmamakta ve
dunyay! evrenin merkezi kabul eden Batlamyuscu kozmolojiden esinlenen suddr
teorisinin, ezell dairesel hareket ve bu hareketin kendisinin asagisindaki diger
hareketlerin nedeni oldugu anlayisindan hareket etmektedir. Glinimiizde ¢iri-
tiimas olan bu teorinin, o giin igin dahi keldmcilara izafe edilebilmesi mimkin
olmadigi gibi; kabul edilmemesine ragmen, “bdyle bir hareket de olabilir.” itiraziy-
la, kelamcilarin kurduklari hudds denkleminin yanhsligina hikmetmek dogru go-
zukmemektedir.

(9) Ayrica, Eb’l-Berakat’'in hudds delilinin temelinde yer aldigini séyledigi
“bir seyden uzak kalamayan, o seyin aynisidir.” yaklasimi, varlik sifatini alabilecek
her sey icin degil, gdzlemlenen varliklar icin gecerlidir. Kelamcilarla 6zdeslesen
hudis delilinin 6zu, dncelik-sonralik baglaminda da olsa, Allah’in kendi disindaki
varliklardan farkli oldugunu vurgulamak iken kelamcilarin Allah’t hadis varliklara
benzeten bir yaklagsima sahip oldugunu séylemek en azindan vakiaya aykiridir.

(10) EbT’l-Berakat’in, varligin 6lglisti olarak tanimladigi zamanin hadis
olmasinin, varligin hadis olmasi ve her sey zaman kavrami icerisinde yer aldigin-
dan, en nihayet Allah’in varlidinin da hadis olmasi anlamina geldigi seklindeki

8  Bkz. el-Bagdadi, el-Mu teber, c. lll, s. 76-77, 95-97.
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itirazina gelince; kanaatimizce bu elestiri, zamanin her seyin gerisindeki temel bir
kavram olarak kabul edilmesi durumunda gecerlidir ve nihayetinde ispat edilmis
bir teori degildir. Kelamcilarin zaman anlayisi ise, el-Bagdadrnin aksine,
Peripatetik ve MessaT filozoflardaki gibi hareket kavrami ile iligkilidir. Bundan dola-
yI kelamcilar, hadis hareketle iligkili zamanin ve zamandakilerin hudisuna huk-
mederken zamanla esitlemedikleri varlidin degil; varlik kategorisi icerisinde yer
alan mumkin veya hadis mevcutlarin hudsuna hikmetmiglerdir.

Oyleyse, biinyesinde barindirdigi tim bu sikintilardan dolayi, Ebd’l-
Berakat el-Bagdadi tarafindan hudds delili aleyhine yapilan elestirilerin, hudds
delilini guridtme hiviyetine sahip olmadigini séylemek gerekir.

el-Mu ‘teber’in genelinde gok mutedil ve serinkanl bir yaklasim sergileyen
ve buna paralel bir dil kullanan EbU’l-Berakat; hudls konusunda, kitabin genelin-
den ayrilan, zor anlasilir bir dile gegmekte ve yukarida anilan 6zelliklerinden farkl
bir goérantu vermektedir. Hatta degisiklik, bu bélimun bir bagkasinin kaleminden
cikmis olabilecegi gibi bir varsayimi akla getirecek kadar dikkat c¢ekicidir. Ne var
ki, ilgili bolumun 6zellikle iceriginin, kismen de Uslubunun metnin diger bélimleriy-
le uyumu kesin oldugundan, bu ihtimal zayiftir ve kanitlanabilir géziikkmemektedir.
Fakat EbU’l-Berakat’'in en azindan, kaynaklarinin boyutlari miphem tesiriyle, daha
agresif ve sert bir Uslup takindigi ve duygusal bir pozisyon aldidi yorumunu yap-
mak imkan dahilindedir.®

Bununla birlikte, alemin ezeliligini benimseyen EbuU’'l-Berakat’in, alemin
sonradanligi dustncesi aleyhine yaptigi elestirilerinin, bir nevi materyalizm ya da
deizm oldugu da distnidlmemelidir. Aksine, distnir, el-Mu ‘teber'in diger pasajla-
rinda mekanik bir varolus 6ngéren Messai suddr nazariyesini felsefi ve dini agi-
dan elestirip reddetmekte; irade ve kudret sahibi Allah’in alemi, kendi varligindan
zamansal olarak ayri olmaksizin iradi olarak yarattigini ve Allah’in varolan her
seyin yaraticisi oldugunu ¢ok agik bigimde ifade etmektedir.*

Bu baglamda, EbU’l-Berakat’in soylediklerinin 6zeti, Allah’in alemi ezelde
var etmeyi istedigi ve var ettiginden ibarettir. Hatta dustnudr, bahsedildigi gibi,

8 ekMu teber metnindeki cesitli sorunlari yansitmayan kolay anlasilir bir yazimi tercih ettigimiz-
den, ilgili béliman orijinal metinle karsilastiriimasi faydali olacaktir.

% Bkz. el-Bagdadi, el-Mu teber, c. ll, s. 145-168.
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ezeldeki var etme ile irade sahibi fail Tanri mefhumlarini uzlastirmak ve olup-
bitenleri Allah’a isnat etmek gayesiyle, Allah’in kadim iradesinin yaninda hadis ve
yenilenen iradesinin oldugu fikrini dahi ileri sirmektedir.

Hadis ve yenilenen irade tasavvurundan dolayi, EbU’l-Berekat’| anlayis-
sizlikla ve dini-felsefi hakikatler ile tevhide muhalefetle suglayan es-
Suhreverdr'nin ithamlarini dogru bulmamakla birlikte; el-Bagdadrnin alemin bas-
langici baglaminda gelistirdigi “iradi-ezeli yaratim” sentezinin problemli oldugunu
ve bu fikrin distnirimizin birbirleriyle gelisen felsefi ve dini metinler arasinda

bocalayisinin sonucu oldugunu distiinmekteyiz.

Messai filozoflar tarafindan Esdlicya, Kitabu'l-hayril-mahd, Risale frl-
‘ilImi’l-ilaht gibi apokrif eserler araciligiyla felsefi muhitimize dahil ve adapte edilen
suddr teorisi, “kadim ve comert” Allah’in ezeli yaraticiligini formile etme adina, el-
Bagdadr'nin bu konu 6zelinde ¢ok da insicamli gézikmeyen eklektik nazariyesine
kiyasla, kendi icerisinde daha sorunsuz ve tutarli bir gorus olarak gézikmektedir.

196



Ebd’l-Berakét el-Bagdadinin Hudds Deliline Yénelik Elegtirileri

Kaynaklar

‘Abdulcebbar, Ebd'l-Hasen el-Kadi ‘Abdulcebbar b. Ahmed b. ‘Abdilcebbar el-
Hemedant (6. 415/1025), Serhu’l-usdlil-hamse, haz. S. Mustafa Debab,
Daru ihyai't-turasi’l-‘Arabr, Beyrut 2001.

Altas, Esref, Fahreddin er-Razi'nin Ibn Sind yorumu ve elestirisi, iz yayincilik,
istanbul 2009.

Aristotelés, Fizik, cev. Saffet Babir, Yapi ve kredi bankasi yayinlari, istanbul
2005.

el-Bagdadi, Babanzade isma‘ll Pasa (6. 1338/1920), Hediyyetu’l- arifin esmau’l-
muellifin ve asaru’l-musannifin, gev. Rifat Bilge, tsh. M. Kemal inal, Avni
Aktug, I-II, Milli Egitim Bakanligi, Ankara 1955.

--------- , Idahu’l-meknan fi'z-zeyl ‘ala kegfi’z-zunidn ‘an esamrl-kutub ve’l-funin,
thk. Serefettin Yaltkaya, Rifat Bilge, I-ll, Milli Egitim basimevi, Istanbul

1945.

el-Bagdadi, Ebl'l-Berekat Hibetullah b. "All b. Melka (6. 547/1152), el-Kitabu'l-
mu ‘teber frl-hikmeti’l-ilahiyye, 1-1ll, Daru ve mektebetu Bibylon, Libnan
2007.

--------- , Kitabu sahihi edilletin-nakl fi mahiyyetil-‘akl, nsr. Ahmed et-Tayyib,
Annales Islamologiques igerisinde, Kahire 1980, c. XVI, s. 127-147.

--------- , “Akil risalesi: EbU’l-Berekat el-Bagdadi: Sahihi edilleti’'n-nakl fi mahiyyeti'l-
akl”, cev. Ferruh Ozpilavel, islami ilimler dergisi, 2010, cilt: V, sayi: 2, s.
247-261.

el-Bagdadi, Ebd’l-Hayr el-Hasen b. Sivar (6. 407/1017), Enne delile Yahya en-
Nahvi ‘ala hadesi’l-‘alem evila bi’l-kabili min delilil-mutekellimine aslen,
el-Efiataniyyetu’l-muhdese ‘inde’l-‘Arab igerisinde, nsr. ‘Abdurrahman
Bedevi, Vekaletu'l-matbi‘at, Kuveyt 1977.

el-Bakillant, Ebd Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed (6. 403/1013), Kitabu
temhidi’l-evail ve telhisi’'d-delail, thk. ‘Imaduddin Ahmed Haydar,
Muessesetu’l-kutubi’'s-sekafiyye, Beyrut 1986.

197



Dr. Tuna TUNAGOZ

--------- , el-insaf fi ma yecibu i‘tikaduh ve Ia yecizu’l-cehlu bih, thk. Muhammed
Zahid el-Kevsert, el-Mektebetu’l-Ezheriyye Ii't-turas, Kahire 2000.

el-Beyheki, Ebl'l-Hasen Zahiruddin ‘Al b. Zeyd b. Muhammed (6. 565/1169),
Tetimmetu sivani’l-hikme, thk. Rafik el-‘Acem, Daru’l-fikri'l-Lubnani, Bey-
rut 1994.

el-Curcani, Ebil'l-Hasen es-Seyyid es-Serif ‘Al b. Muhammed b. ‘Al (6.
816/1413), Serhu’l-mevakif ve me ‘ahi hasiyeta es-Seyalkdtr ve’l-Celebr
‘ala serhi’l-mevakif, thk. Mahmad ‘Umer ed-DimyatT, I-VIII, Daru’l-kutubi’l-
‘Iimiyye, Beyrut 1998.

el-Cuveyni, Ebd'l-Me all ‘Abdulmelik b. ‘Abdillah b. Ydsuf (6. 478/1085), Kitabu’l-
irsad ila kavati‘rl-edille fi usdlil-i‘tikad, thk. M. Ydsuf Masa, ‘A.
‘Abdulmun‘im ‘Abdulhamid, Mektebetu’l-HancTt, Misir 1950.

Cagrici, Mustafa, “Ebii’l-Berekat el-Bagdadi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam ansiklo-
pedisi, Istanbul 1994, c. X, s. 300-309.

Dag, Mehmet, The Philosophy of Abii’l-Barakat al-Baghdadi with special reference
to his concept of time, Yayimlanmamis doktora tezi, University of
Durham, UK 1970.

--------- , “Islam Felsefesinde Aristocu Zaman Goriisli”, Ankara Universitesi llahiyat
Fakiiltesi dergisi, 1973, cilt: XIX, sayi: 19, s. 97-116.

Deffa‘, ‘Al ‘Abdullah, A‘lamu’l-‘Arab ve’l-Muslimin frt-tibb, Muessesetu'r-risale,
Beyrut 1983.

Ebl Sa‘de, Muhammed Huseyni, el-Vuciad ve’l-huldd fi felsefeti Ebrl-Berakat el-
Bagdadi, Mektebetu’l-Usra, Kahire 1993.

Erdemci, Cemalettin, “Proclus’un alemin kidemine iliskin delilleri Gzerine”, Hitit
Universitesi Corum llahiyat Fakiiltesi dergisi, 2006/1, cilt: V, sayi: 9, s.
153-170.

--------- , “Alemin hudusuna iliskin Yahya en-Nahvi ile kelamcilarin delilleri’nin kargi-
lagtinnimasi”, Keldm arastirmalari dergisi, 2004, cilt: Il, sayi: 2, s. 155-164.

el-Es‘arl, Ebd'l-Hasen ‘Al b. isma‘1l b. ishak (6. 324/935-936), Kitabu’l-luma* fir-
radd ‘ala ehli’z-zeygi ve’l-bida‘, haz. Hamide Gurabe, Matba‘atu masir,
Misir 1955.

198



Ebd’l-Berakét el-Bagdadinin Hudds Deliline Yénelik Elegtirileri

--------- , Risale ila ehli’s-sedr, thk. ‘Abdullah Sakir el-Cuneydi, Mektebetu'l-‘ulim
ve'l-hikem, Dimesk 1988.

el-Farabi, Eba Nasr Muhammed b. Muhammed b. Uzlug b. Tarhan (6. 339/950),
Kitabu arai ehli’l-medineti’l-fadile, thk. Albert Nasri Nadir, Daru’l-mesrik,
Beyrut 1986.

-------- , ‘Uydnu’l-mesail, es-Semeratu’l-mardiyye fi ba ‘di’r-risalati’l-Farabiyye igeri-
sinde, ngr. Friedrich Dieterici, E. J. Brill, Leiden 1890.

-------- , Risaletu fustsi’l-hikem, es-Semeratu’l-mardiyye fi  ba‘di’r-risalati’l-
Farabiyye icerisinde, nsr. Friedrich Dieterici, E. J. Brill, Leiden 1890.

el-Gazzal, Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed (6. 505/1111),
el-Iktisad i tikad, Daru’l-kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut 1983.

--------- , lhyau ‘ulami’d-din, I-IV, Daru’l-ma ‘rife, Beyrut 1982.

--------- , Tehafutu’l-felasife, tah. Suleyman Dunya, Daru’l-ma‘arif, Kahire t.y.

el-Hamevi, Sihabuddin  Ya'kdt b. ‘Abdillah (6. 626/1229), Mu‘cemu’-
udeba /irsadu’l-erib ila ma ‘rifetil-edib, thk. ihsan ‘Abbas, I-VII, Daru’l-
garbi’l-‘Arab1, Beyrut 1993.

ibn EbT Usaybi‘a, Ebi'l-‘Abbas Muvaffakuddin Ahmed b. Kasim b. Halife (6.
668/1269), ‘Uydnu’l-enba’ fi fabakatil-efibba’, thk. Nizar Rida, Daru
mektebeti'l-hayat, Beyrut t.y.

ibn Hallikan, Ebd'l-‘Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed b. ibrahim (8.
681/1282), Vefeyatu'l-a ‘yan ve enbau ebnéd’i-zeman, thk. ihsan ‘Abbas, I-
VIII, Daru sadir, Beyrut t.y.

ibn Rusd, Ebi'l-Velld Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubt (6. 520/1126),
el-Kesf ‘an menahici’l-edille, nsr. Muhammed ‘Abid el-CabirT, Merkezu'd-
dirasati’l-vahdeti’l-‘Arabiyye, Beyrut 1998.

ibn STna, Ebl ‘All Huseyn b. ‘Abdillah b. ‘All el-Belht (6. 428/1037), es-Sifa’: el-
ilahiyyat, I, tah. Ylsuf Masa, Suleyman Dunya, Sa‘ld Zayid, Vezaretu's-
Sekafe ve'l-irsadi’l-Kavmi, Kahire 1960.

--------- , Kitabu'n-necat frl-hikmeti’l-mantikiyye ve't-tabi‘iyye vel-ilahiyye, tah.
Macid Fahri, Daru’l-afaki'l-cedide, Beyrut t.y.

199



Dr. Tuna TUNAGOZ

ibn Teymiyye, EbT’l-‘Abbas Takiyyuddin Ahmed b. ‘Abdilhalim (6. 728/1328),
Minhacu’s-sunneti’n-nebeviyye, thk. Muhammed Rasad Selam, I-IX,
Cami‘atu’l-imam Muhammed b. Su‘td el-islamiyye, Riyad 1986.

ibnu'l-Kifti, Ebd'l-Hasen Cemaluddin ‘Al b. Yasuf b. Ibrahim (8. 646/1248),
ihbaru'l-‘ulema’ bi ahbari'l-hukema’, thk. ‘Abdulmectd Diyab, Mektebetu
ibn Kuteybe, Kuveyt t.y.

ihsanoglu, Ekmeleddin-Rosenfeld, Boris A., Mathematicians, astronomers and

other scholars of Islamic civilization and their works, Ircica publications,
istanbul 2003.

ihvanu's-Safa’, Rasailu lhvani’s-safa’ ve hullanil-vefa’, 1-IV, Daru sadir, Beyrut
ty.

el-KindT, Eba Yasuf Ya'kib b. ishak b. Sabbah (6. 252/866%), Rasailu’l-Kindr el-
felsefiyye, nsr. Muhammed Eba Ride, I-Il, Daru’l-fikri'l-Arabt, Misir 1950.

Langermann, Y. Tzvi, “Al-Baghdadi, Abu’l-Barakat”, Routledge encyclopedia of
philosophy, ed. Edward Craig, Routledge, London 1998, c. I, s. 636-638.

Lewis, Bernard, The Jews of Islam, Princeton University Press, New Jersey 1984.

Madelung, Wilferd, “Abu’l-Barakat al-Bagdadi”, Encyclopaedia Iranica, ed. Ehsan
Yarshater, Routledge and Kegan Paul, London 1983, c. |, s. 266-268.

el-Maturidi, Ebd Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmad (6. 333/944),
Kitabu't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu, Muhammed Arugi, ISAM yayinlari,
Ankara 2003.

en-Nedvi, Suleyman, “Makale”, el-Kitabu’l-mu ‘teber frl-hikmeti’l-ilahiyye sonunda,
Daru ve mektebetu Bibylon, Libnan 2007, c. lll, s. 230-252.

en-Nesefl, EbU'-Mu‘Tn Meymin b. Muhammed b. Muhammed (6. 508/1115),
Tabsiratu’l-edille ff usali’d-din, thk. Hiiseyin Atay, Diyanet isleri Bagkanhgi
yayinlari, Ankara 1993.

Ozpilavel, Ferruh, Ebiil-Berekat el-Bagdadide tabiat felsefesi, Yayimlanmamig
doktora tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, istanbul
2008.

Peters, Francis E., Antik Yunan felsefesi terimleri s6zliigi, gev. ve haz. Hakki
Hiinler, Paradigma yayinlari, istanbul 2004.

200



Ebd’l-Berakét el-Bagdadinin Hudds Deliline Yénelik Elegtirileri

Pines, Shlomo, Nouvelles etudes sur awhad al-zaman Abu-I-Barakat al-Baghdadi,
Librairie Durlacher, Paris 1955.

Proklos, Hucecu Bruklus fi kidemi'l-‘alem, el-Eflatiniyyetu’l-muhdese ‘inde’l-‘Arab
icerisinde, ngr. ‘Abdurrahman Bedevi, Vekaletu'I-matbi‘at, Kuveyt 1977.

er-Razi, Ebd ‘Abdillah Fabruddin Muhammed b. ‘Umer b. Huseyn (6. 606/1210),
Muhassalu efkaril-mutekaddimin ve’l-muteahbirin mine’l-‘ulema’ ve’l-
hukema’ ve’l-mutekellimin, nsr. Taha ‘Abdurradf Sa‘d, Mektebetu'l-
kulliyyati’l-Ezheriyye, Kahire t.y.

--------- , Me‘alimu usdli'd-din, ngr. Taha ‘Abdurradf Sa‘d, Mektebetu’l-kulliyyati’l-
Ezheriyye, Misir t.y.

Ruth, Cecil, “Hibat Allah, Abu Al-Barakat (Nathanel) Ben Ali (Eli) Al-Baghdadr”,

Encyclopaedia Judaica, ed. Cecil Ruth, Keter publishing, Jerusalem t.y.,
c. VI, s. 461-462.

es-Safedi, Salahuddin Halll b. Aybek b. ‘Abdillah (6. 764/1363), el-Vafi bi’l-
vefeyat, thk. Ahmed el-Arnadt, Turkl Mustafa, [-XXIX, Daru ihyai't-turasi’l-
‘Arabr, Beyrut 2000.

--------- , Nektu’l-himyan fi nuketi’l-‘'umyan, el-Matba atu’l-Cemaliyye, Misir 1911.

So6zen, Kemal, “Ebu’l-Berekat el-Bagdadi'nin zaman teorisi” Dini arastirmalar,
2000, cilt: IV, sayi: 10, s. 161-186.

Steinschneider, Moritz, Die Arabische literatur der Juden, J. Kauffmann, Frankfurt
1902.

es-Suhreverdi, Sihabuddin el-Maktdl Yahya b. Habes b. Emirak (6. 587/1191),
Kitabu’l-megari‘ ve’l-mutarahat, Mecmi ‘a-i musannefat-i Seyh-i Israk ice-
risinde, tsh. Henry Corbin, I, Pejihesgah-1 ‘ulim-i insant u mutala‘at-i
ferhengi, Tahran 2001.

es-Sehrazirl, Semsuddin Muhammed b. Mahmdd (6. 687/1288'den sonra),

Nuzhetu’l-ervah ve ravdatu'l-efrah, nsr. ‘Abdulkerim Eba Suveyrib,
Cem‘iyyetu'd-da ‘veti'l-islamiyyeti'l-alemiyye, Trablus 1988.

es-Sehristant, Ebd'l-Feth Muhammed b. ‘Abdilkerim b. Ahmed (6. 548/1153), el-
Milel ve’'n-nihal, thk. Emir ‘All Hena, ‘All Hasen Fa‘dr, I-1l, Daru’l-marife,
Beyrut 1993.

201



Dr. Tuna TUNAGOZ

et-Taftazani, Sa‘duddin Mes‘id b. ‘Umer b. ‘Abdillah (6. 792/1390), Serhu’l-
makasid, thk. ‘Abdurranman ‘Umeyra, |-V, ‘Alemu’l-kutub, Beyrut 1998.

et-Tayyib, Ahmed Muhammed, el-Canibu’n-nakdr fi felsefeti Ebrl-Berakat el-
Bagdadr, Daru’s-suruk, Kahire 2004.

Topaloglu, Bekir, isldm keldmcilari ve filozoflarina gére Allah’in varligi, isbat-i
vécib, Turkiye Diyanet Vakfi yayinlari, Ankara 1995.

--------- , “Huds’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam ansiklopedisi, istanbul 1998, c.
XVIII, s. 304-309.

Tunagdz, Tuna, Ebi'-Berakét el-Bagdadi'de Tanri diglincesi, Yayimlanmamis
doktora tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2012.

Uysal, Enver, “ihvan-1 Safa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam ansiklopedisi, istanbul
2000, c. XXIl, s. 1-6.

Ulken, Hilmi Ziya, islam Felsefesi, Ulken yayinlari, istanbul 1998.

Yaltkaya, Serafeddin, “Ebu Al-Berekat Al-Bagdadi’, Dariilfiinun ilahiyat Fakiiltesi
mecmuasi, 1930, cilt: IV, sayi: 17, s. 25-41.

ez-Zehebl, Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. ‘Usman (6. 748/1348), Tarihu’l-
islam, thk. ‘Umer ‘Abdusselam Tedmuri, I-LIl, Daru’l-kitabi’l-Arabt, Beyrut
1987.

--------- , Siyeru a‘lamin-nubela’, thk. Su'ayb el-Arnadt ve dgr., [|-XXIlI,
Muessesetu'r-risale, Beyrut 1985.

ez-Zirikll, Hayruddin b. Mahmad b. Muhammed ‘Al b. Faris (6. 1396/1976), el-
A‘lam, I-VIIl, Daru’l-‘1lm [i’'l-melaytn, Beyrut 2002.

202



Abu al-Barakat al-Baghdadi’s Criticism of Argument on Hudith

Citation/©- Tunagdz, T. (2012). Abd al-Barakat al-Baghdadrs
Criticism of Argument on Huddth, Cukurova University Journal of
Faculty of Divinity, 12 (1), 171-203.

Abstract- Abi al-Barakat al-Baghdadi (454/1062-547/1152) is a
critical philosopher, who spent most of his long lifetime in Baghdad
and left works behind as a result of his being stable researcher on
the fields of medicine, astronomy, pharmacology, logic, physics and
metaphysics. After having examined religious and philosophical
literature for many years, Abi al-Barakat ultimately attained some
results closer to Ash‘arite School than Muslim Peripatetics at many
important theoretical matters, and attempted to construct a new
eclectic system of philosophy. In this study we attempted to explain
of how Abd al-Barakat al-Baghdadi the independent philosopher
commented the matter of huddth, one of the deep controversial
points between two opponent movements of Islamic thought, Muslim
Peripatetism and Muslim Theology, and to determine the place of al-
Baghdadr between two schools within the frame of the matter.
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Atif / ©- Kahveci, KA. (2012). J.J. Rousseau'da Ahlaki Vicdan ve Degeri, Cukurova Universi-
tesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 12 (1), 205-213.

Ozet- Ahlak felsefesinin ele aldigi 6nemli temel sorunlardan birisi de vicdandir. Vicdanin pek
cok tanimlari yapilmaya ¢alismis dederi ve mahiyeti lizerinde ¢okga durulmustur. Ahlakgilar
arasinda vicdanin degeri meselesinde farkli gérisler ileri siirilmiistir. Bu ileri stirtilen farkh
goriisler her ne olursa olsun, ortak olan sudur ki, vicdan biyiik bir ahlaki degerdir ve bunda da
kusku yoktur. Insanin ahlaki davranislarinda ok énemli rol oynar. Vicdan yasanan calkantili
hayatimizda adeta bize yolumuzu bulma imkani veren bir ahlaksal pusula gibidir. Ancak her
zaman sasirmayan bir pusula da degildir. lyi bir vicdan igin vicdan duygusunun editilerek terbi-
ye edilmesi gereklidir. Bbyle ‘uyanik vicdan’, ancak ahlaki davraniglarimiza y6n veren bir oto
kontrol vazifesini gérebilir.

Anahtar sozciikler- J. J. Rousseau, Ahlak, vicdan.
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Giris

Sosyal bilimlerde bazi kavramlar (zerinde konusmanin glgligi bilinmektedir.
CUnku bir seyi tanimlamak ona sinir koymaktir. Vicdan da, sinirlarinin gizilmesindeki zor-
luk ve bu kavramin insanlarca algilanigindaki farkliliklar nedeniyle kendisi hakkinda net bir
belilemeye gidilemeyen kavramardan biridir. Vicdanin kaynadi sorunsali da apayri bir
problemdir. Vicdani sekillendiren unsurlarin neler oldugu, onun etki giicii, nesnelligi veya
oznelligi gibi problemler de bagl bagina bir sorundur.

Vicdan, iyiligi gorlp ona yonelme; kotlllkten de kaginma kabiliyeti, hissi insanla-
rin fitratinda var olan temel bir 6zelliktir. “Fitrat’in da yarmak, ayirmak anlamlarina bakilir-
sa, dogustan gelen sezgisel yetenek olup dogru, yanligi ayirmamizi saglayan yetenek
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olmasi nedeniyle vicdanla ilgili verilen tanimlarla anlamdas oldugu bir iliski i¢inde oldugu
gorilmektedir."

Vicdan, birgok dini, tasavvufi, mistik ve felsefi akimlarda gok 6nemli yeri olan bir
kavramdir. Sézgelimi, felsefi agidan vicdan, i¢ huzura veya sikintiya yol agan bir kisisel
yetenektir veya kendini yargilama glctdur. Diyalektik anlayista ise vicdan, toplumsal ko-
sullarin sonucu olarak insanin edindigi gorgl ve bilgidir; vicdan neyin dogru, neyin yanlis
oldugunu gdsteren bir ahlék hocasl, iyiyi ve dogruyu gdsteren en iyi yol gdsterici, insan igin
hata ve dogrunun ne oldugunu ona bildiren igsel, iggiidiisel bir ses (instinct), insanin biitiin
duygu ve dlstncelerini ve niyetlerini adim adim izleyip degrelendirip yargilayan canli bir
hékimdir.2 Bununla birlikte ¢cogu ahlékgilara gore ise vicdan, ruhun bir kuvvetinden, bir
hassesinden ibaret olup ayni zamanda fitri ve umumidir.3

Ahlaki Vicdan

Vicdan hakkinda birgok farkli yaklagimlar s6z konusudur. Vicdanin bir ¢esidi olan
ahlaki vicdan, insanin kendi kendini muhakeme etme glctlidir. Ahlaki vicdanin vazifesi
sadece, hayri ve serri tanitmak olmayip ayni zamanda iyiligin uygulanip kotdlGgun birakil-
masini saglamaktir. Vicdan, biyUk bir ahlaki deger tagimasi bakimindan, insanin davranis
ve hareketlerinin itici glicli ve aynasi olmasi noktasinda blylk 6nem tagimaktadir. Bunun-
la birlikte ahlaki sorumlulugun ve 6zgUr iradenin bir ayagini olugturan ‘clzi irade’, gliciini
bir yandan akildan alirken, diger yandan da vicdandan almaktadir.4 Diger bir deyisle ruha
iliskin olan kuvvelerden birisi akil ise digerinin de vicdan oldugunu séyleyebiliriz. Aklin hem
distinme hem de yargilama gictnin olmasi yoniyle bir anlamda iyi ile kétiyl ayirma
yetenegine sahip olmasi aklin vicdan duygusu arasinda hem anlam hem de gdrev nokta-
sinda gok yakin bir iliskinin varligini géstermektedir.

Aklin pek gok anlamlari vardir. Felsefi eserlerde ise akil dogru diisiinme, hiikiim
verme yetenegi, hak ile batili, glizel ile cirkini birbirinden ayiran ve bilginin esasini teskil
eden ilahi bir guctir. Akil hem distinme hem de yargilama glcudr.5Ayirt etme glic ola-

1 Musa Bilgiz, Kur'an Agisindan Vicdan ve Deggri, Beyan Yay., istanbul, 2007, ss. 56-58; Krs., “Fitrat”,
Islam Ansiklopedisi, TDVY., Hayati Hokelekli, Istanbul, 1996, 13/47-48; Ibn Manzur, a. g. e., 3/445.

2 C. W. Hendel, J. J. Rousseau: Moralist, The library of Liberal Arts, New York/Londra, 1934, s. 313;
Grimsley, R., The Philosophy of Rousseau, Oxford, 1973, s. 67.

3 Hisameddin Erdem, Ahlak Felsefesi, Huer Yayinevi, Konya, 2002 ss. 96-98.
4 H. Erdem, Ahlak Felsefesi, s. 79.
5 Ahmet Cevizci, Aydinlanma felsefesi Tarihi, Ezgi Kitabevi, Bursa, 2002, s. 983.
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rak akletme ile vicdan duygusu arasinda hem anlam hem de islevsel olarak bir benzerlik
kurulabilir.6

Vicdanin vazifesiyle birlikte diisiinlilebilecegini ifade edenlere gore, nasil ki, vazi-
fe hissi bizden bir seyin yerine getiriimesini ister ve emreder, bunu yerine getirmemek
mimkiin degilse, bunun gibi vicdan da bize sirekli iyiligi yapip koétilikten kaginmamizi
salik vermektedir.” Sozgelimi, yolda bir clizdan buldunuz, telefonla onu sahibine ulastir-
mak mimkin, ama onu buna zorlayici higbir sey yok. Nasilsa kimse de gormedi diyerek
farkli bir tavir ortaya sergilemek yerine, onu polise teslim etme gicline, iste bu glice gln-
lik dilde vicdan denilmektedir. Vicdani duyarliligi kaybolmus insan suna benzer ki, dokun-
ma duyusu kaybolmus insan sicagi sogudu nasil fark edemez, sorumiuluk duygusunu
kaybetmis insan da iyi-k6tii arasinda vicdani bir fark gérmemeye baslar.

Vicdanin, glindelik hayatta karsimiza ¢ikan cesitli gérindsleriyle gergekten de
karmasik bir sey oldugunu yukarida degisik 6rneklerde gostermeye galistik.

Vicdan, deger yargilarinin degerlendirilmesi ve belirlenmesi slrecinde gok etkin
bir rol almaktadir. Ancak vicdanin mutlak olarak yaniimaziigini iddia etmek tabi ki zordur.

Sozgelimi, A. H. Akseki, ‘Ahlak Dersleri’ adli eserinde, Sokrates ve Rousseau
icin, vicdanin fitri oldugunu sdylerken, Kant igin ise vicdanin, aklin bir sureti oldugunu bir
tecriibe neticesinde olustugunu ifade eder. O, vicdan igin fitri'dir derken, onu Allah’in kal-
bimize attigi mutlak bir kanunu olarak niteler.

Diger taraftan, érnegin, “1ssiz bir yolda ylirlrken, i¢inde adres de bulunan, énemli
miktarda para dolu bir clizdan bulduk. Tanriya inanmayan (ateist) biri isek, tanrisal higbir
kaygimiz da yok demektir. O anda toplumun gdziinden ve kulagindan da uzaktayiz. iste
bdyle bir durumda gekincemiz, sesine kulak verecedimiz tek sey ben’imizdir. Burada ken-
dimize olan sayginligimizin yitecegi kaygisiyla ‘ou davranis bana yakismaz!’ diyerek para-
yi sahibine teslim, son derece yetkinlesmis bir kisiligi ve ahlak bilincini (vicdan) gerektirir.”
iste burada davranisimiza yon veren kendi vicdanimizdir. Burada ahlakin bireysel kaynag
noktasinda vicdanin bir cevher varliina ve dnemine isaret edilmektedir. Ancak bu vicdani

6 M. Bilgiz, a. g. e., s. 66.
7 H. Erdem, Ahlak Felsefesi, ss. 87, 98.

8  Ahmet H. Akseki, Ahlak flmi ve islam Ahlaki-Ahlak Dersleri, sad., Ali Arslan Aydin, Istanbul, Nur Yay.,
Ankara, 1991, s. 25.

9 Kenan Sariodlu, Materyalizm ve Ahlak, Serander Yaynlari, Trabzon, 1999, s. 50.
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duygu zaman, gevre ve sartlara gore degisip, yeni kendine 6zgU bir anlam olusumuyla
kendini gostermektedir.

Ote yandan vicdanin degisip degismeyecegi konusunda ise her cagda ve her-
kesce benimsenmis genel geger bir gorlis yoktur. Vicdanlarin da ¢aglara, uluslara, dinlere
ve anlayislara gore degisebilecegi sozgelimi, benim vicdanimi sizlatan seyin, ayni egitimi
gérmemissek, bir bagkasinin vicdanini sizlatmayabilecegi'® gibi érnekler vicdan meselesi-
nin bir takim kesin yargidan uzak olarak ele alinmasi gerektigini ortaya koymaktadir.

Vicdanin nasil bir sey oldugu, vicdanin kaynaginin ne oldugu gibi sorulara karsi-
Ik olarak vicdanin duygu, soyagekim, deney veya akla dayali oldugunu ileri stren dort
farkli goriisiin ortaya giktigi goriilir. Bunlar: Vicdani duyguya dayandiran iskogya Okulu;
vicdani, soyagekime dayandiran tek&mdlct gorUs; vicdani deneye dayandiran gagrisimel
goriis ve vicdan akla dayandiran akilci géristiir.!" Iste vicdanin nereden ve nasil meyda-
na geldigi sorusuna ahlakgllar farkli farkli cevaplar vermislerdir.

Burada tekamdlcl ve gagrisimer gorlist savunanlara gére vicdan hata yapabil-
mekte, iskogya ekoliinde ve akilci ekole gore ise vicdanin hata yapmaz ve yaniimaz oldu-
gu goriiliir.12 iskogya okulunun kurucusu Thomas Reid (1710-1796)'e gére ise dyle yargilar
vardir ki, bunlar kendiliginden insanin ruhunda meydana gelir. Erdem/ahlak yargisi bunla-
rin basinda gelir. Dogruyla yanligi, iyi ile kotlyl ayirt eden inangla beraber dogmus olan
bir yargi gucidur. Reid, i¢ deneylerin bir Grlnl saydigi bu yargi giclne sagduyu
(Commen Sense) adini verir. Bu yargilar Reid’e gore, zihnin i¢gliduleridir ve bizimle birlikte
dogarlar. Bu sagduyudan kugkulaniimaz ve herkeste her saglam insanda aynidir.'® Dola-
yistyla Reid’e gore, vicdanin ahléki bir duygu oldugu, ahlaki hayatin karmasikligi nedeniyle
de tim ahlaki kurallarin bir ilkeden gikarilamayacagi burada séylenebilir. O zaman
Rousseau’da acaba bu duygu nasil meydana gelir?

10 Fritz Hginemar]n, “Etik”, PatZ|g, Diemer ve digerleri, Ginimiizde Felsefe Disiplinleri, (derleyen),
Dogan Ozlem, Inkilap Kitabevi, Istanbul, 2001, s. 375.

" H Erdem, Ah/qk Felsefesi, ss. 96-97; Aynca bkz., Kant , Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, Cev,
. Kuguradi, H. U. Yay., Ankara, 1982, s. 19.

2 H. Erdem, Ahlak Felsefesi,s. 126.

13 Rousseau, Emile, ingilizce’ye ceviren, By Barbara Foxley, New Y_prk, 1969, , ss. 252-254. Krs., Aynur
Ilhan Tung, “Sagduyu Etigi: Thomas Reid'de Ahlak Duyusu ve Odev Kavrami”, Felsefe Diinyasi, S:
43, Ankara, 2006, s. 144.
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Rousseau dlstincesinde, bu duyguya sahip olmak i¢in ylksek bir bilgiye hi¢ ge-
rek olmadigi; butin bu erdeme ait deger ilkelerinin zaten insanin kalbinde var oldugu,
sadece insana digen gorevin bu sese kulak vermesi gerektigi yer almaktadir. Yine insan
ruhunun derinliginde bir adalet ve tére (ahlak) ilkesi vardir. Bu ilke ruhla birlikte dogmustur.
Rousseau, ne dersek diyelim, yaptigimiz isin iyi ya da kétl oldugunu biz onunla dlgeriz,
baskalarinin davraniglarini da bu ilkeyle élgeriz demekte ve bunu vicdan kavramiyla ifade
etmektedir. Boylece Rousseau, bu diglncesiyle ruhta dogustan olan bir takim yetileri yok
saymamakla birlikte, insan ruhunu dogustan Uzerine higbir sey yazili olmayan diiz beyaz
bir kagit gibi sayan J. Locke (1632-1704) la onun yolunda giden Berkeley (1685-1753),
Hume (1711-1776) ve Condillac (1715-1780)'a karsi ¢ikmis; iskogya okulunun kurucusu
Thomas Reid’la benzer distinceleri paylasti§ini®* O’'nun vicdanla ilgili agiklamalarinda
gérmek mimkundir. Rousseau’'nun dogal vicdan distincesi, Kant'in distncelerini etkile-
mis ve XIX. yluzyil diisiincesinin sekillenmesinde ise bir rol Gslenmistir. Kant'in ahlak konu-
sundaki bilinen ¢ emri soyledir: “Vicdanina gore davran, ¢Unkl vicdan hem genel bir
yasay! belirtir, hem insanligi bir erek sayar, hem de kendi yasasini kendi koyar. insan
dzglirdtir, vicdan da bu zgiirligtin bilincidir. insan ézgiir olmasaydi elbette sizlayan bir
vicdani da bulunmazd. Iyilerle kétiileri birbirinden ayiran bu vicdan, her insanda insanli§in
ortak bir yani olarak vardir.”% Kant'in, igimizdeki ahlak yasasi diye ifadelendirdigi seyin,
temelde vicdan olarak adlandirilabilecegini burada sdyleyebiliriz

Rousseau'nun diglncelerinden ¢ok etkilenmis olan Kant'in, salt aklin sinirlilikla-
rini gorerek, pratik akli on plana gikarmasi, pratik akli, vicdani suura ve hisse yaklastirma
cabasi igine girdigi yargisini glclendirmektedir. Clnkli Rousseau'ya gore aklin sinirliiginin
goriildagu bir alan da ahlak alanidir.

Rousseau kendi igsel sorunlarina ¢dzim arayisinda filozoflarin yolunu takip et-
mis, fakat bununla da sorunlarini ¢gdzememis, en sonunda kendisi bir yol bulmus ve bunu
takip etmeye karar vermistir. Bu yol, deruni 15191 tetkik etmekle ise baslamanin daha iyi
olacagidir. Clnkl ona gore, bu 1sik onu daha az aldatacaktir. Hata yapsa bile kendinde
kalacak ve kendi hayalleri, filozoflarin yalanlarindan herhalde onu daha az bozacaktir.16

4 Aynur ilhan Tung, a. g. m., s. 149; Krs., Hiisameddin Erdem, Baz/ felsefi Meseleler, Hiier Yay.,
Konya, 1999, s. 73.

5 |mmanuel Kant, Ahlék Metafiziginin Temellendirimesi, ev., I. Kuguradi, Hacettebe 0. Yayinevi,
Ankara, 1982, s. 51.

16 Rousseau, Emile, s. 231,
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Rousseau'nun deruni 1sik ile i¢ nuru, kalp nurunu yani vicdani kastettigi anlasil-
maktadir. Yine Rousseau, bizde var olan degisik ihtiraslarimiza karsl koyabilecek bir kuv-
veye, glice sahip oldugumuzu, bunun da vicdan mekanizmasi oldugunu belirtir.'” Vicdanin
bir gesit ‘sezgi’'sel gu¢ olusu burada dikkat ¢cekmektedir. Rousseau dlisiincesinde, vicdan
ve ahlaki duygularin saglikli gelisebilmesi icin ahlaki kurallara uymak zorunludur. Ancak
kimi yetiskinlerin zaman zaman bu kurallari g6z ardi ettigi vurgulanmaktadir.

Rousseau’ya gore, bir gocugun disiince diinyasinda verilen s6zde durmanin er-
demli ve vicdani bir davranis oldugu henliz tam yerlesmemis olsa bile, bu i¢ten gelen bir
vicdan hissi yavas yavas dogmaya baslayarak zamanla bu his ve davranis kaliplari gocuk-
larda gdrev bilinci ve vicdani sorumluluk seklinde kendini gdsterecektir.!® Rousseau, kadi-
nin Uzerindeki yikimlaliklere karsl erkedin ona sadakat gdstermemesini barbarlik ve
vicdansizlik olarak nitelendirerek20 bir ydniyle vicdani duyarlihdin da degerine vurgu yap-
migtir. Bununla birlikte, olgunlasmis bir vicdanla henlz sekillenmemis bir vicdan arasinda
bir gizginin oldugunu séylememiz mimkinddr.

ilkelerin biitiin yiireklerde/kalplerde yazili oldugunu séyleyen Rousseau, yasala-
rini 6grenmek icin herkesin kendi igine bakmasi, tutkularin sustugu bir anda vicdanini
dinlemesi gerektigi Uzerinde 6zellikle durmaktadir.2! Rousseau, vicdanin, “Tanrisal i¢gidd,
maz yargicl, kisinin 6z(nU yUkselten, davranislarini téreye uygun kilan bir kavram oldu-
gundan soz eder. Ve kisiyi Tanr’'nin benzeri kilan seyin de vicdan oldugunu; o olmasaydi
baglari kopuk bir takim duygular ve ilkesiz bir usla yanligliktan yanligliga dismek imtiya-
zindan bagka neyle hayvanlardan ayrilmis olurduk.”22 Demekle vicdanin ontolojik bir varlik
olan insanin diger canli varliklardan en 6nemli ayirici 6zelligine vurgu yapmistir.

Rousseau’ya gore vicdan, diger insanlarla kendini mukayese etmekle kendini
aciga cikarir ve bu yolla gelisir, aktif bir hal alir; boylece ahlaki, adaleti, nizami, glizelligi

7 Rousseau, Emile, s. 245; Aynica krs., Hendel, J. J. Rousseau: Moralist, The library of Liberal Arts,
New York, 1934, s. 313

8 Rousseau, Emile, s. 55.
19 Rousseau, Emile, s. 64.
2 Rousseau, Emile, s. 324.

21 Rousseau, Bilimler ve Sanatlar Ustiine Séylev, Gev., Sebaahattin Eyiiboglu, Cem Yay.istanbul, 1998.
54.

2 Necip Alsan, J. J. Rousseau, Varlik Yay, istanbul, 1962, s. 52.
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tanir, bilir ve sever. insanda, iyiyi tanima huyundan gok onu sevme huyu vardir. Ona gére
temelde tabiatta tabiatin kendisinde bir fenalik yoktur. Rousseau’'da vicdan, “ben sevgisinin
kamil ve faal seklidir. Ben sevgisi akil ile birlesince nizam sevgisi meydana gelir. Nizam
sevgisinin faal sekli vicdani meydana getirir. Nizam sevgisi iyilik yaratir. Ama son sz
daima vicdanindir. Kalp bir nevi igiktir."23

Demek ki insan sadece akilli bir varlik degildir. insan bu akil aletini kullanirken
asla duygularin merkezi olan kalbini ve vicdanini géz ardi etmemesi en dogrusudur.
Rousseau, kendisini her zaman dogdal olarak iyiye yonlendiren seyin ahlak duygusu oldu-
gunu sdyledikten sonra, bu ahlakiligin ayni zamanda vicdani sorumlulugun ilk koruyucusu
oldugunu ve hatta bittn ihtimallerin oldugu bir durumda bile dogruluktan sagsmayacagini
dile getirmektedir.24 Ancak yukarida da belirttigimiz gibi Rousseau, vicdanin az da olsa bir
hata payi i¢erdigini sdylemek durumunda kalmistir.

Sonug

Rousseau'nun ahlék meselelerine iliskin her olayda, akli 6n planda tutmaktan
daha gok gonlu ve vicdani kendisine kilavuz yaptigini burada séylemek mimkindar.

Anlasilan o ki; vicdan faydali bir is yaptigimizda bizi sevindiren; kétii bir sey yap-
tigimizda da bizi izen bir duygudur; bizi hayra sevk eden ve kétiliklerden alikoyan bir
sestir. Suiphesiz vicdan tek basina dogruyu bulamaz. Mutlaka onun iyi ydnde programlan-
masi ve egitilmesi gerekir. Aksine insan yapilan kotllukler kargisinda vicdan azabi duymaz
hale gelebilir. Vicdan bir bilgisayar programina benzetilebilir. Yani neye gore programlar-
sak, 0 yonde hareket eder. Dolayisiyla vicdan i¢in, nasil yapilacagini anlatan i¢ egilim,
yanlis yapmaktan koruyan i¢ dlgi ve bekgidir denilebilir.

2 Rousseau, Emile, s. 224 -225.
2 Rousseau, Yalniz Gezen Adamin Hayalleri, Cev., Ahmet Ates, Tlrkiye Yayinevi, 1968, ss. 334- 336.
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Abstract- One of the important problems that morale philosophy takes into
account s conscience. There have been made many definitions of con-
science. Its concept and mean were discussed a lot. There are different
opinions about the value of the conscience between researchers working
on this topic. As view of given different thinks, there is a common point,
conscience is a big value of morale. And there is a no doubt. Conscience
takes a role in the people behaviors. Conscience is a morale note that
helps to find a true way in our destroyed lives. But it is not a note that it has
always shown true way. To good conscience this thing should be needed to
education and training. Trained conscience makes an auto-control that
helps prepare of our morale behaviors.

Key words- J.J. Rousseau, Moral, Conscience.
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Prof. Dr. Abdiilcebbér SAID / Gev. Yrd. Dog. Dr. Ahmed URKMEZ

Allah insani yaratmig ve ona bu diinyada mutlu yasama imkanlarini gelistirecek,
ahirette de mutlu bir yasama gec¢mesini saglayacak gugler vermistir. Nesiller boyu insa-
noglu Allah ile yaptigi s6zlesmeyi her unutusunda ve yolunu her kaybedisinde, Ylice Allah
ihsaninin ve rahmetinin bir gostergesi olarak peygamberler géndermis, insanlara yol gds-
termeleri icin kitaplar indirmistir.

Cenab-1 Hakk'in hikmeti, biitiin insanlari kusatacak ve mekanlar ¢cogalsa da, za-
manlar degisse de onlari 1slah edecek tek bir din olusturmayi gerektirdiginde ise tim in-
sanliga son peygamber Hz. Muhammed'i (sav) goreviendirmistir. Bu dinin mikemmel hale
gelmesi ve Allah’in insanlara olan nimetinin tamamlanmasi igin Resdl-i Ekrem’le (sav)
birlikte okunan bir kitap indirmis, Kuran'in okunmasini ve uygulanmasini insanlara kolay-
lagtirmigtir. Daha da dnemlisi, insanlarin bagka bir kitaba ihtiya¢ duymamalari, 6nceki
kitaplarin basina gelen tahrif, pargaci yaklasma, kaybetme ve unutma gibi problemlerin

yasanmamasi amaclyla Ylce Allah’in bu kitabin korunmasini bizzat dstlenmis olmasidir.

Yice Allah Kur'dn’r indirme konusunda essiz bir yontemi tercih etmis, tek bir de-
fada indirmeyip olaylara ve yeni gelismelere gore bélim bdliim indirmistir. Bdylece Allah,
Kur'an'r insanlarin hayatiyla iliskilendirmis, Resdlullah’in (sav) hayatinda onu uygulamakla
mikellef olmasini saglamis, onun yol gosterici siretinin ve masum slnnetinin Kur'an igin
bir agiklama ve uygulama drnegi niteligi kazanmasini temin etmistir. Mislimanlar da su

ayeti bu baglamda anlamiglardir:

“Allah’in, (fethedilen) memleketlerin ahalisinden savasiimaksizin peygamberine
kazandirdigi mallar; Allah’a, peygambere, onun yakinlarina, yetimlere, yoksullara ve yolda
kalmislara aittir. O mallar, iginizden yalniz zenginler arasinda dolasan bir servet haline
gelmesin diye (Allah béyle hikmetmistir). Peygamber size ne verdiyse onu alin, neyi de
size yasak ettiyse ondan vazgegin...™

Allah, sahabe-i kirama Kur'an'i tek bir mushafta toplamay miyesser kilmigtir. Al-
lah’in bu kitabi korumayi vaat ettigini kesin olarak bilmelerine ragmen onlar hi¢ gayret
gostermeksiniz bu séze dayanma yoluna gitmemiglerdir. Bilakis bu ilahi vaadin gergekles-
mesi icin akla gelebilecek en bilyik beseri fedakarliklar yapmislardir. Sonugta topladiklari
mushafin her agidan saglam oldugunda, yazilis ve okunus bakimindan tam ve mikemmel
bulundugunda gortis birligine varmiglardir. Kuran'dan olmayan higbir sey o mushafta yer

almamis, o mushafta yer alip Kur'an'dan olmayan higbir sey de olmamistir.

T Hasr59/7.
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Ama siinnet-i nebeviyyenin hali Kur'an-1 Kerim’in durumu gibi degildir. Bizzat Al-
lah Resdli'niin (sav) mibarek hayatlarinda bile sahabe-i kiram onun s6yledigi bazi sozle-
rin anlagiimasi veya ona ait olup olmamasi konusunda ihtilafa dismislerdir. Bu ylizden
emin olmak icin arastirma, tahkik etme ve eleme yoluna gitmislerdir. Bu tenkid gabasi
Muslimanlarin hayatinda nesilden nesile aktarilarak devam edip gelmigtir.

Tenkid zihniyetine sahip ilim ehli 6teden beri siinneti koruma konusunda emek
vermiglerdir ve vermeye de devam etmektedirler. Nebevi stinneti koruma ve kollama nok-
tasindaki girisimlerde her ne kadar temel tasi olusturan unsur (hem sened hem de metin
agisindan) rivayet tenkidi konusunda alimlerin koyduklari kurallar ise de, caligmalar pratik
agidan daha ziyade senedi gézetme ve dnemseme Uizerinde yogunlasmistir. Sened aras-
tirmalari igin alt birimler, kurallar ve eserler olusturulmus, bu arada her ne kadar sened
duzeyinde olmasa dahi metin de busbUtiin ihmal edilmemistir. Bunun en blyik géstergele-
rinden birisi, sened bilgisine dair yapilan ¢alismalarla metin bilgisine dair yapilanlarin ha-
cim itibari ile karsilastirlmasi olacaktir. Temel kurallarin belirginligi ve yerlesikligi ile bu
kurallara uygun 6rneklemlerin boyutlarini ise kiyaslamaya bile gerek yoktur.

Bu s6ylemin mistesrikler ve bir donem mutezile tarafindan dile getirilmis olmasi,
clzi bile olsa dogruluk payi oldugunu belirtmemize engel olmamalidir. Zira konu hakkinda
yapilacak bir arastirma bu gergekligi ortaya koyacaktir. Biz inaniyoruz ki metinden gok
senede yonelen bu 6zel ilginin hakli gerekgeleri de vardir. Rivayet donemi fitnelerin, firka-
larin ve keyfi gorlslerin cirit attigi bir dénemdi. Stinnet-i seniyyeyi tehdit eden en dnemli
tehlikelerden birisi; mezhebi, fikri ve siyasi agidan bir toplulugu veya kesimi destekleyip
digerlerini diglamak lizere siinnetin ve hadisin kullaniimak istenmesiydi. Bu atmosferde
réviler ve rivayetler tizerinden yalan Uretme ve ¢arpitma girisimleri belirginlegmisti. Dolayi-
siyla caligmalarin raviler ve rical Uzerine yoneltilip yogunlagtiriimasi kaginilmaz hale gel-
misti. Nitekim bu tahlil ve talili destekleyen verilerden birisi de, yaganan kargasa ile isnadin
ortaya ¢ikisini ve sorulur hale gelisini iliskilendiren bilgilerdir. Miislim, senediyle ibn Sirin'in
su sdziinii rivayet eder: “Onceden isnadi sormazlardi. Ama fitne ortaya ¢ikinca ‘bize
ravilerinizin adini sGyleyin bakalim’ demeye basladilar. Stinnet ehli ise hadislerini almaya,
bidatlara uyan kisilerden ise hadislerini almamaya basladilar.

2 en-Neysabdri, Mislim ibnii'l-Haccac, Sahih-i Mslim, Beyrut, Déru ihyéi’t-T[]rési‘l-ArabT, 2000, s.43
(27).
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Biz, metin tenkidi calismasinin hak ettigi 6nemi ve konumu alma zamaninin artik
geldigine inanmaktayiz. Kurallari iyice yerlesecek bigcimde arastirmalara konu olmali, tize-
rinde uygulamali caligmalar yapilmali ve bu ilmin kendi ayaklari tzerinde durmasi igin ilmi
tartismalar birbirini izlemelidir. Bu, konuyla ilgili olarak éncekilerin yaptiklarini gérmezlikten
gelelim demek degildir. Bilakis onlarin gabalarina bir seyler ekleyecek ve yine onlara da-
yanarak ilerleyecegiz.

Fakat pek ¢ok arastirmaci ve elestirmenin bu ilmi derinlemesine ele almada hala
kah mitereddit, kah cekimser kaldigini gérmekteyiz. Kimi zaman sinneti savunma adi
altinda, kimi zaman ise metin tenkidi kapisini agmaktan korkmak adina takinilan bu tutum,
ehil olmayan bazi kimselerin slinnete kargl asiri curetkér davranabilecedi endisesinden
kaynaklanmaktadir.

Bu arastirma, s6z konusu gekinceleri ortadan kaldirmaya ve teredditlere son
vermeye galisacaktir. Bunu saglamak igin, metin tenkidi iiminde belirli bir kriter gercevesi
olusturulmasina yonelik bir alt yapi sunacaktir. Béylece bu ilmin dayandidi derin kéklere de
isaret etmis olacak, onun temelsiz ve sonradan eklenmis bir brans olmadigini agiklayacak-
tir.

Bu arastirma, metin tenkidinin kurallarini ele almayl amaglamamaktadir. Temel
amag, kurallarin da Ustinde karar verici merci durumunda olan kriterlerin vurgulanmasidir.
Bu alanda arastirma yapan veya gekimser kalan bazi ilim adamlarinin distikleri metodik
yanligliklari da degerlendirmeye galisacaktir. Arastirmanin metin tenkidi konusunda hare-
ket noktas! teskil edecek saglam bir zemin olusturmaya katki saglamasi umulmaktadir.

Bu durumda metin tenkidi ilmi su (g temel izerinde kurulabilir:

1. Bilgiye dayanak olusturacak kriterler ki bu arastirmanin yapmaya ¢alistigi bu
kriterleri olusturmaktir.

2. Kriterlere dayanan ve onlarin igiginda billurlagan kurallar.

3. Alimlerin ortaya koyacagi s6z konusu kurallar 1siginda rivayetler iizerinde yapi-
lacak uygulamali érnek ¢alismalar.

Kurallar gergegin pesinde kosan ve her goriise agik bir tartisma atmosferinde ol-
gunlagacak, bu tartismalar nceki bitiin emekleri takdir etmekle birlikte insan Grind galis-
malara bir tir kutsiyet ylkleme hatasina diismeyecektir.
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Istilah alimleri, tenkidi “Sahih hadisleri zayiflardan ayirarak belirli lafizlar ve bili-
nen karinelerle raviler hakkinda onaylama ve cerh etme yoninde hiikiim vermek.” seklin-
de tanimlamaktadirlar. Onlara gére metin ise “Senedin sonunda ulasilan keldm.” demek-
tir. Bu bilgiler 1s1ginda biz metin tenkidini soyle tarif ediyoruz:

“Hadisin lafizlarini ve ibarelerini, sihhat sartlarinin gergeklesip gergeklesmedigini
belirlemek amaciyla incelemektir.”

Buradan da anlagilacag! gibi, metin tenkidinin amaci, metnin sahih olup olmadi-
gini belirlemek igin gerekli bitlin yontemleri uygulamaktir. Bu anlamda metin tenkidine Hz.
Peygamber (sav) déneminden itibaren Hz. Aise ve ibn Abbas gibi sahabiler araciligiyla
onem verilmeye baslanmistir. Her ne kadar -daha 6nce belirttigimiz gibi- sened (izerinde
oldugu kadar ihtimama konu olamasa da, siinneti rivayet ve dirayet agisindan inceleyen
galismalar devam etmistir.

Metin tenkidi adi altinda degilse bile, konuyla dogrudan ilgili pek gok baglik hadis
kitaplarinda yer almistir. $8zz hadis, miinker, muallel hadis, muzdarip, muhtelifii'l-hadis ve
miidrec bunlara émek verilebilir. Hadis alimleri ve mutezile gibi bazi islami firkalar arasin-
da metin tenkidi etrafinda ve bazi rivayetlerin kabulii veya reddi konusunda cereyan eden
tartismalar da buna eklenmelidir. Ancak elbette metin tenkidi meseleleri mistakil bir hiivi-
yet kazanmamis, kurallari ve sinirlari net ve yeterli bir bigimde belirlenmemistir. Sonugta
tipki diger hadis ilimleri gibi kendi ayaklari (zerinde duran, hadis metin tenkidi ilmi diye
adlandirilabilecek 6zel bir bilgi dali olusmamustir.

Belki de en fazla 6n plana ¢ikan, en egsiz ve hemen hemen tiriinin ilk 6rnegi
olan tecriibe, ibn Kayyimi'l-Cevziyye'nin el-Menaru’l-Miinif fi's-Sahihi ve'd-Daif tecriibesi-
dir. Kitabin ana konusu, senedine bakmaya ihtiya¢c kalmadan sadece metni araciligiyla
hadisin durumunu anlamayi saglayacak kurallardir. Bu tecrilbe daha sonraki dénemde
ayni dizeyde tekrarlanmamig ve hak ettigi ilgiyi gorlip arastirmalara konu olmamustir.
Birka¢ muasir arastirmaci gelip de bu ilmi temellendirme ¢abasi igine girinceye dek bu

3 Azami, Muhammed Mustafa, Menheci'n-Nakd inde’l-Muhaddisin, Riyad, Mektebeti'l-Kevser, 2.
Baski, s.5.

4 Suy(ti, Celalliddin, Tedribii'-Ravi fi Serhi Takribin-Nevevi, Riyad, Mektebetli'l-Kevser, 1/28.

5 ibn Kayyimil-Cevziyye, el-Menéru’l-Miinif fi's-Sahihi ve'd-Daif, thk. Abdiilfettah Ebd Gudde, Haleb,
Mektebetir'l-Matbaéat, 1983.
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durum devam etmistir. Kimi uygulamali ¢alismalar bu son ¢abayi desteklemistir. Cogu
zaman Ibnirl-Kayyim'in koydugu kurallara ve verdigi drneklere giivenmislerdir.

Bu galismalarin biyik bdlliminin elestirilebilecedi nokta, zayif ve mevzu birkag
rivayete odaklanmalari ve metin tenkidine ¢ok daha fazla muhtag durumdaki sahih hadisler
boyutuna girmemeleridir. Bu baglamda Dr. Mustafa es-Sibai'nin es-Stinne ve Mekéanetiiha
fi't-Tegrii’l-islamie kitabinda zikrettiklerine; Dr. Salahuddin el-idiibinin Menhecu Nakdi'l-
Metn inde Ulemai'l-Hadisin-Nebevi” kitabina, Dr. Misfir ed-Diimeyni’'nin Mekayis Nakdi
Miitani’s-Siinne8 ve Mekayis ibni’l-Cevzi fi Nakdi Miitdni’s-Siinne min Hilali Kitabihi el-
Mevziat? adli eserleri ile Muhammed Muslih ez-Zubf’'nin 1999 yilinda Urdiin Universite-
si'nde master tezi olarak sundugu Nakdii-Metn inde’l-iméam en-Nesai fi’s-Siineni’-Kiibra?o

adl kitabina isaret edebiliriz.

ismail el-Kiirdi ise Nahve Tefili Kavaidi Metni’l-Hadis'" eserinde uygulama alani-
na yonelmistir ki bu, metin tenkidi ilminde ileriye dogru atiimis cesur bir adimdir. Sahada
dile getirilen kurallara islerlik kazandirip onlari uygulamaya gegirmektedir. Her ne kadar
yazarin bazi uygulama Ornekleri tartigilabilir durumda olsa da, bu ilmin durgun sularini
hareketlendirdigi bir gercekir.

Dr. Emin el-Kudat'in Nakd(i’l-Hadis beyne Senedi'n-Nakl ve Hukmi’l-Akl'2 baglikli
arastirmasi da konuyla ilgili bilimsel galismalardandir. Bu kitabinda miellif, hadisin sened
ve metin agisindan birlikte ele alinmasinin énemini vurgulamakta, tek basina senede gu-
venmenin yeterli oimadidi ve akla mutlaka itimat etmek gerektigi gorustine yer vermekte,
alimlerin sened ve metin tenkidini ayni anda uygulamayi dnemsediklerini belirtmektedir.

6 es-Sibal, Mustafa, es-Siinne ve Mekanetiiha fi't-Tesriil-islami, Beyrut, el-Mektebii'l-islami, 2. Baski,
1368 (h).

7 el-idlibi, Salahuddin, Menhecii Nakdil-Metn inde Uleméi’l-Hadisi’n-Nebevi, Beyrut, Daru'l-Afakr'l-
Cedide, 1983.

8 ed-Diimeyni, Misfir Gurmullah, Mekayis Nakdi Miitini’s-Siinne, Riyad, 1984.

9 ed-Diimeyni, Misfir Gurmullah, Mekayis [bni’l-Cevzi fi Nakdi Miitini’s-Stinne min Hilali Kitabihi el-
Mevziat, Cidde, Daru’l-Medeni, 1984.

10 ez-Zu'bi, Muhammed Muslih, Nakdii’-Metn inde’l-imam en-Nesét fi's-Stineni’l-Kiibra, Urdiin Universi-
tesi, Bilimsel Tez, 1999.

" el-Kiirdi, Ismail, Nahve Tefili Kavaidi Metni’l-Hadlis, Dimesk, Daru'l-Evail, 2002.

12 el-Kudat, Emin, “Nakdi'l-Hadis beyne Senedi'n-Nakl ve Hukmi'l-AklI", Mecelletii Dirdsét, yil: 10, 1989,
s.230-252.
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Yukarida zikredilenler disinda da burada dékimi yapilamayacak kadar ¢ok ki-
tap, arastirma ve makale mevcuttur.!3 Hepsini kapsayacak genel bir degerlendirme yap-
mak gerekirse, s6z konusu eserler metin tenkidinin kurallari (izerine yogunlagmaktadirlar.
iclerinden bazilari Goldziher ve Schact gibi kimi miistesriklerin gériislerini ele almakta,
onlar tarafindan hadis alimlerine yoneltilen ‘metni birakip senedle ilgilendiler elestirisine
deginmekte ve SibaTnin es-Siinne ve Mekanetiiha fi't-Tesriil-Islami adli eserinde yaptigi
gibi mistesriklere reddiyede bulunmaya c¢alismaktadir. Bunlara ilaveten metin tenkidi
kuralarina dair bazi uygulama ve Orneklere yer verilmekte, bu arada meselenin tarihsel

boyutu da yine sadece kurallar ve 6rnekler diizeyinde glindeme getirilmektedir.

Bu makalenin amaci, hadiste metin tenkidinin 6nemini ve buna duyulan ihtiyaci
ortaya koymak, metin tenkidi ilminin kriter gergevesini belirlemek ve metin tenkidiyle ilgile-
nenlerin igine dlstigu metodik problemleri teshis etmektir. Arastirmada 6ncelikle timden-
gelim metodu kullanilmig, nasslara ve 6nceki alimlerin biraktigi emek mahsulli mirasa
dayanilmis, bu verilerin anlagiimasi ve tahlili 1siginda hadis metni tenkidi iin kriter gerge-
vesi olusturulmustur.

Tlmevarim metodu da arastirma sirasinda ihmal edilmemistir. Hadiste metin
tenkidi islemiyle ugrasanlarin ve konuyla ilgilenenlerin dugtikleri metodik yanilgilardan
bazi 6rnekler derlenmig, bu bilim dali agisindan halen sikinti olusturan yontem yanlislarini
cesitli agilardan yansitacak homojen gruplar olusturuimaya caligiimistir.

Arastirmamiz metin tenkidi kurallariyla sinirli kalmayacak, bu kurallarin ve uygu-
lamalarinin ¢ikarildigi kriterlerin gergevesini ¢izmeye calisacaktir. Adi gegen eserlerin
yazarlarindan bir bolimin(n kargi karsiya kaldiklari ydntem sorunlarina da kismen care
bulunacaktir. Bagarly| veren sadece Allah'tir.

I. Metin Tenkidinin Merci Bulma ve Gergeve Kurma ihtiyaci

Merci olmak ve kriter bulmak, evrendeki diizen agisindan merkezi bir disincedir.
Soyle ki: Yiice Allah varligin kaynagidir; her seyi ayakta tutandir. Kéinatin diizende kalma-
sini saglayacak ve her birimine hikmedecek kanunlari ve ilahi stinnetleri o yaratmigtir. Her
sey Yice Allah’a riic eder; ¢ikis, baslangig ve var olus bakimindan da, varilacak yer ve

18 Bu caligmalar hakkindaki detaylar igin bkz: Muhyiddin Atiyye ve digerleri, Delilii Miellefétil-Hadls's-
Serif el-Matbia el-Kadime ve’'l-Hadise, Beyrut, Daru Ibn Hazm, 1995.
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ulagilacak son nokta bakimindan da bu béyledir. “Goklerdeki her sey, yerdeki her sey
Allah’indir. Bltun igler ancak Allah’a dondardlir.”4

Demek ki her seyin dondirtlecegi yer Allah'tir. Ylce Allah bittn hikimlerde en
son sozii sbyleyen otoritedir. “Goklerin ve yerin gaybini bilmek Allah’a mahsustur. Bitin
isler ona donddraldr...”*5 Boyle bakildiginda, Kur'dn-i Kerim baglayici bir anayasa ve
vazgecilmez bir otoritedir.

Her seyin varacagl son nokta olmasi yonlyle itikad ve inang alaninda Allah’in
yegane merci konumunda yer almasi gibi, kimi insani etkinlik sahalarinda da 6zini yarati-
listan alan ve giderek daha genis bir etkiye sahip olan bazi beseri otorite ve kriterler s6z
konusudur. insanlarin inang mezhepleri ve Kiiltirel birikimleri farklilik gdsterse de, beser
akli bu ortak noktalarda bulusmaktadir. iman alaninda hak, iyi, giizel ve adalet gibi deger-
lerle temsil edilen bu ‘fitri inanig’ hali, agkin yaraticinin birliinden amag ve gaye yonliyle
destek alan beseri bir birlik yansimasidir.

Ancak insanin inanislarina ve kiltdrel birikimine dogrudan etki s6z konusu oldu-
gunda bu kriter gercevesi daralir ve dzellesir; bireyin aleme genel bakisinin bir parcasi
halinde gelir. Bu bakis, insanin evreni anlamasini, dolayisiyla kendini evren iginde konum-
landirmasini saglayan bakistir. Yine bu bakistan neset eden kriter algisi, insanlarin kutsal
metinleri ve egemen kurallari anlama ve yorumlama ydntemini belirleyecekdir.

Ayni metni okuyan okuyucularin baz aldiklari kriterlerin farklilasmasi ile metni an-
lama bigimleri de farklilagir. Anlama kriterleri bakimindan benzer bir gergeveye oturan
ortak bir kltir nedeniyle okuyucularin kriter algilari birbirine yaklastikga, metni anlama
bicimleri de birbirine yaklasacak hatta birlesecek; metnin mana ve delaletleri okuyucular
arasinda musterek hale gelecektir. Okuyucularin kiiltirel alt yapilari (kriterleri) birbirinden
uzaklastiginda ise metin her biri igin farkli mana ve delaletler kazanabilecektir.

insanin hayatina anlam ve amag katan, ona belirli bir kiiltiire ait olma duygusunu
kazandiran temel gelisme, iste anlama ve yorumlamayi kapsayan bu merci algisidir. Kisi-
nin kdltdr ve kriter yapisinda kendini bulan 6nceki deneyimleri, meseleleri anlayip konu-
munu belirlemesine katki saglar ve bdylece bu deneyimler istinat edilebilecek bir kriter

% Aliimran 3/109.
5 Hod 11/123.
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cercevesi olusturur. S6z konusu gergeveyi vicdani inanislar, fikri anlayislar ve kisisel yone-
lisler belirlemekte, insanin bakisini ve durusunu da bir sekilde sekillendirmektedir.

Bu noktada su da sOylenebilir; Kriter gergevesinin varligi, felsefi bir anlayis veya
soyut bir teori degildir. insanin diisiincesinde ve pratik yasaminda var olan bir gergekliktir.
Varligi ve bilgi, kiltir yapilanmalarina etkisi, medeni gelismelerdeki katkisi gormezlikten
gelinemeyecek bir temeldir. Hangi bilim dalinda olursa olsun, bilginin temeline indigimizde
kriter gercevesi fikrini elimizle dokunurcasina dogrudan gérebiliriz. Esya ve olaylar hakkin-
da konusurken “Ortada temel bir nokta var, temel bir hata var, temel bir gerceve var.”
deriz. Bir seyi kiyas edecegdimizde belirli bir noktayi baz aliriz ve kiyasa temel yapariz.

Ozetle sdyleyecek olursak ‘mercilik’ (el-marciiyye), yer, yén veya baglam belirten
bir masdar-1 mimidir. Herhangi bir nesnenin 6zellikleri, degeri ve amacina uygunlugu ko-
nusunda kiyasa veya hikme bu baglam esas teskil eder. Bir arastirmanin merci/kriter
cergevesi dedigimizde ise, ¢alismanin konusunu ve uygulanacak mantik silsilesini belirle-
yen ve herkes tarafindan miisellem olan ana yapi anlagilir. Calismanin ana sorulari, yon-
temi, sonuclarinin agiklanmasi ve degerlendiriimesi gibi s6z sahibi kavramlar ve dlgler bu
kapsamdadir.'é

Oyleyse hadiste metin tenkidinin kriter gercevesi nedir? Bu gergevenin temel un-
surlari nelerdir?

Kriterleri belilemeden ve hadiste metin tenkidi gergevesinde yer alan temel un-
surlari ortaya koymadan dnce meselenin igerdigi bazi savrulmalar, problemler ve gekisme-
ler izerinde mutlaka durmamiz gerekmektedir. Sézgelimi siinnet-i seniyyeye hizmet igin
verilmis beseri emeklere bir derece kutsallik yUklemek isteyenler vardir. Bu, slnnetten
olan nedir, eldeki sonuca ulasmamizda katkisi olan beseri emekler nelerdir, hi¢ ayirt edil-
meden yaplimaktadir. Begeri emeklerin yeri gelip dogruyu buldugu, yeri gelip hata yaptigi
ise gozden kagmaktadir. Yine bu emeklere yoneltilen elestirilerin higbir sekilde stnnete
ybneltilmis olamayacad! gercegi de dikkatlerden kagmaktadir. Halbuki insanlarin emegine
yonelik elestiriler de yine bir insani ¢abanin driinGddr. Dolayisiyla ispat ydniinde harcanan
gabadan ihlas ve ecir bakimindan geride kalmiyor olabilir. Her iki yonelis de slinnet-i
nebeviyyenin sahih bolimind ispatlamak ve rivayetlerin i¢ ve dig tenkidini tam anlamiyla
gerceklestirmek amacina matuftur. Bdylelikle su veya bu rivayetin Hz. Peygamberden
(sav) kavil, fiil veya ikrar yoluyla sadir olup olmadi§i dncelikle kesinlik kazanacaktir.

6 Melkavi, Fethi, “el-Merciiyye ve'l-itaru’l-Merci”, Tarihu’l-ittila, sayi: 1, yil: 2005.
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Siinnetin Kur'an-1 Kerim'in nebevi agiklamasi oldugunu idrak ettigimizde, onun
emirlerinin, nehiylerinin ve hikimlerinin pratik uygulamasi niteligini tasidigini gordugi-
miizde, kitaba ve slinnete ihtiyacin sonsuza kadar slrecedini fark ettigimizde, peygamber
s0z( oldugu belirtilen veya iddia edilen bir ifadenin sihhatinden emin olmanin ne biiyiik bir
zaruret oldugunu anlamis oluruz. Bundan o6tlr(, hadis alimleri rivayetleri ele alirken yakin
ve berdet kuralindan degil, sek ve itham kaidesinden hareket etmigslerdir.

“Islam, genel prensipleri arasinda, bir Misliman’in halet-i asliye itibari ile sucsuz
sayllmasi gerektigini ve delil olmaksizin higbir sorumluluk altina alinamayacagini karara
baglamistir. Ancak bir hadisgiye gére, herhangi bir Misliman bir hadis rivayet ettiginde
adalet vasfi siibut bulup sug islemedigi kesinlesinceye dek masum olarak degerlendiril-
mez."7

Bundan dolayidir ki Omer ibnii’l-Hattab (ra) belirli bir séziin Hz. Peygambere
(sav) nisbetinin sahih olduguna dair sahit getirilmesini isterdi. Ali b. Ebi Talib (ra) de Allah
Resdliine (sav) herhangi bir rivayeti nispet eden raviden yemin etmesini talep ederdi.
Cerh-tadil &limlerinin degerlendirmelerinde ravinin tevsik edilmesinin asil olmasi bu yliz-
dendir. Ravinin rivayetleri incelenip slizgegten gegirildikten sonra adalet ve zabt vasiflari-
nin sibut bulmasi gerekecektir. Mechuliin rivayeti ise alimlerin blylk ¢ogunluguna gére
kabul edilmeyecektir.

Misliman’in asil itibari ile givenilir oldugu kurali burada uygulanmaz. Giinkii Hz.
Omer, Hz. Ali ve diger sahabilerin (Allah hepsinden razi olsun) kendileri gibi sahabileri
sinadiklari bilinmektedir. Cerh-tadil alimlerinin de kimileri kibar-1 tabiinden kimileri ise
etbadan olan ravileri —hayirli olduguna sahadet edilmis nesillere mensup olduklari halde-
sinadiklar bilinmektedir. Bu sinama ve tenkidin uygulama alani, ravilerin naklettikleri riva-
yetlerin metnidir. S6z konusu ravilerin faziletleri, adil ve sika olmalari; nebevi slinnetin
korunmasi ve saibelerden kurtulmasi igin gerekli her tirli tedbirin alinmasini engelleme-
mistir.

Bu tir ¢abalarin Kur'én-1 Kerim alaninda ise sergilendigini gormemekteyiz. Elbet-
te stinnet Kur'én’dan daha dnemli oldugu igin degil; ama Kur'an-1 Kerim icaziyla Hz. Pey-
gamber'in (sav) duriistiigini ispatladigi ve dilden dile tevatiirle geldigi i¢in durum boyledir.

Kuran'in ne ispatina ihtiyag, ne sihhatinde sliphe, ne de herhangi bir ayetinde gercek

17" Said, Hemmam, “el-Fikru’I-Menhgci inde’l-Muhaddisin”, Devha, Ri&seti’l-Mehakimi's-Seriyye ve's-
Sudini'd-Diniyye, Silsiletii Kitabil-Umme, sayi: 16, yil: 1987, s.24.
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disilik kalmigtir. Nitekim ashab-1 kiramdan da sonrakilerden de kimse siinnetin Kuran'in
cizgisinden uzaklasabilecegini tasavvur etmemistir. Zira prensip olarak her ikisinin de
kaynagi birdir. Sonugta Kur'an-1 Kerim, hem ashab-1 kiramin hem sonraki dénemin alimle-
rinin stinnete dair rivayetlerin kabulli veya reddi konusunda bagvurdugu ana mercii tegkil
etmigtir.

Baska tlirlli de olmasi beklenemezdi; o, egemenlik ve otoritenin yegéne sahibi
olan Yiice Allah’in kitabiydi: “Sana da o Kitab'i hak, éniindeki kitaplari dogrulayici, onlari
gozetici olarak indirdik.”1® Dolayisiyla Kur'an-1 Kerim, Allah’in indirdigi en son kitapti ve
onceki semavi kitaplardaki igeriklerin kabul veya reddi agisindan kriter konumundaydi.
Onceki kitaplarda saglikli inanis bigimleri varsa Kur'an onlari igerdi ve dogruladi. Degisen,
bozulan ve insan eliyle eklenenlerin ise ¢lirlik ve sapik yonleri Kuran tarafindan agiklandi.
Kur'an, tartisan taraf ve gruplarin hiikmiine saygi duymasi gereken en (ist merci halini ald!.

Bu otorite mutlaktir ve kiyamete kadar gegerlidir. Cagdas insanlik diizeyi gerge-
vesinde cizilen bitin unsurlar kapsayan mitevatir bir kriter olus durumudur. Begeriyetin
ihtiyag duydugu higbir genel prensip bunun disinda kalmamistir. “Biz Kitapta higbir seyi
eksik birakmadik.”9; “And olsun biz onlara, bilerek agikladigimiz bir kitabi, inanan bir
toplum icin bir yol gdsterici ve rahmet olarak getirdik."2

Siinnetin kitap izerinde hakim oldudu, stinnetin kitaba duydugu ihtiyactan daha
cok kitabin stinnete intiyag duydugu gibi sdylemleri tekrar edip duranlara ise sagirmalidir.
Bunlar en fazla Evzainin Mekhdl'den ve Yahya b. Ebi Kesirden naklettigi bakis acilaridir.
Siinnetin kitap lizerinde hakim oldugu yénlinde bir hadis rivayeti kendisine soruldugunda
imam Ahmed sdyle demistir: “Ben bunu sdylemeye cesaret edemem. Ben sunu séylerim:

Siinnet kitabi tefsir ve beyan eder.”!

Kendisi digindaki butiin kitaplara, ilimlere ve séylemlere hikmedip egemenlik ku-
ran Kur'an, nasil olur da stinnete hiikmedip onun (izerinde egemenlik kuramaz? “insanla-

ra, kendilerine indirileni agiklaman ve onlarin da diglinmeleri igin sana bu Kur'dn' indir-

18 Maide 5/48.
19 En'am 6/38.
0 Araf 7/52.

20 Kurtubf, Muhammed b. Ahmed, Tefsiru’l-Kurtubi, thk: Ahmed el-Berd(ini, Kahire, Daru's-Suab, 2.
Baski, 1372 (h), 1/39.
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dik."22 ayeti geregince stinnet Kuran'i agiklamakla gorevliyken boyle bir sey nasil olabilir?
Agiklayan agiklanana, detay veren detayi verilene nasil hiikkmedebilir? Nasil olur da bir kok
bir dala, dalin kdke olan ihtiyacindan daha fazla ihtiyag duyabilir?

Vahye yonelik bu pargaci yaklasim ve bu ‘degerlerin i¢ yizUn( ters ylz etme’ du-
rumu, kimi insanlari stinnete disklnlik adina metin tenkidini reddetmeye sevk etmektedir.
Ayni parcaci yaklagim bizzat stinneti de etkilemistir. Bir rivayetin Hz. Peygambere (sav)
nisbetinin dogru olup olmadigini belirleyecegimizde sened karsisinda donup kalmamiz ve
onunla yetinmemiz boyle bir seydir. Halbuki Hz. Peygamber (sav) bir s6z sdylemis, bir fiil
yapmis veya bir ikrarda bulunmustur. Ve bu da bize sened araciliiyla gelmistir.

Soyle soyleyelim: Bilindigi gibi bize ulasan nebevi hadisler bir senedden ve bu
sened vasitaslyla nakledilen bir metinden olusur. Bazi miteahhir ve bilhassa muasir hadis
tenkitgilerinin bu iki pargay! birbirinden nasil ayirdiklarini anlamak mimkin degildir. Senedi
calismakta, bunu hadis hakkinda hikim vermek icin yeterli saymakta, metne ise hig bak-
mamaktadirlar. Oysa alimler ve tenkitgiler rivayet asrinda hadise bdliinme kabul etmeyen
tek bir parga olarak bakmislardir. Bu, hadisin sahih veya hasen sayilmasi i¢in belirledikleri
sartlara bakildiginda da net bir bigimde gérilebilir; Senedin muttasil olmasi, senedin ba-
sindan sonuna kadar ravilerin adalet ve zabt sahibi olmalari, hadisin $&4zz olmamasi, illetli
olmamasi.

Siinnet ilimleri hakkinda bilgisi olanlarin rahatlikla fark edebilecegi gibi, sézz ve il-
letli olmamaya yénelik sartlar senedin yani sira metinle de ilgilidir. Hatta sened caligmala-
rinin, cerh-tadil islemlerinin ve raviler hakkinda hiikiim verme slreglerinin nihai amacinin
da metnin sihhatini ortaya koymak oldugu stphesizdir. Bu agidan bakildiginda, hadiste
amel tenkidi calismasi, degerini alimlerin tizerinde uzlastiklari s6z konusu sartlardan almis
olmaktadir.

CUnkU bir hadisin metni tenkid ediimeden sadece senedinin tenkide tutulmasi
onun kabulii veya reddi igin yeterli degildir. Senedin sahih olmasi mutlaka metnin de sahih
olmasini gerektirmez. Nitekim hadis &limlerinin bir bolimi bu mesaji israrla vurgulamislar-
dir. Sézgelimi ibnii's-Salah sdyle demektedir: “Hadiscilerin ‘Bu hadis isnadi sahih bir ha-
distir’ veya ‘isnadi hasen bir hadistir’ demeleri ‘Bu hadis sahih bir hadistir' veya ‘hasen bir

2 Nahl 16/44.
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hadistir demelerinden tamamen farkli bir durumdur. Zira ‘Bu hadis isnadi sahih bir hadistir’
denildigi halde sazz veya muallel olmasi nedeniyle hadis sahih olmayabilir.”23

Sanani de sunlari sdylemektedir: “Velhasil isnad ile metin arasinda karsilikli bir
bagimhilik yoktur. Ciinkii sened sartlari tam olarak tasidigi icin sahih veya hasen olabilir;
ama metin $4zz veya illetli bulundugu i¢in sahih degildir. Bazen de sened sahih olmaz ama
metin bir bagka tarikten sahih olarak gelir."4

ibnii'l-Kayyim ise der ki: “Senedin sihhatinin hadisin sihhati icin bir én sart oldu-
du, ama hadisin sihhatini mutlaka gerektirmedigi bilinmektedir. Ciinkii hadis pek gok unsur
bir araya geldiginde sahih olur. Bunlardan bir kismi s6yledir: Senedinin sahih olmasi, illet-
ten uzak olmasi, $4zz ve miinker olmamasi, ravisinin sika ravilere muhalefet edip tek
kalmig olmamas|.”

ibn Kesir de sunlari sdyler: “isnadin sahih veya hasen olmasina hiikmedilmesi,
metnin de bu durumda olduguna hikmedilmesini gerektirmez. Zira metin $ézz veya mual-
lel olabilir.”26

Hadis alimlerine ait bunlarin diginda da benzer gérlsler vardir ve usdl kitaplarin-
da genis bigimde yer almaktadir. Bu géruglerin timu bir hadisin sihhatine hlikmedilebilme-
si i¢in senedin de metnin de mutlaka sahih olmasi gerektiginin altini gizmektedir. Baz!
durumlarda isnad sahih oldugu halde metnin sahih olmayabilecegi yonlndeki goris ise
cok da gerekgeli bir gorlis degildir. Ricali saglam olup da metnin sihhatine katki saglaya-
mayan muttasil bir senedin ne yarari olabilir ki? Biz bu meselenin enine boyuna incelen-
meye ihtiyag duydugu kanaatindeyiz. Clnki metnin sahih olamamasi gogu zaman
seneddeki bir problemle iliskilidir. Muttasil olusu ve ravilerinin adaleti bakimindan zahiren
sahih gériinse bile, illetler konusunda uzman olan alimler bunu fark edebilirler.

Metnin bir bagka tarikten sahih olabilecegi seklindeki goris ise son tahlilde hadi-
sin s0z konusu o tarikten sahih sayilacagi anlamina gelmektedir. Bu durumda da sahih
olmayan tarike ihtiyag kalmayacaktir. Her haliikarda bir hadisi tashih veya tazif etmenin

2 ibni's-Salah, Ebt Omer Osman b. Abdurrahman, Mukaddimetii [bni’s-Saléh, Beyrut, Miessesetl'r-
Risale, 2004, s.28.

24 Sanani, Muhammed b. ismail, Tevzihu'l-Efkér li Meani Tenkihil-Enzar, Beyrut, Daru'l-Fikr, 1/234.
2 |bn Kayyimi'l-Cevziyye, Semsiiddin Ebd Abdullah, el-Fiirdisiyye, Misir, Mektebetil Atif, 5.64.

% |bn Kesir, Ebi'l-Fida ismail, ihtisaru Ulimi’l-Hadis mea Serhi’l-Béisil-Hasis, Kahire, Mektebetii
Muhammed Ali Sabih, 1958, s.43.
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odak noktasi, herhangi bir metnin Hz. Peygambere (sav) nisbet edilmesinin sahih olup
olmadigidir. Oyleyse bize ulasan bir nebevi hadise ‘bélinemeyecek tek bir parga’ gibi
bakilmalidir. Bu takdirde hadis hem sened hem de metin yoniinden ya sahih/hasen veya
baska bir hiikiimde olacaktir. Sonugta bu durum metin tenkidini vazgegilmez bir zorunluluk
haline getirecektir.

Vahyin kaynaginin bir oldugunu géz oniine aldigimizda; kitaba, stinnete ve Al-

baktigimizda, Kuran'in temel otorite oldugunu kavramis oluruz. Boylece gaye ve
maksadlari agisindan kitap, sunnet, kéinat ve hayat arasindaki baglantinin 6nemini de
idrak edebiliriz. Ciinkii yerlesik ve kiilli olan kaide tevhid ilkesidir. Kaynak birligi, yonelis
birligi, amag birligi ve butlin unsurlariyla vahyin birligi iste bu kUllT kaideden dogmaktadir.
Akl-1 selim ise birbirini tamamlayan bu unsurlar (kitab ve slinnet, kainat ve hayat, yaratili-
sin amaci ve mekasid-1 serfa) arasinda ters diisme, zitlik ve tearuz olabilecegini tasavvur
edemeyecektir. Ne bu unsurlar kendi aralarinda, ne de bélumleri kendi icinde celismekte-
dir.

Bu durum 6ncelikle kitab ve siinnetten olugan vahyin kendi igindeki uyumundan,
ikinci olarak ise vahyin kainattaki yaratilis kurallari ve misyonlari ile uyumundan kaynak-
lanmaktadir. Ayrica vahiy ile hayatin ve seriatin maksadlari da —ayni ilahi kaynaktan bes-
lendikleri igin- uyumludur. Sézlinu ettigimiz kriter gergevesinin bazi unsurlari bunlar olup,
bunlara Kur'an ve vahiy merkezli yUritilen ve stinnet konulu ilmi birikimde kargihigini bulan
beseri ¢abalar da eklenerek hadiste metin tenkidinin kriter tablosu tamamlanacaktir.

II. Tevhidin Merci Degeri

Resdlullah’a (sav) kitabi indiren de, slinneti vahyeden de Allah'tir. Allah’in birligi,
vahyin birligine ve kaynak degerine iman etmeyi de gerektirir. Asagidaki konular bununla
ilgilidir.

1. Vahye Uygunluk

Yice Allah’in vahyinin kendi i¢inde tutarli olmasi ve herhangi bir 6gesinin diger

ogeleriyle kesinlikle celismemesi gerekir. Dolayisiyla bir ayet baska bir ayetle, bir hadis de
bagka bir hadisle gelismez. Ayni sekilde bir hadis de bir ayetle gelismez.

Nitekim vahyin birimleri arasindaki bu uyum, vahyin insan kaynakli olmayip Al-
lah’tan geldigine en blytik delil ve en gliclii burhani olusturmustur. Clinkii kaynagi insan
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olan bir olgunun karakteri ihtilaf ve tebaylindur. Yice Allah s6yle buyurur: “Hala Kuran’
dusliniip anlamaya galismiyorlar mi? EGer o, Allah’tan baskasi tarafindan indirilmis olsay-
di, mutlaka onda birgok geligki bulurlardi.”2?

“Bu olgu, yani ¢elismeme veya uyum iginde olma olgusu, edebi sunum ve sanat-
sal Usluplar agisindan bakildiginda, dncelikle Kuran'in ifadelerinde kendini belli eder. Be-
ser keldminda karsilagilan inis ve cikislar, basari ve tokezlemeler, kuvvet ve acizlikler,
yukselme ve yuvarlanmalar... Kisacas! beser yapisini, 6zellikle de strekli olarak degisme
ve gelisme yoniinli ortaya koyan her sey, beser kelamina bakildiginda gok nettir. Celis-
meme olgusu, mutlak, kapsamli ve mikemmel uyum ise bunun ¢ok 6tesinde, bizzat ibare-
lerin tagidigi Uslibun kendisindedir. Allah’in sanati ile insanin sanati arasindaki fark lafzi
ifadeler ve edebi sanatlar agisindan bu derece agik ve netse, tefkir, tanzim ve tesri baki-
mindan ¢ok daha belirgin olacaktir.”28

Egder vahiy Uzerine kurulan ve vahiy kaynakli olan konularda bu uyum ve insicam
ongoriliyorsa, hadisin hadise, ayetin ayete ve hadisin ayete uyumu gok daha dnceliklidir.
Bunun disinda kalan rivayetlerin ise vahiy temelli olmasi makul degildir. Olsa olsa beger
s0zi, davranigl veya uydurmasi olabilirler. Pek gok &lim, vahyin bélimleri arasinda geligki
meydana gelmesinin imkansiz olduguna isaret etmistir.

Satibi sdyle demektedir:

“Seriat ehlinin geneli Kur'an ve slinnette nasih ve menslhun genel anlamda var
oldugunu belirtmigler, bu konunun bilinmemesi ve bu konuda yanliga digtiimemesi nokta-
sinda uyarilarda bulunmuslardir. Bilindigi gibi nasih ve mensih celisen ve hicbir sekilde
aras! bulunamayan iki delil igin gecerlidir. Eger ihtilaf dinden olsaydi, hakkinda kesin bir
nas olmadikga nasih ve mensihu belirtmenin yarari olmazdi. Séz konusu iki delilden her-
hangi biri ile amel etmek de gerek baslangi¢ gerekse devami agisindan saglikli olurdu. Bu
sirada ihtilafin dinin temellerinden biri oldugu anlayisina dayanilmis olurdu. Bu ise icma ile
batildir. Sonugta ihtilafin seriatta higbir temelinin olmadigi, umum-husus, mutlak-mukayyed
gibi geliseni olan her tirll delil i¢in bunun séylenebilecedi, aksi takdirde bitlin usllerin
yikilacagi anlasiimis olur.™®

27 Nisa 4/82.
% Kutub, Seyyid, Fi Zilalil-Kur'an, Beyrut, Daru's-Surdk, 9. Baski, 1980, 11/721-722.
2 Satibi, orahim b. Musa, el-Muvafakét fi Usdli-Ahkam, Beyrut, Daru’l-Fikr, [V/64.
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Genel olarak vahyin boliimleri arasindaki tearuz konusunda sdylenebilecekler
bunlardir. isin stinnet boyutu hakkinda ise Bakillani sunlari syler:

“Hz. Peygamberin (sav) soyledigi bilinen herhangi iki haber arasinda, ilk bakista
celisiyor gibi goriinseler bile, tearuz olmasi higbir bigimde mimkiin degildir. Ciinkii mesela
emir ve nehiy iceren iki haberin gelismesi demek, birinin gereginin yapilmasinin digerinin
gereginin yapilmasini engellemesi demektir ki bu sorumlulugu ortadan kaldirir. Emir-nehiy,
milbah-yasak gibi durumlarda béyledir. iki haber olmasi durumunda ise birinin dogru ol-
mas! digerinin yalan olmasini gerektirir. Hz. Peygamber (sav) Ummetin ittifak ile bundan
minezzeh ve korunmustur.”30

Bu arada bazi alim ve fakihlerin ‘siinnetin Kur'én'a arzi’ konusunda takindiklari
birbirinden tamamen farkli tavirlara da isaret etmeliyiz. imam Ebd Hanife3! ve imam
Malik32 gibi destekleyenlerin yani sira, bir griisiine gére imam Safii® gibi karsi ikanlar
da bulunmaktadir.

Bizim degderlendirmemize gore bu ihtilaflar, ele aldigimiz temel kriterle ilgili bazi
kurallar gergevesinde yer alan detaylardir; yoksa bizzat ana kriterle ilgili degildir. Dolayisiy-
la bu ihtilafin detaylarina burada girmeyecegiz; ¢linkii burasi yeri degildir. Bizce ihtilaf
haber ile Kur'an’in zahiri arasindaki tearuz Gzerinde dénmektedir. Haberi reddedecek miyiz
etmeyecek miyiz? Onu umum-hususa veya mutlak-mukayyede hamledecek miyiz hamlet-
meyecek miyiz? Bu ve benzeri ihtilaflar s6z konusudur. Biz bunlardan bahsetmeyecegiz.
Biz burada, kanaatimizce Uzerinde iki kisinin bile anlasmazliga dismeyecegi ¢ok acik bir
gerceklikten bahsedecegiz; o da sudur: Vahyin dgeleri arasinda (gergek) bir tearuzun
meydana gelmesi caiz ve makul degildir. Zira yadsinamaz kural, bu 6gelerin insicami ve
uyumudur. Bizim burada bahsettigimiz tearuz, ¢6zilme imkani higbir sekilde ve sart altinda
olmayan tearuzdur. Mutlak olani sinirlamakla, umum olani tahsis etmekle, nesihle veya iki
nastan birini dilin kaldirabilecegi bigcimde tevil etmekle bu tir bir tearuz giderilemez. Kanaa-
timizce bu temel kriter, stinnet ilmini bilen alimlerin muhtelifi’'l-hadis, &z, miinker, muzda-

% Bakillani, Eblbekr, el-Merkabetiil-Ulya fi Men Yestehikku'l-Kada ve’l-Fiitya, Beyrut, el-Mektebi't-
Ticari, s.37-40.

31 en-Numan, Eb(l Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, Haydarabad/Deken, el-Matbaati'l-Huseyniyye, s.21-
22.

% EbQ Zehre, Muhammed, Mélik: Hayétiih, Asruh, f\réuhﬁ’/-F/kh/yye, Kéahire, Daru'l-Fikri'l-Arabi, s.251.

33 Safii, Muhammed b. idris, Ihtilafi’l-Hadis (bi Hé§iyeti‘l-Umm), VII/45. Siinnetin Kur'an'a arzini destek-
leyen goriist icin ise bkz: Kitabi's-Siab, Kéhire, 1321 (h), VII/307-308.
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rip, nasih-mensh gibi stinnet ilimlerini dgretirken séze basladiklari ve giindeme getirdikleri
noktadir.

Alimlerin itibar ettikleri ve iste bu énemli temel kritere dayanan metin tenkidi ku-
rallari arasinda sunlar yer alir:

- Hadisin Kur'an'in sarih ifadesine ters diismesi. ibn Kayyimi'l-Cevziyye bunu el-
Menaru’l-Miinifinde3 zikreder. Burada ibnii’l-Kayyim'in titiz kelime segimine dikkat cekmeli
ve ‘Kuran’in sarih ifadesi’ diyerek tevile de kabule de ihtimali olmayan bir ters diisme
(muhalefet) durumuna isaret ettigini belirtmeliyiz. Nitekim bu kurali agiklarken verdigi 6r-
nekler de bu anlayisi destekler niteliktedir. Dlinyanin émrintn yedi bin yil oldugu ve bizle-

rin (yani o dénemde yasayanlarin) yedinci bin yilda bulunduklari hadisi bunlardan biridir.

- Yine ibni’l-Kayyim'in belirttigi gibi%s, hadisin agik bir bigimde siinnetin éngérdii-
gu verilerle gelismesi. Burada hadisin reddine sebep olan gelikinin, stinnetin sarih verile-
rine agikga ve tevil edilemeyecek sekilde ters diismesi oldugunu miellif net bir dille belirtir.
Bazi sahabilerin kimi rivayetleri reddetmelerini ve metinlerini tenkid etmelerini aragtirmaci-
lar bu temel kriter baglaminda degerlendirirler.3 Sozgelimi Hz. Aise’nin (ra) “Oli, ailesinin
arkasindan aglamasi yiiziinden azap geker.” hadisini “Hig bir giinahkéar baska bir glinahka-
rin yukind yiklenmez.”s7 ayetine ters distigu igin reddetmesi bdyledir.

ibn Hibban'in da aralarinda bulundugu bazi hadis limlerinin gériisleri de bu te-
mel kriteri destekler niteliktedir. Buna gore, bir hadis asillarla (kitap ve slinnetle) celistigin-
de, dnce onun uydurma olduguna hiikmedilir, ardindan da reddedilir. ibn Hibban, sahit ve
mUtabilerinin arastiriimasi ve itibar galismasinin yapilmasi sonucunda bir hadisin aslinin
bulunup bulunmadigindan nasil emin olunabilecegini anlattiktan sonra sdyle der:

“Bunlar (yani hadisi destekleyen herhangi bir sahit veya miitabi) bulunmadiginda
ve haber bizzat (i¢ temel kaynaga ters distiiglinde ise, haberin uydurma oldugu, slphesiz

34 ibn[]‘l-Kayyim, el-Menaru’l-Miinif, s.80.
3% ibn[]‘l-Kayyim, el-Menaru’l-Miinif, s.56.

% Bu tir redler ve dayandigi kriterler hakkinda detayli bilgi icin bkz: ed-Dimeyni, Misfir, Mekayis Nakdi
Miitani’s-Siinne.

% Fatir 35/18.
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bir bicimde bilinmis olur. Bu durumda rivayetinde tek kalan hangi ravi ise, haberi uyduran
da odur.”8

2. Nebevi So6ziin Fesahat ve Belagati

Bu da vahyin kendi igindeki uyumundan ve 6@elerinin birbirini tamamlamasindan
kaynaklanan bir kriterdir. Zira vahyin hitabi, hem kullandi§i dil hem de anlamlari agisindan
beli§ ve Ust diizey bir hitaptir. ‘Hevadan konusmayan’ Peygamberimizin (sav) sézleri de,
ister vahiy olani ele alinsin ister vahiy olmayani, fasihtir, beligdir ve bu kapsamdadir.

Ebu Hireyre’den (ra) gelen bir rivayette Hz. Peygamber (sav) “Sonra alti agidan
diger peygamberlerden istin kilindim: Bana cevamiu’l-kelim (6zli s6z séyleme yetenegi)
verildi...” buyurur.3 Dolayisiyla bir Peygamber s6z( ancak cevamiu'l-kelim olabilir; diisik
ve basit climlelerin, peygamber sozline benzemeyen ifadelerin, kissacilara ve hikaye
anlatim Gslubuna yakin duran sdylemlerin onun konumundaki bir kisiye uygun digmeye-
cegi aciktir.

Hz. Peygamberin (sav) slinneti hakkinda bilgi sahibi olan ve ona layik olanla ol-
mayani ayirabilen herkes, bu teknik kurall kavrayabilir. Peygamber s6ziini digerlerinden
ayirt edebilir. Nitekim ibnil-Kayyim'in gériisii de bu yéndedir:

“Bunu kimler bilir: Sahih siinnetlerle icli disli olanlar, etiyle kaniyla onlara katilan-
lar, bu alanda yetkinlik kazananlar, hadis ve stnnet konusunda ciddi ihtisas gelistirenler,
Resdlullah’in (sav) siretini, emir ve yasak uygulamalarini, neyi anlatip neye ¢agirdigini,
neyi sevip neyden hoglanmadigini, immetine neyi mesru kildigini bilenler... Sanki asha-
bindan birisiymis de Allah Resulii (sav) ile oturup kalkiyormus gibi olabilenler... iste boyle
kimseler Hz. Peygamberin (sav) tavirlarini, yasayisini ve sdzlerini, neleri bildirmis neleri
bildirmemis olabilecegini, bir baskasinin taniyamayacagi 6iglide tanirlar. Clink{ bir insan,
pesinden gitti§i kisiyi tanir. S6z ve davraniglarinin (izerine Gyle bir diser ki, bu niteligi
tasimayan bagka herhangi birinin yapamayacagi bigcimde, onun ahvalini bilir ve kendisine
nisbet edilmesi dogru olacak veya olmayacak verileri ayirt eder. imamlarini taklit eden
mukallitler de bdyledir; onlara ait sdzleri, yazili metinleri ve mezhepleri ¢ok iyi bilirler.™0

% el-Biisti, Muhammed b. Hibban, Sahih ibn Hibbén, Beyrut, Muessesetti'r-Risale, 2. Baski, 1/155.
3 Sahih-i Mdslim, 11371 (523).
40 ibn[]‘l-Kayyim, el-Menaru’l-Miinif, s.44.
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Diger taraftan, soziin fesahati ve beladati lafizlarla sinirli degildir; bilakis anlami
da kapsar ve hatta anlamla daha yakindan ilgilidir:

“Soyle ki: (Hadisin reddi konusunda) anlamin rekaketi ve anormalligi, bizzat lafiz
veya ibarenin rekaketinden daha ok sart kosulur. Clinku ravi, Resdlullah’in (sav) kullandi-
g1 lafizlan kendi sozclkleriyle degistirerek nebevi lafiz (izerinde tasarrufta bulunmus ve
onu mana ile rivayet etmis olabilir.”!

Bu temel kriter, alimlerin hadiste metin tenkidi i¢in koydugu pek ¢ok kurala yan-
simis durumdadir. Sinirlama degil 6rnekleme amaciyla sunlari zikredebiliriz: Rivayetin,
Resdlullah’in (sav) sGylemeyecegi tiirden gelisigiizel ifadeler icermesi, igreng veya giiliing
bir icerige sahip olmasi, peygamber s6zline benzemeyen bir nitelik tagimasi, daha ziyade
doktorlarin ve tasavvuf ehlinin anlatimlarini andirmasi .42

Nitekim ibnil-Cevzi bir uydurma hadisi su ifadelerle elestirmistir:

“Bu hadis, Res0lullah’in (sav) konumuna yakismayan tipik uydurma rivayetlerden
birisidir. Clinkii o, duisUk ifadelerden ve tutarsiz anlamlardan miinezzehtir.™3

3. Vahyin Evrendeki Yaratilis Kurallarina (Siinenii’l-kevn) Uygunlugu

Yice Allah bu evreni degismeyen ve bagkalasima ugramayan sabit siinnetler ve
kanunlar (izerine ikame etmistir. Allah “Sen Allah’in kanununda higbir degisiklik bulamaz-
sin. Sen Allah’in kanununda higbir sapma bulamazsin.™4 buyurur. Demek ki bu slinnetin
temelinde sabit kalma ve herhangi bir beserden 6tiri degismeme esasi vardir. Bilhassa
mucizeler gadinin Efendimiz Hz. Muhammed (sav) ile birlikte sona ermesi bunu gerektirir.

Nitekim bir giin sahabe giinesin Efendimiz Hz. Muhammed'in (sav) oglu ibra-
him'in vefati nedeniyle tutuldugunu sanmislardir. Bunun iizerine Hz. Peygamber (sav)

41 ed-Diimeyni, Mekayis Nakdi Mttani’s-Siinne, s.195.

42 ibn[]‘l-Kayyim, el-Menéru’l-Miinif, $.50, 54, 61 ve 64. ed-Diimeyni, Mekayis Nakdi Miitini’s-Siinne,
$.195-203.

4 |bn{i'-Cevzi, Abdurrahman b. Ali, el-Mevziat, Medine-i Miinevvere, el-Mektebeti's-Selefiyye, 1386
(h), 171145,

4 Fatir 35/43.
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onlara bir konugma yapmis ve bu baglamda sunu sdylemistir: “Glines ve ay Allah’in ayet-
lerinden ikisidir. Hig kimse oldl diye de tutulmazlar, dogdu diye de!™s

Yiice Allah buyurur ki: “Glines de kendi ydriingesinde akip gitmektedir. Bu mutlak
gug sahibi, hakkiyla bilen Allah’in takdiridir. Ayin dolasimi i¢in de konak yerleri belirledik.
Nihayet o, egrilmis kuru hurma dali gibi olur. Ne glines aya yetisebilir, ne de gece glindiizl
gegebilir. Her biri bir yorlingede ylizmektedir.™6

Evrendeki bu ilkelerin ve kanunlarin dedismezIigini ve istikrarini bizzat vahiy de
onaylar ve destekler. Nitekim bu Kuran'da ve siinnette agikga goriilir. Oyleyse burada
temel 6lgti, vahyin her tlirli pargasi ve birimi ile bu ilahi ve evrensel siinnetlere/kanunlara
uyumluluk gdstermesidir. Hadisin bu sabit kanunlara muhalefet etmesi ne aklen ne de
vahiy agisindan disinilemez. Bilakis Hz. Peygamberin (sav) hadislerinin prensip olarak
bu kanunlarla uyumlu ve insicamli olmasi icap eder.

Kanaatimizce guinesin ikindi vaktinden sonra Hz. Ali igin geri gevrildigini ve insan-
larin buna sahit olduklarini belirten rivayet# ile yerylUzinQn bir kayanin tepesinde, kayanin
da bir ékizin boynuzunda oldugunu, oklz boynuzunu hareket ettirince yeryizinin de
hareket ettigini ve depremin meydana geldigini belirten rivayetié tenkit edenler —diger baz
kriterlerin yaninda- iste bu temel kritere dayanmaktadirlar.

Allah’in kéinattaki degismez kanunlari arasinda, yerlestirdigi hakikatler ve kesin
bilgiler de vardir. Vahiy ile sabit olan bir bilginin, kesin delil ve birhanla tespit edilerek
gerceklik sinirina ulagan ve dogrulugu kesinlesen bu tr bilgilerle celismesi dlstinlilemez.
S0z konusu kesin hakikatlerin bilimsel kanitlarla veya miicerred diistince ile stibut bulmasi
arasinda fark yoktur. Aslinda aklen beklenen, bu hakikatler ve kesin bilgilerin bir yandan
kendi iginde uyum sergilerken, diger yandan sabit vahiy ile uyum saglamasidir.

iste bu kesin bilgilerden birisi hadis ile tearuza diistiigiinde, gercede uygun hale
gelmesi icin nassi tevil etmeye yonelmemiz gerekir. Eer rahatlikla tevil edip arayi bulma
(cem) imkanimiz olmazsa, bu durum hadisin vahye aidiyetinin gok da saglikli olmadigini,
ayrica Resul-i Ekrem'in (sav) s6z{ sayilamayacagini ortaya koyacaktir.

45 Sahih-i Mislim, 11/623 (904).

4% Yasin 36/38-40.

4 ibn[]‘l-Kayyim, el-Menaru’l-Miinif, s.57.
48 ibn[]‘l-Kayyim, el-Menaru’l-Miinif, s.78.
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Belki bizim burada ‘hakikatler ve kesin bilgiler adini verdigimiz olgu, ibn
Teymiye’nin (Allah rahmet eylesin) ‘sarih makul’ dedigi kavramin es anlamlisidir. O, bu
kavramin ‘sahih menkul’ ile uyumunu kanitlamak igin yazdigi kitabina ‘Der'u Teéruz/’l-Akl
ve'n-Nakl ev Muvafakat Sahihil-Menkdl |i Sarihil-Ma’kdl" adini vermistir. Bu kitabinda
sOyle demektedir: “...CUnkU akil naklin temelidir. Eger nakli aklin éniine gegirirsek, bu,
naklin temeli olan aklin degerini zedelemek anlamina gelir. Bir seyin temelini zedelemek, o
seyin kendisini zedelemektir. Dolayisiyla nakli dncelemek, hem nakli hem de akli birlikte
zedelemektir. Sonugta énce aklin, ardindan da naklin —tevil veya tefviz yoluyla- éncelen-
mesi gerekecektir.”9

el-Hatib el-Bagdadi ise sunlari soyler:

“Aklin hikmyle tezat teskil eden haber-i vahid makbul degildir. Kur'an'in sabit ve
muhkem hiikmune, bilinen stinnete, stinnet yerine cari olan uygulamaya ve her tirli kesin
delile aykiri olan haber-i vahidler de kabul edilemez. Olsa olsa kesinlik kazanmamis bilgile-
re ters dlisenler kabul edilebilir.”0

Muallimi de Hz. Peygambere (sav) nisbet edildigi halde sarih aklin reddettigi ha-
berleri mevzu saymaktadir. Bu tir rivayetlerin mevzuat kitaplarinda ge¢gmeyenleri incelen-
diginde ise muttasil olan senedlerinde yer alan ravilerin hadis imamlari tarafindan mutlaka
cerh edildigi gorulecektir.5!

4. Vahyin Seriatin Amaglarina (Mekasidii’'s-Seria) Uygunlugu

Mekasidu's-seria, sariin, koydugu hikimler yoluyla gergeklestirmeye calistigi ni-
hai amaglardir.52 Satibi (Allah rahmet eylesin) Kur'an, siinnet ve mekasid arasindaki bu
gugll baglantiya dikkat gekmis ve sdyle demistir:

“Kitabin genel anlamda delalet ettigi seyleri incelemek de bu kapsamdadir. Ciin-
ki bunlar en mikemmel sekliyle, ayrica her yoniyle agiklanmis bir bigimde slnnette mev-

49 bn Teymiye, Ahmed, Der'u Tedruzi'l-Akl ve'n-Nakl ev Muvéafakat Sahihi'l-Menkdl Ii Sarihi’l-Makdl,
Beyrut, Daru'l-Kiindzi'l-Edebiyye, 1/40.

5 el-Hatib el-Banédi, Eblbekr Ahmed b. Ali, el-Kifdye fi /Imi’r—Rivéye, Medine-i Miinevvere, el-
Mektebetii'l-lImiyye, s.4320.

5 el-Yemani, Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi, el-Envéru’l-Kégife lima f/‘ Kitab ‘Advé ale’s-Siinneti'n-
nebeviyye’ mine’z-Zeleli ve't-Tadlili ve'l-Miiczefe, Beyrut, el-MektebU'l-Islami, 2. Baski, 1985, s.14.

5 el-Keylani, Abdurrahman b. ibrghim, Kavaidi'l-Mekasid inde’l-imam es-Séatibi: Ardan ve Dirdseten ve
Tahlilen, Amman, el-Mahedi’l-Alemi I'l-Fikri'l-Islami; Dimegsk, Daru'l-Fikr, 2000, s.47.

235



Prof. Dr. Abdiilcebbér SAID / Gev. Yrd. Dog. Dr. Ahmed URKMEZ

cuttur. Kur'an-1 Kerim, her iki diinyaya ait maslahatlari elde edilsin diye tanitir; zararli du-
rumlari da uzak kalinsin diye tanitir. Daha 6nce de gectigi gibi, maslahatlar su (¢ madde-
nin digina ¢ikmaz: ZarQriyyat ki tamamlayici unsurlari da buna dahildir; haciyyat ki tamam-
layici unsurlari da kendisine eklenir; tahsiniyyat ki tamamlayici unsurlari da arkasindan
gelir. Mekasid bahsinde ortaya konan bu (i¢ maddeye eklenecek bir sey yoktur.

Siinnete baktigimizda, onun bu meseleleri agiklamaktan 6teye gitmedigini gort-
riz. Bu baglamda kitap konuyla ilgili miracaat edilecek asillari vermis, stinnet de kitabin
detaylarini agiklamak igin konulari ele almistir. Dolayisiyla slinnette bu Gg¢ bdlime ait ol-
mayan bir veriyi bulamazsin. Sézgelimi zar(riyyati olusturan bes bashgin temeli Kuran'da
atilmig, detayi stinnette yer almigtir.”s3

islam seriatinin genel amaglarina alimler, pek ¢ok ahkam ve anlayisa kaynaklik
eden kulli kaideler tzerinde yaptiklari inceleme ve arastirmalar neticesinde ulasmiglardir.
Dolayisiyla alimler seriatin amaglarinin dini, akli, cani, nesli ve mali korumak oldugu konu-
sunda fikir birligine varmiglarsa, bir hadisin veya Res(lullah’a (sav) nisbet edilen bir rivaye-
tin bu bes zar(iriyyat maddesi ile tearuz arz etmesi diglnilemez. Elbette burada bahsedi-
len tearuz, tevil edilemedigi veya bu amaglarla uyumlu bigimde anlagilamadigi icin ilgili
rivayetin kabuliinii imkansiz kilacak bir tearuzdur. Ozellikle de bu amaglarin (immetin
icmaina konu oldugunu, nesh veya lagvediime durumlarindan uzak muhkem bir nitelik
tasidigini bildigimizde, bu rahatlikla séylenebilir.

“Bu immet, hatta diger din mensuplari da, bu bes hususun (zarGriyyatin) korun-
masi Uzerinde icma etmistir.”4

“Haciyyat ve tahsiniyyat konusunda da béyle olmasi gerekir.”5

“ZarQriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat gibi killi kaidelerde nesh séz konusu degildir.
Arastirmalar sunu gosteriyor ki nesh clizi meselelerde gergeklesmistir. Sonugta bu bes
hususun korunmasi ile ilgili butlin veriler sabittir. Bazi detaylarda neshin varligindan séz
edilse bile bu ancak bir bagka agidan koruma uygulanarak gergeklesir.”s6

58 Muvafakét, IV/27.
% Age, 1/38 ve 11/255.
% Age, lIIN17.

% Age, lIIN77.
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Nitekim seriatin geneline dair bu amaglar “toplumlarin tecrlibelerinin her nesil igin
hayati ve zaruri oldugunu gosterdigi kalici igeriklerle iliskilidir ve bunlarin geregi yapilmali-
dir. Zira degerli insan hayatini ayakta tutan bunlardir.”s?

Siiphesiz ki immetin hatta immetlerin bu temel deg@erlerin korunmasinin gerekli-
ligi Uzerinde fikir birligi etmeleri, hayatlari agisindan zaruri olmalari nedeniyledir. Zira bu
degerler olmadan insan hayati yolunda gidemeyecektir ve bu ylizden de s6z konusu de-
gerler islam hukukunda higbir durumda muhalefet edilemeyecek veya muhalefetinde ittifak
edilemeyecek genel yasal gerceveye dahildir. Neticede bu temel amaglara ters diisen veya
kil ya da ciizi planda bu amaglarla uyusmayan bir rivayetin Hz. Peygamber'den (sav)
varid olmasi duglntlemez.

[11. ilmi Mirasin Siinnet ilimlerine Merci Olusu

Hadiste metin tenkidinden s6z ederken dncekilerin ¢abalarini temel aldigimizi ve
merci saydigimizi belitmeliyiz. Ciinkii biz, Resllullah’'in (sav) ashabinin Resdlullah’in
(sav) slinnetini koruma konusunda son derece hirsli olduklarina inaniyoruz. Hadis imamla-
rini ve sinnet alimlerini de ayni durumda goriyoruz. Ama onlarin sinnete olan diiskinlUk-
leri, rivayetlerin metinlerini tenkit etmelerine engel olmamigti. Hatta bu dugkdnlik, onlari
metin tenkidine yonelten temel faktdrdu.

Hz. Aise’nin, Omer ibnii’l-Hattab, Ali, Ibn Abbas, ibn Omer'in ve digerlerinin (Al-
lah hepsinden razi olsun), baska sahabilerden duyduklari rivayetlerin metinlerini tenkit
ettiklerini her ilim talebesi bilir. Bunu ya rivayetleri Kur'én-1 Kerim'e arz ederek veya
Resdlullah’in (sav) daha dnce d@rendikleri slinnetine arz ederek yapmiglardir.

Bizim dayandigimiz bu kriterin belki de en dnemli 6zelligi, ashab-1 kiramin uygu-
lamasi olmasidir. Bu meselede onlarin uygulamasinin hiiccet olmasi gerekir; zira Hz.
Peygambere (sav) yakinliklari ve onun stinnetine diskinlikleri malumdur. Ayrica ehl-i
stinnet ve'l-cemaat hadisgilerinin fikir birligi ile sahabenin hepsi adil ve sika sayilmistir.

Bu adalet vasfi iki yonden delil olusturur: Birincisi, hadisin ravisinin sahabi ve adil
oldugunu bilmelerine ragmen bu durum bizzat ashabin metinlere tenkit yoneltmesine engel
olmamistir. Ciinkii onlar yaptiklari elestirileri yaniima, hata ve unutmalara ydnelik olarak
goérmuislerdir. ikincisi ise, s6z konusu adalet onlar agisindan senedin sihhatli oldugu anla-

57 Diireyni, Fethi, el-Menahiciil-Usiliyye fil-lctihdd bir-Ra’y fi't-Tegriil-islémi, Beyrut, es-Seriketii'-
Miittehidet Ii't-Tevzi, 2. Baski, 1985, s.65.
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mina gelmektedir; ama senedin sihhati metni hi¢ tenkide tabi tutulmadan rivayetin kabul
edilmesi igin yeterli degildir.

Senedin sihhatinin hadisin sahih sayilmasi i¢in yeterli oldugunu soyleyenler, kes-
ke bu nokta (izerinde derinlemesine dlstinebilseler. Biz burada ne s6zii edilen sahabilerin
tenkid ettikleri hadisleri, ne de bu tenkid sirasinda bagvurduklarl yontemleri sunma duru-
mundayiz. Konu pek ¢ok yazarin kitaplarinda yer verdigi bir konudur ve burasi yeri degil-
dir.%8 Biz burada dayanabilecedimiz bir kriteri belileme sadedindeyiz ve sened tenkidiyle
yetinilmeyip hadislere metin tenkidi de yapilmasini istiyoruz.

Bu baglamda 6nceki hadis alimlerinin galismalarina, stinneti korumak igin belirle-
dikleri kurallara istinad edebiliriz. Onlar iki konuyu birbirinden busbiitin ayirmadan, hadisin
sihhati igin senedin sahih olmasinin yaninda metnin de sahih olmasi gerektigini kurala
baglamislardir. Sozgelimi s&zz olmak metinle ilgilidir; illet ise hem metin hem de senedle
ilgilidir. Bir hadisin sahih olmasi bunlarin (siiziz ve illet) ikisinden de uzak olmak sartina
baglidir.5

Hadisgilerin usdl agisindan inceledikleri ve metin tenkidi Gizerinde odaklanan kav-
ramlar sunlardir: Midrec, muzdarib, nésih-mensih, maklib, ziyadeti’'s-sika, mlnker ve
digerleri. Rivayet tenkidi islemlerinde ise garib duruma diisen hadisi, teferriid ve muhalefet
durumlarini hos gormemislerdir. Ebu Davud der ki:

“Stinen kitabina aldigim hadislerin cogunlugu meshur hadislerdir. Bir miktar hadis
yazan herkeste bu meghur rivayetlerden bulunur. Ama meshuru tam olarak ayirt etmeye
herkesin giicli yetmez. Meshur énemlidir; zira Malik, Yahya b. Said ve diger giivenilir imam
ve alimlerin rivayeti bile olsa garib hadisle ihticac ediimez. Bir adam bir garib hadisle
ihticac etse, onu elestiren ve delil olarak kullandigi hadisi delil saymayanlara rastlayabilir-
sin. Eger hadis s4zz bir garib hadis ise bu boyledir.”s0

% Zerkes', Muhammed b. Abdullah, el-icabe Ii Iradi me’s-tedrekethii f\i§e ale’s-Sahébe, Beyrut, el-
Mektebd'l-Islami, 2. Baski, 1390 (h). Ayrlcga bkz: Me{(éyis Nakdi M[Jtﬁpi’s-S[Jnne, Riyad, 1984, s.55-
108 ve Sayin Leyld Rami'nin bu sayidaki ‘Istidrakat Ummi'l-Mi’'minin Aise ale’s-Sahabe’ baslikli ma-
kalesi.

% Tedribi’r-Ravi, 1161-62.

80  es-Sicistani, Ebl Davud Sileyman b. Esas, Riséletii Ebi Daviad ila Ehli Mekke, Beyrut, ed-Daru’l-
Arabiyye, 1974, 5.29.
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Bu kriter gercevesinde ibn Kayyimi'l-Cevziyye'nin el-Menéru’-Miinif fi's-Sahihi
ve’d-Daif adli eserindeki uygulamasina da isaret etmeden gegmemeliyiz. Bu kitabinin ana
konusu, senede bakmadan metin tenkidi yapabilmektir. Halen arastirmacilarin ¢ok sey
borglu oldugu, icerigini tekrar ettikleri ve glivendikleri kurallari ve sinirlari belirlemistir.

S6z konusu kurallar bitini her ne kadar hadisin metnine dayanarak zayifligini
belirtebilmekle ilgiliyse de, zayif hadisi tanidiktan ve reddettikten sonra geride kalan sahih
verileri fark edebilmemizi de saglamaktadir. Bundan dolayi kitabina ‘sahih ve zayifla ilgili’
bir isim vermistir. Glink{i biz zayifi tanirsak sahihi de taniyabiliriz.

Sonugta temel diistince her durumda senede degil metne bakmak Uizerine kuru-
ludur; yoksa bugln pek goklarinin yaptigi gibi ‘sened araciligiyla’ metne bakmak ve sened
sahih oldugunda metni irdelemeyi reddetmek (izerine degil. Onlarin da bagkalarinin da su
kararlilikta olduklarini biliyoruz: Bir hadisin zayif olduguna ancak sened veya metninde
sihhat sartlari ihlal edildiginde hiikmedilebilir. ibni'l-Kayyim el-Menéru’l-Miinifin mukaddi-
mesinde sunlari sdyler:

“Bana ‘senedine hi¢ bakilmadan herhangi bir kriterle uydurma hadisin taninmasi
mimkiin mii?’ bigiminde bir soru yoneltildi. Bu gok ama gok degerli bir sorudur. Evet, sahih
stnnetleri yakindan yasayip taniyanlar bunu bilebilirler.”!

ibnii’l-Kayyim ‘sened yeter veya ‘senedini bilmeden imkani yok olmaz’ da diyebi-
lirdi. Acaba Ibnii’l-Kayyim tecriibesi nerede, biz neredeyiz?

Haber-i vahidlerin sibut agisindan zanniligi ve nakli isbat konusunda aklin roll
hakkinda 6ncekilerin soyledikleri de stinnet ilimlerini besleyen ilmi miras kapsamindadir.
Dolayisiyla metin tenkidinde temel kriterler resmini tamamlayan bu unsur Uzerinde de
duracagiz.

1. Haber-i Vahidler ve Siibutun Zanniligi

Bu konunun burada bir kriter konumunda yer almasini okuyucu belki garipseyebi-
lir. Clinkli bu mesele eskilerde de yeni donemlerde de ilim ehli arasinda tartisma alanidir.
Ama biz onu burada farkli bir baglamda ele aliyoruz. Alimlerin tartistigi gergevenin; ilim ve
yakin mi ifade eder yoksa zan mi ifade eder noktasinin tamamen disina gikariyoruz. Bizim
burada 6ngdrdugimiz baglam, haber-i vahidlerin slibutunun zanni oldugudur; yani zann-i

61 ibn[]‘l-Kayyim, el-Menaru’l-Miinif, mukaddime.
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gélib ile stibut buldugudur. Mitevatir gibi stibut agisindan kesinlik sinirina ulasamayacagi-
drr.

Rivayet yontemleri hususunda tecriibeli olan kisi, stibuta iligkin bu zanniligin al-
tinda yatan gergek sebepleri bilir. En 6nemlileri soyledir: Rivayette hata ve vehm ihtimali-
nin hifz ve itkan sahibi kisiler icin de —gok daha dncelikle- diger raviler igin de gegerli oldu-
gu; cerh ve tadil alimlerinin révileri degerlendirirken ve onlar hakkinda hikim verirken
hataya dugsebilecegi. Ayrica arastirmacilarin cerh ve tadil &limlerinin gorislerini incelerken,
dzellikle de bir ravinin tevsik ve tazifi lizerinde tamamen zit gériisler ortaya ¢iktiginda hata
yapabilecekleri; yine arastirmacilarin saz ve illet aragtirmalari sirasinda hataya dlisebile-
cekleri.

Hadis galismalarinin her agamasinda bu tir bir zanniligi ve hataya distp vehme
kapilabilme ihtimalini gérlirlz. Bunu kavradiimizda ise, hadis rivayeti ve rivayetlerin ince-
lenmesi sirasinda sergilenmesi zorunlu olan begeri ¢abalar zinciri icerisinde metin tenkidi-
nin tasidi§r dnemi kavrayabiliriz. Burada amag rivayetin herhangi bir asamada hatadan
uzak ve glvende kalabilmesini garanti etmektir ve konumuz olan kriter meselesi ile metin
tenkidi arasindaki ilgi de tam olarak bu agidandir. Hatta yine bizzat bundan dolayi biz,
haber-i vahidlerin zann-1 galib ile stibut bulduklari igin, ancak zan ifade edebileceklerine
inanmaktayiz. Zira ulemanin ihtilafi haber-i vahidlerin zan ile sabit olduklari igin ne ifade
edecegi Uzerindedir; yoksa haber-i vahidlerin stibutunun zannf oldugu ve stibutu kati olan
mtevatir derecesine ulasamayacaklari konusunda -bildigimiz kadariyla- alimler arasinda
bir intilaf bulunmamaktadir.

Bu gergevede ibnii’s-Salah’in2 ‘Sahihayn'de gegen haber-i vahid kesin bilgi ifade
eder iddiasini elestiren imam Nevevi sunlari sdyler:

“Ustadin (ibnii's-Salah) zikrettigi bu bilgi, muhakkiklerin ve cogunlugun sdyledigi-
ne terstir. Clinkl onlar s0yle derler: Mitevatir olmayan Sahihayn hadisleri zan ifade eder.
Zira ahad niteligindedirler ve ahad hadisler de kural bakimindan bilindigi gibi zan ifade
ederler. Buhari ve Mislim ile bir baskasi arasinda bu agidan higbir fark yoktur.

Ummetin bu iki eseri benimsemis olmasi, olsa olsa igindekilerle amel etmemiz
gerektigi anlamina gelir; bu konuda ittifak vardir. Bu iki eser disindaki haber-i vahidlerle ise

6 |bni’'s-Salah, Mukaddime, s.14.
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senedleri sahih oldugunda amel etmek gerekir. Yine de ancak zan ifade ederler; Sahihayn
da bdyledir.”s3

Nevevi ayrica der ki:

“Ahad hadislerin ilim gerektirdigini sdyleyen kisi, duyulari abartmis olur. Hata, ve-
him, yalan ve benzeri ihtimallere kapilar agik iken nasil olur da ilim hasil olur?"64

2. Naklin Siibutu igin Aklin Temel Olusu

Ylce Allah insanda akli yaratmig, bdylelikle onu diger yaratiklardan ayirmis, akli
korumay! seriatin maksadlarindan birisi haline getirmis ve akli sorumlulugun merkezine
oturmustur. Sonugta akil 6nemli bir konuma ulagmistir. Kur'an-1 Kerim elli bir defa aklin fiil
kokiinden tliretilmis kelimeleri, on alti defa da ‘elbab’ sézciigini kullanmistir. Bunun disin-
da tefekkir, teemmiil, tedebblr ve fikih gibi akil ve diisinmeyle ilgili nice ifadelere ve
kaliplara yer vermigtir.

Akil daima disince, inceleme ve delil gikarmanin kaynagi olmugtur. Yaraticinin
varligi konusunda oldugu gibi keldma ve imana dair dijer meselelerde de bu bdyledir.
Bilhassa yaraticinin varligi ve birligi hakkinda kanit daima aklidir. Bu durum Kur'én’in
Mekki ayetlerinde net bir sekilde gorilebilir. Akli ve 6nemini inkar etmek, zorunlu olarak
imani da inkar ve nefyetmek sonucunu doguracaktir. “...Clink{ akil naklin temelidir. Eger
nakli aklin 6nline gegirirsek, bu, naklin temeli olan aklin degerini zedelemek anlamina
gelir. Bir seyin temelini zedelemek, o seyin kendisini zedelemektir.”s5 imam Gazali de akli
‘azledilemeyen ve degistirilemeyen hakim; seriati tezkiye ve tadil eden sahit’ saymigtir.66

Burada akil ve nakil arasindaki iliskiyi mantiksal agidan detaylariyla ele alacak
degiliz; ¢linkl burasi yeri degildir. Bu meseleyi pek gok arastirmaci gesitli vesilelerle isle-
mistir.67 Biz akil ve nakil arasinda bir mlicadele hali 6ngérmenin metodik bir yanilgi olaca-

6 Nevevi, Yahya b. Zekeriyya, Mukaddimetii Serhi Sahihi Miislim, Daru Ebi Hayyan, 1995, 1/39.
6 Age, I1171.

6 fbn Teymiye, Der'u Tedruzi'l-Akl ve'n-Nakl, |/40.

66 Gazali, Ebli Hamid, el-Mustasfa min llmi’l-Usdl, Beyrut, Daru'|-Kiitiibi'l-lmiyye, 1983, I/5.

67 Bkz: ibn Teymiye, Ahmed, Der'u Teéruzr’/-Ak/ ve’'n-Nakl, Safi, L[]eyy, “el-Vahyi \(e'I-Aklz Bahsiin f
Iskaliyyet Tearuzr'l-Akl ve’'n-Nakl’, Islamiyyetii’l-Marife, el-Mahedi'l-Alemi Ii'I-Fikri’l-Islami, yil: 11, kis
1998, 5.49-79.
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gini; aralarindaki iligkinin cekismeye degil dayanismaya dayandigini benimseme egilimin-
deyiz. Akil, kendisini ydnlendirmesi, yol gdstermesi ve gaybi bilgilerle beslemesi igin nakle
muhtagtir. Nakil de kendisini isbat etmesi, anlamasi ve agiklamasi igin akla muhtagtir.
Bizim burada yapacagimiz, aklin stinnetin sened ve metin agisindan isbatindaki rollinG
belirtmektir. Béylece aklin sinnet alanindaki rollinlin kenarda kdsede kalmis ve diglanmig
bir rol olmadigi, akla bagvurmanin sug sayilmadig, bilakis aklin temelde ve bagrolde oldu-
gu anlagilacaktir.

Baslangi¢ olarak hadis ilminin kurallarini incelersek, tamaminin alimlerin akliyla
kaliba dokilmus ve yine limlerin blyUk bolimanin lzerinde uzlastigi, bir bélimiinde de
anlagsamadigi akli kurallar oldugunu gérlriz. Net bir dille sorusturmak istersek sunu soyle-
yebiliriz: Mtevatiri tanimlarken “Yalan (zerine birlesmeleri aklen mimkiin olmayan gok
kalabalik bir toplulugun kendileri gibi bir topluluktan rivayet ettigi ve senedinin sonuna
kadar boyle devam eden hadistirse demek, (izerinde iki kisinin bile ihtilafa diismedigi akli
bir kural degil midir? Yine rivayetlerin de@erini belirlemede temel alinan ve sahih mi hasen
mi zayif mi oldugunu ortaya koyan sahih hadis, hasen hadis gibi kavramlar da ayni du-
rumda degil midir?

Cerh-tadil alimlerinin ravilerle ilgili sozlerinin ve bu sdzler degerlendirilirken, segi-
lirken ve aralarinda tercih yapilirken uyulan temel kurallarin karakterini sorgulamak da bu
gergegin kavranmasiyla dogrudan ilgilidir. Bunlarin tamami akli ve tenkidle tercihe dayali
degil midir? Keza buradan hareketle, arastirmacilarin alimlerin bu sézlerine yonelik ¢alis-
malari, rivayetlerin senedlerine verdikleri hiikiimler; bltlin bunlar hep akli islemler degil
midir? Bir hadisin $4zz olma durumunun tespiti veya rivayetler arasindaki tearuzun agiga
cikariimasi igin de benzer sorulari sorabiliriz; sirf akli bir islem degil midir? Bunun aynisi
ilel ilmi icin de sdylenebilir.

Simdi sasirmak lazim; akillarina ve ictihadlarina dayanarak senedler araciligiyla
hadislerin sibutuna karar verip de, akillarin metne de bakmasini reddedenlere... Kah
beseri aklin yetersizligini, kah farkli diizeylerde olusunu delil diye dne stirenlere... Ayni
seyin sayesinde isnadin stibut buldugu akli islemler icin de séylenebilecegini hi¢ akillarina
getirmeyenlere... Biz buna boyun egip diizeyleri farkli ve ayri diisiiyorlar diye akillari iglev-

siz biraksak, o zaman Kur'an'in ve mitevatir stinnetin varligini da aklimizla agiklamama-
miz gerekir. Allah’in kitabi hakkinda ve hiikiim ¢ikarma (zerinde duglinmekten de akillari

8 |tr, Nruddin, Menhecii’n-Nakd fi Uldmi’l-Hadlis, Dimegk, Daru’l-Fikr, 1988, s.404.
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men etmemiz gerekir. Aklin rolini oynamamasi ve islevini yerine getirmemesi igin anlayis-
larin sayisi ve ictihadlarin farkliigi ne zamandan beri ayip sayilir olmustur?

Hatirmizdan ¢ikarmamaliyiz ki sahabe de (Allah hepsinden razi olsun) birgok ri-
vayet hususunda akillarini devreye sokmuslar ve biitiiniiyle akii tenkitler yapmiglardir. ibn
Abbas’in ates deden seyden 6tiirli abdest almayi dngéren hadis® konusundaki uygulama-
sI bdyledir. Ebu Hireyre'ye itirazda bulunmus, “Ebu Hireyre! Biz yagdan 6tlri abdest
aliyor muyuz? Sicak sudan 6tiirii abdest aliyor muyuz?” demistir.

Yine ibn Abbas ile Hz. Aise’nin ‘cenazeyi tasiyinca abdest almak gerektigi’ hadi-
si0ile ilgili olarak sergiledikleri tavir da bdyledir. “Yag tahtalardan 6tiirli abdest almamiz
gerekmez.” demislerdir. Uykudan uyanan kisinin elini kaba daldirmadan yikamasi ile ilgili
hadis?" hakkinda da Hz. Aise “Ebd Hiireyre! Mihrasi’2 ne yapacagiz?” diye sormustur.
Sonugta sahabeyi bu rivayetler hakkinda akil yiiritmeye iten neden, onlarin stinnete olan
duskinlugtidir. Kendileri gibi sahabiler tarafindan rivayet edilen bu hadislerin sahih
senedleri karsisinda akillarini askiya almamiglardir.

Ote yandan alimler, aklin gerektirdigi verilere ters diisen metinlerin reddedilece-
gine isaret etmiglerdir. Bu noktada onlarin sdzlerinin hevaya dair oldugunu dlstnmyo-
rum. Bilakis makul olana agikca ters disen ve ortak aklin kabul edecegi bir tevil veya
ihtimal verebilecegdi bir anlama bigimi de bulunmayan hadislerle ilgilidir.

ibnii'l-Cevzi der ki: “Bir grup sika ravi toplansalar ve devenin igne deliginden geg-
tigini bize haber verseler, sika olmalari ne bize yarar saglar, ne de bu rivayetlerine etki
eder. Clinkii imkansiz olan bir seyi haber vermislerdir. Dolayisiyla makul olana ters diisen
ve aslllarla gelisen her hadis bil ki mevzudur; degerlendirecegim diye hi¢ ugragsmal’?3

Hadiste metin tenkidinde aklin rolli konusulurken kastedilen sey, kolay bir yon-
temle yorumlanip kabul edilebilme ihtimali olan rivayetlerin reddediimesi degildir. Sartlari
zorlamak ve naslara kaldiramayacaklari anlamlari yiklemek bunun digindadir. Yine bura-

8  Tirmizi, Muhammed b. Isa, Siinentit-Tirmizi, Tahare, 58, Kahire, Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi,
1385 (h), 1/114-115.

0 jcébe, s.121-122.
™ Muslim, Tahére, 26, 1/233.

2 Mihras, igi oyularak su deposuna donistirilen blyik kaya pargasi demektir. Krs: Misned, XIV/523
(8965) (gev.)

s el-Mevziat, 11106.
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da kastedilen, kabul ve red konusunda aceleci veya keyfi davraniimasi da degildir.
Naslarin 1si§inda kargilagtirmali olarak incelenmeden aklin higbir dahlinin olamayacagi
gayba dair haberlerin reddedilmesi amaglanmamaktadir.

Bu kriterle kastedilen, akl-1 selimin naslar, gercekler, vakialar ve g6zlemler isi-
§inda reddine muvafakat ettigi unsurlardir. Bu bir anlamda ‘sahitlere dayanan akli bir red-
dedis’ durumudur. Bir metnin isbati veya reddi konusunda yasanan akillar arasi farklilas-
ma, bir ravinin tevsik ile tazifi veya onun ya da bunun gériisiinin tercih edilmesi konusun-
da yasanan ihtilaftan hi¢ de farkli degildir. Bunlarin tlimii akla dayanarak yapilmaktadir.
(Révilerin gogunlugu da tadil veya cerh edilme agisindan ‘hakkinda ihtilaf bulunanlar’ kap-
samindadir.)

Razi der ki: “Kesin akli deliller bir seyin slibutunu gosterdiginde, ardindan kimi
nakli delillerin zahirinin bunun tam tersini distindirdiginu gérdigimizde, mutiaka su dort
durumdan birisi gegerli olur:

1. Aklin da naklin de gereginin dogru olmasi. Bu takdirde celisen iki bilginin de
tasdiki gerekir ki bu imkansizdir.

2. Ikisinin gereginin de yanlis sayiimasl. Bu takdirde de gelisen iki bilginin ayn
anda tekzibi gerekir; bu da imkénsizdir.

3. Nakli zahir bilgilerin dogrulanip akli zahir bilgilerin yalanlanmasi; bu da yanlig-
tir. Clink{i biz bu nakli zahir bilgilerin dogrulugunu; yaraticiyr ve sifatlarini akii delillerle
tanimadan bilemeyiz.

4. (...) EGer kesin akli delillerin glritlimesine izin verirsek, 0 zaman akil itham al-
tinda ve s6zi gegmez bir halde kalir. Béyle bir durumda dinin temelleri hakkinda da séz(
kabul edilir olmaktan gikar. Séz konusu temelleri isbat edemedigimizde de nakli deliller
anlamli olmaktan uzaklasir. Dolayisiyla nakli saglama almak icin bu ¢lrltmeyi yapmak,
akli ve nakli birlikte ¢lriitmek demektir ve bu da yanlistir.

Dért madde de bosa ¢iktigina gore, geriye sadece su kaliyor: Kesin akli delillerin
gerektirdigi yonde karar verilir ve nakli delillerin ya sahih olmadidi s6ylenir veya ‘sahihtir
ama kastedilen anlam zahiri anlam degildir’ denilir.”74

™ er-Razi, Fahruddin, Esési’t-Takdis, K&hire, Mektebeti'l-Kiilliyyati'l-Ezheriyye, 1986, 5.220-221.
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Sonug

Yukarida yaptigimiz, hadiste metin tenkidi islemini, belirli temellere dayanan do-
gal bir islem olmasi igin kendi kriter gergevesine oturtma gabasidir. Bu ¢aba dahilinde,
hadiste metin tenkidi ilminin dayanabilecegi kriter gergevesinin égelerini ve bu ilim igin
konulmus kurallari agiklamig bulunuyoruz.

S0z konusu gergeve, Kuran'in ve tevhidin referansliginda temsil edilir ve vahyin
6gelerinin birbiriyle uyumu, aralarinda higbir gelismenin disinilemeyecegi, nebevi séziin
vahiyle ilgisinden dolay fasih ve beli§ olusu gibi noktalar da buradan neset eder. Vahyin
evrendeki yaratilig kurallariyla uyumu, Hz. Peygamberin (sav) hadislerinin biitiinlik arz
eden bir yapi olusu da béyledir. Dolayisiyla hadisler her agidan incelenmeli, sadece sened
yoniiyle ele alinmamalidir. Nebevi séziin islam hukukunun maksadlarini olusturan kendi
icinde tutarli yapisi dikkate alinmalidir.

Bitln bunlara su da eklenebilir: Ashéb-1 kiram ve hadis alimlerinden olusan
mitekaddiminin gabalarinda karsii§ini bulan sinnet ilimleri mirasi bir referans olarak
kabul edilmelidir. Hz. Peygambere (sav) 6zlii konusma yeteneginin (cevamiu'l-kelim) veril-
digi, duslk ve dizeysiz sdzlerden onun uzak oldugu bilinmelidir. Nakle dayali bilginin
sened ve metin agisindan isbatinda akla hak ettigi yer verilmelidir.

Bu referans gergevesini sunmaktaki amacimiz, metin tenkidinin dini koruma kap-
saminda yer alan bir iglem oldugunu, belirli temellere dayandigini ve siinnet-i seniyyeye
hizmet eden ilimlere sonradan eklenmis, temelsiz bir ¢calisma gibi algilanmamasi gerektigi-
ni ortaya koymaktir.

Metin tenkidi, olmazsa olmaz bir ¢alismadir ve son derece dnemlidir. Hak ettigi
ilgiyi gérememis, yapilanmasini tamamlayamamis, kaide ve kurallarini oturtamamisgtir.
Nebevi stinnet lizerinde olugturulan korkular nedeniyle, insanlarin diline diismemek, kotl
niyetlilere firsat vermemek adina ihmal edilmis ama sonugta ortaya bu ilmin hem teorik
hem de pratik agidan donuklasmasi neticesi ¢ikmistir. Bu durumun slnnet lzerindeki
etkisi, her tirld korkunun 6tesinde bir tehlike tegkil etmektedir.

Biz halen bu ilmin kurallarini arastiracak ve sinirlarini gizecek daha fazla sayida
yapici galismaya ihtiyag duymaktayiz. Ayrica ilgili kurallar Gzerinde ylrGtilecek ilave uygu-
lamali ¢alismalara ve konuya dair Ust diizey ilmi cesarete de ihtiya¢g duymaktayiz. Ancak
bu sekilde metin tenkidi ilmi mecrasina girebilir; isnad galismalari igin sarf edilen emekler
ancak bu yolla tamama erebilir.
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Seref dolu nebevi siinnetle ilgilenen alimler onu dis etkilerin miidahalesinden ko-
rumak ve incelemek igin inanilmaz bir efor sarf etmiglerdir. Bu emekler elbette takdir edil-
melidir. Ama tlmi her hallikarda kutsallastiriimasi mimkin olmayan beseri gayretlerdir.
Tarih boyunca hi¢ kimse ¢ikip da sinnet ilimlerinde arastirma ve eleme kapisinin kapan-
digini, butdn alt bagliklarin miikemmellestigini iddia etmemistir.

Bir de su var: Hadis alimleri bu gérevi deruhte etmediklerinde, takdire layik olsa
bile takdisi asla kaldirmayacak begeri gayretlerin tzerine kutsallik ortlistini ¢ektiklerinde,
demek istedigimiz isi bilen uzmanlar bunu yapmadiginda, kapi herkese ragmen acilmis
olacak, sinirsiz ve sorumsuz bigimde isteyen istedigini sGylemeye baslayacaktir. O zaman
cekingenlik de tereddiit de fayda vermeyecek, is ¢igirindan ¢iktiktan sonra yamama giri-
simleri sonugsuz kalacaktir.

Ama isi Ustlenenler erbabi ve mtehassislari oldugunda, o0 zaman konu Uzerinde
diyaloglarin gerceklesmesi, bu ilmin olgunlastiriimasi yéninde akillarin girisimde bulunma-
sI mimkin olacaktir. Boylece kurallar ve sinirlar konusunda bir istikrar, drnekler ve uygu-
lamalar konusunda bir devamlilik saglanacaktir. Stinnet ile guniin yenilikleri arasinda bir
baglanti kurulacaktir. Béyle bir gelisme ise hadis ilmi ve siinnet ¢alismalari igin diistndlebi-
lecek en iyi ihya ve tecdid olacaktir.
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Ozet- Metodoloji, bilimsel arastirmanin basli basina bir konusu haline gelmistir ve dini tecriibe
lizerinde arastirma yapmanin disinda son derece énemli bir mesele olarak gérilmektedir.
Bunun sonucunda, verileri tutarli anlam kaliplari bigiminde diizenlemek i¢in birlesik bir siste-
matik ve bilimsel metot gelistirmenin karsisinda “Kutsal” ile sayisiz sekillerde karsilasmamizi ve
onu ifade edisimizi anlama gdérevimiz 6nem bakimindan ikinci plana itilmistir. Metot problemini
Dinler Tarihi baglaminda ele alan bu yazida metodolojinin amaca gétiiren bir ara¢ olmaktan
¢ikarak bir amag haline geldigi vurgulanmaktadir. Oysa kesif ve i¢gérii, her zaman metodoloji-
den énce gelmektedir. Diger bir deyisle biz, gercekligi 6zellikle de dini gergekligi sadece bir
metodolojinin uygulanmasiyla elde etmiyoruz. Codu zaman gerceklik ve i¢gérii daha 6nce
benimsemis oldugumuz metodolojilere ragmen bizi elde etmektedirler. Doga bilimlerindeki kesif
stireci gibi bizi “anormalliklerin” ve daha sonra da ‘kesif” bilincine varmamiza sevk eden sey,
eski teorilerin ve metotlarin yetersizliginin farkina varmamizdir. Ancak bundan sonra ‘bizi elde
eden” seyin anlamini belli bir sistematik ve tutarli metot iginde ifade edebiliriz.
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“Dinler tarihgisinin somut kisilerden bagimsiz olarak var oldugu seklinde anlasi-
lan dini “olgular” hakkindaki tarafsiz, gayri sahsi ve betimsel bilgiyi aramasi gerektigi yo-
niindeki anlayis, uygunsuz bir metafor olarak kesinlikle reddedilmelidir... Highir metodoloji,
anlama ve kesfetme sirecinden dnce gelismemektedir... Zira metot, aslinda ifade edil-
memis bilginin zimni bigimlerinden kaynaklanan i¢gérulerin igermelerini yorumlama yolu-
dur.”

Mircea Eliade, Dinler Tarihinin bilimsel bir disiplin olarak hizli bir bigimde yarati-
ci/liretken bir déneminin sonuna yaklasti§l hususunda bizleri uyarmistir.! Zamanimizda
bunun dodru oldugunu gdsteren en temel isaret, esasen bir anlama teknolojisi olarak anla-
silan metodolojinin bir alt-disiplin haline gelmis olmasidir. Metodoloji, bilimsel arastirmanin
basli bagina bir konusu héline gelmistir ve dini tecriibe Uzeride arastirma yapmanin digin-
da son derece 6nemli bir mesele olarak gorilmektedir.

Bunun sonucunda, verileri tutarli anlam kaliplari bigiminde dlizenlemek igin bir-
lesik bir sistematik ve bilimsel metot gelistirmenin karsisinda “Kutsal” ile sayisiz sekillerde
karsilasmamizi ve onu ifade edisimizi anlama gdrevimiz énem bakimindan ikinci plana
itilmistir.

Baslica bilimsel gabanin dini tecriibenin mahiyeti ve anlamina iligkin gérusleri ve
sonuglarina hangi metotlarla ulastiklari hususlar kendileri icin 6nemli meseleleri tegkil eden
bilim adamlarinin metotlari hakkindaki makaleler hakkinda makaleler yazmaya ydneldigi
skolastik bir ddneme giriyoruz gibi goziikiyor. Diger bir ifadeyle, [mevcut] egilim, tarihi
tezahirleri icerisinde dini tecrlibe hakkinda tutarli bir bigimde yazmak yerine deneysel
verilerimizi hangi teknoloji ile isleyecegimiz hakkindadir.2

' Mircea Eliade, “Crisis and Renewal in History of Religions”, History of Religions, Vol. 5, No. 1 (Sum-
mer 1965), s. 5.

2 Omegin Joachim Wach, bilimsel kariyerinin gogunu, dinin deneysel “verileri’ne tatbik edilecek uygun
teknikler agisindan metodolojik problemler hakkinda yazmakla gegirmistir. Ayrica bkz. Mircea Eliade
ve Joseph M. Kitagawa (eds.), The History of Religions: Essays in Methodology (Chicago: The Uni-
versity of Chicago Press, 1959) ve Joseph M. Kitagawa (ed.), The History of Religions: Essays in the
Problem of Understanding, Vol. | of Essays in Divinity, ed. Jerold C. Brauer (Chicago: The University
of Chicago Press, 1967).
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Su anki durumumuzu, Chuang Tzu adli kitapta nakledilen Taoist bir bilge olan
Chuang Tzu ve metodoloji kavramini teknoloji bigiminde kisilestiren arkadasi Hui Tzu
arasindaki diyalog, cok glzel tasvir etmektedir.

Chuang Tzu ile Hui Tzu, Hao Irmaginin kenarinda aheste aheste yiiriyorlarmis.
Chuang Tzu demis ki, “Baliklar rahatga yliziyorlar. Bu, baliklarin mutlulugudur.”

“Sen balik degilsin” demis Hui Tzu. “Bunun mutluluk oldugunu nasil biliyorsun?”

“Sen, ben degilsin” demis Chuag Tzu. “Baliklarin mutlu olduklarini bilmedigimi
nasll biliyorsun?”

Hui Tzu demis ki, “Tabii, sen olmadigim igin bilmiyorum. Fakat sen balik degilsin
ve baliklarin mutlu olduklarini bilmedigin apagiktir.”

“Sadede gelelim” demis Chuang Tzu. “Sen, bana baliklarin mutlu olduklarin nasil
bildigimi sordugunda baliklarin mutlu olduklarini bildigimi zaten biliyordun; fakat nasil oldu-
gunu sordun. Irmak kenarinda [yurirken] bildim.3

Hui Tzu'nun problemi, bizim Dinler Tarihindeki problemimizdir. Biz de onun gibi
anlama problemini, bir teknik problemine donUsturdik. Ayni zamanda Hui Tzu gibi belki de
farkinda olmadan felsefi ve epistemolojik olan gergek metodoloji meselesine parmak bas-
tik: Bildigimi nasil biliyorum?

Kisaca, li¢ noktay! belilemeyi umuyorum: (1) Bir dizi kurallarin sistematik gelisi-
mi yani anlagiimasi i¢in beseri tecribenin verilerine uygulanmasi gereken bir teknoloji
olarak anlasildigi sekliyle metodolojiyi bilimsel arastirma yapan her disiplin reddetmelidir,
(2) metodoloji, esasen metafizik ve epistemolojinin meselesidir ve dinler tarihgileri de ona
bu agidan yaklagmalidir ve (3) mahiyeti itibariyle her metodoloji temelde metaforik oldugu
icin bilimsel arastirmanin bilfiil yaptigi seyden ayri olarak gelismemektedir. Bir aragtirma
metodu, bir probleme uygulanmasindan higbir zaman énce olmayip, sorgulama ve kendini
anlama sirecine paralel bigimde gelismektedir.

3 Wing-tzit Chan (cev.), A Source Book in Chinese Philosophy (Princeton: Princeton University Press,
1963), s. 209-210.
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Dinler Tarihi (Religionswissenschaft) geleneksel olarak gorevini tiim tarihsel te-
zahrleri igerisinde insanin dini tecriibesini biitiinliyle anlama ve ifade etme seklinde ta-
nimlamistir4 Profesyonel olarak bu disiplinle ilgilenenlere gdre bu gérev, dinin her yeni
yollarla kendini Joachim Wach'in “stibjektif dini tecriibenin” “teorik, pratik ve sosyolojik™
yonden hem yapici hem yikici ve digsal olarak ne kadar giglii, zayif ve stirekli bigimde
ortaya koydugunu gdstermekten baska bir sey degildir. Dolayisiyla dini tecriibenin goriinen
ifadelerinin —dilinin, kiilte iliskin eylemlerin, kiiltiirel ve sosyolojik ifadelerin- kendilerinin
oOtesinde ve ayni zamanda en azindan kismen de olsa igerdikleri dini gerceklige isaret
eden sembolik kodlar oldugu zimnen var sayilmaktadir. Bunu ifade etmenin baska bir yolu
ve sahsen tercih ettigim yol, gériinen tim dini tecriibe ifadelerinin diinyayi ve insanin diin-
yay tecriibe edisini “bigimlendirmenin” metaforik vasitalari oldugudur. Baska ne olursa
olsun dini sembollestirme, dini tecrlibenin bizatihi bir pargasidir ve sembolik ifadeler ol-
maksizin tecriibe eksik kalir.

Bu gdrevi kabul etmek, kendisinin disinda yer alan bir dini gelenegi anlamanin
nasil mimkin olacagl ve hatta bunun mimkin olup olmayacadi hususlariyla ilgili agik
meseleler bulundugu olgusunu ortadan kaldirmaz.t Her seyden énce ¢ok iyi bilinen nicel
zorluklar bulunmaktadir. Elimizin altinda bulunan tim malzeme miktari tek bir dinler tarih-
cisinin icinden ¢ikamayacagi kadar blyUktir. Dolayisiyla Etnoloji, Din Felsefesi, Din Psiko-
lojisi, Din Sosyolojisi, Teoloji, Antropoloji gibi dini incelemelerin daha uzmanlagmis alanla-
rindaki cesitli bilirkisilerin aragtirmasina ve ayni zamanda islami incelemeler, Budist ince-
lemeler, Hindistan incelemeleri ve Japonya incelemeleri gibi belirli dini gelenekler alaninda
uzmanlasmis incelemelerin agilimlarina dayanmak zorundayiz. Dider bir ifadeyle, uzman-

4 Krs. Joachim Wach, “The Place of History of Religions in the Study of Theology”, Types of Religious
Experience (Chicago: University of Chicago Press, 1972), s. 7; Joseph M. Kitagawa. “The Making of
a Historian of Religion”, Journal of the American Academy of Religion, Vol. 36, No. 3 (September
1968), s. 199-200, ve “The History of Religions in America”, The History of Religions: Essays in
Methodology, s. 18-20; ve Mircea Eliade, “History of Religions and a New Humanism”, History of Re-
ligions, Vol. 1, No. | (September 196 1), s. 1-8.

5 Joachim Wach, Sociology of Religion (Chicago: University of Chicago Press, 1964), s. 19-34.

6 Wilfred Cantwell Smith, en azindan kismen de olsa kendi dini tecriibesinin disindakileri anlamak
mimkiin degilse dogal olarak Dinler Tarihinin varliginin bir gerekgesi kalmayacagini belirtmistir.
Onun bu problemi ele aligini, s6z konusu meselelerin en iyi ifadesi olarak gortiyorum. Bkz. “Compara-
tive Religion: Whither and Why", The History of Religions: Essays in Methodology, s. 31-58.
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lasma caginda Dinler Tarihi kendisini bilingli bir bigimde disiplinler arasi olarak tanimlamis-
tir.

Nicel zorluklarin yaninda kendi geleneklerimizin disindaki dini tecriibenin ifadele-
rinin dogasinda her zaman var olan yabanci maneviyatin tekligi ile ilgili nitel problemler de
mevcuttur. Tek kelimeyle tahrif etmeden ayni sekilde bir tecrlibeyi paylasmayan diger
kisilere ifade edilebilecek sekilde bu geleneklere “niifuz etmek” nasil mimkiin olur? Kendi
tarih ve kiltirimiz ile anlamaya ve yorumlamaya galistigimiz dini geleneklerin sahip
oldugu tarih ve kiltiir arasinda nasil képril kurabiliriz? Bu sorular ve digerleri Dinler Tarihi-
ne minhasir degildir. Bitlin bilimsel disiplinler kendilerine 6zgu ilgi alanlarina iligkin ayni
problemlerle karsi karsiyadirlar. Bu bakimdan Dinler Tarihi, tipik bir drnegi olugturmaktadir.

Bu zorluklara ragmen dinler tarihcileri en azindan kismi bir anlamanin mimkuin
oldugu hususunda hemfikirdirler.” Anlama, her zaman bir derece meselesidir ve de dini
tecriibenin ifadeleri, nasil bakilacagini bilen kisi icin deruni (inner) anlamindan bir seyin
disa vurulmasina izin verdigi i¢in mimkindlr. Anlamanin ne éi¢lide saglandidi, onun
derecesi ve niteligi, arastiran kisinin becerisine, sansina, hassasiyetine, sezgi guicline ve
sempatisine baglidir.8

Tabii ki burada bitin insanlarin dindar bir insanin bir digerini anlamasina temel
teskil eden ortak insani 6zellikleri paylastiklari hususu var sayilmaktadir. Temelde felsefi
bir mesele oldudu igin bu “sey’in mahiyeti hakkinda bir mutabakat bulunmasa da ortak bir
sey mevcuttur ve kabullenilmektedir. Dindar-olmayan bir kisinin —sayet bdyle biri varsa-
prensip olarak din reddedildigi i¢in herhangi bir anlamli dini anlayisla ulasmasi engellendigi
var sayllmaktadir.®

7 Krs. Joachim Wach, “The Meaning and Task of the History of Religions (Religions-wissenschaft)’,
The History of Religions: Essays in the Problem of Understanding, s. 8-11.

8  Bu apagik ama g6zden kagan nokta en duyarl bigimde Wilfred Cantwell Smith tarafindan ele alinmis-
tir. Bkz. Wilfred Cantwell Smith, “Comparative Religion: Whither and Why”, a.g.e., s. 31-50. Krs. Gor-
don E. Pruett, “History, Transcendence, and World Community in the Work of Wilfred Cantwell
Smith”, Journal of the American Academy of Religion, Vol. 41, No. 4 (December 1973), s. 573-590.

9  Dinler Tarihi igin hareket noktasi, her ne olursa olsun din, dini-olmayan faktdrler agisindan anlasila-
mayacadi hususudur. Bdylece bu tir teoriler, dini, kendinden bagka agilardan “agiklamaya” calisan
tim indirgemecilik bigimleri, dini uzaktan agiklamakla higbir sey agiklamadiklari gerekgesiyle redde-
dilmelidir. Bunlara érnedin Freudgu ve Marksist indirgemeciliginin bazi bicimleri dahil edilmelidir. Bkz.
Robert Bellah, “Transcendence in Contemporary Society”, Beyond Belief (New York: Harper and
Row, 1970), s. 196-207.
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Bu metodolojik meselelerin ¢dziimd, dini incelemeler yapmak i¢in uygun yontem-
sel kurallarin ve tekniklerin gelismesine bagli degildir. Mesele, inceledigimiz seyi hangi
felsefi perspektiften ele alip yorumladigimizdir. Yani biz, gercekligin mahiyeti, “esyanin ne
surette oldugu” hakkinda ve dini inancin cesitli ifadelerinin anlamini inceleyemeden ve
yorumlayamadan dnce dini tecriibenin mahiyeti hakkinda bir anlayisa sahip olmaliyiz. En
azindan bir sey hakkinda agik bir sekilde konusmadan énce onun ne olduguna dair zimni
bir anlayisa sahip olmamiz gerekmektedir. Bundan dolayi kanaatimce mesele felsefidir,
zira her ne olursa olsun din, “dederler” bakimindan “egyanin ne surette oldugu’na iliskin bir
“g0rlig™tir.10 Bu goris, cesitli dini ifade tlirleri araciligiyla eyleme dénismesinden 6nce
gercekligin mahiyetinin algilanmasini icermektedir. 1"

Joseph M. Kitagawa’nin belirttigi gibi'2 dini tecribenin anlamini agida kavustur-
mak amaciyla dinler tarihgilerinin gogu ya “tarihsel yénelimli” ya da “fenomenolojik yone-
limli"dir. “Tarihsel yonelimli” olan bilim adamlar “ger¢ekten neyin meydana geldigi” ve
belirli dini fenomenlerin “gergek olusu” ile ilgidirler ve boylece dini veriler, diger dini kiiltiirel
baglamlarla tarihsel baglantilari icerisinde incelenmektedir. “Fenomenolojik yénelimli” bilim
adamlari daha ziyade yakinliklara, benzerliklere ve ayniliklara bakarak her dini tecriibe
bicimlerinde ortak olan “yapilari” aramaktadirlar. Béylece, dini veriler, “kesitsel” ve “tipolo-
jik” olarak incelenmektedir.

Kitagawa, hakli olarak Dinler Tarihinin her iki yaklasimin kavrayigini daha kap-
samli bir dini tecriibe gorlsu icerisinde bir sekilde bagdastiracak bir hermendtige ihtiyaci
olduguna da dikkat cekmektedir. Ancak ne “Fenomenoloji” ne “tarihsel yaklagim” ne de
“her ikisinin kavrayislarini birlestiren bir hermendtik”, bugiin gogumuzun kullandi§ Kartez-
yen felsefenin varsayimlari ile mimkinddr.

0 Whitehead'in felsefesindeki birgok spesifik unsuru ve onun din konusundaki spesifik gorislerini
problemli bulsam da onun felsefi perspektifini, insanin diinyadaki tecriibesine yaklasma ve onu yo-
rumlama bakimindan anlamii buluyorum. Deger bakimindan egyanin ne surette oldugu hakkinda bir
gorus olarak Whitehead'in din kavramina dair bkz. Process and Reality (New York: Macmillan, 1967),
s. 519-533 ve Religion in the Making (New York: Meridian Books, 1960), s. 13-28.

1 Krs. Whitehead, Religion in the Making, s. 138-139.

12 Krs. Joseph M. Kitagawa, “Primitive, Classical, and Modern Religions: A Perspective on Understand-
ing the History of Religions”, The History of Religions: Essays in the Problem of Understanding, s. 39-
41,
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Tabii ki isimizi anlamaya galistigimiz seyin ne oldugu hakkinda énceden bir fikre
sahip degilsek yapamayiz. Problem, yorumsal cergeveyi bastan savmak degil, yorumsal
cergevemizi somut kisilerle ilgili dini tecrlibe hakkinda bir sey sdyleyebilmemiz icin bir
hareket noktas! olacak sekilde aksettirici ve yaratici bigimde kullanabilmemizdir. Ayni
zamanda yorumsal gergevemizin isimizi yapmamizla degisecedi hususunu unutmamaliyiz.
S0z konusu olan her zaman topyek(n bir felsefi ve epistemolojik diinya gériisiinii igeren
yorumsal bir gergevemizin olacagidir.

Ne hakkinda konustugumu, yazdigimi ve 6grettigimi disindigim seye iliskin
zimni diisiincemi agiklamama izin verin. Bu, bir tanimlama seklinde olmayacaktir; zira
insanlarin tecriibesinde somutlagsmis olmanin disinda var olan bir sey degildir. Zaten bir
“din” tanimina ¢ok sey bagli olabilir mi? Tanimlamalar insanlara onlarin dindar olup olma-
diklarini sdyleyebilir mi? Oyle ise dindar kisiler neden yaptiklari seyin tanimlanmasi hak-
kinda merakli gériinmiiyorlar? Kaginilmaz surette burada s6z konusu olan meselenin bir
semantik probleminden daha énemli oldugu tahmin edilmektedir. Dindeki bircok kavram,
uyumlu, tutarli ve dogmatik olmayan bir sekilde kullanildigi middetge mimkin ve mesru-
dur. Bu hususlari g6z 6nlinde bulundurarak bir araya getirildiklerinde aninda beni din hak-
kinda dlstinmeye ve konusmaya sevk ettigini hissettigim dort faktorli sunmaya calisaca-
gim.

Dinin flk faktori, onun bir diinya gorist, siradan duyusal tecriibede bulunmayan
“esyanin gercekten nasil oldugu’na iligkin bir goris oldugudur. Tarihsel olarak dini gorls
¢ogu zaman dogal dlinyanin Ustinde ya da otesinde bulanan varliklari, yani tanrilari, Tan-
riyi, ruhlari ve baska varlik bigimlerini igermistir. Diger taraftan dini gorts, diinyanin mahi-
yeti ve insanin kendi derin benligi hakkinda bir perspektif degisikligi, aydinlanmamis bilgi-
den aydinlanmis bilgiye bir gegis olarak da anlasilabilir. Béylece Teravada Budizmi, bazi
Mahayana Budizmi gesitleri ve Hinduizm ile felsefi Taoizm gibi bazi dini gelenekler ateist
olabilir. Fakat her ne zaman insan dogdasl, ruh, Buda'nin Mahiyeti, Brahman-Atman ya da
siradan duyusal tecrilbenin erigebileceginden bagka bir sey iceriyor olarak anlagilirsa dinin
sinirinda bulunmus oluyoruz.

Dinde bulunduguna inandi§im ikinci faktor, bir mutlakiyet duygusunu icermekte-
dir. Dindar kisi icin gunlik yasamin pragmatik ugraslarinin siregitmekte olan akisi aracili-
giyla elde edilmesi zor olan ya da 6lgilemeyen gegerliligi ve degeri bulunan bir sey ya da
belki de bircok sey vardir. Esyanin nasil olduguna iliskin bir goriise sahip oldugu icin din-
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dar kisi, dogrulanmasi kendinden baska higbir sey gerektirmeyen ve dolayisiyla da ken-
dinden bagka higbir seye indirgenemeyen bir deger boyutunu hissetmektedir. Bdylece
dindar kisi, tam olarak ifade edemese de ayni anda sosyal ve ahlaki ylkimlikleri olan bir
gercekligi “algilamakta” ve “idrak etmektedir”.13 Bireysel ya da toplumsal olarak diger butiin
amaglarin goreceliligini asan ve elde edilmesi gereken bir hedef bulunmaktadir. Mutlakiyet
duygusunu, Eliade’in “Sacred” ve Rudolf Otto'nun “the Holy” ile kastettigi sey olarak yo-

rumluyorum.

Dinde mevcut gordigim dordiinch faktdr, dinin mutlakiyet ifadelerinin hepsinin
her zaman ve zorunlu olarak sembolik olusudur. Aslinda tim dini gelenekler ister umumi
ister ferdi planda olsun kutsallik duygusunu, az gok standartlagmis dis eylem bigimleri
icerisinde ifade etmektedir. Dindar kisinin giinllik meselelerin 6tesindeki en yliksek gergek-
ligi, glici ya da fazileti algilamasi kabul ediimekte, aniimakta ve bunun (izerine konusul-
maktadir.

Dinde hazir buldugum dordincl faktor, psisik ve manevi hallere kargi ilgidir.
Baskalastirmaya galistigim sey, toplumun siyasi veya ekonomik yapilari gibi sadece bir dig
durum ise dini meselelerin de sosyal ve ekonomik reforma dahil edilebilecegi ve de edil-
mesi gerektigi kesinlikle mimkin olsa bile ben muhtemelen din agisindan diglinmUyo-
rumdur. Fakat bireysel velya toplumsal planda su an tecriibe edilenden farkl nitel tirden
psisik veya manevi bir hale ulagiimaya caligildiginda din ile kargilasiyoruz.

Bu dort faktorln timi bir tir etkilesim igerisinde bulunduklarinda kendimi aninda
din hakkinda distintyor buluyorum. Diger taraftan bunlardan sadece bir tanesi bulundu-
gunda daha ziyade ortada bir din olmadi§i yoninde diisinmekteyim. Bu faktorlerin ikisi
veya daha fazlasi bir arada bulundugunda gogu zaman karsilastigim seyi nasil tasnif ede-
cegimden emin degilim. Fakat en azindan insanligin “din” dedigi ve benim de (bahis ko-
numuzun sifatlik dogasinin altini gizerek) “dini inang” demeyi tercih ettigim sey, birey igin
degerleri anlamli bir bigimde bir birine baglayan seydir. Bu, bir kisinin hem iceriden hem
disaridan hayatin o temel kaynaklarina baglanmasina aracilik eden ve bir deger ve anlam
duygusu kazandiran bir gériistir (vision). Dini inang, dindar kisi i¢in ayri olmayip her za-

3 Bildigimiz higbir seyin net ve tam olarak ifade edilemeyecegdi one siiriilebilir. Aslinda Michael Polanyi
Personal Knowledge (New York: Harper Torchbooks, 1964), s. 71-87'de her bilginin “zimni bileseni”
ile ilgili tartismasinda béyle iddia etmektedir.
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man birlikte bulunan hem “objektif” faktorleri (dini inancin gesitli sembolik ifadelerini) hem
de “slibjektif” faktorleri (dini gorlistin kendisi) iceren kapsamli bir hayat-yonelimidir.

Din ile ilgili her bilimsel arastirmanin asil metodolojik problemi burada yer almak-
tadir.  Kullanilan zimni ve agik tanimlamalar ve 6lgme teknikleri, arastirmacida dini inan-
cin meveut olup olmamasi —aslinda tiim araglarimiz sonuglarimiza katkida bulunan faktor-
ler tagimaktadir- “egyanin gercekten nasil oldugu’nu ifade etmeyi amaglayan sonuglar.
Tam bu noktada fenomenolojik incelemelerin problemi yer almaktadir. Onun, varsayimlarin
hepsinden olmasa da ¢odu disinda “egyanin gergekten nasil oldugu’nu anlama yénuindeki
acik amaci, gogu zaman herhangi bir bireyin disinda ve bagimsiz olarak bulunan bir ger-
cekligin betimlenmesi anlamina gelmemekten daha fazlasini tegkil etmektedir. Fenomeno-
loji, tarihsel ve kiltirel yonden sartlanmis olan dindar kisilerdeki somut sekillenmeden
yalitiimig dini tecriibenin “olgular’ini izah etmek anlaminda kullaniimistir. Bu “objektif ger-
ceklik'in, prensip olarak herhangi bir sayida kisinin ayni fenomenolojik teknikleri ve islem-
leri kullanarak ayni betimsel sonuglara ulastiklarinda ortaya ¢iktigi diisiintimektedir. Bura-
daki objektiflik modeli, bilinden bagimsiz olarak var olan ve bilinmis olmalarindan yine de
etkilenmeyen gergek “olgular’in tarafsizca bilinmesi tarafindan belirlenen Kartezyen-
bilgidir.

itiraz ettigim husus, sadece Fenomenolojinin degil, “tarihsel yonelimli bilim adam-
lar’nin da kabul etti§i objektiflik kavramidir. Din incelemesinde deneysel, tlimdengelim
veya timevarim yontemlerini reddetmemekteyim. Daha ziyade Descartes’dan bu yana
Bati duislince gelenegine bulagsmis olan objektiflik kavraminin “kisisel” olarak bir bilgi mo-
deline uygun sekilde yeniden formiile edilmesine ihtiyag oldugunu énermekteyim. Bir epis-
temoloji problemi olarak objektifligin su anlamlara geldigini savunuyorum: (1) yorumsal
gergevenin acik ve kapali belirli varsayimlarinin tagidigi imkanlarin ve sinirliliklarin aras-
tirmac tarafindan farkinda olusu; (2) belirli bir dini ifadenin ya da ifadeler derlemesinin
dzelligine vurgu yapilmasi; ve (3) “esyanin gergekten nasil oldugu’nu anlamak igin daha
uygun bir model olarak “kisisel bilgi”.

259



Paul O. INGRAM / Cev. Yrd. Dog. Dr. Ramazan ADIBELLI

Elizabeth Sewell, mahiyeti ve yapisi bakimindan begeri dlislincenin temelde me-
taforik oldugunu belirterek ilging bir epistemolojik noktaya (kendi ifadesiyle “Metot’a) par-
mak basmistir.

Gorlinenin aksine diisiince higbir zaman ne beyinden bagimsiz bir faaliyet ya da
urlin ne de akilla fenomen arasinda sade ve saf bir iligkidir. Diislince her zaman insanin
bir butlin olarak yasayan benligini icermekte ve o da ister bireysel ister toplumsal olsun her
yer ve zamanda insanin devam eden 6z-ingasindaki temel unsurdur.'

Diger bir ifade ile ne sekilde diisiindigumiz —ki bu metodolojidir- ve dlinyada
olus seklimiz mitekabiliyet iliskisi icerisinde birbirine baglidir. Nasil digtindtgimz —ki bu,
metottur- ve ne oldugumuz —ki bu da insandir-, karsilikli olarak bir benzerlik ve neden
ve dlnyanin gegmiste ne olmus oldugu, simdi ne oldugu ve gelecekte ne olacagini diisin-
digumazi belirlemektedir.

Bu nedenle metodoloji, sadece bilimsel aragtirmanin bilfiil performansi igin teknik
beceriler gelistirme meselesi dedil, bir epistemolojik problemdir. Béyle oldugu igin dinler
tarihgisi, buradaki meseleleri sadece bir dinler tarihgisi olarak ele alamaz. Bu noktada
felsefeci olmamiz gerekmektedir. Ancak bu ifadeyle bizim profesyonel felsefeciler olmamiz
gerektigini kastetmedigime dikkat edilmelidir. Dinler tarihgisinin g6revi, incelenen dini gele-
neklerin “dogrulugu” veya “yanlishdi” ya da uygunlugu hakkinda normatif deger yargilarin-
da bulunmak degildir. Ayni zamanda isimizi yapmadan &nce felsefi bir gérevimiz de bu-
lunmaktadir; yani isimizi yapmamiza aracilik eden stl ortlilu felsefi ve epistemolojik ger-
ceveyi aclk hale getirmek. Felsefeciler olarak isimizi neden belirli bir felsefi-epistemolojik
perspektiften yaptigimizi gerekgelendirmeliyiz de. Benim nazarimda Dinler Tarihi ne saf
betimsel bir disiplin ne de sadece normatif bir disiplin olmayip her ikisinden de unsurlar
tasimaktadir.

Ben, metodolojinin metaforik yapisini, diinyada olup bitenleri “okumamiza” veya
“sekillendirmemize” aracilik eden sembolik imgeleri segmemizi ve birlegtirmemizi saglayan

4 Elizabeth Sewell, The Human Metaphor (South Bend: University of Notre Dame Press, 1964), s. 11-
12.

5 Age,s. 15.
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insanin zihinsel faaliyeti anlamina geldigi seklinde anliyorum. Bu goriisiim, Batrda hala
hem halk zihninde hem de beseri bilimlerden doga bilimlerinin bir goguna varincaya kadar
tm bilimsel disiplinlerde hakim olan “makine metaforu’nun bir yonini kisaca degerlen-
dirmekle daha agik hale gelecektir.'6

Hicbir bilme metodu ve higbir bilgi bigimi, bilen kisiden tecrit edilmis vaziyette
makine benzeri bir evrenin faaliyetlerinin gayri sahsi bilgisi degildir yalnizca. Durum boyle
olsaydi bilen ile bilinen, stije ile obje, dini tecrlbe ile dini sembol arasindaki dializm, agl-
lamazdi ve dolayisiyla da biz aslinda higbir sey bilemezdik. Bu duruma yakin zamanlarda
bilim felsefecisi Michael Polanyi dikkat gekmistir. Bence Polanyi, bilimsel bilgi dahil olmak
tizere her bilginin tamamen kisisel oldugunu ispat etmistir.”

Bu anlayis dinler tarihgisi igin biyik bir yarar saglamalidir. Bizim “aletlerimiz”,
dustinme ve yapma metotlarimiz, zihin-beden olan bizlerin uzantilaridir. Bunlar, asla ne
Descartes'in cogito ergo sum seklindeki ifadesinin var saydi§i gibi objektif diinyadan ba-
§imsiz bir bigcimde var olan bir “dlisiinen 6z” olarak benligin ifadesidir ne de diistincesi
matematiksel olarak dakik bir makine benzeri dis evren hakkinda gayri sahsi bilgi olan
dustinen bir makine olarak benlikle bir esitlemedir. Dolayisiyla her diglnce ve bilgi, di-
stince bigimlerini “yalniz iman™8 emanet eden ve sorumlulugu sectikleri aletlere yikleyen
duslinen insanlara son derece bagimiidir. Bir kez daha bu faaliyet, bedensel faaliyet ve
insan zihninin ifade edilmemis yeteneginden de kaynaklanan insanin her sey hakkindaki
dustincesinin “zimni bileseni’ne inanmayi ve onu ifade etmeyi igermektedir.!® Bu anlamda
dustince, “el yordami’na (Polanyi'nin Teilhad de Chardin ile birlikte paylastigi bir terim) ya
da organizmalarin en kiigiglinin gaba gostermesine benzeyen ayrilimaz bir beseri faaliyet
seklinde anlagiimaktadir.

6 Bkz. E. A. Burtt, The Metaphysical Foundations of Modern Science (Garden City: Doubleday, 1932),
s. 205-302. Descartes’in metodunun, insanin ve ¢ikarlarinin dogadan koparildigi maddi evrenin ma-
tematiksel yapilarinin ve iglemlerinin kapsamli agiklamasini bulma girisiminin ve modern ¢agin diin-
yay! kisisel olmayan bir sekilde “sekillendirme” yolu olarak Kartezyen metaforu Newton araciligiyla
nasil benimsediginin betimlenmesi ve analizi igin bkz. s. 303-325.

7 Michael Polanyi, Personal Knowledge (New York: Harper Torchbooks, 1964), s. 49-50.

8 Sewell, a.g.e., s. 29.

9 Polanyi, a.g.e., s. 69-77. Ayrica bkz. The Study of Man (Chicago: University of Chicago Press, 1959),
s. 11-39.
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Tabii ki az dnce vurgulandigi gibi her epistemolojik konum, metafizik bir konumu
icermektedir. Metafizik agidan, bilginin kisisel oldugu goriisi, beseri tecriibede “esyanin
nasll oldugu’nu ifade etmek igin organik bir metafor gerektirmektedir; zira metafor kavrami,
esyanin birbirleriyle iliskili olusunu ima etmektedir. Bizatihi bilginin mimkin olmasindan
once evrenin unsurlarinin bir tir karsilikli iliskiyi paylasmalari gerekmektedir. Bana 6yle
geliyor ki bu durumu yorumlamak igin organik bir metafor daha uygundur. Aslina bakarsa-
niz boyle bir metafor doga bilimcilerin birgogunun2 galismasi ve Whitehead'den bu yana
stireg felsefesindeki gelismeler sayesinde mesrulasma sirecindedir. Bu baglamda “orga-
nizma” herhangi bir organizma seklinde degil, ayni zamanda hem beden hem de zihin olan
ve dil araciligiyla kendini agiga vuran en karmasik, aktif ve giiglii organizma seklinde anla-
siimalidir. Boyle bir organik metafor penceresinden bakildiginda diinya, “hap benzeri
atomlarr’, izole edilmis bedenlerin ve yalitimig zihinlerin derlenmesi degildir. Bu organiz-
ma, diger sistemlerle ic ice olan biyolojik, sosyal ve hatta maddi organizasyonlarin dlstin-
me gergegine daha yakindir. Bizim i¢inde yasadigimiz ve tecriibe ettigimiz diinya bigimsiz
olmayip, acgik bigimler ve imkanlar evrenidir. Bu dlinya gérust —ki bunun simdi Kartezyen
diinya goriisiiniin makine metaforunun yerine gegtigine inaniyorum- her tiir diializmin bir
reddidir.2" Metodoloji bakimindan Descartes’an bu yana goézlemleyenin gézlemlediginden,
bilenin bilinenden ayri olusunu objektif bilgi igin zaruri gereklilikler olarak gérmeye alismis
ve belki de sartlanmigizdir. Boyle yapmakla belki de biz de demode olmusuzdur; ¢lnki
doga bilimlerinde bile bigimsel olarak gézlemcinin gézlemlenenden harig tutulmasinin devri
kapanmak (izeredir.22 Beseri bilimler, genel olarak da sosyal bilimler ve 6zellikle de Dinler
Tarihi ayni seyi yapmalidir.

2 Krs. Alexander Koryé, From the Closed World to the Infinite Universe (Baltimore: Johns Hopkins
Press, 1957); Albert Einstein and Leopold Infeld, The Evolution of Physics (Cambridge: Cambridge
University Press, 1938); R. B. Braithwaite, Scientific Explanation (Cambridge: Cambridge University
Press, 1968); H. Butterfield, The Origins of Modern Science (New York: Macmillan, 1957), s. 210-
234; A. R. Hall, The Scientific Revolution (Boston: Beacon Press, 1954); ve Kuhn, The Structure of
Scientific Revolutions (Chicago: University of Chicago Press, 1962).

21 Dializm hakkinda Whitehead'in su agiklamalarina bkz. Adventures of Ideas (New York: New Ameri-
can Library, 1960), s. 192-193. Onun dlializm hakkindaki daha sert elestirileri i¢in bkz. Process and
Reality, s. 95-126.

22 Bu, en azindan Polanyi'nin gorlisudur. Bkz. Personal Knowledge, s. 132-203. Ayrica gdrecelik kurami
ve kuantum kurami ile ilgili olarak Whitehead'in agiklamalarina bkz. Science and the Modern World
(New York: New American Library, 1960), s. 106-126.
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v

Sayet Michael Polanyi'nin dedidi gibi her bilgi “zimni bilesen” igeriyorsa ve
Elizabeth Sewelle’in sdyledigi gibi metodoloji, dlinyay ifade etmenin metaforik bir yolu ise
bu ilkelerin Dinler Tarihi incelemesi igin ne gibi igermelerinin olacagini sorgulayabiliriz.

ilk olarak dinler tarihgisinin somut kisilerden bagimsiz olarak var oldugu seklinde
anlasilan dini “olgular” hakkindaki tarafsiz, gayri sahsi ve betimsel bilgiyi aramasi gerektigi
anlayisi, gegersiz bir metafor olarak derhal reddedilmelidir. isimizi Kartezyen modele uya-
rak “din” olarak adlandirilabilmeleri icin tim somut dinlerin paylagsmalari gerektigi evrensel
unsurlari soyutlama yoniindeki bos Uimit igerisinde deneysel yoldan elde edilen fenomenle-
rin objektif bir analizi olarak anlamaktan vazgegmeliyiz. Dindar insan varliklarinin igerisine
dahil olmadidi igin bu tir soyutlamalarin dini tecriibe ile hicbir iliskisi yoktur.

ikincisi, Max Miillerden bu yana Dinler Tarihi igerisinde metodoloji, zimnen ve
aclk bir bicimde “dini verileri” temelde ayni teknik iglemleri uygulayan herkes tarafindan
anlaslilabilen net ve agik motiflere ¢evirme teknolojisi olarak anlagiimistir. Dini tecriibenin
“bilimsel” yorumcular olarak bizim gorevimiz, spesifik verilerimize uygun bir arastirma
yapma “metodu” gelistirme seklinde kabul edilmistir. E§er metodolojimizin halledemedigi
bir sey ile karsilagiimissa ya onu gérmezden gelme ya da karsilasilan bu seyin “din” oldu-
gunu inkér etme yoninde bir egilim vardi. En iyi ihtimalle bu tr yeni problemlere, kullani-
lan metodolojide adeta bir islemsel diizeltmeler yapma meselesi olarak gériimastr.

Bu anlayislarin altinda yatan epistemolojik varsayimlar 6zlinde mekanistiktir
(mechanistic) ve bilen ile bilinen, (deneysel yolla elde edilen) dini “olgu” ile dini tecriibenin
catallanmasi Uizerine dayanmaktadir. Diger bir ifadeyle dini tecriibenin gdreceli dis yoni ile
simdiki ilgilimiz, dini ifadenin i¢ anlami ve dini inancin i¢ dinamiginden dnde gelir olmustur.
Kartezyen epistemolojinin makine metaforu kisaca bizim konumuza uygun degildir. Dini
tecriibeye bir miihendislik problemi gibi yaklasilamaz; ¢iinki sanat ve siir gibi dini tecribe,
dlnyada var olan kisilerin deruni yasamindan kaynaklanmakta ve kendi bigimlerini ancak
icgoriileri ifade etmek ve daha sonra da bunlari agmak igin meydana getirmektedir.

Dindar kisinin deruni yasami her zaman dis yasamin kontrolli altinda kalmakta ve
daima meydana getirdigi bigimlerin 6tesine gegmeyi zaruri gérmektedir. Aslinda dini tecrd-
benin deruni yasami kendi ifade bigimlerini yalnizca bunlar imha etmek igin meydana
getirmektedir. Zira dini inang her zaman olus stireci igerisindedir. O, higbir zaman statik
degil ve bundan dolayi da ben, bu siireci anlamanin bir proses metafizige, kisisel olarak bir
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bilgi modeline ve metafor olarak bir metodoloji kavramina dayanan yorumsal bir gerceve
gerektirdigine inaniyorum.

Ugiinciisii, metodoloji, sadece verilerimize uygun sekilde uygulanacak teknik bir
islem gelistirme problemi olmayip tim arastirma disiplinleri igin felsefi-epistemolojik bir
meseledir. Dolayisiyla dinler tarihgisi, zimni felsefi ve epistemolojik varsayimlari agik héale
getirerek bir felsefeci gibi ise baslamalidir. Bir tiir fenomenolojik askiya alma seklinde bu
varsayimlari “paranteze” almaya galismamaliyiz; ¢unk0 bu mimkin degildir. Bunlar kabul
etmeli, sorumluluklarini Gstlenmeli, higbir yorumsal ¢ergevenin mutlak surette gegerli ve
butlnuyle yeterli olmadigini bilerek bunlari tutarli bir yorumsal ¢ergevenin baglami igeri-
sinde ifade etmelidir. Dinler tarihgileri olarak isimizi yapmadan 6nce felsefe ev 6devimizi
yapmamiz gerekir; zira Polanyi’nin bildirdigi gibi “kavramlarimizin gicl, bildigimiz bazi
seylerin yeni 6rneklerinin tespit edilmesine baglidir. Yorumsal gercevemizin islevi her yeni
nesneyi Oyle gdrmemizi saglayan algisal gergevemize ve kendilerini tatmin eden her yeni
seyi taniyan arzularimiza benzemektedir."2

Dérduncust, herhangi bir sey hakkinda oldugu kadar dini tecriibe hakkindaki bil-
gimiz de ilke olarak sinirli, kismi ve bitmemis vaziyettedir. Hayattayken higbir seyin bitme-
digi ucu aglk bir daimi slire¢ evreninde yasamaktayiz. Hakikat hakkinda ancak kismi go-
rintllere sahip olabiliriz. Bu gorintlleri de bakis agilarimiz, yeteneklerimiz, egitimimiz
sekillendirmektedir. Bu nedenle objektiflik kavrami terk edilmelidir; ¢lnki bu kavramin
statik ve gercek evren imgesi “esyanin nasil oldugu’nu tahrif ettigi icin aslinda “objektif”
degildir. Bilgi, gdzlemciden bagimsiz olarak var olan ve ondan etkilenmeyen “olgularin”
gayri sahsi gozlemi ile elde ediimemektedir. Daha ziyade bilgi, bir ideal, bir Gmit,
Polanyi’nin kelimeleriyle, kisa bir sureligine olsa da “yetkili olarak kendi adina konugabilen
rasyonel bir evren disincesini akla getirme noktasinda bile bedensel varolusun yetersiz-
liklerini agmadir.”24

Besincisi, highir metodoloji, anlama ve kesif stirecinden dnce gelistiriimez. Bunun
yerine her metodoloji, ifade edilmis sorgulama slreci esnasinda gelismektedir; glinki
metot, esas itibariyle ifade edilmemis bilginin zimni sekillerine dayanan i¢ gérilerin igerme-
lerini yorumlama yoludur. Kesif stireci, icermelerini gelistirmeye baslayan disiplinli bir bilim
adami igin agik hale gelen bir i¢ gori ile baglamaktadir. Fakat herhangi bir arastirma disip-

2 Polanyi, a.g.e., s. 103.
2 Ayniyer,s. 5.
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lininde zimni olani agik hale getirmek, her zaman arastirma ve disince slreci esnasinda
bizim degisime ugrayabilen felsefi ve epistemolojik yénelimimize uygun olarak gergekles-
mektedir.

\%

Bu stirece bir érnek olarak doga bilimlerindeki kesif siireciyle ilgili birkag kisa
aciklama uygun olabilir. Doga bilimlerinde, yeni dogal fenomenlerin ortaya gikmasinda
basrolli oynayan sey, “anormalligin” farkina varistir yani oksijen ya da X-isinlarinin “kesfi’
gibi kabul edilen bilimsel sorgulama araciligiyla beklenmedik fenomenlerin kesfidir.

Anormalligin farkina varmak, bilimsel teoride biitiin kabul edilebilir degisimler igin
de bir on sarttir. Newton'un 1sik ve renk teorisi 0 zamana kadar var olan higbir bilimsel
teorinin 11k tayfini izah edememesinin kesfine dayanmaktadir. Newton’un isik teorisi, bu
teoride kirilma ve polarizasyon etkileri ile ilgili anormallikler hakkinda bilim camiasinin git
gide biylyen alakasi dolayisiyla dalga teorisiyle degistirilmistir. Bilimsel bir teori olarak
Termodinamik, on dokuzuncu ylizyildaki iki fizik teorisinin ¢arpismasi ve kara cisim igima-
sl, spesifik Isilar ve fotoelektrik etki etrafindaki gesitli problemlerin kuantum mekaniginden
kaynaklanmaktadir.

Yeni bilimsel teorilerin ortaya ¢ikisindan énce genelde bilimsel camia igerisinde
derin bir mesleki givensizlik doneminin yasandii ileri surtilmektedir. Bu givensizligi dogu-
ran sey, tahmin edildigi gibi ortaya ¢ikmasi beklenen kabul edilmis bilimsel teori igerisinde
meydana gelen muammalarin ve anormalliklerin sirekli arizalaridir. Yani mevcut bilimsel
kurallarin ve teorilerin basarisizigi yeni kurallar ve teoriler aramanin baslangicidir.s

Dinler Tarihindeki “kesif” siireci de doga bilimlerindekine gok benzemektedir. Or-
nedin Eliade’l sadece metodoloji, “Kutsal ile Profan”in diyalektigi ya da mitin drneksel
islevleriyle ilgili icgbrilere sevk etmemigtir. Eliade’in ¢alismasi, kendi hassasiyetleri, egitimi
ve farkinda olusundan dolayi din hakkindaki mevcut teorilerin ve dini inceleme metotlarinin
kendisinin “kesfettigi” sekliyle Kutsalin dinamiklerini agiklamak igin uygun araglar olmadik-
larini agikga onerdigi, Profanin karsiti olarak Kutsalin mahiyetiyle ilgili ifade edilmemis bir
icgoriyle baglamaktadir. Onun metodolojisi, dini tecriibeyi inceleme tarzi, diger biri ifadey-
le zimni i¢gorilerini agik hale getirmeye calistikca gelismigtir.

%5 Kuhn, a.g.e., s. 68-69.
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Kesif ve iggori, her zaman metodolojiden énce gelmektedir. Diger bir deyisle biz,
gercekligi dzellikle de dini gercekligi sadece bir metodolojinin uygulanmasiyla elde etmiyo-
ruz. Gogu zaman gergeklik ve iggdrii daha dnce benimsemis oldugumuz metodolojilere
ragmen bizi elde etmektedirler. Doga bilimlerindeki kesif stireci gibi bizi “anormalliklerin” ve
daha sonra da “kesif” bilincine varmamiza sevk eden sey, eski teorilerin ve metotlarin
yetersizliginin farkina varmamizdir. Ancak bundan sonra “bizi elde eden” seyin anlamini
belli bir sistematik ve tutarli metot iginde ifade edebiliriz.
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Abstract- Methodology has become an object of scholarly inquiry in and of
itself and is viewed as an issue of ultimate concern, apart from the actual
doing of research on religious experience. The result is that the task of un-
derstanding the innumerable ways in which we have encountered and ex-
pressed "the Sacred" has assumed a secondary position of importance to
developing a unified systematic and scientific method appropriate for organ-
izing data into coherent patterns of understanding. This essay emphasizes
the fact that methodology has ceased to be a tool leading to an aim and,
has become an aim in itself. In fact discovery and insight are always prior to
methodology. In other words, we do not simply seize truth, especially reli-
gious truth, by the mere application of a methodology. Truth and insight of-
ten seize us in spite of our previously held methodologies. Like the process
of discovery in the natural sciences, it is our awareness of the inadequacy
of old theories and methods which leads to awareness of "anomalies," and
then to "discovery." It is only then that we can articulate the meaning of
what has "seized us" in some systematic and coherent method.

Key words- Methodology, History of Religions, Mircea Eliade, discovery,
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Bu “Kitabu'l-Mantik fi Tertib-i Akise”, Mantik Sanatinda Meshur Kilisli Abdullah Efendi’nindir. Allah
ona rahmet etsin. (Hayatini mantik tedrisatina adamis olan Abdullah Efendi, Tasavvurat, Tasdikat,
[sagtict ve Fenarf lizerine hasiyeler yazmis, “Ziibdetii'l-Hagiyetil-Cedide” adll eserinde kiyas teorisini
islemistir. Onun matbu olan bu eserleri gesitli kiitliphanelerde bulunmakta ve mantikgilar arasinda bi-
linmektedir. Miistakil olarak kiyas konularini ele aldi§i “Kitabu'l-Mantik fi Tertib-i Akise” adli yazma
eseri ise mantikgilar arasinda taninmamaktadir. Biz onun bu eserini bugiinkii yazi ve dile gevirerek
ilim ve kiltir dinyasina bir katkida bulunmak istedik. Osmanli Tirkgesi ile yazilmis olan bu eser Milli
Kiitiphane ibn Sina salonu Yz. A. 4074 numarada kayitlidir. Eser, gerek yazildigi dénemin dili, ge-
rekse muhtevasi itibariyle agir sayilirdi. Bu nedenle, eserde gegen eski kelime, terim ve kavramlari
cevirirken, bazen dogrudan dogruya, bazen de parantez iginde olduklari gibi zikrettik. Dilimizde karsi-
Ii§i bulunan kelimeleri Tirkceleriyle, henlz karsiligi olmayan terimleri de aynen kullandik. Anlami ko-
laylastirmak ve metin zerindeki eksiklikleri gidermek icin yapilan ilaveleri kdgeli parantez igerisinde
verdik. Bazi ilave ve aciklamalari da dipnotta ifade ettik. Sayfa numaralarini ise kdseli parantez iginde
gosterdik.)

Abdullah Efendi h.1241/m.1825 senesinde (o glin) Halep Vilayetine bagli bir kasaba olan Kilis'te
dogmustur. Kiinyesi “Abdullah b. Abdurrahman el-Kilisi el-Hanefi"dir. Tahsilini babasi Abdurrahman
Efendi'den tamamlayarak h.1261/m.1845'de icazetname almig, stlikunu ise Naksibendi seyhle-
rinden Mevlana Muhammed Can hazretlerinin halifesi Baytarzade Haci Abdullah Sah Sermesti Veli
Efendi'den tamamlamistir. Daha sonra dedelerinin muderrislik yaptigi Kesik Minare Medresesinde
ders okutmaya baslamistir. Bursali Mehmet Tahir'in verdigi bilgiye gore, Abdullah Efendi h.1272/
m.1854'de Istanbul’a gelerek Sultan Ambdillmecid Han'a Tasdikat Hasiyesi'ni takdim etmis, 100 lira
ihsana néil olmustur. Bahsedilen bu hasiye Padisahin istegiyle Matbaa-i Amire'de bastiriimistir. Bun-
dan ug yil kadar sonra h.1275/m.1857'de vilayet vasitasiyla Tasavvurat Hasiyesi'ni takdim etmis, ha-
yati boyunca 150 kurus maasla taltif olunmustur. h.1303/m.1885'de vefat eden mantikgimiz, pederi-
nin yanina defnedilmistir. (Bkz. Halil imamoglugil, “Kilisli Abdullah Efendinin Kiyas Anlayisi”, Basil-
mamig YUksek Lisans Tezi, Ankara 1999)
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Atif / ©- Abdullah Efendi, Kilisli. (2012). Kitabi'l-Mantik fi Tertibi Akise, sadelestiren: H.
imamoglugil, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 11 (2), 269-319.

Ozet- Bu calismada Tanzimat déneminde yasamis ve mantik ilmine ait eserler vermis olan
Kilisli Abdullah Efendi’nin (m.1825-1885) kiyas konulari (izerine Osmanli Tiirkgesi ile yazmig
oldugu “Kitabu'l-Mantik fi Tertibi Akise” adli eserini sadelestirerek giiniimiiz Tiirkge sine aktar-
maya calistik. Yazma olan eser Milli Kiitiiphane [bn Sina salonu Yz. A. 4074 numarada kayitli-
dir ve lizerine sayfa numaralari verilmistir. 53 sayfadan olusan eserin 44 sayfasi kiyas konula-
rina, 8 sayfasi ise adab bahsine aittir. Eserin son sayfasi ise kavramlar arasi iliskiyi anlatan bir
ilavedir.

Anahtar sézciikler- Kilisli Abdullah Efendi, Kitabu'l-Mantik fi Tertibi Akise, Mantik, Kiyas,
Sekiller, Modlar.

S88

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla!

Hamd alemlerin Rabbi olan Allah’adir. Salat ve selam Hz. Muhammed’le onun
bitln ailesi izerine olsun.!

[Kiyasin Tanimi]:

“Kiyas” icinde orta terim (mukerrer cliz) bulunan iki dnciile (mukaddimeye) denir.
Oncil lafzinin birkag ma'nasi var ise de; burada ‘kiyasin bir pargasi (ciiz’ii)” kilinan
ma’'nasina demek olmak Uzere, kiiglik 6nerme (sugra) ve blyik dnerme (kilbra) yahut
sartl ve segmeli dnciil (mukaddime-i sartiyye ve istisnaiyye) demektir. Onciil, dnermeden
daha geneldir. Zira kiclk ve blyik dnerme, bir tek 6nerme olur ise, “Zeyd alimdir”, “Zeyd
faziletlidir’ gibi, [buna] “mukaddime ismi” ve “kaziyye ismi” denilir. Fakat birkag dnermeyi
ihtiva eder ise, [bunlara] éncll denilip 6nerme denmez. (mesela),

T Mantik, ilimlerin ve fenlerin hizmetgisidir. Siiphe ve zan karanliklarini ortadan kaldirir. O, s6z ve
hakikatin kaynagi, ifadenin maksadi ve incelemesidir. Onun [mantik] hakkinda sdyle denilmistir; “Kim
manti§i bilmezse ilmine glivenilmez”. [Bu s6z Gazali'ye aittir. Bkz. Kétip Celebi, Kesfu'z-Zundn, C. Il
s. 1862. Sadelestiren.]
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- Ben liitufkar bir ilahim,
- Sen serefli bir peygambersin,
- Ummetin ise zayif bir toplumdur,

- O halde, bir zayif [toplum] ve bir serefli [peygamber] nasil helak olur, gibi.

insanlar arasinda, iki 6nerme olursa ise, cifte kiiglik 6nermeli; daha ¢ok olursa
[duruma gore] g, dort kiigiik 6nermeli denilir. Fakat [bu kullanis tarzi] tartismalidir. Zira bir
kiyasta [sadece] bir kiiglk dnerme ve bir blylk dnerme bulunur.

Gériinliste “Ben liitufkar bir ilahim, ilh...” gibi cok sayida gériinen, “ben, sen ve
[senin] immetin, lGtufkar bir ilah [1] serefli bir peygamber ve zayif bir toplum” [birer dner-
me] hiikmiinde olup [aslinda] bir tekdirler.2

Her bir miirekkebin maddi pargalari ve orta terimi (sQri bir ciiz’'ti) bulunmasi gere-
kip, kiyas da mirekkeb oldugundan [onun] bitln pargalarinin bilinmesi gerekmektedir.

Kiyasin maddi pargalari (ciizleri); iki éncill ve orta terimin tekrarindan ibarettir.
Yani bir seyi(n) lafzi, ma’nasi ve kaydinin ayni sekilde iki dnciilde tekrar edilmesidir. Gerek
konu, gerek yliklem ve gerek ma’ndyi tamamlayan yan climlecik (kayd) olarak tekrar etsin;
bu tekrar eden orta terim gikarildiginda geri kalani ayniyla (tamamiyla) netice olur. Kiyasin
bu iki kismi bilindiginde neticeler de herhangi bir glgliik olmaksizin bilinir. Zira netice 1&zim
(zorunlu) ve kiyas melz(im(dur). Melzimun varligini bilmek lazimin varligini bilmeyi gerek-
tirir. Bu nedenle kiyas’; “kendisi bilindiginde bir bagka seyin bilinmesini gerektiren sey”
olarak ta'rif etmislerdir. Ancak bu dnclillerde hata olur ise [kiyas] netice vermez. Mesela;

- Allah birdir,

- Bir ikinin yarisidir.

2 «"Tekvin”, “miikevven"den baskadir. Giinki “fiil’, “mefulden” bagkadir.» gibi ibarelerde, cifte kiigik
onermeli (bir) kuigiik dnermenin, biri mukadder, blyuk 6nerme mezkdrdur. Bu misélde, kiigiik 6nerme
matviyye, “tekvin” fiil, “mikevven” mefuldir. Fiil mefuliin disindakidir. Onun benzerlerini de bunun
uzerine kiyasla.
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Yine “Mislimun olan Zeyd'e” iséret ederek;
- Su mi'mindir,

- Her mi’'min cennettedir.

Yukardaki sozlerimiz (dnermeler) dogru ise de, netice gibi goriinen “Allah ikinin
yarisidir” (birinci kiyasin sonucu) ve [2] “Bu [kisi] cennettedir” (ikinci kiyasin sonucu) yanlis
oluyor diye sorulacak olursa; “l&zimin yanlis olmasi melzdmun da yanlis olmasini gerekti-
rir” kaidesine gore, “sonucun yanlis olmasi kiyasin yanlig olmasini gerektirir” diye cevap
verilir.

Kiyasa dikkatlice bakildiginda, birinci kiyasta kiigik énermede bulunan “birdir”
(yUklemi), “O’nun higbir ortagi yoktur” ve bilyik dnermede bulunan “bir” (konusu), “adet
olan bir’ ma’'nasina(dir). ikinci kiyasta kiicik énermede bulunan “mi'min” (yiiklemi), “su
anda mi'min” ve blylk énermede bulunan “mi’'min” (konusu) ise “son nefeste mi’'min”
kaydiyla kayitlanmistir. “Kaydin degismesi mukayyedin degismesini gerektirdiginden’
ma’nalari ayni degil(dir). Bilhassa, birbiriyle iligkisi olmayan farkli nermelerdir. Yani [teknik
anlamda] kiyas degil(dir). Zira [sonug verecek] “orta terimi” yoktur.

- Bosanma nikaha baglidir,

- Nikéh ise kadinin iznine baghdir, [6rnegi] de bunlar gibidir.

Ozetle, “herhangi bir sonug yanlis olur ise, kiyasin da yanlisligina hiikmolunur ve
kiyas seklinde gdriinen [bu climlenin], gergekte kiyasin ta'rifinin disinda olduguna kesin
karar verilerek, [bu] yanlisin [nerede oldugunu] bulmaya gayret etmek gerekir.
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Kiyasin Kisimlari:

Sekil itibari ile kiyas! ikiye ayirmiglardir.

1) Biri iktirani,?

2) Biri istisnaf,

Eger orta terim, onclllerin ikisinde de, gayri ile beraber zkr olunursa bu-
na‘iktirani” denir. [3] Gayri dedigimiz sonugtur. Zira “orta terim gikarilinca geri kalan aynen
sonugtur” s6ziimlzde agikga gorilmektedir ki, kiyasta orta terim ile sonugtan baska bir sey

yoktur. Tekrar eden, orta terim; tekrar etmeyen [ise] sonugtur. [Durum] bdyle olunca, sonu-
cun disinda kalan, orta terim; orta terimin disinda kalan, sonug olur.

Diger bir tanima gore, sonug, onclllerin ikisinde de gayriyla zikr olunur ise
“iktirani"dir. Gayri dedigimiz orta terimdir. EGer orta terim, birisinde gayriyla yani sonug ile
birinde yalniz zikr olurunsa “istisnai"dir. Diger bir tanima gore, sonug birisinde orta terim ile
birinde hig zikr olunmaz ise istisnaidir.

§ Gerek(irse) sonug bulunan énciil [daha] dnce zikredilsin,

- “Ezan okunduysa namaz kilalim” dedigimizde, “Ezan okundu” demek [gibi].

§ Gerek(irse) bir aksi olsun,
- “Ezan okundu” dedigimizde, “Oyle ise namaz kilalim” demek gibi.

Bu tanimdan agikga géruliyor ki, gecen Ornekteki gibi kiyas-1 iktirdnide, orta te-
rim, tek kelime (mUfred) de olabilir, 5nerme de olabilir.

- Eger glines dogmus ise giindliz mevcuttur, [4]

- E@er glindliz mevcut ise yeryuzi aydinliktir, gibi.

3 Eger orta terim, neticenin taraflarindan biriyle beraber olursa bir 6ncil, diger tarafiyla birlikte olursa
diger bir dnciil olur. Bu sekil iktirani seklidir. ister énce zikredilsin ister sonra, konuyu kapsayan kiigiik
onerme, yuklemi kapsayan bliylik 6nermedir. [Sonucun konusunun bulundugu énerme kiigiik oner-
me, sonucun yikleminin bulundugu énerme blylk 6nermedir.]
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Ancak istisndide her halikarda 6nerme olmalidir. Zira iki 6ncillin birinde yalniz
zikr olunsun demek, yalniz 6nciil olsun demektir. Miifred ise [tek bagina] 6nclil olmaz.

iktirani’nin Kisimlari:

iktirant kiyasta, neticenin konu tarafini kapsayan énciile “sugra” (kiigik énerme),
ylklem tarafini kapsayan “kiibra” (biiyilk 6nerme) denir.

Gerek konu olsun veya gerek yiiklem olsun; iktiranide, orta terimin hem kiiguk,
hem blyik 6nermede zikredilmesi gerekli ise de, daima yiklem ve konu olmayip, bazen
ya kiiglik ya(da) biiyik 6nermede ma'ndyi tamamlayan yan ciimlecik (kaydy* olarak bu-
lunmaktadir. [Boylece] iktirdninin kisimlari on ikiye ulagsmis ve [bunlarin] her birine bir ad
verilmistir. Fakat hem kiigik ve hem biylk 6nermedes ma’ndyi tamamlayan yan ctimlecik
(kayd) olmasi sadece akli bir ihtimal oldugu igin neredeyse yok gibidir.

1) Eger orta terim, kiigiik dnermede her zaman yliklem; biiyiik dnermede her
zaman konu olur ise birinci seklin mitearefidir.

2) Kiigiik 6nermede yiiklemin kaydi, blyik énermede tamamen konu olur ise bi-
rinci seklin gayr-1 mtearefi(dir).

- Zeyd, ilim sahibidir,
- ilim, glizeldir, gibi. [5]
- Zeyd, glizellik sahibidir. (sonug)

4 Sarf [ilmi] otuzbes kisimdir. Onlardan alti tanesi silasi miicerred icindir. [Bu ifade] birincinin gayr-i
mutedrefinin gayr-1 miitearefine drnektir.

5 - Herinsan konusucudur (natik),
- Hoslandigi icin glilicudur (dahik),
- Bazi gliliiciler katiptir,
Sonug, her konusan ve hoslanan insan bazi katiptir.
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Gayr-I mitearefinin alameti; sonucun hem konu hem yiiklem [olarak] kiiglik
dnermede zikr olunup, yiiklemin kaydi(nin) biyik 6nermede gelmesidir.

3) Kiigilk 6nermede tamamen yliklem, bilyik énermede konunun kaydi olur ise
gayr-1 mitearefin alemi gayr-1 mutearefi(dir).

- Diinya bir lestir,
- Ona (lese) talip olanlar ise kdpeklerdir,

- Diinyaya talip olanlar kdpeklerdir. (sonug)

Bunun aldmeti, kiigik 6nermede konunun kaydi zikr olunup; blyik énermede
konu “talip olanlar” ve yiiklem(in) “kpekler” zikr olunmasidir. Blylk 6nermenin asl “Lese
talip olanlar kdpeklerdir” ve neticeniné asli “Diinyaya talib olan kdpeklerdir” seklinde ise de
kisaltmak igin isim tamlamasi tercih edilmistir. Benzerleri de bdyledir.

4) Eger orta terim kiiglik dnermede ve bilyik 6nermede tamamen yiiklem olur ise
ikinci seklin mtearefi(dir).

5) Kiigilk dnermede yiiklemin kaydi, biyik énermede tamamen yiiklem olur ise
gayr-1 mitearef(dir).

- Allah Teél&@’nin kudreti imkénsiza taalluk etmez,
- Allah Teél&nin ortaginin olmasi imkansizdir,

- Allah Teél&’nin kudreti, ortagi olmasina taalluk etmez. (sonug)

6) Kiigilk énermede tamamen yiiklem, biylk 6nermede [6] yiklemin kaydi” olur
ise ikinci seklin gayr-1 mutearefinin gayr-1 mtearefi(dir).

6 Metinde “kdpekler” lafzi fazladir. (sadelestiren)
7 - {lim bir kuyudur,
- Miizakere ise o kuyunun kovasidir,
ifadesi, ikinci seklin gayr-1 miitearefinin gayr-1 mitearefine Grnektir.
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- Alem degismektedir,
- Ezeli olanin ise degdiskende bulunan halleri yoktur,

- Alemin halleri (gstermektedir ki, o) ezeli degildir. (sonug)

7) Kiglik ve blylk onermede tamamen konu olur ise Uglncli seklin
miitearefi(dir).

8) Kiglk onermede konunun kaydi, blylik 6nermede konu olur ise (gayr-I
mrearefdir).

- ilmin varli§1 zihindedir,
- ilim zihin diginda bulunmaz,

- Bazi zihinde var olanlar disarida bulunmaz.8 (sonug)

9) Bir aksi olur ise [yani kiiglik dnermede konu, biyik dnermede konunun kaydi
olursa] gayr-1 mitearefin gayr-1 miitearefi(dir).

- Arapga ilimler din ilimlerine [6grenmeye] vesiledir,
- Onun [Arapga ilimlerin] temellerinden® birisi de sarfdir,

- [Sarf din ilimlerini 6grenmeye vesiledir. (sonug)]

10) Kiigiik 6Gnermede tamamen konu, bilyiik 6nermede tamamen ylklem olur ise
dordtincii seklin mitearefi(dir).

11) Kuglk 6nermede konunun kaydi, blylk 6nermede yiklem olur ise gayr-i
miitearef(dir).

8 - Muhammed Aleyhisselam senin peygamberindir,
- Muhammed Aleyhisselam’in miréci haktr,
- Netice, bazi peygamberlerin miraci haktir.

9 Kaydin kayd, kayd olarak ta'bir edilir.
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12) Bir aksi olur ise [yani kiiglik dnermede yiiklemin kaydi, biyiik dnermede konu
olur ise] gayr-1 miitearefin gayr-1 mitearefi(dir).

- De ki [séyle ey Muhammed] Allah birdir,'0 [ihlas, 1]
- O'nun higbir dengi yoktur.! [ihlas, 4]

Kavl-i serifindeki “bir” lafzinin ma’'nalari degismektedir. Fakat “Allah lafzi” miker-
rer bulunup “O’nun [Tek'in] higbir dengi yoktur’ 12 sdzli, [7] dordinci seklin gayr-i
mitearefinin gayr-1 mitearefinden [bir] sonug olur.

Ozetle, kiigiik dnermede ma’'nay| tamamlayan yan ciimlecik (kayd) olur ise “gayr-
I mutearef”, biyiik dnermede ma’ndy! tamamlayan yan ciimlecik (kayd) olur ise “gayr-I
mutearefin gayr-1 mutearefi’(dir). Istilahta bulundugu zannedilmesin. (Bunlar) ibarede nadir
bulundugundan bu isimler ile isimlendirilmislerdir. Zira ibarelerde gayr-1 mutearefin gayr-i
mutearefi, gayr-1 mutearefinden goktur.

Dért sekilde, orta terim blyik dnermede ve klglik dnermede, ya konu veya yuk-
lem olunca kiigik 6nermeye ve blyik 6nermeye bir yiklem veya konu gerekir. Nereden
getirmeli diyerek tereddit ediimemeli. Zira kiiglik énermede konu olur ise sonucun konusu
yuklem olur; yiklem olur ise sonucun konusu konu olur. Yine ayni sekilde blylk énermede
de sonucun yuklemi, ya konu ya yiklem olur. Meseld, birinci sekilde, orta terim kuglk

10 TAllah] kiiglik 6nermenin konusu,
[Birdir] bliylk 6nermenin konusu,

" [Bir] kigtik 6Gnermenin yiklemi,
[Denk] bliytik 6nermenin yiklemi,
[Yoktur] konunun kaydi.

2. Ugi]nc[]si]; Allah Samed'dir,
- Sonug, Bir ve Samed olan Allah dogurmadi,
Ugiincii sekil;
- Sonug, Bir [Tek olan Allah] dogurmadi ve dogurulmadi.
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onermede ylklem olup sonucun konusu [6nermenin] konu(su) olur. Orta terim buyik
dnermede konu, sonucun yiklemi ise [onermenin] yiklemi olur.

Bu sebeple birinci sekil bazen; sonucun konusu kiglk dnermede konu, yiklemi
bilyilk dnermede yiiklem olur diyerek ve bazen de fazlaca izah ederek; [8] sonucun konu-
su klgik 6nermede konu, orta terim yiklem; sonucun yiklemi biyik 6nermede ylklem,
orta terim konu olur diyerek ta'rif edilir. Diger sekiller de boyledir. Béyle olunca kiyaslarin
tertibi daha da kolaydir.

“Zeyd faziletlidir” iddiasini “alim” lafzi ile isbat edersen, sonucun konusu olacak
“Zeyd’i, konu, orta terim olan “alim”i, yiklem yapip, “Zeyd alimdir” dersin. [Daha] sonra bu
“alim” lafzini konu [yaparsin]. Sonucun yiiklemi olacak “fazilet’i, yiklem yapip, “Alim
faziletlidir’ diyerek birinci sekilden istenileni (matllibu) sonug veren [bir kiyas yapilmig
olur].”3 Bunda [higbir] zorluk ve gliglik [dahi] olmaz. [Clnkd] bir sekilden digerine gegmek
de, sadece [yer] degistirmekten ibaret pek agik™ bir istir.

13 - [Zeyd faziletiidir. ~ Zeyd faziletlidir. (iddia)]
- [Zeyd alimdir. ilim fazilettir.]
- [lim fazilettir. Zeyd alimdir.]
- [Zeyd faziletlidir. ~ Zeyd faziletlidir. (Netice)] (sadelestiren)
4 - Mutabiki tazammunf degildir,
- Clnk{ mutabiki tamamina delalettir,
- Tamamina delalet ise tazammuni degildir. Adi gegen da'va.

Bu [kiyas] birinci [seklin] ikinci modundandir. Blylk dnermesi aks olunarak “tazammun tama-
mina delalet etmeyendir” ibaresiyle ta'bir olunsa, bu sefer ikinci [seklin] birinci modundan olur.
Glinku tlimel olumsuzun aksi kendi gibi timel olumsuzdur. “Bir 6nermenin aksi o 6nermenin
lazimidir’ mantik kaidesidir. Yahut yine su da'va lzerine [yukaridaki da'vaya] yiklemin
ta'rifleriyle istidlal olunsa, bu sefer ikinci seklin ikinci ve dordiincl seklin dgtincl darplarindan
tasvir olunur. Ancak kiiglk onermenin olumlulugu bulunmadigindan birinci sekilden tertip
olunmaz. Sekilleri sudur;

- Kliglk dnerme; ¢linkii mutabiki ciiz'line delalet etmez,
- Buytlik 6nerme; tazammun cliz'ine delélet eder,
- Sonug; adi gegen da'vadir.

Zikredilen kiyas ikinci sekildendir. Klgiik dnerme aks olunsa; “Cunki ciiz'line delélet mutabiki
olmaz” denilse bu sefer dordiincti sekilden olur.
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Zira birinci seklin ve ikinci seklin kliclik 6nermeleri bir oldugundan, hemen biyuk
onermesini aks [ile], yani konuyu yiklem, yiklemini konu ile ikinci sekil; birinci ile Gglinci-
nin blytk 6nermeleri bir oldugundan kiiglik 6nermesini aks ile tGglncl [sekil]; birinci ile
dordlincii arasinda tamamen muhalefet (aykirilik) bulundugundan énciillerini aks ile dor-
duncu [sekil] olur.

Dérdincu sekil; [9] biylk dnermenin aksi ile Uglinciye [sekle], kiglk dnermesini
aks ile ikinciye [sekle], 6nciillerini aks ile birinciye [sekle] indirgenir (irca olunur). Bu neden-
le, Sukati (Siyalkdt) merhum “ddrdlincl sekil cidden tabiflikten uzaktir” sdziine itiraz etmis-
tir.

Kiyas- iktirani:

a) iki hamliyye (yiiklemli dnerme)den meydana gelir. Hamliyye; miibteda ile ha-
berden ve fiil ile failden meydana gelene denir.

b) iki sartiyye (sarth 6nerme)den meydana gelir. Sartiyye; sart ve ceza (bagimii-
lik) gerektiren kelimelerin sarti ile cevabindan meydana gelene denir.'s Misalleri [yukarida]
gecti.

c) Bir yliklemli ile bir sartli 6Gnermeden meydana gelir. Bu siretde daima, sartli
onerme kiiglk dnerme, ylklemli dnerme blyik 6nerme olur. [Meseld]

- Eger bu insan ise o bir hayvandir.

- Hayvan cisimdir, gibi.

Bunun aksi, yani sartli énermenin biyik énerme, yiklemli énermenin kiglk
onerme olmasi tabiata aykiridir.

a) Iki yiiklemli 6nermeden meydana gelene “yiiklemli iktirani” (iktirani-i hamliyye)
denir.

15 Arapga'da sart edatlarindan sonra gelen ilk fil sart, ikincisi ceza veya cevab adini alir. ikingi fiilin
meydana gelebilmesi birinci hiikmin meydana gelebilmesine baglidir. (sadelestiren)
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b) iki sarth énermeden meydana gelene, yahut “yiklemli ve sartll karigik”
(sartiyye-i muhtelit)dan meydana gelene “sartli iktirani” (iktirani-i sartiyye) denir.

Bu zikr olunan, miitearef, gayr-I miitearef ve gayr-1 miitearefin gayr-1 miiterefi
olmak iki yiiklemli dnermeden [10] meydana gelen kiyaslarda gegerlidir. Sartli dnermeden
meydana gelen [kiyaslar] daima miitearef olup dort sekilden de tertib olunur.

§ Soyle ifade edebiliriz; orta terim kliglik dnermede talf, bilylik dnermede mukad-
dem olur ise birinci sekil(dir),

- Eger glines dogmus ise giindliz mevcuttur,
- Eger glindliz mevcut ise yerylz{ aydinlanmistir, gibi.

Diger sekiller de buna goredir.

§ Bu kismin kiigiik 6nermesinin talisi sartli nerme olur ise,

- Eger giines dogmus ise ve her ne zaman (ki) glindiiz mevcut ise alem aydin-
lanmistir,

- Her ne zaman (ki) alem aydinlanmis olur ise yeryiizii (de) aydinliktir, misalleri
(gibi).
Bazen gayr-1 mitearefi bulunur ise de pek nadirdir.

c) [Bir] ylklemli 6nerme ile [bir] sarth dnermeden meydana gelen daima gayr-I
mitearef olup dort sekilden (de) tertib olunur.

§ Soyle ifade edehiliriz; orta terim kiglik dnermede taliye kayd, blylk énermede
tamamen konu olur ise birinci sekil olur. Digerlerini bunun (izerine kiyas edebilirsin.

- Eger bu insan ise o hayvandir,
- Hayvan cisimdir, gibi.

Bu kismin dordinci sekilden terkibinde, daima klglik dnermenin télisiyle biylk
dnermeye bakilir. Gliya iki yiklemli dnermeden meydana gelmis [11] sayilir. Kliglik 6ner-
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mede taliye kayd, konu ve yiiklemden (daha) geneldir. Bu kiyaslara miitearef denilmesi
daha dénce gegen kisimlara uzak ise de gayr-1 mitearef ta'biri istilaha binaendir. Bu
ta’birlerden agikga anlagildi ki, mutlak iktirani, dort sekil olup, fakat miitearef, gayr-i
mitearef ve gayr-1 miitedrefin gayr-1 mitearefi oimasi hasebiyle on iki sekle ulagmistir.

Madde(si) itibari ile Sekillerin Kisimlar:
Bilinmelidir ki 6nermeler on dort (gesittir),'6

1)Tlmel olumlu dnerme (mlcibe-i killliyye); ta'rifi, hikim butin fertler {zerine
olumlu ile olup, fertlerinin sayisi biitlin olarak agiklanandir.

2)Tikel olumlu énerme (mdcibe-i ciiz’iyye); Hikiim baz fertler izerine olumlu ile
olup, fertlerinin sayisi bazen (kaydi ile) agiklanandir.

3)Tumel olumsuz dnerme (salibe-i kiilliyye); Hiikiim biitln fertler (izerine olumsuz
ile olup, fertlerinin sayisi bitin agiklanirise,

4) Tikel olumsuz énerme (sélibe-i cliziiyye); Hikim bazi fertler Uzerine
olumsuz ile olup, fertlerinin sayisi bazen (kaydi ile) agiklanir ise,

5) Belirsiz olumlu dnerme (mithmele-i mdcibe); Hiikiim fertler izerine [12] olumlu
ile olup fertlerinin sayis! biitlin veya bazen (kaydi ile) agiklanmaz ise,

Her ne kadar aslinda “tim” (tlimellik) (ve)ya “bazen” (tikellik) varsa da, “insan il-
me (ilim égrenmeye) kabiliyetlidir’ gibi. (“el-insanli” ifadesindeki) “elif ve lam” istigrak’? igin
alinmaz ise [‘Belirsiz olumlu 6nerme” dir], ancak [istigrak icin olursa] “timel olumiu”
(macibe-i klliye) olur.

6) Belirsiz olumsuz dnerme (milhmele-i salibe); Hiikiim fertler izerine olumsuz-
lukla olup, fertlerinin sayisi agiklanmaz ise, bu “belirsiz tikel” (mihmele-i cliz'iyye) huk-
mundedir.

6 Metinde 6nermeler ondért gesit olarak yaziimig, ancak 6nermeler on gesittir. Devaminda da zaten on
cesit dnerme agiklanmistir. (sadelestiren)

7 Arapga'da, “el” harf-i tarifinin, isimleri umdmi hale koymasi. (sadelestiren)
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7) Olumlu tabii 6nerme (tabiiyye-i mlcibe); Hikim kavram (mefhdim) Uzerine
olumlu ile olur ise, “hayvan cinstir” gibi. Zira hayvan [lafzindan] kastedilen “bliyliyen”, “idrak
sahibi” ve “iradesi ile hareket eden” dir; [yoksa] hayvan [lafzinin kendisi] degildir.

8) Olumsuz tabii 6nerme (tabiiyye-i salibe); Hikim kavram (mefhum) (izerine
olumsuz ile olur ise, ‘hayvan nevi degildir’ [misalinde oldugu] gibi. Bu tabii dnermeler
ilimlerde kullanilmaz.

9) Tekil olumlu énerme (sahsiyye-i micibe); Hikiim belirli bir fert {izerine olumlu
olur ise, “Zeyd alimdir” gibi.

10) Tekil olumsuz dnerme (sahsiyye-i salibe); Hiikiim belirli bir fert (izerine olum-
suz olur ise. [Zeyd &lim degildir, gibi].

Bu on [¢esit] dnerme, kiyas-I iktirdnide kiguk ve blylk 6nerme olmak hasebiyle
iktirdninin her bir sekli(nin) [13] ylze ulasmasi gerekmektedir. Lakin belirsiz (miihmele),
tikel (cliziyye) blinyesinde [oldugundan]; tekil (sahsiyye), timel (killiyye) blnyesinde
oldugundan ve tabii dnermeler (de) ilimlerde kullaniimadigindan, itibar edilen 6nermeler
dort olarak kalmis, bu durumda akli ihtimal on alti olmustur.

Mesela birinci sekilde;

§ Kiiglik dnerme tlimel olumlu, blylik énerme dort, yani tiimel olumlu, tikel olum-
lu, tmel olumsuz, tikel olumsuz [olur].

§ Kiiglik dnerme tikel olumlu, bilylik dnerme yine dort (ihtimal olur) [timel olumlu,
tikel olumlu, timel olumsuz, tikel olumsuz].

§ Kiigiik 6nerme tlimel olumsuz, biylk énermede zikredilen dért (ihtimal olur)
[timel olumlu, tikel olumlu, timel olumsuz, tikel olumsuz].

§ Kiiglik dnerme tikel olumsuz, biiylk dnermede yine zikredilen dort (ihtimal olur)
[timel olumlu, tikel olumlu, timel olumsuz, tikel olumsuz].

Su halde (hepsi) on altidir. Diger sekiller de boyledir. Ancak mantik ilminin kaide-
si “devamli” (muttaride) olup, dort sekilde bu on alti [gesit] mod (darb) “devamli” sonug
verdiginden “devamli sonug vermesinde” (ittirddda) bazi sartlar agiklamislardir.
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Birinci $eklin Sartr:
(1) Kiigiik 6nerme olumlu ve

(2) Biyiik 6nerme tlimel [olmalidir].

[Birinci] sart [nedeniyle] daha 6nceki sekiz mod yani;

§ Kiiglk énerme tiimel olumsuz, biiyiik 6nermede zikredilen dért (ihtimal) [timel
olumlu, tikel olumlu, tlimel olumsuz, tikel olumsuz],

§ Kiiclik énerme tikel olumsuz, bilyik 6nermede zikredilen dort (ihtimal) [timel
olumlu, tikel olumlu, timel olumsuz, tikel olumsuz], [14] duser.

ikinci sart da;
§ Kiiglik dnerme tiimel olumlu, biylk 6nerme tikel olumsuz yahut tikel olumlu,

§ Kiiglik dnerme tikel olumlu, biiylk 6nerme de yine bu iki modlari [tikel olumsuz,
tikel olumlu] digtrdr,

[Bdylece] on alti [cesit] moddan [sadece] dort mod, devamli surette birinci sekle

gore netice verici (olarak) kalmistir.
1) Kiiglik ve blylik dnerme tiimel olumlu,
2) Kuiglik 6nerme tiimel olumlu, biylk 6nerme tiimel olumsuz,
3) Kiigiik 6nerme tikel olumlu, bilyik 6nerme tlimel olumlu,
)

4) Kiigik 6nerme tikel olumlu, biyik 6nerme tlimel olumsuz.

Her bir modun bir neticesi vardir.
- Birinci modun [neticesi timel] olumlu,

- ikincinin [neticesi] timel olumsuz,
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- Ugiinciiniin [neticesi] tikel olumlu,

- Dordlncinin [neticesi] tikel olumsuz.

ikinci Seklin de iki Sarti vardir:
(1) Biyiik 6nerme tlimel [olmali] ve

(2) iki éncil farkli olmali (ihtilaf-1 mukaddimeteyn) yani kiigiik énerme olumlu olur
ise biylk dnerme olumsuz, blylik 6nerme olumlu olursa kiigiik dnerme olumsuz (olmali-
dir).

Birinci sart sekiz modu dlstrdu.

§ Biiyiik 6nerme tikel olumlu, kiigiik 6nerme dort (ihtimal) [timel olumlu, tikel
olumlu, timel olumsuz, tikel olumsuz],

§ Biiylik 6nerme tikel olumsuz, kiigiik 6nerme yine dort (ihtimal) [timel olumlu, ti-
kel olumlu, timel olumsuz, tikel olumsuz].

ikinci sart dért (ihtimali);
§ Bliylk 6nerme [15] tiimel olumlu, kliglik dnerme tikel olumlu ve tiimel olumlu,

§ Biyik dnerme tiimel olumsuz, kiiglik énerme yine bu iki modlari [timel olum-
suz, tikel olumsuz] diisirmek suretiyle netice veren modlar dort kalmistir.

1) Kiiglik dnerme tiimel olumlu, blylk 6nerme tiimel olumsuz,
2) Kuiglik 6nerme tiimel olumsuz, biiyiik dnerme tlimel olumlu,
3) Kiigiik 6nerme tikel olumlu, biylk 6nerme tiimel olumsuz,
4) Kliglik dnerme tikel olumsuz, biiylik 6nerme tiimel olumlu,

ilk ikisinin neticesi tiimel olumsuz, son ikisinin neticesi ise tikel olumsuzdur.
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Ugiincii Seklin Sarti;
(1) Kiigiik 6nerme olumlu [olmali] ve

(2) Ikisinden (iki énctilden) biri tiimel [olmalidir].

Birinci sart, su sekiz modu dustrr.

§ Kiiglik dnerme tikel olumsuz, biylk dnermede dért ihtimal [timel olumlu, timel
olumsuz, tikel olumlu, tikel olumsuz],

§ Kiiglik dnerme tiimel olumsuz, yine blylik énermede dért (ihtimal) [timel olum-
lu, tmel olumsuz, tikel olumlu, tikel olumsuz],

ikinci sart da,

§ Kuglk onerme tikel olumlu, blyiik dnerme tikel olumsuz ve tikel olumlu,
modlarini dugtrerek alt mod devamli surette netice veren olarak kalir.

1) Kiguk ve blyik 6nerme tlmel olumlu,

2) Kiigik 6nerme tlimel olumlu, blyik 6nerme tlimel olumsuz,

)
)
3) Kiigiik 6nerme tikel olumlu, biyik 6nerme [16] tlimel olumlu,
4) Kiiglik dnerme tikel olumlu, blylk 6nerme tiimel olumsuz,

5) Kiigiik 6nerme tlimel olumlu, biyiik énerme tikel olumlu,

6) Kuiglik 6nerme tiimel olumlu, biyik 6nerme tikel olumsuz,

Bu modlardan birinci, Gglincl ve besincinin neticeleri tikel olumlu; ikincinin, dér-
dinclnin ve altincinin neticeleri tikel olumsuzdur.

Dordiincii Sekil:

Dérdincu seklin de bunlar gibi iki sarti [vardir]. Ancak [iki sartin] her biri [ayrica]
iki sarttan ibarettir.
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(1) Iki dnciil de olumlu olmali ve kiigik énerme tiimel olmali (ve)

(2) Onciillerden biri olumlu ise digeri olumsuz (ihtilaf-1 mukaddimeteyn) olmali ve
ikisinden biri (iki 6nctilden) timel olmali(dir).

§ Birinci sart on alti moddan;
1) Kiiglik ve blylik dnerme tiimel olumlu ve
2) Kuiglik 6nerme tiimel olumlu, biyik 6nerme tikel olumlu,

modlarinin haricinde kalanini ¢ikarir.

§ Ikinci sart (ise);
3) Kiigiik 6nerme tiimel olumsuz, bliylik énerme timel olumlu,
4) Kiiglik dnerme tiimel olumlu, blylk 6nerme tiimel olumsuz,
5) Kiigiik 6nerme tikel olumlu, biylk 6nerme tiimel olumsuz,
6) Kuiglik 6nerme tikel olumsuz, bilyik dnerme tlimel olumlu,
7) Kiigiik 6nerme tiimel olumlu, biiyiik dnerme tikel olumsuz,
8) Kiiglik 6nerme tiimel olumsuz, bliyiik énerme tikel olumlu,

modlarini yeniden dahil ederek [17] sekiz modu netice verici olarak kalir. Gergi bu seklin
sarti diger sekillerin sartlarindan farklidir. [Clinki] onlarin sartlari hep dusUriicl ve gikari-
cidir. [Halbuki] bunun [sartlarindan] biri dlsrc, biri dahil edicidir. Bu modlarin ilk ikisi
tikel olumlu netice verir. Uglincii modu timel olumsuz, geri kalani tikel olumsuz netice
verir.

Dérdincu sekilde netice veren modlarin sekiz oldugu miteahhirine géredir.® Fa-
kat mitekaddimin son {i¢ modda baz ihtilaflar gdrdliklerinden netice verecek modlari ilk

8 Tiimel olumlu da'vamiz olsa, hangi sekilden isbat olunur?
Tiimel olumsuz da'vamiz olsa, kag sekilden ve kag moddan isbat olunur?
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bese hasr eylemislerdir. Lakin miteahhirin, son (¢ modun “devamli surette netice vermesi”
[icin] kendilerinde bulunan olumsuzun, iki dzelliginden birinin olmasini sart kosarak, sekiz
moda itibar etmislerdir. Genis agiklamasi diger kitaplarda yazilmistir.

Bu sekillerde sartlari bulunmayan modlardan ekseriya ibérelerde kiyaslar tertib
edilir. Bunlarin dogru [18] olan maddeleri yanlisindan ¢ok ise de bazi yerlerde yanlis netice
verebileceginden netice vermeyen olarak addolunmustur. Mantik iiminde ne kadar olumlu-
luk ve olumsuzluk sartlar zikrolunursa devamli surette netice verecek ozellikte olmasi
kaydi digtnulmUstir. Bu netice veren modlari kolaylikla sayabilmek igin [bazilari] “ebced”
lafzinin harflerinin her birisini bir nerme, yani,

- «Elif»i, timel olumlu (mGcibe-i killiye) ve

- «Cimbi, tikel olumlu (mdcibe-i ciiz’iyye) ve

- «Dal»1, tikel olumsuz (sélibe-i cliz'iyye) ve

- «Bany, tlimel olumsuzdan (salibe-i kiilliyeden)

ibaret kabul ederek birinci seklin modlarini “Hicab” merhum nazmen (siir olarak) agiklamis-
tir:

- Dorttr egkal-1 siha,

- Icab-1 sugra evvelin sartidir kiilliyet-i kiibra,

- Amma saninin ihtilafi keyfe ile kiibrasinin kiilliyeti,

- Sélisin icab-1 sugra birinin killiyeti ciizlerinde,

- Rabiin icab gerek ya ihtilaf sartidir ihdahtimadir ihtilaf,

- intilaf olmazsa sarti killliyet-i sugrasinin evvelinin darb,
«Car ses sélisin hest rabiin lebk» [19] tertibi modlariyla bil.

Neticelerin durumunu bilmeye en kolay yol budur ki “ebced” harfinin herbirini biri-
sine isaret ettim.

Tikel olumsuz da'vamiz olsa, kag sekilden ve kag moddan isbat olunur?
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Mahsiranin Modlar:

- «& eb» ve «ca ceb» fer'u ebced evvelin,

- Saninin «eb ba da» dir,

- Dur(ibu fer'u yedi sélisin «a eb» ve «ca ceb ec» vardir,

- Fer'u ced «& ec ba rab ceb da» ve «ed bec» rabiin evvelinin,

- Fer'u «c b» salisin «d» sairin.

istisnai (Kiyaslar):

Ta'rifi gegen kiyas-1 istisnai iki yiklemli Gnermeden meydana gelmez.
§ Ya bir yiiklemli dnerme ile sartli Gnermeden meydana gelir.

- Eger glines dogmus ise giindliz mevcuttur,

- Fakat gines dogmustur, gibi,

§ Yahut nadir olarak iki sartli 6nermeden meydana gelir.
- Her ne zaman glines dogmus ise glindiiz mevcuttur,
- Her ne zaman alem aydinlik ise yerylz{ aydinlanmistir,

- Fakat her ne zaman glines dogmus ise giindiiz mevcuttur, gibi.

istisnaide, 9 orta terim(in) netice beraber zikredildigi tarafa “sartli énciil” (mukad-
dime-i sartiyye), yalniz bulundugu 6nclile “se¢meli dnciil” (mukaddime-i istisnéiyye) denir.
20]

istisnafyi de sekil itibari ile dérde ayirmiglardir. Fakat her birine iktiranide ta’bir et-
tikleri gibi “sekil” demeyip “tarik” ta’bir etmiglerdir.

19 |stisna edatinin zikredilip zikredilmemesi aynidir, “lakin”, veya “maa’ olmasi da aynidir.
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§ Dort tarik(ten) birinci ile ikincinin sarti;
(1) Sarth 6nctil olumlu Ilizimiyye [olmali] ve
(2) Oncillerin ikisi veya birisi timel olmali ve

(3) Onda? kullanilan sartl éncil 1lizamiyye olmali(dir).

§ Ugiinciiniin neticenin meydana gelisi mukaddimeden olur ise lizimiyye?! ol-
mus olur.

- Eger Giines dogmus ise, ilah.....” gibi ve

§Aksi [neticenin meydana gelisi mukaddimeden olmadidi] takdirde ittifakiye olur.
Mesela,

- Eger Giines dogmus ise fail merfGdur”, gibi.

Aslinda mukaddem ve tali(nin) (her ikisi de) dogru ise de, failin merfd olmasi gii-
nesin dogmasindan meydana gelmemistir.22

20 Zamanlar ve durumlar itibari ile.

21 “Eger seni yalanliyorlarsa, senden dnceki peygamberler de yalanlanmistir”. Bu sartli dnerme-
de gereklilik yoktur. Halbuki ol hak Allah kelamidir. Ancak [biraz] tefekkir ettik. Cezanin asl
mahzif, cezanin illeti ceza yerine gelmistir. Sozilin takdiri sdyledir;

- Seni yalanliyorlarsa sen tzllme,
- Senden 6nceki peygamberler de yalanlanmistir.

Husniye'nin “ve illa feyecri” sdziinde oldugu gibi. Giinkii “feyecri” ifadesi mukaddem ile mahz({f tali
arasindaki milazimenin illetidir ve bu illet talinin yerine gegmistir. Bunun gibiler ¢ok vaki olmaktadir.
Her ne kadar sreklilik (ittirad) igin olmasaydi, tahsis sahih olmazd. Glinkii tasvir cereyan ediyor. Tali
mahz{f oldugundan aldmeti bulunan mukaddem ile tali arasinda Iizdm bulunmadigindan bildik ki,
talinin asl hazfedilmistir.

2 Arapga'da ciimle icinde fail (6zne) yerinde bulunan kelimeler merflidur. Yani son harfinin harekesi
zammedir. (sadelestiren)
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Birinci Tarikinz ta'rifi:

Bitisik sartli 6Gnerme getirip, onda neticenin aynini tali, delil olan “orta terimi” mu-
kaddem yapip ve mukaddemi istisnd etmek (kat' ile sGylemek)tir. Talinin aynini netice
verir. Zira neticenin ayni talf olmus idi. “Mukaddeminin aynini istisna edersin” [21] demekle
“kat’ ile sdylersin” demekte fark yoktur.

Kiyas-1 iktiraniyi bu tarika gevirmenin (reddin) yolu sudur;
a) Eger delil dnerme ise, ta'rifi uygulayarak red edersin.
- Eger glines dogmus ise giindliz mevcuttur,

- Eger giindliz mevcut ise yerylzi aydinliktir,

Misalinde delil olan “giindiiz mevcuttur” mukaddem ve netice tali olarak;
- Eger glindliz mevcut ise ve
- Her ne zaman glines dogmus ise, ilah...,

- Fakat giindiiz mevcuttur, dersin.

b) Ancak delil tek bir par¢adan olusuyor (miifred) ise mukaddem olmasi dogru
olmadigindan, da’vanin konusunu delile konu ederek, 6nerme yapip red edersin. Mesel4,

- Allah tevfik sahibidir,
- Tevfik sahibi dvilmustir,

(Misali) bu tarika gevrilecek olsa, delil olan ‘“tevfik sahibi” miifred oldugundan,
da’'vanin konusu olan “Allah lafzini”, kendine konu etmekle mukaddem ve neticeyi tali

yapip,
- Allah tevfik sahibi olduguna gore Allah dviilmistir,

- Fakat O (Allah) tevfik sahibidir, dersen istenilen hasil olur.

2 En gok kullanilani da, sartli 6nermenin “in” lafziyla zikredilmesidir.
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Kiyas-1 istisndide da’vé ile delilin konulari bir olursa, “Bu insan idiyse bu konusan

(natik)dir’, [22] misalindeki gibi iktiraniye gevrilir. Ancak gevrilmezse o zaman iktirani ile
istisnainin arasinda tam girigimlilik (umum husus mutlak) olur.24

ikinci tarik de boyledir ve bu sekli (hey'eti), miiteref olup olmamasi yoniinden

dorde ayirmiglardir. $oyle ki,

a) Sarth éncilin (mukaddime-i sartiyye) mukaddemi Once talisi2® sonra ve

istisnali éncll (mukaddime-i istindiyye) daha sonra gelirse “mditeéref” (olur),

24

25

Her istisnai iktirani olmaz fakat her iktirani istisnaf olur.

Kiyas-1 istisnainin birinci tarikinin gayr-1 muteareflerinin mirekkebinin misali;
- Da'vg; Lafzin delaleti ya mutabiki, ya tazammuni, ya da iltizdmi olur,

Daha énce gelecek olan istisnali énciil;

- Glnku o, “delalet ya insanin hayvana ve konusana (natika) deléleti, ya bunlardan birine
deléleti, ya da ilme delaleti gibidir”.

Daha sonra gelecek olan sartli énciil;

- Eger delalet, insanin hayvan ve konusana (natika) delaleti gibi olursa mutabiki,
- Eger delalet, bunlardan birine delaleti gibi olursa tazammunt,

- Eger delalet, iime kabiliyetli olmaya deléleti gibi ise iltizamiyedir,

- Sonug, da'vanin aynisidir.

Bu kiyasin istisnai oldugu, da’vanin ayni tamamen sartli ncilde tali olarak bulunmasindan-
dir. Gayr-1 miitedref oldugu istisnéi énciliin sartli 6nermeden énce gelmesindendir. Miirekkeb
olmasi, sonug olan da’'vanin i¢ énermeden meydana gelmesindendir. Glinku her kiyas ancak
bir dnermeye sonug olacagindan, mademki neticesi U¢ 6nermeden meydana gelmistir, siphe-
siz adi gegen neticeyi sonug veren kiyas da U¢ kiyastan olur. Ancak daha 6nce zikredilen
“hamliyye-i mireddedeti’l-mahmul” bunun hiléfinadir. Glnki “mireddedetd’l- mahmul” olan
yuklemli bir dnermeden ibarettir. Nitekim Seyyid Serif (el-Ciircani), ayrik sarth bahsinde agik-
lamistir.

Bu tir kiyasta istisnali énciiliin sarti éncllden énce gelmesi, mutearefinde kullanilan “lakin”
kelimesinin terkini gerektirmistir. Zira miteéarefinde “lakin” kelimesinin kullaniimasi, sarth
onermenin mukaddemi “supheli” bulundugundan, daha sonra “lakin” kelimesiyle o 6ncull an-
mak igindir. Mademki bu gibi kiyaslarda istisnali 6ncil sarth dncilden dnce gelmis, demek olur
ki, mukaddem o iste vukua gelmistir. Oyle olunca daha sonra “lakin” kelimesini istisnali éncil-
de tekrar anmak “hasil-i tahsil’ olur. Insanlarin arasinda, digerlerinden daha gok bu gibi kiyas
yaygindir. Meseld; kendi(si)ne bir kitap siparis edilen bir kimse kitapgidan geldiginde, istisnali
oncil” makaminda “falan kisi kitapgidan geldi” diye kitap siparis eden kimseye haber verme-
sinde “O kisi geldi ise kitaplarimiz da gelmis oldu” diye bir sartli éncll getirir. Lakin “O kisi
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b) Yalniz istisnaiye 6nce gelir ise “lakin"26 kelimesi bu sebeple terk edilir. Bundan
dolayi gayr-1 miiteéref [olur] ve bu gayr-I miitedref ibarelerde ézellikle kaide pek coktur.
Mesela Cenab-1 Allah Teala hazretlerinin varligina eser olan “alem” ile istidlal edildiginde,

- Allah mevcuttur,
- Glinkii alem mevcuttur,

- Mademki alem mevcuttur [o halde] Allah da mevcuttur, denilir.

Keza Hasbiye’'nin2” bagindaki “Ba” kelimesi2® (ic ma'nd arasinda msterektir.
“Dolayisiyla herhangi bir alamet gostermeye gerek yoktur'? ibaresi de bu tlrdendir. Zira «*
aclklama ‘fa’s1” (fai fasiha) mahsQf sarta delfldir ve bu, gayr-1 mitearef iktiraniye [23] ben-
zer» diye sual olunursa; «“bir defa kiigiik dnerme yiiklemli, bliylik dnerme iktirani sarti
gayri matbu” diyerek “gerekli cevap” (cevab-1 ilzami) ile, yahut “her sekli digerinden ayiran
ta'rif’ ve buna “ancak istinaide ta'rifi dogrudur” diyerek “tahakkuk” ile cevap veririz».30

geldi” demeye gerek kalmaz. Hemen neticesi olan kitabin geldigine drnek olarak o kitaptan

bahseder. ibarelerde de bu tertip yaygindir ve “agiklama ‘f&’s1” dahil oldugu kelime ile bera-
ber bu tirdendir. Akilli kisinin géziinden kagmadigi gibi...

% [stisna edatidir. (sadelestiren)
21 Bir kitap ismidir. (sadelestiren)
2 “Buy sz istisnali 6ncildir, 6nce gelmemistir, istisna edati yoktur” dersen,

Cevap; Istisna edatini zikre gerek yoktur. istisna edati sadece “lakin” kelimesi de degildir.
Bazi “vav-I haliye” ve “‘maa” kelimesi olabilir. Kez4 kitaplarda arastiran kisi istisnali énciili sa-
dece “lakin” edatiyla tasavvur etmez. Gelenbevi Hasiyesi, 128.

2 Yani “ba@” kelimesi U¢ sey arasinda misterek olunca ona ayrica bir aldmet gdstermeye ihtiyag
yoktur. Daha 6nce gecgen seye ayrilanlarin tamaminda kullanilir ve sonug verir. Netayi¢ kena-
r, 24.

% Yani gok zor olup gok dikkate ihtiyag vardir. Onun reddine séyle denir.
- Eger glines dogmus ise giindliz mevcuttur,
- Glnduziin varligi glinesin dogmus olmasini gerektirir,
- Gerekli olan sey giinesin dogmus olmasinin mevcidiyetidir,
- Glnduziin varli§i gergeklesecektir, sonucunu verir.
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nm

c) Yalniz tali énce gelirse3! yine bir yonden gayr-1 miiteéref2 [olur],
- Allah tevfik sahibidir,
- Mademki Allah tevfik sahibidir [o halde] Allah dviilmiis oldu, gibi.

Bu birinci miitearef seklin bazi fertleri var ki, [sayet] sart-ceza edatlari “men”,

[T

a’, “eyyu” kelimeleri olursa faydali netice vermez.

- “Kim kendini bilirse, Rabbini bilir’, gibi.
Bunda istisnai 6ncili ya tikel, ya tekil getirip
- “La&kin bazi insanlar kendini bildi, Rabbini bildi", yahut

- Lakin “Ebu Bekir (r.a) mesela, kendini bildi”, demek lazimdir.

Kaide; iki ve ikiden fazla sartl énerme zikr olunursa ‘mukaddime-i istisnaiyye-i

miireddide” denir.

Ya 6nce zikr olunur yahut da ¢ok agik [24] oldugu icin gizli ve zihnen var kabul

edilen istisnaiyyeler diger bir seye tali olursa “kiyas-1 hulfi” olur. Mesela,

- “Darabe” (vurdu) fiildir.
- Aksi takdirde [fiil olmasaydi] ya isim, ya harf olurdu,
- Eger isim olsaydi (ic zamandan [mazi, hal ve istikbal] biriyle gelmezdi,

- Eger harf olsaydi [yine li¢ zamandan biriyle] gelmezdi,

31

32

Clnkl “Basralilar” cezénin sarta takdimine cevaz vermezler. Onun Uzerine takaddim eden
seyi cezanin delili sayarlar. Halbuki “Kifeliler’ cezanin sarti Gzerine takdimini caiz gérirler.
Netayic, 198.

- Allah tevfik sahibi olunca 6vilmis oldu,
- Allah tevfik sahibidir, gibi.

Hem tali hem istisna takaddiim ederse iki cihetten gayr-1 mitearef. Sah. (Asil metinde bulun-
mas| gereken kisim)
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- Fakat [(i¢ zamandan biriyle] gelmistir,

- [Oyleyse] O (darabe) fiildir, gibi.

Eger diger bir seye bagli olmaz ise “gayr-1 miitedref” olur. Sart 6nermelerin
talileri ayni olur ise, netice ayni olur.

- Zeyd ya alimdir ya cahildir.

- Eger alim ise giizeldir, cahil ise ¢irkindir.

[Ayrica] “mugalata alameti”33 olur. [Su érnek] bu tirdendir.

- Bir sey ki, varligi da yoklugu da &lemin ezeliligini gerekirir,
- Alemin ezeli olusu ya vardir ya yoktur,

- Eger var ise alem ezelidir,

- Eger yok ise alem yine ezelidir, gibi.

[Bu kiyasta] mugalata yond, istisnaf dncllde bulunan ismi mevsdle,34 sila® vaki’
olan yiklemli 6nermenin yanlis olmasindandir. Bundan kurtulmanin yolu “muéraza bi’l-
kalb” [25] dir. Adab ilminde genisce agiklanmistr.

Bazi kere son derece agik oldugu igin istisnali éncll gibi, sartli dncllin bir kismi
gizlenir ve o sartli dnerme(nin) “agikga” hangi sekilden oldugu bilinmez. Hig bir tarika uygu-
lanmaz. Halbuki her ne kadar bitisik sartl var ise, kiyés-1 istisnainin ya birinci tarikine,
yahut ikinci tarikine hizmet eylemesi dogru olmalidir. Aksi takdirde gerektirme bulunmayip
yanlis énerme (kaziyye-i kazibe) olmus olur. Mesela,

3 Metinde “mugélata &mmete” seklinde eksik olarak yazilmis. Dogrusu “mugéléta alémeti”
olmali. (sadelegtiren)

3 Arapca'da “o sey ki, o kimse ki” manalarini anlatan “ma, men, ellezi” gibi kelimelerdir. (sadelegtiren)
% |Igi zamirini agiklayan ciimledir. (sadelestiren)
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- Suheyb ne glizel kuldur,
- Eger Allah’'tan korkmasaydi O (Allah)'na isyan etmez(di), s6zinde,
- Lakin Allah’tan korkmamistir, O (Allah)'na isyan etmemistir,

(gibi) netice gikarmak yanlistir. Bdyle yerlerde bir “istindiye-i miireddide” ve son derece
acik oldudu icin sartli dnermenin bir kismi gizlenmistir. [Hz. Muhammed'e isnad edilen]
hadis-i serif [sOyledir];

- Ya korkar, ya korkmaz,
- Allah’tan korkarsa ona isyan etmez,

- Eger Allah’'tan korkmasa da isyan etmez, demek olur.

“Kur'an’in bir benzerini meydana getirmek icin insanlar ve cinler bir araya gelse
onun bir benzerini meydana getiremezler”, [isra, 88] bu tiirdendir. Misali coktur.

“Sartli dnermelerde” [26] tali 1azim mukaddem melzdm olur. Mukaddem taliye ya
esit yahut daha 6zel olur. Esit oldugunda gerek mukaddem ve gerek tali (hangisi) istisna
olursa, digeri netice olur. Daha 6zel oldugunda ise “[Her] ne zaman hés bulunur ise eamm
da bulunur” kaidesine gore, dzeli istisna geneli netice verir. Ancak daha geneli(n) istisna
[edilmesi], daha ézeli netice vermez. “[Her] ne zaman eamm bulunursa has (da) bulunur’
gecersiz (kézib) oldugundan, bdyle olunca bu birinci tarikin aksi ki, talinin aynini istisna
mukaddemi netice vermez ki, esit olduklarinda (musavilerde) dogru ise de, kullanilmadi-
gindan bir tarik add [olunmamusgtir].

ikinci Tarik:
istisnainin ikinci tarfkinin meshurlari var gayr-1 mesh(risi var.

a)Meghdrisinin ta’rifi: Bir “sart ve ceza edati” (kelime-i miicazat) getirip neticenin
karsit halinis¢ mukaddem, delili tali yapip, talinin karsit halini isitisna etmektir. Mukaddemin
karsit halini netice verir. Zira neticenin karsit hali mukaddem olmustu.

% Bir seyin karsit halini kolaylikla bilmenin yolu;
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Neticenin karsit hali demek; [sayet] neticede bazi var ise bitlne cevrilir. Yahut bir
aks [bitln var ise bazr'ya gevrilir]. [27] [Sayet] olumlu ise olumsuz getirmek, olumsuz ise
olumsuzlugu kaldirmaktir. Bu tarik gunlik konusmalarda pek goktur.

- Eger orada [yer ve gokte] Allah’'tan bagka ilahlar olsaydi ikisi [nin diizeni] bozu-
lurdu, [Enbiy, 22]

- Fakat [yer ve gok] bozulmadi,
- [O halde] orada [yer ve gokte Allah’'tan bagka] ilahlar yoktur.

Misalini cem de, mantiki bir cem oldugundan birlik saglanmis olur.

§ Bu mesghur tarkin bir mtearefi, (i¢ [tane] de gayr-1 miiterefi var(dir). [Aynen]
birinci tarik gibidir.

b) Gayr-1 meshdr'un ta’rifi: Bir sart ve ceza edati (kelime-i miicazat) getirip neti-
cenin karsit halini tali, delili mukaddem (yapip), mukaddemin karsit halini istisna etmektir.
[Bu durumda] Talinin karsit halini netice verir. Zira neticenin kargit hali talf olmustu. Bu
gayr-I meshur3 ancak esit gerekliliklerde (lazim misavilerde) bulunur. Zira esitlik
(musavat) bulundugu igin, mukaddemin nefyedilmesi talinin nefyedilmesini gerektirir.

- Eger bu insan olsaydi konusan (natik) olurdu,

- Lakin o insandr, gibi.

Olumluluk var ise kaldirip olumsuz yapmak,
“Blitlin var ise kaldirip bazi getirmektir.

Oyle olunca “Her insan hayvandir’ de killf [stiru] (biitiin) kaldirip ciiz’t srd olan “baz!” getir-
dik. Olumlulugu kaldirip olumsuz yaptik. “Bazi insanlar hayvan degildir” oldu.

3 Allah Tealanin [su] séziindeki gibi; “Allah insanlarin bazisini bazisi ile defetmeseydi arz da
fesat ¢ikardi”. [Hac, 40] Gayr-1 megh(rinin misalidir.
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[Bunu] “Eger bu insan olsaydi [mutlaka] hayvan olurdu” [seklinde sdylemek] ge-
cerli degildir. Zira daha 6zel olanin nefyedilmesi, daha genel olanin nefyediimesini gerek-
tirmez.

§ Bu gayr-1 meshdrinin bir mitearefi var, [28] li¢ [tane de] gayr-1 miitearefi vardir.
[Yukarida] gegtigi gibi...
- Bize hidayet veren Allah’a hamdolsun,

- E@er Allah bize hidayet vermeseydi biz hidayete ulasamazdik,

[Ayetinde (A'raf 43)] istisnali 6nclil “Bize hidayet veren”, sartli dncil ise “Eger Al-
lah bize hidayet vermeseydi biz hidayete ulasamazdik” [ciimlesidir]. Ancak sartli dnclilde,
tali 6nce gelmis olur. [Bu dncller] ikinci tarikin gayr-1 meshdrisinin ikinci cihetinin gayr-1
mitearefinden “Bize hidayete ulastiran Allah’a hamdolsun” seklinde netice verir.

Ugiincii ve Dérdiincii Tarik:

istisnal kiyasin iigiincii ve dérdiincii tarikinde kullanilan sartl énermenin, ayrik
sartli Gnerme (munfasila) olmasi gerekir.

§ Ayrik sartli 6nerme: “ev” (veya) yahut “imméa
dnermeye denir.

(ancak) kelimelerinin dahil oldugu

Bilinmelidir ki “ev” (veya) yahut ‘imma” (ancak) kelimesinden sonra, ya bir oner-
me, ya (da) tek kelime (miifred) bulunur. Eger 6nerme bulunursa “ayrik sartl’” ve eger
mifred bulunup (da) hikim mefhdm (zerine olursa ‘taksim”, fertler (izerine olursa
*hamliyye miireddedetii’l-mahmul” olur. Fakat tdlerans eseri olmak (zere bazi kere ayrik
(ancak) [edatlarini] da yiikleme39 dahil ederler.

sartli Gnermede3®[29] “ev” (veya) ile “imma

% |kisinin arasindaki fark (séyledir);
Sart edati konudan énce geldigi zaman, mesela, (sdyle) sdylersin,
- Say ya ¢ift olur, ya tek olur.
[Burada] 6nerme sartlidir.
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Munfasila (olan ise) iki tirllidir:;
a) Inadiye; cliz/iyyenin zati igin, birinin digerini nefyetmesiyle (tenafiyle) hiikmolu-
nursa,

b) lttifakiye; eder o dnermede sirf bir raslantiya dayanarak hiikmolunursa,

inadiye de;
aa) Cem'inde inad olursa “maniétii’l cem” olur.
ab) Hulviinde inad olursa “méniéati’l huliiv” olur.

ac) Hem cem’inde ve hem hulviinde inad ile hilkkmolunursa “hakikiye” olur.

a) Bu iki tarikten birincinin ta’rifi; bir “kaziyye-i sartiyye-i munfasila-i maniati’l
cem” getirip, onda neticenin karsit halini bir ciiz, delili bir cliz, yani delil olan cliz'lnln
aynini istisna etmektir. [Bu durumda] diger ciiz’inin karsit halini netice verir.4% Zira netice-
nin karsit hali ciiz olmustu. Meselg;

- “Darabe” (vurdu) fiildir,
- Glinkii o, ya fiil degildir, ya isim degildir.
- Fakat o, isim degildir, gibi.

[Sart edati] konudan sonra geldiginde ise, (s6yle) soylersin,
- Say ya ¢ift olur, ya tek olur.

[Burada] &nerme yiiklemlidir. “Mireddedeti’1-mahmul” ayrik sartliya benzemektedir. Lari
kitabinin hésiyesi, 51.

3 Yiklem ayrik sartli(dir).
40 Mesela,
- Bu sey ya tastir, ya agactir,
- Fakat agactr,
- (O halde)agag dedildir sonucunu verir. [Bu kiyasin dogru sonucu “O halde tas degildir” olmaliydi]
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Yahut
- “Darabe” (vurdu) isim degildir,
- Glinkii ya isimdir, ya fiildir.

- Fakat o fiildir.

b) ikinci tarikinin ta’rifi; bir “munfasila-i maniati’l huliiv” getirip [30] onda neticenin
aynini bir ciiz, delili bir ciiz [yapip], bir cliz’iindn karsit halini istisna etmektir ki, [ou durum-
da] diger cliz'inlin aynini netice verir4! Zira neticenin ayni ciiz olmustu.

- “Darabe” (vurdu) isim degildir.
- Glinkii o, ya isim degildir,42 ya fiil degildir,
- Fakat o fiildir, gibi,

Yahut
- “Darabe” (vurdu) fiildir.
- Glinkii o, ya fiildir, ya isimdir,

- Fakat o, bir isim degildir, gibi;

Bu ta'rifler goriiniiste iki ciiz ile ayrik sarth dnermeyi samil goriinlyorsa da aslin-
da daha fazlaya samildir. Zira kiyasta istisna olunan bir cliz olur. Mesela;

41 Mesela,
- Bu sey ya tas degildir, ya agag degildir.
- Fakat agagtir.
- [O halde] tas degildir sonucunu verir

Delilin ciiz'iyye diye ta’biri matviyyuna nisbetle mecézdir. Her ne kadar ustilciilerin meshdruna
nisbetle hakikat ise de. Bunu ganimet bil.

42 |ya isim degildir] ifadesi fazladan olarak tekrar etmis. (sadelestiren)
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- Fiil, ya sahihtir, ya misaldir, ya ecveftir, ilah... gibi yedi sikli ayrik sartlida ikisi
delil sayilip,

- Fakat bu fiil, ya sahihtir, ya misaldir, dese bes netice olur,
- Ya ecvef degildir, ya nakis degildir, ilah... denilir.

- Ucii delil sayilsa, dort netice olur. [Digerini bunun] iizerine kiyas edebilirsin.

Ta'rifte karsiti ile baglanilip, karsiti ile bitirilerek, o dort tanesinde ayni lafiz zikr
olunursa digtincd tarik, dnce [31] aynisi, sonra karsiti, sonra yine aynisi zikr olunursa dér-
diincii tarik olur. Bu Uglncl ve dérdiincii tariklerin gayr-1 mitearefi yoktur. [Durum] boyle
olunca kiyasin sekli yirmi altiya ulasti.

Soru;

- Ayni netice veren hangi tarik?

- Karsiti netice veren hangi tarik?
- Ayni istisna olunan hangi tarik?

- Karsiti istisna olunan hangi tariktir?

Kiyasin Kisimlarinin isimleri:

Bundan sonra bilinmelidir ki, kiyas iki kisimdir.
1) Basit,

2) Miirekkeb (bilesik),43

iki onciil sdyleyip netice yerine geldiginde matlibu (istenen neticeyi) bulursan
buna “basit”, bulamaz isen “miirekkeb” denir.

43 Murekkeb (bilesik) kiyaslarda zorunlu olarak bazen ikinci kiyas dnceki (birinci) kiyasa muhélif sekil-
den olur. Tali de boyledir.
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Murekkeb kiyasta dnce yapilan kiyasin neticesi matlib olmayip, ¢ikan netice bir
oncll sayilarak bir 6nclil daha eklenir. Ondan hasil olan istenilen sonug ise problem yok.
Aksi takdirde istenilen sonug elde edilene kadar, ¢ikan neticeler diger kiyasa [32] bir oncl
sayllip bir daha ekleme yapilir.

Cikan neticenin istenilen sonug matldb olmadigi [durumda], eger birinci matldb
zikr olunursa agik (zahir), aksi takdirde lafiz yoninden bilinir ki tekrara ihtiya¢ kalmaz.
Yahut méné ile bilinir ki, bagka bir s6ze baglanir.

1) Cikan netice yliklemli [6nerme] ise,

a) Sen de iktirdniden yapacak isen, ya bir kiiglik 6nerme, ya bir blylk 6nerme
eklersin.

b) [Eger] istisnaiden yapacak olur isen, bir sartll dncll getirirsin, istisnainin gayr-I
mitedrefinden olur.

2) [Cikan netice] eger sartli dnerme ise,
a) Sen de iktiraniden yapacak isen, bir bliylk 6nerme getirirsin, sartli iktiranf olur.

b) istisnaT den yapacak isen, ya bir “rafia” ya bir “vazia” getirirsin, istisnainin
mitedrefinden olur.44

Bu miirekkeb kiyas, her ne kadar akli iki kiyas ise de, (sadece) bir matlb igin
duzenlendiginden bir kiyas sayilir ve [33] netice matlibdan daha geneldir. Zira
mUrekkebten ¢ikan neticeye, hem netice ve hem matiib denilir. Aralarda yapilan kiyaslar-
dan hasll olana netice denir, matlib denmez.

Murekkeb kiyasta kag kiyas var ise netice de o kadardir. Ancak matl(ib [sadece]
birdir. Da’va matluba esittir (misavidir).

4 [stisnai onciil sarth énciilin bir ciiz’linii isbat ettiginde “vazia’, sarth énciiliin bir ciiz'inii olumsuz
kildiginda “rafia” denir.

301



Kilisli Abdullah Efendi / Sadelestiren: Yrd. Dog. Dr. Halil imamoglugil

Mirekkeb kiyasin arasinda bulunan neticeler [sayet] telaffuz olunur ise
“mevsilu’n- netaic” aksi takdirde “mefsiilii n-netéic” denir. ibarelerde gogunlukla kullanilan
budur.

Basit (Kiyasin) Kisimlari:

Netice yerinde matldb bulunup, dnclllerden birisi hig isbat olunmaz ise “basit-i
mahz”, isbat olunur ise “basit maa’l-isbat” olur.

“Basit maa'l isbat” ile “murekkeb” arasinda telaziim vardir (yan biri digerini gerek-
tirir). Nerede “miirekkeb kiyas” yapilir ise orada “basit maa’l-isbat” tertib olunur. Aksi de
tertib olunur. Soyle yaparsin; (g orta terimden, ya birinci, ya ikinci, ya Gglincu delil sayilp,
[34] basit kiyas ile matldbu gikarirsin. Bu kiyasin bir mukaddime-i nazariyesini, geri kalan
orta terimin biriyle isbat [edip], onun da nazariyesini dbiriyle isbét edersin yine kiyasi lge
ulagtirirsin. Yahut matlGbu bir basit ile isbat edip, mukaddime-i nazariyesini ikiden meyda-
na gelen kiyas ile isbat edersin. Gerek 6blr orta terim mukaddime-i nazariyesini isbhat
eyleyen iki, gerek orta terim, gerek bir dnceki orta terim olsun ve iki orta terim 6nceki olsun
ve bagkasi olsun. Yahut matllbu oncelikle ikiden mirekkeb kiyas ile gikartirsin. (Daha)
sonra mukaddime-i nazariyesini geri kalan orta terim ile isbat edersin. Yine [6nceki] zikre-
dilen gibidir. iki orta terimle birinci ile ikinci, [birinci ile] iglincii yahut ikinci ile tigiincii olsun.
Orta terim ne kadar gok olursa, kiyas da (o kadar) gok olur.

Murekkeb kiyasa dahil olan kiyaslar; [35] ya sadece istisnai ya sadece iktiranf
yahut bazis iktirani, bazis istisnai ve bazisi mitearef ve bazisi gayr-1 mtearef olur. An-

cak bazi kismi gok kullanildi§i igin “miistakim kiyas” (kiyas-1 mistakim) ve ‘hulfi kiyas”
(kiyas-1 hulfi) diye isimlendirilmislerdir.

Kiyas-1 Miistakim ve (Kiyas-1) Hulfi:

Mirekkeb kiyasin meydana geldidi kiyaslarin biri yahut daha fazlasi sartli iktirani
olup, diger kiyas, istisnainin birinci tarikinin mitearefi olur ise buna ‘miistakim ki-
yas”(kiyas-1 miistakim) adi verilir.
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- Eger glines dogmus ise giindliz mevcuttur,
- Eger glindliz mevcut ise yerylz( aydinlanmistir,

- Fakat gines dogmustur, gibi.

Eger bir yahut daha fazlasi sartl iktirani olup, digerleri gibi istisnai kiyasin ikinci
tarikinin meshurf (kismi) olursa buna “hulff kiyas” (kiyas-1 hulfi) denilir.

- Eger glines dogmamis olsaydi gece mevcut olurdu,

- Eger gece mevcut olsaydi alem karanlik olurdu, gibi.

Mistakim kiyasin [36] alameti budur ki, matldbun ayni(si) devamli surette son ki-
yasin biyuk dnermesinde tali olur.

Hulfi kiyasin alameti budur ki, matlGbun karsit hali ilk kiyasin kiigilk 6nermesinde
mukaddem olur.

Egder ibérede matlib yok ise mistakim kiyasta, son kiyasin biyik énermesinin
talisi matlib, hulfi kiyasta ise ilk mukaddemin karsit hali matl(b olur. MatlGbun aynisi son
kiyasin blyik 6nermesinde tali olur ve kargit hali kliglik dnermede mukaddem olur.

Ta'birimizde matlObun ayni yahut kargit hali bulunmak kiyas-i isitisnaiye, sugra
(kliglik 6nerme) ve kiibra (blylik dnerme) ta’biri iktiraniye mahsus oldugu cihetle bu s6zde
celiski (tanakuz) var zannedilir. Fakat bu zan yanhistir. [Yanhslik yéni] matldb(un) neticeye
esit zannedilmesidir. Aslinda tam girisimlik (umum husus mutlak) olmus iken beraberdir.
Nitekim [daha 6nce] gegti. Oyle ise kiyas-I istisnaide neticenin ayni yahut karsit hali bulu-
nur. Matlibdan dikkatlice bakildiginda, kiyas-i iktiranide neticenin ayni ve karsit hali bu-
lunmaz, diye cevap [37] verilir.

Mistakim kiyas ile istisnainin gayr-1 miteareflerinin miirekkebi arasinda gereklilik
vardir. Biri(nin) tertib edildigi yerde digeri de tertib olunur. Miistakim kiyasta sartli énerme
ile baglanip yiklemli [énerme] ile bitirilir. YUklemliden kasit mukaddime-i istisnaiyyedir.
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Istisnainin gayr-1 miteareflerinin miirekkebinde yiiklemli ile baglanip sartli énerme ile bitiri-

lir.

yuk

istikra'y! agiklarsak;

stikrar kiyas (kiyés-1 istikrai) ve mukassim kiyas (kiyas-1 mukassim) aynidir. Bi-
ve kigik 6nermeleri mireddide olan kiyasa denir.

§ Eger blylik dnermenin yiiklemleri ayni olursa ‘kiyds-1 miikassim netice-i te’lif

miittehid™5 denir.

- Fiil ya gegislidir (miteaddidir) ya gegissizdir (Iazimdir),

- Gegisli amel eder, gegissiz amel eder, gibi.

§ [Yiklemleri bir] olmaz ise *kiyas-1 mukassim netice te’lif muhtelif#é denir.

45

46

304

Da'va “ mireddedetl’'l-mahmul” olmayip, sadece kiglk 6nerme “mireddedeti’l-mahmul” olur
ise, yani taaddiid eden biylk 6nermenin yuklemi bir olur ise, o kiyasa “kiyas-1 mistakim neti-
ce-i te'lif mittehid” denilir. Mesela,

- Bu sey ya konusan (natik)dir, ya gtilen (dahik)dir,

- Buytik 6nerme; konusan (natik) insandir, glilen (dahik) de insandir,
- Sonug; Bu sey insandir,

- Da'vé; Lafzin deléleti ya mutabikidir, ya tazammum veya iltizamidir,
- Kliglk 6nerme; ¢iinkii lafzin delaleti;

- Ya, vaz edildigi mananin tamamina delalet eder.

- Ya, vaz edildigi mananin bir kisinma delalet eder.

- Veya zihinde buna lazim olan seye delalet eder.

- Buytlik 6nerme; Tamamina delalet eden mutabikidir.

- Buytik 6nerme; Cuz’line delalet tazammunidir.

- Buytik 6nerme; Lazimina delélet iltizamidir,

- Sonug; Adi gegen da'vadir.

Zikredilen kiyas “yliklemli iktirdni” olarak birinci seklin birinci modundandir. Bu gibi kiyaslara
“kiyas-1 mukassim netice-i te’lif muhtelif-i tam” denir. Da’'vasi “hamliyye-i mireddedeti'l
mahmul olup” blytik 6nermesi de taaddid etmis ise de; kiiglik dnerme bir dnermeden oldu-
gundan zikredilen kiyas “basit” olur. Zira iki 6nermeden meydana gelen kiyasa “basit” denilir.
Nitekim daha fazla (6nermeden) meydana gelen kiyasa “miirekkeb” denilir. Su kadar ki blytik
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- Kelime ya isimdir ya fiildir veya harftir,

- Glinkii o, ya bizzat kendi anlamina delalet eder veya etmez,

- Ikincisi harftir,

- Kelime ya [bir manaya delalet eder], ya da hartftir,

- Birincisi ya [li¢ zamandan birine] delélet eder, ya da etmez,

- Ikincisi isimdir,

- Kelime ya isimdir [38] ya harftir, ya da [lic zamandan birine] delalet eder,
- Birincisi fiildir,

- Kelime ya isimdir, ya fiildir, ya harftir 47

Istikra iki tarlidar.
1) Tam
2) Nakis

Istikréi tam*8 aklen taksim edilmis olup, aklin diger kismi caiz gérdiigii yerde olur.
- Her hayvan hareket eder,
- Inek hareket eder, at hareket eder, ilaahirih... gibi.

Her ne kadar mevcut olan hayvan fertlerinin hepsi sayilsa yine akil diger kismi
caiz gordr.

énermenin birden ¢ok olmasi minasebetiyle zikredilen kiyas goriiniste mirekkeb seklinde bu-
lunmus oldugundan muimkin oldugu kadar mirekkebin ismi kendisinde gegerli olup
“mefsulluk” ve “mevsulluk” tercih edilmistir.

47 Matldbun burada tamam olmasi kelam iki yonlyle kelam olmasindan anlasiimistir ve bdylece
matldb oldugu bilinmistir.

48 Veancak “istikrai tam” cliz'iyyatinin tamaminda sabit oldudu icin kllt bir hilkiim isbat etmekdir.
Dolayisiyla yakin ifade eder. Mesela, sayinin durumunu ciftlik ya da teklik ile isbat etmek gibi.
Buna “kiyas-1 mukassim” denilir. Miiftizade, 82.
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Bu mukassim kiyas (kiyas-1 mukassim) istilahi, iktiraniye mahsustur ve istisnai
nin mureddidesine denmez.

Temsil;

Bir seyi misl® ile isbat var, [bir de] misal® ile isbat var.

a) Misél ile ishét;

- Fiil [i¢ zamandan birine] delélet eder,

- Glinkii “darabe” (vurdu) gibidir,

- “Darabe” (vurdu) de [iig zamandan birine] delalet eder, ilah...

Misél ile isbat izah ifade eder.

b) Misli ile isbata temsil denir,

- icki haramdir,

- Glinkii o sarap gibidir,

- O [sarap] haramdir, gibi.

Bu [temsl] izah ifade etmeyip ancak zan ifade eder.

Kiyas-1 temsil; istisn&iden de olur, iktirdniden de olur.

Esitlik Kiyasi (Kiyas-1 Miisavat):

Yabanci bir dncill (mukaddime-i ecnebiyye) [39] vasitasiyla bir hiikmii isbattir.
Esitlik kiyas! (kiyas-1 misavat) birinci seklin gayr-1 mitearefi gibi(dir). Fakat bunun kiiglik

49 Clz'T misal kil kaideyi tashih edemez. Mecami’ (isimli kitap). 44.

% Bu istilahta kaideleri izah ve istifade edenlerin zihnine ulastirmak igin zikredilen ciiz'idir.
Mecami’ serhi, 104.
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ve biyUk dnermesinin yiklemleri ayni olur. Buna esitlik kiyasi denmesi, bazi maddelerinde
“esittir” (misavin) lafzi denildigi igindir. Esitlik kiyasi sirf basit olarak tertib olunmaz.

§ Ancak ya “mirekkeb olarak” tertib olunur.
- Mu’reb, ismin kisimlarindandir,
- Isim, kelimenin kisimlarindandir,

- Sonug, mu’reb, kelimenin kisimlarindan bir kisimdir.

Zira bu kiyasta, *kisim” lafzi seklen tekrar etmis gibi gorlinir ise de, kaydlar soy-
lendiginden tekrar etmemis olup ancak “isim” lafzi tekrar etmis olur. Cikan netice kiigik
onerme sayilir. “Mukaddime-i ecnebiyye-i killiyye-i s&dika” olan “bir seyin kisminin kismi,
su o seyin de kismidir” dnermesinden [hareketle], “kelimenin kisminin kismi kelimenin
kismidir” 6nciliini biyik dnerme yapip, matl(ib elde edilir.

§ Yahut "basit maa'l isbat” tertib olunur,
- Mu'reb ismin kismidir, [40]

- Ismin kismi5* kelimenin de kismidir, gibi.

Blyik 6nerme nazarf oldugundan;
- Glinkii isim, kelimenin kismidir,
- Kelimenin kisminin kismi, kelimenin kismidir,
- Sonug, ismin kismi, kelimenin kismidir.
diyerek ispat ederiz. Zira sirf basit kiyas olarak yapilir ise bu tdleransli bir davranistir.
- insan, beser'e miisavidir,
- Beser, natik'a misavidir,

- insan, natik'a miisavidir, gibi.

5 Metinde “ismin kismi” ifadesi iki kez tekrar etmis. (sadelestiren)
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Mirekkeb olur ise; birincisi gayr-1 miitearef, ikincisi mitearef olup, blylk éner-
mesi, “mukaddime-i ecnebiyye-i kiilliyye"den bir ferd olur.

Basit maa’l isbat tertib olur ise; birincisi miitearef, bliyiik dnermesini isbat eden
gayr-I mitedrefin gayr-1 miitearefi olup, bilyik énermesi (de) ayni sekilde “yabanci én-
ctil"den bir ferd olur ve bu yabanci dnciil dogru ise kiyas da dogru olur. Zikredilen 6rnekte
oldugu gibi [yabanci dncll] yanlig ise [kiyas da] yanlis olur.

- Bir ikinin yarisidir,
- ki dordiin yanisidr,
- Dordin yarisinin yarisi, [41] dérdln yarisidir, gibi.

Bu “esitlik kiyas!” birinci seklin birinci modundan olur. Baska sekillerden ve kiyas-
I istisnaiden de olmaz. Orta terim bir oldugu vakit kiyas iki, orta [terim] iki oldugu vakitte
kiyas dort ve [orta terim] U¢ oldugu vakit de kiyasin alti olmasi gerekir. Bunun [lizerine]
kiyas edebilirsin.

[Bu durum] esitlik kiyasina mahsustur. Zira orta terim bir oldugu vakit birinci kiya-
sin orta terimi o olur. ikinci kiyasin orta terimi yabanci énciilden bir ferd olur ve béyle de-
vam eder gider. Mesela; “Zatinin lafza kisim olmasi” iddia (da'va) olunsa orta terim iki,
kiyas dort olur. Soyle ki,

- Zati, lafzin kismidr,

- Glinki zati killinin kismudir,

- Killi, mifredin kismidir,

- Netice, zati mufredin kisminin kismidir,

- Mifredin kisminin kismi, mfredin kismidir,
- Netice, zati mufredin kismidir,

- Mifred lafzin kismidir,

- Lafzin kisminin kismi, lafzin kismidir,

- Netice, zati lafzin kismidir.
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Basit maa’l isbat yapilirsa yine dorde ulasmis olur. Soyle ki, [42]
- Kiillinin kismi mifredin kismidir,

- Glnki KUllf mifredin kismidir,

- Mifredin kisminin kismi, mfredin kismidir,

- Netice, kllinin kismi miifredin kismidir,

ikinci biyiik dnermenin isbatini da bunun tizerine kiyas edebilirsin.

Fiili ve ismf kiyas (Kiyas-1 Fi'li ve ismi):
1a) Oncillerin ikisi de fi'liye olur ise;52
- Allah, Resul gdndermekle mii'minlere litufta bulunmustur,

- Resul génderen [Allah] m{minlere liitufta bulunmustur, gibi.

1b) Yahut birisi fi'liye olur ise5s3;

52 Miellif dnce fiili zikretmeye basladi. Glnku asil [olan] bu gibileri(n) fi’li yapilmasidir. Soyle ki,
Asl olanin zikriyle basladiginda, asl olan fiildir. Da’vayi netice verir.
Biri ismf, biri fi'li oldu.
ikisi fiil olursa g8yle takrir (ifade) etmelidir;

- Miiellif aslin zikriyle baglamistir,

- Kim aslin zikriyle baslarsa fiil zikriyle baslar,
- Yine da’vayi netice verir.

Benzerlerini buna kiyasla.

5 “Hamdederizdeki “hamd” ylklem, yerindeki “biz" konu(dur).

Asil kiyas;

- Biz Allah’a hamdedenleriz,

- Tevfik sahibine hamdedenler degiliz,
- Tevfik sahibi Allah'tir,

Hemen, delilin yeri, da’vanin konusu ve ylklemin kaydi hangisinin yerine yakisir ise oraya ko-
nur. “Allah’a hamdederiz” [ifadesin]de “hamdederiz” var, “biz” var, “Allah var”. Allahin maka-
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- Miieffik olana hamdedersek Allah’a hamdetmis oluruz,
- Miieffik olan [ancak] Allah'tir, gibi,
“fiili kiyas” (kiyas-1 fiili) denir.

2) [Sayet dnclillerin] ikisi de ismiye olur ise “ismi kiyas” (kiyas-1 ismi) denir.

Fiili kiyasda, fiiller yiiklem, failler konu kabul edilir ve delile, yani kiyasa “iz” yahut

‘haysl” kelimesiyle baslanir.

§ Bilinmelidir ki, ibarede;

a) Ya delilsiz olarak miicerred da'va gelir, buna ‘kiyaslariyla beraber bulunan
dnermeler” (kazayé kiyasatiihe maaha) denilir.

b) Yahut da’vasiz olarak miicerred delil gelir.

c) Yahut (da'va) delil ile birlikte gelir. Netice de, ya zikr olunur yahut zikr olunmaz.

§ Delilin de;
a) Ya sadece maddesi zikr olunur, sekli bulunmaz. Ta'riflerin deli1 olmasi gibi,
b) Yahut sekliyle birlikte zikr olunur.[43]

ba) Ya hey'eti (sekli) noksan olur. “Onun 6ne gegmesi en serefli oldugu igindir”
gibi. Kiyas yapilacag vakit sdyle yapilir ki,

- O, 6ne gegmistir,
- Glinkii o, en sereflidir,

- En serefli olan da 6ne gegmistir.

mina yakisan “tevfik sahibi” oldugundan “tevfik sahibine hamdederiz” diyerek, ikisi “fi’liye” olur
ise, blyik énermeye netice gibi baslanir. Kigiik dnermesi “fi'liye” olur ise netice gibi baslanir.
[Sayet] fiil konu oldugu vakit onun konu oldugunu tashih igin bir “men” getirilir. Nitekim “kim di-
riltti” de geldigi gibi. [Digerlerini bunun] lGizerine kiyas edebilirsin.
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Bunun gibi ibarede, da’va konu, delilin kiiglik dnermesi olan “linkii o, en serefii-
dir"(in) mufred seklindeki yorumu ¢ikip, yiklem olarak da'va ile delil beraber zikredilmistir.
Asil ibarede nitekim “onun 6ne gegmesi en serefli oldugu igindir” denildigi gibi(dir). “Vaz
edildigi ma’nanin tamamina delélet eder” [ifadesi] de lafzin delaletiyle yorumlandigi gi-
bi(dir).

bb) Yahut sekliyle birlikte zikr olunur, sekli tam olur.

a) Miifred seklindeki yorumun vécibi [olan kismi] var. [Bunlar] mastar harflerine
mahsustur.

b) Miifred seklindeki yorumun cdizi [olan kismi] amildir.

Mesela, fiil climlesinde hafiflik meydana getirmek igin filden bir mastar alip, ki-
saltmak icin failine isim tamlamasi yaparsin. Miifred seklindeki yorumu ¢ikar. Zikredilen
ibarede oldugu gibi(dir). Zira “O’'nun 6ne gegmesi” aslinda “O, dne gegmistir” seklinde idi.
Haberi olan mukaddemden bir masdar alip, miibtedaya muzaf kildik. “O’nun dne gegmesi”
oldu. [44] Badyle ibarelerde beklemeden da'vayi aslina reddedip, beraberinde bulunani
[seyi de] da kendisine delil yapip, sekli tamamlayip kiyas yaparsin.s4

Adabin Vazifeleri (Vezaif-i adabiye)

Bilinmelidir ki her soru yerinde, bir soru, [bir] soru kaynagi, sorunun gérevi [ve]
sorunun unvani aranir. Sorunun unvani dorttlr.

a) Soru “gok kuvvetli” olursa “birisinin sdyle deme hakki vardir’,
b) [Soru] “kuvvetli” olursa “eder sen dersen”,

c) [Soru] “zayif” olursa “denildi ki,

5 Arapcada isim ciimlesi ve fiil cimlesi adi altinda iki gesit ciimle vardir. isimle baglayan ciimleye isim
ctimlesi, fille baslayan ciimleye fiil cimlesi denir. isim cimlesi iki isimden, fiil ciimlesi ise fiil ile failden
meydana gelir. isim ciimlesinde birinci isme kendisiyle ciimle bagladii igin miibteda, ikinci isme de
mibtedadan soz ettigi yani, haber verdigi icin haber denir. (sadelestiren)
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d) [Soru] “gok zayif” olursa “denemez’.

LI

Sorunun gdrevi “men™, “muaraza’ ve “nakiz” dir. Gergek sudur ki soru ikidir.
a) Biri agiklama isteme sorusu (istifsari),

b) Biri kars! ¢ikma sorusu (i'tirazi),

1) Agiklama isteme sorusu (istifséri olan); soru gérevlerinin disindadir. Ogrenci-
nin hocasindan agiklama istemesinde oldugu gibi istenilen cevabi vermektir. Bu [cesit]
soru, istifham [edati] ile olur.

§Ancak istifhdmi inkarf olur ise;

Nazim (Siir);

- Ehl-i ilmin meclisinden sen irak olma sakin

- Kim [0] meclisden irak ola [olmaz ise], olur hakka yakin [45]
beytinde oldugu gibi gérevlerden harig degildir.

”

a) Eger soru soran sirf iddia yahut sirf dnciile dokunur ise buna “men™ denir.

b) [Eger] delile dayanan da’vaya yahut delile dayanan dnclile dokunur ise buna
*muéraza” denir.

c) [Eger] delillerin tamamina dokunursa “nakiz” denir.

-

Bazilari delillerin tamamina yapilan soruya “nakiz”, digindakilere (ise) “ibtal” diye-
rek vazifeyi dérde ulastirmislardir. Oyle ise adabin icrasi igin mantik ilminin son derece
tesiri bulundugu anlagildi. Nitekim bazi faziletli efendilerimiz mantik hakkinda;

Oldu ¢iin hadim enva-1 ulim

Sende hizmet et ona ey mahdum
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ifadesinde her bir iime [mantik ilminin] yardimci oldugunu, fakat adab ilminde kismi
(ctiz'T)dir demisler(dir). Zira kiyas tertib olunmaksizin sailin sordugu bir da’va mi(dir)? Delil
mi(dir)? anlagiimaz.

Cevabta da bu (ig vazife s6z konusudur ve onda kastedilen yazi (tahrir-i murad)
da fazladr.

Ta'rifin geregi; “efradini [46] cami’ ve adyarini mani’ olmasi’s ve [ayrica da], ‘im-
kansiz bir seyi gerektirmemesi” lazimdir.

a) Eger ta'rif olunan seyi “‘miibtedd’, ta’rifi de “haber” yapsak, timel olarak dogru

olur ise “efrdini cami” olmus olur ve buna “aks-i ta’rif’ denir, o [yapilan] ta'rife (de)
“miinakis” denir.

b) Eger ta'rifi “mibtedd”, ta'rif olunan seyi “haber” yapsak, tlimel olarak dogru

olur ise “agyarini mani” olmus olur ve buna ‘ta’rifin tardi” denir, yapilan o ta'rife de
“muttarid” denir.

Bu sebeble, &dabcilara gére, her ta'rifte iki timel olumlu vardir. Birisi ta’rifin aksi-
ne ve biri (de) ta'rifin tardina isarettir. Ancak ibarelerde “kelime bir manaya vaz edilmis
lafizdir” gibi kelimenin mefhimu (izere hiikiim verilmistir. Mefhim (izerine hikim verildi-
ginde “fabii énerme” (kaziyye-i tabiiyye) olup, (bunun) “muteber O6nerme” (kaziyye-i
mu'tebira) olmadigi (yukarida) gecmistir. Bu (gibi) yerlerde her ne kadar fertler lizerine
hikim vermek caiz ise de, lakin baslangicta grencinin kasti, kelimenin zati yani kelimenin
manasini bilmek oldugu igin fertler kastedilen [47] degildir.

Alimlerimiz “ta’rif mahiyetle ve mahiyet igin olur, yoksa fertlerle ve fertler igin ol-
maz’, anlaminda) «ta'rife dahil olan “elif ve lamlar” (lam-1 ta’rifler) cins igin ya’ni mahiyet
icin olmasi lazimdir» diyerek, tesniye ve cemi’ geldiginde te'vil etmislerdir.

% Tanimi yapilanin bitiin fertleri tanimin icine girmeli, o sinifa dahil olmayanlar disarida birakilmalidir.
(sadelestiren)
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Taksimin Gerekleri:

Taksim edilen her sey ile kisimlari arasinda esitlik gereklidir. [Bunun] alameti, iki
timel olumlunun birinde taksim edilen sey konu, kisimlar yiklem, digerinde ise tam aksi
oldugunda dogru olmasidir.

Taksim edilen her sey® ile bazi kisimlari arasinda, “girisimlilik” (umum ve husus)
iliskisi 1dzimdir. Daha genel taraftan bir tikel olumlu ve bir tikel olumsuz, daha 6zel tarafin-
dan timel olumlu gegerlidir. Kisimlar arasinda ayriklik (miibayenet) gereklidir. Béyle olun-
ca iki timel olumsuz yahut ma'nasini ifades” eden iki tlimel olumlu sabit olur. Her taksim
edilen yerde bu da’valar &dab kéidesine gore sabittir.

Eger [48] delile miisait olan ta'rif, yahut misal, yahut diger bir énerme var ise, ona
delil yaparak isbat edersin. Isagaci'nin delalet bahsinde oldugu gibi. Kisimlar arasinda
olan tiimel olumsuzluk da'vasini isbatinda, konu tarafinin ta'rifi ile isbat edersin. Kiiglk
onerme tlmel olumlu, blylk énerme [timel] olumsuz olup, birinci ve ikinci sekil ile istisnai

kiyasin (g5 evvelki tarfkinden yapilir.

Yiklem tarafinin delili ile isbat edersen, kiiglik énerme olumsuz, blylik dnerme
olumlu olup, ikinci sekil, dérdiincii sekil, istisnai kiyasin ilk iki tariki ile ifade olunur ise
“mutabiki tazammunun gayridir” gibi yedi kiyas tertip olunur. Gifte® sugrali, séyleki;

% Yani taksim edilen [sey] her kismina nisbetle “genel” ve her kisim taksim edilenden daha 6zel
olmasi taksimin geregindendir.

5 “Mutabiki tazammunun gayridir’ (ifadesin)de baskalik ifade eden “gayri” kelimesini getirmek
gibi. Bu olumludur. Ancak timel olumsuz ma’'nasini ifade edip “higbir mutabiki tazammumi de-
gildir" demektir.

% “|&” ve "bel” bulunan ibarelerde olumlu kisim da’'va ve olumsuz kisim delil, veyahut tersi olum-
lu oldugunda zikredilen tariklardan isbat olunur.

%  Zikredilen kiyasa ‘gifte kiigiik 6nermeli tam” adi verilerek bulundugu yerde muttariden bes
turli kiyas tasvir olundugu gibi, besten bazisi “tarik-i istisndi"den de tertip olunsa ihtimaller
onu gecger. Fakat her makamda bes meshur ile yetinirler. Bir kiigik dnermeli basitte tarik-i
istisnai gegerli oldugu gibi, cifte kiicik dnermeli sdretinde de icrd olunacagindan, iki evvelki
(birinci) tarikiyle tasvir s6yledir.

- Lafzin tamamina delaleti ciiz'line deléletinden baska olunca mutabiki de tazammunundan
baska olmustur,

- Fakat mukaddem sabittir,
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- Mut&biki tazammuniden baskadir,

- Glinkii mutabiki tamamina delalettir,

- Tazammuni ise cliz'line delélettir,

- Tamamina delélet cliz'line deléletten baskadir,

- Sonug, da'vanin aynisi.

Mirekkeb-i mefsil soyledir;
- Glinkii mutabiki tamamina delalettir,
- Tamamina delélet ise ciiz’'ine delaletten baskadir,

- Tazammun, mrekkeb, [49] mevs(l, ma’lum.

Basit kliclik dnermesini nazarf, soyleki;
- Mutabiki cliz’ne delaletten baskadr,

- Cliz'line delalet tazammundur.

Kiigik 6nermenin isbati soyledir;
- Glinkii mutabiki tamamina delalettir,

- Tamamina delélet ise ciiz’'ine delaletten bagkadir.

Basit biyik 6nerme nazarf;
- Glinkii mutabiki tamamina delalettir,

- Tamamina delalet ise tazammundan bagkadir.

- Sonug talinin aynisi.
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Blyik 6nermenin isbati soyledir;
- Glinkii tamamina delalet cliz'iine deléletten baskadir,
- Cliz'line delalet tazammundur,

- Matldbu netice verir.

Taksim yerinde hem ta’rif hem misal bulunursa, delalet bahsinde oldugu gibi zik-
redilen gdrevler ve da'valar, taksim olunan ile ta'rifler ve miséller ve [yine] taksim olunan
ile bazi ta'rif ve bazi emsile ve ta'rifler ile emsile arasinda geger. Bu gibi yerlerde kag da’va
bulundugunu bilmek nisbeti aramak ile olur. Bunun en kolay yol sudur ki, kag sey arasinda
nisbet bilinmek isteniyor ise o sayinin asagisini kara ciimle dncesine (bakilir). Mesela, iki
sey arasinda kag nisbet var dense, ikinin asagisinda ancak (ve) [50] ancak bir sayi bulun-
mus olmakla, bir nisbet olmus olur. Bes seyin arasinda kag nisbet var dense, besin altinda
bulunan dért, dg, iki ve bir, kara climle hesabinca on oldugundan on nisbet olmus olur
[4+3+2+1=10]. [Digerlerini bunun] tzerine kiyas edebilirsin.

§ Burada Ug kisim, (g ta'rif ve g misal vardir. Hepsi dokuz [eder]. Aralarindaki
nisbet otuzaltidir.

Dokuzu, mubéayenet da'vasi karigik olmadan yani sadece kisimlar ve sadece
ta'rifler ve sadece emsile arasinda(dr).

Dokuzu, esitlik de karismak lzere her bir kisim ile kendi ta’rifi ve misali arasin-
da(dir).
Onsekizi de, aykirilikla karisarak;
1) Mutébakat ile tazammuninin ta'rifi ve misali,
2) Mutabakat ile iltizaminin ta'rifi ve misali,
3) Tazammuninin ta'rifi ile iltizdminin misali,
)

4) Tazammuninin miséli ile iltizaminin ta'rifi,
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5) Tazammuni ile mutabikinin ta'rifi ve misali,
6) Tazammuni ile iltiz&minin ta'rifi ve misali,
7) Mutébikinin [51] ta'rifi ile iltizaminin misali,
8) Mutabikinin misali ile iltizaminin ta'rifi,

9) iltizami ile mutabikinin ta'rifi ve misali,

10) iltizami ile tazammuninin tarifi,

iste bu otuz alti dnerme, taksimin geregi olmakla mevcut olup, isbat ve izaha
misait olan ta’rif, kisim ve misél ile isbat ve izah edersin. Mesela, Bir kisim ile bir ta'rif
arasindaki nisbeti, ta'rifin da'vasi ile delilin bir kismi eyle deseler;

- Mutabiki cliz'l Uzerine delélet etmeyendir,
- Glinkii mutabiki tazammun degildir,
- Cliz’ti lizerine delalet ise tazammundur,

diyerek mutabikinin ta’rifiyle, tazammun olan kismi delil ederiz. Kalanlar da bunun gibidir.
lyi anla. Allah zihin agikli§i versin. 21 Nisan Sene 1317 [52].

(Kavramlar Aras! iligkiler)

iki sey(in) arasindaki nisbetin ne oldugu séyle bilinir;

a) Eger iki taraf icin de tiimel olumlu dogru olursa “esitlik”(miisavat),
b) Tlimel olumsuz dogru olursa “ayriklik’(miibayenet) vardir,

c)

Eger bir taraftan timel olumlu, diger taraftan tikel olumsuz dogru olur ise,
olumlu dogru olan [taraf] genel olmak (izere aralarinda “tam girisimlilik” (umum ve husus
mutlak) bulunur.

d) Eger iki tarafta hem tikel olumsuz ve hem tikel olumlu dogru olur ise, aralarin-
da “eksik girisimlilik” (umum ve husus min vech) gergeklesir. Lakin tikel olumlunun aksi
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kendi gibi bir tikel olumlu oldugundan “eksik girisimlilik’de iki tikel olumsuz ile bir tikel olum-
luya itibar edilmigtir.

Allah Teélad’nin yardimiyla.
Miladi 21 Nisan 1317
Yazan,; el Hakiru'l fakir

Osman Pasa Tekyesi (Tekkesi) Kdyu. [53].
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Ateistler icin Din: Bir inanmayanin Din Kullanma Kilavuzu
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Alain de Botton

cev. Ayse Ece, Istanbul: Sel Yayincilik, 2011, 302 s.

S88

Yazar Alain de Botton, isvicre dogumlu, Yahudi asilli, Londrada yasayan, TV
program yapimcili§i yapan fakat eserlerini felsefe ile harmanlayan ve Tiirkiye'de felsefe
okurlarinin onu digerlerinin yaninda en fazla “Felsefenin Tesellisi” isimli kitabiyla tanidiklari
ve kisa slrede ¢okca eser yazan ve eserlerinin neredeyse tamami Tlrkceye cevrilen
yazarlardan biridir.

Burada ele aldigimiz ve topluluk, kibarlik, egitim, sefkat, kétimserlik, bakis agisi,
sanat, mimari, kurumlar gibi dokuz bélimden olugan kitabi yazar, mucize veya gizemli
olaylara ilgi duymayanlar icin yazdigini belirtmekte ve kitabinin temel savinin tam bir ateist
olarak yasarken dinlerin zaman zaman yararl, ilging ve avutucu olabildigini gdrmenin,
dinlerin kimi dlsincelerini ve uygulamalarini sekuler diinyaya aktarma olasiliklarinin
mimkiin olmasi gerektigi seklinde belirtmektedir. Kitapta incelenen kavramlar yazara gére
birkag ylizyll 6nce aceleyle Mantik Sunagina kurban edilmis ve dini 6gretilerden uzak
duran sekiller zihinler tarafindan hak etmedikleri bir kesinlikle unutulmus ve ¢agimizda
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uygulanamaz distncelerden kurtulmaya calisilirken inang sistemlerinin en yararli ve ¢ekici
parcalarinin bazilarindan gerekli olmadi§i halde vazgegilmis, bu da kétu bir sekiler dize-
nin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur (s. 15-17). Buradan hareketle kitabin gikis noktasi
dinlerden 6grenilebilecek kimi dersleri saptama gabasi olarak gériilmektedir (s. 301). Ken-
disinin bir ateist oldugunu belirten yazara gdre higbir din olasi hi¢bir anlamda dogru degil-
dir ve sekiler toplumun kargilamay! beceremedidi iki sebepten dolayi dinleri yaratiimigtir:
1. Topluluklar halinde uyum icinde yasam gereksinimi. 2. Aciyla bas etme gereksinimi (s.
11-12). Yazar, dini eder yapismadan ve kétlilemeden ele alabilirsek o zaman dinlerde
sekiler hayatin en inatgl ve ihmal edilmis hastaliklarini dindirmek igin yararlanabilecegimiz
cok sayida yetenekli kavramlarla dolu bir deponun bulundugunu kesfedebilecegimizi (s.
13) belirtmistir.

Kitabin ilk bolimu olan “topluluk” kisminda yazar, degisen ya da daha dogru ifa-
desiyle ortadan kalkan komsuluk konusuna ve yalnizlasan ve kendilerine yabancilagan
insanlara deginiyor. Cozim olarak kilisede nasil birbirini tanimayan insanlar yan yana
oturup konusabiliyorsa ayni islevi gérecek tiirde farkli alanlardaki insanlarin oturup yemek
yiyecegi konusabilecedi mekanlarin (yazarin nitelemesiyle Agape Restoranlarinin) olustu-
rulmasini tavsiye etmektedir.

Yazar modern ahlak dlslncesi inanglarda yasanan ¢okuslin kendimiz igin sag-
lam bir etik cerceve gizme glicimUize bir daha dizeltilemeyecek bir zarar verdigi goristnu
genel olarak kabul eder. Zira hangi davranisin iyi hangisinin kéti oldugunu bilen Tanri
oldiginden bunu bilme sansimiz yoktur. Fakat Tanriyi insan diglncesinin yarattigini
belirttiimizde dini ahlakin pragmatik bazi hedefleri gergeklestirmek igin ortaya ¢iktiginin
sOylenebilecegini (s. 77-78) beliten yazar, fazla sorun yasanmayan sekiiler bir toplum
olunsa da rol modellere ve bunlarin pop sarkicisl, film artisti degil de koruyucu azizlerin
olmasinin daha iyi olacagini belirtir (s. 94).

Yazarin hakli olarak degindigi gibi sekiiler toplumlarin en fazla inandiklari sey
egitimdir. Aydinlanma déneminden beri toplumun en ciddi hastaliklarini iyilestirmek igin en
etkili ilacin egitim oldugu dustndlmistir. Guniimiizde Universitelerin genelde uygulamaya
dayanan beceriler kazandirmay amagladigi goriilir. J. Stuart Mill “Universitelerin amaci
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basarili avukatlar, doktorlar ya da mihendisler yetistirmek degildir. Asil amaglari yetenekli
ve kultlrll insanlara yetigtirmektir.” Yani diizgin bir kiltirel egitimin bizde komsumuzu
sevme, insanlarin zihinlerindeki karmagikiiklari ve kalplerindeki acilarini giderme arzusu
yaratmasi gerekir (s. 99-100). Yani modern diinyada kiltiirin yayilmasi ve korunmasi
gorevini Ustlenen kurum Universite olmustur/olmalidir (s. 107). Yazar ayrica sekiiler diin-
yadaki kiltir kurumlarinin gergek sorumluluklarinin farkinda olan dniversitelerin biinyele-
rinde “{liskiler Béliimii, Oliim Enstitiisii ve Kendini Tanima Merkezi” gibi birimlere yer vere-
cegini belirtmektedir (s. 119-120). Fakat yazar su soruna hi¢ deginmemektedir; Bati igin
incil, Kilise diisiincesini, Augustinus’'u bilmeden bir kisi aydin olabilir mi? Dini ne kadar
dislarsaniz dislayin séyleminiz de bir temelinizin olmasi gerekir bu da bizatihi -ister iste-
mez- kaginilimaya ¢alisilan dinin tarihinden geger.

Yazara gore glnimUzde insanlar okuma kiiltlrind olmasi gerektigi gibi kullanmi-
yorlar oysa aslolan insanlarin Kutsal Kitaplari okudugu gibi insanlik tarihinin stizgecinden
gecip buglne kadar gelen dnemli eserleri ara ara okumamiz gerektigidir. Modern hayatta
haberler denen sey dini alanda duanin yerini almistir. Sabah duasi yerine sabah haberleri,
aksam duas! yerine aksam haberleri gibi. Haberlerin boyle prestijli seyler olmasinin koke-
ninde hayatlarimizin modern tarihin iki itici glici olan siyaset ve teknolojinin gevresinde
sekillenmesi yatmaktadir ve her giin bu bilgiler degismektedir. Bu da bizim animizi sagma
bir ugrasa sokmaktadir (s. 134-5). Yazara gore gagimiz bir kitap batakligina déndiglinden
zekamizi ve duyarliligimizi gelistirmenin en iyi yolunun daha fazla kitap okumaktan degil
birkag kitabi slrekli yeniden okuyarak onlardan anladiimizi derinlestirip tazelemekten
gectigini hissetmelidir. Clnkil fazla kitap okumakla sorun ¢dziilmiyor (6rnegin Agustine
veya Dante’den daha fazla kitap okumusuzdur), sorun tiiketim miktarinda dedgil tikettikle-
rimizi hazmetme yonteminde oldugunu fark etmemiz gerekmektedir (s. 136).

Mutsuzlugumuzun bozuk ruh halimizden kaynaklandigi ortadayken modern bos
zaman degerlendirme endustrisinin yalnizca bedenimizin rahatina odaklanmay! yeglemesi
ne kadar sagma goriinliyor diyen yazara gore bir dizi sekiler ruhsal egzersizle hem bede-
nimizi hem de ruhumuzu egitecek yeni inziva yerlerine ihtiyacimiz vardir (s. 154). Yazar,
Meryem Ana imgesinin giiciinden bahsettikten sonra séyle der: “Sekiler ressamlarimiz
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ana temas! anne baba olan sevgi tablolari yapsa ve bunlar ileri de inga edilebilecegini
dustinebilecegimiz Sefkat Tapinaklari'nda tasarlanan alanlarda sergilense ve biz de los bir
ortamda bu tablolari seyre dalsak” (s. 170) diyerek adeta kiliseyi terk edip Sefkat Tapina-
grna girilmesini tavsiye etmektedir. Fakat bu, kral dldi yasasin yeni kral demek gibi bir
durumdur. Yani yapilan eylemin mekani degismekte fakat 6z(i veya islevi ayni kalmaktadir.
Yazarin bu noktada olayin mahiyetini degistiren hususunun ne olduguna dair bir agiklama-
sl yoktur.

“Koétimserlik” bollimiinde yazar 6zetle soyle der: Gorlip gdrecegimiz tek diinya-
nin bu dlnya olduguna dair temel ateist 6gretisine uygun bir hayat siirsek de cennete
inananlarin derin bakis agilarini benimsemek igin gaba gostermeliyiz (s. 179). Clnki “Ba-
kis Acis” bolimiinde yazarin belirttigi gibi “Din bizi agan seylerin sembolidir ve énemsiz-
ligimizi anlamanin yararlarini agida ¢ikaran bir egitimin kaynagidir. Dinin akilli girigimleri
arasinda insanlara olagan sinirlarin 6tesinde yasayanlarin varligini strekli animsatmak
vardir. Bu noktada bilim yalnizca gezegenimizin farkli bélgelerini denetim altina almamiza
yardimci oldudu igin degil ayni zamanda higbir zaman denetleyemeyecedimiz seyleri bize
gosterdigi icinde dnemlidir. Yildizlara ve diger galaksileri seyretmek bizi rahatlatacaktir. Bu
ylizden her tarafa yildizlari gdzlemleyebilecedimiz teleskoplar konulmalidir” (s. 192-4).
Fakat yazar sunu unutmus gibidir; Nasil dinin insani rahatlatan bazi béltmleri kimi insanla-
ri rahatlatmiyorsa belirtilen hususlarin da ¢ogu insani rahatlatmayacagdi agiktir. Yani yaza-
rin kendisini rahatlatan seyin diger insanlari da rahatlatacagini diisinmesi kisisel bir terci-
hin genellenmesi anlamina gelir.

“Sanat” kisminda yazar sunlari belirtir; Ateistler igin dini reddetmenin en zor yan-
larindan biri kilise sanatindan ve onun icerdigi gorkemli giizellikten ve yiice duygudan
vazgegmek zorunda kalmasidir. Bu yizden sanat mizeleri bizim yeni kiliselerimiz olmug-
tur. Yani miizeler kiliselerin estetik sorumluluklarini Ustlenmeyi basarmay istemislerdir (s.
200-1). Fakat miizeler sanat yapitlarini zaman ve yere gére siniflandirip duyusal anlamda
insanlarin onlarla iligki olusturabilmesini engellediginden kiliselerdeki ve tapinaklardaki
sanatin donlstiriicii gliciine miizelerin sahip oldugunu s6yleyemeyiz (s. 235). Fakat ya-
zar, Hiristiyan sanatinin dzellikle de resmin kalbimizde sefkat duygusu uyandirabildigi igin
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onemli oldugunu distind(iguni (s. 219) ve eder miizeler yeni kiliseler olmak istiyorlarsa bu
hedefe ulasmalarinin tek yolunun bizlere iyilik ve erdemi animsatan sanat yapitlarini bir
araya getirmeyi basarmalari gerektiginde yattigini (s. 236) vurgular. Clnk{ kétlilugin
kendi gliciini animsatmak i¢in strekli yeniden Uretilmesinin gerekmesi gibi iyilik de varligi-
ni ve giizelligini duyurmak igin yeniden Gretilmelidir (s. 229).

“Mimari” kisminda yazar sunlari sdyler; “inancin sona ermis olmasi eski giizel
tapinaklarin da kaginilmaz olarak sonunun geldigini gosterir. Fakat kutsal varliklara olan
inancimizin yok olmasi degerlere olan bagliligimizin da ve degderler i¢in mimari araciligiyla
bir hoggérii tapinadi bir kibarlik tapinadi vb. yapmamiza engel degildir (s. 247-9). Burada
sunu sormak gerek buradaki tapinaklar neye/kime hizmet edecek? Estetik bir ruh kazan-
maya mi yoksa insanlarin ilgili erdemleri hatirlamasina mi? Erdemlerin hatilanmasi onlara
sahip olmay! gerektirmedigi gibi onlarin ylceltilmesi de gerceklesmelerini saglamaz. Ayri-

ca yazarin Ornek olarak verdigi “Bakis AgisI Tapinagl”,’Distinme Tapinag”, veya “Yerin
Ruhu Tapinagr”
sey “‘ruhlarimizi egitmek ve onlarin bozulan dengelerini dizeltmek icin akillica tasarlanmig

¢ boyutlu bir mekan“dir (s. 267).

ornekleri ok yerinde oturuyor degildir. Clinkii yazar mimariden bekledigi

Yazar son bolim olan “Kurumlar'da sdyle demektedir; “Skeptikler ile ateistler 18.
ylzyilin sonunda dine yonelik saldirilarini temelde kitaplar araciidiyla gerceklestirdiler.
Fakat karsitlarinin (din veya dindarlarin) kitap yayinlamalarina gerek yoktu. Onlar kurum-
lar kullaniyorlardi béylece gok sayida insan sanat, bina, okul, kavram, anit vb. araciligiyla
insanlarin diinyaya ayni gozle bakmalarini sagliyordu. Glinimiizde de dinler kurumsal-
lasmanin verdigi sonsuz gli¢ ve zengin bilgiyle bilincimizi etkilemeyi basariyla strdrGyor-
lar (s. 270-1). Fakat bunun karsisinda sekiiler kurum veya imgelerde her yerde karsimiz-
da durmaktadir. Modern dénemde insan Ozellikle her tlrll etki ve etkilenmeye agik bir
durumda bulunmaktadir. Yazar dini kurumlarin incelenip insanlarin ruhsal gereksinmelerini
ya da kendi ifadeleriyle i¢ benligin gereksinmelerini karsilayacak kurumlarin olusturulmasi-
ni istemektedir (s. 271). Yalniz bu noktada gereksinmeler igin nasil tatmin edici bir kurum
olusturulacad tartismalidir. Ornedin modern diinyada Siileymaniye Camii'nin yerine
Sapphire ayni seyi sadlar mi?
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Genel olarak yazar, dini/dinin kavram veya uygulamalarini glinimiiz sekler top-
lumunda yasayan insanlarin daha mutlu, huzurlu yasayabilmesi i¢in nelerin, nasil alinmasi
gerektigine deginiyor yani din ve dinle ilgili hususlara pragmatik bir bakis agisiyla yaklasi-
yor ki bu yeni bir fikir degil 6zellikle Amerikan pragmatist felsefenin temel yaklagim tarzidir.
Ayrica yazara gére din insanligin ortak mirasl, insan aklinin ortak Grintdir. Dolayisiyla
binlerce yildir uygulanan ve insanlara iyi gelen seyler bugin giinimiize uyarlanmali ve
kullaniimalidir. Bunan dolayi yazar kendisini dinin sémiirgelestirme sUrecini tersine gevir-
me mucadelesi yani dini kurumlarin kendilerine ait gordikleri ama gergekte onlara ait
olmayan distince ve ritlielleri onlarin elinden alama miicadelesi iginde gérmekte (s. 15) ve
dinin mantikli olarak tim insanhda ait olmasi gereken deneyim alanlarini sekiler diinyanin
icine almasi gerektigini (s. 14) belirtmektedir. Kisaca yazar dinler tarafindan bulunan ¢é-
zlmlerin modern ruhlarin sorunlarinin birgogunu iyilestirebilecegini, inang sistemlerindeki
bilgeligin tim insanliga ait oldugunu, dinler sadece inananlara birakilamayacak kadar
yararl etkili ve zeki olan bir bakis agisinin kullanilabilecegini (s. 301-2) belirtmektedir.
Yani yazar edebiyatta istedigimi okurum dlslncesi gibi dinlerden de istedigimi alirim di-
stincesindedir. Fakat burada s6yle bir baglanti hatasi yapiliyor gibidir: Din eger onu ayakta
tutan Yaratici giici ve bu gucln etkisini arttiran oteki diinya inancini kabul etmeden ilgili
istekler hangi etkiyle yaptirilabilir? Zira yaptirim giicii olmayan emir veya isteklerin gergek-
lestiriimesi veya zor kullanmadan géniillli olarak yapiimasi/yaptiriimasi zor bir durumdur.

Yazarin ayrica “Dinler kriz ve aclilarla kargl karsiya kalan ¢agdas zihinleri avut-
may! basarabilecek birkag yonii damitarak sunmak igin ele aliniyor” (s. 18) degerlendirme-
si de tartismaya aciktir. Zira din sadece Marksist disiincedeki gibi salt bir avunma veya
avutma araci degildir. Cok daha derinlerde evreni, varligi, insani anlamlandirma ameliye-
sidir ki, bunu tek yonlii bir fayda aracina indirgemek veya pargalamak ve bundan saglikli
bir yapi olugturmak mimkin degildir. Zaten bugln Bati diinyasinda dinin hayattan gikarilip
evlilik, 6lum gibi alanlara sikistiriimis bir merasim sekli mevcuttur. Yazarin ileri strdigu
fikirler bundan cok farkli olmayan bir hayat seklini bizlere sunmaktadir.

Kitap adeta dinden kisisel gelisimimiz igin neler alinabilir sorusunun cevabi gibi-
dir. Bu anlamda bir kisisel gelisim kitabi olarak degerlendirilebilir. Kitapta ele alinan konu
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bagliklari da bunu ortaya koymaktadir. Yazar, “kendisini bagkalarindan Ustlin gdrenlerin
kisisel gelisim kitaplarini sagma gordklerini” belirterek elestirmesi de (s. 14) bunun bir
ifadesi gibidir.

Ayrica eserde Hiristiyanlik, Yahudilik ve Budizm’den hareketle bir seyler sylen-
mis Islam’a deginilmemistir. Bunun nedeni agiklanmamistir. Bu noktada eksiklikler icer-
mektedir. Fakat yazarin kitabinda yer alan Uslubundan militan ateizmin dogru bir yol olma-
digini diislindugii anlasiimakta ve faydaci yaklasimla da olsa dinden alinabilecek seylerin
oldugunu belirtmesi ve bdylece sekiiler mantigin farkli bir agisindan dini degerlendirmeye
calismasi dikkate degerdir.
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