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Kibris Maruni Toplulugu

Dog. Dr. Minir YILDIRIM*

Atif / ©- Yildinm, M. (2013). Kibris Maruni Topluludu, Gukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 13 (1), 1-21.

Ozet- Marunilerin Kibris'taki varliklari M.S. VII. Yiizyildan beri siirmektedir. Maruniler, dért
temel problemden dolayr Kuzey Suriye'den Liibnan’dan ve Kutsal Topraklardan Kibris’a gég
etmiglerdir. Bu ¢alismada Kibris Marunilerinin Latin ve Osmanli yonetimi dénemindeki tarihi,
kiiltiirel ve politik hayatlari (zerinde durulmustur. Diger taraftan Katolik Kilisesine tabi olmakla
beraber Dogu Hiristiyan geleneklerine ait olan Kibris Maruni toplulugu, Maruni Kilisesinin Kut-
sal Sinodu tarafindan segilen ve Papalik makaminca da onaylanan Bagpiskoposiuga sahiptir.

Anahtar sézciikler- Maruniler, Kibris Marunileri, Kibris’ta Maruni Yerlesimleri, Kibris Marunile-
rinin inang ve ayinleri

SRR

Dogu Akdeniz'in kavsak noktasinda bulunan Kibris, tarih boyunca pek ¢ok me-
deniyete ve topluma ev sahipligi yapmis bir adadir. Bu baglamda glnimUze kadar her
alanda 6nemini kaybetmeyen bir kara pargasi olmayi basarmistir. Kibris, dinler agisindan
da stratejik ehemmiyete sahip bir merkezdir. Zira gok eski cadlardan itibaren yerel inanig-
lar, Yahudilik ve bilhassa Hiristiyanlik bakimindan kayda deger bir 6zellije sahiptir. Nite-
kim ilk donemlerde Hiristiyanligin Avrupa kitasina yayllmasinda ve Hiristiyan teolojisinin
olusturulmasinda Kibris menseli Hiristiyan ilahiyatgilar etkin rol Gstlenmiglerdir. Bu gerge-
vede Kibris adasinda Hiristiyan dini ve Hiristiyan toplumlar iki bin yillik bir gegmise sahip-
tirler.

Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilim Dall, e-posta: myildiim@cu.edu.tr
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Hiristiyan dini erken dénemlerden itibaren Kibris'a yerleserek temelini Grek di-
stincesinin olusturdugu sosyo-kiltiirel bir yapida gelisim gdstermistir. Bu durum Hiristiyan
Kiliselerinin sekillenisi bakimindan Grek ve Dogu Hiristiyan anlayisi tarzinda devam etmis-
tir. Kibris'in glinimuize kadar Hiristiyan dini tarihinin her asamasinda yer almasi, Hiristi-
yanlik agisindan kokli bir ge¢misinin ve Hiristiyan toplumlarinin da adada her zaman
mevcut olmasina yol agmistir. Kibris'taki belirgin Hiristiyan anlayisi ve toplumsal yapilan-
mas! Grek Ortodoks tarzinda sekillenmisse de diger Hiristiyan topluluklari da adada varlik-
larini stirdirmislerdir. Bunlardan birisi de yaklasik on (¢ asirdir adada yer alan Maruni
toplulugudur. Kibris'a gd¢ yoluyla gelen bir topluluk olarak Maruniler, azinlik olmalarina
ragmen adanin gogunlugunu olusturan Grek Ortodoks Hiristiyanlari gibi kendi kilise ve
geleneklerini stirdlirmis bir Hiristiyan toplulugudur. Bu ¢alismada Kibris'in farkl bir Hiristi-
yan toplulugunu teskil eden Marunilerin tarihsel, dini ve sosyal alandaki gelisimini irdele-
meyi amaclamaktayiz.

A) MARUNILER

Maruni adinin “Maran” kelimesinden tiireyen ve “Rabbimiz isa Mesih” anlamini
taslyan bir tabir oldugu kanaati yaygindir. Bunun yani sira M.S. V. Ylizyilin baglarinda
Kuzey Suriye’de yagayan Hiristiyan bir kesisin adina izafeten inga edilen ve daha sonra
Kadikdy Konsil (M.S. 451) kararlarini kabul eden rahiplerin bir araya geldigi manastir etra-
finda toplanan Hiristiyan toplulugunu tanimlamak igin de kullanildigi ifade edilir." Marunt,
etnik tabirden ziyade dini bir kimligi karsilamaktadir.2 Baglangigta Marun manastiri etrafin-
da yasamig bu topluluk gesitli gelismeler neticesinde Libnan’a go¢ etmistir.3

Maruniler, teolojik yapilanmada dnceleri monofizit, ardindan monotelist, Ortacag-
da da Katolikligi kabul etmis bir topluluktur. Katolik olsalar da Patrigin yerel halk tarafindan
segilerek Papalik makaminin sadece onaylamasi, antik Siryanice litlrjisini Katolik gelene-
ge uygun bazi degisikliklerle korumasi ve ruhban sinifinin alt kademesindeki rahiplerin
evlenebilmesi gibi dzellikleri Marunileri 6zgin kilmaktadir.4 Tarihsel ve dini bakimdan bir

' Ronald G. Roberson, The Eastern Chiristian Churches, Roma 1990, s. 82.

2 Ramazan Isik, Marunf Kilisesi, A.U Sosyal Bil. Enst. (Basilmamis Doktora Tezi), Ankara 2003, s.21-
22.

3 Isik, s. 83.
4 Aziz Atiya, Dogu Hiristiyanhigii Tarihi, Gev: Nurettin Higyilmaz, Istanbul 2005, s. 420.
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takim ayrintilar iceren Maruniler, basta Libnan olmak iizere Kuzey Suriye, Kibris ve diin-
yanin farkli yerlerinde kendilerine 6zgii gelenekleri devam ettirmektedir.

1. Marunilerin Kibris’a Girigi

Tarihi siregte Kibris Maruni Toplulugu gok uzun bir gegmise sahiptir. Marunilerin
ana yurt Liibnan'dan Kibris Adasina gégleri M.S. VIII. ve XIII. Yizyillar arasinda gergek-
lesmistir. Bu donem araliklarinda agirlikli olarak Libnan, Kudis bélgesi ve Kuzey Suriye
topraklarindan Kibris’a Maruni gégleri goriilmektedir. Bu gergevede Kibris'a yonelik Maruni
hareketlerini dort asamada toplamak mimkiinddr.

1. Kibris'a ilk go¢ dalgasi M.S. VIII. Yiizyil'da Marunilerin yasadigi bélgelerin is-
lam ordulari tarafindan fethi ve ayni zamanda Bizans Devletinin kendi igerisindeki bazi
Hiristiyan gruplarla miicadelesi sonucunda gergeklesir.5

2. M.S. 938'de Maruni toplulugunun merkezi St. Maron manastirinin tahrip edil-
mesiyle birlikte burada bulunan genis kitlelerin Liibnan daglari ve Kibris'a dogru harekete
gegmesiyle ikinci gé¢ vuku bulur. Bu sirada Maruni dini merkezi de tahrip edilen yerden
tasinarak Liibnan’in daha (icra bir yerine gotlrilir. Kibris'ta yerlesmeye baslayan Maruni
toplulugu Libnan’daki asil dini toplulugu ile iligkilerini kesmeyerek yeni yerlerinde kendi
dini merkezlerini teskil etmiglerdir. Bu baglamda Uginci go¢ dalgasinin yasanacag
Lusignan dénemine kadar Maruniler Kibris'ta etkin durumda faaliyetlerini strdirmastir.6

3. Kibris'a Ugiinci Maruni gogl, M.S. XII. Yizyil'da Dogu Akdeniz bdlgesinde
hikim stren Lusignan Kralliginin adayi satin almasiyla baslar. Yeni yonetimin adadaki
hakimiyetiyle 1196'da Papa IIl. Celestine’nin himayesinde Kibris Katolik Kilisesi kurularak
Lefkosa merkezli Katolik piskoposluklar olusturulur.” Katolik yénetimin egemen oldugu bu
donemde anavatanlarindan kopan Maruniler adaya yerlestirilir. Maruniler acisindan bu
dénem kendi lehlerine ayricaliklarin bol oldugu, Kibris'ta Maruni niifusunun arttigi, itibar
edildigi ve Roma tarafindan da iltifat gdsterildigi bir dSnemdir.

5 Guita G. Haurani, An Abridgment of the History of Cypriot Maronite Community, Lebanon 2007, s. 4.

6 Guita G. Haurani, A Reading in the History of Maronites of Cyprus from the Eighth Century to the
Beginning of British Rule, Lebenon 2005, s. 5.

7 Nicholas Coureas, The Latin Church in Cyprus, Great Britain 1997, s. 3-4.



Dog. Dr. Miinir YILDIRIM

4. Kibris'a Marunilerin son go¢ hareketi ise M.S. XIII. Yizyilin sonlarinda Libnan
ve kutsal topraklara hagli seferleri neticesinde meydana gelmistir.8

2. Kibris’ta Maruniler

Kibris'taki Maruni toplulugunun daha gok belirgin oldugu devir Katolik Lusignan
donemidir. Zira bu dénemde Maruniler Katolik idarenin dostlari ve Hagli Seferleri sirasin-
daki yardimcilaridir. Bu ylzden Katolik Kibris idaresi adadaki asil toplulugu olusturan
Ortodoks Greklerden ve diger azinliklardan daha fazla Marunilere imtiyaz tanimistir.

Kibris'ta Lusignan déneminden sonra bir baska Katolik idare Venedik yonetimidir.
Yaklagik bir asir stren Venedik yonetiminde Kibris'ta yasayan bitin halk kitleleri agir
vergiler neticesi fakirleserek careyi adayi terk etmekte aramiglardir. Diger taraftan kimi
topluluklar da adanin huzura kavusmasi ve Katolik baskinin sona ermesi igin Osmanli
Devletinden yardim istemeye kadar gesitli yollara basvurmustur. Yasananlar karsisinda
Maruni toplulugu adadaki bu gelismelerden digerleri gibi etkilenmemis olsa da sosyal,
ekonomik ve dini agidan gatismalar ortaya ¢ikmistir.®

Kibris Maruni toplulugunun Katolik Venedik yonetimi ile karsilastigi sorun Katolik
hiyerarsinin ibadet geleneklerinde ve kilise yapilanmasindaki baskilariydi.10 Katolik Vene-
dik yonetiminin littirjik hayatta dogu ritini kullanan Marunileri Latin ritine déndlrme ¢abalari
problem teskil etmekteydi. Bu durumdan rahatsiz olan Maruni toplulugu zaman zaman
Kibris'taki Katolik kilisesini Papalik makamina sikéyet etmekteydi. Bu durum Osmanli-Tirk
doneminde de adadaki Fransisken rahiplerinin Maruni topluluguna dini geleneklerinde,
vaftiz evharistiya, evlilik gibi sakrementlerinde Katolik ritlerini uygulama konusunda baski
yapmalariyla devam etmistir. Bazi kaynaklar, Maruni toplumundaki Fransisken dini otorite-
sini yeterli sayida Maruni piskoposun bulunmayisina ve anayurttaki Maruni Kilisesinin
Kibris'takilere olan ilgisizligine baglamaktadir. Nitekim ayni kaynaklar, Libnan merkezdeki
Maruni patrikliginin uzun zaman Kibris Marunilerine ilgi géstermedigi ve adaya ziyaretleri-
nin gok uzun bir sire yapiimadigindan s6z etmekte ve bunun neticesinde de Maruni toplu-

8 Haurani, An Abridgment of the History..., s. 5.

9 Miltiades Basil Efthimiou, Greeks and Latins on Thirteenth Century Cyprus: A Study of Churchmen
and Crusaders, Michigian 1974, s. 25.

10 Haurani, An Abridgment of the History..., s. 9.
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lugunun din egitimi noktasinda yetersiz kaldigini ileri strmektedir. " Kibris Marunileri,
adadaki Hiristiyan ¢ogunlugu olusturan Grek Ortodoks Kilisesinden de bazi zamanlarda
baski gérmekteydi. Zira Ortodokslar, Marunilerin Vatikan'a badli olmasindan dolayi rahat-
siz olmakta ve onlari Katolik yonetimiyle ayni sekilde algilamaktaydi.

Kibris'in Osmanli-Tirk idaresine gegmesiyle birlikte Maruni toplulugu Katolik Hi-
ristiyan sayildiklarindan yeni yonetimin Katoliklere olan tavriyla ayni muameleyi gérmastr.
Ortodoks Kilisesi tekrar eski dénemlerdeki rahatiigina kavusmasina karsin, Maruni toplu-
lugu hari¢, adaya go¢ eden Katolikler Kibris'i terk etmeye baglamigtir. Osmanli-TUrk do-
neminde adadaki en biy(ik Hiristiyan toplulugu olan Ortodoks Kilisesi yeniden ihya edilmis
ve eski mal varliklarinin birgogu iade edilmistir. Bu sirada diger Katolik gruplar gibi aday!
terk eden Marunilerden bazilari ézellikle anayurt olarak kabul edilen Libnan’a yerlesmistir.
Libnan'a Maruni goginin arkasinda Osmanli-Trk idaresinin onlari Ortodoks ritine geg-
meleri ve Kibris Ortodoks Kilisesine itaat etmeleri konusunda baski uyguladigi iddia edil-
mistir.'2 Oysaki (¢ asir stiren Kibris'taki Osmanli-Trk idaresi, Maruniler dahil tim gayri-
muslimlere geleneksel “millet” sistemini uyguladigindan dolayi onlarin dini kimliklerini
koruma altina almistir. Adada Ortodoks Rumlarin diginda Katolik Marunilere ve Ermenilere
de ayri kilise ve manastirlara sahip olma imkani tanimigtir.'3 “Millet” sistemine gére adada
ikamet eden basta Ortodoks Rumlar olmak tizere Maruniler, Ermeniler ve Yahudiler kendi
dini, iktisadi ve sosyo-kiltirel kurumlarini kurabilecekler, kendi hayat tarzlarini strdurebi-
leceklerdi. 4 Bu dénemde adada Maruni toplulugunun bulundugu yerler, Karpasia,
Asomatos, Kampyli, Vouno, Klavini, Agia Marina ve Krosida bélgelerinden olusmaktaydi.

Maruni toplulugunun Avrupa devletleri ve Osmanli ydnetimi nezdinde yapmis ol-
dugu bazi diplomatik girisimleri kismen netice vermis, vergiler ve kendi ibadet gelenekle-
rindeki serbestiyetler hususunda kazanclar saglamistir. Bitin bunlara ragmen, dzellikle
adanin kuzeyinde bas gdsteren Marunilerin de dahil oldugu isyanlar Osmanli-Turk idaresi
tarafindan bastirimistir. Bu dénemlerde Osmanli-TUrk idaresinin din degistirme konusun-
da yaptigi baskilarin sonucunda Hiristiyan toplumlar igerisinde hem Hiristiyan hem de

" Haurani, An Abridgment of the History..., s. 16.

12 Haurani, An Abridgment of the History..., s. 11.

13 Nuri Cevikel, Kibris: Akdeniz'de Bir Osmanli Adasi (1570-1878), istanbul 20086, s. 149.
14 Cevikel, s. 171.
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Miisliman geleneklerini devam ettirenlere de rastlanmistir. Oyle ki, Kibris Hiristiyanlari
biciminde isimlendirilen bu toplumlarda Hiristiyan ve islamiyet'e ait iki farkli isimleri bir
arada kullananlar gérilmastir. Maruni topluluunda ebeveynler gocuklarina hem Hiristiyan
geleneklerine gore vaftiz uygulamis hem de Musliman adlari vermislerdir.15

Osmanli-Tirk idaresindeki Kibris'ta Ortodoks Rumlarin zaman zaman mevcut
yonetime karsi isyan girisimlerinde diger Hiristiyan azinliklar; Ermeniler, Aravutlar ve
Maruniler de ayaklanmalara destek vermislerdir. Bu desteklerin sonucunda Maruniler
arasinda da hayatlarini kaybedenler, siirgiine gonderilenler bulunmustur. Her ne kadar
Ortodoks Rumlarla Katolik Maruniler arasinda karsilikli husumet, dini zorlama ve baski
yasanmissa da Hiristiyan toplumu birliginden hareketle mevcut yonetime karsi birlikte
bagkaldirmistir.'6

Kibris'taki Ortodoks Rumlarin 1821 Yunan isyanina destekleri adadaki tim dik-
katleri Hiristiyan toplum (zerine gekmistir. Zira Avrupali devletlerin de kiskirtmalariyla
Ortodoks kilise piskoposlari adadaki halki mevcut ydnetime karsi isyana tesvik ediyorlardi.
Hatta bu devletler igerisinde yer alan Fransiz konsoloslugu adadaki Hiristiyanlara silah ve
benzeri malzemelerle lojistik destek saglamaktaydi.' Bu baglamda Maruni toplumu ara-
sinda da bu isyana yonelik yardimlar Osmanli idaresi tarafindan karsiliksiz birakiimamistir.
Bu durumda Kibris'ta Rum Ortodoks Kilisesinin Ust diizey gérevlileri ile birlikte bazi pisko-
poslar cezalandiriimigtir.18

Osmanli-Tiirk déneminde Kibris Marunf toplulugu Katolik olmasina ragmen Kib-
ris Ortodoks Kilisesine badli konumunu 1849 yilina kadar stirdirmstir. Bu tarihten itiba-
ren Kibris Marunilerinin Libnan Maruni Kilisesinin Turk yonetimi nezdindeki yogun girigim-
leri ve dis destek olarak Fransiz elgiliginin gabalariyla kendi kilisesini Kibris'ta kurmustur.
Boylece Kibris Maruni Kilisesi piskoposlugu dini islerde kendi igerisinde karar alma hakkin
elde etmigtir.'

5 Haurani, An Abridgment of the History..., s. 12.
16 Haurani, An Abridgment of the History..., s. 13.
17 Manir Yildirim, Kibris Rum Ortodoks Kilisesi, Ankara 2008, s. 63.
18 Haurani, An Abridgment of the History..., s. 18.

19 Emel Akgall, “The Other Cypriots and Their Cyprus Questions”, The Cyprus Review, Vol: 19, Fall
2007, s. 60.
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Bagimsiz Kibris Cumhuriyetinin 1960°daki ilani ile birlikte Maruni toplumu, yeni
olusan bu devlette farkli dini grup konumundaydi. Zira Kibris anayasasina gére adada
Hiristiyan Rum Ortodokslar ve Msliman Tiirkler esit haklara sahip iki toplumu teskil et-
mekteydi. Buna gore iki toplumdan meydana gelen Kibris'ta devlet bagkani Rum Ortodoks,
baskan yardimcisi ise esit haklara sahip TUrklerden olusmaktayd.20 Kibris'taki Marunilerin
de aralarinda bulundugu diger dini ve etnik topluluklar, ya Ortodoks Rumlarla ya da Mis-
liman Turklerle ayni topluma ait olmak gibi tercihte bulunmalari gerekmekteydi. Bu nokta-
da Katolik Maruniler kendileriyle daha gok ortak paydada bir araya gelen Rum Ortodoks|a-
rini segmislerdi. Tercihlerini bu yonde kullanan Marunf toplulugu hali hazirda yasadiklari
yerler olan adanin kuzeyindeki Kormakitis, Asomatos, Karpasia ve Agia Marina sehirlerin-
de hayatlarina devam etmiglerdi. Anayasal gergevede adanin siyasi ve idari higbir unsu-
runda yetki sahibi olamayan Maruniler sadece kendi dini ihtiyaglari, dini egitimleri ve okul-
lari konusunda badimsiz hareket edebiliyorlardi. Egitim veren okullardaki égretmenlerin
tamaminin Marunilerden olustugu bu kurumlarda Katolik dini egitimi, Arap dili ve Maruni
kiltlrlne ait geleneksel halkoyun ve danslari icra edilmekteydi.2! Kibris Rum kesimini
tercih eden Marunileri bekleyen en bilyik tehlike yeni kusaklarin kendi kultirlerini unutma-
stydi. Zira Ortodoks Rum toplumu igerisinde yetisen yeni kusak ana dillerini, Maruni gele-
neklerini ve kiliselerinde ibadet dilini dahi unutur duruma gelmistir. Bu gergevede Maruni
Kilisesinde Grekge ibadet edilmeye ve yeni kusak, Grekge ve Rumca konusmaya basla-
mistir. Artik geleneksel Maruni dilini ve kultirinG sayilar azalmis olan yagl kesimler sur-
durmeye galismaktadir.2?

3. Kibris’ta Maruni Niifus ve Yerlegimleri

Adaya gé¢ eden Maruni toplulugu, Libnan'daki aliskanliklarini devam ettirerek
kuzeybatidaki daglik bélgeleri tercih ederler.2 Marunilerin XII. Ylzyilda adadaki nifuslari-
nin elli bin civarinda ve yerlesim yerlerinin de altmigin izerinde oldugu ifade edilir. Her ne
kadar ortaya konulan bu rakamlarla ilgili saglam deliller bulunmasa da bu dénemde ada-

2 Halil Fikret Alasya, Kibris ve Rum-Yunan Emelleri, Lefkosa 1992, s. 54.
21 Haurani, An Abridgment of the History..., s. 27-28.

2 Akeali, s. 62.

23 Haurani, An Abridgment of the History..., s. 7.
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daki Maruni nifusu tahminen yirmi bine yakindir.2# Diger taraftan Lusignan déneminin
sonunda adanin Venediklilerin kontrolline gegmesiyle yaklasik dért asirlik Katolik idarede
nifus ve yerlesim yerlerinin sayisi neredeyse yari yariya azalmistir. Venedik yonetimine
gelindiginde Kibris'ta otuz li¢ Maruni yerlesimi ve énemli dlglide niifus kaybi kendini gdste-
rir. Lusignan déneminde Kibris Maruni toplulugu Karpas bélgesinde kilise teskilatini kura-
rak ilk baspiskoposluk olusturulur ve bu goreve Hananya adinda Maruni bir papaz getiri-
lir.25 Anayurt Libnan’'daki Maruni Patrikligine bagli olan Kibris Maruni Kilisesi, adanin
Osmanli Turkleri tarafindan ele gegirilmesine kadar burada kalir. Osmanli Devletinin aday!
fethiyle birlikte Kibris Marun kilisesi ve baspiskopos Libnan’a taginir.2

Kibris'in Katolik ydnetimleri altinda olmasina ragmen Maruni toplulugu hem
Lusignan hem de Venedikliler doneminde niifus ve yerlesim yerleri agisindan Osmanli
dénemine gelene kadar kayba ugramislardir. Baslangigta Maruniler adadaki nifus yonin-
den fazla olmalarina ragmen Katolik idarenin sonunda yari yariya azalmiglardir.2?

Kibris't Osmanli Tirklerinin fethetmesinden sonra M.S. 1596'da aday! ziyarete
gelen Papalik temsilcisi Dandini, her birinin igersinde bir ya da daha fazla kiliselere sahip
Maruniler'e ait on dokuz yerlesim merkezlerinin isimlerini belirtir. Bunlar; Metochi, Fludi,
Sainta Marina, Asomatos, Kampyli, Karpasia, Trimidia, Kormakiti, Casapifani, Vouno,
Cibo, Jeri, Kitrea, Kruchida, Kefalvovriso, Attali, Keipirio, Gastria ve Piscopia’dir.28 Sonraki
donemlerde niifuslarl giderek azalan Maruniler, kendi yerlesimlerindeki bu merkezlerde,
kilise gorevlerini ve dini ibadetlerini icra edemez duruma gelmislerdir. Bu durumun gideril-
mesi igin adadaki Katolik Kilise gdrevlileri, Marunilerin bagsta vaftiz olmak (izere evlenme
gibi dini ihtiyaglarini yerine getirmistir.22 Osmanli-TUrk idaresinin sonlarina dogru gelindi-
ginde Kibris'ta Maruni toplumunun yerlesim yerleri ve sayilarinda azalmalar kendini gds-

24 Haurani, A Reading in History..., s. 6.

25 Haurani, An Abridgment of the History..., s. 8.
% Haurani, A Reading in History..., s. 6.

27 Haurani, A Reading in History..., s. 9.

2 Haurani, An Abridgment of the History..., s. 14.
2 Haurani, An Abridgment of the History..., s. 16.
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termigtir. Bu dénemde adada tamamen Maruni nifusu barindiran yerler, Asomatos,
Karpasia ve Kormakiti bdlgeleriydi.3

Kibris'in ingiliz idaresinde Maruni yerlesimleri, Maruni Piskoposlugunun verdigi
bilgilere gore Asomatos, Karpasia ve Kormakitis sehirleriydi. Bununla birlikte Lefkosa,
Larnaka, Limasol ve Gazi Magosa gibi yerlerde TUrkler ve diger Hiristiyan gruplarla karigik
yasayan Marunilere rastlanmaktaydi. Bu dénemde tamamina yakininin kuzeyde &zellikle
daglik bolgelerde yasayan (g bin civarinda Maruninin oldugundan bahsedilmekteydi.3!
NUfuslarinin azalmasina ragmen ekonomik ve sosyal agidan Marunilerin yasam kosullari-
nin gegmis dénemlere gore artis gosterdiginden, Maruni Kilise, manastir ve okullarinin
durumlari olumlu vaziyetteydi. ingiliz idaresinin sonuna gelindiginde basta Kormakitis,
Asomatos, Karpasia, Agia Marina olmak Uizere Kibris'in diger sehirleri dahil iki binin (ize-
rinde Maruni yagsamaktaydi.32

Kibris'ta 1974 Tirk-Rum g¢atismasinda kuzey bélgede ikamet eden Maruniler,
Rum kesiminin tavsiyesiyle gliney bélgelerine yerlestirildi. Tabiidir ki bu siralarda 6zellikle
yaslilardan olusan Marunilerden bir kismi bulunduklari yerleri terk etmediler. Ancak Maruni
toplulugundan olusan ¢ok sayida gruplar Rum tarafina gegmis, glineye go¢ eden Maruni-
ler igin de Rum yonetimi kendi kilise, manastir ve okullarini tedarik etmistir. Kuzeyde yer
alan Maruni yerlesimlerinden geriye Asomatos'ta yedi yliz kisiden on kisi, Agia Marina’nin
alti yUz kisisinden hig biri, Karpasia'daki u¢ ylz kisiden gok azi ve Kormakitide iki bin kisi-
den yalnizca yiizii mevcut kalmistir. Adadaki 1978 yili nifus istatistiklerine gére bes bin
kisiden olusan Marunilerin yerlesim yerlerine gore dagilimlari su sekildedir: Kormakiti’de,
alti yliz, Asomatos'ta altmis, Karpasia'da elli, Lefkosa'da iki bin bes yliz, Limasol'da sekiz
yuz, Larnaka'da iki ylz ve guneydeki bazi bolgelerde de bin kisi yagamaktadir. Bunlar
icerisinde en eski Maruni yerlesimini teskil eden ve gok uzun yillar Maruni toplulugunun
yasam alanlari olan eski topraklar kuzeydeki Turk idaresinde kalmistir.33 Yakin bir donem-
de yapilan niifus sayiminda ise Kibris Maruni toplulugunun 4800 kisiden ibaret oldugu

30 Haurani, An Abridgment of the History..., s. 20.
31 Haurani, An Abridgment of the History..., s. 21-22.

32 Areti Demosthenous, “The Maronites of Cyprus: From Ethnicism to Transnationalism”, Gamer, Vol: I,
2012, s. 67.

38 Haurani, An Abridgment of the History..., s. 28-30.
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ifade edilmistir. Bu durumda adada Marunilerin sayisinda herhangi bir artisin olmadigini
aksine gegen zaman zarfinda bir azalmanin kendisini gdsterdigi anlagiimaktadir.34

4. Giiniimiiz Kibris Maruni Yerlesim Yerleri

GlinimUzde Kibris Adasinin Tirklere ait sinirlari igerisinde 140 Maruni yasamak-
tadir. Bunlarin tamamina yakini asirlardir yagamis olduklari topraklari terk etmeyen yasli
nifustan olusmaktadir. Diger taraftan Glneydeki Rum kesimine gé¢ eden Marunilerin
Pazar ayinlerinde ve kutsal glinlerde eski topraklarina ibadet ve ziyaret amaciyla gelmele-
rine Turk yonetimi tarafindan sorunsuz bir sekilde miisaade edilmektedir. Adada azinlik
statlistini kazanan Maruniler, 2004'deki “Annan Plani” oylamasinda Tiirk sinirindaki eski
yerlesim birimleri igin otonomluk verilmesini talep etmislerdir.3 Kibris Maruni toplulugunun
tamamina yakin nifusu 1974 Tlrk Baris Harekatindan sonra adanin Rum kesimine yer-
lesmistir. Ancak bu tarihe kadar ikametgah olarak kullandiklari yerler Maruni dini ve kiltird
agisindan son derece énem arz ettiinden Maruni yerlesim birimleri denildiginde her za-
man onlarin Kibris'a ilk geldikleri ddnemlerde yerlestikleri ve buglin gok az miktarda Maru-
ni’nin barindigi topraklar akla gelmistir. Bu baglamda Maruni toplulugu agisindan ehemmi-
yeti cok biylk olan ve glinimiizde artik Kuzey Kibris Tlrk Cumhuriyeti sinirlari dahilinde
kalan Maruni topluluguna ait yerlesim birimleri su sekildedir.

4.a. Korugam (Kormakitis)

Kibris Marunf toplulugunun en eski dért yerlesim yerinden en biy(igudir. Gind-
mlzde Kuzey Kibris Tlrk Cumhuriyetinin sinirlari igerisinde kalan yerin Tlrkgelestiriimis
ismi Korugam’'dir. Kdy statiisiindeki bu yerde ciftcilikle ugrasan ve emeklilerin barindigi
120 kisinin yasadigindan bahsedilmektedir. Bununla birlikte 6zel glin ve gecelerde yapilan
Maruni ayin ve térenlerinde kdyln niifusu artmaktadir. Adadaki en blylik Maruni yerlesimi
olmasina ragmen niifuslarinin az olmasi 1974 Kibris Barig Harekatina baglanmaktadir. Bu
kéyde bulunan Marunilerin gok biyik bir b6limU kendileri ile ayni dini paylagan ve daha
cok ortak yasam noktasi bulduklari Rum kesimine gé¢ etmislerdir.36

3 Haurani, An Abridgment of the History..., s. 31.
% Akgali, s. 62.

% Mustafa Sengil, Dinler Tarihi Agisindan Kuzey Kibnis Tiirk Cumhuriyetindeki Maruniler, (Basilmamis
Yiksek Lisans Tezi) Selguk Unv. Sos. Bil. Ens., Konya 2010, s. 64.
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Kormakitis (Korugam) kdylinde Marunilere ait basta kilise ve manastirlar olmak
Uzere kutsal mekanlar mevcuttur. Bu mekanlar sirekli ziyaret edilmekte ve buralara ait dini
gelenekler yasatiimaktadir. Bu cergevede, Aziz George Katedrali, Aziz George Sapeli,
Fransisken Kardesler Manastiri, Azize Meryem Sapeli (Kutsal Bakire Sapeli) gibi kutsal
mekanlarda Marunilerce haftalik Pazar ayini ve gesitli anma etkinlikleri icra edilmektedir.
Ginlimizde bu kdyde Maruniler Aziz George Katedralinde haftalik Pazar ayinlerini siirekli
devam ettirmekte ve Aziz George Sapelinde ise her yil yalnizca bir defaligina 3 Kasim
Aziz George glinlinde dini ayin diizenlenmektedir.3”

4.b. Ozhan Koyii (Asomatos)

Maruni toplulugunun eskiden beri var oldugu bu kdy de niifus agisindan azalmis-
tir. Ozellikle Tiirkiye'nin Kibris'a yonelik 1974 Baris Harekati neticesinde Marunilerin bilyiik
bir kismi glineyde Rum kesimine go¢ etmislerdir. Buglin yaklasik seksen Maruninin yasa-
di§1 kdy, Turk askerinin kontrol noktasi olarak kullaniimaktadir. Ayrica Pazar ayinleri ve
diger 6nemli glin ve gecelerde Maruniler tarafindan ibadet etmeye gelen kimselere izin
veriimektedir.3¢ Gintimiizde bu kdyde haftalik Pazar ayini igin glineyden gelen Marunilere
Bas Melek Michael Kilisesinde ibadet izni veriimekte ve burada dini ayin icra ediimekte-
dir.%

4.c. Karpasa (Karpasia)

Glinimtizde daha gok Tirk askerlerinin ailelerinin ikamet ettigi bu kdyde az sayi-
da yasli Maruni yerlesimcileri bulunmaktadir. Hafta sonlari ve tatil glinlerinde glineyden
gelen Maruni aileleri eski topraklarini ziyaret etmektedir. Kutsal Hag Kilisesi bu kéytn en
onemli kutsal mekanini olusturmakta ve her Pazar ayin igin Maruni topluluguna misaade
edilmektedir.40

3 H.E. Youssef Soueif, “Religious Freedom and Holy Sites in the Repuplic of Cyprus: Maronite
Churches and Monasteries”, Human Rights Seminar, Nicosia, 14 April 2010, s. 2.

% Sengil, s. 83.
3 Youssef Soueif, s. 2.
40 Sengil, s. 87; Youssef Soueif, 3.
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4.d. Giirpinar Kdyii (Ayia Marina)

Azize Marina’nin adina ithafla isimlendirilen bu kéy ginimizde bos bir haldedir.
Ancak bu kdyde dogup ve bu koylii olan Maruniler adanin degisik yerlerine yayilmis du-
rumdadir. Diger taraftan askeri bdlge olmasindan dolay! Marunilerin bu kdye girmelerine
ve buralarda ibadet yapmalarina Tirk yonetimince misaade edilmemektedir. Bu kdylin
mensuplarinin farkli bir 6zelligi Osmanli-Tiirk idaresinde iken Marunilerden islam dinine
ihtida edenlerin oldugu ve komsulari olan Ttirklerle evlilik yaptiklari ifade edilmektedir. Yine
bu kdyde Marunilere ait, Ayia Marina Kilisesi, Peygamber Elias manastiri kutsal mekan
agisindan dne ¢ikan yerlerdir.4"

Kibris'ta Tirk bélgesi disinda Maruni toplulugunun neredeyse tamamina yakin
nifusunun bulundugu Rum kesimindeki yerlesim yerleri ise su sekildedir. Gliney Kibris
Rum Devletinde 6000’e yakin Maruni yagamaktadir. Bunlarin %75'i Lefkosa ve gevresin-
de, %15'i Limasol, %5'i Larnaka, %5'i de diger Rum sehirlerinde yer almaktadir. Gini-
mlzde Giney Kibris Rum Devletinde yasayan Marunilerin kendilerine ait Lefkosa'da St.
Maron Kilisesi ve Sapel'i, St. Maron ilkokulu ile birlikte Maruni toplulugunun yer aldigi diger
sehirlerde kiliseleri bulunmaktadir.42

B) KIBRIS MARUNI TOPLULUGUNDA KILISE VE DiNi HAYAT
1. Kilise

Kibris Maruni toplulugu adada Rum Ortodoks ve Tirklerin yani sira ayri bir dini
grup olarak kendini kabul ettirmistir. Kibris Marunileri, Libnan Maruni kutsal sinodunun
sectigi ve papalik makaminca da onaylanan Kibris Maruni bagpiskoposluguna sahiptir.

Kibris Maruni Kilisesi, Libnan’daki Maruni Patrikligine bagli olmasindan dolay!
Katolik kilisesinin hiyerarsisine tabi bir kilisedir.#3 Maruni patrikligi, Katolik hiyerarsisinde
Papalik makaminda bulunan kardinallige denk bir riitbedir. Kibris Maruni Kilisesi ise Liib-
nan Patrikliginin altinda ve atanmasi patriklik ve papalik makami tarafindan onaylanan
baspiskoposluk seviyesindedir. Marunilerin Katoliklesme siireciyle birlikte baslangicta yer

4 Sengil, s. 93-94.
42 Alexander-Michael Hadjilyra, “The Maronites of Cyprus”, www.maronitesofcyprus.com

# Marunf Kilisesinin Katoliklesme sirecinde detayli ve daha fazla bilgi igin bkz. Ramazan Igik, Maruni
Kilisesi (Basilmamig Doktora Tezi), Ankara Unv. Sos. Bil. Enst., Ankara 2003.
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alan ayin ve usullerine ilaveten blyik dl¢lde Latin ibadet ve ayinlerini ekleyerek giini-
miizde Katolik kilisesinin gelenegini devam ettirmektedir.44

Maruni Kilisesi, koken ve gelenek itibariyla Dogulu olmakla birlikte zamanla edin-
digi Batili bir takim degisikliklerle ikisi arasinda kdpri niteligi almistir. Adet ve litirjilerinde
hem dogu hem de Katolik 6zelliklere sahiptir. Maruni litlirjisi temelde ilk KudUs piskoposu
Kiglik James'in adini taglyan ve halen Yakubilerin kullandigi eski Stryanice litlrjisidir.
Siryanicenin Aramice agziyla okunmakla birlikte dualarda Katolik itikadina uygun bazi
eklemeler ve degisiklikler de yapilmigtir.45

Maruni Kilisesi, Latin litlirjisinden derlemis olduklari dua ve ayinleri aynen kopya
ederek benimsemigtir. Temelde Maruni ayini, Antakya Patrikliginin Stryani grubuna dahil
olan Antakya litiirjisidir. Bununla birlikte Maruniler, yeni bir ayin usulii takip etmekten ziya-
de kendi bdlgelerindeki diger Hiristiyanlar tarafindan kullanilan ayin usullerini kendilerine
uydurmuslardir.46 Ayin dili Stiryanice olmakla birlikte belirli kisimlarda Arapga da kullanil-
maktadir. Bu baglamda ayin esnasinda Kutsal Kitap Arapga okunmakla birlikte ayin Str-
yanice icra edilmektedir. Burada her ne kadar Siryanice kullanilsa da bu dili bilmeyenlerin
sayisi ¢ok oldugundan Siryanice karakterli Arap harfleri tercih ediimektedir. Ayinde uygu-
lanan bu metot cemaat tarafindan dini kitaplarin ve dualarin kolayca anlagiimasini sagla-
maktir.47 Bu durum giinimiz Kibris Marunilerinde Arapga ve Grekge seklinde devam
etmektedir.

2. Dini Hayat

Kibris Maruni toplulugunun geleneksel dili anavatanlari Suriye ve Libnan'da kul-
lanilan Arap lehgesidir. Ancak adada uzun yillar farkli yonetimlerin idaresi altinda kaldikla-
rindan guiniimiiz geng kusaklari Grek dilini kullanmaktadir. Toplum igerisindeki yasli niifus
kendi aralarinda Arapga konusmaktadir. Kibris Marunileri dini yasantilarinda Hiristiyan
inancinin geleneklerini ve kutlamalarini kendi kulttrlerine has bir bigimde yasatmaktadir.
Bu baglamda ibadet gelenekleri ve azizlere 6zgu kutlamalarla kendini gdstermektedir. Aziz

4“4 sik, s. 130.

45 Atiya, s. 440-442.
4% ik, s. 133.

a7 ik, s. 131-132.
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guinlerinden en meshuru Maruni Kilisesinin kurucusu ve bu toplulugun isminin olustuguna
inanilan Aziz Marun gunidur. Kiliselerinde yapilan bazi dini torenlere devlet erkanindan da
katilanlar olmaktadir.48

Kutsal liturjileri Grekge olmasina ragmen kilise mizikleri ve ilahilerini Arapca ve
Suriye lehgelerinde kullanirlar. Kibris Marunileri sosyal ve kiltlirel hayatta da birgok etkin-
ligi blinyesinde barindiran kurumlara sahiptirler. Bunlar igerisinde dini, sportif ve sosyal
alanlardaki gesitli faaliyetler gerceklestirilir. Bunlar arasinda Maruni gengligi, iman ve Isik
toplulugu, Hiristiyan Iman Ogreticileri Kurumu gibi farkli isimler altinda faaliyet gésteren
kuruluslar yer almaktadir.49

Kibris'taki Maruni toplulugunda kilise ve din egitimini giclendirimesi amaciyla
Libnan’daki Patriklik adada bir okul ve yanina bir manastir agmaya karar vermistir. Bu
durum adada ilk defa Maruni toplumunun din egitimi agisindan kazandiklari bir basari
olarak degerlendirilir.50

Kibris Maruni toplulugunda dini ayin ve ibadetler Marunf Kilisesinin icra ettigi uy-
gulamalardan mtesekkildir. Bu baglamda Maruni Kilisesinin Latin ritini kullandigi ayinler
aynen Kibris Marunilerince de uygulanmaktadir. Kibris Marunileri Katolik Kilisesi tarafin-
dan icra edilen yedi sakrementi ibadet hayatlarinda tatbik etmektedir. Bunlar; Vaftiz,
Evharistiya (Qurbono), Konfirmasyon, Son Yaglama, Giinah ltirafi, Rahip Takdisi ve Nikah-
tir 51

3. Kilise Ayinleri
3.a. Vaftiz

Kibris Marun toplulugu dine giris ayini olarak kabul ettigi vaftizi Katolik kilisesinin
yaptigi bigimde aynen uygulamaktadir. Bu durumda Marunilerin asil vatanlari olan Libnan
ve dider degisik yerlerde yasayan Maruniler vaftiz ayinini Latin gelenegindeki gibi icra
etmektedir. Ancak Marunilerin erken ddnemlerinde kilise gizemlerinin ilki olan vaftiz, dogu

48 Haurani, An Abridgment of the History..., s. 32.
49 Haurani, An Abridgment of the History..., s. 31.
5 Haurani, An Abridgment of the History..., s. 17.
5 Sengil, s. 97.
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geleneklerine gére uygulanmaktaydi. Bununla beraber Marunilerin Katoliklesmesi sureciy-
le birlikte bu uygulama Latin sekline dénismiistr.

Vaftiz, cocugun diinyaya gelmesinden itibaren 40 gln igerisinde yapilmasi gele-
nek olan bir ayindir. Bu ayin esnasinda vaftiz babasi ve annesinin de kilisede bulunmasi
gereklidir. Bu baglamda Maruni topluluu Katoliklesmis olmasindan dolayi gocugun vaftiz
anne ve babasinin da Katolik olmasi tercih ediimektedir. Yine vaftiz babasi geleneginde
gocugun bu durumunu Ustlenecek olanlarin dini hayatlarina, kiliseye devam edip etmedigi-
ne, ilk G¢ sakrementi yerine getirip getirmedigine ve kiliseden aforoz olunup olunmadig
gibi bir takim ézelliklerine de dnem gdsteriimektedir.52 Vaftiz uygulamasinda gocuk, kutsal
kitabin Mezmurlar béliminden ilahiler okunarak vaftiz babasi tarafindan kiliseye géturalir.
Vaftiz sirasinda rahip kutsal yag ile bebegin alnini mesh ederek “Gercek imanin kokusu,
Kutsal Ruh'un inayet miihrii ve isa Mesih'in mirunu (Kutsal Yag) ile Baba, Ogul ve Kutsal
Ruh adina vaftiz olsun” duasini okur. Bu duanin bitimiyle birlikte rahip bebegin bitlin vii-
cudunu mesh ederek onu vaftiz kornasina daldirir ve “Seni Baba, Ogul ve Kutsal Ruh
adina vaftiz ediyorum” diyerek bebegi vaftiz etmis olur. Ayinin bitmesiyle birlikte bebege
yeni hayatin ve temizligin simgesi olarak beyaz bir elbise giydirilir ve isa Mesih'in diinyay
aydinlatan bir 1sik oldugunun nisanesini gdsteren bir mum verilir. Vaftiz ayininin bu sekilde
sona ermesiyle kisi, Evharistiya (Qurbono) ayinine katilmaya hazir hale gelmistir.53

3.b. Evharistiya (Qurbono)

isa Mesih'in havarileri ile birlikte yedigi son aksam yemegi hatirasina icra edilen
bu ayin Maruniler tarafindan kendilerine ézgi “Qurbono” tabiri ile isimlendirilmektedir.
Maruniler bu tabirle, Asai Rabbani, Komiinyon ve Evharistiya (Ekmek-Sarap) ayinini kas-
tetmektedir. Bunun yaninda adak ve Tanri'ya sunulan anlamina gelen “Qurbono’, Kutsal
Kitapta gegen kurban kelimesi ile de yakindan iliskilendirilmistir. Maruniler Qurbono ayi-
ninde, ekmek ve sarabi isa Mesih'in gercek anlamda eti ve kani oldugunu kabul ederek
Tanrr'nin varliina ve inananlar arasindaki kardesligin vuku bulduguna inanirlar.5*

52 |sik, s. 144.
5 Isik, s. 145.
5 Isik, s. 137.
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Maruniler qurbono ayinini toplumsal bir ayin olarak gérdiklerinden dolayi sadece
kilise gorevlilerinin kutlamasini dogru bulmazlar. Bu ayin, kilisede tim din gorevlileriyle
birlikte kilise korosu, cemaat ve toplumun ileri gelenlerinin istirakiyle icra edilmektedir. Ayin
esnasinda Latinlerde oldugu gibi ekmede maya katiimamakta ve tuz ile karistirilarak su-
num yaplimaktadir. Kullanilan kurban ekmegine “iste bu benim tenimdir”, saraba da “ebedi
olan Ahd-i Cedit igin kanimla dolu olan kadehtir” denilir.55 Qurbono ayininde énemli husus-
lardan biri de tutsilemedir. Bununla glinahlardan dolay Tanri’'ya buhur kurbani sunulmasi,
onun rizasinin kazaniimasi, giinahlardan temizlenilmesi ve glinaha sebep olan kétii ruhla-
rin kovulmasi amaglanmaktadir. Cemaat ve bulunulan gevre titsilenerek Tanri'ya saygi
sunulur ve Kutsal Ruh’'un mabedi onurlandirmasi arzulanir.%

3.c. Konfirmasyon

Konfirmasyon, Tanr’'nin isa Mesih araciligiyla insan soyu igin yaptiklarina sahitli-
i sembolize etmektedir. Bu ayin Hiristiyan inancinda genelde vaftizi pekistirme ayini ola-
rak uygulanmaktadir.5” Maruniler konfirmasyon ayininde de Latin usulini benimsemisler-
dir. Buna gére Marunilerde, vaftizden hemen sonra rahip tarafindan kutsal yag mirun ile
aday yaglanarak “Gergek imanin kokusu, Kutsal Ruh'un inayet mihrii ve isa Mesih'in
mirunu ile Baba, Ogul ve Kutsal Ruh adina vaftiz olsun ve dogrulugu onaylansin” duasi
okunur. Bdylece vaftizin pekistirimesiyle aday kutsal kominyona girmeye hak etmektedir.5

3.d. Giinah itirafi (Tévbe)

Hiristiyan inancinda tévbe etmek ruhban sinifinin araciliginda mimkiin olmakta-
dir. Nedamet duyan bir kimse tovbe etmekle, ginahlarini kilisede gorevli rahip ya da pa-
paza itirafta bulunmakta, onun 6n gérmus oldugu kefaret uygulamalarini takip etmekte ve
ancak bu isleri yaptiktan sonra affedilebilmektedir.> Marunilere gére yilda iki ya da en az
bir defa ruhban sinifina giinah itirafinda bulunmak gerekmektedir. Bu itirafin paskalya
arefesine kadar yapiimasi daha uygun gorlimekte ve bu durumda da kisinin paskalyaya
gunahlardan arinmis bir sekilde girmesi amaglanmaktadir. Marunilerde tovbe ayini Latin

5% Isik, s. 138.

% Isik, s. 140.

57 Ali Erbas, Hiristiyanlikta Ibadet, Istanbul 2003, s. 174.

% Isik, s. 147.

5 Mehmet Katar, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’da Tévbe, Ankara 1997, s. 9.
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Kilisesinde oldugu gibi ilan ve bildirme seklinde olmaktadir. Ginah itiraf etme hiicresine
giren kisi, 6nce bir hag isareti yaparak papazi selamlar ve ondan kendisini kutsamasini
talep eder. Gunahlarin itiraf ediimesinden sonra papaz, nedamet gdsteren kisiye “Ben,
Baba, Ogul ve Kutsal Ruh adina biitiin glinahlari bagislyorum” diyerek ayini tamamiar. €

3.e. Son Yaglama

Marunilerde son yaglama ayininde dnceki sakrementlerde oldugu gibi mirun yag
kullaniimaktadir. Ayin esnasinda yadlamanin sirrinin olugabilmesi icin yanmakta olan bir
mum ya da kandil, isa figiir(i, kutsal kitap ve okunmus bir bardak su getirilir. Bu sirada
hasta yakinlari da yaglama térenine istirak ederek papazla birlikte duada bulunur. Hag
seklinde bir yontemle yapilan son yaglamada papaz 6lmekte olan hastanin dnce bas,
burun delikleri, dudak, ¢ene, sag kulak, gdzler ve sonunda sol kulakla biitiin viicut yagla-
nir. Papaz yaglama siresince “Rab bu yaglama vasitasiyla sana IGtufta bulunsun ve biitlin
goziinle, kulaginla ve diger azalarinla isledigin suglardan rahmeti ile seni arindirip bagisla-
sin” duasini okur. Bu duayla birlikte duyu organlariyla kazanmis oldugu gtinahlardan kurtu-
larak son yaglama ayininin amaci gergeklestirilmis olur.8!

3.f. Rahip Takdisi

Marunilerde Katoliklesme slrecinden 6nce kilise hiyerarsisi olmadigindan rahip
takdisi ayini ile ilgili bir térenin oldugu gériilmemekteydi. Ancak Marunilerin Katoliklesme-
sinden sonra Latin gelenedinde olan kilise hiyerarsisi ve rahip takdisi ayini digerlerinde
oldugu gibi aynen kabul edilmistir. Bu ayin, Kilisenin isa Mesih'e ve apostolik gelenege
bagli oldugunu gostermektedir.

3.g. Nikah

Marunilerde evlenme, evliligin uyumlu olmasi, ¢ok gocukluluk ve eslerin uzun si-
reli beraberligi gozetiimektedir. Evlilik olayinda kilise dnemli bir rolli Ustlenmekte ve evlen-
meye karar verildiginde ilk sart olarak kiliseye basvuruimasi gerekmektedir. Bunun nedeni
evlenmeye karar vermis olanlar i¢in herhangi dini ve yasal bir engelin bulunmadigini orta-
ya ¢ikarmaktir. Zira latin geleneginde oldugu gibi Marunilerde de evlilik kayit altina alindi-
gindan bu uygulama dikkat ¢ekmektedir. Evlilige bir engel olmadigi anlasildiginda, papaz

60 Isik, s. 148-149.
61 Isik, s. 150-151.
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adaylara evlilik sozlesmesini kendi iradeleriyle karar verip vermediklerini sorar. Olumlu
cevabi alan papaz elini ciftlerin eli (izerine koyarak kutsar ve s6zlesmede yazili oldugu
Uzere 6lim ve zinanin disinda higbir seyin onlari ayiramayacagi konusunda ikaz eder.
Torenin sonunda da evlenecek olan ciftlere papaz tarafindan tag giydirilir.62

4. Maruniler'de Diger Onemli Kutlamalar

Marunilerin Pazar ginlerinin disinda kilise yili igerisinde kutladiklari bazi 6nemli
glin ve olaylar su sekildedir; 25 Aralik isa Mesih'in dogumu (Noel), 6 Ocak Epifani, Paskal-
yadan 40 glin sonraki Ascension, 15 Agustos Assumption, 29 Haziran Aziz Petrus ve Aziz
Pavlus bayrami, 9 Subat Aziz Marun Bayrami, 1 Kasim bitin azizler bayramidir. Diger
taraftan bayram gtnleri kilisenin yetkili mercileri tarafindan Libnan’'in milli giinleriyle de
birlegtirilebilmektedir.63

Maruni Kilisesi, M.S. 1606 yilindan bu yana kilise takvimi olarak Gregoryan tak-
vimini kullanmaktadir. Orug ibadetleri Dogu Kiliselerinden daha da kati olmakla birlikte
Noel ile Epifani arasi hari¢ tim Carsamba ve Cuma, Lent, Paskalya ve Pentekosttan
onceki Cuma, Haziranin 24 ve 29'u ile Adustos’un 6'si ve 15'i orug gunleridir. Lent donemi
paskalyadan dnce yedi hafta slrer ve blylik orug olarak anilmaktadir. Latinlerde oldugu
gibi Maruniler de isa Mesih’i anma giinlerinde kiliselerindeki tiim ikona ve heykelleri siyah
ortlyle kapatmaktadir. Diger taraftan biitin Dogu Kiliselerinde 6nem gdsterilen kutsal
Persembe glinlinde ayak yikama gelenegine uymaktadirlar.t4

62 |sik, 5.162-163.
6 Isik, s.153-154.
64 Atiya, s. 443.
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SONUG

Kibris Maruni toplulugu, yaklasik bes asirlik zaman dilimleri icerisinde yasadiklari
anayurtlarinin baska bir dini inanca sahip devletlerin, kendi igerisinde farkli mezhepteki
Hiristiyan gruplarin uyguladiklari baskilara ilaveten sosyo-ekonomik sebeplerden dolayi
Kibris adasina gd¢ etmislerdir. Bu gdgle birlikte Marunilerin kendi yurtlarinda sahip olduk-
lari adet ve geleneklerini koruduklari, gég ettikleri bélgelerde bunlari yasattiklari gézlem-
lenmistir. Yeni yerlestikleri Kibris adasinda da daha énceden aligkanliklari olan daglik
bdlgeleri, ylksek platolari ve toplumlardan uzak yerleri tercih ettikleri ve monastik bir dini
hayati sirdirdUkleri agikardir.

Hiristiyan Kiliselerinin ayrismasiyla Katoliklesme surecine giren Marunilerin Pa-
palik otoritesine tabiiyetleri Kibris'ta da devam etmistir. Kibris'in Katolik yonetimlerinde
topluluk olarak rahat bir donem gegirdikleri séylenebilmektedir. Diger taraftan Kibris Maru-
nilerinin ibadet hayatinda dogu Hiristiyan ritini uyguluyor olmasi Katolik idareler agisindan
korunmalarina engel teskil etmemistir.

Kibris Marunileri 1960 yilinda Bagimsiz Kibris Devletinin kurulusuna kadar ilk
yerlesim yerleri olan adanin kuzeyindeki bolgelerde kendi dini hayatlarini ve geleneklerini
strddrmislerdir. Bu tarinten itibaren ve ozellikle 1974 Kibris Barig Harekéti ile birlikte
kendi tercihleriyle dini ydnden daha ok ortak paydaya sahip olduklari gliney kesimlerdeki
bolgelere yerlegsmislerdir. Kibris'ta iki devlet, Tlrk ve Rum iki asli unsurun kabul edilmesiy-
le Maruniler giineydeki Rum kesimine gd¢ etmisler ve yaglilardan olusan gok az sayidaki
bir nifus Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyetinde kalmistir. Kibris Maruni toplulugunun tamami-
na yakini Glney Rum Devletinde bulunmakta, kutsal giin ve gecelerde kuzeydeki kilise,
manastir ve sapellerindeki térenlere katilmaktadir. Bu hususta Kuzey Kibris Tiirk Cumhu-
riyeti ydnetimi herhangi bir kisitlama ve sikinti gikarmamaktadir. Giiniimuzde Kibris Maru-
ni toplulugunun tamamina yakin nifusu Gliney Rum Kesiminde azinlik statlisiinde yasa-
maktadir.

19



Dog. Dr. Miinir YILDIRIM

Kaynakga

AKGCALI, Emel “The Other Cypriots and Their Cyprus Questions”, The Cyprus Review, Vol:
19, Fall 2007

ALASYA, Halil Fikret, Kibris ve Rum-Yunan Emelleri, Lefkosa 1992

ATIYA, Aziz, Dogu Hiristiyanligi Tarihi, Gev: Nurettin Higyllmaz, istanbul 2005
COUREAS, Nicholas, The Latin Church in Cyprus, Great Britain 1997

CEVIKEL, Nuri, Kibris: Akdeniz'de Bir Osmanli Adasi (1570-1878), istanbul 2006

DEMOSTHENOUS, Areti, “The Maronites of Cyprus: From Ethnicism to Transnationalism”,
Gamer, Vol: I, 2012,

EFTHIMIOU, Miltiades Basil, Greeks and Latins on Thirteenth Century Cyprus: A Study of
Churchmen and Crusaders, Michigian 1974

ERBAS, Ali, Hiristiyanlikta ibadet, istanbul 2003
HADJILYRA, Alexander-Michael, “The Maronites of Cyprus”, www.maronitesofcyprus.com

HAURANI, Guita G, An Abridgment of the History of Cypriot Maronite Community,
Lebanon 2007

HAURANI, Guita G, A Reading in the History of Maronites of Cyprus from the Eighth
Century to the Beginning of British Rule, Lebenon 2005

ISIK, Ramazan, Maruni Kilisesi, A.U Sosyal Bil. Enst. (Basiimamis Doktora Tezi), Ankara
2003

KATAR, Mehmet, Yahudilik, Hiristiyanlik ve [slam’da Tévbe, Ankara 1997
ROBERSON, Ronald G, The Eastern Chiristian Churches, Roma 1990

SOUEIF, H.E. Youssef “Religious Freedom and Holy Sites in the Repuplic of Cyprus:
Maronite Churches and Monasteries”, Human Rights Seminar, Nicosia, 14 April
2010

SENGIL, Mustafa, Dinler Tarihi Agisindan Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyetindeki Maruniler,
(Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi) Selguk Unv. Sos. Bil. Ens., Konya 2010

YILDIRIM, Mnir, Kibris Rum Ortodoks Kilisesi, Ankara 2008.

20



The Maronite Community of Cyprus

Citation /©-Yildirim, M. (2013). The Maronite Community of Cyprus, Cuku-
rova University Journal of Faculty of Divinity 13 (1), 1-21.

Abstract- Existence of Maronites on Cyprus has been continued since the
7th century AD. They moved to Cyprus from “North Syria, Lebanon and the
Holy Land” in four principal migrations between the eighth and the
thirteenth centuries. Besides in this study examines the Cypriot Maronite
situation during the reigns of the Latins and the Ottomans. Also the
historical, cultural and political lives of Maronites in Cyprus have been
invastigated. On the other hand Maronites of Cyprus belong to the Eastern
Christian cult of the Catholic Church and they have a Maronite Arcbishop
who is elected by the Holy Synod of the Maronite Church in Lebanon and
approved by Pope.

Key words- Maronites, Cyprus Maronites, Maronite settlements in Cyprus,
Cypriot Maronite faiths and sacrements.






Gazalici Sebepliligin Metodik Cercevesi
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Atif / ©- Akkanat, H. (2013). Gazalici Sebepliligin Metodik Cergevesi, Cukurova Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 13 (1), 23-56.

Ozet- Gazalinin sebeplilik teorisini anlamak, onun tevhid fikrini anlamaktan geger. O, tevhid
konularini ilkin el-iktisad’da incelemekle birlikte, tevhidin asil tanim ve igerigini ihyé'da belirler.
Ihy, tevhidin bize evrendeki biitin nesne ve olaylarin tek failinin Allah oldugunu séyler. Bu
anlayis, kainatta pek cok fail sebebin oldudunu séyleyen Aristotelesgi felsefenin sebepliligiyle
celisir. Dolayisiyla Aristotelesci felsefenin sebepliligi bize Gazéli'nin tevhid gergevesinde ince-
ledigi sebeplilik teorisini anlama imkani vermeyecektir. Oyleyse Gazalici sebeplilik teorisinin
anlasiimasi icin, 6ncelikle, tevhidin tanimi, konulari ve referans adinin belirlenmesini gerektirir.
Tevhid ise, yalnizca ihyad’dan bulabilecegimiz bir konudur. Konu hakkinda ¢alisma yapan gogu
Gazali uzmani bu énemli noktayi gézden kagirmig gériinmektedir.

Anahtar sozciikler- Gazali, sebeplilik, tevhid, /hyé

1. GIRIS

Ortagag paradigmasinda yer alan bir distndr, bitlinGyle agnostik bir tavir alma-
digi stirece, sebepliligi nasil olumsuzlayabilir? Ortagag mantik diinyasinda kiyas, bilindigi
gibi, dnciillerde ‘orta terim’ olarak yer alan herhangi bir sureti, fail veya gaye sebeplerinin
zorunlu olarak glnyUzlne gikarmasi, yani kesin bir sonug ortaya koymasi Uzerine kurgu-
lanmaktadir. Mademki ‘sebeplilik’ suretinin zorunlu olarak olumsuzlanmasi bile yalnizca bir
kiyasla dile getirilebiliyor, o halde sebeplilik elestirisi kendinde bir geliski barindirmayacak
midir?

Gukurova Uni. ilahiyat Fak. islam Felsefesi Tarihi ABD., e-posta: hasan_akkanat1971@hotmail.com
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Bu iki soru, elinizdeki incelemenin yazarinin bir zamanlar Ortagag mantik mirasi-
nin pesinden iz slirdidd uzun mesailerinde zihninde canlligini hig yitirmeden beklettigi ve
zamani gelince onu bu incelemeye yonelttigi temel saiktir. Bu iki soru, kendinde bir hakikat
barindirsa da, gergekte yazarin dnyargilariydi ve sorular yonelttigi muhatabinin, yani
Gazali'nin eserlerinde Ortagag paradigmasina bagl kaldigi slrece, sebeplilige karsit bir
bilgi imkani bulabilece@ini ummuyordu. Bu nedenle amaci, Gazal'nin sebeplilik hakkindaki
gorlslerini analiz etmek, onlari kronolojik bitinligl icerisinde, belki de eserlerin dedil,
eserlerdeki kontekstine gore tespit etmek ve ‘sebep’ teriminin her bir meseledeki konteks-
tinin delaletini saptamakti. Aslinda bu amaci belli dl¢lide gerceklestirmisti de. Ne var ki
probleme yogunlasip Gazalinin sebeplilige ait temel metinlerini ve kontekstlerini modemn
incelemeler esliginde yorumlamaya basladiginda, gérdii ki, bir yandan problemin referans
ag! diger yandan da ortaya konulan literatiir goklugu, incelemeye ayrilan sayfalari asip
gececek bir meblaga ulasacakti. Ornegin yalnizca Tehafutun ‘Onyedinci Mesele’si iizerine
son yirmi yilda yazilanlar bile, neredeyse bir serh kiilliyatina ulasmis seviyedeydi. Bu killi-
yatlari da asil metinler esliginde defalarca incelediginde, Gazali'de sebeplili§i bitlinlyle
disarida birakan bir bilgi imkani bulamadi; buna karsin buldugu sey bundan gok daha
fazlasiyd. Yine de edindigi o olaganistli intiba karsisinda bir 6nyargisi daha bas gésterdi:
Modern okumalar, gercekte, Gazali'nin metinlerinin éngdrileri miydi yoksa modern aras-
tirmacilarin o kontekstlere yikledigi bitinlyle 6znel anlamlar miydi?

Ayrica yazar, bu karsilastirmali okumalari esnasinda, modern arastirmacilarin bir
dizi sorunlarina da rastladi. Bunlar derin metin analizlerinde kaybolan arastirmacilarin
cogu kez gdzden kagirabilecegi, buna karsin biylik emeklerle viicuda getirdikleri ve her
seye ragmen ovguye deder incelemelerini alttan alta donustiren genel metodik sorunlard.
Bunlarin en énemlisi, onlarin, Gazal'nin sebeplilik teorisini sekillendiren tevhid dislincesi-
ni, tevhidin hangi ontik alandan ve nasil elde edilecegi, tevhidin temel ilkelerini ve bunlarin
Peripatetik sebeplilikte onayladidi veya karsi ¢iktigi noktalarl agikga saptamamis olmala-
riydi. Bu konulari belirleme yaninda yazarin amaci, gerek buraya koyma imkani bulamadi-
§1 Gazalici sebepliligin analizlerine metodik bir gerceve belirlemek, gerekse asagida ana-
cagi birbirinden degerli modern ¢alismalara bir katki yapmaktir.
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2. MEVCUT GALISMALARIN GENEL DEGERLENDIRILMESI

Wolfson, Kelam Felsefeleri adli eserinde, Tehéafut ve lhyd cercevesinde,
Gazal'nin sebepliligi reddettigini, * Alon, Al-Ghazali on Causality adli makalesinde,
Tehafut'un 17. Mesele’si gergevesinde, Gazali'nin sebeplilik konusunda felsefe ile kelami
uzlagtirdiginiz; Abrahamov, Al-Ghazali’s Theory of Causality adli makalesinde, el-Maksad,
el-iktisad, Kitabu'l-Erba‘in ve ihya gercevesinde Gazalinin ilahi sebeplerle ikincil sebepleri
birlestirdigini, ikincil sebepleri de Tanri’'nin yaratmasina bagladigini? ileri sirer. Frank,
Creation and Cosmic System'de, Gazélinin Tanri digindaki varliklarda nedensel etkiyi
inkar etmedidini, bundan dolay sebeplilikte ikircikli bir durumda kaldigini belirtir.# Frank’in
sOzkonusu ¢alismasindaki yanhisliklari kendi bakis agisina gore dlzeltmek Uzere
Ghazalian Causes and Intermediaries’| kaleme alan Marmura, énceki dlistintrlerden farkli
olarak, Gazali'nin sebepliligi tanrisal kudret ve irade baglaminda inceledigi sonucuna vara-
rak dogru bir gériis sunar. Buna karsin o da [hy&'daki ontik alanlari ayirarak, aliskanliga
bagli (habitual) sebepler ile gergek sebepleri bu alanlara yerlestirme noktasinda daha
isabetli davranabilirdi. Yine Griffel, Gazalf'nin Felsefi Kelami (Al-Ghazalr’s Philosophical
Theology) adli yogun ve hacimli calismasinda sebeplilige genis yer ayirir ve fhya icin ayri
bir baslik agar. Ne var ki, o da bu bélimde sebepliligi sistematik bir zemine ¢ekerek daha
aclk bir metot belirleyebilirdi.

Bize gore, Gazal'nin sebeplilik teorisini ortaya koyacak bir ¢alisma, dncelikle
Gazal'nin tevhid anlayisinin cergevesini belirlemesi ve bu anlayisin sebeplilikteki hangi
noktalari onayladigini ve hangi noktalari onaylamadigini agikga saptamasi gerekir. Mese-
lenin ¢ézUmd, her seye ragmen, bu kadar kolay dedgildir. Glnki tevhid bilgisinin nereden
ve nasil edinilecegi konusu, yukaridaki gercevenin belirlenebilmesi bakimindan, arastiril-
masi gereken bir diger noktayi olusturmaktadir. Bu agidan bakildiginda, mevcut ¢alismalar
hakkinda ortaya soyle bir tablo ¢ikacaktir:

Harry Austryn Wolfson, Kelam Felsefeleri, gev: Kasim Turhan, ist. 2001, 5.421.

llai Alon, “Al-Ghazali and Causality”, Journal of the American Society, 1980/100, p.397.
Binyamin Abrahamow, “Al-Ghazalr's Theory of Causality”, Studia Islamica (1988/67), p.97-98.
Richard Frank, Creation and Cosmic System: al-Ghazall & Avicenna, Heidelberg 1992, p.36-37.
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Arastirmacilar, Abrahamow’un da belirttigi gibi, sebeplilige 6zellikle Tehafut'un
17. Meselesi gergevesinde yaklasmislardir.

Yine Marmura’nin Ghazélian Causes and Intermediaries’te R. Frank’a dnerdigi
gibi, arastirmacilar, Gazali'nin sebeplilik hakkindaki fikirlerini tetkikte genellikle
eserlerin kronolojik siralamasina gére yapmamiglardir.

Arastirmacilar, Gazal'nin, anlamlarini birbirine yaklastirdigi veya uzaklastirdi-
g1 terimleri gdzden kagirmiglar ve ayni terimlerin bitiin eserlerinde hep ayni
anlamlara geldigini varsaymislardir. Ornegin ‘illet terimine, Gazali iktisad'da, —
‘vasita’ anlamina da gelen ve Tanri'ya hamledilen ‘sebep’ teriminden farkli ola-
rak- bir kelamci bakis agisiyla yaratici (féil) anlami yiiklemis ve onu ‘tevellid'i
gerceklestiren temel saik gordGgu igin hem illeti hem de tevellidi Allah’in kud-
ret ve yaratmasi agisindan reddetmistir. Buna karsin sebep ve illet terimlerini
Tehafutte, o ikisinin anlamini ayni fonksiyona indirgeyen filozoflarin diliyle
okumus ve ikisine de yine Allah’in kudreti ve yaratmasi agisindan elestiriler
getirmistir. O halde daha bastan ‘sebeplilik’ teriminin bile kendisi problematik
bir hal almis olmaktadir. Oysa arastirmacilar ‘sebep’ olarak yazilan her terimi,
Gazal'nin elestirmedidi yerlerde, onun payina dlsen bir celiski olarak yorum-
lamislardir.

Sebeplilik, Gazali duslincesinde, Allah’in varli§i, sifatiari ve fiilleri konularinin,
yani ‘tevhid’in kesinlikle tali bir meselesidir. Dolayisiyla sebepliligi temel alarak
asil konulari yorumlamak, Gazali'nin deyimiyle sartliyi (mesrit) sartin 6nline
almak demektir. Ciinkl sebeplilik disiincesi, fonksiyonel olarak, somut fail il-
letlerin yaptirimina indirgendiginde, mulk ve sehadet alemi Uzerinden yapilan
yaniltici bir yoruma dénsur. Allah’in yaratma ve kudret sifati, drnegin tevel-
lit,5 segim (ihtiyar) ve tabiat gibi fail illetlerle ayni alani paylasan ama birinin
varligi digerinin varligini tehlikeye atan zit karakterli unsurlardir. Dolayisiyla Al-
lah’in varligi, sifatlari ve fiilleri ne kadar iyi analiz edilirse, Gazélici sebeplilik
dustincesi de o denli iyi anlasilacaktir. Gazali bu denklemde, elbette tevhid
cephesinde yer aldigindan, elimizdeki tek mimkudn kriter de tevhid olmall, se-
beplilik ise bu kritere gore saptanmalidir. Arastirmacilar Gazali'nin kendi

5
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tevhid anlayisindan degil, Peripatetik sebeplilikten baktiklari igin, meseleyi sis-
tematik bir zemine gekmede sikintilar yasamislardir.

Oyleyse Gazalinin Mi‘yér, Tehéfut ve el-lktisdd'la baslayan, fhyd'ya sonradan
dahil ettigi ve Tanr’nin varligi, sifatlari ve fiilleri konularini ele aldigi er-
Riséaletu’l-Kudsiyye fi Kavaidil-Akaid adli bolimU; bu béllimden bir miiddet
sonra yazdigi Stikiir, Tevhid ve Tevekkil ve nihayet ‘Acdibu’l-Kalb bélimleri
ile zirveye gikan ve nihayet el-Maksad ve el-Erba‘in’le devam eden bu dénemi
bir bitlin olarak okundugunda onun fikirlerinde neredeyse sabit kaldigi bir giz-
gisi ortaya gikacaktir. Bu gizgide degismeyen vakia, ifade ettigimiz gibi, Al-
lah’in yaratma, kudret ve iradesini sinirlandiracak her tirlii diisiince ve imaya
kesin tavir almis tavizsiz bir reaksiyonun bulunmasidir. Bu séz, davranis ve
imalar, su ya da bu meselelerde, su ya da bu eserlerde, kimi kez ‘fail illet’, kimi
kez ‘se¢me hurriyeti’ kimi kez ‘tabiat’ kimi kez ‘tevellit' adlari altinda kiime-
lenmis, filozof ve kelamcilarin gergekliginden siiphe etmedigi, ontik agidan
gergek ama epistemik agidan bir tlir sanal lemin (‘alemu’l-mulk ve’s-sehéde)
elemanlaridir. iste bu epistemik acidan sanal lem ile gercek alem (‘alemu’l-
melekdt) arasindaki ayrim, madalyonun iki cephesini de birlikte gorebilecek,
yani evrene hem vasitalar (esbab) hem de Allah’in fiilleri agisindan bakan bir
goziin tefrikiyle ortaya ¢ikar. O halde burada hem bu iki ontolojik alani bilen
hem de onu gergekte oldugu sekliyle Allah’in fiillerine hamledecek bir episte-
molojik ¢ikarim (kesf) ve ¢ikarici (ehl-i mukasefe) olmasi gerekir. Oysa mo-
dern arastirmacilarin da dahil oldugu arastirmacilar, Abrahamov’'un da sezdigi
Uzere, bu metodolojiyi gozden kagirdiklari igin, bitiin incelemelerini sebeplilik
Uzerinden yrGtmaslerdir.

Mevcut metodik sikintilar, saptayabildigimiz kadariyla, budur. Bu sikintilarin orta-
ya ¢ikmasi gayet dogaldir. Ciinkii Gazali, sebepliligi, pek ok eserinde metodik bir temele
dayandirmaya calistigi temel akide konulari esliginde inceledigi igin, bu eserlerin paralel
okumalarinda onun temel akidevi kaygilarini ve bunlarin sebeplilik meselesine yonelik
olumlu ya da olumsuz referanslarini belirlemek son derece zordur. Bu gok merkezli refe-
rans agin, kuskusuz, kendi iginde metodik bir gergevesi olmalidir. En azindan, Gazali,
akidevi konulari belirli bir metot cergevesinde dile getirmis ve sebepliligi bu gergevenin
referansiyla saptamaya galismissa, o halde boyle bir tespit, bize dnemli bir kalkis noktasi
saglayabilir. Bir bagka ifadeyle, onun mevcut tevhid metodolojisini ortaya koyabilirsek, ayni
olglide, sebeplilik teorisinin sinirlarini da saptayabiliriz. Ancak o, bu metodolojiyi hangi
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eserinde kurgulamis olabilir? Genel bir Gazali okumas!, bu konuda, Iktisad'i, [hydyi, el-
Maksad'\, el-Erba‘in’i ya da Cevéhir'i adres gdsterebilir. Ancak detaylar ve paralel okuma-
lar, bizi ihy&'ya yénlendirecektir.

3. iHYA'NIN TEVHID VE SEBEPLILIKTEKI MERKEZi KONUMU

‘Sebeplilik’, Gazél'nin zihninde genel olarak ne anlama gelmektedir? Bunu tespit
edebilmemiz igin bize gdsterdigi acik bir tanim var midir? Eger bu sorularin yaniti, onun
herhangi bir eserinde dogrudan bulunsaydi, dyle saniyoruz ki, mesele hakkinda bu kadar
cetin tartismalar yasanmazdi. Buna karsin tevhid meselesi, dolayisiyla da onun etrafinda
sekillenen sebeplilik konusundaki en metodik agiklamalar, bizim de incelememizde merke-
ze alacagimiz eseri, ihyd-u ‘Ulimi'd-Din'dedir. Ancak ihy&'nin ibnu’l-Esirin haber verdigi
Uzere, Gazal'nin Bagdattan giktiktan sonra tasnifine basladigi ve Dimesk'te, yani bu
guinkli Sam’da buytk kismini okuttugu bir eser olmasi, bir takim hakli itirazlari da berabe-
rinde getirecektir. Omegin Gazal'nin sebeplilik teorisindeki metodunu saptamak (izere
Bagdat'tan ayrildiktan sonra yazmaya basladi§i ihyd'yr temel almamiz, daha énce
Nizamiye'de yazdigi Mi'yér, Tehéfut ve el-iktisad gibi eserlerine yapilacak atiflar gigles-
tirmeyecek midir? llgili metodolojisini jhyd'da kurguladiysa, o halde énceki eserlerinde
hangi metodu kullanmistir?

Oncelikle belirtiimesi gereken husus, bu calismadaki amacimizin, Gazaltnin bii-
tin fikirlerinin ve hatta bitin bir sebeplilik diisiincesinin degil, sebepliligin anlasilabilmesi
icin belirledigi temel kriteri, bu kriterin ontik alaninin ve bilgiye tahvilinin fhya iizerinden
temellendirimesidir. Yine de fhya'nin Gazali kronolojisinde orta dénem eserlerinden oldu-
du bir vakiadir. fhy&y1 merkezi konuma alabilmemiz igin, o halde, diger eserlerle konu,
amag ve metot bakimindan bir mutabakatinin olup olmadigini sorgulamamiz gerekmekte-
dir.

3.1. Nigin ihya?

Cevahiru'l-Kur'an, ihydyi ve diger eserleri, fonksiyonel agidan, yiiksek ve asag
ilimleri ihtiva etmek bakimindan ikili bir derecelendirmeye tabi tutabilecegimizi bildirir.
Asag ilimleri igeren ilk kisimda, (a) Kur'an kissalarini igeren haberler, (b) kelam ve (c) fikih
bulunur. Gazali kelam ve fikih ilimleri killliyatina er-Riséletu’l-Kudsiyye, el-lktisad, Tehafut,
el-Mustazhiri, Huccetu'l-Hakk, Mufassalu’l-Hilaf, Mihakk ve Mi’yar yerlestirir. Bu eserlerin

& Ibnu'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, Beyrut 1979, X/252.
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icerigi, bir kelamci ya da bir fakih nosyonuyla dogru orantilidir. Yiiksek ilimleri iceren ikinci
kisma ise yalnizca fhyd'yi dahil eder. Bu eserdeki iimin yiiksekligi, 6zellikle tevhid konusu-
nu ihtiva etmesinden kaynaklanir ve bu yiksek ilim, gergek muvahhidin, yani mutasavvifin
kimligini belirler.” fhy&'ya 6zel bir mevki veren bu ikili ayrimin, daha temelde, malumat ve
muamelata raci oldugunu simdiden kestirebiliriz.

Gerek ihyd'dan gerekse Tehéafut ve el-ktisad gibi 6nceki dénem eserlerden bak-
tigimizda, tevhid, ortak bir esas olarak belirir. ihya, bir farkla, ileride agiklayacagimiz gibi,
tevhidin gergevesinin sinirlarini agikga gizer ve daha Onceki eserlerde farkli vesilelerle
tartisilan ilahi zat, sifat ve filleri bu gergeveye yerlestirir. Bu gergeveyi ise, bitindyle muta-
savvifin goris alanina koyar. Bdyle bir tespit, o halde, bir problemi daha ¢gdzmemizi gerekli
kilar: insa edecedimiz metodik cergevenin atiflari bizatihi fhyd'nin yazildig tarihten mi
yoksa Gazali'nin —elimizde varsa- tasavvufi diistinceyi benimsedigi tarihten mi baslatiima-
lidir? Eger Gazali'nin ilgili goriislerinin metodik gergevesi onun mevcut eserleri lizerinden
yapilacaksa, o halde genel gériise uyarak bu gergeveyi ihyd'dan, dolayisiyla Gazalinin
Bagdat'tan ¢iktigi tarihten itibaren sekillendirmemiz ve 6nceki eserlerini géz ardi etmemiz
gerekir. Ancak bu durumda da, eger onun tasavvufi dislncesi Bagdat'ta olusmugsa, o
halde Nizamiye'deki son ders yili olan 488'de yazdigi Mi’yar, Tehafut ve el-iktisad biitii-
nilyle bu diisiinceden, yani ihyd'nin referans agindan muaf olarak yazdigina dair bir kanit
gerekecektir. Demek ki, evvel-i emirde, onun yalnizca bir sistem olarak fhy&'ya aktaracagi
tasavvufi diisiinceyi ne zaman benimsediginin tespit edilmesi ve ikinci olarak, thy&nin
referans agi belirlendikten sonra geri donerek bu agin uzantilarinin séz konusu eserlerde
aranmasl, sorunun ¢oziimiinde yegane kriter olarak belirmektedir.

Gazaltnin diger eserlerindeki fhyd'ya yonelik atiflar, Marmura, 8 Frank® ve
Griffel 0 gibi uzmanlarin degerlendirmeleri ve bizim incelemelerimiz agisindan, fhy&'nin
farkliiginin, icerdigi konular ve gozettigi gaye bakimindan degil, metot ve terminoloji baki-
mindan tasavvufi bir eser oldugudur. Buna karsin bizim bu farkliliga ihydnin gaye ve
konularini dahil etmeyisimizin nedeni, hem GazalTnin diger eserlerinde inceledigi mesele-
lerde okuyucuyu konu biitiinligiinii yakalayabilmesi icin gogu kez fhyd'ya yonlendirmesi

7 Ebd Hamid el-Gazali, Cevahiru’l-Kur'an, tah:M.R. Riza el-Kabbani, Beyrut 1990, s.38-41.

8 Michael E. Marmura, “Gazalian Causes and Intermediaries”, Journal of the American Oriental
Society, 115.1(1995), p.92.

9 Richard Frank, Al-Ghazali and Ash‘arite School, U.S.A. 1994, p. 29,87.
10 Frank Griffel, Gazalnin Felsefi Kelami, cev:i.H. Uger, M.F. Kilig, ist. 2012, 5.26.
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hem de fhy&'nin tevhid konusunun icerik bakimindan biiyiik bdlimiiniin diger eserleriyle
ayni konulari paylasmasidir. Bu nedenledir ki, ihyd'da yogunlasan tasavvufi perspekif,
terminolojik olarak degil, ulagiimak istenen ama¢ bakimindan 6nceki eserleri kapsar.
Gazalnin ihy&'da yapti§), kesintisiz siiregiden diisiince sistematigini, gerek bilgi gerekse
ahlak sahalarinda ‘6rnek tip’ olarak belirledigi ve muvahhid, ehl-i mukésefe, siddik,
mukarrabin, evliya olarak da adlandirdigi ‘mutasavvif’ kimligi Gzerinden tasavvufi bir inga-
sidir. Yahut daha da belirginlestirirsek, ihy&'da tasavvufi terminolojiyle ifsa ettigi gercek
dugtlince sistematigi, diger eserlerinde kelami, mantiksal ya da fikhi terminolojiyle ifadesin-
den baska bir sey degildir. Bu nedenle fhy&'nin, Gazalnin kuskusuz kendi eseri olmasi ve
tasavvufi tevhid perspektifiyle yazilmasi, konuyu temellendirebilmek bakimindan, bizim igin
iyi bir baslangi¢ noktasi olusturmaktadir.

3.2. ihya’nin Tasavvufi Ozgegmisi

Gazali, el-Munkiz'da, ilk bilgi krizini yasadiktan sonra kelamcilarin, mantikgilarin,
felsefecilerin ve Batinilerin goriglerini, en sonunda ise tasavvufu incelemeye y6neldigini
belirtir. (Buradaki yonelisin objesi, gorlinirdeki anlamiyla, tasavvufi malumat olmakla birlik-
te, el-Munkiz'\n agagida tartisacagimiz bir bagka pasaji bunu nakzeder.) Tasavvuf hakkin-
da okududu eserlerin listesini de veren Gazali, bu eserlerin okunmasi ve degerlendirilme-
sinden sonra, artik egditim-6gretimi birakarak Bagdat'i terk etme istegdinin gelgitler esliginde
yaklagik alti ay stirdiigUnu anlatir ve bu stirenin basinda gergeklesen bir baska krizin, yani
tedristen sogumasinin tarihini verir; Recep Ayi, 488 (Temmuz, 1095)." Bagdat' terk et-
mesi ise, yazma ve ders isini bltiinlyle askiya alacagi bu alti (gergekte bes) ayin sonuna,
Zilk&de 488 (Kasim 1095) tarihine denk gelecektir.'2

488 yilinin Recep Ayr'nda bas gosteren kriz, listesini verdigi eserlerin okunmasi
ve de@erlendirilmesinden sonra ortaya ¢iktigina gére, demek oluyor ki, Gazali, 488 yilinin
en azindan ilk alti ayinda tasavvufi diislinceyle ¢oktan tanismis ve verdigi listeyi goktan
tetkik etmisti. Bununla birlikte Hourani'nin kronolojisi, bize, bu ilk alti aya sigdirilan kabarik
bir kitap listesi verir: Fatih Kitliphanesi 2921 numarada kayitli elyazmasi Tehéfutun yazi-
lis tarihi olarak 10 Muharrem 488'i gdstermektedir.'3 Ayni yil igerisindeki yazilan diger eser
Mi’yaru’l-lim'dir. Tehafut'ten edindigimiz izlenim, bu eserin Tehafut ile birlikte ya da hemen

1 EbG Hamid el-Gazali, EI-Munkiz mine'd-Dalal, Mecm('at-u Resail iginde, Beyrut 1998, s.553.
2 Ae., s.561.

13 George F. Hourani, “A Revised Chronology of Ghazalt's Writings”, Journal of the American Oriental
Society, v.104.2 (1984)., p.292.
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sonrasinda yazildigidir. Clnk( ilkin Tehafutun ‘Dordincli Mukaddime’si okuyucularina
Mi’yari hemen ezberlemelerini tavsiye etmekte; ikinci olarak, bu mukaddimenin hemen
ardindan gelen ‘Meselelerin Fihrist’ bolimU, Tehadfufun mantiksal konularini Mi’yarin
(gelecek zaman moduyla) agiklayacagini belirtiimekte ve son olarak, 11. Mesele, tartistigi
bir problemin yine Mi’yarda tasnif edildigini sdylemektedir.* Buna karsin Mi’yér, sebeplili-
din modal yapisini incelerken, konunun Tehéfutte detaylica tartisildigi belirtir.'s Oyle gé-
rinlyor ki, Gazali bu eseri Tehafuften dnce yazmaya baslamis ve muhtemelen kalan
kismini yine Tehéfutu yazarken bitirmistir. Dolayisiyla onun yazilig tarihi 488 (m.1095) gibi
gorinmektedir. Bir baska eser olan Mihakku’n-Nazar, Hourani'nin belirttigine gore, Mi'yar
ile birlikte yazilmig ancak ondan sonra 488'de 6grencilere verilmistir. Mi’yarda tasnif edile-
cegi haber verilen bir diger eser, Mizanu’l-‘Ameldir.'6 Bu eserin de 488 yilinda yazildigina
dair uzmanlar ittifak halindedir.'” Bunlarin disinda Fedaihu’l-Batiniyye ve el-iktisad eserleri
de ayni yil iginde ve yine Tehafut'ten sonra yaziimistir. Zaten Batinilere ait incelemeler, el-
Munkiz da felsefi incelemelerden sonra ama tasavvufi incelemelerden 6nce zikredilir. O
halde Fedaih de ayni yil igerisinde tasnif edilmis, ancak 487 yilinda kamuoyuyla paylasil-
mistir.’® Hourani el-iktisdd'in ancak 488 yilinin ikinci alti ayinda, yani Gazalinin Recep
Ayrndaki krizinden sonra yazabilecegine ihtimal verir.'® Ancak Gazali, degil bu dénemde
eser yazmak, yeme ve igmeden bile kesildigini belirtir. Her seye ragmen bu eserin yazilis
tarihi de yine 488 yilidir.

O halde Gazali, 488 yilinin ilk alti ayi igerisinde, bir yandan tasavvufi diisiinceyi
hazmederken, diger yandan alti eser kaleme almis yahut onlari bu yil igerisinde tamamla-
mistir. Eger bu eserlerin ilkini Tehafut olarak belirler ve onun Fatih Kitliphanesi'ndeki
niishasinin istinsah tarihini temel alirsak, 488 yilinin ilk alti ayinda, Gazal'nin her ay bir
kitap yazdigini varsaymamiz gerekir. Bu yazma islemi esnasinda da yine tasavvufi eserleri
bitirmis ve onlarin degerlendirmesini yapmis olmasi gerekir.

Gazali'nin Uretken kisiligini goz ardi etmesek bile, ne var ki bu varsayimlar baska
kanitlarla teyit edilmeye muhtagtir. Nitekim Griffel bu konuda bizi Ebu Bekr ibnu’l-Arabi’nin

4 Eb( Hamid el-Gazali, Tehéafutu'l-Felésife, tah:S.Dlinya, Kahire 1972, .200.
15 Ebi Hamid el-Gazali, Mi'yaru’l-fim, tah:S. Diinya, Misir 1961, 5.191.

6 Ae., s.348.

17" Hourani, A Revised Chronology, p.294.

18 Griffel, Gazali’nin Felsefi Kelami, s.70.

19 Hourani, A Revised Chronology, p.294.
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eserine yonlendirir. Gazal'nin Bagdat sonrasinda kisa sireligine 6grencisi olan ibnu’l-
‘Arabi, el-Avasim’da sbyle sdyler: “(...) Onunla Medinetu’s-Seldm’da karsilastigimizda
490 yilinin Cemaziye’l-‘ahir’iydi. O, nefsini 486 yilindan bu vakte kadar, 5 yildan beridir,
tasavwufi yolla editmisti (rdza).”? Griffel'in de belirttigi gibi, Gazali'nin 488 Zilkade'sine
kadar siren krizi, gercekte bes ay dncesine degil, en az iki yillik bir ge¢mise, 486 yilina
dayanir.2! Griffel'in bize Gazalinin biyografisi hakkinda bildirdigi diger bir kaynak, es-
Subki’nin Tabakat'indaki Abduldafir el-Farisi'nin anlatilaridir. Buradaki anlatilarda, el-
Farisi, Gazél'nin, donemin etkili sifilerinden Eb( ‘Ali el-Faremezi'den tasavvufa giris
(istiftahu’t-tarika) dersi aldigini belirtir.22 Bir Safi71 olan el-Faremezi, Es'arilik'i tasavvuf
Uzerinden okumus olabilir ve kendisi 477 yilinda dld(iglne gore, Gazal'nin ondan ders
almasi, yirmili yaslarindan énce olmalidir.

Demek oluyor ki, Gazali, 488 yilindan dnce kesinlikle tasavvuf bilgisine sahipti. O
halde el-Farisi'nin bu anlatilarini el-Munkiz'in bagindaki ilk bilgi krizi ile birlikte okudugu-
muzda, gergekte Gazali'nin hedefi bastan belirli bir siirece girdigini goriiriiz. Bu hedef,
hakikati kelam ve felsefede aramaktan ziyade, hakikatin éniinde engel olan bu alanlarin
dogruluk paydasini sifirlamaktir. E/-Munkiz'in ileriki sayfalarindaki bir sdylem oldukca
agiktir:

“Halk tabakalarinin imanlarinin [felsefecilerin sapkin égretileri] nedeniyle bu sini-
ra kadar zayifladigini gériip, bu siiphenin [kaynagini] ortaya ¢ikarmaya kendimi zorunlu,
calismig ve hazir hissedince, sfilerin, felsefecilerin, ta’limiyyenin ve alim geginenlerin bilgi
ve metotlari konusundaki derinligimden dolayi, [filozoflarin] rezilliklerini ortaya d6kmek
benim igin su igmekten daha kolay oldu."2

El-Munkiz'\n metni bize iki konuda 6nemli bir tespit olanagi saglar: (a) Gazali'nin
amaci: Halkin imaninin zayiflamasi karsisinda alinacak tedbirler; (b) Gazali'nin mevcut
bilgi birikimi: Makasid ve Tehafufu yazmazdan ok daha dnce tasavvuf bilimlerine ve
metodolojisine sahip olmasi.

Simdi, ilkin, ‘iman’ terimi bize burada iyi bir ¢ikis noktasi verir. Clnk( Gazali,
imanin konusunun, ihya basta olmak iizere, bitiin eserlerinde tevhid oldugunu soyler.

20 Kadi Ebi Bekr Ibnu’l-‘Arabi, el-‘Avasim min el-Kavasim, tah: ‘Ammar T4libi, Kahire 1974, s.24.
21 Griffel, Gazélg'nin Felsefi Kelami, s.81.

2 Taceddin Ebi Nasr ‘Abdu’l-Vehhab ibn Ali es-Subki, Tabakatu's-Safi‘yyetil-Kubra, Kahire 1976,
VI1/209; Ayrica bkz: Celal Humayi, Gazzalindme, Tahran (h.m.) 1318, 5.245.

2 Gazall, el-Munkiz, s.560.
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Tevhidin ise, Gazali agisindan, Allah’in zati, sifatlar ve fillerini ierdigini belirtmistik. Oy-
leyse halkin zihninde bilgi degeri bakimindan zayiflatilan konular, Allah’in zati, sifatlari ve
fillerine yonelik malumatlardir. imani zayiflatan unsurlari belirlemek ve onlarla miicadele
etmek Islam diisiincesinde kimin gérevidir? Gazali bu gorevin kelamcilara ait oldugunu
sOyler. Pekala, bu malumatlar filozoflar tarafindan hangi yanlis bilgilerle zayiflatiimaktadir?

ikinci olarak, GazalTnin tasavvuf ilmiyle istigal tarihinin, hem biyografilerde hem
de kendi eserinde en azindan 488 yili dncesine kaydedilmesi bize ikinci dnemli ¢ikis nok-
tasini vermektedir. Buna gére, tasavvufun temel konusu olan tevhid ilminin ve metodoloji-
sinin, Gazal'nin zihninin bir kdsesinde surekli olarak canlihidini korudugunu dislnebiliriz.
Buna gére tevhidi ve onun celisiklerini belirlemek, bir kelamci sifatiyla, Gazal'nin kendi
payina diisen en onemli vazifesi olacaktir. Oyleyse fhya 6ncesi eserlerdeki uzantilarini
saptayabilmek agisindan, kelam/kelamci ve tevhid arasindaki iliskinin mahiyetini incele-
memiz gerekmektedir.

3.3. Kelamci Nosyonu Uzerinden ihyaci Tevhidin Gergevesi

El-Munkiz'in kelam incelemelerine baktigimizda, Gazal'nin séz konusu ilimde
aradigini bulamamasi, bu ilmin onun zihninde varolan belirli bir kritere uymamasindan
kaynaklandi§i izlenimi vermektedir. Buradaki kelam ilmini tartistigi satirlari, fhy&nin |.
cildinin birinci kitabr olan ilim Kitabrndaki ve IV. cildinin besinci kitabi olan Tevhid ve Te-
vekkll Kitabr'ndaki kelam ve kelamcilar hakkindaki gortsleriyle birlikte okundugunda, bu
kriteri agikca saptayabiliriz. O, llim Kitabi'nda kelamcilarin kimlik ve bilgi sorunlarini ‘tevhid’
terimi gergevesinde masaya yatirir ve ‘tevhid alimleri’ de denilen kelamcilari kullandiklari
metotlara gore ikiye ayirir: ‘Donemin kelamcilar’’ ve ‘ilk asir kelamcilar’. Bu iki terim, tev-
hidi savunma gorevinin kime tevdi edilecegi noktasinda, yine de muglak kalmaktadir. Ciin-
ki Gazali, bir taraftan dénemin kelamcilarini elestirir, diger taraftan da tevhidi yalnizca
kelamcilarin savunabilecegini sdyler. Bu durumda Gazal'nin biitiin kelamcilar nezdinde bir
0z elestiri yaptigini diistinebiliriz. Nitekim dénemin kelamcilarinin metodik vasiflarini anlat-
tigi ihy&'nin satirlari, fon Furek'in Makalat inin, el-Cuveyni’'nin el-Burhan'inin ve Gazali'nin
Tehéafut ile el-lktisdd'in metot tartismalariyla ve yine bu metodolojinin son iki eserdeki
pratik uygulamalariyla paralellik arz eder. Ozellikle Tehafutun ik Mukaddime’sindeki “[fel-
sefecilerin], derin arastirma ve kesin bilgi olmaksizin, zan ve tahminle yargida bulundukla-
rinin (...) bilinmesi"?4 ve yine Ugiincii Mukaddime’sindeki kitabin telif amaci bakimindan
“(...) [filozoflarin] geligkili yénlerinin agiklanmasidir. Bu nedenle onlara, sav ileri siiriip onu

24 Gazali, Tehéfut, s.76.
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ispat ederek dedil, [onlarin delillerini] arayip [onu bulunca] inkar ederek karsi ¢ikacagim ve
ardindan bir takim karsit delillerle (ilizdmét) de onlarin kesin diye inandiklar seyleri geger-
siz kilacagim [(Marmura nesri;) bulandiracagim]. Onlari bazen Mu'tezile Mezhebi bazen
Kerrdmiyye Mezhebi bazen de Vakifiyye Mezhebi'nden [alacagim] karsit delillerle iiriite-
cegim’? ifadeleri fhy&'daki ddnemin kelamcisi nosyonuna karsilik gelir. Dénemin kelamci-
lari agisindan kelam ilminin temelini olusturan tevhid, diye devam eder ihy4, “tartisma
metotlarini bilmek, hasimlarin geligkili yénlerine vakif olmak, sorulari buralara yogunlastira-
rak ve oradaki kuskular géstererek tartigmayi siirdiirmek ve karsit delillerle yenmektir
(ilz&m).”% Gergekte bu, ihy&'nin bir dzelestiri ciimlesidir ve onun negatif sonuglarini,
Cevahir, bir itiraf ciimlesinde dile getirir. Gazali, zellikle fhya éncesine denk geldigini
duslindiigimiiz, yani Bagdat'tan ayrilmazdan onceki glnlerinde bir takim tartismalarda
bulundugunu, dzellikle zahirden yola gikarak, kendilerinin bile ylrekten katiimadigi fikirlerle
dini itikatlari sarsan, yeniden dirilisi, cenneti ve cehennemi alttan alta inkara sevkeden,
saldirgan bir grup gérdigind belirtir. Bunlarin bakislarinin egyanin 6ziine ve hakikatlerine
uzanmadigini, sehadet ve melek(t alemi arasindaki muvazeneyi idrak edemediklerini,
idrak edemeyip zahir anlamlarin birbiriyle celistigini diisiinince de yoldan ¢iktiklarini belir-
tir. Onlarin ervah aleminden, havasin idrak zevkiyle bir sey idrak etmedikleri ve avam gibi
gayba iman etmedikleri icin, saldirgan ve kibirli tutumlarinin onlari helak ettigini; bir zaman-
lar kendisinin de bu tutumda oldugunu ve Allah’in izniyle ondan kurtuldugunu anlatir.2’
Cevahirin ileriki satirlarinda, Gazali, hayvanlar ve baska nesnelerde gdézlemlenen ilging
durum ve hallerin, ehil insanlar igin Allah’'in yaratmasina birer delil oldugunu agiklar; ehil
olmayanlara da bir takim bos islerle, drnegdin kelamdaki tartisma hileleriyle ugrasmalarini,
hicivli bir dille, 6nerir.28

Ihya ve Cevahirin dzelestirileri, el-Munkiz daki amag ve bilgi birikimi ve Tehéfut
ile el-iktisdd’in metodik beyanlar birlikte incelendiginde, bize, son iki esere yonelik bir
bakis agisi verir:

% Ae.,s.82

% Eb( Hamid el-Gazali, ihya-u ‘Uldmi'd-Din, Mektebet-i ve Matba‘at-i Kiryat Futra, Semarang/Indonesia
1952, 1/33.

21 Gazali, Cevahir, 5.61-62.
2 Ae.,s.067.
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a) Gazali, Tehafut ve el-iktisad'1 yazarken tasavvuf bilgisine sahip olmakla birlik-
te, bu iki eserde Mutezileyi ve filozoflari, tevhidi koruma adina, kelamin ince
tartisma hileleriyle elestirmistir. (Buna karsin bu tartismalar, glic gosterisine
doénislp zaman zaman hakikati aragtirmaktan ¢ikmistir. Dolayisiyla hakikatin
saf beyani fhy4'dadir.)

b) S6zde kelamci ve filozoflarin tevhidin hakikatini anlayamamalari, sehadet ve
melek(t lemleri arasindaki farklari bilmediklerinden ve sirf zahire bakarak hi-
kim vermelerinden kaynaklanir.

c) Gazali, tasavvuf bilgisine sahip olduguna gére, zihninin bir késesinde tasavvu-
fun iki ontik alana, yani miilk ve sehadet alemi ile melekdt alemine bina edilen
tevhid ilkeleri bulunmaktadir. Bu ise Tehéfut ve el-iktiséd’da izi bulunabilecek
ortak 6gedir.

d) Cevéhirin dnceki ve sonraki satirlari arasindaki temel metodik fark; ilk satirla-
rin kelami miicadeleyi, sonraki satirlarin da tasavvufi mukasefeyi gostermesi-
dir.

Gazali, gergek kelamcilarin, yani ilk ddnem kelamcilarinin béyle bir tartisma tek-
nigini bilmedigini, bilseydiler bile ona karsi ¢ikacaklarini séyler. Clinkii onlar agisindan
tevhid, “sebep ve vasitalara yonelmeyi kesecek sekilde biitiin iglerin (umdr) Allah’tan gel-
digini ve biitiin iyilik ve kétiligin yalnizca O’ndan oldugunu bilmektir."2®

Ihygdaki gercek kelamci profili, yukaridaki metin, Cevéhirdeki itiraflar ve el-
Munkiz daki gaye —gergi buradaki gaye kismen dénemin kelamcisi igin de gegerlidir- ile
birlikte okundugunda, tevhidi icsellestiren ve onu korumaya galisan ilk donem kelamcilari-
na karsilik gelecektir. Tevhidin ise li¢ katmandan olustugunu sdyleyen Gazali, en dis kat-
manin, avam, Hiristiyan veya minafigin yalnizca dil ile belirttigi kelime oldugunu; bir i¢
katmana gore, tevhidin anlaminin, hem dilsel séylem hem de kalp tasdiki oldugunu, ke-
lamcinin gérevinin de avamin imanini saglamlastirmasi ve korumasi oldugunu agiklar. En

2 Gazali, lhya 1/33. O, bu dnermeyi, diger taraftan, thy&d'da yiiksek tasavvufi halin temel dayanag
olarak da belirler: “iste bu [tevhid] onurlu bir makamdir. [Bu makamin] meyvelerinden birisi, Tevekkil
Kitabr'nda gelecegi gibi, tevekkiildtir. Yine yaratilanlardan sikayetci olmayi ve onlara kizmayi birakip,
Allah-u Teal&’nin hiikmiine razi olmak ve boyun egmek de onun meyvelerindendir. Onun meyvelerin-
den bir digeri de Ebu Bekr'in (r.a.), hastali§i esnasinda ‘Sana doktor getirelim mi?’ sorusuna karsin
‘Beni hasta eden zaten doktordur’ diye séyledigi sbzidir.”
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ictekine gére tevhidin anlami, “sebep ve vasitalara yénelmeyi kesecek sekilde her igin
Allah’tan oldugunun bilindigi ve bagkasina degil de yalnizca ona kulluk yapilacagi 6zd(ir.”3

Ihy&'nin —gergek kelamcilarin tevhid anlayisini agiklayan- bu satirlari, bize, tevhid
ile sebeplilik arasindaki iliskiye yonelik de dnemli bir ipucu verir: [Sebeplilik bakimindan:]
Evrende sebepler ve vasitalar vardir; [tevhid bakimindan:] ancak onlar, pesisira ¢ikan
sonuglarini var eden kendinde failler degildir. Fail, Allah’tir.

Gazali yukaridaki gorGslerini Tevhid ve Tevekkil Kitabr'nda tekrar tartismaya
acar ve ayni 6rnegi bu kez cevizin (1) dis kabudu, (2) i¢ zari, (3) 6z0 ve (4) 6z suyundan
olusan bir temsil esliginde dile getirir. Birincisi, yine yalnizca dilsel séylemde ortaya ¢ikan
tevhiddir. Ikincisi hem dil hem de kalp tasdikiyle gerceklesen tevhiddir. Uglinciisi, kainatta
yalnizca bir failin gériilmesidir. Gazali ikinci ve Uglncl derecelere avam ve kelamcilari
yerlestirir. Bu gruplarin imanini korumak ve giiglendirmek yine kelamcilarin gorevidir.

Dérduinclsline gegmeden 6nce buraya kadar yaptigimiz ¢ikarimlari geriye dogru
okudugumuzda sbyle bir sonuca ¢ikariz: Tevhid, yani “sebep ve vasitalara ydnelmeyi
kesecek sekilde bditiin iglerin (umdr) Allah’tan geldigini ve bitdin iyilik ve kétdligin yalniz-
ca O’ndan oldugu™ bilgisi, herhangi bir kelamcinin i¢sellestirecegi ve koruyacagi temel
esas olmali; kalplerdeki bu bilgiyi zayiflatan bitiin unsularin sézde hakikati bu bilgi 6nlinde
olumsuzlanmaldir. Simdi bu olumsuzlama islemi, “tartisma metotlarini bilmek, hasimlarin
celigkili yonlerine vakif olmak, sorulari buralara yogunlastirarak ve oradaki kugkulari gdste-
rerek tartismayi stirdiirmek ve karsit delillerle yenme (ilzdm)"32 (izerinden gergeklestirilirse,
genel olarak, Tehafut ve el-lktisdd’i yazmaya iten kelamci nosyonuyla karsilasiriz. Konu,
tevhidin hakikatini bilmek; amag ise bu hakikatin ontik ve epistemik degerini fail sebeplik
(ve dolayisiyla atil Tanri) disincesiyle zayiflatan felsefecilere ve onu keldmi tartisma
hileleriyle bulandiran s6zde kelamcilara ayniyla karsi koymaktir.

fhyé&min nosyonuna baktigimiz zaman, konu ve amagta herhangi bir degisikligin
olmadigini, buna karsin kelami micadele tekniginde geri adim atildigini ve terminoloji
bakimindan 6nceki eserleri de kapsayacak yeni bir dil olusturuldugunu gortiriz: Nitekim
yukaridaki tevhid tabaklarindan cevizin 6z suyu olan dordlnclst, alemde yalnizca ‘Bir'i
gdren bir tasavvuf derecesine karsilik gelir. Bu derece, muvahhidin “varlik bakimindan

% Ae., 1134,
St Ae, 1/33.
%2 Ae., 1133.
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yalnizca Bir'i gérmesidir. Bu ise siddiklarin miisahedesi ve sifilerin ‘tevhidde yok olma’ (el-
fena fi't-tevhid) diye isimlendirdikleri seydir. Clinkii o [isim], yalnizca Bir'in goriiliip, [kiginin]
kendisinin bile g6riilmemesi bakimindan [verilmigtir]. [Tevhid’e] dalarak kendisini géreme-
yince, —kendisinin ve yaratilmiglarin gérilmesinin kaybolmasi anlaminda- tevhidde yok
olmasidir.”33 Gazali tevhidin igylzinin kavranmasin icin mikasefe ilmini sart kosar.
MUkasefe ise, ileride agiklayacagimiz gibi, Cevahirdeki s6zde kelamcilarin en biyuk ek-
sikligi olarak belirtilen, gdriinen miilk ve sehadet aleminin gerisindeki gorlinmeyen melekat
aleminin kesfi demektir. iste bu ayrim, hem sebeplilik hem tabiat hem de adet kavramlarini
acikiiga kavusturacak en biyuk kriter olacaktir. Buradaki bir baska vurgu ise, sézde ke-
lamc! ve felsefecilerin bu alani bilmeye yonelik herhangi bir bilgi aktlarinin olmadigidir. iste
bu da ihy&'nin tasavvufi terminolojisidir.

Ortaya cikmis oluyor ki, fhya ve dnceki eserler arasindaki miisterek konu, tevhi-
din hakikatini bilmek; misterek amag da onun ontik uzantilarini ve —fail sebep ile segme
hiirriyeti gibi fikirlere kargi- epistemik degerini korumaktir. Bu ortak nokta, Gazali'nin se-
beplilik teorisini belirlemede temel kriterlerden birisidir. Farklilik ise, tevhidin dile getirildigi
terminolojide ve onu korumadaki miicadelededir. fhy&'da tevhid, ileriki satirlarda ele alaca-
gimiz gibi, tasavvuftan 6diing alinan alemler ayrimi, fena-beka tecriibesi ve bir yasam tarzi
esliginde de dile getirilir. Buna karsin onu korumak, kollamak ve hakikati ortaya gikarmak
icin, kiric, saldirgan, miicadeleci ve hasmi inkara sevk edecek kelami tartisma teknikleri
birakilir; hakikat melekut aleminden zevkle teemmdl edilir ve bagkalarina da tatmasi igin
yardimci olunur.

Gazal'nin kelam tartismalarinda edindigi intiba, felsefecilerin ve sézde kelamcila-
rin zellikle tevhidde ve tevhidin bir detayi olarak sebeplilik konusunda sadir olan yanls
fikirlerinin, zahire, yani milk ve sehadet alemine bagl ¢ikarimlar yapmalarindan kaynak-
lanmasiydi. Omegin, filozoflara gére evrende, gozlemlenebilir derecede, kendinde fail
sebepler vardir ve onlar da sonuglarini zorunlu olarak varliga gikarirlar. Oysa bu, Gazali
agisindan, tevhidin ilahi irade ve kudret yonleriyle gelismektedir. Clnki ne Allah’in diginda
bir fail sebep vardir ne de O'nun iradesi ve kudreti diginda zorlayici kendinde bir sebeplilik
vardir. O halde sebepliligi bitiin yonleriyle kapsamina alan tevhidin mahiyetinin, bu mahi-
yeti barindiran ontik alanlarin ve onu kazanacak epistemik olanaklarin aragtirmasina gege-
rek, arastirmanin sonuglarina gore de yukarida yarim biraktigimiz fhyé insasini diger
eserlerdeki ortak meseleler Uzerinden tamamlayabiliriz.

8 Ae., IV240.
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4. IHYACI METOT: iKi ONTOLOJi & iKi EPISTEMOLOJI
4.1. Messaici Sebeplilik ve Gazalici Okuma

Sebeplilik, bilindigi gibi, Messai ontoloji ve epistemolojinin temel iskeletidir. Olug
ve bozulus dinyasl, hareketler esliginde tezahir eden dort illetle varliga ¢ikar. Bu illetler
duyu verileri Gizerinden akla ulastiginda, akil bunlarin bir bolimUyle tanimi, bir béllimayle
de akilyiriitmeri meydana getirir. Oregin madde ve suret illetleri, bir objenin dis diinyada-
ki somut mahiyetini kurar. Bu somut mahiyetin madde ve sureti, duyu verileri (zerinden
akla ulastiginda, ‘cins’ ve ‘ayrim’ tiimellerine donuserek, akildaki soyut mahiyeti kurar. Bu,
mantik bilim agisindan, tanima karsilik gelir. Fail ve gaye illetleri ise, dis dlinyadaki madde
ve suretten olusan o bilesige, varligini ve kategorik arazlarini verir. Gazali agisindan ‘fail
illet’ ve ona yiiklenen ‘varlik verme’ anlamlari, burada alti gizilmesi gereken sézciklerdir.
Bu iki illet, duyu verileri (izerinden akla geldiginde, mantik bilimi agisindan, akilyiriitmeyi
olusturur. S6zgelimi fail bilindigi halde, onun varlik verdigi nesne bilinmiyorsa, failden yola
¢ikarak o nesnenin var olup olmadigini ¢ikarabiliriz. Oregin idam edilecek kisinin boynuna
kilig vuruldugunda, sonucu gérmesek bile, onun 6ldigind gikarabiliriz. Clnkl boyna kilig
vurmak, tabiati geregi, 6limi var kilan illettir. Yine bir pamuga ates tutusturuldugunda,
sonucu gormesek bile, onun yandigini biliriz. Clinkii pamukta yanmayi var kilan fail, ates-
tir. Atesin tabiatinda yakma 0zelligi vardir. Biz, hi¢ gormesek bile, o sonucun gerceklestigi-
ni nasil bilebiliyoruz? Tabiatlar arasindaki zorunlu sebeplilik bagindan. Fail varsa, sonucun
ortaya gikmasi zorunludur. Gdzlemlerimiz bize, her defasinda, atesin zorunlu olarak pa-
mugdu yaktigini gbstermektedir. O halde kéinatta ne kadar varliga gelen nesne ya da olay
varsa, onlari zorunlu olarak meydana getiren, ayri ayri goriinUr fail nedenleri vardir. Bunlar
dis diinyada gdzlemlenebilir hakikatlerdir. Gazali buradaki ‘tabiat’ ve ‘zorunluluk’ sézciikle-
rinin de altini gizer. O, bdylece, dis diinyadaki sebepliligi kabul etmesine karsin, fail illet,
tabiat ve zorunluluk terimlerini tartismaya agacaktir.

Simdi Gazal'nin gayesi lizerinden okudugumuzda, (a) sonuglarini zorunlu olarak
ortaya cikaran somut fail illetler, sayica ve etkinlik bakimindan teke indirilirse, bu durum
gozlemin verileriyle gelisecektir. Ornegin yagmurun yagmasindaki fail illet, duyu verileri
bakimindan, yiikselen buhar bulutunun soguk hava alanina girmesidir. Buharin olusma-
sindaki fail illet, deniz suyunun 1sinmasidir. Deniz suyunun isinmasinin fail illeti, Giines
Isinlarinin denize ulasmasidir. Burada, her olayin meydana gelmesinde etkin olan birden
fazla fail illet vardir. Bu etkinliklerin tamamini bir tek faile baglamak, gézlemsel verilerle
celisecektir. (b) Fail illetler sayica teke indirilmezse, “bu, tevhide sirk olup, seylerin igyiizi-
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nii bilmemek’3* anlamina gelir. (c) Madem aksiyom olarak aldigimiz tevhid climlesine gére
fail illet tekse, buna karsin dis dliinyada onu gézlemleyemiyorsak, o halde burada yapiima-
si gereken (¢ sey vardir: Duyu verilerinin bilgi dederini; sonrasinda, duyu 6tesi bir varlik
alaninin imkanini ve nihayet ‘fail illetlik’ terimini tartismaya agmak.

Gazali duyu verilerinin bilgi degerini ilk bilgi krizinde tartismaya agmis ve duyula-
rin kesin bilgi veremeyecegi sonucuna varmisti. Bu diiglincenin uzantilarini, Tehafutun, el-
Iktiséd'in ve ihy&nin sdzde kelamci ve filozoflari salt gdriinen olgulara bakarak hiikim
verdikleri igin uyardigi metinlerinde gorebiliriz. Eger seylerin hakikati salt gozlemle dis
diinyadan elde edilemiyorsa, o halde farkli bir bilgi akti ve onun uzanacagi ayri bir ontik
alan olmalidir.

Fail illet konusuna gelirsek; tevhid, “sebep ve vasitalara yénelmeyi kesecek se-
kilde biitiin islerin (umdr) Allah’tan geldigini ve biitiin iyilik ve kétiligin yalnizca O’'ndan
oldugu” bilmekti. Bu aksiyom climlesi, evrende yalnizca bir fail illetin varligini belirtir. Bu
nedenle Allah disindaki fail sebeplerin, el-iktisadin tevelliidii illiyet tizerinden elestirdigi,
Tehéafuttin 3., 17. ve 20. Meselesinin illiyet ve mucize tartismalarini yaptigi ve ihy&'nin
Tevhid Kitabr'nin tevhid gergevesini belirledigi satirlarinda agik¢a olumsuzlanirken goriyo-
ruz. O halde geriye, Gazali igin, fail illetin tek oldugunun dtisiindilebilecedi gbzlem disi bir
alan belirlemek kalacaktir.

4.2. ihyaci Bilgi Teorisinde Tevhid Bilgisinin Kazanimi ve Referans Agi

O, bilgi ve bilimleri analiz ettigi ihya'nin Il1. cildinde, kalpte, yani akilda olan bilgi-
leri (1) akli ve (2) dini (serfiyye)® olarak ikiye ayirir.37 (2) Dini bilgiler, peygamberlerden
taklit yoluyla alinan bilgiler olup, ilahi kitaplari ve peygamberlerin slinnetini 6grenmekle
ortaya cikar.38 (1) AkIT bilgiler, mantikta incelendigi tzere, (1.1) zorunlu ve (1.2) kazanimla
elde edilen bilgilerdir.

(1.1) Zorunlu bilgiler, dogustan gelen akil ilkeleri ve onlar tizerine oturtulan temel
onermelerdir. (1.2) Kazanimla elde edilen bilgiler ise, baglangigta kalpte bulunmayip da bir
takim metotlarla sonradan edinilen bilgilerdir. Gazali, kazanimla elde edilen bilgileri de yine

% Ae., IVi242.

% Ae., 1133

% Gazali bu kelimeyi, konunun basliginda ve daha ileriki sayfalarda ‘din’ olarak kullanmay yegler.
¥ Gazali, ihya N5,

B Ae, /6.
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kendi iginde (1.2.1) dlnyaya has (dunyevi) bilgiler ve (1.2.2) ahirete has (uhrevi) bilgiler
olarak ikiye ayirir.3® Ahirete has bilgiyi, birinci ciltteki bilgi bahsine ddndigimizde,
mukasefe ve muamele olarak iki bélimde inceledigini gorirliz.40

Demek oluyor ki, mukasefe ve muamele, icerik bakimindan ahirete has bilgidir
ama aklin kazanimla elde ettigi bilgilerdir. Gazal’nin muk&sefeden anladigl, tevhidin anla-
mini bilip anlamadir: “Bizim mukéasefe ilminden anladigimiz, [Allah’in mevcut, bilen, gliglii
vs. olmasi] gibi konularda, gézlerin biitiin kuskulardan arf olarak, gercedi (el-hakk) agikca
gorebilecedi sekilde perdenin kaldiriimasidir.”4' Muémele ise, davranislari, bu anlayisa
gore diizenlemedir. Gazali, fhy&'nin ayni satirlarinda mukasefe ilminin kalpte ortaya gikan
bir nur oldugunu da belirtir. O, el-Munkiz'in baslarinda ilk krizini atiatmasini da yine Allah’in
kalbine verdigi bir nura baglar ve bu nurun, ¢ogu bilginin anahtari oldugunu ve seylerin
kesfine gétiirdigini sdyler.42 ihya ve el-Munkizn ayni nurdan sdz ettigine ve dolayisiyla
mukasefeyi ilk bilgi krizinin neticesine, yani kelam ve felsefe incelemelerinin éncesine
yerlestirebilmek igin simdilik elimizde agik bir kanit yoktur. Buna karsin hem onu ilk krizden
clkaran nurun hem de ihyd'daki mukasefe ile hasil olan nurun kalpte ortaya gikmasi ve
seylerin hakikatini bildirmesi, kayda deger iki ortak 6gedir. Bu nurla birlikte, ona gére, (A)
Allah’'in zatinin (B) mikemmel ve ebedi sifatlarinin, (C) fiillerinin ve dinya ile ahirette
yaratilanlar hakkindaki hiikkmiinGn hakiki marifeti ortaya ¢ikar.4 O, bu konularin igeriklerini,
Ihy&'ya bir bdlim olarak sonradan yerlestirdigi er-Risletu’l-Kudsiyye fi Kava'idi’l-Akéid adli
calismasinda ortaya koyar. Boylece o, bu risalede:

A- Allah’in zati konusuna, (a) O'nun varligi, (b) varliginin ezeliligi ve ebediligi, (c)
cevher olmadigi, (d) bilesik olmadigi, (e) araz olmadigi, (f) sinirli olmadigi, (g)
sekli olmadigi, (h) yaratma ve var etmede ortadi veya benzerinin olmadigi gibi
meseleleri dahil eder.

B- Allah’'in sifatlari konusuna, (a) O’nun her seye kadir olusu, (b) her seyi bilen
olusu, (c) hayatta olusu, (d) bitin fiilleri irade edisi, (€) her seyi isitip gérdig,
(f) konusabildigi, () kelaminin, bilgisinin ve iradesinin ezeli oldugu gibi mese-
leleri dahil eder.

% Ae, 5.

40 Ae., 1/20.

4 Ae., 1/20.

42 Gazali, el-Munkiz, $.539-540.
43 Gazali, lhya 1/20.
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C- Allah’in fiilleri konusuna ise, (a) O'nun evrendeki —kullarin fiilleri ve hareketleri
de dahil- her seyin yaraticisi ve var edicisi oldudu, (b) kullarin Allah’in yarattigi
seyleri yalnizca kesbettikleri, (c) kullarin fiillerinin Allah’in iradesi altinda oldu-
du, (d) Allah’in istedigi kula ceza ya da miikafat verebilecegi, (e) peygamberler
ve beraberinde mucizeler génderebilecedi meselelerini dahil eder.

Gergekte bu konularin, el-iktisad’in tamamiyla uyustugunu hatirlatmakta fayda
vardir. Bu ise bizi bir dilemmayla karsi karsiya getirir: (I) Bu konular tam olarak musahede
sayesinde bir nurla biliniyor ve bu ilke ilk kez ihy&'da dile getiriliyorsa, o halde, Gazali'nin —
yerdigi kelamci teknigini hatirda tutarak- el-iktisad1 yazarken kendisinde bdyle bir nurun
olmadigini; dolayisiyla oradaki fikirlerin s6zde kelamci ve felsefecilerinkinden pek farklilik
arzetmedigini diisiinmekten bizi kimse alamaz. (1) O, buna karsin, fhya ve sonraki eser-
lerden bizzat isim vererek el-fktisdd’a pek cok kez atif yapiyorsa, bu durumda onun el-
Iktisad'1 yazarken mukasefeyi bildigini ve (tevhid, sebeplilik gibi) konulari —kelami teknikler
kullansa bile- mukéasefenin gdsterdigi alana atifla tartistigini varsaymamiz gerekir. El-
Munkiz'in nur konusundaki verileriyle yapacagimiz paralel okumalar, bizi, bu asamada,
ikinci sikka yoneltmektedir.

Yukaridaki maddelerin analizine dénersek; ‘A’nin yalnizca (h) maddesinin; ‘B'nin
yalnizca (a), (b) ve (d) maddelerinin; ‘C’nin de bitin maddelerinin sebeplilikle alakali oldu-
gunu goririz. O halde tevhidin, sebeplilige yonelik referans agi su sekildedir:

A) Allah’in yaratma ve var etmede ortadi veya benzeri yoktur; [Fail, yaratici an-
lamina geldiginden, Allah’tan bagka, kendinde fail illetler yoktur].

B) O, her seye kadirdir, her seyi bilir, bitln fiilleri irade eder, bilgisi ve iradesi
ezelidir: [Tek irade eden Allah oldugundan, gdzlemlenen fiiller/olaylar ve aralarindaki iligki-
ler onun iradesi ve kudretiyle zorunlu olur. O halde gergek anlamda tek hiir, O'dur.]

C) O, evrendeki —kullarin fiilleri ve hareketleri de dahil- her seyin yaraticisi ve var
edicisidir. Kullar, Allah’in yarattigi seyleri yalnizca kesbeder. Kullarin fiilleri Allah’in iradesi
altindadir. Allah istedigi kula ceza ya da miikafat verebilir: [Evrendeki bitiin fiillerin ve
hareketlerin tek faili Allah oldugundan, higbir nesne, olay ya da insan, tek basina, fiil ya da
hareketin varligina sebep olamaz. Onlar, hareketlerin ve fiillerin yaratildi§i mahaldirler. Bu
hareket ve filller, gergekte ve asil anlamda tek hir olan Allah'in dilemesi gerceklestigi
zaman zorunlu olarak meydana gelirler. Bu nedenle onlarin kendinde zorunlulugu yoktur.]

41



Yrd. Dog. Dr. Hasan AKKANAT

GOrildigu gibi GazalTnin sebeplilik teorisi, onun tevhid doktrini temelinde anlagi-
labilecek bir konudur. Yukaridaki olumlanan ve olumsuzlanan noktalari sebeplilik bagla-
minda belirginlegtirirsek:

Tevhidin olumladigi noktalar sunlardir: Evrendeki biitiin nesne ve olaylarin tek fa-
ili (yani yaraticist) Allah'tir. O, onlari biitiintiyle hir iradesine gére var eder. irade ettigi
anda, o seylerin varolmasi zorunlu olur. insanin segmesi de, bu zorlamadan muaf degildir.
Bu konular, asagida inceleyecegimiz Uizere, yalnizca melekdt dleminden teemmillle biline-
bilir.

Tevhidin olumsuzladigi noktalar sunlardir: Evrende pek ¢ok fail sebep vardir. Bu
failler, isteseler de istemeseler de, bir seye sebep olduklari zaman, onu zorunlu olarak
meydana getirirler. Zorunluluk, seylerin tabiatindan kaynaklanir. insan hiir iradeye sahiptir,
diledigini yapabilir. Bu konular da miilk ve sehadet dleminden gézlemle elde edilir.

Bununla birlikte, biz, dis diinyada, tevhidin sebeplilige iliskin olumladigi degil,
olumsuzladigi noktalari gézlemleyebiliyoruz ya da gézlemledigimizi dlisiniyoruz. Ayrica
ilgili konular, zaten kelamcilarin, felsefecilerin ve mutasavviflarin tetkik ettikleri misterek
meseleleri olusturmaktadir. Tevhidin olumladidi noktalarin gérildigi ontik alan, nigin
sadece mutasavvifin gézline aksetmektedir?

4.3. Tevhid Bilgisinin Gergek Ontik Alani

Gazali, gézlemsel verilerle ulagilamayan yukaridaki konularin hakikatinin kalbe
gelen bir nurla anlasilabilecegini, nurun ise mukasefe yontemiyle ortaya gikabilecegini
sdylemigti. O, gerek lhyd'da gerekse Cevahirde, bir takim sartlar gergeklesmeden
mukasefenin ortaya ¢ikmayacagini belirtir. Bunlar, muamelata dair olan, diinya sevgisini
kalpten ¢ikarmak ve yerine Allah sevgisini koymak, halktan uzaklasmak, yoneticilerle ala-
kay! kesmek ve bos ilimlerle ugrasmamak gibi temel riyazi sartlardir.44 Bu sartlari gercek-
lestikten sonra, Gazéli'ye gore, hakikat dniindeki perdeler kalkar ve —tevhidin olumladig
ve olumsuzladidi noktalarin agikga gorllebilecegi- birbirinden farkli alemler belirir. O, ko-
nuyu analiz etmek tzere oncelikle insanlarin kalplerindeki bilgi aktlarina gore iki ontik alan
belirler:

Birincisi, miilk ve sehadet &lemi olup, bu alanin bilgisi kalbe duyular izerinden
gelir. Miilk ve sehadet alemi, duyularin algiladigi, somut gergeklikler diinyasidir. Bu diinya
bize sebep sonug iliskisi gergevesinde kendini gosterir. Kelamcilarin ve filozoflarin kalple-

44 Gazali, Cevahir, s.55.
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rindeki zahiri bilginin ontik alani burasidir. Onlar tevhid konusuna giren bitiin meseleleri bu
ontik alandan edinirler.

Ikincisi ise levh-i mahfiiz ve meleklerden ibaret olan melekdt &lemi olup, bu ala-
nin bilgisi de kalpte, yogun ve derin distinme anlamina gelen teemmdil ile ortaya gikar.
Teemmiil fiili bagladiginda, kalp ile levh-i mahflz arasindaki ortii ortadan kalkar, kalp goz(i
oradaki seyleri gorlr ve oradaki bilgiler de kalbe akar.4> Milk ve sehadet alemindeki se-
beplilik iligkisinin bitindyle Allah’in bilgisi, iradesi ve kudreti oldugu burada temasa edilir.
Peygamberlerin, mukarrabinin, siddiklarin, evliyalarin, miikasefe ehlinin ve ariflerin kalple-
rindeki batini bilginin ontik alani da burasidir.

Demek ki tevhid konusuna dahil olan ‘A’, ‘B’ ve ‘C’ meselelerinin, yani Allah’in za-
ti, sifatlari ve fiillerinin i¢ yizini ancak melekdt aleminden teemmidille elde edilmekte, elde
edilen bu mukasefe iimi de filozoflara ve kelamcilara kapall kalmaktadir. Onlar tevhidi tam
olarak idrak edemedikleri icin, sebeplilii de yanlis yorumlamaktadiriar. Buna karsin
mukasefe ehli hem milk ve sehadet alemini hem de melekdt alemini misahede edebil-
mektedir. O halde mukasefe ehli, bir madalyonun iki yliziind, yani hem sebeplilik iliskisini

Kelamcllar ve felsefecilerin melekut &lemini algilayamamalari, gerekli riyazi s-
regleri ihmal etmelerinin yani sira, metot farkliligindan da kaynaklanir. Gazali, jhy&nin
Tevhid ve Tevekkil Kitabr'nda, ‘Allah’in tek olduguna, kudretine ve comertlik ile hikmetine
iman’ olan tevhidin miikasefe ilmine girdigini belirtiyordu.4¢ Tevhid'in birinci ciltteki anlami-
na dondugimuzde, buradaki terimleri asikar kilan esas anlama ulasiriz: “Sebep ve vasita-
lara yénelmeyi kesecek sekilde biitiin islerin (‘umdr) Allah’tan geldigini, yine biyin hayir
ve serrin yalnizca O’'ndan oldugunu bilmektir” ve “vasitalara yonelmeyi kesecek sekilde,
her isin Allah’tan oldugunun bilindigi ve baskasina degil de yalnizca O’na kulluk yapilacagi
6zdir.#8 Simdi bu anlamin tasdiki bakimindan fhy&nin igiincii cildinin ‘Ozel Bilgilere
izafetle Kalp Omegi’ boliimiindeki Uigli metodik ayrim, ayni zamanda iiglii arastirma gru-
bunu da ortaya ¢ikarir:

45 Gazali, ihyé 111/20; Cevahir, s.53.
46 Gazali, hya IV/240.

47 Ae., 1133

48 Ae., 134
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Birinci grup, yalnizca avam olup, imani salt taklittir. Ornegin ‘Zeyd evdedir’ dner-
mesini, bir habercinin sézline giivenerek dogrudan olumlarlar. Gergekte burada bir aras-
tirmadan ve kesinlikten s6z edilemez. CiinkU bilgiyi nakledenin yanlis veya yalan sdyleme-
si imkan dahilindedir.

Ikinci grup, kelamcilardir. Gazali bunlarin imaninin da bir tiir istidlal ile karisik ol-
dugunu soyler. Onlar yukaridaki tevhid énermesini bir delil esliginde, drnegin Zeyd'in ev-
den gelen sesini temel alarak olumlarlar. Bu da mutlak kesinlik barindirmaz; ¢linkli arada
duvar vardir ve duvarin arkasindan gelen ses Zeyd'i taklit eden birisinin sesi de olabilir.

Ugtincii grubun imani da ariflere, mukarrabinlere ve siddiklara ait olup, hakikati
yakinin nuruyla mlsahede ederler. Bu grup da Zeyd'in varligini eve girip onu gorerek
olumlar. Gazali buradaki kesinligi, hakiki marifet ve yakini miisahedeye dayandirir. Bu
grubun tasdik ettigi bilgi, avamin ve kelamcilarin bilgi alanini da igine alir; ancak bilgilerin-
deki kesinlik bakimindan onlarin (istlinde yer alir.4

Buradaki birinci ve ikinci grubun temsilcileri olan avam, kelamcilar (ve filozoflar),
batin bilgilerini milk ve sehadet alemine bakarak elde ettikleri igin, vasita ve sebepleri
gergek birer olgu olarak gérmektedirler. Buna karsin her iki dlemi de géren mukarrabin ve
mukasefe ehli, milk ve sehadet alemindeki sebeplerin melekt &leminin birer yansimasi
oldugunu bilirler. O halde gercek bir arastirma ve bilgi, melekdt &lemini de géren bir
epistemologun isi olmalidir.50

4.4. Tevhidin Tezleri ve Antitezleri

Demek oluyor ki, iki temel ontik dlem ve bu &lemleri idrak edecek iki temel bilgi
akti vardir. Mulk ve sehédet aleminde duyumlanan biitlin olgu ve olaylar, zorunlu sebepler
ve sonuglar seklinde tezahir eder. Kelamci veya felsefecilerden bir gézlemci, bu alemde,
énce bir sebep ve onun pesi sira gelen bir sonug gorir. Gordigl yalnizca bu olmasina
karsin, sonucu, zihinden kurguladigi bir zorunlulukla o sebebe baglar ve sebebi de, tek
basina, sonucun faili olarak goriir. Tehafufun 17. Meselesi bize, yalnizca gerceklesmis
nesneler (fhya'nin diliyle miilk ve sehadet alemi) (izerinden yapilacak gikarimlarin sikintili
oldugunu belirtir. Bu indirgemeci tutum, “sebep ve vasitalara ydnelmeyi kesecek sekilde
biittin iglerin (‘umdr) Allah’tan geldigini, yine biiyiin hayir ve gerrin yalnizca O’'ndan oldu-

49 Ae, N5,
% Ae., 1131.
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gunu bilmek! anlamina gelen tevhid bilgisine aykiridir. Oysa gerek 17. Mesele gerekse
el-iktisdd'in kudret tartismalarinda ima edilen sonsuz imkanlar aleminden bakildiginda,
icinde bulundugumuz miilk ve sehadet aleminin de daha énceden bunlardan birisi oldugu-
nu, miimkiin hale bir irade ve kudret ile gegtigini anlayabilirdik. iste bu geri plan, salt
duyumlama ile ulagilamadigindan, kelamci ve filozoflarin duyulara dayandirdiklari sebepli-
lik gorusleri eksik ve hatta bitindyle yanhs olmaktadir. Gazali, yukaridaki ayrimi daha da
keskinlestirmek iizere, bu iki aktin objelerini, yani tevhid ve (fail) sebepligi, fhy&'nin Tevhid
ve Tevekkl Kitabi'nda birer gatiskilar kimesine dontstlrGr:

“Allah’tan bagka bir failin olmadigini, varolan biitiin yaratimislari, rizki, liitfu, en-
geli, yasami, 6limd, zenginligi, fakirligi ve isimlendirilebilecek her seyi benzersiz ve yoktan
yaratmada tek olan ve bu konuda dengi bulunmayan Allah Azze ve Celle oldugunu kes-
fetmendir. Bu sana kesfoldudunda bagkasina bakmayip, tersine O’'ndan korkar ve O’nu
umar, O'na glivenir ve O’na yaslanirsin. Ciinki fail olan bagkasi degil, tek bagina O’dur.
O’nun disindakiler O’nun emrinde (musahhar) olup, tek baslarina g6klerin ve yerin melekd-
tundan bir zerreyi bile hareket ettiremezler. Miikagefenin kapilari sana aralandiginda, bu
durum, gézle gérdiiklerinden daha tam bir sekilde agilacaktir. Seytan sana, arzuladigin bu
makamdaki tevhide ulasmana iki sebeple engel olur: Birincisi, hayvanatin [iyiyi, k6tiyi vs.]
secmesine (ihtiyar) iltifat. ikincisi, cansiz varliklara iltifat. Cansiz variiklara iltifat, tohum ile
bitkinin ¢ikisinda ve biyimesinde yagmura; yagmurun yagmasinda buluta; bulutun top-
lanmasinda soguda ve geminin ylizmesinde ve yol almasinda riizgara giivenmen gibidir.
[ste bu, tevhide sirk olup, seylerin igyiiziinii bilmemektir.”s2

Metnin sdylemi ve gatiskilari, sézde kelamcilarin ve filozoflarin diglanmasi ya-
ninda hakikat bilgisi ve sebeplilik bakimindan hayati 6nem tagir:

1)Melekdt alemi: ‘Tek fail Allah’tir ve &lemdeki bitin kudret O’na aittir’ seklinde
tevhidi olusturan ve nihai hakikati beyan eden bu 6nerme duyumlananlar tzerine ¢ikilarak
teemmdil, yani mukasefe ile bilinir.

2)Miilk ve sehadet alemi: ‘(@) Canli varliklar, ilahi irade ve kudretten bagimsiz
olarak segme hiirriyetine sahiptir; (b) cansiz varliklar ise kendilerinden beklenti igerisine
girebilecegimiz fail sebepler olabilirler. Alemde Allah’t atil duruma getiren ya da bagka
faillere/tanrilara kapi agarak tevhidi bozan bu énerme, salt duyumla bilinir.

5 Ae, 1/33.
52 Ae., IV242.
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ikinci ciimleye gére Gazalnin canli ve cansiz varliklari ayirdigini, 5nermenin ilk
bdlimiinde segme hiirriyetini; ikinci bdliminde ise fail sebepligi, yani tevellidi olumsuzla-
digini gérirtz. Clnkl segme hiirriyeti, 6zellikle ilahi iradeyle; fail sebeplik de dzellikle ilahi
kudretle gelisir. Esasi belirten aksiyom ciimlesi tevhid oldudu igin, o, hem Tehafut ve el-
Iktiséc’da hem de Jhydda her iki meseleye karsi ilahi irade ve kudreti tesis eder.
Tehafutiin 3. Meselesinde ve ihy4'da fail sebebin yalnizca Allah’a hamledilecegi, bundan
baskasina ise mecazen sdylenebilecegini belirtir. Ona gére hatalarin sikga yapildigi yeri
burasidir; yani Arapgada nesne ve fiillere mecazen séylenen sozciikler, daha sonra ger-
cekmis gibi algilanmistir: “Her kim her seyi (kill) Allah’a izafe ederse, hak ve hakikati go-
ren muhakkik olur. Onu bagkasina izafe eden de konusmasinda mecaz ve istiare kullan-
maktadir. Hakikatin bir yénii oldugu gibi mecazi kullanimin da bir yénii vardir. ‘Fail’ adi
dilde ‘yoktan yaratan’ igin belirlenmigtir. Ancak insanin kendi kudretiyle fail oldugu zannedi-
lince, o, hareketiyle fail olarak isimlendirildi. Bunun dogru oldudu zannedilince de onun
Allah’a nispetinin mecaz yoluyla olduguna vehmedildi. Ornegin éldirmenin sultana nispeti
gibi. Clnki o, [6ldiirmenin] cellada nispetine izafetle mecazdir. Ne zaman dogru, ehline
kesfolundu, durumun tam tersi oldugunu anladilar ve s6yle dediler: ‘Belirledigin fail adi, ey
dilci, yoktan yaratici igindir. Allah’tan baska fail yoktur.” Dolayisiyla gergekte bu isim O’nun
igin olup, baskasina mecazen verilir.”s3

17. ve 20. Mesele’de tevelliidii savunan Mutezile'yi ve tabii sebepliligi savunan fi-
lozoflari “gérdiigii disinda varlik bulunmadigini sananlar’ grubuna yerlestirerek, gériinme-
yen alemi “inkar ettiklerin?” sdyler. El-iktisad, Allah’in Kudreti béliimiinde fail sebepligin bir
formilasyonu olan tevellidi elestirirken, salt gériinen alemin verilerinin bilgi degerini tarti-
sir. Birinin digerini ortaya gikarttigi gozlemlenen olaylarin gercekte eszamanli olduklarini
belirtirken, aralarindaki iliskinin tesisi igin —ilahi irade ve kudreti yerlestirebilecegi- gézlem
disi bir alana yer agar; ancak bu alanin® adlandiriimasini jhyd'ya birakir. Gazali, ki alem
ayrimini ve onlara atfederek karsi karsiya getirdigi ilahi kudret ve fail sebepligi, ihy&nin 1.
ve IV. cildinde, ézellikle Tevhid ve Tevekkiil Kitabi'nda pek ¢ok temsil esliginde dile getirir.

8 Ae., IV/252,
5 Eb( Hamid el-Gazali, el-ktisad fil-'tikad, tah:.A.Gubukgu, H.Atay, A.U.L.F. yay. Ankara 1962, 5.224.
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4.5. Tevhid ve Sebeplilik iligkisindeki Ornek Temsiller

Bu temsillerin birincisinde, milk ve sehadet aleminin epistemologu, yani eksik
bilgili kisi, 1513in faili olarak Giinesi gorlr. Clnkl gézlem, 1s1§in her zaman Giinesle birlikte
ortaya ¢iktigini géstermektedir. Gazali bu durumu bir karinca drneginde elestirir. Bu misal-
de karinca, akilli bir hayvandir ve Uzerinde yazi yazilmakta olan bir kagitta gezinmektedir.
Harflerin beyaz kagit izerinde yaziimakta oldugunu gérdiigtinde, bu islemi kalemin yapti-
gini dislndr. Onun gdzlem sahasina giren yalnizca budur. Burada karinca, milk ve
sehadet aleminin temsilcileri olan avam, s6zde kelamci ve filozoflari simgeler. Gézlem
alanini olusturan kagidin tizeri, miilk ve sehadet alanidir. Nasil ki kagit Gizerinde gozlemle-
nen tek olgu, kalemden bir takim harflerin ¢iktigi ise, milk ve sehadet leminde isikla ilgili
gbzlemlenen tek olgu da onun Giinesten ¢iktigidir. Gazal'nin elestirisi burada kendini
gosterir: Karinca, kendi idrakinin Ustiine ¢ikip, kalemden parmaklara, parmaklardan ele,
elin hareketinden iradeye, kendisine irade verilen yazara ve nihayet yazardaki elin, glclin
ve iradenin yaraticisina ylkselemez.5 Bunun gibi 1s1§in Giinesten giktigini goren sézde
kelamcilar ve filozoflar da, yalnizca gdriinen olgulardan hareket ettikleri igin, gériinenin
Ustline gikarak melekdt aleminde Giinesi yoneten ilahi kudret ve iradeyi gérememektedir-
ler. Clnki onlar, Ginesi fail sebep yaparak ve sebepliligi fail sebepler Uzerinden tesis
ederek tevhidi bozduklar ve hatta tevhidden giktiklari icin kalplerine dogacak nurdan,
dolayisiyla bir bilgi aktindan mahrumdurlar.

Gazali ayni 6rnegi bu kez Tevhid ve Tevekkiil Kitabi'nda padisah ve tutuklu ara-
sinda tasarlar. Padisah, katibine, bir tutuklunun bagislanmasi igin bir ferman yazdirir.
Tutuklu serbest kaldi§inda, fermandan yola ¢ikarak ya katibin elindeki kaleme ya katibin
kendisine ya da padisaha tesekkur edecektir. Burada da birinci ve ikinci siklar, milk ve
sehadet alemini; tutuklu ise zayif bilgiliyi,> yani sézde kelamci ve filozoflar temsil eder.
Gozlem, fermani yazanin katip oldugunu, yaziya dokenin de kalem oldugunu gdsterir.
Ugiincii sik, yani emri veren padisah, melekat alemini; bu emri (yahut nihai fail sebebi)
teemmilille bilebilenler de mutasavviflari temsil etmektedir.5 “I'§te” der Gazali, “Giines, Ay,
yildizlar, yagmur, bulut, toprak, bitiin hayvanlar ve biitiin cansiz varliklar katibin elindeki
kalem gibi kudret elinde musahhardirlar. Senin igin verilen bu temsil, [emri] imzalayan

5 Gazali, fhy4 1/30.
% Ae., IV/242.
5 Ay.
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padigahin, [gergekte] onu yazan katip olduguna inanman igindir. Gergekte Allah katiptir."58
Bilgide derinlesenler, gercek kelamcilar ya da halis kullar, basiret nuruyla, katipten de
yukari ¢ikarak, onu mecbur ve musahhar kilan bir varliga ulagirlar. Basiret nurunun objesi,
evrendeki varolan biitlin canli ve cansizlarin kalple duyulan konusmalaridir. Bu konusma-
lar, ancak onu duymaya elverigli bilgi atkina sahip kalbin géris alanindadir.5® Bu ise, daha
onceden belirttigimiz gibi, teemmdl ile olanaklidir. Sézde kelamcilar ve filozoflari temsil
eden grubu ise, tam da bu ¢ikarimin karsisina yerlestirir: “Kalbi Allah’in nuruyla Islam’a
aciimayanlarin da goklerin ve yerin Cebbar'inin miilahazasina bakisi ve O’nun, her seyin
(kiill) gerisindeki Zorlayici (Kahir) oldugunu miisahedesi yetersiz oldugu igin, onlar yolday-
ken katibe takilip kaldilar."®®. Gazali bunun mutlak bilgisizlik oldugunu sdylerken, yine de
milk ve sehadet aleminin gergekliginden kusku duymaz; ancak onun hakikati tam olarak
vermekten uzak oldugunu distnr.

O, ayni sorunlari yine ayni kitabin bir baska drnedinde, ancak bu kez tasavvufun
temel unsurlarindan olan fena ve beka tecriibesi esliginde inceler. O, muvahhidin tevhide
yonelik iman fiilini betimlerken séyle demisti: “Varlik bakimindan yalnizca Bir'i gérmesidir.
Bu ise siddiklarin miisahedesi ve sifilerin ‘tevhidde yok olma’ (el-fené fit-tevhid) diye
isimlendirdikleri seydir. Ciinkii o [isim], yalnizca Birin gérilip, [kisinin] kendisinin bile
gérilmemesi bakimindan [verilmistir]. [Tevhid’e] dalarak kendisini géremeyince, -
kendisinin ve yaratilmislarin gérilmesinin kaybolmasi anlaminda- tevhidde yok olmasi-
dir.”8! Simdi buradaki amag, ‘el-fena fi't-tehvid’ sdzciginin anlamini mevcudatin yalnizca
kalple duyulabilen konusmalarinda betimlemektir. O, bunu, duyumdan gekerek biitliniyle
teemmdil fiilinin etkinligine yerlestirir. Duyumlama, sirf psikolojik bir fiil olarak, gercekte
teemmiile zit olmadid gibi, milk ve sehadet lemi de melek(t &lemine zit degildir. Buna
karsin Gazali, onlarin bilgi degerlerini, sézde kelamci ve filozoflar ile gercek kelamci ve
mutasavviflari g6z dniinde tutarak, dogru-yanhis denkleminde inceler. Temsil elemanlari
yine kalem, kagit ve mirekkeptir. inceleme, miilk ve sehadet aleminin kendinde nesne ve
olaylarindan baglar ve onlarin melekdt alemindeki ilkelerine kadar stirer. Buradaki kahra-
man, “Allah-u Teala’nin nurunun feneriyle kagida bakan®2 bir kasiftir. Milk ve sehadet

% Ay.

5 Ae., IV/243.

80 Ae., IV/242-243.
61 Ae, IV/240.

62 Ae., IV/243.

48



Gazalici Sebepliligin Metodik Cergevesi

aleminde kendinde seyler olarak gordigd nesnelerin fail illetligini sorgulamak lizere dikey
bir tirmanisa geger. (1) Once iizerine yazi yazilan kadida yonelerek, bu yazilarin failini
sorar. Kagit, yazinin failinin mirekkep oldugunu séyler. Bu kez o da mirekkebe yonelir.
Mrekkebin cevabi kagittan farkli degildir; dolayisiyla o da kasifi kaleme; kalem, ele; el de
kendisini hareket ettiren kudrete yonlendirir. (2) Kudret, kasifi, kendisini harekete gegiren
iradeye, irade kendisini dileyen akil lambasina, akil lambasi kendini yakan kalp levhasina,
kalp levhasi da kendisi (izerine yazilan ilme yonlendirir. ilim ona kendisinin yalnizca bir
nakis oldugunu, akil lambasinin aydinliginda kalp levhasina bir kalem tarafindan yazildigi-
ni, dolayisiyla o kalemi bulmasi gerektigini soyler.6? Kasifin hayreti ve yorgunlugu karsisin-
da ilim ona, o kalemi gordiigtinde yolun sonuna gelecegini belirtir ve (3) onun ilahi kalem
oldugunu séyler.

Buradaki ‘1" numarali alan, yani mirekkep, kagit, kalem ve elin olusturdugu alan,
mulk ve sehadet alemi; 2’ numarali alan, yani kudret, irade, akil, kalp ve ilimin olusturdugu
alan, ceberut alemi; ‘3’ numarali alan, yani ilahi kalemin olusturdugu alan da melekat ale-
midir. Gazali, fail sebepligi, burada da yine tevhid ekseninde inceler: “O, sehadet aleminde
yalnizca bes duyunun idraki ile arayanlara nazaran batin; O'nu melekdt &leminde agilan
basiretle kalpte yanan lambada arayanlara gére zahirdir. Iste fiildeki tevhid yolunun yolcu-
larinin, yani kendisine failin tek oldugu kesfolunanlarin, tevhidi bu sekildedir."®4

Gazali, gergek ve biricik failin Allah oldugunu melekdt aleminde tespit edince, fail
sebebin tekligini, bu kez diisey bir diizlemde, yani beka tecriibesinde dile getirir. Allah’in
dilemesi ortaya ¢iktigi anda, zorunlu bir siire¢ baglar. Béylece sebeplilikteki zorunluluk, fail
sebebin bitin slreglerde iki sey arasindaki baglantiyi onaylamasina baglanir. Gazali
buradaki ‘sey’ kavraminin kapsamina, nihai olarak, insan iradesi ve hareketlerini de dahil
eder:

“[Kul] dilemeyi istediginde diler, dilemeyi istemediginde de dilemez olsayd... iste
bu ayaklarin tokezlendigi ve yanlisin ortaya ¢iktigi yer olurdu. Ancak bilmis oluyorsun ki,
[kul] dilese de dilemese de, diledigi zaman, O'nun diledigini yapar. O halde ‘dileme’
(meg'iyyet), [kula] ait dedildir. EGer ona ait olsaydi, baska bir dilemeye daha muhtag olurdu
ki, bu sonsuz teselsiile gikar. Dilemek [kula] ait olmadi§ina g6re, kudreti makdtira y6nelten
dileme ortaya ¢ikar ¢ikmaz, kudret kuskusuz [makddra] yénelir. Kudretin buna kars! ¢ikma
durumu yoktur. [Kuldaki] hareket, kudretle zorunlu olmakta, kudret, dileme kesinlegtigi

6 Ae., V244
6 Ae., IV/247.
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anda zorunlu olarak harekete geciriimekte, dileme de kalpte bir zorunlulugu meydana
getirmektedir. iste bunlar, bir kismi digerine bagl zorunluluklardir. Kul, ne dilemenin varli-
dini ortadan kaldirabilir ne [dileme gergeklestikten] sonra kudreti makddra y6nelmeyi dur-
durabilir ne de dileme kudret igin gbnderildikten sonra hareketin varligini defedebilir. Giin-
kii [kul] bunlarin hepsinde mecburdur.”®5

Gazél'ye gore, melekdt aleminden bakan, milk ve sehadet &leminde kendinde
nesne ve olaylari degil, Allah’in ilminin, iradesinin, kudretinin ve yaratmasinin objelerini,
yani malimat, murad, makd(rat ve mahlikati gérir.66 Milk ve sehadet alemi, baslangicta
farklilik ve zitliklarla dolu iken, higbir zitlik ve ikilik bulunmayan ve Allah’in kati olan mele-
kat &leminin verdigi bakis agisi, geri dontste, miilk ve sehadet aleminde de gegerli olacak-
tir. Boylece burada gdzlemlenen nesneler, olaylar, vasitalar, sebepler, illetler, segmeler,
iradeler, istekler ve kudretler, artik Allah’in fillerinden bagka bir sey olmayacak ve sebepli-
likteki zorunluluk, seylerin tabiatindan degil, Allah’in kudretinden kaynaklanacaktir.

4.6. Tehafut ve el-iktisad’daki ihyaci Tevhid ve Sebeplilik

Gazalnin yukaridaki tezi, el-lktisad ve Tehafut okurlari igin de oldukga tanidiktir.
El-iktisad, kudretin umumiligi meselesinde de “[ilahi kudretin] biitiin hareketlere ve biitiin
renklere yonelik ayni tarzdaki nispeti, stirekli olarak bir hareketten sonra gelen diger bir
hareket, bir renkten sonra gelen diger bir renk ve bir cevherden sonra gelen diger bir cev-
her igin de gegerl7 oldugunu soyleyerek bir burhan dizenler:

“[Kliclik dnerme:] Her miimkiin, Allah-u Teald'nin kudretine baghdir.

[Blylik 6nerme:] Her sonradan meydana gelen miimkiin ise ve kulun fiili de son-
radan meydana gelmigse,

[icerdigi sonug:] o halde [kulun fili] de miimkiindiir.

[Disladigi sonug:] [Kulun fiili] Allah’in kudretine bagl degilse, bu durum muhal-
dir."68

El-iktisad'n ileriki satirlarinda Gazali, seylerin sonradan meydana gelen bir kud-
retle ortaya gikmasinin, kudretin umumiligi prensibini, kisaca tevhid disincesini zedeledi-

8 Ae., IV/248.

86 Ae., IV[243-247.

67 Gazall, el-iktisad, $.82-83.
8 Ae.,s.90.
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gini belirtir. O, bu gorlslinG ilahi irade sifatina dayandirarak, her meydana gelenin irade
edildigini, dolayisiyla kétdlGgun, kifrin ve ginahkarligin da yalnizca Allah tarafindan irade
edildigini belirtir.6® Bdylece bir yaratilmis, diger bir yaratiimisin hicbir surette illeti olamaz.”

Tehafutun 17. Meselesi de bize fail sebebin yine yalnizca Allah oldugunu sdyler:
“Yanma [fiilini] —-pamuktaki karaligi ve pargalarindaki ¢bziilmeyi yaratarak ve yine onu kéz
ya da kil haline déndiirerek- yapan (f&'il), Allah’tir. O bunu ya melekler vasitasiyla ya da
vasitasiz yapar. Oysa ates cansiz bir varlik olup, onun bir fiili yoktur.""* O, burada da g6z-
lemin verileri (ihyaci terminolojiyle miilk ve sehadet alemini) ile gézlemle ulagilamayan
batini gercekligi (ihyac terminolojiyle melekdt alemini) karsi karsiya getirerek, filozoflarin
fail sebep hakkindaki bilgi eksikligine gdnderide bulunur:

“Pekala, [atesin] fail oldugunun delili nedir? [Filozoflarin] ‘atesin [pamuga] ilistik-
ten sonra yanmanin gergeklesmesi’ g6zleminden baska bir delili yoktur. Oysa gézlem,
[vanmanin ilisme] aninda ortaya ¢iktigini géstermekte ama [yanmanin ilismeye] bagl
olarak ortaya ¢iktigini ve [yanmanin, ilisme] digindan bir illetinin bulunmadigini g6sterme-
mektedir. Glnki tartismasiz [kabul edilmektedir kij, ruhun ve idrak-hareket giiclerinin
hayevénlarin nutfesine girmesi, [yapisi bakimindan] sicaklik-sodukluk ve kuruluk-yashkla
sinirli tabiatlardan kaynaklanmaz (yutevelled). Baba, nutfeyi rahme birakmakla, gocugu-
nun faili olamaz. Yine onun hayatinin, gérmesinin, igitmesinin ve onda bulunan diger sey-
lerin faili de degildir. Bilinmektedir ki, bu durumlar [nutfe birakildi§i anda] var olmaktadir.
Ama hi¢ kimse ¢ikip da o durumlarin [nutfenin birakilmasina] bagl olarak var oldugunu
s6yleyemez. Aksine onlar —ya vasitasiz olarak ya da o islere vekil kilinan melekler vasita-
siyla- Evvel cihetinden var edilmektedir.”’2

Milk ve sehadet alemindeki fail sebepligi sorgulayan yukaridaki pasaja gore;
gbzlem, bize, dis diinyadaki herhangi bir nesnenin, diger bir nesne ya da olayin fail illeti
olabilecegi bilgisini vermemektedir. Gézlem yalnizca onlarin bir arada ortaya ¢iktigini
gosterir. Filozoflar salt gériinen nesne ve olaylarin gézlemine degil, onlarin gerisindeki
kudreti teemmiil etmis olsalardi, bu alemdeki varoluslarin yalnizca bir failinin oldugunu
anlayabilirlerdi. Onlarin bu yanlis fikirde israr etmelerindeki esas neden, g6zlemi ve bu
alemden gozlemle edindikleri verileri, temel hakikatler olarak gérmeleridir. Oysa evrende

69 Ae., s.98.

0 Ae., s.224.

7 Gazali, Tehafut, s.240.
2 Ae., s.240-241.
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pek cok fail sebebi olumlamak, yalnizca bir failin var olacagini belirten tevhid disiincesiyle
celismektedir.

GOrildigu gibi Gazali'nin sebepliligi belilemede temel kriteri tevhiddir. Tevhid,
evrende yalnizca ilahi kudret, ilahi irade ve ilahi yaratmanin varligini tasdik etmektir. Bu
tasdik, inanan kimsenin aksiyom ciimlesini olusturur. Tevhide alternatif olabilecek —6rnegin
fail illet ve se¢gme hrriyeti gibi- herhangi bir disiince, inanan kimsenin yargilarina kaynak-
lik eden aksiyom climlesiyle gelisir. O halde Gazal'nin sebeplilik dislincesinin belirlenimi,
salt sebepliligi tartistigi kontekstlerden degil, tevhidin icerdigi ve disladig konularin ortaya
konulmasiyla yapilabilir. Bu durumda kargimiza sdyle bir tablo gikar:

TEVHID

igerdigi konular Digladigi konular

Alemde sebeplilik vardir. Allah, sebepleri yaratir ve
diizenler.” Onlar Allah'in yaratti§i vasitalardir.”

Alemde determinizm vardir. Sebeplerin kendi
bagina gergekligi vardir.7

Bu vasitalarin, kendinde bir yaptirim
kudreti yoktur.” Vasitalar, iyi veya kétliye gétiire-
bilir’7; ancak iyi veya kétllyi dogurmazlar.”

Sebeplerin kendinde yaptirm kudreti
vardir.”® Sebepler, iyi veya kétlyi dogurabilir.80

Alemde fail sebep, yalnizca Allah'tir.8"

Alemde ok sayida fail sebep vardirs2

Fail, hiir iradesi ve kudreti ile lemdeki seyleri
varliga getirir.83

Fail sebepler, seyleri zorunlu olarak
varliga getirir.8

3 Gazali, lhya 1130, IV/252, 259, 261; El-Maksadu'l-Esné fi Serh-i Esmaillahi’l-Husn4, tah:Fadlo Sihadi,
Beyrut 1986, s.116; EI-Madndn-u bihi ‘ala Gayr—i Ehlih, Mecm('at-u Reséil icinde, Beyrut 1998, 5.342;

el-Erba‘in, s.10.
™ Gazali, hya IVIT6.
5 Ae., V249,
6 Gazall, El-iktisad, s.224.
7T Gazali, el-Madniin, s.341.
8 Gazall, lhya 1/30.

78 Gazali, Tehafut, s.239; el-iktisad, $.95-96; ihya IV/273, 283.

8 Gazali, hya 1130, IV/261.

81 Gazali, el-iktisad, $.26,35,81; fhyé IV/250.

8  Gazali, Tehafut, 241-242, 247; ihya IV/250.

8 Gazali, Tehafut, 5.239; el-ktisad, 5.81,90,107.

8 Gazali, Tehafut, s. 240, 243-244; el-iktisad, $.97-98.
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Zorunluluk, Allah'in iradesi
ve kudretiyle gergeklesir.8

Zorunluluk, fail illetlerin tabiatindan kaynaklanir.8

insanin irade ve kudreti eksiktir.8” Yaratma ve
varliga getirme sifati asla yoktur.88 Yaratilani
kesbeder.8?

insanin seyleri elde edecek kendinde irade ve
kudreti vardir.%° Bir seyi varliga getirebilir.

insanlarin segme hiirriyeti yoktur.

insanlarin segme hiirriyeti vardrr.

Hakikat, melekdt aleminde olup, mikasefe ehli bu
hakikati teemmiille bilir.%!

Hakikat, milk ve sehadet aleminde olup, s6zde
kelamcilar ve filozoflar hakikati gézlemle bilirler.%2

85 Gazali, Mi'yér, s.191; el-lktisad, s.97; fhyé IV/80, 273; el-Erba‘in, s.12.

8  Gazali, Tehéfut, s.240.
87 Gazali, el-Maksad, s.145.
8 Gazali, el-iktisad, .92.

89 Gazali, el-iktisad, $.91; fhyé 11110, IV/249; el-Erba‘in, s.10.

90 Gazali, el-iktisad, s.177.

o1 Gazali, hya IVI247, 249, 250; el-Maksad, s.122.

%2 Gazali, Tehafut, s.240-241, el-iktisad, $.95-97.
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5. Sonug

Gazali'nin sebeplilik teorisi, tevhidin tali bir meselesi oldugu igin, onun tevhidle il-
gili gérusleri belirlendiginde sebeplige yonelik fikirleri de genel hatlariyla ortaya ¢ikacaktir.
Bunun yaninda, onun tevhidi bitindyle Mutezile’nin segme hiirriyeti ve Megsai felsefedeki
fail sebeplige karsit olarak konumlandirdigini diisinmek de olanaklidir. Tevhidin kapsami-
na giren konulari, Gazali, ilk kez el-iktisid'da agiklar. Buna karsin el-iktisad bize tevhidin
acik tanimini, bu tanima giren detaylari, problemleri, elde edilecedi ontik alani ve ona ait
epistemik aktlari vermez. Bu yargi, ihya cephesinden bakildiginda haklilik kazanir. Clinkii
Ihya, birinci cildin Tevhid Bélimii ile iigiinci cildinin Tevhid ve Tevekkiil Kitabr'nda tevhidin
acik tanimini verir; “Sebep ve vasitalara yénelmeyi kesecek sekilde bditiin iglerin (umdar)
Allah’tan geldigini ve biittin iyilik ve kétiiliigin yalnizca O’'ndan oldugunu bilmektir." Ta-
nimin igeriginin btlinGyle fail sebepligi olumsuzlayan bir denklemde dile getirildigi agiktir.
O, er-Riséletu’-Kudsiyye'de ise bu tanimin kapsadigi —el-iktisad’la da értiisen- konulari
genisce agiklar. Bunlar da Allah’in zati; ilim, irade ve kudret gibi sifatlari ve O’nun &lemdeki
filleri konularidir. Tanimin igerigi ve konularini yan yana koydugumuz zaman, Gazali'nin
sebeplilik teorisini anlamanin onun tevhid goériistinii anlamaktan gegtigini rahatlikla g6rebi-
liriz.

ihy&’nin tiglincii cildine baktigimizda, tevhidin kapsamina giren konularin herkes
tarafindan degil, teemmdil akti ile melekdt aleminden bilinebilecegini séyler. Bu bilgi akti,
tevhidin anlamini igsellestirip belirli riyazi stireclerden gegtikten sonra ortaya ¢ikar. Sézde
kelamci ve filozoflar, bitlin bilgilerini duyumla gériinen diinyadan aldiklari igin, tevhidin
anlamini ve kapsamina giren konulari bilemezler. Bu noktada Gazal’nin amacinin, 6zellik-
le filozoflarin —Tehéafut'ta elestirdigi- ilahiyat kapsamindaki gdrislerinin bilgi degerini olum-
suzlamak oldugunu gorebiliriz.

O halde Gazalinin sebeplilik teorisi {izerine yapilacak bir inceleme, hy&'daki
tevhid dlstincesine gore sekillenmelidir. Tevhid distincesinin igerdikleri, Gazal’nin kabul
ettigi sebepliligi; disarida biraktiklar ya da gelisikleri de onun kabul etmedigi sebepliligi
agida cikarir. Bu noktadaki temel kriter, onun tevhid distincesidir. Bu diistince ise, sdyle-
digimiz gibi, agikga ve detayli olarak yalnizca fhyd'dadir. Gazaltnin sebepliligini inceleyen
uzmanlarin gdzden kagirdiklari esas nokta da burasidir.

% Gazali, ihya 1133.
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A Methodical Framework of the Ghazalian Causality
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Abstract- To understand al-Ghazali’s theory of causality is only possible by
understanding his notion of tawhid. Although he first examines the matters
of tawhid in al-Igtisad, he gives the real definition and content of tawhid in
lhya. Ihya tells us that tawhid suggests the only agent of all objects and
events in the universe to be Allah. This approach contradicts the
Aristotelian notion of causality which claims that there are many agent
causes in the universe. Therefore, the Aristotelian notion of causality does
not enable to understand the notion of causality which al-Ghazali analyzed
within the framework of tawhid. It is, then, necessary, for an understanding
of Ghazalian theory of causality, to determine the meaning of the Ghazalian
concept of tawhid, and its content and scope. And tawhid is a subject we
can only find in Ihyd. Many Ghazalian authorities who have studied the
subject in issue seem to have overlooked this important point

Key words- al-Ghazali, causality, tawhid, lhya



“Viicid-Name” Omeginde Bektasi Erkannamelerinde
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Atif / ©- Teber, O.F. (2013). “Viicid-Name” Omeginde Bektasi Erkannamelerinde Hurdifi Un-
surlar, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 13 (1), 57-72.

Ozet-. Bektasi Erkannameleri Bektasiligin mahiyetini, yapisini ve tarihi inkisafini tanimla-
maya yonelik olarak yazilmis, tarikat igerisindeki ritiieller ile bu ritliellerin blnyesinde icra
edilmesi gerekli dualarin yer aldigi eserlerdir. Bektasi Erk&nnameleri icerisinde yer alan ve
k&mil insan olabilmenin tasvirlerini iceren “Viicld-name”, “Ahid-ndme”, gibi gesitli risale ve
belgelerin analiz edilmesi, Alevilik ve Bektasilik arastirmalarinda énemli bir katki saglaya-
caktir. ViicGd-nameler, diinyevi unsurlarin her birinin insan viicidundaki uzuvlardan birisi-
ne benzetildigi ve bu uzuvlara harflerle birlikte gesitli dini, tasavvufi anlamlarin y(klenilerek
izah edildigi Hur(fi metinleridir. Bu galismada “Viictid-Name’lerde yer alan HurGft unsurlarin
Bektasi Erkdnnamelerine nasil yansidigini analiz etmeye calistik.

Anahtar sézciikler- Ezoterik (Batini) , Bektasi Erkdnndmeleri, Vucid-ndme

Dini-mezhebi bir toplumun yagsayabilirligi, blytk 6lgide o toplumun sahip oldugu
ogretinin, bir yerde yol haritasinin, hayati bitindyle kusatici bir mahiyette algilayabilmesi-
ne ve Ogretisinin referanslari ile uygulayis felsefesine baglidir. Kur'an ve Stinnet merkezli
olusturulmus islami bir yorum olan Bektasilik, ruhun tezkiyesi ile insan dogasi geregi diin-
yevi yeteneklerinde tekamdll birlikte ele alarak korelasyon saglar ve bu amacini, imén
edip, iyi isler yapmak ilkesiyle pratikte uygulamaya koyar!.

Girig

Akdeniz Uni. ilahiyat Fak., slam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dall, e-posta: omerteber@yahoo.com
T Bektasi dislincesinde inang usurlari ve mezhep telakkileri icin bkz. Omer Faruk Teber, Bektasi
Erkannamelerinde Mezhebi Unsurlar, Ankara 2008.
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Bektasiligin mahiyetini, yapisini ve tarihi inkisafini iyi anlayabilmek ve dogru tes-
pitte bulunabilmek igin Haci Bektas-1 Veli’nin kendisinden sonra kayda gegirilen ve égreti-
nin pratik tezahdrlerini yansitan Bektasi Erk&nnamelerinin incelenmesi; akademik bir bakis
acistyla tahlil edilmesi gerekir2. Genellikle “Nasil bir insan” imajini sekillendirici tasvirleri
iceren Bektasi Erkannameleri3 igerisinde yer alan  “Viiclid-name”, “Ahid-name”, “Ayin-i
Cem Risalesi” gibi gesitli risale ve belgelerin de analiz edilmesi Alevilik ve Bektasilik arag-
tirmalarinda 6nemli bir katki saglayacaktir. Erkannémeler icerisinde yer alan bu nevi
risilelerden Vic(d-némeler, diinyevi unsurlarin her birinin insan vicidundaki uzuvlardan
birisine benzetildigi ve bu uzuvlara harflerle birlikte gesitli dinf, tasavvufi anlamlarin yikle-
nilerek izah edildigi HurGff metinleridir. Buna gére mutasavviflarin ziibde-i kdinat dedikleri
insan viictdu, blyiik bir alem olup diinyevi biitin unsurlari ihtiva etmektedir. insan-1 kamil
mertebesine erisebilmis kimseler de bu “viicid-name™nin temsilcisidir. Ozellikle Bektasi
metinleri igerisinde yer alan bu tir risale ve talikatlar, nefsini bilmenin éneminden, yedi
cehennem ile cennetin sekiz kapisinin hikmetinden ve cennetteki dért irmagin aslinin ne
oldugunun bilinmesinden bahseder. Clinkil bu bilgilere sahip olan bir Bektasi dervisi 6zl
itibariyle fani olup Hakk'a vasil olacak dolayisiyla da Bektési deyimiyle “Fazil toplumun
birer kamil ferdi” hiiviyetini kazanacaktir.

1. Hurdfilik Bektasilik Etkilegimi

Temeli, eski ¢aglardan gelen ve harflerle sayilarin kutsalligini kabul edip bunlara
cesitli anlamlar yikleyen anlayisa dayanan Hur(filik, Fazlullah-1 Hur(fi Esterabadi
(6.796/1394) tarafindan islam diinyasinda batini diisiincelerin 1s1ginda bir sistem sekline
dénustirtimistiré. Harflerle ve hatlarla dini emirleri te'vil esasina dayanmakta olan bu
inancin temel kurami, insani ilahi sifatlarla tavsif etmesidir. Cavidanname, Muhabbetname,
argname, Divan, Vasiyyetndme ve Nevmname adli eserlerin muellifi olarak zikrkedilen
Fazlullah-1 Hurdfi, kurdugu sistemi anahatlariyla Caviddnname? adli eserde toplanmistire.

2 Aksi halde Ahmed Rifk’'nin da ifade ettigi gibi: “...seleflerimizin tarih tahriri husisunda takip ettikleri
meslek, hicbir fayda temin etmeyen bir takim miisecca’, murassa’ sézlerle yalniz mevzii bahs olan
meselenin kaba taslagini ¢cizmek ve vakalarin rihuna, esasina, te’sirlerine dair bir sey beyan etme-
mekten ibaret..” kalacaktir. (Ahmed Rifki, Bektasi Sirri, Dersaddet 1328/1910, Il, 3-5).

3 Belkis Temren, Bektésiligin Editsel ve Kiiltiirel Boyutu, Kiiltir Bak. Yay., Ankara 1995, s.211.

4 ABausani, “Hurtfiyya”, E.Il., New Edition, Leiden 1971, Ill, 600; Hiisamettin Aksu, “Hurdfilik”, DIA,
XVIIl, 408.

5 Hurdfilik dislincesinin kurucusu sayilan Esterabad’li Fazlullah'in yaklasik olarak 1386 yillarinda
digtincenin ana hatlarini ortaya koyan en 6nemli eseridir. Eserde gesitli sembol ve kisaltmalarla bir-
likte Kur'an'dan bir kisim ayetlerin tefsir ve tevili yer almaktadir. Ozellikle bazi sire baglarinda bulu-
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XIV. ylzyiln ikinci yarisinda Batini yorumlari sayesinde giin gegtikge taraftar kazanan
Fazlullah-1 HurGfi, duglincelerinin seri‘ata aykiri olmasi yonlinde ulema tarafindan goris
bildirilmesi Uzerine yargilanmis ve idam edilmistir. Fazlullah’in élimlnden sonra, basta
halifesi Ali el-A‘la olmak (izere, mensuplari tlim baskilara ragmen Horasan, Isfahan, Suri-
ye, Azerbaycan ve Anadolu’da Hurdfilik'i yaymslardir”. Hurdfflik diger bir ok batini inang-
larda oldugu gibi esrar-1 hurdf, insan-1 kamil, devr, tevil gibi bir takim esaslari islam Tasav-
vufundan almalarinin yani sira tenasuh, huldl ve ittihad gibi islam soff diistincesiyle bag-
dagmayan unsurlari da blinyesine alarak tevile yonelen mistik bir dislince olmugturs.
Engellemelere ragmen pek ¢ok Hurifi, Bektasi tekkelerine siginarak gorislerini yaymaya
devam etmis®, Fazlullah-1 Hurdfi, bazi Bektasiler tarafindan Bektasi evliyési olarak anil-
mistir. Ancak bu akim, Virani, Nesimi, Hayreti vb. bazi kesimlerde gligli bir sekilde etkisini

gorls ve dlslincelerine yansimamis oldugu ifade edilmektedir'®. Ancak Bektasi distince

nan Hurlf-1 Mukatta'a ile ilgili teviller dikkat cekmektedir. Diizensiz bir sekilde yazilan Cavidanname,
alt bélimden olusmustur. Birinci bélumde maellifin itikadi gorusleri verilmis, ikinci bolimde kainatin
yaratiligi; tglinct bélimde, Adem ile Havva’'nin ve diger varliklarin yaratiligi; dordincti béliimde,
Ahiret konulari; besinci bolimde nlbiivvet ve altinci bolimde de Cavidanname'deki konularin tekrari
yaplimistir. Bkz. Hiisamettin Aksu, “Cavidanname”, DIA, VII, 178. Ayr. Bkz. limi Cavidan, Gev. Rasit
Tanrikulu, Ayyildiz Yay., Ankara 1998; bkz. Fatih Usluer, Hurufilik llk Elden Kaynaklaria Dogusundan
[tibaren, istanbul 2009, s.30.

6 Abdulbaki Golpinarli, Hurdfilik Metinleri Katalogu, TTK. Ankara 1989, s. 14, 19.

T A Yagar Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler (15. -17. Yizyillar), Tarih Vakfi Yurt Yay.,
istanbul 1998, 5.129-133; Aksu, “Hurdfilik’, DIA., XVIII, 409-410.

8 Sayin Dalkiran, Aklin Bilyiik Yanilgisi Tannlagtirma, istanbul 2004, 5.132
9 Hasan Onat, “Kizilbaglik Farklilagmasi Uzerine”, www.hasanonat.net

10 Hurtfilik, Anadolu ve Rumeli'de Fazlullah Hurdfi'nin taninmis miiridi imadiiddin Nesimi sayesinde
yikselerek taraftar toplayabilmistir. Nesimi ve diger dailerin ¢abasiyla Fazlullah'in yargilanarak idam
edilisinden sonra tezyif edilen ve dedersizlestirilen bu égreti, Bektasiligin bir 6gesi olarak kendine yer
edindi. Bkz. Irene Mélikoff, Haci Bektas Efsaneden Gergede, Gev. Turan Alptekin, istanbul 1999, s.
164. Ayr. Bkz. Seyyid imadiiddin Nesimi, Nesimi Divani, haz. Hiiseyin Ayan, Ankara 1990; Oryanta-
listlerin, Hurdifiligin, Bektasiligin asli 6gesi oldugu gorislerine karsi ¢ikan Ahmet Rifki, Bektasiligin
Hurufilikten etkilendigine donik iddialara su sekilde itiraz etmektedir: “Hurdfilik higbir yere, higbir
menbaa mensup olmadan Acemistan’in bir kdsesinde zuh(r etmis bir tarik-1 dalalettir. Fazlullah-i
HurGfi'nin kot akibeti, Cavidan ismindeki miiphem eseri, Cavidanilerin ortada mevcut olan kitaplari,
bu kitaplardan istinbat olunan batil akaidleri, ibadet tarzlar, tevil siiretleri gosteriyor ki, bu meslek bir
meslek-i batildir. Ne akil, ne mantik, ne diyanet, ne seriatla minasebeti vardir. Bu meslegin pek ok
olan inananlari arasinda biitin firak-1 dallenin akaidinden bir nebze vardir. Kur'an'in zahiri manasini
degistirmelerinden dolayi “Batiniyye” taifesiyle; Cenab-1 Hakk’a bir slret-i cesime isnad ettiklerinden
dolay! “Miicessime” firkasiyla; harami miibah saymalari yoniinden “ib&hiyye” mezhepleriyle rabitasi
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ve anlayisinin saf ve sade bir sekilde asirlarca nesilden nesile aktariimasina vasita olan
Bektasi Erk&nnameleri'nde Hurdffligin izlerini bulmak mimkindur. Bektasilik yazili kaynak-
lari icerisinde yer alan Erk&nnameler, SUnnf din anlayiginin hakim oldugu metinler olmakla
birlikte, Sii, Ca'feri ve Hur(fi etkiler de tagimaktadir. S6z konusu Hur(fi, batini unsurlarin
metinlere Bektasi Dedeleri, Dedebabalari veya dervisleri tarafindan manzum ve mensur
gibi gesitli sekillerde sokuldugu yalin bir okumayla anlagilabilmektedir. Ote taraftan
Hurdfilik ve onun etkisine agik olan Siflige iliskin “Oniki imam” inanci, “Tevelld”, “Teberra”
ve “Kerbeld Matemi” vb. unsurlarin Erkdnnémelerde esasli bir kargiliklarinin olmadigini
belirtmek gerekir''. Bunlar daha ¢ok ayinlerin, térenlerin ve kimi ritiellerin uygulanmasinda
gorillen ve duygusal yonii agir basan yiizeysel yansimalardir. Giinkii islami Tiirk edebiya-
tinda dnemli bir yere sahip bulunan Hz. Ali Cenknameleri, Ahitndmeler, Buyruklar ile
Erkadnnéme niteligi tasiyan cesitli eserlerin nihai hedefi, topluma dinf-ahlaki, tarihi bilgi
vererek insanlarl suurlandirmaktir'2. Bunun yani sira insanin kendisine, toplumuna ve
tabiata kargi olan yukimllUklerini yerine getirmesine ve glizel huylar edinerek kéttillikler-
den kaginmasina yonelik nasihatname 6zell§i tagimaktadir.

Bu galismamizda, Bektasiligin adab ve erkénina dair bilgi elde edebilecegimiz en
zengin kaynaklardan birisi olan Bektasi Erkannémelerine’s Hur(ifi unsurlarin nasil ve ne
sekilde yansidiini “Viiclid-néme’ler Uzerinden tespit etmeye calisacagiz.

vardir. Ayrica Fazlullah-1 Hur(fi'nin ul(hiyetine, rihaniyetine inananlar Hurdfilerdir; Bektasiler degildir.
Bektasilikle Hurdfilik'in birbirinden ayri, baska esaslar iizerine mistenit oldugunu gdsteren bir cok de-
lil vardir. Ozetle, gerek Cavidanlarin batil igeriginden, gerek Hardfilik akaidi tarafindan, Bektasi
tarikatina higbir sey girmemistir. Hurifilerin itikdd ve eserlerinden Bektasiler mesul olamaz.
Bektasilerin kitaplari, tomar-1 hilafetleri meydandadir. Hurdfilerin kitaplari ve inanglari ehline ayandir.”.
Bkz. A. Rifki, Bektagi Sirri, 1, 5.10-11, 67 vd. Gte taraftan bir kisim uzmanlar, Hurdfilik tesirlerinin, ayni
zamanda Alevilik-Bektasilikteki Ismaili etkiyi gostermekte oldugunu ifade etmektedirler. Buna gére
s6z konusu bu metinler vasitasiyla, “tenasiih”, “huliil’ ve “mehdilik” gibi kimi Ismailt gériisler ve fikirler
Bektasilige tasinmistir. Bkz. Sonmez Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilari Aleviligin Yazili Kaynaklar
Buyruk, Tezkire-i Seyh Safi, Ankara 2006, s.56.

" Erkdnnamelerde yer yer gegen Siinnilik digi unsurlarin da HurGfi metinler yoluyla geldigi ve Batini
yorum geleneginden kaynaklandigi sdylenmelidir. Bkz. Sonmez Kutlu, “Aleviligin Dinf Statdisti: Din,
Mezhep, Tarikat, Heterodoksi, Ortodoksi veya Metadoksi”, Islamiyat, C.6, S.3 (2003), s.47.

12 Mehmet Atalan, “Hz. Ali Cenknamelerinde Maturidilik ve Hanefilik ili ligili Unsurlar”,
www.emakalat.org

13 Bu konuda bkz. Omer Faruk Teber, Bektasi Erkdnnamelerinde Mezhebi Unsurlar, Ankara 2008,
s.159-165.
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1. 1. Bektasi Erkannamelerinde Huriifi Unsurlar

Fazlullah Hur(fi'nin dldirilmesinden sonra Azerbaycan'da takibe ugrayan
Hurdfiler Anadolu ve Rumeli'ye dagilmislardir. Cesitli tasavvufi dlstinceler ve gruplar
icerisinde kendilerine yer edinmeye calismiglardir'4. Bektési 6gretisini de etkiledigini bildi-
gimiz Hurdfi unsurlarin, Bektasi Erkdnnamelerinde en fazla gectigi kisim “Viicid-Name” ya
da “Viicid-Name Der ilm-i Murtazé Ali ve Kesf-i Hiinkar El-Hac Bektas Vell" baglikli bo-
lUmlerdir. Latinize ettigimiz bir metin érnegi s6yledir:

“ Senlirfhim ayatina fT'l-afaki ve fi enflisihim hatta yetebeyyene lehiim ennehu’l-
hakk"5

...Imdi Hakk ki Muhammed Alidir. Adem'de talep eylemek eviadir. Zira
Adem’den gayr talep edersen ma'rifetullah’tan haberin yoktur. insan viicudu gébekten
asagisi yedi kat yer ve gbbekten yukarisi yedi kat goktiir. Ve bas ars-1 mu’alladir. Yedi kat
yerde ve yedi kat gOkte her ne varsa hepsinin hakikati arstadir. Viicid-1 Adem’de dahi her
ne var ise ctimlesinin sirri bastadir. Zirda Adem’in cemalinde yirmisekiz hurif mevcut-
tur. Ve ol huriiflarin mukabilinde yirmisekiz al ve evlad ve ¢ehardeh ma’siim-1 pak ve
ciimle nebiler mestirdur. .....

... Ve diinyada her nekadar letaif var ise otuziki hurdf ile keldm olur. Hezdeh
hezér-i dlem iginde her ne var ise ciimlesi otuziki hurdf ile baglanir. Ve otuz iki hurdf bun-
lardir. Ve cemél-i Adem'de olan ondért beyaz hatlar bunlara isarettir. Meseld, Adem'in eli
ve ayadi iki hattir ki, saga ve sol sakk-1 istivadir. Sag tarafi Muhammedi'l-Ekber’e ve sol
tarafi Abdullah’a igarettir.

...Imdi, Ey Télip: Didar-1 ilahi’yi gér ki, duvazdeh imémén, Cehardeh Ma’simén
cemal-i Adem’de Hame-i Kudret ile mestir olmustur. Bunlari kendi ceméalinde talep eyle ki
Hakk's bilesin. Cahil kalmayasin. Imdi bir nazar eyle ki, kendi cemélinde bu otuziki hurdf ve
bu otuziki sultdn mevcuddur. Ve dahi her bir harf bir Sultdn’a igarettir ki, birbirinden ayri ve
gayri degildir. Ve bu otuziki hurdf bir noktadan cikar ki, ciimlesi Ali’den zuhur etti.
Nitekim onun igin Cendb-1 Sah-1 Veldyet Kerremallahu vecheh Efendimiz buyurmugtur.
Kale imam Ali, “Ene noktatun, tahte’l-bai bismillahi. Béyle olunca ctimlesi bir asildir. Ve bir
asildan zuhur etti. imdi bir kimse otuziki huriifu bilmese ve her harf hanki sultana

14 Abdilbaki Golpinarl, Tarih Boyunca [slam Mezhepleri ve Siflik, istanbul 1997, 5.182

5 “Biz onlara, ufuklarda ve kendi canlarinda ayetlerimizi gosterecegiz ki Kur'an'in gergek oldugu, onlara
iyice belli olsun” (Fussilet, 53).
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igarettir bilmese ve kendi cemélinde ol sultanlar ispat eylemese tarikat ve post ve
miirsitlik ona haramdir, hakki degildir. Ve ona secde kilmak haramdir. Zira cahildir.
Cahil ise kendi nefsini bilmediginden Hakk'i dahi bilemez. imdi, Ey divéne géziin ag! bun-
dayken nefsini ve Hakk'i gére ve bilesin. Hey héat ki, Hakk senin igun bir dahi tecelli
eyleye ve dahi yirmisekiz hurif bunlardir ki beyan olundu. Elif, ba, 4, se, cim Ha, Hi,
Re, Ze, Sin, Sin, Sat, Dat, Ti, Zly, Ayin, Gayin, Fe, Kaf, Kef, Lem, Mim, Nin, Vav, Ha, Ye.
Ve dahi Lam-elf, Muhammed Ali’ye isarettir. Yani, Lam-elf, Muhammed Ali, Ayn, Hasan;
Hi, Hiseyin; Sin, Zeyne'l-abidin, Sin, Ali en-Naki; Dal, Hatice; Ze, Fatima; Fe, Muhammed
el-Bakir; Kaf, Misa el-Kdzim; Cim, All Riza; Mim, Hasan el-Askeri, Ye, Muhammed et-
Taki; Vév, Ca'fer es-Sadik; Zal, Muhammed el-Mehdi; Sad, Muhammed el-Ekber; Dad,
Abdullah; Te, Behcet Kasim; Se, Abdullah Sani; Ha, Ali Asgar; G‘ayn, Abdullah Sélis; Kaf,
Hiseyin;, Lam, Sa’id K&sim; Nin, Yahya el-Hadi; Ba, Sélih; He, Tayyib; Ti, Ca'fer; Ziy,
Ca’fer Séni; Re, Kasim'dir. Dért hurdf dahi, hurdf-1 acemiye vardir ki, Pe, Ce, Je, Ge ki,
kéinatin asli ve hakikatin terazisidir. Ve dahi, Pe, Adem (a.s.); Ce, Nuh (a.s.); Je, Ibrahim
(a.s.); Ge, Seyyid-i Kainat, Mefhar-i mevcadat, Hazret-i Muhammet aleyhi’s-salatii ve’s-
seldmair's,

Metinden anlasildigi Gzere burada insan vicudu ile kainat arasinda bir paralellik
kurulmakta ve bu iliskinin belli basli unsurlari harfsel ve rakamsal/sayisal bir takim gikarim-
larla ortaya konulmaya calisiimaktadir. Ayrica bu sistemde biitiin evren ve varliklar, insa-
nin yizinde bulundugu kabul edilen yediser hatli iki goriinisle agiklanir. Bu durum, On
Dért Ma’'sim-1 Pak'in ve bltiin peygamberlerin Hz. Adem'’in sahsinda mustetir olduguna
dénik bir temellendirmeyle somutlastirilir ve bunlarin otuz iki harf ekseninde sayisal kargi-
liklar sunulur'?. Otuz iki harfi ve karsiliklarini bilmek mdrsid olabilmek igin zorunludur.
Bunlari bilmeyen bir kisiye pir ya da miirsid olmak haramdir. Ote yandan giinliik kullanim-
daki yirmi sekiz harfin ise birer birer karsiliklari verilir. Bu sayisal kullanimlarin yani sira,

16 Bkz. Hacibektas ilge Halk Kiitiiphanesi (HBK), Erkanname, No: 36, vr.70a-75b.

7 Fazlullah Esterabadi, Hurdfiligi kurarken Batinilerin te'vil usullerini basarili bir sekilde kullanarak riya
yoluyla gercegi buldugunu ileri sirmiistir. O, bir kisim sirlarin da kendisine bu yolla bildirildigini iddia
ederek Arapca'daki 28 harf ve bunlara ilaveten Farsca'daki 4 harf (p, ¢, j,g) ile rakamlar arasinda ge-
sitli iligkiler kurmak suretiyle Hurdfilik sistemini gaginin islam diisiincesine sokmay! bagarmigtir. Bu
sisteme gore biitln dini hikimler 28 ve 32 sayisina uygulanarak bu hikimlerin insanin yiiziinde
temsil edildigi ileri sirtliir. Ote taraftan Ayet ve hadisleri de Hur(filik sistemi gercevesinde Batini
te'villere tabi tutan Hur(filer, ézellikle Kuran'da bulunan Hurlf-1 Mukatta’a'nin miifessirlerce iddia
edildiginin aksine Muitesabih degil, Muhkem oldugunu savunmuslardir. Bkz. A.Bausani, “Hur(ifiyya”,
E.I., New Edition, ll, 600; Hiisamettin Aksu, “Hurdfilik’, DIA, XVIII, 408.
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cesitli sembolik ve mecazi anlatimlar da Hur(filigin bir yansimasi olarak gérilebilir. Bunun
en somut drneklerini Bektasi Erkannamelerinde, Ayin-i Cem risalelerinde ve batini bilgiye
ve kesfe dair yazilmis ve bir kismi da Cafer es-Sadik’a nispet edilen risalelerde; sehy-
mdirid arasindaki tarikata iliskin soru-cevap faslinda gérmek miimkind(ir?e.

Su diyalog bunu gdstermesi bakimindan dikkat cekicidir:
“Sudl: Tirnagin nerden su iger?

Cevab: Tirnagim basimdan su icer. Ne kadar ki basim sagdir.
Sudl: Ustiimdeki eménet nedir?

Cevab: Beg parmagimdir.

Suél: Bas parmak ve sehadet parmak kimden kaldi?

Cevéb: Bas parmak, Muhammed aleyhisseldm’dan ve sehadet parmak Ali'den
kald.

Suél; Miirsidin eli kandeydi? Ve senin basin kandedir?

Cevab: Mirsidin eli baginda ve bagim miirsid elindedir.

Suél: Evvelin nedir? Ahirin nedir?

Cevab: Evvelim Adem (a.s.), &hirim Muhammed Hétem (a.s.) dir.

Suél: Basinda ne var? Elinde ne var? Kasinda ne var? Géziinde ne var? Ajzinda
ne var? Yiiziinde ne var? Kulaginda ne var? Goksiinde ne var? Dilinde ne var? Dizinde ne
var? Ayaginda ne var? Ogiinde ne var? Ardinda ne var?

Cevéb: Bagimda tac-1 devlet, elimde zimam-i ta’'at, kasimda kalem-i kudret, g6-
zlimde ndr-1 veldyet, kulagimda bang-1 Muhammed, burnumda bdy’I cennet, agzimda

18 [mamiye Si'asinda on iki imamdan altincisi sayilan Ca'fer es-Sadik igin fal, cefr, tilsim, huruf gibi sirri
ilimlerde kitaplar yazdidi, 6grenciler yetistirdigi, kesifler yapti§i yolundaki iddialar tarihi-bilimsel ger-
cekliklerle bagdasmamaktadir. Ancak soz konusu eserlerde kendisine cesitli sekillerde referanslar
verlimekte oldugu da bir vakiadir. Bkz. Mehmet Atalan, Siiligin Farklilasma Siirecinde Ca'fer es-
Sédik’in Yeri, Ankara 2005, s.90.
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imén ve sehadet, goksiimde Kur'dn ve hikmet, elimde dest-i veldyet, belimde kemer-i
hidayet, dizimde dem-i hizmet, ayagimda erkan-1 mesayih-i izém, égiimde nasip, ardimda
ecel var”s,

Hurdfilige mal edilen harflere, 6zellikle kutsal metinlerdeki kelime ve harflere bazi
mistik manalar yiikleyen bu yaklagimin, islam diisiincesinin biinyesinde yer alan tasavvufi
akimlarda da bir sekilde yer aldi§i géz ardi edilmemelidir. Nitekim klasik islami kaynaklar-
da Kur'én-1 Kerim'de yer alan ve huruf-u mukatta‘a denilen harflere zaman zaman cesitli
anlamlar verildigi; yorumlarda bulunuldugu bilinmektedir. ibn ArabPnin eserlerinde de
harflere biiyiik 5nem verilmektedir. Elbette bunlar, islam tasavvufundan kaynaklanan bir
takim benzetmelerdir; sayi ve harflerde bir takim sirlar bularak onlardan sifiyane anlamlar
clkarmaktir. Bu telakki, islam diisiincesinin biinyesinde yer alan hemen hemen biitiin
disiplinlerde bulunmaktadir. Ote taraftan Hur(ifiligin, Bektasilk Uzerinde cok etkin bir
niflza sahip olmadigini diisiinen Bektasi Babalari da mevcuttur2,

1.2. Allah-Muhammed-Ali Uglemesi

Oryantalistlerin, Alevi-Bektasilerin Allah-Muhammed-Ali séylemi ile Hiristiyanlik-
taki Baba-Ogul-Kutsal Ruh teslis inanci arasinda bir bag kurmak igin gayret sarfettikleri
bilinmektedir. Allah-Muhammed-Ali seklindeki sdyleme Haci Bektas-1 Veli'nin eserlerinde
rastlanmamaktadir2!. Bektasi kiiltlir ve edebiyatina bu séylem ilk defa Fazlullah-1 Nimeti
Hurdfi'nin Cavidannadme adli kitabi ile girmistir22, Bu sekildeki bir anlayisin Haci Bektag-i
Veli donemine kadar gétirilmek istense de bununla Hiristiyanliktaki gleme ile aralarinda
bir benzerlik bulabilmek mimkin degildir. Bilindigi tizere Baba-Ogul-Kutsal Ruh teslis
inanci, Islamiyetteki Tevhid inanciyla tamamen celismektedir. Ote taraftan Allah-
Muhammed-Ali séyleminde ise Tevhid akidesinin aksine yonelik bir anlayis bulunmamak-
tadir. Tevhid kelimesi ve Tevhidi agiklayan ‘L& ilahe illallah” ifadesi Bektasi

9 Bkz. HBK. Erkdnname, No: 36, vr.139a-142a.

2 Bkz. Ali Ulvi Baba, Betasilik Makalat, Yay. Haz. ismail Kasap-Yusuf Turan Giinaydin, Horasan Yay.,
Istanbul 2006.

21 Alevi-Bektasi diistincesinde kutsi bir ifade seklinde tekrarlanan Allah/Hak-Muhammed-Ali terkibi
temel bir ilke sayilir. Bu terkipte Hak, her seye kadir olan bir yaraticiyi; Muhammed, O’'nun rasili ve
vahyin tebligcisi; Ali de bu kutsal yolun uygulayicisi ve koruyucusudur.

2 Osman Egri, Bektésilikte Tasavvuff Egitim, Horasan Yay. istanbul 2001, 5.105. Bu konuda ayrica
bkz. Mehmet Erdz, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, Istanbul 1977, s.242-249.
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Erkannamelerinde, Terciimanlarinda ve Haci Bektas-1 Veli'nin Makalat'inda sikga gegmek-
tedir.

islam inanglarinin, bir mantik simetrisi ile “uldhiyet-niibiivvet-velayet’ seklinde
kurmus oldugu bir iman prensibini, Hiristiyanlik'in Baba-Ogul-Rihu’l-Kuds'ten ibaret iman
tertibine samimi bir simetri yapan Bektasi Uclemesinin, Bektdsi tarikatinin Osmanli
Avrupasi'ndaki tekkeleri gevresinde yasayan Hiristiyan topluluklari cezp etmesi igin birer
remz oldugu da dile getirilmektedir23, Nihayet Bektasi geleneginde ullhiyet, nlbivvet ve
ahiret inancini kapsayan temel islam inanglarinin oldukga merkezi ve yerlesik konumda
oldugunu gdzlemlemek mumkinddr. Uldhiyet-Rublbiyyet inanci, peygamberlik inanci ve
Hz. Peygamber'in nibivvet ve velayet nurunu birlikte tagimasi yonlyle niiblvvet kurumu
icerisinde 6nemli bir yere sahip olan Hz. Ali sevgisi Bektasi disiincesi ve gelenegi ile
temel renklerini biiyiik élciide islam’dan almislardir24. Ayrica Alevi-Bektast yolunun esas
sevgidir; bu sevgi Allah-Muhammed-Ali muhabbetiyle baslar ve birbirinden ayrilmaz2.
Bunu yansitan metinler, insicamli bir teolojiyi stirdliren ve mezhebi olmaktan gok tasavvu-
filmistik ya da menkabevi nitelikte eserler olan, Vildyetndmeler, Buyruklar, Nefesler,
Fitivvetndmeler?, Erkdannédmeler, Terciimanlar ve Menakibndmeler de yer yer islenmekte
oldugu gériilmektedir?”. Erkdnnamelerde bu konu On iki imam ve On Dért Ma’sim-1 Pak
kavramlari ile birlikte yer almakta?8 ve yer yer de Allah Muhammed Ali, clemesi dué ve
niyazlar icerisinde gegmektedir?®,

23 Baha Said Bey, Tiirkiye'de Alevi-Bektasi, Ahi ve Nusayri Ziimreleri, s.245-246.
2 Temel Yesilyurt, “Alevi-Bektasiligin inang Boyutu”, islamiyat, VI (2003), Sayi 3, 5.29-30.
% Ahmet Yildinm, “Alevi-Bektagilerin Dinin temel Kaynaklarindan Kur'an ve Siinnete Bakisi”, Uluslara-

rasi Bektasilik ve Alevilik Sempozyumu-I-, 5.293. Bu konuda bkz. ilyas Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, ls-
tanbul 2000, s.69-74.

2 Bu konuda bkz. M. Saffet Sarikaya, XII-XVI. Asirlardaki Anadolu’da Fitivvetnamelere Gére Dini
Inang Motifleri, Ankara 2002; Ayni Mellif, “Alevilik ve Bektasiligin Ahilikle lligkisi ~Futlvvetndmelere
Gore”, Islamiyat, VI (2()03), $.93-110. Bu konuda Bkz. Mehmet Atalan, “Hz. Ali Cenknamelerinde
Maturidilik ve Hanefilik lli llgili Unsurlar’, www.emakalat.org.

27 Sénmez Kutlu, Alevilik-Bektagilik Yazilar, s.31.

28 “Erenler meydaninda Hakk Muhammed Ali divaninda On Iki Imam; On Dért Ma’siim-1 Pékan efendile-
rimizin dostlarina dost; diismanlarina diisman olmak kavliyle”. Bkz: HBK. Erkanname, No:36, vr.153a;
Ayr. Bkz. Terciméan-i Bektasiyan, Yay. Haz. Omer Faruk TEBER, Islamiyat, VI (2003), 5.165-172.

2 “Allah Muhammed Ali, ciimlemize mu’in ve nésir ola. Himmet-i aliyeleri zahir, batin izerimizde hazir
ve nazir ola”. Bkz. HBK. Erkdnname, No:36, vr.143b;
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Bir kisim Batili arastirmacilar Bektasiligi, Azerbaycan'da dogup Fazlullah
Hurdf’'nin 6liminden sonra mdritlerinin gabasiyla Anadolu’da ve Rumeli'de yayilma imka-
ni bulan Hurdffligin  bir Tark bigimlenisi olarak gbrmek istemislerdir 30 . Bektasf
Erkanndmelerinde Fazlullah Hurdffden hi¢ s6z etmeden Hurdfi anlayisi yansitan Bektasi
metinlerinin varli§i, Bektasilerin, XIX. Yuzyilin diger tasavvufi ekolleriyle paralel bigimde
HurGfi bir anlayisa sahip oldugunu gdstermektedir’. Bu metinlere gdre insan vicudunun
unsurlari harflerle mukayese edilerek bir takim anlamlar gikariimaktadir.

Hem Hur(filigi Fazlullah HurGf’nin ismini hic anmadan bir inanis bigimi haline ge-
tiren bazen de onun ismini agikga kullanip onu metheden Bektasiler, benzer bigimde harf-
lerin esrarina inanmiglar ve bu harflerle bir inang olusturmuslardir. Bunlardan bir kismi da
Fazlullah Hurdffnin eserlerini dergahlarinda bulundurmus ve okumuslardirs2. Bektasiler,
Fazlullah Hurdf’nin tarikat silsilesinin degil, dlstincelerinin takipgisi olmuglardir. Onlarin
bir kismi da hakikatin bir ayna gibi her seyde tecelli ettijine inandiklarindan dolay
Fazlullah Hur(ff'yi de ayni hakikatin, tasiyip soyleyicisi olarak kabul etmislerdir3s.

Bektasilik “sir” kavramina 6zel bir dnem verir. Onlara gére her zahiri seyin bir de
batini ve sirli tarafi vardir. Talip, seyrii siildku boyunca bu sirlari kavramaya calisir. iste bu
“‘gayb alemi’nin sirlarini idrak arzusu, bazi Bektasilerin, Fazlullah Hur(fi'yi de hakikatin
kaynagi derecesinde gdrmelerine sebep olmustur. Fazlullah Hurlff'yi hakikatin kaynad
olarak gorenler bile, erkan ve &dabda Haci Bektas-1 Veli gelenegine tamamen bagh kal-
miglardir34,

% F. W. Hasluck, Christianity and Islam under the Sultans, Oxford 1929, II, 565. Ayr. krs. J. K. Birge,
Bektasilik Tarihi, Cev. Reha Camuroglu, Istanbul 1991.

3 Yilmaz Soyyer, 19. Yiizyilda Bektasilik, s.134; Hillya Kugiik, “Bektasilik ve Aleviligin Sufi ve Esoterik
Boyutu Karsilagtirmali Kavram Analizi”, islamiyat, VI (2003), s.158. Ayrica giiniimiizde Alevi-Bektasi
dusiincesinden séz edildiginde, M. XIIl. Yuzyilda Anadolu’daki sosyo-dini kaynagmalarin bir sonucu
olarak ortaya gikan ve XVI. Asirlardaki Hur(ff ve Safevi tesirlerine maruz kalarak tarihi stiregte olusan
dini bir hareket anlagilmaktadir. Bkz. M. Saffet Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plani, istan-
bul 2003, s.33.

% Hurdfiligin ana kaynagi Cavidanname'dir. iki Cavidan vardir. Biri anlasiimasi gok zor olan Cavidan-i
Kebir, digeri ondan muhtasar olan Cavidan-1 Sagirdir. Dervis Murtaza Betasi'nin 1048/1638 de cevir-
digi ve Dirr-i Yetim olarak isimlendirilen Cévidan, Cavidan-1 Sagirin Tlrkge terclimesidir. Bkz.Yilmaz
Soyyer, 19. Yiizyilda Bektasilik, s.135; Hiisamettin Aksu, “Hurufilik’, DIA,

3 Abdilbaki Golpinarli, Tarih Boyunca [slam Mezhepleri ve Siilik, 5.541.
% Yilmaz Soyyer, 19. Yiizyilda Bektasilik, s.138.
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Bektasiler, bir sOff yapilanma olan Hurdfiler gibi harfler ve onlarin sirlari gergeve-
sinde inanislar olusturmus, gelistirmis ve kendilerinden énce var olan bu tiir inaniglari bir
sekilde dgrenerek kendi Erkdnnadmelerinde kullanmislardir. Harflerin bir takim sirlari oldu-
gu anlayisindan hareket eden bu anlayis, Hur(fi mukataalardan baslayip Fazlullah
Hurdf'ye, “remil’e ve “ebced’e kadar uzanmaktadir. Diger birgok tasavvuf ekoliiniin min-
tesipleri gibi bazi Bektasiler de, bu harflerin sirli diinyasiyla gegmisi, héli ve gelecegi an-
lamak arzusu igerisinde olabilirler.35. Ancak Hurfilik veya Hardfi disincesi Bektasiligin
vazgegilmez unsurlari arasinda kesinlikle olmamakla birlikte tarikat blinyesinde yer alan
bir husus olarak gérulmelidir

SONUG

Bektasilerin tarih boyunca, itikadi ve ameli hayatlarini nasil ve neye gére diizen-
ledikleri, referanslarinin neler oldugu, toplumsal ve bireysel davranis modelleri, &yinlerinde
hangi dualari okuduklari gibi bir gok konuya Isik tutan Bektasi yazili kaynaklarinin dnemli
bir pargasi sayilan Erkannémeler, dervisler igin de geleneklerini yasama ve yasatma adina
vazgegilmez kaynak hiiviyetini tagimaktadir. Erk&nnameler, Siinni din anlayiginin hakim
oldugu metinler olmakla birlikte, Sif, Ca'feri ve Hur(fi etkiler de tasimaktadir. Bu unsurlarin
metinlere gesitli sekillerde ve “Viicid-name”, “Ahid-name’, “Ayin-i Cem Risalesi” gibi adlar
altinda ayni olmayan tonlarda sokuldugu yalin bir okumayla bile anlagilabilmektedir. Bu-
nunla birlikte Hurdfilige iliskin bir kisim inanglar ile “Tevelld”, “Teberra” ve “Kerbela Matemi”
vb. unsurlarin Erkdnnamelerde esasli bir karsiliklarinin olmadigini belirtmek gerekir. Bun-
lar daha gok ayinlerin, torenlerin ve kimi ritiellerin uygulanmasinda goriilen ve duygusal
yonl agir basan ylzeysel yansimalardir. Hur(filik, Bektasiligin diisiince dinyasina, kltiir
duinyasina gok kuvvetli bir etki yapmistir ancak bu distince akimi Bektasiligin merkezinde
yer almamistir. Hurdfilik veya Har(fi disiincesi Bektasiligin vazgeciimez olan zaruri bir
unsuru olarak telakki edilmemelidir.

% Yilmaz Soyyer, 19. Yiizyilda Bektasilik, s.140.
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Hacibektas llge Halk Kiitiiphanesi Erkdnname, No:36, vr.70ab.
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Hacibektas llge Halk Kittiphanesi, Erkdnname, No:36, vr.75ab
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Hurufi Elements in Baktashi Erkannamas
With Reference to “Vuciid-Nama”

Citation / ©-Teber, O.F. (2013). Hurufi Elements in Baktashi Erkannamas
With Reference to “Vucld-Nama”, Cukurova University Journal of Faculty
of Divinity 13 (1), 57-72.

Abstract- Analysis of miscellaneous booklets such as “Vucid-ndme”,
“Ahid-ndme”, ‘Risala /\yin-i Cem” which were written in “Erkanndmas”
should make a significant contribution to studies on Alawitan and
Baktashiyya. “Vucid-namas” which are a type of such booklets in the
Erkanndmas. “Viicid-namas” are Hurufism texts in which earthly elements
were correlated to parts of human body and various religious and sufistic
conceptions implied on these together with letters. In this study we tried to
define how Hurufism elements reflected on Bektashi Erkanndmas by ana-
lyzing “Vucid-namas”.

Key Words: Esoterism (Batini), Hurufism, Baktashi, Vucdd-nama



Vahyin Baglangiciyla llgili Rivayetlere Stinni ve Sii
Alimlerin Yaklagimlari

Yrd. Dog. Dr. Nihat UZUN®

Atif / ©- Uzun, N. (2013). Vahyin Baslangiciyla ligili Rivayetlere Siinni ve Sit Alimlerin Yakla-
simlari, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13 (1), 73-112.

Ozet- Vahyin baslangicina dair Siinni gelenek igerisindeki en saglam rivayetler Hz. Aise kana-
liyla gelmektedir. Bu durum Ehl-i Siinnet gevreleri igin hadisin giivenilirligini ve saglamligini
artiran bir husus olarak goriilirken, Si'a nezdinde hadis igin bir kusurdur. Ciinkii Sii gelenekte
Hz. Aise’ye karsi kadim bir muhalefet s6z konusudur. Ayrica bahsi gegen hadislerin Buhari’nin
derlemesinde yer almasi da Si'a’nin hadisi reddi icin bir gerekgedir. Ciinkii onlara g6re Buharf,
hem Hz. Peygamber'in hem de Kur'dn'in sayginligina zarar verecek rivayetleri nakletmistir.

Anahtar sozciikler- ilk Vahiy, Si‘a, Ehl-i Siinnet, Hira Magarasi, Hz. Aige

SS8

Girig

Kur'an-1 Kerim'in belli bir zaman diliminde parga parca nazil oldugu misellem bir
hakikattir. Boyle olduguna gére onun niizdlinin bir baslangici ve bir de sonu olmalidir.
Kur'én tarihi tzerine yazilan eserlere bakildiginda Kur'an'in son nézil olan &yetlerinin tespi-
tinde bir muglaklik séz konusu iken, ilk inen ayetlerinin hangileri oldugu konusunda bir
cesit ittifakin varligindan s6z etmek mimkiindlr. Hemen belirtelim ki, esasinda kitaplarda
bu konuda da bir ihtilaf icin yeterince rivayet ve gorlis mevcuttur. Mesela Suydti (v.
911/1505) ilk inen olarak Alak sdresinin ilk ayetleri, Miiddessir siresinin ilk &yetleri, Fatiha
s(resi ve Besmele olmak (zere dort gorlis sayar.! Bazi tefsirlerde Hz. Ali'ye dayandirilan

Karadeniz Teknik Uni. ilahiyat Fakiiltesi, Tefsir ABD, e-posta: nirunx@hotmail.com.

' Slydti, Abdurrahmén b. Eb{( Bekr Celalliddin, el-itkan f ‘Ulami’-Kur'an, thk. Muhammed Eb(/l-Fadl
Ibrahim, el-Hey'et(i'I-Misriyyetli'l-Amme I'I-Kitdb, Misir, 1974, 1, 91-94.
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bir goriise gore ilk inen ayetin 6/En'am 151 oldugu nakledilmektedir.2 Fakat bu gibi
rivayetlere ragmen Sinnf ulema biyik gogunlukla ilk inen ayetlerin Alak sdresinin ilk bes
ayeti oldugunda ittifak etmektedir. Bu ittifakin temelinde yatan saiklerin baginda, ilk inen
ayetlerle ilgili rivayetlerin basta sahih kabul edilen hadis kaynaklari olmak (izere birgok
eserde yaygin bir sekilde yer almasi gelmektedir.3 Diger yandan, her ne kadar Sii alimler
rivayetlerde aktarilan olaylari tenkit etmislerse de onlarin da ilk inen ayetlerin Alak
s(resinin ilk ayetleri oldugu hususunda ittifak ettikleri goriilmektedir.

Rivayetlerden anlasildigi kadariyla ashab déneminden itibaren, insanlar ilk inen
ayetlerin hangileri’hangisi oldugu hususunda sorular sormusglardir. Kanaatimizce ilk ve son
inen ayetlerin hangilerinin oldugunu bilmek islam ve Mislimanlarin tarihi agisindan ileri
derecede bir 6nem arz etmemektedir. Eger ciddi 6nemi héiz bir konu olsaydi, vahyin ilk
elden muhatabi Rasulullah’tan bu konuda kesin ve ihtilafa yer birakmayan haberler gelirdi.
Bdyle olmadigi igin ve her iki hususla ilgili olarak elde birgok rivayetin dolasmasi sebebiyle,
konuyla ilgilenenler dogru bir tespit yapmak igin tercih yolunu segmislerdir.4 Buna gére,
son inen ayetlere dair rivayet ve tercihler ilk inenlere gére daha fazla gérinmektedir.5 Bu
durumun bir sebebi olarak, son inenlere dair rivayetlerin, ilk nazil olanlara dair rivayetler
gibi sahih otorite kabul edilen hadis derlemelerinde ¢ok fazla yer bulamamasini zikretmek
kanaatimizce yanlis olmasa gerektir.6

2 Mesela bkz. ibni’l-Arabi, el-Kadi Muhammed b. Abdullah Ebi Bekr, Ahkdmu’l-Kur'an, Daru’l-Kitlibi'l-
limiyye, Beyrut, 2003, IV, 418.

3 Bazi arastirmacilar bu ittifakin, bahsi gegen ayetlerin metin ii ve metin disi baglamina ters bir bigim-
de, tamamen rivayet sultasindan ve Buhari ve Muslim gibi hadis derlemecilerinin “sahih” ismi ve vasfi
verilen eserlerinin otoritesinden kaynaklandigini; bitlin rivayetler gézden gegirilip bahsi gegen bag-
lamlara da dikkat edildiginde Alak s(resinin bir bitin halinde, Hz. Peygamber'in risaletinin ilk dg yili
icerisinde nazil oldugunun anlasilacagini ve bu durumda ilk inen vahiy parcasi olmaya Fatiha
stiresinin daha uygun oldugunu diisiinmektedirler. Bkz. Oztiirk, Mustafa-Unsal, Hadiye, “Evvelii M4
Nezel Meselesi Baglaminda Erken Dénem Mekki Sdrelerin Kavram ve Anlam Diinyas!”, Kurdn
Niizdldnin Mekke Dénemi [Sempozyum Bildirileri] iginde, Corum Belediyesi Kiiltir Yayinlari, Gorum,
2013, s. 93-143.

4 Bakillani, Muhammed b. Tayyib b. Muhammed b. Ca'fer b. el-Kasim el-Kadi Ebli Bekr, el-intisar Ii’-
Kur'an, thk. Muhammed Isam el-Kudat, Daru’l-Feth, Amman, 2001, |, 238-240.

5 Suydti, age., I, 101-107; Said, Muhammed Ra'fet, Tarihu Niizdli’l-Kur'dn, Daru’l-Vefa, Misir, 2002, s.
51-55.

6 Mesela Buhari’de ibn Abbas'tan gelen bir rivayette “riba” ayetinin (2/Bakara 281), bir digerinde ise “ve
men yaktiil mi'minen mite’ammiden...” (4/Nis& 93) ayetinin en son nézil oldugu bildirimektedir. Bkz.
Buhéri, Muhammed b. Ismail, el-Cami'u’s-Sahihu’l-Muhtasar, thk. Mustafa Dib el-Buga, Daru Ibn
Kesir, Beyr(t, 1987, Kitabu't-Tefsir”, 4270, 4314.
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Makalemizde ele aldigimiz ilk inen &yetlerle ilgili rivayetler basta Sahihayn olmak
Uzere birgok hadis kitabi, tefsir, ulimu’l-Kur'an ve tarih eserlerinde yer almaktadir. Asagida
gorilecegi gibi bu rivayetler farkli eserlerde farkli detaylarla aktariimaktadir. Bu farkliliklar
kimi zaman 6nemli kabul ediimeyebilecekken, bazen son derece ilging ve dikkate deger
olabilmektedir. Sahih kabul edilen hadis kitaplarinda konuyla ilgili olarak gegen rivayetin
kaynaginda Hz. Aise yer alir. Siinni kesimde bu durum rivayetin saglamli§ina ve neredey-
se tartisiimazligina katki saglayan bir unsur olarak gortiliirken, Sit'ler muhtemelen ayni
sebepten dolayi bu rivayete saglam gdzlyle bakmamaktadirlar. Stiphesiz, ileride de gori-
lecegi iizere, onlarin bu rivayet kargisindaki tavirlarinin tek sebebi Hz. Aise degildir. Sif
alimler ve arastirmacilar bahsi gegen rivayeti, farkli tarikleriyle birlikte titiz bir bicimde eles-
tiri sizgecinden gegirmekte ve neticede onu kabule s&yan bulmamakta, en azindan bu
rivayetlere temkinli yaklasiimasi gerektigi fikrine ulagmaktadirlar.

Tarihi siireg icerisinde Siflerle Stinniler arasinda birgok konunun tartisma malze-
mesi yapildigi ve bu konularda biyik ¢ogunlukla bir anlasmaya varil/a/madigi bilinen bir
gergektir. Tarihin gok blyik bir bdlimund iktidar olarak gegiren Stnni kesim ile yine blyik
bir béliminl muhélefet olarak yasayan Sii kesim arasindaki tartisma ve polemik konulari-
ni, temelde siyasetin (iktidar-muhalefet durumunun) belirleyip gergeveledigi konular olarak
tanimlamak yanlis bir tespit olmayacaktir. Zira tartisilan konularin muhtevasi her ne kadar
entelektliel boyutta devam ettirilmis gibi gériinse de, baslangiglar itibariyle neredeyse
bitin bu konularin siyasi tavirlarin bir Grind oldugu gozlemlenebilmektedir.” Ele aldigimiz
konuda da gérdigtimiz gibi, Stinni kesim rivayetin otoritesine (senet + rivayetin yer aldi
kaynak) teslimiyeti dncelerken, Sii kesim siyaseten tavir aldigi raviler sebebiyle dnce se-
nedi olumsuzlamakta, ardindan pesine dustiigu ve fakat nedense her durumda ayni ézeni
gbstermedigi “peygamberi tenzih” prensibi sebebiyle bahsi gegen rivayetilrivayetleri gayri
sahih veya eksik kabul etmektedir. Bu ¢alismada hem Siinni hem de $if gelenekte konuyla
ilgili rivayetlerin ele alinis tarzi ortaya konmaya calisilacak, ardindan bir degerlendirme
yapilacaktir.

7 Bu hususta genis bilgi icin bkz. Oztiirk, Mustafa, Tefsirde Ehl-i Siinnet & Sia Polemikleri, Ankara
Okulu Yay., Ankara, 2009. Kanaatimizce bu siyaset hususu, Siinni diinya igindeki mezhep-firak-
makalat gibi ayrimlarin ve bunlarin tartismalarinin temelinde de yer almaktadir. Fakat bu simdilik bir
bahs-i digerdir.
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I. Vahyin Baslangiciyla ilgili Siinni Kaynaklarda Yer Alan Rivayetler

Hz. Peygamber’e, Kur'an'in ayeti/ayetleri anlaminda ilk vahyin ne zaman ve han-
gi sartlarda geldigine dair rivayetlerin en meshuru Hz. Aise kanaliyla bize aktarilanlardir.
Bu rivayetler degisik hadis kitaplarinda kismi degisikliklerle yer almistir. Bu kitaplar arasin-

da, Siinni ulemanin en glvenilir kabul ettigi Buhar’nin (v. 256/870) Sahih'indeki rivayet
sOyledir:

(Yahya b. Biikeyr, Leys, Ukayl, ibn Sihab, Urve b. Ziibeyr, Hz. Aise) “Allah Resu-
li'ne vahyin baglamasi sélih/sadik rlyalar gérmekle olmustur. GordGgu her rlya sabahin
aydinligi gibi aynen ¢ikardi. Sonra ona yalnizlik sevdirildi. Artik Hira magarasinda yalnizli-
ga cekilir, oradan ailesinin yanina gelinceye kadar sayisi belirli gecelerde ibadet eder ve
(ailesinin yanina dondlikten bir sire sonra) yine azik alip magaraya geri giderdi. Sonra
yine Hatice’nin yanina donip, bir o kadar zaman igin azik tedarik ederdi.

Nihayet Allah Ras(li bir giin Hira magarasinda bulundugu sirada Hak kendisine
geldi. Ona melek geldi ve "Oku" dedi. O da: “Ben okuma bilmem” (s & Ui L) cevabini
verdi. Hz. Peygamber buyurdu ki: “O zaman melek beni alip tkatim kesilinceye kadar
sikti. Sonra birakip yine: “Oku!” dedi. Ben de ona: “Ben okuma bilmem” dedim. Yine beni
alip ikinci defa takatim kesilinceye kadar sikti. Sonra beni birakip yine: “Oku!l” dedi. Ben
de: “Okuma bilmem” dedim. Beni alip Gglincii defa sikti. Sonra beni birakip: "Yaratan
Rabbinin adiyla oku. O insani bir kan pihtisindan yaratti. Oku, Rabbin nihayetsiz kerem
sahibidir. O, kalemle (yazi yazmayi) 6gretendir, insana bitmedigini O dgretti.” (96/Alak 1-5)
dedi.

Bunun iizerine Allah Resulii yiregi titreyerek korku i¢inde dondii ve esi Hatice bt.
Huveylid'in yanina giderek "Beni ortlin, beni ortlin!" dedi. Korkusu gidinceye kadar onu
orttliler. Sonra Hz. Peygamber basindan gegenleri Hz. Hatice'ye anlatarak: “Kendimden
korktum” dedi. Hz. Hatice: ‘Hayir, korkmal! Allah’a yemin ederim ki, Allah seni asla utan-
dirmaz. Clinki sen akrabana bakarsin, isini gérmekten aciz olanlarin ylklerini gekersin,
yoksula verir, higbir seyi olmayana bagista bulunursun, misafiri agirlarsin, bir felakete
ugrayana yardim edersin" dedi.

Bundan sonra Hz. Hatice, Hz. Peygamber'i alip amcasinin oglu Varaka b. Nevfel
b. Esed b. Abdiiluzza’ya gétirdi. Bu zat, cahiliyye zamaninda Hiristiyan olmus bir kimse
olup ibranice yaziyi bilir ve inci’den de bazi seyleri ibranice okur ve yazardi. O sirada
Varaka gdzleri sonradan gérmez hale gelmis bir ihtiyar idi. Hatice Varaka'ya: “Amcamin
oglu! Dinle bak, yegenin neler soyliyor’dedi. Varaka: “Yegenim, ne gorlyor-
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sun/gérdiin?” diye sordu. Hz. Peygamber basindan gegenleri anlatti. Bunun (izerine Vara-
ka sdyle dedi: “Bu gordugin, Allah'in Hz. Musa’ya gonderdigi Namus'tur. Keske senin
davet zamaninda geng olsaydim! Kavminin seni bu sehirden gikaracaklari zaman keske
hayatta olsam!”

Bunun (izerine Hz. Peygamber, “Onlar beni buradan gikaracaklar mi ki?” diye
sordu. Varaka da: ‘Evet, senin getirdigin bu dava ve mesaj ile gelen herkes, her peygam-
ber, diismanhiga ugramistir. Sayet senin davet ginlerine yetisirsem, sana elimden gelen
yardimi yaparim.” dedi. Cok gegmeden Varaka vefat etti ve o siralarda bir sireligine vahiy
de kesildi."

Buhari, Alak slresinin tefsirine dair rivayetler icerisinde de ayni hadise yer verir
fakat sonunu soyle bitirir: “Cok gegmeden Varaka vefat etti ve o siralarda bir sireligine
vahiy de kesildi. Rasulullah bu duruma Gzilliyordu.™

Buhari, bagka bir bélimde, naklettigi rivayetin devaminda sunlari aktarir: “Bize
ulastigina gére vahiy kesildiginden dolayi Peygamber (sav) gok hiiziinlenmis ve kendisini
saran hlzlin iginde, kederinden dolayi birkag defa yliksek daglarin bagslarindan kendini
asaglya atmak icin gitmis, her defasinda kendini asagiya atmak igin bir dagin zirvesine
¢iktiginda ona Cibril gérinip, ‘Ya Muhammed! Siphesiz sen hakk olarak Allah'in
Ras(lisin’ demisti. Bununla istirabi siikGina kavusur ve gonli sevinir ve geriye dénerdi.
Vahiy fetreti uzadi§i zaman yine bdyle kendini dagdan asagi atmak igin gitmisti. Dagin
zirvesine ¢iktiginda tekrar kendisine Cebrail gorinip, ona "Sen muhakkak Allah’in
Rasli’'stn!" sdzlerini séylemigtir.”10

Hemen hemen ayni sekilde aktarilan hadisin Mislim'in (v. 261/875) Sahih'indeki
rivayetinde (Ebd’t-Tahir Ahmed b. Amr b. Abdullah b. Serh, ibn Vehb, Ydnus, ion Sihab,
Urve b. Ziibeyr, Hz. Aise) Hz. Peygamber magaradayken Hakk'in ona gelisi “ani, beklen-
medik bir gelis” (3= 428 ) olarak ifade edilmektedir. Bu ifadeden hareketle kimi
sarihler Hz. Peygamber’in kendisine vahiy gelecegini beklemedigini sdyleyerek, Hira ma-
garasinda vahiy melegini ilk kez gordiguni ifade etmektedirler."

8 Buhari, “Bed'u’l-Vahy”, 3. (Buhari ve Mislim’le ilgili dipnotlarin sonundaki sayilar hadis numarasini
isaretlemektedir.)

9 Buharf, “Kitabu't-Tefsir", 4670.

10 Buhari, “Kitabu't-Ta’bir’, 6581.

"1 Mslim, Mislim b. el-Haccac Ebl’l-Hiseyn el-Kuseyri, Sahihu Mislim, tahkik ve ta'lik. Muhammed
Fuad Abdulbaki, Daru Ihyai't-Tiirasi'l-Arabi, Beyrut, tsz.,“Iman”, 252.
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Hz. Peygamber'e Hira’da vahiy meleginin gelmesiyle ilgili Buhari ve Mislim'de
rivayet edilen baska hadisler de vardir. Mesela Cabir b. Abdullah el-Enséri'nin bildirdigine
gore Hz. Peygamber kendisine gelen vahyin kesildigi fetret déneminden bahsederken
sOyle demistir: “Yolda ydriirken gokten gelen bir ses isittim. Bagimi kaldirip baktigimda bir
de ne géreyim! Hira'da bana gelen melek gok ve yer arasinda bir taht tizerinde oturuyor.
Korktum ve eve gelip “beni ortlin, beni 6rtiin” dedim. Bunun izerine Allah Teéla Middessir
s(iresinin ilk ayetlerini indirdi. Ardindan vahiy durmaksizin gelmeye basladi.”2

Ayni eserlerde gegen baska bir rivayette, Yahya b. Ebl Kesirin soyle dedigi
rivayet edilmektedir: Eb( Seleme b. Abdurrahman’a, Kur'an-1 Kerim'in ilk nazil olan ayeti-
nin hangisi oldugunu sordugumda bana: “Ey elbisesine biirinen” (Miiddessir 1-4) ayetleri
oldugunu sdyledi. Ben “insanlar ‘Yaratan Rabbinin adiyla oku!...’ (Alak Suresi) ayetlerinin
oldugunu soyliyorlar” dedim. Bunun (zerine bana dedi ki “Ben Cabir b. Abdullah’a ayni
senin bana sordugun soruyu sordum, o da bana “sana yalnizca Rasulullah’in bize anlatti-
gini anlatiyorum. O sdyle demisti: “Bir ay miiddetle Hira magarasinda itikafa girdim. itika-
fimi tamamladi§imda, dagdan inerken bir ses duydum. Sagima, soluma, 6niime, arkama
baktim, bir sey géremedim. Sonra gége baktim ve bir sey gordiim. Hemen Hatice'ye gittim.
Beni értmelerini istedim. Bunun (zerine, “Ey elbisesine biriinen, kalk, uyar. Rabbini yiicelt,
elbiseni temiz tut” (Middessir sliresi) ayetleri nazil oldu.”3

ik vahiyle ilgili Buhari ve Miislim’de anlatilan olay hem bu derlemelerden énce
hem de sonra kaleme alinan diger hadis kitaplarinda da asagi yukari ayni sekilde aktari-
lir.14

12 Buhari, “Bed'u'l-Vahy”, 4. Miislim, “iman”, 255.

13 Buhari, “Kitabu't-Tefsir’, 4638; Mislim, “iman”, 257. Miislim’in rivayetinde Hz. Peygamber'in Cebrail'
gokte bir taht lizerinde oturur vaziyette gordii§gui ve bunun lzerine dizlerini bir titreme aldi§i ifadeleri
de yer alir. Diger yandan bu son iki hadis, ilk nazil olan vahyin Alak sdresi mi, Muddessir sdresi mi ol-
dugu yoniindeki tartismalarda zemin gérevi gérmektedir. Bununla birlikte meseleyi tartisanlar, bu ha-
dislerin Alak stresinin niizulinden sonraki zamanlari (fetret devri) isaret ettigini belirtirler. Bkz. ibn
Hacer el-Askaléni, Ahmed b. Ali b. Hacer Eb{'l-Fadl, Fethu'l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhari, Daru’l-
Ma'rife, Beyrut, 1379, VIII, 678.

14 Mesela bkz. Tayalisi, Siileyman b. Davad b. el-Carad, Miisnedii Ebi David et-Tayalist, thk. Muham-
med b. Abdilmuhsin et-Tlrki, Hicr li't-Tiba&'a ve'n-Nesr, Cize, 1999, Ill, 76; San’ani, Ebl Bekr
Abdiirrezzak b. Hemmam, Musannefu Abdirrezzak, thk. Habibu'r-Rahman el-A’zami, el-Mekteb{'l-
islami, Beyrut, 1403, V, 321; Ahmed b. Hanbel, Miisnedii Ahmed b. Hanbel, thk. Swayb el-Amad ve
digerleri, Milessesetiir-Risale, Beyrut, 1999, XLIII, 112; ibn Hibban, Muhammed b. Hibban b. Ahmed
Eb Hatim et-Temimf, Sahihu ibn Hibbén, thk. Suayb el-Amald, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut, 1993,
“Kitdbu'l-Vahy”, 33. Bu arada baska bir kaynakta ilk vahiyle ilgili olay su sekilde aktariimaktadir:
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Yukarida ismi gegen hadis derlemecilerinden daha 6nce yasayan ve kendisinden
sonra gelenlerin miistagni kalamadiklari bir siret eseri kaleme almis olan ibn ishak (v.
151/768)15, eserinde meseleyi benzer sekilde aktarmistir. Hadis rivayetinden ziyade bir
kissa formunda ele aldi§i olayi ibn ishak kimi degisikliklerle anlatir. Allah’in Hz. Muham-
med'i peygamber olarak sectiginin ilk isaretleri olarak Hz. Peygamber ylirlrken ona agag-
larin ve taglarin selam vermesini konunun baslangicina yerlestiren ibn ishak, Hira maga-
rasinda vahiy meleginin gelisinden itibaren yasananlari Hz. Peygamber’in agzindan anla-
tir. Buna gore melek geldigi sirada Hz. Peygamber uykudadir. Meledin “oku!” demesi,
Peygamber'in “ne okuyayim?” (¢ 1 L) diye sormasi ve sonrasinda Alak sdresinin ilk bes
ayetinin onun kalbine ilka edilmesi hep uykuda gergeklesmistir. Ardindan Rasulullah
uyanmis, ok korkmus, Mekke'ye donerken kendisinin Kureysliler tarafindan bir sair ya da
mecnun olarak gorilebileceginden endise etmis, bdyle olmaktansa ylksek bir yerden
kendini atip 6ldirmek ve bdylece rahatlamak istemis, bu arada Cebrail'i semayi kaplamis
bir adam seklinde gérms, Cebrail ona Allah’in elgisi oldugunu sdylemistir. Korkmus bir
sekilde eve donduginde Hz. Hatice onu teselli etmis; bu arada daha kimse ne oldugunu
bilmiyorken ve Varaka'nin yanina da gidilmemisken, Hz. Hatice “mjdeler olsun ey amca-

Rasulullah Hira magarasinda iken Ramazan ayinin 27. Pazartesi gecesi tan yerinin ajarmaya bas-
lamasindan az 6nce ufukta nurdan bir sekil gérmiis ve o zamana kadar hig karsilasmadigi bu nurani
varligin kendisine seslendigini duymustur. Resul-i Ekrem olayi séyle anlatir: “O varlik bana Cebrail
oldugunu, Allah’in beni peygamber segtigini ve bunu bildirmek igin kendisini gérevlendirdigini soyledi.
Bana istincay! ve abdest almayi dgretti. Ben de temizlenip doniince okumami emretti. Kendisine
okuma bilmedigimi séyledim. Beni kollari arasina alip kuvvetle sikti...” Hadisin devami bilinen sekilde
aktariimaktadir. Kaynak olarak ise Buhari'nin “Bed'u’l-Vahy”, Miislim'in de “iman” bablari gésterilmis-
ir. (Istk, Emin, “Alak Sdresi”, DIA, Istanbul, 1989, II, 333-334). Fakat bu hadis burada aktarildi§ sek-
liyle verilen kaynaklarda yer almamaktadir. Dahas! Kiitib-i Tis'a'da da yer almayan bu rivayetin sa-
dece abdest ve istinca ile ilgili bolimii biraz daha farkli olarak bazi hadis ve tarih kitaplarinda bulun-
maktadir. Bkz. Halebi, Ali b. Burhaniiddin, es-Siratiil-Halebiyye fi Sirati'l-Emini’l-Me’mdn, Daru’l-
Ma'rife, Beyrut, 1400, |, 426; Suy(ti, el-Fethu’l-Kebir, thk. Yusuf en-Nebhani, Daru’l-Fikr, Beyrut,
2003, 1, 28.

15 |bn ishak, rivayetleri aktarma hususunda, basta yalancilik, metriku'l-hadis olmak, bid’at ehlinden
olmak, tedlis yapmak, mechullerden batil rivayetler nakletmek gibi birgok baglik altinda elestirilmistir.
Fakat hakkinda yapilan calismalarda varilan kanaat, ibn ishak'in cerh edilemeyecegi, bununla birlikte
rivayetleri aktarmada titiz davranmadigi olmustur. Bkz. Eser, Mithat, “Eseri Giiniimiize Ulagan ilk Si-
yer Milellifi Ibn Ishak'in Givenirligi”, [STEM: Islam San‘at, Tarih, Edebiyat ve Misikisi Dergisi, 2009,
cilt: VII, sayi: 13, s. 279; Unalan, Abdullah, “ibn Ishak ve Hadis Rivayetindeki Yeri”, e-Sarkiyat iimi
Aragstirmalar Dergisi, 2009, cilt: |, say1: 2, s. 111.
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min oglu! Umuyorum ki sen bu mmetin peygamberi olacaksin” demistir. Daha sonra
Varaka ile yapilan gériisme hadislerde anlatilanlarla benzerdir.16

ibn ishak'in eserini yeniden ele alan, diizenleyen ve kimi tasarruflarla’” onu son-
raki nesillere aktaran ibn Hisam'in (v. 213/828) Siretinde konu yaklasik olarak ayni sekilde
anlatilir fakat melek bu sefer uykudaki peygambere “ipek bir bez igerisinde bulunan bir
kitapla® gelmis ve onu okumasini istemistir. Rasulullah uyaninca sanki kalbine bir ki-
taplyazi yazilmig gibi oldugunu hisseder. '8 Ayrica Rasulullah’in, magaradan giktiktan
sonra Kureyslilerin kendisi hakkinda kotii diistinecekleri ve bu sebeple intihari tasarlamasi
gibi hususlar ibn Hisam'in Siretinde yer almaz.

Kur'an ayetleri anlaminda ilk vahiylerin Hz. Peygamber uykudayken geldigi ve ilk
vahyin bir kitap seklinde oldugu géristinii paylasan baskalari da vardir. Mesela ibn Kesir,
ilk vahiy geldiginde Hz. Peygamberin uykuda olusunun, Hz. Aise’nin “Allah Resuli'ne
vahyin baglamasi dogru (salih) rlyalar gérmekle olmustur” seklindeki sézlini de dogrula-
digini séyler. Ona gdre bu rliya, daha sonra uyanikken gérilecek seyler igin bir giris niteli-
gindedir.'® Fakat Hz. Aise’nin bahsettigi riiyalarla ibn ishak'in —ve Ibn Hisam'in- Cebrail'in
geldigi sirada Rasulullah’'in uykuda oldugunu sdylemesi ayri seylerdir. ibn ishak'in ifadele-

16 bn ishak, Muhammed b. Ishak b. Yesar, Siratii ibn ishak, thk. Siiheyl Zekkar, Daru'l-Fikr, Beyrut,
1978, s. 120-122.

17 bn Hisam, kitabinin girisinde bu tasarruflarini sdyle anlatir: “Ben bu kitaba ibrahim oglu Ismail’in
ogullarindan Allah’in Elgisini diinyaya getirenlerin ve soylarindan gelen ogullarinin biytikten kiiguge
dogru, Ismail'den Allah'in Elisine kadar hikayelerini siralayip uygun diisen rivayetleri anlatmakla bas-
Iiyorum. Sozii kisa kesmek igin ismailiin diger ogullarinin zikrini birakip, Allah’in Elgisi’nin hayatinin
hikayesine geciyorum. Gene bu maksatla ibn Ishak’in eserinde olup da igerisinde Peygamber'in zikri
gegmeyen ve hakkinda ayet indirilmeyen ve benim kitabimda bulunan bir seye ne mesnet, ne tefsir,
ne de delil olmayan seyleri aimadim. Ayni sekilde ibn Ishak'in zikrettii fakat siirle ugrasanlarin tani-
madi§l bir takim siirleri, nezakete uymayan, bazi kimselerin incinebilecedi birtakim seyleri ve
Bekkat'nin mevsuk saymadigi bir kisim rivayetleri almadim. Ibn ishak'in eserinde bulunan bunlardan
baska diger kisimlari aynen rivayet ve bilindigi gibi aldim." ibn Hisam, Abdiilmelik b. Hisam b. Eyy(ib
el-Himyeri el-Me'afiri, es-Siratii'n-Nebeviyye, thk. M. es-Seka, . el-Ebyar, A. es-Selebi, Sirketii Mek-
tebe ve Matbaatli Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir, 1955, I, 12 (mukaddime).

18 bn Hisam, age., |, 235-38. Muhammed Hamidullah da bu hadisenin rilyada gergeklestigi ve melegin
Rasulullah’a ipekten bir ortliye sarilmis yazili bir belge getirdigi rivayetini esas almaktadir.
Hamidullah, Muhammed, Allah’in Elgisi Hz. Muhammed, trc. Ulki Zeynep Babacan, Beyan Yay., Is-
tanbul, 2005, s. 36.

19 bn Kesir, Eb('l-Fida ismail b. Omer, es-Siratii’n-Nebeviyye, thk. Mustafa Abdiilvahid, Daru’l-Marife,
Beyrut, 1976, |, 387. Elbé&ni, Muhammed Nésiruddin, Sahihu’s-Sirati'n-Nebeviyye, el-Mektebetii'l-
Islamiyye, Amman, 1421, s. 87.
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ri, Alak sCresinin ilk ayetlerinin uykuda vahyedildigini ihsas etmektedir. Oysa meshur hadis
kaynaklari Rasulullah’in Cebrail geldigi sirada magarada uyku halinde oldugunu ifade
etmiyorlar. Diger yandan Eb( Nuaym el-Isbehani’den (v. 430/1038) nakledilen “Peygam-
berlere ilk gelen seyler uykuda gelir ki kalpleri stikiinet bulsun/hazirlansin, ardindan vahiy
indirilir'20 seklindeki s6z Hz. Aise'nin rivayeti paralelinde olup ibn ishak ve ibn Hisam'in
sOyledikleriyle geligir.2!

Diger yandan hem ibn ishak, hem de ibn Hisdm'in eserinde, Hz. Hatice’nin,
Rasulullah'a gelenin melek mi seytan mi oldugunu anlamak icin yaptigi bir denemeden
bahsedilir. Rivayete gére melek Hz. Peygamber'e geldigi sirada Hz. Hatice Rasulullah’in
once kucagina oturmus, bunu yapinca melek goriinmeye devam etmis ama daha sonra
basortisini actiginda melek ortadan kaybolmustur. Bu denemeden Hz. Hatice, gelenin
seytan degil de melek oldugunu iyice anlamistir.22 Fakat eger bunlar israiliyyat tlirQ uydur-
malar degilse, hakli olarak Mehmet Azimli'nin de dedigi gibi, melekleri insan gibi algilama
sorununun bir neticesi olmalidir.23 Zira kadinin mahremiyeti meleklerle dedgil, erkekler ve
diger kadinlarla ilgili bir durumdur. Ayrica o zaman heniiz ortada tesettiirle ilgili bir hikim
de bulunmamaktadir.

20 Bkz. ibn Kestr, age., I, 388.
21 Alimler gogunlukla peygamberlerin ve Hz. Peygamber'in riiyada vahiy aldigina kanidirler. Buna gore

Kuran'da anlatilan Hz. Ibrahim’in, oglunu rilyada bogazladigini gérmesi (37/Saffat 102) nasil vahiy
ise Hz. Peygamber'in Mescid-i Hardm’a emin bir sekilde girecegine dair gordii§u riya da (48/Fetih
27) vahiydir. Bununla birlikte, bu kanaatte olan alimler sunu eklemeden edemezler: “Vahyin biitiin ce-
sitlerine, kendisine vahyedilen kimsenin/peygamberin, kendisine gelen bu seyin seytandan ya da
kendi nefsinden degil, bizzat Allah katindan gelen bir hakikat oldugunu idrak etmesine yarayacak
yakini ve zardri bir ilim/bilgi eslik eder. Bu yakini bilginin bir n haziriga da ihtiyaci yoktur. O tipki, a¢-
Ik ve susuzluk hissetmek gibi i¢sel/vicdani idrakle alakali bir durumdur.”Eb( Sihbe, Muhammed b.
Muhammed, es-Siratti’'n-Nebeviyye fi Dav’i'l-Kur'an ve’s-Siinne, Daru’l-Kalem, Dimagk, 1427, 1, 271.
Goruldugi gibi bu ilave agiklamalar, peygamberlerin ilahi kelam anlamindaki vahyi aldiklar her du-
rumda esasinda tam bir biling ve idrak hali igerisinde bulunduklarini ifade eden dogru ve yerinde s6z-
lerdir. Buna gore peygamberlerin vahiy aldiklari higbir zaman uykuda olduklarini sdylemek miimkiin
degildir. Ya da o anda bulunduklari hali uyku hali olarak tavsif etmek dogru degildir. Gunki insan
uyudugu zaman bilinci uyanik oldugu zamanki gibi agik ve net dedildir. Diger yandan ilgili eserlerde
Kur'an'dan sadece Kevser siresinin uykuda indigi belirtilirken, buna katiimayan ve Rasulullah’in ya-
sadi§ o halin uyku degil, vahyin geldigi zamanlara has bir agirlik ve bir gesit kendinden gegme hali
oldugunu sdyleyen alimler de vardir- ki bize gore de dogrusu budur. Bkz. Suydti, el-itkan, |, 88-89.

22 Bkz. ibn ishak, age., s. 133; ibn Hisam, age., I, 239.
2 Azimli, Mehmet, Siyeri Farkli Okumak, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2010, s. 109.
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Ozellikle Siinni kesimin itibar ettigi kaynaklarda yer alan, Hz. Peygamber'e ilk de-
fa Kur'én ayetleri anlaminda vahyin gelisinin anlatildigi bu rivayetlerin ortaya ¢ikardigi
durumu sdyle 6zetlemek mimkindr:

Oncelikle rivayetlerin kaynaginda Hz. Aise vardir. Hz. Aise’nin hadisleri anlama,
yorumlama ve rivayet etme konusundaki yeri ise tartisiimazdir.24 Bu rivayetlere gére Hz.
Peygamber vahiy melegini ilk defa Hira magarasinda gérmis ve bu sebeple blyik bir
korkuya kapilmistir. Burada melek ona peygamber olarak segildigini vs. acikga bildirme-
mis, bununla birlikte Alak sdresinin ilk ayetlerini ona vahyetmistir. Hz. Peygamber korku
icinde Mekke’ye dénmus ve hanimi Hz. Hatice’nin delaletiyle bilge bir kimse oldugu anlasi-
lan Varaka b. Nevfel'in yanina gitmis; Varaka yasadigi olay hususunda Rasulullah’i aydin-
latmis ve gelecekte olmasi muhtemel olaylardan da -bilgi ve tecriibesine dayanarak- ha-
berdar etmistir. Diger bir tabirle Rasulullah yasadidi tecrilbenin tam olarak neye tekabdil
ettigini Varaka ile gorlistinceye kadar kesin olarak anlamis degildir. Ardindan bir middet
vahiy gelmemis, vahiy melegi kendisine gérlinmemis ve bu durum onu ziyadesiyle izmus-
tir. Oyle ki bu Uiziintiisii sebebiyle birkac kez kendisini yiiksek yerlerden atmak suretiyle
intihar etmeyi disinmastr.

Gorebildigimiz kadariyla Siinni kesim igerisinde, bu rivayetlerin dzellikle sahih
kabul edilen hadis kitaplarinda yer alan gesitlerini senet veya metin agisindan tenkit eden,
kabul etmekte zorluk oldugunu belirten, ya da tuhafliklar barindirdigini sdyleyen pek fazla
alim yok gibidir. Asagida g6recegimiz gibi, bazi kismi tenkitler yapiimistir fakat onlar dedi-
gimiz gibi kismidir ve rivayetin butlinline yoénelik degildir. Oysa Sii kesimden kimi &limler

bu rivayeti elestirmek sdyle dursun, bu ve benzeri rivayetlerin Buhari'nin rezilliklerinden biri
oldugunu sdylemekten bile geri durmamislardir.

2 Fayda, Mustafa, “Aise”, DIA, istanbul, 1998, 11, 204.
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II. Sii Alimlerin Bahsi Gegen Rivayetlerle ilgili Goriigleri

Sii alimlerin ve arastirmacilarin kaleme aldigi gesitli tlirden (tefsir, hadis, siyer)
eserlerde yeri geldikge ilk vahiyle ilgili Stinni kitaplarda yer verilen rivayetler ele alinmis ve
tenkit edilmigtir.

Oncelikle tefsir eserlerine baktigimizda, Sit mifessirlerin Alak sresini tefsir
ederken ¢ogunlukla bahsi gecen rivayetleri hi¢ zikretmediklerini, bununla birlikte, ilk nazil
olanlarin bu sdrenin ilk bes ayeti oldugunda ittifak ettiklerini goriiyoruz.

Mesela imamiyye Si'as’'nin en eski ve en dnemli tefsirlerinden birini kaleme al-
mis olan Kummi (v. 329/941), Alak siresinin tefsirine baglarken Eb{ Ca’fer'den nakledilen
su rivayeti zikreder: “Cebrail, Hz. Muhammed'e geldi ve ‘Ey Muhammed, oku! dedi.
Rasulullah ‘ne okuyayim?' diye sordu. Bunun (izerine, ‘Yaratan, yani senin ezeli nurunu
her seyden dnce yaratan Rabbinin adiyla oku’ diye cevap verdi.” Devaminda neredeyse
batin sdreyi Hz. Ali ile iliskilendirerek tefsir eden Kummi, bu sareyle ilgili olarak ilk inen
vahiy konusuna hi¢ deginmez. Diger yandan Kummi Middessir siresini tefsir ederken de
ilk inen vahiylerle ilgili herhangi bir bilgiye yer vermemektedir.25

Gergek anlamda ilk Sif dirdyet tefsirini yazan2 miufessir Tasi (v. 460/1056),
Muddessir slresinin tefsirinde, Buhari ve Muslim’de Cabir b. Abdullah’in bu sdrenin ilk
inen sdre olduguna dair rivayetini aktarmakta, diger yandan ion Sihab ez-Z(ihrinin, ilk inen
ayetlerin “ikr bismi rabbikellezi haleq...” olduguna dair rivayetine de yer vermektedir.2?
Alak stresini tefsir ederken Tasi, siinni miifessirlerin yapti§i gibi Hz. Aise’den naklen bu
strenin ilk &yetlerinin ilk inen vahiyler oldugunu sdyler ve miifessirlerin gogunlugunun da
bu gériste oldugunu belirtir.28

Tefsirde T0sTyi takip eden Tabersi (v. 548/1153) Alak sdresinin tefsirinde, birgok
mfessire gore bu sdrenin ilk bes ayetinin ilk nazil olanlar oldugunu belirtir. Ardindan Hira
magdarasinda, Rasulullah uyanik iken Cebrail'in ona gelisini ve Alak sdresinin ilk bes ayeti
ogretisini aktarir. Rasulullah’in Hz. Hatice ile olan diyalogunu ise su rivayetle verir: “Hakim
Ebl Abdullah el-Hafiz'in, Eb( Meysera Amr b. Surahbil'den aktardigina gére Rasulullah

25 Kummi, Ali b. ibrahim, Tefsiru’-Kummi, Matbaatii Necef, Necef, 1387, II, 430; 11, 393.
% Habibov, Aslan, flk Dénem Sif Tefsir Anlayisi, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara, 2007, s. 26.

27 Tasi, Ebd Ca'fer Muhammed b. Hasen, et-Tibyan, thk.-tsh. Ahmed Habib Kasir el-Amili, Daru ihyéi’t-
Turasi'l-Arabi, Beyrut, 1409, X, 171.

2 T{si, age., X, 378.
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Hatice'ye soyle dedi: ‘Yalniz basima kaldigim zaman sesler duyuyorum.” Bunun Uzerine
Hatice, ‘Allah sana hayirdan baska bir sey yapmaz. Cinkd Allah’a yemin olsun ki sen
emanete riayet edersin, sila-i rahmi g6zetirsin, dogru s6z séylersin.” Ardindan Hz. Hatice,
Varaka b. Nevfel'e gittiklerini ve onunla Rasulullah arasinda Sahih hadis kaynaklarinda
bildirilen diyalogun gectigini anlatir. Varaka 6ldiikten sonra Rasulullah onu cennette beyaz
elbise iginde gordiglnd, ¢lnkil onun kendisini tasdik ettigini sdylemistir.2® Tabersi bagka
bir eserinde gogu mifessire gore Alak sdresinin ilk nazil olan slre oldugunu sdyler fakat
bunun disinda konuyla ilgili herhangi bir rivayet aktarmaz.30

Diger yandan Middessir siresinin tefsirinde, yukarida yer verdigimiz Cabir b.
Abdullah rivayetini aktardiktan sonra Tabersi, bu sQrenin ilk ayetlerinin &deta Hz. Peygam-
ber'in korkusunu izale etmek maksadiyla geldigini ve ona korkmamasi, cekinmemesi ve
vazifesini yerine getirmesini emrettigini belirtir ve sunlari séyler: “Allah Teala bir peygam-
berine vahyini kesin delillerle apagik héle getirmeden vahyetmez. Bdylece her peygamber
kendisine ulasanin vahiy oldugundan ve Rabbi tarafindan geldiginden kesinlikle emin
olarak vahiy alir. Bu konuda baska bir seye ihtiyag duymaz ve asla tereddlide ve korkuya
kapilmaz.”3! Tabersi’'nin bu ifadelerinden Rasulullah’in vahiy melegini gdrdiiglinde kork-
masinin tabii oldugunu, fakat “kalk ve uyar!” seklindeki ikazin, Allah’tan gelen ve onun bu
korkusunu izale eden bir delil anlamini tagidigini anlamak mimkdnd(ir.

XVII ylzyilin Sii mifessirlerinden Feyz-i Kasani (v. 1091/1680), Alak sdresinin ilk
nazil olan sire olduguna ve her seyin, Hz. Muhammed'in ezeli nurundan yaratildi§ina dair
Kummi'nin aktardi§i rivayetlere yer verir.32 Ayni anlatim tarzini bagka tefsirlerde de gor-
mek mdmkandir.33

Yine ayni asirda yasamis Sii rivayet tefsirinin dnemli temsilcilerinden Behrani’nin
(v. 1107/1695) konuyla ilgili rivayetinde de Hira magarasinda yasananlar Stinni ulemanin
eserlerinde yer alanlardan farklidir. Omer b. ibrahim el-Evsi’nin ibn Abbas'tan aktardigi bu
rivayete gore Hz. Peygamber bir giin Hira magarasinda iken Cebrail, kendisini gdsterme-

2 Tabersi, Eba Ali el-Fadl b. el-Hasen, Mecme'u’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'an, Miiessesetii’l-A’lemf I'l-
Matb{'at, Beyrut, 1995, X, 398.

30 Tabersi, Tefsiru Cevami’il-Cami’, MijessesetU’n-Ne§ri'I-isIémT, Kum, 1411, 1ll, 812.
31 Tabersi, Mecme'u'l-Beyan fi Tefsiri'l-Kur'dn, X, 173-174.

%2 Feyz el-Kagani, Muhammed b. Murteza, es-S&ff ff Tefsir’l-Kurdn, thk. Allame Seyyid Muhsin el-
Huseyni el-Emini, Daru’l-K(tlibi'l-Islamiyye, Tahran, 1416, V, 515.

%3 Bkz. Huveyzi, Abdi Ali b. Cuma el-‘Ardsi, Tefsiru Niri's-Sekaleyn, thk. Seyyid Hasim er-Ras(ii el-
Mehallati, Miiessesetii Ismailiyyan, Kum, 1412, V, 609.
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den ona gizlice seslenmis, bunun (zerine Rasulullah bayilmistir. Ardindan Mekke mugrik-
leri Rasulullah’t alip Hz. Hatice'ye goétiirdller ve ona, “sen bir mecnunla/kendisine cin
musallat olmus birisiyle evlenmigsin” dediler. Bunu duyan Hz. Hatice oturdugu yerden
firladi, Peygamber'i bagrina basti, basini gdgsiine yasladi, alnindan optii ve: “Ben elgi
olarak g6nderilmis bir peygamberle eviendim” dedi. Rasulullah kendine gelince, Hz. Hatice
ona ne oldugunu sordu. Rasulullah basina hayirdan bagka bir sey gelmedigini, fakat bir
ses isitip ondan korktugunu ve bu sesin Cebrail oldugunu dislndugini s6yledi. Bunun
Uzerine kendisini tebrik eden Hz. Hatice yarin oraya bir daha gitmesini salik verdi.
Rasulullah oraya gidince Cebrail'i orada en giizel suretinde gordi. Cebrail ona Rabbinin
selamini iletti, onun insanlara ve cinlere elci olarak gérevlendirildigini ve onlari Allah’a
kulluga ¢agirmasi ve onlarin da “Allah’tan bagka ilah yoktur, Muhammed Allah’in elgisidir,
Ali Allah’in velisidir” demeleri gerektigini bildirdi. Ardindan Cebrail kanadini yere vurdu,
oradan su cikti, Rasulullah o sudan icti ve abdest aldi. Cebrail ona Alak sdresinin ilk
ayetlerini dgretti ve sonra gdge cikti. Rasulullah magaradan ¢iktiktan sonra gordGgu her
tas ve adac ona seslenip “selam sana ey Allah’in rasuli!” dedi. Hz. Hatice’ye gelip bu
durumu haber verdi, o da duyduklarina ¢ok sevindi.34

XX. ylzyila geldigimizde, dini ilimler yaninda matematik, edebiyat, astronomi ve
felsefe gibi alanlarda da kendisini yetistirmis ve hacimli bir tefsir kaleme almis olan Allame
Tabatabai’'nin (v. 1402/1981) ilk vahiyle ilgili rivayetleri ciddi bigimde elestirdigini gorliyo-
ruz. Alldme, konuyla ilgili Stinni kaynaklarda da gegen meghur rivayetleri aktardiktan son-
ra, bir metin tenkidine girisir ve bu baglamda sunlari séyler: “Kissada mugkiller vardir.
Bunlardan en az sorunlu olani, Hz. Peygamber'in kendisine vahiy getiren semavi melek
hakkinda supheye dismesi, hatta kendisini seytanin ¢arptigini zannetmesidir. Daha prob-
lemli olani, kendisine niiblivvetin verildigini Hiristiyan bir rahipten 6grenip rahatlamasidir.
Allah Teala, “De ki: Ben Rabbimden kesin bir delil lizereyim” (6/En’am 57) buyuruyor. Peki
Varaka'nin sozlinde hangi kesin/agik delil vardir? Allah Teala, “De ki: Ben ve bana uyanlar
delilli/mesnetli olarak (3 ) sizi Allah’in yoluna gaginyoruz. iste benim yolum budur’
(12/Yusuf 108) buyuruyor. Peki Rasulullah’in basireti/delil (izere olmasi, Varaka’nin s6ziy-
le siikdn bulmasi midir? Ona tabi olanlarin siikiinu da, hig de kesin bir hiiccet olmayan
sOze uyarak stk(n bulmus olan Rasulullah’in sikGnuyla midir? Allah Teala, “Biz Nuh'a ve
ondan sonra gelen peygamberlere vahyettigimiz gibi sana da bu Kur'an'i vahyetmekteyiz”

3 Bahrani, Seyyid Hasim el-Hliseyni, el-Burhan fi Tefsiri'l-Kur'an, Miessesetl’l-Bi'se, Kum, tsz., V,
696-697.
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(4/Nisa 163) buyuruyor. Peki o peygamberlerin, kendi niiblivvetlerine kani olmalari da bu
kissanin anlattigi gibi midir? Dogrusu sudur ki, niiblvvet ve risalet, nebi ve rasuliin bunla-
rin Allah’tan geldigini kesin olarak bilmelerini gerekli kilar. Ehl-i Beyt imamlarindan da bu
sekilde varid olmustur.”5

Cagdas Sit miifessirlerden ve iran'daki énemli taklit mercilerinden birisi olan
Ayetullah Mekarim es-Sirazi, Hz. Peygamber'in Varaka ile gériismesi neticesinde niibiiv-
veti konusunda ikné olmasina soyle itiraz eder: “Bu rivayetteki geliski aciktir. Gaybi bilen
Allah’la bagi olan Rasulullah nasil olur da bir Hiristiyan kéhin olan Varaka'ya ihtiyag duyar?
Nasil olur da gelen seyin vahiy olduguna béylece itimad eder? Musa b. imran (Hz. Musa)
niye kendisine Sina Dagi’'nda ilk vahiy geldiginde hi¢ siiphe etmemisti? Kaldi ki Hz. Musa
sadece bir ses isitmis, bir sey gérmemisti. Bu tiirden hurafelerin ardinda islam’in vahiy ve
niblvvet sttunlarini zayiflatmay amaglayan gizli eller mi vardir acaba?"36

Sirazi, bagka bir eserinde, bahsi gecen olayi yukarida Tabersi'nin aktardigi gibi
anlatir, ardindan bu rivayetin bazi versiyonlarinda, Hz. Peygamber'in vahyin kesintisi se-
bebiyle ¢ok fazla Gizlldigi, kendisine seytanlarin musallat olmasindan korktugu ve dagla-
rin zirvelerine gikarak intihar etmeyi diisiind(igu gibi, onun sahsiyetiyle hi¢ bagdasmayacak
bazi eklentilerin yer aldigini; goriinen o ki bunlarin islam’i karalamak ve Rasulullah’in
sahsiyetini zedelemek isteyen islam diismanlari tarafindan uyduruldugunu ifade etmistir.57

GOrildigu tGzere gegmisten giniimiize dogru, Sii tefsir tarihinin farkli donemleri-
ne mensup mifessirlerden bazilari eserlerinde yer verdikleri sekliyle, ilk vahiylerle ilgili
Siinni kaynaklarda anlatilan olaylari saglam kabul etmeyip reddetmekte; en azindan prob-
lemli gérmektedirler. Daha erken doneme ait tefsirlerde, bahse konu rivayetler ya hig yer
almamakta ya da Ehl-i Beyt kaynakl farkli rivayetlere yer verilmekteyken, daha yakin
déneme ait tefsirlerde Sinnilerin itibar ettikleri rivayetlerin ciddi tenkide tabi tutuldugu
goriilmektedir. Bu durum da agikga gdsteriyor ki, Siinnilerin Hz. Aise kaynakli olarak ak-
tardiklari ilk vahyin gelisi esnasinda yasanan olaylara dair rivayetler Si‘a tefsirinde makbul
addedilmemektedir.

Si'a’nin hadise dair eserlerinde de asagi yukari ayni durumu misahede etmek
miimkiindtir. Mesela onlar nezdinde miitdn-i erba’a olarak kabul edilen el-Kaff, el-Istibsér,

% Tabatabai, Muhammed Hiseyin, el-Mizén fi Tefsiril-Kurdn, Menglratu Cem&'ati’l-Miderrisin fil-
Havzeti'l-limiyye, Kum, tsz., XX, 328-329.

% Sirazi, Nasir Mekarim, Nefehatiil-Kur'én, Medrasetli’l-imam Ali b. Ebf Talib, Kum, 1426, |, 184.
37 §irazi, el-Emsel fi Tefsiri Kitabillahi'l-Miinzel, Miesseseti'l-Bi'se, Kum, 1992, XX, 319-321.

86



Vahyin Baslangiciyla llgili Rivayetlere Siinni ve Sii Alimlerin Yaklagimlar

el-Fakih ve et-Tehzib isimli dort hadis kitabindan sadece Kileynt'nin (v. 329/941) el-Kafi
isimli eserinde Alak sdresinin ilk inen sdre oldugu belirtilir.3 Bunun disindakilerde hem
Alak slresiyle hem de Hird'da yasanan hadiselerle ilgili rivayet bulunmamaktadir.3®

Hadis konusunda eser veren Sif arastirmacilarin bu konudaki tavri da gok farkli
degildir. Mesela Dirdsét fil-Hadis ve’l-Muhaddisin isimli eserin sahibi Hasim Ma'rdf
Hasani, bahsi gegen Buhari hadisini naklettikten sonra agiklamalar bdlimiinde hem sened
hem de metin yoninden hadisi tenkit eder. Ona gore, Hz. Peygamber'in gérdigii o kadar
seyden sonra hala durumu hakkinda slpheye diismesi, korkuya kapilmasi ve Varaka
kendisine miijdeleyinceye kadar peygamberligi konusunda ikna olmamasi bu hadisin met-
ninin sorunlu oldugunu gésterir. Diger yandan senette bulunan Yahya b. Blkeyr, cerh ve
ta'dil &limlerine gore glvenilir bir ravi degildir. Nitekim Zehebi el-Mizan'da, ibn Hacer de
Tehzibi't-Tehzib'de bunu dile getirmislerdir.40

Hz. Aise’den rivayet edilen hadisleri ele aldi§i eserinde Seyyid Murteza el-Askerd,
bu rivayeti degisik tarikleriyle aktardiktan sonra bunlarin muhtevasinin genellikle tartisma
konusu yapiimayisini, rivayetin hem Sif hem de Siinni kaynaklarda birbirini destekler se-
kilde yer almig olmasina baglar.4! Fakat (6zellikle Sahih'lerde gegen) rivayetlerin ciddi
sened ve metin tenkitleri yapildiginda bu durumun degisecegini belirtir ve dnce senet
tenkidine girisir. Senetlerdeki ravileri tek tek inceler ve sonugta bu ravilerden hig birisinin
bu hadiseyi birinci elden anlatacak sekilde onun yasandi§i zamana ulagmadigini, dolayi-
siyla marsel bir rivayet oldugunu sdyler.42

% Kiileyni, Eb Cafer Muhammed b. Yakub b. ishak, el-Kafi, thk. Ali Ekber el-Gifari, Daru’l-Kitiibi'l-
Islamiyye, Tahran, 1365, II, 628.

3 Murtaza el-Askerf, Ehl-i Beyt'in, Sia nezdinde miitin-i erbaa olarak kabul edilen el-Kafi, el-Istibsar, el-
Fakih ve et-Tehzib isimli dort hadis kitabindaki tiim hadisleri, Ehl-i Stinnet alimlerinin Buhéri ve Mis-
lim'deki tlim hadislere bakislarinin aksine, sahih kabul etmediklerini belirtmektedir. Askeri, Seyyid
Murteza, Me’alimu’l-Medraseteyn, Muessesetli’'n-Nu'man Ii't-Tibda ve’n-Nesr ve't-Tevzi, Beyrut,
1990, 1l 282.

40 Haseni, Hasim Ma'r(f, Dirdsét fi'l-Hadis ve’l-Muhaddisin, Daru't-Te'aruflil-MatbGat, Beyrut, 1978, s.
270.

41 Askerinin de belirttigi gibi, bitiin Sii hadis kaynaklarinda/eserlerinde bu rivayetin elestirildigini ve
reddedildigini sdylemek muimkin degildir. Kimi kaynaklarda konuyla ilgili rivayetler aktariimis ama
haklarinda higbir olumsuz yorumda bulunulmamistir. Mesela bkz. Meclisi, Muhammed Bakir, Biharu’l-
Envér, Miiesseseti’'l-Vefa, Beyrut, 1983, XVIII, 228-229.

42 Askeri, Seyyid Ca'ferMurteza, Ehadisii Ummil-Miminin Aise, Matbaati’n-Nehda, Beyrut, 1997, II,
254-255, 286.
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Sonra metnin tenkidine gegen Askeri, dncelikle Rasulullah’in, Cebrail kendisine
Hira'da gelmeden dnce peygamber olacagini zaten bildigini sdyler ve hem ayetler hem de
rivayetler esliginde uzun uzun bu iddiayi kanitlamaya girisir.43 Rasulullah ve etrafindakile-
rin onun peygamber olacagini dnceden biliyor olmasi, en azindan bunun aniden ortaya
¢ikan bir durum olmadidinin bilinmesi, onun Hira magarasinda Cebralil ile karsilastiinda
yasadi§i iddia edilen korku, siphe vs. hallerin hepsini nakzetmektedir. Dolayisiyla bu
rivayetler hem Rasulullah'a hem de Hz. Aise’ve yapilmis iftiralardir ve bir gercekligi yok-
tur.44

Sii alimlerin Hz. Peygamber'in siretine dair eserlerinde de tabii olarak bu konu
ele alinmigtir. Esasinda bahsi gegen rivayetlerin en detayli bir bigcimde elestiriye tabi tutul-
dugu alan siyerdir. Bu konuda eser veren arastirmacilar rivayetleri her yoniyle ele almig
ve kiyasiya elestirmislerdir. Vardiklari sonug ise -kaginilimaz olarak- bu rivayetlerin din
dismanlari tarafindan Rasulullah’i ve onun temiz siretini karalamak adina attiklari iftiralar
oldugudur. Buradaki din diismanlarinin igerisine Basta Buhari olmak Uizere Siinni alimlerin
girdigini belirtmeye ise gerek yoktur.

Murteza el-Amili'nin, Hz. Peygamber'in siretini dogru bir sekilde anlatmayi dene-
digi eserinde bu konuya genisge yer verildigi gorilmektedir.

Muellif énce Buhari ve Muslim’de yer alan ilk vahyin inigiyle ilgili meshur rivayeti
aktarir. Akabinde hem baska Sinni hadis kitaplarinda hem de tarih ve siyer kaynaklarinda
bu konuyla ilgisi bulunan neredeyse biitlin rivayetleri siralayan muellif, yer verdiklerinin
yine de kitaplarda yer alanlarin az bir kismi oldugunu ifade eder. Daha sonra yukarida
zikredilen iki sahih hadis kitabinda yer alan rivayeti 6nce senet, sonra da metin agisindan
tenkit etmeye baslar. Hadisin senedinde yer alan Ziihri, Urve b. Ziibeyr ve Hz. Aise'yi
sadece onlarin Ehl-i Beyt'e, 6zellikle de Hz. Ali'ye gére durumlarini merkeze alarak elesti-
rir. Miellife gore adi gegen raviler zalimlerle isbirligi icinde olup Hz. Ali'ye karsi durmuslar-
dir. Amili, bu raviler hakkinda cerh ve ta'dil yazarlarindan sadir olmus herhangi bir sey
aktarmaz. Ayrica Hz. Aise’nin bi'setten sonra dogdugunu, bu rivayetini kimden naklettigini
belirtmedigini bu sebeple miirsel bir hadis oldugunu da ifade eder.

Ardindan metnin tenkidine gegen yazar, naklettigi rivayetler arasindaki telif edi-
lemez celiskiler olduguna dikkat ceker. Oncelikle Buhari'de gegen ve Miiddessir stiresinin

43 Askeri, Ehadrs, Il, 255-290.
44 Askeri, Ehadis, I, 292.
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ilk nazil oldugunu belirten rivayette, Hira'da gegtigi nakledilen ilging olaylar hi¢ zikrediime-
mektedir. Bu da bu olaylarin gergekligiyle ilgili stipheler ortaya ¢ikarmaktadir. Ayrica Ceb-
rail'in “oku” diye emretmesinin, bunu (g kere tekrarlamasinin, her defasinda Rasulullah’in
okumay! reddedip (glinciisiinde bir sekilde kabul etmesinin, Cebrail'in ona adeta eziyet
edercesine -zira Rasulullah bunun kendisine dlim gibi geldigini belirtmistir- onu sikmasi-
nin... bitin bunlarin dogru dlizglin bir agiklamasi yoktur. Hz. Peygamber'in bu kadar
korktugunun rivayet edilmesini elestiren miellif, “Rasulullah da, Hz. Musa'nin 6lim mele-
gine yaptigi gibi4® bir yumruk atip gdzlnu ¢ikaramaz miydi?” diye sorar.

Mellife gbre bu hadisenin trajik sonuglarindan/yansimalarindan birisi de bazi
alimlerin Cebrail'in Hz. Peygamber okuma bilmedigi halde ondan okumasini istemesini
“teklif-i ma 14 yutak” (insani glc yetiremedigi seye zorlama) lehinde bir delil olarak kullan-
masidir.46 Oysa bu durum Kur'an'a bile muhaliftir. Allah Teéla insana giiclinin yetmeyece-
gi seyi ylklemeyecegini sdylemektedir. (2/Bakara 286. ayet: L4 yikellifullahu nefsen illa
viis'ahd).

Bir bagka elestiri konusu da Rasulullah’in kendisine gelen seyin nibUvvet oldu-
gunu hig fark etmeyip, bunu ancak bir sey bilmeyen bir kadin ve yagli bir Hiristiyan saye-
sinde dgrenmesi ve buna ikna olmasidir. Bu durumda bahsi gegen yasli Hiristiyan, faziletli

4 Bu meselenin Buhari'de gegen en detayl rivayeti sdyledir. Ebl Hureyre'den nakledildigine gére o
demigtir ki: Olim melegi Hz. Musa'ya gdnderildi. Yanina vardiginda Hz. Musa ona bir tokat atti (ve
g6z0nd kor etti). Bunun izerine rabbine geri dondii ve "Beni 6lim( istemeyen birisine gén-dermissin”
diyerek sikayette bulundu. Allah Teéla ¢ikan gozini iade etti ve "Yine git ve elini bir 6kiiziin sirtina
koymasini sdyle, elinin al-tindaki her kil i¢in ona bir yillik émiir verildi.” (Melek gelip durumu arz edin-
ce, Hz. Musa) "Sonra ne olacak ey rabbim?" diye sordu. Allah Teéla da "Sonra dleceksin." buyurdu.
Bunun (izerine Hz. Musa “(Madem sonunda yine 6lim var) simdi leyim." dedi ve Allah Teald'dan
kendisini arz-1 mukaddeseye bir tas atimlik mesafe yaklastirmasini istedi. (Bunu aktaran) Rasdlullah
syle buyurdu: "Orada olsaydim yol kenarinda kirmizi kum tepeciginin yanindaki kabrini sizlere gos-
terirdim." Buhari, “Cendiz’, 1274. Gegmisten gliniimiize lehinde ve aleyhinde epey kelam edilen bu
hadisin Israiliyyattan oldugunu sdylemek kanaatimizce de dogru bir yaklagimdir. Bkz. Yildinm,
Enbiya, “Hz. Musa’nin Oliim Melegini Tokatlamasi —Bir Rivayetin Tahlili-", Cumhuriyet Universitesi
ilahiyat Fakiltesi Dergisi, XIll/2, 2009, ss. 21-37.

46 Bkz.lbn Hacer el-Askalani, age., VI, 718; Kastalani, Ahmed b. Muhammed b. Ebd Bekr b.
Abdiilmelik, /r§éd0’s-8ér/" li Serhi Sahihi’l-Buhéri, el-Matbaat(i'l-Kiibra el-Emiriyye, Misir, 1323, 1, 63.
Bir Hanefi alimi olan Sindi (v. 1138/1726) ise Hz. Peygamber okuma bilmedigi halde ondan okumasi-
nin istenmesinin teklif-i ma 14 yutak oldugunu sdyler ve sunu da ekler: “Oyle gériiniiyor ki Rasulullah
‘ben okuma bilmem!” cevabiyla, kendisine nublvvet gelmezden énce kamil akliyla teklif-i ma 14
yutakin imkansiz oldugunu bilmistir.” Bu agiklamasiyla Sindi Rasulullah’s yiiceltme gayesindedir fakat
kanaatimizce bu gayret tam tersi bir sonug vermektedir. Sindi, Muhammed b. AbdUlhadi, Hasiyet(’s-
Sindi ‘ala Sahihi’l-Buhéri, Daru’l-Fikr, Beyrut, tsz., I, 9.
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olmaya, bu korkmus, stiphe igindeki Hz. Muhammed'den daha layiktir denmez mi? Ayrica
Hz. Muhammed o iki insanin dogru sdylediginden nasil emin olup hemen ikna olmustur?
Rasulullah onlarin idrak ettigi bu seyi idrak edecek kapasitede degil miydi? Kendi gordigu
seyle ikna olmadi da onun gérdiiklerini gdrmeyen bu insanlarin soziiyle mi peygamber
olduguna ikna oldu? Oysa rivayetlerde, bu hadise yasanmadan 6nce Rasulullah’a agagla-
rin, taglarin selam verdigi, Rasulullah’in s&dik riyalar gérdigu hep anlatiimaktadir.
Rasulullah bunlari nasil hemen unutmustur da ne yapacagini bilemeyen saskin bir cocuk
gibi olmus, ¢ok Gzilmis, kendisini daglarin zirvelerinden asagi atmayi distnmstir?
Bitin bunlar bir peygamber adayina yakismayacak zayifliklar degil midir? Hem vahiyler
Rasulullah’in kalbi stiknet/stbut bulsun diye yavas yavas, parca parga indirilmis degil
midir?47

Amili, bir Hiristiyan oldugu bildirilen Varaka b. Nevfel'in, neden yeterince vaki ol-
dugu ve meseleyi de bildigi halde islam’i kabul etmedigini de sorgular. Stinnilerin itibar
ettigi kaynaklarda, onun islam geldikten sonra epey yasadigi ve miislimanligi kabul etme-
den vefat ettigine dair yeterince rivayet oldugunu distnen miellif, bu durumun da bahsi
gegen rivayetlere givenilemeyeceginin bir delili oldugunu ortaya koyar.48 Hz. Hatice'nin

47 Amili, es-Seyyid Ca'fer Murteza, es-Sahih min Sirati'n-Nebiyyi'l-A’zam, Daru’l-Hadi, Beyrut, 1995, I,
223.

48 Amili, age., Il, 226-228. Varaka b. Nevfel hakkinda hakikaten ilging rivayetler vardir. Mesela ibn
Asakir (v. 571/1176) “onun miisliiman oldugunu sdyleyen birisini tanimiyorum” der. ibn Hacer el-
Askalani, Ahmed b. Ali b. Hacer Eb0'l-Fadl, el-isabe fi Temyizi's-Sahabe, thk. Ali Muhammed el-
Becavi, Daru'l-Cil, Beyrut, 1412, VI, 607. Halebi (v. 1044/1635) onun fetret devrinde 6len son kisi
olup musliiman olmadigina dair rivayetler aktararak, bunun Rasulullah’in niibiivvetine yetisip onu
tasdik etse bile risaletine yetisemeden 6len kimsenin miisliman olarak kabul ediimeyeceginin de delili
oldugunu séyler. Halebi, age., |, 403. Tirmizi'de gegen bir rivayete gore Hz. Aise soyle demistir:
“Ras(lullah’a (sav) Varaka'dan sorulmustu da Hatice (r.anha) soyle demisti: O seni tasdik etmisti fa-
kat sen kendini ortaya koymadan dénce vefat etmisti. Bunun (izerine Ras(lullah sdyle buyurdu: Ri-
yamda bana Varaka gosterildi (izerinde beyaz bir elbise vardi. Eger cehennemliklerden olsaydi bagka
bir elbise olurdu.” Tirmizi’'nin bu rivayetle ilgili gorlisti soyledir: “Bu hadis garibtir. (Senedinde yer alan)
Osman b. Abdurrahman hadisciler yaninda pek saglam biri sayilmaz.” Nasiruddin el-Elbani de ayni
rivayet icin ‘zayifti’ hikmin{ vermistir. Tirmizi, Muhammed b. isa Eb Tsa, Stinenii’t-Tirmizi, thk.
Ahmed Muhammed Sakir vd., Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, tsz., “Ri'ya’, 10. el-A’am sahibi,
Varaka'nin vefati hakkinda sunlari soyler: “Varaka b. Nevfel miladi 611 yilinda vefat etti. Tarihgilerden
bazisi onu sahabeden kabul eder. Bagdadi’nin bildirdigine gére Eb(’l-Hasen Burhaniiddin ibrahim el-
Bika'Tnin Varaka'nin Rasulullah’a iman etmesi hususunda Bezli'n-Nushi ve’s-Sefka Ii't-Ta'rif bi
Suhbeti’s-Seyyid Varaka isimli bir kitap telif etmistir. Vefati hakkinda iki goriis vardir. ilki i tercih edi-
len budur- Buhari’nin mezkdr hadisinde de gectigi gibi, vahyin baslamasindan kisa bir siire sonra ve-
fat etmistir. Ikincisi de Urve b. ez-Ziibeyrden gelen, Bilal-i Habesi'ye eziyet edilmesiyle ilgili olandr.
Mekke'de Miisrikler, Allah’i inkar etsin diye Bilal'i kizgin taglarin zerine yatiriyorlardi. Fakat o “Allah
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Cebrail'in gorlinlp gorinmedigi hususunda Hz. Peygamber’in yaninda ortiistinii agmasi,
Rasulullah’a yakinlagmasi vs. konulara da itiraz etmektedir. Ona gére 6rtii/hicab emri gok
sonralarl geldigi halde Hz. Hatice zaten hicabin gerektirdigi gibi giyinmemis olmalidir.
Ayrica Ortiisiinli aginca melegin gidecegini nasil bilmektedir? Melek ortiilli olmayan kadin-
lara bakmaz ya da onlarin oldugu yere gelmez mi? O da erkek Misliimanlar gibi mikellef
midir?.... Muellif yukaridan beri sordugu bu tiirden sorularin ikna edici cevabini bulamadi-
gin1 sbylemektedir.4

Amili'nin bitiin bu elestirilerden sonra meseleyi nasil algiladigini su ifadelerinden
anlyoruz: “Bize gore, Hz. Peygamber Hira magarasinda iken Cebrail ona vahyi getirmigtir.
Bunun (izerine Rasulullah, Allah’in kendisine ikramda bulunmasindan dolayi sevingli bir
sekilde, kendisine verilen gdrevin huzuruyla ailesine dénmstiir. Bu husus —bazi yanlis
eklemelerle birlikte- ibn ishak'in rivayetinde de vardir. Ailesi de onun sevincine katilmis ve
Musliman olmuslardir. Nitekim Ehl-i Beyt alimlerinden de bdyle rivayetler nakledilmistir.
Mesela Ziirare’den nakledildigine gore o imam Sadik'a séyle sormustur: “Allah Rasuli,
kendisine Allah’tan gelenlerin seytanin aldatmasi oldugundan nasil endise etmemistir?”
imam demistir ki: “Allah bir kulu elgi sectiginde ona sekinet ve vekar verir. O sebeple ona
Allah’tan gelen sey, bizzat gozliyle gordigl sey gibi kesin olur.” Yine ona “peygamberler
peygamber olduklarini nasil bilirler?” diye soruldugunda “onlardan perde kaldirilir (da dyle
bilirler)” cevabini vermistir.” Amili, séziinii Tabersi ve Kadi ‘lyaz'dan (v. 544/1149) nakletti-
gi, Allah Teala’'nin, kendisine vahyedilenin bizzat Allah’tan geldigini ona gosteren apagik
deliller vermedikge elgisine vahiy géndermeyecegi ve Rasil'iin, kendisine gelenin vahiy
melegi oldugunu kesinlikle bilecegi, onu seytanla veya cinle karistirmasinin mimkin ol-
madidi; bunu ya ilm-i zar(ri ile yahut burhén-i celi ile bilecegine dair ifadelerle konuyu
bitirir.50

birdir, Allah birdir!” diyordu. Oradan gegen Varaka onu bu halde goriince o da “Allah birdir, Allah birdir
ya Bilal” dedi. Bu da onun Bilalin islam’i kabul etti§i tarihe kadar yasadigini gosterir. Zirikli,
Hayruddin b. Mahmud b. Muhammed b. Ali b. Faris, el-A’lam, Daru'l-limi Ii'l-Melayin, Beyrut, 2002,
VIII, 114-115. Zehebi'nin (v. 748/1348) bu haber hakkindaki su degerlendirmesi, Varaka'nin
muslimanhgr konusunda hakikaten slpheler ortaya cikarmaktadir: “Varaka'yla ilgili bu haber
mirseldir. Eger gercekten Bilal'in Misliimanligi zamanina yetismis ve “Allah birdir” sézini de sdyle-
misse sahabeden kabul edilebilir. Fakat Buhari’nin Sahih’inde de belirtildigi gibi o, nlibiivvetten sonra,
risaletten dnce vefat etmistir.” Zehebi, Semstddin Ebd Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osmén b.
Kaymaz, Siyeru A’lémi'n-Niibela, Daru’l-Hadis, Kahire, 2006, IIl, 87.

49 Amili, es-Sahih min Sirati'n-Nebiyyi'l-A’zam, I, 228.
50 Amili, age., Il, 230-231.

91



Yrd. Dog. Dr. Nihat UZUN

Bahsi gegen Buhari ve Miislim hadisini, Hz. Aise’nin Rasulullah’tan miirsel olarak
rivayet etti§i ve higbir sekilde sahih olmasi mimkln olmayan bir hadis olarak gdren en-
Nass ve'-ictihad isimli eserin miiellifi de hadisi hem senedi hem de metni itibariyle deger-
lendirenlerdendir. Buna gore senedi agisindan hadis mirseldir ve herhangi bir hususta
delil kabul edilemez. Bununla birlikte Hz. Aise’nin bu haberi vahyin inisine taniklik eden
birisine dayandirarak verdigini bilsek bile haber bu haliyle murseldir ve kabul edilemez.
Zira bilindigi gibi o dénemde miinafiklar goktu ve Hz. Aise bu haberi pekala bir miinafiktan
almis olabilir. Metni agisindan da kabul edilemezdir. Zira hadis agikga Hz. Peygamber'in
kendisine gelenin melek oldugundan, nibivvetinden vs. siiphe ettigini géstermektedir. Bu
sliphesi ancak esi Hatice ve cahiliyye yasantisi icinde bir ama olan Varaka tarafindan izale
edilmistir. Ayrica melekle aralarinda gegen diyalog da Hz. Peygamber'in —hasa- anlayissiz
oldugunu ima etmek suretiyle onu kigultmektedir.5* Mlellif elegtirisinde, Stnni alimlerin
kimisinin metnin aslindan saymadigi, Rasulullah’in ¢ok (iz{ildigl ve intihar etmek istedigi
seklindeki kisimlara hi¢ deginmemistir. Bu da gdsterir ki esasinda Sii ulemanin bu hadisi
ilkten ve toptan reddetmesi igin yeterince delilleri vardir.

Bir baska Sii miellif, ilk vahiyle ilgili rivayetleri naklettikten sonra bunlarin Ehl-i
Beyt alimlerinden gelenlerle gelisen ve Rasulullah’in sahsiyetini yanlis bigimde ortaya
koyan rivayetler oldugunu sdylemekte ve Rasulullah’'in yasadigi séylenen hallerin (kork-
masi, kendini sair-mecnun zannetmesi, intihari diisinmesi, Hatice ve Varaka'dan yardim
almasi vs.) bir peygamber olarak ondan sadir olmayacak seyler oldugunu belirtmektedir.
Mellifin bu gérislerini desteklemek niyetiyle ortaya koydugu teori ise ilgingtir. Ona gére
Rasulullah Hira magarasinda melek Cebrail ile karsilastiginda zaten peygamber idi. NU-
biivvet daha dnce kendisine sélih/sadik rlyalarla zaten bildirilmisti —ki biz bunu Buhéri ve
Miislim’in Sahih'lerindeki Hz. Aise rivayetinden de anlamaktayiz. Dolayisiyla melek geldi-
ginde Rasulullah zaten onun gelmesini bekledigi icin higbir seyden korkmus degildir.52

Rasdlullah’in Hira’da vahyi almasindan 6nce de peygamber oldugunu daha ilging
ifadelerle dile getiren bagka bir Sit aragtirmaci, *biz inanirz ki, Hz. Peygamber dogumun-
dan itibaren bir peygamberdi ve Allah’tan gelen bir hidayet (izere idi. Hira magarasinda da
Allah’a ibadet ediyordu. Kirk yasina gelince elgi olarak segildi/génderildi. Cocuklugundan

5 Masevi, el-imam Abdillhiseyn Serafiiddin, en-Nass ve'-ictihad, thk. Eb( Miicteba, Kum, 1404, s.
421-423.

52 Mdsevi, Seyyid Hasim, el-Kur'an ff Medraseti Ehli’-Beyt, el-Gadir Iid-Dirase ve’n-Nesr, Suriye, 2000,
s. 11-17.
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itibaren de ona melekler eslik etmekteydi”>® demek siretiyle meseleyi kokten halletmis
gorinmektedir.

Netice itibariyle, Sii &lim ve aragtirmacilara gore Rasulullah’in Hira'da ilk vahyi
aldi§1 esnada ve sonrasinda yasanan olaylarin anlatildigi Buhari ve Mslim gibi Stinniler-
ce sahih kabul edilen hadis derlemelerinde yer alan haberler uydurma ve iftiradan ibarettir.
Mesela hadisi rivayet eden Buhari hakkinda sunlar sdylenmektedir: “Bu rivayet, Buh&ri'nin
rezaletlerinden ve ortaya gikardigi felaketlerden birisidir. Rasulullah, Varaka kendisini ikna
edinceye dek peygamberliginden siiphe i¢inde idi demek suretiyle de Rasulullah’a atiimig
bir iftiradir. Nitekim o, Garénik meselesini de rivayet etmek sdretiyle Rasulullah’in putlari
ovdigu ve onlara secde ettigi seklinde iftirada bulunmusgtur.”

Sit muelliflere gére bu uydurma ve iftiralarin temel sebebi, din tahrifgilerinin is-
lam’in temel direklerinden birisi belki de ilki olan vahiy miessesesini zaafa ugratmak iste-
meleridir. Hayatu Muhammed (sav) fi Ehadisi’s-Si'a isimli eserde bu durum su climlelerle
dile getirilir: “Hz. Peygamber'e peygamberlik veriimesiyle ilgili haberlerin tahrifinde Yahudi-
ler etkin bir rol oynamiglardir. Zira ilahi korumayla gevrelenmis Kur'dn’a dokunmalari
mimkin dedgildir. Boylece zehirli rivayetlerini stinnetin icine dahil etmisler ve bu rivayetler
yayginlastiginda insanlarin génliinde stinnetin kiymetini azaltmistir.”s5 Bu durumda, kimi

58 Amili, Ali el-Karani, Elfu Suélin ve i§kélin ile’l-Muhdlifine Ii Ehli’l-Beyti et-Téahirin, Daru’l-H(ida, Beyrut,
2008, 11, 185.

5 Amili, Elfu Suélin..., Il, 193-195. Hz. Peygamber'in —giiya- putlan évdiiginiin anlatildigi bu meshur
Garénik olayiyla ilgili Buhari'de —ve Mislim'de- agik rivayetler yer almaz. Sadece Hz. Peygamber'in
Necm sresini okuduktan sonra secde ettigi, onunla birlikte yaninda bulunan Msliman ve misrikle-
rin de secde ettigine dair rivayetler aktarilir. (Mesela bkz. Buhari, “Slcdi’l-Kur'an®, 1; Mislim,
“Slichdi't-Tilave”, 20). Fakat bagka hadis kaynaklarinda saglam senetlerle Garanik hadisesi aktaril-
didi icin (mesela bkz. Bezzar, Eb(i Bekr Ahmed b. ‘Amr b. Abdiilhalik, Miisnediil-Bezzér, thk.
Mahflizu'r-Rahman vd., Mektebeti'l-Uldm ve'l-Hikem, Medine, 1988-2009, XI, 296; Taberani, Siiley-
man b. Ahmed b. Eyyab, el-Mu’cemii’l-Kebir, thk. Hamdi b. Abdiilmecid es-Selefi, Mektebeti'l-Uldm
ve'l-Hikem, Mevsil, 1983, 1X, 34, XII, 53; Heysemi, Ndruddin Ali b. Ebd Bekr, Mecme’u'z-Zevéid ve
Menbe'u’l-Fevaid, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1412, VI, 34.) Bu rivayetler sebebiyle Sif alimler, Buhari ve
Muslim gibi sahih hadis kitaplarini derleyenlerin rivayetlerinden Garanik'le ilgili ifadeleri ¢ikarip dylece
naklettiklerini iddia etmektedirler. (Bkz. Klirént, age., Il, 160). i§in daha da enteresan kismi, Buhari’nin
sarihi ibn Hacer'in de Garanik hadisesini kabul etme egiliminde olmasidir. Ion Hacer, diger hadis ki-
taplarinda Garanik olayini aktaran birgok rivayet oldugunu, bu rivayetlerin senetleri bir sekilde elesti-
rilmis olsa bile bu durumun “rivayetin tariklerinin farkli kaynaklardan gelerek ¢odalmasi onun bir asli-
nin oldugunu gdsterir” seklindeki kurali ortadan kaldirmadigini sdyler. Buna gére her ne kadar Buhéri
zikretmemisse de Garanik hadisesinin bir ash vardir. Yapiimasi gereken sey bu olayin uygun bir se-
kilde te'vilidir. Bkz. Askalani, age., VIII, 439.

55 Senceri, Talib, Hayatu Muhammed (sav) fi Ehadisi’s-Si’a, Daru'l-Miicteba, Beyrut, 1997, s. 58.
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Sit mlelliflere gére, basta Buhéri olmak Uzere, meseleyi onun gibi ele alip aktaran kimse-
ler din tahrifgisi olmakta ve Yahudilerin ekmegine yag sirmektedir.

III. Ehl-i Siinnet'in S$i’a’nin itirazlarina Cevabi

Si'a’nin, “Ehl-i Stinnet” ismi verilen ve mislimanlarin blyik ¢ogunlugunu olugtu-
ran grup karsisindaki konumu, onlarin ortaya koydugu fikirlere ve tezlere muhalefet etmek
tarzinda olagelmistir. Yeni ve bagimsiz fikirler Uretip tezler ortaya koymaya gére daha
kolay olan bu tarz, ayni zamanda Si'a’ya Ehl-i Slinnet'e muhalefetinde genis bir hareket
alani saglamigtir. Nitekim ele aldigimiz konuda da ayni durum sz konusudur. Rivayet
edilen hadisler ve bunun etrafinda yapilan yorumlar, Si'a tarafindan degerlendirilmekte ve
bunlarin —kendilerince- yanlis olan taraflari ortaya konmaktadir. Diger yandan Stinni alim-
ler ve aragtirmacilar bu Sii anti-tezleri karsisinda kendilerini savunmakta ve mevzilerini
koruma gayretini stirdiirmektedirler. Nitekim Sinni alimler, bahis konusu rivayetlerle ilgili
olarak da Siilerin itirazlarina reddiyeler yazmiglar ve bu itirazlarin gegersiz oldugunu ortaya
koymaya ¢alismislardir.

Siunni kesime gore bu hadis dncelikle senedi agisindan son derece saglamdir,
herhangi bir illetle muallel degildir. Dolayisiyla senede itiraz etmek anlamsizdir ve mezhep
taassubunun bir gostergesidir.

Hadisin miirsel oldugu ve dolayisiyla kabul edilmemesi gerektigi yonindeki itira-
za da su sekilde cevaplar verilmistir:

1- Dogru kabul edilen gorise gore, sahabe mirseli delil olarak kullanilabilecek
merfu hadis hiikmuindedir.6

2- Hz. Aise’nin bu hadisini destekleyen (sahid) Cabir b. Abdullah hadisi vardir —ki
o0 da vahyin baslangicina ve fetretine taniklik etmemis ama Rasulullah’tan isitmistir. Bu da
Hz. Aise’'nin hadisinin sihhatine bir delildir. Ayrica Hz. Aise’nin de bunu bizzat
Rasulullah’tan duymus olmasi gayet muhtemeldir. Nitekim hadis baglarken Hz. Aise’nin

5%  Zayif hadisler climlesinden olan mirsel hadisler, sahabe séz konusu oldugu zaman farkli algilanmis
ve hiiccet kabul edilmislerdir. Zira sahabenin ya baska bir sahabiden ya da Hz. Peygamberden biz-
zat isittigi diisiiniilmiistiir. Eb( Ishak el-isferayini (v. 951/1544) gibi limler ise bir baska sahabiden ri-
vayet ettigini sdylemedikge bir sahabinin miirsel rivayeti ile amel edilemeyecegi géristindedirler. Bkz.
Nevevi, Ebl Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref b. Muri, el-Minhdc Serhu Sahih Miislim b. el-
Haccéc, Daru ihyai't-Tirasi’l-Arabi, Beyrut, 1392, II, 197; Ayni, Eb( Muhammed Bedreddin Mahmd
b. Ahmed b. Musa el-Hanefi, Umdetii’l-Kéri Serhu Sahihi’l-Buhéri, Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut,
tsz.,l, 47.
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anlatimiyla aktarilir ama sonrasinda Rasulullah’in konusmasina déner (“Sonra Melek beni
iyice kavrayip sikti”). Bu da onun Rasulullah’tan isittiginin delilidir.

3- Hadisin Buhari’nin naklettigi baska bir versiyonunda yer alan “bize ulastigina
gdre Rasulullah vahyin kesilmesine o kadar Gz(ldl ki kendisini birkag defa daglarin tepele-
rinden atmak istedi...” seklindeki ifadeler ibn Sihab ez-Zihri'nin (v. 124/742) miirsel olarak
rivayet ettigi sozlerdir. Tabiinin kigiklerinden olan Zihri'nin bu mirseli kabul edilemez.
Muhtemelen Buhari, bahsi gegen ifadeleri “bize ulastigina gére” eklentisiyle birlikte vermis-
tir ki hadisin sahih kismindan ayri tutulabilsin. Nitekim kendisi hadisi bu haliyle “Bed’u’l-
Vahy” veya “Tefsir” bablarinda degil “Ta’bir" babinda zikretmistir. Ayrici her ne kadar
Rasulullah’in fetret-i vahiy déneminde Hira dagina ve sair daglara ¢iktigi, oralarda dolasti-
g1 goriilen, bilinen bir durum ise de oralardan kendisini atmak istedigi hususu ancak onun
haber vermesiyle bilinebilecek bir seydir ki boyle bir sahih haber de kendisinden nakledil-
memistir.57

Yeri gelmisken belirtelim ki “fimé belegana = bize ulastigina gére” eklentisiyle il-
gili bu tirden agiklamalar Sif kesimi tatmin etmemis gérlinmektedir. Nitekim Ehl-i Beyt
muhaliflerine sorular yéneltip cevaplar aradigi eserinde el-Kirani sunlari s6yler; “Stnniler
Buhari'deki bitiin hadislerin sahih oldugunu iddia ederler. Bu sebeple Buhari sarihlerinden
bazilari onun bu rezaletini temizlemek ve bu konuda bir ¢ikis yolu bulmak gayreti iginde
olmuglar ve nihayet sdyle demislerdir: Bu ifade Zihri'nin bir ilavesidir ve hadisin asil
ravisine (Hz. Aise) ait degildir.”s8 Ardindan Ibn Hacer'in (v. 852/1449) bu konudaki deger-
lendirmesini aktaran miiellif, onu kendi ifadeleriyle nakzetmeye caligir. Zira ibn Hacer,
bahsi gegen eklentinin Zihri'nin mirseli oldugunu séylemesinin yaninda, Hz. Peygam-
ber'in Gzintiden intihara kalkistigina dair ifadeleri “fima belegand” ibaresi olmaksizin
nakleden ibn Miirdeveyh'ten (v. 416/1026) de bahseder ve onun bu ifadelerinin miidrec
oldugunu dile getirir. ibn Hacere gére tercih edilmesi gereken géris, ibn Miirdeveyh'in
idraci degil de Ziihr'nin miirsel belagi olmalidir.5 Kirani'ye gére iste ibn Miirdeveyh'in bu
nakli ibn Hacer'i yalanlamaktadir. Giinkii onun rivayetinde mirsel diye itiraz edilecek bir
durum yoktur. Ancak “miidrectir’ diyerek isin iginden gikilabilir. Hem zaten ibn Hacer neye

gbre bahsi gegen tercihi yapmaktadir? Bu tercih delilsiz, indi bir tercihtir.

57 Sirbini, Imad es-Seyyid Muhammed ismail, Raddii Siibiihat Havle ‘Ismeti'n-Nebiyyi (sav) fi Dav'i’s-
Stnneti'n-Nebeviyyeti’s-Serife, Daru’l-Yakin li'n-Nesr ve't-Tevzi’, Misir, 2004, ss. 306-316.

58 Amili, Elfu Suélin..., II, 190.
5 Askalani, age., XlI, 359-360.
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Yine ibn Hacer fetret-i vahyin siiresini belirlemeye calisirken ibn Sa’d'in (v.
230/845) ibn Abbas’tan naklettigi bir hadisi delil getirmektedir ki bu hadiste Rasulullah’in
intihara kalkistigi agikca zikredilmektedir. Bunu diizeltmeye calisirken ibn Hacer, bu olayin
Hira’da ilk vahiy gelmezden dnce gerceklestigine dair bazi haberleri delil olarak ortaya
koymaktadir. Fakat o rivayetlerde de Hz. Peygamber'in kendini atmak igin daglara ¢ikma-
s, Cebrail'in ona gorinlp, kendisinin vahiy meledi onun da Allah’in elgisi oldugunu bildir-
mesinden sonra gergeklesmektedir. Bu durum ise Hz. Peygamber’e asla yakismayacak bir
iftiradir.

Netice olarak, Buhéaride gecen ifadeler hadisin aslindandir ve bu hadis
Buhari’nin rezaletlerinden ve Rasulullah’a iftiralarindan birisidir.60

Hadis metnine yonelik elestirilere de Siinni gelenek igerisinde cevaplar verilmis-
tir. Buna gore Rasulullah’in Hira'da melek Cebrail ile karsilasmasinda yasadi§i korku ve
endise tamamen dogdal ve insani nedenlerden kaynaklanan bir korkudur. Zira orada melegi
kendi suretinde ilk kez gérmistlir ve buna insani bir tepki olarak korkmus ve biraz da sar-
silmigtir. Nitekim Hz. Musa, kendisine peygamberlik geldikten sonra bile bazi seylerden
korkmustur. Mesela &sasi bir yilana donlstiginde korkup kagmistir.6! Daha énce bir
kiptiyi 6ldirdiigii icin kendisinin de 6ldirilebileceginden kormustur.62 insanlarin kendisini
yalan saymasindan korkmus ve kardesi Harun'u yanina desteki istemistir.63 Ustelik bitiin
bunlar o bir peygamberken yasanmistir. Burada ise Hz. Muhammed, her ne kadar daha
once birtakim isaretler almigsa da, vahiy melegi ile ilk defa gergek anlamda yiiz ylize gel-
mistir. Dolayisiyla ortaya gikan korku ve endise ve bunlarin sonucu olarak kagmasi ve
evine siginip yakinlarindan teselli aramasi gayet tabiidir. Bu durum Rasulullah’in “Kendim-
den korktum”sézii ile ifade edilmistir. Bu ifade islam’in ve Rasulullah’in temiz siretinin
dismanlari® tarafindan istismar edilmektedir. Oysa bu ifadeyi anlamak gayet basittir:
Rasulullah magarada ibadet ederken aniden —herhangi bir kimse degil- bir melek kendi asli
suretinde gelmis, okuma bilmedigi halde ondan okumasini istemis, akabinde nefesi kesi-
linceye kadar onu sikmigtir. Bu durumda Rasulullah’'in verdigi tepki belki de normal bir

60 Amili, Elfu Sudlin..., I, 192-193.
61 27/Neml 10-11.

62 26/Su’ara 14.

63 28/Kasas 34-35.

8 Sirbini, age., s. 319. Siinni mielliflerin kullandigi bu ifadeler, bu konuyu bahane ederek Islam’a dil
uzatan kimi mustegrikleri oldugu gibi, bu rivayet hakkinda son derece ciddi ve kimi zaman hakarete
varan elestirilerde bulunan Sii alimleri de kapsamaktadir.

96



Vahyin Baslangiciyla llgili Rivayetlere Siinni ve Sii Alimlerin Yaklagimlar

insanin tepkisinden gok azdir. Ama insan tabiati geredi o da korkmus ve bunu hanimina
da iletmistir. lyi niyetle diistindldiigiinde bunu anlamak zor degildir. Ayrica bu korku, kimi
yerde bahsedildigi gibi onun dislinme melekelerini yitirmesine sebep olan ve kendisinin bir
kahin ya da cinlenmis birisi oldugunu distndirecek bir korku hi¢ degildir. Ayni durum
fetret-i vahiy dénemindeki izintlst icin de gegerlidir. Rasulullah vahyin kesilmesine Gz(il-
mus olabilir, fakat bu onun peygamberlik ismetine zarar verecek ve kendisini intihara su-
rikkleyecek bir korku asla degildir.t5

Hz. Hatice’'nin Rasulullah’i teskin ve teselli etmesi, onun endisesini gidermesi de
bir esin insan hayatinda oynadigi 6nemli rollerden birinin burada tezahir etmis olmasindan
baska bir sey degildir. Nitekim buradaki sahih rivayetlerde Hz. Hatice, Rasulullah’tan duy-
duklari sebebiyle onun peygamber oldugunu anlamis/séylemis degildir. Sadece onun
gegmis temiz yasantisini g6z 6niine getirip, Allah’in onun gibi bir kulu zayi etmeyecegi
yoniinde sozler sylemistir. Yani ne oldugunu o da tam anlamis degildir. Hz. Hatice'nin
Rasulullah’a destek olusu ve hayatinda isgal ettigi mihim yer, onun vefatindan sonra da
Rasulullah tarafindan dile getirilmistir. Nitekim Hz. Aise tarafindan aktarilan bir rivayette o
sOyle der: “Rasulullah Hatice'yi andiginda, onu éviicl seyler s6ylerdi. Bir giin yine onu
aninca bana bir kiskanglik geldi. Dedim ki ‘su kizil geneli kadini ne de ¢ok aniyorsun! Allah
sana ondan daha hayirlisini verdi.” Rasulullah bana dedi ki ‘Hayir, yemin ederim ki daha
hayirlisini bana vermis degildir. insanlar bana inanmazken o iman etti, beni yalan saydikla-
rinda beni tasdik etti, insanlar beni mahrum ettiklerinde maliyla destekledi, baska kadinlar-
dan gocuk vermezken Allah ondan bana gocuk verdi.”¢6 Dolayisiyla Hz. Hatice'nin bu
sOzlerinde, bir sekilde korkmus ve endise iginde olan ese gdsterilen vefali bir teselli davra-
nisindan bagka bir sey aramak yersizdir.67

Hz. Hatice'nin Rasulullah’i Varaka b. Nevfel'e gotlirmesi ve onun sdyledikleriyle
Rasulullah’in teselli bulmasinda da bir tuhaflik yoktur. Zira Varaka Mekke'de, ge¢mis ilahi
kitaplara dair bilgisi ile s6hret bulmus bir kisidir. Bir peygamberin gelecegine dair mjdeler-
den de haberdardir. Boyle konularda kendisine danigilacak bir zattir. Hz. Hatice'nin de
akrabasi oldugu igin ona gétlirmistlr. Varaka Rasulullah’a ne gordiigiini sormus fakat
onun hangi konuda stiphe iginde oldugunu sormamistir. Rasulullah anlatinca bunun bir

85 Sirbini, age., s. 324.

8 Ahmed b. Hanbel, Miisnedti’-imam Ahmed b. Hanbel, thk. Su'ayb el-Arald, Miessesetl'r-Riséle,
Beyrut, 1999, XL, 356.

67 Sirbini, age., s. 327-330.
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peygamberlik vazifesi oldugunu anlayan Varaka, gelenin de vahiy melegdi oldugunu soyle-
mistir. Metinlerden anlasildigi kadariyla Rasulullah bunlarla ilgili Varaka'dan fazladan bir
aciklama istememistir. Bu durum onun da aslinda gelenin vahiy melegi oldugunu anladigi-
ni, bu konuda bir siiphesi olmadigini gdsterir. Ama Varaka “keske seni yurdundan gikara-
caklari zamana kadar yasayip sana destek olsaydim!” dediginde Rasulullah “beni ¢ikara-
caklar mi ki?” diyerek fazladan bir agiklama istemistir. Demek ki Rasulullah’in slphe ettigi
konu nibivveti degildir. Ayrica belki de Allah Teala —Allah daha iyi bilir- Rasulullah’in
niblvvetine hem kendi ailesinden birisini hem de Ehl-i Kitab'in ve musgriklerin de itiraz
edemeyecedi bilge bir insani sahit kilarak Rasulullah’in peygamberligi hususunda gikabile-
cek muhtemel itirazlara énceden bir cevap olarak bu durumu takdir buyurmustur.é

Bu aciklamalar, gorlldigi tzere, olayl Rasulullah’in beser kimligi tzerinden ele
almig olmanin neticesidir. Bu durumda Rasulullah’in korkmus olmasi, ailesinde teselli
aramasi, tecriibeli bir insanin sdzlerine kulak vermesi hep bu insani, dogal yapisinin bir
sonucudur. Fakat dikkat edilecegi gibi, bu agiklamalarin sahibi, Rasulullah’in korkusunun,
anlatildigi gibi kendisine bir cin ya da seytanin musallat oldugunu dlistinecek denli abartili
olmadigi ve intihari vs. diisinmedigi fikrindedir. Bu tlirden uygunsuz haller torpiilendiginde
geriye kalanlar zaten dogal haller olarak ele alinabilmektedir.

Rasulullah’in ¢ok korkmasina ve intihari disinmesine dair rivayetlere baska iti-
razlar da vardir. Mesela Mevlana Sibli (v. 1332/1914), kendisine taslarin-agaglarin selam
vermesi, gégsunin yarilmasi vs. olaylar sebebiyle Hz. Peygamber'in daha énceden pey-
gamberlik hususunda hazirlikli oldugunu, dolayisiyla magarada melek gelince gok korkup
intihara kalkismasinin dogru olmadigini ve bunun bir peygamber igin uygun olmadigini
ifade eder. Fakat bu gorlise, Hz. Peygamber'in peygamber olmadan 6nce peygamberlik
konusunda detayli bilgi sahibi olup peygamberlik bekledigi gibi sonuclari doguracagi, bu-
nun da mustegriklerin en gok savunduklari bir konu olmasi ve onlarin ekmegine yag sir-
mesi sebebiyle itiraz edilmistir.6®

Diger yandan bazi mellifler bahsi gegen olayi, ilgili herhangi bir konuyu digla-
maksizin ele almakta ve bunu rahatlikla savunmaktadirlar. Onlara gére bitiin bu yasanan-
lar, vahyin Rasulullah’a digaridan gelen, harici kaynakli bir hadise oldugunun agik bir ispati
gibidir. Mesela islami ilimler hususunda yetkin isimlerden birisi olan merhum Ramazan el-

Bti, Fikhu’s-Sirati'n-Nebeviyye isimli eserinde, Buhari'deki rivayeti aktardiktan sonra, -

6 Sirbini, age., s. 330-333.
69 Siblnin goriist ve itiraz igin bkz. Azimli, age., s. 109.
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diger rivayetleri de gdz dnlinde bulundurarak-, “Allah Teala Rasulullah’in kalbine neden
korku vermistir? Meledin gelisi ona sikinet vermeli degil miydi? Neden gelenin vahiy
melegi degil de bir cin olabilecegini dlistindi? Neden bir slreligine vahiy kesildi de Hz.
Peygamber kendini tepelerden asagi atmak isteyecek kadar bu duruma (izildi?” gibi
sorular sorulmasinin tabii oldugunu, fakat 6zgur bir kafayla diisiinen insanlarin, Hz. Pey-
gamber’in yasadigi bu tecriibede ¢ok hikmetler bulundugunu gérecegini belirtir. Buna gére
melegin Hz. Peygamber'e bizzat goriinmesi, karsisinda durup ona “oku!” demesi, hatta
onu Ug kere iyice sikip birakmasi... bltin bunlar vahiy hadisesinin igsel, nefsi, kisinin
kendisinden kaynaklanan bir olay olmayip, disaridan/baskasindan gelen, hérici bir 6zelligi
oldugunun iyice ortaya ¢ikmasi igindir. Rasulullah’in gordigu ve isittigi seylerden korkup
hizlica evine dénmesi tabii bir seydir. Zira bu, aniden gergeklesen ve ne olup bittigini an-
lamaya firsat vermeyen bir hadisedir ve onun daha 6nce peygamberlikle ilgili bir arzusu,
istegi ve beklentisi olmadigini gésterir.”0 Rasulullah’in, kendisine gelenin cin olabilecegini
dustinmesi sebebiyle “kendinden korkmasi” ve Hz. Hatice’nin onu teselli etmesi de vahyin
harici bir olgu olusuyla agiklanabilir. Zira Allah Teala Rasulullah’a, gelenin melek oldugunu
bir sekilde kesin olarak bildirebilirdi. Boyle olmadigina gére belki de, Rasulullah’in vahiy
oncesi ve sonrasi hayati arasina kesin bir ¢izgi konulmasi amaglanmis ve peygamberlikle
ilgili herhangi bir seyin daha dnce Rasulullah’in zihninde olusmadigi bize anlatilmis olmak-
tadir. Varaka'nin séyledikleri de Rasulullah’in peygamberlik halkasinin bir pargasi oldugu-
nu te'kit etmekten baska bir anlama gelmez. Vahyin bir sireligine kesilmesi —Buti, bu
slirenin alti ay kadar oldugu géristni benimser- ve Rasulullah’in bu duruma ¢ok Uz(llip
hatta intihara kalkismasi meselesi de vahyin i¢sel/nefsi bir ilham olmadigi, aksine baska
bir kaynaktan geldiginin delilidir. Ciinkii nefsi ilhamin kisiye bdyle seyler yaptirmasi bir
cesit delilik kabul edilir. Gorlldugu gibi bitiin bu yasananlarda, vahiy olgusunun Allah’tan
peygambere gelen harici bir bildirme oldugu inkér edip onu i¢sel bir aydinlanma olarak
goren iftiraci fikir savascilarina reddiyeler vardir.”

On sekizinci asrin baglarinda vefat eden ve Buhari'nin Sahik'ine bir hasiye yaz-
mis olan Sind'nin Hz. Peygamber'in “kendimden korktum” s6ziinden ortaya cikan stiphe
ile ilgili agiklamalari ise gayet ilgingtir. Sindi der ki, “Bu ifadeye Hatice’nin verdigi cevap ve

0 Mustafa Siba'T (v. 1384/1964) de, “Rasulullah’in peygamberlikle ilgili daha 6nceden higbir diigincesi
yoktu. Peygamber olacaginin hayalini bile kurmamisti. Eger dyle olsaydi o kadar korkup, Hatice'ye
siginmazdi” demek suretiyle ayni dlslinceyi seslendirmistir. Sibai, Mustafa b. Husni, es-Siratii'n-
Nebeviyye: Diiriis ve iber, el-Mektebii'l-islami, Beyrut, 1985, s. 48.

™ Btl, Muhammed Said Ramazan, Fikhu's-Sirati'n-Nebeviyye, Daru’l-Fikr, Dimask, 1426, s. 62-66.
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Rasulullah’l Varaka'ya gétirmesi, Rasulullah’in bir stiphe iginde oldugunu gésterir. Bu da
bir sorundur. Zira vahiy tamam olduktan sonra o bir peygamber olmustur ve artik peygam-
berligi hakkinda stiphe etmesi mimkiin degildir. Fakat vahiy henliz tamam olmadan 6nceki
hallerle ilgili olarak siiphe etmesi normaldir. Bu durumda séyle olabilir: Rasulullah aslinda
vahiyden dnceki halinden bahsediyordur ama bu ifadeleri sanki hala siphe iginde oldugu
izlenimi vermistir. Eger durum bdyleyse, peygamberliginden hakikaten slphe etmiyordur
fakat kendisinin bu durumu hakkinda Hz. Hatice’nin neler bildigini/bilebilecedini anlamak
icin onu imtihan ediyordur. Yahut da, hemen reddeder diye peygamber oldugunu bir ¢irpi-
da ona sdylemeyip bu sekilde onu alistiriyordur. Allahu a’lem.”72

Sindi’'nin yaptigi agiklamalar, agik¢asi onun peygamberligin karizmasi ile
rivayetin giicil karsisinda bocaladigini géstermektedir. Bu durumdan kurtulmak igin buldu-
gu cikis yolunun ise en azindan bizi tatmin etmedigini belirtmemiz gerekir. Oysa Sindi'nin
oncesinde yorumlarini aktardigimiz muelliflerin, meseleyi Hz. Peygamber’in beseriligi
Uzerine temellendirmelerinin daha ikna edici oldugu dikkatlerden kagmamaktadir.

2 Sindi, age., |, 9.
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IV. Sonug ve Degerlendirme

Siflerin, hadisleri kabulde takip ettikleri yol, éncelikle gelen rivayetlerin Ehl-i
Beyt'e mensup insanlar tarafindan rivayet edilmis olmasini gerekli kilar. Rivayet edenlerin
Ehl-i Beyt'ten olmasi, o rivayetlerin sahih olmasinin da sartidir. $it usulcllere gére, ravide
bulunmasi gereken 6zelliklerden birisi, onun imami olmasidir ve bu 6zelligi tasimayan ravi
adil saylmaz. Adil sayllmayan raviden/ravilerden gelen hadislerin ise kabul edilmeyecegi
ve her sekilde elestirilebilecegi izahtan varestedir.” Diger yandan Si'a’ya ait hadis kitapla-
rinda imam Muhammed el-Bakir'in (Ebd Ca'fer), sahih ilmin doguda ve batida kendilerin-
den (Ehl-i Beyt) baska bir yerde bulunamayacagina, kendilerinin iimin gergek kaynagi
olduklarina dair haberler nakledilir.7 Bu tlrden rivayetleri sahih kabul etmesek bile,
Si'a’nin temel olarak bu distincede oldugunu bilmemize yetecek kadar veriye sahibiz. Sii-
imami gelenekteki bu Ehl-i Beyt merkezci diisiincenin temelinde onlarin “masumiyet”
anlayisi yatar. $i'a, Gadir-i Him olay ve “sekaleyn’?> hadisi gibi dayanaklar gergevesinde
Ehl-i Beyt'in masum oldugunu duslnlr. Bu masumiyet basit anlamindan ziyade, “Kur'én
ve Ehl-i Beyt birbirinin milazimidirlar’ ciimlesinde ifade edilen tiirden, alani son derece
genisletilmis ve & yuhti veld yis'el sifatiyla donatilmis bir masumiyettir. Clnki Kur'an
Allah kelamidir, hatadan beridir ve masumdur. Bu durumda onun mdilazimi olan Ehl-i Beyt
icin de ayni seyler sdylenebilmelidir.® Si'a'nin ¢izdigi iste bu Ehl-i Beyt portresinin icinde

73 Bkz. Bliyikkara, Mehmet Ali, “imamiyye Sia’sinin Hadis Usuliinde “Mezhebi Bozuk” Raviler(l): Meto-
dolojik Degerlendirmeler”, Isldmi Aragtirmalar, 2004, cilt: XVII, sayi: 3, s. 208.

™ Bkz. Meclist, age., Il, 92-93.

75 Gadir-i Ham, Mekke ile Medine arasindaki Cuhfe mevkiine dért kilometre kadar uzaklikta bir yer
adidir. Hemen hemen bitin $if gruplara gore Rasulullah Veda hacci donlisli cok dnemli bir hususu
bildirmek i¢in, konaklamaya pek de elverisli olmayan bu mevkide durmus, bu sirada, kendisine gelen
her vahyi teblig etmesini emreden 5/Maide 67. ayet nazil olmustur. Rasulullah bunun {zerine bitin
cemaati toplamis, 6gle namazini kildirmis ve bu ayeti tebli§ etmistir. Burada yaptigi konusmada
“sekaleyn hadisi” diye meshur olan su sézlerini de sGylemistir: “Size paha bicilemez iki sey (sekaleyn)
birakiyorum. Allah’in kitabini ve Ehl-i Beyt'imi... Benden sonra bunlara sarilirsaniz asla sapikliga
dismezsiniz.” Ardindan Hz. Ali'yi sag tarafina alip elini tutup kaldirmis ve “Ben kimin mevlasi isem Ali
de onun mevlasidir. Allah’im, onu seveni sev, ona digman olana diisman ol” demistir. Bunun izerine
orada bulunanlar —-Hz. Ebdi Bekir ve Omer de dahil- gelip Hz. Ali'yi tebrik etmislerdir. Medine'ye hare-
ket edilince, “...Bu giin size dininizi tamamladim...” mealindeki 5/Méaide 3. ayet nazil olmustur. Bkz.
Figlali, Ethem Ruhi, “Gadir-i Him’, DIA, istanbul, 1996, XIII, 279-280. Bu olay sebebiyle basta
imamiyye olmak (izere Siiler hem Rasulullah’tan sonra hilafetin Hz. Alinin hakki oldugu ve bunun
gasbedildidi, hem de Ehl-i Beyt'in Kur'an gibi masum oldugu fikrine sahip olmuslardir.

8 Bkz. Sofuoglu, M. Cemal, “Sia-i imamiye'nin Hadis Anlayisr”, Milletlerarasi Tarihte ve Giinimizde
Siilik Sempozyumu: Tebligler ve Miizékereler, ISAV yay., Istanbul, 1993, s. 259-260.
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Hz. Aise yer almaz.”” Dolayisiyla onun kaynaklk ettiii rivayetlere Sia temkinli yaklasir,
cogunlukla da kabul edilemez gdzlyle bakar.

Sunu da belirtmek gerekir ki, bazi Sif alimlerin ve arastirmacilarin eserlerinde Hz.
Aise hakkinda yakisiksiz ifadelerin bulundugu, ona cesitli iftiralarin atildi§i bir gercekir. Bu
meselenin temelinde, onun Hz. Ali'ye karsi cephe almis olmasinin rolli bly(iktir. Dolayi-
siyla Si'a'nin Hz. Aise’ye kars! tavri, diger ii¢ halifeye oldugu gibi, siyasi nedenlerden kay-
naklanmaktadir. Yine muhtemelen bu tepkilerinin bir sonucu olarak Sit alimler, Hz. Aise’nin
esasinda otuz kistr hadis rivayet ettigini, 6zellikle Buhari ve Muslim'in Sahih'lerinde yer
alan rivayetlerinin, “babasinin hil&fetinin fasid olmasi gibi” fasid oldugunu iddia etmisler-
dir.”® Nitekim Murteza el-Askeri, Hz. Aise’nin hayatini, hadis ilmindeki yerini ve kendisin-
den rivayet edilen hadisleri ele alip inceledigi eserinin ikinci cildini, neredeyse Buhéari ve
Miislim'de Hz. Aise’den nakledilen rivayetlerin timiinii nakzetmek icin yazmis gibidir.”
Dolayisiyla burada inceledigimiz olayla ilgili sahih kabul edilen hadis derlemelerindeki Hz.
Aise kaynakli rivayet, Si'a nezdinde sahih degildir, bir gegerliligi yoktur; en iyi intimalle Hz.
Aise'ye atilmis bir iftiradan ibarettir. Hz. Aise’den Buhari'ye kadar olan raviler de Ehl-i
Beyt'ten olmadiklari igin adalet sartini haiz degillerdir. Boylelikle bahsi gegen hadisin senet
agisindan saglam olmadidi Si'a nezdinde kesinlik kazanmig olmaktadir.

Hadis teknigi agisindan konusursak, senedinin sorunlu oldugu kesinlik kazanmis
bir hadisin metnini elestirmek daha kolaydir. Si'a’nin hadisin metnine yonelik elestirilerini
gériince bu rahatiigi sonuna kadar kullandiklarina sahit oluyoruz. Si‘a, metne yonelik eles-
tirilerinin temeline Hz. Peygamber'i tenzih disiincesini yerlestirmis gérinmektedir. Onlara

77 Qif limlerin ¢izdigi Ehl-i Beyt portresinde yer alanlar sunlardir: Hz. Peygamber, Ali, Fatima, Hasan,
Huseyin ve ‘imam” kabul edilen dokuz kisi. Hz. Peygamber’in hanimlari, Fatima digindaki ocuklari,
Hasan ve Hiiseyin disinda kalan torunlari bu resmin disindadir. Bkz. Oztlirk, age., s. 160.

78 Sfi, Abdillkadir b. Muhammed Ata, es-S&'ika fi Nesefi Ebatil ve Iftiraéti’s-Si'a ‘ald Ummi’l-Mi’'minin
Aise (ra) me’a Defi'l-Kezibi’l-Miibin ‘an Ummehéati’l-Mii'minin, Daru Edvai's-Selef, Riyad, 2004, ss. 9-
242.

8 Sia’nin Hz. Aise’ye kars! tavr genelde olumsuz olmakla birlikte, kimi zaman ona yonelik haddi agan
saldirlarin Si'a nezdinde kabul gérmedigi de bilinmektedir. Nitekim gegtigimiz yillarda gesitli kaynak-
larda yer alan bir habere gore, Kuveytli bir Sit mollanin Hz. Aise hakkindaki yakisiksiz ithamlarina,
Ayetullah Mekarim Sirazi sert tepki gdstermis, bu tiir ithamlarda bulunanin bir Sit olamayacagini ifade
etmistir. Bkz.

http://www.sonhaberler.com/haber/ayetullah-mekarim-siraziden-hz.-aise-tepkisi-59277.htm 15 Mart
2012. Daha 6nceki yillarda yasanan Salman Riisdi olayinda $i'f alimlerin gosterdigi tepki de buna or-
nek gosterilebilir. Diger yandan Si'a'nin “takiyye” itikadi g6z oniine alindi§inda bu tiir sert tepkilerin
samimiyetinin -en azindan- sorgulanabilecegi de akla gelen diistincelerdendir.
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gore bu olayda anlatilan hadiselerin neredeyse tamami, bir peygamberin peygamberlik
oncesi ve sonrasi kimligine ters disecek tlrdendir. Siiler bu gérlgleri dile getirirken son
derece rasyonel bir eda igerisinde meseleyi ele almakta, neredeyse hadisteki her ifadeyi
rasyonalize edilemezlik noktasindan elestiriye tabi tutmaktadirlar. Bu durum esasen takdi-
re sayan olmakla birlikte, maalesef onlarin her konuda miracaat etmedikleri, sadece isle-
rine geldigi zaman uyguladiklar bir ydntem gibi gérinmektedir. Ozellikle Hz. Peygamber'i
tenzih hususunda Si'a kanaatimizce blytk bir agmazin igerisindedir. Zira $i'a'nin ortaya
attig ve kendi varlik sebebi olarak kabul edebilecedimiz “imamet” teorisi, baslibagina
Peygamber'i tenzih ilkesine ters diismektedir. Neredeyse tamamen akildisilikla muallel bir
nazariye olan ‘imamet” onlar nezdinde peygamberlik gibi bir miiessesedir. Si'a’ya gére
imamlar da gayb alemiyle irtibattadirlar, mucize gosterebilirler ve Allah tarafindan segilirler.
Peygamberlerle imamlar arasinda akli bir fark yoktur.80 Dolayisiyla Si'a’nin bahsi gegen
hadislerde akil disi unsurlar buldugunu sdyleyip Peygamber'i tenzihe girismeleri, esasinda
senedi ve metni siyasi nedenlerle bastan reddedip arkasindan sebepler siralamasi anla-
mina gelmektedir.

Diger yandan, bahsi gegen olayin Siinni kaynaklarda nakledilen seklinin Hz.
Peygamber'in temiz siretine ve islam’a bir saldiri olarak algilanmasi da tartigilir. Zira sahth
kabul edilen kaynaklardaki rivayetler, onlara yoneltilen kimi elestiriler egliginde okundu-
gunda (Ziihri'nin belad gibi) Hz. Peygamber'e ve islam’a yénelik bir saldiridan veya kotii
niyetten bahsedilemez. Diger yandan meselenin tarih kitaplarinda veya yeterince guvenilir
olmayan hadis kaynaklarinda ele alinis sekli zaten tartismaya aciktir ve bu tartismalari
siyasi kaygilardan uzak bir sekilde yapmak gereklidir.

Sia'nin bu rivayetlerle ilgili olarak tenzih hususundaki dikkati Stinnf duistincedeki
alimlerde de vardir. Hadislerde yer alan kimi ifadeler onlar igin de problem teskil etmis,
fakat onlar bu sebeple hadisi uydurma vs. kabul etmek yerine te'vil etme cihetine gitmis-
lerdir. Diger yandan bunu yaparken —Sindi érneginde oldugu gibi- birtakim zorlamalara
girdikleri yahut tuhaf istidlallere yoneldikleri de bir vakiadir. Mesela Buhéri'ye serh yazan
Kurtuba'li &lim fon Battal (v. 449/1057), Hz. Peygamberin “beni értiin” deyip, korkusu
geginceye kadar herhangi bir sey séylememesini, onun, korkmus birisine korkusu devam
ederken herhangi bir sey sormayr hos gérmediginin bir delili olarak gosterir. Ayrica

8  Bkz. Bozan, Metin, “imamiyye Sias'nin Peygamberlik ve imamet Anlayislarinin Mukayesesi”, Dinf
Aragtirmalar, Eylil-Aralik, 2006, Cilt: 9, sy. 26, s. 96-98.
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Rasulullah’'in Hz. Hatice'ye “kendimden korktum” demesinde de, bagina bir musibet gelen
bir kimsenin, sézline glivendigi kimselerle bunu paylasma hakki olduguna bir delil bulur.8!

Belirtmemiz gerekir ki, vahyin baslangici, ilk gelen vahiylerin/ayetlerin/sdrenin
hangisi/hangileri oldugu ve bu esnada yasanan olaylar hususunda tam bir netlik ve ittifakin
bulundugunu séylemek zordur. Makalenin basinda verdigimiz Buhari hadisinde aktarilan-
lar, Stinni gelenek igerisinde genis bir kabule mazhar olmustur. Fakat yine ayni gelenegin
itibar ettigi baska kaynaklar hadiseyi gok farkli ele alabilmektedirler. Mesela Buhéri'den
yarim ylzyil kadar sonra vefat eden ve hadis ve tefsirdeki ciddiyeti miissellem bir alim olan
Taberi (v. 310/923), Tefsirinde yine Hz. Aise’den, saglam bir senetle aktardi§i rivayette
olaylarin akisini degistirmistir. Buna gére Rasulullah’a Hira magarasinda melek gelmis,
ona Allah’in rasulli oldugu haberini iletmistir. Rasulullah bundan ¢ok korkmus, kosarak
Hatice’nin yanina gitmis ve “Beni ortlin!” demistir. Sonra Cibril tekrar gelip kendisinin vahiy
melegi, onun da Allah’in elgisi oldugunu bildirmis, akabinde Rasulullah kendisini daglarin
zirvelerinden atmak istemis, bunun Uzerine melek goriinlip ayni seyleri tekrarlamigtir.
Sonra melek Rasulullah’a “oku” demis, Rasulullah “ne okuyayim?” diye cevap vermigtir.
Daha sonra gelisen olaylar Buhari'de anlatildi§i gibidir. Varaka’nin “eger o zamana ulasir-
sam sana destek olmak suretiyle yardimci olurum” sdziinden sonra Hz. Peygamber,

“lkra'dan sonra bana Kuran'dan ilk nazil olanlar N(n, Middessir ve Duha
s(releridir/strelerinin ilk ayetleridir’ buyurmustur.82

Diger yandan ilk namazin ne zaman kilindigiyla ilgili bazi rivayetlerde gegtigine
gore, Rasulullah ilk vahyi alip Hira'dan dénd(igi ve Mekke’nin yukari tarafinda bulundugu
sirada Cebrail gelip topraga Okgesini vurmus, oradan figkiran sudan abdest almis,
Rasulullah da ondan gérd(igl gibi yapmis, ardindan Cebrail nasil namaz kilinacagini da
Rasulullah’a 6gretmistir. Daha sonra huzurlu ve negeli bir bicimde eve donen Allah Rasuld,
Hz. Hatice'ye de ayni seyleri 6gretmis ve birlikte namaz kilmiglardir. Buna gére Rasulullah,
kendisine peygamberlik geldigi Pazartesi giniindes? ilk namazi da kilmistir.84 Belirtmek
gerekir ki, bu ifadeler dogru kabul edilirse ilk vahiyle ilgili senaryo tlimUyle degisecektir.

& !bn Battal, Eb(’l-Hasen Ali b. Halef b. Abdiilmelik, Serhu Sahihi’l-Buhéari, thk. EbG Temim Yasir b.
Ibrahim, Mektebet(i'r-Rlsd, Riyad, 2003, 1, 38.

82 Taberi, Muhammed b. Cerir, Cami'u'l-Beyan fi Te'vilil-Kurdn, thk. Ahmed Muhammed Sakir,
Muessesetl'r-Riséle, Beyrut, 2000, XXIV, 519-520.

8 Baz rivayetlerde bu olayin Middessir siresinin ilk &yetlerinin niizulinden sonra yagandigi anlatil-
maktadir. Bkz. Yasaroglu, M. Kamil, “Namaz”, DIA, Istanbul, 2006, XXXII, 351.
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Meselenin bu karigik ve sisli gorlintlisine ragmen, basta Buhari ve Muslim'in
Sahih'leri olmak Uzere, hem bu derlemelerden dnce hem de sonra yazilan birgok hadis,
tarih, tefsir... eserinde yer verilen, ilk vahyin Hira magarasinda geldigi ve Alak sdresinin ilk
ayetlerini ihtiva ettigi, melekle karsilasmasi sonucunda Rasulullah’in heyecanlanip endise-
ye kapildi§i, sonra bunu esine actigi, onun da istegiyle bilge bir kisilik olan Varaka'ya gidip
onun tecriibe ve bilgi birikiminden faydalandigi seklindeki haberlerin temel olarak gergegi
yansittigina ve Sahih kitaplarda gegenlerin senetlerinin de yeterince glivenilir olduguna
kanaat getirilmis olsa dahi® Kur'an ayetleri anlaminda ilk vahyin uykuda geldigi, yazil bir
kitap/sahife olarak getirildigi, Hz. Hatice’nin Rasulullah’in peygamber olacagini énceden
sOylemesi gibi hususlarin birer eklenti oldugunu distinmek gerektigi kanaatindeyiz. Zira
uyku hali kisinin bilincinin biyik oranda kayboldugu bir haldir ve bu durumda alinan seyin
vahiy oldugunda siphe olabilir. Rasulullah’in vahiy éncesi ve sonrasinda gérdigi bazi
riyalar Kuran ayetlerinin kendisine bildirildigi vahiyler olmayip, baska muslimanlarin da
gorebilecegi tirden, uykuda goriilenle uyanikken yasanilanin uyustugu riyalardir. Nitekim
vahyin gelis sekillerinin anlatildigi 42/S0r& 51. ayette ve Rasulullah’a vahyin nasil geldigi-
nin soruldugu hadiste® uyku hali zikredilmemektedir. Yazili bir kitap/sahife iddiasi ise “oku”
emrinin medluliinin, yazili bir metni okumak oldugu disinilmesinden kaynaklanmakta-
dir.87 Rasulullah’in kendisinin bile beklentisinin olmadi§i bir zamanda Hz. Hatice’nin bdyle
umut ve beklenti iginde olmasi da bize tabii gelmemektedir.

Ayni sekilde, kanaatimizce Hz. Peygamber'in intihar girisiminde bulundugunun
aktarildigi ifadeler de sorunludur. Her ne kadar Hz. Peygamber'in insani y6niine vurgu
yapilip bunun dogal bir tepki oldugu séylenebilirse de bizce ilk soku atlattiktan sonra
Rasulullah’in boyle bir girisimde bulunmasi pek olasi degildir. Kaldi ki Buhari’deki rivayete
dikkatli bakildiginda esasen Rasulullah’in Varaka ile konugsmasindan sonra rahatladi§i ve
bir anlamda olacaklara hazir oldugu anlagilabilmektedir. Diger yandan, bazi rivayetlerde
anlatildig sekliyle, Rasulullah’in dagin tepesine ¢ikip kendini atmaya karar vermesi, mele-

84 Konunun farkli yerlerdeki anlatimlarinin nakli igin bkz. Koksal, M. Asim, [slam Tarihi, Samil Yay.,
Istanbul, 1989, 111, 18-20.

85 Buhari'de yer alan rivayetin senedindeki ravilerin cerh ve ta'dil agisindan degerlendirilmesi agisindan
bkz. Ayni, age., |, 48. Burada Yahya b. Bikeyr disinda biitiin ravilerin glvenilirlik sartlarini tagidigy,
Yahy&'nin ise Buhari ve Mslim'in sartlarina gore sika oldugu ifade edilmektedir.

8 Buharf, “Bed'u’l-Vahy”, 2.

87 Kanaatimizce “oku” emrinin anlami, “aktar, duyur, ilet, tebli§ et” seklinde olmalidir. Nitekim Taberi de
bu ifadenin Rabbin adinin duyurulmasi, Peygamber'e vahyedilen ayetlerin insanlara teblig edilimesi
ve onlari bu sekilde inzar edilmesi ydntinde bir emir oldugunu belirtir. Taberi, age., XXIV, 519.
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gin gorinip kendisini rahatlatmasi, ardindan araya fasila girince Rasulullah’in bu eyleme
tekrar girismesi, agikgasl bir peygambere yakismayan bir durumdur ve Rasulullah’in sah-
siyetine zarar vermektedir. Dolayisiyla hadisin bazi versiyonlarinda yer alan bu ifadelerin
de Hz. Aise'nin rivayetine yapilan eklentilerden oldugunu diistinmekteyiz.

Netice itibariyle sunlari sdyleyebiliriz: Kuran ayetleri anlaminda ilk vahyin Hira
magarasinda geldigi ve Alak sdresinin ilk bes ayetini ihtiva ettigi hem Sii hem de Sinnf
ulema tarafindan kabul edilmektedir. Bununla birlikte, Stinni gelenek igerisinde sahih kabul
edilen hadis derlemelerinde konuyu aktaran Hz. Aise kaynakli rivayet, meseleye oncelikle
Ehl-i Beyt nokta-i nazarindan bakmasi sebebiyle (yani siyasi kaygilarla) $i'a nezdinde bir
uydurmadan, iftiradan ibaret gorlimektedir. Onlara gére bu olay Ehl-i Beyt'ten aktarilanlar
muvacehesinde gergektir. Dolayisiyla hem senedi hem de metni farklidir. Stinni gelenekte
ise rivayet teknik anlamda sorunsuz gorilmekte, muhtevasindaki bazi noktalar kimilerince
sorgusuz sualsiz kabul edilirken, kimilerince cesitli seviyelerde ele alinip te'vile tabi tutul-
maktadir.

106



Vahyin Baslangiciyla llgili Rivayetlere Siinni ve Sii Alimlerin Yaklagimlar

Kaynaklar

Ahmed b. Hanbel, Miisnediil-imém Ahmed b. Hanbel, thk. Su'ayb el-Arad,
Muessesetli'r-Risale, Beyrut, 1999.

Amili, Ali el-Karani, Elfu Suélin ve Iskalin ile’l-Muhélifine li EhIi’-Beyti et-Téhirin, Daru’l-
Hida, Beyrut, 2008.

Amili, es-Seyyid Ca'fer Murteza, es-Sahih min Sirati'n-Nebiyyil-A’zam, Daru’l-Hadi, Bey-
rut, 1995.

Askalani, Ahmed b. Ali b. Hacer Eb{'l-Fadl, Fethu'l-Béari Serhu Sahihi’l-Buhéri, Daru’l-
Ma'rife, Beyrut, 1379.

Askeri, Seyyid Murteza, Ehadisii Ummi’l-Mi’'minin Ai§e, Matbaatii'n-Nehda, Beyrut, 1997.

.......... , Me’dlimu’l-Medraseteyn, Miesseseti’'n-Nu'man [it-Tibda ve'n-Nesr ve't-Tevzi,
Beyrut, 1990.

Ayni, Ebl Muhammed Bedreddin Mahm(d b. Ahmed b.Musa el-Hanefi, Umdetdi’l-Kari
Serhu Sahihi’l-Buhéarf, Daru ihyéi’t-TUrési’I-ArabT, Beyrut, tsz.

Azimli, Mehmet, Siyeri Farkli Okumak, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2010.

Bahréni, Seyyid Hasim el-Huseyni, el-Burhan fi Tefsiri’l-Kur'dn, Miiessesetl’l-Bi'se, Kum,
tsz.

Bakillani, Muhammed b. Tayyib b. Muhammed b. Ca'fer b. el-Kasim el-K&di Ebl Bekr, el-
Intisar Ii’l-Kur’an, thk. Muhammed Isam el-Kudat, Daru’l-Feth, Amman, 2001.

Bezzar, Eb( Bekr Ahmed b. ‘Amr b. Abdilhalik, Miisnediil-Bezzar, thk. Mahfizu'r-
Rahman vd., Mektebet’l-Ulim ve’l-Hikem, Medine, 1988-20009.

Bozan, Metin, ‘imamiyye Sias'nin Peygamberlik ve imamet Anlayiglarinin Mukayesesi”,
Dini Arastirmalar, Eylil-Aralik, 2008, Cilt: 9, sy. 26, ss. 95-112.

Buhari, Muhammed b. Ismail, el-Cami'u’s-Sahihu’l-Muhtasar, thk. Mustafa Dib el-Buga,
Daru Ibn Kesir, Beyrit, 1987.

Bati, Muhammed Said Ramazan, Fikhu’s-Sirati'n-Nebeviyye, Daru’l-Fikr, Dimagsk, 1426.

107



Yrd. Dog. Dr. Nihat UZUN

Biiyiikkara, Mehmet Ali, “imamiyye Sia’sinin Hadis Usuliinde “Mezhebi Bozuk’ Raviler(l):
Metodolojik Degerlendirmeler’, [sldmi Aragtirmalar, 2004, cilt: XVII, sayi: 3, ss.
201-215.

Elbani, Muhammed Nasiruddin, Sahihu’s-Siratin-Nebeviyye, el-Mektebetirl-islamiyye,
Amman, 1421.

Eser, Mithat, “Eseri Giiniimiize Ulasan ilk Siyer Miellifi ibn ishak'in Giivenirligi’, ISTEM:
[sldm San‘at, Tarih, Edebiyat ve Masikisi Dergisi, 2009, cilt: VII, say: 13, ss. 261-
280.

Fayda, Mustafa, “Aise”, DIA, Istanbul, 1998, II, 201-205.

Feyz el-K&sani, Muhammed b. Murteza, es-Saff fi Tefsiril-Kurdn, thk. Allame Seyyid
Muhsin el-Hiiseyni el-Emini, Daru’l-Kiitiibi'l-islamiyye, Tahran, 1416.

Figlali, Ethem Ruhi, “Gadir-i Ham”, DIA, istanbul, 1996, XIlI, 279-280.

Habibov, Aslan, ilk Dénem Sii Tefsir Anlayisi, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara,
2007.

Halebi, Ali b. Burhéniddin, es-Siratti’l-Halebiyye fi Sirati'l-Emini’l-Me’mdn, Daru’l-Ma’rife,
Beyrut, 1400.

Hamidullah, Muhammed, Allah’in Elgisi Hz. Muhammed, trc. Ulkii Zeynep Babacan, Beyan
Yay., Istanbul, 2005.

Haseni, Hasim Ma'r(if, Dirdsat fil-Hadis ve’l-Muhaddisin, Daru't-Te’aruf Ii'l-Matb(at, Bey-
rut, 1978.

Heysemi, NGruddin Ali b. Eb( Bekr, Mecme'u’z-Zevaid ve Menbe'u’l-Fevaid, Daru’l-Fikr,
Beyrut, 1412.

Huveyzi, Abdli Ali b. Cum’a el-‘Arlsi, Tefsiru Niri’s-Sekaleyn, thk. Seyyid Hasim er-Rasdli
el-Mehallati, Miiessesetii ismaliyyan, Kum, 1412.

Isik, Emin, “Alak Sdresi”, DIA, istanbul, 1989, II, 333-334.

ibn Hacer el-Askalani, Ahmed b. Ali b. Hacer Eb('l-Fadl, el-isébe fi Temyizi’'s-Sahabe, thk.
Ali Muhammed el-Becavi, Daru'l-Cil, Beyrut, 1412.

ibn Hibban, Muhammed b. Hibban b. Ahmed Eb( Hatim et-Temimi, Sahihu ibn Hibban,
thk. Suayb el-Arnalid, Miiessesetii'r-Riséale, Beyrut, 1993.

108



Vahyin Baslangiciyla llgili Rivayetlere Siinni ve Sii Alimlerin Yaklagimlar

ibn Hisam, Abdiilmelik b. Hisdm b. Eyylb el-Himyeri el-Me’afiri, es-Siratiin-Nebeviyye,
thk. M. es-Seka, I. el-Ebyar, A. es-Selebi, Sirketii Mektebe ve Matbaatii Mustafa
el-Babi el-Halebi, Misir, 1955.

ibn ishak, Muhammed b. ishak b. Yesar, Siratii ibn ishéak, thk. Siiheyl Zekkar, Daru’l-Fikr,
Beyrut, 1978.

ibn Kesir, Ebd’l-Fida ismail b. Omer, es-Siratii'n-Nebeviyye, thk. Mustafa Abdllvahid,
Déru’l-Ma'rife, Beyrut, 1976.

ibnii’l-Arabi, el-Kadi Muhammed b. Abdullah Ebd Bekr, Ahkdmu’l-Kur’an, Daru’l-Kitibi'l-
ilmiyye, Beyrut, 2003.

Kastalani, Ahmed b. Muhammed b. EbBekr b. Abdiilmelik, irsadii’s-Séri Ii Serhi Sahihi’-
Buhéri, el-Matbaat(i'l-Kiibra el-Emiriyye, Misir, 1323.

Koksal, M. Asim, islam Tarihi, Samil Yay., istanbul, 1989.
Kummi, Ali b. ibrahim, Tefsiru’l-Kummi, Matbaat(i Necef, Necef, 1387.

Kileyni, Eb( Cafer Muhammed b. Yakub b. ishak, el-Kafi, thk. Ali Ekber el-Gifari, Daru’l-
KUtUbi’I-isIémiyye, Tahran, 1365.

Meclisi, Muhammed Bakir, Biharu’l-Envér, Miesseseti'l-Vefa, Beyrut, 1983.

MGsevi, el-imam Abdulhiseyn Serafiiddin, en-Nass ve'l-ictihad, thk. Ebd Miicteba, Kum,
1404.

Masevi, Seyyid Hasim, el-Kur'an fi Medraseti Ehli’l-Beyt, el-Gadir I'd-Dirase ve'n-Nesr,
Suriye, 2000.

Mslim, Muslim b. el-Haccac Eb{'l-Hiseyn el-Kuseyri, Sahihu Mislim, tahkik ve ta'lik.
Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru ihyéi’t-TUrési’I-ArabT, Beyrut, tsz.

Nevevi, Eb( Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref b. Muri, el-Minhdc Serhu Sahih Miislim
b. el-Haccéc, Daru ihyéi’t-TUrési’I-Arabi, Beyrut, 1392.

Oztiirk, Mustafa, Tefsirde Ehl-i Siinnet & Sia Polemikleri, Ankara Okulu Yay., Ankara,
2009.

Oztiirk, Mustafa-Unsal, Hadiye, “Evvelli Ma Nezel Meselesi Baglaminda Erken Dénem
Mekki Sdrelerin Kavram ve Anlam Diinyasi”, Kur'dn Niizdlinin Mekke Dénemi
[Sempozyum Bildirileri] iginde, Corum Belediyesi Kiltiir Yayinlari, Corum, 2013.

Said, Muhammed Ra'fet, Tarihu Nizdli'l-Kur'dn, Daru'l-Vefa, Misir, 2002.

109



Yrd. Dog. Dr. Nihat UZUN

San’ani, Ebl Bekr Abdurrezzak b. Hemmam, Musannefu Abdirrezzak, thk. Habibu'r-
Rahman el-A’zami, el-Mektebii’l-islam, Beyrut, 1403.

Senceri, Talib, Hayatu Muhammed (sav) fi Ehadisi’s-Si’a, Daru’l-Mlicteba, Beyrut, 1997.

Sibéi, Mustafa b. Hlsni, es-Siratii’n-Nebeviyye: Diiris ve Iber, el-Mektebi'l-islami, Beyrut,
1985.

Sindi, Muhammed b. Abdiilh&di, Hasiyeti’s-Sindi ‘ala Sahihi’l-Buhéri, Daru'l-Fikr, Beyrut,
tsz.

S(ff, Abdllkadir b. Muhammed Ata, es-Sé'ika fi Nesefi Ebétil ve /ftirééti’§-$i’a ‘ala Ummi’l-
Mii'minin Aise (ra) me’a Defil-Kezibil-Mibin ‘an Ummehatil-Mi’minin, Daru
Edvai's-Selef, Riyad, 2004.

Sayati, Abdurrahman b. Ebl Bekr Celaliiddin, el-itkan fi ‘Ulimi’l-Kur'an, thk. Muhammed
Ebr'l-Fadl Ibrahim, el-Hey etii’l-Misriyyeti'l- Amme I71-Kitab, Misir, 1974.

.......... , el-Fethu’l-Kebir, thk. Yusuf en-Nebhani, Daru’l-Fikr, Beyrut, 2003.
Sirazi, Nasir Mekéarim, Nefehatii’l-Kur'an, Medraset(i’l-imam Ali b. Ebi Talib, Kum, 1426.
.......... , el-Emsel fi Tefsiri Kitabillahi’l-Miinzel, Miessesetii'l-Bi'se, Kum, 1992.

Sirbini, imad es-Seyyid Muhammed ismail, Raddii Siibiihat Havle Ismetin-Nebiyyi (sav) fi
Dav’i’'s-Siinneti'n-Nebeviyyeti's-Serife, Daru’l-Yakin I’'n-Nesr ve't-Tevzi’, Misir,
2004.

Tabatabai, Muhammed Hlseyin, el-Mizan fi Tefsiril-Kur'an, Menglratu Cem&ati’l-
Muderrisin fi’I-Havzeti’I-iImiyye, Kum, tsz.

Taberani, Sileyman b. Ahmed b. Eyyab, el-Mu'cemii’l-Kebir, thk. Hamdi b. Abdilmecid
es-Selefi, Mektebetl'l-UIim ve'l-Hikem, Mevsil, 1983.

Taberi, Muhammed b. Cerir, Cami'u’-Beyan fi Te'vilil-Kurdn, thk. Ahmed Muhammed
Sékir, Mliessesetli'r-Riséle, Beyrut, 2000.

Tabersi, Eb( Ali el-Fadl b. el-Hasen, Mecme'u’l-Beyéan fi Tefsiri’l-Kur'an, Miiesseseti’l-
A'lemi I'1-Matb('at, Beyrut, 1995.

Tabersi, Tefsiru Cevami’u’l-Cami’, Mijessesetij’n-Ne§ri’I-isIémT, Kum, 1411.

Tayaélisi, Sileyman b. Dav(d b. el-Carld, Miisnedii Ebi David et-Tayalisi, thk. Muham-
med b. Abdulmuhsin et-Turki, Hicr li't-Tib&’a ve'n-Nesr, Cize, 1999.

110



Vahyin Baslangiciyla llgili Rivayetlere Siinni ve Sii Alimlerin Yaklagimlar

Tirmizi, Muhammed b. Isa Eb{ Tsa, Siinentit-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir vd.,
Daru ihyai't-Tirasi'l-Arabi, Beyrut, tsz.

Tasi, Ebl Ca'fer Muhammed b. Hasen, et-Tibyan, thk.-tsh. Anmed Habib Kasir el-Amili,
Daru ihyai't-Tiirasil-Arabi, Beyrut, 1409.

Unalan, Abdullah, “ibn ishak ve Hadis Rivayetindeki Yeri’, e-Sarkiyat ilmi Arastirmalar
Dergisi, 2009, cilt: |, sayr: 2, ss. 97-113.

Yagaroglu, M. Kamil, “Namaz", DIA, istanbul, 2006, XXXII, 350-357.

Yildirnim, Enbiya, “Hz. Musa’nin Olim Melegini Tokatlamasi —Bir Rivayetin Tahlili-", Cum-
huriyet Universitesi iIahiyat Fakiiltesi Dergisi, XlII/2, 2009, ss. 21-37.

Zehebi, Semslddin Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osméan b. Kaymaz, Siyeru
A’lami’n-Niibela, Daru’l-Hadis, Kahire, 20086.

Zirikli, Hayruddin b. Mahmud b. Muhammed b. Ali b. Faris, el-A’lam, Daru’l-Iimi Il-Melayin,
Beyrut, 2002.

111



Approaches of Sunni and Shiite Scholars to the Narratives
Concerning the Beginning of Revelation

Citation/©- Uzun, N. (2013). Approaches of Sunni and Shiite Scholars to
the Narratives Concerning the Beginning of Revelation, CGukurova
University Journal of Faculty of Divinity, 13 (1), 73-112.

Abstract- The most reliable hadiths (narratives) on the firs revelation come
through Aisha (wife of the Prophet). This is a defect in the hadith before
Shia, while seen as a matter that increases the reliability and perfection of
the hadith in the Ahl al-Sunna circles. Because there has been an ancient
opposition to Aisha in the Shiite tradition. Besides, the presence of the
mentioned hadith in Bukhari’s collection is a reason for them to reject it.
Because, according to them, Bukhari conveys some narratives that damage
both the prestige and dignity of the Prophet and the Qur'an.

Key Words- The First Revelation, Shiite, Ahl al-Sunna, The Cave of Hira,
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Fikih Mezheplerinin Dar{i’l-Harb ile iliskilerde Savasi Esas
Almalarinin Sebepleri ve Guntmuz Agisindan Tahlili

Yrd. Dog. Dr. Ahmet OZDEMIR*

Atif / ©- Ozdemir, A. (2013). Fikih Mezheplerinin Dariil-Harb ile lliskilerde Savasi Esas Alma-
larinin Sebepleri ve Giiniimiiz Agisindan Tahlili, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergi-
si13(1), 113-134.

Ozet- Fakihler, Dérii'l-harb ile iliskilerde savas durumunun esas oldugunu ifade etmiglerdir.
Fikih kitaplarinda bu hususta birgok 6rnek bulunmaktadir. Fikih mezheplerinin uluslararasi
iligkilerde savasi megru kabul etmelerinin birinci sebebi, diinyada devletlerarasi iliskilerde
savasin esas olmasidir. ikinci sebebi ise, islam'i diinyaya yaymak icin Allah yolunda savasa
bagvurulabilir diistincesine sahip olmalaridir. Giiniimiizde savas, sadece savunma durumunda
mesrudur. Cagimizda sléam’i yaymak igin savasmak, amaglanan hedefe gétirmeyecektir. Bu
sebeple, [slam’1 hakim kilma amacina ulasabilmek icin baska araclarin kullaniimasi gerekmek-
tedir. Klasik dénemde miictehidler ¢aglarinin sartlarina uygun ¢éziimler lretmislerdir. Gagimiz
fakihlerine diigen gérev ise fikih mezheplerinde ortaya konulan ictihadlarin tarihsel nitelikte
olanlarini evrensellestirmeden, uluslararasi iliskilerde islém’in ana maksatlarina ulastirici yeni
¢6ziimler ortaya koymaktir.

Anahtar sézciikler- Cihad, Savas, Dari’l-islam, Dari’l-harb, Devietlerarasi iligkiler

SS8

Giris

Hanefi, Maliki, $&fii ve Hanbeli Mezhepleri, Misliimanlarla gayrimlslimler ara-
sindaki miinasebetlerin hangi gergevede ylrGtiilmesi gerektigi hususunda ayrintili hikim-
ler ortaya koymuslardir. Misliman olmayan insanlar (¢ ayr statiide degerlendirilmistir.
Bunlar zimmiler, miiste'menler ve harbilerdir. Cizye yikimliiligini yerine getirip islam
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devletinin vatandasi olan zimmiler! ve islam devletinden aldig izinle islam yurdunda gegici
streyle bulunan mste'menler2 digindaki gayrimUslimlerin kendileri harbi, yurtlari da dard’l-
harb? olarak nitelendirilmistir. islam devleti ile dari’l-harb arasinda mevcut bir saldirmazlik
sGzlesmesinin bulunmamas| durumunda savas halinin esas oldugu kabul edilmistir.

Fakinhlerin dari’l-harble iliskileri savas olarak benimsemelerinin temelinde gayri-
muslimlerin 6ldirlimesinin gerekliligi distncesi yoktur. Clnkl gayrimislimler, eman ve
zimmet akdine dayali olarak ylzyillarca Muslimanlarla ayni yurtta yasamiglardir. Sirf
inkari sebebiyle insanlarin dldlriimesi gerekli olsa idi, Hz. Peygamber (s.a.) déneminden
baslayarak asirlarca Muslimanlarla gayrimUslimlerin beraber yasamalari s6z konusu
olmazdi. Ayrica islam savas hukuku ilkeleri de gostermektedir ki Miisliimanlarin muharip
olmayan insanlari 6ldirmeleri caiz degildir.4 slam'i kabul etmeme tek basina 6ldirme
sebebi olsa idi muharip olsun olmasin herkesin ayni kategoride deg@erlendiriimesi icap
ederdi. Bbyle bir algilama ve uygulamanin olmamasi, fakihlerin inkérciligi tek basina 6l-
dirme sebebi olarak kabul etmediklerini gdstermektedir.

Bu tespiti yaptiktan sonra fikih mezheplerinin dari'l-harble iligkilerde savas! te-
mel almalarinin dogru bir sekilde ortaya konulmasi gerekmektedir. Fikih kitaplarinin
“cihad” ve “siyer” bdlimlerinde yer alan hiikiimler, zaman zaman Islam’in uluslararasi
guvenlik igin tehdit olusturdugu iddiasina temel olarak gosterilmektedir. Ancak bu deger-
lendirmeler, devletlerarasi iliskiler mevzusundaki ictihadlarin zamanin ve yasanilan bélge-

1 Zimmet akdinin niteligi igin bkz. Ebdi Yusuf Ya’kub b. Ibrahim, el-Har4c, Darii’l-Ma'rife, Beyrut t.y., s.
63; ibn Kayyim el-Cevziyye, Ahkdmu ehli’z-zimme, Ramada li'n-Nesr, Dammam 1997, I, 119 vd.; el-
Fetava’l-Hindiyye, Daru ihyai't-Turasi’l-Arabiyye, Beyrut 1980, Il, 244; Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed
el-Maverdi, el-Ahkdmi’s-sultaniyye ve’l-vildyati'd-diniyye, Darl'l-Kitébi'l-Arabi, Beyrut 1994, s.254,
262; Vehbe Zuhayli, Asarii'l-harb, Darii’I-Fikr, Dimagk 1992, s. 356, 797.

2 Miiste’'menlerin hak ve sorumluluklari igin bkz. Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, el-Mebsdt, Dari'l-
Ma'rife, Beyrut 1989, X, 69; Muhammmed ez-Ziihri el-Gamravi, es-Siraci’l-vehh4c, Dari’l-Fikr, Bey-
rut 1995, s. 405; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 islémiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamiisu, Bilmen Ya-
yinevi, Istanbul, t.y., lll, 346; Ahmet Bostanci, Hz. Peygamberiin Gayri Mislimlerle fliskileri, Ragbet
Yayinlari, istanbul 2001, s. 89.

3 Mislimanlarin hakimiyeti altina girmemis ve Islami hiikiimlerin icra edilmedigi memleketler DariiI-
harb olarak isimlendirilmistir. Hayreddin Karaman, Mukayeseli [sldm Hukuku, Nesil Yayinlar, istanbul
1991, |, 60. Déri’l-islam ve Dari'l-harb kavramlari igin bkz. Ahmet Ozel, isldm Hukukunda Ulke Kav-
rami, Iklim Yayinlari, istanbul 1991, 5.109-202.

4 Bkz.Serahsi, Serhu’s-Siyeri’l-kebir, IV, 1415; Abdisselam b. Said Sahndn, el-Midevvenetii'-kibra,
Kahire 1323, II, 6; el-Fetava’l-Hindiyye, 1l, 194; Ebd Muhammed Muvaffakuddin Ibn Kudame, el-
Mugni, Hecr lit-Tibaa ve'n-Nesr, Kahire 1992, XIll, 175, 180.
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lerin sartlar ile sekillendigini ve devletlerin birbirleri ile iligkilerinde miitekabiliyetin esas
oldugunu dikkate almayan yaklasimlardir. Su bir gergek ki, fikih kitaplarinda harbi stati-
slindeki gayrimislimlerle savagin esas olmasini ifade eden goérisler vardir. Ancak bu
hikimler, dinyada her milletin digeri ile savaginin hakli gorildigi bir ¢agda ortaya ko-
nulmustur. O asirdaki mevcut uluslararasi sartlari gérmezden gelip fakihleri bu konudaki
gorisleri sebebiyle suglamak, ilmf bir deger ifade etmeyecekir.

Fikih kitaplarinda ayrintisi ile ele alinan savas hukuku ilkeleri ve bu baglamda
olmak (izere savasa baslamadan, savas esnasinda ve savasin sonlandiriimasinda uyul-
mas! gereken kurallar incelendiginde gérillecektir ki, islam uluslararasi kamu diizeni icin
bir tehdit olusturmamaktadir.5 Dar(i'l-harble savasin asil olarak kabul edilmesi, tarihi sartla-
rin etkisiyle sekillenmis bir gorlstir. Glinimuzde, fikhi ilkeler gergevesinde kalarak gayri-
muslim devletler ile iligkilerde barigi esas alan bir doktrin gelistirmek mimkindr.

. Fikih Mezheplerinin Darii’l-harble iliskilerde Savasi Esas Aldigini
Gasteren Hiikiimler

Hanefi, Maliki, $S&fii ve Hanbeli mezheplerinin temel kaynaklarinda harbi olarak
nitelenen gayrimaslimlerle iligkilerde aslolanin savas hali oldugunu gdsteren bircok hiikiim
yer almaktadir. Bu hikimlerin sebeplerini bir sonraki basliga birakarak burada, fikih kitap-
larinda déari’l-harb ile iliskinin savas temeline oturtuldugunu gésteren goruslerden bir kis-
mina isaret etmek istiyoruz.

Cihad genis anlamiyla islam’a hizmet amaciyla yapilan her tiirlii cabayi kapsa-
maktadir.8 Dar (teknik) manasi ise, Miisliimanlarin korunmasi, islam’in tiim insanliga du-
yurulmas! ve dinyada adalet ve hakkaniyetin saglanmasi” amaciyla gerekli oldugunda
savasmaktir. Fikih kitaplarinda cihadin farz bir yakimlGlUk olarak nitelendirildigi gorilmek-
tedir.8 “Onceleri sadece savunma amagli savaslara izin verilmis, daha sonra gelen ayetler

5 [slam'in uluslararasi glvenligin saglanmasina etkisi icin bkz. Ahmet Ozdemir, islém Devietler Huku-
kunda Uluslararasi Kamu Diizeninin Savas Yoluyla Saglanmas!, (Yayinlanmamig Doktora Tezi), An-
kara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, 2008, s. 101-207.

6 Es’ad Muhammed Said es-Sagraci, el-Fikhu'-hanefi ve edilletihd, Dari’'l-Kelimi't-Tayyib, Dimagk
2000, s. 327.

7 Ebii'l-Hasan Burhanuddin Ali el-Merginani, el-Hidaye serhu Bidayeti’l-Miibtedi, Eda Nesriyat, istanbul
1991, 1, 135.

& Serahsi, Serhu’s-Siyeril-kebir, 1, 187; Ebi'l-Velid Muhammed b. Ahmed ibn Riisd, Bidayetii’l-
miictehid ve nihdyeti'l-muktesid, Dari’l-Ma’rife, Beyrut 1998, II, 179; lbn Kudame, el-Mugni, XIIl, 6.
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ile Mislimanlar tarafindan baslatilacak savaslara da izin verilmis ve hiikim cihadin
farziyeti (izerine miistekar olmugtur.” “Cihad, kéfirin kifrii sebebiyle hasen hiikmiindedir.
Clinkii kéafir, Allah’a ve Msliimanlara diisman olmustur. Bu sebeple cihad kéfirleri yok
etmek, hak dini gliclendirmek ve i'lay-1 kelimetullah igin mesru kilinmigtir.”1® “‘Baglangigta
sadece savunma savagina izin verilmis ancak daha sonra bu sinirlandirima kaldirilmig
mutlak olarak cihad emredilmistir.”"" Bu hikimler, fakihlere gére midafaa diginda da
savas yapilabilecegini gdstermektedir.

Hanefi, S&fit ve Hanbeli Mezheplerinin temel fikih kitaplarinda dari’'l-harbe sefer
diizenlemenin devlet bagkanlarinin gérevleri arasinda gérilmesi, dari’l-isldm ile dard’l-
harb arasinda aslolan iliskinin savas hali olarak kabul edildigini gdstermektedir. “Mcislii-
manlar yeterli glice sahipse en yakin diismandan baslayarak cihad etmek halifenin gérevi-
dir. Oziirsiiz olarak bir yilin cihad yapilmadan gegirimesi uygun olmayacagindan dolayi
her sene diismana sefer diizenlemek gerekir.2 ihtiyag olmasi durumunda senede birden
fazla da cihada ¢ikmak gerekir."3

Klasik ddnemde ortaya konulan ictihadlar gdstermektedir ki, o dénemde bu ko-
nuda gériis beyan eden fakihler islam devleti giicli oldugu zamanlarda dari'l-harb ile sulh
yapmay! caiz gdrmemektedirler. “Mtisliimanlar giglii ise ehli harp ile sulh yapmalari dogru
olmaz. Cinkii burada cihadi terk séz konusudur. Anlagma ancak Miisliimanlarin zayif
olmasi veya diismanin lslam’a ilgi duymasi gibi bir maslahat séz konusu olunca caiz olur.”
14“Hudeybiye sulhunun ebedi olarak degil de on yillik bir siire igin yapiimasinin sebebi
yeterli glice sahip olunca cihadin Mislimanlara farz olmasidir. Resdlullah’in bu uygula-

9 Serahsi, el-Mebsit, X, 2.

10 Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhari, Kesfu'l-esrar alé usilil-Pezdevi, Beyrut 1997, 1, 280.

1 Sihabuddin Remli, Nihdyetii'l-muhtéc ila serhi’l-Minhac, Dar(’l-Fikr, Beyrut 1984, VIII, 45; Celaleddin
es-Suydti, el-Havi li'l-fetdva, Darl’l-Kitabi'l-Arabl, Beyrut ty., |, 327.

12 Eb{ Abdullah Muhammed b. idris es-Safit, el-Um, Daril-Fikr, Beyrut 1990, I, 177; ibn Kudame, el-
Mugni, XIIl, 10; Gamravi, es-Sirdcii’l-vehhac, s. 400; Muhammed Emin ibn Abidin, Reddiil-muhtar
ale’d-Diirri-muhtér, Samil Yayinevi, Istanbul 1982, VIII, 375.

13 Eb( ishak Ibrahim b. Ali es-Sirazi, el-Mithezzeb fi fikhi’l-imam es-S&fii, Matbaatii Mustafa el-Babi el-
Halebi, Kahire 1959, I, 228.

14 Kasani, Bedd’iu’s-sanai’, VIl, 101; Mevsili, el-fhtiyar, IV, 120; Serahsi, Serhu’s-Siyeril-kebir, 1, 190;
ibn Kudame, el-Mugni, XIll, 154.
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masi anlasmalarin azami mdiddetinin on yil olabilecedini gdstermektedir.?® Siire tayin
etmeden mutlak olarak yapilan anlagsmalar caiz degildir.”1¢ Fakihlere gbre devletlerarasi
iliskilerde aslolan sulh olsa idi her hallkarda sulh yapilmasi caiz olurdu. Béyle bir sinirlan-
dirlma éngoriimezdi. Anlagmalarin nihal ¢6ziim olarak gérilmemesi, hatta gerekli durum-
larda Mislimanlara déri’l-harble yaptiklari anlagsmalari énceden haber vererek —belirli
sartlar cercevesinde- tek tarafli feshetme hakki taninmasi;'” digmana galip gelme imkani
yoksa sulh ile Mislimanlarin korunmasi ve yeteri kadar gli¢ elde edilince anlasmanin
sona erdirilip tekrar onlarla savas konumuna gegileceginin ifade edilmesi'® de fikih mez-
heplerine gore déari’l-harble iliskilerde aslolanin savas hali oldugunu agikga gostermekte-
dir.

Hanefi Mezhebi fakihleri, cihad ile ilgili ayetlerin 0 zamanki toplumun sartlarina
uygun bir sekilde tedrici olarak geldigini belirterek,® cihad mevzuunda en son nazil olan ve
Allah yolunda savasmayi emreden "Allah yolunda savagin ve bilin ki Allah, her seyi isitir ve
bilir." 20 ayetinin daha dnce gelen ayetleri neshettigini kabul etmektedirler. Buna gore;
sadece mesru miidafaa durumunda savasa izin veren “Kendilerine savas agilan (Mdsli-
manlara) zulme ugramalari sebebiyle (misilleme olarak savaga) izin verildi. Allah onlara
yardim etmeye elbette kadirdir.”2" ayeti ile, dismanla baris yapilmasini isteyen “Eder
diismanlar barisa yanasirsa sen de ona yanas ve Allah’a giiven. Stphesiz O her seyi
isitendir, bilendir."22 ayetinin mensuh hiikmUinde oldugu kabul edilmektedir. Ayrica hanefi
fakihlere gore“Size savas aganlarla Allah yolunda siz de savasin...”2 ayeti “Haram aylar
ciktig vakit artik o miigrikleri nerede bulursaniz 6ldiiriin, yakalayin, esir edin hapsedin ve
biitiin gegit baglarini tutun. Eger tevbe eder ve namazi kilip zekati verirlerse o zaman

15 Safii, el-Um, Il, 200; Ebiil-Hasan Ahmed b. Muhammed Mehamili, el-Liibab fi fikhi’s-Séfii, Dari/l-
Buhari, Medine 1994, s. 377.

16 Safii, el-Um, I, 200; Sirazi, el-Miihezzeb, 11, 261.

17 Serahsi, el-Mebsdt, X, 87; Merginani, el-Hidaye, 11, 138.
18 Serahsi, Serhu’s-Siyeri’l-kebir, |, 191.

19 Serahsi, Serhu’s-Siyeri’l-kebir, |, 188.

20 Bakara 2/244.

21 Hac 22/39.

2 Enfal 8/61.

2 Bakara 2/190.

17



Yrd. Dog. Dr. Ahmet OZDEMIR

onlari serbest birakin. Allah gok badiglayici, ¢ok merhametlidir.”2* ayeti ile nesh edilmigtir.
Dolayisiyla islam’i kabul etmeyen, cizye vermeyi de reddeden kafirlerle -onlar bize savas
agmadan da- savasmak vaciptir.25 Bu durum da gdéstermektedir ki Hanefi Mezhebine gére
déri’l-islam ile dari’l-harb arasinda aslolan savas halidir.

Hanefi, Maliki, ve Hanbelil Mezhepleri, k&firin kaninin ancak iman veya eman? ile
mUtekavvim olacagini kabul etmekte, bunun sonucu olarak da muharip olmadigi igin 6ld-
rilmemesi gereken bir kisinin (hasta, gocuk, kadin...) savasta o6ldiriilmesi durumunda
islenilen sugtan dolay sadece tévbe etmek gerektigi ve diyet ya da keffaretin gerekli olma-
digini savunmaktadirlar.2” Savasta oldirme ve esir almanin mubah olmasinin sebebi
olarak da diismanin kiifiir iizere olmasi gésterilmektedirler.28

Séfil Mezhebi fakihlerinin, kafirlerin Mislimanlara savas agmayip kendi ilkele-
rinde bulunduklari halde onlarla savasmanin hiikmiinii farz-1 kifaye olarak ifade etmeleri, 2
putperestlerle Musliman oluncaya kadar, Ehl-i Kitap ile de Misliiman oluncaya ya da
cizye vermeyi kabul edinceye kadar savas yapmayi Mislimanlar igin bir ylkimldlik ola-
rak kabul etmeleri30 karsilikli miinasebetlerde savas halini esas aldiklarini gésterir.

Hanefi, Maliki, $&fii ve Hanbeli fakihler, savag ilanini hukuki nitelikte bir zorunlu-
luk olarak ortaya koymaktadirlar. Savas ilani, savasa baglamadan énce dismanlara Mis-
liman olmalarini teklif etmek, bunu kabul etmemeleri durumunda cizye karsiliginda zim-
met anlagsmasi yapmay teklif etmek, bu da kabul edilmezse savas yapilacagini haber
verme seklinde uygulanmistir.3' Fikih kitaplarinda savas ilaninin bu sekilde yapilacaginin

2 Tevbe 9/5.

25 Kuddri, el-Muhtasar, s. 143; el-Fetava’l-Hindiyye, Il, 189.

% Eman, Islam ulkesine girmek isteyen yabanciya verilen can ve mal glvencesini ifade eder. Bkz.
Zuhayli, “Eman’, DIA, 79-80.

21 Kasani, Bedd'i'u’s-sanai’, VI, 101; lon Kudame, el-Mugni, XIlI, 31.

8 Serahsi, Serhu’s-Siyeri’l-kebir, V, 2200; ibn Rusd, Bidayetiil-mdictehid, 1I, 185.

2 Remli, Nihdyeti'l-muhtac, X, 46; Gamravi, es-Sirdcti’l-vehhéc, s. 400-401.

30 Safif, el-Um, II, 182, 199; Sirazi, el-Miihezzeb, I, 232.

31 Savas ilanin sekli igin bkz. Mislim, Cihad, 2 (1731); Eb(i Dav(d, Cihad, 82 (2612); Tirmizi, Siyer, 47
(1666); Darimi, Siyer, 8 (2447).
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beyan edilmesi®2 savasin sadece savunma durumu ile sinirli olarak gérilmediginin bir
baska ispatidir.

Fakihlerin ekseriyeti, haram aylara hlirmet gdsteriimesi gerektigini ve bu aylarda
savagmanin yasak oldugunu beyan eden ayetin33 mensuh oldugunu, bu sebeple de haram
aylarda savasin mubah olacagini savunmaktadirlar.34 Haram aylarda savunma savasi “O
halde kim size saldirirsa siz de tipki onlarin (stiiniize saldirmasi gibi saldirin...”s5 hikmu
geregince her hallikarda mesru olacagina gére, fukahanin bu aylarda savagin mubah
olacagi yonindeki beyanlari, savunma disindaki savas karari ile ilgilidir. Bu durum, mez-
heplerin sulh anlagmasi yapilmamis olan gayrimislim devletlerle iligkilerde savas halini
esas aldiklarini géstermektedir.

Sonug olarak, Mislimanlar ile zimmi ve miste’'men olmayan gayrimUslim toplu-
luklar arasindaki miinasebete dair fikih mezheplerinin ortaya koyduklari ictihadlar gdster-
mektedir ki; Hanefi, Maliki, S&fii ve Hanbeli mezhepleri, islam devletinin darii’l-harb stati-
slindeki gayrimUslim devletlerle olan iligkilerinde temel ilke olarak baris halini degil savas
halini esas almiglardir.

II. Fikih Mezheplerinin Darii’l-harble iligkilerde Savas Halini Esas
Almasinin Sebepleri

Muctehid, hukim gikarabilecek kadar yeterlilikte ayet ve hadis bilgisine sahip ol-
manin yaninda, olaylari sebep ve sonuglari ile tahlil ederek analiz ve sentez yapabilecek
kabiliyete sahip, yasadigi bolgeyi ve dlinyanin genel ahvalini bilen, zamaninin sartlarinin
farkinda olan kisidir. Bu nitelikteki alimlerin ortaya koydugu ictihadlardan tesekkil eden
fikih mezheplerinin, gayrimislimlerle iliskilerde savas halini esas almalarinin sebeplerine
bakmaksizin bu yaklasimlarindan dolayi onlari elestirmek dogru olmayacaktir.

% Sahnin, el-Miidevveneti'l-kiibra, Il, 2; Serahsi, el-Mebsit, X, 6; Séfi, el-Um, IV, 252; Kasani,
Bed&'i'u’'s-sanéi’, VI, 100; Maverdi, el-Ahkdmdii’'s-sultaniyye, s. 84; ibn Kudame, el-Mugni, XIlI, 29-31;
Sihabtiddin Ahmed b. idris el-Karafi, ez-Zahire, Darii’l-Garbi'l-Islamf, Beyrut 1994, 111, 404; ibn Hazm,
el-Muhallé, VI, 345.

3 Maide 5/2.

3 Cessas, Ahkdmii'l-Kuran, |, 440; el-Fetava’l-Hindiyye, Il, 193; Kal'aci, Mevsdatu fikhi Stifyani’s-Sevri,
s.314.

35 Bakara 2/194.
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Fikih Mezheplerinin savagi 6ncelikli olarak giindemde tutmalarinin baglica iki ne-
deni vardir. Birincisi, 0 ddnemde diinyada gegerli olan diizende her devletin, diger devlet-
lerin potansiyel dlismani oldugu algisidir. Bdyle bir ortamda devletlerarasi miinasebetlerde
temel ilkelerden olan mukabele bilmisil ilkesi geregi fakihler savas halini esas almiglardir.
ikinci sebep ise cihansiimul bir nitelikte olan islam dininin tebliginde savasin arag olarak
kullanilabilecegi dislncesidir.3¢ Bu hususlarin ortaya konulmasi mezheplerin bu mevzu-
daki ictihadlarini daha dogru kavramaya yardimci olacaktir.

a- Diinyada Devletlerarasi iligkilerde Savag Halinin Esas Olmasi

Mezheplerin tesekkul ettigi klasik ddnemde fakihlerin diinyayi dard’l-islam ve
dari’l-harb olarak ikiye ayirip, dar’l-harb ile daimi bir savas halini esas almalarinin teme-
linde yatan sebepleri dogru tespit edebilmek icin o dénemin sartlarini géz éniine almak
gerekir.37

Fikih mezheplerinin dogusu ve gelisimi déneminde dlnyada savas her haliikarda
mesru ve mutat kabul edilmekteydi.®® Bu anlayisin bir sonucu olarak devletlerarasinda
stirekli ani baskinlar yasanmakta ve gliclii olan devletin diger devletleri hakimiyetine alma-
sI hakli bir uygulama olarak gériimekteydi.3®

Musliman dlkelerin hagli seferleri ile kars! karsiya kaldiklari, anlasmalara sada-
katin olmadi§i ve devletlerarasi iliskilerde keyfiligin hiikiim strdiigi4o bir diinya dlizeninde
Muslimanlarin farkli inanctan olan milletleri potansiyel diisman olarak algilamalari yadir-
ganmamasi gereken bir durumdur. Nitekim bu durum diger inang sahipleri igin de gegerli-
dir4! O dénemde herkes kendisinden olmayanlari potansiyel diisman olarak gériiyor ve

% Serahsi, el-Mebs(it, X, 2; Remli, Nihdyetiil-muhtéac, XIIl, 46; Abdilaziz el-Buhari, Kesful-esrér,
1, 280.

37 M. Safi Louay, klasik ddonemde oIU§an_isIém savas hukuku kurallarinin yasanilan ¢agin etkisiyle
savas! esas aldigini fakat bu anlayigin Islam'in temel ilkeleri ile uyusmadigini sGylemektedir. Bkz.
Louay, “Islam’da Savas ve Barig” (trc. Safiye Morgay Giilen), Isldmi Sosyal Bilimler Dergisi, Istanbul
1995, cilt: 3, sayr:1, s. 59, 83.

% Turnagil, Islamiyet ve Milletler Hukuku, s. 65-66.

39 Celik, Milletlerarasi Hukuk, 11, 21.

40 Eba Zehre, Son Barig Gagrisi, s. 28, 63; Meray, Uluslararasi Hukuk ve Uluslararas Orgatler, s. 231;
Ozel, Devletler Hukukunda Savas Esirleri, s. 23.

41 Lewis, [slam'in Krizi, s. 123; Halliday, islam ve Catisma Miti (trc. Umut Ozkinmlii- Giilberk Kog),
s.122.
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buna gdre muamele yapiyordu. Mesela Grotius, Hiristiyan olmayanlarla gok siki iligkiler
kurmamaya 6zen gosterilmesini istemektedir.42 Kardinal Julien Cesarini, Muslimanlara
verilen ahit ve yeminin hiikmii olmadigini soyleyerek Osmanli Padisahi . Murad ile akde-
dilen on yillik muahedenin {izerinden daha on giin ge¢gmeden iptal ettirmistir.43 Béyle bir
ortamda tek yonlii bir bakis agisiyla sadece Mislimanlarin tavrini elestirip* o an mevcut
olan genel uygulama ve teamdilii gérmezden gelmek insafli bir yaklasim olmayacaktir.45

Batr'nin islam'’1 kilig dini gibi gésterme cabalari ve bu konuda uyguladiklar gifte
standart sadece Mislimanlar tarafindan degil, bizzat batili yazarlar tarafindan da elestiri
konusu yapilmistir. islamiyet (izerine arastirmalari ile taninan John L. Esposito “Biz, Yahu-
dilik ve Hiristiyanhgi ele alirken siddet iceren Kitab-1 Mukaddes metinlerini tarihsel baglam-
lar1 iginde yorumluyoruz. Yahudilik ve Hiristiyanlik adina yapilan katliami ve emperyalizmi
asirilik ve sapma olarak degerlendiriyoruz. Islém igin ise ayni yaklagimi sergilemiyoruz.
[slam’1 iig-bes radikalin inanci ve eylemleri olarak degil, inancin biitiinligii ve égretileri
icinde degerlendirmemiz gerekiyor.48 diyerek konunun tarihsel ve zihinsel arka planina
vurgu yapmamin llizumuna isaret etmektedir.

Avrupal diisiiniirler, islam medeniyetini kendileri {izerinde hakimiyet kurmus bir
cephe medeniyeti olarak gérmuslerdir. Cephe iliskisinde olan toplumlar ve medeniyetler
rasyonel diisiinemezler. Birbirlerini sirekli kollamak zorundadirlar. Her an karsi tarafin
tekrar bir cephe olusturabilecegi endisesi tasirlar. Bu durum, devletler arasinda stirekli bir
mUcadele ve gatisma olgusunu beraberinde getirir.4”

Resmi nedeni Muslimanlarin eline gegen kutsal yerleri kurtarmak olan hagl se-
ferlerinin itiraf edilmeyen gergek nedeninin Hiristiyanligi yaymak oldugu, sonugta Orta

42 Hugo Grotius, Savas ve Barig Hukuku (trc. Seha L. Meray), Ankara 1967, s. 110.

43 Hammer, Joseph von, Osmanli imparatoriugu Tarihi (trc. Zuhuri Danisman), istanbul 1972, II, 275-
276.

44 Paul Fregosi, Jihad in the west miislim conquests from the 7 to the 215t centuries, New York 1998,
S. 22-24.

4 Bazi batili (ilkelerin dillerinde Mislimanlari agadilamak igin birgok kelime ve tabirin olmas digmanli-
din boyutunu géstermesi bakimindan dikkat gekicidir. Bkz. Halliday, Isldm ve Catisma Miti (trc. Umut
Ozkinmli- Gilberk Kog), s.187 vd.

46 John L. Esposito, Kutsal Olmayan Savas (trc. Nuray Yilmaz, Ertan Yilmaz), Oglak Yayinlari, istanbul
2003, s. 150.

47 Ahmet Davutoglu, “Tirkiye-Avrupa iliskilerinin Diinii, Bugiinii ve Yarinr”, izlenim, istanbul Ocak 1996,
sayl: 29, s. 27; Weeramantry, Islamic Jurisprudence An International Perspective, s. 128-129.
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Dogu’nun siyasi agidan isgal edilmesi ve ticari olarak somiiriiimesi eylemine donstlg,*8
Hiristiyanligin devlet dini olmasiyla baslayan ve on bes asir devam eden heretic ve
schismatic kabul edilen gruplara karsi gésterilen siddet ve saldiri hareketleri Mislimanlar
da icine alacak sekilde genisletilip stirekli diisman algilamasiyla hareket edildigi4® géz
oniine alinirsa fakihlerin kendi dénemlerinde gayrimislim devletlerle iligkilerde savas halini
esas almalarinin sebeplerini daha iyi anlayabiliriz.

Samuel Huntington’un son yillarda sikga tartisilan yenidiinyanin medeniyetlerin
catismasi Uizerine bina edilecegi tezi ve bu dogrultuda beyan edilen gérusleri, varlig eski-
den beri mevcut olan bu miicadelenin héla devam etme potansiyeli tagidigini gdstermek-
tedir. Huntington eserinde, Batinin menfaati igin kendi medeniyeti i¢inde dayanismayi
ilerletmesi, kiltirleri yakin toplumlari bati toplumlarina katmasi, askeri agidan slper gig
olmaya devam etmesi ve batili dederlere yakinlik duyan diger medeniyetlerdeki gruplari
desteklemesi gerekir diyerek® kendi toplumuna medeniyetler arasi miicadelede basarili
olma yollarini gésterme gayreti icine girmektedir. Bu yaklasim, yiizyillardan beri stiren ve
Muslimanlar ile Bati toplumlarinin her an micadele ve ¢atisma olgusunun iginde yer aldigi
duslincesinin bir yansimasi olarak dikkat gekmektedir.

Uluslararasi adalet ve hakkaniyeti tesis etmeye ydnelik miiesseselesmenin ol-
madigl, guclinin hakli gorlldugl, devletlerin herhangi bir denetleme mekanizmasina
dayanmaksizin savas agma karari aldiklari,5' ani baskin ve saldirilarin siklikla yasandig
bu tarihi dénemde her devlet, aralarinda ittifak bulunmayan diger devletleri ehl-i harp ola-
rak kabul etmistir. Mezheplerin dogus ve gelisim dénemine tekabUl eden bu tarihi stirecte
bahsi gecen sebeplerden dolayi dnlerinde baska da segenek bulunmayan fakihler, yasa-
diklar cagin ve sartlarin bir gerekliligi olarak diinyayi islam yurdu olan ve olmayan diye
ayirmislar, zimmf ve miste’men statlistinde olmayan gayrimUslimleri harbi olarak vasiflan-
dirarak devletlerarasi iligkilerde savas halini esas almiglardir.

Vehbe Zuhaylt'nin “Klasik dénemde fukaha, yasadiklari dénemin devletlerarasi
sartlarinin zorlamasiyla Miislimanlar ile gayrimislimler arasindaki iligkiyi savag temeline

4 Jacques G. Ruelland, Kutsal Savaglar Tarihi (trc. Teoman Tungdogan), s. 79; Ahmed Riza, Batinin
Dogu Politikasinin Ahléken Iflasi (trc. Ziyad Eblizziya), s. 65-73.

49 Kose, “Cihad Siddete Referans Olabilir mi?”, islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, sy. 10, 2007, s. 59.
5 Samuel Huntington, Medeniyetler Gatismasi (trc. Mustafa Calik), Vadi Yayinlari, Ankara 1997, s. 43.
51 Meray, Uluslararasi Hukuk ve Uluslararasi Orgiitler, s. 231.
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oturtmuslardir. Harbi esas almamalari daha uygun olurdu.™2 gorlisti, ddnemin sartlarinin
fakihlerin ictihadlarina yansimasini ifade etmesi bakimindan isabetli olmakla birlikte bu
sartlarda fakihlerin barisi esas almalarini bekleme bakimindan isabetli gériinmemektedir.
Glnkl savas temeline dayali olarak devletlerarasi miinasebetlerin yasandigi bir ortamda
fikih mezheplerinin gayrimislim toplumlarla iliskilerde barisi esas almalarini beklemek reel
politik durumla mutabik olmayacaktir.

b- islam’in Tebliginde Allah Yolunda Savagmanin Arag Olarak Goriilmesi

Cihad s6zlilk anlami olarak “gayret etmek, ¢aba sarfetmek, zahmet ¢ekmek” an-
lamlarina gelmektedir.53 Istildhi manasi ise ilahi mesaji insanlara duyurmak, nefse ve
dismanlara karsl micadele etmek, Allah’'in dinine hizmet igin elden gelen ¢abayi gdster-
mektir.> Gerekli durumlarda Allah yolunda savasmak da bu gayretin bir parcasi olarak
gorilerek mesru kabul edilmistir.

islam cihansiimul bir din oldugu igins5 mensuplarina iyiligi emreden kétiiligi ya-
saklayan fertler olmalarini emretmekte ve diinyanin her bir kdsesine islam'i teblig etmeyi
sorumluluk olarak yiiklemektedir.5” Fakihler, miiminlere yiiklenen bu sorumlulugun yerine
getiriimesinde Allah yolunda savasmayi mesru bir arag olarak gérmuslerdir.

islam’in tiim insanliga ulastirimasi gérevi ve hak ile batil arasindaki miicadele
kiyamete kadar stirecektir. Bu konuda bir gevseme gésterilmemelidir. Nitekim Tebuk sefe-
rinden donen bazi micahidlerin “Artik cihad bitti.” diyerek silahlarini satmaya baglamalar
Uzerine,8 Resdlullah (s.a.) “Cihad, Allah’in beni (peygamber olarak) génderdigi andan,
(immetimin en son neslinin Deccal ile savasacagi ana kadar devam edecektir. Onu adaletli
(bir idareci) nin adaleti ortadan kaldiramayacagi gibi, zalim (bir idarecin)in zulmi de kald-

52 Zuhayli, Aséri’l-harb, s. 130.

58 Ebi'l-Feth Burhaneddin Nasir b. Abdiisseyyid b. Ali Mutarrizi, el-Mugrib fi tertibi’l-mu’rib, Mektebetii
Usame b. Zeyd, Haleb 1979, |, 170.

5 Damad, Mecmau'l-enhur fi serhi Miilteka’l-ebhur, 1, 632; Khadduri, [slam’da Adalet Kavrami (trc.
Selahattin Ayaz), s. 223; Ozel, “Cihad”, DIA, VII, 527.

5 Bkz. A'raf 7/158; Tevbe 9/33; Nar 24/55; Fetih 48/28.

5% “Siz, insanlar icin ¢ikarilmig en hayirli bir immetsiniz. lyiligi emreder, kétiilikten vazgegirmeye ¢al-
sirsiniz...” Al-i Imrén 3/110.

57 Karaman, ) Anahatlariyla [sldm Hukuku, 1, 275; Khadduri, islam Hukukunda Savas ve Barig, s. 72,
Mevdddi, Islam’da Hiikimet (trc. Ali Genceli), s. 183.

58 Vakidi, el-Megazi, |, 425.
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ramaz.”® buyurarak Ummetin rehavete kapilmamasi gerektigini beyan etmis, ayrica cihad
gbrevinin devlet bagkani adil de olsa zalimde olsa devam edecegini haber vermistir.0
Ayrica kiyamete kadar kftir ehlinin Mislimanlar aleyhine gesitli entrikalar cevirecegine ve
zayif anlarini bulduklarinda saldirmakta tereddiit etmeyeceklerine isaret etmistir.6!

Fikih usull ilminde lafizlar manasi agik ve kapali olmak izere ikiye ayrilir. Mana-
si aclk lafizlar z&hir, nass, mifesser ve muhkem olmak Uzere agiktan en agik olana dogru
siralanir.62 Cihadin kiyamete kadar devam edecegini bildiren bu hadis, te'vil ve neshe
ihtimali bulunmamasié3 ve hiikme delaletinin kesin olmasi bakimindan muhkem bir mana
ifade etmektedir.%# Muhkem manasi en agik lafiz olup,% anlamini kavramak i¢in beyana
ihtiyag yoktur ve onunla elde edilen hiikim ister has, ister &mm olsun degisme kabul et-
mez temel kurallarindan biridir.%6 Buna gdre insanlari serden koruma ve Allah’in dinini
yiceltme gayesiyle cihad etmek farz hilkkmiindendir.6”

Mevcut sartlar dogrultusunda en uygun metot ile miicadele etmek gerekir. Sava-
sin mageri vicdanda mesru olarak algilandigi, yapilan zulim ve haksizliklarin bagka bir
yolla engellenemedigi bir ortamda fikih mezhepleri, “Gayrimiislim devietlerle iligkilerde
aslolan savas halidir.” ictihadini benimseyerek, dar(’l-harb hiikminde olan devlet saldir-
madan da zikredilen olumsuz sartlarin ortadan kaldirilip, teblig imk&ninin dogmasi igin
Allah yolunda savasi mesru kabul etmislerdir. Burada Uzerinde durulmasi gereken nokta,
Allah yolunda savagin amag degil arag olarak gérilmesidir.

% Ebd Davad, Cihad, 33, 2532.

60 Serahsi, Serhu’s-Siyeri’l-kebir, |, 168; Ayrica bkz. “lyi olsun kétii olsun her devlet bagkani ile birlikte
cihad sizin yikdamldligindzdir.” Eba Davad, Cihad, 34, 2533.

61 Celal Yildirim, Kaynaklariyla Ahkdm Hadisleri, Konya 1993, VI, 41.
62 Sadrlsseria, et-Tavzih serhi't-Tenkih,, 88.

63 Muhammed Emin, Teysiri't-tahrir, Ill, 281; Ali el-Kari, Mirkatiil-mefatih serhi Migkatil-Mesabih, XI,
421.

64 Zeydan, el-Veciz fi usdli’l-fikh, s. 346-347.

85 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfu'l-esrar, |, 80.

8  Ferhat Koca, [sldm Hukuk Metodolojisinde Tahsis, isam Yayinlari, istanbul 1996, s.82.
67 Merginani, el-Hidaye, |, 378.

124



Fikih Mezheplerinin Dérii’l-Harb ile lliskilerde Savasi Esas Almalari

Bu agiklamalardan bazi batili yazarlarin iddia ettigi gibi islam’in kili¢ zoruyla ya-
yildig1, insanlarin zorla Mislimanlastirildigi®® hikminl vermek dogru degildir. Fetihlerin
arkasindaki dini mantik diger dinlere mensup olanlari zorla islam’a dahil etmek degil, bi-
tin dinyada cehalet ve inangsizigin kaldirilip, Allah’in muradina uygun &dil toplumlarin
olusmasini saglamaktir. Gayrimislim bir devlet ile sirf inangsiz olmasi sebebiyle degil,
islam davetine engel olmasi veya islam’in hakimiyetini kabul etmemesi sebebiyle savasil-
mistir. Bu savasin amaci inangsizliklarin cezasini bu diinyada vermek degildir. Esas gaye
islam davetini cihanin her tarafina ulagtirmaktir. islam’dan haberdar olan kisi tercihini hiir
iradesi ile verecektir. Clnkl imanin yeri kalptir. Bu ylizden insanlari zorla mimin yapma
imkani yoktur.

islam hakimiyetinin yayilmasi ile islamlagma arasindaki farki gozden kagirmamak
gerekir. islamlasma fetih bittikten sonra yani kili¢ kinina girdikten sonra baslayan bir siireg-
tir. Bu siireg iginde toplumlarin ihtida etmesinde farkli sebepler etkili olmustur. islam inan-
cinin; fitrata uygunlugu, ahlaki ilkelere hassasiyet g6stermesi ve yonetimdekilere adil ve
hosgorili davranmay telkin etmesinin yaninda, evlilik ve komsuluk iliskileri, tasavvuf
erbabinin faaliyetleri ve daha st konumlari elde etme arzusu gibi etkenler fethedilen top-
raklarda goriilen baslica ihtida sebepleri olarak sayilabilir.5® Fetih faaliyetlerinin temel
amacl, inangsiz insanlara zorla Islam dinini benimsetmek degil, diinyadaki tim insanlara
ilahi tebligi ulastirma gayretidir.

8  |gnaz Goldziher, islam'da Fikih ve Akaéid (trc. ilhan Basgtz), Ardig Yayinlari, Ankara 2004, s. 30-36;
Philip Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi ( trc. Salih Tug), Bogazici Yayinlari, Istanbul 1980, II, 552-
553; Fregosi, Jihad in the west miislim conquests from the 7 to the 215t centuries, s. 22.

8 Mehmet Ozdemir, “Fetih Teblig lliskisi”, Diyanet Aylik Dergi, Agustos 2003, s. 29.
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lll. Fikih Mezheplerinin Gériiglerinin Giiniimiiz artlari Bakimindan
Degerlendirilmesi

Mctehidlerin 6zellikle muamelat sahasindaki ictihadlarini zaman baglamindan
kopararak anlamaya calismak bazen yanlis neticelere ulastirabilmektedir. insanlar arasi
veya devletler arasi miinasebetlere iliskin ictihadlarin, dedisen ve gelisen toplumsal sart-
larda g6zden gegirilip tarihsel nitelikte olanlar ile ¢aglar Ustl olup kiyamete kadar baki
kalacak olanlari ayirmak elzemdir. Aksi durumda mictehide séylemedigini séyletme duru-
muna disulecektir. Mecelle’de zikredilen “Ezmanin tagayyiirii ile ahkamin tagayyirii inkar
olunamaz.”™ kaidesi de bazi hikimlerin zamanin sartlarina gore degisebilecegini ifade
etmektedir.

Fakihlerin savagsl esas almasinda birinci neden, yasadiklari diinyada savas du-
rumunun hakim oldugu bir sistemin yirtrlikte olmasidir. Ginimuzde ise 6zellikle Birles-
mis Milletlerin kurulmasindan sonra dlinyada savunma durumu disinda savas, mesru bir
hak olarak kabul edilmemeye baslanmistir.”* Cagimizda savas, kamu vicdanini yaralayan,
dinyanin her kdsesinde biyik infial uyandiran bir olgu olarak karsimiza g¢ikmaktadir.
Bunun bir sonucu olarak da fikih mezheplerinin gayrimislimlerle iliskilerde savasi esas
almalarinin gerekgelerinden olan diinyada devletler arasinda savagin hakim olma olgusu
islerligini kaybetmistir.

Fikih mezheplerinde déarii’l-harble savasiimalidir gorstinin bulunmasinin bir di-
ger nedeni, Islam'in tebliginde Allah yolunda savasmanin bir arag olarak gériilmesidir.
islam’in fert ve toplum bazinda gergeklesmesini istedigi ana hedefler vardir.72 Zar(irat-i
diniye olarak da ifade edilen din, can, mal, akil ve neslin muhafazasi ile bu ana gayelere
ulasilabilecektir. Bunlar amag¢ (makéasid) hikimler olarak korunmak zorundadir ve gaglar

70 Bkz. Ali Haydar Efendi, Direrii’l-hukkém serhu Mecelleti’l-ahkém, |, 67.

™ Hiseyin Pazarci, Uluslararasi Hukuk Dersleri, Ill. Kitap, Turhan Kitabevi, Ankara 1999, s. 225. Fetih
buguin uluslararasi hukukta mesru kabul edilmemektedir. Fakat eskiden fetihle kazanilmis haklar bu-
giin de gegerlidir. Gunki her hukuki vakianin vuk( buldugu anda gegerli olan hukuk kuralina gére
degerlendirilmesi gerekir. Buglintin yasagi 6nceye etkili olmaz. bkz. Sevin Toluner, Milletlerarasi Hu-
kuk Dersleri, istanbul 1989, s. 18.

72 Hiikiimlerin amag (makasid) hiikiimler ve arag (vesail) hiikiimler diye iki kategoride degerlendirilmesi
icin bkz. izzettin Abdiilaziz b. Abdisselam, el-Kavaidii’l-Kiibra, Dimask 2000, I, 52; Muhammed Tahir
b. Astr, Mekasidii’s-seriatil-islamiyye, Tunus 1985, s. 145; Erdogan, islam Hukukunda Ahkdmin De-
dismesi, s.100-107.
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gegse bile degisime kapalidir. Bununla birlikte bir de esas amaca gotiren arag (vesail)
hikimler vardir. Bu hiklimlerde ise degisim s6z konusu olabilir.

Bir amag hilkme ulastiran, birden fazla vesail hikiim bulunabilir.”? islam’in teblig
ana gaye olmakla birlikte ilim, teknik, sanat ve kltir alanlarinda en Ust seviyeye ulasip
diger kiltirleri etkilemek, dini hayatin her alanina hakim kilip glizel 6rnek olmak, irsat
heyetleri kurup cgalismalar yapmak ve Allah yolunda savasmak ise bu hedefe gotlren
cesitli araglardir. Buna gére islam’i teblig amaciyla savasa basvurmak bu gayeye hizmet
eden araglardan sadece birisidir. Fakihler kendi dénemlerinin sartlari geregi dini teblig igin
savagmaya da mesruiyet tanimislardir. Ginlimizde ise sartlar degismistir. Unutmamak
gerekir ki vesile, maksadi gergeklestirmiyorsa itibardan disecektir.” Bu sebeple mevcut
sartlarda artik savunma durumu disindaki savaglar mesruiyetini kaybetmigtir.

islam’in hakimiyetini kabul ettirme amaci ile savas agildi§i zaman tiim milletlerin
tepkisi ile karsilasilacagi, uluslararasi camiada infiale yol agacagi ve islam’a sempati du-
yanlarin bile islam'dan uzaklasmasina sebep olacagi siiphe gétirmez bir gergektir. Bu
sebeple giiniimiiz sartlarinda savag yéntemi islam’in tebligi amacina ulagtirmayacaktr.
Buglin yapilmasi gereken, bu amaca ulagmayi temin edecek baska vesilelere basvurmak-
tir. Esas amag, islam’in zorla kabul ettirilmesi olmayip, tim insanlara ulastirimasi ve anla-
tilmasi olduguna gore gelisen iletisim vasitalari, sanat faaliyetleri, bilim ve teknoloji bu
hedef dogrultusunda birer arag olarak kullanilabilir. Muslimanlar dstlin bir medeniyet ve
gelisme seviyesine ulasip diinyada sézl geger hale gelerek bu amaca hizmet edebilirler.
Fertler de bulunduklari bolgede davranis ve beseri minasebetler bakimindan 6rnek bir
sahsiyet ortaya koyup islam’i yasayarak teblig edebilirler.

3 Mustafa Selebi, Ta'lilii’l-ahkém, Dar(i'n-Nehdatii'l-Arabiyye, Beyrut 1981, s. 37-41.
™ Erdogan, islam Hukukunda Ahkédmin Degismesi, 5.102.
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Sonug

Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli Mezhepleri, gayrimislim devletlerle iligkileri sa-
vas temeline oturtmuslar ve savagin devletlere taninan bir hak olarak gorildigu dénem-
lerde, cihad kavramini en genis manasiyla ele alip, Misliman olmayan tilkelerle, islam’in
siyasi hakimiyetini kabul ettirmek icin, savas yapilmasini mesru kabul etmislerdir.

Mctehidlerin ortaya koyduklari bu gérisleri, zaman baglamindan kopararak her
asirda uygulanmasi gerektigini diistinenler, islam’'da savasin esas oldugunu savunmakta-
dirlar. Cagimizdaki bazi muellifler ise yasadigimiz ylizyllda mesru midafaa digindaki
savaslarin mesruiyetini savunmanin imkansiz olmasindan hareketle, fikih kitaplarindaki
savasin asil oldugunu agik¢a beyan eden metinleri gérmezden gelerek Safii mezhebi
disindaki mezheplerin barigi esas aldigini iddia etmektedirler. Bize gére iki yaklasim da
isabetli degildir. Ciinkii savasin asil oldugunu savunanlar, tarihsel nitelikteki ictihadlari
evrensel hale getirerek glinimiiz insanlarina sunma hatasina dismektedirler. Fakihler
barigi esas almistir, diyenler de fikih kitaplarinda bahsi gegen “Devlet bagkani her sene
sefere gikmalidir.”, “islam devleti giiglii oldugu zaman sulh yapmasi caiz degildir.” “Cihad
ayetleri tedricen gelmistir. En son nazil olan ve Allah yolunda savasmayi emreden ayet
daha onceki ayetleri neshetmistir.” gibi bilgileri yok farz ederek ilmi tutarsizlik igine dus-
mektedirler.

Kanaatimize gore Islam devletler hukukunda dariil-harb statiisiindeki gayrimiis-
limlerle iliskiler baglaminda “isldm barig dinidir’ seklinde verilecek genel bir hikkiim yiizler-
ce yillik fetih hareketlerini gayrimesrulukla ve sahabe déneminden giiniimiize kadar bu
ugurda dlenleri zuliim ve giinahkarlikla nitelemeye yol agacaktir. Bunun yaninda “/s/am
savas dinidir’ seklindeki bir hiikiim de islam’in higbir durumda savastan vazgegmeyen kilic
dini gibi algilanmasina neden olacaktir. O halde aslolan baristir veya savastir seklinde
gegmis ve gelecek tim zamanlar kapsayacak genellikte bir hukim vermek yerine, esas
amacin islam'in tebligi ve yeryiiziinde islam hakimiyetinin saglanmas oldugunu, bu hede-
fe gotlirecek vesilelerin zamanin, mekanin ve sartlarin degismesi ile degisebilecegini kabul
etmek daha yerinde olacaktir.

Fakihler, yasadiklari zaman, bélge ve sartlara gére savasin Islam hakimiyetinin
saglanmasinda bir ara¢ olarak kullanilabilecegi gériisiini ortaya koymuslardir. Ancak
unutulmamalidir ki zamanin ve sartlarin etkisiyle sekillenen ictihadlar, zamanin degismesi
ile degisime ugrayacaktir. Cagimizda uluslararasi konjektir tamamen degismis ve savas
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istisnal bir yol olarak gérlilmeye baslanmistir. Bu sartlarda hala fikih kitaplarinda yazilanla-
r birebir uygulamaya kalkismak dinin 6ziine ve maksatlarina uymayan sonuglar dogura-
caktir. Bu durumda yapilmasi gereken islam’in amag ve arag hiikiimlerini dogru tespit
ederek yeni ¢oztimler ortaya koymaktir.

Allah yolunda savasmanin amag degil ara¢ oldugunu, esas gayenin islam’in ilke-
lerinin diinyanin her kdsesine tebli§ edilmesi ve dinyada Ustlinligin saglanmasi oldugunu
g6z dniine alarak giinimiizde dini tebli§ gayesiyle gayrimislim Ulkelere savas agiimasinin
-mevcut uluslararasi sartlar sebebiyle istenen amaca ulastirmayacagi noktasindan hare-
ketle- isabetli olmayacagini sdyleyebiliriz. Yasadigimiz asirda uluslararasi iligkiler bagla-
minda mevcut olan sartlar, savas disi yollarla islam hakimiyetinin saglanmasi yolunun
tercih edilmesini gerekli kilmaktadir. Zaten cihad kavrami sadece silahli miicadele ile sinirli
degildir. Genis manasiyla cihad, Allah’in dinine yapilan her tiirlii hizmeti ve ¢abayi kapsa-
maktadir. Bugiin, isldm’i diinyada hakim kilmak igin yapilmasi gereken Misliman olma-
yanlara savas agmak degil; ilimde, teknikte, ekonomide ve sanatta en ileride olarak, taklit
eden degil taklit edilen bir medeniyet seviyesine ulagsmaktir.
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Abstract- Muslim jurist stated that there were darulharp relations based on
the state of war. There are many examples in this regard the books of Figh.
There are two reasons for the adoption of legitimate war in international
relations. First, it is mainly the war in the world of international relations.
Secondly, "referred to jihad to spread Islam to the world." idea. Today, the
war is legitimate only if the defense. In our age, to fight to spread Islam will
not lead to the intended target. Therefore, other means must be used to
achieve the purpose of Islam to dominate. Mujtahids in the classical period
have produced solutions suitable to their circumstances. Islamic jurists of
today, the main ideals of Islam in international relations should develop
appropriate new solutions.
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Ebi’l-Hasen el-Vahidi'nin Hayati, Eserleri ve
Tefsir Tarihindeki Yeri

Ars. Gor. Hadiye UNSAL®

Atif / ©- Unsal, H. (2013). Ebi'l-Hasen el-Vahidinin Hayati, Eserleri ve Tefsir Tarihindeki Yeri,
Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13 (1), 135-164.

Ozet- Bu calisma, Gazali (6. 505/1111) tarafindan tefsirin iktisar, iktisad ve istiksa diye ifade
edilen (g farkli mertebesinin/derecesinin él¢iitii olarak gdsterilen? el-Basit, el-Vasit ve el-Veciz
adli tg ayn tefsirin miellifi olan Ebi'l-Hasen el-Vahidi'nin hayati, eserleri ve tefsir tarihindeki
yerini tanitmayi, béylece bu biiyiik miifessirle ilgili ilmi ¢alisma/arastirma alanina miitevazi bir
katki sunmayi amacglamaktadir. Makalede énce Vahidi'nin hayati ve ilmi kigiligi hakkinda bilgi
verilecek, ardindan eserleri tanitilacak, daha sonra da (¢ ayn tefsirinin belli bagl ézellikleri
mukayeseli bicimde degerlendirimeye caligilacaktir.

Anahtar sozciikler- Ebi’l-Hasen el-Vahidi, Tefsir, el-Basit, el-Vasit, el-Veciz.

Ebiil-Hasen el-Vahidi (6. 468/1076) islam tefsir tarihinde ok énemli bir yere sa-
hip miifessirlerden biridir. O kadar ki imam Gazali Vahidinin tefsir sahasindaki otoritesini
tartisiimaz kabul etmis ve hatta kendisine tefsir alaninda kitap telif etmemesinin sebebi
soruldugunda, “Seyhimiz Ebii'l-Hasen el-Vahidi'nin bu alanda telif ettikleri kafidir.” diye
cevap vermistir.2 Yine Gazali, “Kim Allah'in kitabini RasOlullah’tan dinlemek isterse

Giris

Gukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali, e-posta: hunsal@cu.edu.tr

1 Iktisar mertebesi Kuran'n iki kati hacmindeki tefsire, iktisad (ig kati hacmindeki tefsire karsilik gelirdi.
Daha hacimli tefsirler ise istiksa mertebesini ifade ederdi. Buna gore el-Veciz iktisar, el-Vasit iktisad,
el-Basit ise istiksa mertebesine tekabiil etmektedir. Bkz. Eb( Hamid Muhammed b. Muhammed el-
Gazali, ihy&'u Uldmii'd-Din, Beyrut trs., |. 40. Bu 6lgiit Osmanlilar déneminde de benimsenmistir.
Bkz. Cevat Izgi, Osmanli Medreselerinde flim, Istanbul 1997, I. 70-74.

2 Eb( Muhammed Abdullah b. Es‘ad el-YAfi‘i, Mir'4tii’-Cenén ve ibretii’-Yakzén, Beyrut 1997, 1. 155.
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Vahidi'nin tefsirini okusun.” demistir.3 Bunun yaninda Gazali, Vahidi'nin Kuran tefsiriyle
ilgili el-Basit, el-Vasit, el-Veciz adli eserlerinden ilham alarak fikih konusundaki ¢ eserini
bu sekilde isimlendirmistir.4 Ote yandan Fahreddin er-Rézi (6. 606/1210) hemen her ayetin
tefsirine Vahidi'den nakillerle baslamis ve bu suretle onun tefsir sahasindaki otoritesine
zimnen atifta bulunmustur. Buna mukabil Vahidi her nedense modern dénemdeki tefsir
arastirmacilarinin yogun ilgisine mazhar olmamistir. Gergi onun mufessir kimligi ve tefsir
sahaslyla ilgili bazi eserleri (izerine tez ve makale diizeyinde birkag calisma yapiimistir;
fakat Zemahseri (0. 538/1144), Fahreddin er-Razi gibi diger bazi mifessirlerle ilgili ¢alis-
malarin sayisiyla kiyaslandiginda, Vahidi ile ilgili galismalarin yeterli olmadigi anlagilir.
Tespit edebildigimiz kadariyla Mustafa Altundag@'in “Mufessir el-Vahidi ve ‘Fadailu’s-Suver
Adli Kitabr” isimli yiiksek lisans tezi (Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, istan-
bul 1988) ve Osman Kara'nin “Vahidi ve Tefsirindeki Metodu”s isimli makalesi disinda
Vahidi'nin mifessir kimligi ve tefsir sahasindaki eserleri (izerine mustakil bir calisma ya-
piimamistir.8 Ayni sekilde yurtdisinda yapilan galismalar da sinirli sayidadir. Bunlardan biri
Cevde Muhammed el-Mehd'nin “el-Vahidi ve Menheclih fit-Tefsir” (Kahire trs.) adli
doktora tez calismasidir. Bir digeri Meha bint Abdurrahman Netl’'nun “el-Vahidi ve
Menheclha fi'l-Akide: Ard ve Nakd” (Mekke 2008) isimli doktora tez ¢alismasidir. Bu ikisi-
nin disinda Ahmed el-Falih'in “Eseru iimi Esbabi'n-Niizdl inde’l-Vahidi fi Tefsiril-Basit min
Evveli'l-Fatiha ila Nihayeti Streti’l-Maide” (Riyad 1429) isimli yiksek lisans tezi ile Walid A.
Saleh’in “The Last of the Nishapuri School of Tafsir: Al-Wahidi (d. 468/1076) and His
Significance in the History of Qur'anic Exegesis’” adli calismasi bulunmaktadir.

3 Cevde Muhammed Muhammed el-Mehdi, el-Vahidi ve Menheciihi fi’t-Tefsir, Kahire trs., s. 403.

4 Ebiil-Abbas Ahmed b. Muhammed ibn Hallikan, Vefeyatiil-A'yan ve Enbéu Ebnéi'z-Zamén, ngr.
ihsan Abbas, Beyrut 1970, IIl. 303; Ebd Abdillah Semseddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru
A’lami'n-Niibeld, Beyrut 1984, XVIII. 340; Ebu’l-Mehasin ibn Tagriberdi, en-Niicimii’z-Zahire fi
Miilaki Misr ve’l-Kahire, Beyrut 1992, V. 105; Semseddin Muhammed b. Ali ed-Davadi, Tabakati'l-
Miifessirin, Beyrut trs., 1. 395.

5  Bkz. Osman Kara, “Vahidi ve Tefsirindeki Metodu”, Giimiishane Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergi-
si, cilt: 2, sayi: 3 (2013).

6 Tefsir sahasindaki tez calismalariyla ilgili arastirmamiz neticesinde Yasemin Avci Kaya tarafindan
“Vahidi'nin el-Vasit Adli Tefsirinde Israiliyyat” adli bir yiiksek lisans tezi -ki bu tezin adi ISAM'In kayit-
larinda “Vahid?'nin el-Vasit Adli Tefsirindeki Metodu” seklindedir (Bkz. http://ktp.isam.org.tr)- hazirlan-
dig1 bilgisine ulastik; ancak adi gegen dgrencinin danismani Prof. Dr. Mustafa Ozel'den bu tez ¢alis-
masinin tamamlanmama ihtimalinin yliksek oldugu yéninde bir bilgi aldik.

7 Bkz. Walid Saleh, “The Last of the Nishapuri School of Tafsir: Al-Wahidi (d. 468/1076) and His
Significance in the History of Quranic Exegesis”, Journal of the American Oriental Society, Vol: 126,
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Vahidi'nin ézellikle el-Basit adli eseri hicri besinci asirdaki Stinni tefsir gelenegi-
nin en énemli drinlerinden biri olmasi ve gerek rivayet, gerek kiraat yoninden ¢ok zengin
bir muhtevaya sahip bulunmasi yaninda Ali b. Hamza el-Kisai (6. 189/805), Eb( Zekeriyya
Yahya b. Ziyad el-Ferra (6. 207/823), Eb{ Bekr ibnii’l-Enbari (6. 328/940) ve daha birgok
mUellifin tefsir ve Uldm{'l-Kur'an’la ilgili olan ve fakat glinimUze ulagmayan gesitli eserle-
rindeki gérls ve yorumlari igermesi agisindan da son derece 6nemlidir. Ayrica, Esbabii’n-
Niizdl adh eserinin Ulimu’l-Kur'an sahasinda gok énemli bir yere sahip oldugu stiphesiz-
dir.

l. Hayati

Vahid'nin tam adi Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali b. Mettlyi'dir. Hayati hak-
kinda bilgi veren kaynaklarin hemen hepsinde Ebi'l-Hasen kiinyesiyle anilmistir. ibnii’l-
Kifti (6. 646/1248) inbahiir-Ruvét adli eserinde Vahidi'nin kiinyesini Ebii’l-Hiiseyn seklinde
kaydetmisse de® bu farklilik biiyiik bir ihtimalle tashifden (yazim hatasi) miitevellittir.9 ibn
Hallikan'in (6. 681/1282) Eb( Ahmed el-Askeri’den naklettigi bilgiye gére “Vahidi” nisbesi
mifessirin Vahid b. ed-Dil b. Miihre adli atasina racidir. 10 Mlhre, Arap kavminin bly(k bir
kolu olan Kud&'a blinyesindeki bir kabilenin ismidir. Buna gére Vahidi Araplarin Beni
Kud&’a kabilesine mensuptur, denebilir.!

A ny

Ebl’l-Hasen el-Vahidi buyik dedesine nisbetle “Mettlyi” diye de anilmigtir. 2
Theodor Néldeke (6. 1930) ve Carl Brockelmann (6. 1956) gibi bazi oryantalistier bu nisbe
ile Hiristiyan gelenekteki Mette/Matta arasinda bad kurmus ve buradan hareketle
Vahid'nin Hiristiyan kdkenli bir aileye mensup oldugunu ileri sirmislerdir.3 Kelime kokle-
rinden blylk hukimler kurmaya pek merakli olan oryantalistler Mettlye kelimesi ile Matta

No: 2 (2006). Bu galismalarin yaninda Omer ibrahim Ridvan’'in “el-Vahidi ve Menhecuh( fi Tefsiri'l-
Basit” (Malezya 2011) adli calismasi da bulunmaktadir.

8  Bkz. Ebi'l-Hasen Cemaliiddin ibni’1-Kifti, inbahii'r-Ruvat ala Enbahi’n-Nuhét, Beyrut 1986, Il. 223.

9 Mehdi, el-Vahidi ve Menhectih, s. 55.

10 b Hallikan, Vefeyatii’l-A'yan, |ll. 304; Yafii, Mir'ati’l-Cenan, ll. 74.

" Kud&'a igin bkz. Ebl Muhammed Ali b. Said ibn Hazm, Cemheretii Enséabi’l-Arab, ngr. Abdusselam
Muhammed Har(in, Kahire 1982, s. 440, 485-486; Bkz. Eb{i'l-Hasen Ali b. Muhammed Ibn{'l-Esir, el-
Liibab fi Tehzibi'l-Enséb, nsr. Ihsan Abbas, Beyrut 1994, Ill. 275.

12 Vahidr'nin nisbesi igin bkz. ibn(i’I-Esfr, el-Liibab, Ill. 163, ibn Hallikan, Vefeyatiil-A'yan, ll. 303; Ebii'l-
Fidé Ismail Imadiddin Ismail b. Sihdbuddin Omer Ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihdye, Beyrut 1997,
XVI. 57.

13 Mehdi, el-Véhidi ve Menheciih, s. 57. Ayrica bkz. R. Sellheim, “al-Wahidi”, The Enyclopedia of Islam,
Leiden 2000, XI. 48.
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arasinda kurduklari gevsek ve gelisiglizel bagdan hareketle Vahidi'nin ailesinin Hiristiyan
oldugunu sdylemek gibi gok iddiali bir sonuca ulagmislardir. Lakin sonug ¢ok iddiali olsa
da oncliller saglam delile muhtagtir.

Aslen Rey ve Hemedan arasindaki S&ve sehrinden olan Vahidi'nin ™4 ailesi
Save'den Horasan bolgesindeki dort blylk sehrin en 6nemlisi olan Nisabura gog etti.
VahidT hicri besinci asirda Nisabur'da dlinyaya geldi. Bu asir Abbasiler'in siyasi istikrarini
kaybetti§i déneme rastlar. Bu dénemde Abbasi devleti son derece zayiflamis ve hemen
higbir niifuzu kalmamistir. Devlet isleri yerel emirler eliyle ylritiimustir. Bliveyhiler ve
Selguklular gibi bazi devletler bile bu donemde halife izerinde etki ve niifuz sahibi olmus-
lardir. Siyasi istikrarsizliga ragmen bu dénemde ilmi hayat canliigini yitirmemistir. Zira
gerek Gazneliler gerekse Selguklular -Mahmud b. Sebikk Tegin (6. 421/1030) ve
Nizadmalmdalk (6. 485/1092) érnedinde goriilecegi gibi- alimleri ve ilmi faaliyetleri destekle-
mislerdir. Birgok medrese ve zengin kitliphanenin tesisine sahne olan bu dénemde Sia ve
Mutezile'nin yanisira Ehl-i Stinnet disi diger firkalarin yayginlik kazanmasi ve bu mezhep-
ler arasinda mlnazaralarin vuku bulmasi ilmi hayata dinamizm katmigtir.15

Bu bilgiler 1si§inda denebilir ki Vahidi siyasi agidan ¢alkantili ancak ilmf agidan
canli bir ddnemde yetismistir; ancak kendisi el-Veciz fi Tefsir’l-Kitabi’l-Aziz adli tefsirinin
mukaddimesinde blyuk alimlerin goclp gittigi, ilmi seviyenin distigu hususunda Uzintd-
stindi dile getirmistir.6

Tabakat kitaplarinda Vahidi'nin dogum tarihiyle ilgili bilgi bulunmamakla birlikte
468 (1076) yilinda yetmis yaslarindayken vefat ettigi'? bilgisinden hareketle dogum tarihi
398 (1007) olarak tahmin edilmektedir. Ailesi hakkinda da fazla bilgi mevcut degildir. Bilin-
digi kadariyla babasi Ahmed b. Muhammed ticaretle mesgul olmustur. Kaynaklarda
Vahid'nin iki kardesinden sz edilir. Kendisinden yasga blyik kardesinin adi Ebi’l-Kasim

14 Yakat el-Hamevi'nin (6. 626/1229) verdigi bilgiye gore Save, Tahran yakinlarinda Rey ve Hemedan
arasinda yer alir. Save sehrinin halki Stnni olup S&fit mezhebine mensuptu. Save’'nin hemen yanin-
da yer alan Ave sehrinin halki ise Sii-imamPdir. Mezhep farkliigindan dolayi Save ve Aveliler arasin-
da husumet vuku bulmustur. Daha genis bilgi i¢in bkz. Eb( Abdillah Yakdt el-Hamevi, Mu‘cemi’l-
Biildan, Beyrut 1990, I1l. 201-202.

15 Bkz. Mehdi, el-Vahidi ve Menheciih, s. 2-17.

16 Bkz. Ebl'l-Hasen Ali b. Muhammed el-Vahidi, el-Veciz fi Tefsiril-Kitébi'l-Aziz, ngr. Safvan Adnan
Déavadi, Dimesk-Beyrut 1415/1995, |. 87.

17 Bkz. Eb( Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, el-iber fi Haberi men Gaber, ngr.
Eb( Hacer Muhammed Zagll, Beyrut 1985, Il. 324; Ebi’'l-Felah Abdiilhay Ibni’l-imad, Sezerétii’z-
Zeheb fi Ahbari Men Zeheb, ngr. Abdlilkadir el-Amadit-Mahm(d el-Amadt, Beyrut 1989, V. 292.
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Abdurrahmén b. Ahmed el-Vahidi (6. 487/1094), kiiglk kardesinin adi Ebd Bekr Said b.
Ahmed'dir. Kaynaklarda muhaddis ve fakih olarak anilan biylk kardesi Ebl Tahir b.
Mahmis, Yahya b. ibrahim el-Miizekki ve Ebl Bekr el-Hiri'den hadis rivayet etmis, 8 Ziyadi
ve ibn Yusufdan ders almistir. Ayrica Ebii’l-Abbas el-Esam’in (6. 346/957) dgrencilerinden
hadis dinlemistir. Bazi kaynaklarda Vahidi'nin kiiglik kardesi Eb( Bekr Said b. Ahmed'in de
Ebi’'l-Abbas el-Esam’in dgrencilerinden hadis dersleri aldigi kaydedilmistir.

Vahidi'nin cocukluk ve genglik yillari hakkinda kayda deger bir bilgi mevcut
degildir. Bununla birlikte zengin bir aileye mensup oldugu bilinmektedir. Gerek zengin bir
ailede yetismesi gerekse Nisabur'un canli bir ilim ve kiltir merkezi olmasi Vahidi’nin bitlin
vaktini iime vermesini sagladi. Tabakat kitaplarindaki atiflardan anlasildigi kadariyla ilim
tahsiline erken yaslarda bagladi. Kuran-i Kerim'i ezberlemek maksadiyla memleketi
Nisabur'da ilk 6grenime baglayan Vahidi temel egitimini ve Kur'an ezberini ilk hocasi Eb{
Omer Said b. Hibetullah el-Bistami’nin (6. 502/1108) mahalle mektebinde tamamladiktan
sonra Nisabur'da Dari's-Siinne adi verilen hadis merkezinde 12 yaglarindayken egitim
gorda.

Vahidi Ebd Ishak Muhammed b. ibrahim es-Sa'lebi’den (6. 427/1035) tefsir ve
kiraat, Ebt Omer Said b. Hibetullah el-Bistami (6. 502/1108), Ebd Tahir Muhammed b.
Muhammed ez-Ziyadi (6. 410/1020), Eb( Bekr Ahmed b. Hasen el-Hiri (6. 421/1030),
Hasen b. Muhammed el-Herevi ve Abdurrahman b. Hamdan en-Nasriyi'den (6. 432/1040)
hadis, Ebi’l-Fadl Ahmed b. Muhammed el-Ar(izi'den (6. 416/1026) Iligat ve edebi ilimler,
Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed el-Kiihiindizi (420/1029[?]) ve Ebii’l-Hasen imran b. Musa
el-Magribi’den (6. 430/1038) sarf, nahiv ve meani, Ebi’l-Kasim Ali b. Ahmed el-Blsti, Ebl
Osman Said b. Muhammed ez-Za'ferani (6. 427/1036), Ebi'l-Hasen Ali b. Ahmed el-
Féarisiden (430/1038) kiraat dersleri aldi. Ayrica Ebd Hafs b. Mesr(r en-Nisabdri (6.
448/1056), ismail b. Abdurrahman b. Ahmed es-Sabtini en-Nisabdri (6. 449/1057), Ebd
Bekr Ahmed b. Abdullah et-Temimi (6. 430/1038), Eb( Hassan Muhammed b. Ahmed el-
Muzekki (6. 432/1040), Ebl'l-HUseyn Abdiilgafir b. Muhammed el-Férisi (6. 448/1056),
Ebd Sa'd Muhammed b. Abdurrahman el-Kencerizi (6. 453/1061) ve ismail b. Eb(i Bekr
el-Clircani gibi alimlerden de ders aldi.1°

18 Zehebi, Siyeru A'Tami'n-Niibeld, XVIII. 342.

19 Bkz. Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed el-Vahidi, et-Tefsiriil-Basit, ngr. Muhammed b. Abdullah el-
Fevzén, Riyad 1430, |. 56-69, (Nasirin mukaddimesi); Mehdi, el-Vahidi ve Menhecth, s. 65-72;
Abdurrahman Cetin, “Vahidi”, DIA, Istanbul 2012, XLII. 438.
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Uzun yillar medreselerde ders veren Vahidi gesitli ilim dallarinda birgok 6grenci
yetistirmistir. Ogrencileri arasinda Ebd Muhammed Abdiilcebbar b. Muhammed el-Huvari
(6. 553/1158), Eb(i Nasr Muhammed b. Abdullah el-Ergiyani (6. 528/1133) ve kardesi
Ebii'l-Abbas Omer b. Abdullah el-Ergiyani (6. 534/1139), Ebii’l-Kasim Yusuf b. Ali el-
Huzeli (6. 465/1073), Ebli'l-Hasen Ali b. Abbas en-Nisabdri (6. 491/1098), Ebl Bekr Yahya
b. Abdiirrahim el-Makberi (6. 522/1128), Ebi'l-Fadl Ahmed b. Muhammed el-Meydani (6.
518/1124), Ebl'l-Abbas Muhammed b. Ahmed el-Firavi (6. 530/1135), Ebi’l-Fadl Mu-
hammed b. Ahmed el-Mahiyani (6. 525/1131), Ebii'l-Hasen Abdiilgafir b. ismail el-Farisi
(6. 529/1134), Ebd Ismail b. Ebi Salih el-Miiezzin es-Safil (6. 532/1137), Eb{ Ishak el-
Merver0zi (6. 533/1138), Ebd Nasr Abdiilkerim Ali b. Ahmed el-Hagnamf (6. 492/1098),
Ebd Said Muhammed b. Mahmad (6. 506/1112) gibi isimler zikredilebilir.20

Vahid'nin seyahatleri konusunda detayl bilgi bulunmamakla birlikte el-Basit adli
tefsirinin mukaddimesinde en dnemli hocalarini zikrettikien sonra, “Kendilerinden istifade
ettigim Nisabur ve diger sehirlerin alimlerini burada tadat edecek olsam séz uzar, okuyucu
usanir.”2! seklinde bir ifade kullanmasindan onun ilim tahsili icin bazi seyahatler yaptidi
sonucuna varilabilir. Nitekim Vahidi bazi eserlerinde Taberistan ve Horasan arasinda
bulunan ve biiyiik bir sehir olan Ciircan’da Ebd Muammer b. ismail el-ismaili, Ebii’l-Haris
Muhammed b. Abdtirrahim, Akil b. Muhammed el-Ciircani’'den, isfahan’'da Eb(i Nuaym el-
isfahani’den ve Bagdat'ta Ebd Mansir el-Bagdadiden ders aldigini zikretmistir.22

Vahidi 462 yilinda bir hastaliga yakalanmig23 ve Cemaziyelahir 468 (Ocak-Subat
1076) yilinda Nisabur'da vefat etmistir. Hemen bitlin kaynaklar miellifin 468 yilinda vefat
ettigini belirtirken ibn Tagriberdi (6. 874/1470) 469 tarihini vermis, fakat daha sonra 468
tarihini tercih etmistir.2

2 Bkz. Vahidi, et-Tefsir(i’l-Bastit, . 69-75, (Nasirin mukaddimesi); Mehdi, el-Vahidi ve Menheciih, s. 73-
75.

21 Bkz. Vahid, et-Tefsirii'l-Basit, 1. 425.

2 Bkz. Vahidi, et-Tefsiriil-Basit, |. 40, (Nasirin mukaddimesi), |. 425; Mehdi, el-Vahidi ve Menheciih, s.
65; Mustafa Altundag, Mifessir el-Vahidi ve “Fadéilu’s-Suver” Adli Kitabi, (yayimlanmamig yiksek li-
sans tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlist, Istanbul 1988, s. 20.

2 Mehdi, el-Vahidi ve Menhectih, s. 61.

2 ibn Tagriberdi, en-Niicimii'z-Zahire, V. 105. Vahidi'nin hayati hakkinda daha genis bilgi igin bkz.
Yakat el-Hamevi, Mu‘cemd’-Udebd, Beyrut 1993, IV. 1659-1664; lbnii'l-Esir, el-Libab, IIl. 163; a.
mif., el-Kéamil fi't-Térih, Beyrut 1987, VIII. 411; Ibn{’l-Kifti, Inbahii'r-Ruvat, 11. 223-225; Ibn Hallikan,
Vefeyati'l-A'yan, Ill. 303-304; Zehebi, Siyeru A'lami’n-Niibela, XVIII. 339-342;Yafi, Mir'atiil-Cenén,
IIl. 74; Eb( Nasr Tacliddin Abdlvehhab b. Ali es-Siibki, Tabakatii's-Séfi‘iyyeti’l-Kiibra, ngr. Mahmd
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II. ilmf Kisiligi

itikatta Es'arf, fikinta S&fit mezhebine mensup olan Vahidi tefsir, hadis, nahiv, -
gat ve edebiyat gibi gesitli ilim dallarinda s6z sahibidir. Bu ylizden kaynaklarda “Mifessir”,
“imam’, “Musannif’, “Allame”, “Arap dilinde ve nahivde istad”, “‘Sair” gibi sifatlarla zikre-
dilmistir.2s ibni’l-Kiftf, ibn Hallikan, Taciiddin es-Siibki (6. 771/1370), ibn Kadi Siihbe (6.
851/1448), ibn Tagriberdi ve Davadi'nin (6. 945/1539) ifadelerine gore Vahidi tefsir iiminde
kendi ¢agindaki alimlerin énde gelen simalarindan biridir.26 Zehebi (6. 748/1374) te'vil,
Arapga Ve liigatte, ibn Kadi Siihbe ise fikih, siir, nahiv, liigat ve tefsirde dnemli bir sahsiyet
oldugunu ifade etmistir.2” Daha dnce de zikrettigimiz gibi Gazéli'ye (6. 505/1111) tefsir
alaninda kitap telif etmemesinin sebebi soruldugunda, “Seyhimiz Ebir’l-Hasen el-Vahidi'nin
bu alanda telif ettikleri kafidir."28 seklinde cevap vermistir. Yine Gazali, “Kim Allah’in
kitabini Rasulullah’tan isitmek isterse Vahidi'nin tefsirini okusun.” demistir.29

Genis ilmi birikimi, “Climle alem tek bir kiside, yani Ustadimiz Vahidi'de cem
oldu.” seklinde bir aforizmayla ifade edilen Vahidis® basta Selcuklu veziri NizdmGimlk (8.

M. Tanahi-Abdiilfettah M. el-Hulvi, y.y., V. 240-243; ibn Kesir, el-Bidaye ve’'n-Nihdye, XVI. 57; Ebi’l-
Hayr Muhammed b. Muhammed Ibniil-Cezeri, Géyetiin-Nihdye fi Tabakatil-Kurrd, nsr. G.
Bergstraesser, Beyrut 2008, |. 463; Takiyytiddin Ibn Kadi Stihbe, Tabakatii’s-Safi‘yye, Beyrut 1987, 1.
256-257; ibn Tagriberdi, en-Niicimii’z-Zahire, V. 105; Celaleddin es-Suyiti, Bugyetiil-Vuat fi
Tabakéti’l-Lugaviyyin ve’n-Nuhat, ngr. M. Ebiil-Fazl ibrahim, y.y., 1979, Il. 145; Semseddin Muham-
med b. Ali ed-Davadi, Tabakéti’l-Miifessirin, Beyrut trs., 1. 394; Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed el-
Vahidi, el-Vasit fi Tefsir’l-Kur'ani’l-Mecid, nsr: Adil Ahmed Abdilmevcid-Ali Muhammed Muavviz,
Beyrut 1994, 1. 22-26, (Nasirin mukaddimesi); Vahidi, et-Tefsiri’l-Basit, 1. 23-75, (Nagirin mukaddi-
mesi); Adil Niiveyhiz, Mu'cemii’l-Miifessirin min Sadri’l-islém hatta’l Asri’l-Hézir, Beyrut 1988, |. 352;
Mehdi, el-Vahidi ve Menheciih, s. 1-75; Sellheim, “al-Wahidi”, XI. 48; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik
Tefsir Tarihi, Ankara 1960, s. 249-250; Altundag, Miifessir el-Vahidi ve “Fadailu’s-Suver” Adli Kitabi,
s. 11-40.

25 Bkz. Yak(t el-Hamevi, Mu‘cem, IV. 1660; Zehebi, Siyeru Allami'n-Nibela, XVIII. 339.

% {onii’l-Kifti, l’nbéh@i’r—Ruvét, IIl. 223; ibn Hallikan, Vefeyétii'l-A'yan, Ill. 303; Sibki, Tabakati’s-
Séfiiyye, V. 240; Ibn Kadi Slhbe, Tabakétii’s-Séfi'iyye, |. 257; Ibn Tagriberdi, en-Niicimii’z-Zahire,
V. 105; Dav(di, Tabakétii’l-Miifessirin, 1. 394.

21 bnii'-Kifti, Inbahii'r-Ruvat, II. 223; Zehebt, Siyeru Alamin-Niibela, XVII. 339-340; Ibn Kadi Siihbe,
Tabakatil's-Séfiiyye, 1. 256-257.

28 Yafi', Mir'étii'l-Cenén, 1. 155.
2 Mehdi, el-Vahidi ve Menheciih, s. 403.

30 Yakat el-Hamevi, Mu‘cem, IV. 1660; Suy(ti, Bugyeti'l-Vuét, 11. 145; Davidi, Tabakati'l-Mifessirin, 1.
395.
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485/1092) olmak Uzere birgok kimsenin ikram ve tazimlerine mazhar olmustur.3! Bu bilgi
Vahid'nin Nizdmiye Medresesinde ders verdigi seklinde degerlendirilmistir.32 Vahidi tefsir
sahasinda genellikle évglyle anilimis olmakla beraber tefsirlerinde isréiliyyat, zayif ve
uydurma hadislere yer verdigi gerekgesiyle tenkitlere de ugramistir. Ayrica ibnil-Cevzi (6.
597/1201), ibn Teymiyye (6. 728/1328) gibi Selefi alimler onun hadis sahasinda yetersiz
oldugundan sz etmislerdir. Daha agikgas!, ibnil-Cevzi her surenin faziletine dair Ubey b.
Ka'b'dan nakledilen uydurma hadisle ilgili olarak Sa'lebi’yi ve bu konuda onu takip eden
Vahid?'yi elestirmis ve bu baglamda “Sa’lebi ve Vahidl'yi yadirgamiyorum. Clnku ikisi de
hadis alaninda ehliyet sahibi degildir.” demistir. 33 Benzer sekilde ibn Teymiyye de
Minhaci’s-Siinne adli eserinde Vahidi ve hocasi Sa'lebi hakkinda sunlari sdylemistir:
“Hadis ilmini bilen kimseler Sa‘lebi'nin surelerin fazileti konusunda her surenin basinda
Ebd Uméme'den uydurma hadisler rivayet ettiginde ittifak etmistir. Bundan dolay
Sa’'lebi'den ‘hatibu leyl* (sahih-sakim demeden gelisigiizel hadis rivayet eden) diye séz
edilir. Sa’leb'nin &grencisi Vahidi ile bu ikisine benzer miifessirler de tefsirlerinde zayif
hadisler nakletmistir.”34 Hadis alimi Kettani (6. 1857/1927) ise Vahidi ve hocasi Sa'lebi’'nin
hadis ilminden pek nasipleri bulunmadigini, ézellikle Sa’lebi'nin el-Kesf ve’l-Beyan adli
tefsirinde mevzu hadisler ve asllsiz kissalarin yer aldigini séylemistir.35

Vahidi kendinden dnceki alimlere dil uzattigi gerekgesiyle de elestirilmistir. Kendi
talebesi Ebii’l-Hasen Abdilgafir b. ismail el-Farisi, “[Hocam Vahidi] her tirlii hiirmet ve
sayglya layik bir kisiydi. Keske kendinden onceki blylk alimlere dil uzatmamis, onlari
konumlarina yakismayacak bir sekilde anmamis olsaydi. Allah hepimizi affetsin.“6 demis
ve fakat hocasi Vahidi'nin hangi alimlere dil uzatti§i konusunda bir tasrihte bulunmamistir.
Muhtemeldir ki Ebii’l-Hasen b. isméil el-Faris'nin bu ifadeleri Vahidi'nin Eb( Abdurrahman
es-Sllemi (6. 412/1021) hakkinda “Sllemi Hakaiku't-Tefsir adli bir eser kaleme almis,

31 Suydti, Bugyeti-Vuat, 1I. 145; Davadi, Tabakét[J’I-MUfessirin, I. 395; Nlveyhiz, Mu'cemii’l-
Miifessirin, 1. 352; Ali Turgut, Tefsir Usdlii ve Kaynaklari, Istanbul 1991, s. 239.

32 Bkz. Mehdi, el-Vahidi ve Menheciih, s. 72.
3 Bkz. Ebi'l-Ferec ibnii'l-Cevzi, Kitabiil-Mevzi 4, Beyrut 1995, I. 174.

% Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim ibn Teymiyye, Minhacii’s-Siinneti'n-Nebeviyye, Riyad 1986, VII.
12. Benzer ifadeler igin bkz. ibn Teymiyye, Minhacii’s-Siinne, VII. 13, 34, 91, 177, 300, 311, 312,
355, 434. Bununla birlikte ibn Teymiyye Vahidinin hocasi Sa'lebi'den daha iyi Arapca bildigini
belirtmigtir. Bkz. ibn Teymiyye, Minhécii’s-Siinne, VII. 91, 312.

3% Muhammed b. Ca'fer el-Kettani, Hadis Literatiir(i: er-Riséletii-Mustatrafe, gev. Yusuf Ozbek, istanbul
1994, s. 112.

3% Yakat el-Hamevi, Mu‘cem, IV. 1660.
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ama eger bu zat eserinin Kur'an tefsiri oldugu iddiasinda bulunmussa, hi¢ diistinmem, onu
tekfir ederim.”3” seklinde nakledilen tenkitleriyle ilgilidir.

Eserlerinde Ehl-i Stinnet'i savunan, Kaderiyye, Misebbihe, Miicessime gibi firka-
lara karsl miicadele eden Vahidi, mifessir kimliginin yaninda Arap dili ve edebiyatindaki
birikimiyle de taninmigtir.38 Eserleriyle ilgili kisimda aktaracagimiz bilgilerin de taniklik
ettigi lzere Ebu't-Tayyib el-Miitenebbinin (6. 354/965) divanina yazmis oldugu serh,
Vahid'nin edebiyat alanindaki genis birikimini gosterir.

Bazi arastirmacilara gore Vahidi “Nisabur Ekoli“ diye ifade edilen bir tefsir
ekoliiniin temsilcisidir. Bu ekollin diger temsilcileri Tefsiri’n-Nisabdri adli eseriyle taninan
Ebi’l-Kasim ibn Habib en-Nisabdri (6. 406/1015) ile el-Kesf ve’l-Beyan adli tefsiriyle
meshur olan Eb Ishak es-Sa‘lebi (6. 427/1035) dir. Burada s6z konusu olan ekol kavrami,
adi gegen mufessirlerin tlim ayetleri birebir ayni tarzda anlayip yorumladiklari seklinde
anlagiimamali, bilakis filolojik, kelami igerikli farkli yorumlarin ele alinip
degerlendirimesinde genel olarak uyumlu bir yaklagim ortaya koymalari manasinda
anlagiimalidir.3®

Kendisinden sonraki birgok alime kaynak teskil etmesine ragmen modern dénem
tefsir tarihi edebiyatinda her nedense Vahidi'nin tefsirleri zikre deger gorilmemistir. Mese-
la Muhammed Hiseyin ez-Zehebi et-Tefsir ve'l-Miifessirdn adli eserinde Vahidinin tefsir-
lerinden séz etmemis, ayni sekilde ismail Cerrahoglu da Tefsir Tarihinde Vahidi'ye de-
ginmemistir. Buna mukabil Ali Turgut Tefsir Usdlii ve Kaynaklari adli eserinde “el-Vahidi”
seklinde bir baglik agmis ve bu baglik altinda kisa bilgiler vermistir.40 Tefsir tarihi ¢alisma-
larinda Vahidi'den pek séz edilmemesi, Kur'an tefsiriyle ilgili eserlerinin ge¢ nesredilmesi
ve tefsirlerinden ziyade Esbabii’n-Niizdl adl eserinin meshur olmasi gibi muhtemel sebep-
lere baglanmigtir.41

37 Bu ifade igin bkz. Zehebi, Siyeru A'lami'n-Niibeld, XVIII. 342; Siibki, Tabakati's-Séafiyye, V. 241.

% Omer Riza Kehhéle (6. 1408/1987) Vahidinin edebiyatgi olmasinin yanisira tarihgi oldugunu da
sOylemistir. Omer Riza Kehhéle, Mu‘cemdi’l-Miiellifin, Beyrut 1993, 1. 400.

3 Bkz. Saleh, “The Last of the Nishapuri School of Tafsir”, s. 226.
40 Bkz. Turgut, Tefsir Usdlii ve Kaynaklari, s. 239.
4 Bkz. Vahidi, et-Tefsiri'l-Basit, 1. 347, (Nasirin mukaddimesi).
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lll. Miifessir Kimligi

Vahidi farkli alanlarda eser vermis olmakla birlikte daha gok miifessir kimligiyle
taninmistir. Bununla birlikte, onun tefsirden ne anladigi veya Kur'an tefsiriyle ilgili eserle-
rinde nasil bir yol izledigi hususunda cok fazla tanindigini sdylemek zordur. Birgok miifes-
sir gibi Vahidi hakkinda da birkag satirlik klise tanitim bilgileri mevcuttur. Dahasi, onun
Silemi ve Hakaiku't-Tefsir adli eseriyle ilgili elestirisi sikga nakledilir, fakat bu denli agir bir
elestiriyi hangi saikle yapti§i meselesi her nedense merak konusu olmaz. Oysa bu elestiri-
nin satir aralarinda Vahidi'nin mifessir kimligi ve tefsirdeki meslegi hakkinda gok ciddi
ipuclari mevcuttur. Evet, Vahidi'ye gore mutasavviflara ait aforizmatik yorumlara tefsir
demek, kufri muciptir. Bu durumda, Vahidi'nin tefsirden ne anladigini sormak gerekir. Bu
sorunun cevabi el-Bésit adli eserinin mukaddimesindeki su ifadelerde saklidir:

Sira ayetin tefsirine geldiginde, her ayetin tefsirine ion Abbas’tan (6. 68/687) gel-
digini tespit ettigim izahlarla bagladim; ardindan tefsir iiminde otorite olan diger sahabiler
ve tabiilerin gorUslerini zikrettim. Bu arada onlarin gorUsleri ile ayetlerin lafzi arasindaki
uzlagmayi da sagladim. Lafzin muhtemil oimadigi, Arap dilinde de karsiliginin bulunmadig
fasit gorlsler ve kiymetsiz izahlara gelince, bunlari zikretmeye vakit harcamadim.42

Bu ifadelerden anlasilacagi gibi, tefsiri 6ncelikle ve dzellikle nakle dayandiran ve
nakille gelen izahlari dille de ortiistr hale getirmeyi prensip edinen Vahidi el-Basit adli
tefsirinde ilk olarak ayetlerdeki kelimeleri Arap dili agisindan izah eder; ardindan nahivle
ilgili izahlara geger. Daha sonra “fe-emme’t-tefsir” diyerek tefsire baslar ve gogunlukla ibn
Abbas’in gorlslerini aktarir. Bu tarzdan anlasilacagi lzere, Vahidi'nin tefsirden anladig
sey, oncelikle Kur'an kelimelerinin Arap dili agisindan agiklanmasi, ardindan ayetlerde
kastedilen mananin sahabe kavillerine atifla belirtiimesidir. Buna gore tefsir, dnceden
anlasiimis ve agiklanmig olan mananin rivayet yoluyla tesbit edilmesi ve ayni zamanda bu
mananin Arap diline uygunlugunun gdsterilmesinden ibarettir. Kisaca, tefsirden maksat dil
kaideleri ve nakiller 1siginda ilk ve asli anlamin tespitidir. Bu anlamda tefsir, verili olup
mufessirin kendi dirayetiyle mana istihraci ve istinbati degildir. Sahabenin izahlariyla bag-
dasmayan, Arap dilinin imkan ve sinirlari iginde 1&fzin muhtemil oldugu manalarda karsilig

olmayan yorumlar, Vahidi'nin ifadesiyle, “fasit goriisler’den (el-akvali'l-faside) ibarettir.43

42 Vahidi, et-Tefsiriil-Bastt, 1. 427.

43 Bkz. Mustafa Oztiirk, “islam Tefsir Tarihinde Ana Akimlar ve Paradigmalarin Tahlili”, yayinlanmamig
teblig, s. 36-37.
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Tefsirin gergevesini, Arap dilinin imkan ve sinirlari dahilinde ve ayni zamanda
Kur'an'in niizuliine sahitlik eden, sebeb-i niizulleri bilen sahabilerin kavilleri 1s1ginda ilk ve
asli anlami tespit olarak belirleyen Vahidi dogal olarak, Stlemi'nin Hakaiku't-Tefsir iyle ilgili
daha 6nce de ifade ettigimiz Gzere, “Eger Silemi bu kitabinin tefsir olduguna inaniyorsa
kifre girmistir” demigtir. Clnki mutasavviflarin ig diinyalarina dogan birtakim isari anlam-
lar “tefsir” diye nitelendirmek, Vahidi'nin nazarinda Allah’in kelamindaki mana ve maksat
hakkinda yalan konusmak anlamina gelir. Cinki tefsir, Kuran'in nazil oldugu vasatta
kastedilen ve 0 zaman ve zeminde anlasilan manalari ortaya koymaktir. Buradan bakildi-
ginda, sfflere ait isari yorumlara tefsir demek, “Filan ayette sGfinin su yorumu kastedilmis-
tir” demekle ayni kapiya gikar ki bu, Kur'an hakkinda yalan konusmak, dolayisiyla kiifre
adim atmak olur.44

Bitln bu degerlendirmeler 1s1§inda Vahidi'nin tefsir konusunda, dzellikle sahabe
ve selef ulemasina ydnelik vurgusu géz éniine alindiginda Ehl-i hadise paralel bir anlayisa
sahip oldugu sdylenebilir. Ciinkii Ehl-i hadis gelenedinde de tefsir esas itibariyle nakil-
den/semadan ibarettir. Bunun igindir ki Ehl-i hadis ve Selefi diisiince ¢izgisine mensup
olan Zehebi (6. 748/1348) Vahidi'nin Siilemi ve Hakaiku't-Tefsir'le ilgili elestirisinin hakli ve
gerekeeli oldugunu sdylemistir.45 Clinkii Zehebi'ye gore biitiin iyilik ve giizellik Hz. Pey-
gamber’in slinnetine, sahabe ve tabilnun rehberligine simsiki sarilmakla hasil olur. Bu
agidan bakildiginda Silemi'nin Hakaiku't-Tefsir adli eserinde kabul edilmesi mimkin
olmayan yorumlar mevcuttur.46

Silemt'nin Hakaiku't-Tefsir'indeki tasavvufi yorumlarin tefsir degeri tasimadigi
konusunda bir diger hadis alimi ibni’s-Salah’in (6. 643/1245) da Vahidi gibi diisindtigi
kaydedilmelidir. Zira bu da Vahidi'nin tefsir konusunda Ehl-i hadise yakin durdugunu teyit
eden bir gdstergedir. Su farkla ki ibni's-Salah sifilere karsi Vahid'den daha toleranslidir.
Séyle ki Ibnii’s-Salah Vahidi'nin elestirisini zikrettikten sonra sunlari ekler:

Kanimca, givenilir bir sOff [Stlemi’nin eserinde gegen yorumlara benzer] yorum-
lar yapar, fakat bu yorumlarin tefsir oldugunu séylemez ve ayni zamanda kendi egilimini
Kur'an kelimelerinin tefsir yontemi olarak gérmezse, kéafir olmaz. Yok, eger, boyle yaparsa,
0 zaman Batinilerin Kur'an yorumlama tarzini benimsemis olur. Aslinda s(ifilere ait yorum-
larin gergek mahiyeti, Kur'an'da gegen bir mana ve mefhumu benzer bir mana ve mefhum-

4 Oztiirk, “Islam Tefsir Tarihinde Ana Akimlar ve Paradigmalarin Tahlili", s. 37.
45 Zehebi, Siyeru ATami'n-Niibela, XVIII. 342.
46 Zehebi, Siyeru A'lami'n-Niibela, XVII. 252.
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la ifade etmekten ibarettir. Clnki nazir naziriyle anilir; nazir nazirini hatirlatir. Stfilerin, “Ey
iman edenler! Kafirlerden yakininizda olanlarla savasin” mealindeki 9/Tevbe 123. ayeti,
“Biz nefis ve yakinimizdaki ké&firlerle savasmakla emrolunduk” seklinde anlamalari bu
kabildendir. Sfilere gbre s6z konusu ayette kendisiyle savasiimasi istenen kafir [diisman]
oncelikle insanin kendi nefsidir. Cinku insana en yakin olan sey, nefstir. Bitin bunlara
ragmen, sOfiler keske Kur'an'i anlama ve yorumlama hususunda béyle gevsek bir tutum
sergilememis olsalardi. Giinki bu tarz yorumlar siipheye ve zihin karisikligina yol agar.4?

Ibni’'s-Salah'in bu yaklagimi Siinni paradigma igerisinde tasavvufi yorum gele-
nedine mesru bir zemin olusturma cabasi olarak okunabilir. Aslinda bu yaklagim, Kelabazi
(6. 380/990), Kuseyri (6. 465/1072) ve Gazél'nin (6. 505/1111) miteselsil ¢abalariyla
tasavvufu Ehl-i Siinnet blinyesine eklemleme ve ayni zamanda Sii irfaniyla tasavvuf ara-
sindaki baglantiyr kesme projesinin bir pargasi ve yansimasidir. Bilindigi tzere Kelabazi
et-Ta‘arruf adli eserinde tasavvufu Ehl-i Stnnet itikadina uyarlamis, Kuseyri er-Risale’de
tasavvufun temel konu ve kavramlarini ayni itikada uygun sekilde tanimlamis, Gazali ise
Ihydu Ulami'd-Din'de hakikat-seriat karsitigini nefyederek paradigmatik agidan tasavvuf
ile fikih arasinda uzlasi saglamistrr. iste bu cabalar neticesinde stfilerin Kur'an yorumlari
“tefsir” kategorisine dahil edilmemekle birlikte, timden reddetme cihetine de gidiimemis,
bilakis Kur'an yorumlarinda irfani bir renk ve zenginlik olarak degerlendirilmigtir.48

Bu baglamda, Vahid'nin ibnii’l-Cevzi ve ibn Teymiyye gibi Selefi alimler tarafin-
dan bilhassa hadis konusunda elestiriimis olmasi garip karsilanabilir. Zira tefsirde nakli ve
sahabe otoritesini esas alan bir mufessirin hadis/rivayet konusunda tenkit edilmesi ik
bakista yadirganabilir. Bize g6re bu elestirinin temel sebebi, Vahidi'nin tefsirde Sa’lebi’den
cokga nakilde bulunmus olmasidir. Bilindigi gibi Sa’lebi de biyik élglide Mukatil b. Suley-
man’dan (6. 150/767) yararlanmistir. Mukatil ise ilmin senetten/isnattan ibaret sayildigi bir
¢agda yasamasina ragmen Kur'an'i bu paradigmaya aykiri bir sekilde tefsir etmis, isnat
konusunda hassasiyet gdstermemistir. Tefsir rivayetlerinin 6zellikle senet/stibut agisindan
problemli olmasi ve hadis nakil gelenegi igerisinde bu tur rivayetlerin makbul sayilmamasi,
Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) tarafindan “Ug seyin asli yoktur. Bunlar tefsir, megazi,
melahimdir.”9 seklindeki bir ifadeyle dile getirilmistir.

47 Eb( Amr Takiyyliddin ibni’'s-Salah es-Sehreziiri, Fetava ve Mesailii ibni’'s-Salah, nsr. Abdilmu'ti
Emin Kal'aci, Beyrut 1986, II. 196.

48 Oztirk, “islam Tefsir Tarihinde Ana Akimlar ve Paradigmalarin Tahlili", s. 36.
49 Bkz. Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyti, el-ltkan fi ‘Ulomi’l-Kur'an, Beyrut 2006, II. 1202.
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IV. Eserleri

Kaynaklarda, Vahidi'nin basta tefsir olmak zere cesitli ilim dallarinda telif etmis
oldugu birgok eserden sdz edilmektedir. Eserlerinden bir kismi matbu, bir kismi el yazmasi
hélindedir. Ancak el yazmasi eserlerden bazilarinin ona aidiyeti ihtilaflidir. Vahidi'ye ait
oldugunda ihtilaf bulunmayan eserler s6yle siralanabilir:

(1) el-Basit fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim. Telif edildigi ddnemdeki en 6nemli tefsir-
lerden biri olan eserin ismi bitlin kaynaklarda el-Basit seklinde gegmektedir. Bazi yazma
nishalarinin Gzerinde et-Tefsiri’l-Kebir seklinde bir kayit da mevcuttur. Ancak gerek bu
kayit, gerekse ibniiI-Kiftinin el-Kebir seklindeki tavsifi® 6zel bir isme degil el-Basitin
Vahidi'ye ait tefsirlerin en hacimlisi olduguna isaret eder. Bu eser Vahidi'nin tefsir
sahasinda kaleme aldigi ilk eserdir. Tahririne baslangig tarihi belirsiz olmakla birlikte Vahi-
di'nin bu eseri yaklasik yirmi yilda tamamladigi belirtiimistir. 5! Eser, sonundaki ferag

kaydina gdre hicri 446 (1054) yilinin Rabiulevvel ayinda tamamlanmistir.52

el-Basitte hadislerin yani sira sahabe, tabilin ve tebeu't-tabiinin gérisleri 6nemli
bir yer tutar. Ayrica Mukatil b. Stileyman, Taberf (6. 310/923) ve Sa'lebi gibi alimlere atifta
bulunulur. Bunun yaninda Eb{ Ali el-Faris’'nin (6. 377/987) el-Hiicce Ii’l-Kurrdi's-Seb‘a ve
el-Egfal fima Agfelehii'z-Zeccac mine’l-Me‘ani, Sibeveyht'nin (6. 180/796) el-Kitdb, Ebd
Zekeriyya el-Ferrd’'nin (6. 207/822) Me‘ani’l-Kur'dn ve el-Mesadir fi'l-Kur'an, Ebl Ubeyde
Ma‘mer b. Misenn&'nin (6. 209/824[?]) Mecazii'l-Kur'an, Ahfes el-Evsat'in (6. 215/830[?])
Me‘ani’l-Kur'an, Ebl Ishak ez-Zeccac'in (6. 311/923) Me‘ani’l-Kur'dn ve [‘rabuh, Tbn
Kuteybe'nin (6. 276/889) Te'vilii Miiskili’l-Kuran ve Garibii’l-Kur'an, Ebi Ubeyd K&sim b.
Selldm’in (8. 224/838) en-Nasih ve’l-Mensih ve Fezaili’l-Kur'dn, Ebi’l-Abbés el-
Muberred'in (6. 286/900) el-Hticce, el-Kamil, el-Muktedab, Me'ani’l-Kur'an, Ezher'nin (6.
370/980) Tehzibiil-Luga, ibn Cinn¥'nin (8. 392/1002) Sirru Siné'ati’-i'rab adli eserlerinden
istifade edilmis, ayrica Ali b. Hamza el-Kisai'nin (6. 189/805) Me‘ani’l-Kur'an, Eba Ali el-
Ciircantnin Nazmii’-Kur'an, EbG Bekr ibniil Enbarinin (6. 328/940) Kitabiil-Miigkil fi
Me‘ani’l-Kur'dn gibi eserlerinden de bilgiler nakledilmigtir.

Vahidi tefsirinin genis sayilabilecek mukaddimesinde eseri yazma gerekgesin-
den, liigat ve nahiv iiminin tefsirdeki 6Gneminden, miifessirde bulunmasi gereken 6zellikler-

5  Bkz. ibni'I-Kifti, inbahii'r-Ruvét, 1. 223.
51 Bkz. Saleh, “The Last of the Nishapuri School of Tafsir”, s. 230.
52 Vahidi, et-Tefsiri’l-Basit, XXIV. 476.
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den soz etmistir. Bu arada bazi hocalarinin isimlerini zikretmis, ayrica tefsirde takip ettigi
metoda dair kisa ve 6zll bilgiler vermistir.53 Karilerin isimlerini zikretmeksizin yedi kiraat
vechine yer veren Vahidi, bu konuda ¢ogu kez Ebd Ali el-Farisi'nin el-Hicce adli eserine
dayanmistir.5 Hocasi S&‘lebi’ye atifla israiliyyat tirlinden rivayetler de aktarmistir. Liigavi
ve nahvi tahlillerin dnemli yer tuttugu eserdess miellif Arap siirinden sahidler de getirmigtir.
Zaman zaman ayetlerin manalarini niizl sebeplerini zikrederek agiklamistir. Vakf ve ibtida
meselelerine deginmenin yaninda%® ayetler arasi miinasebetlere de isaret etmistir.5” Diger
taraftan fikhi hikimlerle ilgili agiklamalar yapmistir. Fikinta $S&fii mezhebinin gérislerini
one cikarmig, kelami-itikadi konularda ise Es'ari mezhebinin gorislerini savunmugtur.
Buna mukabil Kaderiyye ve Mutezile’nin gorslerini tenkit etmistir.58

el-Vasit adli tefsirinde surelerin faziletine dair zikretti§i hadislere el-Basitte yer
vermeyen muellif,5® Kur'an'i tefsir etmek igin ligat ve nahvin zorunlu oldugunu belirtmis, &
Arap dilindeki genis bilgi birikimini birgok ayetin izahinda géstermistir. Bunun igindir ki
Ibni'l-Kifti, “Bu eseri inceleyen kimse, Vahidinin Arapga alaninda ne kadar genis bilgi
birikimine sahip oldugunu anlar.” demistir.6!

el-Basit zayif ve mevzu rivayetlere yer verilmesi, tefsirle ilgisi bulunmayan ligavi
ve nahvi izahlarin uzatilmis olmasi gibi gerekgelerle elestirilmis olmakla birlikte, 62
Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), Ebl Abdillah el-Kurtubi (6. 671/1273), Nevevi (0.
676/1277), Eb(i Hayyéan el-Endelus’ (6. 745/1344), Semin el-Halebi (6. 756/1355), Zerkesi
(6. 794/1392), Ion Hacer el-Askalant (6. 852/1449), Bedreddin el-Ayni (6. 855/1451), Hatib
es-Sirbini (6. 977/1570), Celéleddin es-Suydti (6. 911/1505), Cemel lakabiyla taninan Ebl
David Siileyman el-Uceyli (1204/1790) ve Allist (6. 1270/1854) gibi alimlere kaynaklik

5 Bkz. Vahidi, et-Tefsiriil-Basft, |. 417-424.

5 Bkz. Vahidi, et-Tefsirii’l-Basit, 1. 500.

5% Bkz. Vahidi, et-Tefsiriil-Basit, Il. 599-607.

5%  Bkz. Vahidi, et-Tefsiriil-Bastt, 1. 116.

5 Bkz. Vahidi, et-Tefsirii’l-Bastt, 1. 110.

5 Bkz. Vahidi, et-Tefsirii’l-Basit, XVII. 439-440.

% Abdurrahman Cetin el-Basit adli tefsirde her surenin bagina o surenin faziletlerine dair hadislere yer
verildigini belirtmistir. Bkz. Cetin, “Vahidi”, DIA, XLII. 438.

60 Vanhidi, et-Tefsirii’-Bastt, |. 395.
61 Ibnii’l-Kifti, inbahdir-Ruvat, 11. 223.
62 Bkz. Vahidi, et-Tefsirii’l-Basit, |. 343, (Nagirin mukaddimesi).
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etmistir.63 Diger taraftan EbU'l-Fezail Ahmed b. Abdiillatif et-Tebrizi Mecmau’l-Eltaf fi'l-
Cem’i beyne Letaifil-Basit ve’l-Kesgaf isimli bir eser telif etmis ve isminden anlasildidi
kadariyla bu eserde Vahidi'nin el-Basiti ile Zemahseri'nin (3. 538/1144) el-Kessafini dil
merkezli derinlikli izahlar noktasinda bir nevi telif etmistir.

el-Basit tefsiri Camiati’l-imam Muhammed b. Suid el-islamiyye’de on bes
doktora dgrencisi tarafindan tahkik edilmis ve yirmi bes cilt halinde yayimlanmistir (Riyad
1430).

(2) el-Vasit fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Mecid. Vahidi el-Basit ve el-Veciz adli tefsirle-
rinden sonra bu eserini kaleme almistir. el-Vasitin daha ziyade el-Basit adli tefsirden
segme yaparak hazirlanildigi ifade edilse de® bu bilgi dogru degildir.6° Zira yeri geldiginde
gosterilecegi lzere her iki tefsirin kendine has ozellikleri ve mimeyyiz vasiflar
bulunmaktadir. el-Basit ve el-Veciz’den daha meshur olan, birgok yazma niishasi buluna-
nel-Vasit %6 isminden de anlagilacagi gibi hacim olarak ne el-Veciz gibi cok kisa ve 6zet ne
de el-Basit gibi gok uzun ve kapsamlidir.

Hicri 461 (1069) yilinda tamamlandigi bilinen el-Vasittes” gorislerine sikca atifta
bulunan sahabe ve tabi(in arasinda ibn Abbas, Ata b. Ebi Rebah, Kelbi, Dahhak, Siiddf el-
Kebir, Ali b. Ebi Talha ve Katade gibi isimler gelir. Bunun yaninda Mukatil b. Stleyman,
Yahya b. Ziyad el-Ferra, Zeccéc gibi alimler de zikredilir.

Tefsir ilminde en saglam ve en glizel metod olarak kabul edilen Kuran'
Kuran'la, Kur'an'i siinnetle tefsir etmeye énem veren muellif el-Vasitin mukaddimesinde
Kur'an'in nakille tefsir edilmesi gerektigini, akil ve re’yle tefsir edilemeyecegini vurgulamis;
bu baglamda “Her kim ictihadina (re'y) dayanarak Kur'an hakkinda gorlis beyan ederse,
dogru goriis beyan etse bile hatali bir is yapmis olur”, “Her kim ilme/rivayete dayanmaksi-
zin Kur'an hakkinda gorlis beyan ederse cehennemdeki yerine hazirlansin’® seklindeki
hadisleri zikretmistir. Vahidi'ye gére bilginin konusu olan en degerli sey Allah’in kelamidir.
Héliyle Allah kelaminin tefsiri, esbab-1 niizuld, yorumu da en degerli ilimdir. Tefsir ilmini

63 Vahidi, et-Tefsirii'l-Basit, |. 347-364, (Nasirin mukaddimesi).

6 [bni’l-Kifti, Inbahi'r-Ruvat, 11. 223; Kara, “Vahidi ve Tefsirindeki Metodu”, s. 301.
85 Krs., Saleh, “The Last of the Nishapuri School of Tafsir", s. 225.

66 \Vahidi, et-Tefsirii’l-Basit, 1. 79, (Nasirin mukaddimesi).

67 Bkz. Cetin, “vahidi”, DIA, XLII. 439.

68 Tirmizi, “Tefsir" 1.
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bizatihi en degerli ve yiice kilan sey bu alanda vahyin nizuliine sahitlik eden sahabe
neslinden nakil ve rivayet yoluyla gelen bilgilere dayanmaksizin akil ve tedebbir ile re’y ve
tefekkiire dayali olarak gérls beyan etmenin caiz olmamasidir.8

Vahidi el-Vasitte surelerin tefsirinden dnce faziletleri hakkinda Ubey b. K&'b riva-
yetinden bolimler aktarmis, ardindan ayetleri miistakil ifade birimlerine bélerek tefsir et-
mis, ayrica tefsirde kullandi§i rivayetleri isnatl olarak zikretmistir. Lugavi, nahvi ve tefsiri
meselelerde el-Basitle paralellik arz etmekle birlikte, rivayet ydniinden el-Basitten daha
zengin olan el-Vasit tefsirinin Bakara suresinin sonuna kadar olan kismi ihtiva eden birinci
clizinin negsrini Muhammed Ebi'l-Azm ez-Zefiti gerceklestirmistir (Kahire 1406). Eserin
tahkik ve nesriyle ilgili olarak Ezher Universitesi'nde (i¢ ayri arastirmaci tarafindan doktora
tez calismasi yapilmig, daha sonra bunlara iki arastirmaci daha katiimis ve sonunda ese-
rin tiimii dért cilt halinde yayimlanmistir (nsr. Adil Ahmed Abdiilmevcit ve digerleri, Beyrut
1415/1994). Ayrica ismail b. Muhammed el-Hadrami (8. 677/1278) el-Vasitte miiphem
kalan bircok ifade, 6zel isim ve kisiyle ilgili agiklamalar ile bazi hadislerin senet bilgileriyle
ilgili tashihler igceren bir galisma yapmistir.”® Brockelmann, Hadrami’'nin Umdetu’l-Kuva
ve'd-Daifi'l-Kagif lima Vakaa fi Vasitil-Vahidi mine't-Tebdil ve't-Tahrif adli eserini
Vahidi'nin el-Vasit adli tefsirine reddiye mahiyetinde yazdigi gdriistindedir.” Stibki, el-
Vasitin - Ebl'n-Necib  es-Slhreverdi (6. 563/1168) tarafindan bastan sona
ezberlendiginden sz etmistir.”2

(3) el-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz. Bu eserin diger adi el-Veciz fi Tefsiri’l-
Kuréni’l-Aziz dir. Vahidi el-Veciz'i bazi 6grencilerinin bltin ayetlerle ilgili kisa ve 6zIU
izahlar iceren bir Kur'an tefsirinin yazilmasi yoniindeki talepleri iizerine telif etmistir. ilk
olarak el-Basit adli tefsirini yazmaya baslayan muellif bu tefsiri bitrmeden, operasyonel
olarak el-Veciz'i kaleme almig, boylece 6grencilerinden gelen talebi karsilamistir. Vahidi
eserin telifiyle ilgili sunlari séylemistir: “Daha 6nce benzeri telif edilmemis nitelikte bir tefsir
yazmaya baglamistm. Ama bu is hayli uzadi; derken fazla beklemeye tahammdil
gosteremeyen, iimi dereceleri de alt seviyelerde olan bir grup insan kisa ve &ézlu bir tefsir
yazmam konusunda beni acele ettirdi. Telif ettigim bu eser okuyucunun kolayca anlayip

89 Vahidi, el-Vasit, . 45-49.
70 Mehdi, el-Vahidi ve Menheciih, s. 89; Vahidi, el-Vasit, I. 28, (Nasirin mukaddimesi).

™ Carl Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur Supplementband, Leiden 1937-1939, I. 731;
Mehdi, el-Vahidi ve Menheciih, s. 89.

2 Siibki, Tabakatu's-Séfiiyyeti’l-Kiibra, VII. 175.
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kavrayacag nitelikte olmasinin yaninda kendi alaninda telif edilen en veciz eserlerden biri
olma huviyetindedir. Lakin onu okuyup belleyecek olanlar icin de son derece faydali
niteliktedir.”73

Tam bu noktada Vahidi'nin (¢ ayri tefsirini yazma gerekcesi ve tefsirlerin
hangisinin 6nce hangisinin sonra kaleme alindigi hususunda su bilgileri zikretmek gerekir.
Vahidi el-Basit adl tefsirinin mukaddimesinde dinf ilimleri tahsil safhasinda istifade ettigi
ligavi ve nahvi alana dair eserlerde irdb(’l-Kur'an, kiraat ve Kur'an'daki anlam kapaliliklari
ile ilgili tespit ettigi meselelere iliskin dar hacimli ama ¢ok faydali izahlar igeren bir eser
yazmayi planladigini ve fakat firsat bulup baslayamadigini belirtmistir. Ancak ilme merakli
bir grup insan onu sikistirip ve mevcut tefsir kitaplarinin asiri derecede hacimli olmasindan
dolayi okunamaz oldugundan sikayet etmislerdir.’# Bu talep Uzerine Vahidi el-Basit adli
tefsirini yazmigtir. Ancak ilging olan husus, hem kendi duglincesi hem de gevresindeki
insanlarin talebi yazilacak eserin derli toplu ve dar hacimli olmasi gerektigine isaret
etmesine ragmen Vahidi, nedense esi gérilmemis diye niteledigi’> el-Basiti kaleme
almistir. Eseri ¢cok genis muhtevall tutunca zaman uzamis, bunun (izerine séz konusu
talebi yerine getirmek igin el-Veciz'i yazmigtir. Belli ki bu eserde de ihtisarin dl¢lsini
kagirmis, en nihayet hedefi el-Vasitte tutturmustur. Sonugta el-Basit ok genis, el-Veciz
cok ihtisar olunca, Vahidi bunun dengesini el-Vasit'te kurmugstur. Buna gére denebilir ki
Vahidi, el-Basiti tipki kendisi gibi ilim asigi kimselere hitap edecek tarzda alabildigine
genis kapsamli olarak telif etmis, el-Veciz'i ise ilim meraki uzun soluklu olmayan ve stirekli
okuma aligkanligi bulunmayan kimselere hitap edecek tarzda meydana getirmis, el-Vasit'i
ise her iki kesimin de az ¢ok ragbet edecegi bir tazda hacimlendirmistir.

Bu izahtan sonra el-Vecizin bazi yonlerine dedinecek olursak, Vahidi surelerin
faziletleriyle ilgili hadisleri nakletmedii el-Veciz'de ibn Abbas ve onun derecesinde tefsir-
de s6z sahibi sahsiyetlerin tefsirlerini esas aldigini belirtmistir.”6 Bu tefsirde ayetleri kelime
kelime ele almis, kisa ve 6zli tefsirler yapmistir. Mukaddimede belirttigine gére bdyle
yapmasindaki maksat himmetleri 6imas, ilimden elini etedini gekmis kisilere gayret verme
ve onlari okumaya tesvik etmektir. Ligat ve nahiv kaidelerine gok az yer verdigi, nasih ve
mensuha dair agiklamalara énem verdigi ve yer yer belagat meselelerini zikrettigi el-

3 Vahidi, el-Veciz, 1. 87; a. mlf., et-Tefsirii’l-Basit, 1. 79-80, (Nasirin mukaddimesi).
74 Bkz. Vahidi, et-Tefsirii’l-Basit, |. 393-395.

75 Bkz. Vahidi, el-Veciz, 1. 87.

8 Vahidi, el-Veciz, |. 87.
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Veciz'de kimi zaman ayetlerin niizul sebeplerini de kisaca zikretmistir. Tefsirinde zikrettigi
bazi gorislerin mielliflerini belirtmeyen Vahidi, fikih usulli kaidelerini de dikkate almistir.
Sdzgelimi ayetlerde bulunan emir ifadelerinin hangi tiirden emir oldugunu tasrih etmistir.””

Uslup ve hacim itibariyle Celaleyn tefsirinin tarzini animsatan ve ayni zamanda
bu tefsirin baglica kaynaklarindan biri olan el-Veciz, Muhammed b. Omer en-Nevevinin et-
Tefsiru’l-Miinir li Mealimi't-Tenzil adli tefsirinin hamisinde, Misirda 1305/1887 yilinda
basiimistir. Eserin ilmi nesirleri de yapilmistir (ngr. Mustafa es-Sekka, Kahire 1374/1955;
nsr. Safvan Adnan Davadi, Dimesk 1415/1995). Safvan Adnan Davddi tarafindan iki cilt
halinde nesredilen eser (Dimesk 1995) Mehmet Ali Kara tarafindan Tirkgeye tercime
edilmistir.

Kaynaklarda Medni't-Tefsir, Miisnedii't-Tefsir, Muhtasaru't-Tefsir, el-Havi li
Cemii’l-Meéni ve Camiu’l-Beyéan fi Tefsiri’l-Kur'an adiyla Vahidi'ye bes tefsir daha nispet
edilmektedir. Ancak bu eserlerin yukarida adi gegen (g tefsirden farkli eserler mi yoksa
bunlarin gesitli blimlerine verilmis adlar mi oldugu belli degildir.78 el-Vasit adl tefsirinin
mukaddimesinde Vahidi, “Bu kitaptan dnce Allah’in muvaffak ve miyesser kilmasi
sayesinde tefsir alaninda Meani't-Tefsir, Miisnedi’t-Tefsir ve Muhtasaru't-Tefsir seklinde
U¢ mecmua meydana getirdim.“ demekte ve ardindan dteden beri Kur'an ayetleriyle ilgili
izahlarin uzun uzadiya aktarildidi genis hacimli bir eserden (el-basit) daha dar, s6z konusu
izahlarin son derece muhtasar bigimde aktarildigi kisa ve 6zlU bir eserden (el-veciz) daha
kapsamli, orta hacimde (el-vasit) bir tefsir yazmak istediginden sz etmistir. 7

Esbabi’n-Nizarin nasiri Seyyid Sakr burada gegen Muhtasaru't-Tefsir ile el-
Veciz tefsirinin farkli kitaplar oldugu kanaatindedir. 8 Altundag ise Meani't-Tefsir,
Miisnedi't-Tefsir ve Muhtasaru't-Tefsir seklindeki (ig ismin blytk bir ihtimalle el-Basit, el-
Veciz ve Camiu’'l-Beyan veya Tefsiri’n-Nebi isimli eserlerin diger unvanlari oldugundan
s0z etmigtir.8! Benzer sekilde et-Tefsirii’l-Basitin nasiri de Meéni't-Tefsir ve Muhtasaru't-
Tefsirin el-Basit ve el-Veciz adli eserlere delalet ettigini belirtmis ve bu kanaatini sdyle
gerekgelendirmistir: (1) Sayet s6z konusu isimler el-Basit ve el-Veciz’den baska mustakil
eserlere isaret ediyor olsaydi Vahidi, “Ben daha énce bes eser cem/telif ettim* derdi. (2) el-

77 Bkz. Vahidi, el-Veciz, 1. 99.

78 Mehdi, el-Vahidi ve Menhectih, s. 91-93.

9 Vahidi, el-Vasit, |. 50.

80 Mehdi, el-Vahidi ve Menhectih, s. 92.

81 Altundag, Miifessir el-Vahidi ve “Fadailu’s-Suver” Adli Kitabi, s. 44.
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Basit'in Ezher nlishasinin tiglincli ciiziiniin sonunda “Vahidi'nin el-Basit diye isimlendirilen
Meéni't-Tefsirinin Gglincl clzinin sonu® seklinde bir kayit bulunmaktadir. Cheaster
Beatty niishasinin ikinci cliziinin sonunda da buna benzer bir kayit mevcuttur. (3) Tabakat
muellifleri  Meéni't-Tefsir ve Muhtasaru’t-Tefsir'in iki mustakil eser olduguna iliskin goriis
beyan etmemislerdir. 82

Kanaatimizce, Vahidi'nin “Bu kitaptan 6nce Allah'in muvaffak ve miyesser
kilmas! sayesinde tefsir alaninda Meéni't-Tefsir, Miisnedii't-Tefsir ve Muhtasaru't-Tefsir
diye U¢c mecmua meydana getirdim.” seklindeki ifadesinde gegen Meéni't-Tefsir,
Misnedi't-Tefsir ve Muhtasaru't-Tefsir isimleri mlstakil eserlere isaret etmemektedir.
Meéni't-Tefsir, “Meani’l-Kur'an® diye isimlendirilen telif tiirinden de hatirlanacagi gibi, el-
Basitte ¢ok onemli yer tutan dilbilimsel tefsir malzemesine, Miisnedii't-Tefsir terkibi el-
Vasit'teki rivayet malzemesine, Muhtasaru't-Tefsir terkibi ise el-Veciz'de oldugu gibi bitiin
bu bilgilerin kisaltilip 6zl hale getirimesine isaret etmektedir. Bagka bir ifadeyle, Meani't-
Tefsir, Misnedii’t-Tefsir, Muhtasaru't-Tefsir isimleri birer eser ismi olmanin &tesinde,
Vahid'nin bu Gg eseri ortaya koymadan 6nceki galismalarinda derledigi farkli tirden bilgi
malzemesine ve bu malzemeye uygun olarak farkli eserler yazma projesinin -ki bilahare bu
projesini el-Basit, el-Vasit ve el-Veciz adli eserleriyle gerceklestirmistir- 6n asamasina
isaret ediyor olsa gerektir. Vahidi'nin sdz konusu isimlerin gectigi ifadesinde ‘mecmiat’
(derlemeler) kelimesini kullanmis olmasi bu ihtimali gliglendirmektedir.

el-Havi li Cemii’l-Meéniye gelince, Katib Celebi (6. 1067/1657) Vahidi'nin el-
Basit, el-Vasit ve el-Veciz adindaki eserlerine el-Havi li Cemiil-Meani adinin verildigini
kaydetmistir.83 et-Tefsiri’l-Basit'in nagiri de bu goriisii benimsemistir.84 Cevde Muhammed
Mehdi ise bu eserin Vahidi'nin el-Basit, el-Vasit ve el-Veciz adl tefsirlerinin aynisi olmadi-
gini, bu Ug tefsirin muhtevasini igine alan ve Vahidi tarafindan telif edilen baska bir eser
oldugunu sdylemistir.8 Brockelmann, el-Havinin Hindistan'daki Asifiyye kiitiphanesinde
bir el yazmasi niishas! bulundugunu belirtmistir (Fihrisii'l-Asifiyye, cilt: 1, s. 546, nr. 124).86

(4) Esbéabii’n-Niizil. Bu konuda kaleme alinan en meshur eserlerden olan
Esbéabii'n-Nizdl kendisinden sonra yazilan birgok kitaba kaynak tegkil etmistir. Muellif

82 \Vahidi, et-Tefsirii’l-Basit, 1. 87-88, (Nasirin mukaddimesi).

83 Katib Celebi, Kesfii'z-Zundn ‘an Esamii’l-Kitib ve’l-Fiindn, istanbul 1971, 1. 629.
84 Vahidi, et-Tefsirii’l-Basit, . 88, (Nasirin mukaddimesi).

85 Mehdi, el-Vahidi ve Menheciih, s. 91.

86 Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur Supplementband, . 731.
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eserinin baginda bir ayetin niz{l sebebine ve ayetin soz ettigi konuya vakif olmadan o
ayetin maksadini ve tefsirini bilmenin mimkiin olmadi§ini belirtir. Ona gdre Kuran'in niizul
sebepleri hakkinda vahyin nlzullne taniklik eden ve nlizul sebeplerini bilen kimselerden
rivayet ve isitmeye dayanmaksizin gériis beyan etmek caiz degildir.

Bu ifadelerinden sonra miellif eseri yazma gerekgesinden séz eder ve “Buglne
gelindiginde, herkes kendi yularini cehaletin eline vermis halde sirf yalan, iftira kabilinden
gorisler uyduruyor. Bunu yaparken ayetlerin niizul sebeplerini bilmeyenlere yonelik [nebe-
vi] tehdide kulak da asmiyor. Bu durum beni niizul sebepleri konusunda derli toplu bir eser
yazmaya sevk etti ki bu konuda bilgi arayan ve Kur'an'in nlizulli hakkinda gérls beyan
edecek kimseler bu eser sayesinde saglam ve yeterli bilgi sahibi olsun, bdylelikle neyin
dogru neyin yalan-yanlis oldugunu anlayip kavrasin“e’ der.

Baglica kaynaklari arasinda Ibn Hisdm'in (6. 218/833) es-Siretiin-
Nebeviyye’sinin bulundugu eserde ilkin Kur'an'in niizul stireciyle ilgili rivayetler ve bunlarin
onemine dair bilgiler nakledilmis, ilk ve son nazil olan vahiylerin yaninda besmelenin
nizulline iligkin bilgiler verilmistir. Ardindan Mushaf tertibine gore Fatiha suresinden
baslanarak sureler ve ayetlerle ilgili sebeb-i nlizul rivayetleri zikredilmigtir. Rivayet zincirleri
“ahberand” ifadesiyle zikredilmis, kimi zaman da senetler hazfedilmistir. Miellif rivayetler
arasinda nadir olarak tercihte bulunmustur. Eser Suydti tarafindan gerek eksik oldugu,
gerek muhtevasinda maktu rivayetler bulundugu gerekgesiyle, Subhi Salih (6. 1986)
tarafindan da tarihi hatalar, mantiksal yanhgliklar ve abartili anlatimlar igerdigi

gerekgesiyle elestirilmigtir.88

Bedreddin ibrahim b. Omer el-Caberi (6. 732/1332) Esbabii'n-Niizlii herhang
bir ilavede bulunmadan isnadlarini hazfetmek suretiyle dzetlemistir.8 ilk defa hamisinde
Hibetullah b. Selame’nin (6. 410/1019) en-Nasih ve’l-Mensih'uyla birlikte basilan eserin
(Kahire 1315)%0 bircok tahkikli nesri gergeklestirilmistir (ngr. Seyyid Ahmed Sakr, Kahire
1389/1969; nsr. Mustafa Dib el-Buga, Dimesk 1408/1988; nsr. Seyyid Climeyli, Beyrut
1410/1990; ngr. isdm b. Abdiilmuhsin Hamidan, Beyrut 1411/1991; nsr. Kemal Besytni
Zaglal, Beyrut 1411/1991; ngr. Mahir Yasin el-Fahl, Riyad 1426/2005). Eser Necati Tetik

87 Eb{’'l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbadbii'n-Niizdl, Beyrut 1991, s. 4.

8  Bkz. Ahmet Nedim Serinsu, Kur’dn'in Anlagiimasinda Esbéb-i Niizul’iin Roli, Istanbul 1994, s. 85.
89 Vahidi, et-Tefsirii’l-Basit, |. 82-83, (Nasirin mukaddimesi).

9% Niiveyhiz, Mu’cemii’l-Miifessirin, |. 352.
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ve Necdet Cagil tarafindan Esbab-i Niizdl: Kur'an-i Kerim'in inis Sebepleri adiyla Tiirkeye
cevrilmistir (Erzurum trs.).

(5) Serhii Divani’l-Miitenebbi. Vahidinin hayatinin son dénemlerinde kaleme
aldigr bu eser®! Arap sairi Ebu't-Tayyib el-Mitenebbi’nin divaninin serhidir.%2 Vahidi bu
eserini 462/1070 yilinda tamamlamistir.93

Vahid'nin edebiyat sahasindaki mevkiini en glzel sekilde Ebu't-Tayyib el-
MUtenebbi'nin divanina yapmis oldugu bu serhin gdsterdigi belirtilir. Mitenebbf’nin divani-
na ok sayida serh yapilmis ve fakat Vahidi'nin serhi bunlarin en énemlisi sayiimistir. Oyle
ki ibn Hallikan, “Bu divan iizerinde yapilan serhler cok olmakla beraber Vahidinin serhinin
bir benzeri yoktur.” demistir.9 Katib Celebi de bu divan (izerine kirktan fazla serh yapildi-
gini belirttikten sonra, inceleyebildikleri arasinda Vahidi'nin serhinin en faydali oldugunu
sOylemistir.95

ilk defa Abdiilhiiseyn Hiisdmeddin tarafindan nesredilen (Bombay 1271/1854)
Serhii Divani’l-Miitenebbr'nin baska nesirleri de mevcuttur (ngr. Friedrich Dieterici, Berlin
1861; nsr. Yasin el-EyyGbi v. dgr. |-V, yy. 1999). Eser (zerine ylksek lisans tezleri de
yaplimistir. Riz& Bilal Receb’in  et-Tevessdli'-Edebi inde’l-Vahidi:  es-Seyfiyyét
Nemizecen mea Serhi’l-Vahidi li-Divani’l-Mitenebbi (1996, el-Camiati’l-Libnaniyye),
Giyas Muhammed Bab{'nun ez-Zevahiri’'n-Nahviyye fi Serhi’l-Vahidi li-Divani’l-Mditenebbi
(2005, Camiatl Tisrin [Lazkiye]) adli galismalari bunlar arasinda zikredilebilir.

91 Mehdi, el-Vahidi ve Menhectih, s. 61.

92 Sair Mitenebbfnin bizzat derleyip tertip ettigi ve 6grencilerine okuttugu divani biitin siirlerini kapsa-
mamaktadir. Divanda yer alan siirler “Samiyyat” (2352 beyit), “Seyfiyyat’ (1540 beyit), “Kaflriyyat”
(528 beyit), “Fatikiyyat” (357 beyit) ve “Siraziyyat” (396 beyit) olmak Uzere toplam 5173 beyti (sérih
Vahidi'ye gdre 5490 beyti) kapsar. Divanda yer alan siirlerin hepsinin veya miskil kisimlarinin serhine
ve bazi serhlerin elestirisine dair miladi X. yizyilin sonlarindan itibaren ve daha ¢ok XI. yizyilda ol-
mak (izere yiize yakin Arapga eser ve birkag Farsca serh yazilmistir. ik serh Sa'd b. Muhammed el-
Ezdi'ye (6. 385/995) aittir. Miitenebbi'nin 6grencisi ve sadik dostu kabul edilen ibn Cinni ii¢ serh ka-
leme almigtir. Divanin yayimlanmis diger serhlerinin miiellifleri arasinda Ebi'l-Ala el-Maarri, ifiili, ibn
Side, Ebi'l-Yimn el-Kindi, Batalyevsi, ibn Usfar el-i§bTIT, ibni’I-Mstevfi, Muhammed Emin el-
Muhibbi, Nasif el-Yazici ve Berkdki gibi isimler yer almaktadir. Ahmed b. Ali el-Muhellebi, el-Me 4hiz
‘ald surrdhi Divani’l-Miitenebbi adli eserinde ibn Cinni, Maarri, Vahidi, Ebi’l-Y(imn el-Kindi ve Hatib
et-Tebrizi serhlerini elestirmistir. Daha genis bilgi igin bkz. ismail Durmus, “Miitenebbi”, DIA, istanbul
2006, XXXII. 195-200.

9 Saleh, “The Last of the Nishapuri School of Tafsir’, s. 230.
% [bn Hallikan, Vefeyatiil-A%yan, Ill. 303.
9 Katib Celebi, Kesfii’z-Zundn, 1. 809.
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V. Vahidi’ye Nisbet Edilen Eserler

Vahid'nin yukarida zikrettigimiz eserleri diginda kendisine aidiyyetinde stiphe bu-
lunan eserleri de bulunmaktadir. Bu eserleri sdyle siralamak mimkdindr:

(1) Mukétili’l-Kur'dn. Tabakat kitaplarinda Vahidi'ye bdyle bir eser nispet
edilmemis; fakat bazi muellifler Vahidi’'nin bu isimde bir eserinden s6z etmislerdir. Mesela
Hanbeli fakihi ibn Receb (6. 795/1393) Letaifii’l-Medrif adli eserinde bu eserden goriigler
nakletmistir.%

(2) en-Nasih ve’l-Mensiih. Bu eser el-Veciz tefsirinin nasiri tarafindan Vahidi'ye
izafe edilmigtir. Nagir bu izafetin gerekgesini, Zerkesi (6. 794/1392) el-Burhdn'da Vahidi'nin
en-Nasih ve’l-Mensah'undan nakilde bulunmustur® seklinde dile getirmistir. Halbuki
Zerkes'nin nesh konusunda Vahidi'ye atifta bulundugu ifadesinden bir eser ismine higbir
isaret mevcut degildir.5” Gergekte Zerkesi Vahidi'nin goriisiini el-Basitten (2/Bakara 106.
ayetin tefsiri) nakletmistir.%8

(3) Fedailii’s-Siiver. (Koprulii Ktp., Fazil Anmed Pasa, nr. 1631, vr. 15-36). Bu
eser surelerin faziletleriyle ilgili verilen yiiz otuz yedi hadis rivayetinden olusur. Bu
rivayetlerden yiiz besi Ubey b. K&'b-Hardn b. Kesir-Zeyd b. Esleme-Esleme-Ebi Umame
tarikiyle nakledilmis olup bunlarin tamami uydurma kabul edilmistir. Diger rivayetlerden on
Ucl Kiittib-i Sitte’de, dokuzu Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) el-Misned'inde, Darimi’nin
(6. 255/869) es-Siinen’inde ve Hakim en-Nisabdri'nin (6. 405/1014) el-Miistedrek'inde yer
almaktadir. Geriye kalan on hadis ise diger muhtelif kitaplarda tespit edilmistir.

Eserin Vahidi'ye aidiyeti slphelidir; ancak bu eser Uzerine ylksek lisans
calismas| yapan Mustafa Altundag muellifin Vahidi oldugu kanaatindedir.® Vahidi'nin bu
eserde zikrettigi hadisleri bazi ilavelerde bulunarak el-Vasit adli tefsirine de kaydetmesi
Altunda§'in kanaatini teyit etmektedir. Ote yandan, Vahidinin Fedailii’s-Siiverdeki
hadisleri el-Vasit adli tefsirine alirken bazi ilavelerde bulunmasi Fedéili’s-Siiverin el-
Vasit'ten dnce telif edildigini gostermektedir.100

9% Bkz. Mehdi, el-Vahidi ve Menhectih, s. 94.

97 Bkz. Bedrliddin Eb( Abdillah Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an, Beyrut
2007, 1. 27.

9% Vahidi, et-Tefsiri'-Basit, |. 91, (Nasirin mukaddimesi).

% Mustafa Altundag, Miifessir el-Vahidi ve “Fadéilu’s-Suver” Adli Kitabi (Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitisu, Istanbul 1988).

100 Altundag, Miifessir el-Vahidi ve “Fadailu’s-Suver” Adli Kitabi, s. 48-49.
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(4) Katle’l-Kur'an. Bu eseri Hanbelf fakihi ibn Receb (6. 795/1393) Letaifii’l-
Ma‘4rif adli eserinde zikretmistir. Eser muhtemelen Mukatiliil-Kur'ani'l-Kerim ile aynidir. 10!

(5) Serhii Muallakati’n-Nabigati’z-Ziibyani. VVahidi'ye aidiyeti kesin olmayan bu
eserin diger adi Serhii Kasidetin-Nabiga'dir. 102 Eser cahiliye devri sairi Nabiga ez-
Ziibyani'nin (6. 604 [?]) kasidesinin serhidir. Vahidi'nin, Z{ibyani’'nin on muallaka iginde yer
alan kasidesini divanindan mustakil olarak serh ettigi ifade edilmistir.103

(6) Kitabii’l-Megazi. Sem‘ani (6. 562/1166) el-Ensab’da bu eseri Tiraziil-Megazi
seklinde zikretmistir.104 el-Veciz'in nasiri eserin 351 varaklik bir niishasinin Slleymaniye
Kiitiphanesi'nde bulundugunu (Hekimoglu Ali Pasa, nr. 804) sdylemistir.105 Abdurrahman
Cetin de bu bilgiyi Vahidi maddesinde nakletmistir.1%¢ Ne var ki s6z konusu numaradaki
eser Vahidi'ye degil, Ebi’'l-Hiseyn Mislim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nisaburf'ye aittir.

Kaynaklarda Vahidi'ye nispet edilen baska birtakim eserler de vardir. Bunlarin bir
kismi isim olarak Vahidi’'nin yazdid eserlere benzedidi igin ona nispet edilmistir. Bunlardan
bazilari sunlardir; el-Vasit fil-Emsal, el-Basit fil-Emsél, el-Veciz fil-Emsal, Tefsiri’n-
Nebi, "7 Nefyii’t-Tahrif ani’l-Kur'ani’s-Serif, 108 el-igrab fi ilmi’l-i'rab,109 Riséle fil-Besmele
(Hasiye ala Serhi’l-Besmele), el-Menih fi Serhi'l-Kitabi'l-Fasih, Nizheti'l-Enfiis (veya

101 Vahidi, et-Tefsirii’l-Basit, 1. 83, (Nasirin mukaddimesi).

102 Vahidi, et-Tefsiri'l-Basit, |. 89, (Nasirin mukaddimesi).

103 Siileyman Tliicl, “Nabiga ez-Ziibyani”, DIA, istanbul 2006, XXXII. 262-263.
104 Ep( Sa‘d b. Muhammed es-Sem‘ani, el-Ensab, Beyrut 1988, Ill. 479.

105 Vahidi, el-Veciz, I. 35, (Nasirin mukaddimesi).

106 Bkz. Getin, “Vahidi”, DIA, XLII. 439.

107 Yak(t el-Hamevi, Zehebi, Siibki ve Davidi gibi tabakat muelliflerince Tefsirii'n-Nebi seklinde kayde-
dilen eser, bu adiyla bir Kur'an tefsiri oldugu diisiincesini dogurur. Ancak Kadi Siihbe ve ibniil-
imad'in (6. 1089/1679) eseri Tefsirii Esmai'n-Nebi seklinde zikretmeleri eserin Kur'an tefsiri degil Hz.
Peygamberin isimlerinin izahi oldugu fikrini dogurur. Bkz. Yakdt el-Hamevi, Mu‘cemi’l-Udeb4, IV.
1660; Zehebi, Siyeru Alami'n-Nibeld, XVIII. 341; SUbki, Tabakatd's-Séfiiyyetil-Kiibra, V. 241;
Davidi, Tabakatii-Miifessirin, 1. 395. Ayrica bkz. ibn Kadi Siihbe, Tabakatii's-Safiiyye, |. 257; lbnii'l-
imad, Sezeratii’z-Zeheb, V. 292; Vahidi, et-Tefsirii’-Basit, |. 81-82, (Nagirin mukaddimesi).

108 Yakat el-Hamevi, Mu‘cemi’l-Udebd, IV. 1660; Zehebi, Siyeru A’lami'n-Nibeld, XVIII. 341; Slbki,
Tabakat(’s-Safi‘iyyetil-Kiibra, V. 241; Davadi, Tabakati'l-Miifessirin, 1. 395.

109 Nahve dair olan bu eseri Yakit el-Hamevi (6. 626/1229), Zehebi (6. 748/1374), ibn Kadi Siihbe,
Davidf el-igrab f7 llmi’-'tab seklinde verirken (Yakat el-Hamevi, Mu‘cemii’l-Udebd, IV. 1660; Zehebi,
Siyeru A'lami'n-Niibeld, XVIII. 341; Siibki, Tabakéati’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, V. 241; Davadi, Tabakatii’l-
Miifessirin, 1. 395) Siibki ve Katib Celebi el-frab fi iimi’l-irab seklinde kaydetmistir. Bkz. ibn Kadi
Stihbe, Tabakétii’'s-Séfi‘iyye, |. 257; Katib Gelebi, Kesfii’z-Zundn, 1. 125.
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Zinetii’l-Enfils), et-Tahbir fi Serhi'l-Esmail-Hiisna, [zahiin-Nasih ve’l-Mensih fil-Kur'én,
Fedailii'l-Kur'dn, Riséle fi Serefi limi’t-Tefsr, 110 Serh-i Maksare Ibn Diireyd, el-lzéh ve'l-
Beyan Ii Esbéab-i Niiziil-i Ayil-Kur'an, Bénet Suéd, Manzime fil-Va'z, Kitébii'd-Deavét ve’-
Mahsul, el-Mdtercimii’l-Minih fi Serhi Kitabi'l-Fasih. 11!

VI. el-Basit, el-Vasit ve el-Veciz Tefsirlerinin Genel Ozellikleri

Vahidi'nin el-Bastt, el-Vasit ve el-Veciz adli (g tefsiri birbiriyle mukayese edildi-
ginde su tespitlerde bulunulabilir:

(1) el-Basit, diger iki tefsirden daha hacimlidir. Bu tefsirde ayetlerle ilgili gortsler
eksiksiz olarak zikredilmis, kimi zaman delilleriyle birlikte gorus farklliklari verilmis, istidlal
ve tercih yoluna gidilmistir. Buna mukabil el-Vasitte gorlsler daha muhtasar bir sekilde
Zikredilmistir. el-Veciz'de ise genellikle ibn Abbas ve diger bazi sahabiler ile tabii miifessir-
lerden nakledilen gorislere yer verilmigtir.

(2) el-Basifte daha ziyade lligavi ve nahvi konular Uzerinde durulmustur. el-
Vasitte daha muhtasar bir sekilde ele alinan bu konulara el-Vecizde hemen hig
deginilmemistir.

(3) el-Vasitte rivayetler isnatlariyla birlikte verilirken el-Basitte kismen, el-
Veciz de ise tamamen hazfedilmistir.

(4) el-Vasit'te her surenin baginda o surenin faziletiyle ilgili rivayetler zikredilirken
el-Basit ve el-Veciz'de bu tlr rivayetlere hic yer verilmemistir. Ayrica, el-Vasitte zikredilen
rivayetler hadis alimleri tarafindan ¢ogunlukla uydurma kabul edilmistir.

(5) el-Basit'te kiraat vecihleriyle ilgili bilgiler daha kapsamli olup kiraatlerin tercih
ve tahliline dair genis agiklamalara yer verilmistir. Bu bilgiler el-Vasitte kismen ihtisar
edilmis, el-Veciz'de ise neredeyse yok seviyesine indirilmigtir.!12

Ug tefsirin kendine has dzellikleri sure tefsiri baglaminda da ortaya konulabilir.
Sozgelimi, ihlas suresi érnekleminde su tespitler yapilabilir:

10 Misirdaki Dari'l-K(tlbi'l-Misriyye Kiitiphanesi'nde (Tefsir Mecmualar bélimd, nr. 220) yazma nis-
hasi bulunan bu eserin Vahidi'ye ait olmadigina iliskin bkz. Bkz. Saleh, “The Last of the Nishapuri
School of Tafsir’, s. 234.

" Vahidi, et-Tefsiri’l-Basit, 1. 92, (Nasirin mukaddimesi).
12 Bkz. Vahidi, et-Tefsiriil-Basit, |. 329-331, (Nasirin mukaddimesi).
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Vahidi el-Basitte Thlas suresinin tefsirine Ubey b. K&'b, Ibn Abbas, Katade gibi
alimlerden surenin sebeb-i niizuliiyle ilgili rivayetleri zikrederek baglamistir. Ardindan EbQ
ishak es-Sa'lebi ve Ebd Ali el-FarisT'ye atifla surenin ilk ayetinde gegen hiive zamiriyle ilgili
nahvi izahlarda bulunmus, bu baglamda muhtelif ayetlere atifla hive zamirinin anlam ve
kullanimi Gzerinde durmugtur. Ayni ayetteki ehad kelimesinin izahinda ise Mukétil b.
Siileyman, Ferrd, EbQ Ali el-Farisi, Sa'lebi ve Ezheri gibi alimlerin gérlgslerine yer
vermistir. Ayrica Nabiga ez-Zlbyant'nin siiriyle istishadda bulunmus ve kiraat farklliklari
Uzerinde durmustur. Butlin bunlarin yaninda Micessime'nin gérlslerini ¢lrltmeye calis-
migtir.

112/ihlas 2. ayette gecen samed kelimesinin anlamina iligkin olarak ibn Abbas,
Eb0 Abdiirrahman es-Siilemi, Stiddi, Hasen-i Basri, Miicahid, Sa‘bf, ikrime, Ezheri, Ames
ve Sa’'lebi gibi alimlerden gorisler nakletmistir. Bunun yaninda Araplarin efendilerine
yiiceliginden otiirii samed dediklerini belirterek kelimenin islam éncesi kullanimina atifta
bulunmus ve buna siirle delil géstermistir. 112/ihlas 3. ayetin tefsirinde de ibn Abbas’in
gorisiinii  nakletmis ve Mukatil b. Sileyman'dan iktibasla islam 6ncesine atifta
bulunmustur. Son ayetinin tefsirinde ise Ebl Ubeyde Ma‘mer b. Mlisenn&'dan kdifiiv keli-
mesiyle ilgili gorisler aktarmis, bu arada nahvi izahlarda da bulunmustur.!3

Mellif e/-Vasit adli tefsirinde el-Basitten farkli olarak surelerin faziletlerine yer
vermistir. Bu arada sened zincirini zikretmeyi ihmal etmemistir. ihlas suresinin Kur'an'in
Ugte birine denk oldugunu farkli senedlerle zikretmis, yine senediyle birlikte surenin Cabir
b. Abdillah’tan nakledilen nizul sebebine yer vermis; ancak el-Basit'te oldugu gibi nlizully-
le ilgili bltlin rivayetleri zikretmemigtir.

Mlellif el-Vasit adli tefsirinde ayette gecen hive zamirinin ne anlamda
kullanildigina Zeccac'a atifta bulunarak deginmistir. Ayette gegen ehad lafzi ile ilgili olarak
ibn Abbas ve Mukatilin gérislerine yer vermis; ardindan samed kelimesini yine ibn Ab-
bas’a ve Zeccac'a atifla tefsir etmistir. Surenin iigiincii ayetiyle ilgili olarak islam éncesine
atif yapmis, Mukéti'den nakilde bulunarak misrik Araplar'in melekleri Allah’'in kizlari,
Yahudilerin Uzeyr'i Allah'in oglu, Hiristiyanlar'in ise Mesih'in Allah'in oglu oldugu
iddiasinda bulunduklarina deginmistir.'14

113 Vahidi, et-Tefsiri-Basit, XXIV. 425-447.
14 Vahidi, el-Vastt, IV. 570-571.
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el-Veciz'e gelince, miellif bu eserde surenin nlizul sebebinden kisaca sz etmis,
ayetlerle ilgili farkli izahlari hem kisaltmig, hem de bu bu izahlarin sahipleriyle ilgili tasrihte
bulunmamistir. Suredeki kelimelerden sadece samed kelimesi (izerinde durmus, son ayet-
teki kifiiv kelimesini mis! diye agiklamakla yetinmistir.15

Sonug Yerine

Hicri besinci asrin Ehl-i Sinnet muhitindeki en dnemli alimlerden biri olan Vahidi
ozellikle tefsir alaninda temayUlz etmistir. Tefsir ve Kur'an ilimleri alanindaki otoritesi ya-
ninda Arap dili ve edebiyatinda séz sahibi olmasiyla da taninmistir. Bu alana vukdfiyetini
bircok ayetin tefsirindeki etimolojik ve semantik tahlillerine iligkin izahlarinda géstermistir.
Sdz konusu tahlillerin kisa, 6zIi ve ayni zamanda gayet agik ve anlagilir olmasi Vahidi'nin
Arap dili sahasindaki genis ve derin birikiminin bir gdstergesidir. Zira bir meselenin kisa,
6zli ve dolambagsiz anlatiimasi o mesele hakkinda yeterli bilgi sahibi olmamanin dedil,
her yoniyle kavramis olmanin eseridir. Bu yoniyle Vahidi'nin 6zellikle el-Vasit adli eseri-
nin Kur'an ve tefsir aragtirmalarinda mutlaka bagvurulmasi gereken bir kaynak oldugu
belirtilmelidir.

Bu eserin dikkate deger 6zelliklerinden biri de mellifin genellikle ve’l-ma‘nd, kimi
zaman da ve't-fakdir kelimesiyle baslayan ifadelerle ayetlerdeki asil mana ve maksadi
belirten izahlarda bulunmasidir. Ayrica fi hdza veya fi hazihi'l-ayeti ibareleriyle ayetlerin
nazminda agikga belirtimeyen dini, ahlaki bir hiikme ve/veya mana inceligine isaret etmesi
de dikkate deger bir husus olarak kaydedilmelidir.

Vahidi tefsir sahasinda Fahreddin er-Rézi, Ebl Abdillah el-Kurtubi, Eb{ Hayyéan
el-Endeliisi, Semin el-Halebi, Zerkesi, Hatib es-Sirbini, Celaleddin es-Suydti ve Alds gibi
alimlere kaynak teskil eden bir mifessirdir. Esbab-1 niizul konusunda telif ettigi eserinin bu
alandaki en glivenilir eserlerden biri oldugu da bilinmektedir. Bitiin bu hususlar Vahidi‘nin
tefsir tarihindeki yeri hakkinda yeterli bir fikir vermektedir. Dahasi, Gazal'nin tefsir
sahasinda miistakil bir eser yazmama gerekgesini, “Seyhimiz Eb(i'l-Hasen el-Vahidi'nin bu
alanda telif ettikleri kafidir.” sozlyle ifade etmesi Vahidi'nin mifessir kimligi ve tefsir
tarihindeki dnemli mevkiine dair bir aforizma niteligindedir.

115 Vahidi, el-Veciz, I1. 1241.
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Place in the History of Quranic Exegesis, Cukurova University Journal of
Faculty of Divinity 13 (1), 135-164.

Abstract- This study aims to introduce the life and works of Abu’l-Hasan al-
Waéhidi (d. 468/1076) who was the author of three commentaries (on the
Qur’an) entitled al-Basit, al-Wasit and al-Wajiz which were regarded as
three different levels of the commentary called ‘iktisar’, ‘iktisad” and
“istiksa” by Ghazali (d. 505/1111), and his importance in the history of
Qur’anic exegesis, and so humbly contribute to the field of scholarly studies
on this distinguished author. In this study, first we will give some information
about biography of al-Wahidi and his scholarship; then we will introduce his
works and evaluate comparatively the primary features of his three Quran
commentaries entitled al-Basit (The Large Commentary), al-Wasit (The
Middle Commentary) and al-Wajiz (The Short Commentary).

Key words- Abu’l-Hasan al-Wahidi, Qur'anic exegesis, al-Basit (The Large
Commentary), al-Wasit (The Middle Commentary), al-Wajiz (The Short
Commentary).



Dinlerde ve Geleneksel Tirk inaniglarinda Dag Kiiltii

Dr. Mustafa BAS"

Atif / ©- Bag, M. (2013). Dinlerde ve Geleneksel Tiirk Inanislarinda Dag Kiiltti, Gukurova Uni-
versitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 13 (1), 165-179.

Ozet- Daglar biitiin inanislarda farkli sebeplerle 6nemli yer isgal eden bir 6gedir. Zaman zaman
tannisal bir mekén, zaman zaman vahiy ve vizyona ulasilan yer, zaman zaman da diinyanin
kozmik merkezi olarak algilanmigtir. Biitiin dinlerde bulundugu gibi dadlar yiiceligi ile Ttirk
boylarinin dikkatini ¢ekmis, kiilt olarak inaniglar arasinda yerini almistir. Kendilerine verilen
deger sebebiyle ayinler yiksek dag baslarinda yapilmis, énemli kisiler dag baglarina gémdil-
mstir. Tirk mitolojisinin en 6nemli motifleri olarak deder verilen daglar, her Tiirk efsanesinde
acik veya kapall olarak yer almistir. Gizemli konumu g6gde dodru yikseklidi ile dikkatleri Gizerine
¢eken daglar, vatan kiiltii ile de 6zlegtirilmigtir. Tirkler bu inaniglarinin bir kismini Miisliman
olduktan sonra da muhafaza etmisler, giiniimiize kadar da tagimiglardr.

Anahtar sozciikler- Kiilt, Kutsal, Kozmik Merkez, Meru, Olimpus, Otiiken, Altin Dag, Gok
Tiirk, Altay.

SRR

Latince “Cults Worship” kelimesinden 19. asirda alinan “Kiilt" kelimesi, ingilizce
de “Cult” seklinde yazilmakta, Fransizca'da da “Culte” seklinde telaffuz edilerek 10. Yiiz-
yildan itibaren kullanildi§i gortiimektedir (Oxford English Dictionary 1950, “Cult Md.”).
Dilimize “Kult” seklinde gecen bu kelime, mezhep, tapinma, ragbet-merak anlamlarina
gelmektedir. Kiilt, ayrica bir ibadet seklini takip eden insan grubu, belirli bir toplumda, belirli
dinin yerlesmis formlarindan ayrilan kisi gibi manalari da tasimaktadir (Longman
Dictionary 1987, “Cult Md.") . Killt, dinlerin ayirt edici unsurlarini olusturan, Tanriya, azizle-
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re, ecdada, putlara veya birtakim kutsal kalintilara yapilan merasimler bitin{ olarak da
tanimlanmaktadir (Mehmet Aydin 2005, 439).

Yerylizinde bazi seyler, insanlar tarafindan kilt kelimesinin icerdigi anlamda
kutsanmistir. Daglar da, yiceligi 1ssizligi ve esrarli havasi ile insanlarin kutsiyet verdigi
seylerden biri olmustur. Her ne kadar tasidiklari Snem derecesine gore farkli olmakla birlik-
te, dini geleneklerin sembolik cografyasinda dnemli yer edinmislerdir. Bu, bazen kozmik
dag olarak kabul edilmelerinden, bazen vahyin geldigi ve gézlem yerleri olmasindan, ba-
zen de Kutsal'in ikametgahi, hatta kutsiyetin cografik dgreticisi olarak farklilik kazandiril-
masindan ortaya ¢ikmistir (Diana L. ECK 2005, IX/6212).

Daglar, tarihinin her déneminde dini hayatin merkezinde bulunmus, kutsallar ara-
sinda bulunmasi gereken yerini almistir. insan tasavvurlari, her zaman daglarda odaklas-
mis, onlarin yiceliginde ve gizemliginde sirlar aramis ve orada misahede ettiklerini farkli
anlamlarla yorumlamistir. Bu sebeple her dénemde cazibe merkezler olmuglar, siirlere
konu edilmisler, yiiceliklerinde dini anlamlar ve anlayislar aranilmistir. Hsieh Ling Yun, Han
Shan gibi Cinli sairler, daglarin tepelerinin birbirine yaslanarak bulutlara degmesiyle cen-
nete ulastiklarini digtinmislerdir. Daglar, sonsuzlugun estetikleri kabul edilmis, harikalar
olarak goriilmesi ve ylkseklikleri, Tanri diiglincesine gétiiren bir yol olarak kabul edilmistir
(Diana L. ECK 2005, 1X/6212).

insanlar ilahi mesajdan ayrildiklarinda, gérsel olarak putlari tanrilagtirdiklari gibi,
animist bir anlayisla da tabiat varliklarini ve ruhlari tanrilastirmislardir. Gékyizind bu
ilahlar igin karargah olarak kabul ederek, bulutlardan ibaret olmayip kat kat oldugunu di-
stinmUglerdir. Bu sebeple “Gok” kelimesi, bazi milletlerde ve Mogollarda “Tanri” anlaminda
kullaniimistir (Bkz. Ahmet Mithat (trsz), 50-51 ). Tanrilarini kendilerinden ve yeryliziinden
0 kadar uzak dlstinmeyen bu insanlar, onlarin mekani olarak da daglari gérmislerdir.
Yunan Mitolojisinde ilahlarin yeryiiziindeki ikametgahi “Olimpus” dagidir. ilahi menseli
olmasina ragmen ilkel dini inanglarla benzerlik gosteren tarzda Yahudiler, Kudis'iin taglik
ve kayalik bir dagi olan “Sion Dagini” Tanrinin ikametgahi kabul etmislerdir (Bkz. Mezmur,
1/6, IV/1, Daniel IX/16). Hindu inang sistemindeki (¢ ilahtan biri olan Siva, “Grisa” (Dagla-
rin Efendisi) olarak isimlendiriimis ve Himalayalar'daki “Kilisa Dag’inda ikamet ettigi dlisi-
ndlmistar (Diana L. ECK 2005, IX/6212).

insanli§in daglari kutsal kabul etmesi, buralarin sadece kutsalin ikamet ettigi yer-
ler olmasi degil, asagida agiklanacadi gibi daglara farkli anlayis ve dini motiflerin yiiklen-
mesinden kaynaklanmistir.
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Daglar, diinyanin kozmik merkezi olarak kabul edilmiglerdir: Hintlilerin kutsal
dagi olan Meru veya Sumeru dagi gibi bazi daglarin diinyanin merkezi, Cennet ve yery(-
zUn{ birbirine baglayan bir fonksiyona sahip oldugu distntlmistir. Hindu Mitolojisinde 4
kitanin Meru dagindan yayildigi, bu dagin cennete de dlinyadan bir tohum fidani olarak
uzandi§i kabul edilmistir. Dlinya dairesinin merkezi olarak kabul edilen bu dag, sembolik
olarak birgok Hindu tapinaginin mimarisine de orijinal drneklik teskil etmistir (Diana L. ECK
2005, 1X/6212). Babil mitolojisinde de “kozmik dag” inanci dikkat gekmektedir. Babil'de
Ziggurrat dinyanin kendisidir. Tapinak kozmik dagi simgeler. Cok sayidaki Keldani resim
yazili sahnede, Tanri tipki bir glines tanrisi gibi iki dag arasindan ¢ikar gelir. Kutsal dag,
tam bir tahttir; ¢link(i sahip tanri, evrenin yaraticisi orada hikim surer (Eliade 2002, 26).
Kozmik dagin zirvesi, yalnizca dinyanin en ylksek noktasi degil, olmakla kalmaz; ayni
zamanda dlnyanin gobedgi, yaradilisin da bagladigi yer olarak kabul edilir (Eliade 2002,
26).

Mircae Eliade, Siryanice bir kitapta Adem’in yeryliziniin merkezinde, daha son-
ra isa'nin haginin dikilecedi yerde yaratildiginin, isa'nin da, Adem'in yaratildigi yer olan
kozmik dagin zirvesinde ve yaratilisin merkezinde aci gekerek, kaniyla btiin insanoglu-
nun giinahlarini bagislatarak kurtulusa gétirdiigtinin, isa’nin cilesinin bitiin yeryiiziini
kapsadigini, kozmik dagin zirvesi olan Golgotha'nin biiyisel olarak bitin gezegeni kap-
sadiginin yazil oldugunu zikretmektedir (Eliade 2002, 26).

Tiirk Mitolojisinde de Altin Dag ayni fonksiyona sahip bir dagdir (Ogel 1971,
11/290). Géktiirkler ve Uygurlar déneminde daglik ve ormanlik bélge olan Otiiken, devetin
merkezi olarak kabul edilir. Merkez, her zaman kutsal bir gérev Ustlendigi icin, daglar ve
orada bulunan her sey kutsanir (Fuzuli Bayat 2006, 48). Uzak doguda Gunung-Agung
Dagi (Bali adasinin merkezidir), Japonya da Fuji Daginin arasinda bulundugu daglar,
Kuzey Afrika da Atlas daglari, Dogu Afrika da Kilo-Kli Manjaro dagi, Meru dagi ile ayni
fonksiyona sahip daglardir (Diana L. ECK 2005, IX/6212).

Daglar, hayal ve vahyin gelis mekanidir: Daga tirmanma, birgok Yerli Ameri-
kan geleneklerinde ve Japon dag zahitlerinin Yamabushi'ye tirmanmalarindaki vizyon
arastirmalarinda agikga gorllecegi gibi vizyon ve gii¢ elde etme ile birlesik bir eylemdir. Bu
iki etkenle birlikte ruhi i¢sellesmeyi iceren déniisim de dag deneyimlerinin bir pargasidir
(Diana L. ECK 2005, IX/6213). Tayland'da lzerinde ayak izlerinin bulundugu Phra-Sat
daglari gibi daglar, kozmolojik herhangi bir rolii olmadi§i halde, insan ve kutsal arasinda
kuvvetli bir baga sahip olmuslardir. Phra-Sat da bulunan bu izler, Budistlere gére “Buda”
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nin, Hindulara gore “Siva” nin, Misliimanlara gore Hz. Adem'in, Hiristiyanlara gére St.
Thomas'in ayak izleri olarak kabul edilir (Diana L. ECK 2005, IX/6213).

Hz Musa’'nin vahyi aldigi ve Allah ile konustugu Sina Dagi, Yahudilerce kutsal
gorliimistir (Bkz. Tanyu 1973, 9-10), Kutsal Kitap’da bu olgu sdyle ifade edilmistir;
‘Rabb’in gbrkemi Sina Dagi'nin lzerine indi. Bulut dagi alti glin 6rtti. Yedinci gin Rab
bulutun iginden Musa'ya seslendi. Rabb'in gérkemi Israilliler'e dagin dorugunda yakici bir
ates gibi gorindyordu. Musa bulutun iginden dada ¢ikti. Kirk giin kirk gece dagda kaldi.”
(Cikis, 24/16-18) Hz. isa, “Dag Vaaz’’ olan ve énemli esaslari agikladi§i konusmasini
Hiristiyanlarca kutsanan Zeytin Daginda yapmistir.

(https://www.holyhill.com/index.php?option=com_content&view=article&id=16&ltemid=24
24.11.2012). Hz Muhammed'in (sas) ilk vahyi aldi§i Hira Dagi da, kutsiyet atfedilmemekle
birlikte Msllimanlarin ziyaret ettigi yerlerden biri olmustur.

Daglar kutsal'in ikamet yeri olarak diigtiniilmiistiir: Daglar, Tanrilarin yery(-
zine indikleri ve insanlarla birlestikleri yerler olarak distlmis ve dyle algilanmislardir.
Olimpus Dagi Yunan mitolojisinde Zeus, Hermes, Apollo vb. tanri ve tanrilarin ikamet ettigi
yer olarak gorilmistlr (Bkz. Tanyu 1973, 6). Hindu geleneginde Siva'nin Himalayalardaki
Kilisa daginda ikamet ettigi distinilmistir. Yahudilerde Siyon, Cinli Budistlere gére O-mei
dagdlari ayni karakterde dustnGimUstir (Diana L. ECK 2005, IX/6212). Stimerler, En-Lil'i
mukaddes daglarin krali olan tanri kabul etmigler, ilk Kaos'un sularindan ylkselen dinya
daginin tepesinde taht kurdugunu distinmaslerdir. Fenikeliler de, ayin ve tapinaklari yiik-
seklere yapmuglar, Libnan daglarini kutsal kabul etmislerdir (Bkz. Tanyu 1973, 5-6).

Altaylar, Ttrkistan cografyasindaki ulu daglarin gogu, Tanri anlayisiyla baglilg
olan, "Han-Tengri", "Kayrakan", "Abu Kaan" gibi adlarla adlandiriimistir (Beydilli 2004,
147). Burhan-Kaldun Dagini kutsal kabul eden Mogollar da, en yiiksek daglar “Dag ilah”
seklinde distndlmustir (Tanyu 1973, 7). Yakut halk biliminde de, Tanri'nin yedi katli bir
dag Uzerinde yasadigina inaniimistir. Bagkurtlarca,"Tura Tev" olarak anilan, kutsal bilindigi
icin de kurban kesilmeden énce kesinlikle ¢ikilmayan dag da bu silsilenin iginde yer almis-
tir. Gok-Tanri'ya kurban merasimi de kutsal bilinen bdyle daglarda yapiimistir (Beydilli
2004, 147).

Daglann ilahi kuvvet yiiklendigine inaniimigtir: Japon geleneklerinde tabiatin
ruhtan ayrilmasinin yapay bir olay olduguna inanilarak “Kami” nin (Olen herkes) baharda
dogdup, giiz gelince tekrar daga cekildigi kabul edilmistir (Diana L. ECK 2005, IX/6214).
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Eski Turkler, her dagin bir koruyucu ruhu olduguna inanmislardir. Bu nedenledir
ki; dag ruhundan dilek dileyeceklerinde, onlarin yardimina ihtiyaglari oldugunda hep dag
tepelerine ¢ikmiglar; kurbanlarini orada sunup, ayinlerini orada yapmislardir. Dag ruhunun
da iginde bulundugu “yer su” ruhlarinin merhametli ve koruyucu ruhlar olarak az seye
kanaat ettiklerini, dariimadikga da kanli kurban istemediklerini diistinmuslerdir (inan 1998,
472). Cin kaynaklarinda eski Tirklerin, "Bodin Inli" dagina, "Ulkeyi Koruyan Ruh" gibi
baktiklari, dagin yurdu sembolize ettigi, Ttirk mitolojik diisiincesinde de Dag Ruhunun ayni
zamanda topragin ve yurdun koruyucusu oldugu zikredilmistir (Beydilli 2004, 147). Sibirya
Tiirklerinde ise Samanlari esas koruyanin, "Kara Dag Sahibi" olduguna inanilmistrr. iran
mitolojisinde, tim daglarin anasi olarak bilinen, "Elbruz" daginin adinin da "Albiz-Yalbuz"
adindan degistirildigi dusuntiimistir (Beydilli (2004), 147).

Japon gelenekleri Hapura, Gassan, Yoshima, Omine ve Kumana gibi birgok da-
gin kutsiyetini kabul eder. Bu inang, ruh kuvvetinin daglar ile birbirinden ayrilamayacagi
duygusundan ortaya ¢ikar. Tacoma ve Cuchama daglari gibi daglarda, Amerikan yerlile-
rince yagmur yagdirici ve yaratma yeri olarak kabul edilirdi (Diana L. ECK 2005, 1X/6214).

Daglar, hayat ve 6liim kaynagi kabul edilmistir: Daglar, irmaklarin kaynagi
olarak hayat verici, dolayisiyla da verimliligin kaynagi olarak gérilmastir. Altay Samanlari,
“Mukaddes Altay'im refah ve bereket versen ne olur... Esenlige saglija bereket versen
ne olur. Simdi gegecek yila bereket versen ne olur... “ diye dua etmislerdir (inan 1986,
51). Daglar, sadece su kaynaklari olarak degil, ayni zamanda yagmur ve aydinliginda
kaynagi olarak gériilmiistir. Yunanlilarin Zeus, Hindularin Siva, inkalarin Catuguilla gibi
Firtina Tanrilari dadlar ile eslesmislerdir. Daglar, 6lller iginde cennete giden yollar olarak
gorilmustar. Japonlar, olllerin ruhlarinin daglara gittigine inanmiglardir (Diana L. ECK
2005, 1X/6214). Cengiz Han'in gengliginde dismanlarindan Burhan Haldun dagina sigin-
digi, dagin onu dlismanlarindan korudugu, bu daga kendisine hayat veren olarak dua ettigi
kaynaklarda zikredilmistir (inan 1986, 52).

Daglar, bu sayilanlarin diginda buralarda ruhlar, periler ve devler bulunmasi,
kuvvet, kudret ve bir mana glcU ihtiva etmesi bir velinin orada yasamis ve oraya goémdl-
mUs olmasi, Tanrinin yaratici giictinin alameti sayilmasi, tapinak, manastir ve mabetlerin
buralara yapilmasi, simsek ve yagmur bulutlarinin bilhassa buralarda belirlemesi sebebiyle
yagmur dualari ve ayinlerin buralarda yapilmasi gibi sebeplerle de insanlarin dikkatini
ceken mekanlar olmustur (Bkz. Tanyu 1973, 75-77).
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ilahi kaynakli olsun veya olmasin, her dini inanisin iginde bir da§ motifi bulmamiz
mimkindir. Eski Yunanhlar Olimpus Dagini kutsal etmislerdir. Bu isim, birgok Yunan
daglarina verilen ad olmakla birlikte, Thessalia'daki Yunanistan'in en yiiksek dagi iin ézel
isim olmustur. Yunan Tanrilarinin bu daglarda oturdugu kabul edilmistir. Hephaistis burada
tanrilar igin saraylar kurmustur (Bkz. Behcet Necatigil 1957, 82). Oliimlii varliklar olan
insanlar bu daga ¢ikamadiklarindan tanrilar, zaman zaman yer yizlne inmigler, insanlarla
iliskiler kurmuslardir. Bu iligkiler neticesinde Yunan mitolojisinin érnekleriyle dolu oldugu
yari insan, yari tanri varliklar viicuda gelmistir (Bkz. Ahmet Mithat, 72).

Siimerler, En-Lil'i mukaddes daglarin krali olan tanri kabul etmisler, ilk Kaos'un
sularindan ylikselen diinya daginin tepesinde taht kurdugunu distnmuslerdir (Bkz. Tanyu
1973, 5). Fenikelilerde, ayinler ve tapinaklar yikseklerde yapilmis ve Libnan daglarini
kutsal kabul etmislerdir. Burhan-Kaldun Dagini kutsal kabul eden Mogollar da en yiksek
daglar “Dag ilah” seklinde diisiintilmiistir. Mogollarin inancina gére gokte yasayan ilahin
yeryliziine indigi yerler daglar olarak goriilmistir. Cermen’lerde daglar Tanriya hizmet ve
ibadet icin sevilen yerler olmustur. Wodenberg, Donnesber, Froberg, Odinsberg gibi adlar
daglarin kutsi anlamlarinin izlerine atfen verilmistir. Elburz Daginin da Persler tarafindan
kutsandigi kaynaklarda zikredilmistir (Bkz. Tanyu 1973, 75-77). Hindu, Budist ve Caynist
mitolojide ortak bir sekilde Meru Dagi dinyanin merkezi olarak kabul edilmis, 6zellikle
Hindu Mitolojisine gére 4 kitani bu dagdan yayildigina inanilmistir (Diana L. ECK 2005,
[X/6212).

Himalayalar, Hindularin kutsal daglarindandir. Dag tapinaklari, Hindistan’da géze
carpan bir 6zelliktir. Siva’nin Himalayalardaki Kilisa daginda ikamet ettigi distntlmugtir.
Fuji, Haguna, Yoshino, Omine, Kove ve Hiei daglari Japonlar tarafindan kutsal kabul edil-
mislerdir. Amerikan yerlileri geleneginde ruh kuvveti ile daglarin birbirinden ayrilamayacagi
duygusu mevcut olmustur. Kuzey Pasifik yerlilerinde Rainer Dagi, Meksika'da Tecyac
Tepesi, Glney Kaliforniya’da Cuchama dagi kutsal kabul edilen merkezler olarak inang
sisteminde yerlerini almiglardir (Diana L. ECK 2005, 1X/6213-6214).

ilahi menseli olmakla birlikte, mekandan miinezzeh oldugu halde Yahudiler de Al-
lah’a mekan izafe etmiglerdir. Yahudilere gére Sion Dagdi, Tanrinin ikamet ettigi yer olarak
Kutsal Kitapta zikredilmis, glinimiize kadar da kafileler halinde ziyaret yeri olmustur (Bkz.
Tanyu 1973, 11). Mezmurlarda bu dagin bulundugu Kudus, tanrinin sehri, bu dag da
tanrinin dagi olarak anilmistir (Bkz. Mezmurlar, 20/2, 4/1, 76/2, 133/13). Sion Daginin
yaninda Sina Gélinin giney yoninde Sina Dagi (Har-i Sinoy), Hermon, Taban, Hafya'da
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Karmel, israil’de Matsada, Mitsba daglari 6zel degere sahip olmuslardir (Bkz. Tanyu 1973,
9). Yahudilikte “Yahve” kutsal dag ile iligkilendiriimis, “Bir Dag Tanrisi” olarak belirtiimis,
Sion, Sina Hermon, Liibnan, Karmel, Tabor... hep Yahve'nin daglar olarak gérilmistir
(Bkz. Tanyu 1973, 10).

Yahudilerin kutsal kitaplarini, kendi kutsal kitaplari ile birlikte Kitab-1 Mukaddes
olarak benimseyen, Hiristiyanlikta da benzer anlayigi gdrmek mimkindur. Hiristiyanlar
icin en dnemli olan ve kutsal dag, Hz. isa'nin iizerinde dolastigi, vaaz ettigi, geceledigi
(Bkz. Luka 22/37-38) ve orada carmiha gerildigine inanilan Zeytin Dagidir. Bu dag, Hiristi-
yanlarin bagta gelen ziyaret yeridir.

(https://www.holyhill.com/index.php?option=com_content&view=article&id=16&ltemid=24
24.11.2012). Dag, Hiristiyan mistikleri icin Allah’a yakin olmanin sembolii, dua yerleri
murakabenin odagina bir ¢ikis yolu olarak gorlimustir (Bkz. Tanyu 1973, 15). Trabzon
Siimela (Meryem Ana), Géreme Peribacalari ve baska yerlerdeki tepelere ve yiksek yerle-
re yapilan manastirlar ve kiliseler bu anlayisa isaret etmektedir.

Allah, zaman ve mekandan miinezzeh oldugundan islam, diger dinlerde oldugu
gibi daglari tanri mekani ve tanrinin insanlarla bulustugu yerler olarak nitelememigtir. Allah
insana sah damarindan daha yakin oldugundan (Kaf Suresi, 16), dag baslarinda ve tepe-
lerde aranmamistir. Arafat Dag, gerek cahiliye ddéneminde bir ziyaret yeri, gerekse islami
dénemde vakfe mekani olan 6nem arz eden bir yer olmustur. Buranin Hz. Adem ile Hz.
Havva'nin yeryiiziinde bulustugu yer veya Hz. ibrahim’in Cebrail'in hac gérevlerinin nasil
yapilacagini 6grettigi yer olduguna inaniimistir (Bkz. Boks 1991, 11/263). Arafat Dagi ile
birlikte, Hz. Peygambere vahyin geldigi Cebel-i Nur ve buradaki Hira magarasi, Peygam-
berin Hicret esnasinda saklandi§i Sevr magarasi da kutsiyet atfedilmemekle birlikte Mis-
limanlarca ziyaret edilegelmistir.

Hemen her din kutsallari arasinda yer alan dag ile ilgili inaniglar, Orta Asya cog-
rafyasinda yasayan Tirklerin de saygi gosterdigi tabiat unsurlarindan biri olagelmistir. Dag
kultd, Tarklerde Gok Tanri kiltdi ile iligkilendirilmis, yeryliziinde Tanriya daha yakin mekan-
lar olarak hissedilmis, 6yle olduguna da inaniimistir (Bkz. Kalafat 1990, 33). Tiirkler, Orhun
Kitabelerinde Yer-Sub tabiri ile ifadesini bulan, bir takim gizli kuvvetlerin varligina inanmis-
lardir. Bu kutsal Yer-Sub tabiri, Otiiken, Budun inli Daglari ve ormanlarini temsil etmistir.
Vatanin korunmasinda Yer-Sub ruhlarinin rold, Tonyukuk Yazitinda “Disman, Tanri,
Umay ve Yer-Sub ruhlarinin yardimiyla gafil avlanarak basiimiglardir.” (Bkz. Ergin 1975,
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Tonyukuk 1. Tas Giiney Cep. 10.str, 38 ; inan 1976, 31; inan 1986, 48) seklinde ifadesini
bulmusgtur.

Eski Tlrk inancinda Yer-Sub ruhlarinin en énemli miimessili daglardir. Hunlarin
eski vatani olan Yeni-Si-San veya San-Din-$an sira daglarindaki Han-Yoan dagi, Hunlarin
her yil, Gok Tanriya kurban kestikleri dagdir. Bunlardan baska Gan-Tsuan-San dagi da,
Hunlarin mukaddes daglarindan biridir. Hun Hakanlari, Cin ile yaptiklari anlagsmalari Hun
dagi denilen bir dagin tepesinde kurban keserek igtikleri antla teyit ederlerdi (inan 1976,
31; inan 1986, 48).

Biyuk daglar, Tlrk mitolojisinde de en 6nemli motiflerdir. Her Tirk efsanesinde
bu kutsal daglar, agik veya kapali bir sekilde karsimiza gikarlar. Uygurlarin atalari olan
Kao-Ci Toleslerinin mense efsanesinde “Hakanin kizlarini Tanri ile evlenmeleri igin bir dag
Uzerinde birakti§i, kiigiik kizin bu dagda bir erkek kurtla evlenerek yeni nesiller meydana

getirdigi” rivayet edilir. Uygurlarca, efsanedeki bu erkek kurdun, Tanrinin sembolii oldugu-
na inanilir (Ogel 1971, 11/284).

Bugln geleneksel Tirk Dini inancini strdiiren Tlrk boylarinda rastlanan dag-su
(irmak, gol, pinar) agag, orman, kaya kiiltleri, Eski Turk yazitlarinda “Yer-Sub” adi altinda
toplanmistir (inan 1986, 49). Hunlardan itibaren her devirde, Tiirklerin dikkatini (izerine
ceken daglar, mitolojilerde yer aldiklari gibi, ata sézlerinde de 6nemli yer tutmuglardir
(Ogel 1971, 11/284). Dede Korkut Kitabinda ve Orhun Abidelerinde drneklerine rastlandii
gibi Tirkler, zaman zaman daglara kisilik vermislerdir. Manas Destaninda da daglar, biyuk
bahadirlar gibi, bahadirlar da bir dag gibi goriilmastir. Altay Daglarinda Katun, Bey gibi
adlarin bulunmasi da sadece cografi bir 6zellik degil, bu daglarin, goluk, cocugu olan ruh-
lar gibi diistiniilmesinden ortaya gikmistir (Ogel 1971, 11/295).

Zirveleri gokleri deler gibi yikselen ve baslari bulutlar iginde kaybolan daglar,
Tanri ile konugur ve ilgi kurar gibi gériinmislerdir. Gogin diregi dag, yeri bastiran dag ve
Tanriya giden en yakin yol da yine dag idi. Bunun igin Orta Asya'daki daglarin gogu Tanri
ile ilgili isimlerle anilmiglardir (Ogel 1971, 11/283; inan 1976, 32). Kurbanlar, yiiksek dag
tepelerinde kesilmis, toplumda (n kazanmis saygi duyulan kimselerin mezarlari yliksek
dag baslarina yapimistir (Ogel 1971, 11/290). Bu anlayisin kiiltiirdeki derin izleri tarihin her
déneminde devam etmis, Tirklerin Mislliman olmalarindan sonra da, dag ile ilgili inanigla-
rin bir kismi benzer 6zelligini strdirmustir. Dag, Turklerde genel bir kiilt olarak gériilmekle
birlikte énem verilen daglar, her boya gére degismistir. Her boyun ve oymagin kendine
mahsus mukaddes-iduk dagi bulunmustur (inan 1976, 32).
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Goktlrkler daglari, Yer-Sub’un en énemli mimessilleri olarak gérmisler, daglari
gokte oturan Tanri'ya yerylziinde en yakin yerler olarak kabul etmislerdir. Yiksek dag
tepelerinin goklere yakin bulunmasi ve uzaklardan mavi renkli gériimesi bu inancin yer-
lesmesine sebep olmustur (Bkz. Tanyu 1973, 30). Goktiirk imparatorlugunun idaresi altin-
daki biitiin Tirk boylari tarafindan Otiiken Dagi ve ormanlarinin kutsandigi Goktiirk ve
Uygur yazitlarinda yer almistir (inan 1976, 32; inan 1986, 49). Goktiirklerin mensei hak-
kinda Cin kaynaklarinda tespit edilen rivayetlerde de, dag ve magara miihim unsurlar
olagelmislerdir (inan 1976, 37; inan 1986, 53). Goktiirklerin yaratilis efsanesinde “Disi
kurdun gocugu alarak Turfan’in Kuzey batisinda bir daga gittigi, orada bulunan bir maga-

vy

radan iceriye girdigi” rivayet edilmistir (Ogel 1971, 11/285).

Goktiirkler icin Otiiken Dagi ile birlikte bu dagin bati tarafinda bulunan “Budun in-
li” ismi verilen daglar da kutsal kabul edilmistir. “Budun inli” iilkenin koruyucusu olan ruh
anlamini tasimaktadir. Uzerinde agag ve ot olmayan bu daga Goktiirkler o gdzle bakmis-
lardir (Inan 1986, 5). Hakanin otagi Otiiken daginda kurulmus, her yil hakanliga tabi biit(in
boy bagbuglari ile beraber kutlu Budun inli magarasinda ayin yapilmis, atalarin ruhlarina
kurbanlar sunulmustur (inan 1976, 37). Goktiirklerin dogudaki biyiik sira daglara “Kadir
Kan” demeleri de yine dini sebeplere dayandirimistir (Ogel 1971, 11/285). Dag, Goktiirkle-
rin en dnemli kiiltlerinden biri olarak Iduk-Mukaddes gorilmekle birlikte, kesinlikle tanri
olarak veya tanrinin mekani olarak kabul edilmemigtir.

Dag, Uygur Turklerinin yaratilis ve tlreyis mitolojisinde de gok dnemli yer tutmus-
tur. Uygurlarin atalari olan Kao-Ci1 Téleslerinin tireyis efsanesinde ki dag motifi disinda bir
baska Uygur efsanesinde de; “Gokten bir isik, irmak arasindaki bir dag (izerine inmis ve
Uygurlarin soylari bu yolla tiremistir (Ogel 1971, 11/285). Uygurlarin “Kut Dagr” da ¢ok
meshurdur. Ziya Gokalp bu dag hakkinda sdyle demektedir. “Gokten inen nur sltunu
yerylziinde taglagarak yesim tagindan bir kaya viicuda getirdi. Bu kayaya “Kutlu Dag” adi
verildi. Milli harsin timsali ve mukaddes tanindi. Beyazlara birinmUs ak sakalli bir ihtiyar,
BAgu Han'in riyasina gelerek bu kayaya hiirmet gosterdikleri middetce Turklerin hakimi-
yette kalacaklarini haber verdi.” (Gokalp 1980, 15). Cliveyni'nin rivayetine gdre bu dag
Cinliler tarafindan pargalanarak gétiriilince Uygurlar perisan olmuslardir (inan 1986, 50).
Gog efsanesinde, bu kutlu dag ile birlikte iki dagdan daha bahsedilmekte ise de bunlarin
varliklari bu kutlu daga bagli olarak zikredilmistir. Bunlar, Cin Prensesinin sarayini izerine
koydugu “Hulin Pili Poli” Yeni Hatun Dagi, digeri ise onun yakinlarindaki Tanri Dagi idi
(Bkz. Kopruli 1980, 60-61).
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Altay Turklerinde, Kutsal Dag (Altay) inanci kokli ve yaygindir. Altayl boylar ve
oymaklarin mukaddes saydiklari daglarin belli baslari Abakan irmagi kaynaklarindaki Eki
Tag, Biy irmadi kiyisindaki Sogol Palmir, Akaya, Ene, cografya kitaplarinda Rusca
“Beluha” denilen Kadin basi, Ugsiirii, Karatag, Captigan, Ulgen, Aysu, Karahan adlarini
tasiyan daglardir (inan 1976, 34; inan 1986, 50).

Altay Turklerine gére insana maddi hayat igin gerekli olan bitin nesneleri veren,
onun yiyecek elbise ve ikametgahini bol bol temin eden yedi dag ve denizi ile Yer-Sudur.
Altay Turklerine gbre bu daglar, irmaklar, géller(Yer-Su) hep canli nesnelerdir. Onlarin
kutsal kabul ettikleri daglar ve géller sadece cografi isimler degil, konusan, duyan, evlenen,
coluk gocuk sahibi varliklar sayilmiglardir. Saman ayininde Altay'in Ruhuna hitap eder,
yalvarir ondan medet umar. Bu duasinda Altay Dagini rizik veren, san getiren, hikim
veren ve atalarinin gok eskiden beri kutsadigi varlik olarak gérir. Atlayin varliindan da
tasaya diistilmemesi gerektigini séyler (inan 1986, 51).

Altay Tlrklerinde ayni zamanda mitolojik olarak Altin Dag ile ilgili inaniglar bu-
lunmaktadir. Bu dag Gok kubbenin altinda etekleri yeryiiziine kadar inmeyen som altindan
yapilmis bir Gok dadi olarak diisiiniimektedir (Ogel 1971, 11/290). Altay Daglarinin timii
kutsal gérilmekte, iclerinden herhangi bir tepenin bitiin Altaylari temsil etmedigi, goge
yukselen zirvelerin hepsinin birden Tanri yerine kadar uzandigina inaniimaktadir. Altay
Tiirklerine gore Biiyiik Tanr Bay Ulgen'in oturdugu Altin Dagin Altay daglarinda olmasinin
muhtemel oldugu kabul edilmektedir (Ogel 1971, 11/296). Altay Tiirklerinin inanglarinda
bazi daglar yaratiisin kaynadi olarak goriiimekte, T6z-Tés (mense-asil) olarak
isimlendirilirmektedir. Abakan ve Yezim daglarina sdylenen ilahilerde bu daglarin Téz
olduklari zikredilmektedir (inan 1986, 44).

Orta Asya Tlrkleri arasinda arastirma yapan W. Radloff, Kara Kirgizlar tarafin-
dan kutsal kabul edilen “Su” kaynaginda yer alan “Kungraman Dagr’, “Kaysu nehri boyun-
daki “Culpasa Dagi” ve “Te” boyundaki “Alabasi Ata Dadi” olmak (izere (¢ dagdan bah-
setmistir (Bkz. Radloff 1976, 202). Karahan Devletini kuran Tirk boylarindan biri olan Cigil
Turkleri de yakinlarindaki bir dagi Tanri makami saymislar, kurbanlarini orada kesmisler-
dir. Bagkurt Turkleri de, Altay daglari ile Ural daglarini kutsal olarak kabul etmislerdir.
XVIII. Yazyihn ortalarinda Baskurtlar arasinda seyahat eden ve izlenimlerini kayit altina
alan Lepechin, Tura-Tav denilen dagi Bagkurtlarin taparcasina kutsadiklarini ifade etmistir
(Bkz. Tanyu 1973, 33). Oguz Kagan efsanesine gdre, Oguz Han’in kendi 6z yaylalari olan

“On Tag” “Kir-Tag” isimli daglar Oguzlarin kutsal daglari idiler. Kazilik Dag1 da Oguzlarin

174



Dinlerde ve Geleneksel Tiirk inaniglarinda Dag Killtii

kutsal daglarindan biri olarak efsanelerde yerini almistir (Ogel 1971, 11/285). Daglari kutsal
mekanlar olarak géren TUrk boylarl arasinda, mukaddes daglar ve onlarin ruhlar adina
muhtesem ayin ve torenler de yapila gelmistir. Dag Ayini, Kag ve Beltir boylarinda “Tig-gir
Tay!” yani Gok Kurbani, Sagaylarda “ Tag Tayani” yani da§ kurbani olarak isimlendirilmis-
tir (inan 1986, 53).

Tark boylarinin hemen hepsinin kutsal gérdtkleri farkli daglar olmakla birlikte ba-
zilari genel olarak ortak kutsanmislardir. VII. yiizyilda biitiin Tiirk boylar ve Goktiirk impa-
ratorlu§una giren yabanci boylar, Otiiken Dagi ve ormanlarinin Kiilt oldugu gérilmektedir.
Orhon irmag! kaynaklarinda ve bu kaynaklarin gevresinde bulunan daglarin Hunlar devrin-
den beri muhtelif Tark boylari igin misterek kilt oldugunu bilinmektedir. Bu bélgede bulu-
nan sahikalardan birinin hala “Othon Tengri” adini tagimasi da eski devirlerin bir hatirasi
olarak devam etmektedir. Kazilik Dagi, Oguzlarin kutsal dagdi olmakla birlikte buradan
siirilen Kalmuklarin bu dag icin yaktiklari agit, Kazak-Kirgiz edebiyatinda meshurdur (inan
1986, 49).

Tirk Mitolojisinde Altin dag 6nemli bir unsurdur. Her ne kadar Altin dag motifi Al-
tay Tlrklerinde bitln incelikleriyle gériinse de eski Turkler tarafindan Uygur iline yakin bir
dag “Altun Kan” olarak anilmaktadir. Tlrkler arasinda Altin gibi olan daglardan ¢ok s6z
edildigi gérilmektedir. Goktirk yazitlarinda da bu motifte daglar bulunmaktadir (Ogel
1971, 11/290). Diinyanin ortasindan yiikselen Demir Dag yine Tirk mitolojisinin 6nemli
motiflerinden biri olarak dikkat gekmektedir. Bu motif, Goktlirklerin Ergenekon Destaninda
bariz olarak goze ¢arpmaktadir. Eski Kirgizlarin torunlari Abakan Tatarlari, bu dagin din-
yanin ortasinda bulundugunu zikretmektedirler (Ogel 1971, 11/292). Tanri Daglari da Tiirk-
lerin ortak kutsadiklari daglardan biri olarak ismini daglarin Tanri makami olarak gérilme-
sinden almaktadir (Bkz. Turan 1979, 111).

islam dinini benimseyen Tiirkler, eski inanglarinin bir kismini bu yeni benimsedik-
leri dine tagimiglar, bu husustaki geleneklerini de koruyarak asirlar boyunca strdirmasler-
dir. Dag ile ilgili inaniglarin bir kismi da bu baglamda varliini giinimiize kadar devam
ettirmistir. Altay, Otilken ve Tanri Dagi bu giinkii Tiirkler arasinda sayg! deger bir hatira,
bir tarihi bag olarak énemini glinimUize kadar muhafaza etmistir (Bkz. Tanyu 1973, 44).

Abdiilkadir inan, Kazan vilayetinde Hocalar dagi ile ilgili bir din adaminin sikaye-
tini s0yle nakletmektedir; “Cahil halk nerede bir dag veya pinar gérse, bir kayin agaci diker
ve oraya keramet derler.” (inan 1976, 185) Bu rivayet, Tiirklerin Misliman olduktan son-
rada Yer-Su ile ilgili inaniglarini strdiirdigdinG agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Anado-
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lu'da da bu inanisin izleri zaman zaman géze garpmaktadir. Evliya mezarlar yiksek tepe-
lerde bulunmakta, insanlar, bu mezarlar ve yatirlari ziyaret etmek i¢in o tepelere ¢ikmakta-
dirlar. Yagmur dualari, bir cok bélgede tepelerde yapilmakta, bu dualara insanlarla birlikte
hayvanlarda getirilmektedir. Bir érnek olmasi agisindan Sarikamis ydresinde kuraklik
oldugunda Akbaba Dagina ¢ikiimakta, orada yatan Ak Babaya dilekte bulunulmaktadir
(Bkz. Kalafat 1990, 100). Dumlu Baba, Hasan baba, Ak Baba, Coban Dede, Parmaksiz
Sari Baba, Giizel Baba, Kuzucan Baba, Sari Baba gibi dag ve tepeler (izerinde bulunan
yatirlar ve ziyaret yerlerinden isimlerini almaktadirlar (Bkz. Kalafat 1990, 35).

Eski Turkler tarafindan mezarlarin yliksek dag tepelerine yapilmasi goz 6nline
alindiginda, dagla ilgili inanglarin ne dereceye kadar devam ettigi bariz bir sekilde goril-
mektedir. Hikmet Tanyu, Tlrkiye'deki Siiler ve Alevilerce yatirlarin kutsandigini, hatta
evliyalarin bulundugu dag ve tepelerin bile kutlu sayildigini belirtmektedir (Bkz. Tanyu
1973, 48). Tunceli yoresinde ata mezarlarina Orta Asya'da oldugu gibi blylk saygi goste-
rilmekte, mezarlar ya orman igine, ya da dag tepelerine yapiimaktadir (Bkz. Kalafat 1990,
106).

Anadolu’ya gelen Tirklerde eski Orta Asya mitolojisinin Altin Da§ veya
Akdaglar' kaybolmus, onlarin yerini Kaf Dagi, Tur Dagi almistir. Aslinda efsanevi eski
Tiirk daglari da mitolojide On Asyanin bu daglarinin birer paralellerinden bagka sey olma-
mistir (Ogel 1971, 1/290). Dodu Anadolu'da geleneksel Tiirk inanclarinin izleri {izerine
yapilan aragtirmalar, islam éncesi dag ile ilgili inanislarin birgogunun halen farkli sekillerde
Anadolu'da yasadigini ortaya koymustur (Bkz. Kalafat 1990, 34-36).

Sonug olarak daglar, ilahi kaynakli olmayan dinlerde oldugu gibi, ilahi kaynakli
dinlerde de dnemli dini bir motif olmuslardir. Bazi dinlerde Tanr’'nin makami, oturdugu
yerler olarak gérilmus, bazi dinlerde de sadece kutsiyet izafe edilen yerler olmuslardir.
islam Dininde bile tabiatin bir parcasi olarak gérinmesine ragmen, Nur, Arafat, Ebu
Kubeys dagi gibi daglar ziyaret edilen yerler olmuslardir. Eski TUrkler de daglari kutsal
goérmusgler, dagin bir pargasi oldugu yer-su kiiltli, zamanla Tirklerde vatan kelimesi ile
o0zlestirmislerdir. Bu anlamda daglari vatanin bir parcasi olarak disunmisler, her seyden
istin ve énemli gdrmslerdir. Tirkler, daglarla ilgili inanglarini islam sonrasinda da siir-
durmugler, 6len bazi blyiklerini yiiksek tepelere gdmmdusler, buralari gémiilen ve orada
yasadigi bilinen kimselerin ismiyle anarak kdlturel 6zelligini zamanimiza kadar tagimiglar-
dir.
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Abstract- Mountains are sacred object within world religions regarding to
various reasons. They were accepted as divine locations; place of revela-
tion and vision, or as cosmic axis of the world. Mountains - like in any other
religions - had also gotten the attention of Turkish tribes with their great-
ness, and took their place in beliefs as a cult. Considering the value dedi-
cated to mountains, rituals were held on high peaks and important people
were also buried there. Mountains were always directly or indirectly men-
tioned in Turkish mythologies as the most important motives of Turkish
myths. Conspicuous mountains with their mysterious position and celestial
heights had also been identified with homeland cult. Turks saved their be-
liefs regarding to mountains after their conversion to Islam and kept these
beliefs until today.

Key words- Cult, Sacred, Cosmic Center, Meru, Olimpius, Otuken, Gold
Mountain, Gokturks, Altay.
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Ozet- Kur'an'da bahsedilen kalbin fiziki sistemimize (universe) ait bir yapisi yoktur.
Aksini ispatlayamayisimiz onun sistemimizin herhangi bir bileseninden meydana gel-
medigini gésterir. Ancak varligi fonksiyonel baglamda kisi tarafindan éznel deneyimle
anlasilan kalp konusunda doganin disarida birakilmasi s6z konusu olamaz. Kalbin
kendisine ait bir sistemi vardir. Bu da biyolojik yéniimiiziin ait oldugu fiziki sistemimizle
bir sekilde etkilesim ve iletisim igerisindedir. Bunlarin hepsi belli bir ilim gercevesinde
gerceklesmektedir. Bu yaklasim tarzi, kalbimizin de yine belli bir ilimle anlagilabilece-
gini ve onun yine belli kaideler ¢ercevesinde inga edilebilecegini anlatmaktadir. Sistem
analizi epistemik seviyeleri giindeme getirir. Buradaki sistemler dogal sistemlerdir.
Dogal sistemler kendisini dogru bir sekilde okumaya calisana dinamik bir siire¢ yasatir.
Bu siiregte kalp basrol oynar. Bu sebeple kalbin sistem veya sistemlerle girecegi reak-
siyonlar 6nemlidir. Bu sistemler gbz 6niine alindiginda kalbi inceleyen mdistakil bir ilmi
disiplinin olmasi kacinilmaz gibi gériinmektedir. Bu disiplin kalbin bilesenlerinin ait
olduklari sistemleri ve isleyislerini ortaya koyar. Ayrica kalbin insasinda da aktif gérev
tstlenir.
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Girig

insan hem kendisini hem de gevresindeki varliklari anlayabilecek ézelliklerle do-
natilmistir. Bunlar sayesinde yasadigi dinyayi algilayip anlar. Kendisine yiklenilen bu
ozellikler fiziki kainatimizla (universe) tamami ile uyumludur. Zira evrenimiz ve onu mey-
dana getiren varliklar insanin anlayabilecegi sekilde tasarlanmistir. Ancak bu yapiya uyum
gosterip gdstermeme kisinin tercihine birakilmistir.

insana genetik (vehbi) olarak verilen bu ézelliklerin baginda duyu organlari/algi
cihazlari gelir. Bu organlar yagadigimiz diinyayi algilayip anlamayi saglayacak bir kapasi-
tede yaratiimistir. Bu cihazlari kullanarak bize tahsis edilen varlik diinyasi ile etkilesime
gireriz.  Bu cihazlar kendilerine yiiklenen programlari ancak bu dinyanin bilesenleriyle
etkilesime girerek aktiflestirebilir. Algi diizleminde girilen bu etkilesimler kisinin algilayis
bigimini olusturur. Algilayis bigimini tayin eden de yine kisinin kendisi yani 6zbenidir.

Algilayis bigimimiz bizlere verilen dogal ayetlerden bagimsiz ve onlara muhalif
olacak bir bicimde kazanilmis ise krizlerin varligi kaginilmaz hale gelmis demektir. Bu
durumda algi cihazlarimizi degil algilayis bigimimizi degistirmemiz gerekir. Bu sebeple algi
cihazlarimizin, kendisine sunulan varlik dinyasindan (dogal ayetler) bagimsiz hareket
etmesi dogru degildir. Bilakis algi cihazlarimiz bu ayetlerden yeterince yararlanmali-
dir. Bunlardan yeterince istifade etmemiz icin de bu ayetlerin ait olduklari sistemler ve bu
sistemlerdeki iglevleri hakkinda bilgi sahibi olmamiz gerekir. Aksi takdirde ayetlerin yanlis
anlagiimasi mimkaindr.

Kur'an'da gegen kalbin dogru anlasiimasi ve 6zellikle de biyolojik kalple karisti-
riimamasi igin fiziki kainatimizdan en Ust seviyede yararlanmamiz kaginilmazdir. Bu konu-
da zihnimizdeki bulanikligi gidermek ve fonksiyonel baglamda kalbin analizini yapmak igin
kimya disiplininde kullanilan sistem tasnifinin isimizi kolaylastiracagini diistiniyoruz.

Calismamizda kullandigimiz sistem tasnifi fen bilimlerinden édiing alinarak ya-
piimistir. Genelde kimya biliminde kullanilan bu tasnif tamamen fiziki sistem igindeki iligki-
ler g6z online alinarak elde edilmigtir. Fiziki sistemin disinda farkli sistemlerin varligi ve
islevselligi isin icine katilmamistir. Bu anlamda 6dling aldigimizi sdyllyoruz. Bizler ise fiziki
sistemimiz disinda farkli sistemlerin varligini kabul edip onlarin iliskide rol aldiklarini géz
oniine alarak bu kategoriden yararlanacagiz. Ozellikle de yéntemsel (methodical) agidan
bu tasniften istifade edecegiz.

Varhginin ve etkisinin farkinda oldugumuz veya olmadigimiz, evrenimizi meyda-
na getiren tiim bilesenler ve bunlar arasindaki iligkiler fiziki kainatimizi olusturur. Fiziki
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kainatimiz birbirleriyle stirekli ve olarak diizenli etkilesim halinde olan bilesenlerden mey-
dana geldigi icin buna fiziki sistemimiz de diyebiliriz.

1. Sistem Nedir?

Sistem, gunliik hayatta ve ilmi ¢alismalarda ¢ok fazla karsilagtigimiz kavramlar-
dan biridir. Bu kavrami genellikle diizen veya dlizensizligi ifade etmek i¢in kullaniriz. Sis-
tem kavramindan ne anladigimiz ve sistemlerde gegerli olan ilmi metodolojilerin neler
oldugu konusu oldukga 6nemlidir.

Kisaca ifade etmek gerekirse sistem, organize bir biitin meydana getirmek lizere
birbirine diizenli bir etkilesim ile bagli bilesenler toplulugudur (Ozenli, 1999, M1). Sisteme
ait her bir obje bu sistemin bir pargasidir ve her bir bilesen de birbirleriyle etkilesim iginde-
dir. Diger bir ifadeyle, herhangi bir ilmi arastirmada ele alinan konunun tespit edilen her bir
limitasyonuna en genel anlamda sistem adini verebiliriz. Bununla beraber, belirlenmis olan
her bir sistem de alt sistemlerden meydana gelmis olabilir. Omegin giines sistemi bir sis-
temdir. Onu meydana getiren gezegenler de bu sistemin birer alt sistemleridir. Yine geze-
genler de kendi igerisinde bir sistem olup alt sistemlerden meydana gelmisgtir.

Sistemler farkli agilardan tarif edilip tasnif edilebilir. Sistemi meydana getiren bi-
lesenler, bu bilesenlerin tabi oldugu kanunlar, etkilesim ve iletisim, insana sagladi§i fayda
ve zarar ve daha bircok agidan sistemleri tasnif etmek mimkuinddr.

2. lligkiler Agisindan Sistem Cesitleri

Bu calismada sistemleri etkilesim, aligveris ve iletisim agisindan tasnif edip
Kur'an'daki kalp (biyolojik kalbi kastetmiyoruz) konusunu anlamaya galisacagiz. Etkilesim,
aligveris ve iletisim kelimelerinin yerine, bunlari da igine alan iligki (correlation) kelimesini
kullanacagiz.

lliski agisindan yapmaya calistigimiz sistem tasnifleri hem kalbimizi daha iyi an-
lamaya hem de onu saglikli bir sekilde inga etmeye yardime! olacaktir. iliskide rol oynayan
varliklar, enformasyon ve madde gibi objeler bu tasnifi kristalize etmemizi saglar. Bu sis-
temleri su bagliklar altinda toplayabiliriz:

1. Izole sistemler
2. Kapali sistemler

3. Agik sistemler
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iliski zaviyesinden yapilan bu siniflandirma, zellikle kalbimizin fonksiyonel yon-
lerini daha nitelikli bir hale nasil getirecegimiz konusunda bizlere yardimei olur. Ayrica bu
tasnif, kalbimizin egitim algoritmasini! olusturmada ve kristalize etmede biiyUk rol oynar.

Yukarida tasnifini yaptigimiz sistemlere kimya biliminin yikledigi anlamlari kisaca
sOyle dzetleyebiliriz;

1. Izole sistemler: Adindan da anlasilacagi iizere izole/yalitilmis sistemler cevresi
ile madde ve enerii aligverisi olmayan sistemlerdir. Bir diger ifadeyle sistem ile ortam ara-
sinda madde ve her tirden enerji aligverisi olmayan sistemlere izole sistem adi verilir.

2. Kapali sistemler: Bu sistemler ise ortamlariyla sadece enerji aligverisi iginde
olan sistemlerdir. Madde aligverisine karg! kapali fakat enerji aligverisine agik olan sistem-
lere kapall sistem ad\ verilir. Bu sistemler kendi kendilerini denetieme 6zelligine sahiptir.
Kapali sistemlerde geri besleme mekanizmasi vardir.

3. Aclk sistemler: Bu sistemler ise islevlerini yapabilmeleri igin ortamlarindan de-
vamll madde ve enerji alan ve bunlari yapilarinda degistirip ortama bazi ¢iktilar veren
sistemlerdir. izole sistemin tiim(iyle tersi olan yani ortamla arasinda madde ve her tiirlii
enerji alisverisi olan sistemlere acik sistem adi verilir (Erdik / Yiksel, 1986: 575).

Bu sistemler hem disince dinyamizin hem de mihendislik dinyamizin prob-
lemlerine, kendine 6zgl ve farkli yaklasim getirmektedir. Cikis noktalarimizin pek ¢ogu
ayni oldugundan ézellikle diisiince baglaminda bu tasniflerin bizleri birbirimize yaklastira-
cagini sdyleyebiliriz. Cikis noktalarimiz fiziki sistem olduktan sonra varacagimiz sonuglar
ve bunlarin dogru olduklarini gésteren gerekgeler birbirinden radikal olarak farkli olmaya-
caktir.

Bilindigi gibi fen bilimleri, matematigi ve onun énerdigi mantigi kullanarak kaina-
timizi okumayi kendisine meslek edinmistir. Bunun yaninda fen bilimleri sadece evreni-
mizdeki varliklar hakkinda bilgi sunmaz, bizlere yontem de kazandirir. Bu sebeple fen
bilimlerindeki tasniften zellikle metodik agidan yararlanmada bir sakinca yoktur. Hatta
bunlari géz ardi etmenin ciddi bir kayip olacagini diistiniyoruz.

T Algoritma: Her tiirlii sistematik hesap yonteminin genel adidir. Herhangi bir problemin ¢oziim yonte-
mini tanimlayan sirali iglemler bitlin, ¢6zim zinciridir. Yol, yordam demektir. Bu kavram 9.yy basla-
rinda yasamis, asli Tirk olan matematikgi Muhammed bin Musa el Harezmf'nin, el-Harezmi sézci-
gunden batililarin gikardidi bir terimdir (Nasr, 2006: 78-79; Penrose, 2004: 35-36).
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Ayni sekilde Kur'an da bizlere mesajlarini ulastirmada doga ayetlerini kullanmak-
tadir. Zira tasidigi mesajlarin dogrulugu ve temel amaci agisindan Kur'an ayetleriyle doga
ayetleri arasinda herhangi bir fark yoktur (Bilgili / Yavuz, 2011). ClnkU her ikisini de yara-
tan (Rab) aynidir; ancak agiklanmasinda veya yorumlanmasinda farkliliklar olabilir ki bu da
her ikisi icin s6z konusudur.

Bu tasnif beraberinde bilimsel bilgiyi, felsefi bilgiyi ve diger bilgi ¢esitlerini kristali-
ze edip aralarinda saglikli Grlin verecek sekilde iligkilerin dogmasina yardimel olur. Burada
6nemli olan bu tasnifin kazandiracagi yonteme geregi gibi vakif olmaktir. Ayrica bu bilgi
cesitlerinin birbirleriyle olan karsilikli iliskileri ortaya konularak varlik meselesi gibi hicbir
zaman énemini yitirmeyen ve yitirmeyecek olan problemlere ve bunlarin ¢dziim stirecinde
kisinin kazanacagi mertebelere agiklik getirilebilir. Ote yandan fen bilimlerinin kazandirdig
yaklagim tarzlar 6zellikle de tasnifler yanlis yerde zihni kazilarin yapilmasina engel olur.

Bu ve benzeri sistem kategorileri, anlagilmaz gibi goriinen varliklarin ve bunlarin
icerdikleri mesajlarin en azindan gercevesini ¢izip ne olmadiklari konusunda yardimci olur.
Yine bu gibi tasnifler, kisinin asina olunan mesajlara takilip kalmamasini aksine bu mesaj-
lardan yola gikarak yeni makamlar kazandiracak sireglere girmesini saglar.

Kalp de hem yapisal hem de islevsel agidan izafi olarak anlasiimasi zor olan hu-
suslardan biridir. Zira kalp algi diizlemimizin kapsami iginde degildir. Hatta bizler i¢in onun
yapisal (structural) yoniiniin varligi hususu bile net degildir. Bu konuda enformasyon kay-
bimiz ¢ok fazladir. Zira bizlere kalbimizin bu yonini entelektliel baglamda somutlayacak
kelimeler (fiziki evren ve onun bilesenleri) verilmemistir. Bizler ancak fiziki sistemimizden
yola gikarak, insani olusturan boyle bir bilesene sahip olacagimizi séyleyebiliriz.

Kalbimizi bu sdylediklerimizden yola ¢ikarak anlamaya galistigimizda éniimiize
cozillmesi zor problemler ¢ikmaktadir. iste bu problemleri gézmede ya da dogruya en
yakin ¢6ziimi bulmada baglamlarina gére sistem tasniflerinin 6nemli bir role sahip oldu-
dunu sdyleyebiliriz. Bu sebeple iliski agisindan sistem tasnifini yapma ihtiyaci dogmustur.
Yani iliski baglaminda sistemi tasnif ederek kalbimizi hem daha iyi anlama hem de onu
saglikh bir sekilde insa etme yollarini ortaya gikarabiliriz. Tasnifin her bir Uyesi yukarida
belirttigimiz gercevede incelenmelidir. Ancak bu ¢alismamizda kalbi, sadece kapali sistem
agisindan ele almaya gayret edecegiz.
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3. Kapali Sistemin Tanimi

Eger bir sistemle veya bu sistemin bir bileseniyle, bagka bir sistem veya bu sis-
temin bir bileseni arasinda yapisal (madde, elektrik, manyetik alan gibi) agidan etkilesim,
iletisim, aligveris yok fakat sistem disindan gelen enformasyon ile bir etkilesim ve iletisim
varsa bu sistem kapali sistemdir. Kisaca kapali sistem, diger sistemlerle yapisal bir aligve-
risi olmayan ancak sistem disindan gelen enformasyonla etkilesimi, iletisimi var olan sis-
temlerdir.

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi fen bilimlerinin tanimladigi kapali sistemlerde
madde aligverisi yok iken enerji alisverisi vardir. Biz ise burada enerji aligverisini enfor-
masyon aligverisi olarak ele alacagiz. Yani maddesel anlamda aligveris olmayip ancak
enformasyon aligverigi olan sistemlere kapall sistem demekteyiz. Bu arastirmada enerii
yerine enformasyonu kullanarak kalbin isleyis agisindan hangi sisteme ait oldugunu tespit
etmeye calisacagiz.

Bir baska ifade ile kapali sistemler arif (bilen), ma’r(f (bilinen) ve ma'rifet (bilme)
UclUstnln kendisini gosterdigi sistemlerdir. Bunlar arasindaki iliskiyi saglayan enformas-
yondur. Bu iligkide fiziksel anlamda bir aligveris yoktur. Sadece enformasyon agisindan bir
iligki vardir.

4. Kur’an'daki Kalp Kavramina Kisa Bir Bakig

Etkilesiminin nasil gergeklestigini ve nasil oldugunu evrenimize ait kelimeler ve
bu kelimelerden yola gikarak olusturdugumuz kural ve kaidelerle (teorik ve/veya deneysel)
somutlayamadigimiz fiziki sistemimizin disinda da sistemler bulunmaktadir. Boyle sistem-
lere Kur'an'dan yola gikarak gaybi sistemler adini verebiliriz (Yavuz / Bilgili, 2011). Hangi
nedenle olursa olsun gaybi sistemleri yok saymak aslinda kisinin bizzat yasadigi éznel
deneyimlerini yok saymak anlamina gelir.

Fiziki olmayan gaybi sistemleri yapisal yonlerinden daha ¢ok fonksiyonel y6nle-
riyle inceleyebiliriz. Zira bu sistemlerin fiziksel/maddesel bir yapisi yoktur. Dolayisiyla
bunlari bitiniyle fiziksel streglerle birebir agiklayamayiz. Bunlari tamamen fiziksel siireg-
lere indirgeme gabalari ancak beyanlara siddet uygulayarak yapilmaya galisilir ki bu da
saglikli sonuglar dogurmaz.

Bu calismada, sistemimize/evrenimize ait varliklarla fiziki baglamda karsilikli ola-
rak organize bir bitlin meydana getirmeyip yine bu varliklarla fiziksel bir etkilesim igerisin-
de olmayan objeler kiimesi sistem disi (veya farkli sistem) olarak nitelendirilmistir. Yani
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insan referans sistemi agisindan evrene ait varliklar ve bunlar arasindaki iliskiyi sistem ici;
ruh, cin, melek, seytan ve ahiret gibi varliklarin sistemlerine ait objeler de sistem disi ola-
rak tanimlanmistir. Kur'an’da gegen kalp de bunlardan biridir.

Kalp llgatte merkez, &z, cevher, ilik, en iyi ya da en ¢ok tercih edilen kisim an-
lamlarina gelir (Mutgali, 1995: 724). Bir seyin kalbi, onun bir sekilden baska bir sekle gev-
riimesi, dénduriilimesi demektir (Isfahani, 2006: 2/391; ibn Munzur, Ts: 1/685). Hurmanin
kalbi onun gekirdegi (ibn Munzur, Ts: 1/688; Zebidi, H.1306: 1/437), Arab’in kalbi de kav-
minin i¢inde s6z sahibi, serefli olan kisidir denilmistir (Zemahseri, 1973: 270).

Ayrica kalbin “Gégsiin sol tarafinda ¢am kozalagl” seklindeki et et pargasi
(Tehanevi, H. 1318: 11/1170), karinda siyah bir alaka oldugunu séyleyenler de olmustur
(Zebidi, H.1306: 1/437). Bazilari da maddi kalple baglantisi olan manevi bir kalbin oldugunu
ifade etmistir (Cebecioglu, 2005: 341; Tehanevi, H. 1318: 11/1170; Bilmen, 1967: 103).

Kalp kelimesi Kur'an'da miifred, tesniye ve cemi olmak tizere 132 kez gegmekte-
dir (Abdulbaki, 1982, 549-551). incelemelerimiz bizleri bu ayetlerde kastedilen kalbin za-
manimizda nakli de yapilabilen biyolojik kalp olmadi§i sonucuna ulastirmistir. Kur'an ayet-
lerinden yola ¢ikarak bahsettigimiz kalbin yapisal agidan bu sisteme (fizik) ait olmadigini
sOyleyebiliriz. Aksini ispatlayamayisimiz onun bu sisteme ait bir yapisinin olmadi§ini gés-
terir. Ancak onun kendisine ait bir sistemi oldugunu sdyleyebilmemiz i¢in de fiziki sistemi-
miz kaginilmaz olarak gereklidir (Attas, 1995: 204; ibn Riisd, 1992: 26).

Ayetler bu konuda bize 1sik tutmaktadir. Zira duymamizi saglayanin kulak, gor-
memizi sadlayanin gz, akletmemizi (Kur'an, Hac 22/46), fikhetmemizi (Kur'an, isra 17/46)
ve gonil sahibi (efidetin) olmamizi (Kur'an, Kasas 28/10) saglayanin da kalp oldugu
Kuran'da agik¢a dile getirilmistir (Izutsu, Ts:159; ibn Kesir, 1980: 11/227). Ayrica kalbin,
eskilerin kalp gozl dedikleri hakikati gérebilme (basiret) yetenedine sahip oldugunu da
sOylemek gerekir (Elmalili, 1960: 111/2018).

Buradan yola ¢ikarak somut anlamda hakkinda bilgi sahibi oimasak da kalbimizin
yapisal yoninun olduduna dair isaretlere ulagmaktayiz. Yani kalbimizin, kulagimiz ve
gdzlimiiz gibi olmasa bile bunlara benzer bir yapisinin olabilecegini distinmekteyiz. Ayni
zamanda bu yaklasim tarzi, kalbimizin de yine belli bir ilimle anlasilabilecegini ve onun
yine belli kaideler gergevesinde insa edilebilecegini gostermektedir.

Ozellikle 6znel deneyimlerden yola gikarak, kalbimizin kendisine ait bir sisteminin
oldugunu ve o sistemle biyolojik yonimiiziin ait oldugu fiziki sistemimizin, hakkinda somut
anlamda bilgi sahibi olmadigimiz bir sekilde etkilesim ve iletisim iginde oldugunu séyleye-
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biliriz. Ayrica hem kainat hem de Kur'an ayetlerinden yola ¢ikarak s6z konusu olan iligkile-
rin hepsinin belli bir ilim gergevesinde gerceklestigi sonucuna varmaktayiz.

5. Kapali Sistem Agisindan Kalbin islevselligine Bir Bakis

Kur'an ayetleri dolayl olarak kalbimizin kendisine ylklenmis/genetik sinirli sayida
yetenek ve dzelliklere sahip oldugundan bahsetmektedir. Kalp ile ilgili ayetler incelendigin-
de bu yeteneklerin ve &zelliklerin kapali sistemin isleyisine uygun sekilde hayata gegip
islevsel oldugu goérilir. Kalbimiz daha dnceden dogru veya yanlis yetenekler ve 6zellikler
kazanmis olabilir. Bunlar da ancak belirli sartlara sahip kapall sisteme gére gelisim ve
degisim strecine girer.

Bu siiregte kalbimizde meydana gelecek yapisal degisiklikleri algilamamiz imkan
dahilinde degildir. Zira onun yapisi madde, fizik veya enerii cinsinden degildir. Ancak onun
islevselligi anlagilabilir. Kalbimizin islevselligini de hislerimizden ve davranislarimizdan
anlayabiliriz. Kur'an'da kalbin islevselliinden bahseden ¢ok sayida ayet vardir. Bunlardan
bazilari sunlardir:;

“Onlarin bir ahdi nasil olabilir kil Eger onlar size Gstiin gelselerdi, sizin hakkiniz-
da ne akrabalik (baglarini), ne de antlasma (yikdamliiligind) gézetirlerdi. Agizlarnyla sizi
hognut etmeye galigiyorlar, oysa kalpleri buna karsi ¢ikiyor. Onlarin pek gogu fasik kimse-
lerdir.” (Kur'an, Tevbe 9/8).

“Kim sahitligi gizlerse, siiphesiz onun kalbi glinahkardir. Allah, yaptiklarinizi hak-
kiyla bilendir.” (Kur'an, Bakara 2/283)

“Yerytiziinde dolagmiyorlar mi ki olanlari akledecek kalpleri, isitecek kulaklari ol-
sun. Gergek sudur ki gbzler kér olmaz fakat asil sudurlardaki kalpler kér olur.”(Kur'an, Hac
22/46).

“Kur'an’i anlamamalari igin kalpleri (izerine perdeler, kulaklarina da adirlik koya-
riz. Kur'an'da (ibadete layik ilah olarak) sadece Rabbini andigin zaman arkalarina déniip
kagarlar.(Kur'an, isra 17/46).

Bu ayetlerin her birinde kalbin farkli bir islevsel 6zelligi dile getirilmektedir. Kalbin
karsi ¢ikmasindan, glinahkariigindan, akletmesinden, anlamasindan bahsedilmektedir.
Burada kalbin islevselligini saglayan enformasyon (ayet, mesaj, bilgi, data) olup madde ve
benzeri seyler degildir. Bu da bizlere kalbimizin kapali sistem 6zelligi gosterdigini soyler.
Onun islevselligi de bu gergevededir.
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Kalbimiz her an i¢in bulundugu cevre ile etkilesim halindedir. Kalp,
6zbenin/kisinin ingasina gére, biyolojik yapimiz gibi olumlu ya da olumsuz anlamda gevre-
ye uyum saglayabilir. Bu anlamda kalbin uyum (adaptation) saglama 6zelliginden bahse-
debiliriz. Bu baglamda kalpler birbirine benzeyebilmektedir. Nitekim ayeti kerimede “Bilme-
yenler dediler ki: Allah bizimle konugmali veya bize bir ayet gelmeli degil miydi? Onlardan
Oncekiler de onlarin dedikleri gibi demiglerdi. Kalpleri birbirine benzemis. Biz yakinen bil-
mek isteyen bir kavme ayetlerimizi apagik bildirdik.” (Kur'an, Bakara 2/118) buyrulmakta-
dir.

Kalbin uyum sadlamasi sinirsiz degildir. Ancak kapali sistemin izin verdigi degi-
simlere uyum saglayabilir. Kur'an ayetleri bizlere bu durumu temel dzellik seviyesinde
ifade etmistir. Buna kafirin kalbini, minafigin kalbini dmek olarak verebiliriz. Bu uyum ve
haller ancak kapali sistem iginde, kalbin sahibi olan 6zben tarafindan gergeklestirilir. Kisi-
nin tercih ettigi uyum neticesinde Allah kalbi mihdrler. Zira bu tipler uyariya/inzara karsi da
kalplerini izole etmiglerdir (Kur'an, Bakara 2/6-7).

Kalbimizin islevsel yoni g6z oniine alindiginda onun enformasyon alisverisine
aclk fakat fiziksel baglamda gergeklesebilecek bir aligverise kapali oldugunu goririz.
Kafirlerin uyarilara karsi tutumlari, Hz. ibrahim’in kuslarla girdigi stire gibi kalbi haller ve
faaliyetler tamamen enformasyonla gerceklesir.

Ayeti kerimede, “ibrahim Rabbine: Ey Rabbim! Olilyii nasil dirilttigini bana géster,
demisti. Rabbi ona: Yoksa inanmadin mi? Dedi. ibrahim: Hayir! inandim, fakat kalbimin
mutmain olmasi igin (g6rmek istedim), dedi.” (Bakara 2/260) buyrulmaktadir. Burada Hz.
ibrahim kuslarla enformasyon diginda farkli bir iliki igine girmemistir. En basit bir anlatimla
Hz. ibrahim kuslar yiyerek onlarla reaksiyonu gerceklestirmemistir. Kuslardaki enformas-
yonu tabiri caiz ise kalbi ile yemis ve sindirmistir. Yani peygamber kuglardan gelen mesaj-
lar (ayet, data) algi araglariyla/duyu organlariyla alarak kalbiyle bulusturmustur. Bu da
ancak enformasyon iligkisi gergevesinde olur.

Kur'an'da gegen ayetler, Hz. ibrahim'in kalbini tatmin etmesi gibi olaylar ve her
birimizin yasadi§i 6znel deneyimler kalbimizin kapali sistem gergevesinde islevsel oldugu-
nu anlatir. Bu da kalbimizin iglevsel olmasinda fiziki bir aligveris olmadigini fakat fiziki
sistemimizin onun islevsel olmasinda sadece enformasyon tasimada gorev Ustlendigini
sOyler.
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6. Kapali Sistem Ozelligi Tasiyan Bir Kalbin Egitiminde (insa)
Fiziksel Sistemimizin Rolii

Kalbimiz gevresiyle fiziki baglamda bir aligveris iginde degildir. Bu konunun aksini
sOyleyen ne Kur'an ayeti ne de dznel deneyim vardir. Kalbimizin fiziksel bir aligveris icinde
olmamasi fiziksel yapinin siirece higbir katkisinin olmadigi anlamina gelmez. Aksine fiziki
sistemimiz bizi meydana getiren tiim bilesenlerimiz igin elzemdir.

Kalbimizin islevsel olmasi igin ona enformasyonun/ayetin ulagsmasi gerekir. Bunu
da fiziki sistemimiz ve onun bilesenleri tagimaktadir. Bu sebeple bunlara ayet ismi verilmis-
tir (Cantay, 1/68, 1984). Bu ayetler dncelikle beynimize ulasir. Kalbimiz ancak beynimize
ulasan bu ayetlerle reaksiyona girerek islevsel olur. Yani enformasyonun kalbimize ulas-
masi igin dncelikle fiziksel sistemimize ait olan beynimizin islevsel olmasi gerekir. Beynimiz
islevsel olmadan kalbin islevsel olmasi miimkiin degildir.

Nasil gerceklestigi hakkinda somut baglamda bilgi sahibi olmadigimiz bir isleyisle
kalbe enformasyon saglayan (enformasyon gérintilenmesini gergeklestiren) fiziksel sis-
teme ait yonimUzdir. Bu yon sadece enformasyon aktariminda veya gérintiilenmesinde
gorev alir.

Bu olayi ancak aktarma veya goriintileme seklinde ifade etmekteyiz. Bu kelime-
leri kendi diinyamizdan 6diing alarak kullaniyoruz. Aslinda bu olayin nasil gergeklestigi
konusunda bilgi sahibi degiliz. Ancak fiziksel ydniimiiz olmadan kalbimize enformasyonun
gitmedigini bilmekteyiz.

Kendi sistemimize (fiziki) ait varliklardan ve olaylardan yola gikarak kalp gibi ya-
pisal agidan fiziki sisteme ait olmayan varliklari anlayip onlari inga edebiliriz. Bu sdyledi-
gimize bilgisayari 6rnek verebiliriz. Yani bu durum, bizim bilgisayar ekranindan bilgi alarak
kendimizi gelistirmemize benzetilebilir. Bilgisayar, disaridan aldigi verileri kendisine yukle-
nen program dogrultusunda isleyerek sonucu bize gdsterir. Biz de ekrandan istifade ede-
rek o bilgilere ulasiriz. Yani bilgisayar veriyi (data) program gercevesinde isler ve bize
gdsterir. Bizler de o bilgilerden istifade ederiz. Burada bilgisayar bizim beynimiz, o bilgileri
beyinden okuyan da kalbimizdir. Bu ve benzeri 6rnekler bizlere kalbimizi anlamada ve onu
nasll egitecegimiz konusunda yardimci olur. Buradaki 6rnekler birebir modelleme degildir.

Fiziki dinyamizda bilgisayarla olan iligkimizi algilayip anlagilabilir bir sekilde be-
timleyebiliyoruz. Bilgisayardan g6ziimUze sinyaller geliyor ve o bilgileri gérlp okuyoruz.
Buradaki etkilesim biitiiniiyle fiziksel diiziemde gergeklesmektedir. Ancak kalbimizle bey-
nimiz arasindaki bu isin nasil gergeklestigi hakkinda somut anlamda bir bilgiye sahip degi-
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liz. Zira 6zgur iradenin fonksiyonel oldugu bir tasarimda bunun bdyle olmasi normaldir.
Ozgiir iradesi olmayan robot yapip onu insa etme imkanina sahipken dzgiir iradeli insan
yapip onu istedigimiz gibi inga etme imkanina sahip degiliz.

Robot bitlintyle fizik sistemimize ait iken biz insanlar biitin(yle fiziki sisteme ait
degiliz. Bu sisteme ait olmayan yonlerimiz de vardir. Kalp de bunlardan biridir. Bu sistem-
ler arasindaki gegisleri algilarimiza hitap edecek sekilde anlatan bir bilgi verilmemistir.
Ancak bu ve benzeri isleyislerin varligini ve nasil fonksiyonel oldugunu anlatacak verilere
(doga ve Kur'an ayetleri) sahibiz. Bizlere kendi sistemimiz disindaki sistemleri anlayabile-
cek ozellikler ve yetenekler bahsedilmistir. Kalbimizin bir 6zelligi olan akilsal fonksiyonla-
rimiz bu yeteneklerden biridir.

Rabb’imiz her insana bir kalp vermistir. Bu kalp insa edilmeyi bekleyen potansiyel
yeteneklerle donatiimistir. Yani insasi 6zbenin (kisi) tercihine birakilmis ve yeteneklerle
donatilmis bir kalp bizlere dogustan verilmistir. Bir baska deyisle bizlere islevselligi olan
yapilar bahsedilmistir. Hem yapisal (structural) hem de islevsel yoén bizlerin hizmetine
sunulmustur. Nitekim ayeti kerimede, “Sizin i¢in isitme, gérme ve fuad hassas! insa eden
O'dur. Ne kadar az giikrediyorsunuz.” (Kur'an, Mu’'minun 23/78) buyrulmaktadir.

Ayette gecen bu dzellikler/islevler bizlerin geregi gibi kullanmasi igin her insanda
fonksiyonel olarak insa edilmistir. Bunlari aktlialize edip kullanmak ve gelistirmek ise bizle-
rin niyetine, gayretine ve glicline birakilmistir. Ancak ayette de sdylenildigi gibi maalesef
cogumuz verilen bu nimetlerin geregini hosnut olmus bir halde ve layikiyla yerine getirme-
de basarisiz olmaktayiz.

Bunlarin baginda da akilsal yeteneklerimiz gelmektedir. Burada akil kalbimizin bir
fonksiyonudur. O hakikati bulmada bir aragtir. Materyal olarak da fiziki sistemimizi kulla-
nir/kullanmalidir. Bu anlamda fiziki sistemimiz ayettir. Akilsal fonksiyonlarimiz igin kalbimi-
zin ve fiziki sistemimizin varligi kaginilmazdir. Yasadigimiz bu evrende fiziki sistemimiz
olmadan kalbimizi dogru bir sekilde inga etmemiz mumkun dedgildir.

Bizler yalniz fiziki sistemimizden istifade ederek kalbimizi inga edebiliriz. Bu bag-
lamda fiziki sistemimiz (dogda ayetleri) kalbimiz igin vazgegilmez bir gerekliliktir. Bu ayetler
sayesinde kalplerimiz tatmin olmakta (Kur'an, Bakara 2/260; Al-i imran 3/126; Maide
5/113; 16/106; Rad 13/28; Enfal 8/10) selim (Kuran, Suara 26/89) ve miinip (Kur'an, Saffat
37/84) bir faza ve hale gelmektedir. Bu nedenle ayetleri g6z ardi ederek kalbi insa etmek
muimkiin degildir (Kur'an, Bakara 2/260). Burada faz, 6rnegin sicakliga bagli olarak suyun
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sahip olacagi halleri (kati, sivi, gaz gibi) ifade eder. Kalp de halden hale gegerek degisim
gosterebilmektedir.

Neticede kalbimizi inga etmede hem doga hem de doga ayetlerini isaret eden
Kur'an ayetleri vazgegilmez roller Ustlenir. Fiziki sistemimiz bizlere 6zellikle kalbimizi insa
ederek hem metodoloji hem de bu metodolojiyi kullanarak ilmi bilgi kazandirir. Fiziki sis-
tem, onun bilesenleri ve bu bilesenlerin tabi oldugu kurallar ve kanunlar kalbf egitimin her
asamasinda rol oynar. Slrecin tamamen ilmi baglamda gegmesi burada dikkat edilmesi
gereken en dnemli hususlardan biridir. Zira Allah hakimdir (Kur'an, Enfal 8/67). Hakimligi-
nin tezahdrlerini sehadet aleminde gdstermistir. Bizlere verilen yetenekler sayesinde
Rabb’imizin her seyi bir hikmete binaen yerli yerince yarattigina sahit olmaktayiz. Buradan
yola ¢ikarak kalp insasinin da gelisi glizel olamayacagini rahatlikla sdyleyebiliriz.

7. Kalp Beyin iligkisiyle Ortaya Gikan Farkindalik

Fiziki sistemimizden yola gikarak beynimizin isleyisini kismen anlayabiliyoruz.
Teknolojinin ilerlemesi ile enformasyon kaybimiz minimize olmakta ve dolayisiyla beyinle
ilgili bilgi eksikligimiz azalmaktadir. Bunun yaninda bilincin nerede ve nasil bir sey oldugu
veya olmadi§i hakkinda hala nitelikli bilgiye sahip degiliz. Konu (izerinde galisanlarin bir
kismi bilinci tamami ile fiziksel streglere indirgerken bir kismi da tamamen fiziki yapinin
disina tasimaktadir. Burada fiziki yapiyla fizik disi yapinin her ikisinin de kendisinin ait
oldugu alanda fonksiyonel oldugu ve bunlarin her ikisinin iliski i¢inde oldugu bir ¢dzim
modelinin bizleri dogruya yaklastiracagini diisinmekteyiz.

Aslinda mutlak anlamda yalitilmis higbir varlik yoktur. Ancak bizlere tayin edilen
alg! sinirlarindan dolay! fizik disi yapilari somut baglamda algilayip anlayamayiz. Fakat
bunlarin varliindan ve islevselliginden dolayl olarak haberdar olmaktayiz. Bunlar herhan-
gi bir nedenden 6tirti kendilerine verilen gorevi yerine getirmediginde varliklari ve islevleri
hakkinda bilgi sahibi oluruz. Ayni sekilde gorevlerini geregi gibi yerine getirdiginde de
bunlardan haberdar oluruz. Bunlarin belirlenmis maksadi yerine getirmeleri igin her birinin
kendine ait bir sistemi ve bu sistemde (izerine diisen gérevi olmalidir.

Kalbimizin varligini ve islevselligini bu sekilde anlayabiliriz. Elimiz, gézimUz, di-
limiz gibi kalbimize de 6nceden yiiklenen (genetik) ézellikler ve yetenekler vardir. Bunlari
hayata gegirmek 6zbene birakilmigtir.

Kalbimizin sonradan kazandi§i diisiinceler, duygusal kazanimlar, gerceklik diin-
yasindaki etkilesim tarzi ve bunlar sayesinde edindigimiz davranis ve yeteneklerimizin
hepsi onun bir halden bagska bir hale gegmesini saglar (ibn Manzur, Ts: 1/685). Bu hallerin
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her biri bizlerde gesitli farkindaliklar olusturur. Her farkindalik bir sistemin Grlntdur. Her
sistemin de kendisine ait bir isleyisi vardir. Bu isleyis cesitliligi bizlerde degisik
farkindaliklar (consciousness) olusturur (Tarlaci, 2009: 153,180). Bu baglamda bilinglilik
hallerinin (faz) de ancak sistem analizi ile ortaya giktigini sdyleyebiliriz.

Farkindaligin/bilincin olusumunda beynin rolli herkes tarafindan kolaylikla algila-
nir. Beynimizin fiziki sistemdeki rollinii yerine getirmediginde biling kaybina ugradigini
biliriz. Yani bu gibi durumlarda farkindalik olusmaz. Bunun yaninda sadece beynimizin
fonksiyonel olmasi yeterli degildir. Beynimizin fonksiyonlarini ylirGttigl biyolojik yapiyla
birlikte ruhun da olmasi gerekir (Kur'an, Hicr 15/29).

Ruh verilmeden herhangi bir varlikta farkindaligin olusmasi mimkiin géziikme-
mektedir. Zira bizler kegfedilebilecek en son teknolojiyi kullanarak robot yaptigimizda bile
onda farkindalik/biling olusturamayiz. Bu imkan bizlere verilmemistir. Yani bizler bu bag-
lamda insan yaratamayiz.

Fiziki sistemimizde farkindali§i saglayan beynimiz iken, 6zbende farkindalig
saglayan kalbimizdir. Zira Kur'an kalbimizi akletmeyi (Kuran, Hac 22/46) ve fikhetmeyi
(Kuran, Isra 17/46) saglayan arag olarak nitelendirmektedir. Bunun yaninda kalbimiz duy-
gusal yapiya da kaynaklik etmektedir. Bu konuda ayette, “Musa’nin annesinin fuad (ytire-
gi) ise bombos sabah etti. Sayet inananlardan olmasi igin kalbine kuvvet vermeseydik, az
daha onu agida vuracakt.” (Kur'an, Kasas /10) buyruimaktadir.

Kalbimiz daha énceki inga durumuna gdre kendisine gelen verilerle (ayet, enfor-
masyon) reaksiyona girerek 6zbenin farkinda olmasini saglamaktadir. Burada farkinda
olan &zben (kisi) olup bu da kalpten ayridir. Nitekim ayette, “Ey iman edenler! Size hayat
verecek seylere sizi ¢adirdigi zaman, Allah’in ve Resul’iinin ¢agrisina uyun ve bilin ki
Allah, kisi ile kalbi arasina girer. Yine bilin ki, O’nun huzurunda toplanacaksiniz.” (Kur'an,
Enfal 8/24) denilmektedir. Burada farkindaligi saglayan kalptir. Kalbimiz de ayni beynimiz
gibi farkindali§in olusumunu saglayan bir aragtir.

Kalbimiz beynimizle bir iliski icinde oldugunda bilemedigimiz bir sekilde bizde
farkindalik meydana gelmektedir. ilmi baglamdaki 6znel deneyimlerle bu durumun meyda-
na geldigini rahatiikla anlayabiliriz. Buradan yola ¢ikarak 6zbende farkindali§in olusmasi
icin 6nce beynin daha sonra da kalbimizin fonksiyonel olmasi gerektigini soyleyebiliriz.
Kalbimizin fonksiyonel olabilmesi igin beynimizin varli§i ve onun fiziksel isleyisi kaginil-
mazdir. Bu sebeple kalbimizin fiziki sistemimize bagli oldugunu, onsuz islevsellik kazana-
madigini ifade edebiliriz.
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8. Kalbin Kapali Sistem Baglaminda Fiziksel Sistemimizle (Evren) iligkisi

Kalbimizin beynimizle girdigi iliskiyi fiziksel diizlemde betimleme, tasvirleme ve
tanimlama imkani bizlere veriimediginden bunun nasil oldugunu agiklayamiyoruz. Sadece
bdyle bir islemin gerceklestigini daha dnce de ifade ettigimiz gibi dznel ve iimi deneyimlerle
anlayip hissediyoruz. Bu anlatilanlar neticesinde, kalbimizin kendisine has gevresiyle yal-
niz enformasyon baglaminda iligkiye girdigini sdyleyebiliriz. Bunun disinda kalbimiz fiziksel
bir varlikla fiziksel velveya kimyasal olarak reaksiyona girmemektedir. Bu baglamda kalbi-
miz kapali sisteme girmektedir.

Bu iliskide fiziksel ve kimyasal reaksiyonlar madde ve benzeri aligverisinde degil
sadece enformasyon tagimakta (gériintilemekte, iletimde) gérev Ustlenmektedir. Bu bag-
lamda bunlar birer aragtir. Egitim de bunlar sayesinde gerceklesmektedir. Egitilen kiside
néronlarin islevsellikleri disinda herhangi maddesel ve benzeri bir alis veris olmamaktadir.

Hz. Peygamber'in kalbine vahyin indirimesi hadisesinde de benzer durum soz
konusudur. Ancak burada indirme eylemini gergeklestiren Cebrail'dir (Kur'an, Bakara 2/97;
Suara 26/192-195). Ayetleri gdnderen ise Allah'tir. Ayetler peygamberimize yasadigi
sistem digindan gelmistir ve bagka bir yerine degil dogrudan kalbine indirilmistir.

Ayetlerin sadece diger sistemlerden gelmesi kalbin kapali sistem gercevesinde
calistigini gdsterir. Peygamberde durum bdyle iken diger insanlarda bu durum farklidir.
Bizlere ayetler kendi sistemimizden gelmektedir. Bu nedenle de ayetlerin ait olduklari
sistemler ve bu sistemlerdeki islevleri hakkinda bilgi sahibi olmamiz gerekir (Attas, 1995:
204).

Burada kalbimize gelen daha énce de sdyledigimiz gibi sadece ayetlerdir. Mad-
desel olarak highir sey kalbimize gelmemektedir. Beynimize fiziksel olarak gelenlerle kal-
bimize gelenleri birbirine karistirmamak gerekir. Beynimize gelenler fizikseldir. Zira beyni-
miz de fiziksel sistemin bir parcasidir. Yani beyni meydana getiren bilesenler fiziksel olup
bu sistemin kurallarina tabidir.

Kalbimiz yapisal agidan fiziki sistemimize ait degildir. Ancak enformasyon agisin-
dan nasil gerceklestigini bilmedigimiz bir sekilde fiziki sistemimizin reaksiyonundan ve
sonuglarindan etkilenmektedir. Zira kalbimiz, fiziki sistemimizden sinyal (information, data)
alma ve sinyal verme &zelligine sahiptir. Ancak bu iki sistem arasi etkilesimin fiziki bag-
lamda dlgiilmesi imkani yoktur. Bu da bize farkl sistemlerin ve bu sistemlerin bilesenlerinin
etkilesimine dair yeni bir ilmi disiplinin kurulmasi gerektigini soyler.
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Kalbimiz ile biyolojimiz ve ézellikle de beynimiz etkilesim halindedir. Bu etkilesim
yapisal degil islevseldir. Buradaki yapisallik ile kalbimizin fiziki sistemimizin bir elemani
olmamasini kastetmekteyiz. Dolayisiyla fiziki sistemimiz gercevesinde bir yapisal etkile-
simden bahsedemiyoruz. Fakat kalbin yapisal yoninin oldugunu, kendi sisteminde belli
kurallara tabi oldugunu 6znel deneyimlerimizle anliyoruz.

Bu nedenle yapisal agidan kalbin bir sisteme ait oldugunu dustinmekteyiz. Fakat
yapisal agidan kalbimiz ile biyolojimiz fiziki objeler baglaminda bir alis veriste bulunma-
maktadir. Ancak yapisal etkilesimlerini saglayan bir ortamin, bir alanin varligi bu baglamda
kaginilmaz hale gelmektedir. Bu alan izinli bir alandir. Buradaki izinlilik ilmi izinliliktir.
Kur'an bu alana ruh adini vermistir. Bedene hayat veren bu ruha (Kuseyri, 2009; 141)
sahip olanlar sistemler arasi etkilesimlere izinlidir. Kalp de bunlardan biridir (et-Tehavani,
h.1318: 11/1170).

Nitekim biyolojik yapimizi olusturan elementler yaklasik 15 milyar yil énce Uretil-
mistir. Hatta bu elementlerden bazilari fiziki evrenimizin ilk dakikalarinda bile Uretilmis
olabilir. Bu elementlerin uygun sartlarda bir araya gelerek bizleri olusturmasi tek basina
yeterli degildir. Nitekim éldiiglimiizde (mevt) biyolojimize ait elementlerin hepsi fiziki siste-
mimizde kalmaktadir. Bunlar tekrardan yeni bir olusum igine girmektedir. Bizleri sadece
biyolojik yapimiz temsil etmis olsaydi, dlimimize neden olan bozuk organi tedavi ettikten
sonra tekrardan dirilmemiz gerekirdi. Bdyle bir sey fiziki evrenimizde olmamaktadir. Zaten
insan biyolojik agidan, fiziki evrenimizde binlerce yil yasayacak sekilde yaratiimamustir.

Bu sebeple biyolojik ydniimiiz fiziki sistemde is gdrebilmemiz icin bize emaneten
verilmis bir aractir. Bu araci kullananlardan biri de kalbimizdir. ilk bakista sistemler arasin-
da bir yalitim oldugu fikri akla gelse bile bdyle bir yalitimin mutlak anlamda olduguna dair
herhangi bir veriye sahip degiliz. Aksine Kur'an ayetleri incelendiginde mutlak anlamda bir
yalitimin olmadigini dolayl olarak da olsa ifade ettigi gériiliir diyebiliriz. Bu sebeple farkli
sistemler arasinda bir yalitim oldugunu dlisinmemekteyiz. Buradan yola ¢ikarak kalbimizin
ait oldugu sistemle biyolojimizin ait oldugu sistem arasinda fiziksel proseslerle ortaya ko-
yamadigimiz bir sekilde etkilesim ve iletisim oldugunu s6yleyebiliriz.

Biraz 6nce bahsettigimiz biling meselesi de bdyledir. Radikal baglamda birbirin-
den farkli sistemlerin varligini yok sayarak bilinci agiklama gabalarinin sonugsuz kalacagi-
ni distinmekteyiz. Dolayisiyla fiziki sistemin disinda fiziki sistemimizle etkilesim halinde
olan bir sistemin varligini (gayb alemi) énermek ve bu sistemler arasi etkilesimi iimi bag-
lamda incelemek ¢6zemedigimiz birgok probleme agiklik getirecektir.
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Farkli sistemlerin varligini anlamada ve bazi fonksiyonlarl hakkinda bilgi sahibi
olmada sehadet alemiffiziki sistem bize verilen en énemli araglardan biridir. Hatta bu evre-
nin bir yaraticisinin oldugunu yine sehadet aleminden yola ¢ikarak kabul ederiz. Ayni
sekilde fiziki evren ve onun isleyisi bizlere, onun Rabb'inin nasil biri oldugunu da anlatir.

Ote yandan bu yaklasim tarzi, Allah'in her seyi bizim anlayacagimiz sekilde ya-
rattigini syler. Anlamayacagimiz ve anlamakta guglik ¢ekecegimiz seyleri de Kur'an'da
apaclk sdylemistir. Nitekim ayeti kerimede, “Onlar O’nun ilminden, kendisinin diledigi kada-
rindan baska bir sey kavrayamazlar.” (Kur'an, Bakara 2/255) buyrulmaktadir. Buradaki
anlayamama, kavrayamama islevsel agidan degil daha gok yapisal agidandir.

Sehadet alemi kendimizi insa etmede oldukga énemli gdrevler Ustlenmektedir.
Onun varligi ve isleyisi bizlere yaklasim tarzi, dederlendirme ve kontrol mekanizmasi ka-
zandirir (Ozenli, 1999: C5). Biraz 6nce de ifade etmeye calistigimiz gibi bunlar sayesinde
bu varliklarin Rabb'ini dogru bir sekilde taniriz. Kalbimizi tanima ve insa etme de ancak bu
yolla olur. Baska yol dnerileri yaratilisa uygun olamayacagindan kalbi yorar ve yanls yolla-
ra sevk edebilir.

Oznel deneyimler 6zellikle de ilim sahiplerinin éznel deneyimleri bu konuda
onemlidir. Kendi aramizda bile bazen fiziki sistemimize ait olmayan fakat var olan seyler-
den bahsederiz. Ornegin kalbime s6z gegiremiyorum, kalbim kirildi, kalbi bozuk, tas kalpli,
kalpsiz, ona kalbimi verdim, kalbimi agayim gibi gundelik iliskilerde bunlarin varligini 6znel
deneyimlerle ortaya koyariz. Dolayisiyla fiziki bir obje ile dl¢llemedidi ve fiziksel baglamda
reaksiyona girmedigi icin kalp gibi gaybi varliklari yok sayamayiz. Yarasa gibi olmanin ne
demek oldugunu objektif ve nesnel araglarla digemedigimizde, bu hissin yoklugunu nasil
iddia edemiyorsak burada da durum farkli degildir.

Dini veya ilmi bilgileri kisisel ¢ikarlarina alet edenlere malzeme olur diglincesiyle
bir gergedi glin yizine gikarmamak dstlinl értmek veya tedbirli davranmak adina bu gibi
seyleri yok saymak dogru degildir. Bunlari yine ilmin kazanimlari ile anlayabilecegimizi g6z
ardi etmemek gerekir. Aksi takdirde bunlardan yola gikarak insanlari hipnozu altina alanla-
ra pirim verilmis olunur. Bu gibi durumlari yok saymak bu tiplerin performansini distirmez
bilakis artirir. Zira ilmi bir yaklagima sahip olmayip ancak 6znel deneyimlerle bu gibi hislere
sahip olanlar kendileri igin bu tipleri bir siginak olarak goérebilir.

Peygamberlerin gelis amaglarindan bir tanesi de bu konularda ilmi olanla ilmi ol-
mayani ayirt edip batil pesinde kosanlarin gabasini bosa gikarmaktir. Ne yazik ki kendile-
rine kitap verilenlerin bir kismi verilen kitaba bagli olduklarini sdyleseler de ilmi gercevenin
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disina gikmislar ve dogrulugu test edilmemis bireysel realitelerinin pesine dismUslerdir. Bu
sebeple Kuran gegmis kitap ehlinin olumsuz durumlarindan strekli olarak bahseder
(Kur'an, Cuma 62/5).

9. Kapali Sistem Agisindan Kalp-Ozben iligkisi

Evrenimizdeki her bir varlik ve bu varliklar arasindaki iligki bir sistem olugturmak-
tadir. Bunlardan biri de insanin biyolojik yapisidir. Biyolojik yapimiz yani viicudumuz sis-
temlerden meydana gelmigtir. Sindirim sistemi, dolagim sistemi, sinir sistemi, solunum
sistemi bunlardan bazilaridir. Bunlar da kendi igerisinde alt sistemlerden olusmaktadir.
Vlcudumuz bu sistemlerin tamamindan meydana gelmis bir batindlr. Her bir sistem
bizlerin sagligini ve varli§ini korumada gérev alir.

Sindirim sistemimiz kendisine disaridan bir madde geldiginde calismaya baslar.
Bu baglamda vicudumuz agik sistem &zelligi gosterir. Eer madde girisi yoksa sistem
saglikli bir sekilde ¢alismaz. Sistemin iyi bir sekilde galismasi igin disaridan mutlaka besin-
lerin yani maddelerin girmesi gerekir. Sindirim sistemimiz kendisine gelen maddeyi uygun
hallere getirir ve ilgili yerlere gitmesini sadlar. Viicudumuzu meydana getiren diger sistem-
ler de bu rlinden istifade eder. Neticede insan biyolojik ihtiyaglarini karsilamis olur.

insan bilesenlerden (biyolojik yapi, sadr, kalp, 6zben gibi) meydana geldigi igin
disaridan gelen bir obje (madde, sinyal, mesaj) bilesenlerin tamamiyla etkilesime girebil-
mektedir. Bu nedenle bilesenlerin tamami aktif olursa sonug daha iyi olur. Biri eksik olur
veya saglikli galismazsa istenilen netice elde edilemez. Bu bilesenlerin her birinin iglevi ve
ozelligi farklidir. Bu baglamda Kur'an'da kisi ile kalbinin birbirinden farkli oldugu anlatilmis-
tir. Bu ayetlerden bazilari sunlardir:

“Ey iman edenler! Size hayat verecek seylere sizi ¢adirdigi zaman, Allah’in ve
Resdlii'nin gadrisina uyun ve bilin ki Allah, kigi ile kalbi arasina girer. Yine bilin ki, O’nun
huzurunda toplanacaksiniz.” (Kur'an, Enfal 8/24).

“Yerytiziinde dolasmiyorlar mi ki olanlari akledecek kalpleri, isitecek kulaklari ol-
sun. Gergek sudur ki, gbzler kbr olmaz, fakat asil g6giislerin igindeki kalpler kér olur.”
(Kur'an, Hac 22/46).

“Kur'an’i anlamamalari igin kalpleri (izerine perdeler, kulaklarina da adirlik koya-
riz. Kur'an'da (ibadete layik ilah olarak) sadece Rabbini andigin zaman arkalarina déniip
kagarlar.” (Kur'an, isra 17/46).
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Bu ayetlerde 6zbenin/kisinin mukayyet olarak 6zglir iradeye sahip oldugu kalbin
ise bu anlamda 6zgUr olmadigi gérulir. Zira kalbin kullanilip kullaniimamasi 6zbenin ira-
desine birakilmigtir. Ayni sekilde onu olumlu ya da olumsuz inga etmek de 6zbenin tasar-
rufundadir.

Ozben, kalbin nasil insa edilecegi konusunda karar merciidir. Kalbin 6zben iize-
rindeki etkisi de nasil insa edilecegine baglidir. Eger kalp olumsuz (Kur'an, Bakara 2/10;
Maide 5/52; Enfal 8/49; Ahzab 33/12, 32, 60; Tevbe 9/125; Hac 22/53; Nur 24/50; Mu-
hammed 47/20, 47/29) bir sekilde insa edilmis ve tedavi siirecine girilmemisse sahibini
(6zbeni) kétliye sevk eder. Ancak kalp olumlu anlamda insa edilmisse bu durumda da
kisiyi iyiye yoneltir. Kalbime séz gegiremiyorum, kalbim izin vermiyor gibi glindelik yasan-
timizda kullandi§imiz climleler bu durumu anlatir.

Dolayisiyla aralarindaki uyum énemlidir. Glinkii 6zben bir olayla ilgili sorun ya-
samazken kalp sorun yasayabilir. Kisinin bir konuda imani oldugu halde kalbinin tatmin
olmama durumu sdz konusu olabilir. Nitekim ayeti kerimede séyle buyrulmaktadir: “Hani
Ibrahim, “Rabbim! Bana éliileri nasil dirilttigini géster” demisti. (Allah ona) “inanmiyor mu-
sun?” deyince, “Hayir (inandim) ancak kalbimin tatmin olmasi igin” demigti.” (Kur'an, Baka-
ra 2/260). Bu nedenle her ikisinin bir olayla ilgili ayni sonuglara varmasi istenir.

Ozben ve kalp hem akilsal hem de duygusal agidan siirekli olarak etkilesim ha-
lindedir. Su ayeti kerimede bu durumu agikga gormekteyiz: “Musa’nin annesinin fuadi
(yiiregi)ise bombos sabah etti. Sayet inananlardan olmasi igin kalbine kuvvet vermeseydik,
az daha onu agiga vuracaktl.” (Kur'an, Kasas 28/10). Bu ayette de gorlldugu gibi 6zben
ve kalp arasinda madde ve benzeri bir aligveris olmayip sadece enformasyon aligverisi
oldugundan bu ikisi kapali sistemdir.

Allah’in kisi ile kalbi arasina girmesinde (Kur'an, Enfal 8/24) de ayni durum s6z
konusudur. Buradaki girme olay! kapali sisteme ait kurallar gergevesinde olup yine kapali
sisteme ylklenilen kanunlara uygun gergeklesir. Buna gore Allah’in kisi ile kalbi arasina
girmesi, kanunlarin islevsel olmasi demektir. Yoksa O’nun zatinin girmesi demek degildir.
Allah’in isimlerinin (sifatlari) kalbimizin ait oldugu kapali sisteme yiiklenmis olmasi (tecelli),
gerekli sartlar hasil oldugunda girme eyleminin, yiklenen program gergevesinde gergek-
lesmesi seklindedir. Bu durum ilgili ayet g6z 6nline alinarak ayrintili bir sekilde incelenebi-
lir.

Batln bu iligkilerde canliligi saglayan ruhumuzdur. Ruhun ve dolayisiyla 6zbenin
biyolojik yapiy! kullanmasini birakmasina 6lim denilir. Buna gére 6lim, dzben ile biyolojik
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yap! arasindaki iliskinin kesilmesidir. Boylece kalbin de bu fiziki sistemle irtibati kesilmek-
tedir. Bunlarin (6zben, kalp, biyolojik yapi) fonksiyonel olmasi igin bir alan vardir. Burada
alani izinli calisma sahasi anlaminda kullanmaktayiz. iste bu alan ruhun ézellikleri arasin-
dadir. Yani ruh (iflenmesi bdyle bir alanin, izinli bélgenin yaratiimasi anlamindadir. Bu alan
6zbenin kullanimina bagl olarak sekillenmektedir. Kalp de burada énemli rol Ustlenir.
Kisaca ruh, bunlarin hepsinin etkilesimini saglayan alandir.

10.Kapal Sistem Baglaminda Kalbin Degismesi

Burada bahsi gegen konular ve varliklar kapali sistem gergevesinde fonksiyonel
olmaktadir. Yani kapall sistemin isleyisine uygun bir sekilde islevsel olmaktadirlar. Biz
burada daha ¢ok kalbin fonksiyonel olurken hangi sisteme tabi oldugunu bulmaya ve bunu
netlestirmeye calismaktayiz.

Kur'an'da kalple ilgili ayetler incelendiginde, kalbimizin kapall sistem cergevesin-
de fonksiyonel olup degisim gosterdigi sonucuna variriz. Cevresel faktorlerin etkisiyle
belirli sinirlar gergevesinde gergeklesen bu degisim gegici olabilir. Glinki kalpteki degisim
her zaman kalici degisikliklere veya kalici yeteneklere donlismeyebilir. Kapali sistem igin-
deki kalbimizin gésterdigi etkilesimlerden yola ¢ikarak, degisimin kalici mi yoksa gegici mi
oldugunu anlamak mimkinddr.

Kalbimizin degisim gecirmesi icin onun etkilesime girecegi gevresel sartlar kagi-
nilmazdir. Tim fiziki varliklar ve bunlarin isleyisleri ayrica her tiirlii enformasyon (data) bu
cevreyi olusturur. Bu baglamdaki gevre ve gevresel sartlar olmadan kalbin fonksiyonel olup
ingsa olmasi mumkiin degildir. Bu anlamda yalitilmis bir kalbe sahip degiliz. Kalbimizin
tamamen gevresel sartlara bagimli olmasi (mahk{m) bizler igin bir nimettir. Bu durum yer
cekimine veya atmosfere mahkdm olmamiz gibidir. Bu hal ézellikle 6zgUr iradeli olmamizin
ve 6zbenin bir degerinin olmasinin bir sonucudur.

Eger kalbimiz ve onun isleyisi her bakimdan izole/yalitiimis veya agik sistem ol-
saydi diger 6zglr irade sahibi varliklarin oyuncagi haline gelebilirdik. Bu durumda da
6zbenin varliginin bir dnemi kalmazdi. Hayvanlardan, bitkilerden hatta robotlardan bir
farkimiz olmazdi. Zira bu varliklarin bizim gibi 6zgir iradeleri ve dlstinceleri bulunmamak-
tadir.

Allah’in digindaki varliklara kul olmayip sadece hak ve hakikate bagli olmaya yo-
nelik beyanlar 6zgir irademizi yanlis yerde kullanip bir bagkasinin oyuncagi ve eglencesi
haline gelmemeyi bizlere 6glitler. Bu baglamda tevhit inanci bizleri seytanlarin oyuncagi
olmaktan kurtaran bir ¢dziim modelidir. Bizlerin bir bagkasinin oyuncagi ve eglencesi olup
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olmayacagdimiza karar vermede dnemli rol oynayan bilesenimiz kalbimizdir. Bu anlamda
kalbimizin kapall sistem cergevesinde calismasi bizlerin mesru mazeretler Uretmesine
engel olur. Zira 6zben istemedikten sonra bir baskasinin kalbe miidahale etmesi imkéani
yoktur.

Ozbenimize ve 6zgiir irademize disaridan fiziksel bir miidahale ile onu mutlak an-
lamda yonetmek imkan dahilinde degildir. Ozgiir iradeye sahip olmamiz bizlere tercih
hakki vermektedir. Tercih ederken kullanacagimiz gerekgeler vardir. Tercihleri ve gerekge-
lerini geregi gibi kullanip kullanmamak 6zglir iradeye birakilmistir. Bu baglamda hayvan-
lardan farkliyiz. Bizler 6zgur iradenin yonlendirmesi ve o dogrultuda gosterecegimiz ¢aba
neticesinde bir takim yeteneklere kavusuruz. Hayvanlar ise bdyle degildir. Bu sebeple
bizlerdeki imanin ve sevginin bir anlami vardir. Giink{i irademize bagli sevmeme ve inkar
alternatifimiz vardir.

Hayvanlar kendilerine yiiklenen programlarin digina gikamazlar. Ancak bir takim
insanlarin bazi uygulamalari onlarin eylemelerinde degisiklik yapabilmektedir. Fakat bu
eylemler incelendiginde ne hayvana ne de gevresine fayda vermeyip aksine zarar verdigini
goérmekteyiz. Bu durumu géz ardi ederek sOyleyecek olursak, hayvanlarin kendilerine
yiklenen programin digina ¢ikmasi mimkiin degildir. Bu baglamda onlar izole sisteme
tabidir. Bu sebeple hayvanlarin kendi adlarina varlik sebeplerini analiz etmeleri mimkin
gérinmemektedir.

Bizler hayvanlar ve robotlar gibi degiliz. Mukayyet baglamda ézgur irademiz var-
dir. Bizler ancak bu gergevede varlik diizleminde reaksiyona gireriz. Bu duruma egitim
algoritmalar diginda fiziksel olarak mudahale edecek kimse yoktur. Fiziksel yapimiza bir
baskasi miidahale ederek kendi istedigi dogrultuda eylemlerde bulundurabilir ancak du-
stincelerimize ve hislerimize hakim olamaz. Bu anlamda bizler hayvanlardan ve robotlar-
dan farkliyiz.

Bu baglamda Rabb'imiz bizleri kendi istedigi dogrultuda hareket etmeye zorla-
mayip serbest birakmaktadir. Nitekim ayeti kerimede, “Dinde zorlama yoktur. Ciinkii dog-
ruluk sapikliktan iyice ayrilmigtir. O hélde, kim tagdtu tanimayip Allah’a inanirsa, kopmak
bilmeyen sapasaglam bir kulpa yapismistir. Allah, hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.”
(Kur'an, Bakara 2/256) buyrulmaktadir.

Ozbenimiz 6zgiir birakilan irademiz gergevesinde, dini yasamsal baglamda tercih
eder veya etmez. Bu agidan bir zorlama yoktur. Bir bagkasina da tamami ile miidahale
imkani verilmemistir. Kalbimizin kapall sistem cergevesinde islevsel olmasi bu durumun
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gergeklesmesine engeldir. Kalbi degistirecek olan bizleriz. Fiziksel nakiller gibi islemlerle
kalbin degismesi tamami ile mimkin dedgildir. Bunlar ancak degisimi hizlandirir veya ya-
vaslatir.

Kalbimiz ancak kendisine gelen enformasyonla degisebilir. Degisim kisinin kendi
sorumlulugundadir. Kur'an bu konuda apagik ayetler sunmaktadir. Zulme onciiliik yapan
zalim liderlerle onlara uyanlarin ahirette ayni sekilde ve seviyede cezalandirilacaklarini
haber vermektedir. Zalimlere uyanlara yaptiklarindan ve konumlarindan dolayr mazeret
hakki taninmayacagi bildirilir (Kur'an, Araf 7/38). ClnkU zalim zulmettigi, tabi olanlar da
zulme riza gdsterdikleri igin ayni yolun yolcusudurlar. Gemiyi delenlerle, delinmesine mi-
saade edip g6z yumanlar ayni akibete dugar olurlar.

Eger bizler istemezsek hi¢ kimse kalbimize hikmedemez. Rabb’imiz bizleri bu
sekilde yaratmistir. Allah bile bizlere bu anlamda karismamaktadir. Nitekim peygamberle-
rin tim insanlarin iman etmesi konusundaki 1srarlarina karsilik Allah Teéla ayetinde soyle
demektedir: “Eger Rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin hepsi elbette topyekdn iman
ederlerdi. Béyle iken sen mi miimin olsunlar diye, insanlari zorlayacaksin?” (Kur'an, Yunus
10/99).

Allah’in kalbimizde degisiklikler yapma glicli ve kudreti elbette ki vardir. Ancak
bunu tercihlerimize ve niyetlerimize gore yapmaktadir. Kendisinin degisiklik yapma duru-
munu belli sartlara baglamistir. Ornegin Allah iman etmeye layik birini hidayete erdirmekte,
laylk olmayani da saptirmaktadir. Dolayisiyla degisim kisiye birakilmistir. Bu baglamda
kalbimizin kapali sistemin isleyisine tabi oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz.

Kalp islevsel agidan kapal sistem gergevesinde yaratiimistir. Ancak isletim agl-
sindan 6zbenin kullanimina gore izole olabilir. Bu durum &zbenin niyetine ve gayretine
baglidir. Zira ayeti kerimede, “Stiphesiz ki, bir kavim kendi durumunu degistirmedikge Allah
onlarin durumunu degistirmez.” (Kur'an, Rad 13/11) buyrulmaktadir.

Kalbimiz kapali sistemin isleyisine tabi oldugundan bizler g¢evremizle sadece
enformasyonel (mesaj, sinyal, ayet) agidan bir iliski iginde olabiliriz. Daha dnce de s6yledi-
gimiz gibi enformasyonun algilanmasi, ulastiriimasi ve etkilesimi tamami ile 6zglr iradeye
birakilmistir. Bu baglamda seytan bile sadece ¢agirmakta ve davet etmektedir. Seytanlarin
bagka bir etkisinin, gicinin ve yeteneginin olmadigini Kuran agikga dile getirmektedir.
Nitekim ayeti kerimede, “Gergek su ki seytanin, inanan ve yalniz Rab’lerine tevekkiil eden
kimseler (izerinde bir hakimiyeti yoktur. Seytanin hakimiyeti, sadece onu dost edinenler ve
Allah’a ortak koganlar (izerindedir.” (Kur'an, Nahl 16/99-100) buyrulmaktadir.
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Yine diger bir ayette, “Is bitirilince seytan da diyecek ki: “Siiphesiz Allah, size
gergek olani s6z verdi. Ben de size s6z verdim ama yalanci ¢iktim. Zaten benim sizi zorla-
yacak bir giiciim yoktu. Ben sadece sizi ¢agirdim, siz de hemen bana geliverdiniz. O hélde
beni kinamayin, kendinizi kinayin. Artik ben sizi kurtaramam, siz de beni kurtaramazsiniz.
Stiphesiz ben, daha dnce sizin, beni Allah’a ortak kogmanizi kabul etmemigtim. Kesinlikle,
zalimlere elem dolu bir azap vardir.” (Kur'an, ibrahim 14/22) denilmektedir.

Egder bizler yani kalbimiz tamami ile agik sistemin isleyisine tabi olmus olsaydik
tercihimiz olmadan seytanlarin, meleklerin veya bir bagkasinin hakkimizda karar verip bizi
yonetmeleri s6z konusu olurdu. Ayni seyi izole/yalitilmis sistem igin de s6yleyebiliriz. Sayet
tercih hakkimiz olmasaydi ézbenin varliinin hayvanlarinkinden bir farki olmadigi ortaya
cikardi.

Dolayisiyla kalbimizin kapali sisteme tabi olmasi yapisal isleyis agisindan bizler
icin bir zahmet degil bir rahmettir. Fiziki evren ve viicudumuz gibi yapisal isleyisler bizlerin
iradesinden bagimsiz yaratilmistir. Bunlarin isleyislerini kontrol etmek ve olumsuzluklar
disinda bizim herhangi bir etkimiz yoktur. Bu da bizler igin bir rahmettir. Yani sistemlerin
isleyisleri yapisal olarak tamami ile Rabb'imize aittir. Bunlardan geregi gibi istifade etme
veya etmeme Gzbene birakilmigtir. Burada 6zbenimizin niyeti ve glicline gére yonelisi,
fonksiyonel ve belirleyicidir. Niyeti ve yonelme seviyesini belirlemeye vesile olan da kalbi-
mizdir.

Daha &nce de ifade ettigimiz gibi ayetler peygamberlerin kalbine Cebrail tarafin-
dan indirilmigtir. Burada bir etkilesim s6z konusudur. Kalp, izin verildiginde Cebrail gibi
varliklarin yikleme yapip gelistirecegi bir objedir. Ayni sekilde Allah Teélé da kalp Gzerinde
etkili oldugunu ifade etmektedir. Nitekim ayeti kerimede, “Bilin ki Allah, kigi ile kalbi arasina
girer.” (Kuran, Enfal 8/24) buyrulmaktadir. Allah ve melek disindaki varliklarin kalbe gir-
mesi ise sadece ait olduklari sistemin elemanlarini kullanarak olabilir. Birinin kalbini ka-
zanmak da bu sekildedir.

islevsel baglamda 6zgiir iradenin bu siireclerde rolii biyiktir. Ozgiir irade, haki-
kati anlatan varliklara karsi kalbi izole edebilir. Kalp ile dogal ayetlerin reaksiyona girmesini
engelleyebilir. Ozgiir iradenin, hak ve hakikatin kalbe ulasmasini engellemesine Kur'an
diliyle zulim denilir. Zalimler izolasyon mekanizmasini kullanir ve yayginlastirir. Bu tipler
kalp ile dogal ayetlerin reaksiyona girmesini engelleyerek etkilesime mani olurlar.

Ozbenimizin biyolojik yapiya giydirilmesi de yine kapali sistem cercevesindedir.
Ozbenin bu sistemdeki kapasitesi biyolojik yapimizla sinilandiriimistir. Burada iki sinirla-
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ma vardir. Bunlardan biri seytanlarin belirledigi sinir digeri de yaratilistan gelen sinirdir.
Birincisinden kaginmamiz sdylenilmektedir. ikincisinin sinirini bizler tayin edemedigimiz-
den dolayi sCrekli olarak gelisim slrecinde olmamiz gerektigi ortaya ¢ikar. Bu ikinci sinirli-
lik Kur'an'da kisinin giicti (vus'u) diye adlandiriimistir (Kur'an, Bakara 2/286).

Allah’in kisi ile kalbi arasina girmesi (Kur'an, Enfal 8/24) durumu da kapali sistem
cergevesindedir. Burada kisi ile kalbi arasinda sanki enformasyon agisindan bir giris, bir
etkilesim vardir. Bu durumu harekete gegirip strece girmede sistemimizin bilesenleri aktif
rol alabilir. Burada disaridan gelen enformasyonun igerideki bilesenleri tasiyici olarak
kullanmasi s6z konusu olabilir. Bu durumda kapali sistemi enformasyonu tagima yonin-
den ikiye ayirabiliriz. Bunlardan biri sistemimize (evren) ait bir bilesen kullaniimadan en-
formasyonun sistem disindan gelmesidir. Omegin peygamberlere gelen vahiy béyledir.
Digeri ise sistemimizdeki (evren) bilesenleri ve aralarindaki iliskileri kullanarak enformas-
yonun iletiimesidir. Buna da doga ayetlerini drnek verebiliriz.

Peygamberlerin kalbi de bizlerinki gibi kapali sistem gergevesinde islev gorir.
Peygamberlerin kalbini agik sistem olarak degerlendirmek onlara yapilacak en biyik
haksizliktir. Bu baglamda peygamberin biyolojik kalbinin alinip temizlenmesi veya buna
benzer ek malzemelerin onun viicuduna nakledilmesi s6z konusu olamaz (Erul, 2003:42).
Ancak onlara bizlerden farkli olarak evrenimizin digindan vahiy gelmistir (Acluni, 1351:
1/70).

Bizdeki donanim neyse biyolojik agidan peygamberdeki donanim da aynidir. Bu
anlamda hepimiz beseriz. Peygambere ekstra seyler yiikleyerek ylcelttiklerini zannedenler
aslinda onun kimliginin yok sayilmasina neden olmaktadir. Sanki o midahaleler olmasaydi
gliya peygamber aslinda bizim gibi glinahkar, ginaha meyilli gibi dzelliklere sahip olacakti.
Boyle bir anlayis peygamberlige ve onun rol model alinmasina engeldir. Ustelik kalp insa-
sinda boyle bir nakil olmus olsaydi diger insanlarin da kendileri igin ayni operasyonu
Rabb'imizden isteme hakki dogardi. Bu anlamda peygamberin kalbinin de agik sisteme
degil kapali sisteme tabi oldugunu sdyleyebiliriz. Bu konu ikinci makalede ayri bir baglikla
incelenecektir.

Sistemimiz disindan gelen enformasyon her ne kadar sistemimizin bilesenleriyle
tasinmasa bile bu bilginin tagindi§ini Kur'an bize bildirmistir. Bu agidan bakildi§inda sis-
temimizin bir bileseni kullaniimamakta fakat sistemimiz digindaki bir varlik (Cebrail) kullani-
larak enformasyonun geldigini Kur'an haber vermektedir. Burada tasiyicilari, rollerini ve
naslil ulastirdiklarini tartismayacagiz. Bu durum baska bir hacimli konudur. Bu baglamda
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dualarimizin sistemimiz disina ¢ikmasini degerlendirecek olursak géz dniine alacagimiz
referans sistemimiz yine kapall sistemdir. Zira ayeti kerimede “Gékten yere kadar biitiin
isleri Allah yiirditiir.” (Kuran, Secde 32/5) buyrulmaktadir.

Sonug

Etkilesiminin nasil gergeklestigini ve nasil oldugunu evrenimize ait kelimeler ve
bu kelimelerden yola gikarak olusturdugumuz kural ve kaidelerle (teorik ve/veya deneysel)
somutlayamadigimiz fiziki sistemimizin disinda da sistemler bulunmaktadir. Béyle sistem-
lere Kur'an'dan yola ¢ikarak gaybi sistemler adini verebiliriz. Hangi nedenle olursa olsun
gaybi sistemleri yok saymak aslinda kisinin 6znel deneyimlerini yok saymak anlamina
gelir.

Bu galismada, sistemimize/evrenimize ait varliklarla fiziki baglamda karsilikli ola-
rak organize bir bltlin meydana getirmeyip yine bu varliklarla fiziksel bir etkilesim igerisin-
de olmayan objeler kiimesi sistem disi (veya farkli sistem) olarak nitelendirilmistir. Yani
insan referans sistemi agisindan evrene ait varliklar ve bunlar arasindaki iligkiyi sistem igi;
ruh, cin, melek, seytan ve ahiret gibi varliklarin sistemlerine ait objeler de sistem disi ola-
rak tanimlanmigtir. Kur'an’da gegen kalp de bunlardan biridir.

Kalbin kendisine ait bir sisteminin oldugunu ve o sistemle biyolojik yonimiiziin ait
oldugu fiziki sistemimizin bir sekilde etkilesim ve iletisim icinde oldugunu ifade ediyoruz.
Bunlarin hepsi belli bir ilim gergevesinde gergeklesmektedir. Dolayisiyla kalbimizin belli bir
ilimle anlagilabilecegdini ve onun yine belli kaideler gergevesinde inga edilebilecegini syle-
yebiliriz.

Nasil gerceklestigi hakkinda somut baglamda bilgi sahibi olmadigimiz bir isleyisle
kalbe enformasyon saglayan veya gorintlilenmesini gergeklestiren fiziksel sisteme ait
yonimUzdir. Bu yén sadece enformasyon aktariminda veya gorintlilenmesinde gorev
alir.

Kalbimizin beynimizle girdigi iliskiyi fiziksel diizlemde tasvirleme ve tanimlama
imkani bizlere verilmediginden bunun nasil oldugunu agiklayamiyoruz. Sadece bdyle bir
islemin gerceklestigini 6znel ilmi deneyimlerle anlayip hissediyoruz.

Kalbimizin islevsel yoni g6z oniine alindiginda onun enformasyon aligverisine
acik fakat fiziksel baglamda gergeklesebilecek bir aligverise kapali oldugunu goriiriz.

Kalbimizin tamamen ¢evresel sartlara mahk(m olmasi aslinda bizler igin bir ni-
mettir. Bu durum yer gekimine veya atmosfere bagli olmamiz gibidir. Bu hal ézellikle 6zgur
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iradeli olmamizin ve 8zbenin bir degerinin olmasinin bir sonucudur. Eger kalbimiz ve onun
isleyisi her bakimdan izole veya aclk sistem olsaydi Allah disinda bir ¢caba gerektirmeden
bir takim varliklarin oyuncagi olabilirdik. Bu halde 6zbenin varliginin bir 6nemi kalmazd.
Eger bdyle bir yapida olsaydik robotlardan bir farkimiz olmazdi. Ayrica hislerimizin ve
duslncelerimizin de bir 6nemi ve degeri kalmazdi.

Biz istemezsek Allah disinda hi¢ kimse kalbimize mldahale edemez. Degisim
dzbenin kendisini degistirme niyetine ve giicline baglidir. Bu baglamda kalbimizin kapali
sistemin isleyisine tabi oldugunu rahatlikla séyleyebiliriz.

Ozbenimizin biyolojik yapiya giydirilmesi de yine kapali sistem cergevesindedir.
Ozbenin bu sistemdeki kapasitesi biyolojik yapimizla sinilandiriimistir. Burada iki sinirla-
ma vardir. Bunlardan biri seytanlarin belirledigi sinir digeri de yaratilistan gelen sinirdir.
Birincisinden kaginmamiz séylenilmektedir. ikincisinin sinirini bizler tayin edemedigimiz-
den dolayi strekli olarak gelisim stirecinde olmamiz gerektigi ortaya gikar.

Kalbimizin kapali sisteme tabi olmasi yapisal isleyis agisindan bizler igin bir zah-
met degil bir rahmettir. Fiziki evren ve vilicudumuz gibi yapisal isleyisler bizlerin iradesin-
den bagimsiz yaratilmistir. Bunlarin igleyislerini kontrol etmek ve olumsuzluklar diginda
bizim herhangi bir etkimiz yoktur. Bu da bizler igin bir rahmettir. Yani sistemlerin isleyisleri
yapisal olarak tamami ile Rabb’imize aittir. Bunlardan geregi gibi istifade etme veya etme-
me Gzbenelkisiye birakilmigtir. Burada ézbenimizin niyeti ve giiciine gére yonelisi, fonksi-
yonel ve belirleyicidir. Niyeti ve yonelme seviyesini belirlemeye vesile olan da kalbimizdir.

Allah’in kisi ile kalbi arasina girmesi kapali sisteme ait kurallar gergevesinde olup
yine kapali sisteme yUkledigi kanunlar gercevesinde gergeklesir. Allah'in kisi ile kalbi ara-
sina girmesi kanunlarin islevsel olmasi demektir. Yoksa O'nun zatinin girmesi demek
degildir. Allah’in isimlerinin/sifatlarinin kalbimizin ait oldugu kapali sisteme yiklenmis ol-
masi, gerekli sartlar hasil oldugunda girme eyleminin, yiiklenen program cergevesinde
gerceklesmesi seklindedir.

Hem Kur'an ayetlerinden hem de ilmi baglamdaki bireysel tecriibelerimizden yola
cikarak kalbimizin 6zellikle fiziki sistemimiz ile yapisal baglamda bir aligveris iginde olma-
digini sdyleyebiliriz. Bunun aksini sdyleyen ne bir ayet ne de bir tecrlibe vardir. Bu sebeple
kalbimizin yapisal agidan izole/yalitiimis bir sistem oldugu sonucuna varabiliriz.

Ancak kalbimiz, fiziki sistemimizden sinyal (information, data) alma ve sinyal
verme Ozelligine sahiptir. Dolayisiyla kalbimizin ait oldugu sistemle biyolojimizin ait oldugu
sistem fiziksel proseslerle ortaya koyamadi§imiz bir sekilde etkilesim halindedir.
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Biling meselesi de bdyledir. Farkli sistemin varligini yok sayarak bilinci agiklama
¢abalarinin sonugsuz kalacagini distinmekteyiz. Dolayisiyla fiziki sistemin disinda fiziki
sistemimizle etkilesim halinde olan bir sistemin varligini dnermek ve bu sistemler arasi
etkilesimi ilmi baglamda incelemek ¢dzemedigimiz birgok probleme agiklik getirecektir.

insanlarin bir kismi bilinci tamami ile fiziksel siireglere indirgerken bir kismi da
tamamen fiziki yapinin disina tasimaktadir. Burada fizik yapiyla fizik disi yapinin her ikisi-
nin de kendisinin ait oldugu alanda fonksiyonel oldugu bir ¢ziim modelinin bizleri dogruya
yaklastiracagini diistinmekteyiz. Bunlardan her biri kendilerine diisen gdrevi yerine getir-
mediginde maksat hasil olmamaktadir. Bu sebeple her birinin kendine ait bir sistemi ve bu
sistemde (zerine diigen gorevi olmalidir.

Kalbin yapisal agidan ait oldugu bir sistem oldugunu diislinmekteyiz. Fakat yapi-
sal agidan kalbimiz ile biyolojimiz fiziki objeler baglaminda bir alis veriste bulunmamakta-
dir. Ancak yapisal etkilesimlerini saglayan bir ortamin, bir alanin varli§i bu baglamda kag!-
niimaz hale gelmektedir. Bu alan izinli bir alandir. Buradaki izinlilik ilmi izinliliktir. Kur'an bu
alana ruh adini vermistir. Ruha sahip olanlar sistemler arasi etkilesimlere izinlidir. Kalp de
bunlardan biridir.

Bu sistemde gosterdigimiz performans ve bunun deneyime yansimasi ile diger
sisteme ait olan ydnlerimizi gelistiririz. Bunun tersi dogru degildir. Yani diger sisteme ait
olan yonimuzu gelistirerek bu sisteme ait olan yonimuzi gelistirme diye bir sey sdz konu-
su degildir. Bu nedenle fiziki sistemimize ait yonlerimizi kullanip gelistirerek diger sisteme
ait yonlerimizi gelistirebiliriz. Dolayisiyla kalbimiz de bu sisteme ait olan ydnlerimizi
aktualize ederek gelisecektir. Buradaki gelisim yapisal anlamda degil islevsel anlamdadir.

Kalbin bulundugu ortam ve cevreyle olan iligkilerini incelemek igin mstakil bir
kalp disiplini kurulmalidir. Kurulmasi gereken bu disiplin, kalplerin zamanla sahip oldugu
halleri kimelere ayirip tutum ve davraniglardan yola ¢ikarak bunlarin yapisini, degisimini
ve gelisimini arastirmalidir. Cesitli kalp hallerine sahip topluluklarin olusturduklari sosyal
yapinin incelenmesini de bu disiplin yapar.

Bu galismalarin kalp merkezli olmasina dikkat edilmelidir. Kalbin 6zben tarafin-
dan diizenlenmesi yani insasi ve deneyim kazanmasi da bu disiplinin konusu olmalidir.
Yoksa yapilan caligmalar nitelikli de olsa entelektiel gevezelikten dteye gidemez.
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the Concept Heart in The Koran
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System Off in Understanding the Concept Heart in The Koran, Gukuro-
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Abstract- The heart mentioned in the Quran has no structure
belonging to our physical system (universe). The fact that we are unable
to refute this shows the heart is not made of any of the components of
our system. However, it is impossible to exclude nature as regards to
the heart of which presence is understood from subjective experince by
the human being in a functional connection. The heart has a system of
its own. In some ways, this has an interaction and communication with
our physical system to which our biological aspect belongs. All of these
happen within the framework of a particular science. This style of
approach tells us that our heart can be understood again within the
framework of a particular science and it can be built on particular bases.
System analysis raises epistemic levels. The systems available here
are natural systems. The one who tries to read natural systems
accurately experince a dynamic process.In this process, the heart plays
a major role. Therefore,the reactions of the heart to system(s) count.
Given these systems, the fact that existence of an independent
scientific discipline investigating the heart seems to be inevitable. This
discipline establishes systems of the components of the heart and their
functions.It also takes an active role in the construction of the heart.

Key Words- Heart in the Quran, The System Off, Non-system,
Scientific methodology, The unknown (unseen).






Masikisinas-1 Sehir Tanbiri Cemil Bey'in Artistik Plaklarinin
Husisi Katalogu ve Cemil Bey'in Tuttugu Notlar
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Atif / ©- Ozden, E. (2013). Misikisinas-1 Sehir Tanbari Cemil Bey'in Artistik Plaklarinin Hus(si
Katalogu ve Cemil Bey'in Tuttugu Notlar, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 13
(1), 211-227.

Ozet- Fonografin icadindan sonra ézellikle sanatkarlar agisindan yeni bir icra alani dogmustur.
Artik sanatkérlar stlidyo ortamlarinda yaptiklari temiz kayitlarla halka ulasabilmektedirler. On
dokuzuncu asrin sonlarinda gériilmeye baglayan bu miizik teknolojisi sayesinde ayrica déne-
min musikisi hakkinda bir fikir edinebilmekteyiz. Amerika ve Avrupa’dan sonra Osmanli musiki-
sine hizmet etmeye baslayan ses kayit firmalari Istanbul’da kurduklari stidyolar sayesinde on
binlerce plaga ses vermislerdir. Bu firmalar plaklara ilave olarak bir de katalog hazirlamakta
idiler. Bu kataloglar iki sekilde hazirlanmaktaydi. Hafiz Yasar Bey, Deniz Kizi Eftelya ve
Tanbdri Cemil Bey gibi devrin en énemli sanatkarlarina hazirlanan kataloglar hususi
kataloglardi. Digerleri ise genel eser listelerini veren umumi kataloglardan olugmaktayd..
Hususi kataloglar sanatkarin yaptigi icralari miistakil bir liste halinde sunmalarindan dolayi
misiki tarihi agisindan oldukga 6nemlidirler. Bu ¢alisma Orfeon Record’'un Tanbiri Cemil Bey
igin hazirlamis oldugu hususi katalogdu ve (istadin tuttugu notlari konu edinmektedir.

Anahtar sézciikler- Fonograf, Edison, Bilumental Kardegler, Tanbdri Cemil Bey,
Orfeon Record.
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Giris

Klasik Tlrk Mdsikisi'nin tarihine bakildiginda saz eseri repertuarinin sézlii eser
zenginliginin yaninda biraz gélgede kaldigi gériilmektedir. Bunun nedenleri arasinda guf-
teye dayall beste anlayisi ve fasil ritiielini sayabiliriz. Ozellikle Divan Edebiyatrnin etkisiyle
Osmanlida sair-siir-bestekar zinciri olusmustur. Yasadigimiz cografyada da bu durum
asagl yukari ayni eksendedir. Orta Dogu ve Arap Yarimadasi'nda icra edilen mizikler
cogunlukla siir ilhamli bir besteleme geleneginin Uriinleridirler. Bu durum glinimUz pence-
resinden bakildiginda bir eksiklik gibi algilanabilir. Ancak tarihi konulari degerlendirirken
yasadigimiz gagin anlayisindan ziyade o dénemin begeni ve degerlerini géz dniinde bu-
lundurmak gerekir. Osmanli misikisi sistematik bir yapi kazandi§i 13 ve 14. Y(zyillardan
itibaren sirekli bir gelisme gdstermis ve her yizyll beraberinde gesitli ekol ve Usluplar
dogurmustur. Giinimize ulasan eserler dénemlerinin mdsiki anlayisini yansitmakla bera-
ber bestekarlari hakkinda da bilgiler vermektedir. Ancak icraci agisindan ayni seyleri
sOylemek pek mimkiin degildir. Zira bir icraciy! tavir ve Uslup agisindan degerlendirebil-
mek igin ses kaydi gereklidir. Bestelerinden hangi ekole ait oldugu tahmin edilebilir fakat
virtiozite ve tavir konusunda kayit olmadan bir hlikme varmak pek mimkin degildir.

Gegmise donlik mizik arastirmalari belge, hiyeroglif resim-kabartma, calgi or-
nekleri, repertuar gibi somut veriler 1s1§inda yapiimaktadir. Bu verilere 19. Ylzyilin ikinci
yarisindan itibaren ses kaydi da eklenmistir. Fransiz Edouard-Leon Scott (1817-1879),
Charles Cros (1842-1888) ve Amerikall Thomas A. Edison’un sesi kaydetme galismalari
sonug vermis ve ilk “fonograf’ makinasi 1877-78 yillarinda kullaniimaya baglanmistir.
Cihazin mucidi olarak kayitlara Thomas Edison gegmistir.! Fonograf, Eski Yunancada ses
anlamina gelen “foni” ile yazmak anlamindaki “grafo” kelimelerinin birlesmesinden meyda-
na gelmektedir. Diger dillere ing: Phonograf, Fr: Phonographe, Alm: Fonograph Tr:
Fonograf seklinde girmistir.2 Cihaz ilk yillarda istenilen diizeyde ses kaydi yapamiyordu.
Kaydedilen seste bozulmalar, tizlik ve pestlik gibi sorunlar yasanmaktaydi. 20. Yuzyilin
ilerleyen teknolojisi ile beraber daha temiz kayitlar yapiimaya baglanmistir. Zamanla
fonograf kelimesi yerini “gramofon”a birakmis ve kisa stirede dlinyanin gelismis kentlerine
ulagarak qittigi yerlerde bir sanayi olusturmustur. Agilan kayt sirketleri ve plak fabrikalari
ulkelerin énemli yatinm kuruluglari haline gelmislerdir. Fonograf ve gramofonun ilk ulastigi

1 Ahmet Rasim, Bedayi-i Kesfiyét ve Ihtiraét-1 Beseriyeden Fonograf, Matbaa-i K. Bagdadliyan, Istanbul
1886, s. 7.

2 Gramofonun Tarihgesi, Gramofon, Pendik Belediyesi Kiiltiir Yayinlar, istanbul 2010, s. 15.
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yerlerden biri de istanbul'dur. Fonografi Osmanlryla ilk tanigtiran (1895) Polonya’li yahudi
Sigmund Weinberg'dir. Weinberg ayni zamanda Tirk sinemasinin gelismesine ve
yayginlasmasina onemli katkilar saglamistir. Onceleri kayitlar Istanbul'da yapildiktan
sonra ¢ogaltim igin Almanya ve ingiltere’ye gidiyordu. Bu maliyetli ve zahmetli siireg
Ferikdy ve Yesilkdy'deki ilk plak fabrikalari kurulana kadar devam etti. Yaklagik on yil
siiren dénemde binlerce kayit Aimanya ve ingiliz arsivlerine girmistir. Ancak yasanan iki
dlinya savasi maalesef bu arsivden geriye pek birsey birakmamistir. 3

Osmanlrnin son dénemlerinde olusan kayit ve plak endiistrisinde istanbul’da pek
cok kayit sirketi kurulmustur. Bunlarin baginda The Gramophone Company, Orfeon, Ode-
on, Columbia, Gramophone Concert Record, Emil Berliner, His Master's Voice, Polydor,
Pathe gibi sirketler gelmektedir. 4 istanbul'daki kayit ve plak piyasasina en biiytik katkiy ilk
yerli plak fabrikasini Ferikdy'de agan Blumenthal kardegler yapmislardir. Odeon, Orfeon
ve Columbia gibi markalarla koleksiyonerlerin arsivlerini stsleyen pek ¢ok kaydi Blumen-
thal kardeslerin Osmanli mdsikisine yaptigi bir hizmet olarak gérmek gerekir.5 Ayrica
Uzerinde kopek logosu bulunan Sahibinin Sesi (His Master's Voice) plaklari da yiizlerce
plaga ses vermislerdir. 27 cm'lik olarak bilinen bu ilk plaklarin her yiiziine 3-4 dakikalik
kayit yapilabildigi igin galinan eserler siireye gore icra edilmislerdir. Bu yiizden bazi eserler
metronom olarak hizli calinmig bazilarinin bir veya birka¢ bolimi -mesela bir saz
semaisinin son teslimi- slre yetmedigi igin icra edilmemistir. Zamanla plak endUstrisi
zaman sikintisini ortadan kaldirarak uzun galar plaklar tretmeye baglamistir. Bu sayede
bir plakta 4-5 eser kaydi mimkiin olabilmistir. Sanatlarini fasil mekanlari, sahne, cemiyet,
tekke ve gesitli kurumlarda icra eden Osmanli Mdsikisinin (nli hanende, sazende ve
topluluklari kendilerini kisa stirede kayit piyasasinin i¢inde bulmuslardir. Plak firmalari en
iyi kayitlari yapabilmek icin sanatgi pesinde kosmaya baslamis bu durum maddi olarak bir
cok sanatkarin isine yaramistir. Ancak kayit tekliflerine her sanatkar ayni yaklagimi
gostermemistir. Olusan kayit piyasasinda sanatlarini kirletme korkusu, kullaniima endisesi
ve en oOnemlisi blyik sanatkarlarda gorilen titizlik ve begenmeme gibi etkenler bazi
sanatkarlarin plak sirketlerinin tekliflerini geri ¢evirmelerinde 6nemli rol oynamistir. Bu
sanatkérlarin baginda Tanbri Cemil Bey gelmektedir.

3 Gramofonun Tarihgesi, s. 24.

4 Cemal Unl, Git Zaman Gel Zaman-Fonograf-Gramofon-Tag Plak, Pan Yay. istanbul 2004, s. 253,
279.

5 Tanb(ri Cemil Bey'in cenazesine sadece yirmiye yakin kisi katilmistir. Bunlar arasinda Hermann ve
Jiilius Bilumenthal'da bulunmaktaydi.
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Heniiz 19-20'li yaslarda istanbul'un misiki gevrelerinde hayranlikla takip edilen
Cemil Bey hocasi Tanblri Ali Efendi tarafindan beraber bulunduklari bir mecliste su
ovgllere layik gortlmastr.

“Eviddim bunca senedir bu sézi c¢aldim. Eh, séyle béyle biraz yendik de
sanirdim. Simdi, seni dinledikten sonra, bir daha tanbdru elime almayacagim.”s

Cemil Bey'in masikiye olan kabiliyeti daha kigik yagslardayken kendini
gostermistir. Ug yasinda babasini kaybetmesi ve amcazade konaginda gegen disiplinli
hayat, titiz ve melankolik karakterinde 6nemli rol oynamistir. Bestelerindeki romantizm ve
virtiozlugundan dolayr Mozart ve Paganini'ye, kompozisyonlarindaki yenilikgi kaliplardan
dolayl da Bach’a benzetiimektedir.” Aslinda Cemil Bey'e hangi ydnden bakarsaniz bakin
karsiniza bir Osmanli sanatkéri, beyefendisi ve de en O6nemlisi yalnizca buylk
sanatkarlara ait mitevazi ruh hali gikmaktadir. Bu ylizden Cemilde san, s6hret ve
zenginlik telasi yoktur. Plak kayit tekliflerine ilk basta gdsterdigi yaklasim bunu agikga
gostermektedir. Blumental kardeslerin yaninda stlidyo rejisori olarak calisan Jak Beresi
bu durumu Mesud Cemil'e sdyle anlatmaktadir:

“1908 senesinde Odeon plak fabrikasi hesabina bu miiessesenin Tiirkiye
acentasi olan Bliimenthal Biraderler'le Tanbiri Cemil Bey 100 Napolyon altini mukabilinde
plak doldurmak lizere anlagtilar. Para, Kredi Liyone Bankasi’na deposit edildi. Fakat ertesi
giin Cemil Bey biiroya gelerek galamayacagini ve paranin bankadan ¢ekilmesini, derin
hayret ve teessiifiimiiz kargisinda kat bir lisanla séyledi, gitti. Ancak birkag sene sonra
tanidiginizi zannettigim ziraat miihendisi Sevket Bey, Tanbdri Cemil Bey'i plak ¢almaga
ikna ettigini bildirdi. Bir mukavele yaptik ve bu suretle bildiginiz Orfeon plaklari, 1914
Harbi’ne kadar yavas yavag meydana geldi.”

Cemil Bey'in 1871 yilinda Molla Giirani’de baglayan yasami8 boyunca ruhunda
trll galkantilar hi¢ eksik olmamistir. Ruhundaki bu hassasiyet dnce tanblruna sonra
eserlerine yansimaktadir. Akordu, perdeleri, araliklardaki butinligu ve makam gegkileri

6 Mesud Cemil, Tanbdrf Cemilin Hayati, Kubbealti Negriyati, istanbul 2002, s. 77.

7 Harold G. Hagopian , Erciiment Aksoy, Tanbdri Cemil Bey Vol. lI-lll Albim Kitapgigi, Traditional
Crossroads Yayinlari, New York 1995, s. 4.

8 {bniil Emin Mahmut Kemal inal, Hos Sada, Maarif Basimevi, Istanbul 1958, 5. 116. (Mesud Cemil
babasinin dogum tarihini 1973 olarak vermekte ancak Cemil Bey'in Ibniil-emin Mahmut Kemal'e
1971 tarihini sdylemis oldugunu belirtmektedir.)
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mikemmeldir.9 Kayitlardaki titizliginden dolayi kayit sirketi yapilan mukaveleye mukabil
Cemil Bey'in evine bir gramofon gdndermistir. Cemil Bey yaptigi kayitiar tekrar tekarar
dinleyerek begenmedigi icralari yeniden c¢almaktadir.'0 Kisiligindeki ve sanatindaki titizligi
caldig plaklara yansiyan (stadin tanbdr disinda keménge', viyolonsel, yayl tanb(r'2 ve
lavta icrasindaki ustali§i yine bu kayitlar sayesinde dlimsuzlesmigtir.

Plak kopyas! henliz miimkiin olmadi§i ilk kayit evrelerinde her plak icin ayri icra
gerekmekteydi. Mikrofonun icadindan énce kayitlar fonografa takili cok genis bir huniye
yapllmaktaydi. Bu kayitlarin 6zellikle tiz perdelerde sagladigi temiz sesler Cemil Bey'in
icrasindaki niianslari gayet giizel yansitmaktadirlar.3 Ozellikle tas plak kayitlarindaki
bayan hanende seslerinden bu anlagiimaktadir. Osmanl’'da plaga okuyan ilk hanim
hanende Nasip Hanim'dir. Koleksiyonerlerin ulagtiklari en eski plak ise yine Nasip Hanim'a
ait Gzerinde Gramophone Concert Record etiketi 0lan1903 tarihli “Dagi Kirdi-Taksim-
Nassib” adli plaktir.'* Bu ilk tas plaklarda Deniz Kizi Eftelya, Lale-Nerkis Hanimlar, Seyyan
Hanim gibi soprano-mezosoprano seslerden alinan kayit sonuglari harikadir. Plak
sirketlerinin yapilan kayitlarin kataloglarini ve kayit listelerini diizenli bir sekilde tuttuklari
gorilmektedir. Bu kataloglar iki sekilde hazirlanmistir. Birincisi sirkette yapilan tim kayitlar
belli bir diizen iginde bir veya daha fazla katalogda bir arada listelenmektedir.!s ikinci
olarak Tanbdri Cemil Bey gibi devrin en dnemli sanatkarlarina ait kayitlar igin hususi
kataloglar hazirlanmistir.

Makalede konu edindigimiz Tanblri Cemil Bey'e ait kayit katalogu yukarida
bahsedilen hususi kataloglar icine girmektedir. Cemil Bey bu kayitlarl yaptigi sirada kendi
el yazisiyla bir liste tutmustur. Bu liste bir defter halinde oglu Mesud Cemil'den Neyzen
Niyazi Sayin'a intikal etmistir. Cemal Unli'niin “Git Zaman Gel Zaman™6 adli kitabinda

9 Gonca Tokuz, Tanbiri Necdet Yasar (Anilar-Dostlar), Mas Yaynlari, istanbul 2009, s.87.
10 Mesud Cemil, s. 204.

" Klasik Tirk Mdsikisi'nde klasik kemange yada tirnak kemangesi olarak bilinen bu saz 20. Yiizyila
kadar “kemange” olarak ifade ediliyordu.

12 Cemil Bey'den once tanbdrun yay ile galindigina dair bir bilgiye heniiz rastlayamadik. Zira hig bir
eserde yayll tanbdrdan bahsedilmemektedir. Ayrica Cemil Bey'e kadar yapilmis olan kayitlarda yayl
tanbr yoktur.

13 Cem Taylan, Tanbdri Cemil Bey, Kalan Miizik Yayinlari, istanbul 1995.

14 Gokhan Akgura, lvir Zivir Tarihi | “ Unutma Beni”, Om Yayinevi, istanbul 2001, s. 25.

15 Ornek katalog i¢in bkz; Sahibinin Sesi, Tirkge Plaklarin Esamisi, istanbul 1930.

16 Cemal Unli, Git Zaman Gel Zaman-Fonograf-Gramofon-Tas Plak, Pan Yay. Istanbul 2004, s. 448.
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yayinlanan defterde Cemil Bey'in yaptigi kayitlarla ilgili degerlendirmeleri bulunmaktadir.
Ancak Orfeon Record'un yayinladi§i resmi katalogla iistadin tuttugu notlar birebir ayni
degildir. Resmi katalogda yer alan bir ¢ok eser defterde gorilmezken defterde yazili olan
bazi sozlii eserler de katalogda bulunmamaktadir.

ORFEON RECORD’UN
TANBURI CEMIL BEY HUSUSI KATALOGU
ORFEON RECORD

Musikisinas-Sehir Tanbiri Cemil Bey’in

Artistik Plaklarinin Hususi Katalogudur

Galata Sighane Yokusu Feniks Matbaasi

Muhterem Heveskaran-i1 Misikinin Nazar-1 Dikkatine

Tanbdri Cemil Bey merhum milli ve ananevi Tiirk aleti masikiyelerinde ilk biiyiik
virtioz ve bilhassa ayni zamanda Tiirk Masikisi tarihinde yeni bir devir agan btk bir
sanatkardir. Eski Tirk ricalinden ve erbab-i kaleminden merhum Tevfik Bey'in oglu olup
1874 tarih-i miladisinde istanbul'da dogmus olan Cemil merhum daha on yasina
gelmemis bir gocuk iken miiteallik oldugu harikulade masiki istidadinin emarelerini
gbstermeye baslamis, bu zamandaki bitin ¢ocukga oyunlan ve eglenceleri eve gelen
misafirlerin ¢ekme potinlerinden ¢ikardigi lastiklerle yahut igine derece derece su
doldurulmug bardaklarla ¢algi ¢calmaya miinhasir kalmisti. Biraz daha biiyiidiikten sonra
ailesinin miimanaatlarina ragmen ihtiyar bir tanbdri amatdr olan lalasi Lenber Adanin
kendisinden sakladigi tanbdrlarla gizli gizli calismaya baslamis ve nihayet bir giin herkesi
hayretler iginde birakmisti. Cemil Bey pek geng yasinda Istanbul’'un her tarafinda meshur
oldu ve biitiin masiki mahfellerinde kendisinden bahsedilmeye baslandi. Ciinkii bu geng
gocuk bir anda yiizlerce senelerden beri hemen hemen ayni {islup ve ifadeyi muhafazada
1srar eden Tiirk Misikisi'ne bir anda baska bir renk, baska bir cesni, getirmis ve o zamana
kadar gok ibtidai bir saz halinde ve ibtidai bir teknikle calinan halis Tirk sazi tanbdru
bilahare kemange vesair baslica Tiirk aleti misikiyesini en ince ve miirekkeb hissiyati
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ifade kabiliyetini haiz bir alet-i misiki derecesine getirerek bununla yeni bir lisan
séylemeye baglamisti.

Seneler gegti ve Cemil ilk zamanlarda perestigkari kadar ok olan muarizlari ile
beraber herkesin kalbine tesir etti ve tamamiyle miistesna ve nev-i sahsina miinhasir bir
halde kald.

Bu giin o éldti, fakat yasayan bir Cemil mektebi, bir Cemil (islubu vardir ve bugiin
zevk masikimize hakim olan yalniz o’dur.

“Bilumental Orfeon Record ve Talking Machine Fabrikasi” namiyla maruf olan
gramofon fabrikamiz blyik dahinin bugiin belki kendisini bizzat isitmeye muvaffak
olabilenlerin bile unutmaya baglayacaklar la-yezal nadmelerini ebediyen zabt ve kayit
etmeye muvaffak oldugundan dolay: iftihar ve bahtiyar hislerini izhar ve bilvesile
merhumun hatirasini tekrar taziz ve tebcil eder.

iki tarafli 27 Santim Plaklar
Tanbiiri Sehir Cemil Bey Tarafindan Tanbir ve Kemange Taksimleri

Tanb(r, Osmanli alet-i mdsikiyesinin en mikemmel ve makbulii olup gayet
hassas teknesi ve bununla bir nevi muvazenet teskil ederek esvati mevcelendiren kisim
muhtezi uzun bir sapi vardir. Bu sap (izerinde esas perdelerden maada en dakik fasilalari
gosteren seslerde mevcut oldugundan tanbdr perdesiz sazlara mahsus viis'ati haizdir.
Tanbdru sair alet-i mdsikiye-i mimasileden tefrik ve temyiz eden bu hususiyetten dolay
sadasi gayet halavetli ve muessir olup bir nevi nlnazis ve nezakiyetle galinmak
mesrutdur. Hatta iyi tanbdrilerin bir Gnvani dahi “Tanblrnivaz® dir’” ki parmaklarin
nagamati oksar surette seyredecegine delalet eder.

Sira no
3025 | Sdzidil Taksim Tanbar ile
Pesendide Taksim Kemange ile
3026 | Nisabiirek Taksim Tanbdr ile
Irak Taksim Kemange ile
3027 | Evig Taksim Tanbdr ile
Evcara Taksim Kemange ile
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3028 | Ferahnék Taksim Tanbar ile
Gerdaniye Taksim Kemange ile
3029 | Sozidil Ara Taksim Tanbr ile
Zavil Taksim Kemange ile
3030 | Kurdi Taksim Tanbr ile
Hlseyni Taksim Kemange lle
3031 | Mistear Taksim Tanbar ile
Segah Taksim Kemange lle
3032 | Giilizar Taksim Tanbdr ile
Ferahfeza Taksim Kemange ile
3033 Bayati-Araban Taksim Tanbdr ile
Ussak Taksim Yayli Tanbir ile
3034 | Hicaz Taksim Tanbr ile
Sulténi-Yegah Taksim Viyolonsel ile
3035 | Neva Taksim Tanbr ile
Muhayyer Taksim Viyolonsel ile
3036 | Nihavend Taksim Tanbar ile
Hiizzam Taksim Viyolonsel ile
3037 | Ussak Taksim Lavta ile
Isfahan Taksim Viyolonsel ile
3038 | Hicazkar Kirdi Taksim Lavta lle
Mahur Taksim Viyolonsel ile
3039 | Saba Taksim Kemange ile
Bestenigar Taksim Viyolonsel ile
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3040 | Mahur Taksim Kemange ile
Segah Taksim Yayli Tanbdr ile

3041 Isfahan Taksim Kemance lle
Bestenigar Taksim Yayli Tanbdr ile

3042 | Hicaz Taksim Tanbr ile
Nihavend Taksim Yayli Tanbdr ile

Yalniz Yayl Tanbir ile

Yayl Tanbdr; Tanbdr rebab vaziyetinde kemange yayi ile galinir. Diger bir nevi
ve Cemil Bey'in ihtiragerdesidir.

3043 Ninni
Yanik Ninni

Ninni: Hissi ve miiesser bir zemzeme-i maderzad der ki ¢alisirken tifl-1 sirhér ile
valide ve dayesi arasindaki miisafehe-i masumanede Cemil Bey'in bedayi-i misikiyesinde
olmak lizere, yay teller vasitasiyla kemange ve yayli tanbdr séylettiriimistir. Yanik ninni
itfaiye borusu ve bekgi sadasiyla muhaveresi daha ¢ok olan diger bir ninnidir.

Coban Taksimi: Cemil Bey'in miizeyyen bir tarz ile kemangede icra ettigi meshur
kaval nagmesidir ki her climlesinin nihayetinde isitilen kuzularin feryadi kemange yayi ile
tanzir edilmigtir.
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Kemange ile Muhtelif Eserler

Orfeon Record

Tanbdri Cemil Bey

3044 | Coban Taksimi Kemange lle
Gayda Kemange lle
3045 | Zeybek Havasi Kemange ile
Nihavend Sirto Kemange lle
3046 | Penbe Kiz Kemange ile
‘ ‘ Kemange lle
3047 | Cegen Kizi Kemange ile
Gaziler Kemange ile
Orfeon Record
Tanbdri Cemil Bey
Tanbir, Kemange ve Keman ile Muhtelif Makamattan Pesrevler
3048 | Tahir-plselik Pesrev Kemange ve Ud 1. ve 2. Hane
¢ ¢ ¢ ¢ ¢ 3. ve 4. Hane
3049 | Yegah Pesrev Tanblr ve Keman 1. ve 2. Hane
¢ ¢ ¢ ¢ 3.ve 4. Hane
3050 | Nihavend Pesrev Tanbdr ve Kemange 1.ve 2. Hane
¢ ¢ ‘ ¢ 3.ve 4. Hane
3051 Hicazkar-kirdi Pegrev Tanbdr ve Keman 1.ve 2. Hane
‘ ¢ ‘ ‘ ¢ 3.ve 4. Hane
3052 | Bestenigar Pesrev Tanb(r ve Keman 1. ve 2. Hane
¢ ¢ “ “ 3.ve 4. Hane
3053 | Ussak Pesrev Tanb(r ve Keman 1. ve 2. Hane
¢ “ “ “ 3.ve 4. Hane
3054 | Mahur Pesrev Tanbir ve Kemange 1. ve 2. Hane
¢ “ “ ¢ 3.ve 4. Hane
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3055 | Karcigar Pesrev Tanbir ve Keman 1.ve 2. Hane
¢ ‘ ¢ ‘ 3.ve 4. Hane
3056 | Nuhft Pesrev Tanblr ve Keman 1. ve 2. Hane
¢ ‘ ‘ ¢ 3.ve 4. Hane
3057 | Saba Pegrev Tanblr ve Keman 1. ve 2. Hane
¢ ¢ ¢ ¢ 3.ve 4. Hane
3058 | Osman Bey'in Tanbdr ve Keman 1. ve 2. Hane
Hicazkar Pegrevi
¢ “ ¢ ¢ 3.ve 4. Hane
3059 | Rast Pesrev Tanb(r ve Keman 1. ve 2. Hane
¢ ¢ ‘ ¢ 3.ve 4. Hane
3060 | Segah Karabatak Pesrev Kemance ve Ud 1. ve 2. Hane
¢ ¢ ¢ ¢ 3.ve 4. Hane
Orfeon Record
Tanbdri Cemil Bey
Tanbir ve Kemange ile Muhtelif Makamattan Saz Semaileri
3072 | Hicazkar Saz Semaisi Kemange ve Ud
Hicazkar-kirdi Taksim Kemange ile
3073 | Karcigar Saz Semaisi Kemange ve Ud
Karcigar Taksim Kemange ile
3074 | Rast Saz Semaisi Kemange ve Ud
Rast Taksim Viyolonsel ile
3075 | Slznak Saz Semaisi Kemange ve Ud
Shznak Taksim Kemange ile
3076 | Kadim Hicaz Saz Semaisi Kemange ve Ud
Hicaz Taksim Yayl Tanbdr ile
3077 | Ussak Saz Semaisi Kemange ve Ud
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Ussak Taksim

Viyolonsel ile

3078 | Yegah Saz Semaisi

Kemange ve Ud

Yegah Taksim

Yayli Tanbar ile

Orfeon Record
Tanbdri Cemil Bey

Tanbdri Sehir Cemil Bey Merhum ile Hafiz Asir Efendi

3079 | Slznék Gazel Asiyan-I Miirg-| Dil Tanb(r
Cifte Telli Gazel Ahimmi Seni Béyle Perisan Eden Kemange
Ey Mah
3080 | Bestenigar Sarki Kagma Mecburundan
Bestenigar Sarki Her Dem Severim
3081 | Tahir-puselik Sarki Ben Sana Mecbur Olmusum
Hicaz Sarki Bak Ne Hale Koydu
Orfeon Record
Tanb(ri Cemil Bey
Tanbiri Sehir Cemil Bey Merhum ile Hafiz Asir Efendi
3082 | Sevkefza Gazel Ser-| Zilf-1 Amberi Tanbar
Mahur Gazel Yine Zevrak Derlinum Kemange
3083 | Hicaz Gazel Bende Mecnundan Kemange
Ussak Gazel Ey Sine ? Sana Ne Oldu Kemange
3084 | Sdznék Gazel Her Zaman ? Nigahimda Kemange
Huseyni Taksim Yayl Tanbar
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Orfeon Record
Tanbdri Cemil Bey

Tanbdri Sehir Cemil Bey Merhum ile Gazelhan Sehri Hafiz Osman Efendi

3085 | Ussak Gazel Her Zaman Bir ... Tanbdr
Isfahan Gazel Dil Verme Gonill Tanbdr
3086 | Slznak Gazel Dil Verme Géniil'? ‘
Bestenigar Gazel Serglizestim Serh Edersem Kemange
3087 | Hizzam Gazel Bir Dil ki Kemance
Hicazkar Sarki Neyledi Gér Bana O Mah
3088 | Karcigar Sarki Kuzumun Gozleri Kara
Dagi Sarki Tavlada Beslerler Tanbdr ve
Kemange
3089 | Hiseyni Sarki Karsida Kiird Evleri
Huseyni Erzincan Havasi
Orfeon Record
Tanb(ri Cemil Bey
Tanbri Sehir Cemil Bey Merhum ile Hafiz Sabri Efendi
3090 | Hlzzam Gazel Yatmis Uyumus Tanbdr
Hicaz Gazel Dersime Vakif Degil Kemange
3091 Rast Gazel Merdiim-i Dideme Bilmem Lavta
Ne fisun Etti
Saba Gazel Dogdum Dogali Yayl Tanbar

17 Cemil Bey'in tuttugu defterde bu gazel “ Bir Dil ki Esir-i G&m” olarak gegmektedir. Bkz; Cemal Unlil,

s. 450.
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Orfeon Record
Tanbdri Cemil Bey

Tanbdri Sehir Cemil Bey Merhum ile Hafiz Yakub Efendi

3092 | Hiizzam Gazel Renk Renk Olmus Tanbdr

Nihavend Gazel Zulmet Gamda Kalan Gonliime | Kemange

Siparis icin Sira Numarasini Vermek Kafidir.

SONUG

Katalog, takdim yazisindan sonra Fransizca ve Osmanlica olarak devam
etmektedir. Varagin sag kenari Osmanlica sol taraf ise Fransizcadir. Orfeon Record
katalogu Cemil Bey'in tuttugu defterden biraz farklidir. '8 Mesela kayitlarda galinan bir
enstruman defterde yayl tanbdr iken kataloga kemange olarak ge¢mistir. Cemil Bey'in titiz
sanat anlayisi distnldiginde kayitlardaki enstruman farkliliklarinda deftere itibar etmek
gerekmektedir.'® Farkli makamlarda tasnif edilmis 150've yakin sarki, gazel ve degisik
formdaki sozlii eserler Orfeon Rekord katalogunda bulunmazken bazi saz eserleri de
defter kayitlarinda gérilmemektedir. Sarki ve gazel gibi szl formlarin kataloga alinmama
nedeni muhtemelen katalogda yalnizca Cemil Bey'in solo icralarinin bulunma tercihinden
kaynaklanmaktadir. Katalog Cemil Bey'in vefatindan sonra basilmistir. Bu da katalogda
yeralan 50'ye yakin saz eserinin heniiz icra ediimediginden defterde yazili olmadigini
gostermektedir.

Orfeon Rekord plaklarina bakildiginda donemin en Unli hanende ve
sazendelerinin kayitlar gériilmektedir. Cemil Bey gibi bir virtiidze eglik edecek sazendeler
de sliphesiz sazinda usta isimlerden segilmislerdir. Zira icralar biiyik bir uyum ve essiz bir
ahenk esliginde yapiimistir. Kayitlar dinlendiginde Cemil Bey'e eglik eden sazin adeta
ustadin gélgesini takip ettigi ve ondan aldigi ilhamla giglu bir entonasyon yakaladigi
gorilmektedir. Bir taraftan Cemil Bey'in benzersiz icrasi dinlenirken diger taraftan icrayi

18 Karsilastirma igin bknz; Cemal Unlil, s 448.

19 Kayitlar igin bknz; Tanbari Cemil Bey Vol. II-lll ,Traditional Crossroads Yayinlari, New York 1995.
Tanbari Cemil Bey, Kalan Miizik Yayinlari, Istanbul 1995. ( Bu alblimlerde kayitlarin buyuk bir boli-
mi vardir. Olmayan kayitlar igin hususi arsivler kontrol edilmelidir)
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bitin nlanslaryla sisleyen bir refakat duyulmaktadir. Neyzen Niyazi Sayin ve Tanbdri
Necdet Yasar gibi yirminci ylzyilin yetistirmis oldugu en énemli saz sanatgilarina da ilham
kaynagi olan bu kayitlar essiz sanatkarlarla yapilmistir. Bu sanatkérlar arasinda Kemani
Bulbul Salih Efendi, Tanb(ri Fuad Efendiz, Udi Nevres Bey, Udi Sevki Bey ve Piyanist
Cemal Bey gibi sanatkarlari sayabiliriz. Cemil Bey gazel ve sarkilarda Hafiz Asir Efendi,
Hafiz Yasar Bey, Hafiz Osman Efendi, Hafiz Sabri ve Hafiz Yakup gibi hafizlara eslik
etmistir. Tanb(ri Cemil tuttudu notlarda isim olarak yalnizca Udi Nevres Bey'den
bahsetmektedir.2! Bu tutumunda Nevres Bey'in virtiiozlukta Cemil Bey'den hemen sonra
aniimasinin énemi bly(ktr.

2 Cemil Bey'in talebesi olan Kadi Fuad Efendi hocasinin vefatina kadar onunla mesk etmistir. Vasiyeti
lizerine Cemil Bey'in Merkez Efendi Mezarli§r'ndaki kabrine defnedilmigtir.

21 Cemal Unlij, s. 452.
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Abstract- After the invention of phonograph a new profession has originat-
ed especially between the artists. Anymore artists can get through to the
public with the quality records taken in the studios. Also we can get an idea
about music of the age by means of this music technology started to come
into sight at the end of the 19. Century. Sound recording companies started
to serve ottoman music after America and Europe have given out sound to
the thousands of record by means of studios constituted in Istanbul. These
companies have preparing catalogs additional to the records. These cata-
logs have been preparing in two forms. The catalogs prepared for the most
important musical artists of the age like yasar bey, deniz kizi eftelya and
tanburi cemil bey were the most special catalogs. The others consisted of
public catalogs given the list of general works. The special catalogs are
very important for the history of music because of presenting the musical
playing of artists as an autonomous list. This study mentions the special
catalog prepared for tanburi cemil bey by orfeon record and the notes taken
by the master.

Key words- Phonograph, Edison, Bilumental Brothers, Tanbdri Cemil Bey,
Orfeon Record.






Cukurova Universitesi Lisans Ogrencilerine Diizenlenen
Temel Bilgi Teknolojileri Kullanimi Dersinin
Muafiyet Sinavi Uzerine Bir Calisma
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Atif / ©- Kara, M.- Kogak, S.- Unal, E.- Kaynak, E.- Erdogan, Y.- Yenilmez, E.- Kiiclikarslan S.
(2013). Gukurova Universitesi Lisans Ogrencilerine Diizenlenen Temel Bilgi Teknolojileri Kulla-
nimi Dersinin Muafiyet Sinavi Uzerine Bir Galisma, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 13 (1), 229-246.

Ozet- Giiniimiizde bilgisayar kullanimi, yasamin her alaninda, her amagla kullanilimakta olup,
oOzellikle gocuklar ve gengler tarafindan biiytk ilgi gérmektedir. Bunun sonucu olarak, gencler
editime/okula bilgisayar kullanimi ile ilgili bircok bilgi ve beceriye sahip olarak gelmektedirler.
Bu gériisten hareketle Cukurova Universitesi lisans 6grencilerinin bilgisayar kullanimi konu-
sundaki bilgilerinin ve uygulamalarinin, belirlenen éigiilerle karsilastirilip, yeterli/yetersiz oldugu
konusunda bir karara varmak ve b6ylece verimliligi arttirmak amaciyla, (niversite genelinde ilk
yillarda zorunlu olarak verilen Temel Bilgi Teknolojileri Kullanimi dersi igin 2012-2013 egitim-
6gretim déneminde ilk kez muafiyet sinavi diizenlenmistir. Sinavin tim organizasyonu ve
hazirlanan yazilimlar C.U. Enformatik Bélimii 6gretim elemanlari tarafindan yapilmistir. Bu
sinavin hazirlik ve degerlendirme agamalari gelistirilen “Muafiyet Sinavi Otomasyon Sistemi”
araciligi ile gerceklestirilmistir. Ogrenci ve sinav géreviilerinin basvurularinin alimi, égrenci ve
sinav géreviilerinin sinav yerlerine atanmasi ve duyurulmasi ile égrencilerin sinav sonuglarinin
hesaplanmasi ve duyurulmasi bu otomasyon sistemi lzerinden yapilmistir. Muafiyet sinavi
sorulari Giniversite genelinde bu dersi veren dgretim elemanlari tarafindan ‘égelere déniik ana-
liz yéntemi’ ile ‘coktan secmeli’ soru seklinde hazirlanmistir. Hazirlanan sorular, konu alani

Yazarlardan Semseddin Kogak Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesinde Ogretim Gérevlisi; diger-
leriise Gukurova Universitesi Enformatik B6limi’'nde Okutmandir. e-posta adresleri (sirasiyla):

mkara@cu.edu.tr, kocaks@cu.edu.tr, eunal@cu.edu.tr, ekaynak@cu.edu.tr, yerdogan@cu.edu.tr,
eyenilmez@cu.edu.tr, skarslan@cu.edu.tr



Kara, M.- Kogak, S.- Unal, E.- Kaynak, E.- Erdogan, Y.- Yenilmez, E.- Kiigiikarslan S.

uzmanlari tarafindan soru kbki ve segenekleri agisindan ayrintili olarak incelenmistir. Sinav
sonrasinda, sorularin konularina gére soru ve verilen cevaplar, élgme ve degerlendirme yén-
temleri ile analiz edilmis ve 6grencilerin konulara gére basari durumlar tespit edilmigtir. Sinava
giren 1480 adayin %35,68'i yeterli(basarili), %64,32’si ise yetersiz(basarisiz) olmustur. Univer-
site dgrencilerinin, ‘bilgisayar bilgi diizeylerinin’ genel kaninin aksine, ‘yetersiz’ oldugu ve Temel
Bilgi Teknolojileri Kullanimi dersinin tniversiteyi yeni kazanan tiim 6grencilere verilmesi gerek-
tigi g6rilmdstdr.

Anahtar sézciikler- Enformatik, Muafiyet Sinavi, Temel Bilgi Teknolojileri.

Teknolojinin glinliik yasamda kullaniminin yayginlasmasiyla, bilgisayar ve inter-
net yasamimizin bir pargasi haline gelmis ve gok erken yaslarda kullaniimaya baglanmig
(Orhan ve Akkoyunlu, 2004) olup, gocuklar daha zorunlu okul gagina gelmeden bilgisayar-
lafinternetle tanismaktadirlar. Oysa bilgisayar/internetle sadece oyun oynayip, benzeri
calismalar yapmak, bilgisayardan yararlanmak demek degildir. Bilgisayardan yararlana-
bilmek icin birtakim bilgi ve becerilere sahip olmak gereklidir.

Girig

Bilgi ve iletisim teknolojilerindeki gelismelerin egitimde etkin, etkili ve yararli ola-
cak sekilde kullanilabilmeleri igin bilgisayar okuryazari olmak ve internet kullanmak hem
egitimciler, hem de égrenciler igin bir zorunluluktur. Cagdas toplumlarda bilgisayar teknolo-
jilerinin kullanimi, her meslek dali igin kaginilmaz bir hale gelmistir. Bunun sonucunda
bilgisayar okuryazarligi becerileri gagdas toplumun bireyleri igin kritik 6Gnemi olan beceriler
olarak karsimiza gikmaktadir. Bilgisayar teknolojileri sadece 6grenme ve dgretmede kulla-
nilacak araglar degil, ayni zamanda bilgiyi bulma ve iletmede kullanilan araglardir. Bilgi ve
iletisim teknolojilerinin egitimde kullanilabilmesinin dnkosulu, bilgisayar okuryazari olmak
ve internet kullanmaktir (Yanik, 2010). Bundan sonra grencilerin, bu araglari, okullarinda
ve mezuniyet sonrasi ¢alistiklari islerde karsilastiklari sorunlari ¢ézmede bir arag olarak
kullanabilmeleri gerekir (Seyrek, 2010).

ilkdgretim dgrencileri iizerinde yapilan bir aragtirmada; égrencilerin biyik ¢ogun-
lugunun interneti siklikla kullandidi, yas biytdukce internet kullanma oraninda artis oldu-

gu, “oyun” amagli kullanimin yas blytdiikce azaldigi, “bilgiye ulasma”, “oyun” ve “haber-
lesme” gibi gok amagli kullanimin arttigi gérdlmustir (Orhan ve Akkoyunlu, 2004).
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Ogretmen adaylari iizerinde yapilan bir arastirmada; bilgisayar okuryazarliginin,
temel beceriler, programlama ve bilgisayar farkindaligi diizeyleri arasinda anlamli farklilik
oldugu, ancak yazilim becerilerine bagvurma bakimindan aralarinda bir fark bulunmadigi,
sonucuna ulagiimistir (Yanik, 2010).

Universite 6grencileri (izerinde yapilan bir arastirmada; birgok 6grencinin bilgisa-
yari internette gezinmek, e-posta gdndermek, miizik dinlemek ve sohbet etmek gibi amag-
larla kullandigi goriilmiistiir (Seyrek, 2010). Universite dgrencilerinin internete yénelmele-
rinde etkili olan faktorler; 6nem sirasina gore, sosyal kagis, bilgilenme, bos zamanlari
degerlendirme, ekonomik fayda, sosyal etkilesim, chat ve eglencedir. Erkekler bayanlara
gore interneti; sosyal kagis, ekonomik fayda ve eglence araci olarak daha ¢ok gérmekte ve
kullanmaktadirlar. Bayanlar ise, internet kullaniminda bilgilenme motivasyonuna, erkekler-
den daha ¢ok dnem vermektedirler (Balci ve Ayhan, 2005). Ayrica, 6grencilerin bilgisayari
haftada ortalama 3,33 saat sohbet, facebook ve e-posta gibi etkinlikler i¢in 6,01 saat, oyun
oynamak i¢in 3,05 saat ve kisisel isler, eglence ve hobi amagl olarak 4,75 saat kullandik-
lari bulunmustur (Seyrek, 2010).

Kalp ve damar hastalarinin internet kullanimi (izerinde yapilan bir arastirmada
ise; kalp ve damar hastalarini internet kullanmaya yonelten nedenlerin bilgi, chat-eglence,
aligveris ve seyahat oldugu gérilmistir (Seker, 2005).

Ginlmizde bilgisayar kullanimi, yasamin her alaninda, her amagla kullanilmak-
ta olup, 6zellikle gocuklar ve gengler tarafindan biyUk ilgi gérmektedir. Bunun sonucu
olarak, gengler egitime/okula bilgisayar kullanimi ile ilgili birgok bilgi ve beceriye sahip
olarak gelmektedirler.

Bu gbriisten hareketle Gukurova Universitesi lisans 6grencilerinin bilgisayar kul-
lanimi konusundaki bilgilerinin ve uygulamalarinin, belirlenen élglerle karsilastirilip, yeter-
lilyetersiz oldugu konusunda bir karara varmak ve bdylece verimliligi arttirmak amaciyla,
universite genelinde ilk yillarda zorunlu olarak verilen Temel Bilgi Teknolojileri Kullanimi
dersi i¢in 2012-2013 egitim-6gretim ddéneminde ilk kez muafiyet sinavi dlizenlendi.

Yapilan muafiyet sinavinin incelenmesi iki ana béliimde yapilip detaylandirildi. ilk
olarak bilgi seviyesinin degerlendirilmesi, ikinci olarak sinavin bilisim-otomasyon galisma-
lari yapild.

Ogrencilerin sahip olduklari bilgi seviyelerini belilemek amaciyla, egitim, deger-
lendirme durumlari agisindan “Tanima- Yerlestirmeye Dénik Degerlendirme”, “Bigimlen-
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dirme ve Yetistirmeye Donlk Degerlendirme” ve “Durum Muhasebesine Donlik Degerlen-
dirme” olmak Uzere (ge ayrilir.

Tanima-Yerlestirmeye Donik Degerlendirme; bireyin bir kurs, ders ya da okula
giristeki durumu ya da bunlarla ilgili hazir bulunusluk dlizeyini belirlemek, buradan hareket-
le seviyesine karar vermek amaciyla yapilir.

Bicimlendirme ve Yetistirmeye Donlk Degerlendirme; 6grencinin 6grenmede
guglik cektigi davraniglari, 6grenemediklerini, yani giclik ve eksiklerini belirlemek, daha
sonra ona gerekli yardimi yapmak, bu eksikleri tamamlamak, guglikleri gidermek igin
yapilir. Ayrica hedef, iinite, egitim ve sinama durumlarinin analizinde ise kosulabilir.

Durum Muhasebesine Doniik Degerlendirme; égrencinin bir ders ya da kursla il-
gili dénem ya da okul bagarisini, seviyesini saptamak amaciyla yapilabilir (S6nmez, 2003).

Bu galismada, Tanima-Yerlestirme tirli bir degerlendirme yapilmistir. Bu deger-
lendirmede iki amag gtdllr;

e Ogrencilerin belli bir ders ya da iinitenin “Gnkosulu niteligindeki giris davranis-
larina” sahip olma derecelerini ve

o lgili dersin gelistirmeyi diistindii§ii davranislardan égrencilerce énceden edi-
nilenler olup olmadigini belirlemektir.

Bugtinki sinif sisteminde yapilan égretim, bitin 6grencilerin ayni dlizeyde oldu-
gu varsayimina dayanir (Tekin, 1987).

Yapilan sinav, derste verilecek olan bilgilere, énceden sahip oldugunu belirten
égrencilerin bilgi diizeyini 6Iglp, beraberinde dersten muaf olma imkani vermek igin yapil-
mistir. Ayni zamanda sinava giren égrencilerin, fakilte-bdliim bazinda bilgi dlizeyleri hak-
kinda fikir edinmek de hedeflenmistir.

Bu amagclara ulagabilmek igin sinav 6ncesi hazirliklarin, sorularin, sinav yeri ve
gbzetmen organizasyonunun, sonug ve dederlendirme gibi tim asamalarin dogru ve hata-
siz olmasina galisiimistir. Amag dogrultusunda tlim hazirliklar, yazilim ve organizasyonlar
C.U. Enformatik Balimii 6gretim elemanlari tarafindan yapilmistir.

Bu sinavin benzeri galismalarin; Afyon Kocatepe, Ankara, Burdur Mehmet Akif,
Cumhuriyet, Canakkale Onsekiz Mart, Cankiri Karatekin, Eskisehir Osmangazi, Gazian-
tep, Kardeniz Teknik, Kirikkale, Kirgsehir Ahi Evran, Mugla Sitki Kogman, Nigde, Ondokuz

232



G. U. Temel Bilgi Teknolojileri Kullanimi Dersinin Muafiyet Sinavi Uzerine

Mayis, Ortadogu Teknik, Sakarya, Sileyman Demirel, Tunceli ve Yalova Universitelerinde
de yapildigi, Aralik 2012'de arama motorlari ile yapilan taramalardan belirlenmistir.

2010 yili Akademik Bilisim Konferansinda da sunulan “Temel Bilisim Egitiminde
Enformatik Bélimlerinin Roli” adli ¢alismada, 29 ayri Universitenin Enformatik Bolimleri-
nin %55,1'inin, ders yariyillarinin baglamasindan 6nce muafiyet sinavi yaptigi belirtilmek-
tedir (Dogu, 2010).

1. MATERYAL VE METOT
a. Arastirma Modeli

Arastirmada, tarama tlrl arastirmadan, tekil tarama tiriine dayali aragtirma mo-
deli kullanilmistir.

b.  Arastirmanin Katilimcilari

Sinava Cukurova Universitesi'nde Temel Bilgi Teknolojileri Kullanimi dersini alan,
64 boliimden 1480 Ogrenci katilmistrr.

c. Veri Toplama Araglari

Bu calismada; Cukurova Universitesinde Temel Bilgi Teknolojileri Kullanimi dersi
alan &grencilere uygulanan muafiyet sinavi basari puanlari ile sinav organizasyonu ve
degerlendiriimesi icin gelistirilen muafiyet sinavi otomasyon yazilimi kullaniimigtir.

d. Veri Toplama Siireci

Ogrenci ve sinav gdrevlilerinin bagvurularinin alimi, 6grenci ve sinav gérevlileri-
nin sinav yerlerine atanmasi ve duyurulmasi ile 6grencilerin sinav sonuglarinin hesaplan-
mas! ve duyurulmasi bu otomasyon sistemi tizerinden yapilmistir. Otomasyon sisteminde
C# programlama dili ile SQL Server veri tabani kullaniimigtir (Gozldeli, 2009; Algan,
2012).

Hazirlik asamalarinda sinavin sorulari Enformatik Bollimi'nde, bu dersi veren
6gretim elemanlari tarafindan égelere doniik analiz yontemi ile goktan se¢meli soru seklin-
de A ve B grubu olarak hazirlanmistir. Hazirlanan sorular konu alani uzmanlari tarafindan
soru kokl ve segenekleri agisindan ayrintili olarak incelenmistir.

Ogrencilerin sinava basvurulari Bilgi islem Daire Baskanlidi ile yapilan ortak bir
calisma ile ders kayitlar esnasinda alinmistir.

233



Kara, M.- Kogak, S.- Unal, E.- Kaynak, E.- Erdogan, Y.- Yenilmez, E.- Kiigiikarslan S.

Gorev yapacak g6zetmenlerin kayit ve bilgileri bollim sitemiz lGzerinden alinmig-
tir.

Sinavin yapllabilecegi tim bina ve salonlarin listesi OSYM'den alinan listeye g6-
re otomasyon sisteminin veri tabanina aktariimistir.

Bitlin bu aktarimlardan sonra sinavda kullanilacak bina ve salonlar, égrenci sa-
yisi, gorevli gdzetmen sayisi ile bina kapasiteleri goz 6niine alinarak tespit edilmistir. Ar-
dindan 6grenciler ve sinavda gérevlendirilecek gézetmenler bu salonlara atanmislardir.

Sekil 1: Muafiyet otomasyon sistemi atama islemi ekran gorintist
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Atama islemlerinin ardindan her sinav salonu igin listeler basilmistir. Onceden
tasarlanan optik cevap kagitlarina tim égrencilerin Adi, Soyadi ve Ogrenci Numarasi
basiimistir. T.C.Kimlik No ve daha sonra kontrol i¢in kullanilacak olan Kontrol Kodu, ilgili
alanlar kodlanarak tamamlanmistir. Cevap kagitlari salonlara gére gruplanmistir. Gruplan-
dirlmis kagitlar ve sinif listeleri ayri ayri zarflara konarak sinav sirasinda agilmak (izere
paketlenmistir.

Cevap kagitlari (Sekil 2) ile soru kitapgiklarina (Sekil 3) iliskin birer 6rnek asagi-
daki gibidir.

Sekil 2: Ogrenci bilgileri yazimis ve kontrol bilgisi kodlanmis cevap kagidi
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Sekil 3: Soru kitapgid kapad
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e. Verilerin Analizi

Hazirlanan 6lgme aracinin (sorularin) gegerliligini kontrol etmek igin alan uzman-
larinin incelemesi ve gorlslerinin alinmasi saglanmigtir.

Bu yontemle test glvenirligini tahmin ederken karsilasilan sorun, testin iki esde-
ger yariya bolinebilmesidir. Testi iki esdeger yariya bdlmenin bir yolu da, testteki tek nu-
marall sorularla, ¢ift numarali sorulari ayri ayri puanlamaktir. Bu iki esdeder yaridan elde
edilmis puanlar takimi, ayri ayri testlerden elde edilmis gibi islem gérirler. Arastirmada bu
yola gore iglemler yapilmis olup, kullanilan Spearman’in korelasyon katsayisi

Yoy — (Z IJHEZ y)

seklindedir.

Olgme aracinin giivenirligini test etmek amaciyla, “Bir Testin iki Yariya Bolinme-
si Yontemi” kullaniimigtir. Bu yontemle, testin glvenirligini tahmin etmede, uygulanmis
olan test iki esdeger yariya bollnerek, 6grencilerin testin iki yarisindan aldiklari puanlar
arasindaki korelasyon hesaplanir. Bulunan givenirlik katsayisi, yari testin givenirligini
verir ve daha sonra hesaplanan bu korelasyondan hareketle, testin battninin gtvenirligi
Spearman-Brown formiilii uygulanarak tespit edilir:

2r

¥ o8
o o o
1+7,

Burada,

r; Elde edilen puanlarin glivenirlik katsayisi ve roe; Yari testin glivenirlik katsayi-
sidir.

Sinav sonrasinda sorularin konularina gére soru ve verilen cevaplar élgme ve
degerlendirme yontemleri ile analiz edilmis ve 6grencilerin konulara gore bagari durumlari
tespit edilmigtir.

Verilerin yorumlanmasi sirasinda korelasyon ve guvenilirlik katsayisi degerlendi-
rilirken agagidaki deger araliklari kullanilmistir;
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e 0-0,50 arasi zayif
0,50 - 0,75 arasi orta
0,75 -1 arasi yiksek

2. BULGULAR VE YORUM
a. Bulgular

Cukurova Universitesi lisans dgrencilerine diizenlenen Temel Bilgi Teknolojileri
Kullanimi dersinin muafiyet sinavina 1843 basvuru yapilmis olup, 1480 kisi sinava katil-
mistir. Katilanlarin %35,68'inin (528 kisi) yeterli (bagarili), %64,32'inin (952 kisi) ise yeter-
siz (basarisiz) oldugu gorilmdistr.

Bu ¢alismada elde edilen veriler dogrultusunda Spearman korelasyon katsayisi r
=0,824080069 (yiksek) olarak bulunmustur. Guvenilirlik katsayisi da Spearman-Brown
formdil ile ry =0,903556903 (yilksek) olarak bulunmustur.

Sinava katilan kisilerin 8lgme aracindaki Unitelere gére bagari durumlari asagi-
daki tabloda (Tablo-1'de) verilmistir.

Sekil 4: Sinava Katilanlarin Basari Orani Grafigi

Sinava Katilanlarin Basari Oranlari
Basanli

36%

Basarisiz
64%
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Tablo 1. Ogrencilerin testin iinitelerine gore sorulara verdikleri cevaplar

. Soru Dogru Yanli . Sonu
Unite No Sa3|5| Say|s§| Dogru® | Yanlis % (Ba§a$|)
550 930 37,16 62,84 Yetersiz
540 940 36,49 63,51 Yetersiz
15 961 519 64,93 35,07 Yeterli
Donanim 31 1198 282 80,95 19,05 Yeterli
35 1204 276 81,35 18,65 Yeterli
45 1213 267 81,96 18,04 Yeterli
48 535 945 36,15 63,85 Yetersiz
Unite Toplami | 7 adet | 6.201 4.159 59,86 40,14 YETERLI
4 297 1183 20,07 79,93 Yetersiz
7 245 1235 16,55 83,45 Yetersiz
9 465 1015 31,42 68,58 Yetersiz
1 623 857 42,09 57,91 Yetersiz
13 365 1115 24,66 75,34 Yetersiz
16 875 605 59,12 40,88 Yeterli
Excel 18 767 713 51,82 48,18 Yeterli
21 947 533 63,99 36,01 Yeterli
23 1096 384 74,05 25,95 Yeterli
25 689 791 46,55 53,45 Yetersiz
27 1119 361 75,61 24,39 Yeterli
28 337 1143 22,77 77,23 Yetersiz
30 795 685 53,72 46,28 Yeterli
Unite Toplami | 13
adet | 8.620 10.620 | 44,80 55,20 YETERSIZ
6 519 961 35,07 64,93 Yetersiz
14 1202 278 81,22 18,78 Yeterli
24 308 1172 20,81 79,19 Yetersiz
internet 39 437 1043 29,53 70,47 Yetersiz
40 86 1394 5,81 94,19 Yetersiz
42 1147 333 77,50 22,50 Yeterli
44 669 811 45,20 54,80 Yetersiz
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46 540 940 36,49 63,51 Yetersiz
Unite Toplami | 8 adet | 4.908 6.932 41,45 58,55 YETERSIZ

2 1218 262 82,30 17,70 Yeterli

19 737 743 49,80 50,20 Yetersiz

22 142 1338 9,59 90,41 Yetersiz
iletim Sisteri 29 881 599 59,53 40,47 Yeterli

38 1160 320 78,38 21,62 Yeterli

41 1294 186 87,43 12,57 Yeterli

47 1281 199 86,55 13,45 Yeterli

49 326 1154 22,03 77,97 Yetersiz
Unite Toplami | 8 adet | 7.039 4.801 59,45 40,55 YETERLI

17 781 699 52,77 47,23 Yeterli
PowerPoint 33 227 1253 15,34 84,66 Yetersiz

34 529 951 35,74 64,26 Yetersiz

36 630 850 42,57 57,43 Yetersiz
Unite Toplami | 4 adet | 2.167 3.753 36,60 63,40 YETERSIZ

1 194 1286 13,11 86,89 Yetersiz

3 733 747 49,53 50,47 Yetersiz

10 418 1062 28,24 71,76 Yetersiz

12 412 1068 27,84 72,16 Yetersiz
Word 20 271 1209 18,31 81,69 Yetersiz

26 1099 381 74,26 25,74 Yeterli

32 196 1284 13,24 86,76 Yetersiz

37 282 1198 19,05 80,95 Yetersiz

43 174 1306 11,76 88,24 Yetersiz

50 539 941 36,42 63,58 Yetersiz
Unite Toplami | 10

adet | 43.18 10.482 | 29,18 70,82 YETERSIZ
Genel Toplam | 50 YETERSIZ

adet | 33.253 | 40.747 | 4522 54,78
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i. Donanim Unitesinde;

a. Bellekler, hem giris hem de ¢ikis birimleri, anakart konularinda bilgi diizey-
lerinin yetersiz (%40,14),

b. Byte-KB, ¢ikis birimi, islemci, e-posta konularinda bilgi diizeylerinin yeterli
(%59,84), oldugu gorllmistir.

ii. Excel (initesinde;

c. Topla islevi, forml arali§i, ylizde hesaplama, ortalama, siitun genisligi, vir-
gul stili, calisma kitabi konularinda bilgi diizeylerinin yetersiz (%44,80),

d. Eger formili, form(l isareti, ondalik basamak, otomatik toplami konularinda
bilgi dlizeylerinin yeterli (%55,20), oldugu gorllmustr.

iii. Internet Ginitesinde;

e. Url, protkol, sunucu, www, e-posta internette gelismis arama konularinda
bilgi dlizeylerinin yetersiz (%58,55),

f. Alan adi(uzant), viris konularinda bilgi diizeylerinin yeterli (%41,45), oldu-
gu gorlimistar.

iv. Isletim sistemi (initesinde;

g. Pencere digmesi, dosya isimlendirme, gelismis dosya arama konularinda
bilgi dlizeylerinin yetersiz (%40,55),

h. Donatilar, goklu segme, kopyalama kisayolu, isletim sistemi adi, denetim
masas! konularinda bilgi diizeylerinin yeterli (%59,45), oldugu gortlmustur.

v. PowerPoint (initesinde;

i. Slayt kisayolu, slayt tasarimi, sunu baglatma yolu, konularinda bilgi diizey-
lerinin yetersiz (%63,40),

j- Slayt siralama konularinda bilgi diizeylerinin yeterli (%36,60), oldugu go-
ralmagtar.
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vi. Word unitesinde;

k. Bicim &zellikleri, sayfa gezintisi tus bilesimi, girinti arttirp azaltma, giris
sekmesi, sayfa diizeni sekmesi, sttunlar, sayfa numarasi, smartart, konularinda bilgi di-
zeylerinin yetersiz (%70,82),

vii. Yazi boyutunu arttirp azaltma konularinda bilgi dlzeylerinin yeterli
(%29,18), oldugu goriimistir.

Sekil 5: Unitelere Gore Basari Grafigi

TBTK Dersi, Unitelerine Gére Basarn Grafigi
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Unitelerin toplamina dgrencilerin verdikleri cevaplar bazinda sonuglar; cevap ve-
rilen toplam yanlis sayisi 40.747 olup bunun ylzdesi %54,78 dir. Dogru cevap sayisi ise
33.253 olup bunun ylizdesinin %45,22 oldugu gortimUstir. Bu oranlara bakilarak Tablo 1’
de ayrintilari verilen (inite ve cevap sayisi agisindan %54,78 “yetersiz” , %45,22 “yeterli”
olduklari gérilmustr.
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b. Yorum

Cukurova Universitesi lisans 6grencilerine diizenlenen Temel Bilgi Teknolojileri
Kullanimi dersinin muafiyet sinavi calismasinda sinava katilan 1480 6grenciden 528 6g-
renci bagarill (%35,68)'1 yeterli (basaril) [(528*100)/1480], 952 0&grenci basarisiz
(%64,32)'i ise yetersiz(basarisiz) [(952¥100)/1480] oldugu sonucu bulunmustur.

Bu dersi almasi gerekli 6500 lisans 6grencisinden sinava bagvuran 1843 kisi, si-
nava katilan 1480 kisi ve katilanlardan 528 kisi yeterli (basarili) olup, toplamda lisans
dgrenci sayisina gore bagari orani % 8,12 [(528*100)/6500] dir. Bu sonuglara dayanilarak,
lisans 6grencilerine Temel Bilgi Teknolojileri Kullanimi dersinin zorunlu olarak verilmesi
gerektigi, sGylenebilir.

Sonugta, sanildiginin aksine 6grencilerin Temel Bilgisayar Kullanimi konusunda
istenilen seviyede bilgiye sahip olmadiklari, sadece ginliik yasamda kullanilan bilgisayar
becerisine sahip olduklari sdylenebilir.

Muafiyet sinavina giren dgrencilerin sonuglarina goére, égrencilerin bliylik ¢gogun-
lugunun (%64,32) yetersiz bilgi ile Universite egitimine basladiklari gérilmektedir. Bu ne-
denle Temel Bilgi Teknolojileri Kullanimi dersinin halen yararli oldugu ve verilmeye devam
edilmesi zorunlulugu anlagiimaktadir. Beraberinde, muafiyet sinavlarinin da strdirilmesi
gerektigi (%35,68) Ogrencinin derslere girmesine gerek olmadigi, bdylece bilgisayar
laboratuvarlarina bagli olan bu derslerin daha da az dgrenci ile etkin ve kaliteli sekilde
strdrulebilecedi belirlenmistir.

3. SONUG VE ONERILER
a. Sonug

2012-2013 Egitim-Ogretim yilinda, Cukurova Universitesi lisans égrencilerine dii-
zenlenen Temel Bilgi Teknolojileri Kullanimi dersinin muafiyet sinavi calismasinda égren-
cilerin %35,68'inin (528 kisi) yeterli (basarill), %64,32'inin (952 kisi) ise yetersiz (basari-
siz) oldugu gorilmustr.

Bu dersi almasi gerekli 6500 lisans dgrencisinden sinava bagvuran 1843, sinava
katilan 1480 ve katilanlardan 528 kisi yeterli (basarili) olup, toplamda lisans 8grenci sayi-
sina gore bagsari orani %8,12 olarak bulunmustur.
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Ogrencilerin, tinitelere gére, Donanim ve isletim Sistemlerinde bilgi diizeylerinin
yeterli oldugu; Excel, internet, PowerPoint ve Word ‘de ise bilgi diizeylerinin yeterli olma-
digi gordlmastir. Clnki genellikle Universite dncesinde; oyun, sosyal medya vb. eglence
amagli kullanim s6z konusu olup, donanim ve isletim sistemi bilgisi bu amagla 6grenilmek
durumunda kalinmistir.

b. Oneriler
Bu sonuglara dayanilarak;

a. Sorularin ayirt edicilik dereceleri test edilerek gelecege yonelik soru bankasi
olusturulmasi yoninde galigiimalidir.

b. Universitemizde lisans 6grencilerine Temel Bilgi Teknolojileri Kullanimi dersi
muafiyet sinavi uygulanmali ve ders, zorunlu olarak verilmelidir.

c. Ogrencilerin tamamini dogru cevapladigi konular miifredat programinda ki-
saca yer almalidir.

d. Bu calismanin benzerlerini yapan diger Universiteler ile sonuglar paylasiima-
lidr.

Sonuca gdre gelecekteki Temel Bilgi Teknolojileri Kullanimi derslerine iligkin stra-
teji belirlenmelidir.
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Abstract- Nowadays computers are used for various purposesin everyarea of life. It is popular
especially between children and teenagers. As a result, youth come to education/schoolwith
many knowledge and skills related to computer use. From this standpoint, in order to reach a
decision on how much adequate/inadequate the knowledge of Cukurova University
undergraduate students on using computers and itsapplications, an exemption exam was held
for the first time in 2012-2013 academic year. The exemption exam wasabout “Introductionto
Information Systems” course which is mandatory for the first year students. The organization of
the examination and the software that has been used for the organization was made by the
staff of Department of Informatics of Gukurova University. The preparation and evaluation
phases of this examination were carried out with the “Exemption ExamAutomation System” that
was developed. Intake of applications for students and examiners, appointment of students and
examiners to exam places and announcement of the seplaces, and also the calculation and
announcement of exam results of students were done withthis automation system. Exemption
exam questions were prepared, by using item based analysis method in the form of multiple-
choice, by the faculty members that are giving this course university wide. The root and options
of the prepared questions are examined in detail by the experts in the subject area. After
examination, questions and the answers given to questions were analyzed by measurement
and evaluation methods in order to identify the success of students for each unit of the course.
In general, out of 1480 applicants approximately 35,68% of the mweresuccessfuland the rest
areun successful. Contrary to popular belief it is seen that the knowledge level of university
students in computer use is not enough. “Introduction to Information Systems” course should be
given to all the first year students in universities.

Key words- Informatics, Exam, Information Technology.
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islam filozof ve tabipleri arasinda parlak bir séhrete sahip olan, doguya ve batiya
kendisini tanitan, blyiik islam diisiintirlerinden birisi siiphe yok ki tabiplerin Ustadi, Ebi
Bekir Muhammed b. Zekeriyya er-Razi'dir.

Ré&zi, genis bilgi birikimi, ilmf eserlerinin sayi ve kiymeti itibariyle, insan dlstince-
sinin, feyzine muhtag oldugu buytklerden birisidir. Kendi muhitinde nasil blyik bir itibara
sahipse, muhitinin disinda da Gyle bir itibara sahipti. Avrupa'da Razi isminden alinan
“Rhazes” ismiyle bilinmektedir.

Razi, en bilyik islam tabibi idi. Misliman filozoflarin biiyiiklerinden de biri idi.
Zamaninin biricik tabibi, biricik filozofu idi. Razi’'nin ilmi ve felsefi sahsiyeti, simdiye kadar,
olmasi gerekenin aksine, etraflica incelenmis degildi. Bu ise islam felsefesi tarihi igin bii-
yuk bir bosluktu. Gayet 6nemli, pek segkin bir sahsiyet sahibi olan filozofumuzun gelisimi-
nin resmini gdsterecek olan hayatini, yasadigi asrin ilmi ve medeni ilerleyisine érnek ola-
cak eserlerini, sahip oldugu ilmin kaynaklarini bildirecek olan ilmi dayanaklarini, segkin
sahsiyetini izah edecek olan ilmi dgretilerini birer birer tetkik ederek bu boslugu doldurmak

istiyoruz.
1. Hayati

EbQ Bekir Razi, Horasan'da birgok biyik fakihin, hadis tenkitcisinin, Tasavvuf
pirlerinin ve buyik kelamcilarin memleketi olan Rey! sehrinde dogmus, orada yetismisti.
Abbasilerden el-Muktefi, el-Muktedir zamanlarinda yasamisti. O vakitler Abbasilerin parlak
devirleri sénmus, Abbasi hakimiyet bélgesinde irili ufakli devletler etrafi kaplamis idi. Razi,
cocuklugundan beri akli ilimlere hevesli idi; oncelikle onlarla mesguldi. Fakat bununla
yetinmedi. Parlak zekési onu edebiyata da sevk etti; edebi ilimler ile de mesgul oldu.

Razi'nin tabiatinda ona siir sdyleten sairlik vardi. Razi o asrin ugraglarindan olan vehmi
kimyaya da [simya] gok emek vermisti. Astrolojiyi de bilirdi.

1 Rey, iran’in eski ve meshur bir sehri idi. Hicri 19 veya 20 tarihinde islam tilkesine dahil oldu.

248



Tabiplerin Ustadi: Ebii Bekir Muhammed b. Zekeriyyé er-Rézi

Ré&zi, felsefeyi Belhi’denz dgrendi. Tibbi ise ileri yaslarinda 6grendi. Razi tip tah-
silinden evvel hastanelere gider, tabipleri, eczacilari rahat birakmaz idi. ilaglarm, hastalarin
durumlarini sorar dururdu. Bir giin hastanede bir basl, ikiyizIl bir gocuk gérmusti. Tabip-
lere sebebini sormus, aldigi cevap ¢ok hosuna gitmisti. Bu hal, Firdevsii'l-hikme sahibi
Ebi’'l-Hasan Ali b. Rabben et-Taberi’den? tip tahsil etmesine bagslangig teskil etti. Bu ilimde
tam anlamiyla yetkinlesti, Araplarin Galen’i (Calindsi’l-Arab)* unvanini ald.

Ré&zi, ilim tahsili sadedinde memleket memleket dolasirdi. Endiliis’e kadar gide-
rek bir miiddet Kurtuba'da kaldigi bile séyleniyor. Bagdat'a geldigi zaman otuzlu yaslarda
idi.

Razi, O6nce Reyde, sonra Bagdatta hastane miidiri olmustu. Bagdat
kimyahanesinde galismisti. Razi'nin memleketi olan Horasan'da ¢ok deger goriirdu. Hora-
san ve Maveratinnehir sahibi Mans(r b. ismail ile aralarinda sevgi vardi. Onun tip hizme-

tinde bulunmus, “el-Mans(ri"yi onun adina telif etmisti. Razi'nin daha ¢ok ikamet ettigi yer,
vatani olmasi itibariyle iran bdlgesi idi.

R&zi’nin meclisinde 6grencileri, onlarin arkasinda 6grencilerinin 6grencileri bulu-
nurdu. Bir miracaat oldugunda evvela en geride bulunan égrencilerinin 6grencileri cevap
verirlerdi. Sayet onlar cevap vermezlerse arkadaki 6grencileri cevap verirlerdi. Onlar da
cevap veremezlerse sira listada gelirdi.

Ré&zi, yaratiligi itibariyle asil ve iyi huylu birisiydi; insanlara iyilik etmeyi ¢ok se-
verdi. Ozellikle hastalar hakkinda ok merhametli, sefkatli idi. Tedavilerine son derece
dzen gosterirdi. lyilesmeleri icin tiim enerjisi sarf ederdi. Elden geldigi kadar ilac birakip
gida ile tedaviyi benimserdi.

2 Belh, felsefede, akli ilimlerde yetkin birisiydi. Birgok ilim dali hakkinda notlari var ise de tam bir kitap
seklinde degildi.

3 Rabben, ranin ve banin fethiyledir. Ebi’'l-Hasan fizikte tekti. Memleketinde felsefe okuturdu. Orada
bas gdsteren bir fitne (izerine Rey’e gelmisti. R&zi ondan pek ¢ok ilim 6grendi.

4 Galen, zamaninda tabiplerin reisi idi. Ebi’'l-Hasan Ali b. Hiiseyin el-Mes'(di, “tabii bilimlerde Aris-
to’dan sonra Hipokrat ile Galen’den daha &lim higbir kimse bilmiyorum.” diyordu. Hipokrat, Galen’den
once yagsamisti.
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R&zi'nin bu gayret ve dzeni, ilmi incelemesinde ilerleme kaydetmesine ragmen
bir an bog durmaz, yazar dururdu. Ya yazdiklarini temize geker ya da bir seyler yazardi.
Biyuk alimlerin tedvin ettigi kitaplari incelemeyi adet edinmisti.

Razi'nin hastaliklari tedavi hususundaki mahareti, zekasinin eserleri,
Takdimetii’l-ma’rife5 sayesinde hastalarin durumlarini anlamasi, pek gok tabibin teshis
edemedikleri hastaliklar teshis etmesi, farkina varamadiklari tedaviyi bilivermesi akillara
durgunluk verirdi. Bu hususta pek gok hikaye ve haber aktariimaktadir.

Ré&zi, fizik kurallarina, felsefi bilimlere, mantik kaidelerine 6zen gdstermeyip diin-
ya lezzetlerine meyleden kimsenin higbir ilmine itimat etmezdi. Razi, asiriliktan uzak bir
tabip idi. Ne tamamiyla maddiyati 6n plana alarak maneviyati atmig ne de maneviyata
tamamiyla baglanarak maddiyati bertaraf etmisti. Diinyayi da elden birakmadi, ahireti de
unutmadi.

Ré&zi, “Galen ile Aristo bir sey izerinde ittifak ederlerse onun dogrusu budur; fa-
kat inhtilaf ederlerse dogruyu bulmak akil i¢in ¢ok zordur.” iddiasindaydi. Hem tabip hem
edip olan filozofumuz sunlari soylemistir:

Le umri ma edri ve kad &zene'l-bell

bi 'acili terhdlin il4 eyne terhali

ve eyne mahallu'r-rih ba'de hurdcihi
mine’l-heykeli'l-munhalli ve’l-cesedi’l-bali®

Rézi’nin gbzlerinde sulanma var idi. Bu hal baklayl ¢ok yemesine baglanmisti.
Sonug itibariyle, dmriiniin sonunda gdzlerine kara su indi. Kendisini ameliyat edecek tabi-

5 Hipokrata gelinceye kadar tabiplik, kahinlige muhtacti. Hipokrat tabipli§i kahinlikten ayirmis,
Takdimetii’l-ma’rife kitabini vaz etmisti. Takdimeti’l-ma’rife bir takim alametten bahseder. Tabip o
alametler ile gegmiste, simdide ve gelecekte hastaligin durumuna vakif olurdu. Tabip gegmisteki hali
haber verince hasta ona gliven duyardi. Bu sayede hastaligin gerektigi gibi tedavi edilmesi miimkiin
olurdu. Simdiyi bilirse hastaligi layikiyla tedavi ederdi. Gelecegi bilirse hastaligin ortaya gikmasindan
once evvel bitln tedbirlere muracaat ederdi.

6 “Bu yipranmis beden gabuk bir gég ilan ediyor. Hayatima yemin ederim ki nereye go¢ edecegimi
bilmiyorum. Ruh bozulmus heykelden, ¢iirimus bedenden giktiktan sonra acaba onun yeri neresidir?”
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be, rivayet edildigine gore, gozlerin kag tabakadan olustugunu sormus, ondan istedigi
cevabi alamayinca gozlerin igyapisini bilmeyen tabip nasil ameliyat yapabilir diye digln-
mus, “dlnyayl gérmekten usandim, artik gdrmek istemiyorum.” diyerek ameliyati yaptir-
mamisti. Bu durum filozofumuzun &lem hakkinda kétiimser olduguna isaret ediyor. Razi
cok gegmeden, dogdugdu yer olan olan Rey’de, 310 veya 320 tarihinde yetmisli yaslarinda
ahiret yurduna gd¢ etmistir.

Filozofumuzun 6liim nedeni hakkinda séyle bir rivayet de vardir; R&zi bir giin ve-
zire bir ziyafet verir. Vezir yemekleri lezzetli bulunca, yemek pisiren as¢i kadinlardan birini
Rézi'den alir. Asci yemedi pisirir ise de vezir o lezzeti tekrar yakalayamaz. Asgidan sebe-
bini sorar, as¢l “pisen yemek onun aynidir. Fakat Razi'nin tencereleri hep altindan ve
gumastendir.” cevabini verir. Vezir, “yemegin tadi tencerenin altin veya gimusten olma-
sindan ileri geliyor. Bu kadar altin ve giimls ancak kimya ile elde edilir.” diisiincesiyle
Razi'yi huzuruna ¢agirir, bildigi kimyayi kendisine 6gretmesini teklif eder. Razi bu hususta
bir sey sdylemez ve kimyay! bildigini ink&r eder. Bunun (zerine vezir éfkesini yenemez,
filozofumuzu gizlice kiris ile bodar. Demek oluyor ki, R&zi kimya ugruna kurban olup gitmis;

Asya despotlugu, pek gok biiylk gibi Razi'yi de felakete ugrayanlar arasina dahil etmistir.
2. Eserleri

Ré&zi'nin eserleri pek goktur. Eserleri her ne kadar tasnif olunmamis ise de bunla-
ri; tip, felsefe, fizik, astronomi, tartisma ve mektuplasma ve digerleri (enva'iyat)” seklinde
ayirmak mimkin olabilecektir.

2.1. Tip Sahasindaki Eserlerié

R&zP’nin tibba ait harika eserleri vardir. Eserleri uzun yillar Avrupa’da okunmus;
Yunancaya, Latinceye, Fransizcaya, ingilizceye terciime edilmistir. Baglicalari sunlardir:

1) el-Havi: Otuz cilttir. Tip kitaplari i¢inde en hacimlisi ve en 6nemlisi budur. Hi-
pokrat ve Galen gibi tabiplerin zamanina kadar yasamis olan tabiplerin kitaplarinda dagi-
nik olarak yer alan biitiin hastaliklari ve tedavi ydntemlerini burada toplamis, hepsini de ait

7 Tibbin doguda nasil anlasildigina dair Kind'ye miiracaat edilebilir. Bkz. s. 47.
8 Anilan gruplar arasinda yer almayip gesitli bilimlere ait olanlardir.
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oldugu tabibe nispet etmistir. el-Havi misvedde halinde iken Razi vefat etmisti. Meshur
Ibni'l-Amid, el-Hav7yi Razinin kiz kardesinden istemis, bu ugurda cok para harcamisti.
iste bu paralar sayesinde kiz kardesi kitabin miisveddelerini gikarmis, ibnii’l-Amid’e teslim
etmigtir. lonii’l-Amid, Rey'deki 6grencileri olan tabipleri toplattirmig, kitabi onlara tertip
ettirmisti. el-Havi, Latinceye ve diger Avrupa dillerine terclime edilmis; Arapga metni 1509
ve 1542 tarihlerinde Venedik'te basiimistir. el-Havinin bir adi el-Cami’, “Hasiru sind’ati’t-

tibb” dir.

2) el-Mansdri veya el-Kiinnas el-Mansari:? Bunu Horasan sahibi Mans(r b. ishak
b. ism&'il adina telif etmis; bu kitapta 6zetlemeyi ve kisaltmay! tercih etmistir.

3) Kitabirl-ctiderf ve'l-hasbe: Bu kitap, ingilizceye terciimesiyle beraber 1866'da
Londra’da; sadece Arapga metni ise Beyrut'ta basilmistir. Latinceye ve Yunancaya da
tercime edilmistir. Cicek, kizamik hastaliklarindan bahseden ilk kitaptir. Bu hastaliklar
hakkinda ilk tibbi incelemeyi beyan eden, bu degerli eserdir. Kitapta doguya ait pek gok
gozlem vardir. On dort baptir.

4) et-Tibbu'l-mUildki: Taberistan sahibine yazdidi kitaptir. Burada gida ile tedaviyi,
ilaglarin gidalarin iginde verilmesini agikliyor.

5) el-Akrabazin10

6) Taksimi'l-ilel Bunlar da basilidir

7) el-Medhal ile’t-tibb
)

8) Menéfi'v'l-edviye ve mazérruha: Gidalarin faydalari, onlarin zararlarinin uzak-
lagtinimasi hakkinda yazdigi bu kitap 1305'te Misirda basilmigtir. Kitabin kenarinda ibn
Sin&@'nin tibba dair bir kitabi da vardir.

9) Samyelinin pek ¢ok hayvani éldiirmesinin sebeplerine dair bir kitap

10) Mufassal, Nikris: Kadin hastaliklarina dair bir kitap

9 Kiinnase, kurallarin ve faydalarin kaydedildigi bir mecmua demektir.
10 lag birlesimi, eczacilik.
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11) Siddetli perhizin, hemen ilagla tedaviye baslamanin bedene zararli olduguna
dair bir kitap.

12) Halkin tecriibeli tabiplerden y(iz gevirip siradan tabiplere meyletmelerinin se-
bepleri hakkinda bir kitap.

13) Sirru't-tibb

14) el-Kafi

15) Organlarin faydalari hakkinda bir kitap
16) Bdbrek ve mesane hakkinda bir kitap

17) Cahil tabiplerin hastalari isteklerinden men ederek hastaliklarini artirdiklarina
dair bir kitap

18) Her yerde bulunabilen ilaglar hakkinda bir kitap. Burada tecriibeli tabibin bas-
ka bir ilag aramasina gerek kalmayacag! bir takim ilaglari beyan ediyor.

19) et-Taksim ve't-tescir: Burada hastaliklarin her birinin sebeplerini, alametlerini
ve tedavilerini ayri ayri beyan ediyor.

20) Bazi kimselerin baginda nezleye benzer bir bi¢imde tutuldugu uyku hastaligi-
nin sebebi hakkinda bir kitap

21) Saydeleti't-tibb

22) Ogrencisi Yasuf b. Ya'kib'a, goz hastaligi, tedavisi, ilaclarin terkibi hakkinda
yazdig risale.
23) Hastanesinin vasiflar hakkinda bir kitap
24) Hamam hakkinda bir kitap
25) Mihnetir't-tibb
)

26) Tibbu'l-fukard’: Burada hastaliklari izah ederek mevcut olan ilaglar ile tedavi-
nin imkanini gdsteriyor.

27) Sargi hakkinda bir kitap
28) Tabibin vasiflar hakkinda bir kitap
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29) Kllung hakkinda bir kitap
30) Hastalarin yemekleri hakkinda bir kitap.

31) Zor anlagilan hastaliklar ve bu hususta tabibin mazur gériimesi hakkinda bir
kitap.

32) Ansizin ortaya ¢ikan veya 6nemli olup tabibi aciz birakan 6lduriicii hastaliklar
hakkinda bir kitap.

33) Her memlekette cahil tabiplerin tecriibeli tabiplerden fazla olduklarina dair bir
kitap

34) Felg hakkinda bir kitap

35) Tabibin biitiin hastaliklari iyilestirmesinin imkan dahilinde olmadigina dair bir
kitap

36) Adiz carpikligi hakkinda bir kitap

37-41) Gozln, cigerin, cinsel organlarin, kalbin, kulagin, eklemlerin yapisi hak-
kinda bir kitap

42) Yizdeki alacalik ve kizamiklar hakkinda bir kitap
43) Madeni ilaglar dair bir kitap

44) Birlesik ilaglar hakkinda bir kitap

45) Esyanin dzellikleri hakkinda bir kitap

46) el-istidrak min kitabi Calinds: Galen’a ait olup Huneyn b. ishak tarafindan?t
ve Galen'in kendi fihristinde zikredilmeyen kitaplar hakkinda bir eserdir.

47) Susuzluk, fazla hararet hakkinda bir kitap
48) Gozilin diger duyulara olan ayricaligi hakkinda bir kitap

" Huneyn b. Ishak, meshur Hristiyan tabiptir. Dért meshur miitercimden biridir. Diger Ggli sunlardir;
Kindi, Sabit b. Kurra, Omer b. Ferruhan et-Taberi. Hipokrat ile Galen’in kitaplarinin igerigini agiklayan,
glzel bir bigimde ézetleyen, kapali yerlerini agan o idi. Vefati 260 tarihindedir.
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bir surette yaratildigini anatomi ve fizyoloji bilimleriyle ispat ediyor.

2.2. Felsefe Sahasindaki Eserleri

1) Riyalar hakkinda bir kitap

2) Lezzet hakkinda bir kitap

3) Nefsin cisim olmadigina dair bir kitap
4) en-Nefsii's-sagira

5) en-Nefsiil-kebira

7
8

9) Ciimel-i meani-yi analltika el-0la veya Kiyas
10) Bir risale2

saglci veya Medhal

)
)
)
)
)
6) Vehimler ve nefsi hareket hakkinda bir kitap
)1
) Climel-i meani-yi katigliryas veya Mekalat
) Ci
0

11) Bir kaside

Psikolojiye aittir

—

 Mantiga aittir

R

12) Inne Iil-insani Halikan: Burada insanin bir Yaratici tarafindan hikmete uygun

13) inne I7l-alemi Halikan Hakimen: Burada alemin bir hikmet sahibi Yaraticisi
oldugunu ispat ediyor.

14) ilm-i ilah hakkinda filozoflarin amaglarini agiklayan bir risale

5) ilm-i ilaht hakkinda kiiguk bir risale

16) ilm-i ilaht hakkinda bir kaside

17) el-Hasil: Metafizige dair diger bir eser
)
)
)

18) Platon’un goriisi dogrultusunda metafizik

19) Filozoflari gafil kilan nokta hakkinda bir kitap

20) es-Sirr fi'l-hikme

12

Bunu Miisliman kelamcilarin terimleriyle yazmistr.
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21) Sirru’l-esrér fi'l-hikme

22) Alemin daima gérdiigiimiiz hal iizere kalmasinin miimkiin olmadigina dair bir
kitap

23) Cisimlerin huddsunu ve kidemini benimseyenlere ait bir fasli tamamlama hu-
susunda bir risale

24) Cisimlerin kidem ve hudlsu hakkinda biiyik bir risale

25) Tevhit ehli ile Dehriler arasinda &lemin hudlsu hususundaki tartismaya dair
bir risale
26) Mizanu'l-akl
27) Tibbun-niifds veya Tibbu'r-rihani: Ahlaki dlizeltmek Uzerine bir eserdir.
28) Sireti’l-hukemd’

)

29) es-Siretiil-fazila ve Siretl ehlil-medinetil-fazila

2.3. Fizik Sahasindaki Eserleri

1) Sem'’ul-kiyan veya Medhal-i ilm-i tabi'i

2-3) Gorme hakkinda iki risale: Birinde gérmenin gdzden ¢ikan 1sik ile oldugunu
inkar ediyor. Digerinde aydinlikta, karanlikta gérmenin farkli olusunun sebeplerini bildiriyor.

4) iikbahar ve Sonbahar hakkinda bir risale

5-16) Kimya sanati hakkinda on iki kitap?3: Bu kitaplarda kimyanin varligini kabul
ediyor.

17) Cismin bizzat hareketli olup hareketinin, dogal hareket olduguna dair bir risa-

18) Hareketin gorilmeyip bilindigine dair bir risale

19) Ara-y1 tabfiyye (Fizikle ilgili goriisler)

13 Medhal-i ta'limf; Medhal-i burhani, el-Hacerul-asgar, el-ekber vs.
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20) Cevahiru’l-ecsam

21) Topragin tabiatinin balgik veya tas olduguna dair bir risale
22) Kar hakkinda bir risale

23-24) Siik(in ve hareket hakkinda iki risale

25-27) Hey(la hakkinda irili ufakl Gg risale

28) el-Hald’ vel-meld’: Zaman ve mekéan hakkinda bir eserdir.

2.4. Astronomi Sahasindaki Eserleri

1) Hey'eti’l-dlem: Yerin yuvarlak oldugunu; Giines'in yeryiizinden buytk, Ay'in
yeryuzinden kugik oldugunu agiklyor.

2) Istidaretii’l-kevakib
3) Dlnyanin gokylziinln ortasinda dénmesi hakkinda bir risale

4) Matematiksel delili olmayan kimsenin, yeryliziinin yuvarlak oldugunu anlaya-
mayacagina dair bir risale

5) Glineg'in, yildizin ortaya ¢ikma ve kaybolmalarinin Dinya'nin hareketinden
kaynaklanmadigi; muhtemelen feledin hareketinden kaynaklandigina dair bir risale

6) Yedi yildiz hakkinda bir risale
7) Astroloji hakkinda bir risale

2.5. Tartigma ve Mektuplagmalar4

1) Mennani mezhebinden'® biri ile aralarinda cereyan eden miinakasa hakkinda
bir kitap: Razi burada Mennaniyye mezhebinin hatalarini agikliyor.

2) Galen'in kitaplarindaki stiphe ve geliskiler

14 el-Kindi’'nin cedeliyat grubuna bir nazire olmak tizere bu grup agilmistir.
15 el-Kindi, bkz. s. 30.
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3) On mesele ile tibbi redde kalkisan bir kiistahi ret hakkinda bir kitap
4) Kind7'yi, kimyay! imkansiz saymasindan dolayi ret hakkinda bir kitap
5) Tip sanatini reddeden Cahiz'in gorlistnii reddeden bir kitap

6) Cahiz'in, kelamin fazileti hakkinda yazdigi ve filozoflar aleyhinde agir sézler
sOyledigi kitabindaki celiskilerini agiklayan bir risale

7) Mu'tezile'yi elestiren bir risale
8) ibnii’l-Yeman'a karg! tibb-1 ruhaniyi ret hakkinda

9) Ahmed b. Tayyib es-Serahst'yi, Galen’i “aci tat” hakkinda reddettiginden dola-
yI, reddi iceren bir risale

10) Kelamcilardan Mismai'yi, heyula fikrini benimseyenleri reddettiginden dolayi,
reddi igeren bir risale

11) Tabip Cerir'i, bir meyve meselesinden dolayi reddi igeren bir risale

12) iim-i ilahide Aristo mezhebinin agiklanmasi baglaminda, Anebo’nun
Porfiryus’a’® yazdigi kitabi ret hakkinda bir risale

13) Ebul-K&sim el-Belhi ile ilm-i ilahi hakkinda detayli mUnakagalar
14) Hasan b. ishak el-Kummfye yazdigi risale

15) Nezlenin sebebi hakkinda Eb( Yezid el-Belhi'ye yazdi§i risale
16) Proklos’a'” kars! stipheler

)
)
)
)
17) Lezzet hakkinda Stihey! el-Belht'yi ret hakkinda bir risale
18) imamet konusunda Keyyal'i ret hakkinda bir risale
19) et-Tedbir kitabini nakz hakkinda bir risale
20) Belht'yi ilm-i ilahide redde dair bir risale

)

21) Suheyl el-Belhi’ye ahireti tespit hakkinda yazdigi risale

16 [sagoji'yi yazan.
17 Proklos Eflatun mezhebine mensuptur. Alemin hudisu ve kidemi hakkinda siipheleri vardir.
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22) Hey(la meselesinde ibniil-Yeman'i ret hakkinda bir risale

23) Mans(r b. Talha'nin Kitabii’l-viicGd’unu ret hakkinda bir risale

)
)
24) Hikmete dair, Ebi’l-Ka&sim b. Dilef'e yazdigi risale
25) Ali b. Vehbén’a yazdig bir risale

)

26) Hikmete dair ibn Ebi es-Sac’a yazdigi risale

27) Mes'0di ile aralarinda alemin huddsu ile ilgili olarak gergeklesen bir diyalog
hakkinda risale

2.6. Diger Eserler

Satrang ve tavla hakkinda kitaplar, Mihnetii’z-zeheb ve'l-fidda ve'l-mizanu’t-tabi'i
adindaki kitabi, ikbal alametleri ve adetler hakkinda kitaplar. imamet hakkinda iki kitabi,
mUhendislige ait bir-iki kitabi, duanin gerekliligi hakkinda kitabi, velilerin hatalari hakkin-
da,'8 dgrencilerin dzellikleri hakkinda, musiki climleleri hakkinda, el-Miirgid veya el-'Ukdl
adindaki kitab!.

Ré&zi bu kitaplarla kalmamis, Galen'in kitaplarini 6zetlemis, bazi eski kitaplara da

tefsir yazmis idi. Razi'nin BelhT'ye yonelttigi elestiriler, sonradan Mu'tezili Eb(i'l-Hlseyin el-
Basri tarafindan reddedilmistir.

Ré&zi'nin tibba, felsefeye, fizige, astronomiye pek gok hizmeti olmustur. Isigin ki-

riimasini kesfeden Razi'dir. Kaytan yakisinin mucidi Razi'dir. Cigek ve kizamik hakkinda

ilk tibbi incelemede bulunan Razi'dir. islam fizik alimlerinden birisi olarak Razi, boslukta
(hald’) gekim kuvveti oldugunu séylliyordu.

18 |bn Ebi Usaybia bu kitabin diismanlari tarafindan ona nispet edildigini ifade ediyor.
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3. Razi’nin Fikri Kaynaklari

Rézi'ye gelinceye kadar Ebi’'l-Hukema Kindi sayesinde, Yunan felsefesini Kur'an
lafizlariyla ifadeyi meslek edinen Messéilik olusmus; Ebi’l-Hiizeyl ve Nazzdm sayesinde
yine Yunan felsefesinin tesiri altinda kelam yeni bir gériinim kazanmis; ibn Kiillab-1 Basri
ve Bagdat mutasavviflarinin reisi Haris-i Muhasibi sayesinde, her iki disipline karsi, Ehl-i
Siinnet'e mahsus bir kelam okulu olugsmustu.

Yunan felsefesi birbirinden gok farkli ve ok uzak bir biitin seklinde islam cograf-
yasina ulasmisti. Kindi, Aristo felsefesini temel yapmis; Ebi’'l-Hizeyl ise fizigini
Demokritos, ilahiyatini Empedokles felsefeleri (izerine kurmus; Nazzdm da fiziginde
Anaksagoras felsefesine dayanmisti. Kindi okulu, felsefi okul; Ebil-Hlizeyl ile Nazzam
okullari ise, kelam okullari idi. Kindi nazarinda, asll felsefe farkli sifatlar, degisik fikirler
arasinda ahenkli bir bitiinliik olusturan disiplin idi. iste Aristo bu ahenkli biitiinliigd, kendi
fikri sistemi igerisine iyi bigimde yerlestirebilen tek filozoftur.

Kindi ile baslayan Messéi okulun takipgileri, 6zellikle dgrencisi EbU'l-Abbas
Ahmed b. Tayyib es-Serahsi ile hizli ilerleyislerine devam etmiglerdi. Ebi’'l-Abbas es-
Serahsi Ustadinin sdhretiyle rekabet edebilecek nitelikte birisiydi. Genis bilgi birikimine
sahip, elestiren bir filozof, tecrlibeli ve iyi bir tabip, matematikgi, astronom idi. Az konusur-
du, Arap dili ve belagatini da iyi bilirdi. Filozof ve kelamcilar arasinda hadis ilmiyle ugra-
sanlar hemen yok denecek kadar azd!. iste o ender kisilerden birisi, Ahmed b. Tayyib es-
Serahsi'dir.

Ahmed b. Tayyib es-Serahsi’nin yazisi kaliteli, Gslubu tatli idi. Ne yazik ki, akli il-
minden azdi. Gorevi ile alakall tedbirsizligi yizinden 283'te Halife Muktasid tarafindan
cezalandirldi. Gézden dustiginden, lc sene kendisine ilgi gosterilmedi ve sonrasinda
286'da 6ldurdldi. Serahsi de Rézi gibi Asya despotluguna kurban gitti. Serahsi’nin felsefe,
astronomi, muizik, cografya, cebir, hesap, tip, fizik ve cedeliyatla ilgili gesitli eserleri vardir.
Serahsi Arapga grameri ile mantik arasindaki farki gosteren énemli bir kitap da yazmigtir.
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Ayrica Galen'e reddiyesi, Sabit b. Kurra ile'® mektuplasmalari, Huneyn b. ishak’i reddi
iceren bir kitabi, Bagdat'in faziletleri hakkinda bir risalesi vardir.

Ré&zi, gerek bunlarin gerek baskalarinin kitaplarini okur, okudugu kitaplarin ya-
zarlarini takip ve tenkitten bir an geri durmaz idi. Elestirel diglinceye sahip oldugundan,
dogru disince ile yanhs disinceyi birbirinden ayirirdl. Bununla beraber tibba, felsefeden
daha ¢ok ilgi gosterirdi. Razi, Kindi, Serahsi vb. filozoflarin takip ettikleri bu felsefi hareke-
te karsi oldu.

Aristo’nun vefatindan sonra, kiymetli teorilerinden usanilarak onun fikri ekoliinden
uzaklasiimis idi. Epikir, Demokritos felsefesine; Pyrrhon sofistlik meslegine; Zenon
viicOdiye mezhebine dénmuis idi. Muslliman dlstn(rleri arasinda Razi de bunlara benze-
di. Aristo felsefesinden ve Aristo’dan epey uzaklasti. Hocasi Platon’un ve diger antik filo-
zoflarin goris ve distincelerinden ayrildigindan dolayi Aristo’yu ayiplardi. Aristo’nun felse-
feyi ifsat ettigini ve felsefenin asillarini degistirdigini disuntrda.

Réazi, Aristo’yu zekasindan dolayi takdir etmekle birlikte, antik filozoflardan ayril-
digi icin ayipliyordu. Bundan dolayi ilkca§ doga filozoflarini tercih ediyor; Hindistan’in
hikmet, adalet ve siyaset madeni oldugu dislincesiyle Hint felsefesini temel aliyordu.
Bundaki en énemli etkenin cevre olmasi miimkiindiir. Ciinkii iran, Hint felsefesinin etki
sahalarindan birisiydi.

4. Razi’'nin Ogretisi
Ré&zi her ne kadar bir felsefi ekol olusturamamis, psikoloji ve mantikta kendisin-
den dnceki birikimi gelistirememis ise de kendisine 6zgu felsefi fikirleri ile dikkat cekmisti.

Kitaplari incelendiginde Razi'nin felsefi diglncelerine vakif olunabiliyor. Razi,
metafizik bahsinde kendisinden dnceki diistinirlerden ayrilmisti. Glinkii metafizik, ruhani
tip ve diger kitaplarinda tevhit konusunda Mecisiligi,2 nlbiivvet konusunda Hinduizm'i

19 SabiT filozoflardandir. Birgok eser yayimlamisti. Tipta ve felsefi bilimlerde ¢ok biiylktl. Vefati 288
tarihindedir.

2 Bu mezhep, bes ezeli ilkeyi benimser: izd, Ehrimen, zaman, mekan, tiynet (camur) veya heydla. izd
iyi fail, Ehrimen kot faildir. el-Kindi, s. 31.
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(Berahime),2! tenastihte Sabi'i22 halk inancini benimsedigine delalet eden sézleri vardi. Bu
da biraz dnce agiklandigi Uzere, Hint felsefesine olan ilgisinden kaynaklaniyordu.

4.1. Metafizigi

1) Razi, Allah’a inaniyordu. ilaht hikmeti ispat ederdi. Ona gére, Allah hikmet sa-
hibidir; alemi yonetendir ve bu ydnetim siireklidir. Alem bir hikmet sahibi tarafindan hikme-
te uygun bir tarzda var edilmisti. Alem gérdiigiimiiz bu halde kalamazdi. Bununla birlikte,
nefs, bosluk, stre gibi Allah’tan baska bir takim kadimler de vardir.

2) Nefs kendiyle k&im olan bir cevherdir, cisim degildir. Arazlari tasir, asla mekéani
yoktur.

3) Bosluk mutlak ve sonsuz mekandir. Oyle bir mekandir ki, onda higbir mekanli
yoktur.

4) Siire, mutlak zamandir.

Gorlluyor ki, Razi, diger metafizikgi filozoflardan iyiden iyiye ayrilmis; Mecdsi di-
slincesine, Hint felsefesine yaklasmistir. Kindi'nin takip etti§i metafizikte alem kadim idi.
Razi indinde ise muhdestir. Kindi felsefesinde bosluk imkansiz idi. Razi felsefesinde ise
mumkin ve kadimdir. Kind'ye gdre, zaman en (st felegin hareketinin miktari idi, en st

felek de kadim idi. Razi'ye gore ise zaman mutlak kadimdir. En Ust felek de muhdestir.

Nefs hakkinda Razi ile Kindi arasinda bir fark gérllmiyor. Cinki Kindi, Pla-
ton’'un gorislni takip ederek ruhun cisimden evvel akil leminde bulundugunu kabul
ediyordu. Bu ise, Aristo’'nun fikirlerine aykiri idi. Razi burada da Aristoculuga muhalefet
etmisti.

5) Tenasiih: Ruhlarin bedenden ayrildiktan sonra diger bedenlere gegmesidir.
Tenastih inanci islam’dan énce, filozoflarin, Mecusilerin ve Yahudilerin bir kisminda mev-
cut idi. islam’dan sonra iki firkaya sirayet etti: Kaderiyye ve Sia. Kaderiyye'den Ahmed b.

21 Berahime niiblvveti iptalde ve hayvan kesiminin haram olmasi hususunda ittifak etmistir. Bir kismi
alemin hadis oldugunu, diger kismi da kadim oldugunu soyler. Hindistan’da say olarak ¢ok degiller-
dir.

2 Hindistan'da gogunlugun mezhebidir. Bunlar alemin ezeli oldugunu distinr, yildizlara tazim ederler.
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Habit ve dgrencileri, Sia’nin asiri kanadindan Sebeiyye, Beyaniyye, Cenahiyye, Hattabiyye
ve Ravendilerin bir kismi23 tenasih fikrini benimsemekteydi.

Meshur ibn Hazm el-Endeliisf ile Tiirk filozofu Ebd Nasr el-Farabi, Raz'nin meta-
fizigini reddetmisler, bu bapta mlstakil eserler yazmiglardi. Farabi metafizikte Aristo’nun
dustncelerini takip etti. Alti ruhani ilkeyi kabul etti. Vahiy ile felsefe arasinda farki gésterdi.
NUbivvete ihtiyaci izah etti. Razi, Kindi ve Serahsi'den ayrildi; fakat Farabi tarafindan
karsilandi. R&zi, metafizikte Ebiil-HUseyin el-Basri tarafindan da redde ugradi.

Kindi basta olmak (izere, Messai filozoflar niiblivvet ve vahyi kabul ederler. Onu
felsefi bir bakisla agiklarlar, nibiivveti gerekli gériirlerdi. Felsefeyi, islam cografyasina
hizmeti dokunan bir disiplin olarak anliyor ve kabul ediyorlardi. Razi ise, niiblvvette yine
onceki disunirlerden ayrildi. Ahlak felsefesi yoniiyle de onlarla uyusmadi. Bu hususta
Hinduizm’e sempati ile bakiyordu. Felsefi diisiincenin islam cografyasinda yayginlasma-
mas! bundan ileri gelmis olacaktir. Bundan dolayi, Defu’l-ebdan bi-arzi Misir sahibi Al b.
Ridvan el-Misri (6. 453), Razi'nin evliyanin hatalari hakkinda yazmis oldugu kitabi hakkin-
da Kitabu'r-Razi fi meharikil-enbiya2* demisti.

Bununla birlikte, Tabakétiil-etibba’ sahibi ibn Ebi Usaybia bu kitabin Razi'ye is-
nadini kabul etmiyordu. Fakat Ali b. Ridvan gibi sahislar, Hinduizm’e olan meylini gbz

oniinde bulundurarak bu kitabi Razi'ye isnat ediyorlard.

Tabakati’l-iimem sahibi, Ebi’l-Kasim S&'id el-Endellisi de Razi hakkinda, “meta-
fizik ile derinlemesine ugrasmamis, buradaki temel maksadi anlamadigindan gériislerinde
farklilk goriiimus, zayif gérisleri kabul edip kabul ediimeyen yorumlari tercih etmisti. An-
lamadi§, yollarini géremedigi insanlari kétlerdi.” demisti.

2 Muhassali’'l-kelam kitabina miracaat edilsin, s. 149.

24 Meharik, desise sebep ve araglari demektir.
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4.2. Ahlaki

Ré&zi, sabit yildizlarin, beldelerin ahlakta tesiri oldugu fikrindeydi: “Sabit yildizlarin
dikey ve yatay olarak yer degistirmesiyle ahlak ve mizaglar da degisir. Beldelerin genislik-
lerinin degisimi ile mizaclar, ahlak, adetler, gidalarin tabiatlari degisir.” derdi. Bedenin
mizacini da nefsin ahlakina tabi tutardi.

5. Kindi ile Karsilagtirma

Kindi énemli bir ekol olusturdugu halde Razi ekol olusturamamisti. Kindi Yunan
felsefesine yoneldigi halde, Razi Hint felsefesine yonelmisti. Kindi, vehmi kimyay reddetti-
gi halde Razi kendi devrindeki pek ¢ok bilgin gibi ona ilgi gbsteriyordu. Hatta kimya bildigi-
ni iddia eder.25 “Ben filozof ismini ancak kimya bilene veririm. Clinki filozof, kimya saye-
sinde insanlara muhtag olmaz, insanlarin ellerine bakmaz.” derdi. Kind'nin temel ilgi alani
felsefe, R&zi'nin tip idi. Kindi “Feylestfiil-Arab” (Araplarin filozofu), Razi “Célindsi’l-Arab”
(Araplarin Galen’i) idi. Kindf Arap filozofu, Razi Iran filozofu idi. Kindi kendisine ézgil fikirle-
ri ile dikkat cekmemis; Razi kendisine 6zg(i fikirler ile dikkat gekmisti.

Razi gecti, gitti ve meydani Farabi'ye birakti. Farabi ise onun izini takip etmedi.
Razi, kendine 6zg(i fikirleri yayginlasmadan sondd, gitti.

25 Meshur kimyacilar Cabir b. Hayyan, Yahya b. Halid b. Bermek, Z{innn el-Misri idi.
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Uzun yillar siren Gerede Hadis meclislerinin ardindan, sempozyum formatina
doniiserek ilki “I. Uluslararasi Hadis Ihtisas Sempozyumu” adiyla Kibris'ta diizenlenen
hadisgiler toplantisinin ikincisi bu yil 10-11 Mayis tarihlerinde, “Uluslararasi Gaziantepli
Bedruddin el-Ayni Sempozyumu ve II. Hadis ihtisas Toplantisi” basligiyla, bir zamanlar
dlinya ¢apinda ilim merkezi olan, kalici eserler vermis, pek ¢ok ilim adaminin dogup biyu-
digu, yetistigi bir sehir olan Ayintéb diye meshur Gaziantep ilimizde gergeklestirildi.

Yapilan istisareler sonucu hadis ihtisas toplantisinin yaninda, Gaziantep'in tarihi
ve kultlrel dokusuna mutabik olarak Ayntab’da yetismis &limlerin en meshuru Mahmid
Bedrliddin el-AynTyi ve eserlerini anmak (izere tertip edilen Bedriiddin Ayni Sempozyumu,
yurt i¢i ve yurt disindan hadisle mesgul olan yiiz elli kadar akademisyenin katilimiyla 2011
yilinda agilan ve iki yildir egitim égretime devam eden Gaziantep Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi'nin katkilariyla gergeklestirildi. Toplam alti oturumda sunulan yirmi bes tebligle
oldukga yogun bir program olarak tertip edilen sempozyumun agilis konusmasi Gaziantep

Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiltesi Hadis Anabilim Dall, e-posta: nagihan_yanar@hotmail.com
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Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dekani Prof. Dr. Ali Akpinar tarafindan gereklestirildi. Evliya
Celebi'nin Sehr-i Ayintab-1 Cihan nitelemesiyle s6zlerine baslayan Akpinar, Gaziantep’de
yetisen alimlerden kisaca soz ettikten sonra Ayintb’in en meghur alimi Bedruddin el-Ayni
hakkinda bilgi verdi. Kendi tabiriyle gicegi burnunda ilahiyat Fakiiltesi ile icra edilecek
sempozyum hakkinda agiklama yapan Akpinar, programin hazirlanmasinda emegi gegen
kisilere tertip heyeti adina tegekkirlerini sunarak konusmasini sonlandirdi. Daha sonra
siraslyla Gaziantep Universitesi Rektdrii Prof. Dr. Mehmet Yavuz Coskun, YOK Yiiritme
Kurulu Uyesi Prof. Dr. Ibrahim Hatiboglu ve Din Isleri Yiiksek Kurulu Bagkani Prof. Dr.
Rasit Kligik'ln yaptigi selamlama konusmalariyla, sempozyum resmi agliligi tamamlanmis
oldu.

Cukurova Universitesi llahiyat Fakiltesi Dekani Prof. Dr. Ali Osman Ates'in bas-
kanliginda gerceklestirilen “el-Ayni’nin Hayatr’ baglikli I. Oturum’da dort tebli§ sunuldu. ilk
konusmaci Prof. Dr. Mehmet Eren, “Kesfiil-Kina*: Alimlerin Kimlik Bilgileri ve Bedruddin el-
Ayni’nin Biyografisi Igin Onemli Bir Kaynak” isimli tebliginde, Ayninin eserleri arasinda
fazla meshur olmayan ancak 6zellikle telif asrindan hicri dokuzuncu asrin ortalarina kadar
cesitli ilim dallarinda yazilan eserler ve muellifleriyle ilgili genis bir malumat sunan Kegfii'l-
kina* adl eserine dikkat gekti. Metot, muhteva ve kaynaklari yéniinden eseri kisaca tanitan
Eren, genis bibliyografik bilgi sunmasi yoniiyle eserin, ibni'n-Nedim'in Fihristinden sonra
telif edilmis 6nemli bir kaynak oldugunu dile getirdi. Ayrica Kesfii’l-Kina‘'nin, Ayni'nin biyog-
rafisi ve eserleri hakkinda da énemli bir kaynak oldugunu ifade eden tebligci, kiinyeleri,
nisbeleri ve lakaplariyla meghur olan alimlerin kimlik bilgilerini tam olarak tespit etme ko-
nusunda da eserin oldukga istifade edilebilir bir nitelik tasidigini belirterek konugmasini
bitirdi. Tebligin miizakeresi Prof. Dr. Mustafa Ertlirk tarafindan yapildi.

ik oturumun ikinci tebligi “Bedruddin el-Ayni ve limi Seyahatleri” bashgiyla Irak
Musul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Dr. Halid Yusuf Salih tarafindan sunul-
du. Tebligci, ilmi bir gevrede dinyaya gelen Ayni'nin, tek bir ilim daliyla yetinmeyip pek gok
ilim dalinda ihtisaslastigini, telif ettigi eserlerin, ilmi seyahatlerinin ve farkli dallara ait gok
sayida eseri okuttugu talebelerinin onun ilmi vukifiyetine isaret ettigini belirterek Ayni’nin
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hayati, hocalari, talebeleri, rihleleri, okudugu ve okuttugu kitaplar hakkinda ayrintili bilgi
verdi. Dr. Halid Yusuf Salih’in tebliginin mizakeresini Yrd. Dog. Dr. Savas Kocabas yapti.

Ars. Gor. Mehmet Fatih Yalgin, “Memliikler Dénemi Kahire'de Bir Miiderris:
Bedruddin el-Ayn” isimli oturum Gginci tebliginde, Sehavinin ed-Dav’i’l-lami isimli ese-
rinden hareketle tespit ettigi Ayni’nin 6grencileri hakkinda, onun verdigi bilgiler 1si§inda
cesitli degerlendirmelerde bulundu. Bdylece Yalgin, Ayni'nin hitap ettigi égrenci profilini
ortaya koymaya galisti. Tebligci, Ayni’nin égrencilerinin gogunlukla S&fif olup Kahire digin-
dan geldigini, yetistirdigi 6grenciler arasinda kadi naibligi, hank&h seyhligi, imam-hatiplik
gibi gorevler Ustlenenlerin yani sira en prestijli gérev olan Misir Kadilkudatligrna tayin
olanlarin da bulundugunu ancak genel olarak égrencilerinin miderris oldugunu belirtti.

Tebligin miizakeresi Dog. Dr. Veli Atmaca tarafindan yapildi.

Muzakeresini Prof. Dr. Nevzat Asik'in yaptigi |. Oturumun son tebligi, “Bedruddin
el-Ayni ve Eserleri Hakkinda Yapilan Galismalar’ ismiyle Dr. Ferhat Gokge tarafindan
sunuldu. AynP'nin islami ilimlerden, ézellikle hadis, tarih, fikih ve Arap diline vukdfiyetini
dile getiren Gokge, s6z konusu alanlarla ilgili kaleme aldi§i eserleri ve bu eserler lizerine
yapilan bazi galismalari kaydetti. Ayni’'nin 60'in (izerinde eser vermis déneminin blytk bir
alimi oldugunu ifade eden tebligci s6z konusu eserlerden sadece 18 tanesinin yayimlandi-
gini, 11 tanesinin yazma halinde gesitli kiitiphanelerde bulundugunu, 34 tanesinin ise
sadece ismen kaynaklarda zikredildigini belirterek bu eserler (izerine yapilan galigmalar ile
ilgili de istatiksel bilgiler sundu.

i‘”

“Bir Sérih olarak el-Ayni” isimli Il. Oturum’a Bayburt Universitesi Rektorii Prof.
Dr. Selguk Coskun bagkanlik etti. Dort tebligin sunuldugu bu oturumun ilk konusmacisi
“Ayni’nin Gegmis Din ve Kiilttirlerden Nakil Konusundaki (Bazi) Hadisleri Yorumlama Yén-
temi” isimli tebligiyle Dog. Dr. Ozcan Hidir oldu. Tebliginde Ayni'nin gézlerden uzak kalmis
bir yonu olan gegmis din ve kiltirlere yonelik bilgisi ve ilgisine dikkat ¢eken Hidir,
Umdetii’l-kéri adli eserinde yorumladidi bazi hadislerden hareketle Ayni'nin, Ehl-i Kitab
hakkindaki yorumlarin, Kur'an ve siinnetten yapilan ilgili nakiller ile islam alimlerinin bunla-

ra dair gorlslerinden olustugu “outsider (disaridan bakis)” bakis agisina sahip oldugunu,
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gegmis din ve kiltlirlere dair bilgi ve nakillerde bulunmadigini dile getirdi. Tebligin miizake-
resi Prof. Dr. Yusuf Ziya Keskin tarafindan yapildi.

I. Oturumun ikinci sunumunu “Ayni’nin Hadisleri Kronolojik Olarak Dederlendir-
mesi (Ezan'in tegrii, Buda‘a kuyusu ve mut‘a nikéhi 6reginde) baslikli tebligiyle Yrd. Dog.
Dr. Recep Tuzcu yapti. Ayni'nin tearuz iceren rivayetlerde yer alan bilgileri, kronolojik
acidan dikey ve yatay olarak de@erlendirmelere tabi tuttugunu 6ne siren Tuzcu, onun
“Hadisleri kronolojik tasnifle okuma ve degerlendirme” yénteminin, hadisler arasinda géru-
len tarih yanilgisi konusundaki problemleri gidermede ve hadisin vurGd tarihini tespitte
énemli bir yontem oldugunu dile getirdi. Tebligin mizakeresi Prof. Dr. Adil Yavuz tarafin-
dan yapild.

Yrd. Dog. Dr. Mehmet Dingoglu, “Siinenii Ebi Davud Serhi Cergevesinde Ayni’nin
Hadis Tahlili Ve Tenkidi" baglikli oturumun Gglncl tebliginde, Ayni’nin hadis alaninda ikinci
serh galismasi olup tamamlanmamis olan Serhu Siineni Ebi Davud ismiyle maruf serhini
katilimcilarin ilgisine sundu. Dingoglu, kalfalik ddnemi eseri olarak tavsif ettigi Ayni'nin s6z
konusu serhinin, Buhari’nin Sahih'i (izerine kaleme aldi§i Umdeti’l-Kari adl serhi kadar
zengin bir igerikte olmadigini bununla birlikte hadislerin tahlil ve tenkidinde dnemli bilgiler
iceren, fikih merkezli olup 6zellikle Hanefi fikhinin delilleri ve tevilini ortaya koyma agisin-
dan yazilmis bir serh oldugunu ifade etti. Tebligin mizakeresi Prof. Dr. Mahmut Yesil

tarafindan yapildi.

Muzakeresini Prof. Dr. Osman Giner'in yaptigi Il. Oturumun son tebligi,
“Megani’l-Ahyar Fi Serhi Esémi Ricali Meani’l-Asér’ [simli Eseri Baglaminda Ayni'nin Ricél
Tenkidi Ve Edebiyatindaki Yeri" ismiyle Ars. Gor. Sezai Engin tarafindan sunuldu. Engin,
Ayni'nin fikhu'l-hadis literatiiriiniin en énemli kaynaklarindan biri olan Tahavi'nin, Meani’-
asér adli eserinin ricalini, alfabetik olarak okuyucunun hizmetine sundugu Megéni’l-ahyéar
adli eserinde, Tahavi 6zelinde Hanefi ulemasina ve ricaline yoneltilen elestirilere cevap
verdigini kaydetti. Engin, Ayni'nin s6z konusu eserini her ne kadar Tahavi'nin ricalini tezki-
ye amaciyla kaleme almis olsa da eserde yer alan zayif ve meghul ravileri de tenkit etmek-

ten geri durmadigini da ifade etti.
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“El-Ayni’nin Hadis Sarihlerine Tesir” isimli giiniin son oturumu olan Ill. Oturum,
Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Bilal Saklan
baskanliginda gergeklestirildi. Ug tebligin sunuldugu bu oturumda ilk konusmaci “Hadis
Serh Yéntemi Agisindan Ayninin Giiniimiize Yansiyan Bazi Tesirler” baslikli tebligiyle
Prof. Dr. Talat Sakalli idi. GlnimUzde hadis yorumlamaya dair metodolojik tartisma ve
arayislarda Ayni'nin serh metodunun esas alindigini, bazi problemlerin ¢éziimiinde temel
kaynaklardan biri olarak kullanildigini ifade eden Sakalli, Ayn’'nin, muasiri ibn Hacer'in
eserine bir nevi reddiye olarak yazmis oldugu serhinin giniimiiz akademik tartismalarina
bir zemin teskil ettigini dile getirdi. Tebligin mizakeresi Prof. Dr. Abdiilkadir Evgin tarafin-
dan yapildi.

Yrd. Dog. Dr. Zisan Tiircan, “Bedruddin el-Ayni’nin Hadis Serh Geleneginin D6-
ndstimindeki Yer?” isimli oturumun ikinci tebliginde, hadis serh geleneginin genel ézellikle-
rinden ve Ayni ile birlikte hadis serhinde degisen 6zelliklerden bahsetti. Bu baglamda hadis
serhlerindeki dénlistimin gdstergelerinden biri olarak, Ayni'nin hadislerin tahrici ve farkli
tarikleri zikretme amacinin ilk dénemlerdekinden farkli olarak, metnin anlamina iligkin
kendi kanaatlerini teyit, bir hadisin biitin boyutlarini agida ¢ikarma ve rivayetlerin yayginli-
gini gdstermek oldugunu dile getiren Tircan, ayrica kelime tahlilleri ve gramatik ¢éziimle-
melerin de gok daha ayrintili olarak ele alindigini, farkli gérislerin delilleriyle beraber zik-
redilerek séz konusu delilleri kullanma yontemlerinin de tartisildigini, serh edilen eserin
yap! ve sistematiginin, serh Gzerinde etkili oldugunu ifade etti. Tebligin mizakeresi Prof.
Dr. Nevzat Tarti tarafindan yapildi.

Oturum son tebligi, “el-Ayni'nin Hadis Serhciliginde Hattébi'nin Etkisi" ismiyle
Prof. Dr. Salih Karacabey tarafindan sunuldu. Hadis serh galismalarinin énemli ismi Ay-
ni’nin, Buhar’nin Sahih’i ile Ebd Davud'un Sinen’inin ilk sérihi Hattabi’'den ne élglide
etkilendigi konusunda énemli tespitlerde bulunan Karacabey, Ayni'nin gerek isim vererek
gerekse isim vermeden Hattabi'nin, bagta kelimelerin okunus, anlam ve kéklerine dair
degerlendirmeleri olmak (izere hadisler hakkindaki izah ve yorumlarindan biyik élglide
nakillerde bulundugunu, gortslerine katiimadigi veya degerlendirmelerini yeterli bulmadig

271



Ars. Gor. Nagihan YANAR

noktalarda ise bu durumu nezaket igerisinde bildirdigini dile getirdi. Tebligin miizakeresi
Prof. Dr. Ahmet Yildirim tarafindan yapildi.

Sempozyumun ikinci gtinii, inénti Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dekani Prof. Dr.
Saffet Sancakl'nin baskanliginda gerceklestirilen “ihtilaflar Karsisinda el-Ayni” isimli IV.
Oturumla basladi. Bes tebligin sunuldugu oturumun ilk tebligcisi, “el-Ayni-ibn Hazm iliski-
s konu bagligiyla Prof. Dr. Blinyamin Erul idi. Ayni’'nin ézellikle siret ile ilgili konularda
zahiriye mezhebine bagli ibn Hazm'in eserlerini bir bilgi kaynagdi olarak gériip oralardan
nakillerde bulundugunu, zaman zaman da onun farkli goriis ve hikimlerini elestirmeksizin
kaydettigini ifade eden Erul, buna karsin pek ok konuda ibn Hazm'in gériilerini reddede-
rek Eb( Hanife’ye yonelttigi tenkitlere cevap verdigini de dile getirdi. Tebligin mizakeresini
Prof. Dr. Zekeriya Gller yaptl.

Prof. Dr. Abdullah Kahraman'in sundugu “Bedriiddin el-Ayni’nin Remzii’l-hakaik
Adli Eseri ve Bazi Fikhi Meselelere Yaklagimi” isimli oturumun ikinci tebliginde, Umdetdi’l-
kéarf adli meshur eseri sebebiyle hadisci kimligi ile taninan Ayni’nin ayni zamanda muite-
bahhir bir fikih &limi olduguna dikkatleri ceken Kahraman, Ayni'nin Nesefi'nin Kenzii'd-
dekéik adli eserine yazmis oldugu serhinden hareketle onun eserdeki metodunu, fliruu
fikih bilgisini ve bazi fikhi meselelere yaklagimini ortaya koydu. Bu baglamda Ayni'nin
eserde gegen hadisleri, kaynaklariyla zikredip hadis kritigi yaptigini, ligavi ve istilahi izah-
larda bulundugunu, dért mezhebin bazen de Zahirilerin gorlglerine yer vererek kendi terci-
hini de belirttigini ve bazi furu konularini usul-i fikihla temellendirdigini ifade eden Kahra-
man, Ayni'nin gizli kalmis fikihgi kimliginin de mstakil calismalara konu edilmesinin zaru-
retine isaret ederek sozlerini bitirdi. Tebligin miizakeresi Dog. Dr. Hayati Yilmaz tarafindan
yapildi.

Muzakeresini Dog. Dr. Muhammet Yilmaz'in yaptigi oturumun Gglinci tebligi “el-
Buhéri'nin Hanefiler igin Kullandigi “Bazi insanlar” [fadesine Yonelik Bedriiddin el-Ayni’nin
Degerlendirmeleri” bashiyla Dog. Dr. Kadir Glrler tarafindan sunuldu. Girler tebliginde,
Buhari’nin genel olarak hanefilere 6zelde ise Eb( Hanife’ye yonelik olarak kullandigini 6ne
slirdigl ‘bazi insanlar ifadesine, Umdetu’l-kari baglaminda Ayni'nin yapmis oldugu deger-

lendirmeleri ele aldi. Pek ¢ok yerde Buharf'yi tenkit eden Ayni'nin, Buhari’nin Hanefilere
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yogun elestiri yonelttigi yirmi bes konuda asiriya gittigini hatta bu elestirilerin niteliginin
daha ziyade karalama amagl oldugunu iddia ettigini dile getiren Gdirler, Ayni'nin,
Buhari’nin s6z konusu tavrini Hanefilerin ileri stirdiig gorislerdeki bazi ince noktalari
anlayamamasina bagladigini da ifade etti.

Oturumun dérdtincti sunumu, Yrd. Dog. Dr. Ahmed Snober'in hazirladigi, “el-Ayni
ile ilk Dénem Miinekkitler Arasindaki Hadislerin Hikmii Konusundaki lhtiléflar’ baglikl
tebligdi. Snober'in tebliginde ele aldii, ziyadeti's-sika konusunda Ayni'nin gérisleri ile
mitekaddim minekkitlerin gdrislerinin mukayesesi, Ayni'ye gére rical tenkidi, Ayni’nin
hadis tenkidinde illet konusundaki yaklagimlari ile Ayni'ye gére hadis iiminin gelisim sireci
gibi konular, mazereti sebebiyle programa katilamadi§i i¢in Dog. Dr. Bekir Kuzudisli tara-
findan sunuldu. Snoberiin tebliginin miizakeresi Yrd. Dog. Dr. ibrahim Selkini tarafindan
yapildi.

Oturumun son tebligi “el-Ayni’nin Fikhin Diginda Kalan Rivayetlere Yaklasimi
Uzerine Bazi Miilahazalar’ ismiyle Dr. Mahmut Demir tarafindan sunuldu. Bir hadisten
ahlaki ve fikhi pek gok hiikiim gikarma noktasinda oldukga basarili olan Ayni'nin fikhi bir
mesele ile ilgili olmayan ihtilafli rivayetlere getirdigi ¢oziimlerde de ayni basariyi sadlayip
saglamadigini, ele aldi§i bazi drnekler cergevesinde tartisan Demir, Ayni’nin ahk&m ifade
etmeyen rivayetlere getirdi§i yorumlarda gekingen, muhafazakar ve teslimiyet¢i oldugunu
ve sinni gizgiyi asma endisesi tasidigini ifade etti. Tebligin mizakeresi Prof. Dr. Musa
Bagci tarafindan yapildi.

“Fikih ve Tefsir Alanlarinda el-Ayni” baglikli V. Oturuma Marmara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Ramazan Ayvalli bagkanlik etti. Dért tebligin
sunuldugu oturumun ilk konusmacisi “Kitabiit-Tefsir ve Kitab-i Fedaili'l-Kur'dn Cergeve-
sinde Bedreddin el-Ayni'nin Tefsirciligi” baslikli tebligiyle Prof. Dr. Abdilhamit Binigik idi.
Kur'an ilimleri ve Kur'an tefsirine dair herhangi bir kitabi bulunmamasi sebebiyle genellikle
bir mifessir olarak kabul edilmeyen Ayni'nin, Buhari'nin Sahih’'inde genis bir sekilde yer
verdigi ‘Kitabl't-Tefsir' ve ‘Kitab-i Fedail’l-Kuran’ adli bdlimleri (izerine yapmis oldugu

serhten hareketle esasen ayni zamanda bir miifessir kimligine de sahip oldugunu ifade
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eden Birigik, Ayni’nin ihmal edilmis bu yoninin de ilmi arastirmalara konu edilmesinin
gerekliligine isaret etti. Tebligin miizakeresi Prof. Dr. Mesut Erdal tarafindan yapildi.

Prof. Dr. Ali Akpinar'in miizakeresini yaptigi oturumun ikinci tebligi “Tefsir Disipli-
ni Agisindan Umde Serhi” ismiyle Prof. Dr. Giyasettin Arslan tarafindan sunuldu. Ayni'nin
serhini tefsir disiplini agisindan inceleyen Arslan, zaman zaman hadislerin yorumlanma-
sinda ayetlerden delil getiren, ayetle hadisi tefsir eden Ayni'nin, cogu zaman ayetleri, tefsir

disiplinine ve Kur'an'in genel ruhuna uygun yorumlamis olsa da ele aldigi bazi 6rneklerden

hareketle, yer yer Kur'én’a aykiri yorumlar da yaptigini iddia etti.

Oturum Uglinc tebligi “Umdetii’l-Kari"de Bedruddin el-Ayninin Tefsir Usuli” bas-
li§iyla Dr. Abdusselam Muhsin Yusuf tarafindan sunuldu. Tebliginde 6ncelikle Buhéri'nin
Sahih'in islam &limleri ve Miislimanlar nezdindeki sayginligini isaret eden Abdusselam
Muhsin, Umdeti’l-Karinin, Buhari serhleri arasindaki yeri ve onemine dikkat gekti.
Umdetii’l-Karfdeki tefsir ile ilgili rivayetlerin goklugunu dile getirerek Ayni'nin tefsir rivayet-
lerini ele alirken takip ettigi iimi metodu ve tefsir usull ile ilgili gérislerini sundu. Tebligin
miizakeresini Yrd. Dog. Dr. Ebu Omer Samir Sayyed yapti.

“Bedreddin el-Ayni’nin Sahih-i Buhéri'deki Konu Bagliklarinin Tasnifine lliskin
Aciklamalarinin Klasik Fikih Sistematigi Agisindan Degerlendiriimesi” ismiyle Yrd. Dog. Dr.
Ayhan Hira'nin sundugu oturumun son tebliginde, ahkdm hadislerinden olusan siinen tir(i
eserler kadar olmasa da, Buhari'nin Sahil'inin de konu bagliklarinin genel olarak fikih
kitaplariyla uyum igerisinde oldugunu dile getiren Hira, hadis ve fikih kitaplarindaki baglik-
larin nakil yoluyla gelen bilginin, belli bir mantik ¢ergevesinde tasnif edildigini ortaya koy-
dugunu ifade etti. Tebligin miizakeresi Prof. Dr. Abdullah Kahraman tarafindan yapildi.

Sempozyumun son oturumu olan “Arapga-Tarih Alanlarinda el-Ayni” isimli VI.
Oturum, Prof. Dr. Emin Asikkutlu'nun bagkanhiginda gerceklestirildi. Bes tebligin sunuldu-
§u oturumun ilk tebligi, Prof. Dr. Yakup Civelek ile Ogr. Gor. Ceyhun Unliier tarafindan
hazirlanan “Bedruddin el-Ayni’ye Gére Arap Nahiv Usulii Ve istishad (Umdetu’l-Kari Orne-
gi Baglaminda)” isimli tebligdi. Oncelikle nahiv usulii konulari ve dayanaklarinin genel
olarak incelendigi tebligde, nahiv kurallarinin tespitinde hadisle istishad konusu ele alindi.
Genellikle muhaddis ve sarih kimligiyle taninan Ayni'nin, Umdeti’l-Kéri adli eserinde,
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hadisleri bir dilci gibi ele alip, nahiv kurallarinin tespitinde istishad olarak kullandi§inin dile
getirildigi tebligde, istishdd malzemesi olarak kendisinin 6zellikle siir yerine hadisleri tercih
ettigi de ifade edildi. Tebligin mizakeresini Prof. Dr. Nihat Yatkin yapti.

Oturumun ikinci tebligi “Bedruddin Ayni'nin “Umdetu’l-Kari Serh-i Sahihi’l-Buhéri”
Adli Eserinde Hadisleri Serh ve Tahlilinde Arap Dili ve Gramerini Kullanmadaki Yéntemleri”
ismiyle Yrd. Dog. Dr. Fikri Gliney tarafindan sunuldu. Ayn?'nin Arap dilinde yetkin bir &lim
olmasina katki saglayan hocalari hakkinda kisa bir bilgi vererek tebligine baslayan Giiney,
hadisleri serh ederken dnceki alimlerden yapti§i nakilleri yorumlama, nahvin temelini olus-
turan esaslardan sema’, kiyas, ta'lil ve te'vil'i kullanma ve bu konularda bir takim yorum-
larda bulunma gibi agilardan Ayni'nin nahiv iiminde belirgin bir yetenege sahip oldugunu
ifade etti. Tebligin miizakeresi Prof. Dr. Cemal Adirman tarafindan yapildi.

“‘Bedruddin el-Ayni'ye Gére Belagat Yoniinden Nazim ve Delaletleri’ isimli otu-
rumun Ggiincii tebligi Irak Musul Universitesi Ogretim Uyesi Dr. Abdulkadir Abdullah Fethi
tarafindan sunuldu. Ayninin, diger islami ilimler yaninda, belagat sahasinda da énemli bir
sahsiyet oldugunun ifade edildigi tebligde, onun Umdeti’l-Kari ve Serhu’s-Sevahid adli
eserlerinde meani, beyan ve bedi' ilimlerine dair verdigi 6rnekler dinleyicilerin ilgisine su-
nuldu. Tebligin mizakeresi Yrd. Dog. Dr. Ayhan Erdogan tarafindan yapildi.

Mizakeresini Yrd. Dog. Dr. Salih Keskin'in yaptigi oturumun dérdinci tebligi
“Historiographical Process in al-‘Ayn's ‘lqd al-Juman: a Case-Study on His Use of
Sources for the Year 701 H.” ismiyle Ass. Prof. Dr. Luca Pizzocheri tarafindan sunuldu.
Pizzocheri tebliginde, Ayni'nin Ikdu'l cum‘a fi tarihi ehli’z-zaman adli eserinde kullandig
tarihi kaynaklardan soz ederek, Ayni'nin gercek bir tarihgi gibi davranmadigini, mevcut
kaynaklardaki bilgiyi muhafaza edip oldugu gibi aktardigini iddia etti. Ayni’'nin kendi eserle-
ri ile alinti yaptigi kaynaklardan karsilastirmali olarak getirdigi drneklerle konuyu tartisan
Pizzocheri, Ayni'nin kaynak eserlerdeki tarihi bilgileri segip yeniden ele alma bakimindan
takip etti§i metodu ortaya koydu.

Sempozyumun ve VI. Oturumun son tebligi “Four Chronicles Attributed to
Bedruddin al-Aynf” ismiyle Konan Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Ass. Prof.
Dr. Nobutaka Nakamachi tarafindan sunuldu. /kdu’l cum‘a fi tarihi ehli’z-zaman ad altinda
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Ayni'ye atfedilen dort tarih eserini el yazmalarindan inceleyen Nakamachi, esasen bu dért
calismanin birbirinden bagimsiz eserler oldugunu ifade etti. Tebligin miizakeresini Prof. Dr.
Ozcan Hidir yapti.

Gaziantep Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dekani Prof. Dr. Ali Akpinar'in baskanli-
ginda gerceklestirilen kapanis ve sempozyumu degerlendirme oturumunda sirasiyla Prof.
Dr. Talat Sakalli, Prof. Dr. Zekeriya Giiler, Prof. Dr. Blinyamin Erul, Dog. Dr. Mehmet
Ozsenel olmak (izere dért konusmaci sempozyum ile ilgili kanaatlerini belirtti. iki giin bo-
yunca oldukga yogun bir sekilde devam eden sempozyum, Prof. Dr. Ali Akpinar'in kapanis
konusmaslyla sona erdi.

Daha fazla akademisyenin istirak edebilmesi agisindan sempozyum ile birlikte
planlanan geleneksel Hadis ihtisas Toplantisi, sempozyumun ilk giinii ve oldukga yogun
gegen Ug oturumun arkasindan yapildi. Prof. Dr. Ali Toksari'nin baskanli§inda agilan top-
lantida Prof. Dr. Binyamin Erul, Prof. Dr. Bilal Saklan, Prof. Dr. Selguk Coskun, Prof. Dr.
Ahmet Yiicel ve Prof. Dr. Ali Osman Ates olmak (izere bes hocamizdan genel olarak ilahi-
yat ve 6zelde hadis egitiminde gordikleri mevcut problemleri dile getirmeleri istendi. Sa-
mimi bir ortamda, unvan dikkate alinmaksizin, salonda hazir bulunan her dereceden pek
cok akademisyenin de kanaatlerini ifade ettigi, tecriibelerini paylastigi toplanti ge¢ saatlere
kadar devam etti. Yapilan fikir teatisi neticesinde, hadis ihtisas toplantisinda ele alinmasi
gereken konularin daha genis bir vakitte etraflica tartisiimasi ve gerek lisans gerekse
lisanstistl egitimi daha verimli kilmak adina bilgi aligverisinde bulunularak ortak adimlar
atilmasi amaciyla, sempozyum aralarina sikistirilan hadis ihtisas toplantilarinin bir sonraki
yil mistakil olarak yapilmasi ve sempozyum konusunun bizatihi yaygin ve érgin egitimin
hadis 6gretim problemlerine ayriimasi gerektigine karar verildi.

Sempozyumun bir sonraki yil ev sahipligini yapmak lzere yeni agilan Bayburt
Universitesi llahiyat Fakiltesi ile Adana Gukurova Universitesi llahiyat Fakiltesi talip oldu.
Yapilan istisareler neticesinde Ill. Hadis ihtisas toplantisi ve sempozyumun anilan konu
cergevesinde Adana’da yapilmasi uygun gor(lda.

iki giin boyunca alti oturumda sunulan emek mahsulii ok sayida teblig ile
Bedreddin el-Ayni, hayati, calismalari, ilgi alanlari ve gizli kalmis yonleriyle etraflica ele
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alindi. Yurt i¢i ve disindan, mesguliyeti hadis olan pek ¢ok akademisyenin birbirlerinden
haberdar olmasina vesile olan, farkl fakiltelerde gorev yapan, akademik hayata yeni adim
atmis arastirma gorevlileri ile bu sahada yillarini tliketmis tecribeli bilim adamlarini ayni
catl altinda toplayarak, sohbet etmelerine, arastirmalarini paylasarak bilgi alisverisinde
bulunmalarina, samimi bir ortamda saglam dostluklarin kurulmasina imkéan saglayan gele-
neksel hadis meclislerinin bu yilki sorumlulugunu Ustlenen ve en glizel sekilde bu gérevi ifa
eden Gaziantep Universitesi ilahiyat Fakilltesi dgretim tiyelerine ve emegi gegen herkese
tesekkirlerimizi sunuyoruz.

277






Dinler Tarihi Calismalarinda Ozgiinliik Sorunu

Samsun Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiltesi
8 — 9 Haziran 2013, Atatlirk Kongre Merkezi, Atakum / Samsun

Ars. Gor. Musa Osman KARATOSUN®

$S8

Samsun Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi tarafindan 8 — 9 Haziran
2013 tarihlerinde Atatlirk Kongre Merkezi’nde Dinler Tarihi Anabilim Dali IIl. Koordinasyon
Toplantisi baglaminda “Dinler Tarihi Galismalarinda Ozgiinliik Sorunu” konulu calistay
diizenlenmis, oturumlar asagidaki sekilde gerceklesmistir.

Birinci Oturum: 08 Haziran 2013 Cumartesi gunii saat 09:00'da protokol ko-
nusmalariyla baglayan galistayda asagidaki goruslere yer verilmigtir:

OMU rektér yardimcisi ve OMU llahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilim Dali
Baskani Prof. Dr. Mahmut Aydin, yaptidi agilis konusmasinda Dinler Tarihi disiplininin
tarihsel slreci igerisindeki gelisiminden bahsederek bu disipline olan ilgi artisinin memnu-
niyet verici oldugunu vurgulamistir. Giniimizde nitelik, nicelik ve ekonomik agidan artan
firsatlar paralelinde klasik islam diistincesine ait eserlerdeki dinler tarihi disiplinine konu
olabilecek yorumlarin desifre ediimesinin 6zgunlik agisindan yeni ufuklar agabilecegini
vurgulamistir. Buna ilave olarak, disiplinler arasi okumalarin 6zgiin bakis agilari sunabile-
cegini ifade etmistir. Kavram belirsizligini gidermenin ve saglam bir Dinler Tarihi terminolo-
jisi olusturulmanin 6zgiin ¢alismalar igin gerekli asli sartlardan oldugunu belirterek diizen-
lenen bu galistayin gelecekteki ¢alismalar igin faydali olmasi temennisiyle konusmasini
bitirmistir.

Cukurova Uni. ilahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilim Dali, e-posta: mkaratosun@hotmail.com
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OMU llahiyat Fakiiltesi Dekani ve OMU ilahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi Anabilim
Dali Bagkani Prof. Dr. Hlseyin Peker tarafindan yapilan ikinci konusmada anabilim dallari
toplantilarinin énemine vurgu yapilmistir. Bu baglamda, bilim adamlarinin birbirleriyle
tanismalarinin getirdigi faydalara deginilerek belli bir sorunun tartisiimaya agiimasi ve
degerlendiriimesinin de saglayacagi faydalar zikredilmistir. Sn. Peker, 6zginliik sorununun
ayni zamanda diger bilim dallari igin de oldukca dnemli bir problem teskil ettigini belirterek
bu konunun masaya yatiriimasinin éneminden bahsetmistir. Sn. Peker, yeterlilik ve miifre-
dat gibi konular ile de ilgili bir takim sorunlara isaret etmistir. Bu baglamda, miifredat farkli-
hi§ginin 6grenci agisindan dogurdugu sikintilara érnekler vererek, dinler tarihi dersinin bitlin
ilahiyat fakiltelerinde ortak bir muhtevaya (ve krediye) sahip olmasi igin bir konsensisin
olusmasi temennisiyle konugmasini bitirmistir.

Bir sonraki konusmaci olan OMU rektdr vekili ve infeksiyon Hastaliklari ve Klinik
Mikrobiyoloji uzmani Prof. Dr. Hakan Leblebicioglu konusmasina &ézglnlik sorunuyla
bitin bilim dallarinin ylzlestigini ifade ederek baslamistir. Konugsmasinda ayrica disiplinler
arasl galismalara ilahiyat disi disiplinlerin de eklenerek yapilacak olan multi-disipliner
calismalarin énemini vurgulamistir. Ozgiin calismalarin Tip alaninda da cok énemli oldu-
gunu Tip tarihinden drnekler vererek agiklamistir. Kendi 6z kaynaklarimiza ydnelmekle
dzgiin bir bakis agisi yakalayabilecedimizi belirtmistir. Ozgiinliigiin yani sira bilim ahlakinin
oneminden ve kopyala-yapistir mantiginin bir bilim dalina verdigi zararlardan bahsederek,
yapilan bu galistayin belli bir metodoloji olusturmasi temennisiyle konugsmasini bitirmistir.

ikinci Oturum: Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilim Dali
ogretim Uyelerinden Prof. Dr. Mehmet Katar'in baskanliginda diizenlenen ikinci oturum
calistayin ana konusu olan 6zglinlik probleminin etraflica tartisildigi bir oturum olmustur.
Uluslararasi Balkan Universitesi Rektorii Prof. Dr. Sinasi Giindiiz tarafindan yapilan su-
num, ‘6zgln’ teriminin tanimi ile baglamistir. Sn. Giindliz 6zgunligd, orijinal olma ve taklit-
ten uzak olma hali olarak tanimlamistir. Bir ¢alismanin orijinal olabilmesi i¢in de Ug kistas
ile degerlendirimesi gerektigini vurgulamistir:
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1. S0z konusu galisma bilinmeyen bir sey mi ortaya koymaktadir?
2. S0z konusu galisma yeni bir yéntem mi gelistirmektedir?
3. S0z konusu galisma bilinen bir ydntemi yeni bir konuya mi uygulamaktadir?

Bu kistaslara ilave olarak bir ¢alismanin dil, yéntem ve muhteva agisindan da
6zglnligu yakalamasi gerektigini ifade etmistir. Bu baglamda Milel ve Nihal gelenegini
(ireten islam bilim mirasi tarihinin bu agilardan katkisinin olup olamayacagi sorgulanmistir.
Yapilan galismalarin 6zginliikten uzak olmalarinin altinda yatan problemleri derleyicilik,
aktarmacilik, geviricilik ve yiizeysellik olarak siralamistir. Bu baglamda malumun ilani
anlamina gelen derleyiciligin, aktarmaciligin ve geviriciligin 6zgln bir ¢alisma olamayaca-
gini belirterek bir galismanin ‘Turkiye'de yeni’ olmasinin, o galismanin 6zglin bir ¢alisma
oldugu anlamina gelemeyecegini ifade etmistir. Yazilan bir eserin artik bitiin diinya tara-
findan okundugu bilinciyle hazirlanmasi gerektigini belirterek bu hatalara disilmemesini
tavsiye etmigtir.

Yiizeysellik ise en gok Uizerinde durulan problem olarak detayli bir sekilde agik-
lanmistir. ilk elden kaynaklara inilememenin beraberinde (ikincil galismalara) bagimiiligi
dogurdugu ifade edilmistir. Bunlara ilave olarak yapilan tek yonli okumalarin ve dar saha
calismalarinin genellestiriimesinin ciddi yontem sikintilarina sebep oldugu vurgulanmistir.
Ayrica bazi galismalarin akademik unvan igin yapildigi ve bu nedenle yizeysel kalindigi
vurgulanarak yapilacak galismalarda asil motivasyonun bu olmamasi gerektigi belirtilmigtir.

Sn. Glindiz, ayrica Dinler Tarihi disiplininin yasadigi kapsam sorununa da degi-
nerek belli bir dinin ‘her seyinin’ galisiimasinin mimkin olmadigini ve daha derin brans-
lasmalarin gerektigini ifade etmistir. Sn. Glindliz, sunumunda siklikla Milel ve Nihal gele-
neginin, gliniim(z dinler tarihi galismalarinin yasadigi bu tiir problemlere ¢éziimler iretebi-
lir enginlikte oldugunu vurgulayarak, Sehristani, Bakillani veya Bagdadi gibi isimlerden
ilhamla yeni ufuklara yelken agilabilecedini tespit etmistir.

Ozgiinliik sorununu ve bu baglamda yasanan problemleri ve bu problemlerin ¢&-
zlimUne yonelik tekliflerin gercevesini bu sekilde gizen Sn. Gilindliz'iin sunumundan sonra
katiimcilara s6z hakki verilerek bu minvalde tartismalara gegilmistir.
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Batidan alinan bazi kavramlarin tekrar gézden gegirimesinin saglayacagi fayda-
lar genel olarak katilimcilar tarafindan vurgulanan hususlarin baginda gelmistir. Bu min-
valde 19. ylzyil Batisinin olusturdugu bazi kavramlar ve kuramlar sorgulanarak bu konu-
larda 6zgln neler yapilabilecegi tartismaya acgilmistir. Batidan sorgulanmadan alinan
kavramlarin dogurdugu sikintilara ek olarak kendi kultlrim(zin kavramlarini bagka bir
kiltlrd anlamak icin kullanmanin doguracagi sikintilardan bahsedilmistir. Buna 6rnek
olarak bazi kitaplarda vurgulanan ‘Hiristiyanlarin namazi’ ‘Budistlerin haccr’ gibi degerlen-
dirmelerin dogru kullanimlar olamayacag ifade edilmigtir.

Ayrica alan hakimiyetinin ve metot bilgisinin artmasiyla, objektifligin ve 6zginli-
gun saglanabilecegi ifade edilerek daha nitelikli galismalarin bu citayl yakalayabilecegi
kaydedilmistir. Bu baglamda tek bir metodolojiye bagl kalinmasindan ziyade, Milel ve
Nihal geleneginde oldugu gibi birden fazla metot ile de bir calismanin yapilabilecegi kay-
dedilerek bu metot tartismalarindan ziyade, yapilan ¢alismalarda belli bir standardin yaka-
lanmasinin daha 6nemli oldugu vurgulanmigtir. Bu minvalde, yapilan galismalarin Batili
arastirmacilar tarafindan da takip edilmesini saglamak amaciyla ingilizce bir dergi ikartil-
masi ve bu vesileyle, konusunda uzman yabanci hakemler tarafindan da incelenebilecek
makalelerin yayinlanmasi teklif edilmigtir.

Bu standardin yakalanmasi igin ingilizce yazmanin yeterli olmadigi vurgulanarak
yapilan ¢alismalarda motivasyon unsurunun gok daha dnemli oldugu belirtilmistir. Bu bag-
lamda, yapilan bir galismanin éncelikle “O halde ne (so what)?” sorusuna yanit verebilmesi
gerektigi belirtilerek bu takdirde ézglinligin daha rahat saglanabilecegi tespit edilmigtir.

Ayrica, Batida oldugu gibi bizde bir elestiri (review) geleneginin olmayisinin yapi-
lan ¢alismalarin titizligine halel getirdigi tespit edilmistir. Ciddi bir degerlendirme mekaniz-
masinin yapilacak calismalarin kalitesini arttiracag zikredilmistir. Bu dogrultuda, dergi
hakemleri ve tez danismanlari elegtirilerek, belli bir yanlisin siregelmesinin engellenme-
sinde bu denetim mekanizmasindaki akademisyenlere dnemli gorevlerin distigi vurgu-
lanmistir.
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Bununla birlikte, 6zgunliik kistasinin biraz da uluslararasi nitelikteki ¢alismalarda
tarafimiza yapilan atiflarla belirlendigi zikredilerek ilmf kalitenin arttirilmasi igin bu asgari
sartlarin gézetilmesi gerektigi tavsiyelerinde bulunularak oturum kapatiimigtir.

Ugtincii Oturum: OMU rektor yardimeisi ve OMU llahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi
Anabilim Dali Bagkani Prof. Dr. Mahmut Aydin tarafindan yénetilen (giincii oturumda
Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilim Dali Baskani Prof. Dr. Fuat
Aydin tarafindan “Dinler Tarihi Alaninda Kapsamli Bir Alan Sézliigii Olusturma ihtiyaci ya
da Terminoloji Sorunu” isimli bir sunum yapilmigtir.

Prof. Dr. Fuat Aydin, yaptigi sunumda farkli dinler ve inanglara dair kavramlarin
kullanimlarina yonelik drnekler baglaminda ortaya ¢ikan sorunlardan ve ¢ézim 6nerilerin-
den bahsetmistir. Oncelikle bu kavramlarin kullanim nedenlerinin basinda kiltiirel etkilesi-
min geldigini belirtmistir. Bu etkilesim sonucu kiiltlrler kendilerine ait kavramlari bir diger
klltlre aktarabildikleri gibi diger kiltlirlerin kavramlarini da kendi kiiltirlerinde kullanmis-
lardir. Metinlerarasilik denilen bu etkilesimden higbir kiiltlir(in beri olamayacagini belirttigi
sunumuna Sn. Aydin, Kuran'dan oérnekler vererek devam etmistir. Kuran'in daha gok
Yahudi ve Hiristiyan literatiirine ait kavramlari kullanmasina ragmen Sabilik, Mecusilik ve
dolayli (ima) yoldan Budizm ve Hinduizm gibi dinlere de atiflar yaptigini belirtmistir.

Sn. Aydin, verdigi birgok drnek baglaminda su sonuca varmistir: Eger Kur'an, di-
der dinlere yonelik belli bir kavrami kullanmay: tercih etmisse (Tevrat, havari vs.), Milel ve
Nihal geleneginde o kavram degistiriimeden kullanilmistir; ancak Kur'an'da gegmeyen bir
kavram ile karsilasildigi takdirde, o kavramin Arapga okunugunu? kullanmayi tercih etmis-
lerdir.

Bunlara ilave olarak geviri faaliyetlerinin dogurdugu bazi sikintilara da deginilmis-
tir. Bu sikintilarin basinda gevirmenlerin dinler tarihi literattirine hakim olmamalari nede-
niyle yaptiklari hatalarin (Aryani irkina, Iranlilar denilmesi gibi) 6nemli diizeyde sorunlara
neden olabilecegini birkag érnekle agiklamistir. Bazi transliterasyon ve telaffuz sikintilari

1 [Hint kiiltiirine ait (& / dev) kavraminin, (¥ div) ya da (52 deyQ) seklinde yazilip okunmasi drnegi
verilmistir.
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nedeniyle Sanskrit ve Cince gibi dillerden yapilan gevirilerde yasanan problemlere vurgu
yapilarak sunum sonlandiriimigtir.

Katimcilar ise ayni gergeveleri gizerek bu tarz sorunlara ¢dzim onerileri getir-
miglerdir. Getirilen 6nerilerin cogunluguna goére, kavramlarin tercime ediimemelerinin
daha dogru olacagi belirtilmigtir. Telaffuz sikintilarinin yasandigi dillerde o kavramlarin
transliterasyon yontemiyle birlikte Tirkge telaffuzlarinin verilmesi de yapilan énerilerdendir.
Son olarak dinler tarihi alanina ait bir sézllik ¢alismasinin nasil yapilabilecegine yonelik
tavsiyeler ile Ggtinci oturum sonlandiriimistir.

Dérdiincii ve Son Oturum: OMU ilahiyat Fakiltesi islam Felsefesi Anabilim Dali
Baskan! Prof. Dr. Burhanettin Tatar yonetiminde diizenlenen son oturumda, COMU ilahi-
yat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilim Dali Baskani Dog. Dr. Sevket Yavuz “Dinler Tarihi
Felsefe-iliskisinin Boyutlar ve Multi Disipliner Calismalarin Onemi” isimli bir tebli§ sunmus-
tur.

Sn. Yavuz, sunumunda din/ler tarihi disiplinini sosyal bilimler2 ve beseri bilimlerin3
makasina koyarak, bir dinin anlagilabilmesi igin ortaya ¢iktigi ddnemin kiiltiirel teknesinin
de iyi anlagiimasinin gerekliliginden bahsetmistir. Bu baglamda isa’nin tabiati meselesinin
daha iyi anlagilabilmesi i¢in dénemin Yunan felsefesinin bilinmesinin gerekliligini Aziz
Irenaeus’tan yaptigi alintilar Gizerinden izah etmistir.

Sn. Yavuz dinler tarihine su roli bicerek sunumunun ana tezini ortaya koymustur:
“Bdylece din/ler tarihi, hem bizim kendi kadim gelenegimizin ilk/eleri agisindan hem batida
dogdugu tarihsel konjonktir agisindan, hem de modern ve/veya post-modern durumlar
kerterizinden tarihsel rollinli, ancak sosyal ve beseri bilimlerin metodolojilerini gdreve
cagirmak suretiyle Ustlenebilecektir”

2 8n. Yavuz bu alani; antropoloji, tarih, Afrika arastirmalari vs. gibi galigmalarin yapildigi alan olarak
tanimlamistir.

3 Sn. Yavuz bu alani; dini aragtirmalar (religious studies), felsefe, filoloji gibi galismalarin yapildi§i alan
olarak tanimlamistir.

4 8n. Yavuz, bu tabiriyle zamanin ruhuna (zeitgeist) sekil veren her tiirlii felsefi ve kdiltiirel bilgi birikimi-
ni kastetmistir.
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Sn. Yavuz, buna paralel olarak dinlerin “biling disi veya biling hali olarak kendile-
rine has bir anlam, yorum ve degerler halesi” insa ettiklerini belirterek, felsefenin insa
edilen bu anlamlar bitlnlnt agiklamadaki roline deginmistir. Bu vesileyle dinler tarihi
disiplininin diger disiplinler ile —6zelde felsefe ile— ortaklasa galismasi gerektigine bir kez
daha vurgu yapmistir.

Sn. Yavuz, ayrica felsefenin dinler tarihine yapabilecegi katkilara 6rnek olarak
alanda yazilmis eserlerde eksikligi hissedilen felsefi tinly1 saglayabilecegini iddia etmistir.
Bu vesileyle felsefe, deskriptif agirlikli ¢alismalar (Sn. Yavuz'a gdre deskriptif calismalarda
yazar neredeyse yok gibidir) ile asirn normatif galismalar arasinda yazara bir alan agarak
yazarin ‘ben de buradayim’ demesini sadlar. Bu agilardan felsefe, kritik ve analitik dlistin-
ceye de yardim eden bir disiplindir.

Ayrica Sn. Yavuz'a gore felsefe, bir dinin tarihindeki olusum, dénlisim ve bagka-
lagimlari dogal bir sekilde agiklamaya egilimli olan dinler tarihgisine bagka bir perspektif
sunabilir. Buna gdre Sn. Yavuz, bazi dini degisimlerin kdkenlerine politik felsefe zaviyesin-
den de bakilabilecegini iddia ederek, politik felsefenin; glg, iktidar, bilgi, akide jargonlari
Uzerinden bir dinin degisiminin incelenmesinde agilimlar sunabilecegini teklif etmistir.

Son olarak Sn. Yavuz, sunumunu ‘insan’ (izerine vurgu yapan postmodern akim-
larin da bilinmesinin, ¢gagdas dini akimlarin analizinde mutlak suretle gézden kagiriimama-
sI gereken bir husus oldugunu belirterek noktalamistir.

Daha sonra moderatér olarak sdzii alan Prof. Dr. Burhanettin Tatar da felsefenin,
0zgUnluk sorunu baglaminda dinler tarihine yapabilecegi katkilari 6zetlemigtir. Buna gore
felsefeyi ‘distnilmemis olani dislinme’ yetisi olarak tanimlayarak, dinler tarihi disiplini
cergevesinde ‘sdylenmis olan seylerin’ sinirini fark etmenin dnemine vurgu yapmistir.
Bdylece sdylenmemis olan sey ortaya gikacaktir. Tam bu baglamda dinin, felsefi anlamda
‘sey’ olmadigini; yani, bitin kavram haritalari ortaya ¢ikan, tam anlamiyla ve her yoniyle
kavranan bir olgu olmadigini iddia ederek, dzginligin bu agidan kapali kalan kisimlarin
tespit edilmesiyle saglanabilecegini ve felsefenin bu yonde cokca faydalari olabilecegini
savunmustur.
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Sonrasinda katilimcilara s6z hakki taninarak gorisleri alinmistir. Bu minvalde ka-
tilimcilardan birisi 6zginligun géreceli olabilecegini belirterek yapilan galismalarin hedef
kitlesinin belirlenmesinin dnemine vurgu yapmistir. Bu minvalde zaman zaman Bati igin
6zgiin sayilabilecek bir galismanin bizim igin gayet siradan olabilecei belirtiimistir. Orne-
gin ibn Sina Gizerine yapilan bir ¢alisma bizim icin malumun ilani iken, Batiya gére 6zgiin
bir ¢alisma sayilabilmektedir. Ancak bu goris 6zellikle Sn. Giindiiz tarafindan elestirilerek
artik global bir diinyada yasadigimizin bilincinde olmamizi ve galismalarimizda yerellik
kabugunu kirmamiz gerektigini tavsiye etmistir. Sn. Tatar buna ilave olarak 6zginligun, bir
calismanin sordugu guicli sorularda yattigini belirterek stibjektif bir yéniinin olamayacagi-
ni vurgulamistir. Her tezin tek bir soruya yanit vermesi ve temeldeki bu soru baglaminda
olusan diger soru isaretleriyle birlikte genisleyen bir calismaya ddnismesi gerektigini be-
lirtmistir.

Dérdincl oturum da bu sekilde tamamlanarak Degerlendirme Oturumuna ge-
cilmistir. Prof. Dr. Mahmut Aydin baskanli§inda dlizenlenen bu oturumda Prof. Dr. Sinasi
Glinduiz ve Dr. Saime Leyla Giirkan 6zet niteliginde konusmalar yapmislardir. Sn. Girkan,
6zgunlik konusunda hoca-6grenci iliskisine dzellikle 6nem vererek, danisman uzmanlikla-
rinin tez konulariyla iligkisinin pek cok agidan énemli oldugunu vurgulamistir. Alan uzman-
larinin bulunamadi§i takdirde yurtdisi uzmanlarindan destek alinabilecegini onermistir.
Bunlara ilave olarak gok-yazarli galismalarin yapilabilecegi 6nerisinde de bulunmusgtur.
Ayrica dinler tarihgilerinin birbirinden kopuk ¢alismalara imza atmalarinin nasil telafi edile-
bilecegine yonelik Hikmet Tanyu 6rnegi lzerinden tavsiyelerde bulunmustur.

Son olarak s6z alan Sn. Giindiz, elestiri geleneginin mutlaka yerlesmesi gerekti-
gini belirterek alinganhidin alana katki yapan bir tutum olmadigini belirtmistir. Ayrica prob-
lem-merkezli tez galismalarinin énemine tekrar vurgu yaparak tezlerin ¢ogunun belli bir
‘tezinin’ dahi olmadigini vurgulamistir. Bunlara ilave olarak yapilan galismalarda baska
uzmanlarin géruglerine de bagvurulmasinin saglayacagi agilimlar bakimindan énemini
belirtmistir.

Samsun Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiltesi tarafindan tigiinciisii di-
zenlenen Dinler Tarihi Anabilim Dali Koordinasyon toplantisi benim gibi heniiz yolun ba-
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sinda olan bir akademisyen igin oldukga verimli gecti. Ozgiin bir calismanin temel gereksi-
nimleri hakkinda bilgi edinmemin yani sira, ¢ok degerli hocalarim ile tanisma ve goris
alisverisinde bulunma imkani elde ettim. Katilimcilarin ilmi birikimleri ve dinleyicilerin katki-
lariyla genisleyen tartisma platformu beraberinde ¢ok faydali énerilerin agiga ¢ikmasini
sadlamistir. Bu 6nerilerin en basinda elestiri gelenedine duyulan ihtiyag gelmektedir. Ozel-
likle degerli hocalarimizin elestirilere agik oldugunu gérmenin bizler gibi merakli ve geng
arastirmacilara cesaret verici bir yoni de olmustur. Ayrica probleme-dayali ¢alismalar
yapmaya yonelik verilen cok degerli tavsiyeler de &deta birer deniz feneri gibi yolumuzu
her daim aydinlatacak niteliktedir.

Bu vesileyle, 6zellikle Prof. Dr. Mahmut Aydin hocamizin sahsinda, tebligleriyle
bizleri aydinlatan bitin katilimcilara, goris ve 6nerileriyle katki saglayan bitin dinleyicile-
re ve bu toplantinin diizenlenmesinde emegi gegen herkese ve biitiin kurumlara tesekkr-
lerimizi sunuyoruz.
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Siddet, savas ve terdr kadim zamanlardan bu yana insanligin bas belasi olmus,
deyim yerindeyse viicuda yayilan amansiz bir kanser gibi insanligi cepegevre kusatmistir.
Toplumun hemen her kesiminde farkli tiirlerine rastlanilan siddetin insan kaynakli oldugu
ve dogal olarak inan¢ sistemlerinden biitliniyle soyutlanamayacag ifade edilmektedir. Bu
sebeple din ve siddet arasindaki iliskinin ne duzeyde oldugunu ortaya koymak 6nem arz
etmektedir. Bu hususla ilgili olarak Prof. Dr. Kadir ALBAYRAK'n kiltir dlinyamiza kazan-
dirdigi “Semavi Dinlerde Baris ve Siddet ikilemi” adli kitabi disiplinler arasi bir aragtirma
olmakla birlikte ciddi emek mahsulii 6zgiin bir eserdir. Bu galisma, giinlimiizde niifus ve
niifuz agisindan etkin rol oynayan Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam dinlerini dnceleyerek
baris ve siddet boyutu hakkinda muhim bilgiler sunduktan sonra insanligin 6zlemle bekle-
digi diinya barisinin tesis ve temini noktasinda birtakim ¢6zim 6nerileri sunmasi bakimin-
dan da ayri bir dnemi haizdir.

Yazara gore s06z konusu ug din, tarihsel agidan bir zincirin t¢ halkasi gibi semavi
agidan cekirdek (Yahudilik), gévde (Hiristiyanlik) ve meyve (islam) olarak degerlendirilebil-
se de netice itibariyle dogum zamanlari ve blyime ortamlari birbirinden oldukga farkli tig
digman kardes gorintimindedirler. Hi¢ stiphesiz her d¢ dinin ve dogrusu batin dinlerin ilk
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temel ilkesi dlinyaya baris getirmekle, hem birey hem de toplum olarak herkesi mutlu
kilmaktir. Ne yazik ki, mutluluk o kadar ¢ok pargaciktan olusur ki, iclerinden daima bir kagl
eksik kalmakta ve dinler hedeflerini tam olarak gerceklestirememektedir. Glinki insanligin
kadim ideali olan barigi/huzuru/mutlulugu temin ve tesis etmenin 6nlinde en blylik engel
olarak insanligin ortak k&busu siddet, hiddet, nefret ve savaslar yer almaktadir. Dinleri
gblge gibi takip eden bu olgular zaman igerisinde dinleri kendi gélgesinde birakarak bir
“yasam bigimi” haline gelmislerdir. insanoglunun barig ve siddet arasinda yasadigi biittin
bu gelgitler, insanin aklina ispanyol yazar ve diisiiniir Gasset'in hem otobur hem de etobur
olarak nitelendirdigi insan hakkinda “...yasamini koyunla kaplan arasinda bocalayarak
gecirmektedir” ifadelerini getirmektedir. (Ons6z)

Yazarin bu eseri bir giris ve bes bolimden olusmaktadir. Yazar, “Giris” bolimun-
de din, baris, siddet, savag ve terdr gibi kavramlarin tahlillerini yapmakla kalmamis ayni
zamanda “Dinsel Siddet ve Ozellikleri’ne dair bazi tespitlerde bulunmustur. Kavram agik-
lamalarinin arasinda insan disinda higbir canlinin bilingli olarak baska bir canliyi tamamen
yok etmek icin miicadele etmedigini ve kayith tarinte savas dénemlerinin neredeyse baris
dénemlerinden daha uzun oldugunu vurgulayan yazar, diinyanin ilkel kabile yapilanma-
sindan kiresel kabile yapilanmasina dogru gittigine dikkat cekmistir. Yazar, “Benim ézgtir-
liik savaggim, sana gére terdrist”, “Benim siddetim iyi; senin siddetin k6ti” seklindeki mev-
cut zihin dlinyasinin mesruiyetini, dini sdylemlerle desteklenmeye calisti§inin altini gizerek
savasin buttin girkin ve itici 6zelligine ragmen “kutsal” nitelemesiyle dini alana kaydirildig-
ni ifade etmektedir. Savaslarda kimin fail, kimin kurban oldugunu belirlemenin zorluguna
ragmen savaslarin antropolojik mi yoksa teolojik mi oldugu tlriinden birtakim sorgulamala-
rin gerekliliinden bahseden yazar, dinin savas, siddet gibi sorunlarda ¢éziimin kalbi
olmasi gerekirken din adamlarinin da katkilariyla “Kutsal Savas” gibi kiliflarla siddetin
odagi haline getirildigine dikkat cekmektedir. (s. 1-16)

Yazar birinci bélimii “Siddetin Felsefi Temelleri ve Din-Devlet iliskisi” konusuna
ayirmistir. Baris ve siddetin sadece dinin degil felsefenin de getin meselelerinden biri oldu-
dunu vurgulayarak evvela “Siddet ve Savasin Felsefi Temelleri'ni ele almaktadir. Yazar
filozoflardan siddetin tedavi ve telafisinin mimkin olmadigini syleyenler ile iyilestiriimesi-
nin mimkin oldugunu sdyleyenlerin varligindan bahsettikten sonra Heraklit (m.6. 540-
475), Ksenophon (m.6. 430-355), Eflatun (m.0. 427-347), Aristo (m.6. 384-322) gibi erken
donem filozoflardan bagslayarak William Shakespeare (1564-1616), Francis Bacon (1561-
1626), Thomas Hobbes (1588-1679), Jean Jacques Rousseau (1717-1778), immanuel

Kant (1704-1824) ile devam ederek ve nihayet Frederich Hegel (1770-1831), Karl Marx
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(1818-1883), Nietzsche (1844-1900), Max Weber (1864-1920), Sigmund Freud (1856-
1939), Karl R. Popper'e (1902-1994) kadar daha birgok diistiniiriin savas hakkindaki gé-
rislerine deginmistir. Sonug olarak ise klasik ve modern dénemde birgok filozofun, siddeti
insan dogasinin ve hayatin zorunlu bir gercegi olarak gérdiiguni ifade etmistir. Zira filozof-
larin bir kismina gore savas, kaginilmaz bir vaka olarak insanligin karsisinda durmaktadir.
Bazilarina gore ise sanildiginin aksine savas medeni gelismeye bile katkida bulunmakta-
dir. (s. 17-34)

“Siddet Baglaminda Din-Devlet-Politika iligkisi” bahsinde yazar, din ve politikay!
“et ve tirnak gibi birbirinden ayrilmayan ikili” olarak vasiflandirmis, konunun giris kisminda
Gandi'den: “Dinin politikada higbir sey yapmayacagini séyleyenler, dinin ne oldugunu
bilmeyenlerdir’ sézini nakletmistir. Konuyu islerken de yine distndrlerin: “Din, iktidarin
yardimcisidir’, “Krallar, Tanrinin bakanlaridir’, “Din, halk icin bir dizgindir’, * Sahte olsa bile
din, devlete tabi/bagl kilinmali” gibi sdzleriyle dinin devlet ve politika ile iliskisine dair birta-
kim ilkelerden bahsetmistir. Clinki yazara gore din-devlet ve politika iliskisi yeni bir feno-
men degildir. Kitab-1 Mukaddes'te bile Davut ve Saul érneginde oldugu gibi her kralin
yaninda bir peygamberin yer aldi§i anlasilmaktadir; ancak kimi zaman bu peygamberler
en ylice makamlara getirilirken kimi zaman da iskence gdrmis, kovulmus ve slirgiine
maruz kalmiglardir. Gergek olan su ki, din ve politika stirekli én planda olmus, rol geregi
kimi zaman perdenin arkasinda, kimi zaman da sahnede yer almiglardir. Glinki uzun tarihi
stireg icerisinde bazen din politikaya bazen de politika dine koltuk degnegi vazifesi gor-
mustur. Bu anlamda din, siyaset igin arag oldugu gibi, siyaset de din i¢in bir ara¢ konu-
mundadir. Bazen birbiriyle kan kardes gibi rol alirken bazen de kanl kardegler kimligine
birlinmektedirler. (s. 35-45)

Daha sonra modern dénemlerde dinin politik arenadaki konumuyla ilgili olarak
yazar, “Modern Dénemde Din-Politika iligkileri’ni ele almistir. Dinlerin toplumsal ve bireysel
yasamdaki etkilerini yitirecegi ve insanlarin hayatlarini dinin yaptirimlarinin disinda yasa-
yacagl anlamina gelen “sekiilerlesme teorisine” ragmen modern dénemde sekilerizme
karsl olan hareketlerin de canlandigini vurgulamistir. Clinkli gerek evrensel dinlerde ve
gerekse milli/yerel dinlerde eski ve yeni dinsel akimlar bireylerin yasamlarinda yeni form-
larla daha heyecanli halde yasamayi sirdiirmektedir. Bunun yani sira politikacilarin dini,
insanlari tahrik etmek ve politik bilgiyi pekistirmek igin kendi hesaplarina kullandiklarini
belirterek, politikacilarin karsilastiklari problemlerde ¢oziim bulamayinca kendilerini mesru-
lastirma araci olarak Tanri'yi devreye sokmaya basladiklarina dikkat ¢ekmistir. Modern
donemde dinin politikaya alet edilmesine yonelik drnekleri siralayan yazar, gergek anlam-
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da inanmis din mensuplarina, siyasilerin bu kétii emellerine alet olmamalarini ve dinin
siddet Ureten bir olgu oldugu anlayisini engellemeye yonelik ¢agrida bulunmayi da ihmal
etmemistir. (s. 46-59)

Dinsel siddetin arkasindaki gercek gldunin dini degil, siyasi ve ekonomik oldugu
ortadadir. Bu sebeple sz konusu bdlimde “Siddet Olgusu ve Din-Ekonomi iliskisi’ne yer
veren yazar, kutsal metinlerde savaglardan sonra elde edilen ganimetlerden sikga bahse-
dilmesi 6rneginde oldugu gibi tarih boyunca din-ekonomi ve savaslarin i¢ ice oldugunu
sOylemektedir. Zira tarihteki ekonomik devrimler ve evrimler esnasinda siddetin de zirve
noktasina ulastigi bilinmektedir. Ancak her donemde siddete dini bir kisve giydirilerek
insanlar daha kolay motive edilmis ve din ise “gtinah kegisi” olarak sunulmustur. Bilhassa
gunimizde din, ekonominin etkisine tamamen girmis gdrlinmekte ve din mensuplari dille-
rinde dini, goniillerinde ise ekonomiyi benimsemektedirler. Dolayisiyla yazara gore dinin
ekonomisinden degil, ekonominin dininden bahsetmek daha dogru olacaktir. (s. 60-68)

Yazar, ikinci bélimi “Siddet Kapsaminda Metin, Baglam ve Yorum iliskisi’'ne
ayirmistir. Kutsal metni farkli anlamanin metodolojik bir problemden kaynaklandigini vur-
gulamis; baris ve siddete yonelik metinlerin kiiresel cagdas diinyada anlasiimasi, yorum-
lanmasi ve hayata uygulanmasinin da uzun tartismalara, farkli gérlslere neden oldugunun
altini gizmigtir. Bu hususta genel olarak yazar, bir dini incelerken yazili metni ve baglamini
mi esas almak gerekiyor yoksa din mintesiplerinin tarih sahnesinde sergiledikleri anlayis-
lari ve yasayislari mi? sorusunu tartismaktadir. Bilindigi tzere kutsal metinler uzun bir
tarihi slireg igerisinde belli tarihi sartlarla karsilikli etkilesim igerisinde tekemmdil ettigi igin
dogduklari toplumlarin izlerini tagimakta ve bunun sonucu olarak barisa ve siddete yonelik
mesajlarl ayni anda igermektedir. Diger yandan kutsal metnin sonraki nesillerden belli bir
okuyucuyla aktif bir iletisime gegtiginde canlanmasi séz konusu iken metni okuyan birey,
belli bir toplumda, muayyen bir tarih ve baglamda sekillenmis, kendine 6zgi bir dile sahip
ve belli bir yorum giicliyle donanmis olarak, metne bagli bir 6zne durumundadir. Metnin
karsisinda duran bu bireyler, gegmisten beri edindikleri anlayis, 6zlimseme ve yorumlama
ile metne yikledikleri anlamin yani sira dine yaklagimlarinda kendilerine en uygun ve cazip
gelen metni/yorumu tercih etmektedirler. Ancak bu durum, daha sonra metinlerin keyfi
yorumlanmasina sebebiyet verdigi icin sonraki nesillerin séz konusu metinleri anlama
problemini beraberinde getirmektedir. Bu anlamda kutsal metnin indigi donemde ne soyle-
diginden ziyade sonraki nesillerin ondan ne anladigi dn plana ¢ikariimis yani kutsal metin-
ler konusmaktan gok konusturulmustur. Burada sonug olarak yazar, ortaya gikan problem-
lerin kutsal metinden ziyade metni yorumlayanlardan kaynaklandigini géz 6ninde tutarak
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sorunlara ¢8zim Uretmenin de metnin disinda aranmasi gerektigini ifade etmistir. (s. 69-
93)

Yazar, Uglincl bolimi Semavi dinlerin ilki olarak kabul edilen “Yahudilikte Baris
ve Siddet’e yonelik sdylem ve eylemlerine ayirmistir. Yazar Yahudiligi, salt dinyayi éngo-
ren bir din olmasinin yaninda diinyevi hedeflerini sadece Israilogullari adiyla gerceklestir-
meyi amaglayan ve bu hedefler ugruna her tirli siddeti mubah kilan bir din olarak tanit-
maktadir. Ancak Yahudiligin kutsal metinlerinde baris kelimesinin turevleriyle birlikte 63
yerde zikredildigini, Yahudilikte ad ve soyad olarak da kullanilan Salom (selam/barig)
kavraminin ayri bir yere sahip oldugunu, Salom Alehem-Alehem Salom seklinde selamlas-
tiklarini ve hatta Stleyman isminin ibranice’de Silomo seklinde okunarak “barigsever”
anlamina geldigini belirtmistir. Bunun yani sira yazarin ifade ettigine gore, Eski Ahit'te
sevgi, merhamet ve rahmet nitelikleriyle takdim edilen Tanri, adaletten édiin vermemeyi
emretmekte, haksiz yere tek bir kisiyi bile 6ldirmeye izin vermemektedir. Bir insana haka-
ret etmek bile insanlari kendi suretinde yaratmis olan Tanrr'yi inkar etmek anlamina gel-
mektedir. Ayrica isaya'da adalet ve barigin saglanmasi sonucu: “Kurtla kuzu bir arada
yagayacak, parsla oglak birlikte yatacak, buzadi, geng aslan ve besili si§ir yan yana dura-
cak, onlari kiigiik bir gocuk glidecek’ denilmektedir. Ustelik Eski Ahit'te miistakbel bir altin
cadin tasviri bile yapiimaktadir: “Insanlar kiliglarini gekicle dévijp saban demiri, mizraklari-
ni bagci bigagi yapacaklar. Ulus ulusa kilig kaldirmayacak, savas egitimi yapmayacaklar
artik”. (s. 95-102)

Baris ile ilgili séylemlere bakinca Yahudiligin sevgi ve barisa énem veren, Tan-
r’y1 sevgi dolu ve affedici olarak niteleyen, insanlara merhametle davranmayi énemseyen
ve benimseyen bir din oldugu gorilmektedir. Dinlerin siddetle iligkilerini arastiranlar cihe-
tinden bakildiginda ise Yahudiligin “secilmis millet” ve “vaat edilmis toprak” anlayisina
bagl olarak siddet tzerine kurulmus bir din oldugu fark edilir. Hatta bazen Yahudiligin
siddet dini, Tanri’sinin da siddet Tanri’si oldugunu ileri stiren dini akimlardan bahsedilmek-
tedir. (s. 103-104) Eski Ahitte siddet kavrami ve tlrevlerine -baris ve tirevlerinden fazla
olmak Uzere- takriben 65 yerde rastlanmasi; Tekvin'de Tanri’'nin “Yarattigi insanlari, hay-
vanlari, stiriingenleri, kuslar yeryiiziinden silip atacagim dedi. Clinkii onlari yarattigima
pisman oldum” demesi, sirk kosanin/Rabbin ismine kifredenin recmedilmesi, Hz. Musa'ya
lanet okuyanin/din adamina karsi ¢ikanin dldirlimesi, zina edenin 6ldirilmesi/yakilmasi,
birisinin 6llimiine sebep olan 6kiizlin sahibiyle birlikte 6ldlirliimesi gibi hususlarla Yahudilik
ve Siddeti isleyen yazar, basta Hz. Musa olmak (izere ondan sonra yerine gegen Yesu,
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ilya, Yeremya, Samuel, Davud ve Elisa gibi peygamberlerin siddetle olan iliskilerine 6rnek-
ler vermistir. (s. 114-120)

Ayrica yazarin belirttijine gore, Tevrat'ta savas taktik ve stratejileri igeren pasaj-
lara bakildiginda Tanri'nin savaslara bizzat midahil oldugu, bir komutan gibi ordunun
basinda yer aldi§i ve yol gosterici bir roliiniin oldugu gériilmektedir. Ustelik kaybedilen her
savas israilogullarinin giinahlarindan dolayi Tanrr'nin bir intikami ve cezasi seklinde kabul
edilmektedir. Yahudi din adamlari/kahinler ise savasta aktif rol oynamis, birer din isleri
subayi gibi askerleri cesaretiendirmis ve onlari savasa tesvik etmislerdir. Bitlin bu metinler
ve tarihsel olaylar Yahudilikte bir Kutsal Savas olgusunun bulundugunu gostermektedir. (s.
122) Bunun yani sira tarihte siddet eylemlerini “Tanridan baska kral yoktur’ temel ilkesini
slogan haline getirerek, Yahudi bir devlet kurmak icin teskilatianip savagan ilk devrimci
topluluk da yine Yahudi kdkenli Zealotlar olmustur. (s. 129-130) Son yiizyila gelince yazar,
1948 yilinda israil Devletinin kurulmasindan sonra komsu devletlere karsi sistematik bir
sekilde siddet uygulamalarinin Yahudi fundamentalizminin en bariz gdstergesi oldugunu
vurgulamaktadir. Ustelik Israil devletinin “Yahudi Terorii” denebilecek tarzda bazi uygula-
malarinin ve kimi hahamlarin siddet iceren fetvalarinin bulundugunu da belirtmistir. Netice
itibariyle Yahudiligin hem kutsal metinleri hem de tarihi, siddeti yadirgamamig ve Tanrr'nin
emriyle siddeti mesrulastirmistir. (s. 134)

Yazar, eserin dordlincl bolimlnde “Hiristiyanliga Gére Baris ve Siddet” konusu-
nu ele almistir. Yazarin belirttigine gére bugtn diinyada en ¢ok miintesibi olan dinlerden
biri olan Hiristiyanlik &deta baris ve sevgi kavramlariyla birlikte anilir olmustur. Cinki
Hiristiyanligin dogusu, ilk ylzyillar itibariyla mistik ve pasif bir gérinim sergilemektedir.
Hiristiyanliga gore nihai kurtulus yalnizca ahirette gergeklesecektir. Yeni Ahit'te yer alan:
“Sad yanagina vurana sol tarafini da gevir’, “Diismanini bile sev’, “Diisman acikmigsa onu
doyur, susamigsa ona su ver. Bunu yapmakla onu utanca bogarsin. Kétiiliige yenilme
kotdldga iyilikle yen.”, “Ne mutlu bangi tesis edenlere, onlar Tanr ogullar olarak ¢agrila-
caklardirl’, “Seven herkes Tanri’dan dodmugtur ve Tanri’yi tanir, sevmeyen kisi Tanri’yi
tanimig degildir’, “Sevgide yasayan, Tanrr’da yasar, Tanri da onda yasar’, “Eger bir kimse
‘Tanr’yr seviyorum’ der ve kardesinden nefret ederse, yalancidir; ¢linkii gérmiis oldugu
kardesini sevmeyen, gérmemis oldugu Tanri’yi sevemez” seklindeki bazi ifadeler bu dinin
sevgi ve bang dini olarak tanitiimasinda énemli role sahip olmustur.(s. 135-139)

Daha sonra ise Hiristiyanlik ve siddet konusunda yazar, Hiristiyanliin Bizans
imparatorlugunun resmi dini olarak kabul edilmesi ile sevgi ve baris yanlisi olma anlayisini
degistirdigini sGylemistir. Clinki Hiristiyanlik tarihinde zorla vaftiz veya diri diri yakma gibi
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her tirli siddetin mubah sayildigi donemler yasanmis, engizisyon mahkemeleri kuruimus,
aforozlar uygulanmis ve savasgilar kutsanarak Hagli Seferleri diizenlenmigtir. Kaldi ki,
Hiristiyanlik bu kutsal savaslarla yalnizca diger dinleri dedgil, farkli distincede olan Hiristi-
yan mezheplerini bile bertaraf etme yoluna gitmis, resmi inanci yaymak igin siddeti bir
metot olarak benimsemistir. 12. ve 13. ylzyillarda diizenlenen Hagli Seferleri ile “kafir’
olarak nitelenen Muslimanlar kutsal mekénlardan ve Kudis'ten atma girisimleri,
heretiklere kars! yapilan katliamlar, Yahudi ve Muslimanlarin ispanya’da soykirima tabi
tutulmalari, Otuz Y1l Savaslari, Amerika’da meydana elen i¢ savas, Latin Amerika, Afrika,
Avustralya’nin Hiristiyanlastirimasi, Ku Klux Klan érgitinin faaliyetleri, Hebron'da
patriyarklarin mezarinda yapilan katliamlar, Kuzey irlanda'da Katoliklerle Protestanlar
arasindaki gatismalar vs. Hiristiyanligin tarihte uyguladigi siddetin sadece bir kismidir.
Giiniimiizde bile kullanilan “isa'nin Hiristiyan Askerleri”, “Misyon Stratejisi’, “Evanjelik
Hagli Seferleri” ve “Hiristiyan Sévalyelik Ruhu” gibi kavramlar da yine Hiristiyanli§in milita-
rist yanini gostermektedir. (s. 140-147)

Hiristiyanligin sevgi Tanri’si tarihi sartlar geregi zaman igerisinde savasg! bir Tan-
ri 6zelligine burindigini belirten yazar, Yeni Ahit'te de ¢ok sayida siddet sahneleri bulun-
dugunu ve hatta Vahiy bollimiinin &deta bir savas meydanini andirdigini, diinyevi ve
uhrevi nefret, siddet, savas, kan ve intikam igermekte oldugunu sdylemektedir. Ayrica
Isa’nin “Kilici olmayan abasini satip bir kilig alsin”, “Yeryiiziine banis getirmeye geldigimi
sanmayin! Barig dedil, kilig getirmeye geldim”, “Ben diinyaya ates yagdirmaya geldim.
Kegke bu ates daha simdiden alevienmis olsaydr”, “Ben ayrilik getirmeye geldim” seklinde
siddet iceren bir takim sézlerinden bahsetmistir. (s. 148-151)

Savas ve siddetin Aziz Augustine, Thomas Aquinas gibi digtinirlerce hakli gos-
terilerek mesrulastirilip devlet politikasi haline getirildigini belirten yazar, “asli gtinah” dokt-
rininin de siddeti gerekgeleyen bir problem olusturdugunu ifade etmistir. Meksika ve Pe-
ru'da Ispanyollar'in Kizilderili gocuklari vaftiz ettikten sonra hemen beyinlerini parcaladikla-
rini da 6rnek olarak sunmustur. (s. 164-168) Son olarak yazar, Armagedon Savag’ndan
bahsetmistir ki, bu savas gelecekte Tanr’nin éfkeden meleklerine siddeti emredecedi,
Mesih'in yeryiiziine inip demir comakla insanlari giidecegi ve ¢dmlek kaplar gibi kirip par-
calayacagl, Hiristiyan olmayanlarin liderleriyle birlikte kiikirtle yanan ates géliine diri diri
atilacadi anlamina gelmektedir. Halihazirdaki kotli alemin gok feci bir sekilde son bulmasi-
ni tasvir eden bu savasin bilhassa Evanjelik Hiristiyanlar tarafindan bir an dnce gergek-
lesmesi umulmaktadir. Hatta gergeklesmesinin hizlanmasi igin siddet olaylarina zemin
hazirlama girisiminde bulunanlarin var oldugunu séyleyen yazar, bugiin Ortadogu'da isle-
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nen siddet ve katliamlara gerek maddi gerek siyasi destek saglama girigsimlerinin temelinde
bu zihniyetin yatmakta oldugunu belirtmektedir. (s. 172-175)

Yazar, eserin besinci bélimiinde (ic semavi dinin sonuncusunu, “islam Dinine
Gore Baris ve Siddet” basligiyla ele almaktadir. Yazarin belirttigine gére islam dini, diinya
ve ahirete dengeli bir sekilde yonelen, gergekgi bir din olarak tanimlanmasina ragmen
Batr'da dzellikle son donemlerde diinya kamuoyunda, siddet ve baskiyla 6zdeslestiriimeye
calisiimis, Kur'an ve kilig yan yana anilir olmus ve “nerede Miisliiman varsa orada siddet
ve gatisma vardir’ anlayisl hakim olmustur. Bu hususla ilgili olarak yazar, Alman bilgin
Annemarie Schimmel'in islam dini iin: “yeryiiziinde en ¢ok yanlis anlasilan din” tespitinde
bulundugunu ve kendisinin Batr'da islam’in dogru anlasilmasi icin caba sarf ettigini belirt-
mistir. (s. 179)

Halbuki islam'in, bizatihi kelime olarak teslimiyet, baris, sulh gibi anlamlara geldi-
gini sdyleyen yazar, Islami metinlerin de bunu destekledigini vurgulamaktadir. Yazarin
belirttigine gbre, Kur'an'da sadece sulh kelimesi bile takriben 200 defa zikredilerek barisin
aileden baslayip bitlin dinyaya hakim olmasi igin ¢aba sarf etmek emredilmekte ve bari-
sin daha hayirli oldugu vurgulanmaktadir. Ayrica Hz. Muhammed'in alemlere rahmet ola-
rak génderildigi ifade edilirken diger taraftan insanlar silme/barisa ve “baris yurduna” ¢ag-
rimakta ve selamlagmak emrediimektedir. “Eger onlar, barisa yanasirlarsa sen de barisa
yanas’, “Eder onlar bans teklif ederlerse Allah, onlara saldirmaniz igin size yetki verme-
mistir’, “Diismanla karsilasmayi arzu etmeyiniz’ gibi ayetler Rahman, Rahim, Latif, Vedud,
Rauf, Kerim gibi Cemal isimleriyle anilan Yaraticinin baristan yana oldugunu gostermekte-
dir. Bunun yani sira Kuran'da Rauf ve Rahim olarak anilan Hz. Peygamber, savasta ka-
dinlarin ve gocuklarin éldirilmesini yasaklamakla kalmamisg Miisliiman olmayan bir insani
haksiz yere 6ldlren kimsenin cennet kokusu alamayacagini ifade etmistir. (s. 180-183)
Yine islam’in deruni yéniinii temsil eden, yorumlayan ve yasayan, en (stiin ahlaka yak-
lasmak igin gaba gosteren, sevgiyi kendilerine siar edinen tasavvuf ehlinin de barig ve
huzur igin ¢aba sarf ettigini vurgulamigtir. (s. 193-194)

Bunun yaninda Kur'an'da savagmaya yo6nelik birtakim emirlere rastlamanin da
mimkin oldugunu sdyleyen yazar, “Sizinle savaganlara karsi Allah yolunda siz de sava-
sin”, “Sizinle topyekian savastiklari gibi siz de mdsriklerle topyekin savagin’, “Miminleri
savaga tesvik et’ ayetlerini 6rnek olarak vermistir. Hz. Muhammed'in de “Ben savas pey-
gamberiyim”, “La ilahe illallah Muhammedun rasulullah deyinceye kadar insanlarla savag-
makla emrolundum’ gibi beyanlarini da aktarmigtir. (s. 190) Bu hususta islam’'in cihat

anlayisina deginen yazar, Kur'an'in sadece dogal insan haklari ve dini haklar bir saldiriya
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ugradi§i zaman cihada cevaz verdigini belirtmistir. islam hukukunda da savagin bir sarta;
yani karsi tarafin saldirganiigina baglandigini vurgulamstir. “Seytanin dostlariyla savasin’,
“Nerde bulursaniz 6ldiriin”, “Kifrin dnderleriyle savasin® gibi ayetlerin de, savas sartlari
olustuktan sonra Miislimanlarin ondan kagmamalari, biitiin varliklariyla miicadele etmeleri
ve galip gelmek igin dayanigmalari, yardimlagarak savasmalari gibi emirleri icerdigini sdy-
lemektedir. (s. 196) islam dininin sag yanaginiza bir tokat atana 6biir yanaginizi da
cevirin ilkesini benimsemedigini sdyleyen yazarin ifade ettigine gére, islam higbir zaman ilk
tokad atan taraf olmak da istemez; ancak dinlerdeki altin kural geregi atilan bir tokada da
mutlaka karsili§gini vermeyi dngériir. Bunun yani sira yazar, islam dininde savasin/siddetin
mutlak ve kutsal olmadigini, belli kosullar altinda ortaya gikan arizi bir olgu oldugunu;
cihadin ise harpten tamamen farkli oldugunu, dinde zorlama olmadigini ve kisinin murted
olsa da yasama hakkina dokunulamayacagini ifade etmigtir. (s. 198-203)

islam dininde de diger dinlerdekine benzer bir “hakli savas, hakli éldirme, nefsi
miidafaa aninda siddet kullanma” mekanizmalarinin bulundugunu sdylerken yazar burada,
diger dinlerin metinlerinde de siddet 6gretileri bulunmasina ragmen, 6zellikle islam’in sid-
det dini olarak gosterildiginin, Hiristiyanliin her seye ragmen sevgi dini olarak tanitildigi-
nin altini gizmektedir. Bati'nin islam topraklarini sémiirgelestirme girigimine, Miisliimanla-
rin dogal olarak tepki vermesinin bilerek carpitildigini ve bununla da islam ve siddetin
dzdeslestirimeye calisildigini da ifade etmektedir. Giniimiizde islam’a yénelik siddet
algisinin arka planina dair dnemli tespitlerde bulunan yazara gére, su anda bitin dinyada
ter6r egemense, bunun bitin dinyaya egemen olan bir glgten kaynaklaniyor olmasi
gerekir. islam, biitiin diinyaya egemen olmadigina gére sorunun kaynadi Msliimanlarda
degil, Mislimanlari gésterenlerde aranmalidir. (s. 208)

Ortaya ¢ikan siddet eylemlerinin dniine gegebilmek igin din adamlarina biyik bir
gorev dustugund soyleyen yazar, her ¢ dinin bilginlerinin ortaya gikarak teroriin butin
cesitlerini agikga kinamasi gerektigini ozellikle vurgulamistir. Adalet kavramini masaya
yatirmanin gerekliligine de deginirken diinyada Mislimanlar aleyhine yapilan haksizlikla-
rin gindeme getirilip bunlarin ¢dzimlenmesi igin adim atilmasi gerektigini belirtmistir.
Daha sonra yazar, Marc Gopin tarafindan ortaya konulan ¢6ziim onerilerine katildigini
belirterek eserinin son kisminda bu onerilere yer vermistir. Gopin’e gore, kisinin kendisini
baskasinin yerine koymasi anlamina gelen, bir diger ifadeyle “sana yapiimasini istemedi-
gini sen de bagkasina yapma” prensibi olarak bilinen empati, barisin tesisi icin ilk sarttir.
Bu anlamda catisan taraflar kendilerini bir nebze &tekinin yerine koymakla yikimli kabul
etmeli ya da {iglincii bir taraf arabuluculuk gérevi iistlenmelidir. Ikinci olarak Hz. Adem'in
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odlu Habil gibi bir tiir siddetsizlik anlamina gelen pasifizm hayata gegirilmelidir. Ugiincii
olarak insanin muhterem ve mikerrem bir varlik oldugundan hareketle hayatin kutsalligi
idraklere sunulmalidir. Dordlncli olarak ise insani dis diinyadan ziyade kendi i¢ dlinyasina
yogunlastiran derunilik ve bireysel i¢sel hayat 6n plana alinmali ve bu sayede insanin
ahlaki yonden olgunlasmasina gayret gosterilmelidir. Besinci olarak da bitin ayriliklara
ragmen, (¢ semavi dinin de kabul ettigi insanligin tek kdkten geldigi anlayismin yerlesmesi
icin caba sarf edilmelidir. (s. 212-213)

Yazarin belirttigine gére, her (ig semavi din barisa dncelik tanidiklarini, yeryiizi-
ne baris, huzur ve mutluluk getirmek istediklerini agikga ilan etmislerdir. Madalyonun obiir
ylzlnde ise bitin inanislarin zaman zaman siddete yéneldiklerini, bunun dayanaklarini da
kutsal metinlerde fazla zorlanmadan bulduklarini, hatta gerekirse énceden insa ettikleri
anlayislarina kutsal metinleri bile uydurduklarini gérmek mimkiindir. Buradan anlasiliyor
ki inang sistemleri her iki tarafi keskin bir kilig gibidir. Oyleyse sorun metinde degil, metne
can ve anlayis veren bireyde aranmalidir. Bundan dolayi, siddetten, savastan dini/dinleri
sorumlu tutmak agik bir geligkidir. Clinkii son zamanlarda modernizm Tanri konumuna
yukseltilmis, onun sayesinde sinirsiz kitle imha silahlari Gretilmistir. Bu son derece gelismis
silahlar siddete kaynaklik etmis ve hala kaynaklik etmeye devam etmektedir. Bunun sonu-
cunda 20. yuzyilda neredeyse yetmis milyona yakin insan hayatini kaybetmistir. Bunlara
din savasi demenin gercege uygun olmadi§i bir yana, bunlarin tamamen sekiilerizm ve
modernizm kaynakli savaslar oldugu asikardir. (s. 218)

Tarih boyunca ideal barisin gergeklesmemesini insanin ézlinde, dogasinda var
olan siddetin/hosgdriisiizlligin agiga ¢ikmasina ve Tanr’'nin politik niteliklere sahip bir
varlik olarak algilanmasina baglayan yazar, nedenler ortadan kalkmadikga séz konusu
onerilerin ise yaramayacagini vurgulamaktadir. Bu sebeple yazara gore, sonug itibariyle
insanin 6nce oturup 6ziine donerek kendisini deruni bir arinma strecinden gegcirdikten
sonra kutsal metinlere yonelmesi, en azindan bir defa olsun denenmesi gereken biricik
yontem olarak gériilmelidir. Clinku insanoglu kutsal metinleri dinleyerek dinlenemiyor, belki
kendini dinlerse, dinlenebilir. (s. 222).
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