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Sadreddin Konevi’nin Huzurunda Okunan ibn{iI-Esir'in

Cami’'u’l-Usdl Adli Eserinin Seméa Kayitlar®

Dog. Dr. Muhammet YILMAZ™

Atif / ©- Yilmaz, M. (2013). Sadreddin Konevi'nin Huzurunda Okunan ibnii’l-Esir'in Cami'u’l-
Usdl Adli Eserinin Sema Kayitlari, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 13 (2), 1-19.

Ozet- Tasavvuf ve tasavvuf felsefesi alanindaki eserleri ve gériisleriyle taninan Sadreddin el-
Konevi'nin (v. 673/1274) okudugu ve okuttudu hadis kitaplarindan birisi de Cizreli Mecdiiddin
Ibnii’-Esirin (6. 606/1210) Cami'u’-Usdl fi Ehadisir-Rasl adli eseridir. Klasik seméa kaydina
riayet edilerek tutulan bu esere ait sema kayitlarinda dénemin gerek emir, sultan, melik, vezir
gibi yoneticilerinin, gerekse tasavvuf, tefsir, kiraat, hadis, fikih gibi Islami ilimlerde éne gikan
¢ok sayida ilim talebesinin Konevi'den hadis okudugu anlasiimaktadir. Ayrica bu kayitlara gére,
0 dbénemde bagta ders veren hocalarin evinde olmak (zere, zaviye, hangéh gibi ézel
mekénlarda diizenli olarak ilim meclislerinin tertip edildigi, 6nemli hadis kitaplarinin okundugu
ve miizakere edildigi ortaya ¢ikmaktadir.

Anahtar sézciikler- Sadreddin Konevi, semé kaydi, Cami'u’l-Usdl, Ibnii’l-Esir, hadis, siinnet

Muslimanlar, Hz. Peygamber'den miras kalan ilmin, onun hadislerinde sakli
oldugu distincesiyle ¢ok sayida hadis kiilliyati olusturmuslar ve bunlari ncelikle blyik
oranda so0zli, daha sonralari ise hem sozli hem de yazili olarak giiniimiize kadar
aktarmiglardir. Bu klliyat yazili hale geldikten sonra bile, sézli aktarim silsilesinde yer
alan sahis bilgileri, yine sozlii olarak tekrarlanmaya devam edilmis, en azindan teberriik
niyetiyle sifahi aktarimlar strdurilmastir. Bu baglamda basta hadisgiler olmak (izere bu
konuda rivayetlerde bulunanlarin gdstermis oldugu titizlik, takdir ve vglye deger drnekler
icerir.

Giris

*

Bu makale, Anadolu’nun Islamlasma Siirecinde Daru’l-Hadisler Sempozyumu'nda (Gankiri, 08-09
Eyldl 2012) sunulan tebligin gdzden gegirilmis ve gelistiriimis halidir.

sk

GCukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dall, e-posta: muhyilmaz@cu.edu.tr
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iste bu tiir érneklerden birisi de, daha gok tasavvuf veya tasavwuf felsefesi
alanindaki eserleri ve gorisleriyle taninan Sadreddin el-Konevi'ye (606-673/1210-1274)
aittir. O, bircok Islam alimi gibi islam ilimlerinin cesitli alanlarinda tam bir egitim almis,
hadis sahasinda da bir ravi diye nitelenebilecek sekilde sozli, yazili rivayetlerde
bulunmus, hatta icazetler vermistir. Onun okudugu ve okuttugu, Ustelik kiraat ve rivayet
izni alip bu izni bagkalarina verdigi énemli hadis eserlerinden birisi de Mecdiiddin ibniil-
Esirin (6. 606/1210) Cami'u’l-Usdl fi Ehadisi’r-Rasdl isimli kitabidir.

Cémi’u’l-Usdfun Konya Karatay Yusufaga Kutliphanesi'nde bulunan clzlerinin
sema kayitlari incelendiginde, bu eseri 666/1268-667/1269 yillarinda, Konya'da Sadreddin
el-Konevi'den diizenli olarak sema yoluyla alan ve iglerinde devrin yerel yoneticilerinin de
bulundugu ¢ok sayida hadis talebesinin oldugu anlasiimaktadir.

Bu makélede bazi hadislerin tasavvufi yorumlarina iliskin Kirk Hadis Serhi ile de
taninan Anadolu'nun 6nde gelen sdfilerinden birisi olan Sadreddin el-Konevi'nin
talebelerine okuttugu Cami’u’l-Usdl adli hadis kitabinin sema kayitlari lizerinden hareketle,
bu ilim meclislerine kimlerin katildigi, bu meclislerde klasik sema kaydina ne kadar sadik
kalindigi gibi ilmf faaliyetlerin ne dlglide yapildi§i irdelenecektir.

1. Mecdiiddin ibnii’l-Esir ve Cami’u’l-Usiil fi Ehadisi’r-Rasdl Adl Eseri

Her biri ayri bir bilim dalinda otorite olan ve ilim dinyasinda “ibni’l-Esir
kardegler” diye s6hrete kavusan kardeslerden en biiylgi olan Ebi’'s-Se’adat Mecduddin
el-Mibarek b. Esiriiddin Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri (6. 606/1210),
bugtin bir ilce olan Simak'a bagl Cizre'de 544/1149 yilinda dogmustur. ilkdgrenimini
kardesleri izziiddin ve Ziyaiiddin ile birlikte o ddnemde dért medrese ve seksen mescidin
bulundugu Cizre'de tamamladiktan sonra, ailesiyle birlikte bdlgenin en énemli sehri, ilmi ve
siyasi merkezi niteliginde olan Musul'a go¢ etmis ve burada nahiv, edebiyat, hadis ve fikih
dersleri almigtir.!

Muhammed b. Muhammed b. Serdyd el-Mevsiliden (6. 611/1214) Sahihu’l-
Buhartyi, ibn Ebi Habbe (6. 588/1192) ve ibn Siikeyne’den (6. 607/1210) Sahihu Miislim'i,
yine ibn Siikeyne'den Siinenii Ebi Davud, Siinenii't-Tirmizi ve Humeydi'nin (6. 219/834)
el-Cem’ beyne’s-Sahihayn'ini, Mekki b. Reyyan'dan el-Muvatta’l, Ya'is b. Sadaka’dan
Stinenii'n-Nesaryi ve ibn Zurayk'dan da (6. 596/1200) Rezin'in (6. 535/1140) et-Tecrid
li’'s-Sihah ve’s-Siinen’ini semé yoluyla almigtir.2

1 Kogkuzu, Ali Osman, “ibniil-Esir, Mecdiiddin”, DIA, Istanbul 2000, XXI, 28.

2 Sandikgi, Kemal, “Cizre'nin Yetistirdigi Onemli {lim Adamlari: izzeddin ve Mecdiddin ibnii'l-Esir
Kardesler”, Hz. Nuh’tan Giiniimiize Cizre Sempozyumu, (Yay. Haz. M. Sait Ozervarl), Istanbul 1999,
s. 91.
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Mecdiiddin ibniil-Esirin babasi Esiriiddin Muhammed, zengin ve fazilet sahibi
bir kisi idi ve dénemin idarecileriyle yakin iligkiler kurarak énemli gérevler istlenmisti. Ogul
Mecdiiddin ibnil-Esir de istekli olmamasina ragmen Selcuklu Atabegleri ddneminde idari
gdrev almis, dmriintin sonlarina dogru gegirdigi felg yliziinden elleri ve ayaklari tutmayinca
eser yazamaz hale gelmis, Musul'un kéylerinden Derbidderrac’da bir ribat yaptirarak
talebelerinin yardimiyla calismalarini burada stirdiirmiistiir. Onemli eserlerinin bir kismini
bu ribétta telif etmis olan Mecdiiddin ibni'l-Esir, 606/1210 yilinda vefat etmistir.3

Konevi'nin okudugu ve okuttugu hadis kitabi olmasi hasebiyle bu calismada
Uzerinde duracagimiz ve ayni zamanda cevirisi tamamlanarak Tirk okuyucularin
hizmetine sunulmus olan* Cami’u’l-Usdl fi (min) Ehadisi’r-Rasdl isimli telifinde Mecdiddin
Ibni'l-Esir, Kiitiib-i Sitte’deki biitin hadisleri tekrarsiz olarak bir araya getirmeyi gaye
edinmistir. Burada altinci kitap olarak ibn Mace’nin Siinen’i degil, o déneminin kabullerine
uyularak imam Malik'in Muvatta’ adli eserinin kabul edildigini de belitmemiz gerekir.

Esasen Kiitiib-i Sitte'nin hadislerini bir araya getirmek amaciyla yapilan ilk
calisma, Endulisli muhaddis Rezin b. Muaviye es-Sarakusti’nin (6. 535/1140) et-Tecrid
li's-Sihah ve’s-Siinen adli eseridir. Mecdiiddin ibni’l-Esir, Rezin'in bu eserinde birgok
hadisin olmasi gerektigi yerde zikredilmedigini, mikerrer rivayetlerin fazlaca bulundugunu,
bazi hadislerin de eserde yer almadigini tespit ederek, bu eksikleri tamamlayip ayrica
hadisteki garib kelimeleri de aciklamak suretiyle kitap adlarina gore alfabetik olarak
yeniden tertip etmistir.5

Bu eser baglica ¢ bolimden meydana gelmistir. “Mebad” boliminde hadis
usuliine dair bilgiler dzetlenmis, “Makéasid” adli bolimde hadislerin metni verilmistir.
“Kitabu'l-Levahik” adini tagiyan son béliimde ise kitap adlarina gore alfabetik olarak tertip

3 Kogkuzu, “ibn(i’I-Esir, Mecdiiddin”, XXI, s. 28. Mecdiiddin ibni'l-Esirin, eserlerinde 6zellikle dikkat
ettigi husus, pratik, kullanish ve herkes tarafindan anlagilir olmasi; alim-cahil, avdm-havés herkesin
en kolay sekilde yararlanabilmesidir. En cok elestirdigi husus, herkesin kolayca istifade edebilecedi
sekilde telif edilmeyen eserlerin metodudur. Ayrica eserlerinde kitabin ana konusunu, asil maksadini
itina ile korumus, konulari dagitmamistir. Degisik bir konunun, bagska bir kitabi gerektirdigi
kanaatindedir. (Sandikgl, “Cizre’nin Yetistirdigi”, s. 94.)

4 Sandikgl, Kemal-Kogak, Muhsin, Camiu'l-Usiil Terciimesi, (I-XIX), Ensar Nesriyat, istanbul 2008.

AN EENTOPY ET

5 Buna gore ‘iman ve islam”, “Ptisam”, “&", “aniye”, “ihyai’l-mevt”, “emel” ve “ecel” gibi muhteva
itibariyle birbirinden farkli konulari hemze ile bagladigi igin elif harfinde toplamistir. ibnii’l-Esir,
Sahihayn hadisleri icin Humeydi'nin el-Cem’ beyne’s-Sahihayn'ina, diger dort kitaptan yapilan
rivayetler hakkinda ise, bu kitaplarin bizzat okuyup dinledigi asil niishalarina bagvurmustur. Bu
eserlerde bulunmadi§i halde Rezin'in kitabinda rastlanan hadisleri Cami’u’l-Usil'e almakla beraber
bunlarin kaynagini gostermek icin baslarina rumuz yazmamis, hadis metninin sonuna “Ahracehd
Rezin” kaydini koymakla yetinmistir. (Cakan, Ismail L., “Camiu’l-Usdl li-Ehadisir-Resdl”, DIA, istanbul
1993, VII, 136.)
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edilen eserde muhtevalari itibariyle herhangi bir bélime konulamayan hadisler yer
almigtir.6

Kiittib-i Sitte’yi cem etme konusunda yapilan ¢alismalarin en milkemmeli olarak
kabul edilen bu eser (izerine sonraki asirlarda da serh ve ihtisar nevinden olmak lizere gok
saylda kitap kaleme alinmistir.?

2. Sadreddin Konevi ve Hadis iImi

Ebii’l-Meali Sadriiddin Muhammed b. ishak b. Muhammed b. Y(suf el-Konevi,
Cami’u’l-Usdl'un miellifi ibni’l-Esir gibi, bir Anadolu sehri olan Malatya'da, yaygin gériise
gdre de onun vefat yili olan 606/1210 yilinda dlinyaya gelmigtir.

Babasi Mecdiiddin ishak énemli bir mutasavvif ve alim, ayni zamanda Anadolu
Selguklu Devleti'nde (st diizey bir yoneticidir. Kaynaklarda Mecdlddin’in Selguklu sarayi
ile Abbéasiler arasinda elgilik gorevlerinde bulundugu kaydedilmektedir. Mecdiddin,
Selguklu sarayinda sehzadelere hocallk yaptigindan bazi rivayetlerde “Seyhu’s-Sultan
(Sultanin Seyhi)” lakabiyla anilmistir. Sadredddin’in annesinin Selguklu sarayina mensup
oldugu nakledilir.8

Konevinin babasi Seyh Mecdiiddin ishak, Anadolu Selguklu Devletinin
hizmetinde bulundugu dénemlerde degisik beldelere bircok defa yolculuk yapmis, bu
seyehatlari esnasinda Musul ve Cizre'de devrin taninmig ilim adamlarindan olan ibnii’l-
Esir kardesler, ibni'l-Cevzi (6. 597/1201) ve oglu Abdurrahman ile de gdriismiis; hem
onlarin hem baska alimlerin bazi eserlerini temin etmistir. Dostlarina ve devlet adamlarina
yazdigi mektuplari ve dostlarinin kendisine yazdiklari mektuplar ve birtakim kiguk
risaleleri 6zel defterinde toplamistir. Kisacasi zengin ve muhtevall bir koleksiyona sahip
olup, onun bu defterleri Turkiye Selguklulari déneminin ilmi, siyasi ve kltiirel hayati ile ilgili
zengin bir arsiv niteligindedir.®

6  Cakan, “Camiu’l-Usil li-Ehadisir-Resdl”, DIA, VI, 136.

7 Bu eser iizerine yapilan ihtisar caligmalarinin en milkemmeli olarak kabul edilen ibni’d-Deyba’
Abdurrahman’in (6. 944/1537) “Teysiru’l-Vusdl il4 Cami’il-Usilii ibrahim Canan tarafindan Kiitiib-i
Sitte Muhtasari Terciime ve Serhi adiyla terciime ve serh edilerek yayinlanmistir.

8 Genis bilgi icin bkz. SUbki, Tabakati's-Séfiyyetil-Kibra, Misir 1324, V, 19; Ahmed Eflaki,
Menékibu’l-Arifin, nsr. Tahsin Yazici, Ankara 1961; Zehebi, Tezkiretiil-Huff4z, Haydarabad 1956, IV,
1491; es-Safedi, el-VAfi bi'l-Vefeyat, Weisbaden 1981, Il, 200; Nebhani, Camiu Kerdmati’l-Evliy4,
Misir 1962, II, 222; Keklik, Nihat “Sadreddin Konevi ve Eserler”, I. U. Edebiyat Fakiiltesi Sarkiyat
Mecmuasi, istanbul 1957, I, 16; Demirli, Ekrem, “Sadreddin Konevi”, DIA, Istanbul 2008, XXXV, 420;
Sadreddin Konevi, Kirk Hadis Serhi ve Terciimesi (Tahkik ve Tercime: Hasan Kamil Yilmaz),
Mebkam Yayinlari, Konya 2009, s. 16.

9 Sahin, Bekir, “Sadreddin Konevi'nin Yusufaga Kiitiiphanesinde Bulunan Bir Giinligt’, I. Uluslararasi
Sadreddin Konevi Sempozyumu Bildirileri, Mebkam Yayinlari, Konya 2010, s. 200.



Sadreddin Konevi'nin Huzurunda Okunan Cami’u’l-Usil’in Sema Kayitlar | 5

Konevi, ailesinin imkanlarindan yararlanarak dénemin 6nemli hocalarindan ders
almig, dini ve felsefi ilimler alaninda iyi bir 6grenim gérmstlr. Babasinin ona biraktigi en
onemli miras, alim ve mutasavviflarla olan dostluguydu. Bunlarin arasinda basta gelen
isim Muhyiddin ibn(i’l-Arabi idi. ibnirl-Arabi, Mekke'de tanistigi Mecdiiddin ishak'in daveti
uzerine Dimagk, Urfa ve Diyarbekir yoluyla Malatya'ya gelmis, bir slre onunla beraber
kalmigti. 10

ibn ArabT'yi on-onbir yaglarinda iken memleketi Malatya’da taniyan Konevi, onun
arkasindan, belki de onunla birlikte, Sam’a gitmis ve hocasinin vefatina kadar onun
yanindan ayrimamis ve burada ders halkasi teskil etmistir. ibniil-Arabinin 638/1240
yilinda vefatindan sonra Konevi, bir siire daha Sam'da kalmig olmalidir. 640/1242 yilinda
Haleb’e giden Konevi, oradan hac igin Hicaz'a gegmistir. Misira gittigi ve bir siire orada
kaldigi bilinen Konevi, Hicaz ve Misir donst, Konya'ya yerlesmis ve vefatina kadar orada
yasamistir. Konya'daki hayati sirasinda hadis okutan, vaaz ve irsad meclisleri kuran
Konevi’nin, muésiri Mevlana ile sik sik goristiigu, aralarinda samimi bir dostluk bulundugu
rivayet edilir. Nitekim bu iki mana erinden Mevlan&'nin, cenaze namazini kildirmasi igin
Konevi'ye vasiyette bulunmasi, bu haberi dogrular niteliktedir.!

Diger ilmi disiplinlerde oldugu kadar hadis alaninda da iyi bir egitim almis olan
Konevi'nin bu yoniine dikkat geken isimlerden birisi Ali Osman Kogkuzu'dur. “Yasadigi
cevredeki ilim ve tasavvuf erbabindan farkli olarak onun, hadis ilimleriyle devamli meggul
oldugunu, son demlerinde belki de tek isinin bu oldugunu biliyoruz™12 diyen Kogkuzu, onun
hadisgiligini, “Hz. Peygamberin sozlerini kendisine megsgale etmesiyle” agiklar ve
Sadreddin Konevi'nin hadis bilgini olarak degerlendiriimesini gerekli kilan bazi sebepler ve
zorlayici amiller olarak saydi§i 9 maddenin sekizincisinde séyle der:

“Konevi'de temel, muhtemelen Endilis hadisgiligidir. Fakat Anadolu muhaddisi
sayllan ibnii’I-Esir el-Cezeri ile el-Ezdinin eserleri, onlarin [Endiiliis hadiscilerinin] en ¢ok
kullandiklari  kitaplar olmustur. ibniil-Cevzinin uydurma haberlere tahsis ettigi
calismasinin, en saglam niishasi ise o tarihte onlarin elindedir.”3

Kogkuzu, onun hadis¢i yonine iliskin olarak Aksardyi’nin Misdmeratii’l-Ahbéar
adli eserinden de sdyle nakilde bulunur:

10 Demirli, Ekrem, “Sadreddin Konevi”, XXXV, s. 420.
1 Konevi, Kirk Hadis Serhi ve Terciimesi, s. 11.

12 Kogkuzu, Ali Osman, “Sadrettin Konevi'nin Hadisgiligi", Diyanet Dergisi, Ankara 1989, Sayi: 3, XXV,
9.

13 Kogkuzu, “Sadrettin Konevi'nin Hadisgiligi", s. 11.
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“O sira toplumu irsad eden din byigl, mikemmel ve olgun bir &lim olan $Seyh
Sadreddin Muhammed idi. Dogu ve bati ilkelerinden gelip kendisine danisilan, hadis ilmi
basta olmak (izere biitlin ilim dallarinda s6z sahibi olan biriydi."4

Kogkuzu, Konevinin  Serhu Erba’ine Hadisen adli eserinde ele aldigi
hadislerden yola ¢ikarak su degerlendirmeyi yapar: “Konevi, hadisi ve ilimlerini, hadis sevk
teknigini bilmektedir. O, klasik hadisgilerin yolu yaninda, tenkide ugrayabilecek ama kendi
inancina gore gui¢li sayilan yollarla da hadisleri vermistir.”5

A

‘Mevlevi Menakibndmelerinde Sadreddin Konevi” isimli calismasinda “Bir
muhaddis olarak Sadreddin Konevi” bashigi altinda Mustafa Topatan’in degerlendirmeleri
de su sekildedir:

“Resmi ilimler séz konusu oldugunda menékibnameler, Sadreddin Konevi
hakkinda tam anlamiyla hiirmetk&rane bir tutum sergilemektedirler. Her ne zaman uleméa
zlimresinden isimler siralansa genellikle Konevi liste bagina dahil ediimekte, hatta ‘bitlin
ilimlerde Seyh Sadreddin ile atbasi giderdi.” gibi ifadelerden anlasilacagi Uzere baska
kimselerin ilmi yetkinligi deg@erlendirilirken Konevi'yle kiyaslanmaktadirr. Rivayetlerde
Sadreddin Konevi'nin adi daha ziyade ulema ile birlikte anilmakta ve sik sik
duizenlenmekte olan toplantilarda Sadreddin Konevi genellikle Kadi Siraceddin ile birlikte
baskdsede oturmaktadir. Ozellikle Pervane Emir Muiniiddin'in nezdinde Sadreddin
Konevi'nin apayri bir yeri vardir. Haftanin belirli glinlerinde halka da agik olarak hadis
dersleri veren Konevinin halkasi icerisinde alimler, dervisler, emirler gibi pek gok
zimreden talebe bulunmaktadir. ‘Reisi’l-Ulemd’, ‘Muhaddis-i Eyyam’, ‘Meliki'l-
Muhaddisin’, Seyhu'l-islam Sadru’l-Milleti ve’d-Din’, Seyh Sadreddin-i Muhaddis’ gibi
unvanlar Konevi'nin ilmi mens(biyet ve righaniyetini vurgulamaktadir. Bir muhaddis olarak
Konevi hadis rivayet etmekte ve tedris halkalarinda hadis iiminde icazet vermektedir. Emir
Pervane, ibnii’l-Esir'in Camiu’l-Usdl adli eserini Konevi'den okumustur. Konevi tarafindan,
daha pek cok kimsenin de katildi§i tedris halkasinda okutuldugu anlasilan metin
ginimizde Sadreddin Konevi'nin vakfettigi kitaplari arasinda Konya Yusufaga
Kitiphénesi koleksiyonundadir.”16

Konevi'nin “Serhu Erba’ine Hadisen” adli eserini yazma niishalarina miracaat
ederek tahkik, serh ve tercime eden Hasan Kamil Yilmaz su degerlendirmeyi
yapmaktadir;

4 Kogkuzu, “Sadreftin Konevinin Hadiscilig’, s. 11 (Krs. Kerimiiddin Mahmud-i Aksarayi,
Miisémeretii’l-Ahbér, Cev. Mlrsel Oztirk, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 2000, s. 68).

15 Kogkuzu, “Sadrettin Konevi'nin Hadisgiligi", s. 12.

6 Topatan, Mustafa, “Mevlevi Menakibnamelerinde Sadreddin Konevi’, I. Uluslararasi Sadreddin
Konevi Sempozyumu Bildirileri, s. 224.
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“Konevi, uzun vyillar hadis ilmiyle ve tedrisiyle mesgul olmasi sebebiyle,
kendisinde meydana gelen birikimin tabii bir sonucu olarak bdyle bir eser yazmaya
meyletmis olmalidir. Serhu Erba’ine Hadisen, onun son dénemlerinde 656/1258'den sonra
yazdidi bir eseridir. Talebelerinin ve dostlarinin kendisinden bir hadis mecmuasi ve serhi
yazmasini istedigini belirten Konevi, eserini bu talepler tizerine yazdigini anlatmaktadir."?

“Konevinin en ¢ok yirmi dokuz hadisten olugsan bu mecmuasinda yer alan
hadislerin, U¢ tanesi héri¢, muteber hadis kitaplarinda bulunmasi, onun hadis bilgisini ve
bu ilimdeki yerini gésterir. Konevi, hadis serhinde Ustadi ibniil-ArabP'nin yolunda yiiriiyerek
yepyeni bir ekol gelistirmis, hadisleri tasavvuf tefekkirinlin en ince gorisleriyle serhetmis,
bu konuda yeni bir ¢i§ir agmistir. Hatta onun varlik konusundaki orijinal fikirleri, bazi
alimlerin dikkatini cekmis ve tenkidlerini mdcib olmustur.”®

Sadreddin Koneviyi, yiiksek seviyedeki tasavvufi sahsiyetinin étesinde ileri
seviyede bir hadis alimi ve yorumcu olarak kabul eden Hasan Kémil Yilmaz bu eserdeki
hadislerin serhi ile alakali olarak sunlari séylemektedir:

“Konevi, 29 hadisi serhetmek icin 72 Kur'an ayeti ve 80 hadisi delil ve sahid
olarak kullanmaktadir. Gerek serhe konu ettigi gerekse serh sadedinde kullandigi hadisler
arasinda, mevzu sayllabilecek vasifta rivayetin hemen hig bulunmamasi, Konevi'nin hadis
ilmindeki birikimini gosterir. Buhari, Miislim, Ebd Davud ve Camiu’l-usil gibi miteber hadis
kaynaklarini dogrudan zikrederek, bazen de kaynagini zikretmeden miteber hadis
kitaplarindan alintilar yapmaktadir.”®

3. Cami’u’l-Usiliin Sema Kayitlan
3.1. Sadreddin Konevi'nin Cami’u’l-Usdlii Okudugu Hocasi

Camu’l-Usilin Konya Karatay Kiitliphanesi'nde yer alan nishalarina ait seméa
kayitlar incelendiginde, Sadreddin Konevi'nin bu eseri hocasi Serefiiddin Ya'kib b.
Muhammed b. el-Hasen b. Tsa el-Hezebani el-Erbili el-Mevsiliden 643-644/1245-1246
yillarinda Kahire'de sema yoluyla aldigi anlagiimaktadir.20 Blylk emir, imam, &lim gibi
sifatlarla nitelenen ve Misir'in énemli emirlerinden biri olan el-Hezebani de hocas! ibnii'l-
Esirin eserlerini bizzat kendisinden dinlemistir. Yahya es-Sekafi, Mansir et-Taberi, el-
Kasim b. Aséakir gibi alimlerden sema’i bulunan el-Hezebani, “Misnedi Ebi Ya'ld" ve
“Camiu’l-Usdli rivayet etmigtir. Evi, alim ve fazil kisilerin ugrak yeri konumunda olan
Hezebéni’den, Konevi disinda rivayette bulunanlar arasinda ed-Dimyéti, Nasuriddin el-
Makisini, Biylk caminin hatibi diye meshur Imadiddin Hatib el-Musalla gibi alimler yer

17 Konevi, Kirk Hadis Serhi ve Terciimesi, s. 13.

18 Konevi, Kirk Hadis Serhi ve Terciimesi, s. 14.

19 Konevi, Kirk Hadis Serhi ve Terciimesi, s. 5.

2 Konya Karatay Yusufaga Ktb., Konya Karatay Yusufaga Blm., no: 5049, vr. 1a; 5057; vr. 2a.
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almaktadir. el-Hezebani, 645/1247 yili Rebiulevvel/Temmuz-Agustos ayinda 82 yasinda
vefat etmistir.2!

Semé kayitlarinda, Konevi'nin, hocasindan bu eserle ilgili bazi faydal bilgileri
aldigi, bunun yaninda gerek bu eser ve gerekse onun miindvele ve icézet yoluyla sahip
oldugu butiin kitaplarinin icazet hakkina da sahip oldugu bildiriimektedir. Burada el-
Hezebani'nin, Mecdiiddin ibnii'l-Esir'den ayni sekilde bu eseri sema yoluyla aldigi; ayrica
hocasinin bitin miellefatininin sema hakkina sahip oldugu da ifade edilmigtir.22

istanbul'da Millet Kitiiphanesi Feyzullah Edendi Koleksiyonu 229 numarada
kayitl bulunan Cami’l-Usife ait niishanin sema kayitlarini inceleyen Helmut Ritter, bu
niashanin maellif hatti oldugunu, 585/1189-1190 yilinda yazildigini ve ilk clzlnl
Mecdiiddin ibniil-Esirden okuyanlar arasinda Konevinin hocasi el-Hezebantnin de
bulunduguna isaret etmektedir.22 Bu kayitta el-Hezebani ile birlikte bu eseri kiraat ve
sema yoluyla alan diger alimler séyle siralanmaktadir: Kadi Fahruddin Serefiil-islam
Abdiillatif b. Ahnmed es-Sehreziri, miiellifin kardesi Izziiddin ibnii’l-Esir Ebu’l-Huseyn Ali b.
Muhammed b. Abdilkerim, Emir Fahruddin Eb ishak ibrahim b. Ebi’l-Me’ali b. ‘Ammar ve
onun kardesi Semsiiddin ishak, Fakih Sadruddin Ebd Abdilah Muhammed b. Ali el-
Bagdadi, Mecdlddin Eb( Hafs Omer b. Ahmed b. Ebi Bekr, Fakih T4ciiddin Ebu’l-Huseyn
Ali b. Ebi'l-Mekarim b. Seyh Mes'td el-Bagdadi, ismail b. Berekat b. Bad el-Mukri, Seyh
imam Afifiiddin Ebu’l-Garat Gazi b. Ahmed b. Yunus el-Mukri, Seyh Takiyyiiddin Ebu’l-
Hasen Ali b. Ebi Mans(r el-Cassés.?*

3.2. Sadreddin Konevi’nin Cédmi’l-Usilii Okuttugu Talebeleri

Cémi'u’l-Usdfun &zellikle birinci ve ikinci clziinin bas taraflarindaki sema
kayitlari, bu ilim meclislerine istirak eden emir, sultan, vezir gibi yoneticiler ile idarf vasfi
olan ilim talebeleri hakkinda bize énemli bilgiler sunmaktadir.25 Emir ve sultanlara
gosterilen sayginin geregi olarak, clzlerin bas tarafinda bulunan sema kayitlarinda
rastladigimiz bu isimler arasinda Mevla Meliki’l-Umerd Miirabbil-Mlaki ve'l-Viizera
Cami'u Fadileteyi'l-ilmi ve'l-Alem Muinu Ehlil-Diinya ve’d-Din Riikni'l-slam ve'l-Miislimin
Ebu’s-Su’lid Selim b. Ali b. Muhammed ismi, 6ne gikmaktadir. Onunla birlikte bu mecliste
bulunan ve yonetici sinifindan olduklarini distindiigumiz diger  kisiler ise soyle
siralanmaktadir:

21 Zehebi, Eb( Abdullah Semsiiddinn Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru A’lami'n-Niibeld, thk.
Suayb el-Arnaut, Miiessesetii'r, Risale, Beyrut 1985/1405, XXIlI, 231-232.

2 Konya Karatay Yusufaga Ktb., Konya Karatay Yusufaga BIm., no: 5049, vr. 1a; 5057; vr. 2a.

2 Ritter, Hellmut, “Autographs in Turkish Libraries”, Oriens, Vol. 6, No. 1(Jun.20, 1953), s. 72.

24 Ritter, “Autographs in Turkish Libraries”, s. 72.

% Bkz. Konya Karatay Yusufaga Ktb., Konya Karatay Yusufaga BIm., no: 5045, vr. 1a; 5047; vr. 1a.
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(1) Mevia Melikii's-Suddr ve'l-Fudala Adudii’l-MUldk ve’s-Selatin Ebii'l-Mehamid
Muhammed b. el-Hasen,

(2) Mevia Meliki's-Suddr ve'l-Emasil Muharrizi’l-Fedail Celéli’d-Devle ve'd-Din
Avnii'l-islam ve'l-Miislimin Ebii's-Sena Mahm(d b. Emir el-Hacc,

(3) Mevla imam Alim Radiyyiiddin Ydisuf b. ismail,

(4) es-Seyhu'l-Kebir Fadil Tacliddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. iskender el-Erdebili,
(5) imam Hafiz Fadil Kemaliiddin Ahmed b. YQsuf,

(6) NizdmUddin Evhad b. el-Emir el-Kebir,

(7) Serefiiddin Mes'ud b. el-Hatir,

(8) Sifatiddin Ali Sir b. Yakdb,

(9) Mevla imam Fadil Bahaiddin Hamid b. Osmén.2

Hadis meclislerine katilan bu talebelerden Celaleddin Mahmad b. Emiri’l-Hac,
zamanin segkinlerinin izinden gittigi, dahilerin énderi, comertlik gerdanliginin incisi, islerde
bilyiikliik dairesinin merkezi olduu igin, israf-i Memalik riitbesinin sahibi idi.27

Yine cesarette ve yigitlikte essiz bir komutan olan Serefiddin Mes'ud b. el-Hatir'e
Beylerbeyligi emirligi emanet edilmisti. Biylk emirliklerden biri olan Nigde vilayeti ona
bagliydi.2¢ Bahaiddin Hamid b. Osman’a da sahil vilayetlerinin vali ve kumandanlarina
verilen Melikii’s-Sevéhil emirligi verilmigti.29

Semé kayitlar incelendiginde bu ilim meclislerinin en sadik ve en &énemli
Uyelerinden birisi Muhtaru’s-Sihah adli Unli s6zIigin muellifi Zeyniiddin EbG Abdillah
Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdiilkadir er-Razi'dir.3 “Mevia”, “Seyh”, “imam”, “Amil", “Amir’,
“Fadil”, “Melikiil-Miderrisin”, “Kudvetiil-Miderrisin”, “Imami Eimmeti’l-Ulema”, “Seyyidl'l-

AN An Ay

Ulema®, “Seyyidi'l-Flidald”, “Zeynd’l-Ulem@”, “Kudvetl'l-Fiidald” “Muhyissiinne” ve
“‘Nasiru's-Seri'a” seklinde Gvglilere mazhar olan Razi, Rey sehrinde yetismis; dil, fikih,
tefsir, hadis, edebiyat, tasavvuf gibi cok cesitli alanlarda egitim almistir. Ozellikle kiraat
ilmine ayri bir ilgisi oldugu, Misira gittigi ve orada kaldigi sire iginde Misirin bazi
hocalarindan ilim tahsil ettigi, kendisinden de ders alanlar oldugu, Dimask, Sam gibi ilim

merkezlerinde de bulunduktan sonra Anadolu’ya gelerek Konya'da ikamet ettigi ve burada

% Bkz. Konya Karatay Yusufaga Ktb., Konya Karatay Yusufaga Blm., no: 5045, vr. 1a; 5047; vr. 1a.
27 Aksarayi, Miisédmeretiil-Ahbér, s. 55.
2 Aksarayi, Misémereti'l-Ahbér, s. 56.
29 Aksarayi, Miisémeretiil-Ahbér, s. 56.

%  Hadis sahasinda Kenzii'l-Hikme adli derleme tiriinde bir eserin de miellifi olan Zeyniddin
Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir er-Razi'nin diger eserleri igin bkz. Hiiseyn Nassar, el-
Mu’cemii’l’Arabi, Daru Misr, 1408/1988, Il, 397 vd.
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Sadreddin Konevi'den Céami'ul-Usil ile birlikte daha ¢ok sayida kitap okudugu
belirtiimektedir. Birinci clzlin sonunda yer alan semé kaydina gére er-Razi disinda bu
mcelledi, bagindan sonuna kadar sema yoluyla alan talebelerin listesi s6yledir:

(1) Takiyyliddin Ahmed b. el-Es’ad es-Sincari,

(2) Radiyyiiddin Yusuf b. ismail b. ibrahim et-Tela'fer,

(3) NecmUddin Yakub b. Y{suf,

(4) el-Bedevi diye meshur olan Semsiiddin Muhammed b. Omer,
(5) Muiniiddin Abdilmecid b. Ali b. el-Cili,

(6) ZeynUddin Halid b. Ebi Halid el-Aksarayf,
(7) Sihabiddin Ebl Bekr b. Muhammed el-Hemedant,

(8) Cemaliiddin Muhammed b. Ali b. Ebi Nasr el-isfehani,

(9) Zeyntddin Muhammed b. Mes’(d el-Konevi,

(10) Fahruddin Behzad b. Ahmed el-Konevi,
(11) Hisé@muddin Huseyn b. Abdilaziz el-Kirgehri,
(12) Kemaliiddin ismail b. Abdilmelik et-Tebrizi,
(13) Serefiiddin ishak b. Ali el-Konevi,

(14) Zeyniddin Ya'kdb b. Yasuf,

(15) Alatiddin Ali b. Omer,

(16) Cemaliiddin Ahmed b. Zekeriyya,

(17) Ahi Muhammed el-Acurri'nin azatlisi Eminiiddin Abdullah es-S(ff,
(18) Imaduiddin Ahmed b. el-Hasen,

(19) KemalUddin Ali b. Abdilaziz b. Muhammed el-Konevi ve oglu

(20) Abdulgaffar b. Ali. 31

kinci ciiziin sonunda yer alan kayda baktigimizda ise yine benzer bir liste ile
karsilasmaktayiz. Burada da bu clizii bastan sona okuyanlar ilk clzdeki kayitta oldugu gibi

(1) Muhammed b. Ebi Bekr b. Abd(ilkadir er-Razi,
(2) Ahmed b. el-Es’ad es-Sincari,

(3) Yusuf b. ismail b. ibrahim et-Tela'fer,

(4) Yakub b. YGsuf (el-Karaagaci)

31 Bkz. Konya Karatay Yusufaga Ktb., Konya Karatay Yusufaga BIm., no: 5045, vr. 276a (s. 549).
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5) Muhammed b. Omer (el-Konevi),

6) Ebd Bekr b. Muhammed el-Hemedani,
17) Muhammed b. Ali b. Ebi Nasr el-isbehant,
18) Muhammed b. Mes'(id el-Konevi,

19

20) Ishak b. Ali el-Konevi,

21) Ali b. Abdilaziz b. Muhammed el-Konevi ve oglu
22) Abduilgaffar b. Ali seklinde siralanmaktadir.32

Birinci ve ikinci clizlin sema kayitlari karsilastirildiginda, birinci cliziin semé&’inda
bulundugu halde ikinci cliziin sem&’inda yer almayanlar oldugu gibi;® ilk ciiziin semé&’inda
yer almadi§i halde ikinci clizii dinleyenler34 de bulunmaktadir.3

(
(
(
(18)

(19) Halid b. EbT Halid el-Aksarayi,
(20)

(21)

(

Uglincii ciiziin sonunda yer alan sema kaydina gore ise, bu miicelledi bagindan
sonuna kadar dinleyenler arasinda daha onceki sema meclislerinde hi¢ yer almayan
Melik(’l-Huffaz, Seyyidu'l-Kurrd Muhammed b. Muhammed b. MGsé el-Hlzeli el-Basri,
Serefliddin Omer b. el-Gazal, Mevla imam Fadil Zeyniddin Mahmdd b. Muhammed,
Cemaliiddin Omer b. Ahmed el-Konevi et-Tacir gibi isimler mevcuttur. 3

Burada suna da isaret edilmelidir ki, gerek ilk (i¢ clizlin gerekse daha sonraki
clizlerin sema kayitlari incelendiginde, bu ilim meclislerine ara vermeksizin devam eden
talebeler oldugu gibi, imkan olglsiinde bu ilim halkalarina istirak edenler de séz
konusudur.

Dérduincl cliziin sonunda yer alan sema kaydinda, 6nceki dinleyicilerin isimleri
aynen tekrarlanmakta, ilave olarak bu cliziin sem&'inin 10 Safer 666/ 31 Ekim 1267
tarihinde sona erdigi belirtilmektedir.3” Besinci ve altinci cliziin seméa kayitlarindaki tek fark
ise, sema tarihleri ve middetleri ile ilgilidir. Buna gére besinci cliz, 2 Rebiulahir 666/21

32 Bkz. Konya Karatay Yusufaga Ktb., Konya Karatay Yusufaga Blm., no: 5047, vr. 258b.

33 Muin(iddin Abdiilmecid b. Ali b. el-Cili, thruddin Behzad b. Ahmed el-Konevi, Hisémlddin Huseyn
b. Abdilaziz el-Kirsehri, Keméliddin Isméil b. Atgdilmelik et-Tebrizi, Alauddin Ali b. Omer,
Ceméliddin Ahmed b. Zekeriyya, Ahi Muhammed el-Acurri’nin azatlisi Eminiiddin Abdullah es-S(fi,
Imadiiddin Ahmed b. el-Hasen.

3 Muhyiddin Muhammed b. el-Hacc Mahm(d el-Konevi, Eminiiddin Abdullah es-Siff, Semsiiddin
Muhammed b. Ya'kib es-Sivasi, Omer b. Muhammed el-Konevi, Zeyniiddin Kalemsah b Celebi;
Abdullah b. Abdullatif ve Konevi'nin miiridlerinden Necmiiddin Omer b. el-Es’ad b. Omer.

% Krs. Konya Karatay Yusufaga Ktb., Konya Karatay Yusufaga BIm., no: 5045, vr. 276a ; 5047, vr.
258b.

% Bkz. Konya Karatay Yusufaga Ktb., Konya Karatay Yusufaga BIm., no: 5048, vr. 285a.
37 Bkz. Konya Karatay Yusufaga Ktb., Konya Karatay Yusufaga BIm., no: 5050, vr. 289a.
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Aralik 1267'de38; altinci cliz de 17 Cemaziyelahir 666/4 Mart 1268 tarihinde sona ermistir.
Ayrica altinci cliziin sema kaydinda bu ilim meclislerinin Konya'da bugiin Konevi'nin adini
taslyan camiin bulundugu yerdeki evinde tertip edildigi bildirilmektedir.3

Yedinci ciiz'lin kiraat ve semainin tamamlanma tarihi 5 Ramazan 666/19 Mayis
1268 Cumartesi'dir.40 Burada da bu ilim meclisinin, Konevi'nin evinde gergeklestigi tekrar
vurgulanmigtir. Sekizinci cliziin sema kayitlari, bu ciizii okuma ve dinleme faaliyetinin 9
Zilkade 666/21 Temmuz 1268 tarihinde nihayete erdigini gdstermektedir.

Burada Cami'ul-Usdlin dokuzuncu ciiziine ve dolayisiyla bu ciize ait sema
kaydina ulasamadigimizi belirtmek isteriz. Ayrica Kiitiphane kayitlarinda séz konusu
eserin son ciizi oldugu anlasilan birisi onuncu digeri ise on birinci cliz olarak belirtilen iki
micelled bulunmaktadir. Bu durum Konevi'nin huzurunda okunan ve sayfa/ciiz sayisi
birbirinden farkli Cami'ul-Usdl nishalari oldugunu distindirmektedir. Esasen son ciiz
olarak nitelenen her iki ciziin sema bitim tarihinin Muharrem 667//Ekim 1268 olmasi,
derse istirak edenlerin ayni kisilerden tesekkil etmesi her iki clizlin de ayni mecliste ve
ayni zamanda okunan nishalar oldugunu gdstermektedir.4! Bu ciizlerin sema kayitlarinda
digerlerinden farkli olarak bu kitabi sema yoluyla alan talebeler kendi arasinda sdyle bir
tasnife tabi tutulmustur;

a) Eserin tamamini bastan sona eksiksiz olarak kiraat ve sema
yoluyla alanlar

(1) Mevla, Seyh, imam, Alim, Fadil Seyyidi'l-Ulema Kudvetil-Fudala Meliki’l-
MUderrisin Zeynliddin Eb{ Abdullah Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdiilkadir er-Razi,

(2) Mevla imam Alim Fadil Takiyyiiddin Ahmed b. el-Es’ad es-Sincar,

3) Mevla imam Alim Fadil Radiyyiiddin Ydsuf b. ismail b. brahim et-Tela*fer,

4) Mevla Imam Alim Fadil Necmiiddin Ya'kdb b. Yasuf el-Karaagaci,

5) Mevla imam Alim Fadil Muiniiddin Abdtilmecid b. Ali el-Cili,
)

6) Mevia imam Alim Fadil Hafiz Sihabiiddin Ebd Bekr b. Muhammed el-
Hemezani,

(7) Mevia imam Ali, Fadil Cemaliiddin Muhammed b. Ali b. Ebi Nasr el-isfehani,

(
(
(
(

38 Bkz. Konya Karatay Yusufaga Ktb., Konya Karatay Yusufaga Blm., no: 5051, vr. 300a.
% Bkz. Konya Karatay Yusufaga Ktb., Konya Karatay Yusufaga Blm., no: 5052, vr. 284a.
40 Bkz. Konya Karatay Yusufaga Ktb., Konya Karatay Yusufaga BIm., no: 5053, vr. 288a.

41 Krs. Konya Karatay Yusufaga Ktb., Konya Karatay Yusufaga BIm., no: 5055, 280a (s. 559); 5057, vr.
325a (s. 607).
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b) Hastalik, yashlik vb. nedenlerle hadis derslerinin tamamina
katilamayanlar

(1) Mevla imam Fadil Kemaliiddin ismail b. Abdiilmelik et-Tebrizi
(2) Mevla imam Hafiz Alatiddin Ali b. Omer

(3) Mevla imam Hafiz Muhyiddin el-Hacc Muhammed b. el-Hacc Mahmad el-
Konevi

4) Mevla Cemaliiddin Omer b. Ahmed el-Konevi

5) Mevla imam Hafiz Semsiiddin Muhammed b. Omer el-Konevi

7

8) Mevla imam Hafiz Zeyniiddin Muhammed b. Mes'0d,

ibni’l-Gazal diye bilinen Mevla imam Serefiiddin Omer b. el-Gazl,

~ o~ o~ o~ o~ —~

)
)
6) Ibn Gaziye diye bilinen Mevla Imadm Fakih Kemaliddin Ali b. Abdilaziz,
)
)
)

9) Mevla Fakih Cemaltiddin Muhammed.42

3.3. Sema Meclislerine Katilanlarin ilmi Seviyesi

Burada 6ncelikle Sadreddin Konevi igin kullanilan Mevia, Seyyid, Seyh, imam,
Alim, Allam, Amil, Rasih, Varis, Kamil, Miikemmil, Kudve, Kudvetii Ekabiril-Muhakkikin,
Kudvet('l-Halef, Nasiru's-Serf'a, imami Eimmeti’l-Ulema ve'r-Rasihin, Sadru’l-Mille ve'd-
Din, Vérisi'l-Enbiya ve'l-Mrselin, Muhakkiku Bakiyyeti's-Selef, Umdeti'l-Halef, Muhyis’s-
Siinne, Seyyidii Sudari'l-Alemin, Huccetullah ale’l-Halk fi'l-Ard, Sirrihu’l-A’zam fi'l-Aradin,
Varist'l-Enbiya ve'l-Mirselin, Muvaddihu’l-Miskilat, Kasifi'l-Mu'dalat gibi sifat, unvan ve
ovlci ifadeler, onun kendi muhitinde sahip oldugu cok yonli ilmi kisiligine dikkat
cekmektedir.

Bu sifatlardan Mevla, imam, Alim, Fadil, Seyh gibi unvanlar bu ilim meclislerine
istirak eden btin talebeler igin ortak olarak kullaniimakla birlikte, bazi talebelerin Hafiz,
Fakih, Melikli'l-Huffaz, Seyyidii'l-Kurré ve Meliki'l-Miderrisin gibi unvanlarla nitelenmesi,
bu kisilerin gesitli ilmi disiplinlerde ihtisas sahibi olduklarini gdstermektedir. Nitekim
Alatiddin Ali b. Omer, Eminiiddin Abdullah es-Stfi, Kemaliiddin Ahmed b. Ydsuf,
Muhyiddin el-Hacc Muhammed b. el-Hacc Mahmiid el-Konevi, Serefiiddin Ishak b. Ali el-
Konevi, Sihabiiddin Ebl Bekr b. Muhammed el-Hemezani, Zeyniiddin Ya'kdb b. Yasuf ve
Zeyniddin Muhammed b. Mes'dd el-Konevi'nin *h&fiz"; Cemaliiddin Muhammed, ibn
Gaziye diye bilinen Kemaliiddin Ali b. Abdilaziz, Semsiiddin Muhammed b. Ya’kib es-
Sivasi ve Zeyniiddin Kalemsah b. Celebi’nin “fakih”; Fahruddin Behzad b. Ahmed el-

42 Bkz. Konya Karatay Yusufaga Ktb., Konya Karatay Yusufaga Blm., no: 5055, vr. 280a (s. 559).
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Konevi ve Semsiiddin Muhammed b. Omer el-Konevi'nin ise hem “hafiz” hem de “fakih”
olduklari belirtilmigtir.

Yine bu meclislerde kismen yer almis olan Cemaliiddin Muhammed'in Nizamiyye
Medresesi'nde “Nakib” (hocanin yardimcisi) oldugu ifade ediimektedir. Bu da bu ilim
halkalarina civar bdlgelerde yer alan medreselerden gelerek katilanlarin da oldugunu
gostermektedir. Yine Sayiniddin Muhammed b. Muhammed b. Misé el-Basri'nin

“Meliki’l-Huffaz", “Seyyidi’l-Kurrd” ve “Hamilli Kelamillah” olarak nitelendirilmesi, onun
Kuran ve kiraat alaninda séz sahibi bir isim oldugunu ortaya koymaktadir.

Bu arada ilim meclislerine istirak edenler icerisinde Meliki'l-Umera, Melikii's-
Suddr, Melikii's-Suddr ve'l-Fudala, Adudi’-Mildk ve's-Selatin  Mirabbi'l-Mldki ve'l-
Vizera, Celdli'd-Devle ve'd-Din gibi unvanlara sahip sultan ve emirlerin yer almasi,
Konevi ve onun diizenledigi ilim meclislerinin, dénemin ydneticileri tarafindan takip ve
himaye edildigini gbstermektedir.

3.4. Cami’ul-Usil’iin Kari’i, Sema Kaydinin Katibi ve Sihhat Kaydi

Cémi’ul-Usarin birinci ve ikinci cliziini Sadreddin Konevi huzurunda okuyan kisi
(Karf), eserin miellifi olan Mecdiiddin ibnii’l-Esir'in kardesinin olu Serefiiddin Muhammed
b. Ali'dir. Diger clizlerin kéri'i ise, Konevi'nin mridlerinden olan Asaf b. Abdillah olarak
karsimiza gikmaktadir. Bu eseri daha 6nceden sema yoluyla aldigi anlasilan Asaf b.
Abdillah, ayni zamanda tim semé kayitlarinin da katibi durumundadir.

Asaf b. Abdillah ciizlerin kimler tarafindan, hangi tarihte ve nerede okundugu gibi
bilgileri kaydetmis, bu kayitlarin dogrulugunu onaylamak izere, genellikle sayfanin alt
kenarina da Konevi tarafindan benzer ifadelerle distimiis sihhat kayitiar eklenmistir.

Bu kayitlar genellikle su sekildedir:
O dada O o) Op daaa Jlad Al ) 88N S oS G be i G sSiall flaw s
& Al g A o Llaag laala o 0 Gy
O gy O dana (o Blad O daaa lad Al ) il ciS g odle e pland) (n 83 e ga
Omeanl Al Al o Llaaa g &b uala e
O gy O dana (o Blaad O daaa Jlad i ) il S g odle e plend) (e SO L s
& Al 5 Llaag &b luala o
O gy (o dana O (Bla) O daaa Jlad ) 88 GS g <3 LaS o3ef 83 (ha flaw gua
& ALa) g Laluwa g Liliaa g i Jaala o

“Yukarida isimleri zikredilen kisilerin bu eseri sema yoluyla aldiklari dogrudur. Bu
kaydi disen Allah’in fakir kulu Muhammed b. ishak b. Muhammed b. Yusuf b. Alidir.
Allah’a hamd, Rasdline Salat olsun, minnet Allah’a aittir.”
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Sonug

Anadolu'daki Gglincti Dar(’l-Hadis olarak bilinen ve Vezir Sahib Ata Fahreddin Al
tarafindan 675/1276 veya 678/1279 tarihlerinde yaptirilan ince Minare Daril-Hadisi'nin
Konya'da kurulmus olmasi, bu dénemde s6z konusu bdlgede oldukga yogun bir ilmf
faaliyetin bulundugunu gostermektedir.

Mevlana Celaleddin-i Rami, ibniil-Arab’nin talebesi Sadreddin Konevi'nin
yasadi§i veya heniiz vefat ettigi bu ddnemde, gerek emir, sultan, melik, vezir gibi yonetici
sinifindan olan; gerekse tasavvuf, tefsir, kiraat, hadis, fikih gibi islami ilimlerde 6ne cikan
cok sayida ilim talebesinin hatta alimlerin istirak ettigi, basta ders veren hocalarin evinde
olmak (izere, zaviye, hangah gibi 6zel mekanlarda diizenli olarak tertib edilen ilim
meclislerinde énemli hadis kitaplari okunmus, dinlenmis, mizakere edimis ve bu
hususlara dair kayitlar, gdrevli kisiler tarafindan oldukga ciddi bir sekilde tutulmustur.

Bu arada sunu da hatirlatmanin faydali olacagi kanaatindeyiz: ik zamanlarda
ogrencinin hocadan semainin tespiti blyik Olglide ravinin kendi beyanlarina ve
guvenirligine dayanmakta, ogrenci ile hocanin zaman ve mekén bakimindan karsilasma
imkani ile 6grencinin ilim adamlar arasinda taniniyor olmasi gibi konular (izerinde
durulmaktaydi. V/XI. asirda daru’l-hadislerin kurulmasiyla birlikte ilim meclisleri artmis,
dolayisiyla kitaptan rivayet yayginlk kazanmaya baglamistir. Kitaplarin huzurlarinda
okundugu hocalar, talebeler ve diger katilimcilar okunan kitabin bagina veya sonuna
kaydedilerek sema kayitlarinin tutulmasi yoluna gidilmistir.

Gerek bu dénemde gerekse daha sonraki siiregte Daril'l-Hadislerde okutulan
eserlerden biri olan Cami’u’l-Usdlin Yusufaga Kitiphanesi'nde bulunan yazma niishalari
incelendiginde, sayfa kenarlarinda gunlik okunan hadis miktarini belirten kayitlar,
diizeltme, mukabele, sema, kiraat ve belag kayitlarinin yer aldigi gérilmektedir. Ayrica
Konevi'nin her ders meclisinin baginda, bir dnceki mecliste kitabin okunmasi esnasinda
hocasindan aldidi bilgiler dogrultusunda lafiz, mana ve diger konulardaki kapaliliklari
acikladigi, mugkilleri giderdigine dair kayitlar da mevcuttur.

Konevi'nin huzurunda bu kitabin okunusu, okutulusu, tashihi, karsilastiriimasi,
aciklanmasi vs. seklindeki uygulamalar, daha dnceki donemlerde diger hadisgilerin klasik
sema meclislerinde bir arada yGruttigu islemlerle de Ortugsmektedir. Nasil ki bir hadis
eserinin hoca 6nlinde okunusu sirasinda orada hazir bulunup yapilan islemi takip eden
kisilerin ellerinde bulunan nlshalara hocanin ve hadis kiraat meclislerinde o eseri
dinleyenlerin isimleri, semain baslangi¢ ve bitis tarihleri, yeri, k&ri ve katibinin kim oldugu
hakkinda bilgi iceren sema kayitlari dizenlenmis ise, s6z konusu bilgiler bu hadis kitabinin
yazma niishalarinin bas ve sonlarina ayni sekilde derc edilmistir.

Dolayisiyla XIII. yizyilda Anadolu’da klasik semé meclislerinin devam ettirildigini
sOylemek mimkinddr. Ayrica sunu da belirtmek gerekir ki, bu donem Mogol istilasinin
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islam diinyasina vurdugu bilyiik darbenin acilarinin heniiz taze oldugu, Bagdat'i tarumar
eden iran Mogollari ilhanlilarin, Anadolu Selguklu Devleti ve Anadolunun birgok
bdlgesinde hakim oldugu bir devredir. Bdylesine sikintili bir zaman diliminde Anadolu’da
Selguklular'in payitahtinda Hadis ilmine verilen 6nemin azalmamasi ve semé meclisleri
teskilinde klasik usQlun hig aksatiimadan devam ettiriimesi oldukga dikkat cekicidir.

Ek 1. Cami’'u’l-Usdl fi Ehadisi’r-Rasdrin 1. cliziiniin kapak sayfasi

Konya Karatay Yusufaga Ktb., Konya Karatay Yusufaga Blm., no: 5045, vr. 1a.
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EK 2. Cami'u’l-Usdl fi Ehadisir-Rasdrin 10. cliziinin sonu.

Konya Karatay Yusufaga Ktb., Konya Karatay Yusufaga Blm., no: 5055, vr. 279b, 280a.
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Registers of al-Sama‘ (Hearing) of lbn al-Athir al-Jazari’s Book Entitled
Jami al-‘Usiil Read in the Presence of Sadr al-Din al-Qonawi

Citation / ©-Yilmaz, M. (2013). Registers of al-Sama‘ (Hearing) of Ibn al-
Athtr al-JazarT's Book Entitied Jamr al-'Usil Read in the Presence of Sadr
al-D1n al-Qonawi, Gukurova University Journal of Faculty of Divinity 13 (2),
1-19.

Abstract- One of the hadith books which Sadr al-Din al-Qonawi, known by
his works and opinions in the field of Tasawwuf, read and taught is Majd al-
Din Ibn al-Athir al-Jazari’s (d. 606/1210) book entitled Jami al-‘Usal fr
Ahadis al-Rasdl. In the sama’ registers of this book designed in accordance
with classical sama’ registers, it is seen that both governors such as amir,
sultan, malik, wazir, and many prominent students in Islamic sciences such
as tasawwuf, tafsir, qiraah, hadith, and figh, read hadith from Qonawi. To
this registers, it is also clear that scientific meetings were regularly orga-
nized, and read some significant hadith books and discussed in some plac-
es like zawiyahs, hanqah, and particularly in the house of the scholars giv-
ing courses in this period.

Key words- Sadr al-Din al-Qonawi, Sama‘ Register, Jami al-‘Usal, Ibn al-
Athir, hadith, Sunnah






Fisk Kavrami ve Hadis UsdlU Agisindan Fisku'r-ravi

Dog. Dr. Bekir TATLI*

Atif / ©- Tatl, B. (2013). Fisk Kavrami ve Hadis UsQli Agisindan Fisku'r-ravi, Cukurova
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 13 (2), 21-54.

Ozet- Gerek Kur'an'da gerekse Islam diisiince tarihinde en sik kullanilan kavramlardan biri de
sliphesiz fisk (&) kelimesidir. Kur'dn-1 Kerim'in pek gok &yetinde bu kelimenin tirevieri
kullanilmis olup, bunlarin biyiik bir ¢ogunlugunda muhatap kéfir, misrik ve miinéfiklardir.
Bununla birlikte fisk kelimesi zaman zaman miisliimanlarin bazi davraniglari hakkinda da s6z
konusu edilmistir. Mezhepler Tarihine baktijimizda ise fisk kavraminin neredeyse biiyiik
glinahlarla 6zdeglestirildigini ve miirtekib-i kebire (blyiik giinah sahibi) igin fasik sézciigiinin
kullaniimaya baglandidini gérmekteyiz. Bu baglamda ilerleyen dénemde fisk kavraminda
anlam daralmasi meydana geldigini s6ylememiz mimkiin gézikmektedir. Hadis Usdlii
sahasina geldigimizde de benzer bir durum karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim cerh-ta‘dil alaninda
yazilmig pek ¢ok kaynakta da fasik révi tabiri, biyik giinah igleyen kigiler ve bid‘at sahipleri
hakkinda kullaniimigtir. Hadis Usulii alaninda daha énce derli toplu bir sekilde galisiimamis
olan bir konuyu ele alan bu makalede, fisk kavraminin gegirdigi bu seriiven ile Hadis Usli'nde
fisku’r-ravi konusuna yaklagimlar hakkinda bilgi verilmeye ¢aligiimistir.

Anahtar sozclikler- Fisk, fasik, fisku'r-rdvi, bid‘at, miirtekib-i kebire, Kur'an, hadis, Siinnet,
hadis usdlii

SS8

Giris

Arapga (& ‘f-s-k” kokiinden gelen ve gerek fiil gerekse tekiligogul isimler
seklinde pek gok defa Kuran'da gegen “fisk” kavraminin bu yaygin kullanimi Hadis Usul
ve Tarihinde de aynen karsilik bulmus ve bu kelime ¢ok kullanilan terimlerden biri
olmustur. Ozellikle Hucurat suresinde gegen: 15 iy (suld aS5ls &) 19kl Sudl 3l G “Ey
iman edenler! Fésik birisi size énemli bir haber getirdidinde (o haberin dogru olup
olmadigini) iyice arastirin.”1 ayet-i kerimesi fiskin/fasikigin bir cerh sebebi olarak
kullaniminda belirleyici bir rol oynamis, bunun bir sonucu olarak hadis ravisinde fisktan

Gukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali, e-posta: btatli@cu.edu.tr
T Hucurat, 49/6.
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uzak durma sarti aranmistir. Simdi fiil, mastar, ism-i fail ve benzeri ifade tarzlarini géz
oniinde bulundurarak “f-s-k” kelimesiyle ilgili bazi kullanimlari dikkatlere sunmak istiyoruz.

(b “feseka” fiili sozliikte, “taze hurmanin, kabugunu yarip disari gikmasi™2 ve
“Allah’in emrinden ¢ikma, giinaha meyletme™ gibi anlamlara gelir. Ragib el-isfehaninin
(v. 425/1034 civar) beyanina gére birisi hakkinda bu fiil kullanildiinda, onun “seriat
dairesi/kontrolii disina ¢iktigi” kastedilir. Ayrica “fisk”, “kiifiir'den daha genel bir ifadedir; bu
noktada fisk igin glinahin azliginin ya da ¢oklugunun bir farki olmasa da ¢ok gtinah igin
kullanimi daha yaygindir. Genellikle seriatin/dinin hiikmiini kabul ve ikrar ettikten sonra
onun ahk&minin tamamini yahut bir kismini ihlal eden/cigneyen kimseye “fasik” denilir.
Kodkten kafir olan igin de fasik kelimesi kullanilir; ¢linkl o da aklin ve fitratin/bozulmamis
insan tabiatinin gerektirdigi Allah’a itaat hiikminii gignemis demektir. Ragib el-isfehani,
“Miimin olan kimse fasik kimse gibi midir?”* &yetini érnek gbstererek mimin ve fasik
kelimelerinin birbirinin mukabili olarak kullanildigina dikkat geker; ayrica fasikin kafirden,
zalimin de fasiktan daha genel bir ifade oldugunu dile getirir.> Buna gore k&fir-fasik-zalim
kelimeleri arasinda umum-husus farkliigi bulunmakta olup, kapsam bakimindan fasik,
k&fir ile zalim arasinda bir yerde durmaktadir diyebiliriz.

b “feseka” kelimesine J2@ “fecera” (glinah islemek/zina etmek) anlami da
verilmigtir. © Arap dilcisi Ebii Hilal el-Askerinin (v. 400/1009'dan sonra)

degerlendirmelerinden anladigimiza gére “fisk” ile “flicir” arasinda hem farkli bir incelik
hem de ortak bir nokta vardir. S6yle ki, fisk, “kebire (biyUk giinah) isleyerek Allah’a

2 Ezheri, Eb0 Mansir Muhammed b. Ahmed, Tehzibul-luga, VI, 414, “f-s-k” md., I-XVI, thk.
Abdiilazim Mahmud-Muhammed Ali en-Neccar, ed-Daru’l-Misriyye Ii't-te’lif ve't-terceme, 1384/1964;
ibn Faris, Eb0’l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya er-Réazi, Mu ‘cemu mekayisi'lHuga, IV, 502, “f-s-
k" md., I-VI, Darul-fikr 1423/2002; Cevheri, ismail b. Hammad, es-Sihdh Tacu'-luga ve sihahu’l-
arabiyye, |, 1543, “f-s-k” md., I-VI, Beyrut 1410/1990.

3 Ferahidi, Eb( Abdirrahman el-Halil b. Ahmed, Kitabul-ayn, V, 82, “f-s-k” md., I-VIII, yy., ts.; Ezheri,
Tehzibu'l-luda, VIII, 414; Cevheri, Sihah, 1, 1543; Askeri, EbQ Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl, el-
Furiku’l-lugaviyye, s. 230, Daru’l-ilm ve’s-sekéfe, Kahire ts.

4 Secde, 32/18.

5  Ragib el-isfehani, Eb(’'l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed, el-Miifredét fi Garibil-Kur'an, 1, 491-492, -
s-k” md., I-ll, Mektebetu Nez&r Mustafa el-Baz, ts. Ayrica bkz. Zebidi, Muhammed Murtaza el-
Huseyni, Téacu'l-arGs min cevahiril-Kdmads, XXVI, 302, ‘f-s-k” md., I-XL, Matbaatu’l-hukiime,
1410/1990.

6 Cevheri, Sthah, |, 1543. Yine buradakine yakin anlamda facire (k6tli ahlakli) kadinlar igin de “fevasik”
kelimesi kullanilmaktadir. Bkz. ibn Side, Ebd'l-Hasen Ali b. ismail el-Miirsi, el-Muhkem ve’l-muhitu’l-
azam, VI, 242, “f-s-k” md., thk. Abdilhamid Hindavi, I-XI, Beyrut ts.; Ibn Manzdr, Eb{'l-Fadl
Cemaliddin Muhammed b. Mikerrem b. Ali, Lisanu’l-Arab, |, 3414, *f-s-k” md., I-VI, Daru’l-maérif,
Kahire ts. Yine, “Kadinlariniz fasik oldugu zaman haliniz nice olur!” seklinde Hz. Peygamber'e isnad
edilen bir rivayet de vardir. Bkz. Buhari, Ebd Abdillah Muhammed b. ismail el-Cu‘fi, et-Tarihu’l-kebir,
VIII, 441 (no: 3630, ibn Abbas el-Himyeri'nin biyografisinde), -VIIl, Daru’l-Fikr, Beyrut ts.
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itaatten ayrilmak” anlamina gelirken, flicOr, “ma‘siyetlere stiratle dalmak ve bu konuda
genis/rahat davranmak (aldirigsiz olmak)” demektir; bu anlamda iki kelime arasinda ince
bir farktan/niianstan soz edilebilir. Buna karsilik sagddir (kiiglik ginah) sahibine “facir’
denilmeyecegi g6z oniinde bulundurulursa, fisk ile flcar sahibi kisilerin her ikisinin de
biylk giinah isleme ortak noktasinda birlestikleri séylenebilir.”

Ayrica EbQ Hilal el-Askeri (#& “fisk” kelimesinin anlaminda bulunan ‘gikma’
filinin siradan bir gikisi degil “mekruh/istenmeyen/hos karsilanmayan bir ¢ikisi” ifade ettigi
tespitinde bulunur ve iste tam da bu yiizden yuvasindan fesat igin ¢ikan farenin bu fiiline
isaret etmek Uzere séz konusu hayvana “fliveysika” denildigini sdyler. Yine ona gére
aslinda taze hurmanin kabugundan gikmasinda da (kabugun ¢lrimesi noktasinda) bir
fesat/bozukluk anlami mevcut oldugu gibi bir kebire (blyik giinah) vasitasiyla Allah’a
itaatten ¢ikmanin “fisk” kavramiyla tabir edilmesinde de benzeri bir kétl ¢ikis/fesat manasi
bulunmaktadir.® Yani el-Askeri’ye gore bu kullanimlarin tamaminda, her hallikarda bir
“bozulma sonucunda ¢ikis” s6z konusudur.

Lugat alimi ve siir ravisi ibnu’l-A‘rabi'nin (v. 231/846) tespitlerine gére “feseka”
fiilinin ism-i fail sekli olan (3« “fasik’, Ustelik de Arapga olmasina ragmen cahiliye kelami
ve siiri arasinda asla duyulmamis, rastianmamis bir kelimedir ve bu hayret verici bir
durumdur. ® Murtaza ez-Zebidi (v. 1205/1791) de, bu konuyla ilgili olarak ismini

7 Degerlendirmeler igin bkz. Askeri, el-Furdku’l-lugaviyye, s. 231.

8 Askeri, el-Furdku'l-lugaviyye, s. 230. Yuvasindan gikarak insanlari korkutup rahatsiz ettiinden dolay!
fare igin fasika kelimesinin ism-i tasgiri olan “fiveysika” (kigik/yavru/minik fasik) tabirinin
kullanilmasiyla ilgili ayrica bkz. Ferahidi, Kitdbul-ayn, V, 82; Ezheri, Tehzibu'-luga, VIII, 414;
Firlizabadi, Mecdlddin Muhammed b. Ya'kib es-Sirazi, el-Kdmdsu’l-muhit, 1ll, 268, “f-s-k” md., -1V,
el-Hey'eti’l-Misriyye el-amme Ii'l-kitab, 1399/1979.

Ragib el-isfehant’ye gore ise fareye ‘fiiveysika’ denilmesinin sebebi, kendisinde pislik ve fisk
(bozgunculuk) bulunduguna inanilmasi, diger bir goriise gore defalarca yuvasina girip gikmasidir. Bu
nedenle Ras(lullah (s.a.): “Fareyi Oldiriniiz; ¢iinkii o su kabina zarar verir, (mumu/kandili vs.
devirmek suretiyle) icindekilerle beraber evin yanmasina sebep olur.” buyurmustur (bkz. Miifredat, |,
492). Ras(lullah'tan nakledilen bu rivayet ile ilgili bilgi biraz ileride fisk kelimesinin hadislerde
kullaniligini ele aldigimiz kisimda verilecektir.

Farenin 6ldurtiimesiyle ilgili rivayet, icinde fare gecen bazi riiya yorumlarina da konu olmustur. Misirl
meshur hadis ve fikih alimi, hayvanlar ansiklopedisi yazari Demiri’nin (v. 808/1405) kaydettigine gore,
riyada gorilen fare “fasik (kéti ahlakl) kadin” anlamina gelmektedir ki bunun mesnedi fiveysikanin
oldirtlmesini emreden rivayettir (bkz. Demiri, Eb{’'l-Bek& Kemaliddin Muhammed b. Musa, Hayétu'l-
hayevan el-kubrd, Il, 61, ts.). Riyada gorlilen farenin fasik kadin olarak yorumlanmasina séz konusu

rivayetin nasil mesnet teskil edebilecegini anlayabilmis degiliz.

9 Cevheri, Sihah, |, 1543; ibn Faris, Mu ‘cemu mekayisi’l-luga, 1V, 502; ibn Manz{r, Lisanu’l-Arab, |,
3414; Razi, Muhammed b. Ebi Bekr, Mu‘cemu’r-Razi (Muhtéru’s-sihah), s. 503, “f-s-k” md., Cagri
Yayinlari, 1408/1987; Firizabadi, el-Kdmdasu’l-muhit, I, 268.

Ragib el-isfehani, ibnu'l-Arabi'nin burada naklettigimiz séziinii, “Arap dilinde fasik kelimesinin
insanin bir vasfini anlatmak igin kullanildigi isitilmemistir; onlar ancak taze hurmanin, kabugundan



24| Dog. Dr. Bekir TATLI

belirtmedigi bir hocasinin lugat alimlerinden birinden naklederek sdyledigi bir sozi
aktarmaktadir. Buna gére “fisk” kelimesi islami terminolojide kullanilan yani miisliimanlara
has lafizlardan biridir ve bu kelimenin, daha sonra yayginlik kazandigi manada islam’dan
once kullanildigi bilinmemektedir. Her ne kadar onun asil anlami “gikmak” ise de, bu
kelime seri tanimlamalardan birinin konusu olmus ve seriatte hakiki ve orfi yeni bir
manaya donlsmistir. 10 Bu durumda s6z konusu degerlendirmelerden, cahiliye
déneminde (3« “f-s-k” kokiinden gelen higbir kelimenin bulunmadigini degil, sadece
“fasik” kelimesinin insanin kotd bir vasfina iliskin kullaniimadigini anlamaliyiz.

Ciircani'ye (v. 816/1413) goreyse fasik, “kelime-i sehadeti s6yledigi ve buna
inandigi halde amel etmeyen kimse” demektir. "

wuﬁ “fusOk” da ¢ikmak demek olup Ebirl-Heysem'’e (v.?) gdre ¢ikma eylemi,
bazen sirk bazen de (herhangi) bir giinah seklinde tezahiir edebilir.”2 ibn Manzdr (v.
711/1311) flsdkun, “dinden gikmak”, Tehanevi/Tanevi (v. 1158/1745) ise “istikametten
ayrilmak, bir kebire islemek suretiyle Allah’a itaatten” ve “seriatin belirledigi sinirdan
¢lkmak” anlaminda oldugunu disinr. '3

Genel bir degerlendirme yapmak gerekirse, islam éncesi ddnemde daha ok bitki
ve hayvanlar (kabugundan hurmanin, yumurtanin iginden yavrunun ¢ikmasi, tohumun filiz
vermesi, fare vs.) hakkinda kullanilan fisk kelimesinin islam’la birlikte “hak yoldan ayrilma,
Allah’in emirlerine itaatsizlik etme” seklinde daha 6zel bir anlam kazandigi; hem musrik,
yahudi, hiristiyan ve munéfiklarin, hem de dinin emirlerine aykiri hareket eden
muslimanlarin fisk kelimesi ve tlirevleriyle nitelendiriimeye baslandigi sdylenebilir.14

ayrilmasi icin bu kelimeyi kullanmistir.” seklinde kaydeder (Miifredat, 1, 492. Ayrica bkz. Zebidi,
Téacu'l-ards, XXVI, 304.) fakat kaynaklarda daha yaygin olarak nakledilen, yukaridaki ifadedir.

10 Zebidi, Tacu’l-ards, XXVI, 304. Fisk kavramlnln Kuran oncesi donemdeki durumu ile ilgili
degerlendirmeler igin ayrica bkz. Oge, Sinan, Islam Distincesinde Fisk Kavrami, s. 2-3, Yiiksek
Lisans Tezi, Atatiirk Uni. SBE., Erzurum 2000.

1 Ciircani, Ali b. Muhammed b. Ali, Ta ‘rifat, s. 211, thk. Ibrahim el-Ebyari, Daru’l-kitéb el-Arabi, Beyrut
1405.

12 Ezheri, Tehzibu'Huga, VIII, 414; ibn Manzdr, Lisénu’l-Arab, |, 3414; Zebidi, Tacu’l-ariis, XXVI, 303.

13 |bn Manzr, Lisanu’-Arab, |, 3414; Tehanevi/Tanevi, Muhammed Ali/A‘la b. Ali b. Muhammed,
Mevslatu Kesséfi istilahati’l-findn ve’l-uldm, 1, 1273, thk. Ali Dahrdc, I-Il, Beyrut 1996.

14 Safak, Ali, “Fisk’, DIA, XIll, 37, istanbul 1996.
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Kur'an-1 Kerim’de Fisk Kavrami

Kur'an'’da mastar halinde (fisk-flisCk) yedi, ¢ekimli fiil veya insanin bir sifati (fisk
sahibi/fasik) seklinde kirk yedi yerde gegen fisk kavraminin “kiifr” kelimesinden daha
kapsamli bigimde bazi ayetlerde “imanin karsiti”, bir kisminda ise dinin emirlerine “itaatin
karsiti” olarak kullanildigi, hidayet ve dalalet terimleriyle de yakin bir iliskisinin kuruldugu
gortlir. Ancak Kur'an'da fisk/flisik kelimesinin gegtigi yedi ayette mislimanlarin muhatap
alindigi ve fisk kavramiyla meyte, kan, domuz eti ve Allah’tan baskasi adina kesilen
hayvanlarin etini yemek, fal oklariyla kismet aramak, borg iliskilerinde karsi tarafa zarar
vermek, Hz. Peygamber'e itaatsizlikte bulunmak, miminlerle alay etmek ve onlara kotl
lakap takmak gibi kiflr ve sirk disinda kalan biylk glnahlarin islenmesinin, dinin emir ve
yasaklarina aykiri davraniimasinin kastedildigi goraltr.'s

Genel bir bakisla, Kur'an'da fisk olarak adlandirilan davraniglari, “imanla iligkili
olan” kifur, tekzip, zullim, sirk, nisyan, dalalet, Allah’in indirdigi ile hiikmetmeme, nifak;
“amelle iligkili olan” yalan sOylemek, Allah’in adi anilmadan kesilen hayvanlarin
yenilmesi, ahde vefasizlik, katibe ve sahide zarar vermek, mitraf (simariklik ve sehvet
duskanligul), escinsellik, haccin ruhuna aykiri bazi eylemler ve lakap takmak seklinde
6zetlemek mUmkdnddr.16

Bu noktada “fisk” mastarinin ve tirevlerinin Kuran'daki kullanimiyla ilgili
dreklere gecmek yerinde olacaktir. fbn Side (v. 458/1066), (s 3 (Gomil) Ala¥) ()
“imandan sonra fiisiik ne kétii isimdir”7 ayetinde gegen fiisik ile ilgili su agiklamay
yapmistir: “Yani iman ettikten sonra ona, ‘Ey Yahudi! Ey Hiristiyan!" diye hitap etmen ne
kotii bir isimdir. Yani imandan sonra onlari kifiir ile ayiplamayin, demektir. insanin hog
karsilamadigi bitlin lakaplarin burada kastedilmis olmasi da muhtemeldir. Miimin kimseye
gereken, kardegine ancak onun en ¢ok hoslandigi isimlerle hitap etmesidir.”18

Rabbinin emrini terk ettigi icin iblis hakkinda da 435 sal (& (g ifadesi
kullanilmistir.'® Bu ayet-i kerimeyi meghur Arap dilcilerinden Yahya b. Ziyad el-Ferra (v.
207/822) ve Ebir'l-Abbas (v.?), “Rabbine itaatten ¢ikti.”, Ebl Ubeyde Ma‘mer b. el-

15 Safak, ‘Fisk’, DIA, XIlI, 37. Niiz(il sirasina gore fisk kavramiyla ilgili yetleri siralayan bir calisma igin
bkz. Oge, Isldm Diigiincesinde Fisk Kavrami, s. 108-124.

16 Ayrintili bilgi igin bkz. Hizarci, Ali, Kurdn'da Fisk, s. 11-51, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Uni. SBE.,
Ankara 2002.

7 Hucurat, 49/11.

18 Mellif bunu ez-Zecc&c'in bir yorumu olarak nakletmigtir. Bkz. ibn Side, el-Muhkem ve’l-muhitu’l-
a'zam, VI, 242; Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, |, 3414; Zebidi, Tacu’l-aris, XXVI, 303.

19 Ferahidi, Kitabu'l-ayn, V, 82; ibn Manzr, Lisanu’l-Arab, |, 3414.
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Miisenna (v. 209/824 ?), “O’na itaatten déndii ve meyletti.”, el-Ahfes?0 ise “Rabbinin
emrini reddetti.” seklinde anlar.2!

Su ayette gegen faS|k kehmesmm mum|n|n Zlddl olarak (kaflr |Q|n) kuIIan|Id|g|
olan esit olur mu? Elbette eglt olmaz.”22 Kaflrlerlq fas[k oldugu hususu diger bir ayet-l
kerimede ise soyle ifadesini bulur: &bl Ah & gld &3 3 348 ¢y “Kim de kiifrederse,
iste onlar fasiklarin ta kendileridir. 23

Bu ayetlerde sdzii edilen fisk fillini isleyen kafirlerin gidecekleri yerin cehennem
oldugu da s6yle hatirlatilir;

5&\)&\&.‘\.\9 \ﬁjd*dﬂ\g@hbé&“@u\pﬁd \JJ\JlLdSJLsS\aMJLAﬁ\MUJAS\LAU

uyAS.: “ ?.\.\S

“Fasiklik yapanlara gelince, bunlarin (&hiretteki) meskenleri ise cehennem

olacaktir. Oradan her ¢ikmak istediklerinde tekrar atese atilacaklar ve kendilerine séyle
seslenilecektir: Haydi gekin/tadin bakalim, vaktiyle yalanladidiniz cehennem azabini!’2*

Burada bahsi gegen kimselerin fasik olma sebebi onlarin cehennemi (dolayisi ile
ahireti) kabul etmemeleri/yalan saymalari olarak belirtimektedir. Su &yet de bu ydndedir:

242

G | 18 Lay Gl sy UL 1533 Gl “Ayetlerimize yalan diyenlere gelince, bunlar
fasiklidi tercih ettikleri igin azaba ¢arptirilacaklar.’25

Su ayet-i kerimede yer alan fasik kelimesinin de miminin karsiti olarak
kullanildigini sylemek yanlis olmasa gerektir: Gshuldl (il Ga 1358 )3 “Gergek su ki,
insanlardan gogu fasik kimselerdir.”26 Ginkl bu ayeti “Sen ne kadar ¢aba harcarsan
harca, insanlarin ¢ogu yine de imana gelmez.2" ayetiyle birlikte diisiindiiglimizde boyle
bir sonug ¢ikarabiliriz. insanlarin gogu iman etmeyecek ise ve yine onlarin gogu fasiksa;

20 [slam alimleri arasinda el-Ahfes isimiyle meshur olmus el-Ahfes el-Asgar, el-Ahfes ed-Dimeski, el-
Ahfes el-Evsat, el-Ahfes el-Ekber gibi birka¢ sahis vardir. Bunlar arasinda bizim konumuzu
ilgilendiren muhtemelen, Basra dil mektebinin taninmig alimi ve Kuran'a dair Me‘ani’l-Kur'an, Kitabu
Garibi’l-Kur'an gibi eserleri bulunan el-Ahfes el-Evsattir (v. 215/830 ?). Bilgi icin bkz. Kogak, inci,
“Ahfes el-Evsat”, DIA, |, 526, istanbul 1988.

21 Ezheri, Tehzibu'-luga, VI, 414; ibn Manzr, Lisanu’l-Arab, |, 3414; Zebidi, Tacu’-aris, XXVI, 303.
22 Secde, 32/18.

2 Nur, 24/55.

24 Secde, 32/20.

%5 En‘am, 6/49.

% Maide, 5/49.

2 Yusuf, 12/103.
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tabii olarak iman etmeyen bu blylk cogunlugun fasiklar ve dolayisiyla k&firler grubunu
olugturdugu fiskin da imanin ziddi oldugu sonucuna ulasilabilir. Tevbe suresinde yer alan:
Oshaldl) A GBI &) “Hig stiphesiz minafiklar, fasiklarin ta kendileridir.”2® ayeti ise
munafiklarin da fasiklar giruhu igerisinde bulundugunu gok net bicimde gdsterir.

Kéfirler, mugrikler ve minafiklar hakkinda kullanilan fisk lafzinin, digerleri kadar
¢ok yaygin olmasa da ayni zamanda ginahkar muslimanlar igin de kullanildidi dikkatten
uzak tutulmamalidir. Nitekim makalemizin basinda hatirlatugimiz, “Eger bir fasik size
6nemli bir haber getirirse onu aragtirin.”?® ayetinin niizul sebebinden bahseden kaynaklar,
onun Hz. Peygamber'in zekat toplamak tzere Mustalikogullari kabilesine génderdigi el-
Velid b. Ukbe b. Ebi Mu‘ayt®® hakkinda nazil oldugu konusunda neredeyse goris birligi
icindedirler.3! Fakat el-Velid onlarin kendisini éldiirecegi endisesine kapilarak korkar ve
zekat gelirlerini almadan geri déner; Ustelik bu kabilenin irtidat ettiklerini ve zekat vermeyi
reddettiklerini iddia eder. Buna inanan Ras0lullah ve ashabi éfkeye kapilip savas hazirli
yaparlarken, bir middet sonra ilgili ayetler nazil olur ve durum netlige kavusturulur.32 el-
Velid b. Ukbe, Hz. Osman’in ana bir kardesidir ve Mekke'nin feth edildigi giin misliman
oldugu bilinmektedir. Bu durumda ilgili yette gecen “fasik” kelimesi ile onun kastedildigi,
ayrica fiskin kafir ve minafiklar disinda bazi mislimanlar igin de kullanilabilecegi
anlasiimis olur.

Yine, “Hac belli aylarda yapilir. Bu aylarda haccetmek igin ihrama giren kimseye
cinsel iligki, fiisk (gtinaha sapmak), kavga etmek yoktur.”3 ayetinde gegen fisik kelimesi
de hac vazifesini yapmakta olan mislimanlar igin kullaniimigtir.

Burada, “Allah’in adi anilmadan kesilmis hayvanlarin etlerini yemeyin, ¢linkii bu
bir fisktir.” ((3&l 43)3) ayetini 3 hatirlamakta da fayda vardir. Buradaki hitap da

2 Tevbe, 9/67.

2 Hucurat, 49/6.

%0 Hakkinda genis bilgi igin bkz. ibn Kani‘, Eb(’l-Huseyn Abdiilbaki, Mu ‘cemu’s-sahébe, Ill, 180 (no:
1155), I-ll, Medine 1418; Mizzi, Cemaluddin Eb{'l-Haccéc Yusuf b. ez-Zeki Abdurrahman b. Yusuf,
Tehzibu'l-Kemal, XXXI, 53-60 (no: 6723), I-XXXV, Beyrut, 1400/1980; ibn Hacer, Eb{'l-Fadl Ahmed
b. Ali b. Hacer el-Askalani, el-isabe fi temyizi’s-sahabe, VI, 614-617 (no: 9153), I-VIll, Beyrut,
1412/1992.

31 Burada s6z konusu edilen &yetin nlizdl sebebinin el-Velid b. Ukbe b. EbT Muayt olmadi§i yéniinde de
bazi degerlendirmeler vardir. Bkz. Oge, Isldm Diigiincesinde Fisk Kavrami, s. 57-61.

32 Mesela bkz. Taberi, Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid, Tefsir (Cami‘u’l-beyén fi te'vilil-Kur'an),
XXII, 286-288, thk. Ahmed Muhammed Sékir, I-XXIV, Mlessesetu'r-riséle, 1420/2000; Zemahseri,
Eb('l-Kasim Cérullah Mahmud b. Amr b. Ahmed, Kessaf, VI, 370, I-VII, ts.; ibn Kesir, Eb{'l-Fida
ismail b. Omer b. Kesir, Tefsir, IV, 209, I-IV, Daru’l-fikr, Beyrut 1401.

33 Bakara, 2/197. Buradaki fiisGkun anlamlari hakkinda degerlendirmeler igin bkz. Oge, Islam
Diistincesinde Fisk Kavrami, s. 77.

% En‘am, 6/121.
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miminleredir. Nitekim bu ayeti s6z konusu eden bir bab bagliginda Ebi( Abdillah el-
Buhari (v. 256/870), kesilen hayvana besmele ¢ekmeyi ve bunu bilerek terk eden kimseyi
ele almig, ibn Abbas’a gore besmeleyi unutan kimse hakkinda beis olmadigini sdyledikten
sonra, “Unutan, fasik olarak isimlendiriimez.” (Guld ) ¥ iili3) demistir. Bu da
Buhari'ye gore ilgili ayette gegen fiskin muhataplarinin, belki kasten degil ama unutarak
besmeleyi terkeden miiminler oldugunu gésterebilir.

Son olarak borglarin yazimyla ilgili diizenleme getiren, “Bor¢ akdinde borgluya
ve alacakliya ne katip zarar versin ne de sahit. Sayet katip veya sahit olarak béyle bir is
yaparsaniz (yani katip sifatiyla borg akdini bilerek yanlis yazar ve gahit sifatiyla yalan
konusursaniz) bu sizin igin bir fisaktur (giinahtir).”s¢ ayetinde gegen flisik kelimesinin de
muslimanlar igin kullanildigini sdyleyebiliriz.

Netice olarak Kur'an'a gére fiskin/fasikin, hem akidevi (inangsal) hem de ahlaki
boyutu olan bir kavram oldugu ve ké&fir, misrik, minafik ve misliman icin kullanildidi
sOylenebilir.37

Hadislerde Fisk Kavraminin Kullanigi

Hadislerde ve sahabe/tabiin sdzlerinde sikga gegen fisk ve tlirevieri (feseka,
fasik, fasika, fevasik, fiissak, flisik, fiveysika vb.) genelde “kifir ve sirk disinda kalan
biylk gunahlarin islenmesi, dinin emir ve yasaklarina aykiri davraniimasi” anlaminda
kullaniimigtir.38

Mesela Abdullah b. Mes‘dd'dan gelen merfd bir rivayette (gsid aliwall Cibias
“Miisliimana sévmenin fiisdk (dnemli bir kusur/ahlaksizlik) oldugu™® ifade edilmistir.

35 Buhari, Sahihu'l-Buhéari, Zebaih ve Sayd 15, I-VII, Beyrut 1410/1990.
36  Bakara, 2/282.

%7 Kavramin Kuran'daki kullanimi ve semantik tahliller hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Oge, Isliam
Distincesinde Fisk Kavrami, s. 12-54. Bu kavramin Kuran'daki anlaminin vahyi slrecin sona
ermesinden sonra anlam kaymasina ve daralmasina ugrayarak ‘mirtekib-i kebire” anlaminda
kullanildi§i ile ilgili bir degerlendirme icin ayrica bkz. Oge, agt, s. 80 vd. (Yazar bu anlam
daraltimasinin ve kavramin blylk glnahlara hasrediliginin blyik Olgiide isabetli oldugu
kanaatindedir. Bkz. s. 87). Diger taraftan bu kelimenin mimin igin kullanilamayacagini ifade eden
aragtirmacilar da vardir. Mesela bkz. Ozdemir, Metin, “Anlam Kaymasina Ugrayan Kurani Bir
Kavram: Fasik’, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2. sayi, s. 512 vd., Sivas 1998.
(Yazar, ayetler dikkate alindiginda ké&fir, misrik ve minafigin fasik olarak nitelendirilebilecegi fakat
asla bir miiminin onunla vasiflanamayacagini savunur (s. 515). Ayetleri ele aldigimiz kisimda bunun
da mimkin oldugunu gérmistik.)

3% [bnu'l-Esir, Ebl’'s-Saadat Mecdiiddin el-Miibarek b. Muhammed el-Cezeri, en-Nihaye ff daribi’l-hadis
ve'l-eser, “f-s-k” md., s. 693-694, Libnan 2005; Yavuz, Yusuf Sevki, “Fasik”, DIA, XII, 202, istanbul
1995; Safak, “Fisk”, DIA, XIIl, 37.

% Mesela bkz. Buhari, Iman 35 (no: 48), Edeb 43 (no: 5697); Mislim, Ebd’l-Huseyn b. el-Haccéc el-
Kuseyri en-Nisabari, Sahihu Mdislim, Iman 116 (no: 64), |-V, Beyrut ts.
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Yine EbG Zerr'in Hz. Peygamber'den duydugunu ifade ettigi bir hadiste:

A ialia 5 &) 4l &850 91 kil A ¥ (3 gdlly S0 035 a5 ¥
denilerek, “Fiisdk (ahlaksizlik) ile itham edilen kisinin fasik olmamasi halinde bu sifatin
itham edene déndiigi™° dile getirilmistir.

Sahébeden Abdurrahman b. $ibl b. Amr el-Ensari el-Evsi ise, Sl sh g*g&éﬁ &
sl A diyerek, “Nimetlere siikretmeyen ve belalara tahammiil gdstermeyen

kadinlarin fasik ve dolayisiyla cehennemlik olduklar”4' yoniinde merf(i bir rivayet
nakletmistir.

Ayrica Mihcen b. el-Edra‘ isimli sahabi de;
A E5R T Al ¥y (i 7 R85 Y (3804 85 06
Deccal Medine'ye girdiginde “kadin-erkek biitin miinafik ve fasiklarin onun
yaninda yer alacagi™? seklinde Hz. Peygamber'den gelen bir haber aktarmistir.

Arap dilinde fare hakkinda “fiiveysika” kelimesinin kullanildigina daha 6nce isaret
etmistik. Bu kullanima dikkat ¢eken bazi kaynaklarda43 Hz. Peygamber'in (s.a.): ]
e A i) Flveysikayi/fareyi 6lddriiniiz; ¢linkd o su kabina zarar verir, (mumu, kandili vs.
devirmek suretiyle) icindekilerle beraber evin yanmasina sebep olur.”#* diyerek harem
bélgesi dahilinde bile olsa farenin 6ldirtimesini istediginden séz edilir.

Her ne kadar bu rivayetten yola gikarak fiiveysika kavraminin sadece fare igin
kullanildigi gibi bir zehaba kapilmak mimkiin ise de, sadece farenin degil zararli diger baz
hayvanlarin da bu tabirin i¢ine girdigi anlasiimaktadir.

40 Buhéri, Edeb 44 (no: 5698).
41 Ahmed, Ebd Abdillah Ibn Hanbel, Miisned, lll, 1983 (no: 15531), I-VI, Daru’l-fikr, Beyrut 1429/1430.
42 Ahmed, Mdsned, IV, 2608 (no: 18997).

43 Mesela bkz. Ferahidi, Kitébu’l-ayn, V, 82: ibn Faris, Mu‘cemu mekayisi'l-uga, 1V, 502; Ragib el-
Isfehani, Miifredét, |, 492; [bn Manz(r, Lisanu’l-Arab, |, 3414; Zebidi, Tacu’l-aris, XXVI, 304.

44 “Fiiveysikay oldiirtin...” seklindeki bir rivayet muteber hadis kaynaklarinda yer almamaktadir. Bu
konuyla ilgili olarak Eb(i Bekr el-lsmaili (v. 371/981) Hz. Aise’den sdyle bir rivayet nakletmistir:
“Peygamber’in (s.a.) farenin éldriilmesini emrettigini ve onu fiiveysika diye isimlendirdigini igitmedim.
Fakat Sa‘d b. Mélik bana, Peygamber'in (s.a.) fiiveysikanin élddirilmesini emrettigini rivdyet etti.”
(Bkz. Ismaili, Eb( Bekr Ahmed b. ibrahim b. ismail, Mu ‘cemu suydhi Ebi Bekr el-ismaili, 1, 498, I-Ill,
Mektebetu'l-uldm ve'l-hikem, Medine 1410).

“Fliveysikay! Oldiriin...” diye baglamasa da, rivayetin devaminda gelen konuya deginen; su
kaplarinin kapatiimasini, kandillerin sondirtimesini emreden ve fiiveysikanin evin yanmasina
sebebiyet verebilecedinden bahseden rivayetler kaynaklarda yaygin olarak yer almaktadir. Mesela
bkz. Buhari, Bed'i’l-halk 16 (no: 3138), isti'zan 49 (no: 5937); Miislim, Esribe 96 (no: 2012); Cahiz,
Ebl Osman Amr b. Bahr, Kitdbu'l-hayevan, V, 121, 270, I-VIII, thk.-serh Abdlisselam Muhammed
Harun, Daru’l-Cil, Beyrut 1416/1996. Bu durumda rivayetin basindaki emir kipi sonradan eklenmis de
olabilir.
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Nitekim Hz. Aise’den merfii olarak, asalis Jali & (B8 (3ul3d (wad seklinde
gelen bagka bir hadisteki anlatima gore, bes sey fasik sayildigi igin gerek harem boélgesi
dahilinde gerekse haricinde onlarin éldirliimesine misaade edilmistir. Kisi ihramli iken
dahi dldirmesinde bir sakinca goriimeyen bu hayvanlar, fare, akrep, caylak, karga ve
kelb-i akdr (azgin, saldirgan, kuduz kdpek) denilen yirtici hayvanlardir.45 Kendilerine
karganin yenilip yenilmeyecegi (<) Jsi) soruldugunda Aise ve ibn Omer: “Rasdlullah
fasik dedikten sonra onu kim yer?”% seklinde cevap vermislerdir. Ebl Siileyman el-
Hattabi (v. 388/998) bu cevapla, fasik sayllmasi sebebiyle onun yenmesinin haram
kilinmasinin kastedildigini belirtmistir.4” Garibu'l-hadis yazari ibnu’I-Esirin (v. 606/1209)
de katildigini anladigimiz diger bir gérlise gére bunun sebebi o hayvanlarin gerek harem
dahilinde gerekse haricinde dokunulmazlik (hiirmet) kapsamindan gikmis olmalaridir; yani
onlarin higbir sekilde haramligi/dokunulmaziigi s6z konusu degildir.48

Fisk kavraminin s6z konusu edildigi diger bir rivayet, ayni zamanda,
Fal B J1an Y (goked Yy b b Fall (igb (ah (b
“Bu aylarda haccetmek niyetiyle (ihrama giren) kimse cinsel iliskide bulunmaktan,

fisaktan (kéti séz sbylemekten) ve kavga-niza etmekten kaginsin.”4® &yetinin de
paralelinde bir agiklama igeren Eb{ Hiireyre'nin Hz. Peygamber'den naklettigi:

AL A0 58 ) (g g 285 418 b o8 o

45 Mesela bkz. Buhari, Bed'i’l-halk 16 (no: 3136); Mslim, Hac 67 (no: 1198. “Akrep” yerine ‘yilan”
zikredilmistir. Ayrica bir dnceki rivayette de “dort sey vardir ki hepsi fasiktir” denilerek bes degil dort
sey siralanmigtir.); Tirmizi, Ebd s Muhammed b. Tsa b. Sevre, el-Camiu's-Sahih (Siinenu't-Tirmizi),
Hac 21 (no: 837), |-V, Beyrut ts. Ayrica bkz. ibn Manz(r, Lisdnu’l-Arab, |, 3414; Zebidi, Tacu’l-ars,
XXVI, 304.

Hz. Aise’den merf olarak gelen baz rivayetlerde de burada zikri gecen hayvanlar tek tek sayilarak
hepsi hakkinda fasik sifati ayri ayri kullanimigtir; ( &IJall5 Abuld 3515 Abuld &okally dbuld A
Gwl8). Bkz. Ahmed, Miisned, V, 3612 (no: 25811), 3646 (no: 26071); ibn Mace, Ebl Abdillah
Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinenu ibn Mace, Sayd 19 (no: 3249), I-l, Kahire ts. Farenin pek
cok cesidi olmakla birlikte bunlarin tamaminin fiiveysika kavrami ile ifade edilmedigi anlasiimaktadir.
Nitekim Demiri, ev faresine fiveysika denildigine isaret etmistir. Bkz. Demiri, Kemaliiddin
Muhammed b. Musa, Hayatu’l-hayevén, s. 131, tehzib ve tasnif: Es‘ad el-Faris, Dimesk 1992.

46 |bn Mace, Sayd 19 (no: 3247); Ibn Rahiye, Ishak b. ibrahim, Misned, I, 402 (no: 955), I-lll,
Mektebetu'l-iman, Medine 1412/1991.

47 ibnu'l-Esr, gn-Nihéye fi Jaribi’l-hadis, s. 694; ibn Manzdr, Lisanu’l-Arab, |, 3414; Zebidi, Tacu’l-ards,
XXVI, 304. Ibn Manzir burada, bitiin bu hayvanlarin pis olmasi sebebiyle istidre yollu fasik olarak
isimlendirildigi tespitinde bulunmustur. (Ayni yer.)

48 [bnu'l-Esr, en-Nihdye f7 Jaribi’l-hadis, s. 69. Ayrica bkz. ibn Manzr, Lisanu’l-Arab, |, 3414.
49 Bakara, 2/197.
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“Kim Allah icin hacceder, esiyle cinsel iliskiye girmez (rafes) ve fisk islemezse,
annesinden dogdugu giin gibi (giinahsiz) olur.”0 seklindeki hadistir.

Ashab ve tabiine nisbet edilen bazi rivayetlerde de onlarin fiskla ilgili kavramlari
kullandiklari anlasiimaktadir.5' Mesela Sa‘d b. Ebi Vakkas'in, Haric firkasi Hardriyye'yi
fasik olarak niteledigi ((pluldli dgaand B (183) biIdiriImigtir 52

Hz. Omer b. el-Hattab (v. 23/644), ((3wdli Allaliy 3$G)) “Fasik alimden sakinin!”
diyen Herim b. Hayyan’a bunun ne anlama geldigini sormus, o da bununla: (Adl- élSIu ala
s.t‘& Jaxy) ilim sahibi olup fisk isleyen, bdylece insanlarin sapmasina neden olan
alimleri kastettigini sdylemistir.53

ibn Abbas (v. 68/687), Tavus (. 106/725) Ata ve d|ger bazi alimlerin de “kfir
var, Kifiir var; fisk var, fisk var’4 (s.ﬁ digd ﬁs ﬁ-‘- digd J-‘S) demek suretiyle kifriin ve
fiskin gesitli mertebelerinin bulundugunu séyledikleri belirtilir.

Enes b. Malik'ten (v. 93/711) nakledilen merfi bir hadiste gegen: “ilim
rezillerinizin eline gectiginde...” ifadesindeki “reziller” kelimesi de muhtemelen hadisin
senedinde gegen Zeyd tarafindan, (gl 3 alali ¢1< 13 “flim fasiklarin elinde oldugunda’
seklinde tefsir edilmistir.5

ibn Sihab ez-Ziihri'ye (v. 124/741), Ramazan aylnda orug tutmayan bir Kiginin
durumu soruldugunda o sdyle cevap vermistir: aasa Y& o Ghdll G Buld G 13
“Fasiklardan bir fasik ise, aci verici bir sekilde cezalandirilir.”s6

es-Sa‘bi (v. 104/722) ise 4an) pdad 36 Guld £33 ¢ diyerek “Fasik biriyle
evlenenin, sila-i rahimi kesmis olacagi”” yorumunda bulunmustur.

50 Buhari, Hac 4 (no: 1449); Mislim, Hac 438 (no: 1350); Tirmizi, Hac 2 (no: 811. Son kismi “ge¢mis
giinahlar affedilir” seklindedir.).

51 Yavuz, “Fasik’, DIA, XII, 202.

52 [bn Ebi Seybe, Ebli Bekr Abdullah b. Muhammed, Musannef, VII, 561 (no: 37925), I-VII, Riyad 1409;
Buhari, Tefsir, 218 “Kehf suresi” 5 (no: 4451); Nesai, Eb(i Abdirrahman Ahmed b. Su‘ayb, es-
Stinenu’l-kubra, V1, 392, 1-VI, Beyrut 1411/1991.

5 Darimi, Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fadl, Siinenu’d-Darimi, Mukaddime 29 (no: 13/305), thk.
Mahmud Ahmed Abdiiimuhsin, Daru’l-ma‘rife, Beyrut 1421/2000.

% Tirmizi, iman 15 (no: 2635).

5  ibn Mace, Fiten 21 (no: 4015). Burada zikri gegen Zeyd'in sahabeden biri mi olduu, yoksa senedde
gegen ve Ibn Mace'nin hocasinin hocasi olan Zeyd b. Yahya b. Ubeyd el-Huzai mi oldudu agik
degildir. Ibn Mace'nin kitabinin es-Sindi hasiyesinde ve Muhammed Fuad Abdiilbaki'nin tahkikinde
herhangi bir isaret olmadidi igin biz seneddeki Zeyd'i tercih ettik.

%  Abdiirrezzak, ibn Hemmam es-San‘ani, Musannef, VII, 445 (no: 13827), IX, 232, I-XIl, Beyrut
1403/1983.

57 ibn Ebi Seybe, Musannef, IlI, 505.
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Fiskin Kuran ve Sinnetteki bu genis, kismen de iz&fi ve takdiri kapsami bu
paralelde olusan dini literatlre de yansimis ve dzellikle Kelam ve Mezhepler Tarihi'nde fisk
ve fasik terimlerinin tanim ve kapsamiyla ilgili genis tartismalar yer almistir.8 Bu anlamda
s6zgelimi, fiskin Kurani bir kavram olmasina ragmen islam Mezhepleri Tarihi igerisinde
yer alan firkalarin, ona Kur'an'in disinda kendi anlayislarina uygun olacak sekilde farkli
anlamlar yikledikleri ve miirtekib-i kebire (blylk glnah sahibi) kavramiyla
6zdeslestirdikleri yoniinde bazi iddialar vardir.5®

*kk

Bu noktada, 6nemine binaen ve kavramin muayyen mezhepler tarafindan nasil
kullanildigina dair bir érnek olmasi bakimindan gegmiste itikddi mezheplerin fisk
kavramina nasil yaklastiklari konusunda ¢ok kisa bir hatirlatmada bulunmak faydali
olacaktir.

Haricilere gore kible ehlinden olan fasik (mdirtekib-i kebire) kafirdir; fasikin
arkasinda namaz kilinamaz. Hasen-i Basri'ye (v. 110/728) gore fasik minafiktir (fakat
onun daha sonra bu gériisinden dondigu belirtilir). Mu‘tezililer konuya daha degisik bir
bakis getirmisler, blylk glinah isleyenleri fasik olarak adlandirip, onlarin ne miimin ne
k&fir olduklarini, el-menzile beyne’l-menzileteyn (iki yer arasinda bir yer) denilen bir yerde
yer alacaklarini iddia etmiglerdir. Miircie, &si mimin hakkindaki hikimlerini ahirete
ertelemigtir. Onlara gére kalben inanan kimse takiyye olmaksizin diliyle kafir oldugunu
soylese, putlara tapsa, islam yurdunda yahudilik veya hiristiyanliga baglansa bile Allah
katinda imani bitlin bir mimindir, Allah’in cennet ehlinden olan dostlarindandir. Ehl-i
Sinnet'ten Eg‘arilere gére biyik glinah isleyen kimse kendisinde bulunan imani
sebebiyle mimin, isledigi biylk giinah ve fiski sebebiyle de fasiktir. Maturidi de biyuk
gunahkarin mimin sifatini kaybetmedigini, biylk giinah islemenin imanin yoklugundan
degil sehevi isteklerden, asirn Gfke, gaflet ve hamiyet gibi psikolojik etkenlerden
kaynaklandigini séyler. Ayrica Maturidi, blylk gunah isleyenin Allah'in varligini tasdik
ettigi slrece mimin sifatini korudugunu belirterek, onlar hakkinda fasik ismini
kullanmamaya da 6zen gésterir ve fasik ismi verilenlerin k&fir olduklarini savunur. Glinku
ona gore fasiklar istidlali (delil getirmeyi) terk edip kifri ve sapikhi§i tercih eden
kimselerdir. Maturidi'nin digindaki diger Ehl-i Sinnet alimlerine gdreyse, bilyik giinah
isleyen insan, fisk sayilan bir ameli helal gérerek, hafife alarak ve alay ederek yapmadikga

5 Safak, “Fisk”, DiA, XIIl, 37.

5% Mesela bkz. Ozdemir, “Anlam Kaymasina Ugrayan Kur'ani Bir Kavram: Fasik”, s. 499. BlyUk giinah-
fisk eslestirmesinin tahlili hakkinda bkz. Oge, Islam Diigiincesinde Fisk Kavrami, s. 85-87.
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dinyada kiifrine hiikmedilemez. Hatta fasik kimsenin arkasinda namaz kilmak da
céizdir.80

Konuyla ilgili genel bir degerlendirme yapmak gerekirse, fiskta esas olan unsur,
islenen su¢ ve glnahlarda bir suur halinin ve kasit unsurunun bulunmasi, ayrica ilgili
gunahlarin kisiyle Allah arasinda sinirli kalmayip toplumsal bir boyuta sahip olmasidir.
Yani kisinin isledigi ginahin etkileri kendini agmakta ve karsidaki kisilerin, dolayisiyla da
toplumun temel hak ve hrriyetlerine tecaviiz sinirlarina ulagmaktadir. Bu da fiskin,
fertlerin ve toplumun mesru diizen ve gidisatini olumsuz olarak etkileyen bir faktor
oldugunu géstermektedir.5!

Fisk/fasik terimlerinin Kur'an, hadisler ve Mezhepler Tarihi alanindaki yaygin
kullanimini gérdilkten sonra simdi Mustalahu’l-Hadis/Hadis Us(li'ndeki anlamina
gegebiliriz:

Hadis Usiiliinde Bir Cerh Terimi Olarak Fisku’r-ravi

Hadis Usdli iiminde “fisk”, révide aranan sartlardan “adélet” kavrami igerisinde
incelemeye konu olan bir terimdir. Adalet ise, kisiyi takvall olmaya ve insana yakismayan
davraniglardan uzak durmaya sevk eden, ma‘rifetullah’tan kaynaklanan batinit2 bir meleke
olarak tarif edilmistir. Burada takva ile kastedilen, misliiman olmak suretiyle sirk, fisk ve
bid‘at gibi kotli amellerden kaginmaktir. Takvanin da gesitli dereceleri vardir ki bunun en
asagisi sirk ve kuflrden sakinmaktir. Yine takva kavraminin igine Allah’in emirlerini yerine
getirme, zevacir denilen biyik ve kiigik gunahlardan uzaklasma, durumu slipheli ve
mekr(ih seyleri, hatta mibah olan sehvetleri (arzular) terk etme, bitlin hallerde gafletten
uzak durma gibi fiiller girmektedir. Takval bir ravinin sakinmasi gereken fisk ise, “kebire
(biytk glnah) islemek veya sagirede (kigiik giinahta) israr etmek’, diger bir gorlise gore
“vacip/farz olan seyleri terk, harami irtikab” olarak anlagilmigtir.63

Kisinin burada belirtilen emirleri ifa edip gtinahlardan sakinmasi ile birlikte onun
zabtla beraber sahih hadisin en dnemli gereklerinden biri olan “adélet’ sartini yerine

80 Ayrintili bilgi ve kaynaklar igin bkz. Oge, Islam Diistincesinde Fisk Kavrami, s. 80-105; Yavuz,
“Fasik”, DIA, Xll, 202-205; Ozdem_ir, “‘Anlam Kaymasina Ugrayan Kur'ani Bir Kavram: Fasik”, s. 501-
512, 519; Bebek, Adil, “Kebire”, DIA, XXV, 164, Ankara 2002.

61 Qge, Islam Diisiincesinde Fisk Kavrami, s. 85.

62 Aliyy(i'l-Kari, Nureddin Eb0'l-Hasen Ali b. Sultan Muhammed el-Herevi, Serhu Serhi Nuhbeti'l-fiker, s.
247, thk. Abdiilfettah Eb( Gudde, Beyrut ts.

63 Bilgi igin bkz. Zerkesi, Bedriiddin Muhammed b. Cemaliiddin b. Abdillah b. Bahadir, en-Niiket alé
Mukaddimeti ibni’s-Salah, 1, 99, ll, 325, I-Ill, thk. Zeynelabidin b. Muhammed Belé Feric, Mektebetu
edvéi's-selef, Riyad 1419/1998; ibn Hacer, Nuhbetu’l-fiker fi mustalahi ehlil-eser, s. 1, Daru ihyai't-
turdsi’l-Arabi, Beyrut ts.; a.mlf., Niizhetu'n-nazar fi tavzihi Nuhbeti’l-fiker, s. 69, Matbaatu Sefir, Riyad
1422; Sehéavi, Semsiliddin Muhammed b. Abdirrahman, Fethu’l-mugis serhu Elfiyetil-hadis, |, 290-
291, I-1ll, Déru'l-kitdibi’l-iimiyye, Beyrut 1403; Aliyyl'l-Kari, Serhu Serhi Nuhbeti'l-fiker, s. 247.
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getirdigi  anlagilacak, kusurlu davranmasi durumunda ise “fasik” olduguna
hikmedilecektir.64 Bu durumda adalet ile fisk arasinda dogrudan bir iligki oldugu, fasik
ravinin rivayet ettigi hadisin sahih olma sansini yitirdigi sdylenebilir.

Alimler, fiskin mukabili olan adalet kelimesinin anlami konusunda tereddiit
ettikleri igin aralarinda ihtilaf gikmistir. ibn Riigd’e (v. 595/1198) gére cumhur, adaletin
muslimanlik vasfinin tizerinde fazladan bir sifat oldugu; bunun da dinin vacip ve miistehap
kildigi seylere baglanip haramlardan ve mekruhlardan ictinab etmekten (uzak durmaktan)
ibaret bulundugu kanaatindedir. Yine onun naklettigine gére EbG Hanife (v. 150/767), bir
kisinin zahiren masliman gériinmesini ve onun hakkinda herhangi yaralayici bir
seyin/cerhin bilinmemesini, o kisinin adaleti i¢in yeterli gdrmektedir.55 Eb Hanife’nin temsil
ettigi ehl-i Irak'in bu gorlisiini tenkit eden Hatib-i Bagdadi (v. 463/1071) ise, zahiren
musliman olmanin adalet igin yeterli olmadigini séyleyerek, bu konuda ileri strlen
delilleri bu gérisu istikametinde yorumlar.86

Bilindigi (izere rivayet ettigi haberlerin kabulli agisindan révilerin incelemeye tabi
tutuldugu, el-meta‘inu’l-‘agere®” denilen on 6nemli tenkit noktasi vardir. Bunlardan ravinin
dini hassasiyetini ilgilendiren yalancilik, yalancilikla itham olunma, fasiklik, meghalliik ve
bid‘at¢ilik seklinde siralanan bes tanesi onun adaletini; kesretu'l-galat (cok yanhg
yapmas), fartu’l-gafle (gaflet), vehim, muhéletetu’s-sikat (sika révilere aykinilik) ve siu’l-
hifz (kétii hafiza) diye siralanan diger besi ise zabtini ilgilendirir. Bu on konudan herhangi
birinde kusurunun tespit edilmesi, o ravinin cerh edilmesi sonucunu dogurur ve bu kusurun
siddetine/agirigina gére onun verdigi haber de mevzd, metrik/matrih, miinker, muallel,
muzdarib, miidrec, maklib, musahhaf, muharref, mibhem gibi isimler alir. 68 Bunun
sonucunda o haber mevz( ve metrlk hadiste oldugu gibi ya tamamiyla terk edilir ya da
arastirmaya konu (i‘tibér) olacak bir rivayet malzemesi olarak incelemeye alinir.
Dolayisiyla bunlar arasinda ravinin daha gok dini duyarliigini ve titizligini ifade eden adalet
sifati agisindan sorgulandi§i bes maddeden biri de fisku'r-ravi konusu olmaktadir. Yani
hadis usdlinde, ravinin fasik olmasi (fisk), kizbu'r-ravi ve ittihdmu’r-ravi bi'l-kizb'den sonra
adalet vasfini yaralayan/yok eden dgiincii dnemli zaaf/kusur konumundadir.

Fiskin hem akideyle hem de amelle ilgili yonii vardir. itikadi meselelerden dogan
fiska “fisk bi’'l-bid‘a” denilirken, blyik giinahlardan birini islemek veya kiigik giinah

84 Zerkes’, en-Niiket ald Mukaddimeti ibni’s-Saléh, Ill, 326.

8  ibn Riisd, Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Riisd el-Kurtubi, Bidayetu’-miictehid
ve nihdyetu’l-muktasid, s, 346, Daru’l-Fikr, Beyrut ts.

86 Hatib el-Bagdadi, Eb( Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit, el-Kifaye fi ilmi'r-rivdye, s. 82, el-Mektebetu'l-
ilmiyye, Medine ts.

67 ibn Hacer, Niizhetu'n-nazar, s. 106-107. Ayrica bkz. Erul, Binyamin, “Ta‘n”, DIA, XXXIX, 558-560,
istanbul 2010.

8  ibn Hacer, Niizhetu’n-nazar, s. 107 vd.
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islemeyi terk etmeyip onda israr etmekten kaynaklanan fisk igin ise “fisk bi’l-ma‘siye”
tabiri kullaniimigtir.8®

Fasikiigin inangla ilgili tarafi, ravinin itikkad bakimindan sapikiiga dismesi olup
buna bid‘at adi verilir. Bid'at sahibi olan kimseye mibtedi‘, bunun ziddina da “siinnete
bagli kimse” anlaminda ehl-i siinnet denir. Bid‘atgl ravi de fasik sayilir.”0 Bu anlamda
mubtedi‘, Ehl-i Stnnet ve'l-Cemaat akidesine muhalefet ettigi icin bid‘ati sebebiyle fisk
isleyen kimse anlamina gelmis olmaktadir.”! Buna gére, fisk ile bid‘at arasinda siki bir iligki
oldugu da anlagiimaktadir.

Fiskin ameli ydnine gelince; TehanevilTanevi, fisk kelimesinin, k&fir, misliman
guinah islemesi” anlaminda oldugunu hatirlattiktan sonra, blylk giinah isleyen (mrtekib-i
kebire) veya kiiglk giinahta (sadire) israrci olan misliimanin fasik olarak isimlendirildigini
ifade etmistir. Onun beyanina gdre buradaki tarifte “misliimanin” denilerek bir kayit
dustimesi, kafiri kapsam disinda birakir. Son iki kayit (yani “bliyiik giinah veya israrli bir
sekilde kigik giinah isleme”) ile de adalet sahibi (el-adl) ravi kapsam héricinde kalmig
olmaktadir.”

Hadis ravilerinde fisktan uzak olma sarti aranmasi dolayisiyla fisk sebebi sayilan
biyuk ve kiigiik glinahlarin neler oldugu da tespit edilmeye calisiimistir. Fiskin gergevesini
alabildigince genis tutan bazi alimler Allah’in yasakladidi her seyi biyik gunah
saymislardir. Ancak Allah’in emirlerine aykiri davranmanin girkin bir hareket oldugu kabul
edilmekle beraber O’'na karsi islenen ginahlarin bir kisminin digerlerinden daha biyik
oldugu ayet ve hadislerde agik¢a ifade edilmistir. Nitekim bir ayette: “Ufak tefek kusurlari
disinda biiyiik giinahlardan ve edepsizliklerden kaginanlara gelince, bil ki Rabbin affi bol
olandir.’”3 denilmis, bazi ayetlerde de buylk-kiglk glnah ayirimi yapilmistir.”# Giinahlar

8 Ugur, Miicteba, Hadis Terimleri Sozligd, “Fisk” md., s. 97, TDV Yayinlan, Ankara 1992; Aydinli,
Abdullah, Hadis Istilahlar Sdzlﬁgﬁ, “Fisk bi'l-bid‘at” ve “Fisk bi'l-ma‘siye” md., s. 80, Marmara Uni.
ll&hiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul 2009.

0 Kiifre dlsirmeyen bid‘at sahibinin fasik olmasi ile ilgili bkz. EbG Mudz, Tarik b. Ivazullah b.
Muhammed, Serhu Niizhetin-nazar (niisha muhakkaka ala hamsi mahtitat), s. 298-299, Daru’l-
me’s{r li'n-nesr ve't-tevzi‘, Kahire 1432/2011; Kogyigit, Talat, Hadis Terimleri S6zligi, “Bid‘atu’-ravi”
md., s. 63, Rehber Yayincilik, Ankara 1992; Ugur, Hadis Terimleri SézIiigd, “Bid‘at” md., s. 40, “Fisk”
md., s. 97; Aydinli, Hadis Istilahlari Sézligi, “Fisk bi’l-bid“at” md., s. 80.

™ ibn Hacer, Niizhetu'n-nazar, s. 127-128; Itr, Nureddin, Menhecu’n-nakd fi ulimi’l-hadis, s. 83, Daru’l-
fikr, Dimesk 1412/1992; Asikkutlu, Emin, “Fisk”, DIA, XIIl, 38, istanbul 1996. Bid“atg! raviye karsi
uygulanacak egitim, diglama, hapis, stirgiin, 6ldirme gibi hikim ve yaptirmlar hakkinda bkz. Sahin,
Siimeyye, Bid ‘at ile ilgili Hadislerin Tahkik, Tahri¢ ve Degerlendiriimesi, s. 39-40, Yiksek Lisans Tezi,
Marmara Uni. SBE., istanbul 2012.

72 TehanevilTanevi, Mevsiatu Kesséafi istilahati-fiinan ve’l-ulim, 1, 1273.
73 Necm, 53/32.
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arasinda bdyle bir ayrimin yapildigi, Hz. Peygamber'in: “Bes vakit namaz ve cuma namazi,
biiyik ginah iglemedikge gelecek cuma namazina kadar arada iglenen giinahlara
keférettir.”75 mealindeki hadisinde de gériilmektedir. Biitin bunlari dikkate alan islam
alimlerinin gogunlugu, ginahlarin ravide aranan adalet sifatina etkilerinin farkli oldugu, her
guinahin bir fisk sebebi sayllamayacagi ve dolayisiyla adaleti yok etmeyecegdi konusunda
gorus birligine varmislardir.7

Fiskin taniminda s6z konusu edilen blyiik gunahlarin (kebair) neler oldugu
hususu da ayrica tartisiimistir. Konuyla ilgili hadislere dayanarak bly(ik glinahlari Allah’a
sirk kosmak, ana babaya isyan/lanet etmek, yalan s6ylemek, yalan sahitlik, yalan yemin,
biiyti yapmak, hirsizlik, adam &ldirmek, laf tagimak, koguculuk ve dedikodu yapmak,
idrardan sakinmamak, yetim mali yemek, savastan kagmak, namuslu kadina zina
iftirasinda bulunmak, ribd yemek, ¢ocugunun canina kiymak vs. seklinde siralamamiz
mUmkdndar.78

Bazi alimler ise hadislerde bir sinilama bulunmadigini 6ne slirerek esas
belirleyici unsurun islenen glinahin diinyada had cezasi, ahirette de azap, gazap, tel'in ve
tehdit gerektirip gerektirmedigi hususu oldugunu sdylemislerdir.”® Ancak bu dlgli pek gok

7 Mesela bkz. Nisa, 4/31; Sara, 42/37.

75 Ahmed, Misned, Il, 1228 (no: 9397); Mislim, Taharet 14, 15, 16 (no: 233); Tirmizi, Salat 214 (no:
214).

6 Asikkutlu, “Fisk”, DIA, Xlll, 38. Ayrica bkz. Bebek, “Kebire”, DIA, XXV, 163-164.

7 Burada siralanan glinahlar arasinda “idrardan sakinmama™nin da yer almasi belki sasirtici olabilir. Biz
Buhartnin Vud( 54'te bab bashigi yapti§i “idrarini yaparken értinmemenin/sakinmamanin kebairden
olduguna dair bab” ifadesinden yola gikarak onu da buraya dahil ettik. Yine Zehebi de bu fiile blyiik
giinahlar arasinda yer vermistir. Bkz. Zehebi, Semsiiddin Ebd Abdillah Muhammed b. Ahmed b.
Osman b. Kaymaz, Kitabu'l-kebdir, s. 152-154 (36. Kebire), Daru Temel li'n-negri ve't-tevzi‘ (Temel
Nesriyat), istanbul 1985.

78 Buhéri, Vudd 54 (no: 213), Sehédat 10 (no: 2510, 2511), Edeb 4 (no: 5628), 6 (no: 5630, 5631);
Muslim, Iman 143, 144 (no: 87, 88). Ayrica bkz. Bebek, “Kebire”, DIA, XXV, 164.

Zehebi, bliyiik giinahlara hasrettigi mistakil kitabinda yetmis bliylik giinahtan bahsetmis ve bunlari
tek tek agiklamistir. Yukarida zikredilenler haricinde Zehebi ayrica, “namazi terk etmek, zekata mani
olmak, 6ztirstiz olarak ramazan orucunu tutmamak, glcl yettigi halde hacca gitmemek, akrabalarla
badini kesmek, livata yapmak (homoseksuellik), savastan kagmak, ydneticinin emri altindakileri
aldatmasi ve onlara zulmetmesi, kibirlenmek, kendini begenmiglik, icki icmek, kumar oynamak, haram
lokma yemek, intihar etmek, riisvet, kadinlarin erkeklere erkeklerin kadinlara benzemesi, karisini
ahlaksizliga itmek, ilmini gizlemek, ihanet etmek, kaderi yalanlamak, gelecekten haber veren (falci,
kahin vb.) kisileri onaylamak, esini aldatmak, komsuya/insanlara ve Allah dostlarina eziyet etmek,
sahabeye sdvmek gibi daha pek ¢ok sugu da biylk glinahlar arasinda saymistir. Bkz. Zehebf,
Kitabu'l-kebéir, s. 6-264.
79 Mesela bkz. Zehebi, Kitabu'l-kebaéir, s. 7-8.
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kimsenin kaginamayacadi kigik hatalari da ihtiva edebilecegi igin biyik glinahlarin
cergevesini haddinden fazla genisletmektedir.80

Diger taraftan ravinin &dil olmasi onun her trli glinahtan kaginmasi anlamina
gelmemektedir. Said b. Miiseyyeb, Abdullah b. Miibarek, imam $afii, Ahmed b.
Hanbel ve ibn Hibban gibi hadis alimleri, peygamberler disinda hig kimsenin giinahsiz
olamayacagi disincesinden hareketle itaati isyanindan fazla olan révileri adil kabul
etmiglerdir. Bu anlamda Ziyad b. Ebi Sifyan, davranislarinda isyan yoninln agir bastigi
gerekgesiyle Haccac b. Yusufun rivayetlerinin terk edildigini belirtmis, ayni kisi hakkinda
Zehebi: “Biyik gunahlar islemeseydi, bir takim kotllUkler ve haksizliklar yapmasaydi
durumu iyi idi.”8! demistir.82

Ebd Abdillah ibnu’l-Vezire (v. 840/1436) gore de, kimin ma'siyetleri net bir

sekilde (tevilsiz) gok olursa o kisi mecrih olur. Hatta (Allah’a/Peygamber’e) amden/kasten
isyan ve bunda israr eden kimsenin isyani cok olmasa bile ayni sey s6z konusudur.83

Kiglk ginahlarda israr etmenin fisk alameti sayilmasinin sebebi, ravide dini
hassasiyetin bulunmamasi, kétl aliskanliklardan vazgegmemesi, dolayisiyla daima bir
gunah islemeye veya ameli fiskin basinda yer alan Ras(lullah adina yalan séylemeye

8 Agikkutlu, “Fisk”, DIA, XIlII, 39.

81 Zehebl, Mizanu'l-i tidal fi nakdi'r-rical,Il, 206 (no: 1756), I-VIIl, Beyrut 1995. Her ne kadar Zehebi
burada “sunlari sunlari yapmasaydi durumu iyiydi" demisse de, diger bir eserinde hakkinda agir
konusmus, secaati ve Kurdn'a tazimi yaninda onun “cok zulmeden (zal(im), gaddar, nasibi, pislik,
kan dokiicii oldugunu dile getirmis, ‘Biz ona séveriz, kendisini sevmeyiz, tam tersine Allah igin ona
bugz ederiz, glinah denizinde onun gizli kalmis bazi iyilikleri de var, demis ve onu Allah’a havale
etmistir. (Bkz. Zehebi, Siyeru a‘lami’n-nubeld, IV, 343 (no: 117), I-XXIll, Miessetu'r-risale, Beyrut
1413).

Burada bahsi gegen Haccac b. Yusuf b. Ebi Ukayl/Akil es-Sekafi, “Haccac-1 Zalim” denmekle
meshur, Emevilerin Irak ve dogu illeri valisidir. Ibn Hacer onun hakkinda zalim ve katil demis,
kendisinden rivayet edilmeye ehil olmadigini belirtmis, rivayetlerinin Kiitib-i Sitte digindaki kitaplarda
yer aldigina dikkat gekmek igin “temyiz” rumuzuyla durumunu géstermistir. (Bkz. Ion Hacer, Takribu't-
Tehzib, s. 225 (no: 1150), Daru’l-4sime, Riyad 1416). Dinleyenlerin mazlum biri sanmalarina sebep
olacak kadar fasih ve beli§ konustugu belirtilen, fakih oldugu sdylenen Haccéc ile; Mekke'yi
muhasara edip Ka‘be'yi mancinikla taslatan, insanlar zuliimle yoneten, hapsederek 6ldiirdiigu
insanlarin sayist 120 bin olarak verilen, Omer b. Abdilaziz gibi kudretli ve muttaki bir idarecinin bile
kendisi hakkinda: “BUtlin immetler habislerini (en serli insanlarini) getirse, biz de onlarin karsisina
Haccac'l gikarsak, elbette biz galip geliriz!”, Tavls'un ise: “Onu mimin olarak adlandirana sasarim!”
dedigi, hatta Sa“id b. Clibeyr, en-Neha“i, Miicahid, Tirk milletinin kiraattaki imami sayilan Asim b.
Eb'n-Neciid, es-Sa‘bi ve baskalarinin tekfir etti§i Haccac'n (bkz. ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, I,
185, I-XIV, Beyrut 1404/1984; Aycan, irfan, “Haccac b. Yusuf es-Sekafi’, DIA, XIV, 427-428, istanbul
1996) ayni kisi olduguna inanabilmek cok kolay bir sey gibi gérinmemektedir. Bdyle birinin hadis
ravisi olarak kitaplara gegebilmis olmasi da ayrica dikkat ekicidir.

8 Asikkutlu, “Fisk’, DIA, XIlI, 39.

8  Emiru's-San‘ani, Muhammed b. Ismail, Tavzihu'l-efkdr li me‘ani Tenkihil-enzér, 11, 232, thk.
Muhammed Muhyidd_in Abdilhamid, I-Il, el-Mektebetu's-selefiyye, Medine ts. (Eser, burada
gorislerini verdigimiz Ibnu’l-Vezir'in hadis usQline dair Tenkihu'l-enzar adli eserinin serhidir.)
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cliret etmesi ihtimali olup, tamamen dini bir faaliyet olan hadis rivayetinde raviye
guiveniimemesi, naklettigi hadislere de giivenilemeyecedi sonucunu ortaya gikarir.8

Hadis ravisinin fasik sayilip sayilmamasi, fisk sebebi olan davranislarin islenis
sekline ve niteligine gore de degisir. Bilingli bir sekilde fiskini agiga vuranlarin rivayetleri
kesinlikle kabul edilmez. ibn Hibban (v. 354/965), fiskini agiga vuranlarin, rivayetlerinde
dogru sbyleseler bile yaptiklarindan dolayr mecrih sayilacaklari gériisindedir. Ancak
ictihada dayali bir yorum sonucunda fiska dlisen fakat bunun farkinda olmayanlar igin iki
durum s6z konusudur. Fisk olup olmadi§i kesinlik kazanmayan davranislarda bulunan
ravilerin rivayeti ittifakla makbul sayilir. Fisk oldugu kesin sekilde bilinen hareketlerde
bulunanlardan, kendi gérislerini desteklemek amaciyla da olsa yalan konugmayi haram
sayarak bundan kaginanlarin rivayetleri de kabul edilir. Fakat amaglari dogrultusunda
yalan konusmayi céiz hatta dini bir gérev sayanlarin rivayetleri kesinlikle reddedilir.85 Fisk
sebebiyle tenkit edilen (mecrdh) ravinin rivayeti méinker hadis grubuna girer.8

Genel bir degerlendirme yapmak gerekirse, fisk/fasik kavraminin, Kurén ve
islam diisiince gelenedinde sahip oldugu anlama bagl olarak Hadis Usdlii iminde de
belirli bir yansimasi olmustur. Oyle gdriiniiyor ki fasik kisiye yonelik bir takim hiikiimleri
iceren bu kullanim keldmf tariflere bagimli kalmis; bu ilimde kavramin anlam yapisina
herhangi bir katki olmamis, daha 6nce yapilan tanimlamalar hazir olarak alinip Gzerine
bazi hikimler bina edilmistir.87

Cerh-Ta'dil Kitaplarinda Fasik Sayilan Bazi Raviler
Mecdiiddin Firdzabadi'ye (v. 817/1414) gore “tefs?k” (fasik sayma), “ta‘dil’in
ziddidir. 8 Buna gdre mesela bir ravi hakkinda AS\Ali 48Lé “Hakim onu tefsik etti.”

denildiginde, “onun fiskina hikmetti” demektir. Clinkii “fesseka” kelimesi, “onu fiska nisbet
etti.” anlamina gelir.8®

Bu anlamda ricél kitaplarinda tefsik edilen yani kusurlari sebebiyle fasik sayilan
raviler olmustur. Bunlardan Haccéc b. Yusuf es-Sekafi'ye yukarida deginmistik. Diger bazi
isimleri de su sekilde 6rnek verebiliriz;

8 Asikkutlu, “Fisk’, DIA, XIlI, 39.

8 Asikkutlu, “Fisk’, DIA, XIlI, 39.

8 Aydinli, Hadis Istilahlari S6zIdgd, “Munker” md., s. 210.
87 C")ge, Islam Diistincesinde Fisk Kavrami, s. 6.

88 Fir(zabadi, el-Kamasu'l-muhit, 11l, 268.

89 Zebidi, Tacu’l-aris, XXVI, 303.
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Tabilnun bazisindan rivayette bulunan Kifeli Cumey* b. Abdirrahman el-Icli,
Eb( Nuaym’in fasik saydigi birisidir.%0 Fakat bu ravinin nigin fasik oldugu konusunda EbQ
Nuaym tarafindan yapilan bir agiklamaya yer verilmemistir.

Ebi Bekr b. Ivaz el-Bagdadi el-Ferra: ibn Nokta tarafindan tefsik edilen bu
ravinin fasik sayilma gerekgesi, *kétii ve dini eksik bir seyh olmasi, bagkasinin malini ve
irzini helal saymasi” (i y Juall dadig il J8 ¢ jau ) olarak gdsterilmigtir 91

Ebi Niivas el-Hasen b. Hani’: Zehebi ve ibn Hacer bu ravi hakkinda “Siri
zirvede fakat fiski zahir, edepsizligi agik birisidir, rivayeti alinmaya ehil biri degildir.”

(Ko sl & L (uld o)y aigs 5 Al 4dld) seklinde degerlendirmede
bulunmuslardir.92

ibrahim b. Ali el-Hasimi: Yahya b. Main'den fiskini gerektirecek seyler
nakletmistir.

,,,,,

(Ahd a8 L Gra 03 233 (8 J85) 93 Onuin fiskini gerektirecek bu seylerin neler
oldugu agik olarak séylenmemistir.

Ebi Useyd Abbad b. Ya'kiib er-Revaceni: Rivayetleri Buhari, Tirmizi ve ibn
Méce tarafindan tahric edilen bir ravidir. Fakat Ebd Bekr b. Ebi Seybe yahut Hennad b.
Ebi’'s-Seriy'den her ikisi veya ikisinden biri;
i adle S Gyl 5335 A (o L B8y L g K01 ) Ay A
B e Ay ciall al
demek suretiyle, onu selefe svdugu igin fasik saymis, Siflik konusunda asirihdr oldugunu,
ehl-i beytin fazileti ve onlarin digindakilerin kusuru hakkinda minker hadisler rivayet
ettigini bildirmigtir.%4
Bu sinirli 6rneklerde gordigumuz tzere rical kaynaklarinda herhangi bir ravi fiski
sebebiyle cerh edildigi zaman genellikle cerhin sebebi agiklanmakta ve onun nigin fasik
sayllmas| gerektigi hususu gerekgelendirilerek sdylenmektedir. Bununla birlikte zaman
zaman higbir gerekge beyan edilmedigi de olmustur. Halbuki bilinen genel bir kuraldir ki,
ta‘dilin sebebi agiklanmak durumunda olmasa da cerhinki mutlaka agikga belirtilmelidir,

9 Zehebi, Mizénu'l-itidél, Il, 152 (no: 1551); a.mlf. el-Mugnf fi'd-duafa, s. 135 (no: 1176), yy., ts.

91 Zehebi, Mizanu'-itidal, VII, 344 (no: 10038); ibn Hacer, Lisanu'l-Mizén, VI, 17 (no: 134), I-VII, Beyrut
1406/1986.

92 Zehebi, Mizanu'l-itidél, VI, 436 (no: 10686); ibn Hacer, Lisanu'l-Mizan, VII, 115 (no: 1258).
9 {bn Hacer, Lisanu'l-Mizén, |, 85 (no: 239).

% ibn Adiy, Abdullah b. Adiy b. Abdillah el-Ciircani, el-Kamil fi duafai'r-ricél, IV, 348 (no: 1180), I-VII,
Beyrut 1409/1988; Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, XIV, 175-178 (no: 3104); Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, V,
95 (no: 183).
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yani cerh mifesser olmalidir.%5 Aksi takdirde cerh edilen ravinin gergekte hakikaten cerhi
gerektiren bir kusur isleyip islemedigi anlagilamaz. Ne var ki, bu genel kuralin bazen ihmal
edildigi de bir gercekdir.

Zeyniiddin el-Iraki (v. 806/1404) bu konuda bir agiklama getirerek, el-K&di Eb{
Bekr (ibnu’l-Bakillani) nin ‘ilim sahibi kimseler tarafindan yapilan cerhin herhangi bir beyan
olmaksizin da kabul edilecedine’ dair cumhurun gériisii oldugunu hikaye ettigini, imamu’l-
Haremeyn (el-Ciiveyni), Eb{i Bekr el-Hatib (el-Bagdadi), Gazzali ve ibnu’l-Hatib'in de bu
gorlsi tercih ettigini ifade etmigtir.%

Elbette rical tenkidi alaninda uzman Kkisilerin y6nelttigi cerhin blyik ihtimalle
kendisinden sliphe edilmemesi gereken bir bilgiye dayandigi kabul edilse bile, yine de bu
konuda ihtiyata en uygun olan, sebebini beyan ederek cerh etmektir. Stiphesiz bu durum
hem cerh sahibini Allah katinda daha mazur sayacak, hem de mecrih ravinin kullarin
nazarinda gereksiz yere sO-i zanna maruz kalmasini énleyecektir. Su da var ki, fiski
sebebiyle cerh edilen ravinin daha sonraki hayatinda glinahindan tevbe edip durumunu
dizeltmis olma® ihtimali de gz ardi edilmemelidir.

Révinin Fasik Olmasinin Dogurdugu Sonuglar

Fasik ravinin rivayet ettigi hadis “miinker"# kabul edilmistir ki miinker hadis, zayif
hadis gesitlerinden biridir. Ancak fasik ravinin haberi hakkinda “munker” tabirinin kullanilisi,
muhtemelen hicrf Ggiincti yizyildan sonra yayginlasmis olmalidir. Glnki bu tarihten 6nce
munker kelimesi, “zayif ravinin sika ravilere muhalif olarak rivayet ettigi” ya da “sika da olsa
ravinin rivayetinde tek kaldigi (teferrid ettigi)” hadis olmak (zere iki farkli anlamda

%  [bnu's-Salah, Ebl Amr Osman b. Abdirrahman es-Sehreziri, Uliimu’-hadis, s. 106, thk. Nureddin Itr,
Daru'l-fikr Dimesk 1406/1986; Nevevi, et-Takrib ve't-teysir i ma'rifeti siineni’l-Besiri’n-Nezir fi usli’l-
hadis, s. 7, yy., ts; Sty(ti, Eb{’l-Fadl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Tedribu'r-révi fi serhi
Takribin-Nevevi, s. 264-265, thk. Ebll Kuteybe Nazar Muhammed el-Faryabi, Miessesetu'r-reyyan
Beyrut 1426/2005; Miin&vi, Muhammed Abdurradf, el-Yevakit ve'd-diirer fi serhi Nuhbeti'l-fiker, I,
374, I-ll, thk. el-Murtaza ez-Zeyn Ahmed, Mektebetu'r-riisd, Riyad 1999; Leknevi, Eb('l-Hasenat
Muhammed Abdilhay el-Hindi, er-Ref ‘u ve't-tekmil fi'l-cerh ve't-ta ‘dil, s. 27-28, thk. Abdilfettah Eb{
Gudde, Mektebetu ibn Teymiyye, yy., ts.

% |raki, Zeyniiddin, et-Takyid ve'l-izéh lima utlika ve uglika min Kitabi lbni’s-Saléh (Camiu surihi
Mukaddimeti ibni’s-Salah icinde), II, 8, I-l, thk. Ridvan Cami‘ Ridvan, Daru’l-gaddi’l-cedid, Kahire-
Mans(re 1432/2011.

97 Bulkini, EbG Hafs Omer b. Raslan, Mehdasinu'l-istilah, 11, 12, I-I, thk. Ridvan Cami¢ Ridvan, Daru'l-
gaddi’l-cedid, Kahire-Mansire 1432/2011.

% {bn Hacer, Niizhetu'n-nazar, s. 112; Tahhan, Mahmud, Teysiru mustalahi’-hadis, s. 119, Mektebetu'I-
medrif li'n-nesr ve't-tevzi‘, Riyad 1425/2004. Fasik ravinin naklettigi hadise “metrik” tabir edildigi de
olmustur. Bkz. Kogyidit, Hadis Terimleri S6zligu, “Metr0k” md., s. 272; Udur, Hadis Terimleri
Sézligd, “Metrlk” md., s. 222; Aydinli, age., “Metrik” md., s. 181.
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kullanilmistir.9¢ Uglincii yiizyildan sonra ise itikadi mezheplerde genellikle biiyiik giinah
isleyen kimse (murtekib-i kebire) igin fasik kelimesinin kullanimi yayginlastigi igin olsa
gerek, “miinker hadis” ayni zamanda fasikin (miirtekib-i kebirenin) hadisleri igin de s6ylenir
olmus gdzlkmektedir.

“Kim yalan oldugunu gérdiigii bir hadisi benden rivayet ederse, yalancilardan biri
de iste odur!™% seklinde Ras(lullah’tan nakledilen meshur bir hadiste yer aldi§i (zere
Sinnet, miinker haberlerin nefyi (nakledilmemesifengellenmesi) yoninde bir delalette
bulunmaktadir.10t

Nitekim bazi alimler fasikin haberinin merdut sayldigini agik¢a dile
getirmislerdir. 192 Hatib-i Bagdadi de hadislerde bildirilen blyik glnahlari igleyenlerin
adaletinin sékit olacagini ve tevbe edinceye kadar onlarin haberlerinin kabul
edilmeyecegini sdyleyerek, kebéirden oldugu kesin bilinmeyen ma'siyet fiillerini stirekli
olarak yaptigi sabit olan kisiler hakkinda da hiikmiin gecerli oldugunu belirtmigtir.103 Hatib-i
Bagdadi, fiski sabit olan kimseden seméin (hadis dinlemenin) ciz olmadigi konusunda
ehl-i ilmin ittifak ettigini de kaydetmistir.104

Mifessir Kurtubi (v. 671/1272), “fiski sabit olanin, haberlere dair séyledigi de
icma ile batil olur.” 195 ; Tahir el-Cezairi (v. 1338/1922) de, “ister bizden isterse
muhaliflerimizden olsun, &lim bile olsa higbir fasika iltifat edilmez.”1%6 demek suretiyle fasik
ravinin haberinin kesin olarak reddedilecegini ifade etmis olmaktadirlar.

ibnu’l-Vezir ise, acik bir delil ile degil de tevil yoluyla fasik oldugu kanaatine
varilan (fussaku't-te'vil) bir kisinin haberinin kabul edilecegine dair otuz bes delil 107
sunmus, bunlarin on besinci sirasinda ise: “Eder bilmiyorsaniz, zikir ehline (bilenlere)
sorunuz.”8 ayetini delil getirmistir.'% Ona gore, bu ayette bilenlere sorulmasi istendigine

99 Y[]cel, Ahmet, Hadis lstllahlar/n/p Dogusu ve Gelisimi-Hicri ik Ug Asir, s. 170-171, Marmara Uni.
llahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul 1996.

100 Ahmed, Miisned, 1V, 2490 (no: 18268); Miislim, Mukaddime, 1, 8; ibn Méace, Mukaddime 5 (no: 38-
41); Tirmizi, llim 9 (no: 2662).

101 Miislim, Mukaddime, 1, 8; Kasimi, Muhammed Cemaleddin, Kavéidu't-tahdis, s. 111, y.y., ts.

102 Kasimi, Kavaidu't-tahdis, s. 111; Oge, Islém Disiincesinde Fisk Kavrami, s. 11.

103 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye fi ilmi'r-rivdye, s. 101.

104 Hatib el-Bagdadi, el-Cami* li ahléki’r-ravi, 1, 130, I-1l, Mektebetu'l-mearif, Riyad 1403.

105 Kurtubi, Eb Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr, Tefsir, XVI, 312, I-XX, Kahire 1372.

106 Tahir el-Ce;éirT, Tevcihu'n-nazar ila usdlil-eser, 11, 890, I-I, thk. Abdiilfettah Ebi Gudde, Mektebetu'l-
matbdat el-Islamiyye, Beyrut 1416/1995.

107 [bnu'l-Vezir, el-‘Avasim ve'l-kavasim fi'z-zebbi an siinneti Ebi’l-Kéasim, I, 316 vd., I-IX, thk. Suayb el-
Amalit, Miiessesetu'r-risale, Beyrut 1415/1994.

108 Nahl, 16/43; Enbiya, 21/7.
109 [bnu'l-Vezir, el-‘Avasim ve'l-kavasim I, 362.
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ve “ehl-i zikir” tabiri kullanildigina gore, fasiku't-te'vil bile olsa isinin ehli olanin verdigi
haberin kabul edilecegi anlagilir."10 Bu da gergekten giizel bir ¢ikarimdir.

Ayrica verdigi haberin arastiriimasi istenen fasik ravinin bundan sonraki
hayatinda toplumdan tamamen soyutlanmasi ve dislanmasi gibi bir durumda da s6z
konusu degil gibi gdézikmektedir. Nitekim ilgili &yetin nazil olmasina sebep oldugu
distnilen'" el-Velid b. Ukbe b. Ebi Mu‘ayt fasik olarak nitelendirimesine ragmen daha
sonraki idari hayatta kendisine oldukga aktif olarak gorev veriimis olmasi da bu
goriisimiizii destekler. Oyle ki, daha dnce Hz. Peygamberin hayatta oldugu zaman
diliminde bir zekat toplama meselesinde tenkit edilen el-Velid b. Ukbe, muhtemelen bu isin
ehli oldugu igin Hz. EbG Bekir halife olunca yine Kudaa kabilesinin zekatlarini toplamakla
gorevlendirilmis, kiclk bazi birliklerin basinda Irak taraflarina génderilip Mezér ile
Aynittemr gibi merkezlerin fethine katilmis, gérevini basariyla tamamlamasi (zerine bu
sefer Urdiin istikametine yollanmistir. Hz. Omer déneminde de birligiyle Suriye ve Sam
taraflarinin ordu kumandani Eb( Ubeyde b. el-Cerrah’in emrine verilmis, bu sirada
Kinnesrin ve el-Cezire'yi fetheden bazi kuvvetlere kumandanlik yapmis, yine Rebia ve
Beni Taglib gibi kabilelere zekat amili olarak vazifelendirilmistir. Hz. Osman’in hilafeti
sirasinda da Kife merkezli Irak genel valiligi ve ordu kumandanigi yapmistir.12 Bu da
fasik ravinin tevbe ettikten ve kendi halini diizelttikten sonra toplum hayatinda yine yer
edinebildigini gostermektedir.

Fisk ile bid'at arasinda siki bir iligki oldugu daha 6nceki agiklamalarimizda yer
almigt. iste bid'at sahibi bir ravinin naklettigi haberlerin de kabul edilip edilmeyecegi
arastinimistir. Buna gore kifrii gerektiren bir inang sebebiyle bid‘atgi sayilan kisinin verdigi
haber kabul edilmezken, “miifessak’ olan yani isledigi bir glinahtan dolay! fasik sayilan bir
ravinin haberi cesitli agilardan deg@erlendirilmigtir. Neticede alimlerin ¢ogu, bid‘atinin
propagandasini yapmadi§i takdirde bu gesit bir mibtedi‘in naklettigi haberin kabul edilmesi
gerektigi yoninde goris beyan ettigi bildirilmistir.113

ibn Dakiki’l-‘id (v. 702/1302) ise hadisinin kabulii meselesine fasik bid‘atginin
reklaminin yapilmasi noktasindan bakarak, konuya daha farkli bir bakis agisi getirmistir. O

10 Emiru's-San‘ani, Tavzihu'l-efkér, Il, 213.

" Taberi, Tefsir, XXII, 286-288; Zemahseri, Kesséf, VI, 370; ibn Kesir, Tefsir, IV, 209.

112 Genis bilgi icin bkz. Efendioglu, Mehmet, “Velid b. Ukbe”, DIA, XLIII, 35-36, Istanbul 2013.

113 |bn Hacer, Niizhetu'n-nazar, s. 127-128; Emiru’s-San‘ani, Tavzihu'l-efkdr, 11, 234 (Fasikin ve ehl-i
ehvénin haberinin kabulli konusunda uzun bir degerlendirme igin ayrica bkz. I, 199-212, dipnot);
Yaran, Rahmi, “Bid‘at”, DIA, VI, 129-131, Istanbul 1992. Bid“atlar sebebiyle fasik sayilan kisilerin
rivayetlerinin durumu hakkinda degerlendirme igin konuyla ilgili tezlere de bakilabilir. Mesela bkz.
Giines, Yusuf, Hadis Usdlii Agisindan Bid ‘at Ehli Raviler ve Rivayetlerinin Dederi, s. 73 vd., YUksek
Lisans Tezi, Marmara Uni. SBE., istanbul 1999; Ozdemir, Zehra, Hadis Usu!p'nde Ehl-i Bid‘at
Problemi ve Uygulamadaki Yansimalari, s. 39-50, Yiksek Lisans Tezi, Erciyes Uni. SBE., Kayseri
2007.
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der ki, eger onun verdigi haber digerlerinin haberiyle értislrse, bid‘atinin évguisti olmasin
ve (yaktigi fitne) atesi sonsiin diye yine de ona iltifat edilmez. Clinkii fasik bid‘atginin
cezasl, onun gizel vasiflarinin dile getirilmemesidir. Sayet verdigi haber baskalarina
muvafakat etmiyor ve bu hadis sadece onun yaninda bulunuyorsa; bu durumda o kisinin
dogru s6zlU, yalandan uzak duran, dindarligiyla meshur biri olmasi ve rivayet ettigi hadisin
bid‘atiyla ilgili olmamasi sartiyla, bu hadis alinarak bir sinnetin nesredilmesi seklinde
gerceklesecek maslahatin, onun bid‘atinin hor goérilmesi ve sondiriiimesi seklindeki
maslahata tercih edilmesi gerekir. "4 Yani ona gére bu durumda iki maslahat s6z
konusudur; biri siinnetin negri, digeri ise bid'atin yok edilmesi maslahati olup, bunlardan
birinci maslahat tercih edilmelidir. Bu durumda tabii, fasik bid‘atginin baskalarina muvéfik
olarak naklettigi hadisin kabul edilmeyip, muhalif olarak haber verdigi hadisin -Slinnetin
yayllmasi adina- kabul edilmesi gibi enteresan bir sonug da ¢ikmis olmaktadir.

Bununla birlikte mezhebinin dailigini yapan kimi ravilerin rivayetlerinin de bazi
meshur hadisciler nazarinda itibar gorebildigi anlagiimaktadir. Nitekim el-Irdki'nin de
belirttigi gibi Buhari, Harici dailerinden imran b. Hittan (Cﬂae {n O1a=)115 ile Buhari ve
Muslim ikisi birlikte Murcii daflerinden Abdiilhamid b. Abdirrahman el-Himmani ( aaali Le
Saall gl L& G116 le ihticac etmislerdir.!7 Hatta bu iki bilyiik &limin bid‘atle cerh
edilmis ravilerinin sayisi da tespit edilmeye calisiimis ve bunlarin toplami 80'i bulmugtur.!18

14 Emiru’'s-San‘ani, Tavzihu'l-efkér, Il, 234.

115 Buharinin kitabinda Imran b. Hittan'in gectigi rivayetler sdyledir: Buhari, Libas 24 (no: 5497), 88 (no:
5608). Ayrica bkz. Ahmed, Misned, 1, 99 (no: 321), V, 3430 (no: 24319), 3644 (no: 26055), 3662 (no:
26202); Eb Davud, Libas 47 (no: 4151); Nesai, Zinet 90 (no: 5321). Imran b. Hittan'in cerh-ta“dil
agisindan durumu hakkinda ayrica bkz. Ion Hacer, Hedyii's-sari Mukaddimetu Fethi’l-bari bi serhi
Sahihi'l-Buhérf, s. 577-578, Daru'l-hadis, Kahire 1424/2004.

16 Buhari ve Muslim’in kitaplarinda EbG Yahya Abdilhamid b. Abdirrahman el-Himmani'nin gegtigi
rivayetler sdyledir: Buhari, Fezailu'l-Kuran 31 (no: 4761); Mslim, Mukaddime, I, 20, Salatii'l-
miisafirin 68 (no:713). Ayrica bkz. Ion Mace, Taharet 615 (no: 615), Cenaiz 1 (no: 1440), Tib 2 (no:
3441); Eb( Davud, Taharet 69 (no: 179), Hud(id 1 (no: 4355), Edeb 6 (no: 4788); Tirmizi, Taharet 10
(no: 14), Libas 38 (no: 1780), Menakib 56 (no: 3855), 66 (no: 3908). el-Himmaninin cerh-ta“dil
agisindan durumu hakkinda ayrica bkz. ibn Hacer, Hedyii’s-séri, s. 556.

"7 Hatiboglu, Mehmed Said, ‘Misliman Alimlerin Buhari ve Mislime Yonelik Elestiriler”, islami
Arastirmalar, Hadis-Stinnet Ozel Sayisi, s. 6, cilt: 10, say1: 1-2-3-4, ss. 1-29, Ankara 1997.

18 Bunlardan 31'i Kaderiyye'den, 24’0 Sia’'dan, 13'ii Miircie’den, 7'si Hz. Ali'ye bugz eden Nasbcr'lardan,
2'si Har(rriyye'den, 1'er tanesi ise Cehmiyye, Kur'an'in mahldk olup olmadigi konusunda gériis beyan
etmeyen Vakifiyye ve zalim idarecilere karsi bilfiil karsi ¢cikmayan Ka‘diyye'dendir. Bkz. Stydti,
Tedribu'r-révi, s. 285-286. Ayrica bkz. Hatiboglu, “Miisliman Alimlerin Buhari ve Mislim’e Yonelik
Elestirileri”, s. 6. Makale sahibi ilerfleyen satirlarda, Mislim'in hemsehrisi ve mistahrici ibnii'l-
Ahrem'den (v. 344/955) naklen, “Muslim’in kitabi Sif'lerle doludur!” séziini de aktarmaktadir. Buna
karsilik, Sahihayn’da bulunan bid“atci ravilerin sayisinin oldukga az ve bunlarin yer aldi§i rivayetlerin
de “us0l” denilen asil hadisler degil ancak “sevahid” tiirlinden oldugu iddiasi ortaya atilmistir. Bkz.
Eb( Muéz, Serhu Niizheti’n-nazar, s. 303 (dipnot).
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Buhari’nin, hadisini aldigi Basrali sair imran b. Hittan es-Seddisi (v. 84/703) Hz.
Aise, Eb(i Musa el-Es‘ari ve ibn Abbas'tan rivayetleri olan bir tabii alimi olup, Haricilerden
Ka'diyye'nin reisidir. Hz. Alinin katili olan ibn Millcem’e mersiye yazmis'®®, bu nedenle
Buhéri sérihi Bedriiddin el-Ayni'nin (v. 855/1451) blylik tepkisini ¢ekmistir. Bu hususta
el-Ayni séyle diyor:

“Buhart’nin bdyle bir zattan hadis nakletmemesi vécibattan iken, Hz. Ali'nin
katilini metheden kimsenin rivayetini kabul etmesi ne istir diye sorarsan derim ki: Birisi (ibn
Hacer'i kastediyor), ‘Buhéari, bid‘at¢iden hadis naklinde koydugu kaideye uyarak -ki bu
kaide, bid‘atcinin dogru sozlii, dindar olmasidir- imran'dan bu hadisi rivayet etmistir...’
demis.'20 Buhari bu zattan hadis almakta hakli degildir. Bu adam nereden dogru sézli
oluyormus? Mel‘Gn ibn Miilcem’in methini yapmakla en girkin yalani iglemistir. Dindar olan
kimse Hz. Ali gibi bir zatin katlinden nasil sevinir de onun kétilini metheder?"121

lbn Hacer, bu agir ve gercekten yerinde ithama verdigi cevapta, bu yorumun
gafletten ve bilgisizlikten kaynaklandigini sdylemesine, imran’in émriiniin sonunda Harici
gorlisinden donmils oldugunun rivayet edildigine dair bir gorlis ileri slirmesine ve
Buhari’nin mtabi‘ler arasinda bdyle bir hadisi tahric etmesinin bir zarari olmadigini iddia
etmesine ragmen, onun sdyledikleri el-Ayni’nin agir ithamlarina cevap teskil edecek
derecede ikna edici olmaktan uzak gorinmektedir.122 Ayrica daha once isaret ettigimiz
lizere Buharf, Imran b. Hittdn adli kisinin rivayetlerine sadece miitabi‘at arasinda yer
vermemis, ayni zamanda onun mutabi‘ olmayan yani “asil” olan bir rivayetini de kitabina
almigtir.123

Yapilan bu degerlendirmelerden bid‘at¢i ravilerden sadece mezhebinin
propagandasini yapmayanlarin degil, ayni zamanda déai dedigimiz propagandist/fanatik
kisilerin haberlerine de az da olsa deger verildigi anlasiimaktadir.

Buhari'nin kitabinda bulunan Miircii, Harici, Nasibi, Kaderi ve §TT olmak Uzere toplam 36 ravi
hakkinda bir degerlendirme igin bkz. Demirel, Harun Resit, “lon Hacerin Takribu't-Tehzib'de
Buhérinin Bidat Ehli Olmakla Cerh Edilen Ravilerinden Bahsetmesi ve Hedyu’s-séri
(Mukaddime)'deki Midafasi”, EKEV Akademi Dergisi, s. 36-52, c. 2, sy. 3 (Kasim 2000), ss. 29-59,
Erzurum.

19 |bn Hacer, Hedyii’'s-séri's. 577.

120 Burada kastedilen ibn Hacer'dir. Bkz. Fethu’l-bari, X, 290.

121 Ayni, EbG Muhammed Bedriiddin Mahmud b. Ahmed el-Hanefi, Umdetu’l-kéari §e[hu Sahihi’l-Buharf,
XXXI, 491 (no: 5835), I-XXXVI, 1427/2006. Ayrica bkz. Hatiboglu, “Misliman Alimlerin Buhéri ve
Muslim'e Yénelik Elegtirileri”, s. 7.

122 Degerlendirmeler icin bk;. Demirel, “Ibn Hacer'in Takribu't-Tehzib'de...”, s. 40-41, 54-55; Sakall),
Talat, Hadlis Tartismalari-lbn Hacer-Bedruddin Ayni, s. 130-131, TDV Yayinlari, Ankara 1996.

123 Buhari, Libas 24 (no: 5497), 88 (no: 5608).
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Dolayisiyla buradan hareketle fasik ravinin rivayetinin hicbir sekilde kabul
edilmemesi gerektigi gibi bir sonu¢ ¢ikarilabilir. Ancak kanaatimizce bu agiklamalarin
tamamini Hucurat suresindeki ilgili ayetle 24 birlikte distinmek gerekir ki, bu durumda
fasikin verdigi bitlin haberler timden reddedilecek degildir. Glink{i ayet-i kerime o haberin
hemen reddini degil iyice arastirimasini emretmektedir. Arastirma neticesinde fasikin
verdigi haberin dogru ve vakiaya mutabik oldugunun anlagiimasi durumunda onun kabul
edilmemesi i¢in highir makul sebep yoktur.125

Réavinin fisk sahibi birisi oldugu netlestikten sonra ortaya ¢ikan problemlerden bir
digeri, anlasmazliklarin vukdu aninda fasiklarin sahitliklerinin gegerli olup olmadigi
meselesiyle ilgilidir. bn Riigd’e (v. 595/1198) gore alimler fasikin sahitiiginin makbul
olmadidi konusunda gorls birligi etmisler fakat tevbe ettigi bilindigi takdirde onun
sehadetinin kabul edilecegi hususunda da ihtilaf etmemiglerdir. Bununla birlikte fasikligi
kazf (iftira) sugundan Once olan kimseler bundan istisnadir. Clinkii Ebd Hanife (v.
150/767) onun sahitliginin tevbe etse bile kabul edilmeyecegini séylemistir. Cumhura gére
ise boyle bir kimsenin de sahitligi kabul edilir.126

Zemahseri (v. 538/1143) de konuyla ilgili g6ris belirten alimlerdendir. Ona gore
fasik kimsenin hiikmii ve sahitligi gibi imamhdi da uygun degildir; dolayisiyla fasik, namaz
kildirmasi igin dne gegiriimez, ona itaat vacip olmaz, haberi kabul edilmez.127

Konuyu Ozetlemek gerekirse, yapilan bitlin bu yorumlara ragmen isledigi bir
glinah sebebiyle bir ravinin fasik sayilmasi hususunun istismara agik bir konu oldugunu
dikkatten uzak tutmamak gerekir. Clinkli alenen islenen biiylik giinahlar disinda kalan bazi
seylerin glinah olup olmadid ictihadi bir mesele haline gelebilmektedir. Yani bir ravinin
kendi mezhebinde veya yasadigi bolgede mibah sayilan bir ameli islemesi, onu cerh eden
kisinin mezhebine gdre ma‘siyet olarak adlandirilabilir. Nitekim Kafelilere/Hanefilere gore
“nebiz” igmek céizdir; onlar “nebiz” ile “hamr” denilen ve igilmesi yasak ickinin birbirinden
farkli seyler oldugunu distinmektedirler. Hicaz ulemasi ise onlarin aksine bu ikisinin ayni

durumda herhangi bir Hicazli &lim, kendi mezhebine gére céiz oldugu igin nebiz igen Kifeli

124 Hucurét, 49/6.

125 Migtehit Zeydi alimi Emiru's-San‘ani (v. 1182/1768) de ayni kanaatte olup, ayette sozii edilen
“tebeyytin” lafzinin o kisinin verdigi haberin dogru mu yalan mi oldugu konusunda “arastirma yapma”
anlamina geldigini séylemis, onu kesin reddetmenin ve haberini yalanlamanin ne liigatte, ne seriatta
ve ne de orfte “tebeyyiin” diye tabir edildigini belirtmistir. Ciinkii tebeyyiin, “tefa‘ul” kalibinda “beyan”
kelimesinden tiiremistir ve “beyana ihtiyag hissetmek” anlamina gelir ki bu da toptan (pesinen) red
veya kabul ile olacak bir sey degildir. Bkz. Emiru's-San‘ani, Tavzihu'l-efkar, 1I, 229.

126 ipn Rigd, Bidayetu'-miictehid, s, 346. Ayrica bkz. Yilmaz, Musa K., ‘Fasik ve Eglence’, Harran
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, ll, yil: 1997, s. 9, Sanlurfa 1997.

127 Zemahgeri, Kessaf, 1, 130 (Bakara, 2/124. ayetin tefsiri).



46 | Dog. Dr. Bekir TATLI

bir raviyi gordiginde “hamr” iciyor diye ta'n edip bu raviyi fasik ve mecrih kabul
edebilmektedir.128 Bu da fisk ile niteleme konusunun bazen igtih&dT bir hal alabilecegini ve
ayni ravi hakkinda mezheplere gére farklilik arz eden bir yorumun ortaya gikabilecegini
gostermektedir. Dolayisiyla bir ravinin adaletinin, farkli yorumlanmasi mimkiin olan
ictihadi hiukimlerle degil, ancak Uzerinde ittifak edilen bir fisk veya ma‘siyet sebebiyle
dusecegi unutulmamalidir.

Sonug

Tirkge makale veya tezlerde Hadis Usuli alaninda simdiye kadar fisku'r-ravi
konusunun bir biitin halinde ve derli toplu ele alindi§i bir galisma bilmiyoruz. Bu yéniyle
bizce 6nemli bir boslugu doldurmasini Gmit ettiimiz bu makalemizde, Kur'an'da,
Hadislerde ve islam Mezhepler Tarihinde fisk ve tirevierinin nasil kullanildigini tespit
etmeye gayret ettik. Neticede gerek Kuran'da gerekse islam diisiince tarihinde en sik
kullanilan kavramlardan birinin fisk/fasik kelimesi oldugunu gérdik. Kisaca sdylemek
gerekirse, Kuran-1 Kerim'in pek gok ayetinde bu kelimeden tiireyen (mistak) kavramlar
kullanilmis olup, bunlarin biiylk bir gogunlugunda muhatap kafir, misrik ve miinafiklardir.
Bununla birlikte fisk kelimesi zaman zaman mislimanlarin bazi davranislari hakkinda da
sz konusu edilmigtir. Biz bu sinirl calismamizda ayet-i kerimelerden hareketle soz

konusu kelimenin mislimanlar igin de kullanildigini net bir sekilde miisahede ettik.

Fisk kavrami ayetlere paralel olarak hadislerde de yaygin olarak kullanilmistir.
Bu kelime hadis rivayetlerinde genellikle blyik ginahlarin islenmesi, dinin emir ve
yasaklarina aykiri davranilmasi manasindadir. Bunun yani sira fare, akrep, yilan, azgin ve
saldirgan kopek, gaylak, karga gibi bazi hayvanlar igin de fasik tabirinin kullanildigi,
bunlarin harem bélgesi dahilinde bile olsa éldirilmelerine izin verildigi bildirilmigtir.

Mezhepler Tarihine baktigimizda ise fisk kavraminin, ayetlerdeki kahir
ekseriyetle kafir, misrik ve minafiklar icine alan gok genis anlam semsiyesinden
siyrilarak daha dar bir alana hapsoldugunu gérmekteyiz. Oyle ki bu dénemde fisk sézciigii
neredeyse blylk ginahlarla 6zdes hale getirimis ve fasik kelimesi de misliman
miirtekib-i kebire (bliyik glinah sahibi) igin kullaniimaya baslanmistir. Bu anlamda fisk
kavraminda bir “anlam daralmasi” meydana geldigini séylememiz mimkdn gézikmektedir.
Elbette bu anlam daralmasinda hicri ikinci ve (giinci ylzyillardaki iman-amel
mUnasebetine dair tartismalarin biyuk etkisinin oldugu dikkatten uzak tutulmamalidir.

Hadis Usll sahasina geldigimizde de benzer bir durum karsimiza gikmaktadir.
Réavinin adalet ve zabt yoninden tenkit edildigi on noktadan (metéin-i asere) biri de fisktir
ve kisinin fasik olup olmadiginin arastirimasi Hadis Usdli iiminde son derece 6nem arz

128 Eb( Muaz, Serhu Niizhetin-nazar, s. 221.
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etmektedir. Fasik oldugu tespit edilen ravilerin rivayetleri miinker veya metr(ik olarak
isimlendirilmistir.

Yine cerh ve ta'dil alaninda yazilmis pek ¢ok kaynakta fasik ravi tabiri, hem
biylk gunah isleyen hem de Ehl-i Slinnet inancina aykiri olarak sahip oldugu bir inang
sebebiyle bid‘atci sayilan kisiler hakkinda kullanilmistir. Bu sekilde fasik addedilen ravilerin
adaletinin sakit olup olmayacagi tartisiimis ve genellikle tevbe edinceye kadar onlarin
rivayetinin kabul edilmeyecegi yéniinde degerlendirmeler yapiimistir. Alimlerden cogu
bid‘atina davet etmeyen Kkisilerin verdikleri haberin kabul edilebilecegini sdylemistir.
Bununla birlikte bid‘atinin dailigini yapan bazi isimlerin de muteber hadis kaynaklarinda yer
bulabildigi gorilmustir. Bu anlamda alimlerce Buhari ve Mislim'in Sahik’lerinde hi¢ de
azimsanmayacak sayida bid‘at¢i ravi oldugunun tespit ediimesi, hatta bunlar arasinda
mezhebinin propagandasini yapanlarin da bulunmasi oldukga dikkat cekicidir. Ancak yine
de bu ravilerin tevbe etmis olmalari veya bu ithamlarla haksiz yere karsi karsiya birakilmis
olabilecekleri ihtimalini de dikkate alarak dlgilii hareket etmekte fayda vardir.

Bir ravinin fasik olup olmadiginin tespiti de ictihddi bir konudur. Kisilerin agik
beyanlari ve herkes tarafindan ittifakla kifrii gerektiren fiilleri olmadik¢a (ki bu durumda
kisi ravi olma &zelligini de kaybeder) onun fiskina hilkkmetmek o kadar kolay bir durum
degildir. CUnkU bir mezhebe gore bid'at, glinah ve dolayisiyla fisk sayilan bir sey, diger bir
mezhebe gore dyle kabul edilmeyebilir. Kifeliler/Hanefiler ile Hicazli alimler arasinda
ihtilafa sebep olan “nebiz” bunun glizel bir érnegidir. Nebiz icen Hanefi bir ravi, kendi
mezhebine gore fasik sayllmadigi halde onu “hamr” denilen yasak igki ile 6zdeslestiren
Medineli/ Maliki bir alime gére fasik olarak addedilip rivayetleri terk edilebilecektir. Bu ise
ayni révi hakkinda birbirine taban tabana zit iki yorumun ortaya ¢ikmasina sebep olacak,
hatta birine gére ravileri sika oldugu icin sahih sayilan bir hadisin digerince hasen ve zayif
kabul edilmesine yol agabilecektir. Dolayisiyla (zerinde ittifak edilen hususlar disinda
isledigi bir kusur sebebiyle bir ravinin fasik oldugunu diisiinerek adalet sifatini kaybettigine
hilkmetmek ok acele verilmig bir karar olabilir. iste tam da bu yiizden, fasik sayilan
ravilerin verdigi haberlerin kabul edilip edilmeyecegi noktasinda mezhebi séiklerle degil,
Hucurat suresindeki ilgili ayet merkeze alinarak karar verilmelidir. Glinki ayet, fasikin
rivayetinin asla kabul edilmemesi gerektigini degil, verdigi haberin iyice arastiriimasinin
lizumunu vurgulamaktadir. Haberin dogrulugu anlasildiinda onun yine de reddedilmesi
icin hichir sebep yoktur. Her ne kadar, fiskla nitelenen kisilerin syledikleri dogru bile olsa,
bid‘atginin reklami yapilmasin ve o kisiler toplum nazarinda revag bulmasin diye o haber
kabul ediimemeli, diyen bazi alimler cikmigsa da, ayet-i kerimenin asil (izerinde durdugu
nokta, haberi verenin sahsindan ziyade sdyledikleridir. Bu demek degildir ki séyleyen kim
olursa olsun, onun sahsina degil syledigine bakilmalidir. Elbette haberi getiren kisi de
onemlidir. Kafir ve miusrik gibi “gayr-i muslim” sahsiyetlerin sdylediklerinin kabul
edilmesinde dncelikle olarin bu iman disi vasiflar dikkate alinmak durumundadir. Onlarin
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kafir olmalari zaten ‘ravi” sifatini kazanabilmelerine engeldir. islam’a karsi kiifrii tercih
edenlerin, kendi i¢c alemlerinde neler gizlediklerinden ve sézlerinin altinda hangi fasit
fikirlerin bulundugundan emin olunamaz. Fakat rivayet eden ravi fasik bile olsa bir
“musliman” oldugunda, 6ncelik onun sdyledigi seyin arastirimasinda olacaktir. Glinki fisk
hakkinda konusmak ictihadi bir konudur, velev ki onun fasik olduguna karar versek bile
yine de fasik kisi dogru sdyleyebilir. Hakikat, onu haber verenin fasik olmasiyla batila
donlisecek degildir.

Bu yuzden hem bir raviye “fasik” sifatini yakistirirken acele etmemeli, hem de
fasik olduguna karar versek bile onun verdigi haberi hemen reddetmeyip dikkatli ve titiz bir
sekilde arastirmali ve dogru ¢ikarsa onu kabul etmeliyiz.
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Abstract- One of the most frequently used concepts both in the Qur'an and
the Islamic intellectual history is certainly concept of “al-fisq” (G=d). In
many verses of the Qur'an is used derivatives of this word and the vast ma-
jority of them deal with infidels, polytheists and hypocrites. However the
word of “al-fisq” is used from time to time about the some behaviors of
Muslims. When we look at the History of al-Mazahib/Islamic Sects we
realize that the concept of al-fisq is nearly identified with the great sins (al-
kabair) and the word of “al-fasiq” was used for the owner of great sins (al-
murtakib al-kabirah). In this sense, we can say that a ‘narrowing of
meaning” has occurred in the concept of al-fisq in the subsequent period.
When we came to the Methodology of Hadith area we come across a
similar situation too. Thus, the phrase of “al-rawi al-fasiq” is used in books
of al-Carh and al-Ta'dil for the people who commit a grave sin and for al-
mubtadis/heterodox persons. In this article which has not been studied in a
tidy manner in the Methodology of Hadith, we have wanted to tell this
adventure with the concept of al-fisk and tried to provide information on
approaches to the topic in the Methodology of Hadith.

Key Words: al-Fisq, al-fasiq, fisq al-rawi, bid‘ah, al-murtakib al-kabirah,
Qur’an, hadith, Sunnah, methodology of hadith
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Ozet- Tiim insanlara hidayet yolunu géstermek, onlarin diinya ve ahirette huzur ve saadete
kavugmalarini saglamak igin génderilen Kur'dn, Arap toplumunda yasayan Hz. Muhammed'e
(s.a.v.) stinnetullah geredi Arapga olarak gonderildi. Kur'dn’r gerektigi gibi anlamanin yolu, Arap
dilini kavramaktan geger. Bu nedenle ilk tefsir ¢aligmalarinin, dil agirhkli olduguna sahit
olmaktayiz. Sahabe ve tabiun déneminde yapilan tefsir ¢alismalari, daha gok s6zlii olarak
yapildi. Ondan sonra gelen nesil, tefsir alaninda ilk yazili eserleri verirken, dil alanina agirlik
verdi. Halil b. Ahmed (6. 175/791), bu dénemin 6nemli simalarindandir. O, ¢ok yénlii ¢alisan,
talebe yetistiren ve eser birakan bir alimdir. Onun “Kitabu’l-Ayn” adli eseri, bir s6zliik olmasina
ragmen, “Garibu’l-Kurdn” konusu ile ilgili pek cok érnegi de icermektedir. Bu eserde, yer
verilen Kur'an kelimelerinin izahi, tefsir alanini yakindan ilgilendirmektedir. Onun, bu kelimeleri
izah ederken, Abdullah b. Abbas’in (6. 68/687) konu ile ilgili agiklamalarindan yararlanidigi
kanaatine varmaktayiz. Bu konuda yapilan bir ¢alismanin, tefsir ¢alismalari bakimindan yararli
olacagi kanaatindeyiz.

Anahtar sozciikler- Kur'an, tefsir, Halil b. Ahmed, dil, garibu’l-Kur'én

Girig

Arap dili, Kur'an ayetlerinin anlasiimasinda énemli olan unsurlarin baginda gelir.
Glnkd  Allah'in - gdénderdigi  peygamberler, -slinetullah geregi- kendi toplumlarina
konugtuklari dille hitap ettiler.! Haliyle Kur'an, Arap toplumuna o toplumun iginden segilen
bir peygamberle ve onlarin dilsel kiltiirleri ile gdnderildiginden, Arap dili ile nazil oldu.2
Dolayistyla Kur'an'la ilgili dogru yorumlarda bulunmak ve isabetli sonuglara ulagmak, her
seyden 6nce Arap dilini kavramakla miimkiin olabilmektedir. Bu nedenle olmali ki, pek gok

Dicle Universitesi llahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dall, e-posta: nurettin.turgay@hotmail.com
1 ibrahim 14/4.

2 Muhammed b. idris es-Safii, er-Riséle, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Daru’l-Kutubi'l-llmiyye, Beyrut
tsz. s. 51; Abdurrahman lon Haldun, Mukaddime, Déaru’l-Kutubi'l-Libnani, Beyrut 1960, s. 780;
Ahmed Emin, Fecru’l-Isldm, Daru’l-Kitabi'l-Arabf, Beyrut 1969, s. 195 vd.
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alimin bu konuda yazmis oldugu yorum ve agiklamalari okumaktayiz. Micahid'in (6.
103/721), bu konu ile ilgili bir agiklamasi s6yledir: “Allah’a ve ahiret glintine inanan birinin,
Araplarin dilini bilmeksizin Allah’in kitabi hakkinda konusmasi helal degildir.”3 Méalik b.
Enes'in (6. 179/795) de bu hususta sdyle dedigini okumaktayiz: “Arap dilini bilmedii
halde, Allah’in kitabini tefsir eden bir kimse bana getirilse, ona mutlaka ibretlik bir ceza
verecegim.”4 Bu tir ifadeler, Arap dilinin Kur'dn tefsirindeki 6nemini vurgulamaktadir.
Basta Abdullah b. Abbas (6. 68/687) olmak iizere sahabe, onlardan sonra gelen tabiin ve
tebei tabiin miifessirlerinin gogunlugu, Kur'an'i tefsir ederken ayetlerdeki kelimelerin dil
yon( (zerinde durdular. Bu tr bilgiler, Arap dilinin Kur'an’i yorumlamadaki 6nemini ortaya
koymaktadir.

Kur'an'in dil yon ile ilgili tefsir galismalarinin gesitli sebepleri vardir. Her seyden
énce Islam dininin Arap Yarimadasinin disina yayiimasi neticesinde Araplar farkli
milletlerle karsilasti, onlarin kiiltlrleriyle tanisti ve yabanci kelimeler Arap diline karisti.
Bunun sonucu olarak da Arap dilinde bozulmalar meydana geldi ve gesitli kelimeler yanlis
kullaniimaya baslandi. Arapga dil kurallarina aykiri bigimde meydana gelen ve “ u~llahn”
diye bilinen hatali konusmalar ortaya ¢ikti.> Bu tir hatali konugmalarin, nahiv ilminin
yaziimasinda ve Kuran'in dil yoni ile ilgili tefsir calismalarinin meydana gelmesinde
onemli etkisi bulunmaktadir. Tarih boyunca olaylar, tek yonli degil, ¢ok yonliu
gelismektedir. Ona gore dilde meydana gelen bozulmanin yaninda, Kuran'i anlamaya
duyulan ihtiyacin ve sonugta ortaya ¢ikan dil ekolleri arasindaki micadelenin, ayrica dini
ve siyasi etkenlerin de Kur'an'in dil yonu ile ilgili galismalarda etkileri vardir.6 Arap dili ile
ilgili galismalar, tabiin déneminde baslamakla beraber, 6zellikle ondan sonraki dénemde,
hicri ikinci asirda 6nemli bir diuzeye geldi. Bu suregte gelisen dil galismalari, Kur'an
tefsirinde egemen bir unsur haline geldi. Hicri ikinci asirdan itibaren dile dayal tefsir
calismalari, kendini gdstermeye bagladi. O donemlerde, Kur'an'in dil yonu ile ilgili bilgilerin

JA Y

ve Ozellikle “Garibu’l-Kur'an” ilminin gelistigine sahit olmaktayiz.” Bununla beraber, Kur'an

% Bedruddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah ez-Zerkest, el-Burhan fi Uldmi’-Kur'an, thk. Komisyon,
Beyrut 1994, 1, 396; Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siydti, el-ltkdn fi Ulimi’l-Kur'dn, Daru
ibn Kesir, Dimagk 2006, 11, 1209.

4 ez-Zerkesi, el-Burhan fi Uldmi’l-Kur'én, 11, 302.

5 Muhammed Tunci ve Réci Esmer, el-Mu'cemu’-Mufassal fi Ulimi’l-Luga, Daru‘l-kutubi‘l-ilmiyye,
Beyrut 2001, 1, 497.

6 ismail Aydin, Kur’dn'in Filolojik Yorumu, Tibyan yayincilik, izmir 2012, s. 59 vd.

7 Mecduddin Ebu’s-Saadat el-Mibarek b. Muhammed el-Cezeri ibnu’l-Esir, en-Nihéye fi Géribi’l-Hadis
ve'l-Eser, ngr. Ebl Abdurrahmén Saldh b. Muhammed b. Avida, Daru’l-Ktlibi'l-lImiyye, Beyrat 1997,
!, 9; Haci Halife Mustafa b. Abdullah Katip Celebi, Ke§fu’z-ZQn0n an Esami’l-Kitiibi ve'l-Fiindn, Déru
Ihyai't-Ttrasi'l-Arabi, Beyrdt trz. Il, 1203; Aydin, “Kur'dn’la llgili llk Filolojik Calismalarin Tefsir llmi
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ayetlerini sadece sarf ve nahiv kaideleri ile tefsir edip yorumlamak, yeterli degildir.8 Ancak
konu ile ilgili hadislerin mefhumuna ters dlismeyen dil yorumlari, muteber kabul edilir.®
Alimlerin bu konuda gesitli yorumlari vardir.10

Halil b. Ahmed el-Ferahidi'nin (6. 175/791), hem Arap dili hem de Kur'an ile ilgili
calismalarda biyilk katkilari vardir. O, Kur'an'in harekelenmesinde, Arap dilinin gramerinin
gelismesinde, Arapca sézliik yaziminda, Aruz vezninin tespitinde ve benzeri alanlarda
katkisi olan bir kisidir. Onun yazmis oldugu “Kitabu'l-Ayn” adli sdzliglinde, Kur'an
ayetlerinde yer alan pek cok kelimeye yer veriimekte ve bu kelimelerin garip yonleri
aciklanmaktadir. Bu nedenle onu tanimanin ve dzellikle onun Kur'dn'in filolojik yonu ile
ilgili calismalardaki katkilarini bilmenin émenli oldugu kanaatindeyiz. Bu gaye ile bu
calismamizda onu ve “Garibu’l-Kur'an” konusuna olan yakinligini anlatmay diisiindiik.

A - HALIL BIiN AHMED'IN (6. 175/791) HAYATI ve iLMi KiSILiGi

Halil b. Ahmed, hicri 100, miladi 718 yilinda Umman’da dogdu. Cesitli yerleri
dolasti§l halde, émriiniin ¢ogu Basra'da gecti. O, yalniz Basra’nin degil, bitiin islam
aleminin mustesna bir dil &limidir. O, Iligat, gramer, musiki ve aruz ilimlerinde s6hret
sahibidir. Blytk bir alim olmasina ragmen Halil b. Ahmed, babasindan kalan bir bahgenin
geliri ile miitevazi bir hayati yasadi. Basra'da isa bin Omer es-Sekafi (6. 149/766) ve Ebu
Amr ibn el-A’la (6. 155/772) gibi ddnemin Unlu dilcilerinden ders aldi. Aralarinda Sibeveyhi
(6. 180/796) ve Asmai (6. 216/831) gibi gelecedin 6nde gelen dil bilginlerinin de bulundugu
birgok dgrenciye ders verdi.' Halil b. Ahmed, ilk Arap sdzlikgileri arasinda yer ald.
Sanskritge sOzcilklerdeki yonteme uyarak sozclkleri, sessiz harflerin girtlaktan ¢ikis
yerlerine gore siraladi. Buna gore ilk ses, “¢ ayn” oldugundan ve bu sesi tasiyan s6zclikler
basa geldiginden, s6zligune “Kitdbu’l-Ayn” adini verdi. Bu kitap, daha sonralari basildi ve
buglin piyasada cesitli baskilari bulunmaktadir. Halil b. Ahmed, “Riséle fi Ma’na’l-Hurdf’

Agisindan Dederlendiriimesi”, Dinbilimleri Akademik Aragtirma Dergisi, Ondokuz Mayis Universitesi
llahiyat Fakiiltesi, Samsun 2011, cilt: 11, sayi: 1, s. 37 vd.

8 Ebu’l-Hasan Kadi Abdulcebbar b. Ahmed, Serhu’l-Ustili’l-Hamse, thk. Abdulkerim Osman, Mektebetu
Vehbe, Kahire 1996, s. 606.

®  Muhammed b. idris es-Safii, er-Riséle, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Daru'l-Kutubi'l-limiyye, Beyrut
tsz. s. 198; Ahmed b. Abdillhakim Ibn Teymiye, Mecmdu’l-Fetava, Mucemmeu’l-Melik, Medine 2004,
VII, 286.

10 Bkz. Aydin, Kur'dn’in Filolojik Yorumu, s. 33 vd.

" [bnu'n-Nedim, el-Fihrist, ngr. ibrahim Ramazan, Beyrut 1994, s. 69 vd.; Ebl Said Hasan b. Abdullah
b. Marzuban es-Sirafi, Ahbaru’n-Nahviyydn el-Basriyyin, nsr. F. Krenkow, Beyrut 1936, s. 55; Ebi
Bekir Muhammed b. Hasan ez-Zubeydi, Tabakati'n-Nahviyyin el-Basriyyin, ngr. M. Ebu'l-Fadl
ibrahim, Misir 1954, s. 47; Ali ibnu'l-Kifti, inbahu’r-Ruvét, nsr. M. Ebu’l-Fazl ibrahim, Beyrut 1986, |,
344 vd.
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adli kitabinda ise, harflerin anlamlari tzerinde durdu. Aruz veznini bulmasi da kendisine
biyik in kazandirdi. O zaman igin gesitli alanlarda yeni eserler yazdigi gibi, égrencilerine
arastirma tekniklerini ve eser yazma usuliini égretti.’2 Sibeveyhi, ondan 6grendigi grameri
kaydederek nahiv alaninda meshur olan “el-Kitab” yazdi. Leys b. Muzaffer (6. 187/803),
ondan lugati, Ali b. Nasr el-Cehdami hadisi, Miierric b. Amr es-Sedusi (6. 195/810 ) siir ve
lugati, Nadr b. Stimeyl (6. 204/820) hadis ve ligati, Ahfes el-Avsat (6. 215/830) ve Asmai
grameri 6grenerek alanlarinda kiymetli eserleri yazdilar.'3

Halil b. Ahmed, yabanci diller, tib, matematik ve benzeri alanlarda da kendisini
Ispatlayan bir alimdir. Hatta bazi rivayetlere gore, hesap ile ilgili bazi formdilleri diisiindigi
bir sirada dalgin bir halde camiye girerken, cami sUtunlarindan birine garparak
rahatsizlandi ve bu olay, onun 6limiine sebep oldu.' Ayrica o, musiki alaninda da ilk
calismalarda bulunan kisidir.'s Kisacasi, ondan sonraki dénemlerde yetisen pek ¢ok alim,
onun son derece zeki bir insan oldugunu dile getirmektedir. ilim erbabi, onun Arap dili ve
edebiyati alaninda bir deha oldugunu ifade etmektedir.'6

islam cografyasinin genislemesinden sonra diger milletierin dilleriyle tanisan
Araplar, kendi dillerini bagka dillerin etkisinden korumak igin, dil galismalarina ézel bir
6nem verdiler. Yukarida da ifade ettigimiz gibi hicri ikinci asirdan itibaren gramere dair
eserler telif edildi. Bu arada, Arapganin ses Ozellikleri de incelenme konusu oldu. Halil b.
Ahmed, gesitli alanlarda oldugu gibi bu konuda da éncl oldu. O, “Kitabu'l-Ayn” adli eserini
bu yontemle yazdi. Onun, bu eserinin mukaddimesinde verdigi sesle ilgili bilgiler,
kendisinin bu ilim dalindaki bilgisi yaninda bu iimin Ustadi, 6nctst ve lideri oldugunu da
gostermektedir.'” Bazi mustesrikler, Halil b. Ahmed’in yasadi§i ddnemde Basra'da gok
sayida Hind'li niifusun bulundugunu ve Halilin, eski Hind Sanskritgesine ait olan mahreg
esasina dayali bu sistemi onlardan aldi§ini, sesler ve msikiye olan meylinin de Hindlilerin
tesirinden kaynaklandigint ileri stirerler. Ancak bunlarin, bu konuda ileri strdikleri gorugleri

2 es-Suy(ti, el-Miizhir fi Uldmi’l-Luga ve Envéiha, Misir tsz. |, 80 vd.

13 Ebu'l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. ibrahim b. Ebibekir b. Hallikan, Vefeyatu’l-A'yan,
nsr. Insan Abbas, Beyrut tsz. Il, 245; Tevfik Risti Topuzoglu, “Halil b. Ahmed”, DIA, Istanbul 1997,
XV, 311.

14 on Hallikan, Vefeyatu'l-A'yan, Il, 248.

5 H. G. Paul Farmer, Tarihu'-Musikil-Arabiyye, trc. Hiisyin Nassar ve Abdulaziz el-Ehvani, Kahire
1956, s. 21 vd.; Nihat M. Getin, “Ardz”, DIA, istanbul 1991, 11l 426.

16 es-Suydti, Bugyetu’l-Vuat fi Tabakéti’l-Lugaviyyinve'n-Nuhéat, ngr. M Ebu’l-Fadl, Beyrut tsz. |, 558.

17 brahim Enis, “Cuhtdu ‘Ulemai’l-‘Arab fi'd-Diraseti's-Savtiyye”, Mecelletu Mecma'rl-Lugati’l-‘Arabiyye,

Kahire 1962, XV, 42; Hazim Sileyman el-Hulli, “el-Halil Raidu limi's-Savt’, Mecelletu Mepmal’l-

Liigati’l-Arabiyye bi-Dimagk, Sam 1993, c. 68, sayi. 2, s. 195; Topuzoglu, “Halil b. Ahmed”, DIA, XV,

309 vd.
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hakkinda ikna edici delilleri bulunmamaktadir. Onlarin dedikleri gibi olsa bile, Araplar
arasinda seslerin tasnifinin énemine ilk dikkat geken ve ses calismalarini baglatan kisi,
yine de Halil b. Ahmed'ir.'8 Halil b. Ahmed, bu eserinin mukaddimesinde Arapga seslerin
tahlili ve incelikleri ile ilgili 6nemli bilgiler vermektedir. Araplar disindaki dilciler, fonetik
konusundaki bu bilgilere Halil b. Amed’ten asirlarca sonra ulastilar. Bu bakimdan Halil b.
Ahmed, Arap dilinin fonetik 6zellikleri ile ilgili ilk sistemilk ¢alismayi yapan kisi kabul edilir.'®
Halil b. Ahmed bu s6zIigU ortaya koydugu dénemde, iki ses sistemi vardi. Bunlardan biri,
Siryaniler tarafindan bilinip kullanilan ve Sami dillerinin tabi oldugu Ebced sistemi idi.
Digeri ise, Nasr b. ‘Asim’in (6. 89/708) ortaya koydugu ve harflerin noktalamasini yaparken
onlari sekillerine gére dizdigi elif ba sistemi idi. Halil b. Ahmet, bu iki sistemden higbirini
almadi. O, temelde harflerin mahregleri, sifatlari ve uyumu konularini esas aldi.
Konusmanin bogaz ile agiz boslugu yoluyla gergeklestigini ve bogazin en asagisindaki
harfin s6ze baslamaya en uygun harf oldugunu kabul etti. Harflerin mahreglerine ve
konusma organlarindaki yerlesimine gére siralamasinin en saglam ilmi siralama oldugunu
savundu. 2 Celaluddin es-Siiydtinin (6. 911/1505) ibn Keysan'dan (6. 299/911)
naklettigine gore, Halil b. Ahmed'in * gayn” harfini temel almasinin nedeni $oyledir:
“Hemzeyle baslamadim. Clnki hemze noksanlasir, degisir ve hazfe ugrar. Elifle de
baslamadim. Ciinkii o, ne bir isim, ne de bir fiilde zait veya miibdel olmasi hari¢ kelime
basinda gelmez. Ancak bazi istisnalarda zait veya degiserek gelebilir. Karin boslugundan
gelen * - he” harfi ile de baslamadim. Glnki o hafidir ve sesi yoktur. Bu yizden ikinci
bdlgeye indim. Orada “ gayn” ve bogazdan gelen “ & ha” harfleri vardi. “ gayn”in daha
aclk ve net oldugunu gérdiim ve te'lifte en giizelinin meydana gelmesi icin, * gayn” harfi
ile bagladim.”2! Halil b. Ahmedin, harflerin tertibi konusunda izledigi bu ydntem onun, sesin
akcigerlerden ¢lkan hava sebebiyle meydana geldigine dair bilgi sahibi oldugunu
gostermektedir.

18 Enis, “Cuhidu ‘Ulemai’l-‘Arab fi'd-Diraseti's-Savtiyye”, s. 42; el-Hulli, “el-Halil Raidu ilmi's-Savt’, s.
195; Aylan b. Muhammed el-Hazimi, “el-Esvatu’l-Arabiyye beyne Halil ve Sibeveyh’, Buhisii
Kiilliyyeti'l-Ligati’l-Arabiyye, Mekke 1984, Xl, 348 vd.; Kenan Demirayak-Sadi Codenli, Arap
Edebiyatinda Kaynaklar, Erzurum 2000, s. 141 vd.

19 Muhammed Hassan et-Tayyan, “ilmu’l-Esvat inde’l-Arab”, Mecelletii Mecmar’l-Liigatil-Arabiyye bi-
Dimask, Sam 1994, cilt: 69, say!: 4, s. 779; el-Hazimi, “el-Esvatu’l-Arabiyye beyne Halil ve Sibeveyh”,
s. 348.

2 gl-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu’l-‘Ayn, Daru ihyéi’t-Turési’l-ArabT, Beyrut tsz. s. 7; Mehdi el-
Mahzami, el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi A'maluhd ve Menhecuhd, Daru’r-R&’id el-Arabi, Beyrut 1986,
S. 96; Abkariyytin mine’l-Basra, DérU’r-_Réidi’I-ArabT, Beyrut 1986, s. 36; Hilmi Halil, et-Tefkiri’s-Savti
Inde’l-Halil, Dari’l-Marifeti’l-Cami‘iyye, Iskenderiye 1988, s. 13.

21 es-Suyti, el-Miizhir, 1, 90.
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Yazi, Mekke'ye ilk defa Hz. Muhammed'in (s.a.v.) yasga kendisinden biraz byUk
muasirlari zamaninda geldi. O zamanlarda nokta kullanilimiyordu. Hz. Osman zamaninda
yazdirilan imam mushafta noktalar kullanilmadi. Bu da kelimenin Peygamberimizden
rivayet edilen kiraat vecihleri ile okunmasina imkan veriyordu. Kur'an, ilk defa Hz. Ebu
Bekir zamaninda mushaf haline getirildi ve Hz. Osman zamaninda, korunan niishaya bagli
kalinarak yeniden yazildi. islamiyet etrafa yayilinca, Arap olmayan milletier de Msliman
oldular. Bunlar, noktasiz ve harekesiz Kur'an'i okumakta herkes gibi guglik gekiyor, lahn
ve hataya dislyordu. Bu gugligl gidermek, hatalari énlemek igin Kur'dn'a hareke ve
nokta koyma ihtiyaci hasil oldu. Ebu’l-Esved ed-Dueli (6. 69/688), Kur'an okunurken
meydana gelebilecek okuma hatalarini ortadan kaldirmak amaciyla hareke sistemini
gelistirdi. Abdulmelik b. Mervan (6. 86/705) déneminde, Kur'dn'daki bazi harfleri birbirinden
ayirmak igin noktalar konuldu. Daha sonra, bu glnkii sekliyle i'rab alametleri olan fetha,
damme, kesre ve sikin konuldu. Bu harekelendirmede Halil b. Ahmed el-Ferahidi’nin yolu
izlendi. Onceleri noktalar harfin yazildigi miirekkepten farkli bir renkte konuyordu. Fetha
yerine harfin Ustiine bir nokta, kesre yerine harfin altina bir nokta, zamme yerine harfin
éniine bir nokta, stikin yerine iki nokta konuluyordu. Daha sonra Abdulmelik devrinde
sekilce birbirine benzeyen harfleri ayirt edebilmek igin noktalama ihtiyaci duyuldu. Bu is
igin de nokta kullanilinca, harekeleme gayesiyle konulan noktalama ile karigti. Onceleri
noktalama igin ayri, harekeleme icin de ayri mirekkepler kullanildi. Bir middet sonra ise,
harekeleme isinde simdi bilip kullandigimiz isaretler tesekkul etti. Buna gére bu is, baglica
u¢ safha gegirdi:

1 — Kelime sonlarinda nokta seklinde harekelerin konulmasi.
2 - Birbirine benzeyen harfleri ayirdetmek igin harflerin noktalanmasi.

3 - Buglinki sekliyle harekelerin konulmasi. Bu harekeler, Halil b. Ahmed'in eseri
olarak bilinmektedir.22

Bu bilgilerden anlagildigina gére Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kuran'in
harekelenmesinde, Arap dilinin gramerinin gelismesinde, Arapga sozlik yaziminda, Aruz
vezninin tespitinde ve bu gibi alanlarda katkisi olan bir kisidir. Onun yazdidi “Kitabu’l-Ayn”
adli s6zligunde, Kuran ayetlerinde yer alan pek cok kelimeye yer veriimekte ve bu
kelimelerin garip yénleri agiklanmaktadir. Bu galismamizda, Garibu’l-Kur'an hakkinda bazi

22 jpnu'n-Nedim, el-Fihrist, Kahire 1348, s. 60 vd; ibn Ebi Davud, Kitabu'l-Mesahif, nsr. Arthur Jeffery,
Leiden 1937, s. 144; ed-Dani, el-Muhkem fi Nakdi’l-Meséahif, thk. izzet Hasan, Dimask 1960, s. 3 vd;
Eb{ Abdillah ez-Zencani, Tarihu’l-Kur'dn, Beyrut 1969, s. 87 vd; Muhammed Abdu’l-Azim ez-Zerkani,
Menahilu'l-irfan fi Ulimi’l-Kuran, Daru'l-Fikr, Beyrut 1996, |, 408; Subhi es-Salih, Mebahisun fi
Ulami’l-Kur'an, Beyrut 1985, s. 92 vd.
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bilgileri verdikten sonra, Halil b. Ahmed el-Ferahidi’nin “Kitabu’l-Ayn” adli s6zligiinde yer
verdigi bu ayetlerden bazi érneklere yer verip soz konusu ayetlerdeki garib kelimeleri
aciklamaya calisacagiz.

Halil b. Ahmed, hicri 175, miladi 791 yilinda Basra'da vefat etti.23

B - GARIBU’'L-KUR’AN

Arapgada “ «_=garebe” kokiinden tliremis bir isim olan * < _egarib” kelimesi,
yurdundan uzak kalan, gézden kaybolan, yabanci, tek, nadir, essiz ve emsalsiz olan,
bilinmeyen, mibhem, Ustli kapali, zor anlasilan séz gibi anlamlara gelmektedir. * <
garib” kelimesinin gogulu, “sL_&  Gurebd” seklindedir.24 Vatandan uzak olma haline de
“ 4,6 gurbet” denmekte ve “ —uegarib” ile ayni kdkten gelmektedir. Garib kelimesi, aynca
edebi tenkit eserlerinde ilging, essiz, tek, orijinal ve benzeri anlamlarda dvgi ifade etmek
icin kullaniimaktadir. Genel olarak, talaffuzu zor, kaba, mistehcen, kulak tirmalayan, daha
once kullanilirken sonradan unutulan, zamanla anlam degisikligine ugrayan, dilleri fasih
biylk Arap kabilelerinden uzakta yasayan kiigik boylardan birinin lehgesinden olan veya
bir yabanci dilden Arapgaya gecen kelimeler, garib olarak kabul edilir. Garib kelimesi,
belagat, hadis ve tefsir ilimlerinin her birinde ayri anlamlarda kullanilimaktadir.25 Arapgada
“ <uegarib” olarak kullanilan bu kelime, Turkge'ye “garip” diye gegmis bulunmaktadir.
Kelimelerin zor anlagiimasi, ya anlaminin kapall ya da $&z ve yabanci olusundan
kaynaklanir. Kuran'in lafizlari, anlam bakimindan iki gesit halinde degerlendirilebilir:

1 —Manasi herkes tarafindan bilinen yer, gok, su vb. kelimeler.

2 — Manasi kapali olup ancak ilim ehli olan kisiler tarafindan bilinen kelimeler.
Iste “Garibii’l-Kur'an”in konusu, bu ikinci grupta ifade edilen kelimelerdir.

Bundan anlasildigina gore “Garibi’l-Kuran”, anlami bilinemeyen ve ancak
arastirma sonucunda manasina ulagilan Kur'an kelimeleri igin kullanilan bir terimdir. Diger
bir ifade ile “Garibu’l-Kuran’, az kullanilmasi, farkli lehge ve dillerden alinmasi sebebiyle
manas! sozliklere veya uzmanlarina basvurulmadan anlasilmayan kapali lafizlarla ilgili
bilgi alanidir.28 “Garibu’l-Kur'an”, “Meani’l-Kur'an” ilminin ayriimaz bir pargasidir.27

2 Topuzoglu, “Halil b. Ahmed’, DIA, istanbul 1997, XV, 311.

2 Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem ibn Manz(r, “Jerebe’, Lisanu’l-Arab, Déru’l-Fikr, Beyrut 1994,
|, 639.

25 Ahmed Sa'd el-Hatib, Mefétihu't-Tefsir, Daru't-Tedmuriyye, Riyad 2010, II, 626 vd.
% Mustafa Unver ve digerleri, Tefsir Tarihi ve Usulii, Anadolu Universitesi, Eskisehir tsz. s. 166.

27 Musaid b. Sileyman b. Nasr et-Tayyar, et-Tefsiru’l-Ludavi lil-Kur'ani'l-Kerim, Daru’l-ibni’l-Cevzi,
Riyad 2000, s. 328.
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Kur'an, Arapga?® ve blylk cogunlugu Kureys lehgesi ile indi. Ancak onda, diger

JA NI

Arap lehgelerinden kelimeler de vardir. Kuran'da, Kureys lehgesinin disinda diger bazi
Arap lehgelerine ve farkli dillere ait lafizlar bulundugu nakledilmektedir.2® Kur'an'da garib
kelimelerin  varligi, bu sebeplere dayanmaktadir. Bununla beraber onda, az
kullaniimasindan dolayr ménasi yaygin olarak bilinmeyen, anlagiimasi gi¢ lafizlar da
vardir. Tefsir iiminde Kuran'daki bu tir kelimelerin agiklanmasi, “Garibi’l-Kur'an”in
konusunu tegkil etmekte ve bu kapsamda degerlendirilmektedir.30

“Garibu’l-Kur'an” ilmi, tefsir ilmi ile ilgili galismalarda, anlagilmasi zor olan garib
kelimeleri agiklayarak ortaya koyma gayretleri neticesinde ortaya gikti. Kuran'daki garib
kelimelerin tefsirine yonelik faaliyet, filolojik tefsirin ilk merhalesi olarak kabul edilir. Bu

AT

calismalar, Hz. Muhammedin (s.a.v.) Kuranin nizdli ile birlikte bazi ayetlerdeki
kavramlari tefsir etmesi ile basladi.®' Hz. Muhammed'in, (s.a.v.) “Kuran’in gariblerini
arastiriniz” dedigi rivayet edilmekte ve Kur'an'in gariblerini bilmeyenlerin Allah’in kelamini
tefsir etmekten sakinmalari istenmektedir. Abdullah b. Abbas, Hz. Muhammed'den (s.a.v.)
sonra sahabiler arasinda bu ilmin dnciist saylimaktadir. Kuran tefsiri ve garib kelimeler
hakkinda ibn Abbastan rivayet edilen en eski ve giivenilir haberler, Sahifetu Ali b. Ebi
Talha adli eserde nakledilmektedir. “Garib” kelimesi, hicri ikinci, (miladi sekizinci) yizyildan
itibaren Kur'an ve hadislerdeki garib lafizlara dair eserlerde kullanilarak terim haline geldi.
Baslangigta, anlami herkes tarafindan bilinmeyen veya Kureys lehgesi disindaki lehgelere
ait olan gok az kelimeyi kapsarken, zamanla Kur'an ve hadislerdeki es anlamli kelimelerle
ayet ve hadislerde farkli ménalar tasiyan kelimeler ve degisik yapidaki climleler de garib
kapsamina dahil edildi. Tefsir ilminin yazilarak kayit altina alinmaya basladigi bu
dénemden itibaren, bu ilim dalinda “Garibl'l-Kur'an®, “Meani’l-Kur'an” ve “Miskili’l-Kur'an”
adinda pek cok eser yazildi. el-Huseyn b. Muhammed er-Ra§ib el-isfahaninin (6.
502/1108) “el-Mufredat fi Garibi'l-Kur'an” adli eserinin, “Garibu’l-Kuran” konusunda

yazilan eserlerin en muteber kitabi olarak kabul edilmektedir.

28 Ygsuf 12/2; ibrahim 14/4; es-Sura 26/7; el-Fussilet 41/2, 3; ez-Zuhruf, 43/3.

2 es-Siiyatt, el-itkan, 1, 149.

30 [smail Cerrahoglu, “Garibu'l-Kur'an”, DIA, istanbul 1996, XIIl, 379.

31 Mekki b. Ebi Talib, Tefsiru Miigkilil-Kur'an, thk. Hatim Salih ed-Damin, Daru'n-Niri'l-Islami, Beyrit
1988, s. 52; Eb( Abdurrahman Abdullah b. Yahya b. el-Mibarek ibnu’l-Yezidi, Tefsiru Garibi’l-Kur'an,
Thk. Abdirrezzak Huseyn, Muessesetiir-Risale, Beyr(t 1987, s. 8; Hlseyin Yasar, Kur'dn'da Anlami

Kapalr Ayetler, Beyan Yayinlar, istanbul 1997, s. 159; Celal Kirca, Kur'dn'a Yénelisler, Tugra
Nesriyat, Istanbul tsz. s. 169 vd.
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C - KITABU'L AYN'DA ACIKLANAN BAZI GARIB KELIMELER

Arap dilinin gesitli alanlarinda galismalarda bulunan Halil b. Ahmed, “Kitabu’l-
Ayn” adli sdzluginin pek cok yerinde kelimeleri izah ederken, Kur'an ayetlerindeki garib
kelimelerden oOrnekler verdigini okumaktayiz. Calismamizin bu bélimlnde, Halil b.
Ahmedin bu alandaki agiklamarindan bazi érnekleri verecegiz. Verdigimiz bu drnekleri,
ozellikle Abdullah b. Abbas’'in yorumladigi rivayet edilen kelimelerle karsilastirarak
yorumlamaya calisacagiz.

JA AT

1 — Halil b. Ahmed, s6zliginde Kuran'in cesitli kelimelerini 6rnek olarak
vermekte ve bunlarin garib yoéni (izerinde durmaktadir. Onun &érnek olarak verdigi
kelimelerden biri, “ <> cenef” kelimesidir. O, bu kelime igin asagidaki ayetlere yer
vermektedir:

and) st ) ) adle &S 2 ALaG L) lds ja b e GIA G
“Vasiyet edenin hataya meyletmesinden veya giinaha girmesinden endise duyan

kimse, ilgililerin arasini dizeltirse ona giinah yoktur. Siiphesiz ki Allah, bagislayandir ve
merhamet edendir.”s2

By st ) Y et e Aaada b Hlalal o
“Kim giddetli aglik durumunda zorda kalir, glinaha meyletmeksizin (haram
etlerden) yerse, siiphesiz ki Allah, bagislayandir ve merhamet edendir.”33

Halil b. Ahmed, bu iki ayette gegen “ —ix cenef” kelimesini, "insanin hir iradesi
ile meyl etmesi" diye yorumlamaktadir. Ona gore “ > cenef” kelimesi, genel olarak "her
tirlli s6z ve davraniglarda bir tarafa meyl etmek" anlamindadir.34 Abdullah b. Abbas’in,
“ iacenef” kelimesini “ a3) ism” yani glinah anlaminda yorumladigini okumaktayiz.35
Ragib el-isfahani, “ —ia cenef” kelimesinin meyletmek, ancak bu ayette giinaha yénelmek
anlaminda oldugunu kaydetmektdir.3 Ayrica bu ayette gegen “ —ia cenef” kelimesi, gesitli
tefsir  kaynaklarinda haktan ayrilip glnaha, harama meyletmek anlaminda

32 el-Bakara 2/182.
B el-Maide 5/3.
3 el-Ferahidi, “cenefe”, Kitabu'l-Ayn, s. 160.

35 Ali b. Ebi Talha, Sahifetu Ali b. Ebi Talha fi Tefsiri’I-Kyr’éni’l-kerim, thk. Ragid Abdulmunim er-Recal,
Mektebetu’s-Sunne, Kahire 1991, s. 95; es-Stiydti, el-Iltkan, 1, 150.

% el-Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-isfahani, “cenefe’, el-Miifredat fi Garibil-Kur’an, Daru
Kahraman, Istanbul 1986, s. 141.
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“

yorumlanmaktadir.3” Aslinda “ —iacenef’, Halil b. Ahmed'in de dedigi gibi, her tirli
ayriima ve sapma anlaminda kullanilmaktadir.38

2 — Halil b. Ahmed'in, garib kelimeler igin yer verdigi diger bir drmek ise, “ (5%
fers” kelimesidir ve bu kelime i¢in su ayeti 6rnek olarak vermektedir:

G 3o 2140 U cphd Ton 5 00 28655 L 1508 Lo B (2391 05

“Hayvanlar da yiik ve kesim icin yaratan Allah'tir. O halde, Allah’in size rizik

olarak verdiklerinden yiyin ve seytanin adimlarina uymatin. Glinkd o, sizin igin apagik bir
diigmandir.”3

Halil b. Ahmed, bu ayette gegen * Ui "% fers” kelimesini, yik igin degil, kesim icin
kullanilabilen hayvan diye yorumlamaktadir.0 Abdullah b. Abbas'in, “ Ji"% fers” kelimesini
“ganem” yani koyun anlaminda yorumladigini okumaktayiz.4' Pek ¢ok &lim, bu ayetteki
“ Uioifers” kelimesini koyun anlaminda yorumlamaktadir. “ (5% fers” kelimesinin, Arap
siirinde de bu anlamda kullanildigini gérmekteyiz. Bu konudaki bir beyit séyledir:

Wi p gy 08 B Lgial - LajB s A0
“Bana deve ve koyunu miras olarak birakti. Ben, her giin onlari gezdiriyorum.™2

Ayrica bazi alimler, “ 3% fers” kelimesini yere serilen ev esyasi, yere yayilan
ekin, genis ¢ol, devenin yere yayilan ayad! ve benzeri anlamlarda yorumlamaktadirlar. Bu
kelimenin gogulu kullaniimamaktadir. Nahhas (6. 338/949) ise, “ L fers” kelimesini yere
serilen yin ve deri gibi nimetler olarak degerlendirmektedir.® Halil b. Ahmed, bu kelieyi
kesim icin kullanilan hayvan anlaminda yorumlamaktadir. Alimlerden bazilari da bu
konuda aciklamada bulunurken, koyunun bu hayvanlarin baginda geldigine dikkat
cekmektedirler. Diger bazi alimler ise, bu tir hayvanlarin istifade edilen cilt ve yiin gibi
yararlarina isaret etmektedirler. * ("% fers” kelimesi, limler tarafindan bu sekilde degisik

3 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Stleyman, Daru‘I-Kutubi’I-iImiyye, Beyrut 2003; 1, 96; Ali b.
Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uydin, Muessesetu’l-Kutubi’s-Safiyye, Beyrut 1992, |,
234.

38 Ebd Ubeyde Ma'mer b. el-Musenna, Mecazu'-Kur'an, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi, Daru'l-Kutubi'l-
limiyye, Beyrut 2006, s. 68.

3% el-En'am 6/142.
40 el-Ferahidi, “ferese”, Kitabu'l-Ayn, s. 737.
41 Alib. Ebi Talha, Sahifetu Ali b. Ebi Talha fi Tefsiri'l-Kur'ani’l-kerim, s. 217; es-Siiy(ti, el-itkan, I, 151.

42 EbQ Ab(_iillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur'an, Daru’l-
Kutubi'l-lImiyye, Beyrut 1988, VII, 74.

43 el-Kurtubi, el-Cami’ Ii Ahkami’l-Kur'én, VI, 74.
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anlamlarda yorumlanmaktadir. Bu tiir yorumlar, Kur'én’da yer alan bazi kelimelerin anlam
zenginlikleri géstermektedir.

3 — Kuran'da yer alan garib kelimelerden biri de * <8 kada” filidir. Halil b.
Ahmed, bu fiili yorumlarken su ayetlere yer vermektedir:

€ 158 G5 (i )W) 3 BAE Sl 3 il 5 ) il
“Israilogullarina Kitap'da, ‘Dogrusu yeryiiziinde iki defa bozgunculuk yapacak ve
kibirlendikge kibirleneceksiniz’ diye bildirdik."*4
8 5 ol el e 8wl adiae G Lt 05 V) aise e Al b Gl e i G
el il o) A e Ciall G galag
“Stileyman'in 6liimiine hiikmettidimiz zaman, ancak dednegini yiyen kurt onun

Oliimiinii cinlere fark ettirdi. Sayet gaybi bilmis olsalardi, bu c¢ok kiigiik azapta
kalmazlard)."

Halil b. Ahmed, “ <=8 kada” fillini hikkmetti diye tanimladi, sonra bu ayetlerin
ilkinde bu fiili, vasiyette bulunup bildirmek, ikinci ayette ise, vakit ve zamanin gelmesi
seklinde izah etti.46 Abdullah b. Abbas, bu ayetlerin ilkinde gegen “ b kada” fiilini “ alei
a'leme” yani bildirmek anlaminda yorumladi. 47 Kurdn'da tirevleriyle birlikte 63 defa
gecen*s “ = kada” fili, sz veya fil ile bir isi uygulayip meydana getirmek, halletmek,
karar vermek, yapmak, ylritmek ve benzeri anlamlari ifade etmektedir. Bu fiil, Allah
tarafindan icra edilen ilahi veya insanlar tarafindan meydana getirilen beseri olmak Uzere
iki sekilde olur.4 “ <=8 kada” kelimesi, kuran'in gesitli ayetlerinde, Allah’in dilemesi,
emredip hikmetmesi 5' ve bir seyi tamamlayip yerine getirmesi 52 anlamlarinda

kullaniimaktadir. “ =& kada” fiili Kuran'da, beser olarak insanin zaman itibariyla siireyi
tamamlamasi,33 sdzlni yerine getirmesi,% baskasini éldirmesi®® veya baskasi tarafindan

#  el-isra 17/4.

45 Sebe’ 34/14.

46 el-Ferahidi, *keda”, Kitabu'l-Ayn, s. 796.

47 Alib. Ebi Talha, Sahifetu Ali b. Ebi Talha fi Tefsiri'l-Kur'ani’l-kerim, s. 316; es-Siiy(ti, el-itkan, |, 152.

48 Muhammed Fuad Abdulbaki, ‘kada”, el-Mu’cemu’l-Mufehres li Elfazi’l-Kur'ani’l-Kerim, Daru ihyéi’t-
Turasi'l-Arabi, Beyrut tsz. s. 546 vd.

49 ¢l-isfahant, *kada”, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'an, s. 613.

50 gl-Bakara 2/117; Alu imran 3/47: el-Mi’'min 40/68.

51 el-En'am 6/2, 60; el-sra 17/23; Meryem 19/35; el-Ahzab 33/36, 37; Yasin 36/82; ez-Ziimer 39/42.
52 Taha 20/114.

5 gl-Kasas 28/29.

5 el-Ahzab 33/23.
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olduirtilmesis anlamlarinda kullaniimaktadir. Halil b. Ahmed'in “ =& kada” fiili igin yapti§i
tanim, bu anlamlarin hepsini ifade edebilecek derecede genis kapsamiidir. Bu tiir drnekler,
Halil b. Ahmed'in Kur'an kelimelerinin filolojik yonleri hakkindaki genis bilgilerini ortaya
koymaktadir.

4 - « 43 fitne” kelimesi, Kuran'in pek cok ayetinde yer alan ve cesitli anlamlar
icin kullanilan garib bir kelimedir. Bu kelimenin yer aldi§i bazi ayetler sdyledir:

5 S e a5

“O giin onlar, atesin (istinde tutulup eritilecekler.”s?
“Fitne ¢ikarmak, adam éldiirmekten daha kéttid(ir.”s®
CEHPERE

“O'na karsi kimseyi fitneye stiriikleyecek degilsiniz.”

Halil b. Ahmed “ & fitne” kelimesini, bu ayetlerin ilkinde ateste yakmak,
ikicisinde azap ve (Ugiinclsinde ise, sapma olarak agiklamaktadir.6® Abdullah b. Abbas,
“Seni siki bir denemeden gegirdik’®! mealindeki ayette gegen * 43 fitne” kelimesini de
imtihan diye yorumlamaktadir. 62 Ayrica o, “O'na karsi kimseyi fitneye siiriikleyecek
degilsiniz’® mealindeki ayette gegen * 435 fitne” kelimesini sapmab4 ve “O giin onlar, atesin
Gstiinde tutulup eritilecekler’®s mealindeki ayette yer alan “fitne” kelimesini de, ateste
yakmak anlaminda yorumladi.86 Halil b. Ahmed ile Abdullah b. Abbas'in bu kelimeler
hakkindaki yorumlari, birbirleri ile értismektedir. Bu durum, Halil b. Ahmed'in Abdullah b.
Abbas’'in bu konu ile ilgili goruslerinden yararlanmis olabilecegini gOstermektedir.
Arapga’dan Tirkge'ye gegmis olan 43 fitne” kelimesi, “ iy - b fetene-yeftinu” fiilinden

5% gl-Kasas 28/15.

% Fatir 35/36.

5T gz-Zariyat 51/13.

% el-Bakara 2/191.

5% es-Saffat 37/162.

60 el-Ferahidi, “fetene”, Kitdbu'l-Ayn, s. 729.
61 Taha 20/40.

62 Ali b. Ebi Talha, Sahifetu Ali b. Ebi Talha fi Tefsiri'l-Kur'ani’l-kerim, s. 344; es-Siiy(ti, el-ftkan, 1, 153.
6 es-Saffat 37/162.

84 es-Siiyatt, el-itkan, 1, 154.

85 ez-Zariyat 51/13.

8 es-Siiyatt, el-itkan, 1, 154.
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tiremis bir isimdir. Bu fiil, fitneye dusmek, fitneye dlslirmek, sasmak, saptirmak,
azdirmak, iskence etmek, tecrilbe etmek, sinamak, imtihan etmek, yakmak, altin, glimis
ve benzeri madenleri eritmek, birini bir seyden vaz gegirmek ve benzeri anlamlari ifade
etmektedir. Ayrica Arap siirinde, * 4isfitne” kelimesine genis yer verilmektedir.67 “45a fitne”
kelimesi, tirevleriyle birlikte Kuran'da altmis defa ge¢mektedir.68 Abdullah b. Abbas ve
Halil b. Ahmed’in Kur'dn’in bazi ayelerinde gegen fitne kelimesi ile ilgili yorumlari, anlam
itibariyla biri digerinden herhangi bir farkliigi ortaya koymamaktadir. Ayrica, “Bilin ki,
mallariniz ve gocuklariniz ancak bir fitnedir's® mealindeki ayette gegen * 43 fitne” kelimesi,
Kur'dn meallerinin ¢gogunda imtihan diye tercime ediimektedir. i3 fitne” kelimesi bu
ayette, imtihan ve onun olumsuz neticesi olan sug, ginah ve azap anlamlarina
gelmektedir.”® Mukatil b. Sileyman ise, bu ayette gegen “ 43 fitne” kelimesini * <> bela”
diye tefsir ettigini okumaktayiz.”! Kur'dn'da altmis defa’2z degisik anlamlarda gegen “ 3.
bela” kelimesi, dinin emir ve yasaklari bakimindan insanlara zorluk verdigi, insanlarin
iyilerini ve kotilerini birbirlerinden ayirdidi, insanlarin siikir ve sabirlarini sagladigi igin,
deneme, sinama ve imtihan diye yorumlanmaktadir.” Nitekim bir ayette mealen, “Mutlaka
sizden miicahitleri ve sabredenleri belirleyinceye kadar sizi deneyecegiz’™ denmektedir.
“ 53 fitne” ve * >k bela” kelimeleri, bir bakima ayni anlama gelmektedir. Ancak “ i
fitne” kelimesi, “ <34 bela” kelimesinden daha genis kapsamlidir ve daha fazla anlamlara
gelmektedir.7 “ 43 fitne” kelimesi, islam'dan énce Hiristiyanlik ve ondan daha énce de

Yahudilik kultirinde de yer almaktadir.”

67 jbn Manz(r, “fetene”, Lisanu’l-Arab, XIII, 317.

68 Abdulbaki, “fetene”, el-Mu’cemu’l-Mufehres li Elfazi’l-Kur'ani’l-Kerim, s. 511 vd.

69 el-Enfal 8/28.

0 Muhammed b. Yusuf Ebl Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, Daru’l-Fikr, Beyrut 2005, V, 307.
™ Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukétil b. Sileyman 11, 13.

72 Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-Mufehres li Elfazi’l-Kur'ani’l-Kerim, “bela”, s. 135 vd.

3 el-isfahani, “bela”, el-Miifredat fi Garibil-Kur'an, s. 79.

7 Muhammed 47/31.

75 Ali Unal, Kur'an'da Temel Kavramlar, Beyan Yayinlari, istanbul 1986, s. 298.

76 Mehmet Pagaci, Kur'dn ve Ben Ne Kadar Tarihseliz?, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2000, s. 130
vd.



68| Prof. Dr. Nurettin TURGAY

5 — Alimler tarafindan farkli yorumlanan garib kelimelerden biri de, * s« hems”
kelimesidir. Bu kelimenin yer aldigi ayetlerden biri s8yledir:

Loz V) i S 0ad )l Sl plall calid 5 4l 250 ¥ e A ()5 Ma
“Onlar, o giin, kendisinden kagamayacaklari bir gagriciya uyacaklardir. O zaman

biittin sesler, Rahméan’in azametinden dolayi kisilacaktir. Oyle ki, sen, artik fisiltidan bagka
bir sey isitmeyeceksin!"77

Mealinden de anlasildidi gibi bu ayette, kiyamet glinindeki sessizlikten
bahsedilmektedir. Halil b. Ahmed, bu ayette gegen “ < hems” kelimesini, ylrlrken
sessiz ve yavas bir sekilde atilan adimin gikardi§i hafif ses seklinde agiklamaktadir.™
Abdullah b. Abbas ise, bu ayette gegen “ Lsxa hems” kelimesini fisilti seklindeki gizli ses
anlaminda yorumlamaktadir.” Ayrica er-Ragib el-isfahani de, bu ayette gegen * L
hems” kelimesini gizli ses anlaminda oldugunu kaydetmektedir.80

6 — Ye'clc ve Me'cic ile ilgili bir ayette gegen “ —3a hadeb” kelimesi, garib
kelime olarak yorumlanmakta ve alimler tarafindan farkli anlamlarda yorumlanmaktadir.
Sdz konusu ayette su bilgiler verilmektedir:

sl 32 O by g salay £ AL Gl 1) s
“Nihayet Ye'cic ve Me'cic’un énii agildigi zaman, onlar her bir tepeden akin
ederler.”8"

Halil b. Ahmed, bu ayette gegen “ < hadeb” kelimesini, bir araya gelip
toplanmak anlaminda yorumladi.82 O, ayrica &%) o I3aY1 Ga ab 138 kAl 8 Al
GslifSur'a difiriilir. Béylece onlar kabirlerinden (diriltilip) Rablerine dogru (dalgalar
halinde) stiziilip giderler's® ayetinde yer alan * sl yensilline” kelimesini de, stratli bir
sekilde bir tarafa kosup gitmek anlaminda yorumladi.84 Abdullah b. Abbas, bu ayette
gecen “ <3 hadeb” kelimesini, bir seyin tepesi, en Ust yeri diye ve * ¢ skt yensiline”
kelimesini de bir seye yonelmek anlamindaki * sty yukbildne” kelimesi ile tanimlad.8

7 Taha 20/108.

8 el-Ferahidi, "hemese”, Kitabu'l-Ayn, s. 1020.

79 Alib. Ebi Talha, Sahifetu Ali b. Ebi Talha fi Tefsiri'l-Kur'ani’l-kerim, s. 349; es-Siiy(ti, el-ftkan, 1, 153.
80 gl-isfahani, “hemese”, el-Miifredét fi Garibi'l-Kur'an, s. 795.

81 el-Enbiya 21/96.

82 el-Ferahidi, “hadebe’, Kitdbu'l-Ayn, s. 176.

83 Yasin 36/51.

84 el-Ferahidi, “nesele”, Kitabu'l-Ayn, s. 957.

8 Alib. Ebi Talha, Sahifetu Ali b. Ebi Talha 7 Tefsiri’l-Kur'ani’l-kerim, s. 355; es-Siiy(iti, el-itkan, 1, 153.
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Halil b. Ahmed ve Abdullah b. Abbas, * sl yensilline” kelimesini hemen hemen ayni
anlamda yorumlarken, “ «3 hadeb” kelimesini farkli tanimladilar. Aslinda “ <3 hadeb”
kelimesi, yerin timsek olmasi ve bir seyin kambur olmasi anlamindadir. Ayni zamanda bu
kelime, acimak, merhamet etmek anlamina da gelmektedir. Dolayisiyla bir seye merhamet
ederek acimak sureti ile ona egilmek anlami da kelimeden anlagiimaktadir. Halil b.
Ahmed'in, bu kelime ile ilgili yaptigi izah, her iki anlami da icermektedir.8

7 - Cesitli anlamlarda kullanilan “ <L niisuk’ kelimesi, Kuran'in pek ok
ayetinde gegmektedir. Bu ayetlerden birinde séyle buyurulmaktadir:
oo A s s B 053 TS 95 (sl (e S0 U it 48 5550005 8 152
o) 8 anlls i o il 138 Gl 5 80 5 e a3 a5 0a T 4 5T L 6 K 8
S AL £ yte Ol da s 13) Aaiiy 5D b ol 406 plad 3 o (b el G L4 b
i) 35 B0 G Tl )y &0 1505 o0l antiall (5 junla 2l 346 &
“Bagladiginiz hac ve umreyi Allah igin tamamlayin. Alikonursaniz, kolayiniza
gelen bir kurban gbénderin. Kurban, yerine ulasincaya kadar, baglarinizi tiras etmeyin.
Iinizde hasta olan veya basindan rahatsiz bulunan varsa fidye olarak ya orug tutmasi, ya
sadaka vermesi ya da kurban kesmesi gerekir. Giiven iginde olursaniz, hacca kadar
umreden faydalanabilen kimseye kolayina gelen bir kurban kesmek, bulamayana, hac
esnasinda lg glin ve déndlgiiniizde yedi giin ki o tam on glindiir orug tutmak gerekir. Bu,
ailesi Mescidi Haram'da oturmayan kimseler igindir. Allah'tan sakinin ve Allah'in cezasinin
siddetli olacagini bilin."8

Halil b. Ahmed, bu ayette gecen “Kim sizden hasta ise veya bagindan sikéyeti
varsa, onun ya orug ya sadaka veya kurban olarak fidye (vermesi gerekir)’ anlamindaki
climlede s6z konusu olan * <l niisuk” kelimesini, kan akitmak yani kurban kesmek diye
yorumlamaktadir.88 Abdullah b. Abbas ise,

Sy Al A s A1) S e A 0 85 o A0 200 14 T s 201 0435

“Biz her (mmet igin bir "Mensek" kildik, O'nun kendilerine rizik olarak verdigi
(kurbanlik) hayvanlar iizerine Allah'in adini ansinlar diye. iste sizin ilahiniz bir tek ilahtir,
Artik yalnizca O'na teslim olun. Sen algak génillii olanlara miijde ver ayetinde gegen ve
“ @S niisuk” kelimesi ile ayni kokten gelen “ <l.ic mensek” kelimesini, bayram diye

8  el-Ferahidi, “hadebe’, Kitdbu'l-Ayn, s. 176.
87 el-Bakara 2/196.

8 el-Ferahidi, “neseke”, Kitabu'l-Ayn, s. 957.
89 el-Hac 22/34.
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tanimladi.® Kur'dn'da, genel olarak ibadet etmek anlaminda kullanilan * L niisuk”
kelimesi,' ibadet ve itaatte bulunmak, zlhd hayati stirmek gibi anlamlar icin kullanilan
<l neseke” fiilinden tliremis bir isimdir, Allah rizasi igin yapilan her seyi kapsar®2 ve
tirevleriyle birlikte Kuran'da 7 defa gegmektedir.% “ <L niisuk” kelimesi, bu ayetlerde de
ibadet, % ibadet yollar,% hac veya kurban kesmenin adab ve usulli anlamindadir. %
Abdullah b. Abbas'in, bayram anlaminda yorumladigi “ <. mensek” kelimesi, baska
alimler tarafindan bayram, hac ve kurban gibi anlamlarda yorumlanmaktadir.%7 Ayrica baz
alimler, bu ayette gegen “ <luia mensek” kelimesini kurban kesme vyeri olarak
yorumlamaktadirlar.%
8- alikani' ve s mu'ter’ kelimelerinin yer aldidi bir ayet s6yledir:
Lo 15148 g3 514 Sy 138 Sl sla Laale 0 AL 15800 8 L 41 00 e o o atiia 53015
O8I0 AT AL SIS el ldl) | sl
“Iri ciisseli develeri size Allah'in isaretlerinden kildik, sizler igin onlarda bir hayir
vardir. Oyleyse onlar bir dizi halinde (veya saf tutmuscasina ayakta durup) bogazlanirken
Allah'in adini anin; yanlari (zerine yattiklari zaman da onlardan yiyin, kanaatkdra ve
isteyene yedirin. Iste béyle, onlara sizin igin boyun egdirdik, umulur ki sikredersiniz.”®

“ “

Alimler, bu ayette gegen “ A& kani' ve “ S mu'ter’ kelimelerini farkl
yorumlamaktadirlar. Halil b. Ahmed, “ & kani” kelimesini isteyen dilenci ve “ Sixs mu'ter’
kelimesini de yardimi hak ettigi halde dilenmeyen fakir diye tanimlarken, % Abdullah b.

Abbas ise, “ & kani” kelimesini yiizsuyu dokmeyen fakir ve * Sias mu'ter” kelimesini de
dilenci anlaminda yorumlamaktadir. 01 Buna gore ikisinin bu iki kelime hakkindaki

%  Alib. Ebi Talha, Sahifetu Ali b. Ebi Talha 7 Tefsiri’l-Kur'ani’l-kerim, s. 360; es-Siiyiti, el-itkan, 1, 153.
91 el-isfahani, “neseke’, el-Miifredat ff Garibi'l-Kur'an, s. 747.

92 bn Manz(r, “neseke”, Lisanu’l-Arab, X, 498.

93 Abdulbaki, “neseke”, el-Mu’cemu’l-Mufehres li Elfazi’l-Kur'ani’l-Kerim, s. 698.

9 el-Bakara 2/200.

9 el-Bakara 2/128.

% el-Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, 1, 191.

97 el-Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyan IV, 24 vd.

% Muhammed b. Omer b. Muhammed b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakéiku't-Tenzil, thk.
Muhammed Mursi Amr, Daru’l-Mushaf, Kahire 1977, IV, 84; Nasiruddin Ebd Said Abdullah b. Omer b.
Muhammed el-Beydavi, Envaru't-Tenzil ve Esraru't-Te'vil, Sirketu Mektebe ve Matbati Mustafa el-
Babi el-Halebi ve Evladihi, Misir 1955, 11, 45.

9% el-Hac 22/36.
100 ¢l-Ferahidi, *kane’e”, Kitdbu'l-Ayn, s. 819.
101 Ali b. Ebf Talha, Sahifetu Ali b. Ebi Talha fi Tefsiril-Kur'ani’l-kerim, s. 361; es-Siiyatt, el-itkan, 1, 153.
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aciklamalari, birbirine zit digsmektedir. Cesitli &limler, bu iki kelimeyi bu sekilde birbirlerine
zit anlamda yorumlarken, Arap siirinden 6rnekler de vermektedirler.02 Halil b. Ahmed, baz
kelimelerin filolojik anlamlarini yorumlarken Abdullah b. Abbas’in o kelime hakkindaki
gorislerine katilmakta ve bazi kelimeler hakkinda ise onun gérislerine katilmamaktadir.
0, gerektigi zaman badimsiz bir sekilde kendine gore kelime yorumuna gitmektedir.

9 - Burada, “ a3 temenna” kelimesi iizerinde duracagiz. Bu kelimenin yer aldigi
bir ayette sdyle buyurulmaktadir;
A G A et oaal (8 L AT (613 ) o Y ol e A8 e U
“Senden 6nce génderdigimiz highir resul ve nebi yoktur ki, birgeyi arzulayip
temenni ettigi zaman, seytan onun arzusuna vesvese karigtirmamig olsun. Fakat Allah,
seytanin attigini derhal iptal eder, sonra kendi ayetlerini saglamlastinir. Allah bilendir,
hiikiim ve hikmet sahibidlir."103

Halil b. Ahmed, bu ayette gegen “ i< temenna” kelimesini tilavet yolu ile
okumak anlaminda yorumlarken, 194 Abdullah b. Abbas ise bu kelimeyi konusmak
anlaminda yorumlamaktadir.05 Halil b. Ahmed, Osman b. Affan (6. 35/655) ile ilgili yer
verdigi bir mersiyede de, bu kelimeyi agikladi§i anlamda kullandi. Onun bu konudaki giiri
sOyledir:

SRl alea BV 6 ATy - AL O30 &GS i
“Sabah aksam Allah’in kitabini okuyarak, O’nun himayesine kavugtu.”1%

‘Lisanu’l-Arab’ta bu kelime ayni sekilde yorumlanip Hz. Osman hakkinda yazilan
yukaridaki mersiyeye yer veriimektedir. 107

10 — “ %A hagea” fillinin masdari olan “ g s&a husu” kelimesi, sozliikte itaat
etmek, boyun edmek, tevazu gostermek, sesini algaltmak, korkmak, egilmek, yere

102 Eh( Ubeyde, Mecazu’l-Kur'én, s. 182; el-Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uydn IV, 27.

103 gl-Hac 22/52.

104 ¢l-Ferahidi, “mend”, Kitabu'l-Ayn, s. 926.

105 Ali b. Ebf Talha, Sahifetu Ali b. Ebi Talha fi Tefsiri’l-Kur'éni'l-kerim, s. 361; es-Siy(ti, el-ftkan, 1, 153.
106 ¢l-Ferahidi, “mend”, Kitabu'l-Ayn, s. 926.

107 [bn Manzdr, “mena”, Lisanu’l-Arab, XV, 294.
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bakmak, yumusak davranmak, alcak gonllli olmak, kolaylik saglamak, sessiz ve sakin
durmak gibi anlamlari ifade etmektedir.108

Halil b. Ahmed, “ & s husu” kelimesi igin, “Gozlerinle yere bakmandir” ifadesini
kullanmaktadir. O, * g s&& hugu” ve * gs&a hudu” kelimelerinin ayni anlama geldigini,
“ £33 hudu’nun sadece beden ile “ ¢ s4a husu’nun ise hem beden hem géz hem de dil
ile yapildigini ileri stirmekte ve ardindan asagidaki ayetlerde gegen “ g s husu”
kelimesini belirttigi anlam igin érnek olarak vermektedir:108

P

ol 5 S5 A5 8 5 b Sl tla {plmd el ) S Tl 3R G 8085 53

O 5 158

“O giin kabirlerden hizli hizli ¢ikacaklar, sanki putlara gidiyorlarmis gibi

firlayacaklar. Gozleri diigiik, kendilerini bir alaklik saracak da saracak. Iste onlara vaad
edilen glin, o gtind(ir."110

Loz ) i Y a0 Sl plall cialid s Al 250 ¥ e A (i M2
“O giin kendisinden yan gizmek miimkiin olmayan davetciye (Israfi’e) uyarlar.
Sesler, Rahman’in azametinden dolay: kisilmistir. Artik sadece bir fisilti igitebilirsin.”111

Abdullah b. Abbas ise, &sild 2¢lia & 2 (dOnlar, namazlannda hasa
icinde olanlardir’ 112 mealindeki ayette gegcen ve “ &35 husu” kelimesini, korkarak
cekinmek olarak agikladi. 113

“ & s34 husu” kelimesi, Kur'én'da turevleriyle birlikte 17 yerde ge¢mektedir.14
Haliyle bu kelimeler, bulunduklari ayetlerde konumlarina gére tevazu gostermek, 15
korkarak gekinmek, '8 zelil olup caresiz kalmak,"!” Allah karsisinda saygi duyup tazimden
dolayi her tirli benlik iddiasini terk etmek, Onun karsisinda boyun egmek ve bunu tim
davraniglarimizda ortaya koymak 118 anlamlarini ifade etmektedir. islam alimlerinden

108 [on Manzdr, “hasea’, Lisanu’l-Arab, VIIl, 71.

109 gl-Ferahidi, “hagea”, Kitabu'l-Ayn, s. 246.

10 el-Mearic 70/43, 44.

"1 Taha 20/108.

112 g|-M#’'min(in 23/2.

13 Ali b. Ebi Talha, Sahifetu Ali b. Ebi Talha fi Tefsiri'l-Kur'éni’l-kerim, s. 363; es-Slyti, el-itkan, 1, 153.
114 Abdulbaki, “hasea’, el-Mu’cemu’l-Mufehres i Elfazi'l-Kur'ani’l-Kerim, s. 233.

115 gl-Bakara 2/45.

116 el-Enbiya 21/90.

M7 Tah& 20/108; el-Kamer 54/7; el-Kalem 68/43.

18 Aluimran 3/199; el-isra 17/109; el-Enbiya 21/90; el-Mu'mindn 23/2; el-Hadid 57/16.
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bazilari, * g & husu” kelimesini korku gibi sadece kalbe mahsus manevi bir hal, bazilari
sakin ve vakur olmak gibi beden ve organlara ait bir tavir, diger bazilari ise hem kalp hem
de bedenle ilgili bir durum oldugunu ileri stirmektedirler.1® Husunun kalp ile ilgili olan yond,
insanin Allah’'in azameti karsisinda biylk bir saygi hissiyle edep haline gegmesi, harigle
ilgili yonU ise, bu saygi ve edep duygusunun vucut organlarina yansimasiyla sikdnet ve
vakar ifade eden bir goriinis, durus ve davranis sergilemesidir.'20 Halil b. Ahmed'in yaptigi
tanimda ise, “ ¢ s&ahusu” kavrami s6z, bakis ve davranig mefhumlarini kapsamakta ve
onlari ilgi alanina almaktadir. Bir atasézinde, “Gonul saygil olursa, organlar da sayg
gosterir” denilmektedir. Buna gore insanin génil ve ruh yéni husu igerisinde olursa,
viicudun tlim organlari husu icerisinde olur. Konu ile ilgili ayetleri inceledigimiz zaman,
husu kelimesinin hem genel saygl hem de organlarin saygisi anlaminda kullanildigini
gormekteyiz.

Husu, yalniz Allah’t dislinmek ve O'ndan baska bir seyi diisinmemege
calismaktir. Bu, g6énil husuudur. Beden husuu ise, namazda saga sola bakmadan, bir sey
ile mesgul olmadan edeb ve huzur ile Allah’in huzurunda durmaktir. Miminlerin
vasiflarinin anlatildigi MG’minGn suresinin ilk on bir ayetlerinde, dnce namazda husuun
aniimasi, kendisine verilen énemi gosterir. Cinkii husu olmayinca, namaz anlamsiz
hareketlerden ibaret kalir.12!

Hz. Muhammed'in (s.a.v.), s6ylemis oldugu pek gok hadiste namazdaki husunun
onemini dile getirmektedir. Bu hadislerden birinde, su ifadelere yer vermektedir: “Nice
namaz kilan vardir ki, namazindan, kendisine yorgunluktan bagka bir sey kalmaz.”2

11 - “ asé fekehe” filinden tiiremis olan “ 4¢SW fakihe” kelimesi, meyve
anlamindadir. Halil b. Ahmed, alimlerin “ 3¢S\ fakihe” kelimesi hakkinda ihtilafa
dustiklerini, bazi &limlere goére bunun her tirli meyvenin ismi oldugunu, diger bazi
alimlere gore ise sadece Kur'an'da adi gegen meyvelerin ismi oldugunu kaydetmektedir.
O, ikinci gérs igin “iglerinde meyve, hurma ve nar vardir'’3 mealindeki ayette gegen *
4488 fakihe” kelimesini 6rnek olarak gdstermekte ve ayette zikredilen nar ve hurmalarin,
diger meyvelerden olan Ustlnlikleri nedeniyle burada ismen anildiklarini ileri sirmektedir.

Ayrica Halil b. Ahmed, “Eger dilemis olsaydik, gergekten onu bir ot kirintisi kilardik;

19 er-Razi, Mefétihu’I-Gayb, XXVII, 77.

120 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, V, 3428.

121 Siileyman Ates, *husu”, Kur'dn Ansiklopedisi, Kuba Yayinlari, istanbul tsz., VIII, 523 vd.
122 [on Méce, Siyam, 21; Darimi, Rikak, 12; fon Hanbel, II, 373.

123 gr-Rahman 55/68.
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béylelikle sagar-kalirdiniz"124 mealindeki ayette gegen “ 45 tefekkiih” kelimesini taacclb
ve “Rablerinin verdikleriyle sevingli ve mutludurlar. Rableri, kendilerini '¢liginca yanan
cehennemin' azabindan korumustur’ 1% mealindeki ayette gegen “  (neSW fakihin”
kelimesini de mutluluk, begeni, hosluk icerisinde olmak anlaminda yorumlamaktadir.126

Abdullah b. Abbas, “Gergek su ki, bugiin cennet halki, seving ve mutluluk dolu bir
megguliyet igindedirler'12” mealindeki ayette gegen “ (56Sé fakihGin” kelimesini sevingli
olmak ve “Rablerinin verdikleriyle sevingli ve mutludurlar. Rableri, kendilerini ‘gilginca
yanan cehennemin' azabindan korumustur128 mealindeki ayette gegen “ ¢s¢S4 fakih(n”
kelimesini de Halil b. Ahmed gibi mutluluk, bedeni, hosluk icerisinde olmak anlaminda
yorumlamaktadir.'2

12 - Kur'én'da yer alan ve garib olarak kabul edilen kelimelerden biri de * dggkﬁ
ebabil” kelimesidir. Bu kelime, bir ayette sdyle yer almaktadir:
il ik 2l s
“Uzerlerine siirii siirii kuglar génderdi.”130
Halil b. Ahmed, bu ayette gegen * degtﬁebébﬂ” kelimesini, birbirlerini takib eden
strller halindeki kuglar anlaminda yorumladi ve surii halinde ylrlyen develeri de bunlara
benzetti. 131 Bu kelime, ilk ddnemlerde yazilan rivayet tefsirlerinde, ayni anlamda
yorunlandi. 132 isfahani (6. 502/1108), * JxUl ebabil” kelimesini, Halil b. Ahmed gibi
birbirlerini takib eden surdler halindeki kuslar diye tanimladi.133 Bu kelime ile ilgili yapilan
cesitli yorumlar bir araya getiren Taberi (6. 310/922), Halil b. Ahmed'in yaptigi tanimin
aynisina yer verdi ve bu tanimin, genelde Abdullah b. Abbas'tan geldigini beyan etti.134
Bundan anlasildigina gére Halil b. Ahmed, Abdullah b. Abbas’in bu kelime hakkindaki

124 gl-Vakia 56/65.

125 et-TOr 52/18.

126 ¢l-Ferahidi, “fekehe”, Kitabu'l-Ayn, s. 751.
127 Yasin 36/55.

128 et-Tlr 52/18.

120 Ali b. Ebi Talha, Sahifetu Ali b. Ebi Talha fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-kerim, s. 418, 467; es-Siyati, el-ftkén, |,
154.

130 el-Fil 105/3.

131 el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, “ebele”, Kitabu'l-Ayn, Daru ihyéi’t-Turési’I-ArabT, Beyrut tsz. s. 14.
132 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukétil b. Stileyman, Ill, 523.

133 gl-Isfahant, “ebele”, el-Miifredat fi Garibil-Kur'an, s. 7.

134 Eb( Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyén an Te'vili Ayi’l-Kur'dn, thk. Sidki Cemil el-
Attar, Daru’l-Fikr, Beyrut 1995, XXX, 381.
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yorumuna yer verdi veya ona paralel gorus belirtti. deg\jebébil” kelimesi, Arap siirinin
cesitli drneklerinde de ayni anlamda kullaniimaktadir.135 dag\-’fi ebabil” kelimesinin tekilinin
olup olmadigi hakkinda gesitli rivayetler vardir. Bazi gorislere gore, bu kelime ¢ogul igin
kullanilir ve tekili yoktur. Diger bazi goriislere gore ise, * Jxull ebabil” kelimesinin tekil
vardir ve cesitli sekillerde kullaniimaktadir. 36

Aslinda bagta sahabe doneminde olmak (izere ilk ddnemlerde, Kur'an
ayetlerindeki kelimeler hakkinda yapilan farkli yorumlar, tezat anlaminda olan ihtilaflar
degil, ¢esitlilik ifade eden zenginliklerdir.137

Sonug

Kelimelerin kokenini bilmek, iyi bir tefsiri yazmanin vaz gegilmez sartidir. Bu
nedenle islamin baslangicindan bu yana Kur'an tefsiri ile mesgul olan alimler, kelimelerin
metindeki anlamlari (zerinde yogunlagmaktadirlar. Bu tir tefsir ¢alismalarini, sahabe
doneminde de gérmekteyiz. Tefsir ilminin yazilmaya basladigi ilk dénemlerde ortaya gikan
“Garibu’l-Kur'an”, “Meani’l-Kur'an”, “Viicih ve Nezair’ dedigimiz bu ¢alismalar, giinimuizde
Kuran semantigi ile ilgili yapilan galismalar igin 6nemli malzemeler olarak kabul
edilmektedir. Halil b. Ahmed, o dénemde Ozellikle Arap dili Uizerinde ciddi calismalarda
bulunan, bu alanda pek gok talebe yetistiren ve ilmi eserlerin yaziimasina rehberlik eden
bir alimdir. Onun, s6zlik calismalari, Arap dili gramerinin tespiti, Kur'an'in harekelenmesi,
mizik ve aruz gibi 6nemli ilim dallarinda ciddi ¢alismalari vardir. Onun yazmis oldugu
“Kitabu'l-Ayn” adli eseri, Arap dili alaninda yazilan ilk sézliik ¢alismasidir. Halil b. Ahmed,
bu sozliglnde kelimeleri agiklarken, pek ok yerde Kur'an ayetlerinde gegen kelimeleri
ornek olarak vermektedir. Onun Kur'an kelimeleri ile ilgili agiklamalari, Abdullah b.
Abbas'in konu ile ilgili agiklamalarina yakinlik arz etmektedir. Kelimelerin anlami Uzerinde

yapilan bu tir galismalar, “Garibu’l-Kur'dan” alanina girmektedir. Dolayisiyle Halil b.
Ahmed'in yazmis oldugu bu sdzligu, tefsir ilmini ve “Garibu’l-Kur'dn” konusunu yakindan
ilgilendirmektedir. Halil b. Ahmed'in s6zliginde ayetlerde gegen kelimelerle ilgili
aciklamalari, “Garibu’l-Kur'an” konusunda kaynak olarak kabul edilmektedir. Bu konuda
yapilan galismalar, tefsir ilmi agisindan yararli olmaktadir. Bu tiir ¢alismalar, kelime

jimnastigi agisindan da insanin yorum bilgilerine katkida bulunmaktadir. Bunun yaninda bu

135 el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami'l-Kur'an, XX, 134.
136 Eb(l Zekeriya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Meani’l-Kur'dn, Daru’s-Surdr, basim yeri ve yili yok, Ill, 292.

137 fbn Teymiye, Mukaddime 7 usuli’t-Tefsir, thk. Mahmud Muhammed mahmud Nassér, Mektebetii't-
Turéasi'l-Islami, Kahire tsz. s. 47.
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bilgiler, Kuran'in anlam zenginligini de ortaya koymaktadir. Kur'an, her yonu ile mu'cize
oldugu gibi, bu yonii ile de mu'cizedir.
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Hz. Peygamber'in Bazi EQitici Davraniglarinin

GunUmuze Yansiyan Yonleri

Yrd. Dog. Dr. Stikrii KEYIFLI®

Atif / ©- Keyifli, $. (2013). Hz. Peygamber'in Bazi Egitici Davraniglarinin Giniimiize Yansiyan
Yénleri, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13 (2), 81-101.

Ozet- Hz Peygamber'in editici kisilik ve davraniglarinda giiniimiize yansiyan pek ok 6zellik
bulmak mimkiindiir. Ancak bu makalede bunlardan sadece (¢ temel yansimay: ele alacagiz.
Bunlar, Onun giivenilir kisiligi, insani merkeze alan egitim anlayisi ve editim-6gretim siirecinde
kullandigr bazi ilke ve metotlardr.

Anahtar sézciikler- Egitim, Din Egitimi, Hz. Peygamber, metot ve prensipler, giivenilir kigilik,
insani merkeze alan editim anlayigi

Giris

Hz. Peygamber, MUslimanlar igin bir model sahsiyettir. Muslimanlar, dini ve
sosyal yasamlarinda onu kendilerine bir model almaktadirlar. Hz. Peygamber'in
sOylediklerini ve vyapip ettiklerini kendi hayatlarinda uygulamak igin istekli hale
gelmektedirler. Dini  yasamlarini  duzenlemede, sosyal iligkilerini sdrdirme onun
tavsiyelerini dikkate almaktadirlar. Glink(i bunlar Misliman icin dini bir gérevdir. Nitekim
Kur'an-1 kerim bu konuda “Gergekten sizler igin, Rasuliillah’in sahsinda en gtizel bir érnek
vardir. Héliyle bu, Allah’a ve &hiret giiniine (mit besleyip, Allah’t hi¢ hatirlarindan
citkarmayan kimseler icindir. Yoksa, sadece dlinya hayati ve onun zevki peginde olup da;
Allah’r ve ahireti diisiinmeyenler igin degil"” buyrulmaktadir.

Ayet-i kerimeden de agik¢a anlasilacag gibi, Hz. Peygamber'in herkes igin 6rnek
alinabilecek yonleri vardir. Ancak bir insanin, her yonlyle bir bitin olarak onun gibi tutum
ve davraniglar sergilemesi, pek mimkin degildir. Zaman zaman baz kisilerin bu konuda
her yoniyle Hz. Peygamber'i model alarak dlizenlemek istemislerse de bunu basarmakta

*

Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Anabilim Dal, e-posta: sukru.keyifi@deu.edu.tr
T Azhap, 33/ 21.
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zorlanmiglardir. Bu gergevede 6nemli olanin, Hz. Peygamber'in bire bir taklit ediimesi
degil, onun tutum ve davraniglarinin mahiyetinin kavranmasi oldugu séylenebilir.

Bu galismada Hz. Peygamber'in egitici davranislarinin bire bir tim yonleriyle
taklit edilmesini degil, onun egitim anlayisinin mahiyetinin kavranmasinin énemi (izerinde
durulmustur. Hz. Peygamber'in egitici davranislarini lzerinde dururken onun egitim
faaliyetlerinin basariya ulagmasini saglayan hususlarin, onun egitim uygulamalarinin
mahiyeti hakkinda bilgi verici olacagl varsaylimigtir. Egitim ve o6gretim faaliyetleri ile
mesgul olmus ve kendisini bir 6gretici olarak tanimlamis olan Hz. Peygamber'in egitim ve
ogretim ile ilgili uygulamalarinin, mahiyetinin giinimiize yansitiimasi, ginimuiz egitim ve
ogretim isleri ile yakindan ilgilenenler igin bir ¢ikis noktasi olabilecegi, bu ¢alismanin temel
varsayimini olugturmustur.

Hz. Peygamberin herkes tarafindan kabul edilen egitim basarisini saglayan Onun
bu yaklasimlardir. Onun, insanlarin dini egitimlerinde kalici davranislar gelistirilmesindeki
etkili olan unsurlarin g temel boyutu vardir. Bunlar; Hz. Peygamber'in bir egitici olarak
guvenilirligi, egitim faaliyetlerinin merkezine oturttugu insan anlayisi ve egitim ve égretim
stirecinde uyguladigi ilke ve metotlardir. Hz. Peygamberin hayatindan bu (i¢ noktayi
segmis olmamizin sebebi, bunlarin ginimiz egitim ve 6gretim hayati agisindan da
gegerliliklerini koruyor olmasidir.

Hz. Peygamber’in Giivenilirligi

Yukarida da belirttigimiz gibi Hz. Peygamberin egitici kisiliginin 6rnek alinabilecek
pek gok yoni vardir. Bunlarin basinda Onun guvenilir bir kisi olmasi gelir. Glivenilir olmak
Hz. Peygamberin model sahsiyet olmasi agisindan son derce onemli bir Gzelliktir.
Guvenilirlik, birey agisindan oldugu kadar bir egitici igin de énemli bir vasiftir.

“Given” bireyin baskalariyla iliski ve iletisimlerde sikga kullanilan kavramdir.
Given sdzlikte, “korku, gekinme ve kusku duymadan inanma ve baglanma duygusu itimat
bir kimsenin sézline ya da s6z vermesine umut baglama, ¢ok énemli isler icin birine
inanma demektir’2, Bir baska tanimda giiven, bir kimsenin sozline ya da s6z vermesine
umut baglama, gok dnemli isler icin birine inandi§ini gdsterme anlamina gelir Bireyin s6z
ve davraniglariyla gevresindekilerin ya da baskalarinin kendisine inanmalarini saglamaktir.
Guvenilir olmak ise, baglanmanin ya da giivenmenin degerli olusudur34.. Glvenilir olma,
insanlarin birbirleri ile olan iliskilerinde onun “istismar” edilmeyecegine itimat edilen
konumunda olmaktir. Given veren, glvenilen ve glvenilir olan kisiler, sosyal iligki ve
etkilesimlerinde daima olumlu izlenimler birakanlardir.

2 Tiirk Dil Kurumu Tiirkge Sézlik, Tirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 1998, s. 915.
3 Remzi Oncill, Egitim ve Ogretim Terimleri SézIiigd, Milli Egitim Basimevi, istanbul, 2000, s. 540.
4 Remzi Onciil 542.
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Bu baglamda Hz. Peygamberin, givenilir bir kisi oldugunu rahatlikla
sOyleyebiliriz. Onun iginde yasadigi toplumca bilinen en belirgin kisilik &zelliklerinin
basinda bu sifata haiz olmasi gelir. Nitekim O, gevresindekilerce “Muhammed’Gil-Emin”
olarak taninmistir. Hz. Peygamber'in guvenilir bir kisi olmasi onun daha sonraki hayatinda,
topluma verecek oldugu mesajlarin yerine ulasmasinda énemli kolayliklar saglamistir.

Hz. Peygamber'in givenilirligi, kiigik yastan itibaren iginde yasadigi toplumla
olan iligki ve iletisimlerinin neticesinde test edilmis ve kabul gérmistlr. Bu konuda, pek ¢ok
érnek bulmak mimkundir. Ancak biz burada sadece su iki olayi zikretmekle yetinecegiz.
Hz. Peygamber, etrafindakilere;

‘- Sayet ben size, su tepenin arkasinda, gehri istila etmek isteyen bir diisman
ordusu gelip karargah kurmus desem bana inanir misiniz?” dedi.

Oradakiler Hz. Peygamber'e sdyle cevap verdiler:
“ Sen asla yalan sbylemedin, senin s6yleyecedin her seye inaniriz’
O devamla:

“Allah beni, sizi ikaz edip belli seylerden gekindirmek (inzér) ve gayet beni
dinlemeyecek olursaniz dfkesinin sizi tehdit ettigini sGylemek (izere géndermis
bulunuyor...” buyurdular.

Hz. Peygamberin c¢agrisina katilarak oraya kadar gelmeleri ve onun
sOylediklerinin yalan olamayacagina inanmalari, onun Kkisiliine olan glvenlerinin
ifadesidir. Gergi orada bulunanlardan bir kismi bunun bos ve manasiz oldugunu,
kendilerinin bunun icin rahatsiz edilmemesi gerektigini sdyleyerek ayrilmiglardir, ama bu
onlarin Hz. Peygamber'e olan glivensizliklerinden veya kandiriimislik duygularindan degil,
islam’a daveti kabul etmek istemeyislerindendiré. Yapilan dini davete katilip, katiimamalari
ise ayri bir konudur. Ozellikle, “ Sen asla yalan séylemedin senin séyleyecedin her seye
inaninz” clmlesi, Hz. Peygamberin ne kadar glvenilir biri olarak tanindigini
gdstermektedir. Diger bir érnek Hz. Ebu Bekirin mirag olayi ile ilgili séyledigi “Onun

agzindan ¢ikan her séziin dogruluguna inaniyorum” sozleridir.

Hz. Peygamber'in glivenilir olarak taninmasinda, onun aile yapisi, yetisme tarzi
ve Ozellikle kisiligi etkili olmustur. Hz. Peygamber kisilik itibariyle son derece glven
duyulan birisiydi. Kisilik 7, bir insanin, butln ilgilerinin, tutumlarinin, yeteneklerinin,

5  Muhammed Hamidullah, [sldm Peygamberi, (gev: Salih Tug), irfan Yayimcilik ve Ticaret, istanbul
1993, c: 1, s. 90.

6 M. Hamdullah, age, s. 90.

7 “Kisilik, bir kimseye 6zg belirgin 6zellik, manevi ve ruhsal niteliklerin bitiini; sahsiyet ise insanlara

yakisacak durum ve davranig, bireyin toplumsal hayati i¢inde edindigi aliskanliklarin ve davranislarin
biitiin{i” olarak tanimlanmaktadir”. (Biyiik Tiirkge Sozliik, Tirk Dil Kurumu)
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konusma tarzinin, dis gériinisiniin ve gevresine uyum bigiminin &ézelliklerini igeren bir
kavramdir. Bununla beraber, dikkate deder bir husus, kisiligin kendine 6zgl ve ahenkli bir
bitin olmasidirs. Hz. Peygamberin kisiligi, kendine 6zgu, ahenkli ve tutarli bir kisiliktir.

Hz. Peygamber'in givenilir bir kisilige sahip olmasi, cevresindekilerin dikkatini
cekmistir. Hz. Peygamber'in iginde yetistigi toplumda, bir kisinin givenilir olmasi, daha gok
ticaret alanindaki yapip etmeleriyle ol¢llirdd. Hz. Peygamber ticari faaliyetlerde de
givenilir oldugunu ispatlamisti. Kays b. Saib adindaki bir Mekkeli, islam éncesi devrede,
Hz. Muhammed ile ticari iligkiler kurdugunu ve ondan daha miikemmel bir ortaga, asla
rastlamadigini sdylemistir. Gercekten de o: “Sayet kendisine seyahate giderken bir mal
tevdi etsem, donlp geldiginde, beni tamamen memnun edecek bir bicimde, hesap
gormeden kendi evine gekip gitmezdi. Aksine, benim ¢iktigim bir ticari seyahatte o bana
bir sey tevdi edecek olsa, ddndigimde batin iliskili arkadaslar, kendi isleriyle ile haberleri
sorup dururlar, fakat Muhammed bana sadece sagligimi ve halimin iyi olup olmadigimi
sorard1®” demigtir.

Hz. Muhammed, herkesin oldugu gibi Hz. Hatice’nin de dikkatini ¢ekmisti. Hz.
Hatice’nin Suriye tarafina géndermis oldugu 6nemli bir ticaret kervaninin sevk etme
gérevini Hz. Muhammed’e vermesi, ona duydugu givenin bir géstergesi olarak kabul edilir.
Hz. Hatice, Hz. Muhammed’e duydugu giveni daha da ileriye tagiyarak, onunla evlenmeye
karar vermesiyle de gdstermistir. Hz. Hatice'nin Hz. Muhammed'’e tam olarak glivendiginin
onun peygamberligini agiklamasindaki verdigi destekle de gostermistir.

Becerikli ve akilli bir kadin olan Hatice, zamanin ileri gelenlerindendi. Amca
cocugu, Varaka b. Nevfel'den o giinlin toplumsal ve dini olaylari hakkinda bazi bilgileri
edinmisti'®. Dolaysiyla, Hz. Peygamberin icinde bulundugu psikolojiyi anlayabilecek bilgi
ve killtire sahipti. Ayrica, din ve peygamber kavramlari hakkinda da malumat sahibi bir
kadin idi. Varaka b. Nevfel ile birlikte okuduklari Kitabi Mukaddes sayesinde, yeni bir
peygamber gelecegi hakkinda bilgiliydi'!. Bu bakimdan, Hz. Peygamberin, Hatice’nin sahip
oldugu bu kltr birikimini bilmemesi distinilemezdi. Bir taraftan esi olmasi diger yandan
da dini bilgi birikimine sahip olmasi nedeniyle, Hz. Peygamber, vahiy almasiyla ilgili icinde
bulundugu durumu ilk olarak esi Hz. Hatice'ye agikladi.

Hz. Peygamber yasamis oldugu ilk vahiy deneyiminin sonucu olarak, olduk¢a
endiseli ve tedirgindi. Kendisine vahyi getirenin Allah'in melegi olup olmadigindan pek
emin degildi. Konuyu esi Hz. Hatice’ye aginca ondan aldidi cevap sdyle olmustu: “Allah’a

8 Feriha Baymur, Genel Psikoloji, inkilap Yayinevi, Ankara, 1984, 5.255
9 Ahmet b. Hanbel, Miisned, Cagri Yayinlari, 1992, I1l,425.

10 Mahmut Esad, [slam Tarihi, Marifet Yayinlar, istanbul, 1983, 5.388.
" Mahmut Es'ad, s. 403.
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yemin ederim ki, Allah seni hichir zaman utandirmaz. Ciinkii sen akrabana bakarsin,
soziin dogrusunu séylersin, isini gérmekten aciz olanlarin agirigini yiklenirsin. Fakire
verir, kimsenin kazandiramayacadini kazandirirsin. Misafiri agirlarsin. Hak yolunda ortaya
¢ikan olaylar kargisinda halka yardim edersi.”12 Hz. Hatice’nin bu sézleri, O'nu bir es
olarak teyit etmekten 6te, bir insan olarak ona duydugu guivenin bir ifadesidir.

Hz. Peygamber, yasamina taniklik edenler, ne peygamberlik 6ncesi ne de
peygamberlik sonrasi, ona olan glveni zedeleyici bir davranisina sahit olmamiglardir.
Nitekim Kur'an-i kerim peygamberlerin glvenilir olmalariyla ilgili su degerlendirmeyi
yapmistir. “Rabbimin vahyettikklerini size tebli§ ediyorum. Ben sizin igin glivenilir bir
nasihatgiyim™3, “Stiphesiz ben sizin igin génderilmis givenilir bir peygamberim!”14,

Hz. Peygamberin glivenilirligini nemli kilan sebeplerden biri de iginde yasadigi
toplumun yeterince gvenilir olmamasidir. O giiniin toplumsal yasayisinda, gliven azligi
s6z konusudur. insanlarin, daha ¢ok geleneksel yasam biimini benimsedikleri, hukukun
degil de glclin egemen oldudu, zayiflarin kimseden hesap soramadiklari, insanlarin en
tabii hakki olan yasama arzularinin devami konusunda, kendilerini yeterince giivencede
hissetmedikler vb. BUtlin bunlar, i¢inde yasanilan ortamin ne kadar giivensiz oldugunu
ortaya koymaktadir. Bu bakimdan, o dénemde insanlarin en fazla ihtiyag duyduklari,
guvendi diyebiliriz. Hz. Peygamberin glvenilir olmasi, given bunaliminin oldugu bir
ortamda, givenilir bir kisilige sahip olmak onun toplum tarafindan model alinmasina katki
saglayici bir 6zellik olarak dne gikmisti.

Hz. Peygamberin icinde yasadigi toplumda, bireylerin glvenlerinin temin
edilmesi, kendilerini savunacak durumda olmayanlara givenli bir yagsamin
olusturulmasinda, insanlarin bir araya gelerek, bir takim miesseseler kurmasi ve
insanlarin “gliven” iginde olmalarini saglanmak igin gerekli sivil ¢alismalarin yapiimasi o
gundn kdltdrinde vardi. Topluluklar arsinda meydana gelen bazi sorunlarin ¢dzimune
katki saglayacak, guvenilir kisilerin katkilari istenmesi bir gelenekti. Nitekim guvenin
kiiltiirel boyutunun oldudu ile ilgili en belirgin ek, “hilf” milessesinin Islam ncesindeki
varligidir.  Cahiliye dénemi olarak adlandirilan bu donemde toplumdaki insanlarin
guvenligini saglamak agisindan miiesseseler kurulmus ve anlagsmalar yapilmisti. Bu
anlagsmalardan biri “Hilf” anlagmasidir.

Sozliikte “antlagma, akit ve yemin” anlamlarina gelen hilf, terim olarak cahiliyle
Araplar’nda kabilelerin veya sahislarin yardimlagma, dayanisma ve himaye amaciyla

12 Buhéri, Ebd Abdillah Muhammed b. ismail, el Cami'us-Sahih, Bedii'l- Vahyi, I, ,3 Qggrl Yayayinlari,
Istanbul, 1'992; Muslim, Ebu’l-Hlseyn Muslim b Haccéc, el-Camiu’s-Sahih, Mislim,Iman, 252, Cagni
Yayinlari, Istanbul,1992, 1,139-142.

13 Araf7/9
4 Quara 26/107,125, 143, 162, 178.
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yaptiklari antlagma ve ittifaklari ifade eder's. islam’dan énce Araplar arsinda ok yaygin
olan hilf milessesesi, cesitli sekillerde uygulanmistir. iki veya daha fazla kabile arasinda
yapildigi gibi bir kabile ile o kabileye mensup olmayan bir fert veya aile arasinda yahut iki
kisi arasinda da yapilabilmekteydi.

Hilfler iki amagla yapilmaktaydi. Hilflerin birinci amaci; savunma ve mazlumun
hakkini almak igin miicadele etmekti. ikinci amaci ise, Arap olsun veya olmasin zulme
ugrayan ve magdur edilen Kisilerin yaninda yer alip onlarin hak ve hukukunu zalimlere
karsl korumak icin ittifak olusturmaktir. Hz. Peygamber de hem Yahudilerle hem de
Medine civarlarinda Mekke ve Medine arsinda yasayan Arap kabileleriyle anlasmalar
yapmisti'e,

Glvenilir olmak her bakimdan oldugu gibi egitim 6gretim bakimindan da
onemlidir. Egitim sirecinde kaynak kisi konumunda olan &gretmen, mesajlarini alici
durumunda olan dgrencilerine ulastirmada kisilik olarak givenilir olmasi énemli bir
ozelligidir. Egitimciler 6gretmende bulunmasi gereken en dnemli 6zelliklerden birinin de
glvenilir olmas! gerektigi hususunda neredeyse fikir birligindedirler'”. lyi bir dgretmen,
sOyledikleri ile yaptiklari arsinda geliski olmayandir. Bdyle bir 6gretmen dgrencilerinin
goziinde bir modeldir's. lyi bir gretmende bulunmasi gereken ozelliklerin neler oldugu
egitim bilimlerinde daima tartigilan bir konudur. Ogretim siireci icinde karsilikli rol alan
6gretmen ve 6grencilerin birbirlerine olan glivenleri, grenmeyi daha kolay ve verimli hale
getirebilir. Bu bakimdan 6gretmen ile 6grencinin sinif igindeki glivene dayali iliskisi ok
onemlidir. Ogrencinin akademik ve kisisel beklentilerinin karsilanmasi biiyiik dlciide
dgretmenle dgrenci arasindaki bu iliskiye baglidir. Ogrenci agisindan, bireysel diizeyde bu
iliskinin iki temel boyutu vardir. Bunlardan ilki “gliven duygusunun saglanmasi digeri de
“kendini gerceklestirme kosullarinin saglanmasidir”.19

Gazzali de olgun bir 6gretmeninin vasiflarini sayarken sunlari sdylemektedir.

“Ogretmen ogrencilerine sefkatli davranan, onlari kendi gocuklari gibi kabul eden,
egitim ve ogretimle ilgili tutum ve davraniglarda peygamberi 6rnek alan, dgrencilerine her
konuda yardim ve rehberlik edebilen, onlari kotii davranislardan sakindirmayi basarabilen,
egitim ve Ogretiminde Ogrencilerin bireysel farkliliklarini dikkate alan, &grencileri
bilgisizlilerinden mahcup duduma distirmeyen ve bildiklerine gére amel ederek, sozleri ile

15 Nadir Ozkuymcu, Tiirkiye Diyanet Vakfi , islam Ansiklopedisi, “Hilf’, Istanbul, 1998 ”, ¢: 18. s. 29,
16 Ozkuyumeu, 5.30.

17 Cavit Binbasioglu, Egitim Distincesi Tarihi, Binbasioglu Yaynlari, Ankara, 1983, s. 244.

18 Leyla Kiiglikahmet, Ogretim ilke ve Yéntemleri, Gazi Universitesi Yayinlari, Ankara, 1989, s.73

19 Ayse Demirbolat, “Sinif Ortami ve Grup Etkilesimi”, Sinif Yonetimi (Editor: Leyla Kiigiikahmet), Nobel
Yayin Dagitim, Ankara, 2000, s. 43.
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davraniglari arasinda tutarlilik gosterendir'2 olarak ifade etmektedir. Gazzali, 6gretmende
bulunmasi gereken &zellikleri sayarken sz ve davraniglarl arsindaki tutarliiga dikkat
cekerek Ogrenci ile Ogretmen arsindaki karsilikli glivenin saglanmasindaki  glveni
vurgulamigtir.

GOrildigu gibi, gerek klasik gerekse de modern egitim yaklagimlarinda
ogretmende bulunmasi gereken ozelliklerden birinin “gliven” kavrami olmasi dikkati
cekmektedir. Boylece Hz. Peygamberin egiticiliginin glinimlize yansiyacak olan en
belirgin ézelliklerinden birisi glivenilir olusudur.

insani Merkeze Alan Bir Egitim Anlayisi

Hz. Peygamber’in egitim anlayisinin merkezinde insan vardir. O insanlar
arasinda bir ayirim yapmaz. Hz. Peygamberin egitim anlayisinin kapsamini Kur'an
belirlemistir. Kur'anda Allah Hz. Peygamber igin, “Ey Muhammed biz seni biitlin insanlara
ancak mujdeleyici ve uyarici olarak gondermisizdir; fakat insanlarin gogu bunu
bilmezler’2!, “‘Ey Muhammed seni insanlara peygamber olarak gdénderdik, sahit olarak
Allah yeter"22 buyurarak onun egitim anlayisi ve egitimci kisiliginin gercevesini gizmistir. Bu
gerceve, tlim insanligi igine alan bir anlayigin Griintddr.

Hz. Peygamberin egitim uygulamalarina bakildi§inda onun uygulamalarindan bu
ilkleri ¢ikarmak mimkiin olabilir. ilkeleri incelendiginde, neredeyse tamaminin bir tek
hedefe yoneldigi gérir, O da insandir. Hz. peygamberin egitim anlayisinda insan
kendisiyle barisik gevresiyle uyumlu ve mutlu olan bir insan anlayisi vardir. Aileden
baslayarak tim diinya insanlarina kadar tlim insanliin huzurlu bir sekilde yasamalarini
temin edebilecek bir egitim anlayisi s6z konusudur. Bu yakin ve uzak hedefi
gergeklestirmede insana dligen gorev din tarafindan ortaya konan sorumluluklarinin yerine
getiriimesidir.

Bu sorumlulugun yerine getiriimesinde insanlara diisen, Allah’i bilmek ve yararli
isler yapmaktir. Hz. Peygamber'e gore her insan bu gorevlerini yerine getirmelidir. O
gorevlerini yerine getirmeyenleri “muflis” olarak tanimlamaktadir. Bir giin sahabe ile birlikte
otururken Hz. Peygamber “sizce miiflis kimdir, diye yanindaki sahabilere sordu. Onlar, *
Bize gére miiflis, bir dirhem parasi ve esyasi kalmami, mal varligini kaybetmis kimsedir’
diye cevap verdiler. Bunun Uzerine Peygamber s6yle buyurdu: “Benim (mmetimden
miiflis kimse; kiyamet glinii namaz, oru¢ ve zekat gibi ibadetlerle gelen, ama ayni
zamanda birine kétii séylemis, birine iftira etmis, digerinin malini yemis, bir bagkasinin

2 Gazali,Ebd Hamid b. Muhammed, fhya-i Ulumi'd-din, Bedir Yayinevi (terc.Ahmet Serdaroglu),
Istanbul, 1974, cil, s. 42-45.

21 Sebe 34/28
22 Nisa, 4/ 79
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kanini d6kmis, bagka birini dévmiis olarak Allah’in huzuruna gelip, yapti§i ibadetlerin
sevab! kotilik ettigi bu insanlara daditilan, hak sahibi insanlarin alacaklari bitmeden
sevaplari biterse, onlarin giinahlari alinip (zerine yiiklenilen ve b6ylece cehenneme atilan
kimsedir” buyurdu23,

Hadisten de anlagildigi gibi, Hz. Peygamber insana ve insan haklarina olduk¢a
énem vermektedir. insanlarin sosyal iliskilerinde ve davranislarinda herhangi bir ayrim
yapmadan onlarla ahlaki iligkiler kurmanin geregini vurgulamaktadir.

Hz. Peygamber'in insan anlayisinda empatik bir tutum géze carpar. insanlari
anlamada, onlarla olan iliskilerde kisilerin karsisindakileri kendileri gibi dlistinmelerinin
geregi Uzerinde durarak sdyle demektedir: “Sizden birisi kendisi igin istedigini kardesi igin
de istemedikce gergek mii'min olamaz?. iman etmediginiz siirece cennete giremezsiniz.
Bir birinizi sevmedikge de iman etmis sayilmazsiniz?. Misliman elinden ve dilinden
insanlarin emin oldugu kimsedir®,

Hz. Peygamber'in egitim anlayisinin merkezindeki insan, irkindan renginden ve
cinsinden dolayi ayriliklarin olmadigi bir insandir. Sadece inanan insanlarin degil, dini, dili,
irki, rengi, cinsiyeti, sosyal statlisii vs. farkli olsa da tim insanlarin ayni haklara sahip
olduklarini, aralarinda ayrim yapmanin dogru olmadigini agik bir dille ve net tavirlarla
ortaya koymustur. Hz. peygamber insanlarin aralarinda higbir ayrim yapiimamsi gerektigini
her defasinda vurgulamistir. O, insanlari rahatsiz edici davraniglardan da kaginiimasi
gerektigi Uzerinde de durmustur. Nitekim bu konuda “Ey insanlar! Dikkat edin, sizin
Rabbiniz birdir, babaniz da birdir(Adem’dir). Dikkat edin, higbir Arap’in higbir yabanci
lizerine, highir yabancinin Arap (izerine, siyahin kirmizi (izerine kirmizinin siyah (izerine,
Gstnligi yoktur. Fazilet ve lstiinliik ancak takva iledir?””. Bir yerde (g kisi iseniz, baska
insanlarla bir araya gelinceye kadar; iginizden ikisi, (igtinciiyi disarida birakarak kendi
aralarinda gizli konusmasinlar. Glinki bu diger arkadas (izer'2s buyurmustur.

insanlar arsinda her hangi bir ayrim gbzetmeyen Hz. Peygamber, egitim
anlayisini da tiim insanligi igine alacak sekilde olusturmustur. Ona gére her insan egitim
ama ve egitilebilme bakimindan esittir. insanlarin egitimesinde bu esasa dikkat
edilmelidir. Hz. Peygamber, insanlarin dogustan egitim almaya kabiliyetli oldugunu “Her

23 Buhari, Edep, 102, VII, 115; Mislim, Birr,59, lll, 1997; Ahmet b. Hanbel, II, 3003,334, 372.
2% Byhari, Iman, 7,1, .9

25 Mislim, iman, 22, No:93, 1,74.

2% Byhari, Iman, 4, |, 8.

27 Buhari, el- Edep’al- Miifred, C: 11, 256, (Terclime ve Serh. A. Fikri Yavuz), S6nmez Yayinevi, Ahmet
Sait Matbaasi, Istanbul, 1974.

28 Byhari, Istizan, 47, VII, 142; Mislim, Selam, 37, 11, 1718.
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dogan fitrat (izere dogar’ sézilyle belirtmistir. insanlarin egitime ozellikleri bakimindan
dogustan belli bir yetenekle geldigini kabul eder.

Hz. Peygamber, islam dininin ilk égretmenidir. O,“Gercekten ben bir muallim
olarak génderildim™2 diyerek bunu teyit etmektedir. O’'nun 6gretmenligi sadece dini alanla
sinirli degildir. Hayatin tamamini icine alan bir egiticiligi vardir. Clnki O Kuran’in
ifadesiyle “Alemlere rahmet olarak génderilmistir’ % .Yapmis oldugu egitim-6gretim
faaliyetleriyle iginde yasadigi toplumda kisa sirede dini, ahlaki ve sosyal alanda koklU
degisiklikleri saglamistir. O gline kadar var olan toplumsal anlayisi degistirerek, yeni bir
toplumsal anlayisin olusmasina katki saglamistir. Stphesiz kendisine vahye dilen yeni
dinin muhtevasini égretim konusu yapmasinin bu olusumda payi blyiktir. Yeni gelen din,
bireyi ruhsal agidan egitirken, sosyal bakimdan da egitme igerigine sahipti. Ozellikle
bireysel alanda, o giine kadar var olan din ve dindarlik anlayisi, Hz. Peygamberin ortaya
koydugu yeni din anlayis! ile farkli bir anlam kazanmistir.

Hz. Peygamber'in teblig ettigi islam dini, bireylerin ruhsal be sosyal intiyaglarina
cevap veren, daha makul ve tutarll bir inan¢ sistemi olarak sunuldu. Eski inang
sistemlerinde insanlar, inandiklari tanrilara istedikleri gibi yénlendirebilirlerken, yeni din
anlayisi, insani Allah’in iradesine boyun eger hale getirmistir. Yine eski din anlayisinda
tanrilarla, kisilerin sosyal konumlari arsinda bir iligki varken, bu sosyal konum itibariyle
Ustlinliik ayni zamanda tanri yanindaki Ustinligl saglarken, yeni gelen din, bu GstlinlGgi
sosyal konumdan kaldirarak Allah’a yakinliga yukseltmistir. Eski din, insanlar arasinda
yas, cinsiyet, irk, grup gibi farliliklar Uzerine oturtulurken, yeni din anlayiginda bu farklar
ortadan kaldirilarak, biitin insanli§i kucaklayan, oldukca genis bir alani igine almistir. Hz.
Peygamber'in getirdigi yeni din anlayisi, o gline kadar var olan ve devam eden, zulim, ana
babaya isyan, rugvet, kibir, insanlarin kusurlarini irdeleyerek onlari zor durumda birakici
s0z ve davraniglar gibi, ahlaki zaaflari ortadan kaldirici bir igerik sunmustur. Bunlarin
yerine dogruluk, gvenilirlik, samimiyet, digergamlik, yardimlasma baskalarinin haklarina
saygili olma, borglu olanlari rahatlatma, dostluk, Allah yolunda gaba sarf etme, fakirlere
yardimda bulunma, kélelere ve hizmetgilere iyi davranma gibi evrensel insani degerleri 6ne
clkarmistir. iste bitiin bunlar, bireysel ve sosyal alanda meydana gelen koklii
dedisikliklerdir.

Hz. Peygamberin tebli§ ettigi dinin bu ayirt edici 6ézellikleri, ferdi anlamda,
insanlarin dindarlasma motivasyonlarini artirdi. Toplumsal donlstimiin saglanmasina katki
sagladi. Artik din ihtiya¢ uyuldugunda miracaat edilen olmaktan gikmis, insanlarin ilgisi

2 !bn-i Mace,Ebd Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Mukaddime, 17,1, 83, Gadri Yayinlari,
Istanbul,1992.

30 Enam, 6/108.
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geken, cazip bir alan haline gelmistir. Biitin bunlar Hz. Peygamberin egitici davranislarini
bir yandan kolaylastirirken diger yandan da karsitlarinin artmasini tetiklemigtir.

Hz. Peygamber kendisini bir dgretici olarak tanimlamasina karsin, Mekke'de
ayrica bir egitimcilik 6gretimine tabi tutulmamisti. Ancak onun Allah tarafindan egitildigini
belirtmek i¢in, “Rabbim beni editti ve ne glizel egitti"' demesi, ayrica bir egiticilik egitimi de
aldigini gostermektedir. Bu bakimdan Hz. Peygamberin edgitici kisiligine yon veren
Allah’tan almig oldugu egitimdir. Béylece o, insanlara nasil davranilmasi gerektigi, vahyin
aktarilimasinin nasil olabilecegi, egitim ve dgretim slrecinde hangi ilke ve yontemlerin
kullaniimasi ile ilgili konularda belli bir bilgiye sahipti diyebiliriz. Yalniz burada dikkat
edilmesi gereken husus, Hz. Peygamberin Allah tarafindan egitilmis olmasinin onun,
insani 6zelliklerinin géz ardi edilmesine neden olmamasi gerektigidir. Kaldi ki O, insanlara
dini 6gretirken zorunlu olmadikga, peygamberligin getirdigi “ilahi” 6zelliklerinin, (mesela
mucizeler gibi) pek o6ne c¢ikarmamigtir. O, bunun vyerine insan oldugunu sik sik
vurguluyordu. Nitekim Kur'an’da bu konuda; “ Yahut da altindan bir evin olmall, ya da gégde
¢ikmalisin. Bize okuyacagimiz bir kitap indirmedigin sirece ( g6ge) c¢iktigina asla
inanmayiz.” Deki: Rabbimi tenzih ederim, ben bir insan ve elgiden baska degilim32., “Deki:
Ben yalnizca sizin gibi  bir insanim. Bana sizin tanrinizin tek bir Tann oldugu
vahyolunuyor. Kim Rabbine kavusmak isterse, yararli ig yapsin ve Rabbine kullukta higbir
kimseyi ortak kogmasin’33 buyurarak, Hz. Peygamberin diger insanlardan farkli olmadigini
belirtmektedir. Suphesiz, onun Allah’'tan vahiy aliyor olmasi bir farklilikti. Ama bu farklilik
onun ulagilmaz, insanisti 6zellikleri oldugu anlamina da gelmemektedir.

Hz. Peygamber’in Egitimde Uyguladigi Metot ve Prensipler

Hz. Peygamberin egitsel basarisini saglayan kisilik 6zellikleri yaninda uyguladigi
prensip ve metotlarinda katkisi da vardir. Egitim ve 6gretimde uyguladigi prensip ve
yontemlerin basarili oldugu ortadadir. Clinku 23 yillik zaman iginde, hem iginde yasadigi
toplumda hem de ¢evresindeki diger toplumlarda, kokll sosyal ve inangsal degisiklikler
meydana gelmistir.

Hz. Peygamber, benimsemis oldugu egitsel yaklasimin geregi olarak, insanlar
dine davet ederken onlari zorlama yoluna gitmemistir. Nitekim Kur'an’da “dinde zorlama
yoktur’3 dncelikle bir yaklagim olarak ortaya koymustur. Hz. Peygamberde bu yaklagim
dogrultusunda, insanlari ikna ederek degismelerini beklemistir.

31 Slydti, Celal'lid-din Abdurrahman b. Ebi Bekir, el-Camiu’s-Sagir, Aydin Yayinevi istanbul, 1977, I,
12.

%2 sra 17/ 93.
3 Kehf 18 /110; Fussilet 41/ 6.
3 Bakara 2/256.
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Egitim o6gretimde motivasyon ilkelerin uygulanmasinda daha cok insanlarin
duyulariyla baglamak egitimcileri, editim ve dgretim sireglerinin yonetilmesinde, insanlarin
duyularindan yararlanmaya yoneltmistir. Hz. Peygamber de yapmis oldugu egitsel
etkinliklerde, insanlarin duyularindan yararlanma yoluna gitmistir. Onun bu davraniginin bir
egitim ilkesi oldugunu sdyleyebiliriz Ancak &ncelikle egitim ve Ogretim slreclerinde
metodun anlamini ve yerini belirlemek gerekiyor.

Metot: Sézlikte bir amaca ulagsmak igin tutulan diizenli yol 35 anlamina
gelmektedir. Egitim kavrami olarak metot ise, bir konuyu ddrenmek veya dgretmek gibi
amaglara ulasmak igin bilingli olarak segilen ve izlenen diizenli yoldur®,

Hz. Peygamber insanlara dini tebligi yaparken ilke ve metot anlamina gelecek
uygulamalar yapmistir. Onun egitim strecinde kullandigi ilke ve metotlar, egitimde
kullanilan metot kavraminin tanimina uyan ilke ve metotlardir. Uyguladigi ydntemler bu
gunkl metot tanimini tam olarak kargilamasa da hedeflere ulasma agisindan sergiledigi
davranislar, metot kavramini gergevesinde degerlendirilebilir. Onun kullandigi metotlari
sOyle siralayabiliriz.

Anlatim Yontemi: Hz. Peygamber'in uyguladigi yontemlerin basinda anlatim
yontemi gelir. O, Allah’tan aldi§i vahiyleri gevresindekilere anlatarak egitim dgretim
faaliyetine baglamistir. Anlatim metodu, konulari bir siraya ve diizene gore anlatarak
aclklamak ve 6gretmektir. Ogrencinin gdzilyle gériip eliyle tutamayacagi soyut konularin
6gretiminde yararli bir yéntemdir’.

Hz. Peygamber, gorevi geregi peygamberligi siresince yapti§i islerden biri de
egitim égretimdir. O Allah’tan aldi§i vahiyleri birer dgretim konusu yaparak, hedef kitleye
aktarmistir. Bu aktarim sirasinda uyguladigi bazi prensip ve metotlar, bir bakima dinin
muhtevasi kadar dnemli sayilmistir38. Hz. Peygamber, muhataplarina dini anlatirken,
Kur'an'da belirtildigi sekliyle yani, “Rabbinin yoluna hikmetle, giizel égtitle davet et, onlarla
en glizel sekilde miicadele et’ tavsiyesine uygun hareket etmistir. Bu ayni zamanda
anlatimlarinda belli bir prensibin dikkat edilecegi anlamina gelmektedir. Gergekten de Hz.
Peygamber, dini anlatimlarinda bu prensiplere riayet etmistir. Her seyden énce o,
anlatimlarinda “nefret ettirici, zorlastirici degil, miijdeleyici ve kolaylagtirici olmustur4.
Bdylece onu dinleyenler, sikimadan, zihni bakimdan zinde olarak dinleme imkanina

% Tiirkge Sozliik, 1979, s.,811
% Ferhan Oguzkan, Egitim Terimleri SézIigd, Tirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 1981, s.168
37 Beyza Bilgin- Mualla Selguk; Din Ogretimi, Gin Yayincilik, Ankara, 1997, s, 120

38 Parlardir, “Hz. Peygamber Devrindeki Egitim Anlayisi ve Isleyisi’, DEU. fiahiyat Fakiiltesi Dergisi |,
izmir, 1983, s. 279.

%9 Nahl16/125.
40 Buhari, lim, 11, I, 25; Miislim, Egribe 70-71, II, 1586-1587.
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kavusmuslardir. Dolayisiyla o, égrenmeleri kolaylastirici bir yol izlemis, hedef kitlenin
hazir bulunusluk diizeyine dikkat etmigtir. Bu tavriyla o, bir bakima anlatim y6nteminin
sakincalarini da ortadan kaldirma yoluna gitmistir.

Hz. Peygamberin anlatimlarinda dikkat c¢eken hususlardan biri de,
konugmalarinin kisa ve 0zlii olmasidir. Hz. Muhammet yerine gore kisa ve 06zli
konusurdu. O’'nun konusmalari genellikle “irticali” olmasina ragmen akici ve sirikleyici idi.
Konusmalari muhataplarini izmezdi. Son derece yapici ve nazik bir eda ile konusurdu.
Muhataplara kirici sézler sarf etmekten kaginirdi. Nitekim Kur'an onun bu tutumunu, “ Eger
kaba ve kati kalpli olsaydin, siiphesiz etrafindan dadilir giderlerdi”’4!. Seklinde teyit
etmektedir. Hz. Peygamberin yaninda bulunanlar onun s6z ve davranislariyla kimseye
kaba ve kétli s6z séylemedigi konusunda hem fikirdirler. Uzun stire yaninda galisan On yil
Peygamberimizin hizmetinde bulunan Enes (r.a.) diyor ki: “Peygamberimiz bana higbir giin
"6f" bile demedi. Yaptigim bir sey igin bunu niye yaptin, yapmadigim bir is icin de niye
yapmadin diye beni azarlamadi”. 42 seklindeki ifadesi bunun en bariz Ornegidir. Hz.
Peygamber, kullandigi anlatim ydnteminin kalici ve verimli olabilmesi i¢in gerekli olan
‘rehber ilkeleri” de kullanmaya 6zen gOstermistir. Dolayisiyla o, anlatim ydnteminin
mahzurlarini  ortadan kaldirici inceliklere dikkat ettigi igin verimli bir 8grenme
gergeklestirmis, diyebiliriz.

Soru-Cevap Yontemi: Hz. Peygamberin dgretmenliginde sikga kullandigi
metotlardan biri de soru-cevaptir. Bu ydntem, anlatim ydnteminin biraz daha ileri
safhasidir. Soru- cevap yontemiyle 6gretici, konularin égrenciler tarafindan biraz daha
icsellestiriimesini  saglar. Ogrencilere konunun iizerinde diisinme ve konusma
aliskanliklari kazandirir. Zihinde var olan izlenimlerin davraniglara dénistiriiimesine katki
saglar. Ayrica, bilgilerin kavranmasini, uygulaya gegirilerek gerekli aynstirmalar
yapildiktan sonra yeni bir bilissel Griniin ortaya ¢ikariimasina katki saglar. Neden, nigin,
nasil gibi sorularin zihinde olusturuimasi, sorunun tanimlanmasina, algilanmasina,
onceden var olan bilgilerin diizenlenerek davraniglara donustiriimesine, imkan saglamasi
bakimindan 6nemli bir yontemdir.

Ogrenmenin temeli, sorudur diyebiliriz. Soru &égretimi, cevapda ogrenimin
gerceklesmesini saglayan egitsel degeri yiksek bir metottur. “Sormak ayip degil,
6grenmemek ayiptir’ atasdziimiz, bu gergegin kiltrimUzdeki izdigimadur.

Kuran- Kerim insanlari sormaya tesvik etmistir. “Egder bilmiyorsaniz ilim ehline
sorunuz™3. Ayrica birgok ayette sorulara cevap seklindedir. Hz. Peygamber bir dgretmen

4 Al imran, 3/ 159.
42 Mislim, Fezail, 51, 11,1804.
43 Nahl 16/ 43; Enbiya, 21/ 7.
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olarak, gevresindekilerin sorularini zamanla ve mekanla kayitll kalmadan cevaplandirirdi.
Clnki o, dzellikle dini konularda sorulacak en yetkili kisiydi44. Dini konularda herhangi bir
problemi olan sahabe, Hz. Peygamber’e sorularini yoneltir, o da uygun gérdigi konularda
muhatabin anlayabilecegi seviyede cevaplar verirdi.

O, kendisine soru sorulmasini isterdi. Sormaktan cekinenleri cesaretlendirmek
icin muhataplarinin éniinde, sorulu cevapli konusmalar tertipledigi olmustur. Cibril hadisi
bunun 6rneklerinden biridir. Hatirlanacagi Uzere, bir defasinda Hz. Peygamber “bana
sorun” demisti. Muhtemelen kimsenin bir sey sormamasi (zerine, disardan bir adam
gelmis, dizleri izerine oturup Islam, iman ve ihsan hakkinda sordugu sorularin cevabini
aldiktan sonra, ayrilip gézden kaybolmustu. Bu olaydan sonra Hz. Peygamberin yaptigi
aciklamaya gore, gelen kisi Cibril'di ve onlara dinlerini 6gretmek igin gelmisti4s.

Egitimde soru sadece 6grenme veya bilgi lcme araci olarak kullaniimaz. Bazen
de var olan bir bilginin agida ¢ikarilmasi pekistirilmesi, orada bulunan bagka kisilerin,
6grenmesi i¢in de sorulabilir. Hz. Peygamberde zaman zaman bunu yapardi. Kendine ferdi
olarak sorulan bir soruya, minberdeki konugmalarinda giindeme getirir ve cevabini kendisi
verirdi. Boylece birgok kisinin zihnindeki sorulari cevaplamis ve bilgilendirmis olurdu.
Bunun en giizel dmeklerinden biri Ibn. Omer tarafindan nakledilen su olaydir: Hz.
Peygamber, “Adaglar icinde Gyle bir agag var ki yapraklari hig dékilmez. O tipki bir
Misliman gibidir. Nedir bu agag diye sormus, verilen cevaplari dogru bulmayinca, kendisi
bu agacin hurma oldugunu sdylemistir.

O, sorularini isteklendirme araci olarak da kullanmistir. Mesela; veda haccinda
“‘Bu ay hangi aydir?” diye sorarlar. Orada bu soruya muhatap olanlar zihinsel olarak, o
ayin adinin degismis olabilecegini diisiinirlerken iste o sorunun cevabini, “Bu ay Zilhicce
degil midir?” deyince “ashap evet dyledir’ dediler’’. Hz. Peygamber kendisine yoneltilen
sorularl bazen verecegi bilgi yoninde yonlendirerek cevaplamayi tercih ederdi. “Kiyamet
ne zaman kopacak” diye soran birisine “Sen kiyamet igin ne hazirladin™8 seklindeki kars!
soruyla cevap vermistir.

Prensipler

Dilimizde ilke anlaminda da kullanilan prensip, temel dislnce, ik hareket
noktasl, baslangicta dikkat edilecek kabuller anlamina gelmektedir. Bir egitim terimi olarak
prensip; temel disiince, temel kani, bireysel karar ve eylemlerin, tutarli ve elestirici bir

4 Abdullah Ozbek, Bir Egitimei Olarak Hz. Muhammed, Konya, Esra Yayincilik, Konya, 1991, 149.
45 Parladir, Din Egitimi Bilimine Girig, izmir, 19965,111-112.

46 Buhari, llim, 14, 1, s. 26

47 A Ozbeks. 151

48 Mslim, Birr, 50, No: 162, lll, 2032.
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bicimde degerlendirilimesine olanak saglayan ana kural® anlamina gelmektedir. Egitimciler
prensibi egitim ve 6gretim slrecindeki isleyiste dikkate aldiklari temel dayanak noktalari
olarak kabul ederler.

Hz. Peygamberin egitim ve &gretim slre¢ ve faaliyetleri incelendiginde belli
prensiplerinin oldugu gorllir. Bu prensiplerden bazilari soyledir:

a.Tedricilik

Hz. Peygamberin egitim ve &gretim faaliyetlerinde gbze carpan temel
prensiplerden birincisi tedriciliktir. Hz. Peygamber kendisine vahiyler tedricen geliyor ve O
da etrafindakilere gelen vahiyleri peyderpey anlatiyordu. Ayrica o &gretirken konun
énemine gére bir siralama yapiyordu. ibni Abbas'in sdyledigine gére, “Hz. Peygamber,
Muaz'i Yemen'e gonderdiginde ona sdyle dedi: “Ehl-i kitaptan bir kavme gideceksin. Onlari
Allah’tan bagska ilah olmadigina ve benim Allah’in elgisi olduguma sahadet etmeye davet
et. Eer buna itaat ederlerse, zenginlerden alinip fakirlere verilecek bir zekati Allah’in
onlara farz kildigini bildir. Hz. Peygamber'in sahabelerinden bazilari bu yéntemin Kur'an
ogretimi igin de uyguladiklarini belirtmislerdir.Onlar, peygamberden dgrendikleri on ayeti
tam manasiyla anlayip tatbik etmeden diger ayetleri ezberlemeye ge¢cmezlerdiso.

b. Kolaylagtirma

Hz. Peygamber'in egitim anlayisinin temel ilkelerinden biri de kolayliktir. Kolaylik
gostermek, sorunlari ¢ozlici olmak, gevresindekilerin  6grenme isteklerini artirmak
agisindan 6nemli bir ilkedir. Hayatin her yaninda oldugu gibi, 6gretim isinin de kolay hale
getirimesi  Hz. Peygamberden glnUmize aktarabilecegimiz en onemli model
davranislardandir. Kur'an 6gretiminde kolaylik, Kur'an'in égtididur. “ Andolsun ki, biz
Kuran'i 6git olsun diye kolaylastirdik®" duyurulmaktadir. Peygamber'in “Kolaylastirin
zorlagtirmayin miijdeleyin nefret ettirmeyin®2 sézl de bu baglamda oldukga anlamiidir.

c. Bireysellik

Hz. Peygamberin egitim ve ogretiminde bireysel farklliklari gbz O6nlinde
bulundururdu. Herkesin anlayisina ve seviyesine gore hitap ederdi. Kendisinden bir konu
sosyal kilturel ozelliklerini dikkate alarak bilgi verdigini biliyoruz. Kendisine soru soran
Arabi’ ye kars! kullandigi climleler ve 6rnekler farkli, diplomatik iligkilerdeki kullandigi Gslup
farklidir. Hz. Peygamber'in bu tir davranislariyla ilgili hadis kitaplarinda degisik 6rnekler

'S

9 A, Ferhan Oguzkan, , s. 84.

50 Ahmet. B. Hanbel, Misnet, V, 410.
T Kamer 54/ 17,22,32,40,

52 Buhari, ilm, 12.

o
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bulmak mimkiindir, ancak biz konumuzun sinirlari iginde su iki 6rnedi vermekle
yetinecegiz:

Cihat igin izin isteyen bir kisiye Hz. Peygamber, “annenle baban sag mi” diye
sordu. Adam “evet” dedi. Peygamber ona, “sen onlara iyilik etmek i¢in galig53” dedi. Yine
Hicret etmek istedigini sdyleyen bir kisiye O, “ o halde hemen anne babanin yanina dén
ve onlara giizel davraniglarda bulun3’ dedi. Hz. Alinin “insanlara anlayabilecekleri seyleri
sOyleyin” s6zi, Hz. Peygamber'in konuyla ilgili tutumunu agiklamasi bakimindan énemlidir.

Konuyla ilgili diger bir érnek de séyledir: Ebu Hireyre'nin naklettigi bir hadise
gore, Feraza kabilesi'nden birisi Rasullillah’a gelerek:

-“Ya Rastillah! Karim simsiyah bir gocuk dogurdu. Bunun benden oldugunu kabul
etmedim” der. Hz. Peygamber muhatabing;

- Senin deven var mi?

- Evet

- Rengi nedir?

- Kirmizi!

- Alacalari da var mi?

- Yer yer alacalari da var!

-Bu ona nerden gelmis?

- Soyuna ¢ekmig olabilir!...

- Iste bu cocuk da soyuna cekmis olabilir!...55

GOrildigu gibi burada, bedevinin anlayabilecegi bir 6rnek ile onun en yakindan
tanidi§i, hasir nesir oldugu devesi Uzerine dikkatini yogunlastirarak anlatmistir. Hz.
Peygamber burada bir taraftan muhatabin bireyselligini dikkate almis diger yandan da
yakindan uzaga, bilinenden bilinmeyene, somuttan soyuta gibi egitim prensiplerini bir
arada kullanmistir. Bu soruyu anlayis seviyesi Ustln, kiltir diizeyi yiksek birisi sorsaydi,
her halde verilen cevap ve gdsterilen 6rnek daha degisik olabilecektiss.

d. Empatik Tutum

Hz. Peygamber'in insan anlayisinda oldugu gibi, egitim 6gretim etkinliklerinin de
zaman zaman empatiyi bir prensip olarak kullandigini gérlyoruz.

53 Buhari, Cihat, 138, IV, 18.

5 Mislim, Birr, 6, Ill, 1975.

5 Buhari, Talak, 26, VI. 178.

5 Ali Yardim, Hadis I, Dokuz Eylil Universitesi Yayinlari, izmir, 1984, s. 93.
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Zina yapmak igin izin isteyen bir gence, dnce annesinin zina yapmasini isteyip
istemedigini sordu. Hayir, cevabini alinca, kizinin zina yapmasini isteyip istemedigini
sordu, yine hayir cevabi alinca ona kiz kardesinin zina yapip yapmamsini, ardindan da
halasinin, teyzesinin zina yapmasini sordu. Her defasinda hayir cevabi alan Hz.
Peygamber, gence diger insanlarin da bdyle bir sey istemeyeceklerini sdyleyerek, kendini
onlarin yerine koymasini istedi. Sonunda zina yapmak igin izin isteyen gence Hz.
Peygamber “Allah’im bunun giinahlarini bagisla. Kalbini temizle avretini zinadan koru™?
diye dua etmistir. Bbylece Hz. Peygamber, s6z konusu kisiye empati yoluyla zina
davraniginin k6taliguna 6gretmistir.

e. Sabir

Sabir, insanin aligageldigi tabiatina uygun hallere ters olan olaylar karsisinda,
hichir mecburiyet hissetmeksizin direng gOstermesidir. Hz. Peygamberin hayati
incelendiginde onun ne kadar sabirli oldugu gérllecektir. Hz. Peygamber, egitim surecini
devam ettirirken, i¢inde yasadigi toplumun biyUk bir kismi ona oldukga sert bir muhalefet
yaptilar. . Onun igin de, sozl(i ve fiili birgok hakaretlerde bulundular. Ama o, her defasinda
dini anlatmaktan vazgegmedi. Bilakis kendisine bu hakaretleri uygun gdrenlerin bile
davranislarini diizeltmelerini isteyerek, onlari egitmeye ¢alisti. Farkli duygu ve dislncede
olan insanlari gerektigi gibi anlayabilmek ve onlara gore tutum ve davranislar gelistirmek,
oldukga zor bir istir. Bu zorlugun asiimasi blyik dl¢lide sabirla mimkinddr. Cinki egitim
Israr ve sabir isteyen bir igtir.

Kuran-1 Kerim'deki pek cok ayette sabrin 6nemi Uzerinde durur. “Allah sabir
edenlerle beraberdir.” “Allah sabirlilari sever” “Sabirda hayir vardirs8. “Onlarin dediklerine
sabret....” “Onlarin dediklerine sabret de glgli kulumuz Davutu hatirla. O, hep Allah’a
yénelirdi 60, “Eger iginizde benimle gbnderilene inanmig bir kismi da inanmamis ise, Allah
aramizda hiikmedinceye kadar sabredin. O, hiikmedenlerin en iyisidir.”6?

lyi 6gretmen basariya ulastiracak donanima sahip olandir. Ancak, 6gretmenin
niteliklerinin ne olmasi gerektigi konusu arastirmalarla ortaya konmaya calisiimistir. Bu
konuda yapilan galismalara bakildiginda, arastirmalarin daha gok “6gretmenin nitelikleri “
Uzerinde odaklastigi gorilmektedir. Nitelikler arsinda sabir 6nemli bir ézellik olarak
zikredilmektedirs2, Hz. Peygamber'in egitsel basarisinda da sabir kavraminin 6nemli bir
yeri vardir.

57 Ahmet b. Hanbel, Miisnet, c: V, 256

5 Enfal, 8/46, 66; Al-i imran, 3 /146; Nahl, 16/I, 126.

% Taha 20/130.

60 Sad, 38/17.

61 Araf, 7/87

62 Ozcan Demirel, Ogretme Sanati, Pegem Yayinlari, Ankara, 1999, s. 193
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Egitime yapilan her tirli yatinmin sonucunu alabilmek igin sabirli olmak
gerekmektedir. Hz. Peygamberde egitimcilik sireci iginde her tirli olumsuzluklara
sabretmis, dini, genis kitlelere iletme basarisini saglamistir. Bdylece O, islam’i biitiin
olumsuzluklarin ve imkansizliklarin étesine tasiyarak, yeryliziinde inanlari en fazla olan
dinlerden biri haline getirmistir.

Burada dikkat gekilmesi gereken dnemli bir nokta Hz. Peygamberin uyguladigi
egitsel prensiplerin tamamina yakinin bugiin de gegerliligini koruyor olmasidir. Ornegin,
bireysel farkliliklara dikkat etme, yakindan uzaga, basitten karmasiga, bilinenden
bilinmeyene, sevdirme- ikna etme ve somuttan soyuta gibi belli bagli egitsel prensiplerin
Hz. Peygamber tarafindan da kullaniimasidirs3,

Hz. Peygamberin egitim alanindaki uyguladigi prensip ve metotlarin glinimizde
de uygulaniyor olmasi, egitim verdigi varigin insan olmasindandir. Giinkii insanlarin,
egitilebilir 6zellikleri bakimdan pek farklar yoktur. Hz. Peygamber de edgitsel
uygulamalarinda insani merkeze alan bir yaklagimi benimsemis, prensip ve metotlarini
insanlarin anlayabilecegi sekilde secmistir. ilk insan da 6grenmelerini davraniglariyla,
zihniyle ve duygulariyla gergeklestiriyorlardi, glinimiz insani da. Dolayisiyla Hz.
Peygamber ile glinimiiz egitim anlayisini ¢akistiran ortak nokta, insan ve nitelikleridir.
Yani fitrattir. Fitrat degismeyen, ama her insanda var olan bir degerler manzumesidir.
Degisen ise, zaman ve g¢evredir. Bunlara bagli olarak da insanlarin ilgi ve istekleridir.
Cevresel faktorler ve bu faktorlere bagli olarak degisen ilgi ve istekler, i¢ ve dis uyaricilar,
6grenmeleri daha kolay ve daha kalici hale getirdigini séyleyebiliriz. iste Hz. Peygamberi
ornek egitici yapan, yasadigi sosyo-kiltirel gevreyi dikkate alarak uyguladidi egitsel
prensip ve metotlardir.

88 Parladir, Din Egitimine Girig, izmir 1996, 5.81-89.
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Sonug

Bilindigi gibi, islam inancina gére, Hz. Muhammed son peygamberidir. Yeni bir
din ve yeni bir peygamber gelmeyecektir. Yeni bir dinin ve peygamberin gelmeyecek
olmasi, insanlarin dine ihtiyaglarinin sona erdigi anlamina gelmedigine gore, mevcut din
(islam) sonsuza kadar insanlarin dini ihtiyaglarini karsilamaya devam edecek demektir.
Hal bdyle olunca, din egitimi veren kisilerin, tipki Hz. Peygamber gibi, her an yeni bir din
gelmisgesine, dini insanlara anlatmakla gérevlidirler. Yani bir bakima, Hz. peygamberin
ebedi mirasindan yararlanmak ve islam’'in misyonunu devam ettirmek durumundadiriar.
Bunun anlami, Hz. Peygamberin dini anlatmadaki hassasiyetlerinin ve duyarliliklarinin,
tutum ve davraniglarindaki él¢liniin benimsenmesi ve bilimsel bir anlayisla islemesidir.

Egitimin odaginda insan vardir. Dinin muhatabi da insandir. Dolayisiyla, insana
yonelik egitim faaliyetlerini insani baglamdan ayri distinmek mimkiin degildir. Egitim ve
din egitimi insan ve iginde yasadi§li toplumsal sartlar dahilinde ele alinmak
mecburiyetindedir. Clnkl insani 6zelliklere gbre planlan egitimin, hedef davranislari
gerceklestirmede basarili olma sansi daha yUksekir.

Hz. Peygamber'in egitici davranislarini énemli kilan nedenler onun giivenilir
kisiligi, insani merkeze alan bir egitim anlayisina sahip olmasi ve metot ve prensiplere
dayili bir egitim anlayigidir. O, iginde yasadigi toplumsal sartlari iyi biliyor, bireylerin
farklliklarini dikkate aliyor ve kim ne kadar ve neyi istiyorsa o kadarini veriyordu. Yani
egitsel faaliyetlerinde insani ézellikleri géz ardi etmiyordu. O insanlari anlamaya calisiyor,
insanlarda ona ulasabiliyorlard.

Bitin bunlardan sonra sonug olarak sunlar soyleyebiliriz; Hz. Peygamber'in
egitici davraniglarindan guinimuze aktarabilecegimiz ¢ 6nemli nokta bulunmaktadir.

1. Hz. Peygamber’in glvenilir kisiligi
2. insani merkeze alan bir egitim anlayisi

3. Metodik bir egitim anlayisi. Din egitimcileri buglin de bunlari kendilerine
referans alabilmelidirler. Hz. Peygamber'in egitici davraniglarinin glnimize yansiyan
temel noktalari bunlardir. Bugiin de ciddi bir given sorunu vardir. insani merkeze
yeterince alamama ve egitim ve Ogretim sirecinde yeterince metodik davranamama
vardir. Her birisi de ginimiz din egitimcilerinde bulunmasi gereken temel yeterlilik
alanlaridir. Bugtin “nasil bir din egitimi vermem gerekir’ diye kendi kendine soran bir din
egitimcisi, Hz. Peygamberin bu &zelliklerini hatirlamasi ve bunu glnimlz egitim
bilimlerinin verileriyle kaynastirarak kendisine bir yol gizmesi gerekmektedir.

Din egitimi ve &gretim alanlarinda gérev yapmakta olanlarin, yaptiklari isin bir
egitim ve égretim faaliyeti oldugunu unutarak, egitim bilimlerinin metot ve yaklagimlarindan
yeterince yararlanamamalari, Muislimanlar agisindan bir problem tegkil etmigtir. Ayni
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sekilde, dinin ilk egitim ve &gretimini yapan Hz. Peygamberin egitsel davranislarini
yeterince model alamamak da bir o kadar problem olugturmaktadir.

Kaynaklar

Baymur, Feriha, Genel Psikoloji, inkilap Yayinevi, Ankara, 1984.

Bilgin Beyza,, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, Yeni Cizgi Yayinlari, Ankara, 1995.

Bilgin, Beyza- Selguk, Mualla, Din Ogretimi, Giin Yayincilik, Ankara, 1997.

Binbasioglu, Cavit, Egitim Digiincesi Tarihi, Binbasioglu Yayinlari, Ankara, 1982.

Binbasioglu, Cavit, Genel Ogretim Bilgisi, Binbasioglu Yay. Ankara, 1983,

Buhéri, Ebl Abdillah Muhammed b. ismail, Sahihu’l-Buhari, Gagr Yay., 2.bsk., Ist., 1982.

Demirbolat, Ayse “Sinif Ortami ve Grup Etkilesimi”, Sinif Yénetimi (Editér: Leyla
Kiigiikahmet), Nobel Yayin Dagitim, Ankara, 2000

Demirel, Ozcan, Ogretme Sanati, Pegem Yayincilik, Ankara, 1999.

Esad, Mahmut, [slam Tarihi, Marifet Yayinlari, istanbul, 1983.

Oguzkan, Ferhan Egitim Terimleri Sézliigd, Turk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 1981

Gazali, Gazali, Ebti Hamid Muhammed b. Muhammed, ihy&'i Ulimi'd-din Terciimesi, (terc.
Ahmet Serdaroglu) Bedir Yayinevi, |-V, istanbul, 1974

Ahmet b. Hanbel, Miisned, I-VI. Cagri Yayinlari, istanbul, 1992.

ibn-i Mace, Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid, el-Kazvini, es-Siinen,Gagn Yayinlari,
istanbul, 1982.

Kiglkahmet, Leyla Ogretim ke ve Yontemleri, Gazi Universitesi Yayinlari, Ankara, 1992.

Muhammed Hamidullah, isldm Peygamberi, (gev: Salih Tug), Irfan Yayimcilik ve Ticaret,
istanbul 1993.

Mslim, Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. Haccac, el-Camiu’s-Sahih,Muslim, I-1I, istanbul 1992.

Ogduzkan, Ferhan, Egitim Terimleri SézIigd, Ttrk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 1981.

Ozkuymcu, Nadir, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi, “Hilf", istanbul, 1998

Onciil, Remzi, Egitim ve Egitim Terimleri S6zIigd, Milli Egitim Basimevi, istanbul, 2000.

Ozbek, Abdullah, Bir Egitimci Olarak Hz Muhammed, Esra Yayincilik, Konya, 1991.

Parladir, Selahattin, “Hz. Peygamber Devrinde Egitim Anlayisi ve Isleyisi”, Dokuz Eyliil
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi | (Ayri Basim), izmir, 1983.

Parladir, Selahattin, Din Egitimi Bilimine Girig, izmir, 1996.



100 | Yrd. Dog. Dr. Siikrii KEYIFLI

Siiyath,Celal'tid-din Abdurrahman b. EbQ Bekir, el-Camiu’s-Sagir, Cagr Yayinlari, istanbul
1995

Tirmizi, Eb( Isd Muhammed b. Isa, Stinen, |-V, Gagr Yayinlari, istanbul 1995.

Tiirkge Sézliik, Turk Dil Kurumu, Ankara, 1998.

Yardim, Ali, Hadis I, Dokuz Eyl(l Universitesi Yayinlari, izmir, 1984.



Prophet Muhammad’s Some Educational Behaviours and
Their Aspects in Our Time

Citation/©- Keyifli, $. (2013). Prophet Muhammad’s Some Educational
Behaviours and Their Aspects in Our Time, Cukurova University Journal
of Faculty of Divinity, 13 (2), 81-101.

Abstract- There are many aspects of educatorial personality and
behaviors of the Muhammed still reflected in the present day. However,
we focused only on three main aspects within the scope of this article.
These aspects are the moral trust of his personality, his human-
centered approach to education, some of the methods and principles
employed by the Prophet in his teaching process.

Key Words- Education, Religious Education, Prophet Muhammad,
methods and principles, reliable people, human-centered approach to
education.






Egitim ve Din Egitimi

Yrd. Dog. Dr. Sikrii KEYIFLI*

Atif / ©- Keyifli, S. (2013). Egitim ve Din Egitimi, Gukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 13 (2), 103-126.

Ozet- Egitim ve din egitimi, her ikisi de davranig gelistirici alanlardir. Egitimin amaglari ile din
egitiminin amaclari arasinda benzerlikler bulunmaktadir. Bu benzerlikten dolay birbirleri ile
isbirligine aciktirlar. Ancak egitimin sekdler, din egitiminin teolojik kaynakli olmasi, egitim ile din
egitiminin isbirligi imkanini zaman zaman giiclestirmektedir. Oyle ki bu giiglik insanin
yetistirimesi siirecinde, bazi sorunlara yol agmaktadir. insanin egitiimesinde bu problemin
aglimasi icin igbirligi imkanlarinin ortaya konmasi gerekir. Bu ¢alisma, egitim ile din egitiminin
isbirligi imkanlarini ortaya koymayi amaglamaktadir. Bu baglamda konu, egitim, insan ve
egitim, egitimin amaglari, din, insan ve din, din egitimi, din egitiminin amaclari basliklari altinda,
ele alinmaya calisiimigtir.

Anahtar sozciikler- Egitim, din, din egitimi, din egitiminin amaglari, insan

Tazimatla baglayan egitimin modernlesme surecinde, medreselerde din
egitiminin durumuna ve yeni acgilan Bat tarzi okullarda din egitiminin konumunun ve
niteliginin nasil olacagina dair yogun tartismalar bagladi.!

Girig

1839 Tanzimat Ferman’indan sonra, siyasi ve sosyal alanda getirilen yenilikler,
maarif alaninda da etkili olmus, O6zellikle érglin egitim alaninda birgok yeni okul
kurulmugtur2. Tanzimat'in teyidi olan Islahat Fermani (1856), maarif alanindaki bazi
yeniliklerin 6ntini agmis; Osmanli cografyasinda azinlik ve yabanci okullarin agilmasini

Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Anabilim Dall, e-posta: sukru.keyifi@deu.edu.tr

' Yahya Akyliz, Tirk Egitim Tarihi, Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Yayinlari, Ankara,
1989.s. 177.

2 Akyliz, s.177.
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kolaylastirmis3 ve bu ddnemde yeni agilan bazi mekteplerde din derslerine de yer
verilmigtir4,

Medreselerin disinda, yeni agilan bu okullarin programlarinda din derslerinin yer
almasi tartismalari da beraberinde getirmistir. Bu tartismalar din egitiminin, genel egitim
icinde yer alip almayacagi hususunda yogunluk kazanmistir. Modern okullarda
uygulanacak programin medreselerdekinden farkli olmasi ve programlarda sekiler
konulara yer verilmesi, toplumun bir kesiminin agilan yeni okullari geleneksel egitime
muhalefet, bati hayranligi, din karsithgi veya “Frenklesme” olarak gérmesine yol acti. Yeni
acllan okullarin  programinda din dersine yer verilmemesi bu okullarin agiligini
engelleyebilir, geciktirebilir ve dolayisiyla bu okullarin amacini gergeklestirememesi
sonucunu dogurabilirdi. Bitlin bu tartismalar, programlarda din dersine yer verilmesi ile
birlikte bir nebze de olsa sona ermis oldu.

Osmanli  toplumunda, modernlesme dbnemine kadar egitim ve &gretim
medreselerde, geleneksel bigimde sirdiriimekteydi. Yeni ddnemde medreselerin yaninda
modern mekteplerin agiimasi ve bu okullarda din dersine yer verilmesi, din egitiminin genel
egitim icinde yer almasini saglamistir. Din egitiminin genel egitimin iginde yer almasi,
modern egitimin verilerinden din egitiminde de yararlanilabilecedi anlayigini beraberinde
getirmistir. Elbette bu yeni durumu kabul edip taraf olanlar oldugu gibi, kabullenemeyen ve
kars! ¢ikanlar da olmustur. Ulkemizde egitimle din egitimi arsindaki iliski ve iletisim bdyle
bir stiregte ortaya gikmistir.

Cumhuriyetin ilanindan sonra, egitimde birligin saglanmasini amaciyla 1924
yilinda cikarilan Tevhid-i Tedrisat Kanunu’'na kadar “mektep-medrese” ikiligi ve bu alanda
yapilan tartismalar devam etmistir. Tevhid-i Tedrisat Kanunu’yla medreselerin kapatiimasi,
mektep medrese ikilemini ortadan kaldirirken yeni bir tartismanin baglamasina da neden
olmustur. Bu da egitim ile din egitiminin ayni ortamlarda verilip verilemeyecegi
tartismasidir. Kimilerince, genel egitimin amaglari ile din egitiminin amaglarinin farkli
oldugu tezinden hareketle, genel egitimin iginde yer alacak bir din egitiminin, genel egitimin
amagclarini gergeklestirmesine engel teskil edebilecegdi, bu nedenle de din egitiminin genel
egitimin icinde yer almamsi gerektigi savunulmustur. Cumhuriyet'in ilk yillarinda baslayan
bu tartismalar glinim(ize kadar gelmistir ve buglinde bu gorlistin savunuculari ve karsitlari
bulunmaktadir. Hatta, tartismalar zaman zaman, egitim ve 6gretimin uzak, genel ve yakin
hedeflerine ulasmasini engelleyici boyutlara taginmistir.

Bugtin egitim de, din egitimi de birer bilim dalidir. Din egitimi, 6rglin egitimde ilk
ve ortadgretim kurumlarinda ders olarak okutulmaktadir. Ancak egitim ile din egitimi

3 Abdullah Akin, Cumhuriyet Dénemi Din Egitimi, Ensar Yayinlari, istanbul, 2011, s. 23.

4 Zeki Salih Zengin, “Baglangigtan Cumhuriyet Donemine Din Egitimi”, Din Egitimi (Editorler: Mustafa
Koyli-Nurullah Altag) Giindiiz Egitim ve Yayincilik, Ankara, 2012, s. 31.
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arasinda isbirliginin olamayacagina yonelik yaklagimin temel varsayimi, egitimin din
egitimi ile iligkisinin ya da isbirliginin, egitimin amaglarina ulagsmasini engelleyecegine
yoneliktir. Diger yandan, din egitiminin genel egitim icerisinde verilemeyecegini distinenler
de bulunmaktadir. Oysa yapilmasi gereken, egitimle din egitiminin isbirligi imkanlarinin
arastinimasi ve bu arastirmanin sonucunda her iki alanin insanin egitimi slrecine
katkilarinin saglanmaya caligiimasidir.

Bu baglamda, insanin egitimini merkeze alan bir yaklagimi benimseyerek, egitim
ile din egitiminin isbirligi imkanlarinin tartisiimasi gerekmektedir. Bu isbirliginin her iki taraf
icin de mUmkin olup olmadi§inin ortaya konabilmesi igin su sorulara cevap aranmalidir;

1. Egitim ve Din egitimi Bilimleri, her tirlli 6grenme ortaminda kendilerinden
beklenilen amaglarl (uzak amaglar, genel amaglar, yakin amaglar) yerine getirmede, yani
kendilerini gergeklestirmede kendi kendilerine yetebiliyorlar mi?

2. Egitim ve Din Egitimi, kendilerini gergeklestirmede isbirligine ne kadar ihtiyag
duymaktadirlar? Egitim icin din egitimi, din egitimi igin de egitim birbirlerine ne dlglide
yakinlik duymaktadirlar?

3. Egitim ve Din Egitimi konu, amag, ydntem vb. agilardan diger alanlarla
ishirligine agik midirlar?

Bu calisma, egitim ile din egitiminin bireyin egitiimesi slrecinde igbirligi
yapabilme imkanlarinin var oldugu varsayimina dayandiriimigtir. Bu varsayimi test etmek
Uzere, her iki alanin tanimlari, insanla iliskileri ve amaglari bir araya getirilmis ve sonunda
da bu imkanin varli§i ortaya konmaya caligilmistir.

1. Egitim

Kisaca insan yetistirme stireci olarak tanimlanan egitim, genel anlamiyla insanin
egitilebilir 6zelliginden hareketle, belli amaglara ulasmak veya ulastirmak igin yapilan planli
ve kasitl etkinlikler seklinde tanimlanmaktadirs. Egitim-6gretimi mimkin kilan temel
faktor, insanin egitime yatkin 6zelliklerle diinyaya gelmesidir. insanin egitilebilir 6zelliklerini
egitimciler kalitim olarak agiklamaktadirlar.6 Kalitim, bir organizmanin benzeri bir yapi
icinde baska organizmalar meydana getirmesine yarayan, diizenli biyolojik olusumu
anlatan bir terimdir.” Kalitim, biyolojik ve toplumsal olmak Uzere ikiye ayrilir. Bireyin iginde
yasadi§i toplumsal gevrenin dil, gelenekler ve diger kiltir 6geleri aracilijiyla organizmanin
gelisimi (zerindeki etkisine ise toplumsal kalitim denir.8 Egitim, dogustan gelen kalitimsal

5 A Ferhan Oguzkan, Egitim Terimleri S6zIigd, Tirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 1981, s. 57.
6  [.Ethem Ozgilven, Bireyi Tanima Teknikleri, Pegem Yayinlari, Ankara 2002.

7 Rugen Alaylioglu-A.Ferhan Oguzkan, Ansiklopedik Egitim SézIiigii, inkilap ve Aka Yayinlari, istanbul,
1976, s. 155.

8 R.Alaylioglu- A. Ferhan Oguzkan, s.155.
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dzelliklerin gevre ile etkilesmesinden sonra ortaya ¢ikmakta ve insan igin bir ihtiyag haline
gelmektedir. Bu etkilesim, egitimin kalitim ve gevrenin islevsel isbirligini zorunlu kilan
fonksiyonel bir faaliyet olmasini saglamaktadir.

Egitimin insan (zerinde gelistirici ve yetistirici islevlerini yerine getirme siirecinde
dikkate almak durumunda oldugu hususlarin basinda onun dogustan getirdigi 6zellikleri
vardir. Buna egitimin fitri yoni denir. Egitimin fitrf yonind, insanin gelismesinin temelini
olusturan yeti ve kabiliyetler olusturur. Egitim, bu kabiliyetlerin bilgi, beceri, tutum ve
degerler olarak davranislara donlsmesini saglar.® Yani egitim sayesinde bireyler bazi
imkanlari elde edebilir hale gelebilmektedir.

Egitim imkénlarindan yeterince yararlanamayan bireylerin, bu “kaliteli” hayata
sahip olamayacaklari varsayllmaktadir. insanin, daha istiin bir yasama ulasmasinda ona
katki yapan bir siire¢ olarak kabul edilen egitimin, insanin egitilecek yonlerinin gesitligi
olglisiinde, tanimlarinda da gesitlilik s6z konusudur. Burada biz, egitim ile ilgili tanimlarin
tamamini aktarmanin gti¢liglini géz dniinde bulundurarak sadece birkag tanimi vermekle
yetinecegiz.

Egitim (education) latince “educare” sdzcliglinden tliretilmis olup, bu da
“yetistirmek”, “bliyltmek”, “gelistirmek” anlamlarina gelir. Egitim, bugln “kisinin gelistirdigi
yetenekler ve tutumlar ile iginde yasadigi olumlu degerler ve diger davranig bigimlerinin
etkisi altinda kiside olusan sUreglerin tUmu™” yahut “bireyde kendi yasantilar yoluyla
davranis degisikligi meydana getirme stireci"!gibi tanimlari yapiimaktadir.

Bir egitim kavrami olarak sire¢ ise “belli bir sonuca ulasmak veya olusumu
gergeklestirmek igin birbirini izleyen olaylarin ya da durumlarin akisi” 12 seklinde
tanimlanmaktadir. Egitim, 6grenmenin olusmasini saglayan pargalarin bitinlesmis halidir.
Siireg, 6grenmeyi olusturan pargalarin, 6nceden tasarlanmis veya belirlenmis hedeflerin,
6grenme ortamlarinda égrenme ile ilgili unsurlarin birlikte, bir sistem iginde s6z konusu
hedeflerin gergeklesmesi icin ¢alismasidir. Slreci olusturan unsurlar, amag, égretme ve
6grenme teknikleri ve degerlendirmedir.

Egitim, ddrenmeyi meydana getiren slreglerin ve siregleri meydana getiren
unsurlarin bir sistem icinde calismasi sonucunda meydana gelen davranislardir. Bu
davraniglarin insan tarafindan kazanilmasini saglayacak c¢abalara da yine egitim
denilmektedir. Egitimin bir stireg 6zelligi tasiyor olmasi, bir yonlyle insanin egitilebilirliginin
de sinirli olmadigini géstermektedir. insanin egitiminin dogumla basladigini ve ancak

9 Nurettin Fidan-Minire Erden, Egitime Girig, Alkim Yayinlari, Ankara, s.12.

10 Cavit Binbagioglu, Egitim Distincesi Tarihi, Binbasioglu Yaynlari, Ankara, 1982, s. 2.
" Mnire Erden, Ogretmenlik Meslegine Giris, Alkim Yayinlari, istanbul, 1998, s. 14.

2 M. Erden, s. 19.
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olimle sona erecegini sdylemek mimkiindiir. Buradan hareketle, insanla egitim arasinda
strekli, hareketli ve fonksiyonel bir iliskinin varligindan s6z edilebilir.

Literatlirde sikga kullanilan bir tanimda Ertiirk, davraniggi bir yaklagimla egitimi,
bireyin dogustan beraberinde getirdigi gizil gliglerin agida cikartiimasi, gelistirilmesi ve
istendik yonde davranis degisikli§i meydana getirme stireci’® seklinde tanimlanmistir.
Ertrk’ln bu tanimina goére egitim, aslinda bir davranis kazandirma slreci olarak
tanimlanmakta ve belirtiimektedir. Bu sirecin insani gelistirmede etkili olabilmesi ise,
‘kasith ve istendik” olmasina baglanmistir.

Egitimin dogrudan veya dolayli olarak iligkili oldugu disiplinlerde de gesitli egitim
tanimlari yapiimistir. Ornegin, egitim psikolojisinde egitim, bireyin dogustan beraberinde
getirdigi gizil giglerin agida cikartilmasi ve gelistiriimesi olarak tanimlanmistir. 4 Bu
tanimda da vurgu, insanin egitilebilir dzelliklerinin olduguna ve editilebilirlik bakimdan bir
potansiyele sahip bulunduguna ydneliktir.

Sosyolojiye gore ise egitim, bireyin yasadigi toplumda yeteneklerini, tutumlarini
ve diger davranis bigimlerini gelistirdigi streglerin toplami,'> bir bagka ifadeyle, insani
sosyal hayata hazirlayan tim sosyal sireglerdir.'6

Egitim, terbiye anlaminda da kullaniimaktadir. Terbiye, Arapga “rab” kokiinden
tiremis bir kelime olup, artmak ve gogalmak manasindadir. Terbiye, bir cemiyette yetismis
neslin henliz yetismekte olan nesle, fikir ve hislerini vermesi olarak tanimlanir.7 Rab
kelimesinin Kuran-1 Kerim'de, efendi, sahip, baba gibi anlamlarda kullanilimasi ve
terbiyenin kavramsal igeriginde yetistirme ve gelistirmenin bulunmasi onun egitim
kavramina karsilik olarak kullaniimasina imkén tanimistir. Aslinda terbiye kelimesinin
kavramsallasmasini Kur'an'daki kullanimlar belirlemistir. Terbiye kavrami Kur'an'daki
baglamiyla kullanildiginda, Allah’in varliklari var edip, biyitlp gelistirmesi, halden hale
gegirerek mikemmellestirmesi demektir. Hz. Peygamber'in “Beni rabbim terbiye etti, ne
glizel terbiye etti” 18 demesi de ayni kullanimi érnekler. insanlar igin kullaniidiginda ise
terbiye, insanin Allah’'in vekili olarak bu isi zerine almasi, yani insanin insani terbiye

13 Selahattin Ertlrk, Egitimde Program Gelistirme, Ankara, 1997, s. 12.
14 [brahim Ethem Bagaran, Egitim Psikolojisi, Bagaran Yayinlari, Ankara, 1990, s.26.
15 Mahmut Tezcan, Egitim Sosyolojisi, Ankara, 1997, s. 3.

16 Gerold L. Gutek, Egitime Felsefi ve ldeolojik Yaklagimlar (Gev. Nesrin Kale), Utopya Yayinevi,
Ankara, 2001, s.5.

17 Ziya Gokalp, Terbiyenin Sosyal ve Kiilttirel Temelleri, MEB Yayinlari, istanbul, 1974, s. 321.

18 Suydti, Calaliid-din Abdurrahman b. Ebi Bekir, Siiyiti, el-Camiu’s-Sagir, Cagr Yayinlari, istanbul,
1992, 1, 12.
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etmek Uzere faaliyetlerde bulunmasidir. Terbiye kendiliginden yaratilistan sahip olunan
degil, yetistiriime sonucu kazanilan bir durumdur’®,

Egitim alaninda yapilan farkli tanimlardan hareketle egitim, cevresel etkilerin
dizenli hale getirilmesiyle, kisinin davraniglarini istenilen ydnde degistirme ve
degerlendirme siireci olarak tanimlanabilir. Cevrenin dlizenlenmesinden, davranig
degisikliginin istenilen yénde meydana gelmesine kadar tim sreg, elbette belli bir plan ve
program cergevesinde yuritilecektir.20

1. 1. insan ve Egitim

Bir takim kabiliyetlerle diinyaya gelen insan, egitim alma 6zelligine sahip bir
yapidadir. Bu Ozellikte olan insan, egitimle iginde bulundugu durumdan daha Ustiin bir
duruma gelebilir. Bu nedenle egitimden beklentiler, insani her bakimdan ylkseltici yonde
olmustur.

Egitimin iyilestirici ve yetistirici yoni neredeyse herkesge kabul edilen bir
gergektir. Bu kabul ayni zamanda egitimin iyi insan yetistirme hedefini ne ¢ikarmaktadir.
Egitim alan ile egitim almayan arasinda bir farkin olmasi gerektigi ve bu farkin egitim
alanin iyi insan olma nitelikleriyle ortaya ¢ikacagi bu kabullin bir ifadesidir. Egitim boyle bir
hedef gozettigi icin, objektifliginden gok degersel Gzellikleriyle 6n plana gikan bir bilim
alanidir. Egitimin degersel bir alan olmasi yaninda, insana kazandiracadi degerlerin,
bireysel ve sosyal alanda ise yarayacak olmasi, egitimin insan Uzerindeki etki glclnU
artiran bir iyimserlide dontsmustir. Bu durum  egitimin her seyden 6nce bir amaglar
manzumesi oldugu anlayisinin benimsenmesini saglamistir.

Egitimin amaci veya egitimden bu dogrultuda beklenilen, iyi insan yetistirmesi ya
da insanin iyilesme stirecinde ona katki yapmasidir. Ciinkl insan, hem iyi insan olmaya,
hem de iyilesmeye ihtiyaci olan bir varliktir. insanda var olan bu ihtiyacin egitim tarafindan
karsilanacak olmasi, insanla egitim arasinda iligkiyi zorunlu kilmakta ve iyi insan yetistirme
egitimin imkani olarak gériilmektedir2!. insan ile egitim arsindaki niteliksel iliski, sonradan
olusan bir iligki bigimi degildir. Bu iliski, ilk insandan beri varolagelen bir iligkidir.22 insanin
oldugu her yerde onun egitiimesinden, dolayisiyla da egitim ile insan arasindaki iliskiden
s6z etmek miimkindir. insan ile egitim arsinda bu derece yakin bir iliskinin bulunmast,
onun egitilebilir bir varlik olmasindandir.23

19 Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, Glin Yayincilik, Ankara, 1992, s. 18.
2 Veysel Sonmez, Egitim Felsefesi, Adim Yayincilik, Ankara, 1991, s. 43.

21 Beyza Bilgin-Mualla Selguk, Din Ogretimi, Giin Yayincilik, Ankara, 1997, s. 30.
2 (. Binbagioglu, s.1.

2 Yan Amon Commenius, Blyiik Didakdika, (Cev. Hasip A. Aytuna ), MEB Yayinlari, Ankara, 1964, s.
41.
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Ancak Egitimin iyilestirici 6zelligine inanlar oldugu gibi inanmayanlar da
bulunmaktadir. Bir taraftan egitimden beklentilerin fazla olmasi, diger yandan da egitimin
gucline pek fazla inanmayanlarin bulunmasi, egitim literatlrlinde egitimin giicii ve
sinirliliklart konusunda bazi tartismalari beraberinde getirmistir. 24 Egitimin imkan ve
sinirliliklart ile ilgili tartismanin iki tarafi vardir. Bunlardan biri, egitimin her seyi
basarabilecegine inan iyimseler, digeri de egitimin nerdeyse fitrat bozucu bir etkisinin
olabilecegini distinen ve kalitimi kutsayan koétimserlerdir.25 Egitimden beklentileri fazla
olanlar, egitimi insan igin vazgegiimez gérmuslerdir. Onlara gdre, insanin yetismesi
siirecinde egitim ok biiyiik paya sahiptir. insan ancak egitim sayesinde gelisir ve kendi
kimlik ve kisiligine kavusur. Egitim olmadan insan kendi varligini strdiiremez. Bu nedenle
insan mutlaka edgitilmelidir. Egitimden beklentisi az olanlar, yani egitim konusunda
“kotimser” gorlise sahip olanlar ise, daha gok yaratilisga dnem vermigler; insanlarin
dogustan donanimli geldiklerini, egitimeye muhtag olmadiklarini séylemislerdir. Her iki
gérisln de onaylanacak veya elestirilebilecek yanlari vardir. Biz burada bu tartismalara
yer veremeyecegiz. Bugln egitim psikolojisi alaninda yapilan arastirmalar, insanin
egitilebilen bir varlik oldugunu ve egitimle insanin yetismesi ve gelismesi arasinda siki bir
iliskinin oldugunu géstermektedir.26

Zamanimizda egitimin imkanlari ve sinirliklariyla ilgili teorik tartismalari yerini,
insanlarin hangi agilardan egitiimeye ihtiyag duydugu, egitimin insana kazandiracagi
niteliklerin neler oldugu/olmasi gerektigine, yani verilecek egitimin icerigine yonelik
tartismalar almistir. insanin hangi yénlerinin, nasil egitileceginin belirlenmesinde ise
yaklagimlarin temelini, insanin ne yahut nasil bir varlik olduguna dair kabuller meydana
getirmektedir.2” Bu soruya gegmisten guinimizde insanin akil sahibi olma, konusma,
Uretim, siyasal davranis gibi gesitli ydnlerini 6ne ¢ikaran degisik cevaplar verilmistir.28

insan, kalitimla getirdigi gizil gliglerini killtiirlenerek gelistirebilen ve yeni kiltiirel
degerler yaratabilen canlidir. Degisik ilgileri, yetenekleri beklentileri, duygulari ve inanglari
olan bu varligin anlagiimasi, ona verilecek egitimin niteligi konusunda o6nemli rol
oynayacagindan, egitimcinin dncelikle insani tanimasi ya da anlamasi gerekmektedir.
insanin nasil bir varlik oldugu sorusuna verilen klasik cevaplarin nerdeyse tamami, insanin

2 Bkz. M. Faruk Bayraktar, islam Egitiminde Ogretmen-Ogrenci Miinasebetleri, M.U. llahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, istanbul, 1984. 5.19-24.

25 Nurullah Altag, “Din Egitiminin Bilimsellesme Siireci”, Din Egitimi (Ed. Mustafa Koyli-Nurullah Altag),
Gunduz Egitim ve Yayincilik, Ankara, 2012, s. 47.

% Beyza Bilgin, “Egitimin im!gém ve Sinirlan Uzerine”, Din Ogretimi Dergisi, say1: 4, Ankara, 1985, s. 18;
B. Bilgin- M. Selguk, Din Odretimi, s. 30.

27 Saffet Bilhan, Egitim Felsefesi, AU. Egitim Bilimleri Fakdltesi Yayinlari, Ankara, 1991, s., 267.
% Beyza Bilgin, “Cocugun Manevi Egitimi”, Din Ogretimi Dergisi, say!: 6, Ankara, 1986, s. 29.
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egitimle iliskisini dogrulayici niteliktedir. insani, yaratiligi geregi egitilecek birden fazla yonii
ve agida cikarilacak yetenekleri olan varlik seklinde tanimlanabilir.

insanin egitilecek yoniiyle ilgili iki 6zelliginden sz edilebilir. Bu ézellikler- klasik
ayrimiyla- maddi ve manevi, diger bir ifadeyle bedensel ve ruhsal (psikolojik) 6zellikleridir.
Pedagoji bilimi,2% insanin egitiimesi slrecinde bu hususlarin dikkate alinmasi gerektigini
bildirmektedir. insanin bedensel ve ruhsal yapisini, Ozelliklerini birlikte dikkate almadan
yapilan bir egitim eksik olacaktir. Her ne kadar insanin egitiimesi konusunda anlayis birligi
olsa da, insana verilecek egitimin niteligi konusunda géris ayriliklar vardir.30

Bitln ydnleriyle insani merkeze alan egitim, insana kendi kendini degerlendirme,
zihinsel yeterliliklerini en Ust dlizeye ¢ikarma ve ruhi duyarliliklar gelistirme gibi dzellikler
kazandirmayi ve genel anlamda kabiliyetlerini verimli hale getirmeyi amaclamaktadir.
Dolayistyla egitimde bir amaglar butliniinden s6z edebiliriz.

1.2. Egitimin Amaglarn

Egitimin en énemli girdilerinden biri de amaglardir. Amag sdzlikte; ulagmak
istenilen sonug, maksat, bir kimseye veya bir kurumla verilen 6zel amagli gérev, bir
hareketin ulasmak istedigi son nokta olarak tanimlanmaktadir.3' Bir egitim kavrami olarak
amag, egitim alaninda bir etkinlige, bir eyleme ya da bir ise baglarken erisilmek istenilen ve
ogretim stirecine butinlik ve anlam kazandiran sonug seklinde tanimlanmigtir.32

Egitim birden fazla amaca ulagmak ve bireye belirlenen davraniglari kazandirmak
icin yapilir. Amaglar egitim siirecine giren bireylerin davranislarinda ve kisiliginde meydana
gelmesi istenilen olumlu degisiklikler ve gelismelerdir. Amaglar, egitim sisteminin temel
taslarini olusturur. Egitimde amaglarin tespiti egitim slrecinde bireye kazandirilacak
davranislarin belirlenmesini igerir ve belirlenen amaglar, edgiticilere, egitim slirecinde ne
Ogretilecegini ve nasil ogretilecegdini bildirir. Egitimin verimliligi de, dnceden belirlenen
amaglarin egitim stirecinin sonunda gerekgelesmesi ile 6lgilr.

Amaglarin  belirlenmesinde toplumun ve bireylerin ihtiyaglari gbz &niinde
bulundurmali, amaglar bireysel ve toplumsal beklentileri karsilayacak sekilde ortaya
konulmahdir.3

Egitimin davranis gelistirme stirecinde gergeklestirmek istedigi amaglara ulagmak
icin, gerekli olan 6grenme durumlarini, kazandirmak istedigi tutum ve davraniglari
gergeklestirme amaci vardir. Bu yonlyle amaglar, ayni zamanda &gretim durumlarinin

2 Paul Foulquie, Pedagoji Sézliigii (Gev. Cenap Karakaya), Sosyal Yayinlari, Istanbul,1994, s. 391.
30 V. S6nmez, s. 48.

31 http://tdkterim.gov.tr/bts/ 2013.

% A Ferhan Oguzkan, s.19.

3 N. Fidan-M. Erden, Egitime Girig, s. 19.
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sonunda kazandiriimasi istenen ve dnceden belirlenen standart davranilardir.34 Bu
standart davranislarin bireyin tim yonlerini kapsadigini séylemek mimkiindr. Buna gére
egitimden, bireyin kendini kegfetmesini ve onun saglikli kisilik gelisimini saglayacak tim
yonlerinin gelistirimesi ve boylece daha kaliteli bir yasama ulastiriimasi beklenmektedir.
Egitime yonelik beklentilerin gesitliligini Hilmi Ziya Ulken “Egitimin vazifesi, degisen killtiir
sartlarina gére daima yeni intibaklar saglayacak gencleri dedil, fakat degismelere miispet
bir yén verme giiciinde olan gencleri de yetistirmek olmalidir. Bu da, egitimin sadece
realist olmak, yani 6grenci-toplum-okul biittinliigind ele almakla kalmayarak, égrenci-ideal
toplum- okul biitiinligtinii de diigiinmesiyle mimkin olabilir. Kisaca editim, daima ideal bir
hedefe sahip olmalidir. Egitimin gayesi, 6grenciyi (genci), yalniz halihazirdaki topluma
intibak ettirmek dedil, ideal bir toplum igin hazirlamaktir’3s seklinde ifade etmektedir.

Genel anlamda egitimin dért amaci bulunmaktadir.

1. Egitimin Bireyi Kiltirlemesi. Egitim bireyi kiiltirlemeye c¢alisir. Kiiltlirleme,
toplumun bireyleri kendi kiltlriniin istek ve beklentilerine uyacak sekilde etkilemesi ve
degistirmesi demektir.36 Egitim, bireyin icinde yasadi§i ortamda kiiltirel bakimindan yeterli
hale gelmesini ve sosyallesmesini saglayabilmek icin, nesilden nesile birikerek gelen
kiltirel de@erleri yeni nesillere egitim ve 6gretim yoluyla aktarmak amacindadir.3

2. Egitim amaci bireyi toplumsallastirmaktir. Toplumsallastirma bireyin iginde
yasadi§i toplumun yasam tarzlarini O6grenmesi surecidir. Diger bir tanimlamayla
toplumsallagma, bireylerin toplumsal degerleri ve normlari igsellestirerek icinde yasadiklari
topluma ve sosyal gevreye uyum strecidir.3® Toplumun ortaya koydugu ortak kurallara, &rf
ve adetlere uyum saglayabilecek vyeterlige ulasmis olmak da sosyallesme olarak
degerlendiriimektedir.3®

3. Egitimin amaglarindan biri de bireyin bireysellesmesine katki saglamaktir.
Bireysellesmenin anlami, Bireyin dogustan beraberinde getirmis oldugu yeti ve
yeteneklerin agiga ¢ikariimasi, geligtiriimesi ve birey icin yararli hale getirilmesidir. insan
dogustan egitime agik ve egitimeye ihtiyag duyacak ozelliklerle yaratilan bir varliktir.
Bireyin bu &zelliklerinin egitilmesi, bireyin kisilik gelisimine katki verdigi gibi, kendisi,
cevresi ve diger toplumsal unsurlarla saglikl iliski ve etkilesim kurmasini temin edecek
yeterlilikler kazanmasini da saglar. Egitimsizlik yahut egitim strecindeki eksiklikler
sebebiyle bu kazanimlara sahip olamayan birey, kisilik gelisimini ve bireysellesmesini

34 Ozcan Demirel, Ogretme Sanati, Pegem Yayincilik, Ankara, 1999, s. 29.

% Hilmi Ziya Ulken, Egitim Felsefesi, Milli Egitim Bakanli§i Yayinevi, Istanbul, 1967, s. 37.
% Mahmut Tezcan, Kiiltiirel Antropoloji, Kiltiir Bakanligi Yayinlari Ankara, 1997, s. 10.

¥ 8. Savas Karagdz, Ogretmenlik Meslegine Giris, Mikro Yayinlari, Konya, s. 143.

38 Mahmut Tezcan, Egitim Sosyolojisi, s. 37.

% | Ethem Basaran, s. 2.
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tamamlayamaz. Dolayisiyla egitimin bireye kendini tanitma ve onu birey olma yeterliligine
ulastirma hedefi gergeklesmemis olur.

4. Egitimin diger bir amaci da bireyin kendisi, ailesi ve toplumu igin yararl
olmasinin saglanmasidir. Yarali olmak, bireyin yasamini strdirebilmesi i¢in gerekli olan
her tirli donanima sahip olmasi; bilgi, duygu ve davraniglarinda toplumsal yarari
gbzetmesi ve bunun igin sosyal degerleri benimsemesi ve uygulayabilir hale gelmesi
demektedir. Bireyin bu alandaki g¢abasi toplumsal duyarliliklardan beslendigi gibi, her
tirden Uretim etkinligi ile sosyal yarari temin etmeye yonelik olmalidir.

Egitimde amaglar, egitim felsefesinden, politikalarindan ve kurumlardan; program
gelistirme, planlama, uygulama ve degerlendirme slreglerinden bagdimsiz olamaz.
Amaglarin gergeklesmesi bitin bu unsurlarin birlikte ¢alismasina baglidir. 4 Ayrica
amaglarin uzak, genel ve yakin amaglar bigiminde belirlenmesi de énemlidir.

Egitimde uzak hedef, egitim ile yetistirilecek olan bireyleri ideal niteliklere
ulastirmak icin belirlenen amaclardir. Uzak hedefler, egitimin drinleri olan yetismis
insanlarin toplumun ideal degerleri ile donamis olmalarini gergeklestirmeye yoneliktir.

Genel amaglar, egitim sitemi icinde yer alan kurumlarin, uzak amaglarin
gergeklestirimesine katki yapmak (izere belirledikleri amaglardir. Okullarda verilen egitimin
amaglari genel amaglar ifade eder. Genel amaglar, uzak amaclara ters veya onlardan
bagimsiz olamaz. Aksine genel amaglar, uzak amaglari gergeklestirici ierikte ve nitelikte
olmalidir.

Yakin amaglar ise, egitim kurumlarinda uygulanmakta olan programlarin
gergeklestirmek istedikleri amaglardir. Diger iki amaca gére daha sinirli olan yakin
amaglar, yukarida ifade ettigimiz genel amaglardan ve uzak amaglardan bagimsiz olamaz.
Yakin amaglar da, hem programlarin amaclarini gerceklestirmeyi, hem de genel ve uzak
amaglarin gergeklesmesine katki saglamayi hedefler.

Okullar, egitimin amaglarinin gerceklestiriimesine yonelik ¢caba gésteren formel
kurumlardir. Bir toplumun egitim ihtiyaci bu kurumlarla karsilanmaktadir. Okullarda egitim,
planii ve programli sekilde, énceden belilenen amaclarin gergeklestiriimesine yonelik
yapilir. Nitekim Tlrk Egitim Sistemi icinde yer alan egitim kurumlari da, tlkemizin kiltdrd,
egitim politikalari ve ihtiyaglari gergevesinde belirlenen amaglar dogrultusunda egitim ve
ogretim yapmaktadir. Milli Egitim Bakanhdrnin biinyesinde yer alan bu kurumlar, “Milli
Egitimin Genel Amaglari’nda ortaya konulan amaglari gerceklestirmeye calismaktadir.

Turk Mili Egitimin Amaglari 1739 sayili Milli Egitim Temel Kanununda séyle
belirlenmistir.

40 Remzi Y. Kincal, Ogretmenlik Meslegdine Giris, Nobel Yayin Dagitim, Ankara, 2005, s. 21.
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1. Atatiirk inkilap ve ilkelerine ve Anayasada ifadesini bulan Atatiirk milliyetgiligine
bagl; Tirk milletinin milli, ahlaki, insani, manevi ve Kkiiltiirel degerlerini
benimseyen, koruyan ve gelistiren; ailesini, vatanini, milletini seven ve daima
yiiceltmeye calisan, insan haklarina ve Anayasanin baslangicindaki temel
ilkelere dayanan, demokratik, laik, sosyal bir hukuk devieti olan Tiirkiye
Cumbhuriyetine karsi gérev ve sorumluluklarini bilen ve bunlari davranis haline
getirmig yurttaglar olarak yetistirmek;

2. Beden, zihin, ahlak, ruh ve duygu bakimindan dengeli ve saglikli sekilde gelismis
bir kisilik ve karaktere, hiir ve bilimsel distinme giiciine, genis bir diinya
gériigtine sahip, insan haklarina saygili, kisilik ve tesebbiise deger veren,
fopluma karsi sorumluluk duyan, yapici, yaratici ve verimli kisiler olarak
yetistirmek;

3. llgi, istidat ve kabiliyetlerini gelistirecek gerekli bilgi, beceri, davranislar ve birlikte
is gbrme aliskanhgi kazandirmak suretiyle hayata hazirlamak ve onlarin,
kendilerini mutlu kilacak ve toplumun mutluluduna katkida bulunacak bir meslek
sahibi olmalarini saglamak” tir.

GOrildigu tzere bunlar, Tlrkiye Cumhuriyetinin kendi toplumunun egitim
anlayisini ve yetistirmek istedigi nesil idealini ortaya koyan amaglardir. Ancak her alanda
oldugu gibi, egitimin amaclarinda da zamanla, toplumsal degdisime paralel degisimler
gergeklesebilir. Clnkl toplumlar egitimden beklentilerini ihtiyaclari dogrultusunda ortaya
koyarlar ve verilecek egitimin amaclarini da ona gore belirlerler. Omegin Eski Tiirklerde
egitimin temel amaci, geng kusaklarin fiziksel gelisimini ve toplumsal yasama pratik
bicimde uyumunu saglamakti. Bu uyum, biiyik oranda ailede verilen, gézlem ve taklide
dayali egitimle temin ediliyordu. Eski Misirllar da egitime, daha ¢ok devlete memur
yetistirmek amaciyla bagvurmuslardir. Eski Yunan'da egitimin amaglari, bireyin bedeni ve
ruhi yetkinliklerini ve uyumunu gergeklestirmekti. Romalilar da ise egitimin amaglarinin
belilenmesinde etkin olan temel faktr, “yurttas” yetistirme motivasyonudur. Onlara gore
iyi yurttas, ginlik yasama bagari ile uyum gdsterebilen, gérev ve sorumluluklarini bilen,
becerikli, erdemli ve saglam karakterli insan demekti.4!

insanligin gelisimine paralel olarak, egitimin amaglarinda da gelismeler olmustur.
Ginimiz egitiminin amaci, daha ¢ok bireyin bireyselligini gelistirme temelinde, onunla
diger insanlar ve toplum arasindaki saglikl etkilesimi saglamaya dontktir. Ancak gerek
klasik egitimin gerekse modern egitimin amaglari géz éninde bulundurulursa, amaglarin
daima bireysel ve toplumsal olmak izere iki temelde tespit edildigini sdylemek
mUmkindir. Bu amaglar bugin, érgiin ve yaygin egitim kurumlari vasitalariyla bireylere

41 Bkz. C. Binbasioglu, s. 2-32.
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kazandiriimaya galigiimaktadir. Egitim kurumlari olan okullarda yirtiilen ve formal egitim
veya Orglin egitim diye de adlandirilan egitim-6gretim, dnceden belirlenen hedeflere
yonelik hazirlanmig programlar ve segilen uygun metotlar dogrultusunda strdGralir.42

2. Din

Din tipki egitim gibi, birden fazla tanimi olan bir kavramdir. Bu nedenle din,
tanimi en zor kavramalardan biri olarak kabul edilmistir.4® Din kavramini tam olarak
tanimlayacak bir tanimin varligindan séz etmek henlz pek miimkiin gériinmemektedir. Din
ile ilgili anlama ve agiklamalardan hareketle farkli tanimlar yapmak muimkundir. Dinin
kelime ve terim anlamlariyla ilgili yapilan agiklamalar, din kelimesinin degisik anlamlarda
kullanildiklar gdstermektedir. iran takviminde her ayin 24.giiniine kutsal sayildi§ igin “din”
denildigi ve iranlilarin gocuklarinin okula baglamasini, evienmelerini ugurlu olsun diye bu
glne rastlattiklari séylenir44. Bazi Arap dil uzmanlari din kelimesinin arami-ibrani
dillerinden Arapgaya gegmis olan ve “hikim” manasina gelen kelime ya da asll itibariyle
arapga bir kelime oldugunu kabul ederek, “Orf" ve “adet” anlamlarina gelen bir kelime
oldugunu sdylemislerdir4s.

Arapga’ din, s6zlik anlami olarak, “orf ve adet, ceza ve karsilik, mikafat, itaat,
hesap, boyun egme, hakimiyet ve galibiyet, saltanat ve miilkiyet, hikim ve ferman,
makbul ibadet, millet, seriat” gibi gesitli anlamlara gelir. Dinin terim anlaminin dine verilen
“ceza”, “miikafat’ ve “itaat” anlamlarindan hareketle yapildigi belirtilmistir6. islam bilginleri
dinin tanimini Kur'an-1 Kerim'de yer alan agiklamalari ve islam inanglarini géz 6niinde
bulundurarak yapmislardir. Buna gére dinin tarifi su sekildedir: Din akil sahibi insanlari
kendi tercihleriyle bizzat hayirli olan seylere gétlren ilahi bir kanundur 7.

Bati dillerinde din karsihdi kullanilan “religion” kelimesinin asli Latince olup, “bir

seyi vazife edinmek, tekrar tekrar okumak, yapmak” ve ‘“insanlari Tanri'ya baglayan bag
anlamlarini icermektedir.

Din genellikle boyun egme, itaat etme, baglanma gibi anlamlar yiklendigi
gorilmektedir. Boyun egme, itaat etme ve baglanma seklinde yogunlastigi insanin bir Gst
varlikla iligkisini agiklayan kavramlardir. Dinin Tanrisal 6zelligi dikkate alindiginda; Allah’a
itaat etme, O’'na boyun egme ve O'nunla iletisimde bulunma akla gelmektedir.

42 Bkz. Fatma Vanis, Egitimde Program Geligtirme, A. U. Egitim Bilimleri Fakiiltesi Yayinlari, Ankara,
1978, s. 69-124.

43 Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, s. 4.
4 D.B.Macdonald, “Din”, [slam Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, , istanbul, 1993, C.III, 5.590.
45 Bkz.D.B.Macdonald, “Din”, islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1993,C.1ll, 5.590-591.

4% Glinay T[]mpr, ‘Din”, Tirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, istanbul, 1994, C. 9,
s.320. D.V.IA.

47 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Matbaai Ebuzziya, istanbul, 1935, I, s. 83.
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insan dogustan getirdigi baglanma, boyun eme gibi temel isteklerini, gocuklugun
ilk yillarinda yakin gevresiyle gidermeye calisirken, zamanla Allah’a yonelebilmektedir.
Bireyin bu vyonelisi, ayni zamanda dine yoénelistir. Clnki din, insanlarin Agkin'a
yoneliglerine kargilik Allah'in ilahi mesajlarini igeren bir olgudur. insanlar bu olguyu bilmeyi
ve d§renmeyi isterler. insandaki bilme istedi, onu itaat ettigi, baglandi§i ve boyun egdigi
Allah ile daha yakin bir iliski arayisina yoneltir.

Dinin ilk insanla birlikte var olmasi, varliini o glinden beri kesintisiz olarak
slirdiirmesi ve insanin hem bireysel hem de toplumsal hayatinda yer almasi, din ile ilgili bir
kGltlr(n olusmasini saglamistir. Din kultir evrensel nitelikli bir kiltGrddr.

insanlarin bireysel ve toplumsal hayatini birgok yénden etkileyen din, insanlarda
bir dini kultirin olusmasini saglamistir. Bu ylizden insanlardaki davranislarin gogunda
dine yonelik motifler bulunmaktadir. Dogumuyla baslayan yasama stireci iginde insan
yasamini iginde bulundugu dini kiiltire gére de sekillendirmek istemektedir. Bu ylzden
yapilan din tanimlarinda din ile insan arasindaki iligskiye yer verilmektedir. Dolayisiyla dini,
en kisa ve kapsamli bir ifade ile “insan-Allah iligkisi” seklinde tanimlayabiliriz. Bagka bir
deyisle din, “‘insanin kayitsiz sartsiz var olan Mutlak Varliga yonelisi ve O’nun tarafindan
kusatiligidir.”8

Kur'an-1 Kerim'de din insan merkezli bir kavramdir. Kur'an'in degisik yerlerinde
din kelimesi insana yonelik mesajlarla birlikte zikredilmektedir. Bu konuyla ilgili bazi ayetler
sOyledir:

‘Kendi dinlerine uymadik¢a, Yahudi ve Hiristiyanlar senden asla hognut
olmayacaklardir. De ki: “Dogru yol, ancak Allah'in yoludur.” Sana gelen ilimden sonra
onlarin heveslerine uyarsan, and olsun ki, Allah'tan sana ne bir dost ve ne de bir yardimci
olur.™e

“Kendini bilmezden baskasi Ibrahim'in dininden yiiz cevirmez. And olsun ki,
dlinyada onu segtik, sliphesiz o, ahirette de iyilerdendir.

‘Dinde zorlama yoktur; artik hak ile batil iyice ayrilmistir. putlari inkar edip Allah'a
inanan kimse, kopmak bilmeyen saglam bir kulpa sariimistir. Allah isitendir, bilendir!.

Kuran- Kerim'de de din, insan ile olan iligkisinin fonksiyonelligi bakimindan
tanimlanmistir. Kur'an'a gére din, bilinmesi, uyulmasi ve itaat edilmesi gereken Allah’in
mesajlaridir. insanlar dinin varligindan haberdar olmali ve dinin gereklerini yerine
getirmelidirler.

48 B, Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, s. 4.
49 Bakara, 2/ 120.
50 Bakara, 2/130.
51 Bakara, 2 /256.
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2.1. Din ve insan

Din ile insan arsindaki iliki, dinin ve insanin varolusuyla es zamanlidir denilebilir.
Clinkii din tam anlamiyla insan odakli bir olgudur; insana génderilmistir. insana génderilen
dinin insanda tarafindan kabul edilebilir gériilmesi, inanmaya olan yatkinligindadir. insan
yaratiligi geregi dini kabul edebilecek ozellikleri tagimaktadir. insani dine yénelten
ozelliklerinin baginda varligi ile ilgili temel arayislara sahip olmasidir. icinde bulundugu
gelisim dénemi ne olursa olsun insan bir arayis iginde olur. O bu arayisini bir takim
sorularla strdirtir. Daha ¢ok varlik ve yaratilisi ile ilgili olan bu sorularin cevabimi bulmak
onu dine yakinlastiran en dnemli nedenlerin baginda gelirs2.

Tarihi sireg iginde insanlar dinlerle yakin iligki icinde olmuslardir. Konuyla, ilgili
yapilan ¢alismalarin insanlarin din ile iligkileri hakkinda bilgi vermektedirler. Dinler tarihi
arastirmalari, yerylzinde gelmis gegmis tlim toplumlarin din ile iligkili olduklarini
belirtmektedirss.

Dinin iceriginde normatif degerler vardir ve her din bu degerleri insanlara
aktarmak, onlara bu degerleri hatirlatmak, benimsetmek ve kalici davraniglara
donlstirmek ister. Degerlere saygi duyulmasi ya da degerlerin yasatiimasi insanin temel
istekleri iginde yer alir. Iyi olanla olmayani ayirt etme 6zellii iginde olan insan, iyi olarak
kabul ettiklerine deger vererek onlara birlikte yasamaya istekli olmustur. insan deger
verdiklerini koruyarak onlari yasatmak ve gelecege tasimak igin ¢aba iginde olmugtur.
lyinin ne oldugunun belilenmesinde dinin gériislerini kabul eden insan dini benimseyerek
daha fazla iligki ve iletisim icinde olmayi hayatin bir gayesi olarak gérmeye baslamistir.
Onun igin dini bir deger olarak gorirken ayni zamanda dinin degerli gordiiklerine de deger
atfetmistir. Boylece insan hayatini devam ettirmede dini kendisi igin bir rehber olarak kabul
etme istegini dine ydnelerek ortaya koymaya calismigtir. Bunun igin insani bir butiin
olarak ele alir ve bu butdnlik icerisinde dederlendirir. Dinin insanda aradigi butinlik, onun
hem fiziksel, hem de ruhsal varligini kapsayan fitri, yaratilistan gelen bitinltktdr.5

Din, fitraten inanmaya yatkinligi sebebiyle insani hedef alir. insanin dogustan
beraberinde getirdigi bu yatkinlik, daha sonra bir ihtiyaca donismektedir. Bu ihtiyag ise
onu din ile ilgili arayiglara yoneltmektedir. Yonelimleri ihtiyaca uygun olarak
sonuglandirmaya ve insanin din ile ilgili itiyacini kargilamaya yénelik ¢abalar, din ile
insanin yakin, stirekli ve yogun bir miinasebet iginde olmasini saglamistir. Nitekim Dinler
Tarihi, Sosyoloji, Antropoloji ve Psikoloji gibi disiplinlerin arastirmalarindan elde edilen

52 Kerim Yavuz, Giiniimiizde Din Egitimi, Gukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
Adana,1998, s. 107.

5 Glinay Ttmer-Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Ocak Yayinlari, Ankara, 1993,s.27.
% S, Parladrr, s. 35.
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veriler, bu iligkinin tarihsel, toplumsal ve manevi yénlerini agikca ortaya koymaktadir.%
insanlarin bir dine yénelmelerinin ve inanmalarinin nedenleri konusunda farkli agiklamalar
bulunsa da, tarih boyunca belli dini inanglara sahip olduklari ve bir takim dini davraniglari
yerine getirdikleri herkesce bilinen ve kabul edilen bir husustur.

Din insanlar igin bir bilgi kaynagidir. Ozellikle insanlarin metafizik alandaki
meraklarini gidermede bir kaynak durumundadir. insan kendi varligini temellendirme
arayisl ve meraki i¢inde olan bir varliktir. Kendi varligi ile ilgili arayisi, onu gesitli mistik ve
metafizik yonelislere sevk etmektedirs . Din ile insan arsinda iliskinin bu bakimdan,
egitime yonelik ihtiyaclarin kargilanmasi seklinde tanimlanmasi miimkiindiir. insanin bir
dine inanmaya ve o din hakkinda bilgi sahibi olmaya yonelik motivasyonu, onda din
egitimine dair bir hazir bulunugluk oldugu anlamina da gelmektedir. Bu nedenle, insanin
dine yobnelisinin nedenleri ve dinden beklentileri, insanla din arasindaki iliskinin niteligi
geregi iyi analiz edilmeli ve rasyonel olarak degerlendiriimelidir. Diger yandan, dinin
insandan beklentileri de yine insanin inanma ihtiyaci, fitri imkan ve kabiliyetleri ve dine
olan yatkinligi agisindan ele alinmalidir.

2.2. Din Egitimi

Din Egitimi, din ve egitim kavramlarindan meydana gelmis bir tamlamadir.
Yapisinda din ve egitim gibi iki farkli alan bulunduran bu tamlamanin, yapisini olugturan
kavramlardan farkli bir taniminin yapilmasi gerekmektedir. ilk bakista, bu tamlamada dinin
on planda oldugu ve bu yeni alana egitimin katkisinin sinirli olacag izlenimi olusmaktadir.
Oysa din egitimi, tek bagina din degildir. Din egitimi, tek basina egitim de degildir. Yani din
egitimi bu haliyle ne dinin tanimini ne de egitimin tanimini vermektedir. Din egitimi, dinden
ve egitimden bagimsiz degildir. Din egitimi din ve egitim kavramlarinin bir araya
gelmesiyle, din ve egitimden bagimsiz bir alan haline gelmigtir.

Kaynagini din ve egitimden alan bu yeni alan, insanla, onun tutum ve
davranislariyla ilgili olmasi bakimindan, isbirligine oldukga agik bir alandir. Din ve egitim,
insanda istenilen davranislarin gelistirimesi bakimindan ishirligi yapabilmektedir. Bu
ishirligi, insanin dogustan beraberinde getirdigi fitri ve kalitimsal Ozelliklerin agiga
cikartiimasi ve gelistirimesi bakimindan gereklidir. insanin, yasamini saglikli ve uyumlu
bigcimde stirdlrebilmesi igin, yeti ve yeteneklerinin agiga ¢ikariimasina, fitrat ile birlikte var
olan dindarlik kabiliyetinin gelistiriimesine ihtiyaci vardir.

insan dogumundan baslayarak, tim yasami boyunca dinin ve egitimin isbirligiyle
degersel Ozellikli davranislar gelistirmesi gereken bir varliktir. Dinin de egitimin de en

5% Gunay Timer- Abdurrahman Kiictik, Dinler Tarihi, Ocak Yayinlari, Ankara, 1993, s. 27.
5% B. Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, s. 5.
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énemli ve 6ncelikli hedefi, insana olumlu davranislar kazandirmak ve insanin yetismesine
ve gelismesine katki yapmaktir. Dinin insana kazandirmak istedigi davraniglarla egitimin
kazandirmak istedigi davraniglar nerdeyse aynidir. Onun igin, din egitiminin insanda
gergeklestirmek istedigi hedefler bakimindan tanimlanmasi gerekmektedir. Din egitimini,
inanilan dinin egitimi olarak tanimlayanlar oldugu gibi, 5 onu yerine getirdigi gorev
bakimindan ele alip, Din Egitimi, davranigi “amel-i salih” olan insani meydana
getirmektir®seklinde tanimlayanlar da vardir.

Din egitimi, bazen din dgretimi ile ayni anlamda kullaniimaktadir. Bu hata, egitim
ve dgretim kavramlarinin birbirinin yerine kullanilimasi aliskanligindan kaynaklanmaktadir.
Bu yanlisa dismemek icin, din egitiminin tanimi yapilirken dncelikle bu iki tamlamanin
birbirinden farkini ortaya koymak gerekmektedir. Din 6gretimi gogunlukla, bireyin inandigi
dinin gereklerini 6grenmesi, yani bir dini 6gretme strecidir. Din egitimi ise, bu bilgilerin
davraniglara dénlsmesini saglama ve istenilen davranislari kazandirma slreci olarak
tanimlanmaktadir. Bu tanimlardan da anlagilacag tzere, din egitimi ile din 6gretimi biri
digerinin alternatifi degil, tamamlayicisi olan stireglerdir.5

Diger egitim faaliyetleri gibi, din egitimi de, insanin yetismesine ve gelismesine
katki sadlarken bireyin iginde bulundugu gelisimsel 6zelliklerini, kalitimla getirdigi hazir
bulunusluklarini dikkate alan ve bunlari gevre ile butinlegtirerek, yararl hale getirmeye
calisan bir stirectir. insanin din egitimi ile yakinlasmasini ve bulusmasini saglayan, bireyin
dine yonelik fitri yatkinligidir. Din egitimi, insanin ilahi varlikla ilgili tasavvurlarinin istenilen
yonde gelismesini saglar; inanma kabiliyetini dogru yonde gelistirip yanhs ve batil
inanglardan uzak durmasini temin ederek, onun dini inang, ibadet ve duygularinin,
yaratiligina uygun bicimde agida cikarilip gelistiriimesine katkida bulunur. Din egitimi
ayrica, genel egitimle is birligi icerisinde insanin bireysellesmesine, toplumsallagsmasina,
kiltlrlenmesine katki saglamaya yonelik olmalidir.

Diger bir ifadeyle din egitimi, bireyin dini davraniglarinda kendi yasantilari yoluyla
ve kasitl olarak istenilen yonde davranis gelistirme sireci olarak da tanimlanmaktadir.6
Bunun anlami, insanlarin dogustan beraberlerinde getirdikleri din duygusunun agiga
cikartiimasiyla, bu duygunun bireyin hayatina olumlu katki yapabilmesine yardimei olacak
davranislar metodik bir sekilde gelistirme ameliyesi demektir. Din egitimi bir taraftan
insanlarin manevi egitim ihtiyaglarini karsilarken, diger yandan da yeni kusaklara,
gegmisin bilgi ve tecriibelerini aktararak nesiller arasindaki farklilagmalarin ortadan

57 Bkz. Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Girig, Pegem Yayinlari, Ankara, 2001, s. 7-12.
%8 S, Parladrr, s. 14.

9 Muhiddin Okumuslar-Fatih Geng, “Din Egitimi'nin Bilimsellesmesi/Neligi” Din Egitimi El Kitabi, (Ed.
Recai Dodan-Remziye Ege) Grafiker Yayinlari, Ankara, 2012, s. 53.

60 C. Tosun, s. 25.
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kalkmasina, anlayis birliginin tesisine, saygi ve sevgi baglarinin kuvvetlenmesine yardimel
olacaktir. Dolayislyla insanlarin dengeli ve saglikli bir hayat stirmelerinde, genel egitim ile
birlikte din egitimine de ihtiyag vardir.

Din egitimi, bir taraftan dogrudan insanin egitimine katki yaparken, bir taraftan da
bireyin genel egitim alabilir hale gelmesini kolaylagtirmaktadir. Din egitimi, bireyin
dogustan beraberinde getirdigi din duygusunun agida ¢ikariimasi ve gelistirimesinde ona
yardimci olmaktadir. Din alanini ile ilgili davranis gelistirmeye ihtiyaci olan birey, gelisim
stireci iginde aldigi din egitimi, onun kisilik gelisimine, varolussal sorularina cevap
bulmasina ve yasamini anlamli hale getirebilmesine yardimci olmaktir. Bireysellesme
stirecinde kisilik gelisiminin dnemi dikkate alindiginda, din egitiminin genel egitime
bireysellesmeye yaptidi katkiyla destek verdigi séylenebilir.8' Bu etkilesim ve is birliginin
temelinde, daha dnce de ifade ettigimiz gibi, insanlarin hem dine, hem de egitime olan
ihtiyaci yatmaktadir. insanin gelisimi ve yetisme stireci ve egitimin hedefleri acisindan her
ikisinin varligi da, is birligi de kaginiimazdir.

Kimilerine gore, din egitimin dini inanilan din olmalidir. Bu anlayisa gére érnegin
lilkemizde, din egitimi denildiginde Islam dininin egitimi kastediimektedir. Bu teorik
tartismay! bir kenara birakarak, Islam'in egitime yonelik yaklasimindan kisaca soz
edebiliriz. islam dini, vahyin baglangicindan itibaren bireyin dini tutum ve davraniglar
kazanmasi, bagka bir deyisle, mensuplarina dini egitim verilmesi hususunda son derece
tesvik edici olmustur. Bu tesvik edici yaklasimi Kur'an-1 Kerim'deki ¢ok sayida ayette ve
Hz. Peygamber'in s6z ve davraniglarinda agik¢a gérmek mimkindtr. Okumayi, yazmayi,
ilim égrenmeyi biitiin Miislimanlar igin zaruri géren islam, bu yaklasimiyla genel egitimi de
destekleyen, 6zgln bir tutuma sahiptir.

insanin  gocukluk déneminden baslayarak, bedensel, zihinsel ve duyussal
becerilerinin gelistirilmesi gerekir. Bunun icin dncelikle, planli programli bir mtudahale ile
bireyin icinde yasadidi gevre ve sosyo-killtirel ortam elverigli hale getirilmelidir. Buradaki
mldahale, bireyin 6z varligini esas alarak, ona iginde yasadigi topluma intibakini
kolaylastirici bilgi ve becerileri kazandirmak igin rehberlik etmek, bir bakima yasamayi,
6grenmeyi 6gretmek anlamindadir.

Gocugun egitimi bir biitlin olarak ele alindiginda, egitilmesi gereken duygulardan
birinin de din duygusu oldugu gdriilecektir. Diger duygular gibi din duygusunun da egitimle
gelistirilmesi ve bireye faydali hale getiriimesi gerekmektedir. Din duygusunun gelistirilmesi
din egitiminin gérevidir. insanlarin dine olan ihtiyaclar gegmise nazaran azalmamis belki
de artmistir. Din ile insan arasindaki iliski, bazen dinden &grenmeler bazen dini

61 Kerim Yavuz, Giiniimiizde Din Egitimi, Gukurova Universitesi ilahiyat Fakiltesi Yayinlari, Adana,
1998, s. 61.
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6grenmeler bazen de din hakkinda bilgi edinmeler seklinde seyretmektedir. Her hallikarda
din, inang, bilgi, davranis ve duygu boyutlariyla insanlar igin bir ihtiyac olarak karsimizda
durmaktadir. Bu realiteyi géz ardi etmek pek olmadigina gore bu ihtiya¢ kargilanmalidir.
Bu ihtiyacin kargilanmasi din egitimi ile olacaktir.

2.3. Din Egitiminin Amaglar

Genel egitimde oldugu gibi din egitiminde de amaglar konusu, farkli anlagiimalara
neden olabilecek bir konudur. Bu konuda yapilan ¢alismalara bakildiginda, din egitiminde
amaglarin farkli kavramlarla agiklanmaya calisildi§i ve kavramlara farkli anlamlar
yuklendigi gorilmektedir.

Din egitiminde “amag” kavrami, ¢cogu kere ‘hedef” kavrami ile ayni anlamda
kullaniimaktadir. Bu ylzden konu genellikle “Din Egitiminin Amaglar” ya da “Din
Egitiminin Hedefleri” basliklari altinda islenmektedir. Bu kullanimlara daha ¢ok din egitimi
biliminin diginda, bireylerin dinle miinasebetini agiklamak ve dinin gergeklestirmek istedigi
insan tipolojisini anlatmak icin miracaat edilmektedir.

Din Egitiminin amaglariyla ilgili diger bir yaklasimda, amag yerine hedef kavrami
tercih edilmektedir. Parladir “Din Egitiminde Hedefler” bashgi altinda yazmis oldugu
makalede amag yerine hedef kavramini kullanir ve ‘“ihtiya¢ ve isteklerle bunlan tatmine
yarayan davraniglar arasinda davranisa kilavuzluk edecek ruhi alan, iyi kabul edilen
Ozellikleri tasir hale getirilimek istenir. Egitimin hedefleri dedigimizde, iste bu 6zellikler
hakkindaki fikirlerimizi kastederiz’s2 diyerek hedef kavramini davraniglara yol gdsterecek
ruhi bir kilavuz olarak tanimlar.

Din egitiminin amaglar konusunda karsilasilan sorunlardan bir digeri de, din
egitiminin amagclari ile din egitimi biliminin amaglar’'nin birbiriyle karistirimasidir. Tosun,
Din Egitimi Bilimine Girig adli kitabinda din egitimi biliminin amaglarini agiklarken, bu
soruna isaret etmek Uizere, din egitimi bilimi ile ilgili yaklagimlardan olan dindarlik merkezli
yaklasimda, “din egitimi biliminin” degil de “din egitiminin” amaglarinin ortaya konuldugunu
ve bu durumun din egitiminin amaglarinin agiklanmasi bakimindan bir sikinti
olusturdugunu belirtir.63

Din egitiminin amaclariyla ilgili bir diger sorun, “din egitimi"nin gérevleri ile “din
egitimi biliminin™ g6revlerinin karistirimasidir. Burada sorun, din egitimi almig bireylere bu
egitimle kazandiriimasi gereken davranislarin gergeklesmesi halinde din egitiminin
gbrevini yerine getirmis olacaginin distinilmesinden kaynaklanmaktadir. Oysa bireylerin

62 Bkz. Selahattin Parladir, “Din Egitiminde Hedefler”, DEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayi: 9, [zmir,
1995, s. 70-80.

65 C. Tosun,s. 71.
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belli bazi davraniglari kazanmig olmasi, din egitiminin amaglarinin gergeklestigi anlamina
gelmemektedir. Beyza Bilgin, benzer bir karisikliga dikkat cekmek tizere, Egitim Bilimi ve
Din Egitimi adli kitabinda, din egitimi biliminin gorevleri ile din egitiminin okuldaki
amaglarini birbirinden ayirt etmigtir.64 Bilgin'in bu ayristirmasi, din egitimi biliminin gérevleri
ile okuldaki din egitiminin amaglarinin birbirinin yerine kullanilamayacak kadar farkl
oldugunu ortaya koymaktadir.

icinde bireyin toplumsal yagaminin belli normlar icinde yiriitilmesine yonelik
ogretilerin bulundugu dinin amaglarindan biri de, bireyin toplumsal alanda kedisini
gergeklestirmesine katki saglamaktir. Tutum ve davraniglarin yazili ve yazili olmayan
normlarla belirlendigi toplumsal yasamda din, 6nemli bir deger ve norm kaynagidir. Bu
degerler, normlar ve bunlara dayanan kurallar, egitim vasitasiyla bireylere aktariimaktadir.
Bireyin bu kurallari 6grenmesine ve bu gergevede toplumsal yagsamini sirdirebilir hale
gelmesine sosyallesme denir. Egitimin amaglarl arasinda bireyin sosyallestiriimesi de
bulunmaktadir.

Din Egitimi'nin amaglarindan biri de, bireye din kaynakli toplumsal kurallari
ogretmek ve bireyleri dini bakimdan sosyallestirmektir. Cilnkl insanlar igerisinde
yasadiklari sosyal cevrede, kendi davranislarindan sorumlu olduklar kadar diger
insanlarin davraniglarinin bireysel, din ve kultlrel kaynaklarini da bilmek ve tanimak
zorundadirlar. Din egitiminin “toplumsal amaci’¢? ile ilikili olan bu alan, bir bakima din
egitiminin ahlék egitimi ile bulustugu alandir. Zira ahlak da, bireyin diger insanlarla olan
iligkilerini dlizenleyen ve toplumsal alana katki saglayici tutum ve davraniglar kazandiran
bir egitim alanidir.

Din egitiminin diger bir amaci da bireyin kiltirlenmesine katki saglamaktir. Din
egitimi, bir taraftan kiltirin korunmasi ve gelecede tasinmasina yonelik bir egitim
vermeyi, diger yandan da bu kultirel varliklarin yeni yetisen nesiller aktarilmasini ve
onlarin kiltirlenmelerini saglamayr amaglamaktadir. 86 Kiltlrel varliklarin gogu dini
motiflidir. Edebiyatta, sanatta, mimaride, mdsikide kisaca Kkiiltiirel varliklarin iginde din
mutlaka bulunmaktadir. Kiltirin olusmasinda énemli katkilari olan dinin dgretilmesini ve
kiltlir(n gelecek nesillere aktarilmasini din egitiminin “kiiltlirel amaci®7 olarak tanimlamak
mimkindtr. Din egitiminin toplumsal ve killtirel temellerine yonelik agiklamalarimiza, din

64 Bkz. B. Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, s. 26 vd.

5 B. Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, s. 68.

6  Sileyman Akyirek, “ilk ve Orta Ogretimde Din Ogretimi”, Din Egitimi El Kitabi (Ed. Recai Dogan-
Remziye Ege), s. 95.

7 B. Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, s. 68.

o
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egitiminin amaglarinin toplumsal beklentileri karsilayacak nitelikte ve igerikte olmasi
gerektigini tekrar vurgulayarak son vermek istiyoruz. 6

Genel egitimde amaglar ya da hedefler bakimindan benimsenen
taksonomi/kategoriler din egitimi icin de gegerlidir. Din egitiminde de uzak, genel ve yakin
amagclardan s6z edebiliriz. Din egitiminin gerceklestirmek istedigi uzak amag “iyi insan"dir.
Bu iyi insan, Islam inancinin teorik temeli icinde ifadesini bulan “Kuran Ahlaki ile
Ahlaklanmis” insan ya da “insan-1 Kamil”dir. Din egitiminin genel amaci, bireyin dini
egitilmiglik dlizeyini, yani dinin sosyal yénini icinde gerekli davranislari kazanmayi ve
bunlari davranisa donistlirmeyi ifade eder. Baska bir deyisle, bireyin aldigi din egitimiyle
icinde yasadi§i toplumun daha yasanilir hale gelmesine olumlu katki yapabilecek duyarlilik
ve anlayisa sahip olmasidir. Yakin amag ise, bilgi, duygu ve davranis bakimindan yeterlilik
kazanan bireyin dinden gelen mesajlari igsellestirmesini, duygularini, egilimlerini
yonetebilir hale gelmesini saglamaktir.

Sonug ve Degerlendirme

Makalenin girisinde de belirtildigi gibi bu calismanin amaci, egitim ile din egitimini
eslemek yahut birinin yerine digerini kaim etmek degildir. Egitimin insanin yetismesine ve
gelismesine yapti§i katkilar, baska seylerle kiyaslanmayacak olgiidedir. Ancak egitimin
amaglarini tam anlamiyla gergeklestirebilmesi, kendisinin alt kollari durumunda olan ¢zel
egitim alanlari ile isbirli§i yapmasina baglidir. Bu baglamda genel egitim, blinyesinde var
olan Egitim Psikolojisi, Egitim Sosyolojisi, Genel Ogretim Yéntemleri ve Rehberlik gibi
alanlar ile igbirligi yapabilmektedir. Din Egitimi de genel egitimin hedeflerine ulasmada
isbirligi yapabilecek oldugu alanlardan birdir. Hele hele (ilkemizde oldugu gibi, din
egitiminin genel egitim icerisinde yer aldi§i toplumlarda bu isbirligini kaginilmazdir.

Ulkemizde din egitimi ile genel egitimin is birligine yonelik cabalar bazen
tereddlitle karsilanmig, bazen bu isbirligine cesitli séiklerle kargi ¢ikilmigtir. Yapilan igbirligi
denemeleri gogu kere bu teredditler yliziinden sonuca ulasmada yetersiz kalmistir.
Zaman zaman laiklik ekseninde yapilan tartismalar sebebiyle din egitimi, genel egitimin
icinde kendi varligini ve mesruiyetini koruma cabasina girmis; sergilenen savunmaci
yaklagim, din egitiminin egitim ile isbirligi yapabilmesini daha da zorlastirmistir. Baz
zamanlarda din egitiminin genel egitim yer almamasi gerekti§gi duslincesi de
dillendirilmistir.

Din Egitiminin genel egitimin iginde bulunmamsi gerektigini distnenler, bu iki
alanin egitimin genel amaglarina ulagabilmesinde igbirliginin mimkin olamayacagini,
hatta din egitiminin, genel egitimin okuldaki amaglarina ulasmasinda engel teskil edecegini
ileri sirmaglerdir. Bu tartigmalar, Glkenin siyasi durumuna bagli olarak, bazen artmis,

6 N. Altas, s. 51.
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bazen azalmis ancak higbir zaman butliniyle ortadan kalkmamustir. Bugln de, disik
yogunluklu olarak tartisiimaya devam etmektedir.

Bu tartigmalardaki ideolojik tutumlar bir tarafa birakilacak olursa, egitim ile din
egitiminin, insanin egitimesi yénlinde amaglari bakimindan bir isbirligi imk&nina sahip olup
olmadiklarina yonelik tartisma biyik Olclide yeterli bilgiye sahip olunmamasindan
kaynaklanmaktadir. Bu galisma, egitim ile din egitimin insanin egitimi konusundaki
goruslerinden hareketle, bu iki alanin birbiriyle isbirligi imkénini ortaya koymak amaciyla
yapilmigtir. Bunun igin, egditim ve din egitiminin tanimlari, amaglari ve insan ile iligkileri
yeniden ortaya konulmaya ¢aligilmistir.

Egitimi ile din egitiminin, insanin egitiimesine dair amaglarinin benzer ve farkli
yonleri kargilastiriidiginda, farklliklarin daha az oldugu goriilecektir. Ancak benzerliklerin
coklugu, egitim ile din egitiminin ayni oldugu anlamina gelmemektedir. Neredeyse en eski
bilim dallarindan biri olan ve gesitli alt disiplinleri barindiran egitimi, bagimsiz bir bilim alani
olarak farkli konumlandirmak gerekmektedir. Egitim, bu bakimdan insanin yetistiriimesi
slirecinde bir bakima “gati” gdrevi yapmaktadir. Bu gatinin altinda, egitimin amaglarina
ulasiimasi konusunda onunla isbirligi yapan bilim dallari bulunmaktadir. Bunlardan biri olan
Din Egitimi, egitim ile amaglari bakimindan bir isbirligine ve karsilikli bilgi alig verisine
acliktir. Bilimin mantigindan ve bilim alanlarinin niteliklerinden kaynaklanmayan gesitli
sebeplerle egitim ile din egitimi arasindaki alis verislerin ve isbirliginin gecikmesinin, hem
egitime hem de din egitimine zarari olmustur. Bugtin, bu isbirliginin daha da gecikmesine
mUsaade edilememelidir.

Egitimin ve din egitimin gerceklestirmek istedigi karakter egitimi, deger egitimi,
toplumsallagma ve kiiltirleme gibi hususlarda insanlik bugiin ciddi sorunlar yasamaktadir.
Bu alanlarda yasanan sorunlarin bireysel ve toplumsal yasamdaki olumsuz etkileri giin
gectikce artmaktadir. Toplusal sorunlarin hem siddet hem de cesitlilik bakimindan hizla
artis gostermesi, egitim ve din egitiminin bu sorunlarin ¢dzimi konusunda igbirligi
yapmalarini bir zorunluluk haline getirmistir. Bu nedenle, egitim ve din egitimi birlikte “iyi
insan” yetistirme hususunda tim imkanlarini ortaya koymalidirfar.

Egitimle din egitimi arasindaki is birligi imkani arastirilirken, bu calismada
yapilmaya calisildigi gibi, alanlarin farkli yonleri yerine ortak yonlerinin éne ¢ikariimasi
gerekmektedir. Yapilan tanimlarin igerigine, iki alanda insanin konumuna, insanla
mUlnasebetlerinin nitelijine ve insana yonelik ortaya konan amaglara bakildiginda,
aralarindaki bazi niianslarla birlikte, egitim ile din egitiminin birlikte ¢alismaya elverigli ve
stirece olumlu katki yapabilecek nitelikte olduklari gériilmektedir.

Egitim ile din egitimi arasindaki isbirligi imkaninin gergeklesmesinin, kurumsal
ortamlarin bu isbirligini saglayacak sekilde diizenlenmesine bagli oldugunun da bir tespit
olarak dile getiriimesi gerekir. iki alanin ayni mekanlarda faaliyet gostermesi, igbirligini
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daha da kolaylastiracaktir. Daha acik bir ifadeyle, insanin egitimi konusunda katki yapan
stireglerden biri olan din egitiminin, genel egitimin verildigi ortamlarda gerceklestiriimesi ve
genel egitimin i¢inde yer almasi gerekmektedir.
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Abstract- Religion and Religious Education are both developer fields of
behaviours. There are similarities between Educational goals and objec-
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Ozet- Kitle iletisim araclari; ideolojik, ekonomik ve kiiltiirel yapinin somutlastigi mecralardir.
Bagta gazete olmak (izere diger araglarin tamaminda insan kendi diigiinsel sertiveninin bir
aktarimini yapar. Bazen edlenceyi ve tiketim kiiltiiriin(i, bazen de ideolojiyi éne c¢ikartir.
Sonugta medya aktaran konumundadir. Bu makalede vurgulanan nokta da medyaya icerik
lreten Taiklik’ kavramidir. Diger politik yaklagimlar gibi laiklik kavrami da medyada en fazla
lizerinde durulan konular arasindadir. Burada laiklik kavrami olumlu veya olumsuz yénlerinden
Ziyade kavram olarak medyada yer etme 6nemine gére ele alinmaktadir. Laiklik kavrami bu
yéniyle ele alinirken Tiirkiye'deki basinin geligimi ve laiklik algisini nasil yansittigi tizerinde de
durulmustur.

Anahtar sozciikler- Laiklik, Gazete, Basin, ideoloji, Htirriyet Gazetesi.

Kitle iletisim araglari, TV'den gazeteye, radyodan internete ve bilgi islem
teknolojisinden dergi yayinciligina uzanan genis bir alanda giiniimiiz diinyasinda etkindir.
internetin ‘sosyal medya’ aracilifiyla kazandi§i popiilerlikle birlikte, kitle iletigimi, etki ve
kapsama alanini daha da genigletmistir. Kitle iletisim araglari, teknolojik gelismeye kosut
sekilde bir yandan bdylesine yayginlasirken diger yandan igerik yoniinden beslenme
alanlarini zenginlestirmektedir. Belirli kavramlar daha yogun sekilde basvuru araci olarak
kullanilirken bazi kavramlar zamanla tarihe karigabilmektedir. Bu baglamda kavramlar
Uzerinden vyapilacak bir tarih okumasinin etkileyici sonuglari beraberinde getirecegi
sOylenebilir. Yakin Turkiye tarihi dikkate alinirsa laiklik kavraminin bu kavramlar arasinda
oldugunu sdylemek muhtemeldir.
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Gazetecilik blytk 6lclide siyasal yagamin tezahurii olarak sekillenmekte, haber
ve bilgi kaynag olarak siyasal yasamdan beslenmektedir. Liberal, muhafazakar, sosyalist,
laik, islamci ve ulusalc tanimi igine girecek modern politik ideolojiler basin araciligiyla
somut birer gostergeye donlismektedir. Blrokrasi, ordu, ekonomi, spor ve eglence dlinyasi
gibi alanlar bazen siyasal durusun sekillendirdigi bazen de kendiliginden 6zne haline
gelerek gazetelere yansimaktadir. Gazetelerin igerigi géz 6nline getirildiginde hemen
bitin haber, kose yazsisi ve fotograf kullaniminin belirli yagam tarzlarinin uzantisi olarak
islendigi vurgulanabilir. Tirban/Basortlisi konulu olaylarin haberlestiriimesinden igki igilip
iciimemesine, darbe tartismalarindan egitim sistemindeki diizenlemelere kadar uzanan
genis bir alanda laiklik meselesi medyaya yansimakta ve genis bir alan/zaman
kapsamaktadir. Laikligi, medya igerigini sekillendiren bir kavram olarak ele alan bu
calisma, basini da konu edinmektedir.

1. ideoloji ve Kitle iletigim Araglari

Modern diinyayl dncesinden ayirabilecek nitelikte pek ¢ok argliman saymak
mimkiindir. Bu degisiklikler ideolojiden endistriye, teknolojiden kiiltlire, yasam tarzindan
insan, Tanrl ve kéinat tasavvuruna kadar uzanan genis bir alanda karsimiza ¢ikabilir.
ingiltere’de 1848 yilinda gerceklesen Sanayi Devrimi 6ncesi ve sonrasinda bilimde ve
teknolojide meydana gelen buluslarin iletisim alanina uyarlanmasiyla gergeklesen iletisim
devrimi de bunlardan biridir. Telgrafin bulunmasiyla’ ik adimi atilan iletisim Devrimi, o
glnden bugiine hizla geliserek buginki internet ¢agina ulagmistir. Hem 1840’larda
telgrafin hem de 1960’larda internetin2 Amerika'dan baslayarak kiresellesmesi, iletisim
araglarinin tasidigi kilttrel kodlarin rengi agisindan da fikir verebilir.

ilk iletisim aracindan bugtine tiretilen diger iletisim araglariyla birlikte ortaya ¢ikan
kitle iletisimi, mesaj vermek isteyenlerle mesaj alicilari arasinda hiyerarsik bir yapi
kurarken, farkli distnenler arasindaki miicadele zeminini de bu araglara tagidigi
gérilmektedir. Olabildigince genis bir yelpazeden hareket ederek sdylersek, devletlerarasi
kiltir ve ideoloji micadelesinden, siyasi gruplar arasindaki ideolojik fikir ayriig
mucadelesine kadar bir cok konuda kitle iletisim araglari ilk sahip olunmasi gereken
araglar olarak kendini kabul ettirmistir.

Kitle iletisim araglari bir yandan rekabet edilen gruplara karsi/t bir atmosfer
Ureterek, glic gosterisi yaparken, diger yandan kendi mevcut degerlerini ‘tekrar’ yoluyla
pekistirerek, var olani yeniden Uretmesiyle3 grup bilincini korumakta ve kemiklestirmek-

! David Held - Anthony McGrew, Kiirese! Déniisiimler, Cev: Biilent Ozgelik, Phoenix Yayinlari,
Ankara, 2008, 5.298-299

2 Celalettin Aktas, internetin Gazetecilije Getirdigi Yenilikler, Selguk Universitesi lletisim Fakiltesi
Dergisi, Temmuz 2007, ss. 30-41.

3 Sengiil Ozerkan, Tiirkiye'de 9 Gazete, Nobel Yayinlari, istanbul, 2009, s.252
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tedir. Kitle iletisim araglari; sosyal meseleler, tartismali alanlar ve ekonomik konularda
dikkati yogunlastirma ve sdylemsel bir alan kurmada da 6ne ¢ikmakta, tartismali konularin
sonuca baglanmasinda* veya maniptlasyon yoluyla stirdlirlimesinde de olabilmektedir.

Bu ylzden kitle iletisim araglari; kiiltirel, siyasi / ideolojik, ekonomik, "estetik"
miicadele alani® olarak tanimlanmakta; “disiinceler bilimi"® seklinde ifade edilen ideoloji
gibi soyut bir dizlemin somuta dontstigi mecra niteli§i kazanmaktadir. Bu 6zellikleriyle
politik ideolojiler, medya i¢in nemli birer enformasyon kaynag olarak gordlGr.

Farkli sosyal gevrelerce drgltlenen kitle iletisim araglarinin haber dilinde ciimle
yapllari, ideolojik pozisyonun ortiisi altinda agiklanabilecek nitelige sahiptir. Dil, retorik,
medya, icerik ve ideoloji gibi kavramlar artik birbirinden ayri olarak ele alinamayacak olan
ve biri digerinin bicimlenmesini etkileyen kavramlardir. Elestirel haber analizinde en gugll
anlam nosyonlarindan biri, imadir. Kelimeler ve climleler ve diger metinsel agiklamalar,
bilginin haberdeki temellerini gsteren kavramlari veya énermeleri ifade eder. ima edis,
ideolojik etki agisindan oldukga énemlidir.”

Bir olayin haber olarak aktarlimasinda yasanan gesitlilik, araca gore yasanan
kelime degisiklikleri ve anlam icerigi, tslubu Greten zihinsel arka planla ilgilidir. Uslup
segimleri sosyal ve ideolojik etkileri agia ¢ikarir; haber aktorleri ve olaylar; sosyal,
iletisimsel durumlar ve gazetecinin fikirleri hakkinda bilgi verir. Climlenin sentaksi da
tislubun bir diger gériniisiidiir.8 ideolojik yénlendirme agisindan haberde hangi unsurlara
dikkat cekildigi bu agidan da gok dnemlidir. Haberde retorigi islevsel kilmaya calisan
gazeteler kendilerinin énemli gérdigd kisimlari, bold yaparak, tirnak isareti igerisine
alarak, keskin yogunluklu yiklem ve sifat kullanarak aktarmaktadir.

Haber analizi, séylem, ideoloji, medyada siddet ve ayrimcilik konularindaki
calismalariyla taninan Prof. Van Dijk, sosyolojiden siyasete, teolojiden antropolojiye
disiplinler arasi bir yaklasimi 6ne ¢ikartir. Haberin kendiliginden ortaya ¢ikan bir slreg
olmadigini; herkesin kendi kulturel-ideolojik zihinsel kodlariyla metnini Grettigini belirten
Dijk, haber ¢6ziimlemesi yaparken kisisel ve kurumsal algilarin mutlaka dikkate alinmasi
gerektigini vurgular. “Haber s6ylemi bir st yapidir, etkilesimdir, eylemdir” ifadelerini sik¢a
hatirlatan Van Dijk'e gbre haberin olusturulma strecindeki egemen yontem, oncelikle
kurumun Olgli kabul etti§i kiltirel ve ideolojik Ust yapi, sonra da muhabirin habere
giydirdigi masa bas! kurgusudur. Burada éne ¢ikan da muhabirin degerleridir. Gazetede

Suart Allan’dan aktaran Sengiil Ozerakn, Tiirkiye'de 9 Gazete, Nobel Yayinlari, istanbul, 2009, 5.253.
Yeni Safak Gazetesi, 20 Aralik 2010, TRT Tiirk Devrimi, Stuart Hall'den aktaran Yusuf Kaplan.
Andrew Vincent, Modern Politik Ideolojiler, Paradigma Yayinlari, istanbul, 2006, s. 2-3.

Sengiil Ozerkan, Medya, Dil ve lletisim, istanbul: Marti Yayinlari, 2001, s. 121-125.

Edibe Sézen, Séylem, Belirsizlik, Miibadele, Bilgi/Gii¢ ve Refleksivite, Paradigma Yayinlari, istanbul,
1999, s. 126, 127.
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okudugumuz veya TV'de izledigimiz haber ile gercek olay arasina giren kisisel ve
kurumsal midahalelerin anlagiimasini dnceleyen yazar, okuyucuya ulasincaya kadar
haberin birkag kez Uretime tabi tutuldugunu, béylece, ayni olayin medyada farkli sekilde
haberlestirildigini soylemektedir. Omegin bir eylem haberi icin iki gazeteden biri ‘Polis
ogrencilere miidahale etti’ ifadesini uygun gérirken digeri ‘Esnafi rahatsiz eden eylemciler,
karsilarinda polisi buldu’ ifadesini kullanabilmektedir. Bir olayin gazete veya TV'ye
aktarilmasinda yasanan bdylesi farkliliklar haberin (retim asamasinda kazandi§i duruma
isaret etmektedir. Gazeteler bu farklilgi ortaya koyarak Urettikleri haberle birlikte kamusal
sOylemi kontrol ederler. Bu ylizden haberlerin tarafsiz bir sekilde iretilebilecegi dlisincesi
problemli bir konudur. Dijk’e gére ise haberlerin diinyada olup bitenleri objektif bir sekilde
yansittigini distinenler yaniimaktadir. Etki strecine eklenebilecek bir bagka st yapinin
da inanclar, degerler ve ideolojiler oldugunu vurgulamak gerekmektedir. Bdylece Haber
metinlerinde 'gerceklik' haber olarak yeniden dogarken bazi ideolojik dedisimlere ugramis
olur.'0 Bu farklilagmay! ortaya gikartan gerekgenin ne oldugu tzerinde dururken kurumsal
bir yapi olarak medyaya ve ilgili muhabire yol haritasini gdsteren Ust yapilar oldugunu
hatirlatmak gerekmektedir. Biyik sirketlerin medya sahibi olarak siyaset ve sermaye ile ig
ice gecmesi, reklam ve ilan veren dev holdinglerin medya Uzerindeki baskisi bu yapilar
arasindadir. Siyasi iktidarlarin hem Ulkeyi ydneten pozisyonuyla hem de bazi gikar
mekanizmalarini yoneten kurum sifatiyla medya yoneticileriyle ile iliski icinde olmasi?!
medyanin habere bakisini ve kdse yazisi dilini etkilemektedir. Zaman zaman medyanin
kendi iktidar aygitini kurabildigi, siyaset ve sermaye iliskisinde 6zne olabildigini sdylemek
mUmkin ise de agirlikli olarak tersi gecerlidir. Medya, artik 6ziinde biyik sermayenin
denetimi altindadir ve bitlin gabasi ulusal ve kiresel dlgekte kendi sermaye ¢ikarini
korumaktir.12

Dolayisiyla modern insan igin kitle iletisim araglariyla aktarilan stratejik
yonlendirmelerden kagisi pek miimkiin gériinmemektedir. Ciinki kiiresel kéyde ne olup
bittigine dair sosyal ve politik inanglarin veya bilgilerin cogu giindelik haberlerden gelir.
Haberlere dayali sosyal ve politik glindelik konusmalarimiz, birer séylem pratigidir'3 ve
ideolojiler tarafindan iretilmekte ve beslenmektedir.

Kitle iletisim araglari kapsaminda ele alinabilecek araglarin, basta gazete, TV,
radyo ve internet olmak (izere tamami kurumsal yapilardir ve orgiitlenme stirecinde bir

9 Teun Van Dijk, “istanbul Gazetecilik Semineri 2010”, “Haber Sdylemi”, istanbul Universitesi, 9 Nisan
2010.

10 Ozerkan, age. 5.132.

" Noam Chomsky ve Edward S. Herman, Medya Halka Nasil Evet Dedirtir, Hazirlayan: ismail Kapan,
Minerva Yayinlari, istanbul, 1999, s.22.

12 Korkmaz Alemdar, Medya Giicii ve Demokratik Kurumiar, Afa Yayincilik, istanbul, 1999, s.12
13 Sozen, age. s.125.



Basina lgerik Ureten Bir Arag Olarak Laiklik Kavrami | 131

isletmede gerekli olan siniflandirmaya gére de personel yapilarina sahiptir. Haberin
aktariima sirecine, haberin niteligine gére degisecek sekilde, patrondan en alt galisanina
kadar yoneticiler ve muhabirler de eglik eder.

Edward Said, bu etkinin nasil oldugunu agiklarken hayati bitlin sekilde ele alarak
konuya yaklasmayi tercih eder. Ona gére, yasadigimiz diinya dogal olmadidi igin
gazeteler, haberler ve kanaatler gibi seyler kendiliklerinden ortaya ¢ikmiyor; insanin istemi,
tarihi, sosyal kosullari, kurumlari ve mesleginin geleneklerinin sonucu olarak yapiliyor. Ona
gore basinin; nesnellik, haber gergekligi, kapsam ve dogruluk gibi hedefleri oldukga
goreceli terimlerdir.'* Bu ylizden herhangi bir olayin veya dlslncenin kendisi habere
dénustirdllrken déndstlrenin bakis agisina gore degisiklige ugrar ya da 6rtillir. Boylece
haberin butin unsurlar aktariliyor gibi yapilirken gazetenin kaygilari; yorum climleleri,
tirnak igine alinan climleler, ara basliklar ve bold climleler ile okuyucuya aktariimaktadir.

Kuskusuz, kitle iletisim araglarinca haberin aktariima bigimi, o Ulkenin, siyasi,
sosyal ve ekonomik yapisiyla dogrudan iliskilidir. Ulkenin yénetim bigimi ve sosyal kosullari
kitle iletisim aracinin sinirlarina etki eder.'® Modern politik ideolojiler arasinda yer alan
liberalizm, sosyalizm, muhafazakarlik ve islamcilik gibi tercihlerin egemen oldugu Ulkelerin
medya yapisinin da blyik Olglide ayni egilimler tarafindan sekillendirildigi gergektir.
Medya gruplari, Ulkenin yonetim bicimine bagll olarak sekil almaktadir.'” Kitle iletisim
araglari, biyik dlglide ideoloji aktarimi yapan araglardir. Bu makalede (izerinde durulan
laiklik kavrami da ana hatlariyla ayni baglamda ele alinmakta ve laikligin haber olarak
medyada edindigi yere deginiimektedir.

4 Edward Said, Haberlerin Adinda [slam, cev: Alev Alatli, Babil Yayinlari, istanbul, s. 126.

15 Said, age. s. 52. Edward Said, islamiyet hakkindaki haberlerin Bati diinyasinda aktarilirken
saptirildigini ve dolayisiyla értildiiguni belirtmektedir.

16 Frgd S. Siebert - Theodore Peterson — Wilbur Schramm, The Four Theories of The Press, University
of lllinois Press, Urbana&Chicago, 1963, s.1.

17 Metin Isik, Kitle lletisim Sistemleri, Egitim Kitabevi, Konya, 2002, s.9.
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2.Laiklik

ilk kez ingiltere’de XVI. Yiizylda papaz olmayanlarin da kiliseyi yonetebilmelerini
isteyen fikir akimini tanimlamak icin kullanilan'8laiklik, etimolojik olarak halksallastirmak,
halktan yana olmak anlamlarina gelir. Kavramin kokeninde bulunan Grekge'deki laos
(halk), laikos (halksal) sézciikleri, ayni zamanda, din adamlari sinifinin diginda kalan
kisiler icin de kullanilirdi. Modern Fransizca’daki laicism kavrami ise; din adamlarindan ve
rahiplerden bagka kisilere, kurullara ve yetkililere din ve dinya islerinde Ustin bir yer
verme anlamlarini tagir.1®

Fransizlarin laiklik, Anglosaksonlarin sekiilarizm olarak tanimladigi laisizm, din
ve devlet iglerinin birbirinden ayriimasi, devletin dini veya teokratik temellere
dayanmamasi, dinin devlet ve siyaset islerine karismamasi anlamina gelir.20 Klasik olarak
‘Din ile devlet islerinin birbirinden ayrilmasi’ seklinde tanimlanan laiklik, ayrica, insanlari
hurafe ve safsatalarla kurulmus teokratik devletten uzaklastiran ve farkliliklara saygi
gdsteren bir sosyal felsefe gibi hiimanist anlamlari da i¢inde barindirir.2!

insanligin siyasal giindemine Fransiz ihtilli ile giren laiklik distincesi, din
adamlarini siyasal yasamin disinda tutma egilimi olmasinin yani sira, din ile ilgili tim
ilkeleri ve kurallar yonetim aygitinin diginda tutma egilimini de iginde barindirmaktadir.

Bati uygarliginin kendi felsefi ve siyasi serliveni sonucunda ortaya gikan laikligin
anlami, iginde bulundugu dinyanin kiiltirel sermayesine gére sekillenmis ve farkli
uygulamalarla pratige aktariimistir. Bundan dolayi Avrupa’da tek bir laiklik uygulamasi
yoktur; sadece farkli tarihsel tecriibelere sahip dlkelerin degisik uygulamalari vardir. Bu
baglamda Fransiz tarzi jakoben laiklik ile Anglo-Sakson tarzi hosgérulli ve ¢ogulcu sekler
laikligi birbirinden oldukga farklidir.22 Clinkii Bati Avrupa'da ilk ¢agdan yakin ¢aga kadar
din, devlet yapisi iginde resmi niteligiyle hep var olagelmistir. Ortagagda yasanan kilise ile
devlet arasindaki iktidar miicadelesi, din ile devletin sinirlarinin ayrilmasi ve dinin 6zellikle
siyasal alandaki iddiasini terk etmesi ile sonuglanmistir.23

Modern zamanlarin temel bir parametresi olan din ile devletin sinirlarinin
ayrilmasi, yeni fikri arayis ve tartismalari da beraberinde getirmistir. Dilayici laiklik ve

18 Kenan Gursoy, Laiklik, TDV islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Aragtirmalari Yayinlari,
Istanbul, ¢.27, s. 61.

19 Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, Yapi Kredi Yayinlari, istanbul: 2002, 5.18-19.

2 M. Zeki Duman, Tiirkiye'de laiklik sorunun siyasal temelleri, Uluslararasi insan Bilimleri Dergisi, 2010,
c. 712, 5.286.

2t Niyazi Oktem, “Dinler ve Laiklik”, Cogito (istanbul, 3. Baski, Sayi 1, Yaz, 1994) s. 32.
22 Niliifer Narl, “Trkiye'de Laikligin Konumu”, Cogito, istanbul, Yapi Kredi Yayinlari, 1994, s. 24.

2 Mehmet Kahraman, Avrupa Birligi Ulkelerinde ve Tiirkiye'de Laiklik, Mustafa Kemal Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlisti Dergisi, 2008, ¢:5/9, s. 61
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pasif laiklik tanimlamasi da bu tartismalarin bir driinidir. Artik gagdas diinyada devleti ele
gecirmek igin verilen micadele, dislayici ve pasif laiklik etrafinda yogunlagmaktadir.
Ginlmizde, dini kamusal alandan tamamen ¢ikarmak ve 6zel alanla sinirli tutmak
anlamin gelen dislayici laiklikten; dinin kamusal gorindrliigline géz yuman devletin daha
pasif bir pozisyonda bulunmasi gerektigini savunan pasif laiklige dogru hem bir evrilme
hem de zaman zaman gatisma yasanmaktadir.24 Kisacasi Tirk din ve siyaset gelenegine
yabanci bir terim25 olan laikligin anlami ve fonksiyonunun, modern zamanlarda dinin
degisen anlami ve roliine bagl olarak farklilasmaya basladigi belirtiimelidir. Ayrica ikinci
Dilnya Savasi'ndan sonra dinin yeniden gériinim kazanmasi ya da “dinin diinyay: yeniden
fethetmesi"?, dinin siyasal ve toplumsal hayattaki roliiniin yeniden tartisiimasina neden
olmustur.2” Bu tartisma, diinya hakkinda ne olup bittigine dair sosyal ve politik inanglarin
insanlara ulastig kanal olan haberlerde sikga goriimektedir.

3.Tiirkiye'de Laiklik Kavrami

Basina igerik (ireten araglardan biri olan laiklik, Tirk siyasi ve sosyal tarihi icinde
oldukca farkli ve ayirt edici bir konumda bulunmaktadir. Alti ok'unfilkenin olusturdugu
Kemalist ideoloji icerisinde laiklik, yeni devletin kimligini veya seklini olugturan, toplumsal
yasamin sinirlarini belirleyen temel ilkedir. Laiklik, devletin kurulusundaki hékim ilke
olmasinin? yani sira ortaya gikan her inkilap ya da devrim adiminin belirleyici ilkesi olma
ozelligini tasimaktadir.29

Sdylem diizeyinde, dinin siyasi islerden ayrilmasi anlaminda gelen laiklik, ilk defa
1920 yilinda Meclis'te kabul edilen Hiyanet-i Vataniye Kanunu'nda goriiliir.30 Devletin
kurucu partisi olan Halk Firkasi, 1927 Nizamnamesi'nde laiklik ile ilgili tavrini soyle belirler:
“Firka, itikadat ve vicdaniyati siyasetten ve siyasetin mitenewvi ihtilafatindan kurtararak
milletin siyasi, ictimai, iktisadi bilcimle kavanin, teskilat ve ihtiyacatini mispet ve tecribi
ilim ve fenlerin muasir medeniyete bahs ve temin ettigi esas ve eskale tevfikan tahakkuk
ettirmegi, yani devlet ve millet islerinde din ve dlinyayl tamamen birbirinden ayirmayi en
mUhim esaslarindan addeyler.”!

2 Ahmet T. Kuru, Pasif ve Diglayici Laiklik, istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2011, s.14.
2% Berkes, s.17.
% Gilles Kepel, Tanrinin intikamy, iletisim Yayinlari, istanbul,1992, s.10-80

27 Mehmet Kahraman, Avrupa Birligi Ulkelerinde ve Tiirkiye'de Laiklik, Mustafa Kemal Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlisti Dergisi, 2008, ¢:5/9, s. 58

% Hurriyet Konyar, Tiirkiye'de Tek Partili Dénemden Cok Partili Hayata Gegiste, Kemalist Ideolojinin
Degisimi ve Ulus Gazetesi, Basiimamis Doktora Tezi, Istanbul, 1993, s. 299

2 Cetin Ozek, Devlet ve Din, Ada Yayinlari, Istanbul, 1982, s. 483.
30 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye'nin Dogusu, Tirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1993, s. 408
31 Cumhuriyet Halk Firkasi Nizamnamesi, TUrkiye Blylk Millet Meclisi Matbaasi, Ankara, 1927, s. 3
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Yeni siyasal yapinin laiklik anlayisinin sinirlari her gegen giin biraz daha
kristalize hale gelir. Devletin ve Halk Firkas’nin kurucusu Mustafa Kemal, 1 Mart 1924
tarihinde yapmis oldugu bir konusmada laikligin cercevesini soyle belirler: “Mensubu
olmakla iftihar etti§i islamligin yiizyillardan beri iginde bulundugu politikadan kurtariimasi
ve hukukun bos inanclara dayanan tasarimlardan siyriimasi zorunludur.”2

10 Mayis 1931 tarihindeki CHF Gglinci blyUk Kurultayi'nda partinin programina
ve devletin temel ilkeleri arasina dahil edilen laikligin gercevesi biraz daha genislemis ve
berraklasmistir. “Firka, Devlet idaresinde biitiin kanunlarin, nizamlarin ve usullerin ilim ve
fenlerin muasir medeniyete temin ettigi esas ve sekillere ve dinya ihtiyaglarina gére
yapllmasini ve tatbik ediimesini prensip olarak kabul etmistir. Din telekkisi vicdani
oldugundan, Firka, din fikirlerini devlet ve diinya islerinden ve siyasetten ayri tutmayi
milletimizin muasir terakkisinde baglica muvaffakiyet amili olarak gdrr.”s3

Laiklik, 1937 yilinda anayasasal bir hiviyete kavusur. Laikligin anayasa da yer
almasi igin Ismet indnii ve 153 arkadas! bir kanun teklifinde bulununur. Meclis'te yasanan
tartismada donemin icisleri Bakani Siikrii Kaya, hikiimet adina gériislerini beyan ederken:
“Bu memlekette kahinlerin ve gayri mesullerin vicdanlara amil olmasindan ve devlet ve
millet islerini gdrmesinden ¢ok zarar gdrmustir... Mademki tarihte deterministiz, mademki
icraatta maddiyatglyiz (materyalist), o halde kendi kanunlarimizi kendimiz yapmaliyiz...
Bizim istedigimiz hirriyet, laiklikten maksadimiz dinin memleket islerine miessir ve amil
olmamasini temin etmektir... Bizde laikgiligin gergevesi ve hududu budur. Biz diyoruz ki,
dinler vicdanlarda ve mabetlerde kalsin, maddi hayat ve dinya islerine karigmasin.
Karistirmiyoruz ve karistirmayacag@iz’34 demistir. Bu tartisma, anayasal bir kural haline
gelen laikligin boyutlarini gdstermesi bakimindan oldukga ilgingtir.

Tarkiye'nin ana ideolojisi olan laiklik, sadece din ve vicdan 6zgurlligunden ibaret
degildir; de facto ve de jure olarak laiklik, gerektiginde sosyal hayata miidahale eden aktif
bir ilkedir. “De jure” laiklik, Kemalist din politikasinin temelidir, dinsizlik degildir. Amag
islam’t yikmak, yada yok etmek degil, onu devletten ve kamusal alandan ayirmaktir.3 “De
facto” laiklik ise, “dini siyasete alet etme” mottosuyla; dini, devlet kontroline alarak onu

%2 Gottard Jaschke, Yeni Tiirkiye'de islamiik, Bilgi Yayinlari, Ankara, 1972, s. 96.
3 CHP Programi 1931, Bul-Devlet Matbasi, 1931, s. 12
3 TBMM Zabit Ceridesi, Devre: V, Cilt: 16, (05.02. 1937), s. 60-61.

5 “Lewis'in ifadesiyle, Kemalist din politikasinin éziin, laiklik olusturur; Laikligin amact ise, (dini) islam'|
yok etmek degil, dini yeniden yapilandirip olmasi gereken sinirlar igine gekmektir. Yani dini, sosyo-
politik ve kiltirel alanlarin digina tagimak, inan¢ ve ibadet alanlarina geri déndiirmek (bu sayede
dinin birileri tarafindan bir siyasi ve toplumsal gli¢ araci olarak kullaniimasinin dntine gegmektir. Yani
islam'a, modern bir din kimligi kazandirmaktir. (Kisacasi) Kemalistierin amaci, modern ve batili bir
devlet catisi altinda dinlerine, daha modern ve daha ulusal bir form kazandirmak olmustur.” Bernard
Lewis, Modern Turkiye'nin Dogusu, Tirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1993, s. 408 & Levent
Koker, Modernlesme Kemalizm ve Demokrasi, iletisim, Istanbul, s. 65-122.
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mimkiin oldugunca dar bir alana hapsetmek ve kontrol altinda tutmaktir. Yeni rejimin
laiklik politikasi; dinin toplum islerinden ve toplumsal gérevlerinden soyutlanmasi ve
kisilerin vicdanlarindan disariya tasmayan bir inang bitlini haline getirilmesi seklinde de
degerlendirilebilir. Boylelikle din, sadece inang ve ibadete indirgenecek; din ve inang
6zgUrlGgu, sadece bireysellesmis dini ve ibadetleri koruyacaktir. Dinin siyasallasmasina
yol agabilecek her tirden distince, yapi, deder ve kurumlarin tasfiye edilmesi ve kamusal
alandan uzaklastirimasi dlslncesi bu anlayisin  disavurumudur. Asker ve sivil
birokrasinin, batililasma ve modernlesme yolunda gergeklestirilecek reformlarin glivencesi
olarak gérmus oldugu laiklik, modern/sekdler degerler Gizerine yeni bir toplum/devlet yapisi
olusturmanin da vazgegilmez bir én kosulu olarak algilanmigtir.6 Kisisel alanda kalmasi
gereken, uluslastirilan3” ve 1slah edilen din3, sosyal dizene miidahale ettigi oranda
devletin ve ‘laiklik vurgusu'nun muidahalesine maruz kalacaktir.® Bu siyasal stratejideki
amag, yalniz devletin ya da ‘siyasal’in degil, ayni zamanda toplumun ve ‘toplumsal’in da
laiklegtirilmesidir.40 Tlrk laikligini anlamak icin sekilerizm ve laisizmi de anlam haritamizin
icine almamiz gerektigini vurgulayan Davison'a gore, Kemalist diinyada din, laiklik
uygulamalariyla kontrol altina alinmis ve devlet otoritesine tabi kilinmistir. Bundan dolay!
laikligi tarif etmek icin kullanmasi gereken kavram, ayrilma olmamali; kontrol ve tabi kilma
anlaminda “denetleme” olmalidir.4! Cinkii modern Turkiye’nin kurulusundan beri tlrll
stratejilerle terbiye ediimeye calisilan din, laik devletin de otoritesine tabi kilinmigtir.42
Bdylece dini kontrol altinda tutmayi ve denetlemeyi hedefleyen Kemalizm ideolojisi ile
birlikte laiklik; peygamberi, mabedi, kutsal metinleri, ritielleri ve havarileri olan dlinyevi bir
inang sistemine donustlrlimastr.

‘Tirkiye'de Dinin Denetim islevi basliki makalesinde Binnaz Toprak,
Kemalizm'in, din konusundaki hassasiyetinin ve kati bir laiklik anlayisi benimsemesinin
nedenini, o giine kadar toplumun kolektif ethosunu olusturan ve bir karsi ideoloji olma
potansiyelini tagiyan islam dininden kaynaklandigini ifade etmektedir. Ona gore,
Cumbhuriyetin ilk yillarinda gergeklesen bircok devrimin yapisal degisimi dncelememesi ve
daha gok Tirk toplum yapisinin degerler sistemini hedef almasi da bu kayginin bir
sonucudur. Nitekim erken Cumhuriyetin ¢agdaslasma ve muasir medeniyet seviyesine
ulasma adina yapti§i degisiklikler, daha ¢ok sosyal ve Kkiiltirel yasami diizenleyen

% Nuray Mert, Laiklik Tartismasina Kavramsal Bir Bakis, Baglam Yayinlari, istanbul, 1994, s.57.

¥ Diicane Cindioglu, Megrutiyet'ten Cumhuriyet'e Din ve Siyaset, Kakniis Yayinlan, Istanbul, 2005,
s.16.

% Kemal Karpat, Tiirk Demokrasi Tarihi, Afa Yaynlari, istanbul, 1996, 5.69-70

% [star B. Tarhanli, Miisliiman Toplum, Laik Deviet, AFA, istanbul, 1993, s. 21

40 Tarhanl, s. 19.

41 Andrew Davison, Tiirkiye'de Sekiilarizm ve Modernlik, iletigim, istanbul, s. 214-215.

42 Nilifer Gole, Melez Desenler: Islam ve Modemlik Uzerine, Metis Yayinlari, Istanbul, 2002, s.100.
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davranis kodlari, simge ve sembollerin degisimine yoneliktir. Modernlesmenin anahtari
hikmnde olan kiltlirel degisimlerdir ki; devletin politik yapisini, hukuk dlzenini ve egitim
sistemini degistiren ve dini alanin laiklestiriimesini iceren bir amag tagimistir. Bltln bu
degisiklikler, Kemalist devrimlerin neden sosyal ve kiltrel yasami dogrudan ilgilendiren
konulara dncelik verdigini gdstermesi agisindan da oldukga anlamlidir.43

Tarkiye'nin ana ideolojisi olan laikligin tartisildigi, genis kitlelere ulastirildigi ve
toplumsallagtirildigi en ggli zemin de kitle iletisim araclaridir. Agirlikli olarak basin
Uzerinden kendisini gdsteren laiklik, bdylece toplumsal niifuz alanini da genisletmektedir.

4.Turkiye’'de Basin ve Laiklik

Tanzimat Ferman/'yla birlikte Batili anlamda ilk gergek reformlari hayata gegiren
Osmanli Devleti; siyasi, askeri ve ekonomik alanlarin yani sira kiltlir, sanat, egitim ve
edebiyat alaninda 6nceliklerini yeniden tanimlamigtir. Askeri ve tip ristiyelerinin agilmasi,
kilik kiyafette diizenlemeler, egitim sisteminin toptan gézden gecirimesi, dilde sadelesme
cabalarl, Osmanli Sultani'nin yetkilerini paylasmaya acgacak sekildeki dizenlemeler ve
Mesrutiyet'in ilani gibi adimlar, Osmanlr'yi, Batili anlamda (tam) demokratiklesmis bir tlke
yapmasa da, istikametinin delilleri olarak tarihteki yerini almistir. Osmanli’nin Batililasma
serliveninin hem nedenleri hem de sonuglari arasinda sayabilecegimiz ‘gazeteler’ ise 19.
yuzyilin ikinci yarisi ve son yillari itibariyle edebiyat ve sanatta oldugu kadar, siyasal
alanda belirgin bir kullanim alanina sahiptir. Ayrica muhalefet araci olarak gazeteler -
Sultan Abdiilaziz ve Abdiilhamit iktidarina karsi- etkin olmustur. Ozellikle Yeni Osmanlilar
ve Jon Turkler'in gazeteler araciligiyla gergeklestirdigi muhalefet, saltanati zor durumda
birakirken, yeni dustnce bigimlerini, yeni disinme yontemlerini ve en 6nemlisi Bati
merkezli pek ¢ok yeni kavrami toplumsal alana tagimistir. Kuskusuz bu dénemde ve
gelecek yillarda kiiltir ve siyaset hayatindaki en 6nemli ara/ci form gazetelerdir ve bu
gazetelerin tasidigi enformasyon eski ile yeni arasina da bir set gekmektedir. Eric Jan
Zircher'in  degerlendirmesine gére “Dénemin basini, énceki dénemden agik bir kopusu
simgeleyen, rejimdeki temel ideolojik yon degisikligini de gbstermektedir."# Serif Mardin’in
ifadesiyle soylersek, “19. yiizyilda liberal ideolojilerin Tiirkive'ye giris kapist olan
gazetecilik, laik kdltdriin gicli etkilerini hala kismen tagir."* Sadece liberal fikirler degildir;
gazeteler araciligiyla topluma ulagan, ayni zamanda sosyalist, islamci ve ateizmi savunan
diisiinceler de gazeteler aracili§iyla etki alanini genisletmistir. Ozellikle 11. Mesrutiyet'in
ilanindan sonraki kisa sreli dénemde, gazetelerin sayisinda yasanan artisla basin, o

43 Binnaz Toprak, “Tirkiye'de Dinin Denetim Islevi’, Tiirkiye'de Politk Degisim ve Modernlesme,
(Edt.E.Kalaycioglu-A.Y Saribay), Alfa Basim Yayincilik,istanbul, 2000, .309-317& Ayrica Haldun
Gilalp, Kimlikler Siyaseti: Tirkiye'de Siyasal Islam’in Temelleri, Metis Yayinlari, Istanbul, 2003, s. 33

44 Erik Jan Ziircher, Modernlesen Tiirkiye’nin Tarihi, ileti§im Yayinlari, istanbul: 1993, s. 119
45 Serif Mardin, Tiirkiye'de Din ve Siyaset, iletisim Yayinlari, Istanbul:2004, s. 35-36
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donemde, en hareketli devirlerinden birini yasamigtir. Il. Mesrutiyet'in ilan edildigi 24
Temmuz 1908'den sonra basinda yasanan hareketliligin sonucunda ilk 45 giinde gazete
clkarmak igin basvuranlarin sayisi 200'U gegmistir. Gazetelerin tiraji elli bine kadar
yikselmis ve gazete ile dergi sayisi 353’0 bulmustur. ideolojik akimlar agisindan da bu
yillar hareketli yilardir. Baticilik, Osmanlicilik, Tiirkgilik ve islamcilik gibi siyasi olusumlar
orgutienmelerini genisletmis ve kendi dislncelerini savunan dergi ve gazete yayinina
agirhk vermistir. Il. Mesrutiyet sonrasi, basinin kazandi§i gérece 6zgirliik ortami 13 Nisan
1909'da yasanan 31 Mart Vakasinin ardindan yerini baskici bir ortama birakirken,
gazetelerin codu kapanmis veya Ittihat Terakki tarafindan kapatiimigtir.46

Birinci Diinya Savasinin ardindan pargalanan Osmanli Devletinden Mustafa
Kemal Atatiirk 6nderliginde Tirkiye Cumhuriyetini kuran toplumda gazeteler, yine en
onemli bilgi edinme ve kamuoyu olusturma araci olarak islev gérmastiir. Bunun farkinda
olan Mustafa Kemal Atatlrk, 6nce Eylil 1919'da Sivas Kongresi'nin bitiminden sonra
irade-i Milliye Ggazetesini4” ardindan Ankara’ya gelir gelmez Hakimiyet-i Milliye gazetesini
kurma galismasina baglamis ve gazete 10 Ocak 1920'de yayina girmistir.4¢ 28 Kasim 1934
tarihine kadar yayinlarini strdiiren gazete bu tarihten itibaren Ulus*® adiyla yoluna devam
etmistir. Ulus Gazetesi, Cumhuriyet Halk Partisi'nin yayin organi olarak bilinmektedir.50
Tarkiye'nin en kokli gazeteleri arasinda yer alan Cumhuriyet Gazetesi'nin kurulusu da bu
stiregte gerceklesmistir. Cumhuriyet Gazetesi'nin bizzat Mustafa Kemal Atatiirk’lin
istegiyle Yunus Nadi tarafindan kuruldugu, adinin da Atatlirk tarafindan onerildigi
belirtiimektedir.>’

46 Nurgen Mazici, ‘f1930’a Kadar Basinin Durumu ve 1931 Matbuat Nizamnamesi”, Ankara
Universitesi Ttirk Inkilap Tarihi Enstitiisii Dergisi, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara: 1996, s.
134

47 Ulus Gazetesi Web Sayfasi, “Hakkimizda” http://ulusgazetesi.com/gazete/?page_id=43 (Erisim,
22 Mart 2013)

4 Hifz1 Topuz, Il. Mahmut'tan Holdinglere Tirk Basin Tarihi, Remzi Kitapevi, istanbul: 2003, s.
119.

49 Gazete; 28 Kasim 1934'e kadar HAKIMIYETI MILLIYE ismi ile yayin yapmis, bu tarihten sonra
ULUS adini almigtir. Demokrat Partinin 1953'de CHP’nin mal varliklarina el koyarak gazeteyi
kapatmasina kadar gecen siirede, ayni isimle yayin hayatina devam etmistir. 1954'de “ YENI
ULUS” adiyla yayin hayatina donen gazete, ayni yil “ HALKCI “ ismiyle de yaymini
strdirmistur. 1955'de yeniden “ULUS “ adini almis; 1971'de ise isim degisikligine giderek “
BARIS “ ismiyle yayim yapmaya baglamistir. 2008 itibariye gergek adina geri dénmis “ ULUS”
adiyla yayinlarini sirdirmeye baglamistir. Buglin de ayni isimle yayin hayatina devam
etmektedir. Ulus Gazetesi Web Sayfasi, “Hakkimizda”

http://ulusgazetesi.com/gazete/?page_id=43 (Erisim, 22 Mart 2013)

50 Ulus Gazetesi Web Sayfasi, “Hakkimizda” http://ulusgazetesi.com/gazete/?page_id=43 (Erigim,
22 Mart 2013)

51 Cumhuriyet Gazetesi, http://www.cumok.org/html/vakiffvakif/_1.htm (Erigim, 10 Mart 2013)
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Tarkiye Cumhuriyeti kurulduktan sonra Ankara, muttefiklerin tutsagi durumundaki
bir sultan-halife imajindan, dlinyevi gliclin saltanattan ayrildi§i yeni bir sisteme ynelmistir.
Bunu, 1 Kasim 1922'de saltanatin kaldiriimasi; 29 Ekim 1923'te Cumhuriyet'in ilani ve
nihayet 3 Mart 1924'te bir dizi 6nemli kanunla hilafetin kaldiriimasi, egitimin timdndn
devlet denetimine alinmasi (Tevhid-i Tedrisat Kanunu) ve medreselerin kapatiimasi
izlemistir. Din igleri ve vakiflarin yénetimi, bundan béyle bagbakanliga bagl baskanliklar
tarafindan ylritilmastir. Nisan 1924'te Ser'i mahkemeler lagvedilmis ve 1925'te tarikatlar
yasaklanmigtir. 1926 yilinda isvicre Medeni Hukuku kabul edilerek, Seriat ile ceza hukuku
arasindaki bag kopartilmistir. bilinmektedir. 1928 yilinda ise islam’i hala devletin dini
olarak zikreden anayasa maddesi iptal edilmis ve ayni yil iginde Latin alfabesi kabul
edilmistir. Streg bir taraftan da basinla ilgili yeni diizenlemeleri beraberinde getirmektedir.
1925 yilinda yiiriirlige sokulan Takrir-i Siikun Kanunu' ileS2 basta istanbul basini olmak
Uzere pek gok gazete kapatilmistir. Kanun ¢iktiktan bir glin sonra, 6 Mart 1925 gini
Bakanlar Kurulu karariyla istanbul'da Son Telgraf, Tevhid-i Efkér, istiklal, Sebillirresat,
Aydinlik ve Orak-Cekic, ertesi giin de Adana'da Toksdz gazeteleri kapatilmistir. iki giin
sonra ise Izmirde Saday! Hak, Trabzon'da istikbal ve Kahkaha, Adana'da Sevha ve
istanbul'da Presse du Soir gazetelerinin yayinina son verilmistir. Hemen arkasindan Tanin,
Resimli Ay Dergisi ve Vatan Gazeteleri de kapatiimistir.

Bu ddnemde bazi gazeteler ise latin alfabesine gegilmesiyle kapanmak zorunda
kalmistir. Yeni harflerin kabulli gazeteleri olumsuz etkilemis, birgogu okuyucusuzluktan
kapanmistir.53 Yakup Kadri Karaosmanoglu, 17 Nisan 1929 tarihinde Hakimiyet-i Milliye
Gazetesi'ndeki kosesinde harf inkilabi karsisinda basinin yasadigi durumu anlatirken
olumsuz bir tablo ¢izmektedir. Onun anlatimina gére; harf inkilabini miteakip bas gésteren
matbuat buhrani gittikce vehametli bir safhaya girmistir. istanbul'da gikan haftalik ve aylik
mecmualarin  hemen hepsi kapanmistir. Bunlar arasinda birka¢ mizah gazetesi
kalmigtir(...) Turkiye'de matbuat buhraninin bizim korktugumuz safhaya girmesi biitiin
milletin fikri ve manevi iflasi manasini tazammun edebilir. Yakup Kadri Karaosmanoglu 5
Nisan 1929 tarihli yazisinda ise harf inkilabi sonrasi basinin genel durumunu; “Babrali'de
basilan 5-10 halk mecmuasi, 3-4 ay evveline kadar 20-30 bin basiyordu. Bunlarin stirimii
birden bire 2 bine, hatta bine, bes ylize dlistii ve sahipleri bunlari birer birer kapatmak
mecburiyetinde kaldilar.” ifadeleriyle tasvir etmektedir. Latin harflerinin kabulii Turkiye
Cumhuriyeti'nin batililagma siyasetinde 6nemli bir kilometre tasini olusturur. Harf devrimi
geleneksel kimlik ve mirastan kesin olarak kopusu simgeler. 5

52 Topuz, age. s.148

5 Hayati Tiifekgioglu, ‘Cumhuriyet Ideolojisi ve Tiirk Basini’, istanbul Universitesi Sosyoloji
Dergisi, 1992, ss. 45-96.

5 Tifekcioglu, agm. ss.45-96
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Mustafa Kemal Atatirk'in Batillasma yolunda gergeklestirdigi devrimler ve
kadina taninan segme segilme hakki egitim gérmis pek cok kadinin erkeklerle ayni
ortamda is hayatina girmesine yol agan bir iklim olugturmustur. Mardin’in deyisiyle “Higbir
zaman kanuna bagdlanmayan ‘pegenin kaldirnimasi’ bu gelismeyi"> izlemistir. Basinin
icerisinde bulundugu sikintili durum, 1931'den tek parti iktidarinin otoriterligini azaltma
egilimleri gbstermeye basladigi 1945-50 arasi déneme kadar strmstr.

Demokrat Partinin 1950'de segimleri kazanarak iktidara gelmesiyle basina
yonelik yasaklar kaldirilarak yeni bir siirece kapi aralanmaktadir. DP’nin iktidardaki ilk
yillari gazeteci Ahmet Emin Yalman tarafindan “basinin altin devri % ifadesiyle
tanimlamaktadir. Adnan Menderes'in 1955 yilindan sonra daha otoriter bir yénetimi tercih
ederek, muhalefete ve basina yonelik yasaklamalar getirdigi donemin taniklari ve
arastirmacilar tarafindan belirtiimektedir.5” Bu siiregte basinda tartisilan temel konularin
basinda, kuskusuz, laiklik meselesi gelir. Demokrat Parti'nin ve iktidardaki CHP’nin parti
programlarinda dini alanla ilgili agiimlari laiklik ilkesiyle bir arada distnuldiiglinde tartisma
daha da alevlenmektedir. DP dbéneminde gerceklesen duiizenlemelerin ve dini alanda
yasanan canlanmanin laiklik kapsamindaki tartismayi artirdigi belirtilebilir. Ezanin Arapga
olarak okunmasina izin verilmesi, Kuran Kurslari ile IHL sayisindaki artis ve islami
nesriyatlarda gorilen yikselis gerekgeler arasindadir. Ayni zamanda Necip Fazil
Kisakirek'in yayinladigi ‘Biiyik Dogu Dergisi’ ve Said’i Nursi ile Demokrat Parti arasinda
kurulan iligkilerle, bu iddialar desteklenmektedir.

Siyasette DP’nin temsil ettigi demokrasiye gegis sirecini, basinda Sedat Simavi
tarafindan kurulan Hurriyet Gazetesi ve Mimtaz Faik Fenik tarafindan kurulan Zafer
Gazetesi temsil etmektedir. Demokrat Partinin yayin organi olarak 30 Nisan 1949
tarihinde kurulan Zafer Gazetesi® “Demokrasinindir’ sloganiyla yola ¢ikmistir. Zafer
Gazetesi 27 Mayis Darbesiyle birlikte yayin hayatindan gekilmek zorunda kalmistir. 1
Mayis 1948 tarihinde Sedat Simavi tarafindan yayinlanan Hurriyet Gazetesi ise igerigiyle
yeni bir gazetecilik anlayisinin gelismesine ve yerlesmesine 6n ayak olmustur. Agirlikli
olarak Uslupta basitligi, edebi yazilardan kaginarak agik ve kisa kose yazarligini, bol
fotograf kullanimini ve magazin haberciligini dne ¢ikartmaya baslamistir. Birinci sayfa
haberlerinde ise siyasetin nabzini tutacak sekilde ciddi yayincilik da yapiimaktadir. Ali Naci
Karacan tarafindan kurularak 3 Mayis 1950 tarihinde yayina baslayan Milliyet Gazetesi de

% Topuz, age. s.74.
% Topuz, age. s.193.

57 Kemal Karpat, “Bugiini tarinten okumak’, Bilim ve Sanat Vakfi Tirkiye Arastirmalar Merkezi
Konferansinda sunulan bildiri, Bilim Sanat Vakfi, Istanbul, Kasim, 2011.

% Topuz, age. s.190.
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Hurriyet'in yolunu takip etmektedir.5? iki gazete, yarim asri agan sireklilikleriyle bugiin de
okuyucuyla bulusmaktadir.

Tirkiye'de demokrasiye gegis sirecinden sonra gazete yayini konusunda ciddi
bir hareketlilik oldugunu belirtmek gerekir. Zaman zaman siyasi partilerle kosut yayin
yapan gazetelerin yaninda popller yayin yapmayi hedefleyen diger gazetelerin varligi da
sayllabilir. Gazete yayini konusunda 2000li yillardan sonra, 6zellikle, internetin yeni
medya teknolojisi olarak hayatimiza girmesinden sonra bir gerileme oldugu gorilmektedir.
internet (izerinden yayin yapan haber siteleri hizla artarken basili kagida gazete Gretimi ise
olabildigince azalmistir.

Bugtin, yasamini slrdiren gazetelerin gogu kokenlerini 1980’lere borgludur. 22
Nisan 1985 tarihinde Yeni Asir Gazetesi sahibi Ding Bilgin tarafindan kurulan Sabah
Gazetesi, 1986 yilinda Feza Yayincilik tarafindan kurulan Zaman Gazetesi, Ensar Vakfl
tarafindan 23 Ocak 1995 tarihinde yayinlanan Yeni Safak Gazetesi ile 1996 yilinda
okuyucu ile bulusan Radikal Gazetesi ve yine 1994 yilinda yayinlanmaya baslanan Posta
Gazetesi bunlardan sadece bir kagidir. Bunlara ilaveten Evrensel (1995), Milli Gazete
(1971), Tirkiye (1970), Vakit (1993), Star (1999),eni Asya (1970), Giines (1982) gibi
gazeteler de zikredilebilir.

2000 yilindan sonra yayina baslayan gazeteler arasinda ise Taraf (2007), Yurt
(2012), Milat (2011), Aydinlik (2011), Sol (2012) ve Sbzcli (2007) gazeteleri yer
almaktadir. Her gazetenin kendi perspektifine gore genel yayin politikasi ve bu kapsamda
gelistirdigi laiklik algisi bulunmaktadir. Laiklik, kendi gériglerine uysun veya uymasin,
gazeteler icin enformasyon kaynagi olarak kullaniimaktadir.

5.Laikligin Muhtevaya Doniistiigii Haber ve Kose Yazilan

Anayasa’da guglu bir yeri bulunan laiklik ilkesi, siyasal yasama yonelen, askeri
kalkismalarin ve darbe girisimlerinin gerekgeleri arasindadir. Turkiye’nin kadim
tartismalarindan birisi olan Universite bagortiisiine serbestlik konusu, dindarlarin devlet
kademelerinde yer edinmesi ve gorinir olmasi baglaminda 6ne gikartilan irtica vurgusu,
laikligi basin igin muhtevaya dontstliren gerekgelerdendir. Cumhuriyet’in ilk yillarindan
itibaren gazetelere yansiyan haber ve kdse yazilarinda konu agirlikli olarak bu baglamda
ele alinmaktadir. Laiklik, 28 Subat 1997 postmodern darbesi ile 27 Nisan 2007 tarihinde
ordu tarafindan siyasete verilen e-muhtira slrecinde merkezi bir konuma sahiptir. Basinin
olaylari aktarma bigiminin 6zlinde yer alan kavrami, drneklerle aktarmak gerekmektedir.

Mesela Ulus Gazetesi; “Laiklik Prensibi ve Din Dersleri”, (17 Subat 1948), “Laiklik
prensibi korunacaktir” (03 Aralik 1947), “Laiklik ve din hizmetleri” (24 Mayis 1948) ve Nihat

59 Yusuf Ozkir, Hiirriyet Gazetesi 1948-2012 Kurumsal Kimlik, Mulkiyet Sahipligi ve Genel Yayin
Politikasi, Yayinlanmamis Doktora Tezi, Istanbul 2012, s. 51-55.
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Erim’in kosesinden “CHP'nin laiklik prensibi” (04 Mayis 1947) gibi basliklarla konuyu
aktarmistir.

Milliyet Gazetesi'nin mansetinden laikligi konu edinen bir haber, 18 Mart 1989
tarihlidir. Mansetteki “Laiklik muhtirasi” 8 ifadesi donemin tartismalarina atifta
bulunmaktadir. Kése yazari Hasan Pulur ise 10 Mart tarihindeki yazisini laiklik baglaminda
ele alarak, tirban igin referandum isteyenlerin gelecekte fes ve clippe igin de referandum
isteyebilecekleri yorumunu yapmaktadir.8*

Hurriyet gazetesindeki drnekler cesitlilige sahiptir. Bu konudaki yayinlari birkag
manset ve haber basligi ile drneklendirmek gerekirse, bolca bir enformasyonun oldugunu
sdylemek gerekir. "iste irtica... iste Siileymancilar'e2, "irtica planina Arap destedi"s3 v.s.
Coskun Kirca'nin "Laiklik saptirilamaz"4 yazisinda da benzer vurgular yapilmaktadir. "Laik
Tiirkiye'de Fetva Onerisi."®s Cumhuriyet'i yikma ve din devleti kurma planinin arkasinda
kimler var, satirlari kullanildiktan sonra Mansette ise "Sileymancilarin maskesini
diiiiriiyoruz"s6 ifadesine yer verilmektedir. "irtica tacirleri, "llim yayma Cemiyeti kanaliyla
yénetim kadrolarina ve is diinyasina ¢engel atiyor... Unlii isimler... Karanlik baglantilar."s”
Oktay Eksi de yazisinda irtica tartismasina katilmaktadir. Eksi, "Bu sese kulak verin"
baslikli yazisinda "Tirkiye'de irticanin kaynagini kimse Gniversiteli kizlarin bagértiisiinde
aramasin. Uzun zamandir uyarip duruyoruz: Irticain merkezi bugiinkii siyasi iktidardir."s8
"irtica, értiinmeyi bayrak yapti", "Tiirbanliya Ozal'dan umut."s9 "Rektérier: ‘Laiklikten déniis
olamaz""

Kenan Evren ile Rektorler arasinda yapilan toplantinin sonug bildirisi Hurriyet
gazetesinde strmangset olarak verilmistir. "Evren, kara tehlikeye karsi, yurttaslar laiklikte
biitinlesmeye ¢agirdi" satirlarinin altindan verilen siirmangette Cumhurbagkani Kenan
Evren'in agiklamasi, "irtica Vardir, Amaci Orduyu Ele Gegirmektir" bashgr ile kullanimistir.

60 Milliyet Gazetesi, 18 Mart 1989.

61 Milliyet Gazetesi, 10 Mart 1989.

62 Hurriyet Gazetesi, 4 Mart 1988.

83 Hirriyet Gazetesi, 10 Mart 1988.

64 Hrriyet Gazetesi, 2 Ocak 1987, Coskun Kirca, "Laiklik saptirilamaz".
85 Hurriyet Gazetesi, 5 Ocak 1987.

86 Hirriyet Gazetesi, 5 Mart 1988.

67 Hurriyet Gazetesi, 7 Mart 1988.

8 Hrriyet Gazetesi, 4 Ocak 1987, Oktay Eksi, "Bu sese kulak verin".
8 Hurriyet Gazetesi, 6 Ocak 1987.

0 Hrriyet Gazetesi, 6 Ocak 1987.
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Hurriyet Gazetesi'nin logosunda yer alan Atatlirk Silueti’* de laikligi ve Mustafa Kemal'i
korumak i¢in logoya konulmustur.

Cumhuriyet Gazetesi’'nde yer alan bir haberde ise baslik “AKP anayasada laikligi
istemiyor’72 ve “Istanbul Kadin Birliginden Laiklik Uyarisi” seklindedir. Milliyet Gazetesi'nde
yer alan bagliklardan ikisi ise “Laiklige kursun’3 ve “Yeminden laiklik ve Atatiirk Cikiyor’™
ifadelerinden olugmaktadir. Yeni Safak Gazetesinde ise kavram ‘“Bati'da Laiklik
Uygulamasi’™s ve “Tiirkiye'nin laikligi ve demokrasisi drnek olabilir mi?”76 gibi basliklarla
kése yazilarinda yer almistir. Yeni Safak Gazetesi'nin laiklik yaklasimi Hurriyet, Milliyet,
Cumhuriyet ve Ulus gibi gazetelere gore farkli bir yayin politikas! izledigi igin (izerinde biraz
daha durmak gerekir.

Anayasa Mahkemesi tarafindan 2008 yilinda iptal edilen basortlsi
dizenlemesinin Yeni Safak'ta yer alis sekli bu agidan tatmin edici igerige sahiptir. Anayasa
Mahkemesi, CHP ve DSP milletvekillerinin tirbanin Gniversitelerde serbest birakilimasina
iliskin anayasa degisikliginin, “iptali veya yok hikmiinde kabul edilmesi ve yurirligindn
durdurulmas!” istemiyle 27 Subat 2008'de agtigi davanin sonucunu yazili agiklamayla
duyurdu. Agiklamada sdyle denilmektedir: “9 Subat 2008 glnli 5735 sayili Tirkiye
Cumhuriyeti Anayasasr’'nin bazi maddelerinde degisiklik yapilmasina dair Kanun’un birinci
ve ikinci maddeleri, Anayasa’nin iki, dort ve 148. maddeleri gozetilerek iptal edilmigtir.
Ayrica yGrarligi de durdurulmustur, ifadeleri kullanildi.

Yeni Safak gazetesi, Anayasa Mahkemesinin kararini ‘Hukuka Tecaviz
basligiyla mangetten duyurmustur. Mansetin sol Ust tarafinda kirmizi zemin Uzerine
“‘Meclis’in 411 oyla kabul ettigi ‘esitlik’ dokuz oyla iptal edildi” ifadesi kutucuk iginde
veriliyor. Genis agidan ¢ekilen ve Uyelerin de yer aldigi Anayasa Mahkemesi fotografi
kullanilan haberin fotograf Ustlinde ve fotograf altinda spot climlelere yer veriliyor. Spotta
‘Yargi Darbesinin Ozeti’ bagligiyla su ifadeler kullaniimaktadir:

“Anayasa Mahkemesi Meclis’in Yasama yetkisini ¢igneyerek Anayasa’'nin 10 ve
42. maddelerindeki ‘esitlik’ diizenlemelerini iptal etti. Kendi yetkisini genisleterek rejimin
niteligini degigtirdi. Maddeleri ‘esas’tan gériiserek Anayasa'yi ihlal etti. Fotografin sol
lstiinde 148. maddenin tanimi veriliyor. Anayasa Mahkemesi, kanunlarin, kanun

™ Hirriyet Gazetesi, 1 Mayis 1988, Erol Simavi, “Kirk Yilin Tecriibesiyle Erol Simavi Konusuyor”, Rop:
Emin Colagan.

72 Cumhuriyet Gazetesi, 13 Subat 2013.

3 Milliyet Gazetesi, 17 Ocak 20086.

™ Milliyet Gazetesi, 15 Kasim 2012.

5 Yeni Safak Gazetesi, 10 Ekim 2008, “Bati'da Laiklik Uygulamalari.”

8 Yeni Safak Gazetesi, 29 Eyliil 2011, “Tiirkiye'nin Laikli§i ve Demokrasisi Ornek Olabilir mi”, Rasim
Ozdendren.
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hiikmiinde kararnamelerin ve Tiirkiye Biiyiik Millet Meclis’i igtiiziigii'niin Anayasa’ya sekil
ve esas bakimlarindan uygunlugunu denetler. Anayasa degisikliklerini ise sadece sekil
bakimindan inceler.”

Haber birinci sayfada (¢ alt baglikla devam etmektedir. “Esitlik artik iptal edildi”
bashginin altinda su detaylar yer alir: Anayasa Mahkemesi, CHP ve DSP'nin istemiyle
‘esitlik’ ilkesini diizenleyen Anayasa’'nin 10. ve 42. madde degisikliklerini iptal etti. iginde
laiklikle ilgili tek kelime gegmeyen maddelerin iptali igin Anayasa’nin Laiklik maddeleri
gerekee gosterildi. “Rejimin niteligi degisti” ara bashigindan sonra haber Anayasa’nin 148.
Maddesine deginmekte ve “Mahkeme, TBMM'nin yasama yetkisini ihlal ederek
Cumbhuriyet'in niteligini degistirdi,” ifadelerini kullanmaktadir.

Anayasa Mahkemesi kararini agikladiktan sonra Yeni Safak gazetesinden Yusuf
Kaplan, ibrahim Karagiil, Fehmi Koru ve Tamer Korkmaz ayni baglamda konuyu
késelerine tagimistir. “Millet, kaderinin dedistiriimesine izin vermeyecek!” baslikli yazisinda
Yusuf Kaplan, karari ‘medeniyet’ perspektifi cercevesinde degerlendirerek Anayasa
Mahkemesi'nin kararini elestirir. Yazisinin son paragrafinda “Bu tir yasaklarla bu milletin
tarihi yGrlylst durdurulamayacak; bu milleti daha bir bilinglendirecektir’ ciimlesini
kullanan Kaplan, tarihi arka plana atifta bulundugu yazisinda Turkiye'deki laiklerin siyasi,
ekonomik ve Kultirel anlamda hicbir sey Uretemediklerini, aksine, Turkiye’nin 6ninu
tikadiklarini belirtmektedir.”

Kuskusuz laiklik, farkli boyutlariyla ve herkesin kendisine gore yorumladigi bir
climle kurgusu iginde burada aktardigimdan daha genis bir kullanim alanina sahiptir.
Verilen birkag ornek, laikligin glindemdeki yerini ve makalenin anlatmak istedigini ortaya
koymasi agisindan yeterli olsa gerek.

T Yeni Safak Gazetesi, “Millet, kaderinin degistirimesine izin vermeyecek!”, 6 Haziran 2008, Yusuf
Kaplan. Yusuf Kaplan'in yazisinin bir kismi su sekildedir: “Laikci sebeke hangi kiiresel projeye
imza atmistir? Hangi buyik distindrd yetistirmistir? Hangi biytik bilimsel basariya imza atmistir.
Kiltirde, sanatta, diglincede ¢idir agacak hangi adamlari yetigtirmis, hangi atilimlari
gerceklestirmistir? Bir tane drnek verin lutfen! Ustelik de, Dogu Bloku'nun ¢oktiigu, sosyalizmin
tarihe karistigi, sekiiler-kapitalizmin diinyayi inim inim inlettigi bir zaman diliminde, tam da
diinyaya yeni bir medeniyet sigramasi imkani sunabilecek, diin oldugu gibi, yarin da farkl
dinlere, kiltirlere ve medeniyetlere hakka, hukuka, adalete, barisa, etige ve estetige dayali yeni
bir medeniyet atihmi ve agilimi armagan edebilecek yegane (lke olan Turkiye'nin 6niini
tikamakla, iddialarini, riyalarini hayallerini yok etmekle ve hayaletlere donustirmekle Batili
sémurgecilerin yapamayacag! bir darbeyi vurmustur laik¢i sebeke bu milletin tarih yapacak,
tarihin akisini degistirecek yiiriiyiisiiniin niine. Basortiisiiniin yasaklanmasi, bu iilkede, islam'in
tarih yapici, tarih kurucu, diinyaya ruh dfleyici bir medeniyet sigramasi kaynagi olarak éninlin
kesilmesinden bagska bir sey degildir.”



144 | Yrd. Dog. Dr. Yusuf OZKIR - Ramazan AKKIR

Sonug

Atatlrk tarafindan kurulan Tirkiye Cumhuriyetinin anlam haritasini olusturan
laiklik, basina igerik Ureten en gigli ideolojik aygittir. Bunun yani sira laikligin icerdigi
genis anlam haritasinin sinirlar basin tarafindan degisik sekillerde algilanmakta ve farkli
iletisim organlarina da bu sekilde yansimaktadir. Herkes kendi anlam dlinyasina ve deger
yargisina bagh olarak laikligi gazetelerinin sayfalarina tagimaktadir. Béylece laikligin
kullanim dinyasi genislemektedir. Bilindigi (zere, din ile devlet islerinin birbirinden
ayriimasi anlamina gelen laiklik, Tirkiye'de dini denetleyen ve dini devlete tabi kilan bir
anlam ve ideolojik pozisyon kazanmaktadir. Bu ideolojik pozisyon, basina igerik tretme
noktasinda oldukga besleyicidir.

ideolojik enformasyon kaynagi olan laiklik ile medya arasinda gegis alanlari
bulunmaktadir. Medya ile laiklik arasindaki, iliski tek tarafli olmaktan 6te karsiliklidir. Bu
calismada agirlikli olarak Uzerinde durulan konu, medyaya icerik Uretme noktasinda
anayasanin ana ilkesi olan laikligin etkisi ve katkisidir. Hem kavramsal hem de kendi
tarihselligi icinde ele alinan laiklik, Ulkemizdeki birgok siyasi ve sosyal tartismanin
merkezinde yer almaktadir. Kuskusuz gazeteler ve diger medya organlari da kavrami
degisik boyutlariyla islemenin yani sira, kendi de@er 6rglisiine gére pozisyon almakta ve
laikligi yeniden tanimlamaktadir. Laiklik kavrami etrafinda yasanan tartismalardan uzak
durmaya gaba gosteren bu makale, adirlik noktasini kavramin medyaya sagladigi
muhtevaya yogunlastirmistir.

Kitle iletisim araglari tarafindan haberin aktariima bigimi, birden fazla faktor
tarafindan etkilenmektedir. llgili tilkenin siyasi yapisi, medya sisteminin temel gergevesini
ve sinirlarini belirleyen atmosferin kurucusudur. Otoriter ydnetime sahip bir Glkenin medya
sistemiyle liberal yonetime sahip bir Ulkenin medya sistemi birgok bakimindan farklilik
gosterir. Medya sistemi, o dlkenin, siyasi, sosyal ve ekonomik yapisiyla dogrudan iligkilidir.

Haberin aktariima bigimini etkileyen faktdrlerden birisi, gazete sahibinin
siyasetgilerle olan baglantisi ve is diinyasiyla kurdugu iligkilerdir. Bu baglamda gazetelerin
yayin politikasinda siyasetgilerin etkisi ve Ozellikle reklam veren is diinyasinin baskisi rol
oynar. Haberin aktariima bigimini etkileyen diger bir faktor de gazetelerde calisanlarin
kiltirel sermayeleridir. Genel yayin ydnetmeni, editér, muhabir, sayfa sekreteri ve kdse
yazarinin yol haritasini kiltirel arka plan belirler. Laiklikle ilgili haberlerin gazeteden
gazeteye ve bir yazardan baska bir yazara boylesine degiskenlik gostermesinde kultlrel
sermayenin ciddi katkisi bulunur. Bu yiizden bazi gazetelerde patronaj degisse bile
calisan kadro ayni kaldi§i igin (laiklige bakis agisi dahil genel yayin politikasi) ayni
nitelikleri tagimaya devam eder.

Bununla birlikte laikligin Tlrk basininda glcli etkisini korumasi, Ttirkiye'nin siyasi
ve toplumsal meseleleriyle, yakin tarihinde ‘laiklik' merkezli yasanan tartismalarin
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cokluguyla ve laikligin farkli gruplar tarafindan kendisinin digindakilere bir baski araci
olarak kullaniimasiyla ilgilidir. Bu makale hem laikligin ne oldugunu aktararak hem de
Tarkiye'de laikligin gazeteler aracilifiyla ne tiir tartismalara konu edildigine yer vererek,
kavramin basin agisindan énemine vurgu yapmaktadir.
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Laicism as an Instrument Produce Contents to Press

Citation / ©- Ozkir, Y.- Akkrr, R. (2013). Laicism as an Instrument Produce
Contents to Press, Cukurova University Journal of Faculty of Divinity 13 (2),
127-149.

Abstract- Mass Media, is a space where ideological, financial and cultural
forms become concrete. Human being transmits it's own intellectual
adventure through, in the first place newspaper, in all the other media. It
sometimes makes entertainment and consumer culture explicit, and
sometimes ideology. After all, the media is in the position of a transmitter.
What is elaborated in that essay is the concept of secularism which
produces content for media. Such as other political approaches, the
concept of secularism is among issues which are constantly debated. In
that essay, aside from its negative or positive aspects, it is being dealt in
respect to the importance of its making an impression on media as a
concept. As the concept being elaborated with it's that position, the
development of press in Turkey and its reflection of the apprehension of
secularism is also elaborated.

Key words- Laicisme, Newspaper, Press, ideological, Hurriyet Daily
Newspaper.






Islam’in ilk Dénemlerinde Idari Hayatta Kole ve Mevali

Yrd. Dog. Dr. Ali HATALMIS*

Atif / ©- Hatalmig, A. (2013). islam’in ilk Dénemlerinde idari Hayatta Kéle ve Mevali, Gukurova
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 13 (2), 151-171.

Ozet- Kole; hukuki, iktisadi ve sosyal agilardan diger insanlardan farkli mal hikmiine
indirgenen bir insandir. Tarihi cok eskilere uzanan kolelik, [slamiyetin dogusu sirasinda tiim
diinyada yaygindi. islam, kéleligi tek yanli kaldirmak yerine énemli reformlar yapti. Kélelestirme
sartlanini sinirladl. Kéleye kurtarilmayr bekleyen aciz bir insan olarak yaklasti. Onlara iyi
davranilmasi ve gok gegmeden onlarin azat edilmesi igin gerekli insani ve hukuki diizenlemeler
yapti. Mevla (¢. mevali) azatll anlami yaninda Emeviler Dénemi’nde Araplar disindaki tim
midsliimanlar igin kullanildi. Yénetici olanlarin hiir olmasi beklenirdi. Mevali bir bakima kéleler
ile hiirler arasi bir statii idi. Bu makalede erken dénem islam tarihinde kéle ve mevalinin aldigi
lst diizey gérevier ve daha cok memuriyetlere yer verilmistir.

Anahtar sézciikler- Hz. Peygamber, Dort Halife, Emeviler, idari hayat, kble, mevali.

Medeniyet tarihi ve kurumlar tarihi kapsamina giren makalemiz, kélelerin daha
dogrusu azatllarin idari hayattaki durumlarini anla(tymaya yoneliktir. Kélelerin idari
gbrevlere geldigindeki statiileri azatiidir. Bazen efendileri adina vekaleten idari gorevlere
getirilen kolelerin varligi da bilinmektedir. Koleler (azatllar), Ust dizey gorevlerden
siradan memuriyetlere kadar cesitli kademelerde gérevlendirilmiglerdir.

Girig

islam'in adil ve esitlikci yaklasimi, kélelik kurumunun en azindan zamanla
kaldirlacadi beklentisini giiglendirmistir. islamiyete girmek bile basl basina kula kulluk
(baska deyisle kolelik) disiincesi ile 6rtiismez. Islam kaynaklarinda kéle, aciz ve
kurtariimay! bekleyen bir insan idi. Makalemizde ele aldigimiz donem icerisine koleligi tek
yanli kaldirma oOnlnde bir takim sosyal, Kkiltirel ve siyasal engellerin oldugunu
duglnlyoruz. Yasanilan ¢aga goére Muslimanlar kéle ve azatlilardan azami derecede
yararlanmigtir.

Yiiziincii Y1l Uni. ilahiyat Fakiiltesi islam Tarihi Anabilim Dall, e-posta: alihatalmis@hotmail.com
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islam dini insanin irki, rengi, cinsiyetinden ziyade amelini nemsemektedir.
Kolelik asli degil arizi bir durumdur. Bu durumun giderilmesi ise azat ile mimkin
olmaktadir. Kur'an-1 Kerim, azat etme (fekkii rakabe) formatiyla kéleligi glindeme getirmis,
insani & vicdani yonlerine isaret etmis, bir adim Gtede kdleye azat edilme hakkini
(mikatebe) tanimigtir.

Hz. Peygamber ve ashabinin kélelerle yakin iligkileri olmustur. Azat edilen (kéle)
ile azat eden (efendi) arasinda bir ba§ kurularak (mevla bagi) toplumsal bir bitiinlesme
hedeflenmistir. Azat etme erdemini gdsteren kimse bir bakima kendisine bir dost, miittefik
yani mevla kazanmistir. Azatlilarin yani mevalinin (st diizey géreviere gelmesi mimkin
olmustur. Azathlarin mazlum gegmisleri zaman zaman onlari hirlerin énlne gegirmistir.
Mesela Zeyd b. Harise, Bilal-i Habesi, Selman-1 Farisi bu azatlilardand.

Dért Halife donemi kdle ve azatllar agisindan Hz. Peygamber'in devami
niteligindeydi. Hz. Peygamber ve ashabini kélelestirme yerine dzglrlestirmeyi tercih ettigi
bilinmektedir. Emeviler dzellikle savas yoluyla insanlari daha kolay kélelestirdiler, hatta cok
sayida kdle ithal etmekte bir sakinca gormediler. Ama azat etme ameliyesi bu dénemde de
hiz kesmedi. Kolelerin idari anlamda bir tir istihdami yapildi§i gibi bazen koleler
efendilerinin statlisline bagl olarak (st dlizey gérevlere getirildiler. Kélelerin, devlet
islerinde Gzellikle Ust dlzey gorev aldiklarindaki statuleri genelde “azatli” idi. Makalemizde?
idari hayatta kolelerin daha dogrusu azatlilarin devlet hizmetindeki konumlari ile
getirildikleri bir takim g6revlere deginiimektedir.

Kole/Mevla

Tirkge sOzlikte ‘kdle’; hir olmayan, baska birisinin baglisi olan, esir gibi
anlamlara gelir.2 ‘Kul’, s6zclGgu zaman igerisinde degisime ugrayarak, ‘kéle’ bigimini
almistir.3 Terim anlamiyla kéle; bir insanin bagka birinin mali ve mulki kabul edildigi,
huk(iki, iktisadi ve sosyal bakimlardan hir insanlardan farkli ve asag statiide kabul edilen
kimsedir.4

Mevla; hilf (yani dostluk, ittifak ve dayanisma) ve yardimci anlamina gelir. Mevlg;
‘kole azat eden’ ve ‘kdlelikten azat olunan’ kimseler icin de kullanilir. Cogulu mevali'dir.s

! Makalede Ali Hatalmig'in “Erken Dénem Islam Tarihinde Kolelik ve Cariyelik” konulu doktora
tezinden yararlaniimistir.

Dogdan, D. Mehmet, Biiyiik Tiirkge Sozlilk, Ulke Yay., istanbul 1994, s. 680.
Semseddin Sami, Kamds-i Tiirki, Gagri Yay., istanbul 1992, s. 1214.
Aydin, M.Akif -Hamidullah, M.“Kéle”, DIA., Ankara 2002, XXVI, 237-246.

Halil b. Ahmed, Eb Abdurrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi (175/792), (thk. Mehdi el-Mahzami,
Ibrahim Samarrai), Kitabu'l-'Ayn, Necef h.1355, VIII, 365.

o AW N
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Genis anlamiyla bir kisinin nesebine azatli olarak intisap eden kisidir.6 Azat olunan bir kéle,
‘hilf fanlagma yapmak suretiyle kars tarafin bir yakini hiikkmiinde (‘el-mevi&’si) olmaktadir.”
Kaynaklarda ‘el-mevl4’ terimi kisi,® topluluk ve bdlge iginde ifade edilmektedir.

Makalemizde ifade ettigimiz ‘mevid’ terimi, sOzlik anlamiyla paralellik arz
etmekte ve “azatl kéle” anlamina gelmektedir. ‘Mevl&’ kelimesi; efendi, kéle, azat eden,
azat edilen, nimet veren, nimet verilen, muttefik, ortak, dost, yardimci, arkadas, amcaoglu,
yakin akraba ve komsu gibi gesitli anlamlarda kullanildigini gorliriz.° ‘Mevi&'nin gogulu
‘mevali’ terimi Emevilerle birlikte siyasi anlam kazanarak, Araplar disinda kalan her
Musliman igin kullanilmigtir.!t

Kolelerin (Azatlilarin) Bulunduklari Ust Diizey Gérevler

islam dini, bagkalari tarafindan verilen veya dogustan geldigi kabul edilen stattiler
yerine bir ¢aba ile kazanilan statlleri dnemsemistir. Sahsi bir gayret ile belli bir noktaya
gelinebilmesi igin bir potansiyel esitligi gerekli kilmistir. Esasen mutlak olan niceliksel degil,
niteliksel bir esitlik yolunun agiimasidir ki islam bunun tedbirlerini almigtir. 12

Hz. Peygamber, “isleri sadece ehline vermeyr” tavsiye etmekle yetinmemis bunu
cesitli idari gorevlere azatllar atayarak uygulamstir. 3 Ayrica ydnetici olarak atanan

6 Azat edilen koleyle azat eden efendi arasinda bir nesep bagl kurulmustur. Hz. Peygamber; “Bir
kavmin meviési o kavimdedir.” diyerek azatlisi Tahman’a seslenmistir. ibn Kesir, Ebii’l-Fida ismail b.
Omer b. Kesir (774/1372), es-Sireti’'n-Nebeviyye (el-Bidaye ve'n-Nihdye), Beyrut 1481/1997, VIII,
267; Ibn Halddn, Eb{l Zeyd Veliyyliddin Abdurrahman b. Muhammed (808/1406), Mukaddime, (gev.
Halil Kendir), istanbul 2004, 1, 171, 182.

7 Nesai, “Buyd™, 87 (4654); ibn Manzdr, Ebiil-Fazl Cemaleddin Muhammed b. Miikrem (711/1311),
Lisanu’l-Arab, Beyrut ts, XV, 408-411.

8  et-Taberi, Ebd Ca'fer Muhammed b. Cerir b. Yezid (310/923), Tarihu’-islam: Térihu'r-Rusil ve’l-
Miiluk, Beyrut 1407/1987, VII, 202; el-Mes'di, Ebu'l-Hasan Ali b. Hiiseyin (346/957), et-Tenbih ve’l-
Israf, Bagdad 1938, s. 34, 68, 70 vd.

9 Halife b. Hayyat, Ebti Omer el-Leysi el-Asfari ( 240/854), Tarihu Halife b. Hayyat, Beyrut h.1397, I,
319; el-Miberred, Eb0’l-Abbas, Muhammed b. Yezid (285/898), Kamil fil-Liigé ve'-Edeb, (thk.
Nu'aym Zarz(r ve dgr.), I-Il, Beyrut 1987, Il, 45.

10 bnii’l-Esir, en-Nihaye fi Garibi’l-Hadis ve'l-Eser, (thk. Tahir Ahmed ez-Z&vi - Muhammed Mahmud
et-Tanahi), (nesr. Darii Ihyai’l-Kiit(ibi'l-Arabiyye), Kahire t.s. , -V, V, 228; Ibn Manzdr, Lisan, XV, 408.

" el-Misri, Cemil Abdullah Muhammed, el-Mevali Mevk/fu’d-Devleti’I-Ume\(iyyeti Minhum; Amman
1988, s. 23 Hammas, Necdet, “Emeviler Déneminde Mevéli ve Zimmilerin Idaredeki Roll”, gev.Irfan
Aycan, AUIFD., Ankara 1997, XXXVII, s. 37-175.

12 ‘iglerde istisare edilmesi’, Kuran, Al imran 3/159; Slra 42/38; ‘Emanetlerin ehline verilmesi ve
insanlar arasinda adaletle hiikmedilmesi’ Nisé 4/58; ‘Allah’a Peygamber'ine ve mi'min yoneticiye
itaat edilmesi ve sorunlarin ¢dziminde Allah'a ve Peygamberine bagvurulmasr, Nisa, 4/59;
‘Bilinmeyen seyin desteklenmemesi’, isra 17/36 vb. ilke ve prensiplerle yénetim anlayisinin sinirlarini
tespit etmistir.

13 Kur'an, Nisa 4/58; Buhari, “iim”, 23.
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kisinin Habesli bir kéle de olsa itaat edilmesini tavsiye etmistir.* Mesela kolelikten gelen
bazi sahabisine gesitli seriye ve gazvelerde komutanlik gérevi vermistir. Bu konuda Zeyd
b. Hérise ilk akla gelenidir.1?

Valilik Gorevi

islam’in egemenligi kisa siirede Medine’nin disina tasip gevre kabilelere ve
memleketlere yayildidi icin Hz. Peygamber'in bazi bdlgelere, sehir ve kabilelere valiler
atamistir. Bazi kaynaklarda bu valilere “emir” veya “a@mil” de denilmigtir. Valiler, merkezi
idarenin temsilcisi olarak gérev yaparlar ve bulunduklari yerlerde en (st diizeyde idari isleri
yuritirlerdi. Yine adli davalara bakarlar, emniyet ve asayisi saglarlardi. Ayrica valiler,

islam’in yayilmast icin calisir, camilerde namaz kildirir, bazen de zekat toplarlardi.’s

Hz. Peygamber, gazve ve sefere ¢iktiginda yerine vekil birakmasini vali atamasi
olarak degerlendirenler olmustur. Bu tarzda bile bircok azatl valilik yapmistir. 17 Fethedilen
yorelerin yerli yoneticileri belli sartlari tagimalari halinde yerlerinde birakilmislardir. Bazéan
b. Sasan, Yemen'de yasayan iran (Fars) asilli mevaliden (el-Ebna) idi. Sasanilerin Yemen
valisi iken Musliman olmus (h. 10) ve vefatina kadar Yemen valiligi yapmistir.'® Hz. Eb(

14 ez-Zehebi, Ebl Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz (748/1347), Siyeru
A’lami’n-Nibeld, (thk. Suayb el-Amadt, Selahaddin Mineccid-lbrahim Ebyéri-Muhammed Es’ad ve
dgr.), Beyrut 1402/1982, Il, 63, V, 202-214.

15 bn Ishak, Ebd Abdullah Muhammed b. ishak b. Yesar (150/767), es-Siretii'n-Nebeviyye li-ibn ishak,
(thk. Ahmed Ferid el-Mezidi), Beyrut 1424/2004, s. 675; ibn Hisam, Eb( Muhammed Cemaliddin
Abdiilmelik (218/833), es-Siretii'n-Nebeviyye, (thk. Mustafa es-Saka, ibrahim el-Ebyari, Abdilhafiz
Celebi), Beyrut 1417/1997, Ill, 56, 116, IV, 20, 24; Ibn Sa'd, Ebi Abdullah Muhammed b. Sa'd b.
Meni* ez-ZUhri (230/844), et-Tabakati'l-Kebir, (thk. Muhammed Abdiilkadir Ata), Beyrut 1410/1990,
IIl, 43; Halife, 1, 34, 39, 40; Taberi, I, 207-209, 492, 642; Mes'(idi, Murdicu’z-Zeheb ve Meédinu’l-
Cevher, (thk. Muhammed Muhyiddin Abdtilhamid), Beyrut 1408/1988, I, 292; Ion Manz(ir, Muhtasaru
Tarihu Dimagk Ii fon Aséakir, Déru'l-Fikr, Beyrut 1984, I-XXIX, 1, 42, 204, 209; lbnii'l-Esfr, Ebii’l-Hasan
izzeddin Ali b.Muhammed b. Abdiilkerim b. Abdiilvahid es-Seybani el-Cezeri (630/1232), el-Kamil fi't-
Térih, (thk. Ebil-Fida Abdullah el-Kadi), (nesr. Daru'-Kiittibi'l- lmiyye), Beyrut 1407/1987, I, 112;
ibn Kesir, Bidaye, VIII, 260.

16 Genis bilgi igin bkz. Sarigam, Ibrahim-Ersahin, Seyfettin, islam Medeniyeti Tarihi, Ankara 2006, s. 97-
100.

17 Devlet baskaninin sefere ciktiginda baskentteki yerine biraktidi kisinin en azindan valilik yetkisini
tasimasi beklenmistir. Nitekim Medine valileri Gizerine bir ¢alisma yapan Abdtilgani, Hz. Peygamber'in
Bedir Savasi'na ve Mireysi' Gazvesi'ne ¢ikarken azatlisi Zeyd b. Harise'yi vekil tayin etmesini valilik
gorevi olarak degerlendirmistir. Abdilgani, Zeyd b. Harise'nin (2/624 ve 5/627 yillarinda iki kez), Hz.
Eb{ Bekir zamaninda, Zeyd'in o§lu Usame’nin (11/633), Hz. Omer zamaninda azatlilardan Siiheyb b.
Sinan’in bu sekilde Medine valiligi (23/646) yaptigini soylemistir. Arif Ahmed Abdiilgani, Tarihu
Umeréi’l-Medineti’l-Miinevvera (h.1-1417), Dimask 1417/1996, 527 shf., s. 28, 38, 41.

8 Hz. Peygamber’in onun yetkilerine dokunmadigi ve bir bagkasini ona ortak etmedigi gorildi. Hz.

Peygamber tarafindan Bazén b. S&sén vefat edince yerine oglu Sehr b. Bazan atandi. Sehr, yalanci
peygamber Esvedi’l-Anst tarafindan oldirildi. Taberd, lll, 228, 229; [bn(i'I-Esir, Kamil, 1, 98.
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Bekir zamaninda mevéliden Dahhék b. Fir(iz ed-Deylemi San’a valiligi yaptigini géririiz.1®
Ayni kisi (Dahhak b. Firiz ed-Deylemi) Abdullah b. Ziibeyir zamaninda da valilik gdrevini
devam ettirmistir.20 Anlasilan ehil oldugu anlasilan kisi mevali asilli olmasinin fazlaca bir
degeri yoktu.

Dogrudan kélelerin valilige getirildigine dair rivayetler de vardir. Mesela Hz. Ali,
sikayetlerin artmasi Uzerine Rey valisi Yezid b. Hlceyye et-Temimf'yi azletti ve onun
yerine kendi kolesi Sa'd’i atamigtir. 2! Emeviler déneminde Herat, Badgis, Bisenc
yorelerinin valisi Nafi b. Halid et-Tahi tim islerini kélesi Zeyd eliyle yirlitmistir. 22
Abdilaziz b. Mervan, Zlheyr b. Kays el-Belevi'nin 69/689 yilinda sehit edilmesi (izerine
kolesi Talid'i ifrikiye valisi yaptigi da rivayet edilmistir.23

Vekaleten valilik yapanlar icinde ¢ok sayida azatli vardi. Bu durum (eski) efendi
ile kole arasinda kurulan giiven ve iyi iliskilere isaret etmektedir. Hz. Omer zamaninda
Misir valiligine Miicahid b. Cebr (Amr b. el-As'in yerine) ile Mekke valiligine Abdurrahman
ibn Ebza (Nafi b. Malik'in yerine) vekaleten getirilmistir.2¢ Emeviler Déneminde ifrikiye
valisi Mesleme b. Muhalled el-Ensari, gérevini vekaleten azatli kdlesi Eb( Muhacir eliyle
yiriitmiistiir.25 Yine Hicaz valisi Abdurrahman b. Dahhak gérevini mevali asilli ibn Hiirmiiz
eliyle yerine getirmistir.26

Emeviler mevéli asilllari bazen dogrudan vali, bazen de vali néibi tarzinda
atamistir. Muaviye, Yemen valisi Utbe b. Ebl Stfyan’i azlederek yerine vali naibi olarak
mevaliden Fir(iz ed-Deylemi’yi atamistir. Muaviye yine Firlz'dan sonra, Sa'id b. Dézeveyh

19 Hz. Eb( Bekir Dahhak b. Firdz ed-Deylemi'yi San‘a valiligine atayinca Kays b. Meksuh kiskanmig ve
Il. Ridde olayr meydana gelmis, Hz. Eb( Bekirin emriyle isyani bastiran Muhacir b. Ebl Umeyye
oraya vali olarak atanmistir. ibn Sa'd, VIII, 93, 95; ibnii'l-Esir, Kami, Il, 230; es-Safedi, Ebii's-Safa
Selahaddin Halil b. Aybeg (764/1363), el-Vaf7 bi’-Vefayat, nesr. Ahmed Amalit, Beyrut 2000, XXIV,
72; ibn Semare, Omer b. Ali el-Ca'di, Tabakatu Fukahéi’l-Yemen, (thk. Fuat Seyyid), Kahire 1957, s.
58; Réazi, Ebl’'l-Abbas Ahmed b. Abdullah Muhammed (460/1068), Tarihu Medinetii’s-San‘a, s. 295.

20 jbn Sa'd, VIII, 95; Ibn Sem(ire, Tabakatu Fukahai’l-Yemen, s. 58; Razi, Tarihu Medinetii’s-San’a, s.
295.

2t bni'Esir, a.g.e., lll, 171,
2 {bni'l-Esir, Kamil, Ill, 307.

2 Télid, 4 yil kadar valilik yaptigi ve kole olmasi hakkinda artan sikéyetler izerine onu azat ettidi rivayet
edilmistir. Ibn Abdilhakem, Ebi'l-Kasim Abdurrahman b. Abdullah (257/871), Fiitihu Misir ve
Ahbéruhé, (thk. Charles C. Torrey), Leiden 1920, s. 203.

2 Sarigam, ibrahim, Hz. Omer, TDV Yay., Ankara 2011, s. 177.

2% el-Belazuri, FU}GhU’I-BUIdén, (thk. AbduIIa.h Enis et-Tabba"), Beyrut 1407/1987, s. 320; Taberi, Il
210, 302-304, IbnU'l-Esir, Kamil, 11l, 321, Usdii'l-Gabe fi Ma rifeti’s-Sahabe, Beyrut 1390/1970, II, 3;
Safedi, XXIV, 72.

2% Taberi, V, 13; ibn Halddn, Kitébu’l-‘l'bef ve Divanii’l-Miibtedei ve’l-Haber fi Eyyami’l-Arab ve’l-"Acem
ve'l-Berber, Beyrut 1996, Ill, 181; bkz. Arif Ahmed Abdlilgani, Tarihu Umeréi’l-Medine, s. 93.
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el-FarisTyi, 6limi Uzerine de mevéliden Dahhék b. Firlz ed-Deylemi’yi Yemen valiligine
getirmistir. 27

Emeviler Dénemi’nde, Muéviye tarafindan azatli Ebd Bekre’nin oglu Ubeydullah,
Sicistan valiligi,28 I. Yezid (b. Muaviye) tarafindan azatll Revh b. Zinba'yi Medine valiligi
yapmistir. Revh, Harre Vakiasi'ndan sonra (h.63) azledilse de, Abdullah b. Ziibeyir
tarafindan Medine valiligine tekrar getirilmistir. Revh b. Zinb& nin aslinda bu isin ehli ve
valilikte yetenekli oldugunu dlslinen birbirlerine diisman halifelerce atanmasi ise dikkat
cekicidir. Nitekim Mervan b. Hakem de onun vali olarak kalmasinda bir beis gdrmemistir.29
Abdullah b. Zlibeyir'in azatlisi Vehb b. Mu'atteb’in kisa bir Medine valililigi sonrasinda,*
bdlgenin kontroli tekrar Emevilere gegmis ve Abdlimelik tarafindan géreve Once
Ubeydullah b. Eb( Bekre ardindan Himran b. Aban gibi azatllar getirilmigtir.3’

Halife Stileyman b. Abdiilmelik, Kureys'in meviasi Muhammed b. Yezid'i ifrikiye
valiligine getirmistir.32 Birkag yil sonra da halife Omer b. Abdiilaziz, azatlisi Abdullah b.
Muhécir el-Enséri’yi, Muhammed b. Yezid'in yerine atamistir.33 Halife Hisdm ddneminde
ifrikiye valiligini azathsi Abdullah b. el-Habbab yapmistir.3# (IIl.) Yezid, Haccac'in azatlisi
Yezid b. Ebi Muslim'i Afrika genel valisi yapmistir.35

Valilerin de benzer sekilde kendilerine yakin bulduklari mevélileri tercih ettiklerini
goriiriiz. ifrikiye bolge valisi Musa b. Nusayr,3 Berberi kdkenli azatlisi Tarik b. Ziyad'i 5nce
oncu birlikler komutanhigina,® ardindan Tanca valiligine getirmistir.38

2 ibniyl-Esir, Usdiil-Gabe, I, 3.

% |bn Kiiteybe, Ebi Muhammed Abdullah b. Mislim (276/889) el-Me‘arif, nesr. Servet Ukkage, Kahire
1388/1969, s. 289; Ibn Sa'd, IX, 189; Ibni’l-Esir, a.g.e., IV, 188, 190.

29 Arif Ahmed Abdilgani, Tarihu Umeréi’l-Medine, s. 63, 64.

% Arif Ahmed Abdiilgant, a.g.e., s. 72, 73.

31 Taber, V, 167, VI, 165; Ibnii'l-Esir, a.g.e., IV, 112, 120; Safedi, XIII, 103.

32 |bn Abdiilhakem, s. 203; ibn Halddn, ‘iber, IV, 240; Misri, s. 51; Hammas, s. 346. Bagka bir rivayette
Muhammed b. Yezid de Mahzdmogullar'nin bir azatlisidir. Taberi, VI, 97, 617; Mahmud Mikdad, el-
Mevaéli ve Nizdmu'l-Veld mine’l-Cahiliyye ila Evahiri’l-Asri’l-Umevi, Dimask 1408/1998, s. 257.

3 Halife, Tarih, s. 207.

3 Belazuri, Fitdh, s. 324; Mikdad, el-Mevali, s. 258. Bu dénemlerde mevaliden valilik yapanlar vardi.
Yezid b. Velid, mevaliden ed-Dahhak b. Vail es-Seksekiyi vali olarak atadi. Stileyman b. Abdtilmelik
doneminde Sind valisi idi. Belazuri, Fiitdh, s. 618; Ibni'd-Deyba, s. 41.

% Mikdad, s. 258. Ancak Taberi, Haccac'in Yezid b. Eb( Miislim'i Irakeyn haracinin bagsina getirildigini
kaydeder. Taberi, IV, 28, VI, 493.

% Musa b. Nusayr'in kéle, azatli veya hiir olusu hakkinda farkli gériisler vardir. Umeyyeogullarrnin
(ayni aileden) Abdiilaziz b. Mervan b. Hakem'in, Lahmogullar’nin azatlisi oldugu yaninda hiir oldugu
da sdylenmistir. el-Ya kb, Ibn Vazih Ahmed b. Ishak b. Ca'fer b. Vehb (284/897), Tarihu’l-Ya kibi,
Beyrut, 1379/1960, II, 277; Beldzuri, Fiitdh, s. 331; Taberi, lll, 377; Zehebi, Siyer, IV, 496; ibn Kesir,
Bidaye, X, 171; Kehhale, Omer Riza, A'lamii'n-Nisé fi Alemi’l-Arabi ve’l-isiam, nesr. Milesseseti'r-
Riséle, Dimagk 1397/1977, 1, 104, 107; Misri, s. 48; Kuzey Afrika genel valisi Abdilaziz b. Mervén
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Horasan boélge valisi Esed b. Abdullah el-Kasri, mevéliden Halid b. Bermek'in
babas| Bermek'i Belh ve civarina amil olarak gérevlendirmistir.3® Misirda istikrarin kolay
saglanamadigindan olsa gerek, mesela Halife Hisém b. Abdilmelikin sirayla
Seldlogullar’nin azatlisi Ubeydullah b. el-Habhab ve el-Haris b. Ka’bogullar’nin azatlisi
Sa'id b. ‘Ukbe valilik gérevine getirmigtir.40

Haciplik (Ozel Kalem Miidiirliigii)

Hécip, ylksek dereceli bir memur olup, halifeyi korumak, makamlarina ve
halifeyle gorlisecekleri konunun &énemine gére insanlari halifenin huzuruna almakla
gorevlidir. Esasen yoneticilerle halk arasindaki iligkileri diizenlemektir. Glinimiziin genel
sekreterlik#! ya da 6zel kalem midurlGgu ile benzetilebilecek bir makamdir.42

Kaynaklar, Hz. Peygamber ve Dért Halifenin hacip géreviendirmesi ile ilgili net
bilgi vermezken, Emevilerin kurulusundan itibaren haciplerin gdrevlendirildigi konusunda
hemfikirdir.43 Zira Hz. Ali, Muéviye ve Amr'a kars tertiplenen meshur suikastlardan# sonra
(40/660) halifelerin, 6zel korumalar olmadan halk igine pek cikmadiklari, hatta vakit
namazlarina bile korumasiz gitmedikleri gérllmustir. Hacip, ortamin misait oldugunu bagi
ile isaret ettikten sonra ancak kabullere gegilmistir.45

miittefiki Lahmogullar’'nin azatlisi Musa b. Nusayr' ifrikiye valiligine getirmistir. Belazuri, Fiitdh, s.
322; Ibn Abdulhakem, s. 203; Halife, s. 189; Musa ilk dnce Abdtilmelik b. Mervén tarafindan atanmig
ve onun Ifrikiye valiligi Velid b. Abdiilmelik tarafindan da devam ettirilmistir. Ya'kdbi, Tarih, I, 277;
Ibnii'l-Esir, a.g.e, IV, 137.

3 ibn{i'I-Esr, a.g.e, IV, 252; Misri, s. 49.

% Halife, s. 192; ibniiI-Esir, Kamil, IV, 252; Ibn Haldtn, “lber, IV, 117, 239.

3 Bermekiler, Abbasiler doneminde ok etkili ve s6z sahibi olmus bir siilaledir. ibn Kesir, Bidaye, X1V,
632; Misri, s. 56.

40 Halife, s. 224, 235, 267.

4 Hasan Ibrahim Hasan, en-Nuzumu’I-stémiyye, Kahire 1970, I, 139.

42 |bn Kuteybe, "Uyiinu’l-Ahbar, Kahire 1996, I-IV, |, 83.

8 !slém tarihinde, baglangigta haciplerin yetkisi ve etkinligi fazla degilken, sonralari belki de Bizans ve
Iran’in etkisi ile daha etkin olmaya baglamistir. Hacipler saray protokolil yaninda devlet merasimlerini
de dlzenliyordu. lbn Kiteybe, ‘Uydn, |, 84; Saricam, Ibrahim-Ersahin, Seyfettin, Isldm Medeniyeti
Tarihi, s. 96.

4 Hz. Ali'ye Abdurrahman b. Miilcem, Muviye'ye Biirek, Amr b. el-As’a Dazeveyh suikast tertiplemisti.
Déazeveyh Anberogullari'nin azatlisiydi. Mes'adi, Murdc, II, 423, 427-429.

45 Haciplik uygulamasinin gerekgeleri arasinda Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, Muaviye ve Amr b. As’a
yapllan suikastlar hep ileri sirilmis ve haciplik Emevilerden sonra kurumsallagsmistir. Muéviye'nin
ozel glivenlik kuvvetlerinin basinda mevaliden Muhtér adli biri bulunuyordu. Bu sahsin Himyerilerin
azathsi Ebii'l-Muharik oldugu da sdylenmistir. Muéviye kendine ilk koruma tayin eden halife olmustur.
Yine haciplerinin basinda azatli kélesi Sa'd bulunuyordu. Taberi, V, 330; ibniiI-Esir, Kamil, ll, 372;
ibn Hald(in, Mukaddime, 1, 327.
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Hz. Peygamber ve Dort Halife doneminde héciplik fonksiyonunu bir sekilde
yerine getirenler oldu. 4 Mesela, Hz. Peygamber’in azatll kélesi Enese, kendisi ile
gorismeye gelenlerin iceri girmelerine izin verirdi.4” Hz. EbQ Bekir'in kélesi Stideyd,*8 Hz.
Omer'in azatlisi Yerfd' 4 Hz. Osman'in azatlilari Himran ve Nail,50 Hz. Alinin azatlilari
Bisr ile Kanber haciplik benzeri bir gérev yaptilar.5! Ama saydigimiz bu kisiler ve
Ustlendikleri gérevlerin, bir memuriyetten daha ¢ok islerin daha iyi ylrutiimesini saglayan
birtakim gérevlendirmeler olarak da duigtindlebilir.52

Emeviler déneminde resmen héciplerin atandiyi ifade edilmektedir.53 Hacipler
icinde ¢ok sayida azatl vardi. Mervan b. Hakem'in hacipligini Muhammed b. Ebd Siheyl
adinda bir azatl yapti. Abdlimelik b. Mervan’nin hacipligini Ebl'z-Zi'ayzi'a Yusuf,
Sileyman b. Abdilmelik'in h&cipligini Sa'id, Ebd Yusuf,54 Ebl Ubeyd?® ve Muhammed b.

4 Halifenin kapisini korumak ve huzura girmeye izin vermek seklindedir. Bkz. Kettani, Muhammed
Abdiilhay (1333/1915), et-Terétibu'l-laériyye, 1-I1l, (gpv. Ahmed Ozel), Istanbul 1983, I, 611; bkz.
Glizel, Ahmet, Hiilefai Rasidin déneminde Idéri Yapi, Istanbul 2011, s. 82.

47 vakidi, s. 9, 24, 146, 153; Ibn Sa'd, Ill, 46; Halife, s. 53; Taberi, Ill, 171. Anlatilan birgok rivayette
Bilal-i Habesinin de bu gérevi yaptigi anlasiimaktadir. Ibn Kiiteybe, Meérif, s. 177; Ebd Nu'aym,
Ma'rifetii’s-Sahabe, s. 373; Sarigam, Hz. Omer, s. 72.

48 Halife, s. 66; en-Nlveyri, Sehabeddin Ahmed b. Abdiilvehhab b. Muhammed (733/1332), Nihayetii'l-
freb fi FiinGni’l-Edeb, nesr. Said A§ﬂr v.ddr., Kahire 1405/1985, IX, 144; Zehebi, Tarih, Ill, 121;
Kettani, |, 101.

49 Halife, s. 89. Yerfa” seklinde de sdylenir. Hz. Omerin iceri girmesini istedigi kisileri huzura alirdi.
Kétipligini de yapan Yerfd' halifenin farkl islerinde de yardimci olurdu. Ebd Ubeyd, s. 15, 55, 218,
530; ibnii’-Esir, Kamil, Ill, 44. Hz. Omeriin valilerinden istedigi dort sart; ata/beygire binmemeleri,
yemek secmemeleri, incefipek elbise giymemeleri ve insanlarin ihtiyaglarini iletmesini
engellememeleri yani kapici istihdam etmemeleriydi. ibn Kiiteybe, "Uydn, |, 53. Taberi, IV, 207.

5 |bn Sa'd, VII, 279; Halife, s. 106; lon Kiiteybe, Medrif, s. 202; Taberi, ll, 377, 415, IV, 327, 400;
Safedi, XIll, 103; Niveyri, 1X, 509; Kettani, I, 101.

51 Halife, s. 121; Kettani, |, 22. Ancak Hz. Omer'in Hiirm{izan tarafindan sehit edilmesi olayinda “Onun
hacibi korumasi nerede?” diye soruldugunda yanindakiler; “Onun hacibi korumasi yoktur.” Demeleri
yine Hz. Omer'in vali ve ailelerine hacip tayin etmemelerini sdylemesi, (Ebdi Ylisuf, Kitabu'l-Haréc, s.
190; Sibli Numani, Il, 48) Hz. Osman muhasara altindayken Hz. Ali ve ogullarinin kapisinda nébet
tutmasi gibi sebeplerle hacip gérevlendirimedigini sdyleyen kaynaklara rastlanmistir. Glizel, Hilafa-i
Rasidin Déneminde [dari Yapi, s. 82-83.

52 Nitekim fon Halddn, islamiyet'te is ve ihtiyag icin gelen birinin kapidan gevirmenin dogru olmadigina
isaret etmistir. Bkz. lon Halddn, Mukaddime, 1, 324-325.

5 Emeviler déneminde, Ozelliklede eyaletlerin olusturulmasindan sonra sinirlarin  alabildigine
genislemesi, devlet islerinin artmasiyla dnemli devlet islerini dnceleme geregi ve guvenlik tedbirlerini
zorunlu kilan aci tecriibelerin yasanmasi, valilerin de hacip kullanmalarini gerekli kildi. el-Kalkasendt,
Ebii’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Ali (821/1418), Subhu’l-A'sé fi Sina'ati’l-ingé, nesr. Muhammed
Hiseyin Semseddin- Nebil Halid el-Hatib- Seyyid Ali Nabit, Beyrut 1407/1987, IIl, 296.

5 Halife, s. 190; Buhari, Tarih, |, 445.
5 Halife, s. 204; Taber, VI, 180.
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Eb( Stiheyl gibi mevali asilli kimseler istlendi.s8 Abdllmelik'in hacibi ise Himyerili azatlisi
Adiyy b. ‘lyyas idi.5” Omer b. Abdilaziz'in haciplerii Hubeyb58 ve Servan, Yezid b.
Abdiilmelik'in hécibi Halid mevaliden idi.60

Emevilerin son ddnemlerinde gérev yapan énemli valilerinden Halid el-Kasri'nin
hacibi Leysilerin mevlasi Harun b. Miyas idi.6" Hisdm b. Abdilmelik'in hacipligini azatlisi
Galib b. Mes'(d yerine getirdi. Son Emevi Halifesi Mervan b. Muhammed'in h&cipligini
Siklab veya Miklas adli bir azatlisi yapti.62

Posta (Berid) Gorevi

Hz. Peygamber hicret ederken yaninda Hz. Eb( Bekir bulunuyordu. Hz. Ebl
Bekir'in kolesi Amir b. Fiiheyre aracili§i ile Mekke'de olup bitenlerden haberdar olmasini
bir tir postacilik hizmeti olarak da diistnebiliriz. Bu is icin segilen kisinin zeki, sir saklayan,
yaptidi isi kimseye sezdirmeyen bir yapida olmasi gerekirdi. Hz. Peygamber ve arkadas!
Hz. Ebd Bekirin kaldigi Sevr Magarasi, Mekke'ye bir buguk saatlik bir mesafedeydi. Amir
b. Fliheyre, hem magaraya gidis gelis izlerini glttigd koyun sirisi ile kamufle etti hem de
onlara lojistik destek saglad1.63

Medine’de devletlesme slirecine giren Muslimanlarin diizenli ve strekli bir
sekilde haberlesmeye ihtiyaglari dogdu. Hz. Peygamber ve Dort Halife donemlerinde ilke
icinde ve disinda genelde mektupla haberlesirlerdi. Haberlesme (berid) kurumu, Emeviler

56 Halife, s. 205.

57 Halife, s. 190. Abdiilmelik hacip olarak géreve getirdigi kisiye sdyle talimat vermistir: “Ug kisi disinda
seni kapima (insanlarin yanima girmesine) engel olarak atadim. Namaza cadiran, o Allah’a davet
etmektedir. Postaci, ¢linkii o 6nemli haberler getirir. Yemek getiren, ¢linkii yemek beklerse bozulur.”
ibn Hald(in, Mukaddime, 1, 327.

%8 Halife, s. 208.

5 el-Isfehani, Ebi'l-Ferec Ali b. Hiseyin b. Muhammed (356/966), Kitabu’l-Egéni, (thk. Saffin Adnan
Déavadi), nesr. Daru’s-Samiyye, Beyrut 1992, IX, 246.

60 Halife, s. 215.

61 Halife, s. 228; Ibnii’l-Esir, ag.e., IV, 112.

62 Halife, s. 235, 268.

8 Amir b. Filheyre'nin yapti§i bu is tam olarak posta hizmeti elbette degildir. Ama sehirde olup bitenlere
kulak verip kendilerine iletmesini bir tiir posta (haber) hizmeti olarak dusiinebiliriz. Konu ile ilgili bkz.
ibn Hisam, Sire, II, 99; Buhari, “Menakibii’l-Ensar’, 45, “Salat’, 86, “Medazi”, 28; Belazuri, Enséb, |,
194; Diyarbekri, Tarih, 1, 330; Ibni’l-Kayyim, Zadu'-Mead, Il, 59; Hamidullah, Muhammed, Hz.
Peygamber'in Savaglan, s.159; Agirman, Mustafa, ‘Asr-1 Saadette Ordu ve Savag Stratejisi”, Biittin
Yénleriyle Asr-1 Saadette Islam, IV, 69. Hz. Peygamber'in “Berid/postaci olarak génderecegim giizel
yiizlii ve giizel isimli olsun” dedigi rivayet edilir. Halil b. Ahmed, VIII, 29.
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zamaninda sistemli bir hale geldi. ik Emevi halifesi Muaviye'nin de buna énciiliik etti.
Muéviye, posta taglyicilari icin birtakim dlizenlemeler yapti.t4

Emeviler ddneminde yazilan siyasi mektuplarin ve haberlesmelerin kontroli igin
muhir divani kuruldu.s5 Haberlesmede (getir gétir islerinde) kdlelerin kullaniima ihtimali
yiiksektir. Bu dénemde Bizans ve iran devletlerinin haberlesme deneyimine sahip kole ve
azatlilardan yararlanildigi kanaatindeyiz. Stleyman b. Abdllmelik, mihdr divani gorevini
Amir b. Liheyodullar’nin azatlisi Cenah ile Yemenli azatlisi Nu'aym b. Ebi Seleme’ye
vermistir. Yine azatllardan Nu'aym, Omer b. Abdiilaziziin, Matir, Yezid b. Abdilmelik'in,
er-Rabi’ b. Sabur, Hisdm b. Abdlimelik'in mihdrdar idi. Kaynaklarda adi verilmeyen bir
azatlinin son Emevi halifesi Mervan b. Muhammed'in haberlesme isinin basinda oldugu
rivayet edilmistir.86

Gunliik hayatta basta evler olmak (zere, kéle ve cariyelerin konumlari geregi
disari ile irtibatindan haberlesme amaciyla yararlanildigi gibié? valiler ile halife arasindaki
haberlesme isinde kéleler kullanilirdi.68

Diger Memuriyetler

Hz. Peygamber déneminde yapilan bazi hizmet ve gorevler, ilerleyen zamanda
kurumsallasmistir. Hz. Omer, her bir vilayete memur olarak vali, katip, divan katibi, harag
memuru, emniyet gorevlisi (ahdas), haznedar, kadi ve ordu komutani tayin etmistir. Bazen
valilik ve ordu komutanhiginin ayni kiside toplandigi géruimustir.6® Emeviler Donemi’nde
kurumsallasma artarak devam etmistir.

Abdulmelik b. Mervan zamaninda birgok alanda koklu reformlar yapildi. Onun
emriyle, resmi dil Arapca oldu, idari ve mali yazismalar bu dilde yapilmaya baslandi.

64 Halife, mektubu bizzat kendi mihri ile mihrledikten sonra yeminli postaci diyebilecegimiz kisiler
araciligiyla ilgili yerlere ulastirmistir. Taberi, V, 330, 331; Yazici, Nesimi, “Klasik islam Doneminde
Haberlesme”, AUIFD, XXIX, Ankara 1987, s. 376-379; Zeydan, Corci Medeniyet-i islémiye Tarihi,
(cev. Zeki Meramiz), istanbul h.1328, |, 233.

65 F. Koprili kaleme aldigi Berid maddesinde, Emeviler doneminde berid teskilatinin diizenli galismasi
igin devlet hazinesinden genis tahsisatlar ayrildigindan séz eder. Omer b. Abdiilaziz (99-100/717-
720) haberlesme isiyle gdrevlendirdigi Stleyman b. Ebii'l-Sari'nin adinin gegtigi belge 99/717 tarihli
bir belgeye dayanarak, Emevilerin haberlesme modeli ile Bizans'in ki benzerlikler tagidigini kaydeder.
F. Képrilii (Berid, s. 542) Dort milyon dirhem’den séz eder. Bkz. Yazici, Nesimi, a.g.m, s. 379-380.

8 Halife, s. 194, 199, 298, 215, 235, 268; ibn Manz(ir, Muhtasar, XVII, 174.

67 Taberi, Mus'ab b. Ziibeyir ile ilgili haberde bir cariyenin etrafa haber ugurdugunu sdylemistir. Taberi,
VI, 161.

8  Mesela, Basra valilerinden Ubeydullah b. Eb( Bekre, halife ile arasindaki irtibatini kélesi Himran
aracihq ile yaraturdd. Taberf, V, 506; Safedi, XIlI, 103.

8 Yezid b. Ebd Mislim Mslimanligr kabul etmelerine ragmen siyahi mevaliden cizye aimak (izere
kélelerini gdrevlendirdi. Ibni’'l-Esir, a.g.e., lll, 353; Sarigam, Islam Medeniyeti Tarihi, s. 98.
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Boylelikle blrokrasinin dili Arapgalastiridi. Bu durumda Misliman Araplar ve en azindan
Arapga bilen mevali, Hiristiyan tebaaya karsi 6n plana gikmaya basladi. Abdulmelik'in
Hiristiyan katibi (kdlesi/azatlisi) Sercin, Rum kétiplerine bu durumu séyle izah etmisti;
“Artik gegiminizi bu meslegin diginda bir seylerden karsilayin. Allah bu isi sizden aldi.”70

Adli Gorevler

Kur'an adaletli davranmaya blylk 6nem atfetmekte, adaletin yerine getirilmesi
icin de gerekli tedbirlerin alinmasini sart kogmaktadir. Hz. Peygamber yargi isini de
istlendi.” ilk dénemden itibaren kadilik miiessesesi hep var oldu. Kadilarin hiir olmasi
ongorildi. Emeviler Donemi'nde azatli ve mevélinin kadi olmasina Araplarin 6zellikle
halife ve valilerin pek sicak bakmadigi gérilmugtir.

Bu kurum Hz. Omer tarafindan yeniden yapilandirilip duizenli bir sisteme
kavusturulmustur. Hz. Omer'in Basra kadiliini azatlilardan Ammar b. Yasir yapmistir.”2
En uzun sireli kadilik yapan mevali asilli Kadi Stireyh? ve Vehb b. Miinebbih olmustur.™

Emeviler déneminde kadilar dogrudan halife veya bdlge valileri tarafindan
atanmis ve azledilmistir.”s Basra valisi Halid b. Abdullah b. Esid, Basra kadisi olarak
72/691 yilinda azatlilardan Ubeydullah b. Eb( Bekre'yi getirse de ¢ok gegmeden Haccéc
tarafindan azledilmistir.” Mevaliden Sa'id b. Cilibeyr Kife kadili§i yapmistir. Sa'id b.
Ciibeyir, Haccac b. Yasufa kars! isyan eden ibniil-Esas tarafini tuttugu gerekgesi ile de
idam edilen ilk kadi olmustur.77 Sa'id b. Cibeyr'in yerine Tay kabilesinin mevlasindan
Ebi’'l-Buhteri Sa'id b. Fir(iz et-Tai'nin (83/702) getiriimesi glindeme gelmisse de, Araplarin
mevaliye itaat etmeyecedi one slrilerek, atamasi gergeklesmemistir.7¢ Abdullah b.
Ziibeyir'in Basra kadiligini azatlilardan Sa'id b. Nimrén el-Hemedan (istienmistir.”

70 Taberi, VI, 180,181; ibn Halddn, Mukaddime, 1, 333.
7 Maverdi, s. 76.

72 Belazuri, Enséab, |, 165; Zehebi, Tarih, Ill, 121. Mevaliden kadilik gérevi yapanlar oldu. Mesela, Hz.
Ali'nin Kife kadihgini mevaliden Ebi’'l-Esved ed-Dieli yapti. Taberi, V, 136.

8 Halife, Térih, s. 88; 107, 121, 141, 159; ibn Kiiteybe, "Uydn, |, 61.

™ \iehb b. Miinebbih, Omer b. Abdillaziz zamaninda San‘a kadili§ii yapti. ibn Semdre, s. 57; Yahya b.
Hiseyin, s. 118.

5 Soylemez, Bedevilikten Hadarilige Kife, s. 197.
6 Halife, s. 186; ibn Kiiteybe, Me arif, s. 288; ibniI-Esir, a.g.e., IV, 130; ibn Kesir, Bidaye, VIII, 254.

" Haccac, “Halk, kadi ancak Araplardan olur, (mevali) kadi olamaz demelerine ragmen seni bu géreve
getirmedim mi? Senin disinda mevéliden kadiliga getirdigim hig oldu mu?” diyerek mevalinin kadiliga
getiriimesine agikga sicak bakmadigini séylemistir. Ibn Kiiteybe, Me arif, s. 310-311; Miiberred, I,
493; Séylemez, a.g.e., s. 197, 295.

8 jbn Sa'd, IV, 292; ibn Hibban, Mesahir, s. 105; bkz. Sdylemez, s. 295.

9 Taberi, VI, 180.
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Adli islerde kadilara yardimci olanlar vardi. ‘el-Cilvaz' denilen kadi ile beraber
gezen ve davacl ve davallari mahkeme odasina alan ginimiz mibasirlerine 80
benzetilebilecek gorevlilerle, ‘el-Hares’ veya ‘eminu’l-kadr’ denilen ceza infaz memurlari8!
vardi. Bu gorevliler icinde ¢ok sayida kole ve mevalinin olmasi kuvvetle muhtemeldir.
Ozellikle ceza infaz isi/cellatlik gibi gorevler genelde kolelere yaptiriimistir.82

Katiplik Gorevi

Katiplik, Hz. Peygamber zamaninda ortaya ¢ikti. Nazil olan Kur'an ayetlerini
yaziya gegirmek basta olmak izere, komsu kabile ve cevre devletlerle iliskilerde ve
diplomatik yazismalari yapmakla géreviendirilen birtakim kimseler vardi. Dért Halifenin her
birinin hem 06zel hem de cesitli gdrevier icin katipler edindigini biliyoruz. Emeviler
doneminde yazigmalar artti ve katiplik meslegi daha da ayrintili bir hal aldi. Harag katipligi,
ordu kétipligi ve mahkeme katipligi gibi dallara ayrild|.83 Halifeler basta olmak lizere Ust
duizey devlet gorevlileri halk ile iliskilerini saglikli bir sekilde yirltmek, sirlarini saklamak ve
yazismalarini yapmak igin 6zel bir katip (sekreter) edindiklerini gorriiz.8

Hz. Omerin katipligini yapan Hafiz isimli Hireli Hiristiyan bir kdlesi oldugundan
s6z edilir.85 Hz. Omer zamaninda gergeklesen Sicistan fethi ile ilgili anlasmay Hasan el-
Basri kaleme aldi.8 Hz. Peygamber'in hizmetini géren ve birgok konuda islerini yiriten
azatl kélesi Eb( Ra&fi' ve odlu Ubeydullah Hz. Ali'nin katipligini yapti.&” Muéviye ile Amr
arasindaki mutabakat metninin katipligini Verdan (40/661) yaparken® hatta daha sonra
gelen birgok Emevi halifesinin 6zel katipligini Gstlenen Rum asilli Serciin er-Rimi'den
bagkas! degildi.g

80 Veki’, Muhammed b. Halef b. Hayyan (207/822), Ahbaru’l-Kudét, Beyrut ts., I-ll, II, 307; Atar, s.
142; Sdylemez, a.g.e., s. 198

81 Veki', Ahbéru’l-Kudét, 11, 277, 320; bkz. Soylemez, a.g.e., s. 198-199.

& jmam Malik, zorlama ile bogamanin gegersiz olacagini sdylerken ‘ellerinde bir kirbag, iki demir
pranga ile bekleyen kdlenin’ varligini dmek gosterir. Bkz. Muvatta’, IV, 845 (2181).

8 Sarigam, [sldm Medeniyeti Tarihi, s. 93-94.

8 {bn Hald(in, a.y.

8 [bn Kiiteybe, ‘Uydn, |, 43.

8  [bni’l-Esr, Kamil, III, 23.

8 ibn Sa'd, IV, 68, 341; ibn Kiiteybe, Me arif, s. 145; Taberi, lll, 170, 180; Ibniil-Esir, a.g.e.,, Il, 177;
Zehebi, Siyer, Il, 16.

8 Bu anlagma 38/658-659 yilinda Kudiis'te imzaland. ibn Sa'd, IV, 254.

89 !-IaITfe, s. 141; Belazuri, Ensab, V, 165, 407; Taberi, V, 330, 331, VI, 180; Mes(di, Muric, I, 263,
Ibnd'l-Esir, Kémil, Ill, 372. Sercin, Abdilmelik'in ve babasi Mervan'in da kétipligini yapti. Halife, s.
189; Taberf, VI, 180; Ibn Hald(in, Mukaddime, |, 327.
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Katiplik konusunda uzmanlasan ve bu konuda eser yazan 6nemli konumlara
yikselen koleler/ azatllar olmustur. Mesela son Emevi halifesi Mervan'in kéatipligini
Abdiilhamid el-Katib (132/750) adli iranli bir azatli yapti. Abdiilhamid'in katiplik sanati
Uzerine bir risalesi vard1.20 Yine Yunus el-Katib adli baska bir azatli yazdig sarki sozleri ile
Unlendi.’

Mervan'in katipligini azathlar Himrén ile Uheyb,% Abdllmelik'in azatlisi Ebi’z-
Ziirayzi'a,® Velid b. Abdilmelik'in katibi azatlisi Niifey’,% Sileyman b. Abdilmelik'in
mektup katipligini Amir b. Liiheyogullar’nin azatlisi Cenah Ustlenirken,? o dénemin (nli
valilerinden Yezid b. Mihelleb’in katipligini Kevser ile Seddsogullar’'nin azatlisi el-Mugire
b. Ebi Kurre'nin yapmistir.% Sileyman b. Abdilmelik'in (mektup) katibi azatlisi Cenéh,%”
Siileyman b. Abdiilmelik'in yazisma katibi Ummiil-Hakem bnt. Ebd Siifyan’in azatlisi Leys
b. Ebli Rukeyye idi.#8 Omer b. Abdiilaziz'in katipligini azatlisi Leys yapt1.% Yezid b. Velid'in
katipligini Leys b. Ebi Slleyman b. Sa'd ve Mervan b. Muhammed'in katipligini meshur
katiplerden Abdilhamid b. Yahya idi. 100

Valilerden Mesleme b. Abdllmelik'in azatlisi Simey’, Reséil Divani'nda Ummii
Hakem bnt. Eb(i Siifyan’in azatlisi el-Leys b. Ebd Rukeyye, 0! Irak valisi Yusuf b. Omer'in

hara¢ katipligini Berke ailesinin azatlisi Kuhzem b. Sileyman, halifenin mektuplar igin
azatlisi Riisdin yapmistir.12 Yine valilerden Yusuf b. Omer'in katibi azatlisi Ciindeb idi. 103

Divan Gorevlileri

islam devletinde divan tutulmasi (kayitiarin tutulup hesaplarin yapiimasi) isi ilk
defa Hz. Omer zamaninda baslamistir. Hz. Omer'i bu konuda ikna eden kendisi de bir

9  Belazuri, Ensab, 1X, 218; Ibn Hald(in, Mukaddime, |, 336-336.
91 Turabi, a.g.m., s. 236.
92 Taberi, Ill, 377, VI, 180; Safedi, XIII, 103.

9 Halife, s. 189. Ebl'z-Zu ayzi‘a Abdllmelik'in muhafiz birliginin de komutani idi. Belazuri, Enséb, VI,
319; VIII, 369, 382; Taberi, VI, 180; Mes'tdi, Murtc, Ill, 110.

9 Nifey' b. Ziieyb Abdilmelik'in azatlisi idi ve Resail Divani katipligini yapti. Halife, s. 197; Taberf, VI,
181.

95 Halife, s. 199; Taberi, VI, 181.

9% Halife, s. 203.

97 Halife, s. 199. Taberi, VI, 180.Velid b. Abdilmelik'in de katipligini yapti. Belazuri, Enséab, VIII, 72.
9% Taberi, VI, 181; Mes'0di, Murtic, Ill, 263; Belazuri, Ensab, VIII, 170; Halife, s. 203.

9 Mes'tdi, a.y.; Halife, s. 208.

100 Halife, s. 242; Taber, VI, 182.

101 Taberi, VI, 181.

102 fbn Sa'd, VII, 282-283.

103 Taberf, VII, 148.
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zamanlar hiikiimdar olan Hirm{izan idi."%4 Divanlarin dili bolgelere gore degisirdi. Irak'ta
Farsga, Sam ve Misirda Rumca idi ve burokraside agirlikli olarak gayri muslim nifus
istihdam edilirdi. Abdilmelik b. Mervan divan yazismalarini Arapgaya gevirmesiyle birlikte
bu is igin de azatisi Salih b. Abdurrahman’i gérevlendirmigtir.105

Divanlar yonetimin islerligini gdsteren degisik ad ve fonksiyonlara sahip
kurumlardi. Halifenin mektup ve her tlrlii yazigmalarini ylriiten Reséil Divani katipligini
Muaviye'nin azatllardan Ubeyd (veya Ubeydullah) b. Evs el-Gassani yapti. 1% Divan
sadece vergi ve mali islerde degil askerlik hizmetlerinde de tutulurdu. Divani’l-Ciind (Ordu
Divani) gorevlileri iginde kdle ve azatllar da gorebiliriz. Muéviye’'nin Harac Divani
sorumlusu Sercln, bu isin duayenlerinden biri oldu. Muéviye azathisi Abdurrahman b.
Derrac'i ve Ebliz-Zii"ayzi'a'yi bu is i¢in gdrevlendirdi.107

Abdulmelik'in Mihir Divanrnda azatlisi Su'ayb el-'Ummani gérevli idi. 108
Hasin'in azatlisi Stleyman b. Sa'd ve azatli Stleyman b. Nu'aym el-Himyeri, Sileyman b.
Abdulmelik'in Divani’l-Ciind gérevi yaninda Har&c Divani'ndan sorumluydu. Yine Mahir
Divani gdrevini azatlilardan Amir b. Liheyogullar’nin azatiisi Cenah'® ile Yemen asilli
azatlisi Nuaym b. Eb{ Seleme Ustlendi. Beytillmal'in Kdleler ve Giderler Sorumlusu ise
Amir b. Liiheyogullarrnin azatlisi Abdullah b. *Amr b. el-Haris idi.!"0

Omer b. Abdilazizin divan gérevleri igin cok sayida azatli goreviendirildi.
Mesela; Onun miihirdarligini meviasi Nu'aym, katipligini el-Leys b. Ebd Rukeyye, ismail
b. Ebl Hakim ve Reca b. Hayeve yapti. """ Yezid b. Abdilmelikin mihir, hazine
(beytiilmal) sorumlusu azatlisi Matir ve Usame b. Zeyd es-Siileyhf idi.112

Sa’id b. Abdiimelik’in azatlisi Salim b. Abdullah, Velid b. Abdlimelik'*® ve Hisam
b. Abdulmelik'in Reséil Divani katipligi yapti. "% Hardc ve Ordu Divani sorumlusu

104 Hirm(izan; “Seferdeki askerlerin gelip gelmedigini kim bilecek? Eger bu askerlerden geride kalacak
olursa, ordudaki yerleri bos kalir. Bu durum ancak divan tutularak kontrol altina alinir.” demis ve divan
hakkinda gerekli tiim bilgileri vermistir. Ibn Sa’d, VII, 90; Taberi, IV, 112; Ibn Halddn, Mukaddime, |,
332-333.

105 |bn Halddn, Mukaddime, |, 332-333.

106 Taberi, V, 330, VI, 180.

107 Ebii'z-Zii"ayzi'a Abdiilmelik'in de katipligini yapti. Taberf, VI, 180.
108 Taberf, VI, 180, 181.

109 Halife, s. 189-190, 198; Taberi, VI, 180, 181.

110 Halife, s. 204; Ibn Manz{r, Muhtasar, XVII, 174..

"1 Halife, s. 208; Taber, VI, 181.

12 Halife, s. 215; Taber, VI, 181.

13 Halife, s. 239; Taberi, VI, 181..

114 Eb{l-Ala Salim b. Abdullah, ibn Abdurrahman da denilirdi. Halife, s. 235; Yakat, Mu'cem, s. 1340
(514).
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Seldlogullar’nin azathisi Ubeydullah b. el-Habbab ile el-Haris b. Ka’bogullar’nin azatlis
Sa'id b. Ukbe idi. Mihr Divani sorumlusu ise el-Hureysogullar’nin azatlisi er-Rabi* b.
Saburdu. 5

Yezid b. Velid'in (en-Nakis) Hatem Divani Sorumlusu azatlilardan Abdullah b.
Nu'aym Ustlenirken, Mervan b. Muhammed'in haznedarligini Huzeyl'in azatlisi imran b.
Salih ile Hatem Divani sorumlulugunu baska bir azatlisi yaparken, Resail Divani
sorumlusu Osman b. Kays idi."16

Cesitli Gorevliler

Devlet baskani ve diger Ust diizey gérevlilerin hemen yanlarinda gérevli kimseler
bulunurdu. Bunlar verilen emirleri aninda yerine getirdigi gibi, zaman zaman efendilerinin
yerine vekaleten bazi gorevleri Ustlenirlerdi. Ayrica yukarida saydigimiz gérevliler disinda
devlet erka@ninin isteklerini, emirlerini yerine getiren ister hemen yani basinda, ister
uzaklarda gesitli gérevleri yerine getirenler olurdu. Bu 6zel gorevliler i¢inde ¢ok sayida kéle
ve azatlinin olmasi muhtemeldir.

Hz. Peygamber Medine'ye hicret ettikten sonra azatlilari Zeyd b. Harise ve EbQ
Ra&fi'yi Mekke'ye gondererek esi Hz. Sevde ile kizlarini getirtmistir.1"7 Ciinki bu kisiler Hz.
Peygamber'in en yakinindaydi. Hz. Peygamber'in gider sorumlusu ve birgok konuda
yardimcisi azatllardan Bilal-i Habesi idi.""® Hz. Eb( Bekir'in mlezzini Ammar b. Yasir'in
azatlisi Sa'd b. el-Kariz idi."*® Hz. Omer'in haznedari azatlilardan Yesar'di.120

Hz. Omerin, Osman b. Maz'(n'un bir azatlisindan Medine’nin agaclarini
(ormanlari) korumasini ve agag kesenlerin balta ve iplerine el koymasini istemistir.'2! Hz.
Omer'in gece bekgiligini bazen azatli kdlesi Eslem yapmistir.22 Hz. Osman’in valilerinden
Abdullah b. Ebi Rebia'nin, savasgi yeteneklere sahip iki muhafiz kéle satin almigtir.123

15 Halife, s. 235.
116 Halife, s. 268; Taberi, VI, 181, 182.
"7 Taberi, I, 400; Semh(di, Vefau’l-Vefa, 1, 271.

118 Bilal el-HabesT'nin hatirlarda kalan gérevi (meslegi) miezzinliktir. Vakidi, s. 140, 149, 155, 193 vd.;
ibn Sa'd, ll, 214; Belazuri, Enséb, |, 187; Taberi, |1, 599.

19 Sa'd b. el-Kariz, Mescid-i Nebevi'de uzun sure miiezzinlik gorevi ifa etti. Halife, s. 66; Buhari, Téarih, I,
160; ibn Kiiteybe, Me ‘&rif, s. 258; Zehebi, Tarih, Ill, 121.

120 Halife, Térih, s. 89.
121 Sarigam, Hz. Omer, s. 174.

122 on Sa'd, V, 271; Halife, Térih, s. 89; ibn Kiiteybe, Medrif, s. 189; Meshur “Kocakari ve Omer
Hikéyesi"ni rivayet eden Zeyd b. Eslem, babasinin o gece Hz. Omer'in teftisinde gdrevli olarak ona
eslik etmistir. Taberi, IV, 205-206; IbnU'l-Esir, Kamil, Il, 453, Usdii’l-Gébe, Il, 129-132.

123 [sfehani, XII, 329.
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Emeviler déneminde giderek yayginlasan muhafiz birliklerine kéle ve azatli
isthdam  edildi.  Abdilmelikin ~ korumaligini  sirayla azathsi Ebil'z-Z(i'ayzi'a,
Muharibogullar’nin azatlisi er-Reyyan b. Halid, ardindan oglu Halid yiirittii.'2* Omer b.
Abdillazizin koruma amirligini Ensarin azathsi Omer el-Muhacir yapti. Yezid b.
Abdiilmelikin korumaligini polis sefi de olan Yemen azatlilarindan Usame b. Zeyd
Ustlendi. Hisdm b. Abdlimelik'in koruma amirligini azatlisi Nusayr yapti. Yine Velid b.
Abdulmelik'in harbecisi Himyerili Kudai Hasin'in azatlisi Ebl's-Seken idi.125

Ubeydullah b. Ziyad, Hz. Hiseyin'in Kife {zerindeki etkinligini kontrol altina
almak (zere azatl kdlelerinden birini casusluk yapmakla gérevlendirmistir. 126 Muhtér,
Zerbad adli bir kolesini, Semir b. Z0-Cevsen ve arkadaglarini takip etmesi igin
gdrevlendirmis ama izlemenin fark edilmesi (izerine de dldlrildigu kaydedilmigtir.127

Halife Muaviye, birtakim ayaklanmalari bastirmak igin de kdle ve azatlilardan
yararlanmigtir. Leysogullar’'nin kdlesi Atd b. Saib'i Horasan'da cikan bir ayaklanmayi
bastirmak igin tizere gdrevlendirildi. 128

Elcilik gbrevine getirilen azatlilar olmustur. Halife Abdulmelik b. Mervan Bizans
imparatoruna elgi olarak gérevlendirdigi azatli Sa'bt'yi hatirlatabiliriz. 29

Halife Velid b. Abdilmelik'in azatlisi Mugis er-Rimi Endiliis’in fethi sirasinda
bdlgeye qittigi ve bircok sehrin alinmasinda 6nemli gérevler Ustlendigi rivayet edilmistir. 30
Mugis, halife Velid b. Abdilmelik ile valisi Musa b. Nusayr arasinda irtibat, istihbarat ve
elcilik vazifesi yapmigtir.31

Kdle ve cariyelerin dogrudan dogruya gocuk egitiminde gorevlendirilmesine ilk
zamanlarda sicak bakiimasa da yetenekli olanlarin egitim alaninda gérevlendirildigine dair
rivayetler vardir.132 Azatlilarin en genis deyimiyle mevalinin din egitimi basta olmak tizere
her alanda Araplardan daha aktif olduklar bilinmektedir. Bilal-i Habesi, miiezzinlerin piri
kabul edilmistir. Yine Hasan-I Basri, genis halk kitlelerini etkilemis ve glniimizde de en
bilinen kisiler arasinda yer almistir.'33 Hz. Eb( Bekir ddneminde mevaliden (el-Ebnd)

124 Halife, s. 189, 204; Taberi, VI, 180.

125 Halife, s. 196-197, 208, 214, 235

126 |bnil-Esir, a.g.e., lll, 389.

127 [onii'l-Esir, a.g.e., IV, 43.

128 [onii’l-Esir, a.g.e., lll, 280.

129 Halife, s. 200.

130 Mesela Kurtuba sehrinin fatihi olmustur. ez-Zirikli, Hayreddin, el-A’'lam, Kahire 1954-1959, VII, 276.
181 Zirikli, el-A'lam, VII, 276.

132 Abdullah b. Abbas satin aldigi bir cariyeyi bir dostuna gocugunun bakimi ve egitimi icin hediye
etmistir. Ibsihi, I, 349; Kallek, s. 233.

133 |bn Sa'd, Ill, 215; Taberi, IIl, 17; Belazuri, Enséb, |, 187, 188; ibnii’l-Esir, a.g.e., I, 336, 410.
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Hagek isimli birinden s6z edilirken onun glizel ahlak ve faziletiyle dne ¢iktigi, cok glzel
Kur'an okudugu ve talebeler yetistirdigi kaydedilmigtir.134

Degerlendirme ve Sonug

Medine'de tim kurumlari ile tesekkil etmis gliniimiz anlaminda bir devlet yoktu.
Hiyerarsik yapi ve blrokratik isleyis ile tam anlamiyla olusan bir yapi henliz kurulmamigsa
da egitimden givenlige, saglktan ekonomiye, pek g¢ok alanda niive niteliginde islerin
yurGtildaga, basit bir devlet sisteminden s6z etmek mimkindir. Kéle ve azatlilar, bu
mekanizmanin igerisinde bazen aktif bazen de pasiftiler.

Kur'an igleri ehline verilmesini isterken, Hz. Peygamber adaletle hikmeden
idareci simsiyah bir kdle de olsa itaat edilmesini istemistir. Yonetici sinifindan olanlarin hir
olmalari en azindan azatli olmalari beklenmistir. Azatlinin mazlum gegmisini yuziine
vurmak, azat etmeyi basa kakmak dogru bulunmamistir. Bir defasinda Hz. Eb( Bekir'in
Bilal-i Habesiyi azat etmesini minnet borcu olarak degerlendirmesi hi¢ dogru
bulunmamis, 135 Bilal'i “siyahi kéle kadinin oglu” diyerek asagilayan EbQ Zer el-Gifart
siddetle uyarimigtir.136

islam hukukunda yoneticiler igin hiir olma sarti aransa da vekaleten valilik dahil
onemli gérevlere getirilen koleler olmugtur. Kélelerin 6nemli gorevleri Ustlenmesi ileriki
zamanlarda Memldklara (Kolemenlere) kadar uzanmistir. Kolelerin daha dogrusu
azatllarin merkezden uzak yorelerde yoneticilik yapmalarinin jeo-stratejik dnemi yaninda
eski efendinin kdleleri ile ne denli giiven ve iyi iliskiler i¢inde olduklarini sbyleyebiliriz.

Emeviler'in insani ve toplumsal yaklagimlari sorunlu idi. Mevéliye karsi izledigi
politikalari irkgiydi. Emeviler mevéliyi askeri ve idari islerden mimkiin oldugu kadar uzak
tutmak istese de, mevalinin (¢odu azatl) Ust dizey idari gdrevlere gelmesini
onleyememistir.

134 San‘a'da erkeklere ilk Kur'an 6greten Hasek olmustur. Razi, Tarihu Medinetii’s-San’a, 294.
135 |bn Sa'd, Il 218; Belazuri, Ensab, 1, 192; Ebl Nu'aym, Hilye, |, 38.
136 Zehebi, Siyer, |, 73.
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Slaves and Mawali Within Administrative Life in Early Islamic Period

Citation / ©- Hatalmis, A. (2013). Slaves and Mawali Within Administrative
Life in Early Islamic Period, Cukurova University Journal of Faculty of
Divinity 13 (2), 151-171.

Abstract- Slaves were those that people in society had demoted as
property, and they were treated differently from other individuals in terms of
the laws, economy and social life. Slavery, which dates back long ago, was
widespread all around the world at the time of Islam's birth. Islam made
significant reforms in it, rather than abolishing at first. Islam restricted the
conditions to decrease slavery and considered the slaves as ones to be
saved. It also set forth humanitarian and legal regulations pertaining to
guidelines which promoted better treatment by their owners, as well
providing for a sooner release date from the bonds of slavery. Mawla,which
refers to the freed , was also used to refer to all the muslims other than
Arab ones at the Umayyad Period . The administrators were supposed to be
freemen Mawla/mawali, which the author assumed to be in a status
between that of slaves and freemen. This articles delves into the top
positions and especially employement of the slaves and mawali in the early
Islamic period.

Key words- The Prophet Mohammad, Rashidun Caliphate, Umayyads,
administrative life, slaves, mawali.






Aldstnin Rihu’l-Meénisinde isari Tefsir

Ogr. Gér. Dr. Vehbi KARAKAS*

Atif / ©- Karakas, V. (2013). Aldstnin Rahu'l-Meani'sinde isari Tefsir, Cukurova Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 13 (2), 173-188.

Ozet- Ebii’'s-Sena Sihabiiddin Mahmud el-Alasi, XIX. yiizyilin énde gelen miifessirlerindendir.
Onun en meshur eseri, “Rahu’l-Meéni fi Tefsiril-Kur'ani’l-Azim ve’s-Seb’i’l-Meséani” adindaki
tefsiridir. Alasi, tefsirinde, bir cok konu yaninda, tasavvuf ehlince itimat edilen isarf tefsire de
kismen yer vermistir. Aliistnin bu eseri, selef ile halefin gériislerinin bulustugu, ibare ile isaretin
biitiinlestigi bir tefsirdir. Alisi, Kur'an'in zahirini kabul etmeyen Batinileri reddettigi gibi, bir
kisim siifilerin ehl-i siinnet akaidini inciten ifratkdr sézlerini de makul ve makbul bulmamigtir.
Bu makale ile biz, Alst’nin tefsirdeki rivayet ve dirayet yoniinii degil, sadece iséri tefsirini
dikkatlere sunmaya ¢alisacagiz.

Anahtar sézciikler- Aliisi, tasavvuf, isaret, zahir, batin, isari tefsir.

Giris

Kuran-1 Kerim (zerine yapilan tefsirler birkag kategoride degerlendirilebilir.
Konuyla ilgilenen bilginlerden ibn-i Kayyim'a gére, tefsir iig kisma ayrilir:

1-Kur'an'in lafizlarini agiklamaya yonelik lafzi tefsir. Bunu miteahhir mifessirler
yapar.

2-Kur'an'in ménéasini agiklamaya yonelik manevi tefsir. Bunu da selef alimleri
yapar.

3-isari tefsir ki, bu da sifflerin yaptig tefsirdir. ( Kattan, 1408/1998: 357).

Isari tefsir, isarete dayall tefsir demektir.

isari tefsir terimindeki isaret, tecelli ve miisahedelerden kalbe diisenlere bir
terciman, Allah'in hem kendi, hem de Res{linin kelamindaki sirlardan sifilerine ve
sevdiklerine akittig seyler icin bir sinyaldir. (Kuseyrf, (t.y.) I: 5.) Diger taraftan isareti, “az
lafzin gok manalari igermesidir.” (Kaysi, (t.y) Il: 229.) seklinde tarif edenler de olmustur.

5
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isari Tefsir: Zahir manasinin disinda bir kisim ehl-i siilik veya ehl-i ilim
kimselerin kalbine dogan ve ayetin zahiri ile gelismeyen, gizli isaretlerin ve ilhdmin eseri
olarak Kur'an ayetlerini agiklayan tefsir tarzidir. (Suydti, 1416/1996, I, 381; Yiice, 1996:
45; Beki, 1999: 314.) Bir bagka ifade ile: “ilk anda akla gelmeyen, fakat tefekkiirle ayetin
gizli bir isaretinden slldk erbabinin kalbine dogan manalarin muktezasinca yapilan te'vil
ve tefsirdir.” (Suydti, 1416/1996, Il, 381; 1996: 45; 1974: 19.) Gazzali'ye gbre bunun adi
‘mukéasefe ilmidir.” O da batin ilmidir. Batin ilmi, kotiliklerden temizlenmesi ve arinmasi
halinde kisinin kalbinde gorlinen bir nurdan ibarettir. (Gazali, 1985: 1, 34.)

Baslangigta sahabe ve tabiin agiklamalarindan olusan nakli tefsire, daha sonra
Akli=Re’y Tefsiri de eklenmis oldu. Firkalarin gérislerini yansitan tefsir ekolleri dogdu. Bu
arada mutasavviflar da, kendi kanaatlerine uygun disen gorUsleri, bilgileri bir araya
toplamaya basladilar. Ozellikle yasadiklari zevk ve vecd haline gére ayetlerden bir takim
ince manalar ¢ikariyorlardi. Bu cesit tefsire, ilk anda akla gelmeyen, fakat &yetin
isaretinden tefekkiirle kalbe dogan mana anlaminda “isari Tefsir” adini verdiler. Boylece
diger tefsir ekolleri yaninda, mutasavviflarin gériislerini aksettiren Tasavvufi=isari Tefsir
ekolu de dogmus oldu.(1974: 19)

Yukardaki ifadeden de anlagildigi gibi, isari Tefsirin bir adi da “Tasavvufi Tefsir’
dir. Tasavvuf, nazari ve ameli olmak Uzere temelde ikiye ayrilir.

Nazari tasavvuf: Teorik olarak tasavvufun ne oldugunu arastirmak ve
incelemektir. Ameli tasavvuf ise: Allah adina mésivayi terk ve Allah’a taat ve ibadette fani
olmaktir. Tasavvufi Tefsir'e, SUff Tefsir de denir. SOff tefsir de tipki tasavvuf gibi iki kisma

ayrilir. Nazarf s(ff tefsir, feyzi yahut isari saff tefsir. (SuyGti, 1416/1996: 11, 368)

Nazari Sifi Tefsir: Kur'an ayetlerini bir takim nazariyelere, felsefi gérislere
uygun diisecek bigimde anlamaktir. Bu sekilde anlayanlar, genelde Allah’in kelamini kendi
gbrislerine uyacak sekilde asil mecrasindan saptirarak te'vil ederler. Bundan dolayi,
Kur'an'i bu gesit tefsircilerin indi gériislerine uydurmaya galisan nazari siff tefsirlere, ilmi
manéada itibar ediimez. (Suydti, 1416/1996: I, 369; Zerkani, 1372: I, 78; 1974: 19, 1969:
12; Cerrahoglu, 1988: I, 8.) Zehebi, ibn-i Arabi'nin (6. 638/1240) Futuhat-1 Mekkiyyesi ile
Fusdsu'l-Hikem'inde bulunan ayetlerden birgogunun tefsirini buna misal olarak
gostermistir. (Suydti, 1416/1996: 1I, 369) ibn-i Arabinin sistemini benimseyerek tefsir
yazan iki Unli kisiden biri Sadreddin Konevi (6. 637/1274), digeri ise, Abdurrezzak Kasani
(6. 730/1330) dir. Konevinin kitabinin adi “Kitabu ['cazil-Beyan”, Kasanininki ise,
“Te'vilat'tir.” (Aydiiz, 2000: 47)

isari SOfi Tefsir: Yalniz seyr-ii siilik erbabina agilan ve zahir mana ile
bagdastiriimasi mimkiin olan bir takim gizli manélara ve isaretlere gére Kur'an'i tefsir
etmekten olusur. Esas itibariyle bu tefsir, sifinin bulundugu makama gére kalbine dogan
ilham ve isaretlere dayanir. (Zerkani, 1372, Il, 81; 1974: 19; 1988: II, 8-9; 1969: 18.)



Aliisi’nin RGhu'l-Maani’sinde Iséri Tefsir | 175

Sifiler, yaptiklari ibadetler ve riyazat sonunda, kazandiklar gizli bilgilerle insanlari yanlis
anlayisa sevk etmekten kaginmak icin kalplerine dogan bu gizli bilgiyi kapali bir Uslup ile
remiz ve isaret yoluyla ifade ettiler. Yaptiklari tefsirlere de tefsir dedgil, isaret adini verdiler.
Bunun igin tasavvifi tefsire “isari tefsir’ adi verilir. (1988: I, 9; 1969: 13) Bu tefsir, bazi
sartlara binaen hiisn-i kabul gérmstr.

Her iki tefsiri Batinflerden ayiran bir hususu burada belirtmek icab eder. S6yle ki:
Gerek nazari s(ff tefsir ve gerekse isari sOff tefsir, her ikisi de ibarenin z&hir ménasini
kabul ederler. Batiniler ise zahir manayi kabul etmezler.( Yice, 1996: 54). Onun icindir ki,
Batinilerin tefsiri hiisn-0 kabul gérmemis, hatta sahanin otoriteleri tarafindan ilhadla itham

edilmiglerdir. (Zehebi, 1416/1996: 1218-1219)

ALUSI'NIN iSARI TEFSIRI VE DIGER iSARI TEFSIRLER ARASINDAKI YERI

Zerkani'ye gore isari tefsirin en dnemlileri dort tanedir. Bunlar: Nisaburi'nin

Tefsiri, Tusteri’nin Tefsiri, Muhyiddin ibn-i Arab¥'nin Tefsiri ve AlisTnin Tefsiri.

Sihabiiddin Seyyid Mahmud Aldsi’nin tefsiri, tefsirlerin en biiyiiklerindendir. Selef-
i Sélihinin rivayetleriyle, halefin makbul gorislerini intiva eden rivayet ve dirayeti, ibare ve
isareti blinyesinde toplayan bir tefsirdir.(Zerkani, 1372: 550-556)

Algsi’nin belli bagli, miicelled ve miistekil bir isari tefsiri yoktur. Onun isari tefsiri,
30 cuzllik Rahu’l-Meéni adh tefsirinin hemen hemen biitiin ciizlerinde yer almistir. Bu iséari
tefsir daha cok ilk ciizlerde gorlimektedir. Ciizler ilerledikge isari tefsir de azalmakta, son
iki ciizde ise hig gorilmemektedir. AlGist'nin isari tefsiri, Kuseyri'nin (6. 465/1072) Letaifu’l-
[sarat1 ve Nahcivaninin (6. 920/1514) el-Fevétihu'l-ilahiyye'si gibi tam bir isari tefsir
degildir. O, zahiri tefsirini tamamladigi ayetlerden isari tefsirini yapabilecegi ayetleri almis,
onlari bir demet, bir grub haline getirmis, o grubun basina isari tefsire uygun ifadeler
koymus ve o ayetlerin kelime kelime, ciimle ciimle isari tefsirini yapmistir.

Aldsi'nin isart tefsirine dair 6zellikleri birkag baslik altinda su sekilde ele almamiz
mimkdndr:
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ALUSI'NIN iSARI TEFSIR’IN CAiZ OLDUGUNA DAIR SUNDUGU DELILLER

Tefsirinin 6nsdziinde zahir mana ile isari mananin te'lif edilebilecegini (Aldsi,
1415/1994: 1, VII) belirten Alsi, siifiler ve isari tefsirleri ile batiniler ve diisiinceleri
hakkindaki kanaatini su sekilde ortaya koymustur: “Sifilerin isaret kabilinden sézleri stluk
erbabina agllan ince manalardir. Bunlarla z&hir mana arasini te’lif etmek mimkanddr. Bu,
imanin kemali ve irfanin yliksekligindendir. Onlar; burada z&hir mana kastediimemistir,
ancak batin mana kastedilmigtir.” seklinde bir inanca sahip degillerdir. Bu séz ve bu inang
mulhid batinilerin sézl ve inancidir. Bununla onlar, seriati tamamen ortadan kaldirmak
istemislerdir.” (Aldst, 1415/1994: 1, VII; 1974: 252)

Aldsi, bu gorlislerini pekistirmek, Kuran'in zahir manasindan ote, batin
manasinin da olduguna dikkat gekmek ve bu konuda kendisini elestirenlere cevap vermek
maksadiyla su delilleri ileri sirmastr:;

a) Ibn Abbas (6. 59/681) sdyle demistir: “Kur'an’in gesitli yonleri, edebi sanatlari,
zahir ve batin manalari vardir. Onun acéaibi bitmez. Onun kiinhiine idrak yetismez. Onda
rifk ile (iyi niyetle) derinlesen kurtulur. Siddetle (kdtl niyetle) derinlesen, helak olur. Onda
haberler, drnekler, helaller, haramlar, nasih, mensuh, muhkem, mutesabih, gérinen ve
gorlinmeyen manalar vardir. Onun zahiri tilavettir, okumaktir. Batini, te'vildir, yorumdur.
Onu bilen alimlerin meclisine katilin. Onu anlamayan sefihlerin meclisinden uzak durun.”
(Suydti, 1416/1996: Il, 1220; 1407/1987: Il, 383-384)

b) ibn Mes'ud (r.a.) da sdyle demistir: “Kim oncekilerin ve sonrakilerin ilmini
isterse Kur'an’i okusun.” (1407/1987: 11, 384; Suydti, 1416/1996: Il, 1221)

c) Kendisine gtivenilenlerden biri de s6yle demistir: “Her bir ayetin altmis bin
anlami vardir.”

d) Allah’in Resulli (s.a.v.) de buyurmuglardir ki: “Her bir ayetin bir zahri, bir de
batni vardir. Her bir harfin bir haddi, siniri ve her bir haddin de bir matla’i vardir.” (Zerkani,
1372: 547-548; 1974: 30; Cicek, 1996: 20; Hindi, 1405/1958: II, 53) ibn-u Nakib, bu hadisi
soyle agiklamistir: “Ayetin zahiri, onun manalarindan agikga ilim ehline gdriinendir. Batini
ise, ayetin iginde olup ta, Yiice Allah’in ancak hakikat erbabina gosterdigi, ama onlarin
disinda baska kimselerin géremedigi sirlardir. “Her bir harfin haddi vardir.” demek, Yiice
Allah’'in murad ettigi manalarin bir sonu, bir siniri vardir, demektir. “Her bir haddin bir
matla’l vardir.”, demek, yani her bir kapali mananin ve ahkamin agik bir manasi vardir.
Onunla o kapali mana bilinir. Zahrin tefsir, batnin te'vil oldugunu sdyleyenler de olmustur.
AKli, hatta zerre kadar imani olan kimseye, Kur'an'in, Allah’'in ézel kullarindan diledigine
ilham ettigi batini manalari bulundugunu inkar etmesi yakismaz.
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Yiice Allah’in: s 38 Yaally “Her seyi agiklayici olarak Kuran'i indirdik.”
(En‘am, 6/154) Ve s(si (e sl k% L “Kitapta higbir seyi eksik birakmadik.” (En'am,
6/38) ayetleri karsisinda inkarci ne diyecektir? (Aldsi, 1415/1994: 1, 7-8)

Alisi, isart Tefsiri kabul etmeyenlere hayret etmekte ve hayretini de soyle dile
getirmektedir: Hayret! Mitenebbinin divanindan ve beyitlerinden ¢esitli  manalar
cikarllabilecegini  kabul ediyor da, Rabbul-Alemin’in keldmindan gesiti manalar
cikarilmasini uzak gortyor. Bu ¢ok biyuk bir buhtandir. Levh-i zamanda kaza kalemi ile
yazilmis, Gizilmis hicbir olay yoktur ki, Kur'an-1 AzZimussan’da ona bir isaret olmasin. Zira o,
milk ve melekdtun, Kuds-u Ceberitun biitin sirlarini igine alan bir kitaptir. (Aldsf,
1415/1994: 1, 7-8)

ISARI TEFSIR iCIN KULLANDIGI BASLIKLAR

Aldsi'nin isari tefsirini yapti§ ayet gruplarinin basinda kullandi§i formlardan bir
kismi sunlardir;

BN Qb (s aguaany JB5: Onlardan biri isaret agisindan soyle dedi. (Alﬂs“,
1415/1994: 1, 50)

3L Qb gy Isari yorumlardan bir kismi sdyledir. (Aldsi, 1415/1994: 1, 250,
254)

aiballl ¢ Latife (nikteli s6z) lerden bir kismi sdyledir. (Alsi, 1415/1994: |,
250)

Jaskilly 3L Gl oy Isaret ve tevilden bir kismi su sekildedir. (Aldsi,
1415/1994: 1, 24)

<Ll B 5 LAY ol gy : Ayetlerdeki isari yorumlardan bir kismi séyledir. (Aldsi,
1415/1994: 11, 37)

S e pd La lamy A B LAY Gy ¢y Gegen Ayetlerin bir kisminda bulunan
isari yorumlar sdyledir. (Al(ist, 1415/1994: VI, 6)

BLAY) by ¢y awdlll - [saret agisindan tefsir. (Alﬂsi, 1415/1994: VI, 256)

BLAY) Cr Ll ol iy B L o o ladl Gany Al S8 Ariflerden biri bu
ayetlerin bir kismindaki isari yorumlar hakkinda sunlari sdylemistir. (Alisi, 1415/1994: VI,
146)

Gshaal) Gl (e 0: Batint manalardan bir kismi sunlardir. (Aldst, 1415/1994: 111, 152)

L) lany 8 LAY Gl ) A8 Laag : Ayetlerin bir kismi hakkinda isaret erbabinin
dediklerinden bazilari sunlardir. (Al(ist, 1415/1994: XXV, 60)

<Ll 8 5 LEY) Ja) )8 : isaret ehlinin Ayetler hakkindaki sézleri sdyledir. (Alusi,
1415/1994: XXVII, 25)
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ISARI TEFSIR ORNEKLERI
Ayetlerin Zahirini inkar Etmeden isari Manalarini Vermesi
 AigsT, ish el 0 g3 el sty (A ORI s ) sl sl

Al &l Ly Juld) ol il calially “Allah'a ibadet edin ve O'na hicbir seyi ortak
kosmayin. Sonra anaya, babaya, akrabaya, yetimlere, yoksullara, akraba olan komgulara,
yakin komsulara, yaninda bulunan arkadaga, yolda kalanlara, sahip oldugunuz kélelere
iyilik edin. Stiphesiz Allah, kibirlenen ve éviinen kimseyi sevmez.” (Nisa, 4/ 36) ayetinde
gegen siralamalardaki isimleri isari agidan s6yle yorumlamistir:

"Akrabalara”, yani asli istidat ile size miinasip olup ve ruhani benzerli§i olanlara,
“Yetimlere”, yani baba nurundan yani muhtesip ruhtan mahrum miistaitlere,

“Yoksullara”, yani maariften nasibi olmayan bu yiizden seyirden kalmis ve
inzivaya cekilmis abidlere,

“Yakin komsuya”, yani stilukta makamina yakin olanlara;

“Uzak komguya”, yani makamina uzak olanlara,

“Yaninizdaki arkadaglara”, yani seninle ayni makamda olana;

“Yolcuya”, bu’d makamina erememis nefis barinagindan uzak diisen saliklere,

“Ellerinizin altinda bulunanlara”, yani irade ve sevgiyle size katilanlara “iyilik
edin.” (Alisi, 1415/1994: V, 3637)

“Ana-baba’nin mesayiha isaret oldugunu soyleyenler de olmustur. Béyle olunca,
mdridin megsayiha iyiligi, evlatlarin ana-babaya itaati, boyun edmesi ve emirlerine
baglanmasi demek olur. Clinkli mesayih kalplerin tabipleridir. Derdi de dermani da en iyi
onlar bilir. Onlar sadece ve sadece Allah’in rizasina uygun tedavi eder. Eger miride
Allah’in rizasi gizlenir ve zorlagirsa, onlar bunun garesini bulurlar ve yol gésterirler.

Bundan dolayidir ki, Clineyd (k.s.), “Rabbimin de bana emri vardir. Seriyy'in de.
Ben Seriyy'in emrini Rabbimin emrinin énline aldim. Glnk{ buldugum her seyi Seriyy'in
bereketi (irsadi ve kilavuzlugu) ile buldum.” demistir. (Aldsi, 1415/1994: V, 37)

Altstnin naklettigi bu sbzdeki yorum, Kuran'in bazi ayetlerinin zahiriyle
celismektedir. Soyle ki:

gy & 55 G 15885 YAllah'in ve Resdlindin 6niine gegmeyin.” (Hucurat,
49/1).

Yine Kur'an'in zahiri diyor ki: &i b-ﬂ\ sl i b 13 Lala Y el G g
s Yol (i 388 A0 gy ) (it (g a il (e 520300 agd &% “Allah ve Resillii bir konu
hakkinda hiikiim verince, inanmis bir erkek ve kadinin kendiliklerinden se¢me hakki
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yoktur. Her kim Allah ve Resdliine kars! gelirse, apagik bir sapikliga diismdis olur.” (Ahzab,
33/36).

Clneyd'in bu sz, her ne kadar mridin seyhine bir vefa borcu oldugunu, ona
itaat ve bagliiginin énemini anlatmasi bakimindan glzel addedilebilir ise de, ayni
zamanda ¢ok tehlikelidir. GlnkU herkes bu s8zii dogru anlayamaz ve kaldiramaz.

Clneyd'in, seyhi Seriyy icin soyledigi bu sdze benzer bir sdzl, ashab, pirleri,
sultanlari, rehberleri, liderleri, peygamberleri ve her seyleri Hz. Muhammed (s.a.v.) igin
sOylememislerdir.

Clineyd'in mezkur soziiniin, AldsT tarafindan yorumsuz nakledilmesi de dikkat
cekicidir.

Yine, “Yakin akraba” ruh, “Uzak akraba” rlha hamile suret, “Yaninizdaki
arkadas”, gayb yolculugunda sana arkadaslik eden kalb olarak da yorumlanmistir. Ona
iyilik, onu dedikodudan uzaklastirip, Rahman’in cemaline karsi sevklendirmendir. Onun,
nefs-i emmare oldugu da sdylenmistir. Haberde de: “Senin en buylk dismanin seni
cepegevre kusatan nefsindir.”t denilmistir.

Ayrica denilmigtir ki: Ona iyilik, onu ubudiyet hapishanesinde tutman ve onu
sevgi atesiyle yakmandir. (Aldsi, 1415/ 1994: V, 37)

“Yolcu”, kamil veli olarak te'vil edilmistir. Clinkii o, efal nurundan sifat nuruna,
sifat nurundan da Zat nuruna intikal edip durmaktadir. Ona iyilik, Onun sirrini saklamak,
Onun emir dairesinin digina gikmamaktir. “Yetimler”, ruhani kuvvetler; “Miskinler”, zahir
duygulardan olan nefsani kuvvetler; “Yakin komsu”, akil; “uzak komsu®, vehim:;
“Yaninizdaki arkadaglar’, sevk ve irade ile yorumlanmistir. Yorum kapisi ise gergekten
genistir. “Allah nefsinde siiluk ile kosanlari, hal ve makamlariyla bébirlenenleri, onlardan
baskasini gdremeyenleri sevmez.” (Aldsi, 1415/1994: V, 37)

Tekelliiflii Goriinen Yorumlari

Yukarda oldugu gibi Alisi, her ne kadar bazilarinin yorumunu “tekelliifiin en
siddetlisi” olarak degerlendirse de biz, onun her isarl tefsirini “tekellif’ olarak
degderlendirmiyor, hatta onun bu tiir yorumlarini, iim-i beyanda benzetme edati hazfedilmis
bir nevi miiekked tesbihler2 olarak gériyoruz. Clnkl benzeyen, benzetileni inkar etmiyor.
Altistnin de ifade ettigi gibi isari yorum, ayetin zahirini kaldirp atmiyor. Mesela: Bir adam
icin: “O, comertlikte denizdir.” (Bolelli, 1993: 91) demekle adam gergekten deniz olmaz,

T Acllini, Beyhaki'nin bunu Ziihd’de zayIf bir isnad ile rivayet ettigini sdyllyor. (Acldni, 1997: I, 128)

2 Miekked Tesbih: Benzetme edatinin hazfedildigi tesbihtir. sl 0 a3 a5 = “Daglar da (tipki
bulutlar gibi) yirir.” Burada siddetli benzerlikten dolayi ( = ) kelimesinin baginda tesbih edati olan
(<)) hazfedilmistir. (Teftazani, 1974: 314) “Aslani gordim” demek, “Aslan gibi cesur askeri gérdim”
demekdir. (Ulutiirk, 1995: 19-20.) Bu misalde de yine miiekked tesbih gériilmektedir.
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bollukta ve comertlikte denize benzetiimis olur. Yine “Arifin kalbi Allah’'in kirsustddr.”
demekle gercekten de kalp Allah’in kirstisti olmaz, Allah Teéla'nin her an rahmetle nazar
buyurdugu bir nazargah olarak dlistnulr.

Simdi biz, bu gerceveden bakarak Alistnin tekelliif olmadigi halde tekelliifli
gorlinen ve bir kismi miekked tesbihten ibaret olan isarf yorumlarina kisa kisa misaller
vermek istiyoruz;

Alisi, Mescid-i Haram'i (Bakara, 2/191), kalb makami; buzagiya tapmayi
(Bakara, 2/93), “agyara bakma; fitneyi (Bakara, 2/193), masivaya iltifat; (Alisi, 1415/1994:
Il, 92), cehennemi (Bakara, 2/206), tabiat zindaninda kalmak; (Aldsf, 1415/1994: 11, 105),
sarabi (Bakara, 2/219), heva; (Alisi, 1415/1994: II, 162), kalbi (Bakara, 2/ 253), dag ve
sirri da vadi; (Aldsi, 1415/1994: ll, 12), hevayi (Bakara, 2/253), kilig; (Aldisi, 1415/1994: IIl,
12), daléleti (Bakara, 2/253), ok; rizik olarak verilenlerden infaki (Bakara, 2/254), cani feda
ve kullari irsad; ruhlari (Bakara, 2/255), gokler; esbahi (gérintli ve sliietleri) (Bakara,
2/255), yer; Allah'in kiirsiistinii (Bakara, 2/255), arifin kalbi; (Aldsi, 1415/1994: Ill, 12),
risdii (Bakara, 2/256), vahdet yolu; gayy! (Bakara, 2/256), afyara nazar; (Aldsi,
1415/1994: 1II, 24), ibrahim’i (Bakara, 2/258), kudsi ruh; Nemrud'u (Bakara, 2/258), nefs-i
emmare; merkebi (Bakara, 2/259), kalbi tasiyan kalip; (Alisi, 1415/1994: III, 25-26),
kadinlari (Al-i imran, 3/14), nefisler (AIL‘JST, 1415/1994: 1ll, 103-104) olarak
yorumlamaktadir.

Yine Alist'ye gére Islam (Al-i imran, 3/19), ibrahimi makama; Peygamberler (Al-i
imran, 3/21), kamil kullara; adaletle emredenler (Al-i imran, 3/21), ruhani kuvvetlere; acikli
azab (Al-i imran, 3/21) Rabbin huzurundan kovulmaya; gece (Al-i imran, 3/36), nefsin
karanligina; giindiiz (Al-i imran, 3/36), kalbin aydinigina; (Aldsi, 1415/1994: 1ll, 119),
kemikler (Bakara, 2/259), kuvvelere; et, (Bakara, 2/259), irfana; ruhun gidasi (Bakara,
2/259), suhud yiyeceklerine ve vuslat igeceklerine (Bakara, 2/259); (Alasi, 1415/1994: II,
25-26), cisim, (Bakara, 2/26), kafese; kuslar yani dért kus, akil, kalb, nefis ve ruha; daglar,
azamet, kibriya, izzet ve ezel cemali dagina isarettir. “Azamet daginin bagina akil kusunu,
kibriya daginin bagina kalp kusunu, izzet daginin bagina nefs kusunu, ezel cemali dag
basina ruh kusunu koy” diyen Alist diger bir yorumla dért kus: tavus, horoz, karga ve
guvercindir. Tavus, ucbe; horoz, sehvete; karga, hirsa; glivercin, diinya sevgisine (Bakara,
2/26) isarettir, yorumunu vermektedir.

Zat-1 Vacibu'l-Viicud'a karsi varlik iddiasi, giinaha isarettir. (Aldst, 1415/1994: III,
103-104). Rizik: Allah katindan akip gelen hikmetler, ilimler, hakikatler ve marifetler gibi
ruhani riziklardir. Mel'un seytan: Nefsani sehvetlerdir. (Aldsi, 1415/1954: Ill, 143)

Bakara Sdresi’'nin 246-251. ayetlerinde gecen terimlerin isari manalari sdyledir:

Masa: Kalb; israilogullari: Beden; Nebiyy: Akil; Allah yolunda: Allah’a seyir ve
kavusma yolunda; savas (cihad): Nefisle cihad; yurttan ¢ikariima: Kabiliyetleri kaybetme;
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gocuklardan uzak kalma: Kemalati yitirme; disman: Nefs-i emare; nefs-i emmarenin
zararlari: Hayret, felaket, gurbet; Melik TAldt: insan ruh; tabut: Gogiis sandigi; sekine:
GO6gus sandigindaki iman, Allah’a Unsiyetle itmi'nan, Musa ve Harun yani kalb ve sir
hanedanindan bir bakiyye. Harun: Sir; Lailaheillellah: Asa ki, nefis sifatlarinin blyGsini
yutuyor; akil: Vezir; génil: Maregal; nehir: Sehvet sulariyla beslenen cismani tabiat; ruh
Talutunun tabileri: Kalb, akil, melik; Calut: Nefis; kalb: Davut; tas: Teslimiyyet; riza:
Mancinik; hilafet; Hiklimdarlik; varidat: Kuglar; bedenler; Daglar; taleb erbabi: Muridler;
mesayih-1 kamilin: Vuslata ermisler. (Aldst, 1415/1994: I, 175-176).

Méide (Maide, 5/114): Sofra demektir. Sofra: ilimlerin, hikmetlerin, marifetlerin ve
hiikiimlerin gesitlerini icine alan seriattir. (Altisi, 1415/1994: VII, 75) Kentlerin anasi ve
cevresindekiler (En'am, 6/92): Kalb ve kalbin kuvvetleridir. (Aldst, 1415/1994: VII, 226)

Bakara Sresinin 164. ayetinin isari tefsirinde Alisi, gokleri: ruhlar; yeri: nefisler;
gece ve gundlziin degismesini: 1sik ve karanlik degismesi; gemileri: bedenler; denizi:
ist’dad; suyu (yagmuru): ilim; 8limu: cehalet; yeryliziinde hayat verip yaydigi canlilari:
nefisler yerinde yaydigi hayvani kuvveler; yer ile gok arasindaki emre hazir bulutlari: nefis
arzi ile ruh semasi arasinda emre hazir tecelliyat bulutlari olarak tefsir etmektedir. (Aldsf,
1415/1994: 11, 37).

Bunlardan bir kismi igin insanin: “Ne kadar hos te'vilve tefsirler” demesi miimkin
oldugu gibi; bir kismi igin de: “tamamen tekelliften uzak yorumlar” diyebilmesi imkan
dahilinde goriinmemektedir. Ciinkii benzeri yorumlara Allisinin kendisi de ‘“tekelliif’
demistir. Mesela Kehf Siresinin 94. ayetinde gegen “Zllkarneyn”i kalb, kamil seyh;
“Ye’cic ve Me'clc” U kigkirticilar, vehmi kuslar, vesveseler ve hayali ¢ekismeler;
“ver’ibeden olarak yorumlayanlarin agir bir tekellife girdiklerini sdylemis ve kinamistir.

(Algst, 1415/1994: XV, 55-56).

Kendisinin “*kalb”i kimi yerde dag, kimi yerde “Musa” ve “Davut”; “varidat’ kuslar;
‘bedenler”i dagdlar; “ruhlar’i gokler; “eshah’i yer; “merkebi’i kalbi tagiyan kalip vb. seklinde
yorumlamasi (Alsi, 1415/1994: Ill, 25-26) ne denli tekelliiften uzaktir? Saniyoruz isar
tefsirde tehlikeli olan, zahiri inkar etmek veya zahiri batinin, batini da zahirin yerine
koymaktir. Alisnin te'villerini tekelliif olmaktan ¢ikaran ve hos te'vil haline getiren, belki
onun, ayetlerin zahirini asil olarak gdrmesi, isari yorumlari da bir zenginlik olarak
degerlendirmesidir. (Alast, 1415/1994: XIlI, 137).

BIiR KISIM SUFILERIN YORUMLARINI ELESTIRMESI

Aldsi'nin isari tefsiri sekr ve istigrak halinde yapilmis bir tefsir degildir. O,
soylediklerini bilerek soylemistir. Aliist, isarf tefsirinde ug noktalardan uzak kalmis, hatta bir
kisim tasavvufeularin zahiri inciten yorumlarini “bid’at” olarak degerlendirmis ve onlari
siddetle elestirmistir. Mesela:
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Alisi, Ra'd Sresinin 13. ayetinin isari tefsirini yaparken, Ibnu’z-Zencantnin:
“Gok gurlltist: meleklerin naralari; simsek: kalplerinin - garpintisi; yagmur da
aglamalanidir.” seklindeki s6zini nakleder. Arkasindan da “Zemahgseri’nin bunlari,
tasavvufcularin bid’atlerinden saydigini séyler. Ondan sonra da okuyucusuna déner ve
sOyle der: Saniyorum diyorsun ki: “Bu kitapta isaret konusunda zikredilenlerin gogu bu
kabildendir.” Bu diistinceye verecegimiz cevap sudur: Biz, sadece ve sadece isaret vardir;
isaretten baska bir sey yoktur, demiyoruz. Lafzin medIGli budur, yahut Allah Teala’nin
muradi budur, diye bir iddiada da bulunmuyoruz. Béyle bir diisinceye saplanmaktan Allah
Tedld'ya siginiyoruz. Bu itikad, apagik sapikliktan baska bir sey degildir.” Sufilerin
muhakkikleri, buna inananin kafir olduguna dair kesin hiikiim vermislerdir. Ve'l-iyazubillah.
(Alist, 1415/1994: XIIl, 137).

Bu sézlerden anlasiliyor ki, Aldsi, tasavvufgularin bid'at ehlini tenkit ederken, yine
tasavvufcularin kendisi gibi diigtinen muhakkiklerini savunmakta, hatta onlarin sdzlerini de
mesned edinmektedir.

Yine AlGsi, Hicr Stresinin 30-33. ayetlerinin3 isari tefsirinde vahdet-i viicud
ehlinden birinin sdzlnii sdyle nakleder ve elestirir: Onlardan biri dedi: Hi¢ sliphesiz mel'un
(iblis), zannetti ki, Allah Teal&'dan baskasina secde etmemekle saglam bir yerdedir ve
saglam bir is yapmaktadir. Bu haliyle o hata etmistir. Clinkli orada ondan baska yoktur.
Clinkii Cem’ul-Cem* hakikatinde gayriyyet kalkar, ikilik zail olur gider. Ne Adem ile iblis
arasinda baskalik kalir, ne de baskalarinin arasinda. Bu sebeple s6zclileri sdyle demistir:

caily L g Glasbes dlla La il La (980 (8 a1 La
CushaliBa o glall g (ha by (Aral) i) 55 b JS)
Kainatta ne Adem vardir, ne de Iblis
Ne Melik Stileyman vardir, ne de Belkis
Her sey ibaredir sen ise Ma’na

Ey kalblere ait olan miknatis!

Aldsi, bunlari naklettikten sonra bunlar hakkindaki gériisiinii ortaya koyuyor ve
diyor ki: Bu kelamin benzeri s6zler, bu giin sokaklarda cahillerin ve fasiklarin meclislerinde

3 Bu ayetlerin meali sdyledir: “Meleklerin hepsi topluca secde ettiler. Yalniz iblis, secde edenlerle
beraber olmayip kabul etmedi. Allah: “Ey Iblis, nen var ki, sen secde edenlerle beraber olmadin?”
dedi. iblis:'Ben bir camurdan, degisken bir balgiktan yarattigin insana secde edemem!” dedi.”(Hicr,
15/30-33) Bu lain seytanin, Adem’den (a.s.) daha hayirli olduguna dair iddiasindaki yanlisi ve
demagojisi idi. Aklina gelmiyordu ki, sddik muhibb, nasil olursa olsun mahbubunun emrine imtisal
eder. (1415/1994: XIV, 55).

4 Cem'u’l-Cem: Tamamen kendinden gegmek ve Allah’tan baska bir sey gérmemek, vecd ve istigrak
halidir. (Uludag, 1991: 819)
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sOylenip durmaktadir. Elbisede yirtik bliyimds, is ciddilesmistir. Allah Teala’dan bagka onu
defedecek olan da yoktur. (Alisi, 1415/1994: XIV, 56).

Harflerden isari Yorum Gikarmasi

Alisi, ayetlerde gegen kelimenin biitiinii iizerine isari agidan yorumlar yapmanin
yaninda, bazen kelimelerdeki harflerin isaret ettigi manalara da dikkat ¢eker. Mesela,
“sevmek” anlamina gelen («d) ) kelimesini izah ederken, sevmenin hakikatini, aslini ve
fer'ini, sevmenin edeplerini, muhabbetin kisimlarini agiklar ve sdyle der: Sevgiyi izahta o
kelimenin lafzi yeter. Zira onun lafzi ( s\) ve (sk)'dan ibarettir.(\») bogaz harfindendir. (
¢k ) ise dudak harflerindendir. Bunda suna isaret vardir: Sevgi kalbi, dili, i¢i, disi, gizliyi,
acigi istila etmedikge, ona sevgi denilmez. Bunun izahi uzundur. Bu kulun Rabbine olan
sevgisidir.5 (Alisi, 1415/1994: IIl, 42) Bazen de kelimenin lafzinda, harflerin mahregleri
yolundan buna isaret oldugunu sdyler. Ama o isaretlerin neler oldugunu belirtmez. (Aldis,
1415/1994: 111, 143)

Fikhi Hiikiimlerle isari Anlayisi irtibatlandirmasi

Aldsi'nin isarf tefsirinde, yer yer fikhi hiikiimlerle tasavvufi anlayisi telif ettigi de
gorilmektedir. Bu hususta da yine mutasavvifenin gorlistine basvurmustur. Bunlarin
basinda Seyh-i Ekber dedigi Muhiddin Arabi (k.s.) gelmektedir. Aldsinin bu telif dreginin
en iyi tatbik seklini Maide Sdresinin 6. ayetinin isari tefsirinde gériyoruz. Mesela: Fikih,
abdest azalarini yikarken ylzi yikamanin farz oldugunu séyler. Tasavvuf da, Allah’tan
utanmanin farz oldugunu séyler. Ciinkli utanma, daha ziyade yizle alakalidir. Fikih, iki eli
ve iki dirsegi yikamay! emreder. Seyh-i Ekber bunun batini hiikmiinii séyle aciklar: iki eli,
iki dirsegi yikamak, onlari kerem ile, comertlikle, badislarla i'tisam ve tevekkil ile
yikamaktir. Fikih, basi meshetmenin farz oldugunu sdyler. Tasavvuf, meshin manasi,
tezellildir. Biliyiklenmeyi, hatta tevazu ve ubudiyetle bdbiirlenmeyi silip atmaktir der.
Fikih, ayaklari yikamanin farz oldugunu séyler. Tasavvuf ise, Futuhat'ta da ifade edildigi
gibi ayaklar yilkamanin manasi, cemaatlere yurimek, mescitlere gidip, gelmek, savasta
sabit kadem olmak, s6z gotiirip getirmemek, simarik ylrimemek ve yuriyGstinde mutedil
olmak demektir, der. (AIL“JST, 1415/1994: VI, 91-93).

isari Yorumlarini Dua ile Tamamlamasi

Alsi, isari tefsirini tamamladigi ayet gruplarinin sonunda kimi yerde: “Bunun
muradini en iyi bilen Allah Teala'dir.” (Aldsi, 1415/1994: VII, 75) der; arkasindan da ya
konu ile ya da sire ile alakali duasini yapar. Buna birkag misal vermek isteriz:

5 Letaifin sahibinde de buna yakin bir mana gdriiyoruz. Der ki: el-hubbu = ( =11) iki harftir. (=) ve (<)
diye (\~) dan ruha, (<& ) dan bedene isaret vardir. Bu su demektir: Seven, sevgilisinden higbir seyini
saklamaz. Ne kalbini, ne de bedenini. (Yani biitin varligi ile onu sever.)(Kuseyri, (t.y.):l, 148.)
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1. Bakara Sdresinin tefsirini ve isarf tefsirini bitirdikten sonra ayni sdrenin son iki
ayetindeki dualari kastederek Allah’a sdyle yalvarir:

Allahim! Bu dualara icabetten en biiylk nasibi bize lutfeyle. Bizi isabetli séze ve
sélih amele muvaffak eyle. Kur'an'i kalbimizin bahari, kulaklarimizin cilasi, ruhlarimizin
gezinti bahgesi eyle. Hedefledigimiz seyleri tamamlamayi bize kolaylastir. Bu yoldaki
engelleri bertaraf eyle. Tilsimli hazinene, en biyuk halifene selam ve salat eyle. Onun,
senin kitabinin esrarina vakif olan éline, hitabinin hikmdiyle kurtulusa eren ashabina da...
(Alist, 1415/1994: 1ll, 72)

2. Nisa Sdresinin sonunda: “Zevk erbabina sinirlama olamaz. Allah Teadl&'nin
kitabi ise bir denizdir. Kovalar onu bitiremez. Dogru yola kavusturan Allah Teal&'dir. O'nun
kelamini anlamak igin O’'ndan basari diliyoruz, ihsanini hediyeleriyle, in'aminin sofralariyla
gbguslerimizi agmasini istiyoruz. O’'ndan baska Rab yoktur. O’nun hayrindan baska bir
hayrin da hayri yoktur.” (Alist, 1415/1954: VI, 47). diye yakarista bulunmaktadir.

3. Maide Sdresinin sonunda da maide ile alakal su temennide bulunmaktadir:

“Biz, Allah Teéla’dan Peygamberimiz Hz. Muhammed'in (s.a.v.) hiirmetine her
baslangi¢ ve her sonugta kereminin sofralarini izerimize indirmesini, bizden kesmemesini
ve bize liitufta bulunmasini istiyoruz. (Alist, 1415/1994: VIII, 25; VIII, 73).

ALUSI'NIN iSARI TEFSIR KAYNAKLARI

Yukarda da ifade ettigimiz gibi Alisi, isari tefsir yaparken kimi zaman kendi
dustincesiyle yetinmis, kimi zaman da duslncesini begendigi mutasavviflarin sozleriyle
tefsirini te’yid eylemistir. Bunlardan bir kisminin ismini zikretmis, bir kismininkini de
zikretmemistir. ismini zikrettiklerinin baginda:

a) Fusisu’l-Hikem ve el-Fiituhéti’l-Mekkiyye eserlerinin sahibi olan ibn-i Arabi (6.
638) (1388/1968: 207) gelmektedir. Alisi, bunlar kadar olmasa da ibn-i Arabi’nin Kitabu'l-
Kurbe, Kitabu'l-Marife ve Kitabu'l-Ya eserlerinden de istifade etmistir. (Celik, 1996: 29).

b) Kuseyri'nin Risalesi.

¢) Eb Hamid Gazzali'nin (6. 505/1111) ihy&u Uldmi'd-din’i.

d) imam Sa'ran?'nin(6. 973/1565) “el-Yevakit vel-Cevahir’.

e) imam Rabbantnin (6. 1034/1624) el-Mektibat da yine ismini zikrettigi
eserlerdendir.

Aldsi'nin gesitli konularla ilgili gériislerine yer verdigi ve ismen zikrettigi tasavvuf
erbabi da sunlardir: Ca'feru’s-Sadik (6.148/765), Sehl b. Abdullah et-Tusterf (6. 283/896),
Ciineyd el-Bagdadi (6. 298, 910), (Alisi, 1415/1994: VII, 256). Eb( Salih Hamdun (6.
271/884), Seyh Eb{ Bekir el-Vasiti (6. 320/932), Eb( Bekr Varrak (8. 320/932), es-Sibli (6.
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334/945), (Altst, 1415/1994: VIII, 24). ibn-i Ata (6. 369/979), Eb( Kasim Nasrabad (6.
372/982). (1996: 29). Abdulkerim el-Cili, “imam” dedigi el-Fahrurrazi (6.606/1209), Kadi
Beydavi, Sa'di Lami, Seyhu'l-islam Ebussuud, Ebd Yezidil-Bestami, Omer b. El-Fariz, el-
Baz ve ibni’'n-Nakib (771/1369-816/1413) gibi sahsiyetlerdir. (Aldsi, 1415/1994: IIl, 12, 24,
191; VI, 162; VIII, 165, 166, 256).

Aldsi'nin istifade edip de ismini zikretmedigi kaynaklar da vardir. Aldsi, bunlardan
yaptigi nakillerini ya dogrudan dogruya kendi yorumuymus gibi, yahut “Ariflerden biri der
ki" seklinde ya da “denildi ki” ifadesinden sonra nakleder ki, bu sonuncuyu zayif buldugu
soylenebilir. istifade edip de kaynak gdstermedigi eserlere Necmiiddin Daye'nin Bahru’l-
Hakaik ve’l-Meénisini, Kuseyrinin Letaifu’l-isaratini ve Bursevinin Rihul-Beyan'ini
(1996: 31) misal gdsterebiliriz.

istifade ettigi halde kaynak gostermemek sadece Alisi’ye mahsus bir olgu
degildir. Ondan 6nce de sonra da birgok muellif ayni yolu izlemistir (1996: 31) ki,
glinimiizde bu pek makbul gériilmemektedir.

Sonug

Yapmis oldugumuz aragtirmalar dogrultusunda, iséri tefsirin ge¢ dénemlerde
ortaya ¢ikmis bir tefsir gesidi olmadigi anlasilimaktadir. Kur'an'in zahir manasindan bagka
bir mana tasimadigini iddia eden bir kisim zahiriler disinda genel anlamda islam alimleri
tefsirin bu gesidini kabul etmislerdir. Aldsi de isari gelenegin olusturdugu sartiara gore
tefsirini yapmis, bu sartlara uymayanlari da siddetle elestirmigtir. Tekelliflii gorinen
yorumlarindan dolay1 da zaman zaman kendisi de elestiri oklarina hedef olmustur.

Algsi, isari tefsirini yaparken kimi zaman kendi diisiincesiyle yetinmis; kimi
zaman da disincesini, bedendigi mutasavviflarin sozleriyle te'yid etmistir. Bunlardan bir
kisminin ismini zikretmis, bir kismini da ziretmemistir.
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Abstract- Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmud al-Alusi (1217-1270/1802-1854
was one of the 19. century's leading exegetists Al-Alusi , next to the
interpretation of issues that must be present in a tafsir, gave place to tafsir
al isharah that rely on by sufists The predecessor met with the successor
views and al-ibarah integrated with al isharah in Alusi's work (Zerkani,
1372: 556). Aliisi did not findreasonable and acceptable both Batinis that
refusing zahir of the Quran and some Sufis' words that against Ahl al-
Sunnah beliefs. In this article, we try to offer into consideration isharah tafsir
not the direction of riwayah and dirayah in Alusi's work.

Key words- al-Alusi, mysticism, al-isharah, al-zahir, al-batin, tafsir bil
isharah.
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Ozet- Dil ve diisiince arasindaki iliski birgok farkli disiplinin ilgi alanina girmektedir. Dil
diisiincenin dogdugu, geligti§i ve varlik alanina ¢iktigi havzadir. Dilin yapi tasi olan
tasavvurlarimiz - distincelerimizin  olusmasi ve sekillenmesinde énemli bir yere sahiptir.
Dolayisiyla dil tasavvuru ve diisiince arasinda yakin bir iliski vardir. Bu makale Zahiri tevil
gelenegini mesru kilan dil tasavvurunu ortaya koymayi amacglamaktadir. Zahiri te'vil gelenegi
statik bir dil algisi izerinden nesnel bilgiye ulasmayr amaglayan bir yorum sistemidir. Bu
sistemin dogru bir sekilde anlagilabilmesi igin kendini temellendirdigi dil tasavvuru ve bunun
Kuran’in anlasiimasi ve yorumlanmasina etkilerinin -~ bilinmesi énemli  bir merhaleyi
olugturmaktadir.

Anahtar sozciikler- Zahiri te'vil gelenedi, dil tasavvuru, nesnel bilgi, delalet, mecaz.

Kuran-1 Kerim miladi VII. ytzyilda yaklasik olarak ceyrek asirlik bir zaman
diliminde 6zglin formuyla Hz. Peygamber'in (s.a.v) dilinden Arapga bir hitap olarak zuhur
etmis olup vahiy olgu diyalektiginin etkin oldugu bir ddneminden sonra mushaf sekline
kavugmustur. Nuzul doneminde hitabin anlasilimasina dolayli katki saglayan tarihsel
ortam, muhataplarin hedef kitle olarak belilenmesi ve muhataplarin sosyo psikolojik
sorunlarini ¢dziimlemeyi hedeflemesi anlama sorununun minimum seviyede kalmasini
saglamigtir. Dogru anlamaya katki saglayan diyalog ortaminin sona ermesi ve hitabin salt
dilsel bir metne dénismesi, sonraki nesillerin yeni anlama sorunlari ile karsilagsmalarina
sebep olmustur. Diyalog ortaminin metinlesme slireciyle birlikte monologa donlismesi
metnin nesnel anlamina dilsel veriler (zerinden ulasma segenegini merkezi bir konuma
tasimistir. Tefsir tarihinde dilsel analitik yontemini esas alan filolojik tefsir rneklerinin daha
ilk asirlarda meveut olmasi bu gercegin bir kanitidir." ihtilaflardan arindirilmis nesnel bir
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sOylem gelistirmeyi amagclayan zahiri te'vil, nassin farkli yorumlanmasini mesrulagtirmak
icin atifta bulunulan dilsel alani yeniden tanimlayarak ise baglamakta ve bu alan tzerinden
kendi mesruiyetini saglamaya calismaktadir. Bu sebeple zahiri te'vili dogru anlayabilmek
icin dil tasavvurunun bilinmesi 6nem arz etmektedir.

Zahiri te'vil geleneginin Kur'an’i anlama ve yorumlamada referans olarak kabul
ettigi en temel referanslardan biri insani oydasimin gergeklestigi bir alan olmasi sebebiyle
nesnel bir dzellige sahip olan dildir. Dini metinlerdeki kavramlarin delalet ettigi manalari
belirlemede kavramlarin dilde kullanildigi anlamlarin temel referans olarak kabul edilmesi
mezkur sistem iginde dilin merkezi bir konuma sahip olmasini zorunlu kilmaktadir.? Zira
nassi anlama ve yorumlamada kavramlarin dilde kullanildigi temel anlamlarin dikkate
alinmamasi kavramlarin medlullerinin keyfi olarak belirlenmesine sebep olur ki; bu durum
hakkin batil, batilin hak olarak isimlendiriimesine kadar giden bir siibjektiflige yol agar. Bu
sebeple nesnel bilgiye ulasabilmek igin aksi bir delil olmadigi middetce kavramlarin dilde
vaz'olundugu anlamlarin esas alinmasi ve keyfilikten kaginilmasi zorunludur.# Aslinda bu
yaklagim zahirilerin Kuran’t anlama yontemlerini sekillendiren tutumun bir ifadesi
niteligindedir. Metnin nesnel ve otantik anlamina ulagmayi amaglayan bu yaklagim belli
dlglide nesnellige sahip olan dil (izerinden nesnel anlama ulagsmay! amaglamakta ve dilsel
verileri temel referanslardan biri olarak gérmektedir.

insanlar arasindaki temel iletisim araci olan dilin bu islevi saglayabilmesi igin
lafizlarin dilde vaz'olundugu temel anlamlar {izerinde saglanan oydasimin yani sira, ibn
Hazm'in dusUncesinde dilin, her mana igin bir kelime denklemine uygun olarak Allah
tarafindan yaratilmasi, kavramlar tizerindeki bireysel tasarruf imkanini ortadan kaldirmakta
ve Kuran'i anlamada zahiri anlamin énemini daha da pekistirmektedir.5 Ona gore
Kur'an'daki lafizlari dilde vaz'olundugu manadan bagka bir manaya hamletmek icin nakli
bir delilin bulunmasi zorunludur. O, bu durumu séyle izah etmektedir: Kur'an'daki lafizlarin
manalarini tayin ederken indirildigi dil olan Arapga’da vaz'olundugu zahiri anlamlari esas
almak gerekir. AkIT veya nakli bir delil olmaksizin lafizlarin manalarini dilde vaz'olundugu
zahiri anlamdan farkli bir anlama hamletmek dogru bir yaklasim degildir. Lafizlarin dilde

2 Zahiri te'vil geleneginden Islam diisiince tarihinde Davud ez-Zahiri ile baglayan, Ibn Hazm ile bitiin
boyutlari ile bir sistem olarak tesekkll eden ve dini metinlerin yorumlanmasinda aksine bir delil
bulunmadidi sirece lafizlarin dilde vaz olundugu manalari esas almayi temel prensip olarak kabul
eden olusumu kastetmekteyiz. (Genis bilgi icin bkz. Ali Parlak, Tefsir Tarihinde Zahirilrik ve Zahiri
Te'vil Gelenegi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii” yayinlanmamis doktora tezi)

3 Said el-Afgani, Nazarat Fil-Liiga inde ibn Hazm, ty.s. 31.
4 [bn Hazm ez-Zahiri, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed, el-Fas! fil-Milel ve'l Ehva-i ve’'n-Nihal, Matbaati’|
Edebiye Misir 1317 h., II, s. 118.

5 Carl Sharif EI-Tobgui, “The Epistemology of Qiyas and Ta'lil Between the Mu'tazilite Abu'l-Husayn
al-Basri and Ibn Hazm al-Zahiri", UCLA Journal of Islamic and Near Eastern Law, Il,Spring/Summer
2003, Los Angeles/ Amerika Birlesik Devletleri, s. 342.
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vaz'olundugu zéhirl anlamdan baska bir anlama hamledilebilmesi i¢in Kuran'dan ayet,
Siinnetten bir delil, alimlerin icm&'1 ya da lafzin dilde vaz'olundugu Zz&hiri anlamda
kullaniimasini imkansiz kilan akli bir delilin olmasi zorunludur. Bu referanslar olmaksizin
kavramlarin delaleti lizerinde tasarrufta bulunarak yapilan yorum gegerli degildir.6 Buradan
da anlasildigi gibi dilsel referans ve lafzin vazolundugu zahiri anlama sadakat, ibn
Hazm'in savundugu en temel prensiplerden biridir. Bu baglamda Cabirfnin onun
gelistirdigi yorum metodunu, beyani yeniden tesis etmeyi hedefleyen ve irfani dislayarak
burhan ile beyan arasindaki iliskileri yeniden tesis etmeye ¢alisan felsefi boyutlara sahip
distinsel bir proje” olarak tanimlamasi ibn Hazm'in yorum metodunda ideolojik bir lafizcilik
olmadigini gostermesi agisindan manidardir. Yasadigi dénemdeki yorum gesitliligi ve
lafzin anlamini sezgi ve bireysel tecrlibe 1si§inda strekli yapilandiran irfani yorum
geleneginin® etkin oldugu bir atmosferle birlikte diistinildigiinde ibn Hazm'in yorum

metodunun bir farkindaligin ve maksatliligin ifadesi oldugunu séylemek mimkinddr.

lbn Hazm'in eserlerinde dilsel referansin ne kadar giiglii ve etkili oldugunu
gosteren drneklerle sikga karsilasmak mimkindtr. O Kur'én'in en temel ve halk arasinda
farkli bir anlamda kullanilan ‘kaz&’ ve ‘kader’ kavramlarinin delaletlerini dilsel baglami esas
alarak tanimlamakta ve bu kavramlara zaman iginde dilde cari olmayan anlamlar
yiklenmesine karsi ¢ikmaktadir. Ona goére Arapga ve Kuran'i Kerim'de ‘kaz&' kelimesi
emretmek, hiikiim vermek ve haber vermek anlamlarina gelmekte olup, Allah’in bireylerin
hayatina mUdahale etmesi ve onlari zorlamasi gibi kaderci disinceyi besleyen bir anlam
icermemektedir. ‘Kader’ kelimesi ise bir seyi diizenlemek, bir seyin son buldugu nokta
anlamlarina gelmektedir. Arapga’da bir seyi dizenlemek ve sonlandirmak anlaminda
“‘gadderti’l-binae takdiren” seklinde bir kullanim da mevcuttur. Kuran'da ise “ve gaddera
fiha evgatehe™ ve “inné kiille seyin halagna bi gaderin®10 ayetlerinde oldugu gibi kader
kelimesi dizenlemek anlaminda kullaniimaktadir. Dolayisiyla ‘kaz& Allah'in bir sey
hakkindaki olumlu ya da olumsuz hikmu, ‘kader’ ise bir seyi var etmesi ve dizenlemesi
anlamina gelmektedir. ibn Hazm'a gére bu kavramlara bunun disinda bir anlam vermenin
akli ve nakli bir dayanagi yoktur.' Her diisiince kavramlar Uzerinden varlik dlinyasina
cikar ve kavramlarin sistem iginde kazandigi manalar Gzerinden anlasilir hale gelir. Bu

6 ibn Hazm, el-Fas!, Il s. 50.

7 el-Cabiri, Muhammed Abid, Arap-isldm Aklinin Olusumu, (Cev: Ibrahim Akbaba), Kitabevi, istanbul
2001, s. 353.

8 Maribel Fierro, “The Polemic About The Karamét al-Awliyd’ and The Development of Sufizm in al-
Andulus (Fourth/ Tenth- Fifth/ Elenventh Centuries)”, Bulliten of the School of Oriental and African
Studies, University of London, LV, Number I, s. 236.

9 41/ Fussilet, 10.
10 54/ Kamer, 49.
1 ibn Hazm, el-Fasl, Ill, s. 51-52.
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sebeple kavramlarin bir dislince sisteminde kazandiklari anlamlarin dogru olarak tespit
edilmesi, dogru bilgi tretme ve sistemin aslina uygun olarak anlagilabilmesi i¢in 6nemli bir
merhaledir.

ibn Hazm fikhi meselelerin ¢oziimlenmesinde de dilsel referansi esas alan bir
yaklasim sergilemektedir. O (izerinde uzun tartismalar yagsanan meselelerin ¢dziimiinde dil
merkezli bir yaklagim sergileyerek ¢6zime ulasan bir metot takip etmektedir. 12 Bu
yaklagimin uygulandidi érneklerden biri domuz eti ve domuzun yan Urlnlerinin kullaniimasi
badlaminda yapilan tartismalardir. Bu tartismalar, ilgili ayetin domuzun sadece eti ya da
yag, derisi ve diger yan driinlerini haram kilip kilmadigi noktasinda cereyan etmigtir. Séz
konusu ayette “De ki Bana vahyolunanda les ya da akitilimig kan yahut pis olan domuz eti,
ya da Allahtan bagkas! adina kesilmis bir hayvandan bagka yasaklanmig bir yiyecek
bulamiyorum.”3 buyurulmaktadir. Ayette domuz etiyle ilgili “ev lahme hinzirin fe innehu
ricsun” ibaresi gegmektedir. ibn Hazm, bu ibareden hareketle “innehu” kelimesindeki “h(”
zamirinin, zamir en yakindaki isme racidir dilbilgisi kaidesi geregince domuza raci
oldugunu, dolayisiyla domuzun ‘ricz’ olarak nitelendirildigi, buradan hareketle domuzun eti
ve yan drlnleriyle beraber haram kilindi§i sonucuna ulagmistir. 4

ibn Hazm'in dilsel referansi esas alarak ¢oziimlemeye calistign diger bir konu ise
Hz. isa baglamindaki ayetler gercevesinde siiregelen tartismalardir. Hz. isa’nin ilahi bir
tabiata sahip olup olmadigina dair tartismalar hem Hiristiyan ilahiyat geleneginde hem de
Kelam ilminde énemli bir yer tutmaktadir. Bu tartismalar Kur'an'da da zikredildigi gibi Hz.
isa’nin kelime olarak isimlendirilmesi (izerinde yogunlasmaktadir. Kuran'i Kerim'de
“Melekler demislerdi ki: Ey Meryem! Allah sana kendisinden bir kelimeyi miijdeliyor. Adi
Meryem oglu isa’dir.”15 buyrulmaktadir. Ibn Hazm buradaki ‘ismuhu’ kelimesindeki zamirin
Hz. isa’ya raci oldugunu, Hz. isa’nin Allah'in kelimesi olarak nitelendirimesi ve zamirin
kelimeye raci olmasi durumunda buradaki zamirin mienneslik zamiri olmasi gerektigini
belirterek, Hz. Isa’nin Allah’in kelimesi olarak isimlendirilmesinin hakiki anlamda olmadigini
savunmaktadir. Ona gore Hz. isa ile Allah’in kelimesi arasinda bir denklik olsaydi bu
durum ‘ismuhu’ yerine ‘ismuhd’ ibaresi kullanilarak tasrih edilirdi.’8 ibn Hazm kavramlarin
anlamlarini dilsel referanslar ve Kur'an'in i¢ butlinligine uygun olarak tayin ederek nesnel
anlami ortaya komay! ve bu nesnel anlam izerinden dini alandaki ihtilaflari ortadan

kaldirmay1 amaglamaktadir.

12 Ahmet Tahir, Menheciil-medreseti’z-Zahiriyye fi tefsirn-nususi’d-diniyye, Mektebetii ve Daru ibn
Hazm, Riyad 2005. s. 195.

13 6/ Enam, 145.

14 |bn Hazm, el-Muhalla bi’l-4’sar, (Tah: Abdulgaffar Siileyman Bendari), Daru’l-kiitiibi'l-imiyye, Beyrut,
1988. s. 124.

15 3/ Ali Imran, 45.
16 fon Hazm, el-Usul ve'l-furti, Daru'l-kiitiibi'l-lmiyye, Beyrut 1984, s. 81.
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Kanaatimize gére Hz. isanin Kuran'da kelime olarak isimlendirilmesi onun
yaratilig icabi Allah'in kudretine isaret etmesinden bagka bir mana ve maksat ifade
etmemektedir. Esasen bu durum dilde her kelimenin bir anlama delalet ederek insanlara
bir mefhumu ifade etmesinden kinaye olarak Hz. isanin yaratilig itibariyle Allah’'in
kudretine isaret eden bir fenomen olma niteligini vurgulamak maksadina matuftur.
Dolayisiyla ayet biz kudretimizin bir eser ve gdstergesi olarak Hz. isa’'y babasiz olarak
yarattik anlamina gelmektedir. Bu baglamda glindeme gelen tartismalar, hédise ve
ayetlerin kastedileni asacak sekilde anlagiima ve yorumlanmasindan kaynaklanmaktadir.

1. Dilin Dogusu

Dilin kaynag hakkindaki tartismalar dilin 1stilahi ya da tevkifi olup olmadigi
baglaminda cereyan etmigtir. Tartisma konusunun alani dilin ilk ortaya ¢ikis evresidir.
Burada merak edilen husus, baslangigta dilin insanf bir tecriibe sonucu mu ortaya ¢iktigi,
yoksa Ogretmen Ogrenci metaforunda oldugu gibi ilk insana Allah tarafindan mi
ogretildigidir. Bu tartismada ibn Hazm, dilin insana Allah tarafindan ogretildigi tezini
savunmakta olup bu disiincesini nakli delillerle temellendirmeye galismaktadir. O, konuyla
ilgili ayetleri yorumlarken reel durumu da gdzlemleyerek nass ve reel durumu birbirini
destekleyecek sekilde yorumlamaya galismaktadir.

ibn Hazm ve dilin tevkifiligini savunanlarin en gigli nakli delili yaratilig
kissasinda gegen ve inganin yaratiligini gerekcelendirmeye yénelik “Allah Adem’e isimlerin
hepsini égretti. Sonra onlari meleklere arzedip: Egder séziiniizde sadik iseniz sunlarin
isimlerini bana bildirin, dedi.”1” ayetidir. ibn Hazm'in dilin 1stilahi olmadigina dair akli
delilleri ise nakli delilin zahiri yorumu ve ispatindan ibarettir. Ona gére dilin istilahi
olabilmesi kemale ermis, zihinsel donanim ve mevcudatin bilgisine sahip insanlarin
kéinattaki esyalar Uzerinde g6zlem yapmalarini, nesnelerin temel niteliklerini, farklilk ve
benzerliklerini tam olarak ortaya koyan isimler koymalarini zorunlu kilmaktadir. Dilin 1stildhi
olabilmesi igin nesnelerin isimlendirilmesi ve niteliinde tam bir mutabakatin saglanmasi
zorunlu bir 6n sarttir. Ona gore gevremizde gdzlemledigimiz gercgeklik insanin bdyle bir
donanima dogustan sahip olmadigini ve bdyle bir donanima sahip olabilmesi igin
dogumundan sonra yillarin gegmesini gerektirmektedir. Ayrica insanlarin bu kabiliyetlerini
gelistirebilmeleri igin birilerinin yardimina ihtiyag duyduklari realitede gdzlemlenen inkéri
mimkin olmayan bir hakikattir. Bu durum, ilk insan icin de dili 6gretecek bir 6gretici
ihtiyacini zorunlu kilmaktadir. Dolayisiyla ilk insana dili 6greten ve kavramlari vaz'edenin
Allah oldudu gercegi naklin yani sira aklen de sabit bir gercektir.18 Kanaatimize gore ibn
Hazm’in dilin dogusu ile ilgili duglincesi statik bir dil tasavvurunu ihsas etmekte olup dilin
yapisinda var olan dinamik ve degiskenligi minimize ederek dil (izerinden

17 2/ Bakara, 31.
18 [bn Hazm, el-ihkam fi Usuli’l Ahkam Daru’l Hadis, Kahire, ty, I, s. 32.
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temellendiriimeye calisilan subjektif yorumlara karsi ydntemsel bir tavir sergilemeyi
amaglamaktadir. Bdylece dil statik bir yapi olarak tasavvur edilmekte ve kavramlarin
delaletlerinin belilenmesinde kisisel miidahaleler ortadan kaldiriimaya caligiimaktadir.

ibn Hazm'in isimlerin tiiretilmesiyle ilgili diisiincesi de bu temel tezini destekler
mahiyettedir. O, isimlerin farkli koklerden illet benzerligine binaen tlretildigi distincesini
kiyasa zemin hazirladi§i gerekgesiyle reddetmektedir. Ona gore tabiattaki nesnelere illet
yerine sifattan hareketle isim verilmistir ve dogru olan isimlendirme sekli de budur.
Yumurtaya beyaz, namaz kilana namaz kilan anlaminda musalli, giinah isleyene fasik
anlamina gelen isim konmasi bunlarin sifatlariyla alakalidir. Buradan hareketle 6zel isim,
cins isim ve sifatlarda tevkifilik esas olup illete mebni bir 1stilahilikten s6z etmek mimkiin
degildir.1®

lbn Hazm'a gére nesnelerin illete binaen isimlendirimesi dilin i dinamiklerine
gdre de mimkin degildir. Ata ihtisamindan dolayi ‘hayl’, sahine ylkseklerden ugmasindan

dolay ‘bazi" isminin verilmesini bu sekilde gerekgelendirmek dogru degildir. Dil sistemi
icinde bdyle bir ilke gecerli olsaydi aslan ‘hayl’, g6k ve bulutlar ‘bazi" olarak
isimlendirimeye daha layik olurdu. Cinki aslanin ata gbre daha ihtisamli ve bulutlarin
sahinden daha yiikseklerde oldugu beseri tecriibe ile sabittir. ibn Hazm dil sistemi iginde
tiretme yoluyla kavram Uretmeye de karsi ¢ikmakta her kavramin konuldugu mana igin
biricik ve 6zel oldugundan hareketle ‘hayl’ kelimesinin ‘hayula’ kelimesinden tiiredigini
savunmak onunda bagka bir kelimeden tlredigini kabul etmeyi gerektirir ki; bu tarz bir

isimlendirme sekli Allah’tan bagka ezeli seylerin olabilecegini ihsas ettigi igin sakincalidir.20

ibn Hazm'in kavramlarin dogusunu agiklamada illet merkezli yaklagimi elestirdigi
diger carpici bir drnek te ‘hamr’ kelimesidir. Bazilari meyve suyunun tatli iken ‘asir’,
sarhosluk verici illeti artinca ‘hamr’, sarhosluk verici 6zelligi daha da siddetlenince sirke
anlamina gelen ‘hall’ kelimesiyle isimlendirildigini savunmaktadir. Ona gére isimlendirme
cevremizdeki nesnelerin sifatlari esas alinarak gergeklesmekte farkli sifatlara sahip her
nesneye farkli isimler verimektedir. ibn Hazm’a gére illet temelli isimlendirmeye insanin
glcl yetmez. Cunki iletisimi saglamak igin vaz'olunan isimleri tek tek illetlendirerek bir
iletisim agi olusturmak insanin gl¢ ve takatinin (zerindedir. Ona gére sarhosluk veren
nesneyle ha, mim ve ra harflerinden olusan ‘hamr’ kelimesi arasinda mantiksal ve illete
bagli zorunlu bir bag yoktur.2! Dili vaz’'eden Allah her nesneye bir isim koymustur ve bu illet
merkezli bir yapilanma degildir.22 ibn Hazm'in hem dilin tevkifi oldugunu savunmasi hem

19 bn Hazm, el-ihkdm, VIII, s. 558.
20 ibn Hazm, el-ihkém, VIII, s. 559.
21 [bn Hazm, el-ihkam, VI, s. 560.
22 |bn Hazm, el-Fasl, V, s. 29.
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de dil sistemi iginde illet merkezli isimlendirmeyi kabul etmemesi statik dil anlayiginin bir
tezahiri olarak degerlendirilebilir.

lbn Hazm'in illet merkezli isimlendirmeye sicak bakmayip sifat merkezli
isimlendirmeyi savunmasinin arkasinda kiyasa karsl bir refleks yatmaktadir. Ona gére
kiyasin mesruiyetini savunanlarin ileri sirdiigu delillerden biri de isimlerin nesnelere bir
illete binaen konuldugu diistincesidir.2 Aslinda ibn Hazm, dilde illet merkezli kavram
tiretiimesine kars cikarak kiyasin gegerliligini savunanlarin dilsel delillerini gegersiz
kilmay! amaglamaktadir.

Dil ve kavramlarin kaynagini bu sekilde tasavvur eden ibn Hazm, biitiin dillerin
bir dilden tliredigini, dillerdeki farklilasmanin zamanla meydana gelen gdglere bagli olarak
meydana gelen mekénsal farklilasmadan sonra olustugunu, yaratilan ilk dilin hangisi
oldugunun tespit edilmesinin ise gok zor oldugunu iddia etmektedir. ibn Hazm zikredilen ilk
evreden yani Allah’in insana dili 6gretmesinden sonra insanlarin kavram Gretmesine imkan
oldugunu inkar etmemektedir. Ona gore giindelik hayatta karsilagilan yeniliklere kavram
Uretebilmek igin iletisimin saglandigi bir kavramlar agina ihtiyacin olmasi, dilin insanogluna
ilk kez verili bir dlizen olarak sunulmasini zorunlu kilmaktadir. Bu baglamda o dilin insana
ogretiimesini hakiki anlamda kabul etmekte ve ilk insana &gretilen dilin diger dillere gére en
milkemmel, en acik ve ibare agisindan en sade dil oldugunu savunmaktadir.24 ibn Hazm,
insanlarin kavram retmelerine delil olarak musriklerin putlara koyduklari isimleri konu alan
ayeti delil gostermektedir. O “Allah’'tan baska taptiklariniz sizin ve atalarinizin uydurdugu
isimlerden baska bir sey degildir."? ayetini yorumlarken putlarin isimlendirimeden dnce
mevcut oldugunu, musgriklerin onlari isimlendirdikten sonra ibadet edilen bir nesne
hiviyetini kazandiklarini belirtmektedir. 22 Bu da insanlarin kazandiklari tecriibe ve
deneyimleri kavramlastirarak dilin gelisimine katki sagladiklarini gostermektedir.

ibn Hazm'in diisiincesinde dilin yaraticisinin Allah olmasi ve bu alanin insani
mldahaleye kapali olmasi statik dil tasavvuru ve buna bagl olarak olusan yorum
sisteminin en énemli sebeplerinden biridir. Buna paralel olarak vahiy siirecinde de bu
hassasiyete dikkat edilmesi ve kavramlarin delaletleri Gzerinde ancak Allah ve resullinin
tasarrufta bulunabilecegi telakkisi bu statik yapinin vahiy alaninda da gegerli olmasina
sebep olmustur. Kanaatimize gbre onun duslince sisteminde kavramlar (zerindeki
muhtemel tasarrufa karsi olusan teyakkuzun temelinde ilahi kaynakli bir dil anlayisi
yatmaktadir.

N

3 ibn Hazm, el-ihkam, VIII, s. 558.
2 [bn Hazm, el-ihkam, |, s. 33.
512/ Yusuf, 40.

% bn Hazm, el-Fasl, V, s. 28-29.
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ibn Hazm ve dilin tevkiff oldugunu savunanlarin bu diistincelerini ispat etmek igin
getirdigi nakli delil, dilin 1stilahi olduguna isaret edecek sekilde de yorumlanabilir. Yaratilig
kissasindaki konuyla ilgili ayetin dilin istilahi bir karaktere sahip olduguna delil teskil
edecek sekilde yorumlanmasi realiteye daha uygun dismektedir. Konuyla ilgili ayet
cercevesinde gegen olayin iki farkli boyutu vardir. Bunlardan birincisi, ayetin lafzi
delaletinden anlasilan ve Allah’in biitiin isimleri Adem’e 6grettidi diisiincesini ihsas eden
boyuttur. Ancak bu yaklagim dillerin gramatik yapisinin ve kavramlari olugturan seslerin
her dilde farkli olmasini izah etmekte yetersizdir. Burada Uzerinde durulmasi gereken
énemli bir ayrinti da Allah’in nesneleri Adem’e sunmasi ve Adem'in nesnelerin ismini tek
tek soylemesidir. Dolayisiyla Allah’in isimleri Adem’e 6gretmesi, insanin kavram ve bilgi
Uretecek bir fitrata sahip olduguna, nesnelerle karsilagmasi ve onlari isimlendirmesi ise bu
fitratin islevsel hale gelmesine isaret etmektedir. Esyanin isimlendirilmesindeki temel espri,
esyanin bilgisine ulasmaktir. Bu agidan baktigimizda kavram Uretmenin dogasinda
teleolojik?” bir farkindalik vardir. Clnk( nesneler isimlendirilirken fayda prensibi esastir.
Yani bir ismi duydugumuzda onun isaret ettigi nesne zihnimizde islevselligi ile canlanir.
Bdylece kavramlastirma seklinde gelisen dil varligin bilgisini ihtiva eden sifreler
diizenegine dénisiir. Kissay! biitiinciil bir sekilde degerlendirdigimizde, ‘Allah Adem’e
isimleri 6gretti’ cimlesiyle insanin egyanin bilgisine ulagabilecek bir kabiliyete; arz edilen
nesnelerin isimlerinin bilinmesi bdliminde ise insanin esyaya yonelmesi ve varligin
bilgisine ulasma kabiliyetinin ortaya ¢ikis formuna isaret edildigi s6ylenebilir. Kissayi bu
agidan degerlendirdigimizde dil, Allah’'in insana ihsan ettigi, esyanin bilgisini edinebilme
yeteneginin bir tezahUrtudir. Dolayisiyla s6z konusu ayetin Kuran'da sikga karsilagilan
insan tarafindan gergeklestirilen fiillerin potansiyel olarak Allah’a ait oldugunu vurgulamak
icin Allah ile iliskilendirilerek sunulmasi Gslubunun bir sonucu olarak degerlendirilmesi ve
mecazi anlamda anlagiimasi daha dogru bir yaklagimdir.

2. Lafzin Vaz'i ve Manaya Delaleti

ibn Hazm'in yorum metodunda lafiz-mana iligkisi énemli bir yere sahiptir. Onun
lafzin vaz'i ve manaya delaleti baglamindaki dstincelerini ortaya koymak, hem yorum
metodunu dogru olarak ortaya koymamiza hem de hakkindaki meshur olan zahiri
tanimlamasinin mahiyetini ve bu tanimlamanin sinirlarini anlamamiza yardimci olacaktir.
Zira ibn Hazm muhalifleriyle tartismalarini dilsel zemin izerinden yiiriitmekte ve genellikle
muhaliflerinin yanlighgini dilsel baglam (izerinden ispat etmeye ¢alismaktadir.

iletisim araci olan dilin en temel unsuru siiphesiz kavramlardir. Kavramlar
cevremizde mevcut olan nesnelerin tanimlanmasi sonucu olugan soyutlamalardir.28 Bu

27 Erol Goka, Abdullah Topguoglu, Yasin Aktay, Once S6z Vardi Yorumsamacilik Uzerine Bir Deneme,
Vadi Yay. Ankara 1999, s. 116.

28 [brahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, Elis Yay. Ankara 2005, s. 58.
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sebeple her kavram ister somut ister soyut nesneye delalet etsin isaret ettigi nesnenin
bilgisini icermektedir. Yine kavramlar zihnimizde nesnelerin islevselligini ¢adristirir ve
iletisim bu islevsellik iizerine inga edilir. Omegin kitap kavrami delalet ettii nesne
hakkinda zihnimizde bir ¢agrisim yapmakta ve bize bu nesne hakkinda bilgi vermektedir.
Bu acgidan baktigimizda dilin teleolojik bir kurguya sahip oldugunu ve bu dzelligin iletisim
boyutunu yapilandiran temel bir 6zellik oldugunu séyleyebiliriz. Dilin en temel unsuru olan
kavramlar farkli baglamlarda farkli anlamlar ifade edecek sekilde kullanilabilir ve genellikle
anlama sorunu farkli anlama delalet edecek sekilde kullanilan kavramlardan kastedilen
anlamin dogru olarak belilenememesinden kaynaklanmaktadir. Bu nedenle dilsel
metinlerin dogru olarak anlagiimasi ve yorumlanmasinda kavramlarin kullanildigi
baglamdaki anlamlarinin dogru olarak tespit edilmesi birinci derecede dnemi haizdir.

lbn Hazm'in kavram anlayisi epistemolojik bir nitelige sahiptir. Ona gore
kavramlar sadece nesnelere isaret eden simgelerden ibaret degildir. Kavram ve delalet
ettigi nesne arasinda dilin ilk vaz'edicisi tarafindan konulan bilgisel ve insani midahalelere
kapali bir iliski vardir. Allah kinati yarattiginda her nesne igin o nesnenin bilgisini ihtiva
eden bir isim koymustur. Bu sebeple herhangi bir nesne igin konulan ismin baska bir
nesne igin kullaniimasi miimkuin degildir. Bir nesnenin herhangi bir sifat veya dzelliginde
meydana gelen degisim sebebiyle o nesne igin bagka bir isim kullanilabilir. Varligin
tabiatini etkileyen degisim ise iki sekilde gergeklesebilir. Bunlardan birincisi tohumun
agaca donusmesi gibi Allah’in tabiata koydugu yasalar gercevesinde gerceklesen ve
herkes tarafindan misahede edilen degisimlerdir. Digeri ise Peygamberler vasitasiyla
meydana gelen ve nesnelerin tabiatina sirayet eden degisim olup bunlar ayni zamanda
Peygamberlerin  dogrulujunu ispat eden mucizelerdir. ibn Hazm Peygamberlerin
mucizeleri ile sihirbazlarin sihirleri arasindaki farki, Peygamberlerin midahalelerinin hakiki
ve varligin tabiatini degistiren bir mahiyete sahip oldugu, sihirbazlarin yaptiklarinin ise
varligin tabiatina sirayet etmeyen bir nitelije sahip oldugu seklinde formiile etmektedir.
Ona gore dogal degisim yasasi ve peygamberlerin midahalesi haricinde nesnelerin
tabiatinda gergeklesen bir degisimden séz etmek mimkiin olmayip bir mana icin konulan
lafzin bagka anlamda kullanilmasi dogru degildir. Varlik ve dil arasindaki bu yapinin aksini
kabul etmek miimkiin, miimteni ve vacibi ayni sey olarak telakki etmek anlamina gelir ve
mimkin olani mimteni, vacib olani miimkiin kategorisine koymak degismez hakikatlerin
varligini inkar etmek anlamina gelir.22 Buradan da anlagildii gibi ibn Hazm'in yorum
metodunda lafiz-mana iligkisi statik ozellik arz etmekte olup bunun degismesi ancak
medluliin degismesiyle mimkin olabilir.

2 bn Hazm, el-Fasl, V, s. 2-3.
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Dilsel iletisim tabiattaki her nesne igin nesneyi tanimlayan bir isim ve bu isim
Uzerinde gergeklesen toplumsal oydasim esasina gore gerceklesmektedir.30 Dogru bir
anlamanin gerceklesmesi icin kavramlarin dilde kullanildigi anlama riayet edilmeli ve
delaletleri bu verili alan Gizerinden belirlenmelidir. ibn Hazm’a gére bir cins icin konulan
kelime onun bitln nevilerine; bir nev’ i¢in konulan kelime de kapsamina giren bitiin
tikellere dilsel oydasim geregi delalet eder. Dolayisiyla cins ismin btin neviler ve nev igin
konulan ismin bitin tikellere delaletini ispat etmek icin delile gerek yoktur. Aksi takdirde
dilde mevcut olan bu tir kelimelerin iletisimde kullaniimasi ve medlulleri hakkinda bilgi
aktariminda bulunulmasi miimkiin degildir.3! Buradan ibn Hazm'in kavramlarin farkli
anlamlarda kullanilabilecegi gercegine karsi ¢iktigi anlagiimamalidir. Ona gére
kavramlarin dilde vaz'edildigi anlamdan farkli bir anlamda kullanildi§ini ispat etmek igin ya
nass ya da sahih bir icmanin olmasi gerekir. Bir kimsenin lafzin anlami Gizerinde bu tir bir
delil olmaksizin tasarrufta bulunmasi ve lafzi dildeki zahiri anlamindan baska bir anlama
hamletmesi caiz degildir. Ona gore delilsiz olarak kavramlari farkli bir anlama hamletmek
ya da tahsis etmek tahrifle ayni anlama gelmektedir.32

Kuran'i Kerim'in evrensel bir hitap oldugu iddiasi muvacehe ayetleri (izerinden
ispatlanmaya calisilan ve hatiri sayilir taraftari olan bir iddiadir.33 ibn Hazm bu diistinceyi
savunmak igin kullanilan ayetlerin medlullerini tarihsel baglami esas alarak belirlemekte ve
bu ifade kaliplarinin umum ifade etmedigini savunmaktadir. Ona gore lafizlar dort yerde
dilde vaz'olundugu zahiri anlamdan farkli anlamalara delalet edecek sekilde kullanilabilir.34
Bunlardan birincisi umum ifade eden lafzin vaz'olundugu mananin hepsine delalet
etmeyecek sekilde kullaniimasidir. Buna émek “insanlar miiminlere insanlar sizin igin
toplandi dediler.”s5 ayetidir. ibn Hazma gére buradaki insan lafzi dilde vazedildigi zahiri
anlam itibariyle umum ifade etmesine ragmen bu ayette insan nev'inin hepsine delalet
edecek sekilde kullaniimamigtir.  Ayetin indigi tarihsel baglam g6z 6niinde
bulunduruldugunda olayr haber verenler, Mislimanlar ve MUslimanlara savas a¢mak
Uzere toplandigi sdylenenler olmak tizere Ug farkli insan grubunun bulundugu misellemdir.
Dolayisiyla ayette kullanilan insan lafzi, Mislimanlara karsi savas hazirliginda olan
insanlari kastedecek sekilde kullanilmis olup butiin insanlara delalet etmemektedir.

30 Aksan Dogan, Her Yonliyle Dil, Ankara 2000, s., 44.
31 |bn Hazm, el-lhkam, lll, s. 363.

%2 fon Hazm, en-Nubez fi-Usulil-Fikhi’z-Zahiri, (Tah: Muhammed Zahid ibnu’l-Hasan el-Kevseri),
Matbaatu’l-Envar 1940 , s. 24.

3 Qztiirk Mustafa, Kuran, Tefsir ve Us(il Uzerine, Ankara Okulu Yay., Ankara 2011, s., 83.
% bn Hazm, el-fhkam, Ill, s. 385.
%3/ Al imran, 173.
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ibn Hazm'a gére Kuran'da éldiikten sonra tekrar dirimeye inanmayanlara bir
reddiye niteliginde olan “Ister tas veya ister demir, isterse géziiniizde biiyiyen herhangi bir
mahluk olunuz. Onlar bizi tekrar kim diriltecek diyecekler? Sizi ilk yaratan de..”s¢ ayetinde
zikredilen tas ve demir olunuz ifadesi akli olarak emir manasi ifade etmek yerine muhataba
acziyet duygusunu hissettirmek anlaminda kullanilmistir. Glinkl aklen kimsenin tas veya
demir olma kudretine sahip olamadigi agik olarak bilinen bir gergektir. Sayet bu fiiller
Allah’in yaratmasi ile ilgili bir baglamda kullanilsaydi o zaman kavramlari hakiki anlamda
anlamak gerekirdi. ibn Hazm'a gére lafizlarin dilde kullanildi§i zahiri anlamdan farkli bir
anlamda kullanildigini ispat etmek igin tabii ve nakli delillerin bulunmasi ve mananin
delillerin muktezasina gore belirlenmesi gerekir.37 ibn Hazm tabii delille akli delilleri
kastetmekte ve ayetlerin indirildigi tarihsel baglami da akli delile bir referans olarak kabul
etmektedir. Nakli delille ise ayet, hadis, Hz. Peygamberden lafzin delaletini beyan eden bir
fiill veya ikrar ve icmayi kastetmektedir.3 Bu Orneklerden de anlasildigi gibi O nassi
anlama ve yorumlamada sadece lafizlarin dildeki zahiri anlamlari ile yetinmemektedir.
Onun lafizlarin delaletleri Gizerinde delil olmaksizin tasarrufta bulunmaya karsi gikmasi ve
kati bir tavir sergilemesini nesnel bir sdylem lretme gabasi olarak degerlendirmek gerekir.

lbn Hazm'a gére lafizlarin dilde kullanildigi zahiri anlamdan farkli bir anlamda
kullanildigini ispat etmek igin nakli bir delilin olmasi gerekmektedir. Akli delilde oldugu gibi
nakli delil olmaksizin lafizlarin delaletlerinde bir tasarrufta bulunmak dogru bir yaklagim
degildir. Ona gdre “Babalarinizin evlendigi kadinlarla evienmeyin.”® ayetinde zikredilen
‘ebun’ kelimesi kisinin neseb itibariyle babasi, ana ve baba tarafindan dedesine delalet
edecek sekilde kullaniimistir. Hz. Peygamber'den nakledilen “Neseben haram olanlar
emzirme yoluyla da haram olur.”40 hadisine binaen ‘ebun’ lafzi emzirme sonucu olugan
akrabaliktan dogan baba ve dedeleri de kapsayacak sekilde bir anlam genislemesine
ugramistir. Yine “Yoksa Ya’kub'a 6lim geldiginde siz orada mi idiniz? O zaman (Yakub)
ogullarina: Benden sonra kime kulluk edeceksiniz? demisti. Onlar: Biz senin ve baban
Ibrahim, ismail ve Ishak’in ilahi olan tek Allah’a ibadet edecediz; biz ancak ona teslim
olmugsuzdur, dediler’ 4 ibn Hazma gére bu ayette ‘abaike’ kelimesi dildeki zahiri
anlamindan farkli olarak amcay! da kapsayacak sekilde kullaniimistir. Giinkii Hz. forahim
(a.s), Hz. Ya'kub'un dedesi, Hz. ismail ise amcasi olmasina ragmen ‘ebun’ kelimesi her

%6 17/ Isra, 50.
37 ibn Hazm, el-fhkam, Ill, s. 387.
3% bn Hazm, el-fhkam, Ill, s. 388.
39 4/ Nisa, 22.

40 |bn Hacer el-Askalani, Bulugu’l-Meram, (Ter: Mehmet Alioglu, Betlil Bozali), Polen Yay., istanbul
2005, s.443.

41 4/ Bakara, 133.
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ikisine delalet edecek sekilde kullaniimistir.42 Buradan da anlagildigi gibi ibn Hazm
lafizlarin anlamlarinin nakli delillere uygun olarak belirlenmesi gerektigini vurgulamaktadir.
Kavramlarin delaletlerini akli veya nakli bir delil olmaksizin kiyas, delilu’l-hitap ve
imamlarin sdziine gore belirlemeyi gegersiz bir yéntem olarak gérmektedir.4 Kanaatimize
gore Ibn Hazm dilsel alandan beslenen dini séylem farkliigini nesnel bir dil algisi
olusturarak ¢cézmeye calismaktadir.

Bir dil sistemi icinde ortaya cikan dislince hareketleri dildeki kavramlari
vaz'olundugu temel anlamlarindan tamamen farkli bir manaya delalet edecek sekilde
kullanip kavramlagtirarak# kalici hale gelirler. Kavramlarin dilde vaz'olundugu manadan
farkli bir manaya delalet edecek sekilde kullaniima ydntemlerinden biri de
kavramlagtirmadir. Ona gore islam'in gelmesiyle birlikte Arap dilindeki bazi kavramlar
vaz'olunduklari temel anlamlardan bagka anlamlarda kullaniimis olup bu tir 6rneklere
Kur'an ve hadislerde yaygin olarak rastiamak mimkindir. Arap¢a’ da dua anlamina gelen
‘salét’ kelimesinin riikd ve secde gibi hareketlerden olusan 6zel bir ibadet anlami
kazanmasi; 6zellikle manevi kétiilliklerden arinma anlamina gelen zekét kelimesinin malin
belli bir kismini Allah yolunda tasadduk etmek suretiyle gergeklestirilen mali bir ibadet
anlami kazanmasi; kok anlami 6rtmek, gizlemek olan kifir kelimesinin Allah ve Resuliine,
onlarin emirlerine kargi negatif bir tavir sergileyen insan tipolojisini tanimlayan bir anlam
kazanmasi vahiy slrecinde bazi kavramlarin dilde vaz'olundugu anlamlardan farkli
anlamlarda kullanildigini gésteren érneklerdir. ibon Hazm'a gére bdyle durumlarda lafizlarin
delaletlerinin, kazandiklari yeni anlamlara gére belirlenmesi zorunludur.45

lbn Hazm'a gére lafzin dilde vaz'olundugu temel anlamdan farkli bir anlama
delalet edecek diger bir kullanim sekli ise dilin gramatik yapisinin incelendigi literatiirde
mecaz*® olarak tarif edilen delalet seklidir. O bu ifade seklini bir sey hakkindaki haberin
baska bir seye naklediimesi olarak tarif etmekte olup lafizdan kastedilen mananin
muhatabin dilsel tecrlibe ve anlayisi sayesinde tespit edildigini ifade etmektedir. Bu tir
kullanima érek “iginde bulundugumuz kéye ve beraber geldigimiz kervana sor. Muhakkak
biz dogru séyleyenlerdeniz." ayetidir. ibn Hazm’a gére mezkur ayette kdy anlamina gelen
‘karye’ kelimesinden koy halki ve kervan anlamina gelen ‘Tr' kelimesinden de kervandaki
kisiler kastedilmektedir. Yine “Hasta ve seferde oldudunuzda temizlenme firsati

42 [bn Hazm, el-ihkam, Ill, s. 388.
4 [bn Hazm, el-ihkam, Ill, s. 389.

44 Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasiimasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, TDV Yay.
Ankara 1997, s. 269.

45 [bn Hazm, el-ihkam, Ill, s. 386.

4% Mustafa Oztirk, Kur'an Dili ve Retorigi Kuran Metninin Dokusu Uzerine Tartismalar, Kitabiyat,
Ankara 2002, s. 125.

712/ Y(suf, 82.
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bulamazsaniz o zaman teyemmim edin™ ayetinde hastalik anlamina gelen ‘mardd’ ve
yolculuk anlamina gelen ‘sefer’ lafizlari mastar formunda kullaniimigtir. Bu hitaba muhatap
olan kisi dilsel tecrlibesi sayesinde, insanin hastalik veya sefer olamayacagini dolayisiyla
hastalik lafzindan hasta oldugunuzda, sefer lafzindan da yolculuga giktiginizda anlaminin
kastedildigini anlar. Yine “Yemin ettiginizde yeminlerinizin kefareti budur.”4% Bu ayette
yemin etmek anlamina gelen ‘half kelimesi yemini bozmak veya bozmak istemek
anlaminda kullanilmigtir. Bu tir kullanimlar dilde oldukga yaygindir ve lafzin anlami
muhatabin tecriibesine gdre anlasilir.50

lbn Hazm nesh olgusunu da delalet konusu olarak degerlendirmektedir. Ona
gbre nesh uygulanmasi zorunlu olan bir mananin Sarf tarafindan batil ve yasak olarak
tanimlanmasindan ibarettir. Bir zaruret olmaksizin Mislimanlarin namaz kilarken Mescid-i
Aksaya yOnelmelerinin yasaklanmasi ve Mescid-i Haram’a ydnelmelerinin emredilmesi
Sar'nin emrin delaleti iizerinde gergeklestirdigi bir tasarruftan ibarettir. ibn Hazm nesh ile
emrin nedbe hamledilmesi arasinda ince bir ayrimin oldugunu; nesh hadisesinde
mukelleften mensuh (nesh edilmeden 6nce) olan hilkkme gére amel etmesi talep edilirken,
emrin mendub veya baska manalara hamledildigi durumlarda mikellefe bir sorumluluk
yiklenmedigini savunmaktadir.5' ion Hazm nesh olayini en temelde bir delalet konusu
olarak ele almakta ve neshi Sar'nin dilsel delalette gergeklestirdigi bir tasarruf olarak kabul
etmektedir. Bdylece nesh olayinin Allah’in bilgisi baglaminda tartisiimasindan dogan
kelami sorunlari gdzmeye ¢alismaktadir.

Lafizlarin dildeki zahiri anlamlarinin esas alinmasi ve delil olmaksizin dilde cari
olan lafiz-mana iliskisinin degistirimemesi ilkesini savunan ibn Hazm bu ilke iizerinden
muhaliflerine kdkll elestiriler getirmektedir. Onun farkli yorumladi§i ve metodik farkliiginin
gozlemlenebildigi 6rneklerden birisi de ana-baba hukuku ile ilgili olan ayettir. Allah “Eger
onlardan biri veya her ikisi senin yaninda yashlik ¢agina ulasirsa, onlara ‘6f bile deme
onlari azarlama. Onlara giizel séz séyle.52” buyurmaktadir. ibn Hazm'a gére ayette
zikredilen “6f” lafzi temel bir kavramdir. illet merkezli yorum anlayigina gére “6f” lafzinin
ana babaya eza verdi§i icin yasaklandigi, bu kavramdan hareketle dévme, sdvme,
oldirme, hapsetme, yiyecek vermeme gibi fiillerin de ana babaya rahatsizlik verdigi igin
yasaklandi§i savunulmaktadir.5

48 4/Nisa, 43.

49 5/ Maide 89.

5  bn Hazm, el-fhkdm, Ill, s. 386.

51 ibn Hazm, el-hkam, I, . 387.

5217/ lsra, 23.

53 Zekiyyuddin Sa’ban, Fikih Usulii, (Cev: ibrahim Kafi Dénmez) TDV Yay. istanbul 1993, s. 399.
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ibn Hazm ayetin illet merkezli anlagilma ve yorumlanmasini dogru bir metot
olarak kabul etmemektedir. Ona gdre buradaki ‘6f lafzinin dildeki zahiri anlamdan bagka
bir anlama delalet ettigini gdsteren akli ve nakli herhangi bir delil bulunmamaktadir. iddia
edildigi gibi bu lafizla dévmek, sdvmek, dldirmek gibi diger kéti fiillerin yasaklanmasi
arasinda dil ve mantik agisindan ispat edilebilecek bir iligkisi yoktur. Glnkd bu fiiller dilde
‘df kelimesinin miradifi olarak kullaniimamaktadir. Ornegin adam éldiiren birini gdren kisi
katilin maktule ‘6f dedigini ve adamin 6ldigini sdylese o zaman yalanci sahitlik etmis
olur. Buradan ‘6f kelimesinin dilsel zeminde s6z konusu fiillere delalet etmedigi
anlaglimaktadir. Dolayisiyla kavramlarin delilsiz olarak farkli anlamlarda kullaniimasi tutarli
bir yaklagim degildir. ibn Hazm dilsel delalet merkezli bir yorum anlayisiyla ana babaya her
tarli k6ti davranisin yasaklandigini  ayetteki ‘ana babaya iyilik yap' ibaresinden
¢lkarmaktadir. Ona gdre bu ibare mantiki olarak ana babaya her tirld iyilik yapmayi ve
onlara rahatsizlik verecek her tlirlli kotilikten kaginmayi tazammun etmektedir. Clnki
kétillk ve iyilik kavramlari arasinda zitlik iliskisi vardir. Dolayisiyla iyiligin emredilmesi ayni
anda her tiirlii kétilik yapmay! yasaklamak anlamina gelmektedir. Oregin bir insana iyilik
yapmay! emretmek, ayni zamanda ona kotllik yapma anlamina gelmektedir. Ancak bir
insana kotlltk yapmamayi emretmek ona iyilik yapmayi tazammun etmez. Yine bir insana
kétillk yapmay! emretmek ona her tirlii iyilik yapmayi yasaklamak anlamina gelmektedir.
Bu itibarla ayetin illet merkezli bir yaklagimla yorumlanmasi ve lafzin anlaminin bu saikle
degistiriimesi tutarl bir yaklasim degildir.54

Zahirilik dlsincesi glindeme geldiginde akillari mesgul eden en temel sorun,
nasslarda hikmi olmayan ve diger fikhi mezhepler tarafindan farkli hukuki mekanizmalar
geligtirilerek ¢ozUmlenen konularin nasil ¢ozimlenecedi ve olusacak muhtemel otorite
boslugunun nasil giderilecegidir. Yukarda bahsedilen érnekten de anlagildigi gibi Zahiri
te'vil gelenegi, bu sorunu dilin delalet yapisi lizerinden ¢dziimlemeye galismaktadir. Bu
sebeple illet merkezli yorum anlayisina karsi delalet merkezli yorum anlayigini gelistiren
Zahiri te'vilin Islam diisiince tarihinde alternatif bir yorum metodu oldugunu sdylemek
mimkindr.

Prensip olarak dilsel yapi iginde lafizlarin zahiri anlamlarindan farkli anlamlarda
kullanilabilecegini kabul eden ibn Hazm, asil olanin zahiri anlam oldugundan hareketle
kavramlarin delaletlerinde meydana geldigi iddia edilen degisimin akli ve nakli delillerle
dogrulanmasi gerektigi ilkesini islevsel kilarak nesnel bir séylem gelistirmeyi
amaglamaktadir. O dildeki tabii delalet olgusuna riayet edimesi gerektigini Hz.
Peygambere atfedilen bir hadisin elestirisi izerinden ispatlamaya calismaktadir. Bahse
konu olayda Hz. Peygamber Cuheyne kabilesinden bir grup insana, sitma hastaligina

5 bn Hazm, et-Takrib li haddi’l-mantik ve’l-medhal ileyhi, (Tah: ihsan Abbas), daru Mektebeti’l- Hayat,
ty, s. 154-155.
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yakalanmis bir adam hakkinda onu def edin (yani onu hastaligin yayiimamasi igin
toplumdan uzaklastirin) buyurdu. Ancak bu kabilenin dilinde ‘defea’ fiili 6ldlirmek anlamina
geldigi igin kabile iiyelerinin hemen o sahsi éldiirdiigii rivayet edilmektedir. ion Hazm Arap
dilini en iyi kullanan ve kendine indirileni agiklamakla géreviendirilen bir Peygamber'in
muhatap kitlenin dil diinyasinda onun muradini dogru olarak ifade etmeyecek bir kavram
kullanarak bdyle bir olaya sebep olmasinin miimkiin olmadigini savunmaktadir.5 letigimin
gerceklesmesi icin hatip ile muhatabin kullandiklari simgeyle simgenin delalet ettigi
nesnenin ayni seye delalet ettigi noktasinda mutabakat olmasi gerekir. Aksi takdirde dogru
iletisimden s6z edilemez.56 Buradan da anlasildigi gibi ibn Hazm dil iizerinde gerceklesen
insani oydasimin énemini, bu dengenin dini metinlerde de gozetildigini, dogru bir anlama
ve yorumlama faaliyetinin bu verili dlizenin hesaba katilarak gergeklestirilebilecegini
savunmaktadir.

ibn Hazm, tahrif olayini dini metinleri anlama ve yorumlamada lafizlarin dilsel
delaleti lizerinde gergeklesen bir tasarruf olarak nitelendirmektedir. Ona gore tahrif akli ve
nakli delil olmaksizin kavramin anlamini dilde vaz'olundugu zahiri anlamdan bagka bir
anlama hamletmekten baska bir sey degildir. Dini metinleri anlama ve yorumlamada
lafizlarin dildeki zahiri anlamini esas almak nassen sabit bir hakikattir. O, “Ey iman edenler
rdina demeyin unzurna deyin.”s" ayetini lafzin zahirine uymayi zorunlu kilan bir delil olarak
kabul etmektedir.58 ion Hazm'in lafizlarin delaletleri konusundaki hassasiyetini gésteren
diger bir 6rnek ise soyledir: Bir kadina kilig ¢eken birinin bu eyleminden korkarak 6len
kadindan dolayi katil olarak isimlendiriimesi ve ona gére cezalandiriimasi dogru degildir.
Glnki bu kisinin yapti§i eylem ‘katele’ sézliniin delalet alnina girmedigi icin bu lafzin
muktezasinca konulan hikimler bu kisi igin uygulanamaz.®® Dilde her nesne igin bir isim
konulmustur ve her lafiz bir nesneye/manaya delalet etmektedir. Ona gdre bu temel
prensibi nazari dikkate almamak hem Allah’in dil baglaminda koydugu tabii yasayi ihlal
etmek hem de nasslarin delaletlerini kast edilenden farkli sekilde belirleyerek Allah’'in
koydugu haddi asmak anlamina gelmektedir.60

Konuldugu manada kullanilip kullanilmamasina gére hakikat, mecaz, sarih ve
kinaye olmak (izere dort kategoriye ayrilan lafizlarin dilde en yaygin kullanim sekli hakikat
ve mecazdrr. islam hukuk ekollerinin genel egilimi lafizlarin dilde vazolundugu zahiri
anlami esas almaktir. Lafzin konuldugu hakiki anlamdan mecazi ya da baska bir anlamda

% bn Hazm, el-ihkam, Ill, s. 409.

%  Aksan, age., |, s. 44-45.

57 2/ Bakara, 104.

8 on Hazm, el-ihkam, lll, s. 304.

5 Demirci Ahmet, ibn Hazm ve Zahirilik, Kayseri 1996, s. 112.
80 bn Hazm, el-ihkém, Ill, s. 304.
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kullanildigini g6steren bir karine olmasi durumunda karinenin tebyin ettigi anlam esas
alinir." Burada prensip olarak Zahiriler ile diger hukuk ekolleri arasinda bir fark yoktur.2
Ancak Zahiri ekollin diger hukuk ekolleri ile ayrildigi nokta lafzin anlamini belirleyen
karinelerin seciminde ortaya ¢ikmaktadir. Zahiriler lafizlarin dildeki zahiri anlamdan farkli
bir anlamda kullanildigini dil, nass ve akli delillere gére belirlerken diger ekoller bu delillere
illeti de ilave etmektedir. Kanaatimize gdre Zahirilerle diger ekoller arasindaki en temel
metodolojik farklilik dini metinleri anlama ve yorumlamada illetin bir delil olarak kullanilip
kullaniimamas! hususunda yasanmaktadir.

3. Umum-Husus

Oteden beri dini metinleri anlama ve yorumlama ile lafizlarin delaleti arasinda
yakin bir iliski oldugu icin delalet konusu anlama ve yorumlama faaliyetinin en temel
konularindan biri olmustur. Bu keyfiyete binaen us(l kitaplarinda bu alanin tanimlanmasi
ve kategorize edilmesine dair mistakil bélimler bulunmaktadir. Yine dil, delalet ve dilin
dogusu ile ilgili konular kelami bir mesele olarak degerlendirildigi icin kelam kitaplarinin
mukaddimelerinde de ele alinmigtir. Bu baglamda islam medeniyetinin dil ve delalet
merkezli bir ©zellije sahip oldugunu vurgulamak igin Fikih medeniyeti olarak
isimlendirilmesi 6nemli bir tespittir.83 Sayet dilsel bir metni anlama ve yorumlama manayi
ve mananin maksadini dogru tespit etmek ise lafizlarin delaleti ve kategorize edilmesi
anlama faaliyetinin mukaddimesi olarak tanimlanabilir. Yine lafizlarin umum husus olarak
kategorize edilmesi delalet konusu iginde énemli bir yere sahiptir.

ibn Hazm, lafizlari umum, husus ve istisna olmak (izere (g kisma ayirmaktadir.
Umum vaz'olundugu manayi tazammun eden her seye delalet eden lafizdir. O, birgok turl
kapsayan cins isimleri ve tiir isimlerini umdmi lafizlardan addetmektedir. Ornegin “Allah
canli olan her seyi sudan yaratti.”6* ayetindeki ‘hayy’ kelimesi bir cins isim olup, canli
sifatini haiz olan her seye delalet eden umdmi bir lafizdir. ibn Hazm’a gore “O, atlari,
katirlari ve esekleri binmeniz ve gézlere zinet olsun diye yarattl.”s> ayetindeki at, katir ve
esek lafizlarini bu tirlerin hepsine delalet ettigi i¢in umum ifade eden lafizlar olarak
kategorize etmekte ve bu lafizlar hass olarak nitelendirmenin yanlis oldugunu
savunmaktadir. Omekte de oldugu gibi umum ifade eden lafizlar vaz'olundugu mananin
hepsine delalet etmektedir. Hass lafizlar ise Zeyd, Amr gibi &zel isimler ve bir manaya
delalet edecek sekilde vazedilmis lafizlardir. ibn Hazm'a gére istisnalar da hass
ifadelerdir. Clnkl bu durumda lafizlar delalet ettigi mananin bir kismina delalet edecek

61 Abdulkerim Zeydan, Fikih Usulii, (Cev: Ruhi Ozcan) MUIF. Vakfi Yay. istanbul 1993, s. 366.
62 Abdullah ishak, Ard’u bn Hazm ez-Zahini fi't-tefsir, Camiatu Ummu’l-Kura, h. 1425, s.226.
63 Cabiri, age, s.109.

64 21/ Enbiya, 30.

6516/ Nahl, 8.
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sekilde kullaniimistir. Yine belli bir sifata sahip nesnelere delalet etmek lzere kullanilan
lafizlar da héss hikmiindedir. “Yakin akraba” terkibinde oldugu gibi um(mi bir anlam ifade
eden akraba lafzi yakin sifatiyla vaz'olundugu mananin bir kismina delalet edecek sekilde
kullanilmistir. Lafizlardan (glinclisi ise istisna olup, umumf lafzin vaz'olundugu manadan
belli bir delile istinaden istisna edilen manaya delalet eden lafizdir.% ibn Hazm, lafizlarin
dilde vaz'olundugu anlamlarin esas oldugunu hass lafizlardan farkli bir anlamin
kastedildigini veya umum ifade eden lafzin tahsis edildigini iddia etmenin ancak delil ile
mimkiin olacadini savunmaktadir.6” Ona gére vaz'olundugu mananin hepsine delalet
eden cins ve tlr isimleri umum ifade eden lafizlar olup, bunlarin tahsis edilmesi delille
mimkiin iken diger hukuk ekollerinde bu isimlerin umum ifade ettigini ispat igin delil
gerekmektedir.®® Buradan da anlasildigi gibi ibn Hazm tabii dilsel baglami bir referans
olarak kabul etmekte ve buradaki verili durumu ispata ihtiyag duymayacak kadar agik ve
segik bir gerceklik olarak kabul etmektedir.

ibn Hazm, cins ve tiire ad olan ‘canli’ ve ‘balik’ gibi kelimeleri delalet ettikleri
nesneleri esas alarak kategorize ederek bu lafizlari umum olarak nitelendirirken, diger
ekoller bu lafizlarin  zihnimizde olusturdugu kavrami esas alarak hass olarak
nitelendirmislerdir.6% ibn Hazm, lafizlari tasnif ederken nesnelerle iliskilendirme yoluna
gitmekte ve kavramlarin manaya delaletlerini realiteyi esas alarak tanimlamaktadir.

lbn Hazm'in anlama ve yorumlama metodunun en temel prensibi herhangi bir
delil olmadigi takdirde bitin lafizlarin dilde vaz'olundugu manayl esas almaktir.
Dolayistyla bir umum ifade eden lafzin umum ifade ettigini ispat etmek icin delile ihtiyag
yoktur. Clinkii bu durumda cins ve tirler hakkinda konusmak ve dilsel alanda bu alanlarda
bilgi aktariminda bulunmak miimkin olmaz. Dilde var olan tabii delalet umum ifade eden
lafizlarin vaz'olundugu biitin anlamlara delalet edecek sekilde kullanildigi gercegine gére
ingsa edilmistir. 70 Ancak umum bir lafzin husus ifade ettigini iddia etmek igin delil
gerekmektedir.”* Ona gore lafizlarin dilde vazolundugu tabii delaletlerini esas almak ve
anlama faaliyetini bu gerceklige uygun olarak gerceklestirmek nesnel anlami ortaya
cikarmak ve dini alani bireysel midahale ve keyfilikten arindirmak igin gereklidir.”2 Bu
noktada ibn Hazm'i hamasi bir lafizci olarak degerlendirmemek gerekir. Onun endisesi

8  ibn Hazm, el-ihkém, Ill, s. 379-380.
67 ibn Hazm, el-ihkam, Il s. 368.

8 Demirci, age, s. 113.

69 Abdul Kerim Zeydan, age., s. 261.
70 ibn Hazm, el-ihkéam, 1ll, s. 363.

" ibn Hazm, el-ihkam, llI, s. 354.

2. Demirci, age, s. 113.
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lafzin delaletini yanlis tayin etmenin, ilahi iradenin yanlis anlasiimasi sonucunu
dogurmasindan kaynaklanmaktadir.

Umum lafizlari anlamlarinin agik olup olmadigina gére mifesser ve micmel
olmak iizere iki kisma ayiran ibn Hazm, bu lafizlarin manaya delaletlerini tayin ederken dil
ve nass merkezli delillere itibar etmektedir. Mifesser lafzin manasi agiktir ve agik olan
mana esas alinir. Miicmelin manasi ise lafzin diger ayetlerde kullanim sekline bakilarak
belirlenir. Ayetlerde lafzin anlamini agik kilan bir delil yoksa konuyla ilgili sahih bir icmanin
olup olmadigina bakar. Burada kastedilen icm@&’, immetin bilginlerinin icm&'idir ve bdyle
bir delil bulunmasi durumunda miicmelin anlami buna uygun olarak belirlenir. ibn Hazm
burada kastettigi icm&'in delil dederini nassla ispat ederek diisiince sisteminde kesinlik
ifade etmeyen durumlardan kaginmaya galismaktadir. Ona gdre “Ey iman edenler Allah’a
Resuliine ve sizden olan ulu’l emre itaat ediniz.” ayetindeki ‘ulu’l emr’ kavrami alimlerin
icma’'inin delil degerini ifade etmektedir.”

ibn Hazm'in (izerinde durdudu konulardan biri de zamanla lafiziarin anlam
genislemesine ugramasi sorunudur. Dilde bazi kavramlarin zamanla anlam genislemesine
ugrayarak farkli anlamlar ifade edecek bir yapiya kavusmasi sikga karsilagilan bir
durumdur.” Ibn Hazm, nassin anlama ve yorumlanmasinda lafzin dilde vazolundugu
anlamin esas alinmasi ve delalet Uzerinde bir tasarrufta bulunulmamasi gerektigini
savunmaktadir. Eger nassta kullanilan bir lafiz umum ifade ediyorsa umum, tahsis eden bir
delil varsa anlam dairesi ona goére sekillendiriimelidir. Yine lafzin delalet etmedigi bir
manay! da o lafzin anlam dairesine katmamak gerekir. Oregin “Eliniz altinda olanlardan
sizinle bir anlasma yapmak isteyenlerde bir hayir gériirseniz onlarla hemen anlagsma
yapiniz."’5 ayetinde zikredilen ‘hayir’ kelimesinin anlami dinde megsru gérilen bitiin salih
ameller ve maddi zenginlik anlamlarina gelmekte olup delil olmaksizin bu kelimenin
anlamini tahsis etmek miimkin degildir. ibn Hazm'a gére bu ayette ‘hayir’ lafzi, maddi
zenginlikten ziyade inang sahibi olmak ve dini anlamda bir erdemliligi ifade etmek igin
kullanilmistir. Ciinkii ayette “onlarda bir hayir gériirseniz” ifadesiyle onlarla birlikte veya
onlarla beraber anlamina gelecek bir ifade tarzi kullanilmamistir. Buradaki fi’ harfi cerri
‘hayir’ kelimesinin manasini tahsis etmektedir. Dolayisiyla ayetin anlami “onlarda dini
anlamda bir erdemlilik gérirseniz’ olarak sekillenmekte ve lafzin anlami tahsis
edilmektedir. ibn Hazm, inkar edenler dini anlamda bir erdemlilige sahip olmadigi igin
mezkur ayette zikredilen miikatebe/ anlasmanin, onlari kapsamadi§ini savunmaktadir. ibn
Hazm'in bu konuda getirdigi diger bir érnek ise “Bes tenekeden az olan hurma ve tahildan
zekat verilmez.” hadisidir. Ona gdre buradaki hububat anlamina gelen ‘hub’ kelimesinin

73 bn Hazm, el-ihkdm, Ill, s. 403.
™ Aksan, age, lll, s. 214.
75 24/ Nar, 33.
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delalet alanina girmeyen seyleri kavramin anlam dairesine katmak dogru degildir. ibn
Hazm, buradan lafzin delalet alanina girmeyen elma ve benzeri meyvelerden zekat
vermenin gerekmedigi hikmdna ¢ikarmaktadir.”

Tanimi ve delaleti (zerinde 6nemli tartismalarin yapildi§i konulardan biri de
musterek lafizlardir. Birden fazla manaya delalet eden lafiz olarak tanimlanan miisterek
lafzin hem umum-husus bakimindan tanimlanmasi hem de delaletlerinin belirlenmesinde
cok farkli tartismalar vardir.”7 Ancak misterek lafzin bir kullanimda vaz'olundugu bitin
manalara delalet etmedigi, lafzin delalet etti§i mananin kullanildigi baglama gére
degisecegi ve mananin tespiti igin baglamin énemli oldugu noktasinda genel bir teamiliin
oldugundan sdz edilebilir.78 ibn Hazm, miisterek lafizlar dilde vaz'olundugu manalarin
hepsine esit olarak delalet ettigi i¢in umum lafizlardan kabul etmektedir. Ona gére
musterek lafizlarin ayri ayri vaz'olundugu her mana icin delaleti hakiki olup mecazi de
degildir. Lafzin vaz'olundugu manalara delaleti hakiki olunca bu manalara hamlediimesi de
zorunludur. Bu sebeple misterek lafzin anlamini tahsis edecek bir delil olmadig§i takdirde
vaz'olundugu bitiin manalara esit derecede delalet eder.”

ibn Hazm, delil olmadan lafzin dilde vaz'olundugu anlam (zerinde tasarrufta
bulunmanin dogru bir yaklagim olmadigini ve lafzin dilde vaz'olundugu manayi esas almak
gerektigini savunmaktadir. O, lafizlarin anlamlarini kendi dislnce sistemine gore
sekillendirmekten ziyade dil lizerinde sadlanan insani oydasimi esas alan bir metot takip
etmektedir. Dini alandaki séylem farkliliklarinin blylk 6lglide kavramlarin delaletleri
meselesinden kaynaklandigini savunan ibn Hazm lafizlar dildeki temel anlamlari
Uzerinden dini alandaki sdylem farkliliklarini ortadan kaldirmaya galismaktadir.

4. Hakikat-Mecaz

Lafizlarin dilde vaz'olundugu manalara delalet edecek sekilde kullaniimasina
hakikat denir.80 Bir iletisim araci olarak dilde esas olan, lafizlarin vaz'olundugu temel
anlamda kullanilmasi oldugu igin bu noktada kayda deger bir ihtilaftan s6z etmek miimkin
degildir.8 Lafizlarin manaya delalet etmek igin kullanildigi ifade kaliplarindan biri de
mecazdir. Mecaz, bir lafzin dilde vaz'olundugu ilk ve temel manada kullaniimasina engel
teskil eden bir karinenin bulunmasi durumunda, iki farkli anlam arasindaki ilgiden dolay!
asli anlamindan bagka ve karinenin isaret ettiyi anlamda kullaniimasidir. 8 Mecazin

76 Ibn Hazm, el-ihkam, Ill, s. 408-409.

77 Abdulkerim Zeydan, age. s. 330.

78 Diicane Ciindiodlu, Kurdn’i Anlamanin Anlami, Tibet Yay. istanbul 1997, s. 77.
9 ibn Hazm, el-fhkdm, Ill, s. 380.

80 Abdulkerim Zeydan, age. s. 310.

8 jsmail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, Ankara 1979, s. 177.

82 QOztiirk, Kur'an Dili ve Retorigi, s. 126, XVII, sayr: 2 s. 350.
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Kuran'da olup olmadigi noktasindaki tartismalar dilsel ve teolojik olmak (izere iki farkli
baglamda tartigilmistir. Mecazi teolojik bir bakis agisiyla tartisanlar konuyu dilsel bir olgu
olarak degerlendirmekten ziyade mecazi anlatimin Allah igin mimkiin olmadigi, Kuran'da
mecazin varliini kabul etmenin Allah’in zatiyla bagdasmayan distincelerin dogmasina
zemin hazirlayacadi gerekgesiyle reddetmislerdir. Bu telakkiye gére mecaz, lafzin hakiki
anlamda kullaniimasi durumunda maksadin ifade edilememesinden dolayi kullanilan bir
ifade sekli olup Allah igin bdyle bir seyden s6z etmek miimkin olmadidi icin mecaza da
gerek yoktur.83 Buradan da anlagildigi gibi Kur'an’da mecazin varligini kabul etmeyenler
hadiseyi tabii mecrasinin disinda anlamlandirma yoluna gitmisler dilsel bir olgu olan
mecazi Allah’in sifatlari baglaminda ele alarak konuya teolojik bir mahiyet kazandirarak
metodolojik bir yanlishga diismuslerdir.

Bazen lafizlarl zahiri anlaminda kullanmak maksadin ifade ediimesinde yetersiz
olabilir. Dilde ifade monotonlugundan kurtulmak ve lafzin zahiri anlamiyla anlatilamayacak
kadar zor olan dusUnceleri ifade etmek igin farkli ifade sekilleri gelistirildigi bir gergektir. Bu
ifade tarzlari, iletisimi zorlastirmak yerine kolaylastirmak igin gelistirilmis teknikler olup dili
kullananlarin asina oldugu bir durumdur. Belli bir toplum tarafindan kullanilan bir dilde o
topluma bir mesaj iletmek icin gonderilmis olan Kur'an'i Kerim'in dilde cari olan sanatsal
sOylem sekillerini kullanmasi onun otantikligine ve anlaminin karmagsik hale gelmesine
sebep olmaz.84 Belki bu ifade sekilleri daha dnce vahiy tecriibesi yasamamig Gmmi bir
topluluga alisik olmadiklari distinceleri ifade etmekte kolaylik saglamakta ve bu
duglncelerin  onlarin  anlam dinyalarma uygun bir halde sunulabilmesini
kolaylastirmaktadir. Kur'an'i Kerim'in bu sanatsal ifadeleri kullanmasi onun ne séylem
estetigine ne de ilahi bir kitap olusuna halel getirir. Dogru anlami ortaya koymak igin
gosterilen hassasiyetler takdire sayan olmakla birlikte salt olarak Kur'an Allah kelamidir ve
insani olan her seyden arinmis olarak indirilmistir 6nermesinden hareketle dilde cari olan
sanatsal soylem sekillerinin Kur'an'da olmadigini savunmak onun sanatsal zenginligini

kisirlastiran bir yaklasim olacaktir.8®

ibn Hazm, kelime anlam itibariyle “gecilip gidilen, iki mekani birbirine baglayan
yol” anlamina gelen mecazi, lafzin dilde vaz'olundugu temel anlamdan bagka bir anlama
delalet edecek sekilde kullanilmasi olarak tarif etmekte olup din dilinde bdyle bir tasarrufun
Allah ve Resuliine ait oldugunu, herhangi bir nassin mecazi bir ifade igerdigi iddiasinin
yine nassla ispat edilmesi gerektigini savunmaktadir. Yine din dilinde Allah ve Resull

8 Bedruddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur'an, (Tah: Muhammed Ebu’l-
Fazl Ibrahim)ty, Il, s. 255.

84 Abdulhamit Binigik, “Mecazu’l-Kuran”, DIA, XXVIII, s. 225, Ankara 2003.

8  Mustafa Oztiirk, “Kuran Dilinde Ortiik Anlatim: Kinaye ve Ta'riz”, GUIF Dergisi, Ill, Sayi I, Temmuz-
Aralik 2003, s. 233.
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kavramlar (zerinde tasarrufta bulunma hak ve yetkisine sahip oldugu icin Allah ve
resullinin bir ismi farkli bir nesne igin kullanmasi son kertede hakikat ifade etmektedir. O
din dilinde kavramlar lizerinde tasarruf ta bulunma hak ve yetkisinin Allah ve resuliine ait
oldugunu “Bu ilah olarak kabul ettiginiz putlar gercekte siz ve atalarinizin bbyle
isimlendirmesinden bagka bir sey degildir. Allah onlarin ilah olduguna dair herhangi bir delil
indirmemistir.” 8¢ ayeti ile ispat etmektedir. 8 Hakikatte sirk esasina dayanan inang
sisteminin gecersizligini teyit eden ayet ibn Hazm'in diisiince sisteminde kavramlar
Uzerinde yegane tasarruf sahibinin Allah ve resull oldugu distncesini tazammun eden bir
argiimana dénismustir. Halbuki glindelik hayatta mecaz ve diger sanatsal sdylem sekilleri
oldukga yaygin bir sekilde kullaniimaktadir ve bu durum distinceleri ifade etme araci olan
dilin zenginligine isaret etmektedir.

O Kur'an'da mecazin varligini kabul etmekte olup onun bu konudaki distinceleri
dil tasavvurunun devami niteligindedir. Dil, Allah tarafindan insanlara dgretilen ve her
mana igin bir isim denklemi (zerinden insan nesli arasinda iletisimi saglamak igin
konulmus bir iletisim aracidir. Burada esas olan her mana igin bir ismin olmasi ve bu
sebeple her ismin konuldugu manaya delaletinin hakiki olmasidir. Allah dilde ortaya
koydugu bu temel prensibe vahiy stirecinde de riayet etmis ve lafizlari vaz'olundugu hakiki
anlamda kullanmisgtir. Lafzin vaz'olundugu temel anlamdan baska bir anlamda
kullanildigini  g6steren nass, icm& veya tabii bir delil bulunmasi halinde, delilin
muktezasina uygun olarak baska bir anlamda kullaniimasi miimkiin olabilir. ibn Hazm’a
gbre vahiy sirecinde bu prensibe riayet edildigini gosteren delil ise “Biz her peygamberi
kavminin kullandigi dilde vahyedilmis mesajla génderdik ki onlara ne indirildigini anlatsin.”
8 ayetidir.89 Bu ayet ilk bakista lafizlarin hakiki anlamda kullaniimasi gerektigine isaret
etmemekle birlikte, kavramlar (zerinde saglanan oydasimin dilsel iletisim i¢in 6n sart
olduguna ve vahiy sirecinde bu gergekligin dikkate alindigina isaret etmektedir. Her ne
kadar ibn Hazm Kur'an'i anlama ve yorumlama metodunu delalet iizerine inga etse de,
islam diisiince tarihinde sikca karsilasilan nassi kendi ait oldugu vatanindan baska bir
mecrada anlamlandirma ve onu mesruiyet araci olarak kullanma seklindeki metodolojik
hataya o da dismustr.

Lafiz-mana iligkisini, manadan lafza dogru bir yaklasimla ¢dziimlemeye galisan
lbn Hazm, kavramin mecazi veya hakiki anlamda kullaniimasini mana tahliliyle ortaya
koymaya calismaktadir. Sari bir lafzi dilde vaz'olundugu temel anlamdan baska bir
anlamda ve migahhas bir manaya delalet edecek sekilde kullanmigsa bu tlr kavramlarin

8 53 Necm 23.

8 ibn Hazm, el-lhkam, |, s. 48.

8 14/ Ibrahim, 4.

8 ibn Hazm, el-ihkam, IV, s. 437.
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kullanildiklari manaya delaletleri mecazi olmayip hakikidir. Namaz, zekét, orug, faiz gibi
kavramlarin dilde vaz'olundugu temel anlam farkli iken, Sari vahiy strecinde bu kavramlari
farkli ve misahhas bir manaya delalet edecek sekilde kullaniimistir ve bu kavramlarin
kullanildigi manaya delaletleri hakikidir. Clnki bu kavramlarin her biri dilde vaz'olundugu
temel anlamdan farkli ve dini literatirde misahhas bir anlama delalet edecek sekilde
kullanilmis olup Sari insanlari kavramlarin yeni manalarini esas almakla sorumlu
tutmustur. Kavramlar dilde vaz'olundugu anlamdan baska bir anlamda kullanilmig ve bu
anlam misahhas degilse 0 zaman lafzin manaya delaletinin mecazi oldugundan séz
edilebilir. ibn Hazm mecazin bu tiiriinii sdyle bir drmekle izah etmektedir: “Onlara sefkat ve
merhamet kanadini ger”®0 Burada Sari “kanatlarini algalf’ tabiri ile bize bir davranisi
emretmekte ancak bu davranis muayyen bir formda olmayip zikredilen lafizlarla
isimlendiriimemektedir. Dolayisiyla “cenah” ve “zUllI" lafizlar bizden istenen davraniglara
mecazi olarak delalet etmektedir.%!

Kavramlari dilde vaz'olundugu temel anlamdan bagka bir anlama delalet edecek
sekilde kullanmanin belli bir ilke gergevesinde olmasi gerektigini savunan ibn Hazm
Kuran'da mecazin kapsamini sinirlandirmistir. Mecaza 6rnek olarak gdsterilen birgok
ayeti kavramlarin delaleti (izerinde Allah ve resulii tasarruf hakkina sahiptir ve onlarin bu
manadaki tasarruflari da hakikat ifade eder gibi bir skolastik bir yaklasimla
yorumlamaktadir. Hizi-Musa kissasinda gegen “Orada yikilmak (izere olan bir duvar
buldular.”2 ayetinde gegen yikilmak tzere anlami istemek anlamina gelen ‘yUriddi’ fiiliyle
ifade edilmis olup bu fiil akil sahibi varliklar igin kullanilirken burada duvar igin kullanmigtir.
Ona gore ayetteki istemek anlamina gelen fiil ile yikimaya meyletmek anlami
kastedilmekte olup lafzin bu manaya delaleti hakikidir. Cinki Allah diledigini diledigi
sekilde isimlendirme hakkina sahiptir. ibn Hazm irade kelimesinin yikimaya yiiz tutmak
anlamina delaletinin hakiki oldugunu Allah duvarda irade yaratmaya kadirdir gibi bir
gerekceyle agiklamaya karsi cikarmaktadir. Boyle bir disinceyi ispat etmek igin nakli bir
delilin olmasi gerektigini savunur.® Buradan da anlagildi§i gibi ibn Hazm hakikat mecaz
ayrimini teosentrik bir gerekgeyle yapmakta olup bu gergekgi bir yaklasim degildir.

lbn Hazm, uhrevi alanda gerceklesen ve nesnelerin konusturulacagindan
bahseden ayetlerin delaletlerinin hakiki anlamda anlasiimasi gerektigini savunmaktadir.
Ona go6re “Biz o giin cehenneme doldun mu diye sorariz o da daha var mi der.”%
ayetindeki konusma sifatinin cehennem igin kullanimi hakikidir. Yine “Biz bu emaneti

90 17/ Isra, 24.

91 [bn Hazm, el-ihkdm, IV, s. 437-438.
92 18/ Kehf, 77.

9 bn Hazm, el-ihkdm, IV, s. 439.

94 50/ Kaf, 30.
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glklere yerlere ve daglara verdik onlar bunu tasimaktan kagindilar ve korktular.” %
ayetindeki yer ve gokler icin kullanilan lafizlarin kullanildiklari manaya delaletleri hakikidir.
CUnkd Allah, onlara muayyen bir zaman dilimi i¢inde temyiz etme glcl vermis bu
nesnelerde buna binaen emaneti tagimaktan kaginmislardir. % Kanaatimize gore insana
yiklenen sorumlulugun agirigini mecazi bir dille anlatan bu ayetin ibn Hazm tarafindan
hakiki manada anlasiimasinda realiteye uygun bir hikiim verme tavrinin énemli bir payi
vardir.

Ibn Hazm, lafzin mana igin kullanim tirlerinden biri olan mecazin dogrulugunun
tespiti i¢in nass, icma veya akli delillerden herhangi bir delil olmasi gerektigini, aksi taktirde
lafzin mecazi kullanimini kabul etmenin gegerli bir yol olmadigini savunur. Onun béyle bir
tutum sergilemesinin sebebi, dil lzerinden temellendiriimeye calisilan ihtilaflari ve
slibjektiviteyi ortadan kaldiracak bir ydntem arayisidir. Cinki lafzin dildeki temel
anlamdan bagka bir anlama gelecek sekilde kullaniimasi anlamina gelen mecaz, farkli
anlam ve sonuglarin dogmasina sebep olmaktadir. Kavramlarin delaleti (zerinden
mesrulastirimaya ¢alisilan ihtilaflarin gegersizligi dilin nesnel yapisi referans alinarak
ispatlanabilir. ibn Hazm'in da ifade ettigi gibi mecaz, Arap dilinde bir manay ifade etmek
icin basvurulan bir yontem olup ¥ mecazin manayi ifade etmekte yetersiz olacag
dugtlincesi dilin dogasiyla uyusmamaktadir. Bir manayi ifade etmek igin lafzin hakiki
anlamda kullaniimasiyla mecaz arasinda pek farklihk yoktur. Clnki lafiz ve mana
arasinda kurulan bag, tabii olmayip kurgusaldir. Yani bir lafzin bir manaya delalet etmesi
kurgu ve ortak kabullimiizle gerceklesmektedir. Ayni sekilde dilde cari olan mecazla bir
manaya delalet etmekte kurgusal olup, yaygin olarak kullanilan bir yéntemdir. Bu
baglamda lafzin hakiki anlamda kullanilmasiyla mecazi anlamda kullaniimasinin farkli bir
kategoride degerlendirilmesi ilke planinda tutarsiz bir yaklagimdir. Clinkli mecaz, dil harici
bir olgu olmayip dili kullananlar tarafindan &sina olunan bir gercektir. Kanaatimize gére ibn
Hazm'in Kuran'da mecaz konusuna temkinli yaklasmasi onun nesnel anlam merkezli
yorum metodu ile iligkilidir. O Kur'an’da mecazin varliini kabul etmekte ve mecazi
sinirlandirmaktadir.

% 33/ Ahzab, 72.
% bn Hazm, el-ihkdm, IV, s. 441.
97 bn Hazm, el-ihkam, IV, s. 440.
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Sonug

islam diisiince tarihinde beyani gelenek havzasinda Kuran'i anlama ve
yorumlama hususunda tesekkiil eden ekollerin hemen hepsinde dil temel referans olarak
kabul edilmis ve kavramlarin baska bir anlama delalet ettigini g6steren bir delil olmadig
muddetce dildeki zahiri anlamlarinin esas alinmasi ilkesi benimsenmistir. Bu durum zahiri
te'vil gelenegi icin de gegerli olup sistem Kur'an'in anlagiimasi ve yorumlanmasinda dilsel
verilerin esas alinmasi ilkesi (izerine tesekkil etmigtir. Zahiri te'vil geleneginde dilin temel
referans olarak kabul edilmesi ve yorum siteminin dilsel veriler (izerine inga edilmesinin en
onemli sebebi nassin nesnel anlamini ortaya ¢ikarma distncesidir. Kavramlarin dildeki
zahiri anlamlarini esas alma ilke ve prensibi nassin maksadini heba etme pahasina
uygulanan bir yontem olmamustir. Nitekim kavramlarin dildeki zahiri anlamdan baska bir
anlamda kullanildigini ispat etmek igin nass, icma ve akli bir karinenin olmasi gerektigi
ilkesi mananin ihmaline ragmen zahiri anlami imal etmediklerini gostermektedir.

Dilsel verileri merkeze alan bu gelenegdi dort basi mamur bir yapiya kavusturan
ibn Hazm’a gére dilsel alan nesnel anlama ulagmak iin yeterli muhtevaya sahiptir. Ona
gore dilsel alanda gergeklesen insani oydasimin yani sira dilin Allah tarafindan her nesne
icin bir kavram ilkesine gore yaratiimasi ve insani miidahaleye kapali statik bir karaktere
sahip olmasi dil Uzerinden nesnel anlama ulagiimasini mimkiin kilmaktadir. Onun
duslincesinde nassin her zaman nesnel bir hiivviyeti vardir ve bana gére ile baglayan
stibjektiflige yer yoktur. Dini bilgi kesinlik ifade eder ve bu alana zannilik ifade eden
distncelerin kanstirimamasi zorunludur. Herhangi bir ihtilafa mahal vermeyen nassin
6zglin ve biricik anlamina ise bireysel miidahalelere kapali ve statik bir 6zellik arz eden
dilsel enstrimanlar izerinden ulagilabilir.

ibn Hazm dini diisiincenin kesinlik ifade eden bilgiden tesekkiil etmesi ve
ihtilaflardan arinmis bir yapiya sahip olmasi gerektigini savunmaktadir. Onun bdyle bir
duslinceye sahip olmasinda iki temel neden vardir. Bunlardan biri yasadigi dénemdeki
siyasi kaos ve her grubun kendi mesruiyetini dini veriler (izerinden temellendirmeye
calismasidir. O Mislimanlar arasindaki siyasi birligin dini diisiincenin nesnel bir igerikle
yeniden insa edilmesiyle saglanacagini savunmaktaydi ve gelistirdigi yorum sisteminin
amaglarindan birisi dini diisincede tesis edilecek birlik Gzerinden siyasi birligin
saglanmasiydi. Digeri ise dini dlislince alanindaki séylem farkliliklarini ortadan kaldirarak
dini bilgi alanini zannilikten arindirmaktir. Onu boyle bir dislinceye sevk eden sebep ise
bir taraftan nassin anlamini sezgiye gore sirekli yapilandiran ve nassi kimliksizlestiren
batinilik ve tasavvuf hareketleri diger taraftan imam Safii ile birlikte Kuran'i anlama ve
yorumlamada temel ilke kabul edilen ve Hanefi, Maliki ve Hanbeliler tarafindan bagvurulan
ferin asla, gaibin sahide illet (izerinden kiyas edilmesidir. ibn Hazm'a gére bu yéntem dini
bilgi alanina zannilik karistirmaktadir. Gelinen bu notada Zahiri te'vil gelenegini bir taraftan
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nass! kimliksizlestiren batini hareketlere reddiye diger taraftan imam Safii ile birlikte nassin
anlaminin illet (zerinden yeniden yapilandirimasi (zerine gelistirilen ekollere alternatif
olarak nassin nesnel anlamina delalet (izerinden ulagmayi esas alan bir sistem olarak
tanimlamak miimkiindir. ibn Hazm'a gére nassin kesin bilgi niteligindeki nesnel anlamina
zannilik iceren illet yerine delalet (izerinden ulagmak mimkindtr. Dilin ihtilafa mahal
vermeyen teosentirik dogasi ve insani oydasimin gergeklestigi bir alan olmasi bdyle bir
maksadi mimkin kilmaktadir.
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Abstract- The relationship between language and thought has been re-
searched since first centuries. The thought emerges, born, develops in the
region of the language. The logic and basic, structural terminologies of the
language plays very essential role for the formation and shaping of our
thought. Therefore, there is close relationship between the logic of the lan-
guage and thought. This article aims to discuss the logic of the language that
caused the emergence of The Tradition of Zahirite Interpretation. The Tradl-
tion of Zahirite Interpretation is a system that targets to build objective
knowledge through static perception of the language. The most important
phase is to comprehend the logical basis of that tradition appropriately on
which it grounds itself and through which it effects the conception and inter-
pretation of Quran.

Key words- The tradition of zahirite Interpretation, language perception, ob-
jective knowledge, indication, metaphor.






Hadis Rivayetinde Hz. Peygamber Hakkinda Kullanilan
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“es-Sadiku’-Masdak”, Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi 13 (2), 217-245.

Ozet- Bu calisma, bazi sahabilerin Hz. Peygamberin (s.a.v) bazi hadislerini naklederken
kullandiklari, s6zlik anlami itibariyle “dogru ve dogrulanan” anlamindaki ‘es-Sadiku’l-Masdik’
tabiri hakkindadir. Calismamizda ilk olarak tabirin ele alinma nedeni, onu olusturan kelimelerin
s6zliik anlamlari ve Kur'dn'daki kullanim sekilleri hususuna deginilmistir. Akabinde tabirin
serhlerdeki durumu ele alinmigtir. Bu kitaplarda, gok genis olmamakia birlikte, tabirin anlami ve
kullanim nedeni hakkinda bilgi verildigi gériilmistir. Daha sonra, tabiri hangi sahabilerin
kullanmig oldugu meselesi ele alinmigtir. Bunun sonucunda onun Hz. Ali, Abdullah b. Mes’id,
Ebii Hureyre ve Ebd Zer el-Gifari tarafindan kullanildigi anlagilmigtir. Dért sahabinin Hz.
Peygamber'e olan hem fiziksel hem de duygusal yakinliklarinin tabiri kullanma nedeni
olabilecegi kanaatine varilmigtir. Son olarak da tabirin gegtigi tim rivayetler konularina gére
gruplandiniimigtir. Konularina ayrilan rivayetlerden sonra genel bir dederlendirme yapiimistir.
Yapilan degerlendirme sonucunda $byle bir sonuca ulasilmistir: Rivéyetler genel anlamda
gayba ve tahzire (sakindirma) y6nelik olmak (izere iki kisma ayriimaktadir. Ancak rivayetlerin
gogunun gaybi konulara iliskin oldugu gériilmistir.

Anahtar sézciikler- Sadik, masdik, hadis, siinnet, sahabe, rivayet

SRR

Giris

Bu calismamiz, birka¢ sahabinin Hz. Peygamberin (s.a.v) bazi hadislerini
naklederken kullandiklari, sézlik anlami itibariyle “dogru ve dogrulanan’ anlamindaki
‘Bymadll (3lall’ tabirini konu edinmistir.

S0z konusu tabiri segmemizin sebebi, birgok sahabi Resdlullah’tan (s.a.v) hadis
rivayet etmis olmasina ragmen, bunlarin yalnizca birkaginin bunu kullanmis olmasidir.

GCukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dall, e-posta: ryarba@cu.edu.tr
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Ayrica, ileride de gorilecegi lzere, birkag sahabinin tim rivayetlerinde degil de, bazi
rivayetlerinde bunu kullanmis olmasi dikkate degerdir.

Buradaki oncelikli hedefimiz, ‘@swaall @3ual’ tabirinin hangi sahabiler
tarafindan kullanildigini tespit etmektir. Bununla birlikte bu tabiri kullanan sahabilerin ne tir
bilgi iceren rivayetlerde kullandiklarini ve Hz. Peygamber'e olan yakinliklarinin tabiri
kullanmalarinda etkili olup olmadigini agiga gikarmaktir.

Soz konusu tetkikleri yaparken bltin hadis musannefatini gézden gegirmek
yerine, ‘miitekaddimin dénemi’ diyebilecedimiz hicri IV. asra kadarki zaman dilimiyle sinirli
kalmaya calisacagiz. Zira bu donemden sonra, hadis rivayet gelenegi zayiflamis; bunun
yerine O6nceki dénemlerde yazilan eserler (zerine galismalar yapila gelmistir.! Diger bir
deyisle, bu dénemdeki rivayetler, sonraki donem eserleri igin bir menba, bir ilham kaynagi
haline gelmistir. Bundan dolayi erken dénem hadis kaynaklarindan biri olan Ma’mer b.
Résid'in (6.153/770) el-Cadminden baslamak suretiyle, hicri IV. yizyilin baslarina kadar
kaleme alinmig eserlerde tabirin kullanimini arastirmaya gayret ettik. Bunun yani sira
calismamizda tabir hakkinda genel bir bilgi verilecek ve serhlerdeki durumu tespit
edilecektir.

Mezkar tabir baglaminda ele alacagimiz rivayetler hakkinda belitmemiz gereken
bir husus da sudur: Tabiri zikreden sahabilere ait olan rivayetler, ilgili konuda onlardan
nakledilen yegane rivayetler degildir. Bagka bir deyisle burada Ozellikle Gzerinde
duracagimiz rivayetler, onlarin herhangi bir konu hakkindaki rivayetlerinden yalnizca
‘Aemaall 32l tabirini igeren rivayetleri olacaktir. Bununla birlikte gerekli gorildiigu
hallerde, tabirin gegmedidi tarikler de ortaya konacaktir.

Rivayetlerin  degerlendiriimesi sirasinda, c¢alismanin  sinirlarini - agmamak
amaciyla, gerekli ve faydal gordigimiiz sened ve metnin birlikte ele alinmasi prensibine
fazla bagl kalamayacadimizi belirtmek istiyoruz. Ancak gok gerekli oldugu yerlerde bu
yola bagvurulabilecektir.

1.1. “es-Sadiku’l-masdik” Tabiri Hakkinda Genel Bilgi

‘@alfkelimesi ‘@<’ fillinden ism-i faildir. ‘@<’ fiili de ‘yalan séyleme’nin zidd
olup, ‘dogru séylemek’ anlamina gelmektedir. Ayni zamanda dogruluk vasfi sadece s6ze
degil, fiillere de itlak olunur.2 O halde ‘G@sall’ kelimesinin anlami en kapsayici sekliyle
‘séziinde ve isinde dogru olan’ olmaktadir. Ayni sekilde ‘@~<'nin ism-i mefdlu olmasi
hasebiyle ‘3 saall’ kelimesi de ‘dogrulanan’ anlamina gelmektedir.

1 Kandemir, M. Yagar, “Hadis”, DIA, XV, TDV, istanbul 1997, s.33.

2 bn Manzﬁr, Muhammed b. Mikerrem, Lisanu’l-Arab, I-IX, Dar(’l-Hadis, Kahire 2004, V, 298; el-
Cevheri, Ismail b. Hammad, Mu’cemu’s-Sihah, Daru’l-Ma'rife, Beyrut 2008, s.584.



Hz. Peygamber Hakkinda Kullanilan Bir Tabir: “es-Sédiku’l-Masddk” | 219

Sdz konusu tabirin esasini olusturan ‘@<’ fiili Kuradn'da da s6zlik anlamlarina
uygun olarak kullaniimigtir. Bu kullanimlar tekillik-cogulluk, muenneslik-mizekkerlik ve
kalip bakimindan farkl bigimlerde olmustur.

Kurén’da daha cok ‘ ...eder dogru séyleyenler iseniz... seklinde sart kosulan
ayetlerde ‘@<’ fiili, ism-i fail, mans(b ve gogul olarak ‘cs83L<’ seklinde gegmektedir.3 Yine
bu kelime ‘dogru olanlara dogruluklarinin yarar saglayacagi... 4, ‘dogru olanlara
dogruluklarinin karsiliginin verilecegi...’> ve ‘dogrulardan dodruluklarini sormak igin...'s
seklindeki ayetlerde ‘c83all ve ‘agdra’7 seklinde gegmektedir. Bunlarin disindaki
ayetlerde® de farkli kalip ve kisileri karsilamak Gzere kullanilmistir.

Bu ayetlerin tim, ‘@<’ fiilinin yukarida degindigimiz s6zlik anlamiyla paralellik
arz etmekte ve ‘dogru séylemek’ anlamini igermektedir. Yine bu ayetlerde séz konusu olan
dogrulugun yalnizca sézl degil, sézle birlikte fiillerin dogrulugunu da igerdigini sdylemek
mimkinddr. Zira Allah’in kimin giizel amel isleyecegini denemek icin bu hayati ve 6limu
yaratmasi,® O’'nun, muhataplarindan yalnizca séze bagl bir dogruluktan ziyade hem séze
hem de fiile/amele bagli bir dogrulugu isteyecegi asikardir.

1.2. $Serhler Baglaminda Mezkir Tabirin Anlagiimasi

Hadislerin ve onlara bagli diger konularin daha dogru ve saglikli anlasilabilmesi
agisindan, sérihlerin degerlendirmelerinin blylk bir énemi vardir. Zira onlar, zaman
itibariyle kaynaga daha yakin olmakta ve hadis kaynaklarina daha vakif bulunmaktadirlar.
Bu ylizden mezkdr tabir ile ilgili olarak, serhlerde yer alan bilgilere dedinmenin faydali
olacagi kanaatindeyiz.

Oncelikle belirtmek gerekir ki, ‘@ssaall @lal? tabiri ile ilgili cok genis bir
malumat bulunmamaktadir. Buna neden olarak, bu tabirin, ya fazla dikkat gekmemesini ya
da serh ediimeye ihtiyag duyacak kadar kapalilik arz etmemesini gosterebiliriz. Bizi bu
kaniya sevk eden sey ise, bu tabir hakkinda fazlaca agiklamanin yapiimamis olmasidir.
Ancak, az da olsa, bazi serhlerde bu tabire agiklik getirmeye calisiimistir.

Bakara, 2/23, 94, 111; En’am, 6/143; Tevbe, 9/119; Neml, 27/64; Kasas, 28/49; Miilk, 67/25.
Maide, 5/119.

Ahzab, 33/24.

Ahzab, 33/8.

Mesela Maide Sdresi 119. ayette merf(i’ olarak ‘sidkuhum’ ile Ahz&b Siresi 8. ve 24. &yetlerde de
mecr(r olarak ‘sidkihim’ seklinde bulunmaktadir.

& Isra, 17/80; Ahzab, 33/35; Ahkaf, 46/16; Hucurat, 49/15; Kamer, 54/55.
9 Milk, 67/2.

~ o o @~ @ w
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‘@lall’ kelimesi igin serhlerde ‘séziinde dogru olmak'® ve ‘dogru sézle haber
vermek’' 1 anlamlari verilmigtir. Ayni sekilde gsarihler bu dogrulugun fiillere de itlak
olunacagini belirtmislerdir.!2 Tabirimizin diger pargasi olan ‘@sxaall’ kelimesi icinse, bu
kadar net bir tanim verilmemigtir. ‘Dogrulanan’ seklinde anlam verilen bu kelimede,
dogrulama eylemini gerceklestirenin kim oldugu ile ilgili olarak farkli degerlendirmeler
vardir. Bunun igin iki yonld bir tanimlama yoluna gidildigi séylenebilir. Birincisi ‘bagkalari
tarafindan dogrulanmak/tasdik edilmek’ 13 seklindeki tanimlamadir. Ancak daha cok
vurgulanan ve tercih edilen, ikincisidir. Yani ister Allah (cc) tarafindan olsun, ister Cebrail
(a.s) tarafindan olsun, ilahi olan dogrulamadir. Bu da ya Allah’in Hz. Peygamber’e olan
va'dini yerine getirmesi seklinde, ya da vahy-i kerimden kendisine gelenler konusunda
dogrulanmasi 15 seklinde ifadesini bulmugstur. Bunlardan farkli olarak Kirmani'nin
(6.786/1384) su degerlendirmesini zikredebiliriz: “Doktorlarin (izerinde olduklari/kabul
ettikleri seye muhalif bir durum igerdigi igin, [Abdullah b. Mes’(d] bununla onlarin iddia
ettiklerinin batil olduguna igaret etmigtir.'6 Bir de bunu, bundan tat alma [telezziizen],
bereket bekleme [teberriiken] ve Gviinme [iftihdren] amagh olarak da kullanmig olma
ihtimali vardir.” 17 Ancak Kirméni'ye ait olan ikinci ihtimalin daha isabetli olabilecegi de

10 Nevevi, Ebu Zekeriyya Muhyiddin Yahya, Serhu'n-Nevevi ald Sahihi Mislim, Déru ihyai't-Tiirasi'l-
Arabi, Beyrut 1392, XVI, 190; Ibn Dakik el-ld, Muhammed b. Ali, Serhu’l-Erba’ine Hadiseni’n-Nevevi,
el-Mektebetir'l-Faysaliyye, Mekke tsz., I, 21.

11 ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethu’l-Barf bi-serhi Sahihi’l-Buhéri, thk. Abdulaziz b. Abdillah
b. Baz, I-XIlI, Daru’l-Ma'rife, Beyrut 1379, XI, 478; Azimabadi, Muhammed b. Emir Ali, ‘Avnu’l-Ma’bad
Serhu Siineni Ebi Davdd, thk. Abdurrahman Muhammed Osman, XIV, el-Mektebetii's-Selefiyye,
Medine 1968-1969, XII, 474.

12 ibn Hacer, Fethu'l-Bari, X, 478; Azimabadi, ‘Avnu’l-Ma’bid, XII, 474.

13 bn Hacer, a.g.e., X|, 5.478; Azimabadi, a.g.e., XIl, 474.

14 bn Hacer, a.g.e., X|, 5.478; Azimabadi, a.g.e., XIl, 474.

15 Nevevi, el-Minhac, XVI, s.190; ibn Dakik el-id, Serhu’l-Erba’in, 1, 21; Ayni, Bedruddin, Umdetu’l-Kari
Serhu Sahihi’l-Buhéari, el-Mektebetu't-Tevfikiyye, Kahire 2010, XII, 289.

16 Kirméani, Hz. Peygamber'in insanin anne karnindaki gelisim stirecine iliskin olarak séylemis oldugu

s6zlin, doktorlarin kabul etikleri ve ulastiklari bulgularin hilafina olmasindan dolayi, Abdullah b.
Mes'(d'un, onun (s.a.v) dogrulugunu ifade etmek Uizere bu tabiri kullanmis olabilecegini ifade etmistir.
Kanaatimizce Kirmani'nin modern biyolojiye aykiri gibi gérdigti bu durum, aslinda zannedildigi gibi
aykiri degildir. Yani bugtn tibbin vardigi sonug ile hadisin vermis oldugu bilgiler arasinda telifi
mimkiin olmayan bir fark yoktur. Elbette ki Hz. Peygamber'in ‘anne karnindaki geligsimi’ bir jinekolog
gibi anlatmasi beklenemezdi.
S6z konusu Abdullah b. Mes'dd hadisi (izerine ‘Kaderle ilgili Bir Hadisin Tahlili’ adli basiimamis bir
yuksek lisans tezimiz bulunmaktadir. Orada bu konuya biraz daha ayrintili yer verilmistir. Daha genig
bilgi igin bkz. Yarba, Ridvan, Kaderle llgili Bir Hadisin Tahlili, Basilimamis Yiksek Lisans Tezi, Dicle
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Diyarbakir 2010, s. 91-101.

17 Ibn Hacer, Fethu'l-Bari X1, 478; Ayni, Umdetu’l-Karf, XIX, 128.
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belirtilmistir. Cinki séz konusu tabir, igerisinde muhalefet edilecek bir durumun
bulunmadigi baska rivayetlerde de kullanilmigtir.8

ilgili tabir, bilindigi Uzere ‘@al ve ‘@sxadl seklindeki iki kelimeden
mirekkeb olup, ‘s2s" ibaresiyle birlikte kullaniimistir. Bagindaki ‘vav' [s] harfi istisna
edildiginde, ‘@smaddl Giall s’ seklinde bir isim climlesi halinde bulunmaktadir.
‘Basindaki vav [s] harfi istisna edildiginde’ kaydini koymamizin nedeni, bu ‘vav’ harfinin
‘hél vav'i mi yoksa ‘@gmaall @slall sa’ seklindeki climleyi, mu'tarize climlesi yapacak
olan ‘vav’ mi oldugu konusunun da netlik kazanmamis ve Abdullah b. Mes'(id'® disinda
kimsenin kullanmamis olmasidir.

Nitekim bazi sarihler tarafindan et-Tibi'den?0 (6.743/1342) farkli vurgularla su
aciklama iktibas edilmistir: “@suasll 33uall sa ¢ [ciimlesinin] hal ciimlesi ve mu'tarize
ctimlesi olma ihtimali vardir. Mu'tarize ciimlesi olmasi, biitiin durumlari genellemesi
bakimindan énceliklidir.”2! incelenen serhlerde, neredeyse biitiin sarihler et-Tibi'ye ait bu
yorumu iktibas ederek, bir anlamda, ayni kanaati paylastiklarini géstermektedirler.

Kanaatimizce de ‘@suaall Gauall sa ¢ climlesinin mu'tarize climlesi olma ihtimali
daha ylksektir. Mu'tarize climlesi olarak kabul ettigimizde, Hz. Peygamberin (s.a.v)
durumlarini daha kapsayici, onun dogrulugunu ve dirlstligini ifade hususunda daha
betimleyici olacaktir. Cinkii o (s.a.v), peygamberlijinden &nce de, peygamberligi
esnasinda da dogru, givenilir bir insandi. Nitekim toplumu tarafindan, daha niiblivvet ile
memur olunmadan once bile, ‘Muhammedi’l-Emin’ 22 olarak bilinmekte ve kabul
edilmekteydi. Ali el-Kari (6.1014/1598) ve el-Mibérekfari de (6.1353/1935) bu durumu
ifade etmislerdir.23 Yani s6z konusu tabiri, rivayetleri esnasinda kullanan sahabiler, onun
(s.a.v) genel karakteristik 6zelligini ifade icin kullanmiglardir.

Deginilmesi gereken bir diger husus, bu tabirin hangi amaca yonelik olarak
sOylendigi ve ona dair bazi alimlerin degerlendirmeleridir. Bu ciimleden olmak izere, her
ne kadar dogrudan dogruya incelemekte oldugumuz tabirle ilgili olmasa da, Yahya b. Ma’in

18 |bn Hacer, a.g.e, a.y.; Ayni, a.g.e, a.y.

19 Tabirin ‘525’ kismi, sadece Abdullah b. Mes'(id’'dan gelen tariklerde goriilmektedir. Diger sahabilerden
gelen tariklerde ‘25" kismi yer almamaktadir.

2 Hiseyn b. Muhammed b. Abdillah et-Tibi'nin ‘el-Kasif ‘an Hakaiki’s-Siinen’ adli bir serh eseri
bulunmaktadir.

21 |bn Hacer, a.g.e., XI, 478; Ayni, a.g.e., (XXII, 460); Aliyyu’l-Kari, Nureddin Ali b. Sultan, Mirkétu’l-
Mefétih Serhu Miskati’l-Mesabih, |-X, Daru'l-Fikr, Beyrut 2010, I, 151; Azimabadi, ‘Avnu’l-Ma’bad, XII,
310; Mubarekfirf, Muhammed Abdurrahman b. Abdurrahim, Tuhfetu'l-Ahvezi Serhu Cami'i't-Tirmizi,
Daru'l-Kiitubi'l-limiyye, Beyrut tsz., VI, 285.

2 Algiil, Huseyin, “Emin”, DIA, XI, TDV, istanbul 1995, s.111. Ayrica bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned,
XXIV, 261-62 (15504).

2 Aliyyu'l-Kari, Mirkatu’l-Mefétih, 1, 151; el-Mibarekfari, Tuhfetul-Ahvezi, VI, 285.
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(6.233/847), Hattabi (6.388/998), Kadi iyaz (6.544/1149) ve Nevevi'ye (6.676/1277) ait
gorusleri ihtiva eden asagidaki pasaji zikretmek istiyoruz:

“... Abbés ed-Diri Tarih [adli eser]inde Yahya b. Ma’in’den onun séyle dedigini
nakletmistir: “ ‘@3S & 8’2 s6zij ile Bera [b. Azib]'den rivéyet eden ravi Abdullah b.
Yezid'i kastetmek istemistir; Bera'yi degil. Raslullah’in ashdbina ‘<93 £’ denmez. Yani
bu ibare adaletinde giipheli olanlari iyilegtirmek igindir. Sahdbenin timdi, tezkiyeye ihtiyag
duymaksizin adildir.” Hattabi de onu takip ederek “Bu séz yani ‘<3S & sa' raviye
yonelik tohmeti gerektirmez. Dogru séylemenin hakikatini gerektirir. Bu onlarin adetiydi.
Ravi hakkindaki bilgiyi teyit edip rivayetiyle amel etmeyi istedikleri zaman EbG Hureyre
‘Gomadl Gilall LA caad’, [bn Mes'id ¢ Gesaal) @iall B’ derdi.” Kadi lyaz ve
ona tabi olan Nevevi [sunu] dediler: "“Bunda sahabeyi suglama/lekeleme yoktur. Glnkii
Bera [b. Azib] bununla ta'dili degil, hadisi rivayet ettigi zaman onu giiglendirmek istemistir
ve o [Bera] gayr-I miittehemdir. Ebd Miislim el-Haviani'nin ‘s cuwall s’ demesi de
bunun gibidir.”25

Bu alinti, mezk(r tabirle dogrudan ilgili degildir. Ancak 6zellikle Hattabi'nin “Ravi
hakkindaki bilgiyi teyit edip rivayetiyle amel etmeyi istedikleri zaman Eb( Hureyre * <aam
Godaall Glall A7 ve jbn Mesid ¢ Gsmaal) G@ilall B’ derdi”  seklindeki
degerlendirmesi, mevzubahis tabirin kullanilma nedenine dair dnemli bir bilgi icermektedir.
Yani sahabiler bazen, Hz. Ras(lullah’tan (s.a.v) naklettikleri sdzlin dogrulugunu takviye
etmek igin, s6z(n sahibinin karakteristik &zelligine vurgu yapma yoluna gitmislerdir.

1.3. “(isadl G3Lall” Tabirini Kullanan Sahabiler

Toplam on yedi miellife ait yirmi eser igerisinde, tespit edebildigimiz kadaryla,
s0z konusu tabirin gegtigi yetmise yakin tarik bulunmaktadir. Bu rivayetler Ebd Zer el-
Gifari (6.32/653), Abdullah b. Mes'(id (6.32/652-53), Ali b. Ebi Talib (6.40/661) ve Ebi
Hureyre (6.58/678) olmak (izere dért sahabiye isnad edilmistir. Bu sahabiler igerisinde
Abdullah b. Mes'tid’a otuz dort; Ebd Hureyre'ye yirmi iic; Eb(l Zer el-Gifarf'ye sekiz ve Hz.
Ali'ye de iki rivayet isnad edilmektedir. Gorildigu gibi bu tabiri igeren rivayetlerin ¢ogu,
Abdullah b. Mes’(id’a aittir.26 Muksirdndan olup en ¢ok hadis rivayet etmis sahébi olmasina

2 Sz konusu tabirin gegti§i rivayet igin bkz. Buhari, Eb(i Abdillah Muhammed b. ismail, Sahihu’-
Buhéri, 1-VIIl, Cagn Yay., istanbul 1981, Ezan, 52 (I, 169, 170).

%5 |bn Hacer, Fethu’l-Bari |1, 181; Mibarekfiri, Tuhfetu’l-Ahvezi, I, 135.

% Abdullah b. Mes'dd'un bu tabiri kullanimi gok yaygin olsa gerektir. Oyle ki, Buhari, “Muhaddisin
haddesené veya ahberand ve enbeend sézleri babi" altinda Humeydi'nin kendilerine “Siifyan b.
Uyeyne'ye gbre haddesend, ahberana, enbeend ve semi'tu bir manada idi, dedi. Abdullah b. Mes'id
da ‘Rastlullah (s.a.v) dogru ve dogrulanan oldudu hélde bize tahdis efti (haddesena) demistir ...”
dedigini ifade etmistir. Bkz. Buhari, lim, 4 (I, 21).
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ragmen Eb{ Hureyre'nin ‘@gaall @bal? tabirini kullanimi ibn Mes'dd’a nispetle daha az
olmustur. Bu sahabilerin mezk{r tabiri iceren rivayet sayilari asagidaki tabloda verilmistir.

Sahabi Ad Abdullah b. Mes’(d EbQ Hureyre Eb0 Zer Ali b. Ebi Télib

Rivayet Sayis| 34 23 8 2

Tablodan da anlagilacagi gibi ‘@Esmasl) (@slall’ tabirini igeren rivayetlerin
neredeyse tamami ibn Mes'dd ve Eb( Hureyre'ye ait bulunmaktadir. Burada, tespit
ettigimiz tarikler 1s1§inda, Eb( Hureyre’nin kullanmis oldugu diger tabirleri de zikretmek
yerinde olacaktir.

1.3.1. EbG Hureyre’nin Kullandigi Diger Tabirler

EbG Hureyre, tespit ettigimiz rivayetlere ait tariklerde, ‘@gmaall G3lall’ tabirinin
yani sira baska tabirler de kullanmistir. Bunda onun, Hz. Peygamber'le olan yaklasik Ug
yillik stirekli birlikteliginin etkisi buylktir. EbG Hureyre Hz. Peygamber'in (s.a.v) vefatindan
U¢ yil dnce misliman olmug ve bu siire boyunca onun (s.a.v) yanindan ayriimamistir.
Nitekim rivayet etti§i hadis sayisina bakildiginda, bu Gg¢ yilin ne kadar énemli oldugu
gortlecektir.

EbG Hureyre’nin bu rivayetlerde ‘@ssaall (38all’ tabirinden baska ‘bu
hiicrenin/odanin sahibi anlamindaki’ 5 »aall o3& wala” ve ‘Kdsim'in babasi’ anlamindaki
“asldll 53" kiinyesini kullanmistir.27 Ayrica o, ‘sevgilim’ anlamindaki “="** ve ‘dostum’
manasina gelen ‘w113 * gibi yogun bir muhabbetin ifadesi olabilecek tabirleri de
kullanmustir.

Burada sunu belirtmek gerekir ki, EbG0 Hureyre’nin ‘@ssaall (@sball’ disinda
kullanmis oldudu tabirleri baska sahabiler de kullanabilmistir. Ornegdin “A43” tabirini Ebi
Zer el-Gifari®, Ebu'd-Derda3' ve Hz. Aise’'nin2 de kullandigi goriilmektedir. Su kadar var
ki, “a” tabirinin kullanimi hususunda EbG Hureyre temayiiz etmistir. Ayni sekilde Alis®
(ra), Aise¥ (r.anha) ve Eb{ Zer3 (r.a) gibi sahabilerin de “w=a” tabirini kullandigini

o C")rnegin Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Su'ayb el-Aravut, I-L, Miesseseti'r-Riséle, Beyrut 1995-
2001, XV, 204 (9350); XVI, 32 (9945)'te mezkdr tabirle birlikte bu kiinye de kullanilmigtir.

28 Ahmed b. Hanbel, Misned, XIll, 255-56 (7871).

29 Tayalisi, Sileyman b. David b. el-Car(d, Misned, thk. Muhammed b. Abdilmuhsin et-Tirki, I-IV,
Daru Hicr, Kahire 1999, IV, 214 (2591).

30 Mislim, ibnu'l-Haccac el-Kuseyri, Sahih, thk. M. Fuad Abdulbaki, I-lll, Cagr Yay., istanbul 1981,
imare, 8 (II, 1467).

3 |bn Mace, Ebl Abdillah Muhammed b. Yezid, Siinen, I-Il, Cagn Yay., istanbul 1981, Esribe, 1 (Il
1119).

32 Tayalist, Miisned, Ill, 146 (1672).
3 Mislim, Namaz, 41 (I, 349).
% Nesai, Ebi Abdirrahman b. Ahmed, Siinen, I-VIII, Cagri Yay., istanbul 1981, Ziynet, 19 (VIII, 142).
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gorebilmekteyiz. Bu anlamda Hz. Peygamber'e iliskin olarak zikredilen ve ona (s.a.v)
duyulan muhabbetin bir ifadesi olarak telakki edilebilecek baska tabirler de vardir; ancak
tespit ettigimiz rivayetlerle sinirli kalmayi daha uygun bulmaktayiz.

2. Rivayetlerin igerdigi Bilgilerin Siniflandinimasi

Hz. Peygamber’e (s.a.v) yakinliklari ile bilinen s6z konusu dort sahabinin * Gglall
@ymaall tabirini zikrederek naklettikleri rivayetlerin timi ayni konuya iliskin degildir.
Birbirinden farkli birkag konuya ait olan rivayetleri ayri ayri bagliklar ardinda serdetmek ve
haklarinda genel bir degerlendirme yapmak istiyoruz. Bunu yaparken, hakkinda en ¢ok
rivayet varid olandan, daha az olana dogru bir siralamay takip edecegiz.

2.1. insanin Yaratilmasi ile ilgili Rivayet

Rivayet, insanin anne karnindaki asamalari, ona ruhun Gfiirliimesi; ecel, rizik,
amel, sakavet ve saddetinin yazilmasi ile onun &kibeti gibi hususlari igermektedir.

inceledigimiz kaynaklar igerisinde ‘@siadl (33all tabirini iceren rivayet
tariklerinin tlimd, Abdullah b. Mes'Gd (r.a.) kanaliyla gelmis bulunmaktadir. Rivayete ait
tim tariklerde ortak ravi zinciri Zeyd b. Vehb> Abdullah b. Mes'Gd> Res(lullah (s.a.v)
seklindedir.

Hadisin, ulagilan tarikleri arasinda lafiz farkliliklar bulunmaktadir. Bunun, hadisin
mana ile rivayet edilmesinin tabii bir sonucu oldugu sdylenebilir. Burada su hususa dikkat
cekmek istiyoruz: Abdullah b. Mes'tid s6z konusu tabiri gogunluklad” ‘dsmaall Faall s 5
seklinde ciimle3 kalibinda kullanmistir. Oysa ibn Mes'dd disinda kalan i¢ sahabide séz
konusu tabir cimle kalibinda kullanilimamistir.

35 Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, thk. Habiburrahman el-A'zami, I-XII, el-Mektebetu'l-islami,
Beyrut 1983, IlI, 73 (4847).

% Zeyd b. Vehb'den gogunlukla Sileyman el-A'mes rivayet etmekte, iki kez de Seleme b. Kuheyl
kanaliyla gelmekte ve bdylece sened genislemektedir. Seleme b. Kuhey! tariki icin bkz. Ahmed b.
Hanbel, Miisned, VI, 48, 49 (3934); Nesai, Ebd Abdirrahman b. Ahmed, Stinenii’l-Kiibra, thk. Hasan
Abdulmun’im Selebi, I-XII, Miessesetu'r-Riséle, Beyrut 2001, X, 130.

37 Bu rivayetin tim tariklerinde tabir cimle halinde olmakla birlikte, bazi rivayetlerinde tabiri climle
halinde kullanmadi§i da gériilmektedir. lleride ‘Muhaffelatin Satiginin Miislimana Haram Olmasi lle
ligili Rivayet bagligi altinda verilmis olan rivayet tarikleri igin bkz. Tayalisi, Miisned, 1, 234 (290); Ibn
Ebi Seybe, Abdullah b. Muhammed, thk. Adil Azazi, Ahmed Ferid el-Mezidi, Daru'l-Vatan, Riyad
1998, |, 238 (354); Musannef, thk. Muhammed Avvame, I-XXVI, Daru’l-Kible, Cidde 2006, X, 677,
678 (21211); ibn Mace, Ticarat, 42 (Il, 753); Bezzér, Ahmed b. Amr, Miisned, thk. Mahfizurrahman
Zeynullah (I-IX)-Adil b. Sa'd (X-XIII), I-XIIl, Milessesetu Ulimi’l-Kur'an, Beyrut 1988-2005, V, 336,
337.

3 Bu climlenin hal climlesi mi yoksa mu'tarize ciimlesi mi oldugu konusuna daha 6nce ‘Serhler
Baglaminda Mezkdr Tabirin Anlasiimasi’ baghgi altinda deginmistik.
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Birgok tarikle gelmis olan bu rivayetin tim tariklerini zikretmek yerine, rivayetin
en eski kaynaktaki metnini verip var olan lafiz farkliliklarini3® ayrica zikretmenin daha
yerinde olacagini dlslniyoruz. Rivayetin Eb( Davud et-Tayalistnin (v. 204/819)
Miisned'indeki tariki su sekildedir:

... Abdullah b. Mes’(d dedi ki: Dogru ve dogrulanan Res(lullah (s.a.v) bize
haber verip buyurdu ki:

“Her biriniz annesinin karninda kirk gecede toplanir. Sonra ayni siire iginde
alaka haline gelir. Sonra ayni sire iginde mudga haline gelir. Sonra ona bir melek
gbnderilir ve melek dért kelime ile emrolunur: Rizki, eceli, ameli ve saki mi yoksa sa’id mi
olacagi. Sonra ona ruh Gftriiliir. Allah’a yemin olsun ki biriniz —veya sizden biri- kendisi ile
cennet arasinda bir zira' kalincaya kadar cennet ehlinin amelini igler. Derken kitap onu
gecer ve cehennem ehlinin amelini isler ve cehenneme girer. Ve yine sizden biri —veya
biriniz- kendisi ile cehennem arasinda bir zira' kalincaya kadar cehennem ehlinin amelini
isler. Derken kitap onu geger ve cennet ehlinin amelini isler de cennete girer.”40

Rivayete ait otuza yakin tarikin ricali arasinda, ta'dil bakimindan derece farklari
olmakla birlikte, cerh edilip terk edilmeyi gerektiren herhangi bir ravi bulunmamaktadir.

% Rivayetin farkli tariklerle gelen metinleri incelendiginde belli bagh su lafiz farkliliklari goriilecektir:
Rivayette zikredilen kirkli zaman dilimi; metinlerin ¢odunlugunda ‘kirk giin' olarak gegmesine
ragmen, bazi metinlerde ‘kirk gece’ [Tayalisi, Misned, |, 238 (296); Abdurrezzak b. Hemmam,
Musannef, XI, 123 (20093); Ahmed b. Hanbel, Misned, VII, 48, 49 (3934); Darimi, Abdullah b.
Abdirrahman, er-Red Ale’l-Cehmiyye, thrc. Bedr b. Abdillah el-Bedr, ed-Daru’s-Selefiyye, Kuveyt
1950, 5.168, 169 ve Miislim, Kader, 1 (1ll, 2036, 2037)], bazilarinda da sek icerecek sekilde ‘kirk giin
veya gece' [Ahmed b. Hanbel, Misned, VII, 169 (4091); Buhari, Tevhid, 28 (VII1/188) ve Mislim,
Kader, 1 (I11/2036, 2037)(Ubeydullah tariki)] seklinde gegmektedir. Allah tarafindan melegin yazmakla
gorevlendirildigi seylerin sayisinda da farkliliklar bulunmaktadir. Omegin tariklerin cogunda yazilan
seyler dort tane iken, (g tarikte ise [Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, XI, 123 (20093); Humeydi,
Abdullah b. ez-Ziibeyr, Miisned, thk. Hiiseyn Selim Esed, I-Il, Daru'l-Seka, Beyrut 1996, |, 221 (126)
ve Buhéri, Kader, 1 (VIl, 210)] eksik halde lger sey zikredilmektedir. Ayrica metnin ortas
diyebilecegimiz yerde bazen degisik formlarda yemin ibareleri kullaniimakta, bazilarinda ise yemin
ibaresi hi¢ bulunmamaktadir.

40 Tayalist, Miisned, 1, 238 (296). Kronolojik olarak en erken olmasi hasebiyle Ebd Davud et-Tayalis"nin
Musned'indeki rivayeti esas almayi uygun gérdiik. Rivayet ayni zamanda bazi lafiz farkliliklariyla
birlikte su eserlerde de bulunmaktadir. Bkz. Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, XI, 123 (20093);
Humeydi, 1, 221 (126); ibnu’l-Ca'd, Ali b. el-Ca’d b. Ubeyd, Misned, thk. ‘Amir Ahmed Haydar,
Muessesetu Nadr, Beyrut 1990, s.379 (2594); Ahmed b. Hanbel, Misned, VI, 125 (3624); VII, 48-9
(3934), 169 (4091); Déarimi, er-Redd ‘Ale’l-Cehmiyye, s.168, 169; Buhari, Bed'u'l-Halk, 6 (IV, 78, 79),
Enbiya, 1 (IV, 103, 104), Kader, 1 (VII, 210), Tevhid, 28 (VIII, 188); Miislim, Kader, 1 (1ll, 2036, 2037);
Ebd David, Silleyman b. Es’as es-Sicistani, Siinen, 1-V, Cagri yay, istanbul 1981, es-Siinne, 16 (V,
82, 83); ibn Mace, Mukaddime, 10 (1, 29); Tirmizi, Muhammed b. Isa, Siinen, |-V, Gagri yay. istanbul
1981, Kader, 4 (IV, 446; ibn Ebi Asim, Ahmed b. Amr, es-Siinne, thrc. M. Nasiruddin el-Elbani, I-1l,
el-Mektebetu'l-islami, Beyrut 1980, es-Siinne, |, 77; Nesai, es-Stinenu’l-Kiibra, X, 130; Eb{ Ya'la,
Ahmed b. Ali, Miisned, thk. Hiiseyn Selim Esed, (I-XIV), Daru’l-Me’'mlni Ii't-Tiiras, Sam 1986-1990
(11I-V1), Daru's-Sekafeti'l-Arabiyye, Beyrut 1992, IX, 89 (5157).
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Diger bir deyisle, timl sihhat bakimindan esit olmamakla beraber, rivayetin terk
edilmesi gereken herhangi bir tariki bulunmamaktadir. Nesai'de yer alan iki tarikten birinde
bulunan Serik b. Abdillah’in sika, saddk, hasenu’l-hadis gibi ta'dil lafizlariyla nitelenmekle

birlikte, 6zellikle hafizasinin kétl oldugu dile getirilmistir.4 Nes&i'nin mezkdr eserinde,
belki de bu hafiza probleminden dolayi, hadis metninin yarisi eksik bulunmaktadir.

2.2. Merhametin Yalnizca Saki Olan Kisiden Kaldirilacagi ile ilgili Rivayet

Burada, merhametin kimden kaldirilacagi konusu ile ilgili olarak, alti farkl eserde
yedi tarikle bulunan rivayeti zikredecegiz. Rivayetin metni su sekildedir:

... Eb( Hureyre (r.a) dedi ki: Bize [bu4? hlicre/odanin sahibi Ebu’l-Kasim]*3 dogru
ve dogrulanan Rasdlullah (s.a.v) haber verip buyurdu ki: “ Merhamet, yalnizca saki olan
kisiden kaldirilir."4

Bu rivayete ait yedi tarik de Ebd Hureyre yoluyla gelmistir. Ayrica rivayetin
senedindeki Su’be [b. el-Haccac]> Mansdr [b. el-Mu'temir]> Ebl Osméan> Eb( Hureyre>
Hz. Peygamber (s.a.v) kismi ortaktir. Su’be’den sonra ise, farkli raviler tarafindan rivayet
edilmistir. Yani rivayetin Hz. Res0lullah (s.a.v) tarafindan ilk dért ravisi yedi tarikte de ayni
olmus olmaktadir.#5 Rivayetin tespit ettigimiz yedi tarikindeki metinlerin kelimesi kelimesine
ayni lafizlarla gelmis olmasi, rivayetin ilk dért révisinin ayni olmasindan kaynaklanmis
olabilir. Bunun yani sira metnin ¢ok kisa olmasi, farkli lafizlarin kullanimina imkan
vermeyip ayni kalmasina neden olmus olabilir.

Rivayetin tim tarikleri igerisinde sened bakimindan terk edilmesi gereken
herhangi bir tarik bulunmamaktadir. Bu rivayeti mezk(r tabiri icermeksizin rivayet ettikten
sonra Tirmizi, sened zincirinde kiinyesiyle yer alan Eb( Osman’in adinin bilinmedigini ve
de rivayetin ‘hasen’ oldugunu belirtmistir. Ayni yerde el-Elbani de Tirmizi gibi ‘hasen’

4 |bn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, Il, 495-97.

42 EbQ Hureyre'nin (r.a) ‘Bu odanin sahibi’ tamlamasindaki ‘bu’ zamirini kullanmis olmasindan, onun
rivayet sirasinda Mescid-i Nebevi'ye yakin oldugu sonucunu cikarabiliriz. Zira kendisi ‘ashéb-1
suffe’den olan bir sahabidir.

43 Tariklerin altisinda ‘bu odanin sahibi’ ve ‘Ebu’l-Kasim'’ ibareleri gegmektedir.

4 Bu rivayetler igin bkz. Tayalisi, Miisned, IV, 260 (2652); ibnu'l-Ca'd, Miisned, s. 139 (889); ibn Ebi
Seybe, Musannef, XIll, 53, 54 (25869); Ahmed b. Hanbel, Misned, XIII, 378 (8001); XVI, 30 (9940);
Buhari, el-Edebu’l-Miifred, thrc. Halid Abdurrahman el-‘Ak, Daru’l-Ma'rife, Beyrut 2003, s.114; Ebd
David, Edeb, 66 (V, 232); Ebl Ya'la, Miisned, X, 526 (6141).

45 Bu rivayetin mezkdr tabirin kullanilmayan baz tarfklerinde ise ravi Mansar b. El-Mu’temirden Su'be
disinda baskalarl da rivayette bulunmaktadir. Rivayetin bu tarikleri icin bkz. Ahmed b. Hanbel,
Miisned, XV, 439 (9702); ibn Hibban, Eb(i Hatim, Sahih, thk. Suayb el-Arnavut, I-XVIII, Miiesseseti'r-
Risale, Beyrut 1993, II, 213 (466); Taberani, Sileyman b. Ahmed, el-Mu’cemu’l-Evsat, thk. Tarik b.
Avdillah b. Muhammed, Abdulmuhsin b. ibrahim el-Huseyn, I-X, Daru’l-Harameyn, Kahire 1415, II,
54 (2453).
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oldugunu ifade etmistir.46 Nedenini belirtmemekle birlikte biz, Ebl Osméan hakkinda net
bilgiler*” olmasinin bu kararinda rol aldigini digtnuyoruz. Ayrica el-Edebu’l-Miifred’inde48
ondan ‘asif' olarak rivayet eden Buhéri, onu Sahik'inde asll olarak yer vermemistir.4® Tim
bunlardan, rivayetin Ebd Osméan kanaliyla gelen tariklerinin sahih derecesinde degil de,
Tirmizi ve el-Elbant’nin de belirttigi gibi hasen mertebesinde olabilecegini sdyleyebiliriz.

2.3. Muhaffelatin Satisinin Miisliimana Haram Olmasi ile ilgili Rivayet

‘Muhaffeldt kelimesi tefil babindan ism-i mefdl olan ‘muhaffel kelimesinin
cogulu olup, ‘siiti sagiimamig ve béylece siti karninda toplanmis hayvani’ ifade
etmektedir. Rivayete gdre bdyle bir satis, hayvanin daha g6z doldurur hale getirilerek
hileye yol agmasindan dolayi, Hz. Peygamber tarafindan yasaklanmistir.

Calismamiz sinirlar igerisinde bulunan kaynaklardan timi Abdullah b.
Mes'Gd’dan (r.a) olmak iizere toplam bes tarik tespit edilebilmistir. Bu tariklere ait ortak
metin su sekildedir:

...Abdullah b. Mes'(id dedi ki:[Dogru ve dogrulanan Ebu’l-K&dsim'a sehadet
ederim ki]0veya [Dogru ve dogrulanan]®' veyahut [Dogru ve dogrulanan Rasdlullah
(s.a.v)[F2 buyurdu ki:

“Muhaffelét [sitii sagilmamis ve bdylece siitii karninda toplanmig hayvan]in
satis! hiledir/kandirmadir ve miisliimana hile/kandirma helal olmaz.”3

46 Tirmizi, Birr ve’s-Sila, 16/323 (1922).

4 Onunla ilgili olarak isminin Sa'id veya Imran oldugu, kendisinin Ebdi Hureyre'den ve kendisinden de
Mansdr b. el-Mu'temir, Mugire b. Muksim ed-Dabbi ile oglu Mas&'nin rivayetinin oldugu, Buhari'nin
onunla istishad ettigi bildiriimekte ancak cerh ve ta'dile yénelik bir malumat verilmemektedir. Onun
hakkinda verilen bilgiler icin bkz. Mizzi, YOsuf b. ez-Zeki, Tehzibu'l-Kemél, thk. Bessar Avvad Ma'ruf,
[-XXXV, Miessesetu'r-Risale, Beyrut 1980, XXXIV, 70-72.

48 Buhari, el-Edebu’l-Miifred, s.114

49 Buharf, Kitabu'n-Nikah'ta ‘Kadin, kocasinin evine, onun izni olmaksizin higbir kimsenin girmesine izin
vermez' bab basligi altinda Ebu’l-Yeman (Hakem b. Nafi")>§u’ayb (b. Dinér)>Ebu’z-Zinad (Abdullah
b. Zekvan)>el-A’rec (Abdurrahman b. Hiirmiiz)>Ebi(i Hureyre>Hz. Peygamber senediyle vermis
oldugu rivayetten sonra sdyle demistir: “Bu hadisi Ebu'z-Zinad yine Mdsé b. Ebi Osman'dan; o da
babasindan; o da Ebi Hureyre'den olmak (izere hassaten/6zel olarak orug hakkinda rivayet etmistir.”
Bkz. Buhari, Nikah, 86 (VI, 151).

50 Tayalisi, Miisned, 1, 234 (290); ibn Mace, Ticarat, 42 (11, 753).

51 Bezzar, Misned, V, 336, 337.

5 jbn Ebi Seybe, Miisned, |, 238 (354); Musannef, X, 677, 678 (21211).

% Bu rivyet tarikleri igin bkz. Tayalisi, Miisned, |, 234 (290); ibn Ebi Seybe, Miisned, |, 238 (354); ibn
Ebi Seybe, Musannef, X, 677, 678 (21211); Ibon Méace, Ticarat, 42 (Il, 753); Bezzér, Misned, V, 336,
337 (1963).
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Tariklerin timu  el-Mes'0di 54 >Cabir>Ebu’d-Duhé>Mesrik>Abdullah % seklinde
ortak bir senedle gelmis bulunmaktadir. Bundan sonra iki kanala ayrilimaktadir. Bu
durumda rivayet, ravi sayisi bakimindan ‘garib’ hadis kategorisine girmektedir. Nitekim
rivayete Misned'inde yer veren Bezzar (6.292/904) hadisi zikrettikten sonra bu hadisin
Ebu'd-Duhd&’dan Cabir disinda biri tarafindan rivayet edildigini bilmediklerini ifade
etmistir.% Taberani (6.360/971) de benzer sekilde ‘Bu hadisi Cabir'den el-Mes’Gdi diginda
kimse rivayet etmemigtir seklinde bir degerlendirme yapmistir.57

Rivayete ait metinlerin neredeyse birbirinin ayni olmasinin®, sahabi ravi dahil
olmak UGzere ilk bes ravinin ortak olusuna baglanilabilecedi kanaatindeyiz. Rivayetin
senedinde yer alan ravi Cabir b. Yezid el-Cu’fi*® birkag &liminé lehinde yapmis oldugu
degerlendirmelerin yaninda kahir ekseriyet onun aleyhinde kezzab, metrik, zayif, miidellis,
rafizi, ric’ate inanan biri olduguna dair beyanlar vermigtir.6' Rical alimlerinin gogunlugunun
sarf etmis oldugu olumsuz ifadelerin sonucu olarak rivayetin sened bakimindan sihhatinin
problemli oldugu sonucu ¢ikarilabilir. Sunu belirtmek gerekir ki sihhatle ilgili vardigimiz bu
sonu¢ metinden ziyade senedle ilgilidir. Zira metnin vermis oldugu malumatin, islam’in
genel ilkelerine uygunluk arz ettigine inaniyoruz.

Nitekim sened bakimindan bu rivayetin muhtevi oldugu malumati igeren sahih
rivayetleri tespit edebildik. Omegin Buharinin Sahih'inde bulunan su manadaki Eb{
Hureyre$2 rivayeti ilgili rivayetin anlamiyla paralellik arz etmektedir: “Deve ve koyunlari

54 Bu raviye kadar bitin raviler ortak olmakta, bundan sonraki raviler degismektedir.

5 Révilerin tam olarak isimleri su sekildedir: [Abdurrahman b. Abdillah] el-Mes’adi>Cabir [b. Yezid b.
El-Haris el-Cu'fij>[Muslim b. Subayh] Ebu’d-Duh&>Mesrik [b. el-Ecda’]>Abdullah [b. Mes'(d]

% Bezzar, Misned, V, 336, 337 (1963).

57 Taberani, Mucemu’l-Evsat, VI, 341 (6574).

% Bunlardan sadece Bezzéra ait tarikte rivayetin basinda manayi degistirmeyecek sekilde ‘o
bulunmakta ve sonunda da ‘4" kelimesi bulunmamaktadir. Geriye kalan tariklerde ise metin * &=
okt faslad 3o ¥ vl sl seklinde olup aynidir.

5 Genis bilgi igin bkz. Figlali, Ethem Ruhi, “Cabir el-Cu'fi”, DiA, VI, Istanbul 1992, s. 532.

60 Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, IV, 467.

61 Buhari, Muhammed b. Isma'il, ed-Duafdu’s-Sagir, thk. Muhammed ibrahim Zayed, Daru’l-Ma'rife,
Beyrut 1986, 5.28 (49); ibn Adiy, Abdullah, el-Kamil fi Duaféi'r-Rical, thk. A. Ahnmed Abdiilmevcid, A.
Muhammed Muawviz, Abdulfettah Eb( Siinne, I-IX, Daru'l-Kiitibi'l-ilmiyye, Beyrut 1997, II, 325-336;
ibnu’l-Cevzi, Abdurrahman b. Ali, ed-Duafau ve’l-Metrikin, thk. Ebu’l-Fida Abdullah el-Kadi, I-llI,
Déru’I-KUt[]bi’I-iImiyye, Beyrut 1986, |, 163; Mizzi, Tehzibu'l-Kemél, IV, 468-72; Zehebi, Ebu Abdullah
Semseddin b. Muhammed, el-Kasif fi Ma'rifeti men leh( Rivaye fil Kiitiibi’'s-Sitte, thk. Muhammed
Awvame, I-11, Darii-Kible, Cidde 1992, I, 288: ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Tehzibu't-Tehzib,
|-VI, Daru ihyéi't-Turési'I-ArabT, Beyrut 1993, |, 352-355.

62 Rivayet Yahya b. Blikeyr> Leys b. Sa’d> Ca'fer b. Rabi’a>Abdurrahman b. Hiirmiiz el-A'rec>Eb
Hureyre>Hz. Peygamber (s.a.v) senediyle irad edilmistir.
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[stitlerini memeleri icinde yigmak suretiyle] bol siitlii géstermeye ¢alismayiniz. Her kim
stiti memesinde hapsedilmis bir hayvani, bu hapsedisten sonra satin alirsa, onu sagmasi
sirasinda iki secenek arasinda muhayyerdir: [sterse o hayvani kendi miilkiyetinde tutar,
isterse onu bir s&" hurma ile birlikte sahibine geri verir’.63

GOrildigu gibi bu rivayetteki deve ve koyunlari sagmamak, bdylece bol sitll
veya dolgun gostermek suretiyle misteriyi aldatma durumu ile ilgili rivayetin vermek
istedigi mesaj arasinda bir paralellik s6z konusudur. O halde metnin igeriginin bdyle bir
tarik yerine sahth bir senedli bir metinde aramak gerektigine inaniyoruz ki, bu da mimkiin
ve mevcuttur.

2.4. Ummetin Helakinin Kureysli Birkag Gencin Elinde Olacag ile

ilgili Rivayet

Ummetin heléki ile ilgili olan bu rivayetin de, tiimii Eb(i Hureyre’den olmak izere
toplam dort tariki bulunmaktadir. Bu dort tarikin ikisinde Malik b. Zalim, diger ikisinde de
S&'id b. ‘Amr el-Umevi bu haberi Ebl Hureyre'den nakletmektedir. ilk iki tarik Ahmed b.
Hanbel'in Miisned'inde®4, diger ikisi de Buhéari'nin Sahil’'inde®® yer almaktadir.

Rivayete gore Ebl Hureyre, Mervan b. Hakem ve Sa’'id b. Amr bir giin Mescid-i
Nebevi'de otururlarken, Ebd Hureyre “Ben dogru ve dogrulanan Rasdlullah'tan (s.a.v):
"Ummetimin helaki, Kureys'ten birkag gencin ellerindedir” buyururken isittim, dedi.

Miisned'de yer alan tariklerde yalnizca bu kisim bildirilicken, Sahih’te yer alan
tariklerde ‘heldkin Kureys'ten birkag gencin elinde oldugu’ bilgisi verildikten sonra olayi
anlatan Sa'id b. Amr [Amr b. Yahy&'nin dedesi] su agiklamalari da ekler: “Mervén
“Gengler mi?(veya Allah’in laneti o genglerin (izerine olsun!)®® dedi. [Bunun lizerine] Ebl
Hureyre “Istersen onlan falanin ogullari, filanin ogullari diye isimlendireyim” dedi.”
Buhari’de gegen diger tarikte Mervdn “Allah'in laneti o genglerin lizerine olsun!” dedi.

63 Buharf, Biy(’, 64 (lll, 25, 26). Muhtemelen mana ile rivayetin dogal bir sonucu olarak bazi lafiz
farkliliklaryla su yerlerde de bulunmaktadir: Mislim, Bly(’, 4 (ll, 1155). Tabi ki diger hadis
kaynaklarinda da bu rivayete ulagabildik. Ancak bu kadariyla yetiniyoruz.

64 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XIII, 255-6 (7871), 352-3 (7974).

8 Buhari, Menakib, 25 (IV, 177, 178)'de ‘Buhari>Ahmed b. Muhammed el-Mekki>'Amr b. Yahya b.
Sa'id el-Umevi>Dedesi [Sa'id b. ‘Amr]>Eb{ Hureyre ve Buhari, 92, Fiten, 2 (VIlI, 88)'de de ‘Buhari>
Masa b. Isma&'f>’Amr b. Yahya b. Sa’'id b. ‘Amr b. Sa’id>Dedesi [Sa'id b. ‘Amr]>Eb{ Hureyre’
senediyle bulunmaktadir.

8  ibn Hacer, Sahih'in Fiten kitabinda gegen ‘L wele A 01y Ju’ ibaresinin, Menakib kitabinda
‘Lale 0190 Jw’ ibaresini tefsir ettigini zikretmistir. Devaminda da Buhari’nin sadece ‘4ele’ kelimesini
vererek yetinmesinin ihtisar nedeniyle oldugunu ve bununla Mervéan'in ‘gengler mi!" seklinde ortaya
cikan saskinligini ortaya koymak olmadigini ifade etmistir. ligili kisim igin bkz. lbn Hacer, Fethu’l-Barf,
XIiI, 10.

67 Buhari, Menakib, 25 (IV, 177, 178).
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[Bunun (izerine] Ebi Hureyre “Falanin ogullari, filanin ogullari demek isteseydim, bunu
yapardim,” dedi.”s8

Buhari'deki iki tariki olusturan révilerin herhangi birinde terk ediimeyi gerektiren
bir durum olmadigindan rivayetin bu iki senedi ‘sahih’ olmaktadir.

Misned'in bir tarikinde bulunan Zeyd b. el-Hiibab hakkinda miinekkid alimlerin
¢ogu olumlu degerlendirmelerde bulunmuglardir. Ancak ibn Ma’in’'den yapilan bir nakilde,
onun es-Sevri'den olan rivayetlerinin ‘makiib’ oldugu®® ve yine Ahmed b. Hanbel'den
yapilan bir nakilde ¢okga hata ettigi bildirilmistir. Bununla birlikte kendisinde bir be’isin
bulunmadigi da ifade edilmistir.” Ayrica ortak senedde yer alan Simék b. Harb hakkinda
da olumlu degerlendirmeler ¢odunlukta olmasina ragmen o&zellikle hafizasinin
kétillginden kaynakli elestirilere maruz kalmistir. Bununla birlikte onun kimse tarafindan
terk edilmedigi de ifade edilmigtir.™

Senedde bulunan Zeyd b. el-Hiibab ve dzellikle ortak ravi olan Simék b. Harb
hakkinda hafiza (zerinden yapilan degerlendirmeler géz 6ninde bulunduruldugunda
Misned'de yer alan iki tarikin ‘sahih’ derecesinde olmadigini sdyleyebiliriz. Nitekim
Misned'i tahkik eden Su'ayb el-Arnavut ilgili rivayet hakkinda su degerlendirmeyi
yapmistir: “Hadis sahihtir; bu sened ise zayiftir. Malik b. Zalim -kendisinden Siméak b. Harb
disinda kimse rivayet etmemis ve onu Ibn Hibban disinda kimse Sikat'ta zikretmemisse
de- mditébidir..."12

2.5. Kiyamette insanlarin Ug Grup Halinde Hasredilecegi ile ilgili Rivayet

Ebd Zer el-Gifari’nin rivayet ettigi bu rivayete gére insanlar kiyamet giiniinde tic
grup halinde hagredilecektir. Hagsredilecek gruplarin iginde bulunduklari/bulunacaklari
durum resmedilmektedir. Rivayetin tiim tariklerinde ortak ravi zinciri su sekildedir: el-Velid
b. Cumey>Ebu't-Tufeyl ‘Amir b. Vasile>Huzeyfe b. Esid>Ebl Zer el-Gifari> Hz.
Peygamber (s.a.v).

Rivayet ibn Ebi Seybe'nin Musannefinde, Ahmed b. Hanbel ve Bezzarn

Misned'lerinde ile Neséai'nin Siinen’inde yer almaktadir. Biz burada kronolojik olarak daha

8 Buharf, Fiten, 2 (VIII, 88).

69 Zeyd b. el-Hiibab'in es-Sevri'den rivayetlerinin maklib olmasi, genel bir durum olsa gerekir. Cinki
s0z konusu olan bu rivayette maklib olusa delalet eden bir durum gériinmemektedir.

0 Mizzi, Tehzibu'l-Keméal, X, 47; Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, Il, 235, 236. Ayrica ibn Hibban, Ebi
Hatim, es-Sikét, thk. es-Seyyid Serefuddin Ahmed, I-IX, Daru’l-Fikr, Beyrit 1975, VIII, 250; Zehebi,
el-Kasif, |, 415 (1729)'e bakilabilir.

™ cli, Ahmed b. Abdillah, Majrifetu’s-Sikét, thk. Abdulalim Abdulazim el-Bistevi, I-Il, Mektebetu'd-Dar,
Medine 1985, |, 436 (680); Ibn Hibbén, es-Sikat, IV, 339 (3228); Zehebi, el-Kasif, |, 465, 466 (2141);
Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 11, 430, 431.

2 Ahmed b. Hanbel, Misned, XIII, 255-6 (7871).
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erken olmasi hasebiyle ibn Ebi Seybe’nin Musannefindeki metni esas alip, var olan
farkliliklara isaret edecegiz.

...Ebl Zer el-Gifari (r.a) dedi ki: Dogiru ve dogrulanan Peygamber (s.a.v.) sdyle
buyurdu:

“Kiyamet glinii insanlar (¢ gurup olarak hasredilirler. Bir grup karinlari doymus,
giyinmis ve binekli haldedirler. Bir grup ylriiyecek ve kogacak. Bir grup ise melekler
tarafindan yiziikoyun siriindiirilecekler. [Eb0 Zer] ‘Bu ikisini anladik da, su yliriiyen ve
kosanlara ne oluyor? dedik’ dedi. [Nebi (s.a.v)] ‘Allah’in arkalarindan génderdigi bir afetle o
derece -yliriiyecek ve kosacaklar ki- kiymetli bir bahgeyi bir deve semerine verseler bile
onu almak igin durmayacaklardir.”’3

Rivayet dort eserde, bazi lafiz ve dizilis farklihigiyla birlikte, birbirine yakin
metinlerle bulunmaktadir. Burada var olan lafiz farklihi§i genellikle hagsredilecek olan
gruplarin veya igerisinde bulunduklari durumlarin takdim-tehiri ile ilgili olup manayi
degistirmemektedir. Ornegin birinde ‘giyinmis’ lafzi basta iken, digerinde ‘karinlan doymus’
lafzi basta olmaktadir ki bu, dedigimiz gibi, manayl etkilememektedir. Bezzar'in
Musned'inde ise ‘binekli” anlamindaki ‘Css! ' lafzi bulunmamaktadir.

Ortak senedin el-Velid b. Cumey”e kadarki kismini olusturan ravilerin sahabi
olmasi hasebiyle, dederlendirmelere onunla baglamak gerekmektedir. Zehebi’nin nakline
gore Yahya el-Kattan ve Veki' tarafindan sika kabul edilmis™ olan el-Velid'i icli’s ve ibn
Hibbén® da sika kabul etmistir. Buna karsin onu Ahmed b. Hanbel ile Ebd Davud ‘leyse
bihi be’s’; EbQ Ziira ‘14 be’se bihi ve Eb( Hatim ‘salihu’l-hadis’7” gibi ta’dil sigalariyla
nitelemislerdir.

Bu bilgiler 1s1ginda sdyle bir sonuca varilabilir: el-Velid b. Cumey’, ta’dil edilmis
biri olmakla birlikte, sebt, mutkin, hafiz gibi lafizlarla da tavsif edilmis degildir. Belki de ibn
Hacer'in de yaptigi bdyle bir degerlendirmedir. Clnkl Tehzib'inde minekkit &limlerin
yapmis oldugu degerlendirmeleri zikretmis, bu eserinin ihtisari mahiyetindeki Takrib'inde
onun ‘saddk’ oldugunu ifade etmistir. Sonug olarak onun rivayetlerinin ‘itibar igin
alinabilecegini sdyleyebiliriz.

3 |bn Ebi Seybe, Musannef, XIX, 111 (35537). Rivayetin diger (¢ tariki igin bkz. Ahmed b. Hanbel,
Miisned, XXXV, 360 (21456); Bezzar, Misned, IX, 336, 337; Nesai, Cenaiz, 118 (IV, 116, 117).

7 Zehebi, el-Késif fi Ma'rifeti men lehi Rivéye fi'l Kiitiibi’s-Sitte, I, 352.
5 cli, Ma'rifetu’s-Sikat, 11, 342.
6 [bn Hibban, es-Sikat, V, 492.

77 ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, VI, 89, 90. Ayni mellif ‘Takribu't-Tehzib'inde el-Velid igin ‘sadik’ lafzini
kullanmistir. Bkz. Ibn Hacer, Anhmed b. Ali el-Askalani, Takribu't-Tehzib, thk. Ebu’l-Esbal Ahmed
Sagir Sagif el-Pakistani, Daru’l-Asime, Riyad 1421, 1039 (7482).
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2.6. lyilik ve Kétiiliiklerin Kargiliklarinin Ne/Nasil Olacagi ile ilgili Rivayet

Yine Eb{ Zer el-Gifari kanaliyla gelen bu rivayete gére, insanlarin yapmis oldugu
iyiliklerin on misliyle veya daha fazlasiyla, kétdllklerin ise misliyle karsilik bulacagi veya
affedilecedi haber verilmektedir. Rivayetin dort tariki, kudsi hadis seklinde Ahmed b.
Hanbel'in Misned'inde yer almaktadir.

Her dért tarikte Asim [b. Behdele]> Ma'rir b. Siiveyd> Ebli Zer> Hz. Peygamber
(s.a.v) seklinde ortak ravi zinciri bulunmaktadir. Rivayetin ortak metni su sekildedir:

. Ebl Zer el-Gifari, dogru ve dogrulanan Raslullah'in (s.a.v) soyle
buyurdugunu duydum, dedi: * Allah (c.c) buyurdu ki's: “iyilik[in karsiigi], on misliyledir
veya onu arttirinm. Kotiliik[in karsihdi] ise, bir misliyledir veya onu bagislarim. Bana bir
seyi ortak kosmadikga, karsima diinya kadar hatayla gelirse[n bile], onun kadar madfiretle
[seni] karsilarim."7

Rivayetin Hz. Peygamber tarafindan ilk (¢ révi ayni olup, daha sonra Hemmam
[b. Yahya], Ebl ‘Avane [Veddah b. Abdillah] ve Seyban [b. Abdirrahman] ile (ice
ayrilmaktadir. Daha sonra da bunlarin Ggi ‘Affan [b. Mislim]'de birlesmekte, digerini de
Hasim [b. el-K&sim] tarafindan rivayeti edilmektedir. Rivayetin dort farkl tarikinde lafiz
farkliginin  ciddi manada olmamasinin ortak ravilerin goklugundan kaynaklandigini
dustinlyoruz.

Ortak senedde bulunan Asim, 127/745 senesinde vefat etmis meshdr kiraat
alimlerinden Asim b. Behdele'dir. Asim, bazi miinekkitlerce sika saylimakla birlikte hifzinin
kétl olusuyla temayiiz etmistir. Hifzina iliskin bu noksanligi, rivayetlerinin ‘hasen’
mertebesinde kalmasina neden olmustur.& Nitekim Su'ayb el-Arnavut Eb( Zer'den gelen
bu dért tarikin Asim’dan dolayi *hasen’ oldugunu ifade etmistir.8!

Rivayetin sened agisindan durumu béyle iken, metin agisindan islam’in genel
ilkelerine ve 6zellikle Allah’in rahmetinin genisligi gergegine uygun oldugunu dusinuyoruz.
Nitekim daha kapsayici bir sekilde sahih bir sekilde bu metnin igerigini bulabilmekteyiz.82

® Rivayet; (Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXV, 243, 244)'te ‘=3 3% & % @5 W&, (Miisned, XXXV,
303)'te “i#5 3 4 J& ve (Miisned, XXXV, 446-47)de ‘&z &' lafizlariyla rivayet edilmistir ki bu,
onun kudsi hadis oldugunu géstermektedir.

79 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXV, 243, 244, 303, 446, 447.

8 jbn Ebf Hatim, Abdurrahman b. Muhammed, ec-Cerh ve't-Ta’dil, I-IX, Déru‘I-KUtUbi‘I-ilmiyye, Beyrut
1952, VI, 340, 341; Mizzi, Tehzibu'l-Kemél, XIII, 473-479.

81 Su’ayb el-Aravut’'un bu degerlendirmeleri igin bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXV, 243, 244, 303,
446, 447.

8 Miislim, ez-Zikr ve'd-Dua ve't-Tevbe ve'l-istigfar, 6 (Ill, 2068). Rivayetin metni su sekildedir: “Allah,
her kim bir iyilikle gelirse, ona bu hayrin on misli vardir. Ziyade de veririm. Yine her kim bir kétillikle
gelirse, onun cezasi kétiiligin mislidir veya affederim. Bana kim bir karig yaklasirsa, ben ona bir
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2.7. Hz. Ali'nin Basinin Kesilmeden Olmeyecegi ile ilgili Rivayet

Anlatildi§ina gbre Hz. Ali bir giin bir hastalija yakalanmig ve sonunda bu
hastaligi atlatip iyilesmistir. Bunun (izerine bazilari gelip Hz. Ali'ye hastalii sirasinda onun
icin kaygilandiklarini sdylediler. Bu sdzleri lzerine Hz. Ali dedi ki: “Fakat ben bundan hig
kaygilanmadim; zira dogru ve dogrulananin séyle dedigini duydum: “Bu —yani bagini
kastediyor- vurulmadikga ve bu —yani sakalin- kana bulanmadikga 6lmeyeceksin. Allah’in

devesini filan ogullarinin en sakisinin éldirmesi gibi, seni de [halkin] en sakisi éldtirecek.”
83

ibn Ebi Asim'in el-Ah&d ve’l-MesanTsindeki rivayet ise su sekildedir:

“Buradan bir darbe alacaksin. Sonra sakaklarina isaret ederek onun orasina
vurdu. Sakalin kana bulanincaya kadar kan akacaktir. Nasil ki Allah’in devesini 6ldiiren
kisi, Semtid’un en sakisi idiyse, bu vurma isinin sahibi de [halkin] en sakisi olacaktir.”®*

Rivayetin révi zincirindeki ilk (¢ kisi ortak olmakta, daha sonra iki farkli kanaldan
devam etmektedir. Bu rivayetin Ibn Ebi Asim tariki sekiz ravili nazil bir isnaddan
miitesekkildir. Rivayetin Abd b. Humeyd tarikinde gegen ibn Ebi'z-Zinad hakkinda bilgi
vermek gerekecekir.

Ricél alimleri onun hakkinda gogunlukla olumsuz ifadeler kullanmiglardir. Onu
sika kabul eden icl* ve Malik*® disinda kalan neredeyse tiim miinekkitler tarafindan tenkit
edilmistir. Ornedin Ibn Mehdi, ondan rivayet etmezdi. Ahmed b. Hanbel onun icin
‘muzdaribu’l-hadis’, Nesai ‘zayif, Eb(i Hatim ise ‘onunla ihticac edilmez’ demistir*” Yahya
b. Main'den farkli kisiler tarafindan olmak izere ‘hadis ehlinin kendisiyle ihticac ettigi
kisilerden degildir, ‘leyse bigeyin' ve ‘zayif seklinde degerlendirmeler nakledilmigtir.
¥Bagdad’a gittikten sonra hafizasinin tegayyiir ettigi®® ve Medine'de rivayet ettiklerinin,

Bagdad'da rivayet ettiklerinden daha dogru oldugu da belirtilmistir.”®

arsin yaklagirim; bana kim bir arsin yaklasirsa, ben ona bir kulag yaklasirim. Her kim bana yuriyerek
gelirse, ben ona kosarak gelirim. Yine her kim bana hig bir seyi ortak kosmamak sartiyla yer dolusu
guinahla gelirse, ben kendisini o glinahin misli magfiretle karsilarim, buyuruyor.”

8 Abd b. Humeyd, Miisned, thk. Eb Abdillah Mustafa el-Adevi, I-II, Daru Balansiye, Riyad 2002, |, 130-
1.

& [bn Ebi Asim, Ahmed b. Amr, el-Ahad ve'l-Mesani, Daru'r-Raye, Riyad 1991, s.146.
8 eI, Marifetu’s-Sikét, 11, 76.

8  [bnu’l-Cevzi, ed-Du’afa ve'l-Metrikin, 1, 93.

8 [bnu'l-Cevzi, a.g.e., Il, 93.

8 Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XVII, 95-101.

8 [bn Hacer, Takribu't-Tehzib, thk, s. 578 (2886).

90 Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, XVII, 95-101.
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GOrildugu gibi rivayetin bu tariki, mezkdr réviden dolayr sened bakimindan
sihhat problemi tagimaktadir. Abd b. Humeyd'in bu eserini tahkik eden Mustafa el-Adevi
de senedin igerisinde ibn Ebi'z-Zinad'in bulundugunu ve onun hakkinda konusulmus biri
oldugunu ifade etmistir.9' Ote yandan ibn Ebi Asim tarikindeki nazil isnad olusturan
ravilerin, rivayetin sened bakimindan terkini gerektiren herhangi bir kusurlari
bulunmamaktadir.

Sened agisindan durumu bu sekilde olan bu rivayetin, senedinden éte metni ile
ele alinmasinin gerekliligine inaniyoruz. Zira ifade edildigine gore, Sii kaynaklarinin hemen
hepsi, Hz. Ali'nin dldirdleceginin bilincinde olup kaderini bekledigi yonlndeki bilgileri
rivayet etmektedir.®20nu éldiiren ibn Miilcem'in Harici oldugu hesaba katildiginda ise,
metnin tekrar ele alinmasinin gerekli olmaktadir.%

2.8. Zimmilerden Cizye ve Haraglarin Alinmayacag ile ilgili Rivayet

Bu rivayette muahedeli (sdzlesmeli) kimselerin haklarina ridyet edilmemesi, Allah
ve Res0li'nin kendileriyle yapmis oldugu sézlesmelere aykiri davranilmasi sonucu
zimmilerin, en sonunda vermis olduklari cizyeleri vermeyecekleri haber verilmektedir. Bu
rivayetin biri Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde, Buhari'nin Sahit'inde ve Ebl Ya'ld'nin
Misned'inde olmak Ulzere (g tarikine ulasabildik. Séz konusu rivayetin ortak metni
sOyledir:

“EbG Hureyre [bir keresinde mecliste bulunanlara]: [Cizye ve harac olarak] dinar
ve dirhem almayacak olursaniz héliniz nice olur? demisti de kendisine: ‘Ey Eb( Hureyre,
sen béyle bir seyin olacagini nasil diigiiniiyorsun? denilmigti.” Bunun (zerine Ebd Hureyre
(r.a.): “Evet, EbG Hureyre'nin nefsi elinde olan Allah'a yemin ederim ki, ben size dogru ve
dogrulananin [Rasdlullah'in] séziinden haber veriyorum,” dedi. Oradakiler: O halde su
cizye ve haraci almamak neden kaynaklaniyor? diye sordular. EbG Hureyre: “Allah'in ve
Rasdli’nin muéhedeli kimselere verdikleri ahd ve eménlar yirtilir, atilir; o zaman Aziz ve
Celil olan Allah zimmilerin kalplerini sikica baglar da bu sebeple onlar ellerindeki cizye ve
harag mallarini vermezler,” diye cevap verdi."%

Rivayetin (¢ tarikinde ishak b. Sa’id> Babasi [Sa'id b. ‘Amr]>Ebd Hureyre kismi
ortak bulunmaktadir. Buhéri ve Ahmed'de Ebu’n-Nadr Hasim b. el-K&sim da ortak olmakta
ancak Buhéri'nin tarikinde EbG Masa, rivayeti Ebu'n-Nadrdan alip Buhari'ye

91 Abd b. Humeyd, Miisned, |, 130, 131.
92 Detayl bilgiler icin bkz. “Ali b. Ebi Talib”, DA, TDV, Istanbul 1989, II, s. 371-374.
9 Daha genis bilgi igin bkz. Figlali, Ethem Ruhi, “ibn Millcem”, DIA, TDV, istanbul 1999, XX, s. 220.

9 Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 332; Buhari, el-Cizye, 17 (IV, 69, 70); Eb( Ya'la, Misned, XI, 507
(6631).
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nakletmektedir. Ote yandan Ebd Ya'la bunu, Bisr b. el-Velid>ishak b. Sa’id yoluyla
rivayette bulunmaktadir.

Tarikler arasi ciddi bir lafiz farklili§i gbze ¢arpmamaktadir. Var olan bazi lafiz
farkliliklari da manayi degistirecek tarzda dedillerdir. Buhari ve Ahmed'in ricalinde terk
edilmeyi gerektiren herhangi bir kusur bulunmamaktadir. Diger taraftan Ebd Ya'la
senedindeki Bisr b. el-Velid hakkinda yapilan degerlendirmeler onun ‘saddk’ olabilecegini
gostermektedir. % Nitekim Ebd Ya'ld'nin Misned'ini tahkik eden Huseyn Selim Esed,
rivayetin bu tarikinin Bisr'den dolayi ‘hasen’ oldugunu ifade etmistir.%

2.9. ‘Kim Benim Adima Yalan Uydurursa Cehennem’deki Yerini
Hazirlasin’ Rivayeti

Eb( Hureyre'nin rivayet ettigi ve Ahmed b. Hanbel'in Miisned'inde yer alan bu
rivayete gore, Hz. Peygamber, kendisi adina kasten yalan uyduranin cehennemlik
olacagini ifade etmektedir. Bu rivayetin tariki ‘Affan [b. Miislim]>Abdulvahid b. Ziyad>Asim
b. Kiileyb>Babasi [Killeyb b. Sihab]>Eb{ Hureyre seklindedir. Rivayete ait metin sdyledir:

Eb( Hureyre (r.a) dedi ki: Dogru ve dogrulanan Rasilullah (s.a.v) buyurdu ki:

“Kim benim adima yalan uydurursa, Cehennem'deki yerini hazirlasin.”’

Ali b. el-MedinT'nin kendisiyle ilgili olarak yapmis oldugu degerlendirmeden dolayi
Asim b. Kiileyb hakkinda biraz bilgi vermenin faydali olacagi kanaatindeyiz. Ali b. el-
Medini onun, teferriid etmesi halinde kendisiyle ihticac edilmeyecegini belirtmistir.”® Birgok
kisi tarafindan rivayet edilen bu rivayette onun teferriid etmeyecegi asikardir. Bunun yani
Asim’1, ibn Ma’in, Nes&'i ve ibn Hibban ‘sika’; Ahmed b. Hanbel ‘/4 be’se bi-hadisit’; Ebil
Hatim ‘sélii® ve Takribinde'® de ibn Hacer ‘saddk’ tabirleri ile nitelemislerdir. Suayb el-
Arnavut da bu rivayet hakkinda su degerlendirmeleri yapmistir: “Miitevatir bir hadistir. Bu
isnad ise kavidir. Ricali, Kiileyb ki o, ibn Sihab b. el-Mecnin el-Cermi’dir- hari¢ sahih olup,
sikadir. (Kiileyb) ise, ‘kaviyyu’l-hadfs tir."101

9 Bu ravi hakkinda daha genis bilgi igin bkz. ibn Hibban, es-Sikat, VIII, 143; ibnu’l-A’cemi, Burhaneddin
ibrahim b. Muhammed, el-fgtibét bi-men rumiye mine’r-ruvati bi’l-intilat, thk. Alauddin Ali Riza, Daru’l-
Hadis, Kahire 1988, s.72; Ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Lisanu’-Mizén, thrc. Selman
Abdilfettah Eb Gudde, 1-X, Mektebetii-Matb(ati’l-islamiyye, Beyrut 2002, II, 316-7 (1513); ibn
Keyyal, Ebu’l-Berakat Muhammed b. Ahmed, el-Kevakibi’'n-Neyyirat fi Ma'rifeti men ihtalata mine’r-
Ruvéti’s-Sikat, thk. Abdulkayyam Abdirabbinnebi, el-Mektebetii'l-imdadiyye, Mekke 1999, s. 109.

% Eb{ Ya'la, Misned, XI, 507 (6631)

97 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XV, 204 (9350).

9 [bnu'l-Cevzi, ed-Duafiu ve’l-Metrikin, I, 70.

9 Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XIII, 537.

100 [on Hacer, Takribu't-Tehzib, s. 473 (3092).

101 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XV, 204 (9350)'de 2 numarali dipnot.
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2.10.Kibirlenme Amaciyla Giyinmenin Hos Karsilanmamasi ve
Cezasi ile ilgili Rivayet

Bu rivayette giyimde kibirli ve galimli olmanin istenmeyen bir davranis oldugu ve
Allah tarafindan verilecek bir cezayi gerektirdigi ifade edilmektedir. Eb Hureyre insanlarla
konusurken, birden [iki parcadan olusan] elbisesiyle bir geng [adam] ¢ikageldi ve EbQ
Hureyre'nin basina dikilip, “Benim bu elbisem hakkinda ne dersin?” dedi. Bunun Uzerine
Eb( Hureyre (r.a) dedi ki: Dogru ve dogrulanan dostum Ebu’l-Kéasim syle buyurdu:

“Sizden dncekilerden biri elbiseleriyle ¢alimli bir sekilde yiiriyordu. Birden Allah
onu yere gegirdi. Nefsim elinde olana yemin olsun ki, bu kisi kiyamete kadar [yerin dibine
girerken] badirip ¢cagirmaya devam eder.”102

Rivayetin her iki tarikinde Ebl Hureyre ve Hasan el-Basri ortak ravilerdir. Hasan
el-Basri’den sonra iki kanaldan devam etmektedir. Burada Hasan el-Basri, Abbad b.
Meysere ve Mubérek b. Fadale hakkinda bilgi vermek gerekmektedir.

Mictehid ve abidlerden biri olarak nitelenen Abbad b. Meysere el-Minkari, genel
anlamda rical alimleri tarafindan ‘leyse bi'l-kavi' olarak kabul edilmistir. Bunun yani sira,
‘zayif, ‘leyyinu’l-hadis’ ve ‘leyse bihi be’s’ gibi tabirlerle de nitelenmekle birlikte hadislerinin
yazilabilir oldugu da ifade edilmigtir.103

Rical kitaplarinda Mibarek b. Fadéle ile ilgili olarak gelen ortak degerlendirme
onun ‘tedlis’ yaptigidir. Bununla birlikte onun agiri derecede tedlis yaptigini séyleyen Ebl
Zir'a ve Eb( Davud ile EbG Hatim, ‘haddesend’ dediginde ‘sika’ oldugunu zikretmiglerdir.
ibn Hibban da es-Sikafinda onun hata yaptigini ifade etmistir. Anmed b. Hanbel ve Nesai
onu zayif kabul etmislerdir. Yahya b. Ma'in'den ise ‘salih’ ve ‘da’ifu’l-hadis’ seklinde iki
degerlendirme nakledilmektedir. Ayrica Yahya el-Kattan'in onu évdiigii, ion Mehd?'nin ise
ondan rivayet etmedigi de kaynaklarda gegen bilgilerdir.104

102 Tayalisi, Misned, IV, 214 (2591); Ahmed b. Hanbel, Miisned, XVI, 280 (10455).

103 Genis bilgi igin bkz. Nes&i, Ahmed b. Su'ayb, ed-Dii'afé ve'l-Metrikin, thk. Bliran ed-Danavi - Kemal
Yusuf el-Hat, Milessesetu'l-Kiitiibi's-Sekafiyye, Beyrut 1985, s. 214; Ibn Ebi Hatim, VI, 86, 87; ibn
Hibban, es-Sikéat, VII, 161; ibn Adiy, V, 550, 551; ibnu'l-Cevzi, ed-Duafau ve’l-Metrakin, I, 77; Mizzi,
Tehzibu'l-Kemal, XIV, 168; Zehebi, el-Kasif fi Ma'rifeti men lehd Rivaye fil Kiitiibi’s-Sitte, 1, 532; ibn
Hacer, Takribu't-Tehzib, s. 483 (3166).

104 fcli, Ma'rifetu’s-Sikat, |1, 263; Nesai, ed-Dii'afa ve'l-Metrikin, s. 229; ibn Ebi Hatim, VIII,338, 339; ibn
Hibban, es-Sikat, VII, 501, 502; ibnu’l-Cevzi, ed-Duafdu ve’l-Metrikin, 1I, 33; Zehebi, Ebu Abdillah
Semseddin b. Muhammed, Mizanu’-/tidal fi Nakdi'r-Ricél, thk. Al Muhammed el-Becavi, I-IV, Daru’l-
Ma'rife, Beyrut tsz., Ill, 431, 432; ibnu’l-A'cemi, Ebu’l-Vefa ibrahim b. Muhammed, et-Tebyinu li-
Esméi’l-Miidellisin, thk. Yahya Sefik Hasan, Daru'l-Kiitiibi'l-lmiyye, Beyrut 1986, s. 46; Suyti,
Celaluddin, Esmau’l-Miidellisin, thk. Mahmid Muhammed Mahm{d Hasan Nessar, Daru’l-Cil, Beyrut
1992, s. 85.
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Tabiln blylklerinden olan Hasan el-Basri'nin, rical kaynaklarinin gogunda,
tedlis yaptigi belirtilmistir.'% Bununla birlikte Behz b. Esed’'den (197/812-813) nakledilen
su malumat, Hasan el-Basri'nin durumu hakkinda biraz daha bilgi vermektedir: “Hasan’in,
[bn Abbés'tan ve ayni sekilde Ebi Hureyre'den de semd’i yoktur; hatta onu gérmedi de.
Cébir ve Ebd Sa’id el-Hudri’yi de gérmedi. Onun dayanadi, Semure’nin kitaplaridir.”1%
Behz'in bu ifadesinden, Hasan el-Basri'nin kendisinden sem@&’inin olmadigi sahabilere ait
rivayetleri s6z konusu kitaplardan almis olabilecegini sdyleyebiliriz. 17 Ayni sekilde
mursellerine iliskin olarak da su ifadeler zikredilmistir. “Hadislerinden senedle ve
kendisinden duydugu kigiden olmak lizere rivayet ettikleri, hiiccettir. Ancak miirsel olarak
rivayet ettikleri hiiccet degildir.”19 Bu degerlendirmelere karsilik Ali b. el-Medini, onun
sikalar tarafindan rivayet edilen mirsellerinin sahih oldugunu belirtmigtir.10® Ayrica Eb
Zira'nin ‘dort hadis disinda Hasan'in ‘Rasdlullah (s.a.v) buyurdu’ diye rivayet ettigi tim
hadislerinin saglam bir ashini buldum’ dedigi de nakledilmigtir.!10

Bu bilgiler 1s1ginda Hasan el-Basri'nin tedlis ve irsal yapmakla nitelenmekle
birlikte sika, me’'mdn ve sélih bir fakih oldugu kanaatine varilabilir. Behz b. Esed’in
zikrettigi bilgi de gdz dninde bulunduruldugunda onun, Eb( Hureyre basta olmak lzere
kendisinden semé&’inin olmadigi kisilerden kitaplar vasitasiyla rivayette bulunabilecegini
sOyleyebiliriz.

Senedde yer alan Abbad ve Mlbéarek'ten dolayi her iki rivayet tarikinin sahih
olamayacagini; bununla birlikte belki i'tibar igin alinabilecegini dlslinliyoruz. Tayalisi'nin
Misned'ini tahkik eden Muhammed b. Abdilmuhsin et-Turki, hadisin sahih ancak stz
konusu isnadin Abbad'dan dolayi zayif oldugunu ifade etmistir.11"

105 Eb( Zur'a, Anmed b. Abdirrahim, Tuhfetu’t-Tahsfl fi Zikri Ruvati’l-Merasil, thk. Abdullah Nevvare,
Mektgbetu’r-RU§d, Riyad 1999, s.71; Ibn Hibban, es-Sikat, IV, 123; Mizzi, Tehzibu’l-Kemél, VI, 99,
122; Ibnu’l-A’cemt, et-Tebyinu li-Esmai’l-Miidellisin, s.20.

106 |bn Hacer, a.g.e, |, 482.

107 Hasan el-Basri'nin kendilerinden sem&’i olmadi§i halde Zira onun gérmedigi halde kendilerinden
rivayet ettikleri Eb Hureyre ve ibn Abbas ile sinirli degildir. Ali b. Ebi Talib, Osman b. Affan, imran b.
Husayn, Cabir b. Abdillah ve Ebd Sa'id el-Hudri gibi sahabileri gérmedigi halde, ya da gorlp de
onlardan sem&’i olmadi§i halde rivayette bulunmustur. Bunun igin bkz. Eb( Zira, Tuhfetu't-Tahsil fi
Zikri Ruvéti’l-Merasil, .67, 68, 71; ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, |, 482.

108 Mizzi, Tehzibu'l-Kemél, VI, 125; ibn Hacer, a.g.e, |, 482.
109 Mizzi, a.g.e, VI, 124; ibn Hacer, a.g.e, |, 482.

110 [on Hacer, a.g.e, |, 482.

"1 Tayalisi, Misned, IV, 215.
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2.11.Deccal’in Ortaya Gikisi ve Hz. Isa’nin Yeryiiziine inisiyle ilgili Rivayet

Kuleyb b. Sihab'in [Asim b. Killeyb'in babasi] anlattigina gére, bir giin Ebi
Hureyre ile Kife mescidinde oturuyorlarken, yanlarina geng¢ bir adam geldi ve EbQ
Hureyre'ye “ Isa b. Meryem ile namaz kilacagim diyen sen misin?’ dedi. Bunun {izerine
Ebd Hureyre oradakilere hitaben higbir engellemenin onu Hz. Peygamber'den duymus
oldugu seyi anlatmaktan alikoyamayacagini sdyledi ve ekledi: “Dogru ve dogrulanan
Ras(lullah (s.a.v) bize haber verip buyurdu ki:

“Deccédl, insanlarin ihtilafi/ayrigmasi sirasinda dogudan ¢ikacaktir. Her yere kirk
giinde varacaktir. Miiminlere ondan cokga sikinti ve siddet dokunacaktir. isa b. Meryem
inecek ve onlarla [miiminlerle] namaz kilacaktir. [isa (a.s)] basini riiki’dan kaldirinca Allah,
deccaéli ve beraberindekileri heldk edecektir. Resdlullah (s.a.v) “bu haktir” dedi. 12

Rivayete ait tarik, [Mugire b. Seleme] el-Mahztimi>Abdulvahid b. Ziyad>Asim b.
Kileyb>Babasi [Kuleyb b. Sihab]>Eb{ Hureyre seklindedir.

Rivayetin senedinde Asim’in babasi olan Kiileyb b. Sihab hakkinda biraz bilgi
vermek yerinde olacaktir. Killeyb'in kendisi birkag sahabeden rivayet etmis, kendisinden
oglu Asim b. Kiileyb ve ibrahim b. Muh&cir rivayette bulunmustur. ibn Hibban'in Sikat inda
zikrettigi'1® Klleyb, icli, "4 EbQ Ziira's ve ibn Sa'd!' tarafindan sika kabul edilmistir. ibn
Hacer ise Takrib'inde onun ‘saddk’ oldugunu ve onun sahabe oldugunu sdyleyenlerin
vehmettigini ifade etmistir.""7 Tehzibiinde Eb{i Ziira, ibn Sa'd ve ibn Hibban'in da Sikatn
zikretmek suretiyle onu sika kabul ettigini ifade etmesine ragmen, Takrib'inde onu saddk
olarak nitelemistir. Belki de bdyle bir degerlendirme yapmasinin nedeni, ogluyla birlikte
sadece ibrahim b. Muhcirin rivayette bulunmasidir. Nitekim Nesai, oglu disinda
kendisinden sadece hadiste kavi olmayan ibrahim’in rivayet etmis oldugunu zikretmistir.!18
Burada su bilgiyi de zikretmenin faydali olacagl kanaatindeyiz: Buhari, Sahih'inde
zikretmemesine ragmen, Refu’'l-Yedeyn fi's-Salatfinda'® ondan rivayette bulunmustur.

112 fon Rahlye, Ishak b. ibrahim, Miisned, thk. Abdulgafur b. Abdilhak el-Beldsi, I-V, Daru’l-iman,
Medine 1990-1995, |, 288 (262).

113 ibn Hibban, es-Sikat, V, 337.

14 iclf, Ma'rifetu’s-Sikat, I, 228.

115 jbn Ebi Hatim, VII, 167.

116 [bn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, IV, 599.

"7 |bn Hacer, Takribu't-Tehzib, s. 813 (5696).
118 [bn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, IV, 599.

119 Buhari, Muhammed b. ismail, Refu’l-Yedeyn fi's-Salat, thrc. Bedi'uddin er-Rasidi, Daru ibn Hazm,
Beyrut 1996, s. 46, 69, 76, 124.
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Ayrica Mislim, Sahitiinde Asim’dan 120 rivayette bulundugu halde babasi Kiileyb'den
rivayette bulunmamistir.

Bu bilgiler 1s1ginda bakildiginda, rivayetin sened bakimindan terki gerektiren
herhangi bir problem barindirmamaktadir.

2.12. Kiyamette ilk Sorgulanacak Seyin Ne Olacag ile ilgili Rivayet

Son olarak da, kiyamette ilk olarak sorgulamaya hangi amelden baslanacag
konusuna iligkin olan ve Ebl Hureyre kanaliyla ibn Rahdye'nin Miisned’inde yer alan
rivayeti ortaya koymak istiyoruz.

... Eb( Hureyre (r.a) dedi ki: Bize dogru ve dogrulanan Ebu’l-K&sim haber verip
buyurdu: “Kiyamet giinii hakkinda ilk hikiim verilecek olan anlasmazlik, boynuzlu kegi ve
boynuzsuz kegi [anlasmazliidir].”121

Rivayetin yalnizca bir tarikine ulagabildik. Rivayet Yahya b. Adem>Ziiheyr b.
Heyseme>Cabir [b. Yezid]>lbn Ebi Nu'm>Ebd Hureyre>Hz. Rasilullah kanaliyla
gelmektedir.

Rivayetin senedinde bulunan Cébir b. Yezid el-Cufi hakkinda daha &nce
“Muhaffelatin Satisinin Miislimana Haram Olmasi ile ligili Rivayet” baslig altinda bilgi
vermistik. Orada degindigimiz gibi onun rivayetleri kabul edilemeyecek sekildedir. Rivayeti
Mu’cemu’l-Evsatinda zikrettikten sonra Taberani, “Bu hadisi ibn Ebd Nu’m’dan, Cabir;
Cébir'den de Ziiheyr; Ziiheyr'den Yahya b. Adem diginda kimse rivéyet etmemistir. Ebu’l-
Sa’sa bunda teferriid etmistir.”122 Yani bu tarikle rivayet, bastan sona teferriiden gelmis
olmaktadir.

Senedde yer alan Cabirin durumu ve rivayetin teferriiden gelisi géz dniinde
bulunduruldugunda, rivayetin sihhatinin problemli oldugu kanaati hasil olmaktadir.
Dolayisiyla rivayetin ihtiyatla kargilanmasi gerektigini diisiinliyoruz.

120 Bunun dmekleri icin bkz. Mslim, Libas ve'z-Ziyne, 17 (II, 1659) (64); ez-Zikr ve'd-Dua ve't-Tevbe
ve'l-istigar, 18 (lll, 2090) (79); Ziihd ve'r-Rikak, 9 (lll, 2292) (54). Bunlarin higbirinde Asim,
babasindan rivayette bulunmamistir.

121 jbn Rahye, Miisned, |, 305 (284).

122 Taberani, el-Mu'cemu’-Evsat, VIIl, 27 (7858). Taberani'deki sened ise su sekildedir: Mahmdd>Ebu'l-
Sa’'sa Al b. el-Hasen>Yahya b. Adem>Ziiheyr>Cabir>Ebl Nu'm>Eb{ Hureyre>Hz. Rasdlullah.
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3. Genel Degerlendirme ve Sonug

Serhlerde zikredildigi ve agiklandidi (izere, dogru ve dogrulanan olarak da
cevrilebilecek olan “es-sadiku’l-masdiik” tabirinin, ‘séz ve amelde dogru olma’y! ifade
edecek sekilde sézllik anlamina paralel olarak kullanildigi ve anlasildigi tespit edilmigtir.

Belirlenen sinirlar igerisinde ulagilan rivayetlere dayanilarak séz konusu tabirin,
Ebd Zer el-Gifari, Abdullah b. Mes'dd, Ali b. Ebi Talib ve Eb( Hureyre tarafindan
kullanildigi ortaya konmustur. Bu dért sahébinin gdze carpan ortak &zellikleri, Hz.
Peygamber'e (s.a.v) ¢ok bagl ve yakin kimseler olmalaridir. Hz. Peygamber’e (s.a.v) olan
hem fiziki hem de duygusal anlamdaki yakinliklari, onlara, onu daha iyi tanima imkanini
sagliyordu. Hz. Peygamber'e duyduklari bu yakinligin, onun sdzlerini naklederken “es-
sadiku’l-masdiik’ tabirini kullanmalarina neden olmus olabilecegini dlistinliyoruz.

Tabirin kullanimi, s6z konusu sahébilerin yalnizca bazi rivayetleriyle sinirli
kalmistir. Tespit edilen tlim rivayet ve tariklerin disinda, bu konulara iligkin, gerek bu
sahabilerin ve gerekse bagkalarindan gelen baska rivayetler de bulunmakla birlikte
icerisinde “es-sadiku’l-masdiik’ tabiri bulunan rivayetleri sinirli kalinmistir. Bu rivayetlerin
icerik olarak blylk bir kisminin ‘Merhametin kimden kaldirilacagr, ‘Cizye ve haracin
alinmayacagr’, ‘deccélin ¢ikacagi ve Hz. Is&'nin (as) yeryiiziine inecedi, ‘Hz. Alinin
basinin kesilerek élecedr’, ‘insanin yaratilip kaderinin ve ona bagli kaziyelerinin yazildigr',
‘kiyamet gliniinde insanlarin (¢ grup halinde hagredilecedr, ‘ahirette hangi anlasmazligin
ilk olarak hiikme baglanacadr’ ‘iyilik ve kotligin nasil karsilik bulacagr’ ve ‘Gmmetin
helékinin kimlerin elinden olacagr gibi ileride veya ahirette meydana gelecek olan gaybi
durumlari; geriye kalan kisminin ise ‘giyim-kusamia kibirlenmenin takbih edilmesi ve
cezasinin getin olacagr, ‘Hz. Peygamber (s.a.v) adina yalan sdylemenin cezasinin
cehennem olacagl ve ‘muhaffelatin satisinin misliimana helal olmayacagr gibi

sakindiriimak istenen eylemleri igerdigi gortlmustdr.

Bu haberleri rivayet eden sahébilerin Hz. Peygamber'e olan (nsiyetleri ile
rivayetlerin muhtevalari birlikte dlstinlildiginde, onlarin, béylesine insan bilgisini asan
gaybi-uhrevi haberleri, etraflarindaki insanlara aktarirlarken, Hz. Peygamber'e olan
yakinliklarina ve onun (s.a.v) peygamberlik dncesi ve sonrasi dogruluk, diristlik ve
guvenirlik vasfina istinaden bu tabiri kullanmis olabileceklerini diistiniyoruz. Bagska bir
deyisle bu tabiri kullanmakla bir anlamda muhataplarindan sadir olabilecek muhtemel bir
stipheye mahal birakmayip haberlerinin saglamligina vurgu yapmak istemiglerdir. Zira bu
tabiri kullandiklari konular, ya gaybi dzellikte ya da sakindirma amaglidir. Belki de bu tiir
haberlerin etraflarindaki insanlar (izerinde tesir icra edebilmesi igin Hz. Peygamber'den
geldiginin bir garantisi gibi bu tabiri kullanmiglardr.

Bdyle bir ¢ikarimda bulunmadan 6nce, rivayetlerin en azindan sened bakimindan
Hz. Peygamber'e (s.a.v) aidiyetlerinin tespit etmenin gerekliligi asikardir. Bu amaca binaen
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yapilan sened tetkiki sonucunda rivayetlere ait tariklerin gogunlugunun sahih ve hasen
olarak nitelenebilecek tarzda oldugu gérilmastir. Bununla birlikte bazilarinin, senedlerinde
bulunan bir problemden dolay! Hz. Rasdlullah’a (s.a.v) nispetinin dogru olmayacagi veya
en azindan bir kisminin i'tibar amagl alinmalari gerektigi kanaati hasil olmustur. Bu tir
rivayetlerin yerine ayni manayl muhtevi sahih rivayetlerin tercih edilmesi gerektigini ve
bunun da imkéan dahilinde oldugunu digtniyoruz.

Burada, rivayetlere ait neredeyse tim metinlerde mana ile rivayetin hakim
oldugunu belirtmek gerekir. Bunun yani sira ortak ravi/ravilerin bulundugu tariklerde, lafiz
farkliiginin ya hig olmadidi, ya da en aza indigi goriimustar.

Son olarak da, tariklere bitiincil bir bakis agisi saglamasi agisindan, ¢alismada
tespit edilen rivayetlerin daha dogru anlagilabilmesi igin &zellikle metinleriyle ve tabirin
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Abstract- This study is about the term ‘al-Sadiq al-Masddq’ that some
Companions used it when they were narrating some hadiths of Prophet
Muhammed (peace be upon him) and means ‘true and verified” as
dictionary meaning. Firstly, the reason of handling this term and dictionary
meanings of the words that constitute this term and their using form in the
Qoran are mentioned. Later, the state of this term in the commentary books
were mentioned. Although not very large, the information about this term’s
meaning and reason of using it were given in these books. Afterwards the
matter that who had used this term, which we made an general evaluation
about it, was discussed. As a result, it was understood that this term was
used by Ali, Abdullah b. Mas'ud, Abu Hurairah and Abu Dharr al-Gifari. The
reason of using this term was guess due to these four companions’
proximity to the Prophet (peace be upon him). Finally, all the narrations that
contains this term were grouped by their subject. We made an review after
the narrations which were grouped by their subject. As a result of this
review we concluded as follows: All narrations generally divided into two
parts as gaybi [unseen] and tahziri [precautionary]. However, it was
concluded that most of these narrations is about the gaybi [unseen] issues.
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Ozet- Tevhit ve sifatlar konusu, temel itikadi hususlardan birisidir. Ozellikle de Allah’in isim ve
sifatlari, tevhit olgusunu belirleyen ve onu organize eden temel hususlardandir. Zira tarihsel
siiregte tevhidin ispat edilmesi veya nefyedilmesi konusunda da, tamamen isim ve sifatlar
noktasindan hareketle kanitlama yapilmaya calisilmistir. Ginkii isim ve sifatlar, temel dini
digiinceyi ortaya koymasi kadar izlenecek ya da kendisine badli kalinacak olan itikat ¢izgisini

seokok

Bu makale, Muhammed b. Salih el-‘Useymin’in, “Takribu't-Tedmiriyye” adli eserinin, “el-Keldm fi't-
Tevhid ve's-Sifat’ bolliminln Arapga'dan Tirkge'ye gevirisidir. Bu eser, 1410/1987 yilinda Suudi
Arabistan’da nesredilmistir. Terciimesi yapilan sayfalar: 13-37.

Tam adi, Muhammed b. Salih el-Useymin el-Mukbil el-Vuheybi et-Temimidir. ibn ‘Useymin, 27
Ramazén 1347 yilinda Kasim bdlgesi sehirlerinden ‘Uneyze’de dogmustur. 1372 yilinda Riyad'da
agllan ilmi Enstiti'ye kaydolmus ve iki sene sonra da bu Enstiti’den mezun olmustur. Bu arada,
disaridan bagladigi Riyad Seri‘at Fakiltesi'ni de basariyla tamamlamistir. 1376 yilinda, Hocasi
‘Abdurrah-mén es-Sa‘di'den bogalan Cami imamlidina atanarak bu gdrevi bir siire devam ettirmistir.
Ayni zamanda, Riyad lImi Enstitiisii'nde hoca unvaniyla ve Muhammed b. Su‘dd islam Universitesi
Kasim Subesi Seri‘at Fakiiltesi ile Usdli’'d-Din Fakiiltesinde de 6gretim gorevlisi olarak dersler verdi.
Ote yandan, Suddi Arabistan Genel Miiftiisii Muhammed b. ibrahim kendisine kadilik gorevi teklif
etmesine ragmen ibn ‘Useymin, bu gérevi kabul etmedi ve kendisini dgrencilerine hizmete adadi. ibn
‘Useymin, Islami alandaki gayret ve galismalari ve en 6nemlisi de Islami ilimlerin ihyasi hususunda
gdstermis oldugu dstlin basarilari nedeniyle, 1414/1991 yilinda Uluslararasi Kral Faysal ddiltine layik
gorliimUstir. Hareketli, heyecanli ve olaylarla dolu diinya hayatini 10 Ocak 2001 (15.10.1421)
tarihinde dér-1 bekaya irtihal etmek suretiyle noktalayan ibn ‘Useymin'in 8limiine yazili ve gorsel
basinda genis yer ayriimis olup cenazesine ilim ve siyaset adamlarinin yani sira genis bir halk kitlesi
de istirak etmisti. Cenaze namazi Kabe'de kilinan ibn ‘Useymin'in naasi, Mekke'de Hocasi
‘Abdiilaziz b. el-B&z'in yanina defnedilmistir. (Ceviren)
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belirtmesi bakimindan da son derece 6nemlidir. Tevhid ve sifatlar konusunu kendi déneminde
tartisan isimlerden birisi de Muhammed b. Salih el-‘Useymin’dir. el-‘Useymin, kaleme aldigi
eserinde yasadigi dénemdeki dini, itikadi ve mezhebi anlayisa paralel olarak ele almis oldugu
tevhit ve sifatlar konusuyla ilgili benimsedigi mezhebi gérigiine gbre agiklamalarda
bulunmustur. ste bu galisma, el-‘Useymin’nin, kendi eserinde ele almis oldugu tevhit ve sifatlar
konusuyla ilgili agiklamalarini konu edinmektedir.

Anabhtar sézciikler- Tevhid, sifat, nass, miinazara, el-‘Useymin.

SRR

l. Kavramsal Bakis'

Tevhit ve sifatlar hakkindaki gorisler/tartismalar (kelam)2, konusan tarafindan
nefiy ve ispat arasinda cereyan eden ve muhatap tarafindan dogrulama ya da yalanlama
yoluyla karsilik bulan haber cinsindendir. Glinkii bu durum, Allah Teéla hakkinda tevhit ve
kemal sifatlar gibi vacip olan ve yine ortaklik, noksanlik ve mahlukata benzemek gibi
O’nun hakkinda imkansiz olan hususlardan haber vermektir.

Buna drnek Allah Teadla'nin: “Allah, O’'ndan baska higbir ilah yoktur; O, hayydir,
kayydmdur. Kendisine ne uyku gelir ne de uyuklama...”® sdzudir. Allah Teél&’nin bu
sOziinde gegen, “[Allah ki], O’'ndan baska higbir ilah yoktur’ ifadesi ile "tevhid"; “O, hayydir,
kayydmdur’ ifadesiyle de, "Allah Teéld'nin kemal sifatlar" ispat edilmistir. Ote yandan
ayette gecen “Kendisine ne uyku gelir ne de uyuklama” ibaresinde de, "kemalatin ispat
edilmesi igin Allah hakkindaki biitiin eksikliklerin olumsuzlanmasi (nefy)" sdz konusudur.

Ser ve belirli anlamda sdz, konusan tarafindan emir ve nehiy arasinda deveran
eden; muhatap agisindan da taat ya da masiyetle karsilik bulan talep tiirindendir. Clnki
istenilen sey, yapilmasi emredildigi icin Allah ve Resuli’'ne hos gelen bir seyin yapilmasi
emredilmis, Allah ve Resulii tarafindan girkin kabul edilen sey yasaklanmistir.

Buna érnek Allah Teéld’nin su sdzidir: “Allah’a ibadet edin ve O’na higbir seyi
ortak kosmayin...”* sézidlr. Allah Teadld'nin, “Allah’a ibadet edin” ibaresinde, “Allah’a
ibadet) emri varken”; “O'na higbir seyi ortak kosmayin” ibaresinde de, “Allah’a ortak
kosmanin yasaklanmasi” vardir.

T Yapllan gevirinin daha iyi anlagilabilmesi agisindan bu ara bagliklar tarafimizca Tiirkge metne ilave
edilmistir. (Ceviren).

2 Bilindigi Gzere "kelam”, istildht anlamda “dedisik gdriis ve yaklasim bigimleri” anlamlarina geldigi gibi
“haber’, “talep” ve “dua” gibi anlamlara da gelebilmektedir. (Ceviren).

3 Bakara, 2/255.
4 Nis4, 4/36.
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Haber ile talep arasinda, hakikatleri ve hikimleri agisindan var olan fark
bilinmektedir. Allah ve Resuli’niin haberi karsisinda kula gerekli olan sudur: Allah ve
Resulli'nin haberini, yine Allah ve Resuli'nin muradina uygun olarak yalanlama
olmaksizin mikemmel bir bi¢cimde dogrulamak, O’'na kiifir olmaksizin cani gdnilden iman
etmek ve higbir sliphe (tereddiit) duymaksizin kesin olarak inanmaktir. Bunun gerekgesi
ise Allah Tedl&'nin su sézudur: “Ey iman edenler! Allah’a, Peygamberine, Peygamberine
indirdigi Kitdb’a ve daha énce indirdigi Kitdb'a iman (da sebét) ediniz. Kim Allah’l,
meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve kiyamet giiniinii inkér ederse, tam anlamiyla
sapitmigtir.”

Bu talebin karsisinda kullara vacip olan sey sudur: Allah Tealanin, “Ey iman
Edenler! Allah’a ve O’nun Resuliine itaat ediniz. Isittiginiz halde, O'ndan dénmeyiniz.
[sitmedikleri halde, ‘isittik’ diyenler gibi olmayiniz. Allah katinda hayvanlarin en kotiisii,
diigtinmeyen sagirlar ve dilsizlerdir. Allah, onlar hakkinda bir iyilik oldudunu bilseydi,
elbette onlara igittirirdi. Onlara isittirseydi de, yine yiiz gevirerek dGnerlerdi.”® sdzl geregi
herhangi bir tagkinlik ya da eksiltme yapmadan Allah ve Resullinlin irade ettigi bigimiyle
bu talebe uymaktir. Boylece, emredilen seyi yerine getirir; sakincali seyden de kaginmis
olurlar.

[B&Iim]
Buraya kadar agiklandigina gore bu konuda iki temel ilke bulunmaktadir:

Birinci ilke sifatlar hakkinda olup, Allah’in bizzat kendisinin ve peygamberlerinin
vasiflandirdi§i sekilde “tegbihsiz bir ispat’’ ve “ta'tilsiz bir tenzih™ yoluyla nitelenmesidir.
Nitekim Allah Teala, bu iki temel ilkeyi de su sdziinde bir araya getirmistir: “O’nun benzeri
higbir sey yoktur. O, isitendir, gérendir.”

Allah Teald'nin, “O’'nun benzeri higbir sey yoktur’ sozi, Allah Tedld'nin kemal
sifatlarini kapsayan ve temsil ehlinin metodunu iptal eden bir nefiydir. Ayni sekilde, “O,
isitendir, gérendir’ ibaresi de, Allah Teadld'nin isim ve sifatlarini ispat etmek igin “tahrif’
(bozma) ve “fa'til’ ehlinin metodunu iptal etmektir. Boylelikle bizler, herhangi bir “tahrif’ ya
da “ta'til’ yahut da herhangi bir sekillendirme ve benzetme yapmaksizin Allah’in kendisi
icin varligini bildirdigi seyleri kabul etmis veya kendisinden nefyetmis oldugu seyleri de

5 Nisa, 4/136.
6 Enfal, 8/20-23.

7 Miellif burada, “tesbihsiz ispat” ifadesi ile genel anlamda tesbihe diigen Miisebbihe ve Miicessime
mezhepleri ile haberi sifatlari te'vil eden bazi keldmcilari kastetmektedir. (Ceviren).

8 Miellif burada, “ta'tilsiz tenzih” ifadesi ile de “mua‘ttila” olarak nitelendirilen Mu‘tezile’ye géndermede
bulunmaktadir. Glnku Mu‘tezile, sifatlari Allah'in zatiyla es deger/ayni kabul etmistir. (Ceviren).

o Sora, 4211,
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olumsuzlamis oluruz. Hi¢ kuskusuz bu durum, s6z ve itikatta ilim, hikmet ve adalet (sedad)
Uzerine inga edilmis saglam ve zorunlu bir metodolojidir. Bunun, biri dinf digeri de nazarf
(akli-kuramsal) olmak (izere iki delili s6z konusudur. istersen sen buna, sem‘T ve akli'® de
diyebilirsin.

Nakli, sem, delil: Allah Tedla’nin su s6zleri nakli, sem‘T delilin 6rneklerindendir:
“En giizel isimler Allah'indir. O halde, O’na o giizel isimlerle dua ediniz ve O’nun isimleri
hakkinda egrilige sapanlari birakin; onlar yaptiklarinin cezasini ¢ekeceklerdir.”"" “O’nun
benzeri highbir sey yoktur. O, igitendir, g6rendir.”12 “Allah'a meseller vermeye (birtakim
benzerler ortaya gikararak Allah’t onlara benzetmeye ve O’nu ortak kostuklarinizla
kiyaslamaya) sakin kalkmayiniz. Hi¢ siiphesiz Allah bilir, siz bilemezsiniz."13 “Hakkinda
bilgi sahibi olmadigin seyin ardina diigme. Clinkii kulak, gbz ve géndil bunlarin hepsi
ondan sorumludur.”1

Nazari, akli delil -Allah Teald’nin isim ve sifatlari hakkinda konusmak
oldugundan, aklen detaylarinin idrak edilmesi miimkiin olmayan yalin haber tiriindendir.
Bu nedenle, bu konuda &zellikle de vahyin getirmis oldugu hususlar (sem‘) (zerinde
tevakkufs etmek gerekir.

[B&lim]

Allah Tedl&'nin sifatlari konusundaki nefiy ile ispat arasinda birlestirme (cem’),
tevhidin hakikatini ifade etmektedir. Ciinkil tevhit, “birlestirme” anlamina gelen “vahhede-
yuvahhidu” (s>3) fillinin masdari durumundadir. Yalin bir nefiy ve ta'til zerine yetinme
olacagindan, tevhidin hakikatinin dogrulugu ancak nefiy ve ispat sayesinde mumkiin
olabilir. Diger taraftan mutlak ispat (izerine yetinmek, ortakligi engellemez.

Buna 6rnek; sayet sen: “Zeyd, cesaretli degildir’ dersen, bu durumda “cesaret’
sifatin ondan nefyetmis ve yok saymis olursun.

Eger sen: “Zeyd, cesaretlidir’ dersen, bu durumda Zeyd igin “cesaret’ sifatini
ispat etmis olursun; ancak bu, ayni sekilde kendisinin disinda bir baskasinin “cesaretli”
olmasina engel degildir.

10 Miellifin, “sem‘” ve “akli” delillerin zorunlulugu hususundaki bu yaklasimi Kuréan'daki su ayete
dayanmaktadir: “Ve dediler ki: “Eger biz (onlarin sézlerini) dinleseydik veya dlistiniip anlasaydik, su
¢ilgin atesin halki arasinda bulunmazdik!”” Miilk, 67/10. (Ceviren.

" A'raf, 7/180.

12 Sara, 42111,

13 Nahl, 16/74.

14 [sra, 17/36.

15 Miellif bu yaklagimiyla, “Selefiyye” hareketine yakin durmaktadir. (Ceviren).
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Séyle dersen: “Zeyd'den bagska hicbir cesaretli yoktur.” [Bunu demekle], Zeyd igin
“cesaret’ sifatini ispat etmis ve bu sifatin Zeyd'den baskasinda olabilecegini de nefyetmis
olursun. Dolayisiyla sen, “cesaret” sifati hususunda Zeyd'i birlemis olmaktasin.

Oyleyse, herhangi birinin herhangi bir seyle “tevhid’i miimkiin degildir; fakat bu,
ancak nefiy ve ispati birlestirmekle mimkiin olabilmektedir.

Allah Tedl&'nin dogrudan kendi zatini vasiflandirmis oldugu subuti sifatlarinin
tamaminin, O’'nun kemal sifatlarindan oldugunu bil. Bu sifatlarda genel olarak bir ayrinti ve
incelik s6z konusudur. Cinki, bu sifatlar hakkinda gok farkli haberler bulunup bunlarin
delaleti de cesitli olursa, bu sifatlarla nitelenen varligin daha 6nce hi¢ bilinmeyen
mikemmel yoni ortaya gikar. Bu itibarla Allah Teald’nin kendi zatindan haber vermis
oldugu subuti sifatlari, kendi zatindan nefyetmis oldugu menfi sifatlarindan daha goktur.

Allah Teéla'nin, kendi zatini nefyetmis oldugu menfi sifatlarina (sifét-1 selbiyye)
gelince, bunlarin tamami da noksan ve acizlik, yorgunluk, zulim, mahlukata benzeme gibi
O'na laylk olmayan sifatlardir. Bu sifatlarda cogunlukla &zIi anlatim (icmal) sdz
konusudur. Ginki bu, vasiflandiriimig olan varligi (Allah) tazimde en agik ve uygun; O'nu
tenzih etmede de en mikemmel yoldur. Clnku bu sifatlarin, gerekli bir sebep olmaksizin
ayrintili olarak anlatiimasi, vasiflandiriimis olan varlik igin bir alay etmek ve eksikliktir.
Baksana! Eger sen, bir krali évecek olsan ona sdyle dersin: “Sen cémertsin, cesaretlisin,
tecriibelisin, hiikiim sahibisin ve diigmanlarina (stin gelensin” gibi dvgil sifatlariyla onu
oversin, yiceltirsin. Kuskusuz bu tarz bir séylem, krali 6vme ve ylceltme konusunda ¢ok
onemli bir seydir. Clnk bu sifatlarla vasiflanan kisinin degeri artacagi gibi, sevgi ve saygi
noktasinda onu iyi ve guzel kilan butin yonleri de bu vesileyle ortaya ¢ikmis olur. Glinki
sen, ispat konusunda ayrintili olarak agiklamada (tavzih) bulunmus oldun.

Sayet sen, bir kral hakkinda: “Sen kendi asrinda diinyanin highir kralinin sana
karsi koyamadigi ve direnemedigi tek kralsin” dersen, bunda apagik bir methiye vardir;
¢linki sen, nefyetme konusunda birlestirmede bulunmus oldun.

Eger sen, herhangi bir kral hakkinda: “Sen cimri, korkak, fakir, bakkal, temizlikgi,
baytar ve bir hacamatgi ehli (kan alan kigi) dedilsin ve bunlara benzer bigimde kendisine
layik olmayan bazi kusurlarin nefyedilmesi konusunda ayrintili bir séylemde bulunsan’
kuskusuz bu durum, onunla alay etmek ve ona noksanlik izafe etmek anlamina gelir.

Bazen isimler hakkindaki, “En giizel isimler, Allah’indir. O halde, O’'na o giizel
isimlerle dua ediniz"1¢ ayetiyle; sifatlari konusundaki, “...En yiice durum (en yiice nitelikler),

16 A'raf, 7/180.
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Allah’indir...”"7 ayetinde oldugu gibi Allah Teal&’nin isimleri ve subuti sifatlari konusunda
6zI0 bilgi varit olur.

Bazen de, menfi sifatlar hakkindaki sebeplerden dolayr ayrintili bir agiklama
yapilir. O sebeplerden bazilari sunlardir;

i. Allah Teél&'nin, “Allah, g¢ocuk edinmemigtir. O’nunla beraber hicbir ilah
yoktur..."18 sdziinde oldugu gibi yalanci mfterilerin, Allah hakkinda iddia etmis olduklari
hususlarin nefyedilmesi.

ii. Allah Teéla'nin, “Andolsun ki, biz gbkleri, yeri ve ikisi arasinda bulunaniari alt
glinde yarattik ve bize higbir yorgunluk da dokunmadi.”1® sézlinde oldugu gibi, O'nun
kemali hakkinda var olacak olan bitlin eksikliklerin insan zihnindeki tasavvuruna engel
olmak.

Ispat konusundaki ayrintili agiklama (tafsil) ile nefiy hakkindaki
6zlii bilgiye (icmél) 6rnekler:

[Kurén'da] ispat konusundaki ayrintili agiklama ornekleri gergekten coktur.
Onlardan bazilari sunlardir:

Allah Teéla'nin, “O, dyle Allahtir ki, O’ndan baska higbir ilah yoktur. O,
gérilmeyen alemi de goriinen alemi de bilendir..."? bigiminde baslayan ve sure sonuna
kadar devam eden ayetleri, Allah Teadld hakkinda on bes isimden daha fazla ismi
kapsamaktadir. Hatta bu isimlerden her birisi bir, iki ya da daha fazla sifati da yine kendi
icinde barindirmaktadir.

Yine, Allah Teadld'nin, “[Allah], onlari memnun olacaklari bir yere sokacakiir.
Dogrusu Allah, bilendir, halimdir.”2! ayetinden “Muhakkak ki Allah, insanlara ¢ok gefkatli,
¢ok merhametlidir."?? ayetine kadar pes pese devam eden yedi ayeti de bdyledir. Bu
ayetlerden her biri, Allah’in (c.c.) isimlerinden en az iki isimle bitmektedir. Kaldi ki, bu
isimlerden her birisi bir, iki veya daha ¢ok sifati kendi yapisinda bulundurmaktadir.

Nefiy konusundaki 6zlU bilgi 6rneklerine gelince; Allah Teala'nin, “O’'nun benzeri
higbir sey yoktur. O, isitendir, gérendir.”2® ayeti ile “...Hi¢ O’nun adiyla anilan birini biliyor
musun?’?4 ve “Hig bir sey, O’nun dengi olmamistir.”25 ayetleri bunun drneklerindendir.

17 Nahl, 16/60.

8 MU’'mindn, 23/91.
19 Kaf, 50/38.

2 Hasgr, 59/22.

21 Hac, 22/59.

2 Hac, 22/65.

2 80ra, 42/11.
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[BSlim]

isimler ve sifatlar konusundaki ortakligin tipki nakil, akil ve duyunun kendisine
delaletinde oldugu gibi, isimlendirilmis olanlar ile vasiflandiriimis olanlar konusunda higbir
benzerligi (temastil) gerektirmedigini bil.

Nakil. Allah kendisinden bahisle soyle demistir: “..Allah, size ne giizel 6§t
veriyor. Siiphesi ki Allah, isitendir, gérendir” % insandan bahisle de sdyle demistir:
“Dogrusu biz, insani imtihan etmek igin karigik bir nutfeden yarattik da onu isitici, gériicii
yaptik.”2" Bu sOziyle Allah Teala, ayetinde ifadeye galistigi “semi” ve “basir’ sifatlarinin,
insana ait olan “semi” ve “basir’ sifatlari gibi olmasini nefyetmis ve séyle demistir: “O'nun

benzeri higbir sey yoktur. O, isitendir, gérendir.”28

Allah Teéla, hem kendisine hem de insana ait bir “ilim” (sifati) oldugunu ispat
etmistir. Allah kendi zatindan s6z ederken sdyle demistir: “....Allah biliyor ki, siz onlara
(vefat iddeti beklemekte olan kadinlara) bunu mutlaka séyleyeceksiniz...”?® insandan
bahisle de sdyle demistir: “...Eger siz, onlarin inanmig kadinlar olduklarini anlarsaniz,
onlari kéfirlere geri gbéndermeyin. Clnkii misliman hanimlar, kéfir (erkek)lere helal
degildir. Kafir (erkekler) de miisliman hanimlara helal degildir...”3 [Fakat] insanin bilgisi
(ilmi), kesinlikle Allah’in bilgisi gibi degildir.

[Zira] Allah Teéla, kendi bilgisi (ilmi) hakkinda sdyle demistir; “...Sizin ildhiniz
(Allah), ilmiyle her seyi kugatmistir.”3' Bir diger ayette de sbyle demistir: “Stiphesiz ki,
yerde ve gbkte Allah’a higbir sey gizli kalmaz.”?

Allah, insanin bilgisi konusunda ise sb6yle demistir: “(Sana rdh hakkinda
soruyorlar. De ki: Rih, Rabbimin bilecedi seydir.) Bu hususta size ¢ok az ilim verilmigtir.”3

Akil: Mana ve vasiflarin, kendisine izafe edilen varlia nispetle kayitlanmis ve
belirlenmis oldugu aklen bilinmektedir. Tipki esyanin kendi zatina nispetle farkli oldugunun
bilinmesi gibi. iste bu esya, sifatlar ile kendisine izafe edilen manalar konusunda ayni

2 Meryem, 19/65.

% |hias, 112/4.

2% Nisj, 4/58.

27 [nsan, 76/2.

8 80ra, 42/11.

2 Bakara, 2/235.

30 Mimtehine, 60/10.
31 Taha, 20/98.

82 AliImran, 3/5.

3 sra, 17/85.
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sekilde farklilik arz etmektedir. Her mevsufun sifati kendisine uygundur ve o sifatla ilgili,
mevsufundan eksik kalan veya mevsufunu agan bir sey anlasiimaz. Bu sebeple, biz, hem
insani hem de eritilmis demiri “yumusakiikla” (el-lin) vasiflandirmaktayiz. Ancak biliyoruz
ki, bu husustaki “yumugaklikla” vasfi, kendisine nispet edilen varlik bakimindan farkli
anlamlar tagimaktadir.

Duyu: Hig kuskusuz bizler, fil ile sivrisinegi gerek bedenen gerek sahip olduklari
ayaklari agisindan ve gerekse de potansiyel glcleri dolayisiyla (aralarindaki farki)
mlsahede ederiz. Ancak iki hayvan arasinda beden, ayak ve gi¢ farkini da biliriz.

Mahlukat konusundaki isim ve sifatlarla ilgili ortaklik bilindigi zaman, bunlarin her
birisi mahldk ve mimkin olduklari halde gercekte benzerligi gerekli kilacak bir durum
yoktur. Bu nedenle, bu hususta hélik ile mahldk arasinda benzerligin olmamasi daha
uygun ve daha anlamhidir. Hatta halik ile mahltk arasinda var olmasi tasavvur edilen
benzerlik, higbir bigimde mimkun degildir.

[B&lim]

II. itikadi Mezhep ve Gruplarin Allah’in isim ve Sifatlari
Konusundaki Yaklagimlar

a) Allah’in isim ve sifatlari konusunda Peygamberlerin ve ona tabi olanlarin
yolundan ayrilanlar.

Allah’in isim ve sifatlari konusunda Peygamber ve ona tabi olanlarin yolundan
ayrilanlar Mimessile 3 ve Mu'‘attila3® olmak (zere iki kisimdir. Bunlardan her birisi,
(Allah’in isim ve sifatlar konusunda) ya asiri gitmis ya da yetersiz kalmistir. Oyle ki,
Mimessile, ispat konusunda ¢ok asinlik gdsterirken, nefyetme noktasinda ise
yetersiz/sinirl kalmistir. Buna karsilik Mu‘attila ise, nefyetme yonlnde asiriliga kagip, ispat
yoniinde yetersiz kalmaya galismistir. Bu itibarla, onlardan her birisi hem ispat hem de
nefyetmede mutedil davranmaktan uzak kalmislardir.

Birinci grup: Bu grupta Miimessile bulunmaktadir ki, onlarin temel metodolojisi,
Allah’in sifatlarini, mahlukatin sifatlarina benzer bir sekilde ispat etmis olmalaridir. Nitekim
Mimessile sdyle demistir: Tipki bizlerin ylzd, iki eli, iki gozi ve buna benzer [organlari]
oldugu gibi, Allah’in da yiiz, iki eli, iki g6z vardir.

Onlarin bu konudaki benzetmeleri, Allah Teala’nin Kur'an'da, bizlerin anladigi ve
aklettigi  bicimiyle hitapta bulunmus olmasindan kaynaklanmaktadir. Onlar soyle

3 Allah’i nesnel alandaki bir varlik gibi tasavvur edenler. Miellif bu sdylemiyle, “Misebbihe” ve
“Muicessime”yi kastetmektedir. (Ceviren).

35 Allah’in sifatlarini yok sayanlar. Miellif, burada da “Cehmiyye” ve “Mu‘tezileyi isaret etmektedir.
(Ceviren).
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demislerdir: Bizler ancak, miisahede alanimiza giren seyleri anlayabilir veya distnebiliriz.
Allah Teéla, gérinmeyen alemle (gayb) ilgili herhangi bir sey hakkinda bizlere hitapta
bulundugu zaman, bizlere disen onu gérlnir &lemdeki bilinen seye hamletmektir.
(kiyasu'l-gaib ‘ale’s-sahid)®.

Onlarin bu gérisleri gegersizdir (bétil); nakil, akil ve duyularla reddedilmistir.

Nakil agisindan: Allah Teéla sdyle demistir: “O’nun benzeri higbir sey yoktur. O,
isitendir, gbrendir.”37 “Allah’a meseller vermede (birtakim benzerler ortaya ¢ikararak
Allah’ onlara benzetmege ve O’nu kostugunuz ortaklarla kiyaslamaya) kalkismayin...”.38
Allah Teala ilk ayette, kendisi hakkinda “isitme” (sem’) ve “gérme” (basar) sifatlarini ispat
etmekle birlikte (iddia edilebilecek olan) her tiirlii benzerligi ortadan kaldirmigtir. ikinci
ayette Allah Teala, kendisine dogrudan meseller (benzerler ortaya gikarmak) getirilmesini
nehyetmistir. Bu sekilde Allah Tedla, her iki ayette “nefyetme” (nefy) ile “nehyetme” (nehy)
arasinda bir tlir uzlastirmada bulunmustur.

Akil agisindan; akil, su yonlerden benzerligin imkansizligina delalet eder:

a. Zat ve varlk konusunda Allah Teéld ile mahlukat arasindaki farkllik
(benzemezlik). Bu, ayni zamanda sifatlar konusunda da farklihgi gerekli kilmaktadir.
Glnkd, her mevsufun sifati kendisine uygundur. Zira manalar ve vasiflar, ancak kendisine
izafe edilen varliga nazaran kayitianir ve belirlenir.

b. Allah Teéla ile mahlukati arasinda “benzerlik” olduguna iliskin gorts, her tarli
eksiklik ve noksanliktan berf olan Allah Teél&'ya halel getirmektedir. Ginkd, tam ve kamil
olan bir varligi eksik ve noksan bir varliga benzetmek, tam ve k&mil olani eksik ve noksan
yapar.

c. Allah Teél&’nin mahlukatina benzedigine iliskin géris, gergek kullugun ortadan
kalkmasina (gegersizligine) neden olmaktadir. Cinki higbir akilli, hi¢ kimseye boyun

% Bu metodoloji, islam filozoflarinin ve ozellikle de kelamcilarin, Islam dini Oretilerinin
gerekgelendiriimesinde ya da keldmin temel ve en 6nemli problemlerinin ¢éziimlenmesinde kendisine
dayanmis olduklari akil yiiriitme bigimi olarak tarif edilebilir. Oyle ki islam kelamcilar, duyusal/tabiat
alanina dayanarak duyusal alanin 6tesine iligkin birtakim ¢ikarsamada bulunurken gérinirdeki bir
seyin, herhangi bir nedenle almis oldugu hikim veya kazandi§i vasfin, benzer bir nedeni tagiyan
gorlinlirde olmayan (géib) alandaki bir sey icin de gegerli olabilecegini diislinmUglerdir. Bu konuda
bkz.. Eb( Mansir Muhammed el-Mattiridi, Kitabu't-Tevhid, nsr.: Fethullah Huleyf, Beyrut, 1970, s.
27-28; el-Kadi ‘Abdllcebbar, el-Muhit bi't-Teklif, ngr.. ‘Omer Seyyid el-‘Azmi, el-Miessesetl'l-
Misriyyetii’l-‘Amme, Kahire, 1965, s. 168-169; Hiiseyin Dogan, “Ebu’-Hasan el-Es‘ari ve Kelamdaki
Yéntemi Uzerine (1l)’, Kelam Aragtirmalani Dergisi (Kader), Cilt: XI, Sayt: II, (Bahar 2013), 5.38-41.
(Kelam.org) (Ceviren).

37 S0ra Sdresi, 42/11.
38 Nahl S(resi, 16/74.
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edmez ve kendisinden daha yliksekte olmasi harig o kimseye karsi kesin/mutlak tazim
Zilletinde de bulunmaz.

Duyu agisindan; bizler, Allah Teala'nin isim ve sifatlarinin mahlukat konusundaki
lafzi msterekligini ve gercekteki (hakiki) farkliigini miisahede etmekteyiz. Soyle ki, filin bir
bedeni (cismi) ve glicli vardir; ayni sekilde sivrisinedin de belli bir bedeni ve glicl vardir.
Ancak, her ikisi arasindaki beden ve gl¢ farkliligi bilinmektedir. Mahlukat arasindaki bu
farklilk belli (caiz) oldugunda, ilk seferde hélik (yaratici) ile mahldk (yaratilan) arasindaki
farklilik da belli olmus ve ortaya ¢ikmis olur. Hatta, halik ile mahl(k arasindaki farklilik
vacip olmus olur. Clnki bunlar arasindaki “benzerlik”, hig bir sekilde mimkin degildir.

Onlarin, “Bizler, diisiiniip anlamaniz igin onu Arapga bir Kur'an yaptik.”® ayetiyle,
“(Bu Kur'én), cok miibarek bir kitaptir. Onu, sana indirdik ki, ayetlerini diigiinstinler ve akl-1
selim sahipleri 6§t alsinlar.” ayeti ve “Biz, her elgiyi kendi kavminin diliyle génderdik ki,
onlara (emredildikleri seyleri) agiklasin...”! ayetinden 6tlirl, Allah Teéla, bizlerin anladigi
ve aklettigi bicimde bize hitapta bulunmustur, seklindeki gortsleri dogrudur. Sayet Allah
Tedla, peygamberlerin getirdigi seyi kullarinin akletmesini ve distnmesini istememis
olsaydi, o peygamberin kavminin lisaniyla bagkalarinin lisani esit olmus olurdu ve
mahlukata karsi delilin (huccet) ortaya koydugu sey (beyan) meydana gelmis olmazdi.

Onlarin, “Allah Teéla, g6riinmeyen alemle ilgili herhangi bir sey konusunda
bizlere hitapta bulundugunda, onu g6riinen é&lemde bilinene hamletmek gerekir’
bicimindeki sdzlerine iki agidan cevap vermek gerekir:

a. Allah Teéla'nin kendi zati hakkinda haber verdigi sey, yine O’nun yiice zatina
iliskin izafe ettigi haberler cinsindendir. Oyle ki bu haberler, O’'nun yiice zatina uygun olan
hususlardir; kesinlikle mahlukatina benzer olan seyler degildir. Clnk{ herhangi birisinin bu
konuda benzerligi anlamasi mimkiin degildir. Eger aksi olacaksa, kisinin ancak Allah’l
bilmemesi veya O’'nun kadrini yeterince takdir edememesi veyahut da ayetin gelis seklinin
gerektirdigi tarzda hitabin medlulii hakkinda bilgi sahibi olmamasi gerekir.

b. Allah Teald'nin muradinin “benzerlik” olmasi da miimkin degildir; ¢iinkii
benzerlik, Allah (c.c.) hakkinda bir cesit noksanhgi gerektirmektedir. Hi¢ stiphesiz,
yaraticinin noksan olduguna iliskin inang, kiifiirdiir ve yoldan ¢ikmaktir. Allah Teala'nin
kendi sozlyle (ayetler) muradinin, kiifir ve yoldan g¢ikmak oldugu asla dogru degildir.
Allah’'in su sozleri varken bdyle bir sey nasil olabilir: “...Sasirirsiniz diye Allah, sizlere
(hikmiinii) agikliyor...”2 *...Allah, kullar igin kiifre razi olmaz..."*

39 Zuhruf, 43/3.
40 Sad, 38/29.
4 brahim, 14/4.
42 Nisa, 4/176.
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[BSlim]

Ikinci kisim#+: Bu grup Mu‘attila’dir ki bunlar, Allah Teal&nin kendi (zatini)
isimlendirdigi ve niteledigi seyi tamamen veya kismen inkar etmislerdir. Bu nedenle onlar,
Kuran'daki nasslari ve Stinnet'i tahrif etmislerdir. Dolayisiyla onlar, nasslari tahrif edenler
ve sifatlari yok sayanlardir. Bunlar, dért gruba ayriimiglardir:

Birinci grup: Bunlar, Es‘ariler ile Es‘ari olmadigi halde Métiridilerden olup
onlara tabi olanlardir. Onlarin anlayisi, Allah’in isimleri ile bazi sifatlarini ispat etmis
olmalari esasina dayanir. Onlar, bu isim ve sifatlarin gogunun gercekligini ise
nefyetmislerdir. Hatta, nasslardan kendileri igin reddedilmesi mimkin olanlari reddetmis;
reddedilmesi imkan dahilinde olmayanlari da tahrif etmislerdir. Onlar, yaptiklari bu tahrifi,
‘te'vil’ diye isimlendirmislerdir.

Onlar, Allah hakkinda yedi sifat ispat etmislerdir: Bu sifatlardan bazilarinin ispat
edilmesinin keyfiyeti konusunda -gerek kendileri gerekse de Selefle aralarinda olan géris
ayriliklarina ragmen- hayat, ilim, kudret, irade, keldm, semi‘ ve basar sifatlarini ispat
etmislerdir.

Onlari kaygilandiran temel siiphe, ispat edildiginde tesbihe yani benzerlige
neden olacak hususlarin, nefyediimesine olan inanglaridir. Bu itibarla onlar, ispat ettikleri
seye ayni zamanda aklin da bir delil olacagini séylemislerdir. Zira mahlukatin ortaya
cikariimasi (icad), kudrete deldlet etmektedir. Mahlukat konusundaki tahsis ise, Allah’in
iradesine delalet etmektedir. Ayni sekilde mahlukat hakkindaki hiikiimleri de, ilme delalet
etmektedir. Bu sifatlardan kudret, irade ve ilim, “hayat’a delalet etmektedir; ¢linki bu
sifatlar, ancak bir “hayy” (canl varlik) ile ikame olunabilmektedir. “Hayy’, ya kemal
sifatlardan olan keldm, semi‘ ve basar ile yahut da bunlarin zitti olan “dilsizlik”, “sagirlik” ve
“korltk” gibi sifatlarla muttasif olabilir. Bunlar, Allah Teéld hakkinda imkansiz olan
sifatlardir. O halde, keldm, semi ve basar sifatlarinin ispat edilmesi gerekir.

Onlara su yonlerden cevap vermek gerekir:

a. Bu konuda akla miiracaat etmek, sahabe, tébitin ve onlardan sonraki Gimmetin
imamlari gibi Gmmetin selefinin gorisiine kars! ¢ikmaktir. Glinkli onlardan hig birisi, bu
konuda akla miiracaat etmemigtir. Onlar, ancak Kitap ve Slnnet'e miracaat etmislerdir.
Onlar, isim ve sifatlardan Allah Tedl&nin kendi zati igin ispat etmis oldugu ya da
peygamberlerinin temsilsiz bir ispat ve ta'ilsiz bir tenzihle Allah igin ispata caligtiklari
seyleri ispat ederler.

43 Ziimer, 39/7.
44 Peygamberlerin ve onlara uyanlarin yolundan ayrilanlar.
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Ehl-i Sinnet'in imami ‘Ahmed b. Hanbel sdyle demistir: “Biz, Allah’i, kendi zatini
vasiflandirdigi bigimiyle vasiflandirmaktayiz. Bu konuda asla, Kur'dn ve Stnnetiin disina
¢lkmayiz.”

b. Bu konuda akla miiracaat etmek, sonugta yine akla muhalefet etmek demektir.
Clnki bu hususlar, aklin sahasina girmeyen gaybi islerdir. Bu hususlar, ancak nakille
(haber) elde edilir. Clnki aklin, Allah Tedla hakkinda vacip, caiz ve mimteni olan seyi
bitin tafsilatiyla kavrayabilmesi mimkiin degildir. Dolayisiyla bu konuda aklin verecegi
hikim, yine akla muhalif olmus olur.

. Bu konuda akla miiracaat, goriis ayriliklar ile bazi celiskileri beraberinde
getirmektedir. Zira onlardan her birinin, tipki bunlarda oldugu gibi, kendisine miracaati
zorunlu géren bir akli vardir. Béylece onlardan birisinin, bir digerinin olumsuzladidi (nefiy)
seyi ispat ettigini gorursin. Belki de onlardan biri celiskiye diiser de, baska bir alanda
ortadan kaldirdigi veya olumsuzladigi gérlstne karsilik, bu sefer onu baska bir alanda
ispat etmis olur. Dolayisiyla, onlarin kendisine dogrudan miracaat edecekleri dosdogru ve
saglam bir kanunlari yoktur.

ibn Teymiyye (r.a.), “Hameviyye Fetvasrnda (Mecm{'u'l-Feteva) soyle demistir:
“Garip ve sagilacak bir seydir ki hangi akil, Kitap ve Siinnet’e denk olabilir. Zira imam Mélik
b. Enes'den (r.a.), sbyle dedigi nakledilmigtir: Bize, bir digerinden daha miinakasaci
(cedel) bir adam geldiginde bizler, bu ikisinin miinakasas:i sebebiyle Cebrailin, Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) getirmis oldugu seyleri terk ettik.”45 Gorlglerin birbiriyle celigkili
olmasi, aslinda kendilerinin fesadina delil olduguna da bir isarettir.

d. Kuskusuz onlar, (dini) nasslar zahiri anlamlarindan alarak aklin gerekli
gordiigind iddia ettikleri (bagka) anlamlarina déndtirdiikleri zaman, bu durum onlan Kitap
ve Sinneti tahrif etmek suretiyle nefyetmis olduklari anlam konusunda kendilerini
baglayan seyin benzerine mecbur kilmaktadir.

Buna 6rnek: Onlar, “Allah’in eli” (yedullah) ile murad edilenin, “elin gercekligi
olmaksizin sadece glgtiir; ¢linkii elin gergekliginin ispati, eli olan mahluka benzerligi
zorunlu kilmaktadir” dediklerinde,

Onlara séyle deriz: “Tipki size, gergek elin ispat edilmesi konusunda size gerekli
olan seyin aynisi, giiciin ispat edilmesi hususunda da gerekir. Giinku, mahlukun (yaratilan)
bir guict vardir. Buna gore Allah Tedla hakkinda guctn ispat edilmesi, sizin anlayisiniza
gore tesbihi gerekli kilmaktadir.”

45 Bkz.: Ibn Teymiyye, Mecmii'u’-Feteva, 5/29.
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Bagka bir O6rek: “Onlar, Allah Teald'nin muhabbetiyle murat edilenin,
muhabbetin hakikati olmaksizin sevimli olanin (mahbdb) sevabinin ya da sadece sevabin
kendisinin irade edilmesidir; ¢linkii muhabbetin  hakikatinin  ispati,  benzerligi
gerektirmektedir’ dediklerinde,

W

Onlara séyle deriz: “Sizler, “muhabbeti”, “irade” olarak yorumladiginizda, tipki
muhabbetin ispat edilmesi konusunda size gerekli olan seyin benzeri, iradenin ispati
konusunda da gerekir. Clinkli mahlukun, bir iradesi vardir. Bu itibarla, Allah Teéla
hakkinda iradenin ispat edilmesi, sizin usuliiniize gére tesbihi gerektirmektedir. iradeyi,
“sevab” olarak yorumladiginizda, o zaman da (sevab) yaratiimis ve yapilmis bir sey olur ki
onu, bir yaratan (halik) ve yapandan (fail) bagkasinin ortaya koyabilmesi mimkiin degildir.
Clnka failin, o fiili irade etmesi gerekir. Buna gbre iradenin ispat ediimesi, sizin
anlayisiniza gore tegbihi gerektirmektedir.”

Sonra da sbyle deriz: “Sizlerin, sevabin irade edilmesine yonelik ya da sadece
sevapla ilgili ispatiniz, kendisine binaen sevap elde edilen isin muhabbetini de zorunlu
kilmaktadir. Eger, amelin bir muhabbeti olmasaydi, bu durumda onu yapanin herhangi bir
karsilik almasi da s6z konusu olmazd. iste bu nedenle sizin te'viliniz, nefyetmis oldugunuz
hususu gerekli kilmistir. Sayet sizler, onu mahluk olana benzerligi yon(yle ispat ederseniz,
iste 0 zaman tesbihe dlismis olursunuz. Yok eger, onu, Allah'a veya ona layik oldugu
bigimiyle ispat ederseniz, kuskusuz isabet etmis olursunuz ve sizlere bu yonde (diger)
bitin sifatlarin da ispat edilmesi vacip olmus olur.”

e. Onlann: “Siiphesiz ki, sifatlarin ispat edilmesi tegbihi gerektirmektedir’
seklinde nefyetmis olduklari gériigler, menedilmistir. Clinki isim ve sifatlardaki ortaklik,
daha énce de ifade edildigi (zere isimlendirilenler ile vasiflandirilanlarin birbirine
benzerligini gerekli kilmamaktadir. Bu goriis, Allah'in sifatlariyla alakali ispat ettikleri
hususlara gelisiktir. Onlar, mahluku bu sifatlarla vasiflandirmis olmakla birlikte ayni sekilde
Allah Teéla hakkinda hayat, ilim, irade, kudret, kelém, semi‘ ve basari ispat etmektedirler.
[Buna gore] onlarin, yaratiimis olanlarin o sifatlarla vasiflanmasinin yani sira bu sifatlari
Allah Tedld hakkinda ispata calismalari, kendi anlayislarina gore tesbihi zorunlu
kilmaktadir.

Eger. “Bizler, Allah Teald hakkindaki bu sifatlari, mahluk konusunda gegerli
olabilecek herhangi bir benzetme olmaksizin sadece Allah’a has kilarak ispat etmekteyiz’
derlerse,

Biz de séyle deriz: Bu, giizel ve uygun bir cevaptir. Oyleyse, ayni seyi nigin
nefyetmis oldugunuz sey hakkinda da séylemiyorsunuz? Bu cevabi kendisine &zel bir
tarzda Allah Teala igin ispat etmis olursunuz. Mahluk igin sabit olan sey de, ona
benzemez?!
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Eger. “[Sifatlar konusunda] bizim ispatina ¢alistigimiz hususa akil delAlet eder;
¢lnky sifatlarin ispati sarttir’ derlerse,

Biz de buna (i¢ y6nden cevap veririz:
a) Daha dnce de gectigi gibi, bu konuda sadece akla giivenmek uygun degildir.

b) Nefyetmis oldugunuz seyin akli bir delille ispat edilmesi miimkiindiir. Oyle ki
bu akli delil, bazi durumlarda sizin ispat ettiginiz seylerdeki delillerinizden daha da
acik/saglam olur.

Bunun 6rnegi, “Rabbin, ¢ok badiglayicidir, merhamet sahibidir...”* ayeti ile “...0,
¢ok badislayicidir, cok merhamet edicidir.”*" ayetinde Allah Tedld'nin kendi zat igin ispat
etmis oldugu “rahmet’tir. Béylece naklin “rahmet’e delalet etmesi gibi, onun aklen de ispat
edilmesi mimkunddr.

Bu konuda séyle de denilir. Kendilerine yarar saglayan ya da onlardan zarari
defeden hususlarla mahlukata iyilik yapmak, tahsisin “irdde’ye delalet etmesi gibi
‘rahmet’e delalet eder. Hatta o, bunlardan her birisinin ortaya gikmasi igin daha agik ve
daha saglam bir seydir.

c) Soyle de diyebiliriz: Farz edilir ki, aklin, bizlerin nefyetmis oldugu konulara
delalet etmesi s6z konusu degildir. Kuskusuz bu durumda aklin delaletinin olmamasi, isin
kendisinde yoklugun bulunmasini gerektirmez. Bir konuda belirli bir delilin bulunmamasi,
kendisine delil getirilenin (medldl) de yok olmasini gerektirmez. Clinki o, bagka bir delille
ispat edilmis olur. Bizler akli bir delil takdir ettigimizde, o, ispat edilmemis olur; ancak nakii
bir delil takdir ettigimizde ispat edilmis olur. iste 0 zaman onun (ispatin) arizi direncteki bir
delilden ote, dayanikli ve saglam bir delille ispat edilmesi gerekir.

Eger onlar. “Tam aksine akil, bunun yokluguna delalet etmektedir; ¢iinkii onun
ispat edilmesi, “tegbihi” zorunlu kilmaktadir. Akil ise, ancak ‘tegbihin” yokluguna delalet
eder” derlerse,

Biz de sbyle deriz: “Sayet sifatlarin ispati “tesbihi” zorunlu kilarsa, bu durumda
ispatina galistiginiz seyin ispat edilmesi de yine “tesbihi” gerektirir. Muhakkak ki siz, bunu
engellerseniz kendisini nefyetmis oldugunuz hususta onun ortadan kaldiriimasi gerekir.
Clinkii, bunda higbir fark yoktur. iste o zaman, ya biitin sifatlarin ispatini kabul etmis
olursunuz ki, bu anlamda Selefe muvafik davranmis olursunuz yahut da biitiin sifatlarin
nefyini kabullenmis olursunuz ki, bu durumda Mu'tezile ve onlara uyanlarla ayni seyi
dustinms olursunuz. Ayrilik (tefrik) ise, apagik bir geliskidir.”

46 Kehf, 18/58.
47 Ylnus, 10/107.
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[BSlim]

Ikinci grup: Bunlar, Mu‘tezile ve Keldm ehli ile digerlerinden onlara tabi
olanlardir. Onlarin temel anlayislari, Allah Teéla hakkinda sifatlari dislayarak isimleri ispat
etmeye dayanmaktadir. Clnk( onlar, isimleri Allah’a has gergek birer alemler olarak
degerlendirmektedirler. Sonra onlardan bir kismi, bu isimlerin es anlamli (miiteradif)

olduklarini ifade ederler ki onlara gére “alim”, “kadir”, “semi”, “basir’ tek bir seydir.
Bazilari da, bu isimlerin birbirinden farkli olduklarini sdylemislerdir. Onlara gore Allah

i 73 o

Teala, “iim”i olmaksizin “alim’dir; “kudret’i olmaksizin “kadir’dir; “sem”i olmaksizin
“semi”dir; “basar’i olmaksizin “basir’dir vb.

Onlarin slphesi, sifatlarin ispatinin tesbihi zorunlu kildigi yoniindeki inangtan
kaynaklanmaktadir. Clinkii cismin diginda sifatlarla vasiflanabilecek higbir sey yoktur.
Cisimler de, birbirine benzemektedirler. Bu durumda, sifatiarin ispat edilmesi tegbihi
zorunlu Kilar.

Onlara su agilardan cevap vermek gerekir:

a. Allah, kendi zatini isimlerle isimlendirmis ve sifatlarla da vasiflandirmigtir. Eger
sifatlarin ispati teshihi zorunlu kiliyorsa, ayni sekilde isimlerin ispati da tegbihi zorunlu
kilar. isimlerin ispat edilmesi tesbihi gerektirmezse, ayni sekilde sifatlarin ispati da tesbihi
gerektirmez. Aynilik bunlar arasindadir ve kuskusuz bu bir geligkidir. [Bu durumda] ya
biitiin sifatlari ispat etmis olurlar ki, 0 zaman Selefe muvafakat etmis olurlar ya da bitlin
sifatlari nefyetmis olacaklardir ki 0 zaman da, Cehmiyye’den asirilar ile Batiniyye'ye eslik
etmis olurlar. Yahut da, bunlarin arasini ayirmak zorundadirlar ki bu da, apacgik bir
celiskidir.

b. Allah Teéala, kendisini en giizel isimlerle vasiflandirmigtir; hatta bu giizel
isimlerle kendisine dua edilmesini bizlere emretmistir. Zira O, $byle buyurmustur: “En giizel
isimler (esmadi'l-hiisnd) Allah’indir. O halde O’na o giizel isimlerle dua edin...” Muhakkak
ki bu ayet, duamizda bizlere vesile olan yiice manalar konusunda delil olma 6zelligine
sahiptir. Bu nedenle, onlardan ayri kalip uzaklasmak higbir sekilde uygun degildir.

Eger bu (sifatlar) sadece yalin birer alemler olsaydi, dua konusunda bir vesile ve
guizellik olmalarina karsilik, isimlendirilenin (misemma) belirlenmesi disinda herhangi bir
manaya isaret etmezdiler.

c. Allah Teéla, mahlukata benzerligi ortadan kaldirarak kendi zati hakkinda icmali
(toplu) ve ftafsili (ayrintil)) olarak sifatlari ispat etmigtir. Nitekim O, bu hususta sdyle
demistir: “...En ytice durum, Allah’indir...” ve “O’nun benzeri higbir sey yoktur. O, isitendir,

48 A'raf, 7/180.
49 Nahl, 16/60.
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gbrendir.”% Bu ayetler, sifatlarin ispatinin benzerligi gerektirmedigine en agik delildirler.
Sayet bu hususta benzerlik zorunlu olmus olsaydi, bu durumda Allah’in keldminin birbiriyle
mitenakiz olmasi icap ederdi.

d. Kemal sifatlarla vasiflanmayan bir varligin, “Rabb” ya da “llah” olmasi hi¢
uygun degildir. iste bu sebeple Hz. ibrahim (a.s.), babasini, isitmeyen ve gérmeyen bir
varli§i ilah edinmesi nedeniyle kinayarak sdyle demistir: “Bir zaman o (Hz. ibrahim)
babasina dedi ki: Babacigim! Duymayan, gérmeyen ve sana higbir fayda saglamayan bir
seye nigin taparsin?”st

e. Her mevcuda bir sifat gerekmektedir. Clinkii mevcudun, sifatlardan ari
(miicerred) olarak sadece zati varliginin olmasi miimkiin degildir. O halde, yaratici
“Vacibu'l-Viicid"un kendi zatina layik olan sifatlarla vasiflanmasi gerekmektedir.

f. Onlarin, “Allah’in isimleri, kendi zatindan bagka higbir seye delalet etmeyen es
anlamii kelimeler veya gergek birer alemlerdir” seklindeki iddialari, gegersizdir.Ciinkii Kitap
ve Siinnet'in delaletleri, tek isim ve tek mevsuf lizerinde ittifak etmekle birlikte onlardan her
bir ismin, 6zel bir manaya isaret ettigini ortaya koymaktadir. Oyle ki Allah Teala, “el-
Hayyu'l-Kayylm”, “es-Sem im”

~cn
1

, “el-Basir’, “el“Alim” ve “el-Kadirdir. isimlendirilen ile
vasiflandirilan (sey) birdir. isimler ve sifatlar ise, cokturlar. Tipki su sdziinde oldugu tizere
Allah Teal&'nin, kendi zatini ayni yerde iki ya da daha fazla isimle isimlendirmis oldugunu
gérmez misin: “O, Gyle Allah'tir ki, kendisinden baska hicbir iléh yoktur. O, miilkin
sahibidir, eksiklikten miinezzehtir; seldmet verendir, emniyete kavusturandir, gézetip
koruyandir, tstiindCir, istedigini zorla yaptiran, biiyiiklikte egi olmayandir...”52 Eger isimler
gergek birer alem ve es anlamli olmus olsalardi, onlarin topluca/birlikte zikredilmesi bu
iddialarindaki faydayi ortadan kaldiran bir yanilsamadan bagska bir sey olmazdi.

wA

g. Onlarin, “Allah Teéld, “ilmi” olmaksizin “alimdir’; ‘kudret’i olmaksizin
“kadirdir” ya da “sem’” olmaksizin “semi‘dir” bigimindeki yaklagimlari, gerek Arap lisani
gerekse de Araplarin digindaki lisanlarin gerektirdigi hususlara aykiri bos bir goristiir.
Dilnyadaki butiin sozlliklerde bilindigi Uzere “miigtak” olan, kendi cinsinden olan mistak
anlama delalet eder. Bu itibarla,Allah Teala hakkinda, O, higbir “ilmi” olmaksizin “alim’dir;
highir “kudret”i olmaksizin “kadirdir; ya da higbir “sem‘i” olmaksizin “semi“dir demek asla

mimkin degildir.

50 Sara, 42/11.
51 Meryem, 19/42.
52 Hasr, 59/23.
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Durum bdyle olunca, Allah Teala'nin isimlerinin kendisine uygun olan sifatiara
delélet etmis olduklari gergegi de ortaya cikmis olur. Bdylece, isimlerin ve sifatlarin
ispatinin belirlenmesi, yerin ve gdklerin yaraticisini ortaya koymus/ispat etmis olur.

h. Onlarin, “sifatlarla ancak, cisim vasiflandirilir’ bigimindeki iddialar da, yine
reddedilmigtir. Muhakkak ki bizler, esyayi, her zaman vasiflandiriimaya uygun bulamayiz;
¢linki o, cisim olmayabilir. S6yle denir: Gece uzundur, glindiiz kisadir, soguk siddetidir,
sicak hafiftir vs. Nitekim bunlar, cisim degildirler. Ehl-i Ta'til'in53 (Mu‘tezile), Allah Tedl&'nin
kendi zati hakkinda ispat etmis oldugu sifatlarini nefyetmek amaciyla itibar ettikleri bidat
anlayisa gore, ispat ya da nefiy agisindan “cisim” lafzini Allah Teéld’ya izafe etmis
olmalari, her seye ragmen sonugta onlari hakli gikarmamaktadir.

I. Onlarin, “Cisimler, birbirine benzemektedirler” seklindeki yaklagimlari ise,
hitkmdn (butlén) zahiri agisindan gegersiz ve bos bir iddiadir. Ciinkii cisimlerin
birbirlerinden farkli yapida olmalari, inkari miimkiin olmayan bir husustur. [Nitekim], Seyh
Ibn Teymiyye séyle demistir: “Onlarin, ‘cisimlerin birbirlerine benzer oldugu’ yéniindeki
iddialarinin, bos bir iddia oldugu hususunda higbir kusku yoktur.”>

[B&lim]

Ugiincii grup: Bunlar, Asiri Cehmiyye, Karamita, Bétiniyye ve onlara tabi
olanlardir. Onlarin temel anlayisi, isim ve sifatlarl inkara dayanmaktadir. Onlar, Allah
Teald'yi ispattan uzak soyut bazi olumsuz (selbi) sifatlarla vasiflandirmaya galismakta ve
sOyle demektedirler: Muhakkak ki Allah, mutlak bir sartla% kesin olarak var olandir. Allah
hakkinda, O, “mevcit’, “hayy”, “alim” ve ‘kadir'dir denemez. Bu isimler, mahlukat icindir
ya da bunlar mecazdir. Glinkii bunlarin ispati, yasayan (hayy), bilen (‘alim) ve gii¢ sahibi
(k&dir) bir varlik olmalari bakimindan tegbihi zorunlu kilmaktadir. Onlar s6yle
demektedirler: Muhakkak ki sifat, mevsufuyla aynidir ve her sifat, bagka bir sifatin

aynisidir. Bu agidan “ilim” ile “kudret”; “sem® ile “basar” vb. arasinda higbir fark yoktur.

Onlarin sliphesi, isim ve sifatlarin ispat edilmesinin tegbihi ve ¢oklugu (ta‘addid-i
kudemd) gerekli kildigi yonindeki inanglarindan dolayidir. Séyle ki isimler konusunda
Allah Teala onlarla isimlendirildiginde, ayni zamanda O’nun ismin manasiyla da
vasiflanmasi gerekmektedir. Omegin, “el-Hayy” [sifatini] ispat ettigimizde, onun “hayat’la
vasiflanmasi gerekir. Clinkii mustakin dogrulugu, kendisinden mistak olan seyin de ayni

58 “Ehl-i Ta'til", Allah’in sifatlarini “yok sayan” veya “inkér edenler’ demektir.
5 Bkz.: ibn Teymiyye, Mecmii‘u'-Feteva, 3/72.

5 “Bj-Sarti’l-Mutlak”, “mutlak (kesin) bir sartla” demektir; yani o, subuti bir sifattir. Clinkii sifat, ancak
mevsufuyla mukayyettir.
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sekilde dogrulugunu zorunlu kilar. Bu, sifatlarin vasiflandirildiklari seyle bulunmasini
gerektirir ki, bu da bir tlr tegbihtir.

Onlar sifatlar konusunda sunu ileri sirmuslerdir; Sifatlarin ispati, mevsuf igin bir
degisiklik ve farkliik arz etmektedir. Zira bu, sayl bakimindan da “goklugu” (ta‘addiid-i
kudema) gerektirmektedir. Bu durumda onun, tevhide zit ve imkansiz bir s6z bigimi oldugu
ortaya ¢ikmis olur.

Onlara su yénlerden cevap vermek gerekir:

a. Allah Teéla, nefiy ile ispat arasinda kendi zatini isimlendirmis ve vasiflandirmis
oldugu her geyi bir araya getirmistir (cem’). Daha énce bununla ilgili drnekler gegmisti. Her
kim nefyi ikrar edip ispati da inkér ederse, bu durumda Kitdb'in (Kur'an) sadece bir
bdlimine iman etmis sayilir. Kitab'in bir kismini kifiir ise, onun tamamini kifir gibidir.
Nitekim Allah Teala, bu hususta Israilogullar’ni yalanlayarak sdyle demistir: “...Yoksa siz,
Kitab’in bir kismina inanip bir kismini inkar mi ediyorsunuz? Sizden bunu yapanin cezasl,
diinya hayatinda rezil olmaktan baska nedir? Kiyamet Gini’'nde onlar, azabin en
siddetlisine fitilirler. Allah, yaptiklarinizdan asla gafil degildir.”% “Onlar ki, Allah’ ve elgilerini
inkar ederler, Allah ile elgilerinin arasini ayirmak isterler: ‘Kimine inaniriz, kimini inkar
ederiz’ derler. Onlar, bu ikisinin (iman-kiifiir) arasinda bir yol tutmak isterler. Iste onlar,
gergek kéfirledir. Biz de, kéfirlere algaltici bir azap hazirlamigizdir.”s

b. Mutlak mevcut, duyusal &lemde (hérig) hicbir sekilde varligi mimkin olmayan
mutlak bir gartla var olandir. Bu, insan zihninin gerekli gérdigu (tasavvur ettigi) bir seydir;
fakat hakikatte higbir mevcudiyeti s6z konusu degildir. Boylece s6ziin hakikati ile, sadece
insan zihninde Allah Teal&’'nin varliginin nefyi gergeklesmis olur. iste bu da, ta‘til ve kiifriin
en son noktasidir.

c. Onlarin, “siiphesiz ki sifat, mevsufun aynisidir ve her sifat baska bir sifatin da
aynisidir” bigimindeki iddialarina gelince bu, akli ilkelerde (ma'kalat) bir geligki ifade
etmektedir. Hatta kesin akli ¢ikarimlar (bedihiyyéat) icin de safsata niteligindedir. Akil ve
duyu agisindan sifatin mevsuf olmadi§i veya her sifatin baska bir sifat olamayacagi
zorunlu olarak bilinmektedir. Clnki ilim, kudret ve keldmin birbirinden farkli sifatlar olmasi

gibi “ilim”, “alim”; “kudret”, *kadir"; veyahut da *kelam” da “mutekellim” demek degildir.

d. Allah Teald'nin ispat sifatlariyla vasiflandirnimasi, kemaline nefiy sifatlarla
vasiflandiriimis olmasindan daha fazla delalet eder. Giinkii ispat, O’nun hakkinda cesitli
kemalétlari ortaya ¢ikaran varliksal bir durumdur. Nefiy ise, ispatl kapsamasi disinda Allah

56 Bakara, 2/85.
57 Nis4, 4/150-151.
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hakkinda hicbir kemali ortaya koymayan/gikarmayan yokluksal (‘adem) bir durumdur.
Ancak bu yokluklar ise, ispati gerekli kilan nefyi ifade etmezler.

e. Onlarin, “sifatlarin ispati, mevsuf igin bir dedisiklik ve farklilik arz eder. Zira
bu, Allah hakkinda sayi bakimindan goklugu gerektirmektedir” tarzindaki yaklasimiari,
akilsal ve duyusallara tamamen karsit bog bir géristiir. CUnkl sifatlarin sayisinin gok
olmasi, mevsufun sayisinin da gok olmasini gerektirmez. Bir insan, kendisine ait olan

sifatlardan “hayy”, “semi”, “basir”, “akil’, “miitekellim” vb. vasiflanabilir. Bunlar, onun kendi
zatinin goklugunu gerektirmez.

f. Isimler konusunda iddia ettikleri, “muhakkak ki isimlerin ispati, ismin kendi
manasiyla vasiflandiriimasini gerektirir. Ciinkii onlarin ispat edilmesi, tegbihi zorunlu
kilmaktadir’ bigimindeki géruslerinin cevabi: Allah Teéld’ya layik olan isim ve sifatlarin
ispatiyla ilgili zorunlu olan manalar, O'nun hakkinda gecersiz (miistahil) degildir. isim ve
sifat konusundaki ortaklik, isimlendirilenler ile vasiflandirilanlar hakkinda benzerligi zorunlu
kilmaz.

g. Onlarin, “siiphesiz ki ispat, mevcudata olan tegbihi zorunlu kilar” bigimindeki
sGzlerine gelince, onu cevabi da soyledir: Onlarin kabul etmis olduklari nefiy, kendi
anlayislarina gore yokluklara olan tesbihi de zorunlu kilar. iste bu, varliklara (mevcidat)
olan tesbihten daha girkin bir seydir. O zaman onlar, ya ispat hususunda karar kilmis
olacaklar ki, bu anlamda Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat’a (Selef) uymus olurlar ya da tipki ispati
inkar ettikleri gibi nefyi de inkér etmis olacaklar ki, o takdirde de Karamita, Batiniyye ve
digerlerinden asirilarin asirisina (Cehmiyye) muvafakat etmis olurlar. Bunlarin arasini
ayirmak ise, apagik bir geligkidir.

[B&lim]

Dérdiincii grup: Bunlar, felsefecilerden ¢ok asiri olanlar ile Cehmiyye,
Karémita, Batiniyye ve diger bazilaridir. Onlarin temel anlayiglari, Allah Teal hakkinda
ispat ve nefyin her ikisini de inkar etmis olmalari esasina dayanmaktadir. Nitekim onlar,
Allah Teal&'dan varligi, yoklugu, hayati, élimd, ilmi ve bilgisizligi (cehl) nefyederek sbyle
demislerdir: “O, var degildir; ancak yok da degildir. Canli degildir; ama 6lii de degildir. ‘Alim
degildir; lakin bilgisiz de degildir" vb.

Onlarin bu konudaki temel siiphesi, sifatlariyla vasiflandirdiklarinda Allah
Teald'y1, mevcudata benzetmis olacaklar sadedindeki inanglarindan dolayidir. Giinkii eger
O'nu, nefiyle vasiflandirirlarsa, bu sefer de yokluklara benzetmis olacaklardir.

Onlara su agilardan cevap vermek gerekir:

a. Allah Teéla'nin kendisini isimlendirdigi - bigimiyle isimlendiriimesi veya
vasiflandirdigi sekliyle vasiflandinimasi kesinlikle bir tesbih olmadidi gibi tesbihi de
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lizumlu  kilmamaktadir. Glnk( isim ve sifattaki ortaklik, isimlendirilmis olanlar ile
vasiflandiriimis olanlar arasinda benzerligi gerekli kilmaz. Sizin bu isimlendirmeniz,
insanlarin genelinin ve bilgisizlerin gizlemesi ve kapatmasi disinda kesinlikle bir tegbih
degildir. Sayet bizler, bu bos iddianin benzerini kabul etmis olsaydik, bu durumda her bos
ve gegersiz olanin, insanlarin kabullinden cekindikleri isimlerle hakiki bir sey olarak
isimlendirilmesi mimkiin olmus olurdu.

b. Akil ve his agisindan zorunlu olarak bilinir ki, miimkiin olan varli§i meydana
getirecek bir Vacibu'l-Viicid gereklidir. Muhakkak ki bizler, sonradan ortaya ¢ikariimis
olanlarin ortaya ¢ikisini biliriz ve onlari gézlemleriz (misahedat). Clnkl onlarin, herhangi
bir muhdis (ortaya ¢ikarici) olmaksizin varlik bulmalari mimkin degildir. Ya da Allah
Tedld'nin su s6zl geregince, kendi kendilerine ortaya g¢ikmalari da mimkin degildir:
“Yoksa kendileri, hi¢bir sey olmadan (yani bir yaratici olmaksizin yahut bosu boguna) mi
yaratildilar? Yoksa yaratanlar, kendileri midir?"s8 Bu ayette, gergek Vacibu'l-Viicidun Allah
Teala oldugu belirlenmistir.

O halde, iki tiir varliktan bahsedebiliriz:
1) Biz&tihi Vacibu'l-Viic(d olan dncesiz (ezeli) bir varlik.

2) Varhigi miimkiin olan muhdes (6nceli) bir varliktir ki, onun varligi bir bagkasina
baglidir. Varligin isimlendirimesi ve ayni varligin Ozellikleri konusunda onlarin ittifak
etmeleri mimkin degildir. Stphesiz ki, Vacibu'l-Viicid’un kendine 6zgii vasiflari oldugu
gibi, muhdesin de kendine ait 6zellikleri bulunmaktadir.

Halik'in (Allah Teald) varli§i, sonradan olmasi imkansiz olan ezeli bir
zorunluluktur. O’nun varhginin sona ermesi mimkiin degildir. Mahlukun varligi ise,
yokluktan sonra ortaya ¢ikan gegici, hadis ve mimkin bir seydir. Her kim, onlar (halik-
mahldk) arasindaki ittifaki ve ayrili§i ispat etmezse, bu durumda biitin mevcudatin ya
kendi zatiyla zorunlu ve ezeli bir varlik olarak ya da varligi bir bagkasindan kaynaklanan
mimkin ve muhdes bir varlik olarak ortaya gikmasi gerekir. Bunlarin her ikisinin de
zorunlu olarak fesadi (gegersizligi) bilinmektedir.5

c. Onlarin ispat ve nefyi inkar etmeleri, iki gelisik seyin birlikte ortadan
kaldiriimasini gerektirmektedir. Bu ise, imkansiz bir seydir. Cinkii iki gelisik seyin bir araya
gelmesi ya da birbirinden ayrilmasi (irtifd) asla mimkin degildir. Ciinkii bu durumda,
onlardan sadece birisinin var olmasi gerekir. Onlarin bu gérislerine gore Allah’in,
imkansizlara benzetilmesi gerekir. Glinkil bir seyin hem var hem de yok olmasi veya hem
canli hem de 6lU olmasi mimkin degildir. Ancak, vakiada herhangi bir gercekligi olmasa

% T{r, 52/35.
5 Bkz.: Ibn Teymiyye, Mecmii'u'-Feteva, 6/43.
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da insan zihninde takdir edilen durum bundan istisnadir. Allah (c.c.), esasinda akillarin
tabiatina karsit Resullllah’in getirdigi hususlar konusunda bunun gerceklesmesini cok agik
bir sekilde inkar olarak vasiflandirmistir.

Eger onlar. “ikisi kargi karsiya geldiginde, iki gelisigin nefyedilmesi imkansizdir.
Ancak, isitme ve sadirlik cinsinden sifatlari kabul etmeyen cansiz cisimlerdeki gibi sayet o
ikisi kargi karsiya gelmezse, onlarin nefyi mimkiinddr. Bu durumda onun, isitmesi de
sagirligi da yoktur’ derlerse,

Buna dért yonden cevap vermek gerekir:

a. Muhakkak ki bu, onlarin varlik ve yoklugun ortadan kaldiriimasi (nefiy)
agisindan iddia ettikleri bigimiyle kesinlikle uygun degildir. Gergekte o ikisinin karsilagmasi,
akillilarin ittifakiyla olumlu olanla olumsuz olanin kargilagmasidir. Onlardan birisinin varligi
sona erdiginde, digerinin subdtu (varligi) gerekir. EGer, “O, mevcit degildir’ denilirse, bu
durumda O’nun yok olmasi gerekir. Yok sayet, “O, yok degildir’ denirse, 0 halde O’nun var
olmasi gerekir. Kisacasi, ikisinin birlikte hem nefyedilmeleri hem de subdtlari mimkiin
degildir.

b. Onlarin, “O, yoklugun kargitinin karsi karsiya kaldigi “hayat”, “6lim”, “kérliik’,
“gérme”, “isitme”, “sagirlik” vb. ile vasiflanmayi kabul etmemektedir. Glinkii onun sahip
oldugu seyler, hakikatleri degismeyen istilahi s6zlerdir” bigiminde cansiz varliklar hakkinda
ileri sirmus olduklari gorusleri, cansiz olani canli varlik gibi tasavvur etmesi yoniyle ispata
yonelik oldugundan reddedilmistir. Tipki Allah’in (c.c.), Hz. Mis&’nin asasini sihirbazlarin
yaptigini yutan bir canliya dénistiirmesinde oldugu gibi. Allah Teéla, su sézlerinde oldugu
Uzere cansiz olanlari 6li olarak vasiflandirmistir: “Allah’tan bagka yalvardiklan (iléhlar),
higbir sey yaratamazlar; zaten, kendileri de yaratiimaktadirlar. Onlar, éliddrler; diri
degillerdir. Ne zaman dirileceklerini de bilmezler."s0 Allah Teala bu sdzleriyle, yeryliziiniin
kiyamet giiniinde kendi haberlerini ortaya ¢ikaracagini haber vermigtir. Bu haberler ise,
yerylziinin hayir ve ser konusunda yapip ortaya koyduklari seylerdir. Bunlar, séylenilmesi
agisindan isitmeyi; yapilmasi agisindan da gortilmeyi zorunlu kilan hususlardir.

c. O, kendisinin kabul etmedigi bir kemalden daha mikemmel olan bir vasifia
vasiflandinimay! kabul eder. Zira O, ilim, kudret ve sem’ ile vasiflandirimayi kabul
etmektedir. f)yle ki, O'nun bunlardan hali olmasi, bunlar kabul etmemesinden daha
mikemmel bir seydir. ‘Siiphesiz ki Allah, bunlarla vasiflandinimay kabul etmez
bigimindeki sizin iddianiz, onu kabul etmeyen cansizlar konusundaki stiphenizden dolay
bunlara kargi olan insandan daha eksik olmasini gerektirir.

60 Nahl, 16/20-21.
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d. Varlik ve yoklugun ortadan kaldirimasi imkéansiz olunca, bunlarin yoklugunun
sona ermesi ¢ok daha tehlikeli bir sey olmus olur. Bunun (zerine onlarin su szl
serdedilmistir: “Muhakkak ki Rabbinin, imkansiz olanlara benzetiimesi ¢ok zor bir olgu
oldugundan O, varlik ve yoklukla vasiflandiriimayi kabul etmemektedir.”
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Abstract- The tawhid and adjectives, is one of the basic theological
matters. In particular names and attributes of God, and him who organized
the major mechanisms that determine the phenomenon of tawhid. Indeed,
in the historical process of oneness has to be demonstrated or negationed
alsobe tried to fully prove the starting point that nouns and adjectives.
Because the nouns and adjectives to be followed up to demonstrate the
fundamental religious ideas or to stay connected to it in terms of the creed
is also extremely important to specify the line. The tawhid and adjectives in
his time discussing the issue is one of the names of Mohammad b. Salih al-
‘Usaymin. al-‘Usaymin, penned during the time of his work of religious and
sectarian conception of faith that have dealt with in parallel in the direction
of line of unification and statements of faith were adopted on the subject of
adjectives. In this arcticle, accordingly explained by al-‘Usaymin about
tawheed and attributes his explanation in his own written work (Takrib at-
Tadmuriyye).
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Nigin islam?, ismail Raci Faruki

cev. Yasemin Savur, Mahya Yayinlari, 2013, 110 s.

RRR

1986 yilinda esiyle beraber ugradiji suikastta hayatini kaybeden ismail Raci
Faruki'nin Nigin [slam? aduyla dilimize gevrilen ve 2010 yilinda notlar arasinda bulunan bu
eser Islam; Region, Practice, Culture and World Order (is/am: Din Uygulama, Kiiltiir ve
Diinya Diizeni) adini tasimaktadir. Eserin ele aldigi konular agisindan bir orijinalligi
bulunmamaktadir, konu basliklari ve icerigi daha once dilimize islam ve Tevhid olarak
cevrilen eserlerle biiyiik bir paralelik arz etmektedir. Ozellikle fslam adli eserdeki
konularin pek ¢ogunun siniflandiriimasi ve igerisindeki bilginin sunulusuyla ayni gibidir.
Gevirisinin bazi climlelerde gdriilen kapaliliklar haricinde diger belirttigimiz iki eserden
daha glizel oldugunu belirtmemiz gerekir.

Bu eser daha ziyade Bat'da ve Ozellikle Kuzey Amerika'da yasayan kisilere
islam'in ne oldugunu anlatmak icin yazimis gibidir. Fakat temel noktalar biitiin
Muslimanlar icin bilinmesi gereken konulardan olustugu igin 6zellikle geng Mislimanlarin
okumasinda fayda vardir.

Konulari ele alirken bazen asiri diyebilecedimiz degerlendirmelere gidilmektedir.
Bunu, icinde bulunulan doénemle paralel disundigimizde normal bir durum olarak
gorilebilse de glinimiizde ayni sekilde olaylarin ele alinmasi mimkiin géziikmemektedir.
Omegin; “Islam Bati medeniyetine en az Yunan ve Roma medeniyeti kadar kaynaklik
etmistir. Protestan devrimi, aydinlanma, teknokrasi ve birlesmis milletler fikri islam'daki
cesitli dustincelerin bir sonucudur “(s.14). Belirttigimiz gibi bu yaklasim tarzi asiri bir kendi

5
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tarihini ve kiltirin{ yiceltmedir. Bu noktada yazar bu ifade ettigi hususlar kaynak ve
ornekleriyle ifade etmis olsaydi gergekgi bir yaklagim tarzi ortaya koymus olurdu.

Faruki, eserde Mislimanin 6zellikle ahlaki yonine deginmekte ve iman, salih
amel ve ahlak iliskisi icinde bir kurtulusun olabilecegini belirtmektedir. Buna bagl olarak
Mislimanin tanimini sdyle yapmaktadir: “igtenlikle sehadet getirip islam toplumuna
katildiktan sonra hayati boyunca dogruluk pesinde olan insandir. Rab olarak yalnizca
Allah’i kabul eden Musliman, diinyadaki tim fani efendilere karsi insan 6zgurliginG
savunan bir devrimcidir” (s. 20, 21). Ayrica bir insan ahlaka uygun hareket ederken yani
ilahi iradeyi yerine getirirken tiim insanligi distinmelidir. Evrensellik Allah tarafindan
verilmis ve emredilmistir. Yasamin kaynagi Allah oldugundan hayatin kendisi bir kutsallik
simgesidir. insan hayati Allah’a bir évgiidiir. Onun emirlerinden birinin yerine gelmesidir.
Ona bir donUsgtr. (s. 26-27).

Yazarin degerlendirmesiyle islam’a gére Tanrrnin kralligi bu diinyadadir. Eger
insan (zerine dlseni yaparsa, ilahi cagdriya itaat ederse Utopya bu diinyada
gergeklesecektir. Allah salih ameli ister ¢lnki bu diinyay! ideal diinyaya dénustirecek
olan sey salih ameldir. (s. 29). Fakat Tanri krali§i kavrami en nihayetinde yabanci kiiltire
ait bir kullanimdir bunun vyerine bizim kiltirimlzde bulunan baska bir kavram
kullanilabilirdi. Ayrica Gtopya gergeklesebilecek olan sey degildir dolayisiyla segilen kelime
burada kastedileni tam olarak karsilamamaktadir.

Faruki'nin en fazla Gzerinde durdugu ve elestirdigi hususlardan biri sufizmdir. Bu
konuda sunlari belirtmektedir. “islam’'in bahari ve yazi 500 yil siirdii. Ondan sonra
hiziplesme ve bireysellikler onu zayiflatti. Daha sonra manevi refaha tasavvufi marifet
bilgisiyle ulagilacagi yonindeki yanilgi Mislimanlarin rasyonel glglerini koreltti, onlari
deneyimsel ve pragmatik sorgulamalardan uzaklastirdi, seyh, pir ya da yash sufilerin batini
heveslerine yaklastirdi. Osmanli doneminde sufizm hastaligi birkag yizyil uzaklastirnimis
ancak kokii kazinamamisti. Yeni imparatorluk sufizme kolayca teslim oldu i¢ ve dis
zayifliklar tekrar bas gosterdi. Avrupalilar gliglenerek Arap Yarimadasi ve Yemen disindaki
her yeri aralarinda paylasti ve yillarca sémurdi. Islahat yapiimaya galisildi ve sufizmi
reddedip Islamiyet'in saf halinde bulunan medeniyete can veren gériislere dsnme cagrilari
yapildi” (s. 34-36).

Yazar hissi mucizelere de itibar etmemektedir. Ona gdére Peygamberin mucizesi
akla hitap eden Kuran'dir. “islam mucizelere itibar etmez ve Mslimanlar Hz. Muhammed
icin herhangi bir mucize talebinde bulunmaz. Onlara goére Hz. Muhammed'in
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peygamberliginin kaniti insanlarin aklini karistiran ya da onlarin algisini asan olaganistil
olaylar degil vahiy yani Kur'anin kendi giizelligi ve yiiceligidir. Kur'ani vahiy insanin aklina
ve mantigina hitap eder. O, iddiasini mantiksal elestiri ile yapar. Akl sok edip galismasini
engellemez. Kéril kériine inanmak yerine kanitlari, iddialari ve verileri degerlendirmeye ve
yalnizca emin olduguna ve gercek kanitiandiginda yargilamaya davet eder. iste bu
nedenle islam aracilik kurumuna, konseye, kiliseye ihtiyag duymaz” (s. 30-40). Yani iman
denilen sey de en nihayetinde 6nce akildan geger ve ondan sonra gergeklegir.

islam’in namaz, orug, hac gibi temel ibadetlerini de degerlendiren Faruki'ye gére
“Islam’dan 6nce de ramazan ayi kutsal bir ay olarak gériiliirdii. insanlardan bazilari
inzivaya gekilirdi. Hz. Muhammed de Ramazan ayinda Hira magarasina gider ve birkag
gunini orada tefekkiirle gegirirdi. Hz. Hatice, Hz. Muhammed'in kendisini tamamen
ibadete adadigini bildiginden ona her glin bir yardimciyla yiyecek gdnderirdi” (s. 47).
Yazarin bu degerlendirmesinde eksik kalan bazi noktalar bulunmaktadir. Her seyden dnce
peygamber o dénem uygulanan bir ibadeti mi yapiyordu? Burada haniflik gibi bir dini
algilayistan  bahsedilmeyip genel olarak Araplar arasinda bir uygulama olarak
adlandirimaktadir. Bu noktada peygamber hakim unsur olan Musgriklerin bir dini pratigini
mi uygulamaktaydi? Konu agik bir sekilde belirtiimemistir.

Tartismaya acgik bir diger husu da sudur; “Peygamberimiz vefat ettiginde
sahabeler onun 8limind kabullenmediler, onun 6imedigini ve Allah'in yanina ¢iktigini
sOylediler. Hz. Ebubekir'in hatirlatmasi herkesi kendine getirmistir. Bu, Mislimanlarin Hz.
Muhammed'i ilahlastirmaya ve ona insanliktan daha Ustlin vasiflar atamaya dair ilk ve son
tesebbistiir’ (s. 58). Hz. Muhammed'in vefatini miiteakiben ortaya ¢ikan saskinlik
doneminde olanlar peygamberi ilahlastirmak olarak degerlendirilebilir mi?

Kanaatimizce yazar hakli bir sekilde sdyle bir degerlendirmede bulunmaktadir;
‘Muslimanlar esasen dini, amaglarinin ve ilahi iradenin bir beyanati olarak kabul ederler.
Kuran'da yer alan 6236 ayetten 50 kadari fiili hukukla ilgilidir. Digerleri genel anlamda
erdem ve takvaya davettir. Allah insanlarin O’'nun iradesini nasil gergeklestirebilecegini
kendileri diistinip kesfetsin ister. Dolayisiyla Kuran'in genel anlamda hukuki yasalardan
olusmamasi da bos yere degildir. Allah tarafindan vahyedilen somutlastiriimis hali olmak
kosuluyla yasa olusturma isi insanlara birakilmistir” (s. 60).

Yazar, Hicretin takvim baslangici yapilmasina da deginir ve sebebini sdyle
aciklar: “islam, yalnizca herhangi bir dinin etkili oldugu ve sadece bireylerin etkilendigi
herhangi bir tarihsel dénem degildir. Amag dinin yayllmasiyla devlet ve diinya diizeni igin
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tam bir rehberlik olugturmakti. islam’'in Mekke'de baslayip tiim diinyay! ve insanlii
kusatacak kapsamli bir hareket ve dinya gorlst olmasi gerekiyordu. Rasulullah
Medine'de islam devletinin kurulusunu ilan edince slamiyet evrensel bir gérev ve hareket
halini almistir. Yani hicret glinii evrensel bir yola ¢ikilmistir. Mislimanlar kendi gdrevlerini
tarihe miidahale etmek ve diinyayi yeniden sekillendirmek olarak gorir” (s. 63-4).

Faruki'ye gére “islam devleti islami bir diistincedir, tiim mensuplari, enerjisi ve
ruhu Muislimandir. Tarihte esi ve benzeri gorilmemistir. Benzer bir devlet yapisi
gayrimiislimler tarafindan olusturulsaydi islam bunu da sevindirici bir gelisme olarak
karsilardi (s. 96). Gayrimuslimlerin bdyle bir devleti olusturmalari nasil miimkiin olacaktir?
Toprak veya sinirlari belirlenmis bir toprak ya da hig topradi olmadan da islam devleti
olabilir. islam devletinin topragi tiim yeryiiziidiir hatta uzayda yolculuk uzak bir kavram
olmadigina gére tiim evrendir diyebiliriz (s. 91). Topragi olmadan devlet nasil olur? Bu
belirtilenler reel olarak miimkiin olmayan veya dini hamaset tasiyan bazi ifadeler seklinde
durmaktadir. Dolayisiyla belirtilen bu hususun temeli yok gibidir.

Bazi degerlendirmeler arasinda sanki geliski var gibidir. Kitapta 80. Sayfada
soyle denilmektedir; “islam’a gére doga duragan ve nétrdiir, Allah’in bir liitfudur. Nimetleri
ve zevkleri bakimindan cennet mikafatlarinin avansidir’ ve sayfa 82'de buna muhalif
olarak su degerlendirmede bulunulmaktadir “Doganin esnek ve degdisime agik bir sey
oldugunu séyleyebiliriz.” Duragan ve degisime agik olmak birbirine zit seylerdir. Eger
burada bir ceviri hatasi yoksa ifadeler arasinda geligki var demekdir.

Felsefe egitimi goren ve bu konuda ¢alismalar yapan Faruk'nin ézellikle s. 80-82
arasinda yer alan felsefe elestirilerinin tam olarak nereye oturtulacagi bir diger sorunu
olusturmaktadir. Zira burada yazar sunlar belirtmektedir; “M.S. 800 yilina gelindiginde
Muslimanlar antik caglara ait bilimsel ve felsefi basarilarin tamamini 6grenmis ve
uzmanlasmis, sira islam’daki tanri kavramiyla gelistigi distinilen Yunan doga bilimlerine
gelmisti. Bu tir derin bilgilerle ilgilenmeyen bilim adamlari, bu soruna aldirmadan bilimsel
calismalarina devam ettiler. Sorunu filozoflar ele aldi ve belli belirsiz varsayimlar, bu
filozoflarin elinde netlik kazanarak nihai sonuglara ulagildi. Evrensel diizen, evrensel
determinizm; madde ise ebedi kabul edildi. Dogal yasa, gergekten yasaysa uygulanmasi
da evrensel olmalidir. Bu bizi bir olayin gerceklesmesi igin yeterince etkin bir sebebin
olmasini sart kosan kapali bir evrenle karsi karsiya birakir. Ortada boyle bir sebep varsa
etkisi de mutlaka gerceklesmelidir. Boylelikle dinyay! saran nedensellik zinciri ortaya
cikar. Tanri sistemi olusturmus olabilir ama isleten o degildir. Sistem bir saat gibi kendisi
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calisir. Her seyin énkosulu olan madde yok edilemez. Sadece bigim degistirir. Madde
tanriyla birlikte ebedidir. Bu tir bir felsefeye 6ldGrlicl darbeyi vuran blyik filozof
Gazali'ydi. Gazali nedensel baglantiyr arastirdi ve bunun gereklilige isaret etmedigi
sonucuna vardl” (s. 80-82). Oysa bu konuda en fazla s6z sdyleyenlerden biri olan ibn
Sin&’ya gore ezelilik kavramini ontolojik-zamansal ayrimina tabi tutmus, alemin ezeliligini
sadece zamansal anlamda savunmustur. ibn Sina'nin bu diisiincelerinin ardinda da
Tanr’nin tenzihine iligkin bir kaygisinin bulundugunu belirtmek gerekir. Dolayisiyla
Faruki'nin isim vererek Islam diisiincesine bir anlamda zarar(!) veren filozoflarin kimler

oldugunu belirtmesi gerekirdi.

Kitapta yer alan bazi bagliklar altinda belirtilen hususlar ilgili konuyla alakali
degilmis gibi gdzilkmektedir. Omegin; Miisliimanlarin bazi kutlamalari béliimiinde yer alan
Hz. Peygamberin dogumu Mevlid kandili béliminde hadislerin cesitlerinden ve
tenkidinden, dinin son din ve vahyin sona erdiginden, isra ve Mirag kisminda ise haniflikten
bahsetmesi gibi. Bu yazarin Uslubu olarak gériilmesi gerekir zira diger eserlerinde de ayni
uslup gorlimektedir.

Yazarin ayrica diger eserlerinde de kullandidi ve elestiriye agik olan bir husus
islam’in ideoloji olarak adlandirimasidir. Zira bu konuda genel tutum islam’in veya dinin
bir ideoloji degil bir ideal olmasi seklindedir.

Fakat batin bu elestirilebilecek durumlara ragmen kitap micadeleci bir ruhun
izlerini tasimakta ve anlatiminda da bu durum kendisini géstermektedir. Doneminin ve
ozellikle Muslimanlarin acilarini géren ve yasayan bir kisi olarak Muslimanlarin nasil bir
biling ve tavir iginde olmalari noktasinda yapti§i degerlendirmeler oldukca degerlidir. Bu
noktada kitabin son ciimlesi bize bu hususu agik bir sekilde 6zetlemektedir; “Zihinlerini
hikmetine ve kalplerini gagrisina acik tutarlarsa islam onlari yeniden harekete gegirmeye,
diinyay! da onlarla birlikte yerinden oynatmaya hazir olacaktir (s. 110).
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Allah’in Hz. Muhammed’e bahsettigi en énemli mucize Kuran-i Kerim'dir. ilk
emri “Yaratan Rabbi’nin adiyla oku! O, insani “alak’dan yaratti. Oku! Senin Rabbin en
cémert olandir. O, kalemle yazmay: Ggretendir, insana bilmedigini 6gretendir.”’seklinde
olan Kur'an-1 Kerim, bu yoniyle, hem peygambere hem de diger biitin insanlara gok
onemli bir mesaj vermektedir. Nitekim yaraticinin bu mesajini alan Hz. Muhammed,
Mekke'de Erkam b. Ebi'l-Erkam’in evinde gizlice irsad gdrevine baslamis,? daha sonra,
Medine'de inga ettirdigi Mescid'i Nebevi'nin “Suffe” adi verilen bir bdlimiinde insanlari
egitmeye devam etmistir.3

Hz. Muhammed'in Mekke ve Medine’de baslattigi bu din egitim ve &gretimi
faaliyeti a-insan nifusunun gogalmasi, b-islam’in hizla yayilmasi, c-Zamana ve sartlara
gbre toplumun ihtiyag ve isteklerinin degismesi gibi nedenlerden dolayi genisleyerek
kuttab, camiler, saraylar, kitapg! dikkanlar, bilginlerin evleri, edebi salonlar, badiye (¢él),
medreseler, mektepler ve okullar4 gibi farkli adlar altinda kurumsallasarak glinlimiize
kadar gelmistir. Tabi adi gegen bu kurumlarda yapilan egitim-6gretim faaliyeti fil

Akdeniz Uni. ilahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Anabilim Dall, e-posta: serefgokus@akdeniz.edu.tr
T Alak (96), 1-5.

2 Bu slregle ilgili genis bilgi icin bkz. Muhammed Emin Yildinm, Nebevi Egitim Modeli Dard’l Erkam-
Vahyin Inis Strecinde Sahsiyet Egitimi-, Siyer Yayinlari, 6. Baski, Istanbul, 2013.

3 Genig bilgi icin bkz. Mustafa Baktir, Islam’da llk Egitim Miiessesesi Ashab- Suffa, Timas Yayinlar,
Istanbul, 1990.

4 Genis bilgi icin bkz. Ahmed Celebi, [slam’da Egitim-Ogretim Tarihi, Damla Yayinevi, Cev: Ali Yardim,
istanbul, 1998, ss. 23-34; Ziya Kazici, Ana Hatlariyla islam Egitim Tarihi, M.U. ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlan, istanbul, 2012, ss. 17-19; Hiiseyin Yiimaz, Camilerin Egitim Fonksiyonu, Ensar Negriyat,
istanbul, 2013; Zeki Salih Zengin, Medreseden Dariilfinuna Tiirkiye'de Yiiksek Din Ogretimi, Camlica
Yayinlari, istanbul, 2011.
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gelisimine devam ederken, buna mukabil, konuyla alakall ilk pedagojik eserler de ortaya
¢lkmaya baglamistir. Kendi dénemi igerisinde degerlendirildiginde islam’in egitim-6gretim
tarihine ait ilk eserler olma &zelligini tasiyan bu calismalar, egitim-6gretim disinda,
yasanilan zamana ait dini, siyasi ve sosyal konular hakkinda bilgiler vermesi bakimindan
da ayri bir 5neme sahiptirler.

Bu siiregte yazilan; Cahiz (776-869)'in “Riséletii’l-Muallimin”5 ibn Sahndn (777-
854)un “Adabu’l-Muallimin’:6 Kabisi (403/1014)nin ‘“er-Risaletiil-Mufassale li Ahvalil-
Miiteallimin ve Ahkami'l-Muallimin ve’l-Miiteallimin”;7 Zer(ci (593/1196)'nin “Ta’limu’l-
Muteallim”; 8 Gazali (1058-1111)nin “Eyyiihel Veled”;° ibn Cem&'a (1241-1333)nin
“Tezkiretu's-Sami’ ve'l-Miitekkelim fi Edebi’l-Alim ve’l-Miiteallim”:10 Taskdpriizade (1552-
1621)'nin “Riséle i limi'l-Edeb” adli yapitiari Islam egitim-6gretim tarihine ait bilinen en
onemli eserlerin basinda gelmektedir.

Bu 6rnekler disinda ele alip incelenmesi gereken bir diger 6nemli ¢alisma da Ali
b. Hiiseyin el-Amasi'nin (875/1470) “Tariku’l-Edeb” adli eseridir. Prof. Dr. Mehmet SEKER
tarafindan yayina hazirlanan ve bu yazinin basliginda adi verilen bu kitap, hem 6zellikle
Osmanli imparatorlugu dénemindeki milletler, halkin giindelik yasayisi, toplum igerisindeki
davranis kurallari, egditim-6gretimin en dnemli sa¢ ayaklarindan olan aile, dgrenci, okul ve
ogretmen gibi temel etkenlere ait bilgiler igeren “Tariku’l-Edeb’in genis bir
degerlendirmesine hem de el-Amésf’nin eserinin orijinal metni ile bu metnin birebir Tlrkce
gevirisine yer vermektedir.

Yazara gore sadece buglinden gegmise ya da gegmisten bugiine bakarak iginde
yasadigimiz toplumu anlamak mimkin degildir. Daha dnce yasanan olay ve olgular,
icinde bulundugu zaman ve o0 zamanin gerektirdigi sartlara gére degerlendirildiginde daha

5 Bu eser hakkinda genis bilgi igin bkz. Muammer ipek, EI-Cahiz’in (Riséletiil Muallimin) Adli Eseri
Uzerine Bir Inceleme, (Basilmamis Yiksek Lisans Tezi, Ankara, 1993.

6 Bu eser hakkinda genis bilgi icin bkz. M. Faruk Bayraktar, Egitim ve Ogretimin Esaslari (Adabu’l-
Muallimin), M. U. llahiyat Vakfi Yayinlari, Istanbul, 2009.

T Bu eser hakkinda genis bilgi icin bkz. Sileyman Uludag, istam’da Ogretmen ve Ogrenci
Miinasebetlerine Dair Genis Risale, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul. Uludad'in bu galismasinda
KabisT'nin risalesinin tamaminin Tiirkge gevirisi mevcuttur.

& Bu eser hakkinda genis bilgi igin bkz. Yunus Vehbi Yavuz, T&%im'il Miiteallim-Islam'da Egitim-
Odretim Metodu, Metin, Terciime, Serh-, Istanbul, 2003.

9 Bu eser hakkinda genis bilgi igin bkz. Hiseyin Hilmi Isik, Huccet-iil-islam-Eyyiihel Veled Terciimesi-,
Ihlas Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1979.

10 Bu eser hakkinda genis bilgi igin bkz. M. Faruk Bayraktar, fbn Cemaa’dan Ogretmen ve Ogrencilere
Ogtler, M. U. llahiyat Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1997.
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dogru sonuglara ulagmak mamkindir. Aslina bakilirsa bu sadece gegmis icin degil;
yasadigimiz mevcut dénem igin de gegerli bir yaklagimdir. Clink, ozellikle bu eserde
oldugu gibi, onbesinci ylzyilda yazilan bir esere buginin penceresinden baktigimizda
bazi gorislerin bize dogru gelmemesi ¢ok normaldir. Ancak donemin siyasi, sosyal,
ekonomik ve kiltlirel hayati disundldiglnde “Tariku’l-Edeb” gibi eserlerin ortaya konmasi
ve sonucunda karsilasilacak olumlu ya da olumsuz elestirilere gdgiis gerilmesi ¢ok kolay
bir is degildir. Yazar, konuyla ilgili bu genel gerceveyi ¢izdikten sonra, Ali b. Huseyin el-
Amasi'nin eseriyle ilgili yapti§i bu ¢alismada a-Metinde yer alan ayet ve hadisler b-Farsga
ve Arapga ibareler c-XV. ylzyilda kullanilan ancak giinimiizde kullaniimayan Tirkge
kelime ve deyimlerin dogru bir sekilde anlagiimasi noktasinda okuyuculari rahatlatacak
uygulamalarindan s6z etmektedir. (Onséz)

Yazarin bu eseri iki bélimden olusmaktadir. Girig bélim, ayri bir bolim olarak
ele alinmamis; sadece birinci bolimin igerisinde isim olarak belirtimis ve bazi kisa
aciklamalarda bulunulmustur. Bu agiklamalarinda yazar, Tiirk-Islam medeniyetinin
olusturdugu Kkiiltirel hayatin taninmasi igin kitliphane raflarindaki kitaplarin oralardan
alinarak okuyucularin istifadesine sunulmasini istemektedir. Ozellikle kdltiir denilen din, dil,
orf, adet, gelenek ve goreneklerin bilinmesine yarayacak cgalismalarin yapilmasi gok
elzemdir. En gencinden en yaslisina kadar Turk toplumu igerisinde yasayan bireylerin
gegmisten ders cikarip gelecege daha glvenle bakabilmeleri icin kendilerine ait milli,
insani, ahlaki degerlerin erdemlerini yakindan tanimalari gerekmektedir. Bu degerleri
insanlara kazandiracak olan eserler ise daha ¢ok Anadolu insaninin sicak bagrindan
¢ikmis; bizatihi toplumun iginde harmanlanmis ve toplum tarafindan kabul gérmiis maddi
ve manevi meziyetleri blnyesinde ihtiva eden eserlerdir. Nitekim yazara gore son
dénemde Ozellikle “umumi tarih eserleri yaninda, tabakét kitaplari, seyahatnameler ve
edebi deger tasiyan diger eserlerle, hukuka dair biitiin eserler, &dab ve ahlak konularini
ele alan riséle ve kitaplarin da” ele alinip nesrediimeye baslanmasi kendisi icin gok
sevindirici bir olay olarak kabul edilmektedir. (s. 13-15)

Birinci bolumU bes ana baglik altinda ele alip inceleyen yazar, bu bagliklarin
ilkinde “Tariku’l-Edeb’in yazan Ali b. Hiseyin el-Amasi'nin hayati Uzerinde durmaktadir.
Nerede ve ne zaman doddugu net olarak bilinmese de ismindeki “el-Amasi”den dolayi
Amasyali oldugu anlasilan Ali b. Hiseyin h.875/m.1470 tarihinde vefat etmistir. Eserini
h.857/m.1453 yilinda yazdigi géz nline alinirsa bu zatin Il. Murat ile Fatih Sultan Mehmet
dénemleri arasinda yasadi§i anlasiimaktadir. Eserinde kullandigi ayet ve hadisler ile
Arapca ve Farsga ibarelere bakildiginda muellifin medrese egitimi gérdiginin
anlagildigini belirten yazar, bunun yaninda, Ali b. Hlseyin'in dénemindeki ileri gelen
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kisilerin gocuklarina egitim veren ve bu amagla bu eseri telif eden taninmig bir 6gretmen
oldugunu da séylemektedir. (s.15-20)

Yazar ikinci baslkta “Tariku’-Edeb’in adindan, yazildigi tarihten ve eserin
nishalarindan bahsetmektedir. Aslinda yazar, eserin adiyla ilgili bilgi verirken gok dnemli
bir duruma da dikkat cekmektedir. Ali b. Huseyin'in “Tariku’l-Edeb” adli eseri Katip
Celebi'nin “Kegfu’z-Ziindn"un adl kitabinda “Taci’l-Edeb” olarak zikredilmektedir. Nitekim
bu durum neticesinde bu konuyla ilgili galisma yapan arastirmacilar ile eserin bulundugu
bazi kitliphanelerde bu kitaptan bahsedilirken “Tariku’l-Edeb” yerine “Taci’l-Edeb” ismi
kullaniimaktadir. Ancak yazarin kitabinin sa§ kisminin birinci sayfasinda verilen orijinal
metinde eserin isminin agik bir sekilde “Tariku’l-Edeb” oldugu gérilmektedir. Yazara gére
Ali b. Hiiseyin'in kendi ifadelerine bakildiginda bu eseri istanbulun fethi esnasinda
yazmaya bagladigi ve yaklasik bir sene gibi bir zaman zarfinda bitirdigi anlasiimaktadir.
Bunun yaninda bu eserin istanbuldaki Silleymaniye, Istanbul Universitesi ve
Nuruosmaniye kitiiphanelerinde farkli nlishalari da mevcuttur. (s. 20-24)

Ugiincii baslikta eserin muhteviyati ve kaynaklari iizerinde durumaktadir. Yazar,
eserin muhteviyatina gegmeden dnce eserin neden yazildi§i ve nasil bir metod takip
edildigi hakkinda bilgi vermektedir. Eserin yazilig sebebine bakildiginda iki temel husus
gbze carpmaktadir. Bunlardan birincisi Ali b. Hiiseyin'in edeb ve terbiye konusunda belli bir
bilgi birikimine sahip oldudu; ikincisi ise mevcut bilgilerini etrafindaki insanlara nasil
aktaracagl konusundaki yeterliligi hakkindadir. Hatta muellif bu konudaki hunerlerini
anlatmak igin eserde bir hikaye ile bunu 6érneklendirmektedir. Yazara gdre maellif kitabi
yazarken bagliklar halinde bélimlere ayirmistir. Ayirdigi bu bélimlerin basliklarini énce
Arapga, daha sonra Turkge olarak vermis ve anlatmak istedigi konuyu aktarirken
ulasabildigi her tirlii materyalden de faydalanmistir. Bunun yaninda eserin tamaminin
Tirkge oldugunu sdylemek de mimkiin degildir. Clinkii anlatim esnasinda dil zenginligi
olussun diye Arapca ve Farsga siirlere ve terkiplere, Kuran'dan ayetlere ve hadislere sik
sik mracat edilmistir. Ayrica muellif, bagliklari ele alirken genellikle dnce kendi goriisini
sOyleyip; ardindan mesajinin daha kuvvetli olmasi igin diger etkenleri de devreye
sokmustur.

4

Yazara gore bu eser, “bir mukaddime ve kisa bir hatime ile yirmi yedi bélimden
mutesekkildir. Bollimlerin geneline bakildiginda ise bu kitabin daha ¢ok edeb, ahlak ve
terbiyeden bahsettigini sdylemek miimkiindir. Ciinkii eserde bir bireyin a-ibadet ve
ibadetle ilgili kavramlar: Abdest, ezan, namaz, orug, zekat, farz, siinnet, mistehab, nafile
ve tatawu’ vb. b-lim: Okula gitmek, 6gretmene saygili olmak, selam vermek, giizel
konusmak vb. c-Adab-1 muaserat: yemek yemek, su igmek, oturmak, kalkmak gibi guzel
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davranislar hakkinda ne yapmasi gerektigiyle ilgili tafsilatli bilgilere yer verilmistir. Ancak
Ali b. Hiseyin’e gore her Musliman ilim, edeb ve giizel ahlak sahibi olmalidir. Bu bir
gereklilik degil; bir zorunluluktur. Clinkii islam egitim-6gretiminin kaynagi ilahidir. “Zira,
mi’minler, edebi ve glizel ahlaki Hz. Peygamberden, o da Cebréil araciligi ile Allah’tan
6grenmigtir.” Yine esere gore bir insanin sadece ibadet etmesi yeterli bir davranis degildir.
ibadet yaninda Kuran'da en gok vurgulanan hususlardan biri olan diisiinmek, sormak ve
sorgulamak gibi her insanin yaratilis gayesine uygun bir davranis sergilemesi de
gerekmektedir. (s. 24-34)

Toplum hayati isimli dérdiincli baslkta aile yasami, zamanin nasil
degerlendirimesi gerektigi, insanlarin uymasi gereken goérgu kurallari ve Turkler ile diger
milletlerin iliskilerinden bahsedilmektedir. Yazara gore bu eserin yazildi§i doneme ait
Tarkge kaynaklarin sayisi ¢ok fazla degildir. Dolayisiyla bu kitaptan Osmanli
imparatorlugu’'nun en sasall oldugu dénemdeki soysal hayata ait bilgilerin égrenilmesi gok
onemli bir kazanimdir. Clnk( insanlar hangi gérevde ya da hangi seviyede olursa olsunlar
onlarin iligkilerini belirleyen en temel etken birbirlerine kars olan davraniglaridir. Daha
dogrusu davranislarindaki tutumlari, hal ve hareketleridir. insanlarin bu husustaki
oOzelliklerinin kazanildidi ilk yer ise aile ocagidir. Ali. b. Hiseyin'in eserinde aileden
bahsederken (¢ temel konu lizerinde durdugu goriimektedir: Birincisi anne ve babalarin
cocuklar Uzerindeki haklari; ikincisi ¢ocuklarin anne ve babalar {zerindeki haklari;
Uglnclsi ise anne ve babalarin gocuk egitiminde uymasi gereken kurallar hakkindadir.
Yazara gore burada en dikkat geken durum, anne ve babalarin gocuklarini egitirken
ogretmenlerin ve mirebbilerin gézetimi disindaki diger zamanlarda onlarin egitim-6gretimi
ile ok ciddi bir sekilde ilgilenmeleri gerektigi hususundadir. Bu gok dogru bir yaklagimdir;
¢linkd 6grencilerin okul disinda arta kalan zamanlarinin biyUk bir gogunlugunun anne ve
baba ile gegtigi duistinildiginde miellifin bu hususa neden bu kadar 6nem verdigi net bir
sekilde ortaya gikmaktadir. Bunun yaninda ¢ocuklara iyi bir érnek teskil etmek igin
sozlerden ziyade davraniglara dikkat edilmelidir. Clnki soyledigini yapmayan daha
dogrusu sozl ile eylemi arasinda paralellik olmayan herhangi bir anne-babanin
cocuklarina verecegi fazla bir katki yoktur.

Ali. b. Hiseyin'in aile ile ilgili gorslerini bu sekilde verdikten sonra yazar,
muellifin adab-1 muagerata ait hem yasadigi dénem hem de giiniimiiz igin 6rnek teskil
edecek “kendin igin istedigini baskasi icin de isteme” denilen dstura ait drneklerinden de
bahsetmektedir. Clinkil insanlar maddi ve manevi diinyalarina ait ézellikleri gelistirmek igin
icinde yasadiklari toplumun temel kurallarina riayet etmek zorundadir. Toplumu tek tek
bireyler meydana getirdigine gore evde anne ve babalar, okulda idareci ve 6gretmenler,
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sokakta kadin ve erkekler birbirlerine empati ile yaklagmali ve var olan mevcut sorunlarin
izale edilmesi icin gayret etmelidir. Yazara gore muellifin yasadigi donem dini, siyasi,
sosyal ve Kiltirel olaylarin gelistigi ve cesitlendigi bir zaman dilimidir. Dolayisiyla bu
zaman diliminde Osmanli imparatorlugu’nda yasayan Miisliiman ahalinin ayakta kalmasini
saglayacak yegane etmenler maddi ve manevi ahlak kurallaridir. Bu nedenle yemek
yemekten su icmeye, sokakta ylrimekten kosmaya, selam vermekten konusmaya, namaz
kilmaktan orug tutmaya, nasihat vermekten almaya, s6z séylemekten susmaya vb. kadar
hayatin her anini ve her yéniini ilgilendiren bu kurallar toplumda yasayan herkese dogru
bir sekilde anlatiimali ve drnek olunmalidir. (s. 34-42)

Besinci baglikta “Tariku’-Edeb™de egitim konusu ele alinmaktadir. Miellifin
eserindeki bu konuyu aile, okul, 6gretmen, 6grenci ve egitim-6gretim metodu olmak (izere
bes alt baslikta degerlendiren yazara gore, adi gegen eserin ilk Gg bolimU aile bireylerinin
birbirlerine kargi gorevlerinden daha dogrusu aile igi iletisimden s6z etmektedir. Burada
dikkat edilmesi gereken en dnemli sey anne, baba ve gocugun t¢lnin de ayri ayri bireyler
oldugudur. Nasil ki anne ve babanin gocuklar iizerinde bazi haklari, gdrevleri ve istekleri
varsa; ayni sekilde gocuklarin da benzer haklari, gorevleri ve istekleri vardir. Bu noktada
anne ve babalarin ¢ocuklarina kars ilk yapmalari gereken gdrevler: a-Cocuklarin sevecegi
bir isim koymak b-Erkek gocuklari stinnet ettirmek c-Cocuklari hem evde hem de okulda
en guzel sekilde egitmektir. Yazara gore anne ve babalar cocuklarin hem bedenen hem de
ruhen saglikli ve tutarli olmalari igin onlara glizel s6z sdylemeyi, kotilikten uzak durmays,
blytiklerine karsl saygi-kuicuklerine karsi sevgi duymay, fakir ve kimsesizlere yardim
etmeyi, temiz, nazik ve kibar olmayi, ibadet ve dua etmeyi dogru, tutarli ve tedrici bir
sekilde ogretmelidir.

“Tariku’l-Edeb’in yazildi§i onbesginci yizyilin mevcut Osmanli egitim sitemine
bakildiginda iki ana kademeden mutesekkil oldugu gorilmektedir: Bunlar mekteb-i sibyan
ve medreselerdir. Yazara gore, Ali b. Hiiseyin el-Amasi'nin bu egitim-6gretim kurumlarinda
en onem verdigi etkenler 6gretmen ve ogrencilerdir. Clnk( Ogretmen ve &grenciler
birbirinden ayrilmaz iki butlinin birer pargasi gibidirler. Birinin olmasi otomatik olarak
digerinin de var olmasi anlamina gelmektedir. Ogretmenler, aileler kadar hatta onlardan
daha fazla égrencilerle hemhal olan, s6zleri ve davraniglari ile her an onlari uyaran bir
ozellige sahiptirler. Dolayisiyla 6gretmenler bu bilingten hareketle okula yeni baslayan
ogrencilerin hem geldigi bu yeni mekana hem de diger 6grencilere alismasi igin elinden
gelen bitin yardimi yapmaldir. Ayni sekilde 6gretmenler &grencileri sevmeli, onlar
arasinda ayirim yapmamali, gocuklarin bazi hatalari karsisinda hemen sinirlenip dayaga
basvurmamali, her &grencinin bireysel farkliliklarini iyi ayirt etmeli, kolaylastirip
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zorlastirmamali ve kendisini sevdirip nefret ettirmemelidir. Tabi buna karsilik 6grenciler de
dgretmenlerine daima hiirmet etmeli, gereksiz sorulardan ve saygisiz davraniglardan
kaginmali, sinifa giris ve gikiglarda 6gretmenlerinden izin almali, herhangi bir konuda derdi
oldugu zaman 6gretmenine soru sormaktan g¢ekinmemeli ve dersine giren ya da girmeyen
ogretmenleri arasinda herhangi bir ayirim yapmamalidir. Yazara gére el-Amasi’nin egitim-
ogretim ile ilgili vurguladi§i bu hususlara bakildiginda onun egitimin hepsini bir bitlin
olarak ele almak istedigi sonucuna ulasiimaktadir. Ginku el-AmasT bir bireyin gerek kendi
yasami ve gerekse toplum igerisindeki yasamini ilgilendiren bitin yonlerinin egitiimesi
gerektigini diisiinmektedir. (s. 42-54)

ikinci bdlimde yazar, Ali b. Hiiseyin el-Amasinin “Tariku’l-Edeb” adli eserinin
152 sayfalik orijinal metni ile bu metnin cevirisine yer vermektedir. Orijinal metin
incelendiginde gayet dlizglin ve okunakli oldugu gérilmektedir. Yukarida da agiklandig
gibi bu metnin ilk sayfasindaki kismin istlindeki baslija bakildiginda eserin ismi “Kitab-u
Tariku'l-Edeb...” diye baslayip devam etmektedir. (Kitabin sagindan s.1-152)

Yazar, metnin birebir Tlrkce gevirisi hakkinda asagida belirtilen hususlara dikkat
ettigini séylemektedir: a-Bolim basliklari aynen Arapga orijinal sekli ile yazilmis ve altinda bu
bashgin Tlrkgesine de yer verildiginden basliktaki Arapga ibareler ayrica terciime edilmemistir.
b-Her bélimun bagliginin Ustiine bir sayi yazilarak ilgili bolim mustakil sekilde verilmistir. c-
Metin icindeki ayet ve hadisler ile Arapca ve Farsa siirler-ibarelerin kaynaklari mimkin oldugu
kadar dipnotta gdsteriimeye calisiimistir. d-Ceviri metinde eserin orijinal niishalari arasindaki
ayri olan yerler bliyiik parantezlerle gosterilmistir. e-Orijinal metinde olmamasina ragmen
ceviren tarafindan yapilan ilave ve gikarmalar ufak parantez igerisinde belirtilmistir. f-Ceviri
yaparken tam olarak okunamayan kelimelerin éniine soru isareti koyulmustur. g-Dipnotlar,
cevrilen her bélimde yeniden baglatiimistir. h-Cevirinin sonunda okuyucunun anlamadigi
kelimelerin manalarini bulmalari igin bir lligatge hazirlanmistir. (s.67-302)
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