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Bazi Hadislerin Sihhat Durumuna Dair Unlii Stft Necmiiddin

el-Kibrad'ya Yoneltilen Sorular ve Cevaplar

Dog. Dr. Muhammet YILMAZ*

Atif / ©- Yiimaz, M. (2014). Bazi Hadislerin Sihhat Durumuna Dair Unlii Safi Necmiiddin el-
Kiibra’ya Yéneltilen Sorular ve Cevaplari, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 14
(1), 1-33.

Oz- [sl4m Dini'nden beslenen ve tabiatiyla hadislere de bir sekilde yer veren ilim dallarindan
birisi de Tasavvufdur. Muhaddis denilebilecek sdfiler oldugu gibi, safi diye nitelenen ¢ok sayi-
da hadis ravisi veya alimi de bulunmaktadir. Su var ki, safflik yénii daha éne ¢ikanlarin, Tasav-
vuf alaninda ortaya koydugu eserlerde, sahihlerin yani sira zayif ve mevzd hadislerin de bulun-
dugu gérilmektedir. Bu durum, sadece sdfilere 6zgii olmamakla birlikte cogu kez onlar hakkin-
da genel kabul gérmiis bir kanaate déniismiis gibidir. Iste bu baglamda, Necmiiddin el-
Kiibré'nin kendisine yéneltilen sorulara bir hadisgi titizligiyle verdigi yanitlar, séz konusu genel
kanaatin en azindan onun hakkinda gegerli olmadidini géstermektedir. Necmdiddin el-
Kibré'nin égrencisi tarafindan yazilan ve makalemize konu olan riséle, Tasavvuf alaninda
sikga atif yapilan hadisler de déhil olmak tizere, yaygin olarak dillerde dolagan bazi rivayetlerin,
muhaddislerin kriterlerini ve terimlerini kullanan bir tarikat kurucusu tarafindan degerlendiriimesi
bakimindan kayda deder bir 6rnek teskil etmektedir.

Anahtar sozciikler- Hadis, tasavvuf, Necmiiddin el-Kiibra, sahih, mevzi

SS8

Girig

islam Dini'nin ikinci kaynag: kabul edilen ve birgok problemin ¢dziimiinde bagvu-
rulan Stinnet, agirlikli olarak Hz. Peygamber'in sézlerinden/hadislerinden olusan bliytik bir
birikim halinde sézli ve/veya yazili olarak aktarilma slrecinde, gerek sened, gerekse
metin itibariyle gesitli problemlerle karsi karsiya gelmistir. Sahih olanindan mevz{ olanina
varincaya kadar binlerce hadis, yine binlerce aktaricinin/ravinin durumunu arastirmayi
zorunlu kilmis; ilmi'r-rical sayesinde tarihsel ve biyografik bilgilerin derlenmesine ve de-
gerlendirilmesine de zemin hazirlamistir. Dogrudan veya yorumlanarak dinin birgok alani

*  Gukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dall, e-posta: muhyilmaz@cu.edu.tr
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ve gesitli bilim dallarinda delil olarak kullanilan hadislerin hangi kriterlere gére kabul edilip
edilmeyecedi baglaminda usdll’l-hadis ilmi titizlikle devreye sokulmus, zamanla kendi
icerisinde branglara ayrilan hadis ilimleri igerisinde dzellikle mevz( veya dillerde dolagan
meshur hadisleri konu edinen eserler bly(ik bir ihtiyaca cevap vermeyi amaglamistir.

Derli toplu ilk 6rneklerini VI. (XII.) yiizylldan itibaren takip edebildigimiz bu tir
eserlerin yani sira, bu konuda ilim meclislerinde diyalog tarzinda gergeklesen bilgi alisve-
risleri, kimilerince kayda alinarak sonraki kusaklara miras birakilmistir. Ozellikle hadis
alimlerinin bazi hadisler veya ravileri hakkinda birbirlerine yonelttikleri sorular ve bunlara
verilen cevaplarin kaydedildigi alismalar yapilmistir. Benzer sekilde ilim taliplerinin sanki
fikih konularinda fetva istercesine bazi hadisler veya siinnet diye bilinen uygulamalar
hakkinda alimlere sorduklari sorular ve bu sorulara verilen cevaplar da ya mistakil eserler
ya da bagka eserlerin igerisinde bir bélim olarak yer almaktadir. Soru ve cevap seklinde
icra edilen bdyle bir ilmi etkinligin dogal olarak -en azindan- bir tarafinda hadis uzmani
birisi bulunur, bir diger ifadeyle muhaddis diye nitelenen alim kisiler yer alir. Hadisleri delil
alirken onlarin sihhat derecesini irdeleyen fikih &limleri de kismen bu alana dahil edilebilir.
Fakat 6zellikle safi kimligiyle taninan, (stelik bir Tasavvuf mektebinin kurucusunun, hadis-
lere iliskin sorulara yine hadisgi kimligiyle cevaplar vermesi, pek rastlanilan bir durum
degildir. iste bdyle bir durum, simdiye kadar hakkinda yapilan alismalarda isminden hic
s0z edilmeyen, daha dogrusu kesfedilmedigi igin varligindan haberdar olunmayan bir
riséle vesilesiyle Necmiddin el-Kibra hakkinda bu makalede s6z konusu edilecektir.

Necmiiddin el-Kiibra’nin Hayati ve Eserleri

Yapti§i miindzaralarda herkese galip gelmesinden dolayi “et-Tammeti’l-Kiibrd”
diye anilmis ve zamanla “et-Tamme” kelimesi unutulup sadece “el-Kiibré” lakabiyla zikre-
dilen Necmuddin el-Kiibra, diinya ve ahiretten sakinan anlaminda “Ebu’l-Cennab” kiinye-
siyle meshurdur. Cok kisa stirede ¢ok sayida miirid ve veli yetistirmesi nedeniyle “Veli-
tiras” ve “Sani'u’l-evliya” diye de anilan Eb(i Abdullah Necmiiddin Ahmed b. Omer b. Mu-
hammed b. Abdillah el-Hivaki el-Harizmi (540-618/1145-1221) genglik yillarinda hadis
tahsiline ok merakli oldugundan Nisabdr, Isfahan, Hemedan, Mekke, iskenderiyye, Bag-
dat, Tebriz gibi ilim merkezlerinde bulunmustur. Ebu’l-Me’ali el-Feravi (6. 587/1191), Hafiz
Ebu’l-Alé (6. 569/1174), Ebu’l-Mekarim Ahmed el-Lebbén (6. 597/1201), Eba Cafer Mu-
hammed es-Saydalani (6. 568/1173), Hafiz Eb( Tahir es-Silefi (6. 576/1180) gibi hadis

alimlerinden hadis dinlemis, okumus, rivayet etmistir.!

' Hayati hakkinda bkz. Gokbulut, Siileyman, Necmeddin-i Kiibré: Hayat, Eserleri, Gorigleri, insan
Yayinlari, Istanbul 2010, s. 78-83; Algar, Hamid, “Necmeddin-i Kiibra”, DIA, Istanbul 2006, XXXII,
498-499.
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Misir'da iken Unlii siff Riizbihan-1 Kebir'e (6. 584/1188) intisap etmis, hadis tah-
siline yonelik biylk ilgisi nedeniyle seyhinden izin alarak el-Begavi'nin Méasabihu’s-
Stinne’sini okumak (izere Tebriz'e gitmistir. Tebriz’de Baba Ferec’e (6. 568/1173) badlana-
rak bir stire halvet ve riyazat hayati yasamis, daha sonra oradan ayrilarak Bitlis'te yasayan
Seyh Ammar-1 Yasir'e (6. 590/1194) intisap etmis, bir middet terbiye gorerek icazet almis-
tir. Onun isaretiyle Hizistan'a giderek Seyh ismail el-Kasrinin (6. 589/1193) elinden ta-
sawvuf hirkasi giymis, manevi egitimini tamamlamistir. Seyhinin tavsiyesi dogrultusunda
oradan ayrilip Misira ugradiktan sonra memleketi Harizm’e dénmis, Mogol istilasi sira-
sinda sehit oluncaya kadar orada irgad faaliyetlerine devam etmistir.2

Necmiiddin el-Kibra'nin Mecdiddin el-Bagdadi (6. 606/1209), Radiyytddin Ali
Lala (6. 642/1244), Sa'diddin Hammdye (6. 650/1252), ‘Aynizzeman Cemaliddin el-Cili
(6. 651/1253), Necmiiddin Daye er-Razi (6. 654/1256), Seyfuddin el-Baharzi (d.
658/1259), Baba Kemal el-Cendi (6. 672/1273), Ziyaiuddin Mes'd es-Sirazi (6. 655/1257),
Ebu’l-Mleyyed Muvaffak el-Hassi (6. 634/1237) gibi meshur olan halifelerinin yani sira
daha birgok halifesi ve miridi oldugu bilinmektedir.3

Kollari vasitasiyla Anadolu’dan Gin'e varincaya kadar genis bir cografyada yayi-
lan Kibreviyye tarikatinin kurucusu olan Necmiddin el-Klibra, el-Usdlii’l-Asere, Riséle
ile’l-H&'imi’l-H&’if min Levmeti’l-L&’im, Adébii’'s-Stfiyye. Feva'ihul-Cemél ve Fevétihu'l-
Celél, gibi hemen hepsi tasavvufla ilgili Arapga ve Farsga yirmiye yakin eser yazmistir.4

Siialat Ecabe ‘anha Ebu’l-Cennab Necmiiddin el-Hivaki el-Kiibra ve Yazari

Hadis alaninda mevzuét tliri mistakil eserlerin telif edilmeye basladigi bir dé-
nemde bir dgrencisinin sordugu hadis agirlikli sorulara Necmuddin el-Kibr&’nin verdigi
cevaplari igeren ve 6grencisi tarafindan kaleme alinan bu eser, kiclik hacmine ragmen o
dénemde yaygin olarak bilinen ve hakkinda soru sorulma ihtiyaci hissedilen hadislerin
neler oldugunu tespit noktasinda fikir vermektedir. Birden fazla kisinin katildigi ve farkl
zamanlarda gergeklesen derslerde, sorularin szl olarak iletildigi ve cevaplandigi anla-
silmaktadir.

Sorulari soran égrencinin kim olduguna dair eserde agik bir ifade, bir sahis ismi
bulunmamaktadir. Bununla beraber metninin baslangicindan énce, besmelenin ardindan
su ifade yer almaktadir:

2 Gokbulut, Necmeddin-i Kiibra, s. 86-87.
3 Gokbulut, Necmeddin-i Kiibra, s. 124-166; Algar, “Necmeddin-i Klibra”, XXXII, 499.
4 Gokbulut, Necmeddin-i Kiibra, s. 102-114; Algar, “Necmeddin-i Kiibra”, XXXIll, 500.
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“Bu kitabi derleyen Seyh imam —Allah ona affiyla muamele etsin- sdyle dedi:
Bunlar seyhimize sordugum sorulardir...”

Yukaridaki ifadeden “Bu kitabi derleyen” kisinin NecmUiddin el-Kiibr&'nin égrenci-
si oldugunu rahatlikla anliyoruz. Tahminimizce “Bu kitaptan maksat, soru ve cevaplari
iceren ve risale denilebilecek bir boyutta olan bu kiiglik eser degildir. Ele aldigimiz riséle,
koleksiyondaki ikinci eser olup, ilk siradaki Fusdlu’l-ihkam fi Usdlil-Ahkdm adli eserden
sonra yer almaktadir. Fusdlu’l-imédi ve el-Fusilu’l-imadiyye diye de taninan ilk eser,
Hanefi fikh alaninda birgok kaynaktan derlenerek yaziimistir.6

Burada verilen bilgilere gére bu hacimli fikih eserinin yazimi/tahriri/kitabeti bazi
dostlar tarafindan Ustlenilmis olmakla beraber bu isin tamamlanmasi miellifin yani Seyhi-
lislam Cemalliddin’in oglu tarafindan gergeklestirilmistir. Eserin VIII. (XIV.) yy. istinsahli bir
niishasinda Cemaliiddin ismi ‘imadiiddin olarak kaydedilmistir.” Bu durumda miiellifin
lakabi gogu niishada Cemaliiddin, bazilarinda ise ‘imadiiddin olarak gegmektedir ki imla
bakimindan ikisi yakinlik arz etmektedir. Eserin girisinde bu eserin herhangi bir devlet
adamina ithaf edildigine dair bir ifade bulunmamasi, eserin orijinal adinin Fusdlu’l-
imadilFusilu’l-imadiyye/el-Fusilu’l- imadiyye diye anilmasi, yazarinin lakabi olarak go-
gunlukla ‘imadiiddin lakabinin kullanildigini gdstermektedir. Tabi ki birden fazla lakap veya
kinye ile aniimasi da mimkundur.8

5 Siiélat Ecabe ‘anhd Ebu’l-Cennab Necmiiddin el-Hivaki el-Kiibra, Riyad Kral Abdilaziz Halk Kiitip-
hanesi, yazmalar bollim(i, nr. 2308/2, vr. 424a.

6 Merginani, Ebu’l-Feth Abdurrahim b. Ebi Bekr, Fusalu’l-ihkam fi Uscli’l-Ahkém, Riyad Kral Abdilaziz
Halk Kitlphanesi, yazmalar bollim(, nr. 2308/1, vr. 2a, 423ab.

7 Golpinarli, Abdiilbaki, Meviand Miizesi Yazmalar Katalogu, Tirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara
1972, 1ll, 221-222.

8 Eserin yazannin kim olduguna dair ihtilaf eskiden beri devam etmektedir. Mesela Manisa I
Halk/Akhisar Zeynizade Ktp., nr. 347°deki niishanin zahriyesinde (1a) su notlar yer almaktadir: “Kita-
bin sonunda bu eserin sahibi kendisini Ebu’l-Feth b. Ebd Bekr b. Abdiilcelil b. el-Halil el-Merginani
es-Semerkandi diye zikretmistir. Kitabin bagka bir yerinde dedesini el-Hidaye, et-Tecnis ve’l-Mezid
yazari olarak zikretmistir. Burada bir problem vardir zira el-Hiddye'nin yazar (Ebu’l-Hasen
Burhén(iddin) Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil'dir (8. 593/1197) ve buna gdre el-Hid4ye yazari onun dede-
si degil kardesi olmaktadir. Bununla birlikte birinci dedeye degil ikinci ve daha yukarisindaki dedeye
nispet etme uygulamasi da s6z konusudur, denilebilir. Fakat bu uygulama adet ve 6rf agisindan bu-
rada uzak bir ihtimaldir. Zira yazarlar eserlerinin sonunda isimlerini kaydederken tertibe uygun olarak
neseplerini kaydederler. Burada ‘anne tarafindan dedesi (kastedilmis) olmasi da miimkiindir' denile-
mez ¢iinki el-Hidaye yazarinin babalarini (Ebd Bekr, Abdiilcelil) kendi babalari olarak zikretmistir.”

‘B

c

satirlari yazan Ebu’l-Leys Ziyaiiddin el-Hanefi sdyle der: Ben daha sonra bu hasiyenin/notun sahibi
olan Allame Seyh (Sedidiiddin) Abdiilevvel b. Cemaliiddin (Muhammed b. Ibrahim) el-Miirsidi'nin (5.
872/1467) su satirlar babasinin yazisi altina kendi hattiyla yazmis oldugunu gérdiim: ‘Burada bir
problem yoktur zira el-Hidaye yazarinin ‘imadiddin Ebd Bekr adli bir odlu vardir ve bu (Eba) el-Feth
onun ogludur. Bu durumda o (Ebu’l-Feth) b. Ebi Bekr Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil b. el-Halil el-
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el-Fusilu’l-imadiyye'nin  yazarini  “Ebu’l-Feth  Zeyniddin  Abdurrahim b.
‘imadiiddin Ebd Bekr b. Sahibii’l-Hidaye” basli§i altinda tanitan Abdiilhayy el-Leknevi (6.
1304/1886) su dederlendirmede bulunur;

“el-Fusilu’l-imadiyye’yi inceledim. Yazar, el-Hiddye yazarini ‘Dedem
Burhaniiddin el-Merginan?’ ve onun oglu Omeri ‘Amcam Nizamiiddin’ diye bircok yerde
anmaktadir. Fakat yazarin eser sonundaki ibaresine gore o Ebu’l-Feth b. Ebi Bekr b. Ab-
dilcelil b. el-Halil el-Merginantdir. Buna gére o, el-Hiddye yazarinin kardesidir zira el-
Hidaye yazari Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Merginéni'dir. Zannimca ya bu ibarede
isim/isimler diismiistir ya da Eb( Bekr ile el-Hiddye yazari degil onun oglu ‘imadiiddin
kastedilmistir. Bu durumda Abd(ilcelil’'e nispet ediimesi dedesinin babasina nispet edilmesi
seklinde anlagilir.”

Kanaatimizce eserin sonunda yer alan nesep zincirindeki isimlerin tam veya ek-
sikligi konusunu degil, eser icerisinde yazarin verdigi ipuglarini temel alarak onun el-
Hidaye yazari Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Merginani el-Fergani er-Ristan'nin oglu
‘imadtiddin (veya: Cemaliiddin) Eb Bekrin oglu Zeyniiddin Ebu’l-Feth Abdiirrahim diye
nitelenmesi tercihe sayandir.

Yazarin tam ismi konusunda tartisma sona ermemekle birlikte, yazarin bu fikih
eserini 651 senesi Saban ayi sonlarinda (Ekim 1253) Semerkand’da tamamlandigi bilgisi,
onun bu tarihlerde hayatta oldugunu sdylememize imkan vermektedir. Brockelmann’in (d.
1956) yazarin 6lUm tarihini “yaklasik olarak 670/1271 yilinda” olarak belirtmesi'® bir kay-

naga degil tahmine dayali bir bilgi olarak gérilebilir.

Yazarla ilgili bilgi veren ve bizim erisebildigimiz tarihi kaynaklarda onun Nec-
mUddin el-Kibra ile bulustugu veya ona 6grenci olduguna dair bir kayda rastlanmasa da,
618/1221 tarihinde sehit olan Necmiiddin el-Kiibra'nin birgok halifesi 630-670/1233-1271
tarihleri arasinda éldiigine gére 651/1253 yilinda Semerkand’'da hayatta olan yazarin
onun ilim meclislerine katiimasi tarihen mumkinddr.

Stialat/Es’ile Ecabe ‘anhd Ebu’l-Cennab Necmiiddin el-Hivaki el-Kiibra diye ad-
landirilan kuglk eser Riyad Kral Abdilaziz Halk Kitliphanesi, yazmalar bdlimd, nr.
2308/2, vr. 424a-427b arasinda yer almaktadir. Eser adi, kitliphane katalogunu hazirla-

Merginani olmaktadir. Bu nesepte el-Hidaye yazari olan Ali, ya katip tarafindan ya da adetleri geregi
bdyle bir uygulamadan dolayi diismus (ve zikredilmemis) olmalidir. Bunu yazan Abdlevvel'dir. Bu
satirlar yazan (Ebu’l-Leys Ziyalddin) soyle der: Nesepte el-Hidaye yazari ve onun babasi diigmis-
tiir. Buna gre el-Fustil(u’l-imédiyye) yazarinin ifadesini yukaridaki dedeye nispet olarak anlamak ge-
rekir ki, bu tiir uygulamanin gok sayida dmegi vardir.” (Merginani, Fusilu’-ihkém fi Usilil-Ahkam,
Manisa Il Halk/Akhisar Zeynelzade Ktp., nr. 347, vr. 1a.)

9 Leknevi, Abdiilhayy, el-Fevaidi'l-Behiyye fi Teracimi’l-Hanefiyye, Daru’l-Erkam, Beyrut 1417/1998, s.
159, 238.

10 Brockelmann, Carl, Geschichte der Arabischen Litteratur, Weimar 1898, |, 382.
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yanlar tarafindan verilmistir. Makale ekinde ilk ve son sayfasi sunulan eserin baslangig
climlesi soyledir:
Ai)\égﬁ@MCHJJAQOgéui&ﬁ\Ju\#gﬁg\gﬁim‘gﬁjmcpLgﬂi.u&ﬁuiah"
2. Pl
Bitis cimlesi:
“allla (3 13 Jaa Ay 5 a0 8 3 A £y s A ML JUB 6B 138 ST g dafil g .
Her biri 22 satirdan ibaret 4 varak (8 sayfa) hacminde Riséle diye nitelenebilecek

bu eserin, Muhammed Latif b. Dost Ali el-Kabili tarafindan 10 Cemaziyelevvel 969/16
Ocak 1562 tarihinde Kabil'de istinsahi tamamlanmistir.

Necmiiddin el-Kiibra’ya Hadis ile ilgili Sorulan Sorular ve Cevaplari

Bu galismada Necmuddin el-Kilbrd'ya talebesi tarafindan sorulan tim soru ve
cevaplar g6z 6nlnde bulundurularak, benzer icerikli rivayetlerden segtigimiz 6rnekler,
tarafimizdan olusturulan konu bagliklari altinda ele alinmistir. Riséle metninde izlenen
uslle sadik kalmay! tercih ederek Necmiiddin el-Kiibra'ya yéneltilen soru ve onun verdigi
cevabl (italik olarak) verdik. Ardindan da ilgili rivayetin kisa tahricini sunmaya calistik.
Bdylece verilen cevapla tahrig bilgileri arasinda mukayese yapilabilmesini amagladik.
Sorularin yogunlastigi konulari ve Necmiddin el-Kiibréd'nin 6ne ¢ikan sifilik ydnini g6z
éniinde bulundurarak dnce tasavvuf alanina iligkin soru ve cevaplari ele aldik.

1. Tasavvufta Meshur Olan Rivayetler

Soru; Ay e 88 Audi e (s / Nefsini bilen Rabbini bilir’ sézii hakkinda ne
dersiniz?

Cevap: “Hadis degildir.”11

Ebd Nu'aym (6.430/1038) bu sézin Sehl b. Abdullah et-Tusteri'ye (3. 283/896)
ait oldugunu ve ona bu s6ziin anlami soruldugunda “Awdil 43 ) e 4g 4wl e e [Kim
kendisini Rabbine ait gorir (O’nun kulu oldugu bilincine varir) ise, O’nun kendisinin Rabbi
oldugunu bilir" seklinde cevap verdigini kaydetmektedir.'2 Ebd Nu’aym'in bir baska rivaye-
tine gére ise, Serik (6. 177/794) ibrahim b. Edhem’e (6. 162/779), Hz. Ali (6. 40/660) ile
Muéviye (6. 60/679) arasinda olup bitenleri sormus, bunun (zerine o aglamaya baslamis,
Serik de bu soruyu sorduguna pisman olmustur. Sonra ibrahim b. Edhem bagini kaldirarak
o (8 A RN Ay S (e Awdly JALA) Audi e (e 4d) [ Kim nefisini tanir/bilirse

" Siialat Ecabe ‘anha Ebu’l-Cenndb Necmiiddin el-Hivaki el-Kiibra, vr. 425b.

12 Ebd Nu‘aym el-isfahani, Ahmed b. Abdillah b. ishak, Hilyetiil-Evliya ve Tabakétiil-Asfiya, Matbaa-
ti’'s-Saade, Kahire, 1974, X, 208.
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kendi nefsiyle mesgul olur; kim Rabbini tanir/bilirse baska bir seyle degil Rabbi ile mesgul
olur” cevabini vermistir, 3

Hz. Peygamber'e aidiyetine dair hadis kaynaklarinda herhangi bir bilgiye rastla-
madi§imiz bu rivayeti ibn Teymiyye'nin (8. 728/1327) uydurma kabul ettigi, Ebu’l-Muzaffer
es-Sem’'ani’nin (6. 615/1218) de bununla ilgili olarak “merfd olarak bilinmemekle birlikte
Yahya b. Muaz er-Razi’nin (0. 258/871) szl olarak nakledilir’ dedigi, ayrica Nevevi'nin (6.
676/1277) de bu sozii Hz. Peygamber'in hadisi olarak sabit gérmedigi, bununla birlikte

manasini dogru kabul ettigi kaydedilmistir.14

Soruy: ‘@) <ala Ll Y o M ¢l / Sen olmasaydin alemleri yaratmazdim” s6zii
hakkinda ne dersiniz?

Cevap: “Sahih degildir. Ancak mana yénliyle sahid rivayetler vardir.”1?

Sagani'nin (6. 650/1252) mevzu hadisler arasinda yer verdigi'® bu rivayet hak-
kinda Acldni (6. 1162/1748) “hadis olmasa da manasi dogrudur’ degerlendirmesinde bu-
lunmustur.'” Ali el-Kari (6. 1014/1606), Sagani’nin gorlisiinli kaydettikten sonra manasinin
dogru olduguna Deylemi'nin (6. 509/1115)'8 ibn Abbas'dan (6. 68/687) merfii olarak riva-
yet ettigi “ ) il Ll e gl g dad) IS Le Y gl dana by U8B 3 i (AT /Cebrail bana geldi
ve: ‘Ey Muhammed! Sen olmasaydin Cennet yaratiimazdi, Sen olmasaydin Cehennem
yaratilmazd!” rivayetini delil gdsterir ve ibn Asakirin (6. 571/1176 ) rivayetinde de “L &¥ sl

Lial) <als /Sen olmasaydin diinya yaratiimazdi” seklinde gectigine isaret eder. 19

13 Eb( Nu‘aym, Hilyeti'I-Evliya, VIII, 15.

14 Ali el-Kari, Ebu’l-Hasan Nuriiddin Ali b. Sultan Muhammed, el-Esrérii’l-Merfi‘a fi'l-Ahbari’l-Mevdi‘a
(el-Mevdii'atii’l-Kiibra) thk. Muhammed b. Liitfi Sabbag. Dari’l-Eméane, Beyrut 1986, s. 337. Bu sdziin
tasavvuf kaynaklarindaki kullanimi ve tahrici hakkinda genis bilgi icin bkz. Yildirnm, Ahmet, Tasavvu-
fun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2000, s.
229-231; Uysal, Muhittin, Tasavvuf Kiiltiirinde Hadis, Yediveren Yayinlari, Konya 2001, s. 326-332;
Acikel, Yusuf, “Nefsini Bilen Rabb'ini Bilir" Hadis mi?, Kelam-1 Kibar mi?”, Siileyman Demirel Univer-
sitesi /Iahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1998, sayi: 5, s. 173-200.

15 Siialat Ecabe ‘anha Ebu’l-Cennéb Necmiiddin el-Hivaki el-Kiibra, vr. 424b.

16 Sagani, Ebl'l-Fedail Radiyyliddin Hasan b. Muhammed b. Hasan, Mevd(‘ati’s-Sagani, thk. Necm
Abdurrahman Halef, Dari’l-Me’mdn li't-Turas, Dimagk 1985, s. 52

17 Aclini, Ismail b. Muhammed, Kesfii'l-Hafa ve Miizilii’l-ilbas, Déru‘I-KUtUbi’l-iImiyye, Beyrut 1988, Il
164.

18 Tesbit edebildigimiz kadariyla Deylemi'nin ibn Abbas'dan rivayeti soyledir: “ 333 Ja3 Je &) s
Y cals L @Y gl 3l cals W @Y 3 N5 5 /Yiice Allah sdyle buyuruyor: izzet ve celalime yemin ol-
sun ki, sen olmasaydin cenneti yaratmazdim. Sen olmasaydim diinyay! yaratmazdim. Krs. Deylem,
Ebl Stica’ SirQiye b. Sehredar b. SirGye, el-Firdevs bi Me’siri’l-Hitab, thk. es-Sa‘id b. Besy(ini Zagldl,
Daru'l-Ktibi'l-lIlmiyye, Beyrut 1406/1986, V, 227.

19 Ali el-Kar, el-Esrard’-Merfi‘a s. 288. Bu rivayet hakkinda genis bilgi igin bkz. Yildinm, Tasavvufun
Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, 121-123.
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Soru: Hz. Peygamber'in “cushally slall ¢ a3l g Wi i€ / Adem su ile toprak/balgik
arasinda iken ben nebi idim” hadisini hakkinda ne dersiniz?

Cevap: “Sahihtir.”20

Tirmizi (6. 279/892), Ebl Hureyre'den (6. 58/677) “ 5s:ill &l sy e/ Sana nii-
biivvet ne zaman vacip oldu” sorusuna Hz. Peygamber'in “swalls z 958 & a3l s /Adem ruh
ve ceset arasinda iken” cevabini verdigini nakletmis ve “Eb( Hureyre hadisi, hasen, sahih,
gariptir. Bu hadisi bu tarik disinda bilmiyoruz. Bu konuda Meysereti’l-Fecr'den de bir riva-
yet vardir2! degerlendirmesini yapmistir.22

Sehavi (6. 902/1497) ve Suydti (6. 911/1505) gibi alimler ise hem sorudaki lafzin,
hem de “Crb Y9 sla Y9 a3l ¥y Lud i<y / Ben nebi iken Adem de, su da, toprak da yoktu”
seklindeki rivayetin uydurma oldugunu ifade etmisler, bununla birlikte Meysere’den nakle-
dilen “Lsi <iS e/ Sen ne zaman nebi oldun?” sorusuna Hz. Peygamber'in “ g 59 Cw a3l s
sualls / Adem ruh ve ceset arasinda iken” seklinde cevap verdigi bu rivayetinin sahih
oldugu kanaatindedirler.23

Sevkani (6. 1250/1834) “Gaall & ad ATy BN & Cuilll Js <iS /Ben yaratilista
nebilerin ilki, génderiliste ise sonuncusuyum” rivayeti baglaminda “ z 5,9 Cm adly L s
) s/hadisini sahid olarak getirmistir. Bununla birlikte Sagant’nin su ve toprak kelimeleri-
ni igeren rivayeti mevz{i kabul ettigini, ibn Teymiyye'nin de ayni gériiste oldugunu naklet-
mistir.24

Soru: “Aubi JS Gl 5 Wi s / Diinya sevgisi biitiin hatalarin bagidir” sézii hak-
kinda ne dersiniz?

Cevap: “Zayiftir.”2

ibn Ebi’d-Diinya (6. 281/894)%6 ve Beyhaki (6. 458/1066) Hasan el-Basri'den (6.
110/728) miirsel olarak rivayet etmislerdir. Ayrica Ali b. Ebi Talib’ten de senedsiz olarak

20 Sijalat Ecabe ‘anhd Ebu’l-Cennab Necmliddin el-Hivaki el-Ktibra, vr. 424b.
21 Krs. Deylemt, el-Firdevs, Ill, 284.

22 Timmizi, Eb( Tsd Muhammed b. Ts4, Siinenii’t-Tirmizi, thk. Izziiddin Dalli, Imadii't-Tayyar, Yasir Ha-
san, Miesseseti'r-Risale, Dimesk 2011, Menakib, 1 (no: 3936), s. 1198.

23 Sehavi, Ebu’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahmén, el-Makasid(i'l-Hasene, thk. Muhammed
Osman el-Hust, Dari'l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1985; s. 521; Suydti, Ebu’l-Fadl Celaliddin Abdurrahman
b. Ebi Bekr, ed-Diirerii’l-miintesire fi'l-ehadisi’l-mistehire, thk. Muhammed b. Liitfi Sabbag, Camiatti'l-
Melik Sudd, Riyad 1988. s. 163; Aclini, Kesfii'-Hafé, I, 129.

24 Sevkani, Ebl Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed eI-HavIa.nT, el-Fevaidii'l-Mecm('‘a fi'l-Ehadisi'l-
Mevdi‘a thk. Abdurrahman b. Yahyé el-Yemani, el-Mektebeti'l-Islami, Beyrut 1392, s. 32@. Tasavvuf
kitaplarindaki kullanimi ve hadisin degerlendirilmesi igin bkz. Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretileri, s.
124-125.

% Siialat Ecabe ‘anhé Ebu’l-Cennab Necmiiddin el-Hivaki el-Kiibra, vr. 425a.
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isa b. Meryem'in sdzii olarak rivayet edilmistir.2 Ali el-Kari bu ve benzer lafizlarla nakledi-
len diger rivayetleri bir arada degerlendirmis ve sonug olarak s6yle demistir: “Hz. Ali'den
gelen rivayet isnadsiz oldugundan uydurmadir. isnadi olan rivayetler de birbiriyle ihtilafl-
dir. Bu rivayet, mirsel olarak rivayet edilmis olmakla birlikte, cumhura gére mursel hadis,
isnadi sahih oldugu zaman huccettir. ibniil-Medini (6. 234/848), ‘el-Hasen el-Basri'nin
mirselleri, ancak ondan sika kisiler nakletmisse sahihtir' derken, Darekutni (6. 385/995)
onun mdrsellerinin zayif oldugu kanaatindedir.”28

Soru: “daia ¢ A dudi A3 5321/ En amansiz diismanin, iki yanin arasinda-
kilyani bagindaki nefsindir’ s6zii hakkinda ne dersiniz?

Cevap: “ Sahih degildir.” 29

Beyhaki, ez-Ziihd’'de® ibn Abbas hadisi olarak zayif bir isnadla rivayet etmistir.
Bu senedde hadis uyduran Muhammed b. Abdirrahman b. Gazvan bulunmaktadir. Dare-
kutni onun hadis uydurdugunu belirtmis, ibn Adf (6. 365/976) de3! hadis uydurmakla itham
edildigini zikretmistir.32

Soru: “sAd JA8Y / Fakirlik iftiharimdir” s6zii hakkinda ne dersiniz?

Cevap: “‘Miizekkirlerden/vaizlerden duydum.”33

ibn Teymiyye bu hadisin yalan ve senedinin de zayif oldugunu belirtmistir. Bu séz
Abdurrahman b. Ziyad b. En'um’a (6. 161/778) aittir. ibn Hacer el-Askalani (6. 852/ 1448)
de bu hadisin “batil” ve “uydurma” oldugunu séylemistir.34

Soru; “xS3) gad) N s sgal) e Una / Kiiglik cihattan biiyiik cihada dén-
diik” s6zii hakkinda ne dersiniz?

% Krs. ibn Ebi’d-DUny_é, Eb( Bekr Abdillah b. Muhammed b. Ubeyd, Kitabii’z-Ziihd, thk. Yasin Muham-
med Sevvas, Daru Ibn Kesir, Dimagk 1999/1420, s. 26.

21 Fetteni, Cemaliiddin Muhammed Tahir b. Ali el-Hindi, Tezkiretiil-Mevdi‘at Idaretiit-Tiba‘ati’l-
Muniriyye, (y.y.) 1343. s. 173. Bu rivayetin tasavvuf kitaplarindaki kullanimi ve tahrici hakkinda bkz.
Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, s. 346-347.

28 Ali el-Kari, el-Esraru’l-Merfi‘a, s. 188.
2 Siialat Ecabe ‘anhd Ebu’l-Cennab Necmiiddin el-Hivaki el-Ktibra, vr. 42ba.

30 Krs, Beyhaki, Eb( Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali, Kitabii'z-Ziihdi’l-Kebir, thk. Amir Ahmed Haydar,
Muessesetl'I-Kiitiibi's-Sekéfiyye, Beyrut 1996, s. 156.

31 Krs. fon Adi, Ebd Ahmed Abdullah el-Ciircani, el-Kamil fi Duéfai'r-Rical, thk. Adil Ahmed Abulmevcid,
el-Kutubd'l-llmiyye, Beyrut 1417/1997, VII, 549.

32 Aclani, Kesfii’l-Hafa, |, 143. Ayrica bkz. Uysal, Tasavvuf Kiiltiriinde Hadis, s. 325.
33 Siialat Ecabe ‘anha Ebu’l-Cennab Necmiiddin el-Hivaki el-Kiibra, vr. 425a.

3 Aclani, Kesfu'l-Hafa, Il, 87; Ali el-Kari, el-Esraru’l-Merfi‘a, s. 254; Ayrica bkz. Uysal, Tasavvuf Kiilti-
riinde Hadis, s. 353-354.
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Cevap: “Herhangi bir isnadini bilmiyorum. Ancak ‘s34 Ga & 8 1sls/ Allah
ugrunda hakkiyla cihad edin’ ayetinin® tefsirinde gérddim.” 3

Bu hadis tefsirlerde s6z konusu ayetinin agiklamasi babinda zikredilmistir. Bey-
haki Ziihd'de Cabir b. Abdillah (6 78/697) hadisi olarak kaydetmis ve “bu isnad zayiftir’
demistir.3” Acldni, ibn Hacer'in “halk arasinda meshur olmakla birlikte, ibn ‘Uleyye’nin (6.
193/809) sdziidiir’ goriisiinii naklettikten sonra sdyle demistir: “Bu rivayet fhydda yer
almakta, ancak Gazzali (6. 555/1111) zayif bir isnadla nakletmektedir.”s

Soru: “4ial b S 4agd B Fadll / Kavmi igindeki seyh/yasli, immeti igindeki
peygamber gibidir’ s6zii hakkinda ne dersiniz?

Cevap: “Bbyle séylenmektedir. Ancak sahih degildir.”

ibn Hibban (6. 354/965) ibn Omer'den (6 73/692)%, Deylemi de ibn Abbas'dan4!
zayif bir isnadla rivayet etmislerdir.42 Sehavi bu bilgilere ilave olarak ibn Teymiyye'nin
“bazi ilim ehli boyle séylerdi, ancak bu s6z Hz. Peygamber’e ait degildir’ dedigini naklet-
mig, ardindan da benzer manadaki rivayetlerin tamaminin batil oldugunu zikretmistir.43
Sevkant ise ibn Hacer ve daha birgok alimin bu rivayeti kesin olarak uydurma kabul ettikle-
rini nakletmektedir.44

Soru: “&) &AL 18135 / Allah’in ahlékiyla ahlaklaniniz” sézii hakkinda ne dersi-
niz?

Cevap: “Bu bir seyhin séziidtir. ™

Tefsir ve tasavvuf eserlerinde siklikla kullanilan bu s6ziin Hz. Peygamber’e izafe

edildigi de olmustur.46 Ancak hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber'e aidiyetine dair her-
hangi bir kayda rastlanmamistir.

35 22.Hac/78.
36 Siialat Ecabe ‘anhd Ebu’l-Cennab Necmliddin el-Hivaki el-Kiibra, vr. 425a.
37 Beyhaki, Kitabii'z-Ziihd, s. 165.

38 Aclini, Kegfii'l-Haf4, 1, 424. Ayrica bkz. Ali el-Kari, el-Esréru’l-Merfii‘a, s. 211-212. Kr§. Iraki, Ebu’l-
Fadl Zeyntiddin Abdurrahim b. el-Huseyn b. Abdirréhmén, el-Mugni ‘an Hamlil-Esfér (Ihya'nin hami-
sinde), Daru Ibn Hazm, Beyrut 2005, s. 882.

39 Siiglat Ecabe ‘anha Ebu’l-Cennab Necmiiddin el-Hivaki el-Ktibra, vr. 425b.

40 Krs. ibn Hlbb_én, EbG Hatim Muhammed, el-Mecrihin mine'l-Muhaddisin ve'd-Du‘afa ve'l-Metrikin,
thk. Mahm(d Ibrahim Zayed, Darii'l-Va‘i, Haleb 1976, s. II, 39.

4 Krs. Deylemi, el-Firdevs, Il, 373.

42 raki, el-Mugni, s. 98.

43 Sehawvi, el-Makasidii'l-Hasene, s. 412; Aclini, Kesfii'l-Hafa, Il, 17.

44 Sevkani, el-Fevaidiil-Mecmii‘a, s. 286. Ayrica bkz. Yildinm, Tasavvufun Temel Ogretileri, s. 191.
45 Siialat Ecabe ‘anhé Ebu’l-Cennab Necmiiddin el-Hivaki el-Kiibra, vr. 426a.
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Soru: 1 AS s of J&&l IS/ Fakirlik neredeyse kiifiir olacakti” sézii hakkinda ne
dersiniz?

Cevap: “Hasan el-Basri'nin miirsel rivayetidir.™"

Taberan (6. 360/971) “ &Y (Gaug ¢ sl S ) 38 ¢y 9% f JadY S/ Fakirlik ne-
redeyse kiifiir olacakti, haset de neredeyse kaderin 6niine gegecekti” seklinde Omer b. el-
Hattab'dan (6. 23/643);%8 Ebd Nu'aym*9, Kuda' (6. 454/1062)% ve Beyhaki®' de Enes b.
Malik'ten (6 91/717) merfd olarak rivayet etmistir.

Sehavi bu rivayeti Ahmed b. Meni"in (6 244/859), Yezid er-Rakkasi tarikiyle Ha-
san (el-Basri) ya da Enes b. Malik'ten “ 41 s ¢} awal) 384/ haset de neredeyse kade-
rin éniine gegecekti” ziyadesiyle merfl olarak naklettigini ve Yezid er-Rakkégi’nin zayif bir
ravi oldugunu belirtmis ardindan Taberani’nin de el-Evsattas? 1,8 ¢s&i of dalad) cals |
muhtaglik neredeyse kiifir olacakti” lafziyla rivayet ettigini, ancak bu rivayette de zayif
ravilerin bulundugunu zikretmistir.53

ibn Teymiyye'ye bu hadisin soruldugu, onun bu séziin yalan oldugunu ve Miis-
limanlarin kitaplarinda bununla ilgili hi¢bir seyin bilinmedigini séyledigi; ayrica Sagani
tarafindan da kesin olarak uydurma kabul edildigi belirtiimektedir.54

Soru; ‘aie Jha e ¢ saldall / fhlas sahipleri bilyiik bir tehlike iizeredirler” s6zi
hakkinda ne dersiniz?

Cevap: “Sahih degildir.”55

% Razi, Ebl Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer, et-Tefsirii’l-Kebir (Mefatihiil-Gayb), Daru ihyai't-
Tirasi'l-Arabi, Beyrut 1420, IX, 408; Ismail Hakki Bursevi, Ruhi’l-Beyan, Daru'l-Fikr, Beyrut (t.y.), Ill,
283.

47 Siialat Ecébe ‘anha Ebu’l-Cennab Necmliddin el-Hivaki el-Ktibra, vr. 425a.

8 Taberéni, Ebii’l-Kasim Sileyman b. Ahmed b. Eyylb el-Lahmi, Kitabii'd-Du‘, thk. Mustafa Abdul-
kadir Ata, Daru’l-KUtibi'l-lImiyye, Beyrut 1413, s. 319.

49 EbQ Nu‘aym, Hilyetiil-Eviiya, Ill, 43.

5 Kudaf, Ebl Abdillah Muhammed b. Selame b. Ca'fer, Miisnedii’s-Sihab, thk. Hamdi b. Abdilmecid es-
Selefi. Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1985/1405, s. 342.

51 Krs. Beyhaki, Ebd Bekr Ahmed b. el-Hiseyn b. Ali, $u‘abu’l-fmén, thk. Abdulali Abdulhamid, Mekte-
betli'r-Riisd, Riyad 2003, IX, 12.

52 Taberani, el-Mu‘cemiil-Evsat, thk. Tarik b. Ivadullah b. Muhammed-Abdulmuhsin b. ibrahim el-
Huseyni, Daru’l-Haremeyn, Kahire (t.y.), IV, 225.

58 Sehavi, el-Makasidii’l-Hasene, s. 497; Acllni, Kesfiil-Hafa, 1l, 107-108.

54 Mibarekfari, EbU’I-‘UIé]l Muhammed Abdurrahman b. Abdirrahim, Tuhfetii’l-Ahvezi bi Serhi Cami‘i’t-
Tirmizi, Daru’l-Kitabi'l-limiyye, Beyrut 1990, VII, 17.

%5 Siialat Ecabe ‘anhé Ebu’l-Cennab Necmiiddin el-Hivaki el-Kiibra, vr. 425b.
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Beyhaki, a¢ls Gslalally ¢slalall W) ol aglS slalally slalal) W) f3a aglS uldll
aslie Jhi Lo gmalially cpmaliall W1 0958y / Alimler disinda insanlarin hepsi dlidirler,
amel edenlerin diginda alimlerin hepsi uykudadirlar, ihlas sahipleri disinda amel edenlerin
hepsi aldanmaktadirlar; ihlas sahipleri ise blyiik bir tehlikeyle karsi karsiyadirlar.” seklinde

Zi'n-NGn el-Misri'nin (0. 245/859) s6zii olarak nakletmistir.56 Sagani bu rivayetin Hz. Pey-
gamber’e iftira oldugu kanaatindedir.5

Soru; ‘e sa (i Vg e dlla 4 dray ¥ b g A g 1/ Benim Allah ile oldugum
Oyle bir vakit vardir ki, o vakit iginde O’nunla benim aramda ne bir mukarreb melek ne de
bir mirsel nebi bulunur” s6zii hakkinda ne dersiniz?

Cevap: “Sahih degildir."s8

Mutasavviflarin sikga zikrettikleri bu s6zi Kuseyri (6. 465/ 1073) Risale’de®® A
o 2 4 ey ¥ 2 seklinde rivayet etmistir.80 Ali el-Karf hadis olmadigji kanaatinde-
dir.6"

2. ibadetlerle ilgili Rivayetler
Soru: “z\ikiuy) 3 sla / stiftah namazi” hakkinda ne dersiniz?

Cevap: “Bunu Cafer b. Muhammed es-Sadik’dan rivayet etmektedirler. Ancak
ondan sahih olarak gelmemistir. "8

“Salatl yevmi'l-istiftdh” da denilen ve Recep ayinin on besinde kilinan 50 rekatlik
bu namazla ilgili rivayetlerin uydurma oldugu ifade edilmistir. 63

Soru: “Recep ayinin ilk Cuma gecesinde kilinan Redaib namazi hakkinda ne
dersiniz?”

Cevap: “Bu konuda sahih bir rivayet gelmemigtir.”s4

% Beyhaki, Su‘abu’l-fmén, IX, 181.
5 Sagani, Mevdi‘ét, s. 38.
8 S(iglat Ecabe ‘anha Ebu’l-Cennab Necmiiddin el-Hivaki el-Kiibra, vr. 424b.

% Kuseyri, Abdulkerim b. Hevazin b. Abdilmelik, er-Risaletiil-Kuseyriyye, thk. Abdllhalim Mahmd-
Mahmad b. es-Serif, Daru’l-Me'arif, Kahire (t.y.), I, 190.

60 Sehavi, el-Makésidiil-Hasene, s. 565; Aclini, Kesfii'l-Hafa, Il, 173-174.

61 Ali el-Kéri, el-Esraru’l-Merfii‘a, s. 291; el-Masnd* fi Ma'rifeti’l-Hadisi’l-Mevdi‘ (Mevdi‘atii’s-Sugré), thk.
Abdiilfettah Ebi Gudde, Mektebeti'l-Matbuati’l-islami, Kahire 1984, s. 151.

62 Siialat Ecabe ‘anhd Ebu’l-Cennab Necmliddin el-Hivaki el-Kiibra, vr. 424a.

63 Leknevi, Eb(i'l-Hasenat Muhammed Abdilhay b. Muhammed, el-Asarii’l-Merfi‘a fi'l-Ahbéri’-Mevdii‘a,
thk. Muhammed es-Sa‘id Besy(ni Zaglal. Mektebetii's-Sarki'l-Cedid, Bagdat (t.y.), s. 112.

64 Siialat Ecabe ‘anhé Ebu’l-Cennab Necmiiddin el-Hivaki el-Kiibra, vr. 424a.
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ibni’l-Esir (6. 606/1210), Enes b. Malik'ten Hz. Peygamberin Regaib namazi
adiyla ikindi ile aksam arasinda 6 selamla 12 rekatlik bir namaz kildigini rivayet etmis ve
“Bu hadisi Rezin b. Muaviye'nin (6. 535/1140) kitabinda buldum. Kitlb-i Sitte’nin herhangi
birinde rastlamadim, ravilerinden ta’'n edilenler vardir” demistir.65

Aclini de Receb ayinin ilk Cuma gecesinde kilinan ve Regéib namazi olarak
isimlendirilen namazin, uydurma oldugunu, siinnet ve hadis imamlarina gére sabit olmadi-
gini belirtmistir.6

Soru: "Recep ay! igerisinde veya bu ayin belli bir giiniinde orug tutmak hakkinda
bir hadis var midir?”

Cevap: “Hayir.”7

Iréki, Receb ayinin ilk Persembe giiniinde tutulacak orug ve kilinacak namaz ile
ilgili rivayeti, Rezin’in kitabinda zikrettigini belirtmis ve uydurma oldugunu sdylemistir.8

Soru; “cd gamd) sda daad) &l Uy aglll s &l agll) oS ) & 2l gibi dualar
Hz. Peygamber imam oldugunda ya da tek bagina kildigi farz namazlarda okumus mu-
dur?”

Cevap: “Hz. Peygamber bu tir dualari ¢ogunlukla nafile/siinnet namazlarda®’
okumusgtur.”70

Soru: “Hz. Peygamber, kusmadan dolay: abdest aldi. Bunun (izerine ona ‘bu farz
mi?’ diye soruldu. O da ‘Hayir, eger farz olsaydi bunu Yiice Allah Kitabinda zikrederdi’
buyurdu.” hadisini hakkinda ne dersiniz?

Cevap: “Hadisin isnadinda problem vardir.” 71

Déarekutni bu hadisi el-Evzai'den (6. 157/774) ‘Utbe b. es-Seken disinda rivayet
eden olmadigini ve onun minkeru’l-hadis oldugunu belirtmektedir.”

8 [bni’l-Esir, Mecdiidin Ebu’'s-Se'adat el-Miibarek b. Muhammedb. Muhammed el-Cezeri, Cami‘u’-
Usdl fi Ehadisi’r-Restl, thk. Abdulkadir el-Arnadt, Mektebetd'l-Hilvani, (y.y.), 1971. VI, 154.

8 Aclini, Kesfii'l-Hafa, 11, 417.
67 Siialat Ecabe ‘anhd Ebu’l-Cennab Necmliddin el-Hivaki el-Ktibra, vr. 424a.
68 |raki, el-Mugni, s. 240.

69 Krs. Ebl David et-Tayalisi, Stileyman b. David b. el-Carud el-Farii, Miisnedu Ebi David et-Tayalisf,
thk. Muhammed b. Abdlimuhsin et-Tirki. Daru Hicr, Misir, 1999/1419, |, 129; Ahmed b. Hanbel, Eb(
Abdillah Ahmed b. Muhammed es-Seybani, Miisned, thk. Suayb el-Arnadt, Adil Miirsid, Miessese-
ti'r-Risale, Beyrut 1995-2008, Il, 32, 133, 183, 184, Mslim, Eb('l-Hiiseyn Mislim b. el-Haccéc el-
Kuseyri, Sahihu Miislim, nesr. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Cagri Yayinlari, istanbul 1981, Salatii'l-
Miisafirin, 201 (no: 1812), s. 330-331; Tirmizi, De‘avat, 32 (no: 3719), s. 1148.

70 Siialat Ecabe ‘anhé Ebu’l-Cennab Necmiiddin el-Hivaki el-Kiibra, vr. 424a.
™ Siialat Ecabe ‘anhé Ebu’l-Cennab Necmiiddin el-Hivaki el-Kiibra, vr. 424a.
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Soru: “iméma ilk rukuda yetisen kisi, ilk rekate yetismis sayilir’ hadisi hakkinda
ne dersiniz?

Cevap: "Bu konuda sahih bir eser vardir.”73

ibn Ebi Seybe bu rivayeti Sa'id b. el-Miiseyyeb'in (6. 93/711) sézii olarak nakle-
derken’4, Beyhaki Abdullah ibn Omer'in sézii olarak kaydetmistir. 75

Soru: ‘il s Gdaa g g g Oladig A g a5/ Receb Allah’in ayni, Sa'bén
benim ayim, Ramazan da (mmetimin ayidir” s6z(i hakkinda ne dersiniz?

Cevap: “Sahih degildir."76

Deylemi Enes b. Malik'ten merfa olarak rivayet etmis?” olmakla birlikte, ibni’l-
Cevzi (6. 597/1200) uydurma oldugunu zikretmis,® ibn Hacer de bu gériise katilmistir.”

Soru: “Hapsiran bir kimsenin (Elhamd(i lillah dedikten sonra) Fatiha sdresini so-
nuna kadar okumasi” ve “Cuma giinii miiezzin ‘€ Jsm 1sasa ¢ g1 / Eshedii Enne
Muhammeden Rasdlullah” dediginde basparmaklari 6pmek daha sonra da iki gbze slir-
mek” hakkinda ne dersiniz?

Cevap: “Bu konularda stinnet bir uygulama yoktur, bilakis bunlar bidattir. 8

Minéavi (6. 1031/1622) birinci rivayetin aslinin olmadigi ve bu uygulamanin mek-
ruh oldugu géristindedir.8' Sehavi ikinci rivayeti Deylemi’nin Hz. Eb( Bekr'in sézl olarak

2 Darekutni, Ebii’l-Hasan Ali b. Omer b. Ahmed, Siinenii’'d-Dérekutni, thk. Suayb el-Amadit, Hasan
Abdiilmiin‘im Selebi, Heysem Abduilgafir, Miessesetii'r-Risale, Beyrut, 2004, 1, 292.

73 Siialat Ecébe ‘anhd Ebu’l-Cennab Necmliddin el-Hivaki el-Ktibra, vr. 424a.

4 ipn Ebi Seybe, Eb( Bekr Abdullah b. Muhammed b. ibrahim, el-Kitabii'l-Musannef fi'l-Ehadis ve’l-
Asér, haz. Kemal Y(suf el-Hat. Dari't-Tac, Beyrut 1989, I, 220.

5 Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, thk. Muhammed Abdulkadir Ata, Daru'l-Kiitiibi'l-lmiyye, Beyrut 2003, II,
128.

76 Siialat Ecabe ‘anhd Ebu’l-Cennab Necmliddin el-Hivaki el-Ktibra, vr. 424b.
7 Deylemi, el-Firdevs, II, 270 (no: 3276)

8 [bni’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali, el-Mevdi‘at, thk. Abdurrahman Muham-
med Osman, el-Mektebeti's-Selefiyye, Medine 1966-1968, 11, 124.

7 Acliini, Kesfii’l-Haf4, |, 423-424. Ayrica bkz. ibn ‘Arrak el-Kinani, Ebu’l-Hasan Nureddin Ali b. Mu-
hammed, Tenzihi's- Seri'atil-Merfd‘a ‘ani’l-Ahbéri’s-Serfati’l-Mevdia, thk. Abdilvehhab Abdilllatif,
Abdullah Muhammed es-Siddik, Daru’l-Kitlbi'l-limiyye, Beyrut 1399, II, 90; Sevkani, el-Fevaidi’l-
Mecmil‘a, s. 47-48,

80  Siialat Ecabe ‘anhd Ebu’l-Cennab Necmliddin el-Hivaki el-Ktibra, vr. 424a.

81 Miinavi, Zeyniiddin Muhammed Abdiirralf, et-Teysir bi Serhi’l-Cami‘i’s-Sagir Mektebetiil-imam es-
Safii, Riyad 1988, I, 116.
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naklettigini belirtir ve bu konuda Hz. Peygamber'den gelen sahih bir rivayet olmadigini
kaydeder.82

Soru; Asa ddu JS 4 i mall @k b e e/ Kim hac yolunda 6liirse ona her
sene bir hac yazilir” hadisi hakkinda ne dersiniz?

Cevap: “Bu hadisin senedi zayiftir.”83

Dw g8 (B 390 daa 41 S gl ik b @la s Kim Hac yolunda Blirse,
onun igin her sene igin kabul edilmis bir hac sevabi yazilir” lafziyla “garib” bir rivayettir. EbQ
Ya'la (6. 307/919)8 ve Taberani “...A«tdl) a g N glall ol 4 S cilad lala A osek-
linde uzunca bir rivayet olarak nakletmislerdir. Taberani ayrica su degerlendirmeyi yapmis-
tir: “Bu hadisi ‘Ata b. Yezid el-Leysi'den Cemil b. Ebi Meymine, ondan da sadece Mu-
hammed b. ishak rivayet etmis; ayrica Ebd Muviye bu rivayette tek kalmigtir.’s5

Soru: “Gindmizde Araplarin Mescid-i Hardm'da alig veris vb mudmelelerine
ruhsat var midir? Zira ben Hz. Peygamberden &ij\a3 & gu i ¥ / Allah senin ticaretini
kazangli kilmasin seklinde bir hadis rivayet eder ve Mescid-i haramda bu tiir uygulamalarin
mekruh olduguna bu rivayeti delil alir idim. Hacilardan bir grup “Biz Araplarin ¢ogu aligve-
riglerini Mescid-i Haram’'da yaptiklarini g6rdiik” demislerdir.”

Cevap: “Nas?6 mutlaktir ve onlarin yaptiklari bidattir.”s?
Soru: “Carsl, sokak ve yollarda Kur'an okuma” hakkinda ne dersiniz?

Cevap: “Hz. Peygamber’e Kur'an yolda iken nazil olmustur. Dolayisiyla bunda bir
sakinca yoktur.”8

Soru: “ ) sBly aSad yal / Biz zahiri durumlara gére hiikiim veririz” s6zii hakkinda
ne dersiniz?

82 Sehavi, el-Makésidiil-Hasene, 1, 605.

83 Siialat Ecabe ‘anhg Ebu’l-Cennab Necmliddin el-Hivaki el-Ktibra, vr. 425a.

8 Eb( Ya'la el-Mevsili, Ahmed b. Ali b. el-Misennd, e-Mu‘cem (Mu'cemu Sdyuhi Ebi Ya'la) thk.
Irs&di’l-Hak el-Eseri, Idaretl’l-Ulami’l-Eseriyye, Faysalabad 1407, s. 105.

85 Taberani, el-Mu‘cemii’l-Evsat, V, 282; Zeylai, Ebl Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Yusuf b.
Muhammed, Nasbi'r-raye li-Ehadisi’l-Hiddye, thk. Muhammed Avvame, Miiessesetiir-Rayyan, Bey-
rut 1997, 1ll, 159.

8  Krs. Bezzér, Eb(i Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el-Basri, Miisnedii’l-Bezzér, thk. Mahfuzurrahméan
Zeynullah-AdiI b. Sa'd, Sabri Abdulhalik, Mektebetli’l-Ulim ve'l-Hikem, Medine 1988-2009, XV, 47;
ibn Huzeyme, Eb(i Bekr Muhammed b. ishak, Sahihu ibn Huzeyme, thk. Muhammed Mustafa A'zamf,
el-Mektebii'l-islami, Beyrut 1975, I, 274; Taberani, el-Mu‘cemii’l-Evsat, lll, 97; Tirmizi, Buyd', 74 (no:
1369), s. 594.

87 Siialat Ecabe ‘anhd Ebu’l-Cennab Necmiiddin el-Hivaki el-Kiibra, vr. 424b.

88 Siialat Ecabe ‘anhé Ebu’l-Cennab Necmiiddin el-Hivaki el-Kiibra, vr. 427a.
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Cevap: “Hadis dedgildir.” 8

Bazi tefsir kitaplarinda “ i sl (S &y &) ghilly aSad ¢ad | Biz ZAhirf durumlara
godre hiikiim veririz, Allah ise gondllerde sakli olanlari bilir” lafziyla Hz. Peygamber’e nispet
edilmektedir.%0 Us(l alimleri ve biiyiik fakihler arasinda “ A5k 4y ,aUally asai of & yal
Al [ Ben, zahire gore hiikim vermekle emrolundum, géniilleri bilen ise Allah’tir” sek-
lindeki meshur olmustur. Nevevi Serhu Miislim'de?! ¥ oalidl cisté oo il ¢ jagh ol Al
aéisks (341 /Ben insanlarin kalbini agip bakmakla, gégislerini yarmakla emrolunmadim”
hadisi baglaminda zikretmistir. Bununla birlikte meshur hadis kitaplarinda yer almamakta-
dir. Iraki “asli olmadigini” kesin bir dille ifade ederken, Mizzi (6.654/1256), ibn Miilakkin (6.
723/1804) ve Zerkesi (6. 794/1391) gibi alimler de bu lafizla bilinmedigini belirtmiglerdir.
Suydti ise imam SafiTye (6. 204/819) ait oldugunu kaydetmistir.92

Soru: “ 5 aadl qag Gl o)y Gl Ay (a8 paall Gl B jaadl g aSll / Kirmizi-
dan sakinin. Zira Kiurmizi seytanin stsiidir ve seytan kirmiziy1 sever” sézii hakkinda ne
dersiniz?

Cevap: “Mekruh oldugu ile ilgili rivayet vardir.”93

‘Imran b. Husayn'in Hz. Peygamber'den naklettigi “ 43 cal Lgld 3 el aSiy)
Odaadd) ) /Kirmizidan sakinin. Zira o Seytan’in en sevdigi ststir” seklindeki rivayeti
Taberani iki ayri isnadla rivayet etmis ve isnadin birinde Ya'kub b. Halid b. Necih el-Bekri
el-Abdi oldugunu ve bu kisiyi bilmedigini, diger isnaddaki ravilerin ise sika olduklarini be-
lirtmistir.% Taberani'nin Rafi' b. Yezid es-Sekaff'den merfl olarak naklettigios “ clasdd) &)
g 53 Qg JSy B aadl g aSLld B eall cay” seklindeki rivayetin isnadinda ise Eb{l Bekr el-
Huzeli vardir ki bu kisi zayiftir.%

Soru: “Cpa i) dais £B&Y / Kis, borglularin ganimetidir” sézii hakkinda ne dersi-
niz?

89 Sijalat Ecabe ‘anhd Ebu’l-Cennab Necmliddin el-Hivaki el-Kiibra, vr. 426b.

% Ebu Hayyan el-Endiilisi, Esirliddin Muhammed b. Yusuf el-Ceyyani, el-Bahru’l-Muhit, thk. Sidki
Muhammed Cemil, Daru’l-Fikr, Beyrut 1420, IV, 404; ismail Hakki Bursevi, Rihu’l-Beyan, IX, 422.

91 Krs. Nevevi, Eb Zekeriyyd Muhyiddin Yahya b. Seref, el-Minhéc fi Serhi Sahihi Miislim b. Haccéc,
Daru ihyai't-Tirasi'l-Arabi, Beyrut 1972/139, VII, 163.

92 Sehavi, el-Makasidiil-Hasene, s. 162; Ali el-Kari, el-Esraru’-Merfi‘a, s. 134-136, Aclini, Kesfii'-
Hafé, |, 192.

93 Siialat Ecébe ‘anhd Ebu’l-Cennab Necmliddin el-Hivaki el-Kiibra, vr. 427a.

% Taberani, el-Mu‘cemii’l-Kebir, thk. Hamdi b. Abdilmecid es-Selefi, Mektebetii ibn Teymiyye, Kahire
(ty)., XVIII, 148.

95 Taberani, el-Mu‘cemii’l-Evsat, VII, 353.

% Heysemi, Ebu’l-Hasan Nuriiddin Ali b. Ebi, Mecme‘u’z-Zevéid ve Menbe'u’l-Fevaid, Hiisamiddin el-
Kudst, Mektebetii'l-Kudsi, Kahire 1994, V, 130.
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Cevap: “Hadis degildir. Ancak bu konuda ‘Gl au, ¢5&l / Kis miminlerin ba-
haridir’” seklinde bir rivayet vardir. Bunun anlami nedir diye Hz. Peygamber’e soruldugun-
da, ‘Kisin giindiizler kisalir, miimin orug tutar; geceler de uzar, geceyi namazla ihyéa eder.
llkbaharda nimetler bol olur. iste bu da miiminin nimetlenmesidir’ demistir.”97

ibn Ebi Seybe (6. 235/849)Aais slidll /Kis ganimettir’ ve “ dasié slidl)
Llali/Kis, abidin ganimetidir” lafizlariyla Hz. Omer'in s6zii olarak nakletmistir.98

“daliad o jlgi juad g dalid Ald JUa aial) @y LD / Kig, mi‘'minin baharidir. Ge-
cesi uzun olur, namaz kilar; giindizi kisa olur, orug tutar” seklindeki rivayetle ilgili Ac-
|dni’nin de@erlendirmesi soyledir: “Ebl Ya'la%® bu rivayetin tamamini, Ahmed b. Hanbel (6.
241/855)100 ve Eb( Nu'aym'01 da “Cresal) am, ¢ kismini EbG Sa'id’den merfl olarak
rivayet etmislerdir. Senedinde kimilerine gére zayif, kimilerine gore de sika olan Ebu'l-
Heysem vardir. Bu hadisin sahid rivayetleri bulundugundan hasen ligayrihi kabul edilir.
Taberani’nin192 naklettigi ve senedinde zayif bir ravi olan Sa’id b. Besirin bulundugu
Enes'den merf{i olarak rivayet edilen 8all) daxitl) slild) A a saall hadisi, bu sahid rivayet-
lerden birisidir.19 Beyhaki de el-Mugire b. Ziyad hadisi olarak zikretmis ve “Mugire, Eb(i'z-
Zibeyr >Cabir tarikiyle naklettigi merfi rivayetlerinde kuvvetli degildir” demigtir.104

2. Hz. Peygamber ve Sahabe ilgili Rivayetler

Soru: ‘i) dhal) ey & @l s/ Ben adil melik zamaninda dogdum” s6zii hakkin-
da ne dersiniz?

Cevap: “Bu Hz. Peygamber adina séylenmis yalan ve uydurmadir. Nasil olur da

Hz. Peygamber kafir birini adil olarak niteler? Hz. Peygamber béyle bir dvmeden beridir.”
105

Fetteni (6. 986/1578), bu rivayetin aslinin bulunmadigini, Allah’in hikmdi ile
hiikmetmeyen birinin &dil olarak isimlendirilmesinin caiz olmadigini, ibn Kudame’den merfa

97 Siialat Ecébe ‘anhd Ebu’l-Cennab Necmliddin el-Hivaki el-Ktibra, vr. 425a.
9% jbn Ebi Seybe, Kitabi’l-Musannef, I, 344; XIV, 176. Ayrica bkz. Eb( Nu‘aym, Hilyeti'l-Eviiya, IX, 20.

9% Eb( Ya'la, Ahmed b. Ali b. el-Misenna el-Mevsili, Misnedu Ebi Yala, thk. Hiiseyin Selim Esed,
Dari'l-Me'm(n 1i't-TUrés, Dimagk 1984, 1I, 324.

100 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XVIII, 245.

101 Krs. EbG Nu‘aym, Hilyetii'l-Eviiya, VI, 325.

102 Krs. Taberani, el-Mu‘cemii’s-Sagir, Il, 26.

103 Aclani, Kesfii'l-Hafé, Il, 5.

104 Sehavi, el-Makasidii’l-Hasene, s. 333.

105 S(i4lat Ecabe ‘anhé Ebu’l-Cenndb Necmiiddin el-Hivaki el-Kiibra, vr. 424b-425a.
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olarak nakledilen “Ben Melik Kisréa zamaninda dogdum’ soziniin de senedinde inkita
oldugu igin sahih kabul edilmedigini belirtmistir.106

Soru: “Giliin, Hz. Peygamber'in terinden, kinanin da onun kanindan meydana
geldigine inan kisiler hakkinda ne dersiniz?”

Cevap: “Bu s6zlin asl yoktur.” 107

igerisinde kinadan bahsedilmeyen “ alus 4le & la 23l @8 Ga G 2,50 )
dod @us o sl Gill, Hz. Peygamber (sav)'in veya Burak'in terinden yaratiimigtir” seklin-
deki rivayet, uydurma olarak kabul edilmigtir.108

Soru: “Ad ¥ g aaally i all gead) U / Oviinmek igin s8ylemiyorum, ben Araplarin
ve Acemlerin en fasihiyim” s6zii hakkinda ne dersiniz?

Cevap: “Hz. Peygamberden rivayet edilmistir.” 109

Bu konuda anlam olarak birbirine yakin metinler vardir. “sually (ghi e guadl Ui /
Ben Dad harfini konusanlarin en fasihiyim” seklindeki rivayet ile ilgili olarak “Manas| dog-
rudur, ancak ibn Kesir (6. 774/1372) ve ibnii’l-Cevzi'nin dedigi gibi halk arasinda meshur
olmakla birlikte asli yoktur” denmistir. Yine “ciu® ¢ A 4 @ all guadl Ui/ Ben Araplarin
en fasih konusaniyim. Zira ben Kureys'tenim” ifadesi hakkinda da Suy(ti’nin “Bunu garip
rivayetlerde bulunan kisiler zikretmistir, ancak kaynagini da isnadini da bilen yoktur” dedigi
nakledilmigtir, 110

Soru: “Hz. Peygamber'in peygamberlik éncesi durumu hakkinda ne dersiniz?”

Cevap: “Muvahhid idi ve Allah’i biliyordu. Tevhidle mesguldi. Hadiste'! de gel-
digi gibi sila-i rahim yapar, hak yolda olanlara yardim ederdi.” 112

Soru: “aixial abuB) agils agails sl / Ashabim yildizlar gibidir, hangisine
uyarsaniz dogru yola ulagirsiniz” hadisi hakkinda ne dersiniz?
Cevap: “Hz. Peygamber'den rivayet edilmigtir. Ancak isnadi sahih degildlir.” 13

Abd b. Humeyd'in (6. 249/863) Miisned’inde ibn Omerden “asaill Jia slaual Jia
alvia) 4l g8y 4134 agild 4 52gu / Ashabimin misali yol gésteren yildizlar gibidir; hangisinin

106 Fetteni, Tezkirat(i'l-Mevd(‘at, s. 88. Ayrica bkz. Sehavi, el-Makésidii’l-Hasene, s. 707.
107 Siialat Ecabe ‘anhé Ebu’l-Cennab Necmiiddin el-Hivaki el-Kiibré, vr. 424b-425a.

108 Sehavi, el-Makésidi'l-Hasene, s. 770.

109 Sii4lat Ecabe ‘anha Ebu’l-Cenndb Necmiiddin el-Hivaki el-Kiibra, vr. 426a.

0 Ali el-Kari, el-Esraru’l-Merfd‘a, s. 137; Aclani, Kesfii'l-Hafé, 1, 200-201.

111 Krs. Buhari, Bed'iil-Vahy, 1 (no: 3) s. 192; Miislim, iman, 252 (no: 160), |, 139.
12 Siiglat Ecabe ‘anhé Ebu’l-Cennédb Necmiiddin el-Hivaki el-Kiibra, vr. 425a.

13 Siialat Ecabe ‘anhé Ebu’l-Cennédb Necmiiddin el-Hivaki el-Kiibra, vr. 424a.
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s6zline sarilirsaniz dogru yola ulasirsiniz” seklinde rivayet edilmistir.14 Beyhaki, Cevvab
b. ‘Ubeydillah’dan “... asaill JiaS sl Jia o)) “ [afziyla nakletmis ve “bu hadisin metni
meshur, ancak isnadlari zayiftir’ demistir.!5 ibn Abdilber (6.463/1071), isnadinin sahih
olmadigini belirtmigtir. 6

Soru: “ 8 o sda A Alay ¥) Lad s a A A qua W/ Allah benim génlime
neyi dékms ise, ben de aynini EbG Bekr'in kalbine d6ktiim” hadisi hakkinda ne dersiniz?

Cevap: “Isnadi zayiftir.” 117

Ibni’l-Cevzi, Hz. Ebd Bekir'in fazileti hakkinda rivayet edilen gok sayida rivayeti
terk ettigini, bunlar iginde mané olarak sahih rivayetler bulundugunu, bazi rivayetlerin ise
hicbir degeri olmadi§i halde halk arasinda sdylenmeye devam edildigini belirtmistir 8.
Aclni, bu rivayeti, Eb( Bekir hakkinda uydurulan haberler arasinda zikretmistir.119

Soru: ‘g e 5 alal) s Ui / Ben ilmin sehriyim, Ali de kapisi” hadisi hakkinda
ne dersiniz?

Cevap: “Isnadi zayiftir.” 120

Tirmizi (6. 279/892) bu hadisi ismail b. Mdsa, Muhammed b. Omer b. er-Rimi,
Serik, Seleme b. Kiheyl, Siiveyd b. Gafele, es-Sunabihi, Hz. Ali tarikiyle “ 4aSadi jla Ul
b =5/ Ben hikmet eviyim, Ali de kapisi” lafziyla rivayet etmekte ve “Bu, garib miinker
bir hadistir. Bazilari bu hadisi Serik'ten rivayet etmisler ancak burada es-Sunabihf'yi zik-
retmemislerdir, bu hadisin Serfk disinda sika bir kimseden geldigini bilmiyoruz.” demekte-
dir.21 Taberani fon Abbas'tan “4ds ¢y Adutd alall 3 )i ¢ped gl Ao g aladl d3a Uil / Ben ilmin
sehriyim, Ali de kapisi. Kim ilim isterse, kapisindan girsin” lafziyla zikretmistir.122 Hakim bu

114 Abd b. Humeyd, Eb Muhammed Abd b. Humeyd b. Nasr el-Kissi, el-Miintehab min Miisnedi Abd b.
Humeyd, thk. Subhi el-Bedri-Mahm(d Muhammed Halil, es-Sa'idi, Mektebeti’'s-Stinne, Kahire
1988,.1, 250.

15 Beyhaki, el-Medhal ile’s-Siinen, thk. Muhammed Ziyaurrahman A‘zami. Dar(i’l-Hulefa I'l-Kitabi’l-
Islamiyye, Kuveyt (t.y.) s. 163.

116 ibn Abdi'l-Berr, Ebid Omer Ydsuf b. Abdillah b. Muhammed en-Nemer el-Kurtubi, Cami‘u Beyani’l-ilm
ve Fadlih, thk. Ebu’l-Esbal ez-Ziiheyri, Daru Ibni'l-Cevzi, Suudi Arabistan, 1994, II, 924. Ayrica bkz.
Sehavi, el-Makéasidi’l-Hasene, s. 69.

"7 Siialat Ecabe ‘anha Ebu’l-Cenndb Necmiiddin el-Hivaki el-Kiibra, vr. 425a.

118 [bn{’l-Cevzi, el-Mevdi‘dt, 1, 319. Ayrica bkz. Fetteni, Tezkirati’l-Mevdi‘at, s. 93; Ali el-Kari, el-
Esraru’l-Merfi‘a, s 138.

19 Aclani, Kegfii'l-Hafa, |, 203. Ayrica bkz. el-H(t, Eb( Abdurrahman Muhammed b. Dervis, Esna’l-
Metélib fi Ehadisi Muhtelifi'l-Merétib, Mustafa Abdulkadir Ata, Daru’l-Kutdbi'l-llmiyye, Beyrut 199/, s.
248.

120 Sijalat Ecabe ‘anha Ebu’l-Cennéb Necmiiddin el-Hivaki el-Kiibra, vr. 425a.
121 Tirmizi, Menakib, 73 (no: 4057).
122 Taberani, el-Mu‘cemii’l-Kebir, XI, 65.
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lafizla gelen rivayetin “sahihu’l-isnad” oldugunu belirtir, ancak Zehebi (6. 748/1347) uy-
durma oldugu kanaatindedir.'23 Sehavi; Ebl Muéviye ed-Darir, A'mes, Mlcahid tarikiyle
lon Abbas tarafindan “4ds (s 43d alall 31,0 ¢ ziyadesiyle nakledilen hadis ile Hz.
Ali'den gelen Tirmizi rivayeti hakkinda Darekutni’nin “Bu hadis muztaribtir, sabit degildir.
Zaten Tirmizi de miinker oldugunu sdylemistir” sdziinii nakletmekte; ardindan da ibnii’l-
Cevzi, Zehebi gibi ¢ok sayida hadis aliminin her iki rivayeti uydurma kabul ettigini ekle-
mektedir.124

Soru: “Hz. Ali'nin eli kesilen birine Fatiha sdresini okudugu ve o kisinin elinin iyi-
lestigi” ile “Ama birinin Hz. Eb{ Bekir'in sakalini tuttugu, bununla Allah’tan sifa istedigi ve o
kisinin gériir hale geldigini” s6yleyen kimseler hakkinda ne dersin?”

Cevap: “Her iki konuda da sahih bir rivayet yoktur.” 125

Soru; “s) el o3 (e s AY ) 533 / Dininizin iigte ikisini su Humeyra'dan gre-
niniz” s6zii hakkinda ne dersin?

Cevap: “Zayiftir.” 126

Bu rivayet hakkinda ibn Hacer “Herhangi bir isnadini bilmiyorum, Nihaye'?’ di-
sinda herhangi bir hadis kitabinda bununla ilgili bir rivayet gérmedim. ibniil-Esir de kimin
tahri¢ ettigini belitmemistir.” derken, Zehebi “senedi bilinmeyen uydurma rivayetierden”
dederlendirmesini yapmigtir. Ayrica iginde “Humeyra” kelimesinin bulundugu bitin rivayet-
lerin yalan ve uydurma oldugu ileri strilmustir.128

3. itikadi Konularla ile ilgili Rivayetler

Soru: “agia s¢d asds 435 O /Kim bir kavme benzerse, o da onlardan olur” sézii
hakkinda ne dersiniz?

Cevap: “Sahih bir hadistir.”29

Ma'mer b. Rasid (6. 153/770), Katade'den Omer b. el-Hattab'in sézii olarak kay-
detmigtir. 130 Bezzar (6. 292/905) Muhammed b. Merzdk, Abulaziz b. el-Hattab, Ali b.

123 Hakim en-Nisabdri, Ebd Abdillah fonii’l-Beyyi Muhammed, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn (Telhis ile
birlikte), thk. Mustafa Abdilkadir Ata, Dari’l-Kutubi'l-lmiyye, Beyrut 1990/1411, Ill, 137.

124 Sehavi, el-Makasidi'l-Hasene, s, 169. Ayrica bkz. Acl(ini, Kesfii'l-Haf3, |, 203.
125 S(i4lat Ecabe ‘anha Ebu’l-Cenndb Necmiiddin el-Hivaki el-Kiibra, vr. 424b.
126 Sijglat Ecabe ‘anhé Ebu’l-Cennab Necmiiddin el-Hivaki el-Kiibré, vr. 425b.

127 Krs. ibnﬂ’I-EsTr, en-Nihéye fi Garibi’l-Hadis ve'l-Eser, thk. Tahir Ahmed Zavi- Mahmud Muhammed
Tanahi, Daru |hyai'l-Kiitlibi'l-Arabiyye, Kahire 1963, |, 438.

128 Aclaini, Kegfii'l-Hafé, 1, 374.
129 Siiglat Ecabe ‘anhé Ebu’l-Cenndb Necmiiddin el-Hivaki el-Kiibra, vr. 425b.
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Gurab, Hisdm b. el-Hassan, Muhammed b. Sirin, Eb( Ubeyde b. Huzeyfe, Babasi (Huzey-
fe) tarikiyle Hz. Peygamber'in sézii olarak zikretmis ve su degerlendirmeyi yapmistir: “Bu
tarik disinda Huzeyfe’den misned rivayetini bilmiyorum. Ali b. Guradb’'disindaki raviler,
Hisam b. el-Hassa, Muhammed b. Sirin tarikiyle Ebl Ubeyde’nin, babasi Huzeyfe'den
mevkuf rivayeti olarak nakletmislerdir.”31

Taberani yukaridaki tarikle kaydettikten sonra “Bu hadisi Hisdm b. Hassan'dan
Ali b. Gurdb disinda rivayet eden yoktur. Ayni sekilde Ali b.Gurab’dan da Abdtlaziz b. el-
Hattab disinda hic kimse rivayet etmemistir” diyerek Muhammed b. Merz(k'un bu rivayette
tek kaldigini zikretmigtir.'32 ibn Ebi Seybe'33 ve Eb( Dav(d?3 (6. 275/889) bu hadisi ibn
Omer'den sahih bir senedle rivayet etmislerdir. 135

Soru; sy Al da) / Ummetimin ihtilafi rahmettir” sozii hakkinda ne dersi-
niz?

Cevap: “Zayif bir hadistir.” 136

Bu rivayet muteber hadis kaynaklarinda yer aimamakla birlikte “aS! (slaual S
4aa /Ashabim ihtilafi sizin igin rahmettir’, “cY¥ das, alawal Cididl/Ashabimin ihtilafi

Ummetim icin rahmettir” seklinde nakledilen benzer rivayetler's” “asli olmadi§i”,"senedsiz
rivayet edildigi” ve “senedinin zayif oldugu” gibi gerekgelerle tenkid edilmistir.’38 Ali el-Kari
cok sayida hadis aliminin, bu rivayetin asli olmadigi gdriisinde olduklarini zikrettikten

sonra bu konudaki rivayetlerle ilgili tartismalara yer vermistir.13

Soru: “GUAY B ) 5,885 Y g 3N B )\ 5,885 / Yaratilan(lar)i tefekkir edin, Yaratan'i
degil” s6zii hakkinda ne dersiniz?

Cevap: “Hadis degildir.” 140

130 Abdlirrezzak b. Hemmém, Eb( Bekr Abdiirrezzak es-San‘ani, el-Musannef, thk. Habiburrahman
A'zami, el-Meclist'l-lImf, Beyrut 1983, XI, 453.

131 Bezzar, Miisned, VII, 368.

132 Taberani, el-Mu‘cemii’l-Evsat, VIII, 179.
133 [on Ebi Seybe, el-Musannef, VI, 471.
134 Eb( David, Libas, 4 (no: 4031) s. 569.

1% Bu hadisin baglami ve yorumu ile ilgili olarak Mirza Tokpinar tarafindan Hadislere gére Yahudi ve
Hristiyanlara Uymak (Insan Yayinlari, Istanbul 2003) ismiyle mistakil bir calisma yapiimistir.

136 S(i4lat Ecabe ‘anha Ebu’l-Cenndb Necmiiddin el-Hivaki el-Kiibra, vr. 425b.

137 Bkz. Beyhaki, el-Medhal, s. 162.

138 Sehavi, el-Makésidi’l-Hasene, s. 69; Ayrica bkz. Aclini, Kesfii’l-Hafa, |, 64-65.
139 Ali el-Kari, el-Esraru’l-Merfii‘a, s. 108-109.

140 Siiglat Ecabe ‘anhé Ebu’l-Cenndb Necmiiddin el-Hivaki el-Kiibra, vr. 425b.
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Acl(ini, anlam itibariyle bu rivayete yakin olarak “ & 15,845 g &) Gla 3 19 Sd
A A B g SE g A YT B g SET ve A (B ) g S Y g (o S B 19 SE seklinde bn
Omer ve ibn Abbas gibi sahabilerden gerek merfii gerekse mevkuf olarak nakledilen riva-
yetlerin mana olarak sahih olmakla birlikte sened agisindan zayif olduklarini ifade etmis-
tir.141

Soru: “a¢Ssta (e Ae oY/ fnsanlar meliklerinin dini (zeredir” sézii hakkinda
ne dersiniz?

Cevap: “Hadis degildir.” 142

Sehavi, “hadis olarak bilmiyorum” demistir.”143

Soru: ‘G (Gl @ / Vatan sevgisi imandandir” s6zii hakkinda ne dersi-
niz?

Cevap: “Bbyle bir rivayet vardir. Hz. Peygamber Mekke'ye 6zlem duyuyordu.
Onun bir seyi sevmesi ancak imandandir, bu konu da béyledir.”1#4

Sagani, ‘uydurma’ oldugunu sdylemis; Sehavi, ‘manasi dogru olmakla birlikte
hadis olarak rastiamadim’ demistir.™5 Ali el-Kéri ise bu sézlin manasinin dogru oldugunu
gorlisini reddederek, vatan sevgisi ile iman arasinda bir milazemet bulunmadigina dikkat
cekmigtir,"146

4. Ahlak ve Adab ile ilgili Rivayetler

Soru: “Cr silA g (& 9,5k /Onlara (kadinlara) danigin. Ancak (dediklerinin) hilafini
yapin” s6zii hakkinda ne dersiniz?

Cevap: “Zayif bir rivayettir.” 147

Bu lafizla sabit olmadigi ve hadis olarak bilinmedigi vurgulanmis; mana ydnuyle
benzer sekilde nakledilen merfl rivayetlerin ise sened agisindan tenkid edildigi ifade edil-
migtir.148

Soru: “Gardad & g gal LS g 58 94l () 9 LS / Nasil yasiyorsaniz 6yle éliirsiiniiz
ve nasil 6liirseniz 6yle hasrolunursunuz” s6zii hakkinda ne dersiniz?

141 Acllini, Kegfii'l-Hafa, 1, 311-312.

142 S(jalat Ecabe ‘anhé Ebu’l-Cennab Necmiiddin el-Hivaki el-Kiibra, vr. 425b.

143 Sehavi, el-Makésidi’l-Hasene, s. 689. Ayrica bkz. Sevkani, el-Fevaidiil-Mecmia, s. 210.
144 S(ialat Ecabe ‘anha Ebu’l-Cennédb Necmiiddin el-Hivaki el-Kiibra, vr. 426ba.

145 Acluni, Kesfii'l-Hafa, |, 345-346.

146 Ali el-Kari, el-Esraru’l-Merfi‘a, s. 189-190.

147 Sii4lat Ecabe ‘anha Ebu’l-Cenndb Necmiiddin el-Hivaki el-Kiibra, vr. 425a.

148 Sehavi, el-Makasidii’l-Hasene, s. 400; Ali el-Kari, el-Esraru’l-Merfi‘a, s. 226.
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Cevap: “Zayif bir rivayettir.” 149

Baz tefsir kitaplarinda Hz. Peygamber’e nispet edilmekle birlikte!® bu rivayetle
ilgili muteber hadis kitaplarinda herhangi bir bilgiye rastlayamadik.

Soru: “Wra sial) e < / Kibirli olan kimseye karsi kibirli davranmak sada-
kadir’ sézii hakkinda ne dersiniz?

Cevap: “Bu sekilde bir rivayet vardir. Ancak sahih degildir.” 151

Fahr(iddin er-R&zi’nin (6. 606/1209) “meshur bir s6z” dedigi bu rivayet, halk ara-
sinda daha gok “Aiwa jSiall Je <3Y / Kibirli olan kimseye karsi kibirli davranmak giizel-
dir” seklinde s6hret bulmusgtur.152

Soru: ‘4 Ly 38l 1983 / Fasik kimseyi yaptigi ile anlatin” s6zii hakkinda ne
dersiniz?

Cevap: “Bu zayif bir rivayettir.” 153

Baz kitaplarda Hz. Peygamber’e nisbet edilen bu rivayete'> anlam olarak yakin
olan “ ulll o jiay b Lay aldll ) 983 / insanlar sakindirmak amaciyla kotii kimseyi yaptig
ile anlatin” seklinde nakledilen Muaviye b. Hayde rivayetinin de sahih olmadi§i ifade edil-
mistir.15

Soru; “4dss Bl cad sliad a1 audal 53 ¢ / Kim zenginliginden dolay bir zengine te-
vazu gdsterirse, dininin lgte ikisi gider” s6zii hakkinda ne dersiniz?

Cevap: “Mervi bir hadistir.” 156

Beyhaki, ibn Mes'0d'dan “ Ak Lag \aakss 41 Lalis| Audi 4 gy bl audad (e
A phadig ddp g e UG Y [afziyla rivayet etmistir.'s” Beyhaki’nin bu konuda merfd olarak
naklettigi benzer bir rivayet bulunmaktadir.'®8 Ali el-Kari bu konudaki gorlsleri naklettikten
sonra Beyhaki'nin naklettigi hadisin isnadinin zayif oldugunu belirtir.15

149 S(ialat Ecabe ‘anha Ebu’l-Cenndb Necmiiddin el-Hivaki el-Kiibra, vr. 425a.
150 Bkz. ismail Hakki, Ruhu’l-Beyén, II, 264.

151 Sii4lat Ecabe ‘anha Ebu’l-Cenndb Necmiiddin el-Hivaki el-Kiibra, vr. 425b.
152 Ali el-Karf, el-Esréru’l-Merfda, s. 175. Ayrica bkz. Aclini, Kesfii'l-Hafa, I, 313
153 Siialat Ecabe ‘anhé Ebu’l-Cennab Necmiiddin el-Hivaki el-Kiibra, vr. 425b.

1% Eb{ Mans(r el-Bagdédi, Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed b. Abdullah, el-Fark beyne’-Firak, Déru'l-
Afakr'l-Cedide, Beyrut 11997, s. 291; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, IlI, 589.

155 Acliini, Kegfiil-Hafé, 1, 313.

156 Siialat Ecabe ‘anhé Ebu’l-Cennab Necmiiddin el-Hivaki el-Kiibra, vr. 425b.
157 Beyhaki, Su‘abii’-fmén, X, 503.

158 Krs. Beyhaki, Su‘abiil-iman, X1, 374.

159 Ali el-Kari, el-Esraru’l-Merfii‘a, 326.
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Soru; ‘4w 33ue G A delw SE/ Bir saat (kisa bir siire) tefekkdir, bir yil ibadet-
ten daha hayirlidir” sézii hakkinda ne dersiniz.

Cevap “Bir sey degildir.”160

ibn Hibban, Ebl Hureyre hadisi olarak zayif bir isnadla bir yil yerine “altmis yil”
lafziyla nakletmis; ayni tarikten gelen rivayeti ibni’l-Cevzi “mevzd” olarak nitelendirmistir.
Deylemi'nin Miisned(i’l-Firdevs'de “seksen yil” lafziyla Enes b. Malik'den naklettigi rivaye-
tin senedi zayiftir. Bu sdz, “Bir saat (kisa bir sire) tefekkiir, bir gecelik ibadetten daha

faziletlidir’ seklinde ibn Abbas'in sdzii olarak da zikredilmistir. 16"

Soru: ‘S S3 ¢ oula Ul / Ben beni zikredenin yanindayim” sézii hakkinda ne
dersiniz?

Cevap: “Garib hadistir.” 162

Deylemi, Hz. Aise’den merf(i olarak nakletmistir. Beyhaki Su’abii’l-imén’da 63
Ka'biil-Ahbar'in (6. 32/653) sdyle dedigini nakleder: “Birgiin Musa (as) < cud | cy b
LAl uay gl dalild /Ey Rabbim, bana yakin misin? Sana yavas sesle yalvarayim. Uzak
misin? Yiksek sesle cagirayim” deyince Yiice Allah ona “Ey Mlsa! (A8 ¢ oula Ul
/Ben, beni zikredenin yanindayim” demistir. 164

Degerlendirme ve Sonug

Bir dgrencisi tarafindan Necmiiddin el-Kiibr&’ya ydneltilen sorular ve onun vermis
oldugu cevaplarindan olugan bu risélede, tespit edebildigimiz kadariyla toplam soru sayisi
170 civarindadir. Bunlarin blylik ¢ogunlugunda sadece bir konu/rivayet’hadis hakkinda
bilgi istenirken, birkag konu/rivayet/hadisin bir soruda birlestirildigi de olmustur.

Bir makalenin hacmi ve sinirlarini agacagi dustincesiyle butin soru ve cevaplari
ele alma imkani bulamadigimiz bu galismada, belli konu basliklari tespit edilerek sinirli
sayida soru ve cevabi lzerinde durulmustur. Burada éncelikle Necmiddin el-Kibr&'nin
verdigi cevaplar zikredilmis ardindan sz konusu rivayetle ilgili hadis alimlerinin degerlen-
dirmelerine kisaca isaret edilmistir. Béylece miellifin verdigi cevaplarla, hadis alimlerinin
gérisleri arasindaki benzerlik ve farkliliklar ortaya konulmaya galigiimistir.

160 Sii4lat Ecabe ‘anha Ebu’l-Cenndb Necmiiddin el-Hivaki el-Kiibra, vr. 425b.

161 Sehavi, el-Makasidii’l-Hasene, s. 357. Bu rivayetin tasavvuf kaynaklarinda kullanimi ve tahrici igin
ayrica bkz. Uysal, Tasavvuf Kiiltiirinde Hadis, s. 405-406.

162 Siialat Ecabe ‘anha Ebu’l-Cennéb Necmiiddin el-Hivaki el-Kiibra, vr. 425b.
163 Krs. Beyhaki, Su‘abii’-imén, 11, 171.

164 Sehavi, el-Makasidiil-Hasene, s. 167-168; Aclini, Kesfiil-Hafa, 1, 201. Ayrica bkz. ibn Ebi Seybe, el-
Musannef, |, 108.
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Kibreviyye tarikatinin kurucusu Unli sdfiye yoneltilen bu sorular, halk arasinda
sbhret bulmus bazi sézler ile hadis olarak bilinen bazi rivayetlerin kaynaklarinin tespit
edilerek Hz. Peygamber’e ait olanlarin belilenmesi ve sihhat durumlarinin ortaya gikaril-
mas! yoniindeki gayretlerin Necmiiddin el-Kiibra'nin yasadigi dénem ve cografyada da
bitin hiziyla devam ettigini gdstermektedir.

Sorularin gogunlukla “a¢lsd ¢ 4illw / Ona (su) sdzlerinden sordum” seklinde ifa-
de edilmesi, ilk bakista, cevaplanmasi istenen hususlarin halk arasinda meghur olan s6z-
ler tiriinden oldugu diistincesini akla getirmektedir. Ancak sorularin muhtevasina bakildi-
ginda, séz konusu rivayetlerin dncelikle hadis olup olmadi§i, hadis ise sihhati, degilse
manasinin dogrulugu/yanhishg gibi acilarindan bir degerlendirmeye tabi tutuldugu agikca
goriilmektedir. Bunun yaninda “cussdl 138 e 4illu /Su hadisi sordum’, “4de 418 e il
iz, Peygamber'in su séziini sordum’”, “Gusla¥) oda e 4illw / su hadisleri sordum’
gibi ifadelerle cevaplanmasi istenen sorunun, hadis oldugu ya da en azindan hadis olarak
bilindigi, dolayisiyla sihhat durumunun merak edildigi goriilmektedir.

Necmiddin el-Kiibra, kendisine ydneltilen sorulari bir muhaddis gibi ile ele almig
ve degerlendirmelerini hadis alimlerinin istilahlari tizerinden yapmustir. S6z konusu sorula-
ra verdigi cevaplarin tarafimizdan yapilan tahric bilgileriyle blylik oranda értlisiiyor olmasi,
onun ilgili literattire hakim oldugunun bir gdstergesi olarak ifade edilebilir.

Sonug olarak basta tasavvuf olmak (izere tefsir, ahlak, vaaz ve irgsad gibi alanla-
rinda yazilmis kitaplarda, ¢ogu zaman herhangi bir isnad zikrediimeksizin Hz. Peygam-
ber'e izafe edilen ve bu ylizden dillerde hadis olarak yerlesmis gogu rivayeti, sifi bir alimin
bir hadisgi titizligiyle ele almasi ve isabetli degerlendirmelerde bulunmasi esine ¢okca
rastlanilan bir durum degildir.
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Ek 1: Stélat Ecabe ‘anha Ebu’l-Cenndb Necmiiddin el-Hivaki el-Kiibra, Riyad Kral Abdiilaziz
Halk Kiitliphanesi, yazmalar bolimii, nr. 2308/2, vr. 424a.
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Ek 2: Siialat Ecdbe ‘anha Ebu’l-Cennab Necmiiddin el-Hivaki el-Kiibra, vr. 427b.
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Abstract- Tasawwuf is also a field among disciplines which are supplied
with the Islam religion and so need to touch on the hadithes in some way.
Just as we can see Muslim mystics called Muhaddith, too, we can see
many hadith scholars or narrators called Muslim mystic. However, when
Hadith scholars examines the works written, in the field of Tasawwuf, by the
ones distinguished with their mystical aspects, they can realize that those
books contain some weak or fabricated hadithes as well as the sound ones.
This case does not pertain all to mystics, but many scholars studying in the
Islamic disciplines have such a general opinion. In this context, the answers
given, from point of mohaddithian view, by Muslim mystic called mohaddith,
Najm al-Din al-Qobra, for some questions addressed to him, show that this
general opinion is not true, at least, of him. The epistle, which is written by
one of his disciples, and the subject of our article, is a notably example in
terms that the order founder examines the common hadithes in his period,
including the ones frequently referred in the field of Tasawwuf, by applying
techniques, terms, and principles of the mohaddithes.

Keywords- Hadith, tasawwuf, Najm al-Din al-Qobra, saheeh hadith,
mawdu (fabricated) hadith






Antik Ddnemlerde Adana’da Dini inang

Dog. Dr. Minir YILDIRIM*

Atif / ©- Yildinm, M. (2014). Antik Dénemlerde Adana’da Dini inang, Cukurova Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 14 (1), 35-48.

Oz- Adana, stratejik konumu dolayisiyla bugtin oldugu gibi gegmis dénemlerde de egemenligi
altinda bulundugu yénetimlerde 6nemli bir yerlesim merkezini temsil etmigtir. Bu 6zelligi ile
Adana daima dikkat ¢eken bir sehir olarak tarihte yerini almigtir. Adana, tarih boyunca siyasi,
ekonomik, sosyal ve kiiltirel bir 6zellik gésterdigi gibi dinsel alanda da pek ¢ok tecriibeye sahip
olmustur. Adana yasamis oldugu tarihi atmosferde farkli dini diisiince ve akimlarin etkisi altin-
da kalmis ve bu durum, sehrin yasam tarzin hissedilir derecede etkilemisgtir.

Anahtar sézciikler- Adana, Anadolu, Din, Kizzuwatna, Kilikya

SS8

Amag¢ ve Kapsam

Bu ¢alisma, glntiimUzde Turkiye'nin metropol kent merkezlerinden biri olan Ada-
na’nin antik dénemlerde gegirmis oldugu dini tecrlibesini konu edinmektedir. Adana’nin
sosyal, kultdrel, ekonomik ve tarihi yapisi hakkinda simdiye kadar yeterli sayilabilecek
calismalar yapilmasina ragmen sehrin dini tarih ve dini anlayisi konusunda akademik
arastirmalarin istenilen dlizeyde olmadi§i kanaatindeyiz. Bu calismadaki temel amag
Adana’nin dini tarihi stirecindeki gelisimini ortaya koyarak sehrin eksik birakilmis bir yoni-
nd aydinliga ¢ikarmaktir. Bu tirde yapilan caligmalarin Adana’nin dini tarihi ve kltdrel
yapisindaki degisimleri anlamamiza isik tutacagi asikardir. Kisacasi bu calisma ile basta
Adana olmak Uzere Turk kiltir tarihine katki saglamak amaglanmistir. Bu gergevede bu
calismamizda dncelikle Adana’nin antik donem dini yapisi tizerinde durmaya galisacagiz.

*  Gukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilim Dall, e-posta: myildirim@cu.edu.tr
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Girig

Yerlesim yerlerinin din, bilim ve dislnceyle iliskisi, ¢esitli bakimlardan ele alina-
bilir. Ornegin cografi konum, dini inanglarin ve kutsal mekanlarin merkezi oldugu gibi, bilim
ve dlslincenin dogal bir mekani haline de gelebilmektedir. Bu ylzden sehirlerin uzun stire
ayakta kalmasinin bulunduklari cografya ile yakindan iligkisi vardir. Burada her seyden
once sunu vurgulamak gerekir ki, Adana tabiriyle, hem eski dénemlerde Kilikya’nin merke-
zinde olan bir sehir hem de genis bir cografi alana sahip bélge kastedilmektedir. Burasi
sonraki dénemlerde Adana ve gevresini isimlendirmek amaciyla “Cukurova” tabiriyle de
ifadelendirilmistir. Dolayisiyla Adana’dan kasdin Kilikya bolgesinde bulunan Adana sehri
ile diger dnemli ve bulytk yerlesim yerlerinden mtesekkil cografyadir.

Kurulusundan itibaren Adana ve bélgesinin dini inaniglarini ve ayni zamanda dini
tarihini tam olarak ortaya koymak her seyden énce zengin bir malzeme birikimine baglidir.
Bu agidan Adana’'nin eski dini ve kiiltlirel yapisini bitliniyle aydinlatmak miimkiin degildir.
Adana’nin ozellikle Hiristiyanlik dncesi dénemlerde farkli imparatorluklarin egemenligi
altinda kalmasi, y6re halkinin tanri anlayislarinda, dini inanislarinda, kiltirel dokunun
sekillenmesinde belirleyici bir etmendir. Bu baglamda énce Adana’nin tarihteki konumuna
ve Adana'nin da iginde bulundugu Anadolu’nun dini zenginligine deginilecek, daha sonra
da Adana’nin eski ¢aglarda ana hatlariyla 6n plana ¢ikan dini inaniglarini degerlendirme
yoluna gidilecektir.

1. ADANA VE TARH
A. Tarih’te Adana

Giiniimiizde Adana kent merkezinde kalan Tepebag ve incirlik gibi yerlerde yapi-
lan arkeolojik calismalarda Tas devrinden beri burada insanlarin yasadigina isaret edil-
mektedir. Adana, Kilikya ovasinin merkezi, nehir vasitasiyla denizle baglantisi, Akdeniz
dunyasinin en 6nemli gecidine ve bélgenin disa agilan kapilarina sahip olmasinin kazan-
dirdigi avantajlarla gok uzun bir slire ayakta kalmayi basarmistir. Adana’'nin da iginde yer
dogdru olsa gerektir. Kizzuwatna isminden sonra bu bdlgeye tarihgi Heredot ve cografyaci
Strabon’un taglik ve ovalik olmak Uzere ikiye ayirdigi “Kilikya” adi verilmeye baslanmistir.
Yine yakin ddnemden itibaren merkezi Adana olan, Tarsus’u, Mersin'in bir bolimiind, hatta
iskenderun’'u kapsayan ovalik Kilikya'ya giiniimiizde Cukurova denilmektedir. Tarih bo-
yunca bu bdlge Anadolu ve Mezopotamya arasinda kdpri vazifesi gdrmds, fiziki ve cografi
yapistyla énemli bir bolge olagelmistir. Bununla birlikte tarih boyunca bu bdlgede pek gok
kent kurulmus, bunlarin bir kismi da giintim{ize kadar gelebilmistir. Nitekim bu bdlgenin en
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onemli yerlesim yerlerinde biri simdiki Tepebag'da kurulmus olan Adania kentidir. Ayrica
diger kentler Tarsus, Aigaiai (Yumurtalik), Magarsos (Karatag), issos (Yumurtalik-Erzin
arasl), Anazarba (Anavarza), Castabala (Osmaniye), Yumuktepe (Mersin), Silitke ve An-
takya'dir.!

Kizzuwatna kralligini takiben bu bdlgede Hititler dénemi baglamigtir. Hitit devleti-
nin M.O. 1196-1189 yillari arasinda, batidan gelen akinlarin etkisiyle devrimesinden
sonra Kizzuwatna ve Hitit'in devami sayilan Que devleti kurulmustur. Bu bélge, Que devle-
tinin yikilmasiyla birlikte Asurlularin, Perslerin ve Biiyiik iskenderin egemenligi altina gir-
mistir. Bilyiik iskenderle baglayan Roma déneminde Adana’da tarihi ve sosyal agidan éne
¢ikan gelisme Taskopriniin ingasi ve Unli hatip Gigeron'un yoneticiligidir.2

Adana'da islami dénem Hz. Omer devrindeki Arap akinlari ile baslasa da asil
hakimiyet Emevi Halifesi Abdulmelikledir. Bununla birlikte Abbasi hiikiimdari Harun Resid
(M.S. 786-809) zamaninda kent miisllimanlarin ve ilk kez Turklerin yerlesimine agilmistir.
Bu dénemden sonra XIV. Ylzyil'da tekrar Bizans'in egemenligine gegen kent, kisa aralik-
larla Haglilarin, Konya Selguklularinin ve tekrar Bizanslilarin hakimiyetine girmistir.3

B. “Adana” Adi

“Adana” adinin kokleri gok eski devirlere kadar uzanmaktadir. Bolge ile birlikte
Adana kentinin ismi de degisik sekillerde adlandirilmistir. Bu gercevede tarih icinde “Erde-
ne, Edene, Ezene, Azana, Batana, Danuna, Adaniya ve Adana” diye tanimlanan Adana
ismine ilk kez, Bogazkdy'de yapilan kazilarda gikartilan ve M.O. 1550 yilina ait bir metinde
“Uru Adania” olarak rastlanmaktadir. Bélgeyi anlatan degisik kaynaklarda bu adin “Adani-
ya” dan geldigi de vurgulanmaktadir. Diger taraftan “Adana” adinin gok 6nceden Hitit do-
neminde kullanilan adina yakin ifade edilmesi onun yaklasik 3500 yillik bir gelenege sahip
oldugunu da ortaya koymaktadir.# Filhakika Adana, uzun stireden beri ayni adi kullanan ve
en az dort bin yillik bir gegmise sahip kenttir.

1 S. Haluk Uygur, Tarihi, Turistik Yerleri ve Kentsel Dokusuyla Cukurova’nin Merkezi: Adana, Adana
2008, s. 5,9-10; Besim Darkot, “Adana”, Islam Ansiklopedisi (M.E.B.) C. I, Eskisehir 1997, s. 127.

2 Kasim Ener, Tarih Boyunca Adana Ovasina (Gukurova) Bakis, Adana 1990, s. 78; Sargon Erdem,
“Adana”, T.D.V.L.A. C. |, Istanbul 1988, s. 349.

3 Uygur, Tarihi, Turistik Yerleri ve Kentsel Dokusuyla Gukurova’nin Merkezi: Adana, s. 12-13; Darkot,
“Adana’”, s. 128; Erdem, “Adana”, 349.

4 Bkz. Ahmet Unal, “Cukurova’nin Antik Devirlerde Tagidigi [simler ile Fiziki ve Tarihi Cografyasi’,
Efsaneden Tarihe Tarihten Bugiine Adana Képriibasi, Istanbul 2000, s. 18-41; S Erdem, “Adana”, s.
349.
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Tarihi belgelerde Adana’nin adina Hitit krali Telipnu'nun mektubunda ve Hitit givi
yazili metinlerinde “Adania” ya da “Ataniya” bigiminde rastlanir. Bdylece bu bélgede diger
sehirlerdeki gibi “na” ekinin Adana igin de kullaniimasi Luwi dilinin baskin unsur oldugunu
gostermektedir.5 Yine Adana yer adi eski Yakin Dogu ve Misir kaynaklarinda M.O.
1550'den beri bilinen “Adaniya” ve “Danuna” ile de iligkilendirilir. Hitit metinlerinde gegen
“Adanuwa” tabiri ise Adana ile olan agik benzerligine ragmen buranin Anadolu'nun kuze-
yinde Kizilirmak vadisinde yer aldigi ifade edilir.6 Eski adiyla Adana’nin Gukurova denilen
bélgenin en 6nemli yerlesim yeri oldugu kaydedilmekle birlikte Seyhan nehrinin kiyisinda
bu adla (Adania) anilan yerin buglnki Adana olup olmadigi agik degildir. Bununla birlikte
tarih boyunca degisik isimlerle anilmis olan bu bdlgenin merkezini Adana kenti oldugu da
bilinen bir hakikattir.

Tarihte pek ¢ok uygarliga ev sahipligi yapan giiniimiizde de Cukurova’'nin mer-
kezi durumundaki sehir Adana'dir. Adinin kokeni konusunda degisik gorisler bulunsa da
GOk Tanri Uranus'un oglu Adanus’tan geldigi kuvvetle muhtemeldir. Bu baglamda Adana,
kuruldugu giinden itibaren ayni adi koruyan, M.O. 6000'li yillara kadar geri giden en eski
yerlesim yerlerinden biridir.

2. ADANA VE DiN

Adana’nin antik dénemlerdeki dini inaniglarina gegmeden 6nce ayni devirlerde
bu bdlgeyi de kapsayan Anadolu’daki dini yapiya deginmek gerekmektedir. Zira Anadolu,
ilk ylzyillardan itibaren pek ¢ok topluma ev sahipligi yapmis ve bu toplumlarda gérilen
0zgln dini inaniglari kendisinde barindirmistir.

A. Anadolu’nun Eski Dini inanglarl

Adana’'nin da i¢inde bulundugu cografi bolge en genis anlamda eski devirlerden
beri “Anadolu” olarak bilinmekteydi. Eski ¢adlardan itibaren Anadolu’daki dini hayat her yer
ve zeminde bitiinlik arzetmese de benzer dini inang ve motifleri bir arada barindirmak-
taydi. Yazinin icadiyla birlikte Anadolu’da gériilen blylik medeniyetlerden biri belki de ilki
“Hitit” lerdi. Hititler Anadolu'da ilk defa yaziyi kullanan, inang ve ibadetleriyle ilgili en eski
yazili belgeler birakan toplumlardir. Oyle ki, ortaya cikarilan Hitit devlet arsivi vesikalarinin
neredeyse dortte Ugl dini metinleri ihtiva etmektedir. Bu metinler, mabet talimatnameleri,
bazi hastaliklara kars biyli sozler ve islenen glnahlara kefaret igin sunulan kurban

5 Bkz. Bilge Umar, Tiirkiye Halkinin ilk Gag Tarihi, izmir 1982, s. 140.

6  Ahmet Unal-Serdar Girginer, Kilikya-Gukurova: ilk Caglardan Osmanlilar Dénemine Kadar Kilikya'da
tarihi Cografya, Tarih ve Arkroloji, Istanbul 2007, s. 67.
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yontemlerinden bahseden yazilardir. Ayrica tanrilari tasvir i¢in heykel ve kabartmalarin
kullanildigi metinlere de rastlanmistir. Yazil arsiv belgelerinin diginda arkeolojik malzeme-
ler, dinsel metinlerin verdigi bu bilgileri tasdik etmekte ya da bunlari tamamlamaktadir.
Bunlarin disinda da agik hava mabedlerinin duvarlarinda her tanriyr kendi semboliyle
gosteren ve elleri izerine Hitit hiyerogliflerinde adlari yazilan tanri tasvirleri de bulunmak-
tadir.”

Aa. Tanri inanci

Adana ve etrafini kusatan bdlgenin dini motiflerinin anlasilabilmesi igin Hititlerin
dini tarihine bakmak gereklidir. Hititlerin dini inancinin merkezini teskil eden tanri inanci
politeist karakterlidir. Hitit tanrilar panteonunda pek ¢ok tanrinin yer aldigi hatta bu sayinin
bine kadar ulastigi cesitli belgelerde ileri stirilir.8 Hitit tanrilar meclisinde Hatti, Luvi, Huri,
Mitanni gibi tanrilarin yaninda Stimer, Akad ve Asur tanrilari da yer almis ve Hitit panteonu
kozmopolit bir yapiya birinmistir. Mezopotamya tanrilarindan gok, yer ve okyanus tanri-
larini temsil eden Anu, Enlil, ve Ea Uglist Hititliler tarafindan da saygi gérmustir. Yine
bununla birlikte ay, giines, yildiz tanrilar Sin, Samas ve Istar Ugliisii de bunlar arasinda
yer almistir.®

Anadolu’nun genis cografyasinda yerli kavimlerden Hattilerin tanrilarina da tapil-
digi, Hattice dualardan ve tanri isimlerinden anlagiimaktadir. Bunlarin en dnemlisi, giines
tanrigasi unvaniyla anilan Vurusemu ile oglu Telipinu, kizi Mezullas ve torunu Zintuhu'dur.
Bunlarin yaninda Luvi Tanrilarindan firtina tanrisi Dattas da zikredilir. Hititler, gevrelerin-
deki topluluklardan &zellikle Hurilerin dini inancina blyik ilgi gosterir, kutsal metinlerinde
de Huri tanrisi gok zikredilir. Oyle ki, Hurilerin bas tanrisi Tesup ve esi Hepat da Hitit tanr-
lar meclisinin bag ilahlaridir. Hitit milli tanrilarindan en énemlisi firtina tanrisi Tesup, hanimi
ve ayni zamanda bag tanriga Hepat, deniz tanrisi Aruna, ocak tanrisi Hassas, glines tanri-
si Utu, ates tanrisi Pahhur, pinar tanrisi Suppilulia, ask ve harp tanrigasi Lelvani, atalar
tanrisi Suinag'tir. Zikredilen bu tanrilardan anlasildigi Gizere Hititler de Romalilar gibi ocak
ve atalar, Babilliler gibi ates ve giines kiiltline sahiptiler. Hitit tanrilarinin insan seklinde
tasavvur edildikleri biraktiklari yazili metinlerden ve bu metinler Gzerindeki kabartmalardan
gorilmektedir. Bu belgelerde tanri veya tanrilar efendi, insan ise koledir. Diger taraftan

T Ekrem Sarikgioglu, Baglangicindan Gunimiize Dinler Tarihi, Isparta 2002, s. 45- 46; Mircea Eliade,
Dinler Tarihi Sézliigii, Gev. Ali Erbas, Insan Yayinlar, Istanbul 1997, s. 167.

8 Giingdr Karauguz, “Hitit Mitolojisi”, Mitoloji ve Din, Edt. Remzi Duran, Anodulu Unv. Agik Ogretim
Fak. Yay. Eskisehir 2012, s. 54.

9 Huseyin G. Yurtaydin-Mehmet Dag, Dinler Tarihi, Glindiiz Matbaacilik, Ankara 1978, s. 46-47; Sarik-
cloglu, Baslangicindan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 46.
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Hititlerin 6len krallarina “Tanri oldu” demeleri, onlarin krallarin da kutsalliina inandiklarini
gostermektedir. Yine tanrilarini insanlar gibi tasavvur ederek, tanrilarin da maddi, manevi
ihtiyaglara sahip olduklarina, evleri, asklari ve intikamlari, gocuklari olduguna inanirlar.0
Hitit tanrilar panteonunda glines tanrigasi “Arinna” ve gégin giines tanrisi da 6nemli bir
yere sahiptir. Gdgun glnes tanrisi her sabah denizden dogup ylkselmekte ve her seyi
gormekte, insanlarla hayvanlar arasinda her isi dlizenlemektedir. Bunun yaninda toprak
alti giines tanrisina da rastlanir. lyi bir nitelige sahip bu tanri toprak altinda kétiliiklerin
¢lkmasini engellemektedir. !

Ab. Dini Hayat

Anadolu’nun ilk yerlesik topluluklarindan olan Hititler'de tanrilar ve buna bagli
olan inanglarla birlikte cesitli ritlieller de bulunur. Ancak eldeki verilerde Hititlerin tanri ve
diger inanclarinin yaninda ibadet hayatiyla ilgili bilgiler fazla yer kaplamamaktadir. Ote
yandan Hititler'de, kral ve kralicenin ¢esitli bayram ve kurban merasimlerinde yaptiklari
ibadete blyik dnem verilir. Bu ibadetler esnasinda ilk sart daha dogrusu 6n sart stiphesiz
temizliktir. Boylelikle insanlardan tapinaklara gidebilmek, dua edebilmek, kurban sunabil-
mek icin ilk kural olarak temiz olmalari istenmektedir. Yine tanrilara ibadet esnasinda
sunulan yiyecek ve iceceklere domuz, kopek gibi murdar sayilan hayvanlarin yaklasmasi
haramdi. Herhangi bir insanin glinahkar olup olmamasi da suya atilmakla anlasiimakta,
eger kisi batarsa suglu ve gunahkar, eger su Uzerinde kalirsa glinahsiz ve temizdi.1?

Tanrilara sunulan yiyecek ve igeceklerin karsiliinda insanlar uzun omar, saglik
ve refah, savasta zafer gibi dileklerde bulunurdu. Hititlerin ibadetlerinde cesitli nedenlerden
dolayi sigir, koyun ve kegiden olusan hayvanlarla birlikte her tlirlli gida maddesinden su-
nulan kurbanlar da énemli bir yer teskil etmekteydi.!3 Ayrica adak ve gunahlarin affi igin
keffaret kurbanlari da tanrilara adanmaktaydi. Anadolu'nun komsu oldugu bdlgelerde
gorilen insan kurban gelenegi Hititler'de nadir rastlanan bir durumdan ibaretti.

Anadolu’nun yerlesik inanclarini en guizel bir sekilde temsil eden Hititler'de, tanri-
larin iradelerini dgrenmek icin gesitli usullere basvurulurdu. Bunlar igerisinde simsek cak-
masl, yildirm g¢arpmasi, kuslarin ugmasi gibi tabii hadiseler tanri iradesinin tezahlri say-

10 Sarikgloglu, Baslangicindan Giintimiize Dinler Tarihi, s.46- 47.
" Halikarnas Balikgisi. Anadolu Tanrilar, istanbul 2010, s. 90.

12 Sarikgioglu, Baslangicindan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 47.

3 Yurtaydin-Dag, Dinler Tarihi, s. 50.

4 Sarikgioglu, Baslangicindan Giintimiize Dinler Tarihi, s. 48.
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lird1. Hitit kahinleri kus falina bakarak kusun ugus istikametine veya diger hareketlerine
gdre yorumda bulunurlardi. Ayrica kurban olarak sunulan hayvanlarin i¢ organlarina baka-
rak da tanrilarin iradelerini anlamaya ¢alisirlardi. Bazi durumlarda rahip, mabette istirahate
yatmak suretiyle rliyalari hakkinda krala bilgiler sunardi. Ayrica Hititler, kétii ruhlarin ve
perilerin varligina inanir, onlardan gelecek kotlltklerden korkarlardi. Toplum igerisinde
biyd yapmak yasak olmak birlikte cezasi da 6limle sonuglanan bir mieyyideydi. Bununla
birlikte blyinin kargisinda kargit biyl yapmak ve eski blylyl bozmak da serbest bira-
kilmigti.15

Anadolu’daki 6lim ve buna bagli olan inanglar agisindan da Hititler'de gerekli bil-
gilere rastlanmaktadir. Yapilan arkeolojik kazilardan Hititler'de kral ailesinin ve Hitit blyik-
lerinin yakildigi diger taraftan da halka ait dliilerin ise gémiildigii ortaya ¢ikanimistir. Olii-
leri yakma adetleri ve mezarlarin hediye bakimindan fakirligi, Hititlerin zayif bir 6lim son-
rasl hayata ya da Hinduizm'deki gibi ruh ve tenastih anlayisina sahip olduklarini gésterir.16

Anadolu’daki dini hayat ibadet amaciyla yapilan ve ince mimari tarzlarini yansi-
tan mabetlerde de kendini gostermistir. Bunun en glizel drneklerinden biri de Hitit mabetle-
ridir. Hitit dininde, tapinaklar tanrinin evi, rahipler de bu evin hizmetkéarlari konumundaydi.
Hitit mabetleri belirli bir yon ve sekilden ziyade genellikle arazinin durumu ve ihtiyaca gore
bir planda insa edilmislerdi. Hitit mabetlerinde hususiyetle orta yerde uzun bir salon ve en
kutsal sayilan kiigik bir odanin varligi dikkat ¢ekerdi. Mabetlerdeki pencerelerin derin
sekilde disariya agllmasi ve mabet damlarinin diiz olmasi Hitit mabet tarzini yansitan
ayiric ozellikler arasindaydi. Burada tanrilar insan gibi distnuldigunden, mabetlerdeki
tanrilarin, dnceden tespit edilen fiziki ihtiyaglari rahipler tarafindan karsilanirdi. Rahiplerin
gunlik olarak yapmak zorunda olduklari gorevleri tanrilara yiyecek ve iceceklerin bagka
amaglar igin kullaniimasini ve halka verilmesini dnlemekti. Hititlerin bereket tanrisi “Telipi-
nu” hakkindaki kaybolan tanri efsanesinde, Telipinu'nun dniine konulan, yaz kis yesil kalan
ve agacta asilan torbanin iginde yag, tahil, sigir eti ve sarabin varligina dikkat gekilir. Diger
taraftan Hititlere ait gesitli kabartmalarda ve givi yazili metinlerde gok miktarda icki sahnesi
tasviri bulunmasi igkinin hem icecek hem de ritliel olarak kullanildi§ini gdstermektedir. Bu
manada bira ve sarap en 6nemli icecektir.!?

15 Saban Kuzgun, Dinler Tarihi Dersleri |, Erciyes Universitesi Yaynlari, Kayseri 1993, s. 147-148;
Sarikgioglu, Baslangicindan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 48.

16 Sarikgioglu, Baslangicindan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 48.
17" Hikmet Tanyu, Dinler Tarihi Aragtirmalari, AULIF. Yayinlari, Ankara 1973; Sarikgioglu, s. 49.
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B. Adana’da Dini Durum

Antik donemlerden itibaren Adana bélgesinde yasayan topluluklarin dini inanisla-
rini da gérmek mimkindi. Buradaki dini inanis, ibadet ve dini motifler gesitli sekillerde
kendini ifsa etmekteydi. Bu baglamda Adana ve gevresinde dini inaniglari konu alan mito-
lojik rivayetlerde tanrilarla ve dini ritliellerle ilgili ilging bulgular mevcuttu.

B.a. Tanri inanci

Hurriler déneminde Hitit tanrilar panteonunun bas tanrilar hava tanrisi “Tesup”
ve esi glines tanrigasi “Hepat” bu bélgedeki insanlarin tapindiklar tanrilardi. Eski Yu-
nan’da oldugu gibi panteondaki tanrilarin ayri isimleri ve her tanrinin belirli gérevleri bulu-
nurdu. Bu tanrilar, disi-erkek Ozellikte firtina, simsek, giines, ay ve yer tanrilariydi. Yine
Adana ve gevresindeki tanrilar ayni zamanda eski Simer ve Babil tanri isimleriyle benzer-
lik gdsterirdi. Bunlar; kader tanrisi “Mah”, “Zukki’, “Anzilla”, “Sedir Tanrilari’, “Ninova igta-
r”, “Firtina Tanns!”, “Hepat’, “Sarruma”, “Tenu”, Yedi Tanrilar”, “Isu”, “Tiyabendi”, “Kalka-
nin Koruyucu Tanr”, “Aa” ve “Atalar Tanrilar’"dir. Hurri ve Kizzuwatna dénemlerindeki
tanrisal figurler yabanci tanrilarla savas yapar, insanlar da disman tanrilarini kandirmak
amaciyla buyl yoluyla bir takim kehanetlere bagvururlardi. Blyisel yollardan biri de tanri-
larin gegecegi yollarin envai gesit yiyecek ve igeceklerle stslenerek digsman tanrilarinin
kandirilip ¢agriimasidiydi.8

Hurriler déneminde bu tanrilara gesitli ibadet ve kurban sunmak amaciyla tapi-
naklar insa edilmisti.'® Sunulan kurban etlerinin yakilmasiyla gokylzindeki tanrilar duman
ve kokuyu alarak yerylziine inmekte ve bu kurban torenine de “duman kurbanlari “ad
verilmekteydi. Yapilan bu kurban téreninden maksat, et ve diger kurban malzemelerinin
yakilarak dumaninin yukari gikariimasi suretiyle gokyuzindeki tanrilarin dikkatini cekmek,
onlari yeryliziine indirmek ve bu suretle tanrilardan istenilen dileklerin dinlenlenmesini
saglamakt.20

Adana bdlgesinin erken devirlerinde cesitli tabletlerde, edebi eserlerde tanri ina-
niglarini yansitan mitolojik bilgilere de rastianmaktaydi. Hurriler doneminde kalan belgeler-
de inanilan tanrilar tipik Yunan tanrilari karakterindeydi. Zira Hurri halki tanrilarinin insan-
lar gibi zaaf igerisinde olduklarini, antropomorfik 6zellikler yansittiklarini ve herhangi bir

18 Unal-Girginer, Kilikya-Cukurova: ilk Caglardan Osmanlilar Dénemine Kadar Kilikya'da tarihi Cografya,
Tarih ve Arkroloji, s. 154.

19 Unal-Girginer, age., s. 103.
2 (Jnal-Girginer, age., s. 154.
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olay karsisinda nasil tepki verdiklerini bilmekteydi. Hurri mitolojik destanlarinda kendi
tanrilari, en ufak bir tehlike ve tehdit karsisinda korkan, su kanallari gibi gézyasi doken,
kendi hakimiyet ve ihtiraslarina dliskiindii.2! Burada ayni zamanda Hurrilerin tanrilarinin
diger komsu bolgelerdeki halklarin tanrilariyla olan miicadelesi ve savaslari da vurgulan-
maktaydi. Hurriler déneminde tanrilarla ilgili bir bagka mitolojik efsane giines tanrisinin
inekle ¢iftlesmesinden olan gocugun macerasidir. Buna gére séz konusu inek, yesil ¢ayir-
liklarda oflar, iyice semizlesir ve gizellesir, gdkylziinden onu gdren giines tanrisi ona
tutulur, yere inerek flort kurmaya baslar ve bunun sonucunda da bir gocuk meydana gelir.22

Adana gevresinde inanilan tanrilar panteonunda “Karanlik Yeralti” ve “Kara Tan-
r” denilen kotlllk tanrisi da bulunmaktaydi. Kotllik tanrisi yerin altinda yasamakta ve
kendisine insanlarin ibadette bulunmasini istemektedir. Bu tanri, yeryliziinde yasayan
insanlarla bazi durumlarda anlasma yapmakta, bu anlagmalara sadik kalmayan insanlari
da cezalandirmaktaydi.23

B.b. Dini Hayat

Kizzuwatna déneminde basta hekimler olmak Uzere rahiplerin ve biyicllerin de-
gisik sekillerde uyguladiklari ayin ve ritlller de yer almaktaydi. Bunlardan “Ammihatna” adli
hekimlerin ayininde herhangi bir rahatsizligi bulunan kimseler igin yedi giin stren tedaviler
yapilmaktaydi. “Ammihatna” ve “Tunnawiya” hekimlere verilen adlar olup bdyle nitelenen
hekimler iyilegtirme rittielini yerine getirmekteydi. lyilestirme ayininde dini agidan temiz bir
insan veya rahip, hasta olan kisinin yemegine kétl seyler karistirarak rahatsizligin tedavi-
sine bagvururdu. Ayrica bunlarin diginda temizleme amaciyla su kenarinda icra edilen
“Irmak Ayini"nde, erkek ve kadinlar kirlilikten arindirilirdi. Yine kralin kemiklerinin mezar-
dan disari ¢ikarilmasi ve bir dogum riteli de bulunmaktadir. Dogum ritlielinde dogum
yapan bir kadinin sandalyesinde oturdugu bir sirada sandalyenin bebek yakalama kabinin
parcalanmasi ve givilerinin kirlmasiyla ayin uygulanmakta ve dogum yapan kadina yardim
amaclanmaktayd.. icra edilen tim bu ayinlerde esas olan husus temizligin saglanmasiy-
di.24

Kizzuwatna déneminde icra edilen ilging dini ayinlerden biri de dzellikle savas si-
rasinda yabanci tanrilarin (lkeye cekilmesi ayinidir. “Evocatio” denilen bu ayinde, kaybolup

2t Unal-Girginer, age., s. 104—105.
2 (Jnal-Girginer, age., s. 105.
% Unal-Girginer, age., s. 135.
% (Unal-Girginer, age., s. 154-155.
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giden veya dismanlara ait olan tanrilari tekrar llkeye getirip onlarin litfuna ulagiimasi
hedeflenmektir. Bu ayin ayni zamanda haince, sinsice ve bencilce uygulanan bir psikolojik
savas yontemidir. Bu psikolojik taktikte, gorkemli ziyafet masalarina envai gesit yiyecek ve
icecekler konmaktadir. Yine bu ayinde tanrilarin ayaklarinin incinmemesi igin tiim yonlere
toplamda dokuz adet olmak (zere yumusak bezler, kirmizi halilar, aga¢ yapraklari dosen-
mektedir.25

Kizzuwatna donemine ait bir “evocatio” ayini su sekilde icra edilmektedir. “ Byt
rahipleri tanrilar sekiz yoldan, gayirlardan, meralardan, daglardan, irmaklardan, denizden,
kaynaklardan, atesten, gbkten ve yerden gekip getirmek istediklerinde sunlari temin eder-
ler: Bir sepet alir; sepet ise s6yle tanzim edilmistir. igine bir kase konmustur, onun iizerine
somun ekmegi ve lapa, somun ekmedinin (stiine bir sedir agaci dali ¢akilmigtir. Sedir
dalinin (st tarafina ise kirmizi yiin baglanmigtir. Daha sonra ince yag ve igine meyan kokii
dbkiilen yagh lapa. Tanrilarin meyva suyu, hububattan yapilan keyif verici (izerine de bir
parga koyunyiinii baglanmig bir kartal tyd konulan icki. Ayri bir yerde bir testi sarap, bal
ve ince yagla kanigtiriimig bir kdse dolusu sarap, bir kap dolusu ince yag, bir kdse dolusu,
meyva, incir, (ziim, zeytin, arpa, parcalanmig mayall ekmek ve yagl ekmek ile doldurul-
mus bir kap konmugtur. “...Ey sedir ormanlarinin erkek tanrilari! Bakin sizin igin ézel bir
kumasgtan yapilmig bir bagértiisiinden bir yol serdim, lsttine de lapa ve ince yag koydum.
Simdi haydi gelin, bu yolun lzerinden yiiriiyiin! Caliliklar ayaklariniza batmayacak, taglar
ayaklarinizi incitmeyecek. Dadlar sizin éniiniizde diimdCiz olsun, irmaklarin (stiine képri-
ler kurulsun....”2

Hurriler'de gérilen kurban kiilt(i, eski Mezopotamya ve Ortadogu halklarinin kur-
ban torenlerine ¢ok benzerlik gostermektedir. Dini bir merkez olan buginkl Karatas ilgesi
yakinlarindaki Magarsos kentindeki Athena tapinagina biiyiik iskender tarafindan kurban-
lar sunulmustur. Bu kurbanlar ayni zamanda bir bagka tanriga olan Anfilokos onuruna da
ithaf edilmigtir.2” Ayrica bu donemde diger yaygin dini inaniglar da biyd, tip ve falciliktir.
Bayucullk, tipla baglantili olarak insanlarin gesitli olaylar sonucunda karsilastiklari basta
piskolojik durumlar olmak iizere hastaliklarin tedavisinde, falcilik ise savaglarda diisman
ordusunun ne yapabilecegi ve insanlarin geleceklerini ilgilendiren hususlarda kullaniimak-

% (nal-Girginer, age., s. 156.
% (nal-Girginer, age., s. 157-159.

2 Ener, Tarih Boyunca Adana Ovasina (Gukurova) Bakis, s. 69; Gozde Ramazanoglu, Adana‘da Tarih
ve Tarihte Adana, Istanbul 2010, s. 3-5; Uygur, Tarihi, Turistik Yerleri ve Kentsel Dokusuyla Gukuro-
va’'nin Merkezi: Adana, s. 12.
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tayd1.28 Diger taraftan Kizzuwatna déneminde yillik kutlanan “Biylk Bayram” ve “Cagirma
Bayrami” gibi dini bayram ve festivaller de gérilmekteydi.2?

Adana cevresinde rahip kral anlayisi da hakimdi. iktidara gelen krallar ayni za-
manda halklarinin dini lideri konumundaydi. Ozellikle Kizzuwatna ddneminde krallar rahip
kral seklinde ve bu yonilyle de krallara tanrisal bir rol bigilmisti. Kizzuwatna kentlerini din
adamlarinin yénettigini, bunlarin askeri bir glice sahip olmamalarina ragmen, mistik gugleri
ve tibbi ugraslar sebebiyle diger kralliklardan itibar gérdikleri bilinmektedir.3* Adana bol-
gesinde hakim olan bu anlayis donemin komsu Ulkelerinde eski Misir'da Firavunlarin tanri-
sal karakterini animsatmaktaydi. Zira Kizzuwatna doneminde Misir Firavunlari ile Kiz-
zuwatna rahip krallarinin iliskilerini ortaya koyan yazismalar da bunu gdstermekteydi.3!

Adana bélgesinde dini ve felsefi anlamda gok zengin bir gelenege sahip merkez-
lerden biri de hi¢ slphesiz Tarsus'tur. Tarsus sahip oldugu Kltirel Gstinliikten dolay
Hiristiyanlik dncesinden beri bilinen ve o dénemlerden itibaren gesitli dini ve felsefi akimla-
ra kaynaklik teskil eden bir merkezdir.32 Bu 6zelligi ile Tarsus, zamaninin bilim ve felsefi
distince okullari ile inlii Atina ve iskenderiye sehirlerine rakip olarak gosterilmekteydi.33
Antik dénemlerde Tarsus, bulundugu bdlgenin en blyiik sitesi, Kilikya’nin anakenti duru-
munda idi. Tarsus’un bu farkliligi o dénemlerde bir sehir icin onursal bir dstlnliik olarak
kabul ediimekteydi. Yine Tarsus, yetistirdigi filozof ve dustnirlerin sayisi ile de dikkat
cekmekteydi. Batil tarihgiler Tarsus’taki felsefi coskunun, felsefeye verilen 6nemin Atina,
iskenderiye gibi killtiirel merkezleri aratmayacak derecede oldugunu belirtirler.3 Dolayisiy-
la Tarsus, Kilikya’nin bilgi merkezi, bilginler sehri ve disince hayatinin mihim bir kavsak
noktaslydi.3s

Tarsus'ta hakim olan tanrilarin menseine inildiginde onlarin yerel kokenli olmakla
birlikte Grek, Roma, Ortadogu ve iran Pers karakterlerini de yansitti§ anlagiimaktadir.
Tarihsel stiregte Tarsus'un dini yapisinda ilk olarak pagan kultrGnin izlerini tagiyan inang-

% Unal-Girginer, Kilikya-Gukurova: llk Gaglardan Osmanlilar Dénemine Kadar Kilikya'da tarihi Cografya,
Tarih ve Arkroloji, s. 149.

2 (nal-Girginer, age., s. 155.
30 Uygur, Tarihi, Turistik Yerleri ve Kentsel Dokusuyla Gukurova’nin Merkezi: Adana, s. 10.
31 Unal-Girginer, age., s. 147-148.

2 Richard Wallace-Wynne Williams, Tarsuslu Paulus’un Ug Diinyasi, Gev. Z. Ziihre ilkgelen, istanbul
1999, s. 196.

3 Bkz. http://www.newadvent.org/cathen/14461b.htm
3 Wallece-Williams, Tarsuslu Paulus’un Ug Diinyasi, s. 197.
35 Darkot, “Adana” s. 19.



46| Dog. Dr. Miinir YILDIRIM

lar ortaya ¢ikmistir. Bunlar igerisinde en dnde gelenlerden biri “Sandan” kiltGddr. Tar-
sus’un yerli kiiltl olarak da kabul edilen bu inang bir “sir” dini olarak kabul edilir. Sandan
kultd, bir sir dini olarak ifade edilmekle birlikte, Yunanlilarin Herkil'i ile Romalilarin Herak-
les’ine tekabiil eden verimlilik tanrisi Tarsuslularca “Sandan” olarak isimlendirilir. Bu tanri,
Tarsus sehrinin kurucusu olarak kabul edilmis ve Tarsus halki onun adina yillik anma
festivali dlzenlemistir. Tarsuslu halkin genis katiimi ile gerceklesen bu festivalde bitki
tanrisinin yillik élup dirilmesini temsil eden téren yapilirdi.38 Grek kiltlriinde goérilen tipik
koruyucu ziraat tanrisi¥” sandan kiiltiindeki yillik kutlanan 6llip-dirilme festivali ile Tarsus'ta
kendini gosterir.

Sonug

Adana, antik dénemlerden baglayarak Kiznuwatta Krallii, Hititler, Asurlular, iran-
lilar, Makedonyalilar ve Selefkilerin hakimiyeti altinda bulunmustur. Roma imparatorlugun-
da Ciceron'un da valilik yaptigi donemlerde bdlgenin en dnemli ticaret merkezidir. Roma
egemenliginden sonra M.S. IlI. yiizyilda Sasanilerin, IV. ylzyilda Bizanslilarin, VIII. ylzyil-
da Abbasilerin, X. yizyilda tekrar Bizanslilarin, XI. ylzyilda Selguklularin, XII. yizyilda
Ermenilerin XIV. yizyilda da Memluklllerin eline gegerek tamamen TUrk yonetimine gir-
mistir.

Tarihsel sirecte Adana ve cevresinde en eski donemlerden itibaren dini inangla-
rin etkisini gérmek mimkindir. Bu bolgedeki tanri adlarinin Stimer ve Babil'dekilerle
benzerligine rastianmis, bunlara gesitli ibadet ve kurban sunmak amaciyla tapinaklar insa
edilmistir. Tanrilar tipik Yunan tanrilari karakterinde, insanlar gibi zaaf igerisinde, antropo-
morfik Ozellikler yansitmistir. Ayrica bu dénemde dini inanislarla birlikte yaygin olarak
biyd, tip ve falcilik, yillik kutlanan dini bayram ve festivaller de goriiimiistir. Netice itibariy-
la Adana, antik dénemde dini inang ve ritlieller agisindan kendine 6zgu zenginlik igeren bir
yerlesim birimi gérinimand hak etmistir.

% Sinasi Giindliz, Pavlus: Hiristiyanligin Mimari, Ankara 2001, s. 95.
37 Sergei Tokarev, Diinya Halklarinin Dinler Tarihi, Cev. Rauf Aksungur, istanbul 2008, s. 441.
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Abstract- Adana is an important center today as it was in the previous pe-
riods in terms of its strategic position. With this feature of it, Adana has al-
ways took place in the history as a city attracting attentions. Adana has had
a lot of experience in the religious area throughout history as it showed
many features political, economical, social, and cultural. It has been under
the influence of various religious thoughts and movements in the historical
process and embraced them more or less. Even if one simply takes a
glance at streets of the Adana, he can see instantly them in the life style of
the city.

Keywords- Adana, Anatolia, Religion, Kizzuwatna, Cilicia.



“Islam garip basladi...” Hadisine Orijinal Bir Bakis AgisI Getiren
Mehmet Feyzi Efendi'nin Peygamberlik ve Stinnet Anlayisi

Dog. Dr. Bekir TATLI*

Atif / ©- Tatli, B. (2014). “islam garip basladi...” Hadisine Orijinal Bir Bakis AgisI Getiren Meh-
met Feyzi Efendi’nin Peygamberlik ve Siinnet Anlayisi, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 14 (1), 49-87.

Oz- “Islam garip olarak baslamistir, basladigi gibi tekrar gariplige donecektir; gariplere ne
mutlu!” seklinde nakledilen ve muteber hadis kaynaklarinda oldukga yaygin olarak yer alan
hadis, genellikle hep olumsuz bir algi birakmis ve islam dininin gittikce zayiflayip, kiyamete
yakin garip bir hale déniigecegi, bagladidi gibi zayif bir halde sona erecedi seklinde anlasiimis-
tir. Ne var ki, hadis metninin sonunun “Gariplere ne mutlu!” seklinde bitiyor olmasi, ortada
lziilmeyi gerektirecek bir durum olmadigini ifade etmektedir. iste Mehmet Feyzi Efendi de bu
hadis hakkinda oldukga olumlu bir bakis agisi geligtirmis ve bundan miisbet bir anlam ¢ikarmig-
tir. Buna g6re, hadis metninde yer alan “garip” benzerleri arasinda essiz (adimi’n-nazir) anla-
mina gelmektedir ve bu da isldm’in tipki basladigii gibi essiz ve benzersiz olarak sona erecegini
ifade etmektedir. Bu ¢alismamiz, “Kur'dn’in, ehadis-i Nebeviyye'nin ve ulemanin irsddindan
bagka ¢ére yoktur.” diyen ve hayati boyunca Kur'dn ve Siinnet'e bagl bir hayat siiren Mehmet
Feyzi Efendi'nin Peygamber ve Siinnet anlayigini da ortaya koymak suretiyle onun bu konular-
daki kendine has bakis agisini tespit etmeyi amaglamaktadir.

Anahtar sézciikler- Peygamber, Siinnet, hadis, Mehmet Feyzi Efendi, gurebé hadisi

SRR

MEHMET FEYZi EFENDI’NIN (1912-1989) KISACA HAYATI

Mehmet Feyzi Efendi, blyik vatan séiri Mehmet Emin Yurdakul'un, “Bir yerin
adina denince Tirk tlkesi, gbziim bayrak arar, kulagim ezan sesi!” dizelerinde dile getirdi-
§i gibi, Anadolu’nun bagri yanik vatan topragi Kastamonu’'nun ezan sesleriyle yankilanma-
ya devam etmesinde hig sliphesiz en bilylik emek sahiplerinden biridir.

*  Gukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dall, e-posta: btatli@cu.edu.tr
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Son doénem Kastamonulu en etkili fikir adamlarindan Mehmet Feyzi Efendi,
Temmuz 1912'de Kastamonu'da dogmustur. Babasi izzet Efendi, annesi Hafiza Ayse
Hanim'dir.! Mahalle mektebindeki tahsilinden sonra Hafiz Omer Fazil Akdz'den hifzini
tamamlamis ve kiraat dersleri almistir. Ayrica Hafiz Tevfik, Hafiz Abdurrahman ve Reisil-
kurra Hoca Kamil Efendi’lerden temel islami ilimlerle ilgili dersler okumustur. Muvazzaf ve
ihtiyat askerlik gorevleri sebebiyle istanbul'da bulundugu 1935-1937 yillari arasinda Nev-
sehirli Haci Hayrullah Efendi, Hisrev Hoca ve Abdiilhakim Arvasi gibi alimlerin tefsir ve
hadis derslerine katilmistir. Askerligi stiresince erata Kur'an égretmis, talim ve tecvid ders-
leri vermistir. Annesinin vefatindan sonra teyzesi tarafindan evlat edinilen Mehmet
Feyzi'nin “Pamukgu” olan soyadi “Sallioglu” seklinde degismistir. Askerlik dénlslinde o
yillarda Kastamonu'da ikamet eden Said Nursi'den dersler almis, “Serkatibi” olarak onun
hizmetinde bulunmus ve Risale-i Nur'un tamamini miellifine okumustur. Said Nursi ile olan
yakinli§i sebebiyle agilan davalarda yargilanmistir. Bu yiizden 1943'te Denizli Cezaevi'nde
dokuz ay, 1948'de Afyon Cezaevi'nde on ay siireyle mahpus kalmis ancak her iki davadan
da beraat etmistir. 1957'de Muallim ibrahim Efendinin kizi Melek Hanim'la yaptigi evlilik-
ten biri erkek bes gocugu diinyaya gelmistir. Uzun yillar yiiksek tansiyondan mustarip olan
Mehmet Feyzi Efendi 1975'te ciddi bir bdbrek rahatsizligi, 1983'te de kismi felg gegirmistir.
Mi‘rac kandiline denk gelen 4 Mart 1989 tarihinde Kastamonu'da vefat etmis, cenaze na-
mazi Hz. Pir Seyh Sa‘ban-1 Veli Camiinde kilinmis ve GilimUslice Mezarligr'ndaki aile
kabristanina defnedilmistir.2 Giyabi cenaze namazinin pek ¢ok farkli merkezde kilindigi

1 Talebelerinden merhum Huseyin Eroglu'nun, Kastamonu Niifus Midiirliigi'nden ¢ikardi§i secereye
gore Mehmet Feyzi Efendi’'nin blyik dedeleri Medine-i Miinevvere’den gelmis olup kendilerine “Kdle-
ogullar” denilirmis. Niifusta yer alan bilgiler su sekilde verilmistir: izzet Efendi (babasi, 1291), Hiise-
yin Efendi (dedesi, 1258), Ahmet Efendi (blyiik dedesi, 1222), Abdullah Efendi (babasinin dedesi?).
Bkz. Kalayci, Saban, Karanliktan Aydinlida, s. 242-243, Hamle Yayinlari, istanbul 1996.

2 Hayati hakkinda genis bilgi icin bkz. Ozdad, Musa, Feyizler Sultani Mehmet Feyzi Efendi ve Feyizler-
den Damlalar, Kutlu Bilgi Yayinlari, Kastamonu 2010; Kiillioglu, Rafet, Mehmed Feyzi Efendi'den
Feyizli Sézler, s. 12-30, Cihan Yayinlari, istanbul ts.; Baltact, Burhan, “‘Sallioglu, Mehmet Feyzi”, DIA,
XXXVIII, 310, Istanbul 2010. Mehmet Feyzi Efendi’nin hayati ve fikirleri hakkinda ayrica bkz. Ozdag,
Musa, Kastamonu’nun Manevi Mimarlari-1 -Mehmed Feyzi Efendi, Turkiye Kamu Calisanlari Kalkin-
ma ve Dayanisma Vakfi (Tiirkav) Kastamonu Subesi Kiiltiir Hizmeti, Kastamonu 2013; Atasoy, ihsan,
Beditizzaman’in Sir Katibi Mehmed Feyzi Efendi, Nesil Yayinlari, istanbul 2009; Kiillioglu, Rafet,
“Mehmet Feyzi Efendi'nin Hayati ve ilmi Sahsiyeti”, Mehmed Feyzi Efendi’nin Feyiz Pinan Sempoz-
yumu- 8 Mart 1998 Kastamonu, s. 24-40, Ziya Ofset, istanbul 1998; Cebecioglu, Ethem, “Mehmed
Feyzi Efendi”, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlari, X, 291-293, istanbul 1996: Sahiner, Necmeddin,
Clg Feyizli Nur, s. 21-87, 68, Sahdamar Yayinlari, izmir 2009; Ozer, Ahmed, Kastamonu Fedakéariar,
s. 75-135, Isik Yaynlari, izmir 2010.

Bazi eserlerde (mesela bkz. Baltaci, 310; Sahiner, s. 21; Ozer, s. 75) Mehmet Feyzi Efendinin do-
gum tarihi olarak kaydedilen 28 Mart 1912 tarihi, yakin talebesi Musa Ozdag tarafindan bizzat Meh-
met Feyzi Efendi’nin sdzlii beyanlarina ters diisttigii igin dogru bulunmamistir. Biz de bu yiizden Oz-
dag’in “yaz mevsimi, Temmuz'un sonu” ifadelerinden (Feyizler Sultani, s. 20) dolay! burada Temmuz
1912 tarihini esas aldik. Ayrica Sahiner tarafindan kaydedilen ve 15 Haziran 1944 Denizli Agir Ceza
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bilinmekle birlikte, bunlardan en enteresani sliphesiz Mekke-i Mikerreme’'de Ka‘be-i Mu-
azzama'da Amasyali Nimetullah Hoca’'nin kildirmig oldugu giyabi cenaze namazidir.3
Rahmetullahi aleyhi ve aleyna ecmain.

TAHSIL HAYATI, OKUDUGU VE OKUTTUGU KITAPLAR

Mehmet Feyzi Efendi’nin tahsil hayatina baktigimizda onun, askerlik 6ncesi ve
sonrasinda oldukca yogun bir egitim faaliyetinin iginde yetistigini séylememiz mimkindr.

Tahsiline ilk olarak mahalle mektebi denilen bir ¢esit anaokulunda baglamigtir.
Mahalle mektebinin hocasi, ayni zamanda komsulari da olan “Gerkez Hoca Hanim” diye
meshur Ayse hanimdir. Kivrak bir zekaya, dirayetli bir muhakeme glctine, kuvvetli bir
hafizaya ve otoriteye sahip, ayni zamanda giiglii bir hafiz olan bu hoca hanim, gevresinde
son derece sevilen, sayilan ve bir gok konuda kendisine danisilan yiksek karakterli bir
sahsiyettir. Mehmet Feyzi Efendi'nin ileriki hayatinda, bu hoca hanimin sayilan bazi karak-
terleri, belli agilardan 6z benliginde yer edecek ve gevresindeki insanlara agiliminda olduk-
ca etkili olacaktir.4

Mehmet Feyzi Efendi, yedi yasina bastiinda, o zamanin ilkokulu durumunda
olan “Yarabci” adindaki ilk mektebe kaydolmustur. Bu okul, alti senelik olup, Ug¢ ayri dev-
reden ibaretti. ilk iki senelik kisma “@la” (ilk), ikinci iki senelik bélime “viistd” (orta), son
iki yillik devreye de “uhra” (son) denilirdi. O donemde bu okullarda egitim ve égretim o
kadar ciddi ve sikidir ki gok az kisi ancak son bélime gelir ve okulu bitirebilirdi. Mehmet
Feyzi Efendi, adi gegen okulu yliziiniin akiyla bagarili bir sekilde bitirmis, bu okulda kilti-
rind oldukga artirmistir. Bir bakima o glintn alti senelik tahsili, buglnun ilk, orta ve belki
de lisesini kapsayan bir énemi ve degeri haizdir. Mehmet Feyzi Efendi bu okulda tarih,
cografya, fen, fizik, kimya, kozmografya, psikoloji ve sosyoloji gibi dersler okumustur.®

Mehmet Feyzi Efendi, bu siralarda zahiri ve batini ilimlerde tam bir uzman olan
Sinan Bey Camii imami ve Nasrullah Camii hatibi Kurra Hafiz Omer Akéz Efendi ile ta-
nismis ve kendisinden Kur'an-1 Kerim hifzini ve talimini ikmal etmigtir. Ayrica ondan ilm-i
irtifa 6grenmis, Mukaddeme-i Cezeriyye ve Tecvid-i Edaiyye’yi okumustur.

Mahkemesi tarafindan hazirlanan beraat kararinda Mehmet Feyzi Efendi’'nin 1328 dogumlu oldugu
belirtilmistir ki bu durumda kendisinin dogum yili da miladi 1910-1911 yillarina tekabil etmektedir.
Bkz. Sahiner, s. 21, 64.

3 Kalayci, Karanliktan Aydinliga, s. 96.
4 Qzdag, Feyizler Sultani, s. 36-37.
5 (Ozdad, Feyizler Sultani, s. 37.

6 Hafiz Omer Efendi, Mehmet Feyzi Efendi'nin Kur'an-1 Kerim taliminin ve harfleri telaffuzunun yarati-
listan gelen fitri bir dzellik oldugunu dile getirirmis. Mehmet Feyzi Efendi de hocasi Hafiz Omer Efen-
di hakkinda bilgi vermis ve ondan ne kadar ders aldidi soruldugunda séyle demistir: “Cok aldim; kii-
ciikligiimden beri ders aldigim gibi istanbul'da asker iken de ders almistim. Kastamonu'da Nasrullah
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Yine, Kastamonu hocalarindan talim-i Kuran'da ders arkadagi olan Mercanzéade
lakabiyla bilinen Hafiz Tevfik Efendi’den askerlik dncesinde ve sonrasinda Kiraat-i
Seb’a’yl; Hafiz Abdurrahman Efendi'den Sarf-Nahiv ve fikihtan Halebfyi; Hoca Mehmet
Kamil Efendi'den Miiltekd'yi, adaptan Sir'atii’l-islam’ ve akaitten el-Fikhu’l-Ekberi oku-
muslardir.

iime olan agki ve sevki askerlijinde de devam etmis, buna bagli olarak askerlik
sliresince de cumartesi-pazar evci giktiklarinda ilim ve tedrisat meclislerine devam etmis-
lerdir. Bu meyanda cumartesi glinleri evci gikar ve Fatih dersidmlarindan ve ayni zamanda
akrabasi olan Hoca Ahmet Efendi’nin evinde misafir olurdu. Pazar giinleri 6gleden evvel
Sultan Ahmet Camii'nde Ayasofya hocalarindan Nevsehirli Haci Hayrullah Efendi'den
Tefsir-i Alosi okurlardi. Ogle namazindan sonra Fatih'de Hiisrev Hoca Efendi'den Buhari-
i Serif, ikindiden sonra da Beyazit Camii'nde Seyyid Abdulhakim Arvasi'nin verdigi Fah-

ruddin er-Razi’nin Tefsir-i Kebir derslerini dinlemegde giderdi.

Askerligi siresince istanbul’'un bu seckin ulemasinin derslerine devam etmekle
beraber kislada ilmi sohbetlerde bulunurdu. Bu sohbetlere erat ve subaylar katilir ve bura-
da kendisine sorulan ilmi sorulara etraflica cevaplar verirdi. Hatta erat igerisinde okuttugu
kimselerden bazilarinin daha sonra sivil hayatlarinda imamlik gérevi aldiklari bilinmektedir.

Mehmet Feyzi Efendi askerlik donisiinde, kendisinden daha dnce Kastamonu'ya
gelmis olan Bediiizzaman Said Nursi ile tanismis ve onun hususi hizmetinde bulunmus,
ondan Kelam, islam Felsefesi ve Mantik'a dair dersler almistir. 1940'l1 yillarda Denizli ve
Afyon mahkemelerindeki miidafaasinda Mehmet Feyzi Efendi, bu hocasindan aldigi egi-
timden soyle soz etmistir: “...Ben Risale-i Nur miiellifini bes senedir tanirim. Ug senedir
mitemadiyen hakaik-i imaniyye ve Kur'niyye'yi ders almak igin yanina gittim ve eserleri-
nin gogunu okudum...”; *...Fuydzat-1 ilmiyyesiyle ve yiiz otuza varan &séar-i kutsiyyesinin
hakaikiyle beni iman yolunda terakki ettiren bu miimtaz alldme-i zamana sénmez bir varlik-
la hiirmetim vardir, Bu hiirmetim ebede kadar insallah gidecektir.”

Mehmet Feyzi Efendi daha sonra hususi ilmi ¢alismalarini aside bir sekilde yi-
ritmek, isteyenlere ders vermek ve ayni zamanda bitiin bu galismalarin bir meyvesi olan
bereketli sohbetleriyle ziyaretine gelenleri Rasdlullah’'in akval ve ahvéline cezbetmek gibi
hizmetlere yonelik olarak evinin bir odasini dershane edinmistir.

Camii'nde hatiplik, Sinanbey Camii'nde de imamlik yapmisti. Eskiden dyle idi, sonradan imam ve ha-
tiplik birlestirildi. Surada (evine yakin bir yeri tarif ediyor) bir mescid vardi, yikildi. Kayinpederi orada
idi. Hafiz Omer Efendi de orada mukébele okurdu. Aslen burali (Kastamonulu) idi. Medine’de de
mukabele okumus; hesap yéni de kuvvetli bir zatti. Allah rahmet eylesin.” Bkz. Kalayci, Karanliktan
Aydinliga, s. 231, 237, 367. Hafiz Omer Efendinin hayati ve hocalari hakkinda bilgi icin ayrica bkz.
Kiillioglu, Feyizli Sézler, s. 52, 218-220.

7 Qzer, Kastamonu Fedakariar, s. 117, 121.
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Mehmet Feyzi Efendi derslerini gogu zaman gunimuz teknigine uygun olarak
yazdirma, énceden hazirlanma, édev verme ve soru cevap tarzinda yiritmus; 6gretilen
konulari daha sonra 6zetleyip ana fikrini belirleme yonine giderek, dgrencilerin verilen
dersi daha saglam ve pratik bir sekilde kavramalarini saglamistir. Okutmus oldugu dersler
arasinda, Arap dili grameri (sarf-nahiv), akaid, kelam, fikih, tefsir, hadis ile tasavvufa dair
cesitli kitaplar yer almaktadir. Ayrica ve ézellikle Kur'an-1 Kerim'in okunmasi ve okutulma-
siyla ilgili olarak gesitli tecvid ve kiraat kitaplarini, hem teorik olarak okutmus, hem de
pratik olarak ders vermistir. Bu kitaplar icerisinde ilm-i Tashih-i Huraf (Talim), Asere,
Takrib, ithaf ile ilgili eserler vardir. Kendisinden ders alanlar arasinda profesorler, dgret-
menler, miiftller, vaizler, imamlar ve sair meslek mensuplari ile halk tabakasindan nice
insanlar bulunmaktadir.8

Nice ogrenciler yetistiren Mehmet Feyzi Efendi'nin talebelerine bizzat okudu-
gu/okuttugu ya da kendi gézetiminde okunmalarini sagladigi eserlerden bir kismi® sunlar-
dir:

Sarf-Nahiv,

Fikh-1 Semerkandi,

Ihyéu Ulimiddin (akaid ve hac bahsi),

Semail-i Serif Serhi (Aliyyd’l-Kari),

Hadlis-i Erbain Serhi (Birgivi, Akkirmani, ismail Hakki Bursevi),
Hiilasatii’l-Buhéri / Tecrid-i Sarih Serhi (Serkavi)'®,

Akaid-i Nesefi Serhi (S&'diiddin Taftezani),

Cezeri Tecvidi (Osmanli Tirkgesi),

© © N o gk~ w DD =

Kenzu'l-ummal (Muttaki el-Hindi),

10. Mérifetndme (Erzurumlu ibrahim Hakk),

11. Muhammediyye Serhi (ismail Hakki Bursevi)',
12. Ismail Hakki Bursevi’nin siirleri,

13. Pendnéme Serhi'2,

8 (zdag, Feyizler Sultani, s. 86. Mehmet Feyzi Efendinin ders okutma ustilii hakkinda genis bilgi igin
ayrica bkz. Kiillioglu, “Mehmet Feyzi Efendi'nin Hayati ve llmi Sahsiyeti”, s. 33-40.

9 Burada bahsedilen kitaplar igin bkz. Kalayci, Karanliktan Aydinliga, s. 103, 139, 178, 292-293.

10 Abdullah b. Hicazi b. Ibrahim el-Ezheri Serkavi'nin (v. 1227/1812) Fethu'l-miibdi bi-serhi Muhtasari'z-
Zebidi adli eseri olmalidir.

" Serh-i Muhammediyye: Feréhu'r-ruh adli eserdir ki, Yaziciodlu Mehmed Efendinin (v. 857/1453)
kitabi tzerine Ismail Hakki Bursevi tarafindan yapilan bir serhtir.
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14, Mevlana’nin menakibiyla ilgili bir kitap,

15. Divan-1 Alevi (Ali isminde bir muellife ait),

16. islam'da Kardeslik Hukuku (imam Sa’rani),

17. Tasavvuf ve Hayat (imam Sa'rani),

18. Miirtede Ait Hiikiimler (imam Sa’rani),

19. Kitabii’l-ibriz3,

20. Insan-1 Kamil'4,

21. Naksibendilerle ilgili bir kitap (Muhammed Parsa).'

Onde gelen talebelerinden, emekli imam-hatip merhum ibrahim Kiigiik'iin beyan-
larina gdre de Mehmet Feyzi Efendi 1950-1960 seneleri arasinda 10 yil stireyle kendileri-
ne Arapca ve cesitli kitaplardan Akaid-i islamiyye’nin yanisira, Semdil-i Serifi, Hadis-i
Erbain Serhini, ibn Kemal'in Riséle-i Miinire’sini, imam-1 A’zam’in Fikh-1 Ekberinin Ebi’l-
Miinteha Serhini, Buhéri-i Serifi, imam Gazzal'nin /hyéu Uldmiddin'inden Akaid bahsini,
muhtelif eserlerden islam Fikhrni, yine akaidden Emali metnini, et-Ta'lim ve'l-miite allim’
(Ta'imii’l-miite’allim olsa gerek) okutmus, Nesefi, lbn Abbas, Hazin ve Kadi Beyzavi tefsir-
lerinden okuduklarini takip etmis; zaman zaman bir kismini yazdirarak ve serbest bir sekil-
de muzakere ettirerek cok esasli bir tedrisat faaliyetine girigmistir. 6

Bir diger talebesi ise bunlara ilaveten Talimd’l-miiteallim (Zern(ci), Tenkihu’l-
keldm fi akaidi ehli’l-islam (Abdullatif Harputi), Cevheru’l-akid, ilm-i hadisi serif adli eserleri
de eklemis ve Mehmet Feyzi Efendi’nin ayrica bazi talebelerinin gesitli tefsirlerden okuma-
larini takip ettigini ve Kur'an talimi derslerini 1980’li yillara kadar devam ettirdigini zikret-
mistir. 17

2 Muhtemelen iran edebiyatindan ahlakla ilgili bir kitap olan ve Mehmed Murad Naksibendi Seyh Hafiz
(1788-1848) tarafindan yazilan Kitab-1 ma hazar Serh ala Pend-i Attar: Pendname-i Attar Serhi olma-
lidir. Hazirlayanlar: Muhammet Altaytas, Emir Hiseyin Yigit, Bliyliyenay Yayinlari, Istanbul 2012.

'3 Abdilaziz b. Mes‘0d b. Ahmed ed-Debbag, Abdilaziz Debbag (v. 1132/1720), Kitabii'l-ibriz: Der.
Ahmed Ibn Miibarek, terciime: Abdullah And, H. Mehmed Yeniler, Seha Negriyat, Istanbul 1997.

14 Muhtemelen ibrahim Hakki Erzurumtnin (v. 1194/1780) insan-i Kamil adli eseridir. Sadelestiren: .
Turgut Ulusoy, Hisar Yayinevi, Istanbul ts. Ayni isimli Kutbiiddin Abdiilkerim b. ibrghim Abdiilkerim el-
Cili'ye (v. 832/1428) ait de bir eser vardir. Gev. Abdiilkadir Gicek. Ugdal Nesriyat, Istanbul 1974.

5 Risale-i Kudsiyye: Muhammed Bahaeddin Hazretlerinin Sohbetleri adiyla nesredilen ve Hace Ebi'l-
Feth Celaleddin Muhammed Parsa b. Muhammed, Muhammed Parsa'nin (v. 822/1420) eseri olabilir.
Gev. Necdet Tosun, Erkam Yayinlari, Istanbul 1998.

16 Kalaycl, age., s. 18-19.

7 Kiillioglu, “Mehmet Feyzi Efendi’'nin Hayati ve iImT Sahsiyeti”, s. 32-33. Ayrica bkz. Ozda§, Mehmet
Feyzi Efendi’den Feyizler, |, 12, Hamle Yaynlari, Istanbul 1992.
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Sayica az da olsa Mehmet Feyzi Efendi'nin bizzat kendisinin kaleme aldigi ve
bizlere yazili olarak intikal eden bazi eserler de vardir. Bunlar arasinda Riséle-i Nir seri-
sinden Aséy-1 Musa'da gegen Arapca kelimelerin manalarini agiklamak igin bizzat Said
Nursi'nin istegi Uzerine yazdigi ve onun biyik takdirini kazanan bir Liigatce, Tarihge-i
Hayatda yer alan Ustad'in Kastamonu'daki yillari hakkindaki bilgiler, Said Nursi ve diger
bazi sevdikleri i¢in yazdigi mektuplar, Riséle-i Nir konusunda kaleme aldidi bir siir ile Kim
Dergisrnin iftiralarina karsilik yazdi§ cevabi tekzip mektuplari da bulunmaktadir.

Mehmet Feyzi Efendi, adi gegen Ligatce'yi Said Nursi'nin arzusuna uyarak
Arapca alfabeyi esas alarak tertip etmistir. Ancak bu Liigatce, sadece Osmanlica Asay-i
Musa'nin inebolu teksir baskili niishasinin arkasinda yer almakta olup, her nedense daha
sonra basilan Latince baskilarda yer almamistir.’® Yani Asdy-1 Musa isimli bu kitap igin
hem de muiellifinin istegi Uzerine hazirlanmis s6z konusu sézllik, mezkur kitabin sonunda
basiimasi gerekirken, sonraki yillarda basim agamasinda her ne olmussa bu kitapla birlikte
nesrediimemistir. O kiiglk Iigatin ne amagla basimdan gikarildigi, buna nasil ciiret edile-
bildigi hala mechul bir konudur. Bu Liigatge’ye ihsan Atasoy bir kitabinin sonunda yer
vermis, buraya ligatgenin Osmanl Tirkgesi ile yazilmis orijinal nlishasina ait ilk sayfanin
fotokopisini de eklemistir.’® Burada Mehmet Feyzi Efendi tarafindan yazilan Liigatce ile
ilgili olarak Atasoy’'un yazdiklarindan bir bélimG aynen vermek isyoruz.

Siddik Dursun aktarmaktadir: “Mehmet Feyzi Agabey bir hatirasini séyle anlat-
musti: ‘Birgiin Ustad’la beraber Risale-i Nur okuyorduk. Bazi kimseler, Riséle-i Nurun bazi
kelimelerini kendilerine gére degistirip 6yle basmiglar. Ustad bunlari gériince ¢ok hiddet-
lendi. Bigagini gikarip o kelimeleri kaziyarak, ‘Feyzi kardes, Risale-i Nur i¢in liigatge hazir-
lamak icap etmektedir. Sen derhal Asédy-1 Musa’dan bagla ve biitiin kiilliyata liigatge
hazirlal’ dedi. Ben de bu emir iizerine ligatge hazirladim. Ustad Hazretleri de ligatgeyi
Asay-1 Musa’nin arkasina koyarak teksir yaptirdi. Ve bir de takriz yazmistim.’ Ben dedim:
‘Efendim, liigatceli ve takrizli niisha bende var. Fakat maalesef sonradan yapilan baskilar-
da ¢ikarilmig!” Cok kibar bir dille, ‘Herhalde kardegler kagit bulamamiglar, onun igin olsa
gerek’ diyerek latif ve kibar bir sekilde yorumladi. Ve ‘Sende varsa bana getirebilir misin?’
dedi. Ben heyecanlandim ve ikinci bir gelisimde o niishayi géttirdiim. Gok miitehassis oldu

18 Atasoy, ihsan, Bediiizzaman’in Sir Kétibi Mehmed Feyzi Efendi, s. 143-147, Nesil Yayinlari, istanbul
2009.

19 Atasoy, age., s. 360-383. Mehmet Feyzi Efendi’nin ilmi emanetinin okuyucularla bulugmasina vesile
olmasindan dolayi kendisini tebrik ediyoruz.
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ve takrizi okumami istedi. Ben okudum, o da dinledi. Cok memnun oldugunu ifade ederek
tesekkdirlerini bildirdi. 20

Mehmet Feyzi Efendi'nin yazili emanetlerinden bir digeri olan mektuplarina ge-
lince; Said Nursi'ye yazilan mektuplardan bir kismi Riséle-i Nur'larin igerisinde yer almak-
tadir. Bazi sevdikleri igin yazdiklari ise diger bir kisim eserlerde muhafaza edilmistir.2!

Bitin bunlarla birlikte Mehmet Feyzi Efendi'nin inang, ahlak, ibadet, muémelat
vs. gibi islam’in cesitli meselelerini ilgilendiren gériislerini cogunlukla talebelerinden bir
kisminin gerek onun hayatinda gerekse vefatindan sonra yazdiklari eserlerden tespit etme
imkéanina sahibiz. Ancak bu konuda yine de oldukga sansl oldugumuzu bilmemiz gerekir.
Clinkii mesela onun giizide talebelerinden Musa Ozdag, daha Mehmet Feyzi Efendi'nin
sagliginda onun sdzlerinden bazilarini agikladigi ve kendisine tashih ettirdigi yaklasik iki
ciltlik defterlere sahiptir.22 Ozdag'in kaydettigi bu bilgiler daha sonra Feyizler adiyla nesre-
dilen 8 ciltlik bir serinin temelini olusturmustur. Bu kitaplarda Mehmet Feyzi Efendi'nin
gorislerinin yorumunu oldukga ayrintili olarak égrenme imkanimiz vardir.

Yine onun diger bir miimtaz talebesi ve yayin hayatinda pek gok esere imza at-
mis bir yazar olan emekli 6gretmen Muzaffer Ertas (Saban Kalayci) da Karanliktan Aydin-
liga ve Mehmet Feyzi Efendi’den Menkibeler- Karanliktan Nura adl iki eserinde, Mehmet
Feyzi Efendi'yi hayati boyunca ziyaret ve ona talebelik etmis, bunlardan bugtin énemli bir
kismi dér-1 bekaya gogmus onlarca kisinin hatiralarini gok saglam bir sekilde alip kaydet-
mis ve yayinlamistir. Bu hatiralarin ok erken bir dénemde, yani Mehmet Feyzi Efendi'nin
vefatindan hemen sonra baslayarak ilk 5-6 yil icinde, hem de Muzaffer Ertas gibi son de-
rece dikkatli ve titiz bir ilim asigi tarafindan kayitlara gegirilmis olmasi oldukga 6nemlidir.
Boylelikle hatiralarin igine hurafeler karismadan ve unutma illeti onlari muallel hale dstir-
meden bunlarin korunmasi yoluna gidilebilmistir.

Ayrica yine talebelerinden Rafet Kiilliioglu'nun Feyizli Sézler kitabi ile insan Ata-
soy'un daha ¢ok &ncekilerin bir derlemesi hiviyetinde olan Bediiizzaman'in Sir Kétibi

2 Atasoy, age., s. 143-144. Ayrica yazar Mehmet Feyzi Efendi'nin yazdigi takdim yazisini da bir foto-
kopisiyle birlikte kaydetmistir (bkz. s. 144-146).

21 86z konusu mektuplardan drnekler ve Kim Dergisine yazdigi cevabi mektuplar igin bkz. Kalaycl,
Karanliktan Aydinlida, s. 133-136, 368; Kiilltioglu, Feyizli Sézler, s. 212-217, 222-231; Atasoy, age.,
s. 122-130, 131-133 (siir), 141-143, 161-166; Sahiner, Ug Feyizli Nur, s. 77-78 (siir), 79-81; Ozer,
Kastamonu Fedakérlari, s. 91-97 vd., 115-116 (siir), 122-125. Mehmet Feyzi Efendi’nin mektup yaz-
digi nadir birkag kimseden ikisi olan Mehmet Melekoglu'na ve Musa Ozdag'a yazdi§i bazi mektuplar
icin ise bkz. Kalaycl, age., s. 298, 309, 311-312; C")zdag, Feyizler, I, 11-15; a.mlf. Kastamonu’nun
Manevi Mimarlari-1, s. 63-65.

2 Kalaycl, age., s. 6.
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Mehmed Feyzi Efendi isimli eseri de Mehmet Feyzi Efendi'nin gorlglerini yansitan eser-
lerden biri durumundadir.23

Mehmet Feyzi Efendi, hayati boyunca bitiin hal ve hareketlerinde Allah Teéla'yi
ve Hz. Peygamber'i (s.a.) manevi olarak yaninda bilmis, boylece ‘ihsan” sirrina ermis ve
ona gore yasamis bir alimdir. Onun bu durumuna kendisini yakindan taniyan talebeleri
bizzat sahitlik etmislerdir.2# iste biz de bu galismamizda Mehmet Feyzi Efendinin Pey-
gamber ve Sinnet anlayisini tespit ederken onun meshur talebelerinin eserlerinden blyik
dlcude istifade etme yoluna gittik.

MEHMET FEYZi EFENDI’NIN PEYGAMBER ANLAYI$I

Mehmet Feyzi Efendi'nin anlam dlinyasinda peygamberlik (niibivvet) kurumunun
belirgin bir yeri vardir. Ancak onun Peygamber anlayisi konusuna girmeden énce Mehmet
Feyzi Efendinin kendi eseri olan Liigatce’de?® gerek Hz. Peygamber ve gerekse diger
peygamberlerle ile ilgili olabilecek bazi kavramlara nasil anlam verdigini kisaca géstermek
istiyoruz. Bdylece onun bu konulara dair bakis agisini daha net gérme imkanimiz olacaktir.

Burhan-1 Natik, Burhan-1 Sadik: “Natik, sadik burhan ki Ras(il-i Ekrem aleyhi’s-
salatii ve’s-selam'dir. Cenab-1 Hak her peygambere risalet ve niiblivvetin dogrulugunu ve
sidkini kavmine inandirmak ve kabul ettirmek icin bir burhan vermis. Fakat Fahr-i Alem'in
bitin vucld-i serifini burhan eylemis...”

Dellal-1 Rubdbiyet: “Rubdbiyet-i ilahiyye’ye dellal olan Muhammed-i Arabi Haz-
retleri.”

Dellil-1 Saltanat: “Saltanat-1 /1ahi dellal olan Fahr-i Alem Hazretleri...”

Dellal-1 Vahdaniyet: “Vahdaniyet-i ilahiyye'ye ziyadesiyle irsad edici olan Rasdl-i
Ekrem aleyhi’s-salatii ve's-seldm.”

Ehl-i Siinnet: ‘itikadiyatta seriat-1 Ahmediyye'ye ve ashab-1 Muhammedi'ye
(a.s.) tabi olup Rasll-i Ekrem'in (a.s.) hadis-i seriflerinden zahir olan hakikat ne ise ve
ashab-1 kiramin hali ne (izere céri ise onu bi-hakkin ispat eden cemaattir.”

Fetret zamani: “Vahiy ve ahkadm-1 semaviyyenin siik(t vakti ki, iki peygamber-i
Zi-sanin mabeyninde olan zaman.”

2 Mehmet Feyzi Efendi hakkinda yazilan eserler ve diger calismalar icin ayrica bkz. Ozdag, Kastamo-
nu’'nun Manevi Mimarlari-1, s. 71-78, 82-86.

% Mesela bkz. Ozdag, Feyizler Sultan, s. 83.
25 Buraya karigik olarak aldigimiz kelimeler igin bkz. Atasoy, s. 361-383.
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Hakikat-i Muhammediyye: “ism-i Azam'in mazhari, secere-i kainatin niivesi,
bitin kemélatin merkezi olan nir-i Muhammediyye, rdh-i Muhammediyye, zat-1 Muham-
mediyye.”

irhasat: “Peygamberlere, niibiivvetlerinden evvel, ileride peygamberliklerine delil
olacak zuhur eden harikuladeler.”

Muhbir-i Sadik: “Haberleri hakikat-i hale ve isleri sézlerine ve ahirki muamelesi
evvelki muamelesine muvafik ve mutabik olan, dogru haber verici.”

Miirsid-i Ekmel: “Pek miikemmel bir tarzda saadet yolunu ins ve cinne, belki bi-
tin mahlOkata gdsteren ve tarik-i hidayete irsad eden Rasil-i Ekrem aleyhi’s-salatii ve’s-
seldmdir.”

Miitevatir: “Gayet kesretli bir cemaat-i azime tarafindan ihbar ile sabit olan bir
haberdir ki, akl-1 selim o cemaat-i azimenin kizb Uizere ittifaklarini asla tasavvur edemez.”

Tevatiir: “Oyle kesretli bir cemaat-i azimenin ittihat ve ittifaklariyle sabit olan bir
haberdir ki, asla o cemaat-i azimenin yalana, kizbe ittifak etmelerini akl-1 selim tasavvur
edemez.”

Nebiyy-i Ummi (a.s.): “Rasdl-i Ekrem aleyhi’s-salatii ve’s-sel4m’'in bir vasf-I seri-
fidir. Okuyup yazmayi talim etmeyen bir kavim iginde nes’et etmekle okuyup yazmamis. Bu
vasif, Rasil-i Ekrem aleyhi’s-seldm hakkinda pek biyik bir fazilettir. ClinkU talim etmeden
gayet ali bir din teblig ve kutsi bir medeniyet tesis etmistir ki, bahir bir mucizedir.”

Nisane-i tasdik: “Nubivvet ve risaletlerinin dogrulugunu kavimlerine inandirmak
ve kabul ettirmek igin Cenab-1 Hak tarafindan peygamberlere verilen tasdik alameti, bur-
hani, hiicceti olan mucizelerdir ki, izn-i Hak'la peygamberlerin ellerinde zuhur etmis binler
harikuladelerdir. Micizat-1 Ahmediyye Risélesinde Ustadimiz (i¢ yiizden ziyade Rasl-i
Ekrem'’in zahir ve bahir mucizelerini pek mikemmel beyan buyurmuslar ve evvelinde mu-
cizenin hakikatini pek kiymetli bir mukaddemeyle izah buyurmuslar.”

Rehber-i Ekber: “Saadet-i ebediyye yolunu gdsterici en biyik, en kutsi delil,
mursit olan Rasdl-i Ekrem aleyhi’s-salétii ve’s-seldm Hazretleri.”

Risalet: “Sefaret, peygamberlik. Hak ile halk arasinda terciimanlik.”

Siddikiyet: “Velilik mertebelerinin nihayeti ve peygamberlik derecelerinin ibtidasi
olan makamdir ki, peygamberlere vahiy siddikiyet mertebesine terakkiden sonra geldigini
ehl-i tahkik beyan etmisler.”

Seriat: “Allah Tedld'nin kullarina mesru yani izhar ve beyan buyurdugu seylerdir
ki, Rasll-i Ekrem aleyhi’s-salatii ve’s-seldm Hazretleri, Cibril vasitasiyla Hak'tan almistir.
itikadiyyat ve ameliyyata samildir.”
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Vahiy: “Liigatte gizlice sdylemek manasina. Hakikatte Allah Teélad Hazretleri'nin
Peygamber aleyhi’s-salétii ve’s-seldm’'a hem has bir vecihle, hem amm bir vecihle, yani
evvela vasitasiz, dogrudan dogruya, sonra Cibril aleyhi’s-seldm vasitasiyla maksad-I
Rabbani'sini teklif ve talim buyurmasidir.” (Bunun akabinde yer alan hasiyede Mehmet
Feyzi Efendi, Said Nursi’den naklen ilhamin kesf-i manevi, vahyin hem kesf-i manevi hem
suh(d oldugunu, suhidun hem melek-i vahyi gérmek hem keldmini isitmekle hasil olup
lekesiz, seffaf ve ilhamin fevkinde, kat'i oldugunu; peygamberlere vahiy geldiginde evvela
0 manay! kalplerinde hazir bulduklarini, sonra Cibril aleyhi’s-seldm’la dahi zuhur buldugu-
nu, evvelki mertebeye “vech-i has”, ikinci mertebeye “vech-i amm” tabir olundugunu; en-
biya aleyhimii’s-selam’in evliya-i izdmin fevkinde, hem vech-i has, hem vech-i &mm ile
tafdil ve ikram olunduklarini, érfen ve edeben ilhama vahiy denilemedigini ve vahiy katiye-
tinde olmadigini vs. kaydetmistir.)

Bu tariflerden de ¢ok net bir sekilde anlasiimaktadir ki, Mehmet Feyzi Efendi'nin
ser'i istilahlara vuk{fiyeti ve hakimiyeti oldukga ileri diizeyde olup, Ras(lullah (s.a.) ile ilgili
buradaki anlatimlar ve kullanilan Uslup, ifade sahibinin ilmi derinligini ve edebini ispat eder
derecededir. Simdi de kendisinin peygamberlikle ilgili gorlslerini talebelerinin tutmus oldu-
gu notlardan ve yazdiklari kitaplardan hareketle 6zetlemek istiyoruz.2

Peygamberlik makami
1. NibUvvet, “risdletin” ibtidasi; “velayetin” miintehasidir.2’

2. Enbiyanin mizéc-i serifleri birden inkisaf eder; tedricilik istemez. Gayrilerin
boyle degildir.

3. Enbiyanin kendi zatlarina mahsls olmak tzere, veléyetleri niblvvetlerinden
istiindiir. Ustad Hazretleri de: “Enbiyanin velayetleri, risalete inkilab etti” derdi. Herkesin
kendine gdre bir gorlsi var; o da bu gorlsteydi.

4, Bir kimse Musliiman iken, dinden gikip risalet ve nlblvvet davésinda bulu-
nursa, onun tevbesi kabul olunmaz.

5. Deger, cesamete degil istidatlaradir. insan kendisinde bu istidatlarin oldugu-
nu bildigi icin eméneti yiklendi.28 Peygamberler ve siddikin, o emanetin hakkini bi-zatihi

% Mehmet Feyzi Efendinin burada siralanan sozleri iin bkz. Ozdag, Feyizler Sultani, s. 145-161.

77 Mehmet Feyzi Efendiye ait bu s8ziin oldukga ayrintili yorumu Musa Ozdag tarafindan “21. Feyiz” adi
altinda yaklasik (g ciltte yapiimistir. Bkz. Ozdag, Feyizler, IV, 9-288, V, 11-316, VI, 5-124. Meshur
s(ifi alim Sadreddin Konevi (v. 673/1274) de buradakine benzer sekilde sdyle sdylemistir: “Nihayat-i
ukala, biddyat-i evliya ve nihdyat-i evliya, bidayat-i enbiya olup, &lem-i aklin miintah&si, mebde-i tavr-1
velayettir.” Bkz. Konevi, Marifet Yolcusuna Kilavuz- Tebsirati'l-miibtedf ve tezkirati'l-miintehi, s. 71,
trc. Ahmet Remzi Akyiirek, Iz Yayincilik, Istanbul 2013.

28 Ahzab, 33/72.
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eda ettiklerinden haklarinda zuliim ayn-i adalet; cehl ayn-1 ilim oldu. Ama kéfirler hakkinda
bdyle olmadi. Onlar eméanetin hakkini eda edemediklerinden, hakikaten zal(m (pek zéalim)
ve hakikaten cehdldurlar (pek cahildirler).

6. Ubldiyyet en yiiksek makamdir. Sahtekarlar, decacile (deccallar) ve kez-
zab(n (yalancilar), ubldiyyet konusunda enbiyaya ve evliyaya ulasamazlar.2

Oliim sonrasinda peygamberler

1. Enbiyanin ruhlari cgall ARIY gl 08 “Her nefis 6liimii tadacaktir.™® sirrini
tatmak icin bir an nez‘ olur (alinir); daha sonra hemen bedenlerine tekrar iade olunur.

2. Enbiyanin ve bazi kibar-1 evliyanin, vefatindan sonra dahi cesetlerinde ruhla-
rinin hem tedbiri, hem de nisbeti devam eder.

3. Enbiyay-1 izamin, vefatlariyla beraber kesafetleri de ortadan kalkar. O zaman
her yerde (temessiil yoluyla) bulunabilirler.

4. Enbiyada, besere muallim olarak gonderildiklerinden “beseri vasiflar” gorile-
cek. Onlardaki bu beseri vasiflar irtihallerine (6liimlerine) kadar devam eder. irtihalleriyle,
beseri vasiflar alinir, melekdti hayatlar bagslar.3!

5. Muminlerin cesetleri toprakta glriimekle istihéle olur. Kabirde ¢lrimek, tathir
icindir. Enbiyanin, stiihedanin ve kibar-1 evliyanin cesetleri mutahhardir, beséatet ve nurani-
yet kesbetmistir, temizlenmege Ilizum yoktur; cesetlerinde habaisten birsey bulunmadigin-
dan toprakta gurimezler, onun igin cesetlerini toprak yiyemez.

6. Peygamberén-i izdm hazerati glindhsizdirlar; nefisleri tezkiye olmustur. Ev-
liyay-1 kiram hazeratinin nefisleri ise tezkiye olmamistir. Onlarda ser ve kétllkler, bi'l-
kuvve halinde mevcuttur.

7. Peygamberler ve kibar-1 evliya Kébe topraginda yatarlar.

8. Kabe kapisi ile makam-i ibrahim (aleyhi’s-selém) arasinda doksan peygam-
ber medfindur. Onun i¢in bu kisimda izdiham olur, hacilar zorluk gekerler. Safa ile Merve
tepesi arasinda da kirk peygamber yatmaktadir. Tavaf ve sa‘yin luzimundan dolayi kabir-
leri belirlenememistir.

2 By sdziin oldukga tafsilatl yorumu “25. Feyiz” basli§i altinda yapimistir. Bkz. Ozdag, Feyizler, VI,
329-475.
30 Al Imran, 3/185; Enbiya, 21/35; Ankebt, 29/57.

31 Nitekim Hz. Peygamber'in mi‘racda cesitli peygamberlerle gérismiis olmasi da Mehmet Feyzi Efen-
di’nin bu tahlilinin gok yerinde oldugunu gdstermektedir. Genig bilgi iin bkz. Tatli, Bekir, Ayet ve Ha-
dislerde Isra ve Mirag Olayi, s. 96 vd., 158-162, 182, Cukurova Universitesi Basimevi, Adana 2008.
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Peygamberlerin gorevi

1. Peygamberler, huccet ikdmesi icin gdnderilmistir.

2. Butln peygamberlerin din-i aslisinde “tevhid akidesi” hi¢ degismemistir.

3. Enbiyaya: “Teblig ettin mi?” diye sual olunur; “Kabul ettirdin mi?” diye sual
olunmaz.

4. Enbiyanin hamil oldugu esrari kimse taglyamaz.

5. Enbiyanin dualari dahi taraf-i ilahiden vahiyle bildirilir; onlar da dyle dua eder-
ler ve kabul gérurler. Kabul olunmayacak duayi yapmazlar.

6. insan riiyada hangi peygamberi gériirse, o peygamberin bagina gelen baz
seyler, onun da basina gelir.

7. Ala meratibin (sira ile) dort tirll sir vardir; Esrar-1 kader, esrar-i risélet, esrar-|
ulemd, esrar-1 Uimerd. Esrar-1 kader inkisaf etse, enbiyanin risaletinin bir anlami kalmaz.
Esrér-i risélet inkisaf etse, ulemanin bir kiymeti kalmaz. Esrér-i ulema inkisaf etse,
Umeranin bir kiymeti kalmaz. Umeranin esran inkisaf etse, kanun-nizam kalmaz; nizam-i
alem bozulur. Simdi, Gmeranin bilecegini, kahveci giraklar bile biliyor! Bunlar, kiyamet
alametlerindendir.

Peygamberlerin varisleri

1. Ulema (alimler), nurlarini miskat-1 niblvvetten (Hz. Peygamber'in nurundan)
aliyor. Bltiin akillar onun aklindan, bitin nurlar onun nurundan taksim olunmustur.32

2. Enbiyadan sonra derece ulemanindir. Ulema igin mahserde minberler kurula-
cak; enbiyadan sonra kendilerine sefaat hakki verilecek.

3. Hesaptan sonra Cenab-I Hak; enbiyaya, evliyaya, slihedaya ve alimlere se-
faat hakki verir. Onlar da fasik mislimanlara, ameli kifayet etmeyen miminlere sefaat
ederler.

%2 Mehmet Feyzi Efendi'nin bu ve bundan sonraki bir-iki sézii, Rastilullah’in (a.s.): “Alimler peygamber-
lerin vérisleridir.” hadis-i serifinin bir nevi agiklamasi kabilindendir. Bu “sahih hadis” igin bkz. Ahmed,
Ebd Abdillah ibn Hanbel es-Seybani, Miisned, V, 196 (no: 21763), I-VI, Misir ts. Ayrica bkz. Darimi,
Ebl Muhammed Abdullah b. Abdirrahman, Sinen, |, 110 (no: 342), I-ll, Beyrut 1407; Buhari, Ebi
Abdillah Muhammed b. ismail el-Cu‘fi, Sahih, lim 10 (bab baghginda), I-VII, Beyrut 1410/1990; ibn
Mace, Ebl Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinen, Mukaddime 17 (no: 223), I-Il, Kahire ts.;
Eb( Davud, Sileyman b. el-Es‘as es-Sicistani, Stinen, ilim 1 (no: 3641), I-ll, Beyrut 1409/1988; Tir-
mizi, Ebl Tsa Muhammed b. isa b. Sevre, el-Camiu's-Sahih (Stinen), ilim 19 (no: 2682), |-V, Beyrut
ts.
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Bazi peygamberlerin durumu

1. Talim-i esma Adem aleyhi’s-seldm'a icmalen oldu. Raslullah (s.a.) Efendi-
mize ise tafsilen oldu. Bitiin lisanlar, fenler ve ilimler Adem aleyhi’s-seldm‘a bildirildi.
Adem aleyhi’s-selam’in terakkisi ilimle, talim-i esma ile oldu. Enbiyanin mizac-1 serifleri
Ustlin oldugu icin terakkileri de def‘aten olurdu.

2. ibrahim aleyhi’s-selam, esyanin melekitunu gdrmek istedi. Cenab-1 Hak da
ona gosterdi. Melekdtu goriince istidlale hacet kalmad.

3. Enbiya (aleyhimii’s-seldm) ekseri vakitte beseri vasiflarla gériiniirler. Isa
aleyhi’s-seldm baba sulblinden gelmedigi icin, kalbinde seytana ait olan siyah kan mevcut
degildi.

4. lsa aleyhi’'s-selam mahserde ¢ ayri yerde hasrolacak. Biri immet-i Muham-
med (aleyhi’s-seldm) iginde; biri ehl-i beyt iginde; biri de enbiya cemaati iginde.

5. Silsile-i kiitib, Kur'an'la; silsile-i risélet, Rasilullah (s.a.) Efendimiz'in biseti
ile neticelendi.

JA !

6. Silsile-i kiitlb-i mlnzelenin tamami Kur'an'da; silsile-i niblivvetin tamami ise
Fahr-i Alem aleyhi’s-selam'da temerkiiz etti.

MEHMET FEYZi EFENDI’NIN SUNNET ANLAYISI*

Mehmet Feyzi Efendi'nin genel olarak peygamberlik (nlbivvet/risalet) miesse-
sesi ve Ozelde bazi peygamberler hakkindaki bu degerlendirmelerinden sonra simdi de
onun son Peygamber Hz. Muhammed (s.a.) ve onun Stnneti ile ilgili gérigslerini maddeler
halinde siralamak istiyoruz:

Hakikat-i Muhammediyye (a.s.)

1. Tecellly-i icadiyyede ilk halkolunan, aleyhi’s-seldm Efendimiz’in ruh-i hakikati
yani nur-i Muhammedf'dir (s.a.).

2. Hakikat- Muhammediyye (aleyhi’s-seldm): ¢ &9 G5 W 330 “Allah‘in ilk ya-
rattigi sey benim nurumdur.”3 sirriyla, mazhar-1 ism-i a‘’zam oldugundan; hem secere-i
kainatin gekirdek-i aslisi, hem de en miikemmel meyvesidir.

3. Efendimiz, mizan burcunda ana rahmine intikal etti. Mizan burcunda her sey
kemaélini ve negesini bulur.

* Mehmet Feyzi Efendi’nin burada siralanan sézleri icin bkz. Ozdag, Feyizler Sultani, s. 137-145.

3 Muteber hadis kaynaklarinda bulunmayan bu rivayet igin bkz. ismail Hakki, Ion Mustafa el-istanbuli,
Tefsiru Hakki (Rahu'l-beyén fi tefsiri’l-Kur'dn), Il, 54, Il, 217, 1V, 92, V, 477, 1-XVII, ts.



Mehmet Feyzi Efendi’nin Peygamberlik ve Siinnet Anlayisi | 63

4, Kire-i arz kanla, zullimle, fuhugla kirlenmisti; tathiri iktiza ediyordu. Aleyhi’s-
seldm Efendimiz’in kire-i arza tesrifleriyle arz, tathir olundu. Eger aleyhi’s-seldm Efendi-
miz, arza kadem basmasaydi, teyemmim megr( olmazdi.

5. Ras(l-i Ekrem aleyhi’s-seldm Efendimiz hidayet nurunun tecessim ve te-
messUl etmis seklidir. Kim ona tevecclh etti ise hidayet buldu. Kim de ona arka gevirdi ise
hasaret buldu.

6. imam-1 Sa‘rani Hazretleri: “Rasl-i Ekrem aleyhi’s-seldm Efendimiziin yiiri-
medigi yolda nur yoktur.” diyor.

Rasdlullah aleyhi’s-seldm’a iman ve itaat

1. Kemdl-i iman, Ras(lullah’a (s.a.) muhabbetle hasil olur. Muhabbetullahin
alémeti de Rasil-i Ekrem’e itaattir.

2. Ras(lullah Efendimiz'e nisbetimizi (bagliigimizi) muhafazaya ¢alisalim; ima-
nin kemali, Rasllullah Efendimizii gok sevmektedir. Onu g¢ok seven de, Slnnetine
mutabaat eder.

3. Kamilin kemali, Ras(lullah Efendimiz’e kesret-i ittiba (cok uymak) iledir;
etbain cokluguyla (uyanlarin sayica ¢ok olmasiyla) degildir.

4. iman, cok bilgiyle, cok maldmatla degildir. Teslimiyetle, Rasdlullah Efendi-
miz'e muhabbetledir.

5. Her seyin asli esasi su g seydedir: Siinnet-i Ras(lillah’a ittiba etmek; helal-
den yiyip-icmek; amelleri ihlas ile yapmak.

6. Kalbimizi; muhabbetullah, muhabbet-i nebeviyye, enbiya, evliya ve sulehd
muhabbeti istila etsin; t& sahte muhabbetlere yer kalmasin.

7. Muhabbetullah, muhabbet-i nebeviyye ve muhabbet-i ulema ile yasayalim.

8. Ras(lullah Efendimiz’i kendi nefsimizden evla bilecegiz, Siinneti'ne ittiba
edecegiz, al ve ashabini sevecegiz, hadislerine hiirmet edecegiz, cokca salavat getirece-
giz.

9. Ras(lullah (s.a.) Efendimiz'in emrettigi seylere karsi duygu ve istiyakla itaat
edecegiz; tecriibe etmeye kalkismayacagiz!

10. Birsey hakkinda Allah ve Rasdli “sifadir’ derse, o0 muhakkak sifadir; teredd-
de hi¢ mahal yoktur. Tecriibeye de gerek yoktur. Fakat insanlarin tavsiye etmis olduklari
ilaglar hakkinda: “Bir kere de bunu deneyelim.” gibi sdzler sdylenebilir.
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11. Anarsi itaatsizliktir, kanun ve nizam tanimamaktir. Halbuki megruiyet daire-
sinde daima kanuna ve nizama uymak gerekir. Basta Allah’in Kitab'na ve Peygamberimi-
zin Slinneti’ne uymaliyiz.34

Rasdlullah aleyhi’s-selam bir giinestir

1. Ras0l-i Ekrem, bir sems-i fazilettir (fazilet glinesidir). Onun maziye agilan ka-
nadinin altinda butlin nebiler ve raslller; istikbale agilan kanadinin altinda ise Ummetinin
milyonlarca evliyasi ve siddikleri vardir. Biitlin bunlar isiklarini, keméalat nurlarini Peygam-
berimiz’den alirlar.

2. Bitln kemalat ve fliydzét ondadir. O, sems-i fazilettir. Enbiya ise onun kev-
kebleridir (yildizlandir). Hisn ve cemélin tamami ona verildi. Hz. Yusuf aleyhi’s-selém‘a
ise nisfi (yarisi) verildi.

3. Tepenin arkasindan kayboluvermekle giines yok olmus demek degildir ki! Bu
sefer de baska alemleri aydinlatir.

4, Miskat-1 niblvvetten uzaklastikga cehil ve zulmet kapladi; hirmetsizlik bas
gosterdi.s®

5. Ulem4, nurlarini miskat-1 niibivvetten aliyor. Bitlin akillar, onun aklindan; bi-
tin nurlar onun nurundan taksim olunmustur.

6. Butun akillarin nuru, Rasdl-i Ekrem’in (s.a.) sirc-1 nurundan taksim edilmigtir.
Fakat istidatlar hasebiyle mitefavit olmustur.

7. Ekabir, eserlerini Fahr-i Alem‘e tasdik ettirir.

8. lIzzet Allah‘indir. izzet RasCli’niindir. izzet miminlerindir. Ama miinafiklar
bilmez!36

9. Rasll-i Ekrem'i (s.a.) herkes, kendi haline minasip bir sekilde meth i sena
edebilir.

Rasulullah’in begeri ve risaletle ilgili yonleri

1. BUtin peygamberler ekseri vakitlerinde beseri sifatlarla muttasif olurlar. Sa-
dece kendilerine vahiy geldigi zaman, mi‘racda, mucize aninda durumlari degisirdi. Vahiy
esnasinda ya Peygamberimiz meleklesir veya Cebrail (a.s.) insan suretine girerlerdi.

% Ozdag, Feyizler Sultani, s. 102.

% Bu s6ziin son derece tafsilatli yorumu Musa Ozdag tarafindan “22. Feyiz” adi altinda yapilmistir. Bkz.
Ozdag, Feyizler, V1, 125-408.

3 Burada Miinafikan, 63/8. ayetine bir telmih vardir.
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2. Aleyhi’s-salatii ve’s-selém Efendimiz, vahyi telakkuf (kapma) aninda, mucize
izh&ri zamaninda, neredeyse beser denmeyecek kadar kuvve-i kudsiyye kesbederlerdi.
Bunun disinda, kendisinde beseri vasiflar bulunurdu. Cihatta mibérek yizlerine yetmig3’
kilig darbesi isabet ettigi halde higbir yara almamisti. Yalniz bir defa -li-hikmetin- tesir etti.
O da miicahidin-i islam'i teskin igindi.

3. Aleyhi's-salétii ve’s-selém Efendimiz’in viicGdundan, kemél-i letéfet kesbettigi
icin, keséafet kalktr, terkibat kalkti. Viicut, bir'e inkilab etti. O zaman biitiin viicut, tlim basar;
tiim sem’ (bltiin viicutlari bir tek géz ve bir tek kulak gibi) oldu.

4, Rasllullah (s.a.) Efendimiz’in harpte yara almasi, aglik hissetmesi, zirh giy-
mesi gibi beseri vasiflar, beseri takviye igindir. Fakat vahiy aninda ve mucize izhari zama-
ninda, evsaf-1 beseriyyenin fevkinde kuvve-i kudsiyye zahir olurdu.

5. Aleyhi's-salétii ve’s-seldm Efendimiz’in damarlarinda dolasan, kan degil nur
idi. Aleyhi’'s-salatii ve’s-selam Efendimiz’in cesedinden suddr eden her sey tahirdir. Efen-
dimiz'den kan alan hacamatgi kani igti. Bir sahabi de bilmeyerek idrarini igtigi halde bunlar
menetmedi. Enbiya (aleyhimii’s-seldm) ekseri vakitte beseri vasiflarla goriiniirler. Tsa
(aleyhi’s-selam) baba sulblinden gelmedigi icin, kalbinde seytana ait olan siyah kan mev-
cut degildi.

6. Ras(l-i Ekrem Efendimiz Ramazan gecelerinde Cibril aleyhi’s-seldm ile birlik-
te hatim esnasinda melekiyyet kesbettigi igin uyku, yorgunluk gibi beseri vasiflar ona zarar
vermezdi. Biz de sabaha kadar hatmedelim desek buna kadir olamayiz. Ciinkii beser
olmamiz hasebiyle uykumuz gelir, yoruluruz. Peygamberimiz “ekmel mahl(k” (en mikem-
mel varlik) oldugu icin ona uykusuzluk ve yorgunluk gibi beseri hasseler zarar vermezdi.

7. Peygamber Efendimiz'in riiyalari vahiydir. Aleyhi’s-salétii ve’s-seldm Efendi-
miz, gordiigii riyalan Hz. Aise validemize naklederlerdi; sabahla beraber [sabah aydinligi
gibi] zuhdr ederdi. Evliyanin riiyalari da ilhamdir.

8. Ras(lullah Efendimiz’e ruhun mahiyeti bildirildi. Bunun igin kendisi ruhu bilirdi.
Ama ifsa etmediler. Bilmek, hemen ifsay| gerektirmez.

Rasflullah’in Hadis ve Siinnetleri

1. Rasdlullah Efendimiz'den bize Kur'an kald, ilim kaldi, hilim, sabir, tahammiil
ve sefkat kaldl.

2. Kur'an'in irsadindan, ehadis-i Nebeviyye'nin irsadindan, ulemanin irsadindan
baska care yoktur.

37 Burada gegen “yetmis” vasfini kesretten kinaye olarak “pek ¢ok” seklinde anlamamiz mimkindr.
Nitekim yetmis sayisinin Arapga’da bu anlamda sikga kullanildigi bilinmektedir.
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3. Kelamullahi, Mitekellim-i Ezel’den (Allah'tan); hadis-i serifleri de, Fem-i
Saadet'ten (Rasdlullah’tan) isitir gibi okuyup-dinlemelidir.

4, Her vahiy Kur'an degildir. Clnkd Kuran'in hem nazmi, hem manasi minzel-
dir. Ehadis-i sahihada ise sadece mé&na miinzel olup, nazim degildir.

5. Kur'an-1 Kerim vahiy suretiyle Cenab-1 Peygamber’e intikal etmistir. Hadisler
ise raviler yoluyla Ummet-i Muhammed'e ulasmistir.38

6. Hicbir immet, peygamberlerinin keldmlarini, Gmmet-i Muhammediyye gibi
senedatiyla, an'aneleriyle muhafaza edememigtir. “Ummet’ten murad, “ulema’dir; itibar bu
kismadir; digerleri tufeylidir.

7. Ravileriyle ve senedatiyla alti tane hadis-i serifi ezbere bilmeyen adamlar;
ravileriyle ve senedatiyla hafizasinda 600 bin hadisi en emin ellerden alip toplayan, zapte-
den, sened ve ravilerini didik didik inceledikten sonra beyan eden zét olan imam-i
Buhari‘nin aleyhinde konusamazlar. Ona karsl s6z sGyleme cesaretini gdsteren bu nasip-
sizlere ne demeli?

8. Ahir zamanda, kendini bilmez bir grup, koltuklara yaslanip, bacak bacak iis-
tine atip, sigara tttlrerek, laubali bir sekilde “Sen hadisi birak, bu mesele Kur'dn'da var
mi, ona bak!” diyecekler!

9. Kendi bildigimize Kuradn'dan ve hadisten mana c¢ikaramayiz; onunla amel
edemeyiz. Ancak uleménin kéide-i mukarreresi altinda mana istihrac edip, ona gére amel
etmeliyiz.

10. Kur'an'i [ve hadisleri] hatasiz fehmedebilmek igin 1a-akal (en az) yedi ilmi
talim etmek lazim: Sarf, nahiv, lugat, belagat (me‘ani, beyan, bedi), usdl (uslli fikih,
akaid, kelam), tefsir, hadis.®

11. Peygamberimiz, bitin beseriyete meb‘ls olmasi hasebiyle irsadini umami,
bitin insanlia yapardi. Bunun igin, hitab-1 &mm ile hitdb ederlerdi. Evliyanin kelamlari ise
bdyle olmadi. ClnkU onlar, huslsi bir kavmin irsadi ile muvazzaf olduklarindan, hitaplari
da lisén-1 mahsds ile oldu.

38 Kalayci, Karanliktan Aydiniiga, s. 46. Mehmet Feyzi Efendi bu soziiyle, hadislerle ayetler arasindaki
farka isaret etmis olmaktadir. Buna gére, kelamullah olan Kur'dn ayetleri herhangi bir midaheleye
aclk dedilken, hadisler raviler yoluyla nakledilmis olmakla, degisime agik olabilmektedir. Bu ylizden
ravi tenkidi yapilmali ve ona gdre hadisler alinmalidir.

3% Mehmet Feyzi Efendi diger bir ifadesinde bu konuya su sekilde dedinmistir: “Oyle, her ayete incele-
meden mana verilmemeli. Once sebeb-i niizdliinii incelemeli; nigin nazil oldugu arastirimali. Mutlak
mi1, mukayyed mi; micmel mi, mufassal mi; nasih mi, mensh mu; icazli mi, itnabl mi, tetkik edilmeli,
ondan sonra bir hikim verilmelidir.” Kur'dn-1 Kerim &yetlerinin nasil anlasilmasi gerektigi konusuyla
ilgili olarak burada belirtilen hususlar, Mehmet Feyzi Efendi'ye gére hadislerin anlagiimasi igin de ay-
nen gegerlidir.
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12. En girkin bid‘at, bir Sinnet'in terkine ve iptaline sebep olandir.

13. Misvak giizel agilmali, &heste aheste kullaniimali, dil tutuklugunda taze mis-
vak kullanilir, misvak kullanmak hazma medar olur, misvak, g6z damarlarini agar, gézi
cilalandirir, kirpikleri bitirir, misvak siper-i saikadir, melekleri ve Rabbi rézi eder; hadis-i
serifte: “Agzinizi temizleyiniz; ¢linkii agiz, meleklerin durdugu yerdir® buyuruldu. Misvak
hakkinda otuz kiisur hadis rivayet olunmustur.

14. Ulemamiz, ahkama dair olan meselelerde asla zayif hadislerle amel etmedi-
ler. Fezéile ait zayf hadisler varsa, ona da ilismediler.4!

Rasflullah’in vefati ve sonrasi

1. Rasll-i Ekrem Efendimiz'in cesed-i seriflerinin kemal-i letafetinden dolay,
nez' (ruhunun alinmasi) aninda melek('l-mevt, ruh-i serifleri ile beden-i seriflerini tefrik
edemedi. Onun igin kendi ruh-i seriflerini bizzat kendileri teslim buyurdular.

2. Efendimiz vefat edince, Hz. Eb( Bekir es-Siddik (r.a.) geldi; aleyhi’s-seléam
Efendimiz’e sarildi ve dudaklarini bir miiddet emdi. Efendimiz’in beyan edecegi esrar, bu
vasita ile Hz. Eb( Bekir'e gecti. Hz. EbQ Bekir (r.a.), tekfin ve teghiz islerini birakarak he-
men hilafet ve biatla mesgul oldu. Hz. Omer Efendimiz (r.a.) gibi sekre diismedi. Zira,
hilafet mihimdi. islamiyet‘e bas lazimdi. Gecikmesi halinde fitne zuhdru mimkiin idi.

3. Efendimizin viicid-1 seriflerinin degdigi toprak, K&be‘den ve cennetten efdal-
dir.

4, Rasllullah Efendimiz, kabr-i seriflerinde hararetiyle, taravetiyle, hayat-1 ber-
zahiyye ile haydirlar.

40 “Meleklerin durdugu yer” yerine “Kurédn’in yoludur” ifadesinin yer aldi§i rivayet icin bkz. Beyhaki,
Suabu’l-imén, 11, 382, no: 2219, I-VIIl, Beyrut 1410; Deylemi, Ebd Suca‘ Sirdye b. Sehredar, el-
Firdevs bi me'sari’-hitab, 11, 461, no: 3970, |-V, Beyrut 1986.

41 Mehmet Feyzi Efendi'nin zayif hadislerle amel konusunu ilgilendiren bu goriisii, gegmis hadis alimle-
rinin konuya bakisini bire bir yansitmaktadir. Hatta Ahmed b. Hanbel'in: “Biz helal-haram konusunda
rivayet isini siki tuttuk/ince eledik sik dokuduk, fezail konusunda ise misamaha gosterdik/fazla ilis-
medik” kabilinden bir sézi ¢ok meshurdur. Bu konuyla ilgili galismalarda gorilecegi tizere, zayif ha-
disle amel konusunda alimler (ige ayriimiglardir: Asla amel edilmez diyenler, her haliikarda amel edi-
lip re’ye tercih edilir diyenler ve helél-haram ve itikdi olmayan konularda yani tergib-terhib ve amelle-
rin faziletleri ile ilgili hususlarda, belirli sartlarla amel edilir diyenler ki bu, cumhur-i ulemanin benimse-
digi gérastir. Mehmet Feyzi Efendi'nin bu konudaki kanaati de bu dgiincii grup yani cumhur denilen
alimlerin gogunlugu ile aynidir. Konuyla ilgili genis bilgi icin bkz. Polat, Selahattin, “Zayif Hadislerle
Amel’, Erciyes Universitesi f/éhiyat Fakiiltesi Dergisi, sayr: 1, ss. 83-109, Kayseri 1983; Leknevi,
Eb('l-Hasenat Muhammed Abdiilhay b. Muhammed, el-Ecvibetu’l-fadile Ii’l-es’ileti’l-agerati’l-kdmile, s.
36 vd., Kahire 1423/2003; Naim, Babanzade Ahmed, Sahih-i Buhari Muhtasari Tecrid-i Sarih Terce-
mesi ve Serhi, 1, 340 vd., I-lll, Ankara 1987; Cakan, ismail Ltfi, Hadlis Usdlii, s. 126-128, Marmara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Yayinlari, istanbul 2008.
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5. Muhakkikin-i ulemd, Rasdlullah aleyhi’s-seldm Efendimiz’in bi-iznillah mite-
addit mirétlarda, bitin hakikatiyla temessil ettigine kaildirler.

6. Sekerétta, Ras(lullah Efendimiz immetine temessUl ediyor. Kabrinde temes-
sUl ediyor, onlarin lehinde sahitlik ediyor.

7. Rasllullah aleyhi’s-selam Efendimiz’i rliyada semailine uygun olarak gérmek,
hakikaten gdrmektir. Riyada mahzin ve mesrir gérilmesi, raiye (gérene) bakan bir me-
seledir. MesrQr gdrmesi, Slnnetine ittiba ettiine; mahzdn gérmesi, Sinnet'e ittibada
kusurunun ve noksaninin bulunduguna bir isarettir.

Rasilullah’in gefaati
1. Rasdlullah Efendimiz (s.a.) sems-i fazilettir; sefaat isteyince hemen yetisir.
2. Hasta iken, Rasdlullah Efendimiz'den ve sulehay-1 evliyadan istimdad etmeli.

3. Ibn Sina felg oldu; ilmine giivenerek kendini tedaviye ne kadar ugrasti ise
muvaffak olamadi, ilmi fayda vermedi. Kaside-i Biirde sahibi imam-1 Blsiri Hazretleri de
felg oldu. Fakat o Peygamberimiz’'den sefaat istedi. Rliyasinda Peygamberimiz onu mes-
hetti; bir anda felg illetinden kurtuldu, eskisinden daha saglam oldu.

4, Cenab-1 Hakk’a bir hacetimiz oldugu zaman, aleyhi’s-salatii ve’'s-selam Efen-
dimiz'i kalben niyet ederek, vesile ve vasita kilmallyiz; edep bunu iktiza eder. Hem, seven
sevdiginin hatirini kirmaz. Peygamberimiz’e bir hacetimiz olursa, yaranlari Hz. Eb( Bekir
ve Omer (radiyallahu anhiimé) Efendilerimiz’i vesile yapmaliyiz.

5. Mahserde ilk defa aleyhi’s-selam Efendimiz’in kabri sakkolur. Sonra, Eb(i Be-
kir Efendimizi ve daha sonra da Hz. Omer Efendimizi kaldirirlar. Sonra beraberce Medine
kabristanina giderek, ilk sefaatlarini onlara yaparlar. Daha sonra da, Mekke kabristanina
gelirler.

6. Peygamber Efendimiz’in derecesi ne kadar yliksek olursa, sefaati da o nis-
bette ziyade olur.

Rasilullah’a salavat

1. Ras0lullah Efendimiz’le, ona gok salavat getirerek irtibat kurmak lazim. Ta ki
istiyak hararetimiz ziyadelessin.

2. Aleyhi’s-salatii ve’s-seldm Efendimiz kevneynin ruhudur, hakikatidir. Salavat-i
serifenin, goze de, kalbe de, bedene de faidesi vardir.

3. Her mimin, Ras(lullah (s.a.) Efendimiz’in semailini bilmeli. Hayalinde bu
semaili canlandirarak salat ve selamini ona hitaben getirmelidir.
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Rasilullah’in mi’rac mucizesi

1. Muhaddislerden Ebd Nuaym‘in tespitlerine gore, Rasdlullah Efendimiz, otuz
dort defa mi'rac etmistir.42 Ama bunun sadece bir tanesi ruh maal-ceset olmus, digerleri
rihani olarak vuk( bulmustur.

2. Rasil-i Ekrem Efendimiz'in cesed-i serifleri o derece kemal-i letafet ve
nuraniyet kesbetmisti ki, ruhunun terakkisine cesed-i serifleri engel olmadi. Onun igin,
mi‘racdaki terakkisine bedenleri de istirak eyledi. Bundan 6tird, “Mi‘réci ruhen mi, yoksa
ruh maa'’l-ceset mi oldu?” diye ayriliga digsmenin bir anlami yoktur.

3. Eski hukemd, alemin kidemine kail oldular (eski felsefeciler ve tabiatcilar, ev-
renin ebediligini ve sonsuzlugunu iddia ettiler). Ulemé&-i islam ise, Cenab-1 Hakk'in alemi,
cliz-i 14 yetecezza (pargalanmayan cliz/atom) olan cevher-i ferdden halkettigini ve hadis
oldugunu isbat ettiler. Hukema, semavatin hark ve iltiydmini (yirtilma ve kapanmasini) da
kabul etmezlerdi. Halbuki simdi Ay’a gittiler. Yogun, kaba-saba adamlarin Ay’a gittigini
kabul ediyorlar da; bitin vucid-1 serifleri nuréniyet kesbetmis olan Peygamberimiz‘in
mi‘racini neden kabul etmiyorlar?

4. Ras(lullah (s.a.) Efendimiz’in mi’raci biitiin mi'raclarin fevkindedir.

5. Mi'rac konusunda sdylenecek en giizel séz: “Mi'rac-1 serifi tasdik ettim; Allah
Teala'nin murad-1 serifi Gizere...” demekir.

6. Aleyhi's-salatii ve’s-selam Efendimiz’e (i¢ defa “serh-i sadr” vuk( buldu. Biri
sabavetinde (gocuklugunda), siit annesi Halime’nin yaninda iken; biri niibivvetin ibtidasin-
da, vahye kuvvet olsun igin; sonuncusu, mi'raca uricu aninda, acéib-i kudretten gérecegi
seylere tahammil igin.

Rasilullah’in ibadetleri ve ornek kullugu

1. Marifetullahin neticesi ubudlyyett|r Ubldiyyetin neticesi ise duadir. Bunun
icin Ras(lullah (s.a.) Efendimiz: saladi 7 & $e2) “Dua ibadetin iligidir.”3 buyurdular.44

2. Ekmel gekilde ibadet etmek Rasdlullah Efendimiz’in haséis-i nlibivvetinden-
dir. Huzuruna higbir sey mani olmazd.

42 Mehmet Feyzi Efendi’nin bu gdrlisii Sadreddin Konevi'de (v. 673/1274) de aynen vardir. Nitekim o da
Rasdlullah’in otuz dort mi‘rdc yaptiginin sabit oldugunu, Hafiz Ebd Nuaym el-isfehantnin Hz. Pey-
gamber'in yapmis oldugu mi‘raclar rivayet ettigini, derledigini ve senetlerini tespit ettigini agikca dile
getirmistir. Bkz. Konevi, Vahdet-i Viicid ve Esaslari- en-Nusds fi tahkiki tavri’l-mahsds, s. 87, trc. Ek-
rem Demirli, Iz Yayincilik, istanbul 2004.

43 Tirmizi, Deavat 1 (no: 3371).
4 Bu sdziin yorumu igin bkz. Ozdag, Feyizler, Ill, 251-282 (20. Feyiz).
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3. Rasllullah (s.a.) Efendimiz namaza durduklarinda bir nur hasil olur, bitln
viicidu nur kesilirdi. iste bu nur vasitasiyla, biitiin viicid-i serifleri bir g6z gibi olurdu. Onun
icin 6nlinG gbrdGgu gibi arkasindakileri de gorrlerdi.

4. Rasllullah (s.a.) Efendimiz: “Namazi benden gérdiigiiniiz gibi kilin.”*> buyur-
du, “Benim kildigim gibi kilin.” buyurmadi. Eger bdyle buyursaydi, kimse takat getiremezdi.

Raslullah’in ashabi ve (immeti

1. Sohbetin bereketi ¢ok fazladir. Bu sohbet bereketiyle ashab-i kirdm, Gmmetin
en faziletlisi oldular. Enbiyadan sonra nésin efdali, basta Eb{ Bekir (r.a.) Efendimiz olmak
Uzere, hulef&-i résidin ve ald meratibihim (fazilet derecelerine gére) diger ashab-1 kirdmdir.
Ondan sonra, kibar-1 tbiin ve migtehitlerdir. Daha sonra, evliyay-1 izdm hazeréati gelir.

2. Sahabe-i kirdma yalan isnad etmek bayuk iftiradir. Clnki yalancilara 1anet
eden ayetleri ilk isiten ve ilk muhatap olanlar, sahébe-i kiramdir. Sahabiler, bu ayetler
karsisinda titremiglerdir.

3. Hz. Aise radiyallahu anhéa validemiz hiicresinden, Mescid-i Saadet'e bir pen-
cere agtirdi. Onun igin hem sahdbeye sdylenen hadisleri, hem de kendisine s6ylenenleri
zapt ederdi. Hz. Aige, hem héafiza, hem migtehide, hem edibe... Her bakimdan mikem-
meldi. Her sene hacceder; Arafat'da iken ¢adirinin etrafi kendisine soru soranlarla dolardi.
O da onlara, gadirin iginden dogru cevaplar verirdi.

4. islam'dan énce, necis bir mahalli yikamaya izin yoktu, kesilip atiimasi lazimdi.
Tevbelerin kabulli, katl-i nefis ile oluyordu. ibadet ancak mabetlerde yapilabilirdi. Ciiniip-
likten yikanmak (¢ defa idi. Bu immete ise kolaylik bahsedildi. Kiire-i arz mescid kilind..
Su bulunmadi§i zaman teyemmim mesrd kilindi. Onun igin bu Ummete “immet-i
merh{me” dendi. Bu immetin saflari, meleklerin saflarina benzer.

45 Safil, Ebl Abdillah Muhammed b. Idris, Miisned, s. 55, Beyrut ts.; Buhari, Edeb 27, no:5662; ibn
Hibban, Eb( Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, Sahihu ibn Hibban bi tertibi ibn Ba-
labén, IV, 541 no: 1658; V, 503, no: 2131, I-XVIII, Beyrut 1414/1993; Beyhaki, Ebl Bekr Ahmed b. el-
Huseyn, es-Siinenu'l-kiibra, I, 345, no: 3672, I-X, Mekke 1414/1994.
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MEHMET FEYZi EFENDI’NIN
“ISLAM GARIP BASLADI...” HADISINE YAKLASIMI

Sahih hadis kaynaklarinda oldukga yaygin bir sekilde rivayet edilen ve genellikle
Mslimanlari burukluga ve hiizne sevkeden bir hadis vardir. Bu hadisin farklr tariklerinde
yer alan benzer ifadelere gore, skial sk 1 LS L sé dsniaus L 15 ) &) “Islam
garip olarak baglamigtir, basladigi sekilde tekrar gariplige dénecektir; gariplere ne mutlu!”
buyurulmaktadir.46

Kettani’nin tespitlerine gére bu hadis sah&be-i kiramdan Eb( Hureyre, Abdullah
b. Mes‘td, Enes b. Malik, Selman, Sehl b. Sa‘d, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer,
Cabir, Sa‘'d b. Ebi Vakkas, Ibn Amr, Ali, Amr b. Avf, Vasile, Ebd Umame, Eb(’d-Derda,
Eb( Sa‘ld ve Eb( Misa’'dan (toplam 17 sahabi) naklen gelen miitevatir bir hadistir ve yine
onun beyanina gére Siydti de bdyle diisinmektedir.47

Buyik Tirk bilgini Edip Ahmet Yiikneki (v. VI/XII. yizyil) de Atebetii’l-Hakayik
adli meshur eserinde (379. beyit) bu hadise su ifadesiyle telmihte bulunmustur:

“Garip geldi Islam, garip soldi baz.” (islam garip idi, tekrar garip oldu).48

46 Rivayetin benzer anlatimli bazi tarikleri icin bkz. Ahmed, Miisned, 1, 398, Il, 389; Darimi, Sinen,
Rikak 42, Il, 402; Mislim, Ebd'l-Huseyn Mislim b. el-Haccac, Sahih, iman 146, |-V, Beyrut ts.; ibn
Mace, Fiten 15 (no: 3986, 3987, 3988); Tirmizi, iman 13 (no: 2629, 2630); ibn Kuteybe, Ebd Mu-
hammed Abdullah b. Muslim, Te'vilu muhtelifi'l-hadis, s. 114, Beyrut 1393/1972; Taberani, Ebd'l-
Kasim Siileyman b. Ahmed, el-Mu‘cemu'l-kebir, VI, 164, 256, VIII, 152, XI, 70, I-XX, Musul 1404/
1983; Beyhaki, Suabu’l-imén, VII, 172.

Bu hadisin farkli tarikleri {izerine bir aragtirma yapan Murat Gokalp, ibn Sa‘d, Ibn Ebi Seybe, Ahmed
b. Hanbel, Darimi, Mslim, bn Mace, Tirmizi, Bezzar, Eb{l Ya'la, Taberani, Beyhaki gibi 6nemli ha-
disgiler tarafindan kitaplarinda yer verilen s6z konusu hadisin metinlerini siralamak suretiyle farklarina
isaret etmeye calismistir. Ne var ki yazar her bir hadisi ve isn&dlarini tek tek yani mistakil olarak ele
alip incelemek yerine senedlerdeki ravileri alfabetik olarak siralayip sika olup olmadiklarina isaret et-
mekle yetinmis ve neticede bir genelleme yaparak “sened itibariyle en iyi intimalle zayif” ve metin iti-
bariyle ise “Hz. Peygamber'in agzindan s&dir olmamasi hélinin kuvvetle muhtemel” oldugunu séyle-
mistir (bkz. Gokalp, Murat, “Hicri Ik Ug Asir Ozelinde Sened ve Metin Kriti§i Baglaminda Guraba Ri-
vayetinin Deg@erlendirilmesi”, Dini Arastirmalar, Eylil-Aralik 2008, cilt: 9, s. 26, ss. 177-192.). Bu ri-
vayetlerin boyle genellemelerden uzak bir sekilde ve sened-metin olarak tek tek incelenerek bir kara-
ra varilimasinin daha isabetli oldugunu diistiniiyoruz. Kaldi ki miitevatir hadislerin sened tahliline ihti-
yag duymadigl, hatta bazi tariklerinde zayif ravilerin bulunmasinin da bir mahzuru olmadig bilinen bir
husustur.

47 Kettani, Eb0 Abdillah Muhammed b. Ca‘fer, Nazmu'l-miitenasir mine’l-hadisi’l-miitevatir, s. 48-49 (no:
20), Matbaatu't-tekaddiim, Kahire ts.

48 Bu hadis ve ayrica YUkneki'nin eserindeki hadis kullanimi ve degerlendirmeler icin bkz. Palablyik,
Abdtilkadir, “Hadisleri Agisindan Atabetii’l-hakayik Uzerine Bir Inceleme”, D.E.U. lldhiyat Fakiiltesi
Dergisi, s. 144, say!: XII, ss. 125-146, |zmir 1999.
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Mehmet Feyzi Efendi’nin belki de en orijinal yonlerinden biri bu hadis-i serifin yo-
rumunda ortaya ¢ikmaktadir. Kendisi buradaki yorumlarini 1970 yilinda yapmis oldugu hac
vazifesi esnasinda Ali Ulvi Kurucu’ya aktarmis ve bu konusma teyple kayit altina alinmig-
tir. Onun bu son derece meshur hadise yonelik dikkat gekici bakisini bizzat kendi ifadeleri-
ni vermek suretiyle kaydetmek istiyoruz:

“Her Arefe giinii bu fakir, islamiyet lehinde bir fiitihat hissediyorum. Hig olmazsa
onlarin (kéfirlerin) bazi entrikalar akim (sonugsuz) kaliyor. insallah bu defa da perisaniyet-
leri vardir. Zaten Allah Teéla buyurdu:

(s Al il i AT G Al (3aA05 ab AT Y a8 G 19388 ) Ot
U aSluy) a1 Euiay
“Bugiin (kéafirler) sizin dininizden (mit kesmislerdir. Artik onlardan korkmayin,

benden korkun! Bugiin size dininizi ikmal ettim, (zerinize nimetimi tamamladim ve sizin
igin din olarak Islam’r begendim."™

“...Islam dinini biitiin edyan icinde intihab, ihtiyar ettim, buyurur. Eger tabir cizse
0 gtin bir kemal giindi, yevm-i kemal, yevm-i tamam, yevm-i intihdbdir. O bir nokta, mesned
oluyor. Simdi oradan bir pergel gevirelim. Séyle sahabe devri, tabiin devri... Artik Emevile-
rin, Abbasilerin ve ganli Tiirklerin devri. Gele gele simdi su giine kadar geldik. Fakat seyir
‘amal” (dikey) dedil dairevi, kiirevi. Heniiz daire kapanmamigtir. a3 & dgs &Sl
u-\-a-ul\ sirriyla bu daire madem kapanmamistir, pergel ikméal edecek. Daire, daire olacak.
Mebde ile miinteha ittisal ettidinde, daire tamam olur ve illa, eksik olur, daire noksan kalir.
Oyle bir hal olacak ki, insaallahu tela, mebde ile miinteha arasinda bir miimaselet olustu-
racak. Hem mebde, hem miinteha birlesecek...”

“...Efendim, millet-i Ahmed, millet-i Muhammed igin gayet begaretli bir durum var.
Simdi tashih ettirmek igin benim arzedecegim bir mesele daha var. Ama tashih igin arzedi-
yorum: Rastil- Ekrem Efendimiz: ba g dgasus W a30a¥) 1% buyurduklar: hadisin anlami,
fukahanin istilahinca yerlesmis. Mesela istilah-i fukahada “garib” ksl & %3 “vatanindan
uzak olmus” kisidir. Meséil-i fikhiyye sadedinde bu suretle mana veriliyor. Simdi fakir,
istilah-1 ehl-i hakikate gére olan manayi almak istiyorum. Ehl-i hakikat istilahinda: (s Js
Cuf s JM‘ ase 4awia (o W “Herhangi bir sey ki, cinsi mabeyninde adimu’n-nazirdir, o
sey garibdir.” Biz simdi bu manayi esas aliyoruz. Glnki Rasdl-i Ekrem Efendimiz’in bu
hadis-i serifi beyan etmeleri, mesail-i fikhiyyeden bir mesele hakkinda dedildir. Hadisin
viiridu belki, isldmin mebde’den miintehdya dogru seyrini beyan ediyor. Yani nasil
adimu’n-nazir (benzeri olmayan) bir din olarak mebde’de zuhur ettiyse, miintehéda tekrar
adimu’n-nazir bir din olarak biitiin edyan iginde netice bulacadini; mebde’ ile miintehanin
ittisélini beyan sadedindedir. Yoksa ki, mesail-i fikhiyyeden bir mesele hakkinda degildir ki

49 Maide, 5/3.
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fukahé istilahiyla buna tevcih edilsin. Giinkii hem bu sekildeki tevcih, avdma gére “yeis”
(imitsizlik) veriyor. “Islamiyet garip olarak basladi, garip olarak neticelenecek!” gibi bir
mana yeis veriyor. Bu ise kuvve-i maneviyyeyi kirar. Demek hadis-i serifi ehl-i hakikat
1stilahi iizere tevcih, daha miinasip oluyor; kuvve-i maneviyye vermek igin... Zaten de
Mesnevi'de bir misra var, Mevlana Hazretleri Sems’e (gtinese) “garip” diyor:

Conui puadi Q9 O 3 8 365
MW“JJEMQOQM

“Hakikaten diinyada Glines gibi garip (misli bulunmaz) bir sey yoktur. Baki olan
can ginesi dyle bir glinestir ki, asla gurib etmez (batmaz).”s0

“Sems’in “garip” olmasi, kevakib (yildizlar) iginde adimu’n-nazir olmasindandir.
Yoksa bizim bildigimiz “bikes” (kimsesiz) manasina degil. Iste din-i Islam da bitiin edyan
igerisinde adimu’n-nazir bir din oldugu igin, adimu’n-nazir bir din olarak zuhur etti. Tekrar
seyrini adimu’n-nazir bir din olarak tamam edecek. “Sirr-1 hatmiyyet” zuhur edecek. Zaten
niiziil-i [sa aleyhi’s-selém da, daire-i niibiivveti temhir (mihiirlemek) igindir. Bu hikmete
binaen Mehdi Al-i Rasiil aleyhi’s-selém’in zuhuru da daire-i veldyeti temhir igindir.”

“Rasilullah Hazretleri hatemii’l-enbiyadir. Yani onun riséletiyle, niibiivvetiyle dai-
re-i niibiivvet temhir edilmistir. Bir kiraata gore “hatimu’'n-nebiyyin’dir. Bu da miitevatir
kiraattir. O vakit “mihiirleyici” demektir. Kendisi irtihal buyurdular. Isa (a.s.) vekili olarak,
Mehdi Al-i Rasl (a.s.) da onun evladindan tekrar vekili olarak o daireyi bizzat Fahr-i Alem
hesabina temhir edecekler. O daire kapandiktan sonra, artik bir miiddet yasama var. Ama
artik bir daire gizilmiyor. Nes-nas (gériiniisii itibariyle insan ama hayvan karakterli insan-
ciklar) denilen bir kavim yasayacak. Fakat ne insaniyet, ne islamiyet... Onlardan hicbir
eser yok! Clinki daire ¢izmez bir daha. Ama heniiz daire kapanmazdan evvel, menfi seyir
ve merhaleler gecilip, ingallah mebde’ ile miinteha ittisal edecek. Pek parlak ittisal edecek!
Fakat bu yine, nokta-i merkeziye olan makdmat-i mibarekede (miibarek makamlarda,
Mekke ve Medine’de) zuhur edecek. La akall (en az) o hacda 124 bin evliya bulunacak,
ingallah! Ama diger halkin hesabini Allah bilir! Bunu tashih igin arzettim, zat-1 &linize! (Ali
Ui Kurucu beye hitap ediyor. O da bazi hadis kitaplarinin serhlerinde bunu teyit eden
aciklamalar gérdiigiinii ifade etmislerdir.).”s!

5 Mevlana, Celaleddin Rami, Mesnevi, |, 40, beyit no: 119, hazirflayan: Adnan Karaismailoglu, -,
Ankara 2004.

51 Teybe kaydedilen bu konugmay! biraz kisaltarak verdik. Konusmanin tam metni igin bkz. Kiilltioglu,
Feyizli Sézler, s. 87-94. Ayrica bkz. Ozdag, Feyizler, |, 160-161; Killioglu, age., s. 220-221; Kalayc,
Karanliktan Aydinliga, s. 238.
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Bu konuda Mehmet Feyzi Efendi ayrica Enes b. Mélik'ten merfi olarak nakledi-
len:"Ummetim yagmura benzer; énii mii hayirlidir yoksa sonu mu, bilinmez.’2 hadisini de
yukaridaki goruslerini destekleyen bir delil olarak kullanmaktadir.53

Acikca gorildigi tizere Mehmet Feyzi Efendi, asirlar boyu hep hiiziinle okunan
ve buruk bir mana hissettiren bu meshur hadise, kendisinden dnce kimsede rastlamadig-
miz bir sekilde mijdeli bir anlam vermis ve bunu da oldukga dakik ve ilmi derinlikli bir
Uslupla yorumlayarak ilim ehlini hayrette birakmistir.

Talebelerinden Ozda§'in belirttigine gére Mehmet Feyzi Efendi’nin bu yorumu
cok yerindedir. Glinkii gergekten din-i miibin-i islam, biitin edyan arasindan adimi'n-
nazir, esi ve benzeri bulunmayan yiice, serefli ve degderli bir din olarak zuhur etmistir.
Ahirde de, basta oldugu gibi emsalsiz ve adimiin-nazir olacak, ihtisami ile gdzleri kamasti-
rip, akillara hayretler vererek kutlu seyrini ve mibarek omriinii tamamlayacaktir. Hem,
ale ¥y sy a1 “isiam daima galip olup asla maglup olmaz.”s* besaretini hepimiz
biliyoruz. Oyle ise galiplik (iistiinliik), bu dinin lazimf (ayrilmaz) bir vasfidir. Galebe (iistiin
gelme) vasfini hicbir zaman ondan soyutlayamayiz. Bu itibarla, islam daima giiglii ve (s-
tindr. Su kadar var ki, bazen onun pesinden gidenler, gerektigi gibi dinlerine ve diyanet-
lerine sahip ¢ikip Uzerlerine dlseni yerine getirmediklerinden dolay zaafa dlisebilir, mag-
lup olabilir. Ama dinin kendisi asla diger dinlere maglup dismez."5

Ozdad'in ifadesine gore bir giin gelecek, Islam’in mensuplari nicelik ve nitelik yo-
niyle de diinyada kendilerini gostererek, cihan hakimiyetini ele alacaklar. Bu dénemde Hz.
isa (aleyhi’s-selam) gokten inecek, Mehdi Al-i Rasdl miiminlerin basina gegerek®, belli bir
slre yeryliziinde asr-1 saadete benzer bir yagam tarzi, daha ihtisamli ve g6z kamastirici
bir sekilde kendini gdsterecek, sonra da mukadder olan akibetine kavusacaktir. Bu do-

52 Tayalisi, EbG Dav(id Sileyman b. David, Misned, s. 90 (no: 647. Ammar b. Yéasir'den merf( olarak),
Beyrut ts.; Ahmed, Miisned, IlI, 130 (no: 12349), 143 (no: 12483), IV, 319 (Ammar'dan merfl olarak);
Tirmizi, Emsal 6 (no: 2869. Miellifin beyanina gére bu konuda Ammar, Abdullah b. Amr ve ibn Omer
hadisleri de bulunmaktadir. Buradaki hadis ise bu vecihten *hasen-garib” derecesindedir.).

53 Kiillioglu, Feyizli Sézler, s. 221.

54 Buhari, Cenaiz 78 (ibn Abbas’in s6zii olarak), Tahévi, Ebl Ca'fer Ahmed b. Muhammed, Serhu
Meénil-asér, Ill, 257, 258, I-IV, Beyrut 1399; Darekutni, Eb(’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed, Siinen,
I, 252, I-IV, Beyrut 1386/1966; Beyhaki, Stinen, VI, 205.

% (zdad, Feyizler, 1, 166.

5 Mehmet Feyzi Efendi ileride Mehdi Al Ras(il'in gelecegini sdylemekle birlikte, talebelerini Mehd?
beklemekten men etmistir. Nitekim kendisine Mehd ile ilgili soru soran bir 6grencisini: “Mehdi’ye ne
edeceksin? Diin gegti, yarin da ne olacadi belli degil; elimizde Kur'an-1 Kerim var, hadis-i serifler var!
Ona gére su andaki gérevin ne ise onu yapmaya bak!” diyerek uyarma ihtiyaci hissetmistir. Bkz. Ka-
layct, Karanliktan Aydinliga, s. 348.
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nemde muminler, teknigin ve bilimin en yiiksek seviyesine ulasacaklar; modern bir memle-
ket ve toplum halinde dlinyay| yoneteceklerdir.5”

Mehmet Feyzi Efendi'nin s6z konusu hadise bu derece olumlu yaklagmasi onun
genel fitrati agisindan da olagan bir durumdur. Clinki o, kendi ifadesiyle Eb@’I-Yiisr (ko-
laylik babasi) olup%® asla Umitsizlige dismedigi gibi, baskasinin da diismesini istemeyen
bir kimsedir. Miiminlerin rahatlayip din-i islam adina Gmitvar olmalarini saglamak igin ken-
disi daima mijde iceren haberler vermis ve sonra da ilgili rivayetleri ihtiyatli bir sekilde
hayra ve glizele yorumlamistir. Yine o, miminlerin kalbine seving veren seylerin séylen-
mesinin bir sadaka oldugunu beyanla, onlarin ilahi emirleri uygulama konusunda aska ve
heyecana getirimelerini en énemli davet usulli saymistir. Biktirmamis ve usandirmamis
daima kolay olani ortaya koymus®; islam'in gidisatindan séz eden bu hadisi de ayni kai-
deye uyarak yorumlamistir. Hadisin sonunda yer alan: sl adl utskﬂ “Gariplere ne mutlu?”
ifadesi de onun bu ydndeki mispet girisiminin ve ortaya koydugu mdijdeli yorumun en
gucli kaniti ve en giivenilir destekgisidir. Zira bu ifade mijdeyi icermekte, gondillere ve
vicdanlara given, huzur, saadet ve ferahlik sunmaktadir. 60

Oyle zannediyoruz ki, Sadreddin Konevi'nin (v. 672/1273) kaynak belirtmeden
naklettigi su rivayetteki “garip” ifadesine de Mehmet Feyzi Efendi’'nin anladigi anlamda
olumlu bir bakis agisiyla “enteresan, harika” vb. sekilde mana verilebilir: “Allah kardegim
Musa’yi bagislasin! Eger Hizir ile beraber iken sabretmis olsaydi, pek ¢ok garip seyi égre-
necekti.’s!

Elbette ki bizler de s6z konusu hadisin butin Muslimanlara huzur ve begaret ve-
recek sekilde yorumlanmasi miimkiin iken olumsuz bir bigimde yorumlanmasi taraftari
degiliz. Bu durumda bu hadisin Ras(lullah’in Allah’in bildirmesiyle gayba dair vermis oldu-
gu haberler climlesinden sayilmamasi igin higbir sebep yoktur.

57 Ozdag, Feyizler, |, 168-169.

5%  Mehmet Feyzi Efendi'nin cogu zaman “Ben Ebi’l-Ylsr'im (kolaylik babasiyim), Eb@’l-Usr (zorluk
babasi) degilim.” dedigi bazi talebeleri tarafindan nakledilmektedir. Bkz. Ozdag, Feyizler, I, 13; Ka-
layci, Karanliktan Aydinliga, s. 212; Topgu, Kemal, “Mehmet Feyzi Efendi'nin Sosyal lligkileri”, Meh-
med Feyzi Efendi’nin Feyiz Pinan Sempozyumu- 8 Mart 1998 Kastamonu, s. 79, 86 (no: 32), Ziya
Ofset, istanbul 1998.

5 “Kolaylastinniz, zorlagtirmayiniz...” hadisi icin bkz. Ahmed, Miisned, Ill, 131, 209; Buhari, ilim 11,
Edeb 80; Muslim, Cihad 8; Nesai, Eb( Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali, es-Stinenu’l-kubra, IlI,
449, |-VI, Halep 1411/1991.

60 (Ozdad, Feyizler, 1, 169-170. Mehmet Feyzi Efendinin “isldm garip olarak baslad...” hadisine orijinal
bakisina sahit olan bir muftiiyle ilgili Hafiz Yunus Balcioglu'nun bir hatirasi i¢in bkz. Atasoy, Beditiz-
zaman'in Sir Kétibi, s. 320.

61 Konevi, Marifet Yolcusuna Kilavuz, s. 81.
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DEGERLENDIRME

Peygamberler ve onlarin vérisleri olan alimler, firtinali bir denizde yahut tehlikeli
sularda yol almaya calisan gemilere rehberlik eden kilavuz kaptanlar gibidir. Onlarin reh-
berligi dylesine dnemlidir ki, bu yol géstericilere gereken 6nemi vermeyenlerin, o sularda
bogulmalari an meselesidir. Ahmed Naim (v. 1353/1934) merhumun ifadesiyle de, enbiya
(peygamberler), etibba-i kuldbdur (kalp/gonil doktorlaridir); karsilarina gelenlerin maraz-i
ruhanileri (ruh hastaliklari) en ziyade hangi devaya (ilaca) muhtag ise, o devayi digerlerine
takdimen (6ne alarak) tavsiye buyururlar.62

iste Mehmet Feyzi Efendi de bize gére Hz. Peygamber'in izinden giden ehil bir
kilavuz kaptan ve ayni zamanda hézik/mahir bir gonul doktorudur. O, Kur'én ve Siinnet'ten
aldigi ilhamla, higbir menfaat gézetmeden ve insanlar arasinda ayirim yapmadan bu kap-
tanligin ve doktorlugun geregini hakkiyla yerine getirmis, dgrendiklerini égretmeyi Allah
tarafindan kendisine tevdi edilmis bir vazife bilmis ve hep bu gérev suuruyla hareket etmis-
fir.

Burada goérislerine 6zet bir sekilde dedindigimiz Mehmet Feyzi Efendi’nin Siin-
net'e bagl bir Allah dostu ve Peygamber asigi oldugu stiphesizdir. O hayati boyunca:

(51 48 Cpsls g 5 40 U sy d st 3

“Her kim Allah’a ve Rasilii'ne isyan ederse, muhakkak ona igerisinde ebedi kala-
cagi cehennem atesi vardir!’s3 ayet-i kerimesinin ifade ettigi tehdidin suurunda olmus; hem
kendini hem de talebelerini, sevenlerini ve ziyaretgilerini daima Rasdlullah’a itaat ve mu-
habbet istikametinde yonlendirip egitmeyi bir vazife bilmistir. Bu durumu onun biitiin s6z ve
hareketlerinden ¢ok net bir sekilde anlamamiz mimkiindur. Nitekim onun dmriniin son
anina kadar sirdirdGgu sohbetlerinin ana temasi ve merkezi daima Allah ve Rasilii
olmustur. Ne kadar enteresandir ki, kendisinin genellikle yet ve hadislerden yogurarak
yapmis oldugu derslerini yadirgayan ve onun slrekli Risale-i Nurlardan ve Said Nursi'den
bahsetmesini isteyen, bu ydnde bir beklenti ierisine giren kimseler bile ¢ikmistir.84 Halbuki

62 Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi, I, 474.
63 Cin, 72/23.

64 Bu konudaki bazi hatiralar igin bkz. Kalayci, Karanliktan Aydiniiga, s. 211, 235, 282, 385; Atasoy,
Bediiizzaman’in Sir Kétibi, s. 159. Yeri gelmisken ifade etmek isteriz ki, bu meyanda Mehmet Feyzi
Efendi'yi dar bir agidan degerlendirip onu sadece “Bediiizzaman Universitesinin bir fakiiltesi” veya
“Said Nursi'nin yetistirdigi bir dahi” olarak gdsterme gabalarinin (bkz. Atasoy, s. 201, 241-242) da
kendisini tarif etmekte yetersiz kalacagini distintiyoruz. Bu tir vasiflandirmalar ¢ok garpici tespitler
gibi gdrlinse de bunlar Mehmet Feyzi Efendi'yi biitiin yonleriyle anlatmaktan &ciz kalmaktadir. Dahasi
Mehmet Feyzi Efendi’yi “Said Nursi Hazretleri’ne mil&ki olmadan énce, miitevazi bir baba meslegi
olan hirdavatcilikla ugrasan, kendi halinde, masum, terbiyeli, nezih ruhlu, gevresince sevilen, herke-
sin takdirini kazanmis Kur'dn hadimi, hafiz bir geng” olarak gostermek (Atasoy, s. 241) de gercedgi
tam olarak yansitmamaktadir. Tam tersine askerlik donist Bedilizzaman ile tanisan Mehmet Feyzi
Efendi, bu siralarda Istanbul’dan akil ve géniil yurdunu her tiirlii giizellikler ve yiiceliklerle donatmig
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onun bu meziyeti, kuru taklitten uzak kalmis Peygamber varisi gergek alimlerin bir vasfi
olup, bunun yadirganmasi degil tam tersine takdir edilmesi gerekir. Bu durumu biz acizane
bir nevi, sinava ana kaynaklardan ve esas ders kitaplarindan galismak dururken, diger
ogrencilerin ¢ikardigi 6zetlerden veya fotokopilerden galisan talebelerin haline benzetebili-
riz. Elbette ki, birinci durumda 6grenme ¢ok daha saglikli ve haliyle basari da daha fazla
olacaktir. Diger durumda ise tabiri caizse tavsanin suyunun suyu mesabesindeki bilgilerle
yetinme s6z konusu olacak ve kaynaktan bir hayli uzaklasildidi igin suyun berrakligi azala-
cak ve saglikli bir beslenme gerceklesemeyecektir.

Mehmet Feyzi Efendi, kendi mesrebinin li¢ esasa dayali oldugunu ifade etmistir
ki bunlardan birincisi Siinnet-i Seniyye'yi takip etmek, ikincisi helalden yiyip-igmek, Uglin-
clisii de her tlrli iste ihlas Gizere olmaktir.85

Agikga gorlildugi tzere Hz. Peygamber'in Siinneti, Mehmet Feyzi Efendi’nin ha-
yatinin en 6nemli unsuru konumundadir.

Elbette ki, Mehmet Feyzi Efendi’nin ylrGdigi yolun en énemli esasinin “Stnnet-i
Seniyye” oldugunu sdyerken, bu noktada Ras(lullah’in “yasayan bir Kur'an” oldugu gercge-
gini gbz ardi etmeden diisinmemiz ve aslinda bunun bir “Kur'an-Stinnet” bitinligu anla-
mina geldigini hatirdan uzak tutmamamiz gerekir. Clinkli Mehmet Feyzi Efendi hayatinin
sonuna kadar bu iki unsuru birbirinden asla ayirmamigstir. Hatta bu iki unsur, onun “iimi
klltdrindn” en 6nemli kaynag durumundadir.6

bir “mana efendisi” ve “géniil sultani olarak” dénmiistiir (bkz. Ozdag, Feyizler Sultani, s. 64). Prof. Dr.
Selahattin Polat da, Mehmet Feyzi Efendi hakkinda bu giine kadar gok sey sdylenmesine, yazilip ¢i-
zilmesine ragmen biitiin bunlarin gergek manada onun sahsiyetini aksettirmekten uzak oldugunu ifa-
de etmistir (bkz. Atasoy, s. 317). Kanaatimizce gergek sudur ki, Mehmet Feyzi Efendi, Bedilizzaman
ile tanismadan 6nce de iyi yetismis bir alimdi ve Said Nursi ile olan birlikteligi, onun zaten var olan ka-
litesine daha da katkida bulunmustur. Bedilizzaman Said Nursi, Mehmet Feyzi Efendi’nin hocalarin-
dan sadece birisidir ve yegane hocasi degildir. Mehmet Feyzi Efendi’nin hayatinin bundan énceki
safhalarinda iizerinde oldukga etkili olan mesela Hafiz Omer Akdz gibi bir Kuran dehasi da vardir ve
Hafiz Omer Efendi, Mehmet Feyzi Efendinin yetismesinde bilyiik emek sarfetmistir. Hatta talebele-
rinden Muzaffer Ertag’in belirttiine gére, Mehmet Feyzi Efendi'nin Ustlin karakterinin olusmasinda
Hafiz Omer Efendi gibi kuvve-i kudsiyye sahibi, cesur, milliyetgi, kurra-hafiz bir allamenin miispet etki-
leri olmustur (Kalaycl, s. 231). Dolayisiyla Mehmet Feyzi Efendi’yi degerlendirirken biitlin bu yonlerini
de dikkate almak gereklidir. Hi¢ kuskusuz Mehmet Feyzi Efendi ok yonlii bir &limdir ve onun yetis-
mesinde ¢ok dedisik killtiirlerin ayri ayri etkisi ve katkisi olmustur. Bu yiizden Musa Ozda§'in da isa-
betle tespit ettigi gibi Mehmet Feyzi Efendi'yi, Kur'an ve Stinnet temelli “ilmi kiiltiir”; Naksibendiyye
geleneginden gelip Erbilli Muhammed Es‘ad’in halifesi Hafiz Omer Efendi vasitasiyla elde ettig
“rahani kiltiir’ ve nihayet Said Nursi’den aldi§i “riséle-i ndir kiiltiiri” seklinde tglii bir kiiltiriin gi-
zel bir meyvesi olarak tarif etmek cok daha gercekei olacaktir. Bkz. Ozdag, “Mehmed Feyzi Efendi’nin
Manevi Kimligi ve Tasavvufi Yoni", Mehmed Feyzi Efendi’nin Feyiz Pinari Sempozyumu- 8 Mart
1998 Kastamonu, s. 63, Ziya Ofset, istanbul 1998; a.mlf. Kastamonu’nun Manevi Mimarlari-1, s. 36.

6 (zdad, “Mehmed Feyzi Efendi'nin Manevi Kimligi ve Tasavvufi Yénii”, s. 56; Kiilliioglu, Feyizli Séz-
ler, s. 102.

86 (zdag, “Mehmed Feyzi Efendi'nin Manevi Kimligi ve Tasavvufi Yéni”, s. 63.
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Mehmet Feyzi Efendi'deki Allah ve Ras0lullah sevgisi son derece dengeli bir ze-
min Uzerine oturmaktadir. Bu oldukca 6nemli bir noktadir. $Soyle ki; tasavvuf tarihinde bir
nevi sekr/manevi sarhogluk hali icerisinde dile getirilmis satahat tiirlinden ifadeler yer
almaktadir. Oyle ki, bazi sahislar, kalbinde Allah sevgisinden baska sevgilere yer kalmadi-
gini, bu ylizden Hz. Peygamber'i bile disarida biraktigini séyleyebilmistir.6” Mehmet Feyzi
Efendi bu tir satahatvari sdzlerden siddetle kaginmis ve “Allah ve Rasdliiniin sevgisini
gbnliimiize 6yle dolduralim ki orada sahte sevgilere yer kalmasin!” demek suretiyle Yiice
Allah ile Hz. Peygamberin birbirinden ayriimasini asla kabul etmemistir. Onun bu tavri da
hi¢ kusku yok ki, “De ki: Eger Allah’ seviyorsaniz, bana tabi olun ki (bu sayede) Allah da
sizi sevsin ve glinahlarinizi bagiglasin...’s ayet-i kerimesinin tam olarak gereginin yerine
getiriimesi anlamina gelmektedir.

Mehmet Feyzi Efendi'nin hayati boyunca telebelerini imek iimek isleyerek, onlara
ogretmeye calistigi Peygamber’e kayitsiz-sartsiz ve mutlak itaat disturunun hayati
degerde bir 6greti oldugunu distinlyoruz. Ciinki bu diisturun, son zamanlarda Musliman-
lar (izerinde oynanmaya ¢alisilan sinsi oyunlardan biri olarak gordiigimiz “Peygambersiz
Miisliimanhk” tuzaklarina karsi oldukga etkili bir panzehir oldugu agiktir. Bazi gruplar
tarafindan dillendirilen: “Allah’in birligini kabul edenin basimizin Ustlinde yeri vardir, Mu-
hammediin Rasilullah demese bile!” seklindeki gériisler, dogrudan islam'in kalbine sap-
lanmaya ¢aligilan bir hanger kadar tehlikelidir. Zira bu tir dlstinceler Allah sevgisinin,
gunahlarin bagislanmasinin ve dolayisiyla cehennemden kurtulugsun yolunun sadece
Ras(lullah’a mutlak itaatten gectigini her firsatta dile getiren Kur'an'a%® alenen aykiridir. Bu
ifadeler bize gore, belki adi Misliman olan fakat yasayisi ve disiincesi itibariyle bir Hiris-
tiyan'dan farksiz davranan melez ve kaypak kisiliklerin yetismesine zemin olusturabilir.
Hiristiyan bati diinyasinin tabiri caizse ekmegine yag stirecek bundan daha iyi bir fikir
olamaz. Bunlar ancak son Peygamber'in gelmesinden 6nceki “fetret” devirlerinde gegerli

67 Bu tlrden bazi sozler Ebil Said el-Harraz ve Rabia-i Adeviyye gibi bazi mutasavviflara isnad edil-
mektedir. Mesela Ebl Said el-Harrdz'dan hikéye olunduguna gére, kendisi Rasdlullah’i (s.a.) riiya-
sinda g6rmis ve ona sdyle seslenmistir: “Beni mézur gér ey Allah’in Ras0li! Clnki Allah sevgisi
(muhabbetullah), beni seni sevmekten alikoydu/mesgul etti!” Bunun iizerine Hz. Peygamber de ona
su sekilde karsilik vermistir: “Ey Muibarek! Allah’i seven kisi, beni sevmis demektir!” (Bkz. Kuseyri,
Eb('l-Kasim Abdiilkerim b. Hizan, er-Risaleti’l-Kuseyriyye, s. 328, thk. Ma'rif Mustafa Ruzeyk, el-
Mektebetu'l-asriyye, Beyrut 1421/2001). Yine Rabia'ya da: “Rasdlullah’a kargi sevgin nasil?” diye so-
ruldugunda onun, “Allah’a yemin ederim ki ben onu gergekten ok seviyorum. Fakat Yaratici'nin sev-
gisi, beni yaratiimiglarin sevgisinden engelledi!” dedigi kaydedilir (Bkz. Gazzali, Ebd Hamid Muham-
med b. Muhammed, fhyau uliimi'd-din, Il, 520, 1-VI, Daru Kuteybe, Beyrut 1992/1412). Bu tiir ifadele-
rin dogrulugu ve sayet sdylenmigse nasil anlasiimasi gerektigi konusunda ihtiyatli olma taraftariyiz.
Bize gore bunlar, kendi baglaminda degerlendirimesi gereken sézlerdir ve maksadini asacak sekilde
kullaniimamalidr.

8 Al imran, 3/31.
69 Al-i imran, 3/31.
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olabilecek cinsten fikirlerdir. Artik peygamberlerin sonuncusu geldigine gére, onu kabul
etmemenin makul bir sebebi olamaz. Béyle bir sahsin kurtulusundan bahsedebilmek, hele
hele basimizin Ustiinde ona yer gdstermek, akli basinda bir Mislimanin sergileyecegi
cinsten bir davranis olmasa gerekir. iste Mehmet Feyzi Efendi, “Ras(il-i Ekrem aleyhi’s-
seldm Efendimiz hiddyet nurunun tecessiim ve temesstil etmis seklidir. Kim ona teveccih
etti ise hidayet buldu. Kim de ona arka gevirdi ise hasaret buldu.” ve “Kemél-i iman,
Rasdlullah’a  (s.a.) muhabbetle hasil olur. Muhabbetullahin alémeti de Rasdl-i Ekrem’e
itaattir.” diyerek bu tirlli tuzaklara karsi daima dikkat ¢ekmis ve “Peygambersiz Misliman-
lIk” anlayislarina siddetle karsi ¢ikmistir.

Ras(lullah aleyhi’s-selam’in adeta hayatini resmeden:”O vakit, Allah’tan bir rah-
met sebebiyle onlara yumusak davrandin! Sayet sen kaba, kati ylirekli olsaydin, hi¢ siip-
hesiz etrafindan dagilip giderlerdi. Su halde onlari affet; bagislanmalari igin dua et ve ig
hakkinda onlara danis. Kararini verdigin zaman da, artik Allah’a dayanip giiven. Cinki
Allah, kendisine dayanip glivenenleri sever.”70 ayet-i kerimesi ayni zamanda Mehmet
Feyzi Efendi'nin de hayatina bitiniyle aksettirdigi bir diistur haline gelmistir. Bu anlamda
onun hayatinin da tamamen bu ayetin anlatti§i istikamette cereyan ettigini sdylememiz
yanlig olmayacaktir. Ziyaretgilerinin onunla ilgili hatiralarini toplayan kitaplardan da bunu
bariz olarak anliyoruz.

Mehmet Feyzi Efendi'nin, yasadigi evin odasina astirdigi bazi levhalarin da onun
Siinnet anlayisinin tipik bir géstergesi oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim mimtaz talebelerin-
den Musa Ozdag'in haber verdigine gére Mehmet Feyzi Efendinin odasindaki levhalar
hep onun halini yansitacak sekilde olmustur. Bu meyanda, duvarda bir siire (té aé &a
Ua “Bizi aldatan bizden degildir.7* hadis-i serifi asili kalmis; bir ara da imam Sa‘rani'nin:

A 348 (0m) f A 4 g Al (3 IS

“Sari' (Peygamber) Efendimiz'in yuriylp gitmedigi her yol karanliktir.” sziini
tercih etmiglerdir.”2 iste segilen bu sozlerin genellikle Hz. Peygamber'in yolunu isaret ve
irséd eden tirden olmasi, onun Peygamber sallalldhu aleyhi ve sellem’e ve Siinnetine ne

derece goniilden bagl oldugunu, daima onu benliginde hissettigini agik¢a ortaya koymaya
yeterlidir.

Mehmet Feyzi Efendi'nin Rasdlullah’'in hayatindan kendisi igin drnek edindigi bir
baska yon de, ayrim yapmadan butlin insanlari kusatici ve kucaklayici olmasidir. Bu an-
lamda o, “Kendi insanlarimizla tartismaktan, itisip kakismaktan siddetle sakinmaliyiz.
Mesruiyet sinirlar igerisinde herkesin fikrini ve inancini hos goriip, sevgi ve saygida kusur

70 Al Imran, 3/159.
' Mislim, iman 164.
72 (Ozdag, Kastamonu'nun Manevi Mimarlari-1, s. 26; Kalayci, Karanliktan Aydiniiga, s. 291-292.
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etmemeliyiz. Aksi takdirde paramparga olur, giiciimdizii ve etkinligimizi kaybederiz. Tabii
ki, bu durumda hem kendi igimizdeki, hem de milletler arasindaki sayginligimizi kaybede-
riz.”73 demek suretiyle Hz. Peygamber'in yolunu bire bir tuttugunu gdstermistir. Cunku
Mehmet Feyzi Efendinin bu hareket tarzi da, “Iste benim dosdogru yolum budur; buna
uyun ve baska yollara sapmayin, yoksa o yollar sizi Allah’in yolundan ayri ddsirdir.”7* ve
‘Allah’a ve Rasdli'ne itaat edin, birbirinizle ¢ekismeyin; sonra korkuya kapilirsiniz da kuv-
vetiniz gider...”7® ayetlerinin en glizel uygulayicisi olan Hz. Peygamber’in hayat tarziyla
tamamen Ortigsmektedir.

Ayrica, “Herkes benim dairemde olsun, bana gelsin demek olmaz. Herkes elin-
deki buz pargasi hiikmiindeki enaniyetini isldm havuzuna atmalidir.”8 diyerek biitin Mis-
limanlari ayni hedef etrafinda kenetlenmeye ¢agirirken, yine Ras(lullah’in gok énemli bir
takipgisi oldugunu géstermistir. Yine bu meyanda, islam’i sadece kendilerinin temsil ettigini
savunan, bagkalarini Miisliiman saymayan, giiya kendi akillarinca islam devletini kuracak-
larini iddia eden bazi gruplara karsi kullandigi ifadeler de son derece carpicidir; “Ne yapa-
lim kardesim? Kursunlar da gérelim! Neyi emredecekler, neyi nehyedecekler? Kurén'i,
hadisi degil mi? Bu ise zorla olmaz! Bir zamanlar zaptiyeler, namaz kilmayanlar tutarlar,
dbverek zorla namaz kildinrlarmis. Kimisi abdestsiz namaz kilar, kimi pis yerlerde saklanir,
kimisi de Tiirk ve Misliman oldugu halde, zimmi Hiristiyan vatandaglarin séyledikleri bir
tabirle: ‘Hiristiyanim!” derlermis! Ama simdi isteyen kiliyor.”7 Bu da gdstermektedir ki,
Mehmet Feyzi Efendi, insanlari Rasdlullah’in yoluna ¢adirirken bu isin hem sloganlardan
uzak bir sekilde ve tipki Rasdlullah’in yaptigi gibi sevdirerek ve suhdletle yapiimasi gerek-
tigini, hem de mezhebi/mesrebi ne olursa olsun, diger Mislimanlari diglayici tavir ve
davraniglardan uzak durulmasinin zaruri oldugunu distunmektedir.

Mehmet Feyzi Efendi'nin hem Siinnet'e bagliligina hem de ondan aldigi giigle
kazandigi cesarete dair hayret verici drneklere sahibiz. Bunlardan en garpici olani herhal-
de, 1944’lerde bir ramazan aksami, tam da iftar vaktinde sigarasini tittirerek dumanini
yiziine dogru Ufleyen devrin valisine karsi onun, “Samata etme! Ben orucum!” diyerek
karsilik vermesidir.”® Stiphesiz bdyle sdylemekle kendisi, Ras(lullah salldllahu aleyhi ve
sellem’in: “Sizden biriniz oruglu iken ona birisi satagacak olursa, iki defa ben orugluyum
desin!’™ hadis-i serifini tatbik etmis; bu ugurda dniine gikan her kim ve makami-mevkii ne

8 Qzdag, Feyizler Sultani, s. 103-104.

™ En‘am, 6/153.

5 Enfal, 8/46.

6 Kalaycl, age., s. 210.

7 Kalaycl, age., s. 361.

8 Kalaycl, age., s. 244.

79 Buhéri, Savm 2 (no: 1795); Mslim, Siyam 159, 160, 163.
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olursa olsun, imanin ve Siinnet'e bagliligin geregini yapmaktan, dogruyu dile getirmekten
cekinmeyecegini gbzler dniine sermis oluyordu.

Diger bir seferinde ise, sakalina ilisen ve muhtemelen onun bu durumunu Arap-
lasmak olarak goren/gdrmek isteyen askeri bir valiye: “Bir elimde Kur'an, bir elimde hadis
var; ben bunlari fehme (anlamaya) calisiyorum. Kimseden gekindigim yoktur. Ben éz be 6z
Tiirkiim!” seklinde karsilik vererek onu engellemis, bdylece hem sembolik de olsa bir siin-
nete baglligini ortaya koymus, hem de sakal birakmanin Araplasmak anlamina gelmedi-
gini gbstermistir.82 Onun bu ¢ikisi da, ister istemez bir anda islam'in ilk dénemlerinde Hz.
Peygamber'i yolundan engellemek isteyen musriklere Rasdlullah’in: “Bir elime giinesi,
digerine ayi verseniz, yine de bu davamdan vazgegmem!’8! seklindeki haykirisini aklimiza
getirmistir.

Mehmet Feyzi Efendi, kendisine “Efendim, ben sizin davanizin bir neferiyim!” di-
yen talebesini, “Rasdlullah’in davasi!” diyerek uyarmis ve yirtidigu yolda bir benlik davasi
gutmedigini gostermistir.82

0, Hz. Peygamber’e itaat konusunda tahminlerin Gtesinde ve insani hayran bira-
kacak dlciide bir titizlige de sahiptir. Oyle ki, kendisinin Hz. Peygamber'in gusiil abdesti
aldigr suyun miktarini tarif eden hadisleri® tek tek inceleyerek, onun yaklasik olarak ne

8 Kalaycl, age., s. 245; Kiillioglu, “Mehmet Feyzi Efendi'nin Hayati ve ilmi Sahsiyeti”, s. 39. Mehmet
Feyzi Efendi Denizli mahkemesindeki midafaasinda da sakal konusunda su savunmayi yaparak
Rasdlullah’in stinnetine baglihdini bir kez daha ortaya koymustur: “...Hele sakal meselesi biisbiitin
acib bir ittihamdir. Rasdl-i Ekrem aleyhi’s-salatii ve’s-seldm’in bir siinnetini geng yasimda tatbik edi-
simi cliriim sebebi addetmek, akidem ve hiirriyetime karnsmaktan baska ne ile izah edilebilir?...” Ozer,
Kastamonu Fedakérlari, s. 118. Mehmet Feyzi Efendi'nin mahkemelerdeki miidafaalarinin Sualar
mecmuasinda mevcut oldugu kaydedilmistir. Kalayci, age., s. 383.

8 ibn Ishak, Muhammed b. ishak b. Yesar, Sire (el-Miibtede’ ve’l-meb‘as ve’-megézi), s. 135, prg. 200,
thk. Muhammed Hamidullah, Konya 1401/1981; ibn Hisdm, Ebl Muhammed Abdlmelik b. Hisadm b.
Eyylb el-Hmyeri el-Me‘afiri, es-Siretii'n-Nebeviyye, |, 193, I-IV, thk. es-Seyh Fuad b. Ali Hafiz,
Dar('l-kitdibi'l-ilmiyye, Beyrut 2009; Taberi, Eb( Ca‘fer Muhammed b. Cerir, Térih, |, 545, |-V, Beyrut
1407.

82 Kalaycl, age., s. 259-260.

8 Gusiilde kullanilacak suyun miistehap olan 8lgiisii hakkinda meshur hadis limi imam Muslim bir bab
bashigi agmis ve burada 14 hadis zikretmistir (bkz. Mislim, Hayz, bab: 10, no: 40-53). Cesitli rivayet-
lerde yer alan bilgilerden anlagildigina gére Ras(l-i Ekrem Efendimiz, “1 sa“ su ile gusletmistir ki
tahminlerimize gére bu yaklasik 5 litre civarinda olup, oldukga az bir su miktarina tekabul etmektedir.
Bilgi icin bkz. Kallek, Cengiz, “Sa”, DIA, XXXV, 317-319, Istanbul 2008. Su da dikkate alinmasi gere-
ken bir husustur ki, burada verilen su miktarlarini Rasdlullah’in bitin émrii boyunca mutlak surette
uyguladigi ve asla taviz vermedigi 6lcli birimleri olarak gérmek hatali olabilir. Muhtemelen kendileri
her hallikarda israfa varmayacak sekilde ama Uzerindeki kirleri de tamamen temizleyinceye kadar su
kullanmis olmalidir. Bir uzuvda necis bir sey varsa onu izale edinceye kadar su kullanmanin bir ge-
reklilik oldugu izahtan varestedir diye dustintiyoruz.
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kadar su harcadigini tespit ettigi ve o kadar suyu alacak bir kap yaptirip bizzat onunla
gusll abdesti aldigi bilinmektedir.84

Mehmet Feyzi Efendi'nin Ras(lullah’a olan bagliliginin diger bir drnegini “istirca”
denilen climlenin okunmasinda gorlyoruz. Genellikle bir felaket veya alinan olim haberle-
rinde sOylenmesi bir gelenek halini alan bju._b ad) 1323 a 131 "Biz Allah’a aitiz ve O’na
dbénecegiz.” cimlelerini Mehmet Feyzi Efendi, zlici herhangi bir hadise meydana geldigi
zaman da okudugunda kendisine, “Olen yok ki, nigin “istirca” okuyorsunuz?” diye sordukla-
rinda verdigi su cevap, onun Rasdlullah’a ne derece bagli oldugu gostermektedir: “Olsun,
biitin Mdslimanlan zen bir fitnedir. Peygamber aleyhi’s-seldm mumu séndiigii zaman

bile istirca ederdi.”8s

Mehmet Feyzi Efendi tipki Peygamber (a.s.) gibi ibadetlerini blyUk bir ciddiyet ve
vakarla yerine getirmis, ilim ve ibadet askiyla yanip tutusmus, iftarda acele davranip sahu-
ru tehir etmis, yemek hazirken namazi sonraya birakmis, muhataplariyla konusurken tane
tane konusmus, tevazuundan dostlarinin konusmalarina aynen istirak edip onlar gibi ba-
zen dlinyadan bazen ahiretten bahsetmis; velhasil Hz. Peygamber'in Stnneti’ni bitdin hal
ve hareketlerine yansitmis, bdylece ziyaretgilerinde adeta Ras(lullah’in meclisinde bulun-
duklari hissini uyandirmistir. Bu érnekleri rahatlikla gogaltma imkanina sahibiz.86

Biitlin bu misaller Mehmet Feyzi Efendi'nin Stinnet-i Seniyye’nin canli bir timsali
ve her manada Peygamber varisi oldugunu géstermeye k&fidir. Hz. Peygamber'in ilmi
emanetine sahip ¢ikarak onun miikemmel bir takipgisi ve uygulayicisi oldugunu gdsteren
Mehmet Feyzi Efendi'nin dgretilerine sahip gikmak da talebelerinin ve bitin Mislimanla-
rin bir gérevi olsa gerektir. Clnki onun davasi, Rasdlullah’in davasidir. Kanaatimizce bu
meyanda yapilabilecek pek ¢ok sey vardir. Her seyden énce onun yiizlerce cilt kitaptan
mutesekkil kiitiiphanesinin® artik bir an evvel sevenlerine ve arastirmacilara agilmasi

84 Mehmet Feyzi Efendi’nin bu yondeki uygulamasinin daha gok genglik ve evlilik éncesi dénemine ait
oldugu, talebesi Musa Ozdag tarafindan aktariimistir. Tabii ki burada énemli olan nokta, Mehmet
Feyzi Efendi’'nin Hz. Peygamber'in bir uygulamasina karsi hissetmis oldugu duygudur ki, sembolik bir
sey de olsa onunla Rasdlullah arasinda kurmus oldugu muhabbet kopriisiinii resmetmesi agisindan
oldukga dikkat gekicidir.

85 Kalaycl, age., s. 316.

% Kalaycrnin Karanliktan Aydinliga (mesela s. 212, 295) ve Mehmet Feyzi Efendi'den Menkibeler-
Karanliktan Nura, Ozdad'in Feyizler (I-VIll) adli eserlerinde bir hayli 6rnek mevcuttur. Bu eserlerin
bastan sona dikkatlice okunmasini tavsiye ediyoruz.

87 Mehmet Feyzi Efendi’nin daha 1940’li yillarda 580 cilt kitabinin oldugundan bizzat kendisi s6z etmek-
tedir. Onun Denizli mahkemesindeki (yil 1944) miidafaasinda su ifadeleri kullandigi kaydedilmistir:
“Yed'inde 580 cilt kitab-1 ilmiyye ve diniyye bulundugu resmen sabit olan bir insanin, ilme ne kadar
miistak ve hakikate ne kadar asik olduguna baska bir delile ltizum yoktur. Bbyle bir insanin, yakinin-
da bulunan bir din liminin ilminden alékasiz kalmasi elbette disiniilemez...”
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gerektigine inaniyoruz. Boylelikle onun okudugu ve okuttugu kitaplarin daha yakindan
incelenmesi sagdlanacak, tuttugu notlardan hatta gizerek miitélaa ettigi yerlerden kendisinin
calisma metodu daha somut olarak tespit edilecek, dolayisiyla o zatin her yonlyle ¢ok
daha isabetli bir sekilde anlagilmasi miimkiin olacaktir. Bu noktada ailesinin gerekli kolay-
g1 gostereceklerini ve bdylece blylk bir hayra ortak olacaklarini umuyor ve temenni
ediyoruz. Ayrica Mehmet Feyzi Efendi ile ilgili bir arastirma merkezi ve esyalarinin sergile-
necegi bir miizenin kurulmasinin faydali olacagini distintiyoruz. Béylece onunla ilgili ola-
rak simdikinden gok daha fazla sayida ve nitelikli seminerler, makaleler, yiksek lisans ve
doktora diizeyinde tezler hazirlanmasinin 6ni agilabilecektir
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Yine Mehmet Feyzi Efendi, Afyon mahkemesindeki (yIl 1948) savunmasinda da hakimlere seslene-
rek zengin eserlerden mutesekkil bu kitliphanesinden sdyle bahsetmistir: “...Fitratimda ilme karsi
gayet kuvvetli bir igtiyak var. Bir delili sudur ki, Denizli hadisesinde menzilim taharri edildigi vakit 580
adet miitenewvi kiitiib-i ilmiyye ve Arabiyye evimde resmen sabit olmustur. Benim fakr-1 halimle ve
gecligimle ve lisdn-1 Arabi'de noksaniyetimle beraber, bu zamanda binde bir sahista bulunmayan
bu miitenevvi 580 cilt kitabi bana toplattiran, fevkalade bir talebelik sevki ve harika bir ask-1 ilmidir.”
(bkz. Ozer, Kastamonu Fedakériar, s. 117, 1 19).

Mehmet Feyzi Efendi'nin talebelerinden Hiiseyin Eroglu da onun kitapliginda, belki higbir kiitiphane-
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Tamamdi’l-feyz isimli eseri de bunlardan biri olsa gerektir (Kalaycl, s. 236, 247). Rafet Kiilltioglu da bu
konudan bahsederken, “Kitliphanesinin zenginligi meshurdur. Degisik ilim dallarinda kaynak kitapla-
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man’in Sir Katibi, s. 256.
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Abstract- The hadith of “Islam began odd and it will return again to oddity;
blessed are odd people!” is quite common in the hadith sources and it is
always left a negative perception and it was understood as Islam will begin
to wane, it will return close to Doomsday become strange, it will in a sad
way and it will end up as a weak state as starting. However, the final text of
the hadith ends with “Blessed are odd people!”. Therefore there is no mid-
dle a situation that requires we upset. Here Mehmet Feyzi Efendi has de-
veloped a very positive outlook about this hadith and commented with a
positive meaning about it. Accordingly, the word of “garib” (odd) located in
the text of the hadith means “unique among similars” and it means that Is-
lam will end up as unique and unparalleled just as it was. Our study aims to
demonstrate and reveal understanding of Mehmet Feyzi Efendi’s
Prophethoot and Sunnah and to detect his unique perspective on these is-
sues who said that “There is no remedy other than the guidance of the
Quran, Prophet Muhammad’s Sunnah and scholars.” and he throughout his
life lived a life connected to the Quran and Sunnah.

Keywords: Prophet Muhammad, Sunnah, hadith, Mehmet Feyzi Efendi,
hadith of guraba






Imamet Nazariyesi Baglaminda Zeydiyye’nin

Imamiyye’ye Yonelik Elestirileri

Yrd. Dog. Dr. Yusuf GOKALP*

Atif / ©- Gokalp, Y. (2014). Imamet Nazariyesi Baglaminda Zeydiyye’nin imamiyye'ye Yénelik Eles-
tirileri, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 14 (1), 89-126.

Oz- Bu makalenin amac, ilk dénem Sii diisiincede ortaya ¢ikan firkalagma siireci gergevesinde
Zeydi-imami farklilasmasi ve imamet nazariyesi baglaminda Zeydiyye'nin imamiyye'ye yonelt-
tigi elestirileri ortaya koymaktir. Zeydiyye'nin elestirileri, Kasim b. lbrahim er-Ressinin “er-Red
ale’r-Ravafiz” isimli risalesi ve Mansur Billah Abdullah b. Hamza'nin el-lkdu’s-Semin fi Ahka-
mi'l-Eimmeti’l-Hadin isimli eserinden hareketle tespit edilmeye calisilacaktir. Sii gelenegin iki
énemli unsurunu olusturan Zeydiyye ve imamiyye arasindaki anlasmaziik konularindan en
dikkat gekici olani imamet konusudur. Zeydiler, ézellikle, imamin agik bir nass ile tayini, imam-
larin masumiyeti ve mucize sahibi olmalari, imamlarin gizli ve agik olan seyler hakkinda 6zel bir
bilgiye sahip olmalari, takiyye, mehdi, bed’a ve ricat gibi belli basli konularda imamiyye'yi eles-
tirmektedir.

Anahtar sézciikler- Sia, Zeydiyye, Imamiyye, imamet, imam, nass ve tayin, gaybet, takiyye

Girig

Sia, Islam tarihinin ilk dénemlerinde, Miislimanlar arasinda bas gésteren bir ta-
kim ihtilaflar® gergevesinde, ortaya ¢ikarak giiniimiize kadar varligini sirdiren siyasi—
itikadi nitelikli bir firkadir. Siiligin dogusu ve tesekkilinin izahi ayri bir problem olarak
tartisiimakla? birlikte Sii kaynaklardan hareketle Sia, Ali b. Ebi Talib’in Hz. Muhammed'den

* Gukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Mezhepler Tarihi Anabilim Dali, e-posta: ygkalp@cu.edu.tr

T Muslimanlar arasinda ayriliklarina sebebiyet veren ilk ihtilaflar hakkinda bkz. Nasi el-Ekber, Ebu’l-
Abbas Abdullah b. Sirsir el-Enbari, Mesailii’l-imame-Kitabu’l-Evsat fiMakalat, thk. Josef Van Ess,
Beyrut 1971, 9 vd.; Esari, Ebu’l-Hasan Ali b. ismail, Makalatu’l-islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, thk.
Helmut Ritter, Wiesbaden 1980, 2; es-Sehristani, Ebu Feth Muhammed b. Abdilkerim, el-Milel ve'n-
Nihal, thk. Abdilemir Ali Mehna-Ali Hasan Faur, Beyrut 1996, 31; Nesvanu'l-Himyeri, Ebu Said, el-
Huru’l-lyn, thk. Kemal Mustafa, Kahire 1948, 212.

2 Giiligin dogusu hakkinda Sii ve Sii olmayanlar tarafindan ileri siriilen iddialarin birbirinden oldukca
farkli oldugu dikkat gekmektedir. Siiligin dogusu hakkindaki tartismalarla ilgili olarak bkz. Hasan Onat,
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hemen sonra nass ve tayinle halife olduguna inanan, imametin kiyamete kadar Ali'nin
soyundan veya Hasimilerden devam edecegini ileri stiren, bu imamlarin masum olduklarini
iddia eden topluluklarin musterek adi olarak kabul edilmektedirs. Bagka bir ifadeyle Sia,
Hz. Peygamber'in vefatindan sonra devlet ynetiminin Hz. Ali'ye ve onun soyundan gelen-
lere ait oldugu diisiincesi etrafinda birlesen cesitli gruplarin ortak adidirt. imamet, Sii gele-
nekte yer alan butlin mezheplere gére bir inang esasidir ve usulu'd-din arasinda yer al-
maktadirs. Bazi gulat firkalarin gérisleri istisna edilirse Siiler, Hz. Peygamberden sonra
Ali'nin imameti hak ettigine ve imametin onun soyundan gelmesi gerektigine inanmaktadir.
Sia, imamlarin nass ve tayin ile belirlendigini iddia etmesine ragmen, homojen bir yapi
olugturmayip, farkli kigilerin imametini ileri siirerek, gok sayida alt firkaya ayrilmigtiré. ima-
met anlayisindaki farkliliklardan dolayi Sia'nin umumiyetle Zeydiyye, imamiyye, ismailiyye
ve Batini/ismaili gelenekten gikan Gulat firkalar olarak tasnif edildigi gorilmektedir. Ote
yandan, imamete yaklasimlari agisindan Sia, “imamin vasfen belirlendigini iddia edenler’
ve ‘imamin agik nasla belirlendigini iddia edenler” olarak iki ana gruba ayrilmaktadir. Séz

Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligii, Ankara 1993, 20-26; Metin Bozan, imamiyye’nin
Imamet nazariyesinin Tesekkiil Siireci, Istanbul 2009, 32-39; Moojan Momen, An Introduction to Shii
Islam The History and Doctrines of Twelver Shi'ism, United States 1985, 11-22; Ethem Ruhi Figlal,
“Siiligin Dogusu ve Gelisimi”, Milletler Arasi Tarihte ve Giinimizde Siilik Sempozyumu, istanbul
1993, 33-68.

3 Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 15.
4 Mustafa Oz, “Sia” mad. DIA, c. 39, 111; llyas Uziim, “Sia-Doktrin” mad. DIA, c. 39, 116.

5 Muhammed b. Ali b. Hiiseyin es-Saduk, Uyunu Ahbar-i Riza, Meshed 1413, 427-428; Miifid, Eb{
Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Nu'man el-‘Ukberi, el-Fusdlu’l-Muhtéra, thk. Seyyid Ali Mir Se-
rifi, Beyrut 1993, 318; el-Hadi ile’l-Hak Yahya b. Hiiseyin, Kitabu Fihi Marifetullah, (Mecmuu Resaili’l-
imam el-Hadi igerisinde), thk Abdullah b. Muhammed es-Lazeli, Sa'da 2001,74; Ahmed b. el-Hasan
er-Rassas, Misbahu'l-Ulum fi Ma’rifeti Hayyi'l-Kayyum el-Ma’ruf bi Selasine Mesele, thk. M.A. Kafafi,
Beyrut 1971, 21; Mansur Billah el-Kasim b. Muhammed b. Ali, Kitabu'l-Esasa li Akaidi'l-Ekyas, thk.
Muhammed Kasim Abdullah el-Hasimi, Sa’da 2000, 144; es-Seyyid Abdu'r-Resul el-Musevi, Es-Sia
fi't-Tarih, Tahran 2002, 12.

6 Metin Bozan, “Sii Firkalarin Tasnifi, Nispet Edildikleri imamlar Eksenli Bir Deneme”, DUIFD., C.VI,
sayl 1 (2004), ss. 21-37, 22; Eg'ari, Sia'yi, Galiyye, Imamiyye/Rafiza ve Zeydiyye olarak tasnif eder-
ken Negvanu'l-Himyeri Sia’yi, Sebeiyye, Sahabiyye, Gurabiyye, Kamiliyye, Zeydiyye ve imamiyye ol-
mak Uzere alti gruba ayirmaktadir. Bagdadi ve Sehristani'ye gore ise Sia, Keysaniyye, Zeydiyye,
imamiyye ve Gulat firkalardan olusmaktadir. Yine Ebu Hatim er-Razi, Sia’y1 Rafiza, Zeydiyye ve Key-
saniyye olarak tasnif etmektedir. bkz. Esari, Makalat, 5 vd.; Nesvanu’'l-Himyeri, 154-155; Abdulkahir
b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, thk. Muhammed muhyiddin Abdulhamid,
Kahire trz., 41; Sehristani, 1/170; Ebu Hatim er-Razi, Ahmed b. Hamdan, Kitabu’z-Zine fi Kelimeti'-
islamiyye el-Arabiyye, thk. Abdullah Sellam es-Semerrai (es-Semerrai, el-Guluv ve'l-Galiye igerisin-
de) Bagdad 1988, s. 259, 286; ayrica Sii olarak tasnif edilen mezheplerin alt gruplari ve bu gruplarin
hangi Sii mezhebe ait oldugu hususu da ayrica tartisma konusudur. bkz. Zeydi firkalar arasinda yer
alan Carudiyye, Malati tararafindan Rafizi firkalar arasinda sayilmistir. bkz. Ebu’l-Hiseyin Muham-
med b. Ahmed b. Abdirrahman es-Safi el-Malati, et-Tenbih ve’r-Red ale Ehl-il-Ehva ve’l-Bid’a, thk.
Muhammed Zahid el-Kevseri, Beyrut 1968, 23.
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konusu bu tasnife gére Sia, Zeydiyye ve diger Sii firkalar olmak Uzere tasnif edilmektedir’.
Bu agidan Zeydiyye'nin imamet konusunda imamiyye mezhebine yonelik reddiyeleri, esa-
sen Sia igerisindeki iki temel yaklagimin farkini yansitmaktadir.

Bu makalenin konusu, Sii distince geleneginin ilk ddnemlerinden itibaren basla-
yan firkalasma stirecince, imamet konusundaki tartismalar etrafinda tesekkil eden ve
yaygin olarak Zeydiyye ve imamiyye adi altinda tasnif edilen iki dnemli Sii firkanin farkli-
lasma sirecine isaret etmek ve ardinda Zeydiyye’'nin imamiyye'ye yonelik elestirilerini
ortaya koymaktir. imamet konusu Siilikle ilgili tartismalarin merkezi noktasidir. Bu nokta-
dan hareketle biz de, imamet gorislerini esas alarak iki firka arasindaki farki ortaya koy-
maya galisacadiz. S6z konusu firkalar, ayni zamanda Sii dustncenin iki farkli boyutunu
temsil etmektedir. Politik-karizmatik liderci zihniyete sahip Sii diistincening daha iyi anla-
silmasi agisindan Zeydiyye-imamiyye farklilasmasinin énem arz ettigi kanaatindeyiz.

A. Zeydiyye-imamiyye Farklilagmasi

Sii firkalar arasindaki farklilasma suirecini agiklamak oldukga zor bir konu olarak
karsimiza gikmaktadir. Her ddnemde imamlarin hayatlari hakkinda gok sayida eser yazil-
masina ragmen aktarilan bilgilerle onlarin biyografilerinin olusturulmasi ¢ok mimkiin go-
ziikmemektedir. Clinkii s6z konusu bilyik oranda kisisel alintilara dayali, savunmaci ve
imamlar hakkinda bazi iddialari ispat etmek amaciyla kaleme alinmis eserlerdir®. Bu yliz-
den eserlerin icerdigi bilgiler, Siiligin tarihsel seyrini ortaya koymak ve Siiligin nesnel bir
analizini yapmak agisindan ¢ok kullanigli degildir. Ancak karsilastirmali yaklagimlar saglikli
analizler yapmamiza yardimei olabilir. Gegmis tarihin idealizasyonu ve tarihin sonradan
yeniden insasi ¢abasi Sii arastirmalarinda karsilasilan iki dnemli zorluktur®. Sii yazarlar Sii

7 Bozan, Sii Firkalarin Tasnifi, 23; Bu yaklagimi erken donem kaynaklarda da gérmek mimkiindir. (ibn
Hazm, imamet konusunda Rafizilerin, nassi savunurken, Zeydilerin ise fazileti savunduklarini ifade
etmektedir. Bkz. el-Fas! fiMilel ve’l-Ehvai ve’n-Nihal, thk. Muhammed ibrahim Nasr-Abdurrahman
Umeyra, Beyrut 1996, 156-157); Ozellikle Miifid'in, Sia’yi, imamette nass ile atanmayi esas alan
imamiler ve imamin kendisine agik davette bulunmasi ve cihada gagirmasi gerektigini sart kosan
Zeydiler olarak ikiye ayirmasi dikkat cekmektedir. (Bkz. Miifid, Ebu Abdillah Muhammed b. Muham-
med b. Numan el-Abkari, el-irgad fi Ma'rifeti Hucecillahi ale’l-ibad, Beyrut 1993, 11/22-23.)

8 Sia'nin zihniyet yapisi ile ilgili bir dederlendirme icin bkz. Sénmez Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri
Uzerine Zihniyet G6ziimlemeleri, Ankara 2012; 35-41.

9 spat edilmesi gereken bazi hususlar sunlardir; umumiyetle imamlarin dogumlari mucizevidir, her
imam zaten stnnetli dogmustur, gébek baglar kesilmistir, dogduklari andan itibaren konusurlar, her

biri dnceki imam tarafindan tayin edilmistir, imamlarin her biri mucize sahibidir ve gizli bir bilgiyle do-
natilmigtir ve imamlar sehittirler. Bkz. Momen, 23.

10 Kutlu, 129.
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tarihini menkibevi bir formda anlatma egilimindedir. Bu durum rivayetlerin sihhati konusun-
daki endiseleri de beraberinde getirmektedir.

Sia’nin tarihi esasen Ali b. Ebi Talib zamanindan itibaren baglayarak siregelen,
farkli zamanlarda Sia'nin ana bunyesinden ayrilan gesitli firkalarin tarihinden ibarettir'!.
Baska bir ifadeyle Sia’nin tarihinin bir nevi imamlar tarihi oldugunu séyleyebiliriz. Zeydiyye-
imamiyye arasindaki mezhebi farklilasma da yine mezhep énderleri olarak kabul edilen
imamlarin kisisel gortis farkliliklarini yansitmaktadir. iktidar ele gegirme konusunda takip
edilecek tutum farkliligi, Zeydiyye-imamiyye farklilasmasinin temelini olusturmaktadir.
Dolayisiyla 122/740 yilinda iktidarin kendi haklari oldugu iddiasiyla Emevilere karsi isyan
eden Zeyd b. Ali"zile kardesi Muhammed el-Bakir'® ve onunla ayni siyasi gizgide olan
Cafer es-Sadik'in' tutumu Sia igerisinde giinimiize kadar devam edecek olan ayrismaya
yol agmistir. Zeyd b. Ali hilafetin Ali ogullarina ait olduguna inanmakta ve bunun igin mi-
cadele etmeyi sart gérmektedir's. Buna karsilik Muhammed Bakir'in ise ondan farkli olarak
acikga miicadele taraftari olmadi§i anlagiimaktadir's. Ayni sekilde hem Emeviler hem de
Abbasiler déneminde yasayan Cafer es-Sadik (80-148/699-765) da Zeyd b. Alinin
122/740 yilindaki isyanina katimadigi gibi babasinin isyanindan kurtularak Horasan’a
giden Yahya b. Zeyd, 127/744 yilindaki Abdullah b. Muaviye ve 145/762 yilindaki Mu-
hammed b. Abdillah en-Nefsu'Zekiyye ve kardesi ibrahim b. Abdillah’in isyanlarinda da yer

" Eger bu firkalar olmasaydi Sia'nin ilk yiizy1l igerisinde yok olabilecegi ifade edilmektedir. Bkz. Momen,
45.

12 Hayati hakkinda bkz. ibn Sa'd, Muhammed, Tabakatu’-Kiibra, Beyrut 1994, 4/12; el-Haruni, Yahya b.
Hiiseyin, el-ifade fi Tarihi Eimmeti’z-Zeydiyye, thk. Yahya Salim izzan, Sa'de 1996, 61-67; Muhalli,
Ebu’l-Hasan Hiisameddin Humeyd b. Ahmed, Kitabu Hadaiki'-Verdiyye fi Menakibi Eimmeti’z-
Zeydiyye, I-ll, trz. yrz., 1/137-151; el-Vecih, Abdisselam b. Abbas, A’lami’l-Miellifini’z-Zeydiyye,
Amman 1999, 439-444.

13 Ebu Cafer Muhammed el-Bakir b. Ali b. el-Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talib, imamiyye’nin besinci imamidir.
Bkz. Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar, gev. Hasan Onat vd., Ankara 2004, 121, 191. Dipnot; Zirikli, Hay-
reddin, el-A’lam ve'l-Esma, Kahire 1954-1959, VI/270-271.

14 Cafer es-Sadik'in hakkinda genis bilgi igin bkz. Atalan, Mehmet, Siiligin Farklilagma Sirecinde Cafer
es-Sadik’in Yeri, Ankara 2005, 85-148.

15 Negvanu'l-Himyeri, 188.

16 Zeyd'in huruc sartina karsilik Muhammed Bakir'in, bu durumda bizzat babasinin imam sayilamaya-
cag ifadeleriyle Zeyd'e itiraz etmesi dikkat ¢ekmektedir. Sehristani, 1/181; ayrica Muhammed Ba-
kir'in pasif bir politika takip ettigi, ddneminin siyasi ve sosyal faaliyetlerinden uzak durdugu gériimek-
tedir. Sii alim Kasifu'l-Gita, Ali Zeynel Abidin, Muhemmed el-Bakir ve Cafer es-Sadik dénemlerinden
s6z ederken Ali ogullarinin yalan, hile ve diizenden ibaret olan siyaetten uzak durdugunu ifade et-
mektedir. Bkz. Kasiful-Gita, Muhammed Hiiseyin, Aslu’s-Sia ve Usuluha, Beyrut trz., 40; krs. ismail
Hakki Atgeken, Devlet Gelenedi Agisindan Hisam b. Abdilmelik, Ankara 2001, 69.
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almamustir’”. Zeyd b. Ali'nin isyaniyla birlikte Hasan ve Hiseyin ogullar siyasi olarak ikti-
dara kars! fiili direnisi tercih edenler ve pasif direnisi tercih edenler olmak Uizere ikiye ay-
riimigtir. Bu noktadan hareketle Zeydiyye’nin siyasi orijinli bir hareket oldugunu sdylemek
mimkdinddr'e.

Zeyd b. Ali'nin Emevilere karsi 122/740 yilindaki isyaniyla'® tarih sahnesine ¢ikan
Zeydiyye, Yemen Zeydi devletinin kurucusu el-Hadi ile'-Hak Yahya b. Hiiseyin
(298/911)'le20 birlikte miistakil bir mezhep kimligi kazanmistir2!. Zeydiye'yi, Zeyd b. Ali b.
Ebi Talib'e uyanlar ve imametin Ali-Fatima soyundan gelen alim, cesur, zahid ve imametini
acikca ilan ederek, kilica sarilip miicadele meydanina ¢ikan kisinin hakki olduguna inanan
Sii bir firka olarak tanimlayabiliriz22. Zeydiyye'yi diger Sii firkalardan ayiran hususlarin
baginda onlarin imamet ve sahabe hakkindaki 6zgiin gértisleri gelmektedir. imamet Zey-
diyye'ye gore usuli'd-din’dendir, aklen ve seman vaciptir, Hz. Muhamed’den sonra mme-
tin en faziletlisi Ali, sonra Hasan sonra da Hiiseyin'dir. Bu ikisinden sonra ise gerekli sartla-
ri haiz her kim ise o imamdir23,

17" El-Yakubi, Ahmed b. Ebi Yakub b. Cafer. Vehb, Tarihu'l-Ya’kubi, thk. Abdulemir Mehna, Beyrut 1993,
2/378; el-Mesudi, Ebu'l-Hasan b. Ali b. Hiseyin, Murucu’z-Zeheb ve Medainu’l-Cevher, thk. Said Mu-
hammed el-Lehham, Beyrut 1997, 4/148; Sehristani, 1/194; ayrica s6z konusu isyanlar i¢in bkz. Yu-
suf Gokalp, Zeydilik ve Yemen'de Yayilisi, AUSBE, (Yayinlanmamis Doktora Tezi), Ankara 2006, 32-
47; Atalan, bitlin bu hadiseler igerisinde Cafer es-Sadik'in siyaset disi kalmaya galismasi ve iktidarla
ters dismemeye Gzen gdstermesinin Abbasilerin kendisine iyi davranmalarina sebep oldugunu ifade
etmekte ve onun siyasi liderlikle ilgili acik bir talebini olmadiginin altini ¢izmektedir. Bkz.Atalan, 132.

18 Mehmet Umit, Zeydiyye-Mutezile Etkilesimi, istanbul 2010, 37.

19 [syanin sebepleri, seyri ve Zeydi hareket agisindan énemi hakkinda bkz. Gékalp, Zeydilik ve Ye-
men’de Yayilisi, 32-43.

2 el-Haruni, 128-145; Muhalli, 2/213-218; Gokalp, Zeydilik ve Yemen'de Yayilisi, 91-118.
21 Gokalp, Zeydilik ve Yemen'de Yayiligi, 107.

2 Egari, 65; Sehristani, 1/189; Zeydiyye'nin dogusu, tesekkil siireci ve Yemen'de yayiligi hakkinda
genis bilgi icin bkz. Gokalp, Zeydilik ve Yemen'de Yayilis!.

2 Yahya b. Hiseyin, Kitab fihi Ma'rifetullah; 74-77; ibnu’l-Murtaza, Ahmed b. Yahya, Mukaddimetii
Kitabi’l-Bahri’z-Zehhar el-Camiu’l-Mezahibi Ulemai’l-Emsar, thk. A. el-Curafi, San’a 1988, 92; Kasim
b. Muhammed, el-Esas, 149; Ancak Zeydilerden Carudiyye firkasi, biraz farkli olarak, imametin vas-
fen belirlendigi gorlistini kabul etmekte ve Hz. Peygamber'den sonra Ali'nin ve ardindan da Hasan
ve Huseyin'in gizli bir nasla (isareten) imam tayin edildigini savunmaktadirlar. Nasi el-Ekber, 42; Bag-
dadi, 39; Nesvanu’l-Himyeri, 155; imamet konusundaki bu gérusleri nedeniyle Carudiyye’nin bazen
Zeydilerden sayiimadidi gérilmektedir. Bkz. Miifid, Muhammed b. Numan, Evailu’l-Makalat fi Meza-
hibi’l-Muhtarat, tik. Fadlullah ez-Zencani, Tebriz 1363, 43; Malati, 23.
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Zeyd b. Ali isyani esnasinda, taraftarlarindan bir grubun sorusu Uzerine Ebu Be-
kir ve Omer hakkinda soyledigi olumlu gériisler2 daha sonra taraftarlarinin da sahabe
hakkindaki algisinda yonlendirici olmustur. Zeyd'in “bu ikisi hakkinda iyilikten bagka bir sey
distinmem, atalarimdan da onlar hakkinda iyilikten baska bir sey duymadim” seklindeki
ifadelerinin yani sira bitin insanlardan ¢ok hilafetin kendi haklari oldugunu belirttikten
sonra onlarin yani Ebu Bekir ve Omer'in Kur'an ve siinnetle hilkmedip insanlar arasinda
adaletli davrandik¢a bunun onlari kiifre gétirmeyecegini ifade etmesi blyik énem tasi-
maktadir. Bu ifadeler Zeydiyye'nin efdal olan dururken mefdullin imametinin caiz oldugu
seklindeki anlayisinin temelini olusturmaktadir ki bu yaklagimi diger Sii firkalarda gérmek
mumkiin degildir. Ayrica Zeyd'in hilafet igin veraseti degil, fazileti 6n planda tuttugu anla-
silmaktadir?s, Ayrica Zeydiler, imamet sartlarini tasiyan iki imamin ayni anda iki farkli
bolgede imamet iddiasi ile ortaya gikmalarini da kabul eder. Onlara gére imamet iddiasin-
da bulunan ancak agikga miicadele meydanina ¢ikmayarak evinde oturan kisi imam olarak
kabul edilemez ve ona itaat etmek de farz degildir?.

Zeyd'e gore Ali b. Ebi Talib, diger halifelerden daha faziletlidir. Fakat Kuran ve
stinnetle hilkmedip adaletli davrandikga bu onlarin halifelijine engel degildir, burada
énemli olan Mislimanlarin maslahatidir?’. imamda aranan sartlar da Zeydiyye’nin imamet
anlaslyindaki farki ortaya koymaktadir. Zeydiyye'ye gére Hasan ve Hiseyin'den sonra bu
ikisinin soyundan gelen ve kendi imametini agikga ilan ederek kendi adina davette bulu-
nan, buluga ermis, hir, erkek, alim, zamaninin en faziletlisi, cesur, comert, takva sahibi,
adaletli, Allah yolunda cihad eden, zalimlere kargi siddetli, miminlere karsi guvenilir kigi
kendisine itaatin vacip oldugu imamdir ve Mislimanlarin onunla birlikte hareket etmesi

2 Taberi, Tarih, 7/180-181; Bagdadi, 29; ibnu’l-imad, Ebu’l-Fellah Abdulhay, Sezeratu’z-Zeheb fi Ahbari
men Zeheb, Beyrut trz., 1/158; Emir Hiiseyin Bedruddin, Yenabiu'n-Nasiha fi Akaidi's-Sahiha, thk.
M.b. Zeyd el-Mahatvari, San’a 1999, 392.

25 Negvanu'l-Himyeri, 187-188; Atalan’in da belirttigi gibi onlar bu gériisleriyle Sia'nin, Ali b. Ebi Talib’in
Hz. Peygamber tarafindan imam tayin ettigi ancak sahabenin bunu gizleyerek Ali'ye zulmettigi seklin-
deki (Ibn Hazm, IV/156) gériisiinii reddetmektedir. Bkz. Atalan, 175.

2 !\la§i el-Ekber, 42; Sehristani, 1/179-180; ayrica bkz. Gokalp, Zeydilik ve Yemen'de Yayilisi, 75-77,
Isa Dogan, Zeydiyye'nin Dogusu ve Gérisleri, 138-150; Atalan, 174-178.

27" Nasi el-Ekber, 42; Sahib b. Abbad, Nusratu Mezahiibi’z-Zeydiyye, thk. Naci Hasan, Bagdat 1975,
171; Sehristani, 1/180; ibn Hazm, 5/5; krs, Esvak Ahmed Mehdi Kuleys, et-Tecdid fi Fikri’l-imame in-
de’z-Zeydiyye fi’l-Yemen, Kahire 1997, 42; Fuad Seyyid, Tarihu’l-Mezahibi’d-Diniyye fi Biladi’l-Yemen,
Kahire 1988, 224.
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gerekmektedir?8. Zeyd b. Ali'nin isyan konusundaki tutumu yine sonraki Zeydilerin, kimin
imam olmasi gerektigi konusundaki gorlislerinde yonlendirici oldugu gérilmektedirz.

Zeyd b. Ali'den sonra taraftarlarinin bir dizi isyan girisimde bulundugu gérilmek-
tedir30, Her ne kadar bagarisizlikla sonuglansa da bu isyanlar neticesinde Zeydiler mistakil
bir topluluk olma yolunda mesafe kat etmistir. Nitekim merkezi bélgelerde iktidari ele gegi-
remeyen Zeydiler, dnce Taberistan'da®! ardindan da Yemen'de Zeydi &gretiler dogrultu-
sunda devlet kurma basarisini gostermistir32. Siyaseten ayri bir yol takip eden Zeydiler,
itikadi ve fikhi agidan da kendilerine 6zg dgretiler gelistirmistir3s. Mutezile'ye benzer sekil-
de ‘bes esas” olarak bilinen Zeydi dgretilerin Kasim b. ibrahim er-Ressi3 ve Yahya b.
Huseyin'in tarafindan sistemlestirildigi anlagiimaktadir3. ilk dénemde Carudiyye, Siiley-
maniyye, Salihiyye veya Butriyye gibi firkalara3® ayrilan Zeydilerin Yemen’de ise Hiiseyniy-
ye, Mutarrifiyye ve Muhtaria gibi farkli firkalara ayrildigi gérlimektedirs”. Zeydiler ézellikle
Sa’da merkezli Kuzey Yemen’de glinimiize kadar varliklarini korumustur.

8 Er-Rassas, 22-24; Emir Hiseyin Bedruddin, Yenabiu'n-Nasiha, 329-330; Yahya b. HUseyinI Kitab fihi
Ma'rifetullah, 78; aynica bkz. Gokalp, “Zeydiyye Mezhebinin Gordisleri, Kiiltirel Mirasi ve Islam Dii-
stincesine Katkilan”, GUIFD., c. 7 say1 2 (Temmuz-Aralik 2007), 103.

29 Zeyd'in bu tutumunun etkisiyle Zeyd b. Ali'den sonra gelen Zeydilerin her firsatta isyana kalkistiklari
gorllmektedir. Ayrica bu yaklasimi ile Zeyd takiyye ve gizli imam fikrinin dnlnii kesmis olmaktadir.
Bkz. Gokalp, “Zeydiyye Mezhebinin Dogusu, Tesekkiil Sireci ve Tarihgesi’, GUIFD., c. 7 sayi 2
(Temmuz-Aralik 2007), 61-62.

% Zeydilerin kendileri tarafindan veya Zeydi imamlar adina gergeklestirilen isyanlar igin bkz. Umit, 127-
150; Gokalp, Zeydilik ve Yemen'de Yayilisi, 43-50;

31 Yusuf Gokalp, Zeydilik Ve Taberistan'da Yayilisi, AUSBE (Basiimamis Yiiksek Lisan Tezi) Ankara
1999.

32 Gokalp, Zeydilik ve Yemen'de Yayilgi, 91-137.

33 (Ozellikle el-Hadi ile’l-Hak Yahya b. Hiiseyin'in fikih konusundaki eserleri Zeydi fikhi agisindan bilyiik
6nem tasimaktadir. Bkz. Kitabu'l-Ahkam fi Beyani’I-Helal ve'l-Haram, San’a 1228; Kitabu’l-Miintehab
ve Veyluhu eydan Kitabu'l-Funun, thk. Yahya Salim |zzan, San’a 1993.

% Kasim b. Ibrahim er-Ressi, Usq[L'i’l-quse, thk. Muhammed Ammara, (Resailu’l-Adl ve't-Tevhid
icerisinde), Misir 1971, 141; Bkz. Umit, Umit, 202-216.

% el-Hadi ile'l-Hak Yahya b. Hiseyin, Kitabu Usuli’d-Din, 62; Kitab Fihi Ma'rifetullah, 49-65; Gokalp,
Zeydilik ve Yemen'de Yayilisi, 101-118.

% Nasi el-Ekber, 42-45; Bagdadi, 43; Sehristani, 1/183-189.

3 Negvanu'l-Himyeri, 156; Muhalli, 2/63; lbnu’l-Murtaza, Ahmed b. Yahya, el-Miinye ve’l-Emel fi Serhi’l-
Milel ve’n-Nihal, thk. Cevad Megkur, Beyrut 1990, 98-99; Gokalp, Zeydilik ve Yemen'de Yayiligi, 167-
177.
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Sia’nin en biiyiik kolu olan imamiyye’ye gelince, bu grubu isimlendirmede Rafiza,
Kat'iyye, Isna Ageriyye ve Ca'feriyye gibi kavramlar da kullaniimaktadir®. imamiyye'nin bir
firka olarak, Cafer es-Sadik'in adi etrafindaki ilk sdylentilerle birlikte olusmaya bagladig,
imametle ilgili tartismalarin, 6zellikle *kendine itaat farz olan ehl-i beytten bir imam” iddiala-
rinin Musa el-Kazim déneminde tebelliir ettigi, imam Riza déneminde Kat'iyye ile birlikte
yeni bir sathaya gegcildigi ve Sefirler doneminde ise olgunlastiginin séylenebilecegi ifade
edilmektedir3®. imamiyye'nin tesekkiilinde, on ikinci imam Muhammed b. Hasan el-
Mehdi’'nin 260/874 tarihinde gaybet ettigi inanci ayri bir énem tagimaktadir. Muhammed b.
Hasan el-Mehdi, sartlar yerine geldigi zaman zuhur edecek ve zullimle dolu olan diinyay!
adaletle dolduracaktir0.

Adi etrafinda, uluhiyet iddialari gibi bir takim spekiilasyonlarin yapildigi ve taraf-
tarlarindan bazilarinin agiri gorislere sahip oldugu#! iddia edilen Cafer es-Sadik'tan42
sonra Musa el-Kazim zamaninda imamiyye’nin imamet nazariyesinin temelini olugturacak
tartismalar séz konudur. Musa el-Kazim’'dan sonra Ali er-Riza'nin imam oldugunu kabul
eden Kat'iyye,* imamiyye'nin énciilerini olusturmaktadir. Hasan el-Askeri'nin élimiinden
(260/873) sonra ise Allah’in yeryliziinde kullarina kars! bir hiicceti, halifesi ve onun islerini
yerine getiren, emreden ve yasaklari bildiren birinin olmasi gerektigi dustncesi on ikinci
imami, babasinin halefi, vasisi ve mehdi olarak ortaya gikarmistir#4. imamiyye ve imamet

% Rafiza kavraminin kullaniligi hicri ikinci asrin baglarina rastlamaktadir. Rafiza kavrami, Zeyd b. Ali
tarafindan kendisini terk eden ve Muhammed Bakir'a biat eden taraftarlari igin kullanildigi gibi, Mugire
b. Said'in imametini kabul etmeyerek onu terk edip Cafer es-Sadik’in imametini kabul edenler igin de
kullaniimaktadir. bkz. Nasi el-Ekber, 46; Esari, 61; Malati, 14. Konuyla ilgili bir degerlendirme igin bkz.
Atalan, 170-173; Kummi/Nevbahti, 98, 137. Dipnot. Kat'iyye kavrami ise Musa Kazim'in (183/799) 6I-
diguni ve ondan sonra da oglu Ali b. Musa'nin kesin olarak imam oldugunu iddia edenler igin kulla-
nilmaktadir. Kummi/Nevbahti, 219.

% Onat, Hasan, “Siiligin Dogusu, ik Sii Fikirler ve lk Sii Hareketler”, islam Mezhepleri Tarihi, ed. Hasan
Onat-Sénmez Kutlu, Ankara 2012, 185; Cafer es-Sadik ve Musa el-Kazim zamanindaki $ii olusumla-
rin ise imamiyye’nin dnciileri olarak kabul edilebilecedi belirtiimektedir. Bozan, imamiyye’nin imamet
Anlayisinin Tesekkil Siireci, 38.

40 Tusi, Nasirudin, Muhammed b. Muhammed b. Hasan, Risale-i imamet, Tahran 1335, 25; Kuleyni,
1/338;

41 Kummi/Nevbahti, 149-163.

42 Hicbir siyasi faaliyete katiimayan ve tamamen ilimle mesgul olan Cafer es-Sadik’in isminin bir takim
gulat firkalar tarafindan istismar edildigini belirten Atalan’a gore, onun siyasi baski nedeniyle takiyye
yaptigi ve Sii iddialara meyletigi hususu agik degildir, hatta Cafer es-Sadik, Gulat'in ¢esitli alanlarda
sinirlanmasina sebep olmug ve onlarla agikga miicadele etmistir. O kendisine ilahiik, peygamberlik,
vasi ve mehdi sifatlarini yakistiracak derecede ileri giden Gulatla miicadele ederek Isnaaseriyye Sia-
sI'nin olusum surecine etki etmistir. Bkz. Atalan, 190-198.

43 Sehristani, 198-199.
44 Kummi/Nevbahti, 242-243.
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anlayisinin tesekkdl streci imamlarin sayisinin on iki ile dondurulmasiyla tamamlanmis
gozlikmektedirss. Kat'iyye cizgisini devam ettirenlerin destekledigi Sefirler donemi basla-
mistir®é. 328/940 yilinda baslayan Gaybet-i Kiibra dénemi imami gizginin bir biitiinlik
kazanmasina yol agmistir. Bu slregte bir yandan nass ve tayin fikri etrafinda bir masum
imam anlayigi gelistirilirken diger yandan asiri fikirlere sahip firkalardan uzaklasma yoluna
gidilmistirt7.

imametin, usulu'd-dinden oldugunu ve imanin ona inanmakla tamamlanacagini
iddia eden imamiyye'ye gére imamet niibiivvetin devami niteligindedir, nass ve tayinle
gelen imam dini ve diinyevi hususlarda umumi riyasete sahip olan kisidir. imama itaat
kaginilimazdir ve imam ismet, ilim, secaat, fazilet sifatlarina sahiptir ve yine o ayip ve ku-
surlardan uzak, Allah’a en yakin, mikafata en fazla hak sahibi, ayet ve mucize sahibi,
zamaninin biricigidir’8. Ayrica rec’at, beda ve takiyye anlayisi® da imamiyye Siasi'ni Zey-
diyye’den ayiran prensipler arasinda yer almaktadir. Bu noktada asil olarak, imametin
nass ve tayin ile belilenmisligi ve imamlarin sahip olmasi gereken sifatlar konusunda
Zeydiyye ile imamiyye Sias| arasindaki farkliigin derinlestigini soyleyebiliriz.

B. Sii Diisiincede Bir Problem Olarak imamet

Bu makalenin asil amaci imamet konusunu ele almak olmadigi igin kisaca ima-
met prensibi gergevesinde dzellikle Zeydilerin reddiyelerine konu olan hususlara deginmek
istiyoruz. Sia'ya asll rengini verens0 prensibi umumiyetle bitiin Siiler igin usulu’'d-dinden
saylimaktadirs!. Ali b. Ebi Talib bizzat peygamberin tayiniyle imam olmustur. Onu imameti

45 Musa el-Kazim déneminden itibaren sekillenmeye baslayan imamet nazariyesi, on birinci imam
Hasan el-Askeri'nin dllimtinde dnce iyice belirginlesmistir. Hasan el-Askeri'den sonra imamlarin sayi-
sinin siniflandiriimasi, mehdilik iddialarinin sistemlestiriimesi onun dliimiinden sonraya rastlamakta-
dir. Onun kaim mehdi, on ikinci ve son imam oldudu diisiincesi gelistiriimistir. Bkz. Bozan, imamiy-
ye'nin imamet Anlayisinin Tesekkiil Siireci, 246; Onat, imamiyye Sias, 196.

46 Bkz. Cemil Hakyemez, Sia'da Gaybet inanci ve Gaib On lkinci imam, Istanbul 2009, 107-120.
47 Atalan, 196; Onat, imamiyye Siasi, 197.

48 Bkz. Onat, imamiyye Siasi, 203-206.

4 Bkz. Mustafa Oz, Baslangigtan Giniimiize Siilik ve Kollari, 236-239.

% Hasan Onat, “Sii imamet Nazariyesi (Kuleyni, Kummi ve Tusi'nin Gériisleri Cergevesinde)”, AUIFD.,
c. XXXII (1992), 90-91.

51 Miifid, Muhammed b. Numan, Evailu’-Makalat fi Mezahibi'l-Muhtarat, tlk. Fadlullah ez-Zencani,
Tebriz 1363, 39; Kummi, Ebu Cafer Muhammed b. Ali ibn Babeveyh, Risaletu’I-itikadati’l-imamiyye,
cev. E. Ruhi Figlali, Ankara 1978, 108; Siilik hakkinda yapilan calismalara baktigimiz zaman imamet
nazariyesi ve Siiligin tesekkullindeki yeri tizerine cok ciddi ¢alismalarin yapildigini gérmekteyiz. Bir-
kag 6mek olarak su calismalar zikredilebilir; E. Ruhi Figlali, imamiyye Siasi, istanbul 1984; Hasan
Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giniimiz Siiligi, Ankara 1993; “Siiligin Dogusu Meselesi”,
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Allah tarafindan farz kilinmig ve imametin kiyamete kadar onun soyundan gikmayacag!
belirtilmistirs2. imam ise, dini ve diinyevi hususlarda yeryiiziindeki umumi riyasete asaleten
sahip olan bir insandirs3, Sia’da en temel tartisma, imamet goérevini yerine getirecek ima-
min kim olacagi ve nasil goreve gelecegi hususudur. Sia'ya gore, imam, nass ve tayin ile
Allah tarafindan belirlenmelidir. Bunun bir emir ve zorunluluk oldugunu vurgulayan Siiler,
akli ve nakli delillerle bu gérislerini temellendirmeye caligirlar®. Tayinin ne sekilde oldugu
ve Ali'den sonra vasiyetin kime ve nasil gectigi konusunda ihtilaflar bulunmaktadirss.

Sia'ya gore Ali b. Ebi Talib’den sonra imamet, vasiyet® yoluyla bir sonraki imama
intikal etmektedir. Vesayet fikrinin Mugire b. Said’le birlikte ortaya ¢iktigi ve vasilik fikrinin
h. birinci asrin sonlarina dogru tesekkil etmeye basladi§i, Muhammed b. el-Hanefiyye'nin
oglu Ebu Hasim’in 6limiinden sonra ise kitlelere mal oldugu ifade edilmektedirs”. Siilik,
nispet edildikleri imamlar esas alinarak, imameti Ali'de sona erdirenler, ibnii'l-Hanefiyye
eksenli Siilik, Huseyni aile eksenli Siilik, Haseni-Huseyni aile eksenli Siilik ve imameti kendi
liderlerine intikal ettirenler seklinde tasnif edilmektedirse. Ehl-i Beyt'in kimlerden miitesekkil

AUIFD., c. XXXVI, Ankara 1997; Mazlum Uyar, imamiyye Siasr'nda Distince Ekolleri: Ahbarilik, ls-
tanbul 2000; Mehmet Atalan, Siiligin Farklilasma Siirecinde Cafer es-Sadik’in Yeri, Ankara 2005; Me-
tin Bozan, Imamiyye’nin imamet Nazariyesinin Tesekkiil Siireci, istanbul 2009; Cemil Hakyemez,
Sia’da Gaybet Inanci ve Gaib On ikinci Imam, istanbul 2009.

52 Konuyla ilgili olarak genis bilgi icin bkz. Atalan, 33-38.
58 Bkz. Onat, Sii imamet Nazariyesi, 91-92.

5 Birimam olmadan Kuran'da agikga ifade edilen hususlar yasanabilir ancak ihtilafli konularda kargasa
yasanabilir, herkes kendi heva ve hevesine gore hareket edebilir. Dini hiikiimlerin uygulanmasi, hac,
cihad, iyiligin emredilmesi ve kétilikten alikonulmasi gibi gérevlerin eksiksiz olarak yerine getirilmesi
gerekmektedir. Bu sebeple, din ve dlnya islerinde insanlarin gérevlerini yetirene getirebilmeleri, dinin
ongordugu sekilde itaat edebilmeleri gibi zorunlu sebeplerle mutlak olarak her dénemde insanlara
rehberlik edecek, tim ahkami uygulayabilecek, hata ve glinahlardan arinmig, emin ve masum bir
imama olmasi kaginilmazdir. Béyle bir imamin tespiti insanlarin ihtiyar ile degil ancak ilahi irade tara-
findan mimkiindr. Peygamberler gibi imamin atanmasi ve itaatinin vacip kilinmasi Allah’a vacip olan
bir lituftur. Ayrica imamin zorunlulugu ve ilahi irade tarafindan atanmigligina bir takim nakli delillerde
mevcuttur. Kuran'dan ve siinnetten ok sayida delil ileri siiriilmektedir. Imamin gerekliligi ve Siilerin
ileri siirdigii akli ve nakli deliller konusunda genis bilgi icin bkz. Bozan, imamiyye Siasi'nin imamet
Tasavvuru, 40-99;

5 Nesvanu'l-Himyeri, 154.

% Vasilik, Sia’'ya gore, Hz. Muhammed'in kendisinden sonra imametin Ali b. Ebi Talib'te olacagini
vasiyet etmesidir. Bkz. Kuleyni, 11279. Sia, Tebuk seferine giderken Hz. Muhammed'in Medine'de
Ali'yi aileden sorumlu vekil olarak birakirken “Ey Ali Harun Musa'ya gdre ne ise senin de bana gére
durumun &yledir.” seklindeki ifadesi, Gadir Hum ve Kirtas hadisesi gibi olaylar delil olarak gosterilip
Hz. Peygamberin Ali'yi kendisine vasi tayin ettigini ileri sirmektedirler. Konuyla ilgili bir degerlendirme
icin bkz. Atalan, 38-43.

5 Bkz. Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 128; Atalan, 43.
%8 S6z konusu tasnif denemesi ile ilgili olarak bkz. Bozan, Sii Firkalarin Tasnifi, 26-35.
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olduguna dair bir ittifak s6z konusu olmadidi igin Hasimogullari veya Ali ogullari arasinda
Ehl-i Beytin kimlerden olustugunun tam olarak anlasilamamasi Siiler arasinda ayrica
bdllinme sebebi olmustur®.

Ozellikle Zeydiler ve Imamiler basta olmak {izere diger Sii gruplar arasinda farkli-
lasmaya yol agan sebeplerden birisi de imamlarin sifatlari konusundaki anlasmazliklar-
dirs0, imamlarin sifatlari denilince ilk akla gelen, imamlarin masumiyeti ve veraset yoluyla
aktarilan gizli bilgi sahibi olmalaridir. Zeydiler, temelde imamlarin masumiyeti ve gizli bilgi-
ye sahip olmasi gerektigi fikrine karsidir. Onlara gére imamlarin kesbi bir bilgiye sahip
olmalari gerekmektedir. Ancak Keysaniyye, imamiyye ve ismailiyye gibi Sii gruplar imam-
larin masum olmasi gerektigini savunmaktadir. Yine onlara gére imamlar, herkesin sahip
olmadigi gizli bir ilimle donatilmigtirs!. ismet ve ilim sifatlarinin yani sira secaat, efdaliyet,
taharet, akrebiyet, ayet ve mucize sahibi olmalari ve infirad gibi sifatlar imamlara yklen-
mektedirs2, Bu sifatlar umumiyetle bitin Sii firkalar tarafindan kabul edilmektedir®3. Ancak
infirad®4 sifati hususunda yine Zeydiler ayrismaktadir. Zeydilere gére ayni zamanda farkli
bolgelerde iki imamin varligi mimk{indiir®s ve yine efdal olan dururken mefdulin imameti
de caizdirs. Zeydiyye'nin, 6zellikle imamet ve imamlarin sifatlari ve sahabe hakkindakié?
farkli gériigleri nedeniyle zaman zaman Sii firkalar arasindaki yeri tartigimaktadir. imamla-
rin sayllari ve gaybet konusundaki gorisleri ise yine Zeydiler ve diger Sii firkalar arasinda
ayrismalara yol agmaktadir. Mehdi’nin kimligi, ne zaman dénecegi ve gaybet doneminde

5 Ehl-i Beyt kavraminin siyasal alana taginmasiyla birlikte Hagsimiler arasinda iktidari ele gegirme
kavgas! baslamis ve sonunda Abbasiler, Aleviler, Talibiler, Fatimiler, Haseniler, Huseyniler, Zeydiler,
Caferiler gibi gruplara ayriimislardir. Bunlarin hepsi Ehl-i Beyt'ten olduklari iddiasiyla imamin kendile-
rinden olmasi gerektigini iddia etmislerdir. Bkz. Sénmez Kutlu, “Ehl-i Beyt Sembolik Kapitalinin Tarihi
Siireg icerisinde Semerelendirilmesi”, islamiyat Il (2000) say1 3, ss. 99-120, 117.

60 Kummi, ftikadat, 109.

61 Tusi, Nasiruddin, Kesfu'l-Murad fi Serhi Tecridi’l-i.tikad, Beyrut 1988, 340; Mifid, Evailu’-Makalat, 40;
ayrica genis bir degerlendirme igin bkz. Onat, Sii Imamet Nazariyesi, 101-105.

62 Stz konusu sifatlar ve Siiler igin ifade ettigi anlamlar hakkinda bkz. Onat, Sii imamet Nazariyesi, 105-
107.

63 Zeydilerinde ayni sifatlari kabul ettikleri goriilmektedir. Bkz. Kasim b. Muhammed, el-Esas, 146-147.

6 infirad, imamin zamanin tek ve 'biricik kisisi olmasidir. Fitne ve fesadin olmamasi igin imamin tek
olmasi zorunludur. Tusi, Risale-i Imamet, 22.

85 Nesvanu'l-Himyeri, 151-152; Eymen Fuad Seyyid, 224.

8 Nasi el-Ekber, 43-44; Sehristani, 1/180; Sahib b. Abbad, 89; ibn Hazm, 5/5; Zeydiyye'nin dzellikle
sahabe hakkindaki bu yaklasimi onlari diger Sii firkalardan farklilastirmaktadir. Bkz. Gokalp, Zeydilik
ve Yemen'de Yayiligi, 75-77.

67 Zeydiyye'nin sahabe hakkindaki gériisleri igin bkz. Nesvanu’'l-Himyeri, 184-185.
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islerin nasil yiiritiilecedi meselesi Sii firkalar arasinda tartisiimaktadirs. imamiyye Siasrna
gbre imamin gaybete ¢ekilmesi onun yoklugu anlamina gelmemektedir. Gaybette olan
imam yine hiiccet kabul edilmektedirs,

C. Zeydiyye’nin imamiyye’ye Yonelik Elestirileri

imamiyye Siasrnin, kurumsal bir dini yapi olarak sekillenmeye basladigi andan

itibaren, gelistirdikleri imamet anlayisina yonelik ciddi elestirilerin oldugu gérliimektedir.
imamet konusunda, imamiyye ile Zeydiyye arasindaki tartismalar ve reddiyecilik 3/9. Yiiz-
yilin ilk yarisina kadar geri gitmektedir. Bu baglamda elimizdeki ilk eser, yine ilk sistematik
Zeydi kelamcisi olarak kabul edebilecegimiz Kasim b. ibrahim er-Ressi'nin! (246/860) “er-

68

69

70

Il

Mehdi fikri Sii dustincede oldukga erken dénemden itibaren yer almaktadir. Mesela Muhammed b. el-
Hanefiyye'nin éliminiin ardindan onun Mehdi oldugunu ileri stiren bir grup, onun élmedigini gaybet
ettigini, Ravda daginda gizlendigini ve ricat edecegini iddia etmektedir. O, bdylece son imamdir. Bkz.
Nasi el-Ekber, 26; Kummi/Nevbahti, 111; ayrica bkz. Bozan, Sii Firkalarin Tasnifi, 28.

Bkz. Bozan, imamiyye’nin imamet Nazariyesinin Tesekkiil Siireci, 171; Zeydiyye, Imamiyye'nin
gaybet imam anlayisini siddetle elestirmekle birlikte, Zeydiyye igerisinde de, Carudilerden sayilan ba-
zi gruplarin Muhammed b. Abdillah en-Nefsu'z-Zekiyye, Muhammed b. Yahya b. Amr b. Yahya b. el-
Huseyin b. Zeyd'in mehdi oldugu yine Yemen’de ise Hiseyniyye olarak bilinen bir grubun Hasan b.
Kasim b. Ali el-Ayyani’nin 6lmedidini, ahir zamanda ortaya ¢ikacak olan beklenen mehdi oldugunu id-
dia ettikleri nakledilmektedir. Bkz. Nesvanu'l-Himyeri, 156; Hiiseyniyye hakkinda bkz. Gékalp, Zeydi-
lik ve Yemen'de Yayilisi, 168-171.

Sia’nin imamet konusunda girdigi polemikler, Hisam b. el-Hakem’e (179/795) kadar dayanmaktadir.
Hisam b. el Hakem'in ibadiyye, Mutezile ve Zeydiyye'den bazi isimlerle tartistigi belirtiimektedir. (Tu-
si, Ebu Cafer Muhammed b. Hasan, el-Fihrist, Beyrut 1983, 208; Miifid, el-Fusulu’l-Muhtara, thk.
Seyyid Ali Mir, Beyrut 1993, 28)Hicri Gglncl asirda Zeydi Ebu Cafer el-Alevi, dérdiincli asirda Kadi
Abdulcabbar ve Serif Murtaza, sekizinci asirda Ibn Teymiyye ile Sii ulema arasinda yapilan polemik-
lerin alti gizilmektedir. Bkz. Metin Bozan, “Sii imamet Nazariyesi Tartigmalar Baglaminda Ahmed el-
Katib'e Bir Reddiye: Nezir Haseni'nin Difa'un Anit-Teseyyu Adli Eseri”, FUIFD., c. 15/1 (2010), ss.
17-34, 18-19.

Zeyd b. Ali'den sonra, Zeydiyye mezhebinin sekillenmesinde ikinci sirada gdsterebilecegimiz Kasim
b. ibrahim er-Ressi, 169/785 yilinda Medine’'de dogmustur. Kardesi Muhammed tarafindan onun adi-
na davette bulunmasi igin Misira génderilmistir. 202/817 yilinda kardesinin 6liminden sonra Mekke,
Medine, Kufe, Rey, Taberistan taraflarindan ¢ok sayida kisi kendisine beyat etmistir. Misirda on yil
kadar kalan Kasim hayatinin sonlarina dogru Medine yakinlarinda Cebel-i Res'de yasamigtrr. ilimle
mesgul olan ve gok fazla siyasete girmeyen Kasim b. ibrahim'in kelam, fikih, tefsir gibi alanlarda gok
sayida eseri bulunmaktadir. (el-Haruni, 114-127; Abdullah b. Hamza, Ebu Muhammed b. Siileyman,
Kitabu’s-Safi, San'a 1986, 1/264; el-Muhalli, 2/ 2-13; Umit, 163-216) Kasim b. ibrahim'le bilikte, akilci
bir yaklagimla, mezhep esaslari Mu'tezile'ye benzer sekilde tasnif edilmistir. Kasim b. ibrahim'in, “bu
bes esasl bilmeyen cahildir’ diyerek maddelestirdigi gértsleri, Zeydiyye'nin mezhep esaslarinin ilk te-
zah(ri olarak gériilmektedir. Bu bes esastan ilk gl Mutezile'nin tevhid, adalet ve el-va'd ve'l-vaid
prensibiyle ortlismektedir. (Kasim b. ibrahim er-Ressi, Usulii Hamse, 141; krs. Umit, 202-217; Go-
kalp, Zeydilik ve Yemen'de Yayilisi, 69) Onun yasadigi donem dikkate alindiginda gerek Zeydiyye'nin
gerekse imamiyye’nin miistakil bir mezhep haline geldigini soyleyemeyiz. Ancak Zeydilerin Sii gele-
nek icerisindeki tasnifi, “Rafizi” ve “Teseyyu” kavramlarinin kullanimi, Siiligin olusum stirecinin aydin-
latiimasi, 3/9. ylizyilin ilk yarisinda ortaya ¢ikan Sii firkalarin tasnifi ve Sii gelenek igerisinde imamet
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meselesinin Gnemini tespit agisindan Kasim b. ibrahim'in “er-Red ale’Ravafiz min Ehl-i Guluv’ risalesi
énemli gdziikmektedir. Kasim b. ibrahim, Rafizileri, Allah'in her ddnemde ve her iimmete bir nebi ve
vasi tayin ettigini ve Allah igin kaim olan, onun htikimlerini bilen, kendisine itaatin ve kendisini bilme-
nin farz oldugu, dalalette olani hidayete erdirecek ve cahil birini Allah’i bilmeye gétirebilecek sekilde
kendine benzeyen kimsenin olmadigi, durumu ve sifatlari bakimindan kendi déneminde biricik olan
bir hiiccetin varligini iddia eden kimseler olarak tanimlamaktadir. Bu tanim, imamiyye tarafindan for-
miile edilen imamet nazariyesini yansitmaktadir. Kasim b. ibrahim ayni zamanda teseyyu fikrini sa-
vunanlarin on (g firkaya ayrildigini ve bunlardan cehennemlik olan on ikisinin Rafiziler oldugunu iddia
etmektedir. O, teseyyu fikrini savunmayi Sii dliglincenin siniri olarak gérmekte ve Rafizi kavramiyla
da Zeydiler disinda kalan Sii firkalar kastetmektedir. Bazi kaynaklarda Sia yerine Rafiza kavraminin
kullanildi§i goriismektedir. (Bagdadi, 40; er-Razi, Fahreddin, ['tikadatu Firaki’l-Miislimin ve'l-Miigrikin,
thk. Ali Sami en-Nessar, Beyrut 1982, 52) Kasim b. Ibrahim’in imametle ilgili gériislerine baktigimiz
zaman, bir imamin gerekliliginin sart oldugunu belirten ve akli ve nakli delillerle bunu ispata calisan
Kasim'a gédre, hadlerin yerine getiriimesi, dinin égretilmesi, Gmmetin ve mazlumlarin haklarinin ko-
runmasi, insanlarin iyiye yénlendirilmesi, karmasanin engellenmesi, farzlarin yerine getirilmesi, zekat-
larin toplanmas! vs. icin belli yetkilerle donatilmig bir imamin olmasi zorunludur. imamet farzlarin en
basta gelenidir ve imam olacak kiside Resulullah’a akraba olmak, Allah’t bilmek, zliht ve secaat sahibi
olmak gibi hasletlerin olmasi gerekmektedir. Ona gére Ali b. Ebi Talib peygamberden sonra imam ol-
masi gereken kisidir. O kendisine itaat edilmesi gereken ulu’l-emrdir. Ayni anda birden fazla imamin
varligini caiz gren Kasim’'in, Ebu Bekir, Omer ve Ali seklindeki siralamayi da kabul ettigji anlasiimak-
tadir. Bu yaklagimiyla onun imamet gériistiniin Zeydi dgretileri yansittigi anlagiimaktadir. Bu yaklagim
ayrica Zeydiyye'nin Sii bir mezhep olup olmadi§ meselesine de agiklik getirmektedir. (Kasim b. ibra-
him er-Ressi, “Fusulu'n fi-Tevhid”, Mecmu’' Kitib ve Resail igerisinde, ss. 1/647-654; “Tesbitii'l-
imame”, Mecmu’ Kiitiib ve Resail icerisinde, ss. 11/133-166; “el-imame”, Mecmu’ Kiitib ve Resall ice-
risinde, ss. 11/169-216; “Mesailu’l-Kasim”, Mecmu’ Kiitib ve Resail igerisinde, ss. 11/553-663; Resul
Oztiirk, Kasim er-Ressi ve Zeyddiyye, Van 2008, 172-182) Siiligin tesekkiilinde Sia kelimesinin ne
zaman istilahi bir anlam kazandidi énem arz etmektedir. Dolayisiyla “Siiligi miidafaa etmek, savun-
mak, Sii olmak” gibi anlamlara gelen teseyyu kavraminin iigiincii asrin ilk geyreginde Kasim b. Ibra-
him tarafindan Siileri tanimlamak igin kurumsallagmis bir ifade olarak kullaniimasi dikkat gekmektedir.
Asgari igeriginin, Ali b. Ebi Talib'in imametinin nass ve tayinle olduguna inanmak oldugu vurgulanan
teseyyu kavraminin kurumsallagmig olabilmesi igin en azindan Sia tabirinin umumilesmesi ve muhte-
va itibariyle hilafetin, nass ve tayinle Ali'nin hakki oldugu fikrinin tazammun etmesi gerektigi belirtil-
mektedir. (Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 19) Kasim b. lbrahim'in Sii firkalara bakisi, zaman
zaman Sii firkalardan ayri olarak tasnife tabi tutulan Zeydiyye'nin Sii gelenek igerisinde yer alip alma-
did1 seklindeki tartismalara da agiklik getirmektedir. Zeydiyye'nin usulde Mutezili furuda Hanefi oldu-
gu yoniinde iddialar bulunmaktadir. (Abdulaziz el-Makaleh, Kiraa fi Fikri'z-Zeydiyye ve'l-Mutezile,
Beyrut 1982, 16) Kasim b. ibrahim’in, cehennemlik olarak nitelendirdigi Sii firkalar sunlardir; 1. Ali'nin
6lmedigini, canli olup Arap ve Acemi sopasiyla giidecek olan Sihabiyye ki bunlara gére Ali bulutlarin
lizerindedir, 2. Muhammed b. el-Hanefiyye'nin taraftarlari olan ve onun élmedidini, geri gelecegini ve
zuliimle dolu olan diinyayr adaletle dolduracagini savunan Keysaniyye, 3. Ravendiyye, 4. Vasiyetin
Cafer b. Muhammed'e gegtigini iddia eden Musiyye, 5. Vasiyetin Cafer es-Sadik'tan sonra oglu is-
mail'e gegtigini ve esasinda onun éImedigini ve gaybete gekildidini ve ondan sonra da oglunun imam
oldugunu iddia eden Mubarekkiyye, 6. Cafer'in oglu Abdullah’a onun da oglu Musa'ya vasiyet ettigini
iddia eden Fathiyye, 7. Musa'nin Cafer'in vasisi oldugunu iddia eden Mufaddaliyye, 8. Cafer'in oglu
Muhammed'e vasiyet ettigini ve onun da kayboldugunu iddia eden Sibtiyye (Siimeytiyye), 9.imametin
Caferden Ebu’l-Hattab’a gegtigini iddia eden Hattabiyye, 10. Musa’nin diri olup élmedigini, geri dne-
cegini ve yeryiziini adaletle dolduracadini iddia eden Vakifa ve Memturiyye, 11. Ali b. Musa’nin ta-
raftarlar olan Katiyye ve 12. Ali b. Muhammed'in taraftarlari olan Besiriyye. (er-Red ale’r-Ravafiz,
533-539) Kasim'in Zeyd b. Ali ve ondan sonra Ehl-i Beyt'ten onun makamina gegenler hakkinda im-
metin her hangi bir slipheye diismedidini ve onlarin marufu emreden, miinkerden alikoyan, hakkiyla
cihad eden, bunu da gizli degil agiktan yapan imamlar olduklarinin altini gizmektedir. Bkz. Kasim b.
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Red ale’r-Ravafiz”isimli risalesidir. Ayrica onun bizzat “er-Red ale’r-Rafiza” isimli bir risa-
lesi daha bulunmaktadir’2. imamiyye'ye reddiye baglaminda yazilmis bir diger kitap ise
Zeydi Ebu Cafer el-Alevinin (319/931'den énce) “Kitabu'l-ishad”idir®. Ancak elimizdeki
reddiyeler igerisinde en sistemli ve genis ¢apli olani Mansur Billah Abdullah b. Hamza'nin

72

73

74

ibrahim, er-Red ale’r-Ravafiz, 539,578-579; el-Haruni, 114-127; Abdullah b. Hamza, Kitabu’s-Safi,
1/264; el-Muhalli, 2/ 2-13; Ali b. Abdilkerim el-Fudayl Serefuddin, ez-Zeydiyye Nazariyye ve Tatbik,
Amman 1985, 16; Umit, 163-216, 202-217; Gokalp, Zeydilik ve Yemen'de Yayilisi, 67-70; Kasim b.
ibrahim, Usulii Hamse, 141; Gokalp, Zeydilik ve Yemen’de Yayiligi, 69.

Kasim b. ibrahim, “er-Red ale’r-Rafiza”, Mecmu’ Kiitiib ve Resail’l-imam el-Kasim b. ibrahim er-Ressi
igerisinde, ss. 515-530.

Bu kitap 319/931 6len Sii ibn Kr'be'nin reddiye amaciyla yazdigi eseri icerisinde bize ulagmigtir. Bkz.
Ibn Kibe, Ebu Cafer er-Razi (319/931), Nakdu Kitabi’l-Ishad, (Crisis and Consolidation in the Formati-
ve Period of Shi'ite Islam i¢inde) Princeton (1993), 1171-244.

el-Mansur Billah lakapli Ebu Muhammed Abdullah b. Hamza b. Stileyman (614/1217) Yemen'de ikinci
Zeydi hakimiyetinin énemli isimleri arasinda yer almaktadir. Kendisine nispet edilen ¢ok sayida eser
sahibi olan Abdullah b. Hamza 561/1165 yilinda dogmustur. Zeydi Ebu Muhammed Hasan b. Mu-
hammed er-Rassas’'dan ders alan Abdullah b. Hamza, 583/1187 yilinda imametini ilan etmistir. Zeydi
hakimiyetini San’a ve Zemara kadar genisleten Abdullah, Zeydilerin yasadigi Taberistan bolgesine
de dailer gondererek biat almistir. Zamaninin dzellikle sonlarina dogru énemli bir kismini Mutarrifiler
ile miicadeleye ayiran Abdullah b. Hamza, neticede Zeydi bir firka olmasina ragmen kiifre diistiikleri-
ne hiikmettigi Mutarriflere karsi savas ilan edip onlarin Sena’a ve Vakag'taki yurtlarini tahrip etmistir.
Abdullah b. Hamza 614/1217 yilinda vefat etmistir. (el-Muhalli, 2/132-196; Yahya b. Hiiseyin b. el-
Kasim b. Muhammed b. Ali, Gayetii’l-Emani fi Ahbari’l-Katri'l-Yemani, thk. Said Abdulfettah Asur, Ka-
hire 1968, 329-406; el-Miieyyed Billah, Ibrahim b. el-Kasim, Tabakatu’z-Zeyydiyyetil-Kiibra (Bulugu’l-
Murad ila Ma’rifeti’l-isnad), thk. Abdusselam b. Abbas el-Vecih, Amman 2002, 596-610) Yazmis oldu-
gu “el-Akidetii'n-Nebeviyye” ve “Ecvibetii Mesaili Tetedammene Zikru'l-Mutarrifiyye ve Ahkamuhe”
gibi risaleleriyle (Muhalli, 141-144; el-Vecih, 578-585; Bu risaleler, Abdu'l-Gani Mahmud Abdu’l-Ati ta-
rafindan es-Sirau’l-Fikri fil-Yemen beyne’z-Zeydiyye ve’l-Mutarrifiyye isimli kitap igerisinde 2002 yi-
linda yaylanmigtir.) Mutarrifilerin goruslerini elestiren Abdullah b. Hamza diger taraftan “el-lkdu’s-
Semin fi Ahkami’l-Eimmetil-Hadin” isimli eseriyle de imamiyye Siasrna karsi reddiyelerini ortaya
koymaktadir. lkdu's-Semin’de, Abdullah b. Hamza'nin daha énce yazilan reddiyeleri bilmesine rag-
men onlara hi¢ atifta bulunmamasina, buna karsilik referans olarak Zeydi imamet prensibi Uzerine
otorite kabul edilebilecek olan, Hazar Zeydilerinden Ali b. Hiseyin b. Muhammed'in (5/11. yy) el-
Muhit bi Usuliil-imame isimli eseri olduguna dikkat gekilmektedir. Yine, onun, Kadi Abdulcabbar'in
imami doktrininin reddi izerine yazilan Mugni isimli eseri biliyor olmasina ragmen referans gosterme-
digi, Seyh Mufid ile baslayan rasyonel imamilerin argiimanlarini etrafinda insa edilen imami literattirii
de g6z ardi ettigi, yine en-Numani'nin Kitabu'l-Gaybe isimli eseri izerinden elestirilerini inga etmesine
ragmen bu eseri referans olarak gostermedigi ancak bunun yerine Tusi'nin Tehdibu’l-Ahkam’indan
alintilar yaptigi elestirileri dile getirilmektedir. (Maher Jarrar, “Al-Mansur bi-Llah’s controversy with
Twelver Sh'ites concerning the occultation of the Imam in his Kitab al-lqd al-tamin”, Arabica 59
(2012), 323-324). O, kendilerinin, Allah’in nimetinden dolayi insanlar arasinda seriati en iyi kendileri-
nin bildigini ve insanlari yénetmek, isleri idare etmek hususunda en liyakatli olanlarin kendileri oldu-
gunu, gaflete diismelerinin s6z konusu olmadigini belirterek Allah’a davet gérevine soyunduklarini ve
O’nun rizasi, emri ve nehyi dogrultusunda hareket ettiklerini belirterek kendilerine biatin vacip oldu-
gunu iddia etmektedir. (Muhalli, 2/159) O, agik¢a batini gruplari da, kifiirle sugladigi Mutarrifilerle
benzer bazi gorisleri paylastigi icin elestirmektedir. (Abdullah b. Hamza, el-akidetii'n-Nebeviyye,
138; el-lkdu’s-Semin, 126-130) Onun amaglari arasinda, ilkinin, diger Sii gruplarin imamet konusun-
daki yanhsliklarini ortaya koymak oldugunu vurgulayan Maher Jarrar'a gére béyle bir girisimin ayni
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(614/1217) “el-lkdu’s-Semin fi Ahkami’l-Eimmeti’l-Hadin” isimli eseridir’>. Rivayetlere baki-
lirsa, s6z konusu eserlerin haricinde de bir takim tartismalarin vuku buldugu anlasiimakta-
dir. Hisam b. el-Hakem'in, Stileyman b. Cerir ile tartistiklari yontndeki rivayetlers, el-Hadi
ile’l-Hak Yahya b. Hiseyin'in (298/911) eserlerinde mehdi inanci gibi tartismali konulara
yer vermesi’?, Yahya b. Hiiseyin el Haruni (424/1032) ve Hazar Zeydilerinden Ali b. Hiise-
yin b. Muhammed'in (5/11 yy) imamet konusunda sonraki Zeydiler tarafindan referans
olarak gosterilen eserler yazmalari konuyla ilgili drnekler arasinda gosterilebilir’. Biz ko-
nuyu Abdullah b. Hamza'nin eseri gergevesinde ele almaya calisacagiz. Ancak oldukca
erken déneme ait olan Kasim b. ibrahim'in risalesi ise elestirilerin kdkeni agisindan biiyiik
énem arz etmektedir. Kasim b. ibrahim’le baslayan ilk elegtirilere kiyasla Abdullah b. Ham-
za'nin elestirileri oldukga sistematiktir. Abdullah b. Hamza, zaman zaman eserinde Keysa-
niyye ve Sebeiyye gibi gulattan saydigi diger Sii firkalar arasindaki farkliliklara da isaret
etmektedir. imamet nazariyesi baglaminda, Zeydilerin imamiyye'ye yonelik elestirilerinin
dokuz konu basligi altinda ele alindigini gérmekteyiz?.

1. imamette Tayin ve imamlarin Kimligi

imamet nazariyesi baglaminda Zeydiyye'nin éncelikle imamette tayin ve imamla-
rin kimligi Gzerinde durdugu gorilmektedir. Elestirilerin temelinde ise nass ile tayin konusu
yer almaktadir®®. Abdullah b. Hamza'ya gére, segimle imameti savunanlara karsilik Ali b.

zamanda onun kimligine ilmi bir otorite katacak ve imamet iddialarini guglendirecektir. Yine, dini ve
politik agidan Ehl-i Beyt'in torunlarinin miukemmeliyetini ispatlama girisimi, onlarin Ehl-i Beyt Uyesi
olmalari hasebiyle sahip olduklari faziletten dolay imam olduklari yoniindeki iddialarini reddeden Mu-
tarrifiyye’ye karsi argimanlarini gticlendirecektir. (Al-Mansur bi-Llah’s controversy with Twelver
Sh'ites, 323-324) Abdullah b. Hamza Sii firkalardan bahsederken onlari Zeydiyye'nin disinda Gulat
firkalar, Keysaniyye, imamiyye ve Katiyye olarak tasnif etmektedir. O da Kasim b. Ibrahim gibi ima-
met konusundaki gériislerine Sia'yr tasnif etmekte, imami firkalardan bahsederken de Navusiyye,
Mubarekiyye, Stimetiyye, Ammariyye, Zlirariyye ve Fathiyye, Mufaddaliyye, Vakifa ve Memture isim-
lerini saymaktadir. (Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 45-47; 60-65; 118-125)

75 Bkz. Mansur Billah Abdullah b. Hamza b. Silleyman, el-lkdu’s-Semin fi Ahkami’l-Eimmeti’l-Hadin, thk.
Abdusselam b. Abbas el-Vecih, Amman 2001.

6 Kessi, Muhammed b. Omer, fhtiyaru Ma'rifeti’r-Rical, thk. Mehdi er-Recai, Kum 1404, 433, 526.
7 Bkz. el-Hadi ile’l-Hak Yahya b. Hiiseyin, Kitabu'l-Ahkam, 367-369.

8 El-Haruni'nin Kitabu't-Diame fi'l-imame isimli bir eserinden ve Ali b. Hiiseyin b. Muhammed'in de
Kitabu'l-Muhit bi’l-lmame isimli eserinden séz edilmektedir. el-Vecih, 672, 1122; ayrica konuyla ilgili
bir degerlendirme igin bkz. Maher Jarrar, 323.

9 Maher Jarrar, 321.

8 Hz. Muhammed'in vefatindan sonra (immet imamet konusunda Ali b. Ebi Talib’in nass ile imam
oldugunu savunanlar ve Ebu Bekir'in biat ve segimle halife oldugunu iddia edenler olmak iizere ihtila-
fa diismuslerdir. Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 42-43.
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Ebi Talib’in nass ve tayinle imametini savunanlar, nassin mahiyeti, Ali b. Ebi Talib’den
sonra vasiyet, Ali'ye muhalif olanlar ve ilk d¢ halifeyi Alinin éniine gegirenlerin durumu
konusunda ihtilafa diismiistiirs!. imamiyye, Ebu Bekir, Omer ve Osman’i aradan ¢ikararak
fasilasiz bir sekilde Ali'nin imam oldugu y6nlindeki bitin bilinenleri zorunlu kilacak agik bir
nassin varli§ini iddia etmektedir. Onlara gore, sahabe, Alinin imametine karsi ¢ikan ve bu
iddialari savunan kisiler konusunda hata etmistir ve Ali'nin imametini savunanlara iftirada
bulunmusturé2, Kendisine itaatin zorunlu oldugu imama itaat etmeyerek dinin agik hikim-
lerine karsi gelen sahabiler kiifre dismustiire3. Ali'nin imametine muhalefet edenler konu-
sunda da yine imamiyye onlarin da kiifre diistigii iddiasindadirs*.

Peygamberden sonra fasilasiz olarak hilafete en layik kisinin bilgisi, kiltiri ve
peygamberin vasiyetiyle Ali b. Ebi Talib oldugunu ve ondan sonra da yine peygamberin
vasiyeti ve immetin icmasi ile Hasan ve Hiiseyin'in imam oldugunu savunan Abdullah b.
Hamzass, kendileri icin Ali ile ilgili kitap ve slinnetten delil olan nasslarla murad edilenin
zaruri olarak, agik bir sekilde bilinemeyecegini, diger iddialara karsilik kendi gorislerinin
tercih edilmesini saglayacak delil gerektigini sdylemektedir. Ona gore tartisma, Allah ve
resuliiniin maksadi ve bu konuda muradin ne oldugu hakkindadir®. Gulat ve imamiyye’nin
kendilerine bu konuda muhalefet ettigini belirten Abdullah b. Hamza'ya gére hakkinda delil
bulunmayan gériis batildir. Deliller aklin delaletiyle sinirlandiriimistir ve akil, kitap, sahih
stnnet ve agik icmada bu hususa delalet edebilecek bir burhan bulunmamaktadir®?.

Hem Kasim b. ibrahim'in hem de Abdullah b. Hamza'nin israrla belirttigi gibi,
Al’nin imameti ile ilgili ayet veya diger rivayetlerin manasinda ihtilaf meydana geldigi icin,
bu nasslardan imamiyye'nin iddia ettigi gibi bir sonuca ulasmak miimkiin degildir. Bu bir
tercih gerektirmektedir. imamiyye'nin diger rivayetleri gibi “Gadir Hum” veya “Menzile’
hadisi de bunun gibidir. Bu rivayetler tevatiir derecesine ulagsmis olsa bile, imamet konu-

81 Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 44-45.

8 mamet konusunda sahabenin kétledigi Siiler arasinda Hisam b. el-Hakem, Hisam b. Salim gibi
isimler bulunmaktadir. Bkz. Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 48-49.

83 Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 55.

84 Muhalifler arasinda, 6nce Ali'ye biat eden sonra muhalefet eden Talha, Ziibeyr ve Aise, Maksatlt
olarak muhalifet eden Muaviye, Amr inbu’l-As, Velid b. Ukbe ve taraftarlari ile Abdullah b. Vehb er-
Rasibi, ibnu’l-Keva, Hurkus ve taraftarlarindan olusan Marikun bulunmaktadir. Abdullah b. Hamza, el-
Ikdu’s-Semin, 56.

85 Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 43; Abdullah b. Hamza’nin Ali'nin fazileti ve imameti konusun-
daki gorisleri hakkinda ayrica bkz. Kitabu’s-Safi, 1/104-140.

8  Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 45.
87 Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 50.



Zeydiyye'nin imamiyye’ye Yénelik Elestirileri | 105

sundaki rivayetlerde imamiyye digerlerinden ayrildigi icin, immet bu rivayetlerden zaruri
bir bilginin meydana geldigini de kabul etmigtir. imamet konusunda ayni delilleri ileri siir-
melerine ragmen onlara gére, imamiyye’nin énde gelen alimleri, makalat yazarlari séz
konusu rivayetleri yorumlama konusunda asiriya gitmektedir®. Bes vakit namaz, zekat,
hac, Hz. Muhammed'in niiblivveti gibi inanilmasi zaruri olan dinin agik hikimleri konusun-
da ayrica bir delile veya yoruma ihtiya¢ duyulmamaktadir. Onlara gére, eger imamiyye'nin
iddia ettigi gibi bu nasslardan maksat zaruri olarak bilinmis olsaydi iddia sahibi olan imami-
lerin bu kadar kesf ve beyana ihtiyaglari olmazdi?. Ayrica, imamiyyenin, “biz yalan {izeri-
ne ittifak etmeleri caiz olmayacak kadar biiylk bir topluluguz ve Ali'nin imameti konusunda
da zaruri bilginin nassi celi ile hasil oldugunu séylliyoruz” seklindeki iddialarina da cevap
olarak, bunun bir delil tegkil etmeyecegini, eder delil sayilacaksa ayni sekilde baska bir
cogunluk olan muhaliflerin de Ebu Bekir gibi baskalari izerinde ittifak etmelerine riza gos-
terilmesi gerektigi ve ayrica Alinin imametini iddia eden imamilerin sayisinin Bedir Eh-
li'nden fazla olmadigini ileri siirmekte ve bu sayi lizerine bina edilecek imametin de dogru
olmayacagini savunmaktadir,

Zeydiler ve imamiler, Hasan ve Hiiseyin'in Aliden sonra sirasiyla imam oldugu it-
tifak etmekle birlikte Zeydiler, bu ikisinin Peygamberin tayiniyle imam oldugunu, imamiler
ise Hasan'in Ali'nin vasiyetiyle Hiiseyin de Hasan'in vasiyetiyle imam oldugu iddiasindadir.
Bu ikisinden sonra ise Zeydiler, Ali-Fatima soyundan gelen, imametini agik¢a ilan ederek
kendi adina davette bulunan kisinin imametini savunurken®' imamiyye, sonraki imamlarin
da nass ve vasiyetle belirlendigini savunmakta ve imamlarin sayisini da on iki ile sinirlan-
dirmaktadire2.

ilk ii¢ halifeyi Ali b. Ebi Talib'in dniine gegirenlerin durumu konusunda Zeydiyye
cok acik bir tutum sergilemektedir. Buna gére onlar, hakkinda bulunan nassla en faziletli
olan Ali’'nin imameti konusunda istidlali terk ettikleri igin asi olmustur. Ancak Zeydilere

8 Kasim b. ibrahim, er-Red ale’r-Ravafiz, 542-543; Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 50.

89 Serif el-Murtaza gibi kelamcilarin, ayet ve rivayetleri yorumlama konusunda asiriya gittiklerini drnek
vererek elestirilerini siirdiren Abdullah b. Hamza'ya gére, zaruri olarak elde edilecek bir bilgi icin yo-
ruma gerek bulunmamalidir. Eger boyle bir durumun zaruretine ulastiran nasslar olsaydi bizde olnlar
gibi bunun delille bilinmesi, delillerin tertibinin nasil olacagdi konusunda ittifaka varirdik, sayet onlar
icin bu gériisiin meydana gelmesinde bir bilgi hasil olmus olsaydi ayni durum bizim igin de zaruri ola-
rak hasil olurdu seklinde ifadelerle itirazlarini teyit etmektedir. Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin,
51-52.

% Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 52-53.
91 Nasi el-Ekber, 42; er-Rassas, 22-24; Sehristani, 1/179; Gokalp, Zeydilik ve Yemen'de Yayiligi, 76.
92 Egari, 17; Kummi/Nevbahti, 219; Sehristani, 1/199.
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gobre, canlariyla, mallariyla Peygamberi korumak gibi nedenlerle elde ettikleri sevaplari
baglaminda hallerinden dolayi sahabenin islemis oldugu bu glinahin, onlarin iyiliklerini
tamamen ortadan kaldiran blyik giinah oldugu séylenemez®. Bu yaklasimiyla Zeydiyye,
Ali b. Ebi Talib’in imameti konusunda sahabenin, dinde zaruri olarak bilinmesi gereken
hususlara muhalefet ettikleri icin kiifre diistiiklerini iddia eden imamiyye'ye karsi durmak-
tadir. Abdullah b. Hamza'ya gére, bu delili olmayan bir batil bir goriistir. O, Kur'an'daki
va'd ve vaid ile ilgili ayetleri®4 delil getirerek sahabenin haksizligini ve hakkinda nass olan
imama itaat etmemelerinin blylk giinah oldugu iddialarini da kabul etmemektedir. Ciinkd,
tek basina zullim ve glinah vaide hak kazanmaya delil olamaz. Ayrica, Ali ve onun soyun-
dan gelen imamlar, sahabeye karsi fasik veya miinafik muamelesinde bulunmamis, eles-
tirmekle birlikte kdtilememis, minafiklardan ve fasiklardan beri olduklarini agikga belirttik-
leri halde kendilerinin onlardan beri olduklarini ifade eden bir s6z séylememistir®s.

Ali b. Ebi Talib'in imametine muhalefet edenlerin® durumu ise ayrica ele alin-
maktadir. imamiyye'nin genel olarak bunlarin kiifre diistiigii iddialarina karsilik Zeydiyye,
kifrin, Allah’i veya isimlerini inkar etmek, peygamberleri yalanlamak gibi glinahlara karsi-
lik gelen 6zel bir isim oldugu gerekgesiyle itiraz etmektedir. Bu glnahlari isleyen kimseye
mirasin haram kilinmasi, Misliman kadinlarla nikahtan men edilmesi, Musliman mezarli-
gina defnetmemek gibi 6zel hiikiimler uygulanmasi gerekir. Halbuki, imamiyye'nin tekfir
ettigi gruplarin boyle dzellikleri yoktur. Bunlara Misliman muamelesi yapiimistir. Abdullah
b. Hamza, bunlarin tamaminin degil ancak kiifrii gerektiren fiilleri isleyen bazilarinin kifre
dustiguni ifade etmektedir. Ona gore, kifre diismenin dlgisi; peygamberin dininden
zaruri olarak bilinmesi gerekenlere karsi gelmektir. Bu itibarla Muaviye, zina ile dogan
cocudu onun iddiasi Uzerine kardes olarak kabul ettigi icin, Allah’in dininden kesin olarak
bilinen bir hususa karsi gelmis ve kifre diismustir®?. Onun bu 6lglsi geliskili goziikmekte-
dir. Glinkii Muaviye’nin de digerleri gibi Miisliiman hukukuna tabi tutuldugu bilinmektedir.

9 Ayni sekilde bunlarin kiigiik glinah oldugu da sdylenemez. Giinkii kiiglik giinahlari zati itibariyle
ancak Allah bilir. Dolayisiyla Sahabenin durumu Allah’a havale edilir. Bkz. Abdullah b. Hamza, el-
Ikdu’s-Semin, 54.

9 72/Cin, 23; 40/Gafir, 18.
9  Allah, peygamberlerden de glinah ve haksizlik sadir oldugunu belirtmis ama onlara tehditte bulun-
mamistir. Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 55-56.

% Ali'nin imametine muhalefet edenler (i¢ gruba ayriimaktadir; 1. Alinin yaninda olan ancak savas
yoluyla muhalefete gegenlerden olusan Talha, Zibeyr ve Aise ve onlarin taraftarlari, 2. Muaviye, Amr
b. As, Velid b. Ukbe Ukbe ve taraftarlari, 3. Abdullah b. Vehb er-Rasibi, ibnu’l-Keva, Hurkus ve taraf-
tarlarindan olusan Marikun grubu. Bkz. Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 56.

97 Abdullah b. Hamza, “Cocuk dogdugu yatada aittir, zina eden erkege de recm gerekir.” rivayetini esas
alarak Muaviyeyi kufurle suglamaktadir. Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 57.
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2. imamlarin Masumiyeti

imamlarin masumiyeti konusunda Zeydiyye'nin yaklagiminin yine metodik gerce-
vede oldugu gorlilmektedir. Kuran, siinnet, icma ve akildan®, imamin bizzat varligi ile
masum olmas! gerektigi seklindeki iddialari destekleyecek her hangi bir delilin bulunmadi-
g1, imamin kendisinde bdyle bir sifatin olmamasinin® da bu iddialari gegersiz kildigi, dini
sorumluluklarla ilgili bir delil olmayinca da o isin gegersiz olacaginin éngdrilmesi gerektigi
ifade edilmektedir'®, Ummet igin bir imam olmasi gerektiginin Stesinde bir icmanin sz
konusu olmadigini belirten Abdullah b. Hamza, herkesge malum olan bir konuda imamiy-
ye'nin delil olmaksizin ileri stirdiikleri iddialarina kuskuyla baktiklarini ve imamin masumi-
yeti konusunun tamamen gegersiz oldugunu sdylemektedir. “imam masumdur, hiikiimler
onun araciligi ile bize ulasir, sayet masum bir imam olmasaydi hikiimlerin sihhati kesinlik-
le eksik olurdu” iddialarina ise, *hiikimlerin ancak peygamber sayesinde dgrenilebilecegi
ve ondan baskasi icin de ismetin s6z konusu olamayacagi"0' sdzleriyle cevap vermekte-
dir102,

Zeydilere gore hikimler bilgiye dayali olmalidir ve bilgilerimizi de tevatiiren elde
ederiz. Zanna dayali ve yalnizca inanma ile bilgi elde edemeyiz. ilim maluma gétiiriir, zan
ise ancak zanni bilgiye gotlrir'o3. Allah’a kullugumuzun ancak ona layiki ile ulagtiran bir
yol olmasi gerekir. imamin gaybeti de bu gercevede ilim elde etmeye mani bir durumdur.
imamdan nakledilimemis bir sorumlulugun inananlardan diisecegi iddiasi gegerli degildir,
¢iinkii Allah bizi sorumlu tutmussa bizim onu égrenmemizden baska bir yol yoktur. imamin
seriatl korudugu yonUndeki iddialar da yine gegersizdir, ¢linkii Allah’in bizzat kendisi seria-
tin koruyucusudur'®. imamin ismetinin kabul edilmedigi takdirde emrolunan seye itaat

%  Akil, Kuran, Siinnet, icma ve Ehl-i Beyt imamlari olarak siralanan Zeydiyye mezhebinin bilgi kaynak-
lar hakkinda bkz. Mehme.t Unal, Zeydiyye'nin Tefsir Anlayisi, Ankara 2010, 151-164; Fatih Y(cel,
“Zeydiyye” mad. (Fikih), DIA., c. 44 (2013), s. 333-335.

9 Zeydi kaynaklarda imamlarin vasiflari sayilirken onun masum olduguna dair her hangi bir iddia s6z
konusu degildir. bkz. Kasim b. Ibrahim er-Ressi, Fusulun fi't-Tevhid, 1/ 654; el-Hadi ile’l-Hak Yahya b.
Huseyin, Kitabu'l-Ahkam, 1/15; Kasim b. Muhammed, Kitabu'l-Esas, 146-148.

100 Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 147.

101 Kasim b. Ibrahim'in ifadelerine gére Zeydiler, peygamberlerin kiigiik giinah olarak degerlendirilebile-
cek bazi hatalar olabilecedi ancak biytik islemelerinin miimkin olmadi§i gérisindedirler. Bkz. Oz-
tiirk, 171.

102 Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 148.

103 [mamiyye’nin ahkamin tamami konusunda séyledikleri batildir ve onlarin kitaplari ihtilaflarla doludur,
bdylece bildikleri ve anlattiklari da ihtilaflidir. Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 148.

104 Allah kullarina farzlari koyar, Allah’in kullarin glic yetiremeyecegi veya bilemeyecegi bir teklifte bu-
lunmamamsi onun adaletinden ve hikmetindendir. Kuran'da “Sizin dostunuz ancak Allah’tir, resulii-



108 | Yrd. Dog. Dr. Yusuf GOKALP

edilmemis oldugu iddiasi da reddedilmektedir. Clnk( ma’siyet ve taat artik Peygamberin
dgretmesiyle bilinmektedir. insanlar Allah’a itaat ile emrolunmuslardir, imamlarin ismetine
inanmakla miikellef degildir. Ayrica Allah’a isyanin oldugu yerde kula itaat olmaz. imamda
olan cevaz diger mikelleflerde olan cevazdan bagka bir sey degildir, onlar da bizim kulluk
etmemiz gibi sorumludur10s,

imamiyye'nin, niibiivvet-imamet iliskisi kurarak, imamlarin peygamber makamin-
da oldugu iddialari da dile getiriimekte ve bdyle bir iddianin ancak Misliman olmayan biri
tarafindan ifade edilebilecegi, ¢linkii peygamberin yerine getirmekle zorunlu oldugu bir
seriata bagl oldugunu ve bunun da kaim olan bir imamin aksine, mucize ve masumiyet
gerektirdigi ifade edilmektedir. imam, bilinen, yerlesik bir seriatin hikiimlerini uygular, eger
bu esnada hiikiimlerden bir sey eksiltir veya artirirsa kendisine itaat sakit olur. Sayet yer-
lesik seriatin hikimlerinin uygulanmasinda bir masumiyet s6z konusu olsaydi, 0 zaman o
uygulamayi yerine getiren emirler ve kadilarin ismetinden de séz etmek gerekirdi ki, bu
miimkiin degildir. imamin nassla segilmesinden dolay bir imtiyaz sahibi oldugu iddialari da
kabul gérmemektedir. Abdullah b. Hamza'ya gére, fasik ya da miinafik birinin segilmesi
zaten imkan dahilinde degildir. imamin gériinen sekliyle miimin olmasi yeterlidir. insanlar
zahir ile hikmetmek (izere sorumlu tutulmustur. Séz konusu sifatlarl tasiyorsa Ehl-i
Beyt'ten olan bir imama ittiba etmek vacibtir. Zahirin arkasinda olan seyle miikellefiyet s6z
konusu degildir16,

3. imamete Delalet Eden Mucizeler

imamiyye'ye gére, imamlarin imametlerine delalet edecek olan ve yalnizca
imamlarin kendilerine ait olmasi gereken ayet ve mucizelerin olmasi gerekmektedir. Pey-
gamberlerde oldugu gibi imamlarin imam olduklarinin ispati igin mucizelere ihtiyag hissedi-
lebilirt07, Zeydiyye ise mucizeyi peygamberlikle birlikte disinmekte ve Allah’in kendilerine

dir ve Allah’in emirlerine boyun egerek namazi kilan, zekati veren miiminlerdir.” buyrulmaktadir. Ab-
dullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 149; bu gergevede, bazi iddialar destekleyecek delilerin Kur'an'da
var oldugu ancak degistirildigi veya eksiltildigi yoniindeki iddialar da reddedilmekte ve “Onu ancak biz
indirdik ve yine onu biz koruyacagiz.” ayeti delil getirilerek reddedilmektedir. Bu iddialari dile getirmek
akilla geliskilidir, bdyle haberler gercegdi yansitmamaktadir. Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 149.

105 Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 153-154.

106 [nanlar, bir kadi ya da valinin secilmesi gibi, yalnizca zahir ile hiikmetmekle emrolunmuslardir. Fasik
birinin kadi atanmasini s6z konusu degilken zahiren fasik olmayan birinin atanmasi miimkundir. Do-
layisiyla inananlara disen sorumluluk kendilerine agikga bildirilen hikiimlere uygun olarak hareket
etmektir. Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 155.

107 Tusi, Risale-i Imamet, 22; Seyh Miifid, Evailu’l-Makalat, 78; Kuleyni, 1/385; Onat, Sii imamet Nazari-
yesi, 107.
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verdigi mucizelerle peygamberlerin davalarinda hakli olduklarini ispat ettikleri géristinde-
dir. Nlbdvvetin hakikati mucizedir ve peygamberler haberlerinin dogrulugunu ancak muci-
ze ve delillerle ortaya koyar108,

imamilerin, imamlarda mucizenin ortaya gikmasinin gerekliligine inandiklarini be-
lirten Abdullah b. Hamza, onlarin iddialarini ispat etmeye calisirken delil gésterememeleri-
nin bizzat bu iddialarinin yanlighginin ispati oldugunu ifade etmektedir. Ona gére, hakkin-
da higbir delil olmayan inanci benimsemek birbirine zit olan inanglari benimsemek demek-
tir ve imamiyye'nin rivayetleri hakkin batil, batilin da hak oldugunu sdylemek anlamina
gelmektedirio®. inanmak sart olsun veya olmasin, imamlarin mucize gdsterecegine dair
inang Zeydilere gére bos bir inangtir. Mucizeye imanin vacib olmasi igin bilgi olmas| gerek-
tigini, ister istidlali olsun isterse zorunlu olsun akli ve seri delillerle bunun ortaya konmasi
gerektigini vurgulayan Abdullah b. Hamza, hakkinda akli ve seri bir delilin bulunmadigini
bu iddianin gegersiz oldugunu sdylemektedir. Yine o, imamiyye'yi baglayan delilin normal-
de herkesi baglamasi gerektigini dolayisiyla delil konusunda esit olan insanlarin delilin
olmadigi bir inanci benimsemek zorunda olmadiklarini eklemektedir0,

Zeydiyye'nin elestirileri, ileri stirllen iddialarin ispati hususunda akli ve nakli bir
delil olmamasi Uzerine yogunlagmaktadir. Delilin muhakkak surette Allah’a dayanmasi
gerektigini savunan Zeydilere gore, biitiin mikellefler peygamberlerin mucizelerinin bilgisi-
ni mugahede ve tevatlr haberlere dayali olarak bilebilirken ancak Kuran'i yalanlayanlar bu
mucizeleri sihir olarak kabul eder. Peygamberlerin mucizesi gibi imamlardan sadir olan bir
mucize ise tevatliren veya misahede yoluyla duyulmamistir. Bir seyin teklif edilebilmesi
icin onun hakkinda bir hiiccetin bulunmasi sarttir, ancak bdyle bir durumda immet hakkin-
da hlccet olan bir seye itaat edip kabul eder '11.

4. imamlarin iimi ve Kaynaklari

imamiyye'ye gore, yeryiiziinde Allah'in insanlara hiicceti olan imamlar, Allah’in
kendilerine yUkledigi sorumluluklari yerine getirebilmek icin zel bir bilgiye sahiptir. Bu
onlarin imametinin bir sartidir'2. imamlar sahip olduklari ilim sifatiyla, dini ve dinyevi
ilimlerden 6grenmeleri gerekli seyleri bilir. Bu bilgilere sahip olmadan idareye muktedir

18 Bkz, Oztiirk, 170.

109 Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 156.
10 Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 156.
11 Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 157.
12 Seyh Mifid, Evailu’l-Makalat, 77.
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olmalari imkansiz olur'’3. imamlar, kendilerine veraset yoluyla devredilen nakli ilimlerin
yani sira gayb alemiyle baglanti kurmak suretiyle de bilgi elde etmektedir. imamlarin ger-
cek ilimlerinin kendilerine devredilen bu bilgi oldugu ve bilgilendirme slrecinin devam ettigi
ifade edilmektedir''4. Bu bilgi vasitasiyla imamlar her seyi bilir, Allah hi¢bir zaman bir soru-
ya vevap veremeyen bir imami tayin etmez!'s. imamlar, séz konusu bu bilgileri tevariis ve
dogrudan isitme veya ilham yoluyla dgrenirler'’s. imamiyye'nin aksine Zeydiyye ise imam-
larin kesbi bir bilgiye sahip, ictihad yapabilen alim kisiler olmasi gerektigi gértistindedir!17.

Cafer es-Sadik'in imametini savunanlarin, ‘imam alim olarak yaratilir, ilim onun
karakteridir ve yaratilistan ona verilmistir, imam gaybi bilir, yedi kat goktekileri ve yedi kat
yerin altindakileri bilir, denizlerde ve karada olanlari bilir, gece ve glindiiz onun yaninda
esittir” iddiasinda'18 bulunduklarini dile getiren Kasim b. ibrahim, ilim ve cehalet kavramlari
Uzerinden elegtirilerini yoneltmektedir. Ona gbére, bu mahiyette bir ilim Allah’'in sifatlarin-
dandir. Peygamberler dahi alim olarak yaratiimamis ve ancak dgrendikten sonra bilgi
sahibi olmustur. ilim ancak dgrenilerek artirilabilecek bir seydir. Peygamber icin séz konu-
su olmayan bir sifat bagka hig kimse igin gecerli degildir. Ayrica cahil ismi mahluk igin
gegerlidir. Her alim cahillikten sonra 6grenir. Eger imamlar 6grenmeksizin alim olsalardi
hicbir vakit yaratilmis olan hig imam igin cahillik s6z konusu olmazdi. Bu da tutarsiz bir
durum olusturacaktir't,

13 Tusi, Risale-i imamet, 21.

114 Kuleyni, Ebu Cafer Muhammed b. Yakub b. ishak, Usul mine’I-Kaﬁ, |-Il, Tahran 1389, 1/206; Riza el-
Muzaffer, Muhammed, Sia Inanglari, gev. Abdulbaki Gélpinarli, Istanbul 1978, 67.

115 mamlar goklerde ve yerde olanlari, cennet ve cehennemde olanlari, olmus ve olacak seyleri bilirler.
bkz. Onat, Sii Imamet Nazariyesi, 104.

16 Gayb aleminden alinan bilginin kapsami hususunda da tartismalar siirmektedir. Bu bilginin sinirli
oldugunu savunanlarin yani sira bir sinilamanin olmadigini ileri sirenlerde vardir. Bunlara gére
imam her istedigi bilgiyi égrenebilir, bu imamet igin zorunludur. Genis bilgi igin bkz. Onat, Sii imamet
Nazariyesi, 104-105; Bozan, Imamiyye Siasr’nin Imamet Tasavvuru, 130-152.

"7 Buradaki alim sifati geredi imamin, tevhidi ve adaleti bilecek, dinin usul ve fiiruunu kavrayacak, din ve
diinya islerinde immetin ihtiyacina cevap verecek diizeyde bilgiye sahip olmasi gerekmektedir. Bkz.
Emir Hiiseyin Bedruddin, Yenabiu'n-Nasiha, 329-330; el-lkdu’s-Semin fi Ma'rifeti Rabbi’l-Alemin, thk.
Yahya Salim izzan, Sa’da 1995, 53.

118 Kasim b. Ibrahim, er-Red ale’r-Ravafiz, 539.

119 Peygamberin, “Ben bir yaratilmisim, benim bir rabbim var, peygamber degildim, peygamber kilindim,
alim degildim bana &gretildi, benim hakkimda giiciimiin tstlinde bir sey séylemeyin” seklindeki riva-
yeti ve “sen saskindin sana dogruyu gésterdi” (Duha, 7) ayetini delil olarak gdstermektedir. Ancak
ona gore, buradaki saskinlik, sirk delaleti degil sadece seraitlerden habersiz olmak anlamindadir. Ya-
ni peygamber, Allah ona bildirinceye kadar seriatlari bilmiyordu. Yine “Rabbim ilmimi artir” (Taha 114)
ayetinden hareketle artirmanin ancak eksiklik durumunda séz konusu olacagini dile getirmektedir.
Ayrica cehalet Allah’a benzememesi igin mahldklarin sifatidir. Allah ne cahildir ne de sonradan 6g-
renmistir. O, daima alimdir, yaratiklarin hepsi ise bilmezken égrenmislerdir. Bu iddia da bulunanlar,
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imamlarin ilim sifati gercevesinde gaybi bildiklerine dair iddialar ise Zeydilere gé-
re tamamen asllsizdir'20. imamiyye'nin bu iddialarini dogrulayacak bir delil s6z konusu
olmadigi gibi aksine bu iddialari ctirlitecek akli ve semi deliller bulunmaktadir. Zeydiler
oncelikle gaybin Allah’tan baskasi tarafindan bilinemeyecegine dair Kuran’dan bazi ayetle-
ri (Neml, 65; Araf, 188; Ahkaf, 9; Lokman, 34; Sura, 52) ileri slirmektedir. Bu ayetlere gére
Allah’tan bagkasinin gaybi bilemeyecegini savunmaktadir!. Ayrica Zeydilere gore, Al-
lah’in hitabi bitlin insanlara yéneliktir, imamlarin bundan ayri tutulmasi mimkin degildir.
Allah’in kitabini tevil etme ve onda nazar sahibi olma hususunda imamlarin ayricalikli
olmadigi da vurgulanarak, kuranin 6grenilmesi ve lizerinde tedebblr edilmesi biitin insan-
lara emredilmistir. Yine peygamberin, Kuran'i emanet olarak birakmasinin maksadi da onu
okumaktir'22, imamiyye'nin iddialarinin aksine Zeydiler, Hz. Muhammed'in yani sira Ali b.
Eb. Talib, Hasan ve Hiseyin'in de, onlarin hayatlarindan drnekler vererek gaybi bilmedik-
lerini savunmaktadir'2®, Abdullah b. Hamza'nin ifade ettigi gibi, Resuller ancak Allah’'in
kendilerine égrettiklerini bilebilir, bu da ancak vahiyle gerceklesir. Vahiy ise sadece pey-
gamberlere iner, imamlar Allah’in resulli degildir'24.

5. imametin ilani

Din ve dinya islerinin dizenlenmesi konusunda imamlarin gerekliligi hususuna
gelince; Zeyd b. Ali basta olmak lizere Muhammed en-Nefsu'z-zekiyye ve diger imamlar
gibi isimlerin imametlerini agik¢a ilan etmeleri ve bizzat silahli micadeleye katilmalari

iddialaryla imamlarini Allah’a benzetmis olmaktadirlar. Bkz. Kasim b. ibrahim, er-Red ale’r-Ravafiz,
540-541.

120 jmamlarin gaybi bilmesi, kullarin fillerini bilmesi, yerlerini bilmesi, her kigiyi kendi adi ve nesebiyle
bilmesi, kalplerde olanlari bilmesi gibi iddialar sagkinlikla karsilayan Kasim b. Ibrahim, bunlarin Al-
lah’in sifatlari oldugunu dile getirmektedir. er-Red ale’r-Ravafiz, 541.

121 Peygamberler ve miminler ancak ahrette kafir, mimin, itaatkér ve isyanc agiga giktigi zaman bu
durumu gérebileceklerdir. Kasim b. Ibrahim, er-Red ale’r-Ravafiz, 542.

12 Kasim b. Ibrahim, er-Red ale’r-Ravafiz, 543.

125 Bu konuda gokga érnek bulmak miimkiindlr; mesela Peygamberin, Halid b. Velid ve Velid b. Ukbe
gibi atadi§i bazi memurlarin kendisine ihanet ettigi belirtilerek, peygamberin bunlari biliyor olmasi du-
rumunda onlari gérevlendirmeyecegi ifade edilmektedir. Yine yapilan antlagmaya hala bagl olup ol-
madiklarini égrenmesi icin Beni Kureyza'ya elgi géndermesinin de anlamsiz oldudu 6rnegi veriimek-
tedir. Ali ile ilgili bir drnekte Misir valisi Kays b. Sa'd hakkindadir. Ali, yedeni Abdullah b. Cafer'in etki-
sinde kalarak Muaviye'ye karsi basarili bir miicadele veren Kays'i gérevden aliyor ve yerine Muham-
med b. Ebi Bekir'i tayin ediyor. Ancak gelismeler Kays b. Sa’d’'in hakli oldugunu gésteriyor. Bdylece
bu kararinda hata etmis olan Ali b. Ebi Talib'in gaybi bilmedigi, sayet bilseydi béyle bir hataya diis-
meyecedi belirtiliyor. Ayni sekilde Hiiseyin'in Kufe ehli tarafindan aldatiimis olmasi gibi érneklerden
hareketle s6z konusu isimlerin hig birisinin gaybi bilmedigi dile getiriimektedir. Kasim b. ibrahim, er-
Red ale’r-Ravafiz, 544-547; Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 163-170.

124 Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 163.
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gergeginden hareketle imamette acik davet ve hurucu sart kosan Zeydiler, imamin her
zaman gorev basinda olmasi gerektigini savunmaktadir. Kiyam ve cihad eden ve hatta
hakkinda peygamberden meshur rivayetler bulunan Zeyd b. Ali'nin imametini kabul etme-
yip buna karsilik Muhammed el-Bakir ve Cafer es-Sadik'in imametini kabul eden imamiy-
ye'nin, hiiccet olan imamin duruma gore kapisini kapatip perdesini gekse de, zalimlerle
baris imzalasa da karsilikli olarak can glvenligi verseler de o imamin imameti sahihtir
seklindeki yaklagimini elestirmektedir'2s,

imam olacak kisinin fillen gérevinin basinda bulunmasinin sart olup olmadigi ko-
nusundaki gorls ayriligi, esasen imam olacak kisinin sahip olmasi gereken vasiflarin neler
olmasi gerektigi ile alakalidir. imamiyye firkasina gére, imamlar, ismet, ilim, secaat, efdali-
yet, taharet, akrebiyet, ayet ve mucize sahibi olmak ve infirad vasiflarini haizdir'2s. imamin
vasiflari konusunda ilk detayli tasnifi yapan Zeydi Kasim b. ibrahim ise imamin faziletl,
caliskan vs. vasiflarinin yani sira ézellikle takiyye yapmamasi gerektiginin altini gizmekte
ve imamiyye'nin kabul ettigi imamlarin gizlenerek masiyet islediklerini vurgulamaktadirt?’.
Ona gore hiiccet olan imamin herkesi hidayete erdirmesi, herkese kendisini tanitmasi
zorunludur. Kendisini gizleyen imam hiiccet olamaz'2s,

Kiyam ve cihad eden kimsenin yerine oturanin imametinin caiz olamayacagini
sOyleyen Abdullah b. Hamza'ya gére, kendisini gizleyen imam farzlarin en ylksegi, en
sereflisi olan cihadi terk etmistir. Allah cihadi 6zel olarak imamlara genel olarak da Msli-
manlara farz kilmistir. imamiyye’nin bu iddiasina bir delil bulmak s6z konusu degildir'.
Burada alti gizilen husus, din ve dinya iglerinin tedviri igin imamin fiilen varliginin zorunlu
olmasi gerektigidir. Gizli olan bir imam ise s6z konusu gérevlerini yerine getiremez. ima-
miyye'ye gbre akli ve seri tekliflerin maslahatlari, dini ve diinyevi isler imama bagldir.
imamiyye'nin, ancak karizmatik bir imam oldugu takdirde insanlar Allah’a itaate daha yakin
olur ve O’'na isyan etmekten kaginir ve imam Allah’in bir I(itfudr iddialarina itiraz olarak

125 Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 170.
126 Onat, Sii Imamet Nazariyesi, 101-107.
127 Kasim b. Ibrahim, er-Red ale’r-Ravafiz, 554-555.

128 Kasim b. ibrahime gére, hiiccet; galisip Allah’a davet eden, insanlarin mallarindan bir beklentisi
olmayan, helal ve harami bilen, en dogru, dininde en basiretli, halka en merhametli, Allah’in yeryU-
ziindeki emini, dogru sdzli, cémert, zahid, Allah’a mustak birisi olmalidir. Bu ézelliklerde imamiy-
ye'nin imamlarinda bulunmamaktadir. Glink{i onlar nefislerini kurtarmak igin takiyye yapmiglar, diin-
yaya ragbet etmislerdir. imam diye kabul edilen insanlar humus vs. adi altinda insanlarin ihtiyaci olan
paralari kendilerine ayirmiglardir. er-Red ale’r-Ravafiz, 557-561.

129 Farzlarin ancak cihad ile kaim olabilecegdini savuna Abdullah b. Hamza'ya gdre, siinnetler de ancak
cihad ile can bulur, fey onunla toplanir, zalim onunla kahredilir, digsmanlardan onunla intikam alinir.
Bkz. el-lkdu’s-Semin, 170.
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Zeydiler, gizlenmis olan bir imam anlayisinin bu duruma ters oldugunu ileri stirmektedir.
Zeydiler, esasen ibadetlerimizin imam olmadan da yapilabilecegini, hatta imam olmasa
bile ibadetlerle ilgili teklifin Gzerimizden kalkmayacagini belirterek cihad etmek, dini hi-
kimleri yerine getirmek, hadlerini uygulamak vb. seyler igin imamin fiilen var olmasinin asil
oldugunu sdylemektedir. Ayrica bir yaptiim olmadan insanlarin itaat etmesi, masiyetten
uzaklagsmasi miimkiin olmayabilir. Eger imamiyye'nin dedigi gibi olursa imamla gorevi
hatirlatmaktan ibaret olan alim arasinda bir fark kalmayacagi gibi belki de vaaz veren alim
gizli olan imamdan daha tesirli olacaktir'30. imamiyye’nin bu yaklagimiyla diinyaya meylet-
tigini, refaha yoneldigini ve sadece teseyyu ile yetindigini belirten Abdullah b. Hamza,
onlarin gizli imami destekleyerek var olan imami zelil ettiklerini, hidayet ehlini béldiklerini,
ehl-i beyti kiiglik dugtrdiklerini ve dolayisiyla ehl-i beytin zulme maruz kalmasina sebebi-
yet verdiklerini séylemektedir13'.

6. Mehdilik

imamiyye'ye yoneltilen elestiriler baglaminda iizerinde durulan konulardan birisi
de mehdiliktir. islam tarihinde, Muhammed b. el-Hanefiyye’nin mehdi oldugunu iddia eden
Keysaniyye'32 basta olmak zere hemen bitin Sii firkalarda mehdilik iddialari s6z konu-
dur. ik iddialara baktigimiz zaman mehdi olarak Hasan b. Ali, Hiiseyin b. Ali veya Mu-
hammed b. el-Hanefiyye'nin adi gegmektedir. imamiyye Siasi'na gére Mehdi, Muhammed
b. Hasan el-Askeri'dir. Gizlendiginden beri hayatta olan, gizli imam olarak isimlendirilen
odur3, Zahir imamlarin bitin ruhi ve manevi vasiflarini tasiyan mehdinin gizliligi bir gtin
son bulacak ve nihayetinde ortaya gikacaktir. Onlarin zuhuru, yalnizca diinyayi zulim ve
adaletsizlikten kurtarmakla kalmayacak stirekli ezilen ehl-i beyti de zafere kavusturacaktir.
Hicri birinci asrin son geyreginden itibaren sekillenmeye baslayan mehdi inanci islam

130 Zeydilere gére, islam topraklarinin korunmasi, Miisliimanlarin himaye edilmesi, sinirlarin korunmasi,
dini hukimlerin yerine getirilmesi, hadlerin uygulanmasi, zalimlerle miicadele ve mazlumlarin hakki-
nin alinmasi, saldirganin engellenmesi, vergilerin toplanmasi, humusun toplanmasi, bidatlerin yok
edilmesi ve ayrica ordularin toplanmasi, Uimera ve kadilarin atanmasi igin imamin olmasi gerekmek-
tedir. el-lkdu’s-Semin, 171.

131 Zeydi imamlarin miicadelelerinden dmekler veren Abdullah b. Hamza, Ali'nin her seye ragmen giz-
lendigi, sabrettigi iddialarini da reddetmekte ve hem Ali'nin hem de Hasan ve Hiseyin'in Allah’in hii-
kiimlerini higbir zaman birakmadiklarini dile getirmektedir. el-lkdu’s-Semin, 174-177.

132 Kummi/Nevbahti, 109.

133 Sii mUminin, her glin ortaya ¢ikip geri dénecek diye bekledigi kisi odur. Mehdi imamlarin sonuncusu-
dur. Stinni gelenekte de, ahir zamanda Allah’in génderip, yerylziini 1slah edecek birinin gelecegi
beklentisi vardir. Bu durum toplumlarin buhranli dénemlerinde bir kurtarici beklentisinin tezahiri ola-
rak yorumlanmaktadir. Bkz. Kummi/Nevbahti, 109, 157. Dipnot.
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kiltlrinde de 6nemli bir yer tutmaktadir®4. Sii firkalar arasindaki tartismanin, mehdinin
varligindan ziyade kimligi Gizerinde yogunlastigi gérilmektedir.

Zeydiler arasinda Mehdi ile ilgili en agik ifadelerin ilk dnce el-Hadi ile’l-Hak Yahya
b. Hiseyin tarafindan dile getirildigini gdrmekteyiz. Kétiliklerin arttigi ve hakkin degistiril-
digini belirten Yahya b. Hiseyin, Mehdi'nin gelisinin yakin olmasini timit etmektedir1s.
Abdullah b. Hamza ise, ahir zamanda yeryiziine gelerek zulimle dolu olan diinyay! ada-
letle dolduracagina inanilan Mehdi ilgili en ok rivayet eden firkanin Kat'iyye'36 oldugunu
belirttikten sonra, kendilerine uymayanlar harig, géris farklliklarina ragmen mehdi konu-
sunda bittn Siilerin mehdinin gelecegi konusunda hem fikir olduklarini belirtmektedir. Ona
gbre, Mehdi son zamanda ortaya ¢ikacak olan imamdir. Biitiin diinyay ele gegirecek, din
ehli ona itaat edecek, kimligi lizerinde tereddiit edilmeyecek, yerylzii ona hazinelerini
acacak, bolluk ve bereket olacak, onunla birlikte hak batili yenecektir'3”. Gérlslerini mehdi
ile ilgili olarak, Hz. Muhammed, Zeyd b. Ali, Abdullah b. Hasan ve Muhammed b. Abdillah
en-Nefsuz'z-Zekiyye'ye atfedilen rivayetlere dayandiran Abdullah b. Hamza, imamiyye'nin
on ikinci imam Muhammed b. Hasan'in beklenen Mehdi oldugu iddiasindan farkli olarak,
Mehdi'nin Ali-Fatima soyundan gelen Muhammed b. Abdillah isminde birisi olacagi géri-
stndedirt38,

134 Bkz. Atalan, 48-53; Ahmet Yonem, Mehdilik Fikri ve Miisliimanlar Arasindaki ilk Tezahi]rleri, AUSBE.,
(Basilmamis Yiksek Lisans Tezi), Ankara 1998; Yusuf Sevki Yavuz, “‘Mehdi” mad. DIA, c. 28 (2003),
ss. 371-374.

135 Yahya b. Hiiseyin, fitnelerin kat be kat arttigini, Kuran ve Peygamberin stinnetinin devre disi birakil-
digini, kan dokmelerin gogaldigini, nikahlarin gevsedigini ve gayr-1 mesru iligkilerin arttigini, icki ic-
menin, sug islemenin, riigvet yemenin, heveslere uymanin, iktidarin zulminin, seytanin yolunda git-
menin, arttigini, iyiliklerin emredilip kotiliklerin yasaklanmadigini belitmekte ve biitiin bunlarin Meh-
di'nin gelecegine bir isaret oldugunu ifade etmektedir. Bkz. Kitabu'l-Ahkam, 2/367-369.

136 Sia'nin gogunlugunu olusturan bu firkaya gore, Cafer b. Muhammed, oglu Musa b. Cafer’i imam tayin
etmistir, o da imameti o§lu Ibn Musa'ya, o da oglu Hasan b. Ali'ye, o da oglu gizli ve beklenen Mehdi
Muhammed b. Hasan'a devretmistir. Bkz. Nasi el-Ekber, 47-48; Esari, 17; Kummi/Nevbahti, 219;
Sehristani, 1/199.

137 Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 194.

138 Abdullah b. Hamza'nin aktardigina gére, el-Muhit fil-imame’de yer alan rivayete gére, Mehdi'nin
Hasan mi yoksa Hiseyin'in mi soyundan gelecegi sorusuna cevaben Mehdi'nin Fatima'nin soyundan
gelecegini ifade etmistir. Yine bir baska rivayete gore Zeyd b. Ali, ahir zamanda Ehli Beyt'ten gelecek
bir Mehdi’nin hak oldugunu belirterek, Mehdi cihada ¢agirdigi zaman insanlardan ona uymalarini is-
temektedir. Ayrica o, Abdullah b. Hasan'in ise o§lu Muhammed'e “Higbir glizel huy yoktur ki sende
olmasin, sende bu iimmetin Mehdisisin.” dedigi ve yine ibrahim b. Abdillah’in, Basra'da isyan eden
kardesi Muhammed b. Abdillah en-Nefsu'z-Zekiyye adina davette bulundugu esnada kendisine Mu-
hammed b. Abdillah’in Mehdi olup olmadigi sorulmasi iizerine o da, “Mehdi'nin Allah’in bir vadi oldu-
gunu belirterek onun kim oldugunun tam olarak belirtiimedigini ancak Mehdi olmasi halinde bundan
kagacak birisi degildir" dedigi seklindeki rivayetleri esas almaktadir. bkz. el-lkdu’s-Semin, 195-203;
ayrica bkz. Maher Jarrar, 327-328.
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7. Takiyye, Beda ve Ricat

Takiyye, Beda ve Ricat konulari'3 da Zeydilerin imamiyye'ye yonelik elestirileri-
nin énemli bir pargasini olusturmaktadir. Can ve mal giivenligini korumak amaciyla inanci
gizlemek ve oldugundan baska tlrlii gézikmek anlamina gelen takiyye, Sii alimler tarafin-
dan vacip olarak kabul edilmektedir. Takiyyeyi terk etmekle namazi terk etmenin ayni
oldugu ve kaim imam ortaya gikincaya kadar ondan vazge¢menin caiz olmadigi belirtil-
mektedir'40. Zeydiler, masiyet olarak kabul ettikleri takiyye'#! fikrine siddetle karsi ¢ikmak-
tadir42, Kiyamet glinG sahitlik etmesi gereken imamlarin evlerinde oturup, gercegi gizleye-
rek hareket etmesi kabul edilebilir degildir.143 Takiyyeyi imamlarin ve nebilerin inanci ola-
rak gorecek kadar ileri gidenlerin bu konuda, “takiyye benim babalarimin inancidir” seklin-
de zayif bir takim rivayetlerin 6tesinde akli ve nakli her hangi bir delillerinin bulunmadigini
sOyleyen Abdullah b. Hamza, bu rivayetlerin zannin agirlikli oldugu ahad haberlerden
baska bir sey olmadidi iddia etmektedir'44. Yine ona goére, takiyyeyi kabul etmek bizi sera-
itten hicbir seye glivenmemeye, hikkiimlerin sihhati konusunda kesin bir sey sdylememeye
goturdr. Takiyyeyi izin verirsek, Allah’in neyi takiyye olarak emrettigi neyi de takiyye olarak
yasakladigindan ve Allah’in indirdiginin disinda hikim verecek baska bir sey olup olmadi-
gindan emin olamayiz, bu da dinden ¢ikmak anlamina gelecektir145.

139 86z konusu gorlsler Sii gelenekte yer alan mezhepler arasindaki farklilagsmanin tezahiirleri arasinda
sayllmaktadir. Bkz. Sehristani, 1/194.

140 Seyh es-Saduk’a gore, Kaim imam ortaya gikmadan 6nce takiyyeyi terk eden kimse Allah’in dininden
ve Imamiyye mezhebinden ¢ikmis Allah ve Resuliine muhalefet etmis olur. Sii-Imamiyye’nin Inang
Esaslari, 127-128.

141 Kasim b. Ibrahim, er-Red ale’r-Ravafiz, 555.

142 Apdullah b. Hamza, agikca dile getirmeseler bile Imamiyye'nin, kapisini kapatsa da, perdesini gekse
de, can gtivenligi gerekgesiyle zalimlerle barig imzalasa da o imamin imameti sahihtir iddiasinda bu-
lunduklari noktasindan hareket etmektedir. Bkz. el-lkdu’s-Semin, 170.

143 “Siz insanlara gonderilen en hayirli immetsiniz, iyiligi emreder, kétilikten sakindirr ve Allah’a iman
edersiniz.” (Ali Imran, 110) ayetini delil olarak gésteren Kasim b. ibrahim, Zeyd b. Ali ve ondan sonra
Ehl-i Beyt'ten onun makamina gegenlerin hepsinin iyiligi emretmis, kétillikten alikoymus olduklarini,
Allah yolunda hakkiyla cihad ettiklerini ve bunu da gizliden degil agiktan yaptiklarini vurgulamaktadir.
Bkz. er-Red ale’r-Ravafiz, 580.

144 Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 179.

145 Takiyyenin, Ustelik, ‘imamlar seriatin hiikiimlerini agiklamak igin gereklidir” seklindeki imami gériise
aykiri oldugunu séyleyen Abdullah b. Hamza'ya gére, imamin gérevi zalimlere kargi ¢ikmak, dinin hi-
kimlerini ylceltmek, hak yol Gzere olanlari korumaktir. Aksi takdirde imama gerek olmaz. Takiyye
imami imamet makamindan distrlr. GlnkU takiyye olsun diye nehyettiginden veya emrettiginden
emin olamayiz. Ayrica takiyye, yalan sdylemeyi veya gizlemeyi caiz hale getirir, bu ise bizi imama,
peygambere ve hikimlere giivenmemeye gétirir. Bu durum ise takiyyeyi gegersiz saymayi gerekti-
rir. Bkz. el-lkdu’s-Semin, 179.
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imamiyye'nin, gizli imamin hiiccet olarak kabul edilebilecegi iddiasina karsilik,
Zeydiler, imamin sadece bir toplulugu degil herkesi hidayete erdirmesi ve herkese kendisi-
ni tanitmasinin vacip oldugunu belirterek, kendisini gizleyen, insanlarin ismini dahi bilme-
dikleri, tanimadiklari birinin hiiccet olamayacagini savunmaktadirlar'46, Ancak peygamber-
ler ve onlarin vasilerinin hiiccet olabilecegini belirten Kasim b. ibrahim, imamiyye’nin “Fira-
vun ailesinden imanini gizleyen bir adam” (Gafir, 26) érnegine karsilik buradaki kisinin her
hangi birisi oldugunu, bir hiiccet olmadiginin altini gizmektedir. Firavun ailesinden olan
miimin, Allah insanlara agiklamadan 6nce imanini gizlemistir. Hiiccet kendini gizleyemez.
Ustelik puta tapanlar arasinda olmasina ragmen Allah insanlara agikladiktan sonra o kisi
kendini gizlememistir. Halbuki imam, Allah’'in ve peygamberinin tanindigi bir llkededir ve
Peygamberin agiklamasindan sonra artik bilginin gizlenmesi mimkin degildir. Benzer
sekilde Peygamberin de kendisini giziemesi sdz konu degildir. imamlar, eger peygamber-
lerin konumundaysa onlarin da peygamberler gibi her tirlli gliglige dayanmasi gerekmek-
tedirt47.,

Allah igin bilgisizlikten veya yeterince bilememekten dolayi bir isten vazgecerek
baska sekilde davranmasinin miimkiin olamadigini ifade eden imamiyye'ye gére Beda’,
Allah’in maslahata uygun sekilde izhar ettigi seyi imha edip ayr bir tarzda izhar etmesidir.
Onlar, Rad suresi 19. ayette gegen “Allah diledigini siler, diledigini de birakir...” ifadesine
dayanarak beda’yi caiz kabul etmektedir. Kevni maslahatlar geregdi Allah istedigi zaman bir
isi batil kilip onun yerine baska bir isi ikame edebilir. Nesh anlamina gelen beda’ inanci, 48
Cafer es-Sadik'in oglu ismailin babasinin sagligindayken élmesi (izerine ortaya gikmig-
tir'4, Abdullah b. Hamza'ya gore, beda’, yaratiimiglarin bir vasfi olup Allah ondan miinez-
zehtir. ClnkU beda’, gelecekte olacaklarl bilmeyen ve baglangigta ne olacagini bilmesi
durumunda séyledigini sdylemeyecek veya yapti§ini yapmayacak kisi igin s6z konudur.
Sayet beda’ s6z konusu olsaydi Allah’'in ya da Resuliinin sdyledigi higbir seye glivenil-
mezdi. Bu ise Allah hakkinda suizanna sebep olurdu. Beda'yi kabul etmek, Allah’in olacak
seyler hakkinda haberinin olmamasi anlamina gelir ki, bu yalan olur, yalan da girkindir.

146 Ayrica kendisini gizledidi igin insanlarin onu bilememsinin de bir mazeret olamayacagini diislinmek-
tedirler. Kasim b. Ibrahim, er-Red ale’r-Ravafiz, 557.

147 Hiiccet insanlara karg! hiiccet olandir, Allah'in dininde kimseyi aldatmaz. Peygamber asla kendini
gizlememis ve kimseyi de aldatmamistir. Middesir, 1-2 ve Araf 158 ayetlerinde belirtildigi gibi, Pey-
gamber hi¢ kimseden korkmadan, Allah’in emrine uymus ve her tirli gugliklere géglis germistir.
Béylece insanlara kars! hiiccet olmustur. Isitene, karsi cikana, havasa, avama, beyaza, siyaha kim
olursa olsun tebligini yerine getirmistir. Kasim b. ibrahim, er-Red ale’r-Ravafiz, 558.

148 Seyh Mifid, Evailu’l-Makalat, 94.

149 Avni_ilhan, “Beda” mad., DIA, c. 5 (1992), ss. 290-291; Ethem Ruhi Figlali, Giiniimiiz islam Mezhep-
leri, [zmir 2011, 347; Cevad Meskur, 76.
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Allah’in ¢irkini yapmamasi ise usuli’d-din meselesidir. Allah gaybi bilendir'%. Eger Allah
beda’ yaparsa bu yaratilan igin olasi bir durum haline gelir. Beda’, Allah’in va'd ve vaidine,
sevap ya da cezaya dair haberlerine oldugu gibi ayrinti kabilinden séylenen diger dini
hikimlere gliveniimemesine yol agar. Allah’a noksanlik izafe etmek anlamina gelen be-
da’ya inanmak Abdullah b. Hamza’ya gére, dinden ¢ikmaya sebep olurt5*.

Sii diiglincede, “Allah’in, 6lenlerin bir balimand 6ldlkleri surette diinyaya getire-
cegine, boylece de bir boligun yikseltilecegine, bir boligin alcaltilacagina, gergeklerin,
hakli olduklarinin, zalimlerin haksiz olduklarinin meydana ¢ikacagina inanmak” seklinde
tarif edilen ricat's2 konusuna gelince; Zeydilere gore bu da hakkinda inanmayi gerektiren
her hangi bir delilin bulunmadigi ve bir Mislimanin inanmamasi gereken bir anlayistir1s3,
Peygamberin bildirdigine gdre, tekrar dirilis ahrette olacaktir ve ondan 6nce bir hayat s6z
konusu degildir. Ricat, kifrii gerektiren ve MUsllimanlar arasinda tartisma konusu dahi
olmayacak bir meseledir. imamlarin, kendi dénemlerinde ortaya ¢ikan bu gérisleri inkar
ettiklerine dair rivayetler bulunmaktadir'®4,

Sonug

Zeyd b. Ali'nin, 122/740 yilinda, iktidarin kendi haklari oldugu iddiasiyla, Emevile-
re karsi gergeklestirdigi isyan girisimi Siiligin tesekkl stireci icerisinde énemli kirilma nok-
talarindan birini olusturmustur. Muhammed el-Bakir ve ardindan Cafer es-Sadik ile Zeyd b.
Ali ve onun yolundan gidenlerin siyasi tercihleri sireg igerisinde itikadi bir izgiye kaymistir.
Hicri ikinci ve Uglincl ylzyillar imamet konusundaki gorls ayriliklari sebebiyle Siiligin
firkalasma dénemi olmustur. Digerlerine nazaran Zeyd b. Ali'nin imamet konusunda agik
davet ve hurucu esas alan yaklasimi Zeydilik adi altinda ilimli ve uzlasmaci karaktere
sahip siyasi-itikadi bir Sii firkayi ortaya ¢ikarmistir. Ote yandan, imamlarin agik bir nass ve
tayinle atandigini iddia eden, imamlarin sayisini on iki ile sinirlayan, veraset yoluyla elde

150 Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 184.

151 Beda’ inanci, imamlarin va'd ve vaidlerine, beda’ yaptiklari gerekgesiyle gliveniimemesine yol aga-
caktir. Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 185.

152 Seyh Miifid, Evailu’l-Makalat, 45-46; R|za el-Muzaffer, 63; ilyas Uziim, “Rec’at’ mad., DIA., c. 34
(2007) ss. 504-506; Figlal, Giintimiiz Islam Mezhepleri, 347.

183 Abdullah b. Hamza, el-lkduS-Semin, 180.

154 S0z konusu rivayetlerden birinde, Muhammed el-Bakir, bir toplulugun kendileri ve diismanlarinin
diinyaya geri donecekleri ve Allah’in onlar eliyle dismanlarindan intikam alacaklarina dair ileri stirdt-
§u iddianin sorulmasi tizerine, Allah'in ahretteki cezalandirmasinin ceza olarak yetecegini ifade eder.
Ayrica, rivayete gére Muhammed el-Bakir, Ehl-i Beyt'ten dlen erkeklerin geriye kalan kadinlariyla ev-
lendiklerini ve sayet geri ricat s6z konusu olursa kimin hangi kadinla tekrar evleneceginin izah edile-
meyecegini sdylemektedir. Bkz. el-lkdu’s-Semin, 181-182.
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edilen gizli bir bilginin varligindan séz eden, beda, ricat ve takiyye anlayisina sahip ima-
miyye Siasi ise tarihten giinimuze Sii nifusun blylk ¢ogunlugunu olusturmustur.

Zeydiyye-imamiyye farklilasmasi esasen bir zihniyet farklilasmasi olarak karsi-
miza ¢ikmaktadir. Zeydiyye'nin akilci, ihmli, uzlasmaci yaklagimina karsilik 6zellikle Ahba-
rilik olarak bilinen ilk dénem imamiyye SiasI'nin nakli esas alan, kati ve dislayici bir yakla-
simi temsil ettigini sdyleyebiliriz. Bu durum beraberinde bir metot farklilasmasina da yol
agmigtir. Siyasi alanda aktif miicadeleyi savunan Zeydilere karsilik imamiyye'nin pasif
tutumu onlarin imam algilarinin olusmasinda yonlendirici olmustur. Nihayetinde, ‘imamin
vasfen belirlendigini iddia edenler” ve “imamin agik nasla belirlendigini iddia edenler” ol-
mak Uzere iki ana grubun ortaya ¢ikti§i goriimektedir. Butin Siiler, bir imamin vacip oldu-
du konusunda hem fikir olmakla birlikte imamin kimligi, segim sekli, gorevleri ve sahip
oldugu vasiflar hususunda ihtilafa diigmuslerdir. Bu noktada Zeydilerin, imam olacak kisi-
nin imametini agikga ilan ederek, kendi adina davette bulunmasi ve bizzat kilica sarilarak
mUcadeleye atiimasi ve yine imamlarin kesbi bir bilgi sahibi olmalarini sart kosarak takiy-
yeyi ve gizli bilgiyi kabul etmemeleri ayrismanin derinlesmesine yol agmistir.

Zeydiyye-imamiyye farklilasmas! siireg icerisinde siyasi-itikadi bir miicadele sek-
lini almigtir. Bu ayni zamanda bir varlik miicadelesinin tezahird olarak yorumlanabilir.
Firkalar birbirlerine karsi savunmaci ve reddiyeci bir tutum igerisine girmislerdir. S6z konu-
su miicadele zamanla tek tarafli, diglayici bir polemige dontsmustir. Bu makalede, Zey-
diyye’nin imamiyye'ye yonelik elestirilerinin tespitinde esas aldigimiz “er-Red ale’r-Ravafiz’
ve “el-lkdu’s-Semin fi Ahkami Eimmeti’l-Hadin” isimli eserler 6rnedinde oldugu gibi Zeydi
ve imamiler tarafindan kaleme alinan eserlerin adi ve igeriginden taraflarin yaklasimi hak-
kinda fikir edinmek mimkindur. Yine de Zeydi 8gretilerin butinligiinu dikkate aldigimiz-
da, Zeydiyye'nin yaklagiminin, imamiyye’nin imamet anlayisina yonelik koklii bir elestiri
oldugunu sAyleyebiliriz. Tabi burada amacin, makalatgi bir zihniyetle, dogrudan kars! tara-
fin gorislerini gegersiz kilmaya yonelik oldugunu géz ardi etmemek gerekir. Elestiriler
muhakkak karsilikli olarak deg@erlendirilmelidir. Bu bir makale kapsamini asacagi igin biz
burada Zeydiyye'nin elestirilerini ele aldik. Zeydi-imami farklilasmasini géstermesi agisin-
dan bunun énemli oldudu kanaatindeyiz. Ancak imamiyye Sias'nin Zeydilik algisi ve eles-
tirileri ayrica lizerinde durulmasi gereken bir konudur.

Bu makale calismasindan hareketle Zeydiyye'nin imamiyye'ye yonelik elestirileri-
ni; rivayet elestirisi, yontem elestirisi ve igerikle ilgili elegtiriler oimak tzere g ayr katego-
ride degerlendirebiliriz. Kasim b. Ibrahim ve Abdullah b. Hamza'nin esas aldi§imiz eserle-
rinde, imamiyye'nin, Ehl-i Beytten gelen bazi rivayetleri grmezlikten geldigi ve iddialarini
delalet dederi olmayan zayiffahad rivayetlere dayandirdiyi iddiasi, rivayet elestirilerine
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temel dayanak tegkil etmektedir. imamiler, sahih rivayetler dururken problemli rivayetleri
kullanmakla itham edilmektedir. Zeydilere gére, bu yaklasim Kur'an'a ve Ehl-i Beyt'e dola-
yistyla dinin agik hikimlerine muhalefet etmeye yol agmaktadir. Onarlin ileri strdGga,
akilla da gelisen delilleri zaruri bilgi ihtiva etmemektedir. Bilgi kaynagi olarak Akil, Ku'ran,
Siinnet ve icma’yi kabul eden Zeydiler, kendi gériislerini temellendirebilmek igin stirekli
olarak s8z konusu kaynaklara atifta bulunmaktadir. Ancak kendilerinin de, belli rivayetlere
itibar ettikleri seklindeki elestiriden uzak olduklarini sdyleyemeyiz.

Yontemle ilgili elestiriler ise, gérislerin delillendiriimesi ve rivayetlerin yorumlan-
masinda gdsterdikleri tutum (izerine yogunlagsmaktadir. imamiyye'yi delile dayanmaksizin
goris beyan etmekle suglamaktadirlar. Tek basina iddianin yeterli olamayacagini sdyleyen
Zeydiler, akli veya nakli her hangi bir delil s6z konusu degilse ispatin mimkiin olamayaca-
gini ifade etmektedir. Bu agidan delile dayanmayan gérus batildir ve teklifin umumi olmasi
gerekir. Burada delilin degeri (izerinde duran Zeydilere gére, mesela tek basina sayisal
cogunlugun delil olarak gésterilmesinin elestirisinde oldugu gibi, delilin zaruri bilgi igermesi
gerekir. Sayet ortada zaruri bir bilgi varsa herkesin bunun (zerinde icma etmesi gerekir.
Delile dayanmaksizin karsilikl iki iddia s6z konusu ise her iki tarafin gériisine de riza
gdstermek gerekir. “Gadir Hum” veya “Menzile” gibi rivayetlerin manasinda ihtilaf meydana
geldigi icin Zeydiler, bu rivayetlerden imamiyye'nin iddia ettigi sonuglara ulasmanin miim-
kin olmadigini sdylemektedir. Zeydilerin, ézellikle (zerinde ihtilaf edilen tartismali bir
konunun inang esasi olmayacagi yonindeki iddialari dikkat gekicidir. Bir gdriistin inang
esas! olabilmesi igin Uzerinde icma edilmis olmasi gerekmektedir. Bu ylzden Zeydilerin,
imam oldugunu iddia ettigi isimlerin adi ve vasiflar {zerinde mmetin icmasi oldugunu
vurgulamalari énemlidir. Onlara gére, imamiyye'nin ileri siirdiigui iddialar geligkili, kafa
karistirici ve sistematik degildir. Bu yon(yle onlarin iddialari ususli’d-dinden sayilamaz.

Zeydiyye, siyasi agidan sorumsuz davranarak Ehl-i Beyt'i bolmekle sugladiklari
imamileri, tarihsel tecrubeyi gérmezden gelmekle ve Zeyd b. Ali ve Muhammed en-
Nefsu'z-Zekiyye gibi kendi adina agik davette bulunup miicadeleye ¢ikan ve icmayla ima-
meti sabit olan imamlar yerine kendini gizleyen isimleri imam kabul etmekle sorgulayici bir
yaklasim igerisinde olduklari gérilmektedir. Zeydilerin, imamet nazariyesinin pratik hayatla
irtibatini kurmaya calisarak, imamlarin fonksiyonlarini tartismaya agmalari ve imamiyye'yi
gerceklerden uzak kalmakla, yorumlarinda asiriya gitmekle itham etmelerinin dnemli oldu-
gu kanaatindeyiz. Bu noktada, buluga ermemis bir gocugun veya gaib bir kisinin hlccet
olamayacagi ve ¢zellikle hadlerin uygulanmasi, cihad farzinin yerine getiriimesi gibi, din ve
diinya iglerinin tedviri agisindan énemli olan konularda imamin fiilen varliginin sart kosul-
mas! dikkat ¢cekmektedir. Kendini gizleyen ve sadece mahdut bir toplulukla irtibat kuran
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veya ancak o toplulugu hidayete erdiren kisinin hlccet olamayacadi ve hatta béyle bir
durumda inananlarin (zerinden teklifin diisecedi goriistiniin kokli bir elestiri oldugu sdyle-
nebilir.

Yéntem agisindan dikkat ¢eken hususlardan biri de Zeydiyye'nin elestirilerini bir
kavramsal gergeve (izerinden yiiritmeye calismasidir. Kasim b. ibrahim'in, “teseyyu” kav-
ramindan hareketle “Rafiza” ve “Gulat” kavramlariyla Sia’nin sinirlarini gizmeye ¢alismasi
gibi Abdullah b. Hamza'nin, iman, kuflr, biyik glnah, fisk ve isyan kavramlarinin neye
tekabdl ettigini tartismasi énemlidir. Zeydilere gore kiftr, Allah’in dinini inkar ve yalanla-
maya tekabill eden 6zel bir glinahtir. Bu agidan onlarin, diger halifelerin imametini caiz
sayan sahabe hakkinda “istidlali terk ettikleri igin asi olmuglardir, bu kifrii gerektiren blyik
bir glinah degildir” demeleri dikkat cekicidir. Zeydiyye'ye gdre, tek basina zuliim ve biylk
guinahin vaide delil tegkil etmeyecegi yaklasimi da bu gercevede degerlendirilebilir. Yine,
mahiyeti itibariyle ilmin, égrenilebilecek karakterde bir sey oldugunun altini gizen Zeydilerin
bilginin; tesadlifen veya yalnizca inanarak elde edilebilen bir kazanim olmadigini kabul
etmeleri onlarin elestirilerine temel teskil etmektedir. Bilgiyi zaruri ve zanni olmak (izere
ayirmalari, ancak bes vakit namaz, hac ve orug gibi agik hiikiimlerin zaruri bilgi kapsami-
na girebilecedini ve dolayisiyla imamiyye’'nin zanni bilgiye dayali olarak hareket ettigini
sOylemeleri alti gizilmesi gereken noktalardandir. Akli ve sem’i olmak Uzere delilleri iki
kisma ayiran ve séze anlam kazandirabilmek icin metnin/haberin aslina bakilmasini sart
kosan Zeydilerin, elegtirilerini ilahi-beseri, mutlak-mimkuin, niblvvet-imamet, alim-imam
aynimini dikkate alarak kurguladiklar gorilmektedir.

Elestirilerin, igerigi itibariyle, imamet meselesi Uzerinde yogunlastigi gortiimekte-
dir. Sia’'nin mimeyyez gérisl olarak kabul edebilecegimiz imamet nazariyesi agisindan
Zeydiyye ile imamiyye’nin temelde iki farkli yaklasimi temsil ettikleri gériilmektedir. Elestiri-
lerin odaginda, imamin agik bir nasla tayininin ve Hasan ve Hiiseyin'den sonra imametin
vasiyetle sonraki imama devrinin yanlighgi yer almaktadir. Bu gergevede, veraset yoluyla
elde edilen gizli bilginin, imamlarin masumiyetinin ve takiyyenin kabul edilemeyecegi, gaib
imamin hiiccet olamayacagi, beda’ ve ricat gorislerinin dinin agik hiikiimlerine aykiri oldu-
gunun alti gizimektedir. imamiyye’nin, imamlari peygamber makaminda gérdiikleri ve
hatta gaybi bilmek gibi Allah’a ait sifatlari imamlara hasrettikleri yonindeki elestiriler ol-
dukga ciddi boyuttadir. Zeydiyye'ye gére Allah’in hitabi bitlin insanlara yoneliktir, imamla-
rin bundan ayri tutulmasi mimkin degildir. Allah’in kitabini tevil etme ve nazar sahibi olma
hususunda hi¢ kimse ayricalikli degildir. Zeydiyye'nin ancak sonradan 6grenmeyle bilgi
sahibi olunabilecegi iddiasi, Imamiyye'nin imamet nazariyesine temelden karsi gikmasi
anlamina gelmektedir.
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Citation / ©-Gokalp, Y. (2014). Zaydite Criticism to the Imamiyya in the
Context of Imamate Theory, Gukurova University Journal of Faculty of Di-
vinity, 14 (1), 89-126.

Abstract- The aim of this article is to put forth, in the framework of diffe-
rentiation process in the early Shiite thought in Zaydite criticism to the
Imamiyya in the context of Zaydite-lmamite differantiation and doctrine of
imamate. Zaydlite criticism will be tried to identify on the basis of Qasim b.
Ibrahim al-Rassi’s treatise al-Radd alé al-Ravafid and Mansur Billah Abd
Allah b. Hamza’s work al-lqd al-Thamin fi Ahkdm al-Aimma al-H&din. One
of the most remarkable subjects of dispute between Zaydiyya and Ima-
miyya, two important elements of Shiite Tradition, is the matter of Imama-
te. Zaydites criticizes Imamiyya in the main matters such as designation
of Imam through a clear religious text, infallibility of imams, their having
miracles, having a particular knowledge of hidden and apparent things,
dissimulation (taqiyya), mahdiship, bada and rijat.

Keywords- Shia, Zaydiyya, Imamiyya, Imamate, Imam, explicit designa-
tion of imam, occultation, dissimulation.
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Atif / ©- Kilingli, S. (2014). Kuran-1 Kerim'de Lagv Kelimesi ve Kullanimi, Gukurova Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 14 (1), 127-149.

Oz- Dil canli bir varlik oldugu icin kelimeler, kavramlar fikri, sosyal ve siyasal olaylarin etkisiyle
zaman igerisinde anlam degisimine, genislemesine ve daralmasina ugramaktadiriar. Kelimele-
rin ilk/asli anlaminin degdismesi, unutulmasi, yeni anlamlarin asli anlam gibi anlasiimas: metnin
anlam diinyasinin degisimiyle sonuglanmaktadir. Bu durumda metnin ilk/direkt muhataplarinin
anladiklariyla sonraki muhataplarinin anladiklari degismis olmaktadir. Kelimeler ve kavramlar-
daki anlam degisimi olgusu Kuran’i Kerim icin de gegerlidir. Niizul zamanindan giiniimiize
kadar gegen dénemde yapilan tefsir ve teVvil faaliyetleri siirecinde bazi ayetlere ve kelimelere
yiiklenen anlamlarda degismeler olmustur. Kur'an-i Kerim'de gegen “lagv” kelimesinin da an-
lam degisimine ugradigini disiiniyoruz. Bundan dolayr bu makalede “lagv” kelimesinin niizul
dénemindeki anlami, klasik ve son dénemde yazilan tefsirlerdeki anlagiima sekilleri ve mealler-
de nasil gevrildigi, dolayisiyla tarih igerisinde gergeklesen anlam degisimi tespit edilmeye call-
silacaktir.

Anahtar sézciikler- Kuran, tefsir, lagv, kelime, kavram

SS8

Giris

insanlar zaman igerisinde olusmus, dini, kiiltirel ve sosyal bir vasatta diinyaya
gelmekte; inanglari, dlistinceleri ve davranislari bu vasat igerisinde sekillenmektedir. Sahip
olunan gelenekler ve iginde yasanilan sartlar insanlarin glinltik yasamlarini etkiledigi gibi
ilmf ve fikri galismalarini da etkilemektedir. Bu durum Kur'an’i anlamaya ve agiklamaya
calisan miifessirler icin de gegerli oldugundan alimlerin ayetlere getirdikleri yorumlar ara-
sinda farkliliklar olusmus ve olusmaktadir.

Kelimeler, kavramlar iginde bulunduklari metinlerin kdse taslari, kilit noktalaridir.
Metinlerin anlam haritasi bunlar olusturmakta ve anlam da bunlar (izerinden takip edilip
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inga edilmektedir. Bundan dolayi herhangi bir kitabin dogru anlasilmasi ve yorumlanmasi
biyik oranda kelime ve kavramlarin anlamlarinin dogru tespit edilmesine baglidir.

Kur'an'da gegen kelimelerin anlamlarinin dogru tespit edilmesi, yanlis veya eksik
anlagiimasi hem metnin anlagiimasinda hem de elde edilen bilgilerin uygulanmasinda ayri
bir 6nem tasimaktadir. Kelime ve kavramlarin anlamlarinin tarihte ortaya ¢iktigi, sekillen-
digi; streg icerisinde anlam genislemesi, daralmasi ve degismesinin yasandigi gercegini
dikkate aldigimizda bu durum belli oranda makul kabul edilebilir. Ancak ortaya ¢ikan,
olusan yeni anlamlar eger erken dénem kaynaklarda belirtilen, Kur'an'in direkt muhataplari
tarafindan anlagilan ilk/asli anlamlarin yok sayiimasi gibi durumu olusturuyor, konular ilk
anlam yok sayilarak anlasilip yorumlaniyorsa bu degisim makul kargilanmamalidir. GClnki
yeni olusan anlamlarin ilk/asli anlam gibi aktariimasi ayetlerin tek anlaminin verilen yeni
anlamlar ve yapilan yeni yorumlarmis gibi yanlis algilarin olusmasina, dolayisiyla Kur'an’in
sOylemedigi hususlarin Kur'an'a sdylettirimesi gibi yanlis bir tutumun gergeklesmesine
sebep olmaktadir. Bu durum Kur'an'in dogru anlasiimasi agisindan ciddi sorunlar olustur-
maktadir.

Bu sekilde anlam degisimine ugradigini diisiindigimiz kelimelerden biri de
“lagv” kelimesidir. Bu makalede Kur'an’in niizul ortami, erken donem tefsir kaynaklari esas
alarak lagv kelimesinin ilk/asli anlami, tarihi stregte bu anlamin nasil degistigi, son dénem
tefsirlerde nasil agiklandigi, meallerde nasil gevrildigi, bu anlam degisimlerinin hangi se-

beplerden kaynaklandidi tespit ediimeye caliilacaktir.!

Lega fiilinden mastar olan /agv kelimesi dustiniimeden, rastgele s6ylenilen, gir-
kin/kabih olan her tirlii s6z,2 batil olan s6z ve davraniglar, girkin ve giinah kabul edilen
durumlar, girilti ve kargasa, kuslarin 6tmesi, kdpegin havlamasi, kigctik oldugu igin diyet-
te hesaba katilmayan deve yavrusu,3 dogrudan ayrilmak, mustehcen konusmak ve kendi-
sinde fayda olmayan s6z* anlamlarina gelmektedir.

T Lagv kelimesiyle ilgili daha 6nce yazilmis bir makale bulunmaktadir. Ancak konuyu ele alig tarzimiz
ve ulagtigimiz sonuglar farkli oldugu igin yeni bir galisma yapma geregi hissettik. Bkz. Hasan Keskin,
“Kuran’da Lagv Kavrami,” Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakdiltesi Dergisi, Say!. 1V, Sivas, 2000, s.
129-150.

2 sfahani, er-Ragib, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an, thk. Muhammed Halil Aytani, Beyrut, 2005, s. 455;
Firuzabadi, Mecduddin Muhammed b. Ya'kub, Beséiru Zevi't-Temyiz fi Letaifi’l-Kitabi’l-Aziz, thk. Mu-
hammed Ali en-Neccar, Beyrut, trs., IV, 435; Mustafavi, Hasen, et-Tahkik fi Keliméti'l-Kur'ani’l-Kerim,
Tahran, 1973, X, 230.

3 Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sihah Tacu’l-Liigati ve Sihdhu’l-Arabiyye, Beyrut, 1948, VI, 2483,

2484; Zebidi, Muhammed Murteza el-Huseyni, Tacul-Ards min Cevéhiri’l-Kédmdas, thk. Abdussettar
Ahmed, Kuveyt, , 1965, XXXIX, 463-469.

4 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmad b. Omer, Esasu’l-Belaga, Beyrut, 1979, s. 410.
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Lagv kelimesi Kur'an-1 Kerim’de dokuzu Mekki,® ikisi Medeni® olmak Uzere top-
lam on bir ayette gegmektedir. Bu ayetleri dort grupta ele alabiliriz.

1. Yemin kasti tagimayan yemine benzer sozler, (Bakara, 2/ 225 ve Maide,
5/89. ayetler)

2. Mi'minlerin mgriklerle iligkilerini (MG’'minun, 23/3. ve Furkan, 25/72.) ve Ehl-i
kitaptan iman edenlere kars miigriklerin tavirlarini anlatan (Kasas, 28/55.) ayetler.

3. Msgriklerin Kuran'a kars! tavirlari (Fussilet, 41/26.)

4. MU'minlerin cennetteki durumlarini anlatan (Vakia, 56/26; Nebe, 78/35; Gagi-
ye, 88/11. Meryem, 19/62; Tur, 52/22-24. ayetler.)

Mekke Donemi (Mekki Sureler)
1. Mi’minlerin Miigriklerle iligkilerini Anlatan Ayetler

Mu’'minlerin misriklerle iligkilerini anlatan ve genel olarak “Yararsiz ve anlamsiz
olan seylerle kargilastiklarinda da vakarla ¢ekip giderler.”” seklinde gevrilen...ve izd merri
bi’'l-lagvi merrd kirdmen ifadesiyle ilgili olarak Mukatil b. Stileyman: (v. 150/767) “MU’'minler
iman ettiklerinden dolayr masriklerin tepkileriyle karsilastiklarinda onlara aldirmazlar, yiz
cevirirler, olgun bir sekilde giderler.”s; Taberf (v. 310/922): “Lagv, musriklerin mi’'minlere
sOyledikleri eziyet verici sdzleri, kirhmen ise onlarin bu tavirlarina aldiris etmemeyi, dikkate
almamay ifade etmektedir.”® demektedir. ibnu’l-Cevzi (v. 597/1201) ayetle ilgili herhangi
bir yorumda bulunmadan lagv kelimesiyle ilgili olarak muifessirlerin, Allah’a isyan olan

5 Meryem, 19/62; Mi'minun, 23/3; Furkan, 25/72; Kasas, 28/55; Fussilet, 41/26; Tur, 52/23; Vakia,
56/26; Nebe, 78/35; Gasiye, 88/11.

6 Bakara, 2/ 225; Maide, 5/89.

7 Kogyigit, Talat, Kur'ani Kerim ve Tiirkge Meali, Ankara, 1997; islamoglu, Mustafa, Hayat Kitabi
Kur'an Gerekgeli Meal Tefsir, istanbul, istanbul, 2012; Diyanet Meali, Hiiseyin Atay, Yasar Kutluay,
Kur'an’t Kerim ve Tiirkge Anlami, Ankara, 1985; Hamidullah, Muhammed, Aziz Kur'an, gev. Abdulaziz
Hatip, Mahmut Kanik, istanbul, 2000; Feyizli, Hasan Tahsin, Feyzu'l-Furkan Kuran Meéli, Istanbul,
2001. Hayrat Negriyat ilmi Aragtirma Merkezi Meal Heyeti, Kur'an’i Kerim ve Muhtasar Medli, istan-
bul, 2001.

Yavuz ise bu ayeti “Bos s6z konusanlara rast geldikleri zaman, bulagmadan iyi bir seklide yiz gevirir
gecerler.” seklinde gevrilmektedir. Yavuz, Ali Fikri, Kur'an’i Kerim ve Izahli Meali Alisi, Istanbul, 1967.

8 Mukatil, Ebu’l-Hasen b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk. Ahmed Ferid, Beyrut, 2003, I,
443.

9 Taberi, Eb(l Ca‘fer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan ‘an Te'vili Ayil-Kur'an, thk. Abdullah b. Ab-
dulmuhsin et-TUrki, Daru Hicr, trs., XVII, 523-526.
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durumlar, musriklerin eziyetleri, batil olan durumlar, sirk; nikahtan, cinsellikle ilgili konular-
da konustuklarinda kinayeli konusurlar yorumlarini nakletmektedir. 0

Zemahger (v. 683/1144): “Birakilmasi, terk edilmesi gereken her seye lagv denir,
Muslimanlar bu tir durumlarla mesgul olanlara ugradiklari zaman onlarla birlikte davran-
mazlar. Vakarlarina uygun bir sekilde giderler” seklinde agikladiktan sonra “Bu ayetteki
lagv'in misriklerin kiftrleri, eza ve cefalari oldugu, yiz ¢evirmenin de onlara aldiris et-
memek oldugu da sdylenmistir.” yorumlarini da nakletmektedir.!

Ré&zi (v. 606/1210) konuyla ilgili olarak: “Lagv atilmasi, terk edilmesi gereken
seylerdir. Her ne kadar bazilari lagvi taat sayilmayan seyler olarak tanimlamiglarsa da
mUbah olan seyler lagv sayllamayacag! iin bu anlayis zayif bir anlayistir. Lagv'a ugramak
lagv ehline ugramak demektir. Muslimanlar lagv ehliyle karsilastiklarinda onlardan yiiz
cevirirler, kabul etmezler ve onlara yardim etmezler. Buna sirk de girer. Kur'an'da lagv Hz.
Peygambere kiifretmek anlamina gelmektedir.”’2 demektedir.

ibn Kesir (v. 774/1373) ayette gegen “zur’ kelimesinin sirk oldugunu, buna gére
ayetin “MU’'minler sirk islenen bir durumla kargilastiklarinda ona bulasmadan olgun bir
sekilde oradan giderler.”3 anlamina geldigini; Eblissuld (v. 982/1574) ise ayetin anlaminin
“Muslimanlar kendisinde hayir oimadidi igin birakilmasi gereken seylerden yiiz geviriler"4
oldugunu kaydetmektedir.

Son ddnem miifessirlerinden Elmalili (v. 1942 ): “L&giv: Faidesiz veya muzir ol-
dugundan dolayi terk-G ilgasi vacip olan bihude seyler demektir ki, lisanimiza lagviyyat
ta‘bir olunur. Bazilari, “taat olmayan” diye tefsir etmislerdir. Fakat mibah olan seyler taat
olmamakla beraber, 14§iv de degildir. Yani lagviyyata gitmezler, lakin yollari diger, rast
gelirlerse haysiyetleriyle kerimane geger giderler, Kasas, 28/ 55'deki gibi derler’'s; Omer
Nasuhi Bilmen (v. 1971): “(Ve) o zahitler (faidesiz bir seye ugradiklari vakit) mesela: Cirkin
bir lakirtiyi isittikleri veya ahlaka aykiri bir hareketi gérdikleri zaman (kerimler olarak gegip

10 jbnu'l-Cevzi, Ebu'l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman Ali, Zadu’l-Mesir fi limi’t-Tefsir, Beyrut, 1948., VI,
110.

1 Zemahseri, Ebu'l-Kasim Mahmd b. Omer, el-Kessaf an Hakaiki't-Tenzil, Beyrut, 2008, Ill, 301
12 Razi, Fahruddin ibn Ziyauddin b. Omer Muhammed, Mefétihu’l-G‘ayb, Beyrut, 1981, XXIV, 113.

13 |bn Kesir, Ebu’l-Fida imaduddin ismail, Tefsiru Kur'ani’l-Azim, thk. Mustafa es-Seyyid Muhammed ve
digerleri, trs., X, 331.

4 Ebiissutid, Muhammed el-imadi, irsadii’l-Akli's-Selim ild Mezéya'-Kitabi'l-Kerim, thk. Abdulkadir
Ahmed At4, Riyad, trs., 1V, 196.

14111, 400, 401.
15 Yazir, Elmalill Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, 1. Baski, Istanbul, 2000, VI, 113.
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giderler) kendi serefi zatilerini koruyarak o gibi nakisalardan yiiz gevirmis olurlar.”16;
Mevdadi (v. 1979) ise :“Arapca’da lagv kelimesi, her tiirlii bos, yararsiz ve anlamsiz seyi
icine alir ve bu meyande “yalan”i da kapsar. Gergek kullar lagva rastladiklarinda, sanki bir
pislik yiginymis gibi vakarla gegerler. Ahlaksizlik, igreng sozler ve terbiyesizlik kiriyle
zevklenmek icin oralarda eglenmedikleri gibi, herhangi bir tlr “kir’i duymamak, gérmemek
veya bu kire bulagsmamak igin bilerek ve kasitl olarak kirin bulundugu yerlere gitmezler.”'?
seklinde agiklamaktadir. Ayni ayetle ilgili olarak Seyyid Kutup (v. 1960): “Mislimanlar
ruhlarini ve ideallerini bos ve anlamsiz ugrasilardan da korurlar. Boyle seylerle ilgilenmez-
ler, bu tlr seylere kulak vererek ruhlarini kirletmezler. Bdyle seylere katiimak bir yana,
gormekten, yakinindan gegmekten bile kaginirlar, onurlarini korurlar. Glnki mi’minin bog
ve gereksiz seylerden gok daha dnemli isleri vardir. Onun kendini eglenceye, oyuna ver-
mesini gerektirecek kadar bos vakti yoktur. Onun inanci, davasi, kisisel yikimiUkleri ve
hayattaki sorumluluklari yeterince kendini ugrastirmaktadir.”'8; Sabdni: “Onlar eglence
yerleri, sinema, kumar ve haram kilinmis sarkilarin séylendigi mahaller gibi ¢irkin islerin
yapildi§i, kétii yerlere ugradiklarinda, bu tiir yerlerden yiiz gevirirler ve kendilerini koruya-
rak gegerler.”'9 demektedir. Bu ayet bir heyet tarafindan yazilan Kur'an Yolu isimli tefsir-
de ise: “O iyi kullar, asilsiz seylerin konusuldugu bir yerde, yalancilarin ve glinahkarlarin
meclislerinde durmazlar, bu tir kothlUklerin, tertiplerin icinde yer almazlar seklinde agik-
lanmistir.”20 seklinde agiklanmaktadir.

Mukatil, Taberi, ibnu’l-Cevzi ve Razi lagv kelimesini masriklerin mi'minlere ezi-
yetleri, satagmalari, hakaretleri gibi olumsuz tavirlari olarak agiklarken; Zemahseri ve
Ebissuld’la birlikte kelime anlam degisimine ugramaya baslamis, son dénemde yazilan
tefsirlerde hakim géris haline gelerek “Musliimanin ilgilenmemesi gereken faydasiz, bog
isler” seklinde agiklanmistir. Zaman iginde olusan bu yeni anlam nakillerde bulundugumuz
meallere de hakim gorus olarak yansimistir.

16 Bilmen, Omer Nasuhi, Kur'an'i Kerim'in Tiirkge Meadlisi ve Tefsir, istanbul, 1990, V, 2434.

17 Mevdadi, Ebu'l Ala, Tefhimu’l-Kur'an, gev. Muhammed Han Kayani ve digerleri, Istanbul, 1991, IIl,
606, 607.

18 Kutup, Seyyid, F7 Zilalil-Kurdn, cev. Salih Ugan, Vahdetin ince, Mehmet Yolcu, istanbul, 1992,
Diinya Yay. VII, 576.

19 Sablni, Muhammed Ali, Safvetu't-Tefésir, gev. Sadreddin Glimis, Nedim Yilmaz, istanbul, 1995, IV,
295, 296. Sabani tefsirinde Taberi’nin “Lagv her tlrli bos s6z ve ya fiil; insana sévmek, bazi yerlerde
sin kaf kullanarak kiifretmek, cirkin sarkilar dinlemek gibi, kéti gorilen her seydir. Biitin bunlar,
mu’'minin uzak durmasi gereken lagvin manasina girer.” dedigini de nakletmektedir.

2 Heyet, Kur'an Yolu, IV, 136; 140.
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Meallerde genel olarak “O mi’'minler bos, hayirsiz seylerden (s6z ve islerden)
yuz cevirirler.”2! seklinde anlamlandirilan vellezine hum ani’l-lagvi mu'ridin ayetiyle ilgili
olarak Mukatil: “Lagv, kifretmek, eza ve cefa demektir. Mi’minler masriklerin bu tir tepki-
leriyle karsilastiklarinda bunlara aldirmazlar, yiz gevirirler’;22 Taberi: “Mi’'minler batildan
ve Allah'in kullari igin kerih gérdiigii seylerden yiiz gevirirler’3; ibnu’l-Cevzi ise bu ayetle
ilgili olarak sirk, batil olan hususlar, giinahlar, yalan, mi'minlerin k&firlerden isittikleri kuftir
ve eziyetler seklindeki yorumlari naklettikten sonra kendi goriistini “Aslinda bu kelime her
tirlli oyun, eglence, bos isler ve her tiirli ma‘siyet anlamina gelmektedir. Bu ayette ise
mU’'minlerin Allah’in emirlerini yerine getirmedeki ciddiyetleri, gayretleri onlari lagvdan
alikoydu anlamindadir.”?* seklinde agiklamaktadir.

Bu ayetle ilgili olarak Zemahseri: “Lagv ister soz olarak, isterse davranis olarak
seni ilgilendirmeyen, olgunlugun kendisini birakmay1 gerektirdigi oyun, saka gibi durumlara
denir. Mi'minleri oyundan, sakadan alikoyacak ugraslari vardir.”25; Razi: “Lagv konusunda
farkli gorisler mevcuttur. Birincisi: Haram, mekruh ve mibah olan tiim durumlar lagv
kelimesinin anlam alani igine girmektedir. Ancak kisinin zaruret ve ihtiya¢ anlaminda bun-
lara ihtiyaci yoktur. ikincisi: Haram olan durumlari ifade eder. Bu anlam birinciden daha
dogrudur. Uglinciisii: Diisiince ve konusmadaki Allah’a isyan olan durumlari ifade eder ki
bu goriis da ikincisinden daha dogrudur. Dérdiinciisl ise kendisine ihtiyag duyulmayan
mubahlar demektir. Bu surede ise mi’'minlerin Allah’a kargi sorumlulugu yerine getirmenin
iki temel kurali olan, dogru davranisi yerine getirme ve glinahkarlari glinahlariyla bas basa
birakma 6zelliklerini kendi sahislarinda birlestirmeleri i¢in onlarin namazdaki hugularindan
sonra lagvdan yiiz gevirmeleri anlatilmistir.”2s; ibn Kesir: “Mii'minler batildan yiiz gevirirler.
Ayetteki lagv kelimesi sirki, giinahlari, faydasi olmayan s6z ve fiilleri kapsamaktadir.”?7;
Ebissuld ise: “Mi’'minler kendilerini ilgilendirmeyen her tirlii séz ve davranigtan biitlin
zamanlarda uzak dururlar.”2 seklinde agiklamistir.

2t Kogyigit, Islamoglu, Diyanet, Hamidullah, Yavuz, Feyizli, Hayrat.
2 Mukatil, Tefsir, 11, 392.

2 Taberi, Camiu’l-Beyéan, XVII, 10, 11.

2 [bnu'l-Cevzi, Zadu’-Mesir, VI, 460.

% Zemahseri, el-Kegsaf, Ill, 179.

% Razi, Mefatihu'l-Gayb, XXIIl, 80.

27 |bn Kesir, Tefsiru Kuranil-Azim, X, 108

2 Ebiisiidd, frsadi’-Akli's-Selim, IV, 49
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Son dénemde yazilan tefsirlerde ise ayni ayetle ilgili olarak, “Onlar ki, biyhude
ise, bos lafa bakmazlar” Ve onlar ki, 1agivden gekinirler, bihude kavl-i fiilden sakinirlar.”;2
“(Ve o mi'minler ki) o muhterem kullar ki (onlar her lizumsuz seyden) faidesi olmayan,
zait sozlerden, hareketlerden, lehv ve leab denilen memnu, malayani seylerden daima
(yUz gevirirler) dyle “lagv” denilen beyhude, tezyil hayati miistelzim ve terk edilmesi muk-
tezay hikmet olan seylere iltifatta bulunmazlar.” ayet “Yalan, kfiir ve hezayandan yuz
cevirirler.” anlamina gelmektedir. Bu kelime, Allah’a ortak kogmayi, glinah ve faydasiz s6z
ve fiilleri kapsar.”' yorumlari yapiimaktadir.

Lagv s6zllik anlamiyla sagma, bosuna ve higbir sekilde kisinin hayattaki amacina
ulasmasinda yarari olmayan sey demektir. Mi’minler bdylesi seylere énem vermezler ve
higbir egilim ve ilgi duymazlar. Bu tir seylere dalindigini gérduklerinde hemen uzaklasirlar
ve titizlikle bunlardan kaginirlar, ya da bittndyle ilgisiz kalirlar. Bu tutum Furkan suresinde
“... Bos seylerin yanindan gegtiklerinde vakarla gegip giderler” seklinde ifade edilmekte-
dir...

Stiphesiz mi'minlerin énde gelen nitelediklerindendir bu. MU’'min her an omuzla-
rinda sorumlulugunun yukini hisseden kisidir; diinya onun igin bir imtihan yeri ve hayat da
bu imtihan igin ayrilmig sinirli bir suredir. Tum zihni, bedeni ve ruhuyla imtihan kagidina
egilen bir 6grenci 6rnegi, bu duyguda mi’'minin tiim dinya hayati boyunca ciddi ve sorum-
luluk iginde davranmaya yoneltir...Nasil imtihan salonundaki 6grenci her aninin gelecegi
icin ne kadar 6nemli ve etkili oldugunun bilincindeyse ve bu bilingle en ufak bir anini bile
bosa harcama egilimi gostermezse, ayni sekilde mi’min de hayatinin her anini yararli ve
nihai sonuca gotirlcl islerle gegirir. O kadar ki, eglenme ve dinlenme konularinda bile,
kendini hayatta daha ylice hedeflere hazirlayici ve zamani bosa gegirtmeyecek segimlerde
bulunur. Bunun yani sira, mi'min dogru disinir, pak ve temiz tabiathidir ve halis zevkler
sahibidir. Ahlak digi seylere karsi herhangi bir egilim tasimaz o. Yararli ve dogru sézler
sOyler, gevezelik etmez ince bir sakaciigi vardir, ama bu higbir zaman alay, eglence,
guldiirmece ve taklit cinsinden degildir. Kulaklarin koguculuk, giybet gekistirme, iftira,
yalan, igreng sarki ve mistehcen sozlerden uzak kalamadigi bir toplum, mi'min igin isken-
ce kaynagidir. Va‘'d edilen cennetin bir 6zelligi de “...orada bos ve yararsiz hicbir seyin

duymayacagi” degil midir?32

2 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, V, 537.

30 Bilmen, Kur'an'i Kerim'in Tiirkge Meélisi ve Tefsiri, V, 2261.
31 Sabani, Safvetu't-Tefasir, IV, 165.

32 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur'an, 111, 400, 401.
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Bos sbzlerden, bos hareketlerden, bos ilgi ve distincelerden kaginirlar. CUnkl
mu’'minin kalbini bos seylerden, oyun ve eglenceden, gereksiz ve yakisiksiz alikoyan ug-
raslari vardir. Allah’t anmak, O’'nun ululugunu tasavvur etmek, O'nun i¢ ve dis alemde yer
alan ayetlerinin anlamaya calismak gibi ugraslari vardir. Evrensel sahnelerin her biri, insan
aklini biitiintiyle kaplayacak niteliktedir. insanin diisiincesini ugrastiracak, vicdanini hare-
kete gegirecek Ozelliktedir. Mi'minin kalbini arindirmak, iyili§i emretmek, kotillikten sakin-
dirmak, toplumsal hayati bozulmaktan ve sapikliktan korumak, cihad etmek, diismanlarin
komplolarina karsl gece giindliz uyanik bulunmak gibi hi¢bir zaman bitmeyen, sonu gel-
meyen sorumluluklari vardir. BUtiin bu gérev ve yukimlGlUkler insanin tim emegini, tim
émriini kaplayacak niteliktedir...Bu durum mi’minin kimi zaman dinlenmeyecegi anlamina
gelmez. Fakat bu baska, gereksiz ve yakisiksiz davraniglar, bos ve anlamsiz hareketler
bagkadir.33

Mealinde “anlamsiz ve yararsiz” diye gevirdigimiz lagiv kelimesi sozlikte “bos ve
manasiz s6z ve davranis” anlamina gelir. Taberi'nin belirttigi gibi kelime burada Allah’in
kullarinda gérmek istemedigi her tirlii bos ve yanhis (batil) tutum ve davranislar ifade
etmektedir. Hasan-1 Basri'nin (v. 110/728) bu kelimeyi bitiin giinahlari igeren bir kelime
olarak daha genis muhtevada agikladigi bildirilmektedir.”34 seklinde yorumlanmaktadir.

Mukatil, ayeti musriklerle iligkiler baglaminda agiklarken, Hasan Basri, Taberi,
Razi ve Ibn Kesir batil olan durumlar, séz ve davraniglar ve sirk seklinde agiklamislardir.
Bu yorumlara gore ayette “mi’'minler/sahabiler belirtilen batil islerden uzak dururlar, onlari
yapmazlar ve musgriklerin satasmalarina, hakaretlerine aldirig etmezler ” anlami dne ¢ik-
maktadir.

Zemahseri, ibnu'l-Cevzi ve Ebiisutidun tercihlerinde ve Razinin naklettigi yo-
rumlarda ise kelime “md’'minlerin ahlaki olgunluklarina yakismayan s6z ve davraniglar”
seklinde agiklanmaktadir. Son dénemde yazilan tefsirlerde ve 6zelliklede hidayet ve davet
konusu éne gikan Seyyid Kutup ve Mevd(dinin tefsirlerinde islam davasina génil veren
kisilerin ilgilenmemesi gereken konular, bireysel hassasiyetler anlami 6ne ¢ikmaktadir.

Klasik tefsirlerde kelime sirk, giinah olarak agiklanmaktadir. Bunlar Mekke do-
nemindeki oncelikli konulari agiklamaktadir. Mukatil'in agiklamasi olan migriklerle gatis-
mamak, onlari ciddiye almamak ise Mekke déneminin hem &ncelikli konularindan hem de
islam davetinin varligini ve devamliligini siirdiirebilmesi igin gerekli olan, musriklerle iligki-

88 Kutub, Fi Zilalil-Kur'an, VII, 392.

% Heyet (Hayreddin Karaman, Mustafa Cagrici, ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis) Kuran Yolu
Tiirkge Meal ve Tefsir, Ankara, 2006, IV, 9, 10.
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nin ana gizgisini olusturan durumu anlatmaktadir. Ayrica e'rada fiilinin an harfi cer’i ile
kullanildiginda yapilan isten ve yapandan hoslanmamayi, onlardan ayriimayi ifade ettigi-
ni,3 mu'riddn lafzinin glinimiizde yaygin olarak anlagilan sekliyle herhangi bir seyden yiiz
cevirmek degil, Mekke’de mi'minlerin giigsiiz durumlarindan dolayr misriklerden gelen
baskilara, hakaretlere, eza ve cefalara aldiris etmemeleri, ciddiye almamalari, gérmezden
gelmeleri anlaminda kullanildigini dikkate aldigimizda® bu ayetin de m{’'minlerin miigrik-
lerle iligkisini anlattigi anlasiimaktadir. Bu durumda Mukétil'in tercih ettigi anlam daha
isabetli olmaktadir.

Meallerde bulunan “O mi'minler bos, hayirsiz seylerden (s6z ve islerden) yliz
cevirirler.” ifadesinden Mislimanlar bu tiir bos seylerle ugrasmazlar, ilgilenmezler, bunlari
yapmazlar anlami ¢ikmaktadir. Halbuki ayette mi'minlerin bizzat kendiliklerinden bu tir
seylerle ugrasmalar degil, misrikler kendilerine satastiklarinda islam davetinin gelecegi,
mui’'minlerin genel anlamda emniyetlerini tehlikeye atmamak igin onlarin bu yanlis davra-
niglarini ciddiye almadiklari, bunlara aldiris etmedikleri, karsilik vermedikleri, s6zlii veya
fiili catismaya girmedikleri anlatiimaktadir.

Genel olarak “Hakki inkérda direnen kimseler, ‘Bu Kur'an'i dinlemeyin, guriilti ¢i-
karin, onu karalayip samata yapin (elgav) ki bastirabilesiniz’ dediler”” seklinde anlamlan-
dirlan Fussilet, 41/26. ayetiyle ilgili olarak klasik ve son dénem tefsirlerde Ebu Cehil ve
Ebu Sifyan’in Kureysin k&firlerine, yandaslarina “Muhammed ve ashabi Kur'an okudugu
zaman siirler sdyleyin, bagirip cagirarak gurdlti yapin,38 islik ¢alin, yaygara ¢ikarin insan-
larin Kur'an't anlamalarini, ona inanmalarini engelleyin, okuyanlarin sesini bastirin ki sus-
mak zorunda kalsinlar’® yorumlari yapiimistir.

Bu ayetin niizul ortami agik bir sekilde belli oldugu icin tim tefsirlerde ve meal-
lerde de lagv kelimesi musgriklerin bagirip-cagirmalari, gikardiklari girdltiler, Kur'an aley-
hine sdyledikleri sozler seklinde agiklanmistir.

% Mustafavi, et-Tahkik, VIII, 110-111.

3% Bkz. En'am, 6/168; A'raf, 7/199; Hicr, 15/94; Secde, 32/30; Necm, 53/29.
¥ islamoglu, Diyanet, Yavuz, Kogyigit, Hayrat, Hamidullah, Feyizli.

38 Mukatil, Tefsir, IlI, 165.

% Taberi, Camiu’l-Beydn, XX, 417-419; ibnu'l-Cevzi, Zadu'l-Mesir, VII, 252; fon Kesir, Tefsiru’-
Kurani’l-Azim, XII, 233; Zemahseri, Kegséf, IV, 203; Razi, Mefétihu’l-Gayb, XXVII, 120, 121; Yazrr,
Hak Dini, VI, 560, 561; Bilmen, Tefsir, VII, 3197; Sablni, Safvet, V, 421; Mevd(di, Tefhim, V, 189;
Kutup, Fi Zilal, IX, 30; Heyet, Kur'an Yolu, IV, 704.
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2. Ehl-i Kitaptan iman Edenlerin Miigriklerle iligkileri

Kasas, 28/52-55. ayetler Mekke'ye gelerek iman eden Hiristiyanlari, mugriklerin
onlara tepkilerini, onlarin da musgriklere olan tavirlarini anlatmaktadir. 55. ayette gegen ve
meallerde genel olarak “Bos s6z isittikleri zaman, ondan ylz gevirirler.”0 seklinde anlam-
landirilan ...ve iz& semiu’l-lagve e‘radd anhu ibaresiyle ilgili olarak Mukatil: “iman eden
Hiristiyanlar memleketlerine déndiiklerinde digerlerinin serleri, kiiflirleri ve ezalariyla mu-
hatap olduklarinda ayniyla karsilik vermezler, yani lagvdan yiiz gevirirler. Bizim dinimiz
bize sizinki size derler ve sizin gibi kaba ve sefih olmayiz derler.”#'; Taberi: “Onlar batil s6z
isittiklerinde, biz cehalet, kabalik ve batil ehliyle batilda birlikte olmayiz.” derler. Bu ayetteki
lagv Micahid'in gorlst olan “misriklerden gelen satasmalar, eziyet verici sézlerdir.” Onlar
musriklerin bu tavirlarina giizellikle karsilik vererek, “Biz kendi halimizden, siz de kendi
halinizden memnunsunuz. Siz bize sdvseniz de biz size sévmeyecegiz, bizden hoslanma-
yacaginiz sozler duymayacaksiniz. Sizin s6zlerinize sizin gibi cevap vermeyecegiz.” der-
ler. Ayetteki irad “onlarin sdzlerine kulak vermemek, duymamazliktan gelmektir.”2; ibnu’l-
Cevzi: “Bu ayetteki lagv ile ilgili olarak eza, eziyet ve kiifiir oldugu seklinde (ig gérls bu-
lunmaktadir. Lagv'in sirk anlamina geldigi ve buna gére ayetin anlaminin “iman eden Ya-
hudiler iman etmeyenlerden Hz. Peygamberin sifatlariyla ilgili tahrif edilmis bilgiler duyduk-
larinda onlardan y(iz geviriyorlardi.” seklinde oldugu da sdylenmigtir.

Ayetteki lena e’'malune ibaresi bizim dinimiz bize, sizinki size; bizim halimligimiz
bize, sizin cahillik, kabaliginiz size anlamlarina gelmektedir. Ayrica ayetteki selam’dan
kasit tahiyyat degil, mutareke, ¢atismaya girmemektir."#3; Razi: “Lagv atilmasi, terk edil-
mesi gereken seylerdir. iman edenler bu tiir sdzleri duyduklarinda yiiz gevirip, ciddiye
almiyorlar ve giizel bir sekilde, “Biz sizin batil, yanlis s6zlerinize ayniyla karsilik vermeyiz’
diyerek tavir sergiliyorlar.”4; ibn Kesir; “Lagv ehliyle karsilagtiklarinda onlara karigmazlar,
duslp kalkmazlar, gegip giderler. Sefihler onlara sefihlik, dengesizlik yaptiklarinda, kaba,
cirkin konustuklarinda ayni sekilde cevap vermezler, biz cahillerin yolunu istemiyoruz ve

40 Kogyigit, Diyanet; Hamidullah, Diyanet, Hayrat. Bu ayeti Feyizli: “Onlar, uygunsuz séz isittikleri za-
man, ondan yliz gevirirler’; Islamoglu ise ayeti “Iste onlar, dlislincesizce sdylenmis bir séz isittiklerin-
de ondan yiiz cevirirler”; Yavuz: “Cirkin soz isittikleri zaman da ondan yiz gevirirler” sekilde ¢evirmek-
tedir.

4“1 Mukatil, Tefsir, I, 500, 501.

42 Taberi, Camiu’l-Beyan, XVIII, 280-282
43 [bnu'l-Cevzi, Zadu’-Mesir, VI, 229, 230.
4 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 24, 262, 263
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onu sevmiyoruz derler.”5; Zemahseri: “Seldmun aleykum ifadesi ¢atismamak, yumusak
huylu olmak demektir.”é seklinde agiklama yapmistir. Ebiissudd ise ayetin “Laginden lagv
isitince yiz gevirirler.4” anlamina geldigini agiklamistir.

Son dénem mifessirlerinden Elamalili: “Lagv sakat s6z demektir dedikten sonra
tabiun miifessirlerinin bu kelimeyi eza ve kifretmek, sirk ve Rasulullah’in vasfini, Yahudile-
rin tagyiri etmesi olarak agikladiklarini nakletmistir.”8; Sabdni: “Kafirlerden sévme, rahat-
siz edici ve adi sézler isittiklerinde, déniip bakmazlar ve sdyleyenlere cevap vermezler."s;
Bilmen: “(Ve onlar) 6yle alicenap mi’'minler (lizumsuz bir s6z isitince ondan yiiz gevirirler)
dinf faideden, maslahattan hali, ahlaka minafi lakirdilara kiymet vermezler, onlara iltifatta
bulunmazlar.”s0 Esed: “Bu ayetteki bos ve anlamsiz s6zlerden kasit, ayette bahsedilen
kimselerdeki manevi bigimlenmeyi, manevi yenilenmeyi ényargilara dayanarak alay konu-
su yapan kimselerin séyledigi karalayici sézler olsa gerekir.”s'; Mevdddi: “Bos ve yararsiz
s0zil isittikleri zaman ondan yiiz gevirirler. Buradaki “bos s6z” tabiri Ebu Cehil ve avanesi-
ne racidir. Onlar Habesistan’dan gelen Hiristiyanlara, bu tir sézler sarfetmislerdi.”s2 de-
mektedir.

Konuyla ilgili olarak Seyyid Kutup: “el-lagv kelimesi bir amaca ydnelik olmayan,
herhangi bir anlam ifade etmeyen bos s6z demektir. insan aklina ve kalbine bir sey kazan-
dirmayan, yararli bir bilgi edinmesini saglamayan sagma s6z demektir. ister muhataba
yonelik olsun, ister bir bagkasi ile ilgili olarak anlatilsin, insanin duygusunu ve dilini bozan
cirkin s6z demektir.  MU{'min kalpler bu tir bos seylerle ilgilenmezler. Béyle sagma sozleri
dinlemezler. Boyle cirkin seylere ilgi duymazlar. Glinkii mi'min kalpler imanin yikumldlik-
leriyle ugragirlar, imanin coskunlugu ile yiicelirler, onun aydinligi ile arinirlar.

Bos soz isittikleri zaman ondan yiiz cevirirler. Ama heyecanlanmazlar, onlara 6f-
kelenmezler, onlarin dediklerinin aynisi ile karsilik vererek bos laf edenlere saldirmazlar.
Bu konuda onlarla tartismaya girmezler. Clnkl ugrasisi bos ve anlamsiz seyler olanlarla
tartismak da bostur. Bu yizden saldirmazlik ve barig temennisiyle onlari kendi hallerine

45 [bn Kesir, Tefsiru’-Kur'anil-Azim, X, 470-473.

46 Zemahseri, Kesséf, Ill, 426.

47 Ebiissuld, lrsadii’l-Akli’s-Selim, IV, 311

48 Yazir, Hak Dini, VI, 215, 216.

49 Sabani, Safvet, IV, 440.

50 Bilmen, Tefsir, V, 2612.

51 Esed, Muhammed, Kur'an Mesaji Meal-Tefsir, istanbul, 1999, I, 794.
52 Mevdadi, Tefhim, IV, 198.
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birakirlar.”s* demektedir. Kur'an Yolu isimli tefsirde ise: “iman eden Ehl-i kitap kendi top-
lumlari tarafindan uygulanan her tirlli maddi ve manevi baskiya, boykota ve eziyete kat-
landiklari, 54. ve 55. ayetlerde zikredilen diger ahlaki 6zelliklere sahip bulunduklari igin
onlara iki kat mikéafat verilecektir.”># seklinde agiklama yapiimistir.

Bu ayette gegen lagv kelimesi genelde niizul ortamina uygun olarak tefsirlerde
“mugriklerin Ehl-i kitaptan iman edenlere hakaretleri, elestirileri” sekilde anlamlandirilarak
tefsir edilmistir. Bunun sebebi tiim klasik tefsirlerde ayetlerin niizul ortaminin, vahyin direkt
muhataplarinin kimliginin agikga anlatiimis olmasidir. Bu rivayetler farkli bir yorum yapma-
yi engelledidi icin nakledilen rivayetlere bagh kalinmistir. Ancak naklettigimiz meallerde
ayetle ilgili rivayetlerin yeterince dikkate alinmamasi ve mealden ziyade harfi tercime
mantigina bagl kalindigi icin ayetin anlami dogru olarak gevrilmemistir.

Naklettigimiz bilgiler ele aldigimiz (¢ ayette de lagv kelimesinin mlsriklerden ge-
len satagmalar anlaminda oldugu, ayrica ayetlerde iman edenlerin onlarla s6zli veya fiill
catismaya girmediklerini, onlara aldiris etmediklerini agiklamaktadir. Ancak lagv kelimesi
tarihsel siireg icerisinde 6zellikle de son donemde yazilan tefsirlerde ve naklettigimiz meal-
lerde hakim gorls haline gelen sekliyle “mi’'minler bos, faydasiz seylerden ylz gevirirler”
olarak anlagiimaktadir.

Mekki surelerde ele alinan ana konular ve mi'minlerin Mekke’'deki iligki tarzlarini,
mU'minlerin dnceliklerinin tevhide ve ahirete iman etmek, sirkten uzak durmak, din-
yevilesmemek, yetimi itip kakmamak, garibani korumak ve migriklerin baski ve hakaretle-
rine karsilik vermemek, catismadan uzak durmak, sabretmek oldugunu®s dikkate aldidi-
mizda lagv kelimesinin “bos seylerden ylz gevirme” seklinde bireysel ahlaki bir tutumu
anlattigi sekilde anlagiimasinin tutarli olmadigi gériilmektedir.

Bu yeni anlamin tercih edilmesinde, ayetlerin nuzil ortaminin, mi'minlerin nasil
bir konumda olduklarinin dikkate alinmamasinin, ayrica ayetin mi’'minlerin 6lim-kalim
miicadelesi verdikleri Mekke ortaminda degil de islam’i rahat bir sekilde yasadiklari bir
vasatta ahlaki agidan olgunlagsmalari baglaminda vahyedilmis gibi algilanmasinin da etkisi
bulunmaktadir. Halbuki henliz helal ve haramlarin dahi tam olarak anlatiimadigi, ibadetle-
rin son seklini almadigi ve tevhide iman ettikleri igin ok blyik baski ve sikintilarla karsila-

53 Kutup, Fi Zilal, VIIl, 110.
5 Heyet, Kur'an Yolu, IV, 236.

% Mekke déneminde mi'minlerin mugriklerle iligkileri konusunda genis bilgi igin bkz. Kilingli, Sami,
Mekki Surelerde Mi’'min Kimliginin Olusumu ve Gayrimislimlerle lligkileri, Aragtirma Yay., Ankara,
2013, s. 208-362.
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silan sahabiler i¢in ahlaki anlamda ileri bir nokta kabul edilen bos seylerden yiiz gevirme-
nin ne anlama gelmis olabileceginin ciddi olarak distintlmesi gerekmektedir.

Kelimenin aslifilk anlaminin disinda yorumlanmasinda vahyin niizul srecinin,
mU’'min-misrik micadelesinin g6z ardi ediimesinden ve miifessirlerin yasadiklari ortamlar-
da bdyle bir vakianin olmamasinin da etkisi olmus olabilir. Kelimenin yasanan ortam ve o
ortamda mU’'minlerin ihtiyaglari ve karsilastiklari sorunlar baglaminda anlamlandiriimasi
asli anlamin g6z ardi edilmesine ve kelimenin muhtemel sézlik anlamlarindan yasanan
déneme en uygun, islevsel olanin én plana gikartiimasina sebep olmustur.

3. Cennette Lagv

Lagv kelimesi yukarida ele aldigimiz baglam ve anlamlarda kullanildigi gibi
mi’'minlerin cennetteki durumlarini anlatilirken de kullaniimaktadir.

Meallerde genel olarak “Orada bos s6z degil sadece esenlik veren sdzler/selam
isitirler. Orada riziklarini sabah aksam hazir bulurlar’® seklinde gevrilen Meryem, 19/62.
ayetle ilgili olarak klasik tefsirlerde “M{'minler cennette diinyada sarap icenlerin yaptiklari
gibi bos yere yemin etmezler ve bu tiir yeminler isitmezler”;5” “Cennette alay, batil ve sag-
ma s0z isitmezler”s “Sarap icenlerin sdyledigi geliskili sdzler, ayip, glinah, kabul edilme-
yen soOzler isitmezler"s® yorumlari yapilmistir.

Son dénemde yazilan tefsirlerde ise “selam” kelimesi “hata ve kusurlardan” uzak
olmak anlamina gelir. Burada Cennette insanin tadacag en biiyiik zevkin orada higbir bos,
ayip ve kotl sz isitmemek oldugunu kastedilmektedir. Tim cennetlikler saf, temiz ve zarif
insanlar olacaklar ve herkes yaratilistan nazik ve sagduyu sahibi olacaktir. Herkes kotu
s0z, kuftir, miistehcen sarkilar ve diger girkin seslerden emin ve selim olacaktir...."0

“Cennette ne gevezelik ne stirtisme ve ne de tartisma vardir. Orada yalniz bir
tek ses isitilir. Oranin ‘hognutluk’ sagan havasina uygun dlsen bu ses esenlik dileklerinin
havayi ¢inlatan sesidir. Orada yemek-igmek garanti altindadir. Cennetliklerin bu ihtiyagla-
rin pesinden kosmalari, gaba harcamalari gerekmez. Orada hi¢ kimse ‘acaba yemegim

% Diyanet, Yavuz, Feyizli, Kogyigit, Hamidullah, Hayrat, Esed. Islamoglu ayeti “Orada mutluluk tebriki
disinda asla bos bir s6z isitmeyecekler; ve onlar orada sabah aksam riziklandirilacaklar” seklinde an-
lamlandirmigtir.

57 Mukatil, Tefsir, Il, 317.
5 Taberi, Camiu’l-Beyan, XV, 576.

5 jbnu’l-Cevzi, Zédu’I-Mesir, V, 247. ibn Kesir, Te{sfru’I-Kur’ani’I-Azim, IX, 270; Zemahseri, Kessaf, I,
29; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI, 238; Eblssuld, Irsadii’l-Akli’s-Selim, lll, 593.

60 Mevdudi, Tefhim, , Ill, 227
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aksar mi?’, ‘acaba yiyecek stoklarimiz biter mi?’ diye endise ve korkuya kapilmaz..."";
“Cennette lizumsuz higbir s6z isitmezler. Ancak, meleklerin hiirmet ve saygiyla kendilerine
verecekleri selami isitirler.”82; “Adn cennetlerine alinacak olan mi'minler orada korku ve
endiseye kapilacak bir sz isitmeyecekler, hep mutluluk ve esenlik i¢inde olacaklar ve
daima yeni mutluluklarin mijdesi anlaminda ‘selam’ s6z(i isitecekler.”s3 yorumlari yapilmis-
tir.

Taber'nin tefsirinde ve Kuran Yolu'nun disindaki tefsilerde nakledilen
“m0’'minler orada kiflr, ayip ve bos s6z, gereksiz yere yapilan yemin gibi sdzler isitmeye-
cekler” agiklamalari normal bir ortamda, kendi aralarinda bu tir sézler isitmezler anlamini
ifade etmektedir. Halbuki ayetlerin nazil oldugu ortamda mi'minlere hakaret eden mugrik-
ler vardi ve ayetler de mi'minleri rahatlatmak, sabirlarini arttirmak igin Cennette hig bdyle
hakaretlere, ayiplamalara, karalamalara muhatap olmayacaksiniz; bilakis sadece selam
diger ifadeyle emniyet ve huzur iginde yasayin temennilerini isiteceksiniz mesaji vermek-
teydi. Bundan dolay ayetin naklettigimiz sekilde meallendiriimesi ve bu tefsirlerde yapilan
yorumlar degil; Taberi'nin tefsirinde ve Kuran Yolu'nda agikga belirtildigi gibi “mi’minler
cennette alay ve kendilerini korku ve endiseye sirikleyecek bir soz isitmeyeceklerdir.”
yorumu isabetlidir.

Ayni kelimenin gectigi ve genel olarak “Orada bos ve yalan s6z isitmezler"s4 sek-
linde meallendirilen Nebe, 78/35. ayetiyle ilgili olarak klasik tefsirlerde “Cennette diinyada
sarap igenlerin yaptiklari gibi bos yere yapilan yeminler isitmezler, sarap igtikleri icin de
dinyada sarap igenler kotilendigi gibi kdtllenmeyeceklerdir’;5 “Orada batil ve glinah bir
durum olmayacak, yalanlama isitmeyecekler ve birbirlerini yalanlamayacaklar’ “Faydasiz,
gunah sozler isitmeyecekler, orasi esenlik yurdu oldudu igin sadece guzel seyler isitecek-
ler"s” “M{’'minler cennette diismanlarinin sikistirmalarini, fasid, batil, yalan sézlerini isitme-
yecekler"® yorumlari yapilmigtir.

61 Kutup, Fi Zilél, VI, 174, 175.

62 Sabani, Safvet, Il, 495.

63 Heyet, Kur'an Yolu, Ill, 609.

8 Kogyigit, Islamoglu, Hayrat, Feyizli, Yavuz, Hamidullah, Diyanet

65 Mukatil, Tefsir, ll, 443.

8  Taberi, Camiu’l-Beydn XXIV, 42, 43; lonu'l-Cevzi, Zadu'l-Mesir, IX, 11; Zemahseri, Kesséaf, IV, 690
67 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kuranil-Azim, XIV, 235

68 Razi, Mefatihu-Gayb, XXXI, 22
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Son dénemde yazilan tefsirlerde ise “Bog s6z, buhtan, iftira, sdvgu, yalan v.b.
duymayacaklardir.”®; “Orada yasadiklari hayat, bos s6zlerden ve tartismanin eslik ettigi
inkarciliktan korunmus bir hayattir. ClnkU gergek, Gzerinde tartismaya ve inkér etmeye ve
icinde highir yarar olmayan bos sbze yer olamayacak kadar apagik ortadir. Bu dyle bir
yucelik dyle bir doyumdur ki tam ebediyet yurduna layiktir'7%; “Ne bos lakirti ne de faydasiz
sz isitirler “71 yorumlari yapilmistir. Elmalili ise ayeti “Orada ne bos bir laf iitirler, ne de
bir tekzib” seklinde meallendirmis, herhangi bir agiklama yapmamistir.

Bu yorumlar meallerde verilen anlamlarin aksine ayetin anlaminin Mekke’de gok
zor durumda olan mi'minlere “Sabredin, Umitsizlige kapilmayin, Cennette tiim nimetlere
kavusacaksiniz ve btiin bunlara ek olarak da orada hakaret, alay, yalanlama gibi dislayici
ifadelerle de karsilasmayacaksiniz” oldugunu agiklamaktadir.

Ayette gegen ve yalanlama, karalama, inkar etme gibi anlamlara gelen kizzaben
ifadesi meallerde ve baz tefsirlerde yalan s6z olarak anlasiimistir. Bu yanlis geviri ayetin
Mekke'deki miicadele ortaminda nazil olduguna dikkat etmemekten kaynaklanmaktadir.

MU’'minlerin cennete lagv isitmeyeceklerini anlatan diger bir ayet ise “Orada ne
bos ne de glinaha sokacak bir sdz isitirler’”2 olan Vakia, 56/25. ile ilgili olarak klasik tefsir-
lerde “Cennette diinyada sarap igenlerin yaptiklari gibi bos yere yemin etmezler ve glnah
sozler isitmezler. Melekler onlara selam verirler'73; “Kendilerini glinaha sokan batil hicbir
s0z isitmeyecekler. Selam yani hoslanmadigin seylerden selamette ol isitecekler’’#; “Cir-
kin, bos s6z isitmeyecekler'7s; “Cennetteki verilen nimetlerin tam manasiyla tamamlanmasi
icin orada ne anlamsiz, bos, faydasiz bir ne giinah isitecekler ve en giizel sekilde selamla-
nacaklar. Misafire hakaret edildiginde kendisine bir takim ikramlarda bulunulmus olsa bile
gergek anlamda deger verilmis olmadigi gibi cennetliklerde ayni durum gegerli oldugu igin

69 Mevdadi, Tefhim, VII, 16, 17. Meryem ve Vakia
0 Kutup, Fi Zilal, X, 341.
™ Sabdni, Safvet, VII, 193.

72 Kogyigit, Feyizli, Diyanet, Hayrat, Hamidullah, Yavuz ayeti “Onlar Cennette ne bir bog laf isitirler ne
de bir hezeyan” olarak; Islamoglu ise “Orada ne bir bos laf ne de kinama duyacaklar” seklinde gevir-
mektedir.

73 Mukatil, Tefsir, Ill, 312.
7 Taberi, Camiu’l-Beyéan, XXI, 305.
5 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, XXIII, 362.
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onlara da herhangi bir hakarette bulunulmayacaktir.”’6 ve “Lagv ve giinah olan bir s6z
isitmeyecekler”” yorumlari yapilmistir.

Son donemde yazilan tefsirlerde ise “Bu, Kur'an'da bir¢ok yerde zikredilmis bulu-
nan cennet nimetlerinden bir nimettir. Bu nimet, insanlarin orada higbir bos s6z, yalan,
giybet, blihtan, sévgl, laf-i glizaf, alay ve asagilama duymayacak olmalaridir. Kéti bir
toplum iginde yasayan zevk-U selim sahibi bir kimse, Allah’in insanlara Cennette va'd ettigi
bu nimetin ne kadar biyik nimet oldugunu iyi bilir.”7

“Cennette huzur ve stikin icinde selamlasiyorlar. Kibar ve nezih sozler ile birbir-
lerine sesleniyorlar. Orada ne bogbogazlija ne tartismaya ve ne de kem sozle karsilasilir.
Onlarin tim hayati selamdr, esenliktir. Uzerinde esenlik kanat ¢irpar, havasinda buram
buram esenlik tiiter. Bu bol nimetli ve glivenli ortamda melekler onlara selam verir, birbirle-
riile selamlasirlar ve kendilerine rahmeti bol Allah’in selami iletilir. Kisacas! iginde yasadik-
lari atmosfer bastanbasa selam ve esenlik atmosferidir.”79; “Kulaklarina girkin s6z gelmez,
Isittikleri sdzlerden onlara bir giinah da gelmez, batil ve yalan isitmezler’s’; ve “Bos, mana-
siz laf veya girkin lakirdi duymazlar. Kendilerine glinah islediniz de denilmez.”8! yorumlari
yapilmigtir.

Cennetle ilgili anlatilan tasvirlerin, baski ve zullim altindaki mi’'minlere va‘d edi-
len nimetlerin, guzelliklerin vahyin ntizulindeki yasanan sicak ortamla baglantisi kurulma-
diginda, kast edilen asil anlam, Mekke'de hissedilen sicak ve mutluluk kaynagi olan mij-
deler, mesajlar ayete takdir edilen anlama, yapilan yorumlara yansitimamaktadir. Bu
durumda fiilin muhtemel s6zlilk anlamlarindan mufessirin, meal yazarinin algisina uygun
gelen anlamlarin 6n plana gikmasina sebep olmaktadir. Bu durum naklettigimiz yorumlar-
dan da anlagilimaktadir. Yorumlarin ¢ogu anlam agisindan tamamen yanlis olmasa da
ayetlerin direkt muhatabi olan sahabiler icin tagidig sicakligi ve islevselligi yansitmamak-
tadir. Bundan dolayi son dénem tefsirleri iginde ayetin indigi ortami en iyi anlatan yorum
Mevdudi’nin yorumudur.

6 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIX, 159-163
7 Ebiissudd, irsadii’l-Akli’'s-Selim, V, 259.
8 Mevdadi, Tefhim, , VI, 96, 97.

9 Kutup, Fi Zilal, 1X, 505.

80 Sabdni, Safvet, VI, 297.

81 Yazir, Hak Dini, VII, 361, 362.
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Ayni kelimenin gegtigi ve genel olarak “Orada bos s6z isitmezlers2 seklinde meal-
lendirilen Gasiye, 88/11. ayetle ilgili olarak klasik tefsirlerde “Birbirlerinden giybet, yalan ve
kUfir isitmezler.”83; “Cennette herhangi bir batil veya eziyet verici sdz; kifir isitmezler's;
“Cennettekiler herhangi bir lagv isitmeyecekler. Onlar ancak hikmetli bir sekilde konusurlar
ve Allah’in kendilerine verdigi sonsuz nimetlerden dolayi ona hamd ederler.”®5; “Lagv isit-
mezler’®; ve “isiten kisiye eziyet veren sozler isitmezler’®” yorumlari yapilmistr.

Son dénemde yazilan tefsirlerde ise “Orada anlamsiz ve sagma olan bir s6z isit-
memek Kur'an'in birgok yerinde blyik nimetten sayilmistir.”8; “Bu ifade, slikunet, sessiz-
lik, esenlik, gondl huzuru, sevgi, hosnutluk, sevenler ve sevgililer arasi fisildasma ve soh-
bet havasi, iginde higbir hayir ve yarar olmayan bos ve yararsiz sdzden uzaklik ve kagin-
ma olan bir atmosfer canlandiriimaktadir. Sadece bu bile bir bagina nimettir. Yalniz bu bile
tek basina bir mutluluktur. insan su diinya hayatini ve bu hayatta rastlanan bos ve yararsiz
sGzleri, minakasalari, ¢ekismeleri, itisip kakismalarini, guriiltileri, baginp ¢agirmalari,
gevezelikleri ve terbiyesizce konusulan sdzleri hatirladikga kafasinda canlandirdikga orta-
ya ¢ikan ve degeri anlasilan bir mutluluktur... “8

“Onlar cennette sévme, kiifir veya girkin herhangi bir sz isitmezler."®; “Lagiv,
lagiye manasinda olarak ilga ve iskati gerek olan, ehemmiyet verilecek bir faidesi olmayan
bos, manasiz, herze, heder, bih(ide seylere itlak olunur ki, legveyat ve lagviyyat tabir olu-
nur akval ve efalden eamdir. Kelime-i Iadiye bilhassa haté ve sebb-U setim gibi fahis s6ze
denir. Cennette bunlar isitiimez. Cennete mi'minler legviyyat tirl bos ve bihide seylerle
istigal etmek soyle dursun onlari isitmekten bile 4z&de ve minezzeh bulunduklari anlatil-
mistir...”8! seklinde agiklanmistir.

Meallerde ayetin/kelimenin anlami dogru olarak takdir edilmemekle birlikte tefsir-
lerin birgogunda “mi’minlerin herhangi bir kiifiirle, hakaretler karsilasmayacaklari” seklinde

&  Diyanet, Kogyigit, Hayrat, Hamidullah, , Feyizli, Yavuz, islamoglu, Yavuz
8 Mukatil, Tefsir, Il, 479.

84 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIV, 334, 335 Taberi yukarida naklettigimiz tabiun mifessrilerinin goriglerini
aktardiktan sonra kendi tercihinin “Batil s6z” oldugunu kaydetmektedir.

85 Zemahseri, Kesséf, IV, 746.

8  jbnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, IX, 98; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, XIV, 331
8 Razi, Mefatihu'l-Gayb, XXXI, 155, 156.

8 Mevdadi, Tefhim, VII, 109.

89 Kutup, Fi Zilél, X, 462.

% Sabdni, Safvet, VII, 295.

91 Yazir, Hak Dini, IX, 33, 34.
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nizul ortamina uygun yorumlar yapilmigtir. Tefsirlerdeki “kéti sozler isitmezler” ifadesi
anlam agisindan dogru olmakla birlikte “Siz Ey mi'minler cennette bu musriklerden isittigi-
niz hakaretlere ugramayacaksiniz, her sey ¢ok glizel olacak, bu yasadiklariniza sabredin
cennetteki mutluluklar sizi bekliyor” anlamini tam olarak yansitmamaktadirlar.

Lagv kelimesinin gectigi ve genel olarak “Orada bir kadeh cekistirir-
ler/tokustururlar ki, bunda ne bir sagmalik ve ne de bir glinah vardir.”92 meallendirilen Tdr,
50/23. ayetle ilgili olarak klasik tefsirlerde “Diinyadakilerin sarap ictiklerinde yasanan du-
rumlarla Cennetteki mi’'minler kargilasmayacaklar.”3; “Fiha"daki “ha” zamiri cennete raci
olunca anlam “cennette béatil bir durum olmaz,” kadehe raci olunca da “igkiden dolayi batil
bir durum yasanmaz” olmaktadir. MU'minler hep birlikte igki igerler ve bundan dolayi batil,
yalan sGylemezler, kiifir etmezler.”%; “Kardesleri ve akrabalariyla sarap icerler fakat fay-
dasiz, anlamsiz, glinah sézler konugsmazlar'® ve “Sarhos olmadiklari i¢in kavga, gurdltd,

kUifiir, eziyet verici sozler sdylemezler.”% yorumlari yapilmistir.

Son ddnemde yazilan tefsirlerde ise “Yani o sarap, icilince sarhos eden, lizum-
suz gevezelikler yaptiran, yahut sovilp saydiran, kavga gurtiltiiye gétlren veya dinya
sarabindan igenlerin yaptigi gibi cirkin hareketler yaptiran sarap gibi olmayacak.”?7; “Onlar
sarap igiyorlar, birbirlerine sunuyorlar, bu durum aralarindaki kaynagmay, lezzeti ve nimeti
bir kat daha arttiriyor. Diinyada oldugu gibi bos ve yakisik almayan sdzler ¢ikmasina se-
bep olmuyor.”%; “Birlikte sarap icerler ancak bos, sagma, faydasiz ve mistehcen soz
sOylemezler.”® ve “Sarap icerken bos, sagma sapan s6z s6ylemek yoktur. Glinaha sokma
da yoktur."00 ggiklamalari yapiimistir.

Bu ayetteki “h&” zamirinin Cennete réci oldugunu kabul ettigimizde ayetin anlami
diger ayetlerde de oldugu gibi sahabeye “Siz orada hakarete, kétii sozlere ugramayacak-
siniz”; saraba raci oldugunda ise “Sarap igtikleri igin giinaha girmeyecekler ve yalan yanlis
seyler, birbirlerinin kalbini kiracak, rahatsiz edecek sekilde konugsmayacaklar,” olmaktadir.

% Kogyigit, Hamidullah, Yavuz, Hayrat, Feyizli, Diyanet, islamoglu
9 Mukatil, Tefsir, Il, 284.

%  Taberi, Camiu-Beyan, XXI, 587-589; Ibnu'l-Cevzi, Zadu'l-Mesir, VI, 52; Ibn Kesir, Tefsiru’-
Kur'ani’l-Azim, Xlll, 23; Razi, Mefétihu’l-éayb, XXVIII, 253, 254.

9 Zemahseri, Kesséf, IV, 414.

%  Ebiissudd, irsadiil-Akli’'s-Selim, V, 211, 212.
97 Mevdadi, Tefhim, V, 537.

9% Kutup, Fi Zilal, 1X, 399.

9 Sabani, Safvet, VI, 205.

100 Yazir, Hak Dini, VI, 248.
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Meallerde ayete takdir edilen anlam bu iki anlamdan birini dahi yansitmadigi icin isabetli
gérinmemektedir.

Medine Dénemi (Medeni Sureler)

Medeni surelerden Bakara, 2/225'de “Allah gerek dil aliskanli§i yliziinden gerek-
se dogru oldugunu sanarak yanls yere ettiginiz yeminlerden sizi sorumlu tutmaz; ama bile
bile yalan yere ettiginiz yeminlerden dolayi sorumlu tutar. Allah ¢ok affedici, gok miisama-
halidir.” ve Maide, 5/89'da “[Ey Miminler!] Gerek dil aligkanli§i yiziinden, gerek dogru
oldugunu sanarak yanlis yere ettiginiz yeminlerden Allah sizi sorumlu tutmaz; fakat bilerek,
isteyerek ettiginiz yeminlerden sizi sorumlu tutar.” buyrulmaktadir. Bu ayetlerde ‘lagv”
kelimesi dil aliskanligi ve dikkatsizlikten dolayi yapilan, gercek anlamda yemin kast edil-
meyen sozler “yemin-i lagv” anlaminda kullaniimigtir.’0' Tefsirlerde ve meallerde bu ayetle-
re takdir edilen anlamlarda herhangi bir farklilik bulunmamaktadir.

Degerlendirme ve Sonug

Genel olarak Kur'an-1 Kerim, 6zelde ise kelimeler, kavramlar niizul ortaminda bu-
lunan muhataplarinca dogru anlasiimis ve ayetlerden kast edilen mesajlar tam olarak
algilanmigtir. Bilgi, emir, yasak ve tavsiye igerikli ayetler mi'minlerin inanglarini, digtince-
lerini, ahlaklarini, kendi aralarindaki ve musgriklerle iliskilerini sekillendirirken; yasanan
sikinti ve zorluk ortamlarinda mi'minlere cenneti, kafirlere cehennemi va'd eden ayetler
sahabenin canina can katarken ké&firleri 6fkelendirmisti. Diger ifadeyle her ayeti muhatapla-
ri ilk/asli anlamlari gergevesinde tam olarak anlamis ve herkes kendine diisen hisseyi
almisti. Ancak niizul ortamindan uzaklasip toplumsal sartlar ve ihtiyaglar degistikge bazi
kelimelerin asli anlamlarindan ziyade miifessirin yasadi§i donemde islevsel olan yan an-
lamlari 6n plana gikmaya baglamis, bdylece soz konusu kelimeler anlam daralmasina,
genislemesine ve degisimine ugramislardir.

Toplam on bir ayette gegen “lagv” kelimesi da bu tir kelimelerdendir. Medeni su-
relerde gegtigi ayetlerde ve Mekki surelerden Kasas, Fussilet ve Tur surelerindeki ayetlerin
anlamlarinda tefsirlerde herhangi bir anlam degisimi olmamistir. Ancak diger Mekki sure-
lerdeki ayetlerde biylik Olgiide anlam degisimine ugramistir. Rivayet tefsirleri usulleri
geregi selefin yorumlarini aktardigi igin bu eserlerde kelimenin anlaminda genel olarak

101 Mukatil, Tefsir, I, 119; 318; Ferra, Eb( Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdullah, Meéni’l-Kuran, thk.
ibrahim Semsuddin, Beyrut, 2002, |, 105; Ebu Ubeyde, Ma'mer b. Misenna, Mecazu’l-Kur'an, Misir,
1954, 1, 73; 175; Zeccac Eba Ishak ibrahim b. Seriyy, Meéni'l-Kur'an ve ‘frdbuhd, thk. Abdulcelil Ab-
duh Selebi, Beyrut, 1988, |, 299; Taberi, Cadmiu’l-Beyéan, IV, 14-36.; VI, 616-617; Razi, Mefatihu’l-
Gayb, VI, 83, 84; XII, 78; Isfahani, el-Miifredat, s. 455; Mustafavi, et-Tahkik, X, 229-231; Firuzabadi,
Besair, IV, 434.
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anlam degisimi olmamistir. Dirayet tefsirleri usulleri geregi ayetlerle yasanilan dénem
arasinda baglanti kurduklari, yasanan ihtiyaglara gére ayetleri, kelimeleri anlamlandirip
yorumladiklari icin anlam degisimi daha ok bu tiir eserlerde meydana gelmistir. Ozellikle-
de son dénemde yazilan tefsirlerin hem dirayet usuliince yaziimalari hem de ilk dénem
klasik kaynaklara yeteri kadar bagvurmamalari, “Kelimeler niizul ortaminda nasil anlagil-
di?” “Bu ayet/kelime sahabe igin nasil bir anlam ifade ediyordu?” gibi sorularin cevabini
bulmaktan ziyade yasanan hayatin ihtiyaglarina dénik yorumlarda bulunduklari igin birgok
kelime anlam degisimine ugramistir. Bu galismada temel aldigimiz meallerde de genel
olarak ayni tarz dustince hakim oldugu, lafzi tercime teknigine de bagli kalindigi icin lagv
kelimesi Tirkgeye dogru olarak aktarilamamistir.

Bu makalede ele aldigimiz lagv kelimesi Mi'minun, Furkan ve Kasas surelerinde
“mugriklerin mi'minlere séyledikleri hakaretler, satagmalar ve kiifir gibi sézler” anlamin-
dayken zaman icerisinde ilk anlamiyla higbir iligkisi olmayan ve nlzul ortaminda/Mekke’'de
yasananlarla baglantisi olmayan, mu’'minlerin ileri seviyede ahlaki olgunlagsmalari igin
gerekli bir husus olan “bos seylerden yliz ¢evirmeye” doniismustir. Ayni sekilde Mekke'de
musgriklerin s6zl( ve fiill baskilar altinda imanlarini korumaya galisan sahabilerin sabrini
artirmak, Cenneti ve oradaki huzur dolu hayati va'd ederek onlari rahatlatmak igin Nebe,
Vakia, Meryem ve Gasiye surelerindeki “Siz sabretmeye devam edin, Rabbiniz size her
tirll nimetin bulundugu Cenneti va'd ediyor. Biitiin o nimetlere ek olarak da orada herhan-
gi bir hakarete, alaya da ugramayacaksiniz, her agidan huzur ve mutluluk iginde en guzel
sekilde yasayacaksiniz” anlami bu canli ve islevsel dslubunun disinda “Cennette bos sz
isitmeyecekler” gibi asli anlamindan uzak bir anlam déntsmistr.

Ayrica bazi sdzliiklerde ve tefsirlerde lagv kelimesinin anlamlarindan olarak yazi-
lan “miistehcen konulari konusmazlar, bu tir konulari kinayeli konusurlar” anlamlarinin da
ayetlerde tespit edebildigimiz kadariyla herhangi bir karsiligi bulunmamaktadir.

Baglamlari cok net bir sekilde belli olan Bakara, 2/225, Maide, 5/89. ve Fussilet,
41/26. ayetler degerlendirmeye aldigimiz tim meallerde dogru; Kasas, 28/55. ayet ise
Feyizli, Yavuz ve islamoglu tarafindan isabetli olarak gevrilmistir. Diger ayetlerin gevirisi ise
isabetli gorinmemektedir. Mi'minlerin Cennetteki durumunu anlatan ayetler “orada bos
s0z isitmeyecekler” seklinde meallendirilmistir. Bu anlam ise Mekke’deki mi’'min-musgrik
iliskisini, inananlarin i¢inde bulunduklari zor durumu ve Cennet'te kendilerine va‘d edilen
huzuru anlatmaktan uzaktir. Bundan dolayi da isabetli sayilamaz.

Meal yazarlarinin birgok ayetin anlamini Tirkge'ye dogru aktaramamalari, ilk/asli
anlamlarindan uzak anlam tercihlerinde bulunmalari galismalarinda genellikle erken do-
nem degil de ge¢ donem tefsirleri esas aldiklarini gostermektedir.
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Use of the word “Lagw” in Qur'an
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Abstract- Since language is a living thing, meaning of the words and
senses have been changed, widened or narrowed by the effects of in-
tellectual, social and political affairs. The first/actual meanings of the
words and terms being changed and forgotten and understanding of
the new meanings as original meanings leads to the change in the
meaning universe of the text. In this case, what the first/direct audien-
ces understand from the text differs from the understandings of the
latter. The Holy Qur'an has been interpreted and tried to be unders-
tood by muslims since it was revealed. Throughout these tafsir and in-
terpretation process, meanins assigned to some verses and words
have changed. We think that the meaning of the word “lagw” have al-
so been changed. Therefore, in this article, the meaning of the word
“lagw” in the time of revelation, in what ways it is understood in classi-
cal era tafsirs and recent era tafsirs, how it is reflected in translations,
thus, change of its meaning through history is tried to be identified.

Keywords- Qur'an, tafsir, lagw, word, term
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Oz- islam ibadet sisteminde temel degerlerden birisi olan zekét, insanla Allah (c.c) arasindaki
kulluk bagini kuvvetlendirmesinin yaninda, sosyo-ekonomik y6nii de olan bir ibadettir. Dolayi-
siyla o, bu y6nii ile birey ve toplumun iktisadi durumuyla yakindan ilgilidir.Bu sebeple zekatin
amacina uygun olarak yerine getirilmesi, biyik él¢lide onunla ilgili kavramlarin, var olan eko-
nomik gergeklige gére tanimlanmasini gerektirir. Bu yaklasimin mesruiyet zemini nasslarda,
y6ntemi ise fikih igerisinde (usul- furu’) bulunmaktadir.

Anahtar sézciikler- [slam, insan, hukuk, fikih, iktisat, zekét, nisap, yoksulluk

Giris
Yice Allah, varlik &lemini emrine verdigi'insandan dlinyaya hakim olmasini,2

servet® ve zenginlik dretmesini istemis,# ancak, Uretilen zenginligin belli ellerde toplanma-
sina riza gdstermemis,s refahin yayginlasmasini® yani yoksullugun ortadan kaldiriimasini

* Siitgii Imam Uni. ilahiyat Fakiltesi islam Hukuku Anabilim Dall, e-posta: izzetsargin@ksu.edu.tr
1 14 ibrahim 32; 16 Nahl 5-16; 27 Hacc 65; 31 Lokman 20, 40 M(i'min 64; 67 Miilk 15.

2 2 Bakara30.

3 Servet, zenginlik veya gelir getiren mallar (izerine hakim olmay! ifade eden bir kavramdir.

4 23 M&’'mindn stresinin ilk ayetlerinde miiminlerin 6zellikleri anlatimaktadir. 4. ayette “onlar zekatlarini
vermek icin calisirlar” buyurulmustur. Kanaatimcazekat vermek bir sonu¢ olmaktadir. Bu ayette
vurgulanmak istenen husus; zenginlik Gretmek, servete sahip olmak ve refahi paylasmanin dnemidir.

5 59 Hasr7.

6 Genel olarak refah, mallar iizerindeki hakimiyetifade eden bir kavramdir (Beken_., Hikmet.Gijlgin;
Yoksulluk Olgusuna Kavramsal Bir Bakis (Basiimamis Yiksek Lisans Tezi), M.U.S.B.E., Istanbul
2006, 6).
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veya azaltilmasini arzu etmistir. Bunun igin de servetin dagitiimasini tesvik etmistir.” Hatta
bu dagitimi insanin keyfi merhametine/subjektif inisiyatifinebirakmayacak&kadar énemli
tutmus®, emir'0 kipiyle farz oldugunu sarih bir sekilde beyan etmistir. Béylece zekat, butlin
Mislimanlar tarafindan islam Dini'nin bes temel esasindan birisi olarak kabul edilmigtir.t

Zekat, miteal alandan gelen, yani ilahi bilgiye dayanan kesin ve baglayici bir hi-

kimdur.Bu ilahi boyutuyla o, bltlin mislimanlar iin tim zaman ve mekanlar agisindan
farz olan bir ibadet olmaktadir.’2 Ancak, zekat bir ibadet olsa da Hz. Peygamber (s.a.v.),
yasamis oldugu donemin iktisadi durumunu ve insan tabiatini’® g6z éniinde bulunduran
uygulamalariyla onun sekli yapisini belirlemistir.Baska bir ifade ile Hz. Peygamber, zekétla
ilgili ilahi metni*4 sosyo-ekonomik baglamda’s degerlendirmis, anlamis, anlamlandirmis ve

Bkz: 2 Bakara 83, 177; 9 Tevbe 34; 6 En'am 141; 30 Rim 37-38; 47 Muhammed 38, 51 Zariyat 19,
70 Meéric 24. Bu paralelde Hz. Peygamber'den de uyarilar gelmistir. Mesela Hz Peygamber Muaz b.
Cebel'i Yemen'e vali olarak gonderirken sdyle buyurmustur: “Zenginlerin mallarindan alinip fakirlere
verilmek iizere Allah’in onlara sadakay farz kildigini bildir” (Buhari, Muhammed b. ismail, es-Sahih I-
VIII, Istanbul, 1992, zekat, 1).

“Onlarin mallarindan sadaka al” (9 Tevbe 103) ayetindeki sadaka lafzinin farz olan zekéata delalet
ettigi hususunda islam alimlerinin gogu ittifak etmistir (Raz!, Fahruddin Muhammed b.Omer b. Hiise-
yin, et-Tefsir-i Kebir, I-XXXII, Tahran, trs. XVI, 177 vd.; Alusi, Ebu’l-Fadl Sihabuddin Seyyid Mah-
mud, Rahw’l- Meani fi Tefsiri’l Kurani’l ‘azim ve Seb’i-l Mesani, I-XXX, Beyrut 1403//1983, X, 120,
11-14; Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, I-IX, istanbul, 1979, IV, 2612-2614).
Bu ayette mal sahiplerine dogrudan bir hitap yerine ayni zamanda icranin da basi olan Hz.
Peygamber'e “Mallarindan sadaka al” denilmesi, zekatin bir Allah hakki oldugu ve kamu otoritesi
tarafindan yiiriitiimesi gerektigi seklinde yorumlanabilir (Dumlu, Emrullah, “islam’in ilk Dénemlerin-
deki Uygulamalar Ekseninde Kamusal Bir Gelir Olarak Zekat, Atatiirk Unv. i.F.D, Erzurum 2010, s.
33, ss:91-116).

2 Bakara 3, 110, 254, 273-275; 8 Enfal 3; 9 Tevbe 18, 34, 35, 60, 103; 13 Ra'd 22; 14 ibrahim 31; 16
Nahl 75; 22 Hacc 35; 30 Ram 38-39; 32 Secde 16; 35 Fatir 29; 42 Suaré 38; 51 Zariyat 19; 63
Miinafikn 10.

Emir; kendisini yliksek ve (stlin telakki edenin bir fiilin ileride yapilmasi talebine delalet eden lafizdir
(Zeydan, el- Veciz fi Usdli’l- Fikh, Beyrut, 2006, 292. ; Sa’ban, Zekiyuddin, islam hukuk ilminin
Esaslari (Cev. Ibrahim Kafi Dénmez), Ankara, 2000, 327 ). Ser’i bir nass da 6zel bir s6z, emir sigas!
seklinde veya emir manasinda olan haber sigasi seklinde gegecek olursa, emredilen fiilin veya haber
verilen nesnenin kesin ve ilzam edici olarak farz oldugu bildirilir.

Zekatin 6nemi hakkinda degerlendirmeler igin bkz. Yavuz, isl_am’da Zekat Miiessesesi, istanbul
1972, 33-37; Ozek, Ali vd. lbadet ve Miiessese Olarak Zekat, Istanbul 1984, 185-205.

Zekatin farz oldugu hususunda bitlin mugtehitler ittifak etmistir. Zekat bu bakimdan kesin hikim
i_fade eden bir emirdir ion Kudame, el-Mugni ve’s-Serhu’l-Kebir I-X II, Beyrut 1984, II, 433; Yavuz,
Islamda Zekat Miiessesesi, 30).

Hukuki bir teklifin gonul rahathdi ile benimsenmesi, her seyden dnce onun vicdanlarin kolayca kabul
edecegi 6lctilerde olmasini gerektirir.Ayrica bir tilkede vergi ve cezalarin yiiksek olmasi, insani rigvet
ve vergi kagirmak gibi illegal arayiglara yoneltir.

Allah'in kullarina olan merhametinden dolay! ( 6 En’am 12,54 ), Zekat ibadet olsa da, oran olarak
insanin zorlanmadan i¢sellestirecegi ve kabul edecegi bir 6lgiide olmasi gerekir (2 Bakara 185, 256,
286; 5 Maide 6, 22 Hac78 ).
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uygulamistir. Bu yoniyle de zekatin, dlgitlerinin beseri miidahaleye agik bir ibadet oldugu
soylenebilir.Oyle ise zekatla ilgili temel kavramlarin tanimlanmasi ve belilenmesinde sos-
yal ve ekonomik gergekliklerden hareket edilmesi, onun vaz’ edilis mantigina daha uygun
olabilir.Zaten Kur'an-1 Kerim de zekétla ilgili temel kavramlari (zengin, fakir, miskin, mal
vs.) zikretmis fakat tanimlamamis ve agiklamamistir."®Durum bdyle olunca, bu tanimlama-
lari ve agiklamalari insan, strekli olarak bulundugu gergeklik igerisinde kendisi yapacak ve
zekat ibadetini amacina uygun olarak fonksiyonel hale getirecektir.

Zekat Kavrami

Bir metni dogru olarak anlamak ve/veya yorumlamak her seyden 6nce o metni
meydana getiren kelimelerin, metnin ortaya ¢ikti§i andaki anlamlarinin bilinmesini gerekti-
rir. Ozellikle bu durum, temel referans kaynagi Kur'an-1 Kerim olan fikihla ilgili kavramlarin
dogru tanimlanmasi agisindan daha da énemlidir. Bu konuda biylk dil &limi Ragip el
isfahant’nin; “Kur'an ilimlerinden éncelikle mesgul olunmasi ve incelenmesi gereken ilimler
lafzi ilimlerdir. Lafizlarla alakali ilimlerden de ilgili lafizlarin kdk mana ve etimolojilerini
tahkik etmektir. Kur'an kelimelerinin kok manalarini bilmek, bir bina inga etmek isteyen
insan igin en basta gelen araglar olan tugla ve kerpig mesabesindedir. Bu lafizlarla ilgili ilim
ve kok manalari bilmenin yarar sadece Kur'an ilimlerine has degil, biitin islami ilimlere
samildir’17seklindeki ifadeleri oldukca dnemlidir.'8 ikinci olarak, bu kelime ve ifadelerin
gunimuzdeki icerikleri, ilk gunki fonksiyonlari da g6z énlnde bulundurularak tespit edil-
melidir. Ugtinciisii ise bu kavramlarin giiniimiizde icra edecekleri fonksiyonlar da hesap
edilmelidir. Bu yaklasima gére yapilan anlama ve tanimlamalar, stireg icerisinde (sekil/dlgU
olarak) farkli olsalar da islevsellikleri agisindan bitinlik ve tutarliik gdstermis olacak-
tir. Bir metnin daha dogru ve objektif yorumlanmasinda dordiincli nokta ise, o metnin ilgili

15 Metinlerin &zellikle de dini metinlerin ¢cézimlenmesinde en dnemli etkenlerden birisi “baglam”dir.
Baglam kisaca, metnin anlaminin belirlenmesinde dil gercelligi ile dis dinya gergekliginin birlikte de-
gerlendirilmesini ifade eder. Bu kavram 6zellikle Kur'an-1 Kerim'in nasslarinin yorumlanmasi agisin-
dan oldukga énemlidir.

16 Mantik iiminde tlimel dnermeye tek bir zit dnerme o’'nu (tlimeli) tikel yapar; Evrensel bir mesaj olan
Kur'an-1 Kerim, evrenselligi geregi -6zellikle fizik alemle ilgili- tanim yapmamistir. Zira tanim yapmak,
bir bir zaman- mekan gergevesi igerisinde yapilacagindan, ayni zamanda sinirlama yapmak demektir
ki bu evrensellikle uyusmaz. Oyle ise Kur'an-i Kerimv'in bu alanla ilgili tek bir tanim yapmasi, kendisi-
ni zaman ve mekanlaffiziki sartlarla sinilamasi ve dondurmasi anlamina gelir ki bu evrensellikle celi-
sik bir durum ifade eder. Bu da Kur'an-1 Kerim agisindan miimkiin degildir (4 Nisa 82).

17 Isfahani, Ragip, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Misir 1381/ 1961, 6.

18 [slami ilimlerle ilgili calismalarda su durumlara dikkat edilmelidir; 1- Cok kullanimasi dolayisiyla
Tirkgelesmis-Turkge'de bir anlam kazanmis- bir kelimenin, Tirkge'de kazandigi anlamla Kur'an-1 Ke-
rim’deki kullanimini anlamlandirmak yanlis olabilir. 2-Istiléhi bir anlam kazanan kelimenin o istilahi
anlamiyla Kur'an-1 Kerimdeki kullanimini anlamlandirmak da dogru degildir. 3-Ayrica, bir bilime ait 1s-
tilah anlam kazanmis bir kelimeyi, kelime ayni olsa da bagka bir bilim igin istilah olarak kullanmak uy-
gun olmayabilir.
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oldudu ilim alanina ait en son bilimsel bilgiye sahip olmaktir. Bu durum, Kur'ani Kerim ve
Siinnet'in anlagiimas! agisindan daha da énemlidir. Ozellikle giiniimiizde, insanligin sahip
oldugu tecrlbe ve bilgi birikiminden hareket ederek nasslari anlama, olgulari anlamlandir-
ma ve olaylar vasiflama seklindeki bir yaklasim'® kullanim degeri daha dogru ve gegeri
sonuglar verebilir. Ayrica bir metnin anlagilma ve yorumlanmasinda o metnin sahibinin
iradesinin bilinmesi de biyik 6neme haizdir.

Etimolojik olarak (¢ < J) kokinden tiretilen 3<) zekat,20 sézliikte artmak,
cogalmak, bereket, iyi, dlizglin, uygun ve verimli olmak gibi anlamlara gelmektedir.2'Daha
yaygin kullanimla zekat kelimesiyle “artmak, gogalmak” ve “arinmak-temiz olmak” anlam-
lari ifade edilir.22Arapga’da ekin artt (g LM SJ) veya nafaka bollagti (4l =< ) ifadeleri
de bu anlamlarda kullanilmigtir.23

Kur'an-1 Kerim, ilahi boyutu da hesaba katarak kelimeleri daha zengin bir anlam
dagarcigi igerisinde kullanmistir.Bu, zekat kavrami i¢in de aynidir. Dolayisiyla cahiliye
déneminde artma ve gogalma anlaminda kullanilan zekat kelimesi temel anlamini
koruyarak Kur'an-1 Kerim'de24 ruhi ve manevi yénden olumluluklarin artmasi, gogaimasi ve
bunlarin da arinmaya ve Allah’a yaklasmaya vesile olmasi anlaminda temizlenmek, temiz
olmak, arinmak seklinde izaff bir anlam da kazanmistir.22Zekét kelimesi hadislerde de

19 Nass'tan olguya degil, olgudan nass’a dogru bir yaklagim.

2 Zekat kelimesinin genis bir tahlili igin bkz: Demir, Sehmuz, “Kur'an’da Zekét Kavraminin Etimolojik ve
Semantik Analizi”, Atatiirk Unv. I.F.D., Erzurum 2007; ss: 9-30.

21 ibn Manzdr, Ebu’l Fadl Muhammed b. Miikerrem, Lisanu’l- Arab, I-XV, Beyrut, 1994, XIV, 358-359;
Serahsi, Ebli Bekr Muhammed b. Ahmed b. EbiSehl, el-Mebsat I-XXX, , Beyrut, trs,Il, 149; Ibn
Kudame, II, 433; Kardavi, Yusuf, Fikhu’z- Zekat I-ll, Kahire, 1406 /1986, |, 53; Konevi, es-Seyh el-
Kasim, Enisi’l-Fukaha fi Ta’rifati’l-Elfazr’l-Miitedavileti Beyne’l-Fukahd, Cidde 1407/1986, 131.

2 Zekat, Kuran-1 Kerim'de bu anlamlarda da kullaniimistir (87 Ala 14; 91 Sems 9).

2 [bn Kudame, Il,433; Kasani, Alauddin Ebu Bekir b. Mesud, Bedaiu’s-Sanai fi Tertibi’s-Serai, I-VII,
Beyrut, 1418/1994,11, 371.

24 Zekat kelime olarak Kuran-1 Kerim'de kelime olarak otuz iki ayette gegmektedir ( 2 Bakara
43,83,110,177,277; 4 Nisa 77,162; 5 Maide 12,55;7 A'raf 156; 9Tevbe 5,11,18,71; 18 Kehf 81; 19
Meryem 13, 31, 55; 21 Enbiya 73; 22Hac 41 78; 23 MU'minQn 4; 24 Nur 37,56; 27 Neml 3, 30 Rim
39, 31 Lokman 4; 33 Ahzab 33; 41 Fussilet 7; 58 miicadele 13; 73 Mizzemmil 20; 98 beyyine 5 ).
Zekat kavrami yer aldi§i bu otuz iki ayetin yirmi altisinda dinin diregi olan namazla (Tirmizi, Ebi isa
Muhammed b. Isa b. Sevde, es-Siinen I-V, istanbul 1992, iman 8) birlikte zikredilmektedir.

%5 Zekat kelimesinin anlamlarinin cesitli agilardan su sekilde bir degerlendiriimesi yapilabilir; 1. Bir
devletlerin gelismisligini gésteren en énemli géstergelerden birisi girisimci insan sayisidir. Zekat (ve-
rilmesi) tesvik edilen bir ibadet oldudu igin, alismak ve servet biriktirmek agisindan insanlari hareke-
te gegiren 6nemli bir dinamizm olmaktadir. Bu dinamizm toplumda girisimci insan sayisini artiraca-
gindan, buna bagli olarak servet ve zenginlik de artacaktir. Ciinki girisimcilik, mevcudu paylasmanin
otesinde yeni kaynaklar ve zenginlikler tiretmeyi 6nceleyen bir tutumdur. 2. Servet ve zenginlik yeni
kaynaklar olusturacagindan yeni yatirimlara, Is ve hizmet alanlarinin artmasina da sebep olur. Bu du-
rum, strekli zenginlik artisi demektir. 3. Strrekli zenginlik artisi da yeni kaynaklarin ve insan potansi-
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Kur'an-1 Kerimdeki anlamlarina paralel olarak kullaniimistir.26Bir fikih terimi olarak zekat,
belirli bir maldan belirli bir miktarinin, farz olan bir ibadetin yerine getiriimesi icin, belirli
kisilere verilmesi 2" olarak tanimlanir.Bir baska zekét tanimi ise, zengin sayilan bir
Musliman’in, servetinin belli bir miktarini -farz olan bir ibadeti eda maksadiyla- nasslarda
statlisi belirlenen zlimrelerden olan?8 yardima muhtag bir insana veya insanlara vermesi2®

26

27

28

29

yelinin harekete gegmesi sonucunu dogurur. 4. Artan zenginlik devlet agisindan daha fazla vergi geliri
demektir. Bu da hizmette kalite ve gesitliligin artmasini tesvik eder. 5. istikrarli ekonomilerde Gretim
ve tiketim dengededir. Dolayisiyla bir lkede bireyin tliketim imka&ninin olmamasi ekonomik kriz ne-
denlerindendir. Zekat, fakir insana tlketim imkani sagladigindan ekonomide canlilia neden olur ve
bir kriz dnleme tedbiri olarak 6ne ¢ikar. 6. Ancak bireysel ve toplumsal travmalarin yaganmamasi igin
tiketim, reel imkanlara ve var olan kaynaklara dayanmalidir. Zekéat da fakirlere mevcut kaynaklardan
aktarim sagladigindan bu tiir olumsuzluklara sebep olmaz. 7. Zekét, fakir insanlara bir 6iclide reel
kaynak sagladigindan refahin tabana yayiimasina da sebep olur. 8. Piyasalarda dolagan para miktari
kendi nominal (rakamsal) degerinin tzerinde islem hacmi olusturur; sdyle ki x y'ye alti ay stire¢ olmak
lizere 1000 birim borg para versin, x bu paraya giivenerek alti ay sonra 6denmek lizere mal veya
hizmet satin alabilir. Y’de bu parayla ayni anda kendi ihtiyaglarini kargilayabilir. Bu birim parayla ayni
anda baskalari da islem yapabilir. Dolayisiyla fakire zekat olarak verilen para, piyasalarda kendi no-
minal ve reel degerlerinin gok Uzerinde islem hacmine sahip olur. 9. 23 Mi'mindn suresinin 3. Ve 4.
Ayetleri birlikte degerlendirildiginde zekat igin calisanlar faydasiz islerle mesgul olmaz. Zekat vermek,
kisiye hayatidaha faydali yasama bilinci kazandirir. 10. Zekat kisiye ayni anda kazanma ve infak is-
tekleri kazandirir. Bu istekler ayrica, merhamet, diyergamlik, sorumluluk gibi giizel duygulari da bera-
berinde getirir. 11. Zenginle fakir arasinda koprii vazifesi géren zekat, toplumda her seviyedeki insan
arasinda iletisim ve yakinlagsmayi saglar. Guveni pekistirir, dismanlik, kiskanglik, kin, hased, nefret
gibi olumsuz diistincelerin ortadan kalkmasina neden olur. Clnk, toplumda insanlar arasinda adil
olmayan uygulamalar ve paylasimdan kaynaklanan bélliclilik (28 Kasas 4) insanlari birbirine disiir-
menin ve digsman etmenin en kestirme ve etkili yoludur. 12. Mali bir ibadet olan zekét, insanin maddi
ve manevi hayatinin dengede gétiriilmesinde dnemli élglide katki saglar. Diinyayi yasanilir hale ge-
tirme arzusu ile sevap kazanma duygusunu ayni anda insana tattirir. Insan da servet edinme arzusu
ve mal sevgisi (3 Ali imran 14, 89 Fecr 20....) hayatin idamesi igin gerekli olan ihtiyalar karsilama
isteginin tabii bir sonucudur.Zaten bireyin ve toplumun ekonomik agidan zenginlesmesi ve medeni-
yetin gelismesi icin bdyle bir arzu ve sevgi (ilahi motivasyon) gereklidir. insan fitrati mali sever giinkii
mal gu¢ elde etmenin temel aktdrlerindendir. Ancak mal sevgisi, makul 6lctilerde kalirsa, birey ve top-
lum agisindan faydali olur. Ihtiras/tutku,giic gésterme gibi duygulari beslerse Allah’a ve insanlara
kars! olan sorumluluklar yerine getirmekten alikoyar (28 Kasas 76-78). iste bu noktada zekat, mal
sevgisini dengeledigi gibi, maddi ve manevi hayati da denge icerisinde devam ettirmeye katki saglar
(Certel, Hiiseyin, PsikoSoyal Agidan Zekat, Atatiirk Unv.LF.D., Erzurum, 1997, .13, 347-359). 13.
Zekat baska (lkelerin fakirliklerine de kaynak aktardigindan devlete dis politkada tezlerini
destekleyen dost devletler/toplumlar kazandirir.

Miislim, Ebu’l-Hiiseyn Mislim b. Haccac el-Kuseyri, es-Sahih I-lll, istanbul. 1992. iman, 10, 31; ibn
Mace, Ebl Abdullah Muhammed b. Yezid, es-Siinen I-ll, istanbul. 1992,Fiten 13, Ahmet b. Hanbel,
el-Miisned, I-VI, istanbul 19921, 90, 250; I1;136; Darimi, Ebu Muhammed Abdullah Abdurrahman,
Siinenii’d-Darimi, istanbul 1992, vud(’,1. Zekat kelimesinin Kuran-1 Kerimdeki kullanimlari hakkinda
bkz. Dumlu, Emrullah, Ticaret Mallarinin  Zekati, (Basiimamis Doktora Tezi), Ataturk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstutisu, Erzurum, 2008,9-14.

Mavsili, Abdullah b. Mahmad b. Mevdd, el-ihtiyér li Ta'lili’l-Muhtar,I-V, Beyrut, 1418, 1,148.
2 Bakara,177; 9 Tevbe 60.
Dalgin, Nihat, “Zekéat Huktimleri”,0.M.0.1.F.D.,Samsun 2003, s.16, ss: 43-72.
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seklindedir.Zekat, Allah’in muhtaglar icin farz kildigi belli bir paya verilen isimdir.30Zekat
ortalama refah dlizeyinin Gzerindeki ylkimlulerin belirli sartlar tagiyan mal varliklarinin
muayyen bir miktarini muayyen bir zaman sonra hak sahibi olan alt gelir sahiplerine
ulastirmak tizere Allah rizasi igin vermeleri anlamindadir.3!

Zekatla ilgili Bazi Kavramlar

insanin diinya ile ilgili davranislarinin dogruluk degerleri ve élgitleri, fiziki sartlara
uygunluklari élgtisiine gére belirlenir.Bu élctiler farkli durumlara gore degisiklikler gostere-
bilir.Dolayisiyla zekat, ilahi bir emir olarak degistiriimesi miimkiin olmayan farz bir ibadet
olmasina ragmen ameli boyutuyla dinyada gerceklesen bir davranis olmaktadir.Bu
yonlyle ekonomik yapiyla yakindan ilgilidir.Oyle ise onunla ilgili kavramlarin dogruluk
degerlerinde ve olglitlerinde degisiklikler olabilir.Bu bakimdan yapilan galismalarda zekéatla
ilgili kavramlar, ilk dnce Hz. Peygamber dénemindeki anlam ve islevsellikleri agisindan ele
alinmali, sonra da yasanilan dénemin ekonomik gergeklikleri géz dniinde bulundurularak
degerlendiriimeler yapilmalidir. Bu stiregte farkli degerler ortaya ¢iksa da mantik, amag ve
islevsellik agisindan bitdnlik ve tutarlilik saglanmis olacaktir

Nisap - Zenginlik Sinir

Fikih ilminin belirledigi dlgilere gore, bir kimsenin zekat mukellefi olmasi igin
zengin saylimasl, yani belli seviyede mal varligina sahip olmasi gerekir. Bu zenginligin alt
siniri, istilahta nisap kavramiyla ifade edilir. Kelime olarak (<= u= &) kokiinden gelen
i asll, kaynak, sinir, isaret,32pay, yorgunluk, bicak sapi, giinesin battigi yers® anlam-
larinda kullanilir. Bir fikih terimi olarak ise, zek&t mukellefi olmanin -zengin sayilmanin-
baslangi¢ noktasi ve siniri, kendisine vuclibun baglandigi miktar,3* zekatin farz olmasi igin
gereken miktar3s Sarf'in zekatinvucubiyetine alamet kildigi sey® gibi anlamlara gelir

Kur'an-1 Kerimde zekatla ilgili pek ok ayet olmasina ragmen,3” zenginlik sinirini
gosteren her hangi bir agiklama yapiimamistir.Bu konuyla ilgili bilgiler, Hz. Peygamberin

%0 Karadavi, age, I, 53.

31 Erdodan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii, istanbul 1998, 492.
32 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii, 492.

3 [bn. Manzur, 1,761.

3 Muhammed Ravvas, Kal'aci, el-Mevsuatii’l-Fikhiyye el-Miiyesser, I-ll, Beyrut, 2000, 11,1886; Ko-
nevi, 132.

% |bn. Manzur, |, 761

3% ibn. Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz, Hasiyetii Reddi’l-Muhtar,I-VIl, istanbul,
1984- 1985, lIl, 259.

37 Bkz.23. dipnot.
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stinnetinde genisge yer almistir.38 Ancak Hz. Peygamber doneminde kullanilan kavramlar
ve Olgiler sekil® ve oran bakimindan sosyal hayat gercekliinden hareketle tespit
edilmistir. Zekat iin alinan nisap 6lgisl de o dénemin ekonomik gergekliginden hareketle
belirlenmis, bu 6l¢li icin kullanilan mallar ise taabbudi olarak degil, piyasada cok
kullanildiklari igin segilmistir. Dolayisiyla bunlarin hem kendileri hem de élctileri ekonomik
gostergelere gore degisebilme 6zelligine sahiptir.40

Hz. Peygamber déneminde, ayni mallar karsiliinda zenginlik dlgist olarak belir-
lenen altin ve glimlis, o dénemin paralari yani fiyat belirleme élglleriydi.4* Toplum, genelde
tarim toplumu oldugu icin, dlcl olarak alinan mallar da insanlarin gegiminde birinci de-
recede kaynak olan ve ekonomik deger tasiyan tahil Grinleri ve hayvanlardi.42Bu ver-
ilerden anlagiimaktadir ki Hz. Peygamber doneminde zekat vermeyi gerektiren zenginligin
alt sinirt olan nisap; acik, belirli, istikrarli yani nesnel bir durumu gdstermekteydi.Oyle ise
bu durum iki sekilde degerlendirilebilir.Birincisi, Hz. Peygamber déneminde piyasa fiyatlari
gdz onlne alindi§inda zekat olglisti olarak belirlenen mal miktarlari arasinda birbirine
yakin bir degerin oldugudur.43Bu konuda Serahsi bize su bilgiyi vermektedir; “Nisap

% Hz. Peygamber déneminde zekata tabi olan mallar hakkinda genis bilgi igin bkz. Yavuz, islam’da
Zekat Miiessesesi, 103-135; Ozek, age, 51-109; Temel Kagir, Islam Hukuk Distincesinde Mali Mii-
kellefiyetler Agisindan Nisap, (Basiimamis Doktora Tezi), A.U.S.B.E, Erzurum, 2013, 28-50).

% Mesela Hz, Peygamber; “Olcii Medine dlgiisii tarti Mekke™nin  tartisidir” buyurmustur( Nesaf buyu 54;
Eb( Davud, Siilleyman b. Es'as es-Sicistani, es-Siinen |-V, Istanbul, 1992, biiy(,8).

40 Bu konuda gtizel bir degerlendirme icin bkz. Erdogan Mehmet, islam Hukukunda Ahkamin Degis-
mesi, Istanbul, 1990, ss: 135,139

41 Altin ve glimis paralar her ne kadar ayri iki cins gibi kabul edilseler de mal olma bakimindan birlesirl-
er. Yani mallar her ikisi ile de kiymetlendirilir.Mallarin iyisi, kétlisti, miktari bunlarla bilinir. Zekatin farz
olus olclti olmalari da bu mahiyetlerden dolayidir (Serahsi, Ill 20; Yavuz, Yunus Vehbi, “Hz.
Peygamber Dénemi Hayat Standartlarindan Beliflenen Klasik Olgitler Dikkate Alinarak Zekat
Nisabinin ve Fitre Miktarinin Caddas Parasal Degerinin Belirlenmesi’, Zekat Nisabi ve Fitre
miktarinin Gagdas Parasal Degeri(Sempozyum Tebli§ ve Miizakereleri), 02-03 Ekim 2004, Hotel-
Montania, Mudanya-Bursa, 2007, ss:78-96, 83).

42 Erdogan, Mehmet, “Zekat Nisabinin Amaci Dikkate Alinarak Glnlimiiz Hayat Standartlarina Gére
Yeniden Belirlenmesi”, Ed. Yunus Vehbi Yavuz, Zekat Nisabi ve Fitre Miktarinin Gagdas Parasal
Degeri (Sempozyum Teblig ve Mizakereleri), 02-03 Ekim 2004, Hotel Montania, Mudanya-Bursa,
2007, ss:159-168, 164.

43 |slam’n ilk déneminde zenginligin alt sinin olarak belirlenen nisap Hz. Peygamber tarafindan devede
5, koyunda 40, glimlste 200 dirhem (Buhari, zekat 38), tarim driinlerinde ve meyvelerde 5 vesk
(Buhari, zekat 4) olarak belirlenmisti. Sigirda ise, Muaz b. Cebel'den gelen; “Rasdlullah beni Yemen'e
gonderdi ve her 30 sidirda 2 yasinda erkek veya disi bir diive, her kirk sigirda ise (i¢ yasina basmis
bir si§ir aimami emretti (Nesai, Eb(i Abdurrahman Ahmed b. Suayb, es-Siinen I-VIIl, istanbul 1992
zekat 8; Ibn Mace, zekat 12; Malik b. Enes, Muvatta, I-1l, istanbul, 1992, zekat 12; Tirmizi, zekat 5;
Dérimi, zekat 5) hadisine gére nisab 30 sayisi olarak tespit edilmistir. Altinin nisabi ise Hz. Aige’den
gelen rivayete gére Hz. Peygamber zamaninda her 20 dinardan ve bundan fazla meblagda yarim di-
nar ve her 40 dinardan bir dinar zekat alinirdi (ibn Riisd, Kadi Ebu'l-Velid, Bidayetii'l-Miictehid ve
Nihayetii’l-Muktasid I-I, istanbul 1985, I, 234).
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dlgiisiinde kiymete itibar edilir. O dénemde bir koyunun degeri bes dirhemdi. iki yaginda
bir disi devenin fiyati da kirk dirhemdi. Bes devede zekét vermenin farz olusu ne ise 200
dirhemde de odur”.#4Bu konuyla ilgili ayni kanaati, Kamil Miras su sekildeki ifadeleriyle
paylasmaktadir; “O dénemde 200 dirhem gimis ile 20 miskal altin, satin alma giicl
bakimindan birbirine esit derecedeydi.Birgok mali meselede Resul-i Ekrem, 1 miskal altini
10 dirhem gimdis ile kiymetlendirmisti.Kirk koyun da 200 dirhem glimis 20 miskal altin
degderindeydi.Bunlarin nisaplari arasinda denklik bulundugu gibi zekat miktarlari arasinda
da esitlik vardi. Yarim miskal altin veya bes dirhem gimuis, orta derecede bir koyun satin
alabilirdi”.4*3ah Veliyyullah Dehlevi de benzer bir gérist ifade etmektedir; Develer nisabi
doldurunca, bes devenin zekatinin, kendi cinsinden olmayan bir koyun ile 6denmesi emre-
dilmistir.46 Bu da deve gibi iri yapili bir hayvanin délinden, déslinden ve ylniinden fayda-
lanildidi igin 1/8'ini olusturan zekat miktar hususunda menfaati bol, koca bir hayvanin yok
edilmesi hazir bir menfaatle uzlastirimasi mimkin olmadigindan, bir koyun bir devenin
1/8'ine denk sayilmig ve nisap miktarina ulasan develerin zekati olarak verilmesi farz
kilinmigtir. Birgok sahih hadisten geldigi/anlasildigi tizere asri saadette bir deve bazen
sekiz bazen on iki koyuna denk kiymette hesap edilmistir. Bu itibarla deve nisabinda bes
adet, koyun nisabinin asgari miktari sayilmistir.#7ikincisi ise, Hz. Peygamber'in zamaninda
tespit edilen zekat miktarlarinin o dénemin sosyal ve ekonomik gergekligine oldukga uygun
olmasidir. Zira bu miktarlarin satin alma guict, o dénemde oldukga ylksek bir seviyedeydi.
Bu nisap, normal bir ailenin bir yillik gegimini saglayacak 6lglideydi. O dénemde bir kimse
200 dirhem gumiis veya 20 miskal altin para ile normal bir aileyi bir yil boyunca gegindire-
biliyor, gerektiginde bunlarla kirk koyun, bes deve yahut bir ton hurma satin alabiliyordu.
Dehlevi bu konuda da nisap igin bes vesk hurma ve tahilin, egler, ¢ocuklar ve hiz-
metcilerden meydana gelen bir ailenin bir yil stre ile ihtiyaglarini kargilayabilecegini*® ifade
etmistir.

Hz. Peygamber dénemindeki tarim ve hayvancilija dayali hayat tarzi, duragan
bir sekilde asirlar boyu devam etmistir.Ancak sanayi devriminden itibaren, her alanda gok
hizli bir degisim ve doénisim igerisine girilmistir.Bu siireg, hizli bir sekilde devam etmis,
ginimizde de etmektedir. O dénemde en blylk sektdrler olan tarim ve hayvanciligin
hem ekonomideki hacmi kiigilmis hem de Gretim sekilleri oldukga farklilagmistir. Bununla
birlikte ekonomik hayatta sanayi, hizmet, bilgi, bilisim gibi yeni sektérler daha da agirlikl

44 Serahsi, II,150.

45 Naim, Ahmet-Miras, Kamil, Sahih-i Buhari Muhtasan Tecrid-i Sarih, I-XIl, Ankara 1976-1978. V,
126.

46 Nesal, zekat 5; Eb Davud, zekat 2.
47 Dehlevi, Sah Veliyyullah, Huccetullahi’l-Baliga I-Il, Beyrut 1992/1413, II, 110-111.
48 Dehlevi, Il, 110-111.
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hale gelmis ve buna bagli olarak, piyasalarda mal ve hizmet cesitliligi artmistir. Deger
olgim araci olan altin ve gimus paralar, yerlerini bagka turlii paralara birakmaya
baslamistir Ayrica sosyo-ekonomik degismelere bagli olarak Hz. Peygamber déneminde
nisap 6l¢lst alinan mallarin degerleri arasinda oransal olarak da buyik farkliliklar mey-
dana gelmistir. Mesela o dénemde 20 miskal altinla 200 dirhem gimis almak mdmkin
iken yani altinla glimiis arasindaki oran 1/10 iken, giinimUizde bu oran neredeyse 1/50
seviyesindedir.4® 20 miskal altinla da artik 40 koyun degil en fazla 10-12 koyun alinabil-
mektedir. Ayrica 20 miskal altinla hele 200 dirhem gimusle bir ailenin bir yillik ih-
tiyaclarinin karsilanmasi da zaten imkansiz hale gelmigtir.

Goreli bir kavram olan zenginlik, bireyin mal varliginin yani sira toplumun refah
seviyesi ile de yakindan ilgilidir.Bu durum, farkli toplumlarda degisiklikler gosterebil-
ir.Dolayisiyla zekat sorumlulugu gerektiren zenginlik dlgttiiniin toplumlarin iktisadi duru-
mundan bagimsiz olarak degerlendirilmesi, usul agisindan yanlis olur ve gergekgi olmayan
sonuglar dogurabilir.Bu sebeple farkli zamanlarda ve farkli iktisadi zeminlerde degisik
olgltlerin kullanilmasi gerekebilir.Durum bdyle olunca, glinimizde zekét vermenin alt
sinir olan nisabin belirlenmesinde sosyo-ekonomik gerceklije uygun objektif kistaslarin
tespit ediimesi daha dogru bir yaklasim olabilir.Bu belirleme sabit bir hal almayip, top-
lumlarin ekonomik durumlarina gore strekli giincellenmesi de gerekebilir.

Yoksulluk-Fakirlik

Fikih acisindan zekat mikellefliginin baglandigi zenginlik 6lgitiinin belirlen-
mesinin yaninda zekat alamayacak olanlarin da tespit edilmesi dnemlidir.Fikih literatriin-
de zekat sorumlulugunu gerektiren zenginlik, Nisab-1 Gina, bu sorumlulugu gerektirmedigi
halde almayi da engelleyen durumlar icin ise Nisab-I Istigna kavramlaris® bulunmaktadir.
Bunun disinda zekat almayi hak eden durumlari ifade eden yoksulluklarla ilgili kavramlar
da kullanilmistir

Yoksulluk olgusu, insanhiin ilk dénemlerinden itibaren hemen her toplumda var
olan bir durumdur.5'Kur'an-1 Kerim, miskin veya fakir2 kelimeleri ile ifade ettigi yoksul ve

49 05-10-2012, Altin’in 1 kg'1 yaklasik 97,6 bin tl. iken glimUsn fiyati 1,94 bin tl. dir.

5 Kasanill, 477; Naim, Ahmet-Miras, Kamil, V, 322; Erkal, Mehmet,"Nisab” md, DiA, I-XLIV,istanbul,
1988- 2013, XXIII, 138- 140.

51 Kur'an-1 Kerim, Allah’in pek gok peygambere zekattan bahsettigini, bildirmektedir (2 Bakara 43; 5
Maide 12; 19 Meryem 31, 54-55; 21 Enbiya 72-73). Zekéattan bahsedilen her zaman ve mekénda fa-
kirlik olgusunun var oldudu siiphesizdir.

52 Arapga'da slkdnet kokiinden tlireyen miskin, hig veya yeteri kadar mali olmayan kimse, zelil zayif
manasina gelir (Isfahani, 237, ibn Manzr, XIII, 214 vd.; Kallek, Cengiz, “miskin” md, DIA., XXX, 183-
184). Fakir kelimesi de Arapga’da; delmek, kazmak, kirmak manalarina gelen _ & < kokiinden sifat
olup, asil anlami “omurgasi (fikar) kirilmis (fekar) kimsedir.” Bu durumdaki insan gibi, bir ise glic yeti-
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yoksulluk kavramina pek cok ayette dikkat gekmistirs3 ama onlarla ilgili her hangi bir tanim
yapmamistir. Demek ki bu tanimlari yapmak, yasayan insanin yetkisinde olmak-
tadir.Yoksullugun klasik tanimi. minimum hayat standartlarina erismek icin gerekli olan
temel tilketim maddelerine veya bunlari elde etmek igin yeterli gelire sahip olamama du-
rumu®* seklindedir, Sosyal siyaset agisindan ise yoksulluk, bireyin insan hayatina ve
sahsiyetine yakisir bir sekilde beslenme, barinma, egitim ve saglik gibi temel ihtiyaclarini
karsilayamama veya toplumsal standartlarin gerisinde kalma ya da hayatin gerektirdigi
imkanlardan yoksun olma durumu olarak tanimlanir.5® Maddi yonden insan haysiyetine ve
sahsiyetine yakisan bir hayat seviyesinin altindaki yetersizlik, toplumun ahlak, aile ve
kiltlr hayatini tehdit eden bir felaket, toplumsal bir risk % ve olumsuzluk 57 olarak
gorilir.®8Bundan dolayi din de, manevi ydnden oldugu gibi maddi agidan da kendisine
yeten insanlardan meydana gelen bir toplumsal yapi tesis etmeyi amaglamaktadir.5® Bu
agidan daha gok yonetim ve sosyal konularla ilgili galismalari ile bilinen islam alimi Ma-
verdi, diinyanin salahinin/kurtulusunun iki agidan dikkate alinacagini ifade ederek sunlari
dile getirmistir; “Birincisi genel salah olup bu, toplumun genel yapisinin dlizgiin olmasini,
ikincisi de Ozel salah olup toplumu olusturan bireylerden her birinin durumunun diizgin
olmasini ifade eder. Bu iki sey arasinda dyle bir iliski vardir ki birisinin gerceklesmesi
obirinin varligina baglidir. Zira kisisel durumu diizgln olan bir kisi, diinyanin genel du-
rumunun bozuk, islerinin karigik olmasi halinde fesat atesinin lizerine sigramasindan emin

rememesi, baskasina muhtag olmasi sebebiyle maddi bakimdan sikinti iginde bulunan kimseye de
fakir denir (Isfahani, age, 383; ibn Manzdr, V, 20-21;Elmalili'ya gore fakir, nefsinde muhtag yani geliri
ihtiyaclarina yetmemekle birlikte bazi seylere malik bulunabilir, fakirligini gizleyebilir ve hatta cahiller
onu zengin sanabilir(2 Bakara 273) miskin ise daha diskin kimsedir (Yazir, IV, 2574).

53 2 Bakara 61, 268-273; 3 Al-i imran 181; 4 Nisa 36, 135; 9 Tevbe 60; 16 Nahl 71; 17 isra 26; 22 Hacc
28; 24 Nirr 22; 18 Kasas 24; 30 R(im 38; 59 Hasr 8; 69 Hakka 34; 70 Mearic 24,25...

5 Beken, 4.
55 hitp//www.dernekturk (05-04-2012)
5% Seyyar, Ali, Sosyal Siyaset Terimleri, istanbul 2003, 171.

57 Genis bilgi igin bkz. Arpacioglu, Ozge-Yildinm, Metin, “Diinya’da ve Tiirkiye'de Yoksullugun Analizi”,
N.U.L.B.F.D.,Nigde 2011, c. 4, s. 2, ss: 60-76.

% Yoksullugun olumsuzlugunu ifade eden pek gok hadis vardir; Mesela “Allahim! Yoksulluk fitnesinin
serrinden, kufir ve yoksulluktan sana sigininm (Nesai,Sehv,90; istiaze, 16, 29; Ebu Davud, Edeb,
101; Ahmet b. Hanbel Misned, V36,39,42,44; VI, 57, 207).Ayrica bkz. Sancakli Saffet,Fakirlik Ve
Zenginlikle ligili Hadisler Uzerine Bir Deneme, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Si-
vas, 2001,331-378.

5 [slami bir yaklagimla yoksulluk lizerine bir degerlendirme igin bkz: Giinay, H. Mehmet, “Dinin Ana
Gayelerini Gergeklestirmede Bir Risk Unsuru Olarak Yoksulluk Kiiltiiri” islam Hukuku Aragtirmalari
Dergisi, Konya 2008, s. 11, 303-316; Okumus, Ejder, “Bir Sosyal Esitsiziik Omegi Olarak Yoksullu-
gun Din Mesrulagtinmi”, e-Sarkiyat ilmi Arastirmalar Dergisi- www.e-sarkiyat.com-ISSN=1308,
9633.5, V, Nisan 2011, 1-14.
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olamaz. Buna karsilik diinyanin genel gidisati dlizglin ama sahsi durumu bozuk olan kisi
de dlinyadan nasip alamaz”.60

Yoksulluk Tiirleri

Zenginlik gibi yoksulluk da izafi bir durumdur.Hayati stirdiirmek igin gerekli olan
ihtiyaglar, icinde bulunulan zamana, topluma, ¢evreye ve diger sartlara bagl olarak
degisir.6" Yoksulluk, insanin temel ihtiyaglarini karsilayamadigi, yeterli egitim ve gelire
sahip olmadidi, kendine glivenin hi¢ ya da disik dlizeyde oldugu ve konusma 6zgurligU
gibi haklarin yoklugunda ortaya ¢ikar.82Dolayisiyla yoksullugun net bir siniri belirlenemem-
istir ve farkli yaklagimlarla degisik yoksulluk tanimlari yapilmistir.Bu farkli yaklagimlarin
sebebi, insan ihtiyaglarinin daha genis diizeyde distinlimesidir.

Mutlak Yoksulluk

Mutlak yoksulluk; gelir merkezli yaklagima gére, bireyin ya da hane halkinin as-
gari yasam diizeyini strdirebilmesi igin gerekli en temel ihtiyaglari karsilayamama durumu
olarak tanimlanir.83Gelir ve tliketimleri bu temel ihtiyaglari karsilamakta yetersiz olanlar,
mutlak yoksulluk kapsamina girer.84Yani mutlak yoksulluk, insanin var olusu i¢in gerekli
olan ihtiyag yoksunlugunu, yoksulluk olarak géren bir yaklasim olmaktadir.

Goreli Yoksulluk

Goreli Yoksulluk; ihtiyag merkezli yaklasimda bireyin ihtiyaglari, sadece beslen-
me, giyinme, barinma gibi temel gereglerle sinirlandiriimamistir. Temel intiyaglarini mutlak
olarak karsilayabilen ancak kisisel kaynaklarin yetersizligi yiziinden toplumun genel refah
diizeyinin altinda kalan ve sosyal agidan topluma katilmasi engellenmis olan insan, goreli
yoksul olmaktadir.6> Goreli yoksullukta temel ihtiyaglara ek olarak, saglikli icme suyu, alt
yapl, egitim, saglik, elektrik, ulasim gibi hizmetlerle, glivenli is ortami ve yonetime katiima
gibi hususlar da hesaba katilir. Burada “toplumsal diglanma” kavrami kilit rol oynar ve bu

60 Maverdi, Ebu’l-Hasan, Edebu’d-Diiny’ave’d-Din, Beyrut 1987/1407, 109-110.

61 Erdogan, “Zekat Nisabinin Amaci Dikkate Alinarak Giiniim{iz Hayat Standartlarina Gére Yeniden
Belirlenmesi”, 161.

62 Beken, 7.
83 Arpacioglu, 63.

6 Erdogan, “Zekat Nisabinin Amaci Dikkate Alinarak Giliniim(iz Hayat Standartlarina Gére Yeniden
Belirlenmesi”, 161.

65 Arpacioglu, 63.



162| Yrd. Dog. Dr. izzet SARGIN

dislanmaya yol agan ihtiyaglarin giderilmeme durumu da dikkate alinir.88Ciink{ bu durum,
bireyin sosyal bir varlik olma fonksiyonlarini dnemli éi¢lide engeller.

Goreli yoksullugun tanimlanmasi veya tespitinde kisinin yoksul olup olmadigi,
sadece ne kadar gelire sahip olup olmadigina bagli olmayip, toplumdaki diger insanlarin
da ne kadar gelire sahip olduklarina baglidir. Hayat standartlari toplumlara gore
degistiginden-tiketim dagiiminin distk dilimine gére belirlenen-yoksulluk cizgisinin de
buna gobre degistirimesi gerekmektedir.6” Bu duruma gére bir toplumda kabul edilebilir
minimum gelir diizeyinin altinda kalan insan, goreli yoksul olarak isimlendirilir. Yoksullugun
mutlak ve géreli olarak ayrimasinin, islam literatiirindeki miskin ve fakir ayrimi ile bir
paralellik gosterdigi sdylenebilir. Bu sekilde bir ayirim, zekat almanin daha genis kitleleri

muhatap almasi agisindan 6nemlidir.

insani Yoksulluk

insani yoksulluk; insanf gelisme kavramini, kisi basi gelir hesaplarinin étesine
giderek, kisilik gibi unsurlari ve insanin temel ihtiyaglarina ulasma diizeyini bir arada
degerlendiren bir yaklagimdir. Buna gére temel insan hak ve yeteneklerini gelistirecek ve
strdlrecek olan mal, hizmet, altyapi, sosyal ve siyasal haklara erisme yoklugu ve
kisitlanmasi, yoksullugun insani boyutu olarak nitelendirilmektedir.68

“Insani gelisme” kisinin 6zgivenini ve segeneklerini artirma siireci olarak
tanimlanabilir.Genelde bu segenekler uzun ve saglikli bir hayat, bilgi edinme, tatminkar bir
hayat stirmeyi saglayacak kaynaklara ulasma, siyasi, hirriyet ve insan haklarina sayginlik
olarak ifade edilir.insanin bunlardan bir veya birkaginin sahibi olmamasi insani yoksulluk
olarak ifade edilir.

Mutlak yoksulluk kavraminda biyolojik insan, goreli ve insani yoksulluk kavramin-
da ise sosyal bir varlik olarak birey anlayisi hakimdir. Goreli yoksullukta birey, sadece
biyolojik olarak hayatini stirdlrebilen degil, sosyal hayatta kendini strekli yeniden
Uretebilmesi igin gerekli hayat seviyesinin tespit edilmesini ifade eden bir varlik olarak
diistiniiliir.7 insani yoksullukta ise biyolojik ve sosyal varlik olan insan anlayisinin 6tesinde

8 Erdogan, “Zekat Nisabinin Amaci Dikkate Alinarak Giiniim{iz Hayat Standartlarina Gére Yeniden
Belirlenmesi”, 162.

67 Beken, 11.
8 Arpacioglu, 63.

8 insanin kendisini, degerlerini ve toplumunu sevmesi benimsemesi ve onlarla barisik olarak yasama-
sini ifade eden 6zglven kavrami/duygusu, basarinin, biytk isler yapmanin,birey ve toplum olarak
kendini gelecede tasimanin en temel dinamiklerinden  biridir.

0 Erdogan, “Zekat Nisabinin Amaci Dikkate Alinarak Giinlimiiz Hayat Standartlarina Gore Yeniden
Belirlenmesi”, 161.
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negatif haklara’ sahip bir insan anlayisi hakimdir.Bu anlayisa gére insan, higbir sekilde
disaridan belilenmemekte, hirriyet ve glvenlik igerisinde kendisini kendisi olarak ifade
etme hakkina ve imkanina sahip olmaktadir.

Toplumlarin (retim, tiiketim, imkén, arag ve aliskanliklari ekonomik hayatla
yakindan ilgilidir.Bunlar degisime bagli olarak srekli degisirler. Bu agidan zekat igin nisap
olglsu olarak tespit edilen mallarin sabit ve dedismez olarak kabul ediimesi dogru degildir.
Bunlarin tespitinde mevcut ekonomik hayatta agirlikii olan kalemlerin dne gikarilmasi daha
dogru olur.72

Yoksulluk ve zenginlik géreceli kavramlar olduklarindan, bunlarin tespitinde de
tarihin belli bir ddneminde belirlenen 6lgiler, sabit ve degismez olarak kabul ediimemelid-
ir.”3 Kur'an-1 Kerim’de bu kavramlarla ilgili bir tanimlama yoktur.Hz. Peygamber'in getirdigi
olgliler ise mevcut ekonomik yapiyi -beseri durumu- esas almistir.74Clinkd ilahi bir emir
olan zekatin kurumsallasmasi, beseri diizlemde gerceklesmistir. Bu konuda yapiimasi
gereken, Peygamber dénemindeki 6lgtileri degil, o dlctileri belirleyen anlayisi ve kriterleri
g6z 6nlinde bulundurmak ve yeni kavramlar ireterek strekli yeni degerlendirmeler yap-
mak seklinde olmalidir

™ Negatif hak kavrami, bir toplumda hi¢ bir ayinm yapmadan herkese taninan haklari ifade eder.

72 Hz. Omerin diyet tazminati iin belilenen hayvanlarin pahaliligini ileri stirerek ceza miktarini hayvan-
larin kiymetine denk olarak 800 dinardan 1000 dinara, 8000 dirhemden 10,000 dirheme yﬂkseltmesi,
nisap tespitinde bir yaklagim ve yontem vermesi agisindan énemlidir (Serahsi, XXVI, 78; Ibn Risd, I,
344).

3 Hz. Peygamber doneminde 10.000 dirhem kiymetinde ev esyasi, silah, zirh, hizmetgi vs. mal varlikla-
ri kullandi§ halde ashabdan zekat alanlarin varli§i dustnildiginde, temel zaruri ihtiyaglarinin digin-
da da olsa altin ve glimis miktarina malik olanlarin zengin olduklarini séylemek mimkiin degildir
(Acar, H. ibrahim, Zekatin Onemi, “Temel Ihtiyaglar ve Nisab Miktariyla ilgili Degerlendirme-
ler”, islam Hukuku Aragtirmalar Dergisi, Konya 2011, s. 18, ss: 129-141. 139).

™ Giiniimiizde siinnetin, Kuran-i Kerim'in éniine gecirilmesi yaklasimi, islam Hukuku galismalarinda
statik bir anlayisin yerlesmesine sebep oldugu séylenebilir.
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Sonug

Hayatin her alanini kusatan islam Dini, insanin her yénlii iliskilerine de temas
etmistir. Bu baglamda insanin servet ve kazanca olan egilimine de olumlu yaklasmis,
ancak zenginligin belli ellerde toplanmasini degil, refahin tabana yayilmasini tesvik
etmistir. Bunu gerceklestirmeyi de insanin kisisel merhametine birakmamig, sart
kilmis, temel deger sistemlerinden biri olan ibadetlerin igerisine yerlestirmistir.

Evrensellik, degismezligin yaninda degisimi de icine alan bir kavramdir. Burada
onemli olan -6zellikle din agisindan-, bu alanlarin dogru olarak belirlenmesi ve kavramlarin
ona gore tespit edilmesidir. Fikih insan ve insanligi amag edinen toplumsal bir olgudur. Bu
sebeple insanligin hayat sartlarini ifade eden toplumsal yapiyla yakindan ilgilidir. Bireyin
ya da toplumun ekonomik durumu toplumsal yapi kapsamini olusturdugundan dolayi fikhin
iceriginin olusmasinda belirleyici bir konumdadir. Bu baglamda zekat, evrensel bir ibadet
olmasinin yaninda birey ve toplumun sosyal ve iktisadi durumlarina gére de gergeklesen
ekonomik bir faaliyet olmaktadir. Sosyal ve iktisadi alanlarla ilgili kavramlarin tanimlari
biyik Olglide yapildiklari donemlerin 6zelliklerini yansitacagindan, Kur'an-1 Kerim'in, ze-
katin iktisadi durumlarla ilgili kavramlarini tanimlamamasi evrenselligi agisindan dogrudur.
Bu konuda Hz. Peygamberin uygulamalari blyik 6lgide kendi ddneminin iktisadi
gercekligini yansitmistir.

Zekatla ilgili calismalarda yapilmasi gereken, 6ncelikle Kur'an-1 Kerim'in amaglari
Hz. Peygamberin uygulamalarindaki mantik ve mevcut ekonomik gergekliklerin gdz oniin-
de bulundurulmasidir.ikinci olarak ise zekatla ilgili temel kavramlar bu verilere gére
tanimlanmali ve gerekirse yeni alt kavramlar da Uretilmeli, vasiflamalar ve uygulamalar bu
tanimlar Gzerinden yapilmalidir. Sonugta rakamsal farkliliklar ortaya ¢iksa da sistem igeris-
indeki tutarlilik ve bitinliik saglanmis olacaktir. Bunun mesru zeminini ve ydntemini
naslarda ve fikih tarihinde bulmak mimkiindir.
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Abstract- Zakat which is one of the basic values in Islamic worship sys-
tem is a worship which has social and economic aspect besides the for-
tifying the servanthood bond between human being and God. For that
reason, this is related closely with the economical situation of man and
society. Therefore fulfilling conveniently to Zakat’s purpose requires to
be identified its concepts acording to existing economic reality. It is pos-
sible to find legality based on basic sources and its method in Figh.
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Oz- 19. yiizyilin ikinci yarisinda, Osmanli hdnedaninin Dolmabahge Saray’nda ikamet etmeye
baslamasinin ardindan, degisen saray yasantisi, bu mekandaki masiki hayatini da etkilemistir.
Yeni sarayin sartlarina gére sarayda hizmet eden kurumlar da sekil dedistirmis ve diger do-
nemlerden ¢ok farkli bir kurumsal yapi meydana gelmistir. Bu yeni sistemde her biri farkli
mdasiki tirleri icra eden topluluklar kurulmug ve Masika-yir Hiimaydn'a bagl olarak hizmet ver-
miglerdir. Galismamiz bu topluluklar arasinda yer alan ve sarayda &sik masikisi icra etmekle
gorevii olan Séiran-1 Hassa hakkinda bilgiler vermektedir. Makalemizde bu toplulugun kurum-
sal yapisi ve mevcldu hakkinda arsiv belgelerine dayali olarak sunulan bilgiler yer almaktadir.
Ayrica bu galismamizla Séiran-1 Hassa mensuplari ile alékali “Bagbakanlik Osmanli Argi-
vi'nde” bulunan bazi belgeler giin yiiziine ¢ikarilmigtir. Son olarak séiran-1 hasanin icra sekli
hakkinda elde bulunan mahdat sayidaki kaynaklardan yararlanilarak bilgiler verilmeye calisil-
migtir.

Anahtar sézciikler- Asik masikisi, saz séirleri, Osmanli sarayi, Tirk Halk Mdzigi, Misika-yi
Himaydn, Mabeyn-i Hiimayan

SRR

l. Girig

LI. Sinirlar ve Metodoloji

Edebiyat ve mizik tarihimizin énemli figiirlerinden olan saz-sairlerinin Osmanli saray-
larindaki varliklari hakkinda bazi kaynaklarda bilgilere rastlamak mimkundir. Bu galismamiz

Osmanl hanedaninin Topkapi Sarayr'ndan Dolmabahge Sarayina gegisiyle olusan yeni saray
sistemiyle olugsan kurumlardan olan Sairan-1 Hassa hakkinda bilgiler vermektedir.

* Istanbul Universitesi Devlet Konservatuari Osmanli Dénemi Mizigi Arastirma Merkezi, e-posta:
hikmet_toker@hotmail.com
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Musika-yi

Himayan
Musika-yi Hamayan Miezzinan-i
Orkestrasi Sazendegan-i Hassa Hassa Sairan-1 Hassa
( Bati miizigi ve (Turk masikisi ( DinT masik? ( Asik misikisi
asker? muzik icrasindan sorumlu) icrasindan icrasindan sorumiu)
icrdsindan Sorumlu) sorumlu)

Topkap! Sarayr'nda sanatkarlar Ender(in’a bagl odalara aliniyor, bu odalarda bulu-
nan ustalar tarafindan verilen egitimle yetistiriliyor ve belirli bir seviyeye ulasanlar sarayda icra-
yI sanat etmeye basliyorlardi. Enderdn teskilatinin kuruldugu ilk yillarda gesitli odalarda yritu-
len bu faaliyet IV. Murat'in( 1623- 1640) Seferli Odasini kurmasinin ardindan agirlikli olarak
burada yiritilmastar.!

Dolmabahge Sarayr'nin kurulmasi ve odalara dayali bu yapilanmanin yok olmasi ile
sarayda yeni bir kurumsal yapilanmaya ihtiyag duyulmustur. Bu yapilanmaya gére sarayda
bulunan bitiin miizik topluluklari Masik&-y1 Himaydn ¢atisi altina alinmigtir. Ancak bu kurumlar
resmiyette “Masika-y1 Himaydna” fiiliyatta ise ise “Mabeyn-i Himayuna” badl olarak faaliyet
gostermiglerdir. Bu kurumlar su sekilde orgitlenmistir:

Calismamiz yukarida ismi zikredilen kurumlardan biri olan $airan-1 Hassa hakkinda
bilgiler vermektedir. Bu bilgiler Bagbakanlik Osmanli Arsivi'nde gergeklestirdigimiz belge tara-
masina ve yaptigimiz literatir incelemesine dayanmaktadir. Bu galisma ile Sairan-1 Hassa ve
kurumsal yapisi hakkinda somut bulgular ediniimesi amaglanmis ve buradan hareketle Osman-
I Sarayr’'nda saz-sairlerinin isgal ettigi mevkinin gdzler 6niine serilmesi saglanmaya calisiimig-
tir. 2

I. Il. islam Oncesi Devirlerden XIX. Yiizyila Kadar Tiirk Saraylarinda Bulunan
Saz-sairlerine Bir Nazar:

Dogu Turkleri arasinda “saz-séir™ kelimesine karsilik gelen Bahgi kelimesi Baksi
ve Baksa’dan  tiremistir. Bu kelime Anadolu Tirkleri arasinda kullanilmamis bunun yerine “
asik” kelimesi ist'mal edilmistir.4 Baksalarin  Islam éncesi Tiirk toplumlarinda hastaliklara
yardimci olmak amaciyla kenarlari zillerle sislenmis bir kemenge (Kobuz) ile destanlar oku-
duklari bilinmektedir.5 Yukarida da bahsettigimiz gibi daha sonra “bahsi” adini alan saz-sérleri
Tirk toplumlarinda daima var olmuslardir.

Osmanl Saray kltirinin prototipi olan Selguklu saray hayatinda séirlerin yer bul-
dudu tarihi kaynaklarda goriiimektedir. Selguklu hiikiimdari Kiligarslan’a ithaf edilen Rahétu’s
Sudir adh eserde sultanlarin Sliimlerinin ardindan iyi bir ad birakmak igin séirler ve fazil ne-

1 smail Hakki Uzungarsili, “Osmanlilar Zamaninda Saraylarda Mdsiki Hayatl”, Belleten, Ankara 1977,
sy. 161, s. 80.

2 Hikmet Toker, Sultan Abdiilaziz Déneminde Osmanli Sarayrnda Masiki, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlisti Basilmamis Doktora Tezi, Istanbul 2012, s. 38, 141.

3 Bahaeddin Ogel “ saz séiri” yerine “sazli destanci” kelimesini kullanmistir.
4 Bahaeddin f)gel, Tlirk Kiiltir Tarihine Girig, T.C. Kultir Bakanligi Yayinlari, Ankara 2000, s. 6.
5 QOgel,s.7.
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dimlerle oturup kalkmalari gerektigi yazilmistir. Bu durum Selguklu saraylarinda sairlerin énemli
bir mevki isgal ettigini gdstermektedir. ¢

Halil inalcik'in ,  Has-bagcede ‘Ays u Tarab adli eserinde verdigi bazi bilgilerden,
Selcuklu hikiimdarlari tarafindan diizenlenen “toy” larda saz-géirlerinin icra-yi sanat yaptiklari
anlagiimaktadir. inalcik, ibn-i Bibi tarafindan kaleme alinan Muhtasar adli eserde ozanlarin
zaferlerden sonra, kopuzlarla destanlar soylediklerine dair bilgiler bulundugunu beyan etmis-
tir.7

Selguklu Sultani Sencer’in emrinde bazi sairler bulundugu bilinmektedir. Ayrica To-
gan Sah'in sairlere itibar ettigi ve nedimleri arasinda bazi séirler oldugu bilinmektedir. Bunla-
rin diginda birgok Selguklu emir ve sultaninin huzurunda siirler okunduguna ve séirlerin bu
hiikiimdarlar tarafindan himaye edildigine dair kaynaklarda bilgiler bulmak mumkundur. & Bu
sairler arasinda saz-séirleri olduguna dair mispet bilgiler yoktur ancak Selguklu devletinin
hemen ardindan kurulan Osmanli devletinin ilk yillarinda saz-sairlerinin htkimdarlar 6niinde
siklikla icra-yi sanat ettikleri dustnulecek olursa mezkur sairler arasinda saz-sairlerinin oldugu
dustnalebilir.

Osmanli devletinin kurulugsunun ardindan, saray yasantis icinde sanatgilar gérev al-
maya baslamistir. ismail Hakki Uzuncarsili kurulusun ilk ddneminde yasanan savaslar ve idari
sikintilar sebebiyle saraydaki mlsiki yasantisinin kesintilere ugradigini ancak |l. Murad déne-
minde saray hayatinda mdsikinin énemini artirdigini yazmistir.® Bu durum saz-gairleri icin de
gecerlidir. Bulent Aksoy , Bertrandon Brocquiere’in hatiratinda Edirne’de II. Murat sarayinda
katildigi bir ziyafette iki saz-séirinin okudugu kahramanlik destanlarini dinledigini aktardigini
yazmistir. 10

Biilent Aksoy’un Avrupali seyyahlarin gézlemlerini aktardi§i ¢alismasinda saz sairle-
rinin Osmanli kiiltlirel yasantisinda isgal ettikleri mevkiye dair bilgiler verdigi gorilmektedir.
Ornegin 16. Yiizyilda Osmanlilarin yasantisi hakkinda bir kitap yazan Bartholemous Georgie-
vitz'in - “Tirklerin s6zstiz miizikte higbir hiinerleri olmadidini ancak giirde mahir olduklarini ve
séirlerine agik adi verildigini” beyan ettigi sdzlerine Aksoy'un bu galismasinda yer verilmistir. !

Saz-géirliginin Osmanlilarin yasantisinda isgal ettigi mevkiye dair birgok kaynakta
bilgiler bulunmaktadir. Fuad Képrili  “Asik Tarzinin Mense’ ve Tekamiilii” adli galismasinda
halkin biyik kisminin, klasik siir formlarindaki eserlerden ziyade Asik Edebiyati formlarinda

6 Dog. Dr. Adnan Karaismailoglu ,” Selguklu Sarayinda Siir ve S&ir", V. Milli Selguklu Kiiltiir ve Mede-
niyeti Seminerleri, Konya 1996, s. 134.

7 Halil inalm_k, Has-bagcede ‘Ays u Tarab ( Nedimler Séirler, Mutribler), Tiirkiye Is Bankas Kiltir
Yayinlari, Istanbul 2010, s. 62.

8 Karaismailoglu, s. 137.

9 fsmail Hakki Uzungarslli, “Osmanli'lar Zamaninda Saraylarda Mdsiki Hayati”, Belleten, Ankara 1977,
sy. 161, s. 80.

10 Billent Aksoy, Avrupali Gezginler'in Gozilyle Osmanlilar'da Misiki, Pan Yayincilk, istanbul 2003, s.
29.

" Aksoy, s. 46.
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telif edilen eserlere tevecciih gosterdigini belirtmistir. 12 Yazar ayrica asik tarzinin sadece avam
arasinda degil yonetici sinif arasinda da ragbet gérdigini belirtmistir.’® Koprill asik tarzi
siirlerin bu yogun etki alaninin hédnedan mensuplarini bile kapsadigini belirtmistir. Yazar bu
duruma ornek olarak IV. Mehmet'in eslerinden olan Afife Sultan’in esi Sultan’in tahttan zorunlu
olarak uzaklastiriimasi lizerine hece vezniyle yazdigi “ bana hayf degil mi? Sultan Mehmed”
adl eseri gstermigtir. 14

Halil inalcik, edebiyat ve miizik tarihimizin en énemli kaynaklarindan olan Suara Tez-
kirelerinde godu zaman hece vezniyle siir yazan séirlere yer verilmedigini belirtmistir.1> Ancak,
bazi séirlerin halk giiri icraciiginin yani sira divan giiri de yazarak bu tezkirelere girebilmis
olduklarini diistinmekteyiz. Bu ylzden bazi énemli tezkirelerde yer alan yeniceri sairlerden
bahsetmek istiyoruz. Beyani Tezkiresinde Agiki mahlasli bir saz-géirinin aslen yenigeri oldu-
dundan bahsedilmektedir.’s Onemli suara tezkirelerinden olan Latifi Tezkiresinde de Hiidai
mahlasli bir yenigerinin kayitiarina rastlanmaktadir.'” Unlii edebiyat tarihi aragtirmacisi Fuad
Kopriilii Hicri onuncu asirda yasamis bir - saz-sairi olan Oksiiz Dede’nin aslen yeniceri oldu-
Junu beyan etmigtir.'® Bazi kaynaklarda &zellikle halk siirinin en gok revag buldugu 11. Asr-i
hicride yeniceri levend ve sipahi ocaklarindan yetisen bazi agiklara ait eserlerin tlke sathina
yayildigini g6steren bilgiler vardir.”® Sileyman Senel &siklarin gesitli isimlerle siniflandirildikla-
rini belirtmis, bu siniflardan birinin ise “Yeniceri Asiklar” sinifi oldugunu beyan etmistir.20 Evliya
Celebi ¢dgiirlin ekseriyetle yenigeriler tarafindan galinan bir saz oldugunu belirtmistir.2* Ayrica
Evliya Celebi IV. Murat dénemi sadrazamlarindan ipsir Pasa’nin sadaret alayinda on iki adet
¢OgUr calan yenigeri sairinin katildigini belirtmistir.22 Bu bulgular yenigeriler arasinda énemli
sayida saz-sairi oldugunun gostergesidir.

Erman Artun, Tiirklerin islam’i kabuliinden sonra ortaya ¢ikan &sik edebiyatinin
ozan-baksi geleneginden ayri bir edebiyat formu oldugunu belirtmistir. Artun bu formun olus-

12 Koprillizade Mehmed Fuad,” Tiirk Edebiyatinda Asik Tarzinin Mense’ ve Tekamili”, Milii Tebettua-
lar Mecmuasi, Mart- Nisan 1331, c.1, sy1. ,15.

13 Kopriilizade Mehmed Fuad,” Tiirk Edebiyatinda Asik Tarzinin Mense’ ve Tekamiilii”, s. 16.
14 Koprillizade Mehmed Fuad,” Tiirk Edebiyatinda Asik Tarzinin Menge’ ve Tekamiili”, s. 24.
15 Halil Inalcik, Séir ve Patron, Dogu Bati Yayinlari, Ankara 2003, s. 52.

16 Beyani Mustafa bin Carullah, Haz, Dr. ibrahim Kutluk, Tezkiretii’s- suara, Tiirk Tarih Kurumu Basi-
mevi, Ankara 1997, s. 147.

17 Latifi, Haz. Yrd. Dog. Dr. Ridvan Canim, Tezkiretiis'suara ve Tabsirati'n- Nizama, Atatlrk Kiltir
Merkezi Baskanligi Ankara 2000, s.245.

18 Kopriilizade Mehmet Fuad , "Okstiz Dede” Hayat Mecmuasi, Ankara 13 Tegrinievvel 1927, c. 2, sy.
46,s.385.

19 M. Sakir Ulkiitasir, "Asik”, fslam Tiirk Ansiklopedisi, Asar-1 imiye Kiitliphanesi, istanbul 1941, s.
591.

2 Siileyman Senel, Kastamonu'da Asik Fasillari (Tiirler, Gesitler, Gesitlemeler), Kamonu Valiligi il Ozel
|daresi Yayinlari, Istanbul 2007, c.|,s. 9.

2t Evliya Celebi, Haz. Seyit Al Kahraman, Yiicel Dagli, Seyahatnéame, Yapi Kredi Yayinlari, istanbul
1999, c.1 Kitap1, s. 640

2 Evliya Gelebi, c. 3, s. 281.
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masinda Bektasi olan ve ordu sairi olarak da adlandirilan Yeniceri saz-sairlerinin diger tekkele-
re mensup sairlerle birlikte dnemli bir rol oynadiklarini belirtmistir. 23

Yukarida siraladi§imiz bilgiler saz-géirlerinin Osmanli devletinin toplum hayati iginde
onemli bir mevki isgal ettigini géstermektedir. Ayrica yukarida ozellikle devletin kurulus yilla-
rinda saz-séirlerinin saray yasantisi iginde de yer aldiklarina dair bilgiler verdik. Peki bu
bilgilere dayanarak Osmanli saray yasantisi iginde saz-séirlerinin devamli olarak kendilerine
bir yer bulduklari s6ylenebilir mi?

Bu soruya cevap verebilmek igin tarihsel suregle ilgili elimizde bulunan bazi belge-
lerden faydalanabiliriz. Bu belgeler saray icerisinde saz-séirlerinin tam manasi ile kurumsal bir
yaplya sahip olmasalar da dénem dénem icra-yi sanat yaptiklarini gosterir mahiyettedir. Simdi
kisaca bu belgeler izerinde duralim: Mabeyn-i Himaylndan maas alanlari gdsterir mahiyette
olan 973 (1565- 1566) yilina ait bir belgede sarayda bulunan miinecciman ve sairler bashgi
altinda Ug sairin adi veriimektedir. Bu isimler Mai, Seff ve Hayalidir. 24

1163 (1749- 1750) yilinin Recep ayinda sultanin hazinesinden yapilan harcamalari
gosteren baska bir belgede ise ¢oglr ¢alan iki adet saire ihsanda bulunuldugu gortlmektedir. 25

Fuad Képriilii “¢égircu” kelimesinin  Osmanlilarda siklikla &sik kelimesine karsilik
olarak kullanildigini beyan etmistir. Bu durumda sarayda bulunan ¢égurculerin yiksek ihtimalle
saz-gairi oldugu disiinilebilir. “IE.SM” dosya tasnifinde bulunan Gégiircii Ama Ahmet Celebi'ye
ait vazife akgesini gosteren makbuz bu agidan sarayda saz-sairlerinin varligi ile ilgili bir delil
olarak sunulabilir.28

Diger bazi kaynaklarda da sarayda bulunan saz-séirlerine dair bilgilere ulagsmak
mumkulindlr. Fuad Koéprali 18. Yuzyll saz-sairleri hakkinda bilgi verdigi galismasinda dnli
nakkas Levni’nin ayni zamanda bir saz géiri oldugunu beyan etmistir. Koprilli yazisinin deva-
minda Levni'nin Ginlii saz sairi Asik Omer'in bir resmini yaptigini belirtmistir. Bu durum Asik
Omer'inde Osmanli seckin ziimresi tarafindan taninan bir sanatgi oldugunu gdstermektedir.2”
Evliya Celebi, Celali Hasan Pasa tarafindan Ussak’tan getirilen Itaki adli bir saz sairinin Hasan
Pasa’nin isyani sebebiyle maiyetinin idam edilmesi sirasinda padisah IV. Mehmet tarafindan
affedildigini ve basta padisah olmak (zere tlim erkdndan blylik ihsanlar aldigini belirtmistir.
Ayrica bu saz gairinin ¢ok iyi diizeyde ¢ogir caldigini beyan etmistir.28 Suara tezkirelerinde ve
muhtelif kaynaklarda sarayda sultanlarin gesitli hizmetlerinde bulunan pekgok séire ait bilgiler
bulunmaktadir. Ayrica sehzadelerin ve gesitli yoneticilerin emrinde sairler bulundugu goriimek-
tedir. Bu sairlerin bazilarinin saz-gairi olmas| muhtemeldir.

2 Dog. Dr. Erman Artun, Agiklik Gelenedi ve Asik Edebiyati, Akgag Yayinlari, Ankara 2001, s. 34.
2 BOA, HH.d, 10141.

% BOA, HH.d, 84

2% BOA, IE. SM, 13/ 1332,

27 M. Fuad Kopriill, Tirk Saz Séirleri lll, Glven Basimevi, Ankara 1962, s. 395.

2 Evliya Gelebi, c. 5., s. 143.
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Il. Sairan-1 Hassa
ILIL. 19. Yiizyilda Saz- Sairligi

19. ylzyilda saz-gairlerinin icra sekilleri ve alanlarinda degisiklikler meydana geldigi
bazi énemli bilim adamlarinca dile getirilmistir. Asik mésikisi konusunun énemli uzmanlarindan
olan Siileyman Senel, bazi asiklarin saraya ve segkin ziimreye hitap edebilmek amaciyla divan
edebiyati siir tarzina yakin bir tarzi benimsediklerini aktarmistir.2® 17. Yizyilda hissedilmeye
baglanan bu durum 19. Yizyilda baskin bir hal almistir. Bu hususa Fuad Képrlli de deginmis,
mezkur ylzyilda saz-sairlerinin kalem séairleri ile rekabet edebilmek igin aruz vezniyle yazma ve
hece vezni ile yazdigi siirlerde yabanci kelimeler kullanma heveslerinin arttigini belirtmistir.
Koprill ayrica bu ylizyilda saz-sairlerinin seckin siniftan gérdiikleri tevecclhiin artti§ini ancak
bu durumun saz-séairlerini halk begenisinden uzaklastirdi§ini belirtmistir. 30

Bu yiizyilda saz séirlerinin blyUk sehirlerde énemli bir mevki isgal ettikleri bilinmek-
tedir. Ozellikle Istanbul'da &siklarin muazzam bir teskilata sahip oluklari ve “Agiklar kahyas!”
denilen bir gdrevlinin ydnettigi bir loncaya bagl olarak calistiklari bazi kaynaklarda belirtimek-
tedir. 3 Bu yiizyllda Istanbul'da kurulmaya baglayan “seméi kahveleri”’ ne asiklarin devam
ettikleri bilinmektedir. M. Halid Bayri bu kahvelerde icr& edilen siire “meydan siiri”, icracilarina
ise “‘meydan séiri” demenin uygun olacagini belirtmistir. Ayrica Sultan Abdulaziz ve Il. Abdiil-
hamid dénemlerinde seméai kahvelerinde icré-y1 sanat yapan séirlerin adlarini vermistir. Bu
isimler arasinda calismamizin ilerleyen bélimlerinde kendisinden ayrintili olarak bahsedece-
gimiz Gedayi'nin adi da yer almaktadr. 32

Fuad Koéprili semai kahvelerinin en meshurunun Tavuk Pazarr’'nda yer aldigini bu
kahvenin ayni zamanda asiklar kahyasinin gérevini i'fa ettigi mekan oldugunu beyan etmistir.33

Bu kahvelerde yapilan sanatin icré sekilleri hakkinda mahdut seviyede bilgi bulun-
maktadir. Osman Cemal Kayglli tarafindan yapilan “Semai Kahveleri” adli ¢alisma bu konuda
en ayrintili bilgilerin verildigi kaynaklardandir. Sairan-1 Hassa'nin sarayda yaptigi icranin bu
kahvelerde yapilan icranin bir benzeri olacag! &sikardir, bu sebepten yazarin seméi kahvele-
rinde yapilan icré-yi sanat hakkinda bilgiler verdigi su satirlarl galismamiza dahil etmeyi uygun
gorduk:

“Bunlarin oynadiklari oyunlar ya mani, semai, kosma, kalenderi, divan, yildiz, fasillari
arasin da ayri bir fasil teskil eder, yahut okuyup ¢alma isi tamamiyla bittikten sonra oyunlara
baglanirdi. Bu oyunlar bildigimiz gibi “ Giftetelli, Ké¢ek. Agirlama, Kasap, Diigiin Havasi, Hel-
vazi gibi bir gesit alaturka polka olan zeybek oyunlanidir. Bunlardan bigak oyununu en iyi oy-
nayan Unkapanli Halid Haca idi.

N

9 Siileyman Senel, “Asik Masikisi”, DIA, Tiirk Diyanet Vakfi, [stanbul 1991, c. 3. s. 554.

30 M. Fuad Koprlild, Tiirk Saz Sairleri (19. Yiizyil Saz Séirleri), Mill Kiiltir ,Ankara 1964, s. 525- 526.
1 Koprill, Tirk Saz Séirleri (19. Yiizyil Saz Séirleri), s. 526.

32 M. Halid Bayri, [stanbul Folkloru, Baha Yayinlari, istanbul 1972, s. 85.

33 Koprild, Tirk Saz Sairleri (19. Yiizyil Saz Séirleri), s. 527.
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Biraz yukarida mani, seméi vesaireden bahsederken Divan ile Yildiz demistim. Bu
divanlar gah kosma gibi,6-5, gah da aruz ile yazilirlardi. Hele Yildiz denen seyi herkes séyle-
yemezdi; ¢linkii makami btekilerden biisblitiin bagka idli. 34

Kaygili kitabinin ilerleyen kisimlarinda fasillarin yapilis sekli hakkinda da bilgiler ver-
mistir; buna gore semai kahvelerinde su sira ile icra-y1 sanat yapilirdi :

e Semai kahvelerinde icraya dnce mani ile baslanirdi.

o Asil méani, kosma, semaf fasli baslamadan 6nce ¢algili kahve muzikasi adi veri-
len bir klarnet, bir ¢igirtma, didik, bir cifte nara, bir darbuka, bir zilli masadan
olusan orkestra mdsiki icrésina baslardi. Bunlar énce bir mars, sonra bir polka
veya polkaya benzer bir kag eser devaminda alafrangaya yakin bir kag eser,
oyun havalari ve bazi tiirkUler seslendirirlerdi.

¢ Ardindan yarim saat ile bir saat civarinda stren mani faslina gegilirdi.
e Sonra sirasiyla kosma, semai, divan, yildiz ve destan kalenderiye gegilirdi.3®

Mehmet Halid Bayri ise semai kahvelerinde yapilan icré ile alakali yukarida verdigi-
miz bilgilerin disinda bir de dzellikle Ramazan aylarinda yapilan atismalar hakkinda bilgiler
vermigtir. Konumuzla yakindan ilgili oldugundan bu konu Ustiine verdigi bilgileri calismamiza
dahil etmek istedik:

“.... Bu hazirliklar tamamlandiktan sonra semar kahvesini isleten kimse, meydan sair-
lerinden birine basvurur, o da elinden geldigi giiciiniin yettigi kadar hazirlanir bir muamma
tertip ederdi. Bu muamma, bir kutunun dis satihlarina okunakli galgicilara mahsus yerine kapisi
iizerine asilirdi. Muammay: tertip eden séire “ cigiirtkan” denirdi. ki meydan sairi bir kahvede
birlestigi halde meydani bu ¢igirtkan agar, rakiplerinin mat olmasi halinde gerek séirler, gerek-
se her ikisinin taraftarlan arasinda miinakaga ¢ikmasi ve hatta carpigiimasi ihtimali oldugunda
¢igirtkanin vazifesi b6yle bir vaziyeti dnlemekti.

Kis ve Ramazan gecelerinde devam eden bu aleme mevsimin yahut Ramazan’in
bitmesiyle nihayet verilirdi. Son gece ¢igirtkan, tertip edip astii muammayi, baska meydan
séirleri g6zmemis ise kendisi ¢bzer kahve sahibinden Ucretini ve bir bohga iginde bir takim i¢
gamasirindan ibaret hediyesini alir, kahveyi ve buraya gelenleri 6ver meydan kapanirdi.”

Siileyman Senel, Kastamonu Asik Fasillari adli eserinde, M. Fuad Képriilii tarafin-
dan Kastamonulu Asik Fevzi Efendi'den alinan bilgilere dayanarak yazilan ve 1914'de ikdam
mecmuasinda nesredilen, Tavukpazarinda Agik fasilarinin yapilis sekillerini gdsteren tefrikada
verilen bilgileri su sekilde dzetlemistir:

% Osman Cemal Kaygili, Semai Kahveleri ve Meydan Séirleri, Emindnii Halkevi Yayinlari, Istanbul
1937,s. 10.

3% Kaygil, s. 21.
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KASTAMONULU ASIK FEVZi EFENDI'YE GORE ISTANBUL'DA UG KISMLI ASIK
FASLI SEKILLERI (TURLERI), GESITLERI VE REPERTUAR ELEMANLARI:

BIRINCI KISIM ( Yapils Sirasiyla)

Pisrev: ( Cukacioglu Ali Pasa Pesrevi) Karcigar ile baslayip, meyénede Hicaz nag-
melerini dolagir.

Taksim: Fasla Giris ( Reis-i Asikan Tarafindan) Hiiseyni, Hicaz, Saba, Evg, Rast
veya Kiirdi- Hiiseyni makamlarindan; karari, miyani yerli yerinde gezinmelerle icra edilir.

Gazel: (Reis-i Asikan tarafindan) “Ya Dost’ veya “Ya Hi” terenniim girisli.

Beyt-i Miifred: ( Reisi-i Asikan Tarafindan)

Divén: Meclisde bulunan her &sik ayri ayri calar, okur.

Asiklar Atl.?'masn (Reis-i Asikén Tarafindan) , Taslama: (Atismayi Agis) Mizahamiz
Tekelliimlerle. Diger Asiklar Tarafindan Taslama: ( Sorulu- Cevapli)

Yanik Kerem: Karcigar makaminda hece vezinli ve milli nesidelerle. [Manzime,
Siir]

Garip: Hicaz makéminda.

ARA: Yatsi namazi sebebiyle bir saat kadar.

IKINCI KISIM:
Taksin+ Gazel: ( Reis-i Asikan Tarafindan) Saba makéminda.
Kalenderi: ( Reis-i Asikan Tarafindan) Saba makaminda.

Semai: ( Reis-i Agikén Tarafindan) Evg veyahut Isfehdn makémlarinda miiseddes
yahut muhammes ( kisimli)

Destan: ( Reis-i Asikén Tarafindan) ~Ceng- cii [ savasmakla ilgil] yahut ahlaki
yahut hezl-amiz [ saka ile karigik] destanlar. Meshdr Destan Gesitlerinden: Kerbeld Desténi (
Nevai'nin), Ibrahim Destani ( Perveri'nin)

IKINCI KISMIN SONU ( Bir, iki, iig asik birlikte):
Biilbiil Kogsmasi: ( Dagi Makdminda) ve/ veya Miistezad ( Acemagiran makamin-
da) ve/ veya Dii- beyt ve/ veya Piiskiik Kalenderisi veya Per¢cem ve/ veya Kalenderisi (

Asik Erzurumlu Emrahin) ve/ veya Tahir Ziihre Makami ve/ veya Koroglu ve/ veya Geng
Osman ve/ veya Sivastapol ve/ veya Yemen Destanani ve/ veya Misir Destani.

UGUNCU KISIM:  Mumma.36
Yukarida hususiyetlerinden kisaca bahsettigimiz semai kahvelerinin - 6zellikle
19.ylizyilda birgok dnemli merkezde bulunduklari bilinmektedir. Bu kahvelerin 6nemli bir 6zelligi

buralardan sohretleri yayllan pek ¢ok asigin (ke capinda taninmasina olanak saglamasidir.
Bu mekanlardan Uni Istanbul'a yayilan bazi saz séirlerinin sarayda da icra-yi sanat yaptiklari

% Senel, Kastamonu Asik Fasillar, c. 1, s. 27.
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bilinmektedir. Bu saz sairlerinden olusan topluluk Sairan-1 Hassa adi altinda hizmet vermistir.
Simdi bu topluluk hakkinda bilgiler verelim:

II. Il. $airan-1 Hassa Mevcudu Hakkinda :

Saz géirlerini konu alan birgok calismada Il. Mahm(d ( 1808- 1839) déneminde Os-
manli sarayinda hizmet etmek (izere bazi &siklarin hizmete alindigina ve Abdilaziz'in vefatin-
dan sonra bu &siklardan kurulu toplulugun gérevine son verildigine dair bilgiler bulunmaktadir.
Simdi gesitli yazarlar tarafindan verilen bu bilgilere bazi 6rnekler verelim:

M. Fuad Koprild 1. Mahmad, Sultan Abdiiimecid (1839- 1861) ve Sultan Abdiilaziz
(1861- 1876) donemlerinde saraydan tahsisat alan 20-30 civarinda saz-géirinin bulundugunu
ve bu agiklarin sultan huzurunda fasillar yaptigini belirtmistir. 37

Erman Artun Il. Mahmd{d déneminde saraya bazi saz sairlerinin alindigini ve Abdiila-
ziz déneminin sonuna kadar diizenli bir teskilatlari ve loncalari bulundugunu belirtmistir. Yazar
ayrica Sultan Abdiilaziz devrinden sonra sehir cevrelerinde saz-sairlerine olan ilginin azaldigi-
ni belirtmistir. 38

Saadettin Niizhet Ergun Besiktasli Gedayi adli eserinde 19. Ylzyilin 6nemli saz-
séirlerinden Gedayf'nin Sultan huzurunda dilizenlenen asik fasillarini yonettigini belirtmistir.
9Gedayi hakkinda kitap yazan bir diger isim Yahya Muhtar Dagl da sarayda asik fasillari
yapildi§i ve Sultan Abdilaziz dénemi boyunca bu fasillari Gedayi'nin yonettigi yoniinde bilgiler
vermigtir.40

Yukarida verdigimiz érneklerde 1l. Mahm(d ddnemi ile II. Abdilhamid donemleri ara-
sinda sarayda kadrolu saz-séirleri bulunduguna dair bilgiler veriimektedir. Ancak bu saz-
sairlerinden olusan toplulugun kurumsal bir yapiya sahip olup olmadiklari , kurumsal adlari ve
mevcudu hakkinda net bir bilgi bulunmamaktadir. Bu konuda bize en sahih bilgileri verecek
kaynak tlri stiphesiz ki arsiv belgeleridir. Simdi elimizde bulunan belgeler ve diger kaynaklar
araciligi ile Sairan-1 Hassa'nin kurumsal yapisi hakkinda bilgiler verelim.

II. lll. $airan-1 Hassa’nin Kurumsal Yapisi:

Sultan’a ait séirler manasina gelen Sairan-1 Hassa kelimesinin birgok arsiv belgesin-
de sarayda bulunan saz-sairi toplulugunu karsiladigi goriimektedir. Ancak bu kelimenin daha
siklikla Sultan Abdiilmecid ve Sultan Abdilaziz donemlerinde kullanildigini belirtmek gerekir.
Ozellikle Abdiilaziz dsneminde hemen hemen tiim belgelerde saz-sairleri toplulugu igin Sairan-

37 Koprilli, XIX. Asir Saz Séirleri, s. 526.
38 Artun, s. 42-43.

% Sadettin Niizhet, On Dokuzuncu Asir Sirlerinden Besjktas/li Gedayi, Siihulet Kiitiiphanesi, istanbul
tarihsiz, s.  IX.

33 Muhtar Yahya Dagli, Bektasj Edebiyati’'ndan Tokat'li Gedayi Hayati ve Eserleri, Maarif Kitaphanesi,
[stanbul 1943, s. 15.
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I Hassa kelimesi kullaniimaktadir. Bu kelime diginda saz-séirleri topluluguna karsilik olarak
Mabeyn- Sairleri kelimesinin de kullanildigi arsiv kayitlarinda gorliimektedir.

Bir ¢ok kaynak da saz-géirlerinin ilk defa Il. Mahm(d tarafindan saraya alindigina dair
bilgiler verilmektedir. Elimizde bulunan bazi belgeler Il. Mahmid déneminde bazi saz-
sairlerinin saraya alindi§ini dogrular mahiyettedir. Il. Mahmdd devrinin sonlarinda tanzim edil-
mis oldudu anlagilan 1254 ( 1838- 1839) tarihli bir defterde sarayda gérev yapan bazi saz-
séirlerinin adlari gérulmektedir. Bu isimler su sekildedir.

Hasimi Rifki Ferahi
Kigadi Selimi Kalbi 4!

Sultan Il. Mahmdd déneminde sarayda saz-séirleri istihdam edildigine dair bir baska
bilgiye de ilerleyen dénemlere ait bir belgede rastlanmaktadir. Sultan Abdllaziz dénemine ait
bir maas ¢izelgesinde yukaridaki listede de adini gérdigiimiz Ferahnin  Misika-yi
Himay(in'dan aldi§i 200 kurus maasin yani sira Sultan Il. Mahmdd tarafindan kendisine tahsis
edilen 100 kurus maas! da almaya devam ettigi goriiimektedir.42

Yukaridaki bilgilerden de anlasildi§i (izere saz- sairleri Il. Mahm{d dénemi ve halefi
olan iki oglu déneminde sarayda hizmet vermistir. Yine arsiv belgelerinde bu toplulugun bagin-
da ser-gair adi verilen bir s&ir bulunduguna dair bilgiler bulunmaktadir. Bu géirin Misika-y
Himay(ina bagli diger topluluklarda oldugu gibi kendine bagli olan miizisyenlerin egitiminden,
icraya ve personel secimine kadar hemen her konuda sorumlu oldugu goriimektedir.

Kaynaklarda iki adet ser-sairin ismine rastianmaktadir. Bunlar Sair Selimi ve Abd-
laziz déneminin hemen tamaminda bu gérevi Ustlenmis olan Gedayi'dir. Selim’nim ser-séir
oldugu, 1278- 1279 ( 1861- 1863) yillarina ait bazi maas kayitlarindan anlasiimaktadir. Bu
kayitlarin bulundugu belgede kendisinden séir-bas! olarak bahsedilmektedir.43 Gedayi'nin ser-
sair olduguna dair ise pek gok kaynakta bilgiler bulunmakatadir. Ayrica ¢alismamizin ilerleyen
béllimiinde verecedimiz bir arsiv belgesinde Ahmet bin Mehmet adinda bir sahsin ser-géir
oldugu belirtimektedir.44 Bazi kaynaklarda Geday?nin asil adinin Ahmet, baba adinin ise
Mehmet oldugunun belirtimesi bu belgede adi gegen ser-séirin yiksek ihtimalle Gedayi oldu-

gunu gdstermektedir.

Birgok kaynakta Séiran-1 Hassa mevcudunun 20 ila 30 kisi arasinda degistigi vurgu-
lanmaktadir. Ancak elimizdeki belgeler bu mevcudun bes ila alti kisi arasinda degistigini gos-
termektedir. Simdi elimizdeki belgelere gére zaman iginde degisiklikler gosteren sairan mevcu-
du Uzerinde duralim:

Yukarida verdigimiz Il. Mahm(d dénemine veya hemen sonrasina ait séiran Uyelerini
gosteren belgede mezkur dénemde Séiran-1 Hassada alti saz-séirinin hizmet ettigi gorilmek-
tedir. Sultan Abdulmecid donemi ile ilgili elimizde toplu bir maas listesi bulunmamaktadir. An-
cak arsivimizde bu doneme iliskin bazi séiran (yelerine ait belgeler bulunmaktadir. Bunlar,
calismanin séiran Uyelerine ayrilan boliimiinde ele alinacaktir. Fakat bu déneme ait olan eli-

4 BOA, M-ad, 8176, vrk. 14.
42 BOA, MB, 113/ 43.

4 BOA, HH.MH, 881/6.

4 BOA, MB, 153/ 121.
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mizdeki bir belge sairan mevcudu konusunda bir fikir edinmemize yardimci olmaktadir. Hazine-
i Hassa Defterleri dosya tasnifinde yer alan 1265 Tesrinisani ( Kasim- Aralik 1849) tarihli bu
belgede Mabeyn Sairlerine 430 kurus aylik maas verildigi yazilmaktadir. Birgok belgede sairan
uyelerinin 100 ila 200 kurus arasinda degisen bir miktarda maas aldiklari gérildiginden mez-
kur ddnemde dort civarinda saz-séirinin sarayda gorev yaptigi sdylenebilir.45

Sultan Abdilaziz ddnemine ait elimizde séiran mevcudunu gdsteren baz listeler bu-
lunmaktadir. Bu listeler su sekildedir:

1278 ve 1279 [ 1861- 1863] Yili Sairan’da Bulunanlar.

Sair Basl Selim Aga“t Astk Mehmed kullari Ferahi kullari

ismail Aga kullari Asik Hasan kullari4”

1284 ve 1286 [ 1868/ 1871] Yillan Arasinda $airdn’da Bulunanlar.

Sair Selimi Baba Sair Adni Efendi Sair ismail

Sair Hasbi Sair Fehmi Efendi Sair Gedayi

Sair Gllgeni*e#

1287 [ 1871/ 1872] Yl Sairan Uyeleri.

Ser- Sair Selimi Efendi Séir Adni Efendi Séir Hasbi Efendi

Fehmi Efendi Séir Gedayi Efendi.505t

1290 [ 1874/ 1875] Yih Sairan Uyeleri

Sair Selimi Sair Adnt Séir Gedayi

Sair Hasbi Sair Fehmi5253

45 BOA, HH.d, 932.

46 Maas kayitlarinda Selim Aga, Selimi Aga, Selimi Baba ve Selimi Efendi olarak anilan kisiler biyiik
ihtimalle ayni kisidir. Bu isim farklillarin katiplerin yaptigi yazim hatalarindan kaynaklanmis olma ih-
timali yliksektir.

47 BOA, MB, 133/ 73.

48 1284 ve 1286 yillarina ait maag kayitlarini gosteren bir defterden.
49 BOA, HH.d, 12445

501287 yilina it bir maas listesinden.

51 BOA. HH.d, 18924.
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Yukaridaki listelerden de anlasilacadi gibi sairan mevcudu birgok kaynakta ifade
edildigi gibi 20- 30 sayisina hi¢ ulasmamistir. Yapilan &sik fasillar esnasinda disaridan davet
edilen saz-séirlerinin de sarayda bulunmasi halinde bu rakama belki ulasiimis olabilir ancak
elde olan verilere gore saz-sairi mevcudunun en fazla yedi sayisina ulasti§i goriilimektedir.

Galismamizin evvelki bdlimlerinde bahsettigimiz gibi bu sanatgilar tarafindan yapilan
icranin mahiyeti ile ilgili elimizde net veriler bulunmamaktadir. Ancak yukarida bahsettigimiz
doénemin &sik misikisi icra seklinin sarayda da var oldugu ve yapildi§i mekana gére bazi kiiguk
degisikliklere ugramasina karsin ana hatlariyla bahsettigimiz minvalde icra edildigi sdylenebilir.

Il. IV. Sairan-1 Hissa Mensuplari ve Onlar Hakkinda Osmanli Argivinde Bul-
dugumuz Bazi Belgeler

Elimizde Sairan mensuplari ile ilgili bazi belgeler bulunmaktadir. Bu belgelerin bazila-
rinda gegen isimler yukaridaki listelerde yer almamaktadir. Ancak adlarina diizenlenmis belge-
lerden, adi gegen kisilerin Séiran-1 Hassa'da hizmet ettikleri anlagiimaktadir.

Sultan Abdiilmecid donemine ait bir belgede Sazendegan sairlerinden Rifki Aga'nin
vefat ettigi ondan minhal olan maasin yine sairandan Adni Aga'ya devredildigi yazilimaktadir.54
Saz-sairi Adni’den Sultan Abdilaziz donemi evraklari icinde de bahsedildigi gériilmektedir.
Hazine-yi Hassa Muhasebat dosya tasnifinde olan bir evrakta Adni tarafindan maasi ile ilgili
verilmis bir istida yer almaktadir. Oldukga kétii bir bicimde yazilmis olan ve bir katip tarafindan
kaleme alinmadidi belli olan bu yazinin bizzat Adn’nin elinden ¢ikmis olma ihtimali vardir.55

1283( 1866- 1867) tarihli bir baska belgede sairandan vefat eden Ali Aga'nin Zecriye
Hazinesinden verilen 100 kurus maaginin Adni'ye baglandidi belirtiimektedir.5

Saadeddin Nuzhet Ergun, Besiktaslh Gedéyi adli calismasinda Adni’yi Gedayi ile ay-
ni donemde yasayan sairlerin arasinda gostermektedir.5”

Ahmet Sukri Esen tarafindan kaleme alinan Geday? adli makalede verilen
Gedayi'nin sagliginda tanidigi séirler icin s6yledigi destanda [$&irndme] Adnf'nin ve birgok saz-
sairinin adinin gegtigi gérilmektedir. Adni'nin adinin gectigi kita su sekildedir.

Nimeti, Sefkati, S&mi, Sadayi ; Azmi, Rahi, Vehbi, Kamil, Fedayi

Adni, Fehmi, Sabri, Derci, GedayT ; Gibi ehl-i dilin kiymeti de var.58

Bu destanda yukarida ismini verdigimiz saz-séirlerinden Fehmi’nin de adinin gegtigi
gorilmektedir. Birgok gairin adinin bulundugu bu destanda sairandan pek ¢ok séirin bulunmasi

521290 yilina ait bir maas listesinden.
5 BOA, HH. MH, 969/ 104

% BOA, HH.d, 653.

5 BOA, HH.MH, 767/39.

% BOA, HH. MH, 71/77.

57 Saadettin Niizhet Ergun, On Dokuzuncu Asir Saz Séirlerinden Besiktas'li Gedayi, Stihulet Kii-
tiphénesi, Tarihsiz, s. IX.

% Haz. M.Sabri Koz, Ahmet Stikrii Esen’e Armagan, Ozal Matbaasi,istanbul 2009, s. 211.
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muhtemeldir. Ancak bu siirde sairlerin mahlaslari ile anilmalari sebebiyle arsiv belgelerinde
cogu gergek adlari ile kaydedilmis sahislarin hangilerinin bu destanda yer aldigi tam olarak
anlagilamamaktadir.

Yukaridaki destanda adi gegen Séir Fehmi ile ilgili elimizde bir adet belge bulunmak-
tadir. Bu belgede Séir Fehmi'ye padisahin emri ile 600 kurus maas baglandigi belirtiimektedir.
Ayni belgede yukaridaki listelerde de adi gegen Séir Hasbi'ye zamimeten3® 200 kurus maas
ihsan edildigi gorllmektedir. Subat 1282 ( Subat- Mart 1867) tarihli bu belgenin bir baska
o6zelligi de sairanin Mdsikia-y1 Hiimaydna bagli olarak faaliyet gésterdigini gozler dniine serme-
sidir. Zira bu belgede s6z konusu maaglarin baglanmasi igin Misika-y1 Himayln kumandani
Osman Paga tarafindan bir iimiihaber yazilmasi gerektigi vurgulanmaktadir.&

Buna benzer bir bilgiye 1287 (1870- 1871)tarihli bir belgede ulasmak miimkiindiir. Bu
belgede yine yukaridaki listede adi gegen sair ismailin maaginin kesildiginin Mdsika-yi
Himaydn kumandani ibrahim Bey tarafindan bir yazi ile bildirildigi beyan edilmektedir.6"

Elimizde bulunan bir diger belgede ise sairan mensublarindan birinin vefati bildiril-
mektedir. Bu sair, Sultan Abdlilaziz'in saltanatinin ilk yillarinda vefat eden sair Feraht'dir. 62 Bu
saz sairinin vefatiyla ilgili bir baska belgede ise éliminden hazineye birakilan 100 kurus maa-
sinin 50 kurusunun Ahmet adindaki ogluna baglandigi gorlimektedir. 6 Her iki evrakdan
Ferahi'nin 1279 (1862- 1863) tarihinde vefat ettigi anlagiimaktadir.

Belgelerden adindan Ermeni kdkenli oldugu anlagilan Kirkor adinda bir saz sairinin
de sarayda gorev yapti§i anlasiimaktadir. Bu séirle ilgili elimizde bulunan 1279 (1862- 1863)
tarihli belge sair Kirkor Aga'ya iki yliz kurus maas baglandigini gostermektediré.

Mehmet Bayrak Alevi Bektasi Edebiyatinda Emeni Asiklari adli eserinde asil adi
Garabed Kalfayan olan Lisani mahlasl Kayserili bir saz- séirinin 1l. Mahmad sarayinda hizmet
ettigini belirtmistir.65 Ancak bu eserde sairanda bulunan Kirkor'la ilgili bir bilgi bulunmamaktadir.
Bu kitapta Bursali Kirkor Serveri adli bir saz séiri hakkinda baz bilgiler verilmektedir. Ancak
elimizdeki belgeler bu galismada bahsedilen Kirkor Serveri ile sarayda bulunan sair Kirkor'un
ayni kisi oldugunu ispatlayacak evsafta degildir. 6

Séiran mensublari arasinda kaynaklarda hakkinda en cok bilgi bulunan séir galis-
mamizin ilk bélimlerinde kendisinden bir kag kere bahsettigimiz GedéayT dir.

% lave olarak.

60 BOA, HH. MH, 756/97.

61 BOA, HH. MH, 857/72.

62 BOA, MB.], 18/57.

65 BOA, A. MKT. MHM, 244/28.
6 BOA, MB.I, 18/ 31.

6 Mehmet Bayrak, Alevi Bektasi Edebiyatinda Emeni Asiklan [Asuglar], Oz- Ge Yayinlari, Ankara
2005, s. 408.

66 Bayrak, s. 484.
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Yahya Muhtar Daglrnin verdigi bilgilere gore Tokat'ta dogmustur. Ayrica Dagh séirin
babasinin bir kereste tiiccari oldugunu belirtmistiré”. Bazi kaynaklarda Gedayi'nin asil adinin
Ahmet olduguna dair bilgiler yer almaktadir. Elimizde bulunan bir belge kesin olmamakla birlik-
te bu bilgiyi kanitlar mahiyettedir. Mabeyn-i Hiimayun séirleri odasina kémiir verilmesi amaciyla
yazilan bu istidanin altinda ser-sair Anmed bin Mehmed adli bir sahsin mihrli bulunmaktadir.
88Gedayi'nin sarayda bulundugu dénemlere ait olan bu belge onun asil adinin Ahmed baba
adinin ise Mehmed oldugunu kesine yakin bir sekilde gézler 6nline sermektedir. 62

ikégrenimini tamamlayan Gedayi yirmili yaglarina gelene kadar babasi ile birlikte ti-
caretle mesgul olmustur. Yirmili yaslarinin basinda tutuldugu kara sevda yliziinden hasta olan
sair bu hataliktan kurtulmasi amaciyla arkadaslari tarafindan o dénem Anadolu'da ¢ok revagta
olan saz meclislerine gotirilmeye baslanmistir. Gedayi'nin saz-séirligine ilgisi iste bu meclis-
lerde baglar. Mezkur meclislere devam ederek saz galmayi 6grenen saire Gedayi mahlasi da

bdyle bir saz meclisinde tanistigi bir Bektasi babasi tarafindan verilir.”0

Askere alinan kadar Tokat'ta saz-sairlijine devam eden Gedayi, katildi§i bir muha-
rebede esir diiger ve kisa stireli bir esaret hayatinin ardindan serbest kaldiktan sonra istanbul’a
yerlesir.

Kisa siirede Istanbulun en miihim saz-sairleri arasinda giren Gedayi Besiktas ve
Uskiidar Cicekci'de semai kahveleri agmistir. Ozellikle Besiktag'ta bulunan kahvesi devrin
erkaninin ugrak yeri olma 6zelligini de tasiyan Gedayi sarayin da dikkatini gekmis Sairan-i
Hassaya alinan séir Sultan Abdulaziz devri boyunca burada gérev yapmistir. Uzun yillar bo-
yunca ser-géir olarak da gérev yapan Gedayi Abdlilaziz'in vefatinin ardindan séiranin dagitil-
mas! Uzerine Besiktag'a donmis ve 1317 (1899- 1900) yilindaki vefatina kadar saz-séirligi ve
arzuhalcilik yaparak yagsamini strdirmastr.

Sadettin Nizhet Ergun, okumus bir géir olarak niteledigi Gedayi'nin kosma, divan,
semai, yedekli seméi, gazel ve mani gibi birgok edebiyat formunda eserler verdigini yazmistir.
Ergun ayrica Gedayi'nin eserlerinde tasavvufi konulari isledigini ve ehl-i beyt muhibbi olmasi
hasebiyle Hz. Hiiseyin hakkinda ¢ adet mersiye yazdigini da beyan etmigtir. !

Ayrica, Ergun Gedayi’nin bircok eserinin bestelenmis olmasi gerektigini belirtmigtir.

Ancak yazar, bu bestelerden higbirine rastiamadigini yazmigtir. Ergun Gedayi'nin “Esme ey
béd-1 sabé bir daha cénan ile” misraiyla baglayan gazelinin gok meshur oldugunu belirtmistir.

Bizim GedayT'nin eserleri arasinda bestelendigini tespit ettigimiz tek eseri ise ismail Demirkiran
tarafindan bestelenen “Génliim seni sever oldu” misraiyla baslayan guftesidir.

87 Muhtar Yahya Dagli, Bektasi Edebiyati'ndan Tokatli Geddyi Hayati ve Eserleri, Maarif Kitiiph&nesi,
Istanbul 1943, s.3.

6 BOA, MB, 153/ 121.

69 Bu belgenin bir bagka 6zelligi de mezkur tarihte sarayda sairlere ait bir daire (oda) oldugunu gdster-
mesidir.

0 Dagl, s. 8-9.
™ Ergun, s. XII-XIII.



Séiran-1 Hassa | 183

Sonug

Galismamiz 19. yizyilin 6nemli bir zaman dilimini kapsayan Sultan Il. Mahmad, Sul-
tan Abdilmecid ve Sutan Abdilaziz dénemlerinde sarayda Séirén-1 Hassa adinda saz-
séirlerinden olusan bir toplulugun mevcud oldugunu gézler éniine sermektedir. Halk miziginin
onemli dallarindan olan asik mdsikisinin 19. yizyl Osmanli sarayinda icra edildigi bu ¢alisma
neticesinde belgelerle gdzler dniine serilmigtir.

Calismamizin bir diger 6zelligi Sairan-1 Hassa kurumsal yapisi ve mevcudu hakkinda
bilgler vermesidir. Galismamizda belgelere dayali olarak gesitli ddnemlerdeki séiran mevcutlari
verilmistir. Ayrica Séiranin bazi mensublari hakkinda, yaptigimiz argiv taramasi sonucu ulagti-
gimiz belgeler calismamiza dahil edilmigtir. Bu yoniyle ¢alismamiz ilerleyen dénemlerde
Séiran-1 Hassa ve mensuplari hakkinda yapilacak ¢alismalar igin kaynak olma niteligi tagimak-
tadir.

Yapilan literatiir taramasi sonucunda Sairan-1 Hassa'nin saray icinde yaptigi icra
hakkinda miisbet verilere ulasmak miimkiin olmamistir. Bu eksiklik dénem istanbul’'unda yapi-
lan asik misikisi icrasi hakkinda bilgiler verilerek giderilmeye galisiimistir. Ancak saray ézelin-
de yapilan icranin mahiyeti hakkinda degisik arastirmacilar tarafindan derinlikli calismalar
yapiimasinin gerekli oldugunu vurgulamak isteriz.
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Abstract- The changes in the court life that had occurred after the Ot-
toman Dynasty was relocated in Dolmabahge Palace during the second
half of the 191 century had a certain effect on musical life in the court as
well. The institutions in service of the court residents were transformed
in accordance with the standards of the new court resulting in a funda-
mentally different organizational structure than that of the previous peri-
ods. In this structure, new ensembles performing various musical gen-
res were founded and served under Mdsika-y1 Hiimaydn. This study fo-
cuses on one of these new ensembles that was commissioned to per-
form minstrel music (astk masikisi) namely, the Sairdn-1 Hassa of which,
in this article, we provide information regarding its structure (faculties)
and staff based on relevant archive documents. This study has also un-
earthed some documents from the Ottoman Archives of Turkish Prime
Ministry about the members of the said ensemble. In conclusion, this
study aims to inform the reader on the performance style of the Sairan-i
Haéssa using the limited amount of reference material.

Keywords- Minstrel music, minstrel (folk) poet, Ottoman sourt, Misika-
yi Humdydn, Mébeyn-i Humayin






Sosyolojik Bir Olgu Olarak Dini lhya Hareketlerinin Temelleri
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Oz- Dini ihya hareketleri ve bu hareketlerin sonuglari toplumsal bir olgudur. Tarihi siireg iceri-
sinde farkli formlarda ihya hareketi ¢abasinin oldugu gérilmektedir. Bu hareketlerin olusmasi-
na sebep teskil eden birgok faktdr bulunmaktadir. Bu ¢alismamizda ihya hareketlerinin gesitleri
ve bu hareketlerin ortaya gikmasina neden olan toplumsal olgular aragtiriimistir.

Anahtar sézciikler- ihya, fundamentalizm, islahat, reform, selefilik, gelenek, modernizm

$S8

Giris
Dini ihya hareketlerinin gesitleri ve bu hareketlerin ortaya ¢ikmasina neden olan

sosyolojik etkenler arastirmamizin problemini tegkil etmektedir. Bu ¢alisma yapilirken
dokiimantasyon yéntemi kullaniimistir.

ihya, Arapca kokenli bir kelime olup, yeniden canlandirma, diriltme, hayat verme,
anlamlarinda kullanildigr gibi, gok iyi duruma getirme, gticlendirme, gelistirme, yeni bir gug
anlamlarinda da kullanilimaktadir.'Dini terminolojide ise, ihya genel olarak; fundamentalizm
ve selefilikle es anlamli olarak ele alinmis ve dinin her tirli cahiliye unsurlarindan ve
olumsuzluklarindan veya dine sonradan ilave edilen “bid’atlardan” arindiriimasinin dinin
asil kimligi olan “selefe” dénts ile mimkin olacaginin ifade edilmesi anlaminda kullanil-
mistir.2 islam dininde ihya denildigi zaman daha gok eskiye dénis, yirinmis yoldan yii-
rime, dogru adina ne varsa hepsinin ilk dénemde aranmasi anlagiimistir. Bir bagka ifade
ile selefilik dini ihya hareketi olarak algilanmistir.3 Ancak genel olarak degerlendirildigi
zaman, terminolojik olarak tecdit, reform, teceddiit, 1slahat gibi farkli terimlerle ifade edil-
mekle birlikte, ihya adina yapilan galismalarin ve girisimlerin sadece ilk déneme ric( edil-
mesi gabasindan ibaret olmadidi, bilakis farkli formlarinin oldugu gériilmektedir.

* Bozok Universitesi ilahiyat Fakiltesi Din Sosyolojisi Anabilim Dali, e-posta: satilmisoz@hotmail.com
T www.tdk.gov.tr, 23/12/2013.

2 Ebul Ala Mevdudi, islam’da ihya Hareketleri, Pinar Yay., istanbul 2008, 5.46.

3 Mehmet Zeki iscan, “Selefiligin ihyaciligi ve Dini Diigiincede Yenilik’, Marife, 9, 3 (Kis 2009), s.10.
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Tarihi slreg icerisinde dejenere olan ya da yok olan dini arglimanlarin yeniden di-
rilisi ile ilgili hadiselere dlinya genelinde sik rastlanan bir husus oldugu kabul edilmektedir.
Bununla birlikte genel olarak, degisik zamanlar ve mekéanlarda ortaya ¢ikan dini sapmalar
karsisinda devamli olarak ihya hareketlerinin temel amacinin bozulan degerlere karsi
koymak ve dinin hayatiyetini saglamak oldugu da ifade edilmektedir.# Gerek geleneksel
gerekse semavi dinlerde ihya adina yapilan girisimler, sadece dinin “temelinin” korunmasi
ve bu temelin toplum (zerindeki etkisinin saglanmasindan ibaret degildir. Zaman zaman
gelisen ve degisen konjonkttir igerisinde de karsilikli etkilesim halinde dinin aktif bir sekilde
modernlesmek suretiyle yer almasi gerektigi seklinde de gériimektedir. Dolayisiyla ihya
hareketleri karakteristik olarak farkliliklar arz etmektedir. Bu baglamda dini ihya hareketle-
rinin farkli formlarinin oldugunu ifade edebiliriz. Bunlardan en dikkat gekici olanlari, funda-
mentalizm ya da selefilik, gelenekgilik ve modernizmdir. Calismamiz boyunca gerek bu (¢
farkli kavram gerekse ihya adina yapilan diger tanimlamalar daha kapsayici olmasi baki-
mindan “‘ihya” terimi ile ifade edilecektir.

Genel olarak dinlerin tarihlerine bakildigi zaman ihya hareketlerinin sahsina
mUnhasir bir takim 6zellikleri olmakla birlikte, bircok ézelliklerinin de drtlstigi kabul edil-
mektedir.5 Mesela Fazlur Rahman Modernist 6ncesi islahat hareketlerinin ortak nitelikleri-
ni, Islam toplumunun toplumsal ahlaki agidan bozulmasina karsi derin ve degistirici ilgi,
islam’in aslina geri déniis cadrisi ve dine sonradan karisan hurafelerle miicadele, kaderci
hayat gorisUnun ezici yikinden kurtulma ve islahatin gerekiyorsa silah glclyle yapilmasi
olarak belirtirken, modernistlerin islam toplumu igin hayati mesele olarak gérdiikleri husus-
larda bati toplumu ve dlistincesini de 6n plana aldiklarini ifade eder.6

ihya Hareketlerinin Formlari
Fundamentalizm

Fundamentalizm, modernizme ve gelenekgi gériise zit olarak, dinin temel metin-
lerine ya da ilk ddnemki haline dénme arzusunda olan inang olarak ifade edilmektedir.”
Diger bilim dallarinda da kullaniimakla birlikte her seyden énce fundamentalizm dini bir

4 Hsni Ezber Bodur, Dini ihya Hareketi Olarak Vahhabiligin Dogusu, Gelismesi, Sosyo-Politik ve
Ekonomik Neticeleri (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Atatlirk Universitesi SBE, Erzurum 1986, s.1.

5 Bodur, a.gt,s.2-3.

6 FazIL_Jr Rahman, islami Yenilenme Makaleler I, (Cev. Adil Ciftci), Ankara Okulu, Ankara 2004, s.81-
85.; Islami Yenilenme Makaleler Ill, (Cev. Adil Ciftci), Ankara Okulu, Ankara 2004, s.46-48.

7 Gordon Marshall, Sosyoloji Sézligii, Gev. Osman Akinhay, Derya Kémiirci, Bilim ve Sanat Yayinlari,
Ankara 1999, s.251.; Gilay Ercins, “Kiresellestirici Modernligin Bir Antitezi: Fundamentalizm”,
Uluslararasi insan Bilimleri Dergisi, 6, 1(2009), s. 652.; Murat Beyazy(iz-F.Seving Goral Alkan- Erol
Goka, “Fundamentalizmin Psikolojisi”, Avrasya Dosyasi, 13, 3 (2007), s. 355-356.
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olgudur® ve temelde, yanilmaz otorite, degismez standart olarak tanriyi ve kutsal metinleri
merkeze alan bir diinya gérisini ifade eder.® Kdktenci diinya goriisi, hayata dair higbir
ayrintlyr atlamaksizin dini nitelikli evrensel bir sistem meydana getirme gabasindadir.0
Fundamentalistler kutsal metinlerin literal anlamiyla okunmasini ister, asiri entelektiel
okumaya kars! ¢ikar, dini gogulculugu benimsemezler, dinyevi ve rasyonel yaklagimlara
karsi “eski gizel glnlere” dénmeyi isterler." Fundamentalist gruplar varliklarini dayandir-
diklar bir takim ilkeleri, kurallari ve normlari mutlak kabul ederler ve bunlarin yorumlanma-
sinl, elestiriimesini, degistiriimesini yasaklarlar. Bitlin bu ilkelerin “orijinal” hallerinin ko-
runmasina blylk énem verirler.'2 Fundamentalist kavrami tarihi siire¢ icerisinde farkli
anlamlarda kullaniimakla birlikte, 1990’lardan sonra herhangi bir ideolojiye, dine, fikre,
sorgulamaksizin dogmatik sekilde inanma ve bu inancini disindakilere dayatma seklinde
kullanilir olmustur.'3

Fundamentalizm teriminin Amerikan Protestanligina ézgi bir kavram ve Evance-
lik hareketin bir alt tirii oldugu, hem modernitenin sonuglarina bir tepki, hem de Katolik
gelenegin reddini icerdigi ve 1910 ile 1915 yillar arasinda “The Fundamentals” serisinin
yayinlanmasindan sonra ortaya ¢iktigi kabul edilmektedir. 4 Fundamentalizm kavrami
basta teolojik bir gerceve icinde, incilin vahiyle gelen ilk ve orijinal halinin esas alinmasi
gerektigine ve Tanri kelaminin yeniden yorumlanmasi ile olusturulan incil versiyonlarinin
Hiristiyanligin esaslarini bozduguna vurgu yapan dini kaidelerin genel adi olarak kullanil-
migtir.’s {lk fundamentalist diisiince ve egilimlerin Pietizm hareketi ile ortaya gikisindan
sonra 1920'lerden itibaren Amerikali Protestanlar arasinda ¢ok belirginlesmeye baslamig-
tir. Baslangigta kutsal kitabin beger eliyle degistirilip degistirilmedigi, Bibel metinlerini oku-

8 Martin Riesebrodt, “Fundamentalism And The Resurgence Of Religion”, Numen: International Review
For The History Of Religions, 47, 3(2000), s. 271.

®  Halil Aydinalp, “Sosyal Gatisma ve Din”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 19, 3(2010), s.
205.

10 Aydinalp, a.g.m., s. 205.

1 John J. Macionis, Sosyoloji, Gev. Vildan Akan, Nobel Akademik Yayincilik, Ankara 2012, s. 508

12 Beyazyliz- Alkan- Goka, a.g.m, s. 368

13 Giilay Ercins, “Kiiresellestirici Modernligin Bir Antitezi: Fundamentalizm”, Uluslararasi insan Bilimleri
Dergisi, 6, 1(2009), s. 656

4 Victoria S. Harrison, “Modernity, Religious Fundamentalism And The Secularization Thesis”, The Icfai
University Journal Of History And Culture, 2, 3(2008), s. 10.; Ali Rafet Ozkan, “Amerikan
Fundamentalizminin Diinii Bugiini”, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18(2002), s. 33;
Giilay Ercins, “Kiiresellestirici Modernligin Bir Antitezi: Fundamentalizm”, Uluslararasi insan Bilimleri
Dergisi, 6, 1(2009), s. 655; Abdullah Alperen, “Turkiye'de islami Modernlesme ve Fundamentalist
Egilimler Uzerine Bir Arastirma”, Erciyes Universitesi SBE Dergisi, 9(2000), s. 481

15 Murat Beyazyiiz-F.Seving Goral Alkan- Erol Goka, “Fundamentalizmin Psikolojisi,” Avrasya Dosyas!,
13, 3(2007), s. 355-356
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yan kisinin metnin lafzina sadik kalmasi gerektigi tartismalari bas g6stermis, zamanla bu
tartisma, dini hayata uygun bir toplumun nasil ve hangi yollarla kurulabilecegi anlayisina
dénismustlr. 18 Fundamentalist Hiristiyanlarin ortak inanglarina gére; dinyadaki butlin
Hiristiyanlar gergek Hiristiyanli§i yasamamaktadir ve biinyelerinde Hiristiyanligin 6zlinde
olmayan pek ¢ok unsuru bulundurmaktadirlar. isa zamaninda olmayan hususlarin da,
batin Hiristiyanlarin hayatindan mutlaka cikarilmasi gerekmektedir. Yani gergek manada
“dze”, “saf incil'e” “saf Hiristiyan yasantisina” déntilmelidir. Bundan dolay Fundamentalizm
tehdit altindaki kimligi korumak ve kayip kimligi yeniden ihya etmek arzusu ile ortaya gik-
mistir.!” Ginimiizde 6zellikle Latin Amerika ilkelerinde fundamentalist Hiristiyanligin ciddi

bir artis gosterdigi ifade edilmektedir.1

Her ne kadar Amerikan Protestanligina dayansa ve son ddnemde islam’la 6zdes-
lestirilse de fundamentalizm Yahudilik, Hiristiyanlik, Budizm gibi diger dinlerde de s6z
konusudur.

Yahudi fundamentalistler, Talmud literatliriine gére dogru bigimde yorumlanma-
mas! halinde Kutsal Kitap’in bile gtivenilir olmadigina inanirlar. Yahudi kdktencilerin sade-
ce Israilde degil diinyanin her yerindeki Yahudi toplumu icerisinde bulundudu ifade edil-
mektedir.’ Bununla birlikte Yahudi fundamentalistlerin salt literal bir yaklasim sergileme-
dikleri de belirtiimektedir.20

Hinduizmde de fundamentalizmin ézellikle Mislimanlara kargi Hindu toplumu-
nun ¢ikarlarini koruma amaciyla olustugu ve zaman zaman siddet eylemleri ile glindeme
geldikleri ifade edilmektedir.2!

Japonya'da Protestan fundamentalizmine karsi Budist karakter tagiyan yeni dini
hareketlerin hizli bir sekilde yayilma egiliminde oldugu ifade edilmektedir.22

islam dininde fundamentalizm ile gelenekgi fundamentalist, reformcu fundamen-
talist gibi farkli siniflandirmalar yapiimakla birlikte23 Kuran ve Stinnet islamina siki sikiya

16 Ali Rafet Ozkan, “Amerikan Fundamentalizminin Diin{i Bugtinu”, Afatirk Universitesi /Iahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 18 (2002), s. 42

17 Tung Eralp, “Hiristiyan Fundamentalizmi” flim ve Sanat, 38 (Mayis 1995), s. 24.

18 M. Ali Kirman, “Sekilerlesme Perspektifinden Dini ve Sekiler Fundamentalizmler’, Sosyal Arastirma-
lar Dergisi, 1,2(2008), s. 275

19 Israel Shakon — Norton Mezvinsky, israilde Yahudi Fundamentalizmi, (Cev. Ahmet Emin Dag), Anka
Yayinlari, Istanbul 2004, s.47-48.

20 Baki Adam, “Yahudi Fundamentalizmi”, islamiyat, 10,1 (2007), s.31
21 Sule Akbulut Albayrak, Hiristiyan Fundamentalizmi, Etkilesim Yayinlar, istanbul 2007, 5.59-61.
2 Kirman, a.g.m., s. 275

2 Abdullah Alperen, “Turkiye'de islami Modernlesme ve Fundamentalist Egilimler Uzerine Bir
Arastirma”, Erciyes Universitesi SBE Dergisi, 9 (2000), s. 482
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bagli ve nasslarin anlasiimasinda akli izahlara yer vermeyen “Selefiyecilik” akimi kastedil-
mektedir. Bu anlayis nasslari oldugu gibi kabul eder ve akli gelismeleri devre disi birakir.
Fundamentalistler dine sonradan ilave edildigini iddia ettikleri her seyi reddeder, saf hali ile
Kuran ve Stinnete donlsin asil oldugunu ifade ederler. Fundamentalist anlamda saf hale
dénislim higbir tevile ve yenilenmeye gerek duyulmadan 1&fzi bir 6zle mimkiindr. Yoksa
islam dininin kaynaklarinin orijinalinde aranmasi ve tefsir, tecdit kavramlariyla 6zdeslesti-
riimesi degildir. Nitekim Fazlur Rahman, “eger biri islam’in temellerini uygulamaya koymay!
istiyorsa o bir fundamentalisttir ve durum bdyleyse, butlin iyi Mislimanlar fundamentalist-
tir’ uyarisini yapmigti.24

Fundamentalizm her ne kadar dini bir kimlikle ortaya gikmis ve dinin ilk ddnemde
yasanan 6z(inli sosyal hayata egemen kilma ¢abasinda olan bir hareketse de, giinim(z
toplumlarinda kazandigi gériinim, modern insanin dlisiincesinde olusturdugu imaj olum-
suzdur. Bu baglamda fundamentalizm, tutuculukla, kiresel bir gerilikle, bagnazlikla, hos-
gorislzliikle, temel insan hiirriyetlerini yok saymakla ve son olarak da dislayicilikla 6zdes-
lestiriimektedir. Gegmiste hangi anlama gelirse gelsin, onun giiniimizde ifade ettigi anlam,
biyuk 6lctide kutsal bir siddet ya da baski ve yikiciigin kutsanisidir. Bu negatif anlamiyla
fundamentalist tez, yalnizca beseri ve toplumsal huzur igin degil, ayni zamanda otantik ve
sahih dine ydnelik de 6nemli bir tehdit olusturur.2> Bu anlayisin olusmasinda siyasal gelis-
melerin ve olugumlarin etkisi blylk olmustur. Nitekim fundamentalizm, 2000'lerin basinda,
Taliban rejiminin, kurmaca oldugu da iddia edilmekle birlikte,28 11 Eylil ve ardindan gelen
el-Kaide saldirilarinin da etkisiyle Bati literatirinde hizla radikal islam’i tanimlayan bir
kavram haline dénismuistir. Bugin fundamentalist denilince Bat'da, sakalli ya da kara
carsafli, Batil anlamda modern olmayan bir hayat tarzina sahip islamcilar akla gelmekte-
dir.27 Islam dini adina bu olumsuz intibain olusmasinin nedenlerinden birisi kavram karga-
sasidir. Nitekim fundamentalizm ile radikalizm ayni anlamda kullanilimaktadir. Oysa birinci-
si, Islam’in esaslarina vurgu yapan biitiin hareketleri ve diisiinceleri igerebilen daha genis
bir kavram iken; ikincisi, yine ayni hareket igerisinde yer alan fakat mevcut rejimleri degis-
tirmeyi hedefleyen, devrimci ydntemi benimseyen ve bu kapsamda aktif eylemler sergile-

2 John O. Voll, Modemizm ve Fundamentalizm: [slam  Tarihinde Yenilenme ve Reform,
http://isamveri.org/pdfdrg/D056627/1997/1997_VOLLJO.pdf, 18/01/2014, s. 231

% Antonie Wessels, “The role of Religion In Present-Day Seculer Society”, Studies in Interreligious
Dialogue, 8, 2(1998), s. 173; Judith T. Shuval, “Stress And Migration”, The Blackwell Ecyclopedia of
Sociology, Ed. George Ritzer, Blackwell Publishing, Malden 2009, s.4842.

% John L.Esposito, Kutsal Olmayan Savas [slamei Terér, (Gev. Nuray Yilmaz, Ertan Yiimaz), Oglak
Yayincilik, Istanbul 2003, s.17.

2 Giilay Ercins, “Kiresellestirici Modernligin Bir Antitezi: Fundamentalizm”, Uluslararasi insan Bilimleri
Dergisi, 6, 1 (2009), s. 656
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yen siyasal hareketleri ifade etmektedir.28 Asiri dinci olarak da ifade edilen radikalizmin
siyasi amaglari i¢in dini bir silah olarak kullandiklari iddia edilmektedir.2

M. Ali Kirman, islamiyet ile Yahdilik dinlerinin yapilari icabi sekiilerlesme ve laik-
lesme sirecine izin vermediklerini, dolayisiyla bu sreglere kargi reaksiyoner bir yaklagim
sergileyen fundamentalist hareketlerin ortaya ¢ikmasina uygun zemin hazirladiklarini,
bunun da Hiristiyan bati diinyasi ile Mislliman toplumlar arasinda gatisma alani meydana
getirdigini iddia etmektedir.3° Bu iddia ihya hareketlerinin ortaya ¢ikmasini agiklamasi
bakimindan da dnem arz etmektedir. Nitekim ihya hareketlerinin ortaya ¢ikmasinin en
onemli nedenlerinden birisini stiphesiz karsilikli etkilesim faktori olusturmaktadir. Bu du-
rum dinlerin yapilarinin yaninda diger dinlerin yapilari ve reaksiyoner tavirlar olarak birbir-
lerini etkilemelerinden de kaynaklanmaktadir.

Fundamentalizmin psikolojik bir olgu oldugu ve psikolojik bir fenomen olarak, kisi-
lerin gunlik gereksinimlerle basa ¢ikamamalarindan kaynaklandigi da éne suriilmektedir.
Bu durumun ise bireyi, varolugsal kaygiya gétirdiigi ve mutlak bir kesinlik arayisina sevk
ettigi ifade edilir.3' Bununla birlikte, fundamentalizmin radikalizm, fanatizm gibi kavramlarla
es anlamli olarak kabul edildigi ve bu durumunda hastalikli bir baglanma bigimi oldugu da
ifade edilmektedir.32

Gelenekgilik

Bir toplumda, eskiden kalmis olmalari dolayisiyla saygin tutulup kusaktan kusaga
iletilen, yaptinm gucl olan kiltlrel kalintilar, aliskanliklar, bilgi, tére ve davraniglar, ana-
ne,® halkin sahip oldugu manevi psikolojik birikim,3 seklinde tanimlanan gelenek, genel
olarak modern topluma karsi olarak kullanilir ve bilimsel olmayan, duygusal bir toplum
ozellikleri atfedilir.%

2 Davut Ates, “islam Koktenciligi: Kokeni, Genel Nitelikleri, Tanimlar ve Siniflamalar”, Akademik Orta
Dogu, 3, 2 (2009), s. 66.

2 7afer Cirhinlioglu-Erol Bulut, “Terér, Din ve Siyaset’, Firat Universitesi SBE Dergisi, 20, 2 (2010), s.
301.

30 M. Ali Kirman, “Seklerlesme Perspektifinden Dini ve Sekiiler Fundamentalizmler’, Sosyal Arastirma-
lar Dergisi, 1, 2 (2008), s. 276.

31 Michal Stricenec, “Dindarlik ve Biligsel Stiregler”, (Gev.Abdulvahid Sezen), Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, 10, 3 (2010), s. 282.

%2 Sema Goka-Erol Goka, “Fanatizmin Psikodinamigi”, Anadolu Psikiyatri Dergisi, 10 (2009), s. 326
3 www.tdk.gov.tr, 25/12/2013
3 Hasan Hanefi, Gelenek ve Yenilenme, (Gev.M.Emin Masali), Otto Yayinlari, Ankara 2011, s.14

%5 Gordon Marshall, Sosyoloji S6zliigi, (Cev. Osman Akinhay, Derya Kémiirci), Bilim ve Sanat Yayinla-
r, Ankara, 1999, s.259.
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Din sosyolojisi alaninda yapilan calismalarda da geleneksellik, genel olarak halk
dindarliyi ile ayni anlamda kullanilir. Geleneksel dindarlikta koklesmis ve kaliplasmis un-
surlar hakim durumdadir. Sekilcilik, geleneksellik, taklitgilik, ritualizm ve derin teolojik konu-
lara fazla yer vermemek bu tip dindarligin karakteristik 6zellikleri arasinda sayilmaktadir.3¢

Gelenekselcilik, tarihsel siregte ortaya ¢ikmig olan Misliman kimligi ve kultdr(-
nin bati tarafindan tehdit edildigini, buna kargi mlcadele edilerek gelenegin ayni bigimde
siirdiiriilmesi gerektigini kabul etmekle birlikte, yenilenmenin, dzellikle reformun islam
dustince tarihindeki yansimalarini da bidat olarak addeder.3”

Bir ihya gesidi olarak geleneksellik, dini konularda herhangi bir sey aranilacaksa
bu ancak dini gelenek icerisinde aranmalidir. Bu gelenekte ilk dénemden baglayan ve
slireg igerisinde olugan tim dini arglimanlari kapsamaktadir. Fundamentalist anlayisin
tarihi stireg icerisinde olusmus olan tiim birikimi hurafe ve bidat olarak kabul edip reddede-
rek, dinin aslina, ilk haline dontimesi gerektigi fikrine karsilik, gelenekgi yaklagimin, tarihi
slireg igerisinde olusan birikimi reddetmedigi, bilakis bu sirecin dinin dogasinda olan bir
yenilenmenin drlini oldugunu kabul ettigi gdrlimektedir. Geleneksel dislincede dinin
kurumsallasmasi ile birlikte ictihat sistemi bilfiil, her dénemde ¢alismis ve toplumsal haya-
tin unsurlari din ile bitlinlestirilmistir.

Mevdudi, cahiliye adetlerinin zamanla tekrar islam toplumunda yayginlagtigini is-
lam' en saf haliyle insanlara tekrar anlatacak Kisilerin varligina ihtiyag duyuldugunu, is-
lam’in orijinal haliyle, fakat hayattan gekilmis bir vaziyette durdugunu, onun tekrar hayatin
icine sokulmast icin miiceddide ihtiyag duyuldugunu ifade eder.3 Miiceddidi de islam’ her
tarll cahiliye unsurlarindan olumsuzluklarindan kurtarip, dini asil kimligiyle insanlara ulag-
tirmak isteyen, Islam’i cahiliyenin biitiin dejenerasyonundan korumak, arindirmak ve dini
sadece Allah’a ait kilmak igin calisan kimseler olarak tanimlar.3

3 Unver Giinay, Eruzurum ve Gevre Kéylerinde Dini Hayat, Erzurum Kitapli§1, Istanbul 1999, s.263.

¥ Davut Ates, “islam Koktenciligi: Kékeni, Genel Nitelikleri, Tanimlar ve Siniflamalar’, Akademik Orta
Dogu, 3, 2(2009), s. 83; I. Hakki Kaynak, ‘Tarihsel Siiregte Toplumsal Degisimler, Protestanik
Tavirlar ve Dini Arinmacilik®, Uluslar arasi Tarih ve Sosyal Arastirmalar Dergisi Tarihin pesinde,
8(2012), s. 201.

3% Ebul Ala Mevdudi, islam’da ihya Hareketleri, Pinar Yay., istanbul 2008, 42-43.
39 Mevdudi, a.g.e., 46.
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Modernizm

islam modernizmi ile islam’in temel kaynaklari olan Kuran, slinnete déntimek ve
tarihi stireg icerisinde olusan topyekdn mirasi kabul etmek fakat bunlari ilmi ve rasyonel
slirecten gegirerek giiniin sartlarina gore yeniden yorumlamak kastedilmektedir.40

Modernizm galismalari genel olarak reformistler olarak adlandiriimiglardir. Bu an-
lamda dinde reformasyon ¢alismalarinda, kesin olarak ifade edilememekle birlikte, 1517
yill baglangig olarak kabul edilmektedir.#! Ancak bu tarihin Hiristiyanlikta var olan reform
hareketi igin gegerli oldugunu da ifade etmek gerekir. Dinde reform hareketlerinin temel
sosyolojik arglimanini kilisenin tiim toplumu totaliter bir sekilde kusatmasi ve kendi gele-
neksel yapisini olusturmak suretiyle modernlesen diinya igerisinde mintesiplerine yeterin-
ce hitap edememesi olusturmaktadir. Hiristiyanlik dinindeki reformasyon hareketi kilisenin
geleneksellesmis yapisina karsi bir protesto hareketi olmakla beraber, modern ¢agin ge-
rekliliklerine uyum saglama gabasidir. Bununla birlikte bitin dinlerde genel olarak reform
hareketlerine zaman zaman rastlanildigi gériimektedir. Yahudilik dininde de daha siki bir
baglilik olmakla birlikte reform hareketleri goriilmektedir. Nitekim Moses Mendels-
sohn (1727-1786) modernist, reformist Yahudi olarak kabul edilmektedir.#2 Tlim dinlerde
gorilen reform hareketlerinin farkli formlari olmakla birlikte, genel olarak ana amaci gele-
nek ile modern zamanlari birlestirmek, bir dindar olarak modern ¢aga ayak uydurabilmek-
fir.

islam'da reform yapilmas! diisiincesi tarihi siireg igerisinde siirekli olagelmistir.
Nitekim dinde reform dlstincesi Tirkiye’de Cumhuriyet Devri'nin ilk yillarindan itibaren
devamli glindemde olmus ve bu disiince stirekli olarak kendisine taraftar bulmustur.
Cumbhuriyetin ilk yillarinda yéneticiler, eski kdkli kurumlari ortadan kaldirip, yerine Moder-
nizmin ilkelerine uygun yenilerini kurmaya calisirken, Bati'yi taklide dayali bir politika uygu-
landigindan dine yaklagim konusunda da ayni yol takip etmistir.43

Modernistler, Orta Cag Miisliimanliginin, Kuran'in normatif islamiyetinden birgok
noktalarda inhiraf ettigini 6ne stirmekteydiler. Onlar, reformcu goérisleri igin, Kuran'i ve
Sinneti nihai referans kabul ediyorlardi.#4 Modernistlerin ana dlslincesi temel kaynaklarin

40 Mustafa Sonmez, “islam Modernizminin Dogusu ve iki Onemli Temsilcisi®, Atatiirk Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18(2002), s. 147-150

4“1 Mehmet Akglil, Tiirk Modernlesmesi ve Din, Cizgi Kitabevi, Konya 1999, s.65.

42 William J. Hill, “Proofs For The Existence Of God”, Encyclopedia Of Religion, (Edt. Lindsay Jones),
Thomson Gale, USA 2005, ¢.11, s. 7422.

# Hasan Gimisoglu, “Modemizmin Din Politikalarina Etkisi ve itkad Agisindan Sonuglari
(Cumhuriyetin Ik Yillarinda)’, EKEV Akademi Dergisi, 17, 57 (2013), s. 298

4 Unver Giinay, “islam Diinyasinda Gelenek, Dedisme, Modemlesme Ve Fundamentalist Egilimler”,
Ttirk Kiiltrii ve Haci Bektagi Veli Arastirma Dergisi, 8 (1998),
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gunimiiz sartlarina gére yeniden yorumlanabilir ve ginimiiz kosullarina uyarlanabilir
oldugu savidir.4

ikbal, Cemalettin Efgani, Muhammed Abduh, Resit Riza, Tiirkiye’den onlari én-
celeyen Namik Kemal ve Geng Osmanlilar ile onlari izleyen Mehmet Akif gibiler ayni za-
manda Islam modernistleri olarak tasnif edilmislerdir. Onlar modern diinyada islamiyet'in
yeniden yapilanmasi igin gerekli igtihatlarin yapilmasinda israr ediyorlardi.46

Modernizm sehirli hareketi olarak tanimlanir. Liderlerinin ve midafilerinin gogu-
nun devlet gorevlileri, aydinlar veya dinin geleneksel yorumuna karsi ¢ikan ulema oldugu
kabul edilir.47

Dini ihya Hareketlerinin Nedenleri
Sosyal Hareketlilik
Toplumsal Degisme

Durkheim toplumsal olgularin sadece baska toplumsal nitelikteki olgularla agikla-
nabilecegini iddia eder.#8 Dini ihya hareketleri toplumsal olgulardir ve toplumsal nitelikte
olan diger olgulardan bagimsiz olarak ele alinamazlar. Dolayisiyla, dini inya hareketlerinin
sebepleri arasinda temel sosyolojik olgulardan olan sosyal hareketler dnemli bir yer teskil
etmektedir.

Dini ihya hareketlerine yon veren sosyal hareketlerin basinda sosyal degismenin
geldigi gorilir. Ozelikle toplumsal degisme olgusunun tiim dinlerde ihya hareketlerinde
énemli bir etken oldugu kabul edilmektedir.4® Okumus, tipolojik ve analitik perspektifle ve
islevselci sosyolojinin yardimiyla, toplumsal degisim-din iligkilerine bakildiginda, toplumsal
degisim-din iligkilerinin diyalektik ve etkilesimsel bir 6zellik ve karsiliklilik arz ettigini ifade
eder.%0 Dolayisiyla toplumsal degisme din iliskisi baglaminda dini ihya hareketleri sosyal
degismeden badimsiz olarak ele alinamaz.

(http://www.hbvdergisi.gazi.edu.tr/index.php/TKHBVD/article/view/236, 26/12/2013).

45 Zafer Cirhinlioglu-Erol Bulut, “Terdr, Din ve Siyaset”, Firat Universitesi SBE Dergisi, 20, 2(2010), s.,
3N

4 Abdullah Alperen, ‘Tirkiye'de islami  Modernlesme ve Fundamentalist Egilimler Uzerine Bir
Arastirma”, Erciyes Universitesi SBE Dergisi, 9 (2000), s. 486; Yasin Aktay, “Modernlesme ve
Qelenek Baglaminda Dini Bilgi ve Otoritenin Dénisumd”, Bilimname, 6, 3 (2004), s. 131; Davut Ates,
“Islam Kdktenciligi: Kokeni, Genel Nitelikleri, Tanimlar ve Siniflamalar’, Akademik Orta Dogu, 3, 2
(2009), s. 82

4 Davut Ates, “islam Koktenciligi: Kokeni, Genel Nitelikleri, Tanimlar ve Siniflamalar’, Akademik Orta
Dodu, 3, 2(2009), s. 85

48 Emile Durkheim, intihar, (Cev. Ozer Ozankaya), Cem Yayinevi, Istanbul 2002, s.5.

49 Hasan Hanefi, Gelenek ve Yenilenme, (Gev. M. Emin Masali), Otto Yayinlari, Ankara 2011, s.43-83.

50 Ejder Okumus, “Toplumsal Dedisme ve Din”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi, 8, 30(2009), s.325.
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Hiristiyanlikta toplumsal degismenin dinin kendi igerisinde gatisma ¢ikmasina
neden oldugu, Rénesans’in etkisindeki toplumsal degismelerin reform hareketini dogurdu-
du kabul edilmektedir. Ayrica ayni manada ve igerikte olmamakla birlikte, Hz. Osman’la
birlikte baslayan toplumsal degismelerin etkisiyle dini bir takim farklilasmalarin ortaya
¢iktigr da kabul edilmektedir. Genel olarak ta toplumlarin degismeleri ile birlikte dini arg-
manlarda da degismelerin olacagi ifade edilmektedir.5!

Sosyologlar genel olarak, her toplumda, tarihi gelisim sireci igerisinde farkli uy-
garliklar, kiltiir ve dinlerle iligki igerisine girmek suretiyle bir takim sosyo kiiltlirel icerikli
degisimlerin ortaya ¢iktigini kabul etmektedirler.52

Esasinda toplumsal yap! bir bitiindlir ve bunlardan herhangi birisinde meydana
gelecek olan degismeler bir bitlin olarak tiim toplumsal olay ve olgulari etkileyecektir. Bu
degismelere ve degismelerin getirmis oldugu sonuglara toplumun tlim katmanlari ayni
derecede tepki gostermemekte, bu tepkiler de farkliliklar arz etmektedir.5® Dinlerin de
toplumsal yapi ile karsilikli iliski igerisinde olduklarini belirtmek gerekir.

Toplumsal degismelerin dini ihya hareketlerini bir reaksiyon olarak etkiledigi de
gortllr. Soyle ki, farkli neden ve etkenlerle degisen toplumsal olgular karsisinda dinf ola-
rak zayifladigini, dini degerlerin yok olma tehlikesiyle karsi karsiya oldugunu dislnen
toplumlarda bir reaksiyon olarak ihya hareketi gelisebilmektedir. Bu tir ihya hareketinin
daha ¢ok fundamental gergevede oldugu gériilmektedir. Nitekim harici siddetin toplumsal
degisime bagl oldugu, bu degisim esnasinda kabile anlayisinin yogunlagacagi ve yeni
olusan toplumsal yapiya uyum saglayamayarak onu yadsiyacagl kabul edilmektedir.54
Ayni sekilde hizli degisimlerin yasandigi donemlerde kabileci-kdktenci anlayigin da hiz
kazandigi ifade edilmektedir.5® Ayni sekilde dlinyaya bir bagkaldiri olarak algilanan funda-
mentalizmin, sosyal ve kiiltlrel degisimlere bir tepki olarak ortaya ¢iktigi kabul ediimekte-
dir.% Her donemde sosyal hayat icerisinde meydana gelen bilimsel, teknolojik ve ekonomik
degismeler ve gelismeler karsisinda yetersiz kalan dindarlarin, bu yetersizliklerini agabil-

51 Okumus, a.g.m., 5.336-338.
52 A Kurtkan Bilgiseven, Genel Sosyoloji, Filiz Kiyabevi, istanbul 1995, s. 99,100.

53 Emre Kongar, Toplumsal Degisme, Bilgi Yay., Ankara 1972, s. 27; Omer Faruk Sinanoglu,
“Toplumsal Degisim ve Din”, Hikmet Yurdu, 1, 2(Temmuz Aralik 2008), s. 19.

84 Zafer Cirhinlio§lu-Erol Bulut, “Terdr, Din ve Siyaset’, Firat Universitesi SBE Dergisi, 20, 2(2010), s.
305.

% Sénmez Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri Uzerine Zihniyet Coziimlemeleri, Otto Yayinlari, Ankara 2012,
s.35.

5% Martin Riesebrodt, “Fundamentalism And The Resurgence Of Religion”, Numen: International Review
For The History Of Religions, 47, 3(2000), s. 271.
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menin ancak dini muhafazakarlik ile miimkin olacagini distndiikleri de olmustur. Bunun
da bir reaksiyon olarak fundamentalizmi dogurdugu ifade edilebilir.

Tarihi sireg icerisinde gelisen degismelerin, toplumsal yapiy! etkiledigi oranda
din kurumunu da etkiledigi kabul edilmektedir.5” Nitekim bircok ihya hareketinin ana temasi
icerisinde degisen sartlar ve toplumsal yapi imgesi on plana ¢ikmaktadir. Dini alanda
yaptigi ihya ve islahatlar ile dinin geleneksellesmesine bir reaksiyon gosteren Hz. Omer'in
¢Ozimlemelerinde toplumsal degismenin dnemli bir yer tuttugu gorilmektedir.58 Yine Ebu
Hanife (699-767)'nin gérislerinde toplumsal degismenin etkisi ile dini bir takim uygulama-
larin da degisebilecegi vurgusu dikkat cekmektedir.5

Toplumsal Biitiinlesme ve Goziilme

Bitinlesme, bir toplumda farkliliklarin azaltilarak toplumu olusturan bireylerin
karsilikli bagimlilik iliskisi iginde olmalarinin saglanmasiyla kltiirel birligin olusturulmasis
olarak, isleyen bir blitiine veya sosyal sisteme sahip olabilmek igin sosyal sistemin parga-
larinin birbiriyle uyum saglamalari®'seklinde tanimlanmaktadir. Sosyologlar tarafindan ise
genel olarak, bir toplumda maddi ve manevi kiltlir unsurlarinin bir araya gelerek bir anlam
ifade edecek ve isleyen bir bitin olusturacak sekilde birbirlerini tamamlamalari seklinde
tanimlandigini gérmekteyiz.62

ihya hareketlerine sebep olan toplumsal biitiinlesme islam toplumunun kendi ice-
risinde butinlesmesi degil, yayilma politikasi ile birlikte baska toplumlarla karsilagmasi ve
onlarla kiiltirel degerlerinin toplumlar nezdinde butiinlestirimesidir. Nitekim Mevdudi,
kitleler halinde islam’i kabul eden insanlarin énceki cahiliye inanclarini oldugu gibi islam’a
tagidiklarini, islami adi altinda rahatlikla ayni diisiince ve yasantilarini siirdiirme imkani
bulduklarini ifade eder.83 Ayni sekilde, Yunan, Hint ve iran felsefesinin islam diinyasina

57 Omer Faruk Sinanoglu, “Toplumsal Degisim ve Din”, Hikmet Yurdu, 1, 2(Temmuz Aralik 2008), s. 21.

% Bkz. M. Zeki igcan, Selefilik, Kitap Yayinevi, istanbul 2009,;Mustafa Fayda, “Omer”, [slam Ansiklo-
pedisi, TDV, ¢.34, istanbul 2007, ss. 44-51; Hayri Erten, *Hz. Omer DGneminde Toplumsal Degisme”,
Selguk Universitesi llahiyat Fakdltesi Dergisi, 6(1996), ss.297-308.; Muhsin Kogak, “Omer, Fikih” /s-
lam Ansiklopedisi, TDV, Istanbul 2007, s5.51-53.

5 M. Zeki iscan, Selefilik, Kitap Yayinevi, Istanbul 2009, s. 98-102

80 Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sézliigii, Ragbet Yay. istanbul 2004, s, 42

61 Theodore Caplow, Elementary Sociology, New York 1971, s.16-17

62 Amiran Kurtkan Bilgiseven, Sosyoloji, MEB Devlet kitaplari, ty, byy, s.90.; Sulhi Dénmezer, Sosyoloji,
Hsniitabiat Matbaasi, istanbul 1976, s.153.; Mustafa Erkal, Sosyoloji, Der Yay, istanbul 2011,
s.215.; Unver Gunay, Din Sosyolojisi, insan Yay. istanbul 1998, 5.311.; Amiran Kurtkan Bilgiseven,
Genel Sosyoloji, Filiz Kitabevi, Istanbul 1995, 5.285.; Jeseph Fichter, Sosyoloji Nedir, gev. Nilgiin Ce-
lebi, Atilla Kitabevi, Ankara 1996, s. 203.

6 Ebul Ala Mevdudi, islam’da ihya Hareketleri, Pinar Yay., istanbul 2008, 80
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girmesiyle birlikte cahiliye unsurlarinin halkin inancinda etkin duruma geldigini belirtir.54
iste islam toplumunun tanismis oldugu yabanci unsurlar ile bitiinlesmeye baglamasi ihya
hareketlerinin gesitleri olarak ifade ettigimiz ¢alismalari beraberinde getirmistir. Bu yabanci
unsurlara karsl dinin bilim ile catismayacagini ifade eden ve dini argimanlarda “igtihat”
yapilabilecegini ifade edenler, dinin yeni tanisilan kiltlr 6gelerine karsi “modernize” edil-
mesi gerektigini savunanlar ve tim bunlara muhalif olarak “dinin temellerine” déntimesinin
yeterli olacagini iddia eden hareketler olmustur.

Sosyal ¢dzllme ise; bir toplumda ya da toplumu olusturan bir grupta ayni davra-
nis aliskanliklarinin ve degerlerinin zayiflamaya hatta baglayici olmaktan ¢ikmaya basla-
maslyla bas gosteren toplumsal durum olarak ifade edilmigtir.55 Sosyal ¢ézliime, sosyal
bitinlesmenin aksine, bir toplulugu meydana getiren sosyal iliskilerin bitlinligu bozacak
sekilde gevsemesi, inang ve degerler sistemlerinin etkinligini yitirmesi, sosyal kurumlarin
yeni norm ve degerlere uyum saglayamamasi, bir toplumda maddi ve manevi kiltir unsur-
larinin bir araya gelerek bir anlam ifade edecek ve isleyen bir bitiini meydana getirecek
tarzda birbirlerini tamamlayamamalari hali olarak tanimlanmaktadir.66

Gerek dinin farkli cografyalara dagilmasi, gerekse bir takim sosyo kltiirel neden-
lerle dindarlar arasinda zaman zaman bazi ¢dzllmelerin meydana geldigi goriilmektedir.
Bu ¢dzlime icerisinde ihya hareketleri bir sebep olarak yer alabildigi gibi, sonug olarak da
yer alabilmektedir. Tlm ihya hareketlerinin toplumsal kabul gordigu bilinmektedir. Bu
kabuliin yogunlugu, dénemlere ve ihya hareketinin igerigine gore degismektedir. Dolayisiy-
la ihya hareketleri ayni zamanda toplumsal bir ayrisma/céziiimeyi beraberinde getirmekte-
dir. Diger taraftan dini toplumun, ana unsurlardan ayrilmaya ve toplumsal ¢ézilmenin
yogunlagmaya basladigi donemlerde de tekrar bitlinlesmenin saglanmasi dusgtincesi ile
ihya hareketleri ortaya ¢ikmaktadir.

Kiiresellesme

Kiresellesme olgusunun genel olarak din ile iligkilerine bakildigi zaman (g farkli
etkilesim tlirliniin 6n plana ¢iktigi gérilir. Bunlardan birincisi dinin kiresellesmeye karsi
¢ikmasi, ikincisi kiiresellesmeye taraftar olmasi, Uglnclsini ise kiresellesmenin dine
muhtag olmasi seklinde 6zetlemek mimkiindtir.57

Sosyal olaylar badimsiz olarak gelismezler. Birbirlerinden karsilikli olarak etkile-
nirler. Kiiresellesme olgusu da beraberinde bir takim toplumsal olgulari getirmekte ve

64 Mevdudi, a.g.e., s. 67.

65 Kirman, a.g.e., s. 54.

8 Vejdi Bilgin, Sosyal Céziilme ve Din, Etiit yay., Samsun 1997, s.18.

67 Niyazi Usta, “Kuresellesme ve Din”, Dini Arastirmalar Dergisi, 6, 17 (2003), s.180.
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toplumun diger unsurlarini etkiledigi gibi onlardan da etkilenmektedir. Toplumlarin kiresel-
lesme ile birlikte hizli degisim 6zellikleri gdstermelerinin yaninda, bitlinlesme ve ¢dzilme
yoniinde de ayni mesafeyi kat ettikleri gérilmektedir. Bu degisim, ¢oziilme, bitinlesme
hatta baskalasma olgulari dini alanda da kendisini gdstermektedir. Dinin modernize edil-
mesi galismalar klresellesmenin artmasi ile birlikte hiz kazanmistir. Ayni sekilde kuresel-
lesen insanlarin dini ve sosyal problemlerine de ulema tarafindan ¢ézim onerileri getiril-
meye calisiimaktadir. Diger taraftan kiresellesen diinyada dini hareketliligin arttigi, yeni
dinf olusumlarin da bu hareketlilige paralel bir seyir izledigi grilmektedir.

Genel olarak kiiresellesme ile birlikte dini kdktenciligin arttigi, islam’'in eski i di-
namiklerini harekete gegirdigi ifade edilmektedir.6¢ Giddens, fundamentalizmin kiireselles-
menin bir gocugu oldugunu, hem ona karsi bir tepki, hem de ondan yararlandigini iddia
eder.8

Toplumsal Tabakalagma

ister modern teorilerde oldugu gibi siniflandirma denilsin, isterse klasik teoriler-
deki gibi tabakalasma denilsin toplumsal bir farklilagmanin var oldugu sosyolojik bir olgu-
dur. Bu toplumsal farklilasma sosyal hayatin tlim 6gelerinde kendisini gostermektedir. Yine
toplumsal hayatin en énemli unsurlarindan olan dini hayat da toplumsal tabakalasmaya
gére sekillenebilmektedir. Nitekim Tirk toplumunda da Osmanli'dan itibaren bir toplumsal
farklilasmanin oldugu ve bu farklilasma igerisinde dini anlayis ve yasayislarin da ona gére
farkliliklar arz ettigi ifade edilmektedir.”0

Toplumsal tabakalasmanin dini inya hareketleri ile olan iliskisi iki yonlii bir seyir
izlemektedir. Birincisi sosyal tabaka ya da siniflarin durumlarina gére benimsedikleri ihya
hareketi farklilik gosterebilmektedir. Toplumun farkli tabakalarinda bulunan kimselerin,
farkli ihya hareketini benimsedigi iddia edilebilir. Bu farklilik genel olarak, toplumun sinifsal
olarak alt katmanlarinda bulunanlarin fundamentalist hareketleri benimsedikleri, buna
mukabil Ust katmanlarinda bulunanlarin da daha modernist akimlari benimsedikleri seklin-
de yansimaktadir. Ancak bunu var olan sosyal teoriler ile kati bir bigimde ayirmak zordur.
ikincisi ise toplumsal farklilasmanin kendisinin ihya hareketi dogurmasidir. Nitekim kiigiik
yerlesim birimlerinden blyUk kentlere go¢ eden insanlarin, yeni yerlesim yerlerinin karma-
sikhigina karsi kendi gelenek ve yasayislarini korumak igin dini hayata farkli bir énem
atfettikleri, kendi siniflari igerisinde de dini argiimanlarin 6nemli bir yer tuttugu, bunun

88 Husnii Ezber Bodur, "Kiiresellesmenin Dini Alandaki Etkisi ve Ulus Devlet’, Kahramanmarag Stitg(i
Imam Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4 (2004), s. 16-18.

8 Anthony Giddens, Elimizden Kagip Giden Diinya, Gev. Osman Akinhay, Alfa Yayinlari, istanbul 2000,
s. 58.

70 Abdullah Alperen, “Turkiye'de islami Modernlesme ve Fundamentalist Egilimler Uzerine Bir
Arastirma”, Erciyes Universitesi SBE Dergisi, 9 (2000), s. 477
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sonucunda da cemaatlesme ve tarikatlasmalarin arttigi ifade edilmektedir.”* Sehre yeni
gelen kirsal bélge insanlarinin gecekondu bdlgelerinde yasamaya mahkdm olmalari laik
modernlik ile islam arasindaki tezatli§i daha bariz kilmistir. Dolayisiyla varoslardaki insan-
lar, hem ekonomik refahtan hem de siyasal katiimdan mahrum olduklari inancina kapil-
mislar ve bunun tedavisinin de islam’in kékiine ddnmekle miimkiin olabilecegine inanmis-
lardir. Diger yandan, ekonomik ve sosyal kalkinma sirecinde Mislimanlar kimliklerini
ifade etmek igin geleneksel sembollere sariimiglardir ki gelenedin énemli bir pargasini din
olusturmaktadir. Ayni sekilde islam koktenciliginin sehirlesmenin bir sonucu olarak gele-
neksel toplumsal baglarin ¢okmesi neticesinde tanik olunan bir gelisme oldugu da iddia
edilir.”2 Daha 6nce alisik olmadigi toplumsal hayat igerisinde kaybolacagini diisiinen toplu-
luklar, korumaci bir zihniyetle temel deg@erlere sarilmakta ve bunda da daha muhafazakér
degerleri benimsemektedir.

Hiristiyanlikta reform hareketlerinin baglamasinin bir nedeni olarak da orta sinif
tacirlerinin lider olan feodal soylularin yerlerini almalari gésterilmektedir. Ticaret sehirlera-
rasi olmaktan ¢ikip uluslararasi bir nitelik kazanmaya baslamis, bununla birlikte menkul
degerler dnem kazanmistir. Bunun sonucunda ylikselen yeni kapitalist sinif, menkul deger-
lerini kilisenin kontroliinde degerlendirmek istememistir. Bu isteksizlik reform hareketlerinin
desteklenmesine zemin hazirlamistir.7

Dini unsurlar

Dinlerin yayilma politikalari, dini ihya hareketlerinin olusmasinin en énemli ne-
denleri arasinda yer almaktadir. Oncelikle dinlerin yayiimalari ile birlikte yeni killtiirlerle
karsilasmalari, kiltlirel 6gelerin birbirine karismasina neden olmustur. Bu karisikiik ve
karmasanin ayirt edilmesi ihya hareketlerinin en 6nemli ¢abalari arasinda yer almistir.
Diger taraftan dinlerin yeni kilttirler ile kargilasmalari kendilerini bu yabanci kltir 6geleri
karsisinda yenilemelerini ya da bu kiltir &gelerini dini olarak konumlandirmalarini gerek-
tirmigtir. Yine dinlerin genis bir alana yayilmalari ile birlikte dini formlarda bir takim farklilik-
larin ortaya ¢iktigi kabul edilmektedir.™

Dini ihya hareketlerinden &zellikle modernist ve geleneksel tavir takinanlarin bu
tezlerine en dnemli arglimani temel nasslar olusturmaktadir. Zamanin degismesi ile hii-
kimlerin de degisebilecegi, tecdit, migtehit, ictihat gibi kavramlar ihya hareketlerinin olus-

™ Alperen, a.g.m.s. 477

2. Davut Ates, “islam Koktenciligi: Kokeni, Genel Nitelikleri, Tanimlar ve Siniflamalar”, Akademik Orta
Dogu, 3, 2(2009), s. 69-70

73 Ali Erbas, Hiristiyanlikta Reform ve Protestanlik Tarihi, insan Yayinlari, istanbul 2007, s.69.

™ Hiisnli Ezber Bodur, Dinf ihya Hareketi Olarak Vahhébiligin Dogusu, Gelismesi, Sosyo-Politik ve
Ekonomik Neticeleri (Yayimlanmamig Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi SBE, Erzurum 1986, s. 4.
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masina zemin hazirlamiglardir. Nitekim sosyologlar tarafindan da Kuran'’da dogrudan
gegmeyen bir konu ile ilgili olarak ictihat yapilmasinin gerekliliginin farkli yorumlarin ortaya
¢lkmasina neden oldugu kabul edilmektedir.”

Din esas itibariyle de zihinsel bir yenilik ve degisim hareketidir. Hem de bozulmus
olan zihinsel ve sosyal diizeni yeniden kurarak insanlara asil gayesini anlatmak igin ortaya
¢ikan bir yenilik ve bir degisim hareketidir. Her dini ¢agri, toplumsal dlizeni yeniden yapi-
landirma, acilari dindirme, insanlari mutluluga ulagtirmak igin ¢cagrida bulunmaktadir.”

ihyanin énemli dini nedenlerinden birisi de dinin geleneksellesmesidir. Nitekim
Mevdudi, felsefenin islam diinyasina girisiyle birlikte, halkin, geleneksel bir sekil almig olan
islami inanglarinin alt Gist oldugunu, ulemanin sadece kuru bir bilgiye sahip olup, dini biitiin
konulariyla yasama aktaramadiklarini ifade eder.”” Bu duraganlasma dinin gelenekselles-
mesini getirmistir. Geleneksellesme ile birlikte de, ya dinin koklerine siki bir sekilde saril-
ma, ya da farkli arayislar igerisine girilmesi sonucu ortaya gikmistir.

Dinin ortaya koydugu ahlak ve kaide prensipleri ile dini teskilat meselesinin de
dini itirazlara konu tegkil ettigi kabul edilmektedir. Karigik bir teskilat ve hiyerarsinin s6z
konusu oldugu hallerde, ilk cemaatlerin sadeligine dénme gereginin bir ikaz konusu olabi-
lecegi ifade edilmektedir.”

Dini fundamentalizmin en énemli arglimanlarindan birisini de yine dini metinler
olusturmaktadir. Nitekim modern diinya ile bitiinlesme gabasi igerisinde olan reformist
hareketlere karsi fundamentalist egilimler dini metinlerin aslina déntlmesi, diinyanin terk
edilmesi, kadere riza g6sterilmesi, tevekkil gibi unsurlari kullandiklari gériilmektedir.

Ozellikle reform hareketlerine neden olan bir diger dini unsur da dini ruhban sini-
finin olusmasidir. Nitekim Hiristiyanlkta 16. Yizyila gelindiginde kilisenin tanri adina tim
islemleri gergeklestirdidi, bir takim siyasi gorevleri Ustlendigi, kutsal metinlerin yorumlan-
masinin sadece ruhban sinifina tahsis edildigi gortiimektedir. Tim bu olugumlar Hiristiyan-
likta reform hareketinin gelismesine sebep teskil etmektedir.”

75 Zafer Cirhinlio§lu-Erol Bulut, “Terdr, Din ve Siyaset’, Firat Universitesi SBE Dergisi, 20, 2(2010), s.
310.

6 [Hakki Kaynak, ‘Tarihsel Siiregte Toplumsal Degisimler, Protestanik Tavirlar ve Dini Arinmacilik’,
Uluslararasi Tarih ve Sosyal Arastirmalar Dergisi Tarihin Peginde, 8(2012), s. 198-199.

77 Ebul Ala Mevdudi, [slam’da ihya Hareketleri, Pinar Yay., istanbul 2008, s. 69.

8 Hiisnii Ezber Bodur, Dini ihya Hareketi Olarak Vahhabiligin Dogusu, Gelismesi, Sosyo-Politik ve
Ekonomik Neticeleri (Yayimlanmamig Doktora Tezi), Atatlirk Universitesi SBE, Erzurum 1986, 6

7 Ali Erbas, Hiristiyanlikta Reform ve Protestanlik Tarihi, insan Yayinlari, istanbul 2007, s. 67.
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Karsilikh etkilesim

ihya hareketlerinin ortaya ¢ikmasinin en énemli nedenlerinden birisi de yine ihya
hareketlerinin kendisidir. Ozellikle semavi dinlerde modernlesme iddiasi ile ortaya cikan
ihya hareketlerinin ayni zamanda etki tepki iliskisi icerisinde, karsl olusumlarin ortaya
¢lkmasina da zemin hazirladigi gériiimektedir. Genel olarak fundamentalist hareketlerin
modernlesme hareketlerine kargi olugan bir tepki oldugu, modernite ile ¢atismanin, hatta
gelenek ile modernlesme arasindaki gerilimin sonucu oldugu kabul edilmektedir.80 Fazlur
Rahman’da islam’'da siinni ortodoksinin, bir doktrin ve pratikler biitiinii olarak ortaya gikI-
sini biyik 6lglide daha dnceki mezhepsel gelismelere borglu oldugunu ifade etmektedir.8!

Fundamentalist hareketler her ne kadar modernlesmeye tepki olarak ortaya ¢ik-
mis olsa da, dzellikle siyasal islam’in temsilcilerinin modern fikirleri ve kavramlari kullan-
diklari da goriilmektedir.82

Geleneksel ve modernist hareketlerin de ayni sekilde fundamentalist hareketlere
karsi olusan tepkilerden beslendigini ifade etmek gerekir. Fundamentalist hareketlerin
getirmis oldugu yasam bigimi ve anlayis tarzini benimsemeyen dusindrlerin modernist
hareketler igerisine girdikleri misahede edilmektedir.

Ekonomik, Bilimsel ve Teknolojik Gelismeler

Her ne kadar modernlesen Avrupa'nin islam diinyasinda fundamentalist anlamda
ihya hareketlerinin asil sebebi olmadi§i kabul edilse ve ihya hareketlerin 18. Yizyildan
itibaren gdriiimeye baslandigi ifade edilse de®3 ekonomik, bilimsel ve teknolojik gelismele-
rin dini ihya hareketlerine olan etkisi inkar edilemez. Nitekim ihya hareketleri sadece Avru-
pa’nin modernlesme sireci ile iligkilendirilse bile, bu stireg son dénemde ortaya ¢ikan bir
durum degil, devam edegelen bir olgudur. Kiresellesen sosyo-kiiltirel ve ekonomik hayat
beraberinde bir takim sosyal esitsizlikler de getirmistir. Bu sosyal esitsizlikler icerisinde
ekonomik olani modern zamanlar igin en dikkat gekici olanidir. Bu esitsizlikler karsisinda
caresiz kalan islam (ilkeleri tek careyi dinin temellerine dontilmesinde gérmiis ve selefi

8 Abdullah Alperen, ‘Tiirkiye'de islami Modernlesme ve Fundamentalist Egilimler Uzerine Bir
Aragtirma’, Erciyes Universitesi SBE Dergisi, 9 (2000), s. 478.; Gilay Ercins, “Kiresellestirici
Modernligin Bir Antitezi: Fundamentalizm”, Uluslararasi Insan Bilimleri Dergisi, 6, 1 (2009), s. 661-

662.; |. Hakki Kaynak, “Tarihsel Siregte Toplumsal Degisimler, Protestanik Tavirlar ve Dini
Arinmacilik®, Uluslararasi Tarih ve Sosyal Arastirmalar Dergisi Tarihin Peginde, 8 (2012), s. 195.

8 Fazlur Rahman, [slam’da ihya ve Reform, Pinar Yayinlari, Istanbul 2008, s. 49.

8 Giilay Ercins, “Kiiresellestirici Modernligin Bir Antitezi: Fundamentalizm’, Uluslararasi insan Bilimleri
Dergisi, 8, 1(2009), s. 663.

& J.Obert Voll, Islam Stirekiilik ve Degisim, (Cev. Cemil Aydin, Cengiz Sisman), Yénelis Yayinlari,
Istanbul 1991, |, s. 66.
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yasam bigimine dontilmesinin islam cografyasini geri kalmisliktan kurtaracagina inanilmis-
tir. Nitekim Islami fundamentalizmin, modern toplumsal ekonomik, kiiltiirel degisimlere bir
tepki olarak ortaya c¢iktigi iddia edilmektedir. ABD'deki fundamentalizmin de en temel
anlamda, 1929 yilindaki ekonomik krizin, glineyde yasayanlar tarafindan, tanrinin dini
degerlerden uzaklasan Amerika halkina bir cezasi ve isa’nin yeryiiziine ineceginin bir
belirtisi olarak yorumlanmasi sonucu ortaya ¢iktigi ifade edilmektedir.84

Modernlesme stirecinde yasanan hizli degdisim, asiri rasyonellesme, bireyselles-
me ve givensizlik durumlarinin, toplumsal yapidaki inang boslugu ile birlikte bir anlam krizi
ve toplumsal anomiye dénlsebildigi, bunun yeni dini hareketleri ortaya cikardigi ifade
edilmektedir. Ayni sekilde sanayilesme ile birlikte olusan “kaygi” ve “risk” endisesinin de
yeni arayiglara olan egilimi artirdigi, sanayilesme kentlesme arttikga dinin etkisinin azaldig
buna mukabil modernlesmenin arttigi, bununla birlikte de farkli dini anlayislarin tezahir
ettigi belirtiimektedir.85

Dini ihya hareketlerinin islam diinyasinin ilim, teknoloji ve ekonomik olarak geri
kalmasiyla birlikte modernist egilimlere yéneldigi gdriilmektedir. Bu hareketlerin yegane
amaci Islam diinyasinin bu geri kalmisliktan kurtariimasi ve muasir medeniyetler seviyesi-
ne yUkseltimesidir. Bunun da dini alanda yapilacak olan yenilenmeler ve modernlesmeler
ile mimkin olacaginin distindlmesidir. Nitekim Seyid Ahmed Han'in, gtliniin yeni teknik,
kiiltiirel ve siyasi yapisiyla uyumlu hale getirilmesi gayesiyle islam’in modernize edilmesini
destekledigi gorilir. M. Resit Riza'ya gore, dini islahatin hedefi, inang ibadet ve dini uygu-
lamalari, bidatlerden, hurafelerden, donmusluklardan kurtarip ayiklamak, ilk devir Misl-
manlarinin dini anlama ve uygulamada takip ettikleri yola donmektir. Cagdas medeniyetin
temelini teskil eden biitin ilim, teknoloji ve uygulamalari dinin 6zU, hakikati ve ilahi rengi ile
uzlagtirmak mimkindr. ikbal, modern diinyada islamiyetin yeniden yapilanmasi igin
gerekli igtihatlarin yapilmasinda israr etmektedir.8

Tum dinlerde gérilen ihya, reform, islahat hareketlerinde genel olarak modern-
lesme karsisinda caresiz kalan dini aristokrasinin, gareyi selefiyeye baglanmakta aradig
gorilmektedir. Bu tavrin, gelisen sartlar igerisinde dinin caresiz, dindarin geri kalmasina
neden oldugunu iddia eden dlstinlrler de modernist hareketler igerisine girmislerdir. Hiris-
tiyanlkta reform sirecinin baglamasinin gerekgeleri; dinin asildan ziyade sekle yénelmis

8  Giilay Ercins, “Kiiresellestirici Modernligin Bir Antitezi: Fundamentalizm”, Uluslararasi insan Bilimleri
Dergisi, 6, 1(2009), s. 667-668.

8 Mustafa Arslan, “Dedisim Sirecinde Yeni Dindarlik Formlari: Yeni Cag inqn|§|ar Omedi”, Degerler
Egitimi Dergisi, 4, 11 (2006), s. 9-10.; Abdullah Alperen, “Tirkiye'de Islami Modemlesme ve
Fundamentalist Egilimler Uzerine Bir Aragtirma”, Erciyes Universitesi SBE Dergisi, 9 (2000), s. 476-
477.

8  Abdullah Alperen, “Turkiye'de islami Modernlesme ve Fundamentalist Egilimler Uzerine Bir
Arastirma”, Erciyes Universitesi SBE Dergisi, 9 (2000), s. 484-486.
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oldugu, 6z terk edip kabuk ile ugrastigi, ruhlar ile degil bedenler ile ilgilenmeyi tercih
ettigi, papalik ve ruhbanlik kurumunun dejenere olmasi gibi nedenlerdir.8” Yeni Selefilik
hareketinin dogusunu hazirlayan nedenler askeri ve maddi nedenlerin yaninda manevi ve
fikri anlamda islam diinyasinin geri kalig sebeplerine karsi bir tepkisel ¢ikigtir.88

Modernlesme dokundugu her seyi kendisine geviren bir tarihsel kosulsa, islam
diinyasinin bu tarihsel ddnemde bu kosuldan muaf oldugunu dlstinmek igin esasen higbir
sebep yoktur.8® Durum bdyle olunca modernlesme dinamiklerine ve faaliyetlerine karsi
geleneksellesme dini degerleri koruma adina bir reaksiyon olarak ortaya ¢ikmistir.

Sosyal hayatin modernlesmesi ile birlikte dinin, hayatin tim alanlarini kusatici bir
sistem olarak kabulleniimesinin gerekliligi diigtincesi de reform ve ihya hareketlerinin se-
bebini teskil eder. 17. ylizyilda batida baslayan ekonomi siyasi ve zihinsel reformlar kargi-
sinda Islam toplumu bir bunalim gagina girmistir. Bu zihinsel degisimlerin karsili§i, muha-
fazakarlik, batililasma ve modernlesme gibi tepkiler seklinde somutlagmigtir.%0

islam diinyasinda tarihi siirec igerisinde olusan fikri duraklama ve gerileme za-
manla diger alanlara da yansiyarak hayatin her sahasinda agikga kendisini gdstermistir.
Bunun en énemli sebeplerinden biri, yeni fikir ve disincelerin Uretilememesiydi. Buna
karsilk Bati diinyasi, Rdnesans ve Reform hareketleriyle baslatilan dlslince anlayisi
sayesinde statik bir yapidan dinamik bir yapiya gegmisti. Bu Bat’'nin islam diinyasina
kesin hakimiyeti neticesini verdi ve sonug, ezici bir sekilde kendini biitiin islam diinyasinda
hissettirdi. Diger taraftan batinin felsefe ve diisiincesinin islam diinyasina girmesi fikri bir
canlanmanin baglamasina neden olmustur.®' Bati diinyasinin bu UstiinligU dindarlarin dini
olani sorgulamalari sonucunu dogurmus ve farkl tezler ortaya konulmustur.92

ihya hareketlerinin tiirlerinin de modernizm ile alakali oldugu gériilmektedir. Mo-
dernizm oncesi ihyaci akimlar genel olarak bir i¢ arinmasi seklindedir. Temsilcileri daha
cok dine sonradan karistigini diisiindiikleri yabanci unsurlardan islam’i kurtarmak igin
biylk ¢aba gostermislerdi. Modernizm ile birlikte bu ¢abanin yaninda, Hiristiyan-Bati

87 Durmus Hocaoglu, Laisizm’den Milli Sekiilerizm’e & Laiklik Sorununun Felsefi Céziimlemesi, Selguk
Yayinlari, Ankara 1995, s. 142

8 Ramazan Altintag, “Teolojik Sekiilerlesmenin Neden Oldugu inang ve Davranig Problemleri’,
Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6, 1 (2002), s. 70.

89 Yasin Aktay, “Modernlesme ve Gelenek Baglaminda Dini Bilgi ve Otoritenin Dénlistim{”, Bilimname,
6, 3 (2004), s. 136.

% |, Hakki Kaynak, “Tarihsel Siregte Toplumsal Degisimler, Protestanik Tavirlar ve Dini Arinmacilik’,
Uluslararasi Tarih ve Sosyal Arastirmalar Dergisi Tarihin Pesinde, 8 (2012), s. 199-203.

91 Mustafa Sonmez, “islam Modernizminin Dogusu ve iki Onemli Temsilcisi”, Atatiirk Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18 (2002), s. 154.

92 Mehmet Akglil, Tiirk Modernlegsmesi ve Din, Gizgi Kitabevi, Konya 1999, s. 232.
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fenomenini de dikkate almak zorunda kalmislardir. Clink(i Bati medeniyetinin ezici (stiin-
lGgu gibi bir gergek, apagik ortadaydi. Nitekim Bat’'nin ilim ve hikmetinin zaman kaybedil-
meden alinmasini isteyen Abduh, bunda gekinilecek herhangi bir durum bulunmadigini
sdyler. Ona gore, Batrnin kesfettigi seyler aslinda islam’da da bulunmaktadir.% Yine Ba-
tiyla iligkilerin artmasiyla birlikte Osmanli aydini tarafindan islam’in da bir reforma tabi
tutulmasi gerektidi cesitli mahfillerde dile getiriimeye baslanmistir. Ozellikle Jon Tiirk hare-
ketinde yer alan Abdullah Cevdet ve Celal Nuri gibi bazi aydinlarin 6n ayak oldugu reform
distincesinde, Miisliimanlarin geri kalmigliginin islam’'dan kaynakladigi tezinden hareket-
le, Islam’in pozitif bilime ve onu etrafinda gelisen kurumlara uygun hale getirimesi gerekti-
gi ifade edilmigtir.%

Modernlesme ve sekiilerlesme gibi olgularin da birer reaksiyon olarak fundamen-
talizmi dogurdugu goriimektedir. Nitekim Amerikan fundamentalizmini doguran en énemli
sebeplerden biri, sekillerlesme ve modernlesmeye karsi koyma olmustur. insan sekiler-
lestikge kiliseden ve Kutsal Kitap'tan uzaklagmaktadir. Bunun 6niine gegebilmek icin de
insanlarin mutlaka Kutsal Kitaba déndlirlimesi gerekmektedir.%

Dini ihya hareketlerinde cografi kesifler de 6nemli bir yer tutmaktadir. Cografi ke-
siflerle birlikte dinlerin ve kltiirlerin birbirleri ile tanigmalari ve birbirlerinden etkilenmeleri
streci hiz kazanmistir.

Siyasi Faktorler

Dini ihya hareketlerinin en 6nemli nedenlerinden birisinin de siyasi olay ve olgula-
rin oldugu gorillr. Tarihi slreg igerisinde siyasi olaylarin dini ihya hareketlerini yénlendir-
me ve belirleme gibi ¢abalar igerisinde oldugu gortlmektedir. Bunun yaninda siyasi olayla-
rin da ihya hareketlerinin farkli sekillerde ortaya gikmasina sebep teskil ettigi de miisahede
edilmektedir.

Dini ihya hareketlerinin sebeplerinden birisi etnik temele dayali politikalarin iz-
lenmesidir. Etnik temele dayali miicadelelerin fundamentalist akimlari glglendirdigini s6y-
lemek mimkiindr.% Etnik temele dayali politikalar sadece ihya hareketlerinin baglamasi-
na neden olmamakta ayni zamanda dini farklilasmalarin da ortaya gikmasina zemin hazir-

% Mustafa Sénmez, “lslam Modernizminin Dogusu ve ki Onemli Temsilcisi’, Atatirk Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18 (2002), s. 157-169.

% Hasan Gimisoglu, ‘Modernizmin Din Politikalarina Etkisi ve itikad Agisindan Sonuglari
(Cumhuriyetin Ik Yillarinda)”, EKEV Akademi Dergisi, 17, 57 (2013), s. 298.

%  Giilay Ercins, “Kiiresellestirici Modernligin Bir Antitezi: Fundamentalizm’, Uluslararasi insan Bilimleri
Dergisi, 6, 1 (2009), s. 655

% Abdullah Alperen, “Turkiye'de islami Modernlesme ve Fundamentalist Egilimler Uzerine Bir
Arastirma”, Erciyes Universitesi SBE Dergisi, 9 (2000), s. 479



206 | Yrd. Dog. Dr. Satilmis OZ

lamaktadir. Cemalettin Afgani, siyasal alanda guiglenmenin dini bir canlanmaya bagli oldu-
gunu belirtmektedir. Bu nedenle islam’in ilk dénemlerine atifta bulunarak; Miislimanlarin
tekrar o gorkemli gecmisi diriltmek icin yeniden islam’a sariimalarinin gerekliligine inan-
maktadir.9” Diger taraftan Ulus devlet temelli sinirlar igerisinde sekillenen yeni siyasal
iktidarlarin dinin bireysel ve sosyal hayattaki varligina karsi olumsuz tavir takinmalari ve
bu uygulamay! sinirlandirmaya yénelik reform stireci baglatmalari, islamci modern radikal-
lerin devlete kars! elestiri ydneltmelerine uygun zemin hazirlamigtir.%

Dinya genelinde var olan modern siyasi olgularin ve davraniglarin varligi funda-
mentalist hareketler igin bir motivasyon unsurudur. Nitekim bu algilar dini gereklilik olarak
devletlerin sistemlerine midahaleyi mesrulastirmaktadirlar. Toplumlari yeniden yapilan-
dirma iddiasinda olan ihya hareketlerine siyasi olaylar bu yonuyle motive edici bir gorev ifa
etmektedirler.

Siyasal olay ve olgularla, rejimlerin, dini ihya hareketleriyle olan bir diger iligkisi
de onlarin kendilerini toplumu tim olgulari ile yénetme ve dizayn etme mekanizmasinin
basi olarak gérme dustincesi ile yine toplumsal bir olgu olan dinin de yeniden diizenlen-
mesi fikrinde olmalari ve bu fikirlerini kanun yoluyla uygulamaya koymalaridir. Bir diger
ifade ile kanun koyucunun dini alanlarda reform ya da dlizenleme yapmasi ve bunu cari
hukukla zorunlu hale getirmesidir. Bu durum iki sonu¢ dogurmaktadir. Birincisi bu dlstince
icerisinde olan gruplarin siyasallasmasina ve devrim yaparak toplumlari dindarlastiracakla-
r distincesi ile iktidar miicadelesine girmelerine, dinin siyasallasmasina ve ¢ogu kez de
fundamentalizmin yayginlasmasina neden olmaktadir. ikincisi ise siyasal iktidarlar dini
alanlarda modernlesme galigmalari igerisine girmektedirler. Dini form ve ritieller siyaseten
tartisiimakta ve kanunlar gikarilarak dini alanlar diizenlenmektedir. Nitekim (lkemizde
cumhuriyetin ilk yillarinda ibadet diline ve dini terminolojiye yonelik bir takim ¢alismalarin
yapildi§i ve bunun bizzat devlet yoneticileri tarafindan talimatlandiriimak suretiyle uygula-
maya konuldugu bilinmektedir.9 Sadece bizim Ulkemizde degil, diger bazi llkelerde de
dini ihya hareketlerin siyasal iktidarlar tarafindan yapilma galismalarinin oldugu goériiimek-

% Abdullah Alperen, ‘Tiirkiye'de islami Modernlesme ve Fundamentalist Egilimler Uzerine Bir
Arastirma”, Erciyes Universitesi SBE Dergisi, 9 (2000), s. 485; Davut Ates, “Islam Koktenciligi:
Kokeni, Genel Nitelikleri, Tanimlar ve Siniflamalar”, Akademik Orta Dogu, 3, 2 (2009), s. 64

% Davut Ates, “islam Koktenciligi: Kokeni, Genel NiteIikIeri,_TammIar ve Siniflamalar’, Akademik Orta
Dogu, 3, 2(2009), s. 64; Hidayet Aydar, “Dariilfinun llahiyat Fakiitesi ve Tirk Kiiltlir Hayatina
Katkilar”, Istanbul Universitesi llahiyat Fakdiltesi Dergisi, 13(2006), .36

% Yahya Kemal Tagtan, ‘islami Kalvinizm: Dariilfindn ilahiyat Fakiltesinin Dinde Reform Projesi”,
Mehmet Fuat Képriild, Ed. Yahya Kemal Tastan, T.C. Kiiltir ve Turizm Bakanh§ Yayinlari, Ankara
2012, s. 409-411
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tedir. Ancak bu ¢alismalarin modern zamanlarda daha gok Afrika Ulkelerinde yapildigini da
ifade etmek gerekir.100

islam koktenciliginin énemli nedenlerinden biri olarak islam iilkelerindeki siyasal
rejimlerin tagidigl megruiyet sorunu gosterilir. Mesruiyeti daha fazla saldirya maruz kalan
rejimlerin konumlarini korumak igin daha fazla otoriter olmaya basladiklari ve bunun sonu-
cunda da islami hareketlerin radikallesme egilimine girdigi sdylenebilir. 10!

Fundamentalist hareketlerin en énemli argiimani siyaseten islami devlet modeli,
asri saadet'de yasanilan ydnetim sistemidir. Asri saadette yasanilan nizamin tekrar gele-
bilmesinin o déneme ddniilmesi, o dénemde var olan her seyin kabul edilip digerlerinin
atilmasi yoluyla miimkiin olacagini ifade ederler.

Dinya 6lgeginde bir takim siyasi ve istihbarat érgitlerinin de kendi emellerine
ulasmak icin, dinlerde bir takim ihya, reform, i1slahat ¢alismalarini farkli isimlendirmeler ile
yapma gayreti igerisinde olduklari da iddia edilmektedir.102

SONUG

Dinin yeniden canlandiriimasi ve sosyal hayata hakim kilinmasi ya da onunla
uyumlu hale getirimesi anlamlarinda kullanilan dini ihya hareketlerinin farkli formlarinin
oldugu gérliimektedir. Bunlarin baslicalart; dinin tim 6geleri ile ilk donemki haline dénme-
si, sonradan ilave olunan tlim unsurlardan ayiklanmasi iddiasinda olan fundamentalizmdir.
Fundamentalizm kavrami batiya, 6zellikle ABD’'ye 6zgii bir kavram olmasina ragmen mo-
dern zamanlarda islam dini igin ve terorizm ile es anlamli olarak kullaniimaktadir. Bir diger
ihya formu ise, dinin ilk donemleri ile birlikte ictihat kavraminin da glindemde olmasi gerek-
tigini ve bunun dini yenilenme, dinin sosyal hayat ile uyumlu hale getirilmesi agisindan
onemine vurgu yapan harekettir ki, bu hareket genel olarak gelenekgiler olarak tanimlan-
maktadir. Diger bir ihya formu ise modernizmdir. Bu hareketin farkli dzelliklerinin oldugu
gorilir. Dinin modern zamanlarla uyumlu hale getirilmesi gerektigi savi en énemli tezidir.

Dini ihya hareketi girisimlerinin ortaya cikmasinin en 6nemli nedenleri arasinda
sosyal hareketlilik gelmektedir. Toplumlarin degismesi ile birlikte dini argimanlarda da
degismelerin meydana gelmesi-gelemeyecegi tartismasi ve sekli bunlardan birisidir. Yine
dindar toplumun zamanla degisik nedenlerle diger kultir unsurlari ile tanismasi ve butlin-
lesmesi ya da ana toplumdan ¢ozlilme gosterecek sekilde ayrilmasi dini ihya hareketlerinin
onemli nedenleri arasinda yer almaktadir. Kiiresellesme ve toplumsal tabakalasma olgula-

10 Roman Loimeier, “Senegal'de Tarikatlar ile islamj Reform Hareketi Arasindaki iliskinin Politik
Boyutlan”, Cev. Abdullah Kartal, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12, 1(2003), s. 288.

101 Davut Ates, “islam Koktenciligi: Kdkeni, Genel Nitelikleri, Tanimlar ve Siniflamalar’, Akademik Orta
Dogu, 3, 2(2009), s. 70-71.

102 Mehmet Orug, Dinlerarasi Diyalog Tuzagi ve Dinde Reform, Ari Sanat Yayinevi, istanbul 2004, s.26.



208 | Yrd. Dog. Dr. Satilmis 0Z

rinin da farkli sekillerde dini inya hareketlerinin olusmasina zemin hazirladigi gorilmekte-
dir.

Dini ihya hareketleri ayni zamanda karsilikli olarak sebep sonug iligkisi icerisinde
birbirlerini etkilemektedir. Modernizmin fundamentalist hareketlerin olusmasina, fundamen-
talist olusumlara tepki duyan dindarlarin da modernist ¢alismalara ilgi gosterdigi gorilmek-
tedir.

Dini ihya hareketlerinin en 6nemli nedenlerinden birisini de ekonomik, bilimsel ve
teknolojik gelismelerin olusturdugu gorGlir. Streg icerisinde gelisen modern unsurlar kar-
sisinda kendisini yenileyemeyen dindarlarin farkli tepkiler gosterdikleri gérilmektedir. Bu
tepkilerin bir nedenini de dini kurumlarin ¢cagdas unsurlar karsisinda takindiklari tavirlar
olusturmaktadir. Bu tavir tutucu, muhafazakar ve selefe donis seklinde olabildigi gibi
modern ¢agin gerekliliklerine gdre hareket etme seklinde de olabilmektedir.

Siyasi olay ve olgularin da dini ihya hareketlerinin nedenleri arasinda oldugu gé-
rilmektedir. Bu siyasi olaylar kanun koyucunun dinde reform galismasi seklinde olabildigi
gibi, siyasi olaylara kargi olusan bir reaksiyonun sonucu ihya hareketinin gelismesi seklin-
de de ortaya ¢ikabilmektedir.
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Oz- Bu arastirmada Dogu ve Bati toplumlarini, onlarin dini hayatlarini Cemil Meri¢’in nasil
anladigi ele alinmaya ¢aligiimis olup; bu iki kutup arasinda kalan Tiirk toplumunun toplumsal
dinamikler agisindan nasil bir dedisim siireci igerisinde oldugu tespit edilmeye ¢alisiimistir. Bir
toplumun dinini tanimak o topluma dair birgok sosyal gerceklidin kavranabilmesi icin fonksiyo-
nel yararlar saglayabilmektedir. Cemil Merig'in bakig agisiyla Dogu toplumlarina bakildidinda:
Hindu, Budist, Cainist toplumlarinin tabiat G6delerine séz dinletemeyince manevi hayatlarini
riyazet ve ziihde yénelttikleri gérilmektedir. Kadim Iran toplumunda ise Zerdustliik, Ortado-
gu'da ortaya ¢ikan Yahudi toplumunu iyi-kétd, hayir-ger diializmi agisindan etkilemistir. Bati
Toplumlarinin dini hayatina bakildijinda Yahudi toplumsal hayatinin kutsal kitap merkezli,
tevhid inancina dayanan, segilmis kavim odakli oldugu gérilmektedir. Hiristiyan toplumlara
gelindiginde ise baglangigta siyasetten uzak bir dini anlayisi benimseyen Hiristiyanlarin, Hiristi-
yanhgin devlet dini olarak kabul edilmesi ile siyaseti kendi emelleri dogrultusunda pagan unsur-
lar1 yok etmek icin kullandiklari gérilmistiir. Dogu ile Bati arasinda kalan Tiirk toplumuna
bakildiginda ise Osmanli toplumunun lslamiyet ile kendi déneminin zirvesini temsil ettigini, bir
hamle, aksiyon ve mucize medeniyet oldugunu gbrmekteyiz. Zamanla her medeniyetin disiise
gecmesi gibi Osmanli eski gliciini kaybetmis ve Tiirk toplumu Bati kaynakli ideolojilere maruz
kalmistir. Sonugta ise sosyolojik agidan bunalimlar yasayan Tiirk toplumu sag-sol olmak (izere
ikive boliinmiig; Tiirk toplumunda bu gelismelere bir tepki olarak yeni dini hareketler ve cema-
atler olusmustur,
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Giris

Din, ok farkli sekil ve gériinimleri yoluyla toplumlar tarafindan tecriibe edilen,
her birey ve gruba kendine 6zgU dini yasanti alani belirleyen bir mahiyete sahiptir.! Bu
yapinin anlasiimasi da dini-sosyal gercekligin aydinlatiimasi bakimindan dnemlidir.2 Bu
baglamda kutsal metinlerin acgiklanmasi ve yorumlanmasinin bir dereceye kadar yeterli
oldugu sdylenebilir.3 Zira toplumlara ait temel dini metinlerin sekillendirdigi 6zgin kiltlrler
ve iginden gectigi tarihsel safhalar; esasinda birbirleriyle baglantili, anlama ya da kavrama
araglaridir.4 Bu fonksiyonel unsurlar ise son derece karmasik bir nedensel olaylar zinciriyle
birbirlerine baglidir.5 Bu anlamda toplumlarin dinlerinin ve dini hayatlarinin anlagiimasi igin
elde edilebilecek verilere giden yolun sadece olaylarin gézlemlenmesi yoluyla degil, ayni
zamanda gerceklesen olaylarin anlam baglamlarinin anlagiimasi yoluyla kurulabilecegi
sonucuna ulasilabilir.t

Bir dini ve onun sosyal boyutlarini anlamaya calisirken kendi dénemlerinin ruhu-
nu yansitan toplumsal aktdrler olarak fikir adamlarina bakmak gerekir. Glinkii bir entelek-
tielin dini ve onun toplumsal agiimlarini nasil anladigini ve yorumladigini arastirmak,
arastirmaciya bir dénemin ruhunu kavrama imkani saglar. Bu ayni zamanda ilgili distn(-
rin yasadigi cagdaki hakim dini-siyasi disiince hakkinda tutarli veriler de saglayabilmek-
tedir. Cemil Merig (1916-1987) de Tirk fikir hayatina 6nemli katkilar sunmus bir mitefek-
kirdir. Aslinda Cemil Merig Kiiltiirden irfana adli eserinde “Dogu ile Bati, insan beyninin iki
yarim kiiresi'"” ifadesiyle hakikatin ancak bir biitiin olarak ele alindiginda bulunabilecegine,
kavranabilecegine isaret etmektedir. Genel anlamda butlincil bir bakis agisina sahip oldu-
gunu gézlemledigimiz Cemil Merig'in, iyi bir tenkitgi olarak, iginde yasadigi topluma duyar-
siz kalmadi§i da asikardir. Onun kendisine inceleme konusu olarak segtigi genelde diinya
toplumlari 6zelde ise Tirk toplumu hakkindaki fikirleri, bize onun ayni zamanda iyi bir
sosyal gozlemci oldugunu kanitlamaktadir.

' Fiona Bowie, The Antrophology of Religion, USA: Blackwell Publishing, 2000, s. 70'ten naklen Al
Akdogan, Dini Hayati Anlama ve Yorumlama, Istanbul: Dem Yayinlari, 2008, s. 37.

2 Willi Braun, “Religion”, Guide To The Study Of Religion, W. Braun and R. T. McCcutcheon (ed.),
London and New York: Cassel, 2000, s. 10'dan naklen Akdogan, s. 37-38.

3 Braun, s. 38-39.
4 Fnitz Ringer, Weber’in Metodolojisi, Mehmet Kiigiik (trc.), Ankara: Dogu Bati Yayinlari, 2003, s. 1-2.
5 Ringer,s. 5.

6  Jiirgen Habermas, Sosyal Bilimlerin Mantigi Uzerine, Mustafa Tiizel (trc.), Istanbul: Kabalci Yayi-
nevi, 1998, s. 216-217.

7 Cemil Merig, Kiiltiirden irfana, istanbul: insan Yayinlari, 1986, s. 401.
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1) DOGU TOPLUMLARI ve DIN
a) Sosyolojik Agidan Hindu Kastlari ve Hinduizm

Hint alt kitasindaki toplumlarin dini hayata bakis agisinin kutsal kitaplar tarafin-
dan sekillendirildigi, burada yasayan Hindu toplumunun diinyadan ve yasayan her seyden
uzak kalma yolunu bu kutsal kitaplara gore tercih ettigi bilinmektedir.8 Ayni sekilde Merig,
Hint yarimadasinda toplumun en ok yasadigi bolgede Ganj nehrinin zahiren de olsa
milyonlarca Hintliyi giinahlarindan arindirdigini ve cografi sartlarin toplumun din algisini
etkiledigini ifade etmektedir. Zira ona gore dlnyadan fiziki agidan asilmaz sinirlarin arka-
sinda yasayan Hindu toplumu, tabiata ferman dinletemeyince kendi ihtiraslarina dizgin
vurup doga unsurlarinin hismindan korunmak igin riyazet kalesine siginmistir.® Hindu
toplumunun temel karakteristiklerini agiklarken Merig, dinin kast sistemi adi verilen, sosyal
tabakalardan olusan bir yapiya bagli kalarak yasandiginin farkindadir. Ki bu sistem, Hindu
toplum yapisindaki islerin farkli kastlar arasinda koordine edilmesinin yaninda, gnlik
hayati ve ahlaki uygulamalari da diizenlemektedir.10 insanlari kastlar seklinde bir sinif
ayirimina tabi tutmay tuhaf olarak niteleyen Merig, Asya toplumlarinin farkli irklar ve degi-
sik dini inanclar arasinda esitlik idealini asirlar boyu bu kastlar sayesinde gergeklestirdigini
sOylemektedir. Ki bu sayede binlerce yil beyazla siyah ayrimi gézetmeksizin bitlin Hint alti
kitas! toplumlari yan yana ve kardesce yasamis; ictimai zlmreler birbirlerinin toplumsal
alanina miidahale edememistir.'* Her ne kadar kastlar, dini ve toplumsal hayat agisindan,
her an ¢okmek ve ¢dzlimek Uzereymis gibi gbzikse de (g bin yildan beri milyonlarca
Hindu’yu manevi anlamda huzura kavusturmustur.'2

Hindu toplumu agisindan dini hayati sekillendiren énemli hususlardan olan ruh-
ban kasti, Hindu geleneginin bekgisi, hikmetli bilgilerin ve dini hayati olusturan unsurlarin
koruyucusudur. Yine bu sinif Hindu toplumunda dini hayatin her pratigine nezaret edip,
sosyal hayati dizenleyen kurallarin belirleyicisidir.'3 Kutsal metinleri mutlak olarak anlama
ve yorumlama yetisi onlara ait oldugundan, tim kast siniflarini ritielistik agidan canl tut-

8 Bu konuda bakiniz; Max Weber, The Sociology of Religion, USA: Beacon Press, 1963, s. 83.
°  Cemil Merig, Bir Diinyanin Esiginde, 7. Basim, istanbul: letisim Yayinlari, 2004, s. 89-90.

10 Monier Monier-Williams, Brahmanism and Hinduism: Or Religious Thought and Life in India as
Based on the Veda and Other Sacred Books of the Hindus, USA: Kessinger Publishing, 2005, s.
51.

" Merig, Bir Diinyanin Esiginde, s. 25.
12 Merig, Bir Diinyanin Esiginde, s. 113.

13 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, Unver Giinay (trc.), istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiltesi
Vakfi Yayinlari, 1995, s. 439.
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mak'4, yeni tanrilari sahneye ¢ikarmak ve kutsal metinleri kendi isteklerine gére yorumla-
mak yine onlarin gdrevlerindendir. Kutsal rahip kastinin elinde sekillenen bu yorumlar
neticesinde metinlerde bulunan ilahilerin yerini rahiplerin yaptigi tefsir, duanin yerini ise
artik vaaz almigtir.’® Buradan da anlasildig lzere rahipler zimresi, zamanla kendilerine
daha derin ve genis midahale imkéni saglayan kutsal bir gli¢ unsuruna dénismustr.16
Her ne kadar rahipler kutsal metinleri kendi sinifsal menfaatleri dogrultusunda yorumlamis
olsalar bile, Meri¢'e gdre, kutsal metinlerdeki ilahilerde Hindu kastlarini mesrulastiracak
kati bir dayanak bulunmamaktadir.'?

Edebiyat ve sanatla i¢ ice olan toplumlarin bu alanlari kendi dinf yasantilarinda
da ustalikla kullandiklarini g6zlemleyen Merig, bu sayede onlarin dis diinyay degistireme-
yeceklerini ok ¢abuk anladiklarini sGylerken, Hint alt kitasindaki toplumlarin esrar duman-
larindan érdiikleri has bahgede garkilar séylemeyi, kaderle bogusmaya tercih ettiklerini'é
ifade eder. Oyle ki bu genis cografyada yapilan savaslar neticesinde Hindu din edebiyatin-
daki ilahilerde mitolojik kahramanlarin yavas yavas ortaya ¢iktigini tespit eden Meri, tarih
boyunca her kusagin tirkller yakmak suretiyle bu kahramanlarin zaferlerini dilden dile
dolastirdiklarini ve nesillere aktardiklarini sdyler.! Dini hayati sekillendiren kutsal metinle-
rin rolini daha da somutlastirmak (izere Merig, Hindu gelenek metinlerinden Mahabhara-
ta, Bhagavad-Gita, Ramayana destanlarina dikkat ceker. Oyle ki Merig, bu unsurlarin
Hindu toplumundaki merkezi roliinl yansitirken milletin nabzinin garptigi destanlar2 lafzini
kullanmaktadir. Oyle ki ona gére dénemlerinin dini-toplumsal hayatini renkli olarak yansi-
tan bu destanlar sayesinde Ug bin yili kucaklayan dev bir edebiyat killiyati meydana gel-
mis ve gittikge zenginlesip olgunlasmistir. Bu dini literatlriin daha sonraki kusaklarda ulu
bir ¢inar gibi kbk ve dal-budak saldidini betimleyen Merig’e gdre, bu sosyolojik edebiyat

14 Ali [hsan Yitik, “Hinduzim”, Yagayan Diinya Dinleri, Sinasi Giindiiz (ed.), Ankara: Diyanet isleri
Bagkanligi Yayinlari, 2007, s. 298.

15 Merig, Bir Diinyanin Esiginde, s. 112.

16 Ninian Smart, The Religious Experience of Mankind, New York: Charles Scribner's Sons, 1969, s.
123.

17" Merig, Bir Diinyanin Esiginde, s. 107; Halbuki kast sistemi dini bir inangtir ve “Rigveda’ya dayanmak-
tadir. Bu inanca gdre kastlar, Tanri Brahma'nin insan seklinde tasavvur edilen viicudunun gesitli yer-
lerinden yaratilmistir. Buna gére Brahminler Brahman’in agzindan, Ksatriyalar kollarindan, Vaisyalar
midesinden, Sudralar ise ayaklarindan yaratiimislardir. Bu konuda genis bilgi igin bk. Yitik, “Hin-
duzim’, s. 288.

18 Merig, Jurnal, C.1, istanbul: lletisim Yayinlari, 2007, s. 54.
19 Merig, Bir Diinyanin Esiginde, s. 137.
20 Merig, Bir Diinyanin Esiginde, s. 137.
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birikimi asirlarca kiiltirel bir amaca hizmet etmis ve Hint alt kitasinda yeni dillerin boy atip
yayginlasmasini da 6nlemistir.2!

Dinf hayat agisindan Mislimanlarin Hindu toplumundaki etkileri kendisini kade-
me kademe “/slamlagma’ ile hissettirmistir. Zira Merig'e gore, bilhassa 13. yiizyildan itiba-
ren, Hindu dini hayatinda Misliiman Sofiler bir déniim noktasi olmustur. Nitekim Hint alt
kitasinin kuzeyinde tlrbeler ve zaviyeler ¢gogalmaya basladiginda, kutsal kitaplar sayesin-
de olusan kast rejiminin ezdigi agagi tabakalar, bu ezilmiglikten bir kurtulus ¢aresi aramaya
baslamiglardir. Bu anlamda dini tarikatlardan Naksibendilik, Sattarilik, Sistilik, Kadirflik
onlarin sigindidi yer olmustur. Elbette bu etkilesim tek tarafli olmamistir. Zira Merig'e gére
8. yiizyildan 13. yiizyila kadar iran'da gelisen islam tasavvufu, bir anlamda Hint distince-
siyle Yeni-Eflatunculuktan ilham almistir. Yiinden entarileriyle dini hayati kendileri yasayan
sofilerin adeta Buda tarikatinin mdritlerini andirmasi, yine sofilerdeki nefis terbiyesi konu-
sundaki uygulamalarin tipki Yogin'lerdeki benlikten siyrilisa benzemesi bir yonlyle bu
hususu destekler gibi gérinmektedir. Ama yine de bu yasanilan iki dinf hayat perspektifi-
nin, tasavvuf veya Hindu mistisizmi agisindan, esasinda hareketsizlik ve bir bosluk dedgil;
bilakis ruhun higbir miikéfat beklemeden mutlak varliga bir yonelisi temsil ediyor oldugunu
sOylemekte sakinca yoktur.22

b) Politeizme Dini-Toplumsal Tepki: Budizm

Hint alt kitasinda karsimiza ¢ikan bir baska dini toplum Budistlerdir. Ki onlar,
Hindu gelenege alternatif bir dinsel hayat tarzini benimsemiglerdir. Cemil Meri¢ ortaya
¢ikan bu yeni gelenegi dini bir kopus degil, asirlar boyunca Hindular tarafindan yipranan
dini-sosyal hayata bir reformist miidahale olarak gérmistiir.23 Bu anlamda Budist gelene-
gin Hint alt kitasindaki dinsel unsurlara etkisinin fazlaca oldugu ortadadir. Zira Budizm'in
ortaya ¢iktigi donemlerde bu cografyada Hint toplumlari arasinda maddeci akimlarin ya-
yiimig ve benimsendigi bilinmektedir.2¢ Bunun sonucunda insanlar kutsal kitaplari Veda-
lar'a olan inanglari ve bagliliklarinin yerine yeni bir takim arayislara yonelmislerdir. Boyle
bir dinf iklimde ortaya ¢ikan yeni inang yani Budizm, politeizmin hakim oldugu Hint alt
kitasinda hicbir tanrinin varligini kabul etmeyen bir tepki dini olarak boy gdstermis ve bu
sosyal cografyanin tarihinde yeni bir ddnemi baslatmistir.25

2 Merig, Bir Diinyanin Esiginde, s. 96.
22 Merig, Bir Diinyanin Esiginde, s. 252-253.

2 Merig, Bir Dinyanin Esiginde, s. 167; Ali ihsan Yitik, “Budizm”, Sinasi Giindiiz (ed.), Yasayan Diinya
Dinleri, Sinasi Glindiz (ed.), Diyanet Isleri Baskanhigi Yayinlari, Ankara 2007, s. 315.

2 Yitik, “Budizm”, s. 314.
25 Merig, Bir Diinyanin Esiginde, s. 121-122.
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Budist teolojisinin Hindu dlnya goristne bir meydan okuma oldugunun farkinda
olan Merig'e gore: Upanigadlarin son bélimlerinde o dénemin Hindu toplumunda dini
hayata dair cereyan eden teolojik tartismalarin yankilarina da rastianmaktadir. Bu anlamda
Meri¢, Upanisadlarda gecen diyaloglari, runban sinifinin olusturdugu dini gelenegin duvar-
larinda aglilan ilk gedik olarak tavsif etmektedir.26 Zaten Buda, bir yandan mevcut teolojiye
karsi ¢ikarken diger yandan da Hindu dini hayatinda etkili olan Vedalar ve Upanigadlarin
yerine Tantrik metinleri bir alternatif olarak getirmistir. Hz. isa’dan sonraki bin yil icinde
edebiyat alaninda da ifadesini bulan ve yeni bir inangla kaynasan Hindu dinsel metinleri
Tantralar, ayni konulari igleyen Vedalar'in adeta yerine gegmistir.2” Meri¢ detayli bir sekil-
de bu bilgilere ilaveler yapmis ve Brahmanlarin Budist topluma kars! olan tepkilerine dikkat
cekmistir. Nitekim ona gére, Budist toplum ruhban kastinin imtiyazli bir sinif olusturmasina
karsi gelmis, Brahmanlar da onlara diisman kesilen ilk kast sinifi olmustur. Bu durumun
sebebi ise Budist toplumun 6gretilerinin ruhban kastinda oldugu gibi bir avug mutlu insan
grubuna degil, bitlin insanlia seslenmesidir. Bunu yaparken de atilan adimlarin, yani
tepkilerin baginda ruhban kastinin din diline de iltifat edilmeyisi gelmektedir. Ki Budistlerin
Vedalar'in yerini almasi i¢in Sanskritce yerine farkli bir dil olarak Palice’yi kullanmis olma-
lari bunun kanitidir.28 Bir diger 6nemli adim ise sosyal hayat zerine olmustur. Séyle ki
Hint alt kitasinda daha énce dini sosyal hayata pek dahil ediimeyen kadinlar, Buda ve
dretisi sayesinde, ilk defa kutsal sélenlerde yerlerini almaya baslamis ve toplumsal hayat-
ta cariyelikten rahibelige yiikselebilmislerdir.28

Bu bilgiler neticesinde Merig, tanri tanimayan Budist toplum agisindan cennet ve
cehennemin de bulunmadigindan hareketle onlarin nihilist olarak nitelendirimesine karsi
cikmaktadir. Nitekim ona gore Budist hayat tarzi bir nihilizmden ziyade insanligin ulastigi
idealizmlerin zirve noktasini teskil etmektedir. Oyle ki Budizm'de cenneti ve cehennemin
her ikisini de bireylerin kendileri yaratmaktadir. Bu nedenle diinya hayatindaki zindandan
kurtulmak her bireyin kendi elinde olan bir seydir. Toplumsal hayattaki butiin acilarin kay-
nagi beseri heva-hevesleri, sefaletleri ve bayagiliklari igeren hayatin bizzat kendisidir.
Buna karsin bir gerilim olarak dini hayatin 6zii olan saadet ise -Cemil Meri¢'in sembolik
diliyle- benligin kéinatin konserine karismasi, isik olmasi, koku haline déniismesi, sessizce
mirildanilan bir nagme olmasi ve bir daha dogmamak lizere bu maddi dlemde erimesidir.3°

% Merig, Bir Diinyanin Esiginde, s. 120-122.
27 Merig, Bir Diinyanin Esiginde, s. 93, 159; Yitik, “Budizm”, s. 315.

2 Meri¢, Bir Diinyanin Esiginde, s. 163-164., Palice: Budizm'in kutsal dilidir. Budist kutsal literattirii
birgok dil ve lehcede olmasina ragmen Pali dilindeki metinler en sahih metinler olarak kabul edilir. Bu
konuda genis bilgi igin bakiniz; Ali Ihsan Yitik, Hint Dinleri, Izmir: Izmir llahiyat Vakfi Yayinlari, 2005,
s. 5.

29 Merig, Bir Diinyanin Esiginde, s. 167-168.

30 Merig, Bir Diinyanin Egiginde, s. 168.
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c) Senkretizm Agisindan Cainist Toplum ve Din

Hindu dini anlayisina karsi bir tepki olusacaksa bu tamamen mevcut dini anlay!-
sin aksi istikametinde olmak durumundadir. Bu anlamda Cainist toplum, Hint alt kitasinda-
ki politeizme karsl, tanrilari tanimayan bir diger dini topluluk olmustur.3! Zira Cainistler
Hindu kutsal kitaplarindan Vedalar'in tanri kelami olduguna hem inanmamakta hem de bu
inancin bir g6stergesi olan vahye de itibar etmemektedirler. Hatta onlar bu durumu daha
da ileri gétirerek tanrinin varligini sorgulama yoluyla bir ontoloji meselesi haline getirmis-
lerdir. Nitekim yaratilisin merkezine oturan bir tanriyi kabul etmemeleri ve maddenin ezeli
olusunu benimsemeleri, onlari diinyanin gok 6nceden beri var oldugu fikrine gétlrmustr.32
Sdz gelisi Cainistler asirlardir inanilan tanrilari ortadan kaldirabilmek ve adeta onlari gék
kubbeden kovabilmek igin biiylik ugras vermisler; en sonunda ise senkretik bir alternatif
olarak Hindu tanrilarinin tahtina kendi evliyalarini yerlestirmiglerdir. Bu evliyalarin énemli
bir 6zelligi ise tipki Hindu ilahlarinda oldugu gibi élebilen, dirilebilen, ruhlari kaliptan kaliba
gecebilen varliklar olmalaridir. Ote yandan Cainist toplumda giinaha girmeden diinyadaki
omrlinl tamamlayan ruh kendisinin ulasabilecegi yiksek mevki olan “paramatman’a do-
nismektedir. Bu sekilde bir dénlisiim yasayan ruh, Samsara’dan belli bir zaman igin de
olsa kurtulmaktadir. Cainist topluma gére Samsara zincirini kirmak en yiice ruhlarin imti-
yazi olup; toplumu kurtulusa gétliren yol ise hicbir canliya zarar vermemeyi emreden
“Ahimsa” prensibinden gegmektedir.33 Bu prensip sebebiyle Cainistler giftcilikle ugrasma-
maktadirlar. Zira onlara gore toprag! pargalamak ve kurtlar 6ldirmek glinahtir. Hatta onla-
ra gore yok edebilecekleri tek hayat bizzat Cainistlerin kendi hayatlaridir.34

d) Kadim iran Toplumu ve Zerdiistliik

Kadim iran, Cemil Merig'in zihnindeki dogu toplumlari haritasinda, icinde bulun-
dugu son derece canli inang hayatiyla ve dini doktrinleriyle rengini bulan bir cografya ol-
mustur.3 iran kokenli bir dinsel gelenek olan Zerdiistciiligin, islam éncesi iran toplumu-
nun dini hayatinda énemli bir yeri bulunmaktadir.3¢ Zerdlstcllligun kutsal kitabi Aves-
ta'dir.37 Zerdust'Un sézlerinden olusan ‘Gathalar, Avesta igindeki bolimlerden en dnemli

31 Merig, Bir Diinyanin Esiginde, s. 121-122.
32 Merig, Bir Diinyanin Esiginde, s. 165.

3 Ali ihsan Yitik, “Caynizm’, Yasayan Diinya Dinleri, Sinasi Giindiiz (ed.), Ankara: Diyanet isleri
Bagkanligi Yayinlari, 2007, s. 368.

3 Merig, Bir Diinyanin Esiginde, s. 165.
35 Ahmet Turan Alkan, Dogu ve Bati Kargisinda Cemil Merig, Ankara: Akgag Yayinlari, 1993, s. 69.

% Sinasi Giindiiz, “Mecusilik’, Yagayan Diinya Dinleri, Sinasi Giindiiz (ed.), Ankara: Diyanet isleri
Bagkanligi Yayinlari, 2007, s. 507.

37 Glindiz, s. 508.



222| Arg. Gor. Dr. Ali FIDAN

olanidir. Avesta, ifade ve muhteva bakimindan anlagiimasi ¢ok zor olan bir kitaptir. Zira
Meri¢'e gbre bu kutsal kitap, herkes tarafindan farkli farkli anlasgilip her toplumsal kesime
degisik dini mesajlar vermektedir.38

Mecusi toplumundaki dinamiklerin araci roliinii agiklamaya c¢alisan Merig'e gore
Zerdiist dini hayat tarzi, M.O. 4. yiizyildan itibaren Bati toplumunu etkilemeye baslamistir.
Hatta ona gdre Yunan filozoflardan Eflatun, bu dini hayat dislincesine asinadir. Bu an-
lamda Zerdlst hayat anlayisl, Buda ve Konfiigylis'lin dini mesajlarindan énce Bati toplu-
muna ulasmistir. Neticede bati nazarinda dogu denilince iran anlasiimis ve dogu toplumla-
rinin hikmetini uzun bir stire tek basina Zerdist temsil etmistir. Batida ortaya ¢ikan baz
bilimsel yanilgilar, s6zgelisi Mezopotamya'nin gok bilim ve byl gibi miraslari, yanliglikla
ZerdUst'e atfedilebilmistir.3

Meri¢'e gbre Zerdist dini hayat bigimi yalniz bati toplumlarini degil ayni zamanda
orta dogudaki Musevi toplumu da etkilemistir. Ona g6re Musevilerin din hayat anlayisin-
daki hayir ile ser arasindaki evrensel ikilik, diinya egemenligi icin birbirleriyle savasan
cinler ile melekler, kiyamet glinine iman, tek tanriciliktaki evrensellik ve ruhaniyet adeta
Zerdlstcullgln birer yadigaridir. Bu durum Meri¢’ e gore sadece Musevi toplumla da
sinirll kalmamugtir. Hatta ona gére Hiristiyan toplumun 6zglin kaynaklarinda Zerdstcu-
|ikten esinlenmis inanglarin varliindan s6z edilmektedir. Séz gelisi Merig, Aziz Pavlus'un,
agir hikmet iceren Yuhanna Incirinin, Musevi Philon’un, Plotinius’un, Mani'nin, Aziz Augus-
tinius'un, Mecusi toplumunun degerleri gdz 6nlinde tutulmadan anlagilamayacagini ileri
strmektedir. Hatta o Hiristiyanligin Maniheizm’den 6nce ilk buyUk rakibi olan Mitra dininin
de Zerdust dini hayatindan izler tagidigini savunmaktadir.40

2) BATI TOPLUMLARI ve DIN
a) Yahudilik ve Toplumsal Agilimlari

Cemil Meri¢'in zihin diinyasinda Yahudi toplumunun olusturdugu gelenek dini ay-
ri bir yere ve éneme sahiptir. Ozgiin karakteri sebebiyle Yahudi toplumundaki sosyal ve
siyasi kurumlarin hepsi dogrudan dogruya temellerini dinden almaktadir. Zira Misir'dan
vaat edilmis topraklara olan yolculuklarinda kendilerini “segilmis kavim” olarak nitelendiren
Yahudi toplumu, siyasi, sosyal ve dinf islerini her zaman birlikte ydrttmastdr. Bu dénemde
Yahudilerin tek otorite kaynag@i tanrinin mutlak iradesi olup; savaslarin tek sebebi ise dini
kaynakli unsurlar olmustur.#! Bunun yaninda Yahudi toplumundaki milliyetgilik dini temelle-

% Kemalettin Tas, Din ve Toplum Kargisinda Cemil Merig, istanbul: Artus Kitap, 2007, s. 66.

3 Cemil Meri, “Elinde Cennet Acan Zend Avesta”, Hisar Dergisi, istanbul, 1971, C.II, s. 7'den naklen
Tas, s. 63-64.

40 Merig, Bir Diinyanin Esiginde, s. 7.
41 Cemil Merig, Isik Dogudan Gelir, istanbul, Pinar Yayinlari, 1984, s. 98.
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re dayanmaktadir. Zira Merig'e gére bu durum ayni zamanda bir irkgiliktir ve bu ideoloji
bizzat dini hayatin her alanini diizenleyen kutsal kitap Tevrat'la baglamaktadir. Hatta ona
gore, dlinya toplumlari tzerinde daima hékim sinif olmak igin mlcadele eden bu toplum,
yaptiklar biitin isgalleri ve yagmaladigi biitlin toplumlardaki sémirge izlerini gizlemek
istemektedir. Boyle bir gayretin sebebi ise yine dinsel hayat kokenli temellere dayanmak-
tadir. Ginku Yahudi dinf hayat tarzini diizenleyen Tevrat, onlara Yahudi olmayan toplum-
larin mallarini helal kilmaktadir.42 Bdylesine haksiz bir hiikmiin mesruiyetini saglayan sey
ise Yahudi toplumunun tanrinin sevgili kavmi olmasidir.43

Ote yandan Merig, Yahudi toplumuna sekil ve yon veren baska bir toplumsal bo-
yuta daha isaret eder. Ki bunun adi da Yahudi'ye 6zgii ilahi inayettir. Oyle ki ona goére
Yahudiler yaptiklari savaslarda basarili olduklari zaman bunu tanrinin Yahudilere bahsetti-
gi ilahi bir inayet olarak kabul etmektedirler. Yahudi toplumu her zaferden sonra tanriya
stikretmekte; kendi tarihindeki inis ve cikislari, tanriyla aralarindaki dini bagin bir sonucu
olarak ilahi inayetin azalip ¢ogalmasi neticesinde olusan bir olgu olarak gérmektedir.44
Meri¢' e gdre Yahudi dini hayatini sekillendiren bir diger unsur ise tek tanri inancini ana
tema yapan kutsal kitap fikridir.> Zira ona gére Tevrat'in géze ¢arpan ilk 6zelligi icindeki
kitaplarin cesitliligidir. Fakat bu gesitlilik kendi icerisinde gizli bir birligi de beraberinde
getirmektedir. Ozellikle her bir béliim konusu, bigimi ve amaci agisindan ortak mesaj ola-
rak tevhid inancina vurgu yapmaktadir.46

Tanri onlari kendi kavmi olarak se¢mis oldugundan uymalari gereken kurallar da
bizzat Tevrat'in i¢inde teblig etmistir.4” Tevrat'a gore alemin baglangicindan bu yana yer-
yuzlndeki dinf kurallari koyan varligin tek bir tanri olusu ortadadir. Bunun Yahudi dini
tarihindeki toplumsal agilimi ise sosyal hayati sekillendiren “krallar” ddnemidir. Bu anlamda
Yahudi toplumu tanri ile yapmis olduklari anlagmanin bir benzerini de bundan sonra krallar
ile yapmislar, bazen isteklerini bu hiikiimdarlara kabul ettirmisler bazen de onlarin dedikle-
rini harfiyen uygulamislardir.48 Yahudi kutsal kitabinin ¢ok ydnliliginden hareketle Meric,
bu kitabin kutsalliginin Gtesinde avam tabakasini da harekete gecirecek zenginlikte ve
cesitlilikte, dini hayati sekillendirecek olan siir, nesir, hikmet ve gizemli bilgiler iceren yapi-
ya sahip oldugunu savunmaktadir. Zira —bizzat kendi ifadesiyle- Tevrat'taki metinler tarihle

42 Tesniye 23/19-20, Cikis 22/25, Levililer 25/37.

43 Cemil Meric, Sosyoloji Notlari ve Konferanslar, 10. Basim, istanbul: letisim Yayinlari, s. 99.
44 Merig, Istk Dogudan Gelir, s. 97-98.

45 Mustafa Ozel, Birey, Burjuva ve Zengin, istanbul: iz Yayincilik, 1994, s. 160.

46 Meric, Istk Dogudan Gelir, s. 90.

47 Merig, Istk Dogudan Gelir, s. 106.

48 Cemil Merig, Umrandan Uygarliga, 13. Basim, istanbul: lletisim Yayinlari, 2007, s. 216.
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hukukun, giirle hikmetin, vahiyle batil inanglarin ¢bzilmez bir kérdiigiim halinde kaynastigi
esrarengiz sayfalardan olusmaktadir.4®

b) Hiristiyan Toplumda Dini-Sosyolojik Degisim ve Doniigiim

Meri¢'e gbre Hiristiyanligin erken donemleri, her tirli pesin hiiklimden siyrilarak
incelenirse, su gergegi kabullenmek gerekir: Hz. isa ve havarileri, o gadin hiirriyet miicahit-
leri, esitlik ve hayirseverlik vazeden gergek filozoflaridir.%® Yine ona gére kilise kurulmadan
once Hiristiyanligin tesekkiilil bir kéleler toplulugu igerisinde gerceklesmistir. Oyle ki daha
ilk donemlerden itibaren Hiristiyanlar, dini hayat anlayislarini bir yasam tarzi olarak yay-
maya c¢alistiklarinda, Roma Lejyonlarinin cignedigi aclik geken muzdarip bir kalabalia
doniismslerdir. Fakat Roma imparatorlarindan Konstantin zamaninda bir devlet dini ola-
rak Hiristiyanligin kabul ediimesi mevcut durumu tersine gevirmis, artik kilise odakli Hiristi-
yan dinf hayat tarzi kkleserek devletin bitlin siyasi islerine miidahale edebilecek bir glice
ulasmistir.5* Mevcut siyasi otoriteyi ele gegiren kilise bu giiclini bir zamanlar kendisini
ezen diger otoriter guleri ortadan kaldirmak igin kullanmaya baslamistir.52 Yani Meri¢'e
gbre baslangigta Hiristiyan toplum igin dini hayatta aci cekmek sevap getiren bir olgu iken
daha sonralari 6zellikle kilise kurumunun tesekkili ile bu diger insanlara eziyet verici,
Hiristiyan olmayanlara acimasizca davranilmasi sonucunu beraberinde getirmistir.5® Me-
rige gore Hiristiyan dini hayat tarzi, yapi olarak istilaya dayanan, kendi insanina dahi
hareket imkani tanimayan ve dini yasantisinda bile onu ézgUr birakmayan bir yapiya sa-
hiptir. Ozellikle ortagagda kilise dinf hayata miidahaleyi fazlaca yapmis, o ddnem insanina
“kurtulus” mijdesi vererek cenneti vaat etmistir. Kilisenin, bu gagdaki insanlara, yasadiklari
bitin sikintilara ragmen tevekkill, sabri, algakgdndlliligu, feragati ve sefkati telkin etmis
olmasi da bu cihettendir. Elbette bu kurumun, Meri¢'e gore, boylesine bir toplumsal aktor
olma gabasi bosuna degildir. Zira kilisenin gosterdigi bu gayreti bir dini idealden ziyade
kendisinin sdzclst oldugu Roma imparatorlugunun yikilmasini énlemek igin yapilan men-
faat dolu girisimler olarak okumak muiimkiindiir.54 Hatta Merig, kilisenin ve papalik kurumu-
nun dini nasil kullandigini sdyle izah etmektedir; X. Léon, Hiristiyan toplumu bir arada
tutabilmek igin Hz. Isa'nin hakkinda cesitli masallar uydurmus oldugunu “su isa masali da
amma isimize yaradi” seklinde agiklamada bulunarak gdstermistir.5%

49 Merig, Istk Dogudan Gelir, s. 88.

5 Cemil Merig, Saint-Simon ilk Sosyolog ilk Sosyalist, iletisim Yayinlari, istanbul 1995, s. 81.
51 Merig, Sosyoloji Notlari ve Konferanslar, s. 49-50.

52 Merig, Sosyoloji Notlari ve Konferanslar, s. 241.

53 Cemil Merig, Kirk Ambar, C.1, 9. Basim, istanbul lletigim Yayinlari, 2008, s. 100.

% Tas,s.72.

5 Merig, Sosyoloji Notlari ve Konferanslar, s. 65.
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Ote yandan Hiristiyan toplum igin dinf hayatin dnemli figiirlerinden biri olarak kar-
simiza azizler gikmaktadir. Meri¢ Hiristiyanliktaki azizlerin ortaya ¢ikisini irdeleyerek bas-
langigta Hiristiyanliin halka mahsus bir eflatunculuk oldugunu ve monist bir karaktere
sahip bulundugunu savunmaktadir. Yine o zamanla Yunan ve Latin’in bitlin unsurlarinin
Hiristiyanliga sizdigini, bunun sonucunda ise “aziz” denilen kisilerin mitolojinin tanrilarin-
dan milhem Hiristiyan dini hayatina dahil oldugunu iddia etmektedir. Gergekte bitlin
biyik dinler, Meri¢'in perspektifinden, monist karakterdedir. Fakat zamanla eski itikatlar,
kendine bir yol bularak, yeni inanca entegre olup dini hayata sekil veren bir unsur haline
gelebilmistir. Yine ona gdre gdrinmeyen bir tanriya inanmak, ilk dénem Hiristiyan toplum
icin kendi muhayyilesinden gliglli bir gayret gerektirmektedir. Hiristiyanlar da eskiden
inanmis olduklari mitolojik tanrilari bir sekilde yeni segtikleri dini hayat tarzi icerisinde
gormek istemisler ve bu tanrilari azizler yoluyla gériinenler dlinyasina getirmeyi denemisle
ve basarabilmislerdir. Bu itibarla beseri, bireysel bir dini hayat tarzi kuran Hiristiyan top-
lum, eski inanglarindaki tanrilarini yeni kurmus oldugu tapinaginda, yani kilisede, barin-
dirmaya baslamistir. Bir anne figuri olarak Hz. Meryem ise Meri¢'e gdre mitolojideki tanri-
ca figirtintin kilisedeki bir yansimasi gibi kendisini gostermistir.5

Ortagaga gelindiginde ise kilise, bir zamanlar bUtlin ezilenler adina konusuyorken
Roma imparatorlarinin emrine girmis, isyan eden topluluklar teskin etmek, ayaklanmalari
onlemek ve imtiyazlari megrulastirmak igin yalan sdylemistir.5” Bu da ortagagda siniflar
arasindaki kargasa ve ugurumu giinden giine artirmistir.%® Gittikge dinden kopan Bati
toplumu kilise kurumunu asarak ve onun toplumu sosyal siniflara ayirmasina izin vermeye-
rek yeni bir Avrupa toplumu bilincine sahip olmustur. Kiliseye karsi olan sosyal tepkisellik,
bir anlamda kendi hayat tarzini yaratmayi basarmis ve sekuler bir dinya goristne meyle-
derek -sarsilmaz is bolimu ve blyik bir ciddiyetin kesin gizgileriyle- rasyonalitenin cenneti
haline gelmistir.5® Hatta Meri¢’e gore ¢agdas Bati toplumunun ayirici vasfi artik rasyonali-
zasyondur.80 17. yizyildan itibaren Bati toplumu, bu anlayistan bir adim daha ileri giderek
insanlarin akil karsisindaki esitligini haykirmistir. Yaklasik iki asir stiren bu degisim stireci-
nin sonucunda 1789 Fransiz ihtilali vuku bulmus ve bu devrim ile siyasi esitlik gergekles-
mistir.8' Bati toplumunda ortaya ¢ikan sosyalizme kargl akademik anlamda yeni olusumla-

% Merig, Sosyoloji Notlari ve Konferanslar, s. 269; Bu konuda ayrica bk., Maksude Kurt, “Tanriga Kltd
ve Hiristiyanlik'taki Meryem Figuriine Etkileri” (Yayinlanmamig Yiiksek Lisans Tezi, Rize Universi-
tesi SBE, 2010), s. 141-143.

57 Cemil Merig, Magaradakiler, 14. Basim, istanbul: iletisim Yayinlari, 2007, s. 226.

5 Diicane Ciindioglu, Bir Mabed isgisi Cemil Merig, istanbul: Etkilesim Yayinlari, 2006, s. 172.
% Alkan, s. 116.

60 Merig, Umrandan Uygarliga, s. 18.

61 Merig, Umrandan Uygariida, s. 227.
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rin gikmasi da manidar bir olaydir. Merig’e gdre sosyalizmin hakim oldugu dénemde bilim-
sel gevrelerden Le Play ekolli, Bati toplumunu sosyalizme esir digtirmemek igin kilisenin
emrinde akademik galigmalar yGritmastir.2

Bati toplumu, ézellikle 19. ylzyildan itibaren, fikri anlamda gok hizli ve 6n( alin-
maz bir slirece girmis, hatta ayni yizyil ierisinde birden fazla hayat tarzi toplumu etkile-
mistir. Zira Merig'e gére sosyalizm, 6greti planinda, toplumda iktisadi anlamda esitligi
hedeflerken bu ideolojinin karsisina bitin insanligi evrensel gergevede her agidan esit
kilan bir doktrin olarak hiimanizm ¢ikagelmistir. Nitekim italya'da ortaya ¢ikan hiimanizm,
Meri¢'in perspektifinden, ancak serveti ve bos zamani olan italya gibi bir tiketim toplu-
munda neget edebilecek bir akimdir.83 Ortaya ¢ikisi bu sekilde cereyan eden hiimanizm,
Bati toplumunun kaybettigi dini yasam tarzlarinin ve yiktigi inanglarin yerini alan bir put
haline déniismUstir. Esasinda Meri¢'e gore hlimanizm “bir aydin hastalididir’ ve bu akimin
hudutlarini kimse cizememektedir. Sunu da ifade etmek gerekir ki Bati toplumunda hiima-
nizmin sosyolojik anlami insani mikemmellestirmek, varabilecegi en yliksek konuma ulas-
tirmak ve onu gercek/kamil insan yapmaktir.64 Bati toplumu igin dlstincede higbir otorite
tanimayan bir doktrin olarak hiimanizm, Meri¢'e gore, ortagadin Hiristiyan baskisindan
adamakilli kopmus ve pagan karakterli bir yapiya birlinmustiir. Haddi zatinda bu akimin
temelinde daha ¢ok rahiplige karsi bir isyan s6z konusu oldugu da ileri strdlebilir.6> Clnk
reformeular (hiimanistler), kilise ve incile gére bu diinya hayatinin 6teki diinya igin bir
hazirliktan ibaret oldugu fikrine karsi cephe almiglar6é, kiliseden uzaklasirken deizme
kaymislar ve din hakkinda en kiiglk bir coskunluk gdstermemislerdir.6” Hatta dinin yerini
alacak sekilde himanizmi din disi idealin bizzat kendisi yapmislardir.®8 Buna karsin Me-
rig'e gore guinumuz Bati toplumlarindaki Katolik tlkelerde, insanlarin dini hayatinin yone-
tilmesi ve sekillendirilmesi hala ruhban sinifinin elinde iken Protestan (lkelerde ise her
birey kendi dini hayat tarzini kendisi segmeye devam etmektedir.6

62 Merig, Bu Ulke, 28. Basim, Istanbul: lletisim Yayinlari, 2007, s. 185.
63 Merig, s. 107.

64 Merig, Kirk Ambar, C.1, s. 87.

85 Merig, Umrandan Uygariida, s. 109.

86 Merig, Kirk Ambar, C.1, 110.

67 Merig, Kirk Ambar, C.1, s. 112.

6 Merig, Kirk Ambar, C.1. 121.

69 Merig, Kirk Ambar, C.1, s. 216.
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3) TURK TOPLUMU, DiN ve IDEOLOJi
a) Osmanl ve islamiyet

Cemil Merig’e gdre kozmopolit Osmanli toplumu, her seyden dnce insanlik igin
bir yiiz akidir, tarihin en serefli bir sayfasidir ve taklit edilemeyecek kadar blyUktir. Bu
bakimdan diinyada tek bir igtimai mucize vardir. O da “Osmanli mucizesi'dir. Cinki Os-
manli toplumu, Tiirk kan ile islam dininin kaynagmasindan dogan bir mucize toplumdur.7
Sosyal tabakalagmanin fazlaca oldugu ve insani insana diigsman yapan siniflardan alabil-
digine uzak yapisi sayesinde Osmanli, tarih boyunca “alan degdil veren, istismar eden
dedil, imar eden, fedakarligi ve baskalari igin yasamayi her zaman én planda tutan” bir
toplum olmustur. Siradan hayati alabildigine manevilestiren, hayatin unsurlarinda derin ve
kutsal anlamlar arayan ve strekli biriktiriimis hayat tecrlibelerinden istifade eden bu top-
lum, manevi anlamda zirveyi temsil ederken maddeyi de hak ettigi yere koyabilecek kadar
hassasiyet sahibidir.”! Toplumsal hayatin dinamigi olan islamiyet, ayni zamanda biitiin
insanhiga hitap eden evrensel mesajlara sahiptir. Temeli vahdet, sevgi ve adalet olan bu
dinin getirdigi hayat tarzi, biitin insanlarin dogustan esit olduklari gergekligini beraberinde
getirmis; insan, insan oldugu icin Allah’in halifesi olarak kabul edilmistir.”2 Meri¢ bu nokta-
da Musliiman toplumdaki immet bilincinin dini hayattaki dinamizmine de isaret eder. Zira
Osmanli toplumu ne imtiyazli kastlara sahip Hint toplumu ne de maddeye gdre tabakala-
san Bati toplumlari gibi sinifli bir toplum yapisina sahip olmadigindan, Misliiman olan tim
toplumlari tek bir yapida ifade edebilen bir “limmet” suuruna sahiptir. Ki bu biling onlari,
hicbir zaman ayirici ve dislayici bir anlayisa dedgil, birlestirici, kaynastirici ve kucaklayici bir
bakis agisina sevk etmistir.”® Osmanli toplumunda sosyal hayati dinamik tutan bir bagka
husus da ¢ok boyutlu “cihat” kavramidir. Yasadigi dini fethettigi tlkelere/toplumlara kadar
gotlren Osmanli toplumu, bu yeni bdlgelere sadece siyasi ve ekonomik hedefler igin git-
memistir. Yeni fethedilen yerlerde Osmanli hayat tarzi kurulmus; ancak farkli toplumlarin -
kiltirel dzellikleri sayesinde- sosyal hayat daha da zenginlesmis ve gogulculasmistir.
Hatta bir nevi toplum miihendisligi de denilebilecek bu faaliyetlerin, Osmanlilar tarafindan,
bilingli olarak yapildigini, farkl kiiltiirlerin etkisinden gekinilmedigini ve asimile etmeyen bir
cihat anlayisiyla gergeklestirildigini sdylemekte sakinca yoktur.”# Cinki yapilan fetihlerin
bitin sirm tek vicut, tek kalp halinde cihatla yogrulan bir din algisindan ileri gelmektedir.
Nitekim bu sayede Osmanli toplumu, dini agidan her zaman imanina sadik kalmis, islami-

0 Tas,s. 110.

™ Merig, Sosyoloji Notlari ve Konferanslar, s. 364.

2 Bakara, 2/30; Meri¢, Sosyoloji Notlari ve Konferanslar, s. 299.
3 Merig, Magaradakiler, s. 228.

™ Tas,s. 116.
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yet'in temel prensiplerini benimsemis, serefi, haysiyeti ve blyUkligu ile farkli toplumlarin
gonlind de fethedebilmistir.”

Meri¢'e gore Osmanli toplumsal hayatinda énemli bir unsur olarak Kur'an-i Ke-
rim'in ayri bir yeri mevcuttur. Oyle ki ona gore tekdiize bir killtiir mirasina konmaktan ziya-
de bir kutsal etrafinda sekillenen Osmanli toplumu, sosyal sorunlara aradigi bitiin ¢dzim-
leri Kur'an-1 Kerim'den yola gikarak bir sonuca baglamistir. Bu anlamda Osmanli toplumu
icin, beseri agidan bagka herhangi bir diinya géruslne ihtiya¢ kalmadigindan, butiin dinf
hayat tarzini Kuran-1 Kerim (zerine sekillendirmistir.”8 Nitekim Meri¢ agisindan Osmanli
toplumu, biraz da onun ironik diliyle, filozoflara ve onlarin gevezeliklerine (felsefeye) ihtiyag
duymamis, laf ebeliiyle vakit kaybetmeksizin tarihin bitlin kérdigtmlerini kiliciyla ¢dzmis
ve kaderin karanliklarini kilicinin pariltisi ile aydinlatmig, bir vahiy, iman, amel, hareket,
cihat, fetih ve hamle medeniyeti olmayi basarabilmigtir.””

Sonugta Meri¢’e gore hem dinyayi, hem de ahireti kucaklayan dinya gériistyle
Osmanli toplumu, Gmmet, cihat, Kur'an-1 Kerim ve iman gibi anahtar kavramlariyla tarihte
nadir gortilebilecek kendine ézgii (sui generis) dinamik toplumsal bir yapi drnegi sunmus-
tur. Bu anlamda Islamiyet, Osmanli toplumunun en kuvvetli yonii olarak karsimiza gikmak-
tadir.”® Ayrica Osmanlilar, diinya hayatini kutsallik ve maneviyat ger¢evesinde yorumlayan
ve anlamlandiran bir cemiyet yapisina sahip olmasi bakimindan da farklilagmaktadir. Bu
sebeple onlarin sekillendirdigi immetin, modern din sosyolojisinin kavramiyla sylenecek
olursa hermenétik bir toplum, yani kutsal kitabi hayatinda tim boyutlaryla yasa-
yanlyasatan bir topluluk oldugu ileri stirlilebilir.

Merig, tipki zirveye varan her cemiyetin ¢dkmeye ylz tutmasi gibi’® Osmanli'nin
da son dénemlerinde Islami diinya gériistiniin yekpareligini kaybettigini, Avrupa’nin maddi
fetihlerinin, ¢dkls devrinin ulemasini afallattigini ve bu duruma toplumun daginik suurunun
da bir tirlli akil sir erdiremedigini ifade etmektedir. Osmanli toplumu da, bu olumsuz etkile-
re tepkisini gdsterirken kendi dini hayatinda ecdattan naklen aldigi bitin gelenek unsurla-
rina siki sikiya bagli olmak istemis, rasyonelfirrasyonel gibi yeni ortaya ¢ikan btin aykiri
fikirlerden kendisini soyutlayip adeta bunlardan habersiz kalmayi yeglemistir.80 Fakat
neticede Osmanli toplumu —bilhassa 19. yiizyildan itibaren- abartili ve gdsterisli olaylara
ragbet etmis, bir nevi modernlesme metafizigine maruz kalmistir. Avam tabakalar da

75 “Cemil Merigle Soylesi”, Cogito, Sy. 32, (Riisdii Onduk, bant kaydi), s. 292-293, Yaz 2002'den
naklen Ciindioglu, s. 168.

6 Merig, Sosyoloji Notlari ve Konferanslar, s. 139.
7 Clndioglu, s. 149-150.

8 Merig, Sosyoloji Notlari ve Konferanslar, s. 271.
7 Merig, Sosyoloji Notlari ve Konferanslar, s. 71.
8 Merig, Bu Ulke, s. 177-178.
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durumu kurtarmay! ifade eden provizyonzim8! ile halifenin fazilet ve azametini sergileyen
Cuma ve Bayram namazlarindan biyllenmis bir vaziyette glndelik hayatlarina devam
etmislerdir.82

Meri¢ bu dénemdeki aydinlari, Osmanli'yi barbar, bir zamanlar zirve hayat sunan
islamiyet'i gerici ve kdkenlerini olusturan Tiirk toplumunu ise nesebi bozuk hatta Hititler'in,
Sitimerliler'in gocuguss olarak nitelemelerinden dolay elestirmektedir. Bizzat kendi ifadesiy-
le durumun sosyolojik analizi s6yledir:

“Zafer sabahlarini  kovalayan bozgun aksamlari. ihtiyar dev, mazideki
ihtisamindan utanir oldu. Sonra utang, unutkanlia birakti yerini, ‘Ben Avrupaliyim’
demeye bagladi, ‘Asya bir ciizamlilar diyaridir’. Avrupali dostlari, aciyarak baktilar ihtiyara,
ve kulagina: ‘Hayir delikanli’ diye fisildadilar, ‘sen bir az-gelismissin’. Ve Hiristiyan Bati'nin
gogsumize iligtirdigi bu idam yaftasini, bir ‘nisén-1 Zzisan’ gibi gururla benimsedi
aydinlarimiz.”s4

Cumhuriyet déneminin batici aydinlarinin bu sekiler tavri karsisinda, Ttrk top-
lumu, kendi sosyal hayatini bu kadar dislayan Batici aydinlarin, meseleleri bagka tirli
anladigini diistinmis; bunun neticesinde ise onlari kendisinden uzak ve farkli olarak gor-
meye baslamistir.8> Clnkl Merig’e gbre Tirk toplumu, sosyal hayat agisindan, tarihin her
déneminde mazisine tlim suuru ile bagli kalmis, bu yeni olusan ve ihanet igerisinde olan
batici aydin sinifina karsi nétr bir tavir sergilemis, bir nevi kendi kabuguna gekilmigtir.8é

b) 1960 Sonrasi Din, ideolojiler ve Tiirk Toplumu

Cemil Merig, 1960 sonrasi Turk toplumunun yasadigi bir degisim ve dénisime
isaret etmektedir. Ki bu dénemde (lkede toplumu birbirinden ayiran setlerin ortadan kalk-
maslyla dis kaynakli ideolojiler daha rahat bir sekilde bulanik bir sel gibi toplumsal alana
akmistir.8” Oyle ki Tanzimat'tan 1960’lara kadar sus(turul)maya alisan Tiirk toplumu, artik
yavas yavas sesini yikseltmeye baslamistir. Ulkede hakim olan géreli 6zgir disiince
atmosferi ile bir yandan islamiyet'e inandigini sdyleyenler seslerini yikseltmeye baglamis,

8 Mehmet Geng, “19. Yiizyllda Osmanli iktisadi Diinya Gériigiiniin Klasik Prensiplerindeki Degismeler”,
Divan, Cy., Say. 1(1999), s. 2-4.

8 Merig, Kirk Ambar, C.2, istanbul: lletisim Yayinlari, 2006, s. 166.

8 Merig, Bu Ulke, s. 141.

8 Merig, Bu Ulke, s. 98.

8 Halil Agikgdz, Cemil Merig ile Sohbetler, istanbul: Dogu Kiitiiphanesi Yayincilik, 2005, s. 92.
8 Meri¢, Umrandan Uygariiga, s. 28.

8 Bu konuda hazirlanmis olan bir galisma vardir. Bk., Dilber Demirel, Cemil Merig'te Kultir ve ideoloji,
(Yayinlanmamig Yiiksek Lisans Tezi, Bilecik Universitesi SBE, 2011).
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bunu istemeyenler de sosyalizmi bayraklastirmaya baslamistir.88 Ama bu rélatif ve ézgur
ortamdan rahatsiz olan bir kitle vardir ki bunlar: Aydinlardir. Meri¢ bu durumu séyle betim-
ler:

“Her dudakta ayni rezil sikayet: Yasanmaz bu memlekette! Neden? Efendilerimizi
rahatsiz eden toz bulutu, bu lagim kokusu, bu insan ve makine ugultusu mu? Hayir, onlar
Tiirkiye'nin insanindan sikayetci. insanindan, yani kendilerinden. Aynaya tahammilleri
yok. Vatanlarini yasanmaz bulanlar, vatanlarini ‘yasanmaz'lastiranlardir.”s

Ote yandan Merig bir ideoloji olarak kapitalizm ile islam’in dinf hayat anlayisini
mukayese ederek durumu daha da berraklagtirmaktadir. islam’in 6ngérdiigii hayat tarzi
daha gok maneviyata ve ruha hitap etmekte iken; bir iktidar vasitasi olarak diinyay! iktisadi
anlamda istilayr dngdren, kendi menfaatlerinden baska bir sey distinmeyen, hazlarini
biitiin bir cemiyetin ve diinyanin istismarinda arayan kapitalizm islamiyet'le taban tabana
zit karakterdedir.% Ki bu durumun altinda yatan sosyal bir gergeklik vardir ki o da Bati
toplumlarinin kendileri disinda kalan -Tlrkiye gibi- Ulkelerin higbir zaman kapitalizm ile
kalkinmasina izin vermeyecegidir. Clink(i Bati toplumlarinin buna izin vermesi bizzat kendi
sonlarini hazirlamalari anlamina gelmektedir. Bu itibarla, Meri¢'e gére, Tirkiye sanayiles-
memis bir Glke oldugundan kapitalist olmasina ne imkan vardir ne de Bati toplumlari buna
izin verecektir. Zira bir ideoloji kapitalizm, mahiyeti icabi emperyalisttir ve yasamasi igin
diger Ulkeleri/toplumlari sémirme zorunlulugu igerisindedir .9’

Distintre gore Turk toplumunu her anlamda etkileyen bir baska ideoloji ise
Marksizm'dir. Bu doktrin ona gére gagimizin en yaygin, en dinamik felsefesidir. Fakat Tirk
toplumu Marksizm ile karsilastiginda sanki semavi dinlerden biri ile temas eder gibi olmus-
tur.92 Elbette ona gére bu ideolojinin kurucusu olan Marks, bir peygamber degildir ve ona
yapilacak en biyUk ihanet, kitaplarinin yobazi olmaktir. Bu anlamda Marksizm, Turkiye'de
ortaya ciktigi ilk donemlerde, ilmi bir disiplin veya bir arastirma metodu olmaktan ziyade
herkese sirayet edebilen ve bulasabilen toplumsal ideolojik bir nezle gibi kendini goster-
mistir.93

Yine Turkiye'ye gelen bir baska doktrin olarak sosyalizm, toplum tarafindan sem-
pati ile kargilanmistir. Bunun sebebi ise onun sosyal hayata sirayet edebilen kavramlariyla
(esitlik, kardeslik, emekgilik, yardimlagma gibi) Mislimanliga yakin bulunmasidir. Ki bu

8 Merig, Magaradakiler, s. 229.

8 Merig, Bu Ulke, s. 97.

% Tas, s. 136.

91 Tas, s. 135.

92 Merig, Sosyoloji Notlari ve Konferanslar, s. 253.
9 Tas,s. 138.
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sosyolojik ilgi/temas seriatci cevrelerin isyani ve itiraziyla karsilasmistir. Zira seriatgilara
gbre Muslimanlik sosyalizmle taban tabana zit bir karaktere sahiptir. Bunda da toplumsal
ayrimlarin temelinde bulunan miilkivet meselesinin katkisi blytktir. Clinki sosyalizm,
6zel miilkiyet olmaksizin sahip olunan her seyin ortak kullanilmasini éngériyorken Mus-
limanlik'ta 6zel milkiyet kutsaldir.%4

Sosyalizmin, Avrupalilasmanin son perdesi oldugunu belirten Cemil Meri¢'e gore
bu ideoloji bir sinif hakikatidir. Ancak Trkiye'deki sosyalist cevreler bu fikir akimini yobaz-
lastirmis ve Marks’i bir tabu haline getirmislerdir.% Hakikatte sosyalizmin bir tiir sinif ayiri-
mi éngdren/destekleyen toplumlarda ortaya gikabilecegini vurgulayan Merig'e gére: islami-
yet sinif aynmini/kavgasini tasvip etmeyen bir yapiya sahiptir. Dolayisiyla islamiyet'te
“Islam Islam’in kardesidir’ anlayisi hakim oldugundan kardeslik iizerine kurulmus bir top-
lumda bir kin atmosferi olusturmak ve bu nefreti insanlar arasinda seferber etmek gok
zordur.%

ideolojilerden bagka tarikatlarin tarihimizde gok énemli roller oynadigini ve biiyik
kalabaliklari din hayat agisindan bilinglendiren bir telkin ve terbiye miiessesesi olarak
tavsif eden Meri¢%, bu kurumlarin esasinda halki dini agidan aydinlatmak icin kuruldugunu
savunmaktadir. Elbette Kur'an-1 Kerim'deki miiphem noktalari Hazret-i Peygamber aydin-
lattigindan tarikatlara ¢ok ciddi bir ihtiyag bulunmamaktadir. Fakat Tirk toplumundaki
genis halk tabakalari, -dénemin sosyo/politik ruhuna da uygun olarak- dinf hayata yabanci,
bilgisiz ve habersiz kalmamak igin tarikatlara yonelebilmistir. Ayrica avam tabakasi, dteden
beri dini hayati sekillendiren Kur'an-1 Kerim’le dogrudan bir irtibat kuramadigindan, manevi
hayatini belli bir dizene sokmak igin tarikatlara mensup olmayi tercih etmistir. Hakikatte
kul ile Allah arasina dini anlamda higbir aracinin giremedigi asikérdir. Bu anlamda Merig'e
gore tarikatlar ilahi varlikla kul arasina giren, belli bir dinf diisiince etrafinda sekillenen ve
bu bahsedilen iligkiye bir tir miidahale eden sosyal gruplardir.%

Merig, Anadolu'da dini hareketler arasinda ilk olarak “Mevlevilik” tarikatina degi-
nir. Esasinda Mevlevilik, din hayata yonelik tezah(rleri ve bitin insanlia vermek istedigi

% Merig, Sosyoloji Notlari ve Konferanslar, s. 162; islam’da 6zel millkiyetin sekli olduguna dair bazi
goriisler de meveuttur. Oyle ki bu gériisii savunanlara gore “Miilk sadece Allah'indir. Bu konuda bk.,
Jacques Austruy, Kapitalizm Marksizm ve islam, Agah Oktay Giiner (trc.), Istanbul: ilgi Killtiir Sanat
Yayincilik, 2010, s. 62.

% Tas,s. 138.
% Merig, s. 165.

97 Mustafa Armagan ve Sezai Coskun, Bulutlan Delen Kartal Cemil Merig ile Konugmalar, Istanbul:
Da Yayinclilik, 2004, s. 45.

%8 Aclkgbz, s. 237.
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mesajl bakimindan evrensel bir nitelik tagimaktadir.%® Tarih boyunca halk tabakalarindan
devlet adamlarina kadar toplumun her kesiminin dini hayati Gizerinde etkili olmus bir tarikat
olarak Mevlevilik1 Merig'e gére: Ulke sinirlarini asan ve evrensel bir mesaj hiiviyetine
birlinen bir yapiya sahiptir. Hatta ona gére giniimiizde Bati toplumun hiimanizm adina
Mevlana'yi (1207-1273) bayraklastirmasi, bu tarikatin toplumsal hayatina yonelik saglamis
oldugu bir olgunluk ve ruh terbiyesine gésterilen hayranliktan ileri gelmektedir. 10!

“Rifaflik’, Meri¢'in dikkatini geken bir baska dinf harekettir. Oyle ki bu tarikatin ku-
rucusu olan Kenan Rifaf (1867-1950), bir on dokuzuncu asir entelektielidir. Egitimini Gala-
tasaray Lisesi'nde bitirmis olan bu dini kimlik, hayati boyunca Osmanli imparatorlugunun
ugsuz bucaksiz cografyasinda yillarca dolagsmis, genis ufka sahip bir sahsiyettir. Yasamis
oldugu tecrlbeler, kendi fikrini yayma adina, ona muhatabini biiyiik oranda etkileme gicl
ve tecrlibesini de saglayabilmistir. Toplumun dini hayatina yénelik oturtmaya calistigi
manevi sistem ise bir par¢a Hint mistisizmi, bir parga Mevlana 6gretilerini iceren homojen
bir karakterdedir. Fakat Rifailik, dlinyevi hayati yasama ve anlamlandirma agisindan Hint
mistisizmi ve Mevlevilik'te olan dlinyayl degersiz bulma anlayisindan farkli bir karaktere
sahiptir. Bu durum ise Mevlevilik ve Hint mistisizminin aksine Rifailik'in diinya hayatina
yonelik bir “yasama susuzlugu” igerisinde bulunmasindan ileri gelmektedir. 102 Rifailik,
Meri¢'e gore, bu yonleriyle dini hayat agisindan diger tarikatlarda oldugu gibi seriatin kati
kaidelerine mahpus degil, bilakis alabildigine liberal ve diinyaya dénik bir dini hayat anla-
yisina sahiptir. Yine ona gore Kenan Rifai, ilahi aski dinlestiren bir tanri adami oldugu
kadar doktrininde Hint mistisizminin etkisi ile bir Mislliman’dan ziyade deist -hatta bunun
da 6tesinde- panteisttir. Kenan Rifai’nin bu tarz bir dini anlayisi benimsemesinin sebebi ise
maddecilikle zehirlenen bir caga ancak bu kadar esnek olabilen ve her seyi hakikat dere-
cesinde kucaklayabilen bir inancin sesini duyurabilecegini diisinmesidir.103

Tirk toplumunun dini hayatinda dnemli bir yer teskil eden “Nurculuk” hareketine
de deginen Meri¢'e gore bu akim, Tirk toplumundaki sag-sol ayirimina bir “tepki” mahiye-
tindedir. Zira nurculugun ilk ¢iktigi dénemlerde Universitelerdeki kutuplasmalara ve dini
hayata yonelik yapilan saldirilara karsi ¢iktigini savunan Merig, bu durumu “kiifre karsi
imanin” ve “Bati’'ya karsi Dogu'nun bir isyani’ olarak nitelendirmistir. Tlrk toplumunun
sosyal hayatinin her alanina yapilan ideolojik baski ve zuliimler, Said-i Nursi (1878-1960)

9 Mehmet Rami Ayas, Tiirkiye’de ik Tarikat Ziimrelesmeleri, istanbul: Iz Yayincilik, 2008, s. 76.
100 Barihuda Tanrikorur, “Mevleviyye”, DIA, C. IXXX, s. 474.

101 Armagan ve Coskun, s. 47.

102 Cemil Merig, Jurnal, C.2, 14. Basim, Istanbul: iletisim Yayinlari, 2007, s. 216.

103 Merig, Jurnal, C.2, s. 216.
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ve onun hareketini (nurculugu) siradan bir ferdi hareket olarak kalabilecek iken 6n plana
cikarmis ve bu akima etkin bir rol kazandirmigtir.104

Said NursT'yi Turk toplumunun dini hayati i¢in bir “kavga adami” olarak vasiflan-
diran Merig, onun kendi yetistigi kiiltirel arka planindan taviz vermeyen yalgin bir iradeye
sahip ve kendi toplumu igin bir “iman” miicadelesi igerisinde oldugunu sdylemekten geri
durmamigtir. Zira Said Nursi'nin kavgasi, ona gore, yabanci akimlar/ideolojiler karsisinda
toprak altina gekilen Tirk toplumunun dini-sosyal hayatini yansitmak icin kullandigi “yogi
ile komiserin kavgasr” gibidir.1% Ayni zamanda o Said-i Nursi'yi modern diinyada islam’in
hangi dzelliklerinin, imanin hangi boyutlarinin éne ¢ikariimasi gerektigini gdstermis olan bir
mursit olarak kabul eder.% Zaten hayati yasayis tarzi hor gérilen, neredeyse her seyini
kaybeden ve mukaddesleri ¢ignenen Tirk toplumunun belli katmanlarinin onun etrafina
akin akin kosmus olmasi bunun kanitidir. Said-i Nursi’nin Tirk toplumunu iman eksenli bir
sosyal hayat tarzina davetini Kur'an-1 Kerim'den delillerle ¢agiriyor olmasi toplumumuzun
bu sese kayitsiz kalmamasinda énemli bir etkendir. Oyle ki Said-i Nursi’nin kullandigi bu
yontem tarihin i¢inden gelen bir karaktere sahip oldugundan kabuguna ¢ekilmis yiz binler-
ce insani silkeleyip uyandirmistir. Bunun neticesinde ise Said-i Nursi'nin ideal anlamda
kurmak istedigi dini hayat tarzi giinden giine insanlarla konustukga kendisine yer bulmus
ve yeni bir dini olusum baglamigtir.107

Said-i Nursi’nin kendi déneminde belli bir dinf gelenegin tek varisi gibi oldugunu
ifade eden Meri¢'e gore bu kimlik kendi kurmak istedigi din hayat tarzi igin yeterli ve ge-
rekli miicadele kabiliyetine sahip bir sahsiyettir. Ote yandan Said-i Nursi'nin bu miicadelesi
icin Turk toplumunun da bu tiir bir akima hazir bulundugunu ifade eden Merig, uygun or-
tami bulan bu cemaat liderinin kendi doktrinini yaymak igin “sakirdler” yetistirmek suretiyle
kendi halkasini genisleterek Tirk toplumu (zerinde etkili oldugunu distinmektedir. Clink
ona gore bu tarz bir dini akimin dogup gelismesi icin sosyal zemin misait olup yeni bir dini
hareketin yesermesi igin Tlrk toplumunun bir bekleyis igerisinde bulunmasi s6z konusu-
dur.'8 Ona gdre Said-i Nursi’nin esasinda yapmak istedigi sey, blylk kalabaliklari dini
dinamikleri agisindan bilinglendirmek, onlara kendi benligini ve tarihini hatirlatmak, bugu-
nind dine baglamak ve iman anarsisine son vermektir,102

104 Armagan ve Coskun, s. 216.

105 Merig, Bu Ulke, s. 249.

106 Armagan ve Coskun, s. 26.

107 Armagan ve Coskun, s. 216.

108 Merig, Sosyoloji Notlari ve Konferanslar, s. 393.
109 Armagan ve Coskun, s. 223.
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Meri¢ nurculuk hareketinin Tirk toplumunun dini hayatinda tutunabilmesinin se-
beplerini de agiklar. Her seyden 6nce ona gore Said-i Nursi, Glkesinin ruhunun tabii bir
temsilcisi oldugundan sesini dinletebilmis ve zulme ragmen ayakta durabilmistir. Tlrk
toplumunun dini hayatina dair gerceklestirmek istedigi bitiin emellerini cevaplandirabile-
cek bir kimlikle ortaya ¢ikan bu sahis, din konusunda susmaya ve tarihsizlige mahkdm
edilen kalabaliklarin sesi ve adeta sozclisil olmugtur. Buna ilave olarak Said-i Nursi, Me-
ric’e gore, kendi aydinindan kopan ve terk edilen, ihanete ugrayan, ékslz ve yetim biraki-
lan kalabaliklarin ve genel olarak islam Gmmetinin ruh diinyasini iyi ifade eden bir toplum-
sal sembol haline ddntismUstir."0 Bitlin bunlara kargin Cemil Meri¢ bu harekette gordigu
eksik noktalari ifade etmekten de geri durmaz. Nurculuk hareketinin baslangigtaki dina-
mizmini kaybedip gitgide atil bir harekete dontstirildigund ileri siren Merig, bu ataletin
islam’in ruhuna aykiri oldugunu da ekler. Zira islam’in éngérdiigii toplumsal hayatta bir
atalet s6z konusu degildir/olmamistir.!!

Cemil Merig, Tirk toplumun dini hayatina énemli 6lgiide etki eden bu hareketin
doktrinlerini iceren eserlerine (Risale-i Nur Kiilliyatina) da deginir; ona gore Risale-i Nur'lar
Bati toplumu tarafindan Turk toplumunun dini hayatini degistirmek igin Glkemize sokulmus
isportalardan, gelisi glizel devsirimis, sahte, sakat ve sahsiyetsiz pagavralardan farklidir.
Glnki bu eserler benzerlerine gl rastlanabilecek, dini agidan diirlst, saglam, topluma
dost ve bu topragin 6z bagrindan figkiran disiincelerle dolu bir killiyattir. 12

Merig, nurculuk hareketinin kendi icerisinde kurumsallasma yolunda donugimler
gegirmesini de s0yle yansitmaktadir:

“Son zamanlara dogru nurcularin bazi kollarinda bir tarikatiesme temaydlu var.
Said-i Nursi'nin hali ve tavri yayginlastiriliyor. Boyle devam ederse bazi tarikat gelenek ve
gbreneklerini sathi olarak alacaga benziyor. Said-i Nursi seyh veya érif degildir. Olsa olsa,
o0 da medreseden geldidi icin &lim denebilir.”113

10 Merig, Sosyoloji Notlari ve Konferanslar, s. 394.

1 Acikgdz, s. 43.

2 Necmeddin Sahiner, Cemil Merig’le Nur Sohbetleri, istanbul; Anahtar Yayincilik, 1994. s. 10.
3 Acikgdz, s. 236.
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Sonug

Her ne kadar Cemil Meri¢ entelektiiel ilgi duydugu dinler hakkinda bazi énemli
hususlara isaret etmis olsa da, onun samimiyetle degindigi konular, bilgisinin sinirliliginin
{zerini ortebilmistir. Onun perspektifinden bakildiginda Hint alt kitasindaki toplumlarin
hayatl, kutsal kitaplarin etrafinda, ziihd odakli olarak sekillenmistir. Hindu toplumunda dini-
sosyal hayatin yasandigi kastlar, ruhban kasti tarafindan ikame ve idame ediimektedir.
Kast sinifini kabul etmeyen Budist toplum ise dini hayat tarzi ile kastlarin keskin sinirlari
icerinde ezilen tabaklara alternatif din olma vazifesini Ustlenmistir. Hindu teolojisindeki
politesit tanri inancini reddeden, tanrisiz bir manevi yasayisi benimseyen bu toplum, sa-
dece din degistirmemis; yeni bir din dili olarak Palice’yi benimsemigtir. Ayni sekilde Cainist
toplum da tanrilari reddetme yolunu se¢mis, maddenin ezeliligini taniyarak bitin canlilara
zarar vermemeyi kendi dinf hayatlarinin temeline koymustur. Kadim iran’a bakildiginda ise
koI bir gegmise sahip olan bu toplum, Zerdistglikle dini hayatini sekillendirmis; birgok
yon(yle de yunan diisiincesini etkilemis ve bati diinyasina dini dlializmi bagislamistir.

Yahudi toplumunun dini-sosyal hayati Tevrat etrafinda sekillenmektedir. Ancak
bu toplum, tanrinin kendilerine 6zgii inayeti ile kendilerinin diger toplumlardan Ustlin oldu-
gu fikrine kapiimig ve -Meri¢'in bakis agisiyla- insanliga ironik bir sekilde irkgii§i hediye
etmiglerdir. Hiristiyan toplumlarinin dini-sosyal tarihi ise daha blyik tezatlari binyesinde
barindirmaktadir. S6z gelimi baslangigta bir avug ezilen insandan olusan Hiristiyan toplu-
mu, Roma devleti resmi din olarak Hiristiyanligi kabul ettiginde, kendilerine eziyet edenlere
kars! dini-politik bir glic odagina dontismustir. Sanayi devrimi ile Hiristiyan diinyasini
biylk oranda etkileyen sosyalizm, yavas yavas Hiristiyan toplumlarin sekiilerlesmesini
saglamigtir. Bundan sonra Hiristiyan toplumlar hiimanizm ve pesinden kapitalizm ile yiiz-
lesmek durumunda kalmistir.

Dogu ile bati arasinda bir kdpri vazifesi géren Tirk toplumu ise -Meri¢'in pers-
pektifinden- Osmanli mucizesi olarak nitelendirilmistir. Madde ile manayi dengede tutan ve
bitin hayatini Kur'an eksenli yasayan bu hamle medeniyeti bir yandan insanhga getirdigi
adalet anlayisi, diger yandan da maneviyatinin sadeligi ile farkli toplumlarin génlind almis-
tir. Osmanlinin son dénemlerinde ise devlet blylkleri, aydinlar ve avamin arasindaki
biylk distnsel ugurum, Tirk toplumunu gittikce sanli mazisinden uzaklastirmistir. 20
ylzyildan itibaren Turk toplumu bilhassa dini hayatini toprak altinda yasamaya baglamis;
ozellikle de 1960’lardan sonra ideolojik agidan sag-sol ayirimina maruz kalan Tirk toplu-
mu, manevilruhsal ve dini yasayisini canli tutmak igin tarikatlara ve yeni dini hareketlere
yonelmigtir.
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Abstract- In this study it’s tried to show how Cemil Meri¢ has understood the Eas-
tern and Western societies and their religious life, and it’s tried to determinate how
Turkish society has tried to adopt itself to the social change processes between
east and west. To recognize a religion of society can provide a lot of functional be-
nefits for understanding of social reality. According to Cemil Meri¢’s perspective
when was looked on the eastern societies: It's seemed that Hindu, Budhist, Jainist
societies have directed their spritual life, when they have not enough strenght for
naturel world’s elements, to ascetism and renunciation. In the ancient Iran society
Zoroastrianism which appeared in the middle east has affected the Jewish people
from the good-bad, good-evil dualism aspects. When was looked on the religious Ii-
fe of the western societies, It's seemed that the social life of the Jewish people has
centered with sacred book, based on monotheism and focused on choosen people
thought. But ,in the begining, the Christian societies has become so far from the po-
litics. Acquiescence of the Christianity as a religion of the state has resulted that
Christians have used their politic power for their ambitions and destroy the pagan
enstruments. When was looked on the Turkish society which stayed between east
and west we see that Ottoman society was charge, action and miracle civilization
and it has represented the peak of it's age with Islam. As time goes on, like an
every civilizations have comedown, Ottoman civilization lost it’s power. And Turkish
society has been exposed by the ideologies. As a result of this Turkish society
which was living sociological disorders has divided as a right-left hand. And new re-
ligious movements and sects have arised as a reflect to the theese progresses.

Keywords- Cemil Merig, Religion, Community, Ideology
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Oz- lim dallar icerisinde branslasma ve o bilim dalinda miitehassis olma her ne kadar sonraki
dénemlerin belirginlesen bir hususiyeti olsa da ilk dénemlerden itibaren alimlerin ilgi ve kabili-
yetlerine gére daha fazla mesai harcadiklari, dikkat ve becerilerini (izerinde teksif ettikleri ve o
vasiflariyla taninir oldugu belli alanlar bulunmaktadir. Ancak Gzellikle klasik dénem &limlerinin
diger alanlari tamamen birakarak tek bir alanla yetinmeleri s6z konusu olmamistir. Bunun bir
sonucu olarak zengin Isldm kiiltiir gelenegi igerisinde muhaddis miifessir, miitekellim fakih,
miifessir mutasavvif ve miiverrih muhaddis gibi birden ¢ok vasfiyla 6n plana ¢ikan &limler
yetismistir. Iste miverrih kimligii ile taninmakla birlikte ayni zamanda aileden yetisme bir mu-
haddis olan glizide &limlerden biri de Tabakét ve et-Tarih eserleriyle meghur Halife b. Hay-
yat'tir. Halife, hadis alanindaki uzmanli§i sebebiyle tarihi olaylarin tespit, teyit ve naklinde
gosterdigi titizlik ve takip ettigi metod sayesinde dénemin muhaddislerinin ciddi tenkitlerinden
kurtulabilen bir tarihgi vasfini haiz olmustur.

Anahtar sézciikler- Halife b. Hayyat, Muhaddis, Miiverrih, Tabakét, et-Tarih.

islam ilim gelenegi igerisinde zamanla sekillenen ilim dallarinin, dogus ve gelisim
donemlerini net bir sekilde ortaya koymak, onlarin birbirleriyle etkilesimlerini gérmezden
gelerek her birine sinir tayin etmek pek mimkiin degildir. Ancak hig stphesiz ilk dénem-
lerde ilimden kasit, hadistir. Zira her ilmin dogusu rivayetle bagslar. Bu nedenle ilim tahsil
eden her talebe Oncelikle hadis 6grenir. Ancak elbette bitin sahabe, tabiin ve sonraki
nesiller cerh ve ta'dil iiminde, hadis tenkidinde uzman birer muhaddis degildir. Her ilim
talibi hadisleri ihtiya¢ duydugu kadar ve ilgi alanlari nispetinde dgrenir ve kurallarina uygun
sekilde nakilde bulunur. Ancak en titiz davranilan alan hi¢ sliphesiz Hz. Peygamber'in ser'i
bir hitkim iceren sozleridir. Ozellikle bu tiir konularda son derece mudakkik davranan
muhaddisler bilgiyi isnadli bir sekilde vermeye ve ricalini ciddi sekilde tetkik etmeye olduk-
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¢a 6zen gdstermislerdir. Buna karsin ddnemin muhaddisleri dahi gegmis milletlere, yapilan
savaglara ve yasanan dnemli olaylara dair haberler verirken ayni hassasiyeti gdstermemis-
lerdir. Tarihi olaylarin aktariminda sened kullanmama veya senedleri telfik yaparak tek bir
kurgu iginde anlatma gibi hususiyetler 6zellikle miverrihler arasinda oldukga yayginlik
kazanmigtir. Tarihi vakialari ele alirken her ne kadar mtesahil davranmis olsalar da ayni
zamanda muhaddis kimligine sahip olan miverrihler, calismalarinda hadisgi hassasiyetini
tamamen elden birakmamislar, gerekli gérdiikleri yerde tam bir muhaddis gibi davranmis-
lardir. Iste tarihgi vasfi ile taninmakla birlikte ayni zamanda muhaddis olan alimlerden biri
de glnlmUze ulasan en eski tabakét kitaplarindan biri ile kronolojik olarak telif edilen ilk
islam tarihinin miiellifi, hadis hafizi Halife b. Hayyattr. Hadis ilminde bir otorite olan
Buhari’nin (v. 256/870) de hocasi olma vasfini héaiz Halife b. Hayyat, muhtasar fakat miifid
eserleri ve naklettigi hadislerle ilim gelenegi icerisinde oldukga dnemli bir yer tutmaktadir.

I. Hayati

Kaynaklarda hayati hakkinda fazla bilgi bulunmayan, Tabakati'r-ruvat ve et-
Térih adl eserleriyle taninan, daha ziyade miverrih ve muhaddis kimligiyle éne gikan
hadis héfizi, siyer ve ensab alimi Halife b. Hayyat'in tam adi EbG Amr Halife b. Hayyat b.
Halife b. Hayyat el-Usfuri el-Basri’dir.! Dogum tarihi ile ilgili herhangi bir bilgi yer almamak-
la birlikte Zehebi (v. 748/1347), Halife'nin vefat ettiginde seksen yaslarinda oldugunu
bildirmektedir. Buna g6re Halife’nin hicri 160 yili civarinda diinyaya geldigini sdylemek
mimkindur. O, dogdudu ve yasadidi yere nispetle “el-Basri”, ailesinin Usfur denilen ve
elbiseleri kirmiziya boyamak icin kullanilan bitkinin ticaretini yapmasi sebebiyle “el-Usfuri”
nisbeleriyle aniimaktadir.2 Alimler, sebebini zikretmemekle birlikte Halife b. Hayyat'n,

1 Muhammed b. ismail el-Buhari, et-Tarihu’-kebir, nsr: Muhammed Ezher, Daru’l-kitlibi'l-ilmiyye,
Beyrut 1986, IlI, 193; ibn Ebi Hatim, Eb Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris, Kitabu’-
Cerh ve't-ta'dil, Daru’l-kitibi'l-ilmiyye, Beyrut 1952, IlI, 378; ibn Adi, Eb( Ahmed Abdullah b. Adi el-
Clrcani, el-Kémil fi'd-du‘afa, Daru'l-fikr, Beyrut 1985, IlI, 66; ibn Hallikan, Eb{i'l-Abbas Semseddin
Ahmed b. Muhammed, Vefeyatul-a‘'yan, thk. ihsan Abbas, Daru Sadir, Beyrut 1968, II, 243, 244;
Mizzi, Ebi’l-Haccac Cemaleddin Ydsuf b. Abdurrahman b. Yusuf, Tehzibu’l-Kemal fi esmai’r-rical,
thk. Bessar Avvad Ma'‘r(f, Mlessesetli'r-risale, Beyrut 1980, VIII, 314-319; Zehebi, Ebl Abdullah
Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru a‘lami'n-niibela, thk. Suayb el-Arnadt, Miesse-
setl'r-riséle, Beyrut 1985, X, 472-474; a.mlf., Tezkiretu'l-hufféz, thk. Zekeriya Umeyrat, Daru'l-
katdbi'l-ilmiyye, Beyrut 1998, 11, 436-437; a. mlf., Mizanu'l-i'tidal fi nakdi'r-rical, thk. Ali Muhammed el-
Bicavi, Daru’l-ma'rife, Beyrut 1963, |, 665; a.mlf., el-Kasif fi ma'rifeti men leh rivdye fi'l-Kiitiibi’s-sitte,
thk. Ahmed Muhammed Nemr Hatib, Muhammed Avvame, Daru’l-kible, Cidde 1992, 1, 375; ibn Ha-
cer, EbU’l-Fazl Sihdbiiddin Ahmed el-Askalani, Tehzibu't-Tehzib, Miessetu'r-riséle, y.y., 1995, |,
551; Bedruddin el-Ayni, Megéni’l-ahyér, Daru’l-kitlbi'l-imiyye, Libnan 2006, |, 284; Zirikli, el-A1am,
Déru'l-ilm, Beyrut 2002, 11, 312.

2 |bn Hallikan, Vefeyét, Il, 244.
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“Sebab” lakabiyla tanindi§i konusunda hemfikirdir. Ancak hangi sebeple kendisine bu
lakabin verildigi hususunda ihtilaf vardir.3

ilmf bir cevrede yetisen Halife'nin kendisiyle ayni ismi tasidigi dedesi Ebd Hubey-
re Halife b. Hayyat (v. 160/777), Amr b. Suayb (v. 118/736) ve Humeyd et-Tavil (v.
143/760) gibi muhaddislerden rivayette bulunan ve Veki' b. el-Cerrah (v. 197/812), Ebu'l-
Velid et-Tayalist (v. 227/842) gibi inli &limlere hadis nakleden bir muhaddistir.4 ibn
Hibban'in (v. 354/965) es-Sikat adli eserinde ismine yer verdigi Ebd Hubeyre’nin oglu
Hayyat b. Halife de kendisi gibi sika bir hadisgidir.5

Babas| ve dedesinin hadis rivayetiyle mesgul olmasi sebebiyle aileden yetisme
bir hadisgi olan Halife b. Hayyat'in, kaynaklarda yer alan bilgilerden hareketle gok fazla
seyahat etmedigini, ézellikle Basra'daki alimlerden ilim tahsil ettigini sdylemek mimkun-
dir. Halife b. Hayyat'in ulimu’l-Kur'an, hadis ve ensab ilimlerini 6grendigi hocalari arasin-
da Muhammed b. Ca'fer Gunder (v. 193/809), Veki’ b. el-Cerrah (v. 197/812), Yahya b.
Said el-Kattan (v. 198/813), Abdurrahman b. Mehdi (v. 198/813), Siifyan b. Uyeyne (v.
198/814), Eb(i Dav(d et-Tayalisi (v. 204/819), Kesir b. Hisam (v. 207/822), Muhammed b.
Omer el-Vakidi (v. 207/823), Abdullah b. Mesleme (v. 221/836), Siileyman b. Harb (v.
224/839), Ali b. Medini (v. 234/848) gibi 6nemli isimler yer almaktadir. Babasi Hayyat b.
Halife’den de rivayette bulunan Halife’nin ilim tahsil ettigi daha pek ¢ok hocasi bulunmak-
tadir.6

Halife b. Hayyat'tan hadis nakleden talebeleri arasinda ise basta Buhéri olmak
lizere Abdullah b. Abdurrahman ed-Déarimi (v. 255/869), Ebi Zura Muhammed b. idris er-
R&zi (v. 264/878), kendisinden et-Tarih ve Tabakat adl eserleri nakleden Baki b. Mahled
el-Endellsi (v. 276/889), yine Tabakat ravilerinden olan Misa b. Zekeriyya et-Tlsteri (v.
276/889), Eb(i Hatim Muhammed b. idris er-Razi (v. 277/890), Abdullah b. Ahmed b. Han-
bel (v. 290/903) ile Ebd Ya'la Ahmed b. Ali el-Mevsili (v. 307/919) gibi pek gok mesh(r isim
bulunmaktadir.”

Halife b. Hayyat'in ne zaman vefat ettigi konusunda farkli gériisler bulunmakta-
dir. Nitekim kaynaklarda onun hicri 230, 240, 246 tarihlerinin Ramazan ayinda vefat ettigi
zikredilmektedir.8 Halife b. Hayyat'in et-Tarih adli eserini 232 senesine ait olaylarla bitir-

3 ibn Hallikan, Vefeyat, 11, 244.

4 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, 111, 193; ibn Hibban, Ebd Hatim Muhammed b. Hibban et-Temimi, es-Sikat,
thk. Seyyid Serefiiddin Ahmed, Daru’l-fikr, y.y., 1975, VIII, 233.

5 |bn Hibban, es-Sikat, VIII, 233.

6 Halife b. Hayyat'in diger hocalarinin isimleri igin bkz. Mizzi, Tehzibu’l-Kemél, VIII, 314-315.
7 Halife b. Hayyat'in diger talebelerinin isimleri igin bkz. Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, VIII, 316-317.
8 [bn Hallikan, Vefeyat, |1, 244; Zirikli, el-A1am, 11, 312.
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mesi ve Tabakati'r-ruvafinda 236 yilinda vefat edenleri zikretmis olmasi, onun 230'da
vefat etmesi ihtimalini ortadan kaldirmaktadir. Her ne kadar muahhar dénemde Bagdatli
ismail Paga (v. 1338/1920) Halife'nin 246 yilinda vefat etti§i gériistini benimsemis? ise de
ibn Hallikan (v. 681/1282), Zehebi (v. 748/1348) ve ion Hacer el-Askalani (v. 852/1449)
gibi &limler 240 yilini tercih etmislerdir ki yaygin kanaatte budur.

Il. Eserleri

1. Tabakéti’r-ruvat (Kitabi’'t-Tabakat): Sahabe, tabiin ve etbau't-tabiinden
3358 ravinin biyografisine nesep, tabaka ve sehir esasina gore muhtasar sekilde yer veren
Halife b. Hayyat'in bu eseri, giinimiize ulasan en eski tabakat kitaplarindan biridir.10 Ta-
bakéatina Medine ile baslayan Halife, sirasiyla Kife, Basra, Medine, Mekke, Téif, Yemen,
Yemame, Misir, Magrib, Samat, Avasim, el-Cezire, Musul, Horasan, Rey, Medain, Vasit,
Bagdat sehirlerindeki ravilerin biyografiyelerine yer vermis ve kitabini hadis ezberleyen
kadin sahabilerle bitirmistir. Halife, ibn Sa'd'in zikrettigi Hemedan, Kum, Enbér, Bahreyn,
Sug(r, Eyle sehirlerini eserine almazken, onun yer vermedigi Musul ve Magrib sehirlerine
genis yer ayirmistir.! Halife b. Hayyat eserini ibn Sa'd gibi, sahabeyi, islama girmedeki
oncelikleri, Bedir, Uhud savasina katilmalari, Mekke'nin fethinden sonra Miisliman olmala-
r gibi sahsi ézelliklerine gére degil, Hz. Omerin divan teskilatinda hazirlamis oldugu ve
Hz. Peygamber'e nesep yakinligini esas alan siralamaya gore tasnif etmistir. Buna gore
Res(lullah’in kabilesi olan Hasimogullarindan Hz. Peygamber'in amcasi Abbas b. Abdul-
muttalib ile baglayan Halife, sirasiyla Kureys'in kollari, bu kabilelerin azadlilari, Ensar ve
diger Arap kabilelerine yer vermektedir. Halife b. Hayyat'in nesep yakinhigini dikkate alma-
sI sebebiyle, diger tabakat kitaplarinda ilk siralarda yer alan dért halifenin hal tercimeleri,
ancak mensup olduklari kabilenin Hz. Peygamber’e yakinligi nispetinde dncelik bulmakta-
dir. Buna gére dncelikle Hz. Ali'nin biyografisine yer veren'? Halife, sirasiyla Abdlisems b.
Abdimenaf ogullarini anlatirken Hz. Osman’a’®, Teym b. Murre b. K&'b ogullarini ele
alirken Hz. Eb( Bekire'4 ve son olarak Adi b. K&b odullarinin hal tercimelerini anlattigi
béliimde de Hz. Omer'e’s yer vermektedir.

9 Bagdatl Ismail Pasa, Hediyyetiil-arifin, istanbul 1951, s. 350.

10 Fayda, Mustafa, “Halife b. Hayyat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 1997,
XV, 301.

" Fayda, “Halife b. Hayyat’, DIA, XV, 302.

12 Halife b. Hayyat, Tabakatii'r-ruvét, thk. Ekrem Ziya el-Omeri, Matbaatiil-ani, Bagdat 1967, s. 84.
13 Halife, Tabakét, s. 89.

14 Halife, Tabakét, s. 96.

5 Halife, Tabakét, s. 101.
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Eser sehirlere gore tasnif edildiginden Medine disinda bagka bir sehirde de bulu-
nan ravilerin hal tercimeleri tekrar etmektedir. Meseléd Zibeyr b. el-Avvam’in ismi Medine,
Basra ve Misir sehirlerinde bulunan ravilerin biyografileri arasinda zikrediimektedir.'s Bu
durum sahabilerin Medine disinda hangi sehirlerde bulunduklarini géstermesi agisindan
oldukga dnemlidir.

Diger tabakat kitaplarindan farkli olarak Halife b. Hayyat, zikrettigi ravilerin baba
ve anne tarafindan nesebini uzun uzun zikreder. Tanitimi yapilan kisinin en biyik dedele-
rine kadar soyunun zikredilmesi kitabi ézellikle nesep agisindan énemli kilmaktadir. Nite-
kim Halife, Hz. Abbas’in annesi Nuteyle bint Cenab’in soyunu 23 nesil geriden getirerek
zikrederken, esi Ummii’l-Fadl Lubabe bint el-Haris'in nesebini de 21 nesil dncesine kadar
bildirmektedir.!” Halife b. Hayyat'in zikrettigi ravilerin mensup olduklari kabilelerin atalari
ile annelerinin atalarini birlikte vermesi, islam’dan sonraki kabile goclerinin, ilk devir Islam
tarihindeki siyasi ve ictimai gelismeler ile kabileler arasi minasebetlerin daha iyi anlasil-
masi ve Araplarin yabanci kadinlarla evlenmesinin sosyal hayattaki tesirlerinin tespit edil-
mesi bakimindan esere biyik 6nem kazandirmaktadir.®

Halife b. Hayyat Tabakatini kendisinden dnceki pek ¢ok alimden istifade ederek
yazmistir. S6z konusu kaynaklara kitabin basinda'® isaret eden muellifin ézellikle nesep
konusunda faydalandigi iki onemli isim, Ebu’l-Yekezén Sihaym b. Hafs el-Huzeli (v.
190/806) ile Hisdm b. Muhammed el-Kelbi'dir. (v. 204/819) Bu iki kaynak disinda tarih,
ensab ve ahbarla ilgili nakillerde bulundudu diger isimler Muhammed b. ishak (v. 151/768),
Ali b. Muhammed el-Medaini (v. 225/840), Ebl( Ubeyde Ma'mer b. el-Misenna (v.
209/824), Umeyye b. Halid el-Kaysi (v. 200/815) ve Hatim b. Mislim'dir. Sézii edilen kay-
naklarin disinda Halife b. Hayyat'in mukaddimede zikretmedigi ancak eserinde yapmis
oldugu nakillerden hareketle istifade ettigi sarih bir sekilde anlagilan bir diger alim ise
Muhammed b. Omer el-Vakidi (v. 207/823)dir. Halife b. Hayyat'n zikredilen isimler disin-
da az da olsa kendilerinden rivayette bulundugu daha baska pek ¢ok isim vardir. 20

Halife'nin, Tabakafinda &zellikle sahabe ve tabiinin kabilelerini belirtmek lzere
kabile nisbelerine, dijer tabakadakilere oranla daha gok yer verdigi gériilmektedir. ilk
tabakalarda oldukga fazla gorilen kabile nisbeleri sonraki tabakalarda neredeyse hi¢ go-
rilmemekte ve yerini sadece meslek ve sehir nisbelerine birakmaktadir. Bu durum sonraki
asirlarda Araplarin farkli farkli sehirlere yerlesmesi ve neseplerinin Arap olmayan milletler-

16 Halife, Tabakat, s. 13, 189, 291.

7 Halife, Tabakét, s. 4.

18 Fayda, “Halife b. Hayyat”, DIA, XV, 301.

9 Halife, Tabakét, s. 2.

2 Halife, Tabakéat, (nasirin mukaddimesi), s. 15-30.
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le karismasiyla agiklanabilir. Halife, zikrettigi réavinin nisbeleri disinda kinyesini, devamli
veya bir sureligine bulundugu sehirleri, yapmis oldugu rihleleri, istirak ettigi fetih ve gazve-
leri, kadi ve vali olarak Ustlendigi idari gorevleri de kaydetmektedir. Buna karsilik maellif
biyografi sahibi ravinin hadis aldi§i hocalari ile kendisinden nakilde bulunan talebelerini
nadiren zikrederken ravinin hayatina, kisisel ve fiziksel dzelliklerine, basindan gegen
onemli olaylara tafsilatli bir sekilde yer vermemektedir.2!

Halife, Tabakafinda zikrettigi kisilerin vefat tarihlerini kaydetmeye biyik dnem
vermektedir. Kendisinden bahsettigi kisi belli bir konuma sahip, dnemli bir kimse ise bazen
cenaze namazini kimin kildirdigi hakkinda da bilgi vermektedir. Halife'nin vefat tarihleri
konusundaki net rakamlari, hem anne hem de baba tarafindan zikrettigi uzunca neseb
bilgisi onu, bagta Buhari (v. 256/870) olmak (izere ibn Adf (v. 365/1976), ibn Abdilber (v.
463/1071), ibn Asakir (v. 571/1175), Zehebi (v. 748/1347), ibn Kesir (v. 774/1372) ve ibn
Hacer (v. 852/1448) gibi pek ok kisinin, kendisinden istifade ettigi bir alim konumuna
getirmektedir. Ravi kimliginin taninmasinda buyuk bir énem arz eden nesebe dair zengin
icerigine, kendisinden sonraki muhaddis ve rical alimlerince miiracaat edilmesi onun ayni
zamanda sika bir muhaddis olmasiyla da ilgilidir.22

Tabakat, Baki b. Mahled ve M{sa b. Zekeriyya b. Yahya et-Tiisteri tarafindan ri-
vayet edilmis, ancak Baki'den gelen rivayet giinimuze ulasamamigtir.23 Tabakat(ir-ruvét
Ekrem Ziya el-Omeri (bk. Bibliyografya) ve Siiheyl Zekkar (I-Il, Dimask 1966-1967) tara-
findan yayimlanmistir.

2. et-Tarih: islam diinyasinda kronolojik esasa gére yazilmig tarih kitaplarindan
ginimize intikal eden ilk 6rnek, Halife b. Hayyat'in et-Tarih'idir.24 Bu eser, tarihlendirme-
nin 8nemine isaret eden ayet ve hadislerle baslamakta, Hz. Adem’in cennetten gikariimasi,
Hz. Noh'un kavmine duasi ve biiyiik tufan, Hz. ibrahim’in atese atimasi ve oglu Hz. ismail
ile Kabe'yi ingasi gibi gegmis peygamberlerle ilgili bazi olaylara kisaca deginmektedir.
Daha sonra Hz. Omer zamaninda tarihin baslangici ile ilgili éne siiriilen farkli fikirler ve
tarihin baslangici olarak sirk diyarindan, iman diyarina hicretin esas alinmasina dair ri-
vayetler nakledilmektedir. Ardindan Hz. Peygamber'in dogum tarihi ile ilgili farkl rivayetler,
vahyin Mekke ve Medine'de kagar yil strdigiine dair gesitli bilgiler senedleriyle birlikte
kaydedilmektedir.25 Bu girisin ardindan Halife eserine, tarihin birinci yilinda meydana gelen
olaylar baghgi altinda Hz. Peygamber'in Medine’ye gelisiyle devam etmekte ve daha sonra

21 Halife, Tabakét, (nasirin mukaddimesi), s. 29-30.

22 Eren, Mehmet, Hadis iiminde Rical Bilgisi ve Kaynaklari, ISAM yayinlari, istanbul 2012, 341.

2 Halife, et-Tarfh, thk. Ekrem Ziya el-Omeri, Daru Taybe, Riyad 1985, (nasirin mukaddimesi), s. 7.
2 Fayda, “Halife b. Hayyat”, DiA, XV, 302.

25 Halife, et-Tarih, s. 49-54.
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siraslyla her yilda vuk( bulan 6nemli olaylari, gazve, seriyye ve kusatmalari, savaslarda
sehit disenlerin kabilelere gore listesini, Hz. Peygamber'in savaglarda yerine halef olarak
biraktigi kisilerin, zekat amillerinin, gesitli yerlere gdnderdigi elgilerin adlarini ve daha pek
cok onemli bilgiyi 232 senesine gelinceye kadar kisaca zikretmektedir. Miellif, tarihin
baslangici kabul edilen hicret ile kitabina baglamasi ve kronolojik bir tarih anlayisiyla ese-
rini telif etmesi sebebiyle, Mekke dénemindeki cok dnemli olaylara dahi yer vermemekte-
dir.

Halife b. Hayyéat vefeyat ile ilgili bilgileri kaydederken idarecilerin yaninda bircok
muhaddis ve din adamina da yer vermekte, bdylece siyasi, askeri tarih yaninda ilim ve
kltdr tarihine de ciddi katkilarda bulunmaktadir. Mellifin, savas ve fetihlere oldukga fazla
yer vermek suretiyle Emeviler dénemini ayrintili sekilde ele alirken, iginde yasadigi Ab-
basiler dénemini kisaca anlatmasi dikkat cekmektedir. Halife, islam fetihlerine ait haberle-
ri, ilki fethedilen memleketlerin yerli ravileri, digeri ise resmi rivayet kabul edilen Ehl-i Me-
dine rivayeti olmak iizere iki yoldan nakletmektedir.26

Halife’'nin &ézellikle siyerle ilgili bilgileri naklettigi en énemli isim, Bekir b. Siley-
man ve Vehb b. Cerir (v. 206/821) kanaliyla ulasti§i Muhammed b. ishak'tir (v. 151/768).
Ayrica ridde olaylarini, dért halife zamaninda yapilan islam fetihlerini de yine ibn ishak'tan
muhtemelen Tarihu’l-huleféd adli eserinden nakletmektedir. Cemel savasi, Hire olayi ve
Basra'daki Harici hareketine dair bilgileri Vehb b. Cerir'den kaydeden Halife b. Hayyét,
Yemame’'de sehit olanlarin kabilelere gdre isimlerini Ebd Ma’ser es-Sindi'in (v. 170/787)
Kitabi’l-Megazi adli eserinden, Hz. Peygamber dénemi savaglar, Emevi ve Abbasiler
dénemindeki olaylari, Mekke, Medine ve Horasan bdlgesindeki Harici hareketleri Ali b.
Muhammed el-Medaini'den (v. 228/843), dért halife ve Emeviler ddneminde Mislimanla-
rin Rumlarla iligkilerini ise ibnii’l-Kelbi'den (v. 146/763) aktarmaktadir. Bunlarin disinda
Halife’nin agikga zikrettigi veya ismini zikretmedigi halde istifade ettigi bilinen daha pek gok
isimden nakillerde bulunmus, et-Tarih'ini onlardan aldigi bilgiler Gizerine inga etmistir.27

Halife’nin et-Tarih'i Baki b. Mahled (v. 276/889) ve Musa b. Zekeriyya et-Tster
(v. 300/912'den dnce) tarafindan rivayet edilmekle birlikte sadece, et-Tarih’i Endiliis’e ilk
defa gétliren ve orada taninmasini saglayan Baki b. Mahled'in rivayeti glinimUize ulasmis-
tir.28 Baki b. Mahled Halife’'nin et-Tarih adli eserini yalnizca nakletmekle kalmamis bazi
hocalarindan aldidi rivayetleri de ziyade etmistir. Baki b. Mahled, s6z konusu ziyadelerin

% Fayda, “Halife b. Hayyat”, DI, XV, 302.
27 Halife, et-Tarih, (nasirin mukaddimesi), s. 16-30.
2 Halife, et-Térih, (nasirin mukaddimesi), s. 7.
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cogunu hocalari Leys b. Sa’d (v. 175/791) ve Muhammed b. A’iz ed-Dimagki’den rivayet
etmektedir.2®

3. Miisnedii Halife b. Hayyat: ibni’'n-Nedim'in (v. 385/995) el-Fihristinde zik-
retmedigi%® ancak Bagdatli ismail Pasa’nin Halife b. Hayyata ait eserler arasinda el-
Miisned fi'l-hadis ismiyle yer verdigi3' bu esere Eb{ Hatim er-Razi de isaret etmektedir.
Nitekim Ebd Hatim'in, Halife b. Hayyat'in Miisned'inden Ebl Vail Sakik b. Seleme’den (v.
82/701) rivayet ettigi U¢ hadis yazdi§ini ve Halife'yi kontrol amagli bu hadisleri Ebd Vail'e
gotlrdigu ile ilgili nakilden32 hareketle, Halife'nin Miisned'i olduguna dair bir ¢ikarim yap-
mak miimkiindiir. Ekrem Ziya el-Omeri basta Buhari’nin iki eseri olmak iizere diger kitap-
larda yer alan Halife b. Hayyat'in rivayet etti§i 101 hadisi ilk ravilerini esas alarak alfabetik
siraya gore yayimlamistir.33

4. Kitabii Tabakati’l-kurrd’: Halife b. Hayyat'in tarih, nesep ve hadis alanlarinda
uzmanhginin yani sira ulimu’l-Kur'an ve kirdat konularinda da éne ¢iktigi goriilmektedir.
Ekrem Ziya el-OmerPnin kaydettigine gore, Ebu’l-Hayr ibnil-Cezeri (v. 833/1429), Halife'yi
kurra arasinda zikretmis, onun Varaka b. Amr ve Eb( Amr b. el-Ald’dan kiraat ilmine dair
nakilde bulundugunu, kendisinden de Ahmed b. ibrahim ile Mugire b. Sadaka’nin rivayeti
oldugunu belirtmistir. Ayrica ibn Hacer el-Askalani, Said b. Ebi'l-Hasan’in hal terciimesini
verirken Halife'nin, onu ikinci tabakadan kurrd arasinda zikrettigini bildirmektedir.3 ion
Hacer'in s6z konusu ifadesini dmek gosteren el-Omeri, onun Kitabii Tabakatil-kurrd'ya
isaret ettigini ifade etmektedir. Buna gdre Halife b. Hayyat'in Kur'an kiraatine deger ver-
mesi, onun kurrdya da ayri bir ihtimam gostermesini beraberinde getirmis ve kurra hakkin-
da bir tabakat kitabr telif etmesine vesile olmustur.3 ibnii'n-Nedim'in (v. 385/995) de el-
Fihristinde Halife b. Hayyatin Kitabii Tabakati’l-kurrd'sindan séz etmesine3¢ ragmen,
Tabékatii’r-ruvatin nasirlerinden Stiheyl Zekkar, yazmis olduju mukaddimede ibnin-
Nedim'in yanildi§ini, Kitabii Tabakati'l-kurra ile Tabakatii'r-ruvatin (Kitabi't-Tabakat) ayni
eser oldugunu iddia etmektedir.37

29 Halife, et-Tarih, (nasirin mukaddimesi), s. 31-32.

%  |bn{i’n-Nedim, el-Fihrist, thk. Riza Teceddiid, Dari'l-marife, Beyrut 1978, s. 288.
31 Bagdatl ismail Paga, Hediyyetiil-arifin, s. 350.

32 [bn Ebi Hatim, Kitabu'l-Cerh ve't-ta‘dil, Ill, 378.

3 Fayda, “Halife b. Hayyat”, DiA, XV, 303.

3 ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, I, 12.

35 Halife, et-Térih, (nasirin mukaddimesi), s. 11-13.

% [bn{i’n-Nedim, el-Fihrist, s. 288.

3 Fayda, “Halife b. Hayyat”, DiA, XV, 301.
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Halife b. Hayyat'in yukarida bahsi gecgen eserler disinda Kitabii Térihi’z-zemna
ve'l-urcan ve'l-merda ve'l-umyén ve Kitabi Ecza’il-Kur'an ve a'sérih ve esbd'’ih ve ayétih
adl eserlerinin de bulundugu kaydedilmektedir.3®

lll. Halife b. Hayyat'in Hadisciligi

Muverrih kisiliginin yaninda ayni zamanda bir muhaddis olan Halife b. Hayyat,
ozellikle hadiscilerin sahip oldugu, bilginin kaynagina gitme, rivayeti farkli yollardan elde
etme gibi vasiflari haiz son derece mudakkik bir arastirmacidir. Zira o, biyografisini yazdigi
ravinin nesep ile ilgili bilgilerini dncelikle o ravinin mensup oldugu kabilenin nesep alimle-
rinden almaktadir. Mezkdr ravinin akrabalari ve ¢ocuklarindan bilgi almakla birlikte, kabile-
deki diger kimselere de danisarak elde ettigi bilgileri teyit etmektedir.3

Halife b. Hayyat'in neseb bilgisine bu derece 6nem vermesi, onun muhaddis kisi-
ligiyle de irtibatlandirilabilir. Zira ilk asirlardan itibaren muhaddislerin neseb bilgisine itina
gbstermesi esasen onlarin hadis ricali bilgisine verdikleri dnemle ilgilidir. Bu nedenle biyiik
muhaddislerden olup da neseb uzmani olmayan bir hadisgi bulmak mimkuin degil gibidir.
Nitekim tabiinin biyiklerinden olan Said b. el-Miseyyeb (v. 94/713), oglu Muhammed b.
Said, égrencisi ibn Sihab ez-Zihri (v. 124/742), Katade b. Diame (v. 118/736), Kasim b.
Rebia, Hasan el-Basri (v. 110/728) gibi alimler neseb uzmani muhaddislerden sadece
birkagidir. ikinci asir boyunca neseb bilgisi, ehemmiyetini korumus ve telif edilen ilk rical
kitaplari nesebe dair pek gok malumat icermistir. ibnii’l-Esir, Ebd Abdillah ibn Mende (v.
395/1005) ve Ebli Nuaym el-isfehani’nin (v. 430/1038) sahabeyi tanitan eserlerini nesebe
dair igeriginin oldukga az olmasi yiiziinden tenkit ederken ibn Abdilber'in (v. 463/1071) el-
[stab adli eserini nesebe dair tafsilatli anlatimi sebebiyle medh etmistir. Nitekim nesebe
gbre tanzim edilen bazi rical kitaplari, kabilelerdeki stiy(iha gére tertib edilen mlsned tarzi
eserler, ddnemin muhaddislerinin nesebe verdikleri dnemi gostermektedir. Ne var ki son-
raki ddnemlerde sahabe ve tabiin donemlerinde oldugu gibi nesebin titiz bir sekilde kayde-
dilmemesi, nesebe gdre tanzim edilmis kitaplardan istifadenin zorlugu gibi sebeplerle
alfabetik olarak siralanmig tabakét kitaplari telif edilmigtir.40

Halife b. Hayyat, hal terciimelerini verdigi raviler hakkinda herhangi bir cerh veya
ta'dil lafzi kullanmamayi tercih etmistir. Onun sadece et-T4rih adli eserinde Hz. Omer'in
mevlasi imran b. Eb( Atike (v. 155/772) hakkinda “cwssdl & 48 degerlendirmesinde

bulundugu gériilmektedir.4' Her ne kadar ibn Hacer el-Askalani, Buharinin es-Sahih’inde
buyd’ kitabinin denizde ticaret babinda Matar b. Tahmén el-Verr&k'in (v. 125/743) tevsikiy-

3% [bnii'n-Nedim, el-Fihrist, s. 288; Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetii’l-arifin, s. 350.
39 Halife, Tabakét, (nasirin mukaddimesi), s. 28-29.

40 Halife, Tabakét, (nasirin mukaddimesi), s. 36-38, 41.

41 Halife, et-Tarih, s. 427.
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le ilgili Halife b. Hayyatin “4 o« ¥” ta'dil ifadesini naklettigini bildirse2 de Buharinin
eserinde*? boyle bir bilgiye rastlanilamamistir.44

Halife b. Hayyéat sahabe hal terclimelerini kaydederken, biyografisini verdigi sa-
habinin Hz. Peygamber'den naklettigi bir hadisine yer vermeye 6zen géstermektedir.4® Zira
ona goére bir kisinin sahabi olabilmesi igin onun dogrudan Hz. Peygamber'den rivayette
bulunmasi blyik 6nem arz etmekte ve hadis rivayeti, sahabi olan ile olmayan birbirinden
ayiran en énemli 6lgi saylimaktadir.46

Rivayetlerinin guvenirligi konusunda birtakim tenkitlere ugrayan ve bazi akranlari
tarafindan kendisine duyulan hased ve ¢ekememezlik sebebiyle sikistirilan Halife, rivayet
ettigi hadisleri gesitli sehirlerden Basra’ya gelen alimlere sorarak teyit etmistir. Nitekim
bunlardan Abdurrahman b. Riiste’ye (v. 246-250), Abdurrahman b. Mehdi'den gelen “(stal
281 G e a3ady” hadisinind isnadini sormus o da Abdurrahman’dan Sufyan ve Ebd
ishak kanaliyla rivayet edildigini bildirince “Beni rahatlattin Allah’'da seni rahatlatsin. Benim
de ayni sekilde zikrettigim bu isnadi reddediyorlardi.” cimleleriyle kendisini yersiz yere
elestirmelerinden duydugu sikintiyi ifade etmistir.48 Bu rivayet bir yandan Halife’nin kiska-
nilacak derecede bir iime sahip oldugunu gdsterirken 6te yandan onun kendi rivayetlerine
bile buylik bir ilmi titizlikle yaklasarak teyit ettigini ve rivayet ettigi hadislerin giivenirligini de
ortaya koymaktadir.

Halife b. Hayyat, hadis ravilerine de ayri bir 6nem vermektedir. Nitekim Halife,

Tabakéafinda tabiin, etbau’t-tabiin ve bir sonraki nesilde ozellikle Mekke'de mevaliden
hadis rivayetiyle mesgul olanlarin biyografilerini hususen kaydetmektedir.4

42 |bn Hacer, Tehzibiit-Tehzib, IV, 88.
43 Buhari, “Buyu”, 10.
44 Halife, Tabakét, (nasirin mukaddimesi), s. 31-32.

# Baz sahabilerin rivayet ettigi hadis Gmekleri igin bkz: Halife, Tabakét, s. 73 (Selame b. Kayser), 91
(Ebd Selid), 104 (Ebd Sad b. Ebl Fadale), 105 (Ebd Uméame lyés b. Sa’lebe, Sabit b. Zeyd b.
Vedia’), 106 (Asim b. Adi Ebd Ebi el-Bedah, Ebl Umame b. Sehl).

46 Halife, Tabakéat, (nasirin mukaddimesi), s. 31.

47" “Once selam veren kibirden uzaktir.” Beyhaki, Su‘abii’-imén, thk. Abdiilali Abdilhamid Hamid, I-XIV,
Bombay 1423/2003, XI, 202.

48 Halife, et-Térih, (nasirin mukaddimesi), s. 8.
49 Halife, Tabakét, (nasirin mukaddimesi), s. 32.
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1. Hadis Miinekkitlerinin Halife b. Hayyat Hakkindaki Cerh ve Ta’dili

Her ne kadar Buhéri, es-Sahih'inde Halife b. Hayyat'tan hadis nakletse de et-
Téarihu’l-kebir adli eserinde onun biyografisini kaydederken hakkinda olumlu ya da olum-
suz herhangi bir kanaat belirtmemistir. Ancak kaynaklarda Halife b. Hayyat hakkinda cerh
ve ta'dil lafizlarinin birlikte kullanildigini gérmek miimkiindiir. ibn Hibban'in es-Sikét adli
eserinde zikrederek, ensab ilmi ile eyyamiin'n-nasi (kabileler arasi vuku bulan savaslar) iyi
bilen miitkin bir kimse olarak tavsif ettigis0 Halife'yi ibn Adi, ZehebT'ye gére iiglincii dere-
cede bir ta'dil lafz1 olan “@sa [dogru soézlidir” terimiyle nitelemis ve kendisinin hadis
ravilerine karsi uyanik bir kimse oldugunu bildirmistir.5 ibn Ebi Hatim'in (v. 327/938) kay-
dettigine gore, babasina Halife b. Hayyat'i sormus ve babasi Eb( Hatim er-Razi’'de onun
saglam bir kimse olmamasi (s® ) gerekgesiyle kendisinden rivayeti terk ettigini sGyle-
mistir. Ayrica Eb0 Hatim, Halife hakkinda vardigi séz konusu kanaatle ilgili olarak onun
Miisned adli eserinden Ebu’l Velid et-Tayalisi'nin naklettigi ¢ hadisi yazdigini, daha sonra
bu hadisleri Ebu’l-Velid’e okudugunu ancak onun bu hadisleri tanimadigini ve onlari ken-
disinin rivayet etmedigini sdyleyerek 6fkelendigini anlatmaktadir. Eb( Hatim, Ebu’l-Velid'e
hadisleri Halife’nin Misned'inden yazdigini haber verdiginde ise Ebu’l-Velid'in 6fkesinin
yatistigini ilave etmektedir.52 Bu rivayete gore her ne kadar Ebl Hatim, Ebu'l-Velid'in,
Halife’nin kendisinden yazdigini iddia ettigi hadisleri tanimamasini gerekge gdstererek
Halife b. Hayyat'i zayif kabul etmis ve bir daha kendisinden nakilde bulunmamis olsa da
Ebu’l-Velid'in, hadislerin Halife'den alindiini 6grendiginde &fkesinin yatismasi, onun
Halife'yi tekzib etmedigi seklinde de yorumlanmistir. Buna gére Halife b. Hayyat, Ebu’l-
Velid'in asil nishasindan pek ¢ok hadis yazmis ancak Ebu’l-Velid nlshasindaki biitiin
hadisleri ezberlememistir. Bu nedenle ilk duydugunda kendi hadisleri oldugu halde, hatir-
layamadidi icin reddetmis, ancak hadislerin Halife’den yazildigi sylendiginde Halife'ye
olan gliveni sebebiyle s6z konusu rivayetlerin kendi niishasinda bulunan ancak hifz etme-
digi hadislerden olduguna kanaat getirerek éfkesi yatismistir.53

Cerh ve ta'dil alimi Ukayli (v. 322/934), Halife b. Hayyat'i ed-Du’afaii’l-kebir adli
eserinde zikretmis ve Ali b. Medini'nin (v. 234/848) de onu tenkit ettigini bildirmistir.5 Kay-
naklarda Ali b. Medini’nin Halife b. Hayyat hakkinda “Hi¢ hadis rivayet etmeseydi kendisi

5 ibn Hibbén, es-Sikat, VIII, 233.
51 ibn Adi, el-Kémil fi'd-duafa, Ill, 66.

52 |bn Ebi Hatim, Kitabu’l-Cerh ve't-ta‘dil, Ill, 378; Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, |, 551; Mizzi, Tehzibu’l-
Kemél, VIII, 317.

53 bn Ebf Hatim, Kitabu'l-Cerh ve't-ta'dil, (muhakkikin notu), 11, 378.
5 [bn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, |, 551.
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igin daha hayirli olurdu.” dedigi de naklolunmaktadir.55 Ancak ibn Adi bu haberi nakleden
Muhammed b. Ydnus el-Kudeymi'nin (v. 286/899) zayif bir kimse oldugunu, Ali b.
Medini’nin bdyle bir s6z sdylemis olamayacagdini su ifadelerle dile getirmektedir: “Bu habe-
ri Ali b. Medin’den nakleden Kudeymi kayda deger olmayan, zayif (s ¥ Jhigbir sey
degil) biridir. Sebab (Halife b. Hayyat) ise hadis ravilerini iyi taniyan ve ¢ok hadis rivayet
eden bir kimsedir. Tarih ve rical tabakati hakkinda eserleri vardir. Hal bdyleyken nasil
olurda Alf b. Medin?’nin onun hakkinda bdyle bir séz séylemis olabilecedine inanabiliriz?
Halife, Ali b. Medin'nin talebelerindendir. Bu haberi nakledenin el-Kudeymi gibi biri olma-
sI, Al'den nakledilen bu sdzlin bir esasa dayanmadigini gsterir. Halife, hadisi saglam
(Cwaad) asiieea) ve dogru sozli (@s-<) bir kimsedir.”s Kaldi ki Ali b. Medin?’nin “Abdurrah-
man b. Amr (v. 281/894) ile Sebab b. Hayyat'in evinde hadis yikli bir agag vardir.” sézly-
le Halife b. Hayyat'in hadis birikimine isaret etti§i de naklolunmaktadir.5?

ibn Ebi Hatim, Ebll Zur'a er-Rézinin ders meclisi esnasinda, Fevaid adli eserin-
de Halife b. Hayyat'dan tahri¢ ettigi hadislere geldiginde s6z konusu hadisleri okumayip
atladigini, bunun (zerine kendilerinin de Ebd Zur'a’nin bu davranisini 6rnek alarak
Halife’den rivayet etmeyi terk ettiklerini bildirmektedir.58

Mesleme el-Endeliisi, Halife b. Hayyat'i zarari yok anlaminda bir ta'dil lafzi olan
4 .l Y terimiyle tavsif etmistir.5? Zehebi, Halife b. Hayyat hakkinda “@s+<" degerlendir-
mesinde bulunarak bazi kimselerin onu herhangi bir delile dayanmaksizin hadiste gevsek
olmakla () cerh ettiklerini bildirmistir.60 Ayrica Zehebi, Halife'nin biyografisini verirken
ondan kendisine ulagsan bir isnadla nakledilen ve ayni zamanda Buhari'nin de es-Sahih'ine
aldigi bir hadises! yer vermektedir.62 ibn Hacer ise Halife b. Hayyatin dogru bir kimse

oldugunu ancak bazen hata yaptigini ifade etmigtir.63

Halife b. Hayyat hakkinda yapilan degerlendirmelerden hareketle onun bir tarihgi
olarak ibni'l-Kelbi veya Vakidi gibi ciddi bir tenkide ugramadigini, hem muasiri ve hem de
muhaddislerin glivenini kazanarak diger tarihgiler igerisinde segkin bir konum elde ettigini,

5% [bn Adi, el-Kamil .ﬁ’d-du‘afé, I1l, 66; Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, |, 551; Zehebi, el-Mugni fi'd-du‘afa,
thk. Nureddin ltr, Idaretl ihyai't-tlirasi’l-arabi, Katar 1987, 1, 324.

% [bn Adf, el-Kamil fi'd-du‘afa, Ill, 66.
57 Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, VIll, 317; Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, |, 551.

5 |bn Ebi Hatim, Kitabu’l-Cerh ve't-ta‘dil, Ill, 378; Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, |, 551; Mizzi, Tehzibu’l-
Kemal, VI, 317; Bedruddin el-Ayni, Megéni’l-ahyar, |, 284.

5 [bn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, |, 551.

60 Zehebi, Siyeru a’ldm, XI, 473.

61 Buhari, “Megazi”, 31.

62 Zehebi, Tezkiretu'l-huffaz, I, 436.

63 [bn Hacer, Takribut-Tehzib, Miiessesetii’l-risale, Beyrut 2009, s. 135.



Halife b. Hayyét ve Hadis limindeki Yeri | 251

Buhari, Yahya b. Main, Ali b. Medini, ibn Adi ve Zehebi gibi dnde gelen pek ok limin onu
en Ust derecede olmasa da iki veya Uglncl derece ta'dil lafizlariyla vasiflandirdiklarini
sOylemek mimkindir. Bu durum onun ayni zamanda pek gok rivayete bir muhaddis has-
sasiyetiyle yaklasan bir hadis hafizi olmasiyla agiklanabilir. Her ne kadar hakkinda bazi

cerh ifadeleri bulunsa da, mezk(r isimlerin onu ta'dil etmis olmasi ve dzellikle Buhari'nin
es-Sahih'inde kendisinden rivayette bulunmasi onun tevsiki igin yeterlidir.

2. Sened Kullanimi

Halife b. Hayyat'in yasadigi dénemde (Il. asrin sonu ile Ill. asrin ortalari) ilim
diinyasinda isnadin énemi iyice artarak, isnad sisteminde takip edilen kurallar belirginles-
misti. Ozellikle muhaddisler isnadi bilyiik bir titizlikle arastirmakta ve yalnizca isnadli bilgi-
ye 6nem vermekteydiler. Hicri II. ve lll. asirda telif edilen pek ¢ok sahih ve miisned tiiri
eserlerden, isnad kullaniminin yayginligini, hadislerin senedleri itibariyle degerlendirildigini
anlamak mimkindir. Ayni zamanda bir muhaddis olan Halife b. Hayyat da hadis topla-
maya ve miisned (isnadli bilgi) yazmaya biiyiik 6zen géstermistir. isnada bu derece énem
veren ve bir hadis hafizi olan Halife’nin, tarihle ilgili bilgileri dahi isnadli bir sekilde kaydet-
mesi ¢ok da sasilacak bir durum degildir. Kaldi ki tarih yazimlarinda isnadi kullanan ilk
muellif Halife b. Hayyat degildir. Zira 0 donemde ahbéra énem veren muhaddisler, tarini
bilgileri de isnadla nakletmekteydi. Ne var ki isnad hakkinda yapilan titiz incelemeler 6zel-
likle hadisler igin gegerliydi. Zira hadisler Hz. Peygamber'e nispet edildiginden bizatihi
onem tasimakta, hadisler tzerine ser'i hikiimler bina edilmekteydi. Bu nedenle bir rivayeti
kabul etmeden dnce, tenkidin esas noktasi olan isnadin son derece titiz bir sekilde ince-
lenmesi zar(ri idi. Ancak tarih ile ilgili nakillerde isnad kullaniimakla birlikte bu nakillerin
tetkikinde miteséhil davranmak donemin yaygin bir adetiydi. Bu anlayis geredi o devrin
muhaddisleri, munkat’ veya mursel rivayetler ile isnadinda merviyyati kabul edilmeyen
bazi mecrih kisilerin bulundugu hadisleri rivayet etmekten gekinmediler. Bu nedenle
Halife b. Hayyat da, s6z konusu yaygin kanaate uyarak rivayet edilen hadislerin isnadli
sekilde kullanimi ve tetkikine oldukga ehemmiyet verirken ahbar ve neseb ile ilgili bilgilerin
naklinde, isnad kullanimi ve incelenmesinde tesahil géstermistir. Bu agidan bakildiginda
Halife b. Hayyat'in muhaddisler nezdinde itham olunan ibni’l-Kelbi ve Vakidi gibi alimler-
den nakilde bulunmasi kabul edilebilir bir durumdur.64

Halife b. Hayyat'in isnad kullanimindaki tesahllli Tabakati'r-ruvat adli eserinde
cok daha fazla gdriilmektedir. Zira o, kitabinin basinda, istifade ettigi biitin kaynaklari
isnadlari ile kaydetmekte, farkli senedle gelen bilgileri birlestirmek suretiyle kitabina aldigI-
ni dile getirmektedir.85 Nakilde bulundugu isimleri kaydettikten sonra Tabakat'in iginde pek

64 Halife, et-Tarih, (nasirin mukaddimesi), s. 14-15.
65 Halife, Tabakéat, s. 2-4.
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nadir olarak sened kullanan Halife, yalnizca ihtilafli konularda ve muhtemelen rivayet ettigi
bilginin sorumlulugunu Gstlenmek istemedigi durumlarda isnadi zikretmeyi tercih etmekte-
dir.66

Halife’nin Tabakét adli eserinde ensab bilgisi ile vefeyatin 6n plana ¢iktigi mu-
hakkaktir. Bu iki alan ahbérla ilgili konular arasinda sened kullaniminda tesahil gdsteril-
mesine en fazla gdz yumulabilecek alanlardir. Zira neseb, yas, vefeyat gibi konular hile ve
desiselerin sokusturulacagi, heva ehlinin tesirinin hissedilebilecegi mevzular degildir. Buna
karsin dini inanglar ve siyasi meyillere temas eden rivayetler koti niyetli insanlarin miida-
halelerinin oldukga fazla olabilecegi alanlardir. Bu nedenle Halife b. Hayyat da bu tiir konu-
larin tarihi sireg igerisinde ele alindigi et-Tarih adli eserinde Tabakafina nispetle gok
daha fazla isnad kullanmakta, 6zellikle de kétl niyetli insanlarin kendi gikarlari dogrultu-
sunda etki edebilmeleri muhtemel olan ve gok dikkatli tetkiki gerektiren Hz. Peygamber'in
hayati, Hz. Osman zamanindaki fitne, Cemel ve Siffin savaslari, Muaviye'nin odlu Yezid
igin Hicaz ehlinden biat almasi ve ibn(i’l-Eg’as (v. 85/704) ayaklanmas! gibi olaylarin anla-
timinda sened zikretmeye ayrica ihtimam gdstermektedir. Her ne kadar Halife, rivayetlerin
senedlerini gogu zaman birlestirse de, sdz konusu olaylarla ilgili rivayetleri glivenilir kay-
naklardan ve éncelikli olarak muhaddislerden nakletmektedir.67

Bununla birlikte Halife, kullandi§i isnadda tesahil olarak degerlendirilebilecek
e (a G e ), “os WY “day ¢e” gibi kimden rivayet ettigi belli olmayan
mechul sigalar ile miiphem kisileres8 senedlerinde yer vermektedir.6% Bazen de ¢ J&
ga)” ifadesinde oldugu gibi senedi tamamen hazfederek™ (ta'lik yaparak) sadece son

raviye isaret etmektedir.

Halife b. Hayyat bazi yerlerde senedleri birlestirerek nakilde bulunmakta’ bazen
de ayni konuyla ilgili farkli nakilleri tek tek isnadlarini zikrederek kaydetmektedir. Nitekim
hicrf takvimin baglangici olarak hangi olayin kabul edileceqi ile ilgili rivayetler, bazi farkllik-
lar olmakla birlikte birlestiriimeden pek ¢ok senedle nakledilirken™ ayni sekilde Hz. Pey-
gamber’in dogum tarihi, Mekke ve Medine'de ikamet siireleriyle ilgili nakiller™ de yine farkli

6 Halife, et-Tarih, (nasirin mukaddimesi), s. 15.
67 Halife, et-Tarih, (nasirin mukaddimesi), s. 15.
88 Halife, et-Térih, s. 307.

69 Halife, et-Téarih, (nasirin mukaddimesi), s. 16.
70 Halife, et-Térih, s. 55, 58.

™ Halife, et-Tarih, (nasirin mukaddimesi), s. 17.
2 Halife, et-Tarih, s. 54, 308, 309.

73 Halife, et-Térih, s. 51.

7 Halife, et-Tarih, s. 52-54.
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senedlerle gok defa zikredilmistir. Bununla birlikte Halife b. Hayyat'in et-Tarih adli eserinde
hi¢ sened kullanmadigi yerler de mevcuttur. Ozellikle savaslarda sehit olanlarin isimleri,
idari gbrevlerde bulunanlarin listesi ve genelde her senenin olaylarinin sonunda verdigi
halife, emir ve alimlerin vefeyati ile ilgili bilgileri senedsiz olarak nakletmektedir.7

3. Buhari’nin Rivayet Ettigi Hadisleri

Ahmed b. Hanbel'in (v. 241/855) el-Miisned'i, Darimi'nin (v. 255/869) es-Siinen'i,
ibn Hibban'in (v. 354/965) es-Sahih'i, Beyhakinin (v. 458/1066) es-Siinenii’-kiibra ve
Suabu’l-imén adli eserleri, Taberaninin (v. 360/971) Mu'cem’leri, Darekutni’nin (v.
385/995) es-Siinen’i, Hakim'in (v. 405/1014) el-Miistedrek'i gibi pek ¢ok eserde rivayeti
bulunan Halife b. Hayyat'in, Kiitib-i Sitte icerisinde sadece Buhari'nin es-Sahik'inde ri-
vayeti yer almaktadir. Kiitlib-i Sitte'ye dahil olan diger kitaplarda hadisi bulunmamasina
ragmen, ravi tenkidi ve hadis kabulii konusunda Kiitib-i Sitte miellifleri arasinda hig stp-

hesiz en miteseddidi olan Buhéri'nin, es-Sahil'inde Halife b. Hayyat'tan hadis nakletmis
olmasi oldukga dikkat cekmektedir.

Halife b. Hayyat'in Buhari'nin es-Sahih'inde mikerrerleriyle birlikte 21 rivayeti bu-
lunmaktadir.”® Bu rivayetlerin dort tanesi Tevhid, ikiser tanesi ise Bedu'l-halk, Megazi ve
Menakib kitaplarinda bulunurken birer tanesi de Hac, Ta'bir, Fiten, Cenaiz, Tefsir, Edeb,
Esribe, Deavat, Nikah, Muharibin min ehli kiifr ve'r-ridde ve Menakibu'l-ensar kitaplarinda
yer almaktadir. Ancak ibn Hacer el-Askalani, Buharinin séz konusu rivayetleri asil hiik-
minde degil, diger bir hadisi desteklemek amaciyla zikrettigini, miitabi’ konumunda olma-

yip minferid olarak naklettigi haberleri ise muallak olarak kaydettigini iddia etmektedir.7?

Halife b. Hayyat'in Sahih-i Buharideki rivayetlerine genel olarak bakildiginda ibn
Hacer'in iddiasinin tamamen dogru olmadi§i gérilmektedir. Nitekim Buhari'nin es-
Sahih'inde yer alan s6z konusu 21 rivayetten 19 tanesi, bir hadisi desteklemek maksadiyla
mutébi olarak zikredilmektedir.”8 Geriye kalan 3 rivayet ise mutébi’ ya da muallak olmayip

asil hikmindedir. Bu asll rivayetlerden biri Buhari'nin Fiten kitabinda Katade’nin Enes b.
Malik'ten rivayet ettigi su hadistir:

5 Halife, et-Téarih, (nasirin mukaddimesi), s. 16.

76 Buhari, “Bedu'l-halk”, 6, 7; “Megazi”, 31; “Fedailii ashabi'n-nebi”, 6; “Hac’, 81; “Menakibi’l-ensar”, 19;
“Ta’bir’, 23; “Tevhid”, 7; “Fiten”, 15; “Cenaiz”, 68; “Tevhid”, 49; “Tefsir/Bakara”, 1; “Edeb”, 68;
‘Megazi”, 29; “Esribe”, 8; “Deavat’, 1; “Muharibin min ehlil-kiifr ve’r-ridde”, 19; “Tevhid®, 35, 55;
“Nikah”, 4; “Menakib”, 27.

7 ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, |, 551.

8 Buharinin es-Sahih'inde Halife'den naklettigi hadislerin genel olarak isnadlar “ Wis a2 (edsSis
G oE el (2 oLE G 08 g Gl B B3 8 s B8 (5) 0 Ay s A J 06y ¢ 538 18 el
éeklinde tahvilli oIarz;k gelmektedir. ]
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“‘Sahabiler Hz. Peygamber'e birtakim sorulari israrla sordular. Bunun zerine
Res(l-i Ekrem bir giin minbere ¢ikti ve ‘Bana her ne sorarsaniz, muhakkak sizlere beyan
ederim’ buyurdu. Ben bu sirada sada ve sola bakmaya basladim. Herkes bagsi elbisesinin
icinde agliyordu. Bu sirada bir adam soze basladi. Bu adam birisiyle kavga etti§i zaman
babasindan baskasina nispet olunurdu. O zat; ‘Ey Allah’in Res(ll! Benim babam kimdir?’
diye sordu. Hz. Peygamber: ‘Baban Huzéfe'dir’ diye cevap verdi. Bunun (izerine Hz.
Omer: ‘Biz Allah’in Rabbimiz olduguna, islam’in dinimiz olduguna, Muhammed'in resil
olduguna razi olduk. Bizler fitnelerin serrinden Allah’a siginiriz! dedi.” O zaman Res(lullah:
‘Ben hayirda ve serde asla béyle bir giin gérmiis degilim. Su muhakkak ki cennet ve ce-
hennem g6ziimiin 6niine getirildi. Nihayet ben onlari su duvarin 6ntinde gérdiim.” buyurdu.
Katade bu hadisi su ayet ile birlikte zikrediyordu: ‘Ey iman edenler! Agiklandigi takdirde
sizi lizecek olan seylere dair soru sormayin.™... Buhari dedi ki: Halife b. Hayyat bana
Yezid b. Zuray> Said b. Ebl Ardbe ve Mu'temir> babasi Siileyman b. Tarhén> Katade
yoluyla Enes'ten, Hz. Peygamber'in: ‘Fitnelerin serrinden Allah’a sigininm.’ dedigini haber
verdi.”80

Buhéri, yukaridaki rivayette, hadisin sonunda Halife b. Hayyat'tan mistakil bir
senedle bir bilgi nakletmektedir. Ancak bu ilave bilgi, hadisin genel manasini destekleyici
nitelikte ve zikredilen ayete bir sahid olarak getirilmistir. Bu nedenle asil hikmindeki bu
rivayet, Buhari'nin Halife'yi tevsik ettigine delalet etmemektedir.8!

Mellifin Buhari'nin es-Sahih'inde yer alan asil hiikmiindeki diger bir rivayet ise
Megézi kitabinda yer alan ve yine Katade'nin Enes’ten naklettigi su hadistir:

Enes b. Malik sdyle rivayet etmistir: “Rr’l, Zekvan, Usayye ve Ben( Lihyan kabile-
leri bir dlismanlarina karsl Hz. Peygamber'den yardim istediler. Res(lullah da onlara
Ensér'dan kendilerine kurra denilen yetmis kisi gdndererek yardim etti. Suffa ehlinden olup
cok Kur'an okumak ve 6gretmekle mesgul olan bu kariler glindiiz odun toplarlar, gece de
namaz kilarlardi. Bunlar, (kumandanlari el-Munzir b. Amr es-Saidi'nin komutasinda) yola
ciktilar. Mekke ile Usfan arasinda bulunan Malne kuyusu bagina varinca, bu kabileler
ahidlerinden dénlp bu kurralari dldirdiler. Bu cinayet haberi Hz. Peygamber’e ulasinca
ResUlullah bir ay sabah namazinda Rr'l, Zekvan, Usayye ve Ben( Lihyan kabileleri aleyhi-
ne dud ederek kundt yapti.... Halife ibn Hayyat su ilavede bulunmustur: Bize Yezid b.
Ziiray' > Said> Katade yoluyla Enes'den sdyle rivayet etti: iste Ensar'dan olan bu yetmis

% el-Maide 5/101.
8 Buhari, “Fiten”, 15.

81 Halife, et-Térih, (nasirin mukaddimesi), s. 9.
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kisi Maline kuyusu mevkiinde toptan dldtirtldUler. (Onlar ile ilgili durumu) Kur'an'dan bir
ayet olarak okurduk."82

Buhari nakletmis oldugu bu rivayette yine hadisin sonunda mastakil bir senedle
hocas! Halife b. Hayyat'tan bir ziyadede bulunmustur. Asil hikmiinde olan bu ilave yine
bahsi gegen hadisi agiklayici mahiyette olup Buhari'nin Halife b. Hayyatl tevsik ettigine
dair kesin bir bilgi icermemektedir.83

Halife b. Hayyat'in Buhari'de yer alan ve mitabi’ veya muallak olmayip asil hik-
minde yer alan ve inang ile ilgili gaybi bir konu hakkinda nakledilen Gglincl rivayet ise
Buhari’nin Halife b. Hayyat'i tevsik ettigine agikga delélet etmektedir. Buhari'nin Tevhid
kitabinda yer verdigi s6z konusu hadis sdyledir;

“Halife b. Hayyat bana Mu'temir> Sileyman b. Tarhan> Katade> Eb( R&fi’ yoluy-
la EbG Hureyre'den su rivayette bulunmustur: ‘Ben Hz. Peygamber'i ‘Hi¢ siiphesiz Allah
mahlikat yaratmadan énce bir kitaba ‘Benim rahmetim gazabimin 6niine gegmistir.” diye
yazmgtir. O kitap, argin Gstiinde Allah’in yaninda yazilmis bir kitaptir.” derken igittim.”84

Bu rivayet, Ibn Hacer'in iddiasinin aksine, Buhari'nin Halife b. Hayyattan asil
hikminde rivayet aldiina ve Halife’yi birinci mertebedeki hocalari gibi olmasa da sika
saydigina delalet etmektedir. 8

Buhari Halife b. Hayyat'tan aldigi rivayetleri genelde “4&da 3 J& seklinde ri-
vayet etmektedir. Buhari'nin gok sik kullanmadigi ‘2 J&", “Gt J&" ve “Ga) 3" gibi ifadeler bir
muhaddisin miizakere yoluyla gergeklesen sema&’ sonucunda almig oldugu hadisler igin
kullanilmaktadir. Baska bir ifade ile Buhari’nin 6zellikle bu tabirleri, kendileri ile géristigu
halde kitaplarinin rivayetini almadigi hocalarinin kitaplarindan hadis nakletmek istedigi
zaman kullandigini, agikca sema’a delalet etmeyen “J&" lafzina yakin bir birliktelik oldugu-
nu gosteren “Y" zamirinin eklenmesiyle, kendisi ile bu seyh arasinda bu hadisleri ihtiva
eden kitap Uzerinde bir gesit miizakere vuku bulduguna isaret etmek istedigini anlamak
mimkindir. Buna gdre Buhari, s6z konusu hadisleri ihtiva eden kitabi, Halife b.
Hayyéat'tan diger talebelerin de bulundugu bir mecliste miizékere edilirken isitme imkéni

bulmus, fakat hocasinin kitaplarinin rivayetini almamigtir.8 Buhari'nin kitabindaki “J&

82 Buhari, “Megazi”, 29.

83 Halife, et-Térih, (nasirin mukaddimesi), s. 9.

84 Buhari, “Tevhid”, 55.

85 Halife, et-Térih, (nasirin mukaddimesi), s. 9.

86 Sezgin, Fuat, Buhari’nin Kaynaklar, Kitabiyat Yayinlari, Ankara 2000, s. 129.
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lafizlarini tedlis olarak vasiflandiran ibn Mende'ye gére ise ‘! J& ve benzer ifadeler,
icazet aldigini g6stermektedir.8”

Buhéri'nin, oldukga nadir kullandigi ‘2 J&" gibi tabirleri, ozellikle el-Miisned'inin
rivayetini almadigi hocasi Ahmed b. Hanbel ve yine el-Miisned ve diger kitaplarinin rivaye-
tini almadidi hocasi Halife b. Hayyét icin kullandigi gériilmektedir. Buhari bazen bu tabirle
bazen de bir ravinin ismini hazfedip bir (st derecedeki révinin ismini kaydederek baz
hadisleri es-Sahil'ine almistir. Gerek ibn Hanbel'den gerekse Halife b. Hayyat'dan alinan
bdylesi ta'liklerin tamaminin, onun es-Sahih'ininde bulunan bir hadisin takviyesi veya kii-
clk bir rivayet farkinin gésterilmesi igin sahit olarak kullanildigi anlagiimaktadir.88 Bununla
birlikte Buhari, hocasi Halife b. Hayyat ile aralarindaki semayi agikga gosteren ‘ as”
tahammiil lafziyla da hadis rivayet etmistir.8°

Buhari’nin Halife b. Hayyat'dan rivayet ettigi hadislerin en alisi rubai, en nazili ise
sudasidir. Buhari'nin es-Sahih'inde, Abdullah b. Abbas, Enes b. Malik, Abdullah b. Selam,
Cabir b. Abdullah, Ebl Hureyre, Ebl Said el-Hudri ve Sehl b. Sa’d olmak (izere yedi farkli
sahabiden hadisi bulunan Halife b. Hayyat'in, cogunlukla Buhari’'nin tercih ettigi senedi ise
hocasi Yezid b. Ziray'in (v. 182/798), Said b. Mihréan (v. 156/773) ve Katade b. Didme (v.
117/735) yoluyla Enes b. Malik'ten (v. 93/712) naklettigi isnattir. Buhari’nin Halife b.
Hayyat'in hadislerinden en ali isnadla rivayet ettigi sened ise Mu'temir b. Stleyman’in (v.
187/803), babasi Siileyman b. Tarhan (v. 143/760) araciligiyla Enes b. Malik’e ulastidi
isnattir.

87 |raki, et-Takyid ve'l-izah, thk. Usame b. Abdullah Hayyad, Darii'l-besairil-Islamiyye, Beyrut 2011, |,
262.

8 Sezgin, Fuat, Buhari’nin Kaynaklari, s. 130.
89 Buhari, “Megazi”, 31; “Ta’bir’, 23; “Muharibin min ehli’l-kiifr ve'r-ridde”, 19.
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Sonug

isnad sisteminin dneminin benimsenip iyice yerlestigi, rical tenkid mekanizmasi-
nin oldukga ciddi bir sekilde yarattldigu hicri 11 ve lll. asirlarda ézellikle tarihgi kimlikleriyle
on plana ¢ikanlar, kitaplarini telif metodlari, rivayetleri kabul ve nakilde mitesahil tutumlari
sebebiyle pek ¢ok muhaddis tarafindan cerh edilmekten kurtulamamistir. Hadis mlinekkit-
lerince ciddi bir cerhe ugramayan, aksine pek ¢ok muhaddisin tevsik ettigi, hadis alaninda

bir otorite olan Buhari'nin es-Sahih'inde -genellikle mitabi’ kabilinden olsa da- hadislerine
yer verdigi Halife b. Hayyat, hadisciler arasindaki bu konumunu, sahip oldugu muhaddis
kimligine borgludur. Derin ensab bilgisi, net tarihlendirmeleri, Tabakat ve et-Téarih isimli iki
onemli eserinin kendi alanlarinda telif edilen ilk 6rneklerden olmasi, hem muasiri hem de
sonraki &limlere gliven veren metodu ile tarihgiler igerisinde dne ¢ikan Halife b. Hayyat,
ilim dlinyasinda hak ettigi mevkie sahip olamamis bir sahsiyettir.
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Abstract- Despite the fact that branching and specialization in a specific
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subjects were directly related to their talents and interests. Yet, it should be
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Oz- Bu calisma, Tiirkiye'deki llahiyat Fakiiltelerinde gérev yapmakta olan arastirma gorevlileri-
nin sorun ve beklentilerini ortaya koymayi hedeflemektedir. Teorik ve pratik olmak (izere iki
bélimden olusan bu ¢alismada, éncelikle arastirma géreviiliginin tarihinden ve kadro tirleri ile
atanma kosullari baglaminda giiniimiizdeki durumundan bahsedilmektedir. Ardindan, 15 ilahi-
yat Fakiiltesinden tesadiifi rneklemle sectigimiz 171 arastirma géreviisine uygulanan anket
galismamizin bulgu ve yorumlarina yer verilmektedir. Calisma sonunda érneklemi olugturan
aragtirma g6revlilerinin % 68,7’sinin, bu meslekte sorun yasadigi tespit edilmistir. Bu sorunlarin
baginda da, gérev tanimindaki belirsizlik, kadro giivencesinin olmamasi, ekonomik yetersizlik,
kurum kitiiphanesindeki kaynak sikintisi, ¢alisma kogullarinin akademik geligim icin elverigli
olmamasi ve akademik danigmanin yetersiz rehberligi gibi hususlarin geldigi goriilmektedir.

Anahtar sézciikler- Alisi, tasavvuf, isaret, zahir, batin, isarf tefsir.

§§8

Girig

Arastirma gorevlisi, “0gretim elemani olarak yetisme” hedefiyle yliksek 6gretim
kurumlarinda istihdam edilen personeldir. Kendisini Universitedeki bilim yasamina adayan
ogrencilerin 6gretim elemani olarak yetistiriimesi gelenegi aslinda medreselerdeki mider-
ris yetistirme sistemine kadar uzanmaktadir. Ancak zamanla llkemizde bu konuda birbi-
rinden farkli uygulamalar izlenmis ve en nihayetinde birden fazla kadro turiinde arastirma
gorevlisinin istihdami ile bu sisteme devam edilmistir. Halen, bu amagla her fakiiltede
onlarca arastirma gorevlisi istihdam edilmektedir. Bu durum, ilk bakista olumlu gibi grin-
se de; meselenin i¢ ylziinde, arastirma gorevlisi olarak gérev yapanlarin, gelecegin 6gre-
tim Gyeleri olarak bilimsel niteligi ve donanimi haiz sekilde yetismede ne tir sorunlar yasa-

* Karadeniz Teknik Uni. llahiyat Fak. Din Egitimi Anabilim Dali, e-posta: semra_c.emre@hotmail.com
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digi, bu hususta ihtiyag ve beklentilerinin neler oldugu aragtiriimasi gereken énemli bir
konudur.

Bu calismada, ¢ok sayida arastirma gorevlisinin istihdam edildigi fakUltelerden bi-
ri olan ilahiyat Fakiiltesi arastirma gérevlileri ele alinmistir. Bu baglamda, Tiirkiye geneli
ilahiyat Fakiltelerinde gérev yapan aragtirma gérevlilerinin halihazirdaki sorunlari ve gele-
cege iliskin beklentilerini tespit etmek amaciyla bir anket hazirlanmis ve hazirlanan bu
anket, 15 ilahiyat Fakiiltesinden toplam 171 aragtirma gérevlisine uygulanmistir.

Calisma, temel olarak iki béliimden olusmaktadir. ik bélimde, gegmisten giini-
miize arastirma gorevliligi meslegi tanitilmakta; ikinci bélimde ise, yapilan alan arastirma-
sindan elde edilen bulgulara yer verilerek, arastirma gorevlilerinin sorun ve beklentileri
ortaya konulmaktadir.

A. Gegmisten Giiniimiize Aragtirma Gorevliligi

islam egitim geleneginde arastirma gorevlisi kavramini karsilayan terim,
“muid”dir. Sozllkte “tekrarlayan” anlamina gelen muid kavrami, ayni zamanda medrese-
lerde miiderrislerin verdigi dersi arkadaglarina tekrar eden miderris yardimcisi anlamina
gelmektedir." Muid gelenegini, Hz. Peygamber zamanina kadar dayandiranlar olsa da, bu
kavrama muderris yardimcisi anlaminda 11. yizyil éncesindeki kaynaklarda rastlanma-
maktadir. Dolayisiyla bu konudaki genel kanaat, muidligin, medreselerin kurulmasiyla
birlikte ortaya ¢iktigi yonindedir.2

Eyy(biler déneminde dnemli bir konuma gelen muidlige, Osmanli medrese sis-
teminde de rastlanmaktadir. Bu dénem medreselerindeki muidlerin gérevi, énceki donem-
lerde oldugu gibi, muderrisin okuttugu dersleri dgrencilerle birlikte miizakere ederek tekrar-
lamak ve dgrencileri gozetlemekti. Bunun igin, muidler de diger 6grencilerle birlikte muder-
risin anlattigi dersi dinlerdi. Miderrisin isi bitince, muidin isi baslardi. Muid, dersin anlagil-
mas! gli¢ olan noktalarini 6grencilere agiklardi.® Muidlere yaptiklari bu is karsihginda,
gorevlerinin dnemi ve zamanin iktisadi sartlarina gére degisen bir maag verilirdi.4

' Ahmed Celebi, [slam’da Egitim-Ogretim Tarihi, Ali Yardim (Cev.), istanbul: Damla Yayinevi, 3. Baski,
1998, s. 204; Cevat Izgi, Osmanli Medreselerinde flim, 1. Cilt, istanbul: iz Yayincilik, 1997, s. 49;
Fehmi Yilmaz, Osmanli Tarih Sézliigii, istanbul: Gokkubbe Yayinlari, 2010, s. 454; Sami Es-Sekkar,
“Muid”, DIA, C. 31, istanbul: Ttrkiye Diyanet Vakfi, 2006, s. 86; Yahya Akylz, Tirk Egitim Tarihi, An-
kara: Pegem Akademi Yayinlari, 12. Baski, 2008, s. 498.

2 Celebi, islam’da Egitim-Ogretim Tarihi, s. 205; Es-Sekkar, “Muid”, s. 86.

3 iggi, Osmanli Medreselerinde flim, s. 49. Ayrintil bilgi icin bkz. George Makdisi, Ortagag'da Yiiksek
Odretim: Islam Diinyasi ve Hristiyan Bati, A. Hakan Cavusoglu ve Tuncay Basoglu (Gev.), Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2012, ss. 155, 284.

4 Es-Sekkar, “Muid”, s. 86; Makdisi, Ortagag'da Yiiksek Ogretim, ss. 199-200.
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Muidlik, 1. Mesrutiyet'in ardindan id&di programlarinin genisletimesiyle olusturu-
lan sulténilerde, “6gretmene yardimcilik” adi altinda hemen hemen ayni vazifeyi gérmek
Uzere ihdas edilmis, ancak bir stire sonra kaldirilmigtir.5

Cumhuriyetin ilanindan sonra, arastirma gorevliligi ile ilgili dizenleme ise,
04.11.1981 kabul tarihli, 2547 Sayil Yiiksekdgretim Kanunu'yla yapilmistir. Yiksekogretim
Kanunu'na gére arastirma gdrevlileri, Universitelerde yapilan arastirma, inceleme ve de-
neylerde yardimci olan, yetkili organlarca verilen ilgili diger gérevleri yapan ve belirli stre-
ler icin gdrevlendirilen 6dretim yardimilaridir.8 Ulkemizde arastirma gorevlileri, halen 2547
sayill Yiksekdgretim Kanunun 33/a, 35 ve 50/d maddelerine ve sonradan ilave edilen bazi
yonetmeliklere gbre gbrevlendirimektedir.

Arastirma gorevlisi istihdaminda izlenen ilk yol, Yiiksekdgretim Kanunu'nun 33/a
maddesine gore diizenlenmektedir. 33/a Maddesi kapsaminda gérev yapmakta olan aras-
tirma gorevlileri, ilgili anabilim veya anasanat dali baskanlarinin dnerisi, bélim bagkani,
dekan, enstitil, yiksekokul veya konservatuvar midiriinin olumlu gorlst (zerine, rekto-
riin onay! ile arastirma gorevlisi kadrolarina en gok Ug yil sire ile atanan ve atanma siiresi
sonunda gérevleri kendiliginden sona eren 6gretim yardimcilaridir.” 21.04.2005 tarihinde,
bu maddeye: “Bunlar, ayni usulle yeniden atanabilirler.” ibaresi eklenmis ve bdylelikle 33/a
kadro tirtndeki arastirma gorevlilerinin gorev sUrelerinin 6niindeki sinirlanma kaldiriimig-
tir.

Arastirma gorevlisi istihdaminda izlenen bir diger yol, ilgili kanunun 50/d Madde-
sine gore yapilmaktadir. 50/d Maddesi, lisanststli 6grenim géren égrencilere yonelik ola-
rak, Universitelerde belli kadrolarin tahsis edilmesidir. 50/d Maddesine gore gérev yapan
ogrenciler, kendilerine tahsis edilen burslardan yararlanabilecekleri gibi, her defasinda bir
yil icin olmak (izere, 6gretim yardimciligi kadrolarindan birine de atanabilirler.8 YOK,
1990’ yillarin sonlarinda 33. Madde gergevesinde arastirma gorevlisi istihdam etmek
yerine, adirlikli olarak, Yiksekdgretim Kanunu'nun “Lisansiistii Ogretim” basli§i altinda
diizenlenen 50/d Maddesine gére arastirma gérevlisi istihdam etmeye yonelmistir. ik
drneklerinin ODTU, Bogazici ve Istanbul Universitesi gibi koklii Giniversitelerde gériilmesi-
nin ardindan, 50/d uygulamasi hizla yayilmis ve adeta arastirma gérevlisi istihdaminda asli

5 Akyliz, Tiirk Egitim Tarihi, s. 498; Es-Sekkar, “Muid”, s. 87.
6 Resmi Gazete, “Yiiksekogretim Kanunu”, Kanun No. 2547, S. 17506, 06.11.1981.

(http://www.resmigazete.gov.tr/main.aspx ?home=http.//www.resmigazete.gov.tr/arsiv/17506.pdf&main=htt
p://www.resmigazete.gov.tr/arsiv/17506.pdf). (26.06.2012). Madde 3/p ve 33/a.

7 "Yiksekdgretim Kanunu’, Madde 33/a.
8 “Yiiksekdgretim Kanunu”, Madde 50/d.
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yol olarak uygulanmaya baslanmistir.® Daha sonraki siireglerde bu maddeye, arastirma
gorevlilerinin is glivencesini saglamaya yonelik bir ilavede de bulunulmamistir. Dolayisiyla
bu kapsamda gorev yapan arastirma gorevlileri, halen birer bursiyer seklinde digtnulerek
istihdam edilmektedirler.

Arastirma gorevlisi istihdaminda izlenen bir diger yol ise, 35. Madde uygulamasi-
dir. 35. Madde ile g6revlendiriime; dgretim elemani yetistiriimesi amaciyla arastirma gérev-
lisinin, Yiksekdgretim Kurulu'nca bir Gniversite adina, diger bir Gniversiteye arastirma ya
da doktora galismalarini yapmak (zere gegici olarak gonderilmesidir. Bu sekilde doktora
veya tipta uzmanlik veya sanatta yeterlik payesi alanlar, egitimlerinin sonunda kadrolariyla
birlikte kendi Universitelerine geri donerler.!0

Yiiksekogretim Kanunu’nun 33. ve 35. maddelerinin hikimlerine dayanilarak ge-
litirilen en yeni arastirma géreviiligi modeli, Ogretim Uyesi Yetistirme Programi'dir
(OYP'dir). OYP, yurtici ve yurtdisinda égretim Gyesi ve arastirmac yetistirimesi amaciyla
ilgili ylksekogretim kurumlarinda arastirma gérevlileri igin belli kadrolarin tahsis edilmesi-
dir. Temmuz 2001 tarihinde imzalanan bir protokolle baglayan bu programa gére, yurtici ve
yurtdisinda yetistirilen 6gretim elemanlari, 6grenimlerini tamamladiktan sonra, genel hi-
kimlere bagl olduklar yiiksekogretim kurumlarina geri déner ve mecburi hizmetlerini
yerine getirirler.!" Programin en 6nde gelen amaglarindan biri, yurtdigindaki bir tniversite-
de kisa streli arastirma yapma zorunlulugu ile arastirma gérevlilerinin evrensel standart-
larda akademik galismalar yapmalarini saglamaktir. Modelin en énemli ézelliklerinden biri
ise, mezun olan aragtirma gorevlisinin kendi Universitesine tez danismani ile hazirladigi bir
arastirma projesi ile dénmesi ve orada da ortak arastirmalara devam etmesidir.12

Arastirma gorevliligi kadrolarina atanma kosullarindan da kisaca bahsedecek
olursak; bu konudaki uygulamalar, Yiksekdgretim Kanunu’nun 50. ve 65. maddelerine
gore yapilmaktadir. Buna gore, lisans diizeyinde 6grenim gordikten sonra, ylksek 6gretim
kurumlarinda ylksek lisans, doktora ya da tipta uzmanlik 6grenimi yapmak isteyenler,
yiksekdgretim kurumlarinca usuliine gére agilacak sinavla ve Universitelerarasi kurulca
tespit edilen esaslara gore segilirler.’® Bu konudaki en son dlzenleme, 31.07.2008 tarih

°  Dilem Kogak ve Gézde Miiserref Gezgiig, “Aragtirma Gorevlilerinin istihdami: 50/D Uzerine Bir Aras-
tirma”, 5. Karaburun Bilim Kongresi, 2-5 Eyliil 2010, s. 4.

(http://www.kongrekaraburun.org/eski/tam_metinler_2010/a_7/03_Dilem_Kocak_ve_Gozde_Muserref_Ge
zguc.pdf). (26.06.2012).

10 “Yiiksekogretim Kanunu”, Madde 35.

" “Yiksekogretim Kanunu”, Madde 35.

12 “Ogretim Uyesi Yetistirme Programina lliskin Esas ve Usuller”,
(http://burs.yok.qov.tr/files/3a5484f0976a51dd8caad90cc6924986.pdf). (26.06.2012).
13 “Yiiksekogretim Kanunu”, Madde 50 ve 65.
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ve 26953 sayili Resmi Gazete'de yayinlanan Ogretim Uyesi Disindaki Ogretim Elemani
Kadrolarina Naklen veya Agiktan Yapilacak Atamalarda Uygulanacak Merkezi Sinav ile
Giris Sinavlarina lliskin Usul ve Esaslar Hakkinda Yénetmelik ile yapilmistir. Bu ydnetme-
lige gore arastirma gorevlisi kadrolarina girebilmek iin adaylarin, OSYM tarafindan yapi-
lacak sinavlardan, ALESten en az 70 puan; KPDS ya da UDSden en az 50 puan almasi,
100 tam lisans mezuniyet notu zerinden en az 65 puana sahip olmasi ve son bagvuru
tarihi itibariyle 35 yasindan glin almamis olmasi hikimleri getirilmistir.*4

Aragtirma gorevlilerinin, gorev strelerinin sona erdiriimesi ya da uzatilmasi konu-
su da, bagka bir yonetmelikle diizenlenmistir. Buna gére lisansiistii programindan mezun
olan &3rencinin mezuniyet tarihinden itibaren; kayith oldugu egitim-6gretim programindan
her ne sebeple olursa olsun iligigi kesilen dgrencinin ise, ilisiginin kesilmesi tarihinden
itibaren 30 giin icerisinde kadrosuyla alakasi kesilir. Ancak lisansistl dégretim programlari-
ni normal sireleri sonunda veya daha kisa bir stirede basariyla tamamlayarak mezuniyeti-
ne karar verilen dgrencilerden, hizmetine gereksinim duyulanlarin ilgili Kanun ve Yonetme-
lik hiikiimleri ile bir yil stireyle kadroya yeniden atanmasina karar verilebilir.15

Aragtirma gorevliliginin tarihinden ve glnimUizde kadro tirleri, atanma kogullari
ve gorev slreleri baglaminda Tlrkiye'deki durumundan kisaca bahsettigimiz bu kisimdan
sonra, simdi aragtirma gorevlilerinin sorun ve beklentilerini ortaya koymaya calisacagiz.

B. Arastirmanin Problemi

Tirkiye'de arastirma gorevlilerinin  sorunlari konusu aslinda yeni olmayip,
YOK'iin izledigi her uygulamayla birlikte, farkli bir boyutta, siirekli olarak tartiila gelmistir.
Ozellikle de 1990’11 yillarin sonundan itibaren YOK'iin, 33/a Maddesi yerine, 50/d Maddesi
kapsaminda arastirma gérevlisi istihdam etme politikasiyla, oldukga glivencesiz olan bu
kadro tiir(i nedeniyle ve son yillarda da agirlik verilen OYP uygulamasinin belirsizligi ne-
deniyle arastirma gorevlilerinin sorunlari halen devam etmektedir.

14 Resmi Gazete, “Ogretim Uyesi Digindaki Ogretim Eleman Kadrolarina Naklen Veya Aciktan Yapila-
cak Atamalarda Uygulanacak Merkezi Sinav ile Giris Sinavlarina lliskin Usul ve Esaslar Hakkinda
Yonetmelik”, 31.07.2008.

(http://www.resmigazete.gov.tr/main.aspx?home=http./www.resmigazete.gov.tr/eskiler/2008/07/2008073
1.htm&main=http.//www.resmigazete.qgov.tr/eskiler/2008/07/20080731.htm). (26.06.2012).

15 Resmi Gazete, “Lisansistii Ogretim Gorenlerden Ogretim Yardimcisi Kadrolarina Atanacaklarin Hak
ve Yukumlilikleri ile Tipta Uzmanlik Ogrencilerinin Giris Sinavlari Hakkinda Yodnetmelik’,
13.10.1984.

(http://www.resmigazete.gov.tr/main.aspx ?home=http.//www.resmigazete.gov.tr/arsiv/18544.pdf&mai
n=http://www.resmigazete.gov.tr/arsiv/18544.pdf). (26.06.2012).
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Aragtirma gorevlileri, her ne kadar sorunlarinin ¢éziimine yonelik olarak, bazi gi-
risimlerde bulunmus olsalar'é ve sorunlari, bilimsel bazi ¢alismalarla ele alinmig olsa da,!”
bugline kadar bu ¢abalardan beklenen sonug alinamamistir. Bu durum da, arastirma go-
revlilerinin sorunlarinin daha acik, belirgin ve somut bir sekilde ortaya konulmasini gerek-
tirmektedir. Bu diisiinceden hareketle biz de, arastirma géreviilerinin sorunlarini ilahiyat
Fakiiltesi agisindan ele almak amaciyla bu calismayi gergeklestirdik. Bu baglamda ¢alis-
mamizin temel problemi sudur: ilahiyat Fakiiltelerinde gérev yapan arastirma géreviilerinin
sorun ve beklentileri nelerdir?

C. Yontem

Aragtirmamizin evrenini, 2012-2013 égretim yilinda Turkiye'deki ilahiyat Fakiilte-
lerinde gdrev yapan 290 arastirma gorevlisi olusturmaktadir.’8 Orneklem olarak ise, Tiirki-
ye'nin farkli bolgelerindeki 17 ilahiyat Fakiiltesinden 260 aragtirma gérevlisine anket formu
gonderilmistir.9 Ancak, bunlardan 15 ilahiyat Fakiiltesinden gelen 171 anket formu deger-
lendirilmigtir. Dolayisiyla 6rneklemin, evreni bliy(ik dlgiide temsil ettigi sGylenebilir.

16 Bkz. Baris Sozal ve Fatih Ulas, “Biz Kaliyoruz, YOK Gitsin’ Eylemi”, Sabah, (06.03.2009),

(http://arsiv.sabah.com.tr/2009/03/06/haber,6555E5930D7E43C99F 72E5C83641DCBA.html).
(25.06.2012); “Arastirma Gorevlilerinden Is Giivencesi icin Universiteyi Terk Etmeme Eylemil”,
(25.02.2009), (http://www.sendika.org/yazi.php?yazi_no=22335). (26.06.2012); Evrensel, “Arastirma
Gorevlileri Gelecekleri Igin ‘Terk Etmedi”, (06.03.2009).

(http://www.evrensel.net/v2/haber.php?haber_id=46876). (26.06.2012).

7 Bkz. $. Sule Ergetin, “Yiiksekdgretim Kurumlarinda Akademik Personelin Yetistiriimesi ve Yetkinlegti-
rilmesi”, Milli Egitim Dergisi, S. 133, 1997, ss. 20-23; Hiiseyin Korkut vd., “Aragtirma Gorevlilerinin
Sorunlarr’, Egitim Yénetimi, S. 17, Kig 1999, ss. 19-36; Gliven Ozdem, “Bir Universite Adina Diger Bir
Universitede Lisansiistii Ogrenim Goren Arastirma Gérevlilerinin Sorunlar”, (AUEBE, Yayinlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi, 2002); Renginar Oztiirk, “Tiirkiye'de Hemsirelik Yiiksekokulu Aragtirma Gorevlisi
Profili”, EUSBE, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2007); Dilem Kogak ve Gozde M. Gezgiic,
“Arastirma Gorevlilerinin istihdami: 50/D Uzerine Bir Arastirma’, 5. Karaburun Bilim Kongresi, 2-5 Ey-
lul 2010; Egitim-Sen istanbul Universiteler Subesi, Asistan Forumu, 27-28 Kasim 2010,
(http://www.sendika.org/yazi.php?yazi_no=34860). (27.06.2012).

18 Bu sayi ile ilgili bilgiler, dncelikle fakiiltelerin resmi internet sitelerinden elde edilmis, daha sonra da
fakilte sekreterlikleri ile tek tek gorlstlerek teyit edilmistir. Kadrosu o fakiiltede bulunmasina ragmen;
askerlik, yurtdisinda gérevlendiriime gibi sebeplerle bir stireligine fakiiltedeki gérevine ara vermis olan
arastirma gorevlileri bu sayinin disinda tutulmustur. Ayrica, kadrosu bir fakiltede olup da, 35. madde
ile bir baska fakiiltede gérevlendirilen arastirma gérevlilerine ise, gérevlendirildikleri fakiltelerde ula-
silmigtir.

19 Segtigimiz 17 llahiyat Fakiiltesinin, yeni agilan ilahiyat Fakiiltelerinden olmayip, daha geligmis ve
koklU fakilteler olmasina dikkat edilmistir. Bununla amacimiz, bu fakiltelerde, yeni agilan fakiltelere
nazaran daha yerlesik bir sistemin olmasi ve dolayisiyla buralarda gdrev yapan arastirma gérevlileri-
nin, egitim ve mesleki agidan yasadiklari sorunlarin ve gelecege yonelik beklentilerinin geneli temsil
gliclinin daha yliksek olmasidir.
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Calismamiza dahil ettigimiz fakdilte isimleri, arastirma gérevlisi sayisiyla birlikte
su sekildedir: Atatiirk Universitesi (8), Canakkale Onsekiz Mart Universitesi (11), Cukurova
Universitesi (12), Dicle Universitesi (7), Dokuz Eyliil Universitesi (17), Erciyes Universitesi
(12), Igdir Universitesi (6), Istanbul Universitesi (10), Konya Necmettin Erbakan Universi-
tesi (18), Marmara Universitesi (14), Ondokuz Mayis Universitesi (13), Recep Tayyip Er-
dogan Universitesi (9), Sakarya Universitesi (13), Stileyman Demirel Universitesi (15) ve
Uludag Universitesi (6) olmak iizere toplamda 171 arastirma gorevlisidir.20 Anketler, 2012-
2013 &gretim yilinda uygulanmigtir.2!

Anket formu, 18'i, kapali uglu, 4’0 agik uglu soru olmak lizere toplam 22 sorudan
olusmaktadir. Anket hazirlanmadan énce, arastirma gorevliligi ile ilgili YOK'in ilgili mevzu-
ati gbzden gegirilmis, kisaca literatiir taramasi yapilmis ve 6ne ¢ikan sorunlar gercevesin-
de bir soru listesi hazirlanmistir. Ardindan, bu konuda gdrislerinden istifade edebilecegi-
miz bazi &gretim Uyelerine de danisarak, segilen sorulardan én anket olusturulmustur.
Daha sonra, birkag ilahiyat Fakiiltesinde anketin pilot uygulamasi yapilmis ve denekler
tarafindan iyi anlasiimayan ya da yanlis anlagiimalara neden olabilecek sorular tespit
edilerek, diizeltilmis ve ankete son sekli verilmigtir.

Anketlerin samimi ve glivenilir olarak cevaplanmasini saglamak amaciyla, ankete
verilen cevaplarin tamamen gizli kalacagi ve elde edilen verilerin sadece bu arastirma igin
kullanilacagi deneklere bildirilmistir. Bu nedenle de, ne anket formlarina, ne de kendilerine
verilen zarflara kimlik bilgileriyle ilgili herhangi bir sey yazmalari istenmistir. Daha sonra
anketler, ilgili fakUltedeki bir 6gretim Uyesi ya da arastirma gorevlisi tarafindan, deneklerin,
Uzerinde isimlerinin yazilmadi§i zarflarda ayri ayri toplanip, tek bir paket halinde tarafimiza
geri gdnderilmistir. Boylelikle anketlerin gerek dagitilmasi, gerekse toplanmasi agamasin-
da gizlilik ilkesine uyulmaya dikkat edilmistir.

Anketlerden elde edilen veriler siniflandiriimis ve frekans dagilimlari tablolar ha-
linde diizenlenmistir. Bulgular, mistakil ya da karsilastirmali olarak yorumlanmistir.

20 By sayl, 6zellikle yeni agilan ilahiyat Fakiiltelerindeki artis da géz 6niinde bulunduruldugunda, ilk
bakista azimsanabilir. Fakat, sunu belirtmeliyiz ki, yeni agilan fakiiltelerle birlikte Glkemizde Ilahiyat
Fakilteleri sayisi her ne kadar 60’a ulagsmis olsa da, bu fakiiltelerin hepsi henliz aktif bir sekilde egi-
tim-6gretime baglamamis, dolayisiyla da ya hi¢ arastirma gérevlisi almamis ya da almis oldudu aras-
tirma gérevlilerini kendi fakiltelerinde ilgili lisansiistli program olmadigindan, daha kdkli olan bir bag-
ka fakiilteye gorevlendirmistir. Bu nedenle arastirma gérevlileri, genellikle en gelismis olan 20-25 ila-
hiyat Fakiiltesinde yogunlagmaktadir.

2 Bizim, arastirmamizi uyguladigimiz tarihten itibaren farkli kadro tiiriinde yeni arastirma gorevlisi
alimlari olmus, dolayisiyla arastirma gérevlisi sayisi giderek artmistir. Ancak, calismamiz, belirtilen
stire ile siniflandigindan, géreve baslayan yeni arastirma gérevlileri, calismamiza dahil edilmemistir.
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D. Bulgular ve Yorum

Bu bélimde arastirma bulgularini, 1) Arastirma Gorevlilerinin Kisisel Bilgileri, 2)
Aragtirma Gorevlilerinin Sorun ve Beklentileri, seklinde iki ayri bélimde ele alarak analiz
etmeye ¢alisacagiz.

1. Aragtirma Goérevlilerinin Kisisel Bilgileri

Bu baglik altinda, anket uygulanan 171 arastirma gérevlisinin kisisel bilgilerine
iliskin bulgu ve yorumlara yer verilecektir. Buradaki amacimiz akademisyen olmaya aday
olan aragtirma gorevlilerini, egitim durumlari ve mesleki agidan tanimaya galigmaktir.
Simdi sirasiyla bu bulgulari ele alip yorumlamaya calisacagiz.

1.1. Egitim ve Mesleki Durumlarina Gére Arastirma Gorevlileri

Orneklem olarak secilen arastirma gorevlilerinin egitim ve mesleki durumlarina
gore frekans dagilimi Tablo 1’de verilmistir.22

Tablo 1: Egitim ve Mesleki Durumlarina Gére Arastirma Gérevlilerinin Dagilimi

OZELLIKLER N %
Egitim Durumu

Yiksek lisans ders donemi 21 12,3
Ylksek lisans tez donemi 28 16,4
Doktora ders donemi 37 21,6
Doktora tez donemi 82 48,0
Doktor 3 1,7
Kadro Tiirii

33/a kadrosu 77 45,0
50/d 60 35,1
35. madde ile gorevli 10 59
OYP kadrosu 24 14,0
Mesleki Kidem

1 yildan az 75 439
1-2 yil 44 25,7

2 Tablolarda, arastirma gérevlilerinin sayisi (N) ve yiizde degerleri (%) olarak verilmistir.
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3-4 yil 23 13,5
5-6 yil 10 58

7 yil ve daha fazla 19 11,1
Genel Toplam 171 100,0

Tablo 1’e gdre, 6rneklemi olusturan arastirma gdrevlilerinin % 12,3'd, ylksek li-
sans ders déneminde; % 16,4', ylksek lisans tez déneminde; % 21,6's1, doktora ders
doneminde; % 48'i, doktora tez ddneminde ve % 1,7’si ise, doktora sonrasi donemdedir.
Tabloya gére, drneklemi olusturan arastirma gérevlilerinin yaklasik % 70'i, doktora déne-
minde; yaklasik % 30'u da yiksek lisans dénemindedir.

Yine, arastirma gérevlilerinin % 45'i, 33/a kadrosunda; % 35,1i, 50/d kadrosun-
da; % 5,9'u, 35. madde kapsaminda ve % 14’0 de, OYP kadrosunda gérev yapmaktadir.
Tabloya gére, arastirma gorevlilerinin toplamda % 80'i, 33/a ve 50/d kadrolarinda istihdam
edilmektedir. Bu sonug da, muhtemelen arastirma gorevlisi istihdaminda en eski uygula-
manin bu iki kadro tiriinde olmasindan kaynaklanmaktadir.

Arastirma gorevlilerinin % 43,9'u, bir yildan az sredir; % 25,7’si, 1-2 yildir; %
13,5'i, 3-4 yildir; % 5,8'i, 5-6 yildir; % 11,1'i, yedi yil ve daha fazla siiredir arastirma gorev-
lisi olarak gdrev yapmaktadir. Tabloda goérildigl Uzere, arastirma gérevlilerinin yariya
yakini bir yildan az suredir gérev yapmaktadir. Bu durum da, son bir yil igerisinde aragtir-
ma gorevlisi alimi konusunda hizli bir artis oldugunun gdstergesidir.

1.2. Meslek Kararina Gore Aragtirma Gorevlileri

Orneklem olarak segilen arastirma gorevlilerinin, meslek kararlarina gére frekans
dagilimi Tablo 2'de verilmistir.

Tablo 2: Meslek Kararina Gore Aragtirma Gorevlilerinin Dagilimi

OZELLIKLER N %
Meslege Karar Verme Zamani

Lisans doneminde 91 53,2
Lisans dénemi sonrasinda 20 1,7
Yiiksek lisans surecinde 34 19,9
Diger 26 15,2

Meslege Karar Verme $ekli

Bir hocamin ézel rehberligiyle 21 12,3
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Model aldigim bazi hocalar sayesinde 41 24,0
Kendi arastirmalarim neticesinde 86 50,3
Diger 23 13,4
Genel Toplam 171 100,0

Tablo 2'ye gore, drneklemi olusturan arastirma gorevlilerinin % 53,2'si, lisans do-
neminde; % 11,7’si, lisans sonrasinda; %19,9'u, yiiksek lisans stirecinde; %15,2'si ise,
diger zamanlarda arastirma gérevlisi olmaya karar vermistir. “Diger” cevabini veren 26
arastirma goérevlisinden 3 kisi, “doktora stirecinde”; 3 kisi, “diger is hayatinda”; 4 kisi, “lise-
deyken”; 3 kisi, “daha kiigiik yaslarda”; 1 kisi, “yiksek lisansi bitirdikten sonra”; 1 kisi,
“Universiteye baslamadan dnce”; 1 kisi de, “daha dnce karar vermeden géreve bagladim.”
cevabini vermis; geriye kalanlarsa, karar verdigi zamani belitmemistir. Arastirma gorevli-
lerinin, bu meslege baslamadan dnce, 6n hazirlik/calisma yapmis olmalari bakimindan
meslege karar verdikleri zaman énemlidir. Elde ettigimiz sonuglara gére, arastirma gorevli-
lerinin yaridan fazlasi bu meslege lisans doneminde karar vermistir. ilk bakista olumlu
gorlinen bu sonug, arastirma gdrevlilerinin, bu kararlarinin gerektirdigi 6n ¢alismalari yapip
yapmadiklarinin sorgulandi§i Tablo 3 ile birlikte degerlendirildiginde daha anlamli olacak-
tir. Aragtirma gorevlilerinin geri kalan yarisi ise, lisans dénemi sonrasinda, ylksek lisans
ve doktora slreglerinde arastirma gorevlisi olmaya karar vermistir. Bu arastirma gorevlile-
rinin, kariyerlerini daha 6nceden planlamadan goéreve bagladiklarindan, meslegin gerektir-
digi 6n hazirliklari yapmis olmalari diigtk bir ihtimaldir.

Yine Tablo 2'ye gére, arastirma gdrevlilerinin % 12,3’ bir hocasinin rehberligiyle;
% 24’0, model aldi§i bazi hocalari sayesinde; % 50,3, kendi arastirmalari neticesinde;
%13,4'U ise, diger yollarla arastirma gorevlisi olmaya karar vermistir. “Diger” cevabin
veren 22 denekten 7 Kisi, “ailemin®, “arkadaglarimin” ya da “daha kigUk yagslarda iken
ogretmenlerimin tegviki ile”; 2 kisi, “arastirma-incelemeye merakli oldugum igin™; 1 kisi,
“calistigim isi degistirmek icin”, 1 kisi de, “ailemde akademisyen oldugundan, onun érnek-
ligiyle” karar verdigini belirtirken; diger kisiler gerekgelerini agiklamamistir. Ug Kisi ise, bu
soruya cevap vermemistir. Tabloda gérlldigu tzere arastirma gorevlilerinin yarisi, kendi
arastirma ve incelemeleriyle bu meslege yonelmistir. Buna karsilik % 36,3'U, kendilerine
dogrudan bir hocasinin rehberlik etmesiyle ve model aldigi bazi hocalarinin vasitasiyla bu
meslege karar vermistir. Bu oran -her ne kadar yeterli diizeyde olmasa da- dgretim Uyele-
rinin, 6grencilerin bu meslegi tercih etmelerinde 6nemli bir roli oldugunu gostermektedir.
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1.3. Arastirma Gorevlisi Olmadan Once Buna Yonelik Ozel Galigma
Yapma Durumuna Gére Aragtirma Gorevlileri

Orneklem olarak segilen arastirma gdrevlilerinin, arastirma gérevlisi olmadan 6n-
ce buna yonelik 6zel galisma yapma durumuna gére frekans dagilimi Tablo 3'te verilmigtir.

Tablo 3: Aragtirma Gérevlisi Olmadan Once Buna Yénelik Ozel Calisma Yapma Durumu-
na Gore Aragtirma Gorevlilerinin Dagilimi

Goreve Baglamadan Once Ozel Galigma Yapma Durumu N %
Evet 101 68,2
Hayir 47 31,8
Genel Toplam 148 100,0

Tablo 3'e gore, 6rneklemi olusturan arastirma gérevlilerinin % 68,2’si, arastirma
gorevlisi olmadan 6nce belli bir 6n hazirlik ve ¢alismalari yaptigini; % 31,8'i ise, herhangi
bir calisma yapmadigini belirtmistir. “Evet” cevabini verenlerin belirtmis olduklari hususlar
sunlardir: “Alan okumalari (35)", “bitirme tezi hazirlama (15)’, “ALES’e hazirlanma (7)’,
“‘yabanci dil galigmalari (21)”, “bazi yayinlarimin olmasi (12)", “sempozyumlara katiima
(5), “yurtdisi dil tecriibesi (4)’, “bazi projelerde rol alma (3)’, “Haseki, ISAM ve medreseler
gibi kurumlarda 6zel dersler alma”... seklinde yogunluk kazanmaktadir. “Hayir” diyenlerin
vermis olduklari bazi cevaplar ise: “Mesaisi yogun olan baska bir iste ¢alisiyordum (3)”,
“Bu meslege baslama gibi bir fikrim yoktu (2)”, “Ozel bir galisma yapmay gerekli gérmedim
(2)", “Kendimi bu meslek icin yeterli gérmedigim igin 6n hazirlik yapmadim (4)”, “Arastirma
gorevliligi mesleginden haberdar degildim” ve “mezun oldugum gibi g6reve basladigimdan
vaktim olmadi” gibi cevaplardir. Sorumuza 23 kisi ise cevap vermemistir.

Arastirma gorevlilerinin biylk ¢ogunlugunun bu meslege baslamadan dnce belli
on galismalari yapmis olmalari sevindirici bir durumdur. Dile getirdikleri galismalar ise, bu
meslege yonelik oldukga dnemli gabalardir. Ancak bu meslege baslamadan dnce, higbir 6n
hazirliginin olmadigini belirten arastirma gorevlisi orani da, % 31,8 gibi hi¢ de azimsan-
mayacak bir rakamdir. Ozellikle de, bu kimselerin gosterdikleri nedenlere bakildiginda, bu
meslege ddnik hedefleri olmadan kendilerini bu meslek igerisinde bulduklari sonucu orta-
ya ¢ikmaktadir.
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2. Aragtirma Gorevlilerinin Sorun ve Beklentileri

Bu baglik altinda, anket uygulanan 171 arastirma gérevlisinin sorun ve beklentile-
rine iliskin bulgu ve yorumlara yer verilecektir. Buradaki amacimiz, arastirma gérevlilerinin
mesleklerinde sorun yasama durumlarini, en fazla yasadiklari sorunlari ve sorunlarina
y6nelik ¢dzim oOnerilerini ortaya koymaktir. Simdi sirasiyla bu bulgulari ele alip yorumla-
maya galisacagiz.

2.1. Aragtirma Gorevlisi Statiisiinde Kendilerini Nasil Tanimladiklarina
Gore Arastirma Gorevlileri
Orneklem olarak secilen arastirma gérevlilerinin, arastirma gorevlisi statiisiinde

kendilerini nasil tanimladiklarina gére frekans dagilimi Tablo 4'te verilmistir.

Tablo 4: Arastirma Gorevlisi Statiistinde Kendilerini Nasil Tanimladiklarina Gére Arastirma
Gorevlilerinin Dagilimi

Kendisini Nasil Tanimladig N %
Burslu bir 6grenci 33 20,2
Devlet memuru 34 20,9
Bilim insani 37 22,7
Danismanimin yardimci elemani 26 16,0
Diger 33 20,2
Genel Toplam 163 100,0

Tablo 4’e gbre drneklemi olusturan arastirma gérevlilerinin % 20,2'si, kendisini
arastirma gorevlisi statlistinde burslu bir 8grenci olarak; % 20,9'u, devlet memuru olarak;
% 22,7’si, bilim insani olarak; % 16's1 danismaninin yardimci elemani olarak; % 20,2’si ise
farkli sekillerde tanimlamaktadir. “Diger” cevabini veren 33 denekten bazisi kendilerini

“arada bir yerde tanimliyorum” (11); “parali asker”, “esir’, “mevsimlik is¢i”, “devamli baski-
ya maruz kalan bir memur”, “anabilim dalinin isgisi’, “lniversite hademesinden hallice”,
“ayak islerine bakan biri”, “bagimli bir arastirmaci”, “dekanligin abd-i mukatebesi” seklinde
tanimlamiglardir. Deneklerden Ug tanesi de, kendisini bilim insani gibi hissetmek istedikle-

rini, fakat idari yonetimin, kendilerini memur gibi hissetmeye zorladiklarini belirtmistir.

Tabloda goruldigu Uzere, arastirma gérevlilerinin, bu meslekte kendilerini ait his-
settikleri tanim, herhangi bir segenek Uzerinde yogunlasmamaktadir. Bu durum, yiiksek
ihtimalle arastirma gorevlilerinin gbrev tanimlarinin agik olmamasindan kaynaklanmakta-
dir. Diger baz calismalarda da buna benzer sonuclara ulasiimistir. Omegin, Oztiirk'iin,
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2007 yilinda Ulkemizdeki sekiz Hemsirelik Yiksekokulunda gorev yapan 159 arastirma
gdrevlisi Uzerinde yaptidi calismasinda deneklerin % 56,6'sI kendilerini 6grenci olarak; %
18,9'u, devlet memuru olarak; % 11,3'U, bilim insani olarak; % 14,51 de, sekreter olarak
tanimlamaktadir.23 Korkut'un, arastirma gorevlilerinin sorunlarini tespit etmek amaciyla
1999 yilinda Ulkemizdeki 34 Universitede gorev yapan 1444 arastirma gérevlisine ulastigi
calismasinda da arastirma gorevlilerinin gérev tanimlarinin, yetki ve sorumluluklarinin agik
olmadigi ve bu durumun da, karmasaya sebep oldugu goriisiine deneklerin % 92,5'i gibi
biiyiik bir orani katilmistir.2¢ Benzer sekilde Oztiirk'iin calismasinda da, érneklemi olustu-
ran arastirma gérevlilerinin % 69,2’si kurum igerisinde gorev tanimlamalarindan kaynakla-
nan belirsizliklerin yagandigini dile getirmistir.25

2.2. Kurum igerisinde En Fazla Zaman Harcadiklar ise Gore
Arastirma Gorevlileri

Orneklem olarak secilen arastirma gorevlilerinin, kurum igerisinde en fazla za-
man harcadiklari ise gore frekans dagilimi Tablo 5'te verilmistir.

Tablo 5: Kurum Igerisinde En Fazla Zaman Harcadiklari ise Gére Arastirma Gorevlilerinin
Dagilimiz

En Fazla Zaman Harcadig is N %

Kisisel calismalarima vakit ayirma 139 81,8
Kurumun gorevlendirme iglerini yapma 152 89,4
Ogretim Uyelerine islerinde yardimci olma 142 83,5
Diger 55 32,4

Tablo 5'e gore 6rneklemi olusturan arastirma gorevlilerinin kurum igerisinde en
fazla zaman harcadiklari isler sirasiyla sunlardir: % 89,4, kurumun géreviendirme islerini
yapma; % 83,5, 6gretim (yelerine islerinde yardimci olma; %81,8, kisisel ¢alismalara vakit
ayirma ve % 32,4, diger islerdir. “Diger” cevabini veren arastirma gérevlilerinin en fazla
verdikleri cevaplar, “6grencilerle, misafirlerle ilgilenmek”, “danismanlik hizmetleri®, *hoca-
larla gérigsmeler” seklindedir.

23 QOztiirk, “Tiirkiye'de Hemsirelik Yiiksekokulu Arastirma Gorevlisi Profili”, s. 56.
24 Korkut, “Arastirma Gorevlilerinin Sorunlarr”, s. 32.
%5 Oztiirk, “Tirkiye'de Hemsirelik Yiksekokulu Arastirma Gérevlisi Profili”, s. 66.

2% Bu Tablo ile Tablo 8 ve Tablo 12'de, aragtirma gérevlilerinden, diger sorularda oldugu gibi tek sege-
nek isaretlemek yerine, birden fazla segenekle ilgili soruya cevap vermeleri istenmistir. Bu nedenle
toplamda frekans dagiliminin tim denek sayisindan, yiizdelik dederin de 100°'den fazla olmasi oku-
yucuyu yanittmamalidir.
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Tabloya bakildiginda arastirma gérevlilerinin kurumun gorevlendirme islerini
yapmak ve 6gretim Uyelerine islerinde yardimci olmak gibi islere daha fazla zaman harca-
diklar, kisisel galismalarina ise, yeterince zaman ayiramadiklari gdriiimektedir. Oysa
dgretim Uyesi olarak yetismesi hedeflenen arastirma gérevlilerinin, bu hedefe en iyi sekilde
ulasabilmeleri i¢in kurumlarda en fazla zaman ayirdiklari iglerin, dncelikle akademik aras-
tirma, inceleme ve galismalari olmasi beklenir. Bu agidan bakildiginda, ortaya konan so-
nug, arastirma gérevlileri agisindan pek olumlu degildir.

2.3. Caligtiklari Kuruma Aidiyet Hisleri Bakimindan Aragtirma Gorevlileri

Orneklem olarak secilen arastirma gérevlilerinin, galistiklari kuruma aidiyet hisleri
bakimindan frekans dagilimi Tablo 6’da verilmigtir.

Tablo 6: Calistiklari Kuruma Aidiyet Hisleri Bakimindan Arastirma Gorevlilerinin Dagilimi

Kendisini Galistigi Kuruma Ait Hissetme Durumu N %
Hissediyorum 86 50,6
Biraz Hissediyorum 61 35,9
Kesinlikle Hissetmiyorum 23 13,5
Genel Toplam 170 100,0

Tablo 6'ya gore, drneklemi olusturan arastirma gérevlilerinin % 50,6°s1, kendisini
calistigl kuruma ait hissetmekte; % 35,9'u, biraz hissetmekte, % 13,5’ ise, kesinlikle ait
hissetmemektedir.

Tabloya bakildiginda arastirma gorevlilerinin yalnizca yarisi, kendisini calistigi
kuruma ait hissetmektedir. Oztiirk'in calismasinda da, dmeklemi olusturan arastirma
gorevlilerinin % 45,9'u kendilerini galistiklar kuruma ait hissetmediklerini belirtmistir.2” Bu
durum, arastirma gérevlilerinin 35. madde ve 50/d gibi gegici kadro tlrlerinde gérev yap-
malarindan ya da aragtirma gérevlisi olarak sorun yasamalarindan kaynaklaniyor olabilir.

27 Qztiirk, “Tirkiye'de Hemsirelik Yilksekokulu Arastirma Gérevlisi Profili”, . 66.
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2.4. Akademik Danigsmaniyla iligkilerine Gore Aragtirma Gorevlileri

Orneklem olarak segilen arastirma gérevlilerinin, akademik danismaniyla ilikile-
rine gore frekans dagilimi Tablo 7’de verilmigtir.

Tablo 7: Akademik Danigmaniyla lliskilerine Gore Aragtirma Gérevlilerinin Dagilimi

OZELLIKLER N %
Danismaniyla lligkilerinden Memnuniyeti

Memnunum 109 64,1
Biraz memnunum 45 26,5
Hi¢ memnun degilim 16 94
Danigmaninin Kendi Beklentilerini Kargilama Durumu

Karsiliyor 76 447
Biraz Karsiliyor 74 43,5
Hic Karsilamiyor 20 11,8
Genel Toplam 170 100,0

Tablo 7'ye gore, drneklemi olusturan arastirma gorevlilerinin % 64,1'i, danisma-
niyla iligkilerinden memnun; % 26,5'i, biraz memnun; % 9,4'U ise, hi¢ memnun degildir. Ug
kisi ise, sorumuza cevap vermemistir. Yine, arastirma gérevlilerinin % 44,7’sinin akademik
danigmani kendi beklentilerini karsilamakta; % 43,5'inin, biraz karsilamakta; % 11,8'inin
ise, hi¢ kargilamamaktadir.

Tabloya bakildiginda, arastirma gorevlilerinin 6nemli bir gogunlugu, akademik
danigmaniyla iliskilerinden memnun oldugunu; yaklasik yarisi da, danismaninin kendi
beklentilerini karsiladigini ifade etmektedir. Ote yandan danismaninin kendi beklentilerini
hi¢ karsilamadigini belirten arastirma gorevlisi orani, 11,8'dir. Bu durumda arastirma go-
revlilerinin danismanlarindan neler bekledigi dnemli bir sorudur. Bu baglamda deneklere
aclk uglu olarak yonelttigimiz bu soruya verdikleri cevaplar, siklik derecesine gore su se-
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kildedir: “Yol gdstermesi/ydnlendirmesi”, “rehberlik etmesi”, “ilgilenmesi®, “rehberligin 6te-

LETR LT

sinde mudahale etmemesi’, “baski kurmamasi’, “6zgir birakmasi”, “tesvik etmesi”, “kay-

nak eserler konusunda yardimci olmasi”, “psikolojik rehberlik/manevi destekte bulunmas!”,

y

‘ufuk agmasl’, “insan olarak de@er vermesi”, “tecriibelerini/bilgi birikimini paylasmas!’”,

“samimi bir yaklagim igerisinde olmasi”, “kendi sahsi islerini yaptirmamasi”, “motive etme-

si”, “birlikte akademik caligmalar yapmamiza imkan tanimasi”, “meslektasi olarak gérme-
si”, “glivenmesi”....
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Cevaplardan anlagilacag! lzere arastirma gorevlilerinin akademik danismanla-
rindan en dnemli beklentileri; akademik anlamda yénlendirmesi, rehberlik etmesi, ilgilen-
mesi iken; hoslanmadiklari hususlar da, danismaninin kendisine akademik rehberligin
otesinde miidahale etmesi, baski kurmasi, kendi islerini yliklemesi ve de@er vermemesi
gibi hususlardir.

2.5. Aragtirma Gorevlisi Olarak Kendilerini Yetersiz Hissettikleri Hususlara
Gore Arastirma Gorevlileri

Orneklem olarak secilen arastirma gérevlilerinin, arastirma gérevlisi olarak kendi-
lerini yetersiz hissettikleri hususlara gore frekans dagilimi Tablo 8'de verilmigtir.

Tablo 8: Arastirma Gérevlisi Olarak Kendilerini Yetersiz Hissettikleri Hususlara Gore Aras-
tirma Gérevlilerinin Dagilimi

Arastirma Gorevlisi Olarak Kendini Yetersiz Hissettigi Hususlar | N %

Genel hazir olma diizeyim ve akademik temelim yetersiz 75 44 1
Ozelde, alanima iligkin bilgi birikimim yetersiz 80 471
Akademik ilgi ve istegim yok 55 32,4
Entelektiiel ve arastirmaci bir ruha sahip degilim 52 30,6
Ozglivenim yetersiz 47 27,6
Motivasyon diizeyim yetersiz 88 51,8
Diger 45 26,5

Tablo 8'e gore, orneklemi olusturan arastirma gorevlilerinin kendilerini yetersiz
hissettikleri hususlarin basinda % 51,8 oranla motivasyon diizeylerinin yetersiz olmasi
gelmektedir. Bunu takip eden yetersizlikler ise, % 47,1, 6zelde alana iliskin bilgi eksikligi;
% 44,1, genel hazir olma diizeyinin yetersizligi; % 32,4, akademik ilgi ve istedin olmamasi;
% 30,6, entelekttiel ve arastirmaci bir ruha sahip olmamak; % 27,6, 6zgtiven eksikligi ve %

26,5, diger bazi yetersizliklerdir. “Diger” cevabini veren aragtirma gérevlilerinin gosterdikle-

ri yetersizlikler ise siklik derecesine gore sunlardir: “yabanci dil yetersizligi”, “zaman tanzi-
mi”, “akademik disiplin”, “girisimcilik”, “istedigi kadar okuyamamak’, “gelecek kaygisindan
dolay konsantrasyon eksikligi”, “kurumun imkansizliklarindan kaynaklanan yetersizlikler”,

“hocalardan ve gevreden yeterli destek alamamak”, “tecriibe eksikligi’, “maddi yetersizlik”,
“0grencilerle ilgilenmeye yeterince istekli olmamak”....

Cevaplardan anlasilacagi lzere, arastirma gorevlilerinin yarisindan fazlasinin
farkll sebeplerden 6tiirli motivasyon diizeyleri yetersizdir. Bunun yaninda yariya yakin
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kismi da, alanlari konusunda ve genel anlamda bilim insani olma yolunda kendilerini ye-
tersiz hissetmektedir. Bu arastirma gorevlilerinin, gbreve baglamadan dnce bu meslege ya
da alanlarina yonelik olarak dn hazirli§i olmayan; arastirma gorevlisi olmaya erken stirecte
karar vermeyen ya da bu meslegi aslinda hi¢ diisinmezken, basvurup géreve baslayan
arastirma gorevlileri olmasi muhtemeldir. Bununla birlikte kariyerini énceden planlayip,
gerekli calismalari yapmis olan idealist arastirma gérevlilerinin de elbette kendilerini yeter-
siz bulma ihtimali s6z konudur.

2.6. Akademik Geleceklerine iliskin Diisiincelerine Gore
Arastirma Gorevlileri

Orneklem olarak segilen arastirma gdrevlilerinin, akademik geleceklerine iliskin
dustincelerine gére frekans dagilimi Tablo 9'da verilmistir.

Tablo 9: Akademik Geleceklerine iligkin Diigiincelerine Gore Aragtirma Gérevlilerinin Dagilimi

Akademik Gelecegine lligkin Diigiinceleri N %
Gelecegimi oldukga parlak gériyorum 12 7,2
Umitliyim 138 82,6
Karamsarim / Umitsizim 5 3,0
Hicbir beklentim yok 4 24
Diger 8 48
Genel Toplam 167 100,0

Tablo 9'a gore, drneklemi olusturan arastirma gdrevlilerinin % 7,2'si, akademik
gelecegini oldukga parlak gérmekte; % 82,6's1, akademik gelecedine Umitle bakmakta; %
3'l, karamsar/lmitsiz; % 2,4'U, hicbir beklenti icerisinde degil; % 4,8'i ise, farkli tiirde duy-
gu ve diislince igerisindedir. “Diger” cevabini veren 8 denekten, biri, gelecegine iliskin
duglncesini ‘*kaygili” olarak belirtmekte, bir baska denek de, “gelecedime bagskalari karar
verecegi icin ben bir sey dlstinemiyorum.” cevabini vermistir.

Genel tabloya bakildiginda, yasadiklari sorunlara ragmen arastirma gorevlilerinin
akademik geleceklerine iligkin, % 89,8 gibi biyik oranda olumlu duygu ve distince iceri-
sinde olmalari sevindiricidir. Diger yandan arastirma gorevlilerinin % 10,2'lik kesimi ise,
geleceklerine ya karamsar/iimitsiz bakmakta ya da higbir beklenti igerisinde olmayip, gele-
ceklerine iliskin olumsuz duygu ve dislince beslemektedirler.
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2.7. Meslek Memnuniyetlerine Gore Aragtirma Gérevlileri

Orneklem olarak segilen aragtirma gdrevlilerinin, meslek memnuniyetlerine gore
frekans dagilimi Tablo 10°da verilmistir.

Tablo 10: Meslek Memnuniyetlerine Gore Arastirma Gdrevlilerinin Dagilimi

Meslek Memnuniyeti N %
Memnunum 107 63,7
Biraz memnunum 48 28,6
Hi¢ memnun degilim 13 7.7
Genel Toplam 168 100,0

Tablo 10’a gdre érneklemi olusturan arastirma gorevlilerinin % 63,7’si, arastirma
gorevlisi olarak calismaktan memnun; % 28,6'sI, biraz memnun; % 7,7’si ise, hic memnun
degildir. “Hi¢ memnun degilim” diyen deneklerin verdikleri cevaplari yogunluklarina gore su
sekilde gruplandirabiliriz; “Ekonomik yetersizlik”, “bilimsel ¢alismalara énem ve dncelik
veriimesi yerine memuriyete 6nem verilmesi”, “calisma ortaminin yetersiz olmasi”, “fakil-
tenin ve hocalarin sahsi islerinin cok fazla zaman almasi”, “kurumsal yapinin bilimsel
dustinceye mani olmas!”, “Turkiye'deki akademik anlayisin gligsiiz olmasi”, “kadro giiven-

"o« (RTINS

cesinin olmamasr’, “gorevde yukselmede liyakat yerine, kayirma usul’, “6gretim Uyeleri-

nin akademik acidan yetersiz olmasI”, “6gretim Uyesi yerine derse girdiginden, kendi ¢a-
lismalarina vakit ayiramamak” ... seklindedir.

Tabloya bakildiginda, arastirma gérevlilerinin toplamda % 36’s1, arastirma gérev-
lisi olarak galismaktan tam olarak memnun degildir. Oztiirk'iin arastirmasinda da buna
benzer bir sonug ortaya ¢ikmistir. Oztiirk, calismasinda deneklerden, aragtirma gorevlisi
olarak galismaktan duyduklari memnuniyete iliskin 0-10 arasinda bir puan vermelerini
istemistir. Buna gére drneklemi olusturan arastirma gérevlilerinin memnuniyet puan orta-
lamast, 5.90+£2.30'dur.28

28 Qztiirk, “Tirkiye'de Hemsirelik Yiiksekokulu Arastirma Gérevlisi Profili”, s. 57.
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2.8. Mesleki Sorun Yagama Durumuna Gore Arastirma Gorevlileri

Orneklem olarak segilen arastirma gorevlilerinin, mesleki sorun yasama durumu-
na gore frekans dagilimi Tablo 11’de verilmistir.

Tablo 11: Mesleki Sorun Yasama Durumuna Gére Arastirma Gorevlilerinin Dagilimi

Mesleki Sorun Yagama Durumu N %
Evet 114 68,7
Hayir 52 31,3
Genel Toplam 166 100,0

Tablo 11°e gore drneklemi olusturan arastirma gérevlilerinin % 68,7'si, mesleki
sorunlar yasamakta; % 31,3l ise, herhangi bir sorun yasamamaktadir. Oztiirk'iin alisma-
sinda da érneklemi olusturan arastirma gorevlilerinin % 47,2'si, mesleki sorun yagadigini
dile getirmistir.2® Bizim yonelttigimiz bu sorunun daha anlamli olmasi igin, sorun yasadigini
belirten arastirma gorevlilerine agik uglu soruyla bunun nedenlerini sorduk. Bu soruya
verilen cevaplar ise, siklik derecesine gore su sekildedir:

“Gorev taniminin/ézlik haklarinin net olmamasi”. “Gérev tanimindaki belirsizlik-
ten kaynaklanan aidiyet sorunu (biz fakultenin ne’siyiz: memur, égrenci, akademik perso-
nel?)”. “Sosyal bilimler enstitlisti (50/d) kadrosunun geleceginin net olmamasinin verdigi
rahatsizigi/giivensizlik”. “OYP programindaki belirsizlik’. “Genel olarak gelecek kaygisy”.

“‘Kurumdaki vizyon darligi (akademik eleman yetistirmedeki sorunlu bakis agl-
sifarastirma gérevlilerini yalnizca memur olarak gérme)’. “idari islerin yiikiinden dolay
akademik galismalara yeterince vakit ayiramamak”. “Memurlarin islerinin arastirma gérevli-
lerine yiiklenmesi”. “Hocalarin sorumlu olduklari derslere girmek zorunda kalmak (Haftada
24 saat girdigimden doktora tezimi bitirecek zaman bulamiyorum)”.

“Bireysel oda tahsis edilmemesi/calisma odasinin yetersizligi”. “Fakiltenin fiziksel
kosullarinin yetersizligi (internet erisimi, yazici gibi)”. “Ozgiir ve rahat bir calisma ortaminin
olmamas!”. “Mesai saati anlayisinin baskisi (sabah-aksam imza gizelgesi gibi uygulama-
lar)”.

“Yeterli kaynak (kitliphane) ve hoca desteginin bulunmamasi”. “Kurumdan ve

danigmandan bilimsel anlamda destek saglanmamasi”. “Danigmanin ilgisizligi”. “Sehrin ve
Universitenin ilmi bakimdan yetersizligi”.

20 Qztiirk, “Tirkiye'de Hemsirelik Yiiksekokulu Arastirma Gérevlisi Profili”, s. 63.
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“Yurtici ve yurtdisi toplantilar icin maddi destek/burs alamamak (6zellikle 50/d
kadrosu i¢in YOK burslarindan yararlanmamak”. “Arastirma-inceleme igin kurumun sagla-
digi maddi ve ilmi imkanlarin sinirli olmasi”. “Arastirma-inceleme igin, izin vb. hususlarda
yeterince desteklenmemek/imkan verilmemek, tesvik edilememek (arastirma iznifyillik
iznin, hakkimiz olmasina ragmen kullandiriimamasi)”.

“Kurum igerisindeki olumsuz insani iligkiler/tavirlar (hirs, moral bozma, Ustlinlik
kompleksi, yildirma vb.)". “Akademik kaprisler/baskilar/mobbing (sistematik psikolojik
siddet ve yildirma)/cesitli dayatmalar”. “Kurumda ikinci sinif/yabanci muamelesine maruz
kalmak/deger gdrmemek/ciddiye alinmamak”. “Adil olan degerlendirmeler yerine, ideolojik
tavir aimalar”.

“Fakiltede kurumsalligin olmamasindan kaynaklanan sorunlar”. “Fakilte ortami-
nin siradanli§i/akademik sinerjinin olmamasr”. “llahiyat fakiiltelerinde akraba, cemaat,
tarikat ya da politik agidan kadrolagmalar”.

“Maddi yetersizlik”. “Psikolojik sorunlar”. “Kusaklararasi iletisim sorunu”. “Kilik-
kiyafet konusunda midahale edilmesi”...

Yukaridaki cevaplara baktigimizda sorun olarak su konularin én plana giktigini
gbrmekteyiz: 1) Gérev tanimindaki belirsizlik, 2) Kadro glivencesinin olmamasindan kay-
naklanan kaygilar, 3) Calisma kosullarinin yetersizligi, 4) Arastirmalar igin yeterli maddi
destek alamamak, 5) Kurumdaki kisilerarasi olumsuz iligkiler.

2.9. En Cok Rahatsiz Olduklari Soruna Gére Aragtirma Gorevlileri

Orneklem olarak segilen arastirma gérevlilerinin, en fazla rahatsiz olduklari soru-
na gore frekans dagilimi Tablo 12'de verilmigtir.

Tablo 12: En Cok Rahatsiz Olduklar Soruna Gore Arastirma Gorevlilerinin Dagilimi

En Cok Rahatsiz Oldugu Sorun N %
LisansUstu egitim dncesinde kendimi yeterince yetistirmedigim- 85 50,0
den kaynaklanan akademik yetersizlik/hazir olmama ve ézgiiven

sorunlari

Danismanimin yetersiz akademik rehberligi 92 54,1
Kadro guvencemin olmamasi 96 96,5
Ekonomik yetersizlik 104 61,2
Gorev tanimindaki belirsizlik 124 73,0
Kurumun gok fazla is yliklemesi 104 61,2
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‘Mesai saati” anlayisi 92 54,1
Calisma kosullarimin akademik ¢alismalarima elverigli olmamasi | 104 61,2
Kurum kiitiphanesinde kaynak sikintisi 109 64,1
Bulundugum sehirden sosyo-kiiltrel agidan beslenememe 101 594
izin sinilamasinin olmasi 102 60,0
Diger 34 20,0

Tablo 12'ye gore drneklemi olusturan arastirma gdrevlilerinin en fazla rahatsiz
olduklari sorunlar sirasiyla sunlardir: % 73, gérev tanimindaki belirsizlik; % 64,1, kurum
kitliphanesinde kaynak sikintisi; % 61,2, ekonomik yetersizlik; % 61,2, kurumun cok fazla
is yliklemesi; % 61,2, calisma kosullarinin akademik galismalar igin elverisli olmamasi; %
60, izin sinirfamasinin olmasi; % 59,4, bulunulan sehirden sosyo-kiltirel agidan istifade
edememe; % 56,5, kadro glvencesinin olmamasi; % 54,1, danismanin yetersiz rehberligi;
% 54,1, mesai saati anlayisi; % 50, lisansUstii egitim 6ncesinde yeterince hazirlanmamak-
tan kaynaklanan 6zgtiven sorunlari ve % 20, diger tirld sorunlardir.

Bu sorunlari destekleyen baska arastirma sonuglarindan da bahsetmemiz gere-
kirse; Korkut'un arastirmasinda deneklerin % 92,5'i, gérev taniminin belirsiz oldugunu; %
81,9'u maddi yetersizlik yasadigini; % 78,9'u, kurumdaki kiitliphane imkanlarinin yetersiz
oldugunu; % 47,7'si, is ortaminin olumsuz genel durumunu, % 33,1’i, is givencesi olmayi-
si gibi sorunlarini dile getirmistir.30 Oztiirk'iin calismasinda da, arastirma gérevlilerinin dile
getirdigi sorunlar sunlardir: % 53,9, kadro sikintisi; % 29,2, atanma ve ylkselmede belir-
sizliklerin olmasi ve kriterlerin sirekli dedismesi; % 6,2, uzun suredir arastirma gérevlisi
olarak galismanin getirmis oldugu tlikenmislik; % 4,6, maddi sikinti; % 4,6, bilimsel agidan
yeterli olamama; % 1,3, kararlarinin dikkate alinmamasi gibi sorunlardir.>"

2.10. Arastirma Gérevlilerinin Sorunlarina Yénelik Géziim Onerileri

Arastirma gdrevlilerinin egitim durumlari ve akademik gelisimleri konusunda ya-
sadiklari sorunlara yonelik sunduklari ¢6ziim onerileri, gokluk derecesine gére su sekilde-
dir:

“Arastirma gorevlilerinin sinirlari belli bir gérev tanimi yapilmali”. “Arastirma go-
revlilerinin 6zllk haklari giivence altinda olacak sekilde yeniden belirlenmeli”.

30 Korkut, “Aragtirma Gorevlilerinin Sorunlarr”, ss. 29-30;
81 Qztiirk, “Tirkiye'de Hemsirelik Yilksekokulu Arastirma Gérevlisi Profili”, ss. 62-63.
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“Sosyal bilimler enstitlisti (50/d) kadrosu aragtirma gorevliligi, tamamen kaldirila-
rak, fakiilteye baglanmali (bu sekilde arastirma gorevlilerinin kadro konusundaki kaygilari-
na son verilmeli)”. “Her kadro tiirlinde gérev yapan aragtirma gérevlisi igin kadro giivencesi
saglanmall”. “Kadro sisteminde esitlikci bir yapilanmaya gidilmeli, kadro ayrimina son
verilmel”. “Kadrolarla ilgili yeni bir diizenleme yapilmali”. “OYP arastirma gérevlilerinin her
{i¢ senede bir yeniden atanmasi durumu, (kisinin (izerinde baski olusturdugundan ve 6z-
girligini sinirladigindan) kaldirnimalr”. “OYP programiyla ilgili daha tatmin edici bilgilen-
dirmeler yapimali/belirsizlikler sona erdirilmeli”. “OYP kadrosunda her adayin, sadece
lisanststl egitime baglamis oldugu alana miracaat etmesi saglanmali”.

[T

“Arastirma gorevlisi maaslarinda iyilestirme yapilmali”. “Sinav gérevleri ek Ucrete
tabi tutulmali”.

“Arastirma gorevlileri, fakultenin (egitim-0gretim faaliyetleri diginda) her isinde
gorevlendiriimemeli”. “Kurum, gérev paylasiminda adil davranmalr”. “Ogrenci danismanligi
isini dgretim Gyeleri yapmali”. “Memurlarin islerini aragtirma gérevlilerine yaptirmayi ‘mob-
bing’ olarak tanimlamali ve bu sekilde bunun éniine gegilmeli”.

“Arastirma gorevlilerinin (6zellikle arastirma) izin sireleri uzatiimali”. “Mesai saati
anlayisina son verilmeli (idari birimlerin yoklama, toplanti vb. sekillerde arastirma gérevlile-
rini baski altinda tutmalari énlenmeli”.

“Universitenin/fakiltenin kiitiiphaneleri daha fazla kaynakla giiglendirilmeli”. “Se-
hirlerde kitlphaneler ve diger ilmi imkanlar zenginlestirilmeli”. “Turkiye’de kituphaneler
aras! kaynak 6dling alma uygulamasi islevsel hale gelmeli”. “Kitiiphanelerin e-book arsivi
olusturulup akademisyenlerin hizmetine sunulmali”. “Dijital kaynaklar, tim literatliri kapsa-
yacak sekilde genisletiimeli”.

“Yurtici ve yurtdisi programlar igin arastirma gorevlilerine ekonomik destek/burs
saglanmall”. “Arastirmaya tesvik edici imkanlar taninmali/arastirma-inceleme yapma
dzendirilmeli”. “YOK arastirma bursundan kadro ayrimi yapmaksizin her arastirma gérevli-
sinin yararlanmasina esit imkan taninmali”. “Akademik galismalar, ekonomik agidan des-
teklenmeli, boylelikle arastirma gorevlilerinin akademik galisma yaparken yasadiklari eko-
nomik kaygilara son verilmeli”. “Her arastirma gérevlisine yillik arastirmalari/projeleri igin
belli bir biitge ayriimali (mesela yilda dort arastirma maddi olarak desteklenmeli ya da
ogretmenlere verilen kirtasiye giderlerinde oldugu gibi, arastirma gdrevlilerine de bu tir
giderleri igin belli bir denek ayrilmali)”. “Proje tabanli 6dtillendirme sistemleri gelistirilmeli”.

“‘Aragtirma gorevlileri, yabanci dil sorununu asmak igin, yurtdigina génderilme-
lilg6reviendirilmeli”. “Arastirma gorevlilerinin dil kurslarina katilmalari tegvik edilmeli”.
“Arastirma gorevlisi olarak atanacak elemanlarda daha yiiksek derecede dil seviyesi
aranmal”. “YOK, akademik personeli yetistirmek amaciyla ingilizce egitim sitesi agmali ve
bu sitenin kitap ve ses dosyalari olmali”.
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“Kurum, arastirma gérevlerinin yetismesi igin, akademik ¢alisma ortamlarini ge-
listirmeli (calisma kosullari, akademik gelismeyi desteklemeli)”. “Arastirma goérevlilerinin
fiziksel imkanlari, 6zellikle galisma odalari iyilestiriimeli”.

“Arastirma gorevlisi olmadan énce, baska bir fakiiltede baslanan lisansusti egi-
time orada devam edilmesine misaade edilmeli, bu baglamda 35. madde ile g6revlendir-
me imkanlari daha esnek tutulmali”. “Arastirma gérevlisine akademik 6zgurliik ve bagim-
sizlik taninmali”.

“‘Akademik danismanligin hedef ve ilkeleri belirlenmeli”.

“Bolim bagkanliklarina gelen tiim akademik ilanlardan arastirma gorevlileri de
haberdar edilmeli”.

“Akademik hiyerarsiden kaynaklanan sorunlarin niine gegiimeli’. “Siyasetin
akademi (izerindeki etkisi kaldinimali”. “Universiteler, bilimsel ve idari anlamda yeniden
yapilandiriimalr”. “Ozellikle idari birimlerin/ve diger hocalarin arastirma gorevlilerine bakis
agisi degismeli (arastirma gorevlisini memur olarak gdrmemeli, akademisyenlie gegis
meslegi olarak goriip deger vermeli)’. “idari birimlerin (rektor ve dekan) akademisyenler
Uzerindeki baskisi kaldirimali”. “Arastirma gdrevlilerinin (izerinde baski kuran idarecileri
sinirlamak igin ‘akademik mobbing’ tanimlamasi yapilarak bunu yapan kisiler bir sekilde
caydiriimalr”. “Kisilere bagl tavir ve degerlendirmeler yerine objektif dlgutler ortaya konma-
li”. “Akademik unvan ve gérevde ylkselmede 6zliik haklari dekan ve fakltelerden alinma-
I

“Universitedeki ataerkil yapilanmanin éniine gecilmeli”. “Fakiilte kararlarinda
arastirma gorevlilerinin de oy hakki olmali”. “Arastirma goérevlileri, askerlik gibi zorunlu
kamu hizmetlerinden muaf olmali”.

“Arastirma gérevlilerinin sorunlari Uzerine aragtirmalar yapiimali ve ortaya ¢ikan
sonuglar, ilgili birimlere sunulmalr”. “Tiirkiye genelinde ilahiyat Fakiiltesi arastirma gérevli-
lerinin haklarini ve sorunlarini dile getirecek bazi temsilciler segilmeli/arastirma gérevlileri
orgltlenmeli”. “Arastirma gérevlilerinin de haklarinin savunuldugu bir yapi/kurul/birim olma-
i, (mesela arastirma gorevlisinin tezi, ok yeterli olmasina ragmen gegirilmiyorsa bu du-
rumu inceleyecek, denetleyecek bir hakem kurulu/heyet olmali)”.

Yukaridaki cevaplardan &én plana gikan bazi ¢6zim onerilerini su sekilde dzetle-
yebiliriz: 1) Arastirma gorevlilerinin net bir gbrev tanimi yapilmali, 2) Kadro konusundaki
kaygilarina son verilmeli, 3) Maaglari iyilestirimeli, 4) Kurum kitiphaneleri zenginlestiril-
meli, 5) Yurtici ve yurtdisi programlar igin arastirma gorevlilerine ekonomik destek saglan-
mall, 6) Fiziksel imkanlari, 6zellikle galisma odalari iyilestirilmeli, 7) Arastirma gorevlilerinin
Uzerinde baski kuran danigman ve idareciler bir sekilde caydiriimal.
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Sonug ve Oneriler

Aragtirma gérevlilerinin egitim ve mesleki agidan yasadiklari sorunlarini ve buna
karsi ¢6zim onerilerini ortaya koymak icin yaptigimiz bu ¢alisma sonucunda asagidaki
sonuglara ulagiimistir:

1. Arastirma gorevlilerinin % 50,3'0, kendi arastirmalari neticesinde; buna kars!-
lik yalnizca % 36,3'U, kendilerine dogrudan bir hocasinin rehberlik etmesiyle ve model
aldigi bazi hocalarinin vasitasiyla bu meslege yonelmistir. Bu da, arastirma gérevlisi ol-
mak konusunda &gretim Gyelerinin ya da fakiilte yonetimlerinin 6grencilere yeterince reh-
berlik etmediginin bir gdstergesidir. Ote yandan arastirma gérevlilerinin (muhtemelen ken-
dilerine rehberlik edilmeyen) % 30’luk kesimi, kariyerini planlamadan bu meslege baglamig
ve bu nedenden ya da baska nedenlerden dolayi yine, % 30’luk kesimi higbir &n hazirlik ve
calismasi olmadan kendisini bu meslek igerisinde bulmustur.

2. Aragtirma gérevlilerinin kendilerini yetersiz gérdikleri hususlarin baginda, %
70 oraninda yasadiklari sorunlardan kaynaklanan motivasyon eksikligi gelmektedir. Arag-
tirma gdrevlilerinin motivasyon dlizeylerinin yetersiz olmasi, galismalarindan verim ala-
mamalari, kendilerini gérev yaptiklari kuruma ait hissetmemeleri ve bu meslegi stirdiirmek-
ten memnun olmamalari gibi sonuglari da beraberinde getirmektedir.

3. Arastirma gorevlilerinin en fazla rahatsiz olduklari sorunlarin basinda gérev
tanimindaki belirsizlik gelmektedir. iste bu belirsizlik, diger memurlarin ya da sekretaryanin
islerini yapmak, 6gretim Uyelerinin yerine derslere girmek, sinav sorusu hazirlamak, sinav
kagidi okumak, yoklama gizelgelerini takip etmek gibi birbirinden farkli onlarca isin yapil-
masini adeta mesrulastirmaktadir. Bu belirsizligin bir baska gostergesi de, arastirma go-
revlilerinin en fazla zaman harcadiklari isler konusunda ortaya ¢ikmaktadir. Elde ettigimiz
sonuglara gore, arastirma gorevlilerinin en fazla zaman harcadiklari islerin basinda kendi
akademik calismalarinin gelmesi beklenirken, kurumun gérevlendirme islerini yapma ve
ogretim Gyelerine islerinde yardimci olma gibi segeneklerin 6ncelikli olarak geldigi gorul-
mustdr.

4. Arastirma gorevlilerinin 6zlik haklari, “esit ise esit tcret” ilkesine ters diisecek
durumdadir. Yiksek lisans ya da doktorasini yapmakta olan bir akademisyen adayinin,
ayni bollimin lisans mezunu bir devlet memurundan bile daha az maas almasi geligkili bir
durumdur. Ustelik pratikte mesaisi ve is giivencesi olmadigi, dinamik bir galisma perfor-
mansi ve dzveriyi gerektirdigi distinlildiginde, bu is karsiliginda alinan maasla arastirma
gorevliliginin higbir cazip yonu yoktur. Bu durum, aslinda yiksek diizeyde akademik bece-
riye sahip olan yetenekli ve nitelikli mezunlarin akademik alandan kaybina yol agar. Aras-
tirma gorevlilerinin en fazla sikayetgi olduklari hususlardan biri de maddi yetersizliktir.
Sonug olarak maddi yetersizlik, arastirma gérevlilerinin motivasyonunu ve is memnuniyeti-
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ni olumsuz anlamda etkileyerek, istenilen nitelikte insan giciiniin yetistirimesi hedefini
zorlastirmaktadir.

5. Universitelerde yalnizca dogent ve profesorlerin is giivenceleri vardir. Oysa is
guvencesi, Anayasa ve International Labour Organization (ILO) sdzlesmelerinde yer alma-
sina ragmen, arastirma gorevlileri bu glivencenin disinda tutulmaktadir. Arastirma gérevli-
lerinin en fazla sikayetgi olduklari durumlardan biri de, kadro glivencelerinin olmamasidir.
Bu durum onlarin ¢alisma motivasyonunu bozmasinin yaninda, kendilerini gérev yaptiklari
kuruma ait hissetmemeleri ve yaptiklari isten memnun olmamalari gibi sonuglari da bera-
berinde getirmektedir.

6. Arastirma gorevlilerinin gerek akademik, gerek sosyo-killtirel ve gerekse,
teknik anlamda en iyi sekilde yetisebilmeleri igin, bulunduklari sehirlerin, Gniversitelerin ve
fakiltelerin kiitliphaneleri basta olmak (izere, diger ilmf imkanlarinin zengin olmasi gerek-
mektedir. Arastirma gorevlilerinin blylk ¢ogunlugunun yasadiklari sehirden sosyo-kiltlirel
ve ilmi anlamda istifade edemedigi, kurum kitliphanelerinde ise kaynak sikintisi yasadigi
ortaya konmustur.

7. Lisansusti egitim yapmakta olan arastirma gérevlilerinin bilimsel bilgi biriki-
mini gelistirebilmesi ve bagimsiz arastirmalar yapabilmesi igin, kurumun buna imkan vere-
cek teknik arag ve geregle donatiimisg olmasi son derece 6nemlidir. Aragtirma goérevlilerinin
biytk gogunlugu calistigi kurumun bu anlamdaki imkanlarinin yetersizliginden sikayetgi
olmustur. Bu baglamdaki bir bagka sorunlari da, galisma odalarinin, akademik ¢alismalari
icin elverissiz olmasidir.

Arastirmada ulastigimiz sonuglara uygun olarak, arastirma gorevlilerinin sorunla-
rina karsl agagidaki onerilerde bulunulabilir:

1. Yiksekdgretim Kanunu’'nda arastirma gérevlilerinin tanimina iliskin “yetkili or-
ganlarca verilen ilgili diger g6revleri yapan” ibaresindeki yetkili organlarin ve diger gérevle-
rin belirsizligi giderilerek, sinirlari net bir sekilde gizilmeli ve béylelikle aragtirma gérevlileri-
nin goérev tanimi yapilmali ve kurumlarin buna riayeti saglanmalidir. Kurumlar grev tani-
mina uygun olmayan isleri aragtirma gorevlisine yiklememelidir.

2. Bilimsel bilgiyi Uretecek, sunacak; kisaca gelecegin dgretim (yeleri olacak
arastirma gorevlilerinin akademik alanda donanimli ve nitelikli bir sekilde yetismeleri igin
goreve baglamadan 6nce -mesela lisans donemindeyken- akademik alana yoénlendirilmele-
ri ve kendilerine bu anlamda rehberlik yapiimasi gerekmektedir. Bu baglamda akademiye
yonelen ogrencileri yetistirecek on ¢alisma, arastirma, proje yapmalari ve diger akademik
etkinliklere katilimlari tegvik edilmeli; boylelikle elestirel disinebilen, akademik bir pers-
pektife sahip akademisyen adaylari olmalari saglanmalidir.
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3. Gerek akademik niteligin arttirimasi, gerekse nitelikli mezunlarin akademik
sahaya Gzendirilmesi icin, arastirma gérevlilerine daha cazip maaslar veriimeli, bilimsel
calismalar igin ayrilan ddenekler arttirimall ve 6zel sektérdekine benzer uygulamalarla
akademik basarilar maddi olarak daha sik odllendirilmelidir.

4. Her arastirma gorevlisine yillik aragtirmalari/projeleri igin belli bir bltge ayril-
mall, bu baglamda proje tabanli ddiillendirme sistemleri gelistirilerek, arastirma gérevlileri,
arastirma-inceleme yapmaya 6zendirilmelidir. Bunun yaninda yurtigi ve yurtdisi programla-
ra katilmalari igin kendilerine ekonomik destek saglanmalidir.

5. Kurum kitUphaneleri yurtigi ve yurtdisindaki 6rnek kitiphaneler model alina-
rak gelistirilmelidir. Ktiphanelerin e-book arsivi olusturulmali ve dijital kaynaklarin, tim
literatlirli kapsayacak sekilde genisletimesi saglanarak, kaynaklara erisim imkanlari kolay-
lagtirnimalidir. Ote yandan sehirlerin sosyo-kdiltiirel gelismislik diizeyleri igin sehirlerde
bulunan Universitelerle yerel yénetimler ve Kiltir Bakanligi koordineli bir sekilde ¢alisarak
sehir kitlphanelerini kaynak ve sayi bakimindan zenginlestirmelidir.

6. Aragtirma gérevlileri hangi kadro tiriinde gérevli olursa olsun, kadro gliven-
cesiyle istihdam edilmeli ve bu konuda kurum idarecilerinin keyfi uygulamalari yerine,
objektif 6lgitler ortaya konulmalidir.

7. Kurum, aragtirma gorevlerinin yetismesi igin, akademik galisma ortamlarini
iyilestirmelidir. Bu baglamda her arastirma gérevlisine imkanlar éi¢lisinde ayri bir galisma
odas tahsis edilmeli ve bu odalar modern egitimin verileri 1s1ginda dizayn edilmelidir.

8. Arastirma gorevlilerinin Ozellikle arastirma izin sireleri uzatiimalidir. Bunun
yaninda mesai saati, arastirma gérevlisinin gérev tanimi yapildiktan sonra, bu gérev gere-
gince daha esnek ve bilimsel 6zglrliik ve dzerklikle bagdasacak sekilde yeniden diizen-
lenmelidir.

Akademik hayatta siklikla karsilagilan mobbing'e karsi 6zel olarak miicadele
edilmelidir. Arastirma gorevlilerinin Gzerinde baski kuran danisman ve idarecileri bundan
caydirmak icin ilgili otoritelerce bazi dnlemler alinmalidir.
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Abstract- The main purpose of this study is to investigate the problems and
expectations of research assistants who work at the faculties of Divinity in
Turkey. It consists of two parts: While the first part deals with their current
situations in terms of historical background of the profession of research
assistants, their staff positions, and their appointment conditions, the sec-
ond part focuses on the findings and their interpretation based on the
knowledge obtained from research assistants through questionnaire. For
this purpose, 171 research assistants who work at 15 faculties of Divinity
were chosen by random sample technique and were administered to them
a questionnaire. It was found that 68,7 percent of the research assistants
had some problems in their professions. Their professional problems in-
clude mainly the following items: ambiguity in the definition of their profes-
sion, not being of staff guarantee, economic insufficiency, inadequate
sources at libraries, inadequate work conditions, and the question of advi-
sory.

Keywords- Education, research assistant, Faculty of Divinity, professional
problems.
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Oz- [slém'da tefsir hareketine hiz veren amillerden biri, [slam’in birinci asrindan itibaren gerek
din ve gerekse siyasi bir anlayisla ortaya ¢ikmaya baslayan firkalardir. Haricilik [slam’da ilk
ortaya ¢ikan bir mezhep olma hiviyeti tagidigindan Kur'dn’i kendi egilimleri dogrultusunda
yorumlamiglardir. Biz bu ¢alismamizda ilk dénem Harici tefsir gelenedinin énde gelen bir tem-
silcisi olan Hid b. Muhakkem el-Huwvéri’ye (6.280/893 civar) ait Tefsiru Kitabillahi'l-Aziz 6rne-
ginde nahvi ve lugavi tefsir anlayisini analiz edecegiz.

Anahtar sozciikler- Harici tefsir, ltigavi tefsir, semantik

Kuran'in yorumlanmasinda &znelligi doguran temel sebeplerden biri, mezhep,
mesrep veya tasavvufi ekol farkliligidir. islam tarihi boyunca siyasi, ekonomik, sosyal,
kiiltiirel gelismeler ve dedismeler Islam toplumunda farklilasmalara neden olmustur.
islamiyetiin farkl siyasal, sosyo-kiiltiirel, etnik sartlarda cesitii yorumlari ve uygulama
bicimleri ortaya ¢ikmistir. S6z konusu bu farklilasma, Kur'én'i anlamada etkili olmus ve
tefsirine de yansimistir. Clnki Kur'an, Misliimanlarin en glcli ve tartisiimaz kaynag
oldugundan her siyasal, sosyal ya da sufi diigtince akimi kendi diistincesini O'na onaylat-
maya ¢alismistir. Her distince akimi kendi gériis ve fikirlerini desteklemek amaciyla, én-
celikle Kur'an'a bagvurmus ve kendisini savunmak igin en kuvvetli delili Kur'an'da bulabile-
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ceklerine inandiklarindan dolayi onu kendilerini savunacak sekilde tefsir ve tevil etmisler-
dirt.

Kur'an'in insan aklina verdigi 6zel dnem, her insan veya gurubun kendi egilimleri
dogrultusunda Kur'én’a yaklagmalarini da beraberinde getirmistirz. Bunun bir sonucu ola-
rak da her farkli distincenin temelleri Kur'an'dan ayetlerle tesis edilmeye calisiimistir. S6z
konusu mezhebi farklilagmalara aslinda bizzat Kuradn'in kendi blnyesinden kaynaklanan
ve akla hitap eden Gslubunun imkan verdigi sdylenmelidir3.

islam'da tefsir hareketine hiz veren amillerden biri ve belki de en dnemlisi,
islam’in birinci asrindan itibaren gerek dinf ve gerekse siyasi bir anlayisla ortaya gikmaya
baslayan firkalardir. Firkalar ortaya ¢ikarken kendi gorislerini muhalif gérigler karsisinda
temellendirmek igin Kur'dn'dan deliller arayarak; ya Kur'an ayetlerine bitlinctl yaklagim-
dan uzak bir sekilde yaklasmislar ya da bir takim ayetleri tevil ederek gorislerine destek
aramislardir. Onlar, Kur'an'i kendi firkalarinin dar kaliplari igerisinde anlamiglarr, bunun bir
sonucu olarak da diger firkalari gérislerine muhalif olarak algilamislardir4. Béylece Kur'an
ayetleri hakkinda birbirinden farkli yorumlar farkli tefsir geleneklerinin de olusumunu bera-
berinde getirmistir. Harici, Sif, Mu'tezili tefsir gelenekleri de bu anlayisla ortaya ¢ikmis,
tarihin derinliklerine kok salmis geleneklerdir. Ehl-i Stinnet'in bu sorumlulugu ise Allah
Rasulu (s.a.v.)den miras kalan Kur'an ve sinneti siyasi, sosyal veya yabanci kiiltlirler
istikametinde veya alisiimisin disinda ele alan tefsir ve tevillerin niifizundan kurtarmaktir®.
Vahyin Hz. Peygamber'e gelisinin sonlanmasindan itibaren mislimanlarin hayatla bagla-
rini o son ilahi mesajla kurma dogrultusundaki gabalarini belirleyen en 6nemli  kaygi
Kuran'i Allah kelami olarak anlamak, mahiyetine ve biitinliglne uygun, dogru bir yoru-
munu yapmak olmustur. insanlarin Kuran'i anlama gayretlerindeki temel amag, yiice
yaraticinin kullarindan ne istedigini tam olarak kavrayabilmek, muradina ve rizasina mite-
nasip yasayabilmenin yollarini 6grenebilmektir.

Kuskusuz Kur'an-1 Kerim'in anlagiimasinda ve temel amaglarinin tespit ediime-
sinde her mezhebi ekol ve dlslince akimi kendi gorislerini ifade ederek onu yorumlama
ve hayatina tatbik etme c¢abas! igerisinde olmustur. islam tarihi boyunca ortaya gikan ve
yayllan itikadi/kelami firkalar; ameli/fikhi mezhepler bu kurumsallasmanin bir sonucu
olarak Kur'dn ve Sinneti yorumlama ve uygulama anlayislarini olusturmuslardir. Kur'an

1 Celal Kirca, “Mezhebi Tefsir Ekoliintin Ortaya Cikis!”, [slami Arastirmalar, (1987), S. 5, 5.52.

2 Hasan Onat, “Mezheplerin inang Esaslarinin Sistemlesmesinde Kuran'in Rolii”, I. Kur'dn Sempoz-
yumu Tebligleri, Ankara 1994, s.426.

3 Ismail Cerrahoglu, Kur'an Tefsirinin Dogdusu ve Buna Hiz Veren Amiller, Ankara 1968, s.114.
4 [smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Ankara 1988, |, 303.

5 Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, Gev. E. Ruhi Figlall,
TDV. Yay., Ankara 1991, “Onsdz”, s. XVIIL.
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sistematik olarak ardarda gelen bir bitlinliik sergilemedigi igin parcaci yaklagimlar saye-
sinde her tiirli dini séylem Kur'dn'dan gikarilabilmektedir®. Kisaca mezhebf tefsirler, insan-
larin Kurdn'a yaklagimlarini kendi egilimlerini Kuran'a onaylatabilmek dogrultusunda
ortaya ¢ikan bir tefsir hareketidir.

. Harici Tefsir Gelenegi ve Tefsiru Kitabillahi’l-Aziz

Haricilik, Ehl-i Stinnet, Sia ve Mutezile'nin yanisira kaynaklarda goris ve uygu-
lamalarindan en cok bahsedilen itikadi mezheplerden birisidir. iman-amel iligkisi, biyiik
glinah-iman iligkisi izerinde ilk nazariyeyi Hariciler ortaya atmistir. ilk Harici gruplar, her
biytk glnahin kifir oldugu, biylk glinah isleyenin imanini kaybettigi ve ebedi cehen-
nemde kalacagi gorislerini benimseyerek imani, farz kilinan butlin iyilikleri, kalple tastik ve
dille ikrar olarak benimsemiglerdir’. Onlarin bu inang ve gérusleri tarihi kaynaklara girdigi
gibi kendilerinin kaydettikleri tefsir eserlerine de yansimistirs,

Hariciler, Batinilerin tam ziddina, kelime ve lafizlarin zahirine dnem vermisler ve
zahiri anlama simsiki sariimiglardir. Bu konuda da tavizsizdirler. Hariciler, Kuran ayetlerini
kendi prensipleri dogrultusunda tefsir etmisler ve bunda da basarili olmuslardir®. Hariciler
ilk zamanlar ¢8| araplari arasindan ortaya gikmislardir'®. Ozellikle Temim kabilesine men-
sup idiler. Sayica azdilar ve ayrica yasadiklari hayattan kaynaklanan cahil ve bilgisiz kisi-
lerdi. Bu yiizden disiinceleri kit, tasavvur giigleri zayif ve tefsir giiciinden yoksun kimseler
oldugu dile getirilse de sdz sanatlarini bilen, siirde Ustlnlikleri ve ilging hutbeleri ile teba-
riz etmis olduklari kabul edilmektedir!’. ik ortaya cikislarindan itibaren devamli suretle
harplerle mesgul olmuslar, diinyevilesme yerine uzleti tercih etmisler'? ve bu sebeple de

IA LY

6 Basra Kadisi olan Ubeydullah b. El-Hasan (6.168), halkin kendi egilimlerini Kuran'a onaylatmalari
konusunda sunlari ifade etmistir: Kuran’da ihtilafa delalet eden hususlar vardir. Kaderi reddedenler
dogru sdylemislerdir ve bu gorls icin Kur'an'da dayanak vardir. Cebriye’'nin de dedikleri dogrudur.
Onlarin gorisleri icin de bir asil buimak mimkiindir. Her kim “zina eden mimindir” derse isabet ettigi
gibi her kim de “kafirdir” derse o da isabet etmistir. Bir baskasi da “ne miimindir ne de kafir, o yalnizca
fasiktir” derse, o da isabet etmistir. “ne mimin, ne fasik; o munafiktir’ derse dogru sGylemis olur.
Glinkii Kuran'da biitin bu manalarin hepsine delalet eden bir seyler bulmak miimkiindiir. Bkz. ibn
Kuteybe, Hadis Miidafaasi, Cev. M. Hayri Kirbasoglu, Istanbul 1989, s. 118; Gokcen Kalkan, Cema-
leddin el-Kasimi ve Tefsirdeki Metodu, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara Univ. Sos. Bil. Ens.
2007, s.107.

7 Ethem Ruhi Figlali, ib4diye’nin Dogusu ve Gériigleri, Ankara 1983, 5.126, 131.
8 jsmail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1, 303; Ayni MUellif, Tefsir UsQlu, Ankara 2008, s.296.
9 Celal Kirca, “Mezhebi Tefsir Ekoliiniin Ortaya Cikis!”, $.57.

10 J. Wellhausen, islamiyetin ilk Devrinde Dini-Siyasi Muhalefet Partileri, (Gev. Fikret isiltan), T.T.K.
Yay. Ankara 1996, s.12.

" Ebu'l-Abbas el-Miiberred, el-Kamil fi'l-Edeb, thk. M. Ahmed Dali, Beyrut 1406/1986, Iil, 1077-1082.
12 [bnu'l-Eslr, el-Kamil fi't-Tarih, Beyrut, 1965, I11,.410.



294 | Dr. Hatice TEBER

ilmi arastirma ve kitap yazmaya vakit bulamamiglar'® diger mezhepler gibi tam ve mu-
kemmel tefsirler meydana getirememislerdir. Onlardan bize ulagabilen tefsirler, bazi ayet-
lerin izahlarindan ve yaptiklari micadelelerden ibarettir. Zehebi'nin verdigi bilgiye gore, bir
kismi giiniimiize ulagmamig olmakla birlikte Ibadi gelenek igerisinde ortaya gikan tefsirler
sunlardir:

1) Abdullah b. Riistem el-Farisi’nin (h. lll. asir), Tefsir,
2) Had b. Muhakkem EI-Huvvari, Tefsiru Kitabillahi'l-Aziz.4

3) Asir alimlerinden Ebu Ya'kub Yusuf b. ibrahim el-Verciilani, (h.VI. asir), Tef-
sir.

4)  Seyh Muhammed b. Yusuf Itfiyyis, Daiyu’l-Amel li yevmi'i-Emel.
5)  Ayni miellife ait, Himyanu'z-Zad ila Dari’l-Mead.
6) Seyh Muhammed b. Yusuf Itfiyyis’e ait olan Teysiru't-Tefsir!s.

ilk donem tefsirleri genellikle rivayet tefsiri olarak telif edilmiglerdir. Ancak bu
eserlerin bir gogunun mufessirlerin sahsi gorislerini, fikhi ve mezhebi anlayiglarini, dil,
nahiv ve edebi yonlerini aksettirmesinden dolayi dirayet tefsiri yoni de eksik degildir.
Harici tefsir geleneginin ilk dénem temsilcisi konumunda yer alan Tefsiru Kitabillahi'l-Aziz,
hem bir rivayet tefsiri hem de telif edildigi donemin ilmi, keldmi ve edebi biitlin 6zelliklerini
taslyan bir Kur'an tefsiridir.

Tarih boyunca islam disiincesi icerisinde ortaya gikan siyasi, itikadi mezheb
mensuplarinin gorislerini temsil eden eserleri, iginde dogup gelistikleri hadiselerden tecrid
edilerek ele alinmamalidir'é. Cinkl bu eserlerin yazarlari kendi dénemlerinin kavramlariy-

la, zihniyetiyle ve o glinln bilimsel bakis agisiyla Kur'an’a bakmakta ve yorumlarini yapar-
ken de bir yonlyle donemlerini ve geleneklerini tasvir etmektedir.

Kuzey Afrika’da tedvin devrinin ve ibadi tefsirlerin ilki sayilan Tefsiru Kitabillahi'l-
Aziz'in miellifi Had b. Muhakkem el-Huvvari'nin h.Ill. asrin basinda Riistemiler zamaninda
Haricilerin ibadiyye kolunun ikinci imami, imam Eflah b. Abdu’l-Vahhab (208-258/823-871)

déneminde yasadi§i bilinmektedir'?. Miellif eseri Tefsiru Kitabillahi’l-Aziz'i klasik usulde

13 Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mifessirun, Kahire 1381/1961, II, 317.

14 Had b. Muhakkem el-Huvvari,el-Huvvari, Tefsiru Kitabillahi'l-Aziz, thk. Belhac b. Said Serifi, Beyrut
1990, C.I-IV.

15 Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirun, I, 315.

16 Sa]pri Hizmetli, “Itikadi islam Mezheplerinin Dogusuna ictimat Hadiselerin Tesiri Uzerine Bir Deneme”,
AUIFD, c. XXVI, Ankara 1983, s.653.

"7 Bkz. Eg-Semmahi, Kitabii’s-Siyer, thk. Ahmed b. Said es-Siyabi, Oman 1987, $.595; ibnii’'s-Sagr,
Ahbéru’l-Eimmeti'r-Riistemiyyin, Cezayir 1985, Ismail Cerraho§lu, Tefsir Tarihi, |, 495.
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yazmis, once rivayetlere ardindan da varsa kendisinin yorumlarina yer vermistir. Kabul
ettigi ve elestirmedigi rivayetler icin “zekere/zeker(”; aksine reddetti§i veya en azindan
glvenmedigi rivayetler icin de “kale ba'duhum” ifadelerini kullanan Had, Rivayetleri ibn
Abbas (68/688), Said b. Miiseyyib (91/709), Hasan Basri (110/728), Miicahid (103/721),
Said b. Ciibeyr (95/714) ve Abdullah b. Mesid'un adlarini vererek ya da selef ifadesini
kullanarak nakleder. Goriislerine bas vurdugu Kisiler arasinda Ebd Bekr'8 ve Omer yanin-
da &zellikle Hariciler igin siyasi konularda tartigmali isimler olan Osman'?, Ali20 ve Aise?!
de yer alir. Bundan da 6te Si'a’nin besinci imami Muhammed b. Ali22 ve altinci imam EbQ
Abdullah Cafer b. Muhammed es-Sadik'dan da rivayetlerde bulunur2,

Il. Liigavi-Nahvi Tefsir Hareketi ve Had b. Muhakkem
El-Huvvéri’nin Yorumu

islam tarihi boyunca nahivle ilgili galismalar h. II. Asirda énce Basra'da ardindan
da Kafe'de Kur'an'in nahiv yonu ile incelenmesi gayesi ile baglamis, sonraki asirlarda ise
hiz kazanmigtir4, Kur'an, yiice yaraticinin Keldm sifatinin bir tecellisi olarak Arapga lisani
Uzere vahyedilmistir. Allah insana diger varliklardan farkli olarak manalara sahip bu lafiz-
lari 6gretmis?5 ve bu sayede insana meramini beyan edebilme yetenegdi vermistir2e. Dil
insanlarin lafizlar aracilig ile iletisim kurdugu bir arag olmasiyla beraber Allah’in yarattigi,
insanlara onu 6grenme kaabiliyeti verdigi bir emanettir2’. Allah’in son ilahi mesaji Kuran-i
Kerim bir sirlar kitabi degildir. O, insanlara hitap etmekte, agik bir dille onlari hidayete
davet etmektedir28. Bu bakimdan onun butiin hikimlerinin her devirde ¢ok iyi anlagiimasi
gerekmektedir. islam'in ilk dénemlerinde, Hz. Peygambere, Kuran tefsiri hususunda fazla
soru sorulmamas! Onun anlagilir olmasini gdsterir. islamiyetin dogusu esnasinda, Onun
en biyuk dismani olan musrikler, Kuran'i isittiklerinde, onun kissalari ve mahiyeti hakkin-

18 H{d b. Muhakem, Tefsiru Kitabillahi'l-Aziz, IV, 81.

19 Had b. Muhakkem el-Huvvari,a.g.e., 1,464, 468, 504; 11,18; Ill, 166, 173.
2 Had b. Muhakkem el-Huvvari,a.g.e., 178, 132,355; I, 120; IlI, 160; IV, 471.
21 Had b. Muhakkem el-Huvvari,a.g.e., I, 146, 176, 510; I, 304; IV, 453, 471.
2 Had b. Muhakkem el-Huvvari,a.g.e., IV, 465.

2 H(d b. Muhakkem el-Huvvéri,a.g.e., Ill, 110.

2 bn Nedim, Muhammed, ej-Fihrist, Kahire, trz. S.66; Eb0't-Tayyib el-Liigavi, Abilvahid b. Ali el-
Halebi, Meratibu’'n-Nahviyyin, thk. Mahammed Eb('l-Fadl ibrahim, Kahire, trz. s. 24.

% Bakara, 31.

% Rahman, 3.

27 El-Cahiz, el-Beyan ve't-Tebyin, thk. Abdusselam M. Harun, Misir 1395, 1Il, 290.
2 Nahl, 103; Suara, 195;
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da cesitli seyler sdylemisler, fakat higbiri bunun manasini anlayamadik dememisdir2.
Sahabenin kendileri i¢in miphem olan kelimeleri, Hz. Peygambere sorduklarini biliyoruz.
Zaman ilerledikge, bu miphemler cogalmis bunlarin agiklanmasi ¢abasi da artarak devam
etmistir. Sunu da unutmamaliyiz ki, kelimelerin miphem olusu, onlarin agik olmadigini
gostermez. Ciinki bir kimse igin kapali (mlphem) olan sey, farkli zamanlarda farkli kisiler
icin agik olabilir.

Bu konuda Harici gelenekden gelen Hid b. Muhakkem genelde kelime yada ke-
limelerin birlesmesinden meydana gelen terkibin manasini anlamaya calismistir. Hid'un
tefsirinin kaynaklari itibariyle dayandigi Yahya b. Salldm'’in tefsirinde de lugavi kaynaklara
onem verilmis, kelimelerin miifred manalari, ayetin bitin manasini izah edecek sekilde
kullanilmistir®®, Ciinki o, Arap dilinin olustugu Kife ve Basra sehirlerinde uzun middet
bulunmus, dilbilgisi yoniinden kendisini yetistirmistir l.ve Il.asirda Basra ve Kife'deki Arap
dili izerendeki faaliyetler, tamamen Kuran ve Siinnetin anlagiimasina yoneliktir.

Tefsiru Kitabillahi'l-Aziz'in temel kayanagi sayilan Yahya b.Sellam (6.200/815)'in
tefsiri de h.lll.asrin baglarinda, islami Afrika'da sohreti yayilmig, sesini duyurmus, yeni ve
tam olan bir Kuran tefsiri idi.Yahya’nin Basrali olusu, Kayrevan'a yerlesmesi, tefsirine
insanlar tarafindan daha fazla ragbet edilmesini saglamistir. Bu tefsirin ilmi bir kiymet ifade
etmesi, islam ilim odaklarindan biri olan Basra’ya mensup olugundandir. Onda sahabe ve
tabiilerden olan Basra alimlerinin rivayetlerinin goklugu dikkat gekmektedir. Ornegin: Enes
b. Malik, imran b. Huseyn, el-Hasan el-Basri, Katade ve Kelbi gibi alimlerin yaninda Cabir
b. Zeyd, Ebu Ubeyde Muslim b. Ebi Kureyme gibi isimler yer almaktadir. Yahya genclik
yillarini, islam ilimlerinin gelistigi bolgelerde yasamis, Kur'an, hadis, lugat ve edebi ilimler-
de tecrlibe sahibi olmustur. Bu sebepten Kur'an ve siinneti ilk kaynaklarindan almis, ilmini
tefsirine yansitmaya calismistir. Yahya, Had'un hocasi olduguna gore, mifessirimiz de
onun tesiri altinda kalarak hem kendi mezhebi goriislerini, hem de Irak ekoliniin lugat ve
nahiv gorUslerini nakletmistir3*.

a) Arap Dili Semantigi ve Miiphem Kelimeler

Kur'an-1 Kerim'in inzalinin tamamlanip hz. Peygamber'in vefatindan ve islam’in
ilk asirlarindan sonra sosyal, siyasi, kiilttrel, felsefi vb. alanlarda islam dlnyasindaki de-
gismelerin de etkisiyle Kur'an ilimleri hem gesit hem de hacim itibariyle biylimus ve bu
konuda yazilan mustakil eserler de artmigtir. Mibhematu’l-Kur'an ile ilgili bilgiler de bu
eserlerde yerini almistir. Miibheméatu'l-Kur'an ilmi ile ilgili ilk mistakil eser, h. VI. Asirda

2 Fyssilet, 44.
30 Bkz. ismail Cerrahoglu, Yahya ibn Sallam ve Tefsirdeki Metodu, Ankara Univ. Yay. 1970,

31 Bkz. Hatice Teber, Hid b. Muhakkem el-Huvvari el-Huwéri’nin Tefsirinde Yorum Yontemi, s.113-
124.
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Siiheyli (6.581) tarafindan telif edilmes olsa da bu ilmin konu edindigi hususlarla ilgili bilgi-
ler, baslangigtan itibaren Kur'an tefsirlerinde yer almigtirs2,

Kuran'da kendisinden ne kastedildigi kesin olarak tayin edilmemis olan kelimeler
yani miiphemlerin anlamlarini arastirmayi konu eden Miibhematu’l-Kur'an iimi'nin amaci,
sadece miphem sayilan kelimelerin medlullerinin ortaya konmasidir. Amag, sahis, grup,
esya ve hayvan isimlerinin belirlenmesi, cografi bolge adlarinin tespiti, sayi ve miktarla ilgili
belirsizliklerin giderilmesidir33. Had'un lugat ve nahiv ilimlerinde takip ettigi yolu, eserinden
alacagimiz érneklerle gostermeye calisalim.

Isra suresinin 109. “...aglayarak yiiziistii yere kapanirlar (Kuran okumak) onlarin
saygisini artirir.” ayetindeki \= s kelimesine bir delil getirmeksizin verdigi anlam Arap dili
lugatlarinin verdigi manadan pek uzaklasmamaktadir. Hid kalpte sabit olan korku diye
manalandirdi§i ¢ s< kelimesini, Yahya'nin gorlsi olarak kabul etmektedir.34

Nahl suresinin 72. “..ve sizi temiz gidalarla riziklandirdi. Onlar hala batila inanip,
Allah’in nimetlerine nankérliik mi ediyorlar?” ayetinde istifhamin delalet etti§i umumi mana
verildikten sonra, Hid JkW) kelimesinin “iblis” anlamina geldigini ifade etmektedir. Bu
kelimenin manasi, Arap dilinde “hék” kelimesinin ziddi olarak anlasilsa da, hakka muhale-
fet etmede 6nder olan iblise de itlak edilebilir®.

Yine Nahl suresinin 120. “ibrahim Allah’i birleyerek Ona itaat eden bir iimmet
idi...” ayetindeki Wld ve Lxidas, Lasia kelimelerinin manasi Arap diline uygun gelecek sekilde
verilmistir. Lugatler “kundt” igin, taat, talu kiyam, sukdt, husu, dua manalarini vermiglerdir3
Bu kelimenin manasinin miti ve itaat oldugu lzerinde, miifessirler hemen hemen ittifak
halindedirler. “hanif’ kelimesine verdigi mana, bu kelimenin delalet ettigi genis anlamin
icerisine girer MUsliman alimlerin bu kelimeye verdikleri gesitli manalar, birbiriyle tezat
degil, aksine birbirine ¢ok yakin, hatta birbirini tamamlar mahiyettedirs7.

isra suresinin 81. “...zaten batil yok olmaya mahkumdur.” ayetindeki & s 5 keli-
mesine gidici manasini vermektedir3e.

%2 Halis Albayrak, “Mibhematu’l-Kuran ilmi ve Kuran Tefsirindeki Yeri”, AUIFD, S. 32, Ankara 1992, s.
155-156; Hatice Teber, Hid b. Muhakkem el-Huwvéri,el-Huvvari’nin Tefsirinde Yorum Yoéntemi,
s.115.

3 Albayrak, a.g. m., s.162.

3 Yahyab. Sallam, Tefsir-i [bn-i Sallam v. 14a; Had b. Muhakkem el-Huvvari, a.g.e., ll,447.
%5 Had b. Muhakkem el-Huvvari, a.g.e., Il, .379.

% |bn-i Manz{r, Lisanu’l Arab, 11,74.

37 Had b. Muhakkem el-Huvvari, a.g.e., Il, 394

3 H(d b. Muhakkem el-Huwvari, a.g.e., Il, 438
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Ra'd suresinin 3. “Odur ki arzi uzatti, orada sabit daglar ve irmaklar varetti...”
ayetindeki u=_Y¥! 2 ibaresini < ile izah ettikten sonra, bu kelimeyi agiklayan baska bir
kelimeyi de zikrederek, her ¢ kelimenin de ayni anlamda oldugunu gostermek ister®.

Tevbe suresinin 82. “Artik kazanmakta olduklarinin cezasi olarak az gdilstinler,
¢ok aglasinlar’ ayetinin siyak ve sibakina bakarak, ayete muhatap olan kimselerin miina-
fiklar oldugunu séylemektedir. Bu ayetin manasinin umumi olarak bitlin insanlari kapsadi-
gini sdyleyenler oldugu gibi, minafik ve kafirlere de tahsis edilebilecegini, Hid'un ve Yah-
ya'nin da bu goriise sahip oldugu anlasiimaktadir4.

HGd b. Muhakkem, TaHa suresinin 38. “..Annene vahyedileni vahyetmigtik’ aye-
tindeki “vahiy” kelimesinin peygamberlere gelen vahiyle ayni olmadigini belirtir. Annesine
vahyedilen seyin, kalbe atilan bir ilham oldugunu sdyler. Buradan da anlasiliyor ki mfessi-
rimiz, bir kelimenin birden fazla manaya gelebilecegi lizerinde durmaktadir41.

Yusuf suresinin 110 “..iste 0 zaman onlara yardimimiz geldi..."ayetinde L_»<: ke-
limesine Lulae anlami vermektedir42,

Yasin suresinin 29. ayetindeki 4> kelimesini 1221l ile43 61.ayetindeki Lol _a 132
e | aifiese (2 138 seklinde agiklamaktadirs4,

El-En'am suresinin 50. “...De ki: kérle, gbren bir olur mu? Disiinmiyor musu-
nuz?” ayetinde Hld, climlenin delalet etti§i manay! belirtir. Gérenle gérmeyenin durumunu,
miminle kafirin durumuna benzeterek, hig bunlar bir olabilirler mi? Demek suretiyle ciimle-
nin istifhamiye oldugunu belirtmek ister4s.

Kehf suresinin 1. ayetinde ki takdim (izerinde durur ve onun normal seklini bize
gosterires.

Fussilet suresinin 37. “Gece ve giindiiz, giines ve ay Onun ayetlerindendir. Eger
Allah’a ibadet etmek istiyorsaniz, glinese de, aya da secde etmeyin. Onlari yaratan Allah’a
secde edin. " ayetindeki onlari yaratan ¢sdls kullanildi da neden ¢35 kullaniimadi sorusu-
nu sorar. Eger o, ayet kelimesine donmeseydi »s8l2 seklinde olurdu. Zira miizekker ve
mUennes bir araya geldiklerinde, miizekker ona galip gelir demektedir. Gece ve giindiiz

% Had b. Muhakkem el-Huwvari, a.g.e., Il, 293.
40 Had b. Muhakkem el-Huwvari, a.g.e., Il, 158.
4 Had b. Muhakkem el-Huwvari, a.g.e., Ill, 37.

42 Had b. Muhakkem el-Huwvari, a.g.e., Il, 291.
43 Had b. Muhakkem el-Huvvari, a.g.e., Ill, 430.
4 Had b. Muhakkem el-Huvvari, a.g.e., Ill, 438.
45 Had b. Muhakkem el-Huwvari, a.g.e., |, 527.

46 H(d b. Muhakkem el-Huwvéri, a.g.e., Il, 450.
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ikisi de miizekkerdir. Glines miennes, ay miizekkerdir, diyerek bu esasa gére ibarenin
#6315 olmasi gerekirdi. Demek ki cedls lafzi, bastaki ayet kelimesine ait oldugu igin mien-
nes sekilde kullanilmistir4?,

Fetih suresinin 16. “Bedevilerden (seferden) geri kalmislara de ki: siz yakinda
¢ok kuvvetli bir kavme karsi savasmaya ¢adrilacaksiniz. Onlarla teslim oluncaya kadar
savagacaksiniz. Eger emre itaat ederseniz Allah size giizel bir miikafat verir. Ama Gnce-
den déndiigindiz gibi, yine dénecek olursaniz sizi acikli bir azaba ugratir.” ayetinin tefsirin-
de, onlarin miicadele edecekleri kavmin Hasan Basri'ye gére, iranlilar; Miicahide gére
iranli ve Rumlar olarak belirlenirken, bazilari onlarin Yemameliler ve Hevazinliler oldugunu
sOylemektedirler. Ayetin sonundaki, “..yine dénecek olursaniz sizi acikl bir azaba ugratir.”
ibaresini de el-Kelbi'den naklen, Hudeybiye gtinii olarak nakleders.

b) Asillari Arapga Olmayan Kelimelerin Tefsiri

H{d, tefsirinde asillari Arapga olmayan kelimeleri, yani tefsir usdllindeki “Garibu’l-
Kuran” meselesini ele almis, bu konuyu yeri geldikge islemeye galismistir.

Mesela isra suresinin 35. “Olctiigiiniiz zaman, 6lgliyii tam yapin, dogru terazi ile
tartin..” ayetindeki ostauill kelimesinin, 4,0 Ja=ll seklinde lugat manasini verdikten
sonra, kelimenin aslinin Rumcadan geldigini isaret etmektedir. Yine, es-Suara suresinin
182. ayetinde gegen ayni kelimeyi ayni ifadeleri kullanarak agiklamaktadir. Lugatlerde bu
kelimenin mizan veya mizan'ul-adl oldugu soylenirse de, kelimenin aslinin nereden geldi-
gine isaret edilmez49. Fakat Fikhu'l-Lugaya ait eserlerde 50 onun aslinin Rumca oldugu
kaydedilirs!.

el-Kehf suresinin 31. “..ince dibadan, kalin dibadan yesil elbiseler giyerek kolfuk-
lar iizerine yaslaniriar..” ayetinde miifessirimiz, usxiw ve 3,4l In ne sekilde imal edildikle-
rini anlattiktan sonra, Kifelilerden bazilarinin “istabrak” kelimesinin Farsga “istebrah” keli-
mesinden gelmis oldugunu sdyler. Lugatlerde bu kelimenin manasini bildirdikten sonra,
aslinin Farsga oldugu kaydedilir. Hemen hemen biitiin kaynaklar kelimenin aslinin Farsga

47 Had b. Muhakkem el-Huwvari, a.g.e., IV, 84.
4 Had b. Muhakkem el-Huwvari, a.g.e., IV, 175.
49 Cevheri,a.g.e.; |, 961; Ion Manzur, Lisanu’-Arab, VI, 176; ibn Miisenna, Mecazu'l-Kuran, II, 90.

%0 Sed'lebi, Fikhu'l-Luga, s.199; Suydti, el-Muzhir, 1, 267; Sicistani, Garibu’-Kurdn, s.200; R. Dozy,
Dictionnaires Arebes, Il, 344; A Jeffery, The Foreign Vocabulary of the Quran, s.238.

51 H{d b. Muhakkem el-Huwvari, a.g.e, II, 419; IlI, 239.
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oldugu hususunda hemfikirdirler52. Yalniz istabrak kelimesinin Farsga anlaminin “istebreh”,
“istikrah”, "istibrak” gibi kelimelerden gelmis olmasi lzerinde degisik gorislere sahiptirlerss.

Meryem suresinin 24. “Altindan ona séyle seslendi, Uziilme Rabb'in alt tarafinda
bir su arki var etti.” ayetindeki L= kelimesinin manasini verdikten sonra bu kelimenin
aslinin Siiryanice oldugunu sdyler. Lugatlers s_~d! kelimesinin, kiiclk nehir, hurmalari
sulamak icin aralarindan akitilan su veya suyu sevketmek igin kazilan ark manalarina
geldigini sbylemektedirss,

Yine H{d,Taha suresinin ilk ayetindeki 4k lafzina verilen manayi zikrettikten son-
ra, kelimenin aslinin Nebatice oldugunu belirtmektedir. Bu kelimenin aslinin Siryanice
oldugunu soyleyenlerde vardir. Bu iki goriise ilave olarak 4k lafzinin el-Leyss tarafindan
Habesge J>_ L manasi verildigini goriyoruz®’.

Md’minun suresinin 11. “Onlar Firdevs’e varis olacaklar, orada ebedi kalacaklar-
dir.” ayetindeki u=s24l) kelimesinin, cennetin isimlerinden biri oldugunu ve bu kelimenin
kaynaginin Rumca'dan geldigini isaret etmektedirs8.

Kelime aslen Rumca olsa da, Araplar arasinda bilinmekte idi, seklinde ibareler
vardir. es-Se&'lebi % ve es-Suy(tit® kelimenin aslinin Rumca oldugunu ve “bostan” mana-
sina geldigini sdylerler®".

Ndr suresinin 35. ayetindeki s\<all kelimesini <) 3581 demek suretiyle, bu ke-
limenin duvar igerisinde lamba veya mum konulan yer oldugunu ve bu kelimenin Habes-
¢e’'den geldigini kaydetmektedirs2,

Had, Miizemmil suresinin 6.ayetinde 45U kelimesinin izahini ve onun aslinin
Habes dilinden gelmis oldugunu ve kelimenin Arap dilindeki kullaniglari Gzerinde dururs,

52 Suylti, el-Muzhir fi Uldmi’l-Luga, Misir, |, 266; ibn Manzur, Lisanu’-Arab, X, 5; el-Ezheri, , Kahire
1967, s.565; A.Jeffery, The Foreign Vocabulary of the Quran, s.58-59.

5 Had b. Muhakkem el-Huwvari, a.g.e., II, 461.
5% Cevheri, es-Sihah, VI, 2375; Zebidi, Tacu'l-Arus, X., 173-174.
% H(d b. Muhakkem el-Huwvari, a.g.e., lll, 11.
5%  ibn-i Manzur, a.g.e, Xlll, 512.

5 Had b. Muhakkem el-Huvvari, a.g.e., lll, 32.
5 ibn-i Manzur, a.g.e., VI, 163.

5 Sed'lebi, Fikhu’l-Luga, Misir, 1317, 5.199.

60 Suydti, el-Muzhir, 1, 276.

61 Had b. Muhakkem el-Huwvari, a.g.e., Ill, 131.
62 Had b. Muhakkem el-Huwvari, a.g.e., Ill., 180.
63 Had b. Muhakkem el-Huwvari, a.g.e., IV, 429.
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Yukarida zikrettigimiz lugavi ve nahvi érnekler Had'un tefsirinin her sayfasinda
rastlanilacak kadar goktur. Mifessir H{id, ayet igerisinde miiphem olan kelimenin manasini
bazen mistakil olarak, bazen de kelimenin manasini verdikten sonra, buna ait delilleri
sunmaktadir. Kelimenin manasi hakkinda, birka¢ sahistan gelen rivayetleri bir araya top-
lamakta ,bazen de bu rivayetlerden birini tercih etmektedir. ifadelerden anlasildigina gére,
HGd, Kuran'da aslllari Arapga olmayan bazi kelimelerin bulunduguna inanmaktadir. Yine
onun miihim yénlerinden biri, bazi kelime ve terkiplerin, Arap dilinde kullanildigini ifade
etmesi, kelime ve terkiplerin izahini yapan eski mifessirlerin gorislerini sik sik izah etme-
sidir.

Burada su 6nemli noktay! agiklamak uygun olacaktir. Kuran'da Arap dilinden
bagka bir dilin bulunup bulunmadigi hususunda, islam alimleri arasinda gériis ayriliklari
meydana gelmistir. Bazilari “Béylece onu Arapga bir Kuran olarak indirdik..”s4 ve “Diigiine-
siniz diye onu Arapga bir Kuran olarak indirdik..”s> ayetlerine dayanarak onda Arap dilinden
baska bir dilin olmadigini séylemisler, bazilari ise Kuran'da Arap dilinden baska dillerden
alinmis kelimelerin bulundugunu iddia etmislerdir. Cesitli yollarla bu iki fikri uzlastirmak
isteyenler de az degildir. Mesela bunlardan Ebu Ubeyde, dildeki bir lafzin diger dildeki
lafza benzer olmasi fikrini savunur. “istibrak” ve “istibrah” kelimelerinin Arapga ve Fars-
¢a'da ayni anlama gelmis olmalarini érnek olarak verir®®, Dillerin aslinin bir oldugu, bundan
dolayi bazi kelimelerin arasinda benzerlikler bulunmasinin tabii oldugu séylenir .Bu iki fikri
uzlastirmaya galisanlar arasinda Ebu Ubeyd el-K&sim b. Sellam’i da gériiriz. O, “Yabanci
oldugu soylenen kelimeler aslinda yabancidir. Sunu da unutmamak gerekir ki, Araplar
arasina giren yabanci kelimeler, Arap dili biinyesine gore sekil degistirmis ve Arap diline
mél edilmistir.Bu gibi kelimelere yabancidir demek de dogrudur, Arapga'dir demek de
dogrudur.”7 seklinde bir fikir ileri sirmektedir. Bu konuda gayret gdsterenlerden biri olan
el-Cevaliki de yabanci kelimeler igin “Onlar asll itibariyle yabancidir, fakat hali hazirda
Arapgadir.”6® demek suretiyle, bu iki zit fikri uzlastirmaya galismaktadir. Miifessirimiz H(d
b. Muhakkem el-Huvvari’'nin de eserinde, bazi kelimelerin aslinin yabanci dillerden gelmis
oldugunu séylemesi veya nakletmesi, onun telifci gruptan oldugunu gosterirs®.

6 Taha, 20/113.

8 YQsuf, 12/2.

66 Suydti, el-Muzhir,.266-267.
67 Suydti, a.g.e., |, 269.

8 Suylti, a.g.e., |, 269.

89 Daha fazla drnek igin bkz. Had b. Muhakkem el-Huvvari, a.g.e., 1.41, 100, 103, 109, 111, 154, 470,
477,529, 539; 11, 65, 291, 423, 484, 111, 33, 34, 35, 140, 150, 177, 348, 438, 442, 450, 451; 1V, 60, 93,
146, 200, 392, 424.
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c) Delil ve Nakillere istinad

Mfessir H(d b. Muhakkem el-Huvvéri, asillari Arapga olmayan kelimelerin tefsir
ve tevillerini yaparken bazi nakillere bagvurmustur. O s6z konusu nakilleri kendi gériisiine
delil olarak getirmis bunu da yer yer Kuran'in ayetlerinden faydalanarak yapmistir. Orne-
gin, Nahl suresinin 80. “..ve yiinlerinden, yapagilarindan ve killarindan bir siireye kadar
(kullanacadiniz) giyilecek, désenecek egya ve gegimlik yapt” ayetini tefsir ederken Hid,
&Y kelimesi hakkinda gesitli sahislarin fikirlerini séyledikten sonra, onlarin ayni manaya
geldigi neticesine ulasiyor. Lugatlarda bu kelime, mal, metanin hepsine ve ev esyalari
anlamina gelmektedir®. Yine ayni surenin 79.ayetinde gegen sledl s» & lafzinin arapga
bir terkip oldugunu delillerle sunmaya galigir’*.

Kehf suresinin 8. ayetindeki 15> lx=a lafzinin harap olmus anlamina geldigini
soyler. Bazilari 3> kelimesinin agag ve nebatin yetismedigi yer oldugunu séylerler. M-
cahit ise bu kelimeye her seyden hali olan sey anlamini vermektedir. Had > kelimesinin
bu manalara geldigini ispat etmek igin Secde suresinin 27. “kupkuru yerlere suyu ulastirdi-
gimizi...gérmediler mi?” ayetini delil getirerek kelimenin bu manaya uygunlugunu goster-
meye caligir. Halbuki O kelimesi lugatte, yagmurun yagmamasi sebebi ile bitkilerin
harap olmasi anlamina gelir’2. HGd'un verdigi mana da bunun diginda degildir’.

Kehf suresinin 40. “Belki Rabbim bana, senin badindan daha iyisini verir. Senin
bagina ise gbkten yildinmlar génderir de bag kapkara bir toprak haline gelir.” ayetindeki
&l lama =uai lafzina da bitki olmayan, higbir bitkinin yetisemeyecegdi anlamini verir. Bu
anlam lugat anlamina uygundur. Zira &'\ lugatta (izerinde hicbir sey yetismeyen araziye
denmektedir™. Bazilari, bir yerde higbir sey birakilmamak suretiyle, mahsulin toplanmasi
manasini da verir. Ebu Ubeyde ise kelimeye, ayagin tutunamadi§i kaygan bir yer olarak
manalandirmaktadir’.

HGd, MU’'minun suresinin 74. “Ahirete inanmayanlar ise, 1srarla yoldan ¢ikmakta-
dirlar.” ayetinin tefsirinde ¢sSWl kelimesinin bazi miifessirlere gére manalarini vermekte
ve bunlarin ayni manaya geldigini soyleyerek, higbirini tercih etmemektedir. Bu bakimdan
HGd'un tefsiri, bazen mana zenginliklerini igermektedir.

70 Cevheri, es-Sihah, 1,272; Ibn Manzur, Lisénu’l-Arab, 11, 110; ibn Miisenna, Mecazu’l Kuran, |, 365.
™ H{d b. Muhakkem el-Huvvari, a.g.e., Il, 380-381.

2 Cevheri, a.g.e., Il, 763-764.

73 H(d b. Muhakkem el-Huwvari, a.g.e., Il, 451.

™ Cevheri, es-Sihah, IV, 1491.

75 H(d b. Muhakkem el-Huwvéri, a.g.e., Il, 464.

6 H(d b. Muhakkem el-Huvvari, a.g.e., lll, 146.
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Had,Yasin suresinin 29. “sadece korkung bir ses oldu..” ayetindeki Asxall keli-
mesi hakkinda kendi goriigtini vermeden, dogrudan el-Hasan el-Basri'nin bu kelimeye
“azap” manasi verdigini zikreder.

Ahzap suresinin 1. “Ey peygamber, Allah’tan kork; kafirlere ve miinafiklara itaat
etme..” ayetini agiklarken (u8liall 5 ibaresindeki “5” harfinin atif oldugunu ve kendinden
sonra gelen terkibin matuf oldugu yeri ve minafigin ne zaman bu sifattan kurtulup ona
itaat edilebilecegini izah ettikten sonra, bu izah esnasinda kullandi§i 45 kelimesinin

manasini izah etmeyi unutmaz?’.

Yine es-Saffat suresinin 11. “.Biz kendilerini yapiskan bir ¢amurdan yarattik."
ayetinde Hd, mufessirlerin <)Y kelimesinin izahi hakkinda vermis olduklari manalari
lugavi yonden, bu kelimenin muradifi olan baska kelimelerle agiklar. Burada tercihten
ziyade, miifessirlerin sézlerini agiklamaktadir. Hid'un, bu kelimelerin ayni manada oldu-
gunu sdylemesi Arap diline muhalif degildir. Clnki lugatiarda da bu kelimeler ayni mana-
larda kullaniimaktadir7e.

JA !

Kur'an tefsiri faaliyeti gelisirken filologlar ve mifessirler Kuran'in garip kelimele-
rini ve kaide disinda kalan nahiv meselelerini kelimenin veya terkibin manasini daha agik
bir sekilde izah etmek icin eski Arap siirine de bagvurarak onlardan deliller getirmeyi meto-
dik bir yol olarak gérmislerdir. Eski Arap siirinden delil getirme faaliyeti liigavi tefsir anlayi-
sinda dnemli bir yere sahip olmus ve bu yolla Kur'an'i tefsir etme anlayisi sahabe dénemi-
ne kadar indigi gozlenmistir. EI-Ferra, Me’ani’l-Kur'an’'inda, Ebd Ubeyde Ma'mer ibn-i El-

Mlsenna, Mecazu'l-Kur'an'inda, Tabert, tefsirinde ayetleri yorumlarken eski Arap siirlerine
bagvurmus onlardan deliller getirmistir?.

Sonug

Haricilerin hitabetlerindeki ylksek kabiliyetleri, kullandiklari edebi dil ve etkileyici
belagat unsurlari ve derin manali yorumlari onlarin son derece az sayidaki yazili eserlerine
ve yasamaya galistiklari Kuran'in tefsirlerine de yansimistir. Morfolojik/sarf, seman-
tik/anlambilim, filoloji/ligat ve gramer/nahiv ilimleri kullaniimadan yapilacak tefsir ¢alisma-
larinin nihai hedef olan murad-i ilahiyi anlama ve hayata tatbik etmek noktasinda bir kisim
eksiklikleri olacagi agiktir. Kur'an’i en dogru bir sekilde anlayabilmek ve batincl bir sekil-
de kavrayabilmek, onun yiksek belagatinin bilinmesine, nahiv ve lligavi/edebi dzelliklerinin
gerektigi gibi degerlendirilmesine baghdir.

7 H{d b. Muhakkem el-Huvvari, a.g.e., lll, 351.
78 Cevheri, es-Sthah, IV, 1545.
7 Cerrahoglu, Yahyd ibn Sallam ve Tefsirdeki Metodu, s. 155.
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Kuzey Afrika’da tedvin déneminin ilk tefsirlerinden ve ibadiye tefsirlerinin de ilki
sayllan Hid ibn-i Muhakkem el-Huvvari'nin Tefsiru Kitabillahi'l-Aziz adl eseri, ibadilerin
tefsir anlayislari hakkinda ilk bilgileri verirken ayni zamanda itik&di ve siyasi bir firkanin
tefsir killtirine rneklik yapmasi bu esere ayri bir 5nem kazandirmaktadir. Bugiin elimizde
bulunan bu eser, tarihi baglami ve dildeki fesahat ve belagattaki Gstunligu ile séhret bul-
mus Harici gelenege ait mezhebi tefsir tarihine 1sik tutan bir kaynak mahiyetindedir. Bu
yonl ile gliniimiiz tefsir faaliyetlerine dil ve edebiyatin yani sira semantik agilardan pozitif
katki saglayacagi distnUlmektedir. Cinku tarihten glnimize tevariis eden mezhebi
yaklagimlarin yansidigi Kur'an tefsiri calismalarindaki intilaflarin bir kisminin da Kur'an'in
ligat, nahiv ve edebi sanatlarinin anlasiimasindaki farkliliklardan kaynaklandigi gézlem-
lenmektedir.
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Abstract- From the first century one of the factors that speed up the interp-
retation movement in Islama re religious and polical sects.The first sect
emerged is the Khawarij. Early Qur'anic exegetical literature and especially
the philological and grammatical Works represent a written and genuine
form of interpretation. Through the published book, the oldest of which is
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27 Nisan 2014, Siyer Arastirmalari Merkezi, Fatih Ali Emiri Efendi

Kiltiir Merkezi, istanbul

Ars. Gor. Siikran ADIGUZEL*

$S8

Ulkemizde siyer alanindaki calismalariyla taninan Siyer Arastirmalari Merkezi, [s-
lam Tarihi'nin ve 6zellikle Siyer iiminin 6nde gelen sahsiyetlerinden Kitabii't-Tabakati’l-
Kebir eserinin miiellifi ion Sa'd (6. 230/835) adina eserin dilimize gevrilmis olmasi vesile-
siyle 27 Nisan 2014 tarihinde Fatih Ali Emiri Efendi Kiiltir Merkezi'nde bir sempozyum
duzenledi.

ki oturum halinde planlanan sempozyum, sabah saat 09.30'da, Kuran-1 Kerim
tilavetiyle bagladi. Ardindan selamlama konusmalarina gegildi. Bu kisimda ilk sézi sem-
pozyum dizenleme kurulu bagkani ve ayni zamanda dilimize kazandirilan Kitabii’t-
Tabakati'-Kebirin editoriigiini Gstlenmis olan Istanbul Universitesi ilahiyat Faklltesi dgre-
tim Gyelerinden Prof. Dr. Adnan Demircan aldi. Demircan, kiiltiir tarihimizde énemli bir an
yasadigimiz, editorligina Ustlendigi bu galismanin yedi yillik bir gegmise sahip oldugunu,
ayrica onbes mitercimin zverili katkilaryla viicid buldugunu ifade etti. Ardindan Siyer
Vakfi Yonetim Kurulu Bagkani Mehmet Kaya selamlama konusmasini yapmak Uzere kiir-
siiye geldi. Kaya, “Biiyiiklerin Ayak lzler? Ust bashgiyla 2010 yilinda baglattiklari islam
Tarihi ve 6zelikle Siyer alaninda emegi gegen miimtaz sahsiyetleri tanitici programlarin
dérdincusini icra etmenin sevincini yagadiklarini belirtti. Daha sonra sempozyumun onur
konuklarindan olan Prof. Dr. Yusuf Ziya Kavakgi séz aldi. Kavakg, islam diinyasinda

*  Gukurova Uni. ilahiyat Fakilltesi islam Tarihi Anabilim Dall, e-posta: anustekin86@hotmail.com



308 | Ars. Gér. Siikran ADIGUZEL

kolektif calisma ruhunun Bati diinyasina oranla ciliz kaldigina isaret ederek bu cevirinin
kolektif bir calisma mahsulii olmasindan biyuk bir onur duydugunu ve bu tiir ¢alismalarin
yayginlik kazanmasi gerektigini vurguladi. Selamlama merasiminin son bdlimiinde séz
alan Siyer Arastirmalari Merkezi kurucusu Muhammed Emin Yildirim ise tabakéat ve ensab
ilminin islam ilim diinyasinin medar-1 iftihari oldugunu ve bu ilimlerin islam medeniyetinin
en blylk sermayesinin “‘insan” oldugu tezini fark ettirdigini ifade etti.

Selamla konugmalarinin ardindan Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiltesi 6g-
retim Gyelerinden Prof. Dr. Mehmet Seker'in baskanliginda “ibn Sa'd, Hayati ve Eserleri’
baslikli birinci oturuma gegildi. ilk olarak Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 6gretim
iyelerinden Prof. Dr. Mehmet Ozdemir, “ibn Sa'd'in Yasadigi Dénem ve Gevre” konulu
tebligini sundu. Slaytlar esliginde yapilan sunumda Ozdemir, ibn Sa'd'in yasadigi yillarda
islam cografyasinda hiikiim siiren Abbasileri siyasal, sosyo-kiiltiirel ve ilmi agidan tanitici
degerli bilgiler aktard!. ibn Sa’d'in yasaminin biiyiik bir kismini gegirdigi ve vefat ettigi yer
olan Bagdat'in o yillarda ilim dlnyasi agisindan 6nemine vurgu yaparak tebligini tamamla-
d.

Oturumun ikinci konugmacisi olan Marmara Universitesi 6retim (iyelerinden Yrd.
Dog. Dr. Mahmut Kelpetin “ibnSa’d’in Hayati, Eserleri, Hocalari ve Ogrencileri” konulu
tebligini sundu. Kelpetin, ibn Sa’d’in Fikih, Tefsir, Hadis ve dzellikle Siyer alaninda 6nemli
kisilerden ders aldigini ve ilim diinyasina faydali pek ok sahsiyetin kazandirimasina
vesile oldugunu ifade etti. Ayrica Ibn Sa'd’in, hocasi Vakidi'nin vefatindan sonra Bagdat'in
en meshur fakih ve muhaddisleri arasinda adinin zikredildiginden bahsetti. Tebligin so-
nunda ibn Sa'd'in gliniimiize kadar ulagan eserleri ile farkli kaynaklarda ona nispet edilen
ancak giinimiize ulagmayan eserleri hakkinda da dzet bilgiler aktardi.

“Ion Sa'd'in Kitabii't-Tabakati'-Kebiri, Metodu ve Ozellikleri” baslikli iigiincii teb-
ligi Marmara Universitesi lahiyat Fakiiltesi emekli dgretim yelerinden Prof. Dr. Mustafa
Fayda sundu. Fayda, ibn Sa'd'in eserinde ashab-1 kirami bes tabaka halinde tanzim ettigi-
ni belirterek, bu tiir bir tanzimin ilk olarak Hz. Omer’in divan teskilatinda yapildigini, dolayi-
siyla ashabin tabakalara ayrimasi meselesinin Hz. Omerden ilham alinmak suretiyle
ortaya giktigini ifade etti. Bununla birlikte Kitabii't-Tabakati’l-Kebirin, konu merkezli muh-
tevasi ve siyer ile ashabin hayatini birlestiren metodu agisindan giiniimiize kadar ulagan
en eski ve en 6zgun eser oldugunun altini gizdi.

Birinci oturum Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiltesi dgretim iyele-
rinden Prof. Dr. Ahmet Onkal'in sundugu “ibn Sa’d'in Kitébii't-Tabakétil-Kebirinin Islam
Kiiltiirindeki Yeri ve Onemi” baglikli tebligiyle tamamlandi. Bu teblide Onkal, eserin sa-
dece siyer ve tarih alaninda degil genel anlamda islami ilimlerde calisan ve arastirma
yapan herkese hitap eden bir icerige sahip oldugunu belirtti. islam tarihinin ilk iki asrindaki
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kiiltiirel mirasin aktarimasi konusunda, “Siyer-islam Ansiklopedisi” hiiviyetindeki Kitabii't-
Tabakati’l-Kebirin dnemine vurgu yapti.

Baskanligini Fatih Universitesi islami llimler Fakiiltesi dgretim Gyelerinden Prof.
Dr. Hiiseyin Algil'tin yaptigi “Kaynak Olarak Kitabi't-Tabakati’l-Kebir” baglikli ikinci oturu-
ma Kur'an tilaveti ile baslandi. Ardindan ilk dénem siyer kaynaklari alanindaki aragtirmala-
riyla taninan Kahramanmaras Siitcii imam Universitesi 6gretim (iyelerinden Dog. Dr. Sa-
ban Oz, “Siyer Kaynagi Olarak Tabakat’ adli tebligini sundu. Oz, Tiirkiye'de ilk defa klasik
dénem bir siyer miellifi adina sempozyum dlizenlendigini belirterek bu sebeple tarihi bir
ana sahitlik edildigini vurguladi. Tebliginde siyer yaziciliginin ilk dénemlerini bes ana bas-
likta degerlendirmek gerektigini ifade ederek, ibn Sa'd’in eserinin Karsilagtirmali Nakil
Dénemi'nin énde gelen 6zgiin galismalarinin basinda yer aldigini ifade etti. Ayrica eserin
mu'cizét-1 Ahmediyye ve semail tirlinden rivayetleri tek bir baslik altinda toplamasinin,
énemli bir diger yoni oldugunu, bu anlamda siyer malzemesinin genislemesinde ibn
Sa'd’in yadsinamaz bir konumu oldugu izerinde durdu.

“Islam Tarihi Kaynag Olarak Tabakat’ konulu tebligi Uludag Universitesi ilahiyat
Fakiltesi 6gretim (yelerinden Prof. Dr. Adem Apak sundu. Apak, islam Tarihi ve Siyer
alanlarinin birbirinden keskin sinirlarla ayrilabilecek disiplinler olmadigini, bdylesi bir ayri-
min sun’f oldugunu ifade ederek ibn Sa’d’in eserinin, ilk dénem islam tarihi kaynaklarindan
olan ibn Ishak'in Sire’si, Vakidinin Megazi'si sonrasinda kronolojik olarak tigiincii sirada
yer alan islam tarihinin ilk dénemine ait en énemli kaynaklardan birisi oldugunu belirtti.
Ayrica bu eserin cahiliye, kadinin toplumdaki konumu ve cografi detaylara yer vermesi
dolayisiyla da miimtaz bir konuma sahip bulundugunu vurgulad.

ikinci oturum Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi dgretim tiyelerinden ve eserin
mutercim heyeti arasinda da yer alan Prof. Dr. Yusuf Ziya Keskin'in “Rivayet Gelenegi
Acgisindan Kitabii't-Tabakatil-Kebir’ adli tebligiyle devam etti. Keskin, Hadis ilminin temel
kriterlerinden olan rivayet terminolojisi baglaminda Tabakat'in genel bir degerlendirmesini
yapti. Bu gergevede klasik hadis kitaplari kadar olmasa da oldukga yogun bir sened kulla-
niminin ve hadis terminolojisinin temel kavramlarinin birgogunun Tabakétta yer almig
olmasinin bu eseri, kendisinden 6nce yazilan siyer ve tarih eserlerinden farkli kildiginin
altini gizerek sozlerini tamamladi.

Bu oturumun dordiincii ve son tebligini ise “Tefsir Kaynagi Olarak Tabakat” bas-
Iigi ile Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi dgretim iiyelerinden ve ayni zamanda Ta-
bakatin miitercim heyeti arasinda da yer alan Prof. Dr. Hikmet Akdemir sundu. Akdemir,
Kitdbii't-Tabakéti'l-Kebirde yaklasik 400 kisur ayetin yer aldigini ve bunlarin i¢inde 300
kadar ayetin nebevi tefsir, sahabe kavli ve esbab-i niizil bilgilerini iceren rivayetlerle birlik-
te kullanildigini belirtti.
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ikinci oturumun bitmesi akabinde baskanligini Prof. Dr. Mustafa Fayda’'nin yapti-
a1 Degerlendirme ve Kapanis kismina gegildi. Bu bolimde Prof. Dr. Ahmet Onkal, ibn
Sa'd'in ilk ve 6zgiin calismalara imza attigini bu agidan gelenekler olusturmus bir muellif
olarak kabul edilebilecegini ifade etti. Genel cercevede sempozyumun basarili gegtigini
belirterek, bu tir organizasyonlarin devamii olarak diizenlenmesinin 6nemine degindi.
Prof. Dr. Adnan Demircan ise Tabakatin neredeyse otuz yili bulan Turkge terclime seri-
veni oldugunu ve Harran Universitesi llahiyat Fakiltesi kurucu dekani Prof. Dr. Rami
Ayas'in eserin gevirisinde tegvik edici katkilarinin bulundugunu belirtti. Prof. Dr. Mehmet
Seker de Tabakafin ginimizde akademik arastirmalara malzeme sunmasi agisindan
onemine isaret etti. En son soz alan Siyer Arastirmalari Merkezi kurucusu Muhammed
Emin Yildinm ise “Klasik Bir Eser Nasil Okunmali?” dst basliginda bir degerlendirme ko-
nusmasi yaparak bu konuda bazi prensiplere riayet edilmesi gerektiginden bahsetti.

Alaninin uzmani bir heyet tarafindan Kitabii't-Tabakétil-Kebirin Tlrkge cevirisi-
nin yayimlanmasi miinasebetiyle diizenlenen bu sempozyum gerek gdsterilen ilgi gerekse
de bir ilk olma 6zelligini tasimasi bakimindan son derece basarili ve verimli gegmistir. Bu
durumun ilkemizde son donemlerde siyere ve siyer arastirmalarina karsi gosterilen ilginin
boyutlariyla dogrudan alakali oldugunu sdyleyebiliriz. Siyer alaninda sivil ve resmi arastir-
macilari/kurumlari bir araya getiren bu tlir sempozyum, panel, calistay ve kongre gibi ilmf
faaliyetlerin artarak devam etmesi, Siyer iiminin de (lkemizdeki gelecegini belirleyecek,
daha saglam bir zeminde gelisimine katki saglayacaktir. Bu ¢ergevede sempozyumu dii-
zenleyen ve eserin yayimini Ustlenen Siyer Arastirmalari Vakfinin diger birgok kurum ve
kurulusa 6rneklik teskil etmesi yonindeki imidimizi de son sz olarak eklemeliyiz.
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“Eskisehir 2013 Tirk Dinyasi Kiiltiir Baskenti” etkinlikleri cercevesinde, Kirimli
bilyik diistinir ismail Gaspiral'nin “Dilde, fikirde, iste birlik” séziiyle 6zetleyebilecegimiz,
Tirk dinyasindaki birlik arayiglarinin bir yansimasi olarak pek gok faaliyet diizenlenmistir.
“Tiirk Diinyas! Kiiltiirel Degerleri Uluslararasi Sempozyumu”, “Tiirk Diinyasinda Kadin ve
Moda Etkinlikleri” ve “3. Uluslararasi Tatarlarin Tarihi Mirasi Konferansi” gibi Ttrk tarihi
ve kiltiriind tanitmaya ve yasatmaya yonelik pek gok etkinlik bu kapsamda degderlendirile-
bilir. 2013 yili ile sinirli kalmayan bu faaliyetler 2014 yili igerisinde de devam etmis ve
“Tirk Dinyasi Bilgeler Zirvesi Gondil Sultanlari Bulugmasi” bunlarin en kapsamlilarindan
biri olmustur. 26-28 Mays tarihlerinde Eskisehir 2013 Tiirk Diinyasi Kiiltiir Bagkenti Ajansi
tarafindan Eskigehir Osmangazi Universitesi Kongre Merkezi'nde diizenlenen “Tiirk Diin-
yas| Bilgeler Zirvesi” protokollin yanisira yurti¢i ve yurtdigindan alaninda uzman pek ¢ok
bilim insani, akademisyen ve ¢ok sayida davetlinin katilimi ile gergeklestirilmistir.

Temel degderlerimizi, fikirleri ve ¢abalariyla hayata gegiren, ruh dinyamizin mi-
marlarinin fikirlerini ve yasantilarini bugiin yararlanabilecek sekilde konusmak, medeniye-
timizin hamurunu yoguran génil sultanlarimiz Gizerinden, farkli kesimleri temsil eden ka-
naat énderlerini bir araya getirmek ve fikir aligverisinde bulunmalarini saglamak amaciyla
4 ayri salonda 9 oturum seklinde diizenlenen etkinlikte, 200°U s6zll, 23’0 de poster olmak
Uzere toplam 223 adet tebli§ sunulmustur. Ancak programin yogun igerikli olmasi hasebiy-
le sunulan bitin tebliglerden bahsetmek mimkin olmayacagindan, programda ortaya
koyduklari farkliliklarla gesitli agilardan éne ¢ikan birkag teblige kisaca deginilecek digerle-
rine de isaret edilecektir.

“Tlrk Dinyas! Bilgeler Zirvesi” protokol konugmalari ile basladi. Agilis progra-
mindaki konugsmasina Sezai Karakog'a ait “Zamana Adanmig Sézler” adli siiri ile basla-
yan Gida, Tarim ve Hayvancilik Bakani Mehdi Eker, nasil ki bilimler gelecegin insasinda

*  Gukurova Uni. ilahiyat F. Tiirk-Islam Edebiyati Anabilim Dall, e-posta: tuana57_87@hotmail.com
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bir yontem olarak kullaniliyorsa, kiiltiirlere ait degerlerin de gelecegin ingasinda kullanil-
mas! gerektigini belirtirken, Diyanet Isleri Bagkani Prof. Dr. Mehmet Gérmez ise “ilmimiz
¢ogaldi, alimlerimiz azaldi. Bilgimiz gogaldi ama bilgelerimiz azald1.” diyerek bu toplantinin
bilgece bir sz, bilgece bir durus ve bilgece bir davranisa vesile olmasi temennisinde bulu-
narak kirsGden ayrildi. Konugsmasinda EbG’l-Hasan Ali b. Ahmed el-Harakani hazretleri-
nin, “Higbir sey bilmedigini anlayincaya kadar herkes bildigi ile éviindir. Higbir sey bilmedi-
gini anlayinca bilgisinden utanir. iste o zaman marifeti kemale erer.” sézlerini hatirlatan
Harakani Vakfi Bagkani Yavuz Uzgur, islam'in diinyay! zulimden arindirmak igin bize yol
gosterdigini ve Goénil Sultanlarimizin islam’in kalbi oldugunu, bin yildir Géniil Sultanla-
rimizin 1stiraplarimizi dindirmek igin bizi sardigini, distan ice, zahirden batina yolumuzu
aydinlattigini anlatan konusmasiyla dikkat ¢ekti.

Prof. Dr. Adnan Karaismailoglu baskanhindaki agilis oturumunda, Prof. Dr. Ab-
durrahman Giizel, “Dini Tasavvufi Tiirk Edebiyati”, Prof. Dr. Mahmut Erol Kili, “ibni Arabi”,
Prof. Dr. Ahmet Akglindiiz, “Beditizzaman ve Giiniimiiz Problemleri Hakkindaki Tavsiyeleri
“adl tebliglerini sundular. Prof. Dr. Abdurrahman Glizel, konusmasinda TUrk Edebiyati'nin
énemli bir bolimaini olusturan Dini Tasavvufi Tlirk Edebiyat’'na uzun yillar Tekke Edebi-
yati denildigini ancak Yunus'u hicbir tekkeye sigdirmanin mimkiin olmadigini, bu nedenle
Dinf Tasavvufi Turk Edebiyat’nin dlnle bugiini birbirine baglayan genis bir gergevesinin
oldugunu belirtti. Ayrica hakli bir tespitle edebiyattan dini ve tasavvufu ¢ikardigimizda
elimizde kalacak olanin ancak bos bir kovan olacagini vurguladi.

Programin diger oturumlarinda emekli égretim tyesi Prof. Dr. Sileyman Uludag
ise, “Nefehatii’-iins” baglikl tebliginde bilge ve hakim/hekim kavramlari Gizerinde durmus,
tarih boyunca hikmet kelimesine ylklenen anlamlar (izerinden bilge diyebilecegimiz sahsi-
yetlerin sahip olmasi gereken 6zelliklere deginmigtir. Prof. Dr. Nevzat Tarhan ise, “Travma
Dénemlerinde Anadolu Bilgelerinin Rolii” adli tebliginde, davraniglar (zerinden duygu
egitimi yapilmasi gerektigini ve artik gagimizin bir geregi olarak iyi insan yetistirmenin iyi
mUhendis yetistirmekten daha énemli oldugunu séylemistir.

Zirve'de Kasgarli Mahmud, Yusuf Has Hécip, YUknekli Edip Ahmet, Hoca Ahmet
Yesevi, Ahi Evran, Abdulkadir Geylani, Sah-1 Naksibend, Ali Sir Nevai, imam Cafer Sa-
dik, Haci Bektas Veli, Haci Bayram Veli, Pir Sultan Abdal, Sadreddin Konevi, Sari Saltuk
Gazi, YGnus Emre, Mevlana Celaleddin Rami, Nabi, Aziz Mahmud Hiidayi, Erzurumlu
ibrahim Hakki, Mevlana Halid Bagdadi, Said Nursi, ismail Gaspirall, Bahtiyar Vahapzade,
Mehmet Akif, Aliya izzet Begovig... gibi Tiirk tarihi ve kKiiltiirinde énemli bir yere sahip
isimlerle ilgili pek gok teblig sunulmustur. Bu tebliglerde bilge sahsiyetlerin hayatlari, dini,
tasavvufi ve ahlaki diizlemde fikir diinyalari, gelecek nesillere miras biraktiklari eserleri ve
bu eserlerinde vurguladiklar milli ve manevi degerler ile ortak dil, kiiltir ve degerleri koru-
maya dair nasihatleri tizerinde durulmustur.
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Zirve'de Turk kultriinln bilge sahsiyeti olan Nasreddin Hoca da unutulmamis ve
Prof. Dr. Fethi Gedikli, “Nasreddin Hoca Fikralarinda Kadi imgesi” tebligi ile, Yrd. Dog. Dr.
Gokhan Tariman Cenikoglu, “Tirk Diinyasinda Nasreddin Hoca” tebligi ile, Yrd. Dog. Dr.
Ziilfikar Bayraktar, “Nasreddin Hoca Uzerine Problemler” tebligi ile, Dog. Dr. Siileyman
Dénmez ise, “Bir Bilge- Filozof Olarak Nasreddin Hoca” adli tebligi ile Hoca Nasreddin'i
farkli agilardan ele almiglardir. Ancak Dog. Dr. Stleyman Dénmez'in tebligi “Bilgin, bildigini
bilen, filozof, bilmedigini bilendir.” s6zii baglaminda, Nasreddin Hoca'nin bilgeligini felsefi
bir diizlemde ele almasi, fikralariyla zihinlerimize yer eden hocanin arka planda kalan bir
yoninl ortaya ¢ikarmasi bakimindan dikkat gekici olmustur.

isimleri ve eserleri ile ulusal veya uluslararasi sahada én plana gikmis kimseler
yaninda, adina agina olmadi§imiz, eserleri ve gorislerinden bu zamana kadar mahrum
kaldigimiz ancak her yoredeki Turkligin yikseltilmesine génil vermis, faziletli insan mo-
delimizin kamil misalleri olan sahsiyetler de zirvede konu edinilmistir. Yrd. Dog. Dr. Nurg(il
Sucu “Séahibii'l-Vefa Hace Misd Topbas Hazretler”, Prof. Dr. Mehmet Atalan, “Virani
Baba’nin Fakr-Namesinde Tasavvufi Unsurlar’, Dr. Necdet Yilmaz, “Mehmet Zahit Kotku”,
Dog. Dr. Bekir Tatli, “Tiirk-isldm Davasinin Biyik Miitefekkiri Mehmet Feyzi Efendi ve
Tiirk Dinyasina Birlik Regetesi: [slémiyet Ruhumuz, Tiirkliik Bedenimizdir.”, Dog. Dr.
Burhan Baltaci, “Dini ve Milli Tefekkiirii Biittin Olarak Sunan Bir Bilge Sahsiyet “Mehmet
Feyzi Efendi”, Yrd. Dog. Dr. Veli Savas Yelok, “Feyzulla Hocayev ve Cedit Hareketi” adli
tebligleriyle bu sahsiyetlerden bazilarini tanimamiza vesile olmuslardir.

Dog. Dr. Salih Yilmaz tarafindan sunulan “Tiirk Mitolojisinde Bilgelik” ve Gulli
Yologlunun “Miicize, Keramet, Firaset Sahipleri, istidrag, Samanlik’ adli tebligleri ele
aldiklar konular bakimindan dikkat gekerken, Prof. Dr. Emine Yeniterzi'nin “Mevidna’nin
Mesnevi'sinde Zeka Degerleri’ adli tebligi, Mesnevi’den alinan ve zeki dost edinmenin
onemine vurgu yapan ilging ve eglenceli hikayeleriyle sempozyuma renk kattr.

Zirve'ye katilan her (lkeyi temsilen bir kisinin katildigi Prof. Dr. Abdurrahman G-
zel baskanligindaki kapanis oturumunda ise, basarili bir sekilde tamamlanan bu zirvenin
bundan sonraki galismalar igin bir adim oldugu, bu zirvede butiin Tirk bilgelerini konu
edinmenin mimkin olmadi§i ancak bunun bir ilk olarak kabul edilmesi ve genisletilerek
duizenli araliklarla tekrarlanmasi arzusu dile getirildi. Etkinligin amacinin yalnizca bilgeleri-
mizi anmak degil, bunun da otesinde yeni bir medeniyet hamlesine temel teskil edecek
kurucu degerleri ortaya koymak oldugu belirtildi. Prof. Dr. Abdurrahman Giizel, zirvede
sunulan tebliglerin en kisa siirede kitap olarak yayinlanmasi ve dagitiimasi gerektigini
belirtti. Ayrica bu zirvenin Grind olarak kapsamli bir “Tiirk Diinyas! Bilgeler Ansiklopedisi
hazirlayacak bir bilim ve danisma kurulunun olusturulmasi ve calismalara baslanmasi
temennisinde bulundu.
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Tiirk Diinyas! Bilgeler Zirvesi Genel Koordinatérii ibrahim Akgiin ve Akademik
Koordinatérii Dr. Emek Usenmez basta olmak iizere emegi gegen herkese tesekkiir ediyor
ve birkag nesil sonra sahip oldugumuz degerleri unutma tehlikesinin bulundugu bir dé-
nemde, medeniyetimizin insasindaki guzellikleri ve degerlerimizi kesfedebilecedimiz, el
birligi, glc birligi ve ortak bir akilla konularina hakim insanlarin rehberliginde, ortak noktala-
rimizi bulup, onlari daha da 6ne ¢ikarabilecedimiz milli ve manevi heyecanlarimizi yeniden
uyandiracak bu gibi organizasyonlarin devamini diliyoruz.



o KITAP TANITIMLARI

Tehzibi'l-Ahlak (Yahya fon Adi)

Yrd. Dog. Dr. Tamer YILDIRIM*

Tehzibii'-Ahlak (Ahlak Egitimi, Metin-Ceviri), Yahya ibn Adi
cev. Harun Kuslu, ed. ilhan Kutluer,

T. C. Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, LVI+109 s.
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Yahya ibn Adi bugiin Irak sinirlari igerisinde yer alan Tikritte Hristiyan bir ailede
yaklasik olarak 893 yilinda dogmus ve 974 yillarinda Bagdat'ta éImiistiir. Ozellikle Yunan
filozoflarinin eserlerinin terciime edilmesiyle Yunan kiltir mirasinin sonraki dénemlere
nakledilmesi ve yayilmasinda dnemli bir rol oynamistir. Bunun yaninda yazdi§i serh ve telif
eserleriyle doneminin entelektiiel bir kisiligi olarak da kendini gdstermistir. Felsefi eserleri
yaninda Hristiyan teolojisiyle ilgili eser de vermistir. Fakat filozof Tehzibi'l Ahlak ve Makale
fi't-tevhid adli eserleriyle taninmaktadir. Dolayisiyla gevirisi yapilan bu eserinin yaninda
Hristiyan teolojisinin teslisle ilgili gortslerini dzellikle Aristotelesgi bir yorumla agikladigi
Makale fit-tevhid'in de gevrilmesi Yahya ibn Adinin diistincesinin daha iyi égrenilmesi ve
anlaslimasina sebep olacaktir.

Yahya ibn Adi Tehzibiil Ahlak'da Yunan diisiincesinin etkisinde ahlakla ilgili gé-
rislerini sunmaktadir. Bu, aslinda sadece Yahya ibn Adi'de olan bir durum degildir. Ayni
husus ilk islam filozofu olarak degerlendirilen Kindi'den itibaren islam cografyasinin tama-
minda gortilen ahlak felsefesiyle ilgili eserlerin genel karakteridir. Bu dénem eserlerinin
hemen hepsi ayni konulari Aristoteles ve Platon ekseninde ele almis ve degerlendirmisler-

*  Sakarya Uni. llahiyat Fakiiltesi Din Felsefesi Anabilim Dall, e-posta: tyildiim@sakarya.edu.tr
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dir. Dolayisiyla Yahya ibn Adi de yazdidi eserde farkli seyler séylememistir. Bu noktada
eserin basligindan Yahya ibn Adi adini kaldirip Farabi veya ibn Miskeveyh adini koymak
cok yadirganacak bir degisiklik meydana getirmeyecektir. Zaten Farabi, Yahya ibn Adi'nin
hocas! ibn Miskeveyh de 6grencisi olarak degerlendirilir. Diger islam filozoflarinin ahlak
felsefesiyle ilgili yapilan biitiin elestiriler ayni sekilde Yahya ibn Adi icin de yapilabilir; ayni
dvgiler Yahya ibn Adi icin de sdylenebilir. Yayimeinin kitabin tanitiminda da belirttigi gibi;
“Islam cografyasinda yetismis Hristiyan bir diigiiniir olan Yahya ibn AdP'nin bu eseri, islam
medeniyetinin gk kubbesinde nefes alip vermis filozoflarindan birinin, Hristiyan da olsa bu
kiltlr ve medeniyete mensubiyet bilincini gsteren garpici érneklerden biridir.” Bu durum
aslinda dénemin ve bélgenin ruhuyla alakalidir. Yahya ibn Adi'nin gaginin ele alinan ve
Uzerinde tartisilan konularinin kendi eserlerinde ifade bulmasi dogaldir. Bu meyanda Musa
bin Meymun da ele alinabilir. Yahudi kékenli olan bu filozof ve teolog da ayni sekilde Fara-
bi'den etkilenmistir ve islam cografyasinda yagamistir. Yazdi§i eserlerde Yunan etkisi
kadar Farabi'nin de etkisi oldugundan distncelerinin biylk bir kisminin bizim kiltirimize
yabanci olamayacagini sdyleyebiliriz. Bununla sdylenmek istenen ifadelerin hepsinin ayni
noktaya matuf oldugu dedgildir. Belirtmek istedigimiz felsefe semsiyesi altinda sz sdylen-
meye baslandiginda dzellikle ayni kiiltlirde yasiyorsaniz dini yonelimleriniz farkli olsa da
ele alacaginiz mevzular ve degerlendirme noktalari birbirine yakin disecegidir. Sonug
olarak eser hem islami hem de Hristiyan gevrede etkili olmustur. Clinkii Yahya ibn Adi
insanin nihai sonu ve bilgide buldugu mutluluk konusuyla ilgilenmistir. Bu konuda en
onemli farkhiigin kotaligin kokeni hakkindaki -6zellikle Hristiyan diisiincesine uygun-
degerlendirmelerde oldugu gérilmektedir. Fakat daha sonraki donemde ve ozellikle Tusi
sonras! Islam diisiiniirlerinde de kétiligiin kokeni hakkinda benzer degerlendirmelerin
gorildigini belirtmek gerekir.

Eser gevirmen tarafindan yazilan 6nséz ve giris kismindan sonra Arapga ve
Tirkge metin karsilikli olarak basiimistir. Eserin igerigi genel usule bagli kalinarak énce
ahlakin tarifi, nefsin tarifi ve glicleri, fazilet ve reziletler, ahlak egitimi (sehevi, gadabi ve
akli nefsin) ve ahlaki yetkinligin ne oldugu konusu ele alinmistir. Bu noktada &zellikle farkli
olarak ‘hem fazilet hem de rezilet olan huylar'a ayrica deginmesi gérllmektedir. Fakat eser
ozellikle yazarin insan nefsiyle (ruh) ilgili gorisu Uzerine temellenmektedir. Bu noktada
insan nefsini de 3 béliime ayirmaktadir. Bunlar sehevi nefs, gadabi nefs ve akli nefs. ilk
nefs olan sehevi nefs diistik bir mertebede oldugu icin bu hem insan hem de diger hayvan-
lar tarafindan paylasiimaktadir. Sonuncu nefs olan akli nefs ise asildir ve insan olmanin
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ayirt edici ozelligidir. ik nefsi takip etmek kisiyi kétiiliige ve bilgisiziige digurir. Sonuncu-
sunu takip etmek ise insani iyilige ve mutluluga gotlrGr. Butlin insanlar dogal olarak aklet-
me kapasitesine sahiptir. Fakat bazilari bu kabiliyeti kullanirken bazilari kullanmazlar. Bu
durum akli bilimler égrenilerek gergeklesecek bir sey de degildir. Dolayisiyla ahlaki yetkin-
lik zor olan yani gergeklestirilmesi ideal olan bir durumdur. Kisi eger faziletleri aligkanlk
haline getirirse 0 zaman bu glizel davranislar onda bir huy ve tabiat halini alir. Bu noktada
yazarin son ciimleleri kitabin amacini ortaya koymaktadir: “Burada anlatilanlari iyice ince-
leyip tahkik eden ve muhtevasini anlayip bu konuda zihin yoran kimseye yarasan sey,
béllimler iginde anlatilanlar uygulamaya ve onlari ydntem edinerek huylarini yénetmeye
calismaktir. insanlar biitiin gayretleriyle nefislerini yetkinlestirmeye calismali ve olgunluga
ulasmak igin gevseklik géstermemelidir. Zira olgunluga ulasabilecek birinin noksan olmasi
ve yetkinlikten aciz kalmasi kéti bir durumdur” (s.100).

Eserin muhtevasina bakildi§inda su soru sorulabilir; 10. asirda yazilan bu eser
glinimiize ne sunmaktadir? Bazi seyler vardir ki, bunlar diinya déndikge 6nemlerini de-
vam ettirecektir. Erdemler ve bunlarin ne oldugu ve insanin onlara nasil sahip olacagi gibi.
Bu eser de kendi zamaninda insanlara bunu sunmaya ¢alismaktaydi bugiinde ayni amaci
gergeklestirecek nitelige sahiptir. Aslolan kisinin bunlari almaya ve gergeklestirmeye istekli
olmasidir.

Eser son derece sade ve anlagilir bir dille belirttigimiz konular agiklamaktadr.
Fakat eserin edinilmesi noktasinda bazi sikintilar bulunmaktadir. Bu durum hakkinda
yapilacak bazi faaliyetler -6zellikle internet alaninda satisa sunulmasi gibi- eserin daha
genis bir okur kitlesine ulasmasini saglayacaktir.
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“Beli dirler bize deli biitiin sirr bizdedir belf
Anufigiin olmusuz velf bize ussakiler dirler”
Omer Hultst

Mehmet Samil Bas tarafindan hazirlanan “Aydinii Bir Usséki Seyhi Omer Huldsi
ve Divan’" isimli eser, “Omer Huldsi ve Divan'i (inceleme-metin)” adli doktora (Dokuz
Eylil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Danisman: Prof. Dr. ilhan Geng, 2013) calis-
masinin gézden gegirilmis halidir. Tasavvuf Anabilim Dal’'nin énemli isimlerinden Prof. Dr.
Mahmut Erol Kilig'n takrizi ile taclandirilan kitap, “Omer Huliisinin Yasadig§i Dénem’,
“Omer Hulisi ve Ussakilik”, “Omer Huldsi Divani-inceleme” ve “Tenkitli Metin” basliklarini

tastyan dért bolimden mitesekkildir.

Birinci bélimde, Omer Hul(isPnin yasadigi cagin tarihi ve killtiirel sartlari ile bu
kosullarin onun hayati Uzerindeki etkisini ortaya koymak amaciyla sairin yasadigi donem
cevre ve mensubu oldugu tasavvufi anlayis iizerinde durulmaktadir. ikinci béliimde, Hiise-
yin Vassafin “Sefine-i Evliyd”s|, ibrahim Giz'in hazirladigi “Gayb-1 Hayat’ adli eseri,
divanda yer alan manzumeler ve Leman Baristiran’in sahsf kiitliphanesinden temin edilen
mektuplar vasitasiyla Omer Hul(isinin hayati hakkinda bilgi verilmistir. Bu bolimde Omer
Hullsi’nin hayati ile ilgili hikayelere ve halkin karsilastigi 6nemli gelismelerin sonraki nesil-
lerce seyhin kerametine baglandidi aktarimlara yer verilmis ve bdylece metne renk katil-
mistir. Ardindan edebi sahsiyeti, tasavvufi gorlsleri ve mensubu bulundugu Halvetiyye'nin

bir kolu olan Ussakiyye tarikati ve silsileleri ayrintili bir sekilde ele alinmis, Omer Hul(isTnin
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tarikatla ne derece minasebeti oldugu, bu minasebetin sairin siirini ne derece etkiledigi ve
kendisine atfedilen Nézenin-i Ussékiyye'nin mahiyetinin ne oldugu ortaya konulmustur.
Yine burada bazi kaynaklarda Bektasi olarak nitelenen Omer Hulis’nin, Ussaki oldugu

gerek divanda yer alan manzumelerden gerekse Omer Hullsnin hayati hakkinda bilgi
veren “Gayb-1 Hayat” gibi eserlerden faydalanilarak ispatianmaya calisiimistir.

“Omer Huldsi Divani-inceleme” adli Giglincii bélimde yazar divanin sekil, muhte-
va, dil ve ifade Ozelliklerine deginmistir. Ardindan Divdn'da siklikla kullanilan ve anlam
orguslne katkida bulunan mefhumlari agiklama yoluna gitmis ve alanda yapilan diger
calismalardan farkli olarak Divan'da yer alan dini-tasavvufi unsurlari ayri ayri ele alip
incelememistir. Bu béllimde tenkitli metin hazirlamakla yetinmeyen yazar divan metninin
daha iyi anlaglimasi igin divanda yer alan tasavvuf ehline has “el alma”, “ders degistirme”
gibi usdl ve erkani agiklamig, 6ne gikan kavramlari tahlil etmistir. Yezid, 12 imam ve Hz.
Lokman gibi divanda siklikla zikredilen sahislari ve bu sahislarin metinde zikredilme se-
beplerini belirtmis, gerek telmih gerekse iktibas yoluyla divanda kullanilan ayet ve hadisleri
metne kattiklari anlamlar baglaminda degerlendirmigtir.

Yazar, Omer Hulist Divanr'nin tenkitli metninin yer aldigi dérdtincii boliimde, gi-
venilir bir metin teskili igin kitliphanelerde ve sahis elinde bulunan biitlin niishalari tasnif
ve tavsif ederek “edisyon kritik” ydntemiyle miellif hattina en yakin divan metnini olugtur-
maya calismistir. Bu ¢alisma ile Omer Hul(s"nin bilinen tek eseri olan ve 49 farkli aruz
kalibi kullanarak tasavvufi 6gretilerini aktardigi 651 manzimeden mitesekkil Divan' aka-
demik bir diizlemde ele alinarak ilim dinyasina kazandiriimistir.

Omer Huldsi'nin gerek Divan'inin nesredilmesi gerekse hayatiyla ilgili bilgiler ve-
rilmesi tasavvuf gelenegimiz agisindan da biiyiik énem arz etmektedir. Zira Omer Hul(ist,
XIX.ylizyllda Bektasi tekkelerinin kapatilarak, bu yolun mintesiplerine baska tarikat seyh-
lerinin seyh olarak atandigi bir donemde, kimi Bektasi nesvelerini dziimseyisi ile Tarfk-i
Nézenin (Bektasiyye) ve Ussakiyye arasinda kabul edilebilecek olan Nazenin-i Ussakiy-
ye'nin temellerini atmistir. Gliniimiizde varligini devam ettiren biitin Ussaki silsileleri de
Omer Huldsi'ye dayanmakta ve Manisa'daki harig hepsi Omer Huldstnin halifesi Hiiseyin
Hakki Kasabavi'den gelmektedir. Ussaki tarikati icin boylesine mihim bir sahsiyet olan
Omer HulGstnin hayati, tasavvufi goriisleri ve Nazenin-i Ussakilik ile ilgili kapsamli bilgiler
veren bu eser ilim dinyasinda 6nemli bir boslugu dolduracak ve diger Ussaki seyhleri ile
ilgili de akademik ¢alismalarin yapilmasina zemin hazirlayacaktir.
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