@ : ISSN 1301-1197

1974

CUMHURIYET UNIVERSITESI

ILAHIYAT FAKQLTEsi
DERGISI

151612 1sa{p4 40AILD)| 1SaHISIBAIUN JRALINYWND

4 geenll dads
ul_ggj‘j\ A< daa Cumhuriyet University

Journal of Faculty of Theology
L‘SJ" Jo! s cUiFD (CLUFT)

XVIIl/II - 2014 XVii/n XVIII/I - 2014
2014



CUMHURIYET UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI
DERGISI

CUIFD XVIII/II ¢ Aralik 2014

ISSN 1301 - 1197




Cumhuriyet Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

Say1: XVIII/II (Aralik 2014) ISSN: 1301-1197

Sahibi/Owner
Cumbhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi adina
Prof. Dr. Sabri Erturhan (Dekan)

Yayin Kurulu/Editorial Board

Prof. Dr. Talip Ozdes (CU ilahiyat Fak.), Prof. Dr. Unal Kili¢ (CU ilahiyat Fak.), Dog. Dr. Nuri Adigiizel
(e8] Hahiyat Fak.), Prof. Dr. Alim Yildiz (CU Hahiyat Fak.), Prof. Dr. Cemal Agirman (CU Hahiyat Fak.).

Damisma Kurulu/Advisory Board
Prof. Dr. Hiiseyin Akkaya (cu Fen-Edebiyat Fak.), Prof. Dr. Ramazan Altintas (Necmettin Erbakan U. ilahiyat Fak.), Prof.
Dr. Selguk Coskun (Atatiirk U. ilahiyat Fak.), Prof. Dr. B. Ali Cetinkaya (iU ilahiyat Fak.), Prof. Dr. Mehmet Erdogan (MU
flahiyat Fak.), Prof. Dr. Saffet Kose (SU ilahiyat Fak.), Prof. Dr. Ali Yilmaz (AU flahiyat Fak.), Dog. Dr. H. ibrahim Simsek
(Hitit U. flahiyat Fak.).
Say1 Hakemleri

Prof. Dr. A. Hakki Turabi (Marmara U. ilahiyat Fak.)- Prof. Dr. Cemal Agirman (CU ilahiyat Fak.) - Prof. Dr. Enbiya
Yildirim (Ankara U. ilahiyat Fak.) - Prof. Dr. Galip Yavuz (Marmara U. Hahiyat Fak.) - Prof. Dr. Kemalettin Kuzucu
(Marmara U. Fen-Edebiyat Fak.) (2 Kez) - Prof. Dr. Metin Ozdemir (Yildirim Beyazit U. islami ilimler Fak.) - Prof. Dr.
Murat Yildiz (CU Edebiyat Fak.) (2 Kez) - Prof. Dr. M. Kadir Ozkése (CU ilahiyat Fak.) (2 Kez) - Prof. Dr. M. Ali Simgek
(CU ilahiyat Fak.) - Prof. Dr. O. Faruk Yavuz (CU ilahiyat Fak.) - Prof. Dr. Sabri Erturhan (CU ilahiyat Fak.) - Prof. Dr.
Y. Ziya Keskin (Harran U. Hahjyat Fak.) - Prof. Dr. Ziilfikar Durmus (Nevsehir U. ilahiyat Fak.) - Dog. Dr. Abdiillatif Tiizer
(CU Edebiyat Fak.) Dog. Dr. Ali Yilmaz (CU flahiyat Fak.) - Dog. Dr. Fatih Geng (CU ilahiyat Fak.) (2 Kez) - Dog. Dr. Eyiip
Simsek (Atatiirk U. ilahiyat Fak.) - Dog. Dr. Harun Isik (Erciyes U. ilahiyat Fak.) - Dog. Dr. M. Vecih Uzunoglu (Dokuz
Eyliil U. Hahiyat Fak.) - Dog. Dr. Mustafa Cakmaklioglu (Erciyes U. Hahiyat Fak.) (2 Kez) - Dog. Dr. Nuri Kahveci
(Kahramanmaras Siitcii imam U. Hahiyat Fak.) - Dog. Dr. Sami Sahin (CU Hahiyat Fak.) - Yrd. Dog. Dr. Abdullah Demir
(CU Tlahiyat Fak.) - Yrd. Dog. Dr. Abdullah Pakoglu (CU ilahiyat Fak.) - Yrd. Dog. Dr. Ali Avcu (CU flahiyat Fak.) - Yrd.
Dog. Dr. B. Yasar Seyhan (cu Hahiyat Fak.) -Yrd. Dog. Dr. Filiz Digiroglu (Marmara U. Fen-Edebiyat Fak.) (2 Kez) - Yrd.
Dog. Dr. Halis Demir (CU ilahiyat Fak.) - Yrd. Dog. Dr. Mehmet Tirasq: (CU Hahiyat Fak.) - Yrd. Do¢. Dr. Muammer
Cengiz (Atatiirk U. ilahiyat Fak.) - Yrd. Dog. Dr. Sema Yilmaz (CU ilahiyat Fak.) - Yrd. Dog. Dr. Riza Bakis (CU ilahiyat
Fak.) - Yrd. Dog. Dr. Yiiksel Goztepe (CU ilahiyat Fak.) (2 Kez).

Editor/Editor
Dog. Dr. Omer Aslan (Dekan Yardimcist)

Editor Yardimcilari/Associate Editor
Yrd. Dog. Dr. Abdullah Demir - Yrd. Dog. Dr. Sema Yilmaz - Yrd. Dog. Dr. Yusuf Yildirim

Redaksiyon ve Dizgi/ Redaction and Typographic
Yrd. Dog. Dr. Abdullah Demir

Sekreterya
Burcu Demir

Adres/Correspondence
Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi-Sivas
ilahiyat@cumhuriyet.edu.tr
Tel: (0346) 219 12 15/16 Fax: (0346) 219 12 18
http://dergi.cumhuriyet.edu.tr/cumuilah/index

Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, hakemli ve bilimsel bir siireli yaym orgaridir. Yilda iki say1 (Haziran -
Aralik) olarak yayimlanir. Dergide yayimlanan yazilarin her tiirlii icerik sorumlulugu yazarlarna aittir. Yazilar, yaymci
kurulustan izin alinmadan kismen veya tamamen bir baska yerde yayimlanamaz.

Basin Yeri ve Tarihi / Publication Place and Date:
Rektorliik Basimevi Sivas, Aralik 2014


mailto:ilahiyat@cumhuriyet.edu.tr
http://dergi.cumhuriyet.edu.tr/cumuilah/index

ICINDEKILER / INDEX

Editérden/Editorial/ y 2wl sy o0
Doc. Dr. Omer ASLAN

Makaleler/Articles/ <Y\
1. Tefsiri Mehmed Efendi
Tefsiri Mehmed Efendi
Talip MERT 7-17

2. Sihabiiddin es-Sivasi’nin ‘Risaletii’'n-Necat” Adh Eseri Baglaminda
Nefsin Islahina Dair Goriisleri

Comments of Shahab al-Din al-Sivasi about Reclamation of Nafs Under
The Light of His Work "Risalet al-Necat”

Fatih CINAR

19-44

3. Restil ve Nebi Kavramlar: Cergevesinde Peygamberligin Dindeki
Yeri

The Place of Prophecy into The Religion in The Context of Rasul and Nabi

Con-
cepts
Yrd. Dog. Dr. Vezir HARMAN 45-78
4. Bosanma Siirecinin Cocuklar Uzerindeki Psiko-sosyal Etkileri
The Psycho-social Effects of A Divorce Process on Children
Dr. Ali Baz BILICI 79-110

5. Mehmed Akif Ersoy’un Balkan Harbi Zamaninda Yaptig1 Vaazlarda
Kullandig1 Hadislerle Tlgili Bir Degerlendirme

The Value of Hadiths That Mehmet Akif Ersoy Used in His Sermons in The Bal-
kan Years

Yrd. Do¢. Dr. Mustafa KARABACAK 111-135

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Sayi: 2



2 | i¢indekiler/Index

6. Hattat ismail Ziihdii Efendi

The Calligrapher Ismail Ziihdi
Talip MERT 137-154

7. Samiha Ayverdi'de Goniil Egitimi
Education of The Heart According to Samiha Ayvardi
Prof. Dr. Kadir OZKOSE 155-169

Makdlat-1 Devriyye’de Miistakimzade Siileyman Sa’deddin’in

Misiki ve Semaa Dair Goriisleri
Miistakimzade Siileyman Sa’ddedin Views on Semd and Mystical Music

in His Makulat-1 Devriyye Written Work
Yrd. Doc. Dr. Mustafa DEMIRCI 171-190

9. il e 3 WU e 3ad
Dérimi'nin Siinen-i Tirmizi’deki I'lali Tirmizi'nin Siinen’inde Darimi’den

Naklettigi Mlletli Hadislerle [igili Goriisii
191-206

Dr. Enes el-Caid

10. Hanefilerin Cuma Namazini1 Devlet Bagskan1 veya Izin Verdigi Kim-
selerin Kildirmasi Sartiyla Kayitlamasina Ustli Bir Bakis
A Methodological Glimpse to Allocation of Friday Prayer with The Condition of

Head of State or The Men Who He Allows to Perform it by Hanafit Scholors
207-240

Dr. Recep CETINTAS

11. ‘5N 2K’ Verimli Okuma Yontemi

‘5N 2K2 Efficient Method of Reading
241-264

Yrd. Dog. Dr. Halis DEMIR

Cumhuriyet Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Say1: 2



icindekiler/Index | 3

12. Seri es-Sekati: Hayati ve Baz1 Tasavvufi Gortisleri
Sari al-Saqati: His Life and Mystical Views
Yrd. Do¢. Dr. Hamide ULUPINAR 265-289

13. Ehl-i Sitinnet ve imamiyye Siasinin Ehl-i Beyt Kavramina
Yiikledikleri Anlamlar
The Meanings That Ehl-i Sunnah and Shia-Imamiyyah Attribute to The
Concept of Ehl-i Bayt
Yrd. Dog. Dr. Hasan GUMUSOGLU 291-318

14. Kur’an’da Insan Yetistirme Diizeni Olarak Murakabe
The Vigilance in The Qur’an as a Human Upbringing System

Dog. Dr. Mevliit ERTEN 319-348

15. Insan Onurunu Tehdit Eden Irkcilik Hakkinda Diisiinceler
Thoughts on Racism That Threatens Human Dignity

Prof. Dr. M. Fikret ERGUNGOR 349-365

16. “Her Degismenin Bir Nedeni Vardir” Sentetik A Priori Onermesi
Dogrultusunda Kant, Hume Ve Gazali’de Nedensellik Ilkesi
“There Is A Reason For Every Changing” in The Context of Synthetic
A Priori Proposition, The Principle of Causality in Kant And Hume,
Ghazali

Yrd. Dog. Dr. Mehmet DEMIRTAS 367-390

17. Manevi lyi Olus Ile Dindarlik Arasindaki Iliski Uzerine Bir Deger-
lendirme
A Consideration on The Relationship Between Spiritual Well-Being And
Piety

Dr. Hatice ACAR 391-412

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Sayi: 2



4 | i¢indekiler/Index

Ceviriler/Translation/iwr 5
18. Ham Ses Diisiincesi ve Arap Dili Ses Calismalarina Etkisi
Al oyt B gl g =3l gl 553
Yrd. Dog. Dr. N. Nihal INCE 413-462

Incelemeler/Rewives/ s>~

19. Izmirli Ismail Hakki'nin Ilm-i Hilaf Adl Eseri

Yrd. Dog. Dr. Halis DEMIR 463-470
Dergi Yayin Ilkeleri 471-472
Makale Yazim ilke ve Kurallari 473-475

Cumhuriyet Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Say1: 2



EDITORDEN

Kuruldugu giinden bugiine dinsel, bilimsel, objektif ve c¢agdas
degerlere bagh olarak egitim-0gretim faaliyetlerini siirdiiren fakiiltemiz,
periyodik olarak her yil iki defa ¢cikarmakta oldugu hakemli dergiyle de
akademik alana katki saglamaya devam etmektedir.

Insani degerlerin asilsiz, temelsiz ve mesnetsiz hurafelerden arin-
dirlarak bilimsel kriterler cercevesinde ve asli kaynaklarindan 6grenil-
mesi esastir. Din bilimleri bagta olmak tizere sanatsal, edebi, tarihi, felsefi,
sosyal ve kiiltiirel alanlarla zengin bir mozaige sahip olan dergimiz, her
gecen giin bilimsel igerikli ¢alismalar1 okuyucuyla bulusturmanin gayreti
icerisindedir.

Amacimiz, ¢ok degerli bilim adamlarimizin gecelerini giind{izleri-
ne katarak hassas ve Ozverili ¢alismalarindan miistefid olmak ve onlar1
bilim diinyasiyla bulusturmaktir. Bu vesile ile okurlarimiza sunma mut-
lulugunu yasadigimiz bu sayimiza basta makaleleriyle destek veren
kiymetli hocalarimiza, onlarin yazilarin tetkik ederek dergimizde yayin-
lanmasina imkan veren degerli hakem kurulumuza, yayin komisyonu-
muza ve yaymn damigma kurulumuza siikranlarimizi arz ediyoruz. Ozel-
likle de dergimizin bu hale gelmesinde ¢ok biiyiik emekleri gegen editor
yardimcilarimiza ve hasseten Yrd. Dog. Dr. Abdullah Demir Bey’e tesek-
kiir ediyoruz.

Cok yonlii bir nitelige sahip insan hayatinin din olgusundan ayr
bir zemine ¢ekilmesi onun dogasiyla gelisir durumdadir. Bu da sosyal
bilim ve ilahiyat alaninin ne kadar énemli oldugunu ortaya koymaktadir.
Bu diisiince ile degerli hocalarimizin bir ve daha sonraki sayilarda yayin-
lanmak {izere degerli katkilarini bekler, ¢calismalarinizda basarilar dileriz.

Saygilarimizla...
Dog. Dr. Omer ASLAN®
Editor

cu Tlahiyat Fakdiltesi Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi
(aslanomer_64@hotmail.com).
Cumbhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Sayt: 2






C.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
2014, Cilt: XVIII, Say1: 2 Sayfa: 7-17

TEFSIRI MEHMED EFENDI
(Mehmed b. Hamza el-Ayntabi)

Talip Mert*

Ozet

XVIIL asir Osmanli ulemas: arasinda degerli bir yere sahip olan Mehmed
Efendi aslen Ayintab (Gaziantep)'lidir. Dogum tarihi kesin olarak bilinme-
mektedir. Yirmi yasinda Sivas’a gelmis ve Sivas’ta yerlesmistir. Yedi sene
kadar da Istanbul’da bulunmus ve burada padisah IV. Mehmed'in arzusuy-
la Tibyan tefsirini Tiirkgeye terciime etmistir. Tefsir ilmine bu terciime ile
biiyiik katkida bulunmus, bu eser ona ilim diinyasinda biiyiik bir séhret ve
itibar saglamstir. Sahsen ¢ok caliskan olan Mehmed Efendi ayni zamanda
¢ok da comert bir kisi olarak bilinmektedir. Bu makale ile onun hig bilinme-
yen bazi yénleri Osmanli arsivleri araciligiyla aciga ¢ikarilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsii Mehmed Efendi, Alim Mehmed Efendi, Tibyan
Tefsiri, Sivas, Sifaiye Medresesi.

Tefsiri Mehmed Efendi

Abstract

Mehmed Efendi who has an important place among XVIL. Century ulema
was originally from Ayintab (Gaziantep). His date of birth is not known
precisely. He has gone to Sivas when he was 20 years old and was settled
there. He has also been in Istanbul for 7 years and has translated the Tibyan
Comment in Turkish with the request of Sultan IV.Mehmed. He has contri-
buted greatly to exegetics with this translation and this work provided
a great honour and reputation to him. Mehmed Efendi was a very

* Ogr. Gor., MU Fen-Edebiyat Fakiiltesi Bilgi ve Belge Yonetimi Boliimii Ogretim Uyesi
(tmert@marmara.edu.tr).
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hardworking person and was also known as a very generous person. With
this study Mehmed Efendi’s some unknown aspects are being discussed by
the Ottoman Archives.

Key Words: Tefsiri Mehmed Efendi, Alim Mehmed Efendi, Tibyan Com-
ment, Sifaiye Medresesi.

Mehmed Efendi aslen Ayntablidir. Bugiinkii Gaziantep. 20 yasina
kadar burada ilim tahsil ettikten sonra Sivas’a gelmis ve Omriiniin ¢ok
biiyiik kismini burada gecirmis, Sivas’ta Sifaiyye Medresesinde miider-
rislik ve miiftiilitk yapmis ve 1699’da Sivas’ta vefat etmistir. “... Tefsirle
kesret-i istigaline binden ba-hatt-1 hiimayun Istanbul’dan davet ve Seyhii-
lislam Minkaari-zade Yahya Efendi'nin de delaletiyle huzura kabul olu-
nup miisaid zamanlarda tefsir takrir ve padisahin emriyle [Hizir b. Ab-
durrahman Ezdi'nin] Tibyan Tefsiri'ni iki cild olarak Tiirkgeye terciime
eyledigini ve bu tercimelerden birini padisah Avc Sultan Mehmed’e
verip digerini vakf eyledigini...” ! anlatir. Bir ara padisahin davetiyle
Istanbul’a giden Tefsiri Efendi 1662-1669 yillari arasinda Istanbul’da
oturmustur. Daha sonra tekrar Sivas’a donen Mehmed Efendi 22.Ra.1111
(17.09.1699)’de vefat etmis. Cenazesi, Kabak Yazisi'nda bugiinkii Niimu-
ne Hastahanesi'nin yerinde olan [Sehzadegan] Mezarligi'na defnedilmis-
tir. I. Diinya Savasi yillarinda kabri Miitevelli-zade Ziya Bey’in delaletiy-
le simdiki yerine yani Ali Aga Cami-i Serifi'nin haziresine nakledilmistir.
Tefsiri Mehmed Efendi'nin mezar tasina Arapga olarak su ibare hakk
edilmigtir:

La ilahe illallah Muhammedii'r-resulullah / Haza merkad-i haz-
ret-i Miifessir

Mehmed Efendi Rahmetullahi Teéla / Aleyhi rahmeten vasia /

Tarih-i vefatihi sene 1111.

Tefsiri Mehmed Efendi ilim yolunda kirk sene harcamistir. Bu siire
zarfinda $Safii ulemasindan Ebiizziya ve'n-nlir Ali b. Ali el-Kaahiri (?-
1677), Kahire’de Abdiirrauf el-Miinavi, Uchuri, Burhaneddin el-Lekani,
es-Semsii’s-Sevberl, Siilleyman el-Babili, Ezher Imam1 Sihabir’l-Gamimi
(?-1677)"... den dersler almustir.

1 Ridvan Nafiz-Ismail Hakk: [Uzungarsili], Sivas Sehri, Istanbul Devlet Matbaasi 1928, s.
136, 137.

Cumhuriyet Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Say1: 2
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Mehmed Efendi'nin yapmis oldugu bu Tibyan Tefsiri terciimesi
hakkinda Recep Arpa sunlar1 yazmaktadir:

“...Avami bir {islupla yazildig1 i¢in Osmanli toplumunun dini ha-
yatina ve Kur’an anlayisina biiyiik dlgiide tesir etmis, genis halk kitlele-
rinden ragbet gormiis, Cumhuriyet'in ilanina kadar en ¢ok basilan ve
okunan tefsir olma Ozelligini korumustur... Ik matbu tefsir olmas,
tislibunun kolaylig1i, muhtevasinin Osmanli toplumunun geleneklesmis
Islam anlayisiyla uyusmasi ve muhtasar bir tefsir niteligi tasimasi esere
gosterilen ragbetin baslica sebepleridir.” 2

Ussaki-zade Ibrahim Hasib Efendi ise yazdig tarihinde Tefsiri
Mehmed Efendi hakkinda su bilgileri veriyor:

“El-mevla Mehmed bin Hamza ed-Debbag, belde-i
Ayintab'dan zuhfir ve afitdb-1 lutf-1 na-miitenahi-i [lahiden istifaza-i ntir-1
su'lir itdikde, tahsil-i ilme sa1 ve adab-1 riisima miira1l olup, cemi'
fintinda kamil {i mitkemmel, ba-tahsis tefsir-i serife kesret-i istigal ile
miistagil olmagin "Tefsiri Mehemmed Efendi" dimekle sehir ve bu
unvanla zeban-zed-i sagir ii kebir olmus idi. Hal-i sebabinda Giirani Ali
Efendi ve Zeynelabidin Efendi'ye intisab ile ultim-1 akliyyeyi tahsil ve
ilm-i (92b) Tefsir ve Hadis-i serifi dahi Seyh Ebi'z-ziya' ve'n-niir Aliyyii's-
Sebramellisi ve bunlar [gibi] emsali fudaladan tekmil idiip, miyan-1
erbab-1 ilm i irfanda kemal-i istihal ile miimtaz ve serv-i ser-sebz gibi
hil'at-i fazl-1 bi-giran ile ser-efraz olup, sinni hadd-i osriinii tecaviiz it-
dikden sonra belde-i Sivas'a azimet ve nige miiddet irsad-1 talebe-i uliima
bezl-i himmet ve efdal-i ibadet olan ta'lim-i ilm i hikmete sarf-1 kudret
idiip, bu hal-i huceste-me'al ile siyt u sada-y1 istihan afak-gir ve tanin-
endaz-1 mesami'-i sagir i kebir olup, merhiim cennet-mekan u huld-
asiyan Sultan Mehmed Han-1 Gazl asrinda Seyhiilislam-1 vakt fazil-1
karar-dade merhim ve magfuriin-leh Minkari-zade [Yahya] Efendi haz-
retlerinin dahi glis-zedi olmagin

Kadr-i zer zerger sindsed, kadr-i gevher gevheri
misdakinca taraf-1 Devlet-i Aliyye'ye da'vet itmisler idi. Bina-berin
canib-i Devlet-i Aliyye'ye azimet eyleyiip mahmiyye-i Kostantiniyye'ye
vasil ve huzlr-1 Padisahide vaki' meclis-i derse dahil ve enva'-1 ikram
dahi hasil olup, mahmiyye-i mezk{irede ibka murad olunmus iken her

2 Recep Arpa, “Tibyan Tefsiri” TDV islam Ansiklopedisi, Istanbul 2012, c. 41, s. 125, 126.
Cumhuriyet Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Say1: 2
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vechile su'libet-i vatan-1 aslileri olan belde-i Sivas'a avdet iktizad itmegin
acaleten belde-i mezk{irede vaki' Sifa'iyye Medresesi tevcih ve ba'de'l-
vusiil 1100 senesinde ser-hayl-i ulema'-i Rum Debbag-zade Efendi mer-
hum emr-i azim-i fetvaya kiydm eylediklerinde medreselerine Sii-
leymaniyye i'tibar eyleyiip bu hal {izre giizarende-i eyyam i leyal iken
1111 senesi Rebi'u'l-evveli'nin yirmi ikinci [17.09.1699] leyle-i isneynde
bazar-1 1ysi tamam ve miiddet-i hayat: karin-i hitam olup, azm-i darii's-
selam ve cennat-1 Firdevs’'i makaam eyledi.

Mevlana-y1 mezbtr, derya-y1 fazl-1 mevfiir-1 ulema miyaninda
imtiyaz1 meshtd, ahad-1 fuzaladan ma'dfid, vasil-1 hakayik u dakayik,
zamaninda hem-asrina faik, salih 4 miuttaki, abid 4 zahid, miurtaz i
miicahid ve tarikat-i Hacegan-1 Naksibendiye’ye intisab ve seha vii ke-
remde naziri kem-yab idi. Hattd mervidir ki, telamizinden her talib ki,
kendjiilerinden miifarekat ve diyar-1 ahara azimet eylese murad eylediigi
mevzi'a vustiliine dek harc-1 rahrni bi't-tamam i'ta iderdi. Ve her sene
(93a) sehr- i Ramazan-1 serifin duhfliinde talibini iki firka eyleyiip bir
gice bir firkasini ve leyle-i uhrada bir firkasini ahir-1 Ramazan-1 serife dek
iftarda ve sahfirda 1it'am eyleytiip ve Osr-i ahirde cami'-i serifde mu'tekif
olan talibini dahi 1t'am eylemek adet-i miistemirreleri olmus idi.

Asara ilmiyyelerinden Stire-i Serife-i Zariyatdan ahir-1
Kur'an-1 azimii's-sana dek Beyzdv? tizerine hasiyeleri ve Akdyid-i Haydlisi
ve adab-1 miri {izerine dahi miidevven hasiyeleri vardir. -Rahmetu'lldhi
te’ald aleyhi rahmeten vdsi 'a.” 3

Arsiv Vesikalarina Gore Tefsiri Mehmed Efendi

Osmanli toplumunun ¢ok ragbet ettigi bu eserin sadece miiter-
cimi degil kismen de olsa miiellifi durumunda olan Tefsiri Mehmed
Efendi hakkinda daha yakin ve 6zel bilgiler arsivlerde ortaya c¢ikti.
Mezkir arsivler Bagsbakanlik Osmanli Arsivi ile Sivas Ser’iyye sicilleridir.
Benzer vesikalar ilerde de ¢ikabilir. Bugiine kadar elde edilebilen vesika-
lar burada goriilenlerden ibarettir.

Hicri 1108 (Miladi 1696) tarihli bir arsiv belgesine gore; Tefsir
Mehmed Efendi yevmiye 20 akge olan {icretinin bir misli zamla 40 akgeye
¢ikarilmasini talep etmistir. Isbu belgenin tamami soyledir:

“Tokat'ta vaki’ Hargiin Mukataasi Eminine hiikiim yazila ki,

3 Rasit Glindogdu, Ussdkizade Tarihi, . 1s. 417, 418. Camlica Yayin A.S. Istanbul 2005.
Cumhuriyet Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Say1: 2
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Mukataa-i mezbitreden almak iizere yevmi 20 akge vazifeye
mutasarrif olan Ahmed Efendi telamiz[i] Tefsirl Efendi ders-i am arzi1 hal
sunup mahall-i merhamet olmagla mutasarrif oldugu mukataas1 beher
sene bir misli ziyade iicret verilmek [{izere] yine istid’a-y1 indyet rica
etmegin miicebince beher sene bir misli ziyade ticret olmak tizere fer-
man-1 ali sadir olmagin vech-i mesriih tizere maliyeden hiikiim yazilmak
iclin igbu tezkire verildi. 25.R.1108 (21.11.1696). 4

Tefsiri Mehmed Efendi'nin vefatini miiteakip Sifaiyye’deki go-
revini yiiriitmek iizere bir miiderris tayini giindeme gelmistir. Bu tayinin
yapilabilmesi i¢in de Sivas ulemasi, imam ve hatipleri vs kimseler Sivas
kadisina gidip bu isi mesihate arz etmesini talep etmisler. Kadi1 da bu
talep dogrultusunda su ilami gikarip Istanbul’a gondermis:

“Der-i devlet mekine arz-1 dai-i kemineleri budur ki,

Medine-i Sivas’ta vakia ulema ve sulehd ve eimme ve hutaba ve
sadat-1 kiram ve talebe meclis-i ser’-i serife gelip soyle takrir-i kelam ey-
lediler ki:

A’lemii’z-zaman, miimtazii’l-akran fi asrihi merhum Tefsiri Meh-
med Efendi'nin Medine-i Sivas’ta mutasarrif oldugu Sifaiyye Medrese-
si’nin fevt oldukta nisf1 alim ve amil ve salih ve miitedeyyin ve ifade ve
istifadeye kaadir sulbi oglu Alim Mehmed Efendi’ye yevcih olunup ve
nusf-1 ahar1 Egin kazasindan Seyhiilislam-1 sabik Feyzullah Efendi etabin-
dan Ebubekir Efendi’ye tevcih olunup lakin medrese-i mezbire ber vech-
i munasife tasarruf oluna gelmeyip mezbtir Alim Mehmed Efendi erbab-1
tarikten ve Feyzullah Efendi miilazimlarindan ve kirktan miinfasil, sahib-
i vera’ ve tedris ile mesgul ve babasi [nin] medresesi olmagla eltaf- aliy-
ye-i hiisrevaniyeden mezblir Ebubekir Efendi'nin mutasarrnif oldugu
nisf-1 dhar dahi merkum Alim Mehmed Efendi’ye ihsan olunmak ricasin-
da ahvalimizi der-i devlete i'lam ediver deyu ilhdh etmeleriyle vakiu'l-
hal paye-i serir-i a’laya i’lam olundu. Baak: ferman der-i adlindir. Hurrire
fi evasit-1 Cumade’l-Gil3, li-sene hams ager ve mie ve elf (Eyliil 1703).

el-Abdii’dda’i li'"d-devleti'l-aliyye

Hafiz Mehmed el-kaadi bi-medinet-i Sivas

4 Bagbakanlik Osmanli Arsivi, Ali Emiri tasnifi II. Mustafa evraki (BOA. A.E. II. Mustafa)
26 /2581.
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Medine-i Sivas'ta me’z{n-i bi’l-iftd olan Mevlana Ebubekir Efendi
zlyde fazluhu arz-1 hal sunub Sivas’ta vakia’ Darusssifa Medresesi'nin
vazifa-i muayyene ile mederrisi olan Tefsiri Mehmed Efendi fevt olub
medrese-i mezbiire mahlil olmagla nisf tedrisi kendliye verilmek rica
etmegin faziletli Seyhulislam Mevlana es-Seyyid Feyzullah Efendi haz-
retlerinin isaretleri m{icebince tevcih olunmak 25.R.1111 (20.10.1699).

Kidvetii'l-ulemai’l-muhakkikiyn Mevlana Alim Mehmed Efendi
zide fazluhti arz-1 hal sunub Sivas'ta vaki’ Darusssifa Medresesi'nin
vazifa-i muayyene ile mederrisi olan babas1 Tefsiri Mehmed Efendi fevt
olup medrese-i mezbfire mahliil olmagla nisf tedrisi kendiiye verilmek
babinda inayet rica etmegin faziletli Seyhulislam Mevlana es-Seyyid
Feyzullah Efendi hazretlerinin isaretleri mficebince medrese-i mezb{irun
nusf1 tevcih olunmak 26.R.1111 (21.10.1699).

[Anadolu Kadiaskerinin notu]

Tevcih buyrulmak merctidur. Mine’dai el-fakir Mehmed.

[Sadrazamin buyruldusu]

[saretleri mucebince tevcih buyruldu 03.C.115 (14.10.1703). 5

Baslamasi ile bitmesi dort sene siiren bu tayin isi bu sekilde gercek-
lesmis.

Hicri 1113 (Miladi 1701) tarihli bir arsiv belgesinde “...bundan ak-
dem Sivas Miiftiisii Tefsiri Mehmed Efendi...” ¢ Ibaresinden Tefsiri
Mehmed Efendi’'nin sagliginda iken Sivas Miiftiiliigii yaptig te’yid edili-
yor.

Tefsirfi Mehmed Efendi Osmanli ulemasi i¢inde miimtaz bir yere
sahiptir. Hayat1 hakkinda pek fazla bir sey bilinmedigi i¢in gercek kimligi
de net olarak belli degildir.

Miifessir Mehmed Efendi'nin Soyu

Tefsiri Mehmed Efendi’'nin Alim Mehmed adli bir tane oglunun
oldugu bilinmektedir. Alim Mehmed Efendi de babasi gibi ilmiye men-
subu bir kimse olup Sifaiye Medresesi'nde miiderris iken 1712’de vefat
etmigtir. 7

5  BOA, A.E. IIl. Ahmed ? / 2444.
6 BOA, Ibniilemin Mahmud Kemal inal tasnifi, evkaf evraki (i.E. EV) 37/ 4219.
7 BOA, Cevdet Maarif Tasnifi (C. MF) 30 / 1485.
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Tefsiri Mehmed Efendi'nin oglu Alim Mehmed Efendi'nin 1712'de
vefat1 ve sonrast ile ilgili gelismeler su belgede kayitlidir:

“Der-i Devlet-mekine arz-1 dai-i kemine budur ki,

Tokat Mizan-1 Harirl mukataas: malindan almak tizere yevmi yir-
mi akge vazifeye mutasarrif olan Tefsiri Efendi-zade Alim Mehmed
Efendi fevt olup vazifesi mahlil olmagin miiteveffa-y1 mezbtrun sulbi
oglu isbu rafi’-i ruk’a-i ubtidiyet Ibrahim Halife her vechile mahall i
merhamet ve atifet-i sehriyariye seza daileri olmagin zikr olunan yirmi
akge vazife merhameten merk(im dailerine tevcih olunup yedine berat-1
serif-i alisan sadaka ve ihsan buyrulmak ricasina paye-i serir-i a‘'laya arz
olundu. Baaki ferman men lehii'l-emr hazretlerinindir. Hurrire fi evail-i
Muharremi’l-Haram li-sene erba’ ve 15rin ve mie ve elf (13?.02.1712).

el-Abdii’d-dai 1i’"d-devleti'l-aliyye Dervis Mustafa
el-Kaad1 bi-medinet-i Sivas
Bu taleb ilgili vakif kayitlarindan yani “Mizan-1 Harir” kayitlarin-
dan te'yid edilmis ve “vech-i mesriih tizere defterde mesturdur. Ferman
devletlt sultanim hazretlerinindir. Fi 21.M.1124 (29.02.1712).” serhi dii-
silmiis. 8 Aymi giin sadrazama sunulan bu arz isleme konularak

“mahliilden on bes akgesi tevcih-i mezbtiru mahliile sart olunmak buy-
ruldu 21.M.124.” emri ile bu tevcih isi boylece noktalanmus.

1712 senesi Muharrem ayinin baslarinda -01-10 Muharrem arasi-
bu arzi yazan Sivas kadis1 04 Muharrem’de bir arz daha yazmak duru-
munda kalmis. Bu siipheli tarih “evail: Baslar1” kelimesinden nes’et edi-
yor. Kadi Dervis Mustafa Efendi'nin bu arz1 da séyledir:

“Der-i Devlet-mekine arz-1 dai-i kemine budur ki,

Sivas’ta vak1’ Sifaiyye Medresesi'nin miiderrisi olan Tefsiri Meh-
med Efendi-zade Alim Mehmed Efendi medrese-i mezbfire mahliil ol-
magla medrese-i mezbtirenin misfi merkéim Alim Mehmed’in mahliliin-
den isbu berae-i arz-1 ubtidiyyet Medine-i Sivas’ta me’z{in-i bi'l-ifta olan
Ahmed Efendi dailerine ve nisf-1 ahar1 miiteveffa-y1 mezbtrun sulbi
ogullar1 Mehemd ve Mustafa halifenin vechen min’l-viictih cihet-i mai-
setleri olmay1ip her vechile mahal {i merhamet ve atifet-i sehriyariye seza
eytamlar olmagla eytam-1 mezb{iran tedrise kaadir oluncaya degin

8 BOA, Bab-1 Asafi Riitis Kalemi (A.RSK) 573 / 65.
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merkim Ahmed Efendi kendi tarafindan asaleten ve sagiran-1 mezbfira-
na vekaleten tedris etmek iizere merkiimana tevcih ve inayet buyrulmak
ricasina Medine-i Sivas'in ulema ve suleha ve a‘yan ve esraf ve sair fuka-
rasi niyaz etmeleriyle ol ki vaki’-1 haldir. Ala vukihi der-i devlet-i ma-
karra bi’l-iltimas arz olundu. Baaki ferman ve liitf u ihsan men lehii'l-emr
hazretlerinindir. Hurrire fi'l-yevmi’r-rabi’ min sehr-i Muharremi’l-Haram
li-sene erba’ ve 1srin ve mie ve elf (12.02.1124).
el-Abdii’d-dai li'"d-devleti'l-aliyye Dervis Mustafa
el-Kaadi bi-medinet-i Sivas

Bu talebin yerine gelebilmesi i¢in eski kayitlara miiracaat etmek ih-
tiyact dogdugundan 1115 (1703) tarihli bir kayittan bu dilekge iizerine
serh verilmis. Bu serh su bilgileri havidir:

Medine-i Sivas’da vaki’ ulema ve suleha ve eimme ve hutaba ve
sair sadat-1 kiram meclis-i ser’a merhum Tefsirl Mehmed Efendi medine-i
Sivas’ta mutasarrif oldugu Sifaiyye Medresesi'nin fevt oldukta nisfi sulbi
oglu kidvetii'l-ulemai’l-muhakkikiyn Alim Mehmed Efendi zide fazlu-
huya tevcih olunup ve nisf-1 dhar1 Egin kazasinda miifti-i sabik Seyyid
Feyzullah Efendi etbaindan Ebubekir Efendi’ye tevcih olunup lakin med-
rese-i mezbtire ber vech-i miinasafe mutasarrif oluna gelmeyib ve miima
ileyh Alim Mehmed Efendi erbab-1 tarikden Feyzullah Efendi miilazimle-
rinden [olup] kirktan miinfasil, sahib-i vera” ve tedris ile mesgul babasi
medesesi olmagla mezb{ir Ebubekir Efendi'nin mutasarrif oldugu nisf-1
ghar1 dahi m{ima ileyh Alim Mehmed Efendi’ye tevcih olunmak ricasia
Sivas kadist mevlana Hafiz Mehmed Efendi arz etmekle tevcih olunmak
iizere faziletli Seyhiilislam mevlana [Debbag-zade] Mehmed Efendi haz-
retleri isaret etmeleriyle mficebince tevcih olunmak. Ferman devletli
saadetl( sultanim hazretlerinindir. 03.C.1115 (14.10.1703).

Bu dilekgenin {izerine iki kisa kayit diisiilmiis. Birincisi [Anadolu
Kadiaskeri] Abdullah Efendi'nin notudur: “Tevcih buyrulmak merctidur.
Ed’dai el-fakir Abdullah ufiye anh. Digeri ise [Sadrazamin buyruldusu-
dur]

“Isaretleri mucebince tevcih buyruldu 25.M.1124 (04.03.1712). °

9  BOA, C. MF, 1485.
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Alim Mehmed Efendi’'nin vefatinda varisi olarak Mehmed, Musta-
fa, ibrahim ve Abdullah adli dért oglu vardir. Alim Efendi'nin vefatinda
Sifaiye Medresesi'ndeki tedris hizmeti ¢ocuklarindan Mehmed ve Musta-
fa’ya geyrek hisse olarak intikal etmis. Birka¢ ay sonra da ¢ocuklardan
Mustafa vefat edince onun hissesi agabeyi Ibrahim Efendi’ye tevcih
olunmustur. Ibrahim Efendi’nin 1759’da vefatiyla iizerindeki miiderris-
lik vazifesi bu sefer ogullar1 Muslihiddin ve Hasan’a kalmustir. 10

Bu kardeglerden Hasan Efendi de 1766’da vefat etmistir. Sifaiye
Medresesi'nde “...Hasan Efendi'nin vefatiyla hali kalan bu cihet, miiste-
reki ve er karindast Muslihiddin’e tevcih ve yedine berat-1 ali sadaka ve
ihsan...” buyrulmak suretiyle Hasan Efendi'nin hissesi kardesi Musli-
hiddin’e ge¢mistir. 03.Ca.1180 (07.10.1766). 11

“Muslihiddin Efendi’nin miiderrislige muktedir olmadig1 gibi
vakfin iglerine de sik

stk miidahale ettigi, son derece gecimsiz, medrese gorevlilerini
isten kaciran, kendisi de isine

hi¢ gitmeyen, vaktiyle giiclii kimselere dayanarak bu vazifeyi elde
ettigi, heva ve hevesine

tabi, tistelik agzinin da ¢ok bozuk oldugu yolunda...” uzunca bir
sikayetname ile Mesihat’a

sikayet edilip Mesihat tarafindan te’dibi taleb edilmistir. Bu talebi
dikkate alan Mesihat isi

mahkemeye havale ile miirafaa yapilmasini ve sonucun kendileri-
ne arzini istemistir. 2 Bu

hadiseyi anlatan yeni bir vesika ¢itkmadigindan sonucun ne oldugu
mechuldiir.

Tefsiri Mehmed Efendi’'nin oglu Hasan Efendi'nin torunu Musli-
hiddin Efendi ile Ayse Harmim’in 1207 (1793) yilinda izdivacindan Ibra-
him ve Hatice adli iki torunu oldugu Sivas Ser‘iyye sicillerinde goriil-
mektedir. 13

10 BOA, C. MF 11/ 539.
11 C.MF 9/450.
12 C.MF 143 / 7114.
13 Sivas Seri‘yye Sicilleri (SSS) c. 5, s. 159.
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Tefsiri-zade Ibrahim Efendi'nin Hoca Imam Mahallesi'nin Mah-
keme sokaginda bulunan ve anneannesi Saliha bt. Kizir Musalli'nin vakfi
olan dért adet diikkanin tevliyeti kendi {izerinde imis. Tefsiri-zade Ibra-
him Efendi Sivas Mahkemesi'nde bu konuyu dava etmis ve hasim gos-
terdigi Fetvaci-zade Mehmed Efendi'nin iizerindeki tevliyet hakkinin
kendi iizerine devrini saglamis. 05.Za.1223 (23.12.1808) 4

Burada ad1 gecen Ibrahim Efendi ileriki yillarda Sifaiye Medrese-
si'nde miiderris olmus ve 1242 (1827) senesinde ¢ocuksuz olarak vefat
etmistir. 15

Tefsiri Mehmed Efendi'nin oglu Alim Mehmed Efendi'nin bir de
tevliyet hizmeti varmis. 01.Za.1117 (14.02.1706)’de Hekim el-Hac Meh-
med b. Abdiilkadir tarafindan kurulmus ve tevliyeti “evlad-1 ziiklir ve
inasa megrt... Sivas'ta Keklik¢i Kiinkii demekle arif ve miiteaddid ma-
hallerde cereyan eden vakif cesmelerin...” giinde bir akge yevmiye ile
miitevellisidir. 16

1872 tarihli bir miilk alim satim kaydinda sahit olarak Tefsiri-zade
Mehmed Efendi ve Nuri Efendi isimleri goriilmektedir. 07.L.1289
(08.12.1872). 17

Daha sonraki yillarda Kabali (Kémiircii) Mahallesinde ® ve bagka
yerlerde bulunan Keklik¢i (Keklik¢ioglu Mehmed Aga) cesmelerinin
1312 yilindaki miitevellisi Tefsiri-zade Mahmud b. Ali’dir. Ama Mahmud
Efendi bu gilinlerde “umur-i vakfi rii'yetten aciz olmasina mebni yeri-
ne...” mahkeme karariyla Mor Ali Baba-zade Seyfeddin Efendi miitevelli
kaymakami yapilmistir. 07.Ca.1310 (27.11.1892). 20 Daha sonralar: tevliyet

1 S$S 8/160.

15 C. MF 160 / 8000.

16 S$S 65 /256.

1788549 /15.

18 S$536/136.

19 Bu gesmeler o zamanki su dlgiisiine gore 8 liiledir. Bu kiinklerin yeri olarak elde “Kale
kapis1 ve degirmenin yukarisindan cereyan...” ettikleri bilgisi vardir. Bunlardan bir lii-
lesi Kabali Mahallesi'ne, 1 liilesi Semsiferras Mahallesi'ndeki Hekim Pinari'na, diger al-
tis1 ise muhtelif yerlere akmakta imis. (Sivas Vakiflar Bolge Miidiirliigii Arsivi'nden sa-
yin ilhan Ege vasitasiyla gelen fakat defter numarasi okunamayan defterin 377. Sayfa-
sinda kayitli bir ilam)

20 58559 /39.
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isinin tekrar Mahmud Efendi'ye intikal ettigi asagida gelen belgeden
anlagilmaktadir.

Mahmud Efendi 1325 veya 1326 (1908) senesinde vefat etmistir. Bir
siire vakif tevliyeti ailenin “ma’‘zeret-i ser‘iyyesine binden...” ailece talep
olunmamis ve mahkeme bagska birini miitevelli tayin etmis. Mazeret so-
nunda yine Tefsiri ailesinden Abdiisselam Efendi Mahmud Efendi'nin
oglu oldugunu ve tevliyetin kendisine tevcihi talebiyle dava agmustir.
Abdiisselam Efendi'nin gosterdigi sahidlerin sehadetleri mahkemece
kabul ve tasdik edilince Abdiisselam Efendi’ye berat verilmek tizere ev-
kaf nezaretine yazilmasi yoniinde mahkemeden ilam ¢ikmustir 22.7a.1326

(01.01.1909). 1

Tefsiri Ailesinden 1872’de Mehmed isminde bir kisinin sicilde ad1
gecmektedir.

Tefsirli Mehmed Efendi’'nin ahfadindan olup 1302 (1885) tarihinde
Sivas Darulmuallimini’'nde okuyan Bahaeddin Efendi isminde onun so-
yundan bir kisi vardir. 2

Abdiisselam Efendi'nin yukarida gecen davasinda ispat ettigi tize-
re atalar1 sOyledir: Kendi babast Mahmud, onun babas: Ibrahim, onun
babasi Abdullah ve onun babasit Mehmed Alim Efendi’dir. 23

Abdiisselam’dan bagka Tefsiri Mehmed Efendi'nin yine sicillerde
goriilen en son torunlarindan 1326 (1909)'da Ali Efendi'nin hayatta olan
iki kiz1 Hatice ve Zeyneb hanimlardir. Bu hanimlar Sivas’in meshur Kaa-
diri Seyhi Mor Ali Baba'nin oglu Seyfeddin Efendi'nin Imaret Mahalle-
sindeki evinde bir takim sahitler huzurunda [Avukat] Hafiz Kadri Efen-
di'ye vekalet verip “tam vekil” olarak tayin etmisler.?*

21 SSS 65 / 256.
2 Maarif Nezareti Tedrisat-1 Ibtidaiye evraki (MF. IBT) 18 / 16.
2 5SS 65 /256-257.
24 SSS, 65 /277.
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SIHABUDDIN ES-SiVASI’NIN ‘RiSALETU’N-NECAT’ ADLI
ESERi BAGLAMINDA NEFSIiN ISLAHINA DAIR GORUSLERI

Fatih Cinar *

Ozet

Sihabiiddin es-Sivasi, Selcukludan Osmanliya gegis doneminde tefsir, ha-
dis, fikih, nahiv ve tasavvufl eserleri ile etkin olmus bir isimdir. Sivasi, ayn
zamanda Zeyniyye yolunun Anadolu’da faaliyet gosteren onemli isimle-
rinden birisidir. Makalede dncelikle Sivasi’nin hayatina yer verilmis, ardin-
dan “Risdletii'n-necdt min serri’s-sifiti’z-zemime’ adli eseri baglaminda nefsi 1s-
lah edebilmenin yontemlerine dair goriisleri degerlendirilmistir. Akabinde
Sivasi’nin ¢alismasini hangi saiklerle kaleme aldig1 ve hangi isimlerden et-
kilenerek eseri sekillendirdigi gibi konular {izerinde durulmustur. Makale-
de, Sivasi’'nin eserinin orijinal yonleri degerlendirilmis ve Sivasi {izerinde
etkili olan isimlerin bu etkileriyle Anadolu tasavvuf anlayisina olan katkila-
11 tizerinde de durulmustur. Calismada, nakledilen bilgi ve ulasilan tespit-
lerden hareketle Sivasi'nin serh ve hasiye gelenegine dayanan ilim anlayisi-
na vurgu yapilmustir.

Anahtar Kelimeler: Sihabiiddin es-Sivasi, nefs, 1slah, yontem, fikirleri.

Comments of Shahab al-Din al-Sivasi about Reclamation
of Nafs Under The Light of His Work "Risalet al-Necat"

Abstract

Sihabiiddin es-Sivasi is a person who has been effective with the monu-
ments including rendition, the prophet Muhammad’s sayings/deeds, isla-
mic law, syntax and sufism during the transition from Seljukian to Otto-
man. At the same time, Sivasi is one of the most important people who was
active in Anatolia from the Zeyniyye way. In the article, first of all, the life
of Sivasi has been participated, after that, his monument named ‘Riséletii'n-
necat min gerri’s-sifati’z-zemime’ has been evaluated under the aspects of

* 1l Vaizi, Tokat Il Miiftiiliigii (cinar.fatih.58@hotmail.com).
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his view on the techniques of recovery of the flesh. Subsequently, it has
been focused on the writing techniques and influences of Sivasi. In the artic-
le, the original aspects of the monument has been evaluated and the people
who influenced Sivasi and their effects of sufism in Anatolia has been focu-
sed on. In the study, under the light of the transferred information and re-
ached designations, Sivasi’s discipline concept, which depends on exegesis
and apostil, has been emphasized.

Key Words: Sihabiiddin es-Sivasi, self, improvement, method, his ideas.

Giris

Anadolu, Kadiriyye, Mevleviyye, Rifaiyye ve Naksbendiyye gibi
bir¢ok tarikatin nesv ii nema buldugu 6nemli ilim ve kiiltiir merkezlerin-
den birisidir.! Anadolu’da etkili olan tasavvufi akimlardan birisi de
‘Avdrifu’l-Madrif adli meshur eserin yazari Sihabiiddin Siihreverdi'nin
(0.632/1234) tesis ettigi Siihreverdiyye'nin? bir kolu olarak etkinlik goste-
ren Zeyniyye’dir. Zeyniyye, Anadolu ile birlikte Horasan, Rumeli, Hicaz
Bolgesi, Suriye, Misir ve Hindistan’da XV. yiizyildan itibaren kisa bir
siirede faaliyet gostermeye baslamus bir tarikattir. Bu yolun miiessisi
Zeyniiddin Hafl (6.838/1435) 'dir.? Zeyniyye'ye halk, ilmiye mensuplari
ve devlet ricali biiyiik ilgi gostermistir. Bu yol ilmiye sinifindan ve devlet
ricalinden olan miintesiplerinin ¢oklugu nedeniyle ‘aydinlar tarikatr’
olarak amilmistir.# Hafi'nin mesajlar1 Seyh Muhammed (6.860/1456’dan
sonra), Abdurrahim Merzifoni (6.865/1461’den sonra), Abdillatif
Kudsi/Makdisi (6.856/1452), Molla Hiisrev (6.885/1480), Kutbuddin izniki
(0.885/1480), Seyh Mustafa (6.887/1482), Hasan Fenari (6.891/1486) ve
Veysi Efendi (6.1037/1628) gibi isimlerle de Anadolu’da hizli bir yayilma
gostermistir.> Calismaya konu olan $ihabiiddin es-Sivasi, Seyh Muham-

1 Kadir Ozkose, Anadolu Tasavouf Onderleri, Ensar Yay., Konya 2008, s.17-475.

2 fmam Siihreverdi'nin hayat1 ve eserleri hakkinda bkz., Adem Catak, Sihdbeddin Siihre-
verdi, Hayat1, Eserleri ve Tasavvuf Anlayist (Yayimlanmamus Doktora Tezi), Ankara 2007,
s.1-577.

3 Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyant Aleviligin Tarihsel Altyapist Yahut Anadolu’da Islam-
Tiirk Heterodoksisinin Tesekkiilii, Dergah Yay., Istanbul 1996, 5.63; Bekir Kole, Zeyniiddin
Hafi ve Tasavvufi Goriisleri, Insan Yaynlari, Istanbul 2011, s.25-423.

4 Resat Ongé’)ren, Tarihte Bir Aydin Tarikat1 Zeyniler, Insan Yayinlar, Istanbul 2003, s.95.

5 Zeyniyye, Muhammed Tebagani (6.891/1486), Sadreddin Revvasi (6.?), Dervis Ahmed
Semerkandi (6.?) ve Mahmud Hisarl (6.?) ile Horasan'da; Abdiilmu’ti Magribi
(6.904/1499), Nureddin Ahmed (6.861/1457), Mevlana Muhammed Horasani
(6.925/1519), Abdiilkerim Halife (6.884/1479), Seyyid Safiyiiddin ici (6.?), Ali Dimyati
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med’in Sivas ve cevresindeki faaliyetleri vesilesiyle Zeyniyye yolu ile
tanisma imkani1 bulmustur. Seyh Muhammed (6.1456’dan 6nce)’in halife-
si de olan Sivasi, Selcukludan Osmanliya gecis siirecinde Kur’an’i bastan
sona tefsir eden ilk miifessirlerden birisi olmasi yoniiyle de taninmakta-
dir.6 O, tefsir alanindaki bu sohretinin yani sira, hadis” ve tasavvufa dair
eserleri ile de doneminde etkili olan ‘serh gelenegi'nin 6nemli temsilcile-
rinden birisi olmustur. Biz bu ¢alismamizda eserleri ile Zeyniyye yoluna
katkilar1 olan $ihabiiddin es-Sivasi'nin ‘Risdletii’n-necdt min serri’s-sifats' z-
zemime' adl1 eseri gergevesinde nefsi 1slah igin dile getirdigi hususlar {ize-
rinde durmak istiyoruz. Sivasi’'min bu eseri, Ciineyd-i Bagdadinin
(6.297/909) miiritlerine nefsi 1slah icin tavsiye ettigi ve ‘Ciineyd Yolu’
olarak bilinen sekiz sartimi® ‘el-Vasdydl-Kudsiyye’® adli eserinin bir bolii-
miinde serh eden {iistadi Zeyniiddin Hafi'nin goriislerinin detayli bir
sekilde dile getirilmesiyle olusturulmus bir ¢alismadir. Bu ¢alismayla biz,
Sivasi’nin eserinin tanitimini yapmay, eserinde verdigi bilgilerden hare-
ketle nefsin 1slahina dair goriislerini ve bu konuda Sivasi tizerinde etkili
olan bazi isimleri tespit etmeyi amacliyoruz. Sivasi'nin fikir diinyasina
tesir eden isimlerin tespit edilmesinin bu isimlerin Anadolu tasavvuf
anlayis {izerindeki etkisini gostermesi bakimindan da onem arz ettigi
kanaatindeyiz.

(6.877/1472-3), Ibniv'lI-Hiimam (6.861/1457) ve Eminiiddin Aksarayi (5.880/1475) ile Hi-
caz, Misir ve Sam’da etkinligini hissettirmistir. Ongoren, Tarihte Bir Aydin Tarikati
Zeyniler, 5.33-170; Kole, Zeyniiddin Hafi ve Tasavoufi Goriisleri, s.69-114.

6 Mustafa Oztiirk, Osmanli Tefsir Mirast, Ankara Okulu Yay., Ankara 2012, 5.69.

7 Sivasi’nin hadis alanindaki ¢alismasi i¢in bkz.; Harun Resit Demirel, “Sihabtiddin es-
Sivasi'nin Hayati, Eserleri ve Hadis Usuliine Dair ‘Riyadu’'l-ezher fi cilai'l-ebsar’ Isimli
Eseri”, CUIFD, Sivas 20005, Sayt: IX/2, 5.107-124.

8 Ciineyd-i Bagdadi'nin yolu olarak tanimlanan sekiz sart su sekildedir: “Devaml1 abdest-
li bulunmak. Devaml orug¢ tutmak. Devamli halvette olmak. Devaml: ‘14 ilahe illallah’
zikrini yapmak. Devamli kalbini miirsidine baglamak. Islerinde kendi akil ve tasarru-
funu bir kenara birakip miirsidinin tasarrufuna tabi olarak meydana gelen olaylarda
onun ilminden istifade etmek. Devamli kalbe gelen bos diisiince ve vesveseleri kalpten
silip atmak. Fayda olsun zarar olsun Allah'a kars: her seyde itiraz1 terk etmek. Allah
Teala'dan cenneti yahut atesten korunma gibi seyleri istemeyi terk edip devamli O'nun
rizasina yonelmek.” Gazali, Ravdatutii’t-Talibin ve Umdetii’s-Silikin, Terciime: Dilaver
Selvi, Semerkand Yay., Istanbul 2004, s.44-45.

®  Zeyniiddin Hafl, el-Vasdyd'l-Kudsiyye, Tahir Efendi, Kol., vr.38b-50b.
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1. Sihabiiddin es-Sivasi’nin Hayat1

Dogum yeri ve tarihi kesin olarak bilinmeyen Sivasi'nin asil adi,
‘Ahmed b. Mahmid'dur. Kaynaklarda, ailesi ile ilgili bilgi bulunmamak-
tadir. Bursali Mehmet Tahir'e gore Sivasl,'0 diger kaynaklara gore ise
Sivasli birisinin kolesidir.” Sivasi, medfun oldugu yere nispetle ‘Ayas-
lug?” seklinde de anilmis ama daha ziyade ‘Sivasi’ nisbesiyle taninmuistir.
Ona, ‘Sihabiiddin’ lakab: verilmistir.1? Sivasi, Izmir’'in Selcuk ilcesindeki
kabrinde giiniimiizde ‘Sihabiiddin Dede’ seklinde amlmaktadir.®® Si-
vasi'nin isminden ziyade Siihreverdiyye yolunun kurucusu Imam Siih-
reverdi'nin lakabi olan ‘Sihabiiddin’ lakabiyla anilmasi Sivasi’nin Imam
Siihrverdi’ye olan irtibatini gostermesi bakimindan 6nemli bir husustur.

Sivasi’nin egitim-0gretim siirecine dair bilgi bulunmamaktadir. Bu
anlamda ‘hocalarinin kimler oldugu?’ ve ‘hangi medresede egitim-
Ogretim faaliyetlerine istirak ettigi?’ gibi hususlara dair herhangi bir bil-
giye ulasilamamistir. Onun karanlikta kalan bu yoniine karsin ilm1 geli-
siminin ardindan iistadi Seyh Muhammed ile Ayaslug/Selcuk beldesine
gog ettigi ve vefatina kadar burada ikamet ettigine dair elimizde saglam
veriler bulunmaktadir.

Kaynaklarda, Sivasi'nin vefat tarihi konusunda ¢ok farkl: bilgilere
rastlanmaktadir. Onun hakkinda bilgi veren eserlerde vefat tarihiyle ilgili
olarak, 780/1378,> 803/1400,'¢ 860/1455'7 ve 880/1475' gibi aralarinda
biiyiik farklar olan bir¢ok tarihi gérmek miimkiindiir. Bahattin Dartma,
cesitli tarihi verilerden ve Bursali Mehmet Tahir'in Sivasi’nin kabrini

10 Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, Istanbul 1933, c.I, 5.90.

11 Semseddin Sami, Kamusu'l-a’lam, Istanbul 1311, c.IV, s.2886; Izzet-zade Abdiilaziz
Mekttibi, Teracim-i Ahvdl-i Ulema ve Mesayih, stanbul Universitesi Kiitiiphanesi, TY
No:2456, vr. 9b.

12 Mehmet Siireyya, Sicilli Osmani, Istanbul 1308, c.I1I, s.176.

13 Bahattin Dartma, ‘Sihabiiddin es-Sivasi: Hayat1 ve fImi Sahsiyeti’, C UIFD, Sivas 20005,
Say1: IX/2, 5.97.

14 Ornegin bkz., Mecdi Mehmed Efendi, Haddiku’s-sekdik, (Nesreden: Abdiilkadir Ozcan),
Istanbul 1989, c.I, s.55.

15 Mecdi Efendi, Haddik, c.I, s.55; Ahmed Midhat Efendi, Mufassal Tarih-i Kurun-i Cedide,
Istanbul, 1331/1912, .589-590.

16 Ahmed b. Muhammed, Tabakatu’l-miifessirin, vr.70a.

17 Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, c.I, s.90.

18 Tagkoprii-zade, es-Sekdik, s.31; Saduddin, Mecelletii'n-Nisdb fi'n-Nesebi ve’l-kiind ve’l-
Elkab, c.I1, s.415.
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ziyaret ederek kabir tas1 tizerinde ‘2 Rebitilevvel 860" tarihini gérmesin-
den hareketle vefat tarihini 860/1455-56 olarak kabul etmektedir. Diger
ihtimalleri de g6z ard1 etmeden, eldeki verilerle, Sivasi'nin vefat tarihinin
860/1455-56 oldugu kanaatini biz de paylasmaktayiz.1

Sivasi’nin kabrinin {izerine kiigiik bir tiirbe yapilmistir. Sivasi’nin
tiirbesi bugiin de halk arasinda en ¢ok ziyaret edilen yerlerden birisi ko-
numundadir.?0

2. Sihabiiddin es-Sivasi'nin ‘Risdletii’'n-necdt min serri’s-

sifati’z-zemime’ Adl1 Eseri

Sivasi, veltid bir yazardir. O, tefsir, hadis, fikih, nahiv ve tasavvuf
gibi bir¢ok alanda eser vermistir.?! Sivasi, calismamiza konu olan Risile-
tii'n-necdt min gerri’s-sifiti’z-zemime adli eserinde on baghik altinda nefsi
1slah yontemlerini dile getirmistir. Sivasi'nin bu eseri ile ilgili bilgi veren
bazi kaynaklarda nefsi 1slah edici bu on sartin ardindan; “tevfik, riyaziye,
diinyaya uygun amellerin neticesi, sorumlu azalarin kerameti ve Islam
diinyasindaki mezheplerin kurucularini, eksik yonlerini ve ehl-i siinnet
ekoliiniin istiinliigiinii dile getirdigi bir boliimiin yer ald1g1’ bilgisine yer
verilmistir. Fakat eser {izerinde yaptigimiz calismalar bizi Sivasi'nin ese-
rinde nefsi 1slah i¢in dile getirdigi on hususun disinda baska bir bilgiye
yer vermedigi sonucuna ulagtirmistir. Arastirmalarimizin sonunda eser-
de nefsi 1slah icin dile getirilen on sartin disinda nakledilen basliklarin
Sivasi'ye degil Sivasi’'nin eserini istinsah eden mdiistensihlere ait oldugu-
nu gozlemledik. Eser, genel olarak bagka eserlerle birlikte istinsah edildi-
gi icin Sivasi'ye ait olmayan bazi kisimlar da Sivasi’nin eserine dahilmis

1 Hiiseyin Vassaf da bu kanaati paylasmaktadir. Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, Istanbul
2006, Kitabevi, Haz. Mehmet Akkus-Ali Yilmaz, c.I, s.327. Vefat tarihi ile ilgili tartisma-
lar i¢in bkz; Bahattin Dartma, ‘Beylikler Devrinin Miimtaz ve Miitevazi Bir Sahsiyeti:
Sihabiiddin es-Sivasi’, Selcuklular Déneminde Sivas Sempozyum Bildirileri, Sivas 2006,
5.226-227; Siikrii Aslan, ‘Sihabiiddin es-Sivasi, Uyunu’t-Tefasir'indeki Metodu’, AUIFD,
Erzurum 1990, Say1:9, s.188-214; Hasan Saritas, ‘Koleleri Alim Yapan Sultan, Sehrin Ku-
tup Yildizlarindan: Sihabiiddin Ahmed es-Sivast’, Sultansehir, Sivas 2009, Y1l:3, Say1:10,
8.58-61.

20 Ongéren, Tarihte Bir Aydin Tarikat1 Zeyniler, s.70; Dartma, ‘Sihabiiddin es-Sivast’, s.94.

21 Eserleri hakkinda bkz; Bahattin Dartma, ‘Sihabiiddin es-Sivasi: Hayat1 ve flmi Sahsiye-
ti’, CUIFD, Sivas 20005, Say1: IX/2, 5.98-105; ‘Beylikler Devrinin Miimtaz ve Miitevazi
Bir Sahsiyeti: Sihabiiddin es-Sivast’, Selcuklular Déneminde Sivas Sempozyum Bildirileri,
Sivas 2006, 5.226-227; Demirel, ‘Sihabiiddin es-Sivasi'nin Hayati, Eserleri ve Hadis Usu-
liine Dair ‘Riyadu’l-ezher fi cilai’l-ebsar’ Isimli Eseri’, s.107-124.
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gibi anlasilmigtir. Eserin niishalarini verirken de goriilecegi {izere, Si-
vasl’nin eseri, ¢alismayi istinsah eden kimsenin yazisinin durumuna gore
15-25 varak civarinda bir eserdir. Halbuki Sivasi’nin eserinde oldugu
iddia edilen basliklarla birlikte ¢alisma oldukga biiyiik bir hacme ulas-
maktadir. Ayrica, Sivasi’'ye ait eserin miistakil olarak kaleme alinan yaz-
ma niishalarinda nefsi 1slah icin Sivasi’'nin dile getirdigi on maddenin
disinda bir bilgi yer almamaktadir. Bu da ‘Sivasi’nin eserinde nefsi 1slah
icin dile getirdigi on bashigin disinda ‘diger bazi konular: dile getirdigi
bir boliimiin yer aldig1” iddiasini ¢iiriitmektedir.

Bir¢ok yazma niishasi bulunan eseri®? inceledigimizde Sivasinin
isim ve kiinyesinin zaman zaman yanlis bir sekilde kayitlara gectigini
gordiik.? Yaptigimiz tetkikler neticesinde eserin tam adinin ‘Risdletii n-

2 Tespit edebildigimiz niishalari sunlardir: ‘Kopriilii Yazma Eser Kiitiiphanesi, Hafiz
Ahmed Pasa Koleksiyonu Arsiv Numaras: 34 Ha 329/31, vr.169-173; Siileymaniye Yaz-
ma Eser Kiitiiphanesi, Siileymaniye Asirefendi Koleksiyonu, Arsiv Numarast 34 Sii-
Asir 448/2, 18b-29b; Istanbul Millet Kitiiphanesi, Ali Emiri Koleksiyonu, Miistensih:
Ebu Bekir b. Muhammed el-Karabagi, Arsiv Numaras: 34 Ae Arabi 4342/3, 35-51; Atif
Efendi Yazma Eser Kiitiiphanesi, Atif Efendi Koleksiyonu, 34 Atf 452/2, 87-103; Nuru-
osmaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Nuruosmaniye Koleksiyonu, 34 Nk 5009/12, 122-
139; Kopriilit Yazma Eser Kiitiiphanesi, Mehmed Asim Bey Koleksiyonu, 34 Ma 146/1,
1-35; Konya Bélge Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Konya Il Halk Kiitiiphanesi, Arsiv Nu-
marast 42 Kon 1023/1; Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Konya il Halk Kiitiip-
hanesi, Arsiv Numarasi 42 Kon 1023, 2b-5b; Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi,
Isparta il Halk Kiitiiphanesi, Arsiv Numarast 32 Hk 1475/5, 130b-145b; Manisa il Halk
Kiitiiphanesi, Arsiv Numaras: 45 Hk 1131/4, 48a-58a; Manisa il Halk Kitiiphanesi, Ar-
siv Numarasi 45 Hk 295/3, 29b-33a; Manisa 1l Halk Kitiiphanesi, Arsiv Numaras: 45 Hk
6945/1, 1b-23b; Manisa il Halk Kiitiiphanesi, Miistensih: Ali b. Isa. Ahmed, Arsiv Nu-
marast 45 Hk 2904/1, 1b-12b; Manisa il Halk Kitiiphanesi, Arsiv Numaras1 45 Hk
8025/4, 70b-82a; Kastamonu il Halk Kiitiiphanesi, Arsiv Numaras: 37 Hk 1216/4, 144b-
150b; Milli Kiitiiphane-Ankara, Miistensih: EbGi Sa‘ld Muhammed b. Mustafa el-
Hadimi, Eskisehir il Halk Kiittiphanesi, 26 Hk 782/4, 23b-42b; Corum Hasan Pasa il
Halk Kiitiiphanesi, Miistensih: Ebti Sa’id Muhammed b. Mustafa el-Hadimi, 19 Hk
3216/3, 25b-42b; Milli Kiitiiphane-Ankara, Miistensih: Ebti Sa'id Muhammed b. Mustafa
el-Hadimi, Miistensih: Ahmed b. Curi, Eskisehir il Halk Kiitiiphanesi, 26 Hk 614/3, 72b-
88b; Stileymaniye Sehit Ali Pasa, No: 1391, 88-101 vr.’

3 Ornegin Ali Emiri Koleksiyonu, Arsiv Numarasi 34 Ae Arabi 4342/3 niishasinda Siha-
biiddin es-Sivasi’nin ad1 “es-Sivasi es-Sihabtiddin, Omer b. Mahmud’; Atif Efendi Yazma
Eser Kiitiiphanesi, Atif Efendi Koleksiyonu, 34 Atf 452/2’de Sihabiiddin Ahmed b.
Mahmud es-Sehavi; Konya Bélge Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Konya {1 Halk Kiitiipha-
nesi, Argiv Numarasi 42 Kon 1023/1’de Sihabiiddin Ahmed b. Mehmed es-Sivasi ve Ma-
nisa i1 Halk Kiitiiphanesi, Arsiv Numaras: 45 Hk 6945/1’de Sihabiiddin Ahmed Memluk
Celileddin Sivasi seklinde zikredilmistir. Baz1 kayitlarda da (Kopriilii Yazma Eser Kii-
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necit min gerri’s-sifiti’z-zemime’ oldugunu gordiik. Ayni zamanda yanlis
kayit altina alinan, miiellifin ismi yazilmayan veya yanlis yazilan niisha-
larin bir¢ogunda miiellifin isminin ve eser adinin tam olarak verildigini
gozlemledik.

Sivasi, bu ¢alismasinda dile getirdigi konularla ilgili otuz iki ayete
ve sihhat dereceleri farkli on sekiz hadise yer vermistir. Sivasi’'nin her
konuyla ilgili bir veya birkag ayete atif yaptig1 gozlemlenmistir. Miiellif,
¢alismasinda zaman zaman ayetlerde gegen kelimelerin kok anlamlar ile
ayetin baglami igerisindeki anlami arasindaki iliskiye dikkat ¢ekmistir.?
Naklettigi bir¢ok ayetin ilk anlamlarinin yani sira isarl yorumlarina da
deginen Sivasi?® bazen de ayette gecen bir kelimenin kastettigi manay1

tiiphanesi, Mehmed Asim Bey Koleksiyonu, 34 Ma 146/1; Nuruosmaniye Yazma Eser
Kiitiiphanesi, Nuruosmaniye Koleksiyonu, 34 Nk 5009/12 ve Siileymaniye Sehit Ali Pa-
sa, No: 1391'de) eserin miiellifi hi¢ zikredilmemistir. Yine bazi kayitlara (Risale fin-
Necat min Serris-Sifat, Kastamonu il Halk Kiitiiphanesi, Arsiv Numaras: 37 Hk 1216/4;
Risdle fin-Necit min Serris-Sifat, Manisa Il Halk Kiitiiphanesi, Arsiv Numarasi 45 Hk
8025/4 ve Risaletiin-necat min serhi’s-sifat, Atif Efendi Yazma Eser Kiitiiphanesi, Atif
Efendi Koleksiyonu, 34 Atf 452/2) eser adinin yanlis gecirildigi gozlemlenmistir. Baz1
kayitlarda ise (Milli Kiitiiphane-Ankara, Eskisehir 1l Halk Kiitiiphanesi, 26 Hk 782/4,
23b-42b; Corum Hasan Pasa il Halk Kiitiiphanesi, 19 Hk 3216/3, 25b-42b ve Milli Kii-
tiiphane-Ankara, Eskisehir il Halk Kiitiiphanesi, 26 Hk 614/3) eseri istinsah eden Ebti
Sa’id Muhammed b. Mustafa el-Hadimi eserin miiellifi olarak goriilmektedir.

24 Ornegin ‘Nefsini arindiran kurtulusa ermigtir. Onu kétiiliiklere gomiip kirleten kimse
de ziyana ugramstir.” (Sems 91/9-10) ayetlerinde gegen 4! kelimesi ile sunlari naklet-
mistir: ‘Ayette gecen .4 kelimesi dogru nimetleri yemekle elde edilecek bir husustur.
Su, topragin iizerinde akici bir 6zellikte yaratilmistir. Su, biiyiik ve kiiglik temizlikte
(abdest ve gustilde) kullamldiginda mukaddes ruhun yiiziindeki toprag: yikar. Mest
iizerindeki topraktan kalma izleri siler gotiiriir. Talib, temiz olmaya (abdest ve gusiil ile
olmaya) devam ettikge kalbine yansima yolu ile rabbani nurlar dolar hale gelir. Daha
sonra aynada (talibin) kalbinde hayal yansir ve (talib) kalp gozii ile bu gayb alemine
miilaki olur.” Sivasi, Risdletii’n-necit min serri’s-sifit, Siileymaniye Sehit Ali Pasa, No:
1391, 88b.

% Gjvasi, ‘Karanliklar iistiine karanliklar. insan, elini ¢ikarsa neredeyse onu bile goremez.
Kime Allah nur vermezse, onun i¢in nur diye bir sey yoktur.” (Nur 24/40) ayeti ile ilgili
su yorumu yapmustir: ‘Allah’a kavusmay1 arzulayan kimse icin dogruluk/sidk ve ihlas
ile kudsi ve rabbani yesil 1s1k/nur s6z konusu olursa o talibin zahir/dis ve batin/igini
temizlemesi gerekir. Ciinkii pislikler kotiiliiklere gémiilmekle meydana gelmistir. Bu
kotiiliikler kurbiyet/yakinligin yayilmasi igin ortam olusturmazlar.” Sivasi, Risdletii'n-
necdt, 88b-89a.
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kelime yapisi iizerinden degerlendirmeye tabi tutmustur.?6 Miiellif, kul-
landig1 hadisler konusunda son derece esnek davranmistir. Genel olarak,
sahih kabul edilen hadisleri kullanmakla birlikte?” bazi zayif hadisleri
de? dile getirdigi hususlara dayanak olarak gostermistir.

Eserle ilgili bu teknik bilgileri paylastiktan sonra calismanin bu
kisminda, ‘miiellifin calismasinda on baslik altinda dile getirdigi veriler-
den hareketle nefsin 1slahina dair goriislerine” ve ‘bu konuda onu etkile-
yen sahislara” deginmenin isabetli olacag1 kanaatindeyiz.

3. Sihabiiddin es-Sivasi’nin ‘Risdletii’n-necat min gserri’s-

sifdti’z-zemime’ Adl1 Eseri Baglaminda Nefsin Islahina Dair
Goriisleri

Sivasi, eserine hamdele ve salvele ile basladiktan sonra eserin yazi-
lis amacin1 agiklamistir. Buna gore Sivasi, “Allah’a kavusmay: isteyen kardes-
lerimiz’ seklinde tanimladig: ‘taliblere’ yol gostermek icin galismay1 ka-
leme almustir. Eserinin adini “Risdletii’n-necdt min serri’s-sifiti’z-zemime’
seklinde ifade eden Sivasi, akabinde talibi bir bagka tarifle ‘kurtulus ve
hakikate erme yoluna girmeyi arzulayan ve bunun gereklerini yapabilmek icin
adimlar atan kimse’ seklinde tanimlamigtir. Sivasi, taliblerin 6zelliklerini
“yok edici ozellige sahip olan kétii yolun zararlarindan korkan ve insani nefisle-
rinde yakinin giinesinin tecellisi ile kurtulabilecek kimseler’ olarak siralamistir.
Sivasi burada, talibin ihlas ve rabbani nur ile zahir ve batin temizligine
ulasabilecegini ifade etmistir. Ona gore pislikler, kotiiliiklere gomiilmek-
ten meydana gelmektedir ve kurbiyetin 6niindeki en biiyiik engel bu
pisliklerdir.?® Sivasi, zahiri ve batini anlamda temizlige ulasmak icin su
on sarta riayet edilmesi gerektigini soylemistir: 1. Bedenin tamamini gus-
lii gerektiren seylerden, azalar1 hadesi gidermeyi gerektiren hususlardan

2 Sivasi, ‘Allah’in kadrini geregi gibi bilemediler. Yeryiizii kiyamet giiniinde biitiiniiyle
O'nun elindedir.” (Ziimer 39/67) ayetinde gecen Gabdatuhu’ ifadesinin'Makbudatuhu’
anlaminda kullanildigini ifade etmistir.

27 Naklettigi su hadisler gibi: ‘Kalbimde degisik haller olur, bu yiizden her giin yetmis
veya yiiz defa istigfar ederim’” (Miislim, Zikir 41; Ebi Davud, Vitir 26) ve ‘Allah’in nur-
dan ve karanliktan yetmis bin perdesi vardir. Eger bu perdeleri acarsa, mahliikattan
gozleriyle O'nu idrak edenlerin yiizlerinin derisini yakar.” (Miislim, fman 293) Sivasi,
Risdletii’n-necdt, 92b ve 93b. Sivasi’'nin naklettigi hadisler, birkag tanesi harig, Kiitiib-i
Sitte olarak bilinen hadis kaynaklarindan alinmis hadislerdir.

2 Naklettigi su hadis gibi: ‘Seytan Omer’in golgesinden kagar.” Acltini, Kesfii’l-Hafa, c.1I,
s.154. Sivasi, Risiletii'n-necit, 97b.

29 Sivasi, Risdletii’'n-necit, 88b.
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ve nefsi isyan igeren giinahlardan temizlemek. 2. Halvet. 3. Allah Tealad'y:
anma/zikir disinda konusmay1 terk etmek. 4. Siirekli orug tutmak. 5. Kalp
huzuruyla sesi yiikseltmeden siddetli bir sekilde dil ile Allah Teala’y1
zikre devam etmek. 6. Allah Teéld'ya teslim olmak. 7. Kalbe gelen duygu
ve diisiincelere itibar etmemek. 8. Kalbi iistada/seyhe baglamak. 9. Uy-
kuyu terk etmek. 10. Helal olan yemegi azaltmak.%

Makalenin girisinde de dile getirdigimiz gibi Sivasi'nin bu calis-
mas! Ciineyd’in miiritlerine nefsi 1slah konusunda telkin ettigi sekiz sar-
tin bir hasiyesi gibidir. Sivasi ¢alismasinda, hem bu sekiz sart hem de bu
sekiz sarta ilave ettigi iki hususla birlikte on baslik altinda ‘nefsin nasil
1slah edilebilecegi?” sorusuna cevap aramustir. Sivasi, Ciineyd-i Bag-
dadi’nin seyr u siiltik siirecindeki taliblere yaptig1 tavsiyelere ‘susma,
uyku ve yemegi azaltma’ basliklarini da eklemistir. Sivasi’'nin Ciineyd’in
sekiz sartina ekledigi iki baslig1 tistadi Hafi'nin nefsi marazlardan kur-
tarmak igin gesitli eserlerinin aralarina serpistirdigi basliklardan ve Imam
Sithreverdi'nin konuya dair verdigi bilgilerden alintilarla degerlendir-
mistir. Bu yoniiyle Sivasi’nin, 6zellikle Hafi'nin “Reyhianu’l-Kulfib’ ve ‘el-
Vasdyd’'l-Kudsiyye’ adl1 eserlerinin tesirinde kaldigini sdyleyebiliriz. Bu da
normal karsilanmasi gereken bir durumdur. Ciinkii Sivasi, eserini Cii-
neyd’in sekiz sartini serh niyetiyle sekillenmistir. Ustad: Hafi'nin’el-
Vasiyd’'l-Kudsiyye’® adli eserinin bir boliimii Ciineyd’in bu sekiz sart1
serhe ayrilmistir. Ayrica Hafi'nin ‘Reyhdnu’l-Kuliib’® adli eseri ise Imam
Siihreverdi'nin eserlerinde detayli bir sekilde dile getirdigi konular1 6zet-
leyerek tasarlanmus bir eserdir. Sivasi'nin eserinde konularla ilgili giin-
deme getirdigi ayet ve hadisler, konularla ilgili 6rnekler Hafi'nin adi
gecen eserlerinden siiziiliip okuyucuya takdim edilmis oldugu izlenimini
vermektedir. Sivasi’nin eserini, tistad1 Hafi ve Sithreverdi’nin konularla
ilgili degerlendirmelerini daha detayli ve siralamasini kendisinin yaptig1
basliklar seklinde olusturdugu tespitinde bulunabiliriz. Sivasi’nin konu-
larla ilgili degerlendirmeleriyle {istad1 Hafi ve Sithreverdi'nin bu konula-
ra dair tespitleri arasindaki benzerlikler ¢alismanin ilerleyen asamalarin-
dan daha net bir sekilde goriilecektir.

30  Sivasi, Risdletii'n-necit, 90a-100a.
3t Hafl, el-Vasdyd'l-Kudsiyye, Tahir Efendi, Kol., vr.38b-50b.
% Hafl, Reyhdnu’l-Kulilb, vr.15a.
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Sivasi'nin ‘Risiletii’'n-necit min serri’s-sifiti’z-zemime’ adli eserinde
nefsi 1slah i¢in dile getirdigi ilk sart bedenin tamamini guslii gerektiren
seylerden/hadesten; azalari, maddi ve manevi kirliligi gidermeyi gerekti-
ren hususlardan ve nefsi, isyan iceren giinahlardan temizlemektir. Si-
vasl'ye gore ruh, toprak ile kusatilmis bir durumda oldugu igin 6ncelikle
talib ruhunu bu esaretten kurtarmalidir. Ona gore bunun yolu da gusiil-
siiz bulunmamalk, siirekli abdestli olmak ve giinahlardan uzak durmak-
tan ge¢mektedir. Sivasi, talibin ancak bu hale devam etmesiyle gayb ale-
mine miilaki olacagl kanaatindedir.® Sivasi'nin bu konuda naklettigi
bilgilerin biiytik ol¢iide Siihreverdi ve Haft’den alint1 oldugu goriilmek-
tedir. Ornegin Siihreverdi, Ashab-1 Suffe’ye isaret ettigini sdyledigi ‘Ora-
da oyle erler var ki armmay: severler ve Allah, temizlenip armanlar: sever’3*
ayetin yorumunda su ifadelere yer vermistir: ‘Bu ayetin tefsirinde denilmis-
tir ki; ayette anlatilan kimseler biitiin hades, cenabet ve necasetten su ile temiz-
lenmeyi seviyorlardi.’>> Hafi'ye gore ise abdest, yiikselip ortaya cikan bir
nurdur. Stirekli abdestli olan bir kimseye abdest ilk 6nce ayin nuru daha
sonra gilinesin 15181 gibi tesir eder. Eger abdestin nuru salikin gonliine bu
sekilde dogarsa o nurun dis dlemde varlig1 kalmaz, enfiise ve batina dog-
ru sirayet eder. Afakta ise bagka nurlar zuhur eder.? Nakledilen bu veri-
lerden Sivasi'nin bu konuda dile getirdigi ifadelerin Siihreverdi ve
Hafi'nin konuyla ilgili goriislerinin formiilize edilmis sekli oldugu anla-
silmaktadir.

Sivasi, nefsi 1slah igin ikinci 6nemli konunun ‘halvet’ oldugunu
ifade etmistir. Sivasi'nin tarifine gore halvet “i51k girmeyen karanlik bir evde
mesgalelerden uzak durma’ halidir. Yine Sivasi'ye gore talib, halvete riayet
ettigi siirece insan, oyun ve eglence ile iinsiyet etmeye hazir bir sekilde
yaratilan nefsini koreltme imkani bulabilecegi kanaatindedir. Kalp havas-
larini agmanin sartinin zahir havaslardan uzak durmaya bagl oldugunu
belirten Sivasi, talibin halvete devamla kalbinin delillerini ortaya ¢ikara-
cag1 ve gayb nurunun 15181 ile kalbini aydinlatacag: bilgisine yer vermis-

33 Sivasi, Risdletii'n-necit, 90a.

34 Tevbe 9/108.

%  Sihabiiddin Siihreverdi, Awvarifii'l-Madrif, trc. Dilaver Selvi, Semerkand Yay., Istanbul
1999, s.367.

% Zeyniiddin Hafl, el-Vasdyd'l-Kudsiyye, Tahir Efendi, Kol., vr.38b.
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tir.% Sivasi’nin bu ifadeleri halvet adabi, halvette zuhur eden manevi
haller ve halvete giris adab1 gibi boltimlere eserinde genis bir sekilde yer
veren Sihabiiddin Sithreverdi’'nin konuyla ilgili degerlendirmelerini akla
getirmektedir. Sivasi'nin dile getirdigi hususlar Sithreverdi'nin ii¢ bo-
liimde isledigi hususlarin 6zeti mahiyetindedir. Sithreverdi, ilk boliimde
halvetin dayandig1 temel hususlar1 ve bu konuda sz sdyleyen stfilerin
goriiglerini ifade etmistir. Tkinci boliimde halvette zuhur edebilecek ma-
nevi fetihlere deginen Siihreverdi'nin iiglincii béliimde de talibin halvet
stirecinde dikkat etmesi gereken hususlara deginmistir.3 Sithreverdi gibi
Hafi de halvet konusunun 6nemini uzun uzadiya dile getirdikten sonra
su ifadelerle bu konudaki goriislerini 6zetlemistir: ‘Ey talib! Oyleyse ken-
dini fani kilmaya ¢alis. Kendinden Allah’a kag. Ta ki sen de bu tatlh su akan
cesmeden tadasin.’®

Hafi'nin Ciineyd’in nefsi 1slah i¢in dile getirdigi hususlar1 agiklar-
ken dordiincii madde olarak takdim ettigi ‘Allah’t zikretmenin disinda ko-
nusmay terk etme’ bahsini Sivasi, {i¢lincii madde olarak giindeme tagimis-
tir. Hafl, konuyu daha ¢ok halvette olan talibin Allah’in zikri disinda
konusmasini terk etmesi baglaminda degerlendirirken Sivasi, zikrin hari-
cinde konusmay1 terk etme hasletini daha genel bir ¢ercevede ele almis-
tir. Sivasi'ye gore dil, Hakk’a ulasmak isteyen kimse icin her an durumu-
nu aleyhine ¢evirebilecek bir silah gibidir. Ona gore, Hz. Peygamber’in
‘Insanlart yiizleri iistiine veya burunlar: iizerine cehenneme atan dillerinin ka-
zandi§indan baska nedir?’% hadisi bu hususa isaret etmektedir. Sivasi’nin
talibin genel olarak zikir haricinde susmay1 tercih etmesi gerektigi konu-
sunda giindeme tasidig1 bir diger husus da talibin yalan ve cezay1 gerek-
tiren nifaktan ancak susma ile kurtulabilecegi hakikatidir. Ona gore dil
konustugunda kalp susar ve dinler; dil sustugunda ise kalp gayb ile ko-
nusur.*! Sivasi'nin bu konudaki goriisleri, Hafi'nin ayn1 konuda dile ge-
tirdigi hakikatlerin farkli kelime/sozciiklerle ve ctimlelerle dile getirilmis

37 Sivasl, Risdletii’'n-necdt, 90b. Sivasi’nin Gazali'nin bu konuya dair goriislerine paralel
ifadelere yer verdigini gorebilmek icin bkz; Gazali, fhyﬁu Uliimiddin, Tercime: Mehmed
A. Miiftiioglu, Tugra Nesriyat, Istanbul Tarihsiz, c.Il, s. 525-545.

3% Sithreverdi, Avarifii’l-Madrif, s.263-288.

% Hafl, el-Vasdyad’l-Kudsiyye, Tahir Efendi, 40 a-b.

40 Tirmizi, Iman, 8; ibn Mace, Fiten, 12.

4 Sivasi, Risiletii’n-necdt, 91a. Bu konuda Sivasi’nin Gazali'nin fikirlerine paralel bilgiler
vermesiyle ilgili olarak bkz., Gazali, ihyﬁ, cIIl, s.231-247-250.
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hali gibidir. Hafi'nin, halvette talibin liizumsuz s6z sOylemesi ile ilgili
olarak su tespitleri ile Sivasi’nin ifadeleri arasindaki benzerlik dikkat
cekicidir: ‘Talib konusmaya mecbur olmadig halde konusursa kalbinin nurani-
yetinden bir nur o kelimeyle birlikte ¢ikar. Boyle davrandig: siirece kalbinde nur
kalmaz.’*

Hafi'nin tiglincli husus olarak acgiklamaya galistig1 ‘siirekli orug tut-
ma’ konusunu, Sivasi dordiincii bashik altinda degerlendirmistir. Hafi, bu
konuyu da halvetteki talibin riayet etmesi gereken bir husus olarak de-
gerlendirirken Sivasi’nin bu konuyu da sadece halvete hasretmedigini
gormekteyiz. Sivasi, ‘Oru¢ kalkandir'¥ hadisinden hareketle nefsin ve
seytanin tasallutlar1 ile miicadele eden Hak yolcusunun orug kalkanina
biiriinmesi gerektigi kanaatindedir. Ona gore talibin kurtulmas: gereken
‘reyn’,* ‘gaym’% ve ‘gayn’# halleri vardir ki oru¢ bedendeki toprak ve su
miktarmi azaltti1 i¢in bu hallerden talibin kurtulmasma biiyiik destek
saglamaktadir. Sivasi’'nin ifadesine gore ‘reyn’ nankor nefse ait bir haldir
ve kalbin paslanmasini ifade eder. ‘Hayir, hayir! Dogrusu onlarin kazan-
makta olduklar: kalplerini paslandirmistir’? ayeti nefsin bu haline isaret et-
mektedir. ‘Gaym’ ise islenen giinahlar sebebiyle miiminin kalbinin bulut-
lanmas1 demektir. ‘Gayn’a gelince, Sivasi'ye gore bu kavram Hz. Pey-
gamber’e 6zel bir durumu ifade etmektedir ki Hz. Peygamber kalbindeki
bu durumdan dolay: giinde yetmis defa Allah’tan bagislanma dilemis-
tir#® Gortildugii gibi Sivasi, konuyu Hafi’den daha detayli ve kapsaml

42 Hafi, el-Vasdyi’'l-Kudsiyye, Tahir Efendi, 40b-41a.

4 Buhari, Savm 2, Tevhid 35, Miislim, Styam 162; Ebti Davud, Savm 25; Tirmizi, Cuma 79,
Savm 54, Iman 8; Ibn Mace, Styam 1, Fiten 12, Zithd 22; Darimi, Savm 27, 50; Muvatta,
Styam 57.

4 ‘Reyn’ Hakk’a sahih inan¢ ve imandan perdelenmis kimsenin hali olarak tanimlanmus-
tir. Abdiirrezzak Kasani, Tasavouf Sozliigii, Ceviren: Ekrem Demirli, iz Yay., Istanbul
2004, s.423.

4 ‘Gaym’ kavramu sozliikte bulut ve ince bulut anlamlarina gelen bir kelimedir. Tasavvuf
edebiyatinda tabiat perdesi anlaminda kullamilmustir. Seyyid Cafer Seccadi, Tasavouf ve
frfun Terimleri Sozliigii, Ceviri: Hakki Uygur, Ensar Nesriyat, Istanbul 2007, s.161.

4% ‘Gayn’ sozliikte kalbin hafifce paslanmasi anlamina gelmektedir. Tasavvufi bir terim
olarak gayn kalbin giinahla veya diinyevi mesguliyetle Allah’tan perdelenmesi gibi
manalar ifade etmektedir. Siileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, Kabalci Yay.,
Istanbul 2002, s.145; Ethem Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Anka
Yay., Ankara 2005, s.228; Kasani, Tasavouf S6zliigii, s.423.

47 Mutaffifin 83/14.

48 Sivasl, Risdletii’'n-necit, 91a-91b.
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bir sekilde degerlendirmistir. Orucun talibin viicuduna olan fiziki etki-
sinden de bahseden Sivasi, bununla birlikte gesitli kavramlar (reyn, gaym
ve gayn ) etrafinda konuyu izaha calismistir. Konuyla ilgili baz1 ayet ve
hadisleri giindeme getiren Sivasi’nin Siihreverdi'nin eserinde yer verdigi
‘orucun fazilet ve faydas1” ve ‘stifilerin nafile orug¢ konusundaki tutumla-
r1’ gibi konuyla ilgili boliimlerinden biiyiik Ol¢iide istifade ettigi anlasil-
maktadir.®

Hafi ve Sivasi’nin besinci baslik altinda dile getirdikleri konu “kalp
huzuruyla giiclii bir sekilde dil ile Allah Tedldy: zikre devam etme’ hususudur.
Hafi, bu baslik altinda talibin cehri zikir ile ‘nefy u isbat’ zikrine devam
etmesi gerektiginden bahsederken Sivasi, talibin zikir esnasinda sesini
yiikseltmemesi gerektigi kanaatini dile getirmistir. Sithreverdi,>® Hafi>! ve
Sivasi®? de zikrin en tistiintintin ‘Benden onceki nebilerin soyledikleri sozlerin
en iistiinii La ilahe illallah soziidiir’>® hadisine gore ‘La ilahe illallah’ s6zii
oldugu kanaatindedirler. Hafi'nin s6ziine ettigi ‘nefy u isbat’ zikrinin
talibin ilerlemesine olan katkisimi Sivasi su sekilde anlatmistir: ‘Kul, sa-
mimiyetle La ilahe illallah dedigi zaman ‘La ilahe’ sozii ile nefsin rububiyete ait
her seyini ret ve bu konudaki tiim diismanlarim bertaraf eder. ‘lllallah’ sozii ile
de Hak Tedld'min sultanhg ispat edilmis olur. Onun askeri kalptir. Ilham,
Kur’an ve siinnet ile Hakk"in sultanligi ortaya ¢ikar, Hak hiikiimran olur, nefsin
saltanatina son verilmis olur. Kalp, yaratilisindaki kuyulardan Hak Tedld'nin
yakimhig olan fezalara ¢ikar. Orada gorenin g0z olmadigimi duyanin kulak olma-
digim goriir. (Burada) kalbin derinliklerinden yaratilisimin derin denizlerinden
gelen bazi havitirlarla karst karsiya gelir. Buradan ¢ikisin ancak Allah’tn saglam
ipi olan Kur’dn, siinnet ve zikrin tesirine yapisnug bir kalple miimkiin oldugunu
bilir. Talib, nefsini bu unsurlarla Allah Tedldya yiikseltir. Allah Tedld, ‘Giizel
sozler ancak O’na yiikselir’** ayetinde bu duruma isaret buyurmustur.’s

Hafi’ye gore zikir sartlarina uygun olarak devam edilen ‘La ilahe
illallah” zikri perdelerin kalkmasina ve kapilarin a¢ilmasina vesile olacak-

49 Siihreverdi, Avarifii’l-Madrif, s.420-430; Catak, Sihdbeddin Siihreverdi, Hayati, Eserleri ve
Tasavouf Anlayisi, s.500.

50 Sithreverdi, Avarifii’l-Madrif, s.279.

5t Hafi, Der Beyan-1 Ma'rifet-i Tevbe, 5a.

52 Sivasi, Risdletii'n-necit, 91b.

5% Acltni, Kesfii’'l-Hafa, c.1, s.173.

54 Fatir 35/10.

5 Sivasi, Risdletii'n-necit, 91b-92a.
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tir. Oyle ki Hafi, seyhlerin higbir amel olmadan bile sirf zikirden dolay1
Allah ile kul arasinda engel teskil eden perdelerin kaldirilacag: konusun-
da fikir birligi icerisinde olduklarini iddia etmistir.> Sivasi eserinde bu
konuda da Hafi ile benzer ifadelere yer vermistir. Sivasi’ye gore de zikir
Allah’in bir nurudur ve talibi ‘bu’d ve firak’in tuzaklarindan ‘gurb ve
visal’in yticeligine ulastiracak unsurlarin basinda gelmektedir. Sivasi'nin
ifadesine gore, zikir kalpte hiikiimdar olursa kalp daha 6nce gormedigi
perdeleri goriir ve kul uzun siire Allah Teald'y1 zikre devam ederse Al-
lah’in dostu olur. Aymni sekilde Allah Tedla da onu dost edinir. Sivasi,
zikre devam edildiginde kalbe dolan atesin perdeleri yakip talibi Allah’a
ulastiracag1 goriistindedir. Ona gore, Hz. Peygamber’in “Allah'in nurdan
ve karanliktan yetmis bin perdesi vardir. Eger bu perdeleri agarsa, mahlilkattan
gozleriyle O'nu idrak edenlerin yiizlerinin derisini yakar’s” hadisi bu hususa
isaret etmektedir.’

Sivasi'nin altinc1 baglik olarak giindeme getirdigi ‘Allah’a teslim
olma’ konusunu Hafi sekizinci madde olarak degerlendirmistir. Bu baslik
altinda da her iki ismin dile getirdigi paralel goriisler dikkat cekicidir.
Sivasi, Allah’a teslimiyet neticesinde talibin ‘riza, tevfiz ve tevekkiil’e
dahil olacag1 kanaatindedir. Ona gore, Hz. Musa'nin Rabbini goérme iste-
gi lizerine Allah’in daga tecelli edip dagin param parga olmas: ve Hz.
Musa’nin manevi bir sarhosluk hali yasamas: gibi® teslimiyetin netice-
sinde talibte bir depresme hali meydana gelir. Bu hal ile talibte, rahmet,
fazilet ve atfin uzantilar1 rabbani (bir sekilde) ufukta yiikselir ve ruh ile
beden arasinda ¢ekismeye sahne olan vahdaniyetin pariltilar1 ortaya ¢i-
kar.®® Miiellife gore talib, sek ve siiphenin askerlerini Allah’a olan tesli-
miyeti ile yenebilir. Bu, talibin kalbine peyderpey iner ve nur damlalar1
ile birlikte rahmet bulutlar1 yagmaya baslar. Talibin kalbi seving ve mut-
luluk verici seylerle dolar ve dili bu durumu ifade etme noktasinda aciz
kalir. Sivasi, ‘O donemde dil kalp ile okur’ ifadesi ile dilin bu noktadaki ki-

56 Hafi, Reyhdnii’l-Kulilb, vr.12a-b.

57 Miislim, iman 293.

58 Sivasi, Risdletii'n-necit, 92a.

% ‘Rabbi, daga tecelli edince onu darmadagin ediverdi.” Araf 7/143.

6  Salik bu halde sanki kiyamet kopmus ve ‘Bugiin miilk (hiikiimranlik) kimindir? Tek
olan, her seyi kudret ve hakimiyeti altinda tutan Allah’indir.” (Miimin 40/16) ayetine
muhatap olmus gibi tecriibe yasar. Sivasi, Risdletii’n-necdt, 93a-93b.
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fayetsizligini ifade etmistir.6! Sivasi, teslimiyet konusunu genel ¢ercevede
bir degerlendirmeye tabi tutarken ayni konuyu Hafi'nin {istada/seyhe
teslimiyetle Allah’a teslimiyet konularimi bir arada degerlendirdigini
gorlirtiz. Hafi'nin Allah’a teslimiyetle birlikte degerlendirdigi {ista-
da/seyhe teslim olma konusunu Sivasi sekizinci baslik altinda ele almis-
tir. Haff, taliblerin feyz kapisinin agilmasi ve kapanmasi, genislik, sthhat
ve hastalik gibi hallerinde ‘Bazen hoslanmadiginiz bir sey hakkinizda iyi ola-
bilir ve hoslandigimiz bir sey de hakkimizda kétii olabilir. Allah bilir siz bilmezsi-
niz’® ayetini miilahaza etmelerini istemistir.®> Talibin tam anlamiyla Al-
lah’a teslim olabilmesi i¢in Allah’in kuluna olan sefkatini ona hatirlatan
Hafi, seyhin de miiridin manevi yolculugunda kars1 karsiya kalacagi
durumlar iyi bildigi i¢in ona da teslimiyetin zaruri oldugunu ifade et-
mistir. Ona gore, seyr u siiltik siirecinde talib, hi¢ bilmedigi bir ¢olde
ylirliyen kisiye ve hastaliginin ilacini bilmeyen bir hastaya benzer. Hasta,
doktorun verdigi her seyi aci-tatli demeden alip ictigi gibi talib de seyhi-
nin direktiflerine harfiyen uymalidir.®* Sivasi ise bu konuda ‘Ey iman
edenler! Allah’a karst gelmekten sakinin, O’'na yaklagmaya vesile arayin’® ve
‘Ey iman edenler! Allah’a karsi gelmekten sakinin ve dogrularla beraber olun’®
ayetlerinin seyhe bagli olmaya isaret ettigini soylemistir. Sivasi de Hafi
gibi, seyhin hak yolda talibi manevi yolculuga ¢ikaran ve daha once bu
yolun sakinilmasi gereken yonlerini tecriibe etmesi sebebiyle talib igin
vazgecilmez bir yol gosterici konumunda oldugunun altin1 ¢izmistir. O,
seyhin talibe direktifleri ile bu yolda rehber olusunu ‘Seyh, miiridi, secim-
lerde, menzil, makam ve hallerde uyarir. Seyh, miiridin faydasina ve zararina
seyleri miiride bildirir. Seyh, Allah dostlarindandir ve onun cezbeye yonlendir-
mesi sayesinde miirit yakin derecelerin ulagmak suretiyle Hakk’'a vdsil olur’®’
ifadeleri ile dile getirmistir. Sivasi, {istada teslim olma konusundaki go-
riislerini neredeyse Hafi'nin ciimlelerinin aynist olan su ifadeleri nakle-

61 Sivasi, Risdletii'n-necit, 94a.

62 Bakara 2/216.

63 Hafi, bu noktada ‘Hayir, Rabbin hakki i¢in onlar aralarinda ¢ikan ¢ekismeli islerde seni
hakem yapip sonra da senin verdigin hiikme kars: iclerinde bir burukluk duymadan
tam anlamiyla teslim olmadan inanmis olmazlar.” Nisa 4/65 ayetinin miilahaza edilme-
sini de istemistir. Hafi, el-Vasiyi’'l-Kudsiyye, Tahir Efendi, vr. 45a.

¢+ Hafl, el-Vasdyd’l-Kudsiyye, Tahir Efendi, vr. 46a.

65 Maide 5/35.

66 Tevbe 9/119.

67 Sivasi, Risdletii'n-necit, 98a.
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derek tamamlamustir: ‘Seyh olmadan vuslata ermek miimkiin degildir. Salik,
vuslata ancak oniinde kendisine yol gdsteren bir kilavuz oldugu halde erebilir.
Salik, ancak Hak yolunda bulunma halini yasamus bir seyh eliyle 1slah olur.
Onunla faydasimi, zararimi, menzil, makam, hdl ve kerametleri bilir. Nefsiyle
miicahede etmesi sebebiyle miisahede cizgilerini onunla goriir.’®s

Sivasi’nin en kapsamli degerlendirmeleri yaparak genis bir sekilde
tizerinde durdugu konu ‘havitir’ yani ‘kalbe Allah'in disinda gelen duy-
gu ve diistincelere talibin itibar etmemesi gerektigi’ meselesidir. Si-
vasi'nin sekizinci bashk altinda degerlendirdigi bu husus, ona gore, talibe
en agir gelen ve talibin yogun bir sekilde miicadele etmesi gereken bir
konudur. Sivasi'ye gore havatir siddetli/yogun bir sekilde gerceklestirilen
zikirden kaynaklanmaktadir. Sivasi, havatir1 ‘nefs ve seytanin isbirligi iceri-
sinde tdlibi Hak’tan uzaklastirmak igin basvurduklar: bir yol” olarak tanimla-
mistir.®® Sivasi, ¢alismasimnin bu kisminda havatirin kisimlarina da de-
ginmistir. Verdigi bilgiye gore havatirin ilki Hak Teadla’nin gonle diismesi
seklinde meydan gelmektedir. Ona gore, Hak ile ilgili kalbe gelen duygu
ve diisiinceler talibin bu yola girdigi baslangic denebilecek asamalarda
s0z konusu olmaktadir. Bu duygu ve diisiinceleri ikiye ayiran Sivasi,
ilkini ‘yakaza halinde kisiden ayrilmayan ve engellenemeyen ebedi doyuma
ulagmis bir sekilde kalpte kalan duygu ve diisiinceler’ olarak tarif etmistir.
Buna ‘ilham’ denildigini belirten Sivasi, ilhama ulasan bir kalbin ilme
ulasmis olacagini, bu nedenle de o kalbe seytan tasallutunun s6z konusu
olamayacagimn ifade etmistir. ilhama ulasan kalbe, seytanin vesvese yani
ser bir is icin gizli bir sesle s6ziin tekrarlanmasi disinda bir dahlinin ola-
mayacaginin altini ¢izen Sivasi, Hz. Peygamber'in ‘Seytan hortumunu
(agzim1 ve burnunu) insanoglunun kalbine koyar. Eger insan Allah Tedld'y:

68  Sivasi, Risdletii'n-necit, 98b.

®  Ona gore, “Yakup, “Nefisleriniz sizi bir is yapmaga siiriikledi, dedi’ (Yusuf 12/83),
‘Seytan aldatip pesinden siiriiklemis ve kendilerini bos iimitlere diistirmiistiir.” (Mu-
hammed 47/25) ve ‘Bir de seytanlar kendi dostlarina sizinle miicadele etmeleri i¢in mut-
laka fisildarlar.” (Enam 6/121) gibi ayetler bu konuya isaret etmektedir. Yine Hz. Pey-
gamber’den nakledilen su hadisler de bu noktaya dikkat cekmektedir: ‘Seytan Ademog—
lunun damarlarinda akan kan gibi dolasir. Onun yollarin aglik ve susuzluk ile daraltin.
Onun kalplerinize bir sey atmasindan korkuyorum.’®, ‘Seytan Omer’in gélgesinden ka-
car.” (Acltni, Kesfii’l-Hafa, c.II, s.154); ‘Her dogan ¢ocuk boynunda kendisine ait seytan
ile diinyaya gelir. Seninde mi ya Resulallah! Dediler. Evet, benim i¢in de boyledir. An-
cak Rabbim bana yardim etti de benim seytamim miisliiman oldu, buyurdu.” (Miislim,
Minafikun, 11) Sivasi, Risdletii'n-necit, 94a-94b.
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zikrederse, geri ¢ekilir'”" hadisini zikrettikten sonra vesveseden Allah’a
siginilmasi gerektigini sdylemistir.”

Sivasi’'nin talibin kalbine gelen havatirla ilgili giindeme getirdigi
bir diger konu da ‘tilibin kalbinin kendisine seslenisi’ meselesidir. Sivasi'ye
gore, talibin kalbinin seslenisine seytanin istilasindan emin olundugunda
itibar edilir ki burada seslenen koétiiliiklerden arinmis ve giizel ahlak
ilkeleri ile donanmis nefistir. Bu nefis, Hakk’in ‘Celal’ ve ‘Cemal’ini mii-
sahede ile tezyin olmus, ‘O giin ki ne mal fayda verir ne ogullar! Allah’a
armnmg bir kalp ile gelen bagka’”> ve Siiphesiz bunda kalp sahibi olan igin ib-
ret/6giit vardir’?® ayetlerinde isaret edilen kalbin sahibi olan nefistir. Si-
vasi'nin tespitine gore kalbin seslenisinin isareti; kalbe geldiginde huzur
vermesi, nefis ve ruhun o sese muhalif hareket etmeyip hemen teslim
olmalaridir. Miiellif, kalbinin seslenisine tabi olan talibin giizel davranis-
lar1 nispetinde hisirtilarin kokusu olan sekine ile huzur bulacagini nak-
letmigtir.”

Talibe, seytandan gelen seslenis ile kalpten gelen seslenis arasinda
ince bir ayrimin oldugunu hatirlatan Sivasi'ye gore, seytandan gelen ses
talibi hidayetten sonra dalalete/sapkinlik/saskinliga cagirir. Talib, bu
tuzag fark eder, zikir ile o giinahtan sakinirsa bu defa seytan ondan daha
kolay/kiiclik bir giinahla talibi aldatmaya calisir ki bu nokta son derece
hassas bir noktadir. Ciinkii dalalete gotiiren her sey insanmi saskinliga
diisiiriir. Sivasi’'nin ifadesine gore, seytan bu noktada cahili cehli, alimi
ilmi ile kandirmaya calisir. Seytanin alimi, ‘Sen amelle mesgul oldun ve
bununla birlikte tiirlii tiirlii ilimleri tahsil ettin. Hz. Peygamber’in ‘Bir fakih
seytana bin abitten daha zorlu bir diismandir’” hadisini duymadin mi? Allah
Tedld'min ‘Allah, kendilerine ilim verilenlerin derecelerini yiikseltsin'7¢ buyur-
dugunu isitmedin mi?’ gibi sozlerle yoldan alikoymaya calisacagina dikkat
ceken Sivasi, cahili ise ‘Daha ¢ok giinler var éniinde. Simdi sen ilimle mesgul

70 Suyati, Cadmiu's-Sagir, c1, s.311; ibn Kesir, Tefsir, c.IV, 5.576.

71 Sivasi, Risdletii'n-necit, 94a-95b.

72 Suara 26/88-89.

73 Kaf 50/37.

7+ Yazar, ‘O, inananlarin imanlarim kat kat artirmalari igin kalplerine huzur ve giiven
indirendir.” (Fetih 48/4) ayetinin konuya isaret ettigini belirtmistir. Sivasi, Risdletii'n-
necdt, 95b.

75 [bn Mace, Mukaddime, 222.

76 Miicadele 58/11.
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ol. Omriiniin sonunda ibadet edersin’ gibi climlelerle aldatmaya calisabile-
cegi noktasinda uyarmistir.”

Sivasi’nin havatir konusunda giindeme getirdigi bir baska mesele
de, kendi ifadesiyle, ‘tdlibe en agir gelen nefs-i emmarenin seslenisi karsisinda
tdlibin yapmas: gerekenler’ konusudur. Ona gore, nefs-i emmare bir seyi
cani istediginde/cektiginde ancak onu elde etme ile raz1 olan, akil ve se-
cebilme yetenegine sahip olmayan ¢ocuk karakterli bir yapiya sahiptir.
Oyle ki, gocugun oynadig1 degersiz kaplari son derece degerli altin ve
glimiislerle almak istediginizde cocugun bu pazarliga raz1 olmamasi gibi
nefs-i emmare de talibe yaniltacak seyler fisildar. Ciinkii nefis, beldeye
hakim olan hiikiimdar gibi insanin i¢ aleminde insana hakimdir.”® Sivasi,
burada nefsin viicut {izerindeki etkisini dile getirmis ve nefsin yapisina
dair su tespitlerde bulunmustur: ‘Nefsin askeri hayvani ruhtur. Tabiat: heva
ve sehvettir. Nefis, helak edici seyleri gormeyen kor gibidir. Hayr1 serden ayirt
edemez. Hikmetinin lutfuyla ve rahmetinin genisligi ile Allah Tedld onun g0zii-
nii nurlandirr. Béylece nefs, diismanlarim ve korkmast gerekenleri gorebilir.
Nefsin gozii gormeye baslayimca domuzlarin hirsina benzer hirslari, kdpeklerinki
gibi doyumsuzluklar: ve kaplan/leoparlarinki gibi dfkesinin oldugunu goriir.
Cimriligin giicii, sehvetin katrani, aggozliiliik atesi, seytanin sevimliligi, haset
atesi, fesat ve serrin kaplayiciligi... Biitiin bu nefs-i emmareye ait kotii hasletler
sabirla siikiit etmeye devam ile tedavi edilebilir. Bu sekilde nefs, o diismanlardan
emin olur. Boyle bir durumda insamn icinden nefsin digina sizan kétiiliikler
bogalmis olur. Nefis bu kalelerden kurtuldugunda ve ev rezilliklerden siipiiriil-
diigiinde imanmin yetmis kiisiir subesi ile siislenir. Bu durumda nefis mutmainne
derecesine ulagmis olur. Bu durumda nefs, Allah Tedld’'min ‘Ey huzur iginde
olan nefis! Sen O’ndan razi, O da senden razi olarak Rabbine don’7°hitabina
ulagmistir.’s0

Sivasi, talibe seyr u siil{ik siirecinde yon veren seyhin havatir ko-
nusunda miiridini nasil yonlendirmesi gerektigi konusuna da deginmis-
tir. O, seyhin baslangicta talibin kalbine gelen sesleri ayirt edememesi
nedeniyle talibin her tiirlii havatir1 reddetmesi, bir bagka ifadeyle, onlara
itibar etmemesi seklinde bir tedbir almasi gerektiginden bahsetmistir.

77 Sivasi, Risdletii'n-necit, 96a-96b.
78  Sivasi, Risdletii'n-necit, 96b.

79 Fecr 89/27-28.

80  Sivasi, Risdletii'n-necit, 97a-97b.
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Ona gore, talib ‘sabit kalp’ oluncaya kadar havatira itibar etmemelidir.
Sabit kalp olduktan sonra talibin bu tiir seslenisleri reddetmesi igin bir
sebep yoktur. Ciinkii bu seslenisler nefs ve seytandan kaynaklanmamak-
tadir. Yasaklanmas: gereken seslenisler gesitli vasitalarla sona erdirilmis-
tir. ‘Siiphesiz ki, bir kavim kendi durumunu degistirmedikce Allah onlarin du-
rumunu degistirmez’s! ayetinde dile getirildigi gibi Allah, salike bu agsama-
da nefiy vasitalari ile yardim etmistir.?

Sivasi’nin havatir konusunda, Siihreverdinin ‘Avdrifii’l-Madrif adl1
eserine paralel bilgiler vererek konuyu degerlendirdigini ifade edebiliriz.
Nitekim Sivasi, havatir konusunu ‘havatirin neden kaynaklandig;,
havatirin gesitleri, kalbin, seytanin ve nefs-i emmarenin talibe seslenisi ve
miirsid-i kdmilin havatir konusunda miiridi nasil yonlendirmesi gerekti-
gi’ gibi bashiklar altinda degerlendirmistir. Bu, Stihreverdi'nin *Avdrifii’l-
Madrifinde takip ettigi bir yontemdir. Sithreverdi, havatir konusunu
islerken ‘tanimu, tesiri, tehlikesi, kurtulus yollar1 ve bu siirecte miirsid-i
kamilin 6nemi” gibi belli basliklar altinda konuyu degerlendirmistir. Siih-
reverdi ile Sivasi’nin konuyu igleyis metotlar1 arasindaki benzerlik agik¢a
gozlemlenebilmektedir. Yine Siithreverdi, havatir konusunda ‘vesvese’ ve
‘ilham’1 tanima konusunda gosterilmesi gereken ciddi ¢aba vesilesiyle bu
kavramlar1 degerlendirirken Sivasi de bu konulara yani vesvese ve ilham
konularina, yukarda goriildiigii gibi, Siihreverdi'nin ifadelerine yakin
ifadelerle deginmistir. Nefsin bir seyi devamli istemesi ve seytanin ise bir
konuda 1srar etmeyip kisiyi ne sekilde olursa olsun giinaha stiriikleme
egiliminde oldugu konusunda da Sivasi, Stihreverdi'nin naklettigi ifade-
leri neredeyse birebir nakletmistir. Sivasi eserinde, Siithreverdi’nin nefs,
seytan, melek ve Hak’tan kalbe gelen duygu ve diisiinceleri ayirt edebil-
me noktasindaki tespitlerini detaylandirarak dile getirmistir ki bu da
Siihreverdi'nin Sivasi {izerindeki derin etkisini gosteren carpici bir 6rnek-
tir.8 Bu konuda Sivasi'nin biiyiik 6l¢lide etkilendigi bir diger isim Gazali
(6.505/1111)’dir. Aslinda Sivasi, Stihreverdi'nin Gazali'ye paralel fikirle-
rinden etkilenmistir, diyebiliriz. Ciinkii Gazali'nin havatir konusunda
dile getirdigi diisiinceleri 6nce Sithreverdi daha sonra da Sivasi ayni sis-

81 Rad 13/11.

82 Sivasi, Risdletii'n-necit, 97b-98a.

8  Siithreverdi'nin havatir konusundaki degerlendirmeleri i¢in bkz., Sithreverdi, Avdrifii’l-
Mairif, s.594-603.
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tem ve yakin ifadelerle getirmislerdir. Oyle ki Gazali'nin havatir konu-
sunda ‘havatirin gesitleri; Hak, nefs, seytan ve melekten kalbe gelen dii-
stinceler ve bu diisiinceleri tanima yollari, ilham ve vesvesenin ne oldugu
ve miiridin bu siiregte hangi hususlara riayet ederek adim atmasi gerek-
tigi’ bagliklariyla isledigi havatir konusunu once Siihreverdi daha sonra
da Sivasi detayli bir sekilde degerlendirmislerdir.®* Bu noktada konuyu
Siihreverdi'nin Gazali'nin tesirinde kalarak giindeme getirdigini Si-
vasi’nin de Gazall ve Siihreverdi'nin isleyis tarzlarina ve onlara yakin
ifadelerle konuyu daha detayl: bir sekilde aciklama yoluna gittigini ifade
edebiliriz.

Sivasi’nin nefsi 1slah siirecinde talibin riayet etmesini tavsiye ettigi
dokuzuncu sart ‘talibin uykuyu terk etmesi’dir. Diger basliklarda oldugu
gibi Sivasi, dile getirdigi bu konuyu da baz ayetlerle desteklemistir. O,
‘Geceleri pek az uyurlardi. Seherlerde bagislama dilerlerdi’$s ve *Gecenin bir
kisminda O’na secde et; geceleyin de O’nu uzun uzadiya tespih et’s® ayetlerini
bu konuda tezine dayanak olarak zikretmistir. Sivasi'ye gore talib, bu
ayetlerden ve Hz. Peygamber’in ‘Gece namazi ¢ok olanin, giindiiz yiizii giizel
olur’¥” hadisinden ilham alarak uykuya dalincaya kadar durmaksizin
zikir ile mesgul olmali ve sadece bedene uyku galebe caldiginda uyuma-
lidir. Sivasi’'nin ifadesine gore, beden miicahede ile yoruldugunda az bir
uyku ile talip istirahat etmelidir. Ciinkii bu ikisi yani miicahede ve uyku
bir araya gelmeyen birbirinin ziddi1 olan seylerdir. Fakat uyku havas olan
kimselerde zahirlerinde olan seylerin Oniine ge¢mek i¢in bir etkendir. Bir
bagka ifadeyle beden ve azalarinin istirahat1 havasin kalbini agmak i¢in-
dir. Hatta Sivasi, uykunun havas ehlinin siifli cisimde olagan disi/tuhaf
etkiler yaparak ve onu mesgul eden uykunun faydalar: ¢eken ve zararlari
uzaklagtiran 1slahi ile kutsi ruh, rabbani latife ve nefs-i natikanin olum-
suzluklardan uzaklasacaginin belirtildigini nakleder. Ona gore, bu hali
yasayan bir kimse yakaza haline devam edip uyudugunda asli mekanina
doner ve lediinni hazinelere kavusur. Istirahat eden talib ruhu ile karsi-
lagmasi vesilesiyle gayb ve manalarin marifetine ulasir. Bu giderilme hali
ile karsilasinca ruh mana aleminden melekiit alemine yiikselir. Burada

84 Gazall, Ravdatii’'t-Talibin ve Umdetii’s-Salikin, s.165-170.
8  Zariyat 51/17-18.

8  [nsan 76/26.

87 [bn Mace, ikamet, 174.
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ruh, sehadet dleminde olanlarin benzerlerini goriir.8® Sivasi, nefsini 1slah
etmek isteyen kimselerin uyku ile istirahata gectiginde yasayacag tecrii-
beleri ise su sekilde dile getirmistir: ‘Nefis miicahedesi yapan kimse uyku ve
istirahata gectiginde dort ana unsur olan toprak, su, ates ve hava ¢iziiniir. Kalp,
perdelerden kurtularak parlar, kalp goziiyle melekiit dlemini seyre dalar ve Hak
Tedld'ya olan istiyak: artar. Allah Tedld’ya kavusmak icin nefis miicahedesini
daha da artirnir. Isa b. Meryem’in hikdyesine isaret edilen su ayet-i kerime nefis
miicahedesini yapan kimseye bir isaret niteliindedir: ‘Siiphesiz Rabbim dosdog-
ru bir yol dizerindedir.’s Tevfik ile ona tabi olan tahkik iizere Rabbine vasil olur.
Allah Tedld séyle buyurmustur: ‘Iste bu, benim dosdogru yolum. Artik ona
uyun. Bagka yollara uymayin. Yoksa o yollar sizi parca parca edip O’nun yolun-
dan ayirir. Iste size bunlart Allah sakinasiniz diye emretti.’®

Sivasi’nin saliklere yaptig1 onuncu ve sonuncu tavsiye ise ‘helalin-
den yemeyi azaltma’ konusudur. Sivasi, yemede salikin asir1 ve ¢ok az ara-
sinda bir orta yol tutmasi gerektiginden bahsetmistir. Miiellife gore, ag
veya sisinceye kadar yemede bir hayr yoktur. Ciinkii islerin hayirlisi orta
yollu olamidir. Sihabiiddin Sivasi, Hz. Peygamber’in ‘Miimin bir mideyle
(bir kisilik) yer (iger), kdfir ise yedi kisilik yer (iger)®* ve ‘Midenin iicte birini
yemek, iicte birini su, iicte birini de nefes icin ayirin’®? sozlerinin 6zellikle seyr
u sulfik siirecinde dikkate alinmasi gerektigini belirtir. Sivasi, ‘ [nkér eden-
ler diinyada zevklenirler (diinya hayatimin zevkini diisiiniirler) ve hayvanlarin
yedigi gibi yerler. Onlarin kalacaklar: yer atestir’®® ayeti ile ¢ok yiyenlerin
kinandiginmi hatirlatarak tika basa mideyi doldurmanin bir¢ok afetinin
oldugunu dile getirmistir. Ona gore, cok yemek kalbin katilasmasi, per-
delerin kalinlasmasi, miisahedenin perdelenmesi, atalet ve tembellige
sebep olmasi ve temizlige riayeti zorlastirmasi gibi bir¢ok afete sebep
olmaktadir. Sivasi, ¢ok yemek temizligi giderdigi icin meleklerin boyle
kimselerden uzak durdugu kanaatindedir. Ayrica, ¢ok yemek zamanin
zayi olmasina, zikir, Kur'an okuma ve namaz kilmaktan uzak durmaya
da sebep olmaktadir. Sivasi, bu baslik altinda kendinden onceki bazi
stfilerin goriislerine de yer vermistir. Ornegin Sibli'nin (6.334/945) bu

88 Sivasi, Risdletii'n-necit, 98b-99a.
8 Hud 11/56.
%  Enam 6/153. Sivasi, Risdletii'n-necit, 99a-100a.
91 Buhari, Et'ime, 12.
92 Tirmizi, Zithd, 47.
9% Muhammed 47/12.
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konudaki goriislerini su sekilde nakletmistir: “Sibli’ye ‘Yakin nedir?’ diye
sorduklarinda ‘Acliktir” cevabin vermistir. Bir baska cevabinda $ibli, ‘Afetlerin
hepsi karmi tika basa doyurmakta toplanmistir’ cevabini vermistir. O, bu soziiyle
Hz. Peygamber'in (sav) ‘Ademoglu karmindan daha kotii bir kap doldurmamis-
tir"* soziinii tasdik etmigtir.’

Uyku ve yeme-igcme adabi konularinda Sivasi'nin biiyiik olgiide
Hafi'nin tesirinde oldugunu soyleyebiliriz. Hafi'nin “el-Vasdyd'l-Kudsiyye’
adl1 eserinde uyku ve yeme-igmeyle ilgili boliimii Sivasi eserinde 6zetle-
mis gibidir. Hafi'nin zikri gecen eserine bakildiginda talibin uykuya olan
ihtiyacini dile getirdigi ifadeleri,® uyku halini kendisini kaplayinca ig
aleminin fitrl temizlik haline dénmesi yoniindeki tespitleri®” ve ibadet
icin uykunun 6nemine dair yaptigi vurgularla® Sivasi’nin bu konuda
naklettigi bilgiler birebir ortlismektedir. Ayrica Hafi'nin eserinde uyku
ve yeme-igme ilgili verdigi bilgilerin Siihreverdi'nin ‘Avdrifii’l-Madrif te
detayli bir sekilde verdigi bilgilerin® bir 6zeti olmas1'® ve Sivasi’nin bu
bilgileri baska delillerle destekleyip, farkli yonleriyle degerlendirerek
okuyucusuna takdim etmesi Hafi ve Siihreverdi’nin bu konuda Sivasi'yi
ne denli derinden etkiledigini gosteren verilerdir.

Sonug¢

Stfiler, ilimlerini/tasavvufu nefsi 1slah etmek igin gelistirilen bir
sistem olarak takdim etmislerdir. Oyle ki Ciineyd-i Bagdadi, tasavvufu;
nefisle miicahede etmeye dayanan yoniine vurgu yaparak ‘sulhu olmayan
bir savas’ seklinde tanimlamistir.!?! Ebii’l-Hiiseyin en-Nfiri (0.?) ise tasav-
vufu ‘nefsin haz ve arzularin terk etmek’ seklinde tarif etmistir.12 Tasavvuf
ilmini nefsi 1slah etmek iizere sistemlestirilen ve siifiyi de nefsin 1slahi
icin bir Omiir ugras veren kimse seklinde anlayan isimlerden birisi de

% Tirmizi, Ziihd, 47.

9  Sivasi, Risdletii'n-necit, 100a-100b.

%  Hafi, el-Vasdyal-Kudsiyye, vr.27b.

97 Hafi, el-Vasdyal-Kudsiyye, vr.27b-28a.

% Hafi, el-Vasdydl-Kudsiyye, vr.28a.

9 Siithreverdi, Avdrifii’l-Madrif, s.437-498.

100 Kole, Zeyniiddin Hafi, s.379.

101 Ebu’l-Kasim Abdiilkerim el-Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye fi ilmi’t-tasavouf, haz.
Ma'ruf Zerrik ve Ali Abdulhamid Baltaci, Daru’l-Hayr, Beyrut 1993, s.281.

102 Tacu'l-fslam Ebu Bekir Muhammed el-Kelabazi, et-Taarruf li-mezhebi ehli’t-tasavouf, thk.
Mahmud Emin en-Nevevi, el-Mektebetu'l-Ezheriyyetu li't-Turas, Kahire 1992, s.32.
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Sihabiiddin es-Sivasi’'dir.1% Sivasi, ‘Cezzdbu'l-kuliib’ adli eserinde oldugu
gibi'® eserinin isminde de anlasilacag: tizere ‘Risdletii'n-necit min serri’s-
sifiti’z-zemime’ adl1 eserinde de nefsin 1slah edilebilmesi i¢in talibin dikkat
etmesi gereken hususlar iizerinde durmustur. Calismamizin neticesinde
Sivasi’nin ‘Uydinu't-tefdsir 1i’'l-fudaldi’s-semdir’ adl1 tefsir calismasi basta
olmak tizere hemen her eserinde takip ettigi serh gelenegine dayanan
tavrini ‘Risdletii'n-necdt’ adli eserinde de devam ettirdigini gozlemledik.
Sivasi, bu eserinde biiyiik olgiide Ciineyd-i Bagdadi’ye ait olan ‘tasavvu-
fun sekiz sarti’ seklinde formiilize edilen hususlari serh etmistir. Sivasi,
bu sekiz sarta “Uykuyu terk etmek ve helal olan yemegi azaltmak” baglik-
larini da ekleyerek eserini on bashik altinda sekillendirmistir. Sivasi, muh-
temelen bu iki bashig1 da tistatlarindan Zeyniiddin Hafi'nin ‘el-Vasdyail-
Kudsiyye” ve ‘Reyhinu’l-Kuliib” adl1 eserlerinden almistir. Burada Hafi'nin
‘el-Vasdyal-Kudsiyye’ adl1 eserinin bir boliimiiniin Ciineyd-i Bagdadi’nin
sekiz sartini serh etmeye hasrettigini hatirlatmak isteriz. Bu hususlardan
hareketle Hafi'nin Ciineyd’in sekiz sartini serh ettigi bu eserini Sivasi’nin
daha da detayl bir sekilde okuyucunun istifadesine sundugu tespitinde
bulunabiliriz.’®® Sivasi, eserde Ciineyd ve Hafi'nin nefsin 1slahi icin ge-
rekli hususlar: dile getirdikleri basliklarin siralamasina genel olarak ria-
yet etmistir. Ancak Sivasi, degerlendirdigi konular1 diisiincesine uygun
olarak onem sirasina gore basliklarin bazisini 6ne alma ve bazisinu geriye
birakma gibi bir yol da takip etmistir. Sivasi’nin ¢alismasinda dile getir-
digi ornekler ve aktardig: bilgiler Sihabiiddin es-Siihreverdi ve Zeyniid-
din Hafi'nin eserlerinde naklettikleri 6rnek ve bilgilerle paralellik arz
etmektedir. Hatta bir¢ok 6rnek ve bilgi neredeyse ayni ile aktarilmustir.
Bununla birlikte Sivasi, eserinde daha ¢ok ornege ve nakledilen bilgilerin
daha ¢ok dayanagina yer vererek calismasini giiclendirmistir. Bu anlam-
da Sivasi'nin bir¢ok ayet ve hadisten konularla ilgili temellendirme gay-
reti eserin orijinal yonlerinden birisini olusturmaktadir. Sivasi’nin konu-
lar1 Siihreverdi ve Hafi’'ye nispetle daha kapsayici ve kusatic bir tarzda
ele aldig1 ve okuyucusuna bu sekilde takdim ettigini de ifade edebiliriz.
Cilinkii Stihreverdi ve Hafi sekiz sarti agiklarken daha ¢ok halvette olan
talibleri kendilerine hedef kitle olarak belirlerken Sivasi, hedef kitlesini

103 Sjvasi, Risdletii'n-necit, 88b.
104 Cinar, ‘Bir Mutasavvif Olarak Sihabiiddin es-Sivasi ve ‘Cezzdbu’l-kuliib’ Isimli Eseri
Baglaminda Baz1 Tasavvufi Goriisleri’, DEUIFD, s. 239-266.
105 Haft'nin bu eseri i¢in bkz., Hafi, el-Vasaya'l-Kudsiyye, vr.38-50b.
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halvet ehli ile smirlandirmamis, hali ne olursa olsun Hakk’in rizasini
talep eden herkesi telkinlerine muhatap kabul etmistir.10%

Calismanin bizce orijinal yonlerinden birisi de Sivasi'nin 6zellikle
tizerinde durmay1 ve hakkinda s6z soylemeyi istedigi ‘Havatir’ konusu-
nu ayri bir baglik altinda ele almasi ve bu konuda sadece Ciineyd ve
Hafi'nin degil Gazali ve Ebu Talib el-Mekki gibi diger isimlerden de isti-
fade etmesidir.'”” Onun bu basglik altinda sundugu bilgiler tecriibi 6zelli-
ginin yan sira Gazall ve Mekki'nin konuya dair goriislerinin daha sis-
temli bir sekilde takdiminden ibarettir.108

Sivasi bazi kavramlar1 kullanarak talibin karsilasabilecegi halleri
izah yoluna da gitmistir. ‘Reyn’, “‘Gaym’ ve ‘Gayn’ gibi hallerle talibin
karsilasabilecegini belirten Sivasi, bu kavramlar1 agiklamis ve talibin bu
hallerde takinmasi gereken hususlari da dile getirmistir. Bizce eserin
orijinal yonlerinden birisi de Sivasi'nin, zikredilen kavramlarda oldugu
gibi, bu kavramlar1 yorumlayarak ve igerigini delillerle izah ederek talibe
uyarilarda bulunmasidir.

Sivasi’'nin ‘Sihabiiddin’ lakabiyla anilmas1 ve isminden daha ziya-
de bu lakap ile tanunryor olmasinin onun Sihabiiddin Siihreverdi’ye hay-
ranligin1 ve Siihreverdi'nin Sivasi iizerindeki etkisini gostermesi baki-
mindan Onemli oldugu kanaatindeyiz. Sivasi'ye, bu lakabi Siihre-
verdi’'nin goriislerini daha net, anlasilir ve kisa bir tarzda dile getirme-
sinden dolay1 verildigini diistintiyoruz.

Sivasi tizerinde etkili olan isim sadece Siihreverdi degildir. Calis-
manin satir aralarinda da gegtigi gibi onun iizerinde Ciineyd-i Bagdadi,
Hafi ve Gazali gibi isimlerin de etkili oldugu goriilmektedir. Bu isimlerin
Sivasi tizerindeki etkisi anilan isimlerin Anadolu tasavvuf anlayis: {ize-
rindeki derin etkilerini gostermesi bakimindan son derece 6nemlidir.

16 Bu durum Sivasi'nin talib kavramina yiikledigi anlamdan kaynaklanmaktadir. Ona
gore talib ‘kurtulus ve hakikate erme yoluna girmeyi arzulayan ve bunun gereklerini yapabil-
mek icin adimlar atan kimse’dir. Sivasi’ye gore talib kotii yolun zararlarindan korkan ve
yakin giinesi ile bu zararlarindan kurtulmak isteyen kimsedir. Sivasi, Risdletii'n-necit,
88b. Dolayistyla Sivasi, her miislitmanin bu arzuda olmas1 gerektigi fikrinden hareketle
nefsin ve seytanin aldatmacalarmna kars1 kiside direng olusturdugunu ifade ettigi bircok
uygulamay1 (orug, zikir, tefekkiir gibi) kavrami sadece halvet ehline has gérmemistir.

107 Ebu Talib el-Mekki, Kiitu'l-Kulilb, Terctime: Yakup Cicek-Dilaver Selvi, Umran Yay., Ist.
2004, c.I, s.453-465, 540-505; Gazali, Ravdatii't-Tilibin ve Umdetii’s-Salikin, s.165-170.

108 Sjvasi, Risdletii'n-necit, 99a-100a.
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Olayin bir bagka yonii de Sivasi’nin etkisinde kaldig1 bu isimlerin Siinni
cizginin Onemli temsilcileri olmalaridir ki bu durum Sivasi’nin Siinni
¢izgiyi muhafaza gayretinin bir gostergesi olarak kabul edilebilir.

Kaynakca

AHMED Midhat Efendi, Mufassal Tarih-i Kurun-i Cedide, Istanbul, 1331/1912.

ASLAN Siikrii, ‘Sihabiiddin es-Sivasi ve Uyunu’t-Tefasir'indeki Metodu’, AUIFD, Erzurum

1990, Say1:9, s.188-214.

CEBECIOGLU Ethem, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Anka Yay., Ankara 2005.

CATAK Adem, Sthabeddin Siihreverdi, Hayati, Eserleri ve Tasavouf Anlayis: (Yayimlanmamis
Doktora Tezi), Ankara 2007.

CINAR Fatih, ‘Bir Mutasavvif Olarak Sihabiiddin es-Sivasi ve ‘Cezzdbu'I-kulfib’ Isimli Eseri
Baglaminda Bazi Tasavvufi Gériigleri’, DEUIFD, Tzmir 2013, c. I, St: XXXVIL, s. 239-266.

DARTMA Bahattin, ‘Sihabiiddin es-Sivasi: Hayati ve {lmi Sahsiyeti’, CUIFD, Sivas 20005,
Say1: IX/2, 5.97.

————— ‘Beylikler Devrinin Miimtaz ve Miitevazi Bir Sahsiyeti: Sihabiiddin es-Sivasi’, Selcuklu-
lar Doneminde Sivas Sempozyum Bildirileri, Sivas 2006, 5.226-227.

DEMIREL Harun Resit, ‘Sihabiiddin es-Sivasi'nin Hayati, Eserleri ve Hadis Usuliine Dair
‘Riyadu’l-ezher fi cilai’l-ebsar’ Isimli Eseri’, CUIFD, Sivas 20005, Sayt: IX/2, 5.107-124.

GAZALI, Ravdatutii’t-Talibin ve Umdetii’s-Sélikin, Terciime: Dilaver Selvi, Semerkand Yay.,
Istanbul 2004.

----- Ihydu Uldmiddin, Terciime: Mehmed A. Miiftiioglu, Tugra Nesriyat, Istanbul Tarihsiz.

HAFI, Zeyniiddin, el-Vasayd'l-Kudsiyye li't-Talibine’s-Salikin, Stileymaniye Ktp., Tahir Efendi,
Kol., kyt n0.99328.

————— Reyhdanu’l-Kulilb fi Tavassiili ile’l-Mahbib, Stileymaniye Ktp., Halet Efendi Koleksiyonu,
kytno.797.

[ZZET-ZADE Abdiilaziz Mektbi, Teracim-i Ahvil-i Ulema ve Mesayih, istanbul Universitesi
Kiittiphanesi, TY No:2456.

KASANT Abdiirrezzak, Tasavouf Sozliigii, Ceviren: Ekrem Demirli, iz Yay., Istanbul 2004.

KELABAZI Tacuw’l-islam Ebu Bekir Muhammed, et-Taarruf li-mezhebi ehli’t-tasavouf, thk.
Mahmud Emin en-Nevevi, el-Mektebetu'l-Ezheriyyetu li't-Turas, Kahire 1992.

KOLE Bekir, Zeyniiddin Hafi ve Tasavoufi Goriisleri, Insan Yayinlar, Istanbul 2011.

KUSEYRI Ebu’l-Kasim Abdiilkerim, er-Risdletii’l-Kugeyriyye fi ilmi’t-tasavouf, haz. Ma'ruf
Zerrik ve Ali Abdulhamid Baltaci, Daru’l-Hayr, Beyrut 1993.

MECDI Mehmed Efendi, Haddiku’s-sekéik, (Nesreden: Abdiilkadir Ozcan), istanbul 1989.

MEKKI, Ebu Talib Kiitu'l-Kuliib, Terciime: Yakup Cigek-Dilaver Selvi, Umran Yay., Ist. 2004.

OCAK Ahmet Yasar, Babailer Isyant Aleviligin Tarihsel Altyapisi Yahut Anadolu’da Islam-Tiirk
Heterodoksisinin Tegekkiilii, Dergah Yay., Istanbul 1996.

ONGOREN Resat, Tarihte Bir Aydin Tarikati Zeyniler, insan Yaynlari, Istanbul 2003.

OZKOSE Kadir, Anadolu Tasavouf Onderleri, Ensar Yay., Istanbul 2008.

OZTURK Mustafa, Osmanl Tefsir Mirasi, Ankara Okulu Yay., Ankara 2012.

SAMI Semseddin, Kamusu'l-a’lam, Istanbul 1311.

SARITAS Hasan, ‘Koleleri Alim Yapan Sultan, Sehrin Kutup Yildizlarindan: Sihabiiddin
Ahmed es-Sivasl’, Sultangehir, Sivas 2009, Yil:3, Say1:10, 5.58-61.

Cumhuriyet Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Say1: 2



44 | Fatih CINAR

SECCADI Seyyid Cafer, Tasavouf ve Irfan Terimleri Sozliigii, Geviri: Hakki Uygur, Ensar
Negriyat, Istanbul 2007.

Sivasi Sihabiiddin, Risdletii’n-necdt min serri’s-sifit, Stileymaniye Sehit Ali Pasa, No: 1391.

----- , Cezzabii’l-kuliib, Siileymaniye Kiitiiphanesi, [brahim Efendi No: 853.

SUHREVERDI Sihabiiddin, Avarifii’l-Marif, trc. Dilaver Selvi, Semerkand Yay., Ista. 1999.

SUREYYA Mehmet, Sicilli Osmani, istanbul 1308.

TAHIR Mehmet, Osmanli Miiellifleri, Istanbul 1933.

ULUDAG Siileyman, Tasavouf Terimleri Sozliigii, Kabalci Yay., Istanbul 2002.

VASSAF Hiiseyin, Sefine-i Evliya, Hazirlayanlar: Mehmet Akkus-Ali Yilmaz, Kitabevi,
Istanbul 2006.

Cumhuriyet Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Say1: 2



C.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
2014, Cilt: XVIII, Sayz: 2 Sayfa: 45-78

RESUL VE NEBI KAVRAMLARI CERCEVESINDE
PEYGAMBERLIGIN DINDEKI YERI

Vezir Harman®

Ozet

Usulu'd-din ve keldm ilmi agisindan ulthiyet konusundan sonra en 6nemli
mesele niibiivvet konusudur. Dini tahrif etmeye calisanlar ulithiyet konu-
suna saldirdiklar: gibi niibiivvet konusunu da tahrif etmeye veya devre disi
birakmaya galigmiglardir. Iyi bir inceleme yapildiginda peygamberlik hak-
kindaki asil tartismanin Restil ve nebi kavramlar: cergevesinde sekillendigi
anlagilmaktadir. "Bize akil yeter" diyenler kadar "bize Kur'an yeter" diyen-
ler de benzer bir hataya diismektedirler. Biz, bu makalede Resiil ve nebi
kavramlarmin {slam'da nasil ele alindigini kelam ilmi bakis agisiyla ortaya
koyarak bu anahtar kavramlar cergevesinde meseleyi izah etmeye
calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Restil, nebi, din, serfat, kitap, hikmet.

The Place of Prophecy into The Religion in The Context of
Rasul and Nabi Concepts

Abstract

The most important problem latter the divinity is the prophecy question in
terms of the Usulu'd-Din and Kalam. Those who strive to distort religion,
have tried to distort the issue of prophethood or to disable it as they attac-
ked the divinity issue. When thoroughly analyzed, it is understood that the
main debate about the prophetic was formed in the context of messenger
and prophet. Those who say "the mind is enough for us" as who say "the
Qur'an is enough for us" have fallen into similar mistake. In this article, we
will try to explain the question that how the concepts of Rasul and Nabi

* Yrd. Dog. Dr., Namik Kemal Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali
Ogretim Uyesi (vezirharmann@yahoo.com).
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approached in Islamic theology from the viewpoint of Kalamic science in
the frame of these key concepts.

Key Words: Rasul, Nabi, religion, sharia, book, wisdom.

Kelam ilmi, ulithiyet, niibiivvet ve sem'iyat olmak {izere {i¢ temel
konudan olugsmaktadir. Niibiivvet konusu, miikelleflere Allah't ve ahiret
giniinii tanitmak igin aract vazifesi yaptig: igin, ultihiyet ve semiyat ara-
sinda ortada bulunmaktadir. Ayni1 zamanda niibiivvet konusu bir yoniiy-
le akliyata diger yoniiyle de sem'iyata dayanmaktadir. Miikellef, akli
acgidan mucize ile peygamberin dogruluguna hiikmederken, nakli agidan
ise aklen bilinmesi zor ve mesakkatli olan konularda bilgi temin etmek-
tedir. Biz bu ¢alismamizda peygamberligin dindeki yerini Resfil ve nebi
kavramlar1 baglaminda bes acidan ele alacagiz. Birincisi, peygamberligin
imkani ve gerekliligi, ikincisi Restil ve nebi kavramlarinin birbiriyle ilis-
kisi, ti¢linciisii hatemu'l-enbiya baglaminda Resfil ve nebi, doérdiinciisii
din ve seriat kavramlarimin Res(il ve nebilerle baglantisi, besincisi ise
itaatin gerekliligi agisindan Restil ve nebinin degeri.

a. Peygamberligin imkarn ve gerekliligi: Islam diisiincesinde Ib-
nii'r-Ravendi (301/913) ve Ebl Bekr er-Razi (313/925) gibi birkag kisi di-
sinda peygamberligin gereksizligini savunan yoktur. Giintimiizde Deist
tanr1 anlayisini benimseyenlerin, akli ve bilimi gercege ulastirici tek bilgi
arac1 gorerek vahyin ve peygamberligin gereksizligini savunanlarin ta-
rihteki onctileri Berahime ve Siimeniye'dir. Onlara gore "Peygamber gon-
derilmesi imkdnsizdir. Ciinkii peygamber aklin gerektirecegi seyleri getirip soy-
leyecekse, boyle bir seye ihtiyag yoktur. Zira bu durumda peygamberin gonde-
rilmesi faydadan uzak ve abes bir sey sayilir. Hikmetle is yapan Allah abes is
yapmaktan miinezzehtir. Sayet peygamber aklin benimsemeyecegi seyleri getire-
cekse bu da reddolunmak durumundadir. Ciinkii herkes kabul etmistir ki akil
Allah"in sarsilmaz bir delilidir. Onun delilleri ise birbiri ile celismez. O halde
aklin kabul etmeyecegi sey batildir. lyilikleri sevme, kotiiliiklerden nefret etme
fitratryla yaratilan akil bunlart bulmak icin yeterlidir. Oyleyse peygamber gon-
dermesine gerek yoktur."!

1 Ciiveyni, imamu'l—Haremeyn, Liima'u’l-Edille fi Kavd'idi Ehli’s-Siinne, Thk: Abdiilaziz
izziddin es-Sirvan, Daru Liibnan, Beyrut, 1408/1987, s. 195. Beyzavi, Nasuruddin Ebu
Sa'd Abdullah b. Omer, Tevdliu'l-Envdr min Metali’l-Enzdr, Thk: Abbas Siileyman,

Cumhuriyet Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Sayz: 2



Resiil ve Nebi Kavramlar Cercevesinde Peygamberligin Dindeki Yeri | 47

Kelam alimleri bu iddiaya cevap vermek icin aklin ve naklin degeri
lizerine s0z sdylemislerdir. Es'arilere ve Maturidilere gore akil her seyi
kavrayamaz. Nakil, rii'yetiillah ve cismani hagir gibi aklin tek bagina
idrak edemeyecegi seylere irsad eder.? Es'ari kelamina gore akil bir seyin
ancak cevazina ve imkanina hitkiim verebilirken, ancak nakil viicibuna
hitkmedebilir. Eg'ari alimlerinden Abdiilkahir el-Bagdadi (429/1037),
Es'arl kelaminin akil nakil dengesini su sozlerle ortaya koymaktadir:
"Akil, Allah'in Zati sifatlari, ibadetler ve ahiret ahvali gibi konularda caizlige
hiikiim verirken; nakil, vucubiyete hiikmeder. Mesela cennet ehlinin nimetlerinin
ve kdfirlerin azabimin ebedi olacagina dair bilgi aklen caiz, naklen vaciptir.
Peygamber gondermek aklen caiz, naklen vaciptir. Tekrar diriltilme aklen caiz,
naklen vaciptir." Mattiridi alimlerinden Nireddin es-Sabtini'ye (580/1184)
gore Restil, aklin tek bagina ulasamayacag bilgileri getirir. Zira aklin
ilgilendigi konular vacib, miimteni' caiz olmak tiizere {i¢ kisma ayrilir.
Akil, vacib ve miimteni' hakkinda hiikiim verirken, caiz hakkinda
tevakkuf eder. Olumlu veya menfi bir hiikiim vermez.* Amidi'ye gore
peygamberler, avama gore doktorlar gibidir. Avamin akli, tedavi ve ilag-
lar konusunda hangisinin daha faydali veya zararli oldugu hakkinda
yeterli bilgiye sahip degildir.5

Mutezeli'ye gore Allah'in peygamber gondermesi vaciptir. Islim Felsefe-
cilerine gore gereklidir. Es’arilere ve Maturidilere gore vacip degil miimkiindiir.
Es'arilere gore Allah'in peygamber gondermesi insanlara ilahi bir liituf-
tur. Zira insan tecriibe ile bilgi ederken bir takim tehlikelerle kars: karsiya
kalabilir. Insanin zarar gérmeden bu tiir bilgileri giivenilir bir yolla &g-

Daru'l-Cil, Beyrut, 1411/1991, s. 213. Kilavuz, A. Saim, Ana Hatlariyla Islam Akaidi ve Ke-
lama Giris, Ensar Negriyat, Istanbul, 2014, s. 226, 227.

2 jmam MAtdridi, Muhammed b. Muhammed, Kitabu't-Tevhid, Thk: Bekir Topaloglu,
Muhammed Arugi, Mektebet‘u'l—irgad, stanbul, 1422/2001, s. 253. Ciiveyni, Liima'iil-
Edille, s. 195. Taftazani, Mesud b. Omer, Serhu’l-Makidsid, Talik: ibrahim Semsuddin,
Déru'l—Kutubi‘l—Hmiyye, Beyrut,1422/2001, 3/269. Beyzavi, Teviliu'l-Envdr min Metali’l-
Enzir, s. 213

3 Bagdadi, Ebu Mansur Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed b. Abdullah et-Temimi,
Usulu’d-Din, (Thk: Ahmed Semseddin), Déru’l—Kutubi’l—Hmiyye, Beyrut, 1423/2002, 186,
226-227, 251, 255-256, 261, 262.

4 Sabhni, Nureddin, Kitabu'l-Bidaye mine’l-Kifaye fi'l-Hidaye fi Usuli’d-din, Thk: Fethullah
Huleyf, Daru'l-Mearif, Misir, 1969, s. 86.

5 Amidi, Seyfeddin, Gayetii'l-Merdm fi [lmi'l-Kelam, Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, Beyrut,
1424/2004, s. 280.
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renmesi yoniiyle, bu bilgilerin peygamber vasitasiyla kullara bildirilmesi
ilahi bir latuftur.6 Maturidilere gore Allah''n peygamber gondermesi
hikmetin bir geregidir. Zira peygamber gonderilmesi, insanlarin ihtiyag
duydugu dini ve diinyevi maslahatlarin 6gretilmesi agisindan gereklidir.”
Risalet, insanlarin akillarinin ve anlayislarinin farklilig1 sebebiyle icine
distiikleri ve diisebilecekleri meseleleri aciklamak ve onlara rehberlik
etmek icin gonderilmis ilahi bir nurdur.® Ayrica akil, korunmus ve ma-
sum degildir. Saptirict seytanin vesveseleri ve azdiran nefsin kigskirtmala-
rindan emin degildir. Peygamberler ise risalet gorevini teblig etme konu-
sunda ilahi bir koruma altindadirlar.® Akli olgunlugu ile meshur olan
hitkemanin bile ihtilaftan kurtulamamis olmalar1 risaletin gerekliligini
ortaya koymaktadir. Ayrica kullarin "eger bize bir kitap veya peygamber
gonderseydin, hidayete ererdik" seklindeki Allah'in aleyhine hiiccet ge-
tirmelerinin oniinii kesmek icin peygamber ve onlarla birlikte kitap gon-
derilmesi ilahi liituf ve hikmetin bir geregidir.?

Bahailere gore Allah bir, essiz, sonsuz olmakla ve hicbir sey kendi-
sine benzememekle beraber O'nun viicudu, emrinin mezdhir'ine muhtag-
tir. Onun i¢in Allah'in zuhuru devamlidir ve O'nun zuhurlar1 nebiler ve
Restllerdir. O, onlarda zuhur eder ve giinesin temiz bir aynada yansima-
st gibi kullari i¢in onlarda tecelli eder. Bundan dolay:1 peygamberle konu-
san Allah'la konusmus, ona secde eden de Tanri'ya secde etmis olur. Ay-
rica Bahéilere gore Hz Adem'den bu yana gelip gecmis biitiin nebiler ve
Restiller, sadece "Tanr1 zuhuru" olan Baha'y1 miijdelemek i¢in gonderil-
mistir."! Bahailere gore Bahaullah nebi degil, bin yil zarfindaki son
Restildur. Zira risalet, son bulmayan Allah'in sonsuz rahmetidir. Risale-

6 ibn Fiirek, Makaldtii’s-Seyh Ebi'l-Hasan el-Es’ari, Thk: Ahmed Abdurrahim, Mektebetii's-
Sekafeti'd-Diniyye, Kahire, 1425/2005, s. 180. Taftazani, Serhu’l-Makasd, 3/269.

7 En-Nesefi, Ebu'l-Mu'in, et-Temhid li Kavaidi't-Tevhid, Thk: Habibullah Hasan Ahmed,
Daru't-Tabaati'l-Muhammediyye, Kahire, 1406/1986, s. 232.

8 Bakara, 2/213.

9  Cin, 72/27, 28.

10 "Biz o elgileri rahmetimizin miijdecileri, cezamizin habercileri olarak gonderdik. Ta ki resuller-
den sonra, artik insanlarin Allah’a karst ileri siirebilecekleri bir bahaneleri kalmasin. Allah, aziz
ve hakimdir (mutlak galiptir, tam hiikiim ve hikmet sahibidir).” Nisa, 4/165. Ayrica bakiniz:
Kasas, 28/47. En'am, 6/155-157.

1 Figlali, Ethem Ruhi ve Simsek, Ramazan, Bahdilik ve el-Kitabu'l-Akdes (Tiirkce Cevirisi),
Mezhep Arastirmalars, I1I/2 (Giiz 2010), s. 32. Oz, Mustafa, Baslangictan Giiniimiize Islam
Mezhepler Tarihi, Ensar, Istanbul, 2011, s. 678.
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tin son bulmayacagina dair getirdikleri delillerden birisi de Allah'in
Rab'lik sifatidir. Tanrimin sifatlarindan biri Rab'lik yani terbiye etmesidir.
Bu sifatin tecellisi ancak Restiller gondermekle miimkiindiir. Risaletin
son bulmas: Rablik sifatinin son bulmasi anlamina gelir ki, bu miimkiin
degildir.1

Kadiyaniligin kurucusu Gulam Ahmed (1839-1908), vahyin
kesilmedigi ve kesilmemesi gerektigi, Restil-i Ekrem’e tam anlamiyla
uyan bir kisinin peygambere verilen zahiri ve batini bilgilerle
donatilacagimi savunmaktadir. taraftarlarindan Mevlevi Abdiilkerim
onun icin “nebi” ve “Restl” sifatlarini kullandi (1901). Baghlarindan
bazilarinin itirazina ragmen Gulam Ahmed, kars: ¢tkmadigi bu sifatla
ilgili olarak ¢ok farkli yorumlarda bulunup, bu konudaki itirazlara karsi
da Tuhfetii'n-nedve (Kadiyan 1902) ve Hakikatii’l-vahy (Kadiyan 1907)
adiyla iki eser telif etti. Gulam, kendisinin “yeni bir kitap getiren kisi”
anlaminda serlat getiren bir nebi olmadigini, niibiivvetinin “Allah’in has
ve secilmis veli bir kulu” manasinda degerlendirilmesi gerektigini, bu
noktada nebiliginin veldyet nuruna sahip bulunmasi sebebiyle mecazi
anlamda zilli (golge) ve burlizi (yeniden belirme) biciminde
anlasilabilecegini, ayrica Allah tarafindan kendisine haberler ilham
edilmesi agisindan “muhaddes” oldugunu ifade etti. Gulam'a gore
muhaddes, Allah'la konusan, kendisine ilahi sirlar vahyolunan, vahiyleri
seytanlarin bozmasindan uzak olan, kendisine seytanin ruhu 6gretilen,
gelisi nebinin gelisi gibi olan, nebilik iddiasin ilan etmek zorunda olan
ve reddedenlerin cezaya c¢arptirilacagi kimsedir. Buna gore nebi,
muhaddestir; muhaddes de nebidir. Ancak bu nebilik ciiz'l bir nebiliktir.
Riiyay: saliha olarak bilinen miibessirat yoluyla, nebilik devam edecektir
ve bu yolla haberler alacaktir. Ancak bdyle vahiy alanlar hakiki nebi
degil, mecazi ve cliz1 nebidir. Gulam Ahmed’in bu yorumlar
kendisinden sonra ikiye ayrilan taraftarlari arasinda ciddi tartismalara
sebep oldu. Kadiyan grubu onun ger¢ek anlamda nebiligini ileri siirerken
Lahor grubu Hz. Muhammed’in son peygamber oldugunu, ondan sonra
hakiki veya mecazi anlamda hicbir nebinin gelmeyecegini, Gulam

12 Igcan, Mehmet Zeki, "Babilik-Bahailik", Islam Mezhepler Tarihi, Editér: Hasan Onat,
Sonmez Kutlu, Grafiker Yay., Ankara, 2013, s. 518.
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Ahmed’in sadece miiceddid yahut mesith ve mehdi oldugunu ileri
stirdii.’3

Niibiivvetin kirkbeste bir ciiz'ti olarak ifade edilen salih riiya olan
miibegsiratin ve muhhaddesligin kisiyi nebi yapmas: s6z konusu
degildir. Zira Imam MatGridi'ye gore nebinin aslh, tiim hayir ve
bereketten haber verendir. Kendisinde bulunmasi gereken bazi vasiflarin
timiiniin bir araya gelmesi sebebiyle kendisine nebi denmistir.
Niibtivvetin yirmibeste bir ciizii de giizel ahlaktir. Biitiin bu 6zellikler bir
kiside bir araya gelirse nebi olur. Siddik vasfi gibi. Zira siddikta
bulunmasi1 gereken o6zelliklerden birisi bulunmazsa "sadik" denir.*
Dolayisiyla her giizel ahlak sahibi nasil ki nebi olamiyorsa her salih riiya
goren kisi de nebi olamaz. Zira niiblivvetin diger vasiflarindan olan
vahiy almak, tebliginde masum olmak, mucize ile desteklenmek vb diger
niibtivvet 6zelliklerinin kendisinde bir araya gelmesi gerekmektedir.

b. Restil ve nebi kavramlarimin birbiriyle iligskisi: Peygamber keli-
mesi, Farsga bir kelime olup "haber alan, getiren, gotiiren" anlamina gel-
mektedir. Arapgada "gonderilmis olmasi ve elgilik yapmas1" yoniiyle
Resiil ve "haber alip getirmesi ve yiiksek bir makam sahibi olmas1" yo-
niiyle nebi kavramlarina kargilik kullamilmaktadir.’> Restil ve nebi kav-
ramlar1 hakkinda farkli goriisler bulunmaktadir. Alimler, bu kavramlara
miiteradiflik ve umGim-hustis acisindan farkli anlamlar: esas alarak, degi-
sik goriisler ortaya koymuslardir.'® Bunlar iig¢ kissmda toplayabiliriz.

Miiteradif Kullanim acisindan Resill ve nebi aymi anlama gelmektedir.
Her Resil nebidir. Her nebi Restildiir. Es'ari usulciisii Amidi'nin, niibiiv-
vet tarifi su sekildedir: "Miitekellimlere gore niibiivvet, Allah’in sectigi kimse-

13 Figlali, Ethem Ruhi, "Kadiyanilik", DIA, istanbul, 2001, 24/137, 138. Siddik, Korkmaz,
"Kadiyanilik ve Ahmedilik", Islam Mezhepler Tarihi, Editor: Hasan Onat, Sonmez Kutlu,
Grafiker Yay., Ankara, 2013, s. 549, 550. Oz, Mustafa, Baglangictan Giiniimiize Islam Mez-
hepler Tarihi, Ensar, istanbul, 2011, s. 723.

14 mam MAtGridi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, 7/242.

15 fbn Manzir, Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii'l-’Arab, Daru
Sadir, Beyrut, 1414, 11/284, 1/163. ibn Fiirek, Makaldtii 's-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, Thk:
Ahmed Abdurrahim, Mektebetii's-Sekafeti'd-Diniyye, Kahire, 1425/2005, s. 180. Yavuz,
Yusuf Sevki, "Peygamber”, DIA, Istanbul, 2007, 34/257. Kilavuz, A. Saim, Ana Hatlariyla
Islam Akaidi ve Kelama Girig, s. 211.

16 Tahanevi, Muhammed b. Ali (1158/1738), Mevsilatu Kessifi Istilahdtil-Fiindin vel-Uliim,
Arapcaya Ceviren: Abdullah Halidi, Mektebetu Liibnan Nasirun, Beyrut, 1996, 1/860.
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ye 'sen benin Restiliimsiin’ soziinden ibarettir."” Adudiiddin el-Ici (756/1355)
de niibiivveti benzer bir sekilde tarif etmistir: "Niibiivvet, Allah'in 'Ben
seni gonderdim ve benden teblig et’ demesidir."® Dolayisiyla bu tanima gore
Allah'in kullarina mesaj gondermek icin sectigi peygamber ayni zamanda
hem Res(il hem de nebi olmaktadir. Peygamber Efendimiz son nebi ol-
dugu gibi son Restldiir. Mu'tezili keldmcilardan Kadi Abdiilcebbar
(415/1025) da, hem Restil hem de nebinin "Allah tarafindan ginderilmis"
olmalar1 agisindan, Restil ve nebi kavramlarinin 1stilahi anlaminin ayni
oldugunu savunmustur.'

Her iki kavramin Kur'an'daki kullanimlarina baktigimizda vahye
muhatap olmalar1,® kitap ve hikmet verilmis olmasi?!, Allah tarafindan
gonderilmis olmalar? ve iman edilmeleri gerekliligi>® miijdeci ve uyaric
olmalar1** agisindan peygamberlik semsiyesi altinda toplandiklarini gor-
mekteyiz. Bu konuda ¢alismasi bulunan Okuyan, Resil ve nebi kavram-
larinin miiteradif olduklarini savunarak bu konuda Kur'an'dan tespit
ettigi delilleri 7 kisimda toplamistir.?> Bunlar; tiim timmetlere gonderil-
meleri,? iman edilmeleri,?” gonderilmelerinin gerekgesi® kissalarinin

7 Amidi, Seyfeddin, el-Miibin fi serhi elfazi'l-Hiikema vel-Miitekellimin, Thk: Hasan Mah-
mud eg-Safii, Mektebetii Vehbe, Kahire, 1413/1993, s. 122; Amidj, Seyfeddin, Ebkdirul-
Efkdr fi Usulid-Din, Thk:Ahmed Muhammed Mehdi, Daru'l-Kutub ve'l-Veseiki'l-
Kavmiyye, Kahire, 1423/2004, 4/12, 13.

18 El-ici, Adududdin, Mevakif fi ilmi’l-Kelam, Alemu'l-Kiitiib, Beyrut, Trs. s. 337.

19 Kadi Abdulcabbar, Ebu'l-Hasan b. Ahmed, Serhu Usuli’l-Hamse, Thk: Abdulkerim Os-
man, Mektebetii Vehbe, Kahire, Trs. s. 567-569.

20 Nisa, 4/163. Enbiya, 21/25.

2l Bakara, 2/213. ayette nebilerle kitap indirildigi anlatilirken, Hadid, 57/25. ayette resul-
lerle kitap indirildigi anlatilmaktadir. Ayrica bakiniz: Bakara, 2/129, 151. Al-i Imran,
3/81, Nisa, 4/113.

2 A'raf, 7/94, Zuhruf, 43/6, Hac, 22/52.

23 Bakara, 2/177, 285.

2 “[nsanlar bir tek iimmetti. Sonra Allah, miijdeci ve uyarici olarak nebileri gonderdi." Bakara,
2/213. "Miijdeci ve uyarici olarak resiiller gonderdik." Nisa, 4/165.

%5 Okuyan, Mehmet, "Kendisine Kitap Verilen ve Verilmeyen Peygamberler (Resul-Nebi
Ayirimi ve Bunun Istismart)", Samsun’da Kur'an Giinleri XI. Kur’an Sempozyumu: Kur'an
ve Risalet, 25-26 Ekim 2008/Samsun, 2009, s. 70-76.

% “[nsanlar bir tek iimmetti. Sonra Allah miijdeci ve uyarict olarak nebileri gonderdi." Bakara,
2/213. "Andolsun biz, Allah’a kulluk edin ve Tagut'tan sakinin diye her iimmete bir resul gon-
derdik." Nahl, 16/36
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anlatilmas1 veya anlatilmamasi,? kendilerine kitap verilmeleri® Peygam-
berlerin tafdili,®! ve bazi peygamberlere yonelik ifadeler agisindan miite-
radif olduklarina delalet eden ayetlerdir. Ornegin kitap verilen peygam-
berler arasinda sayilmayan Hz Ismail hakkinda "Kitapta Ismail'i de an.
Gergekten o soziinde sadik, hem de nebi bir Resiildii"* seklinde Hz Musa gibi
hem Res{il hem de nebi olarak bahsedilmesi risélet ile niibiivvet farkinin
"Restile kitap verilmesi nebiye verilmemesi" seklindeki ayirimin dogru olma-
digini ortaya koymaktadir.3

Nebilere kitap indirildigi iddiasina itiraz eden bazi miifessirler
Bakara siiresi 213. ayeti sOyle tevil etmislerdir. Bu ayette nebiler dendigi
halde, kitaplar yerine miifred olarak kitap denmis olmasi, 6rnegin Hz
Musa'ya indirilen Tevrat'in sonraki nebilere de onunla hitkmetmeleri icin
tekrar indirildigini gostermektedir. Dolayisiyla "indirdik" ifadesi "gon-
derdik" anlaminda olabilir. Ayrica nebilerin énce "miijdeci ve uyarici"
olarak belirtilmesi ardindan "kitab1 indirdik" denmesi de nebilere 6nce-
likle gayri metluv ve yazili olmayan bir vahiy verildigine isaret etmekte-
dir.** Beyzavi'ye gore ayette zikredilen nebilere kitabin verilmesinden

27 "Asil iyilik, o kimsenin yaptigidir ki, Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, kitaplara ve nebilere
iman eder." Bakara, 2/177. "Her biri Allah’a, meleklerine, kitaplarina ve resullerine iman etti-
ler. Ve "resulleri arasinda hig birini ayirt etmeyiz’ (dediler)" Bakara, 2/285.

28 "Allah miijdeci ve uyarici olarak nebileri gondermistir." Bakara, 2/213. "Miijdeci ve uyarici
olarak resuller (gonderdik)" Nisa, 4/165.

2 "Biz Nuh'a ve ondan sonraki nebilere vahyettigimiz gibi sana da vahyettik. Nitekim, [brahim’e,
[smail'e, Ishak’a, Yakub'a ve torunlarina, isa "ya, Eyyub’a, Yunus'a, Harun'a ve Siileyman’a da
vahyettik. Davud’a da Zeburu verdik. Bir kisum resulleri sana daha once anlattik. Bir kismin
sana anlatmadik. Allah Musa ile gercekten konugstu." Nisa, 4/163, 164. "Andolsun, senden énce
de resuller gonderdik. Onlardan sana kissalarini anlatti§imiz kimseler de var. Kissalarim sana
anlatmadi§imiz kimseler de var."Miimin, 40/78.

% “insanlar bir tek iimmetti. Sonra Allah miijdeleyici ve uyarici olarak nebiler gonderdi. Insanlar
arasinda ihtilafa diistiikleri konularda hiikiim vermeleri icin onlarla beraber Kitabi indirdi." Ba-
kara, 2/213. " Andolsun resulleri apacik delillerle gonderdik ve onlarla beraber Kitabr gonderdik."
Hadid, 57/25.

3L "Andolsun, biz nebilerin bir kismun bir kismina iistiin kildik. Davuda da Zebur'u verdik." isra,
17/55. "Resullerin bir kismin bir kismina iistiin kildik. Allah onlardan bir kismu ile konusmus,
bazilarini da derecelerle iistiin kilmistir. Meryem oglu Isa'ya da acik mucizeler verdik ve onu
Ruhu’l-Kudus ile destekledik" Bakara, 2/253.

2 Meryem, 19/54.

3% Okuyan, Kendisine Kitap Verilen ve Verilmeyen Peygamberler, s. 75.

3 Sihabuddin, Ebul-Abbas Ahmed b. Yusuf (756/1356), ed-Diirru’l-Mesiin Fi Ulumi’l-
Kitabi'l-Mekniin, Thk: Doktor Ahmed Muhammed, Daru'l-Kalem, Dimegk, Trs. 2/375.
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kasit her birine mahsus bir kitabin verilmesi degildir. Zira ¢oguna
mabhsus bir kitap verilmemistir. Kendilerinden 6nceki kitab1 aliyorlardi.%

Kur'an'da zikredilen peygamberlerin hepsinin nebi olmasi,?* Hz
Nuh ve sonrasinda zikredilenlerin ¢ogunun Restil olmas1,? ayrica Restil
kelimesinin bazen 1stilah bazen de terim anlamu ile kullanilmasi sebebiyle
bu mesele iyi bir muhakeme olmadan anlasilamaz. Bu kafa karisikligina
gecmisteki tartismalar ornek verilebilecegi gibi gliniimiizden bir 6rnek de
verilebilir. Restil ve nebinin Kur'an'da ayn1 anlamda kullandigini savu-
nan Okuyan da Meryem stiresi 51 ve 54 ile Araf siiresi 157 ve 158 ayet-
lerde (& ¥523) Restil ve nebinin bir arada yer aldigindan ve arada atif harfi

bulunmadigindan dolay1 niibiivvetin -farkli bir gorev icermekten ziyade-
risdletin i¢inde degerlendirilmesi gereken bir 6zellik arz ettigini belirttik-
ten sonra soyle bir degerlendirmede bulunmustur: "Béyle bir tespitin sonu-
cunda niibijvveti risiletten daha genel bir kavram olarak algilamak yerine, risile-
tin daha genel bir gorev oldugunu soylemek durumundayiz."* Bu degerlen-
dirmede Resfil ve nebi arasinda farkli bir gérev bulunup bulunmadig:
agisindan bir tezat ortaya ¢ikmistir. Ayrica makalede savunulan miitera-
diflik meselesine aykir1 olarak, elestirilen farkli anlama da kap: aralan-
mistir. Ve bu Peygamberimizden sonra risalet iddia edenlerin dayandig:
"her nebi Restildiir, fakat her Resiil nebi degildir" seklindeki risaletin
niibiivvetten daha genel bir anlama geldigi seklindeki terim anlami1 vur-
gulanarak yapilmistir. Daha sonra risaleti niibiivvetten farkli géormenin
meydana getirecegi "6zel anlamdaki niibiivvet bitmistir, genel anlamdaki
risalet devam etmektedir" seklindeki sorunu ¢6zmek i¢in soyle bir ¢oziim
getirilmistir: "niibiivvet, risdletten bagimsiz bir gorev olarak algilanmayip,
risdletin icerisinde bir kurum olarak kabul edilirse ortada bir sorun kalmayacak-
tir."¥ Ancak bu ¢dziim Onerisi, sorunu ¢6zmek yerine farkinda olmadan
soruna malzeme temin etmistir. Zira Insann isitme 6zelliginin bitmesiy-
le insanin 6lmesinin gerekmedigi gibi risaletin icindeki bir niibiivvet
kurumunun bitmesi, genel bir gérev olan risaletin bitmesini gerektirmez.
Verdigimiz bu ornek, tarihsel birikimle yogrulan ihtilaflarin iginden bir

% Beyzavi, Nasuruddin Ebu Sa'd Abdullah b. Omer, Enviru’t-Tenzil ve Esréru’t-Tevil, Thk:
Muhammed Abdurrahman, Daru 1hyéit—Ti'1rasi'l—Arabi, Beyrut, 1418, 1/135.

% En'am, 6/84-89. Meryem, 19/58.

37 Nisa, 4/164. Miimin, 40/78. Sura, 42/13.

38 Okuyan, Kendisine Kitap Verilen ve Verilmeyen Peygamberler, s. 77.

% Okuyan, Kendisine Kitap Verilen ve Verilmeyen Peygamberler, s. 77.
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¢irpida ¢itkmanin gergekten kolay olmadigini gostermesi agisindan dikkat
cekicidir. Halbuki tam tersi risaleti niibiivvetin i¢inde 6zel bir gorev ola-
rak kabul edersek niibiivvet bitince i¢inde olan risalet de bitmis olacaktir.
Niibiivveti, insanin 6liimii o6rnegiyle ifade edecek olursak, bir insanin
Olmesi sahip oldugu isitme duyusunun da 6lmesini gerektirirken, isitme
duyusunun Olmesi insanin 6lmiis olmasini gerektirmez. Restil ve nebi
kavrami atif olmadan (& ¥543) seklinde kullanildiginda derece farki olan

iki vasif anlaminda kullanilmis olur. Bu 1stilah anlaminda "profesor dok-
tor" demeye benzerken, terim anlaminda "salihlerden bir nebi"# ifade-
sinde oldugu gibi "nebilerden bir Resiil" veya "nebi olan Resill" demeye ben-
zemektedir.

Umiim agisimdan bakildi§inda Resill, nebiden daha umiimi bir anlama
gelmektedir. Buna karsin nebi 6zeldir. Canli varlik ve beser kavramlari
arasindaki umtm-hustis gibi. Zira biitiin insanlar canhdir. Ancak her
canli insan degildir. Bundan dolay1 "her nebi Restildiir. Ancak her Restil
nebi degildir." Bu goriise meyledenler Restiliin sadece insanlardan degil
diger canlilardan da bulunabilecegini esas alarak bunu savunmaktadir-
lar. Kur'an-1 Kerim'de, insan ve meleklerden Restiller secildigi ifade edil-
digi halde*! meleklerden nebi secildiginden bahsedilmemektedir. Bu da
ilk bakista niibiivvetin ademogullarina 6zgii olmasi agisindan nebinin
Restilden daha Ozel bir anlama geldigini ¢agristirmaktadir. Ancak bu
ayette isaret edilen anlam 1st1ldhi anlam degil terim anlami olmaktadir.
Ebu Hilal el-Askeri de, Res{iliin terim anlamini esas alarak nebinin muci-
ze sahibi oldugunu, Resliin ise -Allah'tan baskas1 adina da gonderilebi-
lecegi i¢in- mucize sahibi olmadigin soylemistir. Ayrica risalet, Restliin
bir baskasina iletmek {izere {istlendigi beyanin tamamidir. Niibiivvet ise
risaleti yerine getirme teklifidir. Bundan dolay1 risalet teblig edilirken
niibiivvet teblig edilmez.% ifa edilir, uygulanir.

Bu degerlendirmelere bakilinca sunu soyleyebiliriz. Nebiden farkl
olarak Allah'tan baskasi adina ve insanlar disinda bulunabilecegi agisin-

40 Al-i imran, 3/39.

4 Peygamber olmayan insanlardan resule &rnek: Yusuf, 12/50. Meleklerden segilen Resule
ornek: Hac, 22/75.

4 Tahanevi, Mevsilatu Kessdfi Istilahatil-Fiintin vel-Ulfim, 1/860.

4 Ebu Hilal el-Askeri, Arap Dilinde Farklar Sozliigii (el-Furuk fi’l-Luga), Trc.: Veysel Akdo-
gan, igaret Yay., Istanbul, 2009, s. 432.
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dan terim anlamiyla Res{il'iin nebiden daha kapsamli bir anlam tagidigini
kabul etmeye engel bulunmadig: gibi, aynmi zamanda génderilen Resilliin
Allah adina ve insan olmasi durumunda nebi ile miiteradif oldugunu kabul
etmeye engel bulunmamaktadir. Bu durumda tartisma 1stildhi degil, te-
rim anlami agisindan olmaktadir. Bundan dolay: kimse Restiliin nebiden
daha genis bir anlama geldigini soyleyerek "niibiivvet son bulsa da
risdlet devam edebilir" iddiasiyla Allah adina peygamberligin devamini
ispat edemez.

Hustis yonii dikkate alindiinda Resiil, nebiden daha husiisi/ozel bir an-
lama gelmektedir. Buna karsin nebi kavrami daha kapsamli bir anlam
icermektedir. Peygamber Efendimiz bir sahabiye bir dua ogretirken sa-
habe "ginderdigin Resiile iman ettim" deyince Peygamber Efendimiz saha-
beye "ginderdigin nebiye iman ettim" demesini istedi.* Ibnii'l-Esir'e gore
risalet ve niibiivvet manalarini cem ederek Peygamberimizi 6vmek icin
bu sekilde bir ifade tercih edilmistir. Bundan dolay1 "her Resiil nebidir.
Ancak her nebi Resiil degildir."*5 Es'arl usulciilerinden Abdulkahir Bagdadi
(429/1037), bu goriisii savunanlardandir. Ona gore nebi, kendisine Al-
lah'tan vahiy gelen ve vahiy ile melegin indigi kimsedir. Restil ise yeni
bir seriat ile veya oncesindeki bir seriatin bazi hiikiimlerini neshederek
bir seriat ile gelen kimsedir.#6 Beyzavi (685/1287) ve Taftazani'ye
(792/1394) gore Restil, halka dini hiikiimleri teblig etmesi i¢in Allah tara-
findan gonderilen bir insandir. Bir insanin Restil olmas: icin kendisine
Allah tarafindan kitap verilmesi sart iken, nebide bdyle bir sart yoktur.
Zira nebi daha genel bir tabirdir. Restil yeni bir seriat getirir. Nebi ise, Hz
Musa ve Hz Isa arasinda génderilen nebiler gibi, dncesinde gelen seriati
yerlestirir ve yayar. Restil melek vasitasiyla kendisine vahiy gelen zattir.
Hem Restile hem de riiyada vahiy alana "nebi" denir.#

"Riiyada vahiy alana da neb? denir" diyerek niibiivveti rityada vahiy

almakla tanimlamak son derece sorunlu bir ifadedir. Aldisi'ye gore de bu
tanima gore sadece rityada vahiy alan nebilerin bulunmasi s6z konusu

4 Buhari, Kitdbu'lI-Vudii’, 77.

4 {bn Manz(r, Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l-’Arab, Daru
Sadir, Beyrut, 1414, 1/163.

4 Bagdadi, Abdulkahir, Usulu’d-Din, s.173.

47 Taftazani, Serhu’l-Akaid, Trc.: Siileyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul, 2013, s. 96.
Beyzavi, Nasuruddin Ebu Sa'd Abdullah b. Omer, Enviru’t-Tenzil ve Esréru’t-Tevil, Thk:
Muhammed Abdurrahman, Daru 1hyéit—Ti'1rasi'l—Arabi, Beyrut, 1418, 4/75.
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oldugu i¢in bu tanim c¢ok garip ve uzak bir tamimlamadir.#® Zira salih
ritya seklinde baslayan niibiivvet, niibiivvetin kendisi degildir. Niibiiv-
vet son bulmusg olmakla birlikte baz1 rivayetlerde niibiivvetin kirk altida
biri olarak belirtilen salih riiyanin devam edecegi haber verilmistir.#
Dolayisiyla her salih riiya goren kisi nebi degildir. Veya soyle demek
lazim. Her salih riiya, vahiy degildir. Vahyin ve niibiivvetin miijdeleyicisi
olabilir.®® Niibiivvet son buldugu icin vahiy alma beklentisi de son bulmustur.
Nebi Restilden daha umiéimi oldugu ve dolayisiyla Restil, nebiler arasin-
dan secildigi icin niibiivvetin son bulmasi ile risalet de son bulmustur.
Ayrica Ibrahim Bachri'ye (1277/1860) gore Peygamberimizin nebilerin
sonuncusu olmasi, kendisinin seriatinin dnceki seriatlari neshettigini ve
kendi seriatinin neshedilmeyecegini ifade etmektedir.5!

"Ey Restil! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan
risilet gorevini yerine getirmemis olursun."> "Resilliin iizerine diigen ancak
teblig etmektir">® gibi ayetlerde Restil kavrami kullanildig1 icin tebligin
sadece Resfiliin gorevi oldugu nebinin gorevi olmadig1 zannedilmistir.
Ancak bu ayetlerde teblig gorevi sadece Restile hasredilmedigi gibi, ayri-
ca Kur'an'da Restillerin ve nebilerin "miijdeleyici ve uyaric1” olduklar1
belirtilmistir.>* Es'ari kelamina meyledenleri, bu ayirima sevkeden sebep,
vahiy ve melek ile muhatap olan kadinlarin Restil degil, nebi olduklari
iddialarini temellendirme cabasi olabilir. Zira Imam Es'ari'ye gore kadin-
lar arasinda Restil yoktur. Resiil olmak icin erkek olmak sarttir. Fakat
dort kadin nebi vardir. Ona gore Restil, halka gonderilen, risaleti teblig
etmekle gorevli olan ve halkin itaat etmesi emredilendir. Nebi ise gonde-
rilmemis olabilir ve risaleti teblig etmesi emredilmemis olabilir. Bunlarin
durumu makamin yiikseltecek kendisine has kerametlerle ortaya cikar.5

4 Alusi, Sihabuddin Mahmud b. Abdullah, Ruhu'l-Medni fi Tefsiril-Kur'ani’l-Azim ve's-
Sebi’l1-Mesini, Thk: Ali Abdulbari, Darul—Kutubil—Hmiyye, Beyrut, 1415, 9/165.

9 "Sadik bir adanun gordiigii riiya, niibiivvetin kirkaltida biridir." (Buhari, Ta'bir, 4)

50 "Niibiivvetin miibessiratindan ancak miiminin gordiigii veya onun hakkinda gériilen sadik riiya
kalmigtir." Muslim, Sala, 41.

51 Bac(ri, ibrahim b. Muhammed Safil Es'ari, Tuhfetii’'l-Miirid li Serhi Cevhereti’t-Tevhid,
Mektebetii'l-Asriyye, Beyrut, 2009, s. 42.

52 Maide, 5/67. ayrica Nahl, 16/35.

53 Maide, 5/99.

54 “[nsanlar bir tek iimmetti. Sonra Allah, miijdeci ve uyarict olarak nebileri gonderdi." Bakara,
2/213. "Miijdeci ve uyarici olarak resiiller gonderdik." Nisa, 4/165.

55 [bn Fiirek, Makaldtii's-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, s. 180.
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Dolayisiyla erkekler Restil olarak teblig etmek ve onu uygulamakla so-
rumlu olurken, kadinlar nebi olarak teblig ile sorumlu olmayacaklar,
sadece kendilerine bildirilen vahyi uygulamakla sorumlu olacaklardir.

Omer Nasuhi Bilmen'e (1883-1971) gore de nebi kendisine vahyi
ilahi tecelli eden, kendisinden Onceki bir Resfiliin seriatiyla amele ve bu
seriatin hiikiimlerini {immetine teblige memur olan zattir. Res{l ise ken-
disine tarafi ilahiden vahiy ihsan edilen, yeni bir seriat ve kitap ile me-
mur olan zattir ki bu seriatin hiikiimlerini {immetine teblig ile memur
olan zattir.%¢ Taftazani'nin talebesi olan 'Alauddin Buhéri'ye (841/1431)
gore Restiliin kitap verilen peygamber olarak tarif edilmesi tam bir tanim
degildir. Ciinkii beraberinde kitap bulunanlar sekizi ge¢gmedigi halde¥
Restiller ¢ok daha fazladir. Bu soruna iki yonden cevap verilebilir. Birin-
cisi, Resfil ve nebi kavramlar1 arasinda tedagiil iliskisi vardir.5® Birbirin-
den bagimsiz ve apayr: seyler degildirler. "igerisinde hidayet ve nur olan
Tevrat1 biz indirdik. Teslim olan nebiler Yahudilere onunla hiikmediyorlardi.">
Taftazani'ye gore baz1 acilardan farkli olsalar da hem Res{il hem de nebi
vahiy alma ve mucize ile desteklenme konusunda esittirler.®® Ancak ima
ettikleri deger agisindan farkli yonleri bulunmaktadir. Ikincisi, farkli bir
tanimlama ortaya koymustur. Ona gore Restl, uygulamak ve teblig et-
mek icin kendisine vahyedilen peygamberdir. Nebi ise sadece uygula-
mak i¢in kendisine vahyedilen peygamberdir.! Buharinin bu tanimla-
masi Imam Maturidi'ye (333/944) dayanmaktadir. Zira Maturidi'ye gore
Restil, risaleti teblig etmek icin gonderilen ve her durumda risaletle em-
redilendir. Nebi ise bir sey sorulunca ve haber istenince bir seyi insanlara
haber verendir. Resfl ise insanlar sorsalar da sormasalar da dileseler de

5 Bilmen, Omer Nasuhi, Mulahhas [Imi Tevhid, Ahmed Said Matbaasi, istanbul, 1962, s. 61,
62.

5% Hz. Misa’ya Tevrat, Hz. Daviid’a Zebtr, Hz. Tsé’ya incil ve Hz. Muhammed’e
Kur’an’in ilahi kitap olarak verildigine inanmak peygamberlere imanin bir parcasin
olusturur. Hz. Adem’e on, Sit'e elli, Idris’e otuz ve Ibrdhim’e on sayfadan ibaret kitapla-
rin (suhuf) verildigine iliskin bilgi zayif rivayetlere dayandigindan kesinlik ifade etmez.
Yavuz, Yusuf Sevki, "Nibiivvet", DIA, istanbul, 2007, 33/280.

58 Alauddin Buhari, Risale ﬁ'l—itikad, s. 108.

59 Maide, 5/44.

60 Taftazani, Serhu’l-Makasid, 3/268, 273.

¢t 'Alauddin Buhari, Ebu Abdullah Muahmmed b. Muhammed (841/1438), Risale fi I-Itikad,
Tahsis: Said Abdiillatif Fevda, Daru'd-Diya, Kuveyt, 1433/2012, s. 108.
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yliz gevirseler de teblig etmekle gorevlidir.®?2 Buna gore Restiliin gorevi
dini esaslar teblig etmek ve seriati uygulamak iken, niibiivvet 6zellikle
serlatin uygulanmasini saglamak icin verilen hakimlik, komutanlik ve
yoneticilik benzeri ve 6zellikle vahiyle desteklenmis bir yetkidir. Nebiler
ile ilgili ayetlere baktigimizda hiikiim vermeye ve uygulamaya y&nelik
ifadeler 6ne cikmaktadir. "Icerisinde hidayet ve nur olan Tevrat't biz indirdik.
Teslim olan nebiler Yahudilere onunla hiikmediyorlardi."®® Fahreddin Razi'ye
gore Allahu Teala, Hz Musa'dan sonra Israil ogullarina yanlarinda kitap
bulunmayan binlerce nebiyi, Tevrat'in hadlerini uygulamalari, farzlarini
ikame etmeleri i¢in gondermistir.* Kur'an'da Peygamberimize yonelik
"ey nebi" seklindeki hitaplara bakildiginda genellikle hakimlik, komutan-
lik ve yoneticilik yoniinden ve bir ev reisi olarak 6zel hayatindan s6z
edilmektedir. Tahrim siiresinde oldugu gibi Peygamberimizin uyarildig:
birka¢ husfista da nebi sifat1 6ne cikarilmistir. Ciinkii peygamberler
risaletin tebliginde hata veya eksiklik yapmaktan korunmustur.® Restilde
risaletin tebligi vurgusu varken, nebide kendisi veya timmet hakkinda
bir kararin veya hiikmiin verilmesi vurgusu baskindir.

Imam Mattiridi'ye gore "Nebi'nin, Allah'in helal kildigini eslerin riza-
st kazanmak icin nefsine haram kilmasi"% helal olduguna itikad ederek bal
yemekten kendi adina imtina etmesinden ibaretti. Bebek iken Hz Mu-
sa'ya siitanalarin siitiiniin haram kilinmas1¥ gibi "bir seyi elde etmekten
imtina etmeyi" ifade etmekteydi. Ser'? bir haram kilma olmadig: gibi zelle-
den kaynaklanan bir kinama ve nehyetme degildi. Peygamber Efendimiz,
helali haram kilmaya itikad etmedigi gibi, timmete de helal olan bir seyi
haram kilmamusti. Zira kim, Allah'in helal kildig1 bir seyi haram kilarsa
veya Peygamber Efendimizin, Allah'in helal kildig bir seyi haram kildi-
gina itikad ederse, kafir olur. Zira bu sekilde itikad eden kisi Peygamber
Efendimize kiifrii nispet etmis olur.®® Birilerini memnun etmek i¢in helal

62 mam MAathiridi, Muhammed b. Muhammed, Te vildtu Ehli’s-Siinne, Thk: Mecdi Besliim,
Saru'l-Kutubi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1426/2005, 5/54.

6 Maide, 5/44. Ayrica bakiniz: Nur, 24/54. Ankebut, 29/18.

¢4 Razi, Fahreddin, Mefdtihu'l-Gayb, Daru 1hya—it—Tiiresil—Arabi, Beyrut, 1420, 12/365.

65 Hgili ayetler icin bakin: Enfal, 65, 70. Tevbe, 73. Ahzab, 1, 6,, 13, 45, 50-52, 56, 59. Miim-
tehine, 12. Talak, 1. Okuyan, Mehmet, Kendisine Kitap Verilen ve Verilmeyen Peygamberler,
s. 82, 83.

66 Tahrim, 66/1.

67 Kasas, 28/12.

68 [mam MAtGrids, Te vildtu Ehli’s-Siinne, 10/75, 76.
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olan bir seyden imtina etmek normalde bizim hakkimizda kinanmayacak
bir durum iken, peygamber misyonu tasiyan nebide gayri metluv bir
vahiy zannedilme ihtimalinden dolay1 uyarilarak Kur'an'da ozellikle
zikredilmis olabilir. Ayrica yanhs anlasilma ihtimali olan bize nazaran
kiicitk meselelerde bile nebinin uyarilmasi, nebinin de korunduguna
isarettir. Risdlet yoniiyle hata yapmadan once korunmak séz konusu iken, nii-
biivvet yoniiyle hata yaptiktan veya unuttuktan sonra diizeltilerek korunmak soz
konusudur. Bu nedenle tisve-i hasene 6zelligi muhafaza edilmistir.

Nebinin anlamlarindan "ytiikselmek" seklindeki mana, niibiivvetin
"Allah tarafindan yiiksek makama secilen kisi" oldugu seklinde anlagilmistir.
Dini ve diinyevi bir makam olan hilafetin usulu'd-din kitaplarinda ima-
metin nasla m1 sura ile mi tespit edilmesi gerektigi konusu bu agidan
degerlendirilince de, sunu sdyleyebiliriz. Imametin nasla tayin edildigini
ve imamin her kararinda masum oldugunu iddia etmek halifeyi nebi
makamina yiikseltmek demektir. Bundan dolay1 6zellikle Ehl-i Stinnet
kelamcilar1 imametin nasla degil, sura ile tespit edilecegini ve imamin
masum olmadigini savunmuslardir. Imam Gazzali, imametin usulu'd-din
konusu olmadigini, Siilerin bu yanlis goriisleri sebebiyle usulu'd-din
konular1 arasinda ele alindigini s6ylemistir.®

Risalet ve niibiivvetten hangisinin daha serefli oldugu hakkinda
ulema ihtilaf etmistir. Risaletin niibiivvetten daha serefli oldugunu savu-
nanlara gore risalet, Hak ve halk arasini bir araya getirmektir. Niibiivve-
tin, risaletten daha serefli oldugunu savunanlara gore niibiivvet, halkin
huzurundan hakka yonelmek iken, risalet ise hakkin huzurundan halka
yonelmektir.” Ferra'ya gore Restl, apagik sekilde kendisine Cibril'in
gonderilmesiyle halka gonderilen, nebi ise niibiivveti ilham ve uyku sek-
linde olan peygamberdir.”" Peygamber Efendimize vahiy 6nce sadik riiya
seklinde gelmisti. Kisi dnce nebi olur. Restil, nebiler arasindan segilir.
Bize gore de Restil olmak daha faziletli bir niteliktir. Zira Restliin
nebiden daha faziletli bir mertebe olduguna ve nebilerin Resliin yar-
dimaist olduguna dair su ayet delildir. "Hani Allah, nebilerden: «Ben size
Kitap ve hikmet verdikten sonra beraberinizdekini tasdik eden bir Resill geldi-

6  [mam Gazzali, Faysalu't-Tefrika, Thk: Mahmud Beycu, Daru'l-Beyrfiti, Dimegk, Trs,
1430/2009, s. 56.
70 Bachri, Tuhfetii’l-Miirid li Serhi Cevhereti’t-Tevhid, s. 42, 43.
7t Razi, Fahreddin, Mefdtihu'l-Gayb, Daru 1hya—it—Tiiresil—Arabi, Beyrut, 1420, 23/236.
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ginde ona mutlaka inanip yardim edeceksiniz» diye soz almist. «Kabul ettiniz ve
bu ahdimi yiiklendiniz mi?» dediginde, «Kabul ettik» cevabini vermisler, bunun
iizerine Allah: O halde sahit olun; ben de sizinle birlikte sahitlik edenlerdenim,
buyurmugtu."”2 Kur'an'da Hz Musa (a.s) i¢in (& ¥523) dendigi halde, yar-
dimcaisi olan kardesi Hz Harun icin sadece "nebi" olarak bahsedilmesi de
bu iddiay1 desteklemektedir.”? Ancak daha sonra Hz. Harun hakkinda ya
terim anlamiyla ya da Hz Musa'nin risdletini tebliginde yaninda oldugu
igin Restll kelimesi kullanilmistir.”* Bu da gostermektedir ki, nebi ve
Resfil arasinda riitbe agisindan bir fark bulunsa da Allah'tan vahiy alma
ve mucize getirme agisindan esittirler. Hz Yahya'dan bahsedilirken de
Zekeriya (as)a bir nebi olarak miijdelenmistir.”> Baska ayette de "Ey Yahya!
Kitaba simsiki saril, dedik ve ona heniiz ¢ocuk iken hiikiim (muhakeme giicii)
verdik'76 denmistir.

Restil ve nebi kavramlari arasindaki iligkisini, kavramlagma siire-
cini ve bu konudaki kafa karisikliginin sebebini su sekilde izah edebiliriz.
Bu kelimeler Kur'an'da bazen terim anlamiyla kullanilirken bazen de
1stilahi anlamda kullanilmaktadirlar. Bundan dolay: iki kavram arasinda
net ayirimlar yapmak her zaman kolay olmamaktadir. Kur'an, kavramla-
11 insa ederken bir oriimcek ag1 misali birbirinden ayri, ancak birbiriyle
baglantili anlam diinyasi olusturmaktadir. Ornek olarak Rab ve lah sifat-
larinin birbiriyle iliskisine bakalim. "Allah'tan baska ilah yoktur" denince
"Allah'tan bagka Rab yoktur" anlamina geldigi halde aralarinda baz: an-

72 Al- fmrén, 3/81. Menar tefsirinde dikkat cekildigi gibi baz1 tefsirlere gore nebilerden
kasit nebilerin {immeti olabilecegi gibi, ayette kastedilen resul Hz Muhammed'tir. An-
cak bu ayet hatemii'n-nebiyyin meselesi ile irtibatli bir anlama sahiptir. Zira ayet, Pey-
gamber Efendimizden onceki seriatlerin belli kavimlere belirli bir vakitle sinurl bir hi-
dayet olmasina ve Peygamber Efendimizle birlikte ondan sonra beserin akillarini kul-
lanmak disinda bagka bir seye ihtiya¢ duymayacaklari umumi en son hidayete delalet
etmektedir. Muhammed Abduh, Resid Riza, Tefsiru Mendr, Heyetu'l-Misriyye el-
'ammetti lil-Kitab, Misir, 1990, s. 3/289.

78 "Kitap'ta Musa'y1 da an. Gercekten o ihlds sahibi idi ve hem resiil, hem de neb? idi. Ona, Tir
dagimin sag tarafindan seslendik ve kendisi ile gizlice konusmak icin kendimize yaklastirdik
Rahmetimiz sonucu kardesi Hariin'u kendisine bir nebi olarak bahsettik." Meryem, 19/51-53

74 “"Firqoun'a gidin. Deyin ki: biz ikimiz de Rabbimizin resuliiyiiz/elgisiyiz. Israil ogullarin: bizim-
le gonder. Onlara azap etme. Rabbinden bir mucize getirdik" Taha, 20/47.

75 "Zekeriyya mabedde durmus namaz kilarken melekler ona soyle nida ettiler: Allah sana, kendisi
tarafindan gelen bir Kelime'yi tasdik edici, efendi, iffetli ve salihlerden bir nebi olarak Yahya'y:
miijdeler." Al-i imran, 3/39.

76 Meryem, 19/12.
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lam farklar1 bulunmaktadir. Rab sifat1 Allah'tan kullara yonelik, iyiligin
liitfedildigine isaret eden, bir sifat iken; ilah sifat1 ise kullardan Allah'a
yonelik, siikriin ve ibadetin sunulmas: gerektigini ifade eden, bir sifattir.
Rab sifati Allah'in kullarim yaratmasi, riziklandirmas: ve terbiye etmesi
oOzellikleri ile Allah'in kullarina ikramina vurgu yaparken; ilah sifat1 ise
kullarin, saptiran seytani ve azdiran hevalarinin isteklerini terk ederek,
Allah'in emir ve yasaklarina itaat etmelerine vurgu yapmaktadir. Aym
sekilde Resf{il kavrami ile peygamberlerin, dlemlerin Rabbinden kullarina
gelen ilahi mesaji aynen iletmelerine vurgu yapilirken, nebi kavramu ile
kullarin -ihtilaf ettikleri konularda- Allah'in verdigi kitap ve hikmete
gore aralarinda hitkmederek tek ilah olan Allah'a kulluk etmelerine yone-
lik yaptiklar1 6rneklik ve rehberlik vurgulanmaktadir. Bu anlam "dlemle-
rin Rabbinin Resiilii"” ifadesinde Restil kavraminin Rab kavramiyla nigin
6zellikle kullanildigini ortaya koymaktadir.

c. Hatemu'l-Enbiya baglaminda Restl ve nebi: Ahzab siiresindeki
"Allah’in Resiilii ve nebilerin sonuncusudur'’® ayetinin tahrif edilmesi ile
ortaya atilan "Hz Muhammed', nebilerin sonuncusudur, Restillerin so-
nuncusu degildir" seklindeki iddia, birinci ve tiglinciti goriise gore temel-
siz kalmaktadir. Birinci goriise gore nebi ve Restil ayn1 anlama geldigi
i¢in son nebi ayni zamanda son Resfildiir. Ugiincii goriise gore nebi ol-
madan Restl olmak séz konusu olmadig: i¢in niibiivvet son bulunca
risalet de son bulmus olur. Ancak ikinci goriise gelince, bu durumda bazi
acgiklamalar yapmak gerekmektedir. Zira bu goriise dayanarak "her Resiil
nebi olmadig: icin niibiivvet miiessesesi bitse de risilet miiessesesi devam etmek-
tedir" diyen Misith Resid Halife gibileri ¢ikip Hz Muhammed'in niibiiv-
vetine bagl bir Resfil oldugu iddia edebilir.” Zira Bahailere gore de Hz
Muhammed, Restillerin degil, nebilerin sonuncusudur. Ciinkii Allah'in
"miirsillik" (peygamber gondericilik) sifatt son bulmaz. Bundan dolay1
Hz. Muhammed'in "hatemii'n-Neblyyin" olmasi, Allah'n ondan sonra
Restiller gondermesini engellemez. Onun icin Baha'dan sonra da pey-

77 Meryem, 19/19. Suara, 26/16. Zuhruf, 43/46. Hakka, 69/10.

78 Ahzab, 33/40.

7 Dogru, Erding, "Dilbilim ve Kur'an Cergevesinde Bir Anlam Analizi: Resul ve Nebi
Kavramlan", Islamic University of Europa Journal of Islamic Research - Islam Aragtirmalart ,
2011, cilt: 1V, say1: 2, s. 9.
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gamber gelecektir.® Halbuki ikinci goriis de birinci goriise yakindir. Zira
Restil kelimesi insanlardan ve meleklerden segilen elgileri kapsayacak
sekilde daha genis ele alindig1 icin, Allah'tan vahiy alan ve mucize ile
desteklenen bir insan s6z konusu olunca "Allah'in Restilu" nebi anlamin-
da kullanilmaktadir. Ancak melek "Allah'in Resfilu" olunca nebi degil,
sadece elci kabul edilmektedir. Dolayisiyla her ii¢ durumda Hakim'in
Miisterek'inde rivayet edildigi gibi Peygamber Efendimizden sonra nebi
de Restil de yoktur.8! Imam Maturidi, "(Muhammed) Allah"in Resiiliidiir ve
nebilerin sonuncusudur"$? ayetini "risilet onunla son bulmustur. Ondan sonra
neb? yoktur" seklinde tefsir etmistir. 8 Zira ayetin siyak ve sibakina baki-
linca nebi kavram: éncesindeki ayette, Allah’in risdletini teblig edenler olarak
aciklanmistir.

"Allahin, kendisine heldl kildig1 seyde nebi’ye herhangi bir vebal yoktur.
Once gelip gecenler arasinda da Allah'in ddeti boyle idi. Allah'in emri mutlaka
yerine gelecek, yazilmis bir kaderdir. O nebiler ki Allah’in risdletlerini (gonder-
digi emirleri) teblig ederler, Allah’tan korkarlar ve O’'ndan baska kimseden
korkmazlar. Hesap goriicii olarak Allah (herkese) yeter. Muhammed, sizin
erkeklerinizden hicbirinin babasi degildir. Fakat o, Allah"in Resiilii ve nebilerin
sonuncusudur. Allah her seyi hakkiyla bilendir"$* dedikten sonra "Ey Nebi! Biz
seni hakikaten bir sahit, bir miijdeleyici ve bir uyarici olarak gonderdik"® buy-
rulmas: da gostermektedir ki, niibiivvete dair olan ve Allah'in risaletini
teblig eden risalet son bulmustur. Sahit, miijdeci ve uyarici olarak ne bir
Restil ne de nebi artik gonderilmeyecektir. Bu 6zellikler olmadiktan sonra
risalet iddiasi i¢i bos bir aldatmacadan ibaret kalacaktir. Restil bulunan
her donemde yardimci nebiler buluna gelmistir. Cenab-1 Hak dileseydi
Peygamber Efendimize de yardima olacak nebiler génderebilirdi. Ancak
gondermeyip risalet ve niibiivveti Hz Muhammed'te cem ederek, vahiy
aracilig1 ile kullarma hitap etmeye son vermistir. Bunun temel sebebi

8  Figlali, Ethem Ruhi ve Simsek, Ramazan, Bahdilik ve el-Kitabu'l-Akdes (Tiirkce Cevirisi),
Mezhep Arastirmalars, I1I/2 (Giiz 2010), s. 33.

81 Hakim Neysaburi (405/1014), El-Miistedrek ale’s-Sahiheyn, Thk: Mustafa Abdulkadir Ata,
Dérul—Kutubil—Hmiyye, Beyrut, 1411/1990, 2/631.

82 Ahzab, 33/40.

8 [mam MAtGridi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, 8/395.

8¢ Ahzab, 33/38, 39, 40.

85 Ahzab, 33/45.
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dinin kemale erdirilmesi ve koruma altina alinmis olmasidir.8¢ Fahreddin
Razi'ye gore hatemun-neblyyin kavrami seriatin kemale erdirildigini
ifade etmektedir.?” Rivayete gore Peygamber Efendimizden onceki tiim
nebilerin "niibiivvet beni" sag ellerinde idi. Peygamber Efendimizin ise
iki omuzunun arasindaydi. Bunun hakkinda sorulunca Peygamberimiz
sOyle buyurdu: "iki omuzum arasindaki bu ben, benden dnceki nebilerin
benidir. Ciinkii benden sonra nebi de Resiil de yoktur." 8

d. Din ve seriat kavramlarinin Restil ve nebilerle baglantist: Islami
terminolojide dini ifade etmek igin bazen seriat, bazen din, bazen Islam
kelimeleri birbirinin yerine kullanilmaktadir. Ancak bu kavramlarin di-
nin igeriklerinden ve Ozelliklerinden her birini 6zel olarak ifade etmek
i¢in kullanildig1 da bir gergektir. Din ve seriat ayirimi yapan alimlerden
biri, Ebu Hanife'dir.#* Ebu Hanife'ye gore Restller, tek dine mensup ol-
duklar1 halde, her Resiil kendi seriatine davet ediyor ve kendisinden
onceki Resfiliin serfatine uymaktan nehyediyordu. Zira Restillerin seriat-
leri ¢ok mubhteliflidir. Allah, Kur'an-1 Kerim'de sdyle buyurmaktadir:
"Sizin her biriniz i¢in bir seriat ve yontem tayin ettik. Eger Allah dileseydi, sizi
bir tek iimmet yapardik."® "Senden hicbir Resiil gondermedik ki, ona, 'Benden
bagka hicbir ilah yoktur. Sadece bana ibadet edin."' "Allah"in yaratisinda tebdil
yoktur. Iste dosdogru din budur."? Yani Allah'm dininde tebdil yoktur. Zira
din, tebdil, tahvil ve tagyir edilmez. Seriatler ise tebdil ve tagyir edilmis-
tir. Cenab1 Hak, bazi insanlara helal kildig1 seyleri baz1 insanlara haram
kilmigtir. Seriatler farzlardir.”

Fahreddin Razi'ye gore seriatin iki anlami vardir. Birincisi agikla-
mak, beyan etmek, ikincisi ise bir seye baslamak, isin i¢ine girmek anla-
mindadir. Serlat, feiletun vezninde ismi meful anlaminda, Cenab-1
Hakk'in miikelleflerin girmelerini emrettigi yol demektir. Kur'an-1 Ke-

86 Maide, 5/3. Hicr, 15/9.

87 Razi, Fahreddin, Mefitihu'l-Gayb, 25/171.

8  Hakim Neysabtri, EI-Miistedrek ale’s-Sahiheyn, 2/631.

8  Kahraman, Abdullah, "Ebu Hanife'de Din ve Seriat Ayirimi var mi?", Islam Hukuku
Arastirmalar: Dergisi, say1 19, 2012, s. 474.

%  Maide, 5/48. Ayrica bakiniz: 42/13. Casiye, 45/18

%t Enbiya, 21/25.

9 Rum, 30/30.

%  Ebu Hanife, "el-Alim ve'l-Miiteallim", Imam-1 Azam'in Bes Eseri, Trc.: Mustafa Oz, istan-
bul, 1992, s. 16, 17.
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rim'de biitlin nebiler ve Restillerin yollarinin hem bir olduguna® hem de
yollarinda farkliliklar bulunduguna® delalet ayetler bulunmaktadir. Bu
ayetlerin arasini su sekilde cem edebiliriz. Birinci durumla ilgili ayetler,
usulud-din ile ilgili olan ayetlerdir. Ikinci durumla ilgili ayetler ise
furtiu'd-din ile ilgili hiikiimleri ifade eden ayetlerdir. Tkinci durumla ilgili
ayetlerden "Sizin her biriniz icin bir seriat ve yontem tayin ettik"* ayeti her
Restiliin kendisine ait miistakil bir serfati olduguna ve dnceki timmetlerin
serlatlerinin bizim i¢in gegerli olmadigina delalet etmektedir.”” Imam
Matfiridi'ye gore Restil ve nebilerin hepsi, seriatleri ve hiikiimleri birbi-
rinden farkli olsa bile, Allah'in birligine ve yalniz O'na ibadet etmeye
davet etmek icin gonderilmislerdir. "Allah size, dinden Nuh'a tavsiye ettigi-
ni, sana vahyettigimizi, Ibrahim’e, Musa'ya ve Isa'ya tavsiye ettigimizi seriat
(hukuk diizeni) yaptik"® ayetinde Hz Nuh'un 6nce zikredilmesinin sebebi,
ondan 6nce haram ve helal hiikiimlerinin bulunmamasidir.® Fahreddin
Razi'ye gore bu ayette bes peygamberin birlikte zikredilmesinin sebebi,
seriat sahibi olmalar1 ve tabilerinin ¢ok olmasi yaninda, bu bes seriat
arasinda ortak olan iman ve giizel ahlaka vurgu olarak da anlasilabilir.1%
Dolayisiyla bu ayette serfatin ulul-azm Restilleri ile iliskilendirilmesi
Restil ve seriat arasinda bir baglant1 olarak goriilebilecegi gibi, ilk seriat
verilen "Res{il nebi"nin Hz Nuh oldugu da anlasilabilir.

Restil ve nebi arasindaki iliskinin genellikle din ve seriat arasinda-
ki iliskiyle izah edildigini aktarmustik. Restil yeni bir seriat sahibi iken,
nebi Restiliin seriatina tabidir. Restil Allah'tan aldig1 dini teblig etmekle
ve seriati uygulamakla sorumlu iken, nebiler Allah'in tesri ettigi seriati
haber vermekle geregince hiikmetmekle ve onu uygulamakla sorumlu-
durlar. Her iki durumda Restil ve nebf riséletin tebliginden muaf olamaz-
lar. Peygamber Efendimizin yanina bir grup gelince onlar hakkinda
"hikimler, dlimler, fikihta neredeyse enbiyadirlar"' s6zii ve "dlimler nebilerin

9 Sura, 42/13. En'am, 6/90.

%  Maide, 5/48.

% Maide, 5/48. Ayrica bakimz: 42/13. Casiye, 45/18

7 Razi, Fahreddin, Mefatihu'l-Gayb, 12/372, 373.

% Sura, 42/13.

9 [mam MAtGridi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, 9/111, 112.

100 Razi, Fahreddin, Mefitihu'l-Gayb, 27/587.

101 Kelebazl Buhari, Ebubekir Muhammed b. Ebi ishak (380/ 980), Bahru'l-Feviid el-Meghure
bi Me'ani’l-Ehbdr, Thk: Muhammed Hasan Ismail, Ahmed Ferid el-Mezidi, Daru'l-
Kutubil—ﬂmiyye, Beyrut, 1420, s. 282.
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miras¢ilaridirlar"192 hadisi niiblivvetin toplumu ilgilendiren ilmi ve fikhi
meselelerle baglantili bir 6zelligi oldugunu gostermektedir. Hadislerde
yaklasik 124 bin nebi gonderildigi bildirildigi halde nebiler arasinda
Restllerin 315 olarak bildirilmis olmasi da!® risalet ve niibiivvet arasinda
bu farka isaret etmektedir. Ilk nebinin Hz Adem oldugu belirtilmesine
ragmen, ilk Restiliin Hz Nuh olmas1 bu agidan anlamlidir.104

Bazi dlimler, sahife sahibi olduklar1 i¢cin Hz Adem ve Hz Sit'in de
hem Restil hem de nebi oldugunu savunmakla birlikte bazilar1 ise Hz
Nuh'un nigin ilk Resl oldugu hakkinda bazi yorumlar ortaya
koymuslardir. Bazi hadis dlimlerine gére mnebi belli bir topluluga
gonderiliyorken, Restl yeryliziinde yasayan tiim insanlara
gonderilmistir. Zira hadiste de duruma isaret edilerek Hz Nuh'un ilk
Restil olmas1 "yeryiizii halkina gonderilmekle"% takyid edilmistir.
Dolayisiyla Hz Adem ve sonrasinda gonderilen nebiler tiim yerytizii
halkina gonderilmemistir. Peygamber Efendimiz Araf siiresi 158. ayet ile
"Ey insanlar! Ben hepinize gonderilen Allah’'in Resiiliiyiim" beyani ve
niibiivvet ile ilgili "nebi kendi kavmine gonderilirdi. Ben ise tiim insanlara
gonderildim"% hadisi ile Peygamberimizin niibiivvetinin kendi sahsinda
risalet konumuna yiikseltildigini anlamaktayiz. Bundan dolay1 tiim
yeryiizii halkina gonderilen ilk Resiil ve nebi Hz Nuh iken, kiyamete
kadar gelecek tiim cinlere ve insanlara gonderilen son Restil ve nebi ise
Hz Muhammed'dir.’%” Baz: hadis dlimlerine gore ise Hz Adem ile Hz Sit'in

102 Tirmizi, ilim, 19. Ebi David, ilim, 1.

103 Taberani, Siileyman b. Ahmed (360/960), Mucemii'l-Kebir, Thk: Hamdi b. Abdulmecid,
Mektebetii ibn Teymiyye, Kahire, 1415/1994, 8/217.

104 Hadisi serifte Ebu Zer, Peygamber Efendimiz'e "nebilerin ilki kimdi?" diye sorunca
Peygamber Efendimiz "Adem" diye cevap verdi. Bu sefer Ebu Zer "o bir nebi mi?" diye
sorunca da "evet, miikellem" diye cevap verdi. Buhari, Muhammed b. Ismail (256), Hal-
ku Ef'ali'l-"ibad, Thk: Abdurrahman Umeyr, Daru'l-Maarifis-Suudiyye, Riyad, Trs, s. 40.
Tirmizi, Nesai gibi baz1 hadis kaynaklarinda da Hz Nuhun ilk resul oldugu bildirilmis-
tir. Yavuz, Yusuf Sevki, "Nubuvvet", DIA, istanbul, 2007, 33/280. "Nuh yeryiizil halkina
gonderilen ilk resuldiir.” Buhari, Enbiya, 4. Miislim, Iman, 84. Aliyyiil-Kari'ye gore de
ilk resul Hz. Nuhtur. Aliyyiil-Kari, Fikhu'l-Ekber Serhi, Trc.: Hiiseyin S. Erdogan, Hisar
Yay., Istanbul, 2013, s. 310.

105 Buhari, Enbiya, 4. Miislim, iman, 84. ( f}?t J»A\ S Jgf &t )

106 Buhari, Namaz, 55. (81 ol J| Cang ol a0 J) Cay 1 0155 )

107 fbn Hacer el-Askalani, Fethul-Bari Serhi Sahihil-Buhdri, Tashih: Muhibbuddin el-Hatib,
Daru'l-Marife, Beyrut, 1379, 6/372. Miibarekfuri, Ebul-Ala Muhammed b. Abdurrah-
man, (h.v.1353), Tuhfezul-Ahvezi bi Serhi Camiit-Tirmizi, Déru'l—Kutubi'l—ilmiyye, Beyrut,
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sahifelerinde emir ve nehiyler yoktu. Bir takim nasihatler, ogiitler ve
hikmetler vardi. Hz Nuh gonderildiginde yerytizii kafirlerle doluydu.
Halbuki Hz Adem'in ¢ocuklar kafir degildi. Hz Adem ¢ocuklarina imani
ve Allah'a itaati Ogretmistir. Ayrica tevhidi bozan sirk hastaligi Hz
Nuh'un kavmi arasinda ortaya ¢ikmistir. O zamana kadar din tahrif
edilmemisti. Bu agidan niibiivvet yeterliydi. Din tahrif edilmeye
baslayinca dinin aslinin ortaya konulmasi igin her defasinda Restiller
vasitasiyla kitap gonderilmistir. Enbiya siiresindeki "biz senden dnce
gonderdigimiz her Resiile, Allah’tan baska ilah yoktur, sadece bana ibadet edin,
diye vahyettik"1% ayeti risaletin bu yoniine isaret etmektedir. Aliyyii'l-
Karl'ye (1014/1605) gore Peygamber Efendimiz Resfil olarak gonderildigi
vakit de, din ve seriat hiikiimlerinden hi¢ bir sey kalmamis, zuliim
eserleri ve Kkiifiir her tarafa yayilmist1.'® Dolayisiyla Resilller, nebilerden
farkli olarak 6zellikle hak ile batilin birbirine karistigr dinin tahrif edildigi ve
gizlendigi donemlerde yeni bir seriat ile tiim insanlara gonderilen ozel yetkili
nebilerdir. Bundan dolay: donemlerindeki ve onlardan sonra gelen nebiler onlara
tabidirler.110

e. Itaatin gerekliligi agisindan Restl ve nebinin degeri: "Ey Resil!
Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan risilet gorevini yerine
getirmemis olursun."""! "Restiliin iizerine diisen ancak teblig etmektir"12 gibi
ayetlere dayanarak Restiliin tek gorevinin kitab1 tebligden ibaret oldugu-
nu iddia edenlere gore Kur'an'da Restile itaat etmek emredilmis nebiye
itaat etmek emredilmemistir. Bunu su sekilde savunmaktadirlar: "Oyle
olsa nebi, Allah ile kullar1 arasina girer, insanlart kendine cagrir ve sirk
yapilanmas: meydana gelirdi. Oyleyse itaat nebiye deil, onun Resiil sifatiyla
teblig edip uyguladigi ayetleredir. Nebi ile Resill arasindaki bu onemli fark
anlagilamayinca, Siinnet iyi anlasilamamakta, Kitap-Siinnet iligkisi dogru

7/104, 105. Kastallani, Sehabuddin Ahmed b. Muhammed (923/1517), Irsadu’s-Sari li Ser-
hi Sahihi’l-Buhdri, Matbaatu'l-Kiibra el-Emiriyye, Misir, 1323, 5/329.

108 Enbiya, 21/25.

109 Aliyyii'l-Kari, Fikhu'l-Ekber Serhi, s. 313.

10 Sura, 42/13. ayete bu agidan bakildiginda bir takim isaretler gérmek miimkiindiir: "O
size, dinden Nith'a tavsiye ettigini, sana vahyettigimizi, Ibrahim'e, Miisd'ya ve Isd'ya tavsiye
ettigimizi seri’at (hukuk diizeni) yapti. Syle ki: Dini dogru tutun ve onda ayrihiga diismeyin.
Fakat kendilerini cagirdigin (bu) esas, Allah'a ortak kosanlara agir geldi. Alldh diledigini kendis-
ine secer ve iyi niyyetle yoneleni kendisine iletir.”

11 Maide, 5/67. ayrica Nahl, 16/35.

12 Maide, 5/99.
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kurulamamaktadir. Bu yiizden bircok dlim, Muhammed aleyhisselami Allah'in
yamnda ikinci sdri’, yetkili ikinci kisi saynugs, dengeleri bozmugstur."1® Bu
sOylem tarzi seriat1 uygulama ile sorumlu bir nebiye isyan caiz goren bir
anlayis1 beraberinde getirir. Akl yeterli goriip risaleti gereksiz
gorenlerden sonra bugiin de Kur'an1 yeterli goriip nibiivvetin
rehberligine ihtiya¢ duymayan bir nesil ortaya ¢ikti. Bu durum anlam
alan1 genis olan Kur'an'in insanlarin aklina gore yorumlanmasina,
boylece benzeri bir sekilde yaratilis ayetleri tizerinden akli yeterli kabul
edenlerle, Kur'an ayetleri lizerinden akli yeterli gorenlerin benzer bir
amaca hizmet etmesine yol agmaktadir. Bir taraftan niibiivvetin masumiyeti
sorgulanirken, diger taraftan aklin masum kabul edilmesi ile aklin niibiivvetin
yerine konulmast soz konusudur. Ilgili yazida bu mesele su sekilde ifade
edilmektedir: "Nebilik unvandir; onlar 24 saat nebidirler; ama 24 saat Resiil
degillerdir. Ayetleri teblig ederken Allah ne indirmisse onu teblig eder, bir hata
yapmazlar. Ama onlardan hiikiim cikarirken ve uygularken hata edebilirler.
Ciinkii uygulama, tebligden farklidir. Onlarin hatalarim bildiren dyetlerde Restil
kelimesi kullanilmaz. Mesela, Enfal, 8/67, 68. Tahrim, 66/1" 114

Oncelikle Kur'an'da peygamberler hakkinda kinama olarak
algilanan hustislar "hasenetu’l-ebrar, seyyietu’l-mukarrebin" ilkesiyle
Peygamberlerin derecesi ve makamina nispetle degerlendirilmelidir.
Baskalarina nispetle hasene sayilan bazi seyler, mukarrabinlerin maka-
mina nispetle seyyie sayilmaktadir.’> Mukarrabin olmayan bir miiminin,
ornegin oruglu iken unutarak bir yasagi ihlal etmesi, Allah'in ikrami
olarak degerlendirilirken, Hz Adem'in unutmasi sebebiyle cennette yasak

113 http://www.suleymaniyevakfi.org/yazi.php?id=1871 ;
http://kuranansiklopedisi.com/yazi/kur-an-a-ve-gelenege-gore-nebi-ve-resul
(23.12.2014).

114 http://www.suleymaniyevakfi.org/yazi.php?id=1871 ;
http://kuranansiklopedisi.com/yazi/kur-an-a-ve-gelenege-gore-nebi-ve-resul
(23.12.2014).

115 Razi, Fahreddin, Mefdtihu'l-Gayb, 3/460. Hazin, Alauddin Ali b. Muhammed (741/1331),
Lubabii't-Te'vil fi Meini't-Tenzil, Tashih: Muhammed Ali Sahin, Déru‘l—Kutubi'l—ilmiyye,
Beyrut, 1415, 1/424. Ebu Hafs Siracuddin, Omer b. Ali el-Hanbeli (775/1365), El-Liibab fi
Ulumi'l-Kitab, Thk: Seyh Adil Ahmed ve Seyh Ali Muhammed, Daru'l-Kutubi'l-Ilmiyye,
Beyrut, 1419/1998, 11/217. Ebu's-Suud, Muhammed b. Muhammed (982/1574), irgﬁdu'l—
Akli’s-Selim, Daru ihyai't—Tﬁrasi‘l—Arabi, Beyrut, Trs. 8/97. Cantay, Hasan Basri, Kur dn-1
Hakim ve Medl-i Kerim, Risale Yay., Istanbul, 2014, 2/435.
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agactan yemesinin isyan olarak degerlendirilmesi buna benzemektedir.!1¢
Peygamberin timmetinden bir miisliimanin, esinin hoslanmadig: helal bir
yiyecekten uzak durmasi, belki Oviilecek bir durum iken, bir
peygamberin uyarilmasi da bunun gibidir. Enfal siiresindeki "Allah seni
affetsin” ifadesi de Peygamberimizin istedigi kisiye izin vermesine
miisaade edildigi i¢in''” asil itibariyle "Allah sana afiyet versin" anlaminda
iken, peygamberlik makamu itibariyle bir uyar1 gibi algilanabilir. Biitiin
bu ifadeler, niibiivvet makaminin, beseri ozellikleri yaninda beserden
daha yiiksek bir makam oldugunu gostermektedir. Mukarrabin
makamindan olan niibiivvet, cennette en yiiksek makam oldugu gibi
diinyada da en yiiksek makamdir. Bu tiir ifadelerin Kur'an'da
zikredilmesi ismet sifatinin sadece risalet ile ilgili degil, niibiivvet ile de
ilgili oldugunu gostermektedir. Risdlet bidayeten korunmus iken, niibiivvet
nihayeten korunmustur. Ayrica bu durum ismetin, iradeyi yok eden bir husiis
olmadigina da delildir.

Tarihte ortaya cikan Harici grubun zihin yapisinda, "Kur'dn’i
siinnete gerek kalmadan kendi akliyla en dogru sekilde anlayabilece$ine inanma"
kanaati bulunmaktadir. Zira Hariciler, Kur'an'in akla gelen ilk anlamim
esas alarak zahiri anlamina dayanarak Hz Ali'yi tekfir etmislerdi.
Bundan dolay1 Hz Ali, Ibn Abbas'1 Haricilerle goriismeye gonderdiginde
onlara Resftilullah'in siinneti ile cevap vermesini tavsiye etmistir.
Niibiivvetin semeresi olan siinneti bir tarafa birakip risdletin geregi olan
Kur'dna sarilmak iimmete vahdet degil, bilakis tefrika ve tekfir getirir.
Insanlarin Allah'm mesajin1 anlamalari ve yasantilarina yansitmalari i¢in
Kitap tek basina yeterli olsaydi, Kitabin nebilerle beraber
gonderilmesinin ne geregi vardi. Akil yeter diyenler nasil risdleti ve
niibiivveti gereksiz goriiyorlarsa, kitap yeter diyenler de niibiivveti gereksiz
goriiyor demektir.

Siyer, hadis ve fikih ilmi niibiivvet birikimini ortaya koyan ilim
dallaridir. Bu ilimlerin igine uydurma rivayetler girdi diye toptan hepsini
yok saymak ne kadar yanlis ise, arastirma yapmadan toptan biitiin
rivayetleri kabul etmek de elbette yanlistir. Ifrat ve tefrit arasinda orta bir
yol takip edilmesi gerekmektedir. Alimler bu konularda ciltlerce eserler
telif etmisken, kolaya kagarak niiblivvetin semeresi olan siinneti yok

16 Taha, 20/115, 121.
17 Nur, 26/62.
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saymak ilim ciddiyetine yakismamaktadir. Bilim adamlarmim ortaya
koyduklar: bilgiler ne kadar bilgi degeri tasiyorsa nebilerin ortaya
koyduklar: hadis ve siinnet -Kur'an'a aykir1 olmamak kaydiyla- bilim
adamlarindan daha giivenilir bir deger tasimaktadir. Zira peygamberler
asla Kitaba muhalefet etmezler. Nebiler hata yapmalar1 veya yanilmalar:
durumunda vahiy ile uyarildiklari i¢in, dini bir hiikiim ifade eden s6z ve
davraniglarinda itaat edilmeleri ve 6rnek alinmalar:1 gerekmektedir.

Kur'an1 Kerim'de Cenab-1 Hak "Ey iman edenler! Allah’in ve
Restil"iiniin oniine gecmeyin. Allah’tan korkun. Siiphesiz Allah isitendir, bi-
lendir"118 diyerek Allah'a ve Restiliine isyani nehyettikten sonra "Ey iman
edenler!  Seslerinizi Nebi'nin sesinin iistiine yiikseltmeyin. Birbirinize
bagirdigimz gibi, Nebi'ye yiiksek sesle bagirmayin; yoksa siz farkina varmadan
amelleriniz bosa gidiverir. Allah"in Restliiniin huzurunda seslerini kisanlar,
siiphesiz Allah"in kalplerini takvd ile imtihan ettigi kimselerdir. Onlara magfiret
ve biiyiik bir miikifat vardir"1® buyurarak Nebi'nin s6ziinii dinlememenin
cezasinin ne kadar agir oldugunu haber vermistir. Nitekim nasil Restl'e
imanla miikellef isek, nebiye iman etmekle de miikellefiz.!?0 Restile veya
nebiye iman, onlarin Allah'tan getirdigi mesaj veya Allah adina verdigi
hiikiim hakkinda onlara giivenmeyi ve teslim olmay1 gerektirir.

Restil ve nebi kavramlarinin beraber kullanildig1 Araf siiresinde
peygambere itaat su sekilde anlatilmistir: "Yanlarindaki Tevrat ve Incil'de
yazili bulduklar: o Restile, o iimmi Nebi'ye tabi olanlar (var ya), iste o Peygam-
ber onlara marufu emreder, onlari miinkerden meneder, onlara temiz seyleri
heldl, pis seyleri haram kilar. Airliklarini ve iizerlerindeki zincirleri indirir. O
Peygamber’e inamp ona saygi gdsteren, ona yardim eden ve onunla birlikte
gonderilen Nilr'a uyanlar var ya, iste kurtulusa erenler onlardir."12! Tmam
Matfiridi'ye gore Restil ve nebi kavramlarinin kullanildigr bu ayette,
Restil, kendisine sorulsa da sorulmasa da risaleti teblig etmek i¢in gonde-
rilen ve her durumda risaletle memur olan; nebi ise soru sorulunca haber
veren anlaminda kullanilmistir. Temiz seyleri helal, pis seyleri haram
kilmasi iki anlama muhtemeldir. Birincisi Allah'in helal kildigini helal,
haram kildigini haram kilar. Tkincisi ise insan aklinin ve tabiatinin temiz

118 Hucurat, 49/1.
119 Hucurat, 49/2.
120 Bakara, 2/177, 285.
121 Araf, 7/157.
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kabul ettigi seyleri helal, pis kabul ettigi seyleri ise haram kilar.'* Pey-
gamber Efendimiz, Hayber giinii muta nikdhini ve domuz gibi rics oldu-
gu i¢in ehli esek etini haram kilmistir.'?® Ayrica ayette Res{il ve nebinin
birlikte zikredilmesi ile peygamberin yetki sinir1 belirtilmistir. Emretmek,
men etmek, helal ve haram kilmak risalet yetkisine isaret ederken, maruf,
miinker, temiz ve pis seylerle vasiflarin belirlenmesi niibiivvetin yetkisi-
ne igarettir. Clinkii nebi Restliin sifat1 olarak gelmistir. Kitap ve hikmet
arasindaki baglantida da bu 6zellik vardir. Kitap emir ve nehiyleri, helal
ve haramlar icerirken, hikmet ise bunlarin maruf ve minker, temiz ve
pis gibi kiyaslanabilecek vasif ve hikmetlerini belirtir. Ayrica bir sonraki
ayette de Res{il nebiye iman etmek ve tabi olmak emredilmektedir. Restil
nebiye iman etmek ve tabi olmanin emredilmesi, aldiklar1 metluv ve
gayri metluv vahiy ile kitaptaki hiikiim ve hikmetleri bizden daha dogru
anlamalar1 sebebiyledir. Bununla birlikte fetanet sifatina sahip olan Pey-
gamberlerin bizden daha akilli olmalarinin sebebi de, kendilerine verilen
vahye dayali ilim ve hikmet/muhakeme kabiliyetidir.

Imam Matdridi'ye gore nebilere verilen kitapla birlikte verilen
hikmet degisik sekilde tevil edilmistir. [bn Abbas'a gore kitapta bulunan
fikihtir. Bazilarina gore siinnet-i seniyyedir. Zira peygamber insanlara
Allah'in litfu, ilhami veya vahyi ile siinneti 6gretiyordu. Bazilarina gore
hiikiim vermede isabet kabiliyetidir. Bazilarina gére mev'izadir. Hasan-1
Basri'ye gore ise hikmet Kur'an'dir yani kitapta bulunan helal ve harama
dair hiikiimlerdir. Bu a¢idan hikmet, ihkam ve itkan anlaminda olup,
nebilere oniinden ve arkasindan batilin yanasamayacagi muhkem ve
saglam Kitap verilmistir.’”* Bazilarina gore kitap, yazilan ilim iken, hik-
met ise Ogrenme siireci olmadan insana verilen ilimdir.’> Imam
Mattridi'ye gore hikmet, hiikiimlerde isabettir. Zira hikmetin ash haki-
katte her seyde isabettir. Hakim de hiikiim verirken hata etmeyen ve
yanilmandir.26

Imam Mattiridi'ye gore peygamberlere gelen vahiy, Kur'an'dan
ibaret degildir. Bilakis vahiy, metluv ve gayri metluv olmak tizere iki

122 fmam MAtGrids, Te vildtu Ehli’s-Siinne, 5/54, 59.
123 Buhari, Megazi, 40, Kitabu'z-Zebidih ve’s-Sayd, 28. Imam Mattridi, Te'vildtu Ehli’s-Siinne,
3/117.
124 mam MAtGrAdS, Te vildtu Ehli’s-Siinne, 1/573, 594. 2/173. 10/6.
125 fmam MAtGrids, Te vildtu Ehli’s-Siinne, 3/647.
126 fmam MAtGrAdS, Te vildtu Ehli’s-Siinne, 2/373. 8/384.
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kisma ayrilir. "Rabbinin kitabindan sana vahyedileni oku™? ile "Rabbinden
sana indirileni tebli§ et"1?® ayetlerinde bahsedilen Peygamber'imize levhi
mahfuzdan indirilen vahiy, metluv ve gayri metluv seklinde verilmis-
tir.1 Ayrica Imam Mattridi'ye gore "Allah'in ayetleri hakkinda tartisanlar:
gordiin mii? Nasil da haktan dondiiriiliiyorlar. Onlar ki Kitab: ve Resilllerimizle
birlikte gonderdigimizi yalanladilar. Ilerde bilecekler"13 ayetinde kitaptan ayr1
olarak zikredilen "Restillerimizle birlikte gonderdigimiz sey" iki sekilde
tevil edilebilir. Kitabin tefsiri mahiyetinde anlasilabilecegi gibi, gayri
metluv vahiy olarak da anlasilabilir. Ayetin iki anlami s6z konusudur.
Allah'in ayetlerini miidafaa etmek icin Restllerin ortaya koyduklar tefsi-
ri tekzip ettiler. Bir de kitap disinda vahiy ile Resfillere emrettiklerimizi
tekzip ettiler.’® Ebu Suud'a (981/1574) gore Allah'in ve Res{il'liniin haram
kilmasi, metluv veya gayru matluv vahiy seklinde sabit olur.’® Allah'in
kitabinda sabit olan haramlar metluv vahiy iken, siinnette sabit olan ha-
ramlar ise gayru metluv vahiy ile bildirilmistir. Alimlere gore Allah'm
helal kildig: bir sey, ancak Allah'in haram kilmasiyla haram olur. Bu da
ya Kur'an'in nazmi gibi metluv olan bir vahiyle veya gayri metluv olan
bir vahiy ile gerceklesir.!3

Se'alibi (8751470), gayr-i metluva namaz i¢in abdest almay1 6rnek
vermektedir. Zira abdest ile ilgili hitkmii ifade eden ayet Medine'de indi-
gi halde namaz hicretten 6nce farz kilinmisti. Alimlere gore abdest Mek-
ke'de iken "stinnet" idi. Peygamber Efendimiz siinnete binaen abdest
aliyordu.’® Peygamber Efendimiz'e Cebrail gelip namazin nasil kilinaca-
g1 Ogrettigi gibi, abdesti de Ogretmisti. Ayrica Enfal siiresi 7. ayette
belirtilen "vaat edilen iki taifeden biri" ifadesindeki vaadin vahy-i gayri
metliiv olarak 6nceden vaat edildigini ve bu ayetin o vaade isaret ettigini

127 Kehf, 18/27.

128 Maide, 5/67.

129 {mam MAatGridi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, 7/161.

130 Miimin, 40/70.

181 fmam MAatOridi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, 9/50.

132 Ebu's-Suud, Muhammed b. Muhammed (982/1574), Irsidu’l-Akli’s-Selim, Daru Thyai't-
Tiirasi'l-Arabi, Beyrut, Trs. 4/58.

133 Ebu'l-Feda, Ismail Hakki b. Mustafa istanb(li (1127/1715), Ruhu’l-Beydn, Daru'l-Fikr,
Beyrut, Trs, 10/49.

134 Se'alibi, Ebu Zeyd Abdurrahman b. Muhammed, el-Cevahiru'l-Hisen fi Tefsiri’l-Kur'an,
Thk: Seyh Muhammed Ali ve Seyh Adil Ahmed, Daru Thyai't-Tiirasi'l-Arabi, Beyrut,
1418, 2/347.
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sOylemektedir.’®® Vahy-i gayri metluvun bir 0rnegi Mescid-i Aksd'ya
dogru namazin kilinmasidir. Peygamber Efendimiz Mekke'de iken
Kabe'ye dogru namaz kiliyordu. Mekke'de namaz iki rekat giiniin basin-
da iki rekat, giiniin sonunda iki rekat seklinde idi. Isra gecesi namaz bes
vakit olarak farz kilininca bir veya bir buguk yi1l Mescid-i Aksa'ya dogru
namaz kildiktan sonra Kur'an'da bulunan "yiiziinii Mescidi Haram tarafina
cevir"% emriyle tekrar Kabe'ye dogru namaz kilmaya basladi. Alimler
Mescid-i Aksa'ya dogru namaz kilma emrinin nasil gerceklestigi hakkin-
da ihtilaf etmistir. Bazilar1 bu emrin Kur'an'da neshedilen bir ayet oldu-
gunu soylerken, cumhur ulemaya gore bu emir gayri metluv seklinde bir
vahiy ile bildirildigini savunmustur.’¥” Dolayisiyla her iki durumda Pey-
gamber Efendimizin, elimizde tilavet ettigimiz Kur'an disinda bir takim
vahiyler aldig1 anlasilmaktadir.

Peygamberlere kitap disinda vahiy geldiginin en acik delillerinden
biri de sahife ve kitap verilen peygamberlerin smirli olmasidir. Biitiin
peygamberlere tek tek sahife ve kitap verilmemistir. Ancak biitiin pey-
gamberlere vahyedilmistir. Dolayisiyla kitap disinda Peygamber Efen-
dimize de "vahyi gayri metliiv" seklinde kitabin agiklanmasina ve uygu-
lanmasina dair ek vahiy verilmesi inkar edilemez. Onemli olan sahih bir
imanla, usulii ve esas1 olan bir ilim ciddiyetiyle hakikatin arastirilip orta-
ya ¢ikarilmasidir. Gelenekle tevariis eden rivayet kiiltiiriiniin toptan ka-
bul edilmesi gelenegi kutsallastirmak anlamina gelecegi icin, toptan red-
detmek de icerdigi hakikatleri inkar etmek anlamina gelecegi i¢in hatali
bir yaklasimdir. Bundan dolay1 once tespit, sonra tevil yapilmali, son
durumda tercihe gidilmelidir.

Bir adam, "Allah'a ve Resiliine itaat edin. ikisine isyan ederseniz,
sapmis olursunuz" deyince Peygamber Efendimiz adama "ne kotil
hatipsin. Kim Allah'a ve Restiliine isyan ederse sapmis olur, de"
buyurdu. Allah't ve Restiliinii zamirde cem' eden adami Peygamber
Efendimizin kinamasina dayanarak ibn Manzur (711/1311), vav harfinin

135 Se'alibi, el-Cevihir, 3/116.

136 Bakara, 2/144.

137 bn Atiye, Ebu Muhammed Abdulhak b. Galib (542/1147), el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsi-
ri’l-Kitabi'l-Aziz, Thk: Abdusselam Abdussafi Muhammed, Déru’l—Kutubil—Hmiyye, Bey-
rut, 1422, 1/218. Ebu Hayyan, Muhammed b. Yusuf b. Ali el-Endiiliisi (745/1345), Bah-
ru’l-Muhit fi't-Tefsir, Thk: Sidki Muhammed Cemil, Daru'l-Fikr, Beyrut, 1420, 2/10.
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tertip ifade ettigini savunmustur.1 Es'ari usulcusu Amidi’ye gore deliller
arasinda bir tertip vardir. Asil olan Kitap'tir. Clinkii Kitap, hiikiimleri
ortaya koyan Yiice Allah'in soziidiir. Siinnet ise Yiice Allah’in soziinii ve
hiikmiinii haber verendir. Kur’an ve siinnet beraber nassi olusturur. Icma
ise Kitap ve siinnet nassina dayanmaktadir. Kiyas ve istidlalin sonucu,
nassin ve icmanin akli verilerine dayanmaktadir.’®® Peygamberin
Kitap'tan sonra delil olmasi, Peygamberimizin vahiyden miicerred zat:
dolayisiyla degil, Kitap'taki hitkmii haber vermesi, agiklamas:1 ve Kitap
disinda aldig1 gayri metliiv vahiy sebebiyledir. Dolayisiyla Resfil ve nebi
olan Peygamberimizin Allah'tan sonra ikinci $ari' olmasi hakiki degil,
mecazidir. Bundan dolay1 bu konuda sirk kosuldugu soylenemez.

Degerlendirme ve Sonug

Kur'an'da terim ve 1stilah anlamlar birlikte kullanildig1 icin keli-
melerin anlamlar1 kullanildig1 baglama gore anlasiimalidir. Terim anla-
mindan 1stilah anlamina giderken ortak anlama ek olarak kazanilan an-
lami tespit etmek gerekmektedir. Bu durum miiradif kelimeler arasinda
da s6z konusudur. Allah adina elgilik yapmak ve Allah'tan vahiy almak
agisindan Restl ve nebi miiradif olduklar: halde, Res{il kimin adina elgi-
lik yaptigina, nebi ise verilen habere ve yetkiye vurgu olmas: agisindan
farkli anlamdadir. Restil kavrami Rab kavraminda oldugu gibi Allah'tan
kullara hitabi ve ikrami, nebi kavrami ise ilah kavraminda oldugu gibi
insanlardan Allah'a dogru hiikme itaati ve siikrii vurgulayan bir anlam
farki vardir. Bununla birlikte aralarinda higbir fark ve ayirim yapmadan
Allah adina gonderilen ve vahiy alan tiim Resfil ve nebilere iman etmekle
ve tabi olmakla miikellefiz.

Kur'an'da Enam siiresi 83-89 ayetlerde, gonderilen tiim peygam-
berlere niibiivvet verildigi acik¢a bildirilmistir. Nebi sadece kendi kav-
mine gonderilirken, Araf siiresi 158. ayete gore Resfil biitiin insanlara
gonderilen peygamberdir ve Restil nebiler arasindan segilir. Bundan do-
lay1 niibiivvetin son bulmasiyla risalet de son bulmus olmaktadir. Ayrica
Nebilere kitap ve hikmetin verildigi de ilan edildigi igin, "nebilerin so-
nuncusu” ifadesi Hz Muhammed'ten sonra kimseye kitap ve hikmet ve-

138 fbn Manz{r, Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii'l-’Arab, Daru
Sadir, Beyrut, 1414, 15/67.
139 Amidj, Seyfeddin, el-Thkém fi Usilli’l-Ahkidm, Tahkik: Seyyid el-Cemili, Daru'l-Kitabi'l-
Arabiyye, Beyrt, 1404/1984, 1/136.
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rilmeyecegi, dolayisiyla Hz Muhammed'in seriatinin neshedilmeyecegi
anlamina gelmektedir.

"Restile itaat emredilmis, nebiye itaat emredilmemis" diyenlerin,
"Restiliin sadece kendisine vahyedilen Kitaba tabi oldugunu ve sadece
Kitab1 teblig etmekle gorevli oldugunu" iddia etmeleri, Kitap disinda
vahyi inkar etmeleri temeline dayanmaktadir. Ayette "bana vahyedilen
Kitaba uyarim" degil, "bana vahyedilen seye uyarim" denirken, bu kisiler
Kur'an'a kendi anlayislarini sdyletmeye calismaktadirlar. Halbuki vahiy,
kitap ile smirh bir bildiri degildir. Aksi halde kitap ve sahife verilmeyen
peygamberlerin vahiy almadigini iddia etmek gerekirdi. Biitiin peygam-
berlere vahyedilmistir, ancak biitiin peygamberlere kitap ve sahife veril-
memistir. Bununla birlikte kitapla birlikte verilen hikmet, nebilere, kitaba
ve hikmete uygun sekilde hitkmetme yetkisi verildigi anlamina gelir.
Restile itaatin emredilmesi, nebinin verdigi hiikmii kabul etmeyi ve ona
tabi olmay1 gerektirir. Zira Peygamber Efendimiz, Allah adina risalet
gorevini yerine getiren Restil olarak, hitkmii teblig ederken; Allah'in ta-
yin ettigi niibiivvet makaminin geregi nebi olarak, kitap ve hikmetle hii-
kiim vermistir. Dolayisiyla 6zellikle Peygamber Efendimizde Restil ve
nebi 6zelligi birbirinden ayirt edilemez sekilde i¢ ige girmistir. Bugiin
aramizda bulunsaydi, "bu hiikmii Restil olarak m1 nebi olarak mi1 veri-
yorsun?" diye onu sorgulayamazdik. Bundan dolay1 Araf siiresi 156-158.
ayetlerde "Resill nebi'nin temiz seyleri helal pis seyleri haram kilmasin-
dan bahsedilerek iman edenlerin iimmi olan "Resiil nebi"ye tabi oldukla-
rindan bahsedilmekte ve hidayete ermek icin timmi olan "Resill nebi'ye
iman etmemiz ve tabi olmamiz emredilmektedir.

"[taat emre itaat mi yoksa iradeye tabi olmak midir?" seklindeki so-
ru, usulu'd-din ve usulul-fikhin 6nemli bir tartisma konusudur. Peygam-
ber Efendimiz, Restl yoniiyle ayeti teblig ederken emre itaati, nebi yo-
niiyle ayetin hiikmiiniin insanlar hakkinda nasil uygulanacagi bakimin-
dan iradeye tabi olmay1 temsil etmektedir. Elbette Sarinin hitabina mu-
hatab olan miikellefin hem emre itaat etmesi hem de iradeye tabi olmasi

gerekir.'* Niibiivvet, kitaptaki hiikiimlerin hikmetlerini ortaya koyarak

140 Ancak emir ve irade arasinda bir tenakuz tezahiir ederse, asil olan iradeye tabi olmak-
tir. fradenin ne oldugunun tespiti konusunda siiphe varsa emre itaat ile iktifa edilebilir.
Zira ilahi kelamdan kasit, nefiste sakli olan mana, maksat ve murad-1 ilahidir. Giinesin
giindiize delil kilinmasi gibi, kelam-1 lafzi, kelam-1 nefsi'ye delildir. Her emre itaat eden
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iradeyi beyan eder. Bundan dolay:r Peygamber Efendimiz, Resfil olarak
"namazi ikame edin" emrini teblig ederken, nebi olarak bu emirdeki irade
beyanin namazin salt bir dua olmaktan 6te bir ibadet sekli oldugunu
beyan eder. Bundan dolay: Resiile itaat ile birlikte nebiye tabi olmak emre-
dilmigtir.

Bu konuda muhalefet edenlerin dayandig1 temel elestiri, rivayet
geleneginin Kur'an seviyesine ¢ikarilarak kutsanmasidir. Halbuki bu
konuda takip edilmesi gereken yol, saglam bir usuliin gelistirilmesinin
gerekliligidir. Bizim, Peygamber Efendimizden 6nceki Yahudi ve Hiristi-
yanlardan avantajimiz, elimizde korunmus bir kitabin ve uygulanarak
muhafaza edilen bir stinnetin mevcudiyetidir. Bu ikisinin disinda hadis
mirasinin ise eger miimkiinse subfitunun tespit edilmesi, subfitu miim-
kiin degilse konusan Kur'an'a ve yasayan Kur'an olan siinnete arz edile-
rek oncelikle miimkiinse tevil edilmesi, tevili miimkiin degilse Kur'an'in
ve siinnetin tercih edilmesi gerekir. Ayrica tevil ederken, dikkat edilmesi
gereken diger dnemli nokta sudur: Peygamber Efendimizin hadisinin Ku-
ran’a muhalif olmamasimin gerekliligi ile muhalif olmayan her hadisin hiikmii-
niin Kur'dn'da bulunmas: gerekmedigi birbirine karigtirilmamahidir.

Kisaca soyleyecek olursak, akil yeter diyenler Restile isyani telkin
ederken, kitap yeter diyenler nebiye isyani telkin etmektedirler. Bu
durum anlam alani genis olan Kur'anin insanlarin aklina gore
yorumlanmasina, boylece benzeri bir sekilde yaratilis ayetleri iizerinden
akli yeterli kabul edenlerle, Kur'an ayetleri iizerinden akli yeterli
gorenlerin benzer bir amaca hizmet etmesine yol agmaktadir. Bir taraftan
niibiivvetin masumiyetini sorgulayanlar, diger taraftan Kur'dn'in tamamen
anlagilmasimda akly yeterli ve masum kabul ederek, akli niibiivvetin yerine

koymaktadirlar. Halbuki Peygamber Efendimizin, risdlet yoniiyle hata yapma-

iradeye tabi olmus olmazken, iradeye tabi olan ise emre de itaat etmis sayilir. Kur'an'da
varid olan her emir, Allah'in irade ettigi yani yapilmasin istedigi sey degildir. Emir,
farz kilmak i¢in varid oldugu gibi bazen meydan okumak icin, bazen imtihan etmek
i¢in, bazen de helal kilmak i¢in varid olmustur. Zira "eger indirdigimizden kusku icinde
iseniz haydi, onun benzerinin bir siire getirin" Bakara, 2/23, 24. ayetlerde getiremeyecekle-
rini bildigi ve farz kilmayi istemedigi halde meydan okumak igin emretmistir. "[hram-
dan ¢iktiginizda, avlanin" Maide siiresi 2. ayetteki emir farz kilmay1 degil, helal kilmay1
irade etmektedir. Hz Ibrahim'in oglu Hz Ismail'i kurban emri de farz kilmay1 degil, im-
tihan etmeyi irade etmekteydi. Hz Ibrahim, riiya yoluyla gelen emri tasdik etmek yeri-
ne, riiyay1 te'vil ve ta'bir ederek iradeye de itaat edebilirdi. (En dogrusunu bilen Al-
lah'tir.)
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dan once korunmast soz konusu iken, niibiivvet yoniiyle hata yaptiktan veya
unuttuktan sonra diizeltilerek korunmasi séz konusudur. Bu nedenle iisve-i

hasene 6zelligi muhafaza edilmistir.
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BOSANMA SURECININ COCUKLAR UZERINDEKI
PSIKO-SOSYAL ETKILERI

Ali Baz Bilici™

Ozet

Anne baba ve ¢ocuklardan olusan aile yapisi, bosanma siirecinde yasanan
aile i¢i gatismalardan olumsuz etkilenmektedir. Bosanmanin sebepleri olarak
eslerin birbirini aldatmasi, alkol tiiketimi ve ben-merkezci modern yasam,
oncelikle esler arasinda hayatin olagan akisin1 bozmakta ve nihayetinde aile
biittinliglinti parcalamaktadir. Ayet ve hadislerden anlasildigina gore
bosanma, dini hayatin zayifligindan kaynaklanmakta ve hos goriilmemekte-
dir. Bosanma siirecinde yasanan olumsuzluklar, éncelikle esler arasinda ka-
licr etkiler olusturarak onlarin hayat diizenini ve psikolojik yapilarini
bozmaktadir.

Bosanma siirecinden en ¢ok etkilenen gocuklardir. Her yoniiyle ¢ocuklarin
en giivenli sigimag1 olan ailenin par¢alanmasi, ¢ocuklari derinden sarsmakta,
baglanma ve giiven duygularini zedelemektedir. Kendini giivende hissede-
meyen ve kayg1 diizeyi yiikselen bir cocugun psiko-sosyal hayati, basarisiz-
liga mahkim gibi goriinmektedir. Bu stirecte 6zellikle ¢ocuklar i¢in manevi
bir atmosfer olusturulmasi, anne babanin ve akrabalarin ¢ocuklara yardimci
olmasi, onlarin psiko-sosyal hayatlarini nispeten diizeltebilecektir.

Anahtar Kelimeler: Cocuk, Psikoloji, Bosanma, Kaygi, Giiven.

The Psycho-social effects of a divorce process on children
Abstract

The family structure consisting of parents and children is adversely affected
by the in-family conflicts during a divorce process. As the reasons of a di-
vorce, infidelity, alcohol consumption and ego-centric modern life primarily

Bu Makale, ulusal “21. Yiizyilda Aile” sempozyumunda (14-16 Kasim 2014 - Izmir)
sunulan “Sebepler ve Sonuclar Cercevesinde Bosanmanin Cocuklar Uzerindeki Psiko-
lojik Etkileri” adli tebligin gelistirilmesiyle {iretilmistir.
Dr., Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni, MEB izmir Karabaglar Fevzi Cakmak
Ortaokulu (alibazbilici@yahoo.com).
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distort the normal course of life between couples and finally destroy the unity
of a family. As understood in the verses from Koran and hadiths, divorce
stems from the weakness of religious life and it is not welcommed. Adversi-
ties in the process of a divorce primarily cause long-lasting effects between
the couples and damage their life and psychological orders.

Children are the ones affected most in the course of a divorce. The fall of a
family, a haven for children, affects children deeply and damages their sense
of belonging and trust. The psycho-social life of a child, who doesn't feel him-
self safe and whose anxiety-level increases, is doomed to fail. Creating a spi-
ritual atmosphere for children in such a distressing process and the assistance
of relatives can partially restore their psycho-social life.

Key Words: Child, Psychology, Divorce, Anxiety, Trust.

Giris

Aile, bir kadin ve erkegin nikah yoluyla bir araya gelerek olustur-
dugu toplumsal bir kurumdur. Aile olmaya karar vermis bireyler bir araya
gelirken 6miir boyu bir birliktelige imza atmaktadirlar. Ancak her evlilik
bir 6miir boyu siirememekte, nikah ile kurulmus olan aile bosanma ile da-
g1labilmektedir.

Bosanmanin gerek diinya ¢apinda gerekse tilkemizde ge¢mise gore
artis gosterdigi bilinen bir gercektir. Bosanma bir kadin ve bir erkegin ay-
rilmasi gibi goriiniirken, aslinda gelecegin bireylerinin hayata hazirlandig:
en Onemli ortam olan ailenin de yikimi anlamina gelmektedir.

Gelecegimizin teminati olan ¢ocuklarimizi, asrimizin en biiyiik top-
lumsal hastalig1 olarak nitelendirebilecegimiz bosanmadan kaynakli so-
runlar karsisinda nasil korumamiz gerektigi sorusu, hem devlet adamla-
ri1 hem bilim insanlarini hem de toplumun bilingli bireylerini ilgilendiren
en Onemli sorudur. Bu sorunun cevabinin arastirilmas: ¢alismamizin
amagclarindan birini olusturmaktadir. “Her ne sebeple olursa olsun bo-
sanma neticesinde sarsilan ve darbe alan ¢ocuklara nasil yardim edebiliriz
ve acilarini nasil azaltabiliriz?” sorusuna da ¢alismamizda cevap aranmak-
tadir. Bu ¢ercevede bosanmanin, hayati anlamlandiramama siirecinin bir
sonucu oldugu diistiniilmektedir. Diinya hayatin1 anlamlandiramayan es-
lerin evliligi siirdiirebilecek ortak degerlerde bulusamayip giinden giine
egoist diinyalarina yol almalari, onlar1 birbirinden uzaklagtirmaktadir. Bir-
birinden uzaklasma manevi hayatin zayifligini da hatirlatmaktadir.
Ciinkii manevi havay1 teneffiis edemeyen bir anne babadan fedakarlik
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yapmasini, merhametli ve sefkatli olmasini, kendilerine ve birbirlerine ol-
dugu gibi ¢ocuklarina da el uzatmalarini beklemek zayif bir ihtimal olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu nedenle maneviyat boslugundan kaynaklan-
dig1 diistiniilen bosanma sebepleri mevcut arastirmalar yaninda, ayet ve
hadisler 1s181nda da degerlendirilerek, bu sebeplerin olusturdugu psikolo-
jik ortamdan eslerin ve ¢ocuklarin nasil etkilendikleri tespit edilmeye cali-
silmigtir.

Bosanma denilince pek ¢ok problem akla gelmektedir. Olayin aktor-
leri olduklar igin eslerin derin bir sarsint1 yasadigini belki ilk siraya koya-
biliriz. Fakat asil sarsint1 bir toplumun gelecegi olan cocuklarla ilgilidir.
Bosanma, ¢ocuklar iizerinde travmatik duygusal etkilere sahiptir. Bo-
sanma neticesinde ¢ocuklar psikolojik bir yikim yasarlar.! Ciinkii aile par-
¢alanmis, anne ve babadan birisi evden uzaklasmis veya her ikisi ¢cocugu
terk ederek onu ortada birakmustir. Bu durum cocuklarin psikolojilerini
olumsuz etkilemektedir.

Toplumsal bir gerceklik olan bosanma, en biiyiik etkisini ¢ocuklar
lizerinde gosterir. “Bosanma siirecinde yasanan olumsuzluklar ve tartis-
malar, ¢ocuklarin giiven duygusunu ne 0Olciide sarsmakta ve zedelemek-
tedir? Psikolojik ve fiziki agidan etkilenen ¢ocugun kaygi durumu ne sevi-
yededir? Bosanma neticesinde kaygi durumu her haline yansiyan ¢ocuk-
larin, okul ve hayat basarilar: ne 6l¢iide etkilenmektedir?” sorular: aragtir-
manin kapsamini belirlemektedir.

Bosanmanin su an diinyadaki ve iilkemizdeki durumunu ortaya
koymamiz ¢alismamiz agisindan faydal olacaktir. 20. ylizyilin ortalarinda
Birlesik Devletlerde ilk evliliklerin neredeyse %40-50’si (ikinci evliliklerin
yaklasik %65'i) bosanmayla bitmektedir. Bu bosanma orani 1960’tan
1990’a kadar ikiye katlanmistir.2 21. yiizyilda bu yiiksek artis oran1 hizini
devam ettirmekte ve toplumu pek ¢ok yonden etkilemektedir. Bu nedenle
iliskiler ve bosanma konusu odakli, 1980’den bu giinlere zihinsel saglikla

1 Hamerman, S. and Ludwin, S., “Emotional Abuse and Neglect”, Treatment of Child
Abuse, Ed. Robert M. Reece, The Johns Hopkins University P., Maryland, 2000. s. 207.

2 Nevid, S. J., Psychology: Concepts and Applications, Third Edition, Houghton Mifflin
Company, Boston, 2009. s. 385.
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ilgili calismalar inanmilmaz derecede bir artis gostermistir.?> Arastirma sir-
keti US Census Bureau, 2010 yilinda 22,9 milyon ¢ocugun bosanma nede-
niyle annesiz veya babasiz ya da anne babasiz yasadiklarini rapor etmistir.
Bu durum Bati1 diinyasinda, biiyiik oranda ¢ocuklarin ayrilmis ailelerde
yetismeye devam ettigini gostermekte ve bosanmanin ¢ocuklar iizerindeki
etkilerinin arastirilmasini gerekli kilmaktadir.# Aile hayatindaki bu sarsin-
tiy1 durdurabilme adina, anne babalara hitaben bazi kitaplar kapak sayfa-
sina “Eger aileni kaybettiysen, bu senin yok olusundur” ciimlesini yerles-
tirerek bosanmanin etkisine dikkatleri cekmektedir.? Bat1 diinyasindaki bu
carpik aile yapisy, aile yapz tiirlerine bosanmis, hi¢ evlenmemis, birlikte ya-
sayan, ayrilmis aile ve biitiin aile gibi yeni kavramlar da katmigtir.¢ Ulke-
mizde ise bosanma orani, her gecen yil artarak devam etmektedir. Bo-
sanma oraninin son on yildir en yiiksek oldugu bolge ege bolgesidir. Bu
bolgede bulunan Izmir ili ise yillardir Tiirkiye’de bosanma oraninin en
yliksek oldugu ildir. Konunun daha iyi anlasilmasi igin, son yedi y1lin bo-
sanma ile ilgili ilkemizdeki degisik verileri” su sekilde tablolastirilabilir.

Yillara Gore Kaba Bosanma Hizi

Yillar

2007 2008 2009 2010 2011 2012 2013
Tiirkiye Ortalamasi 1,34 1,40 1,58 1,62 1,62 1,64 1,65
Istanbul 1,62 1,64 1,91 1,91 1,93 1,95 1,93
Ege Bolgesi 189 206 (226 (233 229  [230  [2,25
Ortalamasi
[zmir 2,30 2,53 2,73 2,82 2,82 2,73 2,68
Batt  Anadolu  Bolgesi
Ortalamasi 1,68 1,78 2,00 2,03 2,03 2,11 2,08
Ankara 1,85 1,97 2,17 2,18 2,17 2,25 2,24

3 Harvey, H. John and Fine, A. Mark, Children of Divorce Stories of Loss and Growth,
Lawrance Erlbaum Associates Inc., New Jersey, 2008. s. 3-4.

4 Snyder, ]J., “Loss: Divorce, Seperation and Bereavement”, Clinical Child Psychiatry, Ed.
M. W. Klykylo and J. Kay, Third Edition, Wiley- Blackwell, West Sussex, 2012. s. 495.

5  Root, A., The Children of Divorce, Green Press, USA, 2010.

¢ Spain, B. K., Family Diversty: A Quantitative Study of The Impact of Divorce and Fa-
mily Structure on The Academic Performance of Collage Student, Pro Quest, Umi Diss-
sertations Publishing, Ann Arbor, 2008. s. 5.

7 http://www.tuik.gov.tr/Kitap.do?metod=KitapDetay&KT-ID=11&Kitap-ID=18
(20.10.2014).
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Yillara Goére Bosanma Sayisi

Yillar 2007 2008 2009 2010 2011 2012 2013

Tiirkiye Geneli 94219 99663 |114162 |118 568 |120 117 |123 325 |125 305

Izmir

8563 9531 |10475 |10986 |11149 [10868 |10789

Arkadaslik, akrabalik, iligkiler ve evlilik hepsi mutlulugun 6nemli
kaynaklaridir. Ciinkii aile, yasamin en iyi 6grenildigi, pozitif iliskilerin
kavramsallagmasinda kullanigh bir sistemdir. Bosanma ise sorunlardan
kurtulma olarak algilansa da genelde asil sorunlarin baslangici olarak ka-
bul edilmektedir.® Bunun neticesinde de sistem bozularak aileye zarar ver-
mektedir. O halde aile biittinliigii, cocugun kisilik gelisiminin en vazgegil-
mez unsuru olarak goriinmektedir. Cocugun gelecegini ilgilendiren egiti-
min unsurlar: da birbirlerini tamamlayarak bir biitiin olustururlar. Bu bii-
tiiniin herhangi bir parcas: ihmal edildigi zaman egitimden beklenen
fayda saglanamayacagindan® ailede bir biitiinliik olusturulmasinin 6nemi
ortaya ¢ikmaktadir.

Ailenin iki temel unsuru anne ve babadir. Dogal olarak cocugun egi-
timi ve sekillenmesinde anne baba en etkili konumda bulunmaktadir. Co-
cukluk doneminde anne babas1 ayrilan bir cocugun dini gelisimi de psiko-
lojik olarak olumsuz etkilenmektedir. Ciinkii ¢ocuklarin gelisim ddne-
minde duygusal ihtiyaglar1 vardir. Bu ihtiyaglarin en 6nemlileri, sevgi ve
kabul edilme, desteklenme-onaylanma ve dini inanglar1 ailede tecriibe
etme seklinde siralanabilir.!® Ozellikle ilk ¢ocukluk dénemi iizerinde bu
ihtiyaclardan dolay1 1srarla durulmalidir, ¢inkii ilk ve en temel 6grenme-
lerin en etkili sekli bu donemde gerceklesmektedir. Din de dahil olmak
tizere ailede 6grenilen her sey, cocugun gelecek hayatinin temellerini olus-
turmaktadir. Bu déonemde ¢ocuk agirlikli olarak duygusal davranislarin

8  Carr, A., Positive Psychology, The Science of Happiness and Human Strengths, Rout-
ledge, New York, 2011. s. 321.

®  Fersahoglu, Y., Islam Egitimine Giris, ikinci Baski, Camlica Yay., Istanbul, 2011. s. 27.

10 Chapman, N. K., “What Children Need from Significant Adults”, When Children Suffer:
A Sourcebook for Ministry with Children in Crisis, Ed. Andrew D. Lester, The West-
minster Press, Pennsylvania, 1987. s. 46-47.
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biiyiik cogunlugunu erken yaslarda ailesi yaninda 6grenir. Dini davranis-
lar da agirlikli olarak duygusal boyutlu oldugundan,! hayatin temelleri-
nin atildigr bir dénemde, anne baba arasindaki uyumsuzluklarin ¢ocuk-
larda nasil bir uyum mekanizmas: gelistirecegi stiphelidir. Ciinkii ¢ocu-
gun duygu diinyasinin gelisiminde 6zellikle Allah ile olan duygusal geli-
simine zarar vermemeye ¢alismak, cocugun gelecek hayatina olumlu kat-
kilar sunar.’? Bu ¢ercevede Gazali de, ¢ocukluk yillarinin dnemine isaret
ederek bu donemde yasanilan olaylarin ¢ocuk iizerinde derin izler biraka-
cagini belirtir.!® Bundan dolay1 Hz. Muhammed (sav)’in su 6giidii konu-
muz agisindan onemli goriilmektedir: “Cocuklariniza gereken ikrami ve
terbiyelerini giizel yapin.”

Aile dini bir 6zellik tasimaktadir ve din, aile psikolojisi ile derin bir
iligki igerisindedir. Bu nedenle aile psikolojisi ile din psikolojisi arasinda
yakin bir iligki vardir. Dolayistyla gocugun zihninde olusan kutsal ve ma-
nevi bir alemin varligi, onun yasadig1 aile hayat1 tecriibeleri, hayata duy-
dugu giiven ve inang perspektifi icerisinde tesekkiil etmesi'> bosanma ey-
leminin, ¢ocuk {izerinde nasil etkiler olusturacaginin gostergesidir. Ciinkii
gercek bir egitimci olmas: beklenen anne babanin gorevi ayrilmak degil,
¢ocuguna hayati 6gretmek ve kisiliklerini kuvvetlendirecek?® psikolojik bir
ortam saglamaktir.

Anne baba arasindaki iligkilerin miikemmelligi Ol¢iisiinde ¢ocuk-
larda olusacak inang degerleri, {istiin ¢evre olarak adlandirabilecegimiz
kutsal simgelerle baglantili olarak giinliik yasayisimiz1 algilama seklini
olusturur. Insan eylemleri, her zaman tepkileri ve girisimleri igerir. Bun-
dan dolay1 bir ¢cocugun eylemlerinde en fazla goriilebilecek tepki ve giri-
simler anne babasinda gordiikleridir. Bu tepki ve girisimler uzun siirecte
¢ocuklarda bir inang yapis1 olustururlar. Inanc, deger ve gii¢ merkezlerine

1 Tosun, C., Din Egitimi Bilimine Giris, Pegem A Yaymnclik, Ankara, 2001. s. 173.

12 Yildiz, M., Cocuklarda Tanr1 Tasavvurunun Gelisimi, [zmir Hahiyat Vakf1 Yayinlari, iz-
mir, 2007. s. 228.

13 Camdibi, H. Mahmut, Sahsiyet Terbiyesi ve Din Egitimi, Camlica Yayinlari, Istanbul,
2011. s. 280.

14 Canan, [brahim, Hadis Ansiklopedisi, C. 17, Ak¢ag Yaymevi, Istanbul, s. 488.

15 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, TDV Yayinlari, Ankara, 1996. s. 258-259.

16 Berge, Andre, Cocuktaki Kétii Huylar ve Diizeltilmesi, Cev. Nazife Miiren, Remzi Ki-
tabevi, Istanbul, 1971. s. 155.
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bireyi baglamasinda ve ortak giiven ve baglilik topluluklarina dahil etme-
sinde, listlin ¢evreyi hayal etmenin seklini ve igerigini belirler.'” Bu ne-
denle ailenin bir biitiinliik olusturmasi ¢ocuk i¢in hayati bir 6neme sahip-
tir.

Bosanma eyleminin sadece anne babalar1 degil ¢ocuklar: da etkile-
digini anlatmas1 bakimindan Hz. Peygamber (sav)’in, bosanmanin sakasi-
nin bile yapilmamasin istemesi'® 6nemlidir. Yiice Allah’in en sevimsiz
gordiigli veya en ¢ok bugzettigi helalin bosanma olmasi'’, bosanmanin
dini acidan da istenilmeyen bir davranis oldugunu gostermektedir. Ayrica
en iyi kadinlarin, kii¢iikliigiinde ¢ocuguna en sefkatli davrananlar oldugu
belirtilmektedir.?0 Bu Hadis’e giiniimiiz ¢ocuk psikolojisi agisindan bakil-
diginda ¢ocuklarin anne babalarindan etkilenmeleri ve anne babalarin co-
cugun psikolojik halini korumalar1 tesvik edilmektedir.

Biitiin bu aciklamalarla birlikte, bosamay1 zaruri kilan sebepler var-
dir. Bu sebepler anne babay1 olumsuz etkiledigi gibi ¢cocuklar1 da olumsuz
etkilemektedir. “Bir aileyi parcalayabilen bu sebepler nelerdir? Bu husus-
larin anne babaya etkisi ne dl¢lidedir? Bosanmanin ¢ocuklar {izerindeki
psiko-sosyal etkileri nedir?” gibi sorulara bu ¢alisma siiresince cevap ara-
nacaktir.

1. Bosanmanin Sebepleri

Evlenerek bir aile kuran bireylerin bosanma diye bir amaci yoktur.
Ancak evlilikle birlikte yeni bir yasam diizenine giren eslerin bazilarinin
birbirleriyle anlasamadiklars, tartistiklar: hatta kavga ettikleri goriilmekte-
dir. Evlilikte yasanan bu tiir olumsuzluklar giderek derinlesebilir ve so-
nunda bosanma gerceklesebilir.

Bosanma {izerinde bircok faktoriin etkili oldugu soylenebilir. Bun-
lar, toplumsal degisiklikler, ekonomik kosullar, etnik ve toplumsal 6zel-
likler ve esler arasi iliskinin kalitesi olarak ifade edilebilir. Biitiin bu sebep-
ler birbirleriyle baglantilidir. Toplumsal degisiklikler, bosanmaya y&nelik
yasal, ahlaki ve sosyal kisitlamalar1 azaltmistir. Sosyo-kiiltiirel degisiklik-

17 Fowler, ]. W., Stages of Faith, A. Division of Harper Collins Publishers, New York, 1995.
s. 24.

18 Muvatta, Nikah, 22.

19 Ebu Davud, Talak,3.

20 Buhari, Nikah,12.
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ler “aile” tanimlamalarinm genisletmis ve insanlar daha ¢ok geleneksel ol-
mayan aileleri kabul etmeye baslamistir. Evliligin islevi dramatik bir se-
kilde degismistir. Giiniimiizde ¢iftler daha az ¢ocuk sahibidir veya hic ¢o-
nden duygula-
rin tatminine yonelmistir. Eslerin her ikisinin de disarida calismasi 6zel-
likle kadinlarda stresi arttirmaktadir. Biitiin bunlarla birlikte etnik ge¢mis,
evlenme yasi, sosyo-ekonomik durum, dindar olup olmama, ¢ocuklarin
olmasi ya da olmamasi gibi demografik faktorler ve eslerin iliski diizeyleri

”r

cuga sahip degildir. Aile yasaminin odag1 “aile kutsiyeti

ciftlerin bosanma riskini etkilemektedir. Ornegin, gocuk yasta evlilik ya-
panlar ile gecmiste ailesinde bosanma veya istismar yasayanlarin bosanma
ihtimali daha ytiiksektir. Diisiincesizlik ve duygusal dengesizlik kotii ileti-
sim becerileriyle birlestiginde evliligin kalitesini azaltmakta veya bosan-
manin zeminini olusturmaktadir. Bu tiir bosanma ile ilgili risk faktorleri-
nin altinda yatan ana sebep ise strestir.?!

Bir bagka degerlendirmede ise bosanmalarin nedenleri; evlilik haya-
tinin sorunlu olmasi, bosanma yasalarinin gevsemesi ve kadinlarin artan
ekonomik bagimsizlig1?? olarak ifade edilmistir.

En biiyiik bosanma nedeni eslerin birbirlerini aldatmasidir. Aras-
tirma sirketi Grant Thornton'in ingiltere’de yaptig1 bir alan ¢alismasinda,
erkeklerde %75 oraniyla aldatma bosanmalarda bag aktordiir. Ozellikle
Avrupa iilkelerindeki bosanma oranlarinin yiiksek olmasi?, (Belcika %75,
Estonya, %70, Cek Cumhuriyeti %67, Isvec %54,1, Almanya %52,1, Fransa
%45,7, Hollanda %39,7, ispanya %20,1, Yunanistan %19,6, italya %15,4, r-
landa %12,9) aldatmanin ne kadar yaygin bir hastalik oldugunu goster-
mektedir. Bununla birlikte Avrupa ve ABD'de "yeni bir baslangi¢" adiyla
bosanma fuarlar1 diizenlenerek bosanan eslere yardimci olunmaya ¢alisil-
dig1 haberlere konu olmaktadir. Eurostat Avrupa istatistik Kurumu'nun
yayinladigi arastirmaya gore izlanda'da diinyaya gelen gocuklarm %64'ii

21 Clarke — Steward, Alison and Brentino, Ccornelia, Divorce: Causes and Consequences,
Yale University Press, 2006. s.50.
2 Nevid, S.]., Psychology: Concepts and Applications, s. 386.
2 www.secondtango.com/info.php?sel=view_sub&id_page=6&id_category=39&id_sub=11
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evlilik dis1 birliktelik sonucu dogmaktadir. Bu oran Fransa'da %55, Ingil-
tere'de %47 ve Almanya'da %33 olarak tesbit edilmistir.?* Bu hayat tarz1 da
bosanmay1 etkileyen hususlarin basinda gelmektedir.

Dini hayatin zayiflifindan kaynaklanan alkol tiiketimi de bosan-
malarda oldukga etkin bir rol oynamaktadir. Bosanma ile alkol tiiketimi
arasindaki iliskiyi inceleyen bircok arastirma, alkol tiiketen kimselerin bo-
sanmaya daha yatkin olduklarmi gostermektedir. Bosanmis kimselerin
¢ogu, toplumda en yiiksek alkol tiiketimine sahip kimselerdendir. Alkol
bagimlilari, toplumdaki diger insanlar gibi evlenseler de, alkol tiiketme-
yenlere gore en az dort kat daha ayrilmaya veya bosanmaya egilimlidirler.
Sekiz tilkeyi iceren bir arastirmada, en ¢ok alkol tiiketen iilkelerin en yiik-
sek bosanma oranlarina da sahip olduklar: goriilmiistiir. Alkole olan diis-
kiinliikle birlikte uyusturucu ve esin istismar1 da bosanmaya neden olan
etkenler arasindadir.?

Ulkemiz diinya 6lgeginde bosanma orani en az iilkelerden birisidir.
Ancak tilkemizde bosanma oram hi¢bir zaman giintimiizdeki kadar ytiik-
sek olmamustir. Bu artisin nedenlerinden birisi, modernitenin evlilik bag-
larini zayiflatmasidir. Ciinkii modernite, ben-merkezciligi 6n plana ¢ika-
rarak egoist bireylerin ve eslerin olusmasina neden olmustur. Bu egoist bi-
reyler, her seyden 6nce kendilerini seven, kutsalligin kendi ¢ikarlarinda
oldugunu diisiinen, bencil zevklerinin pesinde kosan insanlar haline gel-
mistir. Sabirsiz, zorluklara katlanmak istemeyen insan modeli, evlilik so-
rumlulugunu bir yiik gibi gérmiis ve bosanmalarin sayis1 giinden giine
artmaya baglamigtir.2

Cocuklarin magduriyetine sebep olan bosanma fiilinin dini olma-
yan birgok sebebi vardir. Ozellikle ahlaki diizeydeki aksakliklarin bosan-
maya yol actig1 goriiliir. Manevi diinyadan uzak yasayan bir aileye, dinin
verebilecegi ¢ok sey vardir. Bu baglamda dini temel, ahlaki sahaya din dis1
hi¢bir temelin saglayamayacagi bir boyut getirir. Sevgiyle kabul edilip,
akilla yogrulan, mutlak ve askin bir varlik olan Allah'in otoritesini 6n

24 http://www.usasabah.com/Guncel/2012/04/17/abd-ve-avrupada-bosanma-oranlari-hizla-

artiyor.

% Clarke - Steward, Alison and Brentino, Ccornelia, Divorce: Causes and Consequences,
s. 49.

2 Tarhan, N., Son Siginak Aile, Nesil Yaymlari, istanbul, 2010. s. 127.
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plana ¢ikaran? bir ailede, sahsi otoritelesmeler, bencillik ve haz duygular
yerini sefkat ve merhamet duygularina birakarak, munis bir aile tablosu
goriiliir.

Manevi diinyanin merkezi konumunda bulunan din, bosanma ko-
nusuna mesafeli bir yaklagim tarzi ortaya koymustur. Erkeklerin kadinlar
tizerinde haklar1 oldugu gibi kadinlarin da erkekler iizerinde haklar1 oldu-
gunu? belirten Islam dininde, zorunluluk olmadan esinden bogsanmaya
kalkan bir kadina cennet kokusunun haram oldugu?® ifade edilerek bosan-
manin belli basl sebeplere dayanmasimin gerekliligi hatirlatilmaktadir.
“Apagik bir haydsizlik yapmalar: harig, kadinlar: evden digar1 gikarmayin (yani
bosamayin), Kendileri de ¢itkmasmlar. Bunlar Allah’in sumirlavidir. Kim Allah'in
stmirlarin asarsa, siiphesiz kendisine zulmetmis olur”® ayeti de bosanmaya
meyletmenin smirlarim gostermektedir. Fakat Islam dini bosanmanin ka-
pisimt Katolik Hiristiyanlar gibi tamamen kapatmamis bazi durumlarda
bosanmaya miisaade etmistir.

Ayet ve hadislerde bosanmanin mazur goriildiigii hususlar belirtil-
mistir. Bunlar, kadinin apagik bir hayasizlik yapmasi®! veya baska birisiyle
iliski iginde bulunmas: (aldatma)®, erkegin esini beslemekten aciz du-
rumda olmas1®, duygu uyusmazligi, nefret etme, asir1 cirkinlik ve kabul-
lenememe®, siddete sebep olan kavga® olarak siralanabilir. Bununla bir-
likte, ben bosanmak istiyorum diyen herkes bosanamamaktadir. Ciinkii
bunun mesru dlgiilerinin oldugunu sdyleyen Allah Teala, hamile bir kadi-
nin ¢ocugunu doguruncaya kadar® evde bulundurulmasini, esinden bo-
sanan bir sahabeye Hz. Muhammed (sav)’in “Hanimin doguruncaya ka-
dar yaninda tut”?” hadisiyle de, hamile bir bayanin ve esinin bosanma vaki

27 Kilig, Recep, Ahlakin Dini Temelinin Onemi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
titlisti, Doktora tezi, Ankara, 1991. s. 178.

28 Kuran’1 Kerim, Bakara Suresi, 228.

2 Ebu Davud, Talak, 17,18: ibn Mace, Talak, 21.

30 Kuran’it Kerim, Talak Suresi, 1.

31 Kuran’it Kerim, Talak Suresi, 1.

32 Ebu Davud, Nikah, 3; Talak-9,10; Miislim, Lian, 3; Nesai, Talak, 34.

33 Muvatta, Talak, 29.

3% fbn Mace, Talak, 22.

35 Nesai, Talak, 53.

3  Kuran’it Kerim, Talak Suresi, 2, 3, 4.

37 Ebu Davud, Talak, 26, 27.
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olsa da ayrilmamalarini ve ayni evde yasamaya devam etmelerini 6giitle-
mektedir. Bu ayet ve hadis’in verdigi 6l¢ii, bosanma psikolojisinin kadina
ve daha dogmamus ¢ocuga etkileri konusunda 21. yiizyilda bizi diisiin-
meye sevk etmektedir.

Ayet ve hadislerde, bir ailenin bosanmasindan endise edildiginde,
bir kocanin gecimsizligi veya esinden uzaklasma belirtilerinde esiyle ara-
larinda bir anlasma yapmalari istenir. Ciinkii sulhun daima hayirl: oldu-
gunu ve nefislerin kiskan¢liga hazir bulundugunu belirten Allah (c.c) iyi
gecinmeyi ve Allah’tan korkmay1% 6giit verir. Yine bir bagka ayette eslerin
arasinda bir problem olusacagindan endise edildiginde, erkegin ailesin-
den bir hakem ve kadinin ailesinden bir hakem secilmesini isteyen Allah
(c.c), bunlarin aileyi baristirmak i¢in ¢aba harcamalarini tesvik ederek, Al-
lah’in aralarinda problem olan eslerin arasini bulacagi belirtilir®.

Hanimuyla sikint1 yagsandiginda onu muhayyer birakmak, bosanma
oncesi bir miiddet ayr1 kalmak# psikolojik olarak bosanmay1 engelleyici
bir islev gormektedir. Ciinkii esler bosanma i¢in hentiz bir karar almamais-
larsa ve gercekten kararsizlarsa, uzlasma ihtimali vardir. Aralarinda kura-
caklar1 yeni yontemler evliligi giiclendirmede ise yarayabilir*!.

Bosanmanin sebeplerinden her biri, ¢ocuklarin gelisimlerini olum-
suz etkiler. Bu olumsuz etkiler sebebiyle, hem dini hem toplumsal biitiin
degerlerin ilk niivelerini anne babasindan almasi gereken ¢ocuklar, bo-
sanma siireci ve neticesinde bu degerlerden yoksun olarak biiyiimeleri
toplumun ve diinyanin gelecegi agisindan problem olusturmaktadir. Bu
nedenle bosanma fiilinin sebeplerinin olusturacagi olumsuz atmosferden
cocuklar: tamamen korumak miimkiin olmamakla birlikte, azaltic1 faktor-
leri g6zden kacirmamak gerekir.

Bosanmay1 ortaya ¢ikaran sebepler, genellikle bir aileyi par¢alamak-
tadir. Parcalanan aile iiyelerinden her biri belli oranlarda, evliligi yiirtite-
memenin agirlig: ile psikolojik travmalar yasayabilirler. Fakat en biiyiik

38 Kuran’i1 Kerim, Nisa Suresi, 128.

39 Kuran’i1 Kerim, Nisa Suresi, 35.

40 Ebu Davud, Talak, 10, 11, 12, 20, 21; Darimi, Talak, 5.

4 Jones, W. B., “The Ambivalent Spouse Syndrome”, The Divorce Process: A Handbook
for Clinicians, Ed. Craig A. Everett, (pp.57-67), The Haworth Press Inc.,, New York,
1987, s. 65.
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zorlugu ¢ocugu olan anneler ¢cekmektedir. Bosanma sonuglarindan etki-
lenmede ise en biiyiik pay1 ¢ocuklar yasamaktadir. En fazla anne baba ve
cocuk ticgeninde etkileri goriilen bosanma fiilini dncelikle esler cerceve-
sinde ele almak gerekir.

2. Bosanmanin Esler Uzerindeki Etkisi

Cesitli toplumlarda bosanmanin kaniksanmasi ve artan sayida bo-
sanma hadiseleri yeni aile kavramlarinin ortaya ¢itkmasina yol agmistir. Bu
nedenle aile kavraminin tanimi son yillarda dramatik bir sekilde degismis-
tir. Anne, baba ve ¢ocuklardan olusan geleneksel “cekirdek aileler” yerini
cocuklarin yetismesine katkida bulunan birden fazla kusagin yer aldig1

“genis ailelere”, “tek ebeveynli” ailelere, iivey anne baba ve {ivey ¢ocuklar1
iceren “karisik” ailelere yerini birakmigstir.4

Bosanma stiirecini yasamis bir anne babanmin, ayrilik yasamayan
kontrol gruplarina oranla, bosanmadan 6nceki yil boyunca yiiksek sevi-
yede stres yasadiklari tespit edilmistir.# Ancak bosanma siirecini yasamis
her insan, bogsanmay1 farkli diizeylerde tecriibe edebilir. Bosanma stire-
cinde 6fke ve diismanlik, depresyon, diisiik 6zgiiven, benlik kavrami, sos-
yal izolasyon ve terk edilme gibi duygularin tannmlanmasinda, bu duygu-
larin siiresini ya da yogunlugunu belirlemede kesin bir kanit yoktur#. Bu-
nunla birlikte, bosanma sonrast ¢iftlerin ¢ogu depresyon, yalnizlik ve ge-
lecegin ne getirecegiyle ilgili kalic1 korkular gibi duygusal zorluklar yasa-
maktadir. Ayrica bunlari tecriibe ederek kisisel bir basarisizlik duygusu
hissettikleri* de bilinmektedir. Bu siiregte, bunalimli bir zaman dilimi ge-
ciren, esinden ve ¢ocuklarindan ayrilan bir anne veya babanin i¢inde bu-
lundugu psikolojik ortam onu mutsuz ve karamsar hale getirerek benlik
saygisinin azalmasini tetikler#. Bu karamsarlik i¢cinde, bosanmanin bir se-
bebi ve sonucu olarak esler arasi iletisim sorunu, her iki esi de sonug olarak
en ¢ok etkileyen husustur. Bosanan esler, bazen siddetli tartismalarin, kav-
galarin oldugu aile ortamlarindan da ¢ikmayabilir. Ciinkii ortak eglence

4 Bernstein, E., Middle School and The Age of Adjustment, Greenwood, 2002. s. 125.

4 Snyder, J., “Loss: Divorce, Seperation and Bereavement”, Clinical Child
Psychiatry, s. 495.

4 Salts, J. C., “Divorce Stage Theory and Therapy: Therapeutic Implications Throughout
The Divorcing Process”, Divorce Therapy, Ed. Douglas H. Sprenkle, (pp.13-26), The
Haworth Press, New York, 1985. s. 13-14.

% Nevid, S.]., Psychology: Concepts and Applications, s. 386.

4% Yavuzer, H., Cocuk Egitimi El Kitabi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1996. s. 80.
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ilgileri, dini inanislar1 ve maddi durumlar1 yerinde olan, disaridan bakil-
diginda; ¢ocuklari, arkadaslar1 ve komsulari tarafindan iyi ya da ¢ok iyi
olduklar1 diisiiniilen ailelerde de bosanmanin yasanmasi¥, bu hastaligin
toplumda yasayan her aileye ugrayabilecegini gostermektedir.

Bosanma siireci 6ncesi gayet mutlu olan bir anne baba, beraber aile
yemekleri yerken bosanma sonrasi bir araya gelemediklerini, dnceden bir-
likte sosyal aktivite ve sovlara giderken, sonrasinda ortak zaman gegire-
mediklerini, bosanma oncesi aile yakinlariyla mutlu birliktelikler, zaman
paylasimlar1 yasarken sonrasinda 6z anne babasiyla bile birlikteyken
mutlu olamay1p hiiziin i¢inde agladiklarini*® belirtmisler ve bosanmanin
olumsuz sonuglarini yansitmiglardir.

Klinik tecriibeler, bireylerin bosanma siirecinde gesitli duygular1 yo-
gun bir sekilde tecriibe ettiklerini gostermektedir®. Bosanma bir insanin
tecriibe edebilecegi en stresli degisimlerden biridir. Bu siirecte depresyon
ve Ofke Ozellikle kadinlar igin en yaygin cevaptir. Bununla beraber bosan-
manin zaruri hale geldigi durumlarda bosanma bazi olumlu hislerin or-
taya ¢ikmasini saglayabilir. Mutsuz bir evlilikten rahatsiz olan kadinlar ra-
hatlama hissedebilirler. Bu siire¢ bazi1 kadinlari, igine diistiikleri caresizlik-
ten kurtulma miicadelesinde daha giiglii hale getirebilir. Yapilan ¢alisma-
larda bosanmanin uzun vadeli olumlu etkilerinin de oldugu rapor edil-
mistir®. Bosanma ve yeniden evlenme hadiseleri, iliskinin dinamikleri ve
genisleyen ailenin uyumlu kapasitesi {izerinde 6nemli bir etkiye sahiptir.
Bu gibi durumlar, hassaslig1 ve esnekligi zorlayacak fakat yeni ve giiclen-
dirilmis iliskilere yol agacak bir diizene 6zel gecis ihtiyaci olustururlar?!.

4 Wallerstein, S. J. and Kelly, B. J., Surviving The Breakup: How Children and Parents
Cope with Divorce, Basic Book, New York, 2008. s. 13.

48 Gottlieb, D., Listen to Me, Your Child and Your Divorce, Contento De Semrik, Tel Aviv,
2012. s. 26-27.

4 Salts, J. C., “Divorce Stage Theory and Therapy: Therapeutic Implications Throughout
The Divorcing Process”, Divorce Therapy, s. 14.

%  Matlia, W. M., The Psychology of Women, Wadsworth Cengage Learning, Belmonth,
2012. s. 262-263.

5t Dulffy, M., “Divorce and The Dynamics of The Family Kinship System”, Impact of Di-
vorce on The Extented Family, Ed. E.O. Fisher, The Waworth Press Inc., New York,
1982.s.17.
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Kur’an-1 Kerim eglerin bosanma neticesi tamamen umutsuzluga ka-
pilmamalari i¢in bir iimit kapist aralamakta ve her haliikarda insan1 me-
deni ufka tasimaktadir. “Eger (esler) birbirinden ayrilirsa Allah, bol nime-
tinden her birini zenginlestirir (Digerine muhtag¢ olmaktan kurtarir). Al-
lah’in liitfu genis, hikmeti bityiiktiir” .5

Ayrilik, bosanma ve tekrar evlilik boyunca aile doniisiimii aymn za-
manda agamali bir siireg olarak goriilebilir. Ik asamada, bosanma karar1
olusmasi ve eslerden birinin kendi kismini evlilikteki ¢okiis olarak kabul-
lenmesi ana gorevidir. Ikinci asamada ayrilik igin planlar yapilir. Pozitif
bir uyum olusacaksa ¢ocugun bakimi, ziyaretleri ve finansmani gibi konu-
larda uyumlu bir plan ¢ikarilir. Bosanma neticesinde, anne babanin eko-
nomik durumunda sarsintilar olabildigi gibi, bosanmis veya hi¢ evlenme-
mis kadinlarin evli kadinlardan daha fazla ige alindiklar1 da bir realite ola-
rak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bosanma neticesinde anne babalar, evlilik miiessesesinin sorumlu-
lugunu tasiyamadiklarindan kendilerini suglu hissederler. Yeni hayatla-
rina adapte olmaya galisirken onlar1 en ¢ok diisiindiiren sey, ¢ocuklarinin
gelecegi ve bosanmanin ¢ocuklarina verecegi olumsuz etkilerdir.

3. Bosanmanin Cocuklar Uzerindeki Psiko-Sosyal Etkileri

1960'li ve 1970°1i yillarin bir¢ok psikologu, bosanma olgusu hak-
kinda olumlu bir bakis agisina sahip olduklarin belirtir. Ciinkii bosanma
ailevi anlasmazliklar ve kavgalarin bitmesi anlamina geldigi i¢in iyi bir sey
olarak algilanmaktaydi. Ayni yillarda bosanma siirecinde ¢ocuklarin da
aile ici tartisma ve anlagsmazliklardan zarar gorecegi diisiiniiliirdii. Bo-
sanma ailevi problemleri ¢ozmenin bir yoluydu ve ¢ocuklar siirekli ger-
ginlik ve catismalardan islevsiz hale gelen ailede yasamak zorunda kal-
maktan kurtulacakti. Fakat 1990'larda yapilan ¢alismalarda, bosanma ne-
ticesinde ailenin dagilmasi, ekonomik zorluklar ve devam eden aile igi tar-
tismalarin ¢ocugu daha fazla etkiledigi ortaya ¢ikmistir. Yani bosanma ne-
ticesinde ¢ocuk huzura kavusamamaktadir®. Ciinkii huzurun asil kay-
nagi, ailedir. Cocuk ailede bulamadig1 huzuru disarida ararken kendisini

52 Kur’an-1 Kerim, Nisa, 130.

5 Peterson, R. R.,, Women, Work and Divorce, State University of New York Press, Albany,
1989. s. 81.

5 Gaulier, B.,, Margerum, J., Price, A. J. and Windell, J., Defusing The High-Conflict Di-
vorce, Impact Publishers, California, 2007. s. 12.

Cumhuriyet Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Sayz: 2



Bosanma Siirecinin Cocuklar Uzerindeki Psiko-Sosyal Etkileri |93

¢ogu kez yanlis yerlerde bulabilmektedir. Yapilan ¢alismalarda ailenin tu-
tumlari ile siddet arasinda bir iliski oldugunun tespiti®, aile huzurunun
Onemini ortaya koymaktadir.

Yasanan biitiin bosanma stiregleri ¢ocugun psikolojik yapisini sar-
sar. Cocugun Oniinde gerceklesen tartismalar, kirici, zedeleyici ve asagila-
yict bir durum ortaya koyar. Tartisma aninda gerceklesen anne babanin
birbirini suglamalar1 ¢ocuk tarafindan bir kaos olarak algilanir ve kisilik
gelisiminin diizenini engeller. Bu durum ise ¢ocugun maddi ve manevi
gelisimini engelleyerek’ toplumda beden ve ruh saglig1 bozulmus bireyler
olusturur. Bosanma siirecinde olusan kaos, cocukta etkisizlik ve yetersizlik
duygusu olusturarak bir kriz olusturur.’” Bu kriz ¢ocugu ¢epegevre kusa-
tarak etkisi altina alir. Sonugta ¢ocuk olumsuzluklar ¢emberi iginde sikisip
kalir. Cocugun etrafinda olusan bu ¢ember onu esir alarak, onun saglikl
gelisimini engeller. Bu siirecte en biiytiik etki, giiven bunalimi olarak ken-
dini gosterir.

3.1. Giiven Bunalim1

Anne babasi bosanmis ¢ocuklar, ailenin yasadig: biitiin zorluklar
tecriibe etmis ¢ocuklardir. Anne baba arasinda kopan iletisim ve tartisma-
larin faturasi en ¢ok onlara ¢ikmustir. Ailesinin dagildigini gormek, bu du-
rumla yiizlesmek ve ¢ocuklariyla mutlu halde gordiigii her aile onlara ken-
dilerini kotii hissettirir. Cocuklarin igine diistiikleri bu psikolojik atmos-
ferde onlara her yoniiyle yardimci olmak gerekir®. Ciinkii ¢ocuklar, bo-
sanma fiilinden ¢ok, bosanma stirecindeki siddet oranindan ve bu siirecte
yasananlardan etkilenir. Anne baba arasindaki 6fke yogunlugu ve diis-
manca tutumlar, ¢ocuk tarafindan sevilmeme olarak algilanir. Cocuklar,
cogu kez de aile igindeki kavgalarin nedenini kendinde arar ve sugluluk
duyarlar. Dogdugu andan itibaren anne babasin birlikte gérmeye alisan

55 Tagdan, Demet, Okul, Aile ve Toplum iligkilerinde Cocuk ve Siddet, Babiali Kiiltiir
Yaymncilig, Istanbul, 2009. s. 21-23.

%  Saygili, Sefa, Ruhen ve Bedenen Saglikli Cocuk Yetistirmek, Hayat Yayinlari, Istanbul,
2005. s. 55.

5 Sahler, Z. ]J. O., “Understanding and Caring for The Child in Crisis”, When Children
Suffer: A Sourcebook for Ministry with Children in Crisis, Ed. Andrew D. Lester, The
Westminster Press, Pennsylvania, 1987. s. 59.

5% Tarhan, N., Sen Ben ve Cocuklarimiz, Timas Yaymnlari, Istanbul, 2012. s. 139.
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¢ocuk, bunun devamli olmasimi arzu eder. Onlar1 ayr1 gérmek ¢ocukta
duygusal yaralanmalara sebep olur®.

Anne babanin ¢ocuklariyla, kendi aralarinda kurduklar1 iligki tipleri
ve uyguladiklar1 rehberlik teknikleri o an i¢in ve gelecekte ¢ocugun nasil
davranacagini belirlemede 6nemli rol oynar®. Cocugun ahlaki gelisimi ile
babanin pratikleri arasinda bir iliski vardir ve bu iliski saglikli ahlaki geli-
sim igin &nemlidir. Ozellikle erkek cocuklarin ahlaki gelisiminde baba
onemli bir rol oynar®. Aynu iliski kiz ¢ocuk ile anne arasinda da vardir. Bu
durum g¢ocuklarda bir giiven unsuru olarak kendini gosterir.

Bir anne babanin ¢ocuguna verebilecegi en biiylik hediye eksiksiz
bir kabullenme ve sevgidir. Bir cocuk, anne ve babasinin isteklerini veya
taleplerini kabul etmiyorsa, o ¢cocukta diisiik seviyede bir 6z-sayginin te-
melleri olusmaya baslamistir. Bazi anne babalar ise daha da ileriye giderek
kendilerinin istedigi bireylerin olusmasi icin ¢ocuklari zorlarlar. Cocukla-
rin bu zorlamalara direnmesi durumunda, anne ve baba ¢ocugu tamamen
asagilar ve gormezden gelir. Bu durumun ¢ocuk tizerindeki olumsuz etkisi
¢ok biiytiiktiir.®2

Cocugun egitim yasantisinin temeli ve baslangic ailede atilir. Cocu-
gun anne babasindan kazanacag ilk yasantilar hayat boyu onu etkiler. Co-
cuk, gelisim siirecinde en ¢ok anne babasi ve kardeslerinden etkilenir. Egi-
timde duygusal yasamin temeli sevgidir. Sevilmeyen ¢ocuktan sevgi bek-
lenemez. Cocuga sevgi duygusunu vermek icin ona yakinlik gostermek
gerekir®. Kendi aralarinda bir yakinlik kuramayan anne babalarin bunu
cocuklarina geregi kadar yansitabilmeleri stiphelidir. Cocuklarin kendile-
rine giivenleri arttikca ailesinin olumlu tepkileri giiven duygusunu tetikler
ve bu da daha fazla ve daha iyi yeterliliklerin gelisimini saglar. Olumsuz

% Tarhan, N., Son Siginak Aile, s. 135.

6  Wallinga, C. ve Skeen, P., “Physical, Language, and Social- Emotional Development”,
Handbook of Preschool Religious Education, (pp. 30-58), Ed. Donald Ratcliff, Religious
Education Press, Birmingham, 1988. s. 38.

et Williams, Joyce W. & Stith, Marjorie, Middle Childhood Behavior and Development,
Macmillan Publishing Co.,Inc., London, 1974. s. 352.

¢ Bernstein, E., Middle School and The Age of Adjustment, s. 115.

6 Binbasioglu, Cavit, Ailede ve Okulda Egitim Sorunlari, MEB Yayinlar, Istanbul, 2004.
s. 37-39.
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tepkiler ise basarisizlik ve korku duygularina, yeni gorevlere kars1 dirence
ve asagilik duygusuna yol agar®.

Cocugun ruh sagligina etki eden 6nemli faktorlerden birisi, anne ba-
banin hem kendi aralarinda hem de ¢ocuga kars: tutumlaridir. Bosanma
neticesinde bebeklik ve ilk ¢cocukluk devresinde sevgisiz ve sefkatsiz gecen
yillar, ¢ocuk {izerinde silinmez izler birakmaktadir. Hayatin bu done-
minde sevgiden yoksun kalmanin hicbir zaman tamamaiyla telafisi miim-
kiin degildir. Cocugun anne babasinda bulamadig1 bu sevgi ve sefkat ihti-
yaci, iyi huylu ve iyi yiirekli bir yetiskin tarafindan karsilanmaya ¢alisilsa
da, cocuk bir dereceye kadar buna karsilik vermektedir®. Sevgi yoksun-
lugu, gliven bunalimina giden yolda ilk isaret olarak karsimiza ¢cikmakta-
dir.

Sadece entelektiiel ve sosyal olarak degil, ruhsal olarak da ¢ocukla-
rin olabileceklerinin en iyisi olmalari i¢in ¢alisilir. Bunun kilit noktasinda
sevgi vardir. Bu sevgi bag1 sadece anne baba ile cocuk arasinda degil Rah-
man ve Rahim olana da uzanan bir sevgidir. Dolayisiyla bosanma, Rah-
mana uzanan yollarin da bozulmas: veya kapanmas: anlamina gelir. Aile
icindeki sevgiye dayali iliskilerde, daha biiyiik bir sevginin ve daha biiytik
hayatin ipuglar1 vardir®. Bu sevgi niivesi, insanin canlanmaya baslama-
styla birlikte olusumunu ve etkilesimini baglatir. Yapilan arastirmalarda,
ii¢ aylik bebeklerin bile annesinin yiiz ifadesine gore tepkiler verdiginin
tespit edilmesi, "ifadesiz yiiz" deneylerinde ¢ocuklarin ¢ok erken dénem-
lerden itibaren, anne babalarin davranislar1 konusunda asir1 duyarli ol-
duklarinin tespiti®, bosanma siirecinin ¢ocuklara nasil yansiyabileceginin
de bir izahidur.

Bosanma ve ¢ocuk konusunda, bugiine kadar en medeni yaklagimi
Kur'an-1 Kerim'in ortaya koydugunu gérmekteyiz. Kadinin hamile oldugu
bir durumda, ailede bosanma gerc¢eklesmisse, annenin evden gitmemesi
yoniindeki tavsiye ile hem kadin psikolojisi hem de daha dogmamis bir

¢4 Aleshire, O. D., “A Developmental Understanding of The School-Age Child”, When
Children Suffer: A Sourcebook for Ministry with Children in Crisis, Ed. Andrew D.
Lester, The Westminster Press, Pennsylvania, 1987, s. 23.

¢ Sargm, N., Cocuklarda Ruh Sagligi, Nobel Yaymn Dagitim, Ankara, 2001. s. 40.

%  Wolpe, D. ]J., Teaching Your Children About God, Harper Collins Publishers Inc., New
York, 1995. s. 214-215.

¢ Pope, C., Bebegin Aylik Gelisimi, 2. Basim, (Cev; Biilent Pancarct), Doruk Yaymnalik,
Ankara, 1996. s. 72.
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¢ocugun haklar1 ve psikolojik atmosferi i¢in alinmis nlemleri gormekte-
yiz. Bu husus Kur'an-1 Kerim’ de su sekilde belirtilmektedir: "Onlar: giicii-
niiz ol¢iisiinde oturdugunuz yerin bir béliimiinde oturtun, onlar sikistirtp (git-
melerini saglamak i¢in) kendilerine zarar vermeye kalkismayin. Eger hamile iseler,
dogum yapincaya kadar nafakalarin verin. Sizin igin ¢ocugu emzirirlerse onlara
iicretlerini verin, aramizda uygun bir sekilde anlasin. Eger anlasamazsaniz ¢o-
cugu, bagka bir kadin emzirecektir” 8.

Anneleriyle uyumlu bir etkilesim iginde olan ¢ocuklarin daha ytik-
sek seviyede uyum gosterdigi, buna biitiin kalpleriyle uydugu ve bu
uyumu daha fazla igsellestirdikleri goriilmiistiir®. {lk on sekiz ayin1 mutlu
bir ailede ve sicak bir anne kucaginda gecirmemis bebeklerde giiven duy-
gusunun yerlesmedigi ve uyum saglayamadig: goriiliir”. Bosanma siire-
cinde uyum problemi nedeniyle stresli hadiselerin yasanmasi, emanet ebe-
veyn ve ¢ocuk arasindaki kotii iliski ve hayatin istikrarli pozitif olaylardan
uzaklasmasi”! neticesinde, ailesi bosanmis ¢ocuklar normal ¢ocuklardan
¢ok daha fazla psikolojik yardima ihtiya¢ duyarlar. Bu siiregte cocugun en
biiyiik yardimcis, biiyiik ebeveynleri ve yakinlaridir. Tabi ki bu yardim,
bosanma 6ncesi anne babanin gelistirdigi akrabalik iligkileriyle yakindan
iligkilidir ve giiven duygusunu pekistirir.

Aile konseptleri parcalanan gocuklar kendilerini gii¢siiz hissedebi-
lir, baglilik ve ihanetle ilgili zihinsel uyumsuzluk ¢ekebilir, kimseye giive-
nemeyebilir ve hayal kiriklig1 hissedebilirler. Ciinkii doyum ve koruma
saglayan aile yapilart ¢okmdistiir. Orta sinif ailelerde, bosanma ¢ocuklu-
gun ana mevzusu olabilir. Bosanma durumlarinda ilk ¢ocukluk dénemin-
deki ¢ocuklar terk edilmekten korkarlar. 5 ve 8 yas arasi ¢ocuklar goriiniir
bir sekilde ayrilmis ailenin {iziintiisiinii yasarlar. 8 ve 12 yas aras1 ¢ocuklar

68 Kur'an-1 Kerim, Talak Suresi, 6.

6  Kochanska, G. ve Aksan, N., “Mother-Child Mutually Positive Effect, The Quality of
Child Compliance to Request and Prohibitions, and Maternal Control as Correlates of
Early Internalization”, Child Development, 66: 236-254, 1995, s. 236.

70 Stekel, Wilhelm, Bir Anneye Mektuplar, (Cev: Ali Cankirili), Timas Yayinlari, {stanbul,
2003, s.49.

7t Sandler, N.I, Brave, S. and Gensheimer, L., “Stress, Theory, Research and Action”, Hand-
book of Community Psychology, Ed. J. Rappaport and E. Seidman, (pp. 187-214),
Kluwer Academic Plenum Publishers, New York, 2000. s. 204.

72 Lippman, G. J. and Lewis, G. P., Divorcing with Children, Greenwood Publishing
Group, London, 2008. s. 101.
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Ofke hissetmeye daha yakindirlar. Cocuklar yikimin fantezisini kurabilir-
ler. Kendileri ve aileleri i¢in endiselenebilirler. Cocuklar bogsanma sonrasi
korku, tiziintii, 6fke, sugluluk, yalnizlik ve reddedilme gibi tecriibeleri ya-
sarlar.”

Ugak yolculugunda, yolcular kabinde olusacak asir1 basing kaybiyla
oksijen maskelerinin acil kullanima i¢in talimatlandirilir. Cocuklartyla se-
yahat eden ailelere, 6nce maskeyi kendilerine, sonrasinda ¢ocuklarina
maske yardiminda bulunmalar1 anlatilir. Neden agiktir: boylesi bir or-
tamda eger ebeveyn bilincini kaybederse, cocuga yardim edecek kimse bu-
lunmaz. Ayni durum ayrilma ve bosanma sonrasi aileler ve ¢ocuklar i¢in
de gecerlidir. Bosanma durumunda aileler muhakemelerini ve dengelerini
stirdiirmekte oncelikle kendilerine yardim etmeli ve acil adim atmalidir-
lar. Eger ebeveynler kendi acilarina care bulamazlarsa, ¢ocuklarinin ihti-
yaglarmi diisiinme yetilerini kaybederler. Bu siirecte ¢ocuklarin da yar-
dima ihtiyaci olabilir. Ciinkii bogsanma tiirbiilansindan etkilenen sadece
anne babalar degildir. En az ayn1 oranda gocuklarda etkilenmektedir.”*

Genellikle ¢ocuklar, ergenlik doneminde duygular1 entelektiiel ola-
rak kavrama ve ifade etmekten ¢ok ¢evresine yonelik duygular1 hissetme
ve karsilik verme kapasitesine daha ¢ok hakimdir. Aile ¢evresinde olusan
duygu kaoslari, bu nedenle ¢ocuklar1 daha ¢ok etkilemekte” ve kime gii-
venecekleri konusunda tereddiide diisiirmektedir.

Cocuklarda 6grenme istegi yle gligliidiir ki anne babanin yapacag:
yalnizca g¢ocuklarina firsat saglamaktir. Cocugun bu firsat1 yakalamas: ge-
lisim basamaklarinin saglikli olmasina ve anne babanin uyumuna bagli-
dir’s. Anne baba sevgisi, ¢ocugun ihtiyaglarinin kosulsuz olarak karsilan-
mast anlamina gelir. Fakat ailenin ¢ocuga karsi, bunun ¢ok otesinde bir

73 Hamerman, S. and Ludwin, S., “Emotional Abuse and Neglect”, Treatment of Child
Abuse, s. 207-208.

74 Beinenfield, F., Helping Your Child Through Your Divorce, Hunter House Inc., Publis-
hers, Alameda, 1995. s. 187.

75 Aleshire, O. D., “A Developmental Understanding of The School-Age Child”, When
Children Suffer: A Sourcebook for Ministry with Children in Crisis, s. 23-24.

76 Russell, Bertrand, Egitim Uzerine, Say Yaymlari, Istanbul, 1996, s. 68.
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sorumlulugu vardir. Bu da ¢ocuga “yasama sevgisi”’ni asilamak, ona “ya-
samak giizeldir” duygunu vermektir””. Kendi aralarinda bu giizelligi go-
remeyen anne babanin ¢ocuga aktaracagi bir yasam sevinci ve giizellik ola-
mayacagindan, birbirlerine giivenecek bir yasam tarzi benimsemelidirler.

Cocuklarin saglikli gelisiminde ailenin ¢ok 6nemli bir rolii oldu-
gunu, ailenin sevgi ve giiven yuvasi olusunu Kur’an-1 Kerim su sekilde
ifade eder: “Kaynasmamz icin size kendi (cinsi)nizden esler yaratip aranizda
sevgi ve merhamet peyda etmesi de O’nun (varli§imin) delillerindendir...”78.

Giiven duygusu, giivenli bir aile ortaminda gelisir. Birbirlerine karsi
giivenli durumlarini kaybetmis olan anne babalarin ¢ocuklarina giivenli
bir ortam sunmalar1 oldukg¢a zor goriinmektedir. Bosanma oncesi aile
i¢cinde yasanan kargasa, cocuklarda giiven bunalimini tetikler. Yasam den-
gesini kaybeden ¢ocukta, her sey bir dengesizlige dogru yol almaya baslar
ki, orada kayg1 kendisini gosterir.

3.2. Kaygt

Ayrilma veya bosanmay takip eden siirecte, ailede bir diizensizlik
ve stres ortami1 olusur. Bu stirecte ¢ocuklar siklikla ters hareketler ve sal-
dirgan davranislar igeren cesitli davranis problemleri sergilerler. Bu da
cocuklarda depresyonu tetikleyebilir ve saglikli gelisimlerini engeller. Ni-
hayetinde ¢ocuklarin aile iliskileri, okul ve akademik basarilar1 ve arka-
daslariyla iliskileri olumsuz etkilenir. Bu nedenle bosanmis aile ¢ocuklari-
nin IQ testlerinde 6nemli derecede diisiik puanlar tespit edilmistir.” Basa-
ridaki bu diisiikliigiin nedeni, ailelerin bosanma siirecinde yasadiklari ¢a-
tismalar1 ¢ozemediklerinden, cocuklarina zayif sosyal beceriler 6gretmele-
ridir. Problemlerin ¢6ziimiinde ¢ocuklarina drnek olamayan anne babalar,
¢ocuklarina ¢atismalarla nasil bas edecegini 6gretemezler. Yapilan calis-
malarda, evlilik hayatinda yiiksek seviyede ¢atismaya maruz kalan anne-
lerin ¢ocuklarina kars: daha soguk, ilgisiz ve reddedici davrandiklari bul-
gusuna ulasilmistir. Ciinkii bu annelerin kendileri de mutsuzdur ve her

77 Fromm, Erich, Sevme Sanati, (Cev: Isitan Giind{iiz), Say Kitap Pazarlama, Istanbul, 1984,
s. 53-54.

78 Kur’an-1 Kerim, Rum stiresi, 21.

7 Gibbons, H. J., Children’s Mental Health Probems and Services, Congress of The U.S,,
Office of Tecnology Assessment, Naine Publishing, Washington, 1986. s. 59.
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zaman duygularin giigliikle kontrol ederler®. Ayni husus genellikle baba-
dan ayr1 yasayan ¢ocuk icin de gecerlidir ve ebeveynleri gibi kendisi de
depresyonun yiiksek semptomlarin tecriibe eder®!.

Cocuklar1 depresyon semptomlarina sevk eden etmenler, ailede ya-
sanan huzursuzluklarin ¢ocugu kaygili hale getirmesinden dolayidir. Her
tartismanin kavgayla bittigi, evden ayrilmalarla sonlandig1 bir ailede ¢o-
cuklar ruhsal sagliklarini uzun siire koruyamazlar. Her ne kadar gizleseler
de babanin veya annenin birbirlerini aldatmasi, kumar ve icki gibi kotii
aligkanliklar bir ailenin dirlik ve diizenini dagitir ve yikar. Bu ortamda pek
¢ok dengesizlige sahit olan ¢ocuklar, saskin, tedirgin ve caresiz duruma
diigerler. Icleri kizginlik ve diismanlik duygular1 ve kotiimserlikle dolar,
gecici ve kalici ruhsal sorunlarla bas basa kalirlar. Erkek ¢ocuklarin davra-
niglarinda olumsuzluklar bas gosterir, kiz ¢ocuklar: ise korkak, kuruntulu
ve kaygili hale gelir. Bu cocuklar evlilikten korkarak biiytirler. Anne babasi
arasindaki tartismalara sahit olan ¢ocuklarin, giiven duygular sarsilir ve
anne babalarinin sevgilerinden kusku duyarlars.

Cocuklarin gelisim siirecinde bosanma nedeniyle kendilerine, anne
babalar1 tarafindan gerekli yardimin yeterince yapilamamasi durumunda,
cocuklarin sadece bastirilmig olani degil, ayn1 zamanda bilinglilik sahasi-
nin altinda uzanan ruhi materyali de idrak ettikleri goriiliir. Cocuklar ya-
sadig1 her ani, durum, olay ve tecriibeyi bilingaltina depolarlar. Baski ile
bunu engellemeye kalkarsak bilingaltinin aktivitesi felg olur®. Bu du-
rumda da ¢ocuklar depresyon semptomlarina maruz kalarak normal ya-
samlar1 zora girer. Halbuki ¢ocuklar, ailenin davraniglarinin ve degerleri-
nin arkasindaki sebepleri gorebilirlerse, baska bir alternatife maruz kalsa-
lar bile, yasamlarinda bu degerler ve davramislar: uygularlar ve devam et-

8  Gaulier, B., Margerum, J., Price, A. J. and Windell, ]., Defusing The High-Conflict Di-
vorce, s. 13-14.

81 Snyder, ], “Loss: Divorce, Seperation and Bereavement”, Clinical Child
Psychiatry, s. 495.

8 Yoriikoglu, Atalay, Cocuk Ruh Sagligs, 24. Basim, Ozgﬁr Yay., Istanbul, 2000. s. 147.

8  Jung, Carl Gustav, Two Essays on Analytical Psychology, (Translated by R.F.C.Hull),
Meridian Books, Seventh Printing, New York, 1968. s. 136-137.
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tirirler. Fakat ¢ocuklar bu deger ve davraniglar1 zorlama ile takip ediyor-
larsa veya model olarak ailede gorememislerse, olumsuz bir ortamda bu
degerlerden uzaklasmalar: muhtemeldir$.

Cinsiyetin, bosanmanin etkileri tizerinde rolii vardir. Aragtirmalara
gore, erkek cocuklar bosanma olgusundan daha fazla etkilenmektedir. Bo-
sanmadan iki y1l sonra, bir¢ok ¢ocuk yeni ¢evreye ve hayata uyum goster-
mede zorluk yasamis, zeka testlerinde zayif kalmis ve matematikte sikinti
cektikleri tespit edilmistir. Bu ¢ocuklar anneleriyle, 6gretmenleriyle ve
kendi yasindaki akranlariyla iligkilerinde saldirgan bir tutum gelistirmis-
lerdir. Bosanmis ve tekrar evlenmemis ailede erkek ¢ocuklarin denetimi
daha az olmus ve bu ¢ocuklar daha anti-sosyal bir davranisa stiriiklenmis-
lerdir. Ayn1 konuda kiz ¢ocuklar1 aglamaya, sizlamaya egilimli ve {iziin-
tiiye meyillidirler. Bu durum onlara bagkalarinin yardimini saglar. Ergen-
lik doneminde ¢ocuklar iki ila ii¢ yil igerisinde bosanma sonucu yeni ha-
yata alistiklar1 gortilse de, elde edilen kanitlar bunlarin yetiskinlikte ortaya
¢ikan, kadinliga ait rollerinde sorunlara neden oldugunu gostermektedir.
Bosanmus bir ailenin ¢ocugu anne ve babanin 6rnek olacag: cinsiyet roliin-
den mahrum kalir, 6zellikle de onlardan ayr1 yasayan babanin rol model
olmasindan faydalanamaz. Cocuklar biiytidiikge, her bir anne ve baba top-
lumu kendine gore yorumlar. Lamb’a (2004) gore, bir babanin ¢ocugunun
sosyallesmedeki rolii sadece ona cinsiyet rollerini 6gretmesinden dolay1
degil ayrica ona degerler ve ahlaki normlara model olmasi ve 6gretmesin-
den dolayidir. Velayet catismalarindaki ¢ocuklar bosanmada en fazla hir-
palanan taraftir. Bu kazan/kaybet durumunu yasamamak i¢in, baz1 hakim-
ler ¢ocuklar i¢in sorumlulugu paylasan ortak velayeti segerler, digerleri ise
¢ocuk icin “en iyi sonug¢”’u gozeterek karar verirler.®> Yasanan bu siireg,
cocuklarin kaygi diizeyini arttirir.

Bosanma bu duruma dahil olan herkes i¢in, ister cocuk ister yetiskin
olsun, oldukga stresli bir konudur. Engelli ya da 6zel ihtiyaglar1 olan ¢o-
cuklar ise bosanma siireci boyunca daha cok strese aciktir. Ozel ihtiyact
olan ¢ocuklar, diger cocuklara gore, bosanmaya karsi daha farkli tepkiler
gosterebilirler. Bu tepkilerin sinir1 ve boyutu da diger ¢ocuklardan farkl

8 Williams, Joyce W. and Stith, Marjorie, Middle Childhood Behavior and Develop-
ment, s. 338.

8 Berns, M. R., Child, Family, School, Community, Socialization and Support, Ninth Edi-
tion, Wadsworth Cengage Learning, Belmonth USA, 2013. s. 83-84.

Cumhuriyet Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Sayz: 2



Bosanma Siirecinin Cocuklar Uzerindeki Psiko-Sosyal Etkileri| 101

olabilir. Tanner (2002), anne ve babanin bosanmasinin giintimiizde ¢ocuk-
larin saglikhi gelisimine yonelik en yaygin ve ciddi risklerden biri oldu-
gunu ortaya koymustur. Wertlieb (2003), ailenin yasadig; stresin bir ¢ocu-
gun saghigini olumsuz bir sekilde etkileyebilecegini belirtmistir. Martinez-
Gonzalez (2003) yaptig1 ¢alismada, bosanmanin ¢ocuklarda daha ytiiksek
psikiyatrik bir riskse sebep oldugunu tespit etmistir. Ornegin annesi ve
babas1 ayr1 olan, bosanmis veya ailesinden biri vefat etmis ¢ocuklarin, ai-
lesiyle beraber yasayan ¢ocuklara gore yemek yeme davranislarinda daha
¢ok bozukluk oranina sahip olduklar1 goriilmiistiir. Dube ve digerleri
(2003) erken ergenlik doneminden yetiskinlige kadar uzanan donemde bo-
sanma ile uyusturucu kullanimi arasinda giiglii bir bag oldugunu ortaya
koymustur. O’Connor (2000) bosanma ile ¢ocuklarda kaza, istenmedik
olaylar, yaralanmalar ve hastalik arasinda bir bag oldugunu tespit etmistir.
Hillis ve arkadaslari ise (2004) anne ve babasi bosanmis ¢ocuklar ile geng-
lik doneminde hamilelik oraninin artmasi arasinda da bir iliskinin oldu-
gunu belirtmistir. Hagan'in arastirmasinin (2001) sonucunda: “gocuklarin
tibbi konulari, bosanma ile daha kotii bir hal almaktadir”# ifadeleri rapor-
lagtirilmig ve boganmanin ¢ocuklar {izerindeki etkileri farkli aragtirmalarla
tespit edilmistir.

Cocuklarin biiyiik cogunlugu (beste ticii) anne babalarinin birinden,
6zellikle de babalarindan, reddedilme duygusunu yasamustir. Ayrilmis
anne ya da babanin ¢ocuklar1 ziyaret etme siklig1 ve siiresi bosanmanin
acisini yok etmez. Cocuklar babalarini 6zler ve bu ihtiyag ergenlik done-
minde artar. Cocuklarin ytlizde 34'{i ergenlik donemleri sirasinda en az bir
yil babalariyla yasamiglar ve sonra yaris1 hayal kirikliklariyla annelerine
geri donmiistiir. Ailesi bosanan ¢ocuklar korkutucu reddedilme ve terk
edilme duygularini ergenlikte de yasamaya devam ederler. {1k ¢ocukluk
donemindeki ¢ocuklarin bosanma sirasinda en biiyiik stresi yasadiklar
goriilmiistiir. Tiim yas gruplar arasinda en ¢ok kaygiy1 ve korkuyu onlar
yasarlar. Anne ve babalarinin evlilikleri sona erdiginde en dramatik belir-
tileri onlar gosterirler. Bir¢ogu ise hem anne hem de babalarinin onlar: terk

8  Price, P. M., Divorce and The Special Needs Child: A Guide for Parents, Jessica Kings-
ley Publishers, London, 2010. s. 35.
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edeceginden korkarlar ve tipik olarak uyuma ve yalniz basina zaman har-
camada sikint1 yasarlar.”

Bazi cocuklar, ayriliktan dolay1 kendilerini suglarlar. Ornegin, 5 ya-
sindaki bir ¢ocuk “Babamin soyledigi gibi keske aglayip zirlamasaydim, o
beni terk etmezdi” demistir. Bosanma sonras: bir yil gectigi halde ¢ocuk-
larin yarisinda kaygi ve saldirganligin arttig1 goriilmiistiir. Okul yasindaki
¢ocuklarin bosanmaya iiziintii, korku, yoksunluk hisleri ve biraz da o6f-
keyle karsilik verdikleri tespit edilmistir. Bunlar, kiiglik ¢ocuklar gibi, ya-
samlarindaki degisikliklerle bir y1l sonrasinda da bogusmaktadir. Bu ¢o-
cuklar dikkatlerini okul ile ilgili gorevlere odaklamada zorluk yasamislar-
dir. Cesitli calismalarda, bosanma yasayan kiiciik yastaki ¢ocuklar, evli
anne ve babalarin ¢ocuklarina kiyasla daha ¢ok bagimli, saldirgan, agla-
yan, talepkar, sefkatsiz ve laf dinlemez olmuslardir. ifade edilen davranig
ve korku kismen anne ve babanin kendi ihtiyaclariyla mesgul olmalar1 ve
bunu takip eden rol ¢atismalari nedeniyledir. Evli ailelerin ¢ocuklarryla ki-
yaslandiginda, bosanmis anne ve babalarin kiigiik ¢ocuklar: disiplinde
daha az istikrarlidir.s

Birgok arastirmaci, bosanma deneyimini bir ¢ocugun yasamindaki
en stresli anlar olarak kabul eder. Wallerstein ve Kelly (1980) daha da ileri
giderek cocugun hayatindaki bu stresin etkisinin anne veya babanin 6lii-
miinden de fazla olabilecegini belirtirler. Bosanma, bir aile sisteminde ani
ve goniillii bir dengesizlikle sonuglanir. Bosanmanin goniillii durumu (bir-
¢ok Oliimiin aksine) bazi ¢ocuklarin kalbinde anne ve babaya ait bir hiya-
net ve Ofke hissi olusturur. Bazi ¢ocuklar yalnizlik hisseder ve bir¢ogu da
ihtiyaglarinin karsilanmadigin diisiiniir. Ne var ki, bosanma vakasinda en
azindan yaninda olmayan anne veya babaya ulasma imkani vardir. Bunun
aksine, anne veya baba 6ldiigiinde bu s6z konusu degildir. Bu nedenle, bu
iki talihsiz olayda, hangisinin ¢ocugu daha derinden etkilendigini sdyle-
mek zordur. Bosanma, anne ve babanin hayatinda biiytiik bir strese neden
olur ve genellikle de depresif olurlar. Bronfenbrenner (1979) ve Wallerstein
- Kelly (1980) anneyi ne etkiliyorsa ¢ocugu da ayni seylerin etkiledigini

8  Foxman, P., The Worried Child Recognizing Anxiefy in Children and Helping Them
Heal, Hunter House Inc., Minnesota, 2004. s. 72-73.
8  Berns, M. R., Child, Family, School, Community, Socialization and Support, s. 83-84.
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sOylemislerdir.®” Bunun sonucunda giiven bunaliminin tetikledigi kaygi,
cocuklarin okul ve hayat basarilarin1 olumsuz etkilemek i¢in gorev basin-
dadur.

3.3.Basarisizlik

Cocuk olumlu ve olumsuz duygularin nasil ve nerede kullanilaca-
gin1 evde anne babasindan gorerek 6grenir. Sevgi, sabirli olma, acima ve
merhamet gibi duygular nasihatlerle anlatilacak nitelikler degildir. Cocuk
bu duygular1 zaman iginde ailede gorerek gelistirir. Cocuk ailesinden sa-
dece tath dil, giiler yiiz gorerek biiyiimez. Ofke, kizginlik gibi insani 6zel-
likleri de aile iginde gorerek, onlarin nasil dizginlenebilecegini de 6ncelikle
anne babasindan 6grenmesi gerekir. Saldirganligin kontrol edemeyen bir
baba ya da 6fke sagan bir anne, ¢gocuguna 6l¢iilii olmay1 6gretemez®. Dii-
zenli ve aile i¢i uyumun oldugu bir ailede ¢ocuk, sugluluk olgusuna karsi
ideal bir sigortaya sahip demektir. Bunun ziddina bosanma gibi nedenlerle
toplumsal islevini yitiren aile, ¢ocuklarina karst sorumluluk bilincini de
kaybeder. Cocuklarin nigin sug isledigi arastirildiginda, higbir toplumsal
kosulun suglulukta bozuk aile diizeni kadar etkili olmadig; tespit edilmis-
tirl. Clinkili gocugun bir kiiltiir ortami olarak aile igindeki gelisimi aymn
zamanda bir egitim siirecidir. Bu egitim siirecinde ¢ocuk, yasam icin ge-
rekli olan bilgileri 6grendigi gibi, degerlerden miitesekkil bir karakteri de
insa ederek® toplumla uyumlu hale gelir.

Bosanmada ¢ocuklar da zarar gérmeye meyillidir. Cocuklarin bo-
sanmaya adaptasyonu finansal isleyisi de kapsayan bircok faktore daya-
nabilir. Bununla beraber, bosanan ailelerin ¢ocuklar1 okulda daha kotii du-
rumlara ve ¢ogunlukla madde istismarinin dahil oldugu davranigsal prob-
lemlere sahip olmaya daha fazla meyillidirler. Bosanma en iyi kosullarda
bile ¢ocuklar i¢in zordur ve evlilikle alakal1 sorunlar ve ¢atismalar ebeveyn

8 Jeynes, W., Divorce, Family Structure and The Academic Success of Children, Rout-
ledge, New York, 2012. s. 21.

% Yoriikoglu, Atalay, Cocuk Ruh Saghigy, s. 146.

91 Hokelekli, Hayati, Ailede, Okulda, Toplumda Degerler Psikolojisi ve Egitimi, Timas
Yaynlari, Istanbul, 2011. s. 284.

%2 Hokelekli, Hayati, Ailede, Okulda, Toplumda Degerler Psikolojisi ve Egitimi, s. 284.
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- cocuk iligkisine yansidig1 zaman daha da kétiilesir. Esler arasindaki an-
lasmazlik kolayca ebeveynlik kalitesinde diistise sebep olarak® ¢cocuklarin
bagarilarina olumsuz etkilerde bulunur.

Bosanmay1 takiben ¢ocuklar mi1 yoksa yetiskinler mi daha ¢ok act
¢eker? Bosanmada herkes ac1 ¢eker. Fakat ¢ocuklar heniiz hayatlarinin ge-
lisme donemlerinde olduklar igin, daha kapsamli zarar gérmeye agiktir-
lar. Cocuklar aileleriyle daha giivenli baglar olusturmak, davramslarini
kontrol etmeyi 6grenmek, akran iliskilerini gelistirmek ve okulda basarili
olmak zorundadirlar. Bunlarin hepsi, gelecekte tatmin edici bir evlilik ha-
yati kurmalar1 ve is bulmalar gerektiginde, yetiskin yasamina gerekli olan
girisi olusturacaktir.%

Bosanma ve yeniden evlenme olaylari, genis ailelerin dinamik ilis-
kileri ve uyum kapasiteleri {izerinde ciddi bir etkiye sahiptir. Bu tiir olay-
lar, hassaslik ve esneklige meydan okuyan bir dizi 6zel gegis donemlerini
olusturur. Ayn1 zamanda yeni ve zengin iligkileri de dogurur. Bosanma
siirecinde ¢ocuklar ofke, reddedilme korkusu, sadakat ¢catismalar1 ve sar-
silmis bir kimlik duygusu yasarlar. Bu durum, bosanmaya ve giiglii bir ak-
rabalik agina ragmen, istikrarli bir sekilde ebeveynlerin ¢ocuklarin haya-
tinda olmas1 gerektigini ciddi olarak destekler. Bosanma, ¢ocukluk do-
nemlerine 6zgii rollerin ve iliskilerin gelisimine ciddi bir sekilde zarar ve-
rebilir. Wallerstein ve Kelly (1976), “bosanma, aile disinda yani sosyal ¢ev-
rede ¢ocugun gelisen dikkatini ve bunu siirdiirme 6zgiirliiglinii ister iste-
mez etkiliyor” demektedir. Bu durum, sosyal ¢evredeki iligkilerin say1isin
ve kalitesini azaltmakta ve ¢ocuklar1 akademik basaridan uzaklagtirmak-
tadir. Ozellikle ergenlik sirasinda bosanma durumu gocugun ebeveyniyle
olan baglarinin azalmasina da neden olmaktadir. Béyle bir durumda, er-
gen uygun olmayan bir bagimlilik durumuna girer veya sahte-6zerklik
hissederek yanlis tercihlerde bulunur.®

Bosanma tizerine yapilan arastirmalar, bosanmanin hem anne baba
hem de ¢ocuklar tizerinde uzun siireli etkileri oldugunu gostermektedir.

% Nevid, S. J., Psychology: Concepts and Applications, s. 386.

%  Gaulier, B.,, Margerum, J., Price, A. J. and Windell, ]., Defusing The High-Conflict Di-
vorce, s. 11.

%  Dulffy, M., “Divorce and The Dynamics of The Family Kinship System”, Impact of Di-
vorce on The Extented Family, Ed. E.O. Fisher, (pp. 3-18), The Haworth Press, New
York, 1982. s. 13-17.
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Bu durum yetiskinlikte de devam etmekte ve anne babasi ayrilan kisi ken-
disi evlenme ile ilgili adimlar attiginda bu etkiler tavan yapmaktadir. Bu
etkilerin bir bagka yansimasi ise bosanma siirecine sahit olan ¢ocuklar
anne baba olduklarinda, aile iligkilerinde bu etkinin hala gézlenmesidir.%

Bosanmanin neden oldugu travma, aile tiyelerinin her birini belirli
bir 6lciiye kadar etkilemektedir. Bosanmanin ¢ocuklara getirdigi biiyiik bir
zorluk da onlarin o zamana kadar bildigi, aile yasamindaki dramatik de-
gisikliktir. Cocuklarin bu durumda karsilastig1 cesitli sorunlar vardir: eko-
nomik durumdaki degisiklikler, giden anne veya babanin ziyaretleri ve
yoklugunun hissedilmesi, anne ve babayla uyum siireci, yasadig1 yerin de-
gismesi, yasamlarinin neden degistigini anlamaya ¢alismalari, nasil karsi
koyacaklarini bilemedikleri olumsuz duygular ve bu tiir kosullarin neden
oldugu sosyal degisiklikler. Bu ve buna benzer diger sorunlar, ¢cocuklarin
okul etkinlikleri iizerinde de etkileri olacag: ciddi uyum sorunlarina yol
agacak ve bu durum ¢ocuklarin basarisini olumsuz etkileyecektir. Cocuk-
lar okula kizgin, tizgiin, kafas1 karisik ve odaklanmamus bir halde geldik-
lerinde, okuldaki verimliligi zarar gorecektir.?”

Cocuklarin olumlu sosyal davranislari, anne babanin ve 6gretmen-
lerin biiyiik etkisi altindadir. Dogru kosullar altinda ¢ocuklar, biiytiklerce
ortaya konmus fedakarca davranislar: benimserler®. Okul, aile ve ¢ocuk
arasinda mitkemmel bir etki ve sorumluluk iliskisi vardir. Cocugun dav-
ranis ve tutumlar1 oncelikle anne babanin tutumlari, inanglar1 ve yasam
diizeyini yansitir ve ¢ocugun benlik kavraminin olusmasina katki saglar®.
Cocuklar anne babalarini diinyanin en énemli ve kudretli insanlar1 olarak
goriirler. Anne babalarin ¢ocuklarini kabul edip, sevip desteklemesi, kim-
senin yapamayacagl kadar onlar1 mutlu ve yasamlarinda doyumlu kilar.
Aile mutlu olursa genelde gocuklarda mutlu olmaktadir. Bunun netice-
sinde topluma mutlu ve basarili bireyler yetisecektir'®. Kendi aralarinda
mutlu olamayan ve anlasamayan eslerin, insanlik adina elbirligiyle calisa-
bilecek ve anlasabilecek bireyler yetistirmeleri ise zordur.

% Foxman, P., The Worried Child Recognizing Anxiefy in Children and Helping Them
Heal, s. 71-73.

%7 Bernstein, E., Middle School and The Age of Adjustment, s. 125.

% Mitchell, P., The Psychology of Childhood, The Falmer Press, London, 1992. s. 148.

9 Whirter, Jeff MC. ve Voltan-Acar, Niliifer, Cocukla ileti§im, MEB Yay., ist., 2005, s. 7.

100 Dogan, Siileyman, Mutlu Aile Mutlu Cocuk, Selis kitaplar, Istanbul, 2003, s. 156-173.
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Sonug:

Gelinen noktada, biiyiik bir aile olan, yeryiiziinde yasayan insanla-
rin tamami diinyay1 anlamli hale getirmek i¢in ¢cabalamaktadir. Diinyay1
olusturan toplumlar, toplumu olusturan aileler, aileleri olusturan ise anne
baba ve ¢ocuklardir. Diinyanin huzurlu ve mutlu olabilmesi, toplumun en
kiigiik birimi olan anne baba ve ¢ocuklarin huzurlu ve mutlu olmalarina
baglidir. Bu mantiksal ¢ikarimin dogrulugu kesin olmakla birlikte bugiin
diinyada, ozellikle Bat1 iilkelerinde bogsanma oranunin %50'yi ge¢mis ol-
mas1 ciddi bir sorunla kars: karstya oldugumuzu ve bu sorununun ¢ozii-
miine emek harcamamiz gerektigini gostermektedir.

Insamin huzurlu ve mutlu olmasi, yasadig1 cevre ve insanlarla ara-
sindaki iliskinin diizenli ve saglikli olmasina baglidir. Toplumun en temel
birimi olan ailede esler arasindaki iliskinin saglamligi, 6ncelikle anne ba-
banin sonrasinda ise ¢ocuklarin ve ¢evrenin "Yasam Sevinci”ni tatmalari-
nin garantisi gibidir. Fakat bosanma olgusu, psikolojik ve fiziksel olarak
aileleri pargalamakta, ¢ocuklarin cevreye ve degerlere adaptasyonunu
sarsmakta ve bunalimli bir topluma temel hazirlamaktadir. Ciinkii bo-
sanma siirecinde yasanan olumsuzluklar (aldatma, alkol bagimlilig;, ilgi-
sizlik, asagilanma, siddet, ekonomik sebepler, tartismalar... gibi) esler aras1
giiveni sarsmakta ve yasam sevincini alip gotiirmektedir. Psikolojisi bo-
zulmus ve depresyon semptomlarina maruz kalmis bir anne ve babanin
cocuklarina normal bir anne baba gibi davranmasi ve onlarla ilgilenmesi
pek miimkiin goriinmemektedir. Bunun sonucu olarak toplum; ihmal edil-
mis, ilgilenilmemis, giiven duygusu zedelenmis, suga itilmis veya siirtik-
lenmis, kayg: diizeyi oldukga yiiksek olan hastalikli ve sarsilmis bireylerle
(cocuklarla) kars: karsiya kalmaktadir.

“Aileyi ve ¢ocuklar1 derinden sarsan bosanma salgini nasil durdu-
rulabilir?” sorusunun cevabi manevi degerlerde aranmalidir. Islam dini
bosanma olgusuna sicak bakmamakla birlikte yasaklama yoluna da gitme-
mistir. Ciinkii zaruri durumlarda bosanma bir gerekliliktir. Fakat manevi-
yat boslugundan ileri gelen, hicbir gegerli sebep yokken bosanmaya mey-
letmek, toplum icin ve Ozellikle kiiciik ¢ocuklarin korunmasi icin tasvip
edilmemistir. Din, aileye deger atfederek kutsamakta, aile degerlerinin
Onemini vurgulayarak sefkat ve merhamet duygularini harekete gegir-
mektedir. Yapilan arastirmalarda, dini degerlere daha fazla 6nem veren
toplumlarda bosanma oranlarimmin daha diisiik ¢iktig1 tespit edilmistir.
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Ayni ¢alismalarda aldatma, alkol tiiketimi ve aileyi ihmal bosanmalarda
en biiyiik sebep olarak gosterilmektedir. Bu durumlar ise Islam dininin ve
genelde dinlerin tasvip etmedigi hususlardir. Bosanma sebeplerinden en
biiyiik paya sahip olan hususlarin din tarafindan kabul gérmemesi, dini
degerlere sahip kisilerden olusan toplumlarda bosanma oranlarinin daha
az oldugunu ve olacagini tasdikler niteliktedir.

Toplumu olusturan aile yapisi, bosanma nedeniyle hizli bir degisim
yasamaktadir. Bu degisimde en biiyiik etkilenme anne baba ve ¢cocuklarda
goriilmektedir. Bosanma siirecinde yasanan, esler arasindaki sikintili po-
zisyon, 6ncelikle kendi psikolojilerini ve yasam kosullarin1 bozmakta son-
rasinda ise ¢ocuklarda giiven bunalimi kaygiya doniiserek basarisizlik
tizerine etkisini siirdiirmektedir. Bu siirecte ¢cocuga manevi destek sagla-
mak, onu nispeten rahatlatacak, sikintisiz ve problemsiz bir hayatin ah-
rette onu bekledigini 6grenerek psikolojik olarak rahatlayabilecektir. Ay-
rica bu siirecte ¢cocuklarin, aile bag: giiclii olan en yakin akrabalar: tarafin-
dan desteklenmesi, ¢ocuklarda kismi bir giiven duygusu olusturacaktir.

Genglerin ve yetigkinlerin ahlaki davranislar1 biiyiiyen ve gelisen
bir deneyimdir. Sosyal bagimlilik ve karsilikli bagimlilik ¢ocuklar igin ol-
dugu kadar yetiskinler i¢in de 6nemlidir. Cocuklugun entelektiiel bagim-
liligin, onlar1 ¢ok fazla denetimde tutarak veya yetiskinlerin ahlaki bagim-
sizliginin katilasmasiyla degil®!, aileden alacaklari sevgi ve merhamet
duygulariyla gelistirmek gerekir. Islam dini aile ici huzur ve mutlulugu
zorunlu kilarak, bosanmaya mesafeli durmay: gerekli kilmaktadir. Hz.
Peygamberin ifadesiyle “Kisi sevdigiyle beraberdir”102. O halde ¢ocugun en
sevdigi kisiler anne babasidir ve onlarla beraber olmali ve ayni evde huzur
icinde yasamalidir
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MEHMED AKIiF ERSOY’UN BALKAN HARBi ZAMANINDA
YAPTIGI VAAZLARDA KULLANDIGI HADISLERLE iLGILIi
BiR DEGERLENDIRME

Mustafa Karabacak *

Ozet

Mehmet Akif Ersoy, Osmanli Devleti'nin sonu ile Tiirkiye Cumhuriyetinin
ilk yillarinda yagamig miinevver bir Islam sairidir. Onun Balkan Harbi ve
Milli Miicadele yillarinda verdigi vaazlarda ayet ve hadisleri kullanarak
toplumun bilinglenmesine ve sorunlarin ¢6ziimiine katkida bulunmaya ca-
listig: bilinmektedir. Yaptig1 vaazlar, Esref Edip tarafindan kaleme almmais-
tir. Onun yaymlanmis dokuz sohbet ve vaazi vardir. Balkan Savas: sirasin-
da Beyazid, Fatih ve Siileymaniye camilerinde yapti§1 vaazlar Sirat-1 Miis-
takim dergisinde nesredilmistir.

Vaazlarinda toplam 12 hadis tespit ettik. Bunlar1 konular itibariyle grup-
landirdik ve baslik olusturduk. Hadisleri onun goriislerini esas alarak agik-
ladik ve hadis kritigi agisindan inceledik. Stiphesiz vaazlarin yapildig: za-
manlar, toplumda duygusal aklin &n plana ¢iktig: siireclerdir. Ayni zaman-
da bu vaazlarn irticali/kendiliginden konusmalar oldugunu da unutma-
mak gerekir. O, vaazlarinda hadislerin bazen arapga metninin tamamini,
bazen bir kismuni, bazen de sadece hadisin terctimesini vererek kullanmis-
tir. Ayet ve hadisleri kullanmadaki mahareti onun bu konulardaki engin
bilgisine isaret etmektedir. Onun mevz{ haberler konusunda tepkisi
bilinmekle birlikte; bazen hadislerin sihhatini arastirmadan kullandig1 da
muhakkaktir. Bunlar1 da konularina gore gruplandirarak su basliklar altin-
da inceledik. Kavmiyetcilik yerine islam kardesligi, Akl kullanmak,
Cahismak, Giizel Ahlakli olmak ve Hz. Omer’in fazileti.

Anahtar Kelimeler: Mehmed Akif, Ersoy, Balkan, vaaz, hadis.

* Yrd. Dog. Dr., Aksaray Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali
Ogretim Uyesi (karabacakm67@hotmail.com).
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The Value of Hadiths That Mehmet Akif Ersoy Used in
His Sermons in The Balkan Years

Abstract

Mehmet Akif Ersoy, who lived in the last years of the Ottoman Empire and
the first years of the Republic of Turkey is an enlightened Islamic poet. It is
all known that during the Balkan Wars and War of Independence he used
verses and hadiths to raise awareness of the society. In this process, his
sermons have been very benefical and they were written by Ashraf Edip.
He published nine conversations and sermons His sermons performed du-
ring the Balkan Wars at Bayezid, Fatih and Suleymaniye mosques were
published in the magazine of Sirat-1 Mustagim.

We have detected a total of 12 hadiths. We have grouped them and created
some titles. We have explained the hadiths on the basis of his opinions and
examined the hadiths in terms of his hadith critics. Surely, his preachers
were all done when the emotional mind of the society was at the highest le-
vel. It is also important to note that his preachings were improvisation and
spontaneous speeches. In his preaches, he sometimes used the entire text of
the hadiths in Arabic, sometimes a little part of it in Arabic and sometimes
he gave the translations of the hadiths. His ingenuity in using verses and
hadiths indicate his depth knowledge on these issues. Although his sensi-
vity is known about this, it is also obvious that he used hadiths without
knowing the origins of these Hadiths. They are grouped according to the
subjects under the following headings. Islamic Brotherhood instead of tri-
balism, using the mind, the importance of working, the importance of ha-
ving good morality and the virtues of Hazreti Omar.

Key Words: Mehmet Akif Ersoy, Balkan, Preach, Sermon, Hadith.

Giris

Mehmet Akif Ersoy (1873-1936), Osmanli Devleti'nin sonu ile Tiir-
kiye Cumhuriyetinin ilk yillarinda yasamig miinevver bir Islam sairidir.
Yeni devletin kurulusunda ve halkin aydinlatilmasinda katkis1 azimsan-
mayacak kadar fazladir. Nitekim kendisine “Milli Miicadele’nin manevi
lideri” sifat1 verilmistir.! Hafizu'l-Kur’an olmasi?, Kur’an terciime isinin
ona verilmesi, sairligiyle birlikte Tiirkce ve Arapcaya vukifiyeti ve hadis

1 Okay, M. Orhan - Diizdag, M.Ertugrul “Mehmet Aklf Ersoy 117, DIA., Ankara, 2003,
XXVIII, 434.

2 Kabakli, Ahmet, Mehmet Akif, Toker Yayinlari, 1. Basim, Istanbul, 1970, s. 19; Diizdag,
M. Ertugrul, Mehmed Akif Ersoy Tefsir Yazilar: ve Vaazlar, DIB Yayinlari, 1. Basim, Anka-
ra, 2012, s. 19.
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kiiltiirii* onun bu konudaki Islam sairligi iinvanina katki saglamigtir.* O,
ayni zamanda Islami ilimlerdeki miitevaziligi ile de dikkat cekmektedir.5

Akif, toplumun sikintilartyla hemhal olmus ve insanlarin oldugu
heryerde bulunmustur. O, ayn1 zamanda Tiirk siirinde toplum meselele-
rine en ¢ok egilen sair olmustur.6 Nurettin Top¢u'nun ifadesiyle: “Cema-
atle hemhal ve hemderd oldu. Neslimizin ruhunun doktoru o idi. Bed-
baht bir nesil onu hastalarinin basucunda, mezarlikta, meyhanede, ma-
halle kahvesinde, hasil1 biitiin sefaletlerinin yaninda bulmustu.”” O, top-
lumun en sikintili anlarinda vaazlariyla insanlar1 aydinlatmistir.

Mehmed Akif'in yaymlanmis dokuz sohbet ve vaazi® genel olarak
ii¢ baghik altinda toplamak miimkiindiir: 1- Ittihat ve Terakki Hey’eti

3 Kamil Miras’la birlikte Tefsir ve Hadis Usftilii okuduklari, ayrica Akif'in Hacceti’'1-Veda
konulu siire hazirlik amaciyla Ali el-Mutteki el-Hindi'nin Kenzii’l-ummadl adli hadis ki-
tabini miitalaa etmistir. Clindioglu, Diicane, Bir Kur’an Sdiri, Birun Yayinlari, Istanbul,
2000, s. 32, 33.

4 Ahmed Naim, Tecrid-i Saril’in begte biri yani 574 hadisini terciime ve serh edip tamam-
lamadan vefat edince Akif ¢ok iiziilmiistiir. Daha sonra Tecrid-i tamamlama gorevi
Kamil Miras’a verilince sevincini soyle izhar etmistir: “Naim’in vefat: ile bu eserin na
tamam kalacagindan ¢ok korkuyordum. Fakat simdi ¢ok miiteselli oldum. Diyanet riya-
seti cok isabetli bir is yapmus...” Edip, Esref, Mehmet Akif, Sebiliirresat Nesriyati, 2. Ba-
sim, Istanbul, 1381/1962, s. 205.

5 Tecrid-i Saril’in terciime ve serhine baglayan Ahmed Naim, Akif'e “Hadis terciimesi ile
mesgul olmaya baglaymca ondan evvelki vaktimi ne kadar zayi ettigimi anladim. Bu
ilim dururken bagka seylerle ugrasmak ne bos seymis! Yiiksek alimlerin bu ise verdikle-
ri ehemmiyetin sebebini de simdi anladim.” deyince, o sdyle demistir: “Kur’an’la mesg-
gul olsaydi, kim bilir ne soylerdi! Hakikaten bizim bildigimiz seyler Kur’an ve hadis
ilminin ve alimlerinin yaninda hig kalir.” Edip, Esref, Mehmet Akif, s. 197. Ayica o Safa-
hat"in ikinci kitab1 olan “Stileymaniye Kiirsiistinde” sdyle demektedir:

“Beni kiirside goriip, va’zedecek sanmayiniz;

Ulemadan degilim, seklime aldanmayimiz!

Dinin ahkamini zaten fukahanz sdyler,

Anlatirlar size bir miigkiliniz varsa eger,

Bana siz lem-i Islam"1 sorun, soyliyeyim;

Giinkii higbir yeri yok gezmedigim, gérmedigim.” inkilap ve Aka Basimevi, [s-
tanbul, 1977, s. 162.

¢ Okay, M. Orhan - Diizdag, M.Ertugrul , “Mehmet Akif Ersoy”, DIA., XXVIIL, 43.

7 Topgu, Nureddin, Mehmet Akif, Harekat Yaymlari, Istanbul, 1970, s. 16.

8 Dokuz vaazi nerelerde yaptig ile ilgili ayrintilar sdyledir: 1- Sehzadebas: kuliibiinde
(1910), 2- Beyazid Camii kiirsiisiinde (2 Subat 1913, Pazar), 3- Fatih Camii kiirsiisiinde
(7 Subat 1913, Cuma), 4- Stileymaniye Camii kiirsiisiinde (14 Subat 1913, Cuma), 5-
Zagnos Pasa Camii kiirsiistinde (23 Ocak 1920), 6- Nasrullah Camii kiirsiisiinde (Kasim
1920), 7- 8- Kastamonu kazalarinda (Kasim 1920), 9- Kastamonu havalisinde (Aralik
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Ilmiyesi azas1 iken Sehzadebasi Kuliibii'nde (Kasim 1910) yaptig1 “Ittihat
Yasatir, Yiikseltir- Tefrika Yakar, Oldirir” isimli konugmasi, 2-Balkan
Savasi yillarinda yaptig1 Beyazid (2 Subat 1913, Pazar), Fatih (7 Subat
1913, Cuma) ve Siileymaniye camilerinde yaptig1 vaazlar (14 Subat 1913,
Cuma), 3- Istiklal Savas: yillarinda yaptig1 vaazlar.

flk vaazim1 Hacal Bayram Camii'nde® veren Akif, vaaz silsilesine
yurdun degisik yerlerinde devam etmistir. Daru’l-Hikmeti'l-
Islamiyye’deki gorevinden ayrilmak zorunda kaldigi bu vaaz ile ilgili
elimizde bilgi bulunmamaktadir. Onun vaazlar1 Esref Edip tarafindan
kaleme alinmistir. “Mevaiz-i Diniyye: Birinci Kisim (Istanbul 1328).”
Mehmed Akif'in bu vaaz, ittihad ve Terakki Hey'et-i [lmiyyesi azas1 iken
Sehzadebas1 Kuliibii'nde yaptig: “Tttihad Yasatir, Yikseltir, Tefrika Ya-
kar, Oldiiriir” baglikli konusmasin metni olarak once Sirat-1 Miis-
takim'de ¢ikmis, ardindan bu kitabin i¢inde tekrar yayimlanmistir. Bal-
kan Savasi sirasinda Beyazid, Fatih ve Siileymaniye camilerinde yaptig:
vaazlar ise Sirat-1 Miistakim’de nesredilmistir. Balikesir Zagnos Pasa
Camii ile Kastamonu Nasrullah Pasa Camii'ndeki vaazi Sebiliirresad'in
Kastamonu’da basilan 464. sayisinda ¢ikmus, gordiigii ragbet dolayisiyla
bu say1 birka¢ defa bastirilarak Anadolu'ya ve cephelere gonderilmistir.
Ayrica el-Cezire Kumandani Nihad Pasa tarafindan miistakil bir risale
halinde nesredilip (Diyarbekir 1337) bolgenin Elaziz, Diyarbekir, Bitlis ve
Van gibi belli bash vilayetlerinde ve cephelerdeki askerlere dagitilmistir.
Mehmed Akifin Kastamonu’da bulundugu siire iginde civar kaza ve
koylerde yaptig1 konusmalarin 6zetlerini de Esref Edip kaydedip dergi-
nin 465-467. sayilarinda yayimlamistir. Bazilar yeni yaziyla birkac¢ defa
basilan bu sekiz vaazin ilki hari¢ digerleri, Abdiilkerim ve Nuran Abdiil-
kadiroglu tarafindan hazirlanan ve yukarida adi gecen eserin ikinci kis-
minda yeni yaziya aktarilmistir.’0 Sehzadebas: Kuliibii'nde verdigi de
olmak {izere toplam dokuz vaazi ayrica M. Ertugrul Diizdag tarafindan
yaymlanmigtir.” 1!

1920). Bu vaazlarin hepsi bircok defa basilmistir: Diizdag, M. Ertugrul, Mehmed Akif Er-
soy Tefsir Yazilart ve Vaazlar, s. 179-306; Abdiilkadiroglu, Abdiilkerim-Nuran, Mehmed
Akif’in Kur’an-1 Kerim Tefsiri Mev'1za ve Hutbeleri, DiB Yayinlari, Ankara, 1992, s. 97- 187.

9 Okay, M. Orhan - Diizdag, M.Ertugrul, “Mehmet Akif Ersoy”, DIA., XXVIII, 434.

10 Okay - Diizdag, “Mehmet Akif Ersoy”, DIA., XXVIII, 438.

11 Diizdag, M. Ertugrul, Mehmed Akif Ersoy Tefsir Yazilar: ve Vaazlar, s. 179- 306.
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Bu calisma, Mehmed Akif Ersoy’un 1. Balkan Savasi sirasinda Is-
tanbul’un {i¢ camisinde yaptig1 vaazlardaki hadisleri kapsamaktadir. Bu
vaazlarin ilkini 2 Subat 1913 Pazar giinii ikindi namazindan sonra Beya-
z1d Camii; ikincisini 7 Subat 1913 Cuma namazindan sonra Fatih Camii;
tglinciistini ise 14 Subat 1913 Siileymaniye Camii kiirsiilerinde vermis-
tir. Bu giinler Balkan savasinda Osmanli Devleti'nin basarisizli1 nede-
niyle hiikiimette de karisikliklarin oldugu bir dénemdir. Bu sebeple {i¢
vaazini 12 giin i¢inde vermistir. Balkan Savasi bilindigi gibi 8 Ekim 1912-
29 Eyliil 1913 yillar1 arasinda iki asamada yapilan bir savastir. Bu savasin
birinci asamas1 Balkan Devletleri ile Osmanli Devleti arasinda yapildi.
Osmanli Devleti'nin yenilgisi ve 30 Mart 1913’te imzalanan Londra Kon-
feransi anlagmasi ile sona ermisti. Savasin ikinci asamasi ise Balkan Dev-
letleri'nin Osmanl1 mirasin1 paylasamamasindan dolay: kendi aralarinda
olmustur.

Bu savasta Osmanli Devleti'nin kaybetme sebeplerinden en énem-
lisi Akif'in de vaazlarinda isaret ettigi gibi devletin zayiflamis olmasi ve
balkanlarda milliyetgilik akimlarinin depresmis olmasidir. Bu sebeple
Osmanli Devleti Balkan Devletleri'nin kendi aleyhine birlesmesine mani
olamamuistir. Devlet yetkilileri ve halk Balkan Devletleri'nin bir birlik
yapamayacagindan emindirler. Hatta devlet yetkilileri bundan imanlari
kadar emin olduklarim soyliiyorlardi.?? Akif ise bunu Fatih Camii kiirsii-
siinde verdigi vaazda soyle belirtir: “Donanma icin herkes bagirdi. Bir iki
gemi alalim. Almazsak Balkan hiikiimetleri ittifak edecekler. Bir ka¢ gemi
bu ittifaka mani olur. Yunanlilar olsun bu ittifaka giremez.

Adam sen de! dedik. Bulgarlar Yunanlilarla bir yere gelir mi? Evet
senin mantigina bakarsak gelmemesi icab edecek... Lakin geldi!” 1

AKkif, Osmanli Devleti'nin zayiflamasi neticesinde Balkan Devletle-
ri'nde kavmiyetgilik ruhlarinin canlandigint Beyazid Camii kiirsiisiinde
verdigi vaazda soyle dile getirmektedir: “Felaket-i haziranin namiitenahi
esbabi var ki, en birincisi kavmiyet yiiziinden meydana gelen tefrikadir.
Yalniz dort, bes senedir bu yiizden ne hale geldik; kavmiyet gayretiyle
ayaklananlar1 1slah igin ordumuzu yorduk. Ihtilalden ciktik ihtilale gir-
dik; mugkilattan ¢iktik miigkilata diistiik!” 14

12 Kigtik, Cevdet, “Balkan Savast”, DIA., istanbul, 1992, V, 23.
13 Diizdag, a.g.e., s. 210; Abdiilkadiroglu, s. 115.
14 Diizdag, a.g.e., s. 190; Abdiilkadiroglu, a.g.e., s. 100.
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Bu calismada Akif'in Balkan Savasi esnasinda Istanbul’da farkli
camilerde yaptig1 vaazlarda kullandig1 hadisler tespit edilip, kaynaklar
bulunup sithhat durumu ve hadislerle ilgili agiklamalar yapilmstir. Akif,
vaazlarinda hadislerin bazen tamamim terciimesiyle birlikte, bazen bah-
settigi konu ile ilgili kismini, bazen sadece metnini, bazen de sadece ter-
climesini vermektedir.

Mehmed Akif, vaazlarinda tahmin edilecegi gibi o zamanki kon-
joktiire uygun olarak kardeslik, tefrikadan uzak durmak, bagimsizlik,
gliclii olmak, dine baglilik ve benzeri konularini islemistir. O, konusma-
larinda ayetler temel olmakla birlikte zaman zaman hadisleri de kullan-
mistir. Balkan Savasi yillarinda verdigi ilk vaazi Beyazid Camii'nde
“kavmiyetciligi red”; Fatih Camii'nde “galismak”; Siileymaniye Ca-
mii'nde “akilly, bilgili olmak ve cahillikten sakinmak” gibi temel konula-
ra deginmistir. Vaazlarinda az da olsa hadislerin sthhati hakkinda bilgi
vermekle birlikte 6zellikle mevz(i haberler konusunda tutumu aciktir.
Hadis uydurucular hakkinda soyle demektedir:

Kitabs, Stinneti, Icma1 kaldirip attik;

Havassi maskara yaptik, avami aldattik.

Yikip seriati, bambagka bir bina kurduk;
Nebiye atf ile binlerce herze uydurduk!

O hali buldu ki bu ciir’et; “yecuzu fi't-tergib...”
Karar-1 erzeli fetva kesildi!... Hem ne garib,
Hadisi vaz’ediyorken sevab uman bile var!
Sevab1 var m1 imis bir zaman gelir, anlar!
Ciharu titretiyorken nida-y1 “Men kezebe...”
1§itmiyor mu, nedir, bir bakin su bi- edebe:
Lisan-1 pak-i Nebiden yalanlar uyduruyor:
Sikilmadan da “sevap isledim” deyip duruyor!
Diistinmedin mi girerken seriatin kanimna?
Cinayetin kalacak zanneder misin yanina?

Sevap timid ediyor ha! Deyin ki ndmerde:
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Sevab1 sen goreceksin huzur-i mahserde.’s

Mehmed Akifin burada bahsettigi hadis, kaynaklarda “mdiitevatir
hadis” olarak gegen bas tarafin1 kendisinin de verdigi su hadistir:

“Kim benim adima bile bile yalan isnad ederse, atesteki yerine hazirlan-
sinl”16

Hz. Peygamber’in yalan haberle ilgili bu rivayetinin herkes tara-
findan bilindigi onun su soziinden anlasilmaktadir: Cihan titretiyorken
nida-y1 “Men kezebe...” Yine o bunu yapanin bir de sevap umdugunu
belirtmektedir. Cihani titreten bu uyariya ragmen bu ciireti gosterenleri
kiyamette soyle bir akibetin bekledigini birdirmektedir:

Tepende gezdirecek ra’d-i intikamini Hak,

Ki yildirimlar: beyninde kaynayip duracak.
Yakandan inmeyecek dest-i kahr1 husranin...
Nasil iner ki, dniinden kagip da niranin,
Civar-1 nlir-u niibiivvette miilteca bulsan;

Bu tiirlii kurtulus imkan1 yok ya... Kurtulsan;
Su izdihamin elinden -ki belki bir milyar
Niiftis-u héasiredir- kagmak ihtimali mi var?
Bugiin fesadina kurban olan zavallilarin
Vebali boynuna yiiklenmesin mi yoksa yarin?
Kolay m1 timmeti idlal edip sefil etmek?
Kolay mi dini hurafat icinde inletmek?

Nigin Kitab-1 Héhi'yi payimal ettin?

Nigin seriati murdar elinle kirlettin?

Cikip tepinmeye yok muydu baska bir saha?
Nedir bu salladigin cifte, Kabetu’llah’a?

15 Ersoy, M. Akif, Safahat, Dordiincii Boliim Fatih kiirsiisiinde (nsr: M. Ertugrul Diizdag),
s. 274- 275.

16 Buhari, Ebti Abdullah Muhammed b. Ismail, el-Camiu’s-sahih, Cagr yaynlari, Istanbul,
1401/1981, 1lim, 38, Cenaiz, 34; Miislim, Ebii'l-Hiiseyin Miislim b. Haccac el-Kurasi, el-
Camiu’s-sahih, Cagri yaymlari, Istanbul, 1401/1981, Mukaddime, 3; Eb(i Dav{d, Siiley-
man b. Es’as. es-Sicistani, es-Siinen, Cagr1 Yaymlari, Istanbul, 1401/1981, ilim, 4; Tirmizi,
Eb{i is4 Muhammed b. isa b. Servet, es-Siinen, Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1401/1981, ilim,
8; Menakib, 19; ibn Mace,Eb(i Abdullah b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen, Cagr1 Yaymlari,
Istanbul, 1401/1981, Mukaddime, 4.

Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Say1: 2



118 | Mustafa KARABACAK

Herif! Su millet-i mastimeden ne isterdin,
Ki dogru yol diye tuttun, dalali gosterdin!?

Mehmed Akif, vaazlarinda kullandig1 hadislerde az da olsa hadi-
sin sthhat durumu hakkinda “Hadis-i sahih”'® diyerek bilgi vermektedir.
Onun vaazlarinda Kur’an temeldir.” Bununla birlikte onun “Kur’an ince-
lemelerine verdigi dnemin bir benzerini hadisler konusunda goéremiyo-
ruz.”?0

O hadisleri verirken bazen hadis metninin tamamini, bazen bir
kismini1 okumaktadir. Biz de hadisleri onun verdigi sekliyle kaydetmeye
calistik. Terciimesini verdigi hadislerde lafzi terciimeden daha ¢ok ma-
nevi terclime yaptigin1 dikkate alarak kasdettigi hadisi bazen bulmak
kolayken, bazen de ihtimaller {izerinden giderek birka¢ hadisi degerlen-
dirdik. Ayrica tesbit ettigimiz hadisi hangi vaazinda kullanmis, bunu da
belirttik. Hadisleri sithhat yoniinden degerlendirirken Buhari (v. 256/869)
ve Miislim’in (v. 261/875) Sahil’lerini elegtiri dis1 tuttuk. Zira Buhari ve
Miislim’in eserleri rivayet kitaplarimin birinci tabakasindan sayilmis?' ve
bunlarin rivayet ettikleri hadislerin biiyiik kisminin “sahih”ligi tizerinde
genel bir kanaat olusmustur. Diger hadislerde de ravilerin hepsini deger-
lendirme yerine varsa “mecruh” ravi hakkinda alimlerin goriislerini ver-
dik. Metin iginde hadisleri numarandirarak makalenin sonunda da genel
bir tablo verdik. Tespit ettigimiz hadisleri anlam itibariyle gruplandira-
rak farkli basliklar altinda degerlendirdik. Bunlar; “Kavmiyetcilik yerine

7 Ersoy, M. Akif, Safahat,IV. Béliim Fatih kiirsiisiinde (ngr: M. Ertugrul Diizdag), s. 275

18 Diizdag, a.g.e., s. 219; Abdiilkadiroglu, a.g.e., s. 121.

1 Tiitiin, Sevgi, “Mehmet Akif Ersoy’un Vaaz ve Irsad Faaliyetlerinde Kur'an Tefsirinin Yeri ve
Onemi” isimli makalesinde Akifin vaazlarinda kag tane ayet kullandigint ayrintili bir
sekilde incelemistir. Ona gore Akif, Beyazid Camii'ndeki vaazinda on alti; Fatih Ca-
mii'ndeki vaazinda on sekiz; Siileymaniye Camii vaazinda ise sekiz ayetten istifade et-
mistir. Diyanet 1Imi Dergi, Cilt 47, Say1 4, s. 58- 60.

2 Eren, Mehmet, Mehmet Akif Ersoy'un Tefsir Yazilar: ile Vaaz ve Hutbelerinde Kullandigi
Hadislerin Degerlendirilmesi, SUIFD., Say1 IX, s. 349. Bu makale Akif'in biitiin tefsir yazi-
lar1, vaaz ve hutbelerindeki hadislerle ilgili genel bir calisma olup, bazi hadislerin sthhat
durumu hakkinda degerlendirmeler verilmedigi ve hadisciligi {izerinde durulmadig:
gibi hadisleri hangi ortamda ve sartlarda okudugu da dikkate alinmamistir. Makalenin
ikincisi de aym isimle yaymlanmigtir. Bkz. SUIFD., Say1 X. Makalelerin sonunda hadis-
ler hakkinda genel degerlendirme de yapilmamustir.

2L Subhi, Salih, Uldimii’'l-Hadis ve Mustalahuhil, Daru’l-Ilmi’l-Melayin, 18. Basim, Beyrut,
1991, s. 116, trc. Kandemir, M. Yasar, Hadis Ilimleri Ve Istilahlar:, DIBY., 2. Basim, Anka-
ra, 1973, s. 94.
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Islam kardegligi, Akli kullanmak, Calismak, Giizel Ahlakli olmak ve Hz.
Omer’in fazileti”dir. Tespit ettigimiz ilk baglik da “Kavmiyetcilik yerine
Islam kardesligi” dir.

1. Kavmiyetcilik yerine islam kardesligi

Mehmed Akif'e gore fslam, Osmanl toplumunda birlestirici un-
surdur. O bunu sOyle ifade etmektedir: “Filhakika 1rki, lisani, mubhiti,
adati, elhasil her seyi yekdigerine miibayin olan bu kadar akvami Miis-
liimanlik kardes yapmuisti; kavmiyeti, cinsiyeti aradan kaldirmisti.”2

Akif, Balkan Savas yillarinda ilk vaazim Beyazid Camii'nde verdi
ve bu vaazinda farkli konulara deginmekle birlikte temel konu kavmiyet-
ciligi reddir. O, Miisliimanlikta kavmiyetcilik yoktur diyerek su hadisi
delil gostermektedir:

ek Jo SU G s ek Je B 4 G s e I ES 3 G

“Kavmiyet gayreti giidenler bizden degildir yani Miisliiman degildir;
Kavmiyet sebebiyle vurusan da bizden degildir; kavmiyet giiderek 6lenler
de bizden degildir.”% (1)

Ciibeyr b. Mut'im’den (v. 59/678-679) rivayet edilen bu hadisi
Mehmed Akif, Beyazid Camii Kiirsiisiinde? metin ve terciimesiyle birlik-
te kullanmistir. Muhammed Nasiruddin el-Elbani (v. 1420/1999), hadisin
“zay1f” oldugunu belirtmistir. Yavuz Horoz, “Mehmet Akif Ersoy’un
Safahat'ta Anlam ve Telmih Olarak Kullandigi Hadislerin Icelenmesi”
adiyla yaptigr Yiiksek Lisans tezinde bu hadisin ravilerini ayrintili bir
sekilde icelemis ve sOyle demistir: Muhammed Nasiruddin Elbani'nin
(1420/1999) hadisi “zayif”, Miinavi‘nin (v. 1031/1622) de ravi Abdurrah-
man el-Mekki'nin “mechul” oldugunu belirterek “munkat1” olarak de-
gerlendirmesi ve ravilerden Abdullah b. EbG Siileyman'in Cubeyr b.

2 Diizdag, a.g.e., s. 189; Abdiilkadiroglu, a.g.e., s. 99.

2 Ebh Davhd, Edeb, 111; Suyfti, Celaluddin Abdurrahman, el-Camiu’s-sagir fi ehddisi’l-
besiri’n-nezir, 4. Basim, Kahire, 1373/1954, 11, 401 (Hadis no: 7684). Hadisin senedi sdy-
ledir: Ibnii’s-Serh-— ibn Vehb--- Said b. Ebi Eyy{ib-— Muhammed b. Abdirrahman el-
MekKi yani ibn Ebi Lebiye-—- Abdullah b. Ebii Siileyman-— Ciibeyr b. Mut'im.

2 Diizdag, a.g.e., s. 189- 190; Abdiilkadiroglu, a.g.e., s. 100.

%5 Elbani, Muhammed Nasiruddin, Zaifu “el-Cami’s-sagir ve ziyddetih”, el-Mektebetii’l-
fslﬁmiyye, trs, I, 711 (Hadis no: 4985).
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Mut'im’i gérmemesi sebebiyle irsal yaptig1 goz oniine alinarak bu hadise
“zay1f” diyebiliriz.?6

Akif, Islamda kavmiyetciligin olmadigim, birlestirici unsurun din
oldugunu belirtir. Miisliimanlarin ancak din bag ile bagli olduklarini ve
birbirlerinin acilarini hissetmeleri gerektigine su hadisi delil getirir:

“Diinyadaki Miisliimanlarim hepsi bir viicudun a’zay1 muhtelifesi gibi-
dir. Birisine bir elem isabet etti mi, digerleri de duyacaklar.”

“Diinyamin 6biir ucundaki bir miisliimamn ayagina diken batsa ben
onun acisini kalbimde duyarim.” (2)

Mehmed Akif, bu iki hadisin her ikisini de Fatih Camii'nde
verdigi vaazda? kullanmustir. Akif bu hadisleri verirken “Aleyhisselatii
ve’s-Selam Efendimiz buyuruyor ki” diyerek hadislerin terciimesini ver-
mistir. Onun verdigi bu terciimeyi de manen terciime kabul ediyoruz;

% Horoz, Yavuz, Mehmet Akif Ersoy'un Safahat’ta Anlam ve Telmih Olarak Kullandi§1 Hadisle-
rin Incelenmesi, s. 54.
Horoz, bu ¢alismasinda Safahat’taki hadislerin sthhat durumu hakkinda séyle bir sonu-
ca varmustir: “Tesbit edebildigimiz kadariyla, Safahat'm 16 yerinde anlam olarak kulla-
nilan rivayetlerin 1 tanesi miitevatir, 9 tanesi sahih, 2 tanesi hasen, 2 tanesi zayif ve 2
tanesi mevzidur. 15 konuda telmih yoluyla kullanildigini tesbit ettigimiz rivayetlerin 9
tanesi sahih, 2 tanesi hasen, 1 tanesi zayif ve 3 tanesi mevzidur. Bunlardan birine
mevzii oldugunu bilerek ve bunu gergekmis gibi kullananlara kars: ¢ikarak isaret etmis-
tir. Dolayisiyla toplamda 4 tane mevzii 3 tane de zayif rivayete bilmeden yer vermistir.
Her ne kadar bir Osmanli alimi olarak, hadis uydurmacilarina siddetle kars: ¢iksa da,
hadisleri segerken bir hadis alimi gibi titizlik gostermemis, temel hadis kitaplarindan
se¢me hassasiyetinde bulunmamus, sithhat derecesini arastirmadan kullanmustir.” s. 158.
Zekeriya Giiler de “Mehmed Akif'in Fatih Kiirsiisiinde ve Asim’da Hadis Atiflan” galisma-
sinda Yavuz Horoz'un tezine atifta bulunarak Rivayet teknigi agisindan Rastil-i Ek-
rem’e nisbeti asilsiz olan haberlere dair bu nevi gézden kagan tasarruflar igin kasitsiz
mevzil (sibhii’'l-vad” bi gayr-i kasdin veya ala sebili’l-galat 1a et-teammiid) tabiri kulla-
nuldigin bildirerek Akif'in kullandig mevza haberler igin soyle demektedir: “Siiphesiz
hadis usul ilmine gore, bu nevi hatalara da diisiilmemesi, diisiilmesi halinde derhal dii-
zeltilmesi gerektigi bilinmelidir.” s. 204.
2 Diizdag, a.g.e., s. 212; Abdiilkadiroglu, a.g.e., s. 116- 117. AKkif, Safahat’ta ise bu hadise

sOyle isaret etmektedir:

“Hig stkilmaz misiniz Hz. Peygamber’den

Ki uzaklardaki bir mii’mini incitse diken,

Kalb-i pakinde duyarmis o musibetten ac.

Sizden elbette olur rih-u Nebi davaci.” Safahat, Tkinci Kitap, Siileymaniye Kiir-
susu, s. 179.

Cumhuriyet Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Sayz: 2



Mehmed Akif'in Balkan Harbi Zamaninda Yaptig1 Vaazlarda Kullandig: Hadisler | 121

¢iinkii tam bu terclimeye karsilik gelen bir hadis metni kaynaklarda bu-
lamadik. Fakat telmihle su hadis kasdedilmis olabilir:

“Mii'minler tek bir viicud gibidirler. O viicutta bas agridiginda viicu-
dun diger azalar1 uykusuzluk ve ateglenme ile ona eslik ederler.”?

Buhari'de (v. 256/869) ise benzer rivayet soyledir: “Birbirlerini sev-
mede, birbirlerine merhamette, birbirlerine sefkatte mii'minleri bir bedenin
misdli gibi goriirsiin. Ondan bir uzuv rahatsiz olsa, diger uzuvlar uykusuzluk
ve hararette ona istirak ederler.”?

Hadis, Buhari ve Miislim’de (v. 261/875) ge¢mekte olup “sahih”tir.

AKkif, “Imann tam olmasi igin Miisliimanlardan her birinin digeri-
ni kendi nefsi kadar aziz, muhterem, miiltezem tutmas: elzemdir” dedik-
ten sonra sahabe arasindaki sevgi ve muhabbeti soyle ifade etmektedir:
“Sahabe-i kiram Radiyallahu aleyhim ecmain hazerat: arasindaki vahdet,
muhabbet, teaviin ciimlenizin ma’lumudur. Bu din ululari, bu Allah’'in
en sevgili kullar1 huziir-1 ilahiye cemaatle durduklar1 zaman, saflar1 adeta
—ma’rif ta’bir vechile- sabun kalibi halini alirdi.”® Akif, Cennete girebil-
menin sart1 olarak su hadisi delil getirmektedir.

«SE Ex L Vs oy g 6 023 Yy
“Siz iman etmedikge cennete giremezsiniz, birbirinizi sevmedikce de iman
etmis olamazsimiz...”3! (3)
AKkif, bu hadisi Fatih Camii’nde® metin ve terciimesiyle birlikte

kullanmistir. Hadis Ebti Hiireyre’den rivayet edilmis olup “sahih”tir.
Tirmizi (v. 279/892) hadise “hasen-sahih” demektedir.

Akif, Miisliimanlar arasinda sevgi olmazsa diinyalarinin da, ahi-
retlerinin de olmayacagini belirtmektedir: “Biz Miisliimanlar ihvan-1
dinimizi sevmezsek, imanimiz tam olmaz. Imanimiz tam olmayinca da

28 Miislim, Birr, 66, 67.

2 Buhari, Edeb, 27.

% Diizdag, a.g.e., s. 249; Abdiilkadiroglu, a.g.e., s. 144- 145.

31 Miislim, Iman, 93, 94; Ebi Daviid, Edeb, 131; Tirmizi, Isti’zan, 1; Ibn Méace, Iman, 9,
Edeb, 11. Akif, hadisin ilgili kisminin metnini okumus ve terciimesini vermistir. Hadi-
sin devaminin terciimesi sdyledir: “... Yaptiginiz takdirde sizin birbirinizi seveceginiz bir
seyi soyleyeyim mi? Aramzda selami yayimz.”

%2 Diizdag, a.g.e., s. 211; Abdiilkadiroglu, a.g.e., s. 116.

Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Say1: 2



122 | Mustafa KARABACAK

cennet yok! Demek diinya olmadig gibi, ahiret de yok. Hem burada hiis-
ran, hem orada hiisra. Iste nefizubillah hiisran-1 miibin budur.”33

Mehmed Akif, Miisliimanlar arasindaki sevginin sadece kalpte de-
gil; onun tezahiirlerle ortaya ¢ikmis olmasi gerektigi soyle belirtmektedir:
“Iyi ama muhabbet, sefkat gibi seyler hep umfir-1 batimiyedendir. Viicu-
duna hiikiim olunmak i¢in harigte dsari, goriilmek lazim. Yalniz hissiyat-1
kalbiye kafi olsaydi, Cenab-1 Hak bu namazlari, bu oruglari, bu ibadetleri
emr etmezdi. Kalben beni taniyin, bu kadar kafi derdi. Halbuki boyle
degil. Allah bile ahval-i kalbiyemizi, ahval-i vicdaniyemizi harici egkal ile
gormek istiyor.”3* Miisliiman, sevgisinin tezahiiriinii gostermesi ve di-
gerlerinin dertleriyle hemhal olmasi gerekir. Akif'in israrla {izerinde
durdugu konulardan birisi de Miisliimanlarin birbirlerinin dertleryle
ilgilenmesidir.

i el Cpadendl 2V o) e
“Miisliimanlarm derdini dert etmeyen Miisliiman degildir.”>> (4)

Mehmed Akif bu hadisi Siileymaniye Camii'nde verdigi vaazda®
kullanmigtir. SuyGti'nin (v. 911/1505) “sahih” dedigi bu hadis ibn Mes'ud

kanaliyla gelmistir. Hadisi bazi farkliliklarla, Taberani (v. 360/971) el-
Mu’cemii’l-evsat’inda Ebli Zer (v. 32/653) ve Huzeyfe b. el-Yeman’'dan (v.

% Diizdag, a.g.e., s. 211; Abdiilkadiroglu, a.g.e., s.116.

3%  Diizdag, a.g.e., s. 211; Abdiilkadiroglu, a.g.e., s.116.

% SuyGti, el-Camiu’s-sagir, 1, 164. Akif, boyle ideal bir Miislimanhgn zor oldugunu
biliyordu. Buna Safahat, Besinci Boliim, Hatiralar’'da sdyle isaret etmektedir:

“ Miislimanlik nerde! Bizden gec¢mis insanlik bile...
Alem aldatmaksa maksad, aldanan yok, nafile!

Kag hakiki Miisliiman gordiimse: Hep makberdedir!
Miisliimanlik bilmem amma, galiba goklerdedir!”s. 311.

3%  Hadisi burada metin ve terciimesiyle birlikte kullanmstir. Diizdag a.g.e., s. 217; Abdiil-
kadiroglu, a.g.e., s. 120. Aym metin oldugunu diislind{iglimiiz hadisi burada soyle ter-
clime etmistir: “Bir adam ki Miisliimanlarin dertleriyle dertlenmez; Miisliimanlarin feldketin-
den miiteessir olmaz; onlarin imdadima kosmaz; o adam hichir vakit Miisliiman olamaz.” Ayni
hadisi Kurtulus Savasi yillarinda Kastamonu Nasrullah Camii'nde (Diizdag, a.g.e., s.
248; Abdiilkadiroglu, a.g.e., s. 144. Ayni metin oldugunu diistindiigiimiiz hadisi burada
sOyle terciime etmistir: “Efrdd-1 miisliminden biri diger dindaslarini kendi 6z kardesi bilme-
dikce, onlarin meserretiyle mesrur, musibetiyle, matemiyle mahzun olmadik¢a Miisliiman ola-
maz.”) ve Kastamonu'nun ilgelerinde (Diizdag, a.g.e., s. 305; Abdiilkadiroglu, a.g.e., s.
186.) verdigi vazlarda da kullanmustir. Dolayisiyla bu hadis Akif'in vaazlarinda en fazla
kullandig: hadistir.
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36/656); Hakim (v. 405/1014) Miistedrek’in de ise hadis Ibn Mes'ud ve
Huzeyfe b. el- Yeman’dan (v. 36/656) rivayet edilmistir.?® Hakim’'in riva-
yet ettigi bu hadisin her iki senedin de ortak ravisi Ishak b. Bisr’dir. Ze-
hebi (v. 748/1347), Ibn Mes'ud rivayetindeki raviler Ishak ve Mukatil icin
“sika ve sadfik degiller” demis; Huzeyfe rivayeti icin ise Ishak’tan dolay1
“mevz{i” oldugunu belirtmistir.?? Heysemi (v. 807/1404) de Ebt Zer riva-
yetindeki Yezid b. Rabia’ya “metrik” demektedir.#0 Muhammed Nasi-
ruddin el-Elbani (v. 1420/1999) ise; Eb(i Zer rivayetine “zaifun cidden”*;
Huzeyfe b. el-Yeman® ve Ibn Mes'ud® rivayetine “zaif” demektedir.
Hadis hakkinda farkli degerlendirmeler olsa da hadisi “zayif” olarak
degerlendirebiliriz.

% Taberani, Ebii'l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyy(b, el-Mu'cemu’l-evsit, Daru’l-
Haremeyn, Kahire, trs. I, 155 (hadis no: 471), VII, 270 (7473). Ayrica Huzeyfe rivayeti
i¢in bkz. Suytti, el- Mu'cemii’s-sagir, 11, 131 (hadis no: 907).

Ebi Zer rivayetinin metin ve senedi soyledir:
o G 5K 5 W ki e G001 15 e (o il 0 9 i B o o 0 (50 By el
Ahmed--- Eb{i Tevbe--- Yezid b. Rabia--- Ebii'l-Eg’as es-San’ani--- Ebi Osman en-
Nehdi--- Eb{i Zer.

3 Hakim en- Neysabiri, Ibnii'l-Beyyi’ Eb&i Abdillah Muhammed b. Abdillah, el-Miistedrek
ale’s-Sahihayn ve bi zeylili et-telhis 1i'l-Hafiz ez-Zehebi, Mektebetii’'l-matbaatii’l-Islamiyye,
Beyrut, trs., 1V, 317 (7889), 320 (Hadis no:7902). Hadisin metin ve senetleri sdyledir: :a»
Abdiilbaki b. Kani‘ el-Hafiz--- Ubeydullah b. Ahmed b. el-Hasen el-Mervezi--- Ishak b.
Bigr-—- Mukatil b. Silleyman--- Hammad--- Ibrahim--- Abdurrahman b. Yezid--- ibn
Mes’ud. Bu hadisi ayni lafizlarla Beyhaki de Enes b. Malik’ten rivayet etmis ve senedi-
nin “zayif” oldugunu belirtmistir. Beyhaki, Eb(i Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali b.
Miisa el-Horasani, Suabu’l-iman, Mektebetii'r-Riisd, 1. Basim, Riyad, 1423/2003, XIII, 155
(hadis no: 10102).

e il B0 kel s o 35 st B Al e ol A 8 1 g i 2 A o ol i 18T G 2l
Ca'fer b. Muhammed el-Haledi—el-Hasen b. Ali el-Kattan — Ismail b. el-Attar — ishak b.
Bisr --- Siifyan es-Sevri-—- el-A’mes--- Sakik b. Seleme--- Huzeyfe.

% Ayrica ibn Mes'ud rivayeti icin bakimiz: Miinavi, Feyzii'l-kadir, IV, 67 (hadis no: 8453).

4 Heysemi, Nureddin Ali b. Ebubekir, Mecmeu z-zevdid ve menbeu’l-feviid, Mektebetii'l-
Kudsi, Kahire, 1414 /1994, X, 248 (hadis no: 17817).

4 Elbani, Zaifu “et-Tergib ve't-Terhib”, Mektebetii’l-Maarif, Riyad, trs., I, 266.

4 Elbani, Zaifu “et-Tergib ve't-Terhib”, 1, 275.

4 Elbani, Zaifu “el-Camiu’sagir ve ziyddatih”, I, 783. Aslinda AKkif bu kadar sert ifade icer-
meyen Tirmizi'nin rivayet ettigi ve Muhammed Nasiruddin el-Elbani’nin “sahih” dedi-
&i su hadisi kullanmis olsaydi daha isabetli yapmis olurdu. “Miisliiman insanlarin icine
karisip onlarin eziyetlerine sabrederse, o, insanlarin icine girmeyip onlarin ezalarina sabretme-
yen miiminden daha hayirlidir.” Tirmizi, Sifatii’l-kiyame, 55.
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Buna gore Akif'in vaazlarindan “Kavmiyetcilik yerine Islam kar-
desligi” baslig1 altinda kullandig1 dort hadisten ikisi “sahih”, ikisi “za-
yif’tir.

2. Akl1 Kullanmak

Akif, islam cografyasimin boyle perisan bir vaziyette olmasin,
Miisliimanlarin ¢alismamasina, onun ifadesiyle “akillarini tatil etmesine”
ve seriatin soziinii tutmamalarina baglamaktadir. O, dinin ancak akli
basinda olanlara sorumluluk yiikledigini sOyle belirtmektedir: “Zaten
akil ile seriat baska seyler degil ki. Ilmihalde bile dyle denmiyor mu?
Efal-i miikellefin “akil balig” olanlar icin degil midir? Tekalif-i ilahiye,
biitiin akli baginda olanlaradir.”#

O, Balkan Savasi’'nmin devam ettigi giinlerde son vaazinda Siiley-
maniye Camii kiirsiistinde akli kullanmakla ilgili su hadisleri zikretmis-
tir:

d@é\fﬂjﬁ.’cﬂbﬁjﬂi’cg}'d;
“Kiginin dini akli oranindadir. Akli olmayanin dini de olmaz.”* (5)

Hadisin metnini ve terciimesini vermistir. Akif bu hadise “Hadis-i
sahih”4¢ demektedir. O, inceledigimiz hadislerden sadece bu hadis hak-
kinda degerlendirme yapmaktadir. Fakat basarili oldugu sdylenemez.
Muhammed Nasiruddin Elbani (v. 1420/1999) bu hadisi Deylemi'nin (v.
509/1115) rivayet ettigini, senetteki Ibn Ciireyc ve Ebii’z-Ziibeyr'in tedlis
yapan kisiler olduklarini dolayisiyla hadisin “mevz”# oldugunu belirt-
mektedir. Metin ve terciimesiyle birlikte Stileymaniye Camii kiirsiistin-
de® kullandig1 bu hadis Cabir b. Abdullah’dan (v. 78/697) rivayet edil-
misgtir.

4 Diizdag, a.g.e, s. 219; Abdiilkadiroglu, a.g.e., s. 121.

4 Suyti, el-Cdmiu’s-sagir, 11, 16; ayrica bkz. Miinavi, Feyzii'l-kadir, 111, 353 (Hadis no: 4242);
Hindi, , Ali el Muttaki b. Husamiiddin, Kenzii'l-ummal fi’s-siineni’l-akvdl ve’l-ehvdl, Mii-
essesetiir-Risale, Beyrut 1399/1979,Kenzii’l-ummil, 111, 379 (Hadis no: 7033).

4 Diizdag, a.g.e, s. 219; Abdiilkadirogly, a.g.e., s. 121.

47 Elbani, Zaifu “el-Cimiu’s-sagir ve ziydddtih”, 1, 439 (Hadis no: 2994); Silsiletii’l-ehadisi’d-
daife ve’l- mevdila ve eseruha’s-seyyiu fi'l-umme, Daru’l-Medrif, 1. Basim, Riyad, 1412/1992,
VIII, 98 (Hadis no: 3606).

4 Diizdag, a.g.e,, s. 219; Abdiilkadirogly, a.g.e., s. 121.

Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Say1: 2



Mehmed Akif'in Balkan Harbi Zamaninda Yaptig1 Vaazlarda Kullandig1 Hadisler | 125

Bu konudaki ikinci hadis sudur:
" B U0 B g ity 1K Y
“Bir kisinin Miisliimanligi, aklimin derecesini bilmedikce, sizi sasirtma-
sin.”* (6)
Ibn Omer’den (v. 737692) rivayet edilen bu hadisi Siileymaniye
Camii kiirsiisiinde® sadece metin olarak okuyan Akif, manen teciime

ederek soyle demektedir: “Bir adamin Miisliimanligina sakin ceffe’l-
kalem begeni vermeyiniz; evvela derece-i aklin1 yoklayin bakalim.”

Beyhaki (v. 458/1066), senetteki Ishak b. Ebei Ferve'nin “zayif” ol-
dugunu belirtmektedir. Ayrica Ishak b. Ebii Ferve diye bilinen kisi, Ishak
b. Abdullah b. Ebli Ferve'dir. ez-Ziihri, Zeyd b. Eslem ve Ibnii'l-
Miinkedir ondan rivayet etmislerdir. Ahmed b. Hanbel (v. 241/855) “Bize
gore ondan rivayet caiz degil”; Yahya “Leyse bi sey’™, kezzab**” derken
Buhéarl ondan rivayet etmemistir. Nesal (v. 303/915), Darekutni (v.
385/995) ve bagkalar1 da onun hakkinda “metrtkii’l-hadis” demektedir-
ler.5* Bu degerlendirmelerden rivayetin “mevzi” oldugu anlasilmaktadir.

Alalla kullanmakla ilgili diger hadis:

“Kiyamet giinii herkesin nezd-i ilahideki mertebesi, akli miktarmda ola-
caktir.”52 (7)

49 Beyhaki, es-Suabu’l-iman, VI, 354 (Hadis no: 4320); Suytti, el-Ledli’l-masniia, Mektebetii't-
Ticariyyeti'l-Kiibra, Kahire, trs., I, 126.

5%  Diizdag, a.g.e., s. 219; Abdiilkadiroglu, a.g.e., s. 121.

*Leyse bi sey”: Cerhin, Zehebi ve Sehavi'ye gore dordiincii, Irdki’ye gore tiglinii merte-
besinde bulunan bir ravi hakkinda kullanilan bir siga. Boyle bir ravinin rivayet ettigi
hadis higbir surette alinmaz. Aydinli, Abdullan, Hadis Istilahlar: Sozliigii, s. 164.
**Kezzab: Cerhin, Zehebi ve Iraki ye gore birinci, Sehavi'ye gore ikinci mertebesinde
bulunan bir ravi hakkinda kullanilan bir siga. Béyle bir ravinin rivayet ettigi hadis hig-
bir surette alinmaz. Aydinli, a.g.e., s. 150.

51 bnii’l-Cevzi, Ebii'l-Ferec Abdurrahman b. Ali el-Cevzi el-Kuresi, Kitabu'd-duafi ve’l-
metriikin, thk. Eb’l-Fida Abdullah el-Kadi, Daru’l- kiitiibii’l—ilmiyye, 1. Basim, Beyrut
1406/1986, 1, 102.

%2 Suyti, el-Ledli’l-masnii’a, 1, 125. Sened soyledir: Ukayli dedi ki: Bisr b. Musa el-Esedi---
Mansur b. Sekir el Cezeri-—- Musa b. A'yiin-— Abdullah b. Amr-— Nafi— {bn Omer. ibn
Arrak’in Tenzihu’s-seria’sinda Ebu’d-Derda’dan benzer bir rivayet sudur: Bir adam
soyle dedi: “Ey Allah'in Raslii! Bir adam geceleri namaz kiliyor, giindiizleri orug tutar,
hacceder, umre yapar, sadaka verir, Allah yolunda savasir, hasta ziyaretinde bulunur,
akrabay1 ziyaret eder, cenazeye katilir, misafir agirlar. Bu on 6zelligi yapain kiyamet
giiniinde mertebesi nedir? Rastliillah soyle cevap verdi: “Kiyamet giinii her birisinden
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Hadis, ibn Omer’den rivayet edilmistir. Akif, Siileymaniye Camii
kiirsiistinde> sadece terciimesini okumustur. Bu habere gore daha zeki
olanlar, zeki olmayanlara gore mertebesi daha yiice olacaktir. Akl kit
olanlarin zaten hi¢ degerleri yoktur. Oysa akil, insanlarin kazanarak elde
ettigi bir yetenek degildir. Biiyiik bir oranda dogustan gelir. Ayn1 zaman
bu haber su ayetle de ¢elismektedir. “... Muhakkak ki Allah’in indinde
en ¢ok degerli olaniniz, en ¢ok takva sahibi olaninizdir. Mukakkak ki
Allah, en iyi bilen ve haberdar olandir.”>

Bu s6z, sahih hadis kitaplarinda degil de mevzuat kitaplarinda
gecmektedir. Bilindigi gibi bir hadisin giivenilir hadis kitaplarinda ol-
mamast da onun “mevz{” oldugunun bir isaretidir.> Dolayisyla bu hadis
“mevzii”dur.

Akif'in galigmakla ilgili kullandig1 son rivayet de inceledigimiz bu
habere benzemektedir:

“Halk amel-i hayirda bulunur; lakin Cenab- Hak sevabi kullarimin aklina
gore verir.”% (8)

AKkif, Siileymaniye Camii kiirsiisiinde” sadece terciimesini oku-
mustur. Hadis, Muaviye b. Kurra’dan rivayet edilmistir. Senetteki Halid
b. De’lec, EbGt Amr es-Sami es-Sediisi’dir. Ahmed b. Hanbel, Yahya b.
Main (v. 233/848) ve Darekutni, onun hakkinda “zayif” demislerdir. Yah-
ya b. Main bir rivayete gore hakkinda “leyse bi sey’”; Nesai ise “leyse bi
sika” demektedir. Tbn Adi (v. 365/976) ise “baz1 hadisleri zayiftir, fakat
mevz( degildir” demektedir.?® Dolayisiyla bu rivayet “mevz{i” veya
“zay1f” kabul edilmektedir.

alacagr sevap akli derecesindedir.” Ton Arrak, Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed el-Kinani,
Tenzihu's-seriati’l- merfiia ani’l ahbdri’l-seniati’l-merfiia, Mektebetii’l-Kahire, 1. Basim, Mi-
sir, trs., I, 214.

% Diizdag, a.g.e., s. 219; Abdiilkadiroglu, a.g.e., s. 121-122.

54 el-Hucurat, 49/13.

% Kandemir, Mehmed Yasar, Mevzu Hadisler Menge’i Tanima Yollar: Tenkidi, DiBY, 4. Ba-
sim, Ankara, 1970, s. 179; Cakan, Ismail Lutfi, Anahatlaryla Hadis, Ensar Nesriyat, 2. Ba-
sim, Istanbul, 1985, s. 10.

5% Suytl, el-Ledli’l-masnila, I, 126. Sened sdyledir: Muhammed b. Abdillah--- Ebii’l-Abbas
Abdullah b. El-Huseyin el-Kadi--- el-Haris b. Ebti Same--- Ebii'n-Nadr Hasim b. El-
Kasim--- Bekiyyetii’b-nii’l-Velid el-Himsi--- Halid b. De’lec --- Muaviye b. Kura( Kurra-
tiin). Benzer Israili bir rivayet icin bkz. Ibn Arrak, Tenzihu’s-seria, I, 204.

5 Diizdag, a.g.e., s. 219; Abdiilkadiroglu, a.g.e., s. 122.

58 [bnii’l-Cevzi, Kitdbii’d-Duafd, 1, 256.

Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Say1: 2



Mehmed Akif'in Balkan Harbi Zamaninda Yaptig1 Vaazlarda Kullandig: Hadisler | 127

Akif'in, akli kullanmak® ve aklini kullanmayan topluma Allah’in
verecegi ceza® ile ilgili dyetler varken mevzi haberleri kullanmas: dikkat
¢ekicidir. Bu da ancak onun bu konusmalar1 hazirliksiz yaptigina yorum-
lanabilir. Yoksa Kur’an meali yazan birisinin bu ayetleri hatirlamamasi
miimkiin degildir. Ciinkii boyle ¢ok fazla 6n plana ¢ikmayan haberleri
pespese siralamasi ayn1 zamanda onun bu konudaki bilgisine de isaret
etmektedir.

Alilla ilgili hadislerin tamamini “mevz(” kabul edenler oldugu
gibi, iyimser bakis agistyla bu konuda “sahih” hadis olmadigini sdyleyen-
ler ¢cogunluktadir. Muhammed Nasiruddin el-Elbani ise bunu soyle de-
gerlendirmektedir: “Aklin faziletiyle ilgili gelen hadislerin higbirisi
“sahih” degildir. Bunlar “zayif” ile “mevz{i” arasinda degismektedir.”¢!

“Akli kullanmak” bashg: altinda inceledigimiz hadislerin {icii
“mevz{l”; birini de “zay1f” kabul edebiliriz.
3. Calismak
Akif'in 1srarla tizerinde durdugu konulardan birisi de ¢alismaktir.

Hatta Fatih Camii’de verdigi vaazin ana konusu ¢alismaktir. O, ¢alismak-
la ilgili su hadisi kullanmistur:

e sk LIS el Y ety duyl s SIS & "
“Diinya i¢in hi¢ 6lmeyecekmis gibi; ahiret icin de yarin olecekmis gibi ca-
lis.”62 (9)
AXkif bu hadisi Siileymaniye Camii kiirsiisiinde®® metin ve terciime-
siyle birlikte kullanmustir. Suy{ti'nin (v. 911/1505) “zayif” dedigi ve farkl

5 el-Bakara, 2/44, 73, 76, 242; Al-i Imran, 3/65, 118 vb. ayetler.

60 Yunus, 10/100.

6t Elbani, Silsiletii’l-ehadisi’d-daife, 1, 53. Ayrica bkz. Yildirim, Enbiya, Hadis Problemleri,
Ragbet yayinlari, Istanbul, 2007, s. 251- 252; Kandemir, Yasar, Mevzu Hadisler, s. 171.

62 fbn Ebsi Usdme, Ebi Muhammed el-Haris b. Muhammed b. Déhir et-Temimi el-
Bagdadi, Miisnedii’l-Haris- Biigyetii’l-Bdhis an zevdidi Miisnedii’l-Haris, el-Medinetii'l-
Miinevvera, 1. Basim, Medine, 1413/1992,11, 983, (Hadis no. 1093). Bu eserde hadis Ab-
dullah b. Amr b. As'in s6zii olarak rivayet edilmis ve “mechul” bir ravi vardir. Suyfti,
el-Camiu’s-sagir, 1, 48; ayrica bkz. Miinavi, Feyzii'l-kadir, II, 12 (hadis no: 1201). Akif, Sa-
fahat’ta calismakla ilgili belki de bu hadise isaretle sdyle demektedir:

“Calig! dedikge dinimiz, ¢calismadin, durdun,

Onun hesabina bir¢ok hurafe uydurdun!

Sonunda bir de “tevekkiil” sokusturup araya,

Zavalli dini ¢evirdin maskaraya!” Safahat, IV. Kitap Fatih Kiirsiisiinde, s. 268.
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lafizlarla rivayet ettigi bu hadis Ibn Amr'dan (v. 64/684-685) rivayet
edilmistir. Hadisdeki <~ yerine baz1 riayetlerde ! bazisinda ;&' kul-

lanilmugtir. Verilmek istenen mana birbirine yakindir. Bu, Islamda galis-
ma konusu giindeme geldiginde ilk akla gelen hadis olup “zayif”tir.

4. Giizel Ahlakli Olmak

Akif'in sahih rivayetleri kullanmada yeterli olmadigi konulardan
birisi de ahlaktir. Bu konuda Akif'in kullandig: iki hadis tespit ettik.
Birinci hadis sudur:

G LYY
“Islam hiisn-i ahlaktan ibarettir.”s* (10)

Bu hadisi Beyazid Camii kiirsiisiinde®> metin ve terciimesiyle bir-
likte okumustur. Tam bu sekilde bir hadise kaynaklarda rastlanilamamis-
tir. Bu hadisi Deylemi (v. 509/1115), Eb(i Said’den rivayet etmistir. Hadi-
sin senedi verilmedigi i¢in degerlendirme yapilamamistir. Fakat bu hadis
bazi kaynaklarda en-Nevvas b. Sem‘an’dan su sekilde rivayet edilmistir.
“lyilik giizel ahlaktir.”®

Hadis Miislim’de ge¢mektedir. Tirmizi ise hadisin “hasen-sahih”
oldugunu belirtmektedir.

Akif, “Islam glizel ahlaktir” hadisini verdikten sonra cemaati,
bundan boyle ahlakli olmaya ¢agirmis, ahlaksiz bir toplumun yasayama-
yacagini, belirtmistir. O, ge¢misi unutmak gerektigini, gecmiste yapilan
hatalar1 simdi giindeme getirmenin bir anlami olmadigini, ¢linkii felake-
tin kapida oldugunu belirtir, “_2+ L .2+ (gegen gecmistir) diyelim ve

6 Diizdag, a.g.e., s.220; Abdiilkadiroglu, a.g.e., s. 122.

¢ Tam bu metinde hadise rastlamadik. Beyhaki'nin es-Siiabii'l-iman'mn da soyle bir rivayet
var:Ka’b b. Malik’in Beni Seleme’den bir sahistan rivdyet ettigine gore, o sahis Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) “Islam* m ne oldugunu” sorunca Efendimiz (s.a.v.) “ahlak giizelligidir” diye cevap
vermis ve adam geri dondiikten sonra bile Hz. Peygamber (s.a.v.) bu ciimleyi bes defa oluncaya
kadar tekrar etmistir. Hadisin senedi sdyledir: Ebi Abdullah el-Beyhaki--- Ahmed b. Mu-
hammed el-Beyhaki--- Daviid b. Hiiseyin--- Humeyd--- Abdullah b. Sélih--- Leys--—-
AKil-—Ibn Sihdb—- Ka’b b. Malik-— Beni Seleme’den bir adam. Beyhaki, es-Suabu’l-iman,
XX, 375; Hindi, Kenzii’l-ummal, 111, 17 (Hadis no: 5225)

¢ Diizdag, a.g.e., s. 194; Abdiilkadiroglu, a.g.e., s. 103.

66 Miislim, Bir ve’s-sila, 14, 15; Tirmizi, Ziihd, 52.
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tefrikalara hatime verelim”® demektedir. Bu konuyla ilgili su hadisi
misal vermektedir:

ol 28 sidis s e Jasdy Balis s st O (11)

“Sana darilan, seninle rabutay: kat” eden adamla barismandir; seni mah-
rum birakana bil mukabele vermendir; sana zulm edeni de hos goriip afvetmen-
dir.”

Beyazid Camii kiirsiisiinde®® metin ve terciimesiyle birlikte oku-
mustur. Bu hadisi Taberani (v. 360/971) el-Evsit'inda Ali b. EbG Talib’den
(v. 40/661) rivayet etmistir. Hadisin bas tarafinda Rasfliillah’in (s.a.v.)
soze soyle bagladig bildirilmektedir: «$3313 Gl aolaf 3T Le a8 iy

“Diinya ve ahiret ahlakimin en yiicesini sana haber vereyim mi?...”®
Heysemi'nin belirttigine gore bu hadis, Taberani'nin Ali b. EbG Talib
rivayetinde Haris'ten dolay1 “zayif”tir.”0 Ayrica bu hadis kiiciik farklilik-
larla farkli sahabiler tarafindan rivayet edilmistir. Bunlardan Kab b. Ucre
rivayeti Muhammed b. Cabir es-Sithaymi’den dolay1;”* Ubade b. es-Samit
rivayeti Yusuf b. Halid es-Semti’den dolay17 “cok zayif” kabul edilmistir.
Ahmed b. Hanbel’in rivayet” ettigi Muaz b. Enes rivayeti ise Zebban b.
Faid’den dolay1 “zayif”tir.”* Dolayisiyla hadise en iyi ihtimalle “zayif”
denebilir.

Bu hadise gore Rastiliillah (s.a.v.) faziletteki en ideali saymustir.
Insan olarak her {icii de yerine getirilmesi zor hasletlerdir. Ama

¢ Diizdag, a.g.e., s. 194; Abdiilkadiroglu, a.g.e., s. 103.

6 Diizdag, s. 194; Abdiilkadiroglu, s. 103.

8 Taberani, el-Mu’cemu’l-evsit, V, 364, (Hadis no: 5567).

70 Heysemi, Nureddin Ali b. Ebubekir, Mecmeu'z-zevdid ve menbeu’l-fevdid, Mektebetii’l-
Kudsi, Kahire, 1414/1994, VIIJ, 189, (Hadis no: 13691).

7t Heysemi, Mecmeu z-zevdid, VIII, 189, (Hadis no: 13692).

72 Heysemi, Mecmeu z-zevdid, VIII, 189, (Hadis no: 13693).

73 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, istanbul, 1982/1402, 111, 438; Taberani, el-Mu‘cemu’l-kebir, 1-
XV, Mektebetii ibn Teymiye, 2. Basim, Kahire, trs., XX, 188 (Hadis no: 413, 414); aycica
bkz. Kuzai, Ebt Abdullah Muhammed b. Selame, Miisned-i Sihidb (Tercime: Ali Akar),
Armagan Yaynlari, 3. Basim, Konya, 2011, s. 26 (Hadis no.84).

7+ Heysemi, Mecmeu’'z-zevdid, VIII, 189, (Hadis no: 13693); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
(thk. Arnatid, Suayb- Miirsid, Adil), XXIV, 384, (Hadis no: 15617).

Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Say1: 2



130 | Mustafa KARABACAK

mii'minde bulunmasi gerekir. Ali Ulvi Kurucu bu iig hasleti “Uctiir, iigii
de giictiir” diye 6zetlemektedir. 75

“Giizel Ahlakli olmak” baghgi altinda Akifin vaazlarinda gegen
tespit ettigimiz iki hadisten biri “sahth”; biri de “zayif”tir.
5. Omer’in (r.a.) Fazileti

Mehmed Akif'in yaptig1 vaazlarda aslinda sahabenin fazileti konu-
su yoktur. Ciinkii Balkan Savasi'nin yapildig1 bir zamanda bdyle bir ko-
nudan bahsetmek, konu- zaman uyumsuzlugu olurdu. O bu hadisi, Hz.
Omer (r.a.) déneminde gecen bir olaydan bahsettigi sirada zikretmistir.
Akif, bu hadisi vermeden énce calismaktan bahsediyor ve hadisi verdik-
ten sonra esas bahsettigi calismak konusuna doniiyor. Onun nazarinda
miskinlik yoktur. Vaazlarinda ana konulardan birisi de budur. O ¢alis-
makla ilgili Hz Omer’den bahsedecegi zaman Rasliillah’in yaninda Hz.
Omer’in durumunu belirten su hadisi aktarmaktadir:

“Benden sonra peygamber gelseydi, Omer olurdu.”7s (12)

Tirmizi (v. 279/892) bu hadisi Ukbe b. Amir’den kaydetmis ve “ha-
sen- garibtir, biz onu Miiserrih b. Ha’an rivayetinden baska bilmiyoruz”
demistir. Muhammed Nasiruddin Elbani de hadisin “hasen” oldugunu
belirtmistir.”” Hakim en-Neysabtri (v. 405/1014) ise “sahih” demis, Ze-
hebi (v. 748/1347) de ona muvafakat etmistir.”# Mehmed Akif, Fatih Ca-
mii'nde verdigi” vaazda ¢alismakla ilgili su anektodu anlatmaktadir:

“Iste o hazret (Hz. Omer) bir giin Medine’de dolagirken bakmis;
bir adam yirtik pirtik elbise i¢inde, boynunu bir tarafa biikmiis, siiklim
piikliim duruyor. Hemen kamgiyi herifin omzuna indirmis, demis ki:

B LU Lys Lle w2 Y

75 Diizdag, M.Ertugrul, Ali Ulvi Kurucu Hatiralar 1, Kaynak yayinlari, 7. Basim, istanbul,
2009, 1, 114.

76 Tirmizl, Menakib, 17; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, IV, 154.

77 Elbani, Sahihu “el-Cdmiu’s-sagir”, 11, 935 (Hadis no: 5284); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
(thk. Arnatid, Suayb- Miirsid, Adil), XXVIII, 624, (Hadis no: 17405).

78 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, (thk. Arnatid, Suayb- Miirsid, Adil, el-Mevsilatii’l-hadisiyye
Miisnedii imam Ahmed b. Hanbel), Milessesetii'r-Risale, 2. Basim, Beyrut, 1420/1999, XXVIIL,
624, (Hadis no: 17405).

7 Diizdag, a.g.e., s. 212- 213; Abdiilkadiroglu a.g.e., s. 117.
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“Miskin herif! Bizim dinimizi boyle 6lii sekline koyma, Allah seni
kahretsin.”

Bu din, din-i meskenet degil, din-i zar{iret degil, din-i fakr degil.”

“Omer’in (r.a.) fazileti” baglig1 altinda tespit ettigimiz bu hadis
i¢in “hasen” veya “sahih” denebilir.

Sonug

Mehmet Akif Ersoy, Osmanli Devleti'nin sonu, Tiirkiye Cumhuri-
yetinin ilk yillarin1 yasamis miinevver bir Islam sairidir. Onun Balkan
Harbi ve Milli Miicadele yillarinda vaazlarinda ayet ve hadisleri kullana-
rak toplumun bilinglenmesine, sorunlarin ¢oziimiine katkida bulunmaya
calistig1 bilinmektedir. Bunda da yaptig1 vaazlarin katkist muhakkak
olup bunlar Esref Edip tarafindan kaleme alimuistir. Onun yayinlanmis
dokuz sohbet ve vaazini genel olarak {i¢ baslik altinda toplamak miim-
kiindiir:

1- ittihat ve Terakki Hey’eti [lmiyesi azas1 iken yaptig1 Sehzadebasi
Kuliibii'nde (Kasim 1910) “Ittihat Yasatir, Yiikseltir- Tefrika Yakar, Oldis-
rur” konusmas.

2-Balkan Savas’1 yillarinda yaptig1 Beyazid (2 Subat 1913, Pazar),
Fatih (7 Subat 1913, Cuma) ve Siileymaniye (14 Subat 1913, Cuma) cami-
lerinde yaptig1 vaazlar.

3- Istiklal Savagi yillarinda yaptig1 vaazlar. Balkan Savasi sirasinda
Beyazid, Fatih ve Siileymaniye camilerinde yaptigi vaazlar ise Sirat-1
Miistakim’de nesredilmistir. 12 giin icinde yaptig1 ii¢ vaazinda farkh
konulara dikkat cekmektedir.

Mehmed Akif, vaazlarinda tahmin edilecegi gibi o zamanki kon-
joktiire uygun olarak kardeslik, tefrikadan uzak durmak, bagimsizlik,
gliclii olmak, dine baglilik ve benzeri konulari islemistir. O, konusmala-
rinda ayetler temel olmakla birlikte zaman zaman hadisleri de kullanmis-
tir. Balkan Savas: yillarinda verdigi ilk vaazi Beyazid Camii'nde “kavmi-
yetciligi red”; Fatih Camii'nde “¢alismak”; Stileymaniye Camii'nde “akil-
11, bilgili olmak ve cahillikten sakinmak” gibi temel konulara deginmistir.
O zamanki durum diisiiniiliirse bunlar halkin tam ihtiya¢ duydugu ko-
nulardir.

Stiphesiz vaazlarin yapildigr zamanlar toplumda duygusal aklin
on plana ¢iktig1 siireglerdir. Ayni zamanda bu vaazlarin irticali, kendili-
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ginden konusmalar oldugunu da unutmamak gerekir. O, vaazlarinda
hadislerin bazen arapga metninin tamamini, bazen bir kismini, bazen de
sadece hadisin terciimesini vermis ve bunda da manevi terciime yapmis-
tir. Ayet ve hadisleri kullanmadaki mahareti onun bu konulardaki engin
bilgisine isaret etmektedir. Onun, mevz haberler konusunda tepkisi
bilinmekle birlikte; bazen hadislerin sithhatini arastirmadan kullandig1 da
muhakkaktir.

Kullandig1 hadislerin vaaz yaptig1 camilere gore dagilimi soyledir:
Beyazid Camii'nde iig; Fatih Camii'nde iig; Siileymaniye Camii'nde dor-
di akilla ilgili olmak {izere altidir. Genel toplamda ise ii¢ vaazinda 12
hadis kullanmistir. Bu hadislerden de sekizini metin ve terciimesiyle;
dordiiniin sadece terciimesini vermistir.

Akif'in vaazlarindan “Kavmiyetgilik yerine Islam kardesligi” bas-
lig1 altinda incelenen dort hadisten ikisi “sahih”, ikisi “zayif”tir. “Akl
kullanmak” baslig1 altinda incelenen dort hadisin {i¢li “mevz”, biri “za-
yif’tir.  “Calismak” basligr altinda incelenen hadis de “zayif”tir. “Giizel
Ahlakli olmak” baslig1 altinda incelenen iki hadisten biri “sahih”; digeri
ise “zayif”tir. “Omer’in (r.a.) fazileti” baghg1 altinda kaydedilen hadis
“hasen” veya “sahih” mertebesindedir.

Calismada incelenen 12 hadisten dordii “sahih”; besi “zayif”; {icii
“mevz{i”dur. Bunlarin oransal dagilimi ise soyledir: 12 hadisten % 33’1
“sahth”; % 42’si “zay1if”; % 25’1 “mevzi”dur.

Akif'in hadis uyduruculari konusundaki hassasiyeti bilinmektedir.
Ancak ayni hassasiyeti mevz{i haberleri kullanmama hususunda goste-
rememistir. Hadisin sihhati konusunda az da olsa degerlendirme yap-
makla birlikte bunda da basarili oldugi sdylenemez. Bunlar1 ise onun
hadis usulii konusundaki eksik bilgisine baglamaktayiz.
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Mehmed Akif’in Balkan Savasi Yillarinda yaptig1 Vaazlarda
Kulland1g1 Hadislerin Kaynak ve Sthhat Durumu

Hadislerin Konusu Bulundugu Kaynak Sihhat Durumu
1 Kavmiyetcilik Yerine Ebti David Zayif
Islam Kardegligi
2 Kavmiyetcilik Yerine Buhari, Mislim Sahih
Islam Kardegligi
3 Kavmiyetcilik Yerine Miislim, Ebti David, Sahih
Islam Kardegligi Tirmizi, [bn Mace
4 Kavmiyetcilik Yerine Hakim, el-Miistedrek Zayif
Islam Kardegligi
5 Akl Kullanmak Suytti, el-Camiu’s-sagir Mevzi
6 Akl Kullanmak Beyhaki, es-Suabu’l-iman Mevzi
Suytti, el-Ledli’l-masnila
7 Akl Kullanmak Suyfti, el-Ledli’l-masnila Mevzi
ibn Arrak, Tenzihu's-seria
8 Akl Kullanmak Suytti, el-Ledli’l-masnila Zayif
Ibn Arrak, Tenzihu’s-seria
9 Calismak ibn Ebti Usame, Zayif
Miisnedii’l-Hdris
10 Giizel Ahlakli  Olmak Tirmizi Sahth
11 Giizel Ahlakli Olmak Ahmed b. Hanbel, Zayif
Taberani, el-Kebir
12 Omer'in (r.a.) fazileti Tirmizi Sahih (Hasen)
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HATTAT iISMAIL ZUHDU EFENDIi

Talip Mert

Ozet

Osmanli devrinde hat sanatinin, daha genis ifadesiyle Osmanli medeniyeti-
nin tesekkiilline altin kalemi ile katkida bulunmus hattatlarimizdan birisi
Ismail Ziihdii Efendi (?-1806)'dir. Giiclii kalemi, derin sanat kabiliyeti, gii-
niimiize ulagan fevkalade basarili eserleri ile hat tarihinin gergek dahilerin-
dendir. Saglam eli, miimtaz kalemi ve bunlarin ittifaki ile ortaya koydugu
muhtesem yazilarinin yaminda onu sanat tarihinde ebedilestiren, 6liimsiiz
kilan bir bagka yonii ise kardesi Mustafa Rakim (1757-1826) gibi bir sanat
abidesini yetistirmesidir. Kendi 6zel ve giizel meziyetlerine Rakim gibi es-
siz bir sanatkar1 zam etmesi bile Zithdii Efendi igin bagl bagina bir gereftir.

Ismail Ziihdii Efendi, az ¢ok bu sanata hizmet etmis, bu sahada eserleri bize
intikal etmis olan dort adasinin ikincisidir. Birisi kendinden 6nce, ikisi ise
kendinden sonradir. Surasi muhakkak ki Unyeli Kaptan-zade Ismail Ziihdii
Efendi sirf bu dort kisinin en biiyligii degil, o gerek Osmanl hat tarihinin
ve gerekse diinya sanat tarihinin en mahir ellerindendir.

Anahtar Kelimeler: Ismail Ziihdi, Mustafa Rakim, Naif Efendi, hattat,
Hatice Sultan.

The Calligrapher ismail Ziihdi

Abstract

Ismail Ziihdii Efendi (?-1806) is one of the calligraphers who contributed to
calligraphy in the Ottoman period, or if considered within a wider context,
can be said to have contributed to the formation of Ottoman civilisation
with his gifted pen. He can be considered to be one of the true geniuses of
the history of calligraphy through his calligraphic skill, artistic talent and

* Ogr. Gor., MU Fen-Edebiyat Fakiiltesi Bilgi ve Belge Yonetimi Boliimii Ogretim Uyesi
(tmert@marmara.edu.tr).
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his extraordinary works that have survived to today. In addition to the
magnificent works of Ziihdii which were born from the fusion of his solid
penmanship and excellent handwriting, the fact that he trained his brother
Mustafa Rakim (1757-1826) a monumental art figure, further eternalises his
personage in art history. It is an honour within itself for Ziihdii to have cul-
tivated such a unique artist such as Rakim to his own outstanding stan-
dards.

Ziihdii rendered service to calligraphy and was the second of four namesa-
kes whose works have survived to today. One of his namesakes preceded
him, whilst two came after him. With absolute certainty, Ziihdii can not
only be considered to be the greatest of his four namesakes but can be con-
sidered to be in possession of some of the best calligrapic skill of not only
Ottoman art history but globally also.

Key Words: Ismail Ziihdi, Mustafa Rakim, Naif Efendi, hattat,
Hatice Sultan.

Hattat Ismail Ziihdii Efendi’nin Hayat:

Ismail Ziihdii Efendi'nin yazili kaynaklarda yazila gelen hayat
hikayesi daha ¢ok onun imzalarinda kullandig bilgilere dayanmaktadir.
Derli toplu bir terciime-i hali ne yazik ki yazilmamistir. Hem de Vakanii-
vis Sani-zade Ataullah Efendi (1770?-1826) gibi bir talebesi oldugu halde.
Isin esas ac1 tarafi da kanaatimce zaten budur. Her ne kadar Vakaniivis
Ataullah Efendi tarihinde ondan bahsetmis ise de yazdiklar1 dogrusu
kayda deger bilgiler degildir. Devrin ricalinden Sehremini Ibrahim Efen-
di'nin hayatini yazarken onun hat hocasi oldugu igin Ismail Ziihdii Efen-
di'den de tek ciimleyle bahsetmis. Ataullah Efendi'nin yazdiginm tek
ciimle aynen sudur:

“... Zamamn Seyhiilhattatini Ismail Ziihdii Efendi merhumdan
hatt-1 nesh ve siiliis meskine muvazabet (devam) eylediginden...”

Sani-zade birkag sayfa sonra da Mustafa Rakim Efendi’ye Izmir
payesi verilmesini saglayan ayni Ibrahim Efendi’den séz ediyor ve “
Merhum Ziihdii Efendi'nin biraderi Hattat Mustafa Rakim Efendi heniiz
muntasaf-1 tarik-1 tedriste iken, vesile-i sevk ve muavenetiyle def’aten
haiz-i riitbe-i mevali ve hususan hasretii’l-mevali olan Kaza-i Izmir ile
inayet-i sahaneden ceyb-i amali mali oldu.” Demektedir. !

1 Sani-zade Ataullah Efendi, Tarih-i Sdni-zade, Siileyman Efendi Matbaasi, [Dersaadet]
1290, c. 11, s. 194, 195, 197.
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Hattat Ismail Ziihdii Efendi'nin Ordu’'nun Unye ilgesinde dogdu-
gu kabul edilir. Dogum tarihi belli degildir. 1761'de yazdig1 Kur’an-1
Kerim’den hareketle onun 1740’larin basinda veya biraz daha erken dog-
dugu tahmin edilmektedir.

Denizci olan babast Mehmed Kaptan belli bir yasta tahsil i¢in onu
Istanbul’a getirdi. Ziihdii Efendi Istanbul’da ilk is olarak hafiz oldu. Daha
sonra ise Ahmed Hifz1 Efendi (?-1767) den siiliis, nesih ve rikd’” yazilarimi
megk etti. Hat sanatinda diger bir hocasi ise Mehmed Emin Efendi’dir.
Hocalarmin her ikisi de XVIII. Asrin meshur hattati Egrikapili Rasim
Efendi (1687-1755)'nin talebesidir.

Ismail Ziihdii Efendi III. Mustafa’'nin saltanat yillarinda (1757-
1774) saraym Enderun Mektebi'nde hat muallimligi gorevinde bulundu.
Bu vazifesinden dolay1 imzalarinda “katib-i sultanii’s-sarayi” veya “hace-
i Enderun-i hiimayun” unvanlarini kullanmaistir.

Hattat Ismail Ziihdii hattat olarak ¢ok saglam bir ele malikti. Elin-
den c¢ikan harflerin tashihe ihtiyaci olmazdi. Siiliis yazida ise bazi nokta
ve isaretleri altinla yazar, daha sonra onlar tahrirleyerek yaziya ayr1 bir
ahenk verirdi. 2

Osmanli Arsivlerine Gére Ismail Ziihdii Efendi

Hattat Ismail Ziihdii Efendi’yle ilgili ilk arsiv belgesi 1785 tarihli-
dir. Bu belge her ne kadar Mustafa Rakim’la ilgili bir belge ise de bu bel-
gede Ismail Ziihdii Efendi'nin de ismi ge¢cmektedir. Ozet olarak belge
sudur:

Istanbul’da Kii¢iikmustafapasa kurbiinde sakin sahib-i arzuhal
Hattat Hafiz Mustafa Rakim Efendi'nin... Alipasayiatik Mahallesi sakin-
lerinden es-Seyyid Ataullah Efendi'ye emaneten verdigi 693 gurusluk
esyasinin bu zat tarafindan harcanmasina dairdir. Bu hadise iizerine Ra-
kim Efendi Ataullah Efendi aleyhine dava agmis ve sahit de gostererek
iddiasin1 ispat etmistir. Bunun {izerine de mahkeme Ataullah Efendi’yi
bu borcu 6demeye mahkiim etmistir. Bu celse esnasinda s6z alan Mustafa
Rakim Efendi’'nin sz arasinda soyledigi su climleden “...Sene-i sabik
(gecen sene) Saban-1 serifi gurresi (1 Saban) olan siilesa giinii (20.06.1784
Sal1) karindagim Hattat ismail Ziihdii Efendi'nin talim-i megk giinii men-

Z

2 Ugur Derman, “Ismail Ziihdii, Yeni” Diyanet islam Ansiklopedisi c. 23, s. 125, 126.
Mahmud Kemal inal, Son Hattatlar, MEB Matbaasi, istanbul 1970, s. 476-480.
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”

zilinde...” ibaresinden Ismail Ziihdii Efendi'nin talebesine Sali giinleri
evinde ders verdigi ortaya ¢ikiyor. 09.01.1785 (28.5.1199) 3

Ismail Ziihdii Efendi’nin Miras1

Osmanli tarihinde bazen bir mecburiyet, bazen 6len zatin borglu
olarak vefati, bazen de verese arasindaki ihtilaflar... Ve sair sebeplerle
miras biraktig1 mal, miilk, esya, arazi gibi iktisadi degerleri (muhallefat,
zeyl) yazilip kayda gegirilmistir. Bu kayitlar adet olarak binlercedir. Her
siniftan insanin bu sekilde kayda ge¢mis muhallefatina bu giin arsiv kay-
naklarinda sik sik rastlanmaktadir. Bu arada muhallefat kayitlar1 saye-
sinde pek ¢ok yeni ve saglam bilgiler de ortaya ¢ikmaktadir. Bu kayitlarin
belki en miithim tarafi merhumun ailesi hakkindaki ele gegen bilgilerdir.
Daha da miihimi ve 6nemlisi ise bizce mechul olan ¢ok sayida devlet
adamu, alim, bilhassa sanatkar; hattat, hakkak, nakkas, miizehhib, ebrucu,
mimar, sair...gibi zevatin az da olsa dogum tarihleri ama kesin olarak
oltim tarihleri net olarak ortaya ¢ikmakta, bunlarla ilgili cok sayida kus-
kulu, stipheli bilgiler de ortadan kalkmaktadir. Kisaca bu muhallefat
kayitlar1 mechuller, hatalar ve siipheler mesheri olan sanat tarihimizin
tizerindeki sis perdesini epeyce aralanmaktadir.

Bu hususta en kestirme, pesin ve dogru bilgi olmak tizere bu bel-
gede goriilecegi gibi Ismail Ziihdii Efendi'nin ailesi hakkindaki bilgiler-
dir. Ciinkii bu belge bulununcaya kadar Ismail Ziihdii Efendi'nin gocuk
sahibi olmadig1, neslinin de kesildigi biliniyordu. Ama bu vesikada gorii-
liiyor ki onun ikisi kiz biri erkek ii¢ gocugu vardir ve iistelik Ustad’in
vefatinda zevcesi Hesna Hanim tiglincii gocugu Fatimetiizzehra'ya da
hamileymis. Mevcut belgeye gore (Kismet 823 / 68) 04 Ocak 1807’de yazi-
lan muhallefat defterinde Fatimetiizzehra Hanim dogmus goriiniiyor.
Cocuklarin bu tarihte kiiciik yasta olduklar: da goz oniine alininca Ziih-
dii Efendi'nin ya ileri yasta baba oldugu veya ¢ok da yaslh bir kimse ol-
madig1 ortaya ¢ikiyor. Bu hususta dikkate deger bir bagka husus ise esya
arasinda bulunan ceviz suyu, laden... Gibi hat sanati igin degerli oldugu
anlagilan malzemelerin varligidir. 04 Ocak 1807'de Ustad’in vefatindan
25 giin sonra yazilan muhallefat1 soyledir:

“ .. Islambol’da Giilcamii Mahallesi’nde sakin iken bundan akdem
vefat eden Reisiilhattatin merhum Ziihdii ismail Efendi’nin veraseti zev-

3 Rumeli Kazaskerligi Mahkemesi c. 371, s. 9.
Cumhuriyet Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Say1: 2



Hattat ismail Ziihdii Efendi | 141

cesi Hesna Harum binti Ibrahim Bey ile kiiciik oglu Mehmed Naif Molla
ve kiiciik kizlar1 Adile Hanum ve Fatimetiizzehra Hamim’a miinhasir
oldugu ser’an (hukuken) tahakkuk ettikten sonra, ¢ocuklarin li-ebeveyn

amcalar1 ve mahkemece tayin edilen vasileri miiderris Fahriilhattatin

Mustafa Rakim Efendi ve Hesna Hanim’in taleb ve marifetleriyle tahrir

ve bey’ ve taksim olunan tereke-i merhum-i mezbirdur ki bervech-i ati zikr
olunur. 04.01.1807 (25.L.1221).

Adet | Esyanin cinsi Fiyati
Hat ve hatta dair malzeme:
Ecza-i Mushaf- serif, ba-hatt-1 merhum (I. | 03510.00 gurus
Zithdii)
Ecza-i Mushaf-1 gerif, ba-hatt-1 merhum 03555.00 “
Ecza-i Delail-i hayrat ba-hatt-1 merhum 00111.00
Ecza-i Sure-i Enbiya ba-hatt-1 merhum 00046.00 “
Karalama ba-hatt-1 merhum 00001.50 “ 10
para
Karalama ba-hatt-1 merhum 00001.50 “

Karalama ba-hatt-1 merhum

00000.50 “ 11 p

Karalama ba-hatt-1 merhum

00004.00 “15p

Karalama ba-hatt-1 merhum

00002.50 “

Karalama ba-hatt-1 merhum

00005.50 “10 p

Karalama ba-hatt-1 merhum

00002.50 “ 10 p

Karalama ba-hatt-1 merhum

00006.00 “ 5p

Karalama, alay:1 (glizel, a‘la) ba-hatt-1 mer-
hum

00001.00 “15p

Karalama, alay1 ba-hatt-1 merhum

00001.00 “ 10 p

Karalama, alay1 ba-hatt-1 merhum

00006.50 “

Karalama, alay1 ba-hatt-1 merhum

00002.00 “

Karalama, alay1 ba-hatt-1 merhum

00001.50 “10 p

Karalama, alay1 ba-hatt-1 merhum

00002.00 “10 p

Karalama, alay1 ba-hatt-1 merhum

00002.00 “ 10 p

Karalama, alay1 ba-hatt-1 merhum

00001.00 “10p

Karalama, alay1 ba-hatt-1 merhum 00008.00 “
Karalama, alay1 ba-hatt-1 merhum 00001.00 “ 5p
Karalama, alay1 ba-hatt-1 merhum 00001.00 “
Karalama, alay1 ba-hatt-1 merhum 00001.50 “15p
Karalama, alay1 ba-hatt-1 merhum 00002.00 “
Karalama, alay1 ba-hatt-1 merhum 00001.50 “
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Evrak-1 perisan, alay (gesitli kagitlar) 00007.00 “10p
Yazi, alay1 00002.50 “
Yazi, alay1 00004.00 “
Stire-i Vezzariyat ba-hatt-1 merhum 00024.00 “
Stire-i Vakia ba-hatt-1 merhum 00003.00 “
Murakka’ ba-hatt-1 Dervis Ali 00001.00 “ 5p
Murakka’ ba-hatt-1 Yedikuleli 00025.00 “
Yazi alay1 ve evrak-1 perisan 00001.00 “15p
Mesk alayi, ba-hatt-1 Yedikuleli 00002.00 “
Yazi, alay1 ba-hatt-1 Yedikuleli 00001.50 “10p
Muhrec yazi ba-hatt-1 Yedikuleli 00001.50 “
Yazi, alay1 00001.00 “11 p
Stire-i En’am-1 serif ba-hatt-1 Seyh [Hamdul- | 00020.00 “
lah] merhum
Stire-i En’am-1 serif ba-hatt-1 Seyh [Hamdul- | 00009.00 “ 10 p
lah] merhum
Muhrec yazi, Seyh kit'asi, ba-hatt-1 Rasim | 00012.50 “
Efendi
Yazi alayi, ba-hatt-1 Seyh Merhum 00006.50 “
Hilye-i serif, ba-hatt-1 Hafiz Osman 00001.50 “10 p
Hilye-i gerif, ba-hatt-1 Hafiz Osman 00050.00 “
Hilye-i gerif, ba-hatt-1 Hafiz Osman 00050.00 “
Hilye-i gerif, ba-hatt-1 Hafiz Osman 00015.00 “
Murakka’ ba-hatt-1 Hafiz Osman 00025.50 “
Murakka-1 hurufat, ba-hatt-1 Hafiz Osman 00032.00 “

5 Yazi, kit'a ba-hatt-1 Hafiz Osman 00011.00 “

2 Mubhrec yazi 00001.00 “15p

5 Murakka” alai 00010.50 “
Kalemtiras 00021.00 “
Yazi, alay1 00002.50 “
Megsk, alay1 00001.50 “10p

2 Kit'a 00001.50 “
Yazi, alay1 00003.50 “
Yazi alay1 00005.00 “10 p
Yazi alay1 ve nakis ecza’ (ciizler) 00005,50 “
Fezail-i Besmele 00001.00 “
Nesebname (?) 00006.50 “ 10 p
Abadi kagit 00010,50 “
Ingiliz kari kagt 00006.50 “
Bir miktar kalem 00003.00 “10p
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Sirmali clizdan 00006.00 “
Kit'a alay1 00043.00 “
Kalemtiras 00001.50 “15p
Kalemtiras 00001.50 “10p
Kalemtirag 00001.50 “
Riizndme 00003.50 “ 8 p
Enfiye, teneke, 00001.50 “
Makta’ 00001.00 “10 p
Sakal tarag1 maa kise (kesesiyle) 00003.00 “
[Sakal taragi] maa kise (kesesiyle) 00001.50 “

2 Zermiihre 00004.50 “ 15 p

2 Mikras (makas) 00001.00 “10 p
Pergel, alay1 00006.50 “ 10 p

2 Kalemtiras 00005.50 “ 10 p

2 Kalemtirag 00019.50 “

Bir miktar kav 00000.50 “
Cinar ¢ekmece 00011.00 “10 p
Sim (giimiis) kasik ve soya 00003.00 “
Tasavvuf, alay1 00003.50 “15p

1 Tecvid 00001.00 “
Serh-i Giilistan-1 Siiruri 00005.00 “

1 Tasavvuf 00003.50 “

3 Divan, alay1 00004.50 “

1 Diirer 00009.00 “

2 Satibi, alay1 00003.50 “10p
Basma amentii serhi 00010.50 “
Mecmua 00002.50 “

Al damga kagit 00007.00 “5p
Al damga kagit 00012.00 “
Hatayi kagit 00007.50 “
Felekiyat ve evrak-1 perigsan 00001.00 “
Lafza-i Celal, Cehar yar-1 Giizin ve Hase- | 00016.00 “
neyn ism-i serifleri ve sair ignelenmis celi

yazilar

Abadi kagit, 1 deste 00021.00 “
Abadi kagit 00015.00 “
Muhrec Stire-i Sad 00002.50 “
Miirekkeb suyu, 1 sise 00005.50 “
Miirekkeb, 1 billur sige 00006.00 “10p
Miirekkeb, 1 sise 00004.00 “
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Miirekkeb, 1 sigse 00002.50 “15p
Ceviz suyu, 1 sise 00004.50 “

3 Yazili levha 00006.50 “ 10 p
Levha ve gergeveleri ve yazi edevati 00001.50 “10 p

1 Ceviz ¢ekmece 00007.00 “10 p

4 Miirekkeb hokkasi 00005.50 “10 p
Mushaf-1 serif, yazilar ve saire 07911.50 “15 p
Mavi keremsud kapli nafe ciibbe kiirk 00040.00 “

1 Yesil sala kapl vasak binis kiirk 00090.00 “

1 Nimten kohne zerdeva kiirk 00008.00 “

1 Uzeri guka kapli bol yenli karsak kiirk 00128.00 “

1 (...) Kavuk destar 00004.00 “

1 Nefti ¢uka binis 00030.50 “

1 (...) entari 00021.00 “
Cesm-i biilbiil entari 00021.00 “

1 Mineli (?) ¢aksir maa ugkur mest 00015.00 “

1 Ko6hne (eski) alaca entari 00005.00 “

1 Kohne beyaz getari antari 00010.00 “10 p

1 Yalaki ¢uka binis 00070.00 “10p

1 Yarma destar 00015.00 “

1 Penbe cedid gezi haftan 00028.50 “

1 Haleb sivayi / sevayi top 00039.00 “

1 Cubuklu rizai sal” 00221.00 “

1 (...) gar sal 00078.00 “
Haleb sivayi / sevayi entari 00036.00 “

1 (...) halali sal 00016.00 “

1 Cedid destar 00034.00 “
Pullu diihan (tiitiin) kesesi 00004.50 “10p
Bir miktar afyon 00002.50 “
Bir miktar laden 00001.00 “
Bir miktar enfiye, 1 teneke 00001.50 “
Bir miktar enfiye, 1 teneke 00004.00 “1p
Enfiye, teneke 1 00001.50 “
Enfiye, teneke 1 00002.00 “
Diirbiin 00020.50 “
Kalemdan ve tas siingerlik 00010.00 “1p
Billur miihre 00014.50 “
Billur miihre 00008.50 “
Kubur devat ve sim hokka 00022.00 “
Sim zarf 00005.50 “
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Sim zarf 00006.50 “
Kubur devat 00001.00 “1p

1 Penbe gezi semmur zarpagi, kohne ciibbe | 00065.00 “
kiirk

3 Ko6hne kavuk 00004.50 “
Yesil ¢uka kapls, bol yenli sincab kiirk 00130.00 “

1 Abaéni kusak 00017.50 “

1 Isleme beyaz tiilbent entari 00014.00 “
Cuka caksir 00037.00 “

1 Sali binis 00013.00 “

1 Kohne sali ciibbe 00001.00 “1p

1 Mavi sali binig 00040.00 “ 10

1 Glimiisi sof ferace 00028.00 “
Rizai ¢igekli sar1 sal 00225.00 “
(...) cuka, 5 zira’ 00066.00 “

1 Cedid (yeni) destar 00020.50 “
Incilice tarak kesesi 00011.00 “
Binis sandal barime? 00002.00 “

1 Yesil serv[i] sandik 00010.00 “
Cedid kavuk 00008.50 “

1 Ko6hne (...) kakim kiirk 00004.50 “
Kaval tiifek 00037.50 “
Misri kilig 00023.50 “
Misri kilig 00030.50 “

1 Simlice pistov, tek 00018.50 “

1 Sim miirekkeb hokkasi 00039.50 “

5 Cit yastik, minder 00012.00 “

1 Kohne kutnu, 1 yorgan, 1 yastik 00010.00 “1p

1 Don, 1 gémlek, 1 uckur 00008.00 “

1 Sagir (kiiciik) sini, 1 mangal, 1 tencere, 1 | 00023.00 “
kapak, 3 sahan, 1 kapak [ve] ibrik

3 Koéhne gomlek, 1 don, 1 uckur, 2 zibon / | 00020.00 “
z1ibin

1 Tahta sandik 00003.00 “
Hatab (odun) ve komiir 00040.00 “
Piring 00028.00 “
Zehair (zahireler, bugday...) 00070.00 “

8 Tas imameli diihan (tiitiin) cubugu 00010.00 “

3 Sargili ve kiraz kehribar imameli gubuk 00030.00 “
Kiitahya (...) 00001.00 “
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Temme esya-i mebi’ 0213850 “15p

Merhum-u mezbiirun [Ismail Ziithdii Efen- | 14000.00 “
di'nin] zuhur eden nuk{idu (nakit paras1)

Mushaf-1 serifler ve yazilar ve esya-y1 mebia | 24090.50 “ 10 p
(satilan) ve nukdd (nakit paralar)

Techiz ve tekfin 00191.50 “
Zevcesi [Hesna Hanim’in] mehr-i miiecceli 00140.00 “
Sahaf miinadisinin dellaliyesi 00158.00 “
Esya ve ev dellaliyesi 00043.50 “
Sarrafiye 00007.50 “
Vasi-i muma ileyhin (M. Rakim'n) biliktiza | 00032.50 “
masraflari

Defterin basinda yazilan [iki] adet Mushaf-1 | 04065.00 “
serif clizleri miizayede sonunda... Hatice
Sultan hazretlerince 7065 gurusa almip daha
sonra hediyeleri ziyadeye ¢ikmis ve bu Mus-
haflar1 geri géndermeleriyle kiigiik ¢ocukla-
rin hisselerine mahsuben 3000 gurus esit
olarak alikonulup vasi [M. Rakim Efendi]
elinde mahfuz olmakla bu hediyelerden
tertib edilen noksan

Toplam nakit 04638.00 “
[Mirasa esas olacak] net para 19452.50 “
[Varislere isabet eden hisseler]:

Hissetii’z zevce Hesna Hanim 02367.33 ak¢e
Hissetii ibnii’l mezbur Mehmed Naif 08285.58 “
Hissetii... Adile 04142.50 kr 29
Hissetii... Fatma Zehra 04142.50 kr 26

... Mehmed Naif Molla'nin mezkfr hissesi 8285 gurus 58 akgenin
1500 gurusu mukabelesinde mahkemenin izniyle hissesine mahsuben
alikonulup Vasi... Mustafa Rakim Efendi’de mahfuz olan merhumun
hattt1 Mushaf ciizleri ve 17 gurusa alikonulan bir ¢ekmece ve bir sirmali
ciizdan bedelleri olup 400 gurusu yine mahkeme karariyla hitan masrafi-
na, elbise ve sair malzemesine, vasinin masraflar1 olup;

11.0 gurusa izn-i hitan,

17.5 gurusa izn-i menzil hiiccetleri harci
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Vasi [Rakim Efendi'nin] masraflari olup maada 6339.5 gurus 58
akge, kiiciik kizlar Adile ve Fatma Zehra Harumlarin ayni sekilde hissele-
ri olan 4142’ser buguk 29 akgeden ceman 8285 gurus 58 akgenin 1500
gurusu ayni sekilde hisselerine mahsuben esit olarak alikonulan merhum
hatt1 ctizler ile bir Mushaf-1 serif hediyesi olup 17,5 gurusa mezkur hiic-
cet harclar1 ve kalemiye kayitlarina sarf olunup 6761.5 gurus 58 akge ki
toplam kiigiik yetimlerin nakit mallar1 olan 13.107,5 gurus 56 akgenin
10.000 gurusu ba-hiiccet ve ba-kefil [Istanbul’da] Stimbiil haninda oturan
Sungur oglu Sarraf Agob’a ve ortagi Vice nam zimmiler zimmetlerinde
olup 2850 gurusa aymni sekilde hiiccetli ve kefilli darphanede bulunan
Diizoglu yazicis1 Artin adli zimminin zimmetinde olup bundan baska
257.5 gurus 56 akgesi vasi-i... Mustafa Rakim yedinde emaneten mahfuz
oldugu isbu mahalle serh olundu. *

ismail Ziihdii Efendi’nin Cocuklar

Vesikada unvari Reisiilhattatin olarak gegen Ismail Ziihdii Efen-
di'nin vefatindan alt1 giin sonra mahkeme siciline su kayit diisiilmiistiir:

“... Gul Camii Serifi Mahallesi'nde fevt olan... Reisiilhattatin Is-
mail Zithdii Efendi b. Mehmed Efendi’nin... oglu Mehmed Naif ve kizi
Adile Hanim'in islerini tesviyeye ve merhumun zevcesi Hesna Hamim
binti Ibrahim Bey’in dogacak ¢ocugunun mevcut hissesini almak ve do-
gumdan sonra da [bu ¢ocuga] ayn sekilde bir vasi tayini gerekmektedir.
[Bunun i¢in de] emin bir kisi oldugu maruf, sidk ile mevsuf ve her vechi-
le vasi olmaya ehil ve uhdesinden gelmege [de] kaadir idiigii... zahir ve
gercek olan Mustafa Rakim Efendi’yi hakim efendi bu ¢ocuklarin riisd i
sedadina ¢agmna degin tesviye-i umfruna, dogacak olan ¢ocugun da
dogduktan sonra [ayni sekilde] tesviye-i umfiruna vasi nasb ve tayin
buyurmustur. O da bu vesayeti kabul ve hidmet-i lazimesini gerektigi
gibi (kema yenbegi) edaya taahhiid ve iltizam etmegin... bi't-taleb ketb
olundu 16.12.1806 (06.L.1221). 5

09 Mayis 1807 (01.Ra.1222)'de Ismail Ziihdii Efendi'nin ¢ocuklari-
nin vesayetini iistiine alan Mustafa Rakim Efendi’nin istegi {izerine mah-
keme cocuklarin yiyecek, giyecek ve sair aylik masraflar igin soyle bir
yetki vermistir:

4 Ser‘i Siciller arsivi ($SA), Kismet-i Askeriye Mahkemesi 840 / 56 b, 57 a, b.
5 SSA, Kismet-i Askeriye 821 /37 a.
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“... Giil Cami-i Serifi Mahallesinde fevt olan... Reisiilhattatin Is-
mail Zithdii Efendi b. Mehmed Efendi'nin... Kii¢lik oglu Mehmed Naif
Molla ve kiiciik kizlar1 Adile Harum ve Fatimetiizzehra Hamm'in lie-
bevyn (anne-baba bir, 6z) ammileri (amcalar1) mahkeme karariyla islerini
tesviyeye me’'mur vasileri... Miiderrisin-i kiramdan Fahrii'l-hattatin...
Mustafa Rakim Efendi talebiyle hakim efendi... Mehmed Naif Molla’ya
intikal eden maldan [bu sicilin] yazilisindan itibaren her ay 50 gurus,
Adile ve Fatimetiizzehra hanimlara her ay 25’er gurustan 50 gurus ki
cem’an 100 gurus nafaka ve kisve baha (giyecek bedeli, elbise parast) farz
ve takdir buyurup [isbu] toplam meblag... Her ay kiiciik ¢ocuklarin,
nafaka, kisve baha ve sair zaruri harcamalarina sarf ve ihtiya¢ halinde
istidaneye ve lede’z-zafer ¢cocuklarin mallarina eklemesi i¢in Vasi... Mus-
tafa Rakim Efendi'ye izin verilmegin isbu sicil yazildi. 09.05.1807
(01.Ra.1222). ¢

Mehmed Naif Efendi’nin Siinneti

Ismail Ziihdii Efendi'nin yetimlerinin 6z amcalari vasileri Mustafa
Rakim Efendi aymni giin mahkemeye miiracaat ederek yukaridaki harca-
malara ek olarak Naif Efendi'nin siinnet edilmesi gerektigini beyanla ek
harcama talebinde bulunmustur. Rakim Efendi'nin talebi ve mahkeme
karar1 su sekildedir:

“Islambol... Giil Camii Serifi mahallesinde sakin... Merhum Ismail
Ziithdi Efendi'nin oglu Naif Efendi'nin 6z amcas1 ve vasisi... Mustafa
Rakim Efendi mahkemeye miiracaat ve mahkemede s6z alip meramini
sOyle anlatmistir: Mehmed Naif Molla'nin hitani (stinneti) vakti gelip
mal1 dahi miisaid olmakla kiiciik Naif'in malindan 400 gurus harcama
yapabilmem igin vasi sifatiyla mahkemenizden izin taleb ediyorum. Vasi
[Rakim Efendi'nin] cemi’ matlubat-1 mesrtihas1 (yaptig1 aciklamalari)
meramina mutabik idiigti zeyl-i kitapta (bu kararin sonunda) isimleri
yazili Miisliimanlarin haber vermeleriyle zahir ve miitehakkik olmakla
hakim efendi hazretleri kiicligiin malindan... 400 gurus sarfina Vasi
Mustafa Rakim Efendi’ye izin verilip [isbu karar mahkeme] siciline kay-
dedildi. 09.05.1807 (01.Ra.1222). 7

6 $SA, Kismet-i Askeriye 823 /68 a.
7 $SA, Kismet-i Askeriye 826 /83 a, b.
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Ismail Ziihdii Efendi’nin kiz1 Fatimetiizzehra Vefati ve Sonrasi

Ziithdii Efendi'nin en kiiciik kizi Fatimetiizzehra 1814’te vefat et-
mistir. Fatimetiizzehra'ya baba mirasi olarak Istanbul Tiitiin giimriigiin-
den “eytama i'ta olunan eshamdan” geyrek hisse kalmis. Bu hissenin
annesi ve iki kardesine intikal etmesi i¢in bu {i¢li ortaklasa bir dilekce
verip taleplerini ilgili makama iletmislerdir. Mezkr dilekge sudur:

“Arzuhal-i cariyeleridir ki,

Bundan akdem verilen nizam mficebince eytama i’td olunan es-
hamdan Istanbul dithan Giimriigiinden rub’ sehme mutasarrifa Ziihdii
Efendi kerimesi Fatimetiizzehra bu def’a kable’l-biilig miiteveffiye olup
ber-mfticeb-i siirtit-i nizam mahlal olan sehmi muaccelesinden bu kullari-
na irsen iktiza eden muaccele bedeli sehm kaimesi verilmek lazim gel-
mekle merahim-i aliyyelerinden merctidur ki kayd-1 siirit-i nizam ve
muktezas1 malikane kaleminden der-kenar olunarak ber-vech-i muharrer
mahlil olan sehimden hisse-i irsiyelerimize bedel-i sehm kaimesi i'ta ve
ihsan buyrulmak babinda emr i ferman... Efendim sultanim hazretleri-
nindir.

Hesna Mehmed Naif
Adile
Valide-i miiteveffiye-i mezbfire Birader-i miiteveffiye-i
mezbfiire Hemsire-i meteveffiye-i mezbftire

Ismail Ziithdii Efendi veresesinin bu arzlarimn takibi isini vasileri
Mustafa Rakim Efendi iistlenmis ve verdigi bir arzuhal ile durumu yetki-
li makamlara ulagtirmistir. Mustafa Rakim Efendi’nin bu husustaki arzi
sOyledir:

“Devletli...

Arz-1 hal-i daileridir ki: Bundan akden verilen serait-i esham
miicebince eytama i'td olunan eshamdan olup Giimriik-i Dithandan rub’
hisse sehme mutasarrif olan biraderim merhéim Ismail Ziihdii Efendi
kerimesi Fatimetiizzehra Hamim kable’l-biili§ sinn-i sigarinda miitevef-
fiye olup validesi ve biraderi ve hemsiresini terk etmekle defterdar efendi
bendelerine havale buyrulup siirfit-i nizami kaleminden ba‘de’d-
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derkenar sehm-i mezkiire mutasarrife oldugu tarihten makbtizu olan
faiz-i muaccelesinden ba’de’t-tenzil maadasi veresesine i‘td olunmak
tizere mukayyed olan siir(itu icrasiyla ihkaak-1 hak olunmak babinda emr
U ferman, adl i ihsan devletlii... Efendim... Hazretlerinindir.

el-Abdi’d-dai Mustafa Rakim
el-Kadi be-mahriiseti Edirne sabikan

Mustafa Rakim Efendi’'nin bu dilekgesi evvela Istanbul Diihan
Glimriigii'nde incelenmis ve 500 gurus faizi ile 3000 gurusluk bir hissesi-
nin olduguna karar verilmistir. Bu kararin altina da sdyle bir serh diis-
mustir:

“Esham-1 mezkiireden bir sehmin humus hissesi merkimii'l-
mikdar muaccele ile miimaileyhanin ber-vech-i malikane uhdesinde ol-
dugu ve bu makule eytamin kiilliyetliice emvali zuhur eder ise diiytin-i
miisbite ve resm-i kismeti ihrac ile istirbah i¢in vasi yedlerine teslim olu-
nacak akge bi't-terazi’ alinup mukabelesinde sehm kavaimi verilib
eytamin hadd-i biiligu on yasinda olmagla tevcihi tarihinden riisdiinii
ispat edinceye kadar cebeli vermemek ve riisdiinii ispat etmezden mu-
kaddem (...) istifa eyledigi faiz ba’de’t-tenzil kuslir muaccele miktar:
vaktin rayiciyle vereselerine hisse-i irsiyelerine bedel sehm kavaimi ve-
rilmek siirGit-i nizamindandir. Ferman devletli indyetlt sultanim hazret-
lerinindir. 25.N.1229

Bu tarihten bir giin sonra sonra bu arz {izerine Sadaret’ten defter-
dara hitaben su buyruldu yazilmistir:

“Izzetlt defterdar efendi, surit-i nizamina bi'l-miiracaa tanzimi
hususuna miibaderet eyliyesin dey(i buyruldu 11.09.1814 (26.N.229).

Bu buyruldudan sonra esham isinin sartlarina goére tanzimi yoluna
gidilerek Rakim Efendi'nin arz-1 haline gore bu sefer durum defterdarlik-
ta tetkik olunup soyle bir sonug¢ ¢ikmis ve bu sonug Sadaret’e sunulmus-
tur. Bu sunumda Hattat Rakim Efendi'nin dilekcesinde yazdig1 hususlar
tekrar edilerek son karar olarak su goriislere yer verilmistir:

“

Ber-mficeb-i slirGt makbuzu muaccelesinden ba‘de’t-tenzil
maadasinin verese-i merk{imeye i‘ta buyrulmasi hususunu tahrir ve inha
eder. Sadir olan ferman-1 alileri miicebince kayda lede’l-miiracaa hisse-i
merk{ime 3000 gurusu muaccele ile miiteveffiye-i mmaileyhanin stirit-i
mezkire derciyle uhdesine kayd ile 27 senesi evasit-1 Ramazani'nda be-
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rat-1 gerife verilmis oldugu ve bu makule eytamin kiilliyetliice emvali
zuhur eder ise dily(in-i miisbet ve resm-i kismeti ihrac ile istirbdh icin
vasi yedlerine teslim olunacak akge bi't-teraz1’ alinup mukabelesinde
sehm kavaimi verilib (...) vuk@i‘unda istifa eyledigi faizi ba’de’t-tenzil
kusur muaccele miktar1 miiteveffiye-i méimaileyhanin tevcihi tarihi olan
27 senesi taksit-i evvelinden 29 senesi taksit-i evveline degin mesr{ita
stiret miicebince hesap ettirildigi vechile istifa eyledigi iki buguk senelik
1250 gurus muaccelesinden ba’de’t-tenzil kustir maa dellaliye lazim ge-
len 1785 gurus muaccele akgesi mukabili verese-i merkiimeye sehim
kaimesi verilmek iizere tezkiresi i‘tasiyla tanzimi hususu menft-i re’y-i
samileri idiigli malum-i derkenari buyruldukta emr i ferman saadetli
sultanim hazretlerinindir.

Bunun iizerine yazilan buyruldu soyledir:

“Izzetlli defterdar efendi, takririniz miicebince tanzim eyliyesin
deyl buyruldu. 03.10.1814 (18.L.1229).”

Bu buyruldunun verilmesinden sonra bu kaimenin altina tekrar ki-
sa bir arz yazilmis ve ikinci bir buyruldu daha verilmistir. Bu arz su me-
aldedir:

“ Arz-1 bendeleridir ki,

Bala-y1 takrir-i ¢akeriye sadir olan ferman-1 alileri miicebince mii-
teveffiye-i mimaileyhanin mahliile zabt olunan sehm-i mahl{ilenin mu-
accelesinden gayr-i ez istifa kusur maa resm-i dellaliye lazim gelen 1785
gurus muaccele akgesinin tamami verese-i merkiimeye sehim kaimesi
verilmek tizere malikaneye kayd olunup tezkiresi i'td olunmak babinda
emr ii ferman... Sultanim hazretlerinindir.

Bu arzin {izerine “telhisi miicebince kayd ve tezkiresi verilmek
buyruldu 12.10.1814. (27.L.29). 8

Hattat ismail Ziihdi'niin Oglu Mehmed Naif Efendi

Bu belgelerde goriildiigii gibi Ismail Ziihdii Efendi'nin soyu bii-
ylik bir ihtimalle giiniimiize gelmistir ve halen de hayatta olan ¢ok sayida
torunlar1 olmalidir.

8 Cevdet Maliye /27715.
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Ismail Ziihdii Efendi’'nin soyu oglu Mehmed Naif Efendi yoluyla
XX. Asra ulastig1 kesin, giiniimiize ulagmasi ise yukarda da yazildig: gibi
kuvvetle muhtemeldir.

Mehmed Naif Efendi muhtemelen amcasi Rakim Efendi zamanin-
da degilse bile ondan sonra Hasim Efendi zamaninda Darbhaneye sikke
hattat1 olarak girmistir. Onunla ilgili ilk resm1 kayit Mart 1839 tarihlidir.
Bu kayitta Naif Efendi “sikke hakkine me’mur” zevattan birisi olarak
zikredelmektedir. ©

1863 tarihli bir belgede Naif Efendi’den “30-40 yillik bir memur”
fakat “mazhar-1 niivazis ve atifet olamayan” bir kisi olarak bahsedilmek-
tedir. Ser sikkegen meshur Hattat Abdiilfettah Efendi'nin imzasim tasi-
yan bu vesikanin muhtevasi soyledir:

“Min gayr-i istihkak nail oldugum sikke hidmetinin saltanat-1 se-
niyyyenin san-1 alisine muvafik yani muntazam surette cereyan etmesi
evvel emirde Sikke Odasi’'nda hiisn-i hat ve fenn-i hakkin ictimaiyla
merkez-i matluba getirilmesi esbab ve vesailinin viicuduna vabeste [dir.]
Ve bunun dahi kabiliyetli ve miistaid zatlar yetistirilmesiyle hasil olacag:
riitbe-i bedahete peyveste [dir.] Ancak el-haletii hazihi bu Sikke Oda-
s’'nda miistahdem efendilerin 30-40 seneden beri devam etmekte olduk-
lar1 halde her nasilsa mazhar-1 niivazis ve atifet olamayarak kiise-i nis-
yanda kalmalar1 ve miiddet-i istihdamlarina nisbetle maaslar1 dahi emsa-
linden déin bulunmasi bir taraftan kiilliyen fiiturlarina ve diger canibden
dahi bu hidmete ragbet eder kimde bulunmamasini intac eyledigine ve
bu halin devami ise odada miistahdem bulunan bendegani az vaktin
icinde biitiin bir hal-i perisani ve ye’se diicar edecegine ve haricten dahi
ragabatin inkitad’ina sebeb-i miistakil olacagina binden saye-i... Se-
hingahide buna evvelce bakilarak bazi mertebe izhar-1 fiitiivvet ve atifet
buyruldugu takdirde arzu olunan hiisn-i halin husGlii me'ml-i kavi
olacak[dir.] Mukaddime-i tesvik olarak elan siddet iizre miistahdem ve
odaca birinci derecede bulunan Naif ve Hiisrev efendiler enva-1 misgkilat
ile 30-40 senede nail olduklar1 maaslarina birer mikdar sey zammu icab-1
halden bulunmus ise de su aralik hazine-i celilenin hal-i hazir1 cihetiyle
zamm-1 mezk{irdan sarf-1 nazarla fakat beyne’l-akran mtcib-i iftihar... ve
sevk ve gayretleri olmak {izere efendi-i mimaileyhima uhdelerine maa

®  Mabeyn evraki (MB) dosya 1, vesika nu. 61.
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hécelik riitbe-i rabia tevcih ve ihsan buyrulmasi ve miiceddedenn odaya
alinmasina liiztim-i hakiki goriinen, istidad ve kabiliyetleri miicerreb
olan Ali Efendi'ye sehriye 500 ve Sabri ve Mustafa Efendi ile... Naif
Efendi'nin mahdumu Hamdi efendiler kullarina dahi {icer yiiz gurus
maas tahsisiyle kendilerinin odaya memuriyetleri hususlarina miisaade-
i... Vekalet-penahileri bi-dirig ve irzan buyrulmasi babinda ve her halde
emr i ferman hazret-i veliyyii'l-emr ve’l-ihsanindir. 26.03.1863 (05.L.279).

Bende Abdiilfettah 1©

Sersikkegen Abdiilfettah Efendi'nin bu talebi Sadaret’ce saraya arz
olunmus ise de bu arz her halde saraya ulasmadi ki cevabi bir irade yok-
tur. Bu arz soyledir:

“Atufetltr...

Sikke hidmetinin suret-i muntazamada cereyani evvel emirde Sik-
ke Odasi’'nda hiisn-i hat ve fenn-i hakkin ictimaiyla merkez-i matléiba
getirilmesi esbab ve vesailinin viicuduna ve bu dahi kabiliyetli zatlar
yetistirilmesine miitevakkif olarak elan oda-i mezkiirda miistahdem bu-
lunan efendiler 30-40 seneden beri miidavim ve miistahdem olduklar:
halde mazhar-1 niivazis ve atifet olamadikalri cihetle hal-i ye’s ve fiiturda
bulunduklar: gibi bunlarca hasil olan kesel ve fiit(ir sair erba-1 istidadin
dahi adem-i ragbetini intac eylemektedir. Miicerred mficib-i tezayiid-i
sevk ve gayretleri olmak {izere birinci derecede bulunan Naif ve Hiisrev
efendilere maa hacelik riitbe-i rabia tevcihiyle miiceddeden odaya alin-
masina liizum goriinen ve istidad ve ehliyetleri miicereb olan Ali Efen-
di'ye sehriye 500 ve Sabri ve Mustafa Efendi ile... Naif Efendi’nin mah-
dumu Hamdi Efendi’ye dahi 300’er kurus maas tahsisiyle icra-y1 memu-
riyetleri ifadesine dair Sikkegen basi Abdiilfettah Efendi'nin bir kit‘a
takriri arz ve takdim kilindi. Cenab-1 Hak omiir ve ikbal-i sevketini
miizdad buyursun... Padisah... hazretlerinin yevm-i ciilGs-u... ci-
hanbanilerinden beri nuhbe-i amal-i miiliikaneleri mesalihin hiisn-i ce-
reyant merkezinde dair olarak bu sikke hidmeti dahi liizumlu bir sey
bulundugundan bu makule mesbtiku’l-hidme bendeganin senelerce
mazhar-1 taltif ve atifet olmaksizin kalmalar1 muvafik-1 san-1 ali olamaya-
rak istenilen maas de sey-i ciiz’l idiigiinden saye-i ihsan-vaye-i...
miiliikdnede ber-mficeb-i iltimas... Naif ve Hiisrev efendiler uhdelerine

10 MB97/61.
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maa hacelik riitbe-i rabia tevcihi ve... Ali ve Sabri ve Mustafa ve Hamdi
efendilerin ol mikdar sehriye ile oda-i mezkira icra-y1 memuriyetleri
merhtin-i miisaade-i seniyyeleri oldugu {izre miiteveffa Lazaraki’den
kalan maasin karsilastirilarak tahsisi miinasip gibi miitalaa kilinmis ise
de ol babda her ne vechile emr ii ferman-1... miilk-dari... Sudtr buyrulur
ise ona gore hareket olunacag1 beyaniyla tezkire-i senaveri terkim kilind:
efendim. 01.04.1863 (11.L.1279).

Mehmed Naif Efendi’nin Cocuklar1

1857 (Hicri 1286) tarihli bir vesikaya gore Naif Efendi'nin bu tarih-
te 9 yasinda Abdiilhamid isminde bir oglu vardir. Ve Naif Efendi, baba
ocag1 Kiiciikmustafapasa Mahallesi’'nden Kasimpasa Camiikebir Mahal-
lesi Zincirlikuyu Caddesi numara 8’e tasinmistir. Yine arsiv belgelerine
gore Abdiilhamid Efendi'nin Hamdi, Ali, Sabri, Mustafa, Halil, Salim ve
Mehmed Subhi adli yedi erkek kardesi daha vardir. Bilyiik kiz1 Adile
Hanim’la ilgili net bir bilgi yoktur.

“Adile binti ismail Ziihdii” seklinde mevcut bir kayit bu Adile
Hanim’a ait ise o zaman Adile Harum’in Ibrahim Edhem ve Cemal Siikrii
adli iki oglu vardir. Bu iki kardes 1864’te hayatta olup annelerinden ken-
dilerine intikal eden bir de maaglari bulunmaktadir. 12 Buna benzer bagka
birkag kayit varsa da onlarin dogrulugu pek miimkiin goriinmiiyor.

11 MB97/66.
2 Maliyeden Miidevver Defterler (MAD. d) defter nu. 9355, s. 346.
Cumhuriyet Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Say1: 2



C.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
2014, Cilt: XVIII, Say1: 2 Sayfa: 155-169

SAMIHA AYVERDI’'DE GONUL EGITIiMi!

Kadir Ozkose®

Ozet

rfani gelenegin mensuplar1 kabuktan ziyade 6ze, bedenden &te kalbe,
maddeden ¢ok manaya 6nem verirler. Tasavvufi kiiltiir atmosferinde yeti-
sen Samiha Ayverdi saglam iman ve samimi kullugun kalb boyutunda ya-
sanacagina inanmaktadir. Ige bakis yéntemiyle kalbe yolculugu énemseyen
Ayverdi, kalb terbiyesinin dlgiitlerini ortaya koymaktadir. insanin kalb ya-
pisini tamimlamakta, kalb egitiminin esaslarini ortaya koymakta, kalb dirili-
sinin arglimanlarim dile getirmektedir. Gonlii aydinlatmanin, goniil ka-
zanmanin, goniil ehlinin madde esaretinden kurtulup elindeki imkanlari
toplumla paylastiklarindan bahsetmektedir. Makalemiz Samiha Ayver-
di'nin goniil telakkisini ve kalbin insasim ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Samiha Ayverdi, tasavvuf, kalb, egitim, toplum ve
ahlak.

Education of The Heart According to Samiha Ayvardi

Abstract

Members of the tradition of gnosis who have an insight to the unseen attach
importance to the essence rather than the shell, heart rather than the body
and sense rather than the substance.Semiha Ayvardi who has grown in the
atmosphere of Sufi culture believes that solid faith and intimate servitude
can be experienced in the dimension of the heart. Ayvardi who care about
the journey to the heart of the introspective method, reveals th extents of
disciplining of the heart.

Bu calisma, 12-13 Nisan 2012 tarihinde Eskisehir Osmangazi Universitesi'nde diizenle-
nen Gegmisten Bugiine Tiirkiyenin Egitim Meseleleri Sempozyumunda sunulan bildi-
rinin genisletilmis ve makaleye doniistiiriilmiis seklidir.
Prof. Dr., CU llahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dali Ogretim Uyesi (Gaziosmanpa-
sa [lahiyat Fakiiltesi Dekam (kadirozkose60@hotmail.com).
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Ayvardi defines the structure of the human heart , sets forth the principles
of the education of heart and expresses the arguments of the heart resurrec-
tions. She mentions about the enlightment of the heart and how that the
masters of heart freed of the bondage of substance and share with the
community. This article reveals Samiha Ayvardi’s understanding and for-
mation of heart.

Key Words: Samiha Ayvardi, Sufism, Heart, Education, Society and Mora-
lity.

Giris

Vakif insan ve aksiyon eri olarak nitelendirebilecegimiz Samiha
Ayverdi, tiim hayatini insanliga ve insan yetistirmeye adamis bir isim-
dir.? Samiha Ayverdi'nin inandig1 ve ifade ettigi temel fikir, sevgi ve
imandir. Telkin ettigi duygu ve diisiincelerin kaynag: ise giizel ahlak,
tarih suuru, mazi bereketi, egitim ve terbiye davasidir. Samiha Ayverdi,
omrii boyunca vatani, imamn ve inandiklar1 adina yasayan bir diistinii-
riimiizdiir.? Bir dava insani olarak Samiha Ayverdi, Samiha Ayverdi,
davasina iman eden bir kisilige sahiptir. Hatta sanatkarligin1 davasi yo-
lunda kullanabilen ender sahsiyetlerden biridir. ilim, ahlak, terbiye, din
ve ask onun ruhunun hamurunu olusturmustur.*

Samiha Ayverdi davasini i'la-y1 kelimatullah olarak nitelendirmek-
tedir. Onun i'1a-y1 kelimatullah anlayisinin 6ziinde her seyden 6nce, in-
sanin kendi i¢ diinyasini diizene koymasy, siifli hirs ve heveslerden ken-
dini temizlemesi, benlik davasindan kurtulmasi, manasini zenginlestir-
mesi, diinyaya gelis ve varlik sebebini idrak etmesi, kendisi ile barisik
olmasi, giizel ahlak sahibi 6rnek bir insan olarak yasamasi, ruhen sagla-
ma basacak manevi kemale varmasi, bu Slgiiler ve hassasiyetler igersinde
sahsiyetini vatan topragi sevdasi, devlete hizmet aski, milli kiiltiire ve
tarihe sahip ¢itkma suuru ile biitiinlesmis olma diisiincesi ve fikriyati
vardir.’

Bir devre damgasini vuran Samiha Ayverdi; aksiyoner ve birlesti-
rici taraflariyla gesitli sosyal ve kiiltiirel sahalarda ¢alisarak edebiyatcilig1
yaninda mihver insan olma 6zelligi ile cemiyetimizin milli kiiltiir haya-

Ismet Binark, Samiha Ayverdi Bibliyografyasi-2, Kubbealt: Nesriyat, [stanbul 2007, s. 178.
Binark, Sdmiha Ayverdi Bibliyografyasi-2, s. IX.

Binark, age., s. 316.

Binark, age.,, s. 282.
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tinda Snemli rol oynamistir. Dile hakimiyeti, giizel sOyleyisi, genis bir
tarih kiiltiirii, milli suuru, saglam bir manevi terbiyesi, kuvvetli hafizas
ve almadan verme prensibi ile taninmis bir sahsiyettir.

Makalemde Samiha Ayverdi'nin éngordiigii goniil egitimini; insa-
nin kendi hakikatini idrak etmesi, madde ve mana birlikteliginin saglan-
mast, goniil aynasinin kirlerden arindirilmasi, goniil aleminin idrak dii-
zeyi alt basliklar1 cergevesinde degerlendirmeye calisacagim.

1. insanin Kendi Hakikatini idrak Etmesi

Ayverdi'ye gore insan olarak hepimizde hem ruhani hem de nef-
sanil meyiller vardir. Bize diisen hamurumuza vazedilmis olan hayvani
sifatlardan temizlenmektir. Karsisindakinin hatirin1 rencide edip canini
yakmanin, bir kedinin tirmigindan ne farki vardir? Keza komsumuza hile
yapmanun bir tilkinin kurnazligindan ne farki vardir? Ayverdi'ye gore
insanlik, hayvani vasiflardan kurtulmaktir.” Ciinkii insanlik mertebesi,
yiiksek bir merhaledir; biiyiik nimet ve firsattir. Insan, elinden gelen her
iyiligi, bu firsati bulmusken yapmalidir. Bu basamaga yiikselmisken
mevkiinin kadrini bilmemek, ruhun nurani ¢ehresini ¢camurlu ortiilerle
perdelemek utanilacak bir haldir.® Ayverdi, Kur’an’la insanin mana bir-
likteligine dikkat ceker. Ona gore Kur'an, biitiinii itibariyle kamil insan-
dir. Kur'an’la insanin ikiz oluslari, ebediyetin sonsuz bir tecellisidir. Zira
Kur’an 1ahdit Aleminden bu cihana, Insan da bu cihandan miikevvenata
seref vermis ve vermekte bulunmustur.®

Ecdadimizin bizlere yonelik “Gittigin yerlerde han yap oglum, han
yap!” ogldiinti hatirlatan Ayverdi, gelenegimizde han yapmanin ne
demek olduguna dikkat cekmektedir. Toremizde han yapmak, insan
aramak demektir. Gelenegimizde hirs ve zaaflardan arinmis olanlara
insan denmektedir. Ciinkii insan1 bulan, her seyi bulmus demektir. Ciin-
kil insan bulmak ve onun insanlik mirasina konmak, diinyaya gelis ve
gidisin gayesine ermek demektir.

Binark, age.,, s. 267, 269.

Samiha Ayverdi, Miilakatlar, Kubbealt1 Negriyati, Istanbul 2005, s. 138.

Samiha Ayverdi, Ask Budur, Marifet Basimevi, Istanbul 1938, s. 185.

Samiha Ayverdi, Bir Diinyddan Bir Diinydya, Kubbealt1 Nesriyati, 3. Baski, Istanbul 2005,
s. 86.

10 Samiha Ayverdi, Milli Kiiltiir Meseleleri ve Madarif Ddvdmiz, Kubbealt1 Nesriyati, 3. Baski,
Istanbul 2006, s. 21.
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Gengligi han yapmaya ve adam olma ¢abasina davet eden Ayver-
di, leylegin ahvaline dikkat ¢ekerek kendi gercekligimizi idrak etmemizi
ister. Leylek arkadasina demis ki: “Arkadas bizim yuva ¢ok kirlendi gel
baska bir yuva kuralim!” Arkadas: giilmiis: “Sende de bende de kirletme
huyu olduktan sonra nereye gitsek yapacagimiz budur.” demis."! Katii-
likk temayiiliinden, yanlis1 itiyat etme aliskanligindan ve insanliga ters
yaklasimlardan kaginmadan kiymet elde edilmiyor.

Gilintimiiz insanliginin bir esya sandigina gosterdigi ihtimam ka-
dar da olsa kendi i¢ diinyasina ehemmiyet vermeyisinden yakinan Ay-
verdi, bizleri kendi gercekligimizi fark etmeye, ige yonelmeye, kendimiz-
le bas basa kalmaya, kendimizi dinlemeye, i¢sel dinamiklerimizi harekete
gecirmeye, ruhsal yetilerimizi islevsel kilmaya davet etmektedir.?

Insanin kendinden, kendi benligini ve kendi aslini tecessiisten
vazgecip goklerdeki yildizlari, denizin ve yerin altindaki mechulleri aras-
tirmasi eksik bir cabadan ibarettir. Arastirilmasi gereken en esash gergek,
insanin kendi gonlii, manevi hiiviyeti ve ashdir.’® Kendisi ile anlasama-
mi1s, manasini bulup onunla bagdasamamis kimseler mecburi bir siiriik-
lenisle saskin ve suursuz, hayat selinin i¢inde kaybolup gitmekteler. Ha-
kiki ideal, kisinin kendini bilmesidir. Zira kendini bilen en yiiksek hedefe
ermis demektir. He seyi bilip 6grenmis olan kimsenin kendini 6grenme-
mesi, ¢ok biiyiik eksikliktir.’* Giiresecegi giigliiklerle beraber yaratilan
insanoglu, miiskiilden miiskiil olan kendi varlig1 bilmecesini koyup, dis
glicliiklerle ugrasmaya daldigi i¢in bedbaht olmustur. 15

Kendi gercekligimizin farkina varilmasini tavsiye eden Ayverdi,
herkes icin gerekli olanin bizzat kendisiyle anlasmak ve kendi varlig: ile
miinasebet kurmak oldugunu soyler. Ciinkii insan, kainat kitabinin fih-
ristidir; onda her bir fasil isaret olunmustur. Bu fihrist, mahzenlerde giz-
lenmis degildir. O insana kanindan ve canindan da yakindir, fakat kendi-
si bunu bilemez. En bilinecek sey bu iken her seyi bilir de bunu bilmez.
En yakin sermaye kendi iken, bunu birakir da yerin altinda bulutlarin

1 Ayverdi, Miildkatlar, s. 240.

12 Samiha Ayverdi, Insan ve Seytan, Kubbealt1 Nesriyati, 6. Baski, Istanbul 2011, s. 214;
Samiha Ayverdi, Batmayan Giin, Kubbealt1 Nesriyati, 6. Baski, Istanbul 2010, s. 77-78.

13 Ayverdi, Ask Budur, s. 144.

14 Ayverdi, Batmayan Giin, s. 170-171.

15 Samiha Ayverdi, Bogazi¢i'nde Térih, Kubbealt: Nesriyati, 7. Baski, Istanbul 2008, s. 45.
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ustiinde sagda, solda sermaye ve varlik arar. Neticede arayip buldugu
kiymetlerin seref ve gururu ipi ile dolanarak bogulup gider.1

Ayverdi'ye gore insanin aradig1 aslinda kendindedir. Insana akil
asasini veren kudret, onu kendisiyle cenk ve niza etmesi i¢in degil,
Hakk’a giden yolu bulmasz i¢in vermistir. Biz, bindigimiz ati1 arayan kim-
se gibiyiz; halbuki istesek, ervah alemini ruhumuzda, ceberutu aklimiz-
da, lahutu sirrimizda gorebiliriz. Fakat ruhun zuhurunun kemali, cema-
line perde oldugu igin, goniil gozii agik olmayan kimse bu tilsimi ¢oze-
mez.”” Kendimizi bilmek ve insanligimizin kadrini bilmek, insanligimiza
leke siiren sifatlardan arinmamiza, silkinmemize ve siyrilmamiza bagli-
dir.8 Insan, kendinden kendine yol aldig1 nispette cehaletten kurtulur.?®

Kendi kendisi ile hesaplasmamis, yakasini hayvani benliginin esa-
retinden kurtaramamus, diinya hirslar1 ve ayiplar tufani ortasinda canini
Nah'un gemisine atip selamet duragina varamamis insan, hem kendisi
hem de hemcinsleri icin ¢ok tehlikelidir.?

Gectigi yollar1 ve karar kildig1 menzilleri hatirlayan insanlar1 bii-
yiik adam olarak tanimlayan Ayverdi, sabah diisiind{igiinii aksam unu-
tanlara esef etmekte, ebetle ezeli birlestirmek icin, biiyiik adam olmay1
veya bu bilgiyi hasil etmis kimsenin oniinde varligini eritmeyi tavsiye
etmektedir.?!

Insanin iyilik ve kotiiliikk hamuruyla yogruldugundan bahseden
Ayverdi, insana diisenin bu iki zit unsuru tefrik ve teftis etmek oldugunu
soyler.2 Hem kendimize hem de bagkalarina faydamizin dokunabilmesi
i¢in insanlar1 sevmeyi ve onlara sevginin icap ettirdigi lutfu, merhameti,
sefkati ve dostlugu gostermek gerektigi iizerinde durur. Koyuna verdi-
gimiz otu, onun bize siit olarak iade etmesi gibi, insanlar1 sevmemiz ce-
miyete oldugu kadar kendimize fayda saglamaktadir. Dolayisiyla bir
kimsenin bagkasina iyilik etmesi, aslinda kendisine yapmasi demektir.
Hayrin serre zaferini bir memleket fethetmekten daha zevkli ve daha

16 Ayverdi, Batmayan Giin, s. 191.

17 Samiha Ayverdi, Son Menzil, Kubbealt: Nesriyati, 3. Baski, Istanbul 2007, s. 184-185.

18 Ayverdi, Bir Diinyddan Bir Diinydya, s. 25.

19 Samiha Ayverdi, Yolcu Nereye Gidiyorsun, Kubbealt1 Nesriyati, 4. Baski, Istanbul 2009, s.
146-147.

20 Ayverdi, Bir Diinyadan Bir Diinydya, s. 83.

2t Ayverdi, Son Menzil, s. 209.

2 Ayverdi, Insan ve Seytan, s. 212-213.
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miigkiil goren Ayverdi, iyilerin muzafferiyetini su sekilde 6rneklendir-
mektedir:

“Bal satan iki arkadas varmis. Bunlardan biri giiler ytizlii, sevimli,
tath dilli imis. Digeri ise hasin, aksi ve kavgaci... Bir giin huysuz olan iyi
huyluya:

- Sen de ben de bal satiyoruz. Kiiplerimiz yan yana, mallarimiz da
aymnu cinsten. Ama sen bes okka satincaya kadar ben bir okka bile satami-
yorum.

- Evet, dogru soyliiyorsun ama senin kiipiin bal satiyor, yliziin ise
sirke, demis.”23

Kendini gerceklestirme egitiminde iyilerle kotiilerin miicadelesine
dikkat cektikten sonra, Ayverdi bu kez fakirlik ve zenginlik konusunu
insanlik baglaminda ele almaya calismaktadir. Ona gore, kin, kibir, yalan,
nefret, intikam, tamah ve haset gibi siifli ve hayvani sifatlarin esiri olmus
kimseler, diinya hazinelerine de malik olsalar, yine fakir ve muhtactirlar.
Gok kubbe altinin ebedi geger akgesi olan iman, ihlas, insaf, dogruluk,
comertlik, hasbilik, feragat, fedakarlik, giizel ahlak, vatan aski, hikmet ve
irfan gibi ulvi vasiflar1 mayalayip etraflarina tasiyanlar ise yeryiiziiniin
gercek zenginleridir. 2 Buna gore kisinin kiymeti, talebinin manasi ile
Ol¢tilmektedir. Bir kimsenin talebi siifli ise kendi de siifli, ulvi ise
kendi de ulvidir.®s

Ayverdi'nin de belirttigi gibi insan her sahada cemiyete faydal
olabilir. Fakat her cemiyete yardimi dokunan kimsenin her zaman mii-
kemmel bir insan olmasi icap etmez. Ancak lazim olan, hem cemiyete
hem de kendini bilmekle kendine faydali olmaktir. Esasen kendini bilen
kimse, cemiyeti kendinden hari¢ saymadig: igin etrafina da faydal olur.
Dolayisiyla insanligin gerektirdigi gibi yasayabilenlere ancak insan de-
nebilir.?

Mehmet Ali Ayni'nin “Yasadigimiz feci ahlak siik{ituna ne dersi-
niz?” seklindeki sorusuna Samiha Ayverdi, “kullar Allah’tan uzaklastik-
lar1 nispette insanliktan da uzaklasmis olurlar.”? seklinde cevap vererek

2% Ayverdi, Madarif Didvamiz, s. 354.
24 Binark, Samiha Ayverdi Bibliyografyasi-2, s. 126.
% Ayverdi, Ask Budur, s. 144.
2% Ayverdi, Batmayan Giin, s. 261.
27 Binark, Sdmiha Ayverdi Bibliyografyasi-2, s. 53.
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insanlik ile kulluk arasinda dogrudan baglanti kurmaktadir. Hayati cam-
bazin iistiinde gezdigi ipe, iman1 da bu ipin iistiinde ytiriiyenin elindeki
muvazene degnegine benzeten Ayverdi, emin ve tehlikesiz adim atmak
isteyenlerin, mutlaka bu degnege sahip olmasi gerektiginden bahseder.?
Ayverdi'ye gore, viicutta kalp ne ise manevi biinye icinde de iman odur.
Nasil ki, gozler, kulaklar ve diger biitiin dis tabiat uzuvlari, kalbin hayati
ve tanzim edici faaliyetinden, bilerek, bilmeyerek faydalanirsa, i¢ tabiat
da, imanin mayalayici ve nizamlayici rehberliginden, yine bilerek, bilme-
yerek bir diizen ve karara baglanir. Iyi insan ve kétii insan tefriki, bir
kimsenin manevi formasyon kazanip kazanmamis olmasinin, imanin
lehimleyici ve yumusatici sicakligindan faydalanip faydalanmamis bu-
lunmasnin, alnina vurmus oldugu bir damgadir.?

Emellerinin, timitlerinin, kaygilarinin ve endiselerinin ipi ile sii-
riikklenip giden telasl;, dalgin ve bir bakima gozleri donmiis insanlarin,
defterler, rakamlar, hesaplar, karlar ve zararlar iistiine egilip diistiniir-
ken, minarelerden {istlerine akan sesi ve bu sesteki daveti duyamadikla-
rindan yakinmaktadir. Diinyaliklar1 baslarindan agsa da, varlik ve dirligi
bulsalar da kendini kaybeden insanlik, hem kendisiyle hem de Rabbi ile
alaka ve rabitay1 koparmistir. Mana degerlerini harcayip madde kiymet-
lerini satin alanlar birer zavalli miiflislerdir. Iste insanoglu kendi kendini
tiikketmeye ve i¢ hazinelerini har vurup harman savurma dalaletine diis-
tigiinden beri diinyanin rengi degismis, huzuru dagilmis, i¢i kararip
goniil gozleri géormez olmustur. 3 Diinyay1 yalniz yiyip igmek ve giiliip
eglenmek yeri zanneden ahmaklar igin Ayverdi, Hz. Isa’nin su tembihini
hatirlatir: Isa (a.s.) der ki: “Ism-i Azam’1 sefkat ve muhabbetle ahmagin kalbine
okudum; yiiz bin kere okudum; gene derman olmadi.” “Sen ki korlerin gozle-
rini agiyor, topallari, kamburlari iyi ediyorsun. Ahmaklik da bunlar gibi
dert degil mi? Nigin ahmaga tesir edemiyorsun?” diye soranlara Isa (a.s.)
su cevabu verir: “Evet ikisi de derttir; fakat ahmaklik derdi Allah’in kahridir.
Koérliik ve topallik ise iptila ve imtihandir. Ahmak, ilimden yiiz binlerce fasil
bilir, su kadar var ki kendi canini bilmez.”3! Bu tespitten hareketle, benligine,
ruhuna ve hilkatin sirrina bigane olan kimsenin bir diyar garibinden ve

28 Samiha Ayverdi, Ates Agaci, Kubbealt: Nesriyati, 6. Baski, Istanbul 2011, s. 115-116.
2 Ayverdi, Madarif Davamiz, s. 332.
% Ayverdi, Bogazici'nde Tarih, s. 86.
3 Ayverdi, Son Menzil, s. 115.
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bir yabancidan farkinin olmadigimi belirten Ayverdi, mechuller iginde
yasamak, kendine ve kendini yaratana yabanci olmak kadar azapl sey
olmadigini haykirir.?

2. Madde ve Mana Birlikteligi

Ayverdi, insanligin madde ve teknik alandaki ilerleyisine dnem
vermekle birlikte, mananin daha 6ncelikli olduguna sik sik vurgu yapar.
Insani giizellikleri tatmamus, agkla bir dem dahi yanmamis, manevi has-
letleri gelismemis, bilgisini icsellestirmemis ve bilgeligin erdemine bii-
riinmemis insanlarin ne kendine ne de topluma bir faydasinin dokunma-
yacagin dile getirmektedir. “Bilgi gelmis tevazu gitmisse, teknigi ilerlemis
iman1 yart kalmigsa, vasitas: cogalmig gayesi kaybolmussa, cemiyetin bu muva-
zenesi bozulmus adamdan, faydadan cok zarar beklemesi zaruridir” hatirlatma-
sinda bulunmaktadir. 3

Ayverdi'ye gore madde ve teknik sahasinda ilerlemek giizeldir,
gereklidir, maddeyi giizel, faydali ve liizumlu bulmak da gayet tabiidir.
Ancak zarfin gayesi mazrufa malik olmaktir. insan, giizellige, asalete,
zenginlige, serefe, hatta bilgi ve hiinere de malik olsa, mana ile dirilme-
dikge bir heykelden ibarettir.

Madde, mananin kapisidir; fakat biz onu agacak anahtari kaybol-
mus zannediyoruz. Madde, mananin kaftaridir; fakat biz bu elbisenin
icindeki giizel viicudu géremiyoruz.

Madde yoldur; mana hedeftir; biz hedefe tevecciih etmedigimiz
i¢in biitiin kazancimiz sonsuz bir yorgunluktan ibaret kaliyor.

Madde, bir perde gibi siyrilmadikc¢a, manaya engeldir; sirasinda
bir bulut parcasinin azametli giinesi kapadig: gibi.

Fakat mana, madde yolundaki ilerlemelerimize méani olmaz; bir fi-
lin bir kedi ile gliresmeye tenezziil etmedigi gibi.>*

Batili toplumlarin maddeye hakimiyetleri ve teknik istiinliikleri ile

temaytiiz ederken, sark toplumlarinin mana ve ruh diinyasi ile tanindik-
larindan bahseden Ayverdi, madde ile mananin nikahini kiyamadiklar:

2 Ayverdi, Ask Budur, s. 47.
3% Binark, Sdmiha Ayverdi Bibliyografyasi-2, s. 164.
3% Ayverdi, Ates Agaci, s. 115-116.
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i¢in, dogulu ve batili giintimiiz toplumlarinin buhrana diistiiklerini s6y-
ler.%

Ronesans’tan bu yana, yerytiziiniin agirlik ve {ireme merkezi olan
batinin, maddeyi laboratuara getirdiginden, ona, her giin biraz daha
hakim olmak ¢arelerini aragtirdigindan, buldugundan ve teknik harikalar
meydana getirdiginden bahseden Ayverdi, maddeye hakim olmanin
degil, bizzat kisinin kendine hakim olmasmin 6nemli olduguna dikkat
ceker. Insanuin kendi derinlerine inmesinde, insanlik ve hayvanlik sinirla-
rim1 tayin miicadelesinde miikellefiyet, mesuliyet ve cetin zorluklarin
oldugunu soyler. Ona gore, duygu ve ruh iffeti ile arinamayan, gercek
huzuru elde edemeyen insanlarin maddeyi itaat altina almalari, onlara
ancak gurur, goz boyaciligl, begseri zevk ve tatmin imkam saglayacaktir.3
Bugiin insanoglu, avug igine alip hiikmettigi maddenin rahatligim yu-
dum yudum tadarken, gecmis ve gelecek endisesi olmayan diinyasinin
icinde murakabesiz, kontrolsiiz, tehlikeli ve hatta azgin bir hiirriyetin
esiri durumundadir.?”

Bizlere, “maddeyi avucunun iginde yogurup teshir eden ve her
tiirlii isinde kendisine hizmetkar kilmis olan insan, bu zaferine ragmen
acaba eskisinden daha m1 huzurlu ve mesuttur? Yoksa icatlarin1 agama-
mak 1stirab1 icinde bendesinin bendesi olmanin azabini m1 ¢ekmektedir?”
sorusunu yonelten Ayverdi, gliniimiiz insaninin teknolojiye esaretinden
bahseder. Ona gore, insan hayatina giren makine, agir islerin {izerinden
kalkmasini saglamis, bir¢ok sikintilara yardimci olmustur. Fakat i¢ kont-
roliinii kaybeden insanoglu, kendi zekasinin gururu olan icatlar ile dyle
sarhos olmus ve bunlara o mertebe yiliz vermistir ki nihayet yonttugu
puta tapmaktan baska caresi kalmamistir. Artik makine, insan hayatinin
mutlak hakimidir. Onsuz kalmayi, bedbahthigin ta kendisi sayan icadinin
esiri haline gelmis, boylece de kulunun kulu olmay1 gercek saadet ve
medeniyet kabul eder olmustur.3

3. Goniil Aynasinin Kirlerden Arindirilmasi

I¢ diinyasini terbiye edemeyenler alim de hakim de sanatkar da ol-
salar kemale eremezler. Insanlik aynasi, etiketler ve nispetler degil sahsi-

% Ayverdi, Bir Diinyddan Bir Diinydya, s. 140.

% Ayverdi, Madarif Didvimiz, s. 339.

3 Ayverdi, Madarif Didvamiz, s. 339-340.

3 Samiha Ayverdi, Hitiralarla Basbasa, Kubbealt: Nesriyati, 3. Baski, Istanbul 2008, s. 229.
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yettir. Zira olgun insan, kendi kendinin amiri, i¢ diizeninin nazimi ve
iradesinin sahibi olandir.®

Ayverdi bizlere gergevelere gecirilemeyen ve duvarlara asilamayan
goniil ve basiret aynasindan bahseder. Insanin yapay aynada kendi sure-
tini gérmesi ¢ok kolaydir. Fakat bu aynalar insanin i¢ini gosteremiyor.
Goniil ve basiret aynasi ise gormek istemedigimiz ve goremedigimiz ig
diinyamizi bize yansitan berrak ve seffaf bir aynadir. Kendini gérmek
isteyenlerin goniil aynasini cilalamasi gerekmektedir.® Zira aynada bir
parmak izi dahi leke sayilir; o, bir nefesten bile bugulanarak cilasini kay-
beder. Gonliimiiziin ise aynadan daha cilali olmas: gerekmektedir. Ne ac1
gercek ki, insanlik goniil aynasini benlik, gurur, kibir ve ceberut camurla-
riyla sivamakta, asli hassalarindan ve istidatlarindan uzaklastirmakta-
dir4t

Ayverdi goniil aynasini kirlerden arindirmanin geregini verdigi
orneklerle anlasilir kilmaya c¢alismaktadir. Giil agacinin seneler gectikge
dikenlerini azaltmasi gibi, bizlerin de giin gectikce eza verici hislerinden
temizlenmesi gerekmektedir. Koylii kadinlar, kasedeki yogurdu torbaya
bosaltarak, onu vakitsiz mayalanmasina yol agan suyundan arindirirlar.
Bu pratik hiinerleri ile biitiin bir mevsim ondan istifade ederler. Bu or-
neklemeden hareketle insanun da igini bozan ve mikroplandiran hisler-
den arinmasi gerekmektedir. Insan kendini samimiyet testine tabi tutma-
I1, iyi niyetle siizmeli, ruhunu azdiran ve nifaka iten fuzuli kism1 damla
damla akitmalidir. Ama birey ruhunu bozan bu unsurlarla yasayacak
olursa, ici mikrop kesilir, giiniin birinde bir lese doner, kendi kendini
tanimaz olur.#?

Yiinli kumaslara musallat olan boceklerden, yani giivelerden bah-
seden Ayverdi, evlerde giiveleri yok etmek icin kadinlarin atkestanelerini
toplayip uygun mahallere koyduklarina dikkat ceker. Bizlere de “Acaba
icimizdeki giivelere tesir eden, onlar1 yok eden bir atkestanesi var mi-
dir?” diye sorar. Daha sonra icimizdeki giivelerin olusumuna dikkat

3 Ayverdi, Son Menzil, s. 33.
4 Ayverdi, Hatiralarla Basbasa, s. 248.
4 Ayverdi, Ates Agaci, s. 59.
2 Ayverdi, Batmayan Giin, s. 221.
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ceker ve sOyle der: Meydanin kurdu kendinden olmasi gibi insanin giive-
leri de kendi zanlarindan, evhamindan ve gafletinden meydana gelir.*

Ruh, giivelerden temizlenip istiklalini elde edemedikge, hayat,
caprasik ve korkung bir dehliz gibi karanlik bir zindandir. Iyice sikigma-
mis bir ¢esmeden damlaya damlaya héasil olmus bir su birikintisi, o ¢es-
menin yalaginda kirli ve kotii kokulu bir rutubet birakir. Bunun garesi, ya
¢esmenin agzim sikica baglamak veya o birikintiyi siddetli bir giinese
maruz birakip kurutmaktir. Mademki biz insanlar beser zaaflarinin, vii-
cudumuz ¢esmesinden damlamasina mani olamiyoruz, su halde o pis
kokulu birikintinin siiratle buharlagmasi icin keskin bir giinesin imdadi-
na boyun egmemiz icap etmez mi?# Perhiz nasil her derdin devasi ise
kotiiliiklerden uzak kalmak da ruhun devasi ve kalbin selametidir.*

4. Goniil Aleminin idrak Diizeyi

Goniil aynasimin temiz tutulmasia 6nem veren Ayverdi, goniil sa-
fiyetinin dogurdugu sonuca dikkat cekerek goniil aynasinin idrak diize-
yini ortaya koymaya caligir. Goniil aynasi paslanan ve i¢ diinyas: giivele-
nen insanoglu, kimi zaman daglardan ve taslardan bile hissiz kalabilmek-
tedir. Daglar ve taslar kendisine haykirilan sozii, harfi harfine tekrarlayip
iade etmektedir. Sevgilisinin ismini haykirana diismanin ismini soyle-
mezler. “Veli!”diye bagirana veli sesi gelir. “Deli!”diye haykiran, deli
karsiligini alir. Yetismemis insanlar ise degil uzaklardan bagirilan, kula-
ginin igine akitilan sozii bile suurunun dalgalar1 arasinda silip yok et-
mekte, duymamakta ve anlamamaktadir. 4

Ayverdi, ii¢ cesit ilimden bahseder. Bunlardan biri sirf maddidir,
aklimizla 6grenir ve gene akillar1 ¢canagini agan beseriyete sagariz. Digeri
manevi ilimdir ki o da ancak ehline soylenir. Fakat {iglinciisii ne maddi
ne de manevi olan bilgidir. Buna bir gizli sir, bir cezbe yahut da vecd
denebilir ki ancak Mevla ile kul arasinda kalir.

Goniil huzurunu arayanlar, esrar kapisini agmak isteyenlerin ara-
diklar1 anahtar bu {glincii ilimdir. Himleriyle benliklerini diisiinmeye
ugrasanlar, kendilerini unutup hikmetle Mevlalarini diisiinenlerin zebu-
nudur. Hakimin alime ihtiyaci yoktur ama alimin hakime ihtiyaci yoktur.

4 Binark, Sdmiha Ayverdi Bibliyografyasi-2, s. 97.

4 Samiha Ayverdi, Yasayan Olii, Kubbealti Nesriyat, 5. Baski, Istanbul 2009, s. 135.

4 Ayverdi, Batmayan Giin, s. 89.

4 Samiha Ayverdi, Istanbul Geceleri, Kubbealtt Nesriyati, 7. Baski, Istanbul 2012, s. 129.
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Hakim her daim goniil bahgesini gezer ve bu bahgeye layik olma-
yan fazlaliklar1 koparip atar. Tevhid semtine ugrayip orada tereddiit ve
ikilik gorecek olursa onlar1 ¢ekip ¢ikarir. Sabir semtine ugrayip sikayet ve
eleme rastlayacak olursa onlar1 koparip atar. Riza semtine ugrayip da
gazap ve isyana rastlayacak olursa onlar1 aninda ezip ¢igner. Muhabbet
semtini dolanmip da Hak’tan bagkasindan zevk duyacak olursa onlar1 yok
eder. Dolayisiyla hikmeti kalp ve dilin sihhatinde géren hakimin aligveri-
si, her daim kendisiyledir.+

Ayverdi’'ye gore ilim denen mahsus bilgiler, bir insanin insanliginm
bulmasi i¢in kafi degildir. Insan bunlar da O0grenmeli ve bilmeli, fakat
onlara takilip kalmamalidir. Insana diisen mahsus ilimlerin esaretine
takilmak degil, goniil aleminin enginligine dalmaktir. Beseri insaniyet
basamagina yiikselten kudret, askin hakikatidir. Suuru ask istila ettigi
zaman, hakikatin ytiziindeki ortii diiser. Asktan baska her seyden tecer-
riid edenler, hikmet ve hakikat dalgalarin elsiz kaparlar. igte insan, an-
cak o vakit kendini, hakikat aleminin hayret verici nihayetsizligi icinde
zevk kesilmig bulur. Bu zevkin, maddi ve mahsus zevkler gibi nihayeti
yoktur. Ciinkii o zaman insanin bizzat kendisi zevk kesilir. Ariyet; ar1zl
olan seyler bir giin olup insandan kaybolur, gider; fakat insanin elinde
kalan kendi 6zii ve hakikatidir.*

Insana verilecek egitimin hedefi ona gérme yetisini kazandirmasi-
dir. Farkindalik bilincinin uyanmasi, inceliklerin fark edilmesi de goniil
zevkine sahip olmaya baghdir. Vicdani hayatla kuvvetlenmeyen hicbir
g0z, gbrme yetisine sahip olamayacaktir.*

Kalbin idrak boyutuna dikkatimizi ceken Ayverdi, bizlere Ingiliz
diisiiniirlerinden Anna Kigfort'un; “Mana ilmi, yalmiz bir ilim, bir felsefe, bir
ahlak ve bir mezhep degildir. Belki o kendisi ilim, felsefe, ahlak ve mezhep olup
diger ilimler ve felsefeler onun hazirligr yahut bozulmus sekilleri ve ifadeleridir.”
sozii ile Eflatun’un; “Yiiksek bilgiler kitaplarda bulunmaz. Insan icin onlart
kendi vicdani hazinesinden kendi icinden derin diisiince ve arastirmalarla ci-
karmak ve mukaddes atesi kendi zati membainda aramak lazimdir.” ifadesini
alintilamaktadir. Bu ifadeler ¢ercevesinde Ayverdi, goniil bilgisinin gaye-
sini Mutlak Varlik’1 bilmek diye 6zetlemektedir. Mutlak Varlik’t tanitan

47 Ayverdi, Yolcu Nereye Gidiyorsun, s. 48-49.
4 Ayverdi, Ask Budur, s. 146.
9 Ayverdi, Ates Agaci, s. 82.
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goniil irfanina sahip olmak i¢in de ruh tasfiyesinin geregine dikkat cek-
mektedir.5

Tasfiye edilmis bir kalb sahibi i¢in en biiyiik vaizdir. Duyarli kalb
sahibinin yalan sdylemesine, kendini begenmesine, gurura kapilmasina,
tamah gozii ile bakmasina ve haset etmesine firsat vermez, kalb sizis1 onu
agah kilar. Insanin hareketlerini 6lgecek en hassas terazi onun kalbidir.
Icinden gelen sesle uyamp dogrulmayanlar, harigteki seslerden faydala-
namazlar. Zira hicbir ses kalbimizdeki fetva kadar dogru haber verici
olamaz. Ancak diinyevi kaygilar, giinliik kosusturmalar ve basit duygu-
lar bizleri kalbin sesini dinlemekten alikoymaktadir.5!

Cenneti goniil zevki olarak tarumlayan Ayverdi, bu zevke kavus-
mus olanlarin her yerde ve her zaman cennette olduklarindan, cenneti
bulmak i¢in dlmeye hacet olmadigindan, esasen onu burada bulamayan-
larin 6ldiikten sonra da bulamayacaklarindan bahseder.>

Hayat1 cennet kilma ¢abamiza engel olan, yolumuzu kesen, bizlere
zahmet ve yorgunluk veren tiim agirliklar1 atmamiz, silkinmemiz, so-
yunmamiz, ayagimiza ilisen biitiin arizalardan kurtulmamiz esastir. Bir
karinca i¢in kum tanecikleri ehemmiyetli birer arizadir; halbuki kumlu
bir yol, insan ayag igin en rahat ve diizgiin bir yoldur. Karincaliktan
cikip insan edasina biiriiniip de yiiriimek, ruhumuzla kalibimizi bir kil-
mak gerekmektedir.5

Diinya denizinde rahat yiizmenin yolu sirtimizdaki agirliklar: bi-
rakmaktir. Halbuki insanlarin ¢ogu, bu denize mal miilk, altin giimiis,
para pul, makam mevki, sanat ve hiinerleri, bilgi ve becerileri yiikii ile
atladiklar igin sirtlarindaki agirliklar onlar1 asag: ¢ekiyor, ylizmeye vakit
kalmadan denizin dibini boyluyorlar. Sonunda bir tiirlii mutlu olamiyor-
lar.5

Hakikat deryasina dalmaya engel agirliklar: bir tarafa birakama-
yanlarin hastaligini Ayverdi gaflet olarak nitelendirmektedir. Ayverdi
gonlii Hakk’a hasretme cabasini Mesnevi’'den yaptig1 su alinti ile dile
getirmekte ve tebligimizin 6zetini sunmaktadir: “Gaflet nedir? Sadece Al-

% Ayverdi, Batmayan Giin, s. 191.

51 Samiha Ayverdi, Yasayan Olii, Kubbealti Nesriyat, 5. Baski, Istanbul 2009, s. 131.

52 Ayverdi, Ask Budur, s. 105.

% Ayverdi, Yasayan Olii, s. 136.

5 Samiha Ayverdi, Mesihpasa Tmami, Kubbealt Nesriyat, 4. Baski, Istanbul 2010, s. 195.
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lah’t unutmaktir. Yoksa kumas, ¢algi, evlat ve kadinla olan alaka degildir. Su
geminin iginde olursa onun helakine sebeptir; altinda olursa seyrine yardimcidur.
Insanin viicudu da bir gemi; mal, rizik, sehvet ve iptilalar ise su gibidir. Eger
bunlar kalbe girmislerse helak muhakkaktir; fakat bir vasita olmak derecesinde
kalirlarsa yardimcr olurlar.”>

Sonug

Hayat1 boyunca yasadig tecriibe ve kaleme aldig1 eserler Samiha
Ayverdi'yi kalb hassasiyetini biiriindiirmiistiir. Insanligin selametine ve
insanca yasama vurgu yapan Ayverdi, insanlik hamurunun ancak goniil
firininda kivama erecegine inanmaktadir. O bu yaklasimlariyla muhatap-
larindan insanlik gergegini idrak etmelerini istemektedir. Iyilik ve kotii-
liikk hasletleriyle bezenmeye meyyal insanligin bu iki zit temayiilii tefrik
etme vazifesine biirlinmesini gerekli gormektedir. Hayr tercih ve serre
engel olunmasini hayrin serre galibiyeti olarak nitelendirmektedir.

Diinya hayatinda gii¢lii ve donanimli yasam siirmenin sadece
maddeye hakimiyetle saglanamayacagin diisiinen Ayverdi, erdemlerden
yoksun tabiatlariyla servet avciligina yeltenenlerin ve varlik iddiasinda
bulunanlarin insanhk fakiri konumuna diistiiklerini dile getirir. Bencil
duygulardan siyrilan insanin her alanda cemiyete faydali olmasini insan-
liginin geregi kabul eder.

Bireysel ve toplumsal ahengin yegane sarti, toplumsal ahlaki ¢o-
kiintiinlin olmazsa olmaz recetesi Ayverdi'ye gore saglam iman bilinci,
kulluk suuru ve inanma giiciidiir. En acinacak hal insanin kendi kendini
tiiketmesi, i¢ hazinelerini har vurup harman savunmasidir. O bu yiizden
omrii boyunca cehalet, hamlik, kabalik ve yozlukla miicadele vermistir.
Zira kisiyi benligine, ruhuna ve hilkatin sirrina bigane kildigi icin ahmak-
lik Allah’in kahridir.

Gilintimiiz insaninin teknolojiye esaretinden bahseden Ayverdi,
madde ile mananin nikahini kiyamadiklar igin, dogulu ve batili giinii-
miiz toplumlarinin buhrana diistiiklerini sdyler. Ona gore madde mana-
nin kapisi ve kaftanidir. Madde yoldur ama mana hedeftir.

%  Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi, ¢ev. Veled izbudak, haz. Abdiilbaki Golpnarly,
MEB, Ankara 1998, c. I, b. 982-990; Ayverdi, Yolcu Nereye Gidiyorsun, s. 92.
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Insanlik aynasi, etiketler ve nispetler degil sahsiyettir. Zira olgun
insan, kendi kendinin amiri, i¢ diizeninin nazimi ve iradesinin sahibi
olandir. Ruhun devasi ve kalbin selameti kotiiliiklerden uzak kalmaktir.

Insan1 kétiiliiklerden uzaklastiracak giiciin ilim olduguna vurgu
yapan Ayverdi, ilmi de maddi ilim, manevi ilim ve sirri ilim diye birbiri-
ni tamamlayan {i¢ kisma ayirmaktadir. Ayverdi alimle hakim arasinda
onemli farkliliklar bulunduguna inanir. Hikmeti kalb ve dilin sihhatinde
goren Ayverdi, hakimin tevhid, sabir, riza ve muhabbet semtlerinde ko-
nakladigimi diistiniir. Yine o, hikmet ve hakikat ehlinin agktan baska her
seyden tecerriid ettiklerinden bahseder.

Ona gore ariyet kokan nesneler, arizi olan hersey bir giin yok olup
gider; fakat insanin elinde kalacak olan sadece onun kendi 6zii ve hakika-
tidir. Bu cercevede insana verilecek egitimin 6nemine inanan Ayverdi,
egitimin hedefini insana gorme yetisini kazandirmak, insanda farkindalik
bilincini uyandirmak, muhatabina incelikleri fark ettirmek, insanlig1 go-
niil zevkine erdirmek, vicdani duygular1 harekete ge¢irmek diye sirala-
maktadir.
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MAKULAT-I DEVRIYYE'DE MUSTAKIMZADE SULEYMAN
SA’‘DEDDIN’IN MUSiKi VE SEMAA DAIR GORUSLERi

Mustafa Demirci®

Ozet

Islam’da miisiki ve sema ortaya giktig1 giinden beri, bu konu din{ kriterlere
uygunluk bakimindan tartisma konusu olmustur. Lehinde ve aleyhinde gok
sayida makale ve eser yazilmistir. Naksbendi-Miiceddidi mensubu olan
Miistakimzade Stileyman Sa’ddedin, (6. 1203/1788) yasadigi yiizyilda
misiki ile mesgul olmusg ve sema ile mesgul olan tasavvuf ehlini savunanla-
rin yaninda yer almistir. Bu amacla kaleme aldigi Makiildt-1 Devriyye isimli
eseri, sifilerin sema yapmalarindaki amaci ve sema yapmalarini olusturan
sartlari anlamak, Islam fikhi agismdan nasil konumlandirilabilecegi husu-
suna bir perspektif sunmak bakimindan énem arz etmektedir. Bu makale,
Miistakimzade nin Makiildt-1 Devriyye’sinde miisiki ve sema konularma dair
goriislerini ortaya koymak amaciyla kaleme alinmistir.

Anahtar Kelimeler Makdlat1 Devriyye, Semda, Misiki, Devran,
Miistakimzade.

Miistakimzade Siileyman Sa’ddedin Views on Sema and
Mystical Music in His Makulat-1 Devriyye Written
Work

Abstract

Since the appearance of islamic music and semad, this issue has became
from the religious suitability criterion subject of controversy and debate.
Alot of in favour or against articles and works were written . Miista-
kimzade Siileyman Sa’ddedin (1203/1788) who was a member of Naks-
bendi-Muceddidi in his living century was engaged with music and

Yrd. Dog. Dr., YBU Islami Ilimler Fakiiltesi Tiirk Islam Edebiyati ve Islam Sanatlar
Anabilim Dah Ogretim Uyesi (demircimustafa70@gmail.com).
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have supported those who standed with mystics and sufisim. For this
purpose the titled Makulat-1 Devriyye work which he has done is aimed
to understand the sense and the meaning of sufi mystical ritual and
the conditions which evolved and its status within islamic jurispruden-
ce which presents an important perspective and views on this subject.
This article, the Makulat-1 Devriyye work by Miistakimzade is aimed to
reveal his views on music and sama mystical ritual.

Key Words: Maqulat-1  Devriyye, Sema, Mystical Music, Devran,
Mustagimzade.

Giris

Miistakimzade'nin goriislerini aktarmadan Once genel olarak
Makiilit-1 Devriyye’'nin igerigi hakkinda bilgi verecegiz. Ayrica Miis-
takimzade’'nin yasadig1 yiizyilda misikinin konumu ve mfisiki anlayisi-
na yaptig1 etkilerden de bahsedecegiz. Daha sonra mfisiki ve semaa dair
gorislerini aktaracagiz.

Makilat-1 Devriyye

Naksbendilik’in XVIIL. yiizy1ll Miiceddidi kolu temsilcilerinden
Miistakimzade Siileyman Sa’deddin’in (6. 1203/1788)! Makiildt-1 Devriyye?

1 Miistakizade Siileyman Sa’deddin, 1131/1719 yilinda istanbul'da dogdu. Manevi egiti-
mine Muhammed Salih-i Sahvi (6. 1173/ 1759) vasitasiyla Halvetilik'te bagladi. 1149/
1736'dan itibaren Mehmed Emin-i Tokadi vasitasiyla Miiceddidilik’e intisap ederek de-
vam etti. Tokadinin halifelerinden olan Miistakimzade hattat ve sairdir. Miis-
takimzade'nin, tasavvuf, edebiyat, tarih, felsefe ve diger bazi dini ilimlere iliskin ¢ok
sayida telif ve terclime eseri vardir. Miistakimzade 1203/1788 tarihinde dogdugu yer
olan Istanbul’da vefat etmistir. Miistakimzade'nin hayat1 ve eserleri hakkinda genis bil-
gi icin bkz., Miistakimzade, Tuhfe-i Hattitin, haz. Ibni’'l-Emin Mahmud Kemal Inal,
(Mukaddime), Istanbul: 1928, Istanbul Devlet Matbaasi, s. 1-31; Ahmet Yilmaz, Miis-
takimzade Siileyman Sa’deddin: Hayati, Eserleri ve Mecelletii’n-Nisab’i, (Yayimlanmamug
Doktora Tezi), Ankara: 1991, AU Sosyal Bilimler Enstitiisii, ss. 1-173; Bursali Mehmed
Tahir, Osmanli Miiellifleri, Istanbul: 1333, Matbaa-i Amire, I, 5.168; Muallim NAci, Esdni,
Istanbul: 1308, Istanbul Mahmutbey Matbaasi, 5.292; Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii'l-
Ariﬁn Esmdii’l-Miiellifin, Istanbul: 1955, Maarif Basimevi, I, 5.405; Omer Riza Kehhale,
Mu’cemii’l-Miiellifin, Dimegk: 1957, 1V, 5.266; Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, Siileymani-
ye Ktp., Yazma Bagislar Bl. nr. 2305-2309, 1I, vr.347; Ahmed Cevdet Pasa, Tirih-i Cevdet,
Istanbul: 1275, Matbaa-i Amire, IV, s.237; Franz Babinger, Osmanlt Tarih Yazarlar: ve
Eserleri, Ankara: 1982, TTK Basimevi, s.345

2 Siileymaniye Ktp., Pertev Pasa, nr. 625/15’te kayitl1 bu eser toplam 21 varaktir. Miiellif
tarafindan “Makiildt-1 Devriyye” ismine diisiilen 1197/1782 yili, eserin telif tarihidir. Di-
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”oou

isimli eseri, “devran”, “sema’” eksenli yaklasimlarini ve msiki {izerine
yapilan geleneksel fikhi tartismalara iligkin goriislerini igeren savunma
amacli yazilmis risalelerdendir.? Miistakimzade'nin bu risalesini diger
savunma amagli yazilmis olan devran risalelerinden ayricalikli kilan hu-
sus, bagh oldugu Hind alt kitasinda zuhur eden Miiceddidiyye kolunun
miisiki ve sema konusuna mesafeli ve oldukca temkinli bir yaklasim
icerisinde olmasidir. Bu risdle, devran ve sema konularinin yani sira,
tasavvufun diger bazi meselelerini de ihtiva etmektedir. Bu meyanda
Makiilat-1 Devriyye’yi olusturan makalelerin basliklari sirasi ile soyledir:

Birinci Makale: “Aba-i selase” (eb-i vilid, eb-i muallim, eb-i miirebbi),
“Tarikat silsileleri, Zikir-Zakir” (vr.105a-105b), “Vecd-Tevaciid”
(vr.106b), “Raks” (vr.107a).

Ikinci Makale: “Sema’ ve raksa dair tartismalar” (vr.107b).

Uciincii Makale: “Siiltik-Salik”, “Zikir-Zakir” (vr.108b-109b), “Siir-
Teganni” (vr.109b-110a), “Devran ve raksin hill u hiirmeti” (vr.110a-
111a).

Dordiincii Makale: “Stfiyyenin zahiren muhalif goziiken sozleri-
nin te’vili” (vr.111b-112a).

ger niishalari i¢in bkz., Siileymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 92; Topkap: Saray1 Ktp., EH
1719.

3 Savunma amagh risalelerden bazilari: Esrefoglu Rami, Sirru’d-deverin, Slm. Ktp., Esad
Efendi, no: 1498; Abdiilehad Nfiri, Risdle fi hakki deverdni’s-sufiyye, Beyazit Ktp., Veliy-
yiddin Ef., 1827/11; Abdulkerim Celveti, Risile fi hakki’d-deverani’s-siifiyye, Slm. Ktp.,
Esad Efendi, no: 3632; Siinbiil Sinan, Risdletiin fi devrdni’s-siifiyye, Istanbul Merkez Ktp.,
no: 3783; Ankaravi, Huccetii’s-semid’, Slm. Ktp., Nafiz Pasa, 469/2, 395/1; Besiri Kiitah-
yevi, Risdle-i Deverdn, stanbul Un. Merkez Ktp., Tiirkge Yazmalar, no: 2216; Kalender
Efendi, Risale fi hakki deveran, Istanbul Biiyiik Sehir Belediyesi Atatiirk Kitaplig1, Beledi-
ye, no: 538; “Sema’ Risaleleri” konulu master tezimiz Ankaravi, Abdiiehad Nfri ve
Siimbiil Sinan’in kaleme aldiklari, yukarida isimlerini zikrettigimiz risélelerinin metin-
lerini ve bu metinlerin incelemesini ihtiva etmektedir. Bkz.,, Mustafa Demirci, “Semi
Risdleleri”, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul: 1996, MU Sosyal Bilimler
Enstitisi.

4 Miiceddidiyye'nin mfisiki ve sema’ konusundaki yaklagimlari i¢in bkz. H. Ibrahim
Simsek, Osmanli’da Miiceddidilik (X1 / XVIIL. Yiizyil), Istanbul: 2004, Siif Yay., s5.354-360;
Genel olarak Naksbendilik’in masikiye bakisi icin bkz., Hiiseyin Celik, Naksbendi Tarika-
t1 ve Musiki, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ankara: 1999, AU Sosyal Bilimler
Enstitiisii, ss. 75-92; Siileyman Uludag, Islam Agisindan Miisiki ve Semd’, Istanbul: 1976,
Uludag Yay., ss.370-381
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Besinci Makale: “Meratib-i Zikir” (vr.112a-112b), “Halat-1 Selase”
(Muhadara-Miikasefe-Miisdhede) (vr.113a), “Cem’- Cem’u’l-cem’”
(vr.113b), “Gina-Calgt Aletleri” (vr.113b-114b), “Seméa’in Sartlari, Adab-1
Sema’” (vr.114b-121a), “Cemaatle Zikir ve Zikir Cesitleri” (vr.121b-123b).

Benzer calismalar igerisinde Miistakimzadenin seyhi Mehmed
Emin Tokadi'nin (6. 1158/1745) aym1 amagla yazdig1, Siydnet-i Dervisin der
Bahs-i Devran-1 Silfiyyin isimli devran risalesi de konumuz agisindan
onem arz etmektedir.5 Tokadi (6. 1158/1745) bu risalesinde devran ve
misikiye dair konular1 biitiin yonleriyle tartisarak savunmus, bu konuda
yoneltilen itirazlara ve ithamlara karsi ¢ikmistir. Miistakimzade ayni
amagla kaleme aldig1 Makiilit-1 Devriyye’sinde seyhi Tokadi gibi benzer
bir yol izlemektedir.®

Miistakimzade'nin miisiki ve semaa iligskin goriislerini degerlendi-
rirken Makiildt-1 Devriyye’deki goriislerinin yam sira yazarin diger calis-
malarindan da istifade ettik. Ozellikle misiki ilmine dair yaklagimlarin
incelerken IIm-i Miisiki’ye Ddir Bir Risdle isimli makalesine miiracaat ettik.
Aragtirmalarimiz, Miistakimzade’nin misikiye olan ilgisinin meselenin
fikhi boyutunu tartismanin otesinde oldugunu gostermektedir. O'nun
[lm-i Miisiki'ye Déir Risdle’si’ ve Mecmiia-i Ildhiyyats isimli calismalar1 bu-
nun en ¢arpict Ornekleridir. Miistakimzade msiki ilmine dair makale-
sinde; misiki ilmine iliskin tarihi bilgilerin yan1 sira, bu ilmin 6zellikleri-
ne, diger sanatlar arasindaki yerine, miisiki insan iligskisine, m{isikinin
insan ruhuna etkisine ve miisiki makamlarina ait bazi konulara kisaca

5 Mehmed Emin-i Tokadi, Siyinet-i Dervisin der Bahs-i Devrdn-1 Siifiyyin, Millet Ktp., Ali
Emiri-Ser’iyye, nr. 832; Tokadi'nin bu eseri H. Ibrahim Simsek tarafindan giiniimiiz
harflerine aktarilarak yaymnlanmustir. Bkz., Simsek, H. ibrahim, Mehmed Emin-i Tokadi
(Hayat1 ve Eserleri), Istanbul: 2005, Insan Yay., ss.81-104

6 Simgek, Tokadi ve Miistakimzade'nin bu risalelerini “iki Naksbendi Miiceddidinin
Devran Savunmast -Mehmed Emin-i Tokadi (6. 1158/1745) ve Miistakim-zade Siiley-
man Sadeddin ( 6. 1203/1788) Omegi” basglikli makalesinde kaleme almistir. Bkz., Sim-
sek, H. Ibrahim, “iki Naksbendi Miiceddidinin Devran Savunmasi -Mehmed Emin-i
Tokadi (6. 1158/1745) ve Miistakim-zade Stileyman Sadeddin ( 6. 1203/1788) Ornegi”,
Tasavouf, [lmi ve Akademik Aragtirma Dergisi, Ankara: 2003, s5.283-298

7 Miistakimzade'nin misikiye dair makalesi Tiirkce’dir. Yazma niishasi, Topkap1 Saray1
Ktp., EH. 1719'da kayithidir. 1186/1773'da yazilmistir. ki varaktir.

8 Bestelenmis dini miisiki formlarina ait giiftelerin yer aldigi bu mecmua Siileymaniye
Kiitiiphanesi Esad Efendi, no: 3397’de kayithidir. Miistensihe ait bu niisha 1212/1797 ta-
rihlidir ve toplam 154 tvaraktir.
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temas etmektedir. Mecmila-i Ildhiyat isimli giifte derlemesi ise, XVIIL yiiz-
yilin ikinci yarisinda Miistakimzade tarafindan kaleme alinmistir. Mec-
mua, gesitli makamlarda bestelenmis ilahilerden olusmaktadir. Biitiiniiy-
le dini eserlerin olusturdugu mecmuada na‘t, temcid, tesbih ve ilahiler
yer almaktadir. Ayrica bu eser, Miistakimzade’nin msiki ile iliskisini,
Osmanli mfisikisi tarihine ve dini misikiye vakif oldugunu gostermesi
bakimindan 6nemli bir ¢alismadir.?

Elde ettigimiz bilgiler Miistakimzade'nin, misikinin hem teorik
hem de pratik yoniiyle ¢cok yakindan alakali oldugunu gostermektedir.
Miistakimzade'nin msiki icraciligina dair herhangi bir kayda rast-
layamadik, ancak giifteleri kendisine ait bazi eserlerinin oldugunu bi-
liyoruz®®. Giiftekar yoniine ornek olmasi bakimindan Naat tiiriinde
yazdig giiftelerden iki beyti burada zikretmekte yarar gormekteyiz.

“Dehdmn kan-1 yakut-i safddir yid Rasiilallah / Zebdnn biilbiil-i bdg-1
vefadir yd Rasiilallah

Kelamndr sifd-y1 derd-i isydn her tebehkdra / Sefdat hasta-i ciirme de-
vddir yi Rasiilallah”

XVIIL. Yiizyilda Osmanli ve Misiki

XVIIL yiizyil Naksbendi-Miiceddidi temsilcisi olan Miistakimzade
Siileyman Sadeddin’in mfisikiye olan ilgisini ve bu konudaki ¢alismala-
rin1 daha iyi anlayabilmek i¢in hem yetistigi ortam1 ve hem de temsil
ettigi tarikat megsrebini bilmekte fayda wvar. Bu sebeple, Miis-
takimzade'nin yasadig1 yiizyilin genel bir fotografini ¢ekerek konuya
giris yapmak istiyoruz. Miistakimzade Osmanli Imparatorlugu'nun
oldukga karisik oldugu yiizyilda yasamistir. Yasadigi donem boyunca;
III. Ahmet (1718-1730), I. Mahmud Han (1730-1754), III. Osman (1754-
1757), IIl. Mustafa (1757-1774) ve 1. Abdiilhamid (1774-1789) iktidarda
bulunan padisahlardir. XVIIL ytizy1l Osmanl Devleti'nin siyasi, askeri ve
sosyal agidan calkantili oldugu bir donemdir. 1699 yilinda imzalanan

9 Mecmiia-i [lahiyydt hakkinda Sengiil Sagman tarafindan yapilmig bir yiiksek lisans tezi
bulunmaktir. Bkz. Sengiil Sagman, Miistakimzade'nin “Mecmila-i llahiyyat” Adh Giifte
Mecmuasi, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), MU Sosyal Bilimler Enstitiisti, Istan-
bul: 2001

10 Bkz., Miistakimzade, Mecmiia-i flﬁhiydt, vr.132b.
1 Ag.e., vr.132b.
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Karlofca Anlagmasi ile Avrupa kitasinda ilk defa toprak kaybina ugra-
mis, Kanije, Mora, Budin, Varat gibi eyaletleri kaybetmistir.’> Bu siiregte
Osmanli Devleti'nin iktidar: ve hakimiyeti ciddi derecede sarsilmus, ige-
ride ve disarida isyanlar bas gostermistir. Kalkinma hamleleri, 1slahat
girisimleri isyanlar yiiziinden yarida kalmistir'.

Biitiin bu karnsikliklara ragmen Osmanlilar’da XVIIL asir Tiirk
Misikisi'nin oldukca parlak donemlerindendir. Bu yiizyillda msiki
alaninda yogun c¢alismalar yapilmistir. Donemin miusikisinaslari
¢alismalarinda dini msikiye ait eselerle sinirh kalmayip dindisi eserlere
de yer vermislerdir. Itrl, Tosunzade Abdullah, Kenzi Hasan Aga gibi
mausikisinaslar hem cami hem tekke ve hem de klasik misikide eserler
veren Onemli sahsiyetlerdir.'* Osmanli padisahlari hem kendileri misiki
ile mesgul olmus ve hem de iktidarlar siiresince misikisinaslar1 himaye
etmistir.’” Bilindigi iizere Damad Ibrahim Pagsa’min sadrazam olmasi ile
baslayan Lale Devri (1718-1730) ilimde, sanatta, edebiyatta ve Ozellikle
misikide 6nemli gelismelere sahne olmustur?e.

XVIIL. yiizyilda Anadolu’da varlik gosteren Osmanli Miiced-
didiligi, bu ylizyilin ilimde, sanatta ve edebiyatta yasanan parlak done-
minin etkisi altindadir. Bu ekoliin ortaya ¢iktig1 Hind alt kitasinin misiki
ve semaa kars1 muhalif durusunun aksine, ayr ekoliin XVIIIL yiizyildaki
Anadolu uzantisinin miisikiye olan yaklasimi, tam tersi bir goriiniim arz

12 {smail Hami Danismend, Izahli Osmanly Tarihi Kronolojisi, Istanbul: 1971-72, Tiirkiye
Yayinevi, I, 5.484-485.

13 [. Hakki Uzuncarsili, Osmanli Devleti'nin Saray Teskilat, Ankara 1984, Tiirk Tarih Ku-
rumu Yay., s. 38-40; Danismend, a.g.e., III, 5.488; Dimitri Kantemir, Osmanli impzzmtorlu—
Su'nun Yiikselis ve Cokiis Tarihi, Ankara: 1979-80, Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlari, Bilim Dizi-
si: 11, 111, 5.318-319; Uzuncarsili, Osmanl Tarihi, Ankara: 1982, Tiirk Tarih Kurumu Yay.,
IV/T, s.40-44; Nihad Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyat: Tarihi, Ankara, 1971, M.E.B.
Yay., II, 5.738.

14 Niri Ozcan, “Osmanlilarda Misiki”, Osmanli Ansiklopedisi, Istanbul: 1993, 111, 5.235.

15 Rauf Yekta, Tiirk Milsikisi, Orhan Nasuhioglu, (cev.), istanbul: 1986, Pan Yay., s.52;
Miistakimzade Osmanli imparatorlugu'nun en kargik oldugu yiizyilda yasamustir.
Yasadigr donem boyunca; III. Ahmet (1718-1730), I. Mahmud Han (1730-1754), III. Os-
man (1754-1757), I1I. Mustafa (1757-1774) ve 1. Abdilhamid (1774-1789) iktidarda bulu-
nan padisahlardir.

16 Nuri Ozcan, XVIII. Asirda Osmanlilarda Dinf Milsiki (Yaymmlanmamis Doktora Tezi), MU
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul: 1982, I. s.55.

Cumhuriyet Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Sayz: 2



Miistakimzade’nin Misiki ve Semaa Dair Goriisleri | 177

etmektedir. Anadolu’daki Miiceddidiler sema’ ve devran konusunda
muhalif olmadiklar1 gibi dénemin iistadlarindan misiki dersleri bile
almislardir. Bizzat Miistakimzade’yi seyhi Mehmed Emin-i Tokadi, Hafiz
Post (6.1105/1694), Itri Celebi (6.1124/1712), Kii¢iik Milezzin Muhammed
(6.1130/1717), Yahya Nazm Celebi (6.1140/1727) gibi iistadlardan mfisiki
dersleri almistir.’” Tokadi ve Miistakimzade'nin misiki ve devram sa-
vunmaya sevk eden diger bir neden ise; her ikisinin de Miiceddidiyye
mensubu olmalarinin yani sira ayni zamanda Halvetiyye ve Kadiriyye
tarikatindan da icazetli olmalaridir.!

Misiki

Aragtirmamizin Onemine ve cergevesine dair genel bilgiler
sunduktan sonra, bu boliimde Miistakimzade nin msiki ilmine bakisina
dair bilgiler aktaracagiz. Miistakimzade oncelikle “misiki” kelimesini
etimolojik agidan ele almaktadir. O'na gore mfisiki Yunanca bir ka-
vramdir ve iki kelimeden olugsmaktadir. Bunlardan ilki; “masi” kelimesi-
dir ve “nagmeler” manasma gelmektedir. “ki” ise; ol¢iilii, zevk veren
demektir. Yani misiki, ,0l¢iilii sesler, hos nagmeler” demektir®.

17 Simsek, Osmanli’da Miiceddidilik, s.357
18 Simsek, a.g.e., 5.358

19 “Misiki (miizik) kelimesinin kaynag: hakkinda degisik goriisler arasinda en yaygin olani Latince
musicaya dayandigin ileri siiren goriigtiir. Eski Yunanca'daki mousikéden (mousa) geldigi ka-
bul edilen musicanin kokii ise miiz (muse) kelimesidir. Yunan mitolojisinde Tanr1 [iipiter'in
Tanrica Mnemosyre’den dogan dokuz kizinin adi olan “miiz”lerin her biri ayr: bir ilim ve giizel
sanatin ildhesi sayilmaktaydi. Antikcag'larin sonlarina dogru “mus” ya da “musiké” dendiginde
sadece bugiinkii misiki kavrami anlagiimaya baglamgtir. Terim bircok milletin dilinde Latin-
ce’sine benzer kelimelerle karsilanmis, Arapca’da milsika; Farsca ve Tiirkce’de milsiki seklinde
seslendirilmistir. Milsikinin tarih boyunca bircok tamimi yapilmistir. Pisagor’a (Pythagoras) go-
re miisiki “birbirine benzemeyen cegitli seslerden meydana gelen konser”, lbn Stnd’ya gore “bir-
biriyle uyumlu olup olmadigr yoniinden sesleri ve bu sesler arasindaki zaman siirelerini arasti-
laga yumusak gelen nagmelerin bir araya getirilmesi”, Emmanuel Kant “sesler vasitasiyla birbi-
rini takip eden giizel hisleri ifade etme sanat1”, Jean-Jacques Rousseau “sesleri kulaga hos gelecek
sekilde tertip edebilme sanati” olarak tanimlamistir. Dimitrie Cantemir (Kantemiroglu) misiki-
yi, “cikardigimiz seslerin 6lciilii bir zamanda bir usuliin diizenine uyarak hareket edip belirli bir
yerde karar kilip durmas: ve isitme giiciimiize zevk vermesi” diye tarif ettikten sonra felsefeye
gore akil giiciiniin konugabilen canlilara mahsus bulundugunu ve milsiki ilminin de akil sahibi
olmann bir delili sayildigim soyleyerek yiice yaraticinin bu essiz hediyesini ddemoglundan bas-
ka hicbir mahlitkata bagislamadigin ildve eder.” Nuri Ozcan-Yalgin Cetinkaya, “Misiki”,
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Miistakimzade'ye gore miisiki en iistiin sanat dalidir ve ildhi bir
hikmetin eseridir. Ona gore; “Mevziidt-1 miisiki cevdhir-i rithdni olmakla
miistemidna te’sir eder.”? Diger sanatlarin igerigi ruha tesir bakimindan
misikiden daha geridedir. Ciinkii mfisiki r(thun tepkilerini en etkin bir
bicimde ifade edebilen estetik sanat dalidir. Hikmet ehli kimselerin
misikiden ¢ikardiklar1 mana, onun oyun ve eglence icin degil alem-i
kudse ruhlarin iinsiyetini ve ruhlarin {ilfetini saglamak icin vaz o-
lundugudur. Nagmeler, sozle anlatilamayan duygularin ifadesidir. Bu
bakimdan rithun dili sayilabilir. Tabiatta yayilan hos sedalar1 ve nagme-
leri dinleyen insanlarin ruhlar1 miinbasit olur, ingirah bulur. Ritim ve
makam insan ruhunun derinliklerine iner. Etkin bir bi¢cimde kavrayarak
niifiz eder. Miistakimzade tasidig1 bu istiin meziyetleri bakimindan
misikinin insan rthunu askin olan varliga yaklastirict 6zelligi oldugu
kanaatindedir. Miisiklyi yalnizca insan1 costuran, nefsi duygularimni tah-
rik eden ve harama tesvik eden bir disiplin olarak gormemektedir. Tam
tersine diger ilimler arasinda saglam bir zemine oturtarak vahyin smirlari
icerisinde tistiinliik atfetmektedir?!.

Miistakimzade'nin bahsettigi bu {istiin nitelikleri sebebiyle misiki,
tasavvuf mensuplar1 nezdinde de kabul gormiistiir. Zaman igerisinde
muhtelif tarikatlarin manevi nesvesini mfsiki diliyle anlattigr diizenli
merasimlerin olustugu goriilmiistiir. Ozellikle zikir toplantilarinda
misiki aletleri ile icra edilen sema meclisleri yogun tartismalar1 berabe-
rinde getirmistir. Miistakimzade, yasadigi donemde tarikat mensup-
larinin bu tiir faaliyetlerini ser'l agidan haram sayan ve isi kiifre kadar
vardiran ithamlarin karsisinda yer almistir. Bu tutumunu arastirmamiza
konu olan, savunma amacli yazdig1 Makiilit-1 Devriyye isimli risale ile
yazili hale getirmistir?.

DIA, C. XXXI, TDV Yay., s. 257; Ayrica bkz., Talay, Feyha, Miisiki Tarihi, istanbul: 1951,
Tan Matbaasi, s.3-4;

20 “Milsikiye dair hususlar rithd ait cevherler oldugu icin dinleyenleri etkiler”, Miistakimzade,
Fenn-i Miisiki’ye Déir Risdle, vr.50b

2t A.g.e, vr.50b.
2 Miistakimzade, Makillit-1 Devriyye, Siileymaniye Ktp. Pertev Pasa 625/15.
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Semaa Dair Goriisleri

Miistakimzade’'ye gore sema konusu, ortaya ¢iktigi donemden beri
Islam alimleri ve mutasavviflarin kendi aralarinda ihtilafa diistiikleri ve
tartistiklar1 bir mevzudur. O, Makiilit'inda tartismalarin ayrintilarina
girmeksizin yalnizca degerlendirmelerin yapildig1 kaynaklara deginme-
kle yetinir? Bu tartismalar baslangicta semd’in kaynagi etrafinda
yapilmakta idi.>* Bu eserlerde yer alan bilgilere gore, insanda giizel sese
kars1 duyarl olan bir duyunun var olmasi her gesit semain caiz ve helal
olusunu ispat etmek icin yeterli bir delil degildi. Giizel sesin dogru ve
gercek semaa onciiliik edebilmesi i¢in bu duyunun akli ve dini dlciitlerle
de uyumlu olmasi icab ediyordu. Bu sebepledir ki sufiler 6nce Kur’an
ayetlerini arastirdilar ve semain ispati sadedinde delil olarak sunabile-
cekleri ayetleri tespit etmeye koyuldular. Evvela, “Soylenen her sozii [dik-
katle] dinleyen ve onlarin en giizeline uyan kullarima miijde ver!”? ayetine
dayanarak semar bir tiir “soziin en giizeline uyma” olarak kabul ettiler.
“Iman edip salih amel isleyenler cennet bahgelerinde negelendirileceklerdir” 26
ayetinde gegen “neselendirileceklerdir” ibaresini de sema olarak yorumla-
dilar. Yiice Allah'in ruhlara “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” seklindeki
hitabin1 ve onlarin da bu hitabin zevkiyle kendilerinden gecip “Evet”
cevabi vermelerini de semain baslangici olarak kabul ettiler.?” Miis-
takimzade de ayni yolu izleyerek semain baslangici olarak mezkr ilahi
hitab1 esas almaktadir. O'na gore “Elestii birabbikum?” (Ben sizin Rabbiniz
degil miyim?) sorusunun saliki cezb ve tahrik etmesiyle kendinden geger.
Sema bu lezzetin semeresidir. Miistakimzade’'ye gore bu stfiler tizerine
inen rahmetten biridir.?® Onceleri bireysel olarak yapilan bu diizensiz ve
irade dis1 doniis hareketleri zamanla sekil format degisikligine ugramis-

% Ag.e., vr.109a - vr. 109b.

2 Sema’in kaynagina dair yaklasimlar i¢in bkz., Abdulkerim Kuseyri, Kuseyr? Risdlesi,
Siileyman Uludag (gev.), Istanbul: 1991, Dergah Yay., s. 514-515; Sihabuddin Stihre-
verdi, Avdrifii’l-Medrif, Dilaver Selvi (gev.), Istanbul: 1999, Semerkand Yay., ss. 219-222;
Kelabazi, Ta'arruf, Silleyman Uludag (gev.), Istanbul: 1992, Dergah Yay., ss. 220-222

% Ziimer, 17-18.
26 Ram, 15.

27 Kugeyri, Risdle, s. 514-515; Kur’an-1 Kerim’de miisikinin helal olduguna delil gosterilen
ayetler i¢in ayrica bkz. Uludag, Islam Acisindan Miisiki ve Semd’, ss. 50-55

2 Miistakimzade, a.g.e., vr. 124a
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tir. Asil tartismalar da semain tek kisilik bir faaliyet olmaktan ¢ikip toplu
olarak yapilmaya ve diizenli hareketlere doniismeye baslamasimndan son-
ra yogunlasmistir. Misikinin dahil olmasi ile baslayan ve mfisikinin et-
kisiyle cosup donerek devran edenlerin husiile gelmesi ile devam eden
siire¢ ise konuyu daha da icinden ¢ikilmaz hale getirdi. Miistakimzade
semal savunan diger biitiin mutasavviflar gibi konuyu bir fakih hassa-
siyetiyle ele almaktadir. Kendisinin miiderrislik yetkinligine sahip ve
fikha ait kaynak eserlere hakim olmasi bu konudaki yaklasimlarini daha
onemli hale getirmektedir®.

Miistakimzade “sema” ve “devran” konusunu sekil ve muhteva
olmak {tizere iki agcidan ele almakta, daha ¢ok muhtevasi tizerinde dur-
maktadir. Tasavvufta semad’ genis kapsamli bir kavram olarak kul-
lanilmaktadir. Misiki semad’in yalrizca 6zel bir boliimiidiir®. Sozliikte;
“dinleme isitme, kulak verme” anlamlarina gelen sema’in tasavvuf
1stilahinda “Hakk’tan gelen ve insanlar1 Hakk’a ¢agiran ilahi bir mesaj”
olarak tanimlandigini bilinmektedir.?! Devran sozliikte; “donmek” an-
lamina gelirken® tasavvuf istilahinda; “Kadiriyye, Rifaiyye, Halvetiyye,
ve Mevleviyye gibi cehri zikri esas alan tarikatlarin done done yaptiklar:
zikir, sema’, tarikat ayini” demektir®. Tartismalar 6zellikle toplu ve di-
siplinli zikirlerin yapildigy, ilahilerin okundugu ve bazi miisiki aletlerinin
de yer aldig1 meclisler {izerinde yogunlasmaktadir. Miistakimzade de-
vrani sema’ ile ayn1 anlamda kullanmaktadir®. Biz de konuyu incelerken
sema ve devran kelimelerini ayn1 anlamda kullanacagiz.

Miistakimzade'ye gore sema ve buna bagh olarak ortaya cikan
diizenli ya da diizensiz coskulu hareketler, ilahi nurlarin salikin kalbine
girmesi sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Zira Hakk’in huzurunda Allah’tan
baska her seyden arindirilmis bir kalp ilahi nfira gark oldugu zaman,
tasavvuf ehlinde fiit(that (infitdh-1 kalp) olarak adlandirilan hali meydana

2 A.g.e., vr. 104b.
30 Uludag, a.g.e., s. 229.
3 Uludag, a.g.e., s. 422.

3 Ebu'l-Fazl Cemaluddin Muhammed Ibn-i Manzur, Lisinu’I-Arab, (thk. yn. nsr.,), C.I-
XVIII, Beyrut: 2005, c. VII, s. 255-256.

% Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, Istanbul: 1991, Marifet Yay., s.138
3 Miistakimzade, a.g.e., vr. 109b.
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getirmektedir. Allah’'in sevgisinden baska her tiirlii duygu ve diisiin-
ceden arinan kalp ilahi niirun 1siklar: ile aydinlanmakta, bir takim ilahi
tecellilere mazhar olabilecek kivama erigsmektedir. Salikin bu fiituhata
erismesi ya ilahi sevkin galebesi sonucu olusan tam bir vecd hali ile, ya
da vecde ulasmak i¢in kendisini zorlamasi (tevaciid) ile miimkiin olmak-
tadir?.

Miistakimzade'ye gore sema takriri siinnettir. Sema’in takrirl bir
siinnet oldugunu savunanlarin ortak delilleri olan ve Hz. Ali, Hz. Zeyd
ve Hz. Ca'fer’ ile Hz. Peygamber arasinda gectigi rivayet edilen olay,
Miistakimzade'nin Makillit'inda yer verdigi en 6nemli hadislerdendir.3
Hadis’e gore; “Bir keresinde Rasiilullih (s.a.v.) Hz. Ali’ye “Sen bendensin, ben
de sendenim” demis, o da (sevincinden) hoplamisti. Sonra Hz. Cafer’e, “Senin
silretin ve siretin bana benzedi” demis, o da (sevincinden) ayaga kalkip raks
etmisti.. Bundan sonra Zeyd b. Hdrise’ye ; “Sen benim kardesim ve mevldmsin”
demis o da (sevincinden) kalkip raks etmisti.¥” Bu li¢ sahabenin Hz. Peygam-
ber’in iltifatlarinin coskusu ile ayaga kalkip diizensiz bi¢cimde yaptiklar
bu hareketler semai savunanlar tarafindan sahabelerin yaptig1 ilk sema
olarak kabul edilmektedir.®® Bu hadisten hareketle gercekten cezbeye
kapilarak vecde gelip istekleri disinda donenlerin halleri de bu tiirden bir
sema’ olarak telakki edilmektedir®. Miistakimzade’ye gore sahih ve halis
bir niyete sahip salikin vecde erismek icin kendisini zorlayarak yaptig1
sema ve bu tiirden hareketler de ayni sekilde mendup hitkmiindedir<.
Bu vecd, ister sevkin baskin gelmesiyle, isterse vecde erisme istegiyle
(tevaciid) ve isterse kendisini zorlayarak ortaya ¢ikmis olsun hiitkiim
degismez. Kendisi bu hitkmii verirken Ciineyd-i Bagdadi'nin bu konuda

% Ayn. esr., vr.110b.

% Ayn. esr., vr.106a.

37 Buhari, Ashabu’n-Nebi, 9; Ahmed, Miisned, V, 204

3 Uludag, Islimda Miisiki ve Sema, ss. 93-102

% Miistakimzade, age., vr. 106a; Stihreverdi, Avdrifii’l-Medrif, s. 231

40 “Salik-i tahsil-i vecdde, tevdciid ve tekelliif gibi hareket ve sema’da niyyet-i hdlise-i sahiha sdhibi
veya galebe-i sevkden nes’et eden hareket, kendisine hidis olan kimesnelerin semd’ ve hareketleri
mendupdur.” bk. Miistakimzade, a.g.e., vr. 110b.
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ki goriislerinden de yararlanmaktadir®'. Asil tartismanin bu tiirden kisisel
davraniglarin zamanla toplu halde yapiliyor hale gelmesi iizerinde
yogunlagsmaktadir demistik. Miistakimzade bu gelismeyi de “bid’at-i
hasene”#* olarak nitelendirmektedir®. Miistakimzade bu yaklagimim
temellendirirken salikin diizensiz hareketlerinden ibaret olan seméa’inin
temelinde ilahi bir cezbe* ve vecd® oldugu gerceginden hareket et-
mektedir. Ciinkii, hakiki cezbeye ulagmis olan kimselerin vecdini agiga
vurmasl, etrafinda bulunanlarda cezbeye tutulma istegi ve vecde erisme
arzusu uyandirmaktadir®. Bu durumda miiellifimize goére hakiki cezbe
sahipleri taklit edilerek onlarin eristikleri vecdi elde etmeye calismak
miimkiindiir ve caizdir. O'na gore tasavvuf literatiiriinde 6nemli bir
kavram olan vecd ve tevaciid¥ sema ehli icin de gegerli gortilmektedir.
Miistakimzade’'ye gore vecdin agiga vurulmasi ile olusan etkilesim bir tiir
davettir. Ciinkii gercek cezbe sahibi olan kimseleri taklit etmek Bukd Ha-
disi'nde oldugu gibi bir emr-i celildir®. “Kur’an okuyunuz ve okurken agla-
yimz. Eger aglayamiyorsamiz, aglamaya calisimiz, aglar gibi yapimiz” % Bu

41 “Ciineyd cenablarma hil-i semd’t sudl eylediklerinde tafsil buyurup ba’zi kavim hilline ve niceler
hatar-ndk olmasina zdhiblerdir. Lakin bu emirde benim muhtdrim budur ki; abdin indalldh
cem'tyyet-i huzilruna vesile olan her hal emri menduptur, buyurdular.” bkz., ayn. esr.,vr. 110b.

2 “Arapca’da “icat etmek, Grnegi olmaksizin yapip ortaya koymak, insa etmek” anlamlarina gelen
“bd’a” kokiinden tiireyen bid’at, “daha dnce benzeri bulunmaytp sonradan ortaya ¢ikan (muh-
des) sey” anlamna gelir. Dogurdugu sonuclara gore bid'atin hasene-seyyie diye ikili veya vécip,
mendup, mubah, mekruh ve haram seklinde besli tasnife tabi tutulmasindan baska itikadi-ameli,
fiili-terki, ibadetlerle veya giinliik yasayisla ilgili olmasina gore taabbiidi-adi seklinde ayirimlar:
da yapilmistir.” Bkz. Rahmi Yaran, “Bid’at”, DIA, C. VI, s.129

4 A.g.e,vr. 105b.

44 Cezbe: “ “Celbetme”, “ Cekme” demektir. Tasavouf'ta ildhi inayetin geregi olarak Hakk'in
kendisine giden yolda ihtiyag duyulan her seyi kuluna bahsedip cabas: ve calismast olmaksizin
kendisine yaklastirmas1”., Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, s. 117

4% Vecd: “ “Bulma” , “Varolma”, “Bulus” anlamina gelir. Tasavouf 1stilahinda, kulun herhangi
kasdi ve ¢abasi olmadan, onun kalbine tesadiif eden sey (ilham, his, feyz, varid).” , Uludag,
Ayn. esr., s. 514

4 Ag.e., vr.106a.

47 Tevaciid: “ Salikin bilerek ve isteyerek vecde gelmesi, daha dogrusu vecde gelmek icin cabalama-
st. Vecd halini taklid etmesi”. Uludag, a.g.e., s. 485

%8 A.g.e,vr. 106a.
4 Miistakimzade, a.g.e., vr.105b.
5 Buka hadisi igin bk. Ibn Méce, Ziihd, 189; Salat ve’s-Siinne, 176.
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hadis gecek cezbeye kapilmamis olan takliden semaa kalkmasidir. Miis-
takimzade bu hadisi salikin cezbeye kapilip vecde gelmis gibi donerek
vecde erisme cabasma delil olarak gostermektedir. Ciinkii bir seye
oykiinmek, isin gercegine ulasmak icin ¢ok 6nemli bir vesile olarak kabul
edilmektedir. Taklit konumunda olan salikin igini diizenli hareketlere
doniigtiirerek icra edebilmesi i¢in 6nce niyet etmesi gerekir. Ciinkii niyet
ve dua bdyle bir oykiinmenin gegerliligi icin Snem arz etmektedir. Aksi
halde yapilan bu diizenli hareketler raksa ve eglenceye doniisebilir.>!

Sema’ etmenin cevazindan yana olan bir ¢ok goriis sahiplerinin
yaptig1 gibi Miistakimzade de sema’in yapilabilmesi i¢in baz1 sartlar ileri
stirmektedir. O'na gore “Miirid, siikiitunda bahr ve sayhasinda nehr olur”.
Oncelikle saliki sevke getirmek icin bir davet ediciye ihtiya¢ duyulmak-
tadir. Ciinkii mtiellifimize gore herhangi bir manevi cosku hali ol-
maksizin semd’ yapmak edep smirlarini asmak anlamina gelmektedir.
Eger bu hal (sevk-i dal) baslangicta ortaya cikip daha sonra yok olursa
buna da sabretmelidir. Ciinkii kendi haline vakif olmak kendisi i¢in stri
ve manevi bir sifadir. Ikincisi; saliklerin manevi egitiminden sorumlu
miirsidler tam anlamiyla manevi olgunluga erisememis olan miiridlerini
sema’ meclislerinden uzak tutmalidir. Ciinkii bu meclisler onlar i¢in birer
tuzak mahalleridir. Her an asil amacindan uzaklagarak eglence haline
dontisebilir. Miiellifimiz tiglincii olarak, sema’ yapanlarin ifrat ve tefrit
gibi u¢ davraniglardan uzak durmalar1 geregine isaret etmektedir.5?

Miistakimzade, tartismali bir konu olmasi sebebiyle miisikide ol-
dugu gibi sema igin de tek bir hiikiimden s6z etmenin miimkiin olmadig1
gorisiindedir. Ciinkii semar icra edenlerin amaci, icra etme sekilleri ve
muhtevasina gore farkl fikhi hiikiimler ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumda
sema’in bir kismi helal bir kismi haram olurken, kimi sema toplantilari
i¢in miibah, mekruh ve mendup hiikiimleri de verilebilmektedir>. Ancak
Miistakimzade hangi semain hangi hiikmii tasiyacagi hakkinda da de-
tayl1 ve kesin bir agiklamada bulunmamaktadir. Bu durum bizi konunun
acikliga kavusmasi icin sema yapanlarin niyetini sorgulamak gibi bir
sonuca gotiirmektedir. Miistakimzade bu noktada konuya iyi niyet mer-

51 Ag.e., vr. 106a.
52 Ayn.esr., vr.110a.

5% Ayn.esr., vr.115a.
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kezli bakmak ve bu cercevede davranmak gerektigine isaret etmektedir.>
Ciinkit O'na gore semd, kalbin tasfiyesi ve goniil bulanikliginin gide-
rilmesi i¢in takip edilecek 6nemli yollardan birisidir®. Stfiyyenin “ebrar”
olarak nitelendirdigi ibadet ehli kimseler semai, yalnizca Hakk Taala’ya
yaklasmak amaciyla yaparlar. Onlarin hi¢ birinin génliinde sarki sdyleye-
rek, raks ederek ve eglence amagli oyunlar vasitasiyla Hakk’a yakinlasma
arzusu ve duygusu olusmaz. Eglence ve dans amaglh olusan bir meclis,
ancak diinyevi sehvetleri harekete gegiren eglence ortamlaridir. Bu tiir
bir ortam ile stfiyyenin seckin sahsiyetleri arasinda hem sekil ve hem de
muhteva bakimindan bir baglant1 kurmak kesinlikle dogru degildir.

Miistakimzade sfifiyyenin sema yapmasi konusuna olumlu ya-
klasmaktadir. Bu olumlu tutumunu sema yapan kisinin amact ve bu isi
yapan kimsenin niyetine gore sekillenmektedir. Miistakimzade'nin bu
yaklasiminin semai savunanlar agisindan yeni bir bakis agis1 getirdigini
sOyleyemeyiz. Zira semai savunan mutasavviflarin hemen hepsi benzer
seyler soylemektedir.

A. Raks’a Dair Goriisleri

Raks; “oynamak, dans etmek” anlamina gelen bir kelimedir®.
Miistakimzade raks konusunu miistakil bir baslik altinda ele almamastir.
Bunun nedeni gercekte raksin stifiyyeye ait sema’ ve devran-1 stfiyye ile
dogrudan bir ilgisinin olmamasidir. Raks konusunda Rasfilullah’in (s.a.v)
Erfide Ogullari’min bayram giinii icra ettikleri kalkan-mizrak oyunlarini
Hz. Ai;}e’ye izletmesi ve buna izin vermesini konu edinen bu meghur
hadisin® siklikla zikredildigini goriiyoruz. Ozellikle sema’, raks ve de-

5 Ayn.esr., vr.107a.
% Ayn.esr., vr.115a.
% Ayn. esr., vr. 114b.

5 [bn Manziir, Lisinu’l-Arab, VI, s. 202-203; Asim Efendi, Kdmus Tercemesi, (Tipk1 Basim),
Istanbul: 1304 h., II, s.1180; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.390.

5 “Vallahi Rasilullah’t (s.a.v.) hiicremin kapistun yaminda duruyorken gordiim. Habesliler
Rasilulldh’in mescidinde kilig-kalkan oyunu oynuyorlardi. Oyunu seyredebilmem icin Hz. Pey-
gamber beni riddst ile ortmekte idi. Sonra O benim (oyunu seyredebilmem) icin ayakta durdu.
Ben usamncaya kadar bu vaziyette beklemislerdi. Diisiiniin ki, o zaman ben, yeni yetismis ve
oyun seyretmeye diiskiin bir geng kizdim. Yine bir bayram giinii idi. Siidan’dan gelen siyahiler
Rastlulldh’ i huziirunda kalkan-mizrak oyunu oynuyor ve boylece raksediyorlardi. Ben oyunu
seyretmek icin izin istemistim de O (s.a.v) muvafakat buyurmustu. Bagimi miibarek omuzuna
koydum ve oyunu seyretmeye bagladim. Rasilullah; Haydi bakalim Erfide Ogullari! Keyfinize
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vran hakkinda savunma amagli yazilan eserlerde bu hadis raksin miibah
olduguna delil olarak gosterilmektedir.”® Raksin stifilerin giindeminde
yer aliyor olmasi, sema’ ve devranin raksa nisbet edilmek istenmesinden
kaynaklanmaktadir®. Gergekte boyle bir konunun dogrudan sema’ ya da
devran ile ilgisi oldugu sOylenemez. Zaten miiellifimiz de sema’in raks
ile ayn1 kefeye konmasina karsi ¢ikarak, devranin raks olarak kabul
edilmesinin yanlis oldugunu delillerle izah etmeye caligmistirs!. Oncelikle
misiki aletlerinin ig¢inde yer aldigi meclislerde icra edilen devranm
eglence amagh yapilan rakstan ayiran hususlara isaret etmektedir. O,
oncelikle raksi olusturan ana unsurlar tek tek inceleyerek raksi farkl
kilan oOzellikleri ortaya koymaktadir. Raksi olusturan ana karakterlere
bakildiginda ise ti¢ nemli husus ortaya ¢ikmaktadir:

1. Meclisin erkek ve kadinlar arasindaki mahremiyet smirlarimi
asmasl ve ser’an bir arada bulunmasi caiz olmayan kimselerden o-
lugmasi.

2. Toplulukta nefsi tahrik edecek giifte ve bestelerden olusan
sarkilarin seslendirilmesi.

3. Toplulugun ellerini girparak alkis sesleri ¢ikarmasi.

Miiellifimiz bu ti¢ hususiyetin hepsinin ayni anda bir sema’ mecli-
sinde bulunmasinin imkansiz oldugu kanaatindedir. Bu sebeple sema’
icin raksin aynisidir demek miimkiin degildir. Miellifimiz bunun da
Otesine gecerek bir mecliste ser'l bakimdan raks hiikmiinde olan bir
icraat gerceklesmis olsa bile raksin haram oldugu konusunda ittifakin s6z
konusu olmadig1 kanaatindedirf2. Hal bdyle olunca raksin ve devranin

bakiniz, oyuna devam ediniz! buyurdu. Nihayet seyretmekten usandigimda , artik yeter mi, doy-
dun mu? diye sordu. Evet, diye cevap vermem iizerine, 6yleyse haydi git buyurdu.” Bu olay sa-
hih hadis kaynaklarinda bu ve benzeri ibarelerle ¢ok defa rivayet edilen bir hadistir”.
bkz. Buhiri, 11, s. 3; Miislim, 11, s. 608; Nesei, 111, s. 159; Miisned, 2/368, 6/56, 83, 84, 166,
186, 242; Ebii Diviid, 11, s. 579.

% Mustafa Demirci, Semd’ Risdleleri, (Yayimlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi), s. 21-22, s. 86;
Uludag, a.g.e., .80

6  Siileyman Uludag hadisin m{sikiden ziyade raksla ilgili oldugu ve tasavvufta buna
semd, devr ve deveran gibi isimler verildigi goriisiindedir. bkz., Uludag, Islam A¢isindan
Miisiki ve Semad, s. 81.

¢l Miistakimzade, a.g.e., vr. 106b.
62 Ayn. esr., vr. 106b.
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helal oldugunu soyleyen bir kimse de tekfir edilemez. Aksi takdirde
semd’ ve raksin helal oldugunu sdyleyen bir ¢ok Islam alimi ve tasavvuf
biiyiiklerinin de tekfir edilmesi gibi bir vahim sonug ortaya g¢ikacaktir®.
Miistakimzade raksin heldl olduguna hiikmedebilmek icin boyle bir me-
cliste bulunan kimselerin fisk ve katiiliik ihtiva eden tutum ve da-
vraniglardan uzak durmalart gerekmektedirt. Miellifimiz devran
yapilirken okunan ilahiler ve zikrullah ile cosan saliklerin yaptiklar
ahenkli hareketlerin raks yapildigi sirada seslendirilen sarkilarla ve el
cirparak icra edilen eglence amagh oyunlarla ortiismedigini soyleyerek
bu tiir yaklasimlar1 da kesin bir dille reddetmektedir®. O'na gore folklo-
rik agidan raks ile devran arasinda benzerlik arz eden bir kisim dhenkli
hareketlerin bulunmasi sema’ raksin aynidir demeyi gerektirmez. Ciinkii
zikir ve ibadet amaciyla yapilan devran, raksi olusturan ana karakterler-
den uzak, hust ve sekinet ile vecde erisme amac ile icrd edilmektedir.
Miiellifimiz devran yaparken bu husti ve sekinetten uzaklasarak oyun ve
eglence goriintiisii veren kimi yanlis tutum ve davrarus sahiplerini de
elestirmekte, bu tiir davraniglarin derhal terkedilmesini telkin et-
mektedir. Bu nevi uygunsuz davrams sahiplerinin uyarilmasini,
baslarinda bulunan reisleri tarafindan yonlendirilmesini istemektedir. Bu
telkin bize Miiellifimizin yasadigr donemde amacindan uzaklasan ve
elestirilere hedef olan bazi sema” meclislerinin de mevcut oldugu fikrini
ilham etmektedir. Miiellifimize gore sema’1 rakstan ayiran en onemli
6zellik, yapilan diizenli hareketlerin amaci ve sema’ yapan kimsenin ya
da kimselerin bu esnada tasidig: ruh halidir diyebilirizss.

B. Ginj, Siir ve Calg1 Aletleri

Miistakimzade de miisiki konusunu Islam fikhimin sirlar gerge-
vesinde ele almaktadir. Ancak bunu yaparken bir mutasavviftan ¢ok bir
fakih gibi davranmaktadir. Gina, siir, deff ve calg: aletleri konusundaki
akli ve nakli delilleri degerlendirerek, misikinin hangi sartlarda mubah,
hangi durumlarda mendup ya da haram oldugunu da izah etmektedir®’.

6 Ayn. esr., vr. 110a.”

64 Ayn. esr., vr. 107a.

6 Ayn. esr., vr. 110a-110b.

6 Ayn. esr., vr. 106b.

7 Ayn. esr., vr. 115b - vr. 116b - vr. 117a - vr. 118a.
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Kendisi mfisikilyi dort farkli agidan ele alarak ser’? hiikmiinii ortaya
koymaya calismaktadir. Bunlari; “okuyan”, “dinleyen”, “msiki aletleri”,
“giifte ve nagmelerin Ozellikleri” olarak siralamak miimkiindiir®. Miis-
takimzade, Rastilullah doneminde icra edilen mfisiki faaliyetlerine iliskin
rivayetlerin 1s1¢inda bayram ve nikah gibi 6zel zamanlarda icra edilen
teganniyi dinlemekte bir beis olmadig: kanaatindedir®. Ciinki{i saddet
asrinda yapilan diigiin ve benzeri toplantilarda Rastlullah (s.a.v.) gindy1
dinlemis ve etrafindakileri bundan menetmemistir”. Miiellifimize gore
Rastilullah’in bu tavri, ginay1 dinlemeyi reddedenleri reddetmek anlami-
na gelmektedir”!. Bayramlarin ve diigiinlerin seving giinleri olmasi sebe-
biyle, bu giinlerde sazlar esliginde veya sazsiz olarak sarkilar sdylenmesi
ve dinlenmesi bir cogsku ve seving gosterisi demektir. Rasulullah’in bu
Ozel giinlerde yapilan miizikal faaliyetlere de olumsuz tepki gostermedi-
&i rivayetlerden anlasilmaktadir”. Ancak bu faaliyetler esnasinda ser’an
haram sayilan fiillerin islenmemesi sart oldugu gibi, giizel cariyelerin ve
giizel yiizlii kimselerin vasfedilmesi dinleyen icin fitneye sebep olabilir.
Islam alimleri bu hususa 6zellikle dikkat cekmektedir. Yine sarkilarda
kadin tasvirlerinin bulunmamasi, sehveti tahrik eden gazeller, sarabi
metheden, eglence ortamlarina 6zendiren giifteler bulunmamalidir. Ak-
sine Allah’1 (c.c.) ve Rastilullah’t (s.a.v.) 6ven siirlerin yazilmasi ve din-
lenmesi tesvik edilmektedir. Rastlullah’in kendisini vasf eden siirler
yazan sairlere biirde-i serifelerini hediye etmesi bu goriisii destekler nite-
likteki uygulamalardir. Miistakimzade bu tiirden icraatlar1 raks konu-

6 Ayn. esr., vr. 116b.

®  Ayn. esr., vr. 117a, vr. 118a; Bu konuda rivayet edilen hadisler i¢in bk. Buhari, Iy-
deyn,325; Salat, 69; Cihad79; Menakib, 15; Nikah, 116; Miislim, Salatu’l-iydeyn, 4; Nesai,
Iydeyn, 33,34,35,36; ibn Mace, Nikah, 21; ibn Hanbel, Miisned, VI, 33, 56, 83, 84, 99,
116,166, 186, 233, 242, 247, 270.

70 Umm-i Seleme rivayet eder: “Hassan b. Sabit cenabimin cariyesi bir Iyd-1 fitr giinii
giysilerin nesr edip geldi. Ve nagmekar olmaga sur(i’ eyledikte ben ona stikiit ile surt’
et dedim. Zira serdefter-i Risalet ve hatime-i niibiivvet aleyhi't-tahdya hane-i dertinun-
da idi. Buyurdular ki: “ YA Umm-i Seleme Onu men eyleme! Her taifenin 1ydi vardir.
Kendilere layik olan umfir-i negatiyye icrasiyla sanina ridyet ederler. Bu giin dahi bizim
1ydimizdir.” bk. Miistakimzade, Makiildt-1 Devriyye, vr. 116b; Buhari, II, 3; Miislim, II,
2.605; Nesei, III, 59.

7t Miistakimzade, a.g.e., vr. 116b, vr. 118a.
72 Ayn. esr., vr. 116b.
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sunda oldugu gibi Islam fikhinin cizdigi mesri daire cercevesinde ele
almaktadir. Rastilullah’in (s.a.v) uygulamalarini esas almaktadir.”.

Sonug¢

Miistakimzade Siileyman Sa’deddin’in Makiilat-i Devriyye isimli
eseri muhteva bakimindan savunma amagh yazilmis olan diger sema
risaleleri ile aynidir. Ozellikle de Ankaravi'nin Huccetii’s-Semd isimli ri-
salesine ¢ok benzemektedir. Kur'an-1 Kerim'de gecen ayetlerin ve Hz.
Peygamber’in siinnetinden verilen orneklerin hemen hepsi birbirinin
tekrar1 niteligindedir. Bu eseri ayricalikli kilan en 6nemli husus ise,
misiki ve sema konusuna mesafeli yaklasimiyla bilinen Naksbendi-
Miiceddidi tarikatina mensub bir mutasavvif tarafindan yazilmis ol-
masidir. XVIIL yilizyilda Anadolu’da varlik gosteren Osmanli Miiceddi-
dilik’i bu yiizyilin ilimde, sanatta ve edebiyatta parlak bir dénem ol-
masinin etkisi altindadir. Bu ekole bagh olan Miistakimzade de mfisikiye
sicak bakmis, hatta donemin tistadlarindan msiki dersleri almistir. Bes-
telenmis giifteleri de bulunmaktadir. Miistakimzade'nin Makiildt-1 De-
vriyye’de miisiki ve semai savunmasinin diger bir sebebi de Halvetiyye
ve Kadiriyye tarikatindan icazetli olmasidir. Miistakimzade semar stifiler
tizerine inen bir rahmet olarak gormektedir. O'na gore sahih ve halis
niyetle yapilan sema mendup hiikmiindedir. Bireysel bir eylem olmaktan
cikip toplu ve diizenli hareketlere doniismesini de bid’at-i hasene olarak
nitelendirmektedir. Semai raksa benzetmenin ve sema yapanlar1 tekfir
etmenin ¢ok vahim sonuglar doguracagina inanan Miistakimzade, fikhen
her yol tiikense bile ehl-i kiblenin tekfir edilemeyecegi hiitkmiiniin dik-
kate alinmas:i gerektigini savunmaktadir. Miistakimzade miizikal
faaliyetlerin dini hassasiyetler gozetilerek icra edilmesinde bir beis ol-
madig1 kanaatindedir. Miistakimzade'nin dini hassasiyetlerden kasdini;
sarkilarda kadin tasvirinin bulunmamasi, sehveti tahrik eden gazellerin
okunmamasi, sarabi 6ven ve eglence ortamlarina 6zendiren giiftelerin
kullanilmamasi seklinde 6zetleyebiliriz.
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et-Tirmizi'nin Siineni, hadis ilminde Snemli bir kitaptir. Bu
eser, Buhari, Miislim ve Ebu Davud’dan sonra dordiincii de-
recede kabul edilir. el-Tirmizi bu eserinde hadis ilmi, ravi
ilmi ve fikih mevzularini ele almistir. el-Tirmizi, sz konusu
eserini ed-Darimi, el-Buhari, Ebu Zur’a vs. gibi bir kisim
muhaddislerin sozlerini nakletmek suretiyle olusturmus,
bazen onlara sual sormus ve cevaplarini yazmistir. Bu ma-
kalede Tirmizinin ed-Darimiden naklettigi illetli hadisler
toplanmak suretiyle incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: et-Tirmizi, ed-Darimi, Hadis, Illet, Ravi.
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HANEFILERIN CUMA NAMAZINI DEVLET BASKANI VEYA
iZiN VERDiGi KIMSELERIN KILDIRMASI SARTIYLA
KAYITLAMASINA USULI BiR BAKIS

Recep Cetintas®

Ozet

Allah Tedla Cuma namazini mutlak ve um@imi olarak emretmis, Hz. Pey-
gamber de sozlii ve fiili siinneti ile onun kimlere farz oldugunu ve nasil ki-
Iinacagini beyan etmistir. Mezheb imamlar1 Cuma namazimin viicubu ve
sthhati konusunda birtakim sartlar ileri stirmiislerdir. Birinci gruba giren
sartlar {izerinde ittifak edilirken ikinci gruptaki sartlar konusunda alimler
arasinda ihtilaf bulunmaktadir. Sonucu bakimindan, tizerinde ihtilaf edilen
sartlarin en 6nemlisi Hanefiler tarafindan ileri siiriilen devlet bagkani sarti-
dir. Hanefi mezhebi imamlar1 Cuma namazin devlet baskan veya izin ver-
digi kimselerin kildirmasi halinde sahih aksi halde sahih olmayacagini; bu
durumda onun yerine 6gle namazinin kilinmasi gerektigini sdylemislerdir.
Biz bu ¢alismada devlet baskani sartinin dayandig: delillerin Hanefi fikih
usulii agisindan Kur'an’in mutlak ve umumi hiikmiinii takyid ve tahsis
edecek nitelikte olup olmadigin ele alacagiz.

Anahtar Kelimeler: Cuma namazi, sihhat sarti, devlet bagkany, izin, takyid,
tahsis.

A Methodological Glimpse to Allocation of Friday Prayer
with The Condition of Head of State or The Men Who He
Allows to Perform it by Hanafit Scholors

Abstract

Allah the Almighty ordered Friday prayer with an absolute and public sta-
tement, The Prophet Muhammed, too, declared it whom is obliged to and

Dr, Din Kiiltiri ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni, G.S.D. Egitim Vakfi Ortaokulu
Ciftlikkdy/Yalova (recepcetintas2006@yahoo.com.tr).
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how to be performed by his actual and oral tradition. Sectarian Imams sug-
gested a number of conditions for the obligation and authenticity of Friday
prayer. While it has been allied on the terms in the first category, there are
disputes among scholars about the conditions in the second group. In terms
of its result, the most important of the conditions which are disputed, is the
condition of the head of state set forth by Hanafits. Hanafi sect Imams said
that Friday prayer is accepted as authentic if the head of state performes it
or who he would allow to perform, otherwise it will not be authentic, in this
case, noon prayers should be performed instead of it. In this study, we will
discuss whether the evidences which the condition of the president based
on have the qualification to allocate and restrict the absolute and the public
decision of Quran in terms of Hanafit's usul al-figh.

Key Words: Friday prayer, the authenticity condition, head of state, per-
mission, allocation, restriction.

Giris

Hanefi mezhebinde Cuma namazini devlet bagkaninin veya izin
verdigi kimselerin kildirmasi sarti merkezi bir 6neme sahiptir. Hanefi
mezhebi imamlar1 Cuma namazinin ancak devlet baskani veya izin ver-
digi kimselerin kildirmas1 halinde sahih aksi halde gecerli ve sahih olma-
yacagini sOylemislerdir. EbG Yusuf'un ve Seybani'nin eserlerinde bu
sartin hangi delile dayanilarak ortaya konulduguna dair bir aciklamaya
rastlanmaz. Fakat miiteahhirtin Hanefi alimleri bu goriisii ispatlamak
icin nakli ve akli bir takim deliller ileri stirmiiglerdir. Bu delillerin en
onemlisi Cabir hadisidir. Baz1 miiellifler buna ilaveten ashabdan Ebi
Abdullah’a ait mevkuf ve Hasan-1 Basri'ye ait maktu‘ bir haberi delil
gosterirler. Son olarak Cuma namazinin devlet baskani veya izin verdigi
kimseler tarafindan kildirilmadigl zaman fitne c¢ikacag: seklinde ifade
prensibinde biitiin Hanefi alimler birlesirler.

134

edilen “sedd-i zerai

Mezheblerin tesekkiil doneminden itbaren alimler arasinda tartis-
ma konusu olan bu sart giiniimiizde kimi gevrelerce istismar edilmekte
ve bir¢ok Miisliiman tarafindan boylesine 6nemli bir ibadet terk edilmek-
tedir. Bu sebeple alimler arasinda {izerinde goriis birligi edilmeyen ve
Cuma namazinin terk edilmesine zemin hazirlayan bu sartin dayandig:
delillerin Hanef1 fikih usulii agisindan Kur’an’in &mmini tahsis ve mutla-
kini takyid edecek giigte olup olmadiklarinin ortaya konulmasi icap et-
mektedir. Burada nce Hanefl mezhebi imamlarinin konuyla ilgili goriis-
lerine ardindan miiteahhir(in Hanefi alimlerin bu goriisii ispat icin ileri
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stirdiikleri delillere ve bu delillerin hadis ve fikih usulii a¢isindan tahlili-
ne yer verilecektir.

I. Hanefi Mezhebi imamlarinin Gériisii

Eserleriyle Hanefi mezhebinin goriislerini kayit altina alan
Seybani’nin “zahirii'r-rivaye” kabul edilen kitaplar1 arasinda Cuma na-
mazinin gegerli olabilmesi i¢in devlet baskani veya izin verdigi kimsele-
rin kildirmasmin sart oldugu goriisiine el-Asl’da rastlanilir. Seybani bu
eserinde kendi kanatini belirtmeksizin soru-cevap seklinde Imam Ebi
Hanife’'nin konuyla ilgili goriisiinii su sekilde aktarir:

- “Imam (devlet bagkam) biiyiik veya kiiciik sehirlerden birine ug-
rasa ve kendisi yolcu oldugu halde sehir halkina Cuma namaz kildirsa
namazlar1 gegerli olur mu? dedim.

- Evet, dedi.

- Ni¢in? dedim.

- Ciinkii imam bu hususta bagkasina benzemez. Imamla birlikte ki-
linmadik¢a Cuma namazinin gegerli olmayacagini gérmez misin? dedi.

- Emir (devlet bagkani) kendisine emretmedigi halde bir adam
Cuma giinii insanlara Cuma namazin kildirsa gegerli olur mu? dedim.

- Gegerli olmaz, onlarin 6gle namazini kilmalar1 gerekir, dedi.

- Bunu ona emir veya emirin halifesi (vekili) veya giivenlik gorev-
lisi yahut kad1 emrederse? dedim.

- Namazlar gegerlidir.” dedi.!

Serahsi’nin aktardigina gore Seybani de “Bize gore devlet baskaru
Cuma namazinin sartlarindandir.” demistir.?

Imam Ebéi Hanife ile dgrencisi Seybani'nin bu ve benzeri ifadele-
rinden hareketle Hanefi alimler Cuma namazinin sahih olabilmesi ic¢in

* G.S.D. Egitim Vakfi Ortaokulu, Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni, Ciftlik-
koy/Yalova. E. Mail: recepcetintas2006@yahoo.com.tr

1 Seybani, Muhammed b. el-Hasan, el-Asl, (thk. Mehmet Boynukalin), Beyrut, 2012, I, 310.

2 Bk. Serahsi, Ebti Bekir Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl, el-Mebsiit (thk. Muhammed
Hasan Muhammed Hasan ismail), Beyrut, 2009, II, 41. Serahsi’de yer alan Seybaninin
bu ifadesine “zahiriirrivaye” kabul edilen kitaplarinda rastlayamadik. Seybani’nin eser-
lerini ihtisar eden Hakim el-Mervezi'nin bu ifadeyi onun “nevadir” adi verilen kitapla-
rindan iktibas ederek Muhtasaru’l-kifi’ye koydugu Serahsi'nin de bu kitabin serhi olan
el-Mebsiit'unda zikrettigi anlasilmaktadir.
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onu devlet baskan1 veya izin verdigi kimselerin kildirmasinin sart oldu-
gu gortistinde birlesirler. Kur’'an’da sarahaten veya delaleten bu namazi
devlet bagkani veya izin verdigi kimselerin kildirmas: gerektigine dair bir
ifade mevcut olmadig1 gibi muteber hadis kitaplarinda da bu ictihads
destekleyen sahih bir delile rastlanmamaktadir. Bundan mezhep imamla-
rinin bu sarti ileri siirerken Hz. Peygamber ve rasit halifelerin uygulama-
larindan hareket ettikleri anlasilmaktadir. Konuyla ilgili ¢alismalar1 bu-
lunan Karaman'in su ifadeleri bu anlayisi teyid etmektedir: “Delilleri
inceleyecek ve sari‘in maksadini anlayacak kadar ilm1 giicii bulunan fikih
alimlerine gore bu sart naslara degil uygulamaya dayanmaktadir. Cuma
namazinin yerlesim merkezlerinde, belli sayida cemaatle, devlet baskamn
veya onun izin verdigi imam tarafindan tek bir camide kilinageldigi go-
riilmiis ve biitliin bunlarin sithhat sarti oldugu kanaatine varilmistir. S6z
konusu hususlar Cumanin sithhat sartlar1 olsaydi Hz. Peygamber bunu
acgikca ifade ederdi. Farz olusu ve fazileti kesinlikle bilinen bir ibadetin
sart olup olmadig kesinlik ifade etmeyen bazi uygulama érnekleri sebe-
biyle terk edilmesi yahut onu gecersiz kilacak davraniglarda bulunulmasi
uygun degildir.”3 Bu konuda biz de ayni kanaati paylasiyoruz. Zira bir
i¢tihadin baglayic bir nitelik kazanabilmesi i¢in Kur’an, siinnet, icma ve
kiyas gibi bir delile dayanmasi gerekir. Stibut ve delalet yoniinden kesin
bir delile dayanmadikg¢a sahabi bile olsa bir alimin ictihad1 sebebiyle
Kur'an’im mutlak bir emri terk edilemez. imam Eb{i Hanife, Ogrencisi
EbG Yusuf'a “Nereden aldigimizi bilmedikge alim olsun cahil olsun, hig
kimsenin bizim goriisiimiizle amel etmesi helal degildir.”* diyerek bu
hususa dikkat ¢ekmistir. Imam Malik “Masum olan su kabrin sahibinden
( Hz. Muhammed) bagka her insanin sozlerinden bir kismi alinabilir de
terk edilebilir de”5 demistir. Imam Safii sahabileri kastederek “Ayni asir-
da yasasaydim kendisiyle tartisabilecegim bir kimsenin sozii i¢in hadisi
nasil terkedeblirim?”¢ derken ayni gercegi ifade etmistir.

3 Karaman, Hayrettin, “Cuma”, DIA, istanbul, 1993, VIII, 87.
4 Cevziyye, Ibn Kayyim Semsiiddin Ebi Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr, ['ldmii’l-
muvakkiin (thk. M. Muhyiddin Abdiilhamid), Beyrut, 1977, II, 309.
5  fbnii Abdilber, Eb0 Omer Cemaliiddin Yusuf b. Abdillah b. Muhammed, Cimiu
beyani’l-ilm ve fazlih, Riyad, 1994, 11, 91.
6 eg- Satibi, Ebti Ishak Ibrahim b. Musa, el-Muvifakdt, Beyrut, 1991, 1V, 57.
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Cuma namazinin farziyeti Kur’'an’in mutlak hiikmiiyle sabittir.”
Hanefilere gore Kur'an’in mutlak hitkmiinii herhangi bir sartla takyid
edip bu sart yerine gelmedigi takdirde terk edebilmek i¢in Kur’an’la ayni
kuvvette baska bir delile ihtiya¢ duyulur. Zira Hanefi fikih usuliine gore
Kur’an’in mutlakini takyid onu neshetmekle es anlamli olup Kur’an’dan,
miitevatir veya meshur siinnetten ibaret bir delil olmadik¢a bu caiz de-
gildir.?

II. Miiteahhirin Hanefi Alimlerin Gériisleri ve Delilleri

Tahavi (6. 321), Cessas (0. 370) ve Kudiri (6. 428)'nin eserlerinde
Cuma namazinin sahih olabilmesi i¢in devlet bagkaninin kildirmas: sart
kosulmakla birlikte bu konuda herhangi bir nakli delil zikredilmez.9
Serahsi (0. 490) Hanefi mezhebinin goriislerini temellendirmek i¢in nakli
ve akli bir takim deliller ileri siirmiistiir. Serahsinin ileri siirdiigii bu de-
liller mezhep igerisinde itiraza maruz kalmaksizin diger Hanefi alimlerce
de benimsenmis olmasi bakimindan 6nemlidir.1°

Serahsi, Seybani'nin “Devlet bagskani bize gore Cuma namazinin
sartlarindandir.” seklindeki ifadelerini aktardiktan sonra sdyle der: “Deli-
limiz yukarida naklettigimiz Cabir hadisindeki “dae 5l Jia alal 41y = kim
zalim veya adil bir imami (devlet baskani) varken”! ifadesidir. Resuliil-
lah Cumayi terk edene tehdidi yoneltmek i¢in devlet bagskanini sart kos-
mustur. Sahabilerden gelen haberde “Dort sey yoneticilere aittir.” ifadesi
vardir. Onlardan biri de Cuma namazidir. Insanlar Cuma kilmak igin
(kendi mahallelerindeki) cemaatleri terk etmektedirler. Bu konuda devlet
bagkani sart kosulmamis olsayd: kargasaya yol agardi. Bazi insanlar ca-
miye erken giderler. Birtakim amaclarla cumay: erken kilabilirler. Bagka-
lar1 da namazi kagirabilir. Bu durumda gizli olmayan bir karisiklik bu-
lunmaktadir. Bu sebeple Cuma namazini kildirma vazifesi insanlarin

7 Cum‘a, 62/9.

8 Bk. Leknevi, Muhammed Abdilhalim b. Muhammed Emin, Kameru'l-akmar 1i niiri’l-
envdr fi serhi’l-Mendr, (thk. Muhammed Abdiisselam $ahin), Beyrut, 1995, I, 31; Ayrica
bk. Kasani, Beddi‘u’s-sandi* fi tertibi’s-serai’, (thk. Ali Muhammed Muavviz- Adil Ah-
med Abdiilmevciid), Beyrut, 2010, II, 197.

®  Bk. Cessas, Ebi Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, Muhatasaru ihtilafi'l-ulema (thk. Abdullah
Nezir Ahmed), Beyrut, 1995, I, 345; Kudari, Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b. Muhammed b.
Ahmed b. Ca'fer el-Bagdadi, el-Muhtasar, Pakistan, 1422, s. 153..

10 Bk. Kasani, Alauddin Ebt Bekr b. Mes‘(d, Beddi‘u’s-sandi’, 11, 192-193.

11 fbnii Mace, Fardu’l-cum'‘a, 1081.

Cumhuriyet Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Sayz: 2



212 | Recep CETINTAS

diger durumlar1 ve aralarinda adaleti saglama gorevi kendisine verilen
devlet baskanina havale edilir. Ciinkii bu kargasay1 yatistirmak i¢in daha
uygundur.’?

Serahsi’nin konunun basinda Cuma namazinin farziyetine delil
olarak tamamini zikrettigi ve burada imamla ilgili ifadelerini verdigi
birinci delil su hadistir:

Cabir demis ki: “Rastliillah bize hutbe irad ederek s6yle buyurdu:
‘Ey insanlar! Olmeden 6nce Allah’a tevbe ediniz. Firsat varken salih
amellere kosunuz. Rabbinizi ¢ok anmakla, gizli ve agik sadaka vermekle
O'nun, sizin tizerinizdeki hakkini yerine getiriniz ki riziklanasiniz, yar-
dim olunasinz ve 1slah edilesiniz. Biliniz ki, icinde bulundugum bu yilin,
bu aymin bu giiniinde ve burada kiyamet giiniine kadar Allah size Cuma
namazini farz kildi. Ben hayatta iken veya oOldiikten sonra basinda adil
veya zalim bir imami (devlet baskani) varken kim Cuma namazini kii-
ciimseyerek veya hakkirni inkar ederek terk ederse, Allah o kimsenin iki
yakasim bir araya getirmesin. Islerinde ona bereket vermesin. Biliniz ki
tevbe edinceye kadar boylesinin ne namazi, ne zekati, ne hacci, ne orucu,
ne de hayri kabul edilir. Her kim de tevbe ederse, Allah tevbesini kabul
eder. Biliniz ki, hi¢bir kadin hi¢bir erkege namaz kildiramaz. Hicbir be-
devi hi¢bir muhacire imam olamaz. Higbir fasik, hi¢cbir mii'mine namaz
kildiramaz. Ancak fasikin, zor kullanmak suretiyle hakim olmasi, onun
da kilicindan ve sopasindan korkmasi hali miistesna!”3

Ikinci delil, ashabdan Ebti Abdullah’a ait “Zekat(1 toplamak, had-
ler(i uygulamak), ganimet(i taksim etmek) ve Cuma (namazimi kildir-
mak) sultana aittir.”1* seklindeki mevkaf haberdir. Ayrica bazi Hanefi
kaynaklarin Hasan-1 Basri’ye nispet ettikleri aslinda Tbn Muhayriz'e ait

12 Serahsi, el-Mebsiit, 11, 41; Kasani, Bedii ‘u’s-sandi’, II, 192-193.

13 I8 & Jgery Lo 106 Al il 05 ) i 55 45 0 A o8 el a2 s g Dl sl 1S 0 ) s
aalally ol 3 cal) 555 4 (55 5 oS s oS koo plats 01 5 URLall JLesVL ol s O 13 1 ) s A e
355 b Bl g ) e e o L (e 3 a3 Hn ol 3 Bkl (Sle 200 5 001 yalily Iyndy 1y 15
P Vo d e Ny A5 Yy A 3o Yy Vol 3 e L Yy Al 4 1 a5 U s 51 s Blisnl Sl g1 sl ol dy sk ) Bl
e BB OB e g s s Yy W7 ibnii Mace, Fardu’l-cum‘a, 1081.

14 Cessas, Muhtasaru ihtilafi’l-ulema, 1II, 299; a. mlf. Ahkamii’l-Kur’an, 1II, 283. Tahavi ve
Cessas bu haberi Cuma bahsinde zikretmedikleri halde hadler bahsinde zikretmislerdir.
Sonraki bazi miellifler bunu Cuma namazi konusunda delil olarak zikretmislerdir.
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olan “Dort sey sultana aittir: Cuma, hadler, zekat ve ganimet.”?> seklin-
deki makt(i* haberdir.16

Uclincii delil ise “Devlet bagkani sart kosulmazsa, bu, fitneye yol
acar. Devlet bagkani kildirirsa boyle bir fitne ortadan kalkar.” seklinde
Ozetlenebilecek sedd-i zerdi‘V” prensibine dayanan maslahat delilidir.'s

Bu delillere dayanarak Cuma namazini devlet bagkamn sartiyla ka-
yitlamak Hanefilerin kendi usulleriyle bagdasmaz. Zira Kur’an, Cuma
namazini mutlak ve umumi bir ifade ile farz kilmistir. Hanefilere gore
Kur’an’in ammini tahsis ve mutlakini takyid ancak Kur’an’dan bir ayet
yahut miitevatir siinnet yahut meshtir hadisle miimkiindiir.’ Bunlarin
disinda kalan dhad hadislerin Peygamber’e ittisalinde sekil ve mana yo-
niinden siiphe bulundugu icin kat‘iyet ve kesin bilgi ifade etmeyip zan
ifade ederler. Dolayisiyla haber-i vahidle Kur’an'in mutlak: takyid, ammi
tahsis edilemez.?® Zira onlara gore tahsis ve takyid beyan degil nassa zi-
yade yapmaktir. Nassa ziyade ise Kur’an’in hiikmiinii neshetmekle es
anlama geldiginden ahad haberle bu caiz degildir.?!

15 fbnii Ebi Seybe, Ebt Bekr Abdullah b. Muhammed, el-Musannef, Beyrut, 1989, VI, 507.

16 Hadis 1stilahinda sahabi sozlerine mevkuf, tabiinin sdzlerine de makt(i* haber denir.

17 Sozliikte “kapatmak, engellemek” anlamindaki sedd ile “vesile, sebep, vasita” anla-
mindaki zeri’amin ¢ogulu zerai‘den olusan ve “yollarin kapatilmasi, vasitalarin engel-
lenmesi” manasina gelen sedd-i zerai’ veya sedd-i zeria (seddii’z-zerai’/seddii’z-zerla)
fikih usulii terimi olarak, kendi bagina mubah olan bir fiilin ser’an sakincali bir sonuca
gotiireceginden emin olunmasi veya bunun kuvvetle muhtemel bulunmas: sebebiyle
yasaklanmasini ifade eder. Dénmez, 1. Kafi, “Sedd-i zerai”, DIA, istanbul, 2009, XXXVI,
277; Terimin tamimu igin ayrica bk. Karaman, Hayrettin, Ahmed b. Hanbel, DIA, istan-
bul, 1989, 1II, 81.

18 Serahsi, el-Mebsit, 11, 41; Kasani, Beddi'u’s-sandi’, I, 192-193; Mergmani, Burhaniiddin
Ebii'l-Hasen Ali b. Ebi Bekr, el-Hiddye, by. ts. I, 82-83; Mevsili, Abdullah b. Mahmiid
Ebii’l-Fazl Mecdiiddin, el—fhtz'yﬁr 17 ta Tili’l-muhtdr, Masir, ts, 1, 82.

19 Bu konuda bk. Serahsi, el-Usill, Istanbul, 1984, 11, 70; Molla Hiisrev, Mehmed Efendi,
Mir’atii’l-usill fi serh-i Mirkati’l-vusiil, Istanbul, 1321, I, 353; Buhari, Alauddin Abdiilaziz
b. Ahmed, Kesfii'l-esrdr an Usuli’l-Pezdevi, Kahire, ts, II, 368; Leknevi, Kameru'l-akmir, s.
31; Bbi Zehra, Usulii’l-fikh,s.159; Zeydan, el-Vecizfi usil'i-fikh, s.318.

20 Leknevi, Kameru'l-akmdr, 1, 34; Buhari, Kesfii'l-esrar, 11, 370.

2t Bu konuda bk. Cessas, el-Fusiil fi'l-usfil (thk. Acil Casim en-Nesmi), Kuveyt, 1994, I, 155,
158-159, 162, 163; Serahsi, el-Usiil, istanbul, 1984, 11, 70; Molla Hiisrev, Mehmed Efendi,
Mir’atii’l-usill fi serh-i Mirkati’l-vusiil, Istanbul, 1321, 1, 353; Buhari, Alduddin Abdiilaziz
b. Ahmed, Kesfii'l-esrdr an Usuli’l-Pezdevi, Kahire, ts, II, 368; Leknevi, Kameru'l-akmir, s.
31; BbhZehra, Usulii’l-fikh,s.159; Zeydan, el-Vecizfi usil'i-ikh, s.318.
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[k kapsamli Hanefi usul eserinin miiellifi olan Cessas ittifakla hu-
susiligi sabit olmayan Kur’an'mn amminin haber-i vahidle tahsis edilme-
sinin caiz olmayacagini ve sahabenin mezhebinin de bu oldugunu ifade
eder.22 Pezdevi ile Serahsi de herhangi bir delille hususiligi sabit olma-
yan ammi (Kur’an’in umumi hiikmiinii) haber-i vahid ve kiyas ile tahsis
etmenin caiz olmadigini belirtirler.?

Hanefilere gore haber-i vahidle Kur’an'in mutlak hitkmiinii takyid
de boyledir. Leknevi, Kur’an'in mutlak hiikmiinii takyid etmenin nassa
ziyade anlamina geldigini ve bunun haber-i vahidle caiz olmadigini be-
lirtir* Azimabadi'nin beyanina gore Hanefilere aid Niiru'l-envir adl
kaynakta bu hususta su ifadelere yer verilmistir: “Nesih, umumiligini ve
mutlakligini iptal edip aslini birakmak suretiyle hiikiimde meydana geti-
rilen bir vasiftir. Bu ise, nassa ziyade yapmak gibidir. Nassa ziyade yap-
mak bizce bir nesihden ibarettir. Bize gore miitevatir ve meshtir haberden
baskasiyla nesih yapilmasi caiz degildir.”?

Hanefilerin bu gortiislerine furd ile ilgili kitaplarinda da rastlamak
miimkiindiir. Mesela Kasani, sahih siinnete dayanarak iki hutbe arasin-
daki oturusu ve hutbede kiraati sart sayan Imam Safii’yi elestirerek soyle
der: “Allah Teala Cuma namazini, Kur’an okumak ve iki hutbe arasinda
oturmaktan bagimsiz ve mutlak olarak emretmistir. Bunlar ahad haberle
sart sayllamaz. Zira bu durumda ahad haber, Kur’an’in hiikmiinii nes-
hetmis olur. Halbuki ahad haberin Kur’an'it neshetmesi miimkiin degil-
dir. O ancak Kur’an’t ikmal eder. Kur’an’la sabit olan miktar farz, haber-i
vahidle sabit olan miktar -imkan dahilinde ikisiyle de amel etmek igin-
stinnet sayulir.”26

Agiklamalardan anlasilacag iizere Hanefilere gore sahih bile olsa
haber-i vahidle Kur’an’in ammini tahsis, mutlakini takyid miimkiin de-

2 Bu konuda bk. Cessas, el-Fusiil fi'l-usfil (thk. Acil Casim en-Nesmi), Kuveyt, 1994, I, 155,
158-159, 162, 163.

2 Pezdevi, Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed, Usiilii’l-Pezdevi (Kegfii'l-esrdr icinde), Kahire,
ts, I, 83; Serahsi, el-Usiil, I, 133-142; Bu konuda bk. Semerkandi, Eb{i Bekir Alaaddin
Muhammed b. Ahmed b. Ebl Ahmed, Mizanii'l-usill fi netdici’l-ukill, (thk. Abdiilmelik
Abdurrahman es-Sa'd1), Bagdat, 1987, I, 473.

24 Leknevi, Kameru'l-akmir, 1, 31.

% Azimédi, Ebii't-Tayyib Muhammed Semsii’l-hak, et-Tahkiktii'l-ild bi isbdti farziyyet'il-
Cum’a fi'l-kurd, Pakistan, 1988, s. 35.

26 Kasani, Bedai‘u’s-sandi', II, 197.
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gildir. Hanefilerin devlet baskan: sart1 igin delil olarak ileri stirdiikleri
Cabir hadisinin haber-i vahid olmasi bir yana sihhati de tatisma konusu-
dur.

Bir hadisin sahih olup olmadig1 onu rivayet eden ravilerin giiveni-
lir olup olmadiklarina ve hadisin muhtevasina baglidir. Hadisi rivayet
eden raviler yalancilik ve hadis uydurmak gibi vasiflardan uzak, adalet
ve zapt sartini haiz, sika (giivenilir) kimseler olup rivayet ettikleri hadis-
lerin muhtevalar1 Kur’an’a, akla, ilmi tecriibeye, tarihi gerceklere ve diger
sika ravilerin itimada sayan olmus rivayetine aykir1 degilse sahih kabul
edilir ve amell konularda delil olarak kullanilir. Aksi halde sahih sayil-
maz ve reddedilirler. Imam Eb{i Hanife'nin hadis kabuliindeki kriteri de
budur.? Bu durumda devlet baskan sart1 i¢in ileri siirtilen Cabir hadisi-
nin 6nce ravilerinin hallerine, ardindan metin yoniinden sihhatine goéz
atmamiz icap edecektir.

A. Cabir Hadisinin Ravileriyle flgili Hadis Imamlarinin
Tespitleri

1. Ali b. Zeyd b. Ciid‘an (. 129/131)

Bu zat; Ali b. Zeyd b. Abdillah Ebi Miileyke Ziiheyr b. Abdillah b.
Ciid‘an b. Amr b. Kab b. Sa‘d b. Teym b. Miirre et-Teymi'dir. Lakabi
Ebii'l-Hasan el-Basri’dir. Kendisi aslen Mekke’lidir. Enes b. Malik, Said b.
Miiseyyeb, Ebli Osman en-Nehdi ve bir topluluktan hadis rivayet etmis-
tir. Kendisinden de Katade, Hammad b. Seleme, Hammad b. Zeyd, Zai-
de, Zitheyr b. Merzik, Siifyan, Siifyan b. Hiiseyn ve daha baskalar ri-
vayet etmistir. Ibnii Sa‘d onun, 4ma olarak diinyaya geldigini ve bu hu-
susta ihtilaf edilmedigini sdyler. Hadrami, onun 129 senesinde, Katip
Celebi ise, 131 senesinde vefat ettigini soylemistir.?

a. Muhammed b. Ismail el-Buhari (6. 256)

Buhari, Ali b. Zeyd b. Ciid‘an igin “Ahmak ve akli kit bir kimse idi.
Hadisi delil olarak kullanilmaz.”? demistir.

b. Ebii Ishak Ibrahim b. Ya‘kiib el- Ciizcani (6. 259)

27 Bk. Ebt Zehra, Usulii’l-fikh, s. 109.
28 bnii Hacer, Ahmed el-Askalani, Tehzibii't-tehzib, Beyrut, 1991, IV, 203-204.
29 Buhari, Eb(i Abdillah Muhammed b. ismail, et-Tarihu'l-kebir, Beyrut, ts, II, 275.
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Ciizcani, “Ali b. Zeyd b. Ciid‘an vahi’l-hadisdir.®® Zay:f bir ravidir.
Kendisinde adalatten ve orta yoldan sapma vardir. Rivayet ettigi hadis
delil olarak kullanilmaz.”?! demektedir.

c. Ebli Ca‘fer Miisa b. Muhammed el-Ukayli (6. 323)

Ukayll bu sahisla ilgili sunlar1 kaydeder: Imam Miislim “Ben
Su‘be’yi, ‘Bize Ali b. Zeyd hadis rivayet ederdi. Ama o, akl1 kit ve ahmak
bir adamdi” derken isittim.” demistir. EbG Ma‘mer; Ibnii Uyeyne, Akil,
Asim b. Ubeydillah ve Ali b. Zeyd b. Ciid‘an’1 zayif sayard1” demistir.
Hammad b. Zeyd: “Ali b. Zeyd bize hadis rivayet ederdi. Fakat hadisle-
rin sened ve metinlerinde degisiklik yapardi.” demistir. Ibnii Uyeyne
‘Ben Ali b. Zeyd’den biiyiik bir hadis mecmuas: yazmistim. Fakat kendi-
sine itibar etmedigim igin onu terk ettim.” demistir. Omer b. Ali, Yahya b.
Said el-Kattan, Ali b. Zeyd b. Ciid‘an’dan hadis almaktan sakinirdi. Bir
defasinda ben ona Hammad b. Seleme’nin Ali b. Zeyd’den, onun da Uk-
be b. Sa‘ban’dan, onun da Ebu Bekre’den, onun da Nebi (s.a.v)'den ri-
vayet ettigi (6nceki tiimmetlerle ilgili) hadisi sordum. Bunun {iizerine o
sOyle dedi: “(Onu), Hammad b. Seleme bize Ali b. Zeyd'den, o da Ukbe
b. Sa‘ban’dan, o da Ebu Bekre’den, o da Nebi (s.a.v)’'den rivayet ederdi.
Daha sonra onu terketti. Ancak Abdurrahman Ali b. Zeyd'den (onu)
rivayete devam ediyordu. Yahya b. Said bir defasinda Ali b. Zeyd icin
“O, bana Akil ve Asim b. Ubeydillah’dan daha sevimlidir.” demistir.
Muaviye b. Salih’den rivayete gore de soyle demistir: “Ben Yahya b.
Said’i, “Ali b. Zeyd Basral1 olup zayif bir ravidir’ derken isittim.” Siiley-
man b. Harb, ben Hammad b. Zeyd'i “Ali b. Zeyd b. Ciid ‘an bize bu giin
bir hadis rivayet eder, ertesi giin gelir, ayn1 hadisi sanki o diinkii rivayet
ettigi hadisten baska bir hadismis gibi (farkl: bir sekilde) rivayet ederdi.”
derken isittim, demistir. 32

% Bu terim, hadis ravilerinin ciiriikk sayilmasinda kullanilan tabirlerden biri olup
“metriikii’l-hadis” ve kezzab (hadis rivayetinde yalanciligi meslek haline getiren ¢ok ya-
lanci) gibi tabirlerle aym mertebede kullanulan bir terimdir. Hakkinda bu tabir kullanilan
bir ravinin hadisi yazilmaz. Ona itibar edilmez. $ahid olarak da kullanilmaz. Bk. Suyfti,
Celaltiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Tedribii'r-ravi, Misir, 1379, s. 223; Kogyigit, Talat,
Hadis Terimleri Sozliigii, Ankara, 1992, s. 501.

31 Ciizcani, Ebi ishak ibrahim b. Ya'kib, Ahvdlii’r-ricdl (thk. S. Subht el-Bedri es-Samarrat),
Beyrut, 1985, s. 114.

32 Ukayl, Ebii Ca'fer Muhammed b. Amr b. Miisa b. Hammad, ed- DuafiiHebir (thk. Abdubmu'th Emin Kal'ad),
Beyrut, 1984, 1, 229. Ukayli, ahmak ve akh kit manasma gelen “\= " tabirini, “1é ” bagkasmn mevkif

Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Say1: 2



Cuma Namazinmi Devlet Baskaninin Kildirmas: Sart1 | 217

d. Ibnii Ebi Hatim er-Razi (6. 327)
ibnii Ebi Hatim, Ali b. Zeyd b. Ciid ‘an hakkinda sunlar1 kaydeder:

Ebi Seleme soyle dedi: “Ben Hammad b. Seleme’ye Viiheyb, Ali b.
Zeyd'in rivayet ettigi hadisleri ezberlemeden rivayet ettigini soyliiyor,
dedim. Bunun {izerine Hammad: ‘Vitheyb Ali b. Zeyd ile oturup kalk-
maya nereden kadir oluyormus? Ali ile ancak insanlarin ileri gelenleri
oturup kalkard1r” cevabini verdi.” Amr b. Ali de sdyle derdi: “Yahya b.
Said el-Kattan Ali b. Zeyd’den hadis almaktan sakinirdi. Bu sebeble ben
bir defasinda ona, Ali b. Zeyd’in bir hadisini sordum. Yahya senedi oku-
du, sonra birakti. Ve bana o adamdan vazgeg dedi.” Salih b. Ahmed soyle
demistir: “Babam bana ‘Ali b. Zeyd alimlerin kendisinden rivayet ettigi
kuvvetli bir ravi degildir.” dedi.” Yahya b. Main “Ali b. Zeyd b. Ciid‘an
hiiccet degildir” demistir. Abdurrahman der ki “Babama Ali b. Zeyd b.
Ciid‘an1 sordum: babam, ‘O, kuvvetli bir ravi degildir. Denemek ve aras-
tirllmak tizere hadisi yazilabilir, fakat onunla ihticac edilmez. Buna rag-
men o bana, Yezid b. Ebi Ziyad'dan daha sevimlidir. Kendisi ama idi ve
Sia mezhebine meylederdi, dedi.” Yine Abdurrahman der ki “Ben Ebt
Zir‘a‘ya Ali b. Zeyd'i sordum. Ebu Ziir‘a “‘Ali b. Zeyd kuvvetli degildir.”
cevabini verdi.”?

e. Ibnii Hibban (6. 354)

Ibnii Hibban, Ali b. Zeyd b. Ciid‘an hakkinda sunlar1 kaydeder: “O
biiyiik bir seyh idi. Fakat rivayet ettigi hadislerde hata eder, eserlerde
yanilir idi. Bu durum rivayet ettigi hadislerde ¢ok goriiliirdii. Bu haberler
arasinda meshur seyhlerden rivayet ettigi miinker haberleri ortaya ¢ik-
mistir. Bu sebeble kendisiyle ihticac edilmekten vaz gecilmeye miistehak
olmustur.” Hemdani, Yahya b. Said, Ali b. Zeyd b. Ciid‘an’dan hadis
almaktan sakinirdi. Muhammed b. Miinzir soyle demistir: Yahya b.
Main, ‘Ali b. Zeyd bir sey degildir.” derdi.>*

(sahabi sozii) olarak rivayet ettigi seyi merf(i (Peygamber sozii) olarak rivayet ederdi seklinde kaydetmistir.
Sarunz dogru olant” =& " seklinde olmasidhr. Nitekim bu tabir Glizcarinin Aol iir-riailinde bu sekildedir.
Bk: Ciizcani, Ahovdl’iir-rical, s.114.

3 Ibnii Ebi HaAtim, Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Razi, Kitdbii'l-cerh ve’t-ta'dil,
Beyrut, 1992, VI, 186-187.

3 fbnii Hibban, Ebi Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, Kitdb iil-mecrithin
min’el-muhaddisin ve’d-duafdu ve’l-metriikin, (thk. M. ibrahim Zayed), Halep, 1396, 11, 103.
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f. Ibnii'l- Cevziyye (6. 597)

Ibnii'l- Cevziyye sunlar1 kaydeder: Ibnii Uyeyne, Ali b. Zeyd b.
Cid‘an’t zayif kabul ederdi. Hammad b. Zeyd, ‘Ali b. Zeyd hadislerin
sened ve metinlerinde degisiklik yapardi” der. Su‘be Ibnii’l-Haccac, Ali b.
Zeyd'in ihtilata maruz kaldigin zikretmistir. Ahmed b. Hanbel ile Yahya
b. Said, ‘Ali b. Zeyd bir sey degildir’ demislerdir. Yahya; “O, her hususta
zayiftir’ demistir. Ebti Hatim er-Razi, “Ali b. Zeyd’in hadisi delil goste-
rilmez’ derdi. Ebi Zur‘a ise, “Ali b. Zeyd kuvvetli degildir. Rivayetinde
yanilir ve hata ederdi. Bu durum o kadar ¢ok olurdu ki, bu yiizden ter-
kedilmege miistehak oldu.” demistir.3

g. Zehebi (6. 748)

Zehebi sunlar1 kaydeder: Muhaddisler ibn Ciid‘an hakkinda ih-
tilafa diismiistiir. Cerirl “Basra fukahasi, Katade, Ali b. Zeyd ve Es‘as el-
Huddani olmak {izere i¢ ama idi.” demektedir. Manstr b. Zazan, “Ha-
san-1 Basri vefat ettigi zaman, biz Ali b. Zeyd’e onun makamina otur”
dedik demistir. M{isa b. Ismail “Ben, Hammad b. Seleme’ye; Viiheyb, Ali
b. Zeyd'in rivayet ettigi hadisleri ezberlemedigini iddia ediyor, dedim.
Hammad; “Vitheyb Ali b. Zeyd’'le oturup kalkmaya nereden muktedir
oluyor mus? Onunla ancak insanlarin ileri gelenleri oturup kalkardr’
cevabini verdi.”

Su‘be ise soyle demistir: “Ali b. Zeyd bize hadis rivayet ederdi. Fa-
kat o, akl1 kit ve ahmak bir kimseydi.” Bir defasinda da Su‘be soyle de-
mistir: “Ali ihtilata maruz kalmadan once bize hadis rivayet ederdi. Ama
bnii Uyeyne onu zayif sayardi.” Hammad b. Zeyd “Ali b. Zeyd bize
hadis rivayet ederdi, fakat o hadislerin sened ve metinlerini degistirirdi.”
demistir. Fellas “Yahya b. Said el-Kattan, Ali b. Zeyd’den hadis almaktan
sakinird1” demis, Yezid b. Ziirey‘ de, “Ali b. Zeyd bir rafizi idi” demistir.
Ahmed b. Hanbel, “Ali zayif bir ravidir” demistir. Osman b. Said, Yahya
b. Said’den: “Bu zat kuvvetli degildir” dedigini rivayet etmistir. Abbas,
Yahya b. Said’den “Ali birsey degildir” dedigini nakletmistir. Bir baska
yerde de Yahya, “O bana Ibnii Akil ve Asim b. Ubeydillah’tan daha se-
vimlidir” demistir. Abdullah b. Salih el-icli, “Ali b. Zeyd, Sia mezhebine
meylederdi. Kuvvetli degildir.” demistir. Buhari ile Eb Hatim “Ali b.

3 [bnii'l-Cevzi, Cemaliiddin Ebii’'l-Ferec Abdurrahman b. Ali, ed-Duafiu ve'l-metrilkin, (thk.
Ebii'l-Fida Abdullah el-Gad1), Beyrut, 1986, 11, 193.
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Zeyd (in hadisi) delil olarak kullanilmaz” demislerdir. EbG Hatim bir
defasinda “Hadisi denemek ve arastirilmak maksadiyla yazilabilir. O
bana Yezid b. Ebi Ziyad’dan daha sevimlidir” demistir. Fesevi “Ali b.
Zeyd, ihtiyarliginda ihtilata maruz kalmigtir.” demektedir. Ibnii Huzey-
me ise, “Hafizasinin kotiiliigii sebebiyle ben onun hadisiyle amel etmem”
demistir. Tirmizi, “Ali b. Zeyd sadiikdur” derken, Darakutni,”O benim
yanimda hala leyyinii'l-hadistir® demistir.>”

Zehebi, “Ali b. Zeyd b. Ciid‘an hadis hafizlarindan biridir. Fakat
hiiccet (sika) degildir.”? demistir.®

h. Ibnii Hacer el-Askalani (6. 852)

bnii Hacer sunlar1 kaydetmektedir: “Ibnii Sa‘d,‘Ali b. Zeyd b.
Ciid‘an ama olarak diinyaya gelmistir. Cok hadis rivayet etmis fakat
zayif bir ravidir. Hadisi delil getirilmez,’demektedir. Salih b. Ahmed
babasindan naklederek: “Ali kuvvetli degildir.# Fakat insanlar kendisin-
den rivayette bulunmustur.” derken Ahmed b. Hanbel; “Ali b. Zeyd bir
sey degildir”’# derdi. Keza Ahmed b. Hanbel’in oglu, babasindan nakle-
derek “Ali b. Zeyd b. Ciid‘an daifulhadistir.”#? demistir.

Muaviye b. Salih, Yahya'nin “Ali b. Zeyd zayiftir.” dedigini, Os-
man ed-Darimi, “Bu zat kuvvetli degildir” dedigini, Ibnii Ebi Heyseme

%  Leyyin'iil-hadis terimi, raviyi cerhetmek icin kullanilir ve ¢liriige ¢ikarmamn birinci
mertebesinde yer alir. Hadisinin denenmek ve arastirilmak iizere yazilabilecegini gosterir.
Kogyigit, Talat, Hadis Terimleri SozIiigii, Ankara, 1992, s. 248.

37 Zehebi, Eb(i Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman, Mizdn iil-i'tiddl fi nakdi’r-ricdl,
(thk. Ali. M. el-Becavi), Daru’lfikr, ts. III, 127-129.

3 Bu ifade ravilerin mecrtth olduguna delalet eden tabirlerden biridir. Bununla tavsif
edilen bir ravinin, adalet yonii sakit ve metriik sayilmazsa da herhangibir seyle mecrith
oldugu kabul edilir. Bu gibi ravilerin hadisleri ancak arastirilmak amaciyla yazilabilir. Ne-
ticede hadisinin giivenilir raviler tarafindan rivayet edilen sahidi varsa alir, aksihalde
reddedilir. Bk. Kogyigit. Hadis Terimleri Sozliigii, s. 247

3 Zehebi, el-Kdsif fi ma’rifeti men lehu rivdyetiin fi'l-kiitiib’is-sitte, Daru’n-nasr, 1972, 11, 285.

40 Bu ifade ravilerin cerhedilmesinde kullanilan tabirlerdendir. Hiiccet degildir ve benzeri
tabirlerin delalet ettigi mertebenin asagisinda bulunan bir mertebeye delalet eder. Bu
vasfa sahip olan ravi digerlerinden daha zayiftir. Bununla beraber hadisi denemek igin
yazilir. Bk. Kogyigit, Hadis Terimleri Sozliigii, s. 247.

4 Bu ifade ravilerin cerhedilmesi icin kullarilan bir tabirdir ve sika (giivenilir) degildir
tabirine nisbetle bir derece daha hafiftir. Bk. Kogyigit, Hadis Terimleri Sozliigii, s. 248.

4 Bu terim, ravilerin cerhinde kullanilan tabirlerden biri olup, hadisleri zayif olan, ancak
tamamuiyla reddedilmeyip itibar maksadiyla (yani arastirilmak iizere) yazilmasinda bir
mahzur goriilmeyen kimselere delalet eder. Bk. Kogyigit, Hadis Terimleri Sozliigii, s. 514.
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de “Her hususta zayiftir.” dedigini nakletmistir. Yahya'dan bir rivayete
gore de Ali b. Zeyd b. Ciid‘an hakkinda “Leyse bizak”# demistir.
Devri'nin rivayetine gore de Ali b. Zeyd “hiiccet degildir” derken bagka
bir rivayette “o, bir sey degildir.” demistir. Icli, “Ali b. Zeyd, Sia mezhe-
bine meylederdi. Fakat bunda bir sakinca yoktur.” demistir. Bir seferinde
de, “Hadisi itibar (denemek) icin yazilir, fakat kuvvetli degildir.” agikla-
masini yapmistir. Ya‘kub b. Seybe ise “Ali b. Zeyd sikadir, salihulha-
dis’dir. ‘Leyn’den uzak degildir” demistir.

Ciizcani, “Vahi'l-hadisdir, zayif bir ravidir. Kendisinde adaletten
ve orta yoldan sapma vardir. Hadisi delil getirilmez.” demektedir. Eb{i
Ziir‘a: “O kuvvetli degildir.” demekle yetinmistir. EbG Hatim ise, “Ali b.
Zeyd, kuvvetli degildir. Hadisi aragtirilmak igin yazilir, fakat delil geti-
rilmez. Ancak o, bana Yezid b. Ziyad'dan daha sevimlidir. Kendisi ama
idi ve Staya meylederdi.” demistir. Imam Tirmizi “Ali b. Zeyd sad{ik’tur.
Ancak bagkalarinin mevk{if (sahabi sozii) olarak rivayet ettigini ¢cogu kez
merf{i (Peygamber’e ait bir hadis) olarak rivayet ederdi.” demistir. Nesai,
“Ali b. Zeyd zayif bir ravidir” derken bnii Huzeyme, “Hifzinin fenaligt
sebebiyle ben onun hadisini delil getirmem” demistir. Ibnii Adiy “Basra-
lilardan olsun, bagkalarindan olsun, ondan hadis rivayet etmekten imtina
eden birini gormedim. Fakat $iaya meyilde asir1 giderdi. Zayifligina
ragmen hadisi arastirilmak tizere yazilir.” demektedir. Hakim EbG Ah-
med “Ali b. Zeyd, muhaddisler nazarinda metin degildir.”+ derken
Darakutni “Ben onun hakkinda tevakkuf* ederim. Bana gore leyyin ol-
makta devam ediyor.” demektedir. Muaz b. Muaz, Su‘be’den naklen,
“Ali b. Zeyd ihtilata maruz kalmadan 6nce bize hadis naklederdi.” de-
mistir. Ebii’1-Velid ve daha bagkalar1 ise, Su‘be’den soyle dedigini nak-
letmislerdir: “Ali b. Zeyd bize hadis rivayet ederdi. Fakat o aklh kit ve
ahmak bir kimse idi.” Stileyman b. Harb de Hammad b. Zeyd’den so6yle

4 Bu terim ravilerin cerhinde kullarilan tabirlerin birinci mertebesinde yer alan bir ifadedir.
Bununla vasfedilen bir ravi, birseyle mecrith olmakla beraber adalet yonii iskat edilmis sayllmaz.
Bu sebeble hadisleri yalnizca aragtmlmak iizere yazihr. Thticac edilmez. Delil olarak kullarl maz.
Bk. Kogyigit, Hadis Terimleri Sozliigii , s. 248.

4 Bu ifade ravileri cerhetmek icin kullanilan tabirlerdendir ve “huccet degildir” tabiri ile
ayn1 mertebededir. Bk. Kogyigit, Hadis Terimleri SézIiigii, s. 247.

4 Liigatte durmak manasina gelen bu kelime hadis 1stilahinda bir kimsenin sika veya
mecrith oldugu hususunda kesin kanaate varillamadigin gosterir. Bu tabir hadis icin
kullanildiginda onunla amel edilmemesi ve amelin durmasi anlamina gelir.
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dedigini nakleder: “Bize Ali b. Zeyd hadis rivayet eder, ancak hadislerin
sened ve metinlerinde degisiklik yapardi.”# Bir rivayette ise s0yle demis-
tir: “Ali b. Zeyd bize bugiin bir hadis rivayet eder, ertesi giin gelir, aym
hadisi sanki o diinkii rivayet ettigi hadisten baska bir hadismis gibi (fark-
I1 sekilde) rivayet ederdi.” Amr b. Ali “Yahya b. Said el-Kattan, Ali b.
Zeyd’'den hadis almaktan sakimirdi. Bir giin bize ondan hadis rivayet
edecek oldu, sonra vazgecti ve “o adami birakin” dedi. Fakat Abdurrah-
man, seyhleri tarikiyle ondan hadis rivayet ederdi. EbG Ma‘mer el-Kati‘],
Ibnii Uyeyne’den sdyle dedigini nakletmistir: “Ben Ali b. Zeyd’'den bir-
¢ok sey yazmustim. Fakat ona ihtiya¢ duymadigim igin bunlar terket-
tim.” Yezid b. Ziirey* der ki “Ben Ali b. Zeyd'i gordiim. Fakat ondan bir
sey almadim. Zira o bir rafiz{ idi.”

bnii'l-Ciineyd “Ben Yahya Ibnii Main’e, ‘Ali b. Zeyd ihtilata
maruz kaldi mi?’diye sordum, Ibnii Main,'Hayir, o, asla ihtilata maruz
kalmadi.” cevabini verdi.” demistir.

Ibnii Hacer devamla sdyle der: “Ibnii’'l-Kani, Ali b. Zeyd hayatinin
sonlarinda ihtilata maruz kaldi ve hadisi terkedildi.”# demektedir. es-
Saci ise soyle demistir: “Ali b. Zeyd ehli sidkdan idi ve ileri gelen bir
toplulugun kendisinden rivayeti muhtemeldir. Ama o, giivenilirliginde
ittifak edilen kimseler makaminda degildir.”

Tbnii Hibban, “Ali rivayetinde ¢ogu kez yamlir ve hata ederdi. Bu
sebeble terkedilmeye miistehak oldu” demistir. Diger muhaddisler ise;
“Ondan rivayet edilen hadislerin en miinkeri (kotiisii),** Hammad b. Se-
leme'nin kendisinden Ebti Nadra Ebti Said tarikiyle merfi olarak rivayet

46 Sozliikte bir seyin ahvalini ve seklini degistirmek, altru {ist, tistiini alt, icini dis, chsmu i¢ yapmak
demektir. Hadis rivayetinde ise, hadis ravilerinin isimlerinde, sened ve metinlerinde degisiklik,
takdim ve tehir yapmaktan ibarettir. Bu, ya ravinin zayifhgmdan kaynaklanir, ya da kasten yapihr.
Kasten yapihrsa, hadise sahih siisii vermek suretiyle ona ragbeti artirmak gayesi giidiiliir. Bu du-
rum hadis uydurmadan farksizdir. Umumiyetle yalana (kezzab) ve hadis uyduran (vadda’) kimse-
lerin isidir. Bk. Kogyigit, Hadis Terimleri Sozliigii, s. 220-222.

4 Hadis ilminde bu tabir, sika kimseler olarak bilinen ravilerin cesitli sebeblerle akil ve
suurlarinda meydana gelen bir hastalik neticesi, rivayet ettikleri hadislerde ¢ok hataya
diigsmeleridir.

4 Miinker hadis, zayif bir ravinin, giivenilir ravilere muhalif olarak rivayet ettigi ve bu
rivayetiyle tek kaldig1 hadise miinker denilir. Daha bagka tanimlan icin bk. Kogyigit, Hadis Te-
rimleri Sozliigii, s. 338- 340.
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etligi ‘Muaviye’yi su minberin agaglar {izerinde gorseniz dahi onu 6ldii-
riintiz’ haberidir.”#

Yukardaki hadis otoritelerinin Ali b. Zeyd. b. Ciid‘an hakkindaki
tespit ve tenkitlerinden de anlasilacag gibi bu sahis zayif ve metriik bir
ravidir. Bir iki kisinin, hakkinda kullandi1g1 miisbet ifadeler sebebiyle
ihtilafli bir sahis olarak karsimiza ¢iksa da muhaddislerin biiyiik gogun-
luguna gore zayif addedilmis ve hadisiyle ihticac edilmeyecegi sdylen-
mistir. Usul ilminin ilkelerine gore bu gruba giren ravilerin haberiyle
amel edilmez.

Hanefi alimlerden Zafer Ahmed et-Tehanevi, Hanefi mezhebinin
delillerini miidafaa etmek amaciyla kaleme aldig1 ve zayifliginda ittifak
edilen baz1 haberleri bile sahih veya hasen gibi gdstermeye calistig1
['ldu’s-siinen adli eserinde Ali b. Zeyd b. Ciid‘4n’m muasir1 olan onca
hadis imaminin hakkindaki menfi kanaatini gormezden gelip Ibnii Ha-
cer’in naklettigi bir iki miisbet ifadeyi secerek Ali b. Zeyd b. Ciid‘an”1
giivenilir bir ravi, hadisini de hasen hadis olarak gostermistir.>

Halbu ki bir hadis ravisinin bir veya iki hadis imami tarafindan
mecriih, bir veya iki hadis imamu tarafindan da adaletli sayilmasi halinde
birincisine itibar edilir ve hiikiim ona gore verilir. Ciinkii cerheden veya
onun hadis rivayetinde kusur teskil eden ayiplarini ortaya koyan kimse,
hadis ravisinde gizli olan ve onun adalet sahibi oldugunu soyleyen kimse
tarafindan bilinmeyen bir kusurunu ortaya koymaktadir. Bu bakimdan
adalet sahibi oldugunu soyleyen kimsenin, ravi hakkindaki hiikmii,
mecrith sayanin hitkmiiniin dogrulugunu ortadan kaldirmaz.>' Hatta bir
ravi, kalabalik bir hadis imamu tarafindan adaletli, buna mukabil daha az
sayida hadis imamu tarafindan sebepleri beyan edilerek mecrtih sayilsa,
hiikiim yine mecrth sayanlarin sozlerine gore verilir. Bu hususta ehli
ilim ittifak halindedir.52

49 Tonii Hacer, Telzib iit-telzib, TV, 203-204.

5  Bk. et-Tahanevi, Zafer Ahmed el-Osmani, [du’s-siinen, Pakistan, ts. VIII, 37-38.

5 Bu konuda bk. Hatib el-Bagdadi, Ebti Bekr Ahmed b. Ali, el-Kifdye fi ilmi’'r-rivdye, Bey-
rut, 1986, s. 132; ibnii Salah, Ebti Amr Takiyyiiddin Osman b. Salahuddin Abdirrahman
b. Musa es-Sehreztiri, Uliimii’l-hadis(Mukaddimetii Ibni Salah), (thk. Nureddin el-Ttir),
Dimesk, 1984, s. 109-110; Suytti, Tedribii'r-ravi, Misir, 1379, s. 204-205.

%2 Bagdadi, el-Kifaye fi ilmi'r-rivdye, s. 134; Ibnii Salah, Uliimii’l-hadis, s. 109-110; Suyfti,
Tedribii'r-ravi, s. 204-205.
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2. Abdullah b. Muhammed el-Adevi (el-Belva)

Cabir hadisi'nin senedinde bulunan ikinci ravi Abdullah b. Mu-
hammed el-Adevi'dir. Ali b. Zeyd b. Ciid‘an, Omer b. Abdilaziz, Abdul-
lah b. Firliz ed-Danac, Eb{i Sinan el-Misri, ibnii Akil ve Ziihri’den ri-
vayette bulunmustur. Kendisinden de Velid b. Biikeyr Ebi Cennab hadis
rivayet etmistir.® Simdi bu ravi ile alakali degerlendirmelere yer verelim.

a. Muhammed b. Ismail el-Buhari (6. 256)

Buhari, Abdullah b. Muhammed el-Adevi hakkinda “bu sahis Ali
b. Zeyd b. Ciid‘an’dan, Velid b. Biikeyr de kendisinden hadis rivayet
etmis olup, “Miinkerii’l-hadisdir.>* Hadisinin ‘mutabii’® yoktur.”5 de-
mektedir.

Ahmed Muhammed Sakir, “Imam Buhéri, ‘Miinkerii’l-hadis’ tabi-
riyle kezzab olan ravileri kastederdi.” demektedir.”” Yahya b. Said el-
Kattan, Buhari'nin “Hakkinda ‘Miinkerii'l-hadisdir, dedigim ravilerin hig
birisinden hadis rivayet edilmesi caiz degildir.” dedigini rivayet etmis-
tir5® Su halde Buhari'ye gore Abdullah b. Muhammed el-Adevi, ‘Kez-
zab’® (hadis rivayetinde yalan1 meslek haline getiren) bir ravidir. Dolay1-
styla onun rivayetiyle amel edilmesi caiz degildir.

5 Buhari, Eb(i Abdillah Muhammed b. Ismail, ed-Duafiu’s-sagir, Beyrut, 1986, s. 70; Ibnii
Hacer,, Tehzibii't-tehzib, Beyrut, 1991, III, 263; Ukayli, ed-Duafiu’l-kebir, Beyrut, 1984, II,
298; Zehebi, Mizdnii’l-i'tidil fi nakdi’r-ricl, 11, 485; ibniv'1-Cevz, ed-Duafiu ve'l-metriikin,
Beyrut, 1986, II, 138; Nasiruddin el-Albani, frvﬁu’l—gulfl fi tahric-i mendri’s-sebil, Beyrut,
1985, 111, 51.

5 Bu tabir hadis ravilerinin cerhinde kullanilan tabirlerden olup "hadisi kabul edilmeyen,
riza gosterilmeyen kimse" manasma gelir. $Siddet bakimindan tigiincti mertebede bulu-
nan bu tabir, "Daifulhadis", "Daifun”, "Hadisuhu miinkerun". “Vahiyiilhadis” ve "Vahin"
gibi tabirlerle aym sirada yer alir. Bk. Suytti, Tedribii 'r-ravi, s. 233.

% Miitabi’: Rivayetiyle tek kaldig1 zannedilen bir ravinin hadisine uygun olarak, o ravinin
seyhinden veya daha yukaridaki seyhlerden bir baska ravi vasitasiyla rivayet edilen aym
hadise denir. Yani ‘ferd” zannedilen bir hadisi ‘ferd” olmaktan ¢ikaran ve onu takviye eden
diger rivayet demektir. Bk. Kogyigit, Hadis Terimleri Sozliigii, s. 366-368.

5% Buhari, et-Tdrihu'l-kebir, Beyrut, ts. V, 190; a. mlf. ed-Duafiu’s-sagir, Beyrut, 1986, s.70.

57 Ahmed-Muhammed Sakir, el-Bdis iil-hasis Serhu [htisdr-t uliim 'il-hadis, Beyrut, 83, s. 101.

8 Zehebi, Mizdnii'l-itiddl, 1, 6, Ahmed-Muhammed Sakir, el-Bdis'iil-hasis serhu ihtisdr-1
Uliim'il-hadis, s. 101.

% Kezzab: Hadis rivayetinde yalanciligi meslek haline getiren raviler i¢in kullamlir. Cerh
lafizlar1 arasinda en kotii mertebeye delalet eden tabirlerden biridir. Miibalaga sigasiyla
bir isin failini gosteren bu kelime ¢ok yalanci manasina gelir. Boylelerinin rivayeti asla
kabul edilmez. Bk. Kocyigit, Hadis Terimleri Sozliigii, s. 230.
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b. Ibnii Ebi Hatim er-Razi (6. 277)

fbnii Ebi Hatim soyle der: “Abdullah b. Muhammed el-Adevi, Ali
b. Zeyd b. Ciid‘an’dan hadis rivayet eder. Kendisinden de Velid b. Bii-
keyr hadis rivayet etmistir. Ben babami soyle sdylerken isittim: “Abdul-
lah b. Muhammed el-Adevi miinkerii’l-hadisdir ve meghal bir seyhtir.”

c. Imam Nesai (6. 303)

Nesai sunlar1 kaydeder: “Veki* Ibnii'l-Cerrah onun igin ‘Adevi ha-
dis uydururdu’s! derken, Ibnii Hibban “Adevi'nin rivayet ettigi haberin
delil gosterilmesi caiz degildir.” demistir-"6?

d. Ebti Ca‘fer Mtisa b. Muhammed el-Ukayli (6. 323)

Ukayli, Adevi hakkinda sunlar1 kaydeder: “Abdullah b. Muham-
med el-Adevi Ali b. Zeyd b. Ciid‘an’dan hadis rivayet etmistir. Bana
Adem b. Musa haber vererek soyle dedi: Ben, Buhari’nin soyle dedigini
isittim: Adevi “Miinkerii’l-hadisdir” Bu hadisi (Cabir hadisini kastedi-
yor) bize Muhammed b. Ismail ve Besir b. Miisa naklederek sOyle dediler:
Bize Abdullah b. Salih el-icli haber verdi. Dedi ki ‘Bize Velid b. Bukeyr,
Abdullah b. Muhammed el Adevi’den, o Ali b. Zeyd b. Ciid‘an’dan, o
Said b. Miiseyyeb’den, o da Cabir b. Abdillah (r.a)’dan Hz. Peygamber’in
sOyle dedigini rivayet etti: “...Ben hayatta iken veya 06ldiikten sonra ba-
sinda adil veya zalim bir imami (devlet bagskani) varken kim, Cuma na-
mazim kiigimseyerek veya hakkini inkar ederek terk ederse, Allah o
kimsenin iki yakasini bir araya getirmesin...” Bu kelam zayiflikta buna
benzer bir senetle bagka bir tarikten daha rivayet edilmistir.®

Ukayli Cabir hadisinin asilsiz oldugunu ifade etmek i¢in ‘hadis’ te-
rimini kullanmay1p ‘bu kelam’, tabirini kullanmistir. Haberden anlagildi-
gina gore bu Cabir hadisine Buhari de vakif olmus, fakat asilsiz kabul
ettigi i¢in ‘Sahih’ine almamistir.

d. Tbnii Hibban (5. 354)

6  bnii Ebi Hatim, Kitdbii’l-cerh ve’t-ta‘dil, V, 156.

¢t Hadis ravilerinin cerhinde kullarulan ve bir ravinin hadis uydurduguna delalet eden bu
tabir, cerhin en siddetli sekillerinden biridir. Hz. Peygamber tarafindan sdylenmemis,
onun agzindan ¢tkmamis bir sézii hadise benzeterek ona isnad eden ve hadismis gibi
ondan rivayet eden kimseleri ifade eder. Béyle bir kimsenin hadisi asla kabul edilmez.

¢  Nesai, Ebti Abdirrahman Ahmed b. Suayb, ed-Duafiu ve'l-metriikin (Buhari’nin ed-
Duafau’s-sagir adli eseriyle birlikte basilidir), Beyrut, 1986, s. 70.

6 Ukayli, ed-Duafiu l-kebir, 11, 298.
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Ibnii Hibban, Adevi hakkinda sunlar1 kaydeder: “Adevi, rivayeti-
nin az olmasina ragmen gercekten miinkertii’l-hadisdir. Onun hadisi, sika
ravilerin hadisine, rivayeti de sika ravilerin rivayetlerine benzemez. Bi-
naenaleyh Adevi'nin hadisinin delil gosterilmesi caiz degildir. Kendisi,
“Adil veya zalim bir imami (devlet bagskan1) varken kim, Cuma namazini
kiictimseyerek veya hakkini inkar ederek terkederse, Allah o kimsenin iki
yakasini bir araya getirmesin...” seklinde gelen Cabir hadisinin ravisi-
dir.”4

e. Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki (6. 458)

Beyhaki soyle der: “Abdullah b. Muhammed el-Adevi “Miinkerii’l-
hadis'dir. Hadisinin mutabi‘i yoktur.” Bunu Imam Muhammed b. Ismail
el-Buhari ifade etmistir.”5

f. Ibnii'l-Cevziyye (6. 597)

Ibnii’'l-Cevziyye soyle der: “Veki‘ Ibnii'l-Cerrah,’Adevi hadis uy-
dururdu’ demistir. Buhari ile Tbnii Ebi Hatim er-Razi: ‘Adevi miinkerii’l-
hadisdir’ derlerken, ibnii Hibban, ‘Adevi’nin hadisinin delil getirilmesi
caiz degildir’ demektedir.” ¢

g. Zehebi (6.748)

Zehebi su bilgileri kaydeder: “Buhari: “Adevi, miinkerii’'l-hadisdir’
derken, Veki‘ Ibnii'l-Cerrah, ‘Adevi hadis uydururdu’ demis, Ibnii Hib-
ban da, ‘Abdullah b. Muhammed el-Adevi'nin hadisi ile ihticac edilmesi
caiz degildir’ demistir.”’

Zehebi, kiitiib-ii sittede rivayeti bulunan ravilerin hallerini ortaya
koymak icin kaleme aldig1 el-Kdsif adli eserinde de, Adevi hakkindaki
kanaatini; “Abdullah b. Muhammed el-Adevi, ¢ok zayif bir ravidir.”e
seklinde 6zetlemektedir.®

h. Ibnii Hacer (6. 852)

¢ bnii Hibban, Kitdb iil-mecriihin min’el-muhaddisin ve'd-duafiu ve'l-metritkin, 11, 9.

¢ Beyhaki,Ebli Bekr Ahmed b. Hiiseyin b. Ali, es-Siinen iil-Kiibrd, Daru’l-fikr, ts. III, 171

6 bnii’l-Cevzi, ed-Duafiu ve'l-metritkin, 11, 138.

67 Zehebi, Mizdn'iil-I'tidal, 11, 485.

6 Ravilerin mecr{ih addedilmesinde kullarulan "daifun cidden" tabiri, zayif tabiri ile cerhedilen
ravilere nisbetle zayiflik yoniinden bir derece daha asag1 olan kimselere delalet eder. Bu sebeple,
haklarmda bu tabir kullarulan ravilerin hadisiyle istishad olunmaz (sahid gosterilmez) yani delil
olarak kullarulmaz, denemek igin de olsa yazilmaz. Bk. Kogyigit, Hadis Terimleri Sozliigii, s. 515.

0 Zehebi, el-Kdsif fi ma’rifeti men lehu rivdyetiin fi’l-Kiitiib’is-Sitte, Daru’n-nasr, 1972, 11, 128.
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Ibnii Hacer, Adevi hakkinda sunlar1 kaydeder: “Buhari ile EbG
Hatim: “‘Adevi miinkerii’l-hadisdir," demislerdir. Eb(i Hatim buna ‘Adevi
mechiil bir seyhtir’ hitkkmiinii de ilave etmistir. Darakutni, ‘Adevi metriik
bir ravidir'7® demistir.

Miiellif devamla soyle demektedir: “Buhari, ‘Abdullah b. Mu-
hammed el-Adevi, miinkerii’l-hadisdir, hadisinin mutabi‘i yoktur.” der-
ken Veki‘ Ibnii'l-Cerrah, ‘Adevi hadis uydururdu’ demis, ibnii Hibban
da, “Adevinin rivayet ettigi haberin delil getirilmesi caiz degildir’ hiik-
miinii vermistir. Darakutni, miinkerii’l-hadisdir. demistir. Ibnii Abdil-
ber, ‘Hadis imamlarimn tamami, bu hadisin, yani Ibnii Mace'nin rivdyet ettigi
Cabir hadisinin Abdullah b. Muhammed el-Adevi’'nin uydurmasi oldugunu,
kendisinin de muhaddisler arasinda yalancilikla (kezzdb) damgalanms bulundu-
unu soylemektedirler.” demistir.””!

Tbnii Hacer et-Telhis iil-habir adli eserinde bu konuda sunlar1 kay-
deder: “Bu hadisi Ibnii Mace rivayet etmistir. Senedinde Abdullah b.
Muhammed el-Adevi vardir ki, o ‘vahi’l-hadistir’. Bu hadisi bagka bir
kanalla el-Bezzar da el-Miisned’inde rivayet etmistir. Fakat bunun sene-
dinde de Ali b. Zeyd b. Ciid‘an vardir. Darakutni, ‘bu hadisin hi¢ bir
senedi sahih degildir' demektedir. Ibnii Abdilber, “Bu haber ‘vahi’l-
isnaddir” demistir.”72

Tonii Hacer el-Kafi's-sif fi tahric-i ehddis'il-Kessdf adli eserinde de
soyle der: “Bu hadisi Ibnii Mace, Abdullah b. Muhammed el-Adevi’den
rivayet etmistir. Veki® Ibnii’l-Cerrah’tan rivayete gore Adevi hadis uydu-
rurdu. Ancak hadisin EbG Ya‘la'min Miisned'inde Fudayl b. Merziik
tarikiyle gelen baska bir senedi daha var ki bu senet hakkinda biraz dii-
stinmek gerekir!! EbG Ya‘la demis ki “Bu haberi Taberani el-Mu ‘cemu’l-
evsdtinda Miisa b. Atiyye el-Bahili, Fudayl b. Merz{ik tarikiyle Atiyye el-

70 Metrlik: Bu, yalancilikla itham olunan kimselerin rivayeti ile teferriid ettigi, malum
kaidelere muhalif hadis olduguna ggre, ravilerin cerhinde kullarulan “Metriikiilhadis” tabirinin
de hadisi terkedilen raviler i¢in kullaruldigr kendiliginden anlagilir. Buna gore mezkir tabir,
“kezzab” ve “Hadis Vaz Edici” (hadis uydurucu) gibi cerhin en siddetli mertebelerinden bir derece
evvel gelir. Ve “miittehemtiin bi'l-kizb” mertebesiyle ayru derecede yer ahr. Genis bilgi icin bk. Kog-
yigit, Hadis Terimleri Sozliigii, s. 272-273

7t [bnii Hacer, Tehzibii’t-tehzib, 111, 263-264.

72 fbnii Hacer, et-Telhisii’l-habir fi tahric’ir-Rafi’il-kebir, Daru’l-fikr, ts. IV, 486; Sevkani,
Muhammed b. Ali b. Muhammed, Neylii'l-evtar serhu Miintekd’l-ahbdr min ehidis-i Sey-
yid'il-ahyar, Kahire, ts, 111, 222.

Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Say1: 2



Cuma Namazinmi Devlet Baskaninin Kildirmas: Sart1 | 227

Avfl’den o da Eb{i Said’den rivayet etmis, ayni zamanda Yahya b. Habib
onu Miisa b. Atiyye’den tek basina nakletmistir.””® Bu haberi Es‘ad b.
Miisa ve Abdullah b. Salih el-icli, Fudayl b. Mezr{ik’tan, onlar da Velid b.
Biikeyr'den, Velid, Abdullah b. Muhammed el-Adevi’den, o da Ali b.
Zeyd b. Ciid*an'dan, o da Said Ibnii Miiseyyeb kanaliyla Cabir b. Abdil-
lah’tan haber vermistir. Su halde haberin diger biitiin tarikleri Abdullah
b. Muhammed el-Adevi’'ye donmiis oldu.”

i. Nasiruddin el-Elbani,

Elbani, Cabir hadisi ve ravilerinden bahisle su aciklamalar: kayde-
der: “Bu hadisi Ibnii Mace, Siinen’inde, Ukayli, ed-Duafi’sinda, Ibnii
Adiy, el-Kamil fi'd-duafd’sinda, Beyhaki, es-Siineniil-kiibrid’sinda ve Vahidi,
et-Tefsir'inde Ali b. Zeyd b. Ciid‘an ve Abdullah b. Muhammed el-Adevi
tarikiyle Velid b. Biikeyr Ebi Cennab’dan rivayet etmislerdir. Bu senet
gercekten ¢ok zayif bir senettir ve kendisinde dort ayr illet bulunmakta-
dur.

Birinci illet; Ali b. Zeyd b. Ciid‘an’in zayif olmas:.

Ikindi illet; s6z konusu Adevi’dir. Hafiz Ibnii Hacer, Adevi metriik
bir kimse olup Veki* Ibnii'l-Cerrah onu hadis uydurmakla itham etmistir,
der. Ayni sebeple senedi, Beyhaki de illetli saymis ve hadisi naklettikten
sonra Adevi miinkerii'l-hadistir. Hadisinin mutabi‘i yoktur. Bunu Mu-
hammed b. Ismail el-Buhari sOylemistir, demektedir. Keza, Hafiz Ibnii
Hacer, et-Telhisii’l-habir adl1 eserinde Adevi, ‘vahi’l-hadis’tir.”7> demistir.
Bu hadisi bagka bir tarikle el-Bezzar da rivayet etmis, fakat bunun sene-
dinde de Ali b. Zeyd b. Ciid‘an bulunmaktadir. Darakutni; “Hadisin her
iki tariki de sabit degildir, hadis olarak ash yoktur.” demistir. Hafiz Ibnii
Hacer’'in bahsettigi diger rivayet tariki biraz ileride gelecektir. Fakat
Hafizin bu ifadesi hadisin birinci tarikinde Ali b. Zeyd b. Ciid‘an’in bu-

73 Ebti Ya'la, Ahmed b. Ali b. El-Miisenna, Miisnedii Ebi Yald (thk. Hiiseyin Selim Esed),
Dimegk, 1984, 111, 381.

74 Tonii Hacer, el-Kafi's-gif fi tahric-i ehidis'il-Kegsdf, (Bu eser, Zemahgerinin Kegsafmda gegen hadislerin
asillanmu ortaya koymak icin yazimus olup Kessaf lebilikte basilidir.), Beyrut, ts. IV, 171. Ayrica bk.
ibnii Hacer, Takribii’t-Tehzib, 1, 448.

5 Vahi'l-hadis: hadis ravilerinin cerhinde kullarulan tabirlerden biri olup "metriikiilhadis"
(hadisi terkedilen) ve kezzéb (hadis rivayetinde yalanciligr meslek haline getiren) gibi
tabirlerle ayn1 mertebede kullarulan bir terimdir. Hakkinda bu tabir kullarlan bir ravinin hadlisi de-
nemek ve arastirmak icin de olsa yaziimaz. Ona itibar edilmez. $ahid olarak da kullanilmaz. Bk. Suyfti,
Tedribii’r-ravi. s. 223; Kogyigit. Hadis Terimleri Sozliigii, s. 501.
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lunmadigi vehmini vermektedir. Halbuki hakikat boyle degildir. Tki se-
nette de Ali b. Zeyd b. Ciid‘an ve Abdullah b. Muhammed el-Adevi bu-
lunmaktadir.

Uglincii illet; senette bulunan Velid b. Biikeyr Eb{i Cennab’dir. Ne-
vevi, et-Takrib adl1 eserinde Eb{i Cennab “Leyyin'iil-hadisdir”’76 demekte-
dir. Bu hadisin senedinde de ihtilaf edilmistir ki, bu da ayr1 bir illettir.

Dordiincii illet de sudur: Hasan b. Hammad el-Kfi soyle demistir:
“Bize Abdullah b. Muhammed el-Adevi haber vererek dedi ki; ‘Ben
Omer b. Abdiilaziz’i minber {izerinde sOyle derken isittim: Bize Ubade b.
Abdillah Talha b. Ubeydillah'in sdyle dedigini haber verdi: Ben Rastiliil-
lah (s.a.v)'1 soyle derken isittim: "...Ben hayatta iken veya oldiikten sonra
basinda adil veya zalim bir imami (devlet baskani) varken, kim, Cuma
namazini kiiclimseyerek veya hakkini inkar ederek terk ederse, Allah o
kimsenin iki yakasini bir araya getirmesin...” Bu hadisi, el-Bagandi Miis-
ned-i Omer b. Abdilaziz, Ebti Tahir el-Enbari, el-Mesiha ve Ziyati'l-Makdisi
de, el-Muhtire adli eserlerinde nakletmislerdir. Bunlarin hepsi de onu
Hasan b. Hammad kanaliyla Abdullah b. Muhammed el-Adevi’den ri-
vayet etmislerdir. Adi1 gecen bu Hasan b. Hammad sika’dir. Onun bu
rivayeti muhalifi olan Eb(i Cennab’in rivayetinden 6ne gecirilmeye daha
evladir. Bu hadis de Velid b. Biikeyr Eb(i Cennab’in Adevi’den rivayet
ettigi Cabir hadisi gibi iki ayr1 senetle daha gelmistir. Ki bu iki senette
Adevi yoktur. Hadisin birinci senedi sOyledir: Ferve, el-Hannat'tan;
Hannat, Ebi Fatima’dan; EbG Fatima, Ali b. Zeyd b. Ciid‘an’dan; Ali b.
Zeyd b. Ciid‘an, Said b. Miiseyyeb’den; o da Cabir b. Abdillah’tan mevzu
bahis olan hadisi rivayet etmistir. Bu haberi bu senetle Ziya el-Makdjisi,
el-Muhtire adli eserinde nakletmistir. Ikinci senet sdyledir: Bakiyye b.
Velid, Hamza b. Hasan'dan; o da, Ali b. Zeyd b. Ciid ‘an’dan s6z konusu
haberi rivayet etmistir. Bu senedi ise Abd b. Humeyd, el-Miintehib adli
eserinde rivayet etmis, ondan da Ibnii Asakir nakletmistir.”” Bu iki sened
de zayiftir. Bu iki seneddeki raviler —Ali b. Zeyd b. Ciid‘an ve Bakiyye

76 Leyyinii'l-hadis: Ravilerin ¢iiriik sayilmasinda kullanilan tabirlerin birind mertebesinde yer
alir. Hadisi metr(ik olmayip denemek ve arastmimak {izere yazilir, demektir. Bk. SuytGti, Tedribii'r-
ravi, s. 248.

77 Abd b. Humeyd, Humeyd b. Nasr Ebtt Muhammed, Miisned-i Abd b. Humeyd
(thk.Subhi el-Bedri es-Samerrai-Mahmud Muhammed Halil es-Saidi), Kahire, 1988,
I, 344.
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hari¢- muhaddisler arasinda taninmamaktadirlar. Ikisi de mechuldiir. Ali
b. Zeyd b. Ciid‘an ve Bakiyye ise zayiftirlar.

Elbani devamla soyle der: Hadisin Cabir b. Abdillah’tan gelen bas-
ka bir tarikine de rastladim. Ayrica Ebi Sald el-Hudri’den gelen bagka
bir senedini buldum. Bu tariki, Nasr b. Hammad vasitasiyla rivayet edil-
mistir. Nasr soyle demistir: “Bize Muhammed b. Mutarrif Gassani, Zeyd
b. Eslem’den o da Cabir b. Abdillah’tan sdyle dedigini haber verdi: ‘Bize
Peygamber (s.a.v) hutbe esnasinda soyle buyurdu: “Ben hayatta iken
veya Oldiikten sonra basinda adil veya zalim bir imami (devlet bagkan)
varken kim, Cuma namazini kiiciimseyerek veya hakkini inkar ederek
terk ederse, Allah o kimsenin iki yakasini bir araya getirmesin...” Bu se-
nedi, Ziyaii'l-Makdisi el-Miintekd min mesmiidti bi Merv adli eserinde nak-
letmistir. Bu senet de gercekten ¢ok zayiftir. Bunun musibeti de Nasr b.
Hammad'dir. Zira Yahya b. Main: “Nasr kezzabtir, (yani hadis rivayetin-
de yalanciligt meslek haline getiren bir kimsedir.)” demistir. Nesai,
“Nasr, sika degildir”’78 derken Imam Miislim “Nasr, zahibiil hadistir”™
demistir. Salih Cezere “Nasr b. Hammad’'in hadisi yazilmaz” derken
Ahmed b. Hanbel Yahya b. Main’den naklen “kezzabdir” demistir.® Sa-
niyorum, Ukayli birinci senedin akabinde, “Bu kelam zayiflikta buna
benzer bir senedle baska bir yoldan daha rivayet edilmistir” derken bu
tarike isaret etmistir. EbGi Said el-Hudri'den rivayet edilen sahidine gelin-
ce, onun metni soyledir: Rivayete gore Ebhi Said demis ki “Bir giin
Rastliillah (s.a.v) bize bir hutbe irad ederek soyle buyurdu: “Allah i¢inde
bulundugum bu senenin, bu ayinin bu saatinde bu makamimda kiyame-
te kadar size Cuma namazini farz kildi. Adil veya zalim bir imami oldu-
gu halde 6ziirsiiz olarak her kim onu terkederse, o kimsenin iki yakas1
bir araya gelmez ve onun isinde bereket yoktur. Bilmis olun ki, boylesi-

78 Bu tabir, cerh tabirlerinin en siddetlilerinden olup bu vasfa sahip olan bir ravinin ve
hadisinin terkedildigine delalet eder. Gerek adalet, gerekse zapt yoniinden giivenilir
olmayan kimseler hakkinda kullanilir. Bk. Kogyigit, Hadis Terimleri Sozliigii, s. 247

79 Hadis ravilerinin cerhinde kullanilan “zahibii’l-hadis” tabiri, sakit (berbad) olan, hadisi
higbir surette yazilmayan ravilere delalet eder. Tbnii Salah, Ibnii Ebi Hatim'e uyarak bu
tabirin dérdiincii mertebede, metriik'{il-hadis ve kezzab tabiriyle ayn1 mertebede oldu-
gunu belirtmistir. Bk. Kogyigit, Hadis Terimleri Sozliigii. s. 512.

80 Bu konuda bk. Zehebi, Mizdn iil-i‘tidal, IV, 250-251.
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nin ne namazi, ne hacci, ne zekati, ne de iyiligi kabul edilir.”8! Taberani
bu haberi, Atiyye’den Fudayl'dan bagkasi, Fudayl’dan da Musa’dan bas-
kasinin rivayet etmedigini sdylemistir. Bu haberin senedi ise, Atiyye ve
Fudayl b. Merz{ik sebebiyle, zincirleme olarak zayif bir senettir. Ben bu
iki ravinin durumunu Silsiletii’l-ehidis'id-daife adl1 eserimde agikladim.®
Miisa b. Atiyye el-Bahili mechul bir ravi olup ben onu tanimiyorum. Bu
hadisi el-Heysemi, Mecmdu'z-zevdid adl1 eserinde Taberani’den aktararak
sOyle demistir: “Bu haberi Taberani, el-Evsit'inda rivayet etmistir. Sene-
dinde Miisa b. Atiyye el-Bahili var ki, ben onun terceme-i halinden bah-
seden hig bir kimse bulamadim. Geriye kalan ravileri ise sika ravilerden-
dir”8 Bu nasil olur? Halbuki geriye kalan ravileri arasinda Fudayl b.
Merziik ve Atiyye el-Avfi bulunmaktadir. Fudayl b. Merztik hal baki-
mindan Atiyye’den daha fenadir.®* Sonra bu hadisin Said b. Miiseyyeb
tarikiyle Cabir b. Abdullah’tan gelen ve icerisinde “Adil veya zalim bir
imami oldugu halde” ifadesi bulunmayan baska bir senedini daha bul-
dum. Bunu da EbG Ya‘la Miisned’inde Fudayl b. Merztik’tan nakletmistir.
Fudayl demis ki “Bana Velid b. Biikeyr EbGi Cennab, Muhammed b.
Ali'den, o da Said b. Miiseyyeb’den bu sekilde haber verdi”s5 Bu Velid
daha once sozii gegen ve zayif bir kimse olan Eb(i Cennab degilse, ben
onu tanimiyorum. Bu sebeple hadisin senedinde iztirap vardir. (Yani
hadis muzdariptir). Zira séz konusu bu hadisi bazan Abdullah b. Mu-
hammed el-Adevi’den, o da Ali b. Zeyd b. Ciid‘an’dan, o da Said b. Mii-
seyyeb’den rivayet eder. Bazan da Muhammed b. Ali'den, o da Said b.
Miiseyyeb’den rivayet eder. Fakat ravisi Fudayl b. Merziik hafiza cihe-
tinden zayiftir. Tbnii Ebi Hatim bunu el-Ilel'inde Velid b. Biikeyr'den iki
ayr tarikiyle de rivayet ederek soyle demistir: “Babam, ‘bu, miinker bir
hadistir.” dedi. Ben babama, ‘Abdullah b. Muhammed el-Adevi’nin hali
nedir?’ diye sordum. Babam, ‘mechul bir seyhdir. Kezzab (hadis rivaye-
tinde yalani meslek haline getiren bir ravi)'dir’ cevabini verdi.”s

81 Taberani, Ebii'l-Kasim Siileyman b. Ahmed, Mu’cemii’l-evsit (thk. Tarik b. ‘Ivazullah b.
Muhammed-Abdiilmuhsin b. ibrahim el-Hiiseyni), Kahire, 1415, II, 64; Heysemi, Nu-
reddin Ali b. Ebi Bekr, Mecmiu’'z-zevdid, Beyrut, 1412, 11, 383.

8  Bk. Nasiruddin el-Albani, Silsiletii’l-ehidisi’d-daife, Riyad, 1988, I, 35.

8  Heysemi, Mecmau'z-zevdid, 11, 383.

8 Bk. Nasiruddin el-Albani, Silsiletii’l-ehddisi’d-daife, 1, 35-36.

85 Eba Ya'la, Miisnedii Ebi Yala, 111, 381.

86 Nasiruddin el-Elbani, frvﬁu’l—galfl, Beyrut, 1985, 111, 50-54.
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Goriildiigi lizere Hanefilerin devlet bagskani sartinu ileri siirerken
dayandiklar1 Cabir hadisinin ravilerinden iki tanesi hadis imamlari tara-
findan mecrtih addedilmislerdir. Abdullah b. Muhammed el-Adevi hem
kendi doneminde, hem de miiteakip devirlerde yasayan hadis otoriteleri
tarafindan “miinker”, “metrik”, “vadda‘ (hadis uyduran)” ve “kezzab”
addedilmis olup hakkinda bir tek imamin miisbet ifadesine rastlanma-
maktadir. Boyle bir hadisle amel etmek basta Eb Hanife'nin ustliine
aykiridir. Zira o, bir hadisin delil olmas1 igin ravisinin sika ( giivenilir) ve

adalet sahibi olmasin gsart kosmustur.8”

Hadisin, senedi itibariyle asilsiz olmasi bir yana, muhtevas: da
asilsiz olduguna delil teskil etmektedir. Zira hadiste oructan, zekattan ve
hacdan bahsedilmektedir. Orug ibadeti bizden 6nceki iimmetlere de farz
kilinmis olmakla birlikte Islamda, hicretin ikinci yilinda, yani Hz. Pey-
gamber’in Medine’ye gelisinden bir buguk y1l sonra Sdban ayinin onuncu
gliniinde farz kilinmistir. Zekat ibadetinde de durum bdyledir. O da
orugtan 6nce olmak tiizere hicretin ikinci yilinda farz kilinmistir. Hac
ibadeti, cahiliyye devrinde miisrikler tarafindan biliniyor olsa da Islami-
yette Cuma namazinin farz kilimisindan sonra, bir rivayete gore, hicretin
altinci senesinde, meshur olan diger bir rivayete gore de hicretin doku-
zuncu yilinda farz kilinmistir. Cuma namazinin farz oldugunu beyan
eden ayet ise, hicretin hemen ilk giinlerinde nazil olmustur. Cuma nama-
z1 Mekke’de iken Rastliillah tarafindan mesru kilinmasina ragmen onun
farziyyetini tasdik eden ayet hicretin ilk giinlerinde Hz. Peygamber’in
kildirdigr ilk Cuma namazinda meydana gelen bir olay {izerine nazil
olmustur. Cabir hadisi Cuma namazinin farz kilindig: tarihi tespit ederek
sOze basladigina gore, bu hadisenin, ilgili ayetin inisini miitedkiben veya
Rastliillah’in Mekke’den Medine’ye hicreti esnasinda Rantina vadisinde
Salim b. Avfogullar1 yurdunda kildirdig: ilk Cuma namazinin hutbesi
esnasinda meydana gelmis olmasi gerekir. Tki durumda da Hz. Peygam-
ber’in bu agitklamasinin(!) hac ibadetinin farz kilinmasindan en az alt1 yil
once vukibuldugu anlasilmaktadir.

Henliiz farziyeti bilinmeyen ve 2 ila 9 yil aradan sonra mesrti kili-
nacak olan ibadetlerden bahisle Rasdliillah’in “Biliniz ki bdylesinin ne
hacci, ne zekati, ne de orucu kabul edilir...” buyurmus olmas: muktezay1
hale uygun diismez. Hz. Peygamber’in heniiz farz kilinmayan ve insan-

87 Ebti Zehra, Usulii’l-fikh, s. 109.
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lar tarafindan farziyeti ve fazileti bilinmeyen bir takim ibadetlerin kabul
edilmeyecegi ihtariyla sahdbeyi Cuma namazina tesvik etmesi akl-1
selime de uygun degildir. Ayrica bu husus, kelamin belagati ile de bag-
dasmayan bir seydir. Hz. Peygamber, insanlarin en fasih ve en belig ko-
nusandir. Bir soziin belig olusu, fesahatiyle birlikte muktezay1 hale (or-
tamin gerektirdigi duruma) uygunlugu ile bilinir. Bu s6zde ise bdyle bir
uyum yoktur. Bu hususlar, Cabir hadisi diye delil getirilen séziin Hz.
Peygamber’in s6zii olmadigini gosterir.

Hadisin sahih olmadigini gosteren bir husus da degisik yollarla ge-
len metinleri karsilastirildigi zaman, bir birinden farkli lafizlar ihtiva
ediyor olmasidir. Mesela bu hadisin, Eb{i Ya‘la’nin Miisned’inde gegen ve
devlet baskani sartina delil kabul edilen “adil veya zalim bir imam var-
ken...” ifadesi mevcut degildir.®®# Bu da, -hadisi sahih saysak bile,- bu
ifadenin metne ya sonradan sokulmus olacag1 ya da metin {izerinde tah-
rifat yapilmis olabilecegi ihtimalini akla getiriyor. Biitiin bu hususlar,
metin tenkidi agisindan hadisin asilsiz oldugunu gosteren veriler olarak
degerlendirilir.89 Hanefi fikih usulii a¢isindan boyle bir hadisle Kur'an'in
Cuma namaziyla ilgili mutlak hitkmii takyid edilemez.

B. “Dért sey sultana aittir. Cuma namazi da bunlardandir.”
Ifadesi

Cessas Muhtasaru Ihtilafi’l-ulema adli eseriyle Ahkdmii’l-Kur’an’inda
sahabeden Ebti Abdullah (Ebti Bekre'nin kardesi Nafi‘)'mn “Zekat(1 top-
lamak), hadler(i uygulamak), ganimet(i taksim etmek) ve Cuma (nama-
zini kildirmak) sultana aittir.”*® dedigini rivayet etmis fakat Cuma nama-
zin1 devlet bagkaninin kildirmasini sart saymalarina ragmen ne Cessas ne
de bu kitabin asil miiellifi olan Tahavi Cuma bahsinde herhangi bir nakli
delile yer vermislerdir.

8 Ebt Ya'la, Ahmed b. Ali b. El-Miisenna, Miisnedii Ebi Yald (thk. Hiiseyin Selim Esed),
Dimegk, 1984, 111, 381.

8 Bu tiir hadislere miidrec tabir edilir. Hadisin metninde olmayan bir sézii kasten hadise
ilave etmek haram olup bunu yapan kimse kezzab kabul edilir. Bk. Ahmed-
Muhammed Sakir, el-Bdisii’l-hasis serhu muhtasar1 Ulumi’l-hadis, Beyrut, 1983, s. 73.

% Cessas, Muhtasaru ihtilafi’l-ulema, 111, 299; a. mlf. Ahkdmii’l-Kur’an, 111, 283.
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Serahsi’nin “Eserde®! ‘dort sey sultana aittir. Cuma da bunlardan-
dir’ denilmistir.”??s6ziinden bu habere isaret ettigi anlasilmaktadir.

Kasani ile Merginani bu sozii hadis olarak nakledip Hz. Peygam-
ber “Dort sey emir sahiplerine (sultana) aittir.” buyurmus ve bunlar ara-
sinda Cuma namazini da saymistir demektedirler.”

Zeylal, Mergmani'nin hadis diye naklettigi bu habere “garibtir”*
diyerek Hz. Peygamber’den sahih olarak bdyle bir hadisin sabit olmadi-
g1 ifade etmistir.*

[bnii'l-Hiimam bu ifadenin hadis olmayip Hasan-1 Basri'ye ait bir
s0z oldugunu belirterek: “Hasan, ‘dort sey sultana aittir’, dedi ve bunlar
arasinda Cuma ve Bayram namazlarini da zikretti.” demistir.%

Ibnii Hacer el-Kessdf’ta gecen hadisleri tahkik igin yazdig1 el-Kafi’s-
sdf fi tahric-i ehddis’il-Kessdf adl1 eserinde; “Ben bu haberi merf(i® olarak
(hicbir kaynakta ) géormedim”° demistir.

Tahanevi “Ayni'nin beyanina gore Hasan, ‘dort sey sultana aittir’
dedi ve bunlar arasinda Cumay1 da zikretti.” demistir.”

Hasan-1 Basri’'nin Cuma namazi ve bayram namazlarindan bahset-
tigi bir habere hadis kitaplarinda rastlayamadik. Hasan-1 Basri'ye ait

91 “Eser” tabiri Peygamber (s.a.v)'den bagkalarna ait sozler igin kullanilan bir terimdir.
Bk. Kasimi, Muhammed Cemaliiddin, Kavdi‘dii't-tahdis min fiinfini mustaldhi’l-hadis (thk.
Muhammed Behcetii'l-Beytar), Beyrut, 1987, s. 61-62; A‘zami, Muhammed Mustafa,
Studies in Hadith Methodology and Literature, Indiana, 1977, s, 3.

92 Serahsi, el-Mebsut, 11, 41

9 Kasani, Beddi‘u’s-sandi’, II, 193; Merginani, el-Hiddye, 11, 98.

%  Garib, hadis 1stilahinda, metin veya isnad yoniinden tek kalmis, yahud benzeri bagka
raviler tarafindan rivayet edilmemis hadise denir. Bu tabir umumiyetle sahih olmayan
hadisler igin kullanilir. Bu tiir hadisler hadis imamlar1 arasinda fazla ragbet gérmezler.
Nitekim Imam Eb{i Yusuf konuyla ilgili olarak; “Dini kelam ile arayan zindiklasir, hadi-
sin garibini arayan yalanci olur, mal1 kimya ile arayan iflas eder!” demistir. Bk. Suyiti,
Tedrib'iir-ravi, s. 376.

%  Zeylal, Cemaliiddin Ebt Muhammed Abdullah b. Ysuf, Nasbu'r-rdye li ehddis’il-Hiddye,
Kabhire, ts, 111, 326.

9% [bnir'l-Hiimam, Kemaliiddin Muhammed b. Abdiilvahid, Fethu’l-kadir, Beyrut, ts. II, 27.

97 [ster muttasil isnadla, ister munkat isnadla rivayet edilmis olsun, ister isnad bir
sahabide kesilerek mevkdf, isterse bir tabiide kesilerek maktii olsun, Hz. Peygamber’e
ait oldugu anlasilan biitiin s6z, fiil ve takrirlere merf denilir.

% Ibnii Hacer, el-Kafi's-sdf fi tahric-i ehidis’il-Kessdf, IV, 171. (Bu eser el-Kessif ile birlikte
basildir).

9 Tahanevi, [14u’s-siinen, VIII, 39.
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haber “Dért sey sultana aittir; namaz (1 kildirmak), zekat (1 toplamak)
hadler (i tatbik etmek) ve kaza (davalar1 halletmek).”10 geklindedir.

Cuma namazindan bahseden haber tabiinden Ibnii Muhayriz'e ait
olup “Cuma (namazini kildirmak), hadler (i tatbik etmek) zekat (1 topla-
mak) ve ganimet (i taksim etmek) sultana aittir.”1%! seklindedir.

Ata el-Horasani'ye ait haberde de “Zekat (1 toplamak), Cuma na-
mazi(nt kildirmak) ve hadler (i tatbik etmek) sultan'a aittir.”102 denilmis-
tir.

Ibnii Hazm sahabeden Eb&i Abdullah’a ve tabiinden Ibnii Muhay-
riz’e ait haberleri naklederek bunlarda Ebti Hanife’nin lehine bir delil
olmadigini belirtmistir.®® Zira sahabi bile olsa Hz. Peygamber’den baska
hig¢ kimsenin s6zii tek basina dinde delil tegkil etmez. Hanefilere gore rey
ve ictihad ile kavranmayacak konularda herhangi bir sahabi bir goriis
beyan eder, diger sahabiler de onun bu goériisiine istirak ederse o konuda
sahabe icma‘lt meydana gelmis olacagindan aksi ispat edilmedikge bu
goriis kabul edilir. Fakat sahabenin tamami icma etmeyerek hakkinda
ihtilaf edilirse, hataya diismesi miimkiin oldugundan bir tek sahabinin
goriisii dinde mutlak delil teskil etmez.! Imam Ebti Hanife'nin usulii
budur. Ibnii’l-Miibarek, Imam Ebéi Hanife’'nin bu hususta sdyle dedigini
rivayet eder: “Peygamber’den birsey gelirse, basimiz goziimiiz {izerinde
yeri vardir. (Alir kabul ederiz). Sahdbeden gelirse, onlar arasinda tercih
yapar, begendigimizi aliriz. Tabiilere gelince, onlar da insan biz de insa-
mz.”1% Bir diger rivayette Eb(i Hanife soyle demistir: “Allah’in Kitab1'nda
olarni alirrm. Allah’in Kitabi’'nda bulamazsam, Rasfiliillah’in stinnetinde-
kini alirim. Allah’in kitabinda ve Rastliillah'in siinnetinde bulamazsam,
sahabenin goriislerine bagvururum. Onlardan diledigim kimsenin gorii-
stinii alir, diledigim kimselerin goriisiinii terkederim. Fakat onlarin gorii-
siinden digar1 ¢ikip bagkalarinin goriisiinii almam. Mesele Ibrahim en-

100 fbnii Ebi Seybe, Ebli Bekr Abdullah b. Muhammed, el-Musannef, Beyrut, 1989, 111, 47; VI,
507.; Zeylai, Nasbu'r-rdye, 111, 326.

101 {bnii Ebi Seybe, el-Musannef, V1, 507; Zeylai, Nasbu r-rdye, 111, 326.

102 fbnii Ebi Seybe, el-Musannef, VI, 507; Zeylai, Nasbu r-rdye, 111, 326.

103 Bk. Cessas, Muhtasaru ihtilafu’l-ulema, 111, 299; ibn Hazm, Ebi Muhammed Ali b. Ahmed
b. Said, el-Muhalld, Beyrut, ts. XI, 165-166.

104 Krs. Sa‘'ban, Zekiyyiiddin, Islam Hukuk [lminin Esaslar1, (gev. I. Kafi Do6nmez), Ankara, II.
Baski, 1996, s. 214-216.

105 Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, Beyrut, ts, I, 128.
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Nehai, Sa‘bi, Ibnii Sirin, Hasan-1 Basri, Ata el-Horasani, Said Ibnii Mii-
seyyeb ve benzeri insanlara dayamirsa bunlar, ictihad eden bir takim
kimselerdir. Onlarin ictihad ettikleri gibi ben de ictihad ederim.”1% Bu
ifadelerden anlasilacagi iizere Imam Ebfi Hanife'ye gére bir tek sahabinin
sozii mutlak baglayic1 olmadig gibi tabiinin goriisleri de baglayic1 degil-
dir. Masum olmamalar1 ve yanilma ihtimalleri bulundugu igin bir tek
sahabi ve tabilnin goriisii dinde hiiccet teskil etmeyecegine gore
Kur'an’in mutlak hitkmiinii takyid ve ammini tahsis edemeyecegi ve
bunlara dayanarak devlet bagkaninin sart sayilamayacag1 anlasilmis olur.

C. Maslahat Delili

Hanefilerin ileri stirdiigli diger bir delil, “Cuma namaz: i¢in devlet
bagkan: sart kosulmamis olsaydi, bu fitneye yol acgardi. Zira bir kisim
insanlar bazi maksatlarla camiye erken gider ve halk gelmeden Cuma
namazini kilarlar. Bunda ise inkar edilmeyecek bir fitne s6z konusudur.
Bu sebeple Cuma namazinin edasi halkin dirlik ve diizenini ve aralarin-
daki adaletin teminini havale ettikleri devlet bagkanina havale edilir. By,
fitneyi teskine daha uygundur.”'”” seklinde ifade edilen “seddii’z-zeria”
prensibine dayanan maslahat delilidir.

Bize gore Hanefilerin devlet baskarn sartini ileri siirerken dayan-
diklar1 en saglam delilleri, belki de bu “sedd-i zerai*” prensibidir. Ancak
bu delil her sahada gegerli degildir. O, Kur’an ve siinnetin hakkinda hii-
kiim getirmedigi konular icin gecerlidir. Naslardan hareketle ¢ikarilan bu
prensibi yine ayni tarzda ulema su kaide ile smirlandirmistir: “Fitneye
vasita olan yolu kapatmak i¢in menedilen bir amel daha racih olan bir
maslahata binanen miibah kilinir.”108 Yani bir amelin maslahata da, mef-
sedete de ihtimali s6z konusu olup maslahat yonii agir basarsa, miibah
olarak birakilir. Herhangi bir amel hakkinda Islam bir emir ya da nehiy
getirmeyip o ameli miibah olarak birakmigsa, bakilir; bu amelin islenmesi
bir fitneye yol agtyorsa menedilir, aksi halde miibah olarak birakilir. Hem
mefsedete, hem de maslahata vasita olacaksa, bu durumda hangi yonii-
niin agir bastigina dikkat edilir. Mefsedete ihtimali yaninda maslahat

106 Ebti Zehra, Ustlii’l-fikh, s. 215; a. mlf. EbG Hanife, Haydtuhti ve asruhil —arduhil ve fikhuhil,
Beyrut, 1991, s. 207.
107 Serahsi, el-Mebsiit, 11, 41; Kasani, Beddi‘u’s-sandi‘, 1I, 192-193.
108 Ibm’i’l—Kayylm, [14mii’l-muvakkiin, Beyrut, 1977, 11, 161; Nedvi, Ali Ahmed, el-Kaviid'iil-
fikhiyye, Dimesk, 1991, s. 119.
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yonii agir basiyorsa, bu durumda yine menedilmez. Miibah olan bir vasi-
tay1 meneden alim bunun neticesini iyiden iyiye diisiinmek durumunda-
dir. Mefsedeti maslahatindan daha fazla degilse, boyle bir vasitay1 me-
netmesi caiz degildir. Ciinkii sari‘ onu bu kadarcik mefsedetiyle birlikte
miibah olarak birakmistir. Aksi halde sari‘in onu menetmemesi diistinii-
lemezdi. “O Peygamber, onlara iyilgi emreder, onlar1 kotiiliikten mene-
der. Onlara temiz (ve giizel) seyleri heldl; pis (ve zararli) seyleri haram
kilar.”1 ayeti mficebince, Allah ve Rasflii'niin insanlara faydali olanlar1
helal, zararli olanlar1 haram kildiginda siiphe yoktur. Bu ikisi arasinda
olan seylere gelince, onlar hakkinda acikladigimiz cercevede “sedd-i
zerai‘” prensibi gecerlidir.

Kur’an’in mutlak olarak belirledigi hiikiimlerin aksi istikamette bu
prensibin isletilmesi bahis mevzuu olamaz. Zira “Mevrid-i nasda i¢tihdda
mesag yoktur.”° Yani nas varid olan yerde ictihada miisaade edilemez.
Ulema su kiilli kaidelerin kabuliinde ittifak halindedir: “Bir zamanda
sabit olan seyin hilafina delil olmadikga bekasiyla hitkmolunur.”"! Cuma
namazi Kur’an’in mutlak emri ile sabit bir fariza olduguna gore, boyle bir
prensibin onu takyid edecek bi¢cimde isletilmesi miimkiin degildir. “Nas-
san yahut delaleten takyid delili bulunmadig1 miiddetce mutlak 1tlak
tizere carl olur.”"2 Yani bizzat nassin lafziyla yahut lafzin delaleti ile
takyid edildigine dair herhangi bir delil olmadig1 miiddetge, mutlak bir
hiikiim takyid edilip herhangi bir seyle kayit altina alinamaz. Aksine
bulundugu hal iizere mutlak olarak devam eder. Naslar da ise, ne sarahe-
ten, ne de delaleten Cuma namazimin devlet bagskani veya izin verdigi
kimseler kildirmadig1 zaman gegerli olmayacagina dair bir kayit ve sart
s0z konusudur. Dolayistyla bu namazin ilk kez farz kilindig1 hal iizere
kayitsiz sartsiz mutlak olarak kilinmasi esas olur.

Sonug¢

Allah Teala Cuma namazini mutlak ve umumi bir ifadeyle farz
kilmigtir. Kur'an’da bu hiikmii devlet baskanmiyla kayitlamaya delalet
edecek bir ifade olmadig1 gibi Hz. Peygamber’in siinnetinde de sahih bir
hadise rastlanmamaktadir. Serahsi ile Kasani bu konuda Cabir hadisini

109 A’raf, 7/157.

110 Ahmed Cevdet, Mecelle, md. 14.; Nedvi, Kavdid iil-fikhiyye, s. 148-430.
111 Ahmed Cevdet, Mecelle, md. 10.

112 Ahmed Cevdet, Mecelle, md. 64.; Nedvi, Kaviidiil-fikhiyye, s. 423.
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ileri stirmiislerse de bu hadisin haber-i ahad olmasi bir yana sahih olma-
dig1 anlasilmaktadir. Dolayisiyla Hanefi usuliine gore boyle bir hadisle
Kur’an’in Cuma namaziyla ilgili mutlak hitkmii devlet bagkaniyla kayat-
lanamaz. Eb(it Abdullah’a ait bir tek sahabi sozii ile de Kur’an'in mutlak
hitkmiinii takyid etmek Hanefilerin kendi usullerine aykiridir. Maslahat
delili ise sarih ve kesin naslar karsisinda is