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Kur’an Surelerinin Isimlerine Dair Yazilmis Mensar ve
ManzOm Eserler ve Manzim Bir Ornek

Ali AKPINAR™

Ozet

Kur'an, her biri farkh isimlerle anilan yiz on doért sure/bdlimden
olugmaktadir. Kur’an surelerinin isimleri, surede igslenen konularla ilgili
olarak verilmigtir. Kur’an surelerinin isimlerinin kolay ezberlenebilmesi
icin cesitli manzm ve mensOr calisma yapiimistir. Bu makalemizde
bu calismalardan biri tanitilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Sare, Suver, Sure Isimleri.

Abstract

Qur’an, consists of 114 Sections/Surah which each one is called as
different names. They are named with respect to the issues which are
told in these surahs. To be able to memorize these surahs name eas-
ily, various studying (verse and prose) has been done. One of these
studies will be introduced in this article.

Key Words: Qur’an, Surah, The names of Surah.

Sdare kavrami, S’ER yahut SVR kékunden tiremis olup s6zluk-
te yliksek makam, Ustlin derece, san, seref ve binanin katlari an-
lamlarina gelir. Codulu siiverdir. Kur'an’in bir pargasl, onun suru
anlamlarinda aralari Besmele ile ayrilan Kur’an bolimlerine bu ad
verilmistir. Kur'an sarelerine, her biri yice mertebe, seref ifade
ettikleri veya birbiri ile terkib olusturduklar icin sGre denmistir.
Kur’an surelerinin isimleri, tercih edilen gorise gére Peygamberi-
mizden gelen rivayetlere dayanir (tevkifidir).

* Prof. Dr., C. U. ilahiyat Fakultesi Ogretim Uyesi (lakpinarl @gmail.com). )
1 Zerkesi, el-Burhan fi UlGmi’l-Kur'an, 1, 263-265; Celaliddin-es-Suy(ti, el-ftkan fi
ulimi’l-Kur’an, 1, 69.
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Kur’an’da 114 sure vardir. Onun en uzun suresi 286 ayetten
olusan ve alti yuz sayfalik Kur'an Mushaf’'inda elli sayfa tutan Baka-
ra suresi; en kisa suresi ise U¢ ayetten olusan bir satirhk Kevser
suresidir. Sureler, Besmele ile birbirlerinden ayrilir. Yalnizca Enfal
ve Tevbe sureleri bu kuralin istisnasidir. Bu iki sure arasinda Bes-
mele yer almaz.

Uzunluklarina gore de sureler tasnif edilmistir. Soyle ki Fatiha
suresinden sonra gelen yedi uzun sure es-Sebu’t-T/val, Hucurat
suresinden Bur(c suresine kadar olan sureler Tival-r Mufassal,
Burdc’dan Beyyine suresine kadar olanlar Tival-r Mufassal
Beyyine’den Nas suresine kadar olanlar Kisar-/ Mufassal, ayet sayi-
sl yUz civarinda olan sureler MiGn (Yuzlukler), ayet sayisi yluzden
az olan sureler el-Meséni, ayet sayisl otuz civarinda olanlar
Selasln (Otuzluklar) diye adlandiriimistir.

Sure isimleri, surede anlatilan kissalarda adi gegen sahislardan
(Yunus, HGd, Yusuf, Ibrahim, Lokman gibi), toplumlardan (Al-i
Imran, Nisa, A’raf, Hicr, Kehf, Ahzab, Sebe’, Kureys gibi), surede
anlatilan olayl hatirlatan sembol kelimelerden (Bakara, Maide,
Enam, Enfal, Tevbe, Ra’d, Nahl, Isra gibi) yahut ilk kelimelerinden
(Taha, Yasin, Sad, Kaf, NOn gibi) almaktadir. Genel olarak surelere
ad olan kelimeler surelerde gecer. Fatiha, Ihlas surelerinin isimleri
ise, sure icerisinde gecmez. Codu surelerin bir adi varken, baz
sureler icin birden fazla isim sayilmistir. Fatiha (25 isim sayiimig-
tir), Tevbe, Yasin, Ihlas sureleri en fazla ismi olan surelerdendir.
Bakara ve Al-i Imran sureleri Zahravayn, Enfal ve Tevbe sureleri
Karinetan, Felak ve Nas sureleri Muavvizetan, Ihlas-Felak-Nas su-
relerine Muavvizat, Kafiran ve Ihlas sureleri fhlasayn, Hamim ile
baslayan (40-46. Sirada yer alan) yedi sure Havamim, Elif Lam
Mim ile baslayan surelere Meyadin(’l-Kur’an, Tasin mim ile basla-
yan Suara-Kasas-Neml surelerine Tavasim, ‘Kul’ emri ile baslayan
Cin, Ihlas, Flak, Nas sureleri Kalak/l diye isimlendirilmistir.?

Surelerin isimleri, onlarin Mekke’de yahut Medine’de indiginin
bilinmesi Kur’&n’in anlasiimasina yardimci olan hususlardandir.
Surelerin birbirleri ile iliskileri, ilk ve son ayetleri arasindaki muna-
sebet, surenin kendi ayetleri arasindaki iliski gibi konular sureler
etrafinda yapilan pek cok calismadan bir kacidir. Ayetler ve sureler
arasindaki irtibat ve insicami inceleyen Munéasebati’l-Kur’an-
Tenasubu’s-Suver; surelerin baglangic cumleleri ile ilgili olan
Fevatihu’s-Suver Kur’an ilimlerinden olup bu konuya dair tefsirler-
de yer alan bilgiler yaninda bu konularda miustakil calismalar da
yapilmigtir.

2 Bkz. C. Eren-M. Erbas, Kur'an Hlimleri ve Tefsir Ist/lahlarr, izmir, 2008.
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Kur’an surelerinin isimleri ile ilgili olarak, onlarin kolay ezber-
lenmesi, isimlerin anlamlar ve surelerin temel 6zellikleri hakkinda
6zIU bilgiler vermek amaciyla gesitli ¢calismalar yapilmistir. Bunlar-
dan bizim tespit edebildiklerimiz sunlardir:

1.Kadi lyaz’'in (544/1149) sureleri tertip sirasiyla zikreden
hutbesi: Hutbe, Elhamdaulillahillezi ifteteha bi’l-Hamd kelameh( ve
beyyene fi sureti’l-Bakara ahk&meh( diye baslayip Ve bi Rabbi’l-
Felaki ve’n-Nas istedz( ciuimleleriyle surelere isaret etmektedir.®
S0z konusu hutbe el-Kasidetd’l-Mugtemile (el-Kasidetd’l-Feridetu’l-
Garra) ala Esmai’s-Siiveri’l-Kur’an adli bu calisma Ahmed Omer el-
Mahmesani tarafindan nesredilmistir. (Kahire 1318)*

2. Endulusli sair EbG Abdillah Semsitddin Muhammed b.
Ahmed b. All b. Cabir el-Hevvari’'in (780/1378) sureleri tevriye
ederek ve Kadi lyaz’'in konuyla ilgili hutbesinden esinlenerek Kasi-
de fi Esmai Suveri'l-Kuran adiyla yazdigi manzum bir na'ti.
Makarri’nin Nefhati't-Tib’de naklettigi ve bircok sairin nazire yaz-
didi bu kaside N. Ali-M. Siret tarafindan Kaside-i Bediiyye adiyla
Turkce'ye tercime edilmistir.®> Fi killi Fatiha li’l-kavli mu’tebera/
Hakku’'s-sena’ ale’l-meb’Qsii bi’l-Bakara beytiyle baglayip Ihlas
emdahuh( sugli fe kem felak/ li's-subhs esma’tii fihi’n-Nase
miiftehira beytiyle devam eden na’t, 55 beyitten olusmaktadir.®

3. Turk edibi Kani Efendi’nin (1206/1792), Kur’an surelerini,
sondan basa dodgru (Nas suresinden Fatiha suresine kadar) tertip
lizere insa ettigi mensar calismasi. Cendb-/ serire sinds ciumle-i
Nas ve Felak numéay-/ sabahkah feyz-i istinds mevhibe-i bahsay-/
erbab-/ Thlas...cumlesi ile baglayip Ta ki zahraveyn sipihr-i devvar
Fatiha-i cemkahdan hatime-i sebb-i siydha dek su’le-i kir u nevvar
ola diye devam eden Osmanlica bir metindir.’

4. Bursall Mehmed Tahir'in muellifini belirtmeden zikrettigi,
ancak Kani Efendi'ye ait oldugu anlasilan Hazihi Hutbe fi ta’dadi
stuiveri’l-Kur’an basligr ile verdigi, Allahimme bi hakks Fatihati’l
Kitab, iftah lena hayra’l-Bab diye baslayip Eyyiihe’l-fhvan! Iza ka-
ra’tum’l-Kur’an festeizl bi-Rebbi’l-Felak ve bi-Rabbi’n-Nas mine’l-
cinneti ve’n-Nas diye sona eren mensar bir dua.?

5. Sakir Ahmed Pasa’nin (1234/1819) 114 Kur’an suresini Uger
beyitle aciklayan ve toplam 478 beyitten olusan Tertib-i Nefis adli
Turkce mesnevisi ki sair bu calismasinda sure ismini vermis, sure-
nin ayet sayisl, bu konudaki ihtilaflar, surenin Mekki yahut Medeni

3 Bursall Mehmed Tahir, Delilirt-Tefasir, Istanbul, 1324, s, 59-61.
4 M. Yasar Kandemir, ‘Kadi lyaz’, DiA, XXIV, 117.

5 Hulusi Kilig, ‘fbn Cabir’, DIA, XIX, 384.

 Bursall Mehmed Tahir, Delilirt-Tefasir, Istanbul, 1324, s, 61-63.
7 Bursall Mehmed Tahir, Delilirt-Tefasir, Istanbul, 1324, s, 33-37.
8 Bursall Mehmed Tahir, Delilirt-Tefasir, Istanbul, 1324, s, 37-38.
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olusunu belirtmis, surede secde ayeti varsa ona isaret etmistir.
Surelerle ilgili bilgiler sona erdikten sonra Kur’an’in ctiz baslarinin
hangi surenin hangi ayetiyle basladigini aciklamistir..

6. Seyhu’l-islam Yahya Efendi’'nin (1053/1644) Manzime-i
Seyhu’l—fslam Yahya Efendi fi Tertibi Stveri’l-Kur’an adli manzim
calismasi. Eserde Fatiha suresinden baslayip Mulk suresine kadar
surelerin isimleri sayllmig, Mulk ve Nebe’ cuzlerinde bulunan sure-
ler herkesin malumu oldudu icin sayllmamistir. Daha sonra bu iki
cUdeeki sureler ayni vezinle bir baskasl tarafindan tamamlanmis-
tir.t

7. Hacl Hasan Riza hatti ile yazilan Mushaflarin sonuna konan
hatim duasinda da surelerin isimleri sayllmistir. Duanin ilgili bolu-
mu Allahimme salli ald seyidine Muhammedinillezi ateytehi’s-
Seba’l-Mesani ve cealteh& Fatihate’l-Kitdb cumlesiyle baslar, ve
dea ila kelimeti’l-Thlas li-Rabbi’l-Felak ve'n-Nas feheda meni't-
tebeah ile’s-savab cumlesi ile sona erer.

8. Bizim bu yazimizda stz konusu edecedimiz eser de Kur’an
surelerinin isimlerini derleyen mutavazi bir ¢alismadir. Bizim 06zel
kutiphanemizde mevcut olan mahtut bir defterin'* sonunda yer
alan bu eser, bizim tespitlerimize gore defter sahibi es-Seyyid Mu-
hammed b. Ibrahim b. Muhammed Agah tarafindan Hicri
1170’lerde kaleme alinmistir.*?

Bizdeki defterine yazdidi risaleler ve dustiigu notlardan hare-
ketle es-Seyyid Muhammed’in dénemindeki bir medrese hocasinin
donanimina sahip oldugu anlasiimaktadir. Zira defterin bas ve so-
nundaki varaklarda pek c¢ok fikhi fetva kaynaklariyla birlikte zikre-
dilmis olup defterde sirasiyla su risaleler defter sahibi tarafindan
yazilmigtir.

Tercihu Beyyinat-Ganim el-Bagdadi (1-67 varaklar), Tercihu
Beyyinat-Esiri -Zade (68-90), Tercihu Beyyinat-Mevlana Hsali (91-
118), Serhu Medariku’l-UsGl-Nesefi (119-124), Risale-i Tenakus

® Bkz. Alim Yildiz, “Sakir Ahmed Pasa’nin ‘Tertib-i Nefis’ Mesnevisi”, CUIFD, Sivas,
2008, XI11/2, s, 179-223.

0 Eser, Sulleymaniyye Kitiibhanesi Hacit Mahmad Eendi Bélimiinde 2537 numarada
kayitli olup 14-15 nolu varaklarda bulunmaktadir.

11 Defterin odlgiisii 18.5x12.5 olup hatlar aherli el yapim kadida son derece gtizel bir
ta’'lik ile yazilmistir. Yalnizca 154-157 varaklardaki risale nesih hattiyla yaziimig-
tir. Makalemizde inceledigimiz nazim da mail beyit halinde ve 16 sat/r olarak ya-
zilmigtir.

2 Defter sahibinin kendi notlar yaninda pek cok risalenin yazili oldugu bizdeki def-
terin ilk sayfalarinda yer alan muhrin yaninda bu isim kayitlidir. Defterin cesitli
yerlerinde 1156, 1160 ve 1170 tarihleri yazilidir. Sézgelimi defterin 92. va-
rak’inda baglayan ve es-Seyyid Abdurrahman b. Sidleyman el-Hisali’'ye ait olan
Tercthu Beyyinat Mevlana Hssali adli risalenin sonuna distidgi 117. varakin so-
nunda bu risaleyi el-Fakir es-Seyyid Muhammed 1160 (1747 m) senesinde yaz-
d/ kaydi bulunmaktadir.
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fi'd-Da’'va-Defter sahibi kendisi ¢egitli fetva kitaplar/ndan derlemis
(125-128), Nazmu Ibn Sahne (128-131), Kanunname-i Himaydn
(131-135), Kitabii VAcibi’l-Hifz-ITmamzade Ahmed b. Muhammed b.
Ibrahim el-Eyyibi (136-151), Metn-i Akaid-Nesefi(151-154), Risale
I'rabi Kavlihi Teala-Abdurrahman b. Ahmed en-Neccar (Muellifin
kendi nesih hattiyla) (154-157), Pendname-i Azmi Efendi (158-
160).

Yine defterin sonlarinda defter sahibine ait oldugunu tahmin
ettigimiz bazi ilmihal konular (Namazin sartlari, farzlari, vacipleri,
sunnetleri, mustehablari, mekruhlari, mufsitleri; abdestin farzlari,
sunnetleri, mustehablari, &dabi, mekruhlari, menhiyyati; guslin
farzlari, stinnetleri, guslu gerektiren seyler) ile ilgili Turkce beyitler
ile bizim s6z konusu ettidimiz Nazm-/ Shre-i Kur’an adli su siir yer
almaktadir.

NAZM-1 SURE- I KUR’AN-1 KERTM
Hakk-I tertib iledir Mushaf-1 Kur’an-1 Huda
Gerc¢i zabt eylemis sQreleri her dana

Bu yluz on dort sQreyi vezn ile tertib eyledim
Edelim nazm-I kerim Uzre muretteb ziba

Sare-i Fatiha ser-levha-i ayat-1 ‘izam
Bakara cimleden i’caz ile miehhar ma’na

Al-i Imran’daki ma’na-yi garibe nazar et
Seyr eder alem-i ayat-1 mevaris-i Nisa

Maide mu’cize-i Tsa vii Meryem’dir hem
Okusa munkire En’am’ seza ehl-i sema

Bag-1 cennet sanir A’raf’1 gorup ehl-i cehim
Cani Enfal eder amma ele girmez dinya

Tevbe kil sidk ile ta rutbe-i YOGnus bulasin
Kavm-i HOd’a olan olmaya bu dinyada sana

Nakl-i ru’ya ile Yusuf vatan etti cahi
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Ra’d var etmedi mi na’ra-y! ihvana inca

Tifl Ibrahim’e kast eyler iken kavm-i lain
Hicr abasina meyl etmedi bir dem asla

Ravza-1 Mushaf’a bak eyledi Nahl anda karar
Nis kis ola ad(iya ki demistir Isra

Kehf olup Hizr ile MOs&’ya saray-I hikmet
Hem ola Meryem-i pékizeye ismet Taha

Enbiya merkadine Hac ile yuzler surelim
MU’minin’in yuzd ol hékile pur NGr ola

Eyle Furk&ni Huda'ya heme sidk ile kasem
Vasf-1 peygamberi medhile ederler Suara

Sah olan Neml-i zaife nazarli din etmez
Kasas’a alim olana neydugin eyler diinya

AnkebQt'u sirr-1 gar Uzre eden ta’'yini
ROm’a dek eyleyenin kGsis etmez mi heba

Eyledi hikmet-i Lokmé&n’a muyesser o hakim
Secde-i sukr ile eyyamin ederdi ihya

2
Fikr-i Ahzab ile kalbin hem gamgin etme
Yetisir al-i Sebe’de yazilan hisse sana

Fitrat-1 cism-i zaifime ziyaret-kes olan
Okuyup rihuma Yasin ile anda ihda
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Ve Saffat anladilar nuktesini ¢iin S&d’in
Zumer’in hali kiyamette acep nice ola?

MU’min’in oldu geradi yine nar-1 iméan
ROz-1 deycdr-i kiyamette Mufassal Sara

Zuhruf’'un alemi etmekte DUIhan’t mugassa
Zinet-i Casiye’dir ana nazar kil cana

Kavl-i enzer ile Ahkaf’a isaret oldu
Yine kéar etmedi ol kavm-i habise asla

Sirr-1 levlak-i Muhammed ile mevcid eflak
Mu'cizat ile Feth olmada her dem a’'da

Dehr U dunye icre sana bag-1 cinandir Hucurat
Damen-i Kaf-i kanaatte gerektir me'va

Zariyat kerem-i hazret-i Hak oldur bu dem
Kavm-i Israil’e kar etmedi Tar-i Sina

Her gece Necm U Kamer z&hir olup ¢arh tzre
Vahdet-i Hazret-i Rahmaéan’i ederler inh&

Bir aceb Vakia’'dir yevm-i hasr yevm-i nesr
Lerzenak olmadadir kalb-i Hadid’kah asa

Malik-i nar-1 cahim ile Cedel etme
ROz-i Hasr icre medet kil ey béari-i Huda

Sicn-i dunyéa gibi hi¢c mi’mine yok Mumtahine
Saf’'da arayis ile hi¢ ele girmez dunyéa
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Cuma-i id-i said ile selamet-i insan
Tair-i usbl’ Munafiklaradir rGz-1 bela

Olma elbette Tegabun ile meyyal-i Talak
Olmaya béais-i Tahrim sana Mulk-i ibka

NGOn-1 Hak eyledi eflak u araziye medar
Vakt-i Hakka gelicek vakif oldu bay U geda

3
Ol nebi gitti Burék ile Meéric gorurler
Cesed-i paki ile etti icAbet Hakka

NGh icin méa-i azab alemi gark-ab etti
Asker-i Cinne mekr ermedi seylab-1 fena

Oldur Muzzemmil G Muddessir ile ¢cunki hitdb
Ol Rasdl etti heman emr-i Kerimi icra

Haktir elbette Kiyamet gorir ani Insan
Murselat'in ki Nebe’ hakkini ol demde onéa

Né&aziat'l bize gosterme meded hatimede
Ya Ilaht bakamaz vech-i Ablse bu geda

Sems Tekvir olup elbet acilir Fatr-1_kubdr
Keffe-i adle Huda vermeye Tatfif’'e riza

insikak ile Burtic’a kacan oldukta hitab
Nar-i Tank’la sirat ola tarik-i A’la

éésiye sirrina arif olan anlar Fecri
Bir Beled’de niciin &mil yok aninla hayfa
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Sems-i pur-ndr ile agilmadadir Leyle-i gam
Lem’a-i bahs olmada alem ser  péa vakt-i Duha

insirah ile Hudaya bizi eyle mahsar
Tin-ves kalmaya kalbimde benim ukad-i bela

Kani ol dem ki Alak péare iken cism-i zaif
Kadr’e irgdrdu seni rah verip Mevla

Nass-1 kat!’ iledir Beyyine Zilzal’e hemin
Adiyat ehli ile fahrederiz r0z-i ceza

Cun ola Kéaria seyr ile Tek&asur héalin
Ol Asir’da ne kasir var ne nesim U ne saba

Veyl-i Hak ca-y1 makarr eyledi kavm-i File
Refeh U teslim Kureys eyleme kim oldu a’da

Din-i kdmille gidene Kevser i¢cre ukbada
Kafiran nar-i cahim icre olsun mucza

Nasr olup pise dek olmaya hakkinda Leheb
Eyle ihlas’a devami ki ola tahlisa riza

4
Kil teavviz Felak’in keyd U serr G zenneden hem
Né&s vesvas-I habise nazar etmez Mevla.

Vezni: Feilatun (Failatun)/ Feilatun/ Feilatun/ Feilin (Fa’lin)

Sair, siirinde ozetle sunlari soyler:
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Allah Kelami Kur’an’in her seyinin tertip ve duzen tzere oldu-
dunu belirttikten sonra ondaki 114 sureyi en giizel bir sekilde tertip
ederek saydigini soyler.

Fatiha suresinin, Kur’an’in 6nsézi mesabesinde oldugunu, Ba-
kara suresinde yer alan meydan okuyamaya isaret ederek
Kur'an’in i’cazina isaret eder.

Al-i Imran suresinde garib manalar ifadesiyle muhkem-
miutesabihle ilgili ayetleri hatirlatir. Nis& suresinde miras hukuku ile
ilgili agiklamalarin yer aldigini soyler.

Meryem oglu Isa'nin istedi ile gerceklesen semadan inen sof-
radan adini alan Maide suresinin bu isimle anilisini agiklar ve inkéar-
cllara Sema ehlinin Endm suresinin okumasinin ne kadar yerinde
olacagini soyler. Bununla Enam suresinin inisinde yetmis bin mele-
gin yeryuizine indigi seklindeki rivayeti'® hatirlatir.

A’'raf suresinde Cehennem ile Cennet arasinda bulunan perde-
nin kaldirilmasi ile cehennemlikleri cennetliklerden su ve rizik iste-
melerine isaret edildidini hatirlatir. (50.ayet) Cehennemlikler pis-
man olup canlarinl feda (enfal) etmek isterler ancak, onlarin tekrar
dunya donduridlmeleri imkéansizdir.

Tevbe, Yunus ve HGd kelimelerini kullanarak ictenlikle yapila-
cak bir tevbe ile HOd kavminin basina gelen azaptan kurtulus ve
Yunus peygamberin ritbesine nail olmanin mimkin oldugunu séy-
ler.

Yusuf peygamberin, rilyasini anlatmasi ile vatanindan oldugu-
nu ve kardeslerin orada naralar atmasiyla simseklerin caktigini
hatirlatarak Yusuf ve Ra’d surelerine isaret eder.

ibrahim ve Hicr surelerine isaret ederken puta tapan kavminin
kicuk yasta Hz. Ibrahim’e karsi geldidini, ama onun asla atalar
dinine meyletmedigini hatirlatir.

Nahl ve Isra surelerini, arinin Kur'an'da gectigini ve Tevhid
dasmanlarinin ar ignesi ile kahrolduklarini sdyleyerek anar. Nite-
kim Isra suresinde azginlarin gesitli sekillerde helak oldugu anlati-
lir.

Kehf suresini, orada Musa ve Hizir kissasinin anlatildigini, Taha
ve Meryem surelerini ise Hz. Meryem’in korunmuslugunu hatirlata-
rak zikreder.

Peygamberlerin mezarlarini ziyaret etmekle inananlarin yuzle-
rinin nurlanacadini sdylerken Enbiya, Hac, Mi’'minGn ve Nar surele-

13 Bkz. ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani'l-Azim, 11, 122.
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rini anar. SO0z konusu beyitte surelerin muhtevalarindan ¢ok isimle-
rindeki manalari kullanir.

Allah’in kitabinin bir adinin da Furkan oldugunu ve kitaba ye-
min edildidini; Kuranin évdiagi sairlerin peygamberlere na’t ya-
zanlar oldugunu belirterek Furkan ve Suara surelerini anar.

Karinca ve kusdilini anlayan Hz. Suleyman peygamberin kissa-
sinin anlatildigi Neml suresini anarken sultan olanlarin karinca da
olsa kendinden asadida olanlari kiigiikk gormemesi gerektigi; Kur’an
kissalarini ibretle okuyanlarin dinyaya nicin geldidini 6dretecedi
6guduni vererek Neml ve Kasas surelerini zikreder.

Hicret yolunda sigindiklari magaranin agzina agini 6éren 6riim-
cedi hatirlatarak ve Ankeb(t suresi rehberliinde hareket edenin
cabasinin bosa gitmeyecedini sdyleyerek Ankebdt ve ROm sureleri-
ni anar.

Kendisine hikmetler verilen Lokman Hekim’in bu nimetlere
kars! sukir secdelerine kapanarak gunlerini ihya ettigini hatirlata-
rak Lokman ve Secde surelerine yer verir.

Ahzab ve Sebe’ su surelerinin ismini verirken Miminleri yok
etmek icin doért bir yandan toplanip Medine'yi kusatan ordulardan
bahseden Ahz&b suresini, farkli disman gruplarina aldirmamak
gerektigini, Sebe suresinde anlatilan kissalari ibretle okumanin kafi
oldugunu soyler.

Sair, Fatir ve Yasin surelerini anarken, mezarini ziyaret edecek
olanlardan ruhuna Yasin okumalarini ister. S6z konusu beyitte Fatir
suresi, aynl kokten turemis fitrat kelimesi ile aniimistir.

Hece harfleriyle baslayan surelerdeki ince manalar, saf saf
duranlarin anladiklarini séyleyerek ve farkll inan¢ gruplarina men-
sup olanlarin kiyamette hallerinin nice olacagini hatirlatarak Saffat,
Sad ve Zumer surelerini anar.

Gergek muminin iman mesalesiyle aydinlanip onun igin kiya-
met karanliklarinin acilacagini belirtirken Mumin, Fussilet ve Sara
surelerini zikreder.

Dunyanin gegici suslerine aldananlarin cehenneme yuvarlana-
caklarini hatirlatirken Zuhruf, Dihan ve Casiye surelerini anar.

En korkutucu uyarilarla uyariimalarina ragmen Ahkaf kavminin
yola gelmedidini hatirlatirken Ahkaf suresini yad eder.

Levldke levldk lemé& halaktul eflak/Sen olmasayd/n varliklar
yaratmazdim' séziine telmih ederek, Hz.Muhammed’in hatirina

14 Aclani, bu séziin hadis olmasa da manasinin sahih oldugunu séyler. Bkz. Aclanf,
Kesfu’l-Hafa, Kahire, ty, 11, 232.
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kainatin yaratildigini ve onun meleklerin yard/ma gelmeleri, uzak-
lardaki dusmanin kalbine korkusun sallnmas/ gibi mucizeleri ile
disman yurtlarinin fethedildigini soyleyerek Muhammed ve Fetih
surelerine isaret eder.

Suredeki edep kurallarina uymakla dinya hayatinin cennete
donecegdini soyleyerek Hucurat suresini, kanaat konusunda Kaf
daginin eteginin siginak oldugunu soyleyerek de Kaf suresini anar.

Tozdurup savuran meleklerin/rizgérlarin Cenab-1 Hakkin lutfu
oldugunu soyleyerek Zariyat suresine; Tar daginin tepelerine kaldi-
rilmasi mucizesinin bile Israflogullarini yola getirmeye/yolda tut-
maya yetmedigini soyleyerek Tar suresine isaret eder.

Her gece yildizlarin ve ayin hareket ederek Yuce Allah’in birli-
gine taniklik ettiklerini anlatirken Necm, Kamer ve Rahman surele-
rini anar.

Insanlarin dirilip toplanacaklari kiyamet giiniinde demir gibi
kati kalpli olanlarin bile titreyip kendilerine geleceklerine dikkat
cekerek Vékia ve Hadid surelerini anar.

Cehenneme ve onun bekgisi Malik’in eline dismemek igin ted-
birli olmanin ve yine bu konuda Allah’in rahmetinin yetismesinin
geredini anlatirken Mucadele ve Hasr surelerini zikreder.

Mimin igin zindana benzeyen dinyanin imtihan yeri oldugunu,
gecici oldugunu ve elden ciktiktan sonra tekrar ele gecmeyecedini
anlatirken MUumtehine ve Saf surelerinin adina yer verir.

Cuma gununin bahtiyar insanlarin bayram gunu, munafiklar
icin ise ugursuzluk gunu oldugunu belirtirken Cuma ve Munafikdn
surelerini anar.

Bir anlik aldanma ve gaflet ile bosamayl diusiinmemenin gere-
gine, aksi takdirde ebedilik milkiinden mahrum kalinacagina isaret
ederken Tegabun, Talak, Tahrim ve Miilk surelerini zikreder.

Cenab-1 Hakkin, NOn'u felekler ve yerlerin ekseni kildigini,
zengin fakir herkesin kiyamet gininde gercedi anlayacadini soy-
lerken NOn ve Héakka surelerini anar. Burada NGn’un evreni sirtinda
taglyan balik oldugu®® seklindeki gérise isaret eder.

Hz. Peygamberin, Yuce Allah’in daveti ile bedenen Burak adli
binit ile miraca yukseldigini anlatirken yikselme dereceleri anlami-
na gelen Meéric suresine isaret eder.

Hz. NOh peygamberin kavminin tufan ile helak olmasini ve bo-
sanan sel sularinin cinler ordusuna bile kurtulus caresi olmadigini
anlatirken NOh ve Cin surelerini anar.

15 Bkz. ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani'l-Azim, 1V, 400.
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Risaletle gorevlendirildigi gunlerde ortiilere biriinen peygam-
bere gelen Ey ortisiine burinmus olan, kalk namaz k/l-kalk insan-
lar/ uyar seklinde gelen Ilahi emirlerin gere§ini yerine getirmesini
hatirlatirken Muzzemmil ve Muddessir surelerini yad eder.

Kiyamete tanik olan insanin, o anda gonderilmis elgilerin ger-
cekligini anlayacadini anlatirken Kiyame, Insan, Miirselat ve Nebe’
surelerini anar.

NAaziat ve Abese surelerini anarken, Ilahi, bize son nefeste zor-
lu d6lumleri gbsterme, zira bu fakir kul as/k suratlara bakamaz dua-
sinl eder.

Kiyamet gininde gunesin durtlecedini, kabirlerin yarilip agila-
cagini hatirlatarak, adalet terazisini eksik tartmaya Allah’in razi
olmayacadini anlatirken Tekvir, Infitar ve Mutaffifin surelerini zik-
reder.

Kiyamette burclara sahip semanin yarilacagini hatirlatip parlak
bir yildiz gibi dodan Hz. Peygamber ve onun insanlida getirdigi
Kur'an ile aydinlanan yolun en yiice yol oldugunu soylerken
Insikak, Bur(c, Tarik ve A’la surelerini anar.

Dehseti her seyi kaplayan kiyameti anlayanin, vahyin aydinli-
gini anlayabilecegini soyler ve bir beldede ilmi ile amil olanin olma-
yisinin ne biytk kayip oldugunu soyleyerek Gasiye, Fecr ve Beled
surelerine isaret eder.

Gecenin hizunli karanliklarinin i1sik sacan ginesle acildigini,
kusluk vaktinde de her kainatin bastanbasa aydinlandigini soyler-
ken Sems, Leyl, Duha surelerini anar.

Ey Rabbim, beni kalbime huzur vererek hasr eyle ki kalbimde
incir tanesi kadar bile bela digiumleri kalmas/n duasini yaparken
Insiréh ve Tin kelimelerini kullanir.

Insanin bir alak parcasi iken, Allah’in kendisine ruh uftirmesi
ile var olup deder kazandigini hatirlatirken Alak ve Kadir surelerini
anar.

Kiyamet gunundeki zelzele delilinin Kur’an ile sabit oldugunu
ve Allah yolunda kosturanlarin, ahrette herkes icin éving kaynadi
olacagini sdylerken Beyyine, Zilzal ve Adiyat surelerini zikreder.

Cokluk yarisina kendisini kaptiranlarin cehennem atesine du-
secedini ve Asir suresinin sanildidi gibi kisa olmadigini, onun engin
manalari oldujunu soyleyerek Kéaria, Tekasir ve Asir surelerini
anar.

Fil ordusunun helak oldugunu hatirlatip, refah icinde yizip
nimetlere erdigi halde Allah’a diisman olan Kureys kavmi gibi ol-
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mama ogudini yaparken Himeze, Fil ve Kureys surelerine isaret
eder.

Dini geredi gibi yasayarak olenlerin ahrette Kevser sarabindan
icecedini, kafirlerin ise cehennemle cezalandirilacaklarini hatirlatir-
ken Kevser ve KafirGn surelerini anar.

Ilaht yardimla zafere erip olgunlasmanin ve cehennem alevle-
rine dismemek icin tedbirli olmanin ve ihlasla Rabbin rizasini ka-
zanmanin geredini soylerken Nasr, Leheb ve Ihlas surelerini zikre-
der.

Felak ve Nas surelerini okuyarak sinsi vesveseci seytan basta
olmak uzere, tim ser odaklarinin serlerinden Allah’a siginmanin
gerekliligini bildirerek siirini baglar.

Sonug

es-Seyyid Muhammed b. Ibrahim b. Muhammed Akah tarafin-
dan Hicri 1170’lerde kaleme alindigini tahmin ettigimiz eser, Kur'an
surelerinin tamaminin ismini nazmeden guzel bir ¢calismadir.

Eser edebi yonden, yuz on dort surenin isimlerini beyitlere
sigdirma gayreti sonucu, zaman zaman zorlama cumlelerle yazil-
mis normal seviyede bir nazimdir.

Eserde Kur’an surelerinin isimleri verilirken, bir taraftan sure
adinin manasina isaret edilirken, O0te yandan surenin en oOnemli
mesajina dikkat cekilmistir. Bu isimlerle hem sure adlari saylimis,
hem de isimlerdeki manalar murad edilerek hikmetli beyitler elde
edilmistir. Bu da sairin Kur’an’in muhtevasina vukufiyetini goster-
mektedir.

Codu sure isimleri tam olarak verilirken, bazi sure isimlerine
onlar cadristiran ve beytin manasiyla ilgili, ayni kokten turetilmis
kelimelerle isaret edilmistir. Fatir suresine Fitrat, Fussilet suresine
Mufassal, Micadele suresine Cedel, Abese suresine AbQs, Infitar
suresine Fatr, veyl kelimesi ile basglayan Himeze suresine Veyl
kelimeleriyle isaret edilmesi gibi.

Bu vesile ile bu ¢alismayl yapan Kur’an sairini rahmetle yad
ediyoruz.
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Mevilana’nin Mesnevi’sinde Dort Halife
Ali AKSU™

Ozet

Biz bu calismamizda Mevlana’nin Mesnevi'sinde doért halifeyi ele aldik.
Mevlan&’nin onlar hangi konularla isledigini ortaya koymaya calistik.
Mevlana, s6z konusu eserinde dort halife icerisinde en ¢ok Hz. Ali ve
Hz. Omer’e dedinmektedir. Onlardan sonra da Hz. Eb( Bekir ile Hz.
Osman’l zikretmektedir. Mevlana’nin ele aldigi konular, daha ¢ok ah-
lak ve tasavvuf adirlikiidir. Yoksa Mevlana dért halife hakkinda bizim
bildigimiz siyasi, sosyal ve askeri olaylara neredeyse hi¢ dedinme-
mektedir. Dort halife konusunda ortak nokta, Mevlana’nin onlara de-
dger vermesidir. Mevlana Mesnevi'sinde Hz. Ebl Bekir'i Mi'rac olayl ve
siddik lakabini alisi; Hz. Omer’i devlet baskani olmasina ragmen sade
yasami ve adil olusu; Hz. Osman’l bir yerde Resulullah’'in ¢iktidi min-
bere oturusu ve Hz. Ali’yi ise Allah’a baglhdi, savascl ve ilmin kapisi
olusu gibi konularla zikretmektedir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, Mesnevi, Eb( Bekir, Omer, Osman, Ali.

Abstract

We dealt with in this article four caliphs in the Mawlana’s Masnavi. We
brought up Mawlana tackled them in which issues. Mavlana respectly
deals with in his book almost Ali and Omar, later Abu Bakir and Oth-
man. Issues that Mavlana dealt with are moral and mystical issues
rather than being political and military. Mavlana doesn’t deals with
almost political and military issues which we know from Islamic his-
tory. Share point about four caliphs is Mavlana’s appreciate all of
them. Mavlana in his Masnavi deals Abu Bakr with Mi'rac event and
getting Siddik (affirmation) nickname; Omar with simple though he
was president and just; Othman in one place sitting of pulpit which
Prophet Muhammad sit on it; and Ali with devotion to God, being
fighter and door of knowledge

Key Words: Mawlana, Masnavi, Abu Bakr, Omar, Othman, Ali.
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Hulefa-yi Rasidin hemen hemen butun divan ve mesnevilerde
konu edilmektedir. Hulefa-yi Rasidin s6z konusu eserlerde siyasi ve
askeri olaylardan ziyade daha cok menkibe tiirti, ahlaki degerleri
on plana clkaran konularla gindeme gelmektedir. Mevlana da
Mesnevi'sinde Hulefa-yi R&sidin’den bahsederken buna genellikle
uydugunu soyleyebiliriz.

Mevlana’nin Mesnevi’sinde dort halifenin konumu ile ilgili bilgi
vermeden oOnce, neden bdyle bir konu sectigimiz hususunda bir
seyler soylemek sanirim gerekmektedir. Bilindigi Uzere Mevlana
olumsiiz eseri Mesnevi’sinde canli cansiz pek c¢ok varligi konu
edinmektedir. Canlilar arasinda insanlar ve hayvanlar; insanlar
arasinda da peygamberler, peygamberimiz, hukimdarlar, tarihi
sahsiyetler gibi Ust tabakadaki gruplar gelmektedir. Sosyal tabaka-
lar agisindan alt siralarda yer alan kdleler, halayiklar, isciler, hiz-
metliler gibi pek kisi hikayelerde konu edilmektedir. Bunlarla ilgili
giinimiizde yeni mistakil calismalarin yapilmasi sevindiricidir.
Mevlana bazi hikayelerinde zaman zaman tarihi sahsiyetler iceri-
sinden Rasid Halifeleri de konu edinmistir. Iste bu istek ve amag,
Mevlan&’'nin Mesnevi'sinde doért halifenin hangi konularda gindeme
geldigini ortaya koymamiza vesile olmustur.

Mesnevi’de doért halife konusuna gecmeden 6nce eser hakkin-
da muhtasar bir tanitimda bulunmak sanirim yararl olacaktir.
Mesnevi'nin ne zaman yazilmaya baglandigi konusunda kesin bir
bilgi bulunmamaktadir. Ancak yaklasik 1264°lu yillarda yazim ha-
linde oldugunu soyleyebiliriz. Hisameddin Celebi’ye irticalen yazdi-
rilan Mesnevi’de muhteva ve sekil acisindan sistematik bir yontem
takip edilmemistir.

Mevlana her cildin basina yazdirdigi dibacelerde eserin konu
ve muhtevasini genel anlamda ortaya koymustur. Mesnevi'deki
tasavvufi dusuncenin temelini sdret (zahir) ve méana (batin) ilkesi
olusturmaktadir. Eserde ifade edilenleri bu baglamda okumak ge-
rekir. Hikdyelerde konunun temel unsurlarini insanin fiil, tecribe
ve misahedeleri olusturmaktadir. Hikayeler insana, icinde yasadigi
manevi gercekligi kavrama konusunda rehberlik etmektedir. Vaki-
aya uygunluk, olmasi gerekeni isaret ve itibarilik Mesnevi hikayele-
rinin ti¢ temel 6zelligidir.?

Mevlana, meshur eseri Mesnevi’sinde Hz. Eb( Bekir, Hz. Omer,
Hz. Osman ve Hz. Ali'den zaman zaman bahsetmektedir. Ancak

! Konuyla ilgili bkz.,Ali Osman Kogkuzu, Mesnevi'de Hz. Peygamber, Hadislere Yapi-
lan Atiflar, Istanbul 2006; Guler Dilaver, “Mesnevi'de Hz. Peygamber”, Asina
Dergisi, Ankara 2007, yil:IX, sayl: XXV, s. 51-52.

2 Mesnevi hakkinda daha genis bilgi icin bkz., Semih Ceylan, “Mesnevi”, DIA., Anka-
ra 2004, XXIX, 320-334.
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dort halife hakkinda verilen bilgiler, bizim Islam tarihinden bildigi-
miz gibi siyasi, askeri ve sosyal olaylarda gectidi sekilde dedil daha
¢cok menkibe tirindendir. Burada énemli olan, Mevlana’'nin eserin-
de dort halifeye yer vermesidir.

Mevlana’nin mezhebinin ne oldugu konusunu arastirmadik.
Saninm arastirmak da zaten bizim konumuz dedildir. Ancak ala-
ninda uzman kimseler tarafindan yapilan c¢alismalarda onun Sii
olmadi§i®, belki yasadigi cografyanin etkisiyle Hz. Ali ve onun so-
yuna karsl daha ¢ok muhabbet duydudu sodylenebilir. Eger Sii ol-
saydl, Hz. Ali'nin disindakilerden bahsetmemesi, bahsetse dabhi
olumsuz sekilde zikretmesi gerekirdi. Halbuki Mevlana, Hz. Ali gibi
Peygamberimiz’in diger aziz dostlarini da sevmekte ve eserlerinde
onlardan bahsetmektedir. Mevlana, gerek Mesnevi'de gerekse Di-
van-1 Kebir'de dort halifeyi ¢cok kez zikretmektedir. Bu anlamda
Mevlana, Hz. Eb(O Bekir'den Mesnevi'de on yerde, Divan-1 Kebir'de
sekiz yerde; Hz. Omer’den Mesnevi’de on sekiz yerde, Divan-1 Ke-
birde yirmi yerde, Hz. Osman’dan Mesnhevi'de dért yerde, Divan-i
Kebir'de sekiz yerde, Hz. Ali'lden Mesnevi'de kirk bir yerde, Divan-i
Kebir'de yirmi U¢ yerde bahsetmektedir. Biz burada makale diuze-
yini asmamak igin sadece Mevlana’nin Mesnevi’si baglaminda onun
dort halife ile ilgili géruslerine yer verecegiz.

I- Hz. EbG Bekir

Ilk muslumanlar arasinda yer alan Hz. EbG Bekir, pek cok
ozelligi ile taninmaktadir. Yoksul ve ihtiyac sahibi insanlara yardi-
mindan, koleleri 6zgirliige kavusturmasindan tutun da Allah Resu-
line olan sevgisi, saygisi ve insanlan kendisi vasitasiyla Islam’a
girmelerine sebep olmasina kadar pek cok guzel yodnleriyle mes-
hurdur. Ancak bitin bunlara ragmen o, herkesin Allah Resuliiniin
Mi'rac’ta Allah ile goriistiigiine inanmakta zorlandiklari bir anda Hz.
Muhammed’e hi¢ tereddut gdstermeksizin kabul etmesiyle daha
cok bilinir. Gergcekten Hz. EbQ Bekir’'in Mi'rac Hadisesi karsisindaki
tutumu, Hz. Peygamber’e olan baghlidginin ve iman giicinin cok
onemli bir gostergesidir. Hz. Peygamber Isra ve Mi'rac’tan bahse-
dince bazi musrikler Hz. EbQ Bekir'e gelerek, guya Hz. Peygam-
berin ¢ok onemli bir acidini yakalamiscasina, onun geceleyin
Mescid-i Aksad’ya gittijinden ve orada namaz kilip Mekke’ye geri
dondudinden bahsettigini séylediler. Musriklerin iimidi ve beklenti-
si, bu olayin Hz. EbQ Bekir tarafindan kabul edilemeyecedi seklinde
idi. Fakat Hz. EbQ Bekir, “Eger bunu Muhammed soyliyorsa dogru-

% Mevlana ne Sii ne de Mu’tezili idi. O, Ehl-i Suinnet idi. Bu konuda genis bilgi icin
bkz., Sefik Can, Mevlana, Hayat/, Sahsiyeti, Fikirleri, Istanbul 1995, s. 282 vd.
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dur” karsihgini verdi. Bu yiizden de “siddik” lakabini aldi.* Mevlana,
eserinde Hz. EbQO Bekir’i bu hususuyla zikretmektedir. el-Emin sifa-
tina sahip olan Hz. Peygamber, immetini de guvenilir yetistirmis-
tir.

Mevlana, Hz. EblG Bekir’i mucizeye inanma konusunda EbQ Ce-
hil ile mukayese yapmaktadir:

Eb( Cehil, kin giiden Oguz Turki gibi Peygamber’den bir mucize iste-
di. Ama Allah’in Siddik’t (EbO Bekir) mucize istemedi; bu yuzin sahibi,
gercekten (hak) baska bir sey istemez, dedi.®

Beden dili agisindan bir insanin yluzi, onun yalancl ya da gu-
venilir bir kimse olup olmadidini ortaya koyar. Mevlana’'nin bu ger-
cede dikkat cekmesi onemlidir.

Mevlan&d’'nin Hz. EbQ Bekir'in Mirac Olayini hi¢ tereddut gos-
termeksizin kabul etmesi ve onaylamasi olayina dedinmesi gercek-
ten 6nemlidir. EbO Bekir’'in belirtilmesi gereken pek cok y6énu ve
ozelligi bulunurken Mevlana’nin onun bu yoninid gindeme getir-
mesi, edebiyat eserlerinde bunun bir gelenek haline gelmesinden
kaynaklanmaktadir. Ger¢i EbO Bekir edebiyat eserlerinde siddik
olmasinin yaninda Hz. Peygamber’in madara dostu olmasi ozelligi
ile de zikredilmektedir. Mevlana’nin disinda bazi edebiyatcilar da
EbQ Bekir'i bu 6zelligiyle zikretmektedirler. Ornedin Ahmed Cevdet
Pasa, Ahmed Yesevi'nin, EbG Bekir'i zikretmesini soyle tarif etmek-
tedir:

“Gordugil zaman inanan Eba Bekr-i Siddik’dir

Ustiin olup dayanan Eba Bekr-i Siddik’dir...

Kul Hoca Ahmed tasdik eyle magara dostunu ayri tut
Ariflikte bil sadik Eba Bekr-i Siddik’dir”.®

Keza Yusuf Has Hacib de meshur Kutadgu Bilig adli eserinde
Hulefa-yi Rasidin ile ilgili bélumde Hz. Eb(G Bekir icin “gdnlu durist,
siddik” ifadesini kullanmaktadir. Ayrica onun, Resdlullah’in génlunu

4 Ali Aksu, “Asr-1 Saadet ve Emeviler Déneminde Lakap Takma ve Halifelerin Lakap-
lari, CUIFD., Sivas 2001, cilt:V, sayl: 2, s. 231; Mustafa Fayda, “Eb0 Bekir”,
DIA., istanbul 1994, X, 101. Ayrica Hz. Eb( Bekir hakkinda bkz., Abbas Mahmud
el-Akkad, Hz. Eb( Bekir: Sahsiyeti ve Dehas, trc., Ali Ozek, Istanbul 968; M.
Hiseyin Heykel, es-Siddik, EbG Bekr, Kahire 1964; Ibrahim Saricam, Hz. EbQ
Bekir, Ankara 1996; Mustafa Fayda, “EbG Bekir”, DfA., Istanbul 1994, X, 101-
108.

5 Mesnevi ve Serhi, Serheden, Abdiilbaki Gélpinarl, Istanbul 1985, 1V, 53.

5 Ahmed Cevdet Pasa, Kisas-/ Enbiya, Istanbul 1976, I, 281.
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kazanabilmek icin malini ve canini feda eden birisi oldugunu da su
ifadelerle belirtmektedir:

“Bunlar onun sevdigi dort arkadags! idi; yanindaki misavirleri
bunlar idi.

ikisi kayinbabasi, ikisi damadi idi, bunlar halkin en iyisi ve en
seckini idiler.

Basta herkesten 6nce Tanri’'ya inanmig, gonlu ve dili durtst
(siddik) olan EbQ Bekir gelir.

Malini, tenini ve canini feda etti; dilegi ancak Peygamber’in ri-

zasl idi”.’

Bir bagka Turk edebiyatg¢isi olan Edip Ahmed Yukneki de megs-
hur eseri AtabetiU’l-Hakayik’da EbQ Bekir’i ilk sirada zikretmektedir.
Edip Ahmed, dort halife hakkinda kendilerine verilen lakaplan zik-
rederek anmaktadir. Ancak Hz. Ebd Bekir icin siddik lakabi yerine
yine onun kadar meshur olan ve Res(lullah’in “Sen Allah’in cehen-
nemden azad ettidi kimsesin” soziinden® hareketle “Atik” (Azad
edilmis) lakabini zikretmektedir.

“Onlarl anmaktan hi¢cbir zaman usanmam
Biri Atik, dideri Farak, tglincisi Zi'n-Nareyn
Dérdiuincisu yigit ve kahraman Ali’dir.°

Mevlana, cokca dedinmesi bakimindan eder siralamak gerekir-
se dort halife icerisinde Hz. EbG Bekir’i, Hz. Ali ve Hz. Omer’den
sonra Ucglincl sirada zikretmektedir.

11- Hz. Omer

Hz. Omer, edebiyat eserlerinde daha c¢ok Hz. Peygamber’in
“Allahim! Iki Omer’den biri ile bu dini aziz et” duasl sonucu
musliman olusu ve cogunlukla da adaleti ile giindeme gelmekte-
dir. Meshur Turk edebiyatcilarindan Ahmed Yesevi de bunu su s6z-
leriyle dile getirmektedir:

“Ikinci dost olan adaletli ®mer’dir
Miminlikte dost olan adaletli Omer’dir...
Seraiti gozeten tarikati dogru tutan

Hakikati iyi bilen adaletli ®mer’dir...”*°

7 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, ¢cev., R. R. Arat, Ankara 1994, bb. 49-62.

8 Tirmizi, Menakib, 16.

9 Ali Cavusoglu, “fslami Turk Edebiyatinin ilk Urtinlerinde Hulefa-yi1 Rasidin”, Istem
Dergisi, Konya 2005, yil:3, sayi: 6, s. 240.

1 Ahmed Yesevi, Divan-/ Hikmet, yayina hazirlayan, Hayati Bice, Ankara 1993, s.
62.
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Mevlana da eserinde hemen hemen Hz. Omer’i ayni konularda
gindeme getirmektedir. Ayrica Mevlana yukarida da soyledigimiz
gibi eserinde Hz. Ali'den sonra en ¢ok Hz. Omerden bahsetmekte-
dir. Mevlana Mesnevi'sinde Rasid Halifeler'den Hz. Omer ile ilgili
pek cok hikaye anlatmaktadir. Simdi ona hangi konularda yer ver-
digini belirtelim.

a-Rum Elgisinin Hz. Omer’in Yanina Gelmesi ve Ondaki

Yuce Hasletleri Gormesi

Mevlana, anlattigi hikayelerden sonra bunlardan derslerin
alinmasini istemektedir. Hz. Omer ile ilgili Mevlana, ilk olarak Rum
el¢isinin halifenin huzuruna gelmesi ve onun ylce vasiflarini gor-
mesiyle baglamaktadir. Hikaye Hz. Omer’in zamaninda Medine’ye
gelen Roma elgisinin Hz. Omer’i mukellef bir sarayda bulacadini
sanirken ovada, bir hurma adacinin altinda yatip uyurken bulmasi
hakkindadir. Ancak Mevlana didger hikayelerde oldugu gibi burada
da olay! ayetlerle, hadislerle, hal, makam gibi tasavvuf terimleriyle
yaratilisi, Allah’in tasarruf ve tedbirini, her varlktaki hikmet ve
kudretini, vahyi, can ve akil gb6zunu, cebir ve ihtiyari, yaratilistaki
tekdmula, mananin lafza sigmayacadini kendine has o fevkalade
tahkiye Uslubuyla anlatmaktadir.

Rum elgisinin Hz. Omer’in huzuruna gercekten gelip gelmedi-
dini, geldiyse boyle bir olayin yasanip yasanmadigini kesin olarak
bilemiyoruz. Bizim kesin olarak bildigimiz sey ise, Mevlana’nin,
Rum elgisinin diliyle Hz. Omer’in tasvir etmesinin gercekligidir.
Rum elgisinin Hz. Omer’in yanina gelmesi muhtemeldir. Cunki Hz.
Omer, bir devlet adamidir. Elgilerin gelmesi de dodaldir. Ancak
bundan sonrasi yani Rum elgisinin Hz. Omer hakkindaki disiincele-
rinin Mevlan&’nin diliyle Hz. Omer’i anlatmasi olarak degerlendir-
mekteyiz. Zaten Mesnevi de anlatilan olaylarin geneli de bu sekil-
dedir. Simdi hikayenin kendisini gorelim:

Kayser'den Hz. Omer’e, engin ¢olleri asarak bir el¢i geldi, Medine’ye
ulasti.

Medinelilere, “Ey ahali! Halifenin kdskl nerededir? Gosterin de atimi,
esyami oraya ¢ekeyim.

Topluluk, onun késkii yoktur ki, Omer’in kdski, apaydin cani dedi.

Emirdir diye adi sani yayllmistir ama, yoksullar gibi bir kultibecigi
vardir onun.

A kardes sen onun késkini nasil gorebilirsin? Gonul goéziunde kil bit-
mis senin.
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Gonul gézunu kildan temizle, hastaliktan arit da sonra onun kdskine
g6z dik.**

Onceden hi¢c duymadigi bu sézleri duyunca Rum elgisinin 6zlemi daha
da arttl.

Gozunl, Hz. Omer’i aramaya dikti; esyay! da yitirdi gitti, atl da.

O is erinin izine dismustu, her yanda, deli gibi onu sormaktaydi.

Dunyada boyle adam da olabilir mi ki diyordu; can gibi, dinyadan
gizlensin.

Ona kul kéle kesilmek icin aradi, taradl onu; zati arayan bulur.

Bir bedevi kadin, onu yabanci goriince, iste Omer suracikta, o hurma
agacinin altinda, dedi,

Halktan ayrilmis, hurma adgacinin altina gitmis. Agacin golgesinde
uyuyan Tanri golgesini seyret*?.

Rum elcisi Hz. Omer’i goérdukten sonra gercekten saskin-
hgini gizleyememektedir. Cunki o, gozinde ve kafasinda bir kral
aramaktadir. Ne var ki aradigi ve buldugu devlet bagkani, gérdigu
ve tanididi kraldan ¢ok farkliydi. O hukimdar, halktan uzak, saray-
larda, kosklerde yasamiyordu. Hurma agacinin altinda yatiyordu;
Ustelik muhafizlar da yoktu. Dolayisiyla Hz. Omer, onun dikkatini
daha cok cekti. Zaten hikadyede de Rum elgisi bu saskinhdini ve bir
o kadar da gordiigi manzara karsisindaki memnuniyetini gizleye-
medi:

Rum elgisi hurma agacinin oldugu yere yaklasti, uzakta durdu; Omer’i
goriunce titremeye basladi.

Elciye, o uyuyandan bir heyet geldi; caninda bir hos hal belirdi.

Sevgiyle korku birbirine zittir; fakat caninda bu iki ziddin da birden
belirdigini duydu.

Kendi kendine ben padisahlar gérdium, dedi, sultanlar ululadilar, sec-
tiler beni.

O padisahlardan ne urktim, ne korktum. Bu adamin korkusuysa ak-
Iimi kapti gitti.

Aslanlarin, kaplanlarin bulunduklari ormanlara daldim; betim benzim
atmadi bile.

Bunca savaslara girdim; aslan gibi dévistium; Bunca yaralar aldim;
bunca kisiyi adir yaralarla yaraladim; gene de yliregim baskalarindan guic-
layda.

Bu adam, yerde silahsiz yatiyor; benimse yedi azam da ondan tir tir
titriyor, bu nedir?

11 Mesnevi, 1, 306.
2 pge., |, 308-310.



26 * Ali AKSU

Bu Allah korkusu, halktan korkmak dedil; su hirkaya biriinmiis ada-
min korkusu dedil bu.

Bu dusuncelere daldi da sayglyla elini kavusturdu; bir zaman sonra
Omer uykudan uyandi, kalkti.

Elgi, Omer’e tazimde bulundu, selam verdi. Hz. Peygamber, dnce se-
lam, sonra s6z demistir.

Omer, selamini aldi, yanina cadirdi, emir onu karsisina oturttu.

Korkmayin s6zl, korkanlara sunulan yemektir; bu yemek, korkanla-
rin harci olan bir yemektir.

Mevlana hikayeyi elcinin Hz. Omer’e can konusunda sorular
sormasl, Hz. Omer’in de cevap vermesiyle devam ettirir. Ardindan
Mevlana can ile aklin mukayesesini yapmaktadir. Bu ayni zamanda
Hz. Omer ile EbG Cehil'in mukayesesidir. Bilindigi tzere ResQl-i
Ekrem’in “Ya Rabbi! Islamiyet’i Omer b. Hattab veya Amr b. Hisam
(EbG Cehil) ile guglendir” seklindeki duasi sonucu Hz. Omer’in
musliman oldudu, EbQ Cehil’in ise kifurde israr ettigi belirtilmek-
tedir.”® Burada can, Hz. Omer, akil ise EbQ Cehil'dir.

Akla dayanan sb6z, inci olsa, mercan olsa cana ait bahis gene baska-
dir.

Can babhsi, bir bagka duraktadir; can sarabinin bir bagka kivami var-
dir.

Akil bahsinin is gordii§ii cagda bu Omer, Ebirl-Hakem’le*” sirdasti.

Fakat Omer akildan cana gelince: Can bahsinde Ebirl-Hakem, Eb
Cehil oldu gitti.

EbQ Cehil, can bakimindan bilgisizdir ama duygu bakimindan, akil ba-
kimindan olgundur®®.

b-Hz. Omer Zamaninda Yangin Olayinin Meydana Gel-

mesi

Mevlana, Hz. Omer’den bahsederken onun déneminde sehirde
bir yanginin meydana geldigini hikayemsi bir sekilde soyle anlat-
maktadir:

Omer’in déneminde bir yangin oldu; ates, kuru odun gibi taslar bile
yakiyordu.

Yapllari, evleri saran ates, kusglarin yuvalarini hatta havada ucarlar-
ken kanatlarini bile yakmaya baglad!.

13 jbn Sa’'d, et-Tabakatir’l-Kiibra, thk., ihsan Abbas, Beyrut 1968, 111, 269; Mustafa
Fayda, “Omer”, DIA., istanbul 2007, XXXIV, 44.

4 EbG Cehil’in asil adi Amr idi. Kureys’in Mahzm kabilesine mensuptur. islamiyet'e
dusmanhgi sebebiyle Ebir'l-Hakem olan kiinyesini Hz. Peygamber, EbG Cehil ola-
rak dedistirmistir. Bkz., Mehmet Ali Kapar, “Eb0( Cehil”, DIA., Istanbul 1994, X,
117-118.

5 Age., |, 316.
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Sehrin yarisi yalimlarla sarildi; su bile bu atesten korktu da sasirip
kaldi.

Akillari baglarinda olanlar atese kovalarla sular, varillerle sirkeler do-
kuyorlardi.

Fakat ates inadina artiyordu; ona sinirsizlik aleminden yardim gel-
mekteydi.

Halk kosarak Omer’e gitti; bu yangin suyla sénmuyor dedi.

Omer dedi ki: Bu yangin, Allah’in delillerindendir; sizin nekeslik ategi-
nizin bir yalimidir.

Suyla sirke de nedir? Benim soyumdansaniz nekesligi birakin, ekmek
dagitin.

Halk, zaten kapilarimizi agmisiz, comerdiz, futuvvet ehliyiz biz dedi-
ler.

Omer, adet oldugundan, gelenege, gorenede uydunuz da verdiniz; el-
lerinizi Tanri i¢cin agmadiniz;

Oviinmek, sdylenmek, nazlanmak icin verdiniz; Tanr’'dan korkup ce-
kindiginizden, ona yalvardiginizdan vermediniz dedi.

Mal tohumdur, her ¢orak yere ekme; kilici, her kesicinin eline verme.

Din ehlini kin ehlinden ayri tut; Tanriyla oturup kalkani ara, bul;
onunla dug-kalk.

Herkes, kendi boyuna, kendi soyuna mal mulk verdi; o kunduz bdce-
§i, kendi aklinca bir is ettim sandi*®.

Mevlana’nin bahsettidgi yangin olayi tarih kitaplarinda da yer
almaktadir. Mesela, Ibnir'l-Esir, hicretin on dokuzuncu yili olaylarini
anlatirken (640) der ki: “Bu yilda, Medine’ye yakin HarOra Leyla’da
yangin oldu; ates su gibi akti; Hz. Omer sadaka verilmesini buyur-
du; halk sadaka verdi, yangin séndi™’. Tahiri’l-Mevlevi’'ye gére
ise, Mevlana’nin bahsettigi yangin, yukarida belirtildigi gibi gercek-
lesmis tarihi bir olay dedildir. Ona gore s6z konusu yangin, Pey-
gamberimiz’in mucize olarak haber verdigi Medine civarinda bir
yanardadin patlamasi ve lavlarin sehrin yakinlarina kadar akmasi-
dir. Konuyla ilgili Hz. Peygamber’in su hadislerinden bahsetmekte-
dir:

“Hicaz’'da ates zuhGr etmeyince kiyamet kopmaz”, “Hicaz ara-
zisinden bir ates cikacak ve Sam civarindaki, Busra beldesinde bu-
lunan develerin boyunlarini aydinlatacaktir’.*® Tahirii'l-Mevlevi,
daha sonra da 654 yillinda Medine’de bir depremin meydana geldi-
gini, civardaki daglardan korkung guriltilerin isitildigini, yogun bir

® Age., 1, 599-600.

¥ Ibnirl-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, G. J. Tornberg, E. J. Brill 1968, 11, 440.

8 Mesnevi, terceme ve serh, Tahiri’l-Mevlevi, Istanbul 1972, cilt:1, kitap:5,
s.1713.
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dumanin ortali§i kapladigini, Imam Cafer-i Sadik’in oglunun mezari
civarina kadar geldigini ve burada durup sonduguni belirtmekte-
dir.®® Bu tur rivayetlere ihtiyatla yaklasiimasi gerektigini belirtmek-
le yetinelim. Ayrica Islam tarihinde bu tur hadiselerin yasandigina
dair herhangi bilgi yoktur. Zaten hadislerin de dederlendirilmesi
gerektidi kanaatindeyiz. Ayrica yogun dumanin bir anlamda yangi-
nin Imam Cafer-i sadik’in oglunun mezarinin yanina kadar gelip
burada sénmesi olayl da Sii edilimi ortaya koymaktadir. Ancak bu-
rada belirtiimesi gereken sey, yangin olayinin gerceklesip gercek-
lesmedidi dedildir. Mevlana’nin burada asil belirtmek istedigi hu-
sus, slk¢a sadaka verilmesi, sadakanin da sadece Allah rizaslI goze-
tilerek verilmesidir.

c- Hz. Omer’in Huzuruna Bir Hirsizin Getirilmesi

Mevlana “Karisini bir yabanciyla yakalayan sufi” baghdi altinda
Hz. Omer déneminde bir hirsizin yakalanip halifenin huzuruna geti-
rilisi sirasinda gecen bir konusmay! vermektedir:

Omer’in zamaninda bir hirsiz yakalandi; Omer hirsizi cellada, ceza
memuruna teslim etti.

O hirsiz “Ey ulkenin efendisi” diye bagdirdi; bu sugum, ilk sug, ilk defa
isliyorum bu sucu.

Omer, hasa dedi, Allah ilk sucta kahrini yagdirmaz, ceza vermez.

Ustin lutfuni belirtmek icin defalarca érter de sonunda, adaletini be-
lirtmek icin cezalandirir.

Boylece de bu iki sifatin agiga vurulmasini, bunun miijde vermesini,

digerinin de korkutmasini saglar”.?°

Mevlanad adamin hirsizlik yapmasini kocasini aldatan sufinin
karisina benzetmektedir. Cunkt sufinin karisi kunduraciyla defalar-
ca birlikte olur, sonucta sufi karisinin hallerinden suphelenir. Bir
defasinda sufi eve erken gelir ve karisini kunduraciyla yakalar. Hir-
siz, kendisinin hirsizidi ilk defa yaptigini belirtir. Ama Mevlana'ya
gore bu ilk dedildir. Cunki Allah ilk yapilan hirsizidi da diger gi-
nahlarl da orter ki bundan vazgecgsin diye. Sucu defalarca isleyen
buna alisir artik su¢ islemek kolay gelir. Ancak sonunda yakalanir
ve ahirette cezasini gormeden diinyada gorir. Burada Hz. Omer’in
Allah tasviri, oldukca onemlidir?:.

1% Age., cilt:1, kitap: 5, s. 1714.
20 Age, IV, 32-33.
2t pAge, IV, 32-33.
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d-Hz. ("Dmer_ Doneminde Muslumanlardan Birinin Hilali
Gorduguni Iddia Etmesi

Mevlana bu kez, Hz. Omer’i dbneminde meydana gelen hila-
li gozetleme olaylyla gindeme getirmektedir. Bilindigi Uzere
musliimanlar oruca hilali gérerek baglar ve bitirirler.?? Hilalin go-
zetlenmesinin insana vakitleri ayarlama 6l¢iti oldugu Kur’an’da da
belirtilmektedir.?

Hz. Omer doneminde de muslimanlar oruca baglamak icin hi-
lali gozetliyorlardi. Iste bunun icin bir grup hilali gozetlemek icin bir
dada cikmislardi. O sirada mislumanlardan biri, halifeye hilali gor-
dugunu soylemistir. Hz. Omer ufukta hilali géremeyince o gordii-
guni soyleyen sahsa hayalinde hilali gordugini soyledi. Eder hilali
gormesi gereken biri olacaksa onun da kendisinin oldugunu ifade
etti. Hilali gorduguniu soyleyene kasinin bir kilinin kavislenmis ol-
dugunu bu yiizden ona bir hilal géruntiisi verdigini belirtmigtir®”.

Elbetteki Mevlana’nin amaci, Hz. Omer doéneminde meydana
gelmis bir olayl burada anlatmak dedildir. Olayl kisaca verdikten
sonra asll bu hikdyeden cikarilmasi gereken dersler nelerdir onlara
dedinmektedir. Bir kasin kilinin egrilmesiyle ne tir vahim sonuclara
sebep oldugunu, eder viicudun tamaminin egrilmesiyle nelerle kar-
silagilacadini dile getirmektedir. Dogruluga, adalete gondermede
bulunmaktadir.®®

I1I-Hz. Osman

Hulefa-yi Rasidinin tc¢uncl, Hz. Osman’dir. Islam tarihinde Hz.
Osman déneminde meydana gelen fitne olaylari ve dldurtlmesinin
yaninda yaygin olarak hayasi, comertligi ve Hz. Peygamber’in iki
kizi ile yaptigi evlilikten dolayl aldigi “Zi'n-Nareyn” lakabi ile gun-
deme gelmektedir. Edebiyat eserlerinde ise Hz. Osman, siyasi
olaylardan ziyade daha cok didger ozellikleri ile bahsedilmektedir.
Doneminde meydana gelen tatsiz olaylar ve 6ldurtlmesi genellikle
zikredilmemektedir. Ornedin Ahmed Yesevi, onun haya sahibi olu-
sunu su cumlelerle ifade etmektedir:

“Uciincii dostu yar olan haya sahibi Osman’dir

Her nefeste yar olan haya sahibi Osman’dir...”.?®

22 Hz. Peygamber “Hilali gériince oruca baslayin, onu tekrar goriince iftar edin; eder
hava kapall olursa onu takdir edin” buyurmustur. Buhari, Savm, 11; Muslim,
Siyam, 3,18.

23 “Habibim! Sana hilallerden soruyorlar. De ki: Onlar, insanlara vakitlerini bildiren
isaretlerdir”. Bakara 2/189.

24 Age., (Tahiri’l-Mevlevi), cilt:2, kitap:1, s. 43-44.

2 Age., (Tahiri’l-Mevlevi), cilt:2, kitap:1, s. 46 vd.

26 Divan-/ Hikmet, s. 63.
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Mevlana, Mesnevi'sinde Hz. Osman’dan da bahsetmektedir.
“Yuceler yucesi, talinli kutlu er” olarak bahsetmesi, onun Hz. Os-
man’a bakisinl géstermesi agisindan dnemlidir.

Mevlana Mesnevi'sinde Hz. Osman’dan onun selefleri Hz. EbQ
Bekir ve Hz. Omer’in aksine Resdlullah’in minberde oturdugu ba-
samaga kadar ¢cikmasl konusuyla bahsetmektedir.

Hz. Osman halife olur olmaz hemen kostu, minbere c¢ikti.

Fahr-i Kainat Efendimiz’in minberi ¢ basamakti; EbG Bekir ikinci ba-
samaga otururdu.

Hz. Omer, kendi déneminde dine saygl géstermek icin ikinci basama-
Ja cikardi.

Hz. Osman’in devri geldiginde o, minberin Ustiine ¢ikti; o talihi kutlu
er, minberin Ustine oturdu.

Bosbogazin biri soyle sordu: O ikisi Resalullah’in yerine oturmadilar.

Sen mertebe bakimindan onlardan asagi oldugun halde neden onlar-
dan Ustun olmak sevdasina dustin?

Hz. Osman, ikinci basamaga ¢iksaydim dedi, Omer'e benziyorum sa-
nilabilirdi.

Ikinci basamaga cikmaya kalkissaydim, Eb( Bekir bu, ona benziyor
diyebilirdin.

Minberin Ustlyse Mustafa’nin yeri; beni o padisaha benzetmek, kim-
senin vehmine gelmez.?’

Sonra muhibbiy-i Ilahi olan Hz. Osman ikindi vakti yaklasincaya ka-
dar sessiz kaldI.

Halifenin o uzun sitkutu esnasinda kimsenin: Haydi soyle! demeye,
yahut mescitden disari cilkmaya ceraseti kalmad1.%®

Hz. Osman’in verdigi cevap, camide bulunan bilgin (havas) ve
siradan insanda (avam) da muhabbet olusturmustur. Mescidin ici
de disi da ilahi nur ile dolmustur. Buradan anliyoruz ki Mevlana,
Hz. Osman’in bu uygulamasini tasvip etmekte, bazilari gibi onu bu
eyleminden dolayi elestirmemektedir®.

27 pge., IV, 74.

28pge., (Tahiri’l-Mevlevi), X1, 126.

2 Hz. Osman’a muhalif gruplarin halki tahrik igin ileri siirdikleri bazi sikayet konu-
lar vardi. Bunlar, Hz. Osman’in énemli devlet gérevlerine tayin ettigi yakinlarina
devlet hazinesinden bilyiik miktarlarda badista bulunmasi, Kureys ileri gelenleri-
nin Medine’den ayrilip fethedilen boélgelerdeki sehirlere yerlesmelerine ve oralar-
da cok miktarda mulk edinmelerine g6z yummasl, bazi sahabelere fethedilen
sehirlerde iktalar vermesi, Kur’an’i istinsah ettirdikten sonra diger Kur’an niisha-
larini yaktirmasi, Kureys adina kabilecilik yapan baz valilere ses cikarmamasi,
Hz. Peygamber tarafindan Taif’e siiriilen amcasl Hakem b. Ebii’l-As’in dénmesine
izin vermesi, kendisini elestiren EbQ Zer el-Gifari, Abdullah b. Mes’ud ve Ammar
b. Yasir gibi sahabeleri cesitli sekillerde cezalandirmasi, Medine civarindaki bazi
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IV- Hz. Ali

Islam kultirtinin Hz. Muhammed’den sonra en mithim simala-
rindan biri olan Hz. Ali, bu dine ait ilimler, mezhepler ve tasavvuf
ekolleri tarihinde buyuk bir yer tutmaktadir. Sadece musliman
Arap dinyasinin degil, islamiyet‘i kabul eden butun kavimlerin
gecmis ve simdiki zamanlar itibariyle hayatinda, edebiyatinda de-
gerli ve 6nemli bir mevkie sahip olan Hz. Ali, Turk edebiyat ve kiil-
turinde de bir “milli kahraman” gibi benimsenmis ve sevilmis ,
halen de sevilmektedir. Cunkl o, akil, zeka, ilim, hikmet, guzel
ahlak, kahramanlik, hitabet gibi pek c¢ok insani ve dini meziyeti
kendisinde toplamis bir sahsiyettir. Hz. Ali asirlar boyunca tarihi
kisiligiyle birlikte efsanevi bir mahiyete de burundurilmis; hatta
kendisine duyulan asir sevgi, yer yer bazi ku¢lk gruplar tarafindan
dinin esaslar ve aklin dl¢uleri disina tasiriimistir.

Hulefa-yi Rasidinin dorduncusu olan Hz. Ali, Islam tarihi ve
edebiyat eserlerinde diderlerine gore daha cok dedisik yonleriyle
zikredilmektedir. Bu da onun ¢ok yonlu kisilige sahip olmasindan
kaynaklanmaktadir. Bu anlamda Hz. Ali, kaynaklarda secaati, kah-
ramanlidi, savascilidi, ilmi ve hikmetli sozleriyle® zikredilmektedir.
Hz. Ali edebiyat kaynaklarinda bazen, “Allah’in aslani”, Peygam-
ber'in sevgili damadi”, “yigitlerin sahi”, “ilim sehrinin kapisi”,
“Hayber fatihi”, “Kevser sékisi” olarak bazen de kendisine ait ve
bagh olan Kanber, binegi Duldil ve kilici Zulfikar ile karsimiza ¢ik-
maktadir. Turk edebiyatinda da dnemli bir yer tutmakta ve ilk Turk
edebiyatcilar onu —tipki digerleri gibi- zikretmeden gecemezler.
Ahmed Yesevi ve Yusuf Has Hacib de eserlerinde Hz. Ali'yi bu y6n-
leriyle dile getirmektedirler.®*

arazileri beytilmal develeri icin koruluk haline getirmesi, hac icin Mekke’'de bu-
lundudu sirada farz namazlari mukimler gibi kilmasi, Mescid-i Nebevi insaatinda
onceden kullanilmayan bazi malzemeleri kullandirmasi, Resul-i Ekrem’den intikal
eden hilafet muhrunt Bi'ri Reis’e dugirmesi gibi konular bulunmaktadir. Hz.
Osman’in Resdlullah’in minberinde bir st makama oturmasi da elestirilen konu-
lar arasindadir. Ancak bitin bunlar elbette ki Hz. Osman’in dldurilmesine birer
sebep teskil etmemektedir. el-Kadi Eb( Bekir ibn A'rabi, el-Avasim mine’l-
Kavas/m, thk., Muhibuddin el-Hatib, Dimask 1412, s. 81 vd.; Ismail Yigit, “Os-
man”, DIA., Istanbul 2007, XXXII1, 440.

30 Hz. Ali'nin veciz sbzleri konusunda detayll bilgi igcin bkz. Adem Ceyhan, Hazreti Ali
Vecizeleri, Ankara 2006.

3! Bkz., Divan-/ Hikmet, s. 56, 63; Kutadgu Bilig, bb.49-62. Hz. Ali'nin savaslari
konusunda edebiyat kaynaklarinda pek cok cenknameler yazilmistir. ismet Cetin
eserinde Hz. Ali'nin cenknameleri hakkinda yazilmis eserleri uzunca siralamak-
tadir. Bunun igin bkz., ismet Cetin, Tiirk Edebiyatinda Hz. Ali Cenknameleri, An-
kara 1997, s. 15 vd.
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Yukarida belirttigimiz gibi Mevlana Mesnevi'sinde halifeler ice-
risinde en ¢ok Hz. Ali'lden bahsetmektedir. Mevlanad bazen onun
kahramanhdindan, bazen déneminde kendisiyle ilgili yasanan olay-
lardan, bazen de onunla ilgili menkibelerden bahsetmektedir. Sim-
di Mevlana’nin Mesnevi’de Hz. Ali’'yi hangi konularda ele aldigi hu-
suslarina bir goz atalim.

a-Dusmaninin Hz. Ali’nin Yuzune Tukurmesi, Hz. Ali'nin,
Elinden Kilicint Atmasi

Hz. Ali’'nin diasmaninin kendisine yaptigi hakarete nasil cevap
verdigini Mevlana soéyle anlatmaktadir:

Ibadetteki 6z temizligini, Allah’a baglanisi, Ali'den 6gren! Allah’in as-
lanini temiz bil.

Savasta bir yigidi alt etti; hemencecik kilicini gekti, kostu.
O da, her peygamberin, her erenin 6vindugiu Ali'nin yizine tukirdi.

Bir yuze tukurdl ki ay bile secde yerine varir da ona kars! yere kapa-
nir.

Ali, o anda kilicinl yere atti; onunla savasmaktan vazgecti.

O savas eri bu ise sasirdi; bu yersiz merhamete, bu yersiz bagisla-
maya sasti kaldi.

Bana dedi, keskin kilicini gektin; peki, neden yere attin da beni birak-
tin?

Benimle savasmaktan daha iyi ne gordin de beni avlamaktan vaz-
gectin?

Ne gordin de bdylesine dfken yatisti; dyle bir simsek ¢akti da sénl-
verdi?

Ne gordiin ki o gordigin sey, bana da aksetti de gonliimde, canim-
dan bir isiktir belirdi?

Varliktan da meké&ndan da daha yuce, candan da daha iyi ne gérdiun
de can badisladin bize?

Yigitlikte Allah aslanisin sen; fakat muriivvette nesin bunu kim bilir?

Muaravvetle, Tih C6li’nde Musa’nin bulutusun. Hani o buluttan esi 6r-
nedi bulunmayan nimetler, ekmekler ya('_:')mlstl.32

Mevlana hikayenin devaminda Hz. Ali’nin bu alicenap davrani-
sinl Hz. Musa’nin davranisina benzetmekte ve konusmasini bu
yonde devam ettirmektedir. Ardindan da:

Ey Ali, sen tamamiyla akilsin, tamamiyla gdzden ibaretsin, gérdugu-
nin birazcigini soyle.

Hilm kilicin canimizi kesti- bigti; bilgi suyun, tozumuzu topragimizi
aritti diye strdirmektedir®s.

%2 Age. 1, 610-620.
% Age., |, 621.
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Ké&fir, Hz. Ali’'nin bu davranisi sonrasinda musliman oldu. Mus-
liman olan sahsa Hz. Ali, neden kilici elinden attigini soyle dile
getirmektedir:

Ali dedi ki: Ben kilici Allah i¢in vuruyorum; Allah’in kuluyum, bedenin
buyrugunda degilim ben.

Allah’in aslanlyim, nefis aslani dedilim; dinime taniklik eden, yaptigim
istir.

Ben savasta, “Atti§in zaman sen atmadin®*, sirrinin 6zilyiim; ben kilig
gibiyim; vuransa giinestir diye aciklamaktadir.

Mevlana, burada Hz. Ali'nin “Allah’in arslan1” lakabini, kahra-
manhdini, savaslardaki miicadelesini sadece Allah icin gerceklestir-
digini, kendisine yapilan hakaretten dolayl verecedi miicadelenin
nefsine yonelik oldugunu zikretmektedir.

b- Hz. Ali, Hilm, Sabir ve Adalet Timsalidir

Mevlana’ya gore Hz. Ali, hilm, sabir, adalet érnegidir. Mevlana,
bunu su soézleriyle dile getirmektedir:

..Saman ¢opu dedilim; hilm, sabir, adalet dagiyim; kasirga, nasll olur
da dagi kapabilir?

Bir yelle yerinden oynayip ucan, saman ¢Opudir; zaten de uygun
esmeyen nice yeller var.

Namaz ehli olmayani 6fke yeli, sehvet yeli, tamah yeli kapip gotu-

rarse,

c-Mevland’ya Gore Hz. Ali, Her isini Allah igin Yapar

Mevland’'ya gore Hz. Ali, Allah’in adamidir. Her ne yaparsa Al-
lah icin yapmaktadir.

Sakinmam da Allah i¢indir, vermem de Allah igin; iste bu kadar.

Tamamiyla Allah icinim, baska kimsenin adami dedilim ben.

Ne yapiyorsam Allah icindir, taklit dedil. Hayale kapilarak, zanna,
supheye diserek is gormem; goérerek is yaparim ben.

Ictihattan da kurtulmusum, arastirmaktan da; gonlimle Allah’a ya-
pismis, tutunmusum ben....*".

d-Mevlan&’ya Goére Hz. Ali Ilim Sehrinin ve Rahmetin
Kapisidir

Mevlana'ya gore de Hz. Ali, bilgi sehrinin kapisidir®®.

34 Enfal, 6/17.

3 Age. |, 625.
3% Age., |, 625.
%7 Age., |, 626.

38 Hz. Ali'nin fazileti inkar edilemez. Muslimanlar arasinda zaten bunu inkar eden de
olmamistir. Ancak onun fazileti konusunda bazi gruplarca (Galiye) asinlida gidil-
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Dedil mi ki o ilim sehrinin kapisisin sen; dedil mi ki hilm gunesinin
pariltisisin sen; A kapi, kapl arayana acil da kabuklar 6zlensin, ice kavus-
39
sun.

Hz. Ali ile ilgili olarak hadis bilginlerinin Gzerinde en ¢ok tartis-
tid1 rivayetlerden biri de “Ben ilmin sehriyim. Ali de kapisidir’ hadi-
sidir.*® Hz. Ali'nin ResdOlullah’tan gayb ilmini 6grendidi, ondan ma-
nevi ilimler tahsil ettigi belirtilmektedir. Tasavvufcular muhaddisle-
re ragmen bu hadisin sahih oldugunu kabul etmektedirler. Biz bu-
rada hadisin sihhatini dederlendirecek durumda dediliz. Bizim soy-
lemek istedigimiz husus, edebiyat ve tasavvuf kaynaklarinda Hz.
Ali ile ilgili soylenilen sozlere ihtiyatla yaklasmakla birlikte bunlarin
birer kulturel zenginlik olabileceklerini kabul etmektir.

Hz. Ali codu kaynaklarda ilmin kapisi, hikmet ilmini en iyi bilen
kisi olarak anilmaktadir. Ornedin meshur filozof Ibn Sina, Hz. Ali’yi
“Mustafa ilmi’nin, “hikmet ilmi”’nin kapisi olarak gordiugunu su di-
zeleriyle dile getirmektedir:

“...Mustafa ilmine Ali kapisindan gir,

IImi goz yapan, gorus derecesinde kuvvetli olan veliden gir,

O ilmi, bu Ali bilmez deme!

» 41

Eba Ali Ibn Sina’nin bilmedigi seydir hikmet”.

Yine Mevlan&’ya gore Hz. Ali, ilmin kapisi oldugu gibi rahmetin
de kapisidir. Ancak o kaplyl goérecek gozlerin olmasi gerekir; aksi
takdirde kor olanlar onun bu 6zelligini géremezler:

A rahmet kapisi, a “esi, dengi olmayan Allah’in” esidi, kapisi, sen hic
mi hi¢ kapanma.

Zaten her esinti, her zerre bir pencere; fakat gozi acgik olmayan,
orada bir kap! var diyebilir mi hig?*2.

digi de bir muhakkaktir. Bu tur gruplar tarafindan uydurulan hadislerin énemli
bir kismi, islami dlculerle bajdasmayacak mahiyettedir. Ornedin dldikten sonra
onun dinyaya tekrar dénecedi veya oldurilmeyip hala yasadidina, bulutta giz-
lendigine, gok guriltisiiniin onun sesi, simsedin de kamgisi olduguna dair riva-
yetler bu tirdendir. Hz. Ali’'nin faziletine dair, uydurma hadislerin yaninda bir de
asllsiz olmamakla birlikte, muhaddislerin birgcodu tarafindan zayif olarak deder-
lendirilen rivayetler de bulunmaktadir. Bu konuyla ilgili hadis alimlerinin en ¢ok
tartistiklar rivayetlerden biri de yukarida Mevlananin da verdigi Hz. Ali'nin “Ben
ilmin sehriyim” hadisidir. Daha Resdlullah déneminde ve sonraki devirlerde kira-
at, tefsir, hadis, fikih gibi dini ilimlerin muhtelif sahabelerden 6grenildigi bir ger-
cektir. Bu nedenle ilim kapisinin sadece Hz. Ali oldugunu ileri siirmek isabetli bir
goris dedildir. M. Yagsar Kandemir,”Ali”, DIA., istanbul 1989, 11, 376.

3 Age. |, 622.

4 Tirmizi, Menakib, 20.

41 Adem Ceyhan, Age., s. 23.

“2 pge. |, 622.
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e-Mevlan&’ya Gore Hz. Ali Bir Kahramandir

Mevlana’nin géziinde Hz. Ali, essiz bir kahramandir. Bu, islam
tarini kaynaklarinda da kabul gdrmektedir. Hicret esnasinda
Res0lullah’in yerinde yatadina yatmasi ile baglayan Hz. Ali'nin kah-
ramanhdl Hz. Peygamber déneminde ustlendidi gorevler boyunca
devam etmistir. Onun Bedir ve Hayber'de gosterdigi kahramanlik-
lar gercekten dillere destandir.

...Tek basina bir immetsin sen; fakat ylz binlerce ere bedelsin...*?

Hz. Ali, sadece Allah i¢in savasan bir kahramandir. Kahraman-
g1 onu, essiz ve tek olan Allah’a karsl boburlenmesini gerektir-
mez; aksine onun karsisinda bir kul oldugunu anlamasini saglar.
Hz. Ali, asla bedeninin buyrugunda dedildir. Hz. Ali, Allah’in aslani-
dir, nefsin aslani degil**.

Mevlana, Mesnevi’de Hz. Ali'nin lakaplarini -yukarida Allah’in
aslani lakabinda oldudgu gibi- zaman zaman acik¢a dile getirir. Hz.
Peygamber tarafindan verilen Hz. Ali'in meshur lakabl EbQ Turab*
da Mesnevi de ge¢cmektedir:

...EbQ Turabim ama bad bahce kesilmisim*®.

Hz. Ali, comerttir, takva sahibidir, Allah’tan sakinir, Allah igin
verir. O Allah’in adamidir, baskasinin dedil. Yaptiklarinda samimi-
dir, taklit yoktur. Hayale kapilarak zanna ve sitpheye duserek is
gérmez*’.

Hz. Ali kinden, garazdan uzaktir. O, verecedi karar ve dava-
larda insanlarin sehadetine degil, Allah’in sehadetine énem verir.
Hz. Ali'ye gore sehvete ve nefsine kul olan, Allah katinda savasta
tutsak olup esir dusmus kisilerden daha koétudur. Cunkd esir dis-
mus olan bir sozle efendisinin kullugundan kurtulabilir; ancak seh-
vete kul olansa tatll yasar, ama olumu acidir. Bu tutku dyle bir
seydir ki sahibini kuyuya iter; ancak dusenler kuyunun dibini bu-
lamazlar. Bu, onlarin sugudur, sec¢imleridir, Allah’in zoruyla o ku-
yuya digsmemislerdir®®.

“3 Age. |, 624.

4 Age. |, 625.

% Hz. Alinin pek ok lakabl bulunmaktadir. Bunlar arasinda Eb( Turab, Haydar,
Esedullah (Allah’in aslani), Sir-i Yezdan, el-Murtaza gibi ¢odaltabilecedimiz la-
kaplari bulunmaktadir. Ancak bunlar arasinda Haydar, el-Murtaza ve EbG Turab
en ¢ok yaygin olanlaridir. Hz. Ali'nin lakaplari konusunda genis bilgi icin bkz.,
Ethem Ruhi Fidlali, “Ali”, DIA., istanbul 1989, I, 374; Ali Aksu, “Asr-I Sadet ve
Emeviler Doneminde Lakap Takma ve Halifelerin Lakaplar”, CUfFD., Sivas 2001,
cilt, V, sayl:2, s. 229-248.

¢ Age. |, 626.

47 Age. |, 626.

‘8 Age. |, 627.
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f-Mesnevi'ye Gore Hz. Ali’nin Sehit Edilmesi

Mevlana, Hz. Ali’'nin 6limunin seyisi (hizmetgisi) tarafindan
olacagini bir kissa ile anlatmaktadir. Kissaya gore Hz. Peygamber
bir giin koélesinin basini boynundan kesecedini séylemistir. Hz. Ali’yi
oldurmesi takdir edilmis olan kéle Hz. Ali'lden kendisini bir an 6nce
oldirmesini ve boyle bir olayl yasamak istemedigini belirtir. Ancak
Hz. Ali, bunun kaginilmaz bir kader oldugunu soyler. Hz. Ali'ye gore
kolesinin kendisini dldirmesi bir yazgidir. Bu nedenle de ona nefret
ve kin beslemez.”®* Mevlana, buradan hareketle Hz. Ali'nin gece
gunduz dismanini gozilyle gérmesine ragmen ona kars! higbir kin
ve nefret duymamasindan dolayl onun ne kadar yuce bir insan ol-
duguna dikkat cekmektedir®.

Hz. Peygamber, Hz. Ali'nin Uhud Gazvesi'nde sehit diismedigi-
ni 6grendiginde, onun daha sonra sehitlik mertebesine ulasacagini
belirtti. Hendek Gazvesi’nde Hz. Ali, Amr b. Abduvedd’in basini
yaralamisti. Amr, basinin yaralandidini ve kanin aktigini gorince
bundan daha kétistnin kendisine yapilacadini, birisinin onu oldu-
recedini soyledi.

Bir defasinda Hz. Ali, Saban ayinin son Cumasinda Ramazan
ayinin faziletlerinden bahsediyordu. Konusmasi bittikten sonra Hz.
Ali, Res(lullah’i aglarken gordii. Hz. Ali, Hz. Peygambere neden
agladigini sordu. Resdlullah da “Ramazan ayinda senin kanini helal
sayacaklar, seni oldirecekler bunun icin agliyorum” dedi. Ardindan
“Sen rabbine namaz kilarken, benden dnce gelenlerin ve benden
sonra da geleceklerin en kotusu olacak olan biri seni basindan ya-
ralayacak” buyurdu. Hz. Ali bunun zerine “Bu durum, benim dini-

4 Age. I, 642—-643. Tabii ki Mevlana’nin burada Hz. Ali ile ilgili aktarmis oldugu bilgi
hem tarih kaynaklarin bize aktarmis olduklari bilgilerle gelismekte hem de is-
lam’in kader anlayisi ile taban tabana zittir. Burada Oncelikle Allah Resultnin,
Hz. Ali'nin hizmetgisi tarafindan oldurtlecedi yoninden gelecekle ilgili bilgi ver-
mesi dogru degildir.

50 Age. I, 648-649. Genellikle Sii kaynaklarinin hemen hemen tamami Hz. Ali'nin
kaderini 6nceden bildigini, Kufe'ye gelip yerlesen ibn Miilcem’in niyetini ve onun
kendisini 6ldirecedini sezdigini, fakat 6limden korkmayip Allah’in kaderine tes-
lim oldudunu rivayet etmektedir. Ancak bunlarin gergekle bagdasmadigini be-
lirtmekle yetinelim. Halbuki biz biliyoruz ki Hz. Ali kendisini yaralayan ibn
Mulcem’e karsl kin giitmemistir. Ancak bu onun kendisine yapilanlara sessiz kal-
didi ve kaderine teslim oldugu anlamina gelmez. Tam aksine Hz. Ali yarall bir
vaziyetteyken ibn Milcem onun huzuruna gikarilir. ibn Miilcem, Hz. Ali'ye, kilici-
ni kirk gun siireyle biledigini ve Allah’tan kendisine insanlarin en serlisini 6ldur-
meyi nasip etmesini diledigini soylediginde Hz. Ali eder kisas gerekirse onu bu
kiligla yani kendi biledigi kiligla 6ldiirtilmesi emrini vermistir. Boylece Hz. Ali, ibn
Milcerm’i insanlarin en serlisi olarak gérdidiini ima etmistir. Ethem Ruhi Fidlal,
“Ibn Mullcem”, DIA., istanbul 1999, XX, 220.
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min selametiyle mi olacak? diye sordu. ResQlullah da “Evet” karsi-
hgini verdi. Hz. Ali de “Bu, benim igin bir mijde” dedi.**

Hz. Ali, kendisini o6ldurmeyi planlayan Abdurrahman b.
Milcem’e rastladidinda, “Ben onun yasamasini dilemekteyim; oysa
0 beni 6ldurmeyi istemektedir” dedi. Hz. Ali, 40/661 yili Ramazan
ayinda Ibn Mulcem tarafindan sehit edildi.®?

Hz. Ali, savasta yuzune tukiren kisiye “Sen benim ytzime tu-
kurdugun zaman ofkelendim, savasmamda 6z temizligi kalmadi, seni 6l-
durmeme engel buydu” dedi. Hz. Ali'ye gore adami éldirmesi, hem
Allah icin hem de o6fkesinin sonucu olacakti. Allah icin olacakti;
cunkil zaten Allah adina savasiyordu. Ofkesi icin olacakti; ¢unki
adam Hz. Ali’'nin yuzine karsi tukurmusta.

Hz. Ali'nin bu olgun davranisi k&firi gcok etkiledi; gonlunde bir 1sik be-
lirdi. Kéfir soyle dedi:

—Ben cefa tohumunu ektim; seni bir bagka ¢esit sandim.

Oysaki sen, tek huylu bir Tanri terazisiymissin; hatta her terazinin di-
liymigsin.

Meger benim soyum-sopummussun, yakinimmissin; meder din mu-
munun 11§ senmissin.

Bana sahadet s6zUnlU soylet; cunkd seni, zamanin en yulcesi gor-
.. 3
dum.®

Sonucta kéafir, Hz. Ali'nin bu davranisi tGzerine musliuman ol-
mustur.>

51 Age. 1, 657—658. Mevlana’'nin burada Hz. Ali ile ilgili verdigi bilgiler de sikintilidir.
Cunki yine Hz. Peygamber’in Uhud Gazvesi’nde Hz. Ali sehit dismemesi sonucu
onun gelecekte sehit olacadini soylemesi de Allah Resuliiniin gaip ve gelecekle
ilgili bilgiler vermesi hususuyla gelismektedir. Reslullah, insanlar hakkinda dog-
rudan dodgruya bu tir bilgiler vermemis ve kendisinde bu yetkiyi gérmemistir.
Zaten yasadigi olaylara baktigimizda da bunu gérmemiz miumkindir. E§er boyle
bir durum olsaydi déneminde ve sonraki dénemlerde —6rnedin Recl’, Bi'ri Madne,
Cemel ve Siffin’de yasananlar gibi- istenmeyen savaslar ve olaylar meydana
gelmezdi.

2 ibn Mulcem, Himyeri asilli olup Hz. ®mer zamaninda Medine’'ye gelerek Muaz b.
Cebel'den Kur'an 6§renmistir. Misirin fethine de katilmis olan ibn Milcem,
Siffin’de Hz. Ali'nin safinda Muaviye’ye karsl savasmis, Hakem Olayi’'ndan sonra
diger Haricilerle birlikte Hz. Ali'ye karsi cephe almis sonunda da onu sehit etmis-
tir. FIglall, “ibn Mulcem”, DIA., Istanbul XX, 220.

53 Age. |, 654.

54 Age. |, 654.
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g-Bir Cifitin Hz. Ali'ye Eger Allah’in Seni Koruyacagina
Inaniyorsan Kendini Yuksek Bir Yerden Yere At Demesi

Hz. Ali, bir cifitin® kendisine eder Allah’in seni koruyacagina
inaniyorsan bu késkin Ustiinden kendini yere at demesi ve Mimin-
lerin emirinin de ona cevap vermesi ile gindeme gelmektedir.

Mevlana@’'nin ifadesiyle Allah’ yuceltmeyi bilmeyen bir inatcl,
bir giin Murtaza’ya®® dedi ki:

A akll basinda kisi, ¢cok yuksek bir dam ve kdskin Ustlinde; Allah’in
korumasini da biliyorsun.

“Evet” dedi Murtaza, o, bizim varligimizi, cocuklugumuzdan beri
adam akilli korur, ganidir de.

Cifit, “peki” dedi, Allah’in korumasina iyice dayan da haydi at kendini
damdan. Bana da tam inan¢ sahibi olusuna inan¢ gelsin; guzelim inancina
gosterdigin bu delille inanayim sana.

Emir®” ona dedi ki: Sus, defol git de bu kiistahlik yiiziinden canin be-

laya ugramasin. Kulun, belaya ugrayip Allah’l sinamaya kalkismas! yarasir
mi ki? A akilsiz, a ahmak, kulun haddi midir ki herzevekillik etsin de Allah’|

sinamaya girigsin....
Hz. Ali, bu vatandasa serzenise devam etmektedir®®.
h-Hz. Ali’nin Sirlarini Bir Kuyuya A¢gmasil

Bir baska yerde de Hz. Ali'nin bir kuyuya ah etmesi 6érnek ola-
rak verilmektedir.

...Danisma ¢adi dedil, kendine gel de yol almaya bak; dh edeceksen
Ali gibi kuyuya ah et..>.

Menkibe olarak aktarildiina gore Hz. Ali, sirlarini kimseye
acamamis, gidip bir kuyuya sdéylemistir®®. Hz. Peygamber, Hz.
Ali'ye bazi ilahi sirlar sdylemis, Hz. Ali dayanamamis bunlarl sdy-
lemek ihtiyaci duymustur. Fakat kimseye de styleyememistir. Gi-
dip bir kuyuya sdylemistir. Kuyunun kiyisindan ¢ikan kamislardan
birini, bir ¢coban kesip kaval yapmistir. Kavall ¢calmaya baslayinca
bu sirlar, nagme halinde gonullere yayilmistir®. Islam tarihi kay-

% Cifit ibaresinden kasit bir yahudidir. Zaten Mesnevi'nin dider sarihlerinden
Tahiri’'l-Mevlevi de hem cifit hem de Yahudi kelimesi birlikte kullanmaktadir.
Bkz., Age., (Tahiri’'l-Mevlevt), XII, 89-90.

¢ Daha 6nce de belirttifimiz gibi Murtaza, Hz. Ali’'nin lakaplarindan biridir. Dolayi-
slyla burada kastedilen Hz. Ali'dir.

57 Buradaki emirden kasit, yine Hz. Ali'dir.

8 Age., IV, 53-55.

% Age., IV, 315.

80 “Gah kendi aleminde cosar kopiiriirdii; gah gider, sirlarini kuyuya soylerdi” bey-
tiyle bu hikadye isaret edilmektedir. Ferididin Atar, Mantku't-Tayr, cev.,
Abdulbaki Gélpinarli, Ankara 1962, s. 28.

1 Age., IV, 328-329.
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naklarinda Hz. Ali hakkinda boéyle bir olaydan hi¢ bahsedilmemek-
tedir. Hz. Ali, burada 6rnek olarak sunulmaktadir. Biz biliyoruz ki
Hz. Ali'nin pek ¢cok konuda uyar ve tavsiyeleri bulunmaktadir. Bun-
lardan biri de sirlarin korunmasi, mahremiyetidir. Ornedin Hz.
Ali'ye nispet edilen su meshur s6zl hepimiz bilmekteyiz. “Sirrin
senin esirindir. Onu bir kez soyledigin zaman sen onun esiri olur-
sun”. Burada da muhtemelen sir olarak kendisine bir bilgi verilen
sahis, onu eder tutamiyorsa dahi onu bir kuyuya agsin ama insan-
lara kesinlikle sdylemesin mesaji verilmektedir. Kaldi ki burada
ifade edilen Hz. Peygamber’in ilahi bir sir vermesi zaten s6z konusu
olamaz. Ilahi soylemler, sir olarak hicbir kimseye 6zel olarak soy-
lenmez. Tebli§g etme gorevi, peygamberlerin olmazsa olmazlarin-
dandir.

I-Hz. Ali’nin Bir Cocugu Diusmekten Kurtarmasi

Bir baska yerde de Hz. Ali, cocugu kayip olugun ucuna giden,
tehlikeye dusen bir kadinin care bulmasi istemiyle karsimiza c¢ik-
maktadir.

Bir kadin Murtaza’nin huzuruna geldi de, cocugum dedi, olugun Ustu-
ne kaydi. Cagirsam gelemez, elim de ermez; Oylece biraksam korkuyo-
rum, asadiya dusecek...

Tanri hakki i¢in ey ulular, bu dinyada da elimizi tutan sizsiniz, o din-
yada da. Tez derdime derman et ki goniil meyve mi yitirecegim diye gon-
I0m tir tir titriyor.

Hz. Ali, dama bir ¢ocuk c¢ikar da cocuk, kendi cinsinden bir ¢cocugu
gorsiin dedi. Cabucak oluktan o ¢ocugun yanina gelir. Cins, daima kendi
cinsine asiktir.

Kadin, Ali’nin dedigini yapti. Cocuk, siiriine siiriine o cocugun yanina
geldi; asadlya dismekten kurtuldu®?.

Mevlana buradan peygamberlerin de hemcinsleri olan insan-
lardan gonderilmesinin sebep ve hikmetini aciklamaya calismakta-
dir®3.

Mevlana, bir yerde de doért halifenin cennetle mujdelenenler-
den olduklarini soyleyerek dolayli olarak dort halifeden de bahset-
mis olmaktadir®®.

Mevlana bazen de halifelerden isimlerini zikrederek degil de
dolayll yolla da bahsetmektedir. Ornedin Misir ve Yunan filozoflar
ile Islam filozoflarinin géziyle insanin kiiciik alem mi yoksa buyiik
alem mi tartismasina Hz. Ali'nin bir siirini zikrederek cevap ver-
mektedir.

52 Age., IV, 373.
%3 Age., IV, 374.
% Age., V, 134.
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Demek ki sen, gorunuste, kiucuk alemsin; fakat gercekte sen buyilk
alemsin®®.

Hz. Ali bir siirinde bu anlamda séyle demisti:

Dermanin sende; fakat senin haberin bile yok. Derdin de sende; fakat
sen gérmuyorsun.

Kendini kiigiicik bir beden saniyorsun; oysa koskoca alem, duridlmus
icinde senin.

Oyle apagcik bir kitapsin ki gizli seyler, onun harfleriyle meydana ¢lk-
makta.

Ayni sekilde Hz. Ali'nin akil konusunda soéyledigi siire gonder-
me vardir.

Akil ikidir: Birincisi ¢alisarak kazanilan akildir; onu mektepteki ¢ocuk,
nasil bilgi bellerse o cesit beller, 6grenir, elde edersin...Obiir akilsa Tanr!
ihsanidir onun kaynagi, can i(;,indedir...66

Mevlana, burada Hz. Ali’'nin U¢ beyit olan ve “Akli, iki akil ola-
rak gordum: Insanin yaratiisinda olan akil ve duyulmakla elde edi-
len akil. Insanin yaratilisinda olmadikca duymakla elde edilen aklin
faydasl yoktur; o, gozun 1sidi olmaz, gbz gbérmezse ginesin bir
fayda saglamamasina benzer” mealindeki siirlerine isaret etmekte-
dir®’.

Sonug

1-Mevl&dn& Mesnevisi’nde dort halife hakkinda bilgi verirken
herhangi bir mezhebi gérinim veya uUstinlik vermemektedir. Bel-
ki ilk géruntrde Hz. Ali hakkinda fazla bilgi vermesinden hareketle
onun Hz. Ali'ye karsl daha fazla sempati besledigi distinulebilir.
Ancak diger halifeler hakkinda olumsuz hicbir ifadede bulunmama-
sI, bu disunceyi bertaraf etmektedir.

2-Dort Halife hakkinda verdigi bilgiler bizim Islam tarihinde
bildigimiz siyasi, sosyal ve askeri olaylardan ziyade daha ¢ok ahlak
ve tasavvuf adirliklidir. Ornedin Hz. Eb( Bekirin halife secilmesi,
hilafetin Hz. Ali'nin hakki oldugunu séylemesi, sGra olayi, Hz. Os-
man’in oldurdlmesi ile sonuglanan Uztcu olaylar, Cemel ve Siffin
vakialar gibi Islam tarihinde meydana gelmis olan uziicti olaylara
hi¢ mi hi¢ deginmemistir.

3-Mevlana’nin Mesnevi’sinde verdigi bilgilerin bir kismi, tarihi
gerceklerle bagdasmamaktadir. Bunu metin igerisinde dipnotlarla
belirttigimiz icin burada tekrar etmek istemiyoruz.

% Age., IV, 85.
¢ Age., IV, 278-279.
57 Age., IV, 284.
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4-Metin icerisinde de belirttigimiz gibi Mevlana dort halife hak-
kinda sundudu bilgilerin esit oranda olmadigini gérmekteyiz. Hali-
felerden en cok sirasiyla Hz. Ali, Hz. Omer, Hz. Eb( Bekir ve Hz.
Osman hakkinda bahsettigini soyleyebiliriz.

5- Mevland Mesnevisinde Hz. EbG Bekir'i Mirac Olayi; Hz.
Omer’i devlet bagkani olmasina ragmen sade yasami, Islamiyeti
kabult konusunda EbQ Cehil ile olan durumu, déneminde meydana
gelen bir yangin ve adaleti ile zikretmektedir. Hz. Osman sadece
selefleri Hz. EbQ Bekir ve Hz. Omer’in aksine Res@lullah’in ¢iktig
minbere oturmasiyla gindeme getirmektedir. Hz. Ali ise, dénemin-
de meydana gelen veya geldigi belirtilen olaylarla anilmaktadir. Hz.
Ali diger halifelere gore daha ¢ok islenmekte ve daha giincel olay-
larla karsimiza cikmaktadir. Bu baglamda dismaninin Hz. Ali'nin
yuzine tukudrmesi, Hz. Ali'nin buna karsilik olarak onu éldirmekten
kacinmasli, onun hilm, sabir ve adalet timsali oldugunun aciklan-
masi, her isini Allah icin yapmasi, ilim sehrinin kapisi oldugu, kah-
ramanhdi, sehit edilmesi, ¢ifit ile olan tartismasl, sir sahibi olmasi
ve bir cocugu dusmekten kurtarmasi gibi olaylarla zikredildigini
gormekteyiz.

6-Dort Halife hakkinda verdigi bilgilerden dikkatimizi ¢ceken bir
baska husus da Mevlan&’nin Hz. EbQ Bekir ve Hz. Ali’'nin lakaplarini
eserinde vermis olmasidir. Bunu Hz. Omer ve Hz. Osman igin soy-
leyemiyoruz. Elbette ki Mevlan& Mesnevi'sini olustururken bunu
ozel olarak dustinmemistir. Olaylarin gelisi bu sekilde oldugu icin
s6z konusu iki halifenin lakaplarini eserinde anmis, digerlerinin
lakaplarina yer vermemistir. Ornegin Hz. Omer’in “Faruk”, Hz. Os-
man’in “Zi’n-Nureyn” lakaplarindan bahsetmemektedir.
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Ozet

Sugla mucadele butin hukuk sistemlerinin temel gayelerinden biridir.
Islam Hukukunda Sugla Miicadele Yéntemlerinin konu edildigi bu ma-
kalede ilk olarak sugla micadelenin inang, ibadet ve ahlak boyutlanna
yer verilmis daha sonra evlilik, aile gevre ve egitim unsurlarinin sugla
micadeledeki rolleri Gzerinde durulmustur. Daha sonraki asamada
sugla micadelede bireysel, toplumsal ve idari dizeyde alinabilecek
somut tedbirlere ve son olarak da mueyyide yontemine yer verilmis-
tir. Makale, kanaat ve dedgerlendirmelerin yer aldigi sonug¢ kismiyla
noktalanmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Hukuk, Islam Ceza Hukuku, inang, ahlak, akile,
hisbe, mieyyide

Abstract

Combating crimes is one of the fundamental aims of all legal sys-
tems. In this article on the methods of combating crimes in the Is-
lamic Law, first it is given place to the faith, worshipping and moral
dimensions of combating crimes, and then it is concentrated on the
roles of marriage, family, surroundings and education in taking
measures against crimes. In the following stage, the measures that
are possible to take in combating crimes on the individual, social and
administrational levels are given place. The article is ended with the
part of conclusion in which some considerations and evaluations re-
lating the subject took place.

Key Words: Law, Islamic Penal Code, belief, moral values, agilah
(blood relatives/male), hisbah (guarding against
infringements), sanction
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GIRriS™

Sug, insanligin bir gercedidir. Sugsuz bir diinya tahayyul et-
mek mumkindir ama bunun pratigi yoktur. Cunki insanhk var
olalidan beri su¢ islenmektedir'. Asr-1 Saadet diye tabir edilen Pey-
gamber doneminde dahi su¢ islenmistir. Dolayisiyla kismen veya
lokal olarak mumkuin olsa bile tamamen su¢ ve sucludan arindiril-
mis bir dunya imkansizdir.

Gunumuz dunyasinda su¢ isleme oranlari korkung derecede
artis gostermektedir. Globallesmenin etkisiyle Glkemizde de bunun
yansimalari gorulmektedir. Artik Glkemizde de daha 6nce pek rast-
lanilmayan milli ve ahlaki yapimizla telifi mumkin olmayan tur ve
tarzlarda suglar islenmektedir. Sug isleme munferit olmaktan ¢ik-
mIg, organize bir hal almaya baslamistir. Suclarin bu denli artmasi
ve yayginlik kazanmasinin temelinde dider nedenlerin yaninda bu-
yuk oranda dini ve ahlaki dederlerden uzaklasma ve yoksunlugun,
insani insan yapan hasletlerdeki dejenerasyonun yattigini disunt-
yoruz.

Islam Hukukunun sucla mucadele yontemlerinin konu edildigi
bu makalede su¢ kavramina teknik anlamda yer verildikten sonra
Islam Hukukunun sucla mucadelede izledigi yontemler ele alinmis-
tir. Bu hukukun vahiy orijinli olmasi hasebiyle 6ncelikle sugla mu-
cadelenin itikadi boyutuna daha sonra ibadet ve ahlak boyutuna
yer verilmistir. Evlilik, aile ortami, cevre ve editim faktorlerinin
sucu dnlemedeki rolleri Uzerinde durulduktan sonra bireysel, top-
lumsal ve idari dizeyde alinabilecek somut tedbirler ortaya kon-
mustur. Son olarak sugla mucadelede nihai yontem olan mueyyide
Uzerinde durularak bir sonuca ulasiimaya calisiimistir.

I-SUC KAVRAMI

Makalenin omurgasini Islam Hukuku acisindan sucla micadele
yontem ve tedbirleri olusturunca bu asil konuya zemin olusturmasi
bakimindan Islam Hukuku’nda sucun tanimi, cesitleri, suc isleme
ve yasaklanma nedenlerine kisaca gdz atmak isabetli olacaktir.

* Bu makale “Islam Hukukunda Sugla Micadele Yontemleri”, adiyla Islam
Hukuku Arastirmalarr Dergisi, sy, 9, 2007, 101-142 sayfalarda yayimla-
nan makalenin bazi ilave ve ¢clkarmalar yapllarak yeniden gdzden gegi-
rilmig seklidir.

! Maide, 5/27-31.
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A-Tanimi ve Cesitleri

Hukukta sug, ceza tehdidini havi olan bir kanunun, cezal ehli-
yeti haiz bir sahis tarafindan icrai veya ihmali olabilen harici bir
hareketle ve hukuka aykiri olarak ihlal edilmesidir?.

Islam hukukculari arasinda ise Maverdi (450/1058) tarafindan
“Allah Teala’nin hadd ve ta'zir ile cezalandirdigi ser’ yasaklar”3
seklindeki tanimin 6n plana ciktigi gorilmektedir. Ibarede gecen
“hadd” lafzini “ser’an miktari belirlenmis ceza” olarak algilamak
gerekmektedir. Boylece kisas cezalan® ve diyetler® de bu kapsam
icerisine girmektedir.

O halde sug, “karsiliginda ceza éngérulen yasak bir fiilin ya-
pilmasi veya yapilmasl emredilen bir fiilin terk edilmesi”® daha 6z
bir ifadeyle bir emrin ihmali veya bir yasagin ihlali demektir’.

Hadd gerektiren suclar zina, kazf, sarhosluk, hirsizlik, hirdbe
(eskiyallk), irtidat ve bady (devlete karsi isyan) suclarindan olus-
maktadir®.

Fikih literatirinde kisas; adam dldirme gibi hayata son verme
veya yaralama, koparma yahut da kesme gibi muessir fiiller karsi-

2 U§ur Alacakaptan, Sucun Unsurlar/, Seving Matbaasi, Ankara, 1970, s. 10; Sulhi

Dénmezer-Sahir Erman, Nazari ve Tatbiki Ceza Hukuku (Genel Kisim), Beta Ya-
yinlari, 1-111, Istanbul, 1997, 1, 311; Ayhan Onder, Ceza Hukuku (Genel Hikim-
ler), Beta Yayinevi, Istanbul, 1992, s. 6; Mehmet Emin Artuk, Sug Genel Teorisi
(Ceza Hukuku El Kitabi icerisinde), Beta Yayinlari, istanbul, 1989, s. 193.

ST P (PO TP O P I 9 ¢ Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, el-
Ahkamu’s-sultaniyye ve’l-vilayatu’d-diniyye (nsr. Halid Abdullatif), Daru’l-
kitabi’l-arabi, Beyrut, 1410/1990, s. 361. Dider tanimlar igin bkz. Muhammed b.
Hiseyin EbG Ya'la, el-Ferra el-Hanbeli, el-Ahkamu’s-sultaniyye, Mektebi’l-
a’lami’l-islami, yy, 1406/1985, s. 257; Semsileimme Muhammed Ahmed b.Eb{
Sehl es-Serahsi, el-Mebsat, Daru’l-fikr, Beyrut, 1989, XXVI11/84.

4 Bkz. Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid ibnirl-Humam, Fethu’l-kadir, Daru’l-
fikr, 1-X, Beyrut, ty, V, 212; Zeynuddin b. Ibrahim ibn Nidceym, el-Bahru’r-raik
serhu kenzi’'d-dekaik, Daru’l-ma’rife, Beyrut, 1413/1993, V, 2; Omer Nasuhi
Bilmen, Hukuks Islamiyye ve Istilahatr Frkhryye Kamusu, Bilmen Yayinevi, istan-
bul, 1967, 111, 188.

5 Muhammed Eb({ Zehra, el-Cerime, Daru’l-fikri’l-Arabi, Kahire, ty, s. 25.

8  Abdulkadir Udeh, et-Tesriu’l-cinai’l-Islami, Miuesseseti’r-riséle, Beyrut,
1415/1994, 1, 66; EbG Zehra, el-Cerime, s. 24.

7 Samil Dagci, “islam Ceza Hukukunda irade—Sug Iliskisinin Cezaya Etkisi”, Marife,
Yil. 3, Sy, 1, Bahar 2003, s. 72.

8 Udeh, et-Tesriu’l-cinai, 1, 79, 11, 345; Genis bilgi icin ayrica bkz. Aly Aly Mansour,
Hudud Crimes (ICJS’ adli eserin iginde), Oceana Publications Inc., New York,
1982, s. 195-201. Krs. Muhammed Selim el-Avva, Fi us(li’n-nizami’l-cinai’l-
fslémT, Daru’l-mearif, Kahire, 1983, s. 130 vd.
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hdinda éngorilen denk cezaya verilen isimdir® Kisas gerektiren
suclar, adam 6ldirme ve muessir fiiller seklinde iki kisma ayrilir.

B-Suc Isleme Nedenleri

Neden su¢ islendigi sorunu, mustakil bir arastirmaya konusu
olacak kadar kapsamli ve ¢cok yonll bir sorundur. Meselenin sosyal,
kulturel, ekonomik, cografi, psikolojik, dini vb. nedenlerinden bah-
sedilebilir'’®. Ama temel nedenler arasinda yaratilistan gelen farkli-
hklar*, ihtilaf gercedi*?, insanin buinyesinde giizel hasletler yaninda
cirkin huylarn da barindirmis olmasi*®, gerek insanin kendi i¢ diin-
yasl, gerekse bircok dis faktorler kisiyi suc islemeye iten temel
hususlar arasinda sayilabilir. Bu itibarla Islam, insani hic suc isle-
mez bir varlik olarak gérmemis aksine onun suc¢ islemeye mute-
mayil bir yapida olduguna dikkat cekmistir. Bir bagka ifadeyle Is-
lam nazarinda insan melek dedildir. Sorumlu tutulan bir varliktir.
Bu sorumlulugunu yerine getirip getirmeme konusunda hur iradeye
sahiptir. Onun bir yaratihs gayesi bulunmaktadir. O da kulluk** ve
gizel amel yapmada yaristir, imtihandir*>. Insan hi¢ su¢ ve gunah
islememe o6zelligine sahip olsaydi imtihanin, iradenin, aklin, sorum-
lu tutulmanin bir anlami kalmazdi. Nitekim Hz. Peygamber de bir
hadislerinde bu hususa dikkat cekmektedir®.

C-Bazi Fiillerin Yasaklanma Nedenleri

Icerisinde suclarin da bulundugu taabbuidi hiikiimlerin illeti (il-
let-i matlGbe) salt itaat, ta’zim ve teslimiyettir'’. Bu tur hikimlerin
tesri gerekceleri (illet) aklin kavrama alani disindadir. Hal bdyle
olunca ibadet, emir ve yasak kapsamina giren butin hukumlerin

9 Serahsi, el-Mebsat, XXVI, 60, 63; Muhammed b. Hiiseyin b. Ali et-Tarf, Tekmileti
Bahri'r-raik, Daru’l-ma’rife, Beyrut, 1413/1993, VIIl, 324; Udeh, et-Tesriu’l-
cinal, 1, 114; Ebd Zehra, el-Cerime, s. 98; M. Cherif Bassiouni, Quesas Crimes
(ICJS adl eserin icinde), Oceana Publications Inc., New York, 1982, s. 203 vd;
Bilmen, Istlahat, 111, 18; Avva, Fi usali'n-nizami'l-cinai’l-islami, s. 235 vd; Sa-
mil Dagci, Islam Ceza Hukukunda Sahrslara Kars! Islenen Muessir Fiiller, D.I.B.
Yayinlari, Ankara, 1996, s. 41.

1% Genis bilgi icin bkz. Sulhi D6nmezer, Kriminoloji, Beta Yayinlari, Istanbul, 1994,
S. 77-364.

11 Buhari, “Enbiya”, 19, “Menakib”, 1; Muslim, “Fedaili’'s-sahabe”, 199; Ahmed b.
Hanbel, 11, 257, 260, 391, 438...

2 Had, 11/118-119.

13 Bkz. Nisa, 4/28, 115, 128; A'raf, 7/24; Hicr, 15/47; Isra, 17/11; Kehf, 18/54;
Enbiya, 21/31; Necm, 53/39-40; Mearic, 70/19; insan, 76/3; Beled, 90/10;
Sems, 91/8; Tin, 4-5...

14 zariyat, 51/56.

5 Mulk, 67/2.

1 Muslim, “Tevbe”, 11.

7 Eb( ishak ibrahim b. Misa b. Muhammed es-Satibi, el-Muvafakat, , Daru’l-
kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, ty 11, 308-309.
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illeti alemlerin Rabbina kulluk 1zhar etmek ve emrine imtisalden
ibarettir®.

Her bir sucun kendine munhasir 6zel yasaklanma gerekcele-
ri/hikmetleri yaninda suglarin genel yasaklanma gerekgelerinin
(hikmet-gaye) su Ui¢ nedene irca edilebilecedi kanaatindeyiz:

a) Temel evrensel dederler kabul edilen hayat, din, akil, Irz-
namus ve maldan olugan “zarGri maslahatlarin” korunmasi. Boyle-
ce hem bireylerin dokunulmaz haklari hem de kamu guvenligi ve
duzeni himaye edilmis olacaktir.

b) Adaleti ikAme dustincesi. Bunun dayanadi kendine yap/ima-
sini istemedidini dider insanlara da yapma®® ilkesidir. Sug, bir hak-
kin ihlali demektir. Bir insana bahsedilen hakkin korunmasi diger
insanlar bakimindan gorev ifade etmektedir. Bir hakkin ihlali veya
bir gérevin ihmali adalet ilkesine aykir bir davranis demektir. Bu
adalet ilkesini 6ziumseyen Kkisi ise sug¢ islemekten kacinacaktir.
Cunki sug, kisinin kendisine yapilmasini istemedidi bir fiili bagkasi-
na yapmasidir ki, bu zulimdur.

¢) “Haramda sifa bulunmamasi” ilkesi: Suc¢ islenmis olmakla
Allah’in “yapma” dedidi bir fiil yapilmakta dolayisiyla emre muhale-
fet edilmektedir. Sari’, bir yasagi mutlaka bir mefsedete binaen
yasakladigindan bu yasadin yapilmasi faile bir yarar getirmeyecek-
tir. Nitekim gerek Hz. Peygamber’e ait bir hadiste?® gerekse Ibn
Mes’(d’a ait bir sbzde Allah’in haram kildidi bir seyde sifa yaratma-
digi ?* acikca beyan edilmektedir.

11-SUCLA MUCADELE YONTEMLERI

Islam Hukukunun sucla miicadele yéntemleri cesitlilik arz et-
mektedir. Bu ydntemlerin basinda inan¢ ve dini altyapinin kurul-
masl gelmektedir. Daha sonra evlilik, temiz bir ¢cevrede yasama,
aile ortami, okul ve sosyal alanla ilgili yontemleri siralayabiliriz.
Yoéntemlerin en sonuncusu olarak mueyyide uygulamasi yer almak-
tadir.

18 yusuf el-Karadavi, el /badeti fi'l-fslam, Mektebetli Vehbe, Kahire, 1405/1985, s.
118.

% vakin ifadelerle bkz. Buhari, “iman”, 7; Muslim, “iman”, 71-72; Tirmizi,
“Kiyame”, 59; ibn Mace, “Mukaddime”, 9, “Cenaiz”’, 1; Nesail, “Iman”, 19-33;
Darimi, “Isti'zan”, 5.

2 (s ap b 3o slid Jaz 4 & 0)) Ahmed b. Ali b. el-Musenna Eba Ya'la el-Mevsili,
Miusned (thk. Huseyin Selim Esed), Daru’l-Me’'mdn li't-turas,Dimask-Beyrut,
1408/1988, Xll, 402; Ahmed b. Huseyin b. Ali Beyhaki, es-Stineni’l-kiibra (thk.
Muhammed Abdulkadir Atd), Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1414/1994, X, 8;
Muhammed b. ismail es-San’ani, (1182/1768), Subiili’s-selam serhu Bulagi’l-
meram, Daru ihyéi’t—tUrési’I—ArabT, 1-1V, Beyrut, 1960, 1V, 36.

21 Buhari, “Esribe”, 15.
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A-Dini Temel

Sucla miuicadelenin dolayisiyla temiz toplum olusturmanin bi-
rinci ve en 6nemli sarti ic denetim yani dini-ahlaki temeldir. i¢ de-
netimin saglanmasinda vicdanin?* 6nemli rolii bulunmaktadir. Ciin-
kd vicdan, insanin kendi fiillerinin sonuclarini murakabe eden, ha-
yatinin akisini tanzim eden bir mursit mesabesinde olan gtclu bir
psikolojik denetim mekanizmasidir”. Bununla birlikte vicdan, fert
ve toplumlarin kabullerine, editim ve cevresel kosullara paralel
olarak mispet veya menfi bir tarzda sekillenebilir. Bu nedenle Is-
lam, ise, duzgin oldugunda her turli gizellik ve hayrin, bozuldu-
dunda ise her turlii kotuluk ve serrin kaynadl olacak olan beser
kalbine hakim olma, onu islah etme ile baslar. Nitekim Hz. Pey-
gamber, kalbin, dizgin olmas/ halinde bitun vicudun da duzgin
ve saglikll olacagina; bozuk olmas/ halinde ise butiin viicudun bo-
zulacagina” dikkat cekerek® konunun 6nemine vurgu yapmistir. Bu
nedenle Islam, insani 1slah ve her turlt kotuliklerden arindirmak
amacliyla ilk ve en buyuk cabasini kalbe yoneltir. Ayette gectidi

22 Vicdan, insanin dodustan getirdidi temiz fitrattir. Bilginler bunu ici bos temiz bir
kaba benzetmiglerdir. Dolayislyla bu kap ne ile doldurulursa disa onu sizdirir. Ni-
tekim Hz. Peygamber de her cocugun Islam fitrati tizerine doddugunu ama daha
sonra verilen editime paralel olarak ¢ocudun dini alt yapisinin tamamlandidina
vurgu yapmaktadir. Vicdan, insandaki ahlaki bilincin adidir. insan, iyi ve kot
arasindaki farki anlayip ayirt edebilecek bir psikolojik donanima sahip olarak ya-
ratiimistir (bkz. Sems, 91/8-9). Egilim ve davranislarimiz ahlak kurallarina uy-
gun olursa vicdan tarafindan giizel bulunup takdir edilir, aksi halde cezaya c¢arp-
tinlir. Vicdanin cezasl pismanlik, 1zdirap, azarlama, asadilama, sucgluluk duygusu
ve kendinden nefret etme seklinde kendisini gosterir. Vicdanin édullendirmesi
ise seving, geniglik, tatmin, haz ve huzur duyma seklindedir. Hz. Peygamber ha-
dislerinde vicdana; ahlaki yetenedin varligina soyle vurgu yapmistir: “lyilik ve
hayir ahlakin giizellididir. Kotilik ve giinah ise vicdanini tirmalayan ve halkin
bilmesini istemedidin fiillerdir.” (Maslim, “Birr”, 14-15; Tirmizi, “Zihd”, 52;
Darimi, “Rikak”, 73; Ahmed b. Hanbel, 1V, 182, 228-229). “iyilik ve hayir, kal-
bin tatmin oldudu seydir; kotilik ve giinah da vicdani sizlatan ve ona acl veren
seydir. Aksine yargida bulunsalar da aldirma.” (Darimi, “Buy(”, 2; Ahmed b.
Hanbel, Musned, 1V, 194). Bununla birlikte editim ve cevresel faktérler vicdanin
bozulmasina, duyarliidini kaybetmesine neden olabilir. Bu itibarla ilahi bir otori-
tenin emir ve Olgllerine gore yapilanmayan bir vicdan, tek bagina iyiye yonelt-
mekte yetersizdir. Vicdan, kendi gelisim ve olgunlugunu, dini dederlerle uyum
icerisinde bir yonelise sahip olmakla sadlayabilir Bkz. Hayati Hokelekli, “Vicdan”,
Islam’da Inanc Ibadet ve Gunluk Yasayrs Ansiklopedisi, 1V, 459-460; Ahmet
Hamdi Akseki, Ahlak Dersleri, U¢ Dal Nesriyat/Fatih Matbaasi, istanbul, 1968, s.
79-85; a. mlf, Islam Dini, Nur Yayinlari, Ankara, 1993, s. 6-7; Muhiddin
Badceci, “Vicdan”, Samil Islam Ansiklopedisi, Dergah Ofset, istanbul, 2000,
VI, 234-236.

BN gm0y B (3 oS gd b s 0L 05K ) A e £ 510 g0 el AP AbdUlfettah
Tabbara, Rahu'd-dini’l-Islami, Daru’l-ilm Ii’l-melayin, Beyrut, 1980, s. 173. Ayri-
ca bkz. Ebd Zehra, el-UkObe, Daru’l-fikri’l-Arabi, Kahire, ty, s. 18-21.

24 Buhari, “Iman”, 39; Muslim, “Musakat”, 107; ibn Mace, “Fiten”, 14; Darimi,
“Buyd”, 1; Ahmed b. Hanbel, IV, 270, 274.
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tizere®® havf ve reca cizgisini muhafazasi icin Allah’la irtibatini sag-
lamaya calisir. Allah’in isim ve sifatlarinin tezahtrint bu kalp tze-
rinde egemen olmasi icin gayret sarf eder. Bu sekilde terbiye olan
kalp asla su¢ islemeye temayul etmez. CUnkl o gercek anlamda
Rabbinden korkar ve nefsinin arzularina engel olur?®.

Vicdanin en buyuk terbiyecisi, Kadir-i Mutlak bir ilah inancidir.
Bu itibarla “Allah inancindan yoksun bir kalp, kadisiz mahkemeye
benzer” ifadesi, isabetli bir s6zdir?’.

Bir baska vecizede de “kabin ancak icerisinde olan/ disar/ sizdi-
racagi” ifade edilmistir®®. Hal bdyle olunca vicdanin Allah inanci,
sevgisi ve korkusu ve ahirette hesap verme suuru ile doldurulmasi
gerekmektedir.

1-inang Temeli

Islam hukukunun en temel 6zelligi vahiy orijinli*® olmasidir®™.
Dolayisiyla Islam hukuku ve 6zelde Islam ceza hukuku dint bir sifa-
ti haizdir®. Ayrica bu hukukta bireyin her bir fiilinin hem diinyewvi,
hem de uhrevi bir karsihdi bulunmaktadir®®. Bu itibarla kisinin hu-

2 Bkz. Isra,17/57.

26 Muhammed Kutub, Havle Tatbiki’s-Seria, Mektebeti's-siinne, Kahire, 1412, s.
93-98; Eb( Zehra, el-Ukidbe, s. 18-21.

2T 26 i 2SS Al 53 M | e of Tabbara, ROhu'd-dini’l-Islami, s. 173.

2 YUY =5 YUVEYA e b 2 <UY1” EDO HAmMid Muhammed b. Muhammed Gazali,

Ihyau ultmi'd-din, Daru’l-ma’rife, Beyrut, 1403/1982 , Il, 268; Hacl Huseyin
Husni (Kayseri Merkez Eski Vaizi), Barika-i Hakikat, Yeni Matbaa, Kayseri, 1928,
Barika-i Hakikat, s. 23.

? Bkz. Bakara, 2/187; Nisa, 4/65, 105; Maide, 5/ 44-45, 47, 50; En’am, 6/57, 62;
Yusuf, 12/40, 67; NOr, 24/51; Kasas, 28/88; Milk, 67/14; Ahzab, 33/36; Tin,
95/8.

%0 Udeh, et—Te§r?u’I—cinéi’l—fslémT, I, 17-18, 72; Bassiouni, Sources of Islamic Law
(Islamic Criminal Justice System), Oceana Publications Inc., New York, 1982, s.
8-10; Abdilkerim Zeydan, Mecmd@ati buhasi’l-flkhryye, Muesseseti’r-risale,
Bagdat, 1402/1982, s. 377; Ebu’l-ayneyn Bedran, Tarthu’l-fikhi’l-islami, Daru’n-
nehdati’l-Arabiyye, Beyrut, ty, s. 235; Abdullah Der’an, el-Medhal Ii'l-frkhi’l-
Islami, Mektebeti't-tevbe, Riyad, 1413/1993, s. 38; Ahmad Hasan, The Early
Development of Islamic Jurisprudence, Islamic Research Institute Publication,
Islamabad (Pakistan), 1988, s. XIlI; Mehmet Erdodan, Islam Hukukunda Ahka-
m/n Dedismesi, M. U. ilahiyat Fak. Vakfi Yay, Istanbul, 1990,s. 19-24; Ahmet
Yaman, “Islam Hukuk {lmi Acisindan Makasid ictihadinin Ya da Gai/Teleolojik
Yorum Yénteminin ilkeleri Uzerine”, Makasid ve Ictihad (Haz. Ahmet Yaman),
Yediveren, Konya, 2002, s. 170; Saffet Kose, “Islam’da Hukuk Devleti ilkesinin
Dinamikleri”, Caddas Ihtiyaglar ve Islam Hukuku, Ragbet Yayinlari, Istanbul,
2004, s. 166.

3L Avva, Fi usdli'n-nizami’l-cinai’l-Islami, s. 46-48.

32 Muhammed Salim Awwa, The Basis of Islamic Penal Legislation (ICJS adli eserin
icinde), Oceana Publications Inc., New York, 1982, s. 131; Muhammed b. Hasen
Hacvi, el-Fikru's-sami fi tarihi’l-fikhi’l-Islami? (thk. Eymen Salih Sa’ban), Daru’l-
kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1416/1995, I, 61-62; Udeh, et—TesrTu’I—cinéi’l—fslémT, 1,
172; EbG Zehra, el-Cerime, s. 12-18; a. milf, el-Uk(be, s. 47 vd; Mustafa
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kuka uygun her davranisi (salih amel) karsiidinda hem dinyewvi
hem de uhrevi mukafat®®, hukuk disi davranislari karsilifinda da
hem diinyevi, hem de uhrevi ceza® 6ngorilmistiur®®. Hal boyle
olunca inan¢ temeli kisinin suc¢ isleyip islememesinde dogrudan
etkili olacaktir.

a) Allah inanci

Allah inanci®®, sevgisi ve korkusu sucu engellemede birinci de-
recede rol oynar. Cunki sadglam bir Allah inancina sahip bir fert
kendisini surekli Allah’in murakabesinde hisseder. Cunku o bilmek-
tedir ki Allah ona sah damarindan daha yakindir*” ve bilmektedir ki
hayatinin her ani kaydedilmektedir®®. Emredilenleri yaparken, ya-
saklardan kacginirken de cikarci bir yaklasimla hareket etmez Kadir-
i Mutlak olan Allah’in emrine muhalefet korkusu ve onun sevgisini
kaybetme endisesiyle hareket eder. Bu da inancin saglamhdiyla
dogru orantilidir. Hz. Peygamber’in bazi hadislerinde bir sahsin
adam oldurme, zina, hirsizlik ve igki gibi fiilleri kdmil iman sahibi
bir musliman kimlidiyle isleyemeyecedini®® belirterek Allah’in ya-

Ahmed ez-Zerka, el-Medhali'l-frkhryyi’l-amm el-Fikhu’l-Islami i sevbihi’l-cedid,
Daru’l-fikr, Dimask, 1968, 1/56-57; Zeydan, el-Medhal li diraseti’'s-Seriati’l-
Islamiyye, Bagdat, 1969, s. 38-39; Bedran, Tarihu’l-fikhi’'l-fslami, s. 239-240;
Abdilazim Serafiiddin, Tarihu’t-tesrii’l-Islami, MensGratu Kar Ydnis, Bingazi,
1409/1989, s. 34-35; Der’an, el-Medhal, s. 40; Ahmad Hasan, The Early
Development of Islamic Jurisprudence, s. XIII.

3% Bkz. HOd, 11/3; Nahl, 16/30; Nahl, 16/41, 97, 122; Ankeb(t, 29/27; Rahman,
55/46. Ayrica bkz. Ebl Abdillah Semsiiddin ibn Kayyim el-Cevziyye, I'lamu’l-
muvakk/in an Rabbi’l-alemin (ngr. Isamuddin es-Sabéabiti), Daru’l-hadis, I-1V,
Kahire, 1414/1993, Il, 157-158.

34 Bkz. Enfal, 8/46; Taha, 20/124.

% Zeydan, Mecmlatiu bihasi’l-fikhryye, s. 380-381; Muhammed b. Abdillah
Muhayzif, Der’'u’l-uk(bati bi’s-siibliihat, Matabiu't-teqniyye, I-11, Riyad, 1414, I,
36-37.

3% Allah’in varlidini ispat eden nakli, akli ve ilmi deliller hakkinda bkz. Izmirli ismail
Hakki, Yeni Ilm-i Kelam (Haz. Sabri Hizmetli), Umran Yayinlari, Ankara, 1981, s.
204-253; Ali Arslan Aydin, Islam fnanglarl ve Felsefesi, Cagri Yayinlari, istanbul,
1979, s. 191-257; Tabbara, Rahu'd-dini’l-Islami, s. 65-90; Mehmet Aydin, Din
Felsefesi, Izmir iléhiyat Fak. Vak. Yayinlari, izmir, 1999, s. 19-113;
Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi, Allah’s Inkar Mumkan ma?, cagn Yayinlari,
Istanbul, 1979; Cakar, Muharrem, Varlig/in Sebebi Allah, Turk Kultar Yayini, is-
tanbul, 1977; Badceci, Allah’/ Bilmek ve Nesefi’'ye Gére Tman, Saray Kitabevi,
Kayseri, ty; Mehmet Aydin, Misbet lim ve Allah, Samil Yayinevi, istanbul,
1976, s. 7-121; Bekir Topaloglu, “Allah”, DIA, 11, 473-477; Aydin Topaloglu,
Ateizm ve Elestirisi, DiB. Yayinlari (iImT eserler, 72), Ankara, 2000.

%7 Kaf, 50/16.

% Kaf, 50/17; Infitar, 82/10-12.

% Abdullah b. Muhammed ibn Ebi Seybe, el-Musannef (nsr. Said el-Lahham),
Daru’l-fikr, Beyrut, 1414/1994, 111, 457-458; Buhari, “Hud(d”, 1, 6, 14, 20,
“Mezalim”, 30; Muslim, “iman", 100, 104, EbG Davad, “Sunnet”, 15; Tirmizi,
“Iman”, 11; Nesai, “Kasame”, 48-49, “Sarik”, 1, “Esribe”, 42; Ibn Mace, “Fiten”,
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saklarinin cignenmesinin yani sug islemenin iman zaafiyla olan
baglantisina vurgu yapilimistir.

Saglam inanca sahip olmak igin de bilgi ve biling gerekmekte-
dir. Onun i¢in C. Hak, Kur’an’'da “Allah’tan hakkiyla alimlerin korka-
cadini™® beyan etmektedir. Kur’an'da, Hz. Adem’in iki o§lunun se-
riveninden bahisle Allah korkusunun suc¢ islemeyi engelleyen en
buyik etken olduduna dikkat cekilmektedir*’. Bir hadiste de Allah
korkusuna istindden, guzel ve soylu bir kadinin kendisine teklif
ettigi zina davetini reddeden sahsin kiyamet gini arsin golgesinde
golgelenecekler arasinda bulunacadi ifade edilmistir®?. Ayrica Hz.
Peygamber, hikmetin yani her turli iyiligin temelinde Allah korkusu
oldugunu belirtmis*® ve kendisi de “korkmayan bir kalpten Allah’a
siginmistir.”**  Allah’tan korkma, bir silahtan veya diismandan
korkma gibi olmayip, O’'nun sevgi, destek ve inayetini kaybetme-
den ve lanetine ugramaktan korkmak, O’na gerektigi sekilde kulluk
edememenin endisesi icerisinde olmak demektir. Bir seyden kor-
kan o korkulan seyden kacar. Tabii olan budur. Oysaki Allah’tan
korkan yine Allah’a kacar ve O’na sidinir. Cunki tek yaraticl ve
siginak O’dur. Allah’in sevgisini kaybeden hem dinya ve hem de
ahiretini yani her seyini kaybetmis demektir. Dlinya ve ahiretini
kaybeden kimsenin kazancg kabul ettigi seylerin ne dederi olabilir?

Kadir-i Mutlak olan bir Allah inanci ve korkusu olan, bunu kal-
binin derinliklerinde tasiyan bir kimsenin her davranisini buna goére
tanzim edecek, her an kendisini Allah’’n murakabesinde hissede-
cek, butin kotuluk ve yasaklardan kaginacak her turlu hayir ve
guzelligin kaynagi olacaktir®.

3; Darimi, “Esribe”, 11, Ahmed b. Hanbel, Il, 243, 317, 376, 386, 479, Ill, 346,
VI, 139; Beyhaki, es-Sitinent’l-kibra, X, 314.

40 Fatir, 35/28. Allah'tan korkma ile ilgili dijer ayetler igin bkz. Al-i Imran, 3/175;
Tevbe, 9/13; Ahzab, 33/39; Ndr, 24/52; Milk, 67/12; Beyyine, 98/8.

4! Bkz. Maide, 5/27-28.

42 Buhari, “Ezan”, 36, “Zekat”, 16, “Rikak”, 24, “Hud(d”, 19; Muslim, “Zekat”, 91;

Tirmizi, “Zuhd”, 53; Nesal, “Kudat”, 2.

Aclani, Ismail b. Muhammed, Kesfu’l-hafa, Daru’l-katibi’l-ilmiyye, Beyrut,

1408/1988, 1, 421.

4 Muslim, “zikr”, 73; Eba Davad, “Vitr”, 32; Tirmizi, “Deavat”, 68; Nesai, “Istiaze”,
2, 13, 18, 21, 64; ibn Mace, “Mukaddime”, 23, “Dua”, 2; Ahmed b. Hanbel, II,
168, 198, 240...

% Gazall, Ihya, IV, 155-164; Tabbara, ROhu’d-dini’l-fslami, s. 183-184; Akseki,
Ahlak Dersleri, s. 109-112; Siileyman Uludag, Islam’da Emir ve Yasaklarn Hik-
metleri, TDV, Ankara, 1992, s. 51-56.

Akifin dilinden ifade etmek gerekirse,

Ne irfandir veren ahlaka yukseklik ne vicdandir, Fazilet hissi insanlarda Allah
korkusundandir

Yureklerden c¢ekilmis farzedilsin havf-1 Yezdan'in, Ne irfanin kalir tesiri kat'iyyen
ne vicdanin.
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b) Ahiret inanci

Sucu onleyici en etkili faktdrlerden biri Allah’a imanin zorunlu
geredi ve sonucu olan ahiret inancidir*®. Ahirete yakinen inanan,
olumun bir yok olus dedil, hakiki ve ebedi hayatin baslangici oldu-
du suuru ile hareket eder. Herkesin her seyden cok siki bir sorgu-
lamadan gegcirilecegi, bitin organlarinin dinyada yaptigi fiillere
taniklik edecedine inanir da eylemlerini buna goére tanzim eder.
Nitekim bir ayette “...Ogun dilleri, elleri ve ayaklarinin kiginin yap-
mis oldudu fiillere sahitlik edecedi”*’ belirtilmekte bir bagka ayette
de “o gun onlarin agizlarini mihirleriz, kazandiklarini (iyi ve kotu
amellerini) bize elleri anlatir ve ayaklari sahitlik eder”®
buyurulmaktadir*®. Hz. Peygamber de, bir durusma esnasinda ta-
raflardan birinin, digerine oranla davasini daha iyi savunabilecegi-
ni, bu savunmaya istinaden kendisinin de (kisi aslinda haksiz ol-
masina ragmen) bu kisi lehine karar verebilecedini fakat bu kabil
haksiz kazanimlarin, sahiplerini ahirette atese maruz birakacadini
ifade etmis®®, boylece meselenin uhrevi boyutuna dikkat cekmistir.

Ahirete ve ahirette hesap vermeye yakini imani olan bir fert
yasantisinl buna goére dizenleyecektir. Bir baska ifadeyle
m’'minler igin ahiret inanci ve bunun igcerdigi uhrevi tehdit, emre-
dilenlerin yapilmasi, yasaklananlardan kaginilmasinin da en onemli
ve temel unsurunu olusturacaktir. Maiz®*, Gamid’li kadin®?® ve

Mehmed Akif Ersoy, Safahat, inkllép Kitabevi, Istanbul, 1950, (IV: Kitap-
Hatiralar), s. 307.

6 Ahiret giiniinu ispat eden nakli, akli ve ilmi deliller hakkinda bkz. Tabbara, R(-
hu'd-dini’l-fslamf, s. 116-139; Aydin, Din Felsefesi, s. 235-267; Aydin, Misbet
Ilim ve Allah, s. 190-211; Metin Yasa, Felsefi ve Deneysel Dayanaklarla Olim
Sonras/ Yagsam, Ankara Okulu, Ankara, 2001; Bekir Topaloglu, “Ahiret”, DIA, 1,
543-548; Nurettin Turgay, Kur'an Agsindan Ahiret, ilahiyat Yayinlar, Ankara,
2005, s. 51-71.

4T NQr, 24/24.

8 Yasin, 36/65.

4 Uhrevi hesaba vurgu yapan baz ayetler icin bkz. A'raf, 7/9; YGnus, 10/61; Ndr,
24/24; Furkan, 26/68, 69; Tekvir, 81/8-9; Zilzal, 99/7-8, Karia, 101/8-9.

50 Buhari, “Sehadat”, 28, “Hiyel”, 10, “Ahkam”, 20; Mislim, “Akdiye”, 4; EbQ
Davad, “Edeb”, 87; Tirmizi, “Ahkam”, 11, 18; Ahmed b. Hanbel, II, 232,
VI1/203, 290, 308, 320; San’ani, Subulir’'s-selam gserhu Buldgi’l-meram, Daru
ihyéi’t—tUrési’I—ArabT, 1-1V, Beyrut, 1960, 1V, 21; Eb( Abdillah Muhammed b. Ali
es-Sevkant, Neyli’l-evtar serhu  Minteka’lahbar, Daru’l-hadis, Kahire
1413/1993, VIII, 320.

51 Buhari, “Hudad”, 28; EbG Davad, “Hudtd”, 23; ibn Mace, “Hudtd”, 9; Ahmed b.
Hanbel, 1/270, 289, 335; Ali b. Omer b. Ahmed Darekutni, Stinenii'd-Darekutnf,
(thk. Abdullah Hagsim Yemani), Daru’l-mehéasin, I-1V, Kahire, 1386/1966, IllI,
196; Sevkani, Neylu’l-evtar, VII, 119-121.

52 Darekutni, Stinen, 111, 92; Sevkani, Neylir'l-evtar, VII, 159.
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Eslem kabilesine mensup bir kisinin®® de bulundugu kimi sug faille-
rinin®* gerek Peygamber’e, gerekse sahabeye gelerek suclarini iti-
raf etmeleri, geri cevrilmelerine ragmen bu itiraflarini yineleyerek
kendilerini bu sucun utancindan temizlemek ve ahirette Allah’in
huzuruna temizlenmis olarak ¢ikmak istemeleri, bu inancin somut
gostergelerinden bazilaridir. Bu nedenle dini, vicdani ve ahlaki alt-
yapisini tamamlayan bir mi’min, alenilik bir tarafa gizli olarak bile
sucg islemeye®® tesebbiis etmeyecektir®®. Boyle bir inanc alt yapisi
vicdani duygulari uyanik tutarak ve harekete gecirerek suclarin
ispatini ve fail-i mec¢hdl cinayetlerin aydinlatilmasinda da kolaylas-
tiricl rol oynayacaktir®’.

Kisaca Allah ve ahiret inancinin yodunlugu oraninda bir
mu’min sahis her tarli haram fiilden sakinacak ve yukumluliklerini
de ayni titizlikle ifa edecek, bu hassasiyet zayifladigi oranda ise sug
veSSgUnah islemeye, yasaklari ihlal etmeye o derce yakin olacak-
tire.

58 Malik, “Hudad”, 1, 11/820; EbG Abdillah Muhammed b. Idris es-Safii, el-Umm
(nsr. Mahmad Mataraci), Daru’l-katubi’l-ilmiyye, 1-1X, Beyrut, 1413/1993, VI,
190.

54 Bu konuda mevcut hadislerden birinin meali sdyledir: Amr b. Semura Hz. Pey-
gambere gelerek, falan kabilenin bir devesini caldidini, bu nedenle cezay! infaz
suretiyle kendisini temizlemesini talep eder. Hz. Peygamber de olayin dogru
olup olmadigini tetkik amacliyla zikri gegen kabileye arastirmaci gonderir. Kabi-
leye mensup kisilerin bir develerinin kayboldugunu bildirmeleri tizerine de failin
elinin kesilmesi talimatini verir (Ibn Mace, “Hudtd”, 24). Infaz esnasinda hazir
bulunan Sa’lebe failin eli kesildijinde onu izledigini, infaz dan sonra failin kesilen
eline hitaben “beni senden kurtaran/temizleyen Allah’a hamdolsun, sen benim
vicudumu cehenneme sokmak istiyordun” dedigini duydugunu sdylemektedir.
Bkz. a. y.

5% Bkz. Enbiya, 21/49.

56 Bkz. Muhayzif, Der'u’l-uk(bati bi's-siibiihat, 1, 36-37; Eb( Zehra, el-Uk(be, s.
18-21; Akseki, Ahlak Dersleri, s. 77-85; Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, TDV,
Ankara, 1993, s. 103-109.

57 Muhayzif, Der'u’l-uk(bati bi's-stibiihat, 1, 36-37; Akseki, Ahlak Dersleri, s. 77-85;
Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 103-109; Koése, “Islam’da Hukuk Devleti Ilkesinin
Dinamikleri”, Caddas Ihtiyaclar ve fslam Hukuku, s. 177-178; Muhammad Igbal
Siddiqgl, The Penal law of Islam, Kazl Publications, Lahore, 1985, s. 13-14; Hu-
seyin Esen, “fslam Hukuku ve Uhrevi Sorumluluk”, Islam Hukuku Arastrrmalars
Dergisi, Sy.8, 2006, s. 109.

58 Ahiret inanci, insana ilerleme ve gelisme yolunda biiyiik bir giic kazandiran mii-
kemmel bir inan¢ tdradir. Cenab-1 Hakk sdyle buyurur: “Her kim inanarak
ahireti ister ve onun icin gerektigi sekilde calisirsa, onun emedi miikafatla karsi-
lanir.” (isra, 17/19). insan hayati ile diinyanin varligi, ancak sonunda butiin ya-
pilanlarin sorgulanacadi bir ahiret hayatinin olmasiyla bir anlam kazanir. Aksi
takdirde hayatin ve dinyanin higbir anlami olmadan insanin hayatina tam bir ni-
hilizm hakim olacaktir. Bu da insanlarin biyik bir bunalima ve Umitsizlige su-
riiklenmesine yol agar. Ahirete iman, insana sonsuzlugun yolunu agarken &limi
de en ince teferruatina kadar agiklayarak bir son olmadigini bildirmektedir. Olim
yeni bir hayatin baglangici demektir. Ahiret inanciyla insanin bu dinyadaki haya-
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2-ibadet Temeli

Hi¢c kuskusuz butun ibadetler salt Allah’in rizasini kazanmak
amaciyla yapilir. Butin ibadetlerin illeti Allah’a kullugun 1zhar ve
emrine imtisal, nihal hedefi ise insanlar takvaya ulagtirmaktir®,
Bir bagka ifadeyle ibadetler kulluk bilincinin gostergesidir®®. Takva-
ya ulasilinca da temiz toplumun olusmasinin temel tasl olan salih-
k&mil insan vicuda gelmis olacaktir. Dolayisiyla ibadetler birinci
derecede kulla Allah arasinda kurulan bir irtibat olmakla birlikte
aynl zamanda her ibadetin toplumsal yansimalari da bulunmakta-
dir.

Ibadetlerin birey tizerindeki etkileri su sekilde siralanabilir: a)
Kisiyi yaratiklara ve nefsine kul olmaktan kurtararak gercek bir

tina bir anlam veriliyor. Ayrica insanin yasayisi da biuyuk bir disiplin altina alin-
mi$ oluyor. Zira ahirete iman insana blyik bir sorumluluk duygusu vermekte ve
ilerde gekilecedi bilytik hesap guniine goére hayatini ve dider insanlarla iligkilerini
saglam bir karakter ve temele dayandiryor. Insan diinya hayatinda yaptidi bii-
tin amellerinin karsihidini o giin gérecektir. “Kim zerre miktar iyilik yaparsa onu
gorecek ve kim zerre miktarl kotiluk yaparsa karsiligini gorecektir.” (Zilzal,
99/7-8). Boylece ahirete iman insana buyik bir imit kaynadi oldugu gibi onu
adalete ve sonsuzluda inandirir. Bu da adil, dirist ve sadlam bir toplumun
olusmasini saglar. insandaki adalet, sonsuzluk ve ebedilik duygusu, sorumluluk
duygusu ve insanin basibos ve amagsiz yaratilmadidi gercedi ahiretin varlidini
zorunlu kilmaktadir. Bkz. Bekir Topaloglu, “Ahiret”, DIA, 1, 543-548; Cengiz
Yadci, “Ahirete Iman”, Samil Islam Ansiklopedisi, 1, 101-108, DIA fimihal, I,
117-120.

Ahiret inancinin fert toplum hayati agisindan 6nem ve yararlar $dyle 6zetlenebilir:

a) Ahirete iman insan hayatina bir hedef ve yon verir, yaratilistaki gaye ve hikmeti
ogretir. b) Topluma dodgruluk ve hakkaniyet egemen olur. Kimse hile ve aldat-
maya tevessll etmez. c) Bu inangtaki bir kisi butin diinyevi ve dini vecibelerini
eksiksiz yerine getirir. Ginki her tasarrufun uhrevi bir karsiiginin oldugunu bi-
lir. Bu sebeple ahiret inanci hem hukuki hem de ahlaki bir mieyyide olmaktadir.
d) Bu inang kalplere baris duygusun hakim kilar. Cinkt barig duygusu adaletin
meyvesidir. Adaletle hareket eden Kisi ise, ilahi adaletin ahirette mutlaka ger-
ceklesecedi bilincindedir. ) Ahiret inanci insana siirekli imit ilham eder, acilarin
hafifletir ve zorluklara tahammiil giicii sadlar. Dolayislyla insan hayatinin varligi
ile dinyanin var olusu ancak bir 6te diinya ile anlam kazanabilir. Aksi takdirde
bunlarin varlidi sagma olacak ve kaba bir nihilizm insani umitsizlie dustrerek
huzursuzluga siriikleyecektir. f) Ahiret inanci, insanlarn diinyaya karsi asiri bag-
liiklarini nler, baskalarina iyilik ve yardim fikrini geligtirir. Ahmet Saim Kilavuz,
“Ahiret”, islam’da inang Ibadet ve Gunlik Yasayis Ansiklopedisi, IFAV Yayinlari,
Istanbul, 1997, 1, 58; Yagci, “Ahirete Iman”, Samil Islam Ansiklopedisi, I, 101-
108; Topaloglu, “Ahiret”, DIA, 1, 543-548; Akseki, Ahlak Dersleri, s. 109-112;
Hiseyin Peker, Din Psikolojisi, Camlica Yayinlari, Istanbul, 2003, s. 247-248;
Turgay, Kur’an A¢/sindan Ahiret, s. 135-142.

% Bkz. Bakara, 2/1-3, 21, 177; 183, Ankeb(t, 29/45; Hacc, 22/37.

% Ep Muhammed Abdulaziz izziiddin b. Abdisselam, Kavaidu’l-ahkam fi masalihi’l-
enam, Miessesetii'r-reyyan, Beyrut, 1410/1990, I, 19; Karadavi, el-fbadetu fi'l-
Islam, 118.
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ozgurlik bahsetmesi®®, b) Ibadetlerin ifasinin bir gérev olarak algi-
lanmasl sonucu ilahi suurun sabitlesmesi, ¢) Beden ve ruh saglidini
korumasi, d) Dengeli bir kisilik kazandirmasi, e€) Baskalarina zarar
verici davranislardan alikoymasi, f) iradeyi giclendirmesi, g) Maddi
seylere hirs derecesinde duskunlugu azaltmasi, h) Sefkat ve mer-
hamet duygularini gelistirmesi, i) Dider kisilere karsl sevgi ve sayg|
hislerini kuvvetlendirmesi, j) Gunahkarlik ve sucluluk duygularini
yok etmesi®?.

Musliiman bir fert namaz®®, orug®, zekat®, hac®®, kurban®’ vb.
ibadetleri ruhuna uygun olarak ifa ettigi takdirde tam anlamiyla

1 Karadavi, el-fbadett fi'l-Islam, s. 102-104; Zekeriya Pak, Kur'an’da Kulluk, Kay!-
han Yayinlari, Istanbul, 1999, s. 254-262.

52 peker, Din Psikolojisi, 119-123; Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 241-249; Tabbara,
ROhu'd-dini’l-Islami, s. 191-193; Pak, Kur'an'da Kulluk, s. 322-339.

53 Namazin hikmetleri arasinda temizlik ve guzellik kaynadi olmasi (Maide, 5/6;
Tevbe, 9/108; A'raf, 7/206), cirkinliklere ve her turli kotulige engel olmasi
(Ankeb(t, 29/45. Bir hadiste de, geceleri namaz kilip giindiiz hirsizlik yaptigi
yonunde durumu Hz. Peygamber’e iletilen kisi hakkinda Hz. Peygamber, zaman
icerisinde namazin bu kisiyi bu koti fiilinden alikoyacadini ifade etmistir. Ahmed
b. Hanbel, 11/447), ferde comertlik ve kotuliklere ve zorluklara karsi metanet
kazandirmasl (Bakara, 2/153; Meéric, 70/19-23; Madn, 107/4-7), zihni kon-
santrasyon/husd’ kazandirmasl (Mid’mindn, 23/1-2), insan moral ve psikolojisini
diizenlemesi, manevi huzur ve itmi'nan sadglamasi (Hacc, 22/77), mi’minin
mi’racl olmasi, vicuda sithhat ve zindelik kazandirmasi, kisinin hayatini dizene
sokmasl, disiplin bilinci kazandirmasi gibi hususlar sayilabilir. Gazali, Ihya, I,
145-172;, Semstuddin Muhammed b. Hamza b. Muhammed Molla Fenari,
FusQlirl-bedai’ fi ustli's-serai’, Seyh Yahya Efendi Matbaasi, Istanbul, 1289, II,
372-375; Sah Veliyullah b. Abdirrahman ed-Dehlevi, Huccetullahi’l-balija (nesre
haz. Muhammed Serif Siikker), Daru ihyéi’l—ulﬂm, Beyrut, 1413/1992, I, 27-28,
214-216, 529-530; Karadavi, el-fbadeti fi'l-fslam, s. 221-247; Tabbara, R(-
hu’'d-dini’l-fslamf, s. 250-252; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an
Dili, Eser Yayinlari, istanbul, 1971, V, 3780; Uludag, Islam’da Emir ve Yasakla-
rin Hikmetleri, s. 80-83; Namazin butin yonleriyle yarar ve hikmetleri hak. bkz.
Faris Ulvan, Ve fi's-salati sthha ve vikaye, Dari’s-selam, yy, 1409/1989.

% Yazirin ifadeleri: Oru¢ sehveti kirar, heva-yi nefsaniyi maglup eder (Buhari,

“Savm”, 10, “Nikah”, 2-3; Muslim, “Nikah”, 1; Nesai, “Siyam”, 43; ibn Mace,
“Nikah”, 1; Darimi, “Nikah”, 2; Ahmed b. Hanbel, 1/57, 278, 424-425, 432), az-
ginliktan, fevahisten meneyler, lezaiz-i hasise-i Diinyeviyeyi, cah ve tefavvuk
davalarini istihkar ettirir, hayatin lezzetini tattirir, kalbin Allah’a incizabini artirir,
ona meleki bir zevki safa bahgeyler (Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, I, 627). Ayrica
insanin iradesini terbiye eder, nimetin kadrini bildirir, kisiye yoksulun mahrumi-
yetini bizzat yasatir. Bkz. Gazali, fhyé, I, 230-237; Molla Fenari, Fusdlu’l-bedai’,
11, 376; Ibnil-HimMam, Fethu’l-kadir, 11, 300-301; Dehlevi, Huccetullahi’l-
baliga, 1, 28, 220-221, 1, 125-133; Karadavi, el-Ibadetu fi'l-Islam, s. 288-293;
Muhayzif, Der’'u’l-uk(bati bi's-subuhat, 1, 40; Pak, Kur'an’da Kulluk, s. 262-265;
Veysel Uysal, Psiko-Sosyal A¢/dan Orug, TDV. Yayinlari, Ankara, 1994.
Bunlarin yaninda orug, sindirim sisteminden kalbe, karacigerden, tansiyona, ko-
lesterolden, sismanlida ve daha birgok rahatsizliklar igin tam anlamiyla bir ilag-
tir. Batil bir ilim adamini ¢ok isabetli ifadesiyle “orug, bigcaksiz ameliyattir. Al-
parslan Ozyazici, Din ve Bilimin Is/d/inda Oruc ve Saglik, DIB. Yayinlar, Ankara,
2004, s. 68-" Genis bilgi icin bkz. Ozyazici, Orug ve Saglik, s. 57-79, 83-167.



56 * Sabri ERTURHAN

elinden ve dilinden herkesin guven icerisinde oldugu, kimsenin
incinmedigi adeta “insan suretinde bir melek” olacaktir. Bu nitelik-
teki fertlerin olusturacad! toplumda dodal olarak sucun olabildigin-
ce az islendigi temiz bir toplum olacaktir®®.

B-Ahlaki Temel

“Kanun koyucu bir hukuk kurall koyarken toplulugun genel dii-
suncesini ve ahlak anlayisini g6z 6nune almak zorundadir. AKksi
takdirde hukuk kurali kendisinden beklenen sosyal islevi gercekles-
tiremez. Bu nedenle, bazen hukukun asgari ahlak oldugu veya
devlet yaptirnrmina baglanmis ahlak kurallarinin hukuku olusturdu-

%% zekat'in hikmetlerini su sekilde siralayabiliriz: Veren sahsi cimrilikten kurtarir,
hayir yapmaya alistirir, Allah’in ahlaki (cémertlik) ile ahlaklanmayi saglar, nime-
te sukur ifade eder, kalbi dinya sevgisinden kurtarir, zenginin sahsiyetini gelis-
tirir, mall temizler ve artirir, sevgi ortaminin olusmasini saglar, zekat alani ihti-
ya¢ sahibi olmaktan kurtarir, kin ve kiskanclik duygularini engeller, toplumda
kardeslik, sevgi-saygl ve dayanisma atmosferinin olusmasini, ekonominin gelis-
mesini saglar. Zekatin ¢oziimledigi problemler arasinda fakirlik, dilencilik, bekar-
ik ve tabi afetlerin yol actidi zararlari sayabiliriz (Tevbe, 9/34, 35, 103; Sebe’,
34/39; Bakara, 2/268, 276). Bkz. Gazali, Ihya, 1, 208-230; Molla Fenari,
Fusaliu’l-bedai’, 11, 375-376; Dehlevi, Huccetullahi’l-baliga, 1, 217-219, 11, 100-
101; Yusuf Karadavi, Fikhu’'z-zekat, Muesseseti’'r-risale, Beyrut, 1414/1994, I,
856-913; a. mlf, el [badeti fi'l-Islam,s. 273-278; Yunus Vehbi Yavuz, Islamda
Zekat Muessesesi,Otag Yayinlari, Istanbul, 1975, s. 77-139; Ali Ozek, Hayreddin
Karaman, M. Akif Aydin, Mehmed Erkal, [badet ve Milessese Olarak Zekat, is-
lami Arastirmalar Vakfi Yayinlari-5, Istanbul, 1984, s. 186-205; Tabbara, RQ-
hu’'d-dini’l-fslamft, s. 342, 355; Pak, Kur'an'da Kulluk, s. 269-272; Turan Yazgan,
Sosyal Guvenlik Ag/sindan Zekat, TDV. Yayinlari Ankara, 1995.

Haccin bireysel faydalari sunlardir: Kisinin tevhid inancini ve dini duygularini

kuvvetlendirir, stkir duygusunu artirir, Hacc esnasinda ifa ettigi bir cok ibadet

yoluyla olgunlagir, kendisini muhasebeye ¢eker, diinya Mislimanlarini yakindan
tanimis olur. Haccin toplumsal faydalarina gelince; Musliman milletler kendileri-
ni tanitma firsati bulmus olur, ilmi kongrelerin gergeklestirilme imkani dogar, ti-
cari badlar gelistirilebilir, diinya Muislimanlarin problemlerini yakindan tanima
imkani ve ¢ozim yollari aramasina vesile olur, diinya Muslimanlar arasinda bir-
lik ve beraberlik bagdlar perginlestirilir. Gazali, fhyé, I, 239-272; Molla Fenari,

Fusaliu’l-bedai’, 11, 377; Dehlevi, Huccetullahi’l-baliga, 1, 28, 221-223, Il, 150;

Karadavi, el-ibadetu fi'l-Islam, s. 301-311; Uludag, islam’da Emir ve Yasaklar/n

Hikmetleri, s. 94-98; Tabbara, Rahu'd-dini’l-Islami, s. 259-260; Pak, Kur'an'da

Kulluk, s. 265-269.

57 Kurban'in hikmetleri hakkinda bkz. Molla Fenari, FusGli’l-bedai’, 11, 380; Ali Murat
Daryal, Kurban Kesmenin Psikolojik Temelleri, MUIFV. Yayinlart, istanbul, 1994;
Hisamuddin b. Masa Affane, el-Mufassal fi ahkami’l-udhiyye,Matbaati’l-emel,
Kudis, 1419/1999, s. 13-21.

% jbadetlerin hikmetleri ferdi ve toplumsal yararlar hakkinda. ayrica bkz. Karadavi,
el-ibadetu fi'l-Islam, s. 11-209; Uludad, Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmetleri,
s. 80-103; DIA Ilmihal, I, 217-223, 382-384, 423-427, 511-514; Kose, “Is-
lam’da Hukuk Devleti ilkesinin Dinamikleri”, Caddas Ihtiyaclar ve fslam Hukuku,
s. 178-179.
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gu” ® ifade edilmis olmakla birlikte “kanun koyucular bugiin, genel

olarak, kamu saglidini, guvenligini ve tabii kaynaklari korumak, is
ve ticaret alaninda uygunsuz ve hileli uygulamalari 6nlemek, devlet
gelirlerini korumak maksatlari ile su¢c koymaktadir. GUnumuzde
genel ahlak ve adabi korumak amaci ile su¢ koymak séyle dursun,
hatta, bu konuda baz fiilleri su¢ olmaktan c¢ikarmak
(decriminalisation) ya da bazi fiilleri sadece idari tedbir ve mueyyi-
delerle karsilama (dépenalisation) yolu tutulmaktadir.”’®. Ama Is-
l&m hukuku butin emir ve yasaklarinda meselenin ahlaki cihetini
her zaman ve zeminde mutlaka gozetmis, Ustun ahlakli (ahlak-i
fadila), toplumu ayakta tutan temel dinamiklerin basinda gérmius,
bu itibarla ahlakin korunmasina son derece 6nem atfetmistir. Cln-
ki Islam Peygamberi hem yitice bir ahlaka sahiptir’* hem de ahlaki
guzellikleri tamamlamak onun goénderilme nedenleri arasindadir’.
Hal boyle olunca Islam Hukuku, ahlak ilkelerine aykirilik teskil eden
fiilleri yasak normu kapsamina almig, karsilidinda cezal mueyyide-
ler tertip etmistir. Yani Islam hukuku evrensel ahlak ilkeleriyle tam
bir ittifak icerisindedir’®.

Hukukun temin etmeye calistidi adalet, hakkaniyet, 6zgurlik,
diuzen, emniyet, erdem, insan haysiyetini koruma, esyayl ve miul-
kiyeti koruma hep ahlaki icerikli dederlerdir. Hukuk, bu dederleri
somut iliskiler aginda gerceklestirmeyi amaclayan ve maddi yapti-
rim giicine sahip normatif bir kurumdur™.

Kuran’a baktigimizda hukukun hedef gayelerinin vahyin ilk
gelis asamasindan itibaren belirlendigini goruriiz. Ama bunlar bu
asamada heniiz somut hukuk normu dedildir. Adalet, ihsan, iyilik,
af, sabir, stkir, vefa gibi emirler ile fuhus, haksizlik, ahde vefasiz-
lik, 6lcu ve tartida hile, yalancilik, yeryuzinde fitne ¢ikarma, haksiz
yere masum bir cana kiyma gibi yasaklar Mekke déneminin iman
vurgusu ile birlikte sikca vurgulanan hususlardir. Bu ahlaki ilkeler

% Necip Bilge, Hukuk Baslangrc/, Turhan Kitabevi, Ankara, 1987, s. 20. Ayrica bkz.
Ali Fuat Baggil, Esas Tegkilat Hukuku, Baha Matbaasl, Istanbul, 1960, I, 41-42;
Mustafa Cadricl, Islam Ahlaks, Ensar Nesriyat, Istanbul, 1985, s. 24.

Doénmezer, “Sug Kavraminin Mensei ve Gelismesi”,
www.kriminoloji.com/Suc%20kavrami.htm (08. 04. 2009 Persembe).

1 Kalem, 68/4.

72 Malik, “Husni’l-huluk”, 8.

73 Udeh, et-Tesriu’l-cinai’l-islami I, 70; EbQ Zehra, el-Cerime, s. 12 vd; Dagcl, Is-
lam Ceza Hukukunda Mduessir Fiiller, s. 37; Fethi b. Et-Tayyib Hammasi, ed-
Dardrati’l-merhaliyye fi tatbik’l-kanGni’l-cinai'l-Islami, Daru Kuteybe, Bey-
rut/Dimagk, 1421/2001, s. 43-59; Cagdricl, Islam Ahlak/, s. 24-26; Esen, “Islam
Hukuku ve Uhrevi Sorumluluk”, Islam Hukuku Arastirmalars Dergisi, Sy.8, 2006,
s. 100-103.

4 Ahmet Yaman, “Kur’an’da Yasamanin Arka Plani Olarak Ahlak”, Marife, 6/1, Ba-
har, 2006, s. 43.
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Medine déneminde hukuk normlarinin alt yapisini olusturmustur”,
Hulasa, Islam Hukuku, topluma egemen olmasi gereken ahlaki
dederleri himayeye son derece dnem atfetmis, bu itibarla bahse
konu ahlaki ilkeleri temel alarak hukim/hukuk normu vaz’etmistir.
Bir baska ifadeyle Kur’an, yasakladigi bazi fiilleri bu fiillerin ahlaki
sonuclariyla gerekcelendirmistir’®. Mesela icki ve kumar yasagi’’
Seytan’in insanlar arasina “kin” ve “dismanlik” tohumlari ekmesiy-
le gerekcelendirilmistir. Kin ve dusmanlik cirkin huylarin ilk sirala-
rinda yer almaktadir. Zinay! konu edinen ayetlerden birinde’® zina-
ya yaklasilmamasi, ¢unki onu islemenin “hayasizlik (fahise)” ve
“kéti bir yol” oldugu ifade edilmistir’®. Yine bazi hitkkiimlerin konu-
lus gerekgesi olarak “nefisleri ve kalpleri daha fazla temizleyici ol-
mas|”® gosterilmistir. Nefsin ve kalbin temizlenmesi ise ancak sag-
lam ahlaki ilkelere baglanmak ve ahlakin gereklerini yerine getir-
mekle mumkindar®t. Hayat, din, akil, nesil, irz ve milkiyet hakki-
na yonelik ihlallerin ahlaki davranislar olmadigi aciktir®?. Iste Islam
Hukukunda bu ahlaki dederler, hukuk normlariyla koruma altina
alinmistir yani ahlak ve hukuk i¢ icedir.

Islam’da ahlak ile hukukun i¢ ice oldugunun bir baska kaniti
Kur’an’in zaman zaman hukuki huktmleri ahlaki kavramlarla, ahla-
Ki hukimleri de da hukuki kavramlarla sunmus olmasidir. Mesela
Bakara 2/177 ve A'raf, 7/33. ayetlerde hukuki hukumler bir ahlak
kavrami olan “birr” lafziyla sunulurken; En’am 6/151-153. ayetle-
rinde bahse konu ahlaki yukumlulukler hukuki bir terim olan “ha-
ram” lafziyla verilmistir. Bdylelikle ahlaka uygunlukla (moralite)
hukuka uygunluk (legalite) birlikte yurutulmustir. Bu uygunluk,
Kur'an’in yetistirmeyi istihdaf ettigi insan tipinin de énemli 6zelligi-
dir. Kur’an terbiyesinde yetisen bir insan mueyyide korkusuyla de-
gil, vicdan murakabesiyle ve Allah’a olan derin husd ile hareket
eder de sug islemeye elverisli kimsenin vakif olamayacadi 1ssiz or-
tamlarda dahi hukuk disina ¢cikmaz (Enbiya, 21/49)%.

islam’da ahlakla hukuk i¢ ice olunca ve yine erdemli bir fert ve
toplumun inséasi Islam’in temel hedeflerinden olunca bir sahis ahla-
ki olgunlugu oraninda hukuka saygill olacak ve hukuk icerisinde

”® Yaman, agm, s. 43.

6 Avva, Fi usdli’n-nizami’l-cinai’l-Islami, s. 53.

7 Maide, 5/91.

8 isra, 17/32.

7 Avva, Fi usdli’n-nizami’l-cinai’l-Islami, s. 53.

80 Bakara, 2/232; NQr, 24/28, 30; Ahzab, 33/53; Miicadele, 58/12.

81 Muhammed Mustafa Selebi, Ahkamir'l-usreti fi'l-fslam, Daru’n-nehdati’l-Arabiyye,
Beyrut, 1397/1977, s. 19; Avva, Fi usali'n-nizami’l-cinai’l-islami, s. 53-54.

82 Akseki, Ahlak Dersleri, s. 159-179; Tabbara, Rahu’d-dini’l-islami, s. 225-240.

8 yaman, “Kur’an'da Yasamanin Arka Plani Olarak Ahlak”, Marife, 6/1, Bahar, 2006,
S. 44-45,
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kalacak, aksi halde hukuku ihlal etmis olacaktir. Ahlaki temelin
saglamlidi sug islemenin 6ninde saglam bir set olusturacaktir. Do-
layisiyla ahlaki donanima sahip bir kisi cezai mueyyideye gerek
kalmaksizin bu donanimiyla kendisini su¢ sayilan fiillerden korumus
olacaktir.

Ahlaki temelin olusturulmasinda 06zellikle adalet, hakkaniyet;
helal-haram bilinci, sefkat-merhamet, haya, isar (digergamlik) gibi
insani dederlerin bireylere kazandirilmasl ve yasatiimasi olduca
onemlidir. Bu temel ahlaki degerlerden soyutlanmasi halinde insan
cok tehlikeli bir varlik haline gelebilir. Ozellikle adalet duygusunun
vicdanlara hakim kilinmasl elzemdir. Cunklu adalet, bir seyi yerli
yerine koymak, her hak sahibine hakkini vermek demektir. Fert ve
toplum hayatinda en 6nemli huzur ve given unsurudur. Adalet,
Allah’in sifatidir, mulkin, egemenligin ve toplum hayatinin da te-
melidir. Adaletin tesisi Kur'an emridir®®, peygamberlerin génderil-
me gerekgcelerinden biridir®®>. Adaletin tesisi, hukukun temel gaye-
leri arasindadir®®. Adaletin gayesi de toplumu saadete ulastirmak-
tir¥”. Adaletin kalmadi§i yerde zulmiin egemen olmasi kaginilmaz-
dir. Hangi din ve ideolojik dusltnceyi tasirsa tasisin adaletle hik-
meden her toplum veya devletin hukumranliklarini, devletlerini
surdurdukleri, adaletle hukmetmeyen topluluk veya devietlerin
musliman da olsa ¢oktukleri ve yikildiklar tarihi bir hakikattir. Bu
itibarla “Kuftr abad olur, ama zulum abad olmaz” veya “mulk ku-
furle devam eder ama zuliimle devam etmez.”®® denilmistir®®.

c-Islam’in O&ngordugi Aile Hayat

Temiz bir toplumun olusmasl icin neslin temiz olmasli, neslin
temiz olmasi icin de kadin ve erkek arasinda kurulacak bagin hu-
kukun cevaz verdigi sahih ve mesrd/hukuki bir evlilik cercevesi
icerisinde kurulmasi lazimdir.

84 Bkz. Nahl, 16/90; A'raf, 7/29. adalete riayet hakkinda ayrica bkz. Nisa, 4/135;
Maide, 5/8; Hadid, 25; Muslim, “imare”, 18; Tirmizi, “Ahkam”, 4.

8 Hadid, 25.

8 Bilge, Hukuk Baglangrcr, s. 30.

87 Baggil, Esas Teskilat Hukuku, I, 35.

8 Eb( Abdullah Fahriiddin Muhammed b. Omer Razi, Mefatihu’l-ayb (et-Tefsiru’l-
kebir), Daru’l-katubi’l-ilmiyye, 1-XXX, Beyrut, 1411/1990, XVIII, 61; (UJ-\.“(.-:E._'A:A\‘ ol
Oy L o 25 Yy a0y il e 236 W 1y Lo 3187 01y Al B V83 387 oS oty ) b
Teymiyye, M. Fetava, XXVIII, 146.

8 Adalet konusunda bkz. Basgil, Esas Tegkilat Hukuku, 1, 32-34; Vecdi Aral, “Huku-
ki Deder Olarak Adalet”, Makasid ve Ictihad (Haz. Ahmet Yaman), Yediveren,
Konya, 2002,s. 29-38; Tabbara, Rohu’'d-dini’l-Islami, s. 300-302; Mustafa Cag-
rici, “Adalet”, DIA, |1, 341-343; Hayreddin Karaman, “Adalet”, DIA, 1, 343-344.
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Aile kurumunun temelleri insanlik kadar eskidir. Yaratici kud-
ret ilk insani bir aileye sahip olarak yaratmistir’®. Bu durum
Kur'an®! ve Suinnette® sarahaten haber verilmektedir.

Sadlam ve temiz bir toplumun tesisi, toplumun niivesini olus-
turan ailenin saglam ve temiz temeller tzerine kurulmasiyla dogru
orantilidir. Bu itibarla gerek ayetlerde gerekse hadislerde evliligin
dindarlik, iffet ve haya temelleri Uzerine kurulmasl hususuna 6zel
onem atfedilmistir®®. Bu ciimleden olarak Hz. Peygamber, bir ha-
dislerinde bir kadinin mali, hasebi (soylulugu), gtzelligi veya din-
darlidi icin nikah edilecedini, mutlu, huzurlu, sadakat ve giiven
temelleri Gzerine bir evlilik gergeklestirilmek isteniyorsa dindarhdin
diger ozelliklere tercih edilmesi gerektigini vurgulamaktadir®. Ha-
diste sayilan diger niteliklerin de bulunmasi elbette ki arzu edilir.
Ama kalicl olan sadglam dini ve ahlaki bir altyapidir. Ayrica hem
guzel, hem, zengin ve hem de asil biriyle yapilan bir evliligin mutlu
bir sekilde idamesi icin de yine saglam bir dini alt yapinin bulun-
masi sarttir. Bu nedenle Hz. Peygamber, bir hadislerinde son dere-
ce cezbedici guzellie sahip olmakla birlikte iffet, haya, vefa ve
sadakat gibi ahlaki dederlerden uzak giizellerden sakinilmasina™®
dikkat cekerek meselenin 6nemine vurgu yapmis, bir diger hadisle-
rinde de evlenme talebinde bulunan dini ve ahlaki temeli saglam
bir erkedin evlendirilmesini tavsiye etmis, evlendirmenin zorlasti-
rilmasl durumunda ortaya c¢ikabilecek ahlak disi olumsuzluklara ve
toplumsal tehlikelere dikkat cekmistir®®. Nitekim, Kur'an’da da top-
luma aile kurumunun yasatiimasi gérevi yiiklenmistir®’.

Bazi islam hukukgulari salih bir toplumun tesisi ve bekasi icin
arz ettigi 6nem dolayisiyla aile kurumuna 6zel bir 6nem atfederek
nikah akdini ibadetlere en yakin amel olarak mutalaa etmisler bu
cumleden olarak evlenmeyi, kendisini nafile ibadetlere adamak
amacliyla bekar kalmaya yeg tutmuslardir. Ayrica cihad icin gerekli

% Muhammed Alauddin ibn Abidin, Reddir’l-muhtar ale’d-Durri’'l-muhtar, Daru’l-fikr,
I-VIII, Beyrut, 1412/1992, 111, 3; EbQ Zehra, el-Ahvalu’s-sahsiyye, Daru’l-fikri’l-
Arabi, Kahire, 1957, s. 19.

9 Bkz. Bakara, 2/35; Nisa, 4/1; A'raf, 7/19, 23, 190; Taha, 20/117-119; Yasin,
39/6.

92 Tirmizi, “Nikah”, 1; Ahmed b. Hanbel, V, 421.

93 Bkz. Bakara, 2/221; Tirmizi, “Nikah”, 1; Ahmed b. Hanbel, V, 421.

% Buhari, “Nikah”, 15; EbG Davad, “Nikah”, 2; Nesai, “Nikah”, 13; ibn Mace, “Ni-
kah”, 6; Darimi, “Nikah”, 4; Malik, “Nikah”, 21; Ahmed b. Hanbel, Il, 428;
San’ani, Subuld’s-selam, 111, 111.

9% Alauddin Ali b. Abdilmelik Muttaki el-Hind{, Kenzi'l-ummal fi stineni’l-akval ve’l-
ef’al, Daru ihyéi’t—tUrési’I—ArabT, Beyrut, 1413/1993, XVI, 300.

% Tirmizi, “Nikah”, 3.

9 Nar, 24/32.
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elemanin yetismesine temel teskil etmesi yonlyle nikah akdini salt
ibadet kapsaminda goriilen cihada da 6ncelemislerdir®.

Evlenmenin gerek bireysel gerekse toplumsal bircok hikmetleri
bulunmaktadir. Bu hikmetleri su sekilde siralamak mumkundur:

Nikah mesrd yoldan neslin devamini saglar, neseplerin karis-
masini onler. Zinaya suruklemede muharrik unsur olan sehveti
teskin eder, zinaya dusmekten ve zina tohmetine marQz kalmaktan
korur. Esler, zinanin yayilmasinin yol actigi bir takim tehlikeli mes-
ra birliktelik yani nikah yoluyla korunmus olurlar. Esler arasinda
sevgi, Ulfet ve Unsiyet meydana gelir, bunun sonucu sicak bir or-
tam olusur. Evlilik sorumluluk duygusunu gelistirir. Evlilik nedeniy-
le akraba sahasi genisler. Islam’in 6ngordugi nitelikte yetistirilen

cocuklar nedeniyle ebeveynin amel defterlerine strekli sevap yazi-
hroe.

Nikah akdinin sayilabilecek didger hikmetleri yaninda o6zellikle
iki hikmetin altini ¢cizmek gerekmektedir. Bunlardan biri, zina, fu-
hus ve diger yasak fiillerden uzaklasmak suretiyle iffetli ve ahlakl
bir sahsiyete sahip olunmasi yani Irzin korunmasi, digeri de neslin
hukuki bir yolla yani nikahla sirdirilmesidir. ™

Dindarlik, haya, iffet, sadakat, vefa, karsilikli saygl ve anlayis
esaslarl Uzerine kurulan bir yuva hem bu kurumun uzun émurlu
olmasl hem de c¢ocuklarin ayni nitelikleri haiz olarak yetismelerinin
garantisi olacak, hem de temiz bir toplumun olusmasina temel tes-
kil edecektir.

D-Erdemli Bir Cevre

Insan cevresinin cocugudur. Insani buyik 6lciide cevresi ter-
biye eder. Bir cevrede yetisen bireyin o ¢cevrenin kabullerinden ve

% Gazali, fhya, 11, 21; Molla Fenari, Fusdlirl-bedai’, 11, 378; ibni’l-Humam, Fethu’l-
kadir, 111, 184; ibn Abidin, Reddi’l-muhtar, 111, 3.

% Genis bilgi icin bkz. Gazali, ihya, Il, 24-33; Satibi, el-Muvafakat, 11, 396-398;
Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, el-Ahvali’'s-sahsiyye fi’s—SerTati’I—fslémiyye,
el-Mektebeti’l-ilmiyye, Beyrut, 1424/2003, s. 6-9; Selebi, Ahkamu’l-tsre, s. 37-
44; Ebu’l-ayneyn Bedran, el-F/khu’l-mukéaren li'l-ahvalis-sahsiyye, Daru'n-
nehdati’l-Arabiyye, Beyrut, 1967, s. 12-14; Zekiyyuddin Sa’ban, el-Ahkami’s-
Ser’iyye li'l-ahvali's-sahsiyye, MengGrati camiatt Karyanis, Bingazi, 1993, s. 49-
56; Ebd Zehra, el-Ahvali's-sahsiyye, s. 20-23; Muhammed Ali es-Sabdni,
Ravaiu’l-beyan tefsiru ayati’l-ahkam mine’l-Kur'an, Derseadet, istanbul, ty, I,
186-187; Karaman, Islam'da Kadm ve Aile, Ensar Nesriyat, Istanbul, 1995, s.
197-198; Siddiql, The Penal law of Islam, s. 14-16.

100 Abdiilhamid, el-Ahvali's-sahsiyye, s. 8-9; Eb( Zehra, el-Ahvali’'s-sahsiyye, s. 19
vd; Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 11, 1327.



62 * Sabri ERTURHAN

hayat tarzindan etkilenmemesi, kendi fitrati ve yasantisina uygun

cevrede bulunmaktan mutluluk duymamasi mimkiin degildir'®*.

Hz. Peygamber, ¢cevrenin etkileyici ve belirleyici rolune dikkat
¢cekmis, bu hususu misk satan attar ile kérukcl yaninda bulunan
kisilerin durumlarini 6érnek goéstererek izah etmistir. Hadiste salih
arkadas ve dost misk satan kimseye; kétu ve zararll arkadas ise
koérik ceken sahsa benzetilmistir. Buna gore iyi arkadas veya cev-
reyi sembolize eden attar ile baglantili olan kisi veya kisiler ya misk
satin almak veya attarin kendilerine misk ikram etmesi veyahut da
en azindan o mekanda bulunup misk koklamalari suretiyle miskten
bir sekilde istifa edeceklerdir. Kot arkadas veya cevreyi sembolize
eden korukclyle hemdem olan kimse veya kimseler ise ya bir se-
kilde elbiselerinin yanmasi veya bu mekandaki koti kokuyu tenef-
fus etmeleri nedeniyle ortamdan menfi olarak etkileneceklerdir''".
Peygamber, bu temsilde su gerceklere dikkat cekmistir: a) Cevre-
nin sahislar tGzerindeki etkisi tartisiimazdir. b) Kisinin iyi veya kotl
cevreden etkilenmesi bu yerlere olan yakinhdi veya uzakhdi ora-
ninda olacaktir. c) Kisi, gerek kendisi gerekse etrafindakileri koru-
mak amaciyla mutlaka temiz ve erdemli bir cevre arayisl icerisinde
olmalidir.

Kur'an’da erdemli/hayirli bir toplumun temel 06zelliklerinin
inanc ve salih amel oldudu belirtiimektedir'®. Salih amel, usdl-
furdr, farz-nafile, ibadet-muamelat gibi amelleri kapsadidi gibi,
Allah’in rizasina uygun dusecek salaha ve hayra hizmet eden butin

iyi amelleri ve yasaklardan sakinmayi da kapsamaktadir'®®.

Insanin en yakin cevresi tabii ki onun aile ortamidir. Ailenin
ferdi sekillendirmedeki tartisiimaz roline dikkat ceken Hz. Pey-
gamber, “Her dogan fitrat lizere dogar sonra ana-babas/ onu Ya-
hudi, Hrristiyan, hatta mecdsi yapar.”°® buyurmaktadir.

Cocudun soz ve davranislari mekanik bir 6zellik tasimaktadir.
Ailedeki buyuklerin dini yasantilari, kullandiklari sozler, abdest,
namaz, orug gibi rittieller cocugun benliginde derin etkiler birakir.

101 7iya Pasa’'ni ifadesiyle, “Na-danlar eder sohbet-i na-danla telezziiz, Divanelerin
hemdemi divane gerektir.” Onder Goggiin, Ziya Pasa’n/in Hayat/, Eserleri, T. C.
Kultar Bakanhdi Yayinlari/2750, Ankara, 2001, s. 164; Cem Dilgin, Orneklerle
Turk Siir Bilgisi, TDK. Yayinlari, Ankara, 2000, s. 248. Veya Leskof¢ca’ll Galib
Bey’in ifadesiyle, “Ehl-i dil, sohbet-i na-cins ile sadan olmaz, Bezm-i ctihhal gibi
arife zindan olmaz.” Bkz. Necla Pekolcay, Selcuk Eraydin, Islami Tirk Edebiyat,
Irfan Yayinevi, Istanbul, 1976, Islami Tirk Edebiyat, s. 41.

102 Byhari, “Zebaih”, 31, “Buy(”, 38; Miislim, “Birr”, 146; Eb( David, “Edeb”, 16;
Ahmed b. Hanbel, 1V, 404-405, 408.

103 Beyyine, 98/7.

1% vazir, Hak Dini Kur’an Dili, I1X, 6002.

105 Buhari, “Cenaiz”, 79, 80, 93, “Kader”, 3; Muslim, “Kader”, 6.
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Aile buyuklerinin sahip olduklari iyilik, dogruluk, temizlik, yardim
severlik gibi guzel hasletler veya bunlarin ziddi kin, nefret, hosgo-
rasuzluk, yalan, kavga ve siddet gibi olumsuz tutumlar baslangicta
cocuk tarafindan taklit edilerek benimsenir, i¢sellestirilir ve kendi
karakter yapisinl olusturan parcalar olur. Sosyal hayatta uyumlu
bir kisilik sergileyen ailelerin cocuklari uyumlu; davranislarinda
siddet, kargasa, kavga hakim olan daha da dtesi su¢ islenen bir
aile ortaminda yetisen cocuklar da o oranda problemli olacaktir.
Aile icinde yasanan her olay cocugu dogrudan etkileyecek, bu da
dogal olarak onun moral yapisinin olusmasinda dogrudan etkili
olacaktir*®.

Arkadas, komsu ve surekli ikAmet edilen cevre de bir bireyin
iyi veya koétu insan olarak yetismesinde birinci derecede etkilidir.
Bu itibarla arkadaslik ve komsuluk yapilacak kisilerle, ikamet edile-
cek muhitin iyi secilmesi hayati 6nem arz etmektedir. Duyarl bir
muslumanin erdemli gevrede bulunma yukamluliga bulunmakta-
dir’®’. Nitekim Hz. Peygamber, bir insanin, arkadasinin dini iizerin-
de oldugunu, bu nedenle dost ve arkadas seciminde titizlik goste-
rilmesi gerektigine'®® vurgu yapmistir. Ayni sekilde bir baska hadis-
lerinde de gecmis Ummetlerden birinde, yltz Kisiyi dlduren kétilin
Islahi icin onerilen tovbe ve erdemli cevrede yasama formulini
ornek gostererek temiz ve erdemli bir ¢evrenin hayati dnemine
isaret etmistir'®®.

E-Egitim

Egitim birey ve toplum hayatinin saglkl bir sekilde surdurul-
mesinin omurgasini olusturmaktadir. Egitim medeniyetin gosterge-
sidir. Toplumda baris ve esenligin hakim olmasi egitimin kalitesi ve
bu egitim ve terbiyenin bireylerce igsellestirilmesiyle dogru oranti-
lidir. Bu itibarla guizel, muspet ve kaliteli bir editimin/terbiye sucun
onlenmesinde buyuk katkisi vardir.

Sucun genel unsurlarindan biri kanunilik ilkesidir. Bir baska
ifadeyle kanunsuz su¢ ve ceza olmaz (Nullum crimen, nulla poena
sine lege)*®. Hal boyle olunca ceza hikimlerinin ilaninin énemi

1% yilmaz, Din EJitimi ve Sosyal Baris, s. 129-132.

197 Tevbe, 9/119.

%8 Tirmizi, “zuihd”, 45.

199 Muslim, “Tevbe”, 8; Ahmed b. Hanbel, I1l, 72; Sevkani, Neyli’l-evtar, VII, 62-
63.

110 psnmezer-Erman, Ceza Hukuku (Genel Kisim), 1, 310, 361; Alacakaptan, Sugun
Unsurlars, s. 8, 29; TCK. md. 2; Bu ilke Islam Hukukunda da aynen gecerlidir.
Bkz. Udeh, et-Tesriu’l-cinal, I, 116; Eb( Zehra, el-Cerime, s. 171 vd; Avva, Fi
usali'n-nizami’l-cinai’l-Islami, s. 58-60; Osman Abd el-Malek Saleh, The Right of
the Individual to Personal Securitiy in Islam, ICJS, Oceana Publications Inc. New
York, 1982, s. 58 vd.
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kadar bahse konu su¢ ve cezalarin nelerden ibaret oldugunu 6gre-
tecek, bu konuda gerekli editimi verecek kisi ve kuruluslara da
ihtiyac oldugu izahtan varestedir. Bu hususa hukuki dayanak teskil
edecek cok sayida ayet'* ve hadis'? mevcuttur.

Bu konudaki editimin aile, okul ve toplumsal boyutlari bulun-
maktadir.

1-Aile Ici Egitim
Islam’da “insan-1 kamil” olma seriiveni dojumdan baslayip
o6lime kadar devam eden bir surectir.

Aile ortami ¢cocugun hem hayatini idame ettirdigi, beslendigi
ve yetistirildidi bir ortam, hem de dini ve ahlaki dederlerini aldigi
ilk okuludur**®. Anne ve baba cocugun editimi ve sekillenmesinin
bas aktorleridir. Karakter gelisimi buyuk oranda aile ortaminda
gecirilen yaslarda tamamlanmaktadir. Bu itibarla ana-babanin bu
konudaki sorumlulugu son derece 6nemlidir. Kur’an’da ebeveynle-
re, hem Kkendilerini hem de aile bireylerini cehennem atesinden
korumalars icin gerekli énlemleri almalar; yéninde'** énemli uyari-
lar bulunmaktadir. Bu meyanda Hz. Peygamber de babas/ tarafin-
dan cocuga birakilacak en giizel miras/in guzel terbiye oldugunu
ifade etmistir'*®.

Musluman ailedeki editim tolerans, sevgi, disiplin ve merha-
mete dayanmalidir. Cocuk inangsizidin veya dini editim alamama-
nin olumsuz etkilerinden korunmaya aileden baslanmalidir. Haram
lokma ve haram sitten daima kacinilmali, editim temelinde haram
lokma ve haram sut bulunmamalidir. Islam egitimcileri ¢cocugun
egitiminde iki genel kuraldan hareket ederler: Birincisi, ¢ocugun
gelisim asamalarinin dikkate alinmasi ve her bir asamanin 6zelligi-
ne goére uygun bilgi ve davranislarin kazandiriimasi. Ikinci asama,
ferdi farklliklarin dikkatle korunmasi ve her ¢ocuga kendi yetene-
dgine uygun dusen bilgi ve davranislarin 6gretilmesidir. Egitimde
oncelik sirasi Allah olmali, sonra insan ve insanlar arasl iliskilere
yer verilmelidir*'®. Aile ici terbiyede verilecek bilgilerde izlenecek

U1 ayetler igin bkz. Al-i Imran, 3/104, 110, 114; A'raf, 7/157; Tevbe, 9/71, 112;
HaOd, 11/117; Nahl, 16/125; Lokman, 31/17; Zumer, 39/9; Tahrim, 66/6.

112 Hadisler icin bkz. Buhari, “Cum’a”, 11, “Cenaiz”, 32; “istikrad”, 20, “Vasaya”, 9;
“Itk”,17, 19, “Nikah”, 81, 90, “Ahkam”, 1; Muslim, “Imare”, 20, Eba Davad,
“Imare”, 1, 13; Tirmizi, “Cihad”, 27; Muslim, Iman, 20; Eba David, Salat, 242.

113 Ajlede gocudun ahlaki editimi konusunda detayl bilgi icin bkz. Mehmet Zeki
Aydin, Ailede Cocugun Ahlak Egitimi, Nobel Yayin Daditim, Ankara, 2006.

114 Tahrim, 66/6.

M2 Tirmizi, “Birr”, 33; Ahmed b. Hanbel, 111, 412, IV, 77-78.

116 Bayraktar Bayrakli, “Kur'an-i Kerim'e Gore Ailede Cocuk Egitimi”, [slam'da Aile
ve Gocuk Terbiyesi, Ensar Nesriyat, istanbul, 2005, 11, 188.
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sira hususunda Lokman Sdresi 13-19. ayetleri yol géstermekte-
dirt?’.
2-Okulda Egitim

Sucla miicadele konusunda okulda verilecek egitimin roli tar-
tisilamaz. Cunkd okullarda bilimsel veriler esas alinmakta, olaylar
mantik ilkeleri dogrultusunda degerlendirilmektedir. Ogrenciye baz
fiilleri neden yapmasi, bazilarini neden yapmamasi gerektigi ilmi ve
mantiki ilkeler cercevesinde verildiginde, su¢ sayilan fiillerin 6n-
lenmesinde ¢ok bilyiikk mesafe alinacadl aciktir. Ayrica editimcinin
kisiligiyle 6rneklik olusturmasi, soyledikleriyle yaptiklarinin tutarllik
arz etmesi 6grencinin ikna olmasinda ve editicilerine giivenmesin-
de birinci derecede etkili olacaktir.

Islam’in ilme verdigi deder'*® yaninda ayni zamanda 6gret-
menlik misyonu da bulunan Hz. Peygamber™®, Mekke'de Daru’l-
Erkam, Medine’de de Mescid-i Nebevi catisl altinda model egitim ve
ogretim kurumlarinin temellerini atmistir*?°.

Bu kisa bilgilerden sonra, sadece, zina islemeye azmeden ve
bu dusuncesini toplanti halinde bulunan sahabenin icinde alenen
Hz. Peygamber’e acarak ondan izin isteyen bir gence'®* Hz. Pey-

117 pile ici terbiyede ebeveynin uymasi gereken kurallar arasinda sunlari sayabiliriz:
a) ik dini bilgiler ailede verilmeye baglanmalidir. a) Anne-baba gocuklarina 6r-
nek olmalidir, b) Cocuk psikolojisi iyi bilinmelidir, c) Terbiyede Allah sevgisi esas
olmalidir. d) Hosg6ri ve miusamaha hakim olmalidir. e) Glizel davranislan 6dul-
lendirilmelidir. f) Gocuda fiziki ceza uygulamaktan kaginmalidir. Genis bilgi igin
bkz. Mehmet Emin Ay, Ailede ve Okulda Ideal Din Egitimi, Distince Kitabevi Ya-
yinlari, Bursa, 2005, s. 15-76. Ayrica bkz. Ibrahim Canan, “Islam’da Aile Terbi-
yesi”, Islam'da Aile ve Cocuk Terbiyesi, Il, 23-41; Abdullah Ozbek, “Bir EJitim
Kurumu Olarak Ailenin Onemi”, Islam’da Aile ve Cocuk Terbiyesi, Il, 57-74;
Mahmut Camdibi, “Ailede Cocugun Ahlaki Terbiyesi”, Islam’da Aile ve Cocuk
Terbiyesi, 11, 127-133; Bayrakli, “Kur’an-1 Kerim’e gore Ailede Cocuk EgJitimi”,
Islam’da Aile ve Cocuk Terbiyesi, 11, 179-188.

"8 Bkz. En'am, 5/35; Araf, 7/199; Tevbe, 9/122; Taha, 20/114; Fatr, 35/28;
Zumer, 39/9; Mucadele, 58/11; Kalem, 68/1; Alak, 96/1-5; Eba Davud, “ilm”,
1.

119 Al-i Imran, 3/164; ibn Mace, “Mukaddime”, 17; Ahmed b. Hanbel, 111, 328. Hz.

Peygamber’in editim ve odretim metotlari hakkinda genis bilgi igin bkz.

Abdulfettah EbG Gudde, er-Rasali’l-muallim ve esalibuhd fi't-ta’lim, Mektebetd'l-

matbdatd’l-Islamiyye/Daru’l-begairi’l-Islamiyye, Beyrut, 1417/1996, s. 64-218.

Bu eser Enbiya Yildinm tarafindan tercime edilmistir. Bkz. Enbiya Yildirim, Bir

Egitimci Olarak Hz. Muhammed ve Odretim Metodlars Umran Yayinlari, istanbul,

1998; Abdulhayy Kettani, Nizamui’l-hukdmiyyeti’n-nebeviyye el-misemma et-

Teratibi’l-idariyye, Daru’l-katubi’l-Arabi, Beyrut, ty, 11, 168-362.

Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi (Cev. Salih Tug), imaj, Ankara,

2003, I, 767-778; Ziya Kazicl, Anahatlarryla Islam Editim Tarihi, iUIFV; istan-

bul, 1995, s. 11-14; Ibrahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, DiB.

Yay, Ank, 2003, s. 139, 316-317; Hayati Hokelekli, “Egitim ve OgJretim” Is-

lam’da Inanc Ibadet ve Gunliik Yasayrs Ansiklopedisi, 1/448.

21 Ahmed b. Hanbel, V, 256-257.
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gamber’in, bu gencin akil, vicdan ve selim fitratina hitap ederek
onu hayati boyunca bir daha sug¢ islemeyecek derecede editmesin-
deki izledigi hikmet dolu ince metodunu hatirlatmakla yetiniyo-
ruz*??. Bu 6rnek, hem sucla miicadelede egitimin roliine hukuki
dayanak teskil etmesi hem de editimin sucu onlemedeki etkisini

gostermesi bakimindan olduk¢a anlamlidir.
3-Toplumda Egitim

Islam, ustun ahlaki meziyet ve faziletlerle donanmis insanlarin
olusturdudgu bir toplum olusturmay! bir baska ifadeyle “yerytiziine
salih kullarin hakim olmasini” amaclamistir®®. Boyle bir toplumun
olusmasi i¢in sadece Ustun ahlaki donanima sahip erdemli bir insan
olmay! yeterli bulmayip muslih yani islah edici olmayi*?* ve karde-
sinin zulmiine engel olmayi*®® da gerekli gérmiis, bunun icin de
toplum bireylerini emr bi’l-ma’rGf nehy ani’l-miinker vazifesiyle?®
yukimli tutmustur*®’. Bu goérev musliumanlarin tamami bakimin-

dan farz-i kifaye hilkkmiindedir'?®,

Bir hadis-i serifte de bu gorevin ne sekilde ifa edilecedinin
yontemleri belirlenmistir'™. Insani gorev ve kardeslik hukuku cer-
cevesinde bireysel duzeyde her mislimanin nasihat ve telkin hakki
her zaman mevcut olmakla birlikte®*® bu gérevin ifasi icin belirli bir
liyakat, ehliyet ve donanima sahip olmak zorunludur. Aksi bir yak-
lasim tehlikeli sonuclar dogurabilir. Biraz sonra da ele alinacadi
tzere zaten Islam tarihi icerisinde emr bi'l-ma’rGf nehy ani’'l-
munker gorevi hisbe veya ihtisab adi altinda kurumsallasmistir.
Ozellikle de fiili midahale sadece bu denli resmi huviyeti haiz ku-
rumlarin yetkisi dahilindedir.

122 Eb() Gudde, er-Ras(li’l-muallim ve esalibuh( fi't-ta’lim, s. 100-101.

23 Enbiya, 21/105.

24 Hod, 11/117.

125 Byhari, “Mezalim”, 4; “ikrah”, 8; Tirmizi, “Fiten”, 68; Darimi, “Rikak”, 40;
Ahmed b. Hanbel, 111, 99, 201, 324.

126 Al-i imran, 3/104, 110, 114; A'raf, 7/157; Tevbe, 9/71, 112; Nahl, 16/125;
Lokman, 31/17; Asr, 100/1-3.

27 Maverdi, el-Ahkamu’s-sultaniyye, s. 391-392; Gazali, fhya, Il, 306-313;
Takiyytddin b. Ahmed Abdulhalim Ibn Teymiye, Mecmiu fetava, yy, ty, XXVIII,
122-178; Vehbe Zuhayli, el-Frkhu’'l-Islami ve edilletiha, Daru’l-fikr, Dimask,
1989, VI, 763-765; Karaman, Islam’in Isiginda Gunun Meseleleri, iz Yayincilk,
istanbul, 2003, I1, 615-616.

28 yazir, Hak Dini Kur'an Dili, I, 1155.

129 Muslim, “Iman”, 20; EbG Davad, “Salat”, 242, “Melahim™, 16; Tirmizi, “Fiten”, 9,
“Birr”, 15; Ibn Mace, “Fiten”, 20; ibn Hanbel, Vv, 388.

130 Gazali, fhya, 11, 315-319; Abdilkerim Zeydan, Nizami'l-kada fi's-Seriati’l-
Islamiyye, Muesseseti’'r-Risale, Amman, 1409/1989, s. 324; Karaman, Islam’in
Isiginda Gunuin Meseleleri, 11, 617; “Hisbe”, el-Mevstati’l-fikhryye, XVII, 240-
242.
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Netice itibariyle denebilir ki, su¢ sayilan fiiller, bunlarin birey-
sel ve toplumsal zararlari, bu fiiller karsihdinda éngorilen cezalar
konusunda verilecek nitelikli, mukni ve yeterli egitim-6gretim ve
bilgilendirme faaliyetlerinin sug¢la miucadelede 6nemli oranda katki
saglayacadi acgiktir.

F-Denetim Mekanizmasi

Islam Hukukunda sucla miicadelede diger yéntemlerden son-
raki asamalarda basvurulacak yontem denetim mekanizmasidir.
Simdi bu denetim mekanizmalari ve isleyis sekillerine bir goz ata-
lim.

1-Hisbe

Hisbe veya ihtisab, emr bi’l-ma’rGf nehy ani’l-munkerin mues-
seselesmis seklidir*3. Hisbe gorevinin ifasi bu kurumun elemanlari
acisindan farz-1 ayin hilkkmiindedir**2. Hisbe teskilatinin, akide, iba-
detler, muamelat, cevre, esnaf, ahlak ve genel adaba aykirn davra-
niglar ile cezaya konu suclarin denetimi ve ayrica akla, dine ve ka-
mu duzenine aykin hususlarin islahini kapsayan genis bir gorev
alani bulunmaktadir. Amaci erdemli bir toplumun olusturulmasidir.

Hisbe teskilatinin ilk kurucusu Hz. Omer’dir*®.

Hisbe gorevini ifa edecek sahista (muhtesib) Islam, akil,
bilhg, hurriyet gibi genel sartlar yaninda adalet, dini hassasiyet,
ilm? vukafiyet, bu gorevi ifa edebilecek derecede saglikli ve gugli
olma (kudret) ve kamu otoritesi tarafindan atanmis olma gibi 6zel-
likler aranmigtir3*,

a) Ihtisas Alani

Muhtesibin ihtisas alani dis dinyaya yanslyan bireysel veya
toplumsal tasarruflardir. Dolayisiyla su¢ kapsamina giren emrin
ihmali veya nehyin ihlali seklindeki fiillerin aleni olarak islenmeleri
sarttir. Bu itibarla muhtesibin gizli olarak islenen suclari takibe al-

131 Bkz. Maverdi, el-Ahkamu’s-sultaniyye, s. 394-397; Zeydan, Nizamir'l-kada, s.
313-343; Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami ve edilletuhd, VI, 763-771; Karaman, Is-
lam’mn Isigmda Guniun Meseleleri, 11, 612-632; Cengiz Kallek, “Hisbe”, DIA,
XVI11, 133-143; Bardakoglu, “Hisbe”, Islam’da Inan¢ Ibadet ve Gunluk Yasayis
Ansiklopedisi, 11, 281-283; Siileyman Uludag, Islam’da Mursid ve Irsad Faaliyeti,
Irfan Yayinevi, Istanbul, 1975, s. 22-23; “Hisbe”, el-MevsQtatu’'l-frikhryye, XVII,
223-268.

132 yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 11, 1154-1155.

133 Zuhayli, el-Frkhu’l-islami ve edilletuiha, VI, 764.

134 Maverd, el-Ahkamu’s-sultaniyye, s. 394-397; Gazali, [hya, 11, 312-315; Zeydan,
Nizami’l-kada, s. 313-343; Zuhayli, el-Frkhu’l-islami ve edilletiih@, VI, 765; Ka-
raman, Islam’in Isiginda Giuniin Meseleleri, 11, 612-632; Kallek, “Hisbe”, DIA,
XVIII, 133-143; Bardakoglu, “Hisbe”, Islam’da /nan¢ Ibadet ve Gunlik Yasayrs
Ansiklopedisi, 11, 281-283; Uludag, Islam’da Mursid ve Irsad Faaliyeti, s. 22-23;
“Hisbe”, el-Mevsaatu’l-frkhryye, XVII, 235 vd.
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ma hak ve salahiyeti bulunmamaktadir. Cinki bu 6zel hayatin
gizliligini ihlal anlami tasimaktadir yani tecessiistiir>®.

Muhtesibin gorevlerinin dnemli bir kismini kamusal ve kisisel
her turlt hakkin korunmasi ile bu haklara yonelik her turlt ihlalin
onlenmesi olusturmaktadir. Su¢ sayilan fiillerin 6nlenmesi icin ali-
nan onleyici butin hukuki tedbirler de bu gorev cercevesi icerisinde

yer almaktadir*®.

b) Muhtesibin Izleyecegi Yontem (Ihtisab)

Muhtesibin gorev esnasinda izleyecedi metot da ayrintili olarak
belirlenmistir. Bu metot, yapilan fiilin yanlishdini ve yasakligini bil-
meyen kimseye bildirme ve 6dgretmeden baglayip, 6gut verme,
dogruya yoneltme, sert davranma, yasak eylemi mesela
gasbedilen araziden cikarma gibi fiilen engelleme, tehdit ve kor-
kutma, direnen sahislara direnmenin siddeti oraninda gug¢ kullan-
maya kadar cesitlilik arz etmektedir*®”.

Amag¢ suclarin 6nlenmesi olunca hisbe tegkilatinin ne derece
onemli bir gorev icra ettigi gorulir. Bu kurum vasitasiyla gercek-
lestirilmek istenen bir su¢ hentz islenmeden 6nce dnlenmis olmak-
tadir. Sucgun, islenmeden 6nlenmesinin muspet yansimalarl olacak-
tir. Mesela, suc isleme hazirlidi icersinde olan veya tesebbiis eden
sahis agisindan bakildidinda kisi hem cezadan kurtulmus olacak,
hem de bu fiilin ginahindan dolayisiyla uhrevi cezadan da kurta-
riimis olacaktir. Su¢ islenmeyince de kamu duzeninin bozulmasi,
suca egilimli olanlara kot 6rnek olma veya tesvik gibi olumsuzluk-
lar topluma yansimamis olacaktir. Kisaca gerek fail gerekse sucg
madduru ve bunlarin yakinlari bakimindan dogabilecek olumsuz-
luklar bastan 6énlenmis olacaktir.

2-Akile

Genel olarak &kile; taksirli veya kasti asan (sibhU’l-amd) bir
oldiirme veya yaralama hadisesinde, suclu adina magdurun diyeti-
ni yuklenen sahislar topluluguna verilen isimdir. Hanefi mezhebine
gore akile; oncelikle suclunun bagh bulundugu “divan ehli’dir. Bun-
lar ayni Ucret siciline bagl askeri birlik mensuplarindan olusur. Da-

135 Tecessuis konusunda bkz. Sabri Erturhan, “Kisisel Boyutlu Suglarin Gizlenmesinin
Islam Ceza Hukuku Acisindan Dederlendirilmesi”, Cumhuriyet Universitesi Tahi-
yat Fakdltesi Dergisi, Sivas, 2001, V/2, 263-265.

136 Maverdi, el-Ahkamu’s-sultaniyye, s. 397-414; Gazali, fhya, 11, 333-357; ibn
Teymiye, Mecm(u fetava, XXVIII, 69-106; Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami  ve
edilletuiha, VI, 765-769; Zeydan, Nizamir'l-kada, s. 335-341; Karaman, Islam’in
Isiginda Guniin Meseleleri, 11, 622-624; “Hisbe”, el-MevsOati’l-frkhryye, XVII,
245-265.

187 Gazalf, [hya, 11, 329-333; Karaman, Islam’in Isigda Guniin Meseleleri, 11, 620-
621; Zeydan, Nizami’l-kada, s. 343; “Hisbe”, el-Mevstati’l-fikhryye, XVII, 265-
266.
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ha sonra onun asabesi yani faile kan badiyla bagli olan akrabasl,
asireti veya beytd’l-mal’dir. Hanefiler disindaki mezhepler akileyi
oncelikle suclunun baba tarafindan erkek akrabasi olan asabenin
olusturdugu hususunda goriis birligi icerisindedirler. Bunda da ya-
kin akrabadan uzak akrabaya dodru bir siralama séz konusudur.
Akile sisteminin tesriinde temel iki nedenin yattigi sdylenebilir. Bi-
rinci neden, sucun irtikdbindan sonra akilenin yardimci olmasi su-
retiyle failin yalnizliktan kurtarilmasl, bir sekilde ondan sadir olan
ve kasitli da olmayan bir cinayet nedeniyle caresiz kalmasinin dnu-
ne gecilmesidir. Ikinci neden ise kayitsizlik, ilgisizlik ve yetersiz
murakabeleri sonucu failin su¢ islemesine engel olmamalarinin bir
anlamda cezasina katlanmalaridir. Akilenin, yakinlari Gizerinde de-
netim ve kontrol gdrevi bulunmaktadir. Bu denetim ve kontroli
yeterince yerine getirmemeleri sonucu ic¢lerinden birinin suc¢ isle-
mesi kendilerini de su¢lu konumuna getirecek, bu nedenle de bu
sucun diyetini 6deme yukiumluligine ortak olacaklardir. Boyle bir
cezanin varhdi, akilenin su¢ 6ncesi denetim goérev ve sorumlulukla-
rinda daha titiz davranmalarinda muharrik bir rol oynayacaktir.
Dider taraftan akile sistemi cezalarin sahsiligi prensibiyle catisiyor
gibi gorinse de durum boyle dedildir. Aksine akile, toplum halinde
yasamaktan kaynaklanan ve kasit unsuru da tasimayan suclardan
meseld, trafik kazasl, is kazalari, mekanik kokenli kazalar gibi fiille-
rin zararlarinin telafi edilmesinde hem faili hem de magduru koru-
yan sosyal sorumlulukla sosyal dayanismanin i¢ ice oldugu kolektif

sorumlulugun gostergesi mesabesinde model bir miiessesedir'®.

138 Maverdi, el-Ahkamu’s-sultaniyye, s. 233; Ebd Muhammed Ali b. Ahmed b. Said
ibn Hazm, el-Muhalla, Daru’l-katabi’l-ilmiyye, 1-X11, Beyrut, ty, XlI, 288-332;
Alauddin EbG Bekir b. Mes'Gd Kasani, Bedail’-sanai’ fi tertibi's-serai’, Daru’l-
kuatubi’l-ilmiyye, Beyrut, ty, VII, 255 vd; Muhammed b. Ahmed b. Muhammed
ibn Rusd (hafid), Bidayetirl-muctehid ve nihayeti’l-muktesid (thk.Macid el-
Hamevi), Daru Ibn Hazm, Beyrut, 1416/1995, IV, 1679-1680; Muvaffakuddin
Abdullah b. Ahmed ibn Kudame, el-Mudni, Daru’l-fikr, Mekke, 1412/1992, IX,
515-530; Ekmeluddin Muhammed b. Mahmad Baberti, el-inaye ale’l-Hidaye
(Fethu’l-Kadir’le birlikte), Daru’l-fikr, 1-X, Beyrut, ty, X, 394-410; Semsuddin
Muhammed b. Muhammed Sirbini, Mugni’l-muhtac ila ma’rifeti meani elfazrl-
minhac (thk. Ali Muhammed Muavvad-Adil Ahmed Abdulmevcid), Daru’l-
kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1415/1994, V, 357 vd; Semstddin Ahmed b. Bedruddin
Kadizade, Netaicu’l-efkar fi kegfi'r-rumaz ve’l-esrar (Tekmileti Fethi’l-kadir),
Daru’l-fikr, Beyrut, ty, X, 394-410; Ebu’l-Berekat Ahmed ed-Derdir, es-Serhu’l-
kebir (DusOki’'nin Hasiye’'si ile birlikte), Daru’l-fikr, yy, ty, IV, 282 vd;
Semsiiddin Muhammed Arafa ed-Dus(ki, Hasiyeti’d-Dustki ale’s-Serh’l-kebir,
Daru’l-fikr, yy, ty, IV, 282; Udeh, et-Tesriu’l-cinai, 1l, 195-200; Bilmen,
Istzlahat, 111, 53-58; Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami ve edilletuiha, VI, 322-326; Mu-
hammed Fardk Nebhan,, Mebahis fi’t—tesr?i’l—cinéi’I—fslémT, Daru’l-kalem, Beyrut,
1981, s. 158-173; Hamza Aktan, “Akile”, DIA, 11, 248-249; Dadcl, Islam Ceza
Hukukunda Mtuessir Fiiller, s. 186-189; Muhammed b. Abdillah Zahim, Tatbiku’s-
Ser?ati’l—fslémiyye fi men’i’l-cerime, Daru’l-menéar, Kahire, 1412/1991, s. 192-
193; Ali Safak, Mezheplerarasr Mukayeseli [slam Hukuku, Atatirk Universitesi
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Bununla birlikte &kile sisteminin ginumuzde klasik anlamda uygu-
lama imkaninin bulunmadigina dolayisiyla diyetin bizzat fail tara-
findan odenmesi gerektigine dair yaklasimlar da bulunmaktadir.
Udeh ve Zuhayli bu gériusu tasiyanlardandir*®. Akile kurumunu
akademik inceleme konusu yapan Kasif Okur ise calismasinin bir
kismini akilenin gincelligine ayirarak bu cergcevede olusan gorusle-
re yer verir. Buna gore bazi bilginler akilenin giincelligini kaybetti-
gini savunurken bazilarl da bu kurumun islevini cagdas bazi miies-
seselerin Ustlenebilecedi gorusundedirler. Kimi bilginlere gére bu
kurum hazine, kimilerine gore sendika ve benzeri kurumlardir. Bazi
bilginler de toplumun akile merkezli sosyal gruplar halinde diuzen-
lenmesini savunmaktadirlar*®. Yazar bu yaklasimlar konusunda su
goruslere yer vermektedir: “Kanaatimizce Islam hukuku gelenedi-
ne ve zihniyetine en uygun olan yaklasim, “faile destek olunmasi”
ve maddurun zararinin giderilmesi ilkelerinin giinimuzde yaygin ve
etkin kullanima sahip vasitalar aracilidiyla yerine getirilmesidir. Bu
sayede daha pratik ve ekonomik neticeler elde etme imkaninin
yuksek olacadgini dustunuyoruz. Bu yaklasim 6zel akile gruplarinin
tesekkiluna dedil, zararin genis tabanh katimla karsilanmasi ilke-
sini esas aldidi icin, Islam hukukunun formel muesseselerini degil
ama benimsedidi ilkelerin, elverisli enstrimanlar vasitasiyla her
zaman diliminde uygulanabilir olmasina imkan vermektedir.”'**
Muellif sigorta akile ilikisi konusunda da su goruslere yer vermek-
tedir: “..Akile uygulamasi,sosyal giivenligin temel araci haline ge-
len sigorta uygulamalarinin prensip acisindan, Islam dunyasindaki
ilk 6rnedi olarak kabul edilebilir. Bu yoéntyle yeni sosyal givenlik
uygulamalarina mesruiyet ve referans kaynaklari arasinda yer al-
maktadir. Ayrica akile uygulamasli mecburi mesuliyet sigortasi ma-
hiyetinde bir islev gordiugi icin sorumlulugun sosyallestirilmesi

Yayinlari, Erzurum, 1972, s. 103-104. Butiin mezhepler akilenin diyeti bir defa-
da pesin 6deme yerine, lg¢ taksit halinde tc¢ yilda édeyecedi hususunda goriis
birligi icerisindedirler. Hanefiler akilenin, 6édenecek miktar, ancak tam diyetin
yirmide birinden fazla olmasi halinde édemeye katilacagini kabul ederken, Maliki
ve Hanbeliler akilenin ancak tam diyetin Ucte birinden fazla olan diyetin dden-
mesine istirak edeceklerini kabul ederler. Safiiler ise boyle bir 6lgu getirmemis-
lerdir. Akilenin bulunmadidi durumlarda veya édeme giictiniin yetersiz oldudu
hallerde yakindan uzaga dogru komsu sehirlerden yardimlasma cihetine gidilebi-
lir. Bunun da mumkin olmamasi halinde, sosyal dayanismaya katkida bulunma-
sl amaclyla devlet hazinesi devreye girerek diyeti tazmin eder. Dedisen toplum
sartlarl g6z onunde bulundurularak islami ilkelere ters dusmemesi kosuluyla
akile muessesesinin kapsami daha da genisletilebilir. A.g.e.

139 Bkz. Udeh, et-Tesriu’l-cinal, I, 676-678; Zuhayli, el-Frkhu’l-islami ve edilletuiha,

VI, 325-326.

Kasif Okur, Islam Hukukunda Akile Kurumu ve Sosyal Guvenlik Agrsindan Deder-

lendirilmesi (Yayinlanmamis Doktora Tezi), A. U. Sosyal Bilimler Ens. Ankara,

2003, s. 182-190.

141 okur, Islam Hukukunda Akile Kurumu, s. 201.
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konusundaki arayislara ilke boyutunda katki saglayabilecek ko-
numdadir.”**?

3-Kasame

Kasame, fikih terminolojisinde faili mechul bir 6ldurme olayin-
da olayin aydinlatiimasl amaciyla tekrar tekrar edilen yeminler de-
mektir. Bu yemin ya maktul yakinlarinin, tzerinde 6ldirme emare-
leri (levs) bulunan sanik aleyhine veya sanidin kendinin masum
olduguna dair yemin etmesi sekliyle gerceklesir. Hanefiler’e gore
ise bu yeminin maktuliin bulundugu mabhalle sakinlerinden elli er-
kek tarafindan ayr ayri yapilimasi gereklidir. Bu kisilerin sayisi elli-
ye ulasmadidi takdirde, mevcut kisilere yemin sayisi elliye ulagin-
caya kadar tekrar ettirilir. Yemini yapacak kisiler maktul yakini
tarafindan secilerek belirlenir. Bu yeminden sonra kéatil tespit edi-
lemedidi takdirde maktulin diyeti o mahalle veya koy vb. sakinleri
Uzerine egit oranda taksim edilir. Kasdme’nin gercgeklesebilmesi igin
maktulin mevcut olmasi, maktulin insan olmasi, éldirme olayinin,
bir sahsin mulkiyetinde bulunan bir mahalde veya bir mahalle veya
koy gibi bir yerlesim merkezinde veyahut da kimsenin mulkinde
olmayip bir beldeye ses isitilecek derecede yakin bos bir mahalde
k& edilmis olmasi, maktul yakinlarinin dava a¢cmis olmalari gibi
sartlar aranmaktadir. Hanefiler disinda kalan cumh(ra gore bu ye-
mini maktul yakinlar, itham edilen sanik aleyhine yaparlar. Ayrica
bazi fakihlere gore cocuk ve kadinlar kasameye dahil edilmezler**3.

Devlet baskani (veliyyl’l-emr), ulkesinde olup biten her olay-
dan birinci derecede sorumlu oldugundan, faili meghul bir cinayetin
vukdu halinde gerek kamu yonetimindeki taksiri, gerekse emniyet
teskilatinin taksirinden, dogrudan sorumludur. Hal boyle olunca bir
yerlesim merkezinde veya sahsa ait olmayan bir kamu arazisi vb.

142 okur, Islam Hukukunda Akile Kurumu, s. 240-241.

143 Genis bilgi icin bkz. Ebl Ca’fer Ahmed b. Muhammed Tahavi, el-Muhtasar, Daru
ihyéi’l—ulﬁm, Beyrut, 1406/1986, s. 247 vd; Kasani, Bedar,VIl, 286 vd; ibn
Rusd, Bidayeti’l-muctehid, 1V, 1705 vd; Ebd Abdillah Muhammed b. Ahmed
Kurtubfi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur’an, Daru ihyéi’t—tUrési’I—ArabT, Beyrut, 1985, I,
457-462; Baberti, el—fnéye, V, 372 vd; Kadizade, Netaicu’l-efkar, X, 372 vd;
Sirbini, Mudni’l-muhtac, V, 392 vd; Mans(r b.YGnus b. idris Behati, Kessafu’l-
kna an metni’l-fkna’ (nsr. Hilal Musaylihi Mustafa), Daru’l-fikr, Beyrut, 1982,
VI, 66 vd; Derdir, es-Serhu’l-kebir, 1V, 293 vd; Duslki, Hasiye, 1V, 293 vd; Ali
Haydar Efendi (Kictik), Dureri’l-hukkam serhi Mecelleti’l-ahkam, Dersaadet, is-
tanbul, 1330, 1V, 557; Udeh, et-Tesriu’l-cinaf, 11, 321 vd; Bilmen, Ist/lahat, 111,
156-186; Ahmed Fethi Behnesi, el-UkObe, Daru’s-surik, Beyrut, 1403/1983, s.
166; Zuhayli, el-F/ikhu’l-islami ve edilletiha, VI, 393 vd; Zeydéan, Nizamui'l-
kada, s. 225-226; Nebhan, Mebahis fi’t—tesr?i’l—cinéi’I—fslémT, s. 192-199;
Bardakoglu, “Kasame”, DIA, XXIV, 528-530; Hammasi, el-Frkhu’l-cinai’l-islami,
Daru Kuteybe, Beyrut-Dimagk, 1425/2005, s. 384-390; Safak, Mezhepleraras/
Mukayeseli Islam Hukuku, s. 118-126.
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mabhallerde oldurdlmis bulunan bir sahsin sorumlusu devlettir.
Dolayisiyla devlet, bu maktuliin diyetini 6demekle yukimludar**.

Kasame ile belli bir semt veya mahalde ikAmet eden sahislarin
kendi cevreleriyle yakindan ilgili olmalari, ne olup bittigini takip
etmeleri bu cimleden olarak orada saldirlya ugrayanlarin yardimi-
na kosmalari, gerek semt icerisinden gerekse semt disindan bazi
mutecavizlerin tureyerek yasadiklarl semtin asayisini ihlal etmele-
rinin oniine gegcmek suretiyle kendi semtlerinin givenligini koru-
malari hedeflenmistir. Meskiin mahalde faili mechul bir cinayetin
islenmis olmasi burada yasayanlarin cevrelerine karsl kayitsiz kal-
diklarn ve dikkat gostermedikleri anlamina gelir ki bunun cezasl da
kasame sonucunda maktulin diyetini 6demeleridir. Faili mechul bir
cinayetin islenmesi o semtte yasayanlar Uzerinde bir zan olustura-
bilir. Bu zandan kurtulmanin yolu kasédmedir. Kasame, bir yemin
seklidir. Yemin, bir misliman acisindan ¢ok dnemli bir tasarruftur.
Olgun bir mi'minin asla yalan yemin edemeyecedine gore ya bili-
yorsa failin kimligini aciklayacak, bilmiyorsa gerekli denetim ve
koruma gorevini yeterince yapmadidl icin ceza olarak maktuliin
diyetini 6demeye ortak olacaktir**®

Goruldugu uzere gerek akile gerekse kasame miiesseseleri,
kisilerin yakinlariyla surekli ilgilenmeleri ve onlara karsi denetim
gorevlerini yerine getirmeleri esasi tizerine kurulmustur. Bu ilgi ve
deﬂgtimin fazlaligi ve titizlik oraninda sug isleme orani da azalacak-
tir—.

G- Pratik Tedbirler

Henuz suglar islenmeden once alinabilecek bir takim pratik ve
somut tedbirlerle énlenmeleri mumkindir. Bu oénlemler fert, top-
lum ve kamu otoritesi bakimlarindan cesitlilik arz eder.

1- Bireysel Tedbirler

Suclarin énlenmesi cercevesinde alinabilecek somut tedbirler-
den bazilarini su sekilde siralayabiliriz:

Suca zemin olusturabilecek oncullerden, tesebbislerden'*’
uzak bulunmak. Mesela zina sugunun 6nlenmesi igin kisinin evlien-

144 Eb( Zehra, el-Uk(be, s. 496-498; Bilmen, Istlahat, 111, 160.
145 Kasani, Beda?,VIl, 291; Bilmen, Istlahat, 111, 157-158; Nebhan, Mebahis fi't-
tesrii’l-cinai'l-Islami, s. 194-195; Safak, Mezhepleraras/ Mukayeseli Islam Huku-
ku, s. 120.
Mansar Rahmant, pr— AdlSs d (A BE T i
http://www.al3nabi.com/vb/showthr .php?t=42192 (14 Nisan 2009).
147 Genis bilgi icin bkz. Udeh, et-Tesriu’l-cinai, I, 342-356; Nazariyyat fi'l-fikhi’l-
cinaf’l-Islami, Muessesetirl-Halebi, Kahire,1389/1969, s. 33-48; Eb( Zehra, el-
Cerime, s. 360-362.
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mesi, kadinin mustehcenlikten'*® ve yasak siislenmeden uzak ol-

masi**®, erkekleri tahrik edecek fiili tutum ve davranislardan ka-
cinmasi®®®, erkedin sehevi arzularini harekete gecirecek sekilde
konusmamasi*®?, erkedin de kadini tahrik edecek davranislardan
kacinmasli, her iki cinsin de gb6zlerini haramdan korumalarn*®?,
mahremi olmayan kadinla bir zorunluluk bulunmaksizin issiz bir
mekanda bas basa kalmamalari*®>®, ayni odada gecelememeleri**?,
baskasinin evine izin alinmaksizin girilmemesi**®, her iki cinsin de
kendilerini mesgul edecek glizel san’at gibi hobiler edinmeleri, bi-
limsel, kulturel ve sosyal etkinliklerde bulunmalari, spor yapmalari,
seyahate c¢ikmalari, oru¢ tutmalari*®® gibi tedbirler bireysel tedbir-
ler arasinda sayilabilir™’.

Hirsizhdin énlenmesi icin kisinin is bulma cabasina girmesi**®

ve dilenme yerine velev ki dagdan odun taslyip satma seklinde bile
olsa calismasi**® gibi hususlar sayilabilir'®®. Ayrica binayl gozetle-
me, delme, iceri girme vb. faaliyetler gibi hirsizlik suguna tesebbus
sayllacak hareketlerden uzak durulmasi da alinabilecek bireysel
tedbirler arasinda sayilabilir'®®.

Icki konusunda onun Uretimini yapma, satma, tasima, servis

yapma*®? gibi suca tesebbiis sayilacak fiillerden, bu fiili isleyen sa-

8 NQr, 24/31; Ahzab, 33/59.

149 Ahzab, 33/33.

150 Nar, 24/31.

151 Ahzab, 33/32.

152 NGr, 24/30-31.

153 Ahmed b. Hanbel, 1, 26; EbG Abdullah ibnirl-Beyyi’ Muhammed Hakim en-

Nisabari, el-Mustedrek (thk. Abdulkadir Atd), Daru’l-katubi’l-ilmiyye, Beyrut,

141171990, I, 198; MuttekT el-Hindi, Kenzu’'l-ummal, V, 323.

Muslim, “Selam”, 19.

155 Nar, 24/27.

156 Byhari, “Savm”, 10, “Nikah”, 2-3; Muslim, “Nikah”, 1; Nesai, “Siyam”, 43; ibn

Mace, “Nikadh”, 1; Darimi, “Nikah”, 2; Ahmed b. Hanbel, 1/57, 278, 424-425,

432.

Muhammed Hisam Burhani, Seddi’z-zerai’ fi’$—$er?ati’l—fslémiyye, el-Matbaati’l-

ilmiyye, Sam, 1995, s. 364-372, 447-451; Abdilaziz Amir, et-Ta'zir fi's-s-

SerTati’I—stémiyye, Darul'fikri’l-Arabi, Kahire, 1954, s. 188-192; Muhayzif,

Der'u’l-uk(bati bi's-stibiihat, 1, 40-41; Karaman, Islam’da Kad/n ve Aile, s. 115-

118; Uludag, Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmetleri, s. 172-175; Siddiql, The

Penal law of Islam, s. 16-21; Fadl iléhi, et-Tedabiru’l-vakiye mine’z-zina fi’l-

fikhi’l-Islamf, Muesseseti’'r-reyyan, Beyrut, 1422/2001, s. 194-267.

1%8 cum’a, 62/10; Miilk, 68/15.

159 Buhari, “Zekat”, 50, 53, “Biyd”, 15, “Misakat”, 13; Tirmizi, “Zekat”, 38; Nesai,
“Zekat”, 85; Ahmed b. Hanbel, I, 124, 11, 243, 257, 300, 395, 418, 475, 496.

180 Muhayzif, Der'u’l-uk(bati bi's-suibiihat, I, 43-44.

161 Amir, et-Ta'zir fi's-s-Serfati’l-Islamiyye, s. 238-240.

162 Ep( Davad, “Esribe”, 2; Ahmed b. Hanbel, 1, 316, Il, 97; Hakim en-Nisabari,
Mustedrek, 11, 37.
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hislardan ve meclislerden uzak olma, icki hediye etme, icki tretimi
yapacak sahsa tiziim satmama gibi tedbirler sayilabilir'®3.

Adam o6ldurme sucu islememek icin kisinin bdyle bir cinayeti
planlamadan kacinmasi, silah tasimamasi, iki sahsin silahli olarak
birbirleriyle tartismamalan®®* gibi tedbirler yaninda butiin suglar
bakimindan suc¢ isleme amacli odak ve 6rgutlerden uzak bulunmak
da bireysel tedbirler arasinda zikredilebilir.

2- Kamusal Tedbirler

Sug islemeye imkan verecek alt yapinin ortadan kaldirilmasi,
bu cumleden olarak meselad silah satiminin yasaklanmasi, silah
muséaderesi yapillmasl, icki ve uyusturucu maddelerin Uretimi ve
ticaretinin engellenmesi, fuhusla etkin miicadele edilmesi, issizligin
ortadan kaldirilmasi, zekatin ilgili siniflara ulastiriimasi, maaslarin
iyilestirilmesi, insanlarin helal kazanca tesvik edilmesi ve ydnlendi-
rilmesi*®®, suclularin veya bagimlilarin tedavisi icin gerekli tedavi ve
rehabilitasyon merkezlerinin kurulmasi, sugla micadele amag edi-
nen milesseselerin kurulmasi ve mevcutlarin desteklenmesi*® ile
yazili ve godrsel medya yoluyla Kisileri ve toplumu aydinlatici ve
bilin¢lendirici yayinlar yapilmasi gibi hususlar kamu otoritesi tara-
findan alinabilecek tedbirler arasinda sayilabilir.

H-Mueyyide

Yukarida arz edilen yontemlere ragmen arzulanan sonuca ula-
stlamayabilir ve sug¢ islemenin Onine tam olarak gecgilemeyebilir.
Misliman toplumlar melekler toplulugu dedil, insanlar toplulugu-
dur. Yukarida da belirtildigi gibi insanlarda nefis ve zaaflar, cizgi-
den c¢ikmasina neden olabilecek kisisel ve harici etkenler vardir.

Hedef; baris, giiven, istikrar, huzur ve erdemin hakim oldugu
temiz bir toplum olusturmaktir. Bunun yolu da énemli oranda top-
luma iyi ve erdemli insanlarin egemen olmasindan ge¢mektedir.

Butiin bu tedbirlere ragmen sucun islenmesi durumunda hu-
kuken son basvurulacak yontem ve care cezal mueyyidedir. Muey-
yide, ictimai bir kaide ve kanuna ayk/rr hareketten dogarak, hare-
ketin bir nevi cevabi seklini alan teminat demektir ve hukuk mef-
humunun tgiincti temel unsurudur'®’. Tarih boyunca miieyyidesi

83 Burhant, Seddi'z-zerai’, s. 452-455, 643.

164 Amir, et-Ta'zir fi's-s-Seriati’l-Islamiyye, s. 155-157.

185 vazir, Hak Dini Kur'an Dili, 111, 1673; Faris Abdurrahman Kaddimi, Haddi’s-
serika beyne’l-i'mal ve't-ta'til ve eseruhO ale’l-mictemai’l-Islami, Daru’t-
tevfikiyye, Kahire, 1397/1977, s. 196-205; Siddiql, The Penal law of Islam, s. 7;
Fadl iléhi, et-Tedabiru’l-vakiye mine’z-zina, s. 84-93.

186 Genis bilgi icin bkz. Hammasi, ed-Dar(ratii’l-merhaliyye fi tatbikr’l-kanani'l-
cinai’l-Islami, s. 258-262, 276-280.

187 Baggil, Esas Teskilat Hukuku, I, 43.
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bulunmayan higbir insan toplulugu ve hukuk sistemi mevcut degil-
dir ve mueyyidesiz bir diizen kurma iddiasi Utopik olmaktan 6te bir
anlam ifade etmez. Esasen hukuk normlarini dider disiplinlerin
normlarindan ayirt eden en temel dzellik de mueyyidedir.

Islam Hukuku da bazi suglar ve hukuki ihlaller karsihdi bir ta-
kim mueyyideler getirmistir. Su kadar var ki cezai mueyyideler
oziinde acl ve elem barindirmalari hasebiyle Islam hukukcular ta-
rafindan 6zde guzel (liaynihi hasen) bir ameliye kapsaminda g6-
rilmemis, sagladigi genel ve 6zel 6nleme; bireysel ve toplumsal
maslahatlar bakimindan yani netice itibariyle liGayrihi hasen olarak
kabul edilmistir'®®. Bu nedenle Islam Hukukunda cezalandirma ge-
nel bir kural olmayip zarurete binden mesra kilinmis istisnai bir
haldir. “ZarGretler de ancak kendi miktarlarnca takdir olunacagrn-
dan™®°, onlar genel bir kural gibi genisletiiemez’™®. Ayrica gerek
Hz. Peygamber’in gerekse sahabenin, sikayetcisi bulunmadidi, ka-
mu vicdanini yaralamadigi ve toplumsallasmadigi sirece bazi sug-
lari gérmezlikten gelmeleri ayrica af ve sulhi tavsiye etmeleri*’* de
cezalandirmanin gaye olmadidinin somut gostergesidir.

Islam Hukukunda mieyyidesi nasslarla belirlenen suclarin sa-
yisi oldukca azdir. Bunlardan zina'’?, zina iftirasi (kazf)*"3, hirsiz-
hk**, hirabe'”®, adam oldirme'’® ve bady'’” suclarinin cezalari
bizzat Kur'an tarafindan; icki'’® ve irtidat cezasi®’® ise hadislerle

168 jzziiddin b. Abdulfettah b. Abdilaziz ibn Melek, Serhu’l-Menar, Salah Bilici
Kitabevi, Istanbul, 1965, s. 50; Eb( Said Muhammed b. Mustafa b. Osman Ha-
dimi, Mecamiu’l-hakaik, yy, 1303, s. 161; Ali Haydar Efendi (Buyik), UsQl-i Frkrih
Dersleri, Meral Yayinlari, Istanbul, ty, s. 100-101; Sakiru’l-Hanbeli, Usali’l-
F/khi’l-Islamf, el-Mektebeti’l-Mekkiyye, Mekke, 1422/2002, s. 88-89.

169 Mecelle, md. 22.

170 Zeydan, Mecmaatii buhasi’l-fikhryye, s. 387-388; a. mif, el-Mufassal fi ahkami’l-
mer'e ve'l-beyti’l-muslim fi's-Serfati’l-Islamiyye, Muessesetii'r-risle, Beyrut,
1415/1994, V, 17-18; Bardakoglu, “Ceza”, DfA, VI, 475.

71 Bardakoglu, “Hirsizlik”, DIA, XVII, 393.

2 Nar, 24/2.

73 Nar, 24/4.

174 Maide, 5/38.

175 Maide, 5/33.

76 Bakara, 2/178, Maide, 5/45.

7 Hucurat, 49/9.

178 Malik, Esribe, 2; San’ani, Siibuli's-selam, IV, 28 vd; Sevkant, Neylirl-evtar, VII,
171. Icki cezasinin miktarinin kazf cezasl esas alinarak icma yoluyla seksen kir-
bag olarak belirlendig hakkinda bkz. Kasani, Beda?,Vv, 113; ibn Kudame, el-
Mugni, X, 325; Ebu’l-Fadl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmd Mevsili, el-ihtiyar li
ta’lili’l-Muhtar (thk. Ziheyr Osman el-Caid), Daru’l-Erkam, 1-V, Beyrut, ty, IV,
346; Ibnirl-HumMam, Fethu’l-kadir, V/310; ibn Niceym, el-Bahru'r-raik, Vv, 31;
Udeh, et-Tesriu’l-cinai, 11, 606-507.

179 Buhari, “Diyat”, 6, “Cihad”, 149; Muslim, “Kasame”, 25, 26; Eb( David,
“Hudad”, 1; Tirmizl, “Hudad”, 15, 25; Nesai, “Tahrim”, 5, 11, 14; ibn Mace,
“Hudud”, 2, Darimi, “Siyer”, 11; Ahmed b. Hanbel, I, 61, 62, 65, 282-283; Ab-



76 * Sabri ERTURHAN

sabit olmustur. Mieyyide sayisinin azligi yaninda uygulanmalari da
son derece adir sartlara baglanmistir. Ayrica tovbe, gizleme, siip-
he'®, ispat zorlugu, af, sulh vb. prensiplerle bedeni ceza sahasi
oldukca daraltiimistir.

Islam Hukukunda ceza infaziyla “genel énleme” ve “6zel 6nle-
me” gibi temel iki amacin gerceklestiriimesi hedeflenmistir'®®,
Ibnirl-HiUmMam (861/1456)'In veciz ifadesiyle, su¢ dncesi ceza nor-
munun bilinmis olmasi genel 6énlemeyi; su¢ sonrasl tekerrire engel
olan ceza infazi ise 6zel énlemeyi temin etmektedir'®?.

Bu ana hedefleri disinda cezalandirmanin diger amaclarini ka-
mu duzeninin korunmasl, adaletin ikAmesi, dolayisiyla adalete gu-
venin tesisi, suclunun islahi, failin isledidi sucun karsiligini gérmesi
(keffaret) maddur ve yakinlarinin kalplerindeki intikam duygulari-

nin teskini*®® seklinde siralamak mumkuandir.

Bunun disinda her bir 6zel ceza bir hukuki yarar koruma ama-
clyla tesri kilinmistir. Buna gore kisas hayat hakkinin korunmasi;
icki cezasl aklin ve zihni melekelerin korunmasi; hirsizlik cezasl
malin ve miulkiyet hakkinin korunmasli; zina cezasl nesil, Irz ve
namusun korunmasi; kazf cezasl insanlik seref ve haysiyetinin ko-
runmasl; hir&be/terdr cezasl can, mal, Irz ve seyahat hakkinin ko-
runmasli; bady (mesrd yonetime isyan) cezasl kamu otoritesinin,
ilke butunligu ve halkin givenlidinin korunmasi; irtidat cezasl
dinin korunmasl amaciyla tesri kilinmigtir's*.

dullah b. YQsuf Zeylel, Nasbu'r-raye |li ehadisi'l-Hidaye, Daru’l-hadis, Kahire,

1415/1995, 1V, 109.

Genig bilgi icin bkz. Sabri Erturhan, “fslam Hukukunda Supheden Sanidin Yarar-

lanmasi Ilkesi”, Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sivas, 2002,

VI/2, 179-205.

Dagcl, Islam Ceza Hukukunda Miiessir Fiiller, s. 33-34.

182 (a5 e i ookms gl y ol e a8 is Loy ool (51 Dodkms 1y Jadll 3 a5 L) ibntrl-Hamam,

Fethu’l-kadir, V, 212.

Awva, Fi usdli'n-nizami’l-cinai’l-fslami, s. 71-79; Fikri Ahmed Ukaz, Felsefeti’l-

ukObe, Seriketu Ukaz, Cidde, 1402/1982, s. 49-55; Huseyni Sileyman Cad, el-

UkQObetiU’l-bedeniyye fi'l-fikhi’l-Islami, Daru’s-surdk, Kahire-Beyrut, 1411/1991,

s. 84-91; Zzahim, Tatbiku's-Seria, s. 96-107; Udeh, et-Tegriu’l-cinai, I, 609-611;

Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami ve edilletiiha, 1X, 693-694.

184 fbn Kayyim el-Cevziyye, I"lamu’l-muvakksin, 11, 99-101, 106, 109-110; Baberti,
el—fnéye, V, 210-212; Ibni’l-Humam, Fethu’l-kadir, V, 211; Dehlevi,
Huccetullahi’l-baliga, 1, 29, Il, 421-443; Sevkani, frsédU’I—fUhOI, Misir,
1356/1937, s. 216; Ukaz, Felsefeti’'l-uklbe, s. 35; ez-Zahim, Tatbiku’'s-Seriati’l-
Islamiyye, s. 96-99; Eb( Zehra, el-Cerime, s. 49-52; 59-60; Abdiilvahid Hallaf,
Ilmi usali’l-fikh, Daru’l-kalem, Kuveyt, 1406/1986, s. 64, 70, 84; a. milf,
Masédiru’t—te§r?i’|—fs|ém? fi ma 1a nassa fih, Daru’l-kalem, 1402/1982 , s. 51-52;
Zeydan, el-Veciz fi Usdl’l-fikh, Miessesetii’'r-risadle, Bagdat, 1407/1987, s. 45-
47, 201, 206, 236; Mustafa Zeyd, el-Maslaha fi't-tesrii'l-Islami ve Necmuddin
et-TOff, Daru’l-fikri’l-Arabi, Kahire, 1374/1954, s. 38; Behnesi, Tatbiku’l-hudad
fi't-tesriati’l-cinaiyyeti’l-hadise, Muessesetu’l-halic, Kahire, 1408/1988, s. 8-9;
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Sonug

Islam Hukuku sucla mucadele konusuna son derece 6nem
vermistir. Cuinkd dunyanin fesat unsurundan arindirilmasi, topluma
sulh ve erdemin egemen olmasl bu hukukun en temel hedeflerin-
dendir'®®>. Bu hedefe paralel olarak sugla miicadele cercevesinde
getirilen ¢6zum Onerileri ve izlenen yontemler orijinal, vakia muta-
bik/realist, rasyonel ve amaci gerceklestirici niteliktedir. Sadece
kalbin islahi dahi sucla micadelede tek basina énemli ve etkili bir
yontemdir. Bununla birlikte Islam, sadece meseleyi inanc boyutuy-
la sinirll tutmamis; ibadet, guizel ahlak, gizel bir cevre, iyi bir egi-
tim ve 6gretimi de inan¢ boyutuyla birlikte yirttmustir. Islam,
temiz ve erdemli bir toplumun tesisi bu arada sugun énlenmesi igin
aile muessesesine 6zel 6nem atfetmis, aileyi hem erdemli ve temiz
toplumun esasl saymis, hem de bdyle bir toplumun tegkili igin aile
kurumuna buyuk goéreviler yuklemistir. Bununla da yetinmeyerek
gerek bireysel, gerek toplumsal gerekse idari denetim mekanizma-
sini ¢alistirmis, sucun dnlenmesi icin somut adimlar atmistir. Butun
bu tedbirlere ragmen sonu¢ alinmadigi takdirde en son yontem
olarak cezal miueyyideyi devreye sokmustur. Islam Hukukunda
nasslarla belirlenen cezalar adir cezalardir. Cezalarin bu agirhdi ve
infazin aleniliginin bilinmesi dahi suca tesebbiis asamasindaki sa-
hislar bakimindan caydirici bir rol oynayabilecek ve sugun islenme-
sine engel olabilecektir.

Kaddimi, Haddu’s-serika, s. 4-8; Ali Pekcan, Islam Hukukunda Gaye Problemi,
Radbet Yayinlari, Istanbul, 2003, s. 58.

195 (el o JW 31 >l g 8 e 5 pailly) Ebu’l-Hasen Ali b. Ebi Bekr Merdinani, el-Hidaye
serhu Bidayeti’l-mubtedi, el-Mektebetirl-islamiyye, yy, ty, 11, 113; ibnu’l-
Humam, Fethu’l-kadir, V, 214-215, 326.
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Hz. Peygamber’in Ahlak’l ve Guzel Ahlaka Verdigi Onem
Unal KILIC®

Ozet

Islam Dini sadece inang ve ibadetlerden ibaret degildir. Allah Rasdli
(sav) Muslumanlara ahlaki giizellikleri tavsiye etmis ve onlardan guzel
ahlakl bir toplum olusturmaya calismistir. O guizel ahlaki 6zelliklere
sahip bir insan ve peygamberdi.

Anahtar Kelimeler: Islam’da Guizel Ahlak, Muhammet, Ahlak

Abstract

Religion of Islam not only consist of from faiths but also moral rules
also is important. Messenger of God (Prophet Muhammad Peace be
upon him) advised to muslims moral goodnesses and worked to make
moral social from them. He was a man and prophet who had ethical
goodnesses.

Key Words: Good Ethic in the Islam, Muhammad, Faiths — Moral -
Religious Ritual.

Giris

Hz. Peygamber’in Risalet Oncesi Ahlaki

Hz. Peygamber riséletle gorevlendiriimesinden 6nce de iceri-
sinde yasamis oldugu toplumda kendisine giptayla baktiracak guizel
Ozelliklere sahip bir kimseydi. Peygamberimizin toplumda kendi-
sinden sitayisle bahsettirmesinde zenginligi veya siyasi yonden
guclulugia degdil ahlaki bir takim guzelliklere sahip olusu etkili ol-
mustur. Her turlt kotulugun yayginlasip mesru goruldigu bir top-
lumda, giizel ve erdemli 6zelliklere sahip kimselerin varhidi toplumu
olusturan ve kotulukleri hayat tarzi olarak benimseyip islemeye

Dog. Dr., C.U. Illahiyat Fakiltesi Islam Tarihi Ogretim Uyesi
(unalkilic@hotmail.com).
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devam edenler tarafindan bile dikkatle izleniyor ve takdir gériyor-
du.?

Aslinda sik sik tekrar edilen bir s6z vardir, ‘kisinin kendisine
koth dedirtmesi ¢ok kolaydir; bir iki defa kétu davranista bulunmak
kotu olarak vasiflandiriimak icin yeterlidir. Bununla birlikte insanin
kendisi hakkinda iyi insan dedirtebilmesi ¢cok zordur; yuzlerce belki
binlerce iyilik yapsaniz sonra da birka¢ tane koétuluk yapsaniz onca
gayret sarf ederek gerceklestirdiginiz iyilikler unutuluverir.” Bu se-
beple bir insanin kendisi hakkinda, iyi insan, guvenilir bir sahsiyet,
mert adam, temiz fitrath bir Kisi dedirtmesi ¢cok zordur. Hal boyley-
ken Hz.Peygamber risaletle goreviendirilmeden dnce de s6z konusu
nitelendirmeyi hak etmis ve icerisinde yasadigi toplumu olusturan
her kesim tarafindan emin, iyi, durtst guzel ahlakli vb. sifatlara
laylk goralmugtar.

Ahlaki guzellikleri nefsinde toplayan Hz. Peygamber kendisine
inanan muslimanlarin da benzer 6zelliklere kavusabilmesi icin gay-
ret sarf etmis, yirmi t¢ yillik risdlet hayati boyunca erdemli bir top-
lum olusturmaya calismistir. O, ahlaki guzellikleri muslimanlar
arasinda yerlestirip yayginlastiriima hususunda azami gayret gos-
termis, bu dogrultuda dedisik yontemler takip etmistir. Teblig ettigi
dinin sadece inang ve ibadetlerden ibaret olmadidini, bunlarla ilgili
sorumluluklarin yerine getirilmesinin yeterli olmayacadini, guzel
ahlaki ozelliklerin de 6nemsenerek tatbik edilmesini her firsatta
ifade etmeye o6zen gostermistir. Dolayisiyla Islam dininde inang,
ibadet ve ahlak birlikte kabul gérmius ve dnemsenmistir. Zaman
zaman inang ve ibadet ilkelerinin benimsenip uygulanmasi ile ahla-
ki guzelliklere ulasilacadi ifade edilmisse de genel de ahlaki ilkeler
de basgh basina 6nemsenmistir.

Biz bu makalede ahlaki ilkelerin Islamiyet'e goére 6nemi, Hz.
Peygamber’in bu husustaki durumu ve bu konuya verdigi degeri
belirterek ahlaken kotl 6zelliklere sahip insanlarin inang ve ibadet
bakimindan ne kadar iyi durumlarda olurlarsa olsunlar arzu edilen
nitelikte muslimanlar olarak kabul edilmedidini ifade etmeye cali-
sacadiz.

I-Hz. Peygamber’in Risalet Oncesi Ahlaki Karakterinin
Olusumunda Etkili Olan Unsurlar

Cocudun egitiminde 6rgun editim kurumlarl kadar aile ve cev-
resinin de 6nemli bir yerinin oldugu bilinmektedir. Ozellikle okul-
lasmanin s6z konusu olmadidi cahiliye donemi Arabistan’inda aile-
de verelin egitimin énemi daha da artmaktaydi. “Dogan her ¢ocuk

! EbG Muhammed Abdilmelik ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, thk., M. Muhyiddin
Abdulhamid, Beyrut 1401/1980, |, 214-215.
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fitrat Gzere dodar, ancak anne-babasl onu Yahudi, Hiristiyan veya
mecasilestirir’® diyerek cocugun karakterinin sekillenmesinde ailesi
ve cevresinin ne deneli etkili oldugunu ifade eden Hz. Peygam-
ber’in de risadlet gorevi kendisine verilmeden ©6nceki dénemdeki
ahlaki ozelliklerinin olusumunda bir takim hadiselerin, cesitli etken-
lerin 6nemli rol oynadidi sdylenebilir. Bu etkenlerin sayisini ¢cogalt-
mak mumkun olmakla birlikte biz bazi hususlari 6zellikle zikretmek
istiyoruz.

A-Hasim Ogullarmin Manevi Statisu

Mekke toplumunda 6zellikle Kabe ile ilgili gorevlerden hacilarin
su ihtiyaclarinin karsilanmasi gorevini duzenli bir sekilde yerine
getirerek “sikaye” goérevini ve Arap yarimadasinin dort bir tarafin-
dan hac mevsiminde haccetmek veya ticari iliskileri sebebiyle Mek-
ke'ye gelenlerin iase ve ibatelerini temin etmek igin olusturulmus
olan “rifade” kurumunu elinde bulunduran ve daha ziyade manevi
yonden sayginlik kazanan bir ailenin mensubu olan Peygamber’in
manevi dederleri 6nemseyen bir atmosfer icerisinde yetistigini soy-
lemek mumkundir. Once dedesi Abdulmuttalib sonra da amcasi
Ebd Talib’in Hasim odullari adina yerine getirdikleri bu goérevler
sahibine maddi her hangi bir getiri saglamak yerine®> manevi bir
nifuz kazandiricl nitelikteydiler.* Dolayisiyla da Hz. Peygamber
Mekke toplumunda manevi nifuz bakimindan saygin konumda olan
kimselerin g6zetiminde, hayr u hasenat duygulariyla topluma hiz-
met etme ugdragsisi icerisinde olan aile fertleri arasinda cocukluk ve
genclik dénemini gecgirmistir.

B- Yetim ve Fakir Olarak Buyumesi

Hz. Peygamber, asaleten Mekke’nin seckin kabilelerinden biri-
sine mensuptu. Kabile mensuplar! icerisinde zengin sayilabilecek

derecede olanlar varsa da Hz. Peygamber’in bakimini tstlenen de-
desi ve amcasl zengin dedillerdi. Hatta sekiz yasindan itibaren de-

2 Ahmed b. Hanbel, I1, 315, 346; Buhari, “Kader”, 3; Muslim, “Kader”, 22-24.

3 Hz. Peygamber’in babasinin dedesi Hasim’in hacilari doyurmak igin zaman zaman
Mekkelilerden yardim talep ettigi, hatta bu sebeple belli bir vergi ihdas ettigi hu-
susunda bkz., ibn Hisam, I, 147; EbiU’l-Velid Muhammed b. Abdillah b Muham-
med b. Ahmed el-Ezréaki, Ahbaru Mekke, Mekke 1414/1994, 1, 195. S6z konusu
verginin ileriki dénemlerde zengin bazi Mekkelilerin devreye girerek sahsi malla-
rindan harcamalarda bulunmay Gstlenmeleri Uzerine kaldinldidi belirtilmistir.
Abdilkerim Ozaydin, “Hac”, DIA, XIV, 387.

4 Nitekim Hz. Peygamber’in yetisme cadinda stz konusu gérev ve yetkiyi elinde
bulunduran EbQ Talib’in zengin olmak séyle dursun fakir denilebilecek bir du-
rumda oldudu bilinmektedir. Hatta ilerleyen dénemlerde kardesi Abbas’dan aldi-
g1 10,000 dirhem tutarindaki borcuna mukabil sikdye gorevini ona devretmek
zorunda kalmistir. Belaziri, Ahmed b. Yahya b. Cabir, Ensabu’l-Esraf, thk., Su-
heyl Zekkar—Riyad Zirikli, Beyrut 1417/1996, Il, 64; ibn Abdirabbih el-Endelust,
Kitabu el-1kdi’l-Ferid, Beyrut 1991, |11, 313.
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desinin vefati sonrasinda evinde kaldigi amcasi Eb( Talib, fakir
denilebilecek bir durumdaydi.® Bu sebeple de Hz. Peygamber evle-
nip kendi evine yerlesinceye kadar kaldigi amcasinin evinde aile
fertlerine elinden geldigince yardimci olmaya calismistir. Onun bu
dogdrultuda amcasina ticari seferlerinde ve mal satiminda yardimcl
oldugu, amcasinin koyunlarini guttiigi, hatta belli bir tcret karsili-
ginda bagka ailelerin de koyunlarini giiderek elde ettigi parayr am-
casina verdigi ifade edilmektedir.®

Yetim ve fakir olarak buyimek Hz. Muhammed’in emsallerine
nazaran daha erken bir yasta olgunlasmasina, sorumluluk sahibi
bir fert olarak toplumda yer edinmesine yol acmis, bdylece o yasit-
larinin pek ¢odu gibi cahiliye déneminde normal karsilanan pek ¢ok
olumsuz davranistan uzak kalarak buyumustir. Bu durum onun
ahlaki bakimdan safiyetini korumasina yol acmistir. Riséletle go-
revlendirildiginde de hicbir muhalifi onun hakkinda mazisi soyle
koétliydu, daha dnce ahlaken su tirden dusukliklere sahipti diye-
memistir.

C-Hilfu’l-Fudal

Bilhassa Ficar savaslariyla asayis ve diizenin bozuldugu Mek-
ke’de toplumun sayginhdini kazanmis nifuz sahibi liderlerin olma-
masl tum Arap yarimadasl nezdinde dini, siyasi ve ticari 6neme
sahip olan bu kutsal sehirde yasami guclestirmistir. Zengin ve gug-
10 olanlar, zayIf ve kimsesizleri eziyordu; sadece disaridan ticaret
veya hac icin Mekke'ye gelen yabancilar degil, sehrin yerli ahalisin-
den de pek cok kimse cesitli sekillerde haksizliklara maruz kaliyor-
lardi. Iste boyle bir atmosferde vicdan sahibi, haksizliklara dur de-
meyi erdemli bir davranis olarak goren bir grup faziletli insan hare-
kete gecerek haksizliklara engel olmak Uzere anlasmislar, bu ka-
rarlarini da tum sehre ilan etmislerdir. Henuiz geng yastaki Hz. Mu-
hammed de etik olarak gormedigi davranislara engel olabilmek icin
s6z konusu erdemlilerle birlikte hareket ederek Hilfu’l-Fuddl hare-
keti icerisinde yer almis, bundan bdéyle her turli kéttiluk ve haksiz-
hda karsi duracadini o da ilan etmistir.” Béylece o temiz ve saf fit-
ratina aykiri olarak gorduidu cirkinliklere karsi sessiz kalip seyirci
olmak yerine elinden geldigince engel olmaya dur, demeye gayret
gostermistir.

5 Hz. Peygamber'in risalet 6ncesi gegim durumu hakkinda genis bilgi icin bkz., Unal
Kilig, “Peygamberimizin Risalet Oncesi Gecim Durumu”, Istem, ek sayi: 1, Konya
2008, s.93-104.

5 ibn Sa'd, I, 125; Buhari, “Icare”, 2, “Etime”, 50; Mislim, “Esribe”, 163; ibn Mace,
“Ticarat”, 12; Halebi, I, 125-126.

7 Eba Cafer Muhammed ibn Habib, Kitabu'l-Muhabber, Beyrut ty., s.167; a.mlf.,
Kitabu’l-Munammak fi ahbari Kureys, Beyrut 1405, s.341-343; Muhammed
Hamidullah, Islam Peygamberi, cev., Salih Tug, istanbul 1991, I, 53.
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D-Arkadas Cevresi

Hz. Peygamber’in bi'set dncesi ahlaki durumu ile ilgili olarak
belirtilmesi gereken hususlardan birisi de sudur ki o, ahlaki guzel-
likleri blinyesinde barindiran bir kisi olarak kendi mizacina uygun
arkadaglarla hemhal olmaya calismistir. Yani gencliginde yakinla-
rinda yer alan arkadaslari da ahlaken iyi 6zellikle sahip, hatirl sayi-
lir kKimselerden olusmaktaydi.® Zaten bu arkadaslarindan pek codu
Islamiyet’in gizli davet doneminde teblide muhatap olmuslar ve
Islam’ kabul etmislerdir. Bunlar arasinda Hz. Peygamberle dostlu-
du risalet 6ncesinde oldudu gibi sonrasinda da devam eden buiyik
sahabi Hz. Eb( Bekir'den baska Hz. Hatice’nin yedeni ve Kureys’in
saygideder sahsiyetlerinden olan Hakim b. Hizam ve daha baskala-
ri zikredilebilir. Dolayislyla guizel insan guzel tabiath insanlarla gu-
zel gunler gecirmistir denilebilir. Béylece Hz. Muhammed kendi
emsalinden pek ¢ok gencin muptela oldudu icki, kumar, zina, hir-
sizlik gibi kétu aliskanliklara bulasmamis ve bu aliskanliklara sahip
olanlarla arkadaslik yapmamis, onlardan uzak durmus ve etkilen-
memistir.°

E-Hz. Hatice le Olan Evliligi (Aile Hayatr ve Saadeti)

Insanlarin hayatinda déniim noktalari vardir. Bunlardan birisi
de evliliktir. Evlilik ile insan yasamina yeni bir yon vermektedir. Hz.
Peygamber’in hayatinda da 6zellikle ilk evliliginin énemli bir yerinin
oldugunu soyleyebiliriz. Bilindigi gibi Hz. Peygamber risalet 6ncesi
25 yaslarinda iken ticari iliskilerinde kendisine uUcret mukabili yar-
dimcl oldugu Kureys’in soy ve ahlak bakimindan en seckin hanim-
larindan olan Hz. Hatice ile evlenmistir.

S6z konusu evliligin Hz. Peygamber’in yasaminda o6zellikle iki
yonden o6nemli bir yerinin oldugu anlasiimaktadir. Oncelikle Hz.
Peygamber’in evlilikle birlikte ekonomik olarak sikintidan kurtuldu-
du ve badimsiz bir sekilde gecimini temin edebilecek bir konuma
gectigini ifade edebiliriz. Zira Hz. Peygamber onceleri mudarebe
usult veya Ucret mukabili Hz. Hatice adina ticari kervanlar diuzen-
lerken bundan béyle esinin ticari islerini kendisininki ile birlestire-
rek devam ettirmistir. Boylece o, ekonomik yonden kimseye muh-
ta¢c olmadan gecimini temin ettirebilmistir. Karisi, alti cocugu ve
geciminden sorumlu oldudu cariye ve hizmetgileri dustunuldiginde
Hz. Peygamberin belirli sayida insanin iase ve ibatesinden sorumliu

8 Mustafa Sibai, Hz. Muhammed’in Hayatr (Dersler ve Ibretler), cev., Sait Simsek-
Nezir Demircan, Konya ty, s.29. Mesela onun risalet 6ncesinde de samimi arka-
daglarindan olan Hz. Eb( Bekir gengliginde de cahiliye doneminin kotiliklerin-
den uzak durmus bir kimsedir ve bu ozelligi sebebiyle kendisine el-Atik lakabi
verilmistir. Bkz., Ibn Sa'd, I, 173.

° ibrahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaj/, Ankara 2003, s.78.
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oldugu ve bu sorumlulugun geredini yerine getirebildigi gorilmek-
tedir. En azindan Hz. Peygamberle ilgili olarak ileriki donemlerde,
risdletle gorevlendirildiginde onu cgesitli yonlerden elestirenlerin
geciminden mesul oldugu kimseleri ihmal ettigi seklinde bir elesti-
ride bulunmamis olmalarindan da anlayabiliriz. Ayrica Hz. Peygam-
ber’in risalet 6ncesinde ailesinin gecimini sagladiktan baska akraba
ve baska ihtiya¢c sahiplerine tasaddukta bulundudu, kendisinden
yardim talebinde bulunanlara yardim ettigi de goéz oniinde bulun-
duruldugunda Hz. Peygamber’in peygamberlik 6ncesi ekonomik
yonden en azindan fakir denilemeyecek bir diizeyde oldugunu®®
belirtebiliriz.

Didger taraftan Hz. Peygamber’in bu evlilikle manevi bakimdan
da bir stikunete, rahatlamaya erdigini sdyleyebiliriz. Zira Hz. Hatice
daha olgun, adirbasli, gecim hususunda daha tecrubeli bir hanim
olarak evlilik kurumunun ilk yillarindan itibaren saglkli bir zeminde
devami konusunda her turli fedakarligi yapmistir. Onun bu feda-
karlidi ileriki donemlerde Hz. Peygamber tarafindan sikran ve
minnetle yad edilmis, onun yerinin doldurulamayacak bir es oldugu
sik sik ifade edilmistir.**

Hz. Hatice esinin 0Ozellikle sosyal iliskilerini gelistirebilmesi ve
ihtiyac sahiplerine gerekli yardimi saglayabilmesi hususunda gayret
sarf etmis, bundan baska kocasinin bilhassa Hira'daki inziva gunle-
rinde ihtiyaclarini karsilama®?, onun yoklugunda ailenin, coluk co-
cugun gecimi konusunda elinden geleni yapmistir. Boylece Hz.
Peygamber her turli maddi sikintt kaygisindan uzak bir sekilde
kendisini manevi yénden gelistirmeye vakit ve imkan bulabilmistir.
Dolayisiyla Hz. Peygamber’in Hz. Hatice ile evliligi risalet éncesi
yasaminda derin tesirler birakmis, onun ahlaki karakterinin sekil-
lenmesinde dnemli bir etken olmustur.

Bu minvalde devam eden iki esin evliligi takriben 25 yil sir-
maustir. S6z konusu evlilik hayati en mutlu evliliklerden biri olmus-
tur. Nitekim, buguin bile, en azindan Hindistan ve Turkiye'deki
muslumanlar arasinda nikah kiyilirken, imam, digerlerinin yani sira

1% Nitekim ilk vahiy kendisine geldiinde Muhammed, dehsete kapilmis ve bunun,
seytanin bir tuzagl olmasindan korkmustu. Bunun Uzerine, esi Hz. Hatice kendi-
sini su sozlerle teselli etmistir: “Korkma! Allah seni asla kétuliige atmayacaktir:
Allah sana sadece iyilikle muamele edecektir. Zira sen yakinlarina yardim edi-
yor, ailene bakiyor, hayatini diiriistce kazaniyor, bagkalarinin dogruluktan ayril-
mamalarini sadliyor, yetimlere sidinacaklari bir yer veriyorsun...” ibn ishak,
s.122; ibn Sa'd, I, 195; Buharf, “Vahiy”, 1; Muslim, Iman, 252.

11 jbn Hanbel, Musned, VI, 117, 118; ibn Kesir, el-Bidaye, Ill, 128; Siheyli, er-
Ravdu’l-Unuf, I, 159.

12 Hz. Peygamber, inziva giinlerinde bulunduju dénemde zaman zaman karisi ken-
disine azik gonderir, bazen de kendisi, ihtiyaglarini temin icin evine doénerdi.
Hamidullah, 1, 73; Ayrica bkz., Yagsar Kandemir, “Hatice”, DIA, XVI, 465.
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su duayl da okur: “Allah bu cifte, Adem ile Havva ... ve Muham-
med ile Hatice arasinda gerceklesen sevgi ve muhabbetin aynisini
nasip etsin.”

F-Kabe Hakemligi

Hz. Peygamber’in ruhi-manevi sahsiyetinin olusumunda etkili
olan unsurlardan birisi de onun otuz bes yaslarinda iken Mekke’'de
Ka’be hakemligi ile onurlandiriimasl olmustur. Cesitli nedenlerle
tahrip olan Kébe yeniden insa olunmus, kutsal tas HacerU’l-
Esved’in mutat yerine yerlestirilmesi konusunda kabileler arasinda
bir tartisma s6z konusu olmustur. Kutsal tasi yerine koyma onuru-
nu tek basina elde etmek isteyen kabileler birbirleriyle fiili micade-
leye girisecekken Hz. Peygamber’in hakemlidi ile kabileler arasin-
daki tartisma tathya baglanmistir. Hz. Peygamber dahiyane bir
formulle kutsal tasla ilgili onura butin kabileleri ortak etmistir.

Kabe Hz. Ibrahim’in oglu Ismail (a.s) ile birlikte insa ettigi do-
nemden itibaren kutsal bir mekan olarak her dénemde itibar gor-
mustir. Cahiliye déoneminde de burasl sadece Mekkelilerin degil
biitiin Arabistan’da yasayanlarin énem verdigi bir mekan olmustur.
Cahiliye zihniyetindeki Mekke halki diger zamanlarda énemseme-
dikleri kazan¢ yollarini Kabe'nin insasi hususunda énemsemisler,
buranin yeniden yapilmasi icin badista bulunacak kimselere vere-
cekleri ayni veya nakdi badislarin kesinlikle helal yollardan kaza-
nilmis olmasi gerektigini ikaz etmislerdir. Kabe’nin insasl esnasinda
Mekkelilerin buyuk bir samimiyet ve gayretle ¢alistiklari, s6z konu-
su mekanin kutsiyetine uygun tarzda yeniden yapilmasina 6zen
gosterdikleri anlasilmaktadir. Insaatin bitimi sonrasinda yasanilan
kutsal tasin Kabe duvarindaki yerine kim veya hangi kabilenin
mensuplari tarafindan yerine konulacadi tartismasi butin bu sa-
mimi udragsilari, icten gelerek yapilan nakdi veya ayni yardimlarin
hedefine ulasmamasina yol acabilecekken Hz. Muhammed’in bul-
dugu ¢oziim herkesi memnun etmisti. Nitekim Kabe hakemligi es-
nasinda Kabe’'nin avlusundan giren kisinin Hz. Muhammed oldugu-
nu gobren Mekkelilerin hepsi de sevinmisler, bu gelen kendisine
guvenilebilecek bir kimsedir, bu gelen Muhammed{’l-Emin’dir de-
mislerdi.®® Boylece Hz. Muhammed kendisi icin de kutsal olan Ka-
be'ye hizmette bulunanlarin aralarinda uzlasl saglamis, kendisi de
bu kutsal mekanla olan irtibatini daha da guglendirmistir. Onun
hakemligi sonrasinda Kabe'ye daha da yakinlastigini, manevi ola-
rak bu mekani daha fazla énemsedigini séyleyebiliriz.'* Zira Hz.

3 {bn Hisam, 1, 214.

1 Hz. Peygamber’in ruhi-manevi anlayisa yonelmesinde Kabe hakemliginin etkili
oIdug”Ju_ hususunda bkz., Hamidullah, 1, 68-72; Agust Bebel, Hz. Muhammed ve
Arap- Islam Kilturd, gev., Veysel Atayman, Istanbul 2004, s.34-35.
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Peygamber’in Kabe hakemliginin hemen akabinde Hira’'daki tefek-
kdr ve tedebblr gunleri baslamistir. O Hira'ya gitmeden 6nce oldu-
dgu gibi buradan doniiste de evine gitmeden Kabe'ye ugramis, bu
kutsal mekanin mazisi ve mevcut haliyle ifade ettigi anlami idrak
etmeye calismistir.

G-Hira’daki Uzlet ve Tefekkur

Hira gunlerinde kendisini manevi, zihni ve psikolojik bakimdan
gelistirmeye calisan Hz. Muhammed, burada kaldidi sure zarfinda
sadece etrafindaki mevcudatin ve mahlukatin durumlarini dustn-
mekle kalmamis bizzat kendi nefsiyle de ilgilenmis, nasil yaratildi-
di, ne tir nimetlerle donatildidi, gelecedinin nasil olacadi, yaratilis
gercedini ve daha pek ¢ok hususu dusunip, tefekkiir edebilme im-
kanini elde etmis, boylece ruhi-manevi olgunlugunu gelistirmeye
calismistir.*® Bununla birlikte peygamber olabilmesi icin séz konusu
hazirhk devresini kendi yontemleriyle yapmis oldugu egitimle ta-
mamlamasl s6z konusu olamazdi. O, sadece kendisi veya yakin
cevresi icin secilmis ve gorevlendirilmis bir uyarici, yol gosterici
dedildi; kiyamete kadar yasayacak herkesin, her kesimin peygam-
berligini yapmakla sorumluydu.’® Bu sebeple de onun egitiminin,
ruhi-manevi yapisinin daha fazla gelistiriimesi, ahlakinin, en guzel
sekle getirilmesi icin ilahi editime tabi tutulmasl da s6z konusu
olmaliydi. Nitekim vahyin hemen ©ncesi ve sonrasinda basindan
gecen olaylar, gerek gizli davet gerekse aleni davet déneminin ilk
zamanlarinda maruz kaldigi hadiseler, onun ruhi olgunluga erisme-
sinde ¢ok 6nemli tecriibeler saglamis, boylece Hz. Muhammed Ust-
lendidi risalet nosyonunu hakkiyla yerine getirebilecek fikri, zihni,
maddi-manevi olgunluga, ahlaki kemalata ulasmistir.*’

Hz. Peygamberin risélet 6ncesi ve sonrasindaki en énemli vasfi
guizel ahlak sahibi olmasiydi. ilk siyer muelliflerinden ibn ishak ve
Ibn Hisam, Hz. Peygamber’e el-Emin = glvenilir’ lakabinin verilmis
olmasiyla ilgili olarak su ifadelere yer vermektedir:

Allah Teala’'nin lutfu keremiyle Hz. Peygamber cahiliye kotu-
liklerinden uzak durarak yetisme cadini idrak etmistir. Oyle ki o,
guzel ahlak, asalet, soy, hilm, comertlik, iyi komsuluk dogru sézli-
lik, emaneti gozetme vb. bakimdan icerisinde yasadigi toplumun

5 Hz. Peygamber’in Hira giinleri hakkinda genis bir dederlendirme igin bkz., m. J.
Kister, “"et-Tehannis: Kelime Anlami Uzerine", geviren: Ali Aksu, Tasavvuf, An-
kara, 2000, sayi: 4, ss. 215-230.

6 sebe, 34/ 28; Enbiya, 21/ 107.

7 Hz. Peygamber bu durumu su sekilde ifade etmistir: “Beni Rabbim terbiye etti. O
beni ¢ok guzel bir sekilde terbiye etti.” Aclini, Kesfu’l-Hafa, Beyrut 1351; en-
Nebhani, el-Fethu’l-Kebir, I, 64. Hz.Peygamber’in inziva hayati ile ilgili olarak
Hamidullah’'in gu ifadesi dikkat ¢ekici niteliktedir: “Canlilik kazanmig bulunan ru-
hunu teskin icin bu hayatta bir care bulmus oldu” Islam Peygamberi, 1, 73.
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en iyi durumda olaniydi.*® Bir bagka ifadeyle, insanin nezaketini ve
sayginhdini yok eden her turlii kotulukten de en uzak olani Hz.
Peygamber idi. Iste butiin bunlardan dolay! kendisine toplum tara-
findan el-Emin denilmekteydi. Yani onun el-Emin lakabini almasi
sadece kendisine emanet edilen seyler hususundaki hassasiyeti
degil ayni zamanda dider pek cok giizel 6zelligi de sahsinda cem
etmesinden dolay! idi.*®

I1- Hz. Peygamber’in Risalet Sonrasi Ahlaki Durumu

Vahiyle ahlaki bakimdan mikemmellesen Hz. Peygamber,
musliimanlar icin numune-i imtisal®® haline gelirken ona inanma-
yanlar nezdinde de ahlaki bakimdan sayginhdindan bir sey kay-
betmemistir. O konustugunda dogru sozlii, ticari muamele ve or-
takhklarinda dardst, insanlarla iliskilerinde musfik, guler yuzli ve
candan bir kisi olarak kendisinden sdz ettirmistir. Peygamber ola-
rak gorevlendirdigini soylemesinden sonra da muhalif grupta yer
alan Mekkeliler onu yalancilikla itham etmemisler, baska sebepleri
one sirerek ona karsi cikmiglardir.?* Dolayisiyla o her daim diiriist
olarak bilinmis ve kabul edilmistir.

Ahléki guzellikleri sahsinda barindiran ve immetine bu konuda
ornek ve onder olan Hz. Peygamber’in ahlaki guzellikleri benim-
setme hususundaki gayreti, azmi ve bu dogrultudaki metotlarina
dair kaynaklarimizda pek c¢cok 6rnek zikredilmektedir. Onun yasli-
sindan gencine, cocugundan biytgine, fakirinden zenginine, erke-
ginden kadinina, hirinden kolesine kisacasl toplumu olusturan
herkes(im)e hatta hayvanlara ve icerisinde yasadigi cevreye bile
en guzel sekilde davranmaya calistidina dair gerek Kur’an gerekse
hadis ve diger Islam tarihi kaynaklarinda pek cok sayida bilgi ve-
rilmektedir. “En hayirli olaniniz ahlaki en giizel olaninizdir” 22,
“Imanin en faziletli olani giizel ahlaktir’?®, “Mizanda en faziletli olan
sey gizel ahlaktir’®* buyuran Hz. Peygamber, hem Kur’an’in hem
de kendisinin de belirttigi Gizere “en giizel ahlak tzere olmasina”?®
ragmen daha giizel ahlaka sahip olmak icin gayret etmis ve bu
dogrultuda sik sik Cenab-1 Allah’a niyazda bulunmustur: “Allah’im,

18 S1baf, s.31. Hz. Peygamber’in yirmi bes yaslarinda iken Mekke’de sadece el-Emin
diye anildigi da belirtiimektedir. ibn sa'd, 1, 156.

9 jbn Ishak, s.78; Ibn Hisam, I, 197.

20 el-Ahzab, 33/ 21.

2 Dodustan Guniuimiize Buyik Islam Tarihi, haz., Komisyon, Istanbul 1989, I, 551.
Benzer bir dederlendirme icin bkz., Mehmet Erdodan, Gizel Ahlak....”, Marmara
Nahiyat Vakfs Islam Iimihali, istanbul 2006, 829.

22 Buharf, “Edeb”, 39; Tirmizi, “Birr”, 47.

2 ibn Hanbel, 1V, 385.

24 ibn Hanbel, 1V, 443, 446; Tirmizi, “Birr”, 61, 63.

2 Kalem, 68/4; Ahzab, 33/21.
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bana nasil guzel bir beden verdiysen 6ylece guzel bir huy ver!”,
“Allah’im, en guzel ahlak sekline sahip olmayi bana nasip et, bunu
bana ancak sen nasip edersin!”®® Ayni sekilde Rasdlillah kétu ah-
laktan korumasi icin de Allah Teala’ya dua edip sidinirdi: “Allah’im,
beni koéti isler ve koti huylardan koru!”?’, “Allah’im, kéti huylari
benden defet, bunu benden ancak sen defedersin!™?®

Hz. Peygamber riséletle godreviendirilmesinden itibaren yasadi-
g1 toplumun igerisine dustiugu ahlaki ¢cokintiden kurtulabilmesi igin
derhal harekete gecmistir. Bu maksatla o, davranistan énce zihni-
yeti dedistirmekle ise baslamis, her turli yanlis inanis ve sartlan-
misliklara karsi durarak toplumu ahlaki guzelliklerle donatmaya
calismistir. Bir takim erdemli davranislarin islenis maksadinin san,
sohret ve nufuz elde etmek yerine daha ulvi gayeler icin yapilimasi
gerektidini kavratmaya calisan Peygamberimiz, giizel ahlaka dair
ayrintilara da inmekle birlikte cogu kere genel gecer prensipler vaz
etmistir. Kolelik, sadaka, sila-i rahim, zenginlik, guclulik vb. hu-
suslarda yerlesmis dusunce kaliplarindan yanlis olanlari ortadan
kaldirarak genel prensipleri benimsetmeye c¢alismig, sonrasinda ise
ayrintilari kabullendirmesi kolaylikla gerceklesmistir. Tim teblig
stiresinde oldugu gibi giizel ahlaki misliumanlara benimsetmek icin
de aceleci olmamis, tedrici bir metotla hareket ederek en Umitsiz
vakalari bile birer ahlak abidesi haline getirebilmeyi basarmistir.?®
Boylece o, guzel ahlakl sadece nefsinde barindirmakla yetinmemis,
kendisine inanan veya inanmayan insanlarin da guzel hasletlerle
miicehhez hale gelmelerini arzulamis, bu udurda elinden gelen
gayreti sarf etmistir.

111-Hz. Peygamber’in Guzel Ahlaka Verdigi Onem

Kur'an onun giizel ahlak tzere oldugunu®, muminlere karsi
gayet merhametli bir tabiata sahip bulundugunu, sert ve kati kalpli
olmadigini®® ifade ederken kendisi de giizel ahlaki tamamlamak
tizere gorevlendirildigini®** séyliiyordu. Yani bir anlamda peygam-
berlik fonksiyonunun ahlaki guzellikleri anlatmak ve pratize etmek
oldugunu belirtiyordu. Onu kendilerine rehber edinen muslimanlar

26 Muslim, “Musafirin”, 201; Tirmizi, “Da’avat”, 32; Nesai, “Iftitah”, 16.

27 Nesai, “Iftitah”, 16; Eba Davud, “Vitr”, 32; Tirmizi, “Da’avat”, 136.

28 Tirmizi, “Da’avat”, 32.

2 Hz.Peygamber'in igerisinde yasadidi toplumda ahlaki guzellikleri yerlestirme ve
koétilikleri terk ettirmek icin takip ettigi metotlar hakkinda ayrintili ve giizel tes-
pitler icin bkz., Huriye Marti, “Hz. Peygamber’in Ahlaki Cokusi Engellemede Du-
suince Kaliplarini Dedistirme Yontemi (Iman-Ahlak Badinin Vazgecilmezligi Oze-
linde Bir Deneme)”, Nebevi Mesajin Evrensellidi- Siret Sempozyumu, Konya
2008, s.171-177.

30 el-Kalem, 68/ 4.

% Al-i Imran, 3/ 159.

32 Malik b. Enes, “Husni’l-Hulk”, 8; ibn Hanbel, 111, 38
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da ahlaki guzellikleri elde edebilmek icin gayret sarf etmislerdir.
Nitekim gerek sahabe nesli gerekse onlardan sonra yasayan Islam
onderleri kendilerinden sadece siyasi, idari, askeri ve ilmi bakim-
dan s0z ettirmemisler, ayni sekilde ahlaki 6zelliklerinden de bah-
settirmislerdir. Islam alimleri eserlerinde cesitli vesilelerle giizel
ahlakin 6nemi Uzerinde durmuslardir.

Islam’da ahlak kurallarina uymak hem dinin, hem de akl-I se-
[imin ve vicdan sahibi olmanin bir geredidir.Vicdan ise Allah’tan
gelen ahlaki emirlerin bir secenedi dedil, onlarin bir parcasidir, di-
nin ahléka iliskin hikimleri vicdani da icerir. Bu sebeple de Ylce
Allah’in emirlerine uymak ve rizasina uygun davranmak igin ahlak
kurallarina gore hareket edilir, onun gazabina ve azabina ugrama-
mak icin yasakladigi davranislardan kacinilir. Bununla beraber Al-
lah’in koydudu ahlaki hiikiimlere uymak sevap kazanmaya, yasak-
ladidi isleri yapmak da giinaha girmeye sebep olur. Sevap kazanan
cennete, gunah isleyen ise cehenneme girer. Bundan dolay! dinimi-
zin koydudu ahlak kurallarina uymak ahiretteki ebedi mutluluga
sebep oldudu gibi uymamak da ebedi bedbahtlija sebep olur. Is-
lam’da ahldk kurallarina uymanin hem dunyevi hem de uhrevi bir
yapgtglrlml vardir. Bunun icin dider ahlak sistemlerinden daha etkili-
dir.

Islam’da ahlak kurallarinin yaptirm giicii sadece toplumun ki-
namasl veya bir takim cezai énlemler dedil, kalplere yerlesen Allah
korkusu ve sorumluluk duygusudur. Bu sebeple musluman kendi-
sini kimsenin gérmedidi ve vicdani ile bas basa kaldigi yerlerde bile
olcult davranir, ahlak kurallarina uyar. Boyle bir inanca sahip ol-
mayan ve baskalari tarafindan da duyulup kinanmayacadini anla-
yan kimse ise firsat buldukca her turli kétuluga yapabilir.*

Meshur Islam alimlerinden Imam-1 Gazali, 6zellikle ahlaki ko-
nulan ele aldigi eserinde soéyle bir bilgi vermektedir: “Biz selef-i
salihine yetistik. Onlar esas kaliteli kullugun namaz ve orugcla degil,
insanlarin irzlarina, namuslarina tecaviiz etmemekle ve 6zel hayat-
larina miidahale etmemekle elde edilecedi kanaatinde idiler®®. Ben-
zer sekilde buyuk mutasavvif Mevlana Celaleddin-i RGmi de, “Bu-
tin cihani arayip taradim, iyi huydan daha guzel bir sey géreme-
dim” diyerek giizel ahlakin 6nemine isaret etmektedir.*®

3 siileyman Uludag, “Ahlak, Maneviyat ve Giindelik Hayat”, Islam’a Giris-Temel
Esaslar, istanbul 2008, 325-326.

34 Lutfi Sentuirk- Seyfettin Yazicl, Diyanet Yeni Islam flmihali, Ankara 1995, s.439.

35 Eb( Hamid el-Gazalf, fhyauUlami'd-Din, Kahire 1994, 111, 224.

3¢ Giizel ahlakin ve iyi arkadagin misliman birey igin énemi hakkinda Mevlana’'nin
su tespitleri ne kadar da manidardir: “"Hakk'in bize edeb ihsan etmesini isteye-
lim. Zira terbiyeden noksan olan , O'nun lutfuna layik degildir. Edepsizin kottlu-
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Gercekte temel yaklasim bu seklidedir. Bununla birlikte Islam?
editim anlayisimizda zaman zaman inang (itikad) ve ibadet konula-
rina daha c¢ok adirlik verilmis, ahlaka dair konulara fazla deginil-
memistir. Bu durum da itikddi ve ameli yonden farz ve vacipleri
titizlikle yerine getirmekle birlikte ahlaki guzellikleri 6Gnemsemeyen,
hatta bir musliUman’a hi¢ de yakismayan bazi davranis bicimlerini
cekinmeden isleyen tiplerin toplumumuzda go6rulebilmesine yol
acmistir Bunda Islam alimlerinin ahlaki ilkeleri ve guzellikleri
onemsememeleri dedil, itikad ve ibadet yoniinden olgun hale gele-
cek muminlerin ahlaki bakimdan da kamil insanlar olacaklar du-
siincesinin etkisinin oldugunu soyleyebiliriz. Dider taraftan belli bir
donemden sonra ahléki guzelliklerin toplumda yayginlasip yerles-
mesi daha ziyade tasavvufi editimle gerceklestiriimeye calisiimis,
tasavvufcular ise ahlaki guzelliklerin yazilip cizilerek dedil de yasa-
narak 6drenilecedi disuncesiyle bu hususta eserler telif etmek ve-
ya uzun uzadiya konusmalar yapmak yerine muhatap kitlelilerini
ahlaki editime tabi tutmuslardir.®’

Din, sadece ahiretle ilgilenen, iman ve ibadet esaslar Uzerine
oturan bir sistem dedildir. Bilakis o, dinya ve ukbay! icine alir;
kisinin dinya ve ahirette saadetini temin edecek prensipler vaz
eder. Konulan bu prensiplerin, emir veya yasaklarin mutlaka za-
maninda ve yerli yerince yapilmasi, kisinin sahsi ve cemiyetin diger
fertleri acisindan énem arz eder. Islamiyet’e goére ahlakin kaynagi
dindir. Ahlaki kural ve dederlerin olusumunda din belirleyici oranda
rol oynamis ve miintesiplerine belirlemis oldugu hususlara uymala-
rint emretmistir. Dolayisiyla s6z konusu kurallari dinin disindan
saymak ve hafife almak dogru dedildir. Bu sebeple de ahlaki her-
hangi bir prensibe davette bulunmak dine davettir, Hakk’a davettir,
Allah’a davettir. Rasdlullah, “Ben ancak ahléki faziletleri tamamla-
mak icin gonderildim”® buyururken risalet esprisini ahlaka dayan-
dirarak Islam’in ahlaki prensiplere ne derece ehemmiyet verdigini
ortaya koymustur. Bu sebeple de Islam’in koydudu ahlaki prensip-
ler de davet sahasina girmektedir.%

gu yalniz kendisine dedildir. Belki butiin dinyaya karnsiklik, ates verir" (Mesnevi,
I / 79-80) sozleriyle Mevlana'nin bu konuda énemli bir ikazi vardir. insan edep-
sizlerin kotulugunden korunmak igin, éncelikle dostlarini secerken dikkatli olma-
lidir: "Samed olan Cenab-I Hakk'in zatinin hakki igin kdtu dost yilandan beterdir.
Zira kotu yilan, insanin sadece canini alir. Kot arkadas ise, cehennem atesine
rehberlik eder. Kotulerle arkadaslk eden , onlarla diustp kalkan; suphesiz onla-
rin k6t huylariyla huylanir. Kéti arkadag, sana goélge salinca o mayasiz oldugu
icin, bil ki senin de yolunu keser, mayani ¢alar." Mesnevi, V / 2643-46.

37 Tasavvuf kiltiiriinde bu durum su sekilde ifade edilmistir: “Tasavvuf kal ilmi degil
hal ilmidir.”

38 Malik b. Enes, el-Muvatta, Hisnu’l-Hulk, 8; Ahmed ibn Hanbel, I1, 381.

3 Ahmet Onkal, Rasalullah’n [slam’a Davet Metodu, Konya 1989, s.17.
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Islamiyet’e dair dini malumat elde etmek isteyenler gorecektir
ki 6zellikle halka hitap eden eserlerde daha ziyade namaz, orug,
hac ve zekat gibi ibadetlere dncelik verilmektedir. Oysa Hz. Pey-
gamber’in hayatl ve bize kadar gelen hadis literatiirii incelendigin-
de gorulecektir ki o, sosyal iliskilere 6Gnem vermis, gerek aile fertle-
ri, gerekse toplumu olusturan diger kesimlerle iliskilerinde gayet
dikkatli olmus, yakin gevresinden uzadindaki kimselere kadar mu-
hatap olma durumunda kaldidi herkesle olumlu diyaloglar kurabil-
mis, en azindan hal ve hareketleriyle karsisindakileri tzerinde bir
sayginlik ve hayranlik birakabilmistir.

Kur’an guzel ahlaka dair 6zellikleri 6vmekte ve bunlarl sahsin-
da barindiranlara cennet ve benzeri vaatlerde bulunmakta, kétu ve
cirkin sayllabilecek anlayis ve davranislari ise yermekte ve bunlari
yapanlara karsi ise bir takim tehditlerde bulunmaktadir. Hadis kay-
naklarimizda da guizel ahldka dair kitap ve baplar tahsis edilmistir.
Gerek Hz. Peygamber’in gerekse sahabe ve tabiin neslinin ahlaki
guzelliklerine dair rivayetlere ayrintil bir sekilde deginilmistir.
Ozellikle meshur hadis kaynaklarinda itikat veya imanla ilgili hadis-
i serifleriyle genisce yer verilmis, bu bdlumlerde yer alan hadislerin
pek codundan anlasildigi kadariyla dinimizde ahlaki guzellikleri top-
lumda yayginlastirmak veya kétuluklerden vazgegirmek icin gayret
sarf edilmistir. “Temizlik imandandir”, “Haya imandandir”, “Riya
soyle soyle sonuclarl dogurur”, “hasedin su tur koti sonuclar var-
dir’ anlamina gelecek hadisler, hadis kaynaklarinda iman bolu-
miunde verilerek aslinda imanla birlikte ahldka dair hadislere de
onemli oranda yer ayrilmistir.?° Benzer sekilde fikih kitaplarimizda
da hikmetu’'t-tesri bagliklan altinda bir ibadetin yapilmasi halinde
kisiyi hangi erdemli 6zelliklere ulastiracagindan bahsedilmistir. Yal-
niz burada su hususa isaret etmek gerekir ki, fikih kitaplar telif
edilirken Hanefilerin disindaki fakihler eserlerinde itikat, ahlédk ve
ibadet konularinin hepsine de yer ayirmiglardir.** Hanefiler ise fik-
ha dair kaleme aldiklari kitaplarinda itikad konularina dedinmedik-
leri gibi ahlakla ilgili bahisler hakkinda da fazlaca malumat verme-
misler, sadece hikmeti’'t-tesri bashdi altinda ibadetlerin kisiyi nasil
bir neticeye ulastirabilecedi konusunda bilgiler vermekle yetinmis-
lerdir. Tabi bu tespitimizin Hanefi fakihlerin hepsini kapsayip kap-
samadigini bilemiyoruz, ancak sunu soyleyebiliriz ki, Hanefi fikhina
dair yazilan eserlerde ahlak konularina genellikle rastlaniimamak-
tadir.

40 Ornek hadisler icin bkz., ibn Hanbel, 111, 135, 154, 210, 251; Nesai, Cihad, 8.

‘1 Mesela Malikilerden ibn Ciizey el-Kelb’nin el-Kavaninirl-Fikhiyye, (Beyrut
1409/1989); Zahirilerden ibn Hazm'in el-Muhalla adli fikha dair eserlerinde
inan¢ ve ahlaka dair konulara da genisce yer verilmistir.
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Cocuklara namaz kilma ve oru¢ tutmanin énemi kadar mesela,
giybet etme ve s6z tasimanin kotulugu anlatilmaz. Ibadetini ya-
panlarin zaten bu erdemleri kazanacadina inanilir. Halbuki ibadet
etmemenin daha ¢ok Allah hakkini ihlal ettigi, ahlaki bozukluklarin
ise hem kul hem de Allah hakkini ihlal anlami tasididi biraz ihmal
edilir. Boylece ibadetini diuzenli yapip ahlaki vazifelerine de hakkiy-
la ridyet eden mazbut muslimanlar sahsiyetlerden c¢ok, ibadetini
ve glybetini diizenli yapan sahsiyetler maalesef cogunlugu olustu-
rur. Muasliman olmak ve duzenli ibadet etmek bu tur ahlaki zaaf-
lardan insani kurtarmasi gerekirken, hem ibadete duskin olmak
hem de bir takim ahlaki kusurlari aliskanlik haline getirmek yeni bir
sahsiyet tipi ortaya cikarir. Cagdas diinyada bu tiir dindarlik tipinin
hayli codaldidi gozlemlenmektedir. Ortaya cikan bu kaypak ve gev-
sek sahsiyet Islam’a uymayan ve onun asla tasvip etmedigi bir
durumdur. Bunun ic¢in, namaz kilmadidi veya diizenli ibadet yap-
madidi halde ahlaken mazbut olan mislimanlarla diizenli ibadet
yapan ama ahlaki zaaflari olan muslimanlar arasinda Ustlnluk
tartismasina gireriz. Zaman zaman da dinle alakasl olmayan ancak
ahléken cok iyi durumda olan insanlarin durumu, bizi hayrete sevk
eder ve isin icinden ¢cikamaz hale geldigimiz de olur. Duzenli ibadet
etmeyen miuslimanlarla dinle dogrudan iliskisi olmayan insanlar,
ibadetine duskin olan insanlarin ahlaki zaaflarina bir anlam vere-
mezler. Bu olumsuz durum onlari ib&det ve inan¢ konusunda tesvik
etmedigi gibi, Umitsiz bir duruma da sevk eder. Halbuki Islam ah-
&k ile ibadet arasinda c¢ok tutarli ve makul bir iliski kurarak, ahlaki
erdemleri ibadetin tabii ve zorunlu sonuclarindan saymistir. Bunlar
arasinda gerek egditim gerekse yasama noktasinda tercih dedil bir-
liktelik esastir. Misliman sadece diizenli ibadet eden insan dedil,
aynl zamanda ahlaken numune olan ve sahsiyet haklarina en ¢ok
riayet eden insandir®?.

Surasl net bir sekilde anlasiimaldir ki ibadet yani kullugun ge-
redi sadece bir takim fiili ritiiellerden ibaret dedildir. Kulluk niyeti
ve kastiyla yapilan dider fiiller de ibadet olarak isimlendirilebilir.*®
Nitekim ibadet niyetiyle yapllmak kaydiyla kisinin kendi ihtiyaclari-
ni, ailesinin veya ihtiya¢ sahiplerinin herhangi mesru bir isteklerini
yerine getirmesi, yemesi, icmesi hatta gezmesi bile ibadet sayilabi-

42 Bkz., Ankeb(t, 29/45. Bilgi icin bk. Abdullah Kahraman, , “islam’da Ibadet-Ahlak
fliskisi”, Azerbaycan Milli Himler Akademyas/ Akademik Ziya Biinyadov Adrna
Sergsunasliq Instititunun Elmi Mecmuesi, sayl, 3-4, 2004, s, 337-342; a. MIf.,
Islam Hukuk ve Ahlak [lkeleri Acisindan Ozel Hayatn Gizlilidi, Ankara 2008,
s.16-17.

43 badet kavraminin anlami ve muhtevasl hakkinda bkz., Mehmet Erdogan, “Iba-
det- Hukuk ve Sosyal Hayat”, Islam’a Giris-Evrensel Mesajlar, Istanbul 2008,
s.90-94.
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lir ve bu sebeple kisi sevap elde edebilir. Ayni sekilde bir
muslimanin insani iliskilerinde mutevazi, sevecen ve musfik olma-
s1, comertligi, duristlugu, hosgoruli tavri vb. de mutlaka ibadet
gibi dnemlidir ve butun bu 6zellikler sahibine sevap kazandiracak-
tir. Dolayisiyla muslumanlar sadece fiili ibadetleriyle dedil ayni se-
kilde iyilik ve guzel ahlak namina sergiledikleri tutumlarindan dola-
yl da sevap kazanacaklardir. Dinimize gore Ibadet kulun Allah’a
karsl gorevi, ahlak ise dider bireylere ve topluma karsi gorevlerini
ifade etmektedir. Dolayisiyla her ikisi de ayni derecede 6nemlidir.
Zira birinin eksik yapilmasi digerine de nakisalik getirecektir.

Ahlaki bakimdan koétd huylu olan ve komsularini inciten, buna
mukabil gunduzlerini oruglu gecelerini de namaz kilarak geciren bir
kisi Hz. Peygamber’e anlatilip onunla ilgili durumu soran bir
sahabiye Hz. Peygamber su cevabl vermistir: “Onda hayir yok, o
cehennemliktir.”** Dolayisiyla bu ve benzeri hadisler® ibadetlerin
Allah katinda makbul olmasi icin ahlak kurallarina uyulmasi ve kul
hakkinin gozetilmesi gerektidini acikca gostermektedir. Islam’da
itikat, ibadet ve guzel ahlak, siki bir sekilde birbirine baghdir; bi-
rindeki eksiklik digerlerini olumsuz sekilde etkiler ve zayiflatir. Ayni
sekilde birindeki iyilesme de diderlerini olumlu yoénde etkiler ve
glclendirir. Fazla ibadet ahlaktaki acigi kapatmaz, ama giizel ahlak
ibadetteki acigi kapatabilir.*® Nitekim Hz. Peygamber, “Bir mi'min,
guzel huyu sayesinde gece namaz kilan, gundiz oruc¢ tutan bir
kimsenin mertebesine ulagir.”*’ Buyurarak tek basina namaz veya
oruc gibi fiili ibadetlerin iyi musliUman olabilmek icin yeterli olama-
yacadina, ahlaki gizelliklerin de ihmal edilmemesi gerektigine isa-
ret etmektedir. Bir baska ifadeyle muslimani kotd davranislardan
ve etik olmayan hal ve hareketlerden uzaklastirmayan, ona ahlaki
guzellikler kazandirmayan ibadetlerin dinimiz bakimindan 6nemi
yoktur. Ayni sekilde iman ve ahlak arasinda da siki bir iliski s6z
konusudur. Ahladken zaaflar icerisinde olan bir kisinin olgun mi’min
olmasi veya tersi bir ifadeyle imani bakimdan kendisinde noksan-
liklar bulunan bir ferdin islémiyet’in arzuladigi bir ahlaki guzellige
ulasmasi mumkun goriunmemektedir. Dolayisiyla iman ve ahlak
arasinda dogru orantili bir iliski s6z konusudur?®. Birinin iyiligi dige-
rinin de iyilesmesine katki saglayacaktir. Bu durum Asr Suresi'nde

4 Ahmed ibn Hanbel, Musned, 11, 440.

% Mesela bkz., ibn Mace, “Siyam”, 21; Ebt Davad, “Edeb”, 7; Tirmizi, “Birr”, 62.

46 Uludag, s.330.

47 Malik, Muvatta, “Husni’l-Huluk”, 6.

48 «Bjr kulun kalbinde iman ve haset bir arada bulunmaz” (Neséaf, Cihad, 8), “Ema-
nete riayet etmeyenin imani yoktur” (ibn Hanbel, 210, 251) tarzindaki hadis-i
serifler de iman ile ahlak arasinda ne denli yakin iligkinin oldugunu ortaya koy-
maktadir. Ayni anlamdaki baska hadisler igin bkz., Buharf, “Iman”, 15; “Edeb”,
21; Muslim, “Iman”, 12, 19.
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su sekilde ifade edilmektedir. “Asra yemin olsun ki insan gercekten
ziyan icerisindedir. Bundan, iman edip guizel davranista bulunanlar,
birbirlerine hakki ve sabri tavsiye edenler mistesnadir™®

Kur'an’in nizul siuirecini géz éniinde bulundurdugumuz zaman
da inang ve ahlaki ilkelerle degerlerin 6n plana cikarildigini ve bun-
larla ilgili prensipleri ihlal edenlerin adir sekilde tehdit edildigini
gormekteyiz. Maun, Himeze ve Muavvizeteyn sdreleri bunu en
guizel 6rneklerindendir. Islam toplumu tesekkiil ettirilirken inang ve
ahlak ilkeleri yerlestirildikten sonra ibadetler bu temel Uzerine bin&
edilmistir. Bu nedenle Islam’da imandan sonra ahlakin dini énceligi
oldugu soylenebilir®™.

Kur'an’in bize getirdigi hiikkiimler arasinda bir siralama yapmak
gerekirse 6nce inang, sonra ahlak, sonra da ibadet ve hukuk gelir.
Cunku saglam ve dogru bir inanca sahip olmayandan olgun bir ah-
l1&k ve dengeli bir sahsiyet, dizenli bir ibadet hayati olmayandan
da inan¢ ve ahlakin gtzel meyvelerini beklemek ¢cok zordur. Kendi
icinde inang, ahlak ve ibadet butunlugunia yakalayamamis insanla-
rin da hukuka saygl gostermesi hemen hemen imkéansizdir. Bunla-
rin hukuka boyun egmeleri ya menfaat veya korku sebebiyle olur
ki, her ikisi de gecicidir ve istenen hedefe ulastirmaktan uzaktir.
Ancak boyle dustundugumiz zaman Hz. Peygamber’in: “Musliman,
dilinden ve elinden muslumanlarin zarar gérmedigi kimsedir. Mu-
hacir ise, Allah’in yasakladigi seylerden uzak duran kimsedir™*
hadisi, tam yerini bulur ve musliman olmak esas ve mustesna bir
anlam ifade eder.

Giizel ahlak numunesi bir Peygamber’in®? ahlaki olmayan 6zel-
liklere sahip fertlerden olusan toplumlar haline gelmeleri, akl-1 se-
lim sahiplerince de etik olmayan davranislari sergiler hale gelmeleri
ne kotu bir neticedir. Bu durumun duzeltilimesi de ahlaki guzellikle-
ri hem dile getiren hem de yasayan Peygamberimizin rehberliginde
gerceklestirilecektir. Insanligin 6zlemini duydugu huzur ve mutlu-
luk ancak onun yuksek ahlakini ornek alip hayata gecirmekle
mumkiin olacaktir.>®* Onun cabhiliye denilen ve bir devirden ziyade
carpik bir anlayigi ifade eden Arap toplumunu sabirla, metanetle
editime tabi tuttugu ve cok basarili neticeler elde ettigi tarihen de
sabittir.

49 Asr, 103/1-3.

50 Konuyla ilgili bir degerlendirme igin bk. ismail Caliskan, , Kur'an'da Din Kavrami,
Ankara 2002, 170 vd.

51 Buhari, “iman”, 4-5, “Rikak”, 26; Muslim, “Iman”, 64-65.

52 Hz. Peygamber’in ahlaken insanlarin en mikkemmeli olduguna dair hadisler igin
bkz., Buhari, “Edeb”, 113; Muslim, “Edeb”, 30, “Mesacid”, 267; ibn Hanbel, 1II,
270.

53 |. Sentiirk- S. Yazicl, s.472.
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Su iyice bilinmelidir ki, glizel ahlak dinimizde itikat ve ibadet
kadar onemlidir ve ahlaki guzellikler kigilerin keyiflerine gore isle-
yip terk edecekleri nasihatler manzumesi olmayip emredilmekte-
dir.>* Ahlaki gizellikleri isleyenlere cennet, terk edenlere ise azap
vaad edilmesi de buna delil olarak gésterilebilir.>® Islam ahlaki ha-
ram ve helal kavramlariyla guclendirilmis, Kkisiler hal ve hareketleri
dini bakimdan kategorize edilerek bir dederlendirmeye tabi tutul-
mustur. Sadece miuslimanlari degil diger insanlar hatta bitin
canllari tizmek ve incitmek, Uzmek, kirmak ve rahatsiz etmek ha-
ram ve giinah olan bir davranis olarak dederlendirilmis ve kul hak-
kina saldiri olarak mutalaa edilmistir.

Dini butin muslumanlar olmamiz icin sadece inan¢ ve ibadeti
yeterli gérmeyip, ahlakimizi da gizellestirmemiz gerektigine sani-
yoruz hicbir muslimanin itirazi olamaz. Bunu gerceklestirebilmek
icin de Peygamberimizin rehberliginin 6nemi inkar edilemez.

Ahlaki zaaflar muslumanlar yanlis davranislara sevk edebile-
cedi gibi baska inan¢ mensuplarinin nazarinda da sadece
muslimanlarin degil, islam dininin de kotu bicimde bilinip tanin-
masina yol acacaktir. Bu sebeple de itikat, ibadet ve ahlék bir sac
ayag! gibi Gici bir arada bulunmasi gereken hususlardir. Uclinden
biri digerinin eksikligini dolduramayacadi gibi biri digerinden daha
az onemliymis gibi dedil es zamanh bir bicimde, ayni anda 6gre-
nilmeli ve gerekleri titizlikle yerine getirilmelidir.

Gunumuzde ahlaki ¢okiuntinin toplumlarda yol actigi tehlike-
lerin farkina varilmasl sebebiyle musliman editimciler ve entelek-
tueller insanlara inan¢ esaslarinin kavrattiriimasi kadar ahlaki me-
ziyetlerin de benimsetilmesinin gerekliligi tizerinde durmaktadirlar.
Ulkemizde de dini egitimle ilgilenen kurumlarda da bu dogrultuda
tesebbiisler gozlemlenmektedir. Basta diyanet isleri baskanldl ve
ilahiyat fakulteleri olmak tzere din dgretimiyle ilgili her bir kurum
egitim 6gretime tabi tuttugu bireylere inang, ibadet ve muamelata
dair bilgiler kadar hatta daha fazla bir sekilde ahlaki esaslan 6g-
retmeye ve kavratmaya calismaktadirlar.>® Boylece 6gretim egitim-
le ahenkli bir sekilde surdurtlmeye calisiimaktadir.

54 Nitekim sahabilerden bazilar “Hz. Peygamber’i giizel ahlaki emrederken gérdim”
seklinde rivayetlerde bulunmuslardir. Bkz., Buhari, “Menékibl’l-Ensar”, 33,
“Edeb”, 39; Muslim, “Fedaili’'s-Sahabe”, 133. Tirmizi'nin kaydettigi bir hadiste
ise Hz. Peygamber’in seckin sahabilerden biri olan Muaz b. Cebel’e yonelik ola-
rak, “Ey Muaz! Ahlakini gizellestir’ seklinde hitapta bulundudu gériilmektedir.
Tirmizi, “Husnu’l-Hulk”, 1.

% Bu dogrultudaki bir dederlendirme icin bkz., Muhammed Hamidullah, Islam’a
Girig, cev., Cemal Aydin, Ankara 2006, s.151

¢ Mesela son yillarda ulkemizde ilmihal turiindeki kitaplarinda ahlaka dair bélimler
yer almaktadir. Krg. Bkz., Ahmet Hamdi Akseki, Islam Dini, Ankara 1974, 227-
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Sonug

Din insanlarin hayatlarina yon ve sekil kazandirmiyorsa, daha
acik bir ifadeyle Islamiyet tum ritiielleriyle, itikat, ibadet ve mua-
melata dair kurallariyla yasanip gerekleri yerine getiriliyor ancak
baglilarinda bir takim ahlaki zaaflar da s6z konusu ise burada 6z
elestiri yapmak ve nerede yanlis yapildidini tespit etmek énem arz
etmektedir. Guzel ahldkin dinimizce ¢ergevesi tespit edilmis olmak-
la birlikte maruf ve munker kavramlariyla da ahlaki gtzelliklerin
sinirlari zaman, cevre ve sartlara gore dedisime acik birakilmis,
toplumu olusturan fertlerin de guzel veya koétlu denilebilecek dav-
ranislara veya ahléki anlayiglarin belirlenmesinde rol almalarina
imkan taninmistir. Boylece her zaman icin ahldken guzel davranis-
larl sergileyen insanlarin olusturacadi toplumlarin tesis edilebilme-
sine firsat taninmistir. Bu noktada sunu da ifade etmek gerekir Ki,
guzel ahlak, ibadet ve inan¢ kurallarindan uzak durmakla da s6z
konusu olamaz. Veya en azindan ahlédken guzel kalabilmek igin
inan¢ kurallarina siki sikiya sarilmak ve dinin emrettigi ibadetleri
yerine getirmek de kisilerin ahlaki guzelliklere kavusmasinda ve
dinin emrettigi tarzda her yoniyle mikemmel insan/musliman
haline gelmelerinde 6nemli bir yere sahiptir. Aslinda Ku’an ve ha-
dislere bakildidinda goériinen sudur ki, mislimanlar icin strekli
olarak inan¢ ve ibadet kurallari hakkinda emir veya nehiyler sira-
lanmayip onlarin ahlaken guzellesmelerine, iyi iliskilerle saglkh
toplumlar olusturmalarina dair emir veya yasaklar da sik sik ifade
edilmektedir. Dogruluk, comertlik, karsidakini kendisine tercih,
yardimseverlik, guler yuzltluk, ahde vefa vb. pek ¢cok haslet emre-
dilmekte, bu tir 6zelliklere kavusanlara bir takim vaatlerde bulu-
nulmaktadir. Didger taraftan yalancilik, emanete hiyanet, cimrilik,
yalanclilik, riyakarlik vb gibi koti hasletler ise yasaklanmakta, bu
tur o6zellikle sahip olanlarin derhal tévbe etmeleri ve bunlara son
vermeleri aksi halde kott bir neticeyle kargi karsiya kalabilecekleri
beyan edilmektedir. Dolayisiyla giizel ahlakin Islam toplumunda
yayginlik kazanabilmesi icin islémiyet yeterli 6zeni gostermistir,
ancak Islamiyet’i insanlara ulastiran misliman bilginler ve
mubelligler zaman zaman butiun ahlak kurallarini teferruat olarak
gormus, bunlar Gzerinde yeterince durmamiglardir. Saglam bir
inanca sahip, ibadetine gerekli titizligi gosteren musliman bireyle-
rin zaten ahladken de guzelliklerle micehhez hale geleceklerini du-
sunmuslerdir. Oysa bunlardan biri digerinden daha 6nemli veya

288; Omer Nasuhi Bilmen, Biyiik Islam Ilmihali, Istanbul 1964, s.461-494;
Komisyon, Marmara flahiyat Fakiiltesi Vakfr [slam fImihali, s. 725-863; Sentiirk-
Yazicl, s.437-473. Bunlara mukabil ahlakla ilgili béliumlere yer verilmeyen ilmihal
kitaplarina da rastlanilmaktadir. Bkz., Mehmed Zihni Efendi, Nimet-i Islam, Is-
tanbul 1957; Abdullah Aydin, Buyuk Islam Iimihal: tam izahls, Istanbul 1980.
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onemsiz olmadigi gibi birisini onceleyip digerlerini ihmal etmek
miusliman bireylerin eksik kisilikler halene gelmelerine, Islami-
yet’in standartlarinda muslimanlar olamamalarina yol acacaktir.

Hz. Peygamber ailesi ile yakin arkadas ve akrabalarindan bas-
lamak Uzere irtibatta bulundugu herkese Islamiyet’in inanc ve iba-
det kurallarina dair bilgiler ve emirler verirken ayni zamanda ahla-
ka dair kurallar da kendi sahsinda bizzat tatbik ederek anlatmis®’,
bunlarin muslimanlar acisindan 6nemini sik sik ifade etmistir. Boy-
lece o her yénilyle milkemmel insanlardan olusan bir Islam toplu-
mu olusturmaya calismistir. Rasalullah’in, “Insanlarin en hayirlilar
benim asrimda yasayanlardir, sonra bunlari takip edenlerdir, sonra
da bunlarn takip edenlerdir.”*® hadis-i serifini de belki bdyle anla-
mak uygun olacaktir. Zira Peygamber tarafindan editilen dénemin
muslimanlari saglam inan¢ ve diizenli ibadet hayatina sahip olduk-
lari gibi ahlaken de mazbut hale gelmisler, sonraki asirlarda da bu
yonleriyle kendilerinden sitayisle bahsettirmeyi basarabilmislerdir.

57 Hz. Peygamber’in ahlaki hakkinda sorular soran sahabilere Hz. Aise, “Kuran oku-
muyor musunuz! Onun ahlakl Kuran’dan ibarettir” diyerek cevap vermistir. Ms-
lim, “Musafirin”, 139.

58 Buhari, “Sehadat” 9, “Fezailu’l-Ashab”, 1, “Rikaak”, 7, “Eyman”, 27; Mislim,
“Fezailu’s-Sahabe”, 214; Tirmizi, “Fiten”, 45, “Sehadat” 4; EbG Davud, “Sun-
net”, 10; Nesal, “Eyman”, 29.
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MUasiki Nazariyecisi ve Efsanevi Kigilik Olarak Uramiyeli
Safiyyuddin
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Ozet

X111, yiazyihn meghur masiki nazariyecisi Urimiyeli Safiyyiddin (6.
1294), yazdidi Kitabu’l-Edvar ve er-Risaleti’'s-Serefiyye adll iki kitapla
on yedi perdeli ses sisteminin temelini atmig, eserleri, sonraki asirlar-
da, masiki bilginleri tarafindan tercime, serh edilmis ve eserlerinden
buylk olcude istifade edilmigtir. Masiki yazmalarinda Safiyyuddin iki
sahsiyet olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bazi yazmalarda onun ortaya
koydugu ses sistemi esas alinmis bazilarinda ise Safiyyiiddin, efsane
bir masiki adami olarak anlatiimistir. Ikinci kisim eserlerde
Safiyyiddin’in, masikinin matematigi ve ses sistemi hakkinda yazdik-
larindan ziyade makam ve us(llerin tariflerine, masiki-astroloji iliski-
sine, makamlarin icra vakitlerine, mdsikinin insan renk ve irklarina
gore etkileri gibi konulara yer verilmistir. Dolayisiyla Safiyyuddin, bir
nazariyeci olarak dedil de bu eserlerde efsanevi bir kisilik olarak yer
almistir. Gunki Safiyyuddin’in yazdidi iki kitapta, bu ikinci 6zelligine
iliskin bir isaret bulunmamaktadir. Bu galismada, Safiyyuddin’in, eser-
lerinde ortaya koydudu sistemi serh eden ve onu efsanevi bir kisilik
olarak gosteren yazmalar esas alinarak Safiyyuddin’in bu iki yénd in-
celenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Safiyyuddin, masiki nazariyati, Kitabu’l-Edvar,
Serefiyye, efsane.

Abstract

Famous music theorist Safi al-Din al-Urmawi (d. 1294) systematized
"Old Orient Sound System with 17 Notes” through writing two trea-
tises Kitgb al-Advar (The Book of Musical Modes) and al-Risala al-
Sharafiyya fi al-Nisab al-Ta’lifiyya (The Sharafian Treatise on Musical
Proportions). And during centuries after him, his works were trans-
lated and commented by music theorists and benefited from his
works. We meet Safi al-Din’s two personalities in musical manu-
scripts. His system was analysed in some manuscripts, and in others
Safi al-Din was placed as a mythical musician. This second type
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manuscripts didn’t analyse Safi al-Din’s music theory but explain
modes and rhytmic cycles, and also relations with music and astrol-
ogy and effects of modes on human body and soul. Safi al-Din was
naturally placed as a mythical figure not music theorist in these
works because there is no trace on Safi al-Din’s mythical personalty
in his books. In this study these two types of manuscripts were ana-
lysed.

Key Words: Safi al-Din, music theory, Kitab al-Adwar, al-Sharafiyya,
myth.

1. Giris

Yasadigi zamanin hem masiki nazariyesini hem de pratigini iyi
bilen, masiki bilimi alaninda iki kitap yazan, iki saz mucidi
Safiyyuddin, eski Grek masiki mirasini da selefi Farabi ve ibn Si-
na’dan alarak kendi alaninda otorite olmayl basarmistir. Yasadig
donemin en biyiik masiki nazariyecisi olarak kabul edildidine stip-
he yoktur. Kendisinden sonra -6zellikle XV. yluzyilda- yazilan birgok
masiki yazmasinin temel kaynadi olmus, sistemci ekoliin kurucusu
olarak kabul edilmis ve bircok muellif tarafindan takip edilmistir.
Kaynaklarda Farabi ve Ibn Sina kadar kendisine yer verilmistir.
Yazdigi iki kitap bircok miellif tarafindan kaynak gosterilmis ve
bazi konular tamamen Safiyytddin’in ele aldidi gibi ele alinmistir.
Kutbuddin-i Sirazi, Abdulkadir Meragi, Alisah b. Hacl Buke, Ladikli
Mehmet Celebi, Fethullah Sirvani bu muaelliflerden birkagcidir.

Hubart H. Parry’nin “asla tahayyul edilmemis en mikemmel
ses dizisi”, Helmholtz’'un “Fisagor usOllu Uzerinde esasli bir ilerle-
me”* diye nitelendirdikleri sistemin sahibi Safiyyiiddin, daha sonra-
ki mGsiki yazmalarinda iki farkl kisilik olarak karsimiza c¢cikmakta-
dir. Safiyyuddin Urmevi'nin Kitdbu’l-Edvar ve er-Risaleti’s-
Serefiyye adll iki meshur eserinde ele aldigi konular bazi masiki
yazmalarinda tekrar edilirken bazilarinda ise 6zellikle ses sistemi
ile ilgili konular yer almamis, aksine bu eserlerde masalimsi bir
anlatimla Safiyyiddin, efsanevi bir kisilik olarak yer almistir. Orne-
gin, Hizir b. Abdullah, Yusuf b. Nizameddin Kirsehri, Seydi gibi mii-
ellifler bu y6nde yazanlardandir. Safiyytuddin hakkinda yapilan ri-
vayetler onun Edvar ve Serefiyye'sinde bulunmamaktadir.
Safiyyluddin’in adi gecen iki eserinde bu turden efsanevi anlatima
rastlamamaktayiz.

2. Safiyyuddin ve MOsiki Nazariyati

Safiyyuddin’in biyografisi hakkinda bircok calisma vardir. Ca-
lismanin sinirinl dikkate alarak bu konuya kisaca yer vermek istiyo-

1 Henry George Farmer, "Safiy-ed-din", fA, istanbul, 1967, X, 64; Farmer, "Music",
The Legacy of Islam, Oxford University Press, 1931, s. 368.
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ruz: Safiyyuddin Abdilmimin b. YOsuf b. Fahir el-Urmevi,?
613/1216 yilinda Uramiye'de dogmus, cocuk yasta Bagdat'a gidin-
ceye kadar® Urimiye’de yasamistir. Bagdat'ta Mustansiriyye Med-
resesinde iyi bir editim almis, edebiyat, riyaziyat, Arap dili, tarih,
hat, miinazara ve miinakasa ve fikih ilimlerini tahsil etmistir.* Fizik
ve matematik ilimlerini de Halife Musta'sim'in YahOdi olan kétibin-
den 6grendigi seklinde bilgiler aktarilsa da® Safiyyiiddin'in cagdagi
ve Unli matematikci Nasiruddin et-TOs'yi unutmamak gerekir.®
Nitekim Safiyyuddin, Kitadbu'l-Edvar'l henlz yirmi yaslarinda iken
Nasiruddin et-Tasi'nin tavsiyesi Uzerine Musta'sim’in kutuphane-
sinde calisirken yazmistir.” Bu bilgi, aralarindaki yakinligi géster-
meye kafidir.

Safiyyliddin, daha sonra saraya intisab etmis ve halife
Musta”sim, Abbasi ve Modol devlet adamlarinin yaninda énemli bir
mevkiye sahip olmustur.® Hilafet Musta'sim'a gegince (640/1242)
Musta'sim, Revak-l Aziz'de karsilikl iki kiitiiphane® insa ettirmis ve
istedidi kitabi istinsah etmeleri icin iki katibe gorev verilmesini em-
retmistir. Bu is icin zamanin en iyi iki ismi olan Seyh Zekiyyiiddin®®
ve Safiyyuddin gorevlendirilmigstir.** Ibnu't-Tiktaka'daki
Safiyyuddin'in ifadelerine bakilirsa Musta™ sim hilafetinin son guinle-

2 Ibnu't-Tiktaka, Muhammed b. Ali b. Tabatabai, (6. 709h.) Kitabu'l-Fahri fi'l-
Adabi's-Sultaniyye ve'd-Diiveli'l-Islamiyye, Misir, 1317, s. 298; el-Kutubi, Mu-
hammed b. Sakir b. Ahmed, (6. 764h.) Fevatu'l-Vefeyat, (Thk. Muhammed
Muhyiddin Abddlhamid), Misir, 1951, 11, 39; ibnu Fadlillah el-Umeri (6. 749h.),
Mesaliku'l-Ebsar fi Memaliki'l-Emsar, Frankfurt, 1998, X, 309; Naci MarGf, Tarthu
Ulemai'l-Mustansrriyye, Kahire (t.y.) I, 166.

% Bagdat’a, Mustansiriyye Medresesi’nin kurulusundan (631/1233) sonra gittigi
soylense de (Adil el-Bekri, Safiyyuddin el-Urmevi, Muceddidu'l-Masika'l-
Abbasiyeti, Bagdat, 1978, s. 33.) Safiyyiddin'in, Izzu'l-Erbili'ye, kendisi hakkin-
da verdigi bilgilerden gocuk yasta (sabi) Baddat'a gittigini égreniyoruz. Bkz. el-
Kutubi, 11, 39; Naci Mardf, 1, 166.

4 el-Kutubi, 11, 39; es-Safedi, Sihabuddin Halil b. Aybek, Kitabu'l-Vafi bi'l-Vefeyat,
Beyrut 1993. ciiz. XIX, s. 242-243; Abbas el-Azzavi, Tarihu'l-lrak, Bagdat 1935,
I, (HikGmetu'l-Modol) s. 362.

5 el-Umeri, X, 309; Abbas el-Azzavi, el-M(sika'l-Irakiyye fi'l-Ahdi'l-Mogol ve't-
Turkman, Baddat 1951, s. 26.

® Nasfruddin et-Tas’nin masiki risalesi tarafimizdan yapilan bir calisma ile terciime
ve analiz edilmistir. Bkz. Fazli Arslan, “TGsi ve MaGsiki Risalesi”, Dinl Arastirma-
lar, sayl. 26, Ankara 2006.

7 Naci Mardf, I, 168; E. Neubauer, "Safi al-Din, EI, X, 806; Uygun, Nuri,
Safiyytiddin Abdulmimin el-Urmevi ve Kitabu'l-Edvars, Kubbealt, Istanbul
1999, s. 34; Ayrica bkz. Ibnu'l-Fuvati, Kemaliuddin Abdiirrezzak b. Ahmed, (6.
723h.) Telhisu Mecmai'l-Adab fi Mucemi'l-Elkab, (Thk. Mustafa Cevad), Dimesk,
1965, IV. cuz, Ill. Kisim, s. 556.

8 el-Kutubi, 11, 39-40; Naci MarQf, I, 166.

° es-Safedi, XIX, 242-243.

10 zekiyyiiddin Abdullah b. Habib hat istadlarindandir. 683 h. de vefat etmistir.
Bkz. el-Azzavi, el-Masikal-Irakiyye, s. 24; Naci Mar(f, 1, 166.

1 el-Kutubt, 11, 39, es-Safedi, XIX, 242-243.
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rinde yeni bir kitiphane tanzim etmis ve en seckin kitaplar orada
toplamis, kitiphanenin anahtarlarini da Safiyyuddin'e teslim etmis
ve istedigi kitaplari istinsah ettirmistir.*?

Hulaga'nun Baddat'l isgalinden (656/1258) sonra Safiyyiddin
onun hizmetine girmis ve daha ¢ok maas almaya ve lutuflar gor-
meye baslamistir. Daha sonra Alauddin Atad Melik el-Cuveyni (6.
681/1282) ve kardesi Semsuddin el-Clveyni'nin (6. 683/1284)
hizmetine devam etmis ve bu devrede divan-1 insa®® katipligine
getirilmis, kendisine nedimlik riatbesi verilmistir. Semsuddin el-
Cuveyni'nin odullari Bahauddin Muhammed (6. 678/1279) ve
Serefiyye'yi kendisine ithaf ettigi Serefuddin Harun'un (6.
685/1286) editimi ile ilgilenmistir.**

Alauddin Ata Melik 6lup kardesi Semsuddin de élduruliince sa-
adeti yok olmus, maddi durumu kétilesmistir. Mecdiddin Gulam b.
Sabbad'a olan 300 dinarlik bor¢ yuzinden hapse girmis ve
693/1294 yilinda hapiste vefat etmistir.*®

Safiyyuddin, masiki nazariyati ile ilgili olarak iki eser yazmistir.
Bunlardan ilki, Kitabu’l-Edvar fi Marifeti'’n-Nagam ve’l-Evtar, ikinci-
si er-Risaleti’'s-Serefiyye fi'n-Nisebi't-Te’lifiyye'dir. Safiyyuddin, 15
fasil olarak yazdigi Edvar’da sirasiyla su konulardan bahsetmekte-
dir: 1. Nagmelerin tarifi, tizlik ve pestligin agiklanmasi 11. Deséatinin
kisimlart 11l. Araliklar ve oranlar 1V. Uyumsuzluk sebepleri V.
Mulaim te'lif VI. Devirler ve oranlar VII. Iki telin hukmi VIII. ud
tellerinin dizeni 1X. Meshur devirler X. Devirlerin nagmelerinin or-
tak sesleri XI. Devirlerin tabakalari XIl. Udda alisiimamis akortlar
XI1. Tkd™ devirleri XIV. Nagmelerin etkileri XV. Uygulamaya gi-
ris.*®

Serefiyye’'de yer alan konular ise, asagidaki gibidir. Serefiyye
bes makaleden olusmaktadir. Bu bes makalede ele alinan konular
soyledir:

Birinci Makale: Sesin olusumu, duyulmasi, dagimi, tizlik ve
pestlik sebepleri, sesin, nefesli ve telli sazlarda olusumu ve nitelik-
leri.

2 fpnu't-Tiktaka, s. 297-298.

3 Divan-I inga igin bkz. Ismail Hakki Uzungarsili, Osmanls Devleti Tegkilatzna Medhal,
Ankara 1984, s. 8-9.

1 Hondmir Herati, Habibu's-Siyer fi Ahbari Efradi'l-Beser, Turk Tarih Kurumu Yaz-
malari, No:Y/538, v. 50b; el-Kutubi, Il, 40; es-Safedi, XIX, 243; Farmer, "Safiy-
ed-din", IA, istanbul, 1967, X, 63.

15 es-Safedi, XIX, 243; Naci MarQf, 1, 167; Safiyyuddin, Kitabu'l-Edvar, (Thk. Hasim
Muhammed er-Recep), Bagdat, 1980, s. 9.

¢ safiyyuddin Abdilmiimin el-Urmevi, Kitabu’l-Edvar, Yale University, The Beineke
Rare Book and Manuscript Library, Nr. S. 73. vr. 1b-2b.
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Ikinci Makale: Sayilarin birbirlerine oranlari, bu oranlarin isim-
leri, uyumlu (muldyim) ve uyumsuz (mutenéfir) araliklar, aralikla-
rin uyumlu olus sirasina goére tasnifi.

Uglincti Makale: Ikinci makalede tertip edilen araliklarin birbir-
leri ile toplanmasi ve c¢ikariimasi, orta (vustd) araliklardan cinslerin
(dortlu ve besliler) tertibi, isimleri ve bunlarin uyumlu ve uyumsuz-
lari.

Dorduncu Makéle: Buyuk aralik tabakalari icerisinde cinslerin
tertibi, tertip edilen cinslerin oranlari ve sayilari, dortlu ve beslilerle
bir ve iki oktavlik dizilerin olusturulmasi, ud sazinin akordu, ud
Uzerindeki perdeler ve oranlari, dortli ve beslilerle makamlarin
tasnifi, isimleri ve perdelerinin cetvellerle gosterilmesi, farkli akort-
larla icra ve intikal (notalar arasinda gecis) konusu.

Besinci Makale: Tka~ ve devirlerinin oranlari ve beste yapim
bilgileri.*’

Safiyytuddin bircok masiki yazmasinda goértlen, astrolojik tarif-
lere, masiki-tedavi, masiki-gok cisimleri iliskisine, sayilarin kutsal-
g1 gibi konulara Edvar ve Serefiyye'de yer vermemistir.

Safiyyiiddin’in eserlerinin icerigine bakildiginda, diger masiki
yazmalarinin onun hakkinda naklettikleri bilgilerin dogrulugunu
degerlendirebilme imkani bulunmaktadir.

3. Masiki Nazariyecisi Safiyyuddin

Safiyyiddin’in yazdidi iki kitabin etkileri hangi masiki yazma-
sinda nasll tebartiz etmektedir? Once onun masiki nazariyesini ele
alan ve yazdidi eserlerdeki metodu takip eden yazarlarl ve eserleri
incelenebilir.

Alisah b. Haci Buike (6. 1500), nagmeyi tanimlayarak basla-
digi Mukaddimetirl-Usal adl kitabinda araliklar ve oranlari, tel Gize-
rinde araliklarin tespiti, uyum-uyumsuzluk konusu, doértlu ve begli-
ler, makam dizileri, dizilerdeki ortak sesler, nagmelerde intikal,
sazlarla ilgili bilgiler, mQsikinin icra saatleri ve k&~ konulara yer
vermistir. Eserinde Safiyyuddin’e “Edvar sahibi” olarak sik sik gon-
dermeler yapmis ve “Riséle-i Edvar muellifinin rivayetine ters dus-
memek kaydiyla...” ve “Riséle-i Edvar’daki bolum bagl/iklar/na riayet
edilince...”*® ifadeleriyle onun gésterdigi yolda saygiyla yirimeyi
kendisi icin adeta bir gorev saymistir. Bir bagka ifadesinde; “Edvar
muellifinin 6lumunden sonra masiki tstadlar/ Riséle-i Edvarn du-
zenini benimsemek istediler...Biz risdlemizde Edvar sahibinin duze-

® Ahmet Gakir, Alisah b. Hac/ Biike'nin Mukaddimetir'l-Usal Adlr Eseri, Basilmamis
Doktora Tezi, Istanbul 1999, s. 23.
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nini benimsedik.”™® diyerek kendisi gibi diger bircok muellifin de
Safiyyiiddin’in yolundan gittigini belirtmistir. Safiyyuddin’in isminin
cok kez anildigi kitaptan birkac ornek soyledir: “Risale-i Edvarin
sahibi, 133 yerine 84 daire kabul etmistir. Biz de bu Risalede ayn/
yolu sectik. Birinci tertipte 84 daireyi daha sonra da 133 daireyi
notalariyla (perdeleriyle) birlikte asagrdaki cetvellerde gostermis
bulunuyoruz.”™® Alisah, tka~ béliminde yeni buldugu bir usalu zik-
rederken, asiri tevazu ifadeleri ile, adeta madsiki ustalarindan mah-
cup bir sekilde ve sanki Safiyyuddin’e karsi bir kusur islemis ol-
mamak icin onun adini bu usQle vermistir. Alisah sdyle diyor: “Ben
aciz kulunuz, masiki ustalar/n/n eserlerini arastirirken yedi zaman
lizerinden donen ve Safiyyuddin’in buldugunun yar/s/ olan bir usdl
buldum. Bunun ads da Nisf-/ Safiy'dir.”**

Alisah, eserinde yukarida belirttigimiz konularda buytik 6lciide
Safiyyluddin’i takip etmistir. Safiyyliddin’den farkh olarak kendi
zamanina gelinceye kadar ortaya ¢clkan makam dizileri, masikinin
icra saatleri ve sazlarla ilgili bilgiler bulunmaktadir.

Safiyyuddin’in madsiki nazariyesi ile ilgili olarak yazdiklarina,
eserinde yer veren ve sik sik ona gbnderme yapan yazarlardan
birisi de Ladikli Mehmet Celebi'dir (6. 1494). Ladikli er-
RisaletU’l-Fethiyye’sini bir mukaddime ve iki b6lim olarak tasnif
etmistir. Mukaddimede masikinin tanimi, mensei, sesin fiziksel
Ozellikleri, aralik ve oran konularini, buyuk ol¢cude Safiyyuddin’den
yararlanarak islemistir.?? Safiyyuddin’in ismini cok anmasa da ifa-
deleri, Safiyyuddin’in Serefiyye'deki Gislubuna yakindir.?®> Bes ma-
kaleden olusan eserin birinci béliminde Ladikli, Serefiyye'nin
Uclincl ve dorduncti makalesinde ele alinan, tel bdlunmeleri, ara-
liklarin toplanmasi, ¢ikarilmasi, uyumlu ve uyumsuz araliklar ve
makamlarin tasnifi konularina yer vermistir. Bu bolumin son ma-
kalesinde makamlarin zamana ve kisilerin 6zelliklerine goére etkile-
rine yer vermistir.?* Ikinci bolumde tka” konusunu anlatan Ladikli,
ses sistemi ile ilgili olarak, masikinin matematiksel esaslari ve ses

19 cakir, s. 35.

20 cakir, s. 69.

2t Cakir, s. 99.

22 Muhammed b. Abdiilhamid el-Ladiki, er-Risaletir’l-Fethiyye, Istanbul Belediyesi
Taksim Atatirk Kitaplidi, K. 23, vr. 8b-24b.

23 Krs, Fazli Arslan, Safiyyuddin-i Urmevi ve Serefiye Risalesi, Atatiirk Kiltiir Merke-

zi, Ankara 2007, s. 265-272.

el-Ladiki, er-Risaleti’l-Fethiyye, vr. 24b-102a. Bu konuya Safiyytddin, kisaca

“nagmelerin etkileri” bashdi altinda Edvarinda yer vermistir. (Safiyytuddin, Ed-

var, vr. 33b) Eserlerinde butiniyle ses sistemini inceleyen Ladikli, Meragi gibi

muelliflerin, makamlarin etkilerine de yer vermeleri Safiyyuddin’in Edvarindaki

bu Gslubun devami gibi goriinmektedir. Nitekim Safiyytiddin’in, ses sistemi di-

sinda eserinde yer verdigi tek konu, nagmelerin etkileridir. (Edvar, XIV. Fasil)

24



Masiki Nazariyecisi ve Efsanevi Kisi... Urimiyeli Safiyyuddin * 105

fizigi konularina genis yer vermesi bakimindan Safiyyuddin’e ben-
zer. Bu arada Farabi ve ibn Sina’dan yaptidi alintilari hatirlatmak
gerekir. Biyiuk olciide bu iic kaynaktan istifade ettigi icindir ki ese-
rinde astrolojik unsurlara itibar etmemistir. Ancak hangi makamin,
gunin hangi zamanina uygun geldigine yer vermesi eserin farkl
bir 6zelligidir.

Safiyyluddin’i en esasl bir sekilde takip eden ve onun Kitabu’l-
Edvar'ini serheden muellif, Abdulkadir Meragidir (6. 1435).
Meragi Makasidul-Elhan®® adli eserini Farabf, ibn Sina ve o6zellikle
Safiyyiiddin’den yaptigi alintilarla yazmistir. Ozellikle “Edvar Sahi-
bi” “Serefiyye Sahibi” ifadeleri ile Safiyyiuddin’e sik sik gdondermeler
yapmis, Farsca yazdidi eserinde, alintilari Arapca orijinali ile ver-
mistir.?® Meragi, eserini, mukaddime ve hatime disinda in iki bap
olarak tertip etmistir. Bu on iki bap icerisinde ele alip isledigi konu-
lar —on ikinci baptaki bazi boélumler harig- tamamiyla sesin fiziksel
Ozellikleri ve ses sistemi ile ilgilidir. Bu yonuyle Safiyyuddin’in eser-
lerindeki takip ettigi metoda cok vyakindir. Nitekim sik sik
Safiyyuddin’in ismini anmasl bunun agik delilidir. Meragi, onuncu
bapta on iki makamin ne tir duygulara hitap ettidini belirtmis,?’
On ikinci bapta da hanendelik konusunda bilgiler vermistir.?® Ayrica
Meragi, Safiyyuddin’den farkli olarak Hatime’de sazlarla ilgili acik-
lamalar yapmis, masiki ilminde 6nde gelen isimleri zikretmis?®® ve
masiki meclislerinde uyulmasi gereken kurallarla ilgili bilgiler ver-
mistir.>° Masiki ilminde 6nde gelen isimleri sayarken Hz. Adem, Hz.
Sit ve Hz. Musa Peygamberlerin madsiki ile iliskilerini séyledikten
sonra Aristo’dan baslayarak saydidi masiki onderleri arasinda
Safiyyuddin’i ilim ve amel sahibi olarak oévguyle anar ve megshur
dort 6grencisinin (Semseddin Suhreverdi, Ali Sitai, Hasan Zamir,
Husameddin Kutlugboga) isimlerini zikreder.3!

Meragi ses sistemine yonelik konulara en fazla yer veren ve
Safiyyuddin’in ilmi Gslubunu takip eden yazarlardan birisidir.
Safiyyiiddin’e olan ilmi yakinligi, onun Kitabu’l-Edvar’ini serh etme-
si®? ve Camiu’l-Elhan, Mekas/du’l-Elhan’inda Safiyyiudin’in eserle-
rinde gecen bircok kavrami aynen nakletmesinden anlasilabilir.
Onun yolundan gitmesi, dogal olarak eserlerinde masikinin mate-

2 Abdiilkadir Meragi, Mekasidir’l-Elhan, Milli Kiitiiphane, Yz. A 5238/1.

2% Elimizdeki yazmada nakledilen bslimler harekelendirilmistir.

27 Bkz. Meragt, vr. 84b-85a.

28 Meragi, vr. 90b.

2° Meragfi, vr. 95b-98a.

30 Meragfi, vr. 98a-99b.

31 Meragi, vr. 97b

32 M. Cihat Can, XV. Yuzy/l Tirk Masikisi Nazariyat/ (Ses sistemi). Basilmamis Dok-
tora Tezi, Marmara Universitesi, Istanbul, 2001, s. 25.
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matiksel ve fiziksel esaslarina agirlik vermesini ve astrolojik unsur-
lara itibar etmemesini saglamistir.

Fethullah Sirvani'ye (6. 1486) gelince, o da buyuk o6lctde
Safiyyluddin’in eserlerinden istifade etmistir. Mecelletiin fi'l-MQsika
adl eserinde referans olarak Safiyyluddin’in adini vermesinin ya-
ninda eserin Uslup ve metodunda bu benzerligi gormekteyiz.
Sirvani, adi gecen eserinde, biyik olcide ses sistemi ile ilgili ko-
nulara yer vermistir. Eseri, bir mukaddime ve iki bolium olarak ter-
tip etmistir. Mukaddime’de, masikinin tanimi, masiki ilminin esas-
lari, nagme, lahn, musikar terimlerinin anlamlari, masikinin konu-
su, matematik ilimleri arasindaki yeri gibi konulari isler. Mukaddi-
mede ayrica dortlu, begli, sekizli ve sekizliden buyuk araliklar ve
oranlarina yer verir.*>® Sesin fiziksel 6zellikleri yani sesin meydana
gelisi, tizlik ve pestlik sebepleri, uyum uyumsuzluk konusu ile bi-
rinci makéleye baslar ve bu makélede tel bolunmeleri, araliklarin
toplanmasi, cikarilmasi, ikiye bolinmesi ve iki katinin alinmasi,
uyumsuzluk sebepleri, dortli ve begliler ve makam dizilerine yer
verir. Bu makalede ayrica, makamlarin insan ruhu tzerindeki tesir-
leri, icra edilecedi vakitler ve beste giifte uyumuna yer verir.>* Ese-
rin ikinci bélumiinde Tka~ konusunu ele alir.®® Sirvani’nin, makam-
larin icra edilecedi vakitler, bazi makamlar hususundaki ihtilaflar,
makamlarin bazi bolgelerdeki dedisik isimleri gibi konulara yer
vermesi Safiyyuddin’in tslubu dedildir.

Kutbuddin-i Sirazi'ye (6. 1311) nispet edilen Anonim bir
yazma®® buyik ¢lctide Safiyyuddin’in yazdiklar dogrultusunda ter-
tip edilmistir. Bu yazmada zaman zaman “Sahib-i Edvar” niteleme-
si ile Safiyyuddin’e gondermeler yapiliyor ve konu anlatimlarinda
Safiyyuddin’in, Edvar ve Serefiyye’sindeki tertip dikkat cekiyor.
Eserin, astrolojik unsurlardan uzak bir sekilde tamamen masikinin
matematiksel ve fiziksel esaslarini ele aldigi gorulmektedir. Bas-
langicta, bircok masiki yazmasinda oldugu gibi mdsikinin temeli,
masikinin mevzuu®’, nagmenin tanimi, uyum-uyumsuzluk, tizlik ve

3% Bayram, Akdodan, Fethullah Sirvani ve Mecelletiin fi'l-Masika Adli Eserinin XV.
Yuzy/l Tark Mdasikisi Nazariyatndaki Yeri, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara,
1996, s. 190-203.

34 Akdogan, s. 203-233.

35 Akdogan, s. 233-260.

38 Milli Kitiphane A 5238, 102b-135a. (Vr. 102b’de Kitabin Sirazi'ye nisbet edildigi
yazilidir. Ancak bu Risalenin, biiyik élgiide, es-Sirazi’den yararlanilarak yazildigi
soylenebilir. Bu sebeple anonim bir yazma olarak tanimlamay! uygun bulduk.
Sirazi’nin Durrett’'t-Tac adl ansiklopedik eserinin dordinct bolumt masiki ilmi-
ne ayrilmig ve buyuk olgclide Serefiyye’'den yararlanilarak yazilmistir. Bkz. Reza
Pourjavady, Sabine Schmidtke, “Qutb al-Din al-Shirazi’'s and Durrat al-Taj and
its Sources” Journal Asiatique, Tome, 292, 2004, s. 313.

37 Milli Kitiphane A 5238, vr. 103b.
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pestlik sebepleri, sayilarin birbirlerine oranlari gibi konular yer al-
maktadir.® Sayilarin birbirlerine oranlari Serefiyye’deki gibi islen-
mistir.>*® Daha sonra tel bolinmeleri, on yedi perdenin tel tizerinde
tespiti Edvar’daki gibidir.*® Devaminda araliklarin toplanmasi ve
¢tkariimasi, uyumlu ve uyumsuz araliklar, cinsler ve bunlarin
uyumlu ve uyumsuzlar Serefiyye’'deki gibidir.** Dértli ve beglilerle
makam dizilerinin tertibi “Sahib-i Edvar” olarak génderme yapila-
rak islenmis ve Edvar'daki gibi makam dizileri dairelerle gosteril-
mistir. Dizilerdeki ortak sesler, farkli akort dizenleri Serefiyye'de
ele alindigi gibidir.*> Makam dizileri Edvar ve Serefiyye'deki tertibe
uygun olarak cetvellerle gosterilmistir.*®> Arkasindan ka~ konusu
ele alinmistir.** Tka~ daireleri ve nagmeler arasindaki gegis (intikal)
konusu Serefiyye’deki kavramlarla islenmistir.*®> Kitabin sonunda
Safiyyuddin’in Edvar’indaki Nevruz bestenin de ilk beyti aynen yer
almaktadir.*® Butiin konularda Safiyyiiddin’den yararlaniimis, adeta
kitap Safiyyluddin’in Edvar ve Serefiyye’'sinden derlenmistir.

Fatih Sultan Mehmed’e sunulan Anonim bir yazma,*’ XV. yiiz-
yilda ses sistemine adirlik veren yazma eserlere baska bir 6rnektir.
Yazma bastan sona Safiyyuddin’in ve kitaplarinin ismini zikretmek-
te ve Meragi’de oldudgu gibi alintilar Edvar ve Serefiyye’den aynen
yapllmaktadir. Neredeyse her sayfada Serefiyye'den alintilar ya-
pirimistir.

Giris bélumiinde aritmetik, geometrik ve armonik araliklarin®®
anlatildigi eserin birinci béliuminin ilk makalesinde sesin fiziksel
ozellikleri ile ilgili konulara yer verilir. Farabi, ibn Sina ve
Safiyyluddin’e sikca gondermeler yapilir. Defalarca Safiyyluddin ve
Serefiyye’nin ismi zikredilir ve Serefiyye’den uzun bolimler halinde
alintilar yapilir.*® ikinci makalede bir tel tizerinde on yedi perdenin
tespiti Safiyuddin’den aynen alinmistir. Bu konuda butin yazmalar
Safiyyluddin’i kaynak gostermislerdir. Nitekim on yedi perdeli dizi
Safiyyuddin’in eseridir ve bu diziyi sistemlestiren nazariyeci odur.

38 Milli Kitiphane A 5238, vr. 103b-104b.

% Arslan, Safiyyuddin, s. 276-278.

4% Milli Kitiphane A 5238, vr. 105b. Krs. Safiyyiiddin, KitAbu’l-Edvar, vr. 3a-4a.

“1 Milli Kitiphane A 5238, vr. 109a-b. Krs. Arslan, Safiyyiddin, s. 284 vd.

42 Milli Kitiphane A 5238, vr. 117b-121b. Krs. Arslan, Safiyyiiddin, s. 332, 368.

*3 Milli Kitiphane A 5238, vr. 123a-125b.

44 Milli Kitiphane A 5238, vr. 126a.

4% Milli Kitiphane A 5238, vr. 132b-133a.

46 Milli Kuitiphane A 5238, vr. 135a. Krs. Kitabu’l-Edvar, vr. 34b.

47 d'Erlanger, Baron Rodolphe, “Traité Anonyme Dedie au Sultan Osmanli Muham-
med 117, La Musique Arabe, Paris, 1939, 111, 1-255.

8 Detayll bilgi icin bkz. Can, s. 105-107.

*® Traité Anonyme, s. 17-27.
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Bu yazmada da konu Edvar’dan oldudu gibi nakledilmistir.>° Uciin-
cu makaéle, aralik teriminin tanimi ile baslar, uyumlu ve uyumsuz
araliklar anlatilir. Lahni araliklarin siniflandiriimasi Serefiyye’den
yapilan alintilarla islenir.®* Dérdiincii makale araliklarin toplanmasi,
cikariimasl konusuna ayrilmistir.>®> Besinci makale, ibn sina ve
Safiyyluddin’in cins tanimlari ile baslar ve doértlt cinsler, butin isim-
lendirmelere riayet edilerek Serefiyye’'deki gibi tasnif edilir.>® Altinci
makalede de cinslerle iki oktavlik dizilerin tertibi konusu ele alin-
mistir. Ayni makalenin sonunda da on bes nagme, on dort aralik-
tan olusan ve tam cem” olarak adlandirilan iki oktavlik dizi eski
Grek muzigi kaynaklarinda oldugu gibi®*yer alir.*® ki oktavlik "bii-
yiuk mitkemmel sistem” olarak adlandirilan bu dizi Islam diinyasin-
da yazilan hemen butin madsiki yazmalarinda ayni isimlerle yer
almistir. Yedinci makélede tanini, micennep ve bakiyye araliklari-
nin uyumsuz tertibi anlatilir. Sekizinci makéale besli cinslere, doku-
zuncu makale makam dizilerine, onuncu makale alti &vaze ve dizi-
lerine, on birinci makéale yirmi dort sube ve dizilerine ayriimistir.
On ikinci makalede, makam, avaze ve subelerin etkilerine deginilir
ki bu Safiyyuddin ‘in Edvar’indan mulhemdir. Birinci bolumun hati-
mesi nagmelerde intikal konusu ile ilgilidir.>® Anonim’in ikinci bo-
liminde ik&~ konusu ve son boluminde ameli masiki bilgileri yer
alir.>’ Eser ayrica Safiyyiiddin zamaninda olmayan daha sonra or-
taya clkan makam ve usdllere yer vermektedir.

4. Efsane Safiyyuddin

Kendisine daha ziyade efsanevi bir kisilik olarak yer veren ma-
siki kaynaklarinda ise Safiyyuddin genel olarak birtakim hikayelerin
konusudur. Meshur deve hikayesi bunlardan biridir. Bu hikaye
Ozellikle Turkge masiki yazmalarinda yer almaktadir.

Kitab-/ Edvéar: Ruhperver, adli eserde olay soyle nakledilmek-
tedir: “Kacan Abdulmimin Safiddin®® Misir sehrine geldi. Hub-nefes
ve hos-tab’ idi ve ilm-i masikide kamil idi. Bir kimse hub-avaz ol-
masa bari usuli berk olmak gerekdir ki isiden andan haz ala.
Abdulmiminin bu kemaliyle agiz acub bu ilme baslad/. Misir alimle-
ri an/n Uzerine cem’ oldular. Didiler ki “bu ilm kufrdir, bi-faidedur
ve bid'atdir” didiler. Bu bahis Mis/r sultan/ éninde oldu. Sdafiddin

%0 Traité Anonyme, s. 27-33.
5! Traité Anonyme, s. 34-47.
52 Traité Anonyme, s. 47-51.
5% Traité Anonyme, s. 51-76.

54Bkz. C. Can, s. 41, 65.

5% Traité Anonyme, s. 76-91.

%6 Traité Anonyme, s. 92-153.

57 Traité Anonyme, s. 154-255.

58 safiyyiiddin Urmevi kastedilmektedir.
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eydur ki “kirk gun bir deveyi susuz koyun, kirk gin tamam olucak
ben bu ilmin héassiyetin size i'lam ideyin” didi. Kirk giin tamam ol-
du, cemi” Misir halks sultan kat'na cem’ oldular. Deveyi zencir
geturdiler, bir gimis legen icine su koydular. Deve suyu gordii
hamle kidi. Hace AbdulmiUminin dahi el ele urup hos elhaniyle
seragaz idib zengdlede bir pesrev soyledi, deve isitdi, suyu
unutdu, Hace bakup hayran oldu. Hace sékin oldu, deve yine ham-
le kildr, Hace yine baslad/. Muhassal-/ kelam kerréat ile san'at gos-
terdi, halk alem dahi hayran mest oldular. f1a haze'l-an bu ilm boy-
le kald/. Ve bundan sonra terkibleri sdyleyelim, ne neden héasil
olmugdur”.®® Susuz birakilan bir devenin Safiyyiiddin tarafindan
yapilan mdasikile sudan vazgegirilmesi, masiki biliminin ne kadar
serefli oldugunu anlatmak amacina yoneliktir.

Yasuf bin Nizdmeddin Kirgehri, en eski Turkce eserlerden
biri olan Riséle-i Masiki (1410) adli calismasinda Safiyyuddin’i su
ifadelerle anlatir:

“Ve Safiyyuddin Abdulmumin, cemii uldmu nihayetine ermisti.
Ve bu ilm-i masikide dahi begayet séhib-i kemalidi ve bu ilmi ol
ihya eyledi ve bu fende bolca tasnifler eyledi ve Edvarda binyad
ondan oldu. Ugyiize yak/in nevbet-i miretteb diizmus idi. Hicbir
Ustad ondan cok tasnif dizmemis idi. Ve ol tgyluz nevbetin dahi
yuz ellisi zahir olmusgtur. Ve on iki burugtan on iki makam tasnif
eyledi. Ve yedi yild/izdan yedi avaze aldi. Dokuz felekten dokuz tur-
It darb ve usul peyda eyledi. Ve her makam/n aslin/ avazeden fark
eyledi. Gordu ki dort nevdir. Bu dort nevi dort anas/ira mukabil ey-
ledi...”®® Boylece devam eden bes sayfa®® Safiyyiddin'i tanimlar,
onun masiki ilminde yaptiklarini anlatir. Ruhperver'’de gecen deve
hikadyesi, bu eserde benzer ifadelerle yer alir. Birka¢ farkla Ki
Kirsehri’de olay Bagdat'ta gecer. Safiyyiiddin sultanin huzuruna,
Bagdath alimlerin masiki ilminin haram oldugunu soéyleyip onu ya-
saklatmak istemeleri Uzerine varir. Kullanilan ledenin niteligi
Kirsehri’de belirtiimez.%?

Burada Safiyyuddin ile ilgili olarak rivayet edilen astrolojik
aciklamalar, onun Edvar ve Serefiyye'sinde gorilmedidi igin
Kirsehri’nin bu ifadelerini, Safiyyuddin’in ismini anarak kendi ya-
zarligini saglamlastirma gayreti cercevesinde dusinmek mumkiin-
duar. Nitekim Kirsehri kendi Risélesinde Safiyyuddin’in Edvéar ve

%% Siireyya Agayeva, Recep Uslu, “Kitab-I Edvar: Ruhperver”, Muzik ve Bilim, say!.
2, Eylul 2004. (http://www.muzikbilim.com/3m_2004

%0 yusuf b. Nizameddin Kirsehri, Risale-i Msiki, Biblioteque Nationale, Suppl, Turc.
1424, vr. 4a-4b.

51 Vvr. 4a-6b.

52 Kirgehri, vr. 5a-6a.
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Serefiyye’sinde yer alan ses sistemi ile ilgili konulara girmez.
Kirsehri, eserinin girisinde genisce yer verdigi Safiyyuddin’i, nere-
deyse metnin her sayfasinda cizdigi dairelerle makam ve usulleri
anlatirken zaman zaman yine hikayelere konu eder. Anlattidi bir
hikayeye gore; Ebu Ali Sind, devamli olarak “Alemde hicbir ilim
var midur ki ben an/ bilmezem.” der ve Safiyyiddin Abdulmimin
bunu isiterek Bagdat sehrinde yetistirdigi alti 6grencisini Misir seh-
rine gonderir. Tabir caizse bu 6grencileri ile ona haddinin bildirmek
niyetindedir. Bu 6drenciler gider ve Ebu Ali Sind’yl bulurlar, bir
nevbet-i murettebe baglarlar ki Ebu Ali Sin&d hayran kalir, bir baska
nevbete gecerler Ebu Ali Sina bu fenni gayet bedenir ve bu ilimle
mesgul olmaya baslar. Birgok seyi 6grenir ancak 6zellikle usdl ko-
nusunda zorlanir ve pes eder.®® Bitin ilimleri tahsil ettikten sonra
masiki ilmini 6grenmeye baslayinca pes eden kisi olarak zikredilen
isim Ibn Sin&’dir. Bu rivayetteki Ebu Ali Sina’nin, ibn Sina’dan bas-
kasi olma ihtimali yoktur. Nitekim bagska yazmalarda ibn Sina ola-
rak gecmektedir. Ibn Sina da 1037 yilinda vefat ettijine gore
Kirsehri’nin yaptidi, yine efsanevi anlatimlarla kitabini sislemek
olmaktadir. Benzer bir anlatim Kadizdde Tirevi’'nin MQasiki Riséale-
si'nde gecmektedir. Kadizade, Farabi ve ibn Sina’yr Misir halifesinin
huzuruna getirmektedir.®* Bu muelliflerin yasadidi tarih ve yer dik-
kate alinmadan yapilan bu anlatimlarin tek sebebinin, tarihi sahsi-
yetlerin adlanyla ilgi kurarak kitabl ve konuyu yiceltme egilimi
oldugu soylenebilir.

Seydi, El-Matla” (1504) adli eserinde, avaze ve edaninin ru-
hani olduklarini sdyleyerek, masikinin aslinin bu ruhani avéazeler
oldugunu belirtir. Safiyyiiddin, sahip oldugu riyazat sayesinde o
avazeleri isitmis ve avéazelerin fikrine hayran kalmis birisidir.®®> Bu
ifadelerle Safiyyuddin’in siradan bir ilim adaminda olmayan ruhani
bir giice sahip oldugu vurgulaniyor. Ayni sekilde deve hikayesi el-
Matla”da da yer alir. Burada deveden sonra kuslardan da bulbdl
getirilmis ve yapilan mizidin etkisinden o da dusip 6lmiis.®® Bu
hikayelerde de Seydi’'nin dijer kaynaklardan farki, o ortamda yapi-
lan mizigi kimin yaptigini belirtmemesidir. ibn Sina ile ilgili hikaye
el-Matla” da da yer almaktadir. Ancak burada Safiyytddin’in 6g-
rencileri Ebu Ali Sina’ya darbla ilgili icinden ¢ikamadiklar bir konu-

53 Kirgehri, vr. 26a-b

54 M. Nuri Uygun, Kadizade Tirevi ve Masiki Risalesi, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Marmara Universitesi, 1990. s. 26; Nese Can, “Osmanli Dénemi Tiirkge Muzik
Yazmalarinda Unli Turk Bilgini Farabi”, Gazi Egitim Fakiltesi Dergisi, Cilt 24,
Sayl 2 (2004), s. 211.

% Mithat Arisoy, Seydi’nin, el-Matla”~ Adli Eseri Uzerine Bir Calisma, Basilmamig
Yilksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 1988. s. 20.

¢ Arisoy, El-Matla”™, s. 21.
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yu sormak uUzere giderler. O da hayret eder, bu sorunu ¢6zmekte
aciz kalir ve masiki ilminin zor bir ilim oldugunu fark eder.®”

Seydi, bu hikayeleri naklederken Safiyyuddin’in masiki ilmini,
ilm-i hikmet, ilm-i hey’et, ilm-i nicGm ve ilm-i tiptan istihrag etti-
gini ve bunu muzhir-i esrar (sirlan ortaya cikaran) olarak nitelen-
dirdigini nakleder.®® Safiyyuddinin masikiyi gelenede bagl olarak
riyazi ilimlerin bir dall olarak saydiginda siiphe yoktur. Edvar ve
Serefiyye’sinde masiki ile matematidin nasil i¢ ice gectigi cok acik.
Ancak adi gecen kitaplarda masikinin ilm-i nicGm ve ilm-i tipla
iliskisine isaret edecek bir delil bulunmamaktadir.

Abdulbaki Nasir Dede (6. 1821), 1794’de yazarak zamanin
padisahi 1ll. Selim’e sundudgu Tedkik U Tahkik adli eserinde,
Safiyyuddin’in ismini cok az zikretmistir. Kitabinin girisinde
Safiyyuddin’i, -Aristo ve Farabi ile birlikte-, Pythagoras’in icat ettigi
masiki ilmini, riyazi ilimlere vukafiyeti ile gecmis bilgileri dederlen-
direrek gelistiren bir kisi olarak anar.®®

Hasim Bey, (6. 1868) Mecmda’sinda, Yegah makaminin tari-
fini yaptiktan sonra Pythagoras’in masiki ilmindeki maharetini, on
iki makam, dort sube ve yirmi dort terkip icad ettigini ve Farabi ve
ibn Sina’nin bunlara eklemeler yaptidini belirtir. Bu on iki makam,
dort sube ve yirmi dort terkibin isimlerini belirtir ve bunlari benim-
seyenler icinde Safiyyuddin’i de sayar.”® Meshur deve hikayesine
Hasim Bey de kitabinda yer verir. Ancak Safiyyuddin, deveyi ac
susuz birakip getirmelerini istemeden 6nce, Bagdath alimlerin ma-
siki ilmini haram sayip yasaklatmak istemelerine karsi zamanin
halifesi karsisinda 6nce Kitabu’l-E§ani’den, Imam Malik’ten ve Ebu
Hanife’den deliller getirerek masiki icrasinin haram olmadidini sa-
vunur.”* Son olarak bir deve getirtmelerini ister. Bu olayin arkasin-
dan “Seyh Safiyyiddin Abdilmimin hazretlerine ziyadesiyle tevkir
ve ihtiram edup 6zur talep eylerler.” Bunun Uzerine halki masiki
ilmine tesvik ederler.”

Safiyyuddin’e hem nazariyeci, hem de efsane kisi olarak ese-
rinde yer veren yazar Hizir b. Abdullah’tir. Bu sebeple bu yazari
ve eserini en sonda zikretmeyi uygun bulduk. Hizir b. Abdullah,

57 Arisoy, El-Matla™, s. 82-83.

%8 Arisoy, El-Matla”™, s. 22.

%9 Nasir Abdulbaki Dede, Tedkik u Tahkik, Nafiz Pasa Yazmalari, no. 1242/1-2, vr.
3a-b.

° Hasim Bey Mecmias/, Istanbul 1280/1863, s. 44.

" Bu anekdot bize Safiyyiiddin’in fikihgl yénuni hatirlatmaktadir. Bu yéniine Hasim
Bey’'de rastliyoruz. Safiyyiiddin, Mustansiriyye Medresesine fikih bélimi 6gren-
cisi olarak girer. Dider ilimlerle miinasebeti daha sonraki zamanlarda olur. Bkz.
Naci Mardf, Tarihu Ulemai‘l-Mustansrriyye, 1, 166.

2 Hasim Bey Mecmua’s/, Istanbul 1280/1863, s. 48-49.
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Sultan Il. Murat'in istedi Uzerine yazdidi Kitabirl-Edvarinda genel
olarak masiki-astroloji iligkisi ile ilgili bolumlerde Safiyyuddin’in
ismini zikretmemigstir. Kitabinda, “Der beyani asl-1 ilm-i madsiki”

baslikll béliumden baslayarak Safiyyuddin’den buyuk dlgclide yarar-
lanmis ancak ismini ¢ok sik anmamistir. Kirsehri’deki gibi astrolojik
unsurlara yer verse de”® masiki nazariyatt konusunda
Safiyyiiddin’den daha fazla yararlandidi aciktir.

Hizir b. Abdullah ses teorisi (akustik) ile ilgili konularin anlati-
mindan Safiyyiiddin’den faydalandigi acik¢a gériilir.”* Daha sonra-
ki bolumlerde ise; Makamlarnn aciklandigi boélime baslarken
Abdulmimin’i bu konuda emir, ferman sahibi olarak nitelendirir ve
bu konudaki ilk kaynagin Safiyyiiddin oldugunu ifade eder.”

Masiki ilminin azametini anlatirken Farabi’nin masiki ilminde
altmis mucellet tasnif ettigini ondan sonra Ibn Sina’nin uzunca bir
kitap yazdigini ve bu kitabl serh etmenin insan kudretini asacadini
soyler. Ardindan ibn Sina’yl Safiyyiiddin’e kadar kimsenin asama-
digini, ondan sonra Ustad Safiyyuddin’in bu ilimde cok gayretler
sarfettigini, Serefiyye adinda muhtasar ve faydal bir kitap telif
ettigini ve bu kitabin meshur bir edvar oldugunu anlatir.”® Baska
ifadelerinde de Safiyyuddin’i “Ol Ustadlarin cumlesinden Uustad
Safiyyuddin Abdulmimin”’’ “Ustadi’l-mitekaddimin ve
miiteahhirin”’® olarak nitelendirir.

Hizir b. Abdullah gokyuzindeki dizen ile masiki dizileri ve
perdeleri arasindaki iliski konusuna da bircok masiki yazmasinda
oldugu gibi yer vermistir. Popescu, bunun gibi birbiri ardina sirala-
nan bircok gereksiz bilginin, kitabin basarisina gélge dusurduguni
iddia etmektedir.”® Nitekim Hizir b. Abdullah, su rivayette oldugu
gibi kitap icin ne kadar gerekli oldugu tartisilabilecek anlatimlara
yer verir: “Nitekim Safiyytuddin Abdulmimin ve Ali Ibn Ebu Si-
n&’dan eyle naklolmustur dahi derler ki gdklerde her bir kisinin bir
sitaresi vardir. Bir avaze igitse de yi/ldizi yildizina muvafik olsa ol
avazeden miiltezz olur. (lezzet alir).”®° Bu bilgiler, bahsettigi miiel-
liflerin eserlerinde olmadigi gibi aslinda kendisi de daha 6énce hangi

7 Ornek olarak yukaridaki Ebu Ali Sina 6rnedini verebiliriz. Bu hikaye her iki eserde
de tamamen ayni ifadelerle yer almaktadir. Bkz. Hizir b. Abdullah, Kitabu’l-
Edvar, Revan Kosklu Yazmalari, no: 1728, vr. 79b.

“ Hizir b. Abdullah, vr. 27a-31b. Krs, Arslan, Safiyyuddin, s. 265 vd.

”® Hizir b. Abdullah, vr. 63b.

’® Hizir b. Abdullah, vr. 84a-b.

" Hizir b. Abdullah, vr. 85-b.

"8 Hizir b. Abdullah, vr. 106b.

7 Eugenia Popescu-Judetz, Turk Mus/ki Kiltiirtiniin Anlamlarr, (Gev. Biilent Aksoy)
Pan Yay. istanul, 1996, s. 77.

8 Hizir b. Abdullah, vr. 103a.
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nagmenin kulaga hos gelecegini incelemis ve uyum ve uyumsuzluk
konularini ele almistir. Ayrica Safiyyuddin’in -kendi ifadesiyle- fay-
dall olan Serefiyye’sinde kulaga hos gelen sesler, uyumlu uyumsuz
araliklar butin detaylari ile anlatiimaktadir. Butin bunlar géster-
mektedir ki Hizir b. Abdullah, yasadidi asrin gelenedine uymaktan
kacinamamis ve yukaridaki konulara kitabinda yer vermistir.

Sonug

Masiki  yazmalan incelendigi zaman gorulmektedir ki
Safiyyuddin, bazilari i¢in bir masiki nazariyecisi bazilari icin de bir
efsane sahsiyettir. Eserleri, birgcok yazar icin ses fizigi ve masikinin
matematiksel esaslarl acisindan yegane kaynak olan Safiyyuddin,
bazi yazarlar tarafindan kitaplarini suslemek icin hikayelerinde kul-
landidi bir 6gedir. Bu yazarlar kitaplarinda ses fizigi ve masikinin
matematiksel esaslarina  girmemigsler dogal olarak da
Safiyyiiddin’in nazariyeciligine dedginmemislerdir. Ancak, Ladikli,
Meragi, Sirvani gibi muaellifler tamamen Safiyyiddin’den yararlan-
mislar ve onun masiki nazariyatini agiklamis ve yorumlamiglardir.

Efsane Safiyyuddin’i ozellikle Tudrkge masiki yazmalarinda
gormekteyiz. Bu yazmalar, muzigin fizik ve matematik yoninden
ziyade, makamlarin tariflerine, astroloji ile iliskisine, onlarin degisik
vakitlere, insan tenleri, Irklarina gore insanlar tzerindeki etkilerine
dedinirler. Cesitli hikayelerle muzidin gerekliligini anlatirlar. Calgi-
lar hakkinda bilgiler verirler. Kirsehri, Seydi, Hasim Bey, Abdulbaki
Nasir Dede gibi yazarlar, bu tirden eser verenler arasinda sayabi-
liriz. Bu yazarlarin, metinlerinde, Farabf, ibn Sina ve Safiyyuddin’in
adlarini anip surekli olarak yargilarini bu yazarlarin kuramsal ilkele-
rine dayandirmaya calismalari, Popescu’nun ifadesiyle “uygulama-
ya yonelik nitelikteki kendi fikirlerine gecerlilik kazand/irmak” igin-
dir.8* Siireyya Agayeva'ya gore de bu tir edvar yazarlari, Farabi,
ibn Sina ve Safiyyiiddin’in eserlerini bilip okuduklarini, kendilerinin
de, en azindan masiki ilminde, onlara yakin Ustat olduklarini ima
etmede calismaktadirlar. Kendilerini kanitlamak igin uzak gegmisin
sénmeyen yildizlarinin 1si§indan sanki faydalanmak istemislerdir.®?

81 popescu-Judetz, s.77.
82 Siireyya Agayeva, Recep Uslu, “Kitab-I Edvar: Ruhperver”, Muzik ve Bilim, say!.

2, Eylul 2004. (http://www.muzikbilim.com/3m_2004/agayeva_s.html).
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Necip Fazil’'in Puf Noktass Adh Eseri Uzerine
Yunus AYATA”

Ozet

Necip Fazil Kisakirek, Tiurk edebiyatinin 6énemli simalarindandir. O,
edebi tirler icinde siirden sonra tiyatroya énem vermistir. Tiyatro va-
sitaslyla hayata ‘mistik bir ayna’ tutma iddiasinda olan yazar, bir kis-
mi yarida kalan on yedi tiyatro eseri kaleme almistir. Inceleme konu-
su yapilan Puf Noktas/ adli tiyatro oyunu, yazarin oéliminden sonra
basilma firsatli bulmustur. Her seyin tersinden gosterilerek toplumsal
bir ironinin yapildigi komedi tarzindaki eserin ilk baskisi 2000'de ya-
pilmistir. Hakkinda yeterince dederlendirme yapilmamis olan eser, bu
yazl gercevesinde kurmaca bir metin olarak incelenmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Puf Noktass, mistik, tiyatro, Necip Fazil

Abstract

Necip Fazil Kisakiirek is one of the prominent personas in Turkish lit-
erature. Among the literary genres, he alongside the poetry gave
mostly weigt to theater (darama). The author who was in claim of re-
flecting the life like in a mirror wrote up seventeen drams some of
which were not completed. The drama Puf Noktasr which is handled in
this study has been published after his death. The Darama in which a
social irony has been made by showing everything obversely in a
comedy style has been published in the year of 2000. In this study,
The Drama about which no enough evaluation has been done yet by
now will be analyzed as a fictive text.

Key Words: Puf Noktas/, mystic, theater, drama, Necip Fazil

Giris

Necip Fazil Kisakiurek, Turk edebiyatinin dnemli simalarindan
olup, yasadidi suirece hal ve hareketleriyle, soz ve fiilleriyle toplum
hayatinda belirleyici olmaya calismistir. Bu c¢ercevede siir, hikaye,
roman, deneme, fikra, hatira, biyografi... gibi pek ¢ok sahada faali-

" Yrd. Dog. Dr., Cumhuriyet Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Turk Dili ve Edebi-
yati Bolumii Ogretim Uyesi (ayata@cumhuriyet.edu.tr).
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yet gostermistir. Onun 6nem verdigi tirlerden biri de tiyatrodur.
Muhsin Ertugrul’un 6zendirmesiyle (Kisakiirek 1994: 228-229) ti-
yatro eserleri yazmaya baslayan Necip Fazlil, tiyatroyu, “sanat se-
killeri icinde” “en blyuk kesif” (Kisakirek 1998:120) olarak nite-
lendirir ve “guzel sanatlar icinde bir zirve olarak kabul eder” (Okay
2003:84). Ona gore tiyatro “mistik bir ayna”dir (Kisakirek
1998:10) ve onun tiyatrolarini bu genel bakis acisi etrafinda deder-
lendirmek mimkundar.

Puf Noktasr®, yazarin sayisi on yediyi bulan tiyatro eserlerin-
den en son basilanidir.? Mustafa Miyasoglu’nun belirttiine gore
eser, 1965'te yazilmis olmalidir (Miyasoglu 2008). Miyasoglu, Necip
Fazil'la Vasfi Riza Zobu arasinda gecen soéyle bir konusmadan bah-
setmektedir. Eserleri ideolojik tavrindan dolayl basiimayan Necip
Fazil, durumu Vasfi Riza'ya anlatir ve “Simdi bana, oteden beri
idealim olan bir is dusuyor: Dram muharrirliginden komediye geg-
mek ve icinde yasadigimiz cemiyeti, hiingir hiingur galdurica te-
zatlar/, nispetsizlikleri, samimiyetsizlikleri, sahtekéarl/klarryla res-
metmek... Bu benim en buyuk eserim olabilir. Oynar m/sin boyle
bir komediyi?” der. Vasfi Riza da “Elbette oynar/rm!” cevabini verir.
Necip Fazil''n Vasfi Riza’ya yazacadini soyledigi oyunun Puf Noktas/
oldugunu dusunen Miyasoglu, onun bu olayl 7 Ekim 1964 tarihli
Buyik Dogu'da anlattidini da belirtir. Eserin ilk basimi, yazarin
oluminden sonra 2000 yilinda, diger eserleri gibi, Biyik Dogu
Yayincilik tarafindan yapilmis, 2008 yilinda da Adiyaman’da iki
perdelik bir oyun olarak sahnelenmistir.?

Necip Fazil''n tiyatro yazarligini 1935-1949 ve 1964-1978 ol-
mak Uzere iki devreye ayirmak mumkuindur (Cebi 1981:135). Bi-
rinci devresinde yayimlamis oldugu eserlerinde tiyatro sanatinin
estetik kaygilarina bagh kalan yazar, Puf Noktas/’'nin da icinde bu-
lundugu ikinci devresinde tiyatroyu bir dava/tez araci olarak gor-
mustar.

Eserle ilgili ayrnntili bilgi, kendisinin talebi Gzerine oyunun Ne-
cip Fazil tarafindan yazildidini séyleyen tiyatro oyuncusu Abdullah

! incelemede gecen parantez icindeki sayfa numaralarl asagida kiinyesi belirtilen

esere aittir: Necip Fazll KISAKUREK, Puf Noktas/, Blyiik Dodu Yay., Istanbul,
2006.

Necip Fazil'in ikisi yarim kalan, biri de dluminden sonra baslilan tiyatro eserleri
telif edilis sirasina goére goyledir: Tohum (1935), Bir Adam Yaratmak (1937),
Kinye (1939), Sabir Tag/ (1940), Para (1941), Sir (1946, yarim kalmistir),
Nam-/ Diger Parmaks/z Salih (1948), Siyah Pelerinli Adam (1949), Reis Bey
(1960), Ahsap Konak (1960), Kumandan (1960, yarim kalmistir), Kanl/ Sarrk
(1967), Ulu Hakan Abdulhamit Han (1968), Yunus Emre (1969), Mukaddes
Emanet (1971), ibrahim Ethem (1978) ve Puf Noktas/ (2000)

3 http://www.tumgazeteler.com/?a=2896974 (Cuma, 12 Haziran 2009)
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Kars tarafindan verilmektedir. Buna gore Kars, Necip Fazil'la go6-
ristigi bir giin sanatcidan tek sahnelik bir oyun yazmasini iste-
mis, o da bu istek Uzerine komedi olarak Puf Noktas/’’'ni yazmistir
(Kars 2002; Saglik 2005:346).

Dort perdelik bir komedi olan eserde, yazar, perdeler arasinda
Ozel olarak sahne gegislerinden ve ayrintili bir sekilde mekén tas-
virlerinden bahsetmekle kalmamis, ayni zamanda oyuncularin jest
ve mimikleri hakkinda da bilgi vermigtir.

Necip Fazil'in tiyatrolarinin kurgusunu genellikle tezatlar olus-
turur. Onun “Oyunlarinda kahramanlar/n/in ¢cok kez gunah duygusu,
vicdan azab/, kader-irade, ak/l-duygu-sezgi iliskileri, madde ve ruh
catismasi, aklin sin/rlarinin zorlanmasr ve her seyin 6tesinde bir sir
bulundudgu inancr gibi sorunsallar” (Erdogan-Yalgin 2003:603) go-
raltr. Asil kahraman Recep Kafdagli'nin aradigini bulamamasindan
dodan “i¢ catisma’sinin anlatildii Puf Noktas/’'nda 6zellikle madde
ve ruh karsithdi islenmektedir.

1. Yapisal Unsurlar
1.1. Olay Orgusu

Eser, baskahraman pozisyonundaki Recep Kafdagl’nin kendi-
sini asmaya calistidi sahneyle baslamaktadir. Arkadaslari Ressam
ve Muzisyen onun bu hélini goriince ¢ok sasirirlar; ancak biraz da
bekledikleri bir durumdur bu. Cunki Recep hayattan bezmistir ve
6lmeyi istemektedir.

Ressam ve Muzisyen, Recep’i ipten indirmeye c¢alisirken birden
onun &lmedigini fark ederler. Ipin sarkan kisminin ucundaki kanca
Recep’i belinden yakalamis ve onu kurtarmistir. Tabii arkadaslari
bunun kesinlikle planh bir sey oldugunu, Recep’in kendilerini al-
datmak istedigini dusunurler. Tepkilerini gosterir ve onu ipten in-
dirmezler. Daha sonra yine bir baska arkadasi Siret Mesail gelir ve
onu ipten indirir. Ancak o da Recep’in bunu planli yaptidini disin-
mektedir. Hepsi bir arada iken Recep, hayattan bezdigini, 6lmek
istedigini ancak bunu bir turli basaramadigini, bundan dolayl da
intihar etmeye tesebbiis ettigini soyler. Silahi, ilaci, hatta kendisini
arabalarin 6ntine atmay! dahi denemistir; ama olmamistir, éleme-
mistir. Kafdagli'nin bu kararliligi Gzerine Siret ona kesin bir dlim
yolu gosterir. Tophanede kahvesi olan Efe adinda bir kabaday! var-
dir. Oraya gidecekler, Recep, kabadayinin kafasindan hi¢ ¢ikarma-
digi kasketini alip yere atacak, ona meydan okuyacak, bunun lize-
rine de Efe sinirlenecek, orada Recep’i bicaklayacak ve oéldurecek-
tir.

Kafdagl’'nin arkadaslar kahveye giderek Efe’yle tanigirlar. Efe,
onlarin hallerindeki garipligi sezmistir. Tam bu sirada Recep gelir
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ve Efe’nin kim oldugunu sorar. Onun hakkinda ileri geri laf eder.
Maksadi onu sinirlendirip kendisine saldirmasini saglamaktir. Ancak
Efe, kendisinden hi¢ beklenmeyecek bir sey yapar. Bicagini yere
atar, Recep’in karsisinda iki buklum bir vaziyette, aglayan bir sesle
yalvarir. Herkes hayret icindedir. Recep yine 6lememistir.

Efe’nin dize gelmesi Recep’e bir seyi 6dretir: “Kendisini giclu
gorenin kargisinda ondan daha guclu gérinmek.” Recep bundan
sonra hayatin sirrini ¢ézdugunu dusuntur. Artik “61”’mek yerine
“ol”’mak i¢in calismaya karar verir ve bunu hayatin “puf noktass”
olarak gorur. Her seyin puf noktasini yakalamaya karar verir. Puf
noktalarinl yakalayacak, ylkselecek ve sahteliklerle, yapmaciklarla
dolu bu cemiyete hukmedecektir.

Recep, Efe’yi de yanina yardimci olarak alir ve siyasetle ilgi-
lenmeye baslar. Partinin paraya ihtiyacl vardir. Bir gin gazetede
¢ctkan bir haber tzerine banka temsilcileri, Recep’e ait olan C6zim
Is Burosuna gelir ve ondan yardim isterler. Bu arada Recep parti-
nin genel baskanina paravanin arkasina saklanarak kendisini izle-
mesini séyler.

Recep, banka temsilcileri ile konusur. Onlar bu haberin deva-
minin yayimlanmamasini, aksi takdirde halkin bunu ciddiye almasi
Uzerine iflasa kadar gidebileceklerini sdylerler. O, sakin bir sekilde
konusmaya baslar. Daha sonra yavas yavas onlarin hatalarini yuz-
lerine vurur; suglarinin delillerini ortaya koyar. Késeye sikisan ban-
ka temsilcileri Recep’le maddi anlamda bir uzlasmaya vararak isi
hallederler. Oradan ayrilirken Recep uUzerlerindeki ses kayit cihazla-
rini birakmalarini ister. Onlar cikinca Recep, gazete patronunu arar
ve o haberin yayimlanmasini engeller. Paravanin arkasindan ¢ikan
genel baskan saskindir. Ancak Recep’in sayesinde parti i¢in gere-
ken para elde edilmistir.

Recep yaptiklariyla ¢cok Unli olmus ve artik higcbir maddi kaygi-
si kalmamistir. Ancak bunlar onu mutlu etmeye yetmez. Onun ha-
yal ettikleri bunlar dedgildir.

Recep bir gun etkili bir sabah ezaninin sesiyle uyanir. Camiye
gider. Orada musalla tasinin yaninda ytzu ve kil belirsiz bir ihti-
yar vardir. ihtiyar, Recep’e tacini, tahtini birakip dervis olan, ibra-
him Ethem’in hikayesini anlatir. Recep’e doner ve “Oglum! Allah
seni bu is icin yaratmad/.” (s.80) der. Bu s6zun Ustine Recep neye
ugradidini sasirir. Baskalarinin puf noktalarini ararken kendi puf
noktasindan vurulmustur.

Bu olaydan sonra Recep, elde ettidi her seyi geride birakir ve
eski bohem hayatina, arkadaslarinin yanina déner.
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1.2. Eserin Merak Unsurlari ve Aciklamalari

Anlatma esasina badli metinlerde ilgiyi cekebilmek icin okuyu-
cunun dikkatini canli tutmaya ihtiya¢c vardir. Bu cercevede yazar,
cesitli merak unsurlari olusturur. Bunlarin bir kismi metin icinde
¢Ozume kavusur; bir kismi ise okuyucunun zihninde devam eder.
Ilgi cekici merak dugumleri atmak ve bunlari basariyla ¢éztimle-
mek ya da okuyucunun zihninde devam etmesini saglamak yazarin
kabiliyeti ile ilgilidir. Necip Fazil, Puf Noktas/’nda okuyucunun ilgisi-
ni canli tutabilmek icin merak unsurlarina basvurmus ve bunlarin
tamamini da eserin icinde cevaplandirmistir. Bunlar; asadida gos-
terildigi gibidir.

1. Olmek igin elinden geleni ardina koymayan, kendine kursun
sikan, bir tip uyku ilacl icen, arabalarin 6nine atlayan, son olarak
da kendisini asan Recep Kafdagli acaba 6lmeyi basarabilecek mi?
(s.11, 25)

Recep Kafdagli son intihar tesebbiisiinden sonra arkadaslariyla
adamakilli konusur. Olmek konusundaki kararlihdini dile getirir.
Onlar da Recep’i bu kadar istekli gérince ona yardimci olmaya ka-
rar verirler. Plana gére Recep’i Unli kabadayl Efe’nin mekanina
gotirerek ona satasmasini saglayacaklar ve Efe de bicagini cikara-
rak onu oracikta 6ldurecektir. Bu planda Recep’in dlmesi kaginil-
maz gorulmektedir. Ancak bu plan tutmaz. Recep’in posta koymasi
karsisinda Efe dize gelir, ona yalvarir. Recep bdylelikle yine hayat-
ta kalmis olur. (s.36)

2. Biri 6lmeye tesebbiis eden, digerleri de onun gibi hayata
kismus olan sanatkéarlarin sonu acaba ne olacak? (s.11)

Recep “6l’emedigi icin “ol”maya karar verir ve bircok alanda
faaliyet gostermeye baglar; basarili da olur. Ancak onun istedigi
boyle bir hayat dedildir. O nedenle de eski hayatina doner. Res-
sam, Mizisyen ve Siret’in hayatinda ise ciddi bir degisiklik olma-
mistir. Bagladiklari gibi devam etmislerdir. Efe ise hem efeliginden
hem de Recep’in eski hayatina dénmesi Uzerine isinden olmustur.
(s.78)

3. Recep arkadaslarinin onu intihardan kurtarmasi Uzerine,
oturup onlarla konusmus, durumunu izah etmistir. Recep hikmet
sahibi birinin s6zUnu diline dolamistir. Bu s6z, “Ya ol! Ya o6l1” sek-
lindedir. O da “ol”’amadidini ya da “6l”emedigini fark etmistir. Aca-
ba Recep “ol”’mak derken neyi kastetmektedir? (s.19)

Recep bu berbat cemiyette “kdse bas/ sairi” gibi hayat strdu-
guni, bu cemiyetin bir lokma ekmedi gercek sanatkara ¢ok gordii-
guni soyliyor. Ona gore “ol”’mak ise, bu hayattan vazgecip yap-
macikliklarla, igretiliklerle, sahteliklerle dolu hayata ayak uydur-
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maktir. Nitekim boyle de olur. Kafdagll “ol”maya karar verdigi anda
cemiyetin en Ustlerinde kendine yer bulur.

4. Recep, Efe’yi dize getirince Efe, onun bir davranisla ruhunu
badladigini kendine ne oldugunu anlayamadigini soyler. Recep ise
davranisin sirrini asil Efe’nin kendisine ogrettigini soyler. Efe sasi-
rir. Kendisinin dahi farkinda olmadigi bu davranisi acaba nedir?
(s.40)

Bu soruyu Efe de Recep’e sorar. Kafdagli, ona, birden bire ol-
mayacadini bu sirrn zamanla kendisinin yaninda calistikga 6grene-
cedini soyler. Boylelikle Recep bir puf noktasi yakalamistir. Kaba-
dayl olmadigi halde 6yle davranmis, kendini gigclii zannedenden
daha guclu gorinmis ve Efe'yi dize getirmistir. Isin sirn “6yleymis
gibi” gorunmektir. (s.41)

5. Recep siyasetle ilgilendigi sirada Genel Baskan’a isin puf
noktalarini 6gretmeye calisir. Genel Baskan’in Banka Temsilcisi ile
gorusmesi gerektigi zaman da onu paravanin arkasina alir ve ken-
disini izlemesini sdyler. Acaba Recep nasil bir yol izleyecek, neler
yapacak? (s.52)

Bankacilar, gazetenin iddialariyla kendilerini zor duruma du-
surdidunit ve halkin bunu ciddiye almasi durumunda iflasa kadar
gidebileceklerini sdyleyerek Recep’ten bu meseleyi ¢6zmesini ister-
ler. Recep, 6nce sakin sakin konusur; ancak daha sonra onlari ig-
neleyecek sekilde konusur ve suclarini yuzlerine vurur. Onlar bu-
nun Uzerine sasirip kalirlar. Bu isin ¢6zulmesi adina, her seyin va-
tan icin yapildigi dustuincesinden hareketle Recep’le pazarlik yapa-
rak, isi paraya baglarlar. Banka Temsilcileri oradan ayrilirken de
Recep onlardan ses kayit cihazlarini birakmalarini talep eder; bu da
onlari sasirtmistir. Daha sonra da gazete patronunu arayarak ban-
kacilari zor durumda birakacak haberin yayimlanmasini engeller.
Boylelikle parti icin gereken para temin edilmis, Genel Baskan da
isin puf noktasini uygulamali olarak gérmus olur. (s.63)

6. Recep, Genel Bagkan’a politikaciidi 6gretmis ve bir politika-
clya diisen davraniglarin neler oldugunu sdylemesini, bunlari sira-
lamasini istemistir. Acaba Recep, Genel Bagkan’a politikacilik konu-
sunda neler 6gretmistir. (s.64)

Politikaclya dugen ilk vazife kendi puf noktalarini gizlemek,
baskalarininkini aramaktir. Devaminda ise fazla konusmamak, sik
sik Frenkce kelimeler kullanmaktir. Bunlar cahilligin ve bilgi cilesi
cekmemisligin maskeleridir. (s.65)

7. Her isin puf noktasini ¢ozerek belli bir yere gelen, hicbir si-
kintisi kalmayan, bircok kisiyi etkileyebilme yetenedine sahip olan
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Recep Kafdadli, acaba neden bunlari birakip eski hayatina donu-
yor? (s.78)

En 6nemli merak unsuru eserin sonunda yer almistir. Sahtelik-
ler, igretilikler, yapmacikliklar arasindaki hayat, Recep Kafdagli'nin
basini déndirmeye baslamistir. Olmak istedigi bu dedildir. Karsi-
lastigi ihtiyarin kendisine “Allah seni bu is icin yaratmad/!..” (s.80)
demesi Uzerine artik baskalarinin puf noktasini yakalamaktan vaz-
gecmistir. Cunkt kendi puf noktasindan yakalanmistir. (s.80)

1.3. Sahis Kadrosu

PUf Noktas’'nin zengin bir sahis kadrosu yoktur. Recep
Kafdagli, Ressam, Miizisyen, Siret Mesail, Efe, Genel Bagkan, Ban-
ka Temsilcileri, Killhanbeyi ve sekreter kiz eserin kahramanlaridir.

Eserin asil kahramani Recep’tir. O, yaptiklariyla ¢cevresindeki-
leri etkileyen ve bu islerden kendisi de etkilenen kisidir. Recep bir
sairdir. Sanatkara bir lokma ekmedin ¢ok goruldiugi bir toplumda
yasamaya calisir. Gazeteci Siret, baslangi¢cta onu “aczini kuvvet
diye satan” (s.15) bir istismarci olarak gdsterir. Ancak daha sonra
Siret, “Ben Recep’in insanisti bir mahldk olduguna art/k inand/m.”
(s.69) demek zorunda kalmistir. Siret’in goruslerindeki degisikligin
sebebi, Recep’in zamanla “ol”’maya karar vermesi, dizene ayak
uydurup meshur olmasindan kaynaklanmaktadir.

Recep ise kendi halet-i ruhiyesini séyle anlatir:

“Bakin ben neyim. (Melodramatik ton) Ben mevsimler boyunca diliy-

le, kafasindan yakalamaya calistigim kizi, bir anda hurdacinin ayakla-

rna kaptiran; (Durak) pinti kitapcidan, kadidini getir de eserini
basalimdan baska bir cevap alamayan; katirin yem torbasina saman
yerine gul doldurmuscasina siirleri nefretle tukdrilen; (Durak) bir de-
po icinde tek lokmadan mahrum midesi tok clicelere maskaralik
eden; (Durak) her sabah ayna karsilarinda suratini duzenleyen; bil-
mek icin aglaya aglaya yanaklarini tirmiklayan; (Durak) sifirla yiz
derece arasinda zikzaklar gizici, sahsiyet ibresini bir turli yerine otur-
tamayan; (Durak) bir tarli akintiya uyamayan, hep ters giden, tas

aralarinda sikisip kalan... (Durak... Elini havaya kaldirir)” (s.23)

Recep, topluma ayak uyduramadidi icin surekli “ic catismalar”
yasayan, bunlarin ve topluma uyum saglayip yasamaya calismanin
verdigi bir gayretle de “ak/llara durgunluk veren” maceralar yasa-
yan biridir. Olaylarin merkezinde Recep vardir ve dider sahislar da
ondan etkilenir. Bu sebeple eserin asil kahramani Recep’tir.

Yazarin -diger oyunlarinda da gortilecedi tizere- kahramanlari-
ni “iyiler” ve “kotuler” olarak siniflandirmak mumkundur (Karatas
2004:244). Buna gbére Recep, “iyiler” grubuna dahil edilebilir. Ne-
cip Fazil'n “iyi” rolunu yukledigi kahramanlar kolay kolay hata
yapmazlar. Yanlisa yoneliyorlarsa da bu onlarin mecbur kalislarin-
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dandir (Karatas 2004:244-245). Recep, “ol”’mak, cemiyete kendini
kabul ettirebilmek ve yasayabilmek icin yanlisa yonelmistir. Boyle-
likle yazar, Recep’in sahsinda toplumsal bir ironi yapmistir.

Eserdeki baslica karsit gic olarak toplumu alabiliriz. Sair Re-
cep Kafdadl, arkadaslarinin tabiriyle hayata kismustir. Toplum
ona sahip ¢cikmamis, adeta ortada birakmistir. O da kurtulus caresi
olarak 6lmeye karar vermistir. Asil kahraman Recep “olamadigr”
icin 6lmek istemesini arkadaslarina su sekilde aciklar:

“Olamadigim icin 6lmek istiyorum. Sadece gururum yiiziinden. Ben
bu berbat cemiyet duzeni iginde eski bir tabirle ‘Kdse bags! sairi’ hayati
stirmekten, bittim geberdim. (Masadaki ekmedi eline alir) Bu cemi-
yet, bir lokma ekmegi cok goriiyor gercek sanatkara.” (s.21).

Sairin bu sozlerinden cemiyetin onun hayatindaki yerini anla-
mak mumkundir. Cemiyet ona destek degil, késtek olmustur. Re-
cep ise toplumun bu tavri karsisinda sanatgcilidiyla bir yere geleme-
yecedini, hatta hayatini dahi surdiremeyecedini anlar ve 6lmeye
karar verir. Arkadaslari da asadi yukar benzer durumdadir. Elle-
rinde hinerleri olmasina ragmen maddi sikintilar yagamaktadirlar.
Bunun sebebi de toplumun sanatcgiya bakisi ve ona sahip ¢cikmayi-
sidir. Dolayisiyla toplum, Recep ve arkadaglarn icin karsit gu¢ du-
rumundadir.

Eserde arzu edilen ve korku duyulan durumlar sahislara goére
farkliliklar géstermektedir.

Puf Noktas’nin asil kahramani Recep’in arzu duydudgu sey
“olim”dir. Bu durum Recep’in “Cocuklar! Sunu bunu brrakin. Ben
olmek istiyorum.” (s.19) seklindeki sozlerinde aciga cikmaktadir.
Yine Ressam ile aralarinda gecen konusma da onun olime sigin-
mak istedigi anlasiimaktadir.

Recep tum tesebbuslerine ragmen 6lmeyi basaramayinca, ha-
yatin puf noktalarini yakalamaya ve artik “ol”’maya karar verir. Bu
da Recep’in “Hayat megerse puf noktalarindan ibaretmis. Olanca
basar/ puf noktasin/ yakalamaktan bagka bir sey degilmis. Bundan
sonra gorun beni; aramadan buldugumu, aray/p da yakalayacagrm.
Cemiyete, insanlara hilkmedecegiz. Bak/n art/k nas/l devlet ¢cap/nda
bir olusta olacagiz. Duyurumuz su: ‘Ya ol; Ya oll... (Bagrrarak)’
Olacagiz dostlarim, olacagiz.” (s.43) seklindeki sozlerinden anla-
siimaktadir.

Eserde Efe'yle Recep arasinda gecen bir diyalogdan sonra da
Efe’nin Recep’ten ogrenmeyi istedidi bir seyler oldugu fark edil-
mektedir. Recep, Efe’ye kendisinden davranisin sirrini 6grendigini
soyluyor. Sasiran Efe, ona kendisinin de bilmedigi bu sirrin ne ol-
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dugunu soruyor. Recep ise bunu birden bire dedil zamanla 6grene-
cedini soyluyor.

Recep siyasetle ilgilendigi sirada Parti Genel Bagkaniyla is bir-
ligi icindedir. O, partisinin maddi durumunu dizeltmek icin Banka
Temsilcileri’'yle gérisur. Bu arada Genel Baskan’a paravanin arka-
sina saklanmasi ve kendisini izlemesini sdyler. O da bdyle yapar.
Baskan’in icinde hep paravan arkasinda kalma korkusu belirir ve
bunu da dile getirmekten ¢ekinmez. Recep ise iktidara gectiklerin-
de paravanin arkasina kendisinin gegecedini sdyleyerek onun kor-
kusunu giderir.

Eserde baska korku yasayanlarsa Banka Temsilcileridir. Gaze-
tede cikan yazida bankalarina karsl ciddi bir santaj oldugunu ve
bunun olumsuz sonuglar dogurabilecedini dusunirler ve korkarlar.
Bu, Banka Temsilcilerinin su sézlerinden anlasilabilir:

“Besbelli... Mevduat 40 milyar, mevcut 4 milyar... Demek ki herhangi
bir iktisadi panik patlak verir de, halk bankalara hiicum edecek olur-
sa, banka her yuz lirasi olana on liradan fazlasini 6deyemez. Her yiz
lira sahibi toplu olarak on lirasini istedi mi bankalar iflastadir.” (s.55)

Eserin vakasina yon veren en dnemli unsur “cemiyet”tir. Cun-
ki Recep’in 6limu istemesinde ve sonrasinda sahtekarlklarla dolu
bir hayati secmesinde en buyuk etken toplumdur. Toplum ona sa-
hip ¢ctkmamis, “kése bas/ sairi” (s.21) olarak yasamaya mahkim
etmistir.

Eserde bir didger yonlendirici de cami avlusundaki ihtiyardir.
Recep’e “Oglum! Allah seni bu is igin yaratmad/!” (s.80) diyerek,
Recep’in eski bohem hayatina donmesine sebep olmustur.

Puf Noktasrnda Muzisyen, Siret ve Ressam gibi karakterler
yonlendirici olarak alinabilir. Recep bircok tesebbiisiine ragmen
6lmeyi basaramamistir. Arkadaslari ise ona kendilerince kesin bir
6lum yolu bulmus ve onu Efe'yle karsi karsiya getirmeye karar
vermislerdir. Onlar, Recep’in Efe’yle karsilasmasi hususunda hem
yonlendirici bir etkiye sahiptirler hem de bu konuda Kafdagli'ya
yardimci olmugslardir.

Recep’in islerin puf noktalarini gostermek adina Genel Baskan
ve Gazete Patronu’na yaptigli yardimlari da bir nevi yonlendirme
olarak alabiliriz. Cunku olaylar Recep’in tasarladigi dogrultuda iler-
lemektedir. Patron’un “Siz olmasan/z halimiz nice olur?” (s.63) s6-
zinden de Recep’in onlar ve olaylar Uzerinde naslil bir etkiye sahip
oldugu anlagilmaktadir.

Eserin asil kahramani Recep birinci derecede alicl olarak goru-
lebilir. “Olmek” icin ugrasirken bazi seylerin puf noktalarini kavrar
ve artik “ol”’maya karar verir. Onun arzuladigi hayat, sahtelikler-
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den, yapmaciklardan uzak, samimi bir hayattir. Recep’in eski ya-
santisina dénmesi eserde su sekilde anlatiimaktadir: Recep ne ol-
dugunu kim oldugunu bilmedigi bir adamla karsilasir. Adam ona,
tacini, tahtini birakip sahralara dusen Ibrahim Ethem’in hikayesini
anlatir. Bunun uzerine Recep kendi puf noktasindan vurulmus bir
sekilde eski hayatina doner.

Muzisyen, Ressam, Siret Ozellikle de Efe, Recep’le birlikte ol-
duklari zamanlarda ondan bir seyler 6grenmislerdir. Ornegdin Efe,
asll kahraman Recep Kafdagli’'dan sonra olaylardan en ¢ok etkile-
nendir. Bu da Efe ile Muzisyen arasinda gecen su konusmadan an-
lagiimaktadir:

“Efe: Hangi namus agabey. Bu devirde namusuyla gecinmek ac¢ kur-

dun baska hayvanlar dururken kendi vicudunu yiyerek yasamaya ca-

lismasindan farksiz...

Muzisyen: (Efe’ye) Sende yeni bir dil peydahlamis Efe! Sen de epey

ders almis olacaksin Recep Kafdagli’dan.

Efe: Aldik zahir... Herkes payina duseni alir. (Siret’e) Ben bir sirtlan-
dim. Kafdagli beni bir geyik yapti, bahgesine aldl.” (s.77)

Eserde Genel Baskan’la, Patron’u da alici olarak kabul etmek
mumkudnduar. Birlikte calistiklart donemlerde onlar da Recep’ten
istifade etmisler ve islerinin puf noktalarini 6grenmislerdir.

Muzisyen, Ressam, Siret ve Efe’yi yardimci unsurlar olarak
alabiliriz. Recep insanlari etkisi altina almis gibidir. Olaylar onun
planladigi yonde gelisir. Arkadaslari da yaninda buunduklari icin
ona ister istemez yardimci olur ve isteklerini yerine getirirler.

Necip Fazil, tiyatro eserlerine hemen her zaman kendi dustn-
celerini ifade edecek bir sb6zcl eklemistir. PUf Noktas/’'nda da bu
tavrindan vazgecmez. Eserin asil kahramani Recep Kafdagl, ayni
zamanda yazarin sozciust konumundadir. Ozellikle onun sanat ve
basin hakkindaki konugsmalari Necip Fazil''n sanat ve basina yakla-
simini yansitir.

Eserde psikolojik hususiyetlerinden s6z edilemeyen, “dikkatle-
re sunulmak istenen vaka veya vaka pargas/na ait tablonun gozler
onunde daha iyi tecessimune hizmet eden” (Aktas 2005:142) kul-
hanbeylerini (Kabadayilar) ve sekreter kizi dekoratif sahislar olarak
alabiliriz. Varliklarindan haberdar oldugumuz bu figurler eserde
onemli bir yere sahip dedildirler.

1.4. Zaman

IIk basimi 2000 yilinda Biiyitk Dogu Yayincilik tarafindan yapi-
lan eserin, yukarida da ifade edildigi gibi, ne zaman yazildigina ve
olaylarin hangi tarihte gectigine dair kesin bir bilgi bulunmamakta-
dir.
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Eserde “Yarin sabah”, “birka¢ giin dnce”, “bugun”, “yarin saat:
14:00-17:00”, “yarin veya obur gun”, “4-5 saat”, “5-10 dk”, “24
saat” gibi belirsiz zaman ifadelerine rastlanmaktadir.

1.5. Mekéan

Necip Fazil, dider tiyatro eserlerinde oldugu gibi, Puf Nokta-
s’'nda da mekéna ait ayrinti konusunda oldukca titizdir; “rejisort
yer yer sikintiya sokabilecek veya ona higbir inisiyatif b/rakmaya-
cak” (Cetisli 2004:354) kadar mudahildir. Onun eserlerinde “sah-
neye koyucuya (rejisore) hicbir yorum imkéans/ birakmayan bir ak-
sesuar, dekor kostum, /s/k, ses tonu, jest ve mimik teferruat/ dik-
kati ceker.” (Okay 2003:85). Puf Noktas/’'nda da yazar, esere zarar
veren bu mudahil tavrindan vazgegmez.

PuUf Noktasi, bir tiyatro olduguna gore esas mekan sahnedir.
Eserde, olay, sahnelemenin getirdigi zaruretten dolay! dar bir me-
kadnda cereyan etmektedir. Sahneye yansitilan bu mekénlar ise
soyledir:

1. Perde: Beyoglu’nda bir pansiyon
2. Perde: Tophane’de Efe’nin kahvesi
3. Perde: Recep Kafdagli’nin is biirosu
4. Perde: Siret Meséil’in tavan arasl

Eserdeki butiin mekanlar somuttur. Yukarida siralanan madde-
lerden de anlasilacagl Uzere daha cok kapall mekanlarin tercih
edildigi eserde sadece “cami avlusu”nda yasanan olaylar agik me-
kanda gecmistir. Acik mekanda gecen olay, Recep Kafdagl tarafin-
dan anlatiimis olup, sahneye yansitiimamigtir.

2. Tematik Unsurlar

Puf Noktas/’'nda -yazarin diger edebi eserlerinde de siklikla
temas edildigi gibi- insanlarin inanglari, toplumsal hayatta gorilen
yozlasma ve basinin durumu irdelenmistir.

Necip Fazil, hayatinin ikinci déneminde bohem hayati yasa-
maktan vazgecerek baglandidi dini, tasavvufi goris dogrultusunda
Esselam, Veliler Ordusundan 333, Hacdan Cizgiler, Ilim Sehrinin
Kapisi Hazret-i Ali, Peygamber Halkas/ ve Prrrlt/ilar gibi eserler ka-
leme almistir. Onun bu tarz kalem mahsullerinde Abdilhakim
Arvasi'den Rabrita-i Serife ve Tasavuf Risaleleri, Seyh
Safiyuddin’den Regéhat, Kastalani’den Baki’nin cevirdigi El-
Mevahibl’'l-Ledunniye adl kitaplar sadelestirmesi de rol oynamis-
tir. Bunlar, onun edebi eserlerinin de kaynaklari olmustur.

Necip Fazil'in 6zellikle ikinci dénem eserlerinde dini, tasavvufi
konulara yer verdigi bir gercektir. “Allah, din, inang, kader, ahlak,
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6lum, vatan, genclik, kadin, bat/l/lasma, kumar, fuhus, eroin” (Ka-
ratas 2004:244), rusvet, yozlasma onun vazgecemedidgi konulardir.
Yazar, bu déneminde eserlerini davasl icin bir ara¢ olarak géormus;
sanat kaygisindan kismen uzaklasmistir. Bu durum, onun eserleri-
nin kimileri tarafindan yutceltilmesine, kimileri tarafindan da elesti-
rilmesine sebep olmustur.

Yazar Puf Noktas/’'ni, oyunlarinin sahnelenmemesi lUzerine da-
vasindan vazgecmeden, olayl tersinden ele almak maksadiyla
yazmistir. Boylece o, ironik bir tavirla eserini ortaya koymustur.
Aslinda dedisen bir sey yoktur. Yazar, disiincelerini tersinden de
olsa styleme firsati bulmustur. PUf Noktas/’'nda kader, mezhep,
ezan, cami, Ibrahim Ethem, Allah, musalla tasl gibi dint kavram ve
ifadelere sikca yer verilerek bunlarin cagrisimsal degerinden fayda-
lanilmaya calisiimigtir.

Recep’in 6lmeyi dusundudu siralarda Muzisyen’le aralarinda
gecen konusmadan onun kadere olan inanci anlasiimaktadir. Res-
sam’a goére karar verdikten sonra 6lmek kolaydir. Ancak Recep,
“kaderde 6lmemek varsa ondan daha zor hicbir sey yok.” (s.19)
diye dusunir. Yine ikisi arasinda gecen bir konusmada Ressam,
Recep’e, 6lume sidinlyorsun ancak “senin mezhebinde izin var m/
intihara?”(s.24) gibi bir soru sorar. Recep ise buna asla izin olma-
digini ve belki de bu yiizden Allah’in kendisini korudugunu dusi-
nar.

Recep siyasetten ayrilip eski bohem hayatina doéndugu sirada
arkadaslarina donus hikayesini ve nedenini anlatmaya koyulmus-
tur. Burada da Recep’in sozlerinde dini unsur ve ifadeler yer al-
maktadir. Recep sabah ezaninin sesine uyanir camiye gider, mu-
salla tasinin yaninda gordudi ihtiyar, ona, Ibrahim Ethem’in hika-
yesini anlatir ve Allah’in onu bu is icin yaratmadigini soyler. Zaten
bu ifadelerden de Recep’in puf noktasinin dinle bagdastirilmis bir
sekilde hayata gelis gayesini bilmek ve ona gore yasamak oldugu
gorulmektedir.

Eserde toplumun sanatcgiya ve sanatcilarin da topluma, hayata
bakislarina iliskin dusuncelerine sik¢ca yer verilmistir. Recep’in 6l-
meyi istemesinin baslica sebebi, toplumun sanatciya deder ver-
memesi, bunun sonucu olarak da bu sekilde hayatini stirdiremeye-
cedi dusincesidir. Recep icinde bulundugu durumu “berbat cemiyet
diizeni icinde” hayat sirmekten biktigini, toplumun sanatkara bir
lokma ekmedi cok gordugunu ifade ederek ozetler. Arkadaslar da
en az Recep kadar bikmistir bu cemiyetten. Mizisyen cemiyet icin
“Elimden gelse bomba ile havaya ucururdum.” (s.22) ifadesini kul-
lanir.
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Esere gore bu cemiyette her sey eften puftendir ve yukselmek
icin alcalmak gerekmektedir. Bilmedidi konularda biliyormus gibi
gorunmek, bol bol Frenkce sdzler kullanmak, uzun ve sonu gelme-
yen tumturakl sézlerle dolu cimleler kurmak ve beyinleri karistir-
mak yukselmenin anahtaridir. Cemiyetin kadini, politikacisi, alimi,
sairi sahtedir. Boylesi bir cemiyette basari da sahte olacaktir.

Yazar eserde cemiyet ile ilgili olarak bunlari verirken bir yan-
dan da toplumun cesitli kesimlerine elestiriler yoneltmistir.

Recep’in bankacilarla yagsadiklarina ve siyasi parti icerisinde
yaptiklarina bakildiginda medya-siyaset, medya-ticaret iliskilerine
kars! bir elestiri yapildigi dusinulebilir. Okurken tebesstuimler ettir-
se bile cemiyetle ilgili séylenenlerin iceriginden, bunlarin cemiyet-
teki sahteliklerin, yapilan sahtekarlklarin bir 6rnedi oldugu anlasi-
labilir. Bunlar, Recep’in banka temsilcilerinden rugvet almasi, parti
genel baskanina, kendini yetistirmis gibi gérinmenin yollarini 6g-
retmesi gibi sahtekarliklardir.

Eserde kadina iliskin elestiriler de gdze carpmaktadir. Siret,
Recep konusurken bunlari defterine not almistir:

“Saglari takma, kaslari takma, kirpikleri takma, disleri takma zamane
kadininda samimiyet var midir? Kendisi nerededir ki, samimiyeti ken-
disinde olsun?...” (s.73)

Bu sozler, yazarin sézcisii konumundaki Recep’e ait oldugu
icin, onun dugsuncelerini de yansitmistir, denilebilir. Recep, eser
boyunca toplumda sanatin temsilcisi olarak kabul edilen Ressam,
Mulzisyen ve Gazeteci acimasizca elestirir:

“(Siret’e) Sen ceyrek porsiyon bir adamsin. (Ressam’la Muzisyen’i

gosterir) Bunlar da yarim adamlar. (Siret’'e) Kendin bir sey olamadi-

gin icin bir sey olmak yolunda ¢abalayanlara yararli olmaktan baska
hinerin yok senin. Yani sahsiyetin yok. (Ressam’la Mlzisyen’i gbste-
rir) Bunlarsa ne yaptiklari isi, ne onun toplumdaki dederini, ne de
toplumun halini géren, dusunen, tartan, her seyleriyle
uydurdukcacilarin ‘Bitkisel’ dedikleri nebati istidatlar...” (s.22)

Burada konusanin yazarin kendisi oldugunu disinmek mim-
kindur. Zira Necip Fazil, farkli zamanlarda ve eserlerde buna ben-
zer dusunceler dile getirmistir. Ona gore sanatgl topluma yararl
olmall ve onu yodnlendirmelidir.

Recep “ol”’may! da “6I”"meyi de denedikten sonra eserin sonla-
rinda kendi icin 6nemli olan bir sorunun cevabini bulmustur. “Hayat
m/, eser mi?...” (s.81) sorusunun cevabini “Yaln/z eser...” (s.81)
olarak vermis ve bunun sebebini ise sdyle aciklamistir:

“Yalniz eser... Yasamak benim fert hayatim... Hepsi fani; eserse her-
kesin, cemiyetin... comert ve ebedi...” (s.81)
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Oyunun en sonunda yine Recep tarafindan cemiyete “Kaatilleri
bile aglatan adaletsiz cemiyet!... Sana gozyasin/ 6gretecek siiri
nas/l yazmali?” (s.82) seklinde elestirel bir seslenis yapilmistir.

Necip Fazil'in tizerinde durdudu en 6énemli hususlardan biri de
basindir. Araliklarla da olsa Adgac (1936), Blyilkk Dogu (1943) ve
Borazan (1947) gibi gazete ve dergi clkaran yazar, basinin énemi-
nin farkindadir. Ancak basinin yozlasmislhidini icine sindiremez. Sa-
natgl, basinin iginde bulundudu durumu Babrali'de teferruatiyla
islemekle kalmaz, diger eserlerinde de yer yer ona karsl elestirile-
rini dile getirir. Onun edebi eserlerinde de basin hakkindaki elestiri-
lerine rastlamak mumkundur.

Nitekim PUf Noktas/ da yazarin basin ve basin mensuplari hak-
kinda elestirilerini siraladigi eserlerindendir. Recep Kafdagli'nin
arkadaglarindan Siret Mesail gazetecidir. O, “Babrali’'nin sefil gaze-
telerinin birinde banka hademesi ayl/gryla calisan” (s.21) biri olarak
tanitilir.

Necip Fazil'ln nazarinda gazete itibar edilecek bir sey dedildir.
Cunki onu cikaranlarin amaglarina alet olmaktan baska ozelligi
yoktur. Bu amag dogrultusunda insanlara santaj yapmaktan ka-
¢cinmaz. Puf Noktas/’'nda da bankacilar, Recep Kafdagl’'nin midaha-
lesi ile rigvet karsihdginda santajdan kurtulabilirler.

Gazete, tirajini artirmanin formulind bulmus, ukalaca bir ta-
virla, fikirsiz “resim alt” ve “Habesistan Imparatorlugu’nun oturadi
ve kadin bacagi/’ndan bahseden haberlerle amacina ulasmaya ca-
lismaktadir (s.62).

3. Dil ve Uslap

Necip Fazil'ln “Tiyatro benim icin i¢timai davada en buyuk vaaz
kursusidir.” (Kisakirek 1998:194) soziinden de anlagilacadi tze-
re, o, tivatroyu, dustncelerini genis kitlelere duyurmak icin miahim
bir vasita olarak gérir. Onun hemen her oyununda en ¢ok konu-
sanlar baskisilerdir. Oyunlarinin zayif goériulen tarafi baskisiyi bu-
lundugu ortamda bir hatip pozisyonunda sunmasidir. Bu Kkisiler
konusmazlar adeta konferans verirler. Kisilerin bu sekilde konus-
malarinin temel sebebi davayi/tezi vurgulamak amaciyla olabilir
(Karatas 2004:242); ancak bu tavrin esere zarar verdigi de aciktir.

Puf Noktasr’'nda asil kahraman Recep Kafdaglh’'nin dogal olarak
daha fazla konustudu goériulmektedir. Bu nedenle dederlendirmeye
onun konusmalarindan bagslamak daha uygun olacaktir.

Recep’in konusmalari daha cok siirsel ve felsefi bir nitelik gos-
terir; ifadelerinde mistik, gizemli bir hava hakimdir. Onun konus-
malar digerlerinden ¢ok farklidir. Bu da okuyucuya Recep degil de
sanki Necip Fazil konusuyormus hissini uyandirir. Zaten Recep’in
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konusmalarinin icerigine bakinca da Necip Fazil'n disiincelerini
yansittigi gorulebilir.

Necip Fazil sahislari bulunduklari ortama uygun olarak konus-
turmustur. Eserde “laf cambaz/” (s.22), “posta koymak” (s.36),
“ne halt etmeye” (s.34), “6dinu patlatmak” (s.42) ve “yeni bir dil
peydahlanmis” (s.77), gibi ifadeler yerli yerinde kullaniimistir.

“Necip Faz/lI''n oyunlarndaki kisi adlar/ rasgele secilmis kan/s/ns
uyandirir. Bazen ortada bir ad bile yoktur. Kisinin s/fat/ ona ad ola-
rak tak/imistir.” (Karatas 2004:245). Puf Noktas/’'nda da ressam,
muzisyen ve efe gibi sifatlar oyun kahramanlarinin ismi gibi kulla-
nilmistir. Bundan hareketle bu meslek sahiplerinin geneline hitap
edilmeye calisildidi distnulebilir.

Necip Fazil, Recep’in agzindan “uydurdukgac/larn ‘Bitkisel’ de-
dikleri nebati istidatlar...” (s.22) seklinde dilde yeni kelime turet-
meyle ilgili bir elestiri yapmistir. Buradaki elestirinin ve ifadedeki
ironik tavrin yazara ait oldugu hemen anlasiimaktadir. Sanatgl,
kahramani vasitasiyla “nebati” ve “bitkisel” kelimelerini bir arada
kullanarak, var olanlarin yerine yeni kelimeler uydurulmasina karsi
olan tavrini da ortaya koymaktadir.

Eserin genelinde sade, yerine goére derin, gunluk konusmalar-
da kullanilan deyimlerden 6rnekler sunan bir Uslup sergilenmigtir
(bk. s.22, 36, 42 vb.).

4. Anlatim Teknikleri

Recep’in “i¢ cat’sma”sinin anlatildigi, okuyucunun kahramanin
ruh halini anlamasini kolaylastiracak “i¢ monolog”larina ve “bilin-
calt/ aktarim”larina yer verilmeyen (Saglik 2005:357) Puf Nokta-
s’'nda, diyalog, tasvir, otobiyografik anlatim ve geriye doénis tek-
nikleri kullaniimistir.

Eser, bir tiyatrodur. Bu nedenle de sahne ve diyalog baglarin-
da oyuncularin jest ve mimikleri, hareketleri, ruh héalleri parantez
iclerinde tasvir edilerek verilir. Yazar, gerek eser kahramanlarinin
hareketlerini gerekse mekéani/dekoru, oyunculari ve rejiséri zor
durumda birakacak, onlara hareket alani birakmayacak bir sekilde,
ayrintilariyla tasvir eder. Bunun drnekleri de hemen her sayfada
vardir.

Necip Fazil, kahramanlarinin hareketlerini “yast/gimna dogrula-
rak” (s.17), “ayaga kalkar” (s.18), “aglar gibi“ (s.23), “avaz avaz”
(s.25), “Siret’e dikkatini keskinlestirerek” (s.31), “yuksek sesli bir
yalvarma tonuyla Recep’e” (s.40), “Efe’ye Siret’i gostererek”
(s.48), “paravanaya dogru” (s.61) ve “elini gdgsiine bastirarak”
(s.77)...vb. seklinde aciklarken mekan tasvirlerine asagidaki ornek-
lerde de gorulecedi Gizere ayrintili olarak yer verir:
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“Beyoglu’'nda bir pansiyonun tavan aras/ odass/... Tavan cat/ seklinde

ve basi/k... Solda, ancak iki buklim sekilde girilebilecek bir kapr...

Sadda, mazgalvari bicimde dar ve kiicik bir pencere... Bir divan, al-

cak yer masas/ ve her arada serpistirilmis yer yastiklari... Duvarlarda

modern resimler.”(s.11)

“Tophane’de Efe’nin kahvehanesi... Cephede vitrin ve kapi, cay ocagl
ve serpili masalarda bir takim kilhanbeyi beyler. Orta yerde bir masada,
basinda yanpiri kasketli efe... Karsisinda sayglll bir tavirla oturan bir kul-
hanbeyi... Efe ayak ayak Uzerine atmis nargilesini tokurdatiyor. Nargile
tokurtusundan baska bir ses yok... Hareketsizlik... Uzun durak. Cephedeki
camli kap! agcilir. Siret, Ressam ve Muizisyen birbiri pesinden girerler.
Siret’in omzunda asili bir fotograf kutusu, gelenler sol tarafta bos bir ma-
saya gidip at nall seklinde otururlar. Efe elinde marpucu, dikkatle bakiyor.”
(s.29)

Puf Noktas/’'nin baskahramani Necip Fazil gibi bir sairdir. Sair
Recep’in dusuncelerine ve yasayisina bakildigi zaman yazarin ha-
yati ve dusunceleriyle drtisen yanlarini gormek mumkundur. Necip
Fazil, siir, sanat ve sanatkarla ilgili dustincelerini Recep aracilidiyla
esere aktarmistir. Eserde Recep’in “Ben, ar/lar/n bal yapmas/ gibi,
hicbir sey izah etmem. Sadece eserimi veririm.” (s.17) soOzleri bize
Necip Fazil''n poetikasini hatirlatir.* Yine Siret’in defterinden oku-
dudu Recep’in sozleri de Necip Fazil'in gesitli goruslerini yansitmak-
tadir. Eserde asil kahramanimiz da ayni Necip Fazil gibi bir sairdir.
Necip Fazil burada Recep’i adeta siirle ilgili distncelerinin sézcusu
olarak se¢cmistir.

Recep, sahteliklerle dolu topluma ayak uydurup belli bir ma-
kama geldigi siralarda, duydugu sabah ezani sebebiyle namaza
gider. Camide musalla taginin yaninda bir ihtiyar gorir. Ihtiyar
Recep’e tacini, tahtini birakip sahralara dusen Ibrahim Ethem’in
hikayesini anlatir. Hikayeden etkilenen Recep’in gozleri dolar, puf
noktasindan vuruldugunu anlar ve her seyi geride birakarak eski
hayatina doner.

Recep’in eski hayatina, arkadaslarinin yanina donus sebebi ise
geriye donus teknidi ile dikkatlere sunulmaktadir. Onemli dénim
noktalarindan biri olan bu kisim, esere bir sahne olarak yerlestiril-
memistir; oyunun sonunda Recep’in agzindan aktarilarak okuyucu-
nun meraki giderilmistir (s.79-80).

Sonug

Puf Noktas/, Karatas'in da belirttigi gibi (2004:242), toplumsal
bir ironidir. Recep Kafdagl’'nin yasadiklari, icinde bulundugu top-
lumun carpikliklarini, miibalagal bir dille gozler 6niine sermektedir.

Necip Fazil, poetikasinda “Ar/ bal yapar, fakat ball izah edemez.” (Kisakirek
1992:471) demektedir.



Necip Faz/I'n Pif Noktas/ Adlr Eseri Uzerine * 131

Gazete patronu, banka temsilcileri, parti genel baskani, bu olum-
suz elestiriden en fazla nasibini alanlardir.

Necip Fazil, tiyatroyu bir vaaz kirsusl olarak gérmektedir. Bu
dusunceden hareketle Puf Noktasi’'ni, dider tiyatro eserlerinde ol-
dudu gibi, tez kaygisi guderek yazdigi rahathkla sdylenebilir. O,
sanati, davasini muvaffak kilmak icin bir ara¢ olarak kullanmigtir.
Cok fazla toplumsal mesaj iceren eserde siyasetcisinden ressamina
kadar toplumun bir¢cok kesimine géndermeler yapilmis; toplumdaki
carpikhklar gosterilmeye calisiimistir.

PUf Noktas/, ¢cok sayida otobiyografik unsur icermektedir. Ne-
cip Fazil da sair Recep Kafdagh gibi bir ddbnem bohem hayat yasa-
mistir. Eserdeki sair de karsilastidi bir ihtiyarin sozlerinden etkile-
nerek sahteliklerle dolu hayatini geride birakmistir. Bu, bize, tacini
tahtinl birakip dervis olan Ibrahim Ethem’in hikayesini de hatirla-
tir.® Ancak sairin hayatindaki déntisim, ne Necip Fazil, ne de Ibra-
him Ethem’in hayatindaki dedisiklik kadar manevi bir nitelik tasir.
O, yasadigi hayatin sahteligini fark ederek eski bohem hayatina
ironik bir sekilde dénmustur.

Eserin en dnemli mesaji, “Ya ol; ya o6l'’dir. Recep eser boyun-
ca “ol”’makla “61”’mek arasinda gidip gelir. “OlI”’mak kolay olandir;
ancak bu defa da zihnindeki ¢catismalar son bulmaz. “Ol”’mak ona
arzuladi§i hayati sunmayacaktir; fakat “6l”’meyi basaramayinca
caresiz “ol”’mayl dener. Bu denemenin sonucunda ise Recep,
“ol”’maktan mutlu olamaz.
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Muasser Usli
Erol BASARA”

Ozet

Bu calismada, TRT Turk Sanat Muzigi repertuvarina girmis bir
eserimdeki, tarafimdan olusturulmus Muagser wusGli mizik
dinyasina tanitilmaktadir. Makalede, Muagsser wusalunin nasil
olusturuldugu, bu olusumda rol oynayan faktérlerin neler oldugu
aciklanmigtir. Bu usdlin duzimune, arGz vezni ile olan
miinasebetine ve miistezad formuna dedinilen arastirmanin sonuna,
Muasser usdli ile bestelenmis ilk eserin notasl eklenmistir.

Anahtar Kelimeler: Muasser, usdl,

Abstract

In this study, a us(l* called Muasser which is found by me, which is
used in a song of me found in TRT's Traditional Turkish Music
repertoire is introduced to the world of music. In the article, the
method used to form the usdl of Muasser and the factors affected
the formation is explained. The composition of usdl, its relationship
with aruz and the form mustezad is also mentioned. The first piece
composed by using the usil of Muagser is attached at the end of the
study.

Key Words: Muasser, usdl,

TRT Tirk Sanat Miuzigi Degerlendirme Kurulu’nca incelenerek
15102 numara ile Turk Sanat Mizigi repertuvarina kabul edilen
bir sarkimiz, tarafimizdan bulunup isimlendirilen Muasser
usdlinde ve Ussak makamindadir. Muasser’in anlami ve Divan
Siirindeki yeri hakkinda Iskender Pala? su bilgileri vermektedir:

" Yrd. Dog. Dr., Cumhuriyet Universitesi Giizel Sanatlar Fakiltesi Ogretim Uyesi
r mhurivet. ).
1 Special Rithmic mode
2 {skender PALA. Ansiklopedik Divan Siiri S6zlugu, Otiiken Yayinlari, istanbul, 2000,
s.289.
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“Onlu, onluk. Edebiyatta ayn/ vezinde onar dizelik bendlerden
olusan naz/im gsekli. Ilk bendin on dizesi birbirleriyle Kkafiyeli,
sonraki bendlerin son iki dizesi iki bend ile kafiyeli olur.

Son iki dize her bend sonunda aynen tekrar ediliyorsa
mutekerrir muasser, yaln/zca kafiye yodninden ilk bend ile
benzegiyorsa muzdevic muasser adin/ alir. Baska bir gazelin her
beyti yahut yaln/izca matlas 6nune sekiz dize ilavesiyle yaprlan
muassere tas’ir denir”. Iskender Pala'nin bu bilgileri verdigi
muasseri, isim olarak yeni bir usdle vermemiz, usOlin on
zamanli olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu isimlendirmede,
Geleneksel Turk Sanat Muzigindeki Murabba (dortlil), Muhammes
(besli), Musebba (yedili) ve Mlusemmen’den (sekizli)
esinlenilmistir. Muasser usalunin nasil olustugu ve gerekliligi
hakkinda s6yleyeceklerimiz ise sunlardir:

Turk Muzigi'nin birinci el kaynaklari olan Edvarlarda ses
sistemi ve makamlarin yaninda, énemine binden usdllere de yer
verilmistir.  Ornedin  Safiyuddin, Kitabi’l-Edvariinda® “Usdl,
muayyen duzumlerden yaprlarak kal/p halinde tesbit edilmis
olctlerdir. UsQOl devirlerinden her donlus, aruz vezinlerindeki
kaliplarin dénust gibi anlay/s kabiliyeti olan insanlarin kolayca
kavrayacaklar/ 6lculi zaman dilimlerinden meydana gelmistir”
dedikten sonra aciklamalarina devam etmektedir. Nasir Abdulbaki
Dede Tedkik U Tahkik’inde* us0Olin tanimini sbyle vermektedir:
“Olculi nagmelerin élguldiga vuruglarn, belirli bir sayrya gore bir
araya getirilmesiyle olusan butunluktar. Vurus da, olculu
nagmeler olusurken bu nagmelerin sayis/, kesri ve aralar/ndaki
ac/kligin sayisi icin 6lgli olarak alnan zaman/ belirlemek icin
kullan/lan deyimdir”. Zaman icerisinde Tirk muzigi muntesipleri,
bu iki tanimda goérulen “usdl devirlerinin kolayca kavranmas/” ve
“vuruglar/n belirli bir sayrya gore birlestirilmesi” ilkelerine uyarak
cok cesitli usdller olusturmuslardir. Bu usQl olusturma yéntemine
paralel olarak Arel® sdyle demektedir: “UsQller, zamanlarmmn
siralanislarindaki hususiyetle huviyetlenirler. Eger bir usQlin
zamanlar/n/ diger bir tertipte siralarsak usOliu dedistirmis oluruz.
Mesela Turk Aksag/ usOliunin zamanlarmn/ (1+2+2) seklinde
siralayarak bu sekli yeni bir kallp halinde tesbit edersek,
yaptigimiz kalip Turk Aksagr’'ndan ayrs/ bir usdl olur”. Bu yontemi

3 M.Nuri UYGUN, Safiyuddin Abdilmi’'min Urmevi ve Kitabi’'l-Edvari. Istanbul,

1999, s.226.
4 Yal¢in TURA, Tedkik G Tahkik Nasir Abdulbaki Dede. Pan Yayincilik 119. ist..2006,
s .68.
H.Sadettin AREL, Turk Musikisi Nazariyati Dersleri, Hazirlayan Onur AKDOGU.
Kultir Bakanhdi Yayinlarn /1347, Ankara, 1991, s.70.
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destekler mabhiyetteki baska bir aciklama da sudur®: “Bir o6lcu
icinde 4 adet zaman birimi suUresine sahip Sofyan usQGlinin
zamanlarr 2.1.1 seklinde siralanmystir. Ayn/  sltre icinde
1,2,1/2,1/2 seklinde bir zaman siralanis/ yapilsa 4 adet zaman
birimli yeni bir usdl olusur”. Bu sekilde ortaya cikmis, zamanlari ayni
oldugu halde duzumleri farkl olup kalip halinde tesbit edilerek Turk
Hindi, Devr-i Turan, 8 zamanllarda Diyek, Misemmen
9 zamanlilarda Aksak, Evfer, Raks Aksadi, Oynak v.b.

Yeni bir usdl meydana getirmedeki bu temel yontemin yani
sira, Ezgi’nin’ bildirdigine goére “Fatih’ten sonra gelen
mus/kiginaslarirmiz buyuk usdOllerden iki tanesini birlestirmisler
ve ona zarbeyn (darbeyn) adin/ vermiglerdir’.Buyuk usdllerde
goérdigumiz bu “iki usdli birlestirmek” seklindeki ikinci usdl
olusturma yodntemini kucuk usdllerde géremiyoruz. Ancak Ezgi ve
Arel’de zimnen bu yontemi cadnstiran bazi soylemler sunlardir:
Aksak usdli icin Suphi Ezgi® “basta bir Sofyan, sonda bir Tirk
Aksagi usdllerinden miurekkep dokuz zamanli bir duzimdir”
demektedir. Ayni usdl icin Arel® “bir Sofyanla birinci nevi bir Tiirk
Aksagrndan  miurekkeptir’  ifadesini  kullanmaktadir. Ezgi’de
gordugumiiz ilgi cekici ifadelerden biri de Raks Aksagdi usQliine aittir.
Ezgi’® bu usOlin “Aksak usOlini huslle getiren Sofyan ve Tirk
Aksagrnin  mevkilerini dedistirmekle” yapildigini séylemektedir.
Calismaya Isik tutmasi acisindan Arel’deki'’ Evfer, Aksak Semal,
Ceng-i Harbi, Ikiz Aksak ve Bektasi Devr-i Revani usdllerinin izahini
da buraya almanin yararl olacagi kanaatindeyiz. (Bu usQllerin izahi
yaplilirken olusumda yer aldigi belirtilen usdllerin, dizimlerini aynen
muhafaza ettikleri g6z 6niinde tutulmalidir). Evfer: Sofyan-+ikinci
Sekil Turk Aksadgl. Ceng-i Harbi: Nim  Sofyan+ Nim
Sofyan+Semai+Seméai. Aksak Seméai: Uclncii nevi Tuark
Aksagi+Birinci nevi Turk Aksadi. Ikiz Aksak: Devr-i Hindi+Turk
Aksadl. Bektasi Devr-i Revani: Aksak+Sofyan.

Muasser usOlinin meydana gelmesinde edvarlardaki temel
ybntemden ziyade, Ezgi ve Arel'in yukardaki kicuk usdlleri izah
tarzi ve ozellikle bu usOlden besteledigimiz ilk eserin edebi
formunun "mustezad" olmasl etken olmustur. Mistezad Arel’e gére

6 Seref CAKAR, Turk Mdsikisinde Usul / M.E.B. Ist. 1996, s.19.

” Suphi EZGI, Nazari, Ameli Tirk Musikisi, ist. 1935 C.V, 5.295.
8 Suphi EzGI, Nazari, Ameli Tiirk Musikisi, ist. 1935 C.I1, s.38.

® H.S.AREL a.g.e. s. 97.

10 Suphi EZGi, Nazari, Ameli Turk Musikisi, Ist. 1935 C.V, s.282.
1 4 S.AREL a.g.e. s. 99, 102,107, 113, 116 .
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bes turli bestelenir®?:

1-Eksik misrar, anlam g6z 6ninde tutularak onceki veya sonraki
tam misra ile birlikte bestelemek.

2-Eksik musras, tam mysralar icin kullan/lan usQllere bdlerek
bestelemek.

3-Eksik misrar tekrar etmek.
4-Eksik misradan 6nce veya sonra saz nagmeleri eklemek.
5-Eksik misras oldugu gibi bestelemek.

Muasser usOluniun ortaya ciktidi bestede, mistezadin tam
misralarl i¢cin Yuruk Semé&i usdlunu, eksik misralari iginse
Sofyan usdlunt tercih ettik ve duzumlerini aynen alarak
birbirine ekledik. Dolayisi ile Arel'in belirttigi maddelerden
birinci ve besinciyi beraber kullandik. Bu iki usdliin birlikteliginde;
devir dengesi, ritmik uyum, yuriyus zenginlidi ve kendine 6zgi bir
akicilik rahatlikla duyulabilmekte, “dedismeli usQl”lere sahip
eserlerdeki etkileyici “dedisim”, Muasser usQliu ile besteledigimiz
eserde hissedilmemektedir. Bu nedenle, eserin usalinid “dedismeli”
olarak dederlendirmedik ve yeni bir kalip olarak tesbiti cihetine
gittik. Eserin soOzlerle beraber tekrara, nakarata ve meyana
gidisindeki saz ezgileri dikkate alindidinda “on zamanhhidin”
mecburiyeti gorulmektedir. Akis ise “on zamanh” hicbir usdle
benzemediginden Muasser usQlinin bir mecburiyetten dogdugunu;
bestede acik hece icin on altilik, kapall hece icin sekizligi segmemizin
de, bizi Muagser usQOlini olusturmaya zorladigini  sdylemek
mumkandar.

.....

ayniyet aranmaz”. '3

Bununla beraber Muasser usOlinin ar0z vezni ile olan
miinasebeti hakkinda su tablo'* bir fikir verebilir:

1 1 1 1 2 2 1 1
me fa i 1Un fei 1Un
fe i la tin fei 1Un

12 H.Sadettin AREL, Prozodi Dersleri / Pan Yayincilik Ist. 1992, s. 64.

B Vilmaz OZTUNA, Buyik Turk Masikisi Ansiklopedisi. Kultir Bakanlidl / 1163,
Ankara, 1990, c.ll, s. .205.

14 By tablo, Ali SABUNCU’'nun 1949-1950 yillar arasinda Turk Musikisi Dergisi’nde
yayinlanan makaleleri 6érnek alinarak olusturulmustur.
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Tablodaki kaliplarin yaninda mustezadlarda ¢ok sik rastlanan
“mef’ali mefa@’lli mefa'ila fe’dlun / mefalu fe’dlin” kalibl notadan
gorilecedi Uizere Muasser usaliine uygun gelmektedir.

Sonug

Ana hatlan bdyle cizilebilen Muasser Usali 10 zamanh ve 8
darbli olup, kuvvetli zamanlara "+", yari kuvvetli zamanlara "/"
isareti konmak suretiyle, birinci ve ikinci mertebeden usdl dizeginde
soyle gosterilir:

._..
e

-

L

L
L
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Problem ve Tartigmalariyla Gazali ve ibn Rusd’e Gore
Imkan Meselesi

Omer BOZKURT"

Ozet

Bu calismamizin temel amaci, varidin imkani konusunu ibn Risd ve
Gazali'ye gére ortaya koymaktir. Islam filozoflarinda imkan, alemin
ezelilik ve hudisunu belirlemede 6nemli bir yere sahiptir. Bu dogrul-
tuda imkanin yani sira imkansizlik ve zorunluluk da énemlidir. Ancak
calismamiz buyik oranda imkan uzerinde odaklanacaktir. Cunki zo-
runlu varligin yaratilmasi s6z konusu olamaz. imkansizin ise varligin-
dan s6z edilemez. Geriye mumkin varlk kalmaktadir. Bu noktada
tartismalar imkan konusunda yodunlasir. imkan, miamkin varlidin
temel niteligini ifade eder. Imkanla ilgili tartismalar genel olarak iki
baslik altinda toplanabilir. Birincisi: Imkanin belirlenmesinde ve net-
lestirilmesinde Gazali ve ibn Riisd’iin élcttleri nelerdir? imkani belir-
leyen unsur akla uygunluk mudur yoksa Allah'in kudret, ilim ve irade-
si midir? ikincisi: iImkanin dis diinyada varlksal bir boyutu var midir?
Bu soru da iki temel tartisma etrafinda yogunlasmaktadir. Imkan bir
dayanad| gerektirir mi? Imkan gibi timel kavramlarin dis diinyada bir
karsihgi var midir? Galismamizda bu yonleriyle ibn Rusd ve Gazali'nin
imkan anlayislarini inceleyecegiz.

Anahtar Kelimeler: imkén, Imkansizlik (imtina), Kuvve-Fiil, Heyula,
Tumeller, Gazali, Ibn Risd.

Abstract

The main aim of this study is to evaluate the possibility of existence
according to Ibn Rushd and Ghazali. Possibility takes an important
place in Islamic philosophers with respect to the eternity of the uni-
verse and creation (huddth). In this respect, besides the possibility,
the impossibility and necessity are also important. However, this
study will concentrate on possibilty to large extent. Because the crea-
tion of “necessary being” is not possible. Furthermore, the existence
of “impossible” can even not be mentioned. The “possible being”
leaves behind. At this point the discussions concentrate on the sub-
ject of the “possibility”. The possibility refers to the quality of the
possible entity. The investigations about the possibility can be sum-
marized under two headings. At the first: What are the measures of

* Dr., islam Felsefesi (omerbozkurt21@hotmail.com).
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Ibn Rushd and Ghazali at the point of determining and clarifying of
the possibility? Is the criteria determining the possibility, reasonable
or is it the will, omnipotence and wise of God? At the second: Is there
an ontological extent of possibility in the reality? This question inten-
sifies around two basic discussions. Does the possibility necessitates
a substrate? Is there an equal of the universal conceptions like possi-
bility in the reality? In this article we will evaluate the understanding
of possibility view of Ibn Rushd and Ghazali in this respect.

Key Words: Possibility, Impossibility, Potential-Actual, Prime Matter,
Universal, Ghazali, Ibn Rushd (Averroes).

GIRIS

Gazali (m.1058-1111) ve Ibn Risd (m.1126-1198) arasinda
tartisma konusu olan imkan meselesi, cesitli bicimlerde ve farkli
calismalarda ele alinan dnemli bir meseledir. Bu konu uUzerinde
bircok genel ve 6zel felsefi eserde s6z séylenmis, ancak bu sdzlerin
buyik cogunlugu Gazali ve Ibn Risd’tn alemin ezelili§i meselesin-
de (birinci mesele) yer alan tc¢uncu ve dorduncu kanitlardaki du-
siincelerinin olusturdudu cercevenin disina ¢ikamamistir.® Bu da
imkan konusunun alanini daraltmistir.

Imkan’in, “imtina” (imkansizlik) ve “viicib” (zorunluluk) kav-
ramlaryla birlikte ele alinmasi gerektigi muhakkaktir. Ancak bu
durum, imkénla ilgili ayrintilarin gbzden kagmasina ve onu belli
sorunlarla sinirll tutmaya neden olacaktir. Ayrica tim bunlarl bir
makaleye sigdirmak da zor géziikmektedir. Dolayisiyla bu calis-
mamizda Gazali ve Ibn Risd’in imk&n ve mumkin kavramlarini,
buna dayall olarak imkan anlayislarini, bu anlayiglarini dayandirdik-
lari temelleri, imk&nin belirlenmesindeki 6l¢utleri, imkanin nasil bir
hal oldugu ve tum bunlarin nasil sonuglar dogurdugunu ortaya
koymaya calisacagiz.

Imkan meselesi, Gazali ve Ibn Rusd’iin temelleri ve sonugclari
itibariyle birbirlerinden en bariz sekilde ayrildiklari bir konudur.
Ayrihdin temelinde imkanin disarida bir dayanagi gerektirip gerek-
tirmemesi problemi yatmaktadir. Bu problem, anlama ve ¢6zim-
leme bicimine gére maddenin, dolayisiyla da alem ve zamanin eze-

! &rnek olarak bkz. Oliver Leaman, Ortagad [slam Felsefesine Giris, gev. Turan Kog,
iz yay., Ist., 2000, s. 53-153; Ali Ebu Mulhim, Felsefetu’l-Arabiyye Muskilat ve
Hulal, Beyrut, 1994, s. 131-164; Huseyin Atay, Farabi ve ibn Sina’ya Gore Ya-
ratma, Kultiir Bakanlidi yay., Ankara, 2001, s. 39-66. Imkan’in kétiluk problemi
(teodise) badglamindaki tartismalari (mimkin dinyalar meselesi: Gazali'nin
“Leyse fi'l-imkan ebda’ mimma kan” ifadesi cergevesindeki miinakasalar bagla-
minda) igin bkz. Eric Lee Ormsby, Islam Dusiincesinde ‘Ilahi Adalet’ Sorunu
(Teodise), gev. Metin Ozdemir, Kitabiyat yay., Ankara, 2001.



Problem ve Tartis... Gazali ve Ibn Rusd’e ... Imkan Meselesi * 141

liligini beraberinde getirecektir. Bu da kaynaklarl ve yollari birbirin-
den codgunlukla ayrilan Gazali ve ibn Rusd icin cok 6énemli ve has-
sas bir konudur. Bunun yaninda imk&ndan neyin anlasiimasi gerek-
tigi de dikkate dederdir. Calismamizda bu kavram, genel bir cerce-
veyle, ilk olarak mumkunluk ozellikleri veya mumkin olma halini
ifade etmektedir. Imkanin bu anlami filozoflarimizin mimkin varlk
tanimlarnyla sekillenmistir. Ikinci olarak imkan kuvve, potansiyel ve
var olma olasiligi anlamina gelmektedir ve burada da filozoflarimi-
zin alemin ezeliligi baglaminda yaptiklari imkan tartismalari konu
icin temel teskil etmektedir.? Bu anlamlar ve diger hususlar maka-
lemiz icerisinde ele alinacak ve netlestirilecektir. Kronolojik olarak
onde gelmesi nedeniyle 6ncelikle Gazali’'nin disuncelerinden basli-
yoruz.

1. GAZALI'DE IMKAN MESELESIH

Gazali’'nin imkan anlayisini ortaya koyabilmek i¢in onun varlik
ayirnmina bakmak ve bu noktadan yola ¢ikmak gereklidir. O, kendi-
sinden dnceki bircok filozof gibi® varligi iki gruba ayirmistir: 1. Var-
g1 kendi zatindan varlik. 2. Varhdi bagkasindan olan varlik.

Varlidi zatindan varlk, Allah’tir. O, mutlak manada gercek var-
liktir. Gazali, bu varlik icin “vacibu’l-vic0d” ifadesinin kullaniimasini
elestirmekle birlikte, kendisine ait cesitli eserlerde bu ifadeyi kul-
lanmaktan cekinmedigini gormekteyiz. Varligi baskasindan olan
varlik ise kendisiyle kaim dedildir, varligi emanettir. Bu varlik, zati
yodnunden ele alinacak olursa sirf yokluktan (adem) ibarettir. Onun
varligi ancak bagkasina izafeten var olup, gercek bir varlik degil-
dir.* Bu varligi Gazali, “mumkiin varlik” (miamkinu’l-viicdd) veya

2 imkan kavraminin tanimlari ve gesitleriyle ilgili olarak bkz. Ibn Manzdr, Lisanu’l-
Arap, Daru Lisani’l-Arap, Beyrut, Tarihsiz, c. I, s. 516-517; Ibn Faris, Mu’cemu
Mekayisi’l-Luga, Daru’I—ihyai’I—Kutubi’I—Arabiyye, Kahire, 1369, c. V, s. 343;
Seyyit Serif Curcani, Ta'rifat, Esat Efendi Mtb., Ist. 1300, s. 24; Ismail
Gelenbevi, Risaletu’l-imkan, Dar-Saadet, Ist., 1309; Eric Lee Ormsby, a.g.e., s.
259-262; Mustafa Namik Canki, Buytik Felsefe Lugati, Cumhuriyet Mtb., ist.
1954, c. 1, s. 470; c. Il, s. 698-700; Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozlugu,
inkilap Ktb., Ist., 1994, s. 136; Ahmet Cevizci, Felsefe Sozluju, Paradigma
yay., Ist., 2002, s. 771-772.

3 Farabi ve ibn Sina da temelde varlidi bu sekilde ele almakta fakat ayrintilarda
farklilasmaktadirlar. Bkz. Farabi, UyOnu’l-Mesail, Felsefe Metinleri icinde, cev.
Mahmut Kaya, Klasik yay., ist., 2003, s. 118; ibn Sina, Kitabu’s-Sifa, ilahiyat,
gev. E. Demirli - ©. Turker, Litera yay., ist. 2004, c. I, s. 35-36; Risaletu’l-
Arsiyye, Ibn Sina Risaleler iginde, gev. A. Agikgeng - H. Kirbasoglu, Kitabiyat
yay., Ankara, 2004, s. 45-46, Necat, ilahiyat, Mektebetu’l-Murtadaviyye, Tah-
ran, tarihsiz, s. 224-225.

4 Gazali, Miskatu’l-Envar, s. 29-30. Gazali'nin mumktn varlklarin varidini “ema-
net”, “sirf adem” ve “gergek varlik dedildir’ seklinde nitelendirmesi, bu ifadeleri-
nin, gegtigi eserin tasavvufi nitelikli olmasl nedeniyle, mutlak manada dedil de
mecazi anlamda kabul edilmesi gerekir. Bu ifadeler vahdet anlayisindaki sGfilerin
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“caiz varlik” (caizu’l-viicd) olarak isimlendirir.> Gazali'nin bu iki
varlik turt disinda varlkla nitelendirmedigi bir durum daha vardir.
“Miumteni”, “muhal” ve “mistahil” kavramlariyla karsiladigi bu du-
rumlari, varlidi séz konusu olamayan sey olarak belirler. “Imkan-
siz” diyebilecedimiz bu hususlar Gazali’ye gore, varhdi mumkin
olmayandir® ve asla var olamazlar.”

Gazali'nin imkan hakkindaki fikirlerini netlestirmede, onun
mumkin varlida dair sozleri 6nem arz eder. Ancak burada mim-
kin varlidin ne oldugundan 6te nasll bir nitelige sahip oldugu ve bu
varlik grubuna dahil olabilme hali olan imkanin bizim icin daha
onemli oldugunu belirtmek gerekir. Bunu ortaya koyarken distni-
rimizin miumkin varlik tanimlarindan ve alemin ezeliligi bagla-
minda yaptidi imkan tartismalarindan yararlanacadiz.

Gazali, imkan ve mumkiun kavramlarini genellikle birbirinin ye-
rine kullanmaktadir. Bu nedenle bu kavramlarin ¢ogu zaman birbi-
rine karistigini gérmekteyiz. Ayni durum “mumteni-imtina” ve “va-
cip-viicib” gibi kavram ikilemelerinde de stz konusudur.® Bu nok-
tada Gazali’'nin ilgili ifadelerinde kastettigi anlami tespit edip teme-
le almak, fikirlerini belirlemede daha dogru olacaktir.

Gazali, imkanin es anlamlisi olarak “cevaz” kavramini kullani-
lir. “Cevaz” ve “viicb” (zorunluluk) ona gére birbirine zittir.° Dola-
yislyla imkan da zorunlulugun ziddi olmaktadir. Zorunluluga sadece
imkan degil, imkansiz da zittir. Bu nedenle Gazali’'nin varlik anlayi-
sinin ¢ikis noktasinda ve merkezinde zorunlu varlik ve onun zorun-
lulugunun yer aldigini séylemek mimkindir. Gazali’de zorunluluk
hem imkana hem de imkéansizliga zittir. Burada imkanin zorunlu-
lukla zit kabul edilmesi mumkiin varliktan var olma zorunlulugunu
kaldirmis ve ona olmama ihtimalini vermistir. Bundan olacaktir ki,
Gazali, mumkinu, “akln varligmi kabullenecedi ve bu kabullenme-
yi imkansiz gormedidi sey”'® olarak tanimlamistir. Bu nedenle
mumkinluk veya imkan “kesinlikle var olamamayi” dedil, “var ola-

siklikla bagvurduklar bir yoldur. ibn Arabi’'nin benzer yaklasimi igin bkz. A. E.
Affifi, Muhyiddin Ibnu’l-Arab?nin Tasavvuf Felsefesi, cev. Mehmet Dag, AUIF
yay., Ankara, 1975, s. 40; ibn Seb'in’in benzer ifadeleri icin bkz. Birgul Bozkurt,
Ibn Seb'in’in Hayat/, Eserleri ve Felsefi Gorugleri, AUSBE, Basllmamis Doktora
Tezi, Ankara, 2008, s. 112-114, 138-139.

5 Gazali, el-Iktisad fi'l-I'tikad (ftikatta Orta Yol), gev. K. Isik, AUIF yay., Ankara,
1971, s. 105.

5 Gazali, Ravzatu't-Talibin ve Umdetu’s-Salikin, Resailu Gazali iginde (ikinci Bél.),
Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, Beyrut, Bas. Tar. Yok., s. 53.

7 Gazali, el-Iktisad, s. 23.

8 Gazali, Tehafuti’l-Felasife, cev. M. Kaya - H. Sariodlu, Klasik yay., ist., 2003, s.
42-46.

° Gazali, el-Iktisad, s. 105.

0 Gazali, Tehafuti’l-Felasife, s. 44.
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bilmeyi” ifade etmektedir. Bu durum, imkanin imkansizlikla zithdini
dodursa da Gazali boyle bir ifadeyi agikga soylememistir. Bu, bizim
onun tanimlarina dayanarak ulastigimiz bir sonuctur. Zira ona goére
imkansiz, “akilca kabullenilmesi olanaks/z olandir.”** Imkanin im-
kansizlikla zit olabilecedi sonucunu Gazali’nin acikca dillendirme-
mesinin bazi sebepleri vardir. Ileride ele alinacak bu hususla ilgili
olarak simdilik su kadarini sdyleyelim ki, o, her imkéansiz denen
seyi imkansiz olarak kabul etmez.

Gazali'nin mumkun varlik tanimlarina baktigimizda, imkani
mumkunin bir vasfi olarak gordugini soyleyebiliriz. Ona gére bu
imkan vasfi, varlikca baskasina muhtachdi, nedenliligi, sonradan
yaratilmishigi (hadis), dedisebilirli§i icermektedir.*®> Dolayisiyla da
imkanla vasiflanacak her varlidin, hadis varliklarin 6zellikleri olan
sekil, benzerlik, birlesim, ayrisim, yakinlk, komsuluk, katisim, giri-
sim, cikis, giris, dedisim, kaybolus, doniisim gibi sifatlarla nitele-
necedi kacinilmazdir.*®

Bu oOzellikteki imkan halinin temelde neyle belirlendigi de
onemli bir sorundur. Neler imkan dahilindedir, neler degildir? Im-
k&ni belirleyen nedir? Makul olmasi midir yoksa makdur, malum ve
murad olmasi mi? Daha agik bir ifadeyle, imkani belirleyen akla
uygunlugu mudur yoksa Allah'in kudret, bilgi ve iradesi midir?

Gazali’de bu her iki élgitiin de etkili oldugunu séylemek mim-
kundur. Birinci Olgute gore, imkan, aklin makul gorebilecedi sey
olmalidir, aksi taktirde imkansiz olur. imkanin bu durumu mumki-
nin taniminda gorilmektedir. Mumkin, akhin varhdini kabullenece-
gi ve bu kabullenmeyi imkéansiz gérmedidi seydir.** Bagka bir ta-
nimda da mumkun varlk, varligi veya varlik sahasina ¢ikmasi im-
kan dahilinde olan, olabilen varliktir.*®

1 Aynis yer.

2 Gazali, a.g.e., s. 39; Ravzatu't-Talibin, s. 53; el-Iktisad, s. 23, 105.

13 Gazali, Ravzatu't-Talibin, s. 21; Burada siralanan ozelliklerin bir kismi Farabi ve
ibn Sina’daki aytstii varliklar, bir kismi da ayalti varliklar icin gecerlidir. Bkz.
Ktb., Basim yeri ve yil yok, s. 101-102; Deavii Kalbiyye, Farabi icinde ¢cev. H. Z.
Ulken—Kivamettin Burslan, Kanaat Ktb., basim yeri ve yili yok, s. 15-116;
Uyanu’l-Mesail, s. 118,119: ibn Sina, Uyanu’l-Hikme, Ibn Sina Risaleler icinde,
cev. Alparslan Agikgeng—Hayri Kirbasoglu, Kitabiyat yay., Ankara, 2004, s. 86-
88; Kitabu's-Sifa, Ilahiyat, c. I, s. 35-37; el-Isarat ve't-Tenbihat, cev. Ali
Durusoy—Muhittin Macit—Ekrem Demirli, Litera yay., Ist., 2005, s. 127; Hiseyin
Atay, Ibn Sina’da Varlik Nazariyesi, Kultir Bakanlhdi yay., Ankara, 2001, s. 141-
146.

14 Gazali, Tehafuti'l-Felasife, s. 42.

5 Gagzali, el-MaznGnu bihi ‘Ala Gayri Ehlihi, gev. M. Esen, Aragtirma yay., Ankara,
2005, s. 65, 67; Aklin temele alinarak imkanin belirlenmesi ve mumkin olan
seyin imkani ifade ettigi konusunda bkz. Farabi, Mufarikat, s. 101-102; Deavii
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Bu tanimlari netlestirebilmek icin Gazali’'nin “imkéansizlik” anla-
yisina da bakmak gerekir. Imkanla siki iliski icerisindeki bu konu-
nun, basl basina ele alinmasl gerekse de burada sadece kisaca
dedinmekle yetiniyoruz.

Gazali'ye gore imkéansiz, akilca kabullenilmesi olanaksiz olan-
dir.*® Bunlar da genel olarak ii¢ baslk altinda toplanabilir: 1. Bir
sey hakkinda hem olumlu hem olumsuz yargida bulunmak. 2. Ge-
nel olani reddedip 6zel olanin varlidini kabul etmek. 3. Biri redde-
dip ikinin varligini kabul etmek. Gazali bu ti¢ grup disinda olan sey-
lerin mimkin olup imkansiz grubuna girmeyecegini belirtir.'’

Burada s6z konusu olan U¢ husus aklin temel ilkeleri olarak
belirlenebilir ve Gazali’nin bundan kasti, apriori bilginin “tasdik”
seklidir. Gazali, apriori bilgiyi iki sekilde ifade eder: Birincisi “ta-
savvur”, ikincisi ise “tasdik”tir. Gazali “tasdik” olan bilgiye
“zaruriyyat”, “evveliyyat ve “akli-zorunlu bilgi” adlarini da verir. Bu
bilgiler apaciktir. Dogruluklarini deneyden almamistir.*® Gazali’nin
yukarida saymis oldugu ii¢ imkansiz durum da iste bu bilgiler ara-
sinda yer alir. Bu bilgiler apacik dogru bilgiler oldugu icin bunlara
ters olan bir durum ortaya cikinca Gazali bu durumlari imkéansiz
olarak nitelendirmistir. Bunlara ters olmayan durumlari ise imkan
sahasina dahil etmistir. Asadida da goriilecedi tzere birtakim akil
almaz olaylar ona gore imkéansiz olarak nitelendirilmemelidir. Cln-
kii bunlar Allah'in kudreti dahilinde olabilen hususlardir. Oyleyse
Gazali’'nin imkéani belirlemedeki ilk dl¢cutine gore, imkéan, akln te-
mel ilkelerine ters olmayan yani imkéansiz olmayan durumlari veya
aklen mumkuin olan halleri ifade etmis olmaktadir.

Gazali’'nin imkani belirlemede kullandidi ikinci 6lgit ise birinci-
sinden ¢ok farklidir. Ona gdre imkéan, her zaman makullik olgutiy-
le izah edilemez. Cunki ona gore aklin kavrayamadigi her sey im-
k&nsiz grubuna girmez. Akil kavrayamiyor diye bir seye imkéansiz
demek yanlistir. Ona gore seriatta de bazen imkan disi olmayan bir
takim gariplikler gorulebilir. Bunlari imkéansiz olarak gérmemek
gerekir. Bunlara muhal demektense olmasi uzak (baid) olarak ka-
bul etmek daha uygun olur.*®

Kalbiyye, s. 115; Uydnu’l-Mesail, s. 118-119; ibn Sina, Necat, ilahiyat, s. 219;
UyGnu’l-Hikme, s. 86; Kitabu’'s-Sifa, ilahiyat, c. I, s.32-33.

1% Gazali, Tehafutir'l-Felasife, s. 42.

e A.g.e., s. 175, 39; Gazali'nin bu imkansizlik anlayisi dogrultusundaki fikirleri igin
bkz. Gazali, a.g.e, s. 42, 45- 46, 147-177; Maksadu’l-Esna fi Serhi Esmai’l-
Husna, cev. M. Fersat, Fersat yay., ist. 1972, s. 167, 203, 231; el-Mazndn, s.
57-58; el-Iktisad, s. 23, 114; Ravzatu't-Talibin, s. 53.

18 Genis agiklamalar igin bkz. A. Kamil Cihan, Ibn Sina ve Gazali'de Bilgi Problemi,
insan yay., ist. 1998, s. 126-127.

® Gazali, el-Mazn(n, s. 57-58.



Problem ve Tartis... Gazali ve Ibn Rusd’e ... Imkan Meselesi * 145

Iste bu hareket noktasi Gazali'nin ikinci 6l¢utiinu sekillendir-
mektedir. Bu ikinci olcut'te Allah'in kudret, irade ve ilmi esastir.
Ancak bu konuda Gazali'nin celigkili ifadeleri bir arada kullandigini
gormekteyiz. Ona gore, her seyden 6nce yuce Allah ezeli ve kadir-
dir. Diledigi hicbir fiil imkansiz dedildir.?° Bu ifadelerini sarf ettigi
yerlerde, onun su sézlerini de gérmekteyiz: “Varllk mimkin degildi
ki gug yetirilebilir olsun.” “Dolay/styla mumkin olmayan bir seyin
meydana gelmesinin imkans/z olusu, (Allah'n) acizligi goster-
mez.”?* Bunlarin yaninda el-Iktisad'taki su sozleri de 6nemlidir:
“Kudretin htikumlerinden birisi, onun butin makdurata taalluk et-
mesidir. Burada makduréat deyiminden maksad/m/z, mumkin olan
batin varliklardir.”??

Gazali’'nin bu ifadeleri, ikinci olgutle ilgili olarak karsimiza iki
secenek cikartmaktadir. a. Gug yetirilebilen mimkuindur. b. Mim-
kin gug yetirilebilendir. Burada Gazali’nin hangi secenedi benimse-
digini anlamak zordur. Ifadeleri, her iki secenedi benimsedigini
gosterse de Gazali'nin Tehafut'te filozoflarla yaptidi tartismalari da
hesaba kattigimizda, birinci secenede (Gig yetirilebilen mimkin-
dir) yakin durdugunu soyleyebiliriz.

Bu nedenle Gazali’de imkéani belirleyen ikinci 6l¢citin onemli
bir yer edindigi ve bu olgutte kudret sifatinin 6n plana c¢iktigi go-
rilmektedir. Fakat Allah'in ilim ve irade sifatlarindan bagimsiz bir
kudret sifati, imkani belirlemede yeterli dedildir. Bu nedenle ikinci
olcutte ilim, irade ve kudret sifatlarinin ¢t de belirleyicidir.

Bu baglamda imkani izahta ilkin kudret sifatina deginmek ge-
rekir: Gazali'ye gore kudret Allah'in her seye giiciniin yetebilecedi
anlamindadir. Ornedin Allah simdi kiyameti koparabilir ama kudret
fille gecirmedidi icin simdi koparmaz. Cunku kiyametin kopmasi
iradeye baglidir. Allah dilerse yapar ve kudreti buna yeterdir.?®
Gazali'ye gore Allah'in her mumkiin varlida ait ayri ayri bir kudreti
olmadigindan dolayi, O’nun sinirsiz sayida ve sonu olmayan cesitli
kudretleri de olmamalidir. Buna karsilik olarak o, Allah'in tium
mumkun varlklara yonelik bir buttin olarak tek bir kudretini kabul
eder. Bu kudretin de butun cesitleriyle cevher ve arazlara ilisen
seyle birlesmek suretiyle ve bizzat kendisinin de musterek bulun-
dudu bir seye ilisir ki bu da ancak imkandir. Kudret imkandan bas-
kasina ilismedigi icin de her mumkin zorunlu olarak gug yetirilen
yani kudretle ortaya cikan olmus olur.?*

20 Gazali, Tehafuti’l-Felasife, s. 40.

2t A.g.e., s. 39-40.

2 Gazali, el-iktisad, s. 61.

23 Gazali, Maksadu’l-Esna, s. 178; el-Iktisad, s. 60-61.
24 Gazali, el-Iktisad, s. 61-62.
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Gazali’'nin imké&n anlayisinda bu noktada ilim sifatina bakmak
gerekir: Ona gore, Allah alemi yarattigi zaman, onun varhdinin
mumkin oldugunu ve bundan sonra veya 6nce var olmasinin da
imkan bakimindan kendisi icin esit oldugunu bilmektedir. Ciinkii
imkanlar birbirine esittir. Ilim bu mumkine oldugu gibi ilisir. Ama
bu ilismede, ilim, mumkunun varlik alanina cikmasinda bir etkiye
sahip degildir.?®

Gazali’'nin imkan anlayisinda irade sifatinin da yeri buyuktur.
Ona gore Allah'in fiillerinin birbirinden ayrilmasinda irade etkendir.
Fiil tercih edemez. Kudret ve ilim sifatlari da tercih edemez. imkan
esittir. Ilim alemin imkanini, daha 6nce veya sonra var olacagini
bilir. Ilim bu mumkine ilisir ama onun varhiga cikisinda etkili degil-
dir. Bu noktada mimkinin varlida cikisinda asil sebep iradedir.?®
Irade tercih edince, geriye kudretin bu tercih edilen imkana ilisme-
si kalir. Kudret imkana ilisince varliga cikar.?’

Dolayisiyla Gazali'nin imkéni belirleyen ikinci dl¢itinin teme-
linde Allah'in ilim, irade ve kudret sifatlarinin birbirleriyle olan siki
iliskisi yatmaktadir. Bu sifatlarin izahinda insani drnek alan Gazali,
insandaki bu sifatlarin isleyisinden hareketle Allah'in sifatlarini izah
etmis ve dini dlcutiini bu dogrultuda sekillendirmistir. Ancak insa-
nin ilim, irade ve kudret sifatlarinin isleyis bicimini Allah'in bu Uc¢
sifatinin isleyisini izah etmede kullanmanin sorunlara neden olaca-
gini belirtmek gerekmektedir. Bu bakis acisiyla imkéani belirlemede
Allah'in sifatlarindan hangisinin daha énce devreye girdiginin evve-
la bulunmasi gerekmektedir. Bunun cevabl bulunursa —ki bizce
bulunamaz- imkéani belirleyen olcitin o sifat oldugu da ortaya ¢i-
kacaktir.?®

Imkanin belirlenmesi hususunda Gazali’'nin ikinci olcutt niha-
yetinde “guc¢ yetirilebilen mumkundur” seklinde formdullestirilebi-
lir.?° Bu sonug, yukarida deginilen temelleri barindirmakla birlikte,
Gazali'nin, Tehafut'in tabiat bilimleri boliminde ele aldigi neden-
sellik tartismalarina da dayanmaktadir. Bu tartismalarda Gazali,
tabiatta neden-sonug iliskisinin zorunlulugunu reddetmis ve bu
dustincesinden hareketle bir kitabin ata doniisebilecedi seklindeki
ornekleri bile Allah'in kudreti dahilinde, mumkin durumlar olarak

» A.g.e., s. 75-76.

% A.g.e., s. 75-76.

7 A.g.e., s. 67-68.

28 Kudret sifatinin ilim ve iradeyle iligkisi icin bkz. Gazali, Maksadu’l-Esna, s. 177-
178.

2 ibn Sina, bu anlayisa yani imkani/mimkiint makdur olarak gérmeye karsi gikar.
Bkz. ibn Sina, Necat, ilahiyat, s. 219.
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kabul etmistir. O, bu durumlari olabilir durumlar olarak gormiis®
ve su ifadeleri sarf etmistir:

“Mumkin olan bir sey var olabiliyorsa ve insan zihninde onun
olmamas/ yonunde bir bilgi yarat/lirsa, o zaman bu imkéans/z farazi-
yeler s6z konusu edilir, sizin ortaya att/giniz bu tiirden olay hak-
kinda bir kuskumuz yok (bunlar bize gore tuhaf degil). Ancak yiice
Allah, mumkun olan bu olaylar/ gerceklestirmedigine dair bizde bir
bilgi yaratmis ve biz de bu bilgiden hareketle bu olaylar/n meydana
gelmesinin zorunlu oldugunu iddia etmiyoruz, tam aksine, mim-
kiindiir, olabilir de olmayabilir de.”**

Gazali Allah'in kudretini temele aldigi icin bize olaganisti gibi
goriinen durumlarin aslinda olma imkanina sahip oldugunu belirt-
mektedir. Dinyamizda bu olaylarin gerceklesmeme sebebine gelin-
ce, Gazali’nin buna yaniti su sekildedir:

“Su var ki, Allah'/n s6z konusu olaganustii olay’ herhangi bir
zamanda gerceklestirmesi durumunda ilme kars/ duyulan glven
kalplerden silinir. Bu sebeple Allah, o olaganiistii olays (ulu orta)
yaratmaz.”%?

Tum bu ifade ve yorumlariyla Gazali, imkéani belirleyen ikinci
olcutte Allah'in kudretini esas almis olmaktadir. Eger bir sey giic
yetirilebilecek ise imkan halindedir, gug¢ yetirilemeyecek ise imkan-
sizlik halindedir.®® Oyleyse aklimizin her kavrayamadigi olayl im-
kansiz olarak belirlemek ve onu imkén sinirlarinin disina itmek
yanhstir.3*

Gazali’'nin bu yaklasimi varlik sahasina cikabilecek seylere ge-
nis bir alan agcmasi bakimindan olumlu bir yaklasim olarak gorul-
mektedir. Zira su an bizim gérmekte oldugumuz tum varlik ve
olaylar hi¢ gormemis birinin bunlarl imkéansiz olarak kabul etmesi
olasidir. Ancak bu sekildeki bir yargl, o varligin veya olayin meyda-
na gelmeyecedi anlamina gelmemelidir. Zira bir zamanlar var ol-
masl imkansiz gibi goértinen nice seyler simdi var olmaktadir. Ancak
diger yandan Gazali’nin kudret temelli bu imkan anlayisi, Allah'in
evrendeki duzenini anlamsiz boyutlara vardirmasi acisindan elesti-
riye aciktir.

Imkanin 6lgiitii konusunda Gazali’'nin iki dlcit kabul ettidi or-
taya cikti: 1. Makul (aklin temel ilkelerine ters olmayan) mumkun-
dar. 2. Makdur (gug¢ yetirilebilen) mimkuindudr. Ancak burada asll

30 Gazali, Tehafuti’l-Felasife, s. 170.
31 A.g.e., s. 170.

%2 A.g.e., s 171,

% A.g.e., s. 174-177.

34 Gazali, el-Maznin, s. 57-58.
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sorun sudur: Imkanin belirlenmesine dair Gazali'nin 6niinde duran
bu iki olgutten biri digerine alternatif midir? Ya da Gazali'yi bu iki
secenek karsisinda tercihe zorlamak dogru olur mu?

Kanaatimizce Gazali'yi bu iki 6l¢utten birini mutlak manada
kabul etmeye ve diderini disarida birakmaya zorlamak yanlis olur.
Onun, imkéani belirleyen ikinci dlgite (makdur mumkuindur) cokca
vurgu yaptigi muhakkaktir. Ancak bu 6lcitiin adir basmasi diger
olcute yer vermedigi anlamina gelmemelidir. O, birinci olguti belli
bir yere kadar kullanmakta ve aklin temel ilkelerine ters hususlarin
imkéansizlik, bunlarin disindaki durumlarin imkan sahasinda oldu-
dunu savunmaktadir. Ancak aklin sinirlarini asan veya hakkinda
kesinlikle imkansizdir diyemeyecedimiz tartismali konularda ise
ikinci olcttl kullanmaktadir. Bu tartismali konular teorikte imkan-
sizmis gibi gorunebilir. Onemli olan, imkansiz olarak kabul edilen
bu durumlarin hangi akli ilkeyle ortaya konacadidir? Iste ona gore
akil bu noktada genel gecer bir karar veremez. Aklin temel ilkele-
riyle celismeyen ve daha cok tikel olaylarda karsilasilan bu imkan-
siz gérunumli durumlar karsisinda akil kesin bir yargiya ulasama-
yabilir. Bu durumda bir 6lciit bulmak gerekecektir. iste bu 6lcut
“makdur (guc¢ yetirilebilen) mumkindur” élcutidiur. Kanaatimizce
Gazali’'nin bu yaklasimi dini kaygidan kaynaklanmaktadir. O, imkan
konusunda da bir hakeme ihtiya¢ duymustur ve bu hakem temelini
dinden alan ikinci ol¢uttar.

Imkanin Anceligi ve Zihin Disinda Bulunmasi Meselesi

Bu konu iki alt basglikta ele alinacaktir. Ilki, imkanin zihin di-
sinda bir dayanadi gerektirip gerektirmedigiyle ilgilidir ve buna
verilecek cevap imkanin mumkine o6ncelenmesini, dolayisiyla da
alemin kidemi meselesini doguracaktir. Ikincisi ise timel bir kav-
ram olarak imkanin disarida bir dayanadi gerektirip gerektirmedigi
ile ilgilidir ve birinci tartismayla direkt baglantili olup onu tamamla-
yicl bir 6zellige sahiptir. Birbirinin devami olan bu iki konuyu farkli
bagliklarda ele almamiz, Gazali ve Ibn Rusd’'in konuyu ele alis bi-
¢iminden ve ikinci konunun birincisinden kavramsal bir tartisma
olmasi hasebiyle ayrilmasindan kaynaklanmaktadir. Ayrica tartis-
may! netlestirmede kolaylik saglayacadini disundigimuiz icin de
bu iki konuyu birbirinden ayri olarak ele aldik.

Gazali icin imkanin énceligi ve zihin disinda bulunmasi mesele-
si buyuk bir éneme sahiptir. Zira, bu mesele hakkinda verilecek
karar, ona gore, alemin kidemine kadar goétirebileceginden Kkisiyi
kUfre dusdrebilir. O, bu konuda filozoflarin goriuslerinden hareket
etmis, imkanin mimkinden 6nce var olabilecegini savunan filozof-
lara karsl cikmistir. Ona goére imké&n hicbir artma ve eksilme ol-
maksizin bulundudu bicimde fiil haliyle birlikte gerceklesir. Yani,
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imkan fiile cikmadan 6nce yoktur. Kuvve halinde bile varlidindan
s6z edilemez.®® Hicbir artisi ve eksisi olmaksizin varlik, imkana
denktir (vafeka).*® Gazali'nin bu imkan anlayisi, yoktan yaratma-
yi*” dogurmus, belki de yoktan yaratma anlayisi onun imkan gori-
sunU sekillendirmistir. Ona gore Allah alemi yoktan var etmis ve
var ettigi seyleri de yok edebilir. Bu noktada O’nun fiili yokluga
ilisebilir. “Yoklugun bir sey dedilken failden nasil ¢iktigi anlagilamaz
bir durumdur.” elestirilerine Gazali, “yoklugun kendisi bir sey de-
gilken nasil oldu da gerceklesmistir.” diyerek cevap verir. Yokluk
varsa onun kudretle olan iliskisi de dustnulebilir. Dolayisiyla Gaza-
li'ye gbre “var etme ve yok etme kudret sahibinin iradesiyledir;
san/ yiice olan Allah diledigi zaman var eder, diledigi zaman yok
eder.”® Gazali bu imkan anlayisini séyle temellendirir:

1. Imkan zihin disinda bir dayanadir gerektirmez

Gazali'ye gore imkan, kendisinin dayandidi bir var olani gerekli
kilmaz. Eder imkan boyle bir dayanadi kabul ederse, imkansizhdin
(imtina) da bir dayanadi olacak ve bu dayanak onun imkansizlgi
olacaktir. Halbuki 6zi itibariyle imkéansizhdin bir varligi yoktur. Do-
layistyla imkansizligin, tizerinde gerceklesecedi bir madde yoktur ki
imkansizlik ona dayansin.®® Béylece Gazali imkan ve imkansizlii
kendilerini 6nceleyen herhangi bir dayanada bagli olarak gérmez
ve goruslerini desteklemek icin deliller getirir. Birincisinde soéyle
der:

“Akil siyah ve beyazn var olmadan 6nce miumkin olduguna
hikmeder. Eger bu imkan siyah ve beyaz/ tasiyan cisme iligkin
olup “bu cismin siyah ve beyaz olmas/ mumkundur” denilebiliyorsa,
bu takdirde, 6zu itibariyle beyaz ne mimkundur ne de imkéan nite-
ligine sahiptir. Zira mumkun olan sadece cisimdir, imkan ise ona
iliskin bir kavramdir. O halde deriz ki: Oz itibariyle siyah/n kendisi
nedir; mumkin miu, zorunlu mu, yoksa imkans/iz [mumteni] m/?
Elbette ki onun mumkiin oldugu sodylenecektir. Bu da gosteriyor ki
akil, imk&n konusunda yargrda bulunurken, onu kendisine dayand/-
racag/ var olan bir 6zii [dayanak] kabule ihtiyac duymamaktadir.™°

3% ipn Rusd, Tehafutu’'t-Tehafut, cev. K. Isik — M. Dag, Kirkambar yay., ist., 1998,
c. I, s. 113. Bu ifadeleri ibn Riisd Gazali’den 6zetlemistir.

3¢ Gazali, Tehafuti’l-Felasife, s. 39.

87 “Buradaki “yoktan” ifadesi yoklugun, kendisinden varlidin ciktigi bir sey olmasi
anlaminda dedil, alemin, énceden var olan higbir sey olmaksizin (14 min sey) ya-
ratildigini ifade etmek Gzere kullaniimaktadir.” Engin Erdem, flahi Ezelilik ve Ya-
ratma Sorunu, Basilmamisg Doktora Tezi, AUSBE, Ankara, 2006, s. 61, yaratma
konusundaki farkll gorusler icin ise s. 60-93.

38 Gazali, Tehafuti’l-Felasife, s. 54.

¥ Ag.e., s. 42,

“° A.g.e., s. 43.
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Bu iddia karsisinda Gazali'ye gore filozoflar, (Ibn Rusdi de
buna dahil edebiliriz) muhtemelen siyahligin kendi 6ziinde mim-
kun sayllmamasi gerektigini ileri surecektir. Cunki siyahlk hicbir
yerde bulunmaksizin dikkate alinirsa miumkin dedil aksine imkan-
siz olur. O, ancak bir cisimde gérinum kazanirsa mumkun olabilir.
Oyleyse cisim, gorinumin dedisimine hazir demektir ve tzerinde
dedisim mumkindir. Aksi takdirde siyahlhidin kendi basina varlig
yoktur ki, imkanla nitelenebilsin.**

Gazali bu anlayisa karsi cikar. Ona gore zihin disindaki varlik-
lar kast edilerek, eder siyahlik ve beyazligin kendi basina herhangi
bir varliginin olmadidi soyleniyorsa, evet onlarin bu sekildeki var-
liklan yoktur. Ancak akildaki varliklarl kast edilerek onlarin var ol-
madiklar sdyleniyorsa, hayir onlarin bu sekildeki varliklari vardir.
Cunku akil, tumel (kullt) bir siyahlidi dusinir ve onun 6zu itibariyle
mumkiin oldugu yargisina varir.*?

Gazali’nin ikinci delili filozoflarin nefs konusundaki goéruslerine
dayanir. Gazali’'nin aktardiklarina gore filozoflar, insan nefslerinin
kendi kendilerine var olan cevherler oldudu; ne cisim, ne madde,
ne de madde ile i¢ ice bulunduklari kanaatindedir. Ibn Sina (m.
981-1037) ve filozoflarin 6nde gelenlerinin, nefsin sonradan yara-
tildidini; 6zii ve maddesi bulunmadidi halde, yaratiimadan once
onun icin imkan halinin s6z konusu oldugunu savunmaktadir.*®
Filozoflarin bu goruslerinden hareketle Gazali, nefsin imkéan halinin
izafi bir nitelik oldugunu ve ne kadir olan Allah’in kudretine ne de
faile baglanabildigini ileri surer. “Oyleyse neye baglanir?” diye so-
ran Gazali’nin bu noktada sdylemek istedigi sudur: Filozoflarin go-
rusleri temele alindiginda nefsin imkani bir dayanagi gerektirmez.**

Gazali bu noktada muhtemel bir itirazi da ele alir. Bu itiraz ge-
regi Gazali’nin nefs konusunda ileri siirdiigui iddialar filozoflan bag-
lamamis olur. Ibn Rusdin de yerinde buldugu® bu itirazin 6zi
sudur: “Bazilarina goére nefs ezelidir ama bedenle iliski kurmas/
mumkundur. ... (Nefsin) yarat/lmisligmi (hud(s) kabul edenlerden
bir kism/ da onun maddeye igkin olarak bulunduguna, baz/ yerlerde
Galen’in de isaret ettigi Gzere onun mizaca bagl/ olduguna inan-
maktadirlar. Bu durumda nefs maddededir ve imkén/ da maddesi-
ne baglidir.”*® Dider taraftan nefsin yaratiimishgini kabul edip de
maddeye ickinlidine karsi cikanlara gore ise insan nefsinin (nefs-i

“Ag.e., s. 44.

‘2 A.g.e., s. 46.

43 fbn Sina’nin bu konudaki gorusleri icin bkz. ibn Sina, Necat, lahiyat, s. 183-184.
4 Gazali, Tehafuti’l-Felasife, s. 43.

 fbn Rugd’tn fikirleri igin bkz: ibn Rusd, Tehafuti’t-Tehafut, c. 1, s. 132.

46 Gazali, Tehafuti’l-Felasife, s. 44.
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natika) maddeyi yonetmesi mumkin olmaktadir. Bu durumda ya-
ratilistan ©6nceki imkan hali maddeye bagl olmus olur. Boylece
nefs, maddeye ickin olmaksizin onunla iliski kurmus olur. Cunki
maddeyi kullanan ve ydneten nefistir. Bdylece imkan hali nefse
baglanmis olur.*” Sonucta bu muhtemel itiraz, nefsin imkaninin
dayandidi bir dayanadin var oldugunu gostermektedir.

Ancak bdéyle bir itirazi Gazali kabul etmez. Ona gore yaratila-
nin (hadis) imkéani, onu yaratmanin gug¢ yetiren (Kadir) icin mim-
kin olmasl anlamindadir. Bu durumda nasil ki imkan hali, kendisi-
ne ickin bulunmadidi halde, edilgin (munfail) olan bedenle iliskide
bulunuyorsa, ayni sekilde kendisine ickin bulunmamakla beraber
etkinle (fail) de iliski icindedir. Her ikisine de ickin olmadikg¢a, im-
k&n Qalinin etkine ve edilgine olan nispeti arasinda hicbir fark yok-
tur.?

Gazali bu 6rnek ve yorumlariyla su ana fikre ulasmis olmakta-
dir. “Imkéan”, “imtina” ve “vicib”, akli yargilardir (kadaya akliyye).
Cunki bunlarin disarida bir dayanaga veya kendileriyle nitelenecek

bir var olana ihtiyacl yoktur.*®

2. Imkan gibi timel kavramlarin zihin disinda bir karsi-
lig1 yoktur

Tumelin zihin disinda bir dayanadi gerektirip gerektirmedidi,
onun bir kavramdan ibaret olup olmadidi, felsefe tarihinde énemli
bir tartisma konusu olmustur. Bu baglamda tikellerin mi timellerin
mi esas alinmasl gerektigi noktasinda Platon ve Aristo’dan itibaren
ciddi tartismalar olmus ve bu tartismalar Ortacad Hiristiyan diinya-
sina kadar uzanmistir.>® Bu konu, Musliman filozoflarin da Gzerin-
de durdudu bir konudur. Gazali ve Ibn Risd de buna en gtizel 6r-
neklerdir. Her iki dustinurimuiz de tumelin taniminda birlesseler de
onun disarida bir dayanadi gerektirip gerektirmedigi ya da disarida
var olup olmadigi hususunda ayrilmaktadirlar.

Gazali’'nin bu konudaki ana dusuncesi su sekilde ifade edilebi-
lir: Imkan tumel bir kavramdir ve dis diinyada bir karsihdr yoktur.
Bu iddia, imkanin varliga gecmeden 6nce yok oldugunu gerektirir.
Her zamanki gibi filozoflarin goérislerinden yola ¢ikan Gazali, 6nce

47 Ayny yer.

‘8 A.g.e., s. 46.

“® A.g.e., s. 42, 44.

50 Tuimelle ilgili tartismalar igin bkz. Cevizci, Felsefe Sézlugi, s. 1047-1051.
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onlarin gérislerini 6zetler™® ve bu géruslerde, filozoflarin timele
zihin disinda bir varlik vermedigi®? sonucuna varmaya calisir.

Gazali timele zihin disinda varlik vermemeyi su sekilde temel-
lendirir: Duyuda yer alan sey, akilda da yer alir. Aralarindaki fark
sudur: Duyuda topluca yer alan seyleri, duyu ayristiramazken akil
bunlar ayristirabilir. Ayrisma sonucu, akilda baglantilarindan ayri-
lan ve tek basina kalan sey, tikel olmasi bakimindan baglantilariyla
birlikte bulunan seye benzer. Su var ki, akilda bulunan seyin
akledilirle ve benzerleriyle bir tek iliskisi vardir. iste bu anlamda
ona timel denir. Soyle ki; akilda 6nce duyunun algiladidi bireysel
suret bulunmaktadir. Bu suretin cins igerisindeki dider bireylerle
tek bir iliskisi s6z konusudur. Nitekim biri, bir kisiyi gordukten son-
ra baska bir insani gortrse, onun zihninde insandan sonra ati gor-
dugunde oldugunun tersine baska bir insan sekli olusmaz. Cunkul
insani gordukten sonra ati goren kimsenin zihninde iki farkli suret
meydana gelmektedir. Ayni durum duyularda da s6z konusudur.
Ornedin suyu goéren birinin hayalinde bir suret olusur. Ondan sonra
kan goérecek olsa baska bir suret daha olusur. Fakat baska bir su
gordugunde ise baska bir suret olusmaz. Aksine hayalinde izlenim
birakmis olan énceki suyun sureti, tek tek her suyun bir 6rnegidir.
Bu nedenle onun bu anlamda tumel oldudu sanilabilir. Bir el géren
birisi, bundan sonra baska bir el gorirse onda yeni bir suret olus-
maz. Hatta ayni kapta ikinci defa ayni miktarda su goren kiside
birinciden farkh hicbir suret olusmaz. El dérnedinde ikinci gordigi
elin rengi ve miktar farkl ise farklli bir renk ve miktar olusur ama
farkh bir el olusmaz. Eller suret olarak ayni, fakat renk ve miktar
olarak farklidir. Akil ve duyunun her ikisinde de tumelin durumu
budur. Dolayisiyla érneklerden de anlasildigi Uizere, bu durum hig-
bir konumu olmayan tumelin var olmasina izin vermez. Akil, kendi-
sine isaret edilmeyen ve konumu olmayan bir seyin varligina elbet-
te hUksmedebiIir. Nitekim alemin yaraticisinin varlidina hilkkmetmek-
tedir.®

ibn Rusd, Gazali'nin bu yaklasimini kabul etmez. Ona gore
Gazali, akl bireysel (sahsi) bir kavram olarak gérmus ve tumelligi
de ona ilistirmistir. Gazali aklin bireylerde ortak olan kavrami goz-
lemesini, duyunun ayni seyi bircok kez gdzlemesine benzetmekte-
dir. Cunki bu ortak kavram, énce bir olup, tiimel bir kavram degil-
dir. Mesela Zeyd'deki canlilik, sayica Halid’de gorulenin aynidir.

! Bkz. Gazali, Tehafutirl-Felasife, s. 197-198; ibn Rusd, Tehafutu't-Tehaft, c. 11,
s. 702.

2 ibn Sina’nin gorugleri igin bkz. Atay, Ibn Sina’'da Varlik Nazariyesi, s. 42-59; ibn
Sina, Kitabu’'s-Sifa, Ilahiyat, c. I, s. 172-173, c. Il, 180-184, 186-187; Uylnu’l-
Hikme, s. 84.

5% Gazali, Tehafiitirl-Felasife, s. 198-199.
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Boyle bir sey ise yanlistir. Cinkl bdéyle olsaydi, duyum idraki ile
akil idraki arasinda hicbir fark bulunmazdi.>*

Gazali tumellerin zihin disindaki varligini reddederek, imkanin
da dis dunyada bir karsiiginin bulunmasini reddetmis olmaktadir.
Bu dogrultuda o, renklilik, canliik ve didger timel yargilarin akilda
oldugunu ve bunlarin nesnelerinin dis dinyada bulunmadidini sa-
vunur. O, aslinda bu dustincenin filozoflarin ilkelerinden oldugunu
da soylemistir. Zira Gazali, filozoflarin, tumellerin zihin disinda var-
hdini kabul etmediklerini disinmektedir.>®

Gazali dis dinyada somut tikel varliklarin oldugunu ve bunla-
rin akledilir dedil, duyulur oldugunu soyler. Somut tikel varlklar,
soyut akli kavramlarin soyutlanma sebebidir. Dolayisiyla “renklilik”,
siyah ve beyazdan ayr olarak akilda bulunan bir kavramdir. Hal-
buki siyah, beyaz ve diger renkler olmaksizin varlikta herhangi bir
renk dusuntlemez. Sonug itibariyle tumel bir kavram olan renklilik
sadece zihinde bulunan bir kavramdir. Bu nedenle de “o, varligi dis
dunyada dedil, zihinde bulunan bir kavramdan ibarettir.” denilir.
Dolayisiyla imkéan, imkansizlik ve zorunluluk da renklilik gibi timel
kavramlardir ve dis dunyada varliklarinin zorunlu olarak bulunmasi
gerekli degildir.>®

Gazali, imkéani zihinsel bir kavramdan ibaret gérmenin filozof-
larca itiraza maruz kalacagini burada da hatirlatir: Bu itiraza gore
imkani sirf akli bir yargl olarak kabul etmek imkéansizdir. Zira akli
yarginin imkéana iliskin bilgi olmanin 6tesinde hi¢cbir anlami yoktur.
Imkan ise bilinendir ve bilgiden baskadir. Ustelik bilgi, onu kusatir,
izler ve onunla oldugu sekliyle iliskilidir. Bilgi yok sayilsa bile bili-
nen yok sayllmazken; tersine bilinen yok sayilirsa bilgi de yok sayi-
lir. Oyleyse bilgi ve bilinen, biri 6tekine badl iki seydir. Eger akilli
kimselerin imkan halini takdirden ytz cevirdiklerini ve onun farkina
varmadiklarini varsaysaydik, o zaman soyle derdik: Imkan hali
ortadan kalkamaz; tersine mumkinler (imkan halleri) 6zleri geredi
vardirlar. Ne var ki, akil bu durumu kavrayamamistir. Akil ve akilli-
lar yok olsa bile elbette ki imkan hali kalacaktir.®’

ibn Rusd tarafindan da kabul edilen®® bu itiraza Gazali karsi
cikar ve oncelikle “aklin yargisinin imkéna iliskin bilgi oldugu ve
bilginin de bilineni gerektirdigi” dustincesini ele alir. Renklilik ve
canhlik gibi tumellerin akilda bulundugunu belirten Gazali, bu ti-
mellerin bilinen (malum) oldugunu ancak nesnelerinin disarida bu-

5 ibn Rusd, Tehafuti’t-Tehafut, c. 11, s. 703.
55 Gazali, Tehafuti’l-Felasife, s. 44 -45.

¢ A.g.e., s. 45.

5" A.g.e., s. 43.

%8 jbn Rusd, Tehafuti’t-Tehafut, c. I, s. 132.
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lunmadidini hatirlatir.®® O bu hususun filozoflarin ilkeleriyle de ce-
lismedigini ve tumellerin disarida tumellikleriyle bulunmadidini yu-
karida soylemisti.

Itirazin ikinci kisminda ise “ak/lll kimselerin yoklugu veya far-
kina varamadiklar/ varsayilsa bile imk&n hali yok olmaz” ifadesini
ele alan Gazali, buna bir soruyla karsilik verir: Akilli kimselerin yok
olduklari var sayildiginda cins ve tirden ibaret olan tiimel kavram-
lar da yok olur mu? Bu soruya “evet” denmesi durumunda Gazali
amacina ulasmis ve bu tumellerin zihinsel kavramlardan ibaret
olduklari sonucu ortaya cikmistir. Eger bu soruya “hayir” cevabil
verilip, bu timellerin Allah'in ilminde varliklarini strdirdtkleri zan-
nedilirse bu da Gazali’'ye gore sonucu degistirmeyecektir.®® Dolayi-
styla her iki durumda da tumeller zihinsel kavramlardan ibaret
kalmis ve zihin disinda bir karsilik bulmamis olur.

Gazali’'nin bu cikarimlarina ibn Rusd’in 6nemli cevaplarl ol-
mustur. Bu cevaplar, simdilik genel bir ifadeyle séyleyecek olursak,
tumelin zihin disindaki tikellere dayandigi ana fikrinde toplanmak-
tadir.®*

Sonug itibariyle Gazali, imkéna hicbir sekilde 6ncelik ve daya-
nak vermeyerek ortaya cikabilecek muhtemel bir ezelilik problemi-
nin 6nunt kapatmistir. Dolayisiyla onun anlayisinda imké&n, mum-
kiinle eszamanli var olur ki &lemin yoktan yaratilmasi izah edilebil-
sin.

11. IBN RUSD’DE IMKAN MESELESI

ibn Rusd’in imkan anlayisini ortaya koymada, Gazali'de oldu-
dgu gibi, varlik cesitlerine bakmak buyuk bir fayda saglayacaktir.
Ibn Rusd de kendisinden 6nceki bircok filozof gibi varligi temelde
ikiye ayirmistir:

1. Zorunlu Varlk (el-Mevcud ez-Zaruri): Ibn Rusd, zorunlu
varlk icin “vacibu’l-viicdd” kavramini kullansa da bu kavramin ye-
rine “el-mevcud ez-zaruri” ifadesini kullanmay! daha uygun gorur.
Ona gore “el-mevcud ez-zaruri” Allah demektir.®?

2. Mumkin Varlik (el-Mevcud el-Mumkin): Ibn Risd buna
“gercek mumkidn” (el-mumkin el-hakiki) de demektedir. Bu ifadeye
vurgu yapmasl, ibn Sina’nin zorunlu varligin altindaki varligi bir
yoniyle zorunlu bir yénilyle de miumkiin kabul etmesinden® ileri
gelmektedir. Ibn Sina’nin boyle bir varlik cesidini belirlemesine ve

%9 Gazali, Tehafuti’l-Felasife, s. 44.

0 A.g.e., s. 45.

51 jbn Rusd, Tehafuti’t-Tehafut, c. I, s. 133-135.
%2 A.g.e., c. |, s. 228.

% ibn Sina, Necat, ilahiyat, s. 224-226.
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onda zorunluluk ve imkani bir arada barindirmasina, Ibn Rusd,
zorunlulugun imkanla ya da imkanin zorunlulukla vasiflanacagdi
sebebiyle karsi ¢ikar.®* Ibn Riisd’iin bu yaklasimi Gazali’yle aynidir.

Ancak Ibn Rusd “gercek mumkin”den tam olarak ne kastetti-
Jini izah etmemekle birlikte®® bu mumkinan, ibn Sina’nin varlik
aylrimindaki “el-mumkin el-hakiki” olup olmadigi konusunda da bir
aciklamasi yoktur. Ote yandan Ibn Sina’nin “gergcek mumkin” de-
digi sey ile Ibn Rusd’tin dedigi sey arasinda fark oldugunu soyleye-
biliriz. ibn Sina’nin “gercek mumkiin” dedigi sey hem ontolojik
hem de mantiksal anlamdaki imkani ifade etmekte ama bu imkéan
sadece ayalti varliklarda gecerli olmaktadir.®® ibn Risd’tin “gercek
mumkin” dedigi sey ise mantiksal anlami icermekle birlikte, her
haliikarda ontolojik bir yone isaret eden, ancak Ibn Sina'daki gibi
belli bir varlik grubuna has olmayan bir imkéni belirtir. Bu farklilik
Ibn RUsd’un imkan anlayisini inceledikten sonra daha da belirginle-
secektir.

IIk tespit olarak Ibn Rusd’in gercek mumkiin dedidi seyin ge-
nel olarak, sebepli (ve sebep), bilesik, yaratilmis, hareketli, za-
manla iliskili, cinsi, fasli, genel ve 6zel sureti bulunan, tanimlanabi-
len, olus ve bozulusu kabul edebilen, etkin ve edilgin bir varlik ol-
dudu sdylenebilir.®” Onun, coju zaman ayni Seyi ifade etmeseler
de mumkiin ile imkani birbirinin yerine kullandigini®® da diisiinecek
olursak, imkanin mumkiine ait boyle bir hal oldugu soylenebilir. Bu
yorum Ibn Risd’de imkani ifade eden maddenin durumunu anla-
mada bir ¢ikis noktasi olabilir. Aksi takdirde onda, alemin kidemin-
den ¢ok maddenin kidemi bir muamma olarak kalacaktir.

MuUmkunin imkanini belirleyen 6lgutiin ne oldugu konusunda
ibn Rusd, ibn Sina’dan yana bir tavir takinmaktadir.®® ibn Risd’e
gore imkanin olcutu akildir. Ona gore akla uygun (makul) olan
mumkudnduar. Zira fail, imkansiz bir seyi yaratamaz. Bir sey guc¢
yetirilebilir oldugu icin imkan sahasinda dedildir, o sey imkan saha-
sinda oldudu icin gii¢ yetirilebilirdir ve dolayisiyla mumkindir.”

5 Bu ayinmlar ve ayrintilari icin bkz. ibn Rusd, Tehafuti't-Tehafut, c. 1, s.92, 126,
229-231; Kitabu'l-Kesf an Menahici'l-Edille, [bn Rusd’un Felsefesi icinde, cev.
Nevzat Ayasbeyodlu, TTK, Ankara, 1955, s. 48.

% Huseyin Sariodlu, ibn Rusd Felsefesi, Klasik yay. Birinci Baski, ist., 2003, s. 175.

% fbn Sina’nin gercek mumkun ile ilgili fikirleri igin bkz. ibn Sina, Necat, ilahiyat, s.
238-239; Bu konuda ayrintili izah icin bkz. Atay, Ibn Sina’da Varlik Nazariyesi,
s. 146-150; Farabi ve Ibn Sina’ya Gore Yaratma, s. 213-218.

57 Ulasilan bu sonuclar icin bkz. Sarioglu, Ibn Rusd Felsefesi, s. 175.

% Ibn Rigd, Tehafuti’t-Tehafit, c. 1, s. 16, 126.

% ibn Sina, Necat, ilahiyat, s. 219.

 ibn Rugd, Tehafuti’'t-Tehafit, c. 1, s. 123.
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Oyleyse ibn Riisd’e gore imkan sahasi, akla ve mantiga uygunlukla
cizilebilir.

ibn Rusd’e gére mumkiin (veya imkan) hem zorunluya hem
de imkéansiza karsittir. Bu durum onun bu kavramlari tanimlama-
sinda goérulmektedir:

Mumkin: Hem bir fiili kabul edene hem de kabul edilen seye
denir.

Imkansiz: Bir fiili kabul eden dayanaga (mevzu) verilen adin
karsitina denir.

71Zorunlu (zarur?): Kabul edilen seye verilen adin karsitina de-
nir.

Bu tanimlari, Gazali’nin renk-cisim o6rnedinden yararlanarak
soyle netlestirebiliriz. Ornedin, siyah renkli bir cismi ele alalim.
Burada kabul edilen, siyahtir. Kabul eden yani dayanak ise cisim-
dir. Ibn Rusd’e gére hem siyah hem de cisim mumkiindir. Kabul
eden cismin karsiti olan yani dayanadin karsiti olan “dayanadin
bulunmamasi”, “imkéansiz’dir. Kabul edilen sey olan siyahin karsiti
yani kabul edilemez olan, baska bir ifadeyle, bir dayanakta yer
almayan, alamaz olan sey de “zorunlu”dur. Bu duruma gére mim-
kunun, zorunlu ve imkansizin karsiti oldugu ortaya cikmaktadir.
Ayrica yukarida mumkuin ile imké&nin bazen ayni anlamda kullanil-
digini sdylememiz de bu tanimlarin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmis
olmaktadir. Zira s6z konusu tanima goére hem bir fiili kabul edene
hem de kabul edilen seye mumkuin denilmektedir.

MUmkinun imkéansiza karsit olmasi ve aralarinda hicbir orta
terimin olmamasli, mumkun olan bir seyden 6nce, onun imkan ha-
linin gelmesine temel teskil etmistir. Ibn Rusd’e gore eder bir sey,
var olmadan 6nce mumkun dedilse, bu sey zorunlu olarak imkan-
sizdir (mimteni). Imkansizi varlik olarak kabul etmek imkansiz bir
yanlistir. MUmkUni var olarak kabul etmek ise imkéansiz bir yanlig
olmayip mumkin bir yanhistir. Iste burasi Ibn Risd’iin Gazali'den
ayrildigi noktanin temelini olusturacaktir. Cunki Gazali imkanin
fillle birlikte bulundugunu savunmaktadir. Ibn Riisd’e gore ise im-
kan ile fiil celisiktir ve ayni anda bir arada bulunamazlar. Ona goére
Gazali'nin dedigi gibi imkan-fiil birlikteligi s6z konusu olursa, bir
sey imkéansiz olma tabiatindan var olma tabiatina dénusecektir. Bu
da zzorunlunun mumkune donusmesine benzemektedir ki bu yanlig-
tir.’

™ ibn Risd, a.g.e., c. I, 5.126; el-Kesf, s. 111.
72 Ibn Risd, Tehafuti’t-Tehafat, c. 1, s. 114.
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MUmkuinun zorunluya karsit olmasina gelince, kanaatimizce bu
sekliyle mumkunden, varliksal zorunluluk, nedensizlik, teklik ve
birlik gibi véacibin zorunluluk 6zelliklerinden mahrum birakiimasi
kast edilmistir.

Ibn Rusd’tin mumkini imkansiz ve zorunluya karsit kabul et-
mesi basgka bir acidan da dederlendirilebilir. Buna gére imkan, zo-
runlunun karsiti olurken ona var olamama ihtimali; imkansizin kar-
siti olurken ise ona var olma ihtimali verilmistir. Bu da imkanin her
halde ve bir sekilde varliksal oldugunu gostermektedir.

ibn Rusd metafizijinde imkanin ne anlama geldigini ortaya
koymada “kuvve” iyi bir izah kapisi olmustur. Bu durumu onun
Tehafit ve Telhis'teki ifadelerini karsilastirdigimizda agikga gorebi-
liriz. Ibn Rusd Telhis'te, kuvveyi, fail ve minfail kuvveler olmak
Uzere iki guruba ayirmis ve onlarl aciklamistir.”® Bu ifadelerin he-
men hemen aynisinl Tehafut'te de gdérmekteyiz. Ancak aralarinda
ince bir fark vardir. O da Tehafut'te “kuvve” yerine “imkan” kav-
raminin kullanilmis olmasidir.”* Boéylece “kuvve” ve “imkan” adeta
esanlamli kabul edilmistir. Bu nedenle “kuvve’nin ve “kuvve’nin
kendisiyle aciklik kazandigi “fiil”in ortaya konmasi gerekmektedir:

1. Kuvve — Fiil

ibn Rusd’e gore “kuvve” ile madde ve “fiil” ile suret arasinda
bir agidan iliski vardir. Dolayisiyla bu iliski nedeniyle kuvve madde-
ye fiil de surete benzemektedir.” Diger yandan “kuvve” bir acidan
yokluktur (madum), ancak bu yokluk, gelecekte yok olma o6zelligi
bulunabilecek tirdendir.”® Yoksa Ibn Rusd'iin anlayisinda mutlak
anlamda bir yokluk séz konusu degildir.”” “Kuvve”, seydeki yete-
nek ve bilfiil var olma imkéani olmasi agisindan var olma imkanini
ifade eder.”® Bu baglamda “kuvve” bir ydénden imkandir. Fiil de bu
noktada kuvvenin ziddi olmakta ve bir seyin “bilkuvwe mevcuttur”
ifadesindeki anlamini belirtmeyen, buna benzemeyen bir durumda-
ki varligina isaret etmektedir.”®

7 bn Rusd, Telhisu Maba’'de’t-tabi’a, (Metafizik Serhi), cev. M. Macit, Litera yay.,
Ist., 2004, s. 71-72.

™ ibn ROgd, Tehafutu't-Tehafut, c. 1, s. 16-17.

S Bu sonuc ibn Rusd’un su ifadesine dayanmaktadir: “Kuvve, éne alma ve sona
birakma (teskik) yoluyla kullanilir ise maddeye eklenir ve onun golgesidir. Bu-
nun gibi, fiil de eder 6ne alma ve sona birakma yoluyla kullanilir ise suretin ek-
lentilerinden biridir ve onun ayriimaz golgesidir.” ibn Risd, Telhis, s. 79, benzer
ifadeler icin ise bkz. s. 55-56.

® Ag.e., s. 24.

 ibn Rusd, Tehafuti’'t-Tehafit, c. 1, s. 168, 171, 170; Tefsiru Maba’'de’t-tabia,
intisérétu Hikmet, Tahran, tarihsiz, c. Il, s. 585-586, 1116-1117.

® ibn Rugd, Telhis, s. 74.

" A.g.e., s.74.
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ibn Rusd, “kuvve”nin ayrica bircok tanimi oldugunu da belirt-
mistir. Buyuk oranda Aristo’dan alinan bu tanimlardan en énemli-
sine gore “kuvve”, bilfiil var olmaya, kendisiyle hazir ve kabul edici
olunan sey de demektir. Bu “kuvve”, “heyula” i¢cin sdylenen “kuv-
ve dir. “Kuvve”nin felsefi anlamda ve asil kullanimi Ibn Risd’e gore
budur. Bu tanim cercevesinde, bilfiil mevcut olan, bilkuvve var ol-
mayandir. Bilfiil mevcudun cesitleri bilkuvve mevcudun cesitlerinin
ziddi olmaktadir.®°

ibn Rusd’e gore kuvveler genel olarak etkin ve edilgin olmak
Uzere ikiye ayrlir. Etkin kuvveler, baskasinda etkide bulunan yani
fiil yapan kuvvelerdir. “Doktor bir insan” buna 6rnek verilebilir. Fail
kuvveler, dogasiyla fail olanlar (ates gibi) ve arzu ve iradesiyle fail
olanlar (irade sahibi olanlar) olmak uUzere iki grupta mutalaa edile-
bilir. Edilgin kuvveler ise baskasindan etkilenme o6zelligine sahip
olup kendisinden etkilenmeyen kuvvelerdir. Bir ev veya bir yapi
buna érnek verilebilir.®*

ibn Rusd’e gore kuvvenin odncelikli anlami imké&n ve mumkuin-
dur. Kuvveyi tanimlamak icin “fiil”in tanimindan yararlanan ibn
Rusd, kuvve ve fiil zithginin her iki kavramin tasavvurunu saglaya-
bilecedini dustinmektedir.®? Bu dogrultuda fiili, kisaca “bilkuvve
mevcut olmaktan baska bir durumdaki varl/ktir'®® seklinde tanim-
lar. Ancak burada asil mesele kuvve-fiil ikilisinden hangisinin 6nce
oldugudur. Imkanin mumkiinden once olup olmadi§i meselesine
acilim saglayacak bu hususta ibn Rusd, Aristo'nun felsefe tarihi
bilgisinden yararlanir. Antik cagda Megara Okulu gibi bazi ekollerin,
kuvvenin fiil ile birlikteligini savunduklarini, Es’arilerin de bu yolda
oldugunu belirten Ibn Rusd, bunlarin, “fiil olunca kuvve vardir, fiil
olmadiginda ise kuvve yoktur” disiincesinde olduklarini ileri sirer.
Dolayisiyla bu anlayis, kuvve-fiil eszamanlligini dogurmaktadir.
Aristo’'nun 6rnegdiyle soylenecek olursa, bina yapan bina yapma
glicine, ancak bina yaptigi anda sahiptir. Bina yapan kisinin bu
sanati kullanmaktan kesildi§i anda ise artik ona sahip degildir.®*
Aristo ve Ibn Rusd bu dustinceye karsi cikar. Ibn Rusdin karsi

8 Bu tanimlar icin bkz. ibn Rusd, Telhis, s. 22-24, 71; Tefsir, c. 11, s. 582-585;
Aristoteles, Metafizik, ¢cev. Ahmet Arslan, Sosyal yay., Ist. 1996, s. 262-263, V.
Kitap, 12. B6l., 1019a, 15-30; s. 394, IX Kitap, 1. Bol., 1046a 10-20; s. 265, V.
Kitap, 12. Bol., 1020a, 1-5.

8 ipn Rusd, Telhis, s. 71-72; Tefsir, c. Il, s. 1110; Aristoteles, Metafizik, s. 394-
395, IX kitap, 1. Bél., 1046a, 20-30. Tehafut'te bu ifadelerin benzeri gegmekte
olup aralarindaki fark kuvve yerine imkan kavraminin bulunmasidir. ibn Riisd,
Tehafutu’'t-Tehafut, c. I, s. 17-18.

% ibn Rugd, Telhis, s. 73.

8 A.g.e., s.74.

84 Aristoteles, Metafizik, s. 397-398, IX. Kitap, 3. Bdl. ve devami; ibn Risd, Tefsir,
c. Il,s. 1126-1128.
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¢tkisinda Aristo’nun gerekgeleri kadar Gazali’nin imkan konusunda
filozoflara yonelttigi elestiriler de etkili olmustur. Bu nedenle ibn
Rusd soyle der: Bazilar imkanin (kuvve) varlidini, mimkin olan
seye zaman bakimindan 6nce oldugunu inkar ederler ve mimkini
fiille beraber kabul ederler. Bunlarin, mumkunun tabiatinl temelden
ortadan kaldirmalari, mumkuintn zorunlu (zaruri), zorunlunun da
mumkidn olmasini gerektirir. Bunlar imkéani salt fiil yoniyle ortaya
koyarlar ki, bu yanlstir.®®

Ancak kuvve, Ibn Rusd icin her zaman 6nce midir? Bu noktada
o, tikel-timel seklinde iki bakis acisi sergilemektedir. Ona gore
kuvvenin sebeplilik acisindan dedil, sadece zamansal agidan fiilden
once gelmesi tikeller seviyesinde gorulmelidir ve burada kuvveyi
temsil eden heyuladir.?® Yoksa aslinda fiil diger butiin yénlerden
kuvveden 6nce olmalidir.?” Aksi takdirde Aristo oncesi filozoflarin
codunun yaptidi gibi, tum yonlerden kuvvenin éncelidi s6z konusu
olursa, meselenin sadece maddi ilkeden ibaret goruldigu ortaya
cikacaktir ki bu kabul edilemezdir.®® Bu nedenle ibn Risd’e gére
fiil, ttmel anlamda, zaman ve nedensellik acisindan kuvveden 6n-
cedir. Doda bilimindeki dort cesit dedisimde, her dedisenin bir de-
gistiricisinin oldugu kuralini temele alarak yola cikan Ibn Rusd,
sunlari soyler: Kuvvenin kendiliginden fiile ¢cikma 6zelligi yoktur.
Cevherde, nitelikte ve nicelikteki degisimlerde hareket ettirici ve
fail disaridandir. Mekandaki degisimde ise failin durumu konusunda
ihtilaflar olsa dahi burada da fiilin kuvveden 6nce oldugu gérulir.
Fiil, kuvvenin kemali olup, onun varliginin sebebi ve gaye sebebi-
dir. Sonug itibariyle fiil, etkin ve gaye sebep olmasi bakimindan
oncedir. Gaye sebebinin, sebeplerin sebebi oldugunu disunirsek,
asil 6nceligin bu konumdaki fiilde oldugu gorulir.®® Ibn Rusd’tin bu
son izahi, kuvve halindeki seyi fiil haline cikaracak bir failin var
olmasl gerektigini gostermektedir. Bu yorum, ileride tartisilacak
olan Ibn Rusd’deki “maddenin kidemi” hususunu bir nebze de olsa
yumusatacaktir. Ancak failin énceligini gerektiren fiilin 6nceligi sek-
lindeki bu anlayis, icerisinde “nasil bir 6ncelik?” sorusunu birak-
maktadir ve bu problem c¢ézimlenmelidir. Aksi takdirde ale-
min/maddenin kidemi meselesi kapalilidini surdiurecektir.

Ibn Rusd, imkan anlayisini izah etme ve ona acilm saglamada
kuvve kadar heyulay! da kullanmistir. Bu nedenle heyulayl da kisa-
ca ele almak gerekmektedir:

% ibn Rugd, Telhis, 75.

8 Age, s. 80, 82; Sariodlu, ibn Rusd Felsefesi, s. 160.

57 ibn Rugd, Telhfs, s. 83.

8 A.g.e., s. 79-80.

8 A.g.e., s. 80-81; Aristoteles, Metafizik, s. 408-413, IX kitap, 8. Bol, 1049b,
1050a, 1050b.
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2. Heyula

ibn Rusd’in bu konudaki gorisleri de buyiik dlctide Aristo’ya
dayanir. Tefsir ve Telhis’inde onun heyula ile ilgili gbruslerine bir
itiraz getirmeyerek onun dustncelerine ortak olmustur.

ibn Rusd, “heyula” ve “madde” kavramlarini genellikle birbiri-
nin yerine kullanir. Maddenin birgok tanimi oldugunu, onun bigim-
lenmemis ilk madde anlamina gelmekle beraber sureti olan madde
icin de “heyula” kavraminin kullanildigini séyler. Sureti olan mad-
delere dort unsuru 6rnek gdésterir. Sureti olan madde de iki turdur:
Birincisi, dort unsur icin olanidir. Bunun 6zelligi, diger suretler yer-
lestiginde kendisinde bulunan ilk suret butiiniyle fesada ugramaz,
aksine ara bir tarzda varligini surdirir. Ikinci tiirde ise parcalari
birbirine benzer bazi cisimlerin nefsi kabul etme yetenedinde oldu-
dgu gibi ikinci bir suret geldigi zaman kendisinde bulunan birinci
suret varlidini surdirir. Bu cesit madde, konu (mevzu) ismine 6z-
gudur. Dider taraftan bilesik olan seyin parcalarina, nicelik baki-
mindan o seyin maddesi denir.®°

Maddenin, yani ilk maddenin cevher oldugu konusunda ihtilaf-
lar bulundugunu soéyleyen Ibn Risd, ancak filozoflarin birgogu tara-
findan onun cevher olarak kabul edildigini de kaydeder.®*

ibn Rusd’e gére madde bir acidan bakildiginda iki grupta de-
gerlendirilebilir: Birincisi “duyusal madde”dir ki, bu, bireysel varlik-
lar icin gecerlidir. Dideri ise “akilsal madde”dir ki, bu da matema-
tiksel seylerin maddesidir. Bu anlamdaki madde, akilsal veya man-
tiksal anlamda bir maddedir. Ayrica Ibn Rusd, 6rnedin daire gibi
matematiksel seylerin tamamen maddeden ayrik olmayip duyusal
maddeye benzeyen bir 6zelliginin oldujunu da ifade eder.®> Baska
bir acidan da madde ikiye ayrilir: ilki, madde ismine 6zgii olup
cevherdeki dedisime konu olan siniftir. Digeri ise dedisim tirlerine
konu olan siniftir ki, bu da ¢ogunlukla “konu” (mevzu) ismine 6z-
gudir.®® Dért dedisim tiirii olan olus-bozulus (kevn-fesad), buyii-
me-eksilme (numuv-naks), yer dedistirme (nukle) ve donisum
(istsiahale) bu dayanak (mevzu) denen madde (zerinde gercekle-
sir.%

Maddenin bu derece farkll anlamlar kazanmasi, Ibn Rusd’in
“imkan bir dayanadi gerektirir” iddiasini anlamada 6nemlidir. Kabul
edilecek “madde”ye gore imkanin kazanacagl anlamlar, beraberin-

% jbn Rusd, Telhis, s. 27, 55-56.

T A.g.e., s.56.

92 A.g.e., s. 63; Aristoteles, Metafizik, s.352, VII. ktp, 11.B6l., 1037a 1-10.
% jbn Rusd, Telhis, s. 60.

% A.g.e., s.55-56.
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de bir takim sorunlar getirecektir. Ontolojik yonli bir madde kabul
edilmesi durumunda maddenin yaratilip yaratiimadigi sorunu, bu-
nun disindaki bir anlam kabul edildijinde ise bu maddeden neyin
kastedildigi meselesi ortaya cikacaktir. ibn Risd’tin bu konulardaki
ifadelerinin bazen birbirine karistigi gorebiliriz. Ancak su var ki,
onun “imkan bir dayanadi gerektirir’ iddiasinda séz ettigi dayana-
din —ki o buna madde de diyor- buyiik oranda ontolojik yéne sahip
oldugunu soyleyebiliriz.

ibn Rusd’in “madde” veya “heyula” ile ilgili aciklamalarina
baktigimizda su netice dikkat cekmektedir: Ona goére madde bir
dayanaktir, mevzudur, mahaldir, konudur. Bu kavramlarin hepsi,
maddenin, “lzerinde bir dedisimin meydana geldigi sey” oldugunu
gostermektedir. Yine madde, olusan her seyin temelinde vardir ve
olmalidir. Yoktur denirse o sey basit olmus olur. Basit olunca, onda
yokluk da olmaz, dedismez, t6zii baska bir toze de dénismez®® ve
tipki Tanri gibi bir varlik olmus olur.

“Olus ve bozulusun uzerinde gergeklestigi bu maddenin kendi-
si olusmus mudur?” ®nemli sonugclara sebep olacak bu soruya Ibn
Rusd’in cevabl “hayir’dir. Maddenin kendisi olusmamistir (gayru
miitekevvin).®® Eder olusmus olsaydi, baska bir maddeye muhtac
olur ve bu durum sonsuza kadar giderdi. Yine, madde olusmus
olsaydi, bu olusma maddenin suretle birlesmesinden meydana ge-
lirdi. Her olusan sey yalnizca belli bir seyden olusmaktadir. Bu du-
rum ya sonsuz olan madde dogrultusunda sonsuzca surup gitmeli-
dir ki, bu, ezeli bir muharrik kabul etsek bile imkansizdir. Cunku
sonsuz bir sey, fiilen var olamaz. Ya da suretlerin olusmayan ve
yok olmayan bir dayanak Uzerinde birbirini izlemesi ve bu izlemele-
rin de ezeli ve dongu biciminde olmasi gerekecektir. Bu durumda,
burada ezelden beri olusan ve yok olan seylerde gorulen bu izle-
melerin ifade ettigi ezeli bir hareketin bulunmasi zorunludur. Dola-
yisiyla su acik¢a ortaya cikmistir: Olusan nesnelerden her birinin
varligi, otekinin yokludu; yoklugu da otekinin varligi demektir.
Eder boyle olmazsa bir sey hichir seyden (gayrus sey) meydana
gelmek zorunda olacaktir. Cunkt olusmanin (tekvin) anlami, bir
seyin kuvve halinden fiil haline déonusmesi ve dedismesidir. Bu acl-
dan bir seyin yoklugunun (adem) varlia (viicud) déniismesi ve var
olmakla nitelenmesi, yani onun olustugunun séylenmesi mimkin
dedildir. Dolayislyla geriye, birbirine karsit olan suretleri tizerinde
bulunduran ve bu suretlerin, kendisinde birbirini izledigi bir seyin

% ibn Riisd, Tehafuti’t-Tehafut, c. I, s. 164.
% Ibn Rugd, Telhis, s. 45.
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bulunmasi kalmaktadir.®” Bu dayanak da Ibn Rusd’e gore madde-
dir.

Oyleyse madde, Ibn Rusd’tin anlayisinda bilfiil ve tanim halini
alacak olan kuvve halindeki seydir. Suret ise bilfiil ve mahiyettir.
Duyulur fert ise bu ikisinin birlesiminden meydana gelen seydir.*®
Madde kuvve halini, suret ise fiil halini ifade eder.%®

ibn Riisd’in madde, kuvve ve fiil ile ilgili fikirlerine baktigimiz-
da imkanin kuvve ve maddeyi ifade ettigini gormekteyiz. Bunlarin
yaninda imkanin mamkinden énce bulundugu konusundaki iddia-
larin ise buyuk oranda kuvve-fiil oncelidiyle anlam kazandidi ortaya
¢ctkmaktadir. Madde anlayisi ile de siki bir iliski icerisinde olan bu
iddialarin, beraberinde a&lem, zaman ve en 6nemlisi de maddenin
kidemi gibi sorunlari dogurdugunu sdylemek yanlis olmasa gerek-
tir. Boyle bir anlayisin olusmasinda Aristo’nun etkisi de inkéar edi-
lemez bir gercek olarak gorinmektedir. Ayrica Gazali'nin, filozofla-
ra ait fikirleri iki ana nokta cercevesinde reddetmesinin de ibn
Rusd’iin bu konudaki distinceleri icin bir ilham kaynadi oldugunu
soylemek mumkundar.

Imkanin Anceligi ve Zihin Disinda Bulunmasi Meselesi

Gazali’'nin alemin ezeliligini ortadan kaldirmaya yoénelik olan
“imkanin  mumkunle birlikteligi” anlayisina, ibn Rusd “imkanin
mumkinden 6nce gelmesi gerektigi” dustincesiyle karsi gikmistir.
Bu dusuncesinin temeline de 6ncelikle kuvve-fiil iliskisi ve heyula
konusunu yerlestirmistir. Buna ilave olarak Gazali’'nin kendi iddia-
sinl temellendirmek ve filozoflarin geliskilerini ortaya koymak igin
ileri strdudu iki 6nemli konu cercevesinde verdigi cevaplarl da esas
almistir. Bu iki konu, birbiriyle i¢ ice ve birbirinin devami olan, im-
kanin zihin disinda bir dayanadl gerektirip gerektirmedigi meselesi
ile tumellerin zihin disindaki durumu hakkindadir. Gazali’'nin bu
konudaki dustincelerini sundugumuz yoéntemle simdi ibn Rusd’in
fikirlerine bakalim:

1. Imkan zihin disinda bir dayanagi gerektirir

ibn Rusd’e gore imkan bir dayanadi gerektirir. Bu dayanak
maddedir. Imkan bu mahalde yer alir. Boylece her hadis varlik var
olmadan 6nce miuimkiin olmus olur.'®® ibn Rusd’tin bu distincesin-

de, Mutezilenin “yok bir tir tézdir” anlayisi*®* etkili olmustur:*©?

7 ibn Rusd, Tehafuti't-Tehafit, c. 1, s. 124.

% jbn Rusd, Telhis, s. 55.

® A.g.e., s. 61.

100 ipn Rugd, Tehafutu't-Tehafit, c. 1, s. 123-124.

101 Mutezilenin tim alimleri bu anlayisi kabul etmeseler de biyiik ¢odunlugu bu
kanaati benimsemektedir. Bu konudaki tartismalar icin bkz. Fahrettin Razi, el-
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Ona gore imkanla nitelendirilen ve imkansizin karsiti olan sey,
fiil haline gikarsa, o artik imkan halinden fiil haline ¢cikan sey dedil-
dir. Baska bir ifadeyle Uzerinde dedismenin gerceklestigi madde,
fiil haline gecince veya farkl bir sekle birtnunce, artik o, dayanak
olan madde degil baska bir seydir. Cunku fiil haline ciktidi anda
imkan hali ortadan kalkmis olur. O ancak bilkuvve olmasl bakimin-
dan imkéan haliyle nitelendirilebilir. Bu imké&n halini kendisinde bu-
lunduran sey, kuvve halindeki varlktan fiil halindeki varliga donti-
sen dayanaktir. Bu durum mumkunidn tanimindan da anlasiimak-
tadir. Mumkun, var olmaya ya da var olmamaya elverisli bir du-
rumda bulunan “yok”tur. Bu mumkun olan “yok”, hem yok olmasi
hem de fiilen var olmasi bakimindan mimkin olmayip, sadece
kuvve halinde bulunmasi bakimindan mumkundur. Iste bu noktada
Mutezileden ilham alan Ibn Rusd, yoklugun varligin karsiti oldugu-
nu soyler. Ona gore bunlardan her biri 6tekinden sonra gelir. Bir
seyin yoklugu ortadan kalkinca, onu bu seyin varligi; varlidi orta-
dan kalkinca da yoklugu izler. Yoklugun bizzat kendisi varliga, var-
Idin bizzat kendisi de yokluga doniisemeyecedi icin bunlarn kabul
eden Ucilinct seyin bulunmasi gerekir. Iste “imkan”, “olusma” (tek-
vin) ve “donusme” (intikal) ile nitelendirilen sey bu Ucuncu seydir.
Yoksa yokluk ne olusma ile ne de dedisme ile nitelendirilebilir. Yine
fillen var olan sey de bu sekilde nitelendirilemez. Cunkl var olan
sey fiil haline donustigunde, olusma, dedisme (tadyir) ve imkan
niteligi ondan kalkmis olur. O halde olusma, dedisme ve karsitlarin
birbirine doénusmesinde oldugu gibi, “yokluktan varlia doniusme”
ile nitelendirilebilecek bir seyin zorunlu olarak bulunmasi gerekir.
Yani onlarin, Uzerinde birbirini izleyecekleri bir dayanaklarinin bu-
lunmasi zorunludur. Ancak bu dayanak butin ilintilerdeki degisme-
lerde fiil halinde iken tézde kuvve halinde bulunmaktadir.'®®

ibn Rusd’e gore, imkan ve dedisme ile nitelendirilen bu daya-
nak, var olan, yani fiilen var olmasi dolayisiyla kendisinde olusma

Muhassal (Kelam’a Girig), ¢ev. Hiuseyin Atay, Kultur bak. yay., Ankara, 2002, s.
45-51.

192 jbn Rusgd, el-Kesf eserinde Mutezile hakkinda bilgi sahibi olmadigini séylemekte-
dir. (Bkz. Ibn Rusd, el-Kesf, s.52-53.) Ancak burada da oldudu gibi
Tehafut'inde Mutezile mezhebinden c¢esitli goriasler aktarmistir. Onun Mutezile
alimlerinin eserlerini okuyup okumadigi ve bunlara vakif olup olmadigi hakkinda
heniiz kesin bir bilgiye sahip dediliz. Bu konu arastiriimasi gereken bir husustur.
Gazali'nin, eserlerinde Mutezilenin géruslerinden cokca soz ettigini dustintrsek
(bkz. Gazali, el-iktisad, s. 54, 65, 67, 100.) ibn Rusd’tin bu gérusleri bu yollar-
dan edindidini dusunebiliriz. Bu gorislerin Aristoteles’in kanaatleriyle benzerlik
gosterdigini ve Gazali'nin Mutezileyi tekfir dairesine dahil etmedigini (Gazali, el-
Munkiz mine’'d-Dalal, gev. Y. Pakis, Umran yay., ist., 1998, s. 56) géren ibn
Rusd’iin bir dis kaynak (Aristoteles) yerine Mutezile gibi bir i¢ kaynadi referans
gostermeye yoneldigini séyleyebiliriz.

103 {hbn Rigd, Tehafuti’t-Tehafit, c. 1, s. 127.
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bulunan sey olamaz, cinki imkan ve dedisme de gecip gitmekte
ve kendisinde olusma bulunan seyin ise olusan seyin bir parcasl
olmasl gerekmektedir. O halde burada imk&n halini kabul eden,
dedisme ve olusmay! kendisinde bulunduran bir dayanadin olmasi
gerekmektedir. “Olustu”, “dedisti” ve “yokluktan varlida gecti” de-
nen sey iste bu dayanaktir. Ote yandan bu dayanak, fiile ¢cikan yani
fillen var olan seyin tabiatinda bulunmaz. Cinkl durum bdyle ol-
saydi, var olan sey olusamazdi. Zira olusma, var olandan dedil,
yok olandan meydana gelmektedir. Iste bu tabiatin (dayanadin)
kabult hususunda filozoflar ile Mutezile birlesmislerdir. Fakat filo-
zoflar dayanadin fiilen var olan suretten yani varliktan ayrilamaya-
cagini savunurlar. Ornedin spermin kana, kanin da embriyonun
organlarina donusmesindeki gibi, bir varliktan baska bir varlia
dontsmesini kabul etmektedir. Cunkll madde adi verilen bu daya-
nak, varlktan yoksun olsaydi, kendi 6zu dolayisiyla var olurdu.
Ozuyle var olunca da ondan bir olusma ortaya ¢cikmazdi. Onlara
gore iste bu tabiata, var olus ve yok olusun nedeni olan ilk madde
(heyula) adi verilmistir. Bu tabiattan yoksun olan her varlik, onlara
gore, ne olusur ne de yok olur.*®*

ibn Rusd’in bu ifadeleri failin fiilinin mutlak var etmeye ilis-
medidini ve yoktan var etmedidini ortaya cikartmaktadir. Cinki
ona go6re “failin fiili, kuvve halinde bulunan bir seyi fiil haline ¢/-
kartmaktan bagka bir sey dedildir.” Failin fiili, bir seyi kuvve halin-
deki varliktan fiil halindeki varliga donustirmek ve dolayisiyla yok-
lugu ortadan kaldirmak suretiyle var etme bakimindan var olan bir
seye ilisir. Yine bu fiil, bir seyi fiil halindeki varliktan kuvve halin-
deki varhiga donustirmek ve boéylece onun yoklugunun (adem)
ortaya cilkmasini saglamak suretiyle yok etme bakimindan var olan
bir seye ilisir. Dolayislyla her iki durumda da failin fiili var olan bir
seye ilisir.’® Bu ilisme bicimini Ibn Rusd, “birincil” (evvelen) ve
“6zunli” (bizzatihi) ilisme olarak dedil, tabir yerindeyse ikincil ve
ilintili (bilaraz) bir ilisme olarak gorir. Zira eder failin fiili yokluga
birincil ve 6zunlu olarak ilisirse, failin fiili salt yokluga ilismis olur
ki, Gazali’'nin kabul ettigi goriis de budur.’®® Bu nedenle bir sey
hicbir bicimde var olmayacak 6l¢ciide yok olmaz. Yalniz, alemin bir
baska surete donusmesi yoluyla yok olmasi mumkuindir. Cunkd bu
durumda yokluk bir baska duruma baghdir ve ilintilidir.®” Failin

04 Ag.e.,c. |, s 128.

05 Ag.e., c. |, s. 155, 166.

%6 A g.e., c. |, s. 167, 169-170.

107 Alemin yok olmasi hususunda Gazali'nin filozoflar adina aktardiklar Ibn Riisd
tarafindan da benimsenmistir. Buna gére imkan hali yok olmaz. Alem yok oldu-
dunda geriye onun imkan hali kalir, bunun nedeni, mimkinin imkansiza do-
nismemesidir. Bu imkan hali goreceli bir seydir. Her sonradan var olan sey
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fiilinin yokluga birincil ve 6zunli olarak ilisemez olmasi, ibn Rusd’e
gore failden birincil olarak ¢ikanin varlik, ikincil olarak ¢ikanin da
yokluk oldugu anlamina gelir. Baska bir ifadeyle, 6nce varlik, sonra
yokluk olur; énce yokluk, sonra varlik olmaz.'*® Oyleyse Ibn Rusd’e
gore, olusan ve yok olan seylerin (k&in ve fasid) g ilkesi vardir:
Oz bakimindan olan ilkeler, madde ve suret; ilinti bakimindan olan
ilkeler ise yokluktur.*®®

ibn Rusd bu tablo dogrultusunda kelamcilar soyle elestirmis-
tir: Onlar failin fiilinin yalnizca var etmeye ilistigini soylerken, yok
etmeye ilistigini sdyleyememislerdir. Ciinkii yok etmede amag yok-
luktur. Bu nedenle de failin fiilinin yoklugu ortadan kaldirmaya de-
gil, yalnizca var etmeye ilistigini soyleyebilmislerdir. Bu durumda
yokluk s6z konusu olmamaliyken onlar failin fiilinin yokluga ilistigi-
ni kabul etmek zorunda kalmisglardir. Cuinkd onlara goére, var olanin
iki durumu vardir: 1. Mutlak yok olarak icerisinde bulundudu du-
rum. 2. Fiil halinde var olarak icerisinde bulundudgu durum. Failin
fiili, bu her iki durumda da yani var olan sey hem fiil halinde var
olarak bulundugunda hem de yok olarak bulundugunda ona ilig-
mez. O zaman geriye su iki secenek kalir: Failin fiili ya varlida ilig-
mektedir ya da yokluga ilisip bu yokluk butiiniyle varlida donis-
mektedir. O zaman bunu kabul eden kisi yoklugun kendisinin varli-
dga ve varlidin kendisinin de yokluga doniisecedini kabul etmistir.
Dolayisiyla da failin fiilinin bu iki karsit seyden birinin butuntyle
otekine doniismesine ilisecedini mumkiin gérmesi gerekir. Fakat bu
imkansiz olan bir durumdur.**° Bu ifadeleriyle ibn Rusd, Gazali’'nin
yoktan var etme fikrini reddetmis olmaktadir. Onun “fmkan ve
madde her sonradan var olan sey icin zorunlu iki unsurdur.” ifade-
si*'* de bunu dogurmaktadir.

Tum bunlar, Ibn Risd’tin, imkan icin bir dayanadi gerekli gor-
duguni ve bunu da madde olarak belirledigini gostermektedir.
Bunda “yok”a bir imk&n hali vermesi de etkilidir. Zira ona gore
gercek anlamda bir yokluk séz konusu dedildir. Her sey bir madde

kendisinden 6nce gelen bir maddeye, her yok olan sey de kendisinden yok oldu-
du seye muhtactir. O halde maddeler ve unsurlar yok olmaz, yalnizca onlarda
bulunan suretler ve ilintiler yok olur. Gazali, Tehafutirl-Felasife, s. 49. Ancak ibn
RUsd bu ifadelere bir istisna eklemistir: Buna gore, burada suretler, icinde bu-
lunduklar bir tek sey (sonsuz sayidaki seyler dedil) tizerinde déngu bigiminde
birbirlerini izlemeli (suretler tur bakimindan sonsuzca birbirini izlememeli) ve bu
izlemeleri meydana getiren fail de ezeli olarak kabul edilmelidir. ibn Rusd ancak
bu sartla Gazali'nin dediginin dogru olacadini soyler. ibn Rusd, Tehafutirt-
Tehafut, c. 1, s. 148.

1% {hn Rigd, Tehafuti’'t-Tehafit, c. 1, s. 171.

9 Ag.e., c. |, s 170.

9 A g.e., c. |, s. 156.

1 A g.e., c. |, s. 155-157, 168, 169-170, 171
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tizerinde varlik bulmaktadir. Oncelikli bir madde kabul edilmeden
yaratma konusu izah edilemez.**? Bu nedenle ibn Riusd’'tin dayanak
dedigi madde, ontolojik yone sahiptir ve bunu sadece mantiksal
anlamda bir dayanak olarak kabul etmek dogru dedildir.

ibn Rusd bu izahlardan sonra, imkanin dayanadi hususunda
Gazali’'nin karsit iddialarini ele almaya baslar: Bu dogrultuda, Ga-
zali’'nin siyahlidin mimkin olmasinin bir dayanaga dayanmadidi
seklindeki dusuncesini kabul etmez ve Gazali’'nin filozoflar adina
verdidi su cevabi yeterli gorur: Filozoflara goére, bu durum siyahli-
gin kendi basina mumkiin olmasi anlamina gelir ki bu yanlstir.
Cunku siyahlik herhangi bir nesnede bulunmaksizin soyut olarak
ele alindidi takdirde mumkin olmayip imkansizdir. Ancak cisimde
bulunan bir sekil olarak dusunuldiginde mumkin hale gelir. Cun-
ki cisim sekil dedisikligine elverislidir ve onda her turlii dedisme
mumkundudr. Dolayisiyla siyah, cisimle anlasilabiliyorsa, bu durum
onun soyut bir varlidi oldugunun gostergesidir. Yani siyahin imkani
bir dayanaga baglidir.**3

ibn Rusd, Gazali'nin nefsin imkaninin bir dayanaga dayan-
madidi seklindeki iddialarina da kars! cikar. Bu konuda Gazali’nin
filozoflar adina verdigi cevaplarin®* yerinde oldugunu soyler.**® ibn
Riusd’e gore Gazali'nin nefs ile ilgili iddiasi sadece Ibn Sina’nin go-
rasune yonelik bir elestiri olabilir. ibn Sina disinda hi¢c kimse nefsin
hakiki manada hadis oldugunu savunmamistir. Filozoflarin timu
diyor, Ibn Rusd, nefsin hud@sunun izafi olduunu savunur: Yani
nefs, birlesmeyi kabul eden cisimsel imkéanlarla iliski icerisindedir.
ibn Rusd bu imkanlari, giines isinlarinin carpip, yansimalarindan
dolayi, aynalarda bulunan imké&nlara benzetir. Filozoflara gére bu
imkéanlar hadis ve fasit olan imkan turinden olmayip, kesin kanitin
ilettigini ileri surdukleri tirden bir imkandir ve bu imkani kendisin-
de bulunduran da ilk maddenin (heyula) tabiatindan baska bir ta-
biattir.*®

2 ayny yer. c. |, s. 170.

113 Gazali, Tehafuti’l-Felasife, s. 44; Ibn Rusd’in bunu kabul ettidine dair bkz. ibn
Rusd, Tehafutu’'t-Tehafut, c. 1, s. 132.

114 Gazali, Tehafutir’l-Felasife, s. 44.

15 ibn ROgd, Tehafutu't-Tehafat, c. 1, s. 132.

116 A g.e., c. I, s. 129. ibn Risd’tin Gazali'den kabul ettidi fikir de bunu ifade etmek-
tedir. Buna goére tabii ki, filozoflardan bazilarina gére nefs ezeli olup bedenle
iliski kurabilir. Nefsin yaratildiini kabul edenlerden bir kismi onun maddede ig-
kin olarak bulundugunu savunurlar. Bu durumda nefsin maddede oldugunu ve
imkaninin da maddesine bagll oldujgunu kabul ederler. Gazali, Tehafutirl-
Felasife, s. 44; Ibn Rugd, Tehafuti’'t-Tehafit, c. 1, s. 132.
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Gazali’'nin nefs konusundaki itirazina'*’ gelince, Ibn Risd bu
itirazi soyle dederlendirir: Nefsin hud(s imkani maddede yer almaz
diyenlerin, fiil halini kabul edende bulunan imké&nin failde bulunan
imkana benzedidini (fiil failden ciktidi icin) ve dolayisiyla bu imka-
nin esit oldugunu kabul etmesi gerekir. Gazali’'nin bu gorisu yan-
listir. Onun bu goriisiine gore sanki nefs, yapicinin yaptigi seyi yo-
netmesi gibi, bedeni disaridan yonetmektedir. Bdylece nefs beden-
deki yatkinlik (hey’et) olmaktan ¢ikmis olur. Tipki yapicinin, yaptigi
seydeki yatkinlik olmamasi gibi. Ibn Risd bu konuyu soyle netlesti-
rir: Yatkinliklara benzeyen yetkinlikler (kemal) arasinda, kaptanin
gemisinden, ustanin is yaptigi aletten ayri olmasi gibi, mahallinden
ayri olan seyler bulunabilir. E§er beden nefsin aleti durumunda ise
nefs ayri bir yatkinlik demektir. Bu durumda alette bulunan imkéan,
failde bulunan imkan gibi dedildir. Dogrusu alet hem edilginde bu-
lunan imké&n hem de failde bulunan imkan hallerinde bulunmakta-
dir. Bu nedenledir ki aletler hem muharrik hem de muteharriktir. O
halde muharrik olmalar bakimindan aletlerde fiilde bulunan imkan
hali; muteharrik olmalar bakimindan ise fiil halini kabul edende
var olan imkan hali bulunmaktadir. Nefsin ayri bir varlidginin olmasi,
fiili kabul edende var olan imkéanin, failde bulunan imkéanla ayni sey
oldugunu kabule goéturmez. Ancak failde bulunan imkan yalnizca
akli bir hukim olmayip nefsin disindaki bir sey hakkinda verilen bir
hukumdur. Oyleyse bu iki imkani birbirine benzeterek tartisan Ga-
zali hatalidir.**®

ibn Rusd’tin ister imkan bir maddeyi gerektirir fikri olsun ister
Gazali’'nin iddialarina verdigi cevaplar olsun butiin bunlar, berabe-
rinde alem, zaman ve 6zellikle de maddenin ezeliligi gibi sorunlar
getirmektedir. Elbette burada Tehéafltlerin en uzun bdélumlerini
olusturan alem ve zamanin kidemiyle ilgili tartismalarn etraflica ele
almak mumkin dedildir. Ancak konumuzla ilgisi nedeniyle ibn
RUsd’in bakisini kisaca belirlemekte yarar gormekteyiz:

Imkanin mimkinden 6nce olmasi gerektidi énciliiniin, alemin
ezeliligini gerektirdigini, Gazali su acik ifadelerle 6zetlemistir: Alem
var olmadan 6énce mumkindir. Cunkd onun varligr imkansizken
mumkin olamaz. Alemin var olma imkani éncesizdir ve dedismez.
Imkan kesintiye ugramaz ve dolayisiyla mumkinin varligi da im-
kana uygun olarak kesintisiz olarak bulunmalidir. Eger imkan hali

17 Gazali’'nin bu itirazi su sekildedir: “Yaratilanin (hadis) imkani, onu yaratmanin
gug yetiren (Kadir) icin mimkin olmasl anlamindadir. Bu durumda nasil ki im-
kan hali, kendisine ickin bulunmadigi halde, edilgin (miinfail) olan bedenle iligki-
de bulunuyorsa, ayni sekilde kendisine ickin bulunmamakla beraber etkinle (fail)
de iligki icindedir. Her ikisine de i¢ckin olmadikca, imkan halinin etkine ve edilgine
olan nispeti arasinda hicbir fark yoktur.” Bkz. Gazali, Tehafuti’l-Felasife, s. 46.

18 {bn Rigd, Tehafuti’t-Tehafit, c. 1, s. 137-138.
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ezelden beri mevcutsa bu imkan haline uygun olarak mumkin de
ezelden beri mevcuttur. Bu nedenle imkan hali, dlem ve zaman
gibi kendisine ilistigi seyin ezeli ve ebedi olmasini gerektirir. Za-
man imkan haline ve imkan hali de hareketli varliga ilisik olduguna
gore hareketli varidin da bir éncesi yok demektir.**° Gazali’nin bu
izahini Ibn Rusd de kabul etmis ve bu mantikla aleme ve onunla
iliskili olan zamana ezeli denebilecegini ifade etmistir.'*° Ancak
diger yandan Ibn Rusd’in konuyla ilgili baska ifadelerine baktigi-
mizda, onun, “hadis”’lerde (sonradan var olanlar) de imkéani 6nce-
ledigini ve buna ragmen imkéani éncelenen bu varliklardan “hadis”
olarak soz ettigini gormekteyiz.*®* Maalesef bu durum, ibn Rusd’iin
bu husustaki dusuncelerinde kapaliliklara neden olmaktadir.

ibn Rusd icin alem ve zamanla ilgili ezelilik sadece imkan agci-
sindan dedgil, fail-fiil iliskisi ile Tanr’nin bilgi ve iradesi baglaminda
da s6z konusu olmaktadir.*®® Ancak biitiin bunlarin yaninda ibn
Rusd’un ezelilikten anladigi seyin farkll oldugunu ve onun bu konu-
yu daha cok kavramsal bir tartisma olarak gérduginiu*®® soylemek

gerekir.

Bu dogrultuda Faslu’l-Makal’de “hadis”, “kadim” ve “ikisi ara-
sindaki varlik” turlerinin tanimini yapmistir.*** Bu tanimlar tizerinde
aciklamalarda bulunan Ibn Rusd’e gére, bundaki kadim olma ben-
zerligini, hadis olma benzerligine baskin goérenlerin aleme kadim;
hadisligi baskin gorenlerin ise muhdes adini verdigini, hakikatte ise
alemin, ne gercek anlamda muhdes, ne de kadim oldugunu soyler.
CuUnku ona gore gercek anlamda muhdes zorunlu olarak fasiddir.
Gercek anlamda kadimin ise illeti yoktur. Bazilarinin bu varlida
(tgtincti grup varlida) “ezeli muhdes” adini verdigini ifade eden ibn
RUsd, bunlarin Eflatun ve taraftarlari oldugunu belirtir.*?® Ibn Rusd
buradaki farkli fikirlerden hareketle dlem konusundaki géruslerin
birbirinden uzak olmadigini, uzak olmayinca da bu gorislerinden

119 Gazali, Tehafuti’'l-Felasife, s. 40, 48-49; Mekasidu’l-Felasife, cev. Cemalettin
Erdemci, Vadi yay., Ankara, 2001, s. 156; ibn Risd, Tehafuti't-Tehafut, c. I, s.
143.

20 ihn Rugd, Tehafuti't-Tehafit, c. 1, s. 118, 46.

21 Bir seyin imkani, onun var olmadan énce var oldugunu gésterir. Bir sey “hadis”
ise o var olmadan once de var kabul edilir. Cunkl “hud@s” bir harekettir, hare-
ket de ister zamanda olsun ister anda zamansiz olsun, zamanl olarak hareketli
bir nesnede bulunur. Her “hadis” nesnenin var olmadan 6nce de var olmasi
mimkindir. Cunkia imkan, hareketli varlida ilisik olan zorunlu bir niteliktir. O
halde hadis bir varlik kabul edilince onun var olmadan 6énce de var olmasi gere-
kir. Rusd, a.g.e., c. I, s. 86.

22 A g.e., c. |, 5.144 -147.

2 ibn Rigd, Faslu’l-Makal, s. 87; Tehafutu't-Tehafit, c. 1, s. 147, 191.

24 ipn Rusd, Faslu’l-Makal, s. 85.

125 pg.e., s. 86-87
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dolay! birini tekfir etmenin yanlis oldugunu ifade etmek istemis-
tir 126

Kanaatimizce Ibn Rusd’un “hadis”, “kadim” ve “ikisi arasindaki
varlik” hakkindaki tanimlarindan hareketle onun, alemi “hadis”
veya “hadis ile kadim arasindaki varlik” olarak kabul ettigini di-
sinmek yanlis olur. Zira bu iki varlik turtnt tanimlan geredi yok-
luk dncelemistir. Bu da bizce ibn Rusd’in alem icin gecerli gérme-
digi bir durumdur. Dolayisiyla onun Faslu’l-Makal’de, s6z konusu g
kavramla ilgili tanimlari blytk oranda genel bir tablo ¢cizmeye yo-
neliktir.*?” Onun kidem ve hud(s konusundaki asil ve nihai kanaati
ise soyle tzetlenebilir: Alemin icadina dair ayetler, alemin suretinin
muhdes, varolusun da zamanda iki taraftan surekli yani kesintisiz
olduduna isaret etmektedir. Bu konudaki ayetler'?® hep alemin var
olusundan 6nce bir seyi gerektirmektedir. Dolayisiyla yoktan ya-
ratma fikriyle kelamcilar bu noktada seriatin zahirine uymazlar ve
yaptiklarl, yorumun otesinde bir sey dedildir. “Seriatta, Allah
Taala’nin salt yokluk ile birlikte var oldugunu (gosteren bir nass)
yoktur. Ve bu konuda ebediyen de bir nass bulunamaz.?°

Bu nedenle Ibn Riusd’in bu konudaki anlayisini anlayabilmek
icin onun izerinde durdudu su i¢ 6nemli ana disiunceye bakmak
gerekir: 1. Zaman gecmis ve gelecek tarafindan kesintisiz ve su-
reklidir. 2. Alemin sureti hakiki manada muhdestir. 3. Alem salt
yokluktan dedil, bir seyden yaratilmistir.**°

Tum bu dustnceleri etrafinda Ibn Rusd, sorunun ¢c6zUumaunu
kavramlara takilmaktan cok iceriklerinde aramayl uygun goérmus-
tur. Bu nedenle nedensizlikle tanimlanan kadim kavraminin aleme
verilemeyecedini belirten ibn Rusd,* imkan halindeki seyin varli-
gini yokluguna tercih eden bir failin muhakkak bulunmasi gerekti-
gini sdylemistir.**? Dolayisiyla alemin bir faili oldugunu, onun 6zii
dolayisiyla ezeli olmadigini, eder ezeli olsaydi faile gerek duymaya-

126 A.g.e., s. 87.

127 Bu amacl su cuimlesinde gizlidir: “... alem konusundaki bu goérisler seriatin zahi-
rine de tam olarak uygun dedildir.” Ayn/s yer, s. 87.

128 Bu ayetler sunlardir: “Gokleri ve yeri alt giinde yaratan O'dur. Ve O’nun ars/
suyun Uzerindedir.” (Hud, 11/7); “O giin yer baska bir yerle dedistirilir. Gokler
de...” (Ibrahim, 14/48); “Sonra gode yoneldi ki o, duman halindeydi.” (Fussilet,
41/11)

2% ipn Rusd, Faslu’l-Makal, s. 87-88. Kelamcilarin fikirlerinin seriatin zahirine uy-
madi§1 konusunda bkz. ibn Rusd, Tehafuti't-Tehafut, c. 11, s. 467-468.

% ibn Rogd, Faslu’l-Makal, s. 87-88.

31 {bn Rigd, Tehafuti’'t-Tehafit, c. 1, s. 147.

32 pg.e., c. |, s. 70-71.
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cagini belirtir. Iste Ibn Rusd boyle bir tabloyla alemin kidemi mese-
lesini diisinmek gerektigini ileri sirmustur.*33

Ancak burada geriye énemli bir sorun kalmistir: Alemin imka-
ni, alemin varligindan énce ise bu imkéanin kendisi ne durumdadir?
Iste bu konuda Ibn Rusd kesin bir “muhdes alemden” s6z etmez.
Onda Farabi (m.871-950) ve Ibn Sina'daki gibi varlik sahalarina ait
bir imkan ayrimi da gérememekteyiz. Yani Ibn Rusd’de sudura 6z-
gu olan ayustd varliklarin imkénlarn ile ayalti varliklarin imkéanlari
arasinda bir farkliik yoktur. Her ne kadar onun sisteminde gok
cisimleri olsa ve bu cisimlere de kismi bir ezelilik verilse de bunla-
rin imkanlariyla, kevn ve fesad aleminin imkénlari arasinda bir ayi-
rim goérulmemektedir. Bir de, ayetlerin &lemin var olusundan 6nce
bir seyin var olmasi gerektigine delalet ettidine dair cumleleri de
dusunulduginde su sonug kacinilmaz olmaktadir: Ibn Rusd'de tiim
varliklarin imkéanlari varliklarindan 6ncedir ve bu imkénin ontolojik
yonu vardir.

Ancak Farabi ve Ibn Sina’da bu durum farklidir. Onlara gore
ayustu varliklarin imkanlar varlklarindan énce dedildir. Buna kar-
silik ayalti varliklarin imkanlari varliklarindan éncedir.*** O zaman
ayustu varliklarin imkéani nerededir? Farabi ve Ibn Sina’nin, bu var-
ik alanina dair imkanin Ibn Rusd’dekine benzer oldugunu gosteren
ifadelerine rastlamadik. O zaman da geriye bu imkanin Allah'in
ilminde oldugu secenedi kalmaktadir. Bu da “suddr” ve “ibda” ile
farkl bir anlam kazanacagindan, alemin ezeliligi konusunda Farabi
ve Ibn Sina'nin ¢ok farkli bir yolda oldudu ortaya ¢ikmis olmakta-
dir.

2. Imkan gibi timel kavramlarin zihin disinda bir karsi-

g1 vardir

ibn Rusd, Gazali'nin “imkan”, “imtina” ve “viicb” gibi kav-
ramlarin sadece zihinde bulunan tiimel kavramlardan ibaret oldugu
gorusiuine kesinlikle katilmaz. Ona gore, butiin dogru akli kavramlar
(makulatu’s-sadika), kendileri disinda var olan bir seyi gerektirmek
zorundadir. Bu sonuc Ibn Risd’iin varhda “dogru” (sadik) anlami
vermesinden kaynaklanmaktadir. Cunki ona gére dogru anlamin-
daki varlk, zihinde (nefste) dis diinyada bulundugu sekliyle bulu-

38 Ag.e.,c. 1, s 191,

134 Bayle bir tespit igin bkz. Fawkia Hussein Mahmoud, “ibn Sina’nin Felsefesinde
Evrenin Olumsalligi”, Uluslararass Ibn Tark, Harezmti, Farabi, Beyruni ve Ibn Sina
Sempozyumu Bildirileri, ¢ev. A. Cevizci, Ataturk Kultir Merkezi yay. Ankara,
1999, s. 191, 194, 195-196, 201-202; “Farabi’nin Felsefesinde Evrenin Olumsal-
hg1”, Uluslararas/ fbn Turk, Harezmi, Farabf, Beyruni ve Ibn Sina Sempozyumu
Bildirileri, ¢cev. A. Cevizci, Atatirk Kultir Merkezi yay. Ankara, 1999, s. 185;
Atay, Ibn Sina'da Varl/k Nazariyesi, s. 159-160; ibn Sina, Necat, ilahiyat, s.
219.
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nan seydir. Bu nedenle bir seyin mumkin oldugunu soyledigimiz-
de, onun kendisinde imkan halinin bulundudu bir seyi gerektirdigini
anlamak lazimdir. Ayrica imkéansizin var olan bir seye dayanmadi-
dindan yola c¢ikarak, akilla kavranan imkanin da var olan bir seye
dayanmadigini séylemek™*® kesinlikle dogru dedildir. Dolayisiyla
imkanin disarida bir karsili§i vardir.**®

Elbette bu konu timellerle ilgili bir konudur ve Gazali’nin onla-
ri tamamen zihinsel kavramlardan ibaret gordigi ve bunu filozof-
larin goristine dayanarak ileri strdigi daha 6nce soylenmisti. Ibn
Risd ise bu konuda Gazali’den farkli diistiindiigiinden dolayi, timel-
lere dair fikirlerine kisaca deginmekte yarar vardir.

ibn Risd tumellerle ilgili goruslerini Telhisu Maba’de’t-tabi'a
adll eserinde asama asama ortaya koymustur. Ona goére tumeller
zihinde bulunduklan sekliyle, zihin disinda (héaricu’n-nefs) da var
kabul edilirse su iki ihtimal s6z konusu olabilir:

1. Tumeller, duyulur fertlere hicbir baglantisi olmadan zatlariy-
la kaim olabilir ki, bu onlarin tanimina aykiri olur. Cinku timellerin
ozelligi bircok seye yuklemlenir olmalaridir. Timellerin bu sekilde
tasavvur edilmesi, nesnenin akledilirinin nesnenin kendisi olmasini
gerektirir ki bu imkansizdir.

2. Tumel, zihnin disinda fertte bizatihi var olan bir anlam ola-
rak tasavvur edilebilir, ancak bu durum muhal olan sa¢cmaliklar
doguracaktir. Tumeli bu sekilde zihin disinda fertlerde mevcut say-
digimizda fertler onunla su yonlerden biriyle ortak olacaktir. Bu
durumlarin belli bash olanlar séyle siralanabilir:

2a. Her bir fertte tumelden bir parca bulunacaktir. Ornegdin
Zeyd’'de insanlik anlaminda bir parca, Amr’da baska bir parca bu-
lunacaktir. Bu durumda da insanlik “o nedir”in cevabl olarak bun-
lardan her birine zati yuklem olarak yuklenemez. Zira kendisinde
insanlik parcasl bulunan, insan dedildir ve bunun muhal olusu agik-
tir.

2b. Tumel, fertlerin her birinde timelligi ile birlikte bulunacak-
tir. Ancak bunun kendisi ¢eliskilidir. Bu durumda Zeyd’in mahiyetini
tanimlayan timelin, Amr’in mahiyetini tanimlayan tumelden baska
olacak bir sekilde tumelin kendinde ¢cogalmasini gerektirecektir. Bu
durumda, ikisinin aklediliri bir olmayacaktir ve bu imkéansizdir.

2c. Kendisi tek bir sey olan tumel, bircok seyde tumel olarak
mevcut olacaktir. Hatta sadece bircok seyde dedil, bir kismi olusan
diger bir kismi da bozulan sonsuz seylerde var olmus olacaktir.

% Bu elestiri Gazali'ye aittir. Bkz. Gazali, Tehafitir'l-Felasife, s. 42.
3¢ 1bn Rusd, Tehafuti’'t-Tehafit, c. 1, s. 125.
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Oyle ki timel, tek bir ydonden hem olusan hem de bozulan; hem bir
ve hem de ¢ok olacak ki bu imkéansizdir. Bu durumda tumelde zitlar
birlikte bulunacak ve bdylece tumeller zit konularda bulunmaktan
dolayi zit fasillara boltinecektir. Bu durum daha farkh imkéansizlikla-
ri da gerektirecektir.

2d. Eder tumeli zihnin disinda var olarak kabul edersek, bunun
icin zihnin disinda bulunan baska tumellere ihtiya¢ duyulacaktir.
Bdylece bu tumel sayesinde ilk timel akledilecek, bu ikinci de
UQUQCU bir timele ihtiyac duyacak sekilde bir teselsul olusacak-
tir.t®’

Ibn Rusd, tumeli zihin disinda kabul etmenin daha baska im-
kansizliklara da neden olacadini séyler.® Zzihin disinda timelin
varhidinin kabul edilmesi durumunda ortaya c¢ikacak bu imkansizlik-
larin onun zihinde varhdinin kabul edilmesi halinde ortaya ¢ikma-
yacagini belirten ibn Riusd’e gore, tiimeli tiimel yapan anlam, onun
ayrik cevher olmasi ve kendisiyle bir olmasi yani akledilirlerin
aklediliri olmasidir.**

Zihin disinda kendi basina kaim olmayan timeller bdyle kabul
edilirlerse o zaman, “tumeller ‘dogru’ (sadik) dedildir ve uydurul-
mus yalanlardir.” denebilir. Cinkii dogru, zihin disinda oldugu se-
kilde zihinde bulunan sey olarak tanimlanmisti. ibn Rusd kelamci-
larin bircogunun bunu sdéyledidini ve bu nedenle timelin varhdini
iptale kalkistiklarini belirtir. Onlar, iki 6dnctlden olusan kiyaslari ve
zati (kurucu) yuklemleri kabul etmediklerinden dolayr bunu delil
gostererek bilginin elde edilemeyecedini ileri siirmuslerdir. Ancak
Ibn Rusd, bu itirazlan dogru bulmaz** ve bu konuyu ¢ézmek icin
“dogru” ve “yanlis”in anlamlarindan hareket eder. “Yanhs” (kazip)
“dogru”nun taniminin karsilidi olarak var sayar ve onu, “nesnenin
zihin disinda oldugundan farkl/ olarak zihinde bulunmas/” seklinde
tanimlarsak bunun iki sekilde tasavvur edilebilecegini belirtir:

1. Seyin, esasen zihin disinda varligi olmaksizin sadece zihinde
varligi vardir. Bu, yanlisin tanimina ve kapsamina girer.

2. Nesnenin zihin disinda varligi olmakla beraber zihindeki var-
g1 dissal varlidindan bagka bir haldedir. Bu da iki sekilde tasavvur
edilir:

2a. Nesnenin zihindeki varligina ilisen hal, zihin disindaki ko-
nularin bilesiminde ve bunlarin birbirine baglantisinda, sadece ken-

137 ibn Rusd, Telhis, s. 48-49

138 By imkansiz durumlar icin bkz. ibn Risd, a.g.e, s. 50, 51, 64.

139 A g.e., s. 49. Benzer gorusler icin bkz. ibn Sina, Kitabu's-Sifa, Ilahiyat, c. II, s.
182, 186, 183-184; Atay, Ibn Sina’da Varlk Nazariyesi, s. 50-51.

0 ipn Rusd, Telhis, s. 50.
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di mahiyetlerinden baska bir sekilde bulunur. Bu da yanlistir. Zira
tek boynuzlu kegci, bosluk tasavvuru ve zihnin dis diinyada varlig
bulunmayan durumlari bu tarz bir birlesimle birlestirdigi diger sey-
ler boyledir.

2b. Zatlari birbirinden farkli olan nesnelerin zihnin disinda bir-
birine karismis olarak bulunmasi ve ferdi nesnelerin dogalarini de-
rinligine aklederek zihnin bunlarl birbirinden ayirmasi, birbirine
benzeyenleri bir araya getirmesi ve farkl olanlarl ayristirmasidir.
Bu yanlhs dedildir. Her ne kadar nokta gizgide, ¢izgi yuzeyde, ylizey
de cisimde bulunsa da biz bu sekilde bir tasavvurla noktayi c¢izgi-
den soyutlayarak akledebiliriz.***

Ibn Rusd bu ihtimalleri ortaya koyduktan sonra, gerek arazlar
gerekse suretler olsun baskasinda var olan seylerin hepsini tek
basina akletmemize imkan veren yoniun bu ikinci (2b) yén oldugu-
nu soyler. Fakat zihin bu zatlardan cogunu soyutladiginda ve bir-
birlerinden ayirdiginda sayet bu zatlar bagka seylerde 6ncelikle var
olma 6zelliginde iseler, zihin bu zatlari onlara konu olan bu baska
seylerle birlikte akleder. Bu, tipki maddi suretlerdeki durum gibidir.
Zihin bunlari maddi olmalari bakimindan akleder. Bu zatlar kendile-
ri disinda oncelikli varliklari olmayan, aksine cizgide oldudu gibi
varliklarin eklentileri olan zatlar olsa bile bunlan bizatihi soyut ola-
rak akleder. Bu akil, disiinme gucUne aittir. Zira duyu, suretleri
ferdilesmis olmalarn bakimindan idrak eder. Duyu, suretleri zihnin
disinda oldugu sekliyle maddi bir kabulle kabul etmeyip de daha
¢ok ruhsal bakimdan kabul etse de maddede bulunmalari ve somut
seyler olmalari bakimindan idrak eder. Akil 6zelligi ise somut mad-
deden soyut sureti ¢cekip ¢cilkarmak ve onu tek basina butin incelik-
leriyle tasavvur etmektir. Aklin isi budur. Seylerin mahiyetinin
akledilmesi ancak bu sekilde dogru olur. Aksi takdirde higbir bilgi
meydana gelmez.'*?

Dolayisiyla Ibn Risd bastaki soruya donip soyle der: O halde
“yanlis”in tanimindaki “zihnin disindaki varligi zihindeki varligindan
farklidir” ifadesi bu anlami icermez. “Dogru”’nun yapilan tanimiyla
da tumelin varlidi gibi bir varlik hayal edilmez. Zira bu ikisinin ta-
niminda kullanilan lafizlar ortak isimlerdir.**®

Ibn Rusd’in buraya kadar anlattiklari onun en temelde, tiime-
le zihin disinda bir varlik vermedigini gostermektedir. Ancak bu
dusunce, tumelleri uydurulmug yalanlar gibi gostermeye ve dolayi-
slyla da bilginin elde edilmesini ortadan kaldirmaya goturmektedir

1 Ag.e., s. 50-51.
2 A g.e., s. 51-52.
3 ag.e., s. 52.
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veya boyle bir elestiriye neden olmaktadir. iste bu elestiri, ibn
Rusd’tG timele zihin disinda bir nevi kuvve halinde bir varlik ver-
meye itmistir. CunklU yukaridaki cevabinda, aklin, timeli disaridaki
varliklardan soyutlayarak cikardigini sdylemektedir. Iste bu cerce-
vede Ibn Rusd, timele disarida bir karsilik bulmustur.

Dider yandan Ibn Rusd, timelleri sadece zihni durumlar olarak
kabul etmenin doguracadi baska bir soruyu da ele alir. Bu soruya
gore sadece zihinde olan timel, araz olur, araz olursa, cevherin
mahiyetini tanimlayan seyin de cevher oldudu soylendidine gore,
zatlyla kaim somut nesnelerin cevherleri nasil anlasilacaktir? Ibn
Rusd buna soyle cevap verir: Akil, ister cevher ister arazlarin su-
retleri olsun, maddeden suretleri gekip cikarttiginda ve bu suretle-
rin cevherlerini bitin bitin aklettiginde zihinde bu suretlere ti-
mellik anlami ilisir. Zira tumel, bu zatlarin suretlerinin kendisidir.
Bu nedenle timeller ikinci akledilirlerden, timellerin ilistigi nesne-
ler ise ilk akledilirlerdendir.***

Gazali’'nin tumeli zihnt kavramlar gormesi meselesine gelince
Ibn Rusd bunlara karsi cikar. Ona gore tiimelin tabiati, tiimele sa-
hip olan nesnelerin tabiatiyla ayni dedildir. Gazali, imkanin tabiati-
ni, timelin yani timel bir kavram olarak imkanin, kendisine da-
yandidi tikellerde bulmaksizin, timelin tabiatiyla ayni kabul etmek-
le hataya dusmduastir. Tumel, bilinen bir sey olmayip, nesneler
onunla bilinir. Cunku timel, bilinen nesnelerin (tikellerin) tabiatin-
da kuvve halinde var olan bir seydir. Eger boyle olmasaydi, zihnin,
tikelleri tmel olmalari bakimindan kavramasi yanlis bir kavrama
olurdu. Zira zihin, tikelleri timel olmalarn bakimindan kavrar. EGer
zihin tikelleri tumel olmalari bakimindan kavramasaydi, bu durum
bilinenin tabiatinin ilinti olarak dedil de bizatihi tikel olmasini ge-
rektirirdi. Ancak bilinen tabiat, ilinti bakimindan tikel, 6z bakimin-
dan timel oldudu icin, akil onu tiimel olmasi bakimindan kavrar.
Akil tikellerde kuvve olarak bulunan bu tabiatlari (bir nevi tumelli-
di) maddeden soyutlayip timel bir hale getirirse, bilinenler hakkin-
da dogru bir hikim vermis olur. Yoksa tumel ile tikeli birbirine
karistirmis olur.**°

Her ne kadar zihin disinda fiilen varlidi s6z konusu olmasa da
tumelin, zihin disinda bu sekilde bir referansi vardir. Bu referans
bilkuvve anlamindadir. Tumeller bir bicimde disarida olmalidir, ol-
mazlarsa dizmece kavramlar olurlar. MUmkun veya imkén da ti-
kellerdeki timel durumlardan biridir. Bu nedenle de tumel olan

4 Ayny Yer.
145 Ibn Rusd, Tehafuti't-Tehafit, c. 1, s. 133-134.
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imkan, bir kavramdir ve diger kavramlar gibi onun da zihin disinda
tikel bir karsihgi vardir.**®

ibn Risd, Gazali'nin itirazlarinin temelde su iki éncuile dayan-
digini tespit etmistir: 1. Imkan gibi timel kavramlar, kismen tikel
olup zihin disinda bulunur, kismen de tumel olup zihin disindaki
fertlerden akledilmigtir. 2. Zihin disindaki mumkun varliklarla ilgili
olan tikellerin tabiati, zihindeki tumellerin tabiatiyla aynidir ve bu
durumda mumkuinun ne bir tikel tabiati ne de bir timel tabiati var-
dir ya da tikelin tabiatiyla timelin tabiati aynidir. Ibn Rusd’de gore
bu iki dncul de yanlistir ve dayanaksizdir. Sonugta tumelin zihin
disinda bir tur varligi olmahdir.**’

Ibn Rusd’un tumelleri dis dunyada kuvve, zihinde ise fiil ha-
linde var kabul etmesi, imkana da dis dinyada kuvve halinde bu-
lunmay! saglamistir. Ayrica imkanin burada kuvveyle izah edilme-
sine de dikkat etmek gerekir. Gazali ise Ibn Rusd’iin, yukarida,
timelin zihin disinda var olmadidina dair Aristotelesci fikirlerine
vakif oldudu icin filozoflarin timelleri dis diinyada herhangi bir bi-
cimde kabul etmedigini sanmis ve onlarin yolundan hareketle onla-
r celiskide birakmak istemistir. Bu badlamda imkanin da timel
olmasl hasebiyle dis dinyada hicbir sekilde var olmadigini soyle-
mistir.**®

Gazali’nin ulastigi bu sonucu Ibn Risd bariz bir hata olarak go-
rir. Ancak bizce Gazali’nin yorumu bu derece bariz bir hata degil-
dir. Zira ibn Risd’iin timellerle ilgili yukaridaki fikirleri bizi Gazali
gibi dustinmeye gotirebilir. Cuinki Ibn Rusd tumellerin zihin disin-
da bizatihi var olmadigini agikca sdylemektedir. Fakat timelin kuv-
ve olarak disarida bulundugunu sdylemesi ise imkana disarida bir
karsilik bulma kaygisindan kaynaklandigini disinmekteyiz.

Imkana zihin disinda bir karsilik bulmak ve onu mimkiine 6n-
celemek konusunda Ibn Risd’tin sonug itibariyle iki iddiasi olmus-
tur: Gazali’'nin tenkitleriyle sekillenen bu iddialarin birincisinde, ibn
Risd, imkanin bir dayanaga dayandidini ve bu dayanadin madde
oldugunu soéylemistir. Ikincisinde ise imkanin tumel bir kavram
oldugunu, tumellerin de zihin disindaki tikellerde kuvve olarak bu-
lundugunu, dolayisiyla imkanin da disarida karsiliginin oldugunu
sOylemistir. Ancak birincisinde imkanin gerektirdigi dayanak olan
madde, ayni zamanda imkéanin kendisi olup var olan veya olacak
seylerden 6nce gelmektedir. Bu itibarla birinci iddiasiyla Ibn Rusd

146 A.g.e., c. I, s. 134; ibn Sina’nin bu konudaki ifadelerinden de boyle bir sonug
cikar. Bkz. ibn Sina, Kitabu's-Sifa, ilahiyat, c. 1l, s. 180-181, 184, 186; Atay,
Ibn Sina’da Varlk Nazariyesi, s. 52.

47 {bn Rugd, Tehafuti’t-Tehafit, c. 1, s. 135.

8 A.g.e.,c. |, s. 134,
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imkéna hem zihin disinda dayanak bularak hem de imk&ni mim-
kiine 6nceleyerek gayesine ulagmistir. ikinci iddiasinda ise timelle-
re zihin disinda bir dayanak bularak imkéana da disarida bir daya-
nak bulmus, fakat bu dayanak birinci iddiasindaki gibi imkanin
kendisi olamamistir. Aksine bu dayanak var olanin kendisi, yani
tikeller olmustur. Ibn Rusd’in bu izahi, her ne kadar imkana disa-
rida bir karsilik bulmaya yetiyorsa da imkéni mumkuine 6nceleme-
ye yetmemektedir. Cunklu burada imkadn mumkine dayanmakta ve
mumkin imkani 6ncelemektedir. Bu sebeple ibn Rugd’in ikinci
iddiasinin, birinci iddiasini ve dolayisiyla da ulasmak istedigi ana
gayesini tam olarak destekledigini sdyleyemeyiz.

111. DEGERLENDIRME VE SONUC

Imkan konusu mumkiin varlikla ilgilidir ve filozoflara gére
farkl sekillerde anlamlar kazanir. Ancak genel olarak bir varligin
var olma potansiyelini, gictini veya ihtimalini ifade etmekle birlik-
te, mimkiin varhdin mumkunluk ozellikleri anlamina da gelmekte-
dir. Gazali mumkudn varlik icin “mumkinu’l-vicud” veya *“céizu’l-
vicad”, Ibn Rusd ise “el-mumkin el-hakiki” ifadesini kullanmayi
daha dogru bulur. Ancak onlarin cesitli eserlerinde ibn Sina ve
Farabi’nin kavramlarini**® oldugu gibi kullandiklarini da gérmekte-
yiz. Ancak bu kavram kullanimi onlarin kast ettigi manay icerir
sekilde degildir. Bu cercevede Ibn Sina’nin “el-mumkin el-hakiki”
(gercek mimkin) diye belirledigi varlik cesidiyle®™® Ibn Rusd’un
ayni isimle belirledigi varlik cesidi arasindaki farka bakmak yeterli
olacaktir.***

Imkan ile mumkin kavramlarinin cogunlukla birbirinin yerine
kullanilmasi noktasinda Gazali ve Ibn Rusd’tin benzer bir yaklasim
sergilediklerini gormekteyiz. Bu durum, onlarin “imtina-mumteni”,
“viicOp-vacip” gibi ikili kavramlarinda da gecerlidir. imkan ile
mumkudntn es anlaml kullaniimasi imkanin mumkine ait bir nitelik
veya bir nevi mumkunlik ozellikleri oldugunu dodursa da Ibn
Rusd, imkéni bir nitelik olarak gormeyerek Gazali'den ayrilir. Her
ne kadar Ibn Risd, imkani bir nitelik olarak kabul etmese de
mumkine ait 6zellikler konusunda Gazali'yle cok yakin bir durus
sergiler. Burada mumkiune ait niteliklerin, hadis varlklarin nitelik-

% ihn Sina, Necat, Ilahiyat, s. 224-226; Farabi, Mufarikat, s. 101; Deavii Kalbiyye,
s. 115-116; Zenon Risalesi, Farabi icinde, cev. H. Z. Ulken - Kivamettin Burslan,
Kanaat Ktb., basim yeri ve yili yok, s. 109; Bu kavramlar igin bkz. ibrahim Hakki
Aydin, Farabi’'de Metafizik Dustince, Bil yay., ist., 2000, s. 72-76; Ayrica Atay’in,
Ibn Sina’da Varlik Nazariyesi eserinde bu konuyla ilgili genis malumat bulun-
maktadir.

%0 ibn Sina, Necat, Ilahiyat, s. 238.

151 {pn Sina’nin kanaatleri icin bkz. Atay, ibn Sina’da Varlik Nazariyesi, s. 146-147,
149-150; ibn Sina, Necat, ilahiyat, s. 238-239.
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lerini yansitmasi dikkate degerdir. Iste bu nokta Ibn Rusd’'deki im-
kan anlayisinin bir sonucu olan maddenin ezeliligine bir ¢ozim ge-
tirilebilir. Ifadeleriyle imkana ezelilik veriyormus gibi bir izlenim
sergileyen ibn Risd’iin, mumkin varlida ait vasiflarla, ondaki bu
ezeliligi kaldirdidini da sbylemek mumkundur.

Imkan vasfini belirlemede, mumkunin diger varlklar karsisin-
daki konumu her iki disuntrimuz icin cikis kapisi olmustur. Gaza-
li'nin hareket noktasi zorunlu varlktir. O, zorunluyu hem mumkin
hem de imkansiza zit kabul etmektedir.’®? Gazali’nin bu yaklagimi
imkan ile imkéansizi birbirine yakin gosterse de aslinda her ikisinin
arasinda bir karsithidin oldugunu sdylemek daha dogru olacaktir.
Ancak onun bazi dini kaygilar bu noktada tam bir zithdi engeller.
Ibn Rusd'de ise ¢cikis noktasi mumkuan varliktir. Ona gére mumkan,
hem zorunluya hem de imkénsiza karsit olmaktadir. Miumkunin,
dolayisiyla da imké&nin zorunluya zit kabul edilmesi her ne kadar
imkanin ezeliligini tamamen ortadan kaldirmasa da onu zorunluya
bagimli kilmakta ve ondaki bu ezelili§i yumusatmaktadir. Ibn Rusd
bu sekildeki zati sonralidi, bir varligin veya onun imkaninin huddsu
icin yeterli bulmaktadir. Ibn Riisd’de imkan, imkansizlija da zittir.
Cunku imkénsiz olan, asla var olamaz. Esasinda burada Gazali ve
ibn Rusd buyiik oranda benzerlik gostermislerdir. Zira her ikisinde
de imkan-zorunluluk, imkansizlik-zorunluluk zithgi vardir. Geriye
imkan-imkansizlik zithgi kalmaktadir. iste bu noktada Gazali ile Ibn
Rusd’in imkanin belirlenmesine dair 6lcutleri devreye girmektedir.
Bu da onlari birbirlerinden farklilastiran en énemli noktadir.

Gazali'ye gore bir seyin imkan sahasinda olmasli, onun sadece
aklen imkansizlik sinirlarinda olmamasi degildir. Gazali burada ade-
ta iki cesit imkansizlik kabul etmektedir. Birincisi, imkansiziidi aklin
temel ilkeleri ile belirlenenler. Ikincisi imkansizligi aklin temel ilke-
leriyle belirlenmis gibi olanlar. Bu ikinciler imkéansiz olmayip imkéan-
sizliklar akli bir temele de dayandirilamaz. Ornedin bir kitabin ata
doniusmesi imkansiz dedildir. Gazali bunu acgiklamak igin Allah'in
kudret, irade ve ilim sifatlarindan yararlanmistir. Bu yaklasim ikinci
bir dlcUtin ortaya ¢cilkmasina neden olmustur. Bu 6lcttte ya mim-
kin gug yetirilebilendir ya da gug yetirilebilen mumkundur. Gaza-
li'ye gore Allah'in giic yetirebilecedi her sey imkan sahasinda oldu-
Ju icin imkan gug yetirilebilen her sey olmustur. Ancak bunu Ibn
Rusd kabul etmez ve bu hususta Gazali'nin belirledigi 6lgutlerden

152 Burada stz edilen zithk, bu varliklarin ézellikleri cercevesinde olusan halleri ile
ilgilidir. Yoksa Farabi'nin de belirttigi gibi ontolojik anlamda bir zithd1 kabul et-
mek ve zorunlu varliin ziddinin oldugunu séylemek dogru dedildir. Cinki bu,
bazl imkansiz durumlar da beraberinde getirecektir. Bkz. Farabi, Ideal Devlet
(el-Medinetu’L-Faz/la), ¢cev. Ahmet Arslan, Vadi yay., Ankara, 1997, s. 36-38.
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sadece birincisine (makul olan mumkundur) katilir. Ona gore aklin
kabul etmedigi hicbir sey imkan sahasinda dedildir.

Gazali ve Ibn Rusdin imkan anlayislarinin kirilma noktasini,
imkanin mimkinden énce olup olmadigi ve onun disarida bir karsi-
ginin  bulunup bulunmadidi konulari olusturur. Gazali, imkan
mumkin eszamanhlidini kabul ederek, mumkinden o6nceki her-
hangi bir imk&n halini kesinlikle reddetmistir. Ona gére varlik sa-
hasina gegmeden 6nce imkanin kuvve halinde bile varlidindan s6z
edilemez. Imkan denen sey, bu baglamda, akli yargilardan baska
bir sey dedildir. Bu yorumuyla Gazali, imkan gibi kavramlari modal
kavramlar olarak gérmus ve bu yaklasimiyla muhtemel bir kidem
meselesinin 6ntnd kapatmistir. Gazali bu disuncesini desteklemek
icin ayrica ikinci bir iddiada bulunur. Buna gére zihin disinda timel-
ler dedil tikeller vardir. Dolayisiyla timel olan imkan, disarida bu-
lunmaz.

Ibn Rusd ise ne Gazali gibi ne de tam olarak filozoflar gibi du-
sunudr. Ona gore imk&dn mumkunden 6ncedir. Aristo’nun kuvve-fiil
anlayisiyla imké&nin mimkudn karsisindaki durumunu, heyula anla-
yisiyla da kuvve hali olan bu imkanin ontolojik yonunt aciklamaya
calismistir. Ona goére imkéan, akli bir kavramdan ibaret olmayip,
zihin disinda bir dayanaga dayanir ve bu dayanak da heyuladir.
Tumel bir kavram olarak da imkanin disarida bir karsiligi vardir.
Ona gore nasll ki tumel, tikellerden soyutlanarak kavramlastiriimis
ve bir nevi kuvve olarak disarida bulunuyorsa -ki onun dayanadi
soyutlandidi tikellerdir- ayni sekilde timel bir kavram olan imkanin
da zihin disindaki dayanadi, soyutlandidi tikellerdir. Ancak onun
tumeller baglamindaki izahi temel amacina tam olarak hizmet et-
memistir. Cunkl esas itibariyle imkan, tikellerden 6énce gelmeliy-
ken, tumeller baglamindaki izahta, tikeller imkandan 6nce gelmis-
tir. Bu da Ibn Rusd’in, Gazali'nin iddialarindan ilkine verdigi cevap-
la, ikincisine verdigi cevapta kast ettigi imkanin ayni imkan olma-
digini ortaya cikartmaktadir. Birincisinde mutlak manada kabul
edilen imkén, ikincisinde izafi manada kabul edilmistir.

Diger taraftan Ibn Rusd’tn imkan-mumkin iliskisini kuvve-fiil
iliskisine dayandirmasl da dayanak konusunda cesitli problemlere
neden olmustur. Zira o, kuvvenin fiilden 6nce geldigini ileri sur-
musse de bu 6nceligin sadece bir acidan olabilecegini belirtmistir.
Cunku kuvveye bir acidan oncelik verilmezse imkadn mumkinden
once gelmeyecektir. Dider taraftan mutlak manada fiilin énce gel-
mesi gerektigini savunan Ibn Rusd’in, imkanin tam manadaki 6n-
celigini izahta ne derece basarili olacagi merak konusudur. Dolayi-
siyla ya ezeli bir imkén kabul edilecek ya da imka&n mimkun 6nce-
lii Gazali'nin dedigi gibi anlasilacaktir. Ya da Farabi ve Ibn Sina
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gibi 6nce bir ilk yaratma (suddr veya ibda), sonrasinda da ikinci
yaratmalardaki imkan yani kuvve onceligi distnilecektir.

Zaten bu noktada heyulanin ezeliligi problemiyle karsi karsiya
kaldigini goren Ibn Rusd, ezelilii sadece zorunlulugun bir sarti
kabul ederek, heyuladaki ezeliligi hafifletme gayretine girismistir.
Ancak heyulanin mutlak manada ezeli olmadigini acgikca ifade ede-
memigstir. Alemin kidemi problemini tartistigi Faslu’l-Makal’de, bu
meselenin kavramsal bir tartisma oldugunu sdylese de yoktan ya-
ratmanin ayetlere dayandirilarak ileri surtilemeyecedini belirtme-
den de gecememistir. Buna alemin var olusundan 6nce hep bir
seyin gerekli oldugu anlayisi ve “yok”u mutlak yokluk olarak dedil,
bir sey olan “yok” olarak kabul etmesi de eklenince, ezelilik fikrine
dogru gittigini soyleyebiliriz. Tum bunlara ek olarak, heyulanin
olusmadigini, tzerinde her seyin gerceklestigi bir dayanak olarak
kabulii de hesaba katilinca Ibn Rusd’tin alemin ezeliligi ya da mad-
denin ezeliligini savundugu séylemek yanlis olmayacaktir.

Ancak tum bunlarin yaninda, Ibn Rusd’in imkan niteligini tam
anlamiyla olus ve bozulusa dair bir muhdesligi ifade edecek sekilde
belirlemesi, fiili kuvveye 6ncelemesi, zorunlu varlidi her seyin mu-
kemmel faili ve zati 6ncelik sahibi olarak gérmesi gibi hususlar agi-
sindan baktifimizda ise ibn Rusd’deki kidem problemi hakkinda
halen kesin bir yargiya varmanin bir takim supheleri doguracadini
sdylemek de mumkun gdzikmektedir.
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Ozet

Bu makalede Emeviler doneminde valilik ve komutanlk yapmis olan
Abdullah b. Abdilmelik’in hayati ve faaliyetleri Gzerinde durulmustur.
Emevi halifesi Abdilmelik b. Mervan’'in bir cariyeden olma oglu Abdul-
lah, ilk olarak babasinin doneminde aktif goérevlerde bulunmus ve
Humus valiligi esnasinda Anadolu’ya yapilan seferlerde basarilar ka-
zanmigtir. Bu bagarilar sonrasinda Abdullah kendi ordusuyla birlikte
Emevileri oldukca zorlayan ibnirl-Es’as isyaninin bastiriimasinda yer
almistir. Misir valisi amcasl Abdilaziz'in 6limuyle de babasi tarafindan
Misir'a vali tayin edilmistir. Abdullah’in Misir valiligi kardesi Velid tara-
findan azledildigi 90/708-709 yilina kadar surmistir. Abdullah b.
Abdulmelik Misir valiliinden azledildikten sonra bir daha siyaset sah-
nesinde goérilmemigtir.

Anahtar Kelimeler: Emeviler, Abdullah b. Abdulmelik, Anadolu Se-
ferleri, Misir valiligi.

Abstract

In this article, the life and activities of “Abd al-Allah Ibn “Abd al-
Malik ibn Marwan, who served as governor and commander during
the period of the Umayyad Dynasty, have been investigated. Abdul-
lah, who was born of a female slave of Umayyad Caliph “Abd al-Malik
ibn Marwéan, served during the period of his father for the first time,
and then gained achievements in his expeditions to Anatolia. After
these achievements, with his army, he took part in repressing Ibn al-
Ash” ath’s rebellion that forced the Umayyads and put them in a diffi-
cult position. After the death of his uncle “Abd al-"Aziz, the governor
of Egypt, he was appointed to this task by his father. His rule lasted
until 90/708-79 when he was dismissed by his brother Walid. After
his dismissal from the governorship of Egypt, he did not appear in the
stage of politics again.

Key Words: Umayyads, ‘Abd Allah ibn ‘Abd al-Malik, The Campaigns
of Anatolia, The Governorship of Egypt.
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Giris

Emeviler déneminde devlet hizmetinde yer alan ve Emewi aile-
sine mensup ¢ok sayida dnemli sahis bulunmaktadir. Emevi halife-
leri akrabalarli basta olmak Uzere bir¢cok kimseyi devlet idaresinde
gorevlendirmistir. Emevi Devleti’'nin i¢ savastan sonra yeniden bir-
ligini tesis eden halife Abdilmelik* zamaninda, bereketli Misir eya-
letinin yonetimi daha babasinin déneminden beri kardesi Abdulaziz
b. Mervan? tarafindan yuritilmekteydi. Abdiilaziz 20 yila yakin bir
stire Misir’t yénetmistir. Musul, Ermeniyye ve Cezire valiligi, halife-
nin diger kardesi Muhammed b. Mervan’in® yonetimindeydi. Irak’in
Emevilerin kontroliine gegmesiyle buraya ilk olarak vali tayin edilen
Bisr b. Mervan® da halifenin kardesiydi.

Abdulmelik kardeslerinin yani sira ¢cocuklarinin da idari ve as-
keri faaliyetlerde aktif olmalarini istemis ve onlari devletin 6nemli
merkezlerinde gdrevlendirmistir. Boylece halife, bir taraftan onlarin
devlet tecrilbesi kazanmalarini temin ederken diger taraftan da
kendi aile bireyleri ile iktidarini kuvvetlendirmeye calismistir.
Abdiilmelik’in cocuklari icerisinde 6zellikle Mesleme,®Velid® ve Ab-
dullah’in Anadolu seferlerindeki basarilari da g6z éntinde bulundu-
rulacak olursa onlarin bu hususta 6n plana c¢iktiklari gorilmektedir.

! Genig bilgi i¢in bkz. Fatih Erkogoglu, Abdilmelik b. Mervan ve Donemi (65-
86/685-705), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Basilmamis Doktora
Tezi, Ankara 2006.

2 Genis bilgi igin bkz. Seyyide ismail Kasif, Misr fi Fecri’l-fslam, Kahire 1947; Abdu-
laziz b. Mervan, Kahire 1962; M. Ali Kapar, “Emevi Valilerinden Abdilaziz b.
Mervan (6. 86/705)”, ISTEM, 2006, Say! 8, s. 43-49.

3 Bkz. el-Kelbf, Eb(’l-Minzir Hisam b. Muhammed b. es-Saib, (204/819),
Cemheretu’'n-Neseb, (Thk. Naci Hasan), Beyrut 2004, 39; el-Kalkasendi, EbQ’l-
Abbas Ahmed b. Ali, (821/1418), Subhu’l-A’sa fi Sinaati’'l-insa,I-X1V, (Serh ve
Tlk. Muhammed Huseyin Semsuddin), Beyrut, trz, I, 125. Genis bilgi icin bkz.
Fatih Erkocodlu, age, s. 84, 85.

‘el-Kelbi, 39; el-Belazuri, Ahmet b. isa b. Cafer (279/895), Kitabu Cumeli min
Ensabi’l-Esraf, (279/895), I-XI1l, (Thk. Siuheyl Zekkéar-Riyad Zirikli), Daru’l-Fikr,
Beyrut 1996, VI, 311, 312; el-Ya’kdbi, Ahmed b. EbG Ya'kub b. Ca’fer b. Vehb b.
Vadih, (284/897), Tarthu’l-Ya’kabi, (Thk. Abdu’l-Emir Mihenna ), Beyrat 1993,
11, 174; ibn Hazm, EbG Muhammed Ali b. Ahmed b. Sa’id el-Endeldsi,
(456/1064), Cemheretli Ensabi’l-Arab, I-11, Beyrut 1983, I-11, 87; ibn ‘Asakir,
Ebd’l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetullah b. Abdullah es-Safii, (571/1175),
Tarihu Medineti Dimesk, (Thk. Muhibbiddin EbG Said Omer b. el-‘Umerf), Daru’l-
Fikr, Beyrut 1996, X, 259, 262; Selahaddin el-Miineccid, Mu’cemu Beni Umeyye,
Beyrdt 1970, 18, 19.

5 Genis bilgi icin bkz. Mehmet Azimli, “Mesleme b. Abdiilmelik ve Futuhati”, Dicle
Universitesi fléhiyat Fakultesi Dergisi, Diyarbakir 2000, c. 11, 85-103.

8 Bkz. Belazuri, VII, 195; ibn Hazm, I-11, 89. Ayrica genis bilgi icin bkz. Mevlut
Koyuncu, Emevi Halifesi Velid b. Abdulmelik ve D6nemi (705-715), Sakarya
2004.
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Abdulmelik’in vefati sonrasinda hilafete gelen cocuklari Velid
b. Abdilmelik, Sileyman b. Abdilmelik’ ve Omer b. Abdulaziz
(damadi ve yedeni) ® daha sonra ise Yezid b. Abdiilmelik® ve Hisam
b. Abdilmelik’le *° birlikte Emevi devleti en parlak zamanlarini ya-
samistir. Kendisinden sonra cocuklarinin halife olmasindan dolayi
da ona Eb{’l-Muldk (Krallar'in Babasi) denilmistir. **

Biz bu makalede babasinin halifeligi esnasinda énce Humus
valiligine tayin edilen ve bizzat komutan olarak Anadolu seferlerine
katilan daha sonra da yine babasi tarafindan Misir valiligine getiri-
len Abdullah b. Abdulmelik’i ele almak istiyoruz.

1) Abdullah b. Abdulmelik’in Kunyesi, Dogumu, Yetis-

mesi ve Evlilikleri ve Cocuklari

Abdullah’in nesebi soyledir; Abdullah b. Abdulmelik b. Mervan
b. el-Hakem b. Eb(’l-‘As b. Umeyye b. Abdiisems. *? Ibn ‘Asakir,
Abdullah’in kiinyesinin Eb( ‘Amr oldugunu zikretmektedir. *3

Abdullah b. Abdiilmelik 60/680-81 yilinda dogdu.** O tarihler-
de Mervan b. el-Hakem' ve ailesinin Medine’de yasadiklar disu-

7 Bkz. Ibn Sa’d, Muhammed b. Sa'd b. ez-Zuhri (230/844), et-Tabakatu’l-Kiibra,
Beyrut, 1996, V, 115; Belazuri, VII, 195; et-Taberi, EbG Ca'fer Muhammed b.
Cerir, (310/932), Tarihu't-Taberi (Tarihu’l-Umem ve’l-Maldk ), 1-VI, Beyr(t
1997, 111, 668; Ibn Hazm, I-1l, 89; Sinasi Altundag, “Sileyman”, IA, XI, 170.
Fatih Erkocoglu, “Reca b. Hayve el-Kindi (Hayati ve Faaliyetleri)”, C. U. flahiyat
Fakdultesi Dergisi, X1/2, 2007, 383-397.

8 Genis bilgi igin bkz. Halife b. Hayyat, Eb( ‘Amr b. Ebl Hubeyre el-Leyst el-‘Usfurf,
(240/854), Tarih, (Haz. Mustafa Necib Fevvaz-Hikmet Fevvaz), Beyrut 1995, s.
220-206; Selahaddin Muneccid, age, 132-133.

°® Bkz. Taberi, 111, 668; ibn Hazm, I-11, 89.

0 ibn Sa'd, V, 115; Belazuri, VII, 195; Taberi, 111, 668; ibn ‘Asakir, XLIX, 312,

% {bn Dokmak, Sarimiuddin Ibrahim b. Muhammed b. Aydemir el-Alai el-Misri
(809/1407), el-Cevheru’'s-Semin fi Siyeri’l-MulGki ve’s-Selatin, (Thk. Muhammed
Kemaleddin ‘izzeddin AlP), Beyrut 1985, I, 85.

12 ez-Zubeyri, Ebli Abdullah el-Mus’ab b. Abdullah, (236/850), Kitabu Nesebi
Kureys, (Tsh, Tlk, Levi Provencal), Kahire trz., 164; et-Taberi, EbG Ca'fer Mu-
hammed b. Cerir, (310/932), Tarthu't-Taberi (Tarihu’l-Umem ve’l-Miul0k ), Bey-
rat 1997, 111, 668; ibn Hazm, Cemhere, I-11, 89; Takiyyuddin el-Makrizi
(845/1441), Kitabu’l-Mukaffa’l-Kebir, (Thk. Muhammed el-Ya’lavi), Beyrut 1991,
IV, 581. Ayrica bkz. C. H. Becker, “’Abd Allah b. ‘Abd Al-Malik” , Efz, (Leiden
1986), I, 42.

13 ibn Asakir, Tarihu Drimesk, XXIX, 343. Ayrica bkz. Muneccid, Mu'cemu Beni
Umeyye, 83.

14 ibn ‘Asakir ve el-Makrizi, Abdullah’in vali olarak Misir'a gorevlendirildijinde (11
Cemaziye’l-uhra 86 Pazartesi/9 Haziran 705) 27 yasinda oldugunu belirtmekte-
dir. Buna gore Abdullah 60/680-681 yilinda dogmus olmalidir. ibn Asakir, XXIX,
345; Makrizi, Kitabu’l-Mukaffa’l-Kebir, 1V, 582. Ayrica bkz. Becker, agm, I, 42.

15 Mervan hakkinda genis bilgi icin bkz. Taberi, 111, 424; Mes'adi, 111, 96-99; ibnir’l-
Esir, 11, 646-648; Nuveyri, XXI, 81-94; Kalkasendi, I, 124, 125; Saleh K.
Hammarneh, “Marwan b. al-Hakam and the Caliphate”, Der Islam, (Berlin
1988), LXV-2, 200-225; Unal Kilig, Mervan b. el-Hakem, Marmara Universitesi
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niulecek olursa Abdullah’in Medine’de dogmus olmasl kuvvetle
muhtemeldir. Zira Emevi ailesinin Medine’de kalan Uyeleri bundan
iki sene sonra cereyan edecek olan Harre Vakasi (63/683)'° 6nce-
sinde sehirden sirilmis, muteakiben de Yezid b. Muaviye'nin, *’
Dimesk’ten gonderdigi ordunun Medinelileri bozguna ugratmasi
sonrasinda evlerine geri donmuslerdi. Kisa bir stire sonra Yezid b.
Mu’aviye’'nin (64/683) o6lumiyle birlikte Abdullah b. Zibeyr, 2
Mekke’de Receb 64/Subat 684'te’® kendisine biat almaya basla-
mlszo ve Hicéz, Irak, Yemen ve Misir'da kisa surede hakimiyetini
kurmustu.®*

Abdullah b. Zubeyr, Harre Vakasl sonrasinda halen Medine’de
yasayan Mervan b. el-Hakem ve ailesini sehri terk etmeye zorla-
misti. Bunun Uzerine Mervan ve ailesi solugu Dimesk’te almislar-
dir.?? Zira artik onlari korumak icin bir ordunun gelmesi mumkiin
gorunmemekteydi. Emevilerin baskenti, Yezid’den sonra halife olan
oglu Muaviye'nin?® 3 ay gibi kisa siiren hilafeti sonrasinda ve veli-
aht tayin etmeksizin dlmesiyle iyice karismisti.?* Goéruldugiu gibi
Mervan’in ve ailesinin Medine’den ayriimalari ve Dimesk’e gitmeleri
684 yilinda Ibnirz-zubeyr’in kendilerini siirmesiyle birlikte olmus-
tur. Bu arada kuguk Abdullah, babasi Abdiulmelik ve dedesiyle bir-
likte S&m’in yolunu tutanlar arasinda yerini almistir.

Sosyal Bilimler Enstitisi, Basilmamis Yiksek Lisans Tezi, Istanbul 1995, 12-91;
Irfan Aycan, “Mervan 17, DIA, (Ankara 2004), XXIX, 225-227.

18 Halife, 147-149; Taberi, 111, 352-355; ibnil-Esir, 11, 593-599.

7 Yezid b. Muaviye’nin hayati hakkinda genis bilgi icin kkz. Unal Kilig, Tartzsmalarin
Odagindaki Halife Yezid b. Muaviye, Istanbul 2001, 33-420; Hakki Dursun Yildiz,
“Yezid b. Mu’aviye”, A, (Eskisehir 1997), XIIl, 411-413.

18 Hayati hakkinda genis bilgi icin bkz. Kelbi, Cemhere, 127; Belazuri, IX, 448, 449;
Ya’'kabi, 11, 170; ibn ‘Asakir, XXVI1II, 140-257; irfan Aycan, Emeviler Dénemin-
de Bir iktidar Mucadelesi Ornedi: Abdullah b. Ziibeyr (622-692), XLI, 99-105;
Rudolph Zilhaim, “Fitnetii Abdullah b. Ziibeyr”, (Arapcaya ¢ev. Husam es-Sagir),
Mecelletii Mecma’i’l-Lugati’l-‘Arabiyye, (Dimesk 1974), XLIX-4, 829-859. Bkz.
ibrahim Beyd(n, el-Hicaz ve'd-Devletu’l-Islamiyye, 398-404; M. Seligsohn, “Ab-
dullah b. Al-Zubayr”, IA, (Eskisehir 1997), |, 44-46; Hakki Dursun Yildiz, “Ab-
dullah b. Zubeyr b. Avvam?”, DIA, (istanbul 1988), |, 145, 146; Fatih Erkogoglu,
Abdulmelik b. Mervan, 158-176.

1% ipn ‘Asakir, Tarih, XXVIII, 245; Kalkasendi, Subhu’l-A’sa, 1, 123.

20 Belazuri, Ensabu’l-Esraf, VI, 341.

2! Belazuri, VI, 278; 342; Taberi, Ill, 378; Eb{’l-Fida, Tarih, (el-Muhtasar fi
Ahbari’l-Beger), I-11, (Tlk. Mahmdd Deyy(b), Beyrut 1997, |I-1l, 204;
Kalkasendi, I, 123, 126.

2 fpnirl-Esir, izzeddin Ebu’l Hasen Ali b. Eb{’'l-Kerem es-Seybani, (630/1233), el-
Kamil fi't-Tarth, 1-1X, (Thk. Mektebu’'t-Turas), Muessesetu’t-Tarihi’l-Arabf, Beyrut
1989, II, 605.

2 va'kabt, 11, 169; Ibni’l-Esir, 11, 605; Eb(’l-Fida, I-11, 203; ibn Dokmak, I, 81.

24 ya’kdbi, 11, 171; Taberi, 111, 378.
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Abdullah’in ¢ocuklugu ve gengcligi babasinin yaninda gegmistir.
Babasi ve dedesinin 6lum kallm savasli olan Merclu’s-Suffer
(64/684) ve Merc Rahit (Muharrem/Agustos 684) savaslarinda o
daha dort yasindadir. Kendisinin blytytp artik ordu komuta edebi-
lecek konuma gelmesine kadar 6nce dedesinin ardindan da babasi-
nin yaptiklan savaglarin ve kazandiklar galibiyetlerinin hikayeleri
ile baytumuis olmahdir. Bilindigi Gizere dedesi Mervan b. el-Hakem
Céabiye’deki toplantida Emevi halifesi olmustur. Boylece Emevi ha-
nedaninin Sufyaniler kolu nihayete ermis ve yerine de daha sonra
kendisine nispetle Mervaniler olarak adlandirilacak olan bu kolun
hakimiyeti baslamistir. Mervan b. el-Hakem kisa suire sonra Misir’i
kendi idaresine dahil etmis ve Abdullah’in babasl Abdulmelik’e Su-
riye, Misir ve bugtnki Filistin ve Urdun’an yer aldigi genis bir cog-
rafyayl birakmigstir. Abdulmelik ise babasindan kalan bu topraklara
yenilerini ekleyerek genis Irak topraklarini kendi Ulkesine katmis
ve ardindan da Mekke’de halifeligini ilan eden Abdullah b. Zubeyr’i
yenerek butun Islam cografyasinin birligini yeniden tesis etmistir.
25

Abdullah’in bir halife torunu ve halife oglu oldugunu hesaba
katarsak eder, onun yasadiklari, hissettikleri ve hayallerinin bir
koyli ya da bir bedevinin cocugundan farkll olacagi kolayca anlasi-
lacaktir. Abdullah babasinin sarayinda gecirdigi gtinlerde Bizans’tan
gelen heyetlerden, boélge valilerinin habercilerine, ulemadan sairle-
re kadar ylzlerce insanla karsilasmis, onlarla hemen hepsi ile g6-
risemese de en azindan g6z temasinda bulunmustur.

Kaynaklarimizda Abdullah’in annesinin kimligine dair bir bilgi
bulunmamakla birlikte sadece bir cariye oldugu zikredilmektedir.?®
Bir cariyenin cocugu olmasi, babasinin déneminde basarilar ka-
zanmasina ragmen onun ileride halife olmasina bir engel teskil
edecektir.

Kaynaklarimizda Abdullah’in fiziki 6zellikleriyle ilgili olarak ya-
kisikihdinin disinda cok fazla bilgiye yer verilmemistir. 2’ Sair el-
Hazin ed-Deyli*® onun hakkinda sunlari sdylemektedir:

2 Bu donemle alakall olarak genis bilgi icin bkz. Fatih Erkogoglu, Abdilmelik b.
Mervan ve Donemi, s. 128-176.

26 jsfahani, Eb0’I-Ferec, (356/966), Kitabu’l-Edani, (Serh. Abdulemir Ali Mihenna-
Semir Yusuf Cabir), yy trz., XV, 314; Ibn ‘Asakir, XXIX, 344,

27 [sfahant, el-EJani, XV, 314.; ibn Asakir, XXIX, 344;

28 Hicazll Emevi taraftar bir sair olan Hazin b. Sileyman bir mevladir. Hazin isminin
onun lakabl oldudu belirtiimektedir. Kinyesi ise Eb0’'s-Sa’sa’dir. Dider bilgiler
icin bkz. Isfahani, el-Ejani, XV, s. 313. Bkz. EbQ’l-Hasen Ali b. Omer ed-
Darekutni el-Bagdadi, (385/995), el-Mu’telif ve’l-Muhtelif, (Thk. Muvaffak b. Ab-
dullah b. Abdulkadir), Beyrut 1986, s. 88.



186 * Fatih ERKOCOéLU

“Elinde bambudan yap/ima bir sopa var, ona parlak yuzlu biri-
sinin elindeki koku sinmis,

Magrur duruyor, yiiziine korkudan bak/lamryor, ancak guldigi
zaman kendisiyle konusulabiliyor.”?°

Sair Hazin’le Abdullah bir hac sonrasinda Medine’'de tanismis-
lardi. Ibn ‘Asakir’in rivayetine goére Abdilmelik, oglu Abdullah’la
hacda beraberdi. * Abdiilmelik’in Abdullah b. Ziibeyr’'in éldirilmesi
sonrasinda 75/694 yilinda hacca gittigi** distnilecek olursa Abdul-
lah’in heniiz 15 yasindayken babaslyla Mekke’de oldugu anlasil-
maktadir.

Abdulmelik hac sonrasinda oglunu Medine’ye gondermeye ka-
rar vermis ve oglunu gonderirken de orada yanina Hazin adinda,
fasith ve keskin dilli birisinin gelecedini, ona dikkat etmesini ve onu
memnun etmesini tenbihlemisti. Bu arada ogluna da Hazin’i ¢ok iyi
bir sair, gobekli ve iri burunlu olarak tasvir etmisti. Abdullah Medi-
ne’ye ulasinca, héacibine babasinin dediklerini iletmis ve bu sahis
geldiginde cevirmemesini emretmistir. Anlasildiina gore Abdullah
bir middet séairi beklemis ve o da gelmeyince yatmak icin odasina
gitmistir. Kisa sitre sonra hécibi, Abdullah’l uykusundan uyararak
zikrettigi sahsin geldigini sdylemis ve miuteakiben de Abdullah,
hacibine onu huzuruna almasini emretmistir. Sair, Abdullah’in hu-
zuruna girdiginde onun guzelligini ve elinde bambudan yapilmis bir
sopa oldugu halde sessizce durdugunu goérmustir. Abdullah bir
muddet onun rahatlamasi icin beklemis ve daha sonra ona selam
vermistir. Hazin onun selamini almis ve “Ey emir, Allah senin iyili-
gini versin, ben seni bir siirimde methetmistim; fakat huzuruna
girince, cemalini ve heybetini goriince séyledigimi unuttum” demis-
tir: Bunun uzerine Abdullah, bu siiri ondan okumasini istemis ve o
da yukarida zikrettigimiz beyti okumustur.*?

Emevi taraftari sairler arasinda yer alan Hazin, daha sonra Mi-
sir valiligi esnasinda Abdullah’in yanina gitmis ve onun meclisinde
bulunmustur.®® Abdullah onu birgok defa édillendirmistir.3*

Abdullah’in evlilikleriyle ilgili malumati Isfahani’nin, Sair Ha-
zZin’e hasrettigi bolimde bulmaktayiz. Isfahani burada onun Remle

2 fpn ‘Asakir, XXIX, 347; Mineccid, 84.

30 jbn ‘Asakir, XXIX, 247.

3! Halife b. Hayyat,Tarih, s. 170.

32 ipn *‘Asakir, XXIX, 247. isfahani, bu rivayeti kisaca zikretmekle yetinmistir. Bkz.
el-Egani, XV, 314.

% jsfahani, XV, 319.

3 fsfahani, XV, 323.
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binti Abdullah b. Abdullah * ve Hind bint Eb( ‘Ubeyde isimli iki
hanimini zikretmekte ve Remle ile cok dogurgan bir kadin olmasin-
dan dolayi evlendigini; fakat kendisine cocuk doguramadan Abdul-
lah’in vefat ettiginden bahsetmektedir.*®

Abdullah’in ¢ocuklari hakkinda fazla bilgimiz olmamakla birlik-
te kaynaklarimizda onun Omer ve Muhammed adlarinda iki oglun-
dan bahsedilmektedir. Omer ismindeki odglunun Yezid b. Velid
(126/744) déneminde® hac emirligi yapti§i zikredilmektedir. 38
Muhammed isimli dider oglunun ise Hisam b. Abdulmelik’in kiziyla
evlendigi ve ondan bir oglunun dunyaya geldigi nakledilmektedir.
39 Bunlara ilave olarak Abdullah’in, ‘Amr isminde bir oglunun daha
oldugu, onun kiinyesindeki isimden anlagiimaktadir. *° Ne var ki
kaynaklarimizda Abdullah’in bu oglu hakkinda her hangi bir bilgiye
ulasamadik.

Muneccid, Abdullah’in Sam ehli tabiinleri arasinda dérdinci
halkada yer aldidini belirtirken,** ibn ‘Asakir, onun, babasindan ve
kardesi halife Velid b. Abdulmelik’ten rivayette bulundugunu zik-
retmektedir.*? Kendisinden de Ali b. Hamle’'nin rivayette bulundugu
nakledilmektedir.*®

ibn ‘Asakir, Abdullah’in Dimesk’teki evinin, Emevi Camii’inin
kapisinin yaninda el-Kubeb (kubbeler) olarak bilinen yerde bulun-
dugunu zikretmektedir.**

Elimizde onun nasll bir kisiligi sahip olduguna dair yeterli ve-
rimiz yoktur. Fakat ileride Abdullah’in 6lumunu ele alirken zikrede-
cedimiz gibi onun mala ve milke cok diuskiin olduguna dair riva-
yetler bulunmaktadir. Hem halife oglu olmasi hem de o6zellikle
Anadolu seferlerinde gosterdigi basarilarla onun zengin ve varlkh

% jsfahani, baska bir yerde bu kadinin ismini Rita binti Abdullah b. Abdu’l-Medan
olarak vermektedir. Bkz. el-EGant, XXI, 136.

% jsfahani, el-Egant, XV, 314, XXI, 136.

37 Bkz. Halife b. Hayyat, Tarih, 240-242.

38 el-Mes'Gdi, EbQ’l-Hasen Ali b. el-Hiseyin, (346/957), Murlicu'z-Zeheb ve
Me’adinu’l-Cevher, (Thk. Sa’ild Muhammed el-Lehham), Beyr(t 1997, 1V, 400;
Ibn Asakir, XLV, 115, 116. Bkz. Miineccid, 132; Bedr Muhammed Fehd, “Tarihu
Umerai’'l-Hac”, el-Mevrid, (Bagdat 1981), IX-4, 182.

3 zuibeyri, Kitabu Nesebi Kureys, 168; ibn ‘Asakir, LIII, 369.

4 ipn Asakir, Tarihu Drmesk, XXIX, 343. Ayrica bkz. Muneccid, Mu'cemu Beni
Umeyye, 83.

41 Miineccid, Mu’cem, 83.

2 {bn Asakir, XXIX, 343.

43 Miineccid, 83.

4 ibn Asakir, XXIX, 344; bkz. ez-Zehebi, Semsuddin EbG Abdullah Muhammed b.
Ahmed et-Turkmani, (748/1347), Tarihu'l-[slam ve Vefeyatu'l-Mesahiri ve'l-
A’lam, (Thk. Omer Abdusselam et-Tedmari), Beyr(t 1993, (81-100 Olaylari), s.
402; Muneccid, 83.
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bir kimse oldudu anlagiimaktadir. Genelde Emevi halifeleri ve
prenslerinden bir kismi istisna tutulacak olursa ¢cogunlugunun eg-
lenceye, kadina ve saraba duskin olduklar ve dini hassasiyetleri-
nin pek bulunmadigdi rivayet edilmektedir.*® Fakat bizim burada Ibn
‘Asakir'den nakledecegimiz Halife Velid b. Abdilmelik’in, kardesi
Abdullah’la olan diyalogunun zikredildigi rivayet oldukca dikkat
cekicidir. Rivayete gore Velid, Abdullah’a Kur’an-1 Kerim’le arasinin
nasil oldugunu sormus, o da her Cuma hatim indirdigini belirttikten
sonra halifenin arasinin nasil oldugunu 6grenmek istemistir. Halife
de is gugcle cok fazla mesgul olmasina ragmen (¢ gunde bir hatim
indirdigini soylemistir.*® Gundelik yasamlarindaki islerinin yogun-
luklarina ragmen biri halife dideri ordu komutani ve vali kardesin
kendi ifadelerinden dini hassasiyetlerinin bulundugu anlasiimakta-
dir.

2) Abdullah b. Abdulmelik’in Hizmet ve Faaliyetleri

Abdullah b. Abdulmelik kaynaklarimizda ilk olarak Humus vali-
ligi ile birlikte Anadolu seferleri (Yaz seferleri) komutani olarak yer
almaktadir. Miiteakiben o, Ibnir'l-Es’as isyaninin bastiriimasinda ve
son olarak da Misir valisi olarak goézukmektedir. Burada onun bu
gorevlerdeyken yapmis oldugu faaliyetler izerinde durmak istiyo-
ruz.

a) Humus Valiligi ve Yaz Seferleri Komutanhgi

Halife b. Hayyéat, Abdullah b. Abdilmelik’in babasinin halifeli-
ginde Humus valisi olarak goérev yaptigini zikretmektedir. 4’ Hu-
mus, Suriye’de antik dénemlerden beri ¢ok gelismis bir sulama
sistemine sahip bir sehirdi. Palmira ve Deyrez(ir vasitasiyla Iran
korfezini Akdeniz’e ve Sam’l Haleb’e baglayan yol tzerinde yer al-
maktaydi*® ve bu konumundan dolay! sehir Emeviler déneminde
onemli bir mevki isgal etmekteydi. Humus sehri, Sam’a yakindi ve
kuvvetle muhtemel Halife Abdilmelik, oglunun kendisine yakin bu
sehirde tecribe kazanmasini istemis olmalidir.

Kaynaklarimizda Abdullah’in Humus valiligine ne zaman geti-
rildidi ile ilgili herhangi bir bilgiye ulasamadik. Fakat onun ilk defa
81/700 yilinda babasinin emriyle ciktii Anadolu seferinde ve

% irfan Aycan, “Musiki”, Emeviler Dénemi Bilim, Kultir ve Sanat Hayat/, Ankara
2003, s. 109.

4 ipbn Asakir, XXIX, 344. ibn Asakir, ibrahim b. Ebx ’Abla’dan naklettijine gore
Velid, Ramazan ayinda 17 kere hatim indirmektedir. Bkz. Ibn Asakir, XXIX, 344.

47 Halife, 189.

8 Robert Mantran, “Humus”, DA, Istanbul 1998, XVIIl, 370.
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Kalikila’ (Erzurum)’nin fethinde goérilmesinden hareketle onun Hu-
mus valisi iken bu seferi diizenledigi anlagiimaktadir.*

Biz Abdullah’in komutasindaki Anadolu seferlerine gegcmeden
once babasinin donemindeki Islam-Bizans iliskilerine ve Emevilerin
Anadolu seferleri Gzerinde kisaca durmak istiyoruz. Zira bu seferle-
rin, Abdullah déneminde bdélgeye yonelik yapilan askeri faaliyetlere
Isik tutacagl kanaatindeyiz.

Abdullah’in babasi Abdulmelik, kendi babasi Mervan b. el-
Hakem’den sadece Misir ve Suriye’den olusan bir devleti miras al-
misti. Abdulmelik hilafetinin ilk yillarini Hicdz, Irak ve Horasan’a
hakim olan Abdullah b. Zibeyr ile micadeleyle gecirmisti. Musli-
manlarin birbirlerine dismesini firsat bilen Bizanslilar, bu durumu
kendi lehlerine gevirebilmek igin harekete gegmislerdi.

Abdulmelik, Abdullah b. Zubeyrin Irak valisi Mus’ab b.
Zubeyr'le daha rahat udrasabilmek ve Anadolu’dan gelebilecek
tehlikeyi dnlemek icin Muéviye b. Ebd Sufyan’'in da 46/658 kendi
zamaninda yapti§i gibi®® Bizansla anlasma yoluna gitti ve sulhu
para karsihdi satin aldi. Yapilan anlagsmaya gore Bizanslilara yilda
360 bin dinar, 360 koéle ve 360 saf kan Arap ati verilecekti.®* Ne
var ki bu anlasma kisa stirmis ve Bizans imparatoru Il. Justinian
(685-695 ve 705-711), Muslumanlarin aralarindaki i¢ savasl firsat
bilerek, Ceracime halkinin (Hristiyan Merdeiler) ®> da destegiyle

4 Taberi, 111, 620; Ibnw’I-Esir, 111, 141. Tabert ve Ibni’I-Esir bu komutaninin ismini
‘Ubeydullah olarak vermektedirler. Dogrusu Abdullah olmalidir. Bu isim yanlslhk-
la ‘Ubeydullah olarak yazilmis olmalidir. Zira Abdiilmelik’in bu isimli bir ogluna
kaynaklarimizda rastlayamadik. Tarih, 111, 620; Kamil, 111, 141.

*°Theophanes, The Chronicle, (An English translation of anni mundi 6095-9305
(A.D. 602-813), with inroduction and notes. Harry Turtledove), Philadelphia
1982, 59; Christophilopoulou, Aikaterina, Byzantine History, (Cev. Timothy Cul-
len), Amsterdam 1993, 85. Theophanes 658-659 yili olaylarl igerisinde
Muaviye’nin 1000 dinar, bir kéle, bir at 6demek kaydiyla Bizanslilarla anlastigini
belirtmektedir. The Chronicle, 46. Bkz. Casim Avcl, Islam Bizans fliskileri, Istan-
bul 2003, 72. Merdeiler’in olusturdugu birlikler, Muaviye devrinde 666 yilinda
Lubnan iclerine kadar ilerlemis ve ciddi bir tehlike olusturmustu. Muaviye bunun
Uzerine Bizans imparatoru ile bir anlasma imzalamis ve anlasmaya gore Bi-
zans’a yillik adir bir vergi édemek zorunda kalmistir. Hitti, Philip K., Siyasi ve
Kulturel Islam Tarihi, I1-1V, (Cev.Salih Tug), Istanbul 1995, 1, 324.

5! Theophanes, 59; Christophilopoulou, 85. Theophanes Abdiilmelik’in halife oldu-
dunda Suriye’de bir kithdin ve vebanin oldugunu zikretmekte; Merdeilerin saldi-
risi esnasinda ise bu felaketlerin en siddetli zamanlari oldugunu bildirmektedir.
The Chronicle, 59.

52 Cuircimani kelimesinin ¢oduludur. Musliimanlar Ciirciime Bizanslilar ise Merdeiler
demektedir. Yagma gibi eskiyalikla gecinen bu topluluk genelde Amanos dagla-
rinin sarp kesimlerinde ve Antakya'nin batakliklarinda oturuyorlardi. Bu konum-
lar geredi kolay kolay da itaat altina alinamiyorlardi. Bunlar Bizans devletine
devamli olmamakla birlikte asker sajlamaktaydi. islam ordularinin Antakya'yi
fetihleri ile Merdeiler, Muslimanlarn hizmetine girmek suretiyle bélgede bulu-
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Suriye'ye bir ordu sevk etmis (70/689)> ve kisa siire icinde bu
ordu Antakya'yl ele gecirmisti.>*

Abdulmelik bu durum karsisinda Bizansla yeniden bir anlasma
yapmak zorunda kalmisti.>**Béylece yukarida zikredilen ilk anlas-
maya Kibris, Ermenistan ve Iberya’dan (Gurcistan) alinan vergil-
erin iki glic arasinda paylasilmasi maddesi de eklenmis oldu.®® Ay-
rica imparator Ceracime’den olusan orduyu Libnan disinda tutacak
ve bunlarin Islam topraklarina saldirilarini durduracakti. 5°

Abdulmelik, Ibnii’z-Ziibeyr sorununu ortadan kaldirip (73/692)
devletin istikrarini yeniden temin edip, devletin sinirlarini karadan
ve denizden tahkim ettirip, buralari givence altina aldiktan sonra,
savunma durumundan cikip taarruza gecmistir. Artik Islam ordulari
hemen her yil Bizans topraklarina yaz ve ki seferleri duzenlemeye
baslamislardir.

71/690-91 yilinda Bizans’la yapilan antlasmanin bozulmasl ve
savagin patlak vermesiyle, Bizans’iIn Anadolu’ya yerlestirdigi Slav
birlikleri Bizans'l terk ederek Abdulmelik’in hizmetine girmisti. Bi-
zanslilar, Ermenistan’daki hakimiyetlerini bu savasta kaybetmisler
ve Kayseriyye sehri bu tarihte Miusliimanlarin eline gegmistir.>®

Artik Muslimanlar hemen her yil Anadolu iglerine dogru saldir
tertip edeceklerdir. Abdulmelik’in kardesi Muhammed b. Mervan

nan gegitlerin kontrollerini saglama gorevi kendilerine verilmisti. Yine de bu top-
luluk kendi c¢ikarina gore kim daha fazla Ucret verirse onun hizmetine girmek-
teydi. Bkz. el-Belazuri, Ahmet b. isa b. Cafer, (279/895), FutGhu’l-Buldan,
(Thk. Abdullah Enis et-Tabba’- Omer Enis et-Tabba’), Beyrut 1987, s. 217, 218;
A. A., Vasiliev, Bizans Imparatorludu Tarihi, (Cev. Arif Mifid Mansel), Ankara
1943, s. 273; Ernst Honigmann, Bizans Devleti'nin Dodu Smiri, (Cev. Fikret
Isiltan), Istanbul 1970, s. 38; H. Lammens, “Merdeiler”, IA, (Eskisehir 1997),
VII, 757-759; Mustafa Fayda, “Ceracime”, DIA, (istanbul 1993), VII, 389, 390.
Mustafa L. Bilge, “Libnan”, DIA, (Ankara 2003), XXVII, 244.

53 Belazuri, VII, 42; Taberi, 111, 516; ibnu’l-Esir, 111, 38; ibn Kesir, ‘Imadi’d-Din
Eb{’l-Fida Ismail b. Omer (774/1372), el-Bidaye ve’'n-Nihaye, I-XIV, Daru’l-
Fikri'l-Arabi, yy 1932, VIII, 336; ibn Haldtn, Kitabu'l-/ber ve Divanu’l-Miibtedei
ve’l-Haber fi Eyyami’l-‘Arab ve’l-‘Acem ve’l-Berber, 1-VIII, Beyrut 1996, 111, 46.

54 Casim Avcl, 75.

55 Belazuri, VII, 42, 43.

¢ Theophanes, 61; Christophilopoulou, 85.

5" Theophanes, 61; Casim Avcl, 76. Theophanes bu anlasmanin 686-687 yili olaylari
icerisinde yapildigini kaydetmektedir. The Chronicle, 61. Belazuri ve Ibnirl-Esir
70/689 yilinda bu anlasmanin oldujunu zikretmektedirler. Ahmet b. Isa b.
Ca’fer (279/895), Futdhu’l-Buldan, (Thk. Abdullah Enis et-Tabba’- Omer Enis et-
Tabba’), Beyrut 1987, 218; Kamil, 111, 37.

%8 Taberi, 111, 526; ibnirl-Esir, 111, 62. Bkz. Mehmet Ipsirli, “Kayseri”, DIA, (Ankara
2002), XXV, 96.
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73/692 de Sebastiya’da (Sivas) bir Bizans ordusunu imha etti. *°
Ayni yil igerisinde Osman b. Velid komutasindaki bir ordu Ermeniye
bélgesinde baska bir Bizans ordusunu bozguna ugratti. ©°

Muhammed b. Mervan, 74/693 ! ve 75/694 yillarinda da Ana-
dolu iclerine seferler duzenledi. Bu arada Bizanslilar ‘A’'méak’a
(Amik) °? yirudiler.®® Diusman ordusunu Eban b. el-Velid b. ‘Ukbe
b. Eb0’l-Mu’ayt ve Dinar b. Dinar yonetimindeki Musliman ordulari
Maras® ovasinda ® karsiladilar ve yapilan savasl Muslimanlar ka-
zandi.%®

76/695 yilinda ise Muhammed b. Mervan Malatya’dan hareket
ederek Bizans topraklarina yonelik bir sefere cikti. ®” Ertesi yil
(77/696) halifenin oglu Velid b. Abdiulmelik Bizans topraklarinda
ilerledi®® ve ordusuyla Malatya ve Massisa ®° arasina kadar ulasti.”
ibn ‘Asakir'de yer alan iki rivayetten birinde Velid’in bu seferinde
éazéle’ye " kadar gittigi belirtilirken diger bir rivayette onun Anka-
ra’ya kadar ulastigi belirtiimektedir.”?

78/697 yilinda Muhriz b. EbG Muhriz Bizans topraklarina bir
sefer diizenlemis ve bu seferde Ezkale fethedilmistir.”® 79/698'da

% Halife, 169. Ibn Kesir bu seferin nereye yapildigini zikretmeksizin Muhammed b.
Mervan’'in bu seferde Bizanslilari hezimete udrattidini belirtmektedir. Bidaye,
VI, 372.

% ibn Kesir, VIII, 372.

51 Belazuri, 266; Ibni’l-Esir, 111, 84. Belazuri Muhammed’in Bizanslilara bu seferiyle
aradaki anlagsmanin bozuldugunu nakletmektedir. Futih, 266.

2 yakat bu kelimenin ¢odul olarak sdylendigini bundan kastedilenin el-‘Amak oldu-
dunu belirtmektedir. Burasi Haleb ve Antakya arasinda Dabik yakinlarinda bir bir
kiicUk beldedir. Bkz. Yakat, I, 264.

53 Halife, 170; Belazuri, Futth, 266; Ya'kabi, 11, 203; ibni’l-Esir, 111, 97.

54 Bizans topraklar ve islam topraklar arasinda yer alan bir sinir sehridir. Sehir
cifte surla ve bir hendekle cevrilmistir. Sehrin ortasinda Mervan b. Muhammed’in
yaptirdig! bir kale bulunmaktadir. Yakat, V, 126. Bkz. Tufan Gindiiz, “Kahra-
manmaras”, DIA, (istanbul 2001), XX1v, 192.

%% Belazuri, age, 266.

56 Halife, 170; Belazuri, age; 266; Ya’kdbf, 11, 203.

" Halife, 172.

%8 Halife, 173; Taberf, 111, 611; bkz. Ya’kdbi, 11, 203.

% Tarsus’a yakin, Rum topradi ile Antakya arasinda (SudOru’s-Sam’da) Ceyhan
nehri tGzerinde bir sehir. Yakat el-Hamevi, Sihabeddin EbG Abdullah Yakat b. Ab-
dullah er-Romi, (626/1228), Mu’cemu’l-Buldan, (Thk. Ferid Abdilaziz el-CundT),
Daru’l-Kutiibi'l-ilmiyye, Beyrut trz., V, 169.

" Halife, 173; ibn ‘Asakir, LXI11, 170.

" {bnurl-Es’r, Gazale’nin Malatya taraflarinda oldugunu soylemektedir. Kamil, 111,
220.

2 ibn ‘Asakir, LXI11, 170.

7 Halife b. Hayyat, 174. Asil ismi Muhriz b. Esid el-Bahili"dir. ibn Hacer el-Askalant
bu sahsin biyografisini verirken onun Hz. Ebl Bekir zamaninda Dimesk’in kusa-
tilmasinda bulundugunu ve onun Receb 78/Eyliil 697 yilinda Bizans topraklarina
duzenlenen seferde yukarida zikredilen sehir isminden farkl olarak Erhale’yi fet-
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Velid b. Abdilmelik’'in Malatya taraflarina sefer duzenledigi ve bu-
radan cok sayida ganimet ve esir aldi§i zikredilmektedir.”* Yine
79/698 yilinda " Ibnir'l-Hakem’in Bizans topraklarina seferde bu-
lundudu; “® Malatya ve Massisa arasinda ‘’ bulunan Mercu’s-
Sehem’de’® koyun sirilerini ele gecirdigi nakledilmektedir.”®

79/698 senesinde ise cok sayida insanin hayatini kaybettigi
siddetli bir taunun vuka bulmasi nedeniyle herhangi bir sefere ciki-
lamamis ve bu durumdan faydalanmak isteyen Bizanslilar, yil iceri-
sinde Antakya’'ya bir saldinda bulunmuslardir.® Halife b. Hayyat
80/699 yilinda Sam’da yine siddetli bir taunun bas gosterdiginden
ve bu yil yine askeri sefer diizenlenemediinden bahsederken; 8
Taberi 80/699 yilinda Abdilmelik’'in oglu Velid’i sefere gonderdigini
zikretmektedir.??

Abdilmelik zamaninda gorildugu gibi ic savasin sona ermesiy-
le birlikte oOzellikle Anadolu’da Mislumanlarin askeri hareketliligi
artmis ve karsilasilan Bizans ordulari imha edilmistir.

Ezkale’nin fethi disinda, yapilan bu seferlerin kalici olmadigi
sadece ganimet elde etmeye ve bdlgedeki Bizans hakimiyetini za-
yiflatmaya yonelik oldugu anlasiimaktadir. Bizanslilarla anlagsmanin
bozulmas! sonrasinda, Anadolu’daki bu askeri faaliyetlerle birlikte
Muslimanlar Bizanslilar karsisinda insiyatifi ele almislardir.

Abdulmelik dbnemi Anadolu seferlerinde Abdullah b.
Abdulmelik’i biz ilk olarak 81/700 yilinda babasinin emriyle ¢iktigi
Kalikila’ (Erzurum)’nin fethinde gérmekteyiz. Sehir, Abdullah tara-
findan fethedilmistir. %

hettigini belirtmektedir. Eb(’'l-Fazl Ahmed Ali el-Askalani, (852/1448), el-Isabe fi
Temyizi’'s-Sahabe, Beyrut 2004, 1178.

" Halife, 175.
”® Ya’k(b? bu seferin 76/695 yilinda yapildigini ve bu ordunun komutaninin da Yahya
b. el-Hakem oldugunu zikretmektedir. Tarih, 11, 203. Bkz. Mustafa Zeki Terzi,

“Emeviler ve Abbasiler Zamaninda Malatya Hudut Garnizonu”, OMUIFD, (Sam-
sun 1989), I, 110.
® Halife, 175. Taberi 78/697 yilinda Abdilmelik’in amcasl Yahya b. el-Hakem’i bir

sefere yolladidina dair bir kayit yer almaktadir. Bkz. Tarih, 111, 613.
7 ya’kdbi, 11, 203.
78 Amuriyye’nin yakininda Bizans topraklarinda bulunan bir sehir. Yakat, 111, 371.
”® Halife, 175.
8 Taberi, 111, 614; Ibnirl-Esir, 111, 137.
8! Halife,176.
82 Taberi, 111, 619.
8 Taberi, 111, 620; ian’I—Es?r, 111, 141. Taberi ve Ibnirl-Esir bu komutaninin ismini

‘Ubeydullah olarak vermektedirler. Dogrusu Abdullah olmalidir. Bu isim yanhslhk-
la ‘Ubeydullah olarak yazilmis olmalidir. Zira Abdiilmelik’in bu isimli bir ogluna
kaynaklarimizda rastlayamadik. Tarih, 111, 620; Kamil, 111, 141.
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Ertesi yil 82/701 yilinda Muslimanlar, Anadolu’ya iki koldan
saldiri duzenlediler. Abdullah b. Abdulmelik komutasindaki ordu
Massisa tarafinda bulunan Sinan kalesini®* (Hisnu Sinan) fethetti.®®
Yine Emevi-Bizans miicadelesinde 6nemli bir yer isgal eden, Isken-
derun-Antakya yolu Uzerindeki Amanos dadlarinda Belen Gegidi
girisinde yer alan ve Anadolu’dan Suriye’ye oradan da Misir’a dogru
uzanan yolun (izerinde bir konak yeri olan Bagras ®® ele gecirildi.
Bu arada Bagras'la birlikte Iskenderun bélgesi Mesleme b.
Abdulmelik’e ikta olarak verilmisti, o da burada koloniler olustur-
mustu.®’

Muhammed b. Mervan komutasindaki diger bir ordu ise Erme-
nistan’a girdi. Muhammed burada Ermenilerle yaptidi savasl ka-
zandi ve onlarla bir anlasma tesis etti.®® Buna gére Nebih b. Abdul-
lah el-‘Anzi buraya vali tayin edildi. Ne var ki kisa bir sure sonra
yeni vali, Ermeniler tarafindan éldiruldi. 8°

83/702 yilinda Anadolu’ya yine cifte harekat duzenlendi Abdul-
lah b. Abdiulmelik komutasindaki Islam ordusu Rumlarla, Sariye®
ve Li'li’de °* karsilasti ve yapilan savasta diisman ordulari bozgu-
na ugratildi.®> Muhammed b. Mervan ise 6ldirilen valinin intikami
ve bolgede vyeniden kontrolin saglanmasi icin ordusuyla
Ermeniye’ye girdi®® ve Ermenilerle bir sulh daha yapti. Muhammed
buraya vali olarak da EbG Seyh b. Abdullah el-Ganevi'yi ve ‘Amr b.
es-Sadi el-Ganevi'yi gorevlendirdi. Ne yazik ki miteakiben bunlar
da Ermeni isyancilar tarafindan éldurildi.®

84 Rum topraklarinda bulunan bir kale. Yakat, 11, 305. Halife b. Hayyat her ne kadar
bu kaleyi Abdulmelik b. Mervan'in fethettigini zikretse de (Tarih, 182) Yakat bu-
ranin Abdilmelik’in  odlu  Abdullah tarafindan fethedildigini soylemektedir.
Mu’cem, II, 305. Ibn Asakir ise Abdullah’in 82/701 yilinda Sara kalesini fethetti-
gini zikretmektedir. Tarih, XXIX, 345.

8% Halife, 182. Belazuri burasinin 84/703 yilinda fethedildigini zikretmektedir. Futih,
226.

8 Lukam dadi etedinde bir sehir. Antakya ile arasi 4 fersahur. Yakat, I, 552. Ba-
dras, bugiin Hatay’in Belen ilgesine bagl Otengay isminde bir kdydir. Yusuf Ha-
lagoglu, “Bagras”, DIA, (istanbul 1991), 1V, 450.

87 Belazuri, Fut(h, 202; Yaka(t, I, 552. Yusuf Halagoglu, agm, 1V, 450.

88 Halife, 182.

89 Halife, 182.

% Hunasira (Haleb’de bir kiiciik belde. Mu’cem, Il, 446.) ve Selemiye (Hims'da
kuguk bir belde. Mu’'cem, IlIl, 272.) arasinda bulunan (Sam’da) bir yer ismi. Ya-
kat, 111, 318.

% Tars(s yakinlarinda bir kale. Yakat, V, 31.

92 Halife b. Hayyat, 183; Ibn Asakir, XXIX, 345.
% Halife b. Hayyat, 183.

% Halife b. Hayyat, 183.
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Kaynaklarimizda Abdullah’in 84/703% yilinda Bizans toprakla-
rina yeni bir saldiri daha dizenledigi ve Turande’ya® kadar ilerle-
digi kaydedilmektedir.®” Yak(t el-Hamevi, Abdullah’in burada yer-
lesim birimleri olusturdugunu zikretmektedir.®® Bazi kaynaklarimiz-
da ise Abdullah’in 84/703 yilinda diizenledidi yaz seferinin Massisa
sehrine oldugu ve onun buray! ele gecirdigi bildirilmektedir. %°

Bu sefer sonrasinda Abdullah, sehrin yikilmis olan kalesini eski
temelleri tzerine yeniden yaptirdi ve buraya 300 tanesi seckin as-
ker olmak Uzere ¢ok saylda asker yerlestirdi. Ayrica kaleye bu as-
kerler icin bir de cami insa ettirdi.'® Belazuri her yil Antakya’'dan
1500 ila 2000 askerin buraya geldidini ve kisI gecirdikten sonra
geri donduklerini zikretmektedir.’®* Belazuri'nin rivayetinden bura-
da ozellikle kis mevsiminde askeri hareketliligin oldugu anlasiimak-
tadir. Zira diger askeri birlik bélgenin givenligini saglamada yeterli
gorulmediginden olsa gerek buraya ek birliklerin génderilmesi ihti-
yacl dogmus olmalidir.

Abdullah Massisa’da tahkimatini yaparken ayni yil icerisinde
(84/703) Ermenistan’a ilerleyen bir Bizans ordusu, Muhammed b.
Mervan tarafindan yenilgiye ugratildi.'®> Daha sonra Muhammed
tarafindan gonderilen Hz. Osméan’in mevlasi Ziyad b. el-Cerrah ve
Hubeyre b. el-‘A’rec el-Hadrami komutasinda bir (ya da iki) ordu
diisman bolgesindeki Neseva °* ve Busfurcan *°* sehirlerinde bu-
lunan kilise, manastir ve koyleri yaktilar. '° Bir sene sonra
85/704'te Muhammed b. Mervan yeniden Ermenistan’a hicuma
gecti. Meshur komutan yazi ve kisi orada gegirdi.'°®

% Taberi, 111, 650; ibn Asakir, XXIX, 345; ibnirl-Cevzi, Eb(’'l-Ferec Cemaluddin
Abdurrahman b. Ali, (597/1200), el-Muntazam fi Tevarihi’l-Mulak ve'l-Umem,
(Thk. Suheyl ez-Zekkar), yy 1996, 1V, 393; IbnU’l-Esir, 11, 169; Ibn Kesir, IX-

X, 57; Yakat tarihi 83/702 olarak vermektedir. Mu’cem, 1V, 37.

% vak(t burasini Turande olarak vermektedir. Bizans topraklarinda Malatya’ya (i¢
merhale mesafede yer alan bir gehir. Mu’cem, 1V, 37. (Bugiinkt Darende).

97 Halife b. Hayyat, 184; Yakat, IV, 37. Bkz. Honigmann, 39.

% vakat, Iv, 37.

% Belazuri, Fut(h, 225, 226; Taberi, 111, 650; ibn Asakir, XXIX, 345; ibnirl-Cevzi,
1V, 393; ian’I—Es?r, 11, 169; ibn Kesir, IX-X, 57. Bkz. Cemil Abdullah el-Misrf,
“TarsGis, Safhatun min Cihadi’l-Muslimin  fi’'s-Sudar”, Mecelleti’'l-Camiati’l-
Islamiyye, (Medine 1987), LXXVIII, 107.

100 Halife b. Hayyat, 184; Belazuri, Futah, 226; ibni’l-Esir, 111, 169. Bkz. E.
Honigmann, “Misis”, IA, (Eskisehir 1997), VIII, 364.

101 Belazuri, age, 226.

102 yalife, 183, 184; ibn Kesir, I1X-X, 57. Ibni’l-Esir, Muhammed b. Mervan’in sade-
ce Ermeniye’ye gaza yaptidini zikretmektedir. Kamil, 111, 169.

103 vak(t, Neseva’yl Azarbeycan'in bir sehri olarak zikretmektedir. Mu’cem, V, 331.

194 Arran topraklarinda bir sehir. Bu sehir Ermeni bélgesinden sayilmistir. Mu’cem, I,
501.

105 Halife, 184.

196 Halife, 184; Ibnirl-Esir, 111, 180.
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Kaynaklarimizda Abdullah b. Abdulmelik’in ismini yukarida zik-
rettigimiz gibi ilk olarak Kalikila’ (Erzurum)’nin fethinde gérmekte-
yiz. Miteakiben bolgeye dizenlenen dider seferlerde onun adina
amcasl Muhammed b. Mervan, kardesi Velid ve diger kardesi
Mesleme b. Abdiulmelikle birlikte siklikla rastlamaktayiz. Abdul-
lah’in, amcasi Muhammed b. Mervan ve adabeyleri Mesleme ve
Velid ve maiyyetinde yukarida zikrettigimiz Anadolu’ya yonelik sal-
dirillarinda ¢ok gen¢ denebilecek bir yasta istirak etmis olmasi kuv-
vetle muhtemeldir. Boylece Abdullah agabeylerinin ve amcasinin
yaninda katildigi bu seferlerde savas ve yoneticilik tecriibesi ka-
zanmis olmalidir. Aksi takdirde babasl tarafindan oldukc¢a tecriube-
siz ve geng bir yasta pek de iyi bilinmeyen bir bolgelerin fethine
memur edilmesinin izahi zor olacaktir. Halife b. Hayyat'ta zikredi-
len onun Humus valiligi ise muhtemelen onun ilk Anadolu seferine
¢tkmaslyla es zamanl olmalidir.

Bizansla yapilan anlasmanin bozulmasi sonrasinda Abdulmelik
doneminde Anadolu iclerine yapilan seferlerin pek kalici olmadikla-
rindan bahsetmistik. Ozellikle Abdullah’in bdélge Uzerine yaptid
seferlerde bu durum biraz farkllik gostermektedir. Her ne kadar bu
askeri faaliyetlerde disman boélgesinin biteviye bezdirilmesi ve ga-
nimet elde etme istedi yine belirgin olsa da 6zellikle Abdullah’in bir
kisim faaliyetlerinde oldugu gibi Muslimanlarin buralarda daha
kalici olmaya calistiklari anlasiimaktadir.

Bilindigi Uzere Abdullah’in valilik yaptigi Humus'un da iginde
bulundugu Suriye topraklari (daha Hz. Omer zamaninda) Filistin,
Urdiun, Dimesk ve Humus olmak tzere dort askeri bolgeye (cund)
ayrilmisti. °” Baglangicta Humus’a dahil olan Kinnesrin (Chalcis)*®®
muteakiben Yezid b. Muaviye zamaninda (60-64/680-684) Anta-
kya, Menbic ve cevresi ile birlikte muistakil bir cind haline
getirilmistir.’®® Cezire bélgesi de daha 6nce Kinnesrin’e bagh idi.
Buranin genel valisi Muhammed b. Mervan,*muhtemelen artan
askeri harcamalarini karsilayabilmek icin Abdulmelik’ten Cezire’nin,
Kinnesrin’den ayrilarak mustakil bir cind haline getirilmesini is-

197 fsmail Yigit, “Kinnesrin”, DIA, (Ankara 2002), XXV, 419.

108 ‘Avasim bolgesi yakinlarinda bulunan bu sehir, Humus ve Halep arasinda yer
almaktadir. Yakut burasinin bazi kereler Avasim igerisinde bulundugunu zikret-
mektedir. Mu’cem, IV, 458.

109 Belazuri, Futiih, 180. Bkz. Hugh Kennedy, “The Towns of Bilad al-Sham and the
Arab Conquest”, Proceedings of the Symposium on Bilad al-Sham During the
Byzantine Period, (15-19 Kas/m 1983), (Ed. Muhammed Adnan Bakhit-
Muhammed Asfour), Amman 1986, 90; Nikola Ziyade, “et-Tatavvuru’l-Idari li-
Biladi’s-Sam beyne Bizanta ve’l-Arab”, 128.

10Belazuri, Futdh, 465; ibn Hazm, Cemhere, I-11, 87; ibni’l-‘Adim, Kemaliddin
EbC’l-Kasim Omer b. Ahmed b. Hibetullah Eb( Cerade (660/1262), Zibdeti'l-
Haleb min Tarih-i Haleb, I-11, (Thk. Sami ed-Dahhan), Dimesk 1951, I, 44..
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temis, halife de burasini mustakil bir cind yapmistir. Bdylece
Cezire’de konuslanan askerler ihtiyaclarini buradan elde edilen
haractan karsilamaya baslamislardir. *** Buna goére Kinnesrin
yeniden Humus’a baglanmis olmalidir. Boylece Emevilerin 6zellikle
iki koldan Anadolu’nun iclerine girislerinde bu iki merkezin yani
Humus ve Cezire cundlerinin ne kadar dnemli bir rol oynadiklari
gorulmektedir. Ayni zamanda bu iki cindun askerleri Abdurrahman
b. el-Es’as isyanlnln bastiriimasinda ¢ok énemli vazifeler icra ede-
ceklerdir.

b) Abdullah’in ian’I-Es’as isyanln Bastiriimasindaki
Rolu

Abdulmelik b. Mervan dénemi olaylari icerisinde en dnemlile-
rinden olan ve hi¢ stphesiz halifeyi ve onun Irak valisi Haccac b.
Yasuf'u'*? en fazla ugrastiran meselelerden birisi Abdurrahman b.
el-Es’as™*?® isyanidir. Halifenin oglu Abdullah’l biz bu isyanin basti-
riimasi icin halife tarafindan Irak’a gonderilen ordu icerisinde, am-
casl Muhammed b. Mervan’la birlikte gérmekteyiz.

111 Belazuri, Fut(ih, 180; Yakat, I, 129. Bkz. Philip K.Hitti, History of Syria, (/nclud-

ing Lebanon and Palestine), Londra 1951, 424.

Emevilerin bu meshur valisinin hayat hikayesi ve faaliyetleri bircok kaynagimizda

zikredilmektedir. Bkz. Belazuri, XIIl, 352-426; el-Muberred, Eb{’l-Abbas Mu-

hammed b. Yezid, (285/898), el-Kamil, (Thk. Muhammed Ahmed ed-Dal), yy,
trz, 1, 351-355; 396-400; I, 722-730; |1, 493-496; 11, 1285-1355; ibn ‘Asakir,

XI11, 113-202; Ibn Hallikan, Vefeyatu’l-A’'yan, 11, 20-43; el-Kazvini, Zekeriyya b.

Muhammed b. Muhammed (682/1283), Asaru’l-Bilad ve Ahbaru’l-‘Ibad, Beyrut

trz, 99; Nuveyri, Nihayetu’l-Ereb, XXI, 207-221; Zehebi, A’lamu’n-Nubela, I,

1371. Ayrica Haccac'in hayati ve faaliyetleri hakkinda ¢ok sayida makale ve ca-

hsma bulunmaktadir. Burada bunlardan birkacini zikretmekle iktifa edecegiz.

Albert Dietrich, “Al-Haccac b. YOsuf'un terciime-i haline dair bir kag mulahaza”,

Islam Tetkikleri Enstitusi Dergisi, (istanbul 1957), 11-1, 147-155; Albert

Dietrich, “Al-Hadjdjadj b. Yasuf’, Ef?, (Leiden 1971), Ill, 39-43; Zakariyau I.

Oseni, “An Examination of Al-Hajjaj b. Yusuf al-Thagafi's Major Policies”, Islamic

Studies, (Winter 1988), XXVII-4 317-327; Zakariyau l. Oseni, “A Study of The

Relationship Between Al-Hajjaj ibn Al-Thagafi And Marwanid Royal Family In

The Umayyad Era”, Hamdard Islamicus, (Autumn 1987), X-3, 15-56; Ahmet

Lutfi Kazancl, “Haccac b. YOsuf es-Sakafi (95/714)”, UUIFD, (Bursa 1993), IV,

117-127; Irfan Aycan, “Haccac b. Yasuf”, Bizim Dergah Dergisi, (1993), 62, 38-

49; Zakariyau |. Oseni, “A Thematic Study of The Religious Speeches of An

Umayyad Viceroy: al-Hajjaj ibn YGsuf”, Hamdard Islamicus, (Karachi 1994),

XVI1I-1, 35-46; Mahmud Ziyade, el-Haccac b. Yasuf es-Sakafi el-Muftera Aleyh,

Kahire 1995; 9-431; Irfan Aycan, “Haccac b. YGsuf”, DIA, (Istanbul 1996), XIV,

427, 428; H. Lammens, “Haccac”, IA, (Eskisehir 1997), V-1, 18-20; Ali Aksu,

Haccéc b. Yusuf, Hayati ve Siyasi Faaliyetleri, Basilmamis Yiksek Lisans Tezi,

Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitust, Konya 1995. Ali Delice, “Haccac b.

Yusuf (Hayati ve Faaliyetleri”, CUIFD, (Sivas 1998), Il, 445-459.

113 Hayati hakkinda genis bilgi icin bkz. L. Veccia Vaglieri, “ibn Al-Ash’ath”, Ef?,
(Leiden 1971), Ill, 715; Hakki Dursun Yildiz, “ian’I—Es’as, Abdurrahman b. Mu-
hammed”, DfA, (istanbul 2000), XXI, 32, 33; bkz. Fatih Erkogoglu, Abdiilmelik
b. Mervan, 224-244 .

112
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Bu isyan, Irak valisi Haccac b. YGsuf'un Afganistan’l fetih igin
hazirladidi Tavus ordusunun, *** bélgedeki fetih faaliyetlerinin ar-
dindan isyan etmesi sonucunda 6nce burada baslamis, hizla diger
bolgelere sicramis ve bilhassa Irak eyaletinden genis katilimlarla
onemli boyutlara ulasmis olup henlz istikrar bulmus olan Emevi
iktidarini ciddi manada zorlamistir.

Irak valisi Haccac’in blyuk masraflar yaparak Afganistan’in
fethi icin hazirlamis oldudgu bu ordu artik kendisine karsi saldiriya
gecmisti. Haccac’'in ordular ibnwrl-Es’as’in her gecen gun sayisl
artan Tavus ordusu karsisindan ilk yenilgisini Dlceyl Nehri yakinla-
rinda almis (81/701), muteakiben Haccac askerlerini Zaviye'ye
cekmis ve burada tahkimat yapmisti. Haccac burada Ibni’l-Es’as
karsisinda tutunmaya calismis, ilk zamanlar ordusu c¢ozulecek gibi
olmussa da daha sonra Ibnirl-Es’as karsisinda insiyatifi ele gecir-
misti (82/701). Buna ragmen Ibni'l-Es’as’in ordusu Irak’taki
Haccac muhaliflerinin ve onun bir kisim uygulamalarindan memnu-
niyet duymayanlarin da katiimiyla her gegen gin artmaktayd ve
bu durum Dimesk’te bulunan halife Abdiulmelik’i ciddi olarak rahat-
siz etmekteydi. Bu arada halife, olani biteni endiseyle izlemekteydi.
Isyani daha fazla kan doékilmeden bitirmek dustincesiyle halife,
gerekirse lIrak valisi Haccac’l da azledebilecegini ve isyancilarin
diger isteklerini de kapsayan teklifiyle oglu Abdullah’l ve kardesi
Muhammed b. Mervan’l kalabalik bir orduyla Haccac’a destek ola-
rak bolgeye génderdi. **°

Belazuri, Abdullah b. Abdilmelik’in 20 bin Samli, Muhammed
b. Mervan’'in ise 20 bin Cezireli askerle bélgeye sevk edildigini nak-
letmektedir.**® Bu da Abdullah’in kendi komutasi altindaki orduyla
Humus valisi iken Irak’a gonderildigini gostermektedir.

Halife teklifi kabul edilmedigi takdirde vuk( bulacak savasta
oglu ve kardesininin Haccac’in komutasi altinda savasmalari emrini
verdi. **’ Bu durum da isyancilarla meydana gelecek savasta neden

114 Belazuri, VII, 310; Taberi, 111, 618; Mes'adi, Tenbih, 271; ibnu’l-Esir, 111, 139,
140; ibn Halddn, 111, 60. Saban cok iyi techiz edilmis bu ordunun ismiyle ilgili
olarak bunun son derece iyi techiz edilmesinden ziyade icerisinde bulunan insan-
lar ile ilgili oldugunu, zira Irak’in segkinlerinin bu orduda gorev aldiklarini belirt-
mektedir. Bkz. M. A. Saban, Islamic History, A New Interpretation, Cambridge
1971, 110. Muhammad al-Faruque de Saban’'in Tavls ordusuyla ilgili olarak
soyledidi seyleri tekrarlamaktadir. Bkz. “The Revolt of ‘Abd al-Rahman ibn Al-
Ash’ash: Its Nature And Causes”, Islamic Studies, (Autumn 1986), XXV-3, 289,
290. Bu ordunun techiz ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Fatih Erkogoglu, Abdiilmelik
b. Mervan ve Donemi, 225.

15 Belazuri, VII, 335-337; Taberi, 111, 630; Ibnur'l-Esir, 111, 148-150. Genis bilgi icin
bkz. Ali Aksu, Haccac b. Yasuf, s. 63-73; Fatih Erkogoglu, age, 233.

116 Belazuri, Ensab, VII, 336.

17 Belazuri, VII, 335-337; Taberi, 111, 630; Ibni’I-Esir, 111, 148-150.
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halifenin yardim icin gonderdigi komutanlarin isimlerinin Haccac’in
komuta ettigi orduda sag ve sol cenah komutani olarak yer alma-
didini agiklamaktadir. Zira Haccac’in ordusunun sag kanadina Kelb
kabilesinden Abdurrahman b. Suleym, sol kanadina ise Lahm kabi-
lesinden ‘Umare b. Temim, suvarilere ise Kelb kabilesinden Sifyan
b. el-Ebred komuta etmekteydi. **® Halifenin emri dogrultusunda
bu iki komutan Haccac’'iln ordusunda siradan askerler olarak isyan-
cllar karsisinda savastiklarl anlasiimaktadir.

Isyancilar, Haccac karsisinda elde ettikleri ilk kazanimlara ve
giderek artan asker mevcudiyetlerine gluvenerek Abdulmelik’in
kendilerine sundudu teklifi kabul etmediler. *° Deyriil-
Cemacim '?° mevkiinde vyapilan ve isyancilarin hezimetiyle
sonuclanan bu savas takriben 100 gin sturmusdi. Iki ordu 83 yili
Rebi’ulevvel ayinin tc¢linci ginu (6 Nisan 702) burada karsi kar-
siya geldi ve Ibnir'l-Es’as’in ordusu 83 yili Cemaziyeluhra ayinin 14
iinde (15 Temmuz 702) maglup edildi ve ordusu dagildi.***

Savasin galibi Irak valisi Haccac, Ibni'l-Es’as’in dadilan birlik-
lerinin takip edilmemesini emretti. Bunun Uzerine isyancilarin artik
bir tehdit olusturmayacadi anlasilmis olsa gerek Muhammed b.
Mervan Musul'a, Abdullah b. Abdilmelik de Dimesk’e dondigu
kaynaklarda zikredilmektedir. 22

Aslinda Muhammed ve Abdullah isyanin tehlikesinin de
gecmesi Uzerine yukarida zikrettigimiz gibi 83/702 yilinda iki
koldan Anadolu’ya yapacaklari seferlerin hazirliklan icin kendi
merkezlerine intikal etmis olmalidir.*?®

c) Misir Valiligi

Islam fetihleri 6ncesinde Bizans Imparatorlugunun tahil amba-
ri olan Misir, fetih sonrasinda, idari olarak asagl ve yukarl Misir
olmak tzere mustakil bir eyalet olarak Islam ulkesinin sinirlan ice-

18 Taberi, 111, 631; Ibnu’l-Esir, 111, 150.

119 Belazuri, VII, 337, 338; Taberi, 111, 630, 631; bni’I-Esir, 111, 149, 150.

120 Kafatasl anlaminda cumcuma kelimesinin goguludur. ‘lyad kabilesinin — o za-
manki reisleri Bilal er-Rimahu’l-‘lyadi idi- Firat nehrinin bati kiyisinda iranllarla
yaptidl savas sonrasinda serseri bir kisinin disinda hemen hepsinin éldurialdagi
savas sonrasinda, oldirilenlerin kelleleri bir yidin halinde buraya toplanmistir.
Kafe-Basra yolu tzerinde bulunan bu yer, kelle yidinindan dolay! bu isimle anil-
mistir. Bekrf, 11, 188; Yakadt, Il, 572. Yak(t buna ilave olarak burasinin Kafe'ye 7
fersah (takriben 39 km) mesafede yer aldigini belirtmektedir. Mu’cem, 11, 572.
Ayrica genis bilgi igin bkz. M. Streck, “Deyrir'l-Cemacim”, IA, (Eskisehir 1997),
111, 575, 576; Nuri Unli, “Deyriilcemacim”, DIA, (istanbul 1994), IX, 270.

121 Belazuri, VII, 342; Taberi, 111, 638; Ibnirl-Esir, 111, 156.

22 Belazuri, VII, 344; Taberi, 111, 639.

123 Halife, 183; Ibn Asakir, XXIX, 345.
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risinde yer aldi.*®* Eyaletin merkezi 21/643 yilinda Misir fatihi ‘Amr
b. el-‘As tarafindan insa edilen Fustat sehri idi.**®

Misir eyaleti Islam ulkesi icerisinde onemli bir yere sahipti.
Ozellikle Cabiye *?° toplantisi (3 Zilka’de 64/22 Haziran 684) son-
rasinda halife olan Abdullah’in dedesi Mervan b. el-Hakem’in ilk isi
0 an Abdullah b. Ziibeyr’e baglh olan Misir eyaletini kendi hakimiye-
tine dahil etmek olmustu (65/684). ¥’ Misirin Emevilerin eline
gecmesi oldukca dnemlidir. Zira bu fetih Mervan’in elini hem dus-
mani Ibni'z-Zubeyr'in karsisinda hem de Cabiye'de kendisinden
sonra halife olmalari Uzerine biat edilen isimler karsisinda kuvvet-
lendirmisti. Mervan b. el-Hakem yeni ele gecirdigi bu eyalete oglu
Abdulaziz'i tayin etmisti. Abdulaziz, babasinin 6luminden (Rama-
zan 65/Nisan 685)'?® sonra kardesi Abdilmelik déneminde de bu-
rada vali olarak gorev yapmistir. Boylece Emeviler, dismanlari
karsisinda Misir'in imkanlarini olabildigince kullanmaya azami gay-
ret gostermislerdir.

Ayni zamanda Mervan'in veliahtlarindan olan®?° Abdilaziz’in
Misirdaki valiligi genel olarak basarili gecmistir. Hilafetinin son
yillarinda Abdulmelik, kendi ¢ocuklari Velid ve Suleyman icin biat
almak istemis ve kardesinden veliahtliktan cekilmesini istemistir.
Misir valisi Abdulaziz halifenin bu teklifini kabul etmemis ve onunla

124 Hitti, History of Syria, 477; Kasif, Abdilaziz b. Mervan, 43; Atceken, Ismail Hak-
ki, Devlet Gelenegi Ag¢isindan Hisam b. Abdilmelik, Ankara 2001, s. 36.
es-Suy(ti, Celaleddin Abdurrahman b. Muhammed b. Osman, Husnu’l-Muhadara
fi Ahbari Mssir ve’Kahira, Beyrut 1997, 1, 106.

Hz. Omer’in meshur hutbesini okududu, Dimesk’in vergi alinan koylerinden biri.
Dimesk sehrinin kapilarindan birisi olan Babu’l-Cabiye ismi de bu mevziye nis-
petten dolayidir. (Yakat, Mu’cem, Il, 106) Suriye’nin Havran bolgesinde yer alan
ve Dimesk’in 80 km guneybatisinda bulunan bugilinkii Neva sehrine ¢ok yakin
bir yerde kurulmug olan tarihi sehirdir. Cahiliye déneminde Gassanilerin idare
merkezlerindendir. Hz. Ebl Bekir devrinde Suriye bdlgesi icerisinde ilk fethedilen
yerlerdendir. Mustafa Fayda, “Cabiye”, DIA, istanbul 1992, VI, 538.

125

126

127 Belazurf, VI, 273; Taberi, Ill, 378; Belhi, Il, 246; Bkz. ibn Dokmak, I, 82;
Kalkagendi, I, 125; Misir'in Emevi hakimiyetine girmesiyle ilgili olarak bkz.
Belazuri, VI, 286; Ya’kabi, 11, 173; Mes’adi, 111, 98; Kalkasendf, I, 126.

128 Halife, 261, 262; Belazuri, VI, 300; Mes'adi, 111, 98; ibnu’l-Cevzi, 1V, 96; ibnirl-
Esir, I, 646; Eb0’l-Fida, I-11, 205; Ibn Dokmak, I, 83; Kalkasendi, 1, 125.
Mervan b. el-Hakem’in halifeligi 9 ay 18 gun surmustiir. Ya'k(bi 9 ay olarak
vermektedir. Tarih, Il, 174. Bkz. el-Menbici, Agobios b. Konstantin, (IV/X.

Asir), el-Mintehab min Tarihi’l-Menbici, (Thk. Omer Abdisselam Tedmr),
Trablus 1986, 77; Ibnirl-Cevzi, IV, 206.

Cabiye toplantisinda Mervan’dan sonra halife olmalari icin Halid b. Yezid ile ‘Amr
b. Sa’id el-Asdak’a biat edilmigti. (Ya’kabi, 11, 171; Taberi, 111, 382) Mervan, Mi-
sir'l ele gegirip kendine olan giivenini ve niifuzunu artirinca Misir déniisiinde Ur-
duin valiligine badl es-Sinnabreti ya da Dimesk’te ogullari Abdiilmelik ve Abdula-
ziz icin biat aldi. Belazuri, VI, 270, 286, 287, 363; VII, 204; Taberi, 111, 423.

129
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ozellikle Ifrikiyye valisi Hassan b. Nu'man el-Gassan?yi**® azlede-
rek surtiismeye dahi girmistir.*®** Halife Abdilmelik bu durum kar-
sisinda neredeyse kardesini Misir valiliinden azletmek lzere iken
danismanlarn Kabisa b. Ziieyb'*? ve Revh b. Zinba"in** tavsiyeleri
Uzerine vaz gecmistir. ** Bir middet sonra Abdilaziz’in 86
Cemaziye’l-ula (705 Nisan)'da '*° vefat etmesiyle birlikte bosalan
Misir valiligine Halife Abdulmelik Anadolu iclerine yaptigi seferler-
deki basarilarini da dikkate alarak oglu Abdullah’l tayin etmistir.

Abdullah b. Abdilmelik’in Fustat’a 11 Cemaziye’l-ahir 86 Pa-
zartesi gunu (9 Haziran 705) geldigi ve o giin 27 yasinda oldugu
zikredilmektedir. **® Muhtemelen Abdullah, yeniden bir Anadolu
seferi hazirlidi yaptigi esnada Misir valiligine tayin edilmis olmalidir.
Abdullah Misir’a yeni gorev yerine giderken amcasi Muhammed b.
Mervan, onun biraktigi yerden devam ederek Malatya Uzerinden
Anadolu iclerine yénelik bir saldir diizenlemistir.*®’

Veki’, Ahbaru’Kudat isimli eserinde Misir valisi Abdulaziz’in
olumuyle birlikte Halife Abdulmelik’in yine kendi kardesi Omer b.

130 Tam ismi Hassan b. en-Nu'man el-Gassani en-Nasri’dir. Hassan Misirin fethine
istirak etti. Hz. Omer’den rivayette bulundu. Muéviye’'nin Misir valisi Mesleme b.
Muhalled tarafindan 57/676 yilinda ifrikiyye'ye gonderildigi zikredilmektedir. Ha-
life, 138; Ibn ‘Asakir, XII, 450, 451; Ibn Tagriberdi, 1, 149. Bkz. Nadir
Ozkuyumcu, “Hassan b. Nu'man”, DIA, (Istanbul 1997), XVI, 398, 399. Hassan
b. Nu'méan el-Gassan’nin askeri faaliyetleri ile ilgili olarak bkz. Fatih Erkogoglu,

age, 285-301.

31 Taperi, 111, 665; Ibni’Esir, 111, 178, 179. er-Rakik, Eba Ishak Ibrahim b. el-
Kasim (383/993), Tarihu Ifrikiyye ve’'l-Madrib, (Thk. Abdullah el-Ali ez-Zeydan-
izzeddin Omer Musd), Beyrut 1995, s. 36; Ibn Tzari el-Merrakasi

(712/1312’den sonra), Kitabu’l-Beyani’l-Mugrib fi Ahbari’'l-Endelus ve’l-Magdrib,
(Thke Levi Provencgal), Leiden 1948, |, 38.

132 Hakkinda genis bilgi icin bkz. Ibn ‘Asakir, Tarih, XLIX, 250-264.

133 cehsiyari, 35; ibn Dokmak, Cevher, 1, 85; Zehebi, A’lamu’n-Nubela, 11, 1700,
1701; bkz. Ihsan en-Nas, Kitabu’l-Kabaili’l-Arabiyye, Beyrut 2000, I, 660. Revh
b. Zinb&’, Yezid zamaninda Filistin CindiU’nde valilik yapti. Merc Rahit Sava-
si’'nda Mervan b. el-Hakem’in yaninda yer aldi ve 84/703 yilinda vefat etti. ibn

‘Asakir, VI, 149; Zehebi, A'lamu’n-Nubela, Il, 1700, 1701; Askalani, el-Isabe,
420.

¥ ibn Sa'd, Tabakat, V-VI, 120, 121; Taberi, 1ll, 664; Ibn ‘Asakir, XXXVI, 352.
Ayrica bkz. Ibni’l-Cevzi, IV, 397; Ibni’l-Esir, 111, 177, 178; Cehsiyari, EbG Ab-

dullah Muhammed b. Abdds, (331/942-43) Kitabu’'l-Vizera ve’l-Kuttab, (thk.
Mustafa es-Sekka-Ibrahim el-Ebyari-Abdulhafiz Selebi), Kahire 1938, 34.

135 Halife, Abdiilaziz’in 84/703 yilinda (Tarih, 183), Taberi ve ibn ‘Asakir onun 85
Cemaziye’l-evvel (704 Mayis)'da vefat ettifine dair tarihleri vermektedir. Bkz.
Tarih, 111, 664; Tarih, XXXVI, 353. Bu tarihlerden baska ibn ‘Asakir onun 86
Cemaziyelevvel (705 Nisan) ve 86 Cemaziye’l-ahir (705 Mayis) ayinda vefat et-
tijine dair rivayetleri de zikretmektedir. Bkz. (Tarih, XXXVI, 351; XXXV, 443.)

136hn Asakir, XXIX, 345; Makrizi, Kitabu’'l-Mukaffa’'l-Kebir, 1V, 582.

137 Halife b. Hayyat, Tarih, 172.
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Mervan'**® tayin ettigini, bu sahsin Abdullah génderilmeden 6nce
bir aydan daha kisa bir siire burada valilikte bulundugunu ve daha
sonra azledildigi zikretmektedir.™®*® Siirenin kisalii dikkate alinacak
olursa bu sahis, sadece yeni valinin gelisine kadar gegici olarak bu
goreve tayin edilmistir ya da bu sitre zarfinda bu géreve yeterince
layik olmadigi halife tarafindan anlasiimasi Uizerine azledilmistir.

Kaynaklarimiz halife Abdilmelik’in oglundan, amcasl Abdiila-
ziz’in Misir valiligi esnasinda olusturmus oldugu niifuzunu ortadan
kaldirmasini emrettigini nakletmektedir. Bunun iizerine yeni vali,
amcasinin tayin ettigi gorevlileri dedistirmekle ise basladi.**°

O, amcas! Abdulaziz’in 6luminden sadece iki ay dnce kadilik
ve surta teskilatinin basina getirdigi Abdurrahman b. Muaviye b.
Hudeyc el-Kind’'nin*** (Rebi’ulevvel 86/Mart 705) sadece birkag ay
gorev yapmasina muisaade etti ve Ramazan 86/AJustos 705’ta
gorevinden aldi.**? Veki’, Abdullah’in herhangi bir sebep olmaksizin
azletmeye utandidi icin onu Iskenderiye ribatina komutan tayin
etmekle bdylece ondan kurtuldugunu zikretmektedir.**®

Abdullah onun yerine de ‘Imran b. Abdurrahman b. Surahbil b.
Hasene'yi'** kadi ve surta baskani olarak tayin etmisti. **° Vek?,
Abdullah’in 89/707-798 yilinda ‘Imran’a kizdigini ve onu gorevin-
den alip evinde hapsettirdigini zikretmekte; fakat Abdullah’in hangi
nedenden dolayl onu cezalandirdiina dair kendisine herhangi bir
bilginin ulasmadigindan bahsetmektedir. 4

‘Imran’in neden Misir valisinin gazabina ugradigina dair diger
kaynaklarimizda iki rivayet bulunmaktadir. Onun azliyle baglantili
birinci rivayet, Misir'da halkin daha 6nce hi¢c gormedikleri sekilde

138 Hakkinda herhangi bir bilgiye rastlayamadiyimiz bu sahis sadece Mervan b. el-
Hakem’in ¢ocuklari arasinda zikredilmektedir. Bkz. ibn Hazm, Cembheretu
Ensabi’l-‘Arab, I-11, 88.

139 veki’, Muhammed b. Halef b. Hayyan, (306/918), Ahbaru’l-Kudat, Beyrit trz.,
635. Ayrica bkz. Ebd Omer Muhammed b. Yasuf el-Kindi el-Misri, (350/961),
Vulatu Mssr, Beyrut 1987, s. 244.

140 Kindf, Vulatu Misir, 244; Ibn Tagriberdi, en-Nuctm, 1, 210. Ibn Tagriberdi, Ab-
dullah’'in surta tegkilatinin bagina ‘Abdu’l-A’la isminde birini getirdigini zikret-
mektedir. Bkz. en-Nucimu’z-Zahira, I, 210.

1 Kindi, Vulat, 244; ibn Mulakkin, EbG Hafs Siraceddin Omer b. Ali b. Ahmed,
(804/1401), Nuzheti’'n-Nuzzar fi Kudati'l-Emsar, (Thk. Mediha Mahmidd es-
Sarkavt), Kahire 1996, s. 103.

142 Kindf, Vulat, 244; Ibn Mulakkin, 103

143 vek?, 635. Bkz. Kindi, 245.

144 veki, Ahbar, 635; Kindi, 245. ibn Mulakkin, bu ismi sadece ‘Imran b.
Abdurrahman b. Hasene olarak vermistir. Bkz. Nuzhett’n-Ntzzar, 103.

145 veki”, 635; Kindi, 245; ibn Mulakkin, 103.

146 veki’, Ahbar, 635.
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fiyatlarda bir yukselmenin olmasi nedeniyle, faturayi vali Abdul-
lah’a cikartmaslyla ilgilidir.**’

ibn Tagriberdi, bu olayin 87/706 yilinda vuka buldugunu ve
hayat pahaliigi nedeniyle halkin sikinti ¢ektigini soyledikten sonra
Abdullah’in Misir haracindan bir miktar mal riisvet olarak aldidi
haberinin de halk arasinda yayildidini zikretmektedir. Daha sonra
ibn Tagriberdi, Misirlilarin kétiiye giden ekonominin biitiin sorum-
lulugunu Abdullah’a yuklediklerinden ve onun idareciligin kendileri-
ne ugursuzluk getirdigine inandiklarindan bahsetmektedir.'*®

Ekonomik sikinti ¢geken Misirlilar, bununla da yetinmemis ola-
caklar ki valiyi hicvetmeye baslamislardir. Kindi, ibn EbGi Zemzeme
isimli bir sahsin ve Kadi ‘Imran’in, Vali Abdullah’l yerdigini ve bu-
nun Uzerine de onun 89/707-708 yilinda gorevinden azledildigini
zikretmektedir.**® ibn Mulakkin, ‘Imran’in gérevden alinmasi son-
rasinda vali tarafindan evine hapsedildigini belirtmektedir.**°

‘Imran’in azliyle ilgili diger rivayet ise Abdullah’in bir katibinin
sarhos olmasl sonrasinda Kadi ‘Imran tarafindan had cezasina
carptirilimasiyla ilgilidir.*®* Bazi kimseler araya girmis ve bu sahsin
valinin énemli bir adami oldugunu had cezasl uygulamamasi icin
Kadr'yl uyarmislardir. Bunun tzerine Kadi ‘Imran “has adami dedil,
valinin oglu olsaydi bile yine cezalandirirdim.” diyerek kararlligini
gostermistir. Ibn ‘Asakir’in rivayetine gore bu olay oldugunda Ab-
dullah, Iskenderiye bulunmaktadir. O, bu hadiseyi duyunca da si-
nirlenmis ve Kadi ‘Imran’ vazifesinden almlstlr.152 Kindi, ‘lmran’in
iki yil bes ay bu gérevde bulundugunu séylemektedir.*>*

Kaynaklarimiz Abdullah’in, Kadi ‘Imran’a verdigi ilging bir ce-
zadan bahsetmektedir. Buna gére valinin, ‘Imran’in bedenine uy-
gun kadittan bir elbisenin dikilmesini, suglarinin o elbiseye yazil-
masinl ve Uzerine de giydirildikten sonra da halkin dnunde bekle-
tilmesini emrettigi nakledilmektedir.*>*

M7 Kindi, 245, 246; ibn ‘Asakir, XXIX, 349. Bkz. ibn Tagriberdi, en-Nuctimu’z-
Zahira, I, 211.

8 ipn Tagriberdi, en-Nuctimu’z-Zahira, 1, 211.

149 Kindi, 245, 246; ibn ‘Asakir, XXIX, 349 .

150 Kindi, 246; ibn Mulakkin, 103. Kindi, Ibn EbG Zemzeme isimli bir sahsin Abdul-
lah’l hicveden bir siir soyledidini, valinin bu sahsin yakalanmasini emretmesi
Uizerine de bu sahsin kactifindan bahsetmektedir. Kindi, Kadi ‘Imran’in da Vali
Abdullah’l hicvettigini bunun Uzerine de azledildigini belirtmektedir. Bkz. Vulat,
246.

151 Kindf, 246. ibn ‘Asakir, cezalandirilan bu sahsin Abdullah’in bir mevlasi oldugunu
belirtmektedir. Tarih, XXIX, 346.

152 fpn ‘Asakir, XXIX, 347, 348.

153 Kindt, 247.

154 Kindi, 246; ibn ‘Asakir, XXIX, 348; ibn Mulakkin, 103.
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Abdullah, daha sonra ‘Imran’in yerine Kurre b. SeriK'in,
Rebiu’levvel 90/0cak 709’da'®® Fustat’a gelmesiyle azledilecek olan
ve sadece bir yil hem kadilk hem de surta baskanlidi yapan
Abdulvahid b. Abdurrahman b. Muaviye b. Hudeyc et-TenOhtyi
tayin etmistir.*®®

Abdilmelik déneminde Islam hakimiyetine yeniden giren
Ifrikiyye, o zaman Misir valisinin tayin ettigi vali tarafindan yone-
tilmekteydi. Makrizi, Abdullah’in amcasinin buraya vali tayin ettidi
MOsa b. Nusayr*®’ ile mektuplagsmalarindan bahsetmektedir. **®
Masa b. Nusayr, Misir valisi Abdulaziz tarafindan, Ifrikiyye’nin fatihi
Hassan b. Numan el-Gassani’nin yerine tayin edilmisti ve bu durum
Abdiilmelik’i oldukca fazla kizdirmigti.*>°

Bilindigi tzere Ifrikiyye’ Hassan b. Numan el-Gassani komuta-
sindaki Islam ordusu tarafindan fethedilmisti. Muteakiben Has-
san’in dogrudan Abdilmelik’ten emir alarak bolgede yapmis oldugu
divan defterleri olusturmasi ve boélgedeki gayr-1 muslim nufusa
cizye ve harac koymasi*®® gibi bir kisim icraatlari Misir valisini ra-
hatsiz etmisti. Zira Misir valisi Abdiilaziz, Hassan'in Ifrikiyye'deki
bu faaliyetlerinden, onun Ifrikiyye'yi kendisinden (Misir'dan) ba-
gimsiz, dogrudan Abdilmelik’e bagl bir valilik haline getirme caba-
si icinde oldugunu anlamis olmalidir.*** Bunun (izerine de o, Has-
san’l goérevden alip yerine daha o6nce kendisine danismanlik ya-

155 Kurre b. Serik’in hakkinda genis bilgi icin bkz. Ibn ‘Asakir, Tarihu Drmesk, XLIX,
305-309; Zehebl, Tarihu’l-Islam, (81-100 Olaylar), s. 402.

1% ipn YGnus, EbG Sa'id Abdurrahman b. Ahmed b. YGnus b. Abdu’l-A’la es-Safed?

el-Misri, (347/958), Tarihu Ibni  Yanus el-Mrsri, (Thk. Abdulfettdh Fethi

Abdulfettah), Beyrut 2000, I, 328. Bkz. Kindi, Vulat, 247, 248. ibn Mulakkin,

Misir valisinin ‘Imran’in yerine Abdullah b. Halid’i goreviendirdigini nakletmekte-

dir. Bkz. Niizheti’'n-Niizzar, 103. Kindi ve ibn ‘Asakir, Abdullah’in Misir kadiliina

yeni tayin ettidi Abdiilvahid’in sadece 25 yasinda olmasindan dolay! ‘Imran tara-

findan hicvedildigini zikretmektedir. Vulat, 246; Tarih, XXIX, 349.

Hayati ve faaliyetleri hakkinda genis bilgi icin bkz. Atgeken, ismail Hakki, Endii-

lis’in Fethi ve MGsa b. Nusayr, Ankara 2002; Koyuncu, Velid b. Abdilmelik ve

Donemi, s. 16-65; Fatih Erkogoglu, Abdiilmelik b. Mervan, s. 301-309.

158 Makrizi, Mukaffa, 1V, 584, 585.

1% er-Rakik, Ebu ishak ibrahim b. el-Kasim (383/993), Tarihu Ifrikiyye ve’l-Madrib,
(Thk. Abdullah el-Ali ez-Zeydan-izzed'din ®mer Musa), Beyrat 1995, s. 36; ibn
‘Izari el-Merrakast, (712/1312 sonrasl), Kitabu’l-Beyani'l-Mugrib i Ahbari’l-
Endeliis ve’l-Magrib, (Thk. Levi Provencal), Leiden 1948, I, 38.

180 ihn Abdiilhakem, Eb(’l-Kasim Abdurrahman b. Abdullah (257/871), Futtihu Misr

ve Ahbaruha, Kahire 1991, s. 201; Rakik, 34; el-Maliki, Eb(G Bekr Abdullah b.

Muhammed (460/1067), Kitdbu Riyadi'n-Nufds, (Thk. Besir el-Bekk(s-

Muhammed el-‘ArQsi el-Matvi), Beyrut 1983, I, 56; ibn ‘1zari, 1, 38.

Ozkuyumcu, Nadir, Fethinden Emevilerin Sonuna Kadar Misir ve Kuzey Afrika,

18-132/639-750, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitist islam Medeni-

yeti ve Sosyal Bilimler Anabilim Dal islam Tarihi Bilim Dali, Basilmamis Doktora

Tezi, istanbul 1993, s. 175.

157

161
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pan®®® MOsa b. Nusayr tayin etmistir. Tabii olarak Abdulmelik,
kendisine sorulmadan ve gérusi alinmadan®®® Misir valisi kardesi
tarafindan yapilan bu tayine cok kizmistir. *** Kardesine kizan ve
onu azletmeyi dustnen Abdulmelik’in, bu fikrinden danismanlari
tarafindan vazgecirildigini ve kisa stire sonra da Abdiilaziz’in 6li-
miuyle de bu sorununun halledildiginden daha énce bahsetmistik.

_ Makrizi’nin naklettiklerine gére Abdulaziz vefat ettikten sonra
Ifrikiyye valisi Musad b. Nusayr, dogrudan merkezle baglantiya
gecmis, bu durum da hentz Misir valise olan Abdullah’i rahatsiz
etmistir. Bunun Uzerine o, Ifrikiyye valisi Musa b. Nusayr'’dan daha
once amcasl zamaninda oldugu gibi kendisiyle dogrudan baglanti
kurmasi gerektigini hatirlatan ve onu uyarici tarzda bir mektup
goéndermistir. Ifrikiyye valisi Musa’nin yeni Misir valisinin kendisine
gonderdigi ve icerisinde kendisini tehdit ettigi bu mektubu pek cid-
diye almamistir. Daha sonra Abdullah, Mus&’nin kendisine cevaben
gonderdigi mektubu da ekleyerek babasina, bu durumu bildiren bir
mektup yollamistir. Makrizi bu mektubun Abdilmelik’e ulasmadigi-
ni, Abdullah’in Misir valiliginden azledilmesi sonrasinda Velid’in eli-
ne gectigini ifade etmektedir. *®°

Abdulmelik’in, Abdulaziz’'in 6lumuyle birlikte Misir’a vali olarak
tayin ettidi oglu Abdullah’a karsi 6zel bir sevgisinin oldugu anlasil-
maktadir. Zira halife vefat etmeden dnce bir vasiyetle veliahdi
Velid’e, bazi kisileri t6zellikle gozetmesini vurguladidinda bu kisiler
arasinda henuz Misir valisi olan Abdullah b. Abdulmelik de bulun-
maktaydi. Halife’nin tenbihati su sekildedir: “Kardesin Abdullah’i
Misir valilijinden azletme. Amcan Muhammed b. Mervan’I gozet ve
onu Cezire’de bulundur. Haccac’a gelince sen ona onun sana oldu-
dundan daha muhtagsin. Ali b. Abdullah’l da’®® gézet; zira o sana
hayir tavsiyede bulunur.”*®’

162 Halife, 174; ibn Abdulhakem, 203; ibn Kuteybe ed-Dineveri, EbG Muhammed
Abdullah b. Mislim, (276/889), el-imame ve's-Siyase, yy, 1969, Il, 71; ibn
‘Asakir, XIl, 452, 453. Halife ve ibn Abdiilhakem Misir valisinin Masa b. Nusayr’l
78/697 da ibn Kuteybe ve ibn ‘Asakir ise 79/698 yilinda vali olarak tayin ettigi-
ni zikretmektedir. Bkz. Tarih, 174; Futthu Mssr, 203; imame, 1I, 71; Tarih, XII,
452, 453. ileride gelecedi tizere Masa’nin Ifrikiyye valilijine gorevlendirme tari-
hinde bir problem bulunmaktadir.

163 iphn “1zar, 11, 39.

164 Rakik, 36; Ibnu’l-‘1zarf, 1, 38.

165 Makrizi, Mukaffa, 1V, 585.

186Apdullah b. ‘Abbas’in odlu. Ali b. Abdullah, ibnirz-Zubeyr'e biat etmedi ve Sam’a
Abdulmelik’in yanina gitti. Huseyin ‘Atvan, el-Fukaha ve’l-Hilafe, Amman 1991,
15. Hakkinda bilgi icin ayrica bkz. Nahide Bozkurt, Olusum Siirecinde Abbasi ih-
tilali, Ankara 2000, s. 22,

167 cahiz, el-Beyan, EbG Osman ‘Amr b. Bahr el-Basri, (255/869), el-Beyan ve't-
Tebyin, I-11, (Thk. Ibrahim Semsuddin), Beyrut 2003, 11, 225.
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Abdullah b. Abdilmelik’in Misir valiliine atanmasindan sadece
birkag ay sonra babasi Abdilmelik b. Mervan 86/705'° yilinda
Sevval/Ekim ayinin ortalarinda®®® Dimesk’'te’”® vefat etti.’”*

Abdulmelik’in  dlumuyle birlikte halife olan Velid, babasinin
kardesi Misir valisi Abdullah ile ilgili olarak tavsiyesini ilk zamanlar-
da tuttugu anlasiimaktadir. Yukarida zikrettigimiz gibi Misir eyale-
tinde ortaya cikan bir kisim olumsuzluklar sonrasinda halkin sika-
yetlerinin artmasl Uzerine, Misir valisinin bu durumu halifeye intikal
etti. Halife hemen kardesi Abdullah’t merkeze cadirdi. Abdullah,
yerine ‘Abdurrahman b. ‘Amr b. Mahzim el-Havlaniyi birakarak
88/ 707 yilinda halifenin yanina gitti. ibn Tagriberdi’ye gére Abdul-
lah, Dimesk’te halifenin yaninda biraz kaldi ve daha sonra gérev
mabhalline yeniden déndu. Onun Rebiu’levvel 90/0cak 709’da Kurre
b. Serik’in tayin edilmesine kadar da burada vali olarak bulundugu
belirtilmektedir.*"?

Yukarida Misirlilarin Abdullah’tan memnun olmadiklarina dair
kaynaklarimizda zikredilen bir kisim rivayetlere yer vermistik. ibn
Tagriberdi’nin zikrettidi bir siirden Abdullah’in valiliginden memnu-
niyet duyan Misirlilarin da oldugu anlasiimaktadir. Bir Misirli, Ab-
dullah’in azlini hos gérmemis olacak ki bu durumu halifeye yazdigi
bir mektupta dile getirmistir.

“Ne kadar ilging! Bize geldiginde sas/irdim ki Kurre b. SeriK’i
gorevilendirmissin.

Bizden mubarek bir genci de azletmissin, baban/n gérisunt de
zay/f bulmugsun.”"?

168 ibn Sa’d, V-VI, 122; Halife b.Hayyat, EbG ‘Amr b. EbG Hubeyre el-Leysi el-
‘Usfuri, (240/854), Kitabu't-Tabakat, (Thk, Takdim: Suheyl Zekkar), Beyrut
1993, 240; ibn Habib, EbG Cafer Muhammed b. Umeyye b. Amr el-Hasimi el-
Bagdadi (245/859 ), el-Muhabber, Beyrut trz., 25; Belazuri, VII, 193; Muham-
med b. Yezid ve Belazuri eserlerinde 86/705 yili Sevval ayinin ortalarinda vefat
ettigini soylemektedirler. Hafiz, 422; Ensab, VII, 270. Eb( Bisr Harun
(249/863), eserinde Abdulmelik’in 87/705 yilinin Sevval (Eylul-Ekim) ayinin or-
tasinda persembe guni vefat ettigini verdikten sonra halifelik stiresini de 14 yil
5 ay (4 gun eksik) olarak zikretmektedir. Sukeyne eg-Sihabi, “Tarihu Eb( Bisr
Harun b. Hatemu’'t-Temimi”, Mecelletii Mecma’i’l-Arabiyye, (1978), LIl11-1, 120.

%9 Taberi, 111, 667.

70 ipn Sa’'d, V-VI, 122; Belazuri, VII, 270; ibn Abdirabbih, Ebd ©mer Ahmed b.
Muhammed b. Muhammed el-EndelQGsi, (327/938), Kitabu’l-‘1kdi’l-Ferid, 1-VI,
Beyrut 1990, IV, 383..

7% ipn Habib, 25; Belazuri, VII, 193. ibn Abdilhakem, FutGhu Misr ve Ahbaruha,
204.

172 ipn Asakir, XXIX, 345. Bkz. Zehebi, Tarihu'l-islam, (Havadis ve Vefeyat, h. 81-
100), s. 37.

173 ibn Tadriberdi, en-Nucimu’z-Zahira, 1, 219. Bkz. Makrizi, Kitabu’l-Mukaffa’l-
Kebir, IV, 586.
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Siiri  yazan Misirli, Abdullah’t Misira vali tayin edenin
Abdulmelik’'in kendisi oldugunu hatirlatarak, onun azledilmesiyle
babasinin bu tayinde ya da tercihte yanildigini belirtmekte ve zim-
nen ashnda kendisinin bu azilde hata ettidini sdylemektedir.
Beladzuri de yer alan bir beyitte ismi zikredilmeyen bir gairin onun
hakkinda “Abdullah, Misir’da kirllan kemikleri sarmakta tedavi et-
mekte.”*"* ifadesi de onun, buradaki basarisizliktan ziyade farkli bir
maksatla gorevinden azledildigi izlenimini vermektedir. Zira yuka-
rida zikrettigimiz gibi Abdulmelik’in oglu Velid’e vasiyetinde yer
alan diger bir isim olan basarili komutan Muhammed b. Mervan da
ertesi yil, 91/709-710 yilinda halife tarafindan Cezire, Ermenistan
ve Azerbaycan valiliginden azledilecektir.*” Vasiyetnamede adi
gecen meshur Irak valisi Haccac b. YGsuf ise 95/713-714 yilinda
hayata gozlerini yumacaktir.*® Bunlara ek olarak Medine valisi
Omer b. Abdillaziz de 93/711-712 yilinda gorevinden alinacaktir.*”’

Butiin bu azillerin Halife Velid'in kendi oglu Abdiilaziz’i veliahd
tayin etmek istedinin bir parcasi olarak degerlendirilmesi gerektigi-
ni dusinmekteyiz. Zira Abdulmelik halife olmalari i¢cin 6nce Velid ve
ardinda da Suleyman icin biat almaya calismis ve bunu gerceklesti-
rebilmek i¢in de kendisinden sonra veliaht tayin edilmis olan kar-
desi Abdulaziz’le ihtilafa dusmdustl. Abdulaziz’in halifeden 6nce
vefat etmesi Abdilmelik’in isini kolaylastirmisti.

Ik siirde de belirtildigi tizere aslinda bu durum agciktir. Halife
Velid, babasinin gérevden almamasini istedigi sahislar gorevlerin-
den azlederek bir nevi babasinin vasiyetini ¢cignemis ve kendi oglu-
nu veliaht tayin edebilmek icin de yine babasi gibi harekete gec-
mistir. Kendisine engel olusturabilecek olan makamlarda ki bir
kismi kendi ailesine mensup énemli sahsi goérevierinden azletmistir.

Bilindigi tizere Omer b. Abdulaziz, Velid’in Sileyman’l azletme
tesebbiisiine karsi ¢cikmis ve Sileyman’l desteklemistir.*’® Bu du-
rum Omer’e, Suleyman’in yaninda énemli bir mevki kazandirmis-
tir.'”® Hatta Siileyman’in 6limi 6ncesinde Reca b. Hayve’nin'®°de

74 Belazuri, Ensab, VII, 197.

175 Halife b. Hayyat, Tarih, 193; ibni’I-Esir, el-Kamil, 111, 204.

76 Halife, Tarih, 196; Ibnurl-Esir, Kamil, 111, 224-225.

177 Halife b. Hayyat, Tarih, 198; ibni’I-Esir, 111, 219.

178 es-Safedi, Salahuddin Halil b. Aybek,(764/1362), Tuhfetii Zevi’l-Elbab, (Thk.
ihsan bint Sa’id HulGsi-Zuheyr Humeydan es-Samsam), Dimesk 1991, 136,
137;

179 Bosworth, C. E., “Raja ibn Haywa”, “Raja’ ibn Haywa Al-Kindi And The Umayyad
Caliphs”, (Ayri basim), Islamic Quarterly, XVI, 70, 71.

180 Hakkinda genis bilgi igin bkz. Fatih Erkogoglu, agm, 365-403.
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gayretleriyle Omer’in bir mektupla halife tayin edilmesi gercgeklesti-
rilmistir.*8*

Abdullah b. Abdulmelik’in azliyle ilgili olarak da kaynaklarimiz-
da iki rivayet yer almaktadir. Ilk olarak ibn ‘Asakirin verdigi ma-
lumata gore o, yerine Fehm kabilesinden Abdu’l-A’la b. Halid b.
Sabit’i birakarak gezintiye ciktiginda, Kurre b. Serik maiyetiyle bir-
likte gelmig, vali vekili Abdu’l-A’'l&’ya divanlari ve beytulmali mu-
hirlemesini emretmistir. Daha sonra Abdu’l-A’la, Abdullah’a bir
mektupla bu durumu kendisine bildirmistir.*®?

Ikinci rivayette ise Abdullah’in 90/708-709 yilinda kesin olarak
geri cagrildidinda, yaninda pek cok hediye ile Suriye’ye gitmek igin
ayrldidi; fakat halifenin emriyle Urdin eyaletinde bunlarin elinden
alindiindan bahsedilmektedir.*®® Goérevinden azledilen ve hediye-
leri de elinden alinan Abdullah’in béylece halifenin huzuruna gotui-
raldiigu kayithdir.*®*

Buna go6re Abdullah’in hentiz Misir valisi iken gorevinden azle-
dildigi ve Suriye’ye gitmek icin yola cikip, Urdiin’e ulastidinda ise
halifenin emriyle elindeki herseye el konuldugu anlasiimakdir.

Humus valiligi esnasinda Anadolu iclerine basarili seferler ya-
pan ve akabinde de babasl tarafindan Misir valiligine getirilen Ab-
dullah b. Abdulmelik, valilikten azledilmesi sonrasinda artik siyasi
arenada bir daha gorulmemistir.

Abdullah b. Abdilmelik’in Misir valiliinde meydana gelmis
olan bir kisim olaylari anlattiktan sonra onun, buradaki valiligi es-
nasinda yapmis oldudu iki 6nemli icraatina deginmek istiyoruz.

1-Misir Divanlarinin Arapcalastirilmasi

Divanlarin Arapcgalastiriimasi icraati, Abdulmelik b. Mervan do-
nemi olaylari icerisinde en 6nemlilerinden birisidir. Misir valisi Ab-
dullah’in Misir divanlarini Arapgaya nakletmesini zikretmekten énce
babasinin Suriye ve Irak divanlarinin Arapcalastirmasindan kisaca
bahsetmenin faydali olacagini disiiniyoruz.

Bilindigi tizere Islam fetihleri 6ncesinde Bizans ve Sasaniler ta-
rafindan harac kayitlari, bélge halkinin diline gore tutulmaktaydi.
Fetihler sonrasinda da divan kayitlar bélge dilleri ile yazilmistir.*®®

181 Genis bilgi icin bkz. Bosworth, 36-80; bkz. Fatih Erkocodlu, agm, 383-397.

182 ibn ‘Asakir, XXIX, 348, 349. Bkz. Makrizi, Mukaffa, IV, 585, 586.

83 ipn Tagriberdi, en-Nucam, I, 211.

184 ibn Tagriberdt, 1, 211. Bkz. Makrizi, Mukaffa, 1V, 586.

185 Aykag, Mehmet, Abbasi Devleti'nin fIk Dénemi, [dari Teskilatnda Divanlar (132-
232/750-847), Ankara 1997, 125; Sydney Nettleton Fisher, The Middle East, A
History, Londra 1959, 78, Hawting, G. R., The First Dynasty of Islam, The
Umayyad Caliphate AD 661-750, Londra 2000, 63.
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Buna gore Irak bolgesinde kayitlar Farsca, Sam ve Misir'da Rumca
olarak yapilmaktaydi*®® ve birokraside ise adirlikli olarak gayr-i
Mislim niifus istihdam edilmekteydi.*®’

Eski Bizans uygulamalarini da devam ettiren Emeviler, Yunan-
ca’'yl yonetim dili olarak kullanmayi Abdulmelik b. Mervan’in halife-
ligine kadar buyiik élctide devam ettirmistir.*%®

Halife Abdilmelik para reformunu gerceklestirdikten sonra®®®
yine bununla badlantili olarak divanlarin Arapcalastirilmasi hareke-
tine girismistir.*® Boylece Abdulmelik’in reformuyla Islam ulkesin-
de Arapca buirokrasi dili haline getirilmistir.***

Kaynaklarimizda Sam boélgesindeki divanlarin Arapcaya nakli-
nin 81/700 yilinda gerceklestirildigi,*®* Irak divanlarinin naklinin ise
78/697 yilinda oldugu belirtiimektedir.**®* Misir divanlarinin cevril-
mesi ise kuvvetle muhtemel Suriye ve Irak divanlarindan biraz
sonra Abdulmelik’in hilafetinin son vyillarinda baslamis olmalidir.
Kaynaklarimizda Misir divaninin Kiptice’den Arapcaya naklettiren
valinin, halifenin oglu Abdullah b. Abdilmelik oldugu zikredilmek-
tedir. ' Naklin Abdulaziz'in 6limilyle Misir valisi olan Abdullah
taragindan 87/705-706 yilinda gerceklestirildigi ifade edilmekte-
dir.*%®

Nakil islemlerinin zorlugu dustnilecek olursa (arazilerin tahri-
ri, yeni arazilerin kaydi ve vergi mukelleflerinin tespiti) Misir divan-
larinin Arapcaya nakli Abdulmelik’in son yillarinda Misir valisi kar-

186 os-Sehavi, Semsuddin Muhammed b. Abdurrahman, el-’lan bi't-Tevbih li-men
Zemme't-Tarth, Beyrut 1983, 97.

87 Hawting, 64.

88 Gutas, Dimitri, Yunanca Diisiince Arapca Kiiltiir, Bagdat'ta Yunanca-Arapca Cevi-
ri Hareketi ve Erken Abbasi Toplumu, (Gev. Lutfu Simsek), Istanbul 2003, 28;
Fisher, The Middle East, 78; Lapidus, Islam Toplumlan Tarihi, 107.

189 Hallak, Hassan Ali, Ta'ribu'n-Nukid ve’d-Devavin fi-Asri’l-Umevi, Beyr(it 1986,
104. Bkz. Fatih Erkogoglu, “Abdilmelik b. Mervanin Para Reformu”, ISTEM,
(Konya 2006), VIII, 171-186.

99Barthold, V. V., “Caliph and Sultan”, The Islamic Quarterly, (Londra 1963), VII-
1, 2, 122; Hallak, 104. Toynbee, Abdilmelik b. Mervan’'in bir dil tekelini zorla
kabul ettirdidini belirtmektedir. Tarih Bilinci, Bates Yayinlari, Istanbul 1978, 11,
326, 327.

191 Nabia Abbott, Studies in Arabic Literary Papyri, Historical Texts, Chicago 1957, I,

192 Belazurf, 271; el-Maverdi, Eb(’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-
Bagdadi (450/1058), el-Ahkamu’s-Sultaniyye, Beyrit 1994, 241.

193 Cehgiyari, 38. Hallak Irak divanlarinin gevrilme tarihi olarak 78/697 ve 80/699
yillarini vermektedir. Ta’ribu'n-Nukdd, 107, 108. Emevilere karsl isyan eden
Ibnirl-Es’as’in 81/701 yilinda Basra'ya girdidi dusunilecek olursa (Taberf, 111,
625; ibnirl-Esir, 111, 146), Irak divanlarinin naklinin biraz daha geg olabilecedi
ihtimal dahilindedir. Fatih Erkogoglu, 378, 379.

194 Makrizi, 1, 184; ibn Tagriberdi, en-Nuctimu’z-Zahira, I, 210. bkz. Hallak, 113.

195 Makrizt, 1, 184; bkz. Hallak, 113. DIA, “Kiptiler”, DiA, (Ankara 2002), XXV, 425.
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desi Abdilaziz’le baslamis ve 6lumuyle de Abdullah’la devam etmis
olmalidir.*®® Buna ragmen Abdullah’dan sonra Misir valiliine getiri-
len Kurre b. Serik (90-96/708, 709-714)’in valiliginde kayitlarin tek
dilde yapilmadidi, kazilardan cikarilan bazi vesikalardan Kibtice ve
Yunanca’nin Arapga’nin yani sira kullanildi§i gériilmektedir.*®’

Hallak, Suriye ve Irak’in Islam 6ncesinde de Araplarin yasama
alanlarini olusturmasi buralardaki divanlarin, Misir divaninin aksine
daha hizlh bir sekilde Arapcalastiriimasini temin ettidgini ve Mi-
sirdaki Arap nufusun azlidi nedeniyle buradaki nakil isinde biraz
daha gec kalindigindan bahsetmektedir.%®

2-Amr Camii’nin Tavaninin Yukseltilmesi

Abdullah b. Abdiulmelik’in Misirda valiliginde gerceklestirdigi
bir diger faaliyet ise ‘Amr Camii’nin tavaninin yikseltilmesi ile ilgili-
dir. Abdullah Misir valiligi esnasinda 89/707-708 yilinda ‘Amr b. el-
‘As Camii olarak bilinen eski caminin basik olan tavanini yiikselt-
mistir.**® Misir bilindigi Uzere sicak bir iklimde bulunmaktadir. Bu
durum basik tavanli camiler igerisinde ibadet yapilmasini zorlastir-
maktadir. Abdullah da bunu g6z dnunde bulundurarak yapiyi yuk-
seltmistir.

Ilk olarak ‘Amr b. el-As tarafindan insa edildigi (21/643) icin
bu isimle anilan bu camiye ?°*° miteakiben ilk ilaveler 53/6832°
yilinda Muaviye’'nin Misir valisi Mesleme b. Muhalled el-Ensari ***ta-
rafindan yapilmisti. Yapinin kiguklugia sikayet konusu olmus ve

19 Kalkasandi, ilk defa Misir divaninin Kiptice’den Arapcaya nakleden kisinin Abdii-
laziz b. Mervan oldugunu soylemektedir. (bkz. Subhu’l-A’sa, |, 482) Bu da
Abdilmelik’in hilafetinin sonlarina dogru naklin basladigi fikrini kuvvetlendirmek-
tedir.

197 Hallak, 114. Bu arkeolojik malzeme “Aphrodito Papyri” olarak meghurdur. Yu-
nanca-Arapga ve Kiptice yazilmis papirtislerde 90 ve 96 yillarin arasindaki Mi-
sir'daki resmi haberlesme ve vergi kayitlarini ihtiva etmektedir. Genis bilgi igin
bkz. C. H. Becker, “Neue Arabische Papyri des Aphroditofundes”, Der Islam,
(Strassburg 1911), Il, 245-384; H. I. Bell, “Translations of the Grek Aphrodito
Papyri in the British Museum?”, Der Islam, (Strassburg 1912), 111, 132-140; IlI,
369-373; Der Islam, (Strassburg 1913), IV, 87-96; Adolf Grohmann, Evraku’l-
Bered?’l-‘Arabiyye bi Dari’l-Kutubi’'l-Mrsriyye, Kahire 1994, 1, 11-54; 111, 3-56;
Ayrica bkz. Nabia Abbot, The Kurrah Papyri from Aphrodito in the Oriental
Institute, The University of Chicago Press, 1938.

198 Hallak, 112.

% {bn Dokmak, Sarimuddin Ibrahim b. Muhammed b. Aydemir el-Alai el-Misri
(809/1407), Kitabu'l-intisar li-vVasrtati ‘Ikdi’l-Emsar, (Ed. Fuad Sezgin), Frank-
furt 1992, s. 63; Kalkagandi, Subhu’l-A’sa, 111, 383. Bkz. el-Makrizi, Takiyyuddin
Eb0’l-Abbas Ahmed b. Ali (845/1442), Kitabu’l-Mukaffa el-Kebir, 1V, 582.

200 ihn Abdilhakem, 92; Suydti, 1, 106; Kalkagandi, 111, 383.

201 ihn Abdilhakem, 131; Suyati, I, 214; Kalkasendi, 111, 383; Zeki er-Residi-
Muhammed Ali b. Muhammed, Tatavvuru’s-Sanaati fi Misr, Kahire 1957, 154.

202 Hakkinda bilgi icin bkz. ibn Tagriberdi, en-Nuciim ez-Zahira, 1, 132, 133.
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halkin istedi tizerine cami, dogu istikametine dogru genisletilmisti.
Caminin kible ve bati cephelerine ise herhangi bir ilave faaliyetine
girisiimemisti. Daha 6nce cakil taslari ile déseli olan caminin zemi-
ni, bu genisletme ile hasirla kaplanmistir. Batiin bunlara ilave ola-
rak Mesleme, caminin dort yanina tizerlerine kendi ismini yazdirdigi
birer minare yaptirmistir. 23

Abdulaziz b. Mervan’in valiliginde caminin bati kismi tamamen
yiktirlmis  ve batiya dodgru ilavelerle yeniden yaptiriimistir
(79/698).2%4

Ayrica Veki, Abdullah b. Abdiulmelik’in Fustat'ta kendi adini
verdigi bir cami yaptirdigini zikretmektedir. 2°°

3) Olumi

Abdullahin Misir valiligi sonrasindaki yasami ile ilgili hemen
hemen hicbir bilgiye rastlayamadik. Onun olumuyle ilgili olarak
bulabildigimiz birbirlerinden oldukca farklh ¢ rivayet ise onun ya-
samiyla ilgili birgok malumati icermektedir.

Burada ilk olarak Belazuri’de zikredilen rivayete yer vermek
istiyoruz. Belazuri, Abdulmelik’in ¢ocuklari hakkinda bir kisim ma-
lumati verirken Abdullah’in Misir valiligine atanmasini zikretmekte-
dir. Burada ilging olan Bel&zuri’nin, onun Misir'a tayin edildikten
sonra rahatsizlandigindan bahsetmesi hususudur. Daha sonra Ibn
Tagdriberdi’nin de zikrettigi gibi —ki Urduin veyahut Dimesk yolunda
olup olmadidi belirtilmeksizin-Abdullah’in mallarina el konulmasi
durumu s6z konusudur. Belazuri, Velid’in Abdullah’a yazdigi bir
mektupta kendisinden sahip oldugu mallarinin kaydini géonderme-
sini istedigini zikretmektedir. Abdullah halifeden gelen bu mektubu
okuyunca cilgina dénmus olmali ki hemen yanindakilere “Halife icin
mallari yazin.” ve ardindan da “Keske ne Velid'i ne de babasini ta-
nimasaydim.” dedigi nakledilmektedir. Belazuri herhangi bir tarih
vermeksizin, Abdullah’in bu s6zi sOyledikten sonra vefat ettigini
ilave etmektedir. Velid’'in bunun tzerine “Allah rahmet eylesin, Ab-
dullah ahiretteki sorumluluktan korktu ve elde ettigi maldan ve

203 ibn Abdiilhakem, 131; Suydtf, I, 106, 11, 214; Yakdat, 1V, 301; Bunlara ilave
olarak, Ya'kut caminin badana yapilip, suslendidini zikreder. Sa'd Zzaglul
Abdulhamit, el-fmaretii ve’l Finan i Devleti’l Islamiyye, iskenderiye trz, 282.

204 ipn Abdulhakem, 131; Suyati, 1, 214; ibn Dokmak, 63; Sad Zaglul
Abdulhamid, age, 283. Bekri ve Zehebi 77/696 yilinda Misir valisi Abdulaziz ta-
rafindan caminin tamamen vyiktirilip, genisletildidi nakledilmektedir. Bkz. el-
Bekri, EbG ‘Ubeyd Abdullah b. Abdulaziz el-EndelGsi, (487/1094), Kitabu’'l-
Mesalik ve’l-Memalik, I-11, (Thk. Adrien Van Luvien-Endri Feeri), Tunus 1992, II,
607; Tarih, V, 335.

205 ek, Ahbaru’l-Kudat, 635.
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mulkten uzak durdu. Halbuki ben onu bu konuda serbest birakmis-
tim (ama yapmadi).” dedigi aktariimaktadir.?°®

Bu rivayetten hem azledilen hem de en azindan Misir'da ka-
zandigi mallarinin musadere edildigi anlasilan Abdullah’in kardesi
ve babasi icin sdyledikleri, onun bu durum karsgisinda ne kadar
tzulduguna acikca gostermektedir.

Halife ile Abdullah arasindaki mallarinin yazilmasina dair mek-
tuplasma o, Misir valiliginden azledildikten bir miuddet sonra da
gerceklesmis olabilir. Buna ragmen Belazuri’nin bu rivayetinde
onun oldugu zikredilse de ne zaman 6ldigune dair bir tarin kaydi
yer almamaktadir. Velid'in onu rahmetle anmis olmasindan da
sanki onun azledildikten (Rebiu’levvel 90/0Ocak 709’da) sonra fazla

yasamadidi ve en azindan Velid'den **’énce hayata veda ettigini
anlamaktayiz.

Ikinci rivayetimiz ise Abdullah’in éldiiginde sahip oldugu malin
ve yasantisinin halife Omer b. Abdilaziz’'in de (99-101/717-720)
bulundudu bir ortamda konu edilmesiyle ilgilidir.

Rivayete gore Omer b. Abdilaziz, yanindakilere Bisr b.
Sa'id'i*®® sormus ve kendisine onun 6ldiigi haberi verilmisti. (Hal-
buki rivayette halifenin onun 6lduguna bildigi anlasiimaktadir) Hali-
fe daha sonra Abdullah b. Abdulmelik’in ne yaptidini sormus, ya-
nindakiler onun da 6lduguni ve 70 miidd®® altin miras biraktigini
soylemiglerdir. Bunun tzerine halife Omer’in, “Ikisinin girdikleri yer
bir olsa da, ben Busr b. Sa’id’in yasami gibi yasiyorum. Bu benim
icin Abdullah b. Abdulmelik’in yagsam tarzindan daha sevimlidir.”
dedigi nakledilmektedir. O an yaninda bulunanlardan birisi halifeye
yaklasmis ve “Ey Muminlerin Emiri, o halde Abdullah helak mi ol-
du?” diye sormustur. Omer b. Abdilaziz de bunun lzerine “Fazilet
sahibinin faziletini zikretmeyi birakmam.” cevabini vermistir.?*°

206 Belazuri, Ensab, VII, 196.

207 velid b. Abdiilmelik 96/715 yilinda vefat etmisir. Bkz. Halife, 197.

208 Bsr b. Sa’'id, Medineli abid ve zahit bir sahsiyet. Halife, 205; ibni’l-Esir, Kamil,
111, 265. Hz. Osman ve Zeyd b. Sabit'ten rivayette bulunmustur. Ibnu’s-‘Imad,
Sihabeddin Eb{’l-Felah Abdu’l-Hayy b. Ahmed b. Muhammed el-‘Askeri el-
Hanbeli ed-Dimegki, (1089/1678), Sezeratu’z-Zeheb fi Ahbari men Zeheb, 1-XI,
(Thk. Mahmad el-Arnav(t), Beyrut 1986, |, 404.

209 \Walther Hinz, mudd’'un Misir, Suriye, Filistin, Madrib, Anadolu, Irak ve iran'da
farkli adirliklarda kullanildigini  zikretmektedir. Biz burada sadece Suriye
miidd’'unun 2, 84 kg budday veya 3,673 litre olarak hesaplanacadini belirttikten
sonra Kudus’te bir midd’un yaklasik olarak 100 litre, Amman’da ise bir middun
37,8 litre oldujunu vermek istiyoruz. Bkz. Walther Hinz, Islam'da Olcu
Sistemleri, (Cev. Acar Sevim), Istanbul 1990, s. 56-58; bkz. ibn ‘Asakir, XXIX,
352, 353.

210 en-Nasri, Abdurrahman b. Amr b. Abdullah b. Safvan, (281/894), Tarihu Ebfi’z-
Zur'a ed-Dimegki, (Haz. Halil el-Mansdr), Beyrut 1998, 193.
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Rivayetten Busr b. Sa’id ile Abdullah b. Abdulmelik’'in ayni va-
kitte oldugu anlasiimaktadir. Kaynaklarimiz 100/718-719 yilinda
olenlerin isimleri icerisinde Busr b. Said’i zikretmektedir.?* Ne var
ki Halife b. Hayyat®'? ve Ibni’l-Esir bu yil icerisinde 6lenler iceri-
sinde Abdullah’a yer vermemektedir. Sadece Zehebi -ki onun
Tarihu Ebi’z-Zur'a’da nakledilen yukarida verdigimiz rivayeti gor-
dugiu**® anlagilmaktadir- Abdullah’in 100/718-719 yilinda éldagiin-
den bahsetmektedir. Zehebi kanaatimizce bu rivayetten yola cika-
rak Abdullah’in da ayni yil icerisinde vefat ettigini dusunmis ve
onu bu yil élenler arasina dahil etmis olmalidir.

Abdullah b. Abdulmelik’in 6limuyle ilgili olarak zikredilen
uclincl rivayet ise Ya'kObi'de yer almaktadir. Ya’kdbi, onun Abbasi
ihtilali sonrasinda yakalanip idam edildigine dair bir bilgiyi kitabin-
da zikretmektedir. Buna gore 132/749 yil Cemaéziye’l-ahir ayinda
Mervan b. Muhammed’in komutasindaki Emevi ordusuyla Abdullah
b. Ali'nin®** idaresindeki Abbasi ordusu Musul yakinlarinda Zab’da
karsl karsiya gelmis ve yapilan savasta Emevi ordusu bozguna ug-
ratilimisti. Son Emevi halifesi Mervan, Abbasiler karsisinda micade-
lesini surdurebilmek igin 6nce Musul’a, oradan kendi merkezi Har-
ran’a, daha sonra da Kinnesrin ve Humus’a gitmisti. Ne var ki bu-
tun bu sehirler artik Abbasi hakimiyetine girmisti. Mervan mutea-
kiben Dimesk’e gitmek zorunda kalmistir. O, burasini Abbéasiler
karsisinda yeniden micadele etmek icin tahkime baslamisti.
Dimesgk valisi Velid b. Muaviye b. Mervan b. Abdulmelik sehri onun
adina savunmaya giristiyse de Abdullah b. Ali’'nin kuvvetleri fazla
zorlanmadan sehri ele gecirmiglerdi (5 Ramazan 132/750). Bunun
tizerine Mervan, Filistin’e kacmak zorunda kalmistir.?*®

Buraya kadarki kisimda ismi zikredilmeyen Abdullah b.
Abdulmelik’in de Mervan’in pesinden gittigi Ya’kGbi’de kayitlidir. Ne
var ki Abdullah b. Ali, onu ve beraberindeki Abdullah b. Yezid b.

211 Halife, Tarih, 205; Ibnirl-Esir, Kamil, 111, 265; Zehebi, Tarihu’l-Islam, (81-100
Olaylar), 402.

212 Halife b. Hayyat, Abdullah’in ismini 132/750 yilinda éldirilenlerin arasinda zik-
retmektedir. Bkz. Tarih, 268. ibn ‘Asakir de Halife’den nakille ayni yili vermek-
tedir. Bkz. Tarih, XXIX, 353.

213 7ehebf, Abdullah hakkinda bir kisim malumati zikrederken Busr’un oldugunde
kefen bile birakmadigini Abdullah’in ise dider rivayetteki 6lciiden 10 mid fazla
bir rakam verilerek 80 mud altin biraktigini belirtmektedir. Bkz. Bkz. Tarihu’l-
Islam, (81-100 Olaylari), s. 402. Ayrica bkz. ibn ‘Asakir, XXIX, 351.

214Hakkinda bkz. K. V. Zetterstéen, “’Abd Allah b. ‘Ali”, EI2, Leiden 1986, I, 43.

215 ya'kabft, Tarih, 11, 278. Bkz. Ali Aksu, Emevi Devleti'nin Yikilis/, istanbul 2007, s.
223-229.
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Abdulmelik’i yakalamis akabinde de bu ikisini Eb0’lI-‘Abbas’a gon-
dermis, esirler Hire’de ?**carmiha gerilerek éldurilmustir.?*’

Abdullah b. Abdulmelik’in élumuyle ilgili olarak zikrettigimiz bu
Uic rivayetten ilkinde onun Misir'da hastalandidini ve ozellikle kar-
desi tarafindan valilikten azledilmesini ve mallarina musadere
edilmesinin ardindan da vefat ettigini zikretmistik. Herhangi bir
tarih kaydi olmamasina ragmen onun azlinden sonra 6lme ihtimali
daha kuvvetli gibi goziikmektedir. Ikinci rivayette ise 6zellikle Hali-
fe b. Hayyat'in ve Ibnir'l-Esir’in 100/718-719 yilinda élenler arasin-
da Busr b. Sa’id’i zikredip Abdullah’in ismini vermemeleri ve bunun
sadece Zehebi’de bulunmasi diustndurtcudur. Zehebi bu rivayetten
ikisinin de ayni vakitte 6ldugu sonucuna varmis ve kitabina da o
sekilde kaydetmistir.

Bu rivayette ikisinin de ayni yil icinde 6ldugunin anlatiimasin-
dan ziyade, kefen parasi bile birakmaksizin 100/718-719 yilinda
6len Busr b. Said’'in yasam tarzl ile belki de kendisinden birka¢ vil
once varlikli bir sekilde 6len ve miras olarak da dillere disecek
kadar altin birakan Abdullah b. Abdulmelik’in yasam tarzlar muka-
yese edilmis olmalidir. Bu arada hem bu rivayeti hem de Ug¢uncu
rivayeti goren Ibn ‘Asakir, bu rivayetleri zikrettikten sonra onun,
Omer b. Abdilaziz’den 6nce o6lmesinin daha dodru olabilecedini
nakletmektedir. %8

Uclincu rivayetten Mervan’'in pesinden giden ve yakalanarak
carmiha gerilerek 6ldurulen Abdullah’in -o zaman takriben 70 ya-
sindadir - bu yasinda yeniden savas meydanlarina ciktigi anlasil-
maktadir. Halbuki o, Misir valiliginden azledildiginde heniiz otuz
yasindaydi ve kardesi halife Velid’e de oldukc¢a fazla kizgin olmaliy-
di. Velid’'den Mervan b. Muhammed’e kadar sekiz Emevi halifesinin
iktidara geldigi bilinmektedir. Eger basina baska bir sey gelmemis-
se veya daha miuitevazl bir yasaml secmemisse geng, savas ve yo-
netim tecriibesi bulunan ve ayni zamanda halife cocugu olan bir
kisinin, en azindan bu halifelerden birinin idaresinde yeniden vazife
almamasi dusundurtcudur. Azledildikten sonra kirk yil boyunca
herhangi bir harekete katilmayan —ki kaynaklarimizda ismine bir
daha rastlanmamaktadir- birinin, yetmis yasinda at sirtinda mace-

215K gfe yakinlarinda bulunan islam 6ncesi Arab sehirlerinden biridir. K. La Strange,
Buldanu’l Hilafeti's Sarkiyye, (Arabcaya c¢ev. Begir Fernoslin-Corcis Avvad),
Bagdat 1954, s.101, 102.

217 ya'kabt, Tarih, 1l, 278; bkz. C. H. Becker, “’Abd Allah b. ‘Abd al-Malik b.
Marwan”, 1, 42. Halife b. Hayyat yukarida belirttiimiz gibi 132/750 yilinda élen-
ler icerisinde Abdullah’in ismini zikretmekte; fakat bu olayl anlatmamaktadir.
(Bkz. Tarih, 268) ibn ‘Asakir, Halife'nin Abdullahin bu tarihte sldurildugi riva-
yetinin bir kuruntudan ibaret oldugunu ifade etmektedir. Tarih, XXIX, 353.

218 Bkz. ibn ‘Asakir, XXIX, 353.
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raya kosturmasinin ve bu udurda feci bir sekilde can vermesinin
anlatildidi bu rivayetin sihhati noktasinda stiphelerimiz bulunmak-
tadir.

Kanaatimize go6re kaynaklarda ismine rastlanmamasindan
onun, bu halifelerin higbirisiyle diyaloga gecmedigi ya da en azin-
dan Velid doneminde vefat ettigi sonucunu kuvvetlendirmektedir.

Sonug

Abdullah b. Abdilmelik babasinin disiyle ve tirnadiyla calisip
cabalayarak yeniden tesis ettigi Islam imparatorlugunda valilik ve
ordu komutanlklari olmak tGzere muhtelif gorevlierde bulunmustur.
Onun Anadolu iclerine yonelik diuzenledigi yaz seferleri oldukga
basarili gecmistir. Abdulmelik doneminde Abdullah éncesinde Ana-
dolu iclerine yapilan akinlarin, kalici olmadidi, yagma ve caydirma
nitelidi tasidigi anlagiimaktadir. Fakat onun askeri faaliyetlerinde
Ozellikle Turande ve Massisa sehirlerinin ele gecirilmesi ve burala-
rinin yeniden imari ve Musluman askerlerin yerlestiriimesinde, artik
Muslumanlarin bu topraklar tUzerinde daha kalici olmaya yoneldik-
lerini gostermektedir.

Yaz seferleriyle birlikte muhtemelen dnce amcasl ve kardesle-
rinin yaninda daha sonra da kendi ordusunun komutani olarak Ab-
dullah’in, Anadolu’yu tanidigi ve burada Bizans’a kars! girisilen sa-
vaslarda bulyiik tecriibe kazandigi anlagiimaktadir. Onun ve amcasi
Muhammed b. Mervan’in komuta ettigi ordularin bélgede kazandik-
larl savas tecrtibeleri, Emevileri ciddi bir sekilde tehdit eden Ibnir'l-
Es’as isyanin bastiriimasinda etkili olmustur.

Abdullah, buttun bu basarilan sonrasinda babasi Abdulmelik ta-
rafindan islam ulkesinin en biyiik ve en miinbit eyaletlerinde biri-
sinin basina, Misir valiligine tayin edilmistir. Burada takriben bes
yilla yakin suren valiliginde Abdullah’in basarisiz olmasl ve risvet
almasl nedeniyle kardesi halife Velid tarafindan gorevinden azledil-
digi ifade edilse de onun azlinin siyasi oldugu anlasiimaktadir.

Abdiulmelik b. Mervan’in dlimi o6ncesinde veliahdi Velid'e
yapmis oldudu vasiyette, Abdullah’t Misir valiliinden azletmemesi-
ni sdylemesi dikkat cekicidir. Bu da onun, halifenin diger cocuklari
arasinda ayri bir yerinin oldugunu gostermektedir.
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Nizami Gencevi’'nin “Rahmet Evi”’ Kavrami
Dr. Siracoddin HACI™

Ozet

Azerbaycan Tirk edebiyatinin Xll. yizyllda yasamig biyuk sairi
Nizami Gencevi tim eserlerinde Islam dininin dederlerine buytk yer
vermistir. Sairin dusiincesine gore dodru hayat disincesi ve yolu
yalniz Islam yani yiice Allah’a teslim olmaktir. Yiice Allah’in (c.c)
yarattigi insanlarin Islam’dan bagka hayat tarzi bulunmamalidir.
Insanlida dodru yol gostermek icin gonderilmis peygamberler de her
zaman Islami hayat tarzini teblide bulunmuslardi; onlar muslim,
onlara inananlar da mausliman olmuglardi. Kim peygamberlerin
getirdigi ilahi emre, buyuruklara inanir ve onlara uyarsa o, misliman
sayllacaktir. Tum  peygamberlerimiz  insanlara bu hakikati
ulagtirmiglardir. Bu, onlarin yice Allah tarafindan belirtiimis kutsal
goérevidir. Nizami Gencevi'nin eserlerinde yer ayirdidi Islami
dederlerden biri de “rahmet evi” kavramidir. Sair adi gegen kavrami
yorumlarken onu Islam Peygamberinin misyonu ile alakalandirmistir.
Saire gore rahmet ylce Allahin bir nimeti olup O’nun adaletinin,
merhametinin, insan sevgisinin ve sefkatinin gostericisidir.

islam Peygamberi Hz. Muhammed'’in gérevi de yiice Allah’in 6lgiilerine
uygun bir “Rahmet Evi” yapmaktan ibarettir. Nizami’nin sunumunda
bu evin, dinyanin ve toplumun hukuki sistemi mevcuttur. Bu sisteme
gore rahmet evinde yasayanlar hukuki bakimdan egsittirler, bu evde
oturanlar hir yasama hakkina sahiptirler, bu evin sakinlerinin
badimsiz yasamak, sevmek, calismak, konusmak, evlenmek, evlat
yetistirmek, editim goérmek, ilim 6grenmek gibi haklar vardir. Nizami
“rahmet evi’ni saglkll bir dinya gibi sunar. Herkesin baris icinde
bulundugu bu kutsal mekanin adi “rahmet evi’dir, vatandasi
mimindir, yoneticilik prensipleri merhamet ve adalete dayanir.
Nizami'nin gorisince Hz.Muhammed'in (s.a.s) tum insanlida
gonderilmesinin bir hikmeti de Efendimiz’in émrini tum insanhda
feda etmek, adamak icin secilmis olmasinda vyatar. Cunku
Peygamberimizin yaptidi rahmet evi bireysel daire degil, tim
insanlarin, tim yaratilmislarin yasadigi iman mekani ve ebedi saadet
yurdudur.

: Azerbaycan Milli EImler Akademiyasimn Nizami Adina Edebiyyat institi.
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Anahtar Kelimeler: Rahmet evi, merhamet, sefkat, adalet, ebedi
saadet yurdu

Abstract

Nizami Ganjavi the well-known poet of the Azerbaijan literature who
lived in the 12™ century paid attention to the Islamic values in all his
works. According to the poet the true life thought and way is only Is-
lam, it means to give himself up to Allah. The people created by Allah
must not have another life style except Islam. The prophets who
were sent to show the true way to the humanity always propagated
the Islamic life style, they were believers and people who believed
them were Muslims. The person, who believes the divine orders,
commands and obeys them he is a Muslim. All prophets delivered this
truth to the humanity. It is their sacred duty determined by Allah. In
Nizami Ganjavi’s works one of the Islamic values is the conception
“the paradise house”. Explaining this conception the poet connected it
with the mission of the Islam Prophet. That is why the paradise is the
blessing of God, it is the point of His justice, mercy, sympathy and
human love. The duty of Islam Prophet is to build “a paradise house”
according to God’s measures. In Nizami’s presentation this house,
world, society has a legal system. According to this system the peo-
ple living in “the paradise house” are equal for the right, they are free
and they have rights such as to live, to love, to work, to speak, to
marry, to bring up the child, to study and etc. Nizami introduces “the
paradise house” as a healthy world. The sacred place where everyone
lives in peace is called “a paradise house”, its citizen is a devout and
its administration principles are based on mercy and justice. Accord-
ing to the thought of Nizami one of the wisdoms of the sending Excel-
lency Muhammad to whole humanity is that he was chosen to sacri-
fice himself for all mankind. Because “the paradise house” built by
him is not a private house, it is a faith place and an eternal happiness
hearth.

Key Words: Paradise house, mercy, sympathy, justice, an eternal
happiness hearth

NizAMI GONCOVININ «ROHMOT EVi>» ANLAYISI

X1l yuzillikde yasamis Azorbaycan tirk odobiyyatinin boyuk sai-
ri Nizami Goancoavi buttn ssarlorinds islami doyarlorin Sorhino genis yer
vermis, uca Allahin (c.c) migoddss kitabinda olan buyuruglari badii
bir bicimds aciglamis, insanlarin bu ilahi doayoarlori gavramasi, bu
ilahi olgulori gobul etmasi UgUn ¢esidli vasitolordon istifado etmigdir.
Sairin ssorlorinds genis sorh etdiyi anlayislardan biri do «rohmot
evi»dir. Nizami Goncavi islam Peygombori (s.a.s) ilo bagll yazdid

natlorinin birinds bu anlayisa yer vermisdir.

Rohmaot evinin (dairesinin) morkozi sonson,
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“«Zohmot” (s6zUNnuin) néqtaesinin Ustindaki saray sonsan.®

Hz. Nizami notin ikinci beytinds birbasa dini gaynadi olan,
peydomborlik anlayisi vo hz. Moshommodlo (s.a.s) ayrilmaz vshdot
toskil edon «rohmot evi» ifadssindon istifads etmis, xUsusi moanalar
yukladiyi «ndqte», «saray» sozlorini beytin motnins yerlosdirmisdir.
Biz 6nca bu anlayislarin mona yukinu sarh etmoys calisaq.

1. “ROHMOT” SOZUNUN MONASI

Bilindiyi kimi, rohmoat anlayisi islam dininds xisusi yer tutur.
«Rahmot» arab dilinds «acimag», «marhomoat etmok» demoakdir. Rohmot
«...Hz. Peygamberin (s.a.s) «Delail»de kayd edilen iki ylz bin ismin-
den biridir. Allahin iki tarlt acimasi s6z konusudur. Birincisi, Rehman:
Bu Umumi acimadir ki, mumin, kafir, her kesi icine alir. Bu genellikle
yasadigimiz diinyada tecelli eder. Ikincisi, Rehim: Ahirette ve sadece
muminlerle olan acima. Ozel rahmet».?

«Rohmot» sdzUinlin basga bir monasi «vermok», «lutf
etmok»dir. Tesovvif ohlina goro do, iki cUr rohmot var: «..rahmeti-
imtinaniye, yani amel ve ibadet edilmeden evvelki Allahin Gmumi
rahmeti; rahmeti-vucudiye, yani takva ehline ahirette vaat edilen
ozel rahmet»°.

«Rohmot» anlayisi ilo bagh olaraq bir sira deyimlor do
yaranmisdir. Mosslon, «rohmot oxumag», Yyosni 6lon bir sSoxsin
arxasinca dua oxumagqg. Bu deyim 6ygu, torif monasinda da islodilir.
Bir misala baxaq:

«...Edenler halimi idrak, okurlar rifkile rahmet,
Olanlar zairi-kabrim dénerler misfik u mahzun» .*

(Mani anlayanlar, halimi basa dusonlor trok yumsaghdi ilo
rohmot oxuyarlar. Qobrimi ziyarot edonlor kodorli vo mons sévq
(istok) duyaraq geri donorlor) (9bdulhak Hamid) .

«Rohmoat» anlayisi ilo bagli olarag yaranmis deyimlordon biri do
«Rohmot oxutdurmag»dir. Bu deyim bir gSoxsin etdiyi zulm,
basqasinin etdiyindon adir, cox olanda istifado edilir.

«...Kafir ol mertebe kiyds/ cana,
Rahmet okuttu Hulagu Hana».®

1 Nizami Goncavi, Srlor Xozinosi, (filoloji torciime, izahlar, sorhlor va liigat professor Riistam
Oliyevindir), Baki, 1981, s. 34.

2 Ethem Cebecioglu, Tasawuf Terimleri ve Deyimleri Sozl{igii, istanbul, 2005, 510.

% Siileyman Uludag, Tasawuf Terimleri ve Deyimleri Sozltigi, istanbul, 2001, 286.

4 Cebecioglu, 510.

5 Cebecioglu, 511.
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(Kafir o godor (0 doracado) can mohv etdi ki, Hulaki xana rohmot
oxutdurdu) (Ondsrunlu Fazil) .

Dini-tasovviifi terminologiyada «rohmot» gavrami ilo bagli daha
iki anlayis var:

Birincisi: Rohmoatiil-imtinaniyys- orob dilinds giymotli bir seylo badli
olaraq ehsan etmok anlaminda acimaqg monasini bildirir. Yoni qul 6z
gullugunu yerino yetirmir, ancaq Allah ona ehsan edir. Bu uca Allahin
Rohman adi ilo baglidir vs hor seys aiddir.®

Ikincisi: Rohmotiil-viicudiyys-orob dilinds varligla bagl acimagq,
rohm etmok monalarini bildirir. Yani bu, uca Allahin inananlara vad
etdiyi rohmotdir. Bu insanin uca Allahin (c.c) sevgisini, rizasini
gazanmagq ugrunda apardigi ardicil mibarizoys (cihada) baglidir.”

Bundan basqga, uca Allahin adlarindan biri do Rohimdir. Yoni
uca Allah (c.c) cox badislayan, aciyandir. Uca Allahin (c.c) Rohim
adi Qurani-Korimdo 115 dofo ¢okilmisdir.®

Bilindiyi kimi, Qurani-Karimin surslori «basmolo» ilo (Ouzu billahi
min aS-Seytanir-rocim, bismillahir-rohmanir-rohim-govulmus sey-
tandan Allaha siginiram, Rohman vo Rohim olan Allahin adi ilo)
baslayir. Bu o demakdir ki, «...Kul herhangi bir davranista bulunur-
ken, 6nemli bir ise tesebbus ederken 6nce «euzu» cekerek muh-
temel olumsuz etkileri def etmekle sonra da besmeleyi okuyarak
kendinin tek basina yeterli olmadidini, basari ve giiciin ancak Al-
lahtan gele bileceyini, Allahin yer yiiziinde halife kildigi bir varlik
olarak Onun miulkiinde, onun adina tasarrufta bulundugunu, asil
malik ve hakim olan Allahin koydudu sinirlar asarsa, emanete
hiyanet etmis olacagini «...pesinen kabul etmekte ve bundan giic
almaktadir. Burada tevhid cimlesinin manasi da Utstl kapall olarak
mevcuttur. Zira nasil ki, tevhid ciumlesinde «la ilahe» denilerek
once butun sahte tanrilar zihnlerden siliniyor, sonra da «illallah»
ifadesiyle hakiki, tek, esi ve benzeri bulunmayan Tanri (Allah) kal-
be ve zihne yerlestiriliyorsa, euzu besmele cekildiginde de 6nce
kulluk iliskisine engel olan kirli ¢evre temizleniyor, sonra da bu
iliskinin en uydun anahtar kullanilmis, dogru kapilar aciimis, sag-
ikl bag kurulmus oluyor...».°

Bu monada uca Allahin (c.c) «Rshim>» sifati cox moarhomotli, ¢cox
badislayan demok olub, daha cox axiratlo baghdir. Qul bu diinyada

® Cebecioglu,511.

" Cebecioglu, 511.

8 Allahin gozal adlar igiin baxin: Ali Osman Tatlisu, Esmau’l-Hisna Serhi, Ankara, 1963; Bekir
Topaloglu, “Esmai-Hiisna’, TDV isam Ansiklopedisi, XI, 404-418.

9 Kuran Yolu, Tiirkge Meal ve Tefsir (Komisyon), Ankara, 2003, 1, 7.
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fasilosiz olaraq uca Allah (c.c) yolunda calisir, hor seyi Allah (c.c)
uctin, Allah (c.c) adina edir vo noticods uca Allahin (c.c) sonsuz
rohmatini, morhomotini gazanir, uca Allah (c.c) qulunu badislayir.

Indi Qurani-Korimdo uca Allahin (c.c) rohim sifsti ilo bagh olan
bir nego ayoni oxuyaq:

«(Ey Peydombor! Monim ad/mdan qullarrma) de: «Ey Monim
(gliinah tératmoklo) 6zlorino zUlm etmokdo hoddi asmis bondolorim!
Allah/in rohmindon Umidsiz olmay/n. Allah (tdvbo etdikdo) butln
gunahlars badislayar. Hoqgigston, O, badislayandir, ronm edondir!»
(9z-Zumeor, 39/53).

«Sizin tanr/miz bir olan Allahd/r, Ondan bagsqga Tanr/ yoxdur. O,
rohmlidir, morhomotlidir» (al-Baqoros, 2/163).

«Allah  bilmodon  (sohvon) i¢cdiyiniz andlara goro  sizi
cozalandirmaz, ancaq golblorinizin kosb etdiyi seylorlo (yalandan, ya
da gosdon and icib yerino yetirmodiyiniz andlara, pis niyystloro) goéra
sizi cozalandiracaqdir. Allah bagdislayandir, holimdir!» (ol-Bogoro,
2/225).

«Fitnoyo moruz qald/iqdan sonra hicrot edonlori, daha sonra
cihad edib (bu yolda hor clr szab-oziyyato) sobir edonlori iso (butin)
bunlardan sonra Robbin, subhossiz, badislayandir, (onlara) rohm
edondir!» (an-Nohl, 16/110).

Qurani-Karimds rohmoat anlayisinin mona c¢esidlori haoddon artiq
coxdur. Rohmoat uca Allahin sifstlorindon biridir. Yuxarida verdiyimiz
ayolords bunu aydin gorduk.

Qurani-Korimds rohmot uca Allahin (c.c) bir nemati kimi toqdim
olunur:

«(Nohayst) Adom Robbindon (bozi xususi) kolmalor dyronarok
(Hovva ilo birlikdos 0 kalmolar vasitosilo) tovbo etdi. Dogrudan da, O (Al-
lah) tovbolori gobul edandir, marhoamatlidir» (sl-Bagors, 2/37).

Qurani-Korimds rohmot anlayisi uca Allahin  adalstini,
morhomotini, safgstini, ofvini, insana sevgisini, mujdosini ifads edir.
Uca Allah (c.c) tez-tez qullarina rohm edocoyini, onlari badislayaca-
gini vurgulayir:

«Sorg do, Qorb do Allah/ndir. Hans! torofo yonalsoniz (Uz tutsan/z)
Allah oradadir. Subhosiz, Allah (6z morhomati ilo) genisdir, (O, hor
seyi) bilondir!» (sl-Bagoars, 2/115).

«Rohmot» anlayisinin bir yonu do Peygomborlo baglidir. Yani uca
Allah (c.c) insani sevir, onu cshalstdesn qurtarmaq istayir va bu
moagsadle do insanlari dogru yola yonsltmok Ugiin Peygombar gondorir.
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Demoli, hz. Mohommodin (s.a.s) bir peydombor olaraq gondorilmosi uca
Allahin (c.c) rohmatinin, marhamstinin gostoricisidir:

«(Ozlorino) peygombor gondorilon Ummotlori  (peygomborlora
tabe olub-olmadiglari barods) sordu-suala gokocok, gondorilon
peygomborlori do (dinimizi onlara toblig edib-etmomolori hagg/nda)
sorgu-sual edocayik» (ol-Oraf, 7/6).

«Yer Uz (Peydomborin golmosi sayosindo iman vo odalotlo)
duzaldikdon sonra, orada fosad toratmoyin. Ona (Allaha) hom gorxu,
hom do Umidlo dua edin. Hoqigoton, Allah/n morhomoti yaxs/liq
edonloro cox yaxindir!>» (sl-Oraf, 7/56).

«Soni do alomlora ancaq bir rohmot olaraq gondordik» (sl-Onbiya,
21/10).

Uca Allah (c.c) Qurani-Korimdo «Rshmot» sifatini daha aydin
sorh etmok, insanlari hagqg olana inandirmaq, onlari dogru yola
yOnoltmok moagsadi ilo insanlarin rohmat anlayisini daha aydin gors
bilmosi, gavramasi vo bu adin nuruna siginib, giinah batagligindan
gurtularaq isida govusmasl, insanlarin uca Allaha (c.c) olan
ehtiyacini anlamasl Ug¢un 6z «xilas sifstini» ¢ox oyani bir bigimds
togdim edir:

«Kiloklori Oz morhomoti 6niindo  (yagisdan gabaq) mujdogi
olaraqg gondoron Odur. Belo ki, kuloklor (yagmur yukltu) adgir
buludlar horokoto gotirdiyi (das/digr) zaman Biz onlar/ (buludlarr)
ol (qurumus) bir momloksto torof qovur, ora yagmur endirir vo
onunla hor ctir meyvo yetisdiririk. Biz olulori do (dirildib gobirlordon)
belos ¢ixaracadiq. Bolko, dustiniib ibrot alasmniz!» (ol-Oraf, 7/57).

Qurani-Karimds uca Allahin (c.c) «Rshim» sifati vo rohmot anla-
yisI Yaradanin insanlari mujds verarok inandirmaq siyasotinin ayril-
maz torkib hissssidir. Uca Allah (c.c) insanlari rohmot anlayisi ils
torbiys edir, onlarin gslbini vs oxlagini tomizloyir, onlara sidina-
caqglari yeri gostorir, onlari imidlorini itirmomoys ¢adirir, onlara bu-
yurur ki, ginah etmisanss, qorxma, rohim olan Allahdan Umidini
kosmo, tovbo et, Hagga yonsl! Bu monada rohmot anlayisinin
icorisindo sdnmoz bir nur, sonsuz bir genislik, insanlarin golbini
forahlondiracok bir Umid, insani vocds gotirocok bir ilahi mujds var.
Uca Allahin (c.c) bu mubarok «Rohim» sifatinin icinds qurtulus,
inandirma vs adalat c6vhori var. Elo buna goérs do, biz bu mubarsk
adl «xilas Unvani», hz. Nizaminin daha go6zsl deyimi ilo «rohmot
evi» adlandiririq. Budur, uca Allahin (c.c) «Rohim» sifstinin
mubarok mujdssi, axiratdoki bir tlikanmoz, ovazedilmaz nemoats
cevrilmasi.

«Rabbindan qorxanlar da dsste-daste Connsto gstirilocokloar.
Nohayst, ora ¢at/nca onun gapr/lar/ ag/lacaq ve (Conneat) gozstgileri
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(onlara): «Salam oleykim! (Sizo salam olsun!) Xos goldiniz! Obodi
galacaginiz Connoto daxil olun!» - deyacoklor. Onlar iso: «Bizo verdi-
yi vadini yerino yetirmis vo bizi bu yers varis etmis Allaha homd
olsun! Biz Connatin istodiyimiz yerindo sakin olurug. (Dunyada
yaxsl) oamoallor edonlorin mukafatr neco do go6zaldir!» - deyacoklor”.
(0z-Zumor, 39/74-75).

Yerlori vo goOylori ohato edon rohmst anlayisinin tacallisinin,
moloklorin vo mdminlarin bu muibarok adin nuruna boyanmasinin,
onlarin sevincinin, gurtulusunun, «rohmost evi»no daxil olmalarinin
yaratdigi vocd halinin ilahi tosviri cox gozal vo inandiricidir. Elo
deyilmi?

Deyildiyi  kimi, «rohim» vo «rohmot» anlayislarinin  hz.
Mohommoadlo (s.a.s) six badliidi var. Beb ki, hz. Mohommaodin (s.a.s)
coxsayll adlarindan biri do «Rohim»dir. O, bitin mominlorin,
yoxsullarin, carssizlorin, moéhtaclarin, yetimlorin, kimsosizlorin Gmid
yeridir. Peygombor onlara garsl ¢ox Sofgotli vo morhomotlidir. Miibarok
Quran buyurur ki, uca Allahin (c.c) elgisinin adi Rohimdir:

«(Ey Ummotim!) Sizo 6ztinlizdon bir peygombor goldi ki, sizin
aziyyoto (mosoqgoto) dismoyiniz ona agir golir, o sizdon (sizin iman
gotirmoayinizdon) oOtri tosnodir, mominloro sofqgotli, morhomotlidir!»
(ot-T6vbo, 9/128).

«Rohim», «Rauf» adlari hom uca Allahin (c.c) gdzsl adlarindan-
dir, hom do hz. Moshommoadin (s.a.s) mubarok adlari sirasinda yer
tutur. Bu sifotlor hz. Moshommoddon (s.a.s) basqa heg¢ bir
Peygomboro verilmomisdir. Ciuinki hz. Mohommodin (s.a.s) varlidi
butin alomlor Gglin rohmotdir.

1l. DIVAN ODOBIYYATINDA PEYGOMBORIN ROHIM,
ROHMOT, RAUF ADI

Divan odobiyyatinda hz. Mohommodl (s.a.s) bagl yazimis
natlords Onun Rohim, Rohmot, Rauf adlari birlikds verilmisdir. Bu Ug¢
ad hz. Mshaommadin (s.a.s) sofgatli, marhomotli oldugunu ifads edir:

... Rahim U Rahmet U Nuri-Mubinddr,
Kiyametde Sefiul-Muznibindiir...*°

(Rohimdir, Rohmotdir, parlag nurdur. Qiyamot gunt dordlilorin
sofaotcisidir) (Mehmed).

... Allahdan inayete senden sefaete,
Kalmis durur isim benim ey Rahmeti-Rahim.**

1 Emine Y eniterzi, Divan Siirinde Nat, Ankara, 1993, 194.
1 Yeniterzi, 194.
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(Ey Rohmat vo Rohim olan! Monim isim Allahin inaystina vo
Sonin gofastins qalib) (Tacizads Cofor Colobi)

Muhammed Alim-i fliImel — Yakindr,
Muhammed «Rahmeten Lil-Alemindur...*?

(Mohommod goti, uca Allahin (c.c) verdiyi elm sahibidir. O,
alomloara rahmotdir)

Gah anun hulk/na didi Hak «Azim»,
Geh «Rauf» itdi ann/ vii geh «Rahim».*

(Uca Allah onun yaradilisina gah «szim» (cox boylUk) dedi, gah
da ona «Rauf» (sofgatli), Rohim (badislayan) dedi) (Ohmoadi).

111. NizAMIYD GORD ROHMOT EVi

Bu anlayislarin izahindan sonra Nizaminin beytinin birinci
misrasini oxuyaq:

«Rohmat evinin (dairassinin) morkoazi sonsan...>»

Sair bu misrada da uUslubuna sadiq qalarag hz. Mohommodi
(s.a.s) sifralorlo, kodlarla togdim etmisdir. Nizami Peygomborlo bagl
yazdidi birinci notdo Onun missiyasini Sorh edorkon «soadat momlokoti»
ifadasindon istifado etmisdir. Biz bu anlayisin izahini Nizaminin birinci
noti ilo bagh yazdigimiz kitabda vermisik™*. Bu notdbo iso sair birinci not-
doki anlayisa yaxin olan «rohmsot evi» gavramindan istifado etmisdir.

Ilk sirada onu demoliyik ki, Nizami bu misrada «ev» modelindan
istifado edib. Sairin disincasinds bir islam evi anlayisi var. Bu evin
yaradicisi uca Allah (c.c), basclisl iss hz. Mahammoaddir (s.a.s). Nizami-
nin toqdimatina gors, hz. Mohammodin (s.a.s) vozifosi uca Allahdan
(c.c) aldigi buyruga uygun bir «rohmot evi» qurmagdir. Bu, Onun
gondorilmoa, secilmo sobsbidir. Oslinds, belo demok mumkunduirss, uca
Allahin (c.c) istayi bu dinyada vs axirstdo «rohmot evi» qurmaqdir.
Qadir Allah (c.c) insanlarin xosboxt olmasini istoyir, bu moagsadlo
PeyJomborlor, kitablar gondorir, «rohmot evi»nin modelini verir,
ganunlarini musyyon edir.

Qurani-Korimds bu dinya vo axirst bir ev kimi tosvir olunub. Bu
evin sakinlori var, gapisi var, salam Sokli var, suyu var, meyvssi var,
obadi bir rahatliq iglimi var. Quranda connat uca Allahin (c.c) «tikdiyi»
bir evdir, onun ¢oxlu gapisi var vo hor kos layiq oldugu gapidan bu
«rohmot evi»nos daxil olur. Bu connot adli evin forgli yerlori var, hor kos

2 Y eniterzi, 194.

1 Yeniterzi, 194.

1 Siracaddin Haci, Hozrat Nizami Gancavinin yaradciligida peygomborlik anlayis: vo hazr ot Mohommod
(s.a.s), Baki, 2006.
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layig oldugu yerds oturur. Indi uca Allahin (c.c) connot adli evino daxil
olaq:

“(Ey Peydombor!) Iman gotiron vo yaxss islor goron kimsoloro
mujdo ver: onlar Uclin (adaclarr) altindan caylar axan connotlor
(baglar) vardir. (O connatlorin) meyvolorindon bir ruzi yediklori za-
man: «Bu bizim ovvalco (diunya evindo) yediyimiz ruzidir», -
deyocoklor. Oslindo, iso bu (ruzi, meyvoalor) onlara (dunyadak/lara
zahiron) bonzor olaraq verilmisdir. Onlardan otru orada (hor
cohotdon) pak (olan) zdvcolor do var. Onlar (m6minlor) orada obodi
qalacaglar”(al-Boagors, 2/25).

Qurani-Korimds «rahmast evi»nin (connstin) ziddi olan «aszab
evi» do (cohonnam) tosvir olunmusdur. Uca Allah (c.c) bu iki evin
sakinlorinin dialogunu toskil edorok muqayiso Soraiti yaradir wvo
sevinc, barokot, sofgot, morhomot, salam evinin doyorlari ilo szab,
kodor, pesmanliq, ates evinin doyorlorini bltin detallari ilo togdim
edir:

“Biz onlarin (connat ohlinin) Uroklorindoki kin-ktduroti ¢okib
¢ixardariq. Onlarin (qgaldiglars yerin) altndan caylar axar. Onlar
(Robbinin bu lutfunt gordikds) deyorlor: «Bizi bura getirib ¢/xaran
Allaha homd olsun. Ogor Allah bizi dogru yola yo6noltmosoydi, biz
6zimizo dogru yolu tapa bilmozdik. Hoqgigoton, Robbimizin
peygomborlori haqqr gotirmislor!» Onlara: «Etdiyiniz omoalloro goro
varisi oldugunuz Connot budur!» - deys miiraciot edilocokdir. Connot
ohli cohannam ohline muraciot edib: «Biz Robbimizin bizs vod etdiyini
(axirot nemoatlorini) haqq olaraq gorduk. Siz do Robbinizin sizo vod
etdiyini (cohonnom ozab/ns) gergcok olaraq gordinizmui?»- deyos
sorusacaqd. Onlar: «Boli!» - deyo cavab veraocoklor. Elo bu zaman
onlarin (hor iki dostonin) arasinda bir cargs (Israfil, ya da
connotdokilordon biri): «Allah zal/mlara lonot etsin!» - deya
saslonacok. O kosloro ki, insanlars Allah yolundan doéndorar, onu (Al-
lah yolunu) oyri hala salmaqg (eymok) istoyor vo axirotdo do inkar
edorlar!» Onlarin ikisinin (connat ohli ilo cohannom ohlinin) aras/nda
pordo (ses, maneo) vo Oraf (Connotlo Cohonnom aras/ndak/ soddin
yuksokliklori) Uzorindo ise (savablar/ vo gunahlar/, xeyir vo Sor
omoallori borabor olan) insanlar (kisilor) vardir ki, onlar hamin/
(connatliklori vo cohannamliklori) tGztndon tanryrb connat ohlino: «Sizo
salam olsun!»- deyo muraciot edorlor. Bunlar (Oraf ohli) ¢ox
istodiklorina baxmayaraq, holo ora (Connoto) daxil olmamis (ancaq
Orafda gunahlar/ tomizlondikdon sonra daxil olacaq) kimsalordir.
Onlarin nozarlari cohonnom ohlina cevrildiyi zaman: «Ey Robbimiz!
Bizi zalimlarla bir etma!»- deyoarlor. Oraf shli Gzlerinden tan/drqglar
adamlara miuraciot edib: «sizo no yigdigmiz mal-dovist, no do
tokobburiuniz fayda verdi»,- deyascok. (Vo fagir, yoxsul mominlori



224 * Siracoddin HACI

kafirlorin boyiiklorino gostororok:) «Allah onlarr Oz morhomoatine nail
etmoyocok, deys and icdiyiniz koslor bunlardirmi?» - sdyloyacoklor.
(O anda Allah homin moéminloro mduracistlo belo buyuracaq:)
«Connoto daxil olun. Sizin heg¢ bir gorxunuz yoxdur vo siz gom-qussa
gormoyacoksinizl». Cohonnom ohli connot ohlino mduracist edib:
«Ustimiizo bir az su tokin, ya da Allah/n verdiyi ruzilordon bizo bir
godor ehsan edin!» - deyocok. Onlar isa: «Dogrusu, Allah bunlars
kafirloro haram buyurmusdur!» - deys cavab verocoklor. O kaslor ki,
dinlorini oyun-oyuncaqg (aylonce) etmis vo (fani) dinya hoyat/ onlar/
aldatmisds. Onlar bu guine govusacaglar/n/ unutduglar/ vo ayalorimizi
(bilo-bilo) inkar etdiklori kimi, Biz do onlar/ bu gun unudariq!” (al-
Oraf, 7/43-51).

Bizco, bu son doraco ibratli vo misilsiz bir sohnadir. Ayolor bir-
birino zidd anlayislar, ifadoslor, soézlor Uzarindo qurulub: connot-
cohannam, connot ohli — cohannom ohli, kin-kiidurot — sevgi, dogru
yol — ayri yol, haqq — batil, nemoat — szab, sizo salam olsun — Allah
zalimlara lonat etsin, bu dinya — axirst, savab — giinah, xeyir — sor,
tovazokarliq — tokobblr, mémin — kafir, marhomot — zUlm, yoxsul —
varli, halal — haram, tasdiq — inkar, imid — qorxu.

Uca Allah (c.c) bu ayslords U¢ ev, ¢ mokan tosvir edir: hz. Ni-
zaminin ifade etdiyi «rohmat evi» - bu ev inananlarin obodi
qalacaglari evdir. «Bzab evi» - bu evin sakinlori uca Allahi (c.c) vs
Onun elgisini inkar edonlorin yasadigi mokandir. Bir do bu iki evin
arasinda galanlarin oldugu yer — bizim sorti olaraq «evsizlor»in,
toroddiid shlinin tmid vo qorxu iginds galdiglan yer adlandirdigimiz
unvan.

Uca Allah (c.c) «rohmot evi»nin nemotlorini ilk ayslordsn
baslayaraq tosvir edir, inananlara mujdo verir, bu evi butin
detallar ilo tosvir edir. Cunki insan gedocoyi yeri tanityanda,
galacad! yeri bilonds golbi rahat olur, 6zini tohliikesiz bir mokanda
hiss edir.

Bizco, Nizaminin «rahmot evi» anlayisinin monalarindan biri
budur ki, an gdzsl axirst nemoti «rohmoat evi»dir, bu dinclik, shadi
rahatliq, sofgot, morhomoat evinin sakini olmaqdir.

Nizaminin «rohmot evi» anlayisinin iki yont var: biri bu dinyada
qurulan «rshmot evi»dir. Sairo gors, bu dinyada 6zlino «rohmot evi»
tiko bilmayanlor, axirotdo do «rohmot evi»ns daxil ola bilmozlor. Cunki,
aslinds, bu dunya 6zt bir evdir, axirot do bir ev. Bu iki ev arasindaki
dogru yolu tapmaq Uclin peyJomboro ehtiyac var. Bu da
peygomborlerin géndarilme ssbablerinden biridir. Nizami bir do «reshmsot
evi» anlayisi ilo axirst evini nezards tutur.



Nizami Gencevi'nin “Rahmet Evi” Kavram/ * 225

Nizamiys goros, «rohmoat evi» insanin golbidir. 9goar bu gslb Allah
(c.c) sevgisi ilo dolmussa, onun doéyuntulori uca Allahin (c.c)
yaratdidi ilahi nizamin ritmlori ilo Gst-Usto disiirse, demoli, insanin
icindo, duygu vo disiincalorinds «rohmat evi» qurulmusdur.

Nizaminin anlayisina goras, «rohmot evi» bir islam evidir. Yani
«rahmoat evi» dinclik, sevgi, baris yuvasidir.

Sairs gora, «rohmat evi»nin qurulmasi uca Allahin (c.c) buyru-
dudur vo bu yuvanin qurulmasinin mogsoadi insanlari tohliikslordon,
bu diinyanin vo axirstin szabindan gorumagqdir. «Rahmoat evi>»nin
baslica yasayis prinsiplari iman, tamizlik vas adalstdir.

Nizami beytin birinci misrasinda deyir ki, hz. Moshommoad (s.a.s)
«rshmoat evi»nin morkazidir, dayaq noqgtssidir. Burada sair «rohmot
evi»ni ilahi ganunlarla yasayan bir diunya modeli kimi taqdim etmisdir.
Yoni uca Allah (c.c) insanlari xoshoxt etmok Ucln bir ev (dunya)
gurmad! gorara alir, bu evin monovi-oxlagi, hiiqugi, igtisadi yasayis
prinsiplorini muosyysn edir. Bunun Ug¢un Quran gondorir vo bu ilahi
Olcilors uygun bir evin tikilmoesi Ugun basgl, lider, yol goéstoron —
Peygombor secir. Demoli, hz. Mohommodin (s.a.s) vozifasi Allahin (c.c)
buyruglarna uygun «rohmot evi» tikmokdir. Nizaminin togdimatinda
bu evin, dunyanin, comiyystin hiqugi sistemi var. Bu sistemo goro,
«rshmoat evi»nds yagsayanlar hiiquq baximindan borabordirlor, bu evds
yasayanlar azaddirlar, bu evin sakinlbrinin azad yasamaq, sevmok,
islomok, danismaq, ailb qurmaqg, oOvlad yetisdirmok, oxumaq, elm
oyronmok hiququ var. Bu rohmoat evinin votondaslarinin igtisadi
azadliglan var, burada insanlarin soxsi mulkiyysti var, burada haqgsiz
ragabot, faiz haramdir, mali doyarindon artigina satmaq olmaz, bu evin
vatondaslarinin sosial tominati var, insanlar arasindaki sosial odaloti
tomin etmok Ucln bu «rshmat evi»nin zokat kimi mukommaol igtisadi
sistemi var. Bu «rahmot evi»nin vstondaslari gadin vs kisi olmasindan
asill  olmayaraq, miras hiiququna malikdir. Insanlar arasinda
boraborsizlik yaradan vo hagsiz gazanc monboyi olan faiz bu «rohmot
evi»ndo haram edilmisdir. «Rohmot evi»nin ana yasasinda faizin
zororlari bels sorh edilmisdir:

“Solom (muamilo, faiz) yeyonlor (giyameot guni) gebirlorindon
ancaq Seytan toxunmus (cin vurmus dali) kimi galxarlar. Bunlar/n
belo olmalari: «Alis-veris do solom kimi bir seydir!» - dediklori
Uizindondir. Halbuki, Allah alis-verisi halal, solom (faiz) almags iso
haram (gadadan) etmisdir. Indi hor kos Robbi torofindon golon
nosihati gobul etmoklo (bu iso) son goyarsa, kegcmisdo ald/gr (salom-
lor) onundur (ona bagislamaqg). Onun isi Allaha aiddir. Ancaq
(yenidan salomgiliys) gay/danlar cohannamlikdirler ve orada hamisalik
qalacaglar! Allah selomi (sslomls gazan/lan mal/n barokstini) mohv
edar, sedoqoalari (sedegesi verilmis malin barskstini) ise artirar. Allah
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kafiri, glinahkar/ sevmoz! Iman gotiron, xeyirli islor géron, namaz
g/lan, zokat veron Soxslorin Robbi yan/nda mukafatlar/ var. Onlar/mn
(axiratdo) hec¢ bir qorxusu yoxdur vo onlar gom-qusse gérmozlor! Ey
mominlar! Ogor dogrudan da, iman gstirmissinizso, Allahdan gorxub
solomdon galan moblogdon (faizdon) vaz kegin! (Onu borclulardan
almayimn!)” (al-Bagars, 2/275-278).

Cunki faiz almaqg «rohmot evi»nin iqtisadi, htiquqi, axlaqi niza-
minl pozur, insan azadliglarini mohdudlasdirir, haram gazanca yol
acir.

Bu «rohmoat evi»nin bascisi, qurucusu, morksz néqtesi olan hz.
Mohommod (s.a.s) faiz alana da, onu verons do lonat etmisdir.*®

«Rohmot evi»nin iqgtisadi ssaslari azad, halal ticarst, yardim-
lasma vs faizsiz borc vermok prinsipi Uzorinds qurulmusdur. Faiz isos
bu sistemin ssaslarini dagitdigina gérs haram buyrulmusdur.

Hz. Mohommod (s.a.s) basqa bir mubarok hodisinds «rohmot
evi»nin Olgularini bels agiglayir:

“Allaha hec¢ bir seyi ortag gosmay/n, ogurlug etmoyin, zina
etmoyin, hagsiz yero Allah/n haram buyurdugu bir nofsi dldiirmoyin,
bir adam 6ldirtmok U¢un guc, qudrat sahibi bir kimsonin yan/na
getmoyin, adamlar/ sehirlomoyin, faiz yemoyin, evli vo namuslu bir
gad/ina namussuzdur deyib iftira atmay/mn, doyusun qizisdigr gin
horb meydan/ndan gagmayin...”.*®

«Rohmoat evi»nin 6lgulorina gobrs, faiz malin yox olmasina ssbsb
olur, faiz yeyonlor Allah (c.c) vo Onun Rosuluna qarsi déyusurlor.
«Rohmoat evi»nin gaydalarina gors yetimin malini yemok haramdir.

«Rohmoat evi»nds gadin uca Allahin (c.c) amanati sayilir, onun
hiaquglar var vo bu huquglar pozmaqg olmaz. Onu déymok, tohqir
etmok, zorla oro vermok, mirasdan mohrum etmoak, oxumaq
hiququnu slindoan almaq, onu al-ver predmetins ¢cevirmok haramdir.
«Roahmot evix»nin dlgularina godra, gadin zorifdir, o, anadir, o, gozollik,
sevgi gaynadidir, o, ailonin goruyucusudur. Rohmot evinin sahibi
uca Allah (c.c) bels buyurur:

“Ey iman gotironlor! Qad/nlara zorla varis ¢/xmaq size halal
deyildir! (Qadinlar) agig-askar pis bir is gérmoayinco 6zlorine verdiyiniz
(mehrin) bir hissesini geri gaytarmaq mogsadilo onlara oziyyot
vermoyin. Onlarla gozol (Allah/n buyurdugu kimi) roftar edin. ogor
onlara nifrst etsoniz (doziin) ola bilsin ki, sizdo nifrot doguran hor hans/

% Novavi, Riyaziis-Salihin (terciima va sarh edonlor: Y. Kandemir, i.Liitfi Cakan, R.Kigiik), Erkam
yayinlar, istanbul, 2004, VII, 64.
18 Novovi, IV, s. 487.
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bir seydos Allah (sizdon 6tri) ¢oxlu xeyir nozordo tutmug olsun” (en-
Nisa, 4/19).

Hz. Mohommaod (s.a.s) bels buyurur:

“Oshab/im! Qad/nlarla xos davranmaginizi tovsiyo edirom.
Vosiyyotimi yerino yetirin. CuUnki onlar sizin idarogiliyinize vo

himayonizo verilmisdir...”.’

Nizamiys gora, «rohmot evi»nin moanovi-oxlaqi él¢tlori bunlardir:
sofgot, morhomot, sevgi, basqalarina doyar vermok, badislamadi
bacarmaqg, ata-ana sevgisi, yaxsilig, Allah vo peygombor sevgisi,
adalat, iman, ibadot, sukir etmok, qonaqparvarlik, yetimo, kimsasizo
yardim, cihad, soxavat, sodogs vermok, sabir, bir-birino dua etmok,
tomizlik, duzluk, yalan danismamaq, zilme, hagsizida garsi
miubarizo etmok, butun yaradilmislarin hiququna hormot etmok vo
bu kimi basga go6zal dayorlor.

Uca Allah (c.c) «rahmot evi» qurmag U¢un insanlarin arasindan
segarok missiya verdiyi hz. Mohommaods (s.a.s) bels buyurur:

“(Kafirlorin) bozi zUmroalorino verdiyimizo (fani dunya malina)
rogbot g6zl ilo baxma (ya da goziuniu dikmo, cunki bunlarmn
arxasinca kufr edonlori dohgatli bir ozab gdzloyir), onlardan (onlar
iman gotirmodiklorindon) oOtri kodarlonmo (ya da onlara verdiyimiz
sarvato gbro gomgin olma, axirstdo soni daha boyuk nemostlor
gozloyir), mominlori ganadmn alttna al (iman gstironloro qars/
tovazokar olub yumgaq davran veo onlar/ himayo et!)” (sl-Nshl,
16/88).

Hz. Mohommod (s.a.s) mubarok hodislrinds «rohmst evi»nin
moarhamot, sofgot, sevgi olgisuni bels agiglayir:

“Mominloar bir-birilarini sevmokdo, bir-birilorino acrmaqgda va bir-
birilorini gorumagda bir vicuda bonzorlor. Vicudun bir UGzvi Xosto
oldugu zaman, basqga Uzvlor do bu saboblo yuxusuzluga vo g/zdirmals

xostaliyo tutulurlar®®.

Hz. Mohommodin (s.a.s) «rohmoat evi»nin 0&lgllarina goro,
“Morhomoat etmoyon kimsoyo morhomot olunmaz”,*® “Yaxs/ligm ovozi
yalniz yaxgiliqdir”,?® “Insanlara morhomot gostormoyon kimsoyo Al-
lah da morhomot etmoz”,?* “Miisalman heg kimsoyo qarss kin, nifrot,

7 Novavi, II, s. 325.
18 Novavi, I, 180.
% Novavi, I, 182.
2 Noavavi, 11, 183.
2 Navavi, 11,185.
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dusmongilik duydulars ilo dolu olmaz, hor koso qars/ odalotlo

davranar, hagsizliqgdan uzaq durar”.?

Hz. Mohommodin (s.a.s) qurdudu dinyanin - «rshmot evi»nin
olcularina gora: “Misalman musalman/n gardas/dir. Ona zlilm etmoz,
hagsizlig etmoz, onu dismonoa taoslim etmoz. Misslman gardas/n/in
ehtiyacin/ 6doayan soxsin ehtiyacin/ Allah 6doyor. Kim bir misalmany
sixinttdan qurtararsa, uca Allah o goxsin giyameot gunundoki
sixint/larindan birini hall edar. Kim bir miusslman/n eyib vo qusurunu

ortorso, uca Allah da o soxsin eyib vo quisurunu 6rtor”.?®

Bu “rohmaoat evi’nin 6l¢ulorino gora:

“Musalman miusslman/n qardag/dir. Ona Xxeyanot etmoz, yalan
sdylomoz vo yardimy tork etmoz. MUsalman/n namusu, mal/ vo gan/
basqa musslmana haramdir. Toqva buradadir. Bir kimsoyo Sor

olaraq miisaolman gardag/mns éziindon asag/ gérmosi yetor”.?*

Bu “rohmaoat evi’nin oxlaq 6l¢ulorino gora:

“Sizdoan biriniz 6z0 tgln sevib arzu etdiyi seyi din gardas/ tGcun

do sevib arzu etmadikco gercok anlamda iman etmis olmaz”.?®

Bu «rashmat evi»nin Sartlorino gors:

“Din gardas/n zall/m da, mozlum da olsa, ona yardim et”.?®

Bu “rohmoat evi’nin qaydalarina gors:

“Misolman/in misolman uzorindoki haqos altrdir: Qarsilasdigm
zaman salam ver, soni dovat edorso, get, sondon nosihat istoso,
nosihot et, asq/randa Allaha homd edorso, yorhomukallah de,
Xostalonondo onu ziyarot et, 6lduyld zaman conazesinin arxas/nca
get”.?’

Nizami «rohmot evi»ni bir saglam diinya kimi togdim edir. Ha-
minin baris igcinds yasadigi bu mugoddos mokanin adi «rshmot
evi»dir, vstondasi momindir, idarocilik prinsiplori morhomot wo
odalots asaslanir.

Nizamiys gors, bu evin huqugi, iqtisadi, oxlaqi ssaslarini uca Al-
lah (c.c) mioyyan edib. Bu evi qurmadin yegano Sorti hz.
Moshammaoads (s.a.s) tabe olmaqdir. Cunki O, bu «roshmoat evi»nin
«dayaq noqtasidir», morkazidir.

2 Novavi, |1, 185-186.
2 Novavi, 11, 194.
2 Noavavi, 11, 197.
% Novavi, 11, 204.
% Noavavi, |1, 205.
2 Navavi, 11, 208.
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Nizamiys gors, uca Allahin (c.c) hodofi bu dinyada vo axirotdo
«rohmot evi» tikmokdir. Oslinds, «rshmat evi» connotdir. Bu bir sevqi,
morhamot evidir. Bu evds - bu rohmst dinyasinda hor bir vatondasin
haququ taninir, hami sevinc va kodorini bir-biri ilo paylasir, har kas bir-
birini badislamadi bacarir. Bu «rohmot evi»ni ancaq uca Allaha (c.c) vs
hz. Mohommods (s.a.s) inananlar qura bilor.

Sairo gobro, bu «rohmot evi»nin ana yasasl Qurani-Korimdir,
evin yaradicisi Allah (c.c), bascisi hz. Mohommaoddir (s.a.s). Bu evin
vatondas! olmagdin sortlori iso iman, irado, elm, tomizlik vo adalstdir.

Bizo gOro, Nizaminin ug¢uUncl notinin ikinci beytinin ideyasl
xilaskarliq, qurtulus anlayisi ilo six baglidir. Bu monada Nizaminin
«rohmot evi» adi ilo kodlagdirdigi miigaddes mokan insanliq tgiin bir
siginacaqdir, tohliikesizlik muhitidir. «Rohmot evi» qurmaq bir ilahi
amrdir vo hoar birimiz bu quruculuq isinds istirak etmoliyik.

Nizami «rohmot evi» anlayisi ilo butévlikde Islamin
mahiyystini, peygomborlik anlayisinin statusunu vo bir son
Peygombor olarag hz. Mohommodin (s.a.s) missiyasini ¢ox doqiq
ifado etmisdir.

Nizami bu beytin ikinci misrasinda deyir:
«Zohmot» (s6zUnun) ndqtssinin Ustindoki saray sonson».

Bu misrada da bir ne¢co mona var. Hor seydon d6nce onu
demoliyik ki, birinci misrada olan «rshmat» s6zi ils ikinci misradaki
«zohmat» s6zunln aski slifba ilo yazilisi ancaq bir noqgts ilo forglanir.

Sair birinci misrada néqgte anlayisini morkoz, bir seyin ssasl,
dayaq noqtesi menasinda islotmisdir. Ikinci misrada iso «noqto»
anlayisi hom durdu isarasini bildirir, hom do daha ¢ox poetik anlam-
da, beytin ideya yukunu daslyan bir vasito olaraq bizcs, «ylk»,
«gatinlik», «ozab-aziyyst» monasindadir. Yoni «rohmot» so6zinin
birinci harfi olan «re»nin Uzorina bir ndqts isarssi qoyduqda «ze»
oxunur. Ikinci monada iso «rohmot» «zohmato» cevrilir.

Nizami els bir sairdir ki, o beytds hec¢ bir detall badii yuku ol-
madan saxlamir. Burada da sair «rashmot», «rohmot evi» anlayislari
ilo «zohmoat» anlayisi arasindaki slagoni ¢ox inco bir detalla tomin
etmisdir. Bizo goro, ikinci misrani bir ne¢o y6énds sorh etmok olar.
Hor seydon 6ncs onu demoliyik Ki, sair hz. Mashommadin (s.a.s) uca
Allahin (c.c) amri ilo «rohmot evi» qurmaqg missiyasinl izah edir.
Ona gors, bu cox c¢atin bir vazifadir. Sairin inancina gors, boyuk islar
cotinliksiz hoyata kegirilo bilmoz. Yani «zohmoatsiz rohmot yoxdurs.
Hz. Mohammad (s.a.s) ilahi buyruga uydun olaraq bu agir va sarofli
peygambarlik vezifssini 6z tizarine gotirmusdir. Onun «rshmot evi»,
«rohmat sarayl» boyuk catinliklor hesabina tikilmisdir. Hz.
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Mshammadin (s.a.s) sorofli, mubarok dmur yolu acilar, ¢atinliklor vo
dzab-oziyyat icinds kegcmisdir.

BUtovlukds, hz. Mohommodin (s.a.s) 6mur yolu sixintilarla ig-
ico kecdi. Buradan cixan notico odur ki, «rohmot evi» zohmotin
ustinds qurulub. Nizami do deyir ki, «zohmot» s6zUnin uUstinds
qurulan saray sonsan.

Nizaminin beytinin ikinci misrasinin bir basga izahi da budur
ki, hz. Mohommod (s.a.s) insanhdi boyuk zohmotdon xilas etdi. Ogar
o olmasa idi, insanliq cohalst girdabi igcinds holak olardi. O, zohmot
¢okdi, dmrund sam kimi insanliq yolunda oritdi, bir «rohmat evi»
tikdi, insanlari bu evs topladl vo bu yolla da onlari szabdan, atssdon
gorudu, xilas etdi. O, son anadok butlin imkanlardan istifado edoarak
insanlarl «rohmoat evi»nos ydnsltmoays calisdi.

NOTICO

Nizami bu beytds Islam PeyJomborinin (s.a.s) xilaskarliq,
qurtulus missiyasini togdim etmisdir. Boyuk diha, istedad vs iman
sahibi olan sair Islamin peygomborlik anlayisini, hz. Mohommoadin
(s.a.s) hodofini, mogsod-lorini kodlasdiraraq, termins c¢evirorok uca
Allahin (c.c) buyrugunun gergok monasini «ev» anlayisl ilo ifado
etmisdir, simvollasdirmigdir. Sair deyir: «Ey insan! Uca Allahin
(c.c) buyrugunu dinlo, ona inan, hz. Mohommodin (s.a.s) olindon
tut, «rahmot evi»nos gir, qurtul, xilas ol!»

Sair bir beytds iki dofo «ev» anlayisindan istifado etmisdir. Bizi
istidon, soyugdan, tohliikodon, vohsi heyvanlardan, yagisdan, gardan
goruyan, bizim eyiblorimizi 6rton, bizo yuva, isti ocaq, ails> olan, ruhu-
muzun, boadonimizin dincoldiyi mokan olan ev Islamin xilaskarliq
missiyasini g6zol ifado edir. Nizamiys gors, yer UzU bir evdir, bu
mokani «rohmot evi»ns ¢evirmok do bizim vazifomizdir. Kim bizs bir ev
tikss, onu sevarik, elo deyilmi? Uca Allah (c.c) da Islam dini ilo bizo bir
«rohmot evi» tikmisdir. Bu «rohmoat evi»nin bsnnasi iss hz. Moham-
moddir (s.a.s). Indi diinya bu «rshmot evi»no mohtac deyilmi?

Nizaminin beytinin ikinci misrasinin bir yozumu da odur ki, hz.
Mshammadin (s.a.s) xilaskarliq missiyas! bir fodakarliq, esq, asiqglik
isidir. Cunki bir soxsi xilas etmok 06z hoyatini qurban vermok
demokdir. Hz. Mohommodin (s.a.s) butin insanlida géndorilmoasinin
bir hikmoti do odur ki, o, émrint bitin insanhda foda etmok tgln
secilmisdir. Cunki onun tikdiyi «rohmat evi» fordi monzil deyil, bi-
tun insanlarin, bitin yaradilmislarin yasadigi iman mokanidir, obodi
seadst yurdudur.
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Ozet

Kader tUzerine yapilan tartismalarda yer alan en 6nemli konulardan bi-
ri_hi¢ suphesiz ilahi iradenin mabhiyeti ile ilgilidir. Ehl-i Stnnet ilahi
iradenin ezeli oldugunu savunmaktadir. Mutezileye gére bu anlayis,
hem akli hem de ahlaki bazl gerekgeler sebebiyle dogru degildir. On-
lar ilahi iradenin ezeli olusunu reddetmiglerdir. Bunun yerine ilahi ira-
denin mekansiz olarak yaratilmis oldugu gériisiinii benimsemislerdir.
Bu makale, ilahi iradenin mahiyeti tizerinde islam kelamcilari arasinda
gecen tartismalari ele almaktadir.

Anahtar Kelimeler: ilahi irade, ezeli, yaratilmis, Ehl-i Sunnet,
Mu’'tezile

Abstract

The nature of divine will, no doubt, has an important place in the dis-
cussions on destiny. According to Islamic orthodoxy (ahl al-sunnah),
divine will is eternal. But Mutazilite does not regard this idea as cor-
rect for some logical and ethical reasons. They reject the eternity of
God’s will. They accept that God’s will has been created as spaceless.
This paper deals with the discussions on the nature of God’s will be-
tween Ahl al-Sunnah and Mutazilite.

Key Words: Divine Will, eternal, created, Ahl al-Sunnah, Mu’tazilite

Girisg

Islam dustince diinyasini en fazla mesgul eden konulardan bi-
ri, hic siphesiz kader problemidir. Allah’in mutlak iradesi karsisin-
da insan eylemlerinin mahiyeti ve buna bagll olarak ortaya cikan
meseleler hemen her devirde ele alinmis ve Uzerinde uzun tartis-
malar yapiimistir. Allah-alem-insan iliskisinde, varliklar diizeyinde
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meydana gelen butin hadise ve eylemlerin, gercekte kime ait ol-
dudgu ve dolayisiyla bunlarin ahlaki sorumlulugunun kime, nasil
yuklenecedi hususu bu meselenin merkezinde yer almaktadir. Bu
problemi halletmek icin ileri strtilen her gorus, dogal olarak kendi-
ne has bir Allah, evren ve insan tasavvuruna sahiptir.

Insan fiillerinin mahiyeti sorunu, temelde iki ana unsurun ilis-
kisine dayanmaktadir: Allah’in iradesi ve insan iradesi. Fiilin islen-
mesi asamasindaki “kudret” meselesi, bu sorunun baska bir boyu-
tunu olusturmaktadir. Bizim bu calismamizda ele alacagimiz konu,
ilahi iradenin mahiyeti ile ilgili olan kisimdir. Buna binaen kader
probleminin dider boyutlarina, bu merkezle olan iligkileri nispetinde
kismen degdinecediz.

Mu’tezile’ye Gore Allah’im Murid Olusu

Iradeyi, “zatin murid olmasin/ gerektiren mana” olarak tanim-
layan Kadi Abdilcebbar, bunun insanin kendisinde buldudu en acik
niteliklerden biri oldugunu belirtir. Dolayisiyla, her ne kadar muridi
“fiili, herhangi bir sekilde dedil, 6zel bir sekilde yapmays/ mimkiin
kilan bir sifata sahip olan” seklinde tanimlasa da bu tanim, tanim-
lananin daha acik olmasi bakimindan yeterli dedildir. Nitekim ona
gore hicbir tanim, insanin kendi varliginda farkina vardigi “murid”
olusundan daha aclk olmayacaktir. Bununla birlikte bu farkindalik
durumu, insanin sahip oldudu ve diger niteliklerinden belirgin bir
sekilde ayirabildigi irade sifatinin ispati anlamina gelmektedir.*

Allah’in murid olarak nitelenmesi hususunda Mu’tezile icerisin-
de farkll yaklasimlarin varligi dikkat cekmektedir. ibrahim en-
Nazzam’a gore Allah’in iradesi, esyayl yaratmasidir. Bu agidan kul-
larin fiillerine taalluk eden ilaht irade (a) onlari yaratmasi, (b) onla-
r emretmesi veya yasaklamasi anlamlarina gelmektedir.> Ebu’l-
Kasim el-Belhi de benzer bir sekilde ilahi iradeyi yaratma ile agik-
lamaktadir. Ona goére Allah’in murid olmasinin anlami, fiilinde bas-
kasinin egemenligine boyun edmemek ve icbar altinda bulunma-
maktan ibarettir.® Cahiz’a gore, Allah hakkinda kendi fiilinin muridi
oldugu soylendiginde bu, yaptidi islerde gaflet ve dikkatsizligin

1 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili'l-Hamse, haz. Semir Mustafa Rebab, Beyrut 2001,
s. 290-291.

2 Nazmi Salim, fbrahim b. Seyyar en-Nazzam, iskenderiye 1983, s. 33; ayrica bkz.
Kadi, el-Mugni fi Ebvabi't-Tevhid ve’l-Adl, tah. Mahmad Muhammed Kasim, Ka-
hire 1963, VI-I1, 3-4; Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, tah. Emir Ali Mehna, Beyrut
1997, 1, 68.

3 EbG MansOr el-Maturidi, Kitabii't-Tevhid Tercimesi, gev. Bekir Topaloglu, Ankara
2002, s. 375. Ayrica bkz. Eb(O Resid en-Nisabdri, el-Mesail fi'l-H/laf beyne’l-
Basriyyin ve’l-Bagdadiyyin, tah. Ma’'n Ziyade, Beyrut 1979, s. 352; Ebu’l-Meali
el-Clveyni, Kitabu'l-Irsad, tah. Es’ad Temim, Beyrut 1996, s. 79.
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bulunmadidi anlamina gelir.* Bir baskasinin eylemiyle iliskili olarak
iradeden bahsediliyorsa, o zaman nefsin ona meyletmesi anlamini
tagimaktadir.® Bisr b. el-Mu’temir, digerlerinden daha farkli bir se-
kilde, Allah’in iradesinin iki kisma ayrildigini, bunlardan birisinin
zati, diderinin ise fiili sifatlardan oldugunu ileri surer. Ona goére
Allah’in ezeli bilgisi ile salah ve hayir olarak bildigi bir seyi irade
etmemesi mumkiin dedildir. Fiili olan iradesi ise, O’na ait yaratma-
dir.® Bitiun bu yorumlar, Allah’in iradesinin hakiki anlamda dedil,
mecazi olarak anlasildifina isaret etmektedir.’

Dider taraftan bazi Mu’tezili kelamcilar bu sifatin Allah hakkin-
da hakiki anlamda kullanilmasindan yanadir. Bu sebeple 6ncelikle
onun Allah hakkinda gegerli bir sifat oldugunun belirlenmesi gere-
kir. Bu gorustekilere gore, Allah’in murid/irade sahibi olmasini ge-
cerli kilan husus, O’nun hayy/diri olmasidir. Hayy/diri olmasi, Al-
lah’in gercek anlamda miurid olmasini mumkudn kilan bir husustur.
Iradenin varligini gosteren ise, fiillerinin “6zel bir sekilde” meydana
geliyor olmasidir. Diger bir ifadeyle, bir fiilin pek ¢ok imkan igeri-
sinden sadece birine tahsis edilmesi, 6rnegin surada dedil burada
islenmesi, su zamanda degil bu zamanda, su sekilde dedil bu sekil-
de olmasl, iradenin varli§i sayesindedir.?2 Bu durumu acikca goste-
ren misallerden biri emir ve haber konusuyla ilgilidir. Bir seyi em-
retmenin ancak iradeyle mumkin olabilecedini ifade eden Kadi
Abdulcebbar séyle der: “Biz Allah’in hitap etmesi, emretmesi ve
haber vermesi sebebiyle miirid oldugunu biliyoruz. Birisi hakkinda-
ki haberin, bir baskas/ hakk/inda olma imkén/ da sabittir. Allah
Teald’'nin, “Muhammed Allah’in rasaludur” (48:29) s6zu, O’nun,
boyle irade etmesi sebebiyle, bir baskas/ dedil, sadece Muhammed
b. Abdullah (sas) hakk/nda bir haberdir.”®

Kadi Abdllcebbar, Allah’in gercek anlamda murid olmasiyla il-
gili olarak felsefi kokenli bir elestiriye cevap vermektedir. Bilindigi
gibi varligin ortaya cikisi hususunda islam filozoflarinin benimse-
dikleri suddr nazariyesi, Allah’in mumkinati bilmesini esas almakta,
iradeyi aktif olarak hesaba katmamaktadir. Filozoflarin, “objesini
var kilan bilgi anlayisi’na ek olarak ileri surdtkleri “ytice sebeplerin
yaptiklarinda gaye gitmemeleri” gorusu, irddeyi tam olarak pasif

4 Kadi, el-Mugni, VI-11, 5.

5 Sehristant, el-Milel ve’n-Nihal, I, 88.

8 Kadi, el-Mudni, VI-II, 3; ayrica bkz. Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1, 78.

7 Bkz. Nesefi, Tebsirati’l-Edille, tah. Hiiseyin Atay, Ankara 1993, |, 493; ayrica bkz.
Sehristani, Nihayetir’l-fkdam fi [imi'l-Kelam, ed. Alfred Guillaume, Mektebetii’s-
Sekafeti’d-Diniyye, Kahire trs, s. 238.

8 Kadi, Serhu’l-Usali'l-Hamse, s.292-293.

® Kadi, Mu'tezile’de Din Us(li, cev. Murat Memis, Istanbul 2006, s. 71; ayrica bkz.
Kadi, el-Mugni, VI-11, 104; Serhu’l-Usdli’l-Hamse, s. 293.
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bir konuma yerlestirmektedir.’® Kadi Abdiilcebbarin bu gérise
verdigi cevap esas itibariyla, filozoflar ile kelamcilar arasindaki Al-
lah-alem iliskisinde ortaya koyduklan fikirlerin tamamen karsitligi
Uzerine kuruludur. Zira kelamcilar nazarinda bilgi/ilim, biline-
ne/maluma tabidir ve onun varhldi tizerinde hicbir etkiye sahip de-
gildir.** Dolayisiyla onlara gére Allah’in bilgisi yaratici bir unsur
dedil, aksine imkanlar aleminin bildiricisidir. Bu niteligi sebebiyle
Allah’in ilmi, irade ile tercih edilecek olan imkanlarin zeminini olus-
turmaktadir ve iradeden bagimsiz bir sifattir. Fahreddin er-Razi bu
durumu acgikca soyle ifade eder: “Allah’'n muirid olusu hakk/nda
bizim gorusumuiz, onun Allah’'n alim olusu Uzere ek/zaid bir s/fat
olmasidir. Mu’'tezile’nin Basra kolunun c¢ogunlugu da bu goriste-
dir.”*? Dolayislyla ilahi bir sifat olarak iradenin kabulii hususunda
kelamclilar ile filozoflar arasinda ciddi bir gorus farkliligindan bah-
sedilebilir. Ancak biz, Islam filozoflarinin irade sifati hakkinda ileri
surdukleri elestirilere burada yer vermeyecediz.

Bu genel giristen sonra kader problemi séz konusu oldugunda
munakasalarin merkezinde yer alan Allah’in iradesi hususundaki
gorugler ve bunlarin dodurdugu sonugclarin beyanina gecebiliriz.
Konunun merkezine Mu’tezili gorusleri yerlestirip ortaya cikan tar-
tismalari bunun etrafinda dederlendirmeyi dusuniyoruz.

Mu’tezile’ye gore Allah’in iradesi hakkinda ileri surulebilecek tg
gorus mevcuttur: Allah’in iradesi (a) ya zatiyla k&im ezeli bir sifat-
tir; (b) ya zatina eklenmis ezeli bir sifattir; (¢) ya da bir mahalde
bulunmayan muhdes bir sifattir. Onlara goére ilk iki gorisun imkan-
sizligi, ayni zamanda Ugtinct gorisiun dogrulugunu gostermektedir.
O halde 6ncelikle bu goruslerin gecersizliginin gosterilmesi gerekir.
Burada su hususu da belirtelim ki, buradan itibaren Mu’tezile ola-
rak adlandiracagimiz fikir sahipleri, Mu’tezili kelamcilarin tamami
dedil, “bir mahalde bulunmayan muhdes irade” goriisiinii benimse-
yen Ebu’l-Huzeyl el-Allaf, EbQ Ali el-Cubbai, EbG0 Hasim el-Cubbai
ve Kadi Abdulcebbar gibi Mu’tezili alimlerdir.

1. Ezeli iradenin Reddi

Allah’in, zatindan kaynaklanan ezeli bir iradesi oldugu anlayisi
Neccariye firkasinin ileri surdigu goraslerdendir. Bu firkanin kuru-
cusu olan Huseyin b. Muhammed en-Neccéar (220/835)’a gore, Al-
lah zati sebebiyle (lizatihi) muriddir; O, hayri ve serri, fayda ve
zararl irdde edendir; O’nun murid olmasinin anlami, [ziddi olan]

10 Konuyla ilgili olarak bkz. Mehmet Aydin, Din Felsefesi, istanbul 1992, s. 144-145.

11 Kadi, Serhu’l-Usdli’l-Hamse, 290. Benzer bir elestiri icin ayrica bkz. Gazalt, el-
Iktisad fi'l-I"tikad, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1983, s. 65-66; Fahreddin er-
Razi, el-Erbain fi Usali'd-Din, tah. Ahmed Hicazi es-Sakéa, Kahire 1986, I, 207.

12 Razi, age, I, 207.
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“kerih goren ve [bir baskasinin iradesi altinda] maglup” olmamak-
tan ibarettir.®® Ayrica ona gore Allah’in milkiinde O’nun iradesinin
disinda hicbir sey olmaz. Allah Teéla, belli bir vakitte olacagini bil-
digi seyin o vakitte olmasini ve olmayacadini bildigi seyin de ol-
mamasini ezeli olarak irade eder.*

Mu’tezile’nin meseleyle ilgili gdrusine gegmeden 6nce bu hu-
susun Ehl-i Stuinnet tarafindan da reddedildigini hatirlatmaliyiz. An-
cak Ehl-i Sunnet’in red gerekgesi, Mu'tezile’den farkll bir sekilde,
sifatullah konusundaki genel kabullerinden kaynaklanmaktadir.
Ebu’l-Mu’in en-Nesefi, Hiseyin b. Muhammed en-Neccér tarafindan
ileri surulen zati irade anlayisinin, Mu’tezile’nin kabul ettigi “sifatin
zatla kaim [zaid bir sifat] olmasinin imkansizigi” gorusu ile zati ve
fiili sifatlara yikledikleri anlamlara dayandigini séyler.’® Daha acik
ifade etmek gerekirse, Neccéar bir taraftan Mu’tezile’nin ileri strdu-
gu, Allah’in alim ve kadir olmasi gibi, zati sifatlar hakkindaki gorii-
sunu irade sifatina uygularken diger taraftan da onlarin iradeyi fiill
bir sifat olarak gérmelerini reddetmis olmaktadir. Cunkd ona goére
irade sifati, kudret ve ilim sifatlan gibi asla ortadan kalkmayan,
aksine her seyi icine alan sifatlardandir. Bu bakimdan Mu’tezile’nin
zati sifatlar teorisi karsisinda Ehl-i Stunnet tarafindan ileri strulen
butin tenkitler, Neccar’'in ilahi irade anlayisi icin de gecerlidir. Bu-
nunla birlikte Nesefi, Neccar’in, kullara ait butun fiillerin Allah’in
iradesi oldugunu kabul etmekle ehl-i hakk tarafinda yer aldigini
belirtir.*® Bu durum, ezeli irade fikrinin diger bir versiyonu olan
Sunni irade anlayisinin dogurdugu sonugclardan biri olmasi baki-
mindan bu iki mezhep arasindaki ortak noktay! olusturmaktadir.

Diger taraftan Sehristani, Neccar'l, irade sifatina selbi yontem-
le yaklasmasindan dolayi felsefecilere uymakla itham eder. Ona
gore Neccar’in irade ile ilgili aciklamalari, kudreti “aciz olmamak”,
ilmi ise “cahil olmamak” seklinde izah etmekten farkll degildir.*’ Bu
ise iradenin ingal nitelikteki muspet anlamini gérmezden gelmek
demektir.

13 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1, 100. Ayrica bkz. Kadi, Serhu’l-Usdli’l-Hamse,
292. Fahreddin er-Réazi'ye gére bu, irade sifatini selbi/olumsuz anlamda ele al-
mak demektir; bkz. Razi, el-Erbain, I, 207.

4 Epu’l-Hasen el-Es’ari, Makalati’'l-fslamiyyin, haz. Hellmut Ritter, Wiesbaden
1963, s. 283.

15 Nesefi, Tebsira, |, 496-497.

¢ Nesefi, age, I, 497. Burada belirtmeliyiz ki, Nesefi, Neccar'in zati ve fiili sifatlar
ayinminda Mu'tezile'nin goéruslerini benimsedigini belirtmektedir. Bu dogru ol-
makla birlikte, irade sifatini fiill bir sifat olarak kabul etmemekle onlardan ayril-
mis olmaktadir.

17 Sehristani, Nihayeti'l-fkdam, s. 242. Ayrica bkz. Ciiveyni, el-irsad, 82.
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Mu’tezile’nin bu gorus hakkindaki elestirisi ise, Ehl-i Sun-
net'inkinden tamamen farkli sebeplere dayanmaktadir. Kadi
Abdulcebbar, bu goriisi reddetme sebebi olarak birbiriyle baglantil
dort gerekce ileri surer. Yeri gelmisken hemen belirtmeliyiz ki, bu-
rada aktaracagimiz Mu’tezili elestiriler, Ehl-i Stinnet’in bu konudaki
gorusleri icin de gecerli sayllmaktadir. Zira Mu’tezile acisindan asll
problem, iradenin ezeli olmasi fikridir; bu ezeliligin zati olup olma-
masi! birinci dereceden 6nem arz etmemektedir. Dolayisiyla asagdi-
da siraladigimiz elestiriler Neccariyye’yi oldugu kadar Ehl-i Stinnet’i
de muhatap almaktadir. Bu gerekgelerden ilki sorunun temelini
olusturmakta, diderleri ise buna badlh olarak ortaya cikan ikincil
problemlere temas etmektedir. Simdi bu gerekceler ve Uzerinde
yuratilen tartismalara bakalim.

a) Ezeli Iradenin Smirsiz Murada Taalluku

Mu’tezile’ye goére ilahi iradenin zati/ezeli olmasl, onun irade
edilen (murad) her seye taalluk etmesi sonucunu dodurur. Bu agl-
dan irade sifati, Allah’in alim olmasina benzer. Zati/ezeli olan ilim
sifatinin, Allah’in bitin maluméati bilmesini gerektirmesi gibi, ayni
durum irade sifati icin de gecerlidir. Dider bir ifadeyle bu fikrin be-
nimsenmesi, irade edilebilen her seyin Allah’in iradesi oldugunu ve
O’nun tarafindan irade edilme zorunlulugunu kabul etmek anlami-
na gelecektir. Bir seyin birden fazla alimler tarafindan bilinmesinin
mumkun olmas gibi, iradenin ezeliyeti de, vaki ya da gayr-iI vaki
(mumkin) her muradin, Allah tarafindan irade edildigi manasini
tasimaktadir. Kadi Abdilcebbar bu durumu, bilinenlerde oldugu
gibi, “irade edilenlerde de herhangi bir hususilestirmenin vaki ola-
mayacadi” seklinde ifade eder.'® Ona gore bu durum, bazi sakincali
sonuclarin ortaya cikmasina sebep olur. Zira ilahi iradenin sinirsiz-
g, varlik aleminde su anda var olandan daha fazla varligin bu-
lunmasini gerektirir. Bu goriisler kabul edilebilecek seyler degil-
dir.®® Ornek vermek gerekirse, bir insanin kendisi icin her tirli
faydaya sahip olma iradesi, ayni zamanda Allah’in iradesi olacagin-
dan, bu durum insanin irade ettigi her seyin vuku bulmasini gerek-
tirecektir.?° Kadi'nin ifadelerinden anlagildi§i kadariyla Mu'tezile'ye
gore ezeli irade fikrinin ortaya cikardidi ana sorun, irade edilebilen
her seyin irade edilmek zorunda olusu ve buna bagl olarak da Al-
lah tarafindan irade edilen her seyin varlik alanina ¢ikmasinin ge-
rekliligidir.

Mu’tezile’'nin sifatlar hakkindaki genel kabulleri cercevesinde
baktigimizda, zati olan sifatlar, kendilerine ait hikkiimlere ezell ve

18 Kadi, el-Mudnt, VI-I1, 111.
19 Kadi, Serhu’l-Usdli'l-Hamse, s. 296-297.
20 Kadi, el-Mugnf, VI-11, 111.



DNaht Iradenin Yarat/imisigr Sorunu * 237

mutlak anlamda sahiptirler. Ornegin Allah’in ilminin ezeli olmasi,
bilinebilecek her seyi ezeli olarak bilmesi anlamina gelmektedir.
Malum/bilinen hicbir sey bu kapsamin disinda kalamaz. Bunun béy-
le olmasini saglayan sey Allan’in ezeli olarak alim olmasidir. Diger
taraftan insan bilgisinin sinirliligini belirleyen sey de ilim sifatinin
muhdes olmasidir. Bu yaklagimi irade sifati baglaminda disundii-
gumuzde Mu'tezile'ye gore mademki evrende su an mevcut olan-
dan daha fazlasini irade etmek mumkundir ve bu imkana ragmen
su anda var olandan daha fazlasl yoktur, o halde ilahi iradenin ezeli
oldudu dusunillemez. Sonug olarak var olan sinirll muradlar, ancak
sinirll, yani muhdes bir irade ile iliskili olmak zorundadir.

Mu’tezile’nin ileri stirdudu bu asli gerekcenin karsisinda Ehl-i
Sunnet’in cevabl iki temel yaklasim Uzerine insa edilmistir. Bunlar-
dan birincisi ezeli sifatlarin taalluklari ile ilgili bir karsilastirmayi
icermektedir.

Mu’tezile tarafindan ortaya konan ilim-irade karsilastirmasina
bedel, Ehl-i Sunnet kudret-irade kiyaslamasina dayanmaktadir.
Eder Mu’tezile’nin irade hakkinda ileri stirdiikleri dogru kabul edile-
cek olursa, ayni dogrularin kudret sifati hakkinda da gecerli olmasi
gerekecektir. Bu ise, Mu’tezile’nin asla kabul etmedigi, Allah’in
kudretinin, kudret konusu olan (makddr) her seye taalluk ettigi
anlamina gelmektedir. Bu, dlemde cereyan eden ilahi fiiller agisin-
dan dogru olsa bile Mu’tezile’ye gore insan fiilleri agisindan dogru
degildir. Cunku onlara gore kullarin eylemleri, bizzat kendilerinin
makdarudur.

Mu’tezile bu elestiriye soOyle cevap vermeye calisir: Bir
makdarun iki ayr kudretin eseri olmasi imkansizdir. Oyleyse kulun
fiili oldugunu bildigimiz bir seyin Allah’in fiili olmasi imkéansiz de-
mektir. Kudret ise imkansiza taalluk edemeyecedinden kulun fiili-
nin Allah’in makddru oldugu séylenemez.?* Ciiveyni bu izahin bir
takim celiskiler icerdigini ifade etmektedir. Zira Allah’in ilminde
kulun makddru olan bir fiil, hentz islenmeden 6nce kulun da
makddru dedildir. Dolayisiyla hentiz kulun makddru olmamis bir
eylemin ezeli planda Allah’in makddru olmadidini izah etmenin bir
yolu yoktur.?? Hatta Allah’in kudretinin ezeli olmasi miinasebetiyle
o makddrun Allah’a izafe edilmesi daha dogrudur.

Didger taraftan, insan fiillerini bir tarafa birakacak olursak,
Mu’tezile’'ye goére &alemde su anda var olandan daha fazla
makddrun bulunmasi gerekecektir. Cinkl onlara goére ezeli sifatlar,
taalluklarini hicbir sinirlandirma olmaksizin zorunlu kilarlar. Ornek

21 Bkz. Cuveyni, el-Irsad, s. 84-85; Kadi, Serhu’l-Usali'l-Hamse, s. 297.
22 Bkz. Cuveyni, age, s. 85.
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vermek gerekirse, K&be'nin icinde fillerin bulunmasi kudretin taal-
luk ettigi bir konu ise, bunun gerceklesmesi gerekmektedir.
Mu’tezile’nin burada ezeli kudretin muhdes irade ile sinirlandiridi-
dini iddia etmesi de imkansizdir. Cunku ezeli olanin muhdes ile
sinirlandirilmasi, buraya kadar ileri sturduklerinden ¢ok daha fazla
celiskilerin ortaya ¢ikmasina sebep olacaktir.

Ehl-i Stnnet’in ikinci temel yaklasimi ise, sifatlar arasindaki
iliskinin niteligi ile ilgilidir. Sehristanti, ilim, irade ve kudret sifatlar
arasinda hiyerarsik bir yapilanmanin ve tabiri caizse bir is bélumu-
nun olduguna isaret eder:

Ilim, vaki olana ittiba eder, vuk( buldurmaz. Kudret, makdGru
ortaya clikarir, tahsis etmez. irade ise, ortaya cikani bilgiye gore
tahsis eder... Bir seyi bilen herkesin onu irade etmesi, bir seyi irade
eden herkesin de onu yapmasl gerekmez. Aksine, bir seyi yapan
herkes, ona kadir olmus; bir seyi yapmaya kadir olan onu irade
etmis; onu irade eden de onu bilmistir. Iirade ilme ittiba eder. Hat-
ta bir kisinin irade eden olmadigi halde alim oldugu tasavvur edile-
bilir. Ancak alim olmadigi halde irade eden oldugu tasavvur edile-
mez.?

Sehristani’den yaptigimiz bu alinti, ezelilik kavrami ile ilgili
Mu’tezile’ninkinden oldukc¢a farkll bir tasavvuru ortaya koymakta-
dir. Bu anlayisa gore, ezeli sifatlarin mutealliklerinin sinirsiz olma-
larini gerektirecek bir sey yoktur. Zira Sehristani, s6z konusu sifat-
larin taalluklari bakimindan birbirlerinden farkl taraflarini hatirlatir.
Ona gore ilim sifatl, vacip, mumkin ve muhale taalluk etmesi ba-
kimindan en genis iliski skalasina sahiptir. Kudret sifatinin taalluku
ise bu kisimlardan sadece “miUmkun” olanla sinirlidir. Iradenin ki
ise, bu mumkiinat icerisinde sadece teceddiid edenlerle, diger bir
ifadeyle viicut bulanlarla iliskilidir.>* Dolayisiyla ezelt sifatlarin taal-
luklarinin hicbir sinirlamaya tabi olmadidi sdéylenemez. Ancak bu
sinirlama, Allah’in zatina disaridan dayatilan ve dolayisiyla O’nu
mahkum konumuna sokan bir kayitlilk dedil; aksine ezeli sifatlar
arasl iliskinin zati bir geredidir. Bu nedenle hicbir ezeli sifat, diger
ezell sifatlar hesaba katilmadan sadece kendi taalluklari bakimin-
dan degerlendirilemez. Nitekim bu durumun akli bir zorunluluk
olmadidini disiinen Ciiveyni, Mu’tezile’ye hitaben “siz bu gorusi-
niizii hangi delile dayanarak ileri siirilyorsunuz?” diye sorar.?®

Ehl-i Sunnet kelamcilarinin isaret ettikleri ezelilik ile yaratil-
mislik arasindaki kavramsal farklilidi ve bunun Mu’tezili diisiincede

2 gehristant, Nihayeti’l-fkdam, s. 241-242.
24 Sehristani, age, s. 249.
2% Bkz. Cuveyni, el-Irsad, s. 84.
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ortaya cikardidi celiskiyi “alemin kidemi” probleminde daha ayrintil
bir sekilde ele alalim.

b) Alemin Kidemi

Mu’tezile’'ye gore zati/ezeli irade fikrinin ortaya cikardigi so-
runlardan biri de yukarida dedindigimiz temel gerekgenin zorunlu
bir neticesi olarak dusunilen alemin kidemi problemidir. Buna go6-
re, ezeli irade, dlemin ezelde irade edilmesi anlamina da gelmekte-
dir. zZati sifatlarin sahih olduklarinda vacip olmalarinin tabii bir so-
nucu olarak, alemin ezelde irade edilmis olmasi, onun varlidini eze-
It kilar.®® Muhtemelen Serhu Usdli’l-Hamse'ye Ta'lik yazan
Mankdim, ezeli irade fikrine bagh alemin var olusu hakkinda buna
benzer ikinci bir itiraz daha ileri surer: Iradenin ezeliligi durumunda
alemin var olmamasli gerekir. Bu iddiaya gore Allah’in dlemi yarat-
tigi vakitten once yaratmasl da pekala mimkindir. Zira yaratma
icin takdir edilecek zamandan daha 6ncesi, ezeliligin mazi cihetinde
sonunun bulunmamasi sebebiyle imké&n dahilindedir. Bu durumda
yaratma icgin belirlenen vaktin nihayetsiz bir sekilde geriye gotu-
rilmesi gerekir. Sonsuz geriye gidis ise, alemin varligini imkéansiz
kilmaktadir.?’ Oysa kelamcilarin tamami alemin yaratiimishdi tize-
rinde hemfikirdir. Oyleyse alemin hadis olusunun zorunlu bir sonu-
cu olarak, onu meydana getiren iradenin de hadis olmasi, ezeli
olmamasi gerekir.

Mu’tezile’ye gore birinci elestiri temelde, ezeli iradeyi savunan
kelamcilar ile Islam filozoflarini bir noktada bulusturmaktadir. Nite-
kim Islam filozoflari alemin kidemini ileri stirerken, alemin varhgi-
nin zaman bakimindan sonralidini reddederler.?® Zira onlara gore
Allah’in ezeli ilminden ¢ikan alemi zaman bakimindan dnceleyen bir
sey yoktur. Biz burada Islam filozoflarinin sudur nazariyesine gir-
meden, Mu’tezile’nin bu iddiasinin tahlili Gizerinde duracagiz.

Oncelikle belirtmek gerekirse, Mu’'tezile’nin bu iddiasi, ezeli-
lik/kidem kavramlarinin, zaman kategorisinin unsurlari olarak ka-
bul edilmelerine dayanmaktadir. Hem birinci hem de ikinci itirazla-
rinda bunu acgik¢a gormek mumkundur. Ozellikle ikinci itirazda ezel
yoninde zamansal olarak geriye gidis imkéani Uzerinden hareket
edilmistir. Mu’tezile’nin bu itirazi, filozoflara karsi kullanmasi belki
bir parca anlagilabilir; ancak zamani da meké&n gibi yaratmanin bir
urunt olarak kabul eden ve onu ezelilikten kategorik olarak ayiran
Ehl-i Siinnet kelamcilarina kars! bir itiraz olarak ileri siirmenin dog-
ru bir tarafi bulunmamaktadir.

26 Kadi, Serhu’l-Usdli’l-Hamse, s. 298.
27 Bkz. Kadl, ay.
28 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, s. 135.
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Filozoflarin dlemin kidemi anlayisini elestirirken Gazali’nin ileri
surdugu gorusler, hadd-i zatinda Mu’tezili elestirilere de bir cevap
niteligi tasimaktadir. O, zamanin neligini aciklama sadedinde soyle
demektedir:

Zaman hadistir ve mahlGktur. Ondan 6nce zaman yoktur. “Al-
lah, alem ve zamani 6ncelemektedir’ séziimizle kastettigimiz su-
dur: Alem yokken O vardi, sonra alemle birlikte de vardir. Bizim
“alem yokken O vardi” s6zumuzde kastedilen, sadece Allah’in zati-
nin varhidi ve alemin zatinin yoklugudur. “Alemle birlikte de vardir”
s@zumuzle kastedilen ise, sadece iki zatin (Allah ve alemin) varlik-
laridir. Kidem tabiri ile kastettigimiz sey ise, sadece varlkta tek
olustur (infiraduh( bi'l-viicd).?®

Gazal’nin bu ifadelerinde de agikga gérdigumiiz gibi, zaman
ve ona ait oncelik-sonralik gibi tabirler, ancak alemin varlidi ile
dusunulebilecek kavramlardandir. Dider taraftan “kidem” tabiri ile
ifade edilen ezelilik ise, zaman fikrinden bagimsiz olarak zorunlu
varlidin mevcudiyeti ile iliskilendirilmektedir. Dolayisiyla ezeliligin,
dogrusal olarak akan zamanin baslang/¢ tarafindaki sonsuzluk ola-
rak algilanmasi mumkun dedildir. Bunun dogal sonucu, yaratmanin
ezelde gergeklesmesinin imkansizididir. Zamanin yaratma ile bag-
lamasl, ayni zamanda, yaratmanin/yaratilmishdin disinda zaman
kategorisinin ortadan kaldirilmasi anlamina gelmektedir. Bu agidan
Gazali'nin ezelilige yiikledigi anlam, Clrcani’nin et-Ta'rifat'ta yazdi-
g1 “mazi tarafinda nihayetsiz olarak takdir edilen zamanda varligin
devamlili§idir” seklindeki tanimindan tamamen farklidir.*® Gazali,
“alem yokken o vardl” s6zuni agiklarken, zamansal anlamlar ice-
ren 6nce ve sonra gibi ifadelerden o6zellikle uzak durmaktadir.
Onun Kkarsilastirdigi zaman cizgisi tizerinde iki varligin durumu de-
gil, varliklarin birbirlerine karsi durumudur.

O halde Mu’tezile birinci ve ikinci itirazda, ezeliligi zamansal bir
kategori olarak gérme hatasini islemis olmaktadir. Insan zihninin
zamanla ilgili kaliplarinin, bu hatanin ortaya ¢cikmasinda etkili oldu-
dunu soyleyebiliriz. Nitekim Gazali, “butun bunlar [yanlis anlama-
lar], vehmin, baslangic/ olan bir varligr, “6nce”si olmaksiz/in anla-
maktan aciz olmas/ sebebiyledir* diyerek sorunun insani anlama
boyutuna dikkat cekmektedir. Dolayisiyla zaman ile iliskilendirile-
meyen bir varlik boyutu/ezelilik hakkinda “alemin yaratildigindan
daha Once veya sonra yaratilmas|” veya “ezelde yaratma” gibi yak-

2% Gazali, Tehafiti'l-Felasife, tah. Suleyman Diinya, Darir'l-Mearif, Kahire trs. s.
110.

30 Seyyid Serif el-Clircani, et-Ta’rifat, Beyrut 1996, s. 32

3! Gazali, Tehafutu’l-Felasife, s. 111.
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lagimlarin kavramsal ve kategorik imkandan yoksun olduklarini
belirtmeliyiz.

Bununla birlikte, Mu’tezile’nin bu sekilde dusinmesinde, ezeli
iradenin ispati sadedinde ileri siriillen bazli gorislerin etkili oldugu
da muhtemel gorinmektedir. Fahreddin er-Razi’nin aktardigina
gore, ilahi iradenin varhidini kanitlamak isteyenler, alemin ortaya
cikisinda iradenin etkinligini gostermek amaciyla ilahi iradeyi “ale-
min su vakitte dedil de bu vakitte var olmasini saglayan sifat” sek-
linde aciklamaktadirlar.®® Bu izah, ister istemez insan zihninde,
daha dncesi tasavvur edilebilen bir zaman anlayisini olusturmakta-
dir. Yine R&zi, “Muslimanlara gére zaman sonradan olmustur. Du-
rum bdyle ise yaratmadan 6nce zaman yoktur. Bunun icin, niye
baska zamanda yaratmad/ denemez™®® diyerek mevcut celiskiyi
ortaya koyar.

Alemin varligi/ortaya cikisi ile ezeliligin iliskilendirilmesi mev-
zuunda Islam filozoflariyla kelamcilar arasinda cereyan eden tar-
tismaya burada girmeyecediz. Bu konuda ileri suriulen teorilerin
neredeyse tamaminda ezelilik ile yaratilmis alem fikirleri arasinda
kavramsal bir gerginlik mevcuttur. Bu gerginlik bluyuk 6élctide, Ga-
zal'nin de belirttigi gibi, zihin kategorilerimizin ezelilik kavramini
tam manaslyla kusatma yoksunlugundan kaynaklanmaktadir. Belki
de bu baglamda “Ben onlars, ne goklerin ne yerin yaratilisina
ne de kendilerinin yaratiisina sahit tuttum...” (18:51) ayeti
yeniden dederlendirilmelidir. Bu ¢alismamiz baglaminda bizim acl-
mizdan ezeli irade anlayisi ile alemin ezeliligi fikri arasindaki gerek-
liligin sorgulanmasi yeterlidir. Diger taraftan alemin zamansallidi ile
ilgili bu problemin Mu'tezile agisindan bakildiginda, muhdes irade
fikri ile nasil bagdastirilabilecedi konusunu ise ileriki sayfalarda ele
alacagiz.

c) Ztlarin Bir Araya Gelmesi

Zati/ezeli irade gorusunun yol actidi ileri surilen sorunlardan
biri de zitlarin bir araya gelmesiyle ilgilidir. Soyle ki, irade bir seyin
ortaya ¢cikma imkanina tabidir; hudisu mumkun olan her sey irade
edilebilir. Iki zit seyin birbirinden farkl sartlar altinda ortaya cik-
masi mumkun olmakla birlikte, ayni an ve ayni mekanda vuku
bulmalari aklen imkansizdir. Irade edilebilen her seyi irade etmesi
vacip olan ezeli iradenin, birbirlerine zit olan seyleri irade etmesi
zat itibaryla vacip olmasina ragmen akil agisindan muhaldir. Bu
ise buyuk bir celiskidir. Iki zittan birinin varligini digerinin ise yok-

32 Fahreddin er-Razi, el-Metalibu’l-Aliye, tah. Ahmed Hicazi es-Saka, Beyrut 1987,
11, 179.

3% Fahreddin er-Razi, Kelam’a Giris [el-Muhassal], cev. Hiiseyin Atay, Ankara 1978,
s. 162.
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lugunu irade etme olasilifindan da bahsedilemez. Zira iradenin
nefye/olumsuza taalluku yoktur.3*

Temelde irade edilebilen her seyin Allah’in ezeli iradesi tara-
findan irade edilmesi zorunlulugu fikrine dayanan bu iddia, 6zelde,
mumkin muradlar olan zitlarin birlikteliginin aklen imkansizligi
Uzerine kurulmugtur. Bir 6rnek ile anlatmak gerekirse, Allah bir
seyin hem hareketini hem de stkGnunu irade edebilir. Murad olma-
lari bakimindan hareket ve sukdn arasinda fark yoktur. Dolayisiyla
ezeli iradenin her ikisine taalluk etmesi gerekir. Ancak bunlarin tek
bir anda tek bir mahalde bulunmalari aklen imkénsizdir. O halde bu
ikisine ayni anda taalluk etmesi gereken ezeli bir iradeden akli zo-
runluluk sebebiyle s6z edilemez.

Sehristani’nin bu problemin ¢oziimune yonelik ileri strdugi ilk
cevap tartismaya aclik gériinmektedir. O, soyle der: “Oncelikle bu-
rada birbirine zit iki irade oldugunu kabul etmiyoruz. Aksine bun-
lardan birisi, Allah’in ilminde vuku bulacadi bilinen vakidir ki, iste
bu murad, onun sahibi de muriddir. Vuku bulmayacadini bildigi sey
ise, murad degildir, onun sahibi ise temenni edendir. Kadim irade-
nin, birisi temenni ve sehvet dideri ise irade olan iki manaya taal-
luk etmesi caizdir.”® Sehristani’nin bu gérisinin bazi kabul edi-
lemez noktalari mevcuttur. Bu goris oncelikle iradeyi, ilim sifati ile
sinirlamasi bakimindan sakincalidir. Zira bir seyin var olup olma-
masi oncelikle onun hakkindaki iradenin taallukuna baghdir. Dola-
yisiyla bu sey hakkindaki irade, onun vuku bulmasini belirleyen
ana etkendir. Dolayislyla o seyin ortaya cikmasi/varlik bulmasi
hakkindaki ilahi bilgi, bu iradeye tabidir. Oyleyse vuku bulmasi
bakimindan ilahi iradenin belirledigi bu seyi ilim sifatina donduir-
mek, sebep ile sonucu birbirinin yerine gecirmek anlamina gelmek-
tedir. Nitekim Gazali, ilmin hédisata olan taallukunun iradeyi takip
ettigini belirterek, bu kisirdonginin 6éniine gegcmektedir. Ona gore
bir seyin vuku bulmasinin illeti iradedir. Ilim sifati ise, herhangi bir
tesirde bulunmaksizin, vaki olacak bu seye tabi olur.3®

Diger taraftan, birbirine zit olan iki iradenin, nitelik olarak bir-
birlerinden farklari bulunmamasina ragmen vuku bulanin irade,

34 Kadi, Serhu’l-Usdli’l-Hamse, s. 298, 300.

35 Sehristant, Nihayeti’l-fkdam, s. 249-250.

3 Gazali, el-Iktisad, s.66. Benzer bir aciklama icin bkz. Razi, Kelam’a Giris, s. 163-
164. Bununla birlikte Razi, insan fiillerinin yaratilmasina dair Mu’tezile ile yurut-
tudu bir tartismada, bu gorusune celisik olarak “Allah Teala'n/in olacadmr bildigi
nesne olmak zorundad/r. Allah Teald’n/in olmayacadim bildigi nesne de olmamak
zorundad/r” ifadelerini kullanir. Bkz. Razi, age, s. 196. Benzer bir gorus imam
Es'ari'ye de nispet edilir: “Allah’/n bildidi seyin aksini irade etmesi sahih degil-
dir.” Bkz. ibn Farek, Mucerredir’l-Makalat, ed. Daniel Gimaret, Beyrut 1987, s.
69-70.
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bulmayanin ise temenni veya sehvet olarak isimlendirilmesi de
baska bir sakincay teskil etmektedir. Iradenin, vuku bulmak acl-
sindan bdéyle bir tasnife tabi tutulmasina baska bir yerde rastlama-
dik. Ayrica vuku bulmamis olsa bile ilahi iradenin temenni ve seh-
vet olarak isimlendirilmesi kabul edilen bir gorus degildir.?”

Imkan sahasinda birbirlerinin benzerleri olduklari halde, irade-
nin neden iki zid seyden birine taalluk ettigi sorusunu Gazali hatali
bulur. Cunklu zaten irade, bir seyi benzerlerinden ayirmak/temyiz
etmekten ibaret bir sifattir. Dolayislyla ona neden bdyle yapti, diye
sorulamaz. Bu tipki, “ilim, neden malumun inkisafini gerektirdi”
sorusuna benzer.® Farkl bir perspektiften bakacak olursak, varlik
aleminde boyle tercihlerin oldugunu gérdigumiz igin irade sifatin-
dan bahsediyoruz. Iste bizim sonuclarini bir takim tercihler olarak
gordugumiiz hadisenin sebebi irade sifatidir.

Ancak Gazéal’'nin bu aciklamasi yukaridaki sorunun nihayete
erdirilmesi acisindan yeterli dedildir. Zira soru, ayni zamanda bu
tercihin neye gore yapildigini da kapsamaktadir. Bu yizden Gazall,
filozoflarin “ayni olan iki seyden birinin irade edilmesi dustnule-
mez” itirazina cevap verirken, ilahi iradenin insan iradesinden farkli
olduguna temas eder ve bizzat iradenin kendisinin bunun sebebi
oldugunu belirtir. Buna gore, filozoflarin iddiasi gegerli olsa bile (ki
Gazali onu da reddeder), insan iradesinde etkili olan ve tercihleri
belirleyen bir takim unsurlar (fayda, gaye, sehvet vs.) Allah’in ira-
desinde aranamaz.®* Dider bir ifadeyle ilahi tercihlerin bir gaye-
ye/sebebe atfedilmesi ve bunun bilinmesi, en azindan bizim agl-
mizdan, mumkuin gérinmemektedir.

Bu probleme farkl bir anlayisla yaklasan ve “Irade, bazen fii-
le/lyapmaya, bazen de terke taalluk eden bir sifatt/ir’ diyen
Taftdzani'ye gore ise, irade her halukarda imkan dahilinde olan
taraflarin her birine taalluk eder.”® Béylece bir seyin var kilinmasi
iradesi ayni zamanda ziddinin yoklugu iradesi anlamina gelmekte-
dir. Bu durumda bu bélumin bas tarafinda belirttigimiz tizere Kadi
Abdiilcebbar’in ifade ettigi iradenin nefye/olumsuza/terke taalluk
etmeyecedi gorusu reddedilmis olmaktadir. Her ne kadar bu yakla-
sim, Taftdzani tarafindan kidem-i alem itirazina yonelik ileri strtl-

37 iradenin sehvet ve temenniden ayrilmasl hususunda 6érnedin bkz. Bakillani, et-
Temhid, tah. Mahmud Muhammed Hudayri, Kahire 1947, s. 48; Kad
Abdiilcebbar, Serhu’l-Usdli’l-Hamse, s. 291-292, 297; el-Mugni, VI-1I, s. 35-39;
Nesefi, Tebsira, I, 495;

% Gazali, el-Iktisad, s. 69.

%% Gazall, Tehafitirl-Felasife, s. 103-104. Benzer bir ifade icin bkz. Razi, Kelam’a
Girig, s.164.

40 sadeddin et-Taftazani, Serhu’l-Makasrd, haz. ibrahim Semseddin, Beyrut 2001,
11, 96.
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mus olsa da iradenin terk ile iliskilendirilmesi bakimindan bu bdlum
icin de bir anlam ifade etmektedir.** Nitekim Sehristani benzer go-
rusleri, ictima-i ziddeyn tartismalar baglaminda ileri siirer.*?

Ehl-i SUnnetin iddialarini destekler nitelikte sdyle bir goérusun
de ileri surulebilecedi kanaatindeyiz. Daha 6nce belirttigimiz gibi
irade, taalluk agisindan ilim sifatina gore daha dar bir alana sahip-
tir ve sadece mumkun kategorisiyle iligkilendirilebilir. Dolayisiyla
muhal ve vacip, iradenin taalluk alanina girmez. irade, muhal ola-
na taalluk edemeyecedi gibi, mimkin olana da muhal bir tarzda
taalluk edemez. Zitlarin bir araya gelmesi muhal olduguna gore,
iradenin bu sekilde taalluk etmesinin zaten beklenmemesi gerekir.
Naslil ki bir seyin hem hareketi hem de sukdnu kudretin taalluku
olabildigi halde, kudretin tek bir anda bunlardan sadece birine taal-
luk etmesi irade ile sinirlaniyorsa, iradenin de muhal ile sinirlanma-
sl aklen zaruridir. Ezeli kudretin ezeli veya muhdes irade ile sinir-
lanmasl makul ise, ezeli iradenin de muhal ile sinirlanmasi makul
kabul edilmelidir.

d) Kotulugun Allah’a Atfedilmesi

Mu’tezile’ye gore, zati/ezeli irade fikrinin ortaya cikardigi en
onemli olumsuz sonuclardan biri de koétilugian Allah’a izafe edilme-
sine olanak saglamasidir. Muhtemelen felsefi anlamda kotilik
probleminin bir uzantisi olarak Mu’tezile, bu anlayis sebebiyle Allah
ile kabih/kétu arasinda kurulabilecek irade ve kudret iliskisinin
onunin agilacagl endisesindedir. Onlara gore kot olan higbir sey
ne irade ne de kudret agisindan Allah’a nispet edilebilir. Bu hususta
Kadi soyle der: “Irade bir fiildir. Kotuye taalluk ettigi zaman, Al-
lah’in adil olmasinin geregi olarak, bu iradenin Allah’tan nefyedil-
mesi gerekir.”*® Dolayisiyla Mu’tezile agisindan alemde var olan
koéti eylemlerin, Allah tarafindan irade edilmemesinin garantisi,
ancak ezeli irade fikrinin reddi ile mimkundiir. Bunun dogal sonu-
cu olarak, Allah’'in kullara ait kotd fiillerin hem irade edicisi hem de
yapicisi/yaraticisi olmamasli gerekir. Zira bu, Allah’in eksiklik/kusur
ifade eden niteliklerle vasiflanmasi anlamina gelmektedir.**

Sehristani, Mu'tezile’'nin bu goriasinid “hayr/ irade eden hayr,
serri irade eden ser, adli irade eden adil, zulmi irade eden zalim-
dir’ seklinde aktarir. Dolayislyla varlik dleminde cereyan eden her

‘1 Bu anlayigin, kidem-i alem konusu i¢in uygun olmadidi kanaatindeyiz. Zira

Taftazani, alemin yaratilmasindan 6nce bir zaman takdir etmekte ve alemin bu
zamanda yaratilmamasini iradenin bahsettidimiz terk taallukuyla iliskilendirmek-
tedir. Boyle bir yaklasimin dogru olamayacadina daha énce deginmistik.

42 gehristant, Nihayeti’l-flkdam, s. 250.

43 Kadi, Serhu’l-Usdli’l-Hamse, s. 290.

44 Kadi, age, s. 299.
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seyin Allah’in iradesine atfedilmesi, Allah’in butin bu sifatlarla nite-
lenmesi anlamina gelecektir ki, Allah Teald bu yakistirmalardan
miinezzehtir.*

Buraya kadar ele aldigimiz diger gerekgeler, daha ¢ok akli za-
ruretler Gzerine insa edilmeye calisilirken, burada dikkatlerin cekil-
digi aslil nokta, ahlaki bir nitelik kazanmaktadir. Akli zaruretler ol-
dudu iddia edilen kabullerden ziyade, var olan gercgeklik alaniyla
ilgilidir.

Mu’tezile’ye gore Allah’in zat itibanyla butun kusurlardan mu-
nezzeh olmasi, O’nun fiilleri ve iradesi bakimindan sadece iyi/hasen
olana ydnelmesi, kotu/kabih olandan uzaklastirilmasl sonucunu
dogurmaktadir. Eder kullarin kot fiillerine dair iradeleri ayni za-
manda Allah’in da iradesi olarak kabul edilecekse, bu Allah’in ahla-
ki anlamda olumsuz niteliklerle vasiflanmasi demek olacaktir. Or-
nedin insan, zulmi irade etmesi sebebiyle “zalim” olarak nitelendi-
riliyorsa, ayni iradenin diger bir sahibi olan Allah’in da bu vasifla
anilmasi gerekecektir. Zira Ehl-i Stnnet, kullara ait butin fiillerin
aynl zamanda Allah’in iradesi oldugu fikrini ileri siirmekte bir beis
gormemektedir. Yaratilmis olan her sey Allah’in iradesinin bir neti-
cesidir. Ahlaki niteligi ne olursa olsun O’nun iradesinin taalluk et-
medidi hichbir sey viicda gelemez. O halde Ehl-i Sunnet’in izah
etmek zorunda oldudu sey, ahlaki acidan kabul edilemez nitelikler-
le Allah’in iradesi arasindaki iliskinin nasil bertaraf edilecedidir. Biz
burada kullarin fiillerinin yaratilmasi (halk-1 ef’ali’l-ibad) konusunda
uzun uzadiya yurdtulen tartismalara girmeden, meselenin sadece
ezell irade tarafina bakmakla yetinecediz. Ancak problemin, bu
konunun butin boyutlariyla ilgili oldugu gercedi akildan cikarilma-
malidir.

Ileri surtlen sorunun Ehl-i Stinnet tarafini anlamak acisindan
oncelikle Gazal’nin, her hadisin Allah’in muradi oldugunu beyan
ettigi su ifadelere bakalim: “Her hadis Allah’/n yaratmasi/ihtiras
iledir. Kudret ile yarat/lan her sey, kudreti makddra yonelten ve
tahsis eden bir iradeye muhtact/r. Oyleyse her makddr irade edi-
lendir. Her hadis de makddr olmas/ munasebetiyle irade edilendir.
Ser, kufur ve masiyet de hadis olmalar/ndan dolay’ siiphesiz irade
edilenler siifindandirlar. Allah’in irade ettigi sey olur, etmedidi
olmaz.”® Gazali’nin bu ifadelerinde, vuku bulmus olmasi miinase-
betiyle her hadisin, irade edilmis olma zorunlulugunun yer aldigini
goruyoruz. Hadis olan her sey ister istemez, iradenin ona taalluk
ettigini gostermektedir. Dolayisiyla Gazali'ye gore, ezeli irade, ha-

*® Sehristani, Nihayetirl-fkdam, s. 251.
4 Gazali, el-Iktisad, s. 70. Alintidaki son ciimle, Selef-i salihinin gériisii olarak he-
men butin Sdnni kelamcilar tarafindan aktariimaktadir.
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dis olan her seye taalluk etmek zorundadir. Daha 6nce ileri strtlen
kidem-i alem, i¢tima-i ziddeyn gibi akli zorunluluklar cercevesinde
ileri strulen gerekceleri kabul etmeyen Gazali’'nin, Mu’tezile’nin
ahlaki baglamda ileri siirdiigii bu gerekceye temelde itiraz etmedi-
dini gormekteyiz. Yani, vuku bulmus olmalari bakimindan kullarin
fiillerine taalluk eden ezeli irade fikri reddedilmemis; aksine bu,
ezeli iradenin bir geredi olarak gorilmustir. Alemde cereyan eden
hicbir hadisenin ezeli iradenin kapsaminin disinda olamayacagdi
vurgulanmistir.

Yukaridaki ifadelerini dikkate aldigimizda Gazali’'nin probleme
temelde Allah’in kudreti perspektifinden yaklastigini gérmekteyiz.
Nitekim o, aktardiimiz ifadelerinin hemen akabinde hangi ahlaki
nitelije sahip olursa olsun, alemde Allah’in iradesi disinda gercek-
lesen hadiselerin bulunmasini, bir “acziyet” ve “kusurluluk” goster-
gesi olarak kabul eder.*” Iradenin kudretle iliskilendirilmesi husu-
sunda benzer aciklamalar gerek Es’ari gerekse Maturidi diger ke-
lamcilarda da gérmekteyiz.*® Ciiveyni, ilahi kudretin sinirlanmasina
badh olarak ortaya cikan bu durumu su soézlerle ifade eder: “[Mu-
halifler] kusur ile hikmettiler ve dediler ki: Rabb, olmayan/ diledi
ve dilemedidi oldu. fradesi yaratmasinda etkili olmads. Mesieti,
hukimranliginda cereyan etmedi. Pek cok hadise, iblis ve askerle-
rinin istedidi gibi oldu.”®

Allah Teald’dan acziyetin tenzih edilmesi baglaminda her hadi-
sin ezeli irade ile iliskilendiriimesi, meselenin ahlaki boyutunun
olmadidi anlamina gelmez. Cunkiu Allah’in kudreti ile adalet ve
hikmeti arasinda bir tercih yapma zorunlulugundan bahsetmek
mumkin dedildir. Kaldi ki yukaridaki izahlar, ezeli iradesinin mut-
lak etkinligini gostermeye calisirken O’nun emrinin etkinligini gol-
gelemektedir. Cuveyni’nin yukarida aktardigimiz sézlerinde Allah’in
“emrini mahlGkatina geciremeyen bir kadir’ oldugu manasina yo-
nelme tehlikesi mevcuttur. Dolayisiyla Allah hakkinda vehmedilen
“acziyet” kavraminin kapsami hakkinda daha dikkatli dusinmek
gerektigi kanaatindeyiz.

Ehl-i Stinnet agisindan kulun iradesi, dolayisiyla ahlaki sorum-
lulugu kapsaminda gerceklesmis bir eylemin ayni zamanda Allah’in
iradesi olmasinin, kudret-adalet-hikmet celiskisine yol acmayacak
tarzda izah edilmesi gerekmektedir. Probleme dinin temel hedefleri

47 Gazali, el-Iktisad, s. 70.

48 Ornedin bkz. Matiridi, Kitabi't-Tevhid Terciimesi, s. 373; Nureddin es-Sabdnf,
Maturidiyye Akaidi, cev. Bekir Topaloglu, Ankara 1995, s. 144-145; Taftazani,
Serhu'l-Akaid, cev. Siileyman Uludag, Istanbul 1991, s. 194-195; Ebu’l-Mu’in
en-Nesefi, Kitabu't-Temhid, Kahire 1986, s. 314; Bakillani, el-insaf, tah. Mu-
hammed Zahid el-Kevseri, Kahire 2000; s. 41-42; Razi, Kelam’a Giris, s. 196.

4 Ctiveyni, el-irsad, s. 213.
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arasinda yer alan kullarin ahlaki yakumlalukleri (ilahi teklif) acisin-
dan bakildiginda, kulun yaptiklarinin sorumlulugunu yiiklenmesini
saglayacak ahlaki otonomisinin garanti edilmesi, ezeli irade fikriyle
ne kadar mumkun olacaktir, sorusu anlam kazanmaktadir.

Aradaki bir takim kavramsal farklilklara ragmen meseleye
Ehl-i Stinnet’in kabul ettigi “kesb nazariyesi”®° cercevesinde baka-
cak olursak, kullara ait fiillerin meydana gelmesinde hem insan
hem de Allah’a ait etkinliklerin bir arada bulundudu gorilecektir.
Kisaca belirtmek gerekirse, Ehl-i Stinnet’e gdre kula nispet edilen
bir eylem, Allah tarafindan yaratiimakta, kul tarafindan da
kesbedilmekte, yani kazaniimaktadir. Kesb adi verilen ve insana
nispet edilen bu nitelik, yaratma gibi olmasa da bir tur fiil konu-
mundadir. Dolayisiyla teklifin konusu olan kulun eylemi, iki fai-
le/k&dire nispet edilebilen bir fiil/makddr olarak kabul edilmektedir.
Bu makddru yokluktan varhida cikaran, yani yaratan Allah, onu
kendi fiili olarak kesb eden ise insandir. Gorebildigimiz kadariyla
kesbin mahiyeti konusu sadece Eg’ariler acisindan dedil ayni za-
manda Matiridiler acisindan da mudglakligini korumaktadir.>*

Sunu da belirtmeliyiz ki bu durum, Ehl-i Sinnet agisindan
ehemmiyet tasimamaktadir. Zira onlara goére, kulu Allah karsisinda
sorumlu kilan eylemin bu tarafi dedil, bu eyleme ait irade boyutu-
dur. Cunki eylemin ortaya clkmasini saglayan ana etken insan
iradesi olarak kabul edilmektedir. Yazicioglu bu durumu soyle 6zet-
ler:

Insanin bir seyi kuvvetli bir arzu ve istekle istemesi sonucu,
Allah onu yaratir ve insan da aynl anda kesbeder. Boylece isin ya-
ratma yonu Allah’a, kesb yonu ise insana ait olmus olur. Bu du-
rumda once yaratma sonra kesb séz konusu degildir. Insanin ira-
desi fiilin baslangi¢c noktasidir. Fiilin yaratilip yaratiimamasi, insan
iradesine bagl husus olmaktadir. Ancak yaratma yonu Allah’a kesb
yonu ise insana aittir. Ehl-i Sunnet’in iki kadirin bir makddra taal-
luku bu bakis acisindan kaynaklanmaktadir.>?

O halde ilk asamada Uzerinde durulmasl gereken husus, insan
iradesi problemi olmaktadir. Razi’nin aktardidina gore Es’ari gele-

%0 Burada, sadece Es’ariler tarafindan kabul edilen kesb anlayisini dedil, Mattridiler
tarafinda da kabul edilen ve bir fiilin kula nispetini ifade eden anlayisi kastediyo-
ruz. iki ekol arasinda yaratma/halk, fiil, kesb kavramlarin kullaniimasiyla ilgili
farkliliklar bizim konumuz bakimindan cok fazla 6nem arz etmemektedir. Bu
kavramlara yuklenen anlamlar bakimindan daha genis bilgi icin bkz. Sait
Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefi'ye Gore Insan Harriyeti Kavramy, istanbul 1992,
Ss. 47-68.

5! Bkz. Yazicioglu, age, s. 57, 63.

2 Yazicioglu, age, s. 59-60. Imam Matuiridi'nin bu gorus sadedindeki beyanlari icin
bkz. Kitdbi’'t-Tevhid Tercimesi, s. 292-293.
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nekte insana ait irade ve kudretin fiilin olusmasindaki katkisi farkl
sekillerde degerlendirilmistir. Imam Es’ari ile baslayan gelenek
icerisinde sirasiyla isimleri zikredilen Bakillani, Ustad EbG ishak ve
Ebu’l-Meéli el-Cuveyni’nin gorusleri bu ekolde insan irade ve kud-
retine gittikce daha fazla ehemmiyet atfeden bir dedisime isaret
eder tarzda anilmaktadir. Nitekim bu fikri dedisimin nihai halkasi
olarak goOsterilen Cilveyni’nin  bu hususta filozoflara ve
Mu’tezile’den Ebu’l-Huseyin el-Basri’nin fikirlerine istirak ettigi kay-
dedilir.>® Dider taraftan Matiridi gelenekte insan irade ve kudreti-
nin ef'al-i ibad konusundaki etkilerinin daha belirgin oldugunu séy-
lemek mumkundur. Nitekim Imam Matiridi’nin insan fiillerinin kula
nispet edilmesi ve insana ait iradenin zorunlu bilgiye dayanmasi
hususlarindaki beyanlari oldukca aciktir.>*

Bununla birlikte bizim a¢imizdan asil mesele ezeli iradenin bu
cercevede sahip oldugu konumdur. Kula nispet edilen fiilin ortaya
cikma siuirecini inceledigimizde, ahlaki sorumlulugu gerektiren asil
faktoriin Ehl-i Stinnet tarafindan insan iradesine ytiklenmis oldugu-
nu goruardz. Fiilin baslangici kulun iradesidir. Bu iradenin neticesin-
de, insanin talep etmis oldugu seyin Allah tarafindan yaratilmasi ve
yine kul tarafindan kesb edilmesi (kazaniimasi/islenmesi) durumu
ortaya c¢lkmaktadir. Cok acik ifade edilmemis olsa da anlayabildi-
gimiz kadariyla ezeli olan ilahi irade bu ortaya cikan fiilin onaylan-
masiyla ilgili olmaktadir. Allah’in fiili yaratmasina sebep olan ana
etken insan iradesine baglandigindan, Allah’in ezeli iradesinin bu-
rada, ilahi kudretinin o fiile taallukuna, tabiri caizse, izin veren
olmaktan baska bir anlami bulunmamaktadir. Mahiyeti agisindan
baktigimizda irade sifatinin buradaki fonksiyonu, kul iradesi ile ter-
cih edilen bir fiillin var olup olmamasi ile ilgili tahsis edici olmaktan
ibarettir.

Insan fiilleri disinda kalan, Allah’in alemdeki fiilleri ve bunlarin
ezell irade ile olan iliskisiyle karsilastirdigimizda bu konumun bazi
tartismalara aclik oldugu goriulmektedir. Zira Allan’in alemdeki fiille-
ri agisindan tam bir belirleyicilik konumunda olan ezeli irade, kulla-
rin fiilleri s6z konusu oldugunda bu konumundan oldukc¢a uzaktir.
Allah’in fiilleri alaninda basta fiilin varlik kazanmasl olmak Uzere
vakti, miktari, keyfiyeti gibi o fiile ait butin nitelikler ezeli irade
tarafindan belirlenmektedir. Oysa bunlar kulun fiili s6z konusu ol-
dugunda belirleyici olarak ezeli iradenin kapsaminda yer almamak-
tadir. Buna gore ezeli iradenin iki farkll tecelli tarzindan bahsetmek
kacinilmaz gérunmektedir. Bunu ezeli iradenin bir sekilde sinirlan-

53 Bkz. Razi, Kelam’a Giris, s. 189.
54 Bkz. Maturidi, Kitabu't-Tevhid Terciimesi, s. 287-288.
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dirlimasi olarak degerlendirmek de mumkindir.®® Muhtemelen
bazi Es’ari kelamcilarda goérdiigiimiiz insan iradesi hakkindaki belir-
sizligin sebeplerinden birisi yine bu distince olabilir. Bu belirsizligin
belki de en asir ifadelerinden biri, R&zi'nin su cumlesinde kendini
gostermektedir: “Insan, hir irade sahibi/muhtar gériiniminde
hirriyetten yoksun/muztar bir varliktir.”*® Diger taraftan insan ira-
desinin varhdini yadsimayanlar acisindan, ezeli iradedeki bu sinir-
lanma, iradenin varlidini ve etkinligini bir sekilde devam ettirmesi
dikkate alindigindan bir problem olarak disinilmemis olmalidir.

Ehl-i Stinnet kelamcilar ezeli iradenin kotu fiillere taallukunda
bir sakinca gormemekle birlikte, bu fiillere ait ahlaki vasiflarin Al-
lah’a atfedilmemesi hususunda farkli bazi aciklamalar ileri sirmugs-
lerdir. Bunlari kisaca soyle siralayabiliriz:

1. Mu'tezile’nin ileri surdudia, “zulmi irade eden zalimdir”
onermesinin kalibi butiin sifatlar icin kullanilabilir nitelikte dedildir.
Ornegin “ilmi irade eden alimdir”, “ibadeti irade eden abiddir” de-
mek mumkin dedildir. Oyleyse “zulmi irade eden zalimdir” 6ner-
mesinin dogru olarak kabul edilmesi aklen zaruri degildir.>’

2. Ahlaki olarak kotu olan, koétiu/kabih fiilin islenmesi/kesb
edilmesidir. Bu tur fiillerin bir baskasinda yaratilmasi koti degil-
dir.®® Allah Teala hakimdir, yaratmasinda abes ve hikmetsizlik yok-
tur. Hikmet ise, iglerin sonlarl goéz ontine alinarak dederlendirilebi-
lir. Bu iddiayl ortaya atanlar, Mecdsilerin yaptiklari gibi, kendi ca-
hillilerini Allah’a atfetmeye kalkmaktadirlar.®® Dolayisiyla ezeli
irade, insan iradesine bagl olarak ilahi kudret tarafindan yaratilan
kabih eylemin varliina imkan tanimaktan dolayr sorumlu tutula-
maz; yani ezeli iradenin yaptidina ahlaki olarak kétii denilemez.

Bu badglamda ikinci bir izahi Sehristani’de bulmaktayiz. Ona
gore, ezeli iradenin kulun fiiline olan taalluku onun hayr veya ser
olmasl yonunden dedildir. Taalluk sadece o fiilin varlida tahsisini
saglamak yoniindendir. Bu acgidan ezeli irade hayir veya ser kav-
ramlariyla nitelendirilmez. Kulun bu vasiflarla nitelenmesi ise, bu

%5 Bu goris icgin ayrica bkz. Sabri Yilmaz, “Hak Dini Kur'an Dili'nde Kader inanci ve
insan Hayatindaki Yeri”, DEU [lahiyat Fakiltesi Dergisi, XXII1, s. 152,

56 Bkz. Taftazani, Serhu’l-Makas/d, 111, 194. Taftazani, Razi’nin bu soziyle cebr ile
tefviz arasinda bir duruma isaret ettigini sdylese de, agiklamak igin kullandidi
“katibin elindeki kalem gibi” benzetmesi hi¢ de orta bir yer gibi gorinmemekte-

dir. Bkz. TaftézépT, age, 11, 194. .
57 Bkz. Cuveyni, el-Irsad, s. 219; Sehristani, Nihayetirl-fkdam, s. 251.
58 Bkz. Taftazani, Serhu’l-Makas/d, 111, 185, 187; Nesefi, et-Temhid, s. 295.

%9 Bkz. Nesefi, et-Temhid, s. 292-293.
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fiili zaman, mekan, kudret nispetleriyle islemis olmasi sebebiyledir.
Bu acidan bakildiginda bu fiil Allah’in muradi ve makduru dedildir.®°

Bu yaklasim tarzi temel olarak kulun fiilleri yaratmaya kadir
olmamasl gorist tzerine kuruludur. $Séyle ki, varlik bulabilmeleri
acisindan fiiller, bilgi ve cevre sartlarinin da dahil oldugu, butiin
sartlarin kontrol edilebilmesi imkani ile ortaya cikabilirler. Oysa
insanin kendi fiilleri Gizerinde bdyle imkanlara sahip olmadidi acik-
tir. Insanin bir fiilin ortaya ¢ikmasini saglayan ve kendi bedeninde
cereyan eden bitin mekanizmalari bildigini ve kontrol ettigini soy-
lemek imkéansizdir. Dolayisiyla insani ahlaki acidan sorumlu kilan
sey bu fiilin ortaya ¢cikmasini saglayan kudret dedil, o kudreti hare-
kete geciren irddi mekanizmadir. Bu sebeple Allah’in yaratmasl ve
bu yaratmaya onay veren ilahi irade, ahlaki nitelemelerin 6znesi
olarak gorulemez.

3. lyilik ve kétuluk gibi kavramlar, ancak iradenin tek-
lif/sorumluluk altinda oldugu durumlar icin gecerlidir. Teklif ise,
goriinen alemde hadis irade icin gecerlidir.’* Buradan gaib alana
istidlalde bulunmak dogru dedildir. Dider bir ifadeyle Allah igin tek-
lif yoktur.

GAazali bu durumu aciklarken, iyi/hasen, kétu/kabih ve gerek-
li/vacib kavramlarinin yasanan insani sartlarda goreceliligi Gzerin-
den hareketle, bunlarin, varliklarin zatlarindan kaynaklandidi ve
aklen bilindikleri fikrine karsi ¢ikar. Dolayisiyla iyi, kétu, vacip kav-
ramlari Allah tarafindan bildirilen ser’t niteliklerdir ve insanlarin
sorumlu tutulduklari alana aittirler. O halde bu niteliklerin Allah’in
fiilleri hakkinda ahlaki bir sorumlulugu cadristiracak tarzda kulla-
nilmalari dogru dedildir. O, mulkiinde istedigi gibi tasarruf edebilir;
hicbir sey O’na vacip kilinamaz.®? Hatta bu goriisini aciklama sa-
dedinde o, “Allah’in hic¢bir sucu olmayan hayvanlara acl vermeye
kadir oldugunu”®®, “bitiin kafirleri badislayip bitiin muminleri ce-
zalandirabilecedini; bunun haddizatinda imkansiz olmadigini ve

boyle yapmasinin hicbir ilaht sifatiyla celismeyecegini”®* ileri surer.

Gazali'nin ileri sturdigi bu yaklasimin insani son derece sakin-
call mecralara surukleyebilecedi kanaatindeyiz. Yukarida Gazal’den
aktardigimiz ifadelerin Kur'an-1 Kerim’'in bize tanittigi merhametli,
adil ve hikmetli bir ilah fikriyle uyusmadidi oldukca asikardir. Ka-
naatimizce bunlar amacini asan soézlerdir. Allah’in mutlak kudreti

80 Sehristant, NihéyetU’I—fkdém, s. 252. Benzer bir aglklama igin bkz. Nesefi, et-
Temhid, s. 296-297.

1 Bkz. Sehristani, age, s. 251.

2 Bkz. Gazali, el-Iktisad, s. 102-106.

% Gazali, age, s. 114.

%4 Gazali, age, s. 116.
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izah edilmeye calisilirken dider sifatlarla var olan dengenin ve hik-
metin gozetilemedidi ifadelerdir. “Goklerin ve yerin egemenligi
Allah’indir. Diledigini badislar, diledigini de cezalandirir...”
(48:14), “O yaptklarindan sorgulanamaz, onlar ise sorgula-
nacaklardir” (21:23) gibi ayetleri dayanak gostererek bu cesit
ifadeler kullanmanin ne edep ne de hakikatle bir alakasi oldugunu
dusunuyoruz. Kaldi ki Kuran-1 Kerim, yukarida ileri surulenin aksi-
ne, Allah hakkinda ahlaki ifadelere yer vermektedir. Ornedin
Kur'an, O’nun kullarina karsi zalim olmadidini (10:44), séziinden
donmeyecedini (13:31), kendisine yalan isnad edilemeyecedini
(11:93) vs. ifade eder. Oyleyse ahlaki kavramlarin higbir sekilde
Allah’a atfedilemeyecegini sdylemek dodru olmayacaktir.®® Dolayi-
slyla bu diistince bicimiyle kétulugun Allah’a atfedilmesini énleme-
ye calismak, sahih bir yol olarak goérilemez.

Dider taraftan Gazali gibi Islam dusuncesinin en buyuk sahsi-
yetlerinden birinin bu sekilde ifadeler kullanmasinin sebebi Gzerin-
de dusunulmelidir. Zira onun, Allah’in &lemde butin ihtisamiyla
tecelli eden hikmetine ne kadar ehemmiyet verdigini pek ¢ok ese-
rinde gormekteyiz. Ornedin el-Hikme fi Mahlakatillah adli eserinde
“Eger butun yarat/imislar, Allah’/n butin yaratt/klarns ve tek bir
mahldkta yerlestirdigi hikmetleri zikretmek icin bir araya gelseler,
bunu asla basaramazlar’®® demektedir. Yine onun eserlerinde Al-
lah’in yaratmasiyla bu yaratmaya sebep olan hikmetlerden bahse-
dilmektedir.®” Ayrica o, Allah’in adil oldugunu aciklarken, bu ismin
kudret ve hikmetle olan yakin iligkisini vurgular.®® Butin bunlar,
yukarida aktardiimiz Allah’in yaratmasinda hikmet/sebep aran-
mamasiyla ilgili ifadelerden oldukca farklidir. Kanaatimizce bu fark-
ligin sebebi, Allah’in kudret ve irade sifatlari hakkinda yurittlen
tartismalarin yanlis bir zeminde ve yanlis sorular Uzerinden cere-
yan ediyor olmasidir. Allah’in bir seyi yapmaya kadir olup olmama-
sl, sadece kudret ve irade sifatlarina dikkat kesilerek ele alinabile-
cek bir mesele degildir. Fakat biz, Mu’tezile ile tutusulan tartisma-
da Ehl-i Stnnet’in bazi itikadlarl ispat etme ugruna asiri yorumlara
gittigi ve ardindan cedel metodunun sirikledigi bu gorusleri sa-
vunmak zorunda kaldigi kanaatindeyiz.

4. Irade sifatina yiiklenen anlam, Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile
mezheplerinde farkliik arz etmektedir. Mu’tezile’ye goére irade, em-

% Bu konuda daha genis bilgi icin bkz. Ilhami Guler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, An-
kara 1998, ss. 46-48.

¢ Gazali, el-Hikme fi Mahltkatillah, tah. Muhammed Resid Kabbani, Beyrut 1978, s.
14.

57 Gazali, Ihyau Ulimi'd-Din, cev. Ahmet Serdaroglu, Istanbul 1974, IV, s. 778 vd.

%8 Gazall, el-Maksadu’l-Esna fi Serhi Me’ani Esmaillahi’l-Hisna, tah. Fadlou A.
Shehadi, Beyrut 1971, s. 105-109.
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retmek, sevmek ve razi olmak gibi anlamlari icermektedir. Bunlarin
bulunmamasi durumunu ise “kerdhet” sifatiyla ifade etmektedir-
ler.®® Oysa Matiiridilerin tamami ve Es’arilerin bir kismina gére ira-
de, bu tur duygusal nitelikler bakimindan noétr bir sifattir. Sevilme-
yen bir sey irade edilebildigi gibi, sevilen bir sey irade edilmeyebi-
lir. Bu durum, iradenin bahsi gec¢en niteliklerden ayri distnulebile-
cedini gostermektedir. Oyleyse Allah’in kabihi irade eden olmasi,
onu sevdigi ve ondan razi oldugu anlamina gelmemektedir. Allah
serri irade eder, ancak ondan hosnut dedildir.”® Dolayisiyla bu tir
fiillere ait ahlaki nitelikler Allah’a izafe edilemez.

Ehl-i SUnnet’in butin bu agiklama gayretleri, ezeli iradenin in-
san fiillerini de icine aldigini kabul etmesine ragmen, koti fiillerden
dolayl Allah’a kotuluk atfedilemeyecedini gostermeye yoneliktir.
Ezeli irade, insan fiilleri de dahil, alemde var olan hi¢bir seyi disari-
da birakmayacak sekilde kapsiyor olsa da teklifin esasl olarak ka-
bul edilen insan iradesini ortadan kaldirmamakta ve onu etkisiz
kilmamaktadir. Bunun igin de insan fiilleri ile diger fiiller arasinda
ezell iradenin islevi acisindan béariz bir fark bulundugu kabul edil-
mektedir. Bdylece kotlu eylemlerden kaynaklanan ahlaki nitelikler
insan iradesine badlanmaktadir. Dolayisiyla Allah’in kudretinin ve
iradesinin kotu olarak nitelenmesini gerektirecek bir sebep kalma-
mis olmaktadir.

e) Iradenin Mahiyeti Uzerine Bir Elestiri

Neccéariyye ve Ehl-i Sunnet’e birlikte yoneltilen yukaridaki
elestirilerin yani sira, Allah’in kadim bir irade ile murid oldugunu
kabul eden Ehl-i Stinnet’e ayrica bazl tenkitler de yoneltiimektedir.
Fakat burada asil hedef, tek basina ezeli irade dedil, Ehl-i Stinnet’in
genel sifat teorisi ¢cercevesinde Allah’'in zatina eklenen kadim sifat-
larin imkansizhdi fikridir. Daha acik bir ifadeyle, Mu’tezile, 6rnegin
ezeli ilim, kudret, hayat vs. hakkinda Ehl-i Stinnet’in ezeli sifat an-
layisina yonelttidi tenkitlerin tamamini ezeli irade anlayisi hakkinda
da ileri stirmektedir. Buna gore Allah’in zati disinda ezeli sifatlarin

9 Bkz. Kadi, el-Mugni, VI-I11, s. 51 vd., 40 vd.

7 Sehristani, Nihayeti’'l-fkdam, s. 256; Nesefi, et-Temhid, s. 314-315. Nesefi’nin
aktardifina gore, imam Es’arf, muhabbet ve rizanin irade ile ayni anlamda oldu-
dunu kabul etmektedir. Bu konuda ayrica bkz. Ibn Farek, Mucerredirl-Makalat,
s. 69; Bakillani’nin gorusu de bu istikamettedir. Bkz. Bakillani, el-insaf, s. 43.
Fahreddin er-Razi de Eg’ariler arasinda muhabbet ve rizayi iradeyle ayni sayan-
lar oldugu gibi bunlan birbirinden ayiranlarin bulundugunu da kaydeder. Bkz.
Razi, Serhu Esmaillahi’l-Husna, s. 360-364. Riza-muhabbet ile irade iliskisi igin
ayrica bkz. Cuveyni, el-Irsad, s. 211-212. Riza ve muhabbet ile irade arasindaki
ayrii§in imam Azam’a kadar geri géturilmesi mumkundir. O ayrica emir ile
irade arasinda da fark gorur. Bkz. Mustafa Oz, Imam-1 Azam'in Bes Eseri, el-
Fikhu’l-Ekber, Istanbul 1992, s. 57. irade ile emir arasindaki farka Gazali de ka-
tilir. Bkz. Gazali, el-fktisad, s. 70.
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kabulii, tevhid prensibine aykiri oldugundan O’nun mirid olusu,
ezell irade sifatiyla agiklanamaz. Sifatlar konusundaki bu genel ve
kapsaml tartismaya burada dedginmeyecegiz.

Bununla birlikte, irade sifatinin mahiyeti Gzerinden bir elestiri
de s6z konusu edilmistir. Soyle ki, Kadi'nin beyan ettigine gore,
zati olmayan kadim bir irade, muradina taalluku bakimindan yara-
tilmis/muhdes irade gibidir.”* Bu ifadelerle éncelikli olarak anlatil-
mak istenen, her bir irade ile tek bir muradin taallukunun gecerli
gorilmus oldugudur. Oyle ise Ehl-i Sunnet’in ileri surdidi irade
sifati ile ilgili olarak G¢ ihtimal s6z konusu edilebilir: (1) Allah’in tek
bir iradesi oldugundan, tek bir muradi vardir; (2) Allah’in birden
¢cok belli sayida iradesi ve &alemde bunlarin karsiliklar olan
muradlar vardir. Bu iki sik, Allah’in iradesini sinir altina aldigindan
dolayl kabul edilemez. (3) Allah’in iradesinin nihayeti yoktur. Bu
ise, daha once izah edildigi Uizere bazi imkansizliklari barindirdigin-
dan dogru bir disiince olarak goriilemez.”?

Mu’tezili kelamcilar tarafindan ileri strtlen bu goérusun, asil
olarak sahidde goézlemlenen irade-murad iliskisine dayandigi go-
rilmektedir. Fizik Alemde, her bir iradenin objesi konumundaki bir
murad ile taalluku oldudu bilinmektedir. Yukarida dile getirilen gl
imkana gore Ehl-i Siinnet’in birinci sikki secme zorunlulugu 6ngo-
rialmastir. Zira onlar Allah’in kadim bir irade ile mirid oldugu go-
riasundedirler. Oyleyse Allah’in sadece bir muradinin olmasl gere-
kir. Bununla birlikte iradenin sayilabilirligi Gzerine kurulan bu iddia
ikinci ve Ugunci siklarin da gecersizligini ortaya koymaktadir.

Bu goriisiin cevher-araz diyalektigine bagh olarak fizik alem ile
sinirh olmasi gerekliligi aciktir. Halbuki basta Mu’tezili kelamcilar
olmak Uzere kiyasu’l-géib ale’s-sahid yontemini kullananlarn ta-
mami, fizik dlemde misahede edilen seylerin, tasidiklari bitin
nitelikler ile metafizik alana tasinmasina onay vermemektedirler.
Bu nitelikler arasinda bazi ayiklamalarin yapilmasi hem aklin hem
de vahyin geredidir. Ornedin nasil ki alemde cari olan ve Allah’in
ilmi hakkinda kiyasa temel teskil eden insan bilgisinin, vasitall ol-
mak, sinirli olmak ve yanilabilir olmak gibi bazi kusurlari ayiklan-
madan Allah’a atfedilmesi mumkiin dedilse, ezeli irade icin de ayni
durum s6z konusudur. Kaldi ki, Kadi Abdilcebbar’in dile getirdigi
“zati olmayan kadim bir irade, murad/na taalluku bakim/ndan yara-
tilmis/muhdes irade gibidir” s6zi, kavramsal olarak kadim ile hadis
arasindaki farki sifirlamaktadir. Dolayisiyla bu gérusun kabulini
gerektirecek hicbir akli zaruretten bahsedilemez. Allah’in tek bir

7 Kadi, Serhu’l-Usdli’l-Hamse, s. 301.
72 Kadi, age, s. 301.
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ezeli iradesi, var olan butin muradlara taalluk edebilecek mahiyet-
tedir.”®

2. Muhdes Iradenin Ispati

Buraya kadar ele aldigimiz Mu'tezili iddialar, Allah’in ezeli bir
irade ile murid olmasinin imkansiz oldugunu gostermeye yonelik
idi. Onlara gore bu sartlar dahilinde geriye Allah’in murid olmasini
gecerli kilan tek bir yol kalmaktadir: Allah muhdes bir irade ile
muriddir. Bu, Allah’in bir seyi istemesi durumunda onunla ilgili bir
irade ihdas etmesi anlamina gelmektedir. Bu goéris cercevesinde
Mu’tezile’nin ilk olarak iradenin ihdas edilmesi ve ikinci olarak da
ihdas edilen bu iradenin nerede bulunacadi sorunuyla karsi karsiya
kaldigini gérmekteyiz.

Kadi Abdulcebbar ikinci problemi asmak icgin, t¢ ihtimalden bi-
rinin gecerliligini gosteren, kelamcilarin sebr ve taksim adini ver-
dikleri yontemi kullanmaktadir. Buna gdre, Allah’ln muhdes iradesi
(a) ya Allah’'in zatinda; (b) ya bir baskasinda; (c) ya da mahalsiz
olarak ihdas edilmektedir.”*

Birinci gorusun Kerramiyye firkasi tarafindan ileri surildugu
aktarilmaktadir. Onlara gore Allah, zatiyla kaim bir irade ile dedil,
“muridiyet” ile irade edendir. Bunun manasl ise Allah’in irade et-
meye kadir olmasi demektir. Dolayisiyla Allah ezeli olarak murid
olsa da, iradesi ezeli dedildir. O, zatinda ihdas ettigi bir irade ile
fonksiyonel olarak irade eder ve her muradi icin ihdas edilmis bir
iradesi vardir.”

Bu goriise hem Mu’tezile hem de Ehl-i Sinnet kelamcilari itiraz
etmislerdir. Onlara godre bu gorus, Allah’in zatini hadislerin mahalli
yapmak anlamina gelmektedir ki, bu Allah’in zatinin degisime tabi
oldugunun farkll bir ifadesinden bagka bir sey degildir. Allah’in za-
tinin havadise mahal olmas! fikri, her iki mezhep tarafindan da
reddedilmistir.”® Dolayisiyla Allah’in zatinda ihdas ettidi bir irade ile
murid olmasl imkansizdir.

Ikinci gorus ise muhdes iradenin Allah’in zati disinda baska bir
seyde ihdas edilmesi ihtimalidir. Kadi'ya gore bu ihtimal de imkan-
sizdir. Soyle ki, iradenin ihdas edilecedi mahal ya canli ya da can-
siz olacaktir. Cansiz olmasl imkéansizdir. Cunkl irade ancak hayat
sifatl ile gecerli olabilir. Bir canlida ihdas edilmesi ise, bu iradenin o

73 Bkz. Nesefi, Tebsrra, I, 502.

74 Kadi, Serhu’l-Usdli’l-Hamse, s. 302.

7> Bkz. Neseff, Tebsira, I, 492, 502; Abdulkahir Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Fark-
lar, cev. E.R. Fidlali, Ankara 1991, s. 161.

® Ornedin bkz. Kadi, Serhu’l-Uslli’l-Hamse, s. 302, Cuveyni, el-Irsad, s. 62;
Sehristant, Nihéyetij’l—fkdém, s. 243; Nesefi, age, I, 492.
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canliya atfedilmesinin daha uygun olmasi bakimindan isabetli bir
gorus dedildir. Dider bir ifadeyle bir canlinin, mahalli olmasi sebe-
biyle sahip oldudu irade sifati, bir baskasini degil sadece kendini
miurid yapar. Dolayisiyla Allah’in bir baskasinda var olan irade sifa-
tiyla mirid oldugu séylenemez.””

Kadi'ya gore buraya kadar sayilan butin imkansizliklar geriye
sadece bir mahalde olmayan muhdes bir irade ihtimalini birakmak-
tadir.”® O halde burada Allah’in iradesinin nasil ihdas edildigi ile bu
muhdes iradenin nasil mahalsiz bulunabildidi sorulari cevap bekle-
mektedir. Simdi bu konuda ytrttulen tartismalara bakalim.

Ehl-i Sunnet tarafindan muhdes irade fikrine yoneltilen elegti-
riler arasindan ilk sirayl yonteme dair olana vermek daha uygun
olacaktir. Sehristani, yukarida ileri strtlen g sikkin da muhal ol-
dugunu soyler.” Dolayisiyla burada, sebr ve taksim metodunun
kot ve hileli bir kullanimindan bahsetmek gerekmektedir. U¢g mu-
halden ilk ikisinin imkansizliklari aciklandidi halde, Gglncunin im-
kansizligina hic dedinmeden, yontemin yonlendirdigi zarurete da-
yanarak bdéyle bir kabule ulasmak en hafif tabiri ile bir “uyanikhk”
olarak gorulmelidir. Nitekim S$Sehristani, bu goristi savunanlara,
kendi dustince dunyalarina daha uygun olan iradenin ilim gibi bas-
ka bir manaya dahil edilmesi veya zati sifatlardan sayllmasi gibi
dider intimaller arasindan imkansizligi apacik olan boyle bir gori-
siin kabul edilmesinin sebebini sorar.®’ Zira buradaki imkansizlk,
digerlerinden daha az dedildir.

Mahalsiz ihdasin imkansiziigini su sekilde izah etmek mim-
kindur: Kelam dusuncesinde muhdes sinifina giren her sey, zaruri
olarak ya cevher ya da araz olarak kabul edilmektedir. Bununla
birlikte iradenin cevher oldugunu kimse iddia etmemistir. O halde
onun muhdes bir sifat olarak araz olmaktan baska bir ihtimali ta-
simasl dustinilemez. Cevher-araz tartismalari hatirlandiginda, tize-
rinde ittifak edilen hususlardan biri de arazlarin kendi baslarina
k&im olmalarinin muhal olmasidir. Hatta bu husus arazin tanimi
icinde yer almaktadir.®® Dolayisiyla bu durum, Sehristani’nin de
acikca belirttigi gibi, arazin en has/zati niteligidir.2> Bu sebeple
arazlarin mahalsiz dustinulmeleri imkéansizdir. Aksi takdirde bu ara-
zin, araz olmaktan cikmasi anlamina gelmektedir. E§er boyle bir

77 Kadi, age, s. 302.

78 Kadl, age, s. 302.

® Sehristani, age, s. 246.

80 Sehristani, Nihayetirl-fkdam, s. 246. Nitekim Ka’bi, bitin siklarin muhal olusuna
dayanarak Allah’in iradesinin O’nun ilmi, kudreti ve fiilinden baska bir sey olma-
didini ileri siirer. Bkz. Sehristani, age, s. 240.

81 Ornedin bkz. Curcani, et-Ta'rifat, Beyrut 1996, s. 192.

82 Sehristani, age, s. 247. Ayrica bkz. Taftazani, Serhu’l-Makasid, 111, 97.
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sey mumkin olsaydi cevherlerin de arazlar olmadan var olabile-
ceklerini kabul etmek gerekirdi. Bu ise, alemdeki varliklarin hadis
oluslarini aciklamay! imkansiz hale getirmektedir.2®> Oyleyse boyle
bir kabul, kelamcilarin alemin varlidini agiklarken ortaya koyduklari
cevher-araz diyalektiginin tamamen reddi sonucunu ortaya ¢ikara-
caktir.

Mu’tezile bu elestiriye iki 6rnek ile cevap vermeye calisir. Bun-
lardan ilki Allah Teala’nin mahalsiz olarak kabul edilmesidir.?* Oysa
bu iki durum arasindaki fark gayet aciktir. Allah’in zatinin kadim
olmasi, cevher olmamasi O’nun mekandan munezzehiyetinin sebe-
bini olusturmaktadir. Muhdes iradenin bu niteliklere sahip olmama-
sl ise, onun mabhalsiz var olabilme imké&nini ortadan kaldirir. Zati
nitelikler bakimindan Allah ile arazi ayni kategoride dederlendirme-
nin hicbir gerekcesi olamaz.

Dider bir 6rnek ise, mahalsiz var oldugu séylenen fena arazi-
dir. Kadi Abdulcebbar, fend arazinin bir mekanda bulunmamasin-
dan hareketle, “bir mahalde var olma”yi, arazlarin zati nitelikleri
arasinda gormenin zaruri olmadigina delil olarak ileri sirmekte-
dir.®® Nitekim arazlarin cevherlerden ayrilamayacagi gorisiinde
Israr edenler Es’ari ve Maturidilerdir. Mu’tezile icinde bu konuda
bazi farkli gorusler mevcuttur.®® Ornedin “mahalsiz muhdes irade”
gorusuni ilk kez ortaya attii soylenen Ebu’l-Huzeyl el-Allaf, beka
ve fenanin mekansiz bulundugunu ve bunlarin Allah’in “baki ol!”,
“fani ol!” séziinden ibaret oldugunu ileri strer.®” Bu takdirde araz-
larin ancak cevherlerle kdim olabileceklerini sdylemek, butin araz-
lari icine alan genel bir kaide olarak kabul edilmek zorunda olma-
yacaktir. Fakat burada sunu belirtmeliyiz ki, Ebu’l-Huzeyl’in goru-
su, beka ve fenanin bir araz olarak kabul edilmesine baghdir. Hal-
buki yukarida aktarilan gorusleri, onun beka ve fenaya diger araz-
lardan farkll bir konum verdigini gostermektedir. Dahasl Ebu’l-
Huzeyl’'e gore fend, Allah’'in bir sey hakkindaki ifn&/ortadan kaldir-
ma iradesi ve s6zii anlamina gelmektedir.®® Buradan hareketle fe-
nanin bir irade beyani oldugunu ve dolayisiyla iradenin mahalsiz
olmasina érnek teskil edemeyecedini soyleyebiliriz. Clnki bu, ira-
denin mahalsiz olmasina yine iradenin mahalsiz olmasinin drnek
gosterilmesi anlamina gelmektedir.

83 Bkz. Nesefi, Tebsira, I, 499.

84 Sehristani, age, s. 244.

85 Kadi, Serhu’l-Usdli’l-Hamse, s. 303.

8 Bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Araz”, DIA, 111, 340.
87 Eg'arl, Makalati’'l-fslamiyyin, s. 366-367.

88 Eg’arf, age, s. 366.
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Mahalsiz muhdes iradenin Allah’a izafesi konusunda dider bir
elestiri de, arazlarin sahip olduklari hiilkmiu ancak mahalleri hak-
kinda gecerli kilmasi ile ilgilidir. Bu durumda mahalli olmayan bir
iradenin Allah’t murid kilmasindan bahsetmek dogru olmayacaktir.
Eder Allah’in bu irade ile murid olmasi mimkiinse, diger hayat sa-
hiplerinin de ayni irade ile murid olduklarini séylemek yanls dedil-
dir.8° Kadi Abdilcebbar bu itiraz karsisinda, arazlarin ancak mim-
kiin oldugunda mabhalle hulul edebileceklerini soyler. Iradenin insa-
na hulGli mumkin oldugundan, mahalsiz iradenin, insan iradesi
oldugu soylenemez. Cunki insanda yerlesmemistir. Dolayisiyla
Kadr'ya gore bu irade, insana ait olamamasl sebebiyle Allah’in ira-
desidir.*® Bu cikarimda da, daha 6nce dedindigimiz, “birinci sikkin
imkansizlidi sebebiyle ikinci sikkin gerekliligi” prensibine dayanildig
gorulmektedir. Ikinci sikkin imkansizigi bahis mevzu edilmemistir.
Kadi’'nin beyani, mahalsiz iradenin insana atfedilmesinin gecersizli-
gini ifade etmesi bakimindan yeterli olsa da, bu iradenin Allah’a
atfedilme sebebini aciklamamaktadir. Ayni zamanda bu izah irade-
nin, hem bir mahalle hulGl ederek hem de etmeyerek hukmunui
icra eyledigini ileri sirmektedir ki, bu ikisi arasindaki farki ortaya
¢ctkaran gerekce beyan edilmemistir.

Dider taraftan Ehl-i Sunnet kelamcilan ilahi iradenin ihdas
edilmesi ile ilgili bazi itirazlarda da bulunmuslardir. Oncelikle, ira-
denin muhdes oldugunu kabul etmek onun bir muhdisi ve faili ol-
dugunu soylemek anlamina gelmektedir. Bu durumda muhdes ira-
deyle ilgili bazi ihtimaller s6z konusudur. Bu iradenin ihdasi icin
baska bir iradeye ihtiya¢ duyulmasi bunlardan biridir. Cunkud irade-
yi ihdas edecek kudretin, ihdas etme veya etmeme siklarindan
birini tercih etme imkani yoktur. Daha 6nce belirttigimiz gibi, kud-
retin isleyisini belirleyen iradedir. Kudret nazarinda birbirlerinden
farklari olmayan imkéanlardan hangilerinin viicut bulacadini, yani
hangi muhdeslerin ne sekilde ve ne zamanda ihdas edilecegini be-
lirleyen irade sifatidir. Dolayisiyla iradenin muhdes kilinmasi, ken-
disi icin de bir irade sifatini gerektirmektedir. Bunun sonucu ise
sonu gelmeyen bir devirden ibarettir. Kelam literaturinde “tesel-
sil” olarak anilan bu durum, ittifakla batil olarak kabul edilmistir.®*

Mu’tezile bu elestiriye “iradenin, irade edilemeyecedi” prensi-
biyle cevap vermeye calisir. Clinkt onlara goére irade fiil cinsinden-
dir ve fiil cinsi de iradeye ihtiyac duymaz.®? Bu goriis, iradenin nasil
olup da sonradan ortaya ciktigini izah etmemektedir. Bilakis bu

8 Bkz. Nesefi, Tebsira, I, 498.

% Kadi, age, s. 304.

9 Bkz. Gazali, el-iktisad, s. 69; Sehristani, Nihayeti’l-fkdam, s. 247; Nesefi,
Tebsira, 1, 500.

92 Kadi, Serhu’l-Usdli’l-Hamse, s. 305.
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gorusun iradenin ezeliyetini savunanlar tarafindan ileri strdlmesi
daha uygun goérunmektedir. Clinkl irade edilmeyen bir irade fikri,
zihinde ezelilik kavramina daha yakin durmaktadir.®

Ebu’l-Mu’in en-Nesefi, iradenin ihdasinin ortaya cikaracadl so-
runlar acgisindan baska bir noktaya daha temas eder ki, o da irade-
nin kim tarafindan ihdas edilmis oldugu sorusudur. Burada Ug ihti-
malden bahsedilebilir. Birincisi, iradenin Allah tarafindan ihdas
edildigini ifade eder. Bu durumda Allah, bu iradeyi ihdas etme hu-
susunda ya irade sahibidir ya da dedildir. Birinci ihtimal yukarida
degindigimiz teselsuli netice vermektedir. Ikincisi ise Allah’in ihda-
sinda hir olmadigi anlamina gelmektedir. Her iki sonu¢ da kabul
edilebilir degildir. Ikinci ihtimal, bu iradenin bir baskasi tarafindan
ihdas edilmesini ifade eder. Allah’in iradesinin bir baskasl tarafin-
dan belirlenmis olma fikrini kabul edecek kimse yoktur. Ucglinci
ihtimal ise, iradenin kendi kendine muhdes oldugudur. Nesefl bu
ihtimali iki gerekge ile reddeder. Bunlardan ilki, sayet muhdeslerin
kendi kendine huddsu mumkunse, bu, hadislerden olusan alem igin
bir yaraticinin varlidinin gereksizligi anlamina gelecektir. Yani hadis
olan varliklar, kendiliklerinden var olabileceklerinden onlar igin fail-
i muhtar bir yaratici zorunlu dedildir. Diger taraftan, eder bu irade
kendi kendine hudGs bulmamis olsaydi, ki bu mumkin gérinmek-
tedir, Allah fail-i muhtar olamazdi. Nesefi’'ye gdre butin bu ihtimal-
lerin gecersizligi ortadadir.®

Iradenin kendi kendine hud@su ihtimalinin, “irade, irade olun-
maz” kabulinun barnndirdidi sakincaya karsi kurgulandidi dusuni-
lebilir. Zira Allah’t mirid kilan bir iradenin, nasil ortaya ¢iktigi soru-
su, “muhdes” sifatinin sormak zorunda biraktigi bir sorudur ve bu-
na iradenin kendi varlidi ile cevap vermek, Allah’l, en merkezi ul(-
hiyet vasiflarindan birinde, kendi disinda baska bir seye muhtac¢
birakmak anlamina gelmektedir. Nitekim bu hususta Imam
Maturidi, Mu’tezile’yi Mecdsilerle ayni disunceyi paylasmakla itham
etmektedir.®®

Bunun yani sira meseleye, daha dnce alemin ezeliyeti tartis-
malarinda dedindigimiz “zaman” kavrami (zerinden bakmak da
mumkiandir. Soyle ki, alemin varligini gecerli kilan iradenin, ale-
min yaratilmasindan 6nce var olmasi kaginilmazdir. Alemin varli-
gindan 6nce huddstan bahsetmek mumkin olamayacadina gore,
iradenin varliksal agcidan ihdas ile nitelenmesi imkansizlasir. Ezeli
iradeye itiraz etmenin sebepleri arasinda gosterdigimiz alemin ki-

98 Bkz. Sehristani, age, s. 247.
% Bkz. Nesefi, Tebsira, |, 497-498.
9 Bkz. Maturidi, Kitabu't-Tevhid Terciimesi, s. 402.



Naht Iradenin Yarat/imisigr Sorunu * 259

demine imkan taninmasi fikrinin, muhdes iradenin kabull agisin-
dan tasidigi deder burada bir kere daha ortaya ¢ikmaktadir.

Butin bu gerekcgelerin yani sira “mahalsiz muhdes irade” go6-
risiinin ortaya cikardigi ve Allah’in vahdaniyeti ile ilgili diger bir
sorundan daha bahsedilmektedir. Cuveyni, muhdes irade fikrini
ileri strenlerin Kur'an-1 Kerim’in ortaya koydugu “temanu’ delili’ni
savunamayacaklarini belirtir. Hatirlanacagl tzere, temanu’ delili,
“Gokte ve yerde Allah’tan baska ilahlar olsayds, onlarin iKisi
de bozulup giderdi...” (21:22) ayetine dayanan ve kadim irade
ve kudrete sahip iki ilahin iradelerinde ihtilaf etmeleri Uzerine kur-
gulanmig bir delildir. Caveyni bu delil ile ilgili ayrintilar uzun uzadi-
ya tartistiktan sonra, mahalsiz muhdes bir irade fikrinin bu kurgu-
yu aciklayamadidini ileri siirer. Zira mahalsiz iradenin, takdir edilen
iki ilahtan biriyle iligskilendirilmesi mumkin olmayacaktir. Diger
taraftan, iki iradenin behemehal catismasi fikri ise ancak ezeli iki
irade anlayisi ile mumkundir. Muhdes irade ise, boyle bir imkan-
dan yoksundur.?® Oyleyse Ciiveyni'ye gére Mu’tezile’nin irade anla-
yisl, Kur'an’in ortaya koymus oldudu bu delil ile ortismemektedir
ve bu agidan onlar Allah’in vahdaniyetini ispatlamaktan acizdirler.

Sonug

Ilaht iradenin mahiyeti tizerine biyik 6lciide Mu'tezile ve Ehl-i
Sunnet arasinda cereyan eden tartisma, farkl Kelam ekollerindeki
Tann tasavvurlarinin nasil sekillendigi ve bu tasavvurlarin hangi
etkiler altinda gelistigini gostermesi bakimindan oldukca dikkat
cekicidir. Zira bu tartismalar, sadece sifatlarin mahiyetini acikla-
maya yonelik metafizik alanla sinirli kalmamistir. Cevher-araz diya-
lektiginde kabul edilen prensiplerden tutun da, hiustn-kubuh tar-
tismalarina, oradan da kullarin fiillerinin ortaya ¢ikmasi ve bunlarin
ahlakiligine varincaya kadar dider pek cok Kelami tartismayi da
bunyesinde barindirmaktadir. Bu bakimdan konuyla ilgili ileri stri-
len butun gorusler, belli bir takim sistematikleri gerceklestirmeye
matuf olduklarindan, takdire sayan bir insani gayretin Grint olarak
gorulmelidirler.

Ezeli iradenin imkansiziigini gostermek icin Mu’tezile tarafin-
dan ileri surulen akli gerekcelerin hicbiri Ehl-i Stunnet tarafindan
gecerli gorulmemis, iradenin mutlakligi, kidem-i alem, zitlarin bir-
likteligi hakkinda ortaya atilan iddialarin akli zaruretlere dayanma-
didi, dolayisiyla ezeli irade goérusuni benimsemenin bu sonuglari
dogurmayacadl benimsenmistir. Bu tartismalar sirasinda her ne
kadar birbirinden tamamen farkl sonuclara ulasiimissa da, sakin-

% Bkz. Ciiveyni, es-Samil fi Usali'd-Din, haz. Abdullah Mahmud Muhammed Omer,
Beyrut 1999, I, 173, 184-185. Ayrica bkz. Cluiveyni, el-Irsad, s. 69-71.
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call gorulen fikirlerden uzak kalma ve tartismada kullanilan yon-
temde birlik saglama bakimindan iki ekoliin benzerlikleri de dikkat
cekmektedir.

Dider taraftan Ehl-i Sunnet, ahlaki gerekce olarak koétuligin
Allah’a izafesini mumkun kildidi ileri strilen kullarin fiillerinin yara-
tilmasi hakkindaki Mu’tezili elestirileri reddetmemistir. Bdylece in-
san eylemlerinin olusumu konusundaki derin ayrilidin esasl, her iki
ekol tarafindan metafizik bir anlayis ile temellendirilmis olmaktadir.
Bununla birlikte Ehl-i Stnnet buradan hareketle Allah’a koétultk
atfedilebilecedi fikrini reddetmistir. Bunu sadlayabilmek acisindan,
insan fiillerinde ezeli iradenin etkisinin indirgendigi bir irade anlayi-
sinl 6bngérmistir. Fahreddin Razi érnedinde gordugumiiz gibi, bu
anlayis tarzi zaman zaman netlidini yitirmis ve insanin iradi oto-
nomisi belirsizlesmistir. Bunun yani sira Allah’in kudret ve iradesine
yapilan asirl vurgu, Kur'an’in tam bir denge icinde verdigi kudret-
adalet-hikmet-rahmet sahibi bir Allah tasavvurunun, kanaatimizce,
dodru anlagiimasina engel teskil etmistir. Ancak benzer bir sekilde
karsi tarafta da, yani Mu’tezili anlayis cercevesinde tam bir irade
ve kudrete sahip kilinan insanin, bu dengeye ne kadar yakin oldu-
du sorusu, insanin kendi igsel tecriibesi acisindan mugdlakligini ko-
rumaktadir.

Ezeli irade fikrinin ortaya cikardigi s6z konusu problemleri gi-
dermek amaciyla ileri strilen “mahalsiz muhdes irade” gérusunun,
bunlar izale etmek bir yana, basta ezelilik ile hudds kavramlarini
aynl potada eritmeye calismak olmak Uzere, daha buyuk sorunlarin
ortaya cilkmasina sebep oldugu bir gercektir.

Butiin bu tartismalar, sahip oldugumuz zihinsel yetinin ilahi si-
fatlarin anlasiimasinda bizi nihai sonuca gétiurmekten yoksun oldu-
dunu tekrar gostermis olmaktadir. Bununla birlikte bu durumun,
bizi bu tir bir insani cabadan uzaklastirmak yerine, baska gorusler
hakkinda daha temkinli ve misamahakar davranmaya yonlendir-
mesini Umit ediyoruz. Zira insani varlidimizin, Allah’tan ve O’nun
hakkindaki tasavvurlarimizdan bagimsiz gerceklesebilecedini dii-
sunmuyoruz.
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Yaz Kur’an Kurslarinda Amaclarin Gergeklesme Duzeyleri -
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Ozet

Yaygin Din Egitiminin en ©6nemli uygulama alanlarindan birisi Yaz
Kur'an Kurslaridir. Son yillardaki hizl dedisim ve gelisim, ilahiyat ve
egitim bilimlerinin ortaya koydugu yeni veriler, Diyanet Isleri Bagkan-
hgini da harekete gegirmis ve 2005 yilindan itibaren egitim bilimciler,
ilahiyatgilar ile meslek elemanlarinca hazirlanan yeni Yaz Kur’an Kurs-
lari Programi uygulamaya konulmustur. Bu programdaki hedeflerin
ogrenciler agisindan gerceklesme diizeylerini tespit etmeye calistigi-
miz arastirmamizda 566 6grenciye uyguladigimiz basar testi ve anket
sonuglarina gore hedeflerin gerceklesme diizeyi ve 6grenme alanla-
rindaki basari durumu ortaya konulmaya c¢aligiimistir.

Anahtar Kelimeler: Yaz Kur'an Kurslari, Amaglar, Amagclarin Gergek-
lesme diizeyleri, Ogrenci Basarisi.

Abstract

The Directorate, which arranged the informal education according to
the recent developments and data of contemporary education, has
started the application program for two years depending on the un-
derstanding of frame-flexible curriculum. In this study taking Sivas an
example, it has been researched the features of the new program,
realization levels of the determined aims of the education and the
situation of meeting students expectations.

Key Words: Summer Koran Courses, Goals, Realization of the goals
levels, Students success.

Giris:
Surekli degisim ve gelisim kaginilmaz bir olgudur. Icinde bu-

lundugumuz 21.yuzyl bilgi ve teknoloji ¢cadi olarak tanimlanmak-
tadir. Bilgi ve teknolojideki hizli dedisme editimi de etkilemis, bilim

* Dr., Tokat Il Mufta Yard/mers (mustafaondersivas@hotmail.com).


mailto:(mustafaondersivas@hotmail.com)

262 * Mustafa ONDER

dallarinda yeni veriler ortaya konulmustur. S6z konusu kurslarda
yillardir Kur’an okuma, namaz sureleri ezberleme agirlikli bir metot
uygulanmistir. Bunun yaninda, her yil yeniden baslama, 6grenci
seviyesinin dikkate allnmamasi, onlarin ihtiya¢ ve beklentilerine
gore ders mifredatlarinin ve cesitlerinin degistirilemeyisi, bu ders-
lere ait dzel 6dretim metotlarinin gelistirilemeyisi,* zaman kaybi,
istenilen sonuclara ulagilamamasi gibi problemler ortaya c¢ikmistir.
Bu veriler din egditimini ve onun bir bolumini teskil eden Kuran
egitimini etkilemis, Kur’an kurslarinin program ve mifredati yeni-
den diizenlenmistir. Yaz Kur'an Kurslari icin Diyanet isleri Bagkan-
hdi, editimciler, ilahiyatcilar ve Kur’an Kursu 6greticilerinden olusan
bir komisyon kurarak® cerceve-esnek program anlayisi, 6grenci
merkezli yaklasim ve kur sistemi esasina dayall yeni bir 6gretim
programi hazirlatarak 2005 yilindan itibaren uygulamaya koymus-
tur.

Yaygin din editiminin 6nemli kurumlarindan biri olan Yaz
Kur'an Kurslarina 2007 yili itibariyla 1.567.025 6grenci katilmistir.®
Bu sayi ciddiye alinmasi gereken bir kitlenin varlidina ve alan aras-
tirmalarinin yapilmasi gerektigine isaret etmektedir. Yeni yaz kurs-
lari programdaki hedeflerin 6grenciler acisindan gerceklesme dii-
zeylerini, 6grenme alanlarindaki basarilarini tespit etmek icin yap-
tigimiz bu calismanin temel problemini soyle belirtebiliriz: “Yaz
Kur'an Kurslari Ogretim Programindaki amaglarin 6égrenciler agisin-
dan gerceklesme dizeyleri nasildir?” Bu temel problemin yaninda,
o6grencilerin 6n test ve son test puanlari arasindaki farklarin neler
oldudu, hedeflerin gerceklesip gerceklesmedigi sorularina da cevap
arayacagiz.

Yaz Kur’an Kurslarinin yeni programi ve uygulamasi hakkinda
calismalar yok denecek kadar azdir. Birkacgl disinda yaz kurslari ile
ilgili olmayan bu calismalarin ¢cogu yeni programin uygulanmasin-
dan 6énceki dénemlere ve genel kur’an kurslarina aittir.* Daha ziya-
de ders programlari, ders kitaplari, 6greticilerin 6zellikleri ve kul-
landiklari metotlar, 6grencilerin beklentileri gibi konular tzerinde
durulan bu calismalarda hedeflerin gerceklesmesi konusuna hig

! Halis Ayhan, Tirkiye’de Din EJitimi, Dem Yayinlari, istanbul 2004, s.523.

2 Bkz: Kuran Kurslars OJretim Programv (Yiiziinden Okuyanlar i(;in), DiB Yayinlari,
Ankara 2006, s.2.

3 DIB 2007 Yils fstatistikleri, Diyanet Yayinlari, Ankara 2008, s.108.

4 Kuran Kurslan ile ilgili calismalar icin bkz: M.Faruk Bayraktar, Egitim Kurumu
Olarak Kur'an Kurslars Uzerine Bir Arastirma, Istanbul 1992; M.Emin Ay, Prob-
lemleri ve Beklentileriyle Kur’an Kurslars, Distince Yayinlari, Istanbul 2005; Ah-
met Kog, Kuran Kurslarnda Egitim ve Verimlilik Uzerine Bir Arastrrma, ilahiyat
Yayinlari, Ankara 2005; Ramazan Buyrukcu, Kuran Kurslarmda Din Egitimi ve
Ogretiminin Verimliligi Uzerine Bir Arastirma, (Goller Bolgesi Ornegdi), Fakiilte
Kitabevi, Isparta 2001.
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dedinilmemistir. Yaz kurslar ile ilgili olan calismalarda ise; yeni
program, hedefler ve bunlarin gerceklesme duzeyleri Gzerinde du-
rulmamistir.®> Bu calisma, konu ile ilgili ilk alan aragtirmalarindan
birisi olmasi bakimindan énemlidir. Ogrenci basari diizeylerine da-
yall olarak programin hedeflerinin gerceklesme duzeyini tespit et-
meyi amacladigimiz bu calisma; énemli bir geri bildirim olmasinin
yaninda, dgreticilere, program gelistirme calismalarina, kurslardaki
editim ogretim faaliyetlerine, bu konuda yapilacak daha kapsamli
alan arastirmalarina ve Diyanet Isleri Bagkanliginin ilgili birimlerine
katki saglayacaktir.

Evren ve Orneklem

Sivas il merkezindeki 210 Yaz Kur’an Kursu arastirmanin ev-
renini, bunlarin arasindan secilen 25 Yaz Kur’an Kursu ise drnek-
lemi olusturmaktadir. 2007 yilinda Haziran ayinin son haftasindan
itibaren agilan ve Eylul ayl basinda sona eren Yaz Kur’an Kurslari
ile sinirl olan bu calisma Sivas Il merkezindeki 210 kurs arasindan
basit tesadiifi 6rnekleme® yontemiyle secilen 25 kurstaki 566 6§-
renci ile gerceklestirilmistir. Orneklem olarak secilen 25 kurstan
16’sI camilerde, 9'u K.Kursu binalarinda acilmistir. Basari testi ve
anket uygulanan 6grencilerin 308’i 1.kura,160’1 2.kura, 98’i 3.kura
devam eden 6grencilerdir. Ogrencilerin 304'U erkek, 262’si kizdir.

Il merkezinde 64 Kur'an Kursu, 178 camii mevcuttur. Bura-
larda 210 Yaz Kur’an Kursu aciimis ve 2005 yilinda bu kurslara
6720 o6grenci, 2006 yilinda 8640, 2007 yilinda ise 9292 6grenci
devam etmistir.” Kurs bagina 32—44 (ortalama 38) 6grenci, 1384
kisiye bir cami dusmektedir. Bolgede Yaz Kur’an Kurslari ile ilgili
daha d6nce herhangi bir ¢alisma yapillmamistir. Hafizlik Kurslari,
normal Kur’an Kurslari, camilerde acilan Cami Dersleri arastirma-
mizin sinirlari disinda tutulmustur.

Veri Toplama Teknik ve Araclari

Bu calisma Yaz Kur”an Kurslar Ogretim programi amaglarinin
ogrenciler acgisindan gerceklesme diizeylerini belirlemek amaciyla
yapilmis ampirik bir calismadir. Orneklem grubundaki égrencilerin
basarilarinin tespiti icin ise 6n test ve son test yapilmasina karar
verilmistir. Arastirmamizda oncelikle literatiir taramasi yapilarak
konu ile ilgili dokimanlar tespit edilip, yapilan calismalar incelen-

5 Yaz Kur'an Kurslari ile ilgili galismalar igin bkz: irfan Baskurt, Din Editimi Acrs/mn-
dan Kuran Ogretimi ve Yaz Kur’an Kurslar/, Dem Yayinlari, Istanbul 2007; Salih
Aybey, lkégretim Cadindaki Odrencilerin Diyanet Isleri Baskanlidmca Ac/lan Yaz
Kurslars fle flgili Gorisleri, Basilmamis YL Tezi, UUSBE, Bursa 2005.

5Tesadufi Orneklem hakkinda genis bilgi icin bkz:Ayhan Ural-ibrahim Kilig,Bilimsel
Arast/rma Sureci ve SPSS ile Veri Analizi, Detay Yay.,Ankara 2006, s.38.

7 Sivas II muftulugu, 2006,2007 Yaz Kur'an Kursu Istatistikleri.
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mistir.®. Bunun yaninda goézlem ve yiiz yiize gérisme tekniklerin-
den® yararlanilmis, gézlemlerimiz ise daha ziyade dogal goézlem™®
seklinde yapilmistir. Diyanet Isleri Baskanhgi istatistiklerine ve in-
ternet aracilidi ile dider bilgilere ulasilmistir. Bu calismada Kur’an
Kursu 6greticilerinin de anket, basarl testi ve 6grencileri dinleme
konusunda yardimlari alinmistir.

Kur'larin basglangicinda 5 6grenme alanini iceren basar testi
uygulamasi yapilmistir. Kurslarda Kur’an-1 Kerimi ezberleme ve
yuziinden okuma dersleri vardir. K.Kerim 6grenme alani ile ilgili
olarak ezberleri dinleme, kaydetme ve ytzinden okumayi kontrol-
de odreticilerin katkisi olmustur. Odreticiler kur baslangiclarinda ve
bitiminde ayni 6drencilere, birinci kur icin 9, ikinci kur icin10,
uctincd kur icin 9 sikl gdzlem formlar kullanarak Kur’an dersindeki
kazanimlari tespit etmislerdir. Diger 6grenme alanlarinda ise, ¢cok-
tan secmeli veya bosluk doldurma seklinde testler uygulanmistir.
Likert tipi bu testler birinci kur igin 30, ikinci kur icin 25, t¢uncu
kur icin 28 siktan olusmaktadir. Boylece 6grencilerin baglangictaki
seviyeleri olgulmustir. Kur bitiminde ayni 6drencilere basari testi
tekrar uygulanarak kazanimlarinin neler oldugu olgilmeye caligil-
mis, kisisel bilgiler icin kur bitiminde 6grencilere bir de anket uygu-
lanmistir. Basar testlerindeki sorular ve cevaplar Yaz Kurslari igin
hazirlanan 6grenci ve dgretici kitaplarindan* secilmistir.

Yaz Kur'an Kurslari Ogretim Programi amaglarinin gerceklesme
duzeylerini 6lgmek icin veri toplamak amaciyla; égrencilerin basari-
larini etkileyecegdi dusunilen ve bagimsiz dediskenlerden olusan 18
sikh anket sorular hazirlanmistir. Ogrencilerin basarilari hakkinda
bilgi toplamak amaciyla 6n test ve son test hazirlanmistir. Kur’an-i
Kerim dersindeki basariyl 6lgmek icin ise gézlem formu kullaniimis-
tir. Basari testleri ve gozlem formlarindaki sorular Yaz Kur’an Kurs-
larl 6grenci kitaplar ve hedef davranislar esas alinarak hazirlanmis
ve kurslarin baslangicinda ve bitiminde ayni 6grencilere uygulan-
mistir.

Basari Testi’nin Guvenilirlik Caligmasi

Odrencilerin Yaz Kur'an Kursu 6gretim programinin amaglarina
ulasma duzeylerini belirlemede her bir kur icin gelistirilen basari

8 Bkz: Fatma Koylii, Ortadgdretimde Lise 1. Sinsflarda Biyoloji Dersinin Amagclar/nin
Gergeklesme Diizeyi, Basilmamis YL Tezi, Gazi U. Fen Bil.Enst., Ankara 2003;
Yasin Kilig, Ilkégretim 2.Kademe Turkce Dersi Program/ndaki Amaglarin Gergek-
lesme Duizeyi, Basilmamis Doktora Tezi, Atatiirk U.SBE, Erzurum 2002.

9 Anket, gozlem ve gorigme teknikleri icin bkz: Ayhan-Ural, A.g.e.,s.55,60,66,67;
Halil Seyidoglu, Bilimsel Arast/rma ve Yazma El Kitabs, Glizem Yayinlari, istanbul
1995, s.29,30,35.

10 Bkz: Ural-Kilig, A.g.e., s.67.

11 Bkz: Dinimizi Odreniyoruz (6gretici ve 6drenci kitaplarl), TDV Yay., Ankara 2007.
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testleri kullanilimistir. Testin deneme formu arastirmaci tarafindan
gelistirilmis ¢oktan se¢meli 83 maddeden olusmaktadir. Testin ha-
zirlanmasinda Yaz Kur’an Kurslari icin Diyanet Isleri Baskanhginca
gelistirilen 6gretim programinda yer alan 6grenci kazanimlarn kul-
laniimistir. Testin 6n denemesi birinci kur i¢in arastirmanin yapildi-
g1 Sivas'taki Mehmet Pasa Camiinde 6grenim goren 29; ikinci kur
icin Mevlana Camiinde 6grenim goéren 20; ve uglincu kur igin yine
Mevlana Camiinde 6grenim géren 19 dgrenci Uzerinde uygulanmis-
tir. Madde ayiricilik dederleri 0.30 un lzerinde olan maddeler testin
ana formuna alinmistir. Testin ortalama gugclugi 0.51 olarak he-
saplanmistir. Madde ayiricilik indisleri esas alinarak son formati
olusturulan testte 83 maddenin tamami yer almistir. Testin guve-
nirligini belirlemek icin KR21 formdiliinden yararlaniimistir. Yapilan
istatistiksel ¢oziimleme sonucunda testin givenirlidinin 0.73 oldu-
du saptanmistir. Bu bilimsel bir arastirma icin yeterli bir rakamdir.
Bdylece Yaz Kur’an Kurslari amagclarinin gerceklesme dtzeyini 0lg-
mek Uzere gelistirilen testin guvenilir olduguna karar verilmistir.*?
Bu testte yer alan maddeler genellikle “bilissel alan” 1n bilgi ve
kavrama duzeyindedir.

Gelistirilen test, dérnekleme alinan Kur’an Kurslarinda ogretim
oncesinde uygulanan 6n test ve 6dretim sonucunda uygulanan son
test olarak kullanilmistir. Gegerliligi saglamak amaciyla her iki test-
te de ayni sorulara yer verilmistir.®®> Arastirma boyunca kullanilan
o6grenci 6n test puanlar ve dgrenci son test puanlar kavramlari bu
olcme islemlerinden elde edilen degerleri ifade etmektedir.

Verilerin Cozumlenmesi

Arastirmamizin temel problemini test edebilmek icin 6grencile-
rin on test ve son testleri ile gbzlem formlarindan elde edilen veri-
lerin istatistiksel analizi SPSS 13.0 surumu ile yapilmis, frekans
dagilimi, ortalama puanlar, iligkisiz t-Testi, tek yonli varyans ana-
lizi (Anova) kullaniimistir. Varyans analizinde aralarinda anlaml
fark bulunan gruplarin belirlenmesi icin LSD kullaniimistir. Kritik p
dederi 0,05 olarak alinmistir.** Gézlem ve gériismelerden elde edi-
len veriler ile konu ile ilgili diger calismalarda bulunan bilgiler yo-
rum ve karsilastirma icin kullaniimistir.

2 Bkz: Ural — Kilig, A.g.e, s.286-290.

13 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirrma Yontemi, Sanem Matbaacilik, Ankara 1991,
s.105.

 Ural- Kilig, A.g.e., s.117 vd.
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YAZ KUR'AN KURSLARINDA OGRENCI BASARISININ
DEGERLENDIRILMEST

1. Birinci Kurdaki Basar1i Durumu

Arastirmamizin deneysel bdlumu her bir kurun basinda ve so-
nunda uygulanan basar testine ait 6n-test ve son-test puanlarinin
karsilastirilmasi tzerine kuruludur. Birinci kur 6gretim programini
basindan sonuna kadar izleyerek tamamlayan 310 6grenciye ait 6n
test ve son test puanlari tablo 1’de verilmektedir. Tablo incelendigi
zaman birinci kur 6gretim programi icerijinde yer alan Kur'an, iti-
kat, Ibadet, Ahlak ve Siyer dersine ait son-test puanlarinin 6n-test
puanlarina gére matematiksel olarak yiksek oldugu goézlenmekte-
dir. En belirgin artis ise Kur’an égretimi icin gegerlidir.

Tablo 1. Birinci Kur Derslerinin On Test ve Son Test Or-
talama Puanlari

Ortalama | N ss
Pair 1 | 1.Kur Kur'an On test Puani 4,9194 | 310 | 1,41305
1.Kur Kur'an Son Test Puani 7,1452 | 310 | 1,23129
Pair 2 | 1.Kur itikat On Test Puani 5,9355 | 310 | 1,42187
1.Kur Itikat Son Test Puani 7,5290 | 310 | 1,19768
Pair 3 | 1.Kur Ibadet On Test Puani 5,3323 | 310 | 1,68640
1.Kur Ibadet Son Test Puani 7,0839 | 310 | 1,35080
Pair 4 | 1.Kur Ahlak On Test Puani 5,1548 | 310 | 1,75577
1.Kur Ahlak Son Test Puani 7,0387 | 310 | 1,39525
Pair 5 | 1.Kur Siyer On Test Puani 5,5516 | 310 | 2,06424
1.Kur Siyer Son Test Puani 7,3581 | 310 | 1,61431

On-test ve son-test puanlarl arasinda gozlenen matematiksel
farkin istatistiksel olarak anlaml olup olmadidi ise iligkili 6rneklem-
ler t-testi ile analiz edilmis ve analiz sonuclar tablo 2’de verilmis-
tir.
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Tablo 2. Birinci Kur Derslerine Ait On test-Son Test Ilis-
kili Orneklemler t-Testi Sonuglari

Ortalama
Farki

SS

t

Sd

Sig.

Pair 1

1.Kur Kur'an On test
Puani - 1.Kur Kur'an
Son Test Puani

-2,2258

,94884

-41,302

309

,000

Pair 2

1.Kur Itikat On Test
Puani - 1.Kur Itikat
Son Test Puani

-1,5935

1,03152

-27,200

309

,000

Pair 3

1.Kur Ibadet On
Test Puani - 1.Kur
Ibadet Son Test
Puani

-1,7516

1,21463

-25,391

309

,000

Pair 4

1.Kur Ahlak On Test
Puani - 1.Kur Ahlak
Son Test Puani

-1,8839

1,35080

-24,555

309

,000

Pair 5

1.Kur Siyer On Test
Puani - 1.Kur Siyer
Son Test Puani

-1,8065

1,34187

-23,703

309

,000

Tablo 2'deki dederler incelendigi zaman arastirmaya katilan bi-
rinci kur 6grencilerinin Kur’an dersine ait 6n test ve son test puan-
larinin istatistiksel olarak anlamli bir sekilde farklilastigi gozlen-
mektedir (t:41,3; Sd: 309; p<0,05). Fark, son test puanlarinin
lehinedir. Bu bulgu bize birinci kur Kur’an égretimi alaninda amag-
larin gercgeklestigini gostermektedir.

Tablo 3. Birinci Kur Kur'an Ogrenme Duzeyi

f %
2 | Zayif 6 1,9
3 | Orta 79 25,5
4 | lyi 187 | 60,3
5 | Pekiyi 38 12,3
Toplam | 310 | 100,0

Nitekim Kuran égretim alanina ait son-test puanlarinin beslik
o6grencilerin
%72,6’sinin iyi ve pekiyi dereceye ulastidi gorilmektedir. Tablo

sisteme

cevrilerek vyapilan

betimsel

analizinde
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3’de verilen bu dederler, Kur'an dersinde belirlenen amaglara ula-
sildidini desteklemektedir.

Tablo 4. Birinci Kur Itikat Ogrenme Duzeyi

f %
2 | Zayif 3 1,0
3 | Orta 54 17,4
4 | lyi 192 | 61,9
5 | Pekiyi 61 19,7
Toplam | 310 | 100,0

Tablo 2'deki dederler incelendigi zaman arastirmaya katilan bi-
rinci kur 6grencilerinin Ibadet dersine ait 6n test ve son test puan-
larinin istatistiksel olarak anlamli bir sekilde farklilastigi gozlen-
mektedir (t:27,2; Sd: 309; p<0,05). Fark, son test puanlarinin
lehinedir. Bu bulgu bize birinci kur itikat 6gretimi alaninda amagcla-
rin gerceklestigini gostermektedir.

Itikat 6gretim alanina ait son-test puanlarinin beslik sisteme
cevrilerek yapilan betimsel analizinde 6grencilerin %81,6’sinin iyi
ve pekiyi dereceye ulastigi gorilmektedir. Tablo 4’de verilen bu
dederler, Itikat dersinde belirlenen amaglara ulasildidini destekle-
mektedir.

Tablo 5. Birinci Kur Ibadet O§renme Duzeyi

f %
2 | Zayif 11 3,5
3 | Orta 88 28,4
4 | lyi 165 | 53,2
5 | Pekiyi 46 14,8
Toplam | 310 | 100,0

Tablo 2'deki dederler incelendigi zaman arastirmaya katilan bi-
rinci kur 6grencilerinin Itikat dersine ait 6n test ve son test puanla-
rinin istatistiksel olarak anlamli bir sekilde farklilastigi gézlenmek-
tedir (t:25,39; Sd: 309; p<0,05). Fark, son test puanlarinin lehi-
nedir. Bu bulgu bize birinci kur Ibadet 6gretimi alaninda amaclarin
gerceklestigini gostermektedir.
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Birinci kur Ibadet 6gretim alanina ait son-test puanlarinin bes-
lik sisteme cevrilerek yapilan betimsel analizinde 6dgrencilerin
%68’inin iyi ve pekiyi dereceye ulastigi gorilmektedir. Tablo 5’de
verilen bu degerler, Ibadet dersinde belirlenen amaglara ulagildigin
desteklemektedir.

Tablo 6. Birinci Kur Ahlak Ogrenme Duzeyi

f %
2 | Zayif 12 3,9
3 | Orta 96 31,0
4 | 1yi 161 | 51,9
5 | Pekiyi 41 13,2
Toplam | 310 | 100,0

Tablo 2'deki dederler incelendigi zaman arastirmaya katilan bi-
rinci kur égrencilerinin Ahlak dersine ait 6n test ve son test puanla-
rinin istatistiksel olarak anlamli bir sekilde farklilastigi gézlenmek-
tedir (t:24,55; Sd: 309; p<0,05). Fark, son test puanlarinin lehi-
nedir. Bu bulgu bize birinci kur Ahlak dgretimi alaninda amagclarin
gerceklestigini gostermektedir.

Ahlak 6gretim alanina ait son-test puanlarinin beslik sisteme
cevrilerek yapilan betimsel analizinde 6grencilerin %65,1’inin iyi ve
pekiyi dereceye ulastigi gorilmektedir. Tablo 6’da verilen bu de-
gerler, Ahlak dersinde belirlenen amaclara ulasildigini destekle-
mektedir.

Tablo 7. Birinci Kur Siyer Ogrenme Duzeyi

f %
1 | Basarisiz 18 5,9
2 | Zayif 82 26,9
3 | Orta 103 33,8
4 | lyi 73| 23,9
5 | Pekiyi 29 9,5
Toplam | 305 | 100,0

Tablo 2'deki dederler incelendigi zaman arastirmaya katilan bi-
rinci kur 6grencilerinin Siyer dersine ait 6n test ve son test puanla-
rinin istatistiksel olarak anlamli bir sekilde farklilastigi gézlenmek-
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tedir (t:23,7; Sd: 309; p<0,05). Fark, son test puanlarinin lehine-
dir. Bu bulgu bize birinci kur Siyer 6gretimi alaninda amaclarin
gerceklestigini gostermektedir.

Siyer 6gretim alanina ait son-test puanlarinin beslik sisteme
cevrilerek yapilan betimsel analizinde 6grencilerin %33,4’Gnun iyi
ve pekiyi dereceye ulastigi gorilmektedir. Tablo 7’de verilen bu
dederler, siyer dersinde belirlenen amagclara ulasildiini destekle-
mektedir. Bununla birlikte Siyer dersinin amagclarinda diger dersle-
re gore Ust duzey amaclarin gerceklesmesi daha geride kalmakta-
dir. Bunun birkag sebebi olabilir: Kullanilan metod uygun dedildir,
ogretici hazirlanmadan gelmistir veya 6grencilerin derse hazirlan-
masinda eksiklik olabilir. Ogretici 6grencilerin 6n 6grenmeleri hak-
kinda bilgi sahibi dedildir. Bilissel alanda algilama ve 6grenme icin
dikkat cekme, daha once 6dgrenilen bilgiler ile baglanti kurma ol-
dukca 6nemlidir.*®> Ayrica konular bu dénem cocuklari icin adir ola-
bilir. Ders islenirken yardimcl aracg-gere¢ kullaniimiyordur. Soyut
ve mecazi icerikli kavram ve bilgiler oldugundan 6grenilme orani
diger konulara gore daha asadi diizeyde kalmistir.

2-ikinci Kurdaki Basari Durumu

Arastirmamiza katilan 6grencilerden ikinci kur 6gretim prog-
ramini basindan sonuna kadar izleyerek tamamlayan 157 6grenci-
ye ait 6n test ve son test puanlari tablo 26’da verilmektedir. Tablo
incelendigi zaman ikinci kur 6gretim programi iceriginde yer alan
Kur'an, Itikat, Ibadet, Ahlak ve Siyer dersine ait son-test puanlari-
nin 6n-test puanlarina gére matematiksel olarak yiiksek oldugu
gozlenmektedir. En belirgin artis ise Kur’an égretimi icin gecerlidir.
Bunun da gerekgesi tum kurlarda oldugu gibi 6grencilerin Kur'an
disinda kalan derslerde 6n 6grenmelerinin daha ytiksek olmasidir.

1% Bkz: Nuray Senemoglu, Gelisim Odrenme ve Ogretim (Kuramdan Uygulamaya),
Ozsen Yay. Matbaacilik, Ankara 1998, s.343—345.
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Tablo 8. Ikinci Kur Derslerinin On Test ve Son Test Or-
talama Puanlari

Ortalama | N Sss

Pair 1 | 2.Kur Kur'an On Test Puani 4.,5159 | 157 | 1,49617

2.Kur Kur'an Son Test Puani 7,1911 | 157 | 1,40573

Pair 2 | 2.Kur Itikat On Test Puani 5,6242 | 157 | 1,61092
2.Kur Itikat Son Test Puani

7,7962 | 157 | 1,53898

Pair 3 | 2.Kur Ibadet On Test Puani 5.5006 | 157 | 1,76002

2.Kur Ibadet Son Test Puani 7.7580 | 157 | 1,53339

Pair 4 | 2.Kur Ahlak On Test Puani 5.3822 | 157 | 1,54229

2.Kur Ahlak Son Test Puani 7.3248 | 157 | 1,57389

Pair 5 | 2.Kur Siyer On Test Puani 5,7643 | 157 | 1,60983
2.Kur Siyer Son Test Puanl

7,4076 | 157 | 1,60110

Tablo 9'daki dederler incelendigi zaman arastirmaya katilan
ikinci kur 6grencilerinin Kur’an dersine ait 6n test ve son test pu-
anlarinin istatistiksel olarak anlamli bir sekilde farklilastigi gozlen-
mektedir (t:25,55; Sd: 156; p<0,05). Fark, son test puanlarinin
lehinedir. Bu bulgu bize ikinci kur Kur’an 6gretimi alaninda amacgla-
rin gerceklestigini gostermektedir.



272 * Mustafa ONDER

Tablo 9. Ikinci Kur Derslerine Ait On test-Son Test Ilis-
kili Orneklemler t-Testi Sonuglari

Ortalama | ss t Sd | Sig
Farki

Pair | 2.Kur Kur'an
1 On Test Puani
- 2.Kur Kur'an
Son Test Puanl

-2,6752 | 1,31176 | -25,553 | 156 | ,000

Pair | 2.Kur Itikat On
2 Test Puani -
2.Kur Itikat
Son Test Puanl

-2,1720 | 1,24642 | -21,834 | 156 | ,000

Pair | 2.Kur Ibadet
3 On Test Puani
- 2.Kur Ibadet
Son Test Puanl

-2,2484 | 1,46172 | -19,274 | 156 | ,000

Pair | 2.Kur Ahlak On
4 Test Puani -
2.Kur Ahlak
Son Test Puanl

-1,9427 | 1,13365 | -21,472 | 156 | ,000

Pair | 2.Kur Siyer On
5 Test Puani -
2.Kur Siyer
Son Test Puani

-1,6433 | 1,37287 | -14,998 | 156 | ,000

Tablo 10. Ikinci Kur Kur'an Ogrenme Duzeyi

f %
2 | Zayif 3 1,9
3 | Orta 50 31,8
4 | 1yi 76 | 48,4
5 | Pekiyi 28 17,8
Toplam | 157 | 100,0

Nitekim Kuran égretim alanina ait son-test puanlarinin beslik
sisteme cevrilerek yapilan betimsel analizinde 6drencilerin
%66,2’sinin iyi ve pekiyi dereceye ulastidi gorilmektedir. Tablo
10’da verilen bu dederler, Kur’an dersinde belirlenen amagclara ula-
sildidini desteklemektedir.
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Tablo 11. Ikinci Kur Itikat O§renme Duzeyi

f %
2 | Zayif 3 1,9
3 | Orta 31 19,7
4 | lyi 70| 44,6
5 | Pekiyi 53 33,8
Toplam | 157 | 100,0

Tablo 9'daki dederler incelendigi zaman arastirmaya katilan
ikinci kur 6grencilerinin itikat dersine ait 6n test ve son test puan-
larinin istatistiksel olarak anlamli bir sekilde farklilastigi gozlen-
mektedir (t:21,83; Sd: 156; p<0,05). Fark, son test puanlarinin
lehinedir. Bu bulgu bize ikinci kur Itikat 6gretimi alaninda amagcla-
rin gerceklestigini gostermektedir.

Itikat 6gretim alanina ait son-test puanlarinin beglik sisteme
cevrilerek yapilan betimsel analizinde 6grencilerin %78,4’GUnun iyi
ve pekiyi dereceye ulastigi gorilmektedir. Tablo 11'de verilen bu
dederler, Itikat dersinde belirlenen amaglara ulasildidini destekle-
mektedir.

Tablo 12. ikinci Kur Ibadet O§renme Duzeyi

f %
2 | Zayif 5 3,2
3 | Orta 27 17,2
4 | 1yi 75| 47,8
5 | Pekiyi 50 31,8
Toplam | 157 | 100,0

Tablo 9'daki dederler incelendigi zaman arastirmaya katilan
ikinci kur ogrencilerinin Ibadet dersine ait 6n test ve son test pu-
anlarinin istatistiksel olarak anlamli bir sekilde farklilastidi gozlen-
mektedir (t:19,27; Sd: 156; p<0,05). Fark, son test puanlarinin
lehinedir. Bu bulgu bize ikinci kur ibadet 6gretimi alaninda amagcla-
rin gerceklestigini gostermektedir.

Ibadet 6gretim alanina ait son-test puanlarinin beglik sisteme
cevrilerek yapilan betimsel analizinde 6grencilerin %79,6’sinin iyi
ve pekiyi dereceye ulastigi gorilmektedir. Tablo 12’de verilen bu
dederler, ibadet dersinde belirlenen amaclara ulasildigini destek-
lemektedir.
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Tablo 13. Ikinci Kur Ahlak Ogrenme Duzeyi

f %
1 | Basarisiz 1 0.6
2 | Zayif 4 2.5
3 | Orta 46 29.3
4 | 1yi 75| 47.8
5 | Pekiyi 31 19.7
Toplam | 157 | 100.0

Tablo 9'daki dederler incelendigi zaman arastirmaya katilan
ikinci kur 6grencilerinin ahlak dersine ait 6n test ve son test puan-
larinin istatistiksel olarak anlamli bir sekilde farklilastigi gozlen-
mektedir (t:21,47; Sd: 156; p<0,05). Fark, son test puanlarinin
lehinedir. Bu bulgu bize ikinci kur Ahlak 6gretimi alaninda amagla-
rin gerceklestigini gostermektedir.

Ahlak 6gretim alanina ait son-test puanlarinin beslik sisteme
cevrilerek yapilan betimsel analizinde 6grencilerin %67,5’inin iyi ve
pekiyi dereceye ulastigi gorulmektedir. Tablo 13’'de verilen bu de-
gerler, Ahlak dersinde belirlenen amaclara ulasildigini destekle-
mektedir.

Tablo 14.1kinci Kur Siyer Ogrenme Duzeyi

f %
2| Zayif 8 5,1
3 Orta 38 24,2
4 lyi 72 45,9
5 PekKiyi 39 24,8
Toplam 157 100,0

Tablo 9'daki dederler incelendigi zaman arastirmaya katilan
ikinci kur 6grencilerinin Siyer dersine ait 6n test ve son test puan-
larinin istatistiksel olarak anlamli bir sekilde farklilastidi gozlen-
mektedir (t:14,99; Sd: 156; p<0,05). Fark, son test puanlarinin
lehinedir. Bu bulgu bize ikinci kur Siyer égretimi alaninda amagla-
rin gerceklestigini gostermektedir.

Siyer 6gretim alanina ait son-test puanlarinin beglik sisteme
cevrilerek yapilan betimsel analizinde 6grencilerin %70,7’sinin iyi
ve pekiyi dereceye ulastigi gorilmektedir. Tablo 14’de verilen bu
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dederler, Siyer dersinde belirlenen amagclara ulasildigini destekle-
mektedir.

3-Ucuincii Kurdaki Bagari Durumu

Arastirmamiza katilan 6grencilerden tcinct kur 6gretim prog-
ramini basindan sonuna kadar izleyerek tamamlayan 99 6Jrenciye
ait 6n test ve son test puanlarl tablo 33’de verilmektedir. Tablo
incelendigi zaman tcuinci kur 6gretim programi iceriginde yer alan
Kur'an, Itikat, Ibadet, Ahlak ve Siyer dersine ait son-test puanlari-
nin 6n-test puanlarina gére matematiksel olarak yiiksek oldugu
gozlenmektedir. En belirgin artis ise Kur’an égretimi icin gecerlidir.
Bunun da gerekgesi tum kurlarda oldugu gibi 6grencilerin Kur'an
disinda kalan derslerde 6n 6grenmelerinin daha yiiksek olmasidir.

Tablo 15. Uguinct Kur Derslerinin On Test ve Son Test
Ortalama Puanlari

Ortalama | N Ss

Pair 1 | 3.Kur Kur'an On Test Puani 4,4343 | 99 | 1,49940

3.Kur Kur'an Son Test Puani 7.4444 | 99 | 1,10861

Pair 2 | 3.Kur Itikat On Test Puani 5,7273 | 99 | 1,48336
3.Kur Itikat Son Test Puani 8,1818 | 99 | 1,43117
Pair 3 | 3.Kur Ibadet On Test Puani 5.2121 | 99 | 1,61797

3.Kur Ibadet Son Test Puani 7.4444 | 99 | 1,40859

Pair 4 | 3.Kur Ahlak On Test Puani 5.0505 | 99 | 1,71651

3.Kur Ahlak Son Test Puani 7.8990 | 99 | 8,18971

Pair 5 | 3.Kur Siyer On Test Puani 5,6566 | 99 | 1,49258
3.Kur Siyer Son Test Puani 7.3434 | 99 | 1.26299

Tablo 15’deki dederler incelendigi zaman arastirmaya katilan
dciinct kur 6dgrencilerinin Kur’an dersine ait 6n test ve son test
puanlarinin istatistiksel olarak anlamli bir sekilde farklilastigi goz-
lenmektedir (t:21,23; Sd: 98; p<0,05). Fark, son test puanlarinin
lehinedir. Bu bulgu bize ucuncu kur Kuran oédretimi alaninda
amaclarin gerceklestigini gostermektedir.
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Tablo 16. Uglinct Kur Derslerine Ait On test-Son Test
Iliskili Orneklemler t-Testi Sonuglari
Ortalama | ss t Sd | Sig.
Pair | 3.Kur Kur'an On Test
1 Puani - 3.Kur Kur'an -3,0101 | 1,41056 | -21,233 | 98 | ,000
Son Test Puani
Pair | 3.Kur Itikat On Test
2 Puani - 3.Kur Itikat | -2 4545 | 1,27993 | -19,081 | 98 | ,000
Son Test Puani
Pair | 3.Kur Ibadet On Test
3 Puani - 3.Kur Ibadet| -2 2323 | 1,03833 | -21,391 | 98 | ,000
Son Test Puani
Pair | 3.Kur Ahlak On Test
4 Puani - 3.Kur Ahlak | -2 8485 | 7,94928 | -3,565 | 98| ,001
Son Test Puani
Pair | 3.Kur Siyer On Test
5 Puani - 3.Kur Siyer -1,6869 | 1,13970 | -14,727 | 98 | ,000

Son Test Puani

f %
3 | Orta 21| 21,2
4 | lyi 59| 59,6
5 | Pekiyi 19| 19,2
Toplam | 99 | 100,0

Tablo 17. Ugtinct Kur Kur'an Ogrenme Duzeyi

Kur'an 6gretim alanina ait son-test puanlarinin beslik sisteme

cevrilerek yapilan betimsel analizinde 6grencilerin %78,8’inin iyi ve
pekiyi dereceye ulastigi gorilmektedir. Tablo 17’de verilen bu de-
gerler, tcuincii kurda Kuran dersinde belirlenen amaglara ulasildi-
gini desteklemektedir.

Tablo 18. Uctincu Kur Itikat Ogrenme
f %0

3 | Orta 15 15,2

4 | lyi 42 | 42,4

5 | Pekiyi 42 42 .4

Toplam | 99 | 100,0

Duzeyi
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Tablo 16’daki dederler incelendigi zaman arastirmaya katilan
dciinct kur 6grencilerinin itikat dersine ait 6n test ve son test pu-
anlarinin istatistiksel olarak anlamli bir sekilde farklilastigi gozlen-
mektedir (t:19,08; Sd: 98; p<0,05). Fark, son test puanlarinin
lehinedir. Bu bulgu bize ictincti kur Itikat 6gretimi alaninda amag-
larin gercgeklestigini gostermektedir.

Itikat ogretim alanina ait son-test puanlarinin beslik sisteme
cevrilerek yapilan betimsel analizinde 6grencilerin %84,8’inin iyi ve
pekiyi dereceye ulastigi gorulmektedir. Tablo 18’de verilen bu de-
Jerler, Itikat dersinde belirlenen amaclara ulasildigini desteklemek-
tedir.

Tablo 19. Uctinct Kur Ibadet ©grenme Diizeyi

f %
2 | Zayif 4 4,0
3 | Orta 15 15,2
4 | lyi 60| 60,6
5 | PekKiyi 20| 20,2
Toplam | 99 | 100,0

Tablo 16’daki dederler incelendigi zaman arastirmaya katilan
tctnci kur ogrencilerinin Ibadet dersine ait 6n test ve son test
puanlarinin istatistiksel olarak anlamli bir sekilde farklilastigi goz-
lenmektedir (t:21,39; Sd: 98; p<0,05). Fark, son test puanlarinin
lehinedir. Bu bulgu bize Uciincii kur Ibadet 6gretimi alaninda
amaclarin gerceklestigini gostermektedir.

Ibadet 6gretim alanina ait son-test puanlarinin beglik sisteme
cevrilerek yapilan betimsel analizinde 6grencilerin %80,8’inin iyi ve
pekiyi dereceye ulastigi goriilmektedir. Tablo 19’da verilen bu de-
Jerler, Ibadet dersinde belirlenen amagclara ulasildigini destekle-
mektedir.

Tablo 20. Ugiincui Kur Ahlak Ogrenme Diizeyi

f %
2 | Zayif 3 3,0
3 | Orta 40| 40,4
4 | lyi 38| 38,4
5 | Pekiyi 18| 18,2
Toplam | 99 | 100,0
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Tablo 16’daki dederler incelendigi zaman arastirmaya katilan
dcuinct kur 6grencilerinin Ahlak dersine ait 6n test ve son test pu-
anlarinin istatistiksel olarak anlamli bir sekilde farklilastigi gozlen-
mektedir (t:3,56; Sd: 98; p<0,05). Fark, son test puanlarinin lehi-
nedir. Bu bulgu bize tcuincii kur Ahlak 6gretimi alaninda amagclarin
gerceklestigini gostermektedir.

Ahlak 6gretim alanina ait son-test puanlarinin beslik sisteme
cevrilerek yapilan betimsel analizinde 6grencilerin %75,8’inin iyi ve
pekiyi dereceye ulastigi gorulmektedir. Tablo 20’de verilen bu de-
gerler, Ahlak dersinde belirlenen amaclara ulasildigini destekle-
mektedir.

Tablo 21. Ugtincu Kur Siyer Ogrenme Diizeyi

f %
3 | Orta 24 24,2
4 | lyi 60 60,6

5 | PekKiyi 15 15,2
Toplam | 99 | 100,0

Tablo 16’daki dederler incelendigi zaman arastirmaya katilan
dclinct kur 6grencilerinin Siyer dersine ait 6n test ve son test pu-
anlarinin istatistiksel olarak anlamli bir sekilde farklilastigi gozlen-
mektedir (t:14,72; Sd: 98; p<0,05). Fark, son test puanlarinin
lehinedir. Bu bulgu bize tginci kur Siyer 6gretimi alaninda amag-
larin gerceklestigini gostermektedir.

Siyer 6gretim alanina ait son-test puanlarinin beglik sisteme
cevrilerek yapilan betimsel analizinde 6grencilerin %75,8’inin iyi ve
pekiyi dereceye ulastigi gorilmektedir. Tablo 21’de verilen bu de-
gerler, siyer dersinde belirlenen amagclara ulagildigini desteklemek-
tedir. Ucgiinct kur’a ait derslerdeki 6grenme diizeylerinin diger kur-
lara gore yiksek oldugu gozlenmektedir. Bu kura bilissel 6grenme-
leri yuksek 6grenciler devam ettidi icin basari da yiksek olabilir.
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Sonug ve Oneriler:

Odrenciler yaz kurslarina oncelikle Kuran égrenmek maksa-
diyla gelmektedirler.*®

Yaz Kur’an Kurslarinda belirlenen hedefler blyuk olcude ger-
ceklesmektedir. Bitiun kurlarda ve bu kurlardaki 6grenme alanla-
rinda on test ve son test puanlari anlamlh sekilde farklilasmakta,
istenen kazanimlar égrenciler kurs sonunda elde etmektedirler. Bu
durum bazi 6grenme alanlarinda daha yuksek oranda, bazilarinda
ise dusuk diizeyde gerceklesmektedir. On test ve son test puanlar
arasinda en yuksek fark Kur’an-1 Kerim dersinde goérunmektedir.
Bunun nedeni 6drencilerin Kur’an okuma ve ezberlerde 6n birikim-
lerinin olmamasi, ders dagilimi ve 6n test puanlarinin diisik olma-
sidir. Bir dider neden ise 6rgiin edgitimde Kur’an dersinin bulunma-
masidir.

Kur’lar yukseldikce 6n test son test puanlari arasindaki fark
artmaktadir. Ucglincti kurda basari ortalamasi daha yiiksektir. Bu
kur'daki 6n test puan ortalamasi 5.18, son test puan ortalamasi
7.60 tir. Aradaki fark ise 2.42 puandir. Bu kur égrencilerinin bilissel
6grenme dizeyi yuksek ve konu ile ilgili 6n bilgileri olmasi boyle
bir sonucu ortaya cikartmistir. Okuldaki Din Kulturt ve Ahlak Bilgisi
Dersinin bu basarida katkisi vardir.'” Basarl ortalamasl en dusik
kur birinci kur’dur. Bu kur’da 6n test puan ortalamasi 5.34, son
test puan ortalamasi 7.18, aradaki fark ise 1.84 puandir. Bunun
nedeni bu kur 6grencilerinin 6n bilgilerinin az olmasi ve yaslari ge-
redi bilissel 6grenme seviyelerinin disik olmasidir. Ikinci kur'da on
test puan ortalamasl 5.32, son test puan ortalamasl 7.44, aradaki
fark ise 2.12 puandir.

En yuksek 6n test puan ortalamasi itikat dersinde gorulmekte-
dir. Bu durumu okul ve aile editiminin etkisi ile aciklayabiliriz. Og-
renme alanlari icinde en disuk basari orani siyer dersine aittir. Bu
derse ait 6n test puan ortalamasl 5,6, son test puan ortalamasi 7,3
tur. Aradaki fark 1,7 puandir. Bu derste kullanilan metod ve 6gren-
cilerin gudulenmesinde problem olabilir. Yaz kurslari programindaki
birinci ve ikinci kurlardaki bilissel konular yas gruplarina gore yeni-

16 Bkz: Mustafa Onder, Yaz Kur'an Kurslarr Odretim Program/ Amagclarinin Gercek-
lesme Dizeyleri (Sivas Ornegdi),Basilmamis Doktora Tezi, AUSBE, Ankara
2007,s.40; irfan Baskurt, Din Editimi Agssindan Kuran Odretimi ve Yaz Kur'an
Kurslar/, Dem yayinlari, Istanbul 2007; Salih Aybey, ilkodretim Cadmdaki Og-
rencilerin Diyanet Isleri Baskanli§s Tarafindan Ac/lan Yaz Kurslary ile ilgili Gorus-
leri, Basllmamis Yiiksek Lisans Tezi, UUSBE, Bursa 2005.

7 Onder, A.g.t ,s.93.



Yaz Kur’an Kurslarinda Amaglar/n Gerg.Duzeyleri-Sivas Orn. * 283

den duzenlenmeli ve Din Kulturd Ahlak Bilgisi programi ile uyumlu
hale getirilmelidir.

Odrencilerin basarilari bilissel adirlikli ve gunlik hayatta goérip
uygulama imkéani bulamadiklari konularla gaybi konularda daha
dusuktur. Konularin kur’lara dagiimi yeniden duizenlenebilir. Yeni
program yodun ve dili adir bir programdir, sadelestirilmelidir. Kur
sisteminde 6nemli 6lciide basari saglanmaktadir. Odreticilerin tec-
ribesinin artmasinin yaninda kur sisteminin veliler ve 6grenciler
tarafindan daha iyi anlasiimasi ile basari daha da yukseltilebilir.
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Ek-1
1.KUR ITIKAT DERSI OGRENCI BASARI TESTI

1. Lailahe ... Muhammed Un................. ?

( ) Rasulullah-Eshedu ( ) Ilallah —Rasulullah

( ) Illa-Rasulullah ( ) Ilallah-Eminiin

2-Allahtan bagka ........... yoktur. Hz Muhammed ..................
elcisidir?

( ) Ilah-Sevgili ( ) Nebi-Allah

() llah-Allah’in ( ) Mabud-Son

3-Eshedl en la ilahe .............. ve eshedu enne Muhammed
en......... ve Rasuluhu ?

( ) Ilallah-Abduhu ( ) Illallah-Hatemiin

( ) illa- Eminiin ( ) Abduhu-ve flahun

4- Ben sahitlik ederimki Allah’tan .......... ilah yoktur. Ve yine
sehadet ederimki Hz. Muhammed onun ....... ve elcgisidir ?

( ) Guglu-Peygamberi ( ) Baska-Sevgili habibi

( ) Buyuk-Nebisi ( ) Baska-Kulu

5- Kelime-i Tevhit ve Kelime-i Sehadeti sdyleyen Kisi,
( ) Mdsliman olur ve sorumluluk altina girer.

( ) Farzi yerine getirmis olur.

( ) Cennete gitmeye hak kazanir.

( ) Herkes tarafindan sevilir.

6-Asagidakilerden hangisi ISLAM kavraminin tanimidir ?
( ) Musliman-MU’'min () Ahlak-Teslimiyet-Mit’min
( ) Barig-lyilik-Teslimiyet ( ) Barig-Inang-Ibadet

7- Asagidakilerden hangisinde Islam’in sartlari dogru olarak
saylmistir?

( ) Kelime-i sehadet-Namaz-Orug-Hac-Zekat

( ) Kelime-i sehadet-Abdest-Oru¢-Namaz-Sadaka

( ) Kelime-i sehadet-Zekat-Namaz-Kurban-Sadaka

( ) Namaz-Orug-Sadaka-Abdest-Zekat

8- Islam sadece 5 esastan mi ibarettir?
() Evet ( ) Hayir

9- Asagidakilerin hangisi iman-Murmin-Musluman kavramla-
rinin karsihgidir?

( ) Bir seyi kabul etmek ve inanmak-Allah’a, Peygambere ve getir-
diklerine inanip kabul eden-Dinin bazi esaslarini kabul eden.
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( ) Kabul etmek ve inanmak-Allah’a, Peygambere ve getirdiklerine
inanip kabul eden Islama gonilden bagll olup inandiklarini yasamaya
calisan kigi

( ) Inanmak-Teslim olmak-Allah’l ve Peygamberi sevmek

( ) Tasdik etmek-Islam’l sevmek-Namaz kilmak

10- Asagidakilerden hangi sikta Iman esaslan dogru olarak
sayllmigtir?

( ) Allaha, Peygamberlere, Meleklere, Nebilere, Kiyamete ve ibadet-
lere inanmak

( ) Allaha, Peygamberlere, Velilere, Kitaplara ve Kadere inanmak

( ) Allaha, Peygamberlere, Meleklere, Kitaplara, Kaza-kader ve
ahirete inanmak.

( ) Peygamberlere,Kitaplara, Meleklere, Emirlere, Stinnete ve kade-
re inanmak.

I.KUR IBADET DERSI OGRENCI BASARI TESTI
1- Allahin rizasini kazandiracak her hareket, davranis, duygu

ve dusunceye.............. denir.
() Itikat ( ) Ibadet ( ) Iman ( ) Ahlak

2- Ibadetler.........cc.cccccciiiiiiiiiiii olmak Uzere Uce ay-
rilir.

( ) Bedeni-Ahlaki-Manevi ( ) Bedeni ve Ahlaki

( ) Dunyevi-Uhrevi-Manevi ( ) Bedeni-Mali-Hem bedeni
hem mali

3- Yapilmasl dinimiz tarafindan kesin bir sekilde emredilen

davranislara............. , kesin bir sekilde yasaklanan davranig-
lara ................. denir.

( ) Vacip-Mekruh () Farz-Mifsid ( ) Farz-Haram ( ) Farz-
Mustehab

4- Abdest alirken .......... dirseklerle beraber, yuzimuzu, ve
............ topuklarla birlikte yikar, .......... mesh ederiz.

( ) Ellerimizi-Ayaklarimizi-Basimizi ( ) Ellerimizi-Agzimizi-
Burnumuzu

( ) Ellerimizi-Ayaklarimizi-Boynumuzu ( ) Ayaklarimizi-Ellerimizi-
Boynumuzu

5- Gusul abdesti alirken ............ sonra  ........... daha son-
ra.......... yikayip, temizleriz.

( ) Agzimizi-Kollarimizi-Vicudumuzu ( ) Agzimizi-Burnumuzu-
Butun Vicudu

( ) Agzimizi-Ayaklarimizi-Bagimizi ( ) Elimizi-YUzUmuzi-Butin
Viicudu
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6- Sabah namazl  ........ rekattir.  ........ rekat......... ,
....... rekat...........dir.

( ) 4-2 sunnet-2 Vacip ( ) 4-2 Vacip -2 Farz

( ) 4-2 Stinnet -2 Farz ( ) 5-3 Farz-2 Sunnet
7- Namazin sartlari ....... dir. ...... ve ....... bunlardan ikisidir.

( ) 5-Kiyam-Kiraat ( ) 6-Kiyam-Niyet

( ) 6-Setr-i Avret-Kiraat ( ) 6-Vakit-Niyet

8- Namazin rukunlari........ dir. ......... Ve .ooin.. bunlardan iki-
sidir.

( ) 6-Ruku-Sucud ( ) 6-Kiyam-Istikbal-i
Kible

( ) 6-Vakit-Taharet ( ) 5- Kiyam-Ruku

9- Cuma namazl  ......... rekattir. Bu namazi kilan-
lar.......... namazini kilmazlar.

() 12-0gle () 10-Odle () 14-Ogle () 16-ikindi

10-Namazda iken bir seyler yiyip icmek ve gulmek namazi
( ) Bozmaz ( ) Sevabini azaltir ( ) Bozar ( ) Sehiv secdesi
gerektirir

I.KUR AHLAK DERSI BASARI TESTI
1- Imanin guzel, dogru ve iyi davraniglarda bulunmasi; cirkin,
yanlis ve koti olan davraniglardan uzak olmasi-

Na....c..coeeveenne. denir ] ]
( ) Samimiyet ( ) Ahlakl olmak ( ) Iradeli olmak ( ) Inanclh
olmak

2- Dinimizde akhin, kalbin, bedenin, yiyecek ve icecekler ile
cevrenin ............... esastir.
( ) Uyumu () Ayri olmas! ( ) Temiz olmas! ( ) Beraber olmasi

3- Asagidakilerden hangileri ahlaki degerlerimizdendir?

( ) Dogruluk-Sevgi-lyilik ( ) Dogruluk-Cimrilik-Iyilik
( ) Dogruluk-Saygi-Sabir ( ) Cimrilik-Algak gonulluluk-
Temizlik

4- Insanlarin her tarli iliskilerinde, taraflardan birinin can,
mal, seref, itibar ve benzeri hakkinin ihlaline.......... denir.
( ) Torpil ( ) Gunah ( ) Rusvet ( ) Kul hakki

5- Dinimizde sevgi ¢cok dnemlidir ve ............... baglantihidir.
( ) Insanla ( ) Imanla ( ) Ibadetle ( ) Toplumla
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1.KUR SIYER DERSI BASARI TESTI

1- Peygamberimiz.......... yilinda................ dogmustur.

( ) 671-Mekke de ( ) 571-Mekke de () 571- Medinede ()
571-Cidde de

2- Hz. Peygamberin ilk hanimi........... ,annesi............... ve de-
desi......ccoveiiinnnn. dir

( ) Hatice-Rukiye-EbuTalip ( ) Ayse-Fatima-EbuTalip

( ) Hatice-Halime-Abdulmuttalip « ) Hatice-Amine-
Abdulmuttalip

3- Peygamberimize ilk vahiy......... yilinda ........... magarasinda
geldi.

( ) 610-Hira ( ) 611-Nur ( ) 610-Sevr () 610-Medine

4- Yapllan baskilar sonunda Mduslumanlar.............. yilinda
...... ye hicret ettiler.
( )632-Medine ( ) 622-Cidde ( ) 622-Medine ( ) 621-Mekke

5- Hicretten sonra Peygamberimiz ilk ig olarak .................. yi
ve yanina ...... yl inga ettirdi ve ......... yilinda vefat etti.
( ) Mescidi nebevi-Suffa-632 ( ) Mescidi Cuma-Suffa-638

( ) Mescidi Kuba-Suffa-630 ( ) Mescidi nebevi-Taif-641
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Ek-2

11.KUR ITIKAT DERSI BASARI TESTI

1- Allahin varhgina ve biriliﬁir]e iman etmeye ne ad verilir?
( ) Nubdvvet () Tevhid ( ) Islam ( ) Miasliman

2- Asagidakilerden hangisinde Allahin zati sifatlari dogru ola-
rak verilmistir?

( ) Vucut-Kidem-Kelam-Kudret-Kadir-Gafur

( ) Vucut-Kidem-Beka-Vahdaniyet-Muhalefetin Lil havadis-Kiyam bi

nefsihi

( ) Kelam-Alim-Kidem-Kudret-Vahdaniyet-Semi

( ) Vucut-Kelam-Azim-Celal-Kudret-Tekvin

3- Asagidakilerden hangi maddede Allahin Subuti sifatlari
dogru olarak sayillmistir?

( ) Hayat-Semi-Kidem-Vucut-Beka-Irade-Kelam-Ilim

( ) Hayat-Beka-Kidem-Vucut-Kadir-Alim-Semi-Basar

( ) Vucut-Beka-Hayat-Ilim-Basar-Semi-Alim-Kadir

( ) Hayat-Ilim-Semi-Basar-irade-Kudret-Kelam-Tekvin

4- Hangi sikta BASAR-BEKA-SEMI-VAHDANIYET sifatlarinin
anlamlari dogru olarak verilmistir?

( ) Her seyi gorur-Sonu yoktur-Her seyi duyar-Birdir

( ) Her seyi gorir-Oni yoktur-Her seyi konusur-Benzeri yoktur

( ) Her seyi gorur-Benzeri yoktur-Her seyi duyar-Kimseye benzemez

() Esi yoktur-Diridir-Her seyi bilir-Her seyi gorur

5- Asagidaki siklardan hangisinde Peygamberlerin 6zellikleri
dogru olarak sayillmistir?

( ) Sidk-Samimiyet-Durustilik-Emanet-Teblig

( ) Sidk-Emanet-Samimiyet-Fetanet-Hasbilik

( ) Sidk-Emanet-Teblig-Fetanet-Ismet

( ) Teblig-Emanet-Hasbilik-Samimiyet-Giinahsizlik

6- Peygamberlerin gorevleri Allahtan aldiklar .......... insanlara
.......... bir sekilde iletmektir.

( ) Vahyi-Eksiksiz ( ) Gorevleri-Uygun

( ) Vahyi-Istedikleri ( ) Vahyi-Heryerde

7- Asagidakilerden hangi sikta Kur’anda ismi gecen 5 Pey-
gamber dogru olarak siralanmistir?

( ) Adem-Iibrahim-Musa-Ali-Muhammed

( )Adem—ismail—Omer—Kaym—Muhammed

( ) Adem-Ibrahim-Musa-Isa-Muhammed

( ) Ilyas-Lokman-Isa-Musa-Zibeyir
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8- Evrenin varhginin son bulup yok olmasina.......... denir. Isra-
fil as In ............. Uflemesiyle kiyamet kopacaktir. Herkes
............ yerinde toplanacaktir.

( ) Kiyamet-Sur-Berzah ( ) Kiyamet-Sur-Mahser

( ) Kiyamet-Ba’s-Berzah ( ) Sur-Ba’s-Mahser

9- insanlarin yaptiklari her iyilik ve kotulu-
gu............... melekleri.......... kaydederler.

( ) lyilik-Amel defteri ( ) Kiramen Katibin-Kalbine

( ) Kiramen Katibin-Deftere ( ) Kiramen Katibin-Amel Def-
terine

10- Mahsger yerindeki hesap sonunda iyilikleri ve sevabi ¢cok
olanlar............... , kotuluk ve gunahi ¢ok olanlar ............... giderler.

( ) Cennete-Cehenneme ( ) Cennete-Arasata

( ) Cehenneme-Cennete ( ) Cennete-Kabire

11. KUR IBADET DERSI OGRENCI BASARI TESTI

1- Bayram namazl ......... gunes dogduktan sonra kilinir
Ve.......... rekattir.

( ) Sunnettir-4 () Farzdir-3 ( ) Vaciptir-5 () Vaciptir-2

2- Teravih namazi ......... bir namazdir. Yatsinin ardindan .......
rekat olarak kilinir.
( ) Farz-12 ( ) Sunnet-20 ( ) Vacip-20 ( ) Vacip-12

3- Cenaze namazl .......... dir. ....... rekat olarak........ kilinir.

( ) Farz-I Kifaye-2-Ayakta ( ) Vacip-2-Oturarak

( ) Sunnet-3-Ayakta ( ) Farz-4-Oturarak

4- Orug bir insanin .............. vaktinden.......... vaktine kadar her
tarlt yemesini, igmesini ve arzularini............ icin terk etmesidir.

( ) Sahur-Yatsi-Nefsi ( ) Aksam-Sabah-Din

( ) Imsak-iftar-Allah Rizasi ( ) Imsak-Sahur-Kendisi

5- Asagidaki duayl tamamlayiniz ?

Allahim ! Senin igin ...... tuttum, sana inandim, sana guven-
dim. Senin ...... orucumu .......... yarinki orucuma .......... ettim. GuU-
nahlarimi bagisla.

( ) Orug-rizkinla-a¢ctim-niyet ( ) Nefsimi-verdiginle-yedim-
baslama

( ) Orug-izninle-tuttum-niyet ( ) Orucg-nimetinle-bozdum-
niyet

11.KUR AHLAK DERSI BASARI TESTI

1-Insanlar hata yapabilirler. Bu nedenle
............. Ve........eveeevvneeen.0lmak buytik bir erdemliketir.
( )Sabirli-dikkatli ( ) Hosgorilu-badislayici

( )Sert-cezalandiricl ( ) Hosgorulu-akilh
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2- Sahip oldugumuz imkanlari bagkalarinin yararlarina sun-
maya ve  sikintih anlarinda insanlara destek olmaya

() iyilik ( ) Destek ( ) Yardimlasma ( ) Acima

3- Konustugunda yalan soyleyen, s6z verince séziinde durma-
yan ve emanete hilyanet eden kimseye ................. denir.

( ) Munafik () Fasik ( ) Yalanci ( ) Riyakar

4- Herkesin hakkini vermeye, ayirim yapmamaya, her seyi
yerli yerine koymaya ve esitlige dikkat etmeye ................. denir.

( ) Liyakat ( ) Asalet () Dirayet ( ) Adalet

5- Kisisel menfaatlerimizi bir yana birakarak fedakarlik yap-

( ) Comertlik ( ) Ozveri ( ) Digergamlik ( ) Kahramanlk

11. KUR SIYER DERSI BASARI TESTI

1- Hz. Muhammed her seyden 6nce bir ............. , ancak Allah
tarafindan secilmis, ve bagislanmis bir ................. dir.

( ) Kul-insan () Insan-Peygamber ( ) Insan-Nebi ( ) Insan-
Veli

2- Hz. Peygamber bizler icin en iyi ve
.............. timsaliydi.

( ) Ornek-Yardim ( ) Rehber-Ornek ( ) Ornek-Guizel ahlak ( ) Or-
nek-Rehber

3- Peygamberimiz her isinde ............. tutar, hicbir zaman
............. gitmezdi.

( ) Orta yolu-Asirt () Asiri gider-Ortada ( ) Orta yolu-Hizli ( ) Or-
ta yolu-En 6nde

4- Peygamberimiz butun insanlara ve ailesine ........... davranir,
gerektiginde kendiside ev islerine ............ ederdi.
( ) Sert-Yardim ( ) Sefkatli-Miidahale ( ) Sefkatli-Karismaz ( )
Sefkatli-Yardim

5- Peygamberimiz dinin anlasilmasinda ve ibadetlerin nasil
yapilacagi hususunda en onemli ................ dir.

( ) Terbiyecimizdir ( ) Sevdigimizdir ( ) Rehberimizdir ( ) Pey-
gamber
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Ek-3
111.KUR ITIKAT DERSI OGRENCI BASARI TESTI

1- Asagidakilerin hangisinde Kur’ani Kerimde ismi gegen me-
lekler dogru olarak sayllmistir?

( ) Hazene-i Cennet-Azrail-Munker-Nekir-Israfil

() Cebrail-Azrail-Mikail-Israfil-Kiramen Katibin

() Cebrail-miinker-Nekir-Israfil-Kiramen Katibin

( ) Cebrail-Azrail-Ars-Munker-Nekir

2- Melekler............ Yaratilmis,.............. olmayan ve as-
la............. islemeyen varhklardir.
Bosluklara uygun kelimeleri isaretleyiniz?
( ) Atesten-Sekli-Sevap ( ) Nurdan-Varligi-Sevap
( ) Nurdan-Cinsiyetleri-Gunah ( ) Nurdan-Sekli-Gunah
3- Meleklerden bagka gorulmeyen varliklarda vardir. Bun-
lar....... Ve........... dir. ......... yaratiimiglardir.
( ) Cin-Peri-Dumandan ( ) Seytan-Cin-Topraktan
( ) Cin-Peri-Alevden ( ) Cin-Seytan-Atesten

4- Allahin insanlara emir ve yasaklarinin ilahi kitaplar ve pey-
gamberler araciligi ile bildirilmesine .................... denir.
( ) Vahiy ( ) Risalet ( )Emir ( ) Teblig

5-Asagidakilerden hangisinde kitap ve peygamber eslesmesi
dogru yapilmistir?

( ) Tevrat-Isa ( ) Zebur-Isa () Incil-Isa
_Zebur—Musa _Tevra_\t—Musa Tevrat-Musa
Incil-Davut Incil-Ibrahim Zebur-Davut

K.Kerim-Muhammed K.Kerim-Muhammed K.Kerim-Muhammed

( ) K.Kerim-Muhammed
Incil-Musa
Tevrat-Isa
Zebur-Davut

6- Allahin her seyi bilmesine ve bildigi her seye bir olct belir-
lemesine .......... , bildigi her seyin yeri ve zamani geldiginde ortaya
citkarilmasina............... denir. )

( ) Kader-Kaza ( ) Kader-Riza ( ) Kader-Tekvin ( ) Kaza-Irade

7- Butun tedbirleri alip, yapilmasli gerekenleri yaptiktan sonra
Allaha guvenmeye, ondan gelene raziolmaya ...................... denir.
( ) Riza () Kader ( ) Tevekkdl ( ) Teslimiyet
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8- Allah doért bluyuk kitaptan bagska bazi peygamberlere
............. gondermigtir. ]
( ) Bagka kitaplar ( ) Emirler ( ) Ikazlar ( ) Sahifeler

111. KUR IBADET DERSI OGRENCI BASARI TESTI

1- Kabe’yi ve etrafindaki kutsal mekanlari .............. usulune
uygun olarak........ etmeye ......... denir.

( ) Terk etmeye-Ziyaret-Umre ( ) Belirli zamanda-terk etmeye-Hac

( ) Belirli zamanda-Ziyaret-Hac ( ) Belirli mekanda-zamaninda-umre

2- Misluman olan, akilli, 6zgur ve dinen zengin olan birisinin
...... hacca gitmesi ......dir

( ) Her yil-Vacip ( ) Omrinde bir kez-Farz

( ) Omriinde bir kez-Stinnet ( ) Her yil-Farz

3- Asagidakilerden hangisi hac ibadeti ile ilgili kavramlar de-
gildir?

( ) Arafat- Mina-Mizdelife ( ) Sa'y-Merve-Safa

( )Tavaf—Kabe—ihram ( ) itikaf-Mirag-Tatavvu

4- Musluman olan, akilli, misafir olmayan ve zengin olan Kisi
............ mukelleftir.

Bu....... bir ibadettir.
( ) Kurban kesmekle-Vacip ( ) Fitre vermekle-Farz
( ) Kurban kesmekle-Farz ( ) Zekat vermekle-Suinnet

5- Musluman olan, akilli ve dinen zengin sayllan Kiginin malin-
dan belli bir boliumu her yil fakirlere vermesine ........... denir.
() Zekat ( )Sadaka () Osiur () Yardim

6- Zekat ....... bir ibadet, sadaka ise......... tir.
( ) Farz-Sunnet ( ) Sunnet-Vacip ( ) Farz-Vacip ( ) Vacip-Sunnet

7- Her zaman her yerde Allaha......... edebilir ve ondan ........
dileyebiliriz.
( ) Dua-zikir ( ) Dua-Badislanma ( ) Dua-kotuluk ( ) Yardim-Dua

8- Asagidaki Duayl tamamlayan kelimeleri bulunuz ?

Rabbimiz ! Bize ... Iyilik wver, ... de iyilik ver ve bizi
.......... azabindan koru.
() Dunyada-Mezarda-Seytanin ( ) DUnyada-Ahirette-Kotulerin

() Islerimizde-Hayatimizda-Seytanin () Dinyada-Ahirette-Cehennem azabindan

9- Yapilan hatadan geri dénmeye ........ denir. Kabul olmasinin
ilk sarti ayni hatayi bir daha ........ tir.
( ) Tovbe-yapmak ( ) Tovbe-Tekrar etmek

( ) Kusur-yapmamak ( ) Tovbe-Tekrarlamamak
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10- Bir ihtiyacimiz yada sikintimiz olunca ............ etmeli,
bir yanlisa ve hataya dusup yanildigimizda ........ etmeli, her tedbiri
aldiktan sonra Allaha ....... etmeliyiz.

( ) Dua-Tekrar-Havale ( ) Dua-lIsrar-Arz

( ) Dua-Tevbe-Tevekkil ( ) Tevbe-Dua-Tesekkir

111. KUR AHLAK DERSI BASARI TESTI

1- Insanlarin kendi istek ve iradesi ile yaptigi ve yuklendigi is-
lerin hesabini verebilmesine ........................ denir.

( ) Sorumluluk () Adalet ( ) Cesaret ( ) Hissiyat

2- Sahip oldugumuz her turlt nimeti karsilik beklemeden diger
insanlara her zaman verebilmeye ................... denir.
( ) Yigitlik () Yardim ( ) Comertlik ( ) Cesaret

3- Dinimiz ve kulturimuoz buyuklere
.......... kuguklere.............olmamizi ister.

( ) Sayglili-dikkatli ( ) Saygili-sevgili ( ) Saygili-sert ( ) Alcakgo-
nallt-gururlu

4- Insanin kendi ihtiyaci oldugu halde baskalarini distinmesi-
ne ve onlari tercih etmesine ..................... denir.
( ) Comertlik () Yardimseverlik ( ) Hasislik ( ) Digerkamlik

5- Toplumu ayakta tutan .............. Ve.......... degerlerimizi ta-
nimak, benimsemek ve korumak toplum hayatimiz icin cok 6nem-
lidir.

( ) Maddi-dunyevi ( ) Milli-manevi () Tarihi-maddi ( ) Milli-
hissi

111. KUR SIYER DERSI BASARI TESTI

1- Peygamberi_mize guvenilir oldugu igcin Mekke’de herkes
( ) Sadik ( ) Muhammedu-I Emin ( ) Kamil ( ) Adaletli

2- Peygamberimiz ailesine, c¢ocuklara ve tum insanlhiga

................ davranirdi.
( )Kaba ( ) Sert () Sefkatli ( ) Olumlu

3- Peygamberimiz .............. karst,............. karsi daima saygil
ve guler yuzlu idi.

( ) Komsularina-Arkadaslarina ( ) Komsularina-Dismanlarina

( ) Dostlarina-Dusmanlarina ( ) Komsularina-Musriklere

4- Peygamberimiz .............. esnasinda Medinelilerden yanhs

ve cirkin igler yapmayacaklarina dair s6z almisti.
() Veda Hutbesi () Bedir savasl () Hac ibadeti () Akabe biatleri
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5- Peygamberimiz ............... nde butun insanlarin esit oldugu-
nu ve haklarina saygl gosterilmesi gerektigini vurgulamistir.
( ) Veda Hutbesi ( ) Hendek Harbinde ( ) Cuma Hutbesinde
( ) Medine’ye Hicret
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Ek-4

1.KUR KUR’AN-1 KERIM DERSI OGRENCI BASARI TESTI
( Ogretici tarafindan uygulanacaktir )

=
g 3,
N

Y= -]
dREBE
O |N|C & O

1| Ogrenci K.Kerim okumanin énemini,
nasil bir kitap oldugunu ve nelerden
bahsettigini biliyor mu ?

2 | Ogrenci Kur’an harflerini taniyor,
isimlerini dogru soyluyor, kelime
icinde, basinda ve sonunda dogru
okuyor mu ?

3 | Ogrenci harekeleri taniyor ve harfleri
hareke ile okuyabiliyor mu?

4 | Ogrenci cezm,sedde,tenvin,uzatma
harfleri ve zamiri tantyip kelime igin-
de okuyabiliyor mu?

5 | Ogrenci Fatiha Suresini ve
Subhanekeyi ezbere okuyabiliyor
mu?

6 | Ogrenci Ihlas ve Kevser surelerini
ezbere okuyabiliyor mu?

7 | Ogrenci Salli ve Barik dualarint ez-
bere okuyabiliyor mu?

8 | Ogrenci Ettehiyyatilyll ezbere oku-
yabiliyor mu?

9 | Ogrenci Rabbena dualarint ezbere
okuyabiliyor mu?
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Ek-5

1. KUR KUR’AN-1 KERIM DERSI ©GRENCI BASARI TESTI

=
P
g S
Y -]
AR
OIN|O || &
1 Ogrenci K.Kerimi bastan 21.sayfanin
sonuna kadar dogru okuyabiliyor
mu?
2 Ogrenci Kur’an metninin igerisinde
Allah lafzin1 ve vakf isaretlerini ta-
niyip dogru okuyabiliyor mu?
3 | Ogrenci Fil Suresini ezbere okuyabi-
liyor mu?
4 Ogrenci Kureys Suresini ezbere oku-
yabiliyor mu?
5 Ogrenci Maun Suresini ezbere oku-
yabiliyor mu?
6 | Ogrenci Kafirun Suresini ezbere
okuyabiliyor mu?
7 Ogrenci Nasr ve Tebbet surelerini
ezbere okuyabiliyor mu?
8 | Ogrenci Felak ve Nas surelerini ez-
bere okuyabiliyor mu?
9 Ogrenci Kunut dualarint ezbere oku-
yabiliyor mu?
10 | Ogrenci Ezan ve Kameti ezbere oku-

yabiliyor mu?




Yaz Kur'an Kurslarinda Amaglar/n Gerg.Duizeyleri-Sivas Orn. * 299

Ek-6

HI.KURlﬂﬁTAN—IKERiM!DERSiOéRENCiBASARITES—
T

Cok zayif
ZayIif
Orta

Iyi

Cok 1yi

1| Ogrenci K.Kerimi 22. sayfadan 52.
sayfanin sonuna kadar dogru okuya-
biliyor mu?

2 | Ogrenci Medleri dogru uygulayabiliyor
mu?

3 | Ogrenci Sakin nunu ve tenvine ait hu-
kimleri (Izhar-Ihfa-Iklab) taniyip
okurken uygulayabiliyor mu?

4 | Ogrenci Idgami (Mael gunne-bila
gunne) taniyip dogru okuyabiliyor
mu?

5 | Ogrenci Fatiha Suresini ve
Subhanekeyi ezbere okuyabiliyor mu?

6 | Ogrenci Ra ile ilgili hukumleri biliyor
ve okurken uygulayabiliyor mu?

7 | Ogrenci Bakara 255.ayeti ezbere
okuyabiliyor mu?

8 | Ogrenci Bakara 285-286. ayetlerini
ezbere okuyabiliyor mu?

9 | Ogrenci Hasr 22-24 ayetlerini ezbere
okuyabiliyor mu?
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Ek-7

ANKET FORMU

Sevgili Yaz Kur’an Kursu Ogrencisi ;

Sivas ilinde “Yaz Kur’an Kurslart Ogretim Programi
Amaglarinin Gergeklesme Duzeyleri’’ isimli bir arastirma yap-
maktayiz. Asadida bununla ilgili anket sorulari yer almaktadir. Her-
hangi bir etki altinda kalmadan ve samimi olarak verecediniz ce-
vaplar sizden sonra bu kurslara gelecek égrencilerin daha iyi egitim
almasina ve kursta karsilastidiniz problemlerin ¢ozillmesine yar-
dimci olacaktir. Bu anketten elde edilen bilgiler gizli kalacak ve
baska bir amag icin kullaniimayacaktir. Sizin i¢in uygun olan sikki
isaretleyiniz ve bos birakilan yerlere dusuncelerinizi yaziniz. Anket
formlarina isim yazmayiniz.

Anketimize katildidiniz icin tesekkur ederiz.
Mustafa ONDER
AUSBE Doktora Ogrencisi

ANKET SORULARI

1-Yasiniz? ...

2- Cinsiyetiniz? ( ) Erkek ( ) Kiz

3- Bitirdiginiz Sinif? ...

4- Gecen yil Yaz Kur’an Kursuna gittiniz mi?
() Evet () Hayir

5- Yaz Kur’an Kursuna gelis amaciniz ? (Onem sirasina
gore yaziniz)

6-Ailenizin ortalama ayhk geliri?............coooiiiiannt. YTL.
7-Annenizin egitim durumu ?
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( ) Okuryazar degil ( ) Okuryazar ( ) Ilkokul ( ) Ortaokul
( ) Lise ( ) Universite

8-Babanizin egitim durumu ?

( ) Okuryazar dedil ( ) Okuryazar ( ) Ilkokul ( ) Ortaokul
( ) Lise ( ) Universite

9- Din Kultaru ve Ahlak Bilgisi dersinden sinif gecme
notunuz ? (10 Uzerinden) .......

10-Din Kulturu ve Ahlak Bilgisi dersine karsi ilginiz ?

( ) Cok seviyorum ( ) Seviyorum ( ) Fikrim yok

( ) Sevmiyorum ( ) Hi¢ sevmiyorum

11- Bos vakitlerinizde dini kitaplar okur musunuz ?

( ) Siklikla okurum () Arasira okurum ( ) Hi¢c okumam
12- Dini kitaplar okuduysaniz hangi kitaplari okudunuz?

13- Televizyonda dini programlar izler misiniz ?
( ) Sikhkla izlerim ( ) Arasira izlerim ( ) Hig izlemem

14-Dini programlari izliyorsaniz hangi programlari izli-
yorsunuz ?

15- Okula devam ederken namaz kilar misiniz ?
( ) Sarekli kilarim () Arasira kilarnrm () Hi¢ kilmam

16- Kurs hocanizin o6grencilere olan yaklasimini nasil
degerlendirirsiniz ?

( ) Cok sevecen ve ilgili ( ) Fikrim yok ( ) Ilgisiz

17- Yaz Kursunda okudugunuz ‘° Kur’an okumaya giris
ve Elif-ba” kitabini nasil buldunuz ?

( ) Odretici ve yararli () Fikrim yok ( ) Yararlanamadim

18- Okudugunuz “Dinimi Ogreniyorum’ kitabini nasil
buldunuz ?

( ) Ogretici ve yararh ( ) Fikrim yok ( ) Yararlanamadim
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19- Okudugunuz “’Kitabimi Ogreniyorum’ kitabini nasil
buldunuz ?

( ) Odretici ve yararli () Fikrim yok ( ) Yararlanamadim

20- Okudugunuz “Peygamberimi Ogreniyorum’’ kitabini
nasil buldunuz ?

( ) Odretici ve yararli () Fikrim yok ( ) Yararlanamadim

21- Okudugunuz “Temel Dini Bilgiler’” kitabini nasil bul-
dunuz ?

( ) Odretici ve yararli () Fikrim yok ( ) Yararlanamadim
22- Okudugunuz “fnancim’ kitabini nasil buldunuz ?
( ) Odretici ve yararli () Fikrim yok ( ) Yararlanamadim

23- Yeni basilan © Dinimizi Ogreniyoruz’ ders kitabini
nasil buldunuz?

( ) Odretici ve yararll () Fikrim yok ( ) Yararlanamadim
24- Halen okudugunuz kurs,

( ) Camiicinde ( ) Camiye bitisik mustakil bélumde

( ) Ayrn Kur’an Kursu binasinda

25- Yaz Kur’an Kursunun 6gretim ortamindan memnun
musunuz ?

( ) Ideal bir 6gretim ortami
( ) Fikrim yok
( ) Ogretime uygun olmayan bir ortam

ANKETE KATILDIGINIZ ICIN TESEKKURLER
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Avrupa Birligi’ne Uye Ulkelerin Dini Yapisina Kisa Bir
Bakis

Dr. Omer YILMAZ"

Ozet

Gunumiizde Avrupa Birligi 27 ulkeden olusan baglangigta ekonomik,
daha sonra siyasi ve kiiltiirel bir olusuma dogru giden énemli bir Bir-
liktir. Ulkemiz de bu Birlige girmek igin uzun siiredir ugras vermekte-
dir. Yaklasik 480 milyon nifusa sahip bu Birlikte hakim olan din Hiris-
tiyanliktir. Ancak bu dinin farkl mezhepleri basta olmak tzere Islam
da hatiri sayilir bir yekun tegkil etmektedir.

Bu calismamizda Avrupa ve Avrupa Birligi'nde dinin yerine bakilacak,
bu arada lye tlkelerin dini mensubiyetine dedinilecektir. Sonugcta ise
kisa bir 6zet degerlendirme yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Avrupa, Avrupa Birlidi, Din.

Abstract

Today, EU, which began as an economic union and evolved into a po-
litical and cultural constitution, is an important unity. Our country
tries to join this union for a long time. Dominant religion within the
union which has 480 billion populations is Christianity. But Islam has
an important population alongside the different Christian denomina-
tions within the union.

Subject of this study will be the place of the religion in Europe and
European Union. Meanwhile, religious belonging of the member coun-
tries will be touch on. A brief summary and comment will take place
at the conclusion.

Key Words: Europe, European Union, Religion.

Giris
Biz bu calismamizda Avrupa Birligi’'nin dini yapisina kisaca gtz

atmak istiyoruz. Bilindigi gibi her ne kadar Avrupa Birliginde hakim
din Hiristiyanlik olsa da, bu dinin gecirdigi tarihi evreler dikkate

" DiB/Din isleri Yuksek Kurulu Uzmani-AB Uzmani(muftuomeryilmaz@hotmail.com).
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alindidinda, tasidiklari umde ve ruhani hiyerarside gosterdikleri
farklihk nedeniyle belli basli bir takim mezheplerin olustugu da bir
gercektir.

Avrupa Birliginde Hiristiyanlik ile beraber, basta Islam olmak
tzere dider farkll din ve mezheplerin de hatiri sayilir bir yekdn tut-
tudu ortadadir. Yeni giren iki tlke Bulgaristan ve Romanya’nin ilk
defa boylesine oldukca kalabalik Musliman bir kitleyi-Ttrkler- bu
olusumun icine dahil ettigi, gelecekte nifusunun tamamina yakini
Misliman Tirkiye'nin de girmesi halinde Islam’in AB icinde mies-
sir bir din olacaginda asla stiphe bulunmamaktadir.

AB’ne tam uyelik girisimlerimizin eskiye oranla daha da art-
masil, Bati Ulkelerinde cesitli nedenlerle ¢ok sayida vatandasimizin
yasamasl gercedi karsisinda bu Birligin taninmasina ihtiyac oldugu
kanaatindeyiz. Ustelik basta Almanya olmak Uzere farkll Bati tlke-
lerinde istihdam edilmek tizere ¢ok sayida din ve editim gorevlisi
gondermekteyiz. Bu gerekcgeleri goz éniine alarak Avrupa Birligi'ne
Uye ulkelerin daha yakindan taninmasini ve bu ulkelerdeki dini ha-
reketliligin bilinmesini arzuladik.

Calismamizda istenilen verimin elde edilebilmesi i¢cin dnce Av-
rupa Birliginin olusum fikri ve siirecine kisaca deginilecek, akabin-
de din ve mezhep yapisiyla ilgili istatistiksi bilgilere gecilecektir.

I-AVRUPA BIRLIGI’NIN oLUSUM SURECH

Bugunki Avrupa Birligi fikrinin tarihi arka planini XIV. Yizyila
kadar gétirenler bulunsa da*, Avrupa’da bir “birlik” veya “federas-
yon” kurma dusuncesinin XVII. YlUzyllda yasayan Kant tarafindan
ortaya atilldigi ve bir “Avrupa Birlesik Devletleri” anlayisinin dile
getirildigi ileri suriulmektedir. Ancak ciddi anlamda Avrupa’da bir
“Birlik” tevlit etme dusuncesi Il. Dunya savasl icinde ortaya ¢ik-
mistir. Fikir babalidini Fransiz bir tiiccar ailenin oglu Jean Monnet
yapmistir. Monnet’'in dustncelerinden esinlenen zamanin Fransiz
Digisleri Bakanl Robert Schuman bu teoriyi pratie gegirmek igin
bazl girisimlerde bulunmus, neticede anilan Birlik, 6énce 1952 yilin-
da Avrupa Kémir ve Celik Toplulugu (AKCT), 1957 yilinda ise Al-
manya, Fransa, Italya, Belcika, Hollanda, Liksembourg’dan olusan
altt kurucu Ulkeyle dinya ekonomi ve siyaset sahnesindeki yerini
almistir.

O zamanki adiyla AET, 7 Subat 1992 tarihli Maastricht’'te imza-
lanan ve 1993 yilinda yururlide giren Antlasmayla “Avrupa Birligi”
(AB) adini alan bu yapi, zamanla hem derinlemesine hem de genis-

! Guléren-Unal Tekinalp, Avrupa Birlidi Hukuku,(Beta Yayinlari), istanbul 2000, s. 3.
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lemesine olan aktivitesini surdirmus, bugin dinyanin pek ¢ok agi-
dan onemli bir aktorii haline gelmistir.?

Bu ciimleden olmak tizere Birlik 1973 yilinda Danimarka, Ingil-
tere, Irlanda; 1981’de Yunanistan, 1986 yilinda Ispanya, Portekiz;
1995 yilinda Finlandiya ve Isvec; 2004 yilinda ise Kibris, Cek Cum-
huriyeti, Estonya, Macaristan, Letonya, Litvanya, Malta, Polonya,
Slovakya ve Slovenya; 2007 yilinda Bulgaristan ve Romanya'yi
kendi biinyesine katmistir.® Birligin Hirvatistan ve Turkiye ile olan
tam Gyelik muzakereleri ise halen devam etmektedir.

Yaklasik 485 milyon nufusa sahip, din acisindan Hiristiyan
agirhkh ve baslangicta ekonomik amagclh, geldidi bu noktada ise
siyasi, sosyal, ve kilturel bir ittifak niteligi arz eden bu Birligin ser-
best piyasa ekonomisi, ¢codulculuk, temel hak ve hirriyetlerin ko-
runmasl, hukukun tstinliga gibi “Avrupa Birligi Miuktesabati™ sek-
linde 6zetlenen bu temel kriterlere dnciiliik etme gayretinde oldugu
gozlemlenmektedir.

11- AVRUPA VE AVRUPA BIiRLIGI’NDE DININ YERI

Hakim din Hiristiyanlidin egemen oldudu Avrupa’da, genis ol-
cude bu 6zellik muhafaza edilmekle birlikte, kiiresellesen ve gittik-
ce kuculen dinyanin geldidi bu noktada, kitanin yeknesakhgini
uzun sire devam edip ettiremeyecedi tartisiimaktadir. Bu haliyle,
tarihte belki ilk defa bir dinler ve irklar cumhuriyeti denebilecek
yasam tarzinin, Osmanlidan sonra ikinci kez AB cercevesinde ger-
ceklesebilecedi ileri suriilmektedir.®Bir baska ifadeyle artik Avrupa
“cok din ve kultur’li bir yapiya dogru gitmektedir.

Bilindigi gibi din, dodustan ferde verilen fitri bir duygu olup,
suphesiz onun hayatinda yadsinamaz bir role sahiptir. Belli sinirlar
icindeki insan topluluguna ait siyasi hakimiyetin teskilatlanmis sekli
diye tarif olunan “devlet™®de ise, guinimuizde farkll uygulamalar
olsa da, laiklik ilkesi geredi idari anlamda buinyesinde dine ¢ok yer
verilmemektedir. Ancak ne var ki, iizerinde calistigimiz Bati ve hat-
ta dunyanin diger gelismis ulkeleri icin durum boyle olmakla birlik-
te, devlet de yeri geldikce dinden istifade etmesini bilmektedir.

2 Ridvan Karluk, Avrupa Birlidi ve Turkiye, (Beta Yayinlar), istanbul 2002, s. 1-10.

% Erol Manisall, Igylizi ve Perde Arkastyla Avrupa Grkmazi, Turkiye- Avrupa Birligi
liskileri, (Otopsi Yayinlar), 4. Basim, Istanbul 2002, s. 52 ; Ali Bulag, Avrupa
Birligi ve Turkiye, (Zaman Gazetesi Yayinlari), istanbul 2001, s. 25.

4 Karluk, a.g.e, ss. 766-775 ; Komisyon, Avrupa Birli§i Ansiklopedisi, ed. Desmond
Dinan, gev. Hale Akay, (Kitap Yayinevi), istanbul 2005, c. I, ss. 191-198.

5 Huseyin Aydin, «Avrupa Birli§i'ne Giris Sirecinde islam ile Hiristiyanlik Arasinda
Teolojik Mustereklere ve Kulturel Farklliklara Bir Bakig», Turkiye'nin Avrupa
Birlijine Girisinin Din Boyutu, (DIB Yayinlar), Ankara 2003, s. 271.

5 Ahmet Davutoglu, “Devlet”, DIA, c. IX , s. 234.
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Yani fert icin dnemli olan dinin devlet icin de yadsinamaz bir role
sahip oldugunu sdylemek istiyoruz.

Nitekim super gug¢ diye adlandirilan ABD Baskani Georg W.
Bush’un Ulkemize yaptidi kisa seyahat esnasinda din adamlariyla
bir araya gelmesi bu acidan olduk¢ca méanidardir. Yine yakin za-
manda Ulkemizi ziyaret eden Hiristiyan aleminin dini lideri Papa
XVI. Benedikt’e gosterilen medya ilgisi dikkat cekicidir. Bununla
birlikte modern dinyanin, gelinen bu asamada dinin insanlari birbi-
rinden ayirt edici ve onun temel alindidi bir idare yapisi 6éngorulme-
se de, yine de din olgusu bazen resmi bazen gayri resmi adizlar
tarafindan dile getirilmekte, hatta zaman zaman bir Ulkenin Uye
olup olmamasinda olgut olarak gindemde tutulabilmektedir. Zira
kimi zaman Birlige Uyelikte “Bati’nin Hiristiyan”, “Turkiye’nin Mus-
liman” karakterinin sik¢ca vurgulanmasi bunu gdstermektedir.

Nitekim bir zaman Avrupa Parlamento Enstitist Baskan Yar-
dimcisi olan Seeler, “Ayr kultiir ve dine sahip bir Islam ulkesi olan
Tarkiye’nin Hiristiyan AET’de ne isi var?” diye sormakta,’ bir bagka
yetkili Cheysson ise, Turkiye’nin Musliman bir uUlke olmasi onun
Birlige girmesinde rol oynuyor mu? Sorusu karsisinda “Evet” ceva-
bini verebilmektedir.® Ulkemizin bu Birlie tam (ye olarak alinip
alinmamasinin altinda yatan korkunun ana nedenin bu Kkisilerin
soyledigi gibi farkll din ve kultirden mi, yoksa Turkiye'nin tye ol-
masl halinde nifusa oranla Avrupa Birligi Parlamentosundaki temsil
imkaninin artarak AB’nin karar organlarini etkileyecedi endisesin-
den mi° kaynaklandigini dogrusu simdiden kestirmek mumkin
dedildir.

Gerc¢i Avrupa’nin 6nde gelen siyasi ve dini liderleri de hicbir
zaman AB’nin temelde “Hiristiyan bir kimlige sahip oldugu” gerge-
gini gizlememislerdir. Nitekim Alman Basbakani Helmut Kohl 1989
yilinda 41. Frankfurt Kitap Fuari acilisinda, “AB her seyden 6nce
ortak degerler, 6zellikle Hrristiyanlik ve ayd/nlanma ¢agmmn disun-
celeri tarafindan belirlenen bir kiltirel birlik” demistir.’® Yine XVI.
Benedikt’in selefi olan Papa Jan Paul’'un 9 Kasim 1982 yilinda yap-
tig1 bir konusmada, bu Birlik igin dinin énemini gostermesi agisin-
dan ilging bir yaklasim sergilemis, “Avrupa kimligi Hrristiyanl/k ol-
madan anlasilamaz. Avrupa krtas/, medeniyetinin olgunlagsmasmn/

7 Zaman Gazetesi, (2. 1. 1987.)
8 Milliyet Gazetesi, (4. 2. 1987.)
9 Karluk, a.g.e., s. 377.
 Bulag, a.g.e, s. 111.



Avrupa Birligi'ne Uye Ulkelerin Dini Yap/sina Kisa Bir Bakis * 307

saglayan ortak koklerini Hrristiyanl/kta bulmaktadir. Hiristiyan
inancs, Avrupa kultir kimliginin énemli bir unsuru” ** der.

Bazl Batili yazarlar da, Avrupa Birligi’'nin kurulmasinda Katolik
Kilisesi’nin acglk yararinin bulundudunu belirttikten sonra, Avrupa
medeniyetinin Hiristiyan kaynaklarini harekete gecirerek “yeni Hi-
ristiyanlastirmayla” yeni bir ruhun tesvik edildigini sozlerine ekle-
mektedirler.*?

Bir taraftan bu ve buna benzer gorusler ileri surulirken, diger
taraftan bazilari da Avrupa’nin kékeninde 6zgun bir ilkenin olmadi-
gini iddia etmektedir. Eski Yunan ve Latin uygarliklar ve onlarin
temelindeki ilkeler Avrupa’dan daha eskidir. Hiristiyanhk ilkesi ise
Asya’dan gelmis ve Avrupa’da yayilabilmesi ancak bininci yil so-
nunda mumkin olabilmistir.*® Yine Medeniyetler Catismasi’'nin ya-
zarl Samuel Huntington’a gére de din 6énemli bir unsur olmakla
beraber Avrupa kiltiirini belirlemede yegane unsur degildir.** Bir
Tark ilim adami da ayni soruya cevap bulmaya calismakta ve, “Bat/
bir Hiristiyan Klubi mia? Hayrr, ama Bat/ dini Hrristiyan olan ulkele-
rin inga ettidi bir yaprdir. Dolayssiyla Bat/ bu degerlere 6nem ver-
mektedir. AB yapr itibariyle dini bir olusum dedil, sekulerdir,
humanisttir, liberal pluralisttir’*®seklinde bir tespitte bulunmakta-
dir.

Din adamlari ve bazen de siyasetciler Avrupa icin Hiristiyanli-
gin 6nemine, ilim adamlari ise onun yegane unsur olmadigina atif
yapa dursun, Birligin kurumlarinda aktif s6z sahibi olanlarin verdigi
demegclere bakilirsa, onlarin konuya farkl bir boyuttan yaklastigini
goruriz. Bunlara gore din-devlet arasindaki iliskiler her Uye devle-
tin kendilerinin karar vermesi gereken bir konudur. Hatta AB’de
din-devlet iliskisi anlaminda farkli modellerin bulunmasi da bu se-
bebe dayandiriimakta, dolayisiyla AB her bir Uye devlet tarafindan
secilen din-devlet iliskisi modeline miidahale etmemektedir.*®

1 Mehmet S. Aydin, “Avrupa Birligi, Din ve Turkiye”, Islamiyat, c. IV, S. 16, 2001,
s. 11-20.

Edmond Vandermersch, Jean Meydert, “Katoliklik”, Avrupa Birligi Ulkelerinde
Dinler ve Laiklik, haz. Jean Bauberot, cev. F. Arabaci, (Ufuk Kitaplari), Istanbul
2003, s. 189.

Edgar Morin, Avrupa'ys Dustnmek, c¢ev. Sirin Tekeli, (Afa Yayinlar), istanbul
1988, s. 33.

Samuel P. Huntington, “Bati Tektir Ama Evrensel Degildir”, ¢ev. F. O. Yildinm,
Medeniyetler Cat'smas/, der: Murat Yilmaz (Vadi Yayinlan), 5. Baski, Ankara
2001, ss. 108-122.

Mehmet S. Aydin, “Avrupa Birligi ve Din”, Avrupa Birligine Giris Stirecinde Turki-
ye'de Din Egitimi ve Sorunlars Sempozyumu, (Degisim Yayinlar), istanbul 2002,
s. 3.

Neiall Leonard, Uluslararas/ Avrupa Birlidi Suras/, (Acilis Konusmas), (DiB Yayin-
lar), Ankara 2000, c. I, s. 37.

12

13

14

15

16
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Butin bunlara ragmen uzerinde calistigimiz Avrupa kitasi igin
Hiristiyanlidin onemli bir konumda oldugunu belirtmek gerekir. Bu
dinin, muntesiplerince pratikte uygulanir olup olmadidi, kiliseye
gidenlerin sayilarinin siuirekli diistiigi, Bati diinyasinda agnostikle-
rin arttidi gibi hususlar ayri bir tartisma konusudur. Cunki her ne
kadar Hiristiyanhdin cikis noktasi Orta Dogu olsa da, asil gelisip
biyudigi cografya Avrupa’dir.

Ne var ki Avrupa’daki din-devlet arasindaki bu iliski, her za-
man olumlu seyretmemis, tarihte dinyanin bu bdlgesinde dinden
kaynaklanan kanli mezhep catismalari yasanmigtir. Bu miucadele
neticesinde Kiliseye bas kaldirilip reform hareketlerine girisilmis,
Kilise kendi arasinda bolinmeye giderek yeni mezheplerin dogma-
sina ve buginkd modern anlamda laiklik, sekilerizm, insan haklari,
demokrasi vb. kavramlarin gindeme gelmesine de zemin hazrla-
mistir. Burada mevzubahis edilen laiklik bundan béyle, Avrupa’nin
uzun ve karanlik tarihi gelisiminin sosyal, siyasal ve psikolojik sart-
larinin ortaya cikardidi, 6zellikle 1789 Burjuva ihtilalinden sonra
devletin varlidini ve siyasi gicuni Hiristiyanlik dini ve din adamla-
rina karsi koyabilmenin vazgecilmez sartlarindan biri olmustur.*’

Nihayet 1648 Vestfalya Antlasmasi ile kitada saglanan huzur
ortami ile beraber din savaslari da sona ermis ve Avrupa Hiristi-
yanlidinin bugiinki siyasi cografyasini belirleyen sinirlara ulasiimis-
tir. Bunlarin sonucunda Avrupa’nin guneyinde Katolik, kuzeyinde
ise Protestan devletler hakim olmustur. Dogusunda ise en erken
donemlerden beri gucunu hissettiren Ortodoksluk hakimiyetini sur-
durmustir. Burada s6z konusu edilen Antlasmayl AB’ye dogru ati-
lan ilk adimlardan biri olarak gorenlerin sayisi da az degildir.*®

Batida din-devlet iligkisinin tarihi seyrinden biraz ayrilarak ko-
numuzla alakasl bakimindan Avrupa Birlidinde dinin konumuna
baktigimizda daha dedisik bir durumla karsilasmaktayiz. Dogrusu
AKCT ve AET gibi Avrupa Topluluklarini kuran antlasmalar temel
haklara ait bir katalog icermemis,'® dolayisiyla burada dine yer
verilmemistir. Zira bu antlasmalar baslangicta ekonomik amagli
oldudu icin sosyal ve siyasal muhtevalara hi¢c deginilmemistir. Ni-
tekim bu gercek Diyanet Isleri Baskanh§ tarafindan 3-7 Mayis
2000 yilinda Ankara’da diizenlenen “Uluslararasi Avrupa Birligi Su-
rasi’na katilan AB Din Adamlari Konseyi Genel Sekreteri Noel
Treanor tarafindan da dile getirilmistir. Treanor, AB Uulkelerinde

7 Ismail Gebi, “Laiklik”, Samil Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1991, c. IV, s. 8.
18 Kiirgat Demirci, “Hiristiyanlik”, DIA, c. XVII, s. 332.
1 Tekinalp, a.g.e, s. 740.
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din-devlet iliskilerinin temel antlasmalarda dedil, ikincil yasalarla
duzenlendigini belirtmektedir.?°

Adi gecen kisinin burada ikincil yasalarla kastettigi Avrupa in-
san Haklari Sézlesmesi, Insan Haklari Evrensel Beyannamesi gibi
evrensel hukuk normlari ile Avrupa Birligi Adalet Divani (ABAD) ve
Avrupa Insan Haklari Mahkemesi (AIHM)’nin aldi§i kararlardir. Bir
baska deyisle dinin mevzubahis edildigi ikincil hukuk, topluluk tii-
zukleri, yonergeler, kararlar, tavsiye ve gorislerden olusmakta-
dir.?* Ancak “Avrupa Vatandashdl” konseptinin giindeme geldigi
Maastricht AB Antlasmasindan sonra “Temel Hak ve Ozgurlukler”
s6z konusu edilmeye baslanmistir. Nitekim Avrupa Birligi Miktese-
bati veri tabanlarn olan celex (www.europa.eu.int/celex) ve eurlex
(www.europe.eu.int/eurlex) iyice tarandijinda orada da yuze yakin
yerde “din” sézcuduniun gectidi goriilecektir.?? Bu gelismelerin tabii
sonucunda AB ile Kiliseler arasinda de facto olarak Dini Arabirim
Ofisleri faaliyete gecirilmistir. Bu arabirimleri Katolik ve Protestan-
lar seklinde iki ana grupta toplamak mumkindir. En buyuk dini
birim olmasi nedeniyle Katolik Arabirim Ofisleri arasinda COMECE
(Avrupa Topluluklarn Piskoposlari Komisyonu), OCIPE (Avrupa igin
Katolik Girisim ve Enformasyon Ofisi), ESPACES (Avrupa’da Top-
lum Kuiltir ve Dinsel Yasam) ile Yardim Teskilati CARITAS'| g0s-
termek mimkindur.?

Katoliklerin ¢cok ©nceden bagsladigi Avrupa Birligi icindeki bu
yapllanma Protestanlar icin uyaricl olmus, onlar da Birlik icinde
benzeri bir orgutlenmeye gitmislerdir. Bu kilise, Conferance of
European Churces (CEC) bunyesindeki Commission for Church and
Society (CSC) ile AB kurumlarindaki varlidini sirdiirmektedir. Keza
Ingiliz Anglikan ve Finlandiya Luteryan Kilisesi ile Isvec Kilisesi de
benzer bir yapillanma icinde yer almistir. Bu arada son Uyelerle
daha da aktif hale gelen ve basini Fener- Rum Patrikhanesi’nin
cektigi Ortodoks Kiliseleri de CEC’e tiye olmuslardir. Ortodoks Kili-
sesi 1994 yilinda AB nezdinde resmi bir temsilcilik agmistir.

Netice itibariyle Kilise (din) Avrupa Birligi icinde su veya bu
sekilde etkin bir konumda varligini siirdiirmektedir. Avrupa Birligi
Anayasasinda Hiristiyanhdin ve dinin yer almasi konusunda en yo-
dun ve israrll gayreti Avrupa Kiliseler Konferansi(CEC) gostermis-

2 Nole Treanor, “Die Laender und Religion, Die Beziehungen zwischen Kirche und
EU”,Internat/onaler Europaeischer Gemeinschaftsrat, (DIB Yayinlar), Ankara
2002, c. I, s5.104-117.

2! Tekinalp , a.g.e, s. 69.

22 Gazi Erdem, “Avrupa Birligi Anayasasinda ve Hukuk Miiktesabatinda Dinin Yeri”,
I11. Din Suras/, (DIB Yayinlari), Ankara 2005, s. 65.

2 vandermersc-Weydert, a.g.m, s. 197.
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tir.>* O halde somut ve tarihsel bir kurum olan Kilise tiizel bir kisili-
de sahip, saygin, aktif bir konumdadir. Bu haliyle Kilise, her turli
milll ve milletleraras| faaliyetlerin tam icinde yer almaktadirlar.
Ayrica Kilisenin bu cergevedeki varlidi, din ve vicdan 6zgurlaganun
kullanilmasina, dini egitim ve 6gretimin gelismesine hicbir zaman
engel teskil etmemektedir.

Dinin Avrupa ve Avrupa Birligi icin 6nemine kisaca bu sekilde
dedindikten sonra, simdi de Avrupa Birligine tiye 27 ulkenin din ve
mezhep yapisina kisaca g6z atmak istiyoruz. Ancak ne var ki Bati
Ulkelerinde dine dayal istatistie ¢ok fazla yer verilmedidi, dindar-
Ik tizerine yapilan istatistiklerin net olmadidi*®> ve nifus sayimla-
rinda dinf aidiyet sorulmadi§indan,?® burada verilen oranlar kesinlik
dedil “yaklagiklik” ifade etmektedir. Keza bu tlkelerdeki Musliman-
larin sayisinin net olmayisi da, sayimin dini mensubiyete goére de-
gil, milliyetlere gore yapilmasindan kaynaklanmaktadir.?’ Ustelik
yararlandiimiz kaynaklarin her birinde verilen rakamlar birbirini
tutmamaktadir.

111- AVRUPA BiRLIGI ULKELERININ DIN VE MEZHEP
YAPISI

A-KUZEY AVRUPA
1-Danimarka

Nufus: 5. 352 815.

Katitlim Yih: 1973

AB Icindeki Nufusa Orani: %1,3
Din ve Mezhep:

Luteran: % 90.

Ateist: % 8.%

Katolik: % 0.50.

Yehova Sabhitleri: % 0.29.

2% Fikret Karaman, “Avrupa Birligi Stirecinde Dernekler ve Vakiflarin Onemi”, I11. Din
Suras/, s. 314.

Jean Martin Ouedraogo, “Almanya’da Kiliseler ve Devlet, Sekulerlesmis Bir Toplu-
mun Zor Laiklesmesi”, Avrupa Birligi Ulkelerinde Dinler ve Laiklik, s. 43.

2% Nitekim Almanya’da Weimar Anayasas’nin 137/111 ve Federal Anayasa’nin 140.
maddesi, “dini aidiyete yer verilebilir, ancak kimse dini kanaatini agrklamaya
zorlanamaz. Devlet vatandag/n dini aidiyetini ancak istatistiki bilgi amacryla ilgilii
kanun cercevesinde sorabilir’ hiikmiine yer vermektedir.

27 Quedraogo, a.g.m., s. 50.

28 Bu grup kimi istatistiklerde “Kiliseye badli olmayanlar” sinifinda gegmektedir.
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Islam: 96 0.16*°
Yahudi: % 0.10.
Baptistler: % 0.10.
2-Estonya

Nufus: 1.423.316.
Katihhm Yih: 2004
KDMG: 10.00 dolar
AB icindeki Nufusa Orani: % 0,3
Din ve Mezhep:
Hiristiyan: % 33.
Islam: % 0.01.

Bu Ulke Sovyet isgali ile beraber uzun muddet Ateizmin etki-
sinde kalmistir. 1935 yilinda halkin % 33’0 Istanbul Ortodoks Kili-
sesi'ne bagl iken daha sonra Rus Ortodoks Kilisesi’ne baglanmistir.
1925 yilinda ise nufusun % 80’i Luteran olarak goérulmektedir.
1975 yillarina dogru mezhep belirtiimeksizin % 10 kadar Hiristiyan
ifadesine rastlanilmaktadir. Az da olsa uUlkede Adventist, Yahudi,
Luteran, Baptist ve Metodistler bulunmaktadir.*°

3-Finlandiya

Baskent: Helsinki
Yuzolcimai: 337.032 km=2.
Nufus: 5.175.783.

Ulusal Bayrami: 6 Aralik
Katilim Y1h:1995

KDMG: 22.900 dolar

AB icindeki Nufusa Orani: % 1.
Din ve Mezhep:

Luteran: % 86

Ortodoks: %o 1.

Ateist: % 9.

Islam: % 0.04.

2 http://www.islamicpopulation.com/europe_islam.html. Bu oran 2000 yilina aittir.
Ancak 1990 sayimina gore ulkedeki Musliman nifus 90.000 civarinda ve %1.80
dir. 2000 yilinda 16.000 dolayinda olmasl bir azalmayl gostermektedir. Bkz.

www.adherents.com/adhl h htmlI(3. 11. 2004.)

http:
30 hitp://www.exxun.com/elfd/fd_Religions.html(10. 11. 2004.)
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http://www.adherents.com/adhloc/Wh_86.html(3
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Yehova Sahitleri: % 0.55

4-Ingiltere

NuUfus: 59.647.790.

Katilim Yih: 1973

AB icindeki Nufusa Orani: % 13.
Din ve Mezhep:

Anglikan: % 45.

Katolik : % 15.

Islam: % 1.48.

Presbiteryan: % 1,3

Metodist: % 1.

Sih: % 06,5.

Hindu: % 06,0

Yahudi: % 05,5%

5-irlanda

Nufus: 3.840.838.

Katilim Y1h:1973.

AB icindeki Nufusa Orani: % 0.76.
Din ve Mezhep:

Katolik: % 91,6.

Anglikan Kilisesi: % 4.

Irlanda Kilisesi: % 2,5

Islam: % 0,4.

6-Isvec

NuUfus: 8.875.053.

Katihhm Yih: 1995.

AB icindeki Nufusa Orani: % 1,7
Din ve Mezhep:

Luteran: % 94.

Katolik: % 1.50

Babtist: % 0.21.

3! hitp://www.exxun.com/elfd/fd_Religions.html (15. 11. 2004.)
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Islam: % 0.28.

Yehova Sabhitleri: % 0.27.
7-Letonya

Nufus: 2.385.231.

Katilim Yih: 2004

AB icindeki Nufusa Orani: % 0,5
Din ve Mezhep:

Katolik: % 33.

Islam: % 0,0.

Bu Ulkede 1935 yilinda Luteranlar % 55, Katolikler ise % 24
olarak gozukmektedir. 1992 yilinda ise Katoliklerin orani % 33 ola-
rak verilmektedir.

8-Litvanya

NuUfus: 3.610.535.

Katihhm Yihi: 2004

AB icindeki Nufusa Orani: % 0,7
Din ve Mezhep:

Katolik: % 80.

Bu mezhepten baska sayilar ylzdeyi bulmayacak kadar da ol-
sa diger dini gruplardan Luteran, Rus Ortodoks, Baptist, Misliman
ve Yahudiler bulunmaktadir.®?

B-BATI AVRUPA

1-Almanya

Nufus: 83. 029.536.

Katihhm Yili: Kurucu Uye

AB igindeki NuUfusa Orani: % 17.
Din ve Mezhep:

Katolik: % 35 (28 Milyon)®
Protestan: % 35 (28,2 Milyon)
Islam: % 4.06 (3,7 Milyon)

Dodu Almanya icin durum biraz daha farklidir. 1989 sayimlari-
na goére burada 4,1 milyon Protestan, 921.000 Katolik bulunmakta

32 hitp://www.exxun.com/elfd/fd_Religions.html (15. 11. 2004.)
3% Bu rakam 1994 yilina aittir. Bkz. Statistisches Bundesamt , Datenreport 1997,
(BPB), Bonn 1997, s. 177.
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bu ise halkin yaklasik 3/1 inden daha az anlamina gelmektedir.
Federal Almanya’nin guney kisminda Katolikler Kuzey kisminda ise
Protestanlar yogunluktadir. Ulkede Yahudi sayisi 54.000 kadardir.
Halbuki bu sayl 1933 yilinda 503.000 idi.*

1987 sayimina gore ulkede 1,7 milyon Musliman yasamakta
idi. 1997 sayimi sonunda ise bu sayinin 2,8 milyona ciktigi ve bun-
larin % 75’inin Turk asilli olduklari belirtilmektedir.>® Daha yakin
istatistikler ise Almanya’da yasayan Musliman sayisini yaklasik 3,7
Milyon olarak gostermektedir.®® Turkiye Arastirmalar Vakfi tarafin-
dan yapilan yeni bir ankette ise, Almanya’da 2400 cami bulundu-
gu, bunlarin % 72.1’inin DITIB catisi altinda toplandigi®’, bu tlkede
yasayan Turklerin % 93’tnun Islam dinine mensup oldugu, yine bu
sayinin % 88’ini Sunni, % 11’ini ise Alevilerin olusturdugu vurgu-
lanmaktadir.®®

Yine ayni kaynaklarda Islam icerisinde bir mezhep olarak tarif
edilen Siilere ait sayinin Almanya icin 125.000 oldudgu, Dinya Mis-
limanlarinin % 9’una tekabul ettikleri, bu tlkedeki Siilerin cogunun
Iran asilli, bir kisminin ise Lilbnan, Afganistan ve Tirkiye’den ol-
duklarina dikkat cekilmektedir.*®

Almanya icin veriler, herhangi bir dine mensup olmayanlar ile
Hiristiyan dini disinda bulunanlarin toplumun % 29’ una tekabdul
etmesidir. Katolikler tlke capinda 7 Baspiskoposluk ve 20 Pisko-
posluk olarak &rgiitlenmislerdir. Protestanlar ise 25.000 Ilahiyatci
calistirmaktadir. Bu mezhebin 17.000 civarinda bay ve bayan pa-
pazi kiliselerde aktif olarak gérev yapmaktadir.*

2-Avusturya

Nufus: 8.150.835.

Katihhm Yih: 1995

AB icindeki Nufusa Orani: % 1,6
Din ve Mezhep:

34 gstatisches Bundesamt, Datenreport 1997,Band 340, (Bundeszentrale fur
politische Bildung), Bonn 1997, s. 177.

3% Ursula Spuler-Stegemann, Muslime in Deutschland, (Herder-Spektrum) Breisgau
1998, s. 44.

3¢ http://www.islamicpopulation.com/europe_islam.html (19.11.2004.)

%7 Daha genis bilgi icin bkz. Omer Yilmaz, “Yurtdisi Cami ve Cami Disl Din Hizmetle-
ri”, Din Hizmetlerinde Yontem ve Verimlilik, ed. H. Kéken, (DiB Yayinlart), Anka-
ra 2006, ss. 233-240.

38 Radikal Gazetesi, (30 10. 2004.)

% Thomas Lemmen, Bas/s Wissen Islam, (GTB), 2000, s. 83.

0 Bkz. Datenreport, s. 176-179.
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Katolik: % 78*
Protestan: % 6.

Ateist: % 6.

Babtistler: % 0.01

Islam: % 4.

Yehova Sahitleri: % 0.26.
3-Belcika

Nufus: 10.258.762.

Katihhm Yili: Kurucu Uye

AB icindeki Nufusa Orani: % 1.6
Din ve Mezhep:

Katolik: 9% 91.8

Protestan: % 3.5

Ateist: % 8.

Islam: % 0.37.

Yehova Sahitleri: % 0.46.
4-Fransa

Nufus: 59.551.227.

Katihhm Yili: Kurucu Uye

AB icindeki Nufusa Orani: % 11.
Din ve Mezhep:

Katolik: % 90.%?

Protestan: % 2.

Islam: % 5.98.

Ateist: % 3.4

Yahudi: % 1.

5-Hollanda

NGfus: 15.981.472.

Katihm Yili: Kurucu Uye

AB icindeki Nufusa Orani: % 3.

“! http://Bahai-library.com/asia-pacific/Europe.htm (17. 11. 2004.)

42 Bir anket kurumu olan CSA tarafindan 2004 yilinda yapilan bir ankete goére ise
Fransiz halkinin % 64’'U kendini Katolik olarak tanimlamaktadir. % 27’si Ateist,
% 22’si Protestan, % 7 Yahudi. (Bkz. B. Etienne, R. Liogier, Etre bouddhiste en
France aujourd’hui, Paris, Hachette 1997)
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Din ve Mezhep:

Katolik: % 36.90.

Hollanda Reform Kilisesi: % 18.
Reform Kiliseleri: % 8.3

Uye Olmayanlar: % 34.7
Islam: % 4.

6-Luksemburg

NuUfus: 442.972.

Katihm Yili: Kurucu Uye

AB icindeki Nufusa Orani: % 00,7
Din ve Mezhep:

Katolik: % 94.

Protestan: % 1,2

Islam: % 0.01.

C-DOGU AVRUPA

1-Cek Cumhuriyeti

NGfus: 10.264. 212.

Katilim Yih: 2004

AB icindeki Nufusa Orani: % 2,2.
Din ve Mezhep:

Ateist: % 39.80.

Katolik: % 39.2.

Protestan: % 4.6.

Ortodoks: % 3.

Islam: % 0.02.

2-Macaristan

NGfus: 10.106.017.

Katilim Yih: 2004

AB icindeki Nufusa Orani: % 2.2
Din ve Mezhep:

Katolik: % 67.5.

Kalvinist: % 20.

Luteran: % 5.
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Ateist : % 4.

Islam: % 0.01

3-Polonya

NuUfus: 38.633.912.

Katihhm Yih: 2004

AB icindeki Nufusa Orani: % 8.4
Din ve Mezhep:

Katolik: % 95.40.

Yehova Sabhitleri: % 0.60.
Protestan: % 0.15.

Polonya’da 1996 yilinda 2.650.000 civarinda dinsiz oldugu
varsayllmaktadir. 2000 yilinda 2000 Musliman ve 8.000 Yahudi
gorulmektedir.

4-Slovakya

Nufus: 5.414.937.
Katilim Yih: 2004

AB icindeki Nufusa Orani: % 1.2
Din ve Mezhep:

Katolik: % 60

Ortodoks: % 4.10
Luteran: % 6.

Ateizm: % 10.

Yehova Sahitleri: % 0.24.
5-Bulgaristan

Nufus: 7.800.000.
Katilim Yih: 2007.

AB icindeki Nufusa Orani: %2.1
Din ve Mezhep:
Ortodoks: % 83

Islam: % 13

Katolik: % 1.5

Yahudi: % 0.8
6-Romanya

NuUfus: 21.300.000
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Katihhm Yili: 2007

AB icindeki Nufusa Orani: % 5
Din ve Mezhep:

Romanya Ortodoks: % 70.

Rum Ortodoks: % 10.

Ateist: % 7.

Dindisi: % 9.

Islam: 9 1.

D-GUNEY AVRUPA

1-Ispanya

Nufus: 40.037.995

Katihhm Yih: 1986

AB icindeki Nufusa Orani: % 8.
Din ve Mezhep:

Katolik: % 99.

Protestan: % 0.79.

Yehova Sahitleri: % 0.26

Islam: % 0.50.

2-Italya

Nufus: 57.679.825.

Katihhm Yili: Kurucu Uye

AB icindeki Nufusa Orani: % 12,5
Din ve Mezhep:

Katolik: % 87.

Ateist: % 10

Islam: % 1.37

Ortodoks: % 0.8

Yehova Sahitleri: % 0.6
3-Kibris Rum Kesimi

Nufus: 762.887.

Katihhm Yihi: 2004

AB icindeki Nufusa Orani: % 0.2
Din ve Mezhep:
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Ortodoks: % 75

Katolik: 9% 1.

Protestan: % 1.

Yehova Sahitleri: % 0.27.

Kuzey Kibris tam tiye oldugu takdirde yaklasik bu istatistie %
18 ile 200.000 Musluman ilave edilecektir. Adada bunlarin yaninda
% 4 kadar Maronit, Ermeni ve dider mezhep mensuplari bulun-
maktadir.

4-Malta

NuUfus: 394.538.

Katihhm Yihi: 2004

AB icindeki Nufusa Orani: % 0.09
Din ve Mezhep:

Katolik: % 98.

5-Portekiz

NuUfus: 10.066.253.

Katihhm Y111:1986

AB icindeki Nufusa Orani: % 2,1
Din ve Mezhep:

Katolik: % 97.

Yehova Sahitleri: % 0.94.

Islam: 9% 0.04.

6-Slovenya

NuUfus: 1.930.132.

Katihhm Yih: 2004

AB icindeki Nufusa Orani: % 0.4
Din ve Mezhep:

Katolik: % 70.

Ateist: % 4.3.

Luteran: % 1.

Dider: % 22.9.

Islam: % 0.03.

Yehova Sahitleri: % 0.16.
7-Yunanistan
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NUfus: 10.623.835.

Katihhm Yih: 1981.

AB icindeki Nufusa Orani: % 2.1
Din ve Mezhep:

Ortodoks: % 98.

Islam: 9 1.

IV-Degerlendirme

1 Mayis 2004 tarihi itibariyle yeni katilan on Uye ile beraber
sayisinl 25’e c¢lkaran Avrupa Birligi, daha 6nceki 381 milyonluk
mevcut nufusuna 74 milyon daha ilave ederek bodylece toplam nu-
fusunu 455 milyona ¢ikarmistir. 2007 yillinda Romanya ve Bulgaris-
tan’in da bu Birlige dahil olmasiyla bu defa niifus 30 milyon daha
artmis ve hali hazirda topluluk 485 milyon civarina ulasmistir. 27
dyeli nufusun din agisindan ana hatlan ile dagiimina baktigimizda
bunlarin, % 50’sini Roma Katolik, % 15’ini Protestan, % 8’ini Ang-
likan, % 8’ini Ortodoks, % 5’ini Musliman, % 0,3’Unu ise Yahudile-
rin olusturdugu gorilmektedir. Bu arada Birlik icerisinde % 14
kadar bir baska din mensubu ya da Ateist bulunmaktadir.

O halde su an itibariyle son yillarda katilan Gyelerin getirdigi
56 milyonluk Katolik mezhep nufusuyla beraber 207 milyonla Kato-
likler ilk sirada yer almaktadir. Onlari ayni dinin diger mezhebi Pro-
testan ve son iki Uyeyle beraber Ortodokslar izlemektedir. Son on
iki Gye katilmazdan 6nce 15 uyeli AB ulkelerinde varsayilan Mus-
liman nufus 13, 2 milyon civarinda idi. Bugin bu sayinin 17 mil-
yona yaklastigi soylenebilir. Kesin sayilar net olarak bilinmemekle
beraber bu dagilimi ulkeler bazinda dederlendirecek olursak; 5
milyon Musliuman nufus ile Fransa birinci, onu 3, 4 milyon ile Al-
manya, 3 milyon ile Bulgaristan, 1,6 milyon ile Ingiltere, 500 bin
ile Hollgnda, 350 bin ile Avusturya, 200 bin ile Romanya izlemek-
tedir. *

Vakia bu tespitlerle birlikte Hiristiyan agirlikli Birligin din anla-
minda Ateizm, hiimanizm, dider dini olusum, mistik ve batini (ezo-
terik) inanglar ve Yehova Sahitleri ile problemlerinin artacadi anla-
siimaktadir.** Dunya capinda 5 milyon kadar olan Yehova Sahitle-
rinin  360.000 kadari Almanya’da bulunmaktadir. Daha yakin za-
mana kadar dini bir cemaat olarak algilanmayan ve hukuken ta-

43 Rakamlar farklhlik gostermekle birlikte bkz. Olivier Carre-Musine el-Ahmedi, “Mus-
ltmanlar”, Dinler ve Laiklik, ss. 229-234.
44 Jean Bauberot, Avrupa Birliji Ulkelerinde Dinler ve Laiklik, ss. 37-38.
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ninmayan Yehova Sahitleri Almanya’da artik tizel bir statiu elde
etmistir. Istatistiklere bakilirsa gerek Islam gerekse Ateizm son
yillarda AB ulkelerinde buyiik bir artis gostermektedir. Ornegdin
Danimarka, Hollanda ve Finlandiya’da daha onceki yillara oranla
gozle gorulur bir Ateizm hareketi s6z konusudur. Avrupa genelinde
bu oran 1990 yilinda % 3 iken, 2000’li yillarda % 13’ e yukselmis-
tir. Keza dini pratik ve inanclar, Avrupa genelinde buyuk dusus
gostermekte®®, kendisinin “dindar olmadidini” aciklayanlarin orani
% 25.’e kadar yiikselmektedir.*®

Yine Fransizca yayimlanan “Le Monde des Religions” adli bir
dergi tarafindan yakin bir zamanda yapilan ankete gore, iki gele-
neksel Katolik devlet Avusturya ve Fransa’nin bu 6zelligini gittikce
yitirmeye bagladidi iddia edilmektedir. Calismamiz icindeki Fransa
ile ilgili bilgilerin dipnotunda da bunu acgik¢a gormek mumkudndur.
Buna karsin Ateist ve Misliimanlarda biyiik bir gelismenin oldudu,
90’ll yillarda 60 milyonluk Fransa’nin % 80’i Katolik iken bu oranin
simdilerde % 51’e geriledigi belirtilmektedir. Ayni dergi, Ateistlerin
% 23 olan oranlarinin % 31’e yiikseldigini yazmaktadir. Anilan
derginin yonetmeni Frederic Lenoir, ayni tehlikenin Avusturya icin
de s6z konusu oldugunu, “Wiener Zeitung” adli gazetenin Avustur-
ya'ya geleneksek Katolik devlet demenin artik sona dogru yaklasti-
gini iddia etmektedir. *’

Bununla beraber bu ulkelerin hemen hemen hepsinde go6zle
gorulur oranda bir ic mezhep hareketleri dikkatimizi ¢cekmektedir.
Bu anlamda mezhep dedistirme ya da Kilise Uyeliginden ¢cikmalarda
biyuk bir artis gorulmektedir. Ornedin 1951 yilinda Almanya’da
Protestanlarin orani % 51 iken, gunumuzde nerdeyse Katolikler ile
esit seviyeye gelerek bu oran % 35’lere kadar dusmustur. Bu di-
sus her iki mezhep icin yilldan yila daha da artarak devam etmek-
tedir. 1994 yilindaki sayima gore Almanya’daki 28 milyon olan Ka-
tolik sayisi, daha yakin zamanda verilen bir istatistije gore 26.16
milyon olarak verilmekte, bu bile 2002 yilina oranla 300.000 kadar
disiis anlamina gelmektedir.*® Yine Hollanda 6rnedinde % 40 ka-
dar herhangi bir mezhebe mensup olmayanlarin varlidi dikkatimiz-
den kagmamaktadir. Aradaki bu farkin Ateizm, Islam ve Dogu din-
leriyle kapatildigini tahmin ediyoruz. Yine eski Dogu Blok'u ulkele-
rinden ayrilan ve nifusu ayni blogun dider ulkelerine goére oldukca

45 Frangoise Lautman, “Yeni Bir Demokraside Kilise” s. 89, 91; Jean-Paul Martin,
“Hollanda’da Din? Akimlar ve Himanizm”, Dinler ve Laiklik, ss. 155-156, 158.
46 Franchl Humanlzm ve Laiklik”, Dinler ve Lalkllk s. 279.

news%SBbackPld%SD 128&cHash 10556925fb (11 01. 2007.)
8 hitp://www.kna.de (3.11. 2004.)


http://www.idea.de/index.php?id=217&tx_ttnews%5Btt_news%5D=50229&tx_tt
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fazla olan Bulgaristan ve Romanya’da ateistler azimsanmayacak bir
oran teskil etmektedir.

Tahlilden cikarabilecedimiz bir diger sonug da Islam ile ilgilidir.
Cok kullandigimiz Almanya 6rnedinden hareketle Islam, gerek bu
Ulkede gerekse diger Bati ulkelerinde iki bilyik mezhebi takip ede-
cek noktaya ulasmistir. Nitekim yukarida s6z konusu edilen dergi
haberine gore su anda Avusturya’da % 5 civarinda olan Musliman
nufusun asrin ortalarina dogru % 14 ila % 26 civarina yaklasacagi
tahmin edilmektedir. Adi gecen Ulkelerde basta Musliman Turkler
olmak uzere diger Islam ulkelerinden calismaya gelen iscilerin yo-
dgunlugu ile o ilkelerde yasayan Mislimanlarin dogum oraninin
surekli artmasl bu artisin ana nedenleri arasinda godsterilmektedir.
Buna mukabil Avrupa niifusu giderek yaslanmakta ve dogum oran-
lari cok dusuk seyretmektedir. 1900 ila 1970 yillarl arasindaki artis
egilimlerine bakildidinda, Hiristiyanlikta bu oran % 1. 27 iken,
Mislumanlarda % 2.11’e ulasmaktadir. Artistaki egilim bu duru-
munu koruyabilirse, 2050 yillarinda Muslimanlarin say!r bakimin-
dan Hiristiyanlara yetismesi ihtimal dahilindedir.

Sonug

Ulkemiz ile Avrupa Birligi arasindaki iliski stireci kirk yil agkin-
dir devam etmektedir. Gunumuzde ise tam uUyelik muzakereleri
yapllmaktadir. Bu gdrismelerin uyelikle sonuglanip, sonuc¢lanama-
yacadl, ya da bunun yakin veya uzak vadede gerceklesip gercekle-
semeyecedi farkl bir tartisma konusudur. Bu konuda kimileri iyim-
ser, kimileri ise daha karamsar bir tablo ¢cizmektedir.

Ancak neresinden bakilirsa bakilsin, Birlik her ne kadar eko-
nomik amagcll yapilansa da, “din” de 6nemli bir faktdér olmaya de-
vam etmekte ve bir Ulkenin adaylida kabuliinde 6nemli rol oyna-
maktadir. Pek tabii meseleyi sadece dine indirgemek yaniltici olur.
Isin sosyal, siyasal, iktisadi, demografik ve kiiltirel boyutu da goz
ardi edilmemelidir. Eger Ulkemizin tam uyeligi gerceklesecek olur-
sa, bunun dinler arasi diyaloga, kultlir ve medeniyetler arasi bu-
lusmaya, hatta diinya barisina biyuk katki saglayacad sdylemek
abartill bir ifade olmayacaktir.
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Ismail es-Sivasi ve Safilerin Raks/Deverani Hakkinda
Verdigi Bir Fetvasi

Fatih CINAR™

Ozet

Ismail Sivasi, XVI. ylzyilin son geyredinde Sivasta muftilik gérevini
yuritmis Halveti seyhlerinden birisidir. Calismada Ismail es-
Sivasi’nin hayati, eserleri ve 6teden beri sifilerle zahir ulema arasinda
tartisma konusu olan “sdfilerin zikir esnasinda raks ve deveran yap-
malar” konusunda kendisine sorulan bir soru Gzerine c¢esitli arastirma
ve tetkiklerden sonra verdigi bir fetvasl tizerinde durulmustur. Bu fet-
vanin icerigi ve fetvayl hazrlarken kullandigi yontemler de dederlen-
dirilmigtir.

Anahtar Kelimeler: ismail Sivasi, hayati, eserleri, sifilerin raksi,

fetva

Abstract

Ismail Sivasi, one of the sheikh of halveti sufi, work as mufti in Sivas
in the last quarter of XVI century. in this work; we care about ismail
es-Sivasi’s life, his Works and his answer about sufi’'s dance while re-
peating the god name, this is a discuss subject between realist
scholar and sufi. He make a religion decision after a question about
this subject. So we examine decision and how he study and decide.

Key Words: Ismail Sivasi, his life, his works, sOfi’s dancing, fatwa

Giris

Sdfiler ile zahir ulema arasinda 6teden beri tartisilan konular-
dan bir tanesi de s(filerin oturarak veya ayakta zikir yaparken raks
ve deveran seklinde hareket etmeleridir. Helal olup olmadidi tar-
tismalarina sGfflerden, keldamcilardan ve fikihcillardan bircoklari da-
hil olmustur. Sdfilerin raks ve deveranlari 6zellikle XVI. yiuzyilda
baslayan medrese-tekke gerginligi suirecinde en c¢ok tartisilan ko-

* DIB Kayseri E§itim Merkezi (cinar.fatih.58@hotmail.com).
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nulardan birisi olmustur. Bu gerginligin arka planina bakildidinda
temelde “medrese ve tekke gerginligi” ifadesini kullanmamizi ge-
rektirecek bir durumun olmadidi gorilecektir. Cunki tartismanin
taraflari arasinda boyle bir ayrim yapmak yani medreseli olanlar
sunlardir, tekke tarafi ise bunlardir diyebilmek ¢ok zordur. CUnku
medreseli denilen tarafin bircogu tekkelerde yetismis kisiler, tekke
tarafini temsil ettigi iddia edilenlerin bircogu medrese koékenli isim-
lerdir. Bu konuda pesin hukimli olanlarin yani sira meseleyi derin-
lemesine arastirmak suretiyle goris bildirenler de olmustur. Ama-
cimiz bu tartismalari, taraftarlarini ve tartismanin seyrini ifade et-
mek olmadidi icin, esas konumuz olan Ismail b. es-Sivasi’nin tekke
(bir yoniiyle de medrese tarafindadir ¢iinkii iyi bir medrese egitim-
den gecmistir) taraftar olarak bu konuda verdigi fetva, bu fetvanin
icerigi ve ozellikleri konusunda bilgiler sunmak istiyoruz. Bunu ya-
parken oncelikle Sivasi’nin yasadigi donemin dzelliklerini, Sivasi’nin
hayatini, ailesini ve akabinde bu konuda verdigi fetvanin icerigi ve
ozellikleri konusunda durmanin isabetli olacadi fikrinden hareketle
konuyu bu minval tzere ele almay! uygun goriyoruz.

Ismail Sivasi’nin dogum ve vefat tarihleri kesin olarak bilin-
memektedir.® Ancak agabeyi Sems-i Sivasi (6.1597) ile iliskilerin-
den dodgum tarihini olmasa da vefat tarihini yaklasik olarak tahmin
etmemiz miumkindur. Ismail Sivasi, Semseddin Sivas’nin en ki-
cuk kardesidir. Semseddin Sivasi, 1520’de dogduguna gore Ismail
Sivasi’nin dogumu 1521 ve sonrasi bir tarihte olmalidir. Kaynaklar-
da 1591 yilinda Sems-i Sivasi ile hacca gittigi belirtilen Ismail
Sivasi’nin vefati da bundan sonraki bir tarihte gerceklesmis olmali-
dir. Buna gore Ismail Sivast'nin, XVI. yiuzyilin ilk ceyredinde bagla-
yan hayat seruveni yine XVI. yuzyilin son yillarinda son bulmustur.
Dolayisiyla Ismail Sivas’nin dénemi olarak XVI. yiizyil ve bu yiizyi-
lin genel 6zellikleri Gizerinde durmaya calisacagdiz.

Selguklulardan sonra Anadolu’da hukim surmeye baslayan
Osmanli’nin en parlak donemi XVI. yuzyildir, denilebilir. Bu zaman
bu kadar ihtisamli hale getiren ise ilmf, siyasi, kulturel, ekonomik
ve sosyolojik acidan anilan zaman diliminde ¢ok buyuk ilerleme ve
gelismelerin kaydedilmis olmasidir. Bu olaganusti ilerleme ve geli-
simde s0filerin etkisi ise inkar edilemez bir gergektir.?

Osmanl’nin kurulusu asamasinda etkili olan Mevlevilik ve
Rifailik tarikatlar ile birlikte bu olusumda hemen hemen onlar ka-
dar etkili olan diger bir tarikat ziimresi olarak Halvetiler zikredil-

1 Cengiz Giindoddu, Bir Turk Mutasavvrfi: Abdiilmecid Sivast, Hayat/, Eserleri ve
Tasavvufi Gorusleri, KBY, Ankara 2000, s.43.
2 M. Fuad Kopriili, Turk Edebiyat/nda [k Mutasavviflar, Ankara 1981, s.204.
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mistir.® Fakat bu tarikatin Anadolu’daki en 6nemli faaliyetleri Yahya
Sirvani'nin halifelerinin XV. yizyilin sonlarinda bu topraklara gel-
mesi ile olmustur.? Bu yiizyildan itibaren Mevleviyye, Nurbahsiyye,
Kadiriyye, Bayramiyye, Bektasiyye ve Naksbendiyye tarikatlarl da
hizli bir yayihm gostermislerdir. Bu dénemde tasavvuf ehli, tasav-
vuf kulturine hakim tasavvufu bireysel kemal terakkisinden cikarip
toplumsal anlamda bir micadeleye girismis, tekke anlayisini bir
miiessese haline getirmis dncil isimler géruntiisi arz etmektedir.®

Bu donemde safiler ve medrese mensuplari arasinda buyuk 6l-
cude cedele dayanmayan bir iliski s6z konusudur. Bununla birlikte
yavas yavas bazi konularda her iki tarafin sahip oldugu géruslerin
farklilasma sinyalleri de yine bu donemde baglamistir.® Ismail
Sivasi’nin sdfilerin raks ve deveran yapmalarinin caiz olduguna dair
vermis oldugu fetvasi da bunun bir érnedi niteligindedir.

Medreselerde basini Mehmet Birgivi(6.1573)’'nin’ c¢ektigi akli
ilimlerden uzaklasmaya veya daha az kiymet vermeye dayanan
anlay1s, ilmi gelismeler noktasinda bir duraklama baslatmig, bunun
bir neticesi olarak alimler orijinal eserler kaleme almak yerine serh
ve hasiyecilik gelenedinin baslamasina sebep olmuslardir.?

Butiin bu gelismeler 1sidinda Ismail Sivasi ve ailesi ciddi bir
editim slrecinden gecmis tasavvufi ve ilmi cevrelerce itibar goren
bir aile konumuna gelmislerdir. Simdi Ismail Efendi'yi ve ailesini
daha detayli bir sekilde taniyalim:

A. Ismail Sivasi’nin Hayati, Eserleri ve Ailesi

Ismail Sivas’nin dogum ve vefat tarihlerini kesin olarak bilme-
digimizi yukarida ifade etmistik. Yine onun 1521’ten sonra dogma
ihtimalinden ve 1591’den sonraki bir yilda vefat etmis olabilecedi
ihtimalinden de bahsetmistik. Bu hesaplamaya goére Ismail Efen-
di’'nin 70-80 yas arasl bir 6mur strdiguni soyleyebiliriz.

Kaynaklarda Ismail Efendi’nin “Semseddin Sivas’den her yon
ile faydalandigi ifadesine” siklikla rastlanz. Buradaki “her yonden”
kasit maddi ve manevi ilim anlaminda olsa gerek. Cunkul

3 M. Fuad Kopriilii, Osmanl/ Devletin Kurulusu, Ankara 1988, s.95.

4 Resat Ongoren, Osmanl/larda Tasavvuf, iz Yayincilik, istanbul 2000, s.19—20.

5 Necdet Yilmaz, Osmanl/ Toplumunda Tasavvuf, OSAV, istanbul 2001, s.24—25.

% Hans George Mayer, igtimai Tarih Agisindan Osmanli Devletinde Ulema-Mesayih
iliskileri, Terc. Huseyin Zamantili, Kubbealt Akademi Mecmuas/, Sayi: 1V,
Yi1:1980, s.55.

7 Birgivi'nin 6nceleri tasavvufa yoéneldigi ama kendince bazi uygulamalarin yanls
olarak gormesi ve zahiri ilimlere olan kabiliyeti nedeni ile daha sonra tasavvufa
ve tasavvuf ehline cephe aldidi bildirilmektedir. Bkz; Emrullah Yuksel, Birgivi,
DIA, c.VI, 5.191-194,

8 Hiiseyin Atay, Osmanl/larda Yiiksek Din EJitimi, Iistanbul 1983, s.166.
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Semseddin Sivasi, kardesinin ilim sahibi ve maneviyat ehli birisi
olmasi icin elinden geleni yapmaya gayret etmistir.® Ayrica Ismail
Efendi’nin lzerinde babasi Mehmet Arif Efendi’nin, agabeyleri Mu-
harrem ve Ibrahim Efendilerin de etkilerini inkar etmemek gerekir.
Ismail Sivasi’nin bu aile fertlerini taniima ge¢cmeden eserleri ve
resmi gorevi Uzerinde bir nebze olsun durmak istiyoruz.

1. Ismail Sivasi’nin Eserleri:

Kaynaklarda Ismail Efendi’nin tretken bir yazar oldugu akta-
rilmasina karsin eserlerinin bir listesine rastlanilamamistir. Yapti-
gimiz kitiiphane taramalarinda su eserlerini tespit ettik:

a. Serhu Multeka’l-ebhur:

Ismail Sivasi, kaynaklardaki bilgilere goére ozellikle fikih ve ha-
dis konusunda uzmanlasmistir ki onun bu uzmanlid “Milteka’l-
ebhur” isimli esere yaptidi serhten anlasiimaktadir. Bu eser, ibra-
him b. Muhammed el-Halebi’'nin (6.1549) Osmanli medreselerinde
uzun yillar ders kitabi olarak okutulmus bir eseridir ve eserde on
yedi binden fazla fikhi mesele tizerinde durulmustur.’® Bu esere
Ismail Efendi'nin yapti§i serh onun fikih ilmine olan vukifiyetini
gosterdidi gibi ayni zamanda sdfiler ile fikihgilar arasinda tartisma
konusu olan raks ve deveran konusundaki konumunu godstermesi
bakimindan son derece 6nemlidir.** Ismail Sivasi’nin bu eserinin
bircok nuishasi bulunmaktadir.*?

b. Serhu Risaleti’’-s-sagair ve’l-kebair

Ismail Sivasi’nin hadis alanindaki uzmanhgini yansittigi eseri
ise “Serhu Risaletii’-s-sadair ve’l-kebair” isimli eseridir.*® Bu eser,
meshur Hanefi alimi Zeyniddin Ibrahim b. Muhammed’e aittir. Bu
zat ilim dunyasinda Ibn Niceym ismi ile séhret bulmus ve H.969-
970’de vefat etmistir.*® Eser, isminden de anlagilacagi tzere “bi-
yuk ve kucuk gunah”lardan bahsetmektedir. Eser dort bdlumden
olusmaktadir. Birinci bélumde buyuk gunahlar sayilmig, ikinci bo-

°® Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyeti’l-arifin, 83/a.

10 giikri Selim Has, “Ibrahim b. Muhammed el-Halebi”, TDVIA, istanbul 1997, c.XV,
5.231-232; Abdildant, el-Ganimi el-Meydanti, El-Lubab fi serhi’l-kitab, Daru’l-
kitabi’l-Arabi, Beyrut 1999, c.I, s.20.

1 iprahim Baz, Abdilehad Nari-i Sivast, Hayat, Eserleri, Gorugleri, Insan Yayinlari,
istanbul 2007, s.71-72.

12 Tespit Edebildigimiz niishalarindan bazilar sunlardir: Siilleymaniye Kitiiphanesi,
Damat ibrahim Pasa, 566; Esad Efendi, 763; Esad Efendi, 771; Yozgat, 173;
Corlulu Ali Pasa 217; Yozgat, 235; Ayasofya, 1282; Ayasofya, 1283; Fatih,
1811; Beyazid, 8821; Beyazid, 8822; Tokat il Halk Kutuphanesi 60 Hk 318.

13 Bursall Mehmet Tahir Efendi, Osmanl/ Miiellifleri, Meral Yayinlari, Istanbul Tarih-
siz, c.1, s.356.

4 Abdulhay Leknevi, el-Fevaidir’l-behiyye fi teracimi’l-hanefiyye, Beyrut Tarihsiz,
s.134-135.
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lumde kuguk gunahlar zikredilmis, uUg¢lunct bélumde buyuk ve ku-
¢Uk gunahlarin tanimlarinin agiklamasi yapilmis, dordinct bolimde
ise bazli uyarilarla eser sona erdirilmistir.®> Bu eserin de bircok
nushasl bulunmaktadir.®

c. Serhu risaleti’l-velediye

Ismail Sivasi’nin Islam dinf ve mezhepler hakkinda kaleme al-
digi bir eseri daha vardir ki bu eserin ismi “Serhu risaleti’l-
velediye”dir. Amasya Beyazit Il Halk Kitiphanesi'nde 05 Ba
1061/9 numaraya kayith olan eserin dili Arapgadir. Eser, 78b ve
105a sayfalarl arasinda bulunmaktadir.

d. Risale fi uddu’l-kebire

Ismail Sivasi’nin yine ayni alanda kaleme aldi§i bir diger eseri
“Riséle fi uddu’l-kebire” ismini tasimaktadir. Milli Kituphane 06 Mil
Yz B 762/16 numarall mikrofilme kayitli olan eserin DVD numarasi
832dir. Bu eserini de ismail Sivasi Arapca kaleme almistir.

e. Tahrir-i Kafiye

Arapca gramer kitaplarindan olan Kéfiye isimli eseri de serh
eden Ismail Sivasi, bu eserine “Tahrir-i Kafiye” ismini vermis ve bu
eseri Turkce kaleme almistir. Cesitli nushalari bulunan eserin Di-
yarbakir Il Halk Kitiiphanesi'nde bulunan niishasi 21 Hk 1770'de
kayithidir. Ismail Efendi’nin bu eseri dier bazi kitiiphanelerde
“Tahriri’l-Kafiye” ismiyle gecmektedir.'’

Ismail Sivast’nin Arap edebiyati ilgili eserleri de vardir. Bu
alanda tespit edebildigimiz iki eseri vardir onlar da sunlardir:
f. Hasiye ala serhi Isamuddin

Bu eserin tespit edebildigimiz tek niishasi Suleymaniye Kiitiip-
hanesi, Asir Efendi, 354 numaradadir. Eser, 41 varaktan olusmak-
tadir.

g. Hasiye ala serhi’l-istitareti’s-Semerkandiyye li'l-Isam

Sivasi’nin bu eseri Suleymaniye Kuttiphanesi, Damat Ibrahim
Pasa, 1047’dedir. Eserin buradaki nushasi, 11 varaktan meydana
gelmektedir. Eser, “Hasiye ala serhi risaleti’l-istiare li'l-Isam” basli-

5 ipbn Niiceym, Risaletii’'s-Sagair ve’l-kebair, Serh eden: Ismail b. Sinan es-Sivast,
Buyuk ve Kuguk Ginahlar, tah. Ahmet Nedim Serinsu, Cev. Suleyman Akkus,
Gundem Ofset Matbaacilik, Baski Yeri yok 2009, s.14.

¢ Onlardan bazilarn sunlardir: Suleymaniye Kutliphanesi, Mihrisah Sultan Bolumiu,
14/293’tedir. Bu niishasl 71-91 varaklarl arasinda yer almaktadir. Besir Ada K-
tuphanesi, Akaid Boélumi (Bu niisha 33 varaktir), Besir Aga Kiitiuphanesi, Numa-
ra:121 (Bu nisha 27 varaktir), Adana il Halk kitiphanesi 01 Hk 895/5.

17 cankin Kitiphanesi 18 Hk 47°deki niisha bu isimle kaydedilmistir.
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di ile Suleymaniye Kituphanesi, Hamidiyye, 1268 numarada da
bulunmaktadir. Buradaki nusha ise, yedi varaktan olusmaktadir.

Bu eseri gesitli kutuphanelerde farkli isimlerle kaydedilmistir.
Gorum Hasan Paga il Halk Kutiphanesi'nde bulunan nisha, “Serhu
risaleti’l-Istiare” baslhdini tasimaktadir ve eser 19 Hk 4907/5’e ka-
yithidir.

Tefsir alaninda da eserler veren Sivasi’nin bu alanda iki eserini
tespit ettik. Onlar da sunlardir:

h. Risale ala kavli’l-Beydavi fi tefsiri kavli Teala Ahkaben

Tefsirle ilgili Sivasi’'nin bu eseri, Suleymaniye Kutuphanesi,
Reistlkittab Mustafa Efendi, 1222’ye kayith olan bu eser 29 varak-
tir.

i. el-Tkaz
Ismail Efendi'nin tefsirle ilgili ikinci eseri olan el-ikaz, Suley-

maniye Kutiphanesi, Tahir Aga Tekkesi, 737’de bulunmaktadir ve
eser 50 sayfadir.

J. Risaletu seb’a

Kutuphane taramalarimiz esnasinda Ismail Sivasi’nin istinsah
edilen bir eserine de rastladik. Ismail Efendi’nin istinsah edilen bu
eserinin ismi “Risaletii seb’a”dir. Icerisinde yer alan risaleleri su
sekilde gosterebiliriz: “1- Kazasker Hasan Efendiye verilen risale 2-
Anadolu kazaskeri Bostanzade Mehmed Efendiye verilen risale 3-
Saadetlu Hasan Efendiye verilen risale 4- Kazasker Zeynelabidin
Efendiye verilen risale 5- Zeynelabidin Efendiye verilen risale 6-
Saadetlu Hasan Efendiye verilen risale 7- Istanbul ulemasina yazi-
lan risale.” Ismail Sivasi’nin bu risalesi Istanbul Millet Kitiiphanesi
Ali Emiri Koleksiyonu’nda bulunmaktadir. 93—103. sayfalar arasin-
da bulunan eserin arsiv numarasi 34 Ae Arabil 4368/5’dir. Bu eseri
H.1044’te Bahauddin Omer b. ilyas es-Sivasi istinsah etmistir.

2. Ismail Sivasi’nin Ailesi ve Yakin Cevresi

Eserleri hakkinda sundudumuz bu bilgilerin ardindan Ismail
Sivasi’nin ailesini daha detayli bir sekilde tanitmaya gecebiliriz.
Ismail Efendi’nin babasi “Ebir'l-Berekat” olarak anilan Mehmet Arif
Efendi (?)'dir.® Hakkinda kaynaklarda ariflere ve alimlere olan
sevgi ve saygisl konusunda rastlanilan bilgilerin disinda fazla bir
bilgiye sahip degiliz.*° Annesi hakkinda ise isminin Sultan Hanim

18 Hiseyin Akkaya, Semseddin Sivasi, Yedi /klim Dergisi, Sayi: 66, Yil: 1995, 5.96.

9 Ayni kaynaklarda Mehmet Arif Efendi'nin istadinin Amasyall Hacl Hizir Efendi
isimli bir zat oldugundan da bahsedilmektedir. Bkz; Recep Sivasi, Hidayet Y/ldiz/
Semseddin Sivasi Hazretlerinin Menk/beleri, ter. Hiseyin Semsi Giineren, Segil
Ofset Matbaacilik, istanbul Tarihsiz, s.8.
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oldugu ve kendisinin ibadet ehli, peygamber &sigi bir kadin oldugu
anlatilmaktadir.?®

a. Ismail Efendi’nin Agabeyleri

Ismail Sivasi'nin en buyik adabeyi Muharrem Efendi
(6.1591)'dir. Muharrem Efendi, Abdurrahméan Cami’'nin Kéafiye’sini
“Hasiye ale’l-Fevaidi’z-Ziyaiyye ale’l-Kafiye” ismi ile serh etmis ve
bu eseri uzun yillar Osmanli medreselerinde basucu kitabl olarak
okutulmustur.?* Onun diger eserlerini ise su sekilde gosterebiliriz:
“Nefahati’l-Uns” isimli eseri, “KunGzi’l-Evliya” baslidi ile Arapcaya
nakletmistir.??> “Menakibu’l-eimmeti’s-selaseti ala mezhebi ehl-i
sunneti  ve’l-cemaati”,”®  “Telhisi’l-miftah mine’l-meani  ve’l-
beyan”,**  “Mecmail’l-mehasin”,®® “Zibdeti’l-asar fi  serh-i
muhtasaru’l-menar” ve tarikat &dabi, hakikat sirlar gibi konular-
dan bahsettigi “Hediyyeti’'s-sulok fi serhi tuhfeti’l-mulak” isimli
eseri.?® 1591 yilinda Zile’de vefat eden Muharrem Efendi ve babasi
Met;met Arif Efendi’nin kabirleri Zile Devlet Hastanesi’nin éniunde-
dir.?’

Ismail Sivas’nin Muharrem Efendi’den kiiciik olan adabeyinin
ismi Ibrahim Sivast'dir. (6.1591) Kaynaklarda, ibrahim Sivasi’nin
muttaki, mutevazi, hafiz-1 Kur’an, ilmi ile a&mil, gece-ginduz kiraat-
le mesgul olan seckin birisi oldugu ve Recep Efendi’nin babasi ol-
dugu bilgilerine rastlanmaktadir. Sivas’a Semsi Sivasi ile birlikte
hicret eden Ibrahim Sivasi Meydan Camii Imam-Hatipligini devam
ettirirken 1591 yilinda vefat etmistir.?®

Halvetiyye tarikatinin Semsiyye yolunu tesis eden Semseddin
Ahmed Sivast (6.1597) ise Ismail Sivastnin Uctincti agabeyidir.
1520’de Zile’de dogan Ahmed, Kara Sems lakabi ile s6hret bulmus
Anadolu’da ¢ok etkin bir isimdir. Babasindan aldigi ilk ilmi gelisimi-
nin ardindan medrese egitimine baslayan Sems, Istanbul'da Sahn-I
Seman Medreseleri’nden birinde muderris olmustur. Icerisindeki
ask atesini sukOnete erdirmek icin bir mursid-i kAmil arayisina giri-

20 Komisyon, Evliyalar Ansiklopedisi, Turkiye Gazetesi Yayinlari, Istanbul Tarihsiz,
c.VIl, s.370-371.

2! Eser icin bkz; Siileymaniye Kitiiphanesi, Haci Mahmad Efendi, Nr. 910.

22 Recep Sivasi, Necmirl-Hiida, s.73.

23 Mehmet Tahir, Osmanl; Muellifleri, c.1, s.393.

24 Mehmed Nazmi, Hediyyetirl-fhvan, Haz. Osman Tirer, (Yayinlanmamis Doktora
Tezi) Ankara 1982, s.118.

25 Abdilmecid Sivast, Letaifi'l-Ezhar ve Lezaizir’l-Esmar, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Mihrisah Sultan, Nr. 255, Vr.140a.

26 Gundogdu, Bir Turk Mutasavvif, s.42.

2" Fatih Cinar, Sivas’ta Parlayan Bir Giines: Semseddin Ahmed Sivasi, Dilek Ofset
Matbaacilik, Sivas 2006, s.11.

28 Nazmt, Hediyye, s.118-119.
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sen Kara Sems, Mustafa Kirbasi ve Abdulmecid Sirvani’'ye hizmet-
lerinin ardindan tarikati yaymak tzere gorevilendirilmistir. Sivas’'ta
Vali Koca Hasan Pasa tarafindan yaptirilan Meydan Camii’ne davet
edilince ailesi ile birlikte Sivas’a hicret etmis ve vefatina kadar bu-
rada insanlari irsad ile mesgul olmustur. Yarisi manzum olmak tze-
re odan fazla esere imza atan Sems, bircok halife yetistirip hayati-
nin son doéneminde I11. Mehmet Han ile Egri Seferi’ne?® katilmis bu
seferden kisa bir stire sonra Sivas’ta vefat etmis (6.1597) ve yillar-
ca hizmet etti§i Meydan Camii avlusuna defnedilmistir.>°

b. Ismail Sivasi’nin Esi ve Cocuklari

Ismail Sivasi’nin esi ve cocuklarina dair kaynaklarda sinirl bil-
giler bulunmaktadir. Torunlarindan Abdulehad NaGri-i es-Sivasi'ye
ait bilgilerden hareketle Muslihuddin Mustafa Safayi (6.?) isimli bir
oglu oldudgu, bu c¢ocugunun, abisi Muharrem Efendi'nin kizi Safa
Hatun ile evlendigi ve bu evliliklerinden Abdillehad NOri Efendi’'nin
diinyaya geldigi anlagiimaktadir. 3*

Recep Sivasi'nin “Necmirl-Huda” isimli eserinde verdigi bilgi-
lerden Ismail Sivasi’nin Fazlullah ve Avnullah isminde iki oglu daha
oldugunu 6greniyoruz. Recep Sivasi’nin Ismail Sivast ve ogullari
hakkindaki tespitleri su sekildedir:

“Ismail Sivasi, salih, temiz, haktan ayrilmaz, kairu’l-Kur’an bir
zattl. Semseddin Sivasi ile birlikte Hicaz’'a gitmisti. Tahdis-i nimet
olarak; ‘Benden asla giinah-1 kebair sadir olmamistir’ derdi. Ismail
Efendi'nin iki odglundan birisi olan Feyzullah Efendi Hasan Pa-
sa/Meydan Camii’'nin hatibi idi. Alim, muttaki, salih ve halim bir
zattl. Sivas’taki eskiyalarin fitnesinde 6ldii. Digeri yukarda bahset-
tigimiz Avnullah Efendi’dir. Saf, temiz, alim, halim ve selim bir zat-

2 Feridun Emecen, “Mehmed 1117, DIA, XXVIII, 5.407—413.

30 Hayati hakkinda genis bilgi igin bkz; Fikret Mutlu, Semseddin Sivasi'nin Hayat,
Eserleri ve Tasavvufi Digiincesi, CUSBE, (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi)
Sivas 2005; Huseyin Akkaya, Semseddin Sivasi’nin Stleymaniyyesi, Marmara
Universitesi Sosyal Bil Enstitiisti, istanbul 1998, Osmanl Turk Edebiyatinda Sii-
leyman Peygamber ve Semseddin Sivasi’nin Siileyman-namesi, I. Kisim incele-
me, 1. Kisim Tenkidli Metin ve Tipkibasim, Harvard Universitesi Yakindogu Dille-
ri ve Medeniyetleri B6l. 1997; Hasan Aksoy, Semseddin Sivasi, Hayat/, Eserleri
ve Mevlidi, Yuksek Islam Enstitisu Ogretim Uyeligi Tezi, istanbul 1980;
“Semseddin Sivasi, Hayati, Sahsiyeti, Tarikati, Eserleri”, CUIFD, Sayi: I1X/2, Si-
vas 2005, s.1-44; Ahmed Hilmi, Ziyaret-i Evliya, Haz. Selami Simsek, Buhara
Yayinlari, Istanbul Tarihsiz, s.107-111; Giindogdu, Bir Turk Mutasavvifr, s.44—
55; Kadir Ozkose, Anadolu Tasavvuf Onderleri, Ensar Yayincilik, Konya 2008,
5.417-419; ibrahim Yasak, Sivas Yatrlar/ ve Abdillvehhab Gazi Hazretleri, Sey-
ran Yayinlari, Sivas 2004, s.103-105.

31 Ayrica Nuri Efendi’nin Abdiissamed ve Kamil Aga isminde iki kardesinin oldugu da
bilinmektedir. Bkz; Mehmet Sdireyya, Sicilli Osmani, Haz. Nuri Akbayir,
KBTETKVOY, Istanbul 1996, c.Il1, s.294; Nazmf, Hediyye, s.173.
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ti. Sems-i Sivasi ile birlikte Daru’s-Saltana’ya girmis, Sultan
Murad’in muallimi Mevlana Sadeddin’den okumus, ondan muléazim
olduktan sonra medreselerde miuderris olmustur. Allah 6mrini
miizdad eylesin.”?

Burada verilen bilgilerden anlagildidi tizere Ismail Sivasi, mad-
di ve manevi yonden ¢ok seckin konumda olan bir ailede dinyaya
gelmis ve bu olumlu ortamdan en Ust dizeyde istifade etmistir.
Onun bu istifadesi eserlerine ve vefatina kadar yuruttigu Sivas
Muftligu gorevine yansimistir. Ismail Sivasi, bu gorevi gerektigi
sekilde yurutebilmek icin elinden gelen gayreti gbstermistir. Calig-
manin sonunda takdim edecedimiz “fetva”si da onun bu gayretleri-
ne guzel bir 6rnek olarak takdim edilebilir.>®

B. Safillerin Raks ve Deveranlari ve Bu Konudaki Tar-
tismalar

XVI. yuzyilin sonlarindan itibaren baslayan ve XVII. yuzyllda
arkasl alinamayan bir hale gelen medrese ve tekke cekismesinde
medrese tarafini Kadizade Mehmed Efendi (6.1635)%** temsil etmis,
tekke tarafini da Sivasi ailesinin cektigi isimler basta olmak lzere
cesitli shffler temsil etmislerdir. Bu anlamda Sems-i Sivast, Ismail
b. Sinan es-Sivasi, Abdulmecid Sivasi, Abdulehad NQOri-i es-Sivasi
ve Muhammed Nazmi Efendi’yi tekke tarafinin Sivasi ailesine men-
sup temsilcileri arasinda zikredebiliriz.*®

XVIIl. yuzyllda hararetlenen bu tartismalarin bazi sinyalleri
XVI. yuzylda gérilmeye baglamistir. Iste Ismail Sivasi'nin XVI.
yuzyillin sonlarinda kaleme aldigi fetvasi da bu isaretlerden birisidir.
Ismail Sivas’nin torunlarindan ve XVII. yuzylhin 6nde gelen
sUfflerinden birisi olan Abdulehad NGri-i es-Sivasi de dedesinden

32 Recep Sivasi, Necmirl-Hiida, s.74.
% Huseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, Haz. Mehmet Akkus- Ali Yilmaz, KITABEVI, is-
tanbul 2006, c.l1l1, s.485.
34 Kadizade Mehmet, 1582’de dodmustur, Balikesirlidir. ilk tahsilini Birgivi Mehmet
Efendi'nin talebelerinden Balikesir'de almistir. Daha sonra Istanbul'a gelerek
tahsilini tamamlamistir. istanbul'da Dursunzade Abdullah Efendi'nin yardimcili-
dini yapmis tasavvuf yoluna merak sarmissa da bu yola elestirel bir gbzle bak-
masindan dolay! tasavvufu terk edip kirsiulerde vaazlar vermeye baslamistir.
Aksaray Murat Pasa, Istanbul Sultan Selim, Stileymaniye, Bayezid ve Ayasofya
Camilerinde vaazlar yapmistir. Padisah ile ¢iktidi Revan seferi doniisiinde hasta-
lanmis ve 1635 yilinda vefat etmistir. Bkz; Gundoddu, Bir Turk Mutasavvifr,
s.85—86; Baz, NOri-i Sivasi, s.53-56.
Bu miicadele hakkinda detayli bilgi icin bkz; Necdet Sakaoglu, Kadizadeliler-
Sivasiler, DBIA, c.lV, s.367—369; Cengiz Gundoddu, XVII. Yizyillda Tekke-
Medrese Munasebetleri Agisindan Sivasiler-Kadizadeliler Micadelesi, ILAM, c.I11,
Sayi: 1, s.37-42.

35
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yillar sonra ayni konuda bir riséle telif etmis ve bu fikrin savunucu-
lari arasindaki yerini almigtir.®®

Sozlukte dans, sema, deveran anlamlarina gelen raks, bir te-
rim olarak “topluca zikir yapilir ve ildhiler okunurken bir halka olus-
turan dervislerin oturarak veya ayakta yaptiklari ritmik hareketler”
seklinde tanimlanmistir.®” Deveran ise Arapca kokenli bir kelimedir
ve doénmek anlamina gelmektedir. Cehri zikir ayinlerinde zikir, do-
nugle yapilir ki buna deveran denmektedir.®® Safiler ile ulema ara-
sinda bu yuizyllda tartisilan yirmi bir konudan®® birisi olan safilerin
zikir esnasinda deveran ve raks yapmalarl da enine boyuna ince-
lenmistir. Esas konumuz bu tartismalarin mahiyeti olmadigi igin
burada bu kadari ile yetinip esas konumuz olan Ismail Sivasi’nin
raks ve deveran hakkinda verdigi fetvaya donmek ve bu fetva hak-
kinda bilgi sunmak istiyoruz.

C. Ismail Sivasi’nin Fetvasinin igeriﬁi ve Ozellikleri

Ismail b. Sinan es-Sivasi’nin raks ve deveran konusunda ver-
digi bu fetvasl Sileymaniye Kitiphanesi, Mihrisah Sultan Bolumii,
294 numaraya kayithdir. 106—108 varaklari arasinda bulunan eser
Turkcedir ve nesih hatti ile kaleme alinmistir. Kutiphane kayitla-
rinda ismi “Deveran-i Sofiyyenin ve Zikrin Caiz Olup Olmadigi Hak-
kinda” seklinde gecmektedir.

isma_il Sivasi, bu fetvayi, kimligini tespit edemedigimiz Kayse-
rili Seyh Ibrahim Efendi (6.?) isimli birisinin sorusu tzerine kaleme
almistir. Fetvaya bir dua ile baslayan Ismail Sivasi, “Acizane bu

% Abdilehad NGOrf Efendi, “Risaletiin fi-Deverani's-Safiyye” baslikli telif bir eserle
“Terceme-i Riséle-i Deverani's-Sifiyye” baglikli Ummi Sinan Efendi'nin konu ile
ilgili eserini terciime ettidi bir eser daha kaleme almistir. Risaletiin fi Deverani’s-
Safiyye, Suleymaniye Kutiuphanesi, Hact Mahmad Efendi Bolumi, Nr. 3044/2;
Terceme-i Risale-i Deverani’'s-Sdfiyye, Sileymaniye Kutiphanesi, Mahmad
Efendi Bolumu, Nr.3122/2. bkz; Baz, NQri-i Sivasi, s.292—295.

%7 Stileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zludu, Kabalcl Yayinlari, istanbul 2001,
s.287; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zligi, Anka Yayin-
lari, Istanbul 2005, s.512.

38 Uludag, TTS, s.105; Cebecioglu, TTDS, s.165.

3 Riyazet ilimlerini 6grenmek mesru mudur, Hizir'in durumu, ezan, naat ve Mevlit
gibi seyleri makamla okumanin caiz olup olmadidi, Hz. Peygamber’e salavat ve
sahabeye Radiyallahu anh demenin hukmu, Hz. Peygamber’in anne-babasinin
imani durumlari, Firavun'un imanla olup 6lmedidi, Ibn Arabi kafir midir, degil
midir, Yezit'e lanet okunabilir mi, cemaatle kandil gecelerinin ihya edilip edile-
meyecedi, blyiklere ayaga kalkmak, el épmek gibi tazim yapilabilir mi, yapil-
mamall mi, iyiligi emir kotuliikten alikoymanin her konuda herkese farz olup ol-
madigi, rusvetle is gorulip goérdirilemeyecedi, deveran ve semanin caiz olup
olmadigl, sigara ve kahve gibi seylerin icilmesinin haram olup olmadidi, kabir ve
turbe ziyaretleri, esyani tespihi, namazlardan sonra misafaha yapmanin duru-
mu gibi konular bu dénemde ¢ok yonlii bir sekilde tartisiimistir. Bkz; Gundoddu,
Bir Turk Mutasavv/f/, s.89—-122; Baz, NQri-i Sivasi, s.57—-66.
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fakirden istenen fetvadir” gibi alcakgoénullt ifadelerle devam etmis
ve bu algcakgdnulli tavrini fetva metninin sonuna kadar korumus-
tur.

Metin icerisinde kullandigi ayetlerin hangi surede gectigini be-
lirten Sivasi, kullandigi hadislerin de kaynaklarini zikretmistir. Fet-
va metninde Ismail Sivasi, sema ve deverani savunan veya redde-
den her iki tarafa da pesin hikimli olmamalarini tavsiye etmis,
arastirma ve tetkiklerden sonra ulasilacak dogru neticeye herkesin
saygl gostermesini bir yontem olarak tavsiye etmistir. Hatta pesi-
nen sema ve deveranl kabul veya reddetmenin bir cahillik alameti
oldugundan bahsetmistir. Sivasi, dteden beri sOfiler ve zahir ulema
arasinda tartisma konusu olan sema ve deveranin pesin hukumler
nedeniyle lzerinde ¢ok soz sdylenen bir konu olduguna deginmis-
tir.

Ismail Sivasi, bu fetvasini, kendi dénemine gelinceye kadar,
sema ve deveran hakkinda verilen fetvalarin bircogunu tetkik ede-
rek sekillendirmistir. Zaman zaman bu fetvalarin gerekcelerine
dedinmis, zaman zaman da usule aykiri gordiklerini elestirmistir.
Ornedin, Pezdeviyye,*® Bezzaziyye,** Camiu’l-Feteva*® ve Mufti Al
Celebi’nin Fetava-yi Serife®® isimli eserlerini tetkik etmis;
Pezdeviyye ve Bezzaziyye’'nin konu hakkindaki fetvalarini yorum-
lamasina ragmen Camiu’l-Feteva ehlinin verdigi fetvayi usule aykiri
olmasi yonu ile elestirmistir. Sivasi, sadece kendinden dnceki fikih

4 Fahrirl-islam Pezdevi, meshur Hanefi fakihlerindendir. “el-Mebsut” isimli on bir

ciltlik eseri ve fikih usQlu ile ilgili bir kitabr vardir. H.482'de Semerkant'ta vefat
etmistir. Ismail Sivast'nin bahsetti§i Pezdevi, Fahrirl-islam’in kardesi Eba Yisr
Muhammed Pezdevi de olabilir. Bu zat da fakihlerdendir ve H.493'de vefat et-
mistir. Bkz; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuks fslémiyye ve Istrlahatr Frlkhryye Kamu-
su, Bilmen Yayinevi, Istanbul 1967, c.1, s.362.

Bu eser, H.827 yilinda vefat eden Muhammed b. Sihab b. Yusuf el-Kerderi'ye
aittir. Memleketine nispeten eser, Bezzaziyye olarak taninmigtir. el-Meydani, El-
Lubab fi serhi’l-kitab, c.l, s.16; Bilmen, Hukuks fslémiyye, c.l, s.343.

Bu eserin kime ait oldugunu net olarak tespit edemedik. Ancak “Camiu’l-Fetava”
seklinde en fazla sohret bulan eser, Seyh Kirk Emre el-Humeydi'ye (6.1475) ait
olan eserdir. Bkz; Muammer Erbag, Bir Osmanl Mufessiri: Abdulmecid b. Es-
Seyh Nasth b. Israil ve Eserleri, DEUIFD, Sayi:24, Izmir 2006, s.183.

Burada kastedilen kisi Ahlak-1 Alail isimli meshur eserin muellifi, Kinalizade Ali
Efendi (6.1572)dir. Kinalizade, 1510-11'de Isparta’da dogmus, Hiisamiye,
Hamza Bey, Ahmet Pasa, Ristem Pasa, Haseki, Ayakkursunlu ve Sileymaniye
Cifte Medresedeki Uciincii Medreselerin mudurliklerini yiritmus birisidir. Sam,
Misir, Bursa, Edirne ve istanbul kadiliklar da yapan Ali Efendi, bircok eser ver-
mis veltt muelliftir. Ismail Sivasi'nin “Fetava-yl Serife” ismiyle zikrettigi eseri ise
“Risale fi beyani deverani's-sifiyye ve raksihim” isimli eseri olmaldir.
Kinalizade, sdfilerin raks ve devranlari konusunda bunlardan baska “Risale fi
hakki’d-deveran ve’z-zikri’l-cehri” ve “Risale fi hisni’d-deveran” isimli iki risale
daha kaleme almistir. bkz; Ayse Sidika Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-/
Alai, iz Yayincilik, Istanbul 2005, s.37-63.

41

43
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kitaplarini incelemekle kalmamis, sGfiler cephesinden bu konuda
gorius beyan eden cesitli isimlerin dederlendirmelerini de fetvasina
almistir. Abdurrahman el-Cami (6.1492)* ve Seyh Cemaliiddin el-
Karamani (6.933/1526—1527),%° Ismail Sivasi’nin gorislerini fetva-
sinda naklettigi isimlerdendir.

Ismail Sivasi, fetvasinda gesitli deyimleri de kullanmigtir. g~ g
& O ve Jedu et Qd> terkipleri fetva metninde Sivasi’nin kullandigi
ifadelerdendir.

44 Nuruddin Abdurrahman b. Nizamiddin Ahmed b. Muhammed el-Cami. 23 Saban
817' de Horasan'in Cam sehrinin Harcird kasabasinda dogdu. Daha ¢ok Molla
Cami unvaniyla taninir oldu. Birinci divaninin mukaddimesinde Cam sehrine
nisbetle ve Ahmed-i Namekiyi Cami'nin (6. 536/ 1141) hatirasina saygisinin bir
ifadesi olarak Cami mahlasini aldigini séyler. Cami ilk tahsiline babasinin yanin-
da bagladi. Babasl Herat'a gidip Nizamiye Medresesi'ne muderris olunca (823/
1420) ogrenimini orada sirdurdi. Devrinin meshur alimlerinden Mevlana
Cluneyd-i Usdli'den Arap dili ve edebiyatinin temel eserlerini okudu. Ardindan
Seyyid Serif el-Curcani'nin 6grencisi Ali es-Semerkandi ile Teftazani'nin 6grencisi
Sehabeddin Muhammed el-Cacermi gibi tGnlG bilginlerin derslerine devam etti.
Daha sonra Ulu§ Bey zamaninda biyik bir ilim merkezi haline gelen
Semerkant'a giderek orada dokuz yil kaldi. Ulug Bey Medresesi'nde Bursall
Kadizade-i Rimi‘'den (6. 841/1437) riyaziyyat dersleri aldi. Bu arada Mevlana
Fethullah-1 Tebrizi'nin derslerinden de faydalandi. Keskin zekasi, yetenedi, ilmi
meseleleri anlatma gicu ve goriasini ¢ok agik olarak ortaya koyabilme kabiliyeti
sayesinde herkesin hayranlidini kazandi. Kasifi, Resahat'ta Cami'nin tahsiliyle il-
gili hayret verici hatiralar nakleder. Unlii astronomi ve matematik alimi Ali Kusgu
Herat'a gittiinde Cami'ye astronomiyle ilgili zor sorular sormus, cevabini hemen
alinca hayranlidini gizleyememis, onunla riyazi meseleler tzerinde calismalar
yapmis ve kendisini takdir etmisti. Geng yasta déneminin butdn ilimlerine vakif
olmasina ragmen bu ilimler Cami'yi tatmin etmedi. Semerkant doniisiinde Nak-
sibendi seyhlerinden Sa'deddin-i Kaggari'ye intisap etti. Onun vefatindan sonra
(860/ 1456) halefi Hace Ubeydullah Ahrar'a baglandi. Ubeydullah ile birka¢ defa
gorustu. Ayrica mektuplasmak suretiyle kendisiyle devamli temasta bulundu.
Manzum ve mensur eserlerinin cesitli yerlerinde onu her firsatta éven Cami 6lu-
minde de (895/1490) uzunca bir mersiye kaleme aldi. Ubeydullah Ahrarin Cami
tizerindeki tesirinin diger Naksi seyhlerinden daha fazla oldugunda stiphe yoktur.
Eserleri: Divanlar/; Heft Evreng; Hadisi Erbain. Risale-i Terceme-i Kelimat-/
Kudsiyye; Risale-i Sagir der Mu'amma; Nefehati'l-uns; Nakdi'n-nusus ii* serhi
Naksi'l-Fustis; Serhu Fususi'l-hikem; Esi‘'atll-Lema'at; Leva'ih; Risale-i
Tehliliyye; Stuhanan-/ Hace Parsa; Risale fi'l-viicud; Serriste-i Tarik-i Hacegan;
Tefsi'ri'l- Kur'an; Risale-i Serh-i Hadis; Risale der Menasikil-hac; Sevahidi'n-
nibiivve; Baharistan; el-Feva'idi'z-ziya'iyye; Risale der flm-i Kafiye;
Tecnisi'llujat; Risale-i Musiki; Kitab-/ Sart; Risale-i Miinge'at; Risale-i Kiibra der
Muamma; Risale-i Mutavass/t der Muamma; Risale der Beyan-/ Kavaid-i Muam-
ma; ed - Durrett 'lI- fahire; Serh-i Mimiyye-i Hamriyye-i Fariziyye; Serh-i Kasi-
de-i Ta'iyye-i Fariziyye; Risale der Serh-i Rubaiyyat; Risale-i Serh-i Beyti
Husrev; Risale-i Serh-i Beyteyn-i Mesnevi-i Mevlevi; Risale fi'l-'ariz; Risale-i
Fihrist. Bkz; Omer Okumus, Cami, Abdurrahman, TDVfA, C: VII, s. 97-98.

% Tasavvufa dair Kirk Hadis Serhi, Risale fi etvar’s-sulik, deveran-i sifiyye ile
alakall bir eser ve vahdet-i vic(Od risélesi olmak Uzere dort eseri tespit edilen
Cemaliiddin Karamani, 1526-27'de vefat etmistir. Bkz; Ongoéren, Osmanl/ Top-
lumunda Tasavvuf, s.35.
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Ismail Sivasi, fetvasini sekillendirirken zaman zaman kiyasa
basvurmus bazen de “seru men kablena” denilen bizden 6ncekile-
rin adetleri ile hareket etme seklinde tanimlanan ilke ile hareket
etmistir.*® Zikir, sema ve deveran konusunda sdyle bir kiyaslama
yapmaktadir: “Kelime-i tevhidi bir defa sdyleyen kimse bu kelime-i
tevhid nedeni ile musliuman olarak kabul edilir ve ona gére mua-
mele edilir. Oyleyse, butin amac ve gayeleri Allah’in rizasini ka-
zanmak olan safiler, yaptiklari sema, deveran ve zikirleri sebebiyle
nasil kuftrle itham edilebilirler?” Burada acik¢a gorulmektedir ki,
Sivasi, sOfiler ve diger insanlar arasinda bir kiyaslama yapmakta
ve yaptidi kiyaslamanin neticesine gore sifilerin, sema, deveran ve
zikir faaliyetlerinde hakll olduklari sonucuna ulasmaktadir. “Seru
men kablena” ilkesini ise su ifadelerinde kullandigini gézlemlemek-
teyiz: “De’b-i selef-i sélihin lzre kelime-i tevhide istigal ile sine-i
pur sekine-i zakirden nar-1 sevk istigal edup lehv-i lahiden muberra
ask-1 ilahi nGrunun enéresi ile efgan-1 gunah-i1 bi-ihtiyar zar u
giryan olup istinzal-i bereket-i rahmet-i rabbi’l-cGd eden ehl-i
tevhid téifan-1 ars-1 mecid ve dairan-1 beyt-i melek-i hamid gibi
feverén-1 nar u mesale nar-1 vahid vecdiyle bi-ihtiyar deveran etse-
ler ma’zurlar.”

Ayetleri kullanirken dikkatimiz ¢ceken bir konu daha var ki, bu-
rada onu da paylasmak istiyoruz. Bilindigi gibi, o doénemlerde
Kur'an-1 Kerim, ayetlere ayrilmis bir durumda dedildi. Bu nedenle
olsa gerek Ismail Sivasi, bugiin elimizde bulundugu sekli ile bir
ayet olan Nisa Suresi’nin 4/94. ayetinden iki ayri ayet olarak bah-
setmistir.

Raks ve devran konusunda, “isteyerek ve goésteris amach ya-
pildig1 takdirde haram ama gosteris niyeti olmadan ve kendiligin-
den gelen bir sekilde yapilan sema ve deveranin ise helal oldugu”
yonunde bir goruse sahip olan Ismail Sivasi, bu konuda zahir ule-
manin ve sOfilerin fikir birligi icerisinde oldugunu fetvasinda nak-
letmistir. Bu konuda, asiri goruslere sahip olanlari ise hevalarina ve
sehvetlerine esir kimseler olarak dederlendirmistir.

Ismail Sivasi’nin fetvasinda verdigi 6rnekler de son derece
dikkat cekicidir. Ornedin Hz. Musa ve Hizir kissasindan bahseden
Sivasi, bu 6rnek ile sdfilerin, ilk bakista dinin zahirine ters gibi go-
rinen bazi davranislarinin dinin tam da 6zine uygun hareketler
olabilecedini bunun icin pesin hukimli olmadan arastirma yapip
tetkik ettikten sonra bu konularda goris belirtiimesi gerektigini
anlatmaya calismistir.

46 Bu kavramlar hakkinda bkz; Abdilkerim Zeydan, el-Medhal Ii—Dirése_ti’s—SerTati’I—
Islamiyye, Muessesetu’r-Resail, Beyrut 1982; Hayreddin Karaman, Islam Hukuk
Tarihi, Iz yayincilik, Istanbul, 1999.
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Sema ve deveranin haram olmasi igin Kisilerin gdsteris ve is-
teyerek bu fiilleri yapmalarinin gerekli oldugunu soyleyen Ismail
Sivasi, hi¢ kimsenin niyetinin sorgulanamayacadini belirttigi fetva-
sinda, sOfileri gésteris yapmak ve kendi istekleri ile sema ve deve-
rana katilmakla itham edenlere bdylece cevap vermigstir.

Fetvanin sonunda, Sivasi, sozlerini yine dua ile bitirmistir. Du-
asinda Ismail Sivasi, Sivas'ta yurtttigu muaftulik gorevine degin-
mis ve fetvanin basindaki alcakgonulli kisiligini yansitan baska
ifadelerle calismasini tamamlamistir.

Bu fetva, ilmi kistaslara uygun bir sekilde hareket etmenin
6nemini gdsteren bir calismadir. Pesin hikimll olmadan, ilmi veri-
lerin bizleri gotirdudgiu sonucu kabullenebilmek gerektigini ifade
eden bir fetvadir.

Ismail Sivast'nin, kendinden 6nce bu konuda s6z séyleyenleri
dederlendirmesi, kiyas ve “seru men kablena” gibi fikih usuliiniin
ilkelerini kullanmasi, bunlari yaparken teslimiyetci olmaktan ziyade
Kur’an ve sunnetin Odlculerini iyi anlaylp ona gbre hareket etme
endisesinden onun ilmi yetkinligine ve gercedi ortaya cikarma nok-
tasindaki samimi cabalarina sahit oluruz.

D. ismail Sivasi'nin Sofilerin Raks ve Deveran Yap-
malarinin Caiz Olduguna Dair Verdigi Fetvanin
Metni

Kayseriyyeli Seyh Ibrahim Efendi, Sivas'a geldikte taife-i
sOfiyyenin halka-i tevhid-i serifde ettikleri raks u deveranin hall u
hirmetine muteallik bu fakirden istifta ettiklerinde &acizane verilen
fetvadir:

A g oy O g U ey 3 5315 Aaanll g gl

Bu mes’ele babinda cevab bu vechiledir ki taife-i sOfiyyeden
bir alay zahir-i ser’i serifle muteserri’ olur sabiku bi’l-hayrat degiller
ise de iktisdd sifati ile muttasif olanlar li-talebi rnzailldh bir
meema’da halka kurup *8ixs 153 di 153 emr-i vacibi’l-icabeye
imtisalen hulGsla immir’l-esma olan kelime-i tayyibe “%4 ¥ 41 ¥ ‘a
mesgul olarak sine-i bi-kise-i zakirden nar-1 sevk istial etmek ile ve
hem kuQOd-1 zikr ederler iken k&imin olup bir zaman dahi ve hem

kiydma zikr ederler iken cezebat-1 ask-i ilaht galebatindan kendile-
rin zabt malik olmayip bi'l-iztirar 1& bi't-tav’ ve’l-ihtiyar kimi &h ve

47 “Gunahsiz ve dogrularin dostu olan rabbim! Gercek ve dogruluk iizere cevap
verebilmemiz noktasinda bize islerimizi kolaylastir.”

8 Ahzab 33/41.

4 Muhammed 47/19.
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kimi vah ve kimi devran u raks eyleseler ser'an bu ma’kale zikr
halal midir, beyan olunup indellahi’s-sekdr meséb u me’car oluna.

El-cevab: Alldh-u a’lem haléldir. De’b-i selef-i salihin tGzre ke-
lime-i tevhide istigal ile sine-i pur sekine-i zakirden nar-1 sevk is-
ti'dl edlp lehv-i lahiden miuberrd ask-1 ildhi nGrunun enéaresi ile
efgan-1 guneh-i bi-ihtiyar zar u giryan olup istinzal-i bereket-i rah-
met-i rabbi’l-cGd eden ehl-i tevhid taifan-1 ars-1 mecid ve dairan-i
beyt-i melek-i hamid gibi feverén-1 nar u mesale nar-1 vahid vec-
diyle bi-ihtiyar deveran etseler ma’zurlar. Belki nazar-1 kabdl-i hal-
ka manzurlardir, ser’le merddd dedillerdir. Lakin, e O gl g

mazmanu Uzre bu sOfiyyGnun deveran u raksi bir eski kavgadir.
Feya kissatu fi serhih& tal-1 tetkik olunsa uleméa-i zahir ile ulema-i
batin beynlerinde bunun niz&’ lafzidir. Zira deveran u raksa re’sen
haram demek de cehldir. Ve re’sen heldldir demek de cehldir.
Tahkik u tedkik budur ki deveran ve rakslari ihtiyar u riya ile ise
hardmdir ve illa helaldir. Ve esatin-i ulemamiz kutub-i fetavada
haramdir dedikleri bi’'l-ihtiyar olandir. Ve megayih-i izamin helaldir
dedikleri bila-intiyar olandir. Inde’t-tahkik esatin-1 ulema bila-
ihtiyar olan raks ve deveranin halline Kaillerdir. Kezalik kimmel-i
megsayih dahi ihtiyar u riyéa ile olanin hirmetine Kaillerdir. Nihayet
ulema-yl a’lam kuitib-i fetavadan fetava-yi mudallizani ki elsine-i
munkirin u muteassibinden dairedir. Avam-1 nadsdan halka-1 tevhid
beyanina bazi hevaperestan u sehvetbazar ile ettikleri efél-i senia
ve evda-1 kabihelerine ilm-i gerifleri muteallik olmagin anin gibi
firka-i hasire-i ragmen ve redan taglizan siret-i I1tlakda “zikr-i
serifde deverdn haramdir”, deyu buyurmuslardir. Ve illa fehasa
simme hasa uleméa-i din ve fukéha-i yakinden ki her biri hudat-i
din-i metin ve bedrika-i ehl-i yakin olup enbiya-i beni israile bedil
ve adil olmuslar iken feseka-i Ummetten hasa zinat ve LOtilere ve
tugat u Nebtilere mezheb-i sinnet ve’l-cemaatte isnad ve Itlak
reva gorulmeyen kufur ve zendeka ve ilhadi hulGsla Gmmi’l-esma
olan kelime-i tayyibe-i & Y 41§y , & munferiden ev mutehallikan
kdimen ev kéiden ev masiyen mesgdl olan gurah-1 fukaradya isnad
ve Itlak eyleyup kendilerin rehzen-i kafile-i zimre-i zakirin olmaya
revad ve seza goéreler. Bu tahkikten ma’llm oldu ki Bezzaziyye,
Pezdeviyye ve camiu’l-fetava ashabinin fetavalarinda J al & dse 01y52

e gl Jo ok s Jaby S U2 deyu sOret-i 1tlakda buyurduklarindan
murad-1 serifleri firka-i héasira-i mesflre-i zecrdir, yohsa hakikat
ittila dedildir. Yine muradlan riya ile istifa-yr murad icin olandir.
Lakin camiu’l-fetava ashabinin #s o1 fowws 5 deyu buyurdudu
uslle muhalifdir. S Jo Js Y murad-1 gerifleri tagliz ola dyle olsa

Muftt Ali Celebi merhim “Fetava-yi Serife’sinde re’sen Bezzaziyye
ve camiu’l-fetavd ve Pezdeviyye séhiplerinin, “kelamlari garaz u
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camiu’l-fetava ve Pezdeviyye séhiplerinin, “kelamlari garaz u cesed
u cehl-iu mahedir”, dedigi hatadir. Kelamlarinin 1tlakina nazir olup
murad-1 seriflerin fehm etmemekten néasidir. Ve musellem-i evail-i
evahir olan mevlana ve min kulli’'l-vicOh evvelind Abdurrahman el-
Cami (kaddesalldhu sirrah() es-Sami, bazi muellifatinda tahkik
edip buyurmuslardir ki, “Deveran eden fakirin hali ti¢cten hali degil-
dir. Evveli ve cumleden etemm u ekmeli budur ki kelime-i
tayyibenin envarina letafette gelmeyendir. Miyzab-1 indyetten zo-
ruyla munassib olmakla cerh-1 kalbine harekat-1 kasiret lazim
gelmegin galebe-i hélle reh&-y1 cismi bi-ihtiyar zarGret hareket
ede,

oz o255 S a0 Ay podl 2y pentll S > (o (o J1 O Y LS BN ) gas 055 1a b
Lyl gdae 560
Ikincisi, budur ki mutevacid muhikk u hulGsla mutesebbih bi’l-
vacid ola.

UgU_ncU hali budur ki, riya ve sum’a kastede. Bu bi’l-ittifak ha-
ramdir. Inteha.”

Lakin ana, dahl u men’in cevaz zakirin niyet-i kalbine vakif ve
beyhQde kasdina arif olmaya mevkaftur. Kelime-i tevhidle bir mu-
minin zahir hali imanina sehadet eder iken ani ikfara nice culr’et
olunur. Nitekim, sahibi’l-Kessaf,

* Lo g0 annd 3Ll WS G 1P Y 5 g D s B 2 13 gial gyl

ayeteyni kerimeynin sebeb-i nizdlinde Usame kissasini bast
edip seyyidunad ve seyyidU’l-killi hazreti hadiyld’s-stbul habib-i
ekrem Muhammed Mustafa aleyhi’s-salatii ve’s-selamin Usame'ye,
4l sl f» Dedikten sonra;

CUM AN IS, A Y I8 e, @YY J8 W deyu tevbih
ettidini rivayet ve fahru kurGmu’r-R0m cami-u estati’l-ulim kemal-
i merhdm fahru’l-mesayihi’l-izam vakif-1 sirr yuhyi’l-izam es-Seyh
Cemaluddin el-Karamani hazretleri( guy! @ aw gl ) husOs-i mezbar
istifta ettikte el-cevab;

Sy o et Cansd oy o ) O el Vg 7 o S O Azl ) 3 L et Y
w\)\&;wo\ oy g oles ol 5
deyl buyurduktan sonra; 2@ zdl zusY s e J- 08 s deyl

buyurmuslar ve téaife-i sOfiyyenin bazi ahvalleri zahir-i ser-i serife
zahiren muhalif olup Inde’t-tahkik yine muhélif olmayip kemal-i

%0 Nisa 4/94.
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muvafakat ile sy Jodt 24> muvafik oldugu acmid-i kissa Hizir ve

Maséa aleyhime’s-saldh bila be’sen bu muddeanin sidkina sahid ulal
u guvah bi-mumasildir.
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Ismail Sivasi, on altinci yiizyilin en etkin sGff ailesi Sivasi aile-
sine Uye ve Semsi Sivasi'nin kictuk kardesidir. Semsi Sivasi ile bir-
likte Sivas’a hicret edip, onunla beraber hac gérevini ifa eden Is-
mail Sivasi, vefatina kadar Sivas Muftulugu gorevini idame ettir-
mistir. Calismada Ismail Sivasi'nin, hayati, eserleri ve aile fertleri
hakkinda bilgi sunulmustur.

On altinci ylzyilda 1Isinmaya baslayan tekke-medrese ¢cekisme-
sinde tekke tarafini temsil edenlerden birisi olan Ismail Sivasi, tar-
tisilan konulardan bir tanesi olan “deveran ve raks” konusunda
kendisine sorulan bir soru Uzerine Sivas Muftust olarak bir fetva
vermistir. Bu fetvada, Ismail Sivasi, deveran ve semanin caiz oldu-
dgu yonunde gorus belirtmis, bu konuda kendinden énce fetva ve-
ren fikih alimlerinin ve safilerin goruslerini bir dederlendirmeye tabi
tutmustur. Kur’an ve sunnet merkezli hareket etmeyi ilke olarak
benimseyen Ismail Sivasi, kiyas, seru men kablena gibi fikih usulii
ilkelerini de fetvasinda kullanmistir.

Ismail Sivast'nin bu fetvasi, tekke ve medrese tartismalarinin
hemen basinda tekke tarafinin bakisini gosteren 6énemli bir fetva-
dir. Bu fetvanin icerigi ve fetvayl meydana getirirken kullanilan
usuller 6zelde Ismail Sivasi’nin genelde sOfilerin konuya bakislarini
gosteren numunelerdir. Ismail Sivasi, bu fetvasi ile hem kendinden
oncekilerin bu konudaki goruslerini derli toplu bir hale getirmis
hem de kendinden sonra bu konuda fetva veren bir¢cok ismi etki-
lemistir. Torunlarindan Abdulehad NGri-i es-Sivasi(6.1650), onun
bu fetvasindan en c¢ok etkilenen isimlerden bir tanesidir. Abdulehad
NOri Efendi’nin sdfilerin raks/deveranlari hakkinda risalesi®® ince-
lendiginde eserini belli bolumlere ayirmadan kaleme almasi ve
kendisinden dnce bu konuda fetva veren bir¢gok ismin bu konudaki

51 Bu risalenin su nishasina bakilabilir: Silleymaniye Ktp., Haci Mahmet Efendi BI.,
nr.3044/2.
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goruslerine basvurmus olmasi Ismail Sivasi'nin onun Uzerindeki
etkisini gosteren isaretlerdendir.®?

Fetvada kullanilan usul kadar fetvanin dili de son derece dik-
kat cekicidir. Saf bir Turkce ile kaleme alinan fetvada, konunun
taraflarina pesin hikumlia olmanin cahillik alameti oldudgu, arastir-
ma ve tetkik strecinden sonra bir seyi kabul etme veya reddetme
yoluna gidilmesi yonundeki telkinleri ginimuz arastirmacilarina da
yon verecek mabhiyettedir.

Ismail Efendi'nin fetvasinda dikkat ceken 6zelliklerden bir ta-
nesi de hem fikhi hem de tasavvufi kaynaklara dayanarak fetvasini
sekillendirmesidir. Bu metodu takip etmesinde sOfi mesrep birisi
olmasinin etkisi suphesi ¢cok fazladir.

Ismail Efendi'nin bu fetvasi, yapisi itibariyle Zenbilli Ali Efen-
di'nin “Risale fi Hakki Deverani’s-Sifiyye™?® isimli risalesine ben-
zemektedir. Iki metinde de bagvurulan kaynaklar genellikle ayni
kaynaklardir. Bezzaziyye, Camiu’l-Fetavad ve Pezdeviyye gibi kay-
naklari iki muellif de incelemis ve buralarda verilen hilkiimlere kar-
si tezler Uretme yoluna gitmislerdir.>*

Sonug olarak ifade etmemiz gerekirse Ismail Sivasi’nin bu fet-
vas! turleri arasinda dilinin sadeligi, kaynaklara olan hakimiyeti,
delilleri kullanmadaki metotlari ve tarafsizlik ilkesi cercevesinde
ilm1 kriterlerin ilim adamini goétirecedi sonuca razi olmasinin vur-
gulanmasi yoénleri ile temaylz etmis bir eserdir. Ismail Sivasi’nin
bu fetvasi stfi kisi ve kimliginin yani sira fikhi konulardaki yetkinli-
dini de bize gosteren bir calismasidir. Arap dili ve edebiyati, fikih,
kelam, tefsir, hadis ve tasavvuf gibi bircok Islami disiplinde s6z
sahibi olan Ismail Efendi’nin bu yonleri de arastirimayi beklemek-
tedir.

52 Abdiilehad Nari Efendi’nin bu risalesi hakkinda detayll bilgi icin bkz; Baz,
Abdulehad Nari-i Sivasi, s.292-295.

53 Bu eserin bircok niishasl olmakla birlikte su niishasina bakilabilir: Stileymaniye
Ktp., Izmirli, no: 799.

54 Bu risale hakkinda detayl bilgi icin bkz; Dilaver Giirer, Sema ve Deveran Hakkmn-
da Iki Risale, Marife, Konya 2003, Sayi:3, Yil1, s.105-108.
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Tefsir Anabilim Dah V1. Koordinasyon Toplantisi
Gunlugu
Ismail CALISKAN"

Ilahiyat Fakulteleri Tefsir Anabilim Dallar VI. Koordinasyon
Toplantisi, 3-5 Temmuz 2009 tarihleri arasinda Erzurum’da yapildi.
Yaklasik 120 akademisyenin katildigi toplantinin acilis ve panel
kismi  Atatirk  Universitesi Oditoryumu Mavi Salon’unda
gerceklestirildi. Toplantinin ana konusunu olusturan ders kriterleri
ve Tefsir Bolumirne iliskin gorusmeler ise ikinci giinde Milli EGitim
Bakanldi Erzurum Hizmetici Egitim Enstitisi’nde yapildi.

Ilk gin 6gdlenden sonra gerceklesen agilista Kur'an-i Kerim
tilavetinden sonra protokol konusmalar (toplanti hazirlik komitesi
adina Prof. Dr. Litfullah Cebeci, Atatirk U. Ilahiyat Fak. Dekani
Prof. Dr. Nasrullah Hacimuftiioglu ve Atatiirk U. Rektér V. Prof. Dr.
Sebahattin Tuzemen) yapildi. Daha sonra yapilan panelde ilk 6énce
Dr. Hiiseyin Emin Sert, “Kur’an-1 Kerim Isiginda Insani ve Sosyal
Gelisim” adh calismasini ana temalariyla tanitti. Prof. Dr. Ishak
Yazicl ise, “Hidayet Rehberi Kur'an’in Yorum ilkeleri ve Guincel Bazi
Arastirmalarda One  Siurilen  Aykint  Yaklasimlar”  baslikli
calismasinda son dénemde Ulkemizde yayinlanan meal ve tefsir
eserlerinde gordugi bir takim tutarsiz anlam ve yorumlari elestirdi
ve daha dikkatli olunmasi konusunda neler yapilmasi gerektigine
dair bazi teklifler ileri strdu. Panelde son olarak Prof. Dr. Ali
Eroglu, “Kur'an-1 Kerim’de Tekrarlarin Anlami Uzerine” adh tebligini
sundu. Tekrarin (leitmotiv) bir dil olgusu oldugu ana fikrinden yola
cikan Eroglu, Kuran'da basta kissalar olmak Uizere cumle veya
ayetlerde tekrar eden konularin mahiyetini ve nedenini acikladiktan
sonra bu olgunun Kuranin anlasiimasinda sadladigi imkanlari
anlatti. Konugsmalarin ardindan soru ve cevaplar seklindeki
tartismadan sonra birinci giin oturumlari tamamlanmis oldu.

" Dog. Dr., CU lilahiyat Fakultesi ©Fretim Uyesi (icalis@cumhuriyet.edu.tr).
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Son yillarda ilahiyat fakultelerinde editimin cagdas normalar
seviyesinde daha kaliteli ve verimli olmasl i¢in programlar, dersler
ve derslerin icerikleri sik sik tartisiimaktadir. Bunun yaninda
Ulkemizin  Avrupa Birligi'ne katiimasi baglaminda yapilan
miuzakerelerde agcilan editim bashdinda da bu konu giindeme
gelmis ve universitelerimizdeki egitimin Bologna Sureci kriterlerine
uygun hale getirilmesi kararlastirilmistir. Iste bu baglamda olmak
tizere gectigimiz yil istanbul'da yapilan Ilahiyat Fakiilteleri Tefsir
Anabilim Dallan V. Koordinasyon Toplantisi’nda Tefsir Anabilim Dali
lisans ve lisans usti editimde okutulan derslere iliskin kriterlerin
belirlenmesi karari alinmis ve bir komisyon olusturulmustu. Bu
konu bu seneki toplantinin asil konusu idi ve ikinci gunkid ilk
oturumda ele alindi. Once Prof. Dr. Ahmet Bedir, Bologna Siireci’ni
ve Turkiye’'deki universite editim sisteminde yapilan yenilikleri
tanitan genis bir sunum vyapti. Bologna Sireci, 1998 vyilinda
Sorbonne’da Fransa, Italya, Almanya ve Ingiltere egitim
bakanlarinin yaptidi toplantida Avrupa Birligi ulkelerinde egitimin
kalitesini artirmak icin baslatilan streci ifade ediyor. 1999’dan
itibaren yapilan sonraki toplantilar italya’nln Bologha sehrinde
yapildigindan oranin adiyla aniliyor. Tirkiye bu siirece 2001’de
katildi, 2010’da da sureci tamamlamay! planlaniyor.

Bedirin sunumu ardindan gecen yil olusturulan komisyon
baskani Prof. Dr. Celal Kirca komisyonun bir yillik calismasi
sonucunda hazirladigi “Bologna Sirecinde Tefsir Dersinde Kalite
Givencesinin  Saglanmasi igin Tanimlanmis Kalite Gostergeleri”
baslkll raporu anlatti. Rapor, “Lisans, Yuksek Lisans ve Doktora
Kriterleri” ile “Lisans, Yuksek Lisans ve Doktora Ders Adlarl ve
igerikleri” adiyla iki ana baghda ayrilmistir. Bu rapor hazirlanirken
gozetilen amag, ilahiyat fakiltesi bitiren bir 6grencinin tefsirde
yeterli olarak kabul edilecek asgari seviyede neleri bilmesi
gerektigidir. Onemine binaen kriterleri asagida aynen sunuyoruz.

A. Lisans Kriterleri:

1. Tefsirle ilgili temel kavram ve terimleri net bir sekilde
anlamak,

2. Tefsir, Tefsir UsOli ve Ulimu'l-Kur'an'a iliskin belli basli
eserler hakkinda bibliyografik ve kronolojik bilgiye sahip olmak,
genel anlamda icerikleri hakkinda bilgi sahibi olmak,

3. Kur'an tarihi hakkinda ana hatlariyla bilgi sahibi olmak,

4. Kur'an mealleri hakkinda bilgi sahibi olmak, lisans dénemi
boyunca butin Kur'an'l mealden okumus olmak,

5. Kur'an'in ana konularini bilmek,
6. Arapca-Turkce tefsir metinlerini okuyup anlamak,
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7. Tefsirin tarihini, gelisimini, yapisal 6zelliklerini, ortaya ¢ikan
Tefsir ekollerini bilmek ve yorum farkliliklarinin ekollesmeden
kaynaklandiginin farkinda olmak,

8. Kisa sureler, agirlar ve pratik hayatla ilgili ayetleri
ezberleyip anlamak.

B. Yuksek Lisans Kriterleri:

1. Arastirma tekniklerini 6drenerek alani ile ilgili
arastirmalar iceren bibliyografyalari taramak,

2. Tefsirle ilgili problemleri ve konular sebepleri ile tanimak ve
bunlarin analizini yapabilmek,

3. Kur'an yorumunun tarihi suUrec¢ icindeki olusumunu ve
gelisimini bilmek, yapilan yorumlari dederlendirmek,

4. Tefsir ekollerini, ortaya cikislari, anlama yéntemleri, yorum
farkliliklar ve sebepleri ile bilmek,

5. Tefsirle ilgili fikirlerin, dustncelerin ve verilerin farkinda
olmak ve bunlari degerlendirebilmek,

6. Miufessirlerin anlama ve yorumlama yontemleri hakkinda
bilgi sahibi olmak,

7. Tarihi sure¢ icinde Kur'an yorumunun olusumu ve gelisimini
taniyarak yapilan yorumlari dederlendirme becerisi kazanmak,

8. Tefsir kaynaklarini tanimak, mukayese edebilmek ve
yararlanabilmek,

9. Kur'an kelimeleri ile ilgili temel lugat calismalarini kullanma
ve kavramsal/semantik analiz becerisini kazanmis olmak,

10. Kur'an mealini en az bir defa okumus olmak ve Kur'an'in
icerigini tanimak,
11. Tefsir metinlerini mukayeseli olarak okuyup anlamak,

12. Kur'an temalarini Kitab-1 Mukaddes'ten Kkarsilastirmali
olarak okuyabilme becerisi kazanmak.

C. Doktora Kriterleri:

1. Gecmisten gunuimuize intikal eden ve gunumuizde ortaya
ctkan Tefsir problemleri hakkinda ileri bilgi sahibi olmak, bu
problemlerin analizini ve dederlendirmesini yaparak sahaya katkida
bulunmak,

2. Tefsirdeki yontem tartismalarn hakkinda ileri dizeyde bilgi
sahibi olmak,

3. Kur'an ayetlerini hayatin icinde anlamlandirma becerisi
kazanmak,
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4. Alanindaki konulara sistematik ve interdisipliner bakis
acistyla yaklasabilmek,

5. Hakemli dergilere makale yazabilmek veya bilimsel
toplantilarda teblig sunabilmek,

6. Bir Tefsir yontemini kendi alanina uygulayarak 6zgun
calisma yapabilmek,

7. Kur'an'l anlama ve yorumlama ydntemlerine vakif olmak ve
bunlari uygulayabilmek

8. Temel bir tefsir kitabli okumug olmak ve bir bilgi objesi
olarak Kur'an'in kusaticiligi hakkinda ileri diizeyde bilgi sahibi
olmak.

Raporda lisans ve lisans ustu editimde zorunlu ve segmeli
olarak okutulmasl belirlenen dersler soyledir. Lisans Dersleri:
Kur’an’in Ana Konulari, Tefsir Tarihi, Tefsir UsGlu, Tefsir Metinleri,
Kur'an Meali, Kur’an’a Yeni Yaklagimlar, Kur’an Semantigi (Sec.).

Yiuksek Lisans Dersleri: Tefsir Literaturtne Giris, Kur’an Tarihi,
Kur'an Ilimleri, Tefsir UsGlU Metinleri, Kur'an ve Anlambilim, Tefsir
Ekolleri, Konulu Kur'an Tefsiri, Kur'an ve NuzGl Ortami,
Karsilastirmali Tefsir Metinleri, Kur’an Tercime Teknikleri ve
Mealler, Kur'an ve Kutsal Metinler, Tefsir Problemleri, Seminer
(Sec.), Kur'an Kultiri ve Sosyal Hayat (Sec¢.), Kur’an Kiraatl ve
Tarihi (Seg.).

Doktora Dersleri: Uygulamall Kuran Semantigi, Kuran’
Anlama Yontemleri, Klasik Tefsir Metinleri, Cagdas Tefsir Metinleri,
Erken Dénem Tefsiri, Oryantalistler ve Kur’an Calismalari, Kur’an’in
I'caz ve Belagati, Modern Dénemde Kur’an’a Yaklasimlar, Turk
Mufessirleri ve Kur’an Calismalari, Kiraat Farkliliklarinin Yoruma
Etkisi (Sec¢.), Dilbilimsel Tefsir (Sec¢.), Fikhi Tefsir Ekolu (Seg¢.),
Kelami Tefsir Ekolu (Sec.), Tasavvufi Tefsir Ekolu (Sec.), Bilimsel
Tefsir (Seg.).

Komisyon bu derslerin tanimini, amacini ve kazanimlarini
genis bir sekilde raporda aciklamistir. Sunumdan sonra ve uguncu
gun vyapilan dederlendirme oturumunda raporun icerigine dair
genis tartisma ve dederlendirmeler yapildi ve oniumizdeki yil
yapllacak olan toplantiya kadar uygulamalar izlenerek butun
fakultelerde tefsir 6gretiminde ortak bir yol tayinine calisiimaya
karar verildi.

Bu oturumda son olarak Prof. Dr. Nihat Temel, “Kiraat Bilim
Dali Anabilimdali Olmali mi?” baglkl tebliginde Kiraat bilim dalinin
tefsirden ayrilarak anabilim dali olmasini savundu ve bunun
gerekcelerini genis bicimde aclkladi. Elbette bu genel anlamda
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ilahiyat 6zel olarak da tefsir editiminde yeni bir durumdur. Bu sene
yapilan dekanlar toplantisinda bu yo6nde calismalar yapilmasi
konusunda karar allnmasina ragmen heniiz bitin fakulteler
calismalarini tamamlamamistir. Sadece Marmara U. ilahiyat Fak.,
YOK’e bir taslak sunmustur. Bu arada Kiraat Anabilim Dall
kurulmasinin gerekli olmadidi ve bunun yerine yeni baz
diuzenlemelerle konunun c¢6zumlenebilecedini savunanlar oldu.
Ucuinctl giinkii dedgerlendirmelerle birlikte bu konunun fakiltelerde
yapllacak calismalar sonucunda, ortak bir rapora donusturulmesi
ve yapllacak toplantilarla bir karara varilmasi kararlastirildi.

Uclinci ve son gun gerceklestirilen dederlendirme oturumu,
Koordinasyon Toplantisi boyunca yapilan c¢alismalar go6zden
gecirilmesi ve donumuzdeki yil(lar)da yapilacak toplantilara iliskin
dederlendirme ve tekliflerin ardindan sona erdi.



c.U. Nahiyat
Fakultesi Dergisi
XI11/1 - 2009, 347-348

Unal Kilig, EbQ Eyyab el-Ensari (Eyyab Sultan), Turkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2008, (146 s.)
Fatih ERKOCOGLU”

Unal Kilig'ln calismasil, Islam tarihinin 6nemli sahsiyetlerinden,
Hz. Peygamber’in hicret sonrasinda Medine’de kendi evinin insasi-
na kadar evinde misafir olarak kaldi§i ve mezari bugiin Istanbul'da
kendi adi ile anilan Eyup ilcesinde bulunan EbO EyyQb el-Enséri’nin
hayatini konu edinmektedir.

Unal Kilig, daha 6énce yayinlamis oldugu Tartismalar/n Odagin-
daki Halife Yezid b. Muaviye' isimli calismasindan sonra yine bir
biyografi kaleme almistir.

Kilig tarafindan hazirlanan EbGO EyyOb el-Enséri (EyyOb Sul-
tan), Turk-Islam kultirt acisindan 6nemli bir calismadir. I1. Akabe
Biat’l 6ncesinde Miisliman olan Eb( Eyy(b el-Ensari’yi, Turk-Islam
kultara icerisinde diger sahabilerden farklh kilan iki husus bulun-
maktadir. Bunlardan birincisi, hicret sonrasinda Hz. Peygamber’i
kendi evinde misafir etmesidir ki Hz. Peygamber, Medine’de Mus-
liman toplumunun olusturulmasi surecinde Muahéat (Muslimanlari
kardeslestirme), Medine Anayasasl ve mescidinin insasi gibi ilk ic-
raatlarini, evinde misafir kaldigi Eb( Eyy(b el-Ensari’nin evinde
gerceklestirmistir. Bu acidan bakildiginda EblQ Eyy(b el-Ensari’nin
Medine’'deki evi, Islam tarihinin cok 6nemli tarihi mekanlarindan
birisi olarak kabul edilebilir.

Ikinci 6nemli husus ise EbQ Eyy(b el-Ensari'nin, Emeviler do-
neminde Islam ordusunun Istanbul kusatmasina istirak etmesi ve
burada sehit olmasidir. Cenazesi vasiyeti Uzerine surlarin yakinina
bugin Eyup diye bilinen mahalle defnedilmistir. EbO0 EyyOb el-
Ensari’nin kendisinin sahabi olusu, inandidi dava ugruna doksanl
yaslarda Istanbul surlari 6niinde sehit olmasi Muslimanlar ve 6zel-

“ Ar. Gor. Dr, Cumhuriyet  Universites  ilahiyat  Fakuiltes
_ (ferkocoglu@cumhuriyet.edu.tr; fatiherkocoglu@hotmail.com)
! Unal Kilig, Tartismalarm Odagindaki Halife Yezid b. Muaviye, istanbul 2001.
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de Turk milleti nazarinda ona, yuzyillardir unutulmayan ve unutul-
mayacak olan hakli bir séhret kazandirmistir.

Unal Kilig'in ¢alismasl, 6nsoz ve iki boliumden olusmaktadir. (s.
9-136)

Yazar, birinci bolimde EbO EyyOb el-Ensari’nin Hayat/ (s. 13-
107) baslidi altinda ilk olarak, EbG EyyQb el-Ensari’nin soyu, ailesi,
ismi ve lakaplari, dogumu, cocuklugu ve gengclidi ile Musliman olu-
sunu zikrettikten sonra, onun hicret esnasindaki durumu, Peygam-
berimizin misafirlik i¢cin onun evini se¢mesi, Hz. Peygamber’in,
evinde kaldigi gunlerde EbG Eyylb ve ailesinin Hz. Peygamberi
agirlamaktaki hassasiyetleri Gizerinde durmustur. Yazar, Hz. Pey-
gamber’in onun evindeyken gerceklestirdigi onemli icraatlar ile Hz.
Peygamber’in buradaki misafirliginin sona ermesi ve Peygamber’in
EbO EyyOb’un evini ziyaret etmesi konularina burada yer vermistir.
Muteakiben yine bu bolumde EbG Eyydb’'un gazve ve seriyyelerde
gorev almasli, onun Hz. Peygamberin korumasl olmasi, Ifk Hadisesi
karsisindaki tutumu, vahiy katipligi, hulefa-yi rasidin ve ilk Emevi
halifesi Muaviye b. EbG Sufyan dénemlerindeki faaliyetler ile son
olarak Istanbul kusatmasina istiraki ve orada sehit olmasi konula-
rini incelemistir.

Calismanin ikinci bolumunde yazar, “Ebl Eyyab’un Kisiligi” (s.
109-132) baslidi altinda ilk olarak EbG Eyy(b’un ilme duskinligi,
sahabe arasinda ilmi yonuyle taninmasi, Kur'an-1 Kerim bilgisi, ha-
dis ilmindeki yeri, Hz. Peygamber’in siinnetine uymadaki titizligi,
yanligliklar karsisindaki tavri, cihdda duskunlaguni ele alip ve
cihadla ilgili goriislerine yer verdikten sonra onun idareci kisiligi ve
comertligi ile bu bdlumu sonlandirmaktadir.

Yazar genelde Islam tarihi acisindan 6zelde ise Turk kalttra
bakimindan énemli bir yere sahip olan EbG EyyQb el-Ensari’nin ha-
yatini calismakla sahasindaki énemli bir boslugu doldurmustur. Ca-
lisma, akici bir dille yazilmis olup 6zellikle Turk insaninin zihninde
bulunan bu abidevi sahsiyet hakkindaki mudlak, yanlis veya eksik
dustnceleri gidermeye mutevazi bir katki mahiyetindedir.

Son olarak Eb( Eyy(b el-Ensari’nin hayatinin yer aldigi bu ca-
lismanin, Diyanet Vakfi yayinlarl arasinda nesredilmesi ve béylece
halk kitlesine arz edilmesinin gayet isabetli oldugunu belirterek,
Turk-Islam kilturinin énemli sahsiyetlerinin bu minval tizere Tirk
okuyucusuyla bulusturulmasinin lGzumuna dikkat cekmek isterim.



DERGI YAYIN ILKELERI

1. Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki
sayl yayimlanan hakemli bir dergidir.

2. Derginin yayin dili Turkge’'dir, ancak Turkce 0zet verilerek
yabanci dildeki bilimsel makaleler de yayimlanabilir.

3. Dergide, daha dnce hicbir yerde yayimlanmamig, orijinal bir
arastirmayi bulgu ve sonuclariyla yansitan makaleler, yeterli sayida
bilimsel makaleyi tarayarak, konuyu bu gunkU bilgi dizeyinde
Ozetleyip, bir dederlendirme ile ginimuzdeki 6nemini belirten ta-
rama yazilarl, bir konudaki farli gérusleri bilimsel dizeyde ortaya
koyan elestiri yazilari, yeni bir yontem, teknik veya arastirma bul-
gular ortaya koyan, alanina katki saglayacak olan bildiriler, ayrica
yazma eser, kitap tanitimi ve ceviriler basta olmak tUzere akademik
nitelikleri haiz her turli calisma yayimlanir.

4. Dergide yayimlanmak tzere verilen yazilar, konu, icerik,
sunus bicimi ve bilimsel él¢utlere uyma c¢ercevesinde Yayin Kurulu
tarafindan yapilan ilk incelemeden sonra -yayimlanmaya deder bu-
lunmasi halinde- bilimsel hakeme gdnderilir. Sayl hakemlerinin
isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir. Hakeme gonderilen calig-
malarin yazarlarn gizli tutulur. Ayrica hakem raporlari da gizlidir.
Yazilar, hakem raporuna goére -gerekiyorsa- yazar tarafindan du-
zeltilir. Ilk hakemlerin olumsuz goris bildirdigi yazilar, Yayin Kuru-
lu karariyla baska hakemlere gonderilebilir. Bu hakemlerin olumiu
gorus bildirmesi durumunda, yazinin yayimlanip yayimlanmayaca-
dina Yayin Kurulu karar verir.

5. Dergide yayimlanan yazilarin bilimsel ve hukuki her turlt
sorumlulugu yazarlarina aittir.

6. Hakem incelemesine gonderilmek Uzere teslim edilen telif
makaleler U¢ nuUsha, tercumeler ise orijinal metniyle birlikte iki
nusha halinde (isimsiz olarak) yayin kuruluna ulastirilir. Calisma
sahibinin (/sahiplerinin) adi, akademik unvani, calistigi kurum ve
kendilerine ulasilabilecek her tarlu iletisim adresleri (posta, e-
posta, tIf.) kisa biyografik bilgileri ile birlikte ayri bir sayfaya yazi-
larak makaleye eklenir.

7. Kitap tanitimi disindaki ¢calismalar, her biri en az 50, en faz-
la 150 kelimeden olusan Tiirkce ve Ingilizce 6zet ve anahtar keli-
meler (3-5 kelime) icermelidir. Génderilen calismalarin ingilizce ve
Arapca baslidi da bulunmaldir.

8. Gonderilen galismalar -yayimlansin ya da yayimlanmasin-
iade edilmez.



350

9. Toplam 25 sayfayl asan yazilarin tamaminin bir anda yayin-
lanip yayinlanmayacagina yayin kurulu karar verir.

10. Calismalarda TDV Islam Ansiklopedisi'nin (DIA) imla kai-
deleri esas alinir. Dipnot kullaniminda yararlanilan kaynaklar ilk
gectigi yerde tam kiinyesi ile sonraki yerlerde uygun bicimde kisal-
tilarak verilmeli ve calismanin sonuna ayrica kaynakca eklenme-
melidir. Calismalar, IBM uyumlu bilgisayarda MS Word programin-
da yazilmali, gévde metni 10 punto ve 1 aralikh (satir basi 0.8 cm
ve paragraflar arasl bosluk 4 nk), dipnot metni ise 8 punto ve 1
aralikli (0.5 cm aslli), Verdana yaz tipinde bi¢cimlendiriimeli ve A4
boyutundaki kadidin tek yiiziine kenarlardan 4.5 cm (sag ve sol)
ve 5.25 cm (Ust ve alt) birakilarak ciktisi alinmalidir.

11. Inceleme islemi biten makalenin son sekli bir disket veya
e-posta ile yayin kuruluna iletilir.

12. Dergide yayimlanan yazilardaki goruslerin sorumlulugu
yazarlarina aittir. Yayin icin kabul edilen metinlerin yayin hakki
dergiye aittir. Yayimlanan her yazl i¢in o yazinin yazarina, iki veya
¢ok yazarll ise her yazarina bir adet dergi ile 25 adet ayri basim
gonderilir. Hakem ve iletisim masraflari makale sahibinden tazmin
edilir. Dergide yayimlanan yazi ve gorsel malzemeler dergi adi zik-
redilerek alinti yapilabilir.

13. Yazilarin sekil ve esas yonunden 6n incelemesi Yayin Kuru-
lu'nca yapilir; uygun gorulenler hakem goérusune arzedilir; uygun
gorulmeyenler, yazi sahibine bildirilir.

14. Gonderilecek yazilarda, yazi tarleri derle-
me/arastirma/yorum) ve bilim dallarn da goéz énltne alinarak su sira
izlenmelidir: Turkce baslk, yazar ve/veya yazarlarin isimleri, bir
dipnotla unvanlari, kurum ve e-posta adresleri, Ozet (Tiirkce) ve
Anahtar Kelimeler (Turkce), Ingilizce bashk, Abstract ve Key
Words (3-5 kelimelik).



