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C.Ü. lahiyat 
Fakültesi Dergisi 

XIII/1 - 2009, 5-18

Kur’ân Surelerinin simlerine Dair Yaz lm Mensûr ve 
Manzûm Eserler ve Manzûm Bir Örnek 

Ali AKPINAR*

Özet

Kur’ân, her biri farkl isimlerle an lan yüz on dört sure/bölümden 
olu maktad r. Kur’ân surelerinin isimleri, surede i lenen konularla ilgili 
olarak verilmi tir. Kur’ân surelerinin isimlerinin kolay ezberlenebilmesi 
için çe itli manzûm ve mensûr çal ma yap lm t r. Bu makalemizde 
bu çal malardan biri tan t lacakt r. 

Anahtar Kelimeler: Kur’ân, Sûre, Suver, Sure simleri. 

Abstract

Qur’an, consists of 114 Sections/Surah which each one is called as 
different names. They are named with respect to the issues which are 
told in these surahs. To be able to memorize these surahs name eas-
ily, various studying (verse and prose) has been done. One of these 
studies will be introduced in this article. 

Key Words: Qur’an, Surah, The names of Surah.

Sûre kavram , S’ER yahut SVR kökünden türemi olup sözlük-
te yüksek makam, üstün derece, an, eref ve binan n katlar an-
lamlar na gelir. Ço ulu süverdir. Kur’ân’ n bir parças , onun suru 
anlamlar nda aralar Besmele ile ayr lan Kur’ân bölümlerine bu ad 
verilmi tir. Kur’ân sûrelerine, her biri yüce mertebe, eref ifade 
ettikleri veya birbiri ile terkîb olu turduklar için sûre denmi tir. 
Kur’ân surelerinin isimleri, tercih edilen görü e göre Peygamberi-
mizden gelen rivayetlere dayan r (tevkîfîdir).1

* Prof. Dr., C. Ü. lahiyat Fakültesi Ö retim Üyesi (lakpinar1@gmail.com). 
1 Zerke î, el-Bürhân fî Ulûmi’l-Kur’ân, I, 263-265; Celâlüddîn-es-Suyûtî, el- tkân fî 

Ulûmi’l-Kur’ân, I, 69. 

mailto:(lakpinar1@gmail.com)
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Kur’ân’da 114 sure vard r. Onun en uzun suresi 286 ayetten 
olu an ve alt yüz sayfal k Kur’ân Mushaf’ nda elli sayfa tutan Baka-
ra suresi; en k sa suresi ise üç ayetten olu an bir sat rl k Kevser
suresidir. Sureler, Besmele ile birbirlerinden ayr l r. Yaln zca Enfâl 
ve Tevbe sureleri bu kural n istisnas d r. Bu iki sure aras nda Bes-
mele yer almaz.

Uzunluklar na göre de sureler tasnif edilmi tir. öyle ki Fâtiha 
suresinden sonra gelen yedi uzun sure es-Sebu’t-T vâl, Hucurat 
suresinden Burûc suresine kadar olan sureler T vâl- Mufassal, 
Burûc’dan Beyyine suresine kadar olanlar T vâl- Mufassal 
Beyyine’den Nâs suresine kadar olanlar K sâr- Mufassal, ayet say -
s yüz civar nda olan sureler Miûn (Yüzlükler), ayet say s yüzden 
az olan sureler el-Mesânî, ayet say s otuz civar nda olanlar 
Selâsûn (Otuzluklar) diye adland r lm t r. 

Sure isimleri, surede anlat lan k ssalarda ad geçen ah slardan 
(Yunus, Hûd, Yusuf, brahim, Lokman gibi), toplumlardan (Âl-i 
Imrân, Nisâ, Â’râf, H cr, Kehf, Ahzâb, Sebe’, Kurey gibi), surede 
anlat lan olay hat rlatan sembol kelimelerden (Bakara, Mâide, 
Enâm, Enfâl, Tevbe, Ra’d, Nahl, srâ gibi) yahut ilk kelimelerinden 
(Tâhâ, Yâsîn, Sâd, Kâf, Nûn gibi) almaktad r. Genel olarak surelere 
ad olan kelimeler surelerde geçer. Fatiha, hlâs surelerinin isimleri 
ise, sure içerisinde geçmez. Ço u surelerin bir ad varken, baz
sureler için birden fazla isim say lm t r. Fatiha (25 isim say lm -
t r), Tevbe, Yâsîn, hlâs sureleri en fazla ismi olan surelerdendir. 
Bakara ve Âl-i Imrân sureleri Zahravayn, Enfâl ve Tevbe sureleri 
Karinetân, Felak ve Nâs sureleri Muavvizetân, hlas-Felak-Nâs su-
relerine Müavvizât, Kâfirûn ve hlâs sureleri hlasayn, Hâmîm ile 
ba layan (40-46. S rada yer alan) yedi sure Havâmîm, Elif Lâm 
Mîm ile ba layan surelere Meyâdînü’l-Kur’ân, Tâsîn mîm ile ba la-
yan uara-Kasas-Neml surelerine Tavâsîm, ‘Kul’ emri ile ba layan 
Cin, hlas, Flak, Nâs sureleri Kalâk l diye isimlendirilmi tir.2

Surelerin isimleri, onlar n Mekke’de yahut Medine’de indi inin 
bilinmesi Kur’ân’ n anla lmas na yard mc olan hususlardand r. 
Surelerin birbirleri ile ili kileri, ilk ve son ayetleri aras ndaki müna-
sebet, surenin kendi ayetleri aras ndaki ili ki gibi konular sureler 
etraf nda yap lan pek çok çal madan bir kaç d r. Ayetler ve sureler 
aras ndaki irtibat ve insicam inceleyen Münâsebâtü’l-Kur’ân-
Tenâsübü’s-Süver; surelerin ba lang ç cümleleri ile ilgili olan 
Fevâtihu’s-Süver Kur’ân ilimlerinden olup bu konuya dair tefsirler-
de yer alan bilgiler yan nda bu konularda müstakil çal malar da 
yap lm t r. 

2 Bkz. C. Eren-M. Erba , Kur’ân limleri ve Tefsîr Ist lahlar , zmir, 2008. 
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Kur’ân surelerinin isimleri ile ilgili olarak, onlar n kolay ezber-
lenmesi, isimlerin anlamlar ve surelerin temel özellikleri hakk nda 
özlü bilgiler vermek amac yla çe itli çal malar yap lm t r. Bunlar-
dan bizim tespit edebildiklerimiz unlard r:

1. Kâdî Iyaz’ n (544/1149) sureleri tertip s ras yla zikreden 
hutbesi: Hutbe, Elhamdülillahillezî ifteteha bi’l-Hamd kelâmehû ve 
beyyene fî sureti’l-Bakara ahkâmehû diye ba lay p Ve bi Rabbi’l-
Felak ve’n-Nâs isteâzû cümleleriyle surelere i aret etmektedir.3

Söz konusu hutbe el-Kasîdetü’l-Mü temile (el-Kasîdetü’l-Ferîdetü’l-
arrâ) alâ Esmâi’s-Süveri’l-Kur’ân adl bu çal ma Ahmed Ömer el-

Mahmesânî taraf ndan ne redilmi tir. (Kahire 1318)4

2. Endülüslü air Ebû Abdillah emsüddin Muhammed b. 
Ahmed b. Alî b. Câbir el-Hevvârî’in (780/1378) sureleri tevriye 
ederek ve Kâdî Iyaz’ n konuyla ilgili hutbesinden esinlenerek Kasî-
de fî Esmâi Süveri’l-Kur’ân ad yla yazd manzum bir na’ti. 
Makarrî’nin Nefhatü’t-Tîb’de nakletti i ve birçok airin nazire yaz-
d bu kaside N. Ali-M. Siret taraf ndan Kasîde-i Bedîiyye ad yla 
Türkçe’ye tercüme edilmi tir.5 Fî külli Fâtiha li’l-kavli mu’tebera/ 
Hakku’s-senâ’ ale’l-meb’ûsü bi’l-Bakara beytiyle ba lay p hlâs 
emdâhuhû u lî fe kem felak/ li’s-subh esma’tü fîhi’n-Nâse 
müfteh ra beytiyle devam eden na’t, 55 beyitten olu maktad r.6

3. Türk edîbi Kâni Efendi’nin (1206/1792), Kur’ân surelerini, 
sondan ba a do ru (Nâs suresinden Fatiha suresine kadar) tertip 
üzere in â etti i mensûr çal mas . Cenâb- serîre inâs cümle-i 
Nâs ve Felak nümây- sabahkâh feyz-i istînâs mevhibe-i bah ây-
erbâb- hlâs…cümlesi ile ba lay p Tâ ki zahrâveyn sipihr-i devvâr 
Fâtiha-i cemkâhdan hâtime-i ebb-i siyâha dek u’le-i kîr u nevvâr 
ola diye devam eden Osmanl ca bir metindir.7

4. Bursal Mehmed Tâhir’in müellifini belirtmeden zikretti i, 
ancak Kânî Efendi’ye ait oldu u anla lan Hazihî Hutbe fî ta’dadi 
süveri’l-Kur’ân ba l ile verdi i, Allahümme bi hakk Fâtihati’l 
Kitâb, iftah lenâ hayra’l-Bâb diye ba lay p Eyyühe’l- hvân! zâ ka-
ra’tümü’l-Kur’ân festeîzû bi-Rebbi’l-Felak ve bi-Rabbi’n-Nâs mine’l-
cinneti ve’n-Nâs diye sona eren mensûr bir dua.8

5. akir Ahmed Pa a’n n (1234/1819) 114 Kur’ân suresini üçer 
beyitle aç klayan ve toplam 478 beyitten olu an Tertîb-i Nefîs adl
Türkçe mesnevîsi ki air bu çal mas nda sure ismini vermi , sure-
nin ayet say s , bu konudaki ihtilaflar, surenin Mekkî yahut Medenî 

3 Bursal Mehmed Tâhir, Delîlü’t-Tefâsîr, stanbul, 1324, s, 59-61. 
4 M. Ya ar Kandemir, ‘Kadî Iyâz’, D A, XXIV, 117. 
5 Hulusi K l ç, ‘ bn Câbir’, D A, XIX, 384. 
6 Bursal Mehmed Tâhir, Delîlü’t-Tefâsîr, stanbul, 1324, s, 61-63. 
7 Bursal Mehmed Tâhir, Delîlü’t-Tefâsîr, stanbul, 1324, s, 33-37. 
8 Bursal Mehmed Tâhir, Delîlü’t-Tefâsîr, stanbul, 1324, s, 37-38. 
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olu unu belirtmi , surede secde ayeti varsa ona i aret etmi tir. 
Surelerle ilgili bilgiler sona erdikten sonra Kur’ân’ n cüz ba lar n n 
hangi surenin hangi ayetiyle ba lad n aç klam t r.9. 

6. eyhu’l-islam Yahyâ Efendi’nin (1053/1644) Manzûme-i 
eyhu’l- slam Yahyâ Efendi fî Tertîbi Süveri’l-Kur’ân adl manzûm 

çal mas . Eserde Fâtiha suresinden ba lay p Mülk suresine kadar 
surelerin isimleri say lm , Mülk ve Nebe’ cüzlerinde bulunan sure-
ler herkesin malumu oldu u için say lmam t r. Daha sonra bu iki 
cüzdeki sureler ayn vezinle bir ba kas taraf ndan tamamlanm -
t r.10

7. Hac Hasan R za hatt ile yaz lan Mushaflar n sonuna konan 
hatim duas nda da surelerin isimleri say lm t r. Duan n ilgili bölü-
mü Allahümme salli alâ seyidine Muhammedinillezî âteytehü’s-
Seba’l-Mesânî ve cealtehâ Fâtihate’l-Kitâb cümlesiyle ba lar, ve 
deâ ilâ kelimeti’l- hlâs li-Rabbi’l-Felak ve’n-Nâs fehedâ meni’t-
tebeahû ile’s-savâb cümlesi ile sona erer. 

8. Bizim bu yaz m zda söz konusu edece imiz eser de Kur’ân 
surelerinin isimlerini derleyen mütavaz bir çal mad r. Bizim özel 
kütüphanemizde mevcut olan mahtut bir defterin11 sonunda yer 
alan bu eser, bizim tespitlerimize göre defter sahibi es-Seyyid Mu-
hammed b. brahîm b. Muhammed Âgâh taraf ndan Hicrî 
1170’lerde kaleme al nm t r.12

Bizdeki defterine yazd risaleler ve dü tü ü notlardan hare-
ketle es-Seyyid Muhammed’in dönemindeki bir medrese hocas n n 
donan m na sahip oldu u anla lmaktad r. Zira defterin ba ve so-
nundaki varaklarda pek çok f khî fetva kaynaklar yla birlikte zikre-
dilmi olup defterde s ras yla u risaleler defter sahibi taraf ndan 
yaz lm t r.

Tercîhu Beyyinât-Gânim el-Ba dâdî (1-67 varaklar), Tercîhu 
Beyyinât-Esîrî -Zâde (68-90), Tercîhu Beyyinât-Mevlânâ H sâlî (91-
118), erhu Medâriku’l-Usûl-Nesefî (119-124), Risâle-i Tenâkus 

9 Bkz. Alim Y ld z, “ akir Ahmed Pa a’n n ‘Tertîb-i Nefîs’ Mesnevîsi”, CÜ FD, Sivas, 
2008, XII/2, s, 179-223. 

10 Eser, Süleymaniyye Kütübhanesi Hac Mahmûd Eendi Bölümünde 2537 numarada 
kay tl olup 14-15 nolu varaklarda bulunmaktad r. 

11 Defterin ölçüsü 18.5x12.5 olup hatlar aherli el yap m ka da son derece güzel bir 
ta’lîk ile yaz lm t r. Yaln zca 154-157 varaklardaki risale nesih hatt yla yaz lm -
t r. Makalemizde inceledi imiz naz m da mail beyit halinde ve 16 sat r olarak ya-
z lm t r. 

12 Defter sahibinin kendi notlar yan nda pek çok risalenin yaz l oldu u bizdeki def-
terin ilk sayfalar nda yer alan mührün yan nda bu isim kay tl d r. Defterin çe itli 
yerlerinde 1156, 1160 ve 1170 tarihleri yaz l d r. Sözgelimi defterin 92. va-
rak’ nda ba layan ve es-Seyyid Abdurrahman b. Süleyman el-H sâlî’ye ait olan 
Tercîhu Beyyinât Mevlânâ H sâlî adl risalenin sonuna dü tü ü 117. varak n so-
nunda bu risâleyi el-Fakîr es-Seyyid Muhammed 1160 (1747 m) senesinde yaz-
d kayd bulunmaktad r. 
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fi’d-Da’vâ-Defter sahibi kendisi çe itli fetva kitaplar ndan derlemi
(125-128), Nazmu bn ahne (128-131), Kânunnâme-i Hümâyûn 
(131-135), Kitâbü Vâcibi’l-H fz- mamzâde Ahmed b. Muhammed b. 
brahîm el-Eyyûbî (136-151), Metn-i Akâid-Nesefî(151-154), Risâle 
’râbi Kavlihî Teâlâ-Abdurrahman b. Ahmed en-Neccâr (Müellifin 

kendi nesih hatt yla) (154-157), Pendnâme-i Azmî Efendi (158-
160).

Yine defterin sonlar nda defter sahibine ait oldu unu tahmin 
etti imiz baz ilmihal konular (Namaz n artlar , farzlar , vacipleri, 
sünnetleri, müstehablar , mekruhlar , müfsitleri; abdestin farzlar , 
sünnetleri, müstehablar , âdab , mekruhlar , menhiyyât ; guslün 
farzlar , sünnetleri, guslü gerektiren eyler) ile ilgili Türkçe beyitler 
ile bizim söz konusu etti imiz Nazm- Sûre-i Kur’ân adl u iir yer 
almaktad r.

NAZM-I SÛRE-  KUR’ÂN-I KERÎM 

Hakk- tertîb iledir Mushaf- Kur’ân- Hudâ 

Gerçi zabt eylemi sûreleri her dânâ 

Bu yüz on dört sûreyi vezn ile tertîb eyledim 

Edelim nazm- kerîm üzre müretteb zîbâ 

Sûre-i Fâtiha ser-levha- âyât-  ‘ zâm 

Bakara cümleden i’câz ile müehhar ma’nâ 

Âl-i Imrân’daki ma’nâ-y garîbe nazar et 

Seyr eder âlem-i âyât-  mevârîs-i Nisâ

Mâide mu’cize-i Îsâ vü Meryem’dir hem 

Okusa münkîre En’âm’ sezâ ehl-i semâ 

Bâ - cennet san r Â’râf’ görüp ehl-i cehîm 

Cân Enfâl eder amma ele girmez dünyâ 

Tevbe k l s dk ile tâ rütbe-i Yûnus bulas n 

Kavm-i Hûd’a olan olmaya bu dünyada sana 

Nakl-i ru’yâ ile Yusuf vatan etti câh
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Ra’d var etmedi mi na’ra-y ihvana încâ 

T fl brahîm’e kast eyler iken kavm-i laîn 

H cr âbâs na meyl etmedi bir dem aslâ 

Ravza- Mushaf’a bak eyledi Nahl anda karar 

Nî kü ola adûya ki demi tir srâ

Kehf olup H zr ile Mûsâ’ya sarây- hikmet 

Hem ola Meryem-i pâkizeye smet Tâhâ

Enbiyâ merkadine Hac ile yüzler sürelim 

Mü’minîn’in yüzü ol hâkile pür Nûr ola 

Eyle Furkân Hudâ’ya heme s dk ile kasem 

Vasf- peygamberi medhile ederler uarâ

âh olan Neml-i zaîfe nazar dûn etmez 

Kasas’a âlim olana neydü ün eyler dünyâ 

Ankebût’u s rr- gâr üzre eden ta’yîni 

Rûm’a dek eyleyenin kû i etmez mi hebâ 

Eyledi hikmet-i Lokmân’a müyesser o hakîm 

Secde-i ükr ile eyyâm n ederdi ihyâ 

2 

Fikr-i Ahzâb ile kalbin hem gamgîn etme 

Yeti ir âl-i Sebe’de yaz lan hisse sana 

F trat- cism-i zaîfime ziyâret-ke olan 

Okuyup rûhuma Yâsîn ile anda ihdâ 
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Ve Saffât anlad lar nüktesini çün Sâd’ n 

Zümer’in hâli k yâmette acep nice ola? 

Mü’min’in oldu çerâ yine nûr- îmân 

Rûz- deycûr-i k yamette Mufassal ûrâ 

Zuhruf’un âlemi etmekte Dühân’ mu a â 

Zînet-i Câsiye’dir ana nazar k l cânâ 

Kavl-i enzer ile Ahkâf’a i âret oldu 

Yine kâr etmedi ol kavm-i habîse aslâ 

S rr- levlâk-i Muhammed ile mevcûd eflâk 

Mu’cizât ile Feth olmada her dem a’dâ 

Dehr ü dünye içre sana bâ - cinând r Hucurât 

Dâmen-i Kâf-i kanâatte gerektir me’vâ 

Zâriyât kerem-i hazret-i Hak oldur bu dem 

Kavm-i srâîl’e kâr etmedi Tûr-i Sînâ 

Her gece Necm ü Kamer zâhir olup çarh üzre 

Vahdet-i Hazret-i Rahmân’ ederler inhâ 

Bir aceb Vâk a’d r yevm-i ha r yevm-i ne r 

Lerzenâk olmadad r kalb-i Hadîd’kâh âsâ 

Mâlik-i nâr- cahîm ile Cedel etme 

Rûz-i Ha r içre medet k l ey bâri-i Hudâ 

Sicn-i dünyâ gibi hiç mü’mine yok Mümtah ne

Saf’da aray ile hiç ele girmez dünyâ 
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Cuma-i îd-i saîd ile selâmet-i insân 

Tâir-i usbû’ Münâf klarad r rûz- belâ 

Olma elbette Te âbün ile meyyâl-i Talâk

Olmaya bâis-i Tahrîm sana Mülk-i ibkâ 

Nûn- Hak eyledi eflâk u araziye medâr 

Vakt-i Hâkka gelicek vâk f oldu bây ü gedâ 

3 

Ol nebî gitti Burâk ile Meâric görürler 

Cesed-i pâki ile etti icâbet Hakka 

Nûh içün mâ-i azâb âlemi gark-âb etti 

Asker-i Cinne mekr ermedi seylâb-  fenâ 

Oldur Müzzemmil ü Müddessir ile çünki h tâb 

Ol Rasûl etti hemân emr-i Kerîmi icrâ 

Hakt r elbette K yâmet görür an nsân

Mürselât’ n ki Nebe’ hakk n ol demde onâ 

Nâziât’ bize gösterme meded hâtimede 

Yâ lâhî bakamaz vech-i Abûse bu gedâ 

ems Tekvîr olup elbet aç l r Fatr- kubûr 

Keffe-i adle Hudâ vermeye Tatfîf’e r zâ 

n ikâk ile Burûc’a kaçan oldukta h tâb 

Nûr-i Târ k’la s rât ola tarîk-i A’lâ

â iye s rr na ârif olan anlar Fecri 

Bir Beled’de niçün âmil yok an nla hayfâ 
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ems-i pür-nûr ile aç lmadad r Leyle-i gam 

Lem’a-i bah olmada âlem ser ü pâ vakt-i Duhâ 

n irâh ile Hudâyâ bizi eyle mah ûr 

Tîn-ve  kalmaya kalbimde benim ukad-i belâ

Kan ol dem ki Alak pâre iken cism-i zaîf 

Kadr’e irgördü seni rûh verip Mevlâ 

Nass- kât ’ iledir Beyyine Zilzâl’e hemîn 

Âdiyât ehli ile fahrederiz rûz-i cezâ 

Çün ola Kâria seyr ile Tekâsür hâlin 

Ol As r’da ne kâs r var ne nesîm ü ne sabâ 

Veyl-i Hak câ-y makarr eyledi kavm-i Fîle

Refeh ü teslîm Kurey eyleme kim oldu a’dâ 

Dîn-i kâmille gidene Kevser içre ukbâda 

Kâfirûn nâr-i cahîm içre olsun müczâ

Nasr olup pî e dek olmaya hakk nda Leheb

Eyle hlâs’a devam ki ola tahlîsa r zâ 

4 

K l teavvüz Felak’ n keyd ü err ü zenneden hem 

Nâs vesvâs- habîse nazar etmez Mevlâ. 

Vezni: Feilâtün (Fâilâtün)/ Feilâtün/ Feilâtün/ Feilün (Fa’lün) 

air, iirinde özetle unlar söyler: 
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Allah Kelam Kur’ân’ n her eyinin tertip ve düzen üzere oldu-
unu belirttikten sonra ondaki 114 sureyi en güzel bir ekilde tertip 

ederek sayd n söyler. 

Fâtiha suresinin, Kur’ân’ n önsözü mesabesinde oldu unu, Ba-
kara suresinde yer alan meydan okuyamaya i aret ederek 
Kur’ân’ n i’caz na i aret eder. 

Âl-i Imran suresinde garib manalar ifadesiyle muhkem-
müte âbihle ilgili ayetleri hat rlat r. Nisâ suresinde miras hukuku ile 
ilgili aç klamalar n yer ald n söyler. 

Meryem o lu sa’n n iste i ile gerçekle en semadan inen sof-
radan ad n alan Mâide suresinin bu isimle an l n aç klar ve inkâr-
c lara Sema ehlinin Enâm suresinin okumas n n ne kadar yerinde 
olaca n söyler. Bununla Enâm suresinin ini inde yetmi bin mele-
in yeryüzüne indi i eklindeki rivayeti13 hat rlat r. 

A’râf suresinde Cehennem ile Cennet aras nda bulunan perde-
nin kald r lmas ile cehennemlikleri cennetliklerden su ve r z k iste-
melerine i aret edildi ini hat rlat r. (50.ayet) Cehennemlikler pi -
man olup canlar n feda (enfâl) etmek isterler ancak, onlar n tekrar 
dünya döndürülmeleri imkâns zd r. 

Tevbe, Yunus ve Hûd kelimelerini kullanarak içtenlikle yap la-
cak bir tevbe ile Hûd kavminin ba na gelen azaptan kurtulu ve 
Yunus peygamberin rütbesine nail olman n mümkün oldu unu söy-
ler. 

Yusuf peygamberin, rüyas n anlatmas ile vatan ndan oldu u-
nu ve karde lerin orada naralar atmas yla im eklerin çakt n
hat rlatarak Yusuf ve Ra’d surelerine i aret eder. 

brahim ve H cr surelerine i aret ederken puta tapan kavminin 
küçük ya ta Hz. brahim’e kar geldi ini, ama onun asla atalar 
dinine meyletmedi ini hat rlat r. 

Nahl ve sra surelerini, ar n n Kur’ân’da geçti ini ve Tevhid 
dü manlar n n ar  i nesi ile kahrolduklar n söyleyerek anar. Nite-
kim srâ suresinde azg nlar n çe itli ekillerde helak oldu u anlat -
l r. 

Kehf suresini, orada Musa ve H z r k ssas n n anlat ld n , Tâhâ 
ve Meryem surelerini ise Hz. Meryem’in korunmu lu unu hat rlata-
rak zikreder. 

Peygamberlerin mezarlar n ziyaret etmekle inananlar n yüzle-
rinin nurlanaca n söylerken Enbiyâ, Hac, Mü’minûn ve Nûr surele-

13 Bkz. bn Kesîr, Tefsîru’l-Kur’âni’l-Azîm, II, 122. 
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rini anar. Söz konusu beyitte surelerin muhtevalar ndan çok isimle-
rindeki manalar kullan r. 

Allah’ n kitab n n bir ad n n da Furkân oldu unu ve kitaba ye-
min edildi ini; Kur’ân’ n övdü ü airlerin peygamberlere na’t ya-
zanlar oldu unu belirterek Furkan ve uarâ surelerini anar. 

Kar nca ve ku dilini anlayan Hz. Süleyman peygamberin k ssa-
s n n anlat ld Neml suresini anarken sultan olanlar n kar nca da 
olsa kendinden a a da olanlar küçük görmemesi gerekti i; Kur’ân 
k ssalar n ibretle okuyanlar n dünyaya niçin geldi ini ö retece i 
ö üdünü vererek Neml ve Kasas surelerini zikreder. 

Hicret yolunda s nd klar ma aran n a z na a n ören örüm-
ce i hat rlatarak ve Ankebût suresi rehberli inde hareket edenin 
çabas n n bo a gitmeyece ini söyleyerek Ankebût ve Rûm sureleri-
ni anar. 

Kendisine hikmetler verilen Lokman Hekîm’in bu nimetlere 
kar ükür secdelerine kapanarak günlerini ihya etti ini hat rlata-
rak Lokman ve Secde surelerine yer verir. 

Ahzab ve Sebe’ su surelerinin ismini verirken Müminleri yok 
etmek için dört bir yandan toplan p Medine’yi ku atan ordulardan 
bahseden Ahzâb suresini, farkl dü man gruplar na ald rmamak 
gerekti ini, Sebe suresinde anlat lan k ssalar ibretle okuman n kafi 
oldu unu söyler. 

air, Fât r ve Yâsin surelerini anarken, mezar n ziyaret edecek 
olanlardan ruhuna Yasîn okumalar n ister. Söz konusu beyitte Fât r 
suresi, ayn kökten türemi  f trat kelimesi ile an lm t r. 

Hece harfleriyle ba layan surelerdeki ince manalar , saf saf 
duranlar n anlad klar n söyleyerek ve farkl inanç gruplar na men-
sup olanlar n k yamette hallerinin nice olaca n hat rlatarak Saffât, 
Sâd ve Zümer surelerini anar. 

Gerçek müminin iman me alesiyle ayd nlan p onun için k ya-
met karanl klar n n aç laca n belirtirken Mümin, Fussilet ve ûrâ 
surelerini zikreder. 

Dünyan n geçici süslerine aldananlar n cehenneme yuvarlana-
caklar n hat rlat rken Zuhruf, Dühân ve Casiye surelerini anar. 

En korkutucu uyar larla uyar lmalar na ra men Ahkâf kavminin 
yola gelmedi ini hat rlat rken Ahkâf suresini yâd eder. 

Levlâke levlâk lemâ halaktül eflâk/Sen olmasayd n varl klar
yaratmazd m14 sözüne telmih ederek, Hz.Muhammed’in hat r na 

14 Aclûnî, bu sözün hadis olmasa da manas n n sahih oldu unu söyler. Bkz. Aclûnî, 
Ke fü’l-Hafâ, Kahire, ty, II, 232. 
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kâinat n yarat ld n ve onun meleklerin yard ma gelmeleri, uzak-
lardaki dü man n kalbine korkusun sal nmas gibi mucizeleri ile 
dü man yurtlar n n fethedildi ini söyleyerek Muhammed ve Fetih 
surelerine i aret eder. 

Suredeki edep kurallar na uymakla dünya hayat n n cennete 
dönece ini söyleyerek Hucurât suresini, kanaat konusunda Kâf 
da n n ete inin s nak oldu unu söyleyerek de Kâf suresini anar. 

Tozdurup savuran meleklerin/rüzgârlar n Cenab- Hakk n lütfu 
oldu unu söyleyerek Zâriyât suresine; Tûr da n n tepelerine kald -
r lmas mucizesinin bile sraîlo ullar n yola getirmeye/yolda tut-
maya yetmedi ini söyleyerek Tûr suresine i aret eder. 

Her gece y ld zlar n ve ay n hareket ederek Yüce Allah’ n birli-
ine tan kl k ettiklerini anlat rken Necm, Kamer ve Rahman surele-

rini anar. 

nsanlar n dirilip toplanacaklar  k yamet gününde demir gibi 
kat kalpli olanlar n bile titreyip kendilerine geleceklerine dikkat 
çekerek Vâk a ve Hadîd surelerini anar. 

Cehenneme ve onun bekçisi Mâlik’in eline dü memek için ted-
birli olman n ve yine bu konuda Allah’ n rahmetinin yeti mesinin 
gere ini anlat rken Mücâdele ve Ha r surelerini zikreder. 

Mümin için zindana benzeyen dünyan n imtihan yeri oldu unu, 
geçici oldu unu ve elden ç kt ktan sonra tekrar ele geçmeyece ini 
anlat rken Mümteh ne ve Saf surelerinin ad na yer verir. 

Cuma gününün bahtiyar insanlar n bayram günü, münaf klar 
için ise u ursuzluk günü oldu unu belirtirken Cuma ve Münafikûn 
surelerini anar. 

Bir anl k aldanma ve gaflet ile bo amay dü ünmemenin gere-
ine, aksi takdirde ebedilik mülkünden mahrum kal naca na i aret 

ederken Te âbün, Talâk, Tahrîm ve Mülk surelerini zikreder. 

Cenab- Hakk n, Nûn’u felekler ve yerlerin ekseni k ld n , 
zengin fakir herkesin k yamet gününde gerçe i anlayaca n söy-
lerken Nûn ve Hâkka surelerini anar. Burada Nûn’un evreni s rt nda 
ta yan bal k oldu u15 eklindeki görü e i aret eder. 

Hz. Peygamberin, Yüce Allah’ n daveti ile bedenen Burak adl
binit ile miraca yükseldi ini anlat rken yükselme dereceleri anlam -
na gelen Meâric suresine i aret eder. 

Hz. Nûh peygamberin kavminin tufan ile helak olmas n ve bo-
anan sel sular n n cinler ordusuna bile kurtulu çaresi olmad n

anlat rken Nûh ve Cin surelerini anar. 

15 Bkz. bn Kesîr, Tefsîru’l-Kur’âni’l-Azîm, IV, 400. 



Kur’ân Sureleri … Mensûr ve Manzûm Eserler ve Manzûm Bir Örnek * 17 

Risaletle görevlendirildi i günlerde örtülere bürünen peygam-
bere gelen Ey örtüsüne bürünmü olan, kalk namaz k l-kalk insan-
lar uyar eklinde gelen lahî emirlerin gere ini yerine getirmesini 
hat rlat rken Müzzemmil ve Müddessir surelerini yâd eder. 

K yamete tan k olan insan n, o ânda gönderilmi elçilerin ger-
çekli ini anlayaca n anlat rken K yâme, nsân, Mürselât ve Nebe’ 
surelerini anar. 

Nâziât ve Abese surelerini anarken, lahî, bize son nefeste zor-
lu ölümleri gösterme, zira bu fakir kul as k suratlara bakamaz dua-
s n eder. 

K yamet gününde güne in dürülece ini, kabirlerin yar l p aç la-
ca n hat rlatarak, adalet terazisini eksik tartmaya Allah’ n raz
olmayaca n anlat rken Tekvîr, nfitâr ve Mütaffifîn surelerini zik-
reder. 

K yamette burçlara sahip seman n yar laca n hat rlat p parlak 
bir y ld z gibi do an Hz. Peygamber ve onun insanl a getirdi i 
Kur’ân ile ayd nlanan yolun en yüce yol oldu unu söylerken 
n ikâk, Burûc, Târ k ve A’lâ surelerini anar. 

Deh eti her eyi kaplayan k yameti anlayan n, vahyin ayd nl -
n anlayabilece ini söyler ve bir beldede ilmi ile âmil olan n olma-

y n n ne büyük kay p oldu unu söyleyerek â iye, Fecr ve Beled 
surelerine i aret eder. 

Gecenin hüzünlü karanl klar n n k saçan güne le aç ld n , 
ku luk vaktinde de her kâinat n ba tanba a ayd nland n söyler-
ken ems, Leyl, Duhâ surelerini anar. 

Ey Rabbim, beni kalbime huzur vererek ha r eyle ki kalbimde 
incir tanesi kadar bile bela dü ümleri kalmas n duas n yaparken 
n irâh ve Tin kelimelerini kullan r. 

nsan n bir alak parças iken, Allah’ n kendisine ruh üfürmesi 
ile var olup de er kazand n hat rlat rken Alak ve Kadir surelerini 
anar. 

K yamet günündeki zelzele delilinin Kur’ân ile sabit oldu unu 
ve Allah yolunda ko turanlar n, ahrette herkes için övünç kayna
olaca n söylerken Beyyine, Zilzâl ve Âdiyât surelerini zikreder. 

Çokluk yar na kendisini kapt ranlar n cehennem ate ine dü-
ece ini ve As r suresinin san ld gibi k sa olmad n , onun engin 

manalar oldu unu söyleyerek Kâria, Tekâsür ve As r surelerini 
anar. 

Fîl ordusunun helak oldu unu hat rlat p, refah içinde yüzüp 
nimetlere erdi i halde Allah’a dü man olan Kurey kavmi gibi ol-



* Ali AKPINAR 18 

mama ö üdünü yaparken Hümeze, Fîl ve Kurey surelerine i aret 
eder.

Dini gere i gibi ya ayarak ölenlerin ahrette Kevser arab ndan 
içece ini, kâfirlerin ise cehennemle cezaland r lacaklar n hat rlat r-
ken Kevser ve Kâfirûn surelerini anar. 

lahî yard mla zafere erip olgunla man n ve cehennem alevle-
rine dü memek için tedbirli olman n ve ihlâsla Rabbin r zas n ka-
zanman n gere ini söylerken Nasr, Leheb ve hlâs surelerini zikre-
der. 

Felak ve Nâs surelerini okuyarak sinsi vesveseci eytan ba ta 
olmak üzere, tüm er odaklar n n erlerinden Allah’a s nman n 
gereklili ini bildirerek iirini ba lar.

Sonuç 

es-Seyyid Muhammed b. brahîm b. Muhammed Âkâh taraf n-
dan Hicrî 1170’lerde kaleme al nd n tahmin etti imiz eser, Kur’ân 
surelerinin tamam n n ismini nazmeden güzel bir çal mad r.

Eser edebî yönden, yüz on dört surenin isimlerini beyitlere 
s d rma gayreti sonucu, zaman zaman zorlama cümlelerle yaz l-
m normal seviyede bir naz md r. 

Eserde Kur’ân surelerinin isimleri verilirken, bir taraftan sure 
ad n n manas na i aret edilirken, öte yandan surenin en önemli 
mesaj na dikkat çekilmi tir. Bu isimlerle hem sure adlar say lm , 
hem de isimlerdeki manalar murad edilerek hikmetli beyitler elde 
edilmi tir. Bu da âirin Kur’ân’ n muhtevas na vukufiyetini göster-
mektedir.

Ço u sure isimleri tam olarak verilirken, baz sure isimlerine 
onlar ça r t ran ve beytin manas yla ilgili, ayn kökten türetilmi
kelimelerle i aret edilmi tir. Fât r suresine F trat, Fussilet suresine 
Mufassal, Mücâdele suresine Cedel, Abese suresine Abûs, nfitâr 
suresine Fatr, veyl kelimesi ile ba layan Hümeze suresine Veyl 
kelimeleriyle i aret edilmesi gibi.

Bu vesile ile bu çal may yapan Kur’ân airini rahmetle yâd 
ediyoruz. 
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Mevlana’n n Mesnevî’sinde Dört Halife 

Ali AKSU*

Özet 

Biz bu çal mam zda Mevlânâ’n n Mesnevî’sinde dört halifeyi ele ald k. 
Mevlânâ’n n onlar hangi konularla i ledi ini ortaya koymaya çal t k. 
Mevlana, söz konusu eserinde dört halife içerisinde en çok Hz. Ali ve 
Hz. Ömer’e de inmektedir. Onlardan sonra da Hz. Ebû Bekir ile Hz. 
Osman’ zikretmektedir. Mevlana’n n ele ald konular, daha çok ah-
lak ve tasavvuf a rl kl d r. Yoksa Mevlana dört halife hakk nda bizim 
bildi imiz siyasî, sosyal ve askerî olaylara neredeyse hiç de inme-
mektedir. Dört halife konusunda ortak nokta, Mevlana’n n onlara de-
er vermesidir. Mevlana Mesnevi’sinde Hz. Ebû Bekir’i Mi’rac olay ve 

s ddik lakab n al ; Hz. Ömer’i devlet ba kan olmas na ra men sade 
ya am ve âdil olu u; Hz. Osman’ bir yerde Resulullah’ n ç kt min-
bere oturu u ve Hz. Ali’yi ise Allah’a ba l l , sava ç ve ilmin kap s
olu u gibi konularla zikretmektedir.

Anahtar Kelimeler: Mevlânâ, Mesnevî, Ebû Bekir, Ömer, Osman, Ali.

Abstract 

We dealt with in this article four caliphs in the Mawlana’s Masnavi. We 
brought up Mawlana tackled them in which issues. Mavlana respectly 
deals with in his book almost Ali and Omar, later Abu Bak r and Oth-
man. Issues that Mavlana dealt with are moral and mystical issues 
rather than being political and military. Mavlana doesn’t deals with 
almost political and military issues which we know from Islamic his-
tory. Share point about four caliphs is Mavlana’s appreciate all of 
them. Mavlana in his Masnavi deals Abu Bakr with Mi’rac event and 
getting S dd k (affirmation) nickname; Omar with simple though he 
was president and just; Othman in one place sitting of pulpit which 
Prophet Muhammad sit on it; and Ali with devotion to God, being 
fighter and door of knowledge

Key Words: Mawlana, Masnavi, Abu Bakr, Omar, Othman, Ali. 
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Hulefâ-yi Râ idîn hemen hemen bütün divan ve mesnevîlerde 
konu edilmektedir. Hulefâ-yi Râ idîn söz konusu eserlerde siyasî ve 
askerî olaylardan ziyade daha çok menk be türü, ahlakî de erleri 
ön plana ç karan konularla gündeme gelmektedir. Mevlânâ da 
Mesnevî’sinde Hulefâ-yi Râ idîn’den bahsederken buna genellikle 
uydu unu söyleyebiliriz.

Mevlânâ’n n Mesnevî’sinde dört halifenin konumu ile ilgili bilgi 
vermeden önce, neden böyle bir konu seçti imiz hususunda bir 
eyler söylemek san r m gerekmektedir. Bilindi i üzere Mevlânâ 

ölümsüz eseri Mesnevî’sinde canl cans z pek çok varl konu 
edinmektedir. Canl lar aras nda insanlar ve hayvanlar; insanlar 
aras nda da peygamberler, peygamberimiz, hükümdarlar, tarihi 
ahsiyetler gibi üst tabakadaki gruplar gelmektedir. Sosyal tabaka-

lar aç s ndan alt s ralarda yer alan köleler, halay klar, i çiler, hiz-
metliler gibi pek ki i hikayelerde konu edilmektedir. Bunlarla ilgili 
günümüzde yeni müstakil çal malar n yap lmas sevindiricidir.1

Mevlânâ baz hikâyelerinde zaman zaman tarihi ahsiyetler içeri-
sinden Râ id Halifeleri de konu edinmi tir. te bu istek ve amaç, 
Mevlânâ’n n Mesnevî’sinde dört halifenin hangi konularda gündeme 
geldi ini ortaya koymam za vesile olmu tur. 

Mesnevî’de dört halife konusuna geçmeden önce eser hakk n-
da muhtasar bir tan t mda bulunmak san r m yararl olacakt r. 
Mesnevî’nin ne zaman yaz lmaya ba land konusunda kesin bir 
bilgi bulunmamaktad r. Ancak yakla k 1264’lü y llarda yaz m ha-
linde oldu unu söyleyebiliriz. Hüsameddin Çelebi’ye irticalen yazd -
r lan Mesnevî’de muhteva ve ekil aç s ndan sistematik bir yöntem 
takip edilmemi tir.

Mevlânâ her cildin ba na yazd rd dibâcelerde eserin konu 
ve muhtevas n genel anlamda ortaya koymu tur. Mesnevî’deki 
tasavvufî dü üncenin temelini sûret (zahir) ve mâna (bât n) ilkesi 
olu turmaktad r. Eserde ifade edilenleri bu ba lamda okumak ge-
rekir. Hikâyelerde konunun temel unsurlar n insan n fiil, tecrübe 
ve mü ahedeleri olu turmaktad r. Hikâyeler insana, içinde ya ad
manevi gerçekli i kavrama konusunda rehberlik etmektedir. Vak -
aya uygunluk, olmas gerekeni i aret ve itibarilik Mesnevî hikâyele-
rinin üç temel özelli idir.2

Mevlânâ, me hur eseri Mesnevî’sinde Hz. Ebû Bekir, Hz. Ömer, 
Hz. Osman ve Hz. Ali’den zaman zaman bahsetmektedir. Ancak 

1 Konuyla ilgili bkz.,Ali Osman Koçkuzu, Mesnevi’de Hz. Peygamber, Hadislere Yap -
lan At flar, stanbul 2006; Güler Dilâver, “Mesnevî’de Hz. Peygamber”, A ina 
Dergisi, Ankara 2007, y l:IX, say : XXV, s. 51-52. 

2 Mesnevî hakk nda daha geni  bilgi için bkz., Semih Ceylan, “Mesnevî”, D A., Anka-
ra 2004, XXIX, 320-334. 
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dört halife hakk nda verilen bilgiler, bizim slam tarihinden bildi i-
miz gibi siyasi, askeri ve sosyal olaylarda geçti i ekilde de il daha 
çok menk be türündendir. Burada önemli olan, Mevlânâ’n n eserin-
de dört halifeye yer vermesidir.

Mevlânâ’n n mezhebinin ne oldu u konusunu ara t rmad k. 
San r m ara t rmak da zaten bizim konumuz de ildir. Ancak ala-
n nda uzman kimseler taraf ndan yap lan çal malarda onun iî 
olmad 3, belki ya ad co rafyan n etkisiyle Hz. Ali ve onun so-
yuna kar daha çok muhabbet duydu u söylenebilir. E er iî ol-
sayd , Hz. Ali’nin d ndakilerden bahsetmemesi, bahsetse dahi 
olumsuz ekilde zikretmesi gerekirdi. Hâlbuki Mevlânâ, Hz. Ali gibi 
Peygamberimiz’in di er aziz dostlar n da sevmekte ve eserlerinde 
onlardan bahsetmektedir. Mevlânâ, gerek Mesnevî’de gerekse Dî-
vân- Kebîr’de dört halifeyi çok kez zikretmektedir. Bu anlamda 
Mevlânâ, Hz. Ebû Bekir’den Mesnevî’de on yerde, Dîvân- Kebîr’de 
sekiz yerde; Hz. Ömer’den Mesnevî’de on sekiz yerde, Dîvân- Ke-
bîr’de yirmi yerde, Hz. Osman’dan Mesnevî’de dört yerde, Dîvân-
Kebîr’de sekiz yerde, Hz. Ali’den Mesnevî’de k rk bir yerde, Dîvân-
Kebîr’de yirmi üç yerde bahsetmektedir. Biz burada makale düze-
yini a mamak için sadece Mevlânâ’n n Mesnevî’si ba lam nda onun 
dört halife ile ilgili görü lerine yer verece iz. 

I- Hz. Ebû Bekir 

lk müslümanlar aras nda yer alan Hz. Ebû Bekir, pek çok 
özelli i ile tan nmaktad r. Yoksul ve ihtiyaç sahibi insanlara yard -
m ndan, köleleri özgürlü e kavu turmas ndan tutun da Allah Resu-
lüne olan sevgisi, sayg s ve insanlar kendisi vas tas yla slam’a 
girmelerine sebep olmas na kadar pek çok güzel yönleriyle me -
hurdur. Ancak bütün bunlara ra men o, herkesin Allah Resulünün 
Mi’rac’ta Allah ile görü tü üne inanmakta zorland klar bir anda Hz. 
Muhammed’e hiç tereddüt göstermeksizin kabul etmesiyle daha 
çok bilinir. Gerçekten Hz. Ebû Bekir’in Mi’rac Hadisesi kar s ndaki 
tutumu, Hz. Peygamber’e olan ba l l n n ve iman gücünün çok 
önemli bir göstergesidir. Hz. Peygamber srâ ve Mi’rac’tan bahse-
dince baz mü rikler Hz. Ebû Bekir’e gelerek, güyâ Hz. Peygam-
ber’in çok önemli bir aç n yakalam ças na, onun geceleyin 
Mescid-i Aksâ’ya gitti inden ve orada namaz k l p Mekke’ye geri 
döndü ünden bahsetti ini söylediler. Mü riklerin ümidi ve beklenti-
si, bu olay n Hz. Ebû Bekir taraf ndan kabul edilemeyece i eklinde 
idi. Fakat Hz. Ebû Bekir, “E er bunu Muhammed söylüyorsa do ru-

3 Mevlânâ ne iî ne de Mu’tezîlî idi. O, Ehl-i Sünnet idi. Bu konuda geni bilgi için 
bkz., efik Can, Mevlana, Hayat , ahsiyeti, Fikirleri, stanbul 1995, s. 282 vd. 
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dur” kar l n  verdi. Bu yüzden de “s ddîk” lakab n ald .4 Mevlânâ, 
eserinde Hz. Ebû Bekir’i bu hususuyla zikretmektedir. el-Emîn s fa-
t na sahip olan Hz. Peygamber, ümmetini de güvenilir yeti tirmi -
tir.

Mevlânâ, Hz. Ebû Bekir’i mucizeye inanma konusunda Ebû Ce-
hil ile mukayese yapmaktad r: 

Ebû Cehil, kin güden O uz Türkü gibi Peygamber’den bir mucize iste-
di. Ama Allah’ n S ddîk’ (Ebû Bekir) mucize istemedi; bu yüzün sahibi, 
gerçekten (hak) ba ka bir ey istemez, dedi.5

Beden dili aç s ndan bir insan n yüzü, onun yalanc ya da gü-
venilir bir kimse olup olmad n ortaya koyar. Mevlânâ’n n bu ger-
çe e dikkat çekmesi önemlidir. 

Mevlânâ’n n Hz. Ebû Bekir’in Mîrac Olay n hiç tereddüt gös-
termeksizin kabul etmesi ve onaylamas olay na de inmesi gerçek-
ten önemlidir. Ebû Bekir’in belirtilmesi gereken pek çok yönü ve 
özelli i bulunurken Mevlana’n n onun bu yönünü gündeme getir-
mesi, edebiyat eserlerinde bunun bir gelenek haline gelmesinden 
kaynaklanmaktad r. Gerçi Ebû Bekir edebiyat eserlerinde s ddîk 
olmas n n yan nda Hz. Peygamber’in ma ara dostu olmas özelli i 
ile de zikredilmektedir. Mevlana’n n d nda baz edebiyatç lar da 
Ebû Bekir’i bu özelli iyle zikretmektedirler. Örne in Ahmed Cevdet 
Pa a, Ahmed Yesevî’nin, Ebû Bekir’i zikretmesini öyle tarif etmek-
tedir: 

“Gördü ü zaman inanan Ebâ Bekr-i S ddîk’d r 

Üstün olup dayanan Ebâ Bekr-i S ddîk’d r… 

Kul Hoca Ahmed tasdîk eyle ma ara dostunu ayr tut 

Âriflikte bil sâd k Ebâ Bekr-i S ddîk’d r”.6

Kezâ Yusuf Has Hacib de me hur Kutadgu Bilig adl eserinde 
Hulefâ-yi Râ idîn ile ilgili bölümde Hz. Ebû Bekir için “gönlü dürüst, 
s ddîk” ifadesini kullanmaktad r. Ayr ca onun, Resûlullah’ n gönlünü 

4 Ali Aksu, “Asr-  Saadet ve Emevîler Döneminde Lakap Takma ve Halifelerin Lakap-
lar , CÜ FD., Sivas 2001, cilt:V, say : 2, s. 231; Mustafa Fayda, “Ebû Bekir”, 
D A., stanbul 1994, X, 101. Ayr ca Hz. Ebû Bekir hakk nda bkz., Abbas Mahmud 
el-Akkad, Hz. Ebû Bekir: ahsiyeti ve Dehas , trc., Ali Özek, stanbul 968; M. 
Hüseyin Heykel, es-S dd k, Ebû Bekr, Kahire 1964; brahim Sar çam, Hz. Ebû 
Bekir, Ankara 1996; Mustafa Fayda, “Ebû Bekir”, D A., stanbul 1994, X, 101-
108. 

5 Mesnevî ve erhi, erheden, Abdülbaki Gölp narl , stanbul 1985, IV, 53. 
6 Ahmed Cevdet Pa a, K sas- Enbiyâ, stanbul 1976, I, 281. 
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kazanabilmek için mal n ve can n feda eden birisi oldu unu da u 
ifadelerle belirtmektedir: 

“Bunlar onun sevdi i dört arkada idi; yan ndaki mü avirleri 
bunlar idi. 

kisi kay nbabas , ikisi damad idi, bunlar halk n en iyisi ve en 
seçkini idiler. 

Ba ta herkesten önce Tanr ’ya inanm , gönlü ve dili dürüst 
(s ddîk) olan Ebû Bekir gelir. 

Mal n , tenini ve can n fedâ etti; dile i ancak Peygamber’in r -
zas idi”.7

Bir ba ka Türk edebiyatç s olan Edip Ahmed Yüknekî de me -
hur eseri Atabetü’l-Hakây k’da Ebû Bekir’i ilk s rada zikretmektedir. 
Edip Ahmed, dört halife hakk nda kendilerine verilen lakaplar zik-
rederek anmaktad r. Ancak Hz. Ebû Bekir için s ddîk lakab yerine 
yine onun kadar me hur olan ve Resûlullah’ n “Sen Allah’ n cehen-
nemden azâd etti i kimsesin” sözünden8 hareketle “Atîk” (Azad 
edilmi ) lakab n zikretmektedir. 

“Onlar anmaktan hiçbir zaman usanmam 

Biri Atîk, di eri Fârûk, üçüncüsü Zi’n-Nûreyn 

Dördüncüsü yi it ve kahraman Ali’dir.9

Mevlânâ, çokça de inmesi bak m ndan e er s ralamak gerekir-
se dört halife içerisinde Hz. Ebû Bekir’i, Hz. Ali ve Hz. Ömer’den 
sonra üçüncü s rada zikretmektedir.

II- Hz. Ömer 

Hz. Ömer, edebiyat eserlerinde daha çok Hz. Peygamber’in 
“Allah m! ki Ömer’den biri ile bu dini aziz et” duas sonucu 
müslüman olu u ve ço unlukla da adaleti ile gündeme gelmekte-
dir. Me hur Türk edebiyatç lar ndan Ahmed Yesevî de bunu u söz-
leriyle dile getirmektedir: 

“ kinci dost olan adaletli Ömer’dir 

Müminlikte dost olan adaletli Ömer’dir… 

eraiti gözeten tarikat do ru tutan 

Hakikati iyi bilen adaletli Ömer’dir…”10

7 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, çev., R. R. Arat, Ankara 1994, bb. 49-62. 
8 Tirmîzî, Menâk b, 16. 
9 Ali Çavu o lu, “ slamî Türk Edebiyat n n lk Ürünlerinde Hulefâ-y Râ idîn”, stem 

Dergisi, Konya 2005, y l:3, say : 6, s. 240. 
10 Ahmed Yesevî, Dîvân- Hikmet, yay na haz rlayan, Hayati Bice, Ankara 1993, s. 

62. 
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Mevlânâ da eserinde hemen hemen Hz. Ömer’i ayn konularda 
gündeme getirmektedir. Ayr ca Mevlana yukar da da söyledi imiz 
gibi eserinde Hz. Ali’den sonra en çok Hz. Ömer’den bahsetmekte-
dir. Mevlânâ Mesnevî’sinde Râ id Halifeler’den Hz. Ömer ile ilgili 
pek çok hikâye anlatmaktad r. imdi ona hangi konularda yer ver-
di ini belirtelim. 

a-Rum Elçisinin Hz. Ömer’in Yan na Gelmesi ve Ondaki 
Yüce Hasletleri Görmesi 

Mevlânâ, anlatt hikâyelerden sonra bunlardan derslerin 
al nmas n istemektedir. Hz. Ömer ile ilgili Mevlânâ, ilk olarak Rum 
elçisinin halifenin huzuruna gelmesi ve onun yüce vas flar n gör-
mesiyle ba lamaktad r. Hikâye Hz. Ömer’in zaman nda Medine’ye 
gelen Roma elçisinin Hz. Ömer’i mükellef bir sarayda bulaca n
san rken ovada, bir hurma a ac n n alt nda yat p uyurken bulmas
hakk ndad r. Ancak Mevlânâ di er hikâyelerde oldu u gibi burada 
da olay âyetlerle, hadislerle, hal, makam gibi tasavvuf terimleriyle 
yarat l , Allah’ n tasarruf ve tedbirini, her varl ktaki hikmet ve 
kudretini, vahyi, can ve ak l gözünü, cebir ve ihtiyar , yarat l taki 
tekâmülü, manan n lafza s mayaca n kendine has o fevkalâde 
tahkiye üslubuyla anlatmaktad r.

Rum elçisinin Hz. Ömer’in huzuruna gerçekten gelip gelmedi-
ini, geldiyse böyle bir olay n ya an p ya anmad n kesin olarak 

bilemiyoruz. Bizim kesin olarak bildi imiz ey ise, Mevlana’n n, 
Rum elçisinin diliyle Hz. Ömer’in tasvir etmesinin gerçekli idir. 
Rum elçisinin Hz. Ömer’in yan na gelmesi muhtemeldir. Çünkü Hz. 
Ömer, bir devlet adam d r. Elçilerin gelmesi de do ald r. Ancak 
bundan sonras  yani Rum elçisinin Hz. Ömer hakk ndaki dü üncele-
rinin Mevlânâ’n n diliyle Hz. Ömer’i anlatmas olarak de erlendir-
mekteyiz. Zaten Mesnevî de anlat lan olaylar n geneli de bu ekil-
dedir. imdi hikâyenin kendisini görelim: 

Kayser’den Hz. Ömer’e, engin çölleri a arak bir elçi geldi, Medine’ye 
ula t .

Medinelilere, “Ey ahali! Halifenin kö kü nerededir? Gösterin de at m , 
e yam oraya çekeyim.

Topluluk, onun kö kü yoktur ki, Ömer’in kö kü, apayd n can dedi. 

Emirdir diye ad san yay lm t r ama, yoksullar gibi bir kulübeci i 
vard r onun.

A karde sen onun kö künü nas l görebilirsin? Gönül gözünde k l bit-
mi senin. 



Mevlana’n n Mesnevî’sinde Dört Halife * 25 

Gönül gözünü k ldan temizle, hastal ktan ar t da sonra onun kö küne 
göz dik.11

Önceden hiç duymad bu sözleri duyunca Rum elçisinin özlemi daha 
da artt . 

Gözünü, Hz. Ömer’i aramaya dikti; e yay da yitirdi gitti, at da.

O i erinin izine dü mü tü, her yanda, deli gibi onu sormaktayd . 

Dünyada böyle adam da olabilir mi ki diyordu; can gibi, dünyadan 
gizlensin.

Ona kul köle kesilmek için arad , tarad onu; zati arayan bulur. 

Bir bedevî kad n, onu yabanc görünce, i te Ömer urac kta, o hurma 
a ac n n alt nda, dedi, 

Halktan ayr lm , hurma a ac n n alt na gitmi . A ac n gölgesinde 
uyuyan Tanr gölgesini seyret12.

Rum elçisi Hz. Ömer’i gördükten sonra gerçekten a k n-
l n gizleyememektedir. Çünkü o, gözünde ve kafas nda bir kral 
aramaktad r. Ne var ki arad ve buldu u devlet ba kan , gördü ü 
ve tan d  kraldan çok farkl yd . O hükümdar, halktan uzak, saray-
larda, kö klerde ya am yordu. Hurma a ac n n alt nda yat yordu; 
üstelik muhaf zlar da yoktu. Dolay s yla Hz. Ömer, onun dikkatini 
daha çok çekti. Zaten hikâyede de Rum elçisi bu a k nl n ve bir 
o kadar da gördü ü manzara kar s ndaki memnuniyetini gizleye-
medi: 

Rum elçisi hurma a ac n n oldu u yere yakla t , uzakta durdu; Ömer’i 
görünce titremeye ba lad . 

Elçiye, o uyuyandan bir heyet geldi; can nda bir ho hal belirdi.

Sevgiyle korku birbirine z tt r; fakat can nda bu iki z dd n da birden 
belirdi ini duydu. 

Kendi kendine ben padi ahlar gördüm, dedi, sultanlar ululad lar, seç-
tiler beni. 

O padi ahlardan ne ürktüm, ne korktum. Bu adam n korkusuysa ak-
l m kapt gitti. 

Aslanlar n, kaplanlar n bulunduklar ormanlara dald m; betim benzim 
atmad bile. 

Bunca sava lara girdim; aslan gibi dövü tüm; Bunca yaralar ald m; 
bunca ki iyi a r yaralarla yaralad m; gene de yüre im ba kalar ndan güç-
lüydü. 

Bu adam, yerde silahs z yat yor; benimse yedi azam da ondan tir tir 
titriyor, bu nedir? 

11 Mesnevî, I, 306. 
12 Age., I, 308-310. 
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Bu Allah korkusu, halktan korkmak de il; u h rkaya bürünmü ada-
m n korkusu de il bu. 

Bu dü üncelere dald da sayg yla elini kavu turdu; bir zaman sonra 
Ömer uykudan uyand , kalkt . 

Elçi, Ömer’e tazimde bulundu, selam verdi. Hz. Peygamber, önce se-
lam, sonra söz demi tir. 

Ömer, selam n ald , yan na ça rd , emir onu kar s na oturttu. 

Korkmay n sözü, korkanlara sunulan yemektir; bu yemek, korkanla-
r n harc olan bir yemektir.

Mevlânâ hikâyeyi elçinin Hz. Ömer’e can konusunda sorular 
sormas , Hz. Ömer’in de cevap vermesiyle devam ettirir. Ard ndan 
Mevlânâ can ile akl n mukayesesini yapmaktad r. Bu ayn zamanda 
Hz. Ömer ile Ebû Cehil’in mukayesesidir. Bilindi i üzere Resûl-i 
Ekrem’in “Ya Rabbi! slâmiyet’i Ömer b. Hattâb veya Amr b. Hi âm 
(Ebû Cehil) ile güçlendir” eklindeki duas sonucu Hz. Ömer’in 
müslüman oldu u, Ebû Cehil’in ise küfürde srar etti i belirtilmek-
tedir.13 Burada can, Hz. Ömer, ak l ise Ebû Cehil’dir.

Akla dayanan söz, inci olsa, mercan olsa cana ait bahis gene ba ka-
d r. 

Can bahsi, bir ba ka duraktad r; can arab n n bir ba ka k vam var-
d r. 

Ak l bahsinin i gördü ü ça da bu Ömer, Ebü’l-Hakem’le14 s rda t . 

Fakat Ömer ak ldan cana gelince: Can bahsinde Ebü’l-Hakem, Ebû 
Cehil oldu gitti. 

Ebû Cehil, can bak m ndan bilgisizdir ama duygu bak m ndan, ak l ba-
k m ndan olgundur15. 

b-Hz. Ömer Zaman nda Yang n Olay n n Meydana Gel-
mesi 

Mevlânâ, Hz. Ömer’den bahsederken onun döneminde ehirde 
bir yang n n meydana geldi ini hikâyemsi bir ekilde öyle anlat-
maktad r: 

Ömer’in döneminde bir yang n oldu; ate , kuru odun gibi ta lar bile 
yak yordu. 

Yap lar , evleri saran ate , ku lar n yuvalar n hatta havada uçarlar-
ken kanatlar n bile yakmaya ba lad . 

13 bn Sa’d, et-Tabakâtü’l-Kübrâ, thk., hsan Abbas, Beyrut 1968, III, 269; Mustafa 
Fayda, “Ömer”, D A., stanbul 2007, XXXIV, 44. 

14 Ebû Cehil’in as l ad Amr idi. Kurey ’in Mahzûm kabilesine mensuptur. slamiyet’e 
dü manl sebebiyle Ebü’l-Hakem olan künyesini Hz. Peygamber, Ebû Cehil ola-
rak de i tirmi tir. Bkz., Mehmet Ali Kapar, “Ebû Cehil”, D A., stanbul 1994, X, 
117-118. 

15 Age., I, 316. 
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ehrin yar s yal mlarla sar ld ; su bile bu ate ten korktu da a r p 
kald . 

Ak llar ba lar nda olanlar ate e kovalarla sular, varillerle sirkeler dö-
küyorlard . 

Fakat ate inad na art yordu; ona s n rs zl k âleminden yard m gel-
mekteydi. 

Halk ko arak Ömer’e gitti; bu yang n suyla sönmüyor dedi. 

Ömer dedi ki: Bu yang n, Allah’ n delillerindendir; sizin nekeslik ate i-
nizin bir yal m d r. 

Suyla sirke de nedir? Benim soyumdansan z nekesli i b rak n, ekmek 
da t n. 

Halk, zaten kap lar m z açm z, cömerdiz, fütüvvet ehliyiz biz dedi-
ler. 

Ömer, adet oldu undan, gelene e, görene e uydunuz da verdiniz; el-
lerinizi Tanr  için açmad n z; 

Övünmek, söylenmek, nazlanmak için verdiniz; Tanr ’dan korkup çe-
kindi inizden, ona yalvard n zdan vermediniz dedi.

Mal tohumdur, her çorak yere ekme; k l c , her kesicinin eline verme. 

Din ehlini kin ehlinden ayr tut; Tanr yla oturup kalkan ara, bul; 
onunla dü -kalk. 

Herkes, kendi boyuna, kendi soyuna mal mülk verdi; o kunduz böce-
i, kendi akl nca bir i ettim sand 16. 

Mevlânâ’n n bahsetti i yang n olay tarih kitaplar nda da yer 
almaktad r. Mesela, bnü’l-Esir, hicretin on dokuzuncu y l olaylar n
anlat rken (640) der ki: “Bu y lda, Medine’ye yak n Harûra Leyla’da 
yang n oldu; ate su gibi akt ; Hz. Ömer sadaka verilmesini buyur-
du; halk sadaka verdi, yang n söndü”17. Tâhirü’l-Mevlevî’ye göre 
ise, Mevlânâ’n n bahsetti i yang n, yukar da belirtildi i gibi gerçek-
le mi tarihi bir olay de ildir. Ona göre söz konusu yang n, Pey-
gamberimiz’in mucize olarak haber verdi i Medine civar nda bir 
yanarda n patlamas ve lavlar n ehrin yak nlar na kadar akmas -
d r. Konuyla ilgili Hz. Peygamber’in u hadislerinden bahsetmekte-
dir: 

“Hicaz’da ate zuhûr etmeyince k yamet kopmaz”, “Hicaz ara-
zisinden bir ate  ç kacak ve am civar ndaki, Busra beldesinde bu-
lunan develerin boyunlar n ayd nlatacakt r”.18 Tâhirü’l-Mevlevî, 
daha sonra da 654 y l nda Medine’de bir depremin meydana geldi-
ini, civardaki da lardan korkunç gürültülerin i itildi ini, yo un bir 

16 Age., I, 599-600. 
17 bnü’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, G. J. Tornberg, E. J. Brill 1968, II, 440. 
18 Mesnevî, terceme ve erh, Tâhirü’l-Mevlevî, stanbul 1972, cilt:1, kitap:5, 

s.1713. 
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duman n ortal kaplad n , mam Cafer-i Sâd k’ n o lunun mezar
civar na kadar geldi ini ve burada durup söndü ünü belirtmekte-
dir.19 Bu tür rivayetlere ihtiyatla yakla lmas gerekti ini belirtmek-
le yetinelim. Ayr ca slam tarihinde bu tür hadiselerin ya and na 
dair herhangi bilgi yoktur. Zaten hadislerin de de erlendirilmesi 
gerekti i kanaatindeyiz. Ayr ca yo un duman n bir anlamda yang -
n n mam Cafer-i sâd k’ n o lunun mezar n n yan na kadar gelip 
burada sönmesi olay da iî e ilimi ortaya koymaktad r. Ancak bu-
rada belirtilmesi gereken ey, yang n olay n n gerçekle ip gerçek-
le medi i de ildir. Mevlana’n n burada as l belirtmek istedi i hu-
sus, s kça sadaka verilmesi, sadakan n da sadece Allah r zas göze-
tilerek verilmesidir. 

c- Hz. Ömer’in Huzuruna Bir H rs z n Getirilmesi 

Mevlânâ “Kar s n bir yabanc yla yakalayan sufi” ba l alt nda 
Hz. Ömer döneminde bir h rs z n yakalan p halifenin huzuruna geti-
rili i s ras nda geçen bir konu may vermektedir:

Ömer’in zaman nda bir h rs z yakaland ; Ömer h rs z cellâda, ceza 
memuruna teslim etti. 

O h rs z “Ey ülkenin efendisi” diye ba rd ; bu suçum, ilk suç, ilk defa 
i liyorum bu suçu. 

Ömer, hâ â dedi, Allah ilk suçta kahr n ya d rmaz, ceza vermez. 

Üstün lütfünü belirtmek için defalarca örter de sonunda, adaletini be-
lirtmek için cezaland r r. 

Böylece de bu iki s fat n aç a vurulmas n , bunun müjde vermesini, 
di erinin de korkutmas n sa lar”.20

Mevlânâ adam n h rs zl k yapmas n kocas n aldatan sufinin 
kar s na benzetmektedir. Çünkü sufinin kar s kundurac yla defalar-
ca birlikte olur, sonuçta sufi kar s n n hallerinden üphelenir. Bir 
defas nda sufi eve erken gelir ve kar s n kundurac yla yakalar. H r-
s z, kendisinin h rs zl ilk defa yapt n belirtir. Ama Mevlânâ’ya 
göre bu ilk de ildir. Çünkü Allah ilk yap lan h rs zl da di er gü-
nahlar da örter ki bundan vazgeçsin diye. Suçu defalarca i leyen 
buna al r art k suç i lemek kolay gelir. Ancak sonunda yakalan r 
ve ahirette cezas n görmeden dünyada görür. Burada Hz. Ömer’in 
Allah tasviri, oldukça önemlidir21.

19 Age., cilt:1, kitap: 5, s. 1714.
20 Age, IV, 32–33. 
21 Age, IV, 32–33. 
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d-Hz. Ömer Döneminde Müslümanlardan Birinin Hilali 
Gördü ünü ddia Etmesi 

Mevlânâ bu kez, Hz. Ömer’i döneminde meydana gelen hila-
li gözetleme olay yla gündeme getirmektedir. Bilindi i üzere 
müslümanlar oruca hilali görerek ba lar ve bitirirler.22 Hilalin gö-
zetlenmesinin insana vakitleri ayarlama ölçütü oldu u Kur’an’da da 
belirtilmektedir.23

Hz. Ömer döneminde de müslümanlar oruca ba lamak için hi-
lali gözetliyorlard . te bunun için bir grup hilali gözetlemek için bir 
da a ç km lard . O s rada müslümanlardan biri, halifeye hilali gör-
dü ünü söylemi tir. Hz. Ömer ufukta hilali göremeyince o gördü-
ünü söyleyen ahsa hayalinde hilali gördü ünü söyledi. E er hilali 

görmesi gereken biri olacaksa onun da kendisinin oldu unu ifade 
etti. Hilali gördü ünü söyleyene ka n n bir k l n n kavislenmi ol-
du unu bu yüzden ona bir hilal görüntüsü verdi ini belirtmi tir24.

Elbetteki Mevlânâ’n n amac , Hz. Ömer döneminde meydana 
gelmi bir olay burada anlatmak de ildir. Olay  k saca verdikten 
sonra as l bu hikâyeden ç kar lmas gereken dersler nelerdir onlara 
de inmektedir. Bir ka n k l n n e rilmesiyle ne tür vahim sonuçlara 
sebep oldu unu, e er vücudun tamam n n e rilmesiyle nelerle kar-

la laca n dile getirmektedir. Do rulu a, adalete göndermede 
bulunmaktad r.25

III-Hz. Osman 

Hulefâ-yi Râ idînin üçüncü, Hz. Osman’d r. slam tarihinde Hz. 
Osman döneminde meydana gelen fitne olaylar ve öldürülmesinin 
yan nda yayg n olarak hayas , cömertli i ve Hz. Peygamber’in iki 
k z ile yapt evlilikten dolay ald “Zi’n-Nûreyn” lakab ile gün-
deme gelmektedir. Edebiyat eserlerinde ise Hz. Osman, siyasi 
olaylardan ziyade daha çok di er özellikleri ile bahsedilmektedir. 
Döneminde meydana gelen tats z olaylar ve öldürülmesi genellikle 
zikredilmemektedir. Örne in Ahmed Yesevî, onun haya sahibi olu-
unu u cümlelerle ifade etmektedir: 

“Üçüncü dostu yâr olan haya sahibi Osman’d r 

Her nefeste yâr olan haya sahibi Osman’d r…”.26

22 Hz. Peygamber “Hilali görünce oruca ba lay n, onu tekrar görünce iftar edin; e er 
hava kapal olursa onu takdir edin” buyurmu tur. Buharî, Savm, 11; Müslim, 
S yam, 3,18.

23 “Habibim! Sana hilallerden soruyorlar. De ki: Onlar, insanlara vakitlerini bildiren 
i aretlerdir”. Bakara 2/189. 

24 Age., (Tâhirü’l-Mevlevi), cilt:2, kitap:1, s. 43-44. 
25 Age., (Tâhirü’l-Mevlevi), cilt:2, kitap:1, s. 46 vd. 
26 Dîvân- Hikmet, s. 63. 
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Mevlânâ, Mesnevî’sinde Hz. Osman’dan da bahsetmektedir. 
“Yüceler yücesi, talihli kutlu er” olarak bahsetmesi, onun Hz. Os-
man’a bak n göstermesi aç s ndan önemlidir.

Mevlânâ Mesnevî’sinde Hz. Osman’dan onun selefleri Hz. Ebû 
Bekir ve Hz. Ömer’in aksine Resûlullah’ n minberde oturdu u ba-
sama a kadar ç kmas  konusuyla bahsetmektedir.

Hz. Osman halife olur olmaz hemen ko tu, minbere ç kt .

Fahr-i Kâinat Efendimiz’in minberi üç basamakt ; Ebû Bekir ikinci ba-
sama a otururdu.

Hz. Ömer, kendi döneminde dine sayg göstermek için ikinci basama-
a ç kard . 

Hz. Osman’ n devri geldi inde o, minberin üstüne ç kt ; o talihi kutlu 
er, minberin üstüne oturdu.

Bo bo az n biri öyle sordu: O ikisi Resûlullah’ n yerine oturmad lar.

Sen mertebe bak m ndan onlardan a a oldu un halde neden onlar-
dan üstün olmak sevdas na dü tün? 

Hz. Osman, ikinci basama a ç ksayd m dedi, Ömer’e benziyorum sa-
n labilirdi.

kinci basama a ç kmaya kalk sayd m, Ebû Bekir bu, ona benziyor 
diyebilirdin.

Minberin üstüyse Mustafa’n n yeri; beni o padi aha benzetmek, kim-
senin vehmine gelmez.27

Sonra muhibbiy-i lâhi olan Hz. Osman ikindi vakti yakla ncaya ka-
dar sessiz kald . 

Halifenin o uzun sükutu esnas nda kimsenin: Haydi söyle! demeye, 
yahut mescitden d ar  ç kmaya ceraseti        kalmad .28

Hz. Osman’ n verdi i cevap, camide bulunan bilgin (havâs) ve 
s radan insanda (avâm) da muhabbet olu turmu tur. Mescidin içi 
de d da ilahi nur ile dolmu tur. Buradan anl yoruz ki Mevlânâ, 
Hz. Osman’ n bu uygulamas n tasvip etmekte, baz lar gibi onu bu 
eyleminden dolay ele tirmemektedir29.

27 Age., IV, 74.
28Age., (Tâhirü’l-Mevlevi), XII, 126.
29 Hz. Osman’a muhalif gruplar n halk tahrik için ileri sürdükleri baz ikayet konu-

lar  vard . Bunlar, Hz. Osman’ n önemli devlet görevlerine tayin etti i yak nlar na 
devlet hazinesinden büyük miktarlarda ba ta bulunmas , Kurey ileri gelenleri-
nin Medine’den ayr l p fethedilen bölgelerdeki ehirlere yerle melerine ve oralar-
da çok miktarda mülk edinmelerine göz yummas , baz sahabelere fethedilen 
ehirlerde iktâlar vermesi, Kur’an’ istinsah ettirdikten sonra di er Kur’an nüsha-

lar n yakt rmas , Kurey ad na kabilecilik yapan baz valilere ses ç karmamas , 
Hz. Peygamber taraf ndan Taif’e sürülen amcas Hakem b. Ebü’l-Âs’ n dönmesine 
izin vermesi, kendisini ele tiren Ebû Zer el-G fârî, Abdullah b. Mes’ud ve Ammar 
b. Yasir gibi sahabeleri çe itli ekillerde cezaland rmas , Medine civar ndaki baz
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IV- Hz. Ali 

slam kültürünün Hz. Muhammed’den sonra en mühim simala-
r ndan biri olan Hz. Ali, bu dine ait ilimler, mezhepler ve tasavvuf 
ekolleri tarihinde büyük bir yer tutmaktad r. Sadece müslüman 
Arap dünyas n n de il, slamiyet’i kabul eden bütün kavimlerin 
geçmi ve imdiki zamanlar itibariyle hayat nda, edebiyat nda de-
erli ve önemli bir mevkie sahip olan Hz. Ali, Türk edebiyat ve kül-

türünde de bir “milli kahraman” gibi benimsenmi ve sevilmi , 
halen de sevilmektedir. Çünkü o, ak l, zeka, ilim, hikmet, güzel 
ahlak, kahramanl k, hitabet gibi pek çok insanî ve dinî meziyeti 
kendisinde toplam bir ahsiyettir. Hz. Ali as rlar boyunca tarihi 
ki ili iyle birlikte efsanevî bir mahiyete de büründürülmü ; hatta 
kendisine duyulan a r sevgi, yer yer baz küçük gruplar taraf ndan 
dinin esaslar ve akl n ölçüleri d na ta r lm t r.

Hulefâ-yi Râ idînin dördüncüsü olan Hz. Ali, slam tarihi ve 
edebiyat eserlerinde di erlerine göre daha çok de i ik yönleriyle 
zikredilmektedir. Bu da onun çok yönlü ki ili e sahip olmas ndan 
kaynaklanmaktad r. Bu anlamda Hz. Ali, kaynaklarda ecaati, kah-
ramanl , sava ç l , ilmi ve hikmetli sözleriyle30 zikredilmektedir. 
Hz. Ali edebiyat kaynaklar nda bazen, “Allah’ n aslan ”, Peygam-
ber’in sevgili damad ”, “yi itlerin ah ”, “ilim ehrinin kap s ”, 
“Hayber fatihi”, “Kevser sâkisi” olarak bazen de kendisine ait ve 
ba l olan Kanber, bine i Düldül ve k l c Zülfikâr ile kar m za ç k-
maktad r. Türk edebiyat nda da önemli bir yer tutmakta ve ilk Türk 
edebiyatç lar onu –t pk di erleri gibi- zikretmeden geçemezler. 
Ahmed Yesevî ve Yusuf Has Hacib de eserlerinde Hz. Ali’yi bu yön-
leriyle dile getirmektedirler.31

arazileri beytülmal develeri için koruluk haline getirmesi, hac için Mekke’de bu-
lundu u s rada farz namazlar mukimler gibi k lmas , Mescid-i Nebevi in aat nda 
önceden kullan lmayan baz malzemeleri kulland rmas , Resul-i Ekrem’den intikal 
eden hilafet mührünü Bi’ri Reîs’e dü ürmesi gibi konular bulunmaktad r. Hz. 
Osman’ n Resûlullah’ n minberinde bir üst makama oturmas da ele tirilen konu-
lar aras ndad r. Ancak bütün bunlar elbette ki Hz. Osman’ n öldürülmesine birer 
sebep te kil etmemektedir. el-Kâdî Ebû Bekir bn A’râbî, el-Avâs m mine’l-
Kavâs m, thk., Muhîbüddîn el-Hatîb, D ma k 1412, s. 81 vd.; smail Yi it, “Os-
man”, D A., stanbul 2007, XXXIII, 440. 

30 Hz. Ali’nin veciz sözleri konusunda detayl  bilgi için bkz. Adem Ceyhan, Hazreti Ali 
Vecizeleri, Ankara 2006. 

31 Bkz., Dîvân- Hikmet, s. 56, 63; Kutadgu Bilig, bb.49-62. Hz. Ali’nin sava lar
konusunda edebiyat kaynaklar nda pek çok cenknâmeler yaz lm t r. smet Çetin 
eserinde Hz. Ali’nin cenknâmeleri hakk nda yaz lm eserleri uzunca s ralamak-
tad r. Bunun için bkz., smet Çetin, Türk Edebiyat nda Hz. Ali Cenknâmeleri, An-
kara 1997, s. 15 vd. 
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Yukar da belirtti imiz gibi Mevlânâ Mesnevî’sinde halifeler içe-
risinde en çok Hz. Ali’den bahsetmektedir. Mevlânâ bazen onun 
kahramanl ndan, bazen döneminde kendisiyle ilgili ya anan olay-
lardan, bazen de onunla ilgili menk belerden bahsetmektedir. im-
di Mevlânâ’n n Mesnevî’de Hz. Ali’yi hangi konularda ele ald hu-
suslar na bir göz atal m.

a-Dü man n n Hz. Ali’nin Yüzüne Tükürmesi, Hz. Ali’nin, 
Elinden K l c n Atmas

Hz. Ali’nin dü man n n kendisine yapt hakarete nas l cevap 
verdi ini Mevlânâ öyle anlatmaktad r: 

badetteki öz temizli ini, Allah’a ba lan , Ali’den ö ren! Allah’ n as-
lan n temiz bil. 

Sava ta bir yi idi alt etti; hemencecik k l c n çekti, ko tu. 

O da, her peygamberin, her erenin övündü ü Ali’nin yüzüne tükürdü. 

Bir yüze tükürdü ki ay bile secde yerine var r da ona kar yere kapa-
n r. 

Ali, o anda k l c n yere att ; onunla sava maktan vazgeçti. 

O sava eri bu i e a rd ; bu yersiz merhamete, bu yersiz ba la-
maya a t kald . 

Bana dedi, keskin k l c n çektin; peki, neden yere att n da beni b rak-
t n? 

Benimle sava maktan daha iyi ne gördün de beni avlamaktan vaz-
geçtin? 

Ne gördün de böylesine öfken yat t ; öyle bir im ek çakt da sönü-
verdi? 

Ne gördün ki o gördü ün ey, bana da aksetti de gönlümde, can m-
dan bir kt r belirdi?

Varl ktan da mekândan da daha yüce, candan da daha iyi ne gördün 
de can ba lad n bize? 

Yi itlikte Allah aslan s n sen; fakat mürüvvette nesin bunu kim bilir? 

Mürüvvetle, Tih Çölü’nde Musa’n n bulutusun. Hani o buluttan e i ör-
ne i bulunmayan nimetler, ekmekler ya m t .32

Mevlânâ hikâyenin devam nda Hz. Ali’nin bu âlicenap davran -
n Hz. Musa’n n davran na benzetmekte ve konu mas n bu 

yönde devam ettirmektedir. Ard ndan da: 
Ey Ali, sen tamam yla ak ls n, tamam yla gözden ibaretsin, gördü ü-

nün birazc n söyle. 

Hilm k l c n can m z kesti- biçti; bilgi suyun, tozumuzu topra m z
ar tt diye sürdürmektedir33.

32 Age. I, 610–620. 
33 Age., I, 621. 
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Kâfir, Hz. Ali’nin bu davran sonras nda müslüman oldu. Müs-
lüman olan ahsa Hz. Ali, neden k l c elinden att n öyle dile 
getirmektedir: 

Ali dedi ki: Ben k l c Allah için vuruyorum; Allah’ n kuluyum, bedenin 
buyru unda de ilim ben. 

Allah’ n aslan y m, nefis aslan de ilim; dinime tan kl k eden, yapt m 
i tir. 

Ben sava ta, “Att n zaman sen atmad n34, s rr n n özüyüm; ben k l ç 
gibiyim; vuransa güne tir diye aç klamaktad r.35

Mevlana, burada Hz. Ali’nin “Allah’ n arslan ” lakab n , kahra-
manl n , sava lardaki mücadelesini sadece Allah için gerçekle tir-
di ini, kendisine yap lan hakaretten dolay verece i mücadelenin 
nefsine yönelik oldu unu zikretmektedir. 

b- Hz. Ali, Hilm, Sab r ve Adalet Timsalidir 

Mevlânâ’ya göre Hz. Ali, hilm, sab r, adalet örne idir. Mevlânâ, 
bunu u sözleriyle dile getirmektedir: 

..Saman çöpü de ilim; hilm, sab r, adalet da y m; kas rga, nas l olur 
da da kapabilir? 

Bir yelle yerinden oynay p uçan, saman çöpüdür; zaten de uygun 
esmeyen nice yeller var. 

Namaz ehli olmayan öfke yeli, ehvet yeli, tamah yeli kap p götü-
rür”36.

c-Mevlânâ’ya Göre Hz. Ali, Her ini Allah çin Yapar 

Mevlânâ’ya göre Hz. Ali, Allah’ n adam d r. Her ne yaparsa Al-
lah için yapmaktad r.

Sak nmam da Allah içindir, vermem de Allah için; i te bu kadar.

Tamam yla Allah içinim, ba ka kimsenin adam de ilim ben. 

Ne yap yorsam Allah içindir, taklit de il. Hayale kap larak, zanna, 
üpheye dü erek i görmem; görerek i yapar m ben. 

çtihattan da kurtulmu um, ara t rmaktan da; gönlümle Allah’a ya-
p m , tutunmu um ben….37. 

d-Mevlânâ’ya Göre Hz. Ali lim ehrinin ve Rahmetin 
Kap s d r 

Mevlânâ’ya göre de Hz. Ali, bilgi ehrinin kap s d r38.

34 Enfal, 6/17. 
35 Age. I, 625. 
36 Age., I, 625. 
37 Age., I, 626. 
38 Hz. Ali’nin fazileti inkâr edilemez. Müslümanlar aras nda zaten bunu inkâr eden de 

olmam t r. Ancak onun fazileti konusunda baz gruplarca (Gâliye) a r l a gidil-
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De il mi ki o ilim ehrinin kap s s n sen; de il mi ki hilm güne inin 
par lt s s n sen; A kap , kap arayana aç l da kabuklar özlensin, içe kavu -
sun.39

Hz. Ali ile ilgili olarak hadis bilginlerinin üzerinde en çok tart -
t rivayetlerden biri de “Ben ilmin ehriyim. Ali de kap s d r” hadi-
sidir.40 Hz. Ali’nin Resûlullah’tan gayb ilmini ö rendi i, ondan ma-
nevi ilimler tahsil etti i belirtilmektedir. Tasavvufçular muhaddisle-
re ra men bu hadisin sahih oldu unu kabul etmektedirler. Biz bu-
rada hadisin s hhatini de erlendirecek durumda de iliz. Bizim söy-
lemek istedi imiz husus, edebiyat ve tasavvuf kaynaklar nda Hz. 
Ali ile ilgili söylenilen sözlere ihtiyatla yakla makla birlikte bunlar n 
birer kültürel zenginlik olabileceklerini kabul etmektir.

Hz. Ali ço u kaynaklarda ilmin kap s , hikmet ilmini en iyi bilen 
ki i olarak an lmaktad r. Örne in me hur filozof bn Sina, Hz. Ali’yi 
“Mustafa ilmi”nin, “hikmet ilmi”nin kap s olarak gördü ünü u di-
zeleriyle dile getirmektedir: 

“…Mustafa ilmine Ali kap s ndan gir, 

lmi göz yapan, görü derecesinde kuvvetli olan velîden gir, 

O ilmi, bu Ali bilmez deme! 

Ebû Ali bn Sina’n n bilmedi i eydir hikmet”.41

Yine Mevlânâ’ya göre Hz. Ali, ilmin kap s oldu u gibi rahmetin 
de kap s d r. Ancak o kap y görecek gözlerin olmas gerekir; aksi 
takdirde kör olanlar onun bu özelli ini göremezler: 

A rahmet kap s , a “e i, dengi olmayan Allah’ n” e i i, kap s , sen hiç 
mi hiç kapanma. 

Zaten her esinti, her zerre bir pencere; fakat gözü aç k olmayan, 
orada bir kap var diyebilir mi hiç?42.

di i de bir muhakkakt r. Bu tür gruplar taraf ndan uydurulan hadislerin önemli 
bir k sm , slami ölçülerle ba da mayacak mahiyettedir. Örne in öldükten sonra 
onun dünyaya tekrar dönece i veya öldürülmeyip hâlâ ya ad na, bulutta giz-
lendi ine, gök gürültüsünün onun sesi, im e in de kamç s oldu una dair riva-
yetler bu türdendir. Hz. Ali’nin faziletine dair, uydurma hadislerin yan nda bir de 
as ls z olmamakla birlikte, muhaddislerin birço u taraf ndan zay f olarak de er-
lendirilen rivayetler de bulunmaktad r. Bu konuyla ilgili hadis âlimlerinin en çok 
tart t klar rivayetlerden biri de yukar da Mevlânâ’n n da verdi i Hz. Ali’nin “Ben 
ilmin ehriyim” hadisidir. Daha Resûlullah döneminde ve sonraki devirlerde k ra-
at, tefsir, hadis, f k h gibi dini ilimlerin muhtelif sahabelerden ö renildi i bir ger-
çektir. Bu nedenle ilim kap s n n sadece Hz. Ali oldu unu ileri sürmek isabetli bir 
görü  de ildir. M. Ya ar Kandemir,”Ali”, D A., stanbul 1989, II, 376.

39 Age. I, 622. 
40 Tirmizî, Menâk b, 20. 
41 Adem Ceyhan, Age., s. 23. 
42 Age. I, 622. 
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e-Mevlânâ’ya Göre Hz. Ali Bir Kahramand r 

Mevlânâ’n n gözünde Hz. Ali, e siz bir kahramand r. Bu, slam 
tarihi kaynaklar nda da kabul görmektedir. Hicret esnas nda 
Resûlullah’ n yerinde yata na yatmas ile ba layan Hz. Ali’nin kah-
ramanl Hz. Peygamber döneminde üstlendi i görevler boyunca 
devam etmi tir. Onun Bedir ve Hayber’de gösterdi i kahramanl k-
lar gerçekten dillere destand r. 

…Tek ba na bir ümmetsin sen; fakat yüz binlerce ere bedelsin…43

Hz. Ali, sadece Allah için sava an bir kahramand r. Kahraman-
l onu, e siz ve tek olan Allah’a kar böbürlenmesini gerektir-
mez; aksine onun kar s nda bir kul oldu unu anlamas n sa lar. 
Hz. Ali, asla bedeninin buyru unda de ildir. Hz. Ali, Allah’ n aslan -
d r, nefsin aslan de il44.

Mevlânâ, Mesnevî’de Hz. Ali’nin lakaplar n -yukar da Allah’ n 
aslan lakab nda oldu u gibi- zaman zaman aç kça dile getirir. Hz. 
Peygamber taraf ndan verilen Hz. Ali’in me hur lakab Ebû Turâb45

da Mesnevî de geçmektedir: 

…Ebû Turâb m ama ba bahçe kesilmi im46.

Hz. Ali, cömerttir, takva sahibidir, Allah’tan sak n r, Allah için 
verir. O Allah’ n adam d r, ba kas n n de il. Yapt klar nda samimi-
dir, taklit yoktur. Hayale kap larak zanna ve üpheye dü erek i
görmez47.

Hz. Ali kinden, garazdan uzakt r. O, verece i karar ve dava-
larda insanlar n ehadetine de il, Allah’ n ehadetine önem verir. 
Hz. Ali’ye göre ehvete ve nefsine kul olan, Allah kat nda sava ta 
tutsak olup esir dü mü ki ilerden daha kötüdür. Çünkü esir dü -
mü olan bir sözle efendisinin kullu undan kurtulabilir; ancak eh-
vete kul olansa tatl ya ar, ama ölümü ac d r. Bu tutku öyle bir 
eydir ki sahibini kuyuya iter; ancak dü enler kuyunun dibini bu-

lamazlar. Bu, onlar n suçudur, seçimleridir, Allah’ n zoruyla o ku-
yuya dü memi lerdir48.

43 Age. I, 624. 
44 Age. I, 625. 
45 Hz. Ali’nin pek çok lakab bulunmaktad r. Bunlar aras nda Ebû Turâb, Haydar, 

Esedullah (Allah’ n aslan ), îr-i Yezdân, el-Murtaza gibi ço altabilece imiz la-
kaplar bulunmaktad r. Ancak bunlar aras nda Haydar, el-Murtaza ve Ebû Turâb 
en çok yayg n olanlar d r. Hz. Ali’nin lakaplar konusunda geni bilgi için bkz., 
Ethem Ruhi F lal , “Ali”, D A., stanbul 1989, II, 374; Ali Aksu, “Asr- Sadet ve 
Emeviler Döneminde Lakap Takma ve Halifelerin Lakaplar ”, CÜ FD., Sivas 2001, 
cilt, V, say :2, s. 229-248. 

46 Age. I, 626. 
47 Age. I, 626. 
48 Age. I, 627. 
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f-Mesnevî’ye Göre Hz. Ali’nin ehit Edilmesi 

Mevlânâ, Hz. Ali’nin ölümünün seyisi (hizmetçisi) taraf ndan 
olaca n bir k ssa ile anlatmaktad r. K ssaya göre Hz. Peygamber 
bir gün kölesinin ba n boynundan kesece ini söylemi tir. Hz. Ali’yi 
öldürmesi takdir edilmi olan köle Hz. Ali’den kendisini bir an önce 
öldürmesini ve böyle bir olay ya amak istemedi ini belirtir. Ancak 
Hz. Ali, bunun kaç n lmaz bir kader oldu unu söyler. Hz. Ali’ye göre 
kölesinin kendisini öldürmesi bir yazg d r. Bu nedenle de ona nefret 
ve kin beslemez.49 Mevlânâ, buradan hareketle Hz. Ali’nin gece 
gündüz dü man n gözüyle görmesine ra men ona kar hiçbir kin 
ve nefret duymamas ndan dolay onun ne kadar yüce bir insan ol-
du una dikkat çekmektedir50.

Hz. Peygamber, Hz. Ali’nin Uhud Gazvesi’nde ehit dü medi i-
ni ö rendi inde, onun daha sonra ehitlik mertebesine ula aca n
belirtti. Hendek Gazvesi’nde Hz. Ali, Amr b. Abduvedd’in ba n
yaralam t . Amr, ba n n yaraland n ve kan n akt n görünce 
bundan daha kötüsünün kendisine yap laca n , birisinin onu öldü-
rece ini söyledi.

Bir defas nda Hz. Ali, aban ay n n son Cumas nda Ramazan 
ay n n faziletlerinden bahsediyordu. Konu mas bittikten sonra Hz. 
Ali, Resûlullah’  a larken gördü. Hz. Ali, Hz. Peygambere neden 
a lad n sordu. Resûlullah da “Ramazan ay nda senin kan n helal 
sayacaklar, seni öldürecekler bunun için a l yorum” dedi. Ard ndan 
“Sen rabbine namaz k larken, benden önce gelenlerin ve benden 
sonra da geleceklerin en kötüsü olacak olan biri seni ba ndan ya-
ralayacak” buyurdu. Hz. Ali bunun üzerine “Bu durum, benim dini-

49 Age. I, 642–643. Tabiî ki Mevlânâ’n n burada Hz. Ali ile ilgili aktarm oldu u bilgi 
hem tarih kaynaklar n bize aktarm olduklar bilgilerle çeli mekte hem de s-
lam’ n kader anlay ile taban tabana z tt r. Burada öncelikle Allah Resulünün, 
Hz. Ali’nin hizmetçisi taraf ndan öldürülece i yönünden gelecekle ilgili bilgi ver-
mesi do ru de ildir.

50 Age. I, 648–649. Genellikle iî kaynaklar n n hemen hemen tamam Hz. Ali’nin 
kaderini önceden bildi ini, Kufe’ye gelip yerle en bn Mülcem’in niyetini ve onun 
kendisini öldürece ini sezdi ini, fakat ölümden korkmay p Allah’ n kaderine tes-
lim oldu unu rivayet etmektedir. Ancak bunlar n gerçekle ba da mad n be-
lirtmekle yetinelim. Hâlbuki biz biliyoruz ki Hz. Ali kendisini yaralayan bn 
Mülcem’e kar kin gütmemi tir. Ancak bu onun kendisine yap lanlara sessiz kal-
d ve kaderine teslim oldu u anlam na gelmez. Tam aksine Hz. Ali yaral bir 
vaziyetteyken bn Mülcem onun huzuruna ç kar l r. bn Mülcem, Hz. Ali’ye, k l c -
n  k rk gün süreyle biledi ini ve Allah’tan kendisine insanlar n en erlisini öldür-
meyi nasip etmesini diledi ini söyledi inde Hz. Ali e er k sas gerekirse onu bu 
k l çla yani kendi biledi i k l çla öldürülmesi emrini vermi tir. Böylece Hz. Ali, bn 
Mülcem’i insanlar n en erlisi olarak gördü ünü ima etmi tir. Ethem Ruhi F lal , 
“ bn Mülcem”, D A., stanbul 1999, XX, 220.
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min selametiyle mi olacak? diye sordu. Resûlullah da “Evet” kar -
l n verdi. Hz. Ali de “Bu, benim için bir müjde” dedi.51

Hz. Ali, kendisini öldürmeyi planlayan Abdurrahman b. 
Mülcem’e rastlad nda, “Ben onun ya amas n dilemekteyim; oysa 
o beni öldürmeyi istemektedir” dedi. Hz. Ali, 40/661 y l Ramazan 
ay nda bn Mülcem taraf ndan ehit edildi.52

Hz. Ali, sava ta yüzüne tüküren ki iye “Sen benim yüzüme tü-
kürdü ün zaman öfkelendim, sava mamda öz temizli i kalmad , seni öl-
dürmeme engel buydu” dedi. Hz. Ali’ye göre adam öldürmesi, hem 
Allah için hem de öfkesinin sonucu olacakt . Allah için olacakt ; 
çünkü zaten Allah ad na sava yordu. Öfkesi için olacakt ; çünkü 
adam Hz. Ali’nin yüzüne kar tükürmü tü.

Hz. Ali’nin bu olgun davran kâfiri çok etkiledi; gönlünde bir k be-
lirdi. Kâfir öyle dedi: 

—Ben cefa tohumunu ektim; seni bir ba ka çe it sand m. 

Oysaki sen, tek huylu bir Tanr terazisiymi sin; hatta her terazinin di-
liymi sin. 

Me er benim soyum-sopummu sun, yak n mm s n; me er din mu-
munun senmi sin. 

Bana ahadet sözünü söylet; çünkü seni, zaman n en yücesi gör-
düm.53

Sonuçta kâfir, Hz. Ali’nin bu davran üzerine müslüman ol-
mu tur.54

51 Age. I, 657–658. Mevlânâ’n n burada Hz. Ali ile ilgili verdi i bilgiler de s k nt l d r. 
Çünkü yine Hz. Peygamber’in Uhud Gazvesi’nde Hz. Ali ehit dü memesi sonucu 
onun gelecekte ehit olaca n söylemesi de Allah Resulünün gaip ve gelecekle 
ilgili bilgiler vermesi hususuyla çeli mektedir. Resûlullah, insanlar hakk nda do -
rudan do ruya bu tür bilgiler vermemi ve kendisinde bu yetkiyi görmemi tir. 
Zaten ya ad olaylara bakt m zda da bunu görmemiz mümkündür. E er böyle 
bir durum olsayd  döneminde ve sonraki dönemlerde –örne in Recî’, Bi’ri Maûne, 
Cemel ve S ffin’de ya ananlar gibi- istenmeyen sava lar ve olaylar meydana 
gelmezdi. 

52 bn Mülcem, Himyeri as ll olup Hz. Ömer zaman nda Medine’ye gelerek Muâz b. 
Cebel’den Kur’an ö renmi tir. M s r’ n fethine de kat lm olan bn Mülcem, 
S ffîn’de Hz. Ali’nin saf nda Muaviye’ye kar sava m , Hakem Olay ’ndan sonra 
di er Hâricîlerle birlikte Hz. Ali’ye kar cephe alm sonunda da onu ehit etmi -
tir. F lal , “ bn Mülcem”, D A., stanbul XX, 220. 

53 Age. I, 654. 
54 Age. I, 654. 
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g-Bir Ç f t n Hz. Ali’ye E er Allah’ n Seni Koruyaca na 
nan yorsan Kendini Yüksek Bir Yerden Yere At Demesi 

Hz. Ali, bir ç f t n55 kendisine e er Allah’ n seni koruyaca na 
inan yorsan bu kö kün üstünden kendini yere at demesi ve Mümin-
lerin emirinin de ona cevap vermesi ile gündeme gelmektedir.

Mevlânâ’n n ifadesiyle Allah’ yüceltmeyi bilmeyen bir inatç , 
bir gün Murtaza’ya56 dedi ki: 

A akl ba nda ki i, çok yüksek bir dam ve kö kün üstünde; Allah’ n 
korumas n da biliyorsun. 

“Evet” dedi Murtaza, o, bizim varl m z , çocuklu umuzdan beri 
adam ak ll korur, ganîdir de. 

Ç f t, “peki” dedi, Allah’ n korumas na iyice dayan da haydi at kendini 
damdan. Bana da tam inanç sahibi olu una inanç gelsin; güzelim inanc na 
gösterdi in bu delille inanay m sana. 

Emir57 ona dedi ki: Sus, defol git de bu küstahl k yüzünden can n be-
laya u ramas n. Kulun, belaya u ray p Allah’  s namaya kalk mas yara r 
m ki? A ak ls z, a ahmak, kulun haddi midir ki herzevekillik etsin de Allah’
s namaya giri sin….

Hz. Ali, bu vatanda a serzeni e devam etmektedir58.

h-Hz. Ali’nin S rlar n Bir Kuyuya Açmas

Bir ba ka yerde de Hz. Ali’nin bir kuyuya ah etmesi örnek ola-
rak verilmektedir.

…Dan ma ça de il, kendine gel de yol almaya bak; âh edeceksen 
Ali gibi kuyuya âh et…59. 

Menk be olarak aktar ld na göre Hz. Ali, s rlar n kimseye 
açamam , gidip bir kuyuya söylemi tir60. Hz. Peygamber, Hz. 
Ali’ye baz ilahi s rlar söylemi , Hz. Ali dayanamam bunlar söy-
lemek ihtiyac duymu tur. Fakat kimseye de söyleyememi tir. Gi-
dip bir kuyuya söylemi tir. Kuyunun k y s ndan ç kan kam lardan 
birini, bir çoban kesip kaval yapm t r. Kaval çalmaya ba lay nca 
bu s rlar, na me halinde gönüllere yay lm t r61. slam tarihi kay-

55 Ç f t ibaresinden kas t bir yahudidir. Zaten Mesnevî’nin di er arihlerinden 
Tahirü’l-Mevlevî de hem ç f t hem de Yahudi kelimesi birlikte kullanmaktad r. 
Bkz., Age., (Tâhirü’l-Mevlevî), XII, 89-90. 

56 Daha önce de belirtti imiz gibi Murtaza, Hz. Ali’nin lakaplar ndan biridir. Dolay -
s yla burada kastedilen Hz. Ali’dir. 

57 Buradaki emirden kas t, yine Hz. Ali’dir. 
58 Age., IV, 53-55. 
59 Age., IV, 315. 
60 “Gâh kendi âleminde co ar köpürürdü; gâh gider, s rlar n kuyuya söylerdi” bey-

tiyle bu hikâye i aret edilmektedir. Feridüdin Atar, Mant ku’t-Tayr, çev., 
Abdülbaki Gölp narl , Ankara 1962, s. 28. 

61 Age., IV, 328-329. 
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naklar nda Hz. Ali hakk nda böyle bir olaydan hiç bahsedilmemek-
tedir. Hz. Ali, burada örnek olarak sunulmaktad r. Biz biliyoruz ki 
Hz. Ali’nin pek çok konuda uyar  ve tavsiyeleri bulunmaktad r. Bun-
lardan biri de s rlar n korunmas , mahremiyetidir. Örne in Hz. 
Ali’ye nispet edilen u me hur sözü hepimiz bilmekteyiz. “S rr n 
senin esirindir. Onu bir kez söyledi in zaman sen onun esiri olur-
sun”. Burada da muhtemelen s r olarak kendisine bir bilgi verilen 
ah s, onu e er tutam yorsa dahi onu bir kuyuya açs n ama insan-

lara kesinlikle söylemesin mesaj verilmektedir. Kald ki burada 
ifade edilen Hz. Peygamber’in ilahi bir s r vermesi zaten söz konusu 
olamaz. lahi söylemler, s r olarak hiçbir kimseye özel olarak söy-
lenmez. Tebli etme görevi, peygamberlerin olmazsa olmazlar n-
dand r.

-Hz. Ali’nin Bir Çocu u Dü mekten Kurtarmas

Bir ba ka yerde de Hz. Ali, çocu u kay p olu un ucuna giden, 
tehlikeye dü en bir kad n n çare bulmas istemiyle kar m za ç k-
maktad r. 

Bir kad n Murtaza’n n huzuruna geldi de, çocu um dedi, olu un üstü-
ne kayd . Ça rsam gelemez, elim de ermez; öylece b raksam korkuyo-
rum, a a ya dü ecek… 

Tanr hakk için ey ulular, bu dünyada da elimizi tutan sizsiniz, o dün-
yada da. Tez derdime derman et ki gönül meyve mi yitirece im diye gön-
lüm tir tir titriyor. 

Hz. Ali, dama bir çocuk ç kar da çocuk, kendi cinsinden bir çocu u 
görsün dedi. Çabucak oluktan o çocu un yan na gelir. Cins, daima kendi 
cinsine â kt r. 

Kad n, Ali’nin dedi ini yapt . Çocuk, sürüne sürüne o çocu un yan na 
geldi; a a ya dü mekten kurtuldu62. 

Mevlânâ buradan peygamberlerin de hemcinsleri olan insan-
lardan gönderilmesinin sebep ve hikmetini aç klamaya çal makta-
d r63.

Mevlânâ, bir yerde de dört halifenin cennetle müjdelenenler-
den olduklar n söyleyerek dolayl olarak dört halifeden de bahset-
mi olmaktad r64.

Mevlânâ bazen de halifelerden isimlerini zikrederek de il de 
dolayl yolla da bahsetmektedir. Örne in M s r ve Yunan filozoflar
ile slam filozoflar n n gözüyle insan n küçük âlem mi yoksa büyük 
âlem mi tart mas na Hz. Ali’nin bir iirini zikrederek cevap ver-
mektedir.

62 Age., IV, 373. 
63 Age., IV, 374. 
64 Age., V, 134. 
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Demek ki sen, görünü te, küçük âlemsin; fakat gerçekte sen büyük 
âlemsin65.

Hz. Ali bir iirinde bu anlamda öyle demi ti: 
Derman n sende; fakat senin haberin bile yok. Derdin de sende; fakat 

sen görmüyorsun. 

Kendini küçücük bir beden san yorsun; oysa koskoca âlem, dürülmü
içinde senin. 

Öyle apaç k bir kitaps n ki gizli eyler, onun harfleriyle meydana ç k-
makta. 

Ayn ekilde Hz. Ali’nin ak l konusunda söyledi i iire gönder-
me vard r. 

Ak l ikidir: Birincisi çal arak kazan lan ak ld r; onu mektepteki çocuk, 
nas l bilgi bellerse o çe it beller, ö renir, elde edersin…Öbür ak lsa Tanr
ihsan d r onun kayna , can içindedir…66

Mevlânâ, burada Hz. Ali’nin üç beyit olan ve “Akl , iki ak l ola-
rak gördüm: nsan n yarat l nda olan ak l ve duyulmakla elde edi-
len ak l. nsan n yarat l nda olmad kça duymakla elde edilen akl n 
faydas yoktur; o, gözün olmaz, göz görmezse güne in bir 
fayda sa lamamas na benzer” mealindeki iirlerine i aret etmekte-
dir67. 

Sonuç

1-Mevlânâ Mesnevîsi’nde dört halife hakk nda bilgi verirken 
herhangi bir mezhebi görünüm veya üstünlük vermemektedir. Bel-
ki ilk görünürde Hz. Ali hakk nda fazla bilgi vermesinden hareketle 
onun Hz. Ali’ye kar daha fazla sempati besledi i dü ünülebilir. 
Ancak di er halifeler hakk nda olumsuz hiçbir ifadede bulunmama-
s , bu dü ünceyi bertaraf etmektedir.

2-Dört Halife hakk nda verdi i bilgiler bizim slam tarihinde 
bildi imiz siyasi, sosyal ve askeri olaylardan ziyade daha çok ahlak 
ve tasavvuf a rl kl d r. Örne in Hz. Ebû Bekir’in halife seçilmesi, 
hilafetin Hz. Ali’nin hakk oldu unu söylemesi, ûra olay , Hz. Os-
man’ n öldürülmesi ile sonuçlanan üzücü olaylar, Cemel ve S ffin 
vak alar gibi slam tarihinde meydana gelmi olan üzücü olaylara 
hiç mi hiç de inmemi tir. 

3-Mevlânâ’n n Mesnevî’sinde verdi i bilgilerin bir k sm , tarihi 
gerçeklerle ba da mamaktad r. Bunu metin içerisinde dipnotlarla 
belirtti imiz için burada tekrar etmek istemiyoruz.

65 Age., IV, 85. 
66 Age., IV, 278-279. 
67 Age., IV, 284. 
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4-Metin içerisinde de belirtti imiz gibi Mevlânâ dört halife hak-
k nda sundu u bilgilerin e it oranda olmad n görmekteyiz. Hali-
felerden en çok s ras yla Hz. Ali, Hz. Ömer, Hz. Ebû Bekir ve Hz. 
Osman hakk nda bahsetti ini söyleyebiliriz. 

5- Mevlânâ Mesnevîsinde Hz. Ebû Bekir’i Mirac Olay ; Hz. 
Ömer’i devlet ba kan olmas na ra men sade ya am , slâmiyeti 
kabulü konusunda Ebû Cehil ile olan durumu, döneminde meydana 
gelen bir yang n ve adaleti ile zikretmektedir. Hz. Osman sadece 
selefleri Hz. Ebû Bekir ve Hz. Ömer’in aksine Resûlullah’ n ç kt
minbere oturmas yla gündeme getirmektedir. Hz. Ali ise, dönemin-
de meydana gelen veya geldi i belirtilen olaylarla an lmaktad r. Hz. 
Ali di er halifelere göre daha çok i lenmekte ve daha güncel olay-
larla kar m za ç kmaktad r. Bu ba lamda dü man n n Hz. Ali’nin 
yüzüne tükürmesi, Hz. Ali’nin buna kar l k olarak onu öldürmekten 
kaç nmas , onun hilm, sab r ve adalet timsali oldu unun aç klan-
mas , her i ini Allah için yapmas , ilim ehrinin kap s oldu u, kah-
ramanl , ehit edilmesi, ç f t ile olan tart mas , s r sahibi olmas
ve bir çocu u dü mekten kurtarmas gibi olaylarla zikredildi ini 
görmekteyiz.

6-Dört Halife hakk nda verdi i bilgilerden dikkatimizi çeken bir 
ba ka husus da Mevlânâ’n n Hz. Ebû Bekir ve Hz. Ali’nin lakaplar n
eserinde vermi olmas d r. Bunu Hz. Ömer ve Hz. Osman için söy-
leyemiyoruz. Elbette ki Mevlânâ Mesnevî’sini olu tururken bunu 
özel olarak dü ünmemi tir. Olaylar n geli i bu ekilde oldu u için 
söz konusu iki halifenin lakaplar n eserinde anm , di erlerinin 
lakaplar na yer vermemi tir. Örne in Hz. Ömer’in “Fâruk”, Hz. Os-
man’ n “Zi’n-Nureyn” lakaplar ndan bahsetmemektedir. 
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Suçla Mücadelenin F khî Esaslar
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Özet 

Suçla mücadele bütün hukuk sistemlerinin temel gayelerinden biridir. 
slâm Hukukunda Suçla Mücadele Yöntemlerinin konu edildi i bu ma-

kalede ilk olarak suçla mücadelenin inanç, ibadet ve ahlak boyutlar na 
yer verilmi daha sonra evlilik, aile çevre ve e itim unsurlar n n suçla 
mücadeledeki rolleri üzerinde durulmu tur. Daha sonraki a amada 
suçla mücadelede bireysel, toplumsal ve idarî düzeyde al nabilecek 
somut tedbirlere ve son olarak da müeyyide yöntemine yer verilmi -
tir. Makale, kanaat ve de erlendirmelerin yer ald sonuç k sm yla 
noktalanm t r. 

Anahtar Kelimeler: Hukuk, slâm Ceza Hukuku, inanç, ahlak, âkile, 
hisbe, müeyyide 

Abstract 

Combating crimes is one of the fundamental aims of all legal sys-
tems. In this article on the methods of combating crimes in the Is-
lamic Law, first it is given place to the faith, worshipping and moral 
dimensions of combating crimes, and then it is concentrated on the 
roles of marriage, family, surroundings and education in taking 
measures against crimes. In the following stage, the measures that 
are possible to take in combating crimes on the individual, social and 
administrational levels are given place. The article is ended with the 
part of conclusion in which some considerations and evaluations re-
lating the subject took place. 

Key Words: Law, Islamic Penal Code, belief, moral values, âqilah 
(blood relatives/male), hisbah (guarding against 
infringements), sanction 
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G R *

Suç, insanl n bir gerçe idir. Suçsuz bir dünya tahayyül et-
mek mümkündür ama bunun prati i yoktur. Çünkü insanl k var 
olal dan beri suç i lenmektedir1. Asr-  Saâdet diye tâbir edilen Pey-
gamber döneminde dahi suç i lenmi tir. Dolay s yla k smen veya 
lokal olarak mümkün olsa bile tamamen suç ve suçludan ar nd r l-
m bir dünya imkans zd r.

Günümüz dünyas nda suç i leme oranlar korkunç derecede 
art göstermektedir. Globalle menin etkisiyle ülkemizde de bunun 
yans malar görülmektedir. Art k ülkemizde de daha önce pek rast-
lan lmayan millî ve ahlakî yap m zla telifi mümkün olmayan tür ve 
tarzlarda suçlar i lenmektedir. Suç i leme münferit olmaktan ç k-
m , organize bir hal almaya ba lam t r. Suçlar n bu denli artmas
ve yayg nl k kazanmas n n temelinde di er nedenlerin yan nda bü-
yük oranda dinî ve ahlakî de erlerden uzakla ma ve yoksunlu un, 
insan insan yapan hasletlerdeki dejenerasyonun yatt n dü ünü-
yoruz.

slâm Hukukunun suçla mücadele yöntemlerinin konu edildi i 
bu makalede suç kavram na teknik anlamda yer verildikten sonra 
slâm Hukukunun suçla mücadelede izledi i yöntemler ele al nm -

t r. Bu hukukun vahiy orijinli olmas hasebiyle öncelikle suçla mü-
cadelenin itikadî boyutuna daha sonra ibadet ve ahlak boyutuna 
yer verilmi tir. Evlilik, aile ortam , çevre ve e itim faktörlerinin 
suçu önlemedeki rolleri üzerinde durulduktan sonra bireysel, top-
lumsal ve idarî düzeyde al nabilecek somut tedbirler ortaya kon-
mu tur. Son olarak suçla mücadelede nihaî yöntem olan müeyyide 
üzerinde durularak bir sonuca ula lmaya çal lm t r. 

I-SUÇ KAVRAMI

Makalenin omurgas n slâm Hukuku aç s ndan suçla mücadele 
yöntem ve tedbirleri olu turunca bu as l konuya zemin olu turmas
bak m ndan slâm Hukuku’nda suçun tan m , çe itleri, suç i leme 
ve yasaklanma nedenlerine k saca göz atmak isabetli olacakt r.

* Bu makale “ slâm Hukukunda Suçla Mücadele Yöntemleri”, ad yla slâm 
Hukuku Ara t rmalar Dergisi, sy, 9, 2007, 101-142 sayfalarda yay mla-
nan makalenin baz ilave ve ç karmalar yap larak yeniden gözden geçi-
rilmi eklidir.

1 Mâide, 5/27-31. 
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A-Tan m  ve Çe itleri 

Hukukta suç, ceza tehdidini hâvî olan bir kanunun, cezaî ehli-
yeti hâiz bir ah s taraf ndan icraî veya ihmalî olabilen haricî bir 
hareketle ve hukuka ayk r olarak ihlal edilmesidir2. 

slâm hukukçular aras nda ise Mâverdî (450/1058) taraf ndan 
“Allah Teâlâ’n n hadd ve ta’zîr ile cezaland rd er’î yasaklar”3

eklindeki tan m n ön plana ç kt görülmektedir. barede geçen 
“hadd” lafz n  “ er’an miktar belirlenmi ceza” olarak alg lamak 
gerekmektedir. Böylece k sas cezalar 4 ve diyetler5 de bu kapsam 
içerisine girmektedir. 

O halde suç, “kar l nda ceza öngörülen yasak bir fiilin ya-
p lmas veya yap lmas emredilen bir fiilin terk edilmesi”6 daha öz 
bir ifadeyle bir emrin ihmali veya bir yasa n ihlali demektir7. 

Hadd gerektiren suçlar zina, kazf, sarho luk, h rs zl k, hirâbe 
(e kiyal k), irtidat ve ba y (devlete kar isyan) suçlar ndan olu -
maktad r8. 

F k h literatüründe k sas; adam öldürme gibi hayata son verme 
veya yaralama, koparma yahut da kesme gibi müessir fiiller kar -

2 U ur Alacakaptan, Suçun Unsurlar , Sevinç Matbaas , Ankara, 1970, s. 10; Sulhi 
Dönmezer-Sahir Erman, Nazarî ve Tatbiki Ceza Hukuku (Genel K s m), Beta Ya-
y nlar , I-III, stanbul, 1997, I, 311; Ayhan Önder, Ceza Hukuku (Genel Hüküm-
ler), Beta Yay nevi, stanbul, 1992, s. 6; Mehmet Emin Artuk, Suç Genel Teorisi 
(Ceza Hukuku El Kitab içerisinde), Beta Yay nlar , stanbul, 1989, s. 193. 

3 Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Mâverdî, el-

Ahkâmu’s-sultâniyye ve’l-vilâyâtü’d-dîniyye (n r. Hâlid Abdullatîf), Dâru’l-
kitâbi’l-arabî, Beyrut, 1410/1990, s. 361. Di er tan mlar için bkz. Muhammed b. 
Hüseyin Ebû Ya’lâ, el-Ferrâ el-Hanbelî, el-Ahkâmu’s-sultâniyye, Mektebü’l-
a’lâmi’l- slâmî, yy, 1406/1985, s. 257; emsüleimme Muhammed Ahmed b.Ebû 
Sehl es-Serahsî, el-Mebsût, Dâru’l-fikr, Beyrut, 1989, XXVII/84. 

4 Bkz. Kemâlüddîn Muhammed b. Abdilvâhid bnü’l-Hümâm, Fethu’l-kadîr, Dâru’l-
fikr, I-X, Beyrut, ty, V, 212; Zeynüddîn b. brahim bn Nüceym, el-Bahru’r-râik 
erhu kenzi’d-dekâik, Dâru’l-ma’rife, Beyrut, 1413/1993, V, 2; Ömer Nasuhi 

Bilmen, Hukuk slâmiyye ve Ist lâhât  F kh yye Kamusu, Bilmen Yay nevi, stan-
bul, 1967, III, 188. 

5 Muhammed Ebû Zehra, el-Cerîme, Dâru’l-fikri’l-Arabî, Kahire, ty, s. 25. 
6 Abdulkâdir Udeh, et-Te rîu’l-cinâi’l- slâmî, Müessesetü’r-risâle, Beyrut, 

1415/1994, I, 66; Ebû Zehra, el-Cerime, s. 24. 
7 amil Da c , “ slam Ceza Hukukunda rade-Suç li kisinin Cezaya Etkisi”, Marife, 

Y l. 3, Sy, 1, Bahar 2003, s. 72. 
8 Udeh, et-Te rîu’l-cinâî, I, 79, II, 345; Geni bilgi için ayr ca bkz. Aly Aly Mansour, 

Hudud Crimes (ICJS’ adl eserin içinde), Oceana Publications Inc., New York, 
1982, s. 195-201. Kr . Muhammed Selîm el-Avvâ, Fî usûli’n-nizâmi’l-cinâi’l-
slâmî, Dâru’l-meârif, Kâhire, 1983, s. 130 vd. 
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l nda öngörülen denk cezaya verilen isimdir9 K sas gerektiren 
suçlar, adam öldürme ve müessir fiiller eklinde iki k sma ayr l r.

B-Suç leme Nedenleri 

Neden suç i lendi i sorunu, müstakil bir ara t rmaya konusu 
olacak kadar kapsaml  ve çok yönlü bir sorundur. Meselenin sosyal, 
kültürel, ekonomik, co rafî, psikolojik, dini vb. nedenlerinden bah-
sedilebilir10. Ama temel nedenler aras nda yarat l tan gelen farkl -
l klar11, ihtilaf gerçe i12, insan n bünyesinde güzel hasletler yan nda 
çirkin huylar da bar nd rm olmas 13, gerek insan n kendi iç dün-
yas , gerekse birçok d faktörler ki iyi suç i lemeye iten temel 
hususlar aras nda say labilir. Bu itibarla slâm, insan hiç suç i le-
mez bir varl k olarak görmemi aksine onun suç i lemeye müte-
mâyil bir yap da oldu una dikkat çekmi tir. Bir ba ka ifadeyle s-
lâm nazar nda insan melek de ildir. Sorumlu tutulan bir varl kt r. 
Bu sorumlulu unu yerine getirip getirmeme konusunda hür iradeye 
sahiptir. Onun bir yarat l gayesi bulunmaktad r. O da kulluk14 ve 
güzel amel yapmada yar t r, imtihand r15. nsan hiç suç ve günah 
i lememe özelli ine sahip olsayd imtihan n, iradenin, akl n, sorum-
lu tutulman n bir anlam kalmazd . Nitekim Hz. Peygamber de bir 
hadislerinde bu hususa dikkat çekmektedir16.

C-Baz  Fiillerin Yasaklanma Nedenleri 

çerisinde suçlar n da bulundu u taabbüdî hükümlerin illeti (il-
let-i matlûbe) salt itaat, ta’zîm ve teslimiyettir17. Bu tür hükümlerin 
te rî gerekçeleri (illet) akl n kavrama alan  d ndad r. Hal böyle 
olunca ibadet, emir ve yasak kapsam na giren bütün hükümlerin 

9 Serahsî, el-Mebsût, XXVI, 60, 63; Muhammed b. Hüseyin b. Ali et-Tûrî, Tekmiletü 
Bahri’r-râik, Dâru’l-ma’rife, Beyrut, 1413/1993, VIII, 324; Udeh, et-Te rîu’l-
cinâî, I, 114; Ebû Zehra, el-Cerime, s. 98; M. Cherif Bassiouni, Quesas Crimes
(ICJS adl eserin içinde), Oceana Publications Inc., New York, 1982, s. 203 vd; 
Bilmen, Ist lâhât, III, 18; Avvâ, Fî usûli’n-nizâmi’l-cinâi’l- slâmî, s. 235 vd; a-
mil Da c , slâm Ceza Hukukunda ah slara Kar lenen Müessir Fiiller, D. .B. 
Yay nlar , Ankara, 1996, s. 41. 

10 Geni bilgi için bkz. Sulhi Dönmezer, Kriminoloji, Beta Yay nlar , stanbul, 1994,
s. 77-364. 

11 Buhârî, “Enbiyâ”, 19, “Menâk b”, 1; Müslim, “Fedâilü’s-sahâbe”, 199; Ahmed b. 
Hanbel, II, 257, 260, 391, 438… 

12 Hûd, 11/118-119. 
13 Bkz. Nisâ, 4/28, 115, 128; A’râf, 7/24; Hicr, 15/47; srâ, 17/11; Kehf, 18/54; 

Enbiyâ, 21/31; Necm, 53/39-40; Meâric, 70/19; nsan, 76/3; Beled, 90/10; 
ems, 91/8; Tîn, 4-5... 

14 Zâriyât, 51/56. 
15 Mülk, 67/2. 
16 Müslim, “Tevbe”, 11. 
17 Ebû shâk brahim b. Mûsa b. Muhammed e - ât bî, el-Muvâfakât, , Dâru’l-

kütübi’l-ilmiyye, Beyrut, ty II, 308-309. 
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illeti âlemlerin Rabb na kulluk zhâr etmek ve emrine imtisalden 
ibarettir18. 

Her bir suçun kendine münhas r özel yasaklanma gerekçele-
ri/hikmetleri yan nda suçlar n genel yasaklanma gerekçelerinin 
(hikmet-gaye) u üç nedene irca edilebilece i kanaatindeyiz: 

a) Temel evrensel de erler kabul edilen hayat, din, ak l, rz-
namus ve maldan olu an “zarûrî maslahatlar n” korunmas . Böyle-
ce hem bireylerin dokunulmaz haklar hem de kamu güvenli i ve 
düzeni himaye edilmi olacakt r. 

b) Adaleti ikâme dü üncesi. Bunun dayana kendine yap lma-
s n istemedi ini di er insanlara da yapma19 ilkesidir. Suç, bir hak-
k n ihlali demektir. Bir insana bah edilen hakk n korunmas di er 
insanlar bak m ndan görev ifade etmektedir. Bir hakk n ihlali veya 
bir görevin ihmali adalet ilkesine ayk r bir davran demektir. Bu 
adalet ilkesini özümseyen ki i ise suç i lemekten kaç nacakt r. 
Çünkü suç, ki inin kendisine yap lmas n istemedi i bir fiili ba kas -
na yapmas d r ki, bu zulümdür.

c) “Haramda ifa bulunmamas ” ilkesi: Suç i lenmi olmakla 
Allah’ n “yapma” dedi i bir fiil yap lmakta dolay s yla emre muhale-
fet edilmektedir. âri’, bir yasa mutlaka bir mefsedete binâen 
yasaklad ndan bu yasa n yap lmas faile bir yarar getirmeyecek-
tir. Nitekim gerek Hz. Peygamber’e ait bir hadiste20 gerekse bn 
Mes’ûd’a ait bir sözde Allah’ n haram k ld bir eyde ifa yaratma-
d 21 aç kça beyan edilmektedir. 

II-SUÇLA MÜCADELE YÖNTEMLER

slâm Hukukunun suçla mücadele yöntemleri çe itlilik arz et-
mektedir. Bu yöntemlerin ba nda inanç ve dinî altyap n n kurul-
mas gelmektedir. Daha sonra evlilik, temiz bir çevrede ya ama, 
aile ortam , okul ve sosyal alanla ilgili yöntemleri s ralayabiliriz. 
Yöntemlerin en sonuncusu olarak müeyyide uygulamas yer almak-
tad r.

18 Yusuf el-Karadâvî, el bâdetü fi’l- slâm, Mektebetü Vehbe, Kâhire, 1405/1985, s. 
118. 

19 Yak n ifadelerle bkz. Buhârî, “ man”, 7; Müslim, “ man”, 71-72; Tirmizî, 
“K yâme”, 59; bn Mâce, “Mukaddime”, 9, “Cenâiz”, 1; Nesâî, “ man”, 19-33; 
Dârimî, “ sti’zân”, 5. 

20 ( ) Ahmed b. Ali b. el-Müsennâ Ebû Ya’lâ el-Mevs lî, 

Müsned (thk. Hüseyin Selim Esed), Dâru’l-Me’mûn li’t-türâs,D ma k-Beyrut, 
1408/1988, XII, 402; Ahmed b. Hüseyin b. Ali Beyhakî, es-Sünenü’l-kübrâ (thk. 
Muhammed Abdulkâdir Atâ), Dâru’l-kütübi’l-ilmiyye, Beyrut, 1414/1994, X, 8; 
Muhammed b. smâil es-San’ânî, (1182/1768), Sübülü’s-selâm erhu Bülû i’l-
merâm, Dâru hyâi’t-türâsi’l-Arabî, I-IV, Beyrut, 1960, IV, 36. 

21 Buhârî, “E ribe”, 15. 
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A-Dinî Temel 

Suçla mücadelenin dolay s yla temiz toplum olu turman n bi-
rinci ve en önemli art iç denetim yani dinî-ahlakî temeldir. ç de-
netimin sa lanmas nda vicdan n22 önemli rolü bulunmaktad r. Çün-
kü vicdan, insan n kendi fiillerinin sonuçlar n murakabe eden, ha-
yat n n ak n tanzim eden bir mür it mesabesinde olan güçlü bir 
psikolojik denetim mekanizmas d r . Bununla birlikte vicdan, fert 
ve toplumlar n kabullerine, e itim ve çevresel ko ullara paralel 
olarak müspet veya menfî bir tarzda ekillenebilir. Bu nedenle s-
lâm, i e, düzgün oldu unda her türlü güzellik ve hayr n, bozuldu-
unda ise her türlü kötülük ve errin kayna olacak olan be er 

kalbine hakim olma, onu slah etme ile ba lar. Nitekim Hz. Pey-
gamber, kalbin, düzgün olmas halinde bütün vücudun da düzgün 
ve sa l kl olaca na; bozuk olmas halinde ise bütün vücudun bo-
zulaca na” dikkat çekerek24 konunun önemine vurgu yapm t r. Bu 
nedenle slâm, insan slah ve her türlü kötülüklerden ar nd rmak 
amac yla ilk ve en büyük çabas n kalbe yöneltir. Ayette geçti i 

22 Vicdan, insan n do u tan getirdi i temiz f tratt r. Bilginler bunu içi bo temiz bir 
kaba benzetmi lerdir. Dolay s yla bu kap ne ile doldurulursa d a onu s zd r r. Ni-
tekim Hz. Peygamber de her çocu un slâm f trat üzerine do du unu ama daha 
sonra verilen e itime paralel olarak çocu un dini alt yap s n n tamamland na 
vurgu yapmaktad r. Vicdan, insandaki ahlakî bilincin ad d r. nsan, iyi ve kötü 
aras ndaki fark anlay p ay rt edebilecek bir psikolojik donan ma sahip olarak ya-
rat lm t r (bkz. ems, 91/8-9). E ilim ve davran lar m z ahlâk kurallar na uy-
gun olursa vicdan taraf ndan güzel bulunup takdir edilir, aksi halde cezaya çarp-
t r l r. Vicdan n cezas pi manl k, zd rap, azarlama, a a lama, suçluluk duygusu 
ve kendinden nefret etme eklinde kendisini gösterir. Vicdan n ödüllendirmesi 
ise sevinç, geni lik, tatmin, haz ve huzur duyma eklindedir. Hz. Peygamber ha-
dislerinde vicdana; ahlakî yetene in varl na öyle vurgu yapm t r: “ yilik ve 
hay r ahlak n güzelli idir. Kötülük ve günah ise vicdan n  t rmalayan ve halk n 
bilmesini istemedi in fiillerdir.” (Müslim, “Birr”, 14-15; Tirmizî, “Zühd”, 52; 
Dârimî, “Rikâk”, 73; Ahmed b. Hanbel, IV, 182, 228-229). “ yilik ve hay r, kal-
bin tatmin oldu u eydir; kötülük ve günah da vicdan  s zlatan ve ona ac veren 
eydir. Aksine yarg da bulunsalar da ald rma.” (Dârimî, “Büyû”, 2; Ahmed b. 

Hanbel, Müsned, IV, 194). Bununla birlikte e itim ve çevresel faktörler vicdan n 
bozulmas na, duyarl l n kaybetmesine neden olabilir. Bu itibarla ilahî bir otori-
tenin emir ve ölçülerine göre yap lanmayan bir vicdan, tek ba na iyiye yönelt-
mekte yetersizdir. Vicdan, kendi geli im ve olgunlu unu, dinî de erlerle uyum 
içerisinde bir yöneli e sahip olmakla sa layabilir Bkz. Hayati Hökelekli, “Vicdan”,
slâm’da nanç badet ve Günlük Ya ay Ansiklopedisi, IV, 459-460; Ahmet 

Hamdi Akseki, Ahlak Dersleri, Üç Dal Ne riyat/Fatih Matbaas , stanbul, 1968, s. 
79-85; a. mlf, slâm Dini, Nur Yay nlar , Ankara, 1993, s. 6-7; Muhiddin 
Ba çeci, “Vicdan”, âmil slâm Ansiklopedisi, Dergah Ofset, stanbul, 2000, 
VIII, 234-236. 

23 " :" Afîf Abdülfettâh

Tabbâra, Rûhu’d-dîni’l- slâmî, Dâru’l-ilm li’l-melâyîn, Beyrut, 1980, s. 173. Ayr -
ca bkz. Ebû Zehra, el-Ukûbe, Dâru’l-fikri’l-Arabî, Kahire, ty, s. 18-21.

24 Buhârî, “ man”, 39; Müslim, “Müsâkât”, 107; bn Mâce, “Fiten”, 14; Dârimî, 
“Büyû”, 1; Ahmed b. Hanbel, IV, 270, 274. 
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üzere25 havf ve recâ çizgisini muhafazas için Allah’la irtibat n sa -
lamaya çal r. Allah’ n isim ve s fatlar n n tezâhürünü bu kalp üze-
rinde egemen olmas için gayret sarf eder. Bu ekilde terbiye olan 
kalp asla suç i lemeye temâyül etmez. Çünkü o gerçek anlamda 
Rabbinden korkar ve nefsinin arzular na engel olur26.

Vicdan n en büyük terbiyecisi, Kâdir-i Mutlak bir ilah inanc d r. 
Bu itibarla “Allah inanc ndan yoksun bir kalp, kad s z mahkemeye 
benzer” ifadesi, isabetli bir sözdür27. 

Bir ba ka vecizede de “kab n ancak içerisinde olan  d ar  s zd -
raca ” ifade edilmi tir28. Hal böyle olunca vicdan n Allah inanc , 
sevgisi ve korkusu ve ahirette hesap verme uuru ile doldurulmas
gerekmektedir. 

1- nanç Temeli 

slâm hukukunun en temel özelli i vahiy orijinli29 olmas d r30. 
Dolay s yla slâm hukuku ve özelde slâm ceza hukuku dînî bir s fa-
t hâizdir31. Ayr ca bu hukukta bireyin her bir fiilinin hem dünyevî, 
hem de uhrevî bir kar l bulunmaktad r32. Bu itibarla ki inin hu-

25 Bkz. srâ,17/57. 
26 Muhammed Kutub, Havle Tatbîki’ - erîa, Mektebetü’s-sünne, Kâhire, 1412, s. 

93-98; Ebû Zehra, el-Ukûbe, s. 18-21. 
27 Tabbâra, Rûhu’d-dîni’l- slâmî, s. 173. 
28 “ ”veya “ ” Ebû Hâmid Muhammed b. Muhammed Gazâlî, 

hyâu ulûmi’d-dîn, Dâru’l-ma’rife, Beyrut, 1403/1982 , II, 268; Hac Hüseyin 
Hüsnî (Kayseri Merkez Eski Vaizi), Bârika-i Hakîkat, Yeni Matbaa, Kayseri, 1928, 
Bârika-i Hakîkat, s. 23. 

29 Bkz. Bakara, 2/187; Nisâ, 4/65, 105; Mâide, 5/ 44-45, 47, 50; En’âm, 6/57, 62; 
Yusuf, 12/40, 67; Nûr, 24/51; Kasas, 28/88; Mülk, 67/14; Ahzâb, 33/36; Tîn, 
95/8. 

30 Udeh, et-Te rîu’l-cinâi’l- slâmî, I, 17-18, 72; Bassiouni, Sources of Islamic Law 
(Islamic Criminal Justice System), Oceana Publications Inc., New York, 1982, s. 
8-10; Abdülkerîm Zeydân, Mecmûatü bühûsi’l-f kh yye, Müessesetü’r-risâle, 
Ba dat, 1402/1982, s. 377; Ebu’l-ayneyn Bedrân, Târîhu’l-f khi’l- slâmî, Dâru’n-
nehdati’l-Arabiyye, Beyrut, ty, s. 235; Abdullah Der’ân, el-Medhal li’l-f khi’l-
slâmî, Mektebetü’t-tevbe, Riyad, 1413/1993, s. 38; Ahmad Hasan, The Early 

Development of Islamic Jurisprudence, Islamic Research Institute Publication, 
Islamabad (Pakistan), 1988, s. XIII; Mehmet Erdo an, slâm Hukukunda Ahkâ-
m n De i mesi, M. Ü. lahiyat Fak. Vakf Yay, stanbul, 1990,s. 19-24; Ahmet 
Yaman, “ slâm Hukuk lmi Aç s ndan Makâs d ctihad n n Ya da Gaî/Teleolojik 
Yorum Yönteminin lkeleri Üzerine”, Makâs d ve ctihad (Haz. Ahmet Yaman), 
Yediveren, Konya, 2002, s. 170; Saffet Köse, “ slâm’da Hukuk Devleti lkesinin 
Dinamikleri”, Ça da htiyaçlar ve slâm Hukuku, Ra bet Yay nlar , stanbul, 
2004, s. 166. 

31 Avvâ, Fî usûli’n-nizâmi’l-cinâi’l- slâmî, s. 46-48.
32 Muhammed Salim Awwa, The Basis of Islamic Penal Legislation (ICJS adl eserin 

içinde), Oceana Publications Inc., New York, 1982, s. 131; Muhammed b. Hasen 
Hacvî, el-Fikru’s-sâmî fî târîhi’l-f khi’l- slâmî (thk. Eymen Salih a’bân), Dâru’l-
kütübi’l-ilmiyye, Beyrut, 1416/1995, I, 61-62; Udeh, et-Te rîu’l-cinâi’l- slâmî, I, 
172; Ebû Zehra, el-Cerîme, s. 12-18; a. mlf, el-Ukûbe, s. 47 vd; Mustafa 
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kuka uygun her davran (salih amel) kar l nda hem dünyevî 
hem de uhrevî mükâfat33, hukuk d davran lar kar l nda da 
hem dünyevî, hem de uhrevî ceza34 öngörülmü tür35. Hal böyle 
olunca inanç temeli ki inin suç i leyip i lememesinde do rudan 
etkili olacakt r. 

a) Allah nanc

Allah inanc 36, sevgisi ve korkusu suçu engellemede birinci de-
recede rol oynar. Çünkü sa lam bir Allah inanc na sahip bir fert 
kendisini sürekli Allah’ n murakabesinde hisseder. Çünkü o bilmek-
tedir ki Allah ona ah damar ndan daha yak nd r37 ve bilmektedir ki 
hayat n n her an kaydedilmektedir38. Emredilenleri yaparken, ya-
saklardan kaç n rken de ç karc bir yakla mla hareket etmez Kâdir-
i Mutlak olan Allah’ n emrine muhalefet korkusu ve onun sevgisini 
kaybetme endi esiyle hareket eder. Bu da inanc n sa laml yla 
do ru orant l d r. Hz. Peygamber’in baz hadislerinde bir ahs n 
adam öldürme, zina, h rs zl k ve içki gibi fiilleri kâmil iman sahibi 
bir müslüman kimli iyle i leyemeyece ini39 belirterek Allah’ n ya-

Ahmed ez-Zerkâ, el-Medhalü’l-f kh yyü’l-âmm el-F khu’l- slâmî fî sevbihi’l-cedîd, 
Dâru’l-fikr, D ma k, 1968, I/56-57; Zeydân, el-Medhal li dirâseti’ - erîati’l-
slâmiyye, Ba dat, 1969, s. 38-39; Bedrân, Târîhu’l-f khi’l- slâmî, s. 239-240; 

Abdülazîm erafüddîn, Târîhu’t-te rîi’l- slâmî, Men ûrâtu Kâr Yûnis, Bingazi, 
1409/1989, s. 34-35; Der’ân, el-Medhal, s. 40; Ahmad Hasan, The Early 
Development of Islamic Jurisprudence, s. XIII. 

33 Bkz. Hûd, 11/3; Nahl, 16/30; Nahl, 16/41, 97, 122; Ankebût, 29/27; Rahmân, 
55/46. Ayr ca bkz. Ebû Abdillah emsüddîn bn Kayyim el-Cevziyye, ’lâmu’l-
muvakk în an Rabbi’l-âlemîn (n r. Isâmüddîn es-Sabâbitî), Dâru’l-hadîs, I-IV, 
Kahire, 1414/1993, II, 157-158. 

34 Bkz. Enfâl, 8/46; Tâhâ, 20/124. 
35 Zeydân, Mecmûatü bühûsi’l-f kh yye, s. 380-381; Muhammed b. Abdillah 

Muhayzîf, Der’u’l-ukûbâti bi’ - übühât, Matâbiu’t-teqniyye, I-II, Riyad, 1414, I, 
36-37. 

36 Allah’ n varl n ispat eden naklî, aklî ve ilmî deliller hakk nda bkz. zmirli smail 
Hakk , Yeni lm-i Kelâm (Haz. Sabri Hizmetli), Umran Yay nlar , Ankara, 1981, s. 
204-253; Ali Arslan Ayd n, slâm nançlar ve Felsefesi, Ça r Yay nlar , stanbul, 
1979, s. 191-257; Tabbâra, Rûhu’d-dîni’l- slâmî, s. 65-90; Mehmet Ayd n, Din 
Felsefesi, zmir lâhiyat Fak. Vak. Yay nlar , zmir, 1999, s. 19-113; 
ehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi, Allah’ nkâr Mümkün mü?, Ça r Yay nlar , 
stanbul, 1979; Çakar, Muharrem, Varl n Sebebi Allah, Türk Kültür Yay n , s-

tanbul, 1977; Ba çeci, Allah’ Bilmek ve Nesefî’ye Göre Îmân, Saray Kitabevi, 
Kayseri, ty; Mehmet Ayd n, Müsbet lim ve Allah, âmil Yay nevi, stanbul, 
1976, s. 7-121; Bekir Topalo lu, “Allah”, D A, II, 473-477; Ayd n Topalo lu, 
Ateizm ve Ele tirisi, D B. Yay nlar  ( lmî eserler, 72), Ankara, 2000. 

37 Kâf, 50/16. 
38 Kâf, 50/17; nfitar, 82/10-12. 
39 Abdullah b. Muhammed bn Ebî eybe, el-Musannef (n r. Saîd el-Lahhâm), 

Dâru’l-fikr, Beyrut, 1414/1994, III, 457-458; Buhârî, “Hudûd”, 1, 6, 14, 20, 
“Mezâlim”, 30; Müslim, “ man”, 100, 104, Ebû Dâvûd, “Sünnet”, 15; Tirmizî, 
“ man”, 11; Nesâî, “Kasâme”, 48-49, “Sârik”, 1, “E ribe”, 42; bn Mâce, “Fiten”, 
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saklar n n çi nenmesinin yani suç i lemenin iman zaaf yla olan 
ba lant s na vurgu yap lm t r. 

Sa lam inanca sahip olmak için de bilgi ve bilinç gerekmekte-
dir. Onun için C. Hak, Kur’ân’da “Allah’tan hakk yla âlimlerin korka-
ca n ”40 beyan etmektedir. Kur’ân’da, Hz. Adem’in iki o lunun se-
rüveninden bahisle Allah korkusunun suç i lemeyi engelleyen en 
büyük etken oldu una dikkat çekilmektedir41. Bir hadiste de Allah 
korkusuna istinâden, güzel ve soylu bir kad n n kendisine teklif 
etti i zina davetini reddeden ahs n k yamet günü ar n gölgesinde 
gölgelenecekler aras nda bulunaca ifade edilmi tir42. Ayr ca Hz. 
Peygamber, hikmetin yani her türlü iyili in temelinde Allah korkusu 
oldu unu belirtmi 43 ve kendisi de “korkmayan bir kalpten Allah’a 
s nm t r.”44 Allah’tan korkma, bir silahtan veya dü mandan 
korkma gibi olmay p, O’nun sevgi, destek ve inayetini kaybetme-
den ve lanetine u ramaktan korkmak, O’na gerekti i ekilde kulluk 
edememenin endi esi içerisinde olmak demektir. Bir eyden kor-
kan o korkulan eyden kaçar. Tabiî olan budur. Oysaki Allah’tan 
korkan yine Allah’a kaçar ve O’na s n r. Çünkü tek yarat c ve 
s nak O’dur. Allah’ n sevgisini kaybeden hem dünya ve hem de 
ahiretini yani her eyini kaybetmi demektir. Dünya ve ahiretini 
kaybeden kimsenin kazanç kabul etti i eylerin ne de eri olabilir? 

Kâdir-i Mutlak olan bir Allah inanc ve korkusu olan, bunu kal-
binin derinliklerinde ta yan bir kimsenin her davran n buna göre 
tanzim edecek, her an kendisini Allah’ n murakabesinde hissede-
cek, bütün kötülük ve yasaklardan kaç nacak her türlü hay r ve 
güzelli in kayna olacakt r45.

3; Dârimî, “E ribe”, 11, Ahmed b. Hanbel, II, 243, 317, 376, 386, 479, III, 346, 
VI, 139; Beyhakî, es-Sünenü’l-kübrâ, X, 314. 

40 Fât r, 35/28. Allah’tan korkma ile ilgili di er ayetler için bkz. Âl-i mrân, 3/175; 
Tevbe, 9/13; Ahzâb, 33/39; Nûr, 24/52; Mülk, 67/12; Beyyine, 98/8. 

41 Bkz. Mâide, 5/27-28. 
42 Buhârî, “Ezan”, 36, “Zekat”, 16, “Rikâk”, 24, “Hudûd”, 19; Müslim, “Zekat”, 91; 

Tirmizî, “Zühd”, 53; Nesaî, “Kudât”, 2. 
43 Aclûnî, smâil b. Muhammed, Ke fu’l-hafâ, Dâru’l-kütübi’l-ilmiyye, Beyrut, 

1408/1988, I, 421.
44 Müslim, “Zikr”, 73; Ebû Dâvûd, “Vitr”, 32; Tirmizî, “Deavât”, 68; Nesâî, “ stiâze”, 

2, 13, 18, 21, 64; bn Mâce, “Mukaddime”, 23, “Dua”, 2; Ahmed b. Hanbel, II, 
168, 198, 240… 

45 Gazâlî, hyâ, IV, 155-164; Tabbâra, Rûhu’d-dîni’l- slâmî, s. 183-184; Akseki, 
Ahlak Dersleri, s. 109-112; Süleyman Uluda , slâm’da Emir ve Yasaklar n Hik-
metleri, TDV, Ankara, 1992, s. 51-56.
Âkif’in dilinden ifade etmek gerekirse,
Ne irfand r veren ahlâka yükseklik ne vicdand r, Fazilet hissi insanlarda Allah 
korkusundand r 
Yüreklerden çekilmi farzedilsin havf- Yezdân' n, Ne irfan n kal r tesiri kat’iyyen 
ne vicdan n. 
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b) Ahiret nanc

Suçu önleyici en etkili faktörlerden biri Allah’a iman n zorunlu 
gere i ve sonucu olan ahiret inanc d r46. Ahirete yakinen inanan, 
ölümün bir yok olu de il, hakiki ve ebedî hayat n ba lang c oldu-
u uuru ile hareket eder. Herkesin her eyden çok s k bir sorgu-

lamadan geçirilece i, bütün organlar n n dünyada yapt fiillere 
tan kl k edece ine inan r da eylemlerini buna göre tanzim eder. 
Nitekim bir ayette “…Ogün dilleri, elleri ve ayaklar n n ki inin yap-
m oldu u fiillere âhitlik edece i”47 belirtilmekte bir ba ka ayette 
de “o gün onlar n a zlar n mühürleriz, kazand klar n (iyi ve kötü 
amellerini) bize elleri anlat r ve ayaklar ahitlik eder”48

buyurulmaktad r49. Hz. Peygamber de, bir duru ma esnas nda ta-
raflardan birinin, di erine oranla davas n daha iyi savunabilece i-
ni, bu savunmaya istinaden kendisinin de (ki i asl nda haks z ol-
mas na ra men) bu ki i lehine karar verebilece ini fakat bu kabil 
haks z kazan mlar n, sahiplerini âhirette ate e maruz b rakaca n
ifade etmi 50, böylece meselenin uhrevî boyutuna dikkat çekmi tir.

Ahirete ve ahirette hesap vermeye yakînî iman olan bir fert 
ya ant s n buna göre düzenleyecektir. Bir ba ka ifadeyle 
mü’minler için ahiret inanc ve bunun içerdi i uhrevî tehdit, emre-
dilenlerin yap lmas , yasaklananlardan kaç n lmas n n da en önemli 
ve temel unsurunu olu turacakt r. Mâiz51, Gâmid’li kad n52 ve 

Mehmed Âkif Ersoy, Safahat, nk lâp Kitabevi, stanbul, 1950, (IV: Kitap-
Hat ralar), s. 307. 

46 Ahiret gününü ispat eden naklî, aklî ve ilmî deliller hakk nda bkz. Tabbâra, Rû-
hu’d-dîni’l- slâmî, s. 116-139; Ayd n, Din Felsefesi, s. 235-267; Ayd n, Müsbet 
lim ve Allah, s. 190-211; Metin Yasa, Felsefî ve Deneysel Dayanaklarla Ölüm 

Sonras Ya am, Ankara Okulu, Ankara, 2001; Bekir Topalo lu, “Âhiret”, D A, I, 
543-548; Nurettin Turgay, Kur’an Aç s ndan Ahiret, lâhiyât Yay nlar , Ankara, 
2005, s. 51-71. 

47 Nûr, 24/24. 
48 Yâsin, 36/65. 
49 Uhrevî hesaba vurgu yapan baz ayetler için bkz. Â’râf, 7/9; Yûnus, 10/61; Nûr, 

24/24; Furkân, 26/68, 69; Tekvîr, 81/8-9; Zilzâl, 99/7-8, Kâria, 101/8-9. 
50 Buhârî, “ ehâdât”, 28, “Hiyel”, 10, “Ahkâm”, 20; Müslim, “Akdiye”, 4; Ebû 

Dâvûd, “Edeb”, 87; Tirmizî, “Ahkâm”, 11, 18; Ahmed b. Hanbel, II, 232, 
VI/203, 290, 308, 320; San’ânî, Sübülü’s-selâm erhu Bülû i’l-merâm, Dâru 
hyâi’t-türâsi’l-Arabî, I-IV, Beyrut, 1960, IV, 21; Ebû Abdillah Muhammed b. Ali 

e - evkânî, Neylü’l-evtâr erhu Münteka’lahbâr, Dâru’l-hadîs, Kahire 
1413/1993, VIII, 320.

51 Buhârî, “Hudûd”, 28; Ebû Dâvûd, “Hudûd”, 23; bn Mâce, “Hudûd”, 9; Ahmed b. 
Hanbel, I/270, 289, 335; Ali b. Ömer b. Ahmed Dârekutnî, Sünenü’d-Dârekutnî,
(thk. Abdullah Hâ im Yemânî), Dâru’l-mehâsin, I-IV, Kahire, 1386/1966, III, 
196; evkânî, Neylü’l-evtâr, VII, 119-121. 

52 Dârekutnî, Sünen, III, 92; evkânî, Neylü’l-evtâr, VII, 159. 
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Eslem kabilesine mensup bir ki inin53 de bulundu u kimi suç faille-
rinin54 gerek Peygamber’e, gerekse sahabeye gelerek suçlar n iti-
raf etmeleri, geri çevrilmelerine ra men bu itiraflar n yineleyerek 
kendilerini bu suçun utanc ndan temizlemek ve ahirette Allah’ n 
huzuruna temizlenmi olarak ç kmak istemeleri, bu inanc n somut 
göstergelerinden baz lar d r. Bu nedenle dînî, vicdanî ve ahlakî alt-
yap s n tamamlayan bir mü’min, alenîlik bir tarafa gizli olarak bile 
suç i lemeye55 te ebbüs etmeyecektir56. Böyle bir inanç alt yap s
vicdanî duygular uyan k tutarak ve harekete geçirerek suçlar n 
ispat n ve fail-i meçhûl cinayetlerin ayd nlat lmas nda da kolayla -
t r c rol oynayacakt r57.

K saca Allah ve ahiret inanc n n yo unlu u oran nda bir 
mü’min ah s her türlü haram fiilden sak nacak ve yükümlülüklerini 
de ayn titizlikle ifa edecek, bu hassasiyet zay flad oranda ise suç 
ve günah i lemeye, yasaklar ihlal etmeye o derce yak n olacak-
t r58. 

53 Mâlik, “Hudûd”, 1, II/820; Ebû Abdillah Muhammed b. dris e - âfiî, el-Ümm
(n r. Mahmûd Mataracî), Dâru’l-kütübi’l-ilmiyye, I-IX, Beyrut, 1413/1993, VI, 
190. 

54 Bu konuda mevcut hadislerden birinin meali öyledir: Amr b. Semura Hz. Pey-
gambere gelerek, falan kabilenin bir devesini çald n , bu nedenle cezay infaz 
suretiyle kendisini temizlemesini talep eder. Hz. Peygamber de olay n do ru 
olup olmad n tetkik amac yla zikri geçen kabileye ara t rmac gönderir. Kabi-
leye mensup ki ilerin bir develerinin kayboldu unu bildirmeleri üzerine de failin 
elinin kesilmesi talimat n verir ( bn Mâce, “Hudûd”, 24). nfaz esnas nda haz r 
bulunan Sa’lebe failin eli kesildi inde onu izledi ini, infaz dan sonra failin kesilen 
eline hitaben “beni senden kurtaran/temizleyen Allah’a hamdolsun, sen benim 
vücudumu cehenneme sokmak istiyordun” dedi ini duydu unu söylemektedir. 
Bkz. a. y.

55 Bkz. Enbiyâ, 21/49. 
56 Bkz. Muhayzîf, Der’u’l-ukûbâti bi’ - übühât, I, 36-37; Ebû Zehra, el-Ukûbe, s. 

18-21; Akseki, Ahlak Dersleri, s. 77-85; Hayati Hökelekli, Din Psikolojisi, TDV, 
Ankara, 1993, s. 103-109. 

57 Muhayzîf, Der’u’l-ukûbâti bi’ - übühât, I, 36-37; Akseki, Ahlak Dersleri, s. 77-85; 
Hökelekli, Din Psikolojisi, s. 103-109; Köse, “ slâm’da Hukuk Devleti lkesinin 
Dinamikleri”, Ça da htiyaçlar ve slâm Hukuku, s. 177-178; Muhammad Iqbal 
S dd q , The Penal law of Islam, Kaz Publications, Lahore, 1985, s. 13-14; Hü-
seyin Esen, “ slam Hukuku ve Uhrevî Sorumluluk”, slam Hukuku Ara t rmalar
Dergisi, Sy.8, 2006, s. 109. 

58 Ahiret inanc , insana ilerleme ve geli me yolunda büyük bir güç kazand ran mü-
kemmel bir inanç türüdür. Cenâb- Hakk öyle buyurur: “Her kim inanarak 
ahireti ister ve onun için gerekti i ekilde çal rsa, onun eme i mükâfatla kar -
lan r.” ( srâ, 17/19). nsan hayat ile dünyan n varl , ancak sonunda bütün ya-
p lanlar n sorgulanaca bir ahiret hayat n n olmas yla bir anlam kazan r. Aksi 
takdirde hayat n ve dünyan n hiçbir anlam olmadan insan n hayat na tam bir ni-
hilizm hakim olacakt r. Bu da insanlar n büyük bir bunal ma ve ümitsizli e sü-
rüklenmesine yol açar. Ahirete iman, insana sonsuzlu un yolunu açarken ölümü 
de en ince teferruat na kadar aç klayarak bir son olmad n  bildirmektedir. Ölüm 
yeni bir hayat n ba lang c  demektir. Ahiret inanc yla insan n bu dünyadaki haya-
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2- badet Temeli 

Hiç ku kusuz bütün ibadetler salt Allah’ n r zas n kazanmak 
amac yla yap l r. Bütün ibadetlerin illeti Allah’a kullu un zhâr ve 
emrine imtisâl, nihâî hedefi ise insanlar takvaya ula t rmakt r59. 
Bir ba ka ifadeyle ibadetler kulluk bilincinin göstergesidir60. Takva-
ya ula l nca da temiz toplumun olu mas n n temel ta olan salih-
kâmil insan vücuda gelmi olacakt r. Dolay s yla ibadetler birinci 
derecede kulla Allah aras nda kurulan bir irtibat olmakla birlikte 
ayn zamanda her ibadetin toplumsal yans malar da bulunmakta-
d r.

badetlerin birey üzerindeki etkileri u ekilde s ralanabilir: a) 
Ki iyi yarat klara ve nefsine kul olmaktan kurtararak gerçek bir 

t na bir anlam veriliyor. Ayr ca insan n ya ay da büyük bir disiplin alt na al n-
m oluyor. Zira ahirete iman insana büyük bir sorumluluk duygusu vermekte ve 
ilerde çekilece i büyük hesap gününe göre hayat n ve di er insanlarla ili kilerini 
sa lam bir karakter ve temele dayand r yor. nsan dünya hayat nda yapt bü-
tün amellerinin kar l n o gün görecektir. “Kim zerre miktar iyilik yaparsa onu 
görecek ve kim zerre miktar kötülük yaparsa kar l n görecektir.” (Zilzâl, 
99/7-8). Böylece ahirete iman insana büyük bir ümit kayna oldu u gibi onu 
adâlete ve sonsuzlu a inand r r. Bu da adil, dürüst ve sa lam bir toplumun 
olu mas n sa lar. nsandaki adalet, sonsuzluk ve ebedilik duygusu, sorumluluk 
duygusu ve insan n ba bo ve amaçs z yarat lmad gerçe i ahiretin varl n
zorunlu k lmaktad r. Bkz. Bekir Topalo lu, “Âhiret”, D A, I, 543-548; Cengiz 
Ya c , “Âhirete man”, âmil slâm Ansiklopedisi, I, 101-108, D A lmihâl, I, 
117-120. 

Ahiret inanc n n fert toplum hayat aç s ndan önem ve yararlar öyle özetlenebilir:
a) Ahirete iman insan hayat na bir hedef ve yön verir, yarat l taki gaye ve hikmeti 

ö retir. b) Topluma do ruluk ve hakkaniyet egemen olur. Kimse hile ve aldat-
maya tevessül etmez. c) Bu inançtaki bir ki i bütün dünyevî ve dinî vecibelerini 
eksiksiz yerine getirir. Çünkü her tasarrufun uhrevî bir kar l n n oldu unu bi-
lir. Bu sebeple ahiret inanc hem hukukî hem de ahlakî bir müeyyide olmaktad r. 
d) Bu inanç kalplere bar duygusun hakim k lar. Çünkü bar duygusu adaletin 
meyvesidir. Adaletle hareket eden ki i ise, ilahî adaletin ahirette mutlaka ger-
çekle ece i bilincindedir. e) Ahiret inanc insana sürekli ümit ilham eder, ac lar n 
hafifletir ve zorluklara tahammül gücü sa lar. Dolay s yla insan hayat n n varl
ile dünyan n var olu u ancak bir öte dünya ile anlam kazanabilir. Aksi takdirde 
bunlar n varl saçma olacak ve kaba bir nihilizm insan ümitsizli e dü ürerek 
huzursuzlu a sürükleyecektir. f) Ahiret inanc , insanlar dünyaya kar  a r ba -
l l klar n önler, ba kalar na iyilik ve yard m fikrini geli tirir. Ahmet Saim K lavuz, 
“Ahiret”, slâm’da nanç badet ve Günlük Ya ay Ansiklopedisi, FAV Yay nlar , 
stanbul, 1997, I, 58; Ya c , “Âhirete man”, âmil slâm Ansiklopedisi, I, 101-

108; Topalo lu, “Âhiret”, D A, I, 543-548; Akseki, Ahlak Dersleri, s. 109-112; 
Hüseyin Peker, Din Psikolojisi, Çaml ca Yay nlar , stanbul, 2003, s. 247-248; 
Turgay, Kur’an Aç s ndan Ahiret, s. 135-142. 

59 Bkz. Bakara, 2/1-3, 21, 177; 183, Ankebût, 29/45; Hacc, 22/37. 
60 Ebû Muhammed Abdülazîz zzüddîn b. Abdisselâm, Kavâidu’l-ahkâm fî masâlihi’l-

enâm, Müessesetü’r-reyyân, Beyrut, 1410/1990, I, 19; Karadâvî, el- bâdetü fi’l-
slâm, 118.
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özgürlük bah etmesi61, b) badetlerin ifas n n bir görev olarak alg -
lanmas sonucu ilahî uurun sabitle mesi, c) Beden ve ruh sa l n
korumas , d) Dengeli bir ki ilik kazand rmas , e) Ba kalar na zarar 
verici davran lardan al koymas , f) radeyi güçlendirmesi, g) Maddî 
eylere h rs derecesinde dü künlü ü azaltmas , h) efkat ve mer-

hamet duygular n geli tirmesi, i) Di er ki ilere kar sevgi ve sayg
hislerini kuvvetlendirmesi, j) Günahkârl k ve suçluluk duygular n
yok etmesi62. 

Müslüman bir fert namaz63, oruç64, zekat65, hac66, kurban67 vb. 
ibadetleri ruhuna uygun olarak ifa etti i takdirde tam anlam yla 

61 Karadâvî, el- bâdetü fi’l- slâm, s. 102-104; Zekeriya Pak, Kur’an’da Kulluk, Kay -
han Yay nlar , stanbul, 1999, s. 254-262. 

62 Peker, Din Psikolojisi, 119-123; Hökelekli, Din Psikolojisi, s. 241-249; Tabbâra,
Rûhu’d-dîni’l- slâmî, s. 191-193; Pak, Kur’an’da Kulluk, s. 322-339. 

63 Namaz n hikmetleri aras nda temizlik ve güzellik kayna olmas (Mâide, 5/6; 
Tevbe, 9/108; A’râf, 7/206), çirkinliklere ve her türlü kötülü e engel olmas
(Ankebût, 29/45. Bir hadiste de, geceleri namaz k l p gündüz h rs zl k yapt
yönünde durumu Hz. Peygamber’e iletilen ki i hakk nda Hz. Peygamber, zaman 
içerisinde namaz n bu ki iyi bu kötü fiilinden al koyaca n ifade etmi tir. Ahmed 
b. Hanbel, II/447), ferde cömertlik ve kötülüklere ve zorluklara kar metanet 
kazand rmas (Bakara, 2/153; Meâric, 70/19-23; Mâûn, 107/4-7), zihnî kon-
santrasyon/hu û’ kazand rmas (Mü’minûn, 23/1-2), insan moral ve psikolojisini 
düzenlemesi, manevî huzur ve itmi’nân sa lamas (Hacc, 22/77), mü’minin 
mi’râc olmas , vücuda s hhat ve zindelik kazand rmas , ki inin hayat n düzene 
sokmas , disiplin bilinci kazand rmas gibi hususlar say labilir. Gazâlî, hyâ, I, 
145-172;, emsüddîn Muhammed b. Hamza b. Muhammed Molla Fenârî, 
Fusûlü’l-bedâi’ fî usûli’ - erâi’, eyh Yahyâ Efendi Matbaas , stanbul, 1289, II, 
372-375; ah Veliyullah b. Abdirrahmân ed-Dehlevî, Huccetullâhi’l-bâli a (ne re 
haz. Muhammed erîf Sükker), Dâru hyâi’l-ulûm, Beyrut, 1413/1992, I, 27-28, 
214-216, 529-530; Karadâvî, el- bâdetü fi’l- slâm, s. 221-247; Tabbâra, Rû-
hu’d-dîni’l- slâmî, s. 250-252; Elmal l Muhammed Hamdi Yaz r, Hak Dini Kur’an 
Dili, Eser Yay nlar , stanbul, 1971, V, 3780; Uluda , slâm’da Emir ve Yasakla-
r n Hikmetleri, s. 80-83; Namaz n bütün yönleriyle yarar ve hikmetleri hak. bkz. 
Fâris Ulvân, Ve fi’s-salâti s hha ve vikâye, Dârü’s-selâm, yy, 1409/1989. 

64 Yaz r’ n ifadeleri: Oruç ehveti k rar, hevâ-y nefsanîyi ma lup eder (Buhârî, 
“Savm”, 10, “Nikâh”, 2-3; Müslim, “Nikâh”, 1; Nesâî, “S yâm”, 43; bn Mâce, 
“Nikâh”, 1; Dârimî, “Nikâh”, 2; Ahmed b. Hanbel, I/57, 278, 424-425, 432), az-
g nl ktan, fevâhi ten meneyler, lezâiz-i hasîse-i Dünyeviyeyi, câh ve tefavvuk 
davalar n istihkar ettirir, hayat n lezzetini tatt r r, kalbin Allah’a incizâb n art r r, 
ona melekî bir zevkü safa bah eyler (Yaz r, Hak Dini Kur’an Dili, I, 627). Ayr ca 
insan n iradesini terbiye eder, nimetin kadrini bildirir, ki iye yoksulun mahrumi-
yetini bizzât ya at r. Bkz. Gazâlî, hyâ, I, 230-237; Molla Fenârî, Fusûlü’l-bedâi’, 
II, 376; bnü’l-Hümâm, Fethu’l-kadîr, II, 300-301; Dehlevî, Huccetullâhi’l-
bâli a, I, 28, 220-221, II, 125-133; Karadâvî, el- bâdetü fi’l- slâm, s. 288-293; 
Muhayzîf, Der’u’l-ukûbâti bi’ - übühât, I, 40; Pak, Kur’an’da Kulluk, s. 262-265; 
Veysel Uysal, Psiko-Sosyal Aç dan Oruç, TDV. Yay nlar , Ankara, 1994. 
Bunlar n yan nda oruç, sindirim sisteminden kalbe, karaci erden, tansiyona, ko-
lesterolden, i manl a ve daha birçok rahats zl klar için tam anlam yla bir ilaç-
t r. Bat l bir ilim adam n çok isabetli ifadesiyle “oruç, b çaks z ameliyatt r. Al-
parslan Özyaz c , Din ve Bilimin I nda Oruç ve Sa l k, D B. Yay nlar , Ankara, 
2004, s. 68-” Geni  bilgi için bkz. Özyaz c , Oruç ve Sa l k, s. 57-79, 83-167.
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elinden ve dilinden herkesin güven içerisinde oldu u, kimsenin 
incinmedi i adeta “insan suretinde bir melek” olacakt r. Bu nitelik-
teki fertlerin olu turaca toplumda do al olarak suçun olabildi in-
ce az i lendi i temiz bir toplum olacakt r68. 

B-Ahlakî Temel 

“Kanun koyucu bir hukuk kural  koyarken toplulu un genel dü-
üncesini ve ahlak anlay n göz önüne almak zorundad r. Aksi 

takdirde hukuk kural  kendisinden beklenen sosyal i levi gerçekle -
tiremez. Bu nedenle, bazen hukukun asgarî ahlak oldu u veya 
devlet yapt r m na ba lanm ahlak kurallar n n hukuku olu turdu-

65 Zekat’ n hikmetlerini u ekilde s ralayabiliriz: Veren ahs cimrilikten kurtar r, 
hay r yapmaya al t r r, Allah’ n ahlak (cömertlik) ile ahlaklanmay sa lar, nime-
te ükür ifade eder, kalbi dünya sevgisinden kurtar r, zenginin ahsiyetini geli -
tirir, mal temizler ve art r r, sevgi ortam n n olu mas n sa lar, zekat alan ihti-
yaç sahibi olmaktan kurtar r, kin ve k skançl k duygular n engeller, toplumda 
karde lik, sevgi-sayg ve dayan ma atmosferinin olu mas n , ekonominin geli -
mesini sa lar. Zekat n çözümledi i problemler aras nda fakirlik, dilencilik, bekar-
l k ve tabi afetlerin yol açt zararlar sayabiliriz (Tevbe, 9/34, 35, 103; Sebe’, 
34/39; Bakara, 2/268, 276). Bkz. Gazâlî, hyâ, I, 208-230; Molla Fenârî, 
Fusûlü’l-bedâi’, II, 375-376; Dehlevî, Huccetullâhi’l-bâli a, I, 217-219, II, 100-
101; Yusuf Karadâvî, F khu’z-zekât, Müessesetü’r-risâle, Beyrut, 1414/1994, II, 
856-913; a. mlf, el bâdetü fi’l- slâm,s. 273-278; Yunus Vehbi Yavuz, slamda 
Zekat Müessesesi,Ota Yay nlar , stanbul, 1975, s. 77-139; Ali Özek, Hayreddin 
Karaman, M. Akif Ayd n, Mehmed Erkal, badet ve Müessese Olarak Zekât, s-
lâmî Ara t rmalar Vakf Yay nlar -5, stanbul, 1984, s. 186-205; Tabbâra, Rû-
hu’d-dîni’l- slâmî, s. 342, 355; Pak, Kur’an’da Kulluk, s. 269-272; Turan Yazgan, 
Sosyal Güvenlik Aç s ndan Zekat, TDV. Yay nlar  Ankara, 1995. 

66 Hacc n bireysel faydalar unlard r: Ki inin tevhid inanc n ve dini duygular n
kuvvetlendirir, ükür duygusunu art r r, Hacc esnas nda ifâ etti i bir çok ibadet 
yoluyla olgunla r, kendisini muhasebeye çeker, dünya Müslümanlar n yak ndan 
tan m olur. Hacc n toplumsal faydalar na gelince; Müslüman milletler kendileri-
ni tan tma f rsat bulmu olur, ilmî kongrelerin gerçekle tirilme imkan do ar, ti-
cari ba lar geli tirilebilir, dünya Müslümanlar n problemlerini yak ndan tan ma 
imkan  ve çözüm yollar aramas na vesile olur, dünya Müslümanlar aras nda bir-
lik ve beraberlik ba lar perçinle tirilir. Gazâlî, hyâ, I, 239-272; Molla Fenârî, 
Fusûlü’l-bedâi’, II, 377; Dehlevî, Huccetullâhi’l-bâli a, I, 28, 221-223, II, 150; 
Karadâvî, el- bâdetü fi’l- slâm, s. 301-311; Uluda , slâm’da Emir ve Yasaklar n 
Hikmetleri, s. 94-98; Tabbâra, Rûhu’d-dîni’l- slâmî, s. 259-260; Pak, Kur’an’da 
Kulluk, s. 265-269. 

67 Kurban’ n hikmetleri hakk nda bkz. Molla Fenârî, Fusûlü’l-bedâi’, II, 380; Ali Murat 
Daryal, Kurban Kesmenin Psikolojik Temelleri, MÜ FV. Yay nlar , stanbul, 1994;
Hüsâmüddîn b. Mûsâ Affâne, el-Mufassal fî ahkâmi’l-udhiyye,Matbaatü’l-emel, 
Kudüs, 1419/1999, s. 13-21. 

68 badetlerin hikmetleri ferdî ve toplumsal yararlar hakk nda. ayr ca bkz. Karadâvî, 
el- bâdetü fi’l- slâm, s. 11-209; Uluda , slâm’da Emir ve Yasaklar n Hikmetleri,
s. 80-103; D A lmihal, I, 217-223, 382-384, 423-427, 511-514; Köse, “ s-
lâm’da Hukuk Devleti lkesinin Dinamikleri”, Ça da htiyaçlar ve slâm Hukuku, 
s. 178-179. 
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u” 69 ifade edilmi olmakla birlikte “kanun koyucular bugün, genel 
olarak, kamu sa l n , güvenli ini ve tabiî kaynaklar korumak, i
ve ticaret alan nda uygunsuz ve hileli uygulamalar önlemek, devlet 
gelirlerini korumak maksatlar ile suç koymaktad r. Günümüzde 
genel ahlâk ve âdab korumak amac ile suç koymak söyle dursun, 
hatta, bu konuda baz fiilleri suç olmaktan ç karmak 
(decriminalisation) ya da baz fiilleri sadece idarî tedbir ve müeyyi-
delerle kar lama (dépenalisation) yolu tutulmaktad r.”70. Ama s-
lâm hukuku bütün emir ve yasaklar nda meselenin ahlakî cihetini 
her zaman ve zeminde mutlaka gözetmi , üstün ahlak (ahlâk-
fâd la), toplumu ayakta tutan temel dinamiklerin ba nda görmü , 
bu itibarla ahlak n korunmas na son derece önem atfetmi tir. Çün-
kü slâm Peygamberi hem yüce bir ahlaka sahiptir71 hem de ahlakî 
güzellikleri tamamlamak onun gönderilme nedenleri aras ndad r72. 
Hal böyle olunca slâm Hukuku, ahlak ilkelerine ayk r l k te kil eden 
fiilleri yasak normu kapsam na alm , kar l nda cezaî müeyyide-
ler tertip etmi tir. Yani slâm hukuku evrensel ahlak ilkeleriyle tam 
bir ittifak içerisindedir73. 

Hukukun temin etmeye çal t adalet, hakkaniyet, özgürlük, 
düzen, emniyet, erdem, insan haysiyetini koruma, e yay ve mül-
kiyeti koruma hep ahlakî içerikli de erlerdir. Hukuk, bu de erleri 
somut ili kiler a nda gerçekle tirmeyi amaçlayan ve maddî yapt -
r m gücüne sahip normatif bir kurumdur74.

Kur’ân’a bakt m zda hukukun hedef gayelerinin vahyin ilk 
geli  a amas ndan itibaren belirlendi ini görürüz. Ama bunlar bu 
a amada henüz somut hukuk normu de ildir. Adalet, ihsan, iyilik, 
af, sab r, ükür, vefa gibi emirler ile fuhu , haks zl k, ahde vefas z-
l k, ölçü ve tart da hile, yalanc l k, yeryüzünde fitne ç karma, haks z 
yere masum bir cana k yma gibi yasaklar Mekke döneminin iman 
vurgusu ile birlikte s kça vurgulanan hususlard r. Bu ahlakî ilkeler 

69 Necip Bilge, Hukuk Ba lang c , Turhan Kitabevi, Ankara, 1987, s. 20. Ayr ca bkz. 
Ali Fuat Ba gil, Esas Te kilat Hukuku, Baha Matbaas , stanbul, 1960, I, 41-42; 
Mustafa Ça r c , slâm Ahlak , Ensâr Ne riyât, stanbul, 1985, s. 24. 

70 Dönmezer, “Suç Kavram n n Men ei ve Geli mesi”, 
www.kriminoloji.com/Suc%20kavrami.htm (08. 04. 2009 Per embe). 

71 Kalem, 68/4. 
72 Mâlik, “Hüsnü’l-huluk”, 8. 
73 Udeh, et-Te rîu’l-cinâi’l- slâmî I, 70; Ebû Zehra, el-Cerîme, s. 12 vd; Da c , s-

lâm Ceza Hukukunda Müessir Fiiller, s. 37; Fethî b. Et-Tayyib Hammâsî, ed-
Darûratü’l-merhaliyye fî tatbîk ’l-kânûni’l-cinâi’l- slâmî, Dâru Kuteybe, Bey-
rut/D ma k, 1421/2001, s. 43-59; Ça r c , slâm Ahlak , s. 24-26; Esen, “ slam 
Hukuku ve Uhrevî Sorumluluk”, slam Hukuku Ara t rmalar Dergisi, Sy.8, 2006, 
s. 100-103. 

74 Ahmet Yaman, “Kur’an’da Yasaman n Arka Plan Olarak Ahlak”, Marife, 6/1, Ba-
har, 2006, s. 43. 

http://www.kriminoloji.com/Suc%20kavrami.htm
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Medine döneminde hukuk normlar n n alt yap s n olu turmu tur75. 
Hulâsa, slâm Hukuku, topluma egemen olmas gereken ahlakî 
de erleri himayeye son derece önem atfetmi , bu itibarla bahse 
konu ahlakî ilkeleri temel alarak hüküm/hukuk normu vaz’etmi tir. 
Bir ba ka ifadeyle Kur’ân, yasaklad baz fiilleri bu fiillerin ahlakî 
sonuçlar yla gerekçelendirmi tir76. Meselâ içki ve kumar yasa 77

eytan’ n insanlar aras na “kin” ve “dü manl k” tohumlar ekmesiy-
le gerekçelendirilmi tir. Kin ve dü manl k çirkin huylar n ilk s rala-
r nda yer almaktad r. Zinay konu edinen ayetlerden birinde78 zina-
ya yakla lmamas , çünkü onu i lemenin “hayas zl k (fâhi e)” ve 
“kötü bir yol” oldu u ifade edilmi tir79. Yine baz hükümlerin konu-
lu gerekçesi olarak “nefisleri ve kalpleri daha fazla temizleyici ol-
mas ”80 gösterilmi tir. Nefsin ve kalbin temizlenmesi ise ancak sa -
lam ahlakî ilkelere ba lanmak ve ahlak n gereklerini yerine getir-
mekle mümkündür81. Hayat, din, ak l, nesil, rz ve mülkiyet hakk -
na yönelik ihlallerin ahlakî davran lar olmad aç kt r82. te slâm 
Hukukunda bu ahlakî de erler, hukuk normlar yla koruma alt na 
al nm t r yani ahlak ve hukuk iç içedir. 

slâm’da ahlak ile hukukun iç içe oldu unun bir ba ka kan t
Kur’ân’ n zaman zaman hukukî hükümleri ahlakî kavramlarla, ahla-
kî hükümleri de da hukukî kavramlarla sunmu olmas d r. Meselâ 
Bakara 2/177 ve A’râf, 7/33. ayetlerde hukukî hükümler bir ahlak 
kavram olan “birr” lafz yla sunulurken; En’âm 6/151-153. ayetle-
rinde bahse konu ahlakî yükümlülükler hukukî bir terim olan “ha-
ram” lafz yla verilmi tir. Böylelikle ahlaka uygunlukla (moralite) 
hukuka uygunluk (legalite) birlikte yürütülmü tür. Bu uygunluk, 
Kur’ân’ n yeti tirmeyi istihdaf etti i insan tipinin de önemli özelli i-
dir. Kur’ân terbiyesinde yeti en bir insan müeyyide korkusuyla de-
il, vicdan murakabesiyle ve Allah’a olan derin hu û ile hareket 

eder de suç i lemeye elveri li kimsenin vâk f olamayaca ss z or-
tamlarda dahi hukuk d na ç kmaz (Enbiyâ, 21/49)83. 

slâm’da ahlakla hukuk iç içe olunca ve yine erdemli bir fert ve 
toplumun in âs slâm’ n temel hedeflerinden olunca bir ah s ahla-
kî olgunlu u oran nda hukuka sayg l olacak ve hukuk içerisinde 

75 Yaman, agm, s. 43. 
76 Avvâ, Fî usûli’n-nizâmi’l-cinâi’l- slâmî, s. 53. 
77 Mâide, 5/91. 
78 srâ, 17/32. 
79 Avvâ, Fî usûli’n-nizâmi’l-cinâi’l- slâmî, s. 53. 
80 Bakara, 2/232; Nûr, 24/28, 30; Ahzâb, 33/53; Mücâdele, 58/12. 
81 Muhammed Mustafa elebî, Ahkâmü’l-üsreti fi’l- slâm, Dâru’n-nehdati’l-Arabiyye, 

Beyrut, 1397/1977, s. 19; Avvâ, Fî usûli’n-nizâmi’l-cinâi’l- slâmî, s. 53-54. 
82 Akseki, Ahlak Dersleri, s. 159-179; Tabbâra, Rûhu’d-dîni’l- slâmî, s. 225-240. 
83 Yaman, “Kur’an’da Yasaman n Arka Plan Olarak Ahlak”, Marife, 6/1, Bahar, 2006, 

s. 44-45. 
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kalacak, aksi halde hukuku ihlal etmi olacakt r. Ahlakî temelin 
sa laml suç i lemenin önünde sa lam bir set olu turacakt r. Do-
lay s yla ahlakî donan ma sahip bir ki i cezaî müeyyideye gerek 
kalmaks z n bu donan m yla kendisini suç say lan fiillerden korumu
olacakt r. 

Ahlakî temelin olu turulmas nda özellikle adalet, hakkaniyet; 
helal-haram bilinci, efkat-merhamet, hayâ, îsâr (di ergaml k) gibi 
insani de erlerin bireylere kazand r lmas ve ya at lmas olduça 
önemlidir. Bu temel ahlakî de erlerden soyutlanmas halinde insan 
çok tehlikeli bir varl k haline gelebilir. Özellikle adalet duygusunun 
vicdanlara hakim k l nmas elzemdir. Çünkü adalet, bir eyi yerli 
yerine koymak, her hak sahibine hakk n vermek demektir. Fert ve 
toplum hayat nda en önemli huzur ve güven unsurudur. Adalet, 
Allah’ n s fat d r, mülkün, egemenli in ve toplum hayat n n da te-
melidir. Adaletin tesisi Kur’ân emridir84, peygamberlerin gönderil-
me gerekçelerinden biridir85. Adaletin tesisi, hukukun temel gaye-
leri aras ndad r86. Adaletin gayesi de toplumu saadete ula t rmak-
t r87. Adaletin kalmad yerde zulmün egemen olmas kaç n lmaz-
d r. Hangi din ve ideolojik dü ünceyi ta rsa ta s n adaletle hük-
meden her toplum veya devletin hükümranl klar n , devletlerini 
sürdürdükleri, adaletle hükmetmeyen topluluk veya devletlerin 
müslüman da olsa çöktükleri ve y k ld klar tarihi bir hakikattir. Bu 
itibarla “Küfür âbâd olur, ama zulüm âbâd olmaz” veya “mülk kü-
fürle devam eder ama zulümle devam etmez.”88 denilmi tir89. 

C- slâm’ n Öngördü ü Aile Hayat

Temiz bir toplumun olu mas için neslin temiz olmas , neslin 
temiz olmas için de kad n ve erkek aras nda kurulacak ba n hu-
kukun cevaz verdi i sahih ve me rû/hukukî bir evlilik çerçevesi 
içerisinde kurulmas laz md r.

84 Bkz. Nahl, 16/90; A’râf, 7/29. adalete riayet hakk nda ayr ca bkz. Nisâ, 4/135; 
Mâide, 5/8; Hadîd, 25; Müslim, “ mâre”, 18; Tirmizî, “Ahkâm”, 4. 

85 Hadîd, 25. 
86 Bilge, Hukuk Ba lang c , s. 30. 
87 Ba gil, Esas Te kilat Hukuku, I, 35. 
88 Ebû Abdullah Fahrüddîn Muhammed b. Ömer Râzî, Mefâtihu’l- ayb (et-Tefsîru’l-

kebîr), Dâru’l-kütübi’l-ilmiyye, I-XXX, Beyrut, 1411/1990, XVIII, 61; (

 . : ) bn 

Teymiyye, M. Fetâvâ, XXVIII, 146. 
89 Adalet konusunda bkz. Ba gil, Esas Te kilat Hukuku, I, 32-34; Vecdi Aral, “Huku-

ki De er Olarak Adalet”, Makâs d ve ctihad (Haz. Ahmet Yaman), Yediveren, 
Konya, 2002,s. 29-38; Tabbâra, Rûhu’d-dîni’l- slâmî, s. 300-302; Mustafa Ça -
r c , “Adâlet”, D A, I, 341-343; Hayreddin Karaman, “Adalet”, D A, I, 343-344. 
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Aile kurumunun temelleri insanl k kadar eskidir. Yarat c kud-
ret ilk insan bir aileye sahip olarak yaratm t r90. Bu durum 
Kur’ân91 ve Sünnette92 sarahaten haber verilmektedir. 

Sa lam ve temiz bir toplumun tesisi, toplumun nüvesini olu -
turan ailenin sa lam ve temiz temeller üzerine kurulmas yla do ru 
orant l d r. Bu itibarla gerek ayetlerde gerekse hadislerde evlili in 
dindarl k, iffet ve haya temelleri üzerine kurulmas hususuna özel 
önem atfedilmi tir93. Bu cümleden olarak Hz. Peygamber, bir ha-
dislerinde bir kad n n mal , hasebi (soylulu u), güzelli i veya din-
darl için nikah edilece ini, mutlu, huzurlu, sadakat ve güven 
temelleri üzerine bir evlilik gerçekle tirilmek isteniyorsa dindarl n 
di er özelliklere tercih edilmesi gerekti ini vurgulamaktad r94. Ha-
diste say lan di er niteliklerin de bulunmas elbette ki arzu edilir. 
Ama kal c olan sa lam dinî ve ahlakî bir altyap d r. Ayr ca hem 
güzel, hem, zengin ve hem de asîl biriyle yap lan bir evlili in mutlu 
bir ekilde idâmesi için de yine sa lam bir dinî alt yap n n bulun-
mas artt r. Bu nedenle Hz. Peygamber, bir hadislerinde son dere-
ce cezbedici güzelli e sahip olmakla birlikte iffet, haya, vefa ve 
sadakat gibi ahlakî de erlerden uzak güzellerden sak n lmas na”95

dikkat çekerek meselenin önemine vurgu yapm , bir di er hadisle-
rinde de evlenme talebinde bulunan dinî ve ahlakî temeli sa lam 
bir erke in evlendirilmesini tavsiye etmi , evlendirmenin zorla t -
r lmas durumunda ortaya ç kabilecek ahlak d olumsuzluklara ve 
toplumsal tehlikelere dikkat çekmi tir96. Nitekim, Kur’ân’da da top-
luma aile kurumunun ya at lmas görevi yüklenmi tir97. 

Baz slâm hukukçular salih bir toplumun tesisi ve bekas için 
arz etti i önem dolay s yla aile kurumuna özel bir önem atfederek 
nikah akdini ibadetlere en yak n amel olarak mütalaa etmi ler bu 
cümleden olarak evlenmeyi, kendisini nafile ibadetlere adamak 
amac yla bekar kalmaya ye tutmu lard r. Ayr ca cihad için gerekli 

90 Muhammed Alâuddîn bn Âbidîn, Reddü’l-muhtâr ale’d-Dürri’l-muhtâr, Dâru’l-fikr, 
I-VIII, Beyrut, 1412/1992, III, 3; Ebû Zehra, el-Ahvâlü’ - ahsiyye, Dâru’l-fikri’l-
Arabî, Kahire, 1957, s. 19. 

91 Bkz. Bakara, 2/35; Nisâ, 4/1; A’râf, 7/19, 23, 190; Tâhâ, 20/117-119; Yâsin, 
39/6.

92 Tirmizî, “Nikâh”, 1; Ahmed b. Hanbel, V, 421. 
93 Bkz. Bakara, 2/221; Tirmizî, “Nikâh”, 1; Ahmed b. Hanbel, V, 421. 
94 Buhârî, “Nikâh”, 15; Ebû Dâvûd, “Nikâh”, 2; Nesâî, “Nikâh”, 13; bn Mâce, “Ni-

kâh”, 6; Dârimî, “Nikâh”, 4; Mâlik, “Nikâh”, 21; Ahmed b. Hanbel, II, 428; 
San’ânî, Sübülü’s-selâm, III, 111. 

95 Alâuddîn Ali b. Abdilmelik Muttakî el-Hindî, Kenzü’l-ummâl fî süneni’l-akvâl ve’l-
ef’âl, Dâru hyâi’t-türâsi’l-Arabî, Beyrut, 1413/1993, XVI, 300.

96 Tirmizî, “Nikah”, 3. 
97 Nûr, 24/32. 
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eleman n yeti mesine temel te kil etmesi yönüyle nikah akdini salt 
ibadet kapsam nda görülen cihada da öncelemi lerdir98.

Evlenmenin gerek bireysel gerekse toplumsal birçok hikmetleri 
bulunmaktad r. Bu hikmetleri u ekilde s ralamak mümkündür:

Nikah me rû yoldan neslin devam n sa lar, neseplerin kar -
mas n önler. Zinaya sürüklemede muharrik unsur olan ehveti 
teskin eder, zinaya dü mekten ve zina töhmetine marûz kalmaktan 
korur. E ler, zinan n yay lmas n n yol açt bir tak m tehlikeli me -
rû birliktelik yani nikah yoluyla korunmu olurlar. E ler aras nda 
sevgi, ülfet ve ünsiyet meydana gelir, bunun sonucu s cak bir or-
tam olu ur. Evlilik sorumluluk duygusunu geli tirir. Evlilik nedeniy-
le akraba sahas geni ler. slâm’ n öngördü ü nitelikte yeti tirilen 
çocuklar nedeniyle ebeveynin amel defterlerine sürekli sevap yaz -
l r99. 

Nikah akdinin say labilecek di er hikmetleri yan nda özellikle 
iki hikmetin alt n çizmek gerekmektedir. Bunlardan biri, zina, fu-
hu ve di er yasak fiillerden uzakla mak suretiyle iffetli ve ahlakl
bir ahsiyete sahip olunmas yani rz n korunmas , di eri de neslin 
hukukî bir yolla yani nikahla sürdürülmesidir.”100

Dindarl k, haya, iffet, sadakat, vefa, kar l kl sayg ve anlay
esaslar üzerine kurulan bir yuva hem bu kurumun uzun ömürlü 
olmas hem de çocuklar n ayn nitelikleri haiz olarak yeti melerinin 
garantisi olacak, hem de temiz bir toplumun olu mas na temel te -
kil edecektir.

D-Erdemli Bir Çevre 

nsan çevresinin çocu udur. nsan büyük ölçüde çevresi ter-
biye eder. Bir çevrede yeti en bireyin o çevrenin kabullerinden ve 

98 Gazâlî, hyâ, II, 21; Molla Fenârî, Fusûlü’l-bedâi’, II, 378; bnü’l-Hümâm, Fethu’l-
kadîr, III, 184; bn Âbidîn, Reddü’l-muhtâr, III, 3. 

99 Geni bilgi için bkz. Gazâlî, hyâ, II, 24-33; ât bî, el-Muvâfakât, II, 396-398; 
Muhammed Muhyiddîn Abdülhamîd, el-Ahvâlü’ - ahsiyye fi’ - erîati’l- slâmiyye, 
el-Mektebetü’l-ilmiyye, Beyrut, 1424/2003, s. 6-9; elebî, Ahkâmü’l-üsre, s. 37-
44; Ebu’l-ayneyn Bedrân, el-F khu’l-mukâren li’l-ahvâli - ahsiyye, Dâru’n-
nehdati’l-Arabiyye, Beyrut, 1967, s. 12-14; Zekiyyüddîn a’bân, el-Ahkâmü’ -
er’iyye li’l-ahvâli’ - ahsiyye, Men ûrâtü câmiatü Kâryûnis, Bingazi,1993, s. 49-

56; Ebû Zehra, el-Ahvâlü’ - ahsiyye, s. 20-23; Muhammed Ali es-Sâbûnî, 
Ravâiu’l-beyân tefsîru âyâti’l-ahkâm mine’l-Kur’ân, Derseâdet, stanbul, ty, II, 
186-187; Karaman, slâm’da Kad n ve Aile, Ensar Ne riyat, stanbul, 1995, s. 
197-198; S dd q , The Penal law of Islam, s. 14-16. 

100 Abdülhamîd, el-Ahvâlü’ - ahsiyye, s. 8-9; Ebû Zehra, el-Ahvâlü’ - ahsiyye, s. 19 
vd; Yaz r, Hak Dini Kur’an Dili, II, 1327. 
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hayat tarz ndan etkilenmemesi, kendi f trat ve ya ant s na uygun 
çevrede bulunmaktan mutluluk duymamas mümkün de ildir101. 

Hz. Peygamber, çevrenin etkileyici ve belirleyici rolüne dikkat 
çekmi , bu hususu misk satan attâr ile körükçü yan nda bulunan 
ki ilerin durumlar n örnek göstererek izah etmi tir. Hadiste salih 
arkada ve dost misk satan kimseye; kötü ve zararl arkada ise 
körük çeken ahsa benzetilmi tir. Buna göre iyi arkada veya çev-
reyi sembolize eden attâr ile ba lant l olan ki i veya ki iler ya misk 
sat n almak veya attâr n kendilerine misk ikram etmesi veyahut da 
en az ndan o mekanda bulunup misk koklamalar suretiyle miskten 
bir ekilde istifa edeceklerdir. Kötü arkada veya çevreyi sembolize 
eden körükçüyle hemdem olan kimse veya kimseler ise ya bir e-
kilde elbiselerinin yanmas veya bu mekandaki kötü kokuyu tenef-
füs etmeleri nedeniyle ortamdan menfi olarak etkileneceklerdir . 
Peygamber, bu temsilde u gerçeklere dikkat çekmi tir: a) Çevre-
nin ah slar üzerindeki etkisi tart lmazd r. b) Ki inin iyi veya kötü 
çevreden etkilenmesi bu yerlere olan yak nl veya uzakl ora-
n nda olacakt r. c) Ki i, gerek kendisi gerekse etraf ndakileri koru-
mak amac yla mutlaka temiz ve erdemli bir çevre aray içerisinde 
olmal d r. 

Kur’ân’da erdemli/hay rl bir toplumun temel özelliklerinin 
inanç ve salih amel oldu u belirtilmektedir103. Salih amel, usûl-
fürû’, farz-nafile, ibadet-muâmelât gibi amelleri kapsad gibi, 
Allah’ n r zas na uygun dü ecek salaha ve hayra hizmet eden bütün 
iyi amelleri ve yasaklardan sak nmay da kapsamaktad r104. 

nsan n en yak n çevresi tabiî ki onun aile ortam d r. Ailenin 
ferdi ekillendirmedeki tart lmaz rolüne dikkat çeken Hz. Pey-
gamber, “Her do an f trat üzere do ar sonra ana-babas onu Ya-
hudi, H ristiyan, hatta mecûsî yapar.”105 buyurmaktad r.

Çocu un söz ve davran lar mekanik bir özellik ta maktad r. 
Ailedeki büyüklerin dinî ya ant lar , kulland klar sözler, abdest, 
namaz, oruç gibi ritüeller çocu un benli inde derin etkiler b rak r. 

101 Ziya Pa a’n ifadesiyle, “Nâ-dânlar eder sohbet-i nâ-dânla telezzüz, Dîvânelerin 
hemdemi dîvâne gerektir.” Önder Göçgün, Ziya Pa a’n n Hayat , Eserleri, T. C. 
Kültür Bakanl Yay nlar /2750, Ankara, 2001, s. 164; Cem Dilçin, Örneklerle 
Türk iir Bilgisi, TDK. Yay nlar , Ankara, 2000, s. 248. Veya Leskofça’l Gâlib 
Bey’in ifadesiyle, “Ehl-i dil, sohbet-i nâ-cins ile âdân olmaz, Bezm-i cühhâl gibi 
ârife zindân olmaz.” Bkz. Neclâ Pekolcay, Selçuk Erayd n, slâmî Türk Edebiyât ,
rfan Yay nevi, stanbul, 1976, slâmî Türk Edebiyât , s. 41. 

102 Buhârî, “Zebâih”, 31, “Büyû”, 38; Müslim, “Birr”, 146; Ebû Dâvûd, “Edeb”, 16; 
Ahmed b. Hanbel, IV, 404-405, 408. 

103 Beyyine, 98/7. 
104 Yaz r, Hak Dini Kur’an Dili, IX, 6002. 
105 Buhârî, “Cenâiz”, 79, 80, 93, “Kader”, 3; Müslim, “Kader”, 6. 
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Aile büyüklerinin sahip olduklar iyilik, do ruluk, temizlik, yard m 
severlik gibi güzel hasletler veya bunlar n z dd kin, nefret, ho gö-
rüsüzlük, yalan, kavga ve iddet gibi olumsuz tutumlar ba lang çta 
çocuk taraf ndan taklit edilerek benimsenir, içselle tirilir ve kendi 
karakter yap s n olu turan parçalar olur. Sosyal hayatta uyumlu 
bir ki ilik sergileyen ailelerin çocuklar uyumlu; davran lar nda 
iddet, karga a, kavga hakim olan daha da ötesi suç i lenen bir 

aile ortam nda yeti en çocuklar da o oranda problemli olacakt r. 
Aile içinde ya anan her olay çocu u do rudan etkileyecek, bu da 
do al olarak onun moral yap s n n olu mas nda do rudan etkili 
olacakt r106. 

Arkada , kom u ve sürekli ikâmet edilen çevre de bir bireyin 
iyi veya kötü insan olarak yeti mesinde birinci derecede etkilidir. 
Bu itibarla arkada l k ve kom uluk yap lacak ki ilerle, ikamet edile-
cek muhitin iyi seçilmesi hayati önem arz etmektedir. Duyarl bir 
müslüman n erdemli çevrede bulunma yükümlülü ü bulunmakta-
d r107. Nitekim Hz. Peygamber, bir insan n, arkada n n dini üzerin-
de oldu unu, bu nedenle dost ve arkada seçiminde titizlik göste-
rilmesi gerekti ine108 vurgu yapm t r. Ayn ekilde bir ba ka hadis-
lerinde de geçmi ümmetlerden birinde, yüz ki iyi öldüren kâtilin 
slah için önerilen tövbe ve erdemli çevrede ya ama formülünü 
örnek göstererek temiz ve erdemli bir çevrenin hayatî önemine 
i aret etmi tir109.

E-E itim 

E itim birey ve toplum hayat n n sa l kl bir ekilde sürdürül-
mesinin omurgas n olu turmaktad r. E itim medeniyetin gösterge-
sidir. Toplumda bar ve esenli in hakim olmas  e itimin kalitesi ve 
bu e itim ve terbiyenin bireylerce içselle tirilmesiyle do ru orant -
l d r. Bu itibarla güzel, müspet ve kaliteli bir e itimin/terbiye suçun 
önlenmesinde büyük katk s  vard r. 

Suçun genel unsurlar ndan biri kanunîlik ilkesidir. Bir ba ka 
ifadeyle kanunsuz suç ve ceza olmaz (Nullum crimen, nulla poena 
sine lege)110. Hal böyle olunca ceza hükümlerinin ilân n n önemi 

106 Y lmaz, Din E itimi ve Sosyal Bar , s. 129-132. 
107 Tevbe, 9/119. 
108 Tirmizî, “Zühd”, 45. 
109 Müslim, “Tevbe”, 8; Ahmed b. Hanbel, III, 72; evkânî, Neylü’l-evtâr, VII, 62-

63. 
110 Dönmezer-Erman, Ceza Hukuku (Genel K s m), I, 310, 361; Alacakaptan, Suçun 

Unsurlar , s. 8, 29; TCK. md. 2; Bu ilke slâm Hukukunda da aynen geçerlidir. 
Bkz. Udeh, et-Te rîu’l-cinâî, I, 116; Ebû Zehra, el-Cerîme, s. 171 vd; Avvâ, Fî 
usûli’n-nizâmi’l-cinâi’l- slâmî, s. 58-60; Osman Abd el-Malek Saleh, The Right of 
the Individual to Personal Securitiy in Islam, ICJS, Oceana Publications Inc. New 
York, 1982, s. 58 vd. 
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kadar bahse konu suç ve cezalar n nelerden ibaret oldu unu ö re-
tecek, bu konuda gerekli e itimi verecek ki i ve kurulu lara da 
ihtiyaç oldu u izahtan vârestedir. Bu hususa hukukî dayanak te kil 
edecek çok say da ayet111 ve hadis112 mevcuttur. 

Bu konudaki e itimin aile, okul ve toplumsal boyutlar bulun-
maktad r.

1-Aile çi E itim 

slâm’da “insan- kâmil” olma serüveni do umdan ba lay p 
ölüme kadar devam eden bir süreçtir.

Aile ortam çocu un hem hayat n idame ettirdi i, beslendi i 
ve yeti tirildi i bir ortam, hem de dinî ve ahlâkî de erlerini ald
ilk okuludur113. Anne ve baba çocu un e itimi ve ekillenmesinin 
ba aktörleridir. Karakter geli imi büyük oranda aile ortam nda 
geçirilen ya larda tamamlanmaktad r. Bu itibarla ana-baban n bu 
konudaki sorumlulu u son derece önemlidir. Kur’ân’da ebeveynle-
re, hem kendilerini hem de aile bireylerini cehennem ate inden 
korumalar için gerekli önlemleri almalar yönünde114 önemli uyar -
lar bulunmaktad r. Bu meyanda Hz. Peygamber de babas taraf n-
dan çocu a b rak lacak en güzel miras n güzel terbiye oldu unu
ifade etmi tir115.

Müslüman ailedeki e itim tolerans, sevgi, disiplin ve merha-
mete dayanmal d r. Çocuk inançs zl n veya dini e itim alamama-
n n olumsuz etkilerinden korunmaya aileden ba lanmal d r. Haram 
lokma ve haram sütten daima kaç n lmal , e itim temelinde haram 
lokma ve haram süt bulunmamal d r. slâm e itimcileri çocu un 
e itiminde iki genel kuraldan hareket ederler: Birincisi, çocu un 
geli im a amalar n n dikkate al nmas ve her bir a aman n özelli i-
ne göre uygun bilgi ve davran lar n kazand r lmas . kinci a ama, 
ferdî farkl l klar n dikkatle korunmas ve her çocu a kendi yetene-
ine uygun dü en bilgi ve davran lar n ö retilmesidir. E itimde 

öncelik s ras Allah olmal , sonra insan ve insanlar aras ili kilere 
yer verilmelidir116. Aile içi terbiyede verilecek bilgilerde izlenecek 

111 Ayetler için bkz. Âl-i mrân, 3/104, 110, 114; A’râf, 7/157; Tevbe, 9/71, 112; 
Hûd, 11/117; Nahl, 16/125; Lokmân, 31/17; Zümer, 39/9; Tahrîm, 66/6. 

112 Hadisler için bkz. Buhârî, “Cum’a”, 11, “Cenâiz”, 32; “ stikrâd”, 20, “Vasâyâ”, 9; 
“Itk”,17, 19, “Nikâh”, 81, 90, “Ahkâm”, 1; Müslim, “ mâre”, 20, Ebû Dâvûd, 
“ mâre”, 1, 13; Tirmizî, “Cihâd”, 27; Müslim, man, 20; Ebû Dâvûd, Salât, 242. 

113 Ailede çocu un ahlakî e itimi konusunda detayl bilgi için bkz. Mehmet Zeki 
Ayd n, Ailede Çocu un Ahlak E itimi, Nobel Yay n Da t m, Ankara, 2006. 

114 Tahrîm, 66/6. 
115 Tirmizî, “Birr”, 33; Ahmed b. Hanbel, III, 412, IV, 77-78. 
116 Bayraktar Bayrakl , “Kur’ân- Kerim’e Göre Ailede Çocuk E itimi”, slâm’da Aile 

ve Çocuk Terbiyesi, Ensar Ne riyat, stanbul, 2005, II, 188. 
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s ra hususunda Lokman Sûresi 13-19. ayetleri yol göstermekte-
dir117.

2-Okulda E itim 

Suçla mücadele konusunda okulda verilecek e itimin rolü tar-
t lamaz. Çünkü okullarda bilimsel veriler esas al nmakta, olaylar 
mant k ilkeleri do rultusunda de erlendirilmektedir. Ö renciye baz
fiilleri neden yapmas , baz lar n neden yapmamas gerekti i ilmî ve 
mant kî ilkeler çerçevesinde verildi inde, suç say lan fiillerin ön-
lenmesinde çok büyük mesafe al naca aç kt r. Ayr ca e itimcinin 
ki ili iyle örneklik olu turmas , söyledikleriyle yapt klar n n tutarl l k 
arz etmesi ö rencinin ikna olmas nda ve e iticilerine güvenmesin-
de birinci derecede etkili olacakt r. 

slâm’ n ilme verdi i de er118 yan nda ayn zamanda ö ret-
menlik misyonu da bulunan Hz. Peygamber119, Mekke’de Dâru’l-
Erkâm, Medine’de de Mescid-i Nebevî çat s alt nda model e itim ve 
ö retim kurumlar n n temellerini atm t r120. 

Bu k sa bilgilerden sonra, sadece, zina i lemeye azmeden ve 
bu dü üncesini toplant halinde bulunan sahabenin içinde alenen 
Hz. Peygamber’e açarak ondan izin isteyen bir gence121 Hz. Pey-

117 Aile içi terbiyede ebeveynin uymas gereken kurallar aras nda unlar sayabiliriz:
a) lk dini bilgiler ailede verilmeye ba lanmal d r. a) Anne-baba çocuklar na ör-
nek olmal d r, b) Çocuk psikolojisi iyi bilinmelidir, c) Terbiyede Allah sevgisi esas 
olmal d r. d) Ho görü ve müsamaha hakim olmal d r. e) Güzel davran lar ödül-
lendirilmelidir. f) Çocu a fizikî ceza uygulamaktan kaç nmal d r. Geni bilgi için 
bkz. Mehmet Emin Ay, Ailede ve Okulda deal Din E itimi, Dü ünce Kitabevi Ya-
y nlar , Bursa, 2005, s. 15-76. Ayr ca bkz. brahim Canan, “ slâm’da Aile Terbi-
yesi”, slâm’da Aile ve Çocuk Terbiyesi, II, 23-41; Abdullah Özbek, “Bir E itim 
Kurumu Olarak Ailenin Önemi”, slâm’da Aile ve Çocuk Terbiyesi, II, 57-74; 
Mahmut Çamdibi, “Ailede Çocu un Ahlâkî Terbiyesi”, slâm’da Aile ve Çocuk 
Terbiyesi, II, 127-133; Bayrakl , “Kur’ân- Kerim’e göre Ailede Çocuk E itimi”,
slâm’da Aile ve Çocuk Terbiyesi, II, 179-188. 

118 Bkz. En’âm, 5/35; A’râf, 7/199; Tevbe, 9/122; Tâhâ, 20/114; Fât r, 35/28; 
Zümer, 39/9; Mücâdele, 58/11; Kalem, 68/1; Alak, 96/1-5; Ebû Davud, “ lm”, 
1. 

119 Âl-i mrân, 3/164; bn Mâce, “Mukaddime”, 17; Ahmed b. Hanbel, III, 328. Hz. 
Peygamber’in e itim ve ö retim metotlar hakk nda geni bilgi için bkz. 
Abdülfettâh Ebû Gudde, er-Rasûlü’l-muallim ve esâlîbuhû fi’t-ta’lîm, Mektebetü’l-
matbûâtü’l- slâmiyye/Dâru’l-be âiri’l- slâmiyye, Beyrut, 1417/1996, s. 64-218. 
Bu eser Enbiya Y ld r m taraf ndan tercüme edilmi tir. Bkz. Enbiya Y ld r m, Bir 
E itimci Olarak Hz. Muhammed ve Ö retim Metodlar Umran Yay nlar , stanbul, 
1998; Abdülhayy Kettânî, Nizâmü’l-hukûmiyyeti’n-nebeviyye el-müsemmâ et-
Terâtibü’l-idâriyye, Dâru’l-kütübi’l-Arabî, Beyrut, ty, II, 168-362. 

120 Muhammed Hamîdullah, slâm Peygamberi (Çev. Salih Tu ), maj, Ankara, 
2003, II, 767-778; Ziya Kaz c , Anahatlar yla slâm E itim Tarihi, Ü FV; stan-
bul, 1995, s. 11-14; brahim Sar çam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaj , D B. 
Yay, Ank, 2003, s. 139, 316-317; Hayati Hökelekli, “E itim ve Ö retim” s-
lam’da nanç badet ve Günlük Ya ay  Ansiklopedisi, I/448. 

121 Ahmed b. Hanbel, V, 256-257. 
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gamber’in, bu gencin ak l, vicdan ve selim f trat na hitap ederek 
onu hayat boyunca bir daha suç i lemeyecek derecede e itmesin-
deki izledi i hikmet dolu ince metodunu hat rlatmakla yetiniyo-
ruz122. Bu örnek, hem suçla mücadelede e itimin rolüne hukukî 
dayanak te kil etmesi hem de e itimin suçu önlemedeki etkisini 
göstermesi bak m ndan oldukça anlaml d r. 

3-Toplumda E itim  

slâm, üstün ahlâkî meziyet ve faziletlerle donanm insanlar n 
olu turdu u bir toplum olu turmay bir ba ka ifadeyle “yeryüzüne 
salih kullar n hakim olmas n ” amaçlam t r123. Böyle bir toplumun 
olu mas için sadece üstün ahlakî donan ma sahip erdemli bir insan 
olmay yeterli bulmay p muslih yani slah edici olmay 124 ve karde-
inin zulmüne engel olmay 125 da gerekli görmü , bunun için de 

toplum bireylerini emr bi’l-ma’rûf nehy ani’l-münker vazifesiyle126

yükümlü tutmu tur127. Bu görev müslümanlar n tamam bak m n-
dan farz- kifâye hükmündedir128. 

Bir hadis-i erifte de bu görevin ne ekilde ifa edilece inin 
yöntemleri belirlenmi tir . nsanî görev ve karde lik hukuku çer-
çevesinde bireysel düzeyde her müslüman n nasihat ve telkin hakk
her zaman mevcut olmakla birlikte130 bu görevin ifas için belirli bir 
liyakat, ehliyet ve donan ma sahip olmak zorunludur. Aksi bir yak-
la m tehlikeli sonuçlar do urabilir. Biraz sonra da ele al naca
üzere zaten slâm tarihi içerisinde emr bi’l-ma’rûf nehy ani’l-
münker görevi hisbe veya ihtisab ad alt nda kurumsalla m t r. 
Özellikle de fiilî müdahale sadece bu denli resmî hüviyeti haiz ku-
rumlar n yetkisi dâhilindedir. 

122 Ebû Gudde, er-Rasûlü’l-muallim ve esâlîbuhû fi’t-ta’lîm, s. 100-101. 
123 Enbiya, 21/105. 
124 Hûd, 11/117. 
125 Buhârî, “Mezalim”, 4; “ krah”, 8; Tirmizî, “Fiten”, 68; Dârimî, “Rikak”, 40; 

Ahmed b. Hanbel, III, 99, 201, 324.
126 Âl-i mrân, 3/104, 110, 114; A’râf, 7/157; Tevbe, 9/71, 112; Nahl, 16/125; 

Lokmân, 31/17; Asr, 100/1-3. 
127 Mâverdî, el-Ahkâmu’s-sultâniyye, s. 391-392; Gazâlî, hyâ, II, 306-313; 

Takiyyüddîn b. Ahmed Abdülhalîm bn Teymiye, Mecmûu fetâvâ, yy, ty, XXVIII, 
122-178; Vehbe Zuhaylî, el-F khu’l- slâmî ve edilletühû, Dâru’l-fikr, D ma k, 
1989, VI, 763-765; Karaman, slâm’ n I nda Günün Meseleleri, z Yay nc l k, 
stanbul, 2003, II, 615-616. 

128 Yaz r, Hak Dini Kur’an Dili, II, 1155. 
129 Müslim, “ man”, 20; Ebû Dâvûd, “Salât”, 242, “Melâhim”, 16; Tirmizî, “Fiten”, 9, 

“Birr”, 15; bn Mâce, “Fiten”, 20; bn Hanbel, V, 388. 
130 Gazâlî, hyâ, II, 315-319; Abdülkerîm Zeydân, Nizâmü’l-kadâ fi’ - erîati’l-

slâmiyye, Müessesetü’r-Risâle, Amman, 1409/1989, s. 324; Karaman, slâm’ n 
I nda Günün Meseleleri, II, 617; “Hisbe”, el-Mevsûatü’l-f kh yye, XVII, 240-
242. 
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Netice itibariyle denebilir ki, suç say lan fiiller, bunlar n birey-
sel ve toplumsal zararlar , bu fiiller kar l nda öngörülen cezalar 
konusunda verilecek nitelikli, muknî ve yeterli e itim-ö retim ve 
bilgilendirme faaliyetlerinin suçla mücadelede önemli oranda katk
sa layaca aç kt r. 

F-Denetim Mekanizmas

slâm Hukukunda suçla mücadelede di er yöntemlerden son-
raki a amalarda ba vurulacak yöntem denetim mekanizmas d r. 
imdi bu denetim mekanizmalar ve i leyi ekillerine bir göz ata-

l m. 

1-Hisbe

Hisbe veya ihtisab, emr bi’l-ma’rûf nehy ani’l-münkerin mües-
sesele mi eklidir131. Hisbe görevinin ifas bu kurumun elemanlar
aç s ndan farz- ay n hükmündedir132. Hisbe te kilat n n, akîde, iba-
detler, muâmelât, çevre, esnaf, ahlak ve genel adâba ayk r davra-
n lar ile cezaya konu suçlar n denetimi ve ayr ca akla, dine ve ka-
mu düzenine ayk r hususlar n slah n kapsayan geni bir görev 
alan bulunmaktad r. Amac erdemli bir toplumun olu turulmas d r. 
Hisbe te kilat n n ilk kurucusu Hz. Ömer’dir133. 

Hisbe görevini îfâ edecek ah sta (muhtesib) slâm, ak l, 
bülû , hürriyet gibi genel artlar yan nda adalet, dinî hassasiyet, 
ilmî vukûfiyet, bu görevi îfâ edebilecek derecede sa l kl ve güçlü 
olma (kudret) ve kamu otoritesi taraf ndan atanm olma gibi özel-
likler aranm t r134.

a) htisas Alan

Muhtesibin ihtisas alan  d dünyaya yans yan bireysel veya 
toplumsal tasarruflard r. Dolay s yla suç kapsam na giren emrin 
ihmali veya nehyin ihlâli eklindeki fiillerin alenî olarak i lenmeleri 
artt r. Bu itibarla muhtesibin gizli olarak i lenen suçlar tâkibe al-

131 Bkz. Mâverdî, el-Ahkâmu’s-sultâniyye, s. 394-397; Zeydân, Nizâmü’l-kadâ, s. 
313-343; Zuhaylî, el-F khu’l- slâmî ve edilletühû, VI, 763-771; Karaman, s-
lâm’ n I nda Günün Meseleleri, II, 612-632; Cengiz Kallek, “Hisbe”, D A, 
XVIII, 133-143; Bardako lu, “Hisbe”, slam’da nanç badet ve Günlük Ya ay
Ansiklopedisi, II, 281-283; Süleyman Uluda , slâm’da Mür id ve r ad Faaliyeti,
rfan Yay nevi, stanbul, 1975, s. 22-23; “Hisbe”, el-Mevsûatü’l-f kh yye, XVII, 

223-268. 
132 Yaz r, Hak Dini Kur’an Dili, II, 1154-1155. 
133 Zuhaylî, el-F khu’l- slâmî ve edilletühû, VI, 764.
134 Mâverdî, el-Ahkâmu’s-sultâniyye, s. 394-397; Gazâlî, hyâ, II, 312-315; Zeydân, 

Nizâmü’l-kadâ, s. 313-343; Zuhaylî, el-F khu’l- slâmî ve edilletühû, VI, 765; Ka-
raman, slâm’ n I nda Günün Meseleleri, II, 612-632; Kallek, “Hisbe”, D A, 
XVIII, 133-143; Bardako lu, “Hisbe”, slam’da nanç badet ve Günlük Ya ay
Ansiklopedisi, II, 281-283; Uluda , slâm’da Mür id ve r ad Faaliyeti, s. 22-23; 
“Hisbe”, el-Mevsûatü’l-f kh yye, XVII, 235 vd. 
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ma hak ve salahiyeti bulunmamaktad r. Çünkü bu özel hayat n 
gizlili ini ihlâl anlam ta maktad r yani tecessüstür135.

Muhtesibin görevlerinin önemli bir k sm n kamusal ve ki isel 
her türlü hakk n korunmas ile bu haklara yönelik her türlü ihlalin 
önlenmesi olu turmaktad r. Suç say lan fiillerin önlenmesi için al -
nan önleyici bütün hukukî tedbirler de bu görev çerçevesi içerisinde 
yer almaktad r136. 

b) Muhtesibin zleyece i Yöntem ( htisâb) 

Muhtesibin görev esnas nda izleyece i metot da ayr nt l olarak 
belirlenmi tir. Bu metot, yap lan fiilin yanl l n ve yasakl n bil-
meyen kimseye bildirme ve ö retmeden ba lay p, ö üt verme, 
do ruya yöneltme, sert davranma, yasak eylemi meselâ 
gasbedilen araziden ç karma gibi fiilen engelleme, tehdit ve kor-
kutma, direnen ah slara direnmenin iddeti oran nda güç kullan-
maya kadar çe itlilik arz etmektedir137. 

Amaç suçlar n önlenmesi olunca hisbe te kilat n n ne derece 
önemli bir görev icra etti i görülür. Bu kurum vas tas yla gerçek-
le tirilmek istenen bir suç henüz i lenmeden önce önlenmi olmak-
tad r. Suçun, i lenmeden önlenmesinin müspet yans malar olacak-
t r. Meselâ, suç i leme haz rl içersinde olan veya te ebbüs eden 
ah s aç s ndan bak ld nda ki i hem cezadan kurtulmu olacak, 

hem de bu fiilin günah ndan dolay s yla uhrevî cezadan da kurta-
r lm olacakt r. Suç i lenmeyince de kamu düzeninin bozulmas , 
suça e ilimli olanlara kötü örnek olma veya te vik gibi olumsuzluk-
lar topluma yans mam olacakt r. K saca gerek fail gerekse suç 
ma duru ve bunlar n yak nlar bak m ndan do abilecek olumsuz-
luklar ba tan önlenmi olacakt r.

2-Âkile 

Genel olarak âkile; taksirli veya kast  a an ( ibhü’l-amd) bir 
öldürme veya yaralama hadisesinde, suçlu ad na ma durun diyeti-
ni yüklenen ah slar toplulu una verilen isimdir. Hanefî mezhebine 
göre âkile; öncelikle suçlunun ba l bulundu u “dîvan ehli”dir. Bun-
lar ayn ücret siciline ba l askerî birlik mensuplar ndan olu ur. Da-

135 Tecessüs konusunda bkz. Sabri Erturhan, “Ki isel Boyutlu Suçlar n Gizlenmesinin 
slâm Ceza Hukuku Aç s ndan De erlendirilmesi”, Cumhuriyet Üniversitesi lahi-

yat Fakültesi Dergisi, Sivas, 2001, V/2, 263-265.
136 Mâverdî, el-Ahkâmu’s-sultâniyye, s. 397-414; Gazâlî, hyâ, II, 333-357; bn 

Teymiye, Mecmûu fetâvâ, XXVIII, 69-106; Zuhaylî, el-F khu’l- slâmî ve 
edilletühû, VI, 765-769; Zeydân, Nizâmü’l-kadâ, s. 335-341; Karaman, slâm’ n 
I nda Günün Meseleleri, II, 622-624; “Hisbe”, el-Mevsûatü’l-f kh yye, XVII, 
245-265. 

137 Gazâlî, hyâ, II, 329-333; Karaman, slâm’ n I nda Günün Meseleleri, II, 620-
621; Zeydân, Nizâmü’l-kadâ, s. 343; “Hisbe”, el-Mevsûatü’l-f kh yye, XVII, 265-
266. 
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ha sonra onun asabesi yani faile kan ba yla ba l olan akrabas , 
a ireti veya beytü’l-mâl’dir. Hanefîler d ndaki mezhepler âkileyi 
öncelikle suçlunun baba taraf ndan erkek akrabas olan asabenin 
olu turdu u hususunda görü birli i içerisindedirler. Bunda da ya-
k n akrabadan uzak akrabaya do ru bir s ralama söz konusudur. 
Âkile sisteminin te rîinde temel iki nedenin yatt söylenebilir. Bi-
rinci neden, suçun irtikâb ndan sonra âkilenin yard mc olmas su-
retiyle failin yaln zl ktan kurtar lmas , bir ekilde ondan sâd r olan 
ve kas tl da olmayan bir cinayet nedeniyle çaresiz kalmas n n önü-
ne geçilmesidir. kinci neden ise kay ts zl k, ilgisizlik ve yetersiz 
murakabeleri sonucu failin suç i lemesine engel olmamalar n n bir 
anlamda cezas na katlanmalar d r. Âkilenin, yak nlar üzerinde de-
netim ve kontrol görevi bulunmaktad r. Bu denetim ve kontrolü 
yeterince yerine getirmemeleri sonucu içlerinden birinin suç i le-
mesi kendilerini de suçlu konumuna getirecek, bu nedenle de bu 
suçun diyetini ödeme yükümlülü üne ortak olacaklard r. Böyle bir 
cezan n varl , âkilenin suç öncesi denetim görev ve sorumlulukla-
r nda daha titiz davranmalar nda muharrik bir rol oynayacakt r. 
Di er taraftan âkile sistemi cezalar n ahsîli i prensibiyle çat yor 
gibi görünse de durum böyle de ildir. Aksine âkile, toplum halinde 
ya amaktan kaynaklanan ve kas t unsuru da ta mayan suçlardan 
meselâ, trafik kazas , i  kazalar , mekanik kökenli kazalar gibi fiille-
rin zararlar n n telafi edilmesinde hem faili hem de ma duru koru-
yan sosyal sorumlulukla sosyal dayan man n iç içe oldu u kolektif 
sorumlulu un göstergesi mesabesinde model bir müessesedir138. 

138 Mâverdî, el-Ahkâmu’s-sultâniyye, s. 233; Ebû Muhammed Ali b. Ahmed b. Saîd 
bn Hazm, el-Muhallâ, Dâru’l-kütübi’l-ilmiyye, I-XII, Beyrut, ty, XI, 288-332;

Alâüddîn Ebû Bekir b. Mes’ûd Kâsânî, Bedâiü’-sanâi’ fî tertîbi’ - erâi’, Dâru’l-
kütübi’l-ilmiyye, Beyrut, ty, VII, 255 vd; Muhammed b. Ahmed b. Muhammed 
bn Rü d (hafîd), Bidâyetü’l-müctehid ve nihâyetü’l-muktesid (thk.Mâcid el-

Hamevî), Dâru bn Hazm, Beyrut, 1416/1995, IV, 1679-1680; Muvaffakuddîn 
Abdullah b. Ahmed bn Kudâme, el-Mu nî, Dâru’l-fikr, Mekke, 1412/1992, IX, 
515-530; Ekmelüddîn Muhammed b. Mahmûd Bâbertî, el- nâye ale’l-Hidâye 
(Fethu’l-Kadîr’le birlikte), Dâru’l-fikr, I-X, Beyrut, ty, X, 394-410; emsüddîn 
Muhammed b. Muhammed irbînî, Mu ni’l-muhtâc ilâ ma’rifeti meânî elfâz ’l-
minhâc (thk. Ali Muhammed Muavvad-Adil Ahmed Abdulmevcûd), Dâru’l-
kütübi’l-ilmiyye, Beyrut, 1415/1994, V, 357 vd; emsüddîn Ahmed b. Bedrüddîn 
Kâdîzâde, Netâicü’l-efkâr fî ke fi’r-rumûz ve’l-esrâr (Tekmiletü Fethi’l-kadîr), 
Dâru’l-fikr, Beyrut, ty, X, 394-410; Ebu’l-Berekât Ahmed ed-Derdîr, e - erhu’l-
kebîr (Düsûkî’nin Hâ iye’si ile birlikte), Dâru’l-fikr, yy, ty, IV, 282 vd; 
emsüddîn Muhammed Arafa ed-Düsûkî, Hâ iyetü’d-Düsûkî ale’ - erh’l-kebîr, 

Dâru’l-fikr, yy, ty, IV, 282; Udeh, et-Te rîu’l-cinâî, II, 195-200; Bilmen, 
Ist lâhât, III, 53-58; Zuhaylî, el-F khu’l- slâmî ve edilletühû, VI, 322-326; Mu-
hammed Fârûk Nebhân,, Mebâhis fi’t-te rîi’l-cinâi’l- slâmî, Dâru’l-kalem, Beyrut, 
1981, s. 158-173; Hamza Aktan, “Âk le”, D A, II, 248-249; Da c , slâm Ceza 
Hukukunda Müessir Fiiller, s. 186-189; Muhammed b. Abdillah Zâhim, Tatbîku’ -
erîati’l- slâmiyye fî men’i’l-cerîme, Dâru’l-menâr, Kâhire, 1412/1991, s. 192-

193; Ali afak, Mezhepleraras Mukayeseli slâm Hukuku, Atatürk Üniversitesi 
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Bununla birlikte âkile sisteminin günümüzde klasik anlamda uygu-
lama imkan n n bulunmad na dolay s yla diyetin bizzât fail tara-
f ndan ödenmesi gerekti ine dair yakla mlar da bulunmaktad r. 
Udeh ve Zuhaylî bu görü ü ta yanlardand r139. Âkile kurumunu 
akademik inceleme konusu yapan Ka if Okur ise çal mas n n bir 
k sm n âkilenin güncelli ine ay rarak bu çerçevede olu an görü le-
re yer verir. Buna göre baz bilginler âkilenin güncelli ini kaybetti-
ini savunurken baz lar da bu kurumun i levini ça da baz mües-

seselerin üstlenebilece i görü ündedirler. Kimi bilginlere göre bu 
kurum hazine, kimilerine göre sendika ve benzeri kurumlard r. Baz
bilginler de toplumun âkile merkezli sosyal gruplar halinde düzen-
lenmesini savunmaktad rlar140. Yazar bu yakla mlar konusunda u 
görü lere yer vermektedir: “Kanaatimizce slam hukuku gelene i-
ne ve zihniyetine en uygun olan yakla m, “faile destek olunmas ” 
ve ma durun zarar n n giderilmesi ilkelerinin günümüzde yayg n ve 
etkin kullan ma sahip vas talar arac l yla yerine getirilmesidir. Bu 
sayede daha pratik ve ekonomik neticeler elde etme imkan n n 
yüksek olaca n dü ünüyoruz. Bu yakla m özel âkile gruplar n n 
te ekkülünü de il, zarar n geni tabanl kat l mla kar lanmas ilke-
sini esas ald için, slam hukukunun formel müesseselerini de il 
ama benimsedi i ilkelerin, elveri li enstrümanlar vas tas yla her 
zaman diliminde uygulanabilir olmas na imkan vermektedir.”141

Müellif sigorta âkile ilikisi konusunda da u görü lere yer vermek-
tedir: “…Âkile uygulamas ,sosyal güvenli in temel arac haline ge-
len sigorta uygulamalar n n prensip aç s ndan, slâm dünyas ndaki 
ilk örne i olarak kabul edilebilir. Bu yönüyle yeni sosyal güvenlik 
uygulamalar na me ruiyet ve referans kaynaklar aras nda yer al-
maktad r. Ayr ca âkile uygulamas mecburi mesuliyet sigortas ma-
hiyetinde bir i lev gördü ü için sorumlulu un sosyalle tirilmesi 

Yay nlar , Erzurum, 1972, s. 103-104. Bütün mezhepler âkilenin diyeti bir defa-
da pe in ödeme yerine, üç taksit halinde üç y lda ödeyece i hususunda görü
birli i içerisindedirler. Hanefîler âkilenin, ödenecek miktar, ancak tam diyetin 
yirmide birinden fazla olmas halinde ödemeye kat laca n kabul ederken, Mâlikî 
ve Hanbelîler âkilenin ancak tam diyetin üçte birinden fazla olan diyetin öden-
mesine i tirak edeceklerini kabul ederler. afîiler ise böyle bir ölçü getirmemi -
lerdir. Âkilenin bulunmad durumlarda veya ödeme gücünün yetersiz oldu u 
hallerde yak ndan uza a do ru kom u ehirlerden yard mla ma cihetine gidilebi-
lir. Bunun da mümkün olmamas halinde, sosyal dayan maya katk da bulunma-
s amac yla devlet hazinesi devreye girerek diyeti tazmin eder. De i en toplum 
artlar göz önünde bulundurularak slâmî ilkelere ters dü memesi ko uluyla 

âkile müessesesinin kapsam  daha da geni letilebilir. A.g.e. 
139 Bkz. Udeh, et-Te rîu’l-cinâî, I, 676-678; Zuhaylî, el-F khu’l- slâmî ve edilletühû, 

VI, 325-326. 
140 Ka if Okur, slam Hukukunda Âkile Kurumu ve Sosyal Güvenlik Aç s ndan De er-

lendirilmesi (Yay nlanmam Doktora Tezi), A. Ü. Sosyal Bilimler Ens. Ankara, 
2003, s. 182-190. 

141 Okur, slam Hukukunda Âkile Kurumu, s. 201. 
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konusundaki aray lara ilke boyutunda katk sa layabilecek ko-
numdad r.”142

3-Kasâme 

Kasâme, f k h terminolojisinde faili meçhul bir öldürme olay n-
da olay n ayd nlat lmas amac yla tekrar tekrar edilen yeminler de-
mektir. Bu yemin ya maktul yak nlar n n, üzerinde öldürme emare-
leri (levs) bulunan san k aleyhine veya san n kendinin masum 
oldu una dair yemin etmesi ekliyle gerçekle ir. Hanefîler’e göre 
ise bu yeminin maktulün bulundu u mahalle sakinlerinden elli er-
kek taraf ndan ayr ayr yap lmas gereklidir. Bu ki ilerin say s elli-
ye ula mad takdirde, mevcut ki ilere yemin say s elliye ula n-
caya kadar tekrar ettirilir. Yemini yapacak ki iler maktul yak n
taraf ndan seçilerek belirlenir. Bu yeminden sonra kâtil tespit edi-
lemedi i takdirde maktulün diyeti o mahalle veya köy vb. sakinleri 
üzerine e it oranda taksim edilir. Kasâme’nin gerçekle ebilmesi için 
maktulün mevcut olmas , maktulün insan olmas , öldürme olay n n, 
bir ahs n mülkiyetinde bulunan bir mahalde veya bir mahalle veya 
köy gibi bir yerle im merkezinde veyahut da kimsenin mülkünde 
olmay p bir beldeye ses i itilecek derecede yak n bo bir mahalde 
îkâ edilmi olmas , maktul yak nlar n n dava açm olmalar gibi 
artlar aranmaktad r. Hanefîler d nda kalan cumhûra göre bu ye-

mini maktul yak nlar , itham edilen san k aleyhine yaparlar. Ayr ca 
baz  fakihlere göre çocuk ve kad nlar kasâmeye dahil edilmezler143.

Devlet ba kan (veliyyü’l-emr), ülkesinde olup biten her olay-
dan birinci derecede sorumlu oldu undan, faili meçhul bir cinayetin 
vukûu halinde gerek kamu yönetimindeki taksiri, gerekse emniyet 
te kilat n n taksirinden, do rudan sorumludur. Hal böyle olunca bir 
yerle im merkezinde veya ahsa ait olmayan bir kamu arazisi vb. 

142 Okur, slam Hukukunda Âkile Kurumu, s. 240-241. 
143 Geni bilgi için bkz. Ebû Ca’fer Ahmed b. Muhammed Tahavî, el-Muhtasar, Dâru 

hyâi’l-ulûm, Beyrut, 1406/1986, s. 247 vd; Kâsânî, Bedâî’,VII, 286 vd; bn 
Rü d, Bidâyetü’l-müctehid, IV, 1705 vd; Ebû Abdillah Muhammed b. Ahmed 
Kurtubî, el-Câmi’ li ahkâmi’l-Kur’ân, Dâru hyâi’t-türâsi’l-Arabî, Beyrut, 1985, I, 
457-462; Bâbertî, el- nâye, V, 372 vd; Kâdîzâde, Netâicü’l-efkâr, X, 372 vd; 
irbînî, Mu ni’l-muhtâc, V, 392 vd; Mansûr b.Yûnus b. drîs Behûtî, Ke âfü’l-

k nâ’ an metni’l- kna’ (n r. Hilâl Musaylihî Mustafâ), Dâru’l-fikr, Beyrut, 1982, 
VI, 66 vd; Derdîr, e - erhu’l-kebîr, IV, 293 vd; Düsûkî, Hâ iye, IV, 293 vd; Ali 
Haydar Efendi (Küçük), Dürerü’l-hukkâm erhi Mecelleti’l-ahkâm, Dersaadet, s-
tanbul, 1330, IV, 557; Udeh, et-Te rîu’l-cinâî, II, 321 vd; Bilmen, Ist lâhât, III, 
156-186; Ahmed Fethî Behnesî, el-Ukûbe, Dâru’ - urûk, Beyrut, 1403/1983, s. 
166; Zuhaylî, el-F khu’l- slâmî ve edilletühû, VI, 393 vd; Zeydân, Nizâmü’l-
kadâ, s. 225-226; Nebhân, Mebâhis fi’t-te rîi’l-cinâi’l- slâmî, s. 192-199; 
Bardako lu, “Kasâme”, D A, XXIV, 528-530; Hammâsî, el-F khu’l-cinâi’l- slâmî, 
Dâru Kuteybe, Beyrut-D ma k, 1425/2005, s. 384-390; afak, Mezhepleraras
Mukayeseli slâm Hukuku, s. 118-126. 
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mahallerde öldürülmü bulunan bir ahs n sorumlusu devlettir. 
Dolay s yla devlet, bu maktulün diyetini ödemekle yükümlüdür144. 

Kasâme ile belli bir semt veya mahalde ikâmet eden ah slar n 
kendi çevreleriyle yak ndan ilgili olmalar , ne olup bitti ini tâkip 
etmeleri bu cümleden olarak orada sald r ya u rayanlar n yard m -
na ko malar , gerek semt içerisinden gerekse semt d ndan baz
mütecâvizlerin türeyerek ya ad klar semtin asâyi ini ihlâl etmele-
rinin önüne geçmek suretiyle kendi semtlerinin güvenli ini koru-
malar hedeflenmi tir. Meskûn mahalde faili meçhul bir cinayetin 
i lenmi olmas burada ya ayanlar n çevrelerine kar kay ts z kal-
d klar ve dikkat göstermedikleri anlam na gelir ki bunun cezas da 
kasâme sonucunda maktulün diyetini ödemeleridir. Faili meçhul bir 
cinayetin i lenmesi o semtte ya ayanlar üzerinde bir zan olu tura-
bilir. Bu zandan kurtulman n yolu kasâmedir. Kasâme, bir yemin 
eklidir. Yemin, bir müslüman aç s ndan çok önemli bir tasarruftur. 

Olgun bir mü’minin asla yalan yemin edemeyece ine göre ya bili-
yorsa failin kimli ini aç klayacak, bilmiyorsa gerekli denetim ve 
koruma görevini yeterince yapmad için ceza olarak maktulün 
diyetini ödemeye ortak olacakt r145

Görüldü ü üzere gerek âkile gerekse kasâme müesseseleri, 
ki ilerin yak nlar yla sürekli ilgilenmeleri ve onlara kar denetim 
görevlerini yerine getirmeleri esas üzerine kurulmu tur. Bu ilgi ve 
denetimin fazlal ve titizlik oran nda suç i leme oran da azalacak-
t r146.

G- Pratik Tedbirler 

Henüz suçlar i lenmeden önce al nabilecek bir tak m pratik ve 
somut tedbirlerle önlenmeleri mümkündür. Bu önlemler fert, top-
lum ve kamu otoritesi bak mlar ndan çe itlilik arz eder. 

1- Bireysel Tedbirler 

Suçlar n önlenmesi çerçevesinde al nabilecek somut tedbirler-
den baz lar n u ekilde s ralayabiliriz: 

Suça zemin olu turabilecek öncüllerden, te ebbüslerden147

uzak bulunmak. Meselâ zina suçunun önlenmesi için ki inin evlen-

144 Ebû Zehra, el-Ukûbe, s. 496-498; Bilmen, Ist lâhât, III, 160. 
145 Kâsânî, Bedâî’,VII, 291; Bilmen, Ist lâhât, III, 157-158; Nebhân, Mebâhis fi’t-

te rîi’l-cinâi’l- slâmî, s. 194-195; afak, Mezhepleraras Mukayeseli slâm Huku-
ku, s. 120. 

146 Mansûr Rahmânî, “ ”

http://www.al3nabi.com/vb/showthread.php?t=42192 (14 Nisan 2009). 
147 Geni bilgi için bkz. Udeh, et-Te rîu’l-cinâî, I, 342-356; Nazariyyât fi’l-f khi’l-

cinâî’l- slâmî, Müessesetü’l-Halebî, Kahire,1389/1969, s. 33-48; Ebû Zehra, el-
Cerime, s. 360-362. 

http://www.al3nabi.com/vb/showthread.php?t=42192
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mesi, kad n n müstehcenlikten148 ve yasak süslenmeden uzak ol-
mas 149, erkekleri tahrik edecek fiilî tutum ve davran lardan ka-
ç nmas 150, erke in ehevî arzular n harekete geçirecek ekilde 
konu mamas 151, erke in de kad n tahrik edecek davran lardan 
kaç nmas , her iki cinsin de gözlerini haramdan korumalar 152, 
mahremi olmayan kad nla bir zorunluluk bulunmaks z n ss z bir 
mekanda ba ba a kalmamalar 153, ayn odada gecelememeleri154, 
ba kas n n evine izin al nmaks z n girilmemesi155, her iki cinsin de 
kendilerini me gul edecek güzel san’at gibi hobiler edinmeleri, bi-
limsel, kültürel ve sosyal etkinliklerde bulunmalar , spor yapmalar , 
seyahate ç kmalar , oruç tutmalar 156 gibi tedbirler bireysel tedbir-
ler aras nda say labilir157. 

H rs zl n önlenmesi için ki inin i bulma çabas na girmesi158

ve dilenme yerine velev ki da dan odun ta y p satma eklinde bile 
olsa çal mas 159 gibi hususlar say labilir160. Ayr ca binay gözetle-
me, delme, içeri girme vb. faaliyetler gibi h rs zl k suçuna te ebbüs 
say lacak hareketlerden uzak durulmas da al nabilecek bireysel 
tedbirler aras nda say labilir161. 

çki konusunda onun üretimini yapma, satma, ta ma, servis 
yapma162 gibi suça te ebbüs say lacak fiillerden, bu fiili i leyen a-

148 Nûr, 24/31; Ahzâb, 33/59. 
149 Ahzâb, 33/33. 
150 Nûr, 24/31. 
151 Ahzâb, 33/32. 
152 Nûr, 24/30-31. 
153 Ahmed b. Hanbel, I, 26; Ebû Abdullah bnü’l-Beyyi’ Muhammed Hâkim en-

Nisâbûrî, el-Müstedrek (thk. Abdulkâdir Atâ), Dâru’l-kütübi’l-ilmiyye, Beyrut, 
1411/1990, I, 198; Muttekî el-Hindî, Kenzü’l-ummâl, V, 323. 

154 Müslim, “Selâm”, 19. 
155 Nûr, 24/27. 
156 Buhârî, “Savm”, 10, “Nikâh”, 2-3; Müslim, “Nikâh”, 1; Nesâî, “S yâm”, 43; bn 

Mâce, “Nikâh”, 1; Dârimî, “Nikâh”, 2; Ahmed b. Hanbel, I/57, 278, 424-425, 
432. 

157 Muhammed Hi am Burhânî, Seddü’z-zerâi’ fi’ - erîati’l- slâmiyye, el-Matbaatü’l-
ilmiyye, am, 1995, s. 364-372, 447-451; Abdülazîz Âmir, et-Ta’zîr fi’ - -
erîati’l- slâmiyye, Dârul’fikri’l-Arabî, Kahire, 1954, s. 188-192; Muhayzîf, 

Der’u’l-ukûbâti bi’ - übühât, I, 40-41; Karaman, slâm’da Kad n ve Aile, s. 115-
118; Uluda , slâm’da Emir ve Yasaklar n Hikmetleri, s. 172-175; S dd q , The 
Penal law of Islam, s. 16-21; Fadl lâhî, et-Tedâbîru’l-vâkiye mine’z-zinâ fi’l-
f khi’l- slâmî, Müessesetü’r-reyyân, Beyrut, 1422/2001, s. 194-267. 

158 Cum’a, 62/10; Mülk, 68/15. 
159 Buhârî, “Zekât”, 50, 53, “Büyû”, 15, “Müsâkât”, 13; Tirmizî, “Zekât”, 38; Nesâî, 

“Zekât”, 85; Ahmed b. Hanbel, I, 124, II, 243, 257, 300, 395, 418, 475, 496. 
160 Muhayzîf, Der’u’l-ukûbâti bi’ - übühât, I, 43-44. 
161 Âmir, et-Ta’zîr fi’ - - erîati’l- slâmiyye, s. 238-240. 
162 Ebû Dâvûd, “E ribe”, 2; Ahmed b. Hanbel, I, 316, II, 97; Hâkim en-Nisâbûrî, 

Müstedrek, II, 37. 
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h slardan ve meclislerden uzak olma, içki hediye etme, içki üretimi 
yapacak ahsa üzüm satmama gibi tedbirler say labilir163. 

Adam öldürme suçu i lememek için ki inin böyle bir cinayeti 
planlamadan kaç nmas , silah ta mamas , iki ahs n silahl olarak 
birbirleriyle tart mamalar 164 gibi tedbirler yan nda bütün suçlar 
bak m ndan suç i leme amaçl odak ve örgütlerden uzak bulunmak 
da bireysel tedbirler aras nda zikredilebilir. 

2- Kamusal Tedbirler

Suç i lemeye imkan verecek alt yap n n ortadan kald r lmas , 
bu cümleden olarak meselâ silah sat m n n yasaklanmas , silah 
müsâderesi yap lmas , içki ve uyu turucu maddelerin üretimi ve 
ticaretinin engellenmesi, fuhu la etkin mücadele edilmesi, i sizli in 
ortadan kald r lmas , zekât n ilgili s n flara ula t r lmas , maa lar n 
iyile tirilmesi, insanlar n helal kazanca te vik edilmesi ve yönlendi-
rilmesi165, suçlular n veya ba ml lar n tedavisi için gerekli tedavi ve 
rehabilitasyon merkezlerinin kurulmas , suçla mücadele amaç edi-
nen müesseselerin kurulmas ve mevcutlar n desteklenmesi166 ile 
yaz l ve görsel medya yoluyla ki ileri ve toplumu ayd nlat c ve
bilinçlendirici yay nlar yap lmas gibi hususlar kamu otoritesi tara-
f ndan al nabilecek tedbirler aras nda say labilir. 

H-Müeyyide

Yukar da arz edilen yöntemlere ra men arzulanan sonuca ula-
lamayabilir ve suç i lemenin önüne tam olarak geçilemeyebilir. 

Müslüman toplumlar melekler toplulu u de il, insanlar toplulu u-
dur. Yukar da da belirtildi i gibi insanlarda nefis ve zaaflar, çizgi-
den ç kmas na neden olabilecek ki isel ve haricî etkenler vard r.

Hedef; bar , güven, istikrar, huzur ve erdemin hakim oldu u 
temiz bir toplum olu turmakt r. Bunun yolu da önemli oranda top-
luma iyi ve erdemli insanlar n egemen olmas ndan geçmektedir.

Bütün bu tedbirlere ra men suçun i lenmesi durumunda hu-
kuken son ba vurulacak yöntem ve çare cezaî müeyyidedir. Müey-
yide, içtimaî bir kaide ve kanuna ayk r hareketten do arak, hare-
ketin bir nevî cevabî eklini alan teminat demektir ve hukuk mef-
humunun üçüncü temel unsurudur167. Tarih boyunca müeyyidesi 

163 Burhânî, Seddü’z-zerâi’, s. 452-455, 643. 
164 Âmir, et-Ta’zîr fi’ - - erîati’l- slâmiyye, s. 155-157. 
165 Yaz r, Hak Dini Kur’an Dili, III, 1673; Fâris Abdurrahman Kaddûmî, Haddü’s-

serika beyne’l-i’mâl ve’t-ta’tîl ve eseruhû ale’l-müctemai’l- slâmî, Dâru’t-
tevfîk yye, Kâhire, 1397/1977, s. 196-205; S dd q , The Penal law of Islam, s. 7; 
Fadl lâhî, et-Tedâbîru’l-vâkiye mine’z-zinâ, s. 84-93. 

166 Geni bilgi için bkz. Hammâsî, ed-Darûratü’l-merhaliyye fî tatbîk ’l-kânûni’l-
cinâi’l- slâmî, s. 258-262, 276-280. 

167 Ba gil, Esas Te kilat Hukuku, I, 43. 
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bulunmayan hiçbir insan toplulu u ve hukuk sistemi mevcut de il-
dir ve müeyyidesiz bir düzen kurma iddias ütopik olmaktan öte bir 
anlam ifade etmez. Esasen hukuk normlar n di er disiplinlerin 
normlar ndan ay rt eden en temel özellik de müeyyidedir. 

slâm Hukuku da baz suçlar ve hukukî ihlaller kar l bir ta-
k m müeyyideler getirmi tir. u kadar var ki cezaî müeyyideler 
özünde ac ve elem bar nd rmalar hasebiyle slâm hukukçular ta-
raf ndan özde güzel (liaynihî hasen) bir ameliye kapsam nda gö-
rülmemi , sa lad genel ve özel önleme; bireysel ve toplumsal 
maslahatlar bak m ndan yani netice itibariyle li ayrihî hasen olarak 
kabul edilmi tir168. Bu nedenle slâm Hukukunda cezaland rma ge-
nel bir kural olmay p zarurete binâen me rû k l nm istisnâî bir 
haldir. “Zarûretler de ancak kendi miktarlar nca takdir olunaca n-
dan”169, onlar genel bir kural gibi geni letilemez170. Ayr ca gerek 
Hz. Peygamber’in gerekse sahabenin, ikayetçisi bulunmad , ka-
mu vicdan n yaralamad ve toplumsalla mad sürece baz suç-
lar görmezlikten gelmeleri ayr ca af ve sulhü tavsiye etmeleri171 de 
cezaland rman n gaye olmad n n somut göstergesidir. 

slâm Hukukunda müeyyidesi nasslarla belirlenen suçlar n sa-
y s oldukça azd r. Bunlardan zina172, zina iftiras (kazf)173, h rs z-
l k174, hirâbe175, adam öldürme176 ve ba y177 suçlar n n cezalar
bizzat Kur’ân taraf ndan; içki178 ve irtidat cezas 179 ise hadislerle 

168 zzüddîn b. Abdülfettâh b. Abdülazîz bn Melek, erhu’l-Menâr, Salah Bilici 
Kitabevi, stanbul, 1965, s. 50; Ebû Saîd Muhammed b. Mustafa b. Osman Hâ-
dimî, Mecâmiu’l-hakâik, yy, 1303, s. 161; Ali Haydar Efendi (Büyük), Usûl-i F k h 
Dersleri, Meral Yay nlar , stanbul, ty, s. 100-101; âkiru’l-Hanbelî, Usûlü’l-
F khi’l- slâmî, el-Mektebetü’l-Mekkiyye, Mekke, 1422/2002, s. 88-89.

169 Mecelle, md. 22. 
170 Zeydân, Mecmûatü bühûsi’l-f kh yye, s. 387-388; a. mlf, el-Mufassal fî ahkâmi’l-

mer’e ve’l-beyti’l-müslim fi’ - erîati’l- slâmiyye, Müessesetü’r-risâle, Beyrut, 
1415/1994, V, 17-18; Bardako lu, “Ceza”, D A, VII, 475. 

171 Bardako lu, “H rs zl k”, D A, XVII, 393. 
172 Nûr, 24/2. 
173 Nûr, 24/4. 
174 Mâide, 5/38. 
175 Mâide, 5/33. 
176 Bakara, 2/178, Mâide, 5/45. 
177 Hucurat, 49/9. 
178 Mâlik, E ribe, 2; San’ânî, Sübülü’s-selâm, IV, 28 vd; evkânî, Neylü’l-evtâr, VII, 

171. çki cezas n n miktar n n kazf cezas esas al narak icma yoluyla seksen k r-
baç olarak belirlendi hakk nda bkz. Kâsânî, Bedâî’,V, 113; bn Kudâme, el-
Mu nî, X, 325; Ebu’l-Fadl Mecdüddîn Abdullah b. Mahmûd Mevs lî, el-ihtiyâr li 
ta’lîli’l-Muhtâr (thk. Züheyr Osman el-Caîd), Dâru’l-Erkâm, I-V, Beyrut, ty, IV, 
346; bnü’l-Hümâm, Fethu’l-kadîr, V/310; bn Nüceym, el-Bahru’r-râik, V, 31; 
Udeh, et-Te rîu’l-cinâî, II, 606-507. 

179 Buhari, “Diyât”, 6, “Cihad”, 149; Müslim, “Kasâme”, 25, 26; Ebû Dâvûd, 
“Hudûd”, 1; Tirmizî, “Hudûd”, 15, 25; Nesâî, “Tahrîm”, 5, 11, 14; bn Mâce, 
“Hudud”, 2, Dârimî, “Siyer”, 11; Ahmed b. Hanbel, I, 61, 62, 65, 282-283; Ab-
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sabit olmu tur. Müeyyide say s n n azl yan nda uygulanmalar da 
son derece a r artlara ba lanm t r. Ayr ca tövbe, gizleme, üp-
he180, ispat zorlu u, af, sulh vb. prensiplerle bedenî ceza sahas
oldukça daralt lm t r.

slâm Hukukunda ceza infaz yla “genel önleme” ve “özel önle-
me” gibi temel iki amac n gerçekle tirilmesi hedeflenmi tir181. 
bnü’l-Hümâm (861/1456)’ n veciz ifadesiyle, suç öncesi ceza nor-

munun bilinmi olmas genel önlemeyi; suç sonras tekerrüre engel 
olan ceza infaz ise özel önlemeyi temin etmektedir182.

Bu ana hedefleri d nda cezaland rman n di er amaçlar n ka-
mu düzeninin korunmas , adaletin ikâmesi, dolay s yla adalete gü-
venin tesisi, suçlunun slah , failin i ledi i suçun kar l n görmesi 
(keffâret) ma dur ve yak nlar n n kalplerindeki intikam duygular -
n n teskini183 eklinde s ralamak mümkündür. 

Bunun d nda her bir özel ceza bir hukukî yarar  koruma ama-
c yla te ri k l nm t r. Buna göre k sas hayat hakk n n korunmas ; 
içki cezas akl n ve zihnî melekelerin korunmas ; h rs zl k cezas
mal n ve mülkiyet hakk n n korunmas ; zina cezas nesil, rz ve 
namusun korunmas ; kazf cezas insanl k eref ve haysiyetinin ko-
runmas ; hirâbe/terör cezas can, mal, rz ve seyahat hakk n n ko-
runmas ; ba y (me rû yönetime isyan) cezas kamu otoritesinin, 
ülke bütünlü ü ve halk n güvenli inin korunmas ; irtidat cezas
dinin korunmas amac yla te ri k l nm t r184. 

dullah b. Yûsuf Zeyleî, Nasbu’r-râye li ehâdîsi’l-Hidâye, Dâru’l-hadîs, Kâhire, 
1415/1995, IV, 109. 

180 Geni bilgi için bkz. Sabri Erturhan, “ slâm Hukukunda üpheden San n Yarar-
lanmas lkesi”, Cumhuriyet Üniversitesi lahiyat Fakültesi Dergisi, Sivas, 2002, 
VI/2, 179-205.

181 Da c , slâm Ceza Hukukunda Müessir Fiiller, s. 33-34. 
182 (  : ) bnü’l-Hümâm, 

Fethu’l-kadîr, V, 212.
183 Avvâ, Fî usûli’n-nizâmi’l-cinâi’l- slâmî, s. 71-79; Fikrî Ahmed Ukâz, Felsefetü’l-

ukûbe, eriketü Ukâz, Cidde, 1402/1982, s. 49-55; Huseynî Süleymân Câd, el-
Ukûbetü’l-bedeniyye fi’l-f khi’l- slâmî, Dâru’ - urûk, Kâhire-Beyrut, 1411/1991, 
s. 84-91; Zâhim, Tatbîku’ - erîa, s. 96-107; Udeh, et-Te rîu’l-cinâî, I, 609-611; 
Zuhaylî, el-F khu’l- slâmî ve edilletühû, IX, 693-694. 

184 bn Kayyim el-Cevziyye, ’lâmu’l-muvakk în, II, 99-101, 106, 109-110; Bâbertî, 
el- nâye, V, 210-212; bnü’l-Hümâm, Fethu’l-kadîr, V, 211; Dehlevî, 
Huccetullâhi’l-bâli a, I, 29, II, 421-443; evkânî, r âdü’l-fühûl, M s r, 
1356/1937, s. 216; Ukâz, Felsefetü’l-ukûbe, s. 35; ez-Zâhim, Tatbîku’ - erîati’l-
slâmiyye, s. 96-99; Ebû Zehra, el-Cerîme, s. 49-52; 59-60; Abdülvâhid Hallâf,
lmi usûli’l-f kh, Dâru’l-kalem, Kuveyt, 1406/1986, s. 64, 70, 84; a. mlf, 

Masâdiru’t-te rîi’l- slâmî fî mâ lâ nassa fîh, Dâru’l-kalem, 1402/1982 , s. 51-52; 
Zeydân, el-Vecîz fî Usûli’l-f kh, Müessesetü’r-risâle, Ba dat, 1407/1987, s. 45-
47, 201, 206, 236; Mustafa Zeyd, el-Maslaha fi’t-te rîi’l- slâmî ve Necmüddîn 
et-Tûfî, Dâru’l-fikri’l-Arabî, Kâhire, 1374/1954, s. 38; Behnesî, Tatbîku’l-hudûd 
fi’t-te rîati’l-cinâiyyeti’l-hadîse, Müessesetü’l-halîc, Kâhire, 1408/1988, s. 8-9; 
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Sonuç 

slâm Hukuku suçla mücadele konusuna son derece önem 
vermi tir. Çünkü dünyan n fesat unsurundan ar nd r lmas , topluma 
sulh ve erdemin egemen olmas bu hukukun en temel hedeflerin-
dendir185. Bu hedefe paralel olarak suçla mücadele çerçevesinde 
getirilen çözüm önerileri ve izlenen yöntemler orijinal, vak a muta-
b k/realist, rasyonel ve amac gerçekle tirici niteliktedir. Sadece 
kalbin slah dahi suçla mücadelede tek ba na önemli ve etkili bir 
yöntemdir. Bununla birlikte slâm, sadece meseleyi inanç boyutuy-
la s n rl tutmam ; ibadet, güzel ahlak, güzel bir çevre, iyi bir e i-
tim ve ö retimi de inanç boyutuyla birlikte yürütmü tür. slâm, 
temiz ve erdemli bir toplumun tesisi bu arada suçun önlenmesi için 
aile müessesesine özel önem atfetmi , aileyi hem erdemli ve temiz 
toplumun esas saym , hem de böyle bir toplumun te kili için aile 
kurumuna büyük görevler yüklemi tir. Bununla da yetinmeyerek 
gerek bireysel, gerek toplumsal gerekse idarî denetim mekanizma-
s n çal t rm , suçun önlenmesi için somut ad mlar atm t r. Bütün 
bu tedbirlere ra men sonuç al nmad takdirde en son yöntem 
olarak cezaî müeyyideyi devreye sokmu tur. slâm Hukukunda 
nasslarla belirlenen cezalar a r cezalard r. Cezalar n bu a rl ve 
infaz n alenili inin bilinmesi dahi suça te ebbü  a amas ndaki a-
h slar bak m ndan cayd r c bir rol oynayabilecek ve suçun i lenme-
sine engel olabilecektir.

Kaddûmî, Haddü’s-serika, s. 4-8; Ali Pekcan, slâm Hukukunda Gaye Problemi, 
Ra bet Yay nlar , stanbul, 2003, s. 58. 

185 ( ) Ebu’l-Hasen Ali b. Ebî Bekr Mer înânî, el-Hidâye 

erhu Bidâyeti’l-mübtedî, el-Mektebetü’l- slâmiyye, yy, ty, II, 113; bnü’l-
Hümâm, Fethu’l-kadîr, V, 214-215, 326. 
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Özet

slâm Dini sadece inanç ve ibadetlerden ibaret de ildir. Allah Rasûlü 
(sav) Müslümanlara ahlaki güzellikleri tavsiye etmi  ve onlardan güzel 
ahlakl bir toplum olu turmaya çal m t r. O güzel ahlaki özelliklere 
sahip bir insan ve peygamberdi. 
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Abstract

Religion of Islam not only consist of from faiths but also moral rules 
also is important. Messenger of God (Prophet Muhammad Peace be 
upon him) advised to muslims moral goodnesses and worked to make 
moral social from them. He was a man and prophet who had ethical 
goodnesses. 
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Giri

Hz. Peygamber’in Risâlet Öncesi Ahlâk

Hz. Peygamber risâletle görevlendirilmesinden önce de içeri-
sinde ya am oldu u toplumda kendisine g ptayla bakt racak güzel 
özelliklere sahip bir kimseydi. Peygamberimizin toplumda kendi-
sinden sitayi le bahsettirmesinde zenginli i veya siyasî yönden 
güçlülü ü de il ahlâkî bir tak m güzelliklere sahip olu u etkili ol-
mu tur. Her türlü kötülü ün yayg nla p me ru görüldü ü bir top-
lumda, güzel ve erdemli özelliklere sahip kimselerin varl toplumu 
olu turan ve kötülükleri hayat tarz olarak benimseyip i lemeye 

Doç. Dr., C.Ü. lahiyat Fakültesi slâm Tarihi Ö retim Üyesi 
(unalkilic@hotmail.com). 

mailto:(unalkilic@hotmail.com)


* Ünal KILIÇ 80 

devam edenler taraf ndan bile dikkatle izleniyor ve takdir görüyor-
du.1

Asl nda s k s k tekrar edilen bir söz vard r, ‘ki inin kendisine 
kötü dedirtmesi çok kolayd r; bir iki defa kötü davran ta bulunmak 
kötü olarak vas fland r lmak için yeterlidir. Bununla birlikte insan n 
kendisi hakk nda iyi insan dedirtebilmesi çok zordur; yüzlerce belki 
binlerce iyilik yapsan z sonra da birkaç tane kötülük yapsan z onca 
gayret sarf ederek gerçekle tirdi iniz iyilikler unutuluverir.’ Bu se-
beple bir insan n kendisi hakk nda, iyi insan, güvenilir bir ahsiyet, 
mert adam, temiz f tratl bir ki i dedirtmesi çok zordur. Hal böyley-
ken Hz.Peygamber risâletle görevlendirilmeden önce de söz konusu 
nitelendirmeyi hak etmi ve içerisinde ya ad toplumu olu turan 
her kesim taraf ndan emin, iyi, dürüst güzel ahlâkl vb. s fatlara 
lay k görülmü tür. 

Ahlâkî güzellikleri nefsinde toplayan Hz. Peygamber kendisine 
inanan müslümanlar n da benzer özelliklere kavu abilmesi için gay-
ret sarf etmi , yirmi üç y ll k risâlet hayat boyunca erdemli bir top-
lum olu turmaya çal m t r. O, ahlâkî güzellikleri müslümanlar 
aras nda yerle tirip yayg nla t r lma hususunda azami gayret gös-
termi , bu do rultuda de i ik yöntemler takip etmi tir. Tebli etti i 
dinin sadece inanç ve ibadetlerden ibaret olmad n , bunlarla ilgili 
sorumluluklar n yerine getirilmesinin yeterli olmayaca n , güzel 
ahlâkî özelliklerin de önemsenerek tatbik edilmesini her f rsatta 
ifade etmeye özen göstermi tir. Dolay s yla slam dininde inanç, 
ibadet ve ahlâk birlikte kabul görmü ve önemsenmi tir. Zaman 
zaman inanç ve ibadet ilkelerinin benimsenip uygulanmas ile ahlâ-
kî güzelliklere ula laca ifade edilmi se de genel de ahlâkî ilkeler 
de ba l ba na önemsenmi tir.

Biz bu makalede ahlâkî ilkelerin slamiyet’e göre önemi, Hz. 
Peygamber’in bu husustaki durumu ve bu konuya verdi i de eri 
belirterek ahlâken kötü özelliklere sahip insanlar n inanç ve ibadet 
bak m ndan ne kadar iyi durumlarda olurlarsa olsunlar arzu edilen 
nitelikte müslümanlar olarak kabul edilmedi ini ifade etmeye çal -
aca z. 

I-Hz. Peygamber’in Risâlet Öncesi Ahlâkî Karakterinin 
Olu umunda Etkili Olan Unsurlar 

Çocu un e itiminde örgün e itim kurumlar kadar aile ve çev-
resinin de önemli bir yerinin oldu u bilinmektedir. Özellikle okul-
la man n söz konusu olmad cahiliye dönemi Arabistan’ nda aile-
de verelin e itimin önemi daha da artmaktayd . “Do an her çocuk 

1 Ebû Muhammed Abdülmelik bn Hi am, es-Siretü'n-Nebeviyye, thk., M. Muhyiddin 
Abdulhamid, Beyrut 1401/1980, I, 214-215. 
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f trat üzere do ar, ancak anne-babas onu Yahudi, H ristiyan veya 
mecûsîle tirir”2 diyerek çocu un karakterinin ekillenmesinde ailesi 
ve çevresinin ne deneli etkili oldu unu ifade eden Hz. Peygam-
ber’in de risâlet görevi kendisine verilmeden önceki dönemdeki 
ahlâkî özelliklerinin olu umunda bir tak m hâdiselerin, çe itli etken-
lerin önemli rol oynad söylenebilir. Bu etkenlerin say s n ço alt-
mak mümkün olmakla birlikte biz baz hususlar özellikle zikretmek 
istiyoruz. 

A-Hâ im O ullar n n Manevî Statüsü 

Mekke toplumunda özellikle Kâbe ile ilgili görevlerden hac lar n 
su ihtiyaçlar n n kar lanmas görevini düzenli bir ekilde yerine 
getirerek “sikâye” görevini ve Arap yar madas n n dört bir taraf n-
dan hac mevsiminde haccetmek veya ticari ili kileri sebebiyle Mek-
ke’ye gelenlerin ia e ve ibatelerini temin etmek için olu turulmu
olan “rifâde” kurumunu elinde bulunduran ve daha ziyade manevî 
yönden sayg nl k kazanan bir ailenin mensubu olan Peygamber’in 
manevî de erleri önemseyen bir atmosfer içerisinde yeti ti ini söy-
lemek mümkündür. Önce dedesi Abdulmuttalib sonra da amcas
Ebû Talib’in Ha im o ullar ad na yerine getirdikleri bu görevler 
sahibine maddi her hangi bir getiri sa lamak yerine3 manevî bir 
nüfuz kazand r c nitelikteydiler.4 Dolay s yla da Hz. Peygamber 
Mekke toplumunda manevî nüfuz bak m ndan sayg n konumda olan 
kimselerin gözetiminde, hayr u hasenat duygular yla topluma hiz-
met etme u ra s içerisinde olan aile fertleri aras nda çocukluk ve 
gençlik dönemini geçirmi tir.

B- Yetim ve Fakir Olarak Büyümesi 

Hz. Peygamber, asaleten Mekke’nin seçkin kabilelerinden biri-
sine mensuptu. Kabile mensuplar içerisinde zengin say labilecek 
derecede olanlar varsa da Hz. Peygamber’in bak m n üstlenen de-
desi ve amcas zengin de illerdi. Hatta sekiz ya ndan itibaren de-

2 Ahmed b. Hanbel, II, 315, 346; Buhârî, “Kader”, 3; Müslim, “Kader”, 22-24. 
3 Hz. Peygamber’in babas n n dedesi Hâ im’in hac lar doyurmak için zaman zaman 

Mekkelilerden yard m talep etti i, hatta bu sebeple belli bir vergi ihdas etti i hu-
susunda bkz., bn Hi am, I, 147; Ebü’l-Velîd Muhammed b. Abdillah b Muham-
med b. Ahmed el-Ezrâkî, Ahbâru Mekke, Mekke 1414/1994, I, 195. Söz konusu 
verginin ileriki dönemlerde zengin baz Mekkelilerin devreye girerek ahsi malla-
r ndan harcamalarda bulunmay üstlenmeleri üzerine kald r ld belirtilmi tir. 
Abdülkerim Özayd n, “Hac”, D A, XIV, 387. 

4 Nitekim Hz. Peygamber’in yeti me ça nda söz konusu görev ve yetkiyi elinde 
bulunduran Ebû Talib’in zengin olmak öyle dursun fakir denilebilecek bir du-
rumda oldu u bilinmektedir. Hatta ilerleyen dönemlerde karde i Abbas’dan ald -

10,000 dirhem tutar ndaki borcuna mukabil sikâye görevini ona devretmek 
zorunda kalm t r. Belâzürî, Ahmed b. Yahya b. Câbir, Ensâbu’l-E raf, thk., Sü-
heyl Zekkar–Riyad Ziriklî, Beyrut 1417/1996, II, 64; bn Abdirabbih el-Endelusî, 
Kitâbu el-Ikdi’l-Ferîd, Beyrut 1991, III, 313. 
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desinin vefat sonras nda evinde kald amcas Ebû Talib, fakir 
denilebilecek bir durumdayd .5 Bu sebeple de Hz. Peygamber evle-
nip kendi evine yerle inceye kadar kald amcas n n evinde aile 
fertlerine elinden geldi ince yard mc olmaya çal m t r. Onun bu 
do rultuda amcas na ticari seferlerinde ve mal sat m nda yard mc
oldu u, amcas n n koyunlar n güttü ü, hatta belli bir ücret kar l -

nda ba ka ailelerin de koyunlar n güderek elde etti i paray am-
cas na verdi i ifade edilmektedir.6

Yetim ve fakir olarak büyümek Hz. Muhammed’in emsallerine 
nazaran daha erken bir ya ta olgunla mas na, sorumluluk sahibi 
bir fert olarak toplumda yer edinmesine yol açm , böylece o ya t-
lar n n pek ço u gibi cahiliye döneminde normal kar lanan pek çok 
olumsuz davran tan uzak kalarak büyümü tür. Bu durum onun 
ahlâkî bak mdan safiyetini korumas na yol açm t r. Risâletle gö-
revlendirildi inde de hiçbir muhalifi onun hakk nda mazisi öyle 
kötüydü, daha önce ahlâken u türden dü üklüklere sahipti diye-
memi tir. 

C-Hilfü’l-Fudûl 

Bilhassa Ficar sava lar yla asayi ve düzenin bozuldu u Mek-
ke’de toplumun sayg nl n kazanm nüfuz sahibi liderlerin olma-
mas tüm Arap yar madas nezdinde dinî, siyasî ve ticari öneme 
sahip olan bu kutsal ehirde ya am güçle tirmi tir. Zengin ve güç-
lü olanlar, zay f ve kimsesizleri eziyordu; sadece d ar dan ticaret 
veya hac için Mekke’ye gelen yabanc lar de il, ehrin yerli ahalisin-
den de pek çok kimse çe itli ekillerde haks zl klara maruz kal yor-
lard . te böyle bir atmosferde vicdan sahibi, haks zl klara dur de-
meyi erdemli bir davran olarak gören bir grup faziletli insan hare-
kete geçerek haks zl klara engel olmak üzere anla m lar, bu ka-
rarlar n da tüm ehre ilan etmi lerdir. Henüz genç ya taki Hz. Mu-
hammed de etik olarak görmedi i davran lara engel olabilmek için 
söz konusu erdemlilerle birlikte hareket ederek Hilfü’l-Fudûl hare-
keti içerisinde yer alm , bundan böyle her türlü kötülük ve haks z-
l a kar duraca n o da ilan etmi tir.7 Böylece o temiz ve saf f t-
rat na ayk r olarak gördü ü çirkinliklere kar sessiz kal p seyirci 
olmak yerine elinden geldi ince engel olmaya dur, demeye gayret 
göstermi tir.

5 Hz. Peygamber’in risâlet öncesi geçim durumu hakk nda geni bilgi için bkz., Ünal 
K l ç, “Peygamberimizin Risâlet Öncesi Geçim Durumu”, stem, ek say : 1, Konya 
2008, s.93-104.

6 bn Sa’d, I, 125; Buhârî, “ câre”, 2, “Et me”, 50; Müslim, “E ribe”, 163; bn Mâce, 
“Ticârât”, 12; Halebî, I, 125-126. 

7 Ebû Cafer Muhammed bn Habîb, Kitâbu’l-Muhabber, Beyrut ty., s.167; a.mlf., 
Kitâbu’l-Munammak fî ahbâri Kurey , Beyrut 1405, s.341-343; Muhammed 
Hamidullah, slam Peygamberi, çev., Salih Tu , stanbul 1991, I, 53. 
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D-Arkada  Çevresi 

Hz. Peygamber’in bi’set öncesi ahlâkî durumu ile ilgili olarak 
belirtilmesi gereken hususlardan birisi de udur ki o, ahlâkî güzel-
likleri bünyesinde bar nd ran bir ki i olarak kendi mizac na uygun 
arkada larla hemhal olmaya çal m t r. Yani gençli inde yak nla-
r nda yer alan arkada lar da ahlâken iyi özellikle sahip, hat r say -
l r kimselerden olu maktayd .8 Zaten bu arkada lar ndan pek ço u 
slâmiyet’in gizli davet döneminde tebli e muhatap olmu lar ve 
slâm’ kabul etmi lerdir. Bunlar aras nda Hz. Peygamberle dostlu-
u risâlet öncesinde oldu u gibi sonras nda da devam eden büyük 

sahâbî Hz. Ebû Bekir’den ba ka Hz. Hatice’nin ye eni ve Kurey ’in 
sayg de er ahsiyetlerinden olan Hakim b. Hizâm ve daha ba kala-
r zikredilebilir. Dolay s yla güzel insan güzel tabiatl insanlarla gü-
zel günler geçirmi tir denilebilir. Böylece Hz. Muhammed kendi 
emsalinden pek çok gencin müptela oldu u içki, kumar, zina, h r-
s zl k gibi kötü al kanl klara bula mam ve bu al kanl klara sahip 
olanlarla arkada l k yapmam , onlardan uzak durmu ve etkilen-
memi tir.9

E-Hz. Hatice le Olan Evlili i (Aile Hayat ve Saadeti) 

nsanlar n hayat nda dönüm noktalar vard r. Bunlardan birisi 
de evliliktir. Evlilik ile insan ya am na yeni bir yön vermektedir. Hz. 
Peygamber’in hayat nda da özellikle ilk evlili inin önemli bir yerinin 
oldu unu söyleyebiliriz. Bilindi i gibi Hz. Peygamber risâlet öncesi 
25 ya lar nda iken ticari ili kilerinde kendisine ücret mukabili yar-
d mc oldu u Kurey ’in soy ve ahlak bak m ndan en seçkin han m-
lar ndan olan Hz. Hatice ile evlenmi tir. 

Söz konusu evlili in Hz. Peygamber’in ya am nda özellikle iki 
yönden önemli bir yerinin oldu u anla lmaktad r. Öncelikle Hz. 
Peygamber’in evlilikle birlikte ekonomik olarak s k nt dan kurtuldu-
u ve ba ms z bir ekilde geçimini temin edebilecek bir konuma 

geçti ini ifade edebiliriz. Zira Hz. Peygamber önceleri mudarebe 
usulü veya ücret mukabili Hz. Hatice ad na ticari kervanlar düzen-
lerken bundan böyle e inin ticari i lerini kendisininki ile birle tire-
rek devam ettirmi tir. Böylece o, ekonomik yönden kimseye muh-
taç olmadan geçimini temin ettirebilmi tir. Kar s , alt çocu u ve 
geçiminden sorumlu oldu u cariye ve hizmetçileri dü ünüldü ünde 
Hz. Peygamberin belirli say da insan n ia e ve ibatesinden sorumlu 

8 Mustafa S bâî, Hz. Muhammed’in Hayat (Dersler ve bretler), çev., Sait im ek- 
Nezir Demircan, Konya ty, s.29. Mesela onun risâlet öncesinde de samimi arka-
da lar ndan olan Hz. Ebû Bekir gençli inde de cahiliye döneminin kötülüklerin-
den uzak durmu bir kimsedir ve bu özelli i sebebiyle kendisine el-Atîk lakab
verilmi tir. Bkz., bn Sa’d, III, 173. 

9 brahim Sar çam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaj , Ankara 2003, s.78. 
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oldu u ve bu sorumlulu un gere ini yerine getirebildi i görülmek-
tedir. En az ndan Hz. Peygamberle ilgili olarak ileriki dönemlerde, 
risâletle görevlendirildi inde onu çe itli yönlerden ele tirenlerin 
geçiminden mesul oldu u kimseleri ihmal etti i eklinde bir ele ti-
ride bulunmam olmalar ndan da anlayabiliriz. Ayr ca Hz. Peygam-
ber’in risâlet öncesinde ailesinin geçimini sa lad ktan ba ka akraba 
ve ba ka ihtiyaç sahiplerine tasaddukta bulundu u, kendisinden 
yard m talebinde bulunanlara yard m etti i de göz önünde bulun-
duruldu unda Hz. Peygamber’in peygamberlik öncesi ekonomik 
yönden en az ndan fakir denilemeyecek bir düzeyde oldu unu10

belirtebiliriz. 

Di er taraftan Hz. Peygamber’in bu evlilikle manevi bak mdan 
da bir sükunete, rahatlamaya erdi ini söyleyebiliriz. Zira Hz. Hatice 
daha olgun, a rba l , geçim hususunda daha tecrübeli bir han m 
olarak evlilik kurumunun ilk y llar ndan itibaren sa l kl bir zeminde 
devam konusunda her türlü fedakarl yapm t r. Onun bu feda-
karl ileriki dönemlerde Hz. Peygamber taraf ndan ükran ve 
minnetle yad edilmi , onun yerinin doldurulamayacak bir e oldu u 
s k s k ifade edilmi tir.11

Hz. Hatice e inin özellikle sosyal ili kilerini geli tirebilmesi ve 
ihtiyaç sahiplerine gerekli yard m sa layabilmesi hususunda gayret 
sarf etmi , bundan ba ka kocas n n bilhassa Hira’daki inziva günle-
rinde ihtiyaçlar n kar lama12, onun yoklu unda ailenin, çoluk ço-
cu un geçimi konusunda elinden geleni yapm t r. Böylece Hz. 
Peygamber her türlü maddi s k nt kayg s ndan uzak bir ekilde 
kendisini manevi yönden geli tirmeye vakit ve imkan bulabilmi tir. 
Dolay s yla Hz. Peygamber’in Hz. Hatice ile evlili i risâlet öncesi 
ya am nda derin tesirler b rakm , onun ahlaki karakterinin ekil-
lenmesinde önemli bir etken olmu tur.

Bu minvalde devam eden iki e in evlili i takriben 25 y l sür-
mü tür. Söz konusu evlilik hayat en mutlu evliliklerden biri olmu -
tur. Nitekim, bugün bile, en az ndan Hindistan ve Türkiye’deki 
müslümanlar aras nda nikâh k y l rken, imam, di erlerinin yan  s ra 

10 Nitekim ilk vahiy kendisine geldi inde Muhammed, deh ete kap lm ve bunun, 
eytan n bir tuza olmas ndan korkmu tu. Bunun üzerine, e i Hz. Hatice kendi-

sini u sözlerle teselli etmi tir: “Korkma! Allah seni asla kötülü e atmayacakt r: 
Allah sana sadece iyilikle muamele edecektir. Zira sen yak nlar na yard m edi-
yor, ailene bak yor, hayat n dürüstçe kazan yor, ba kalar n n do ruluktan ayr l-
mamalar n sa l yor, yetimlere s nacaklar bir yer veriyorsun…” bn shak, 
s.122; bn Sa’d, I, 195; Buhârî, “Vahiy”, 1; Müslim, man, 252. 

11 bn Hanbel, Müsned, VI, 117, 118; bn Kesîr, el-Bidâye, III, 128; Süheylî, er-
Ravdu’l-Unuf, I, 159. 

12 Hz. Peygamber, inziva günlerinde bulundu u dönemde zaman zaman kar s ken-
disine az k gönderir, bazen de kendisi, ihtiyaçlar n temin için evine dönerdi. 
Hamidullah, I, 73; Ayr ca bkz., Ya ar Kandemir, “Hatice”, D A, XVI, 465. 
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u duay da okur: “Allah bu çifte, Adem ile Havva ... ve Muham-
med ile Hatice aras nda gerçekle en sevgi ve muhabbetin ayn s n
nasip etsin.”

F-Kâbe Hakemli i 

Hz. Peygamber’in ruhi-manevî ahsiyetinin olu umunda etkili 
olan unsurlardan birisi de onun otuz be ya lar nda iken Mekke’de 
Ka’be hakemli i ile onurland r lmas olmu tur. Çe itli nedenlerle 
tahrip olan Kâbe yeniden in a olunmu , kutsal ta Hacerü’l-
Esved’in mutat yerine yerle tirilmesi konusunda kabileler aras nda 
bir tart ma söz konusu olmu tur. Kutsal ta yerine koyma onuru-
nu tek ba na elde etmek isteyen kabileler birbirleriyle fiili mücade-
leye giri ecekken Hz. Peygamber’in hakemli i ile kabileler aras n-
daki tart ma tatl ya ba lanm t r. Hz. Peygamber dahiyane bir 
formülle kutsal ta la ilgili onura bütün kabileleri ortak etmi tir.

Kâbe Hz. brahim’in o lu smail (a.s) ile birlikte in a etti i dö-
nemden itibaren kutsal bir mekan olarak her dönemde itibar gör-
mü tür. Cahiliye döneminde de buras sadece Mekkelilerin de il 
bütün Arabistan’da ya ayanlar n önem verdi i bir mekan olmu tur. 
Cahiliye zihniyetindeki Mekke halk di er zamanlarda önemseme-
dikleri kazanç yollar n Kâbe’nin in as hususunda önemsemi ler, 
buran n yeniden yap lmas için ba ta bulunacak kimselere vere-
cekleri ayni veya nakdi ba lar n kesinlikle helal yollardan kaza-
n lm olmas gerekti ini ikaz etmi lerdir. Kâbe’nin in as esnas nda 
Mekkelilerin büyük bir samimiyet ve gayretle çal t klar , söz konu-
su mekan n kutsiyetine uygun tarzda yeniden yap lmas na özen 
gösterdikleri anla lmaktad r. n aat n bitimi sonras nda ya an lan 
kutsal ta n Kâbe duvar ndaki yerine kim veya hangi kabilenin 
mensuplar taraf ndan yerine konulaca tart mas bütün bu sa-
mimi u ra lar , içten gelerek yap lan nakdi veya ayni yard mlar n 
hedefine ula mamas na yol açabilecekken Hz. Muhammed’in bul-
du u çözüm herkesi memnun etmi ti. Nitekim Kâbe hakemli i es-
nas nda Kâbe’nin avlusundan giren ki inin Hz. Muhammed oldu u-
nu gören Mekkelilerin hepsi de sevinmi ler, bu gelen kendisine 
güvenilebilecek bir kimsedir, bu gelen Muhammedü’l-Emîn’dir de-
mi lerdi.13 Böylece Hz. Muhammed kendisi için de kutsal olan Kâ-
be’ye hizmette bulunanlar n aralar nda uzla sa lam , kendisi de 
bu kutsal mekanla olan irtibat n daha da güçlendirmi tir. Onun 
hakemli i sonras nda Kâbe’ye daha da yak nla t n , manevî ola-
rak bu mekan daha fazla önemsedi ini söyleyebiliriz.14 Zira Hz. 

13 bn Hi am, I, 214. 
14 Hz. Peygamber’in ruhi-manevî anlay a yönelmesinde Kâbe hakemli inin etkili 

oldu u hususunda bkz., Hamidullah, I, 68-72; Agust Bebel, Hz. Muhammed ve 
Arap- slam Kültürü, çev., Veysel Atayman, stanbul 2004, s.34-35. 
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Peygamber’in Kâbe hakemli inin hemen akabinde Hira’daki tefek-
kür ve tedebbür günleri ba lam t r. O Hira’ya gitmeden önce oldu-
u gibi buradan dönü te de evine gitmeden Kâbe’ye u ram , bu 

kutsal mekan n mazisi ve mevcut haliyle ifade etti i anlam idrak 
etmeye çal m t r. 

G-Hira’daki Uzlet ve Tefekkür 

Hira günlerinde kendisini manevî, zihni ve psikolojik bak mdan 
geli tirmeye çal an Hz. Muhammed, burada kald süre zarf nda 
sadece etraf ndaki mevcudat n ve mahlukat n durumlar n dü ün-
mekle kalmam bizzat kendi nefsiyle de ilgilenmi , nas l yarat ld -

, ne tür nimetlerle donat ld , gelece inin nas l olaca , yarat l
gerçe ini ve daha pek çok hususu dü ünüp, tefekkür edebilme im-
kan n elde etmi , böylece ruhi-manevî olgunlu unu geli tirmeye 
çal m t r.15 Bununla birlikte peygamber olabilmesi için söz konusu 
haz rl k devresini kendi yöntemleriyle yapm oldu u e itimle ta-
mamlamas söz konusu olamazd . O, sadece kendisi veya yak n 
çevresi için seçilmi ve görevlendirilmi bir uyar c , yol gösterici 
de ildi; k yamete kadar ya ayacak herkesin, her kesimin peygam-
berli ini yapmakla sorumluydu.16 Bu sebeple de onun e itiminin, 
ruhi-manevî yap s n n daha fazla geli tirilmesi, ahlâk n n, en güzel 
ekle getirilmesi için ilahi e itime tabi tutulmas da söz konusu 

olmal yd . Nitekim vahyin hemen öncesi ve sonras nda ba ndan 
geçen olaylar, gerek gizli davet gerekse aleni davet döneminin ilk 
zamanlar nda maruz kald hadiseler, onun ruhi olgunlu a eri me-
sinde çok önemli tecrübeler sa lam , böylece Hz. Muhammed üst-
lendi i risâlet nosyonunu hakk yla yerine getirebilecek fikri, zihni, 
maddi-manevî olgunlu a, ahlâkî kemalata ula m t r.17

Hz. Peygamberin risâlet öncesi ve sonras ndaki en önemli vasf
güzel ahlâk sahibi olmas yd . lk siyer müelliflerinden bn shak ve 
bn Hi am, Hz. Peygamber’e el-Emîn = güvenilir” lakab n n verilmi

olmas yla ilgili olarak u ifadelere yer vermektedir:

Allah Teala’n n lutfu keremiyle Hz. Peygamber cahiliye kötü-
lüklerinden uzak durarak yeti me ça n idrak etmi tir. Öyle ki o, 
güzel ahlâk, asalet, soy, hilm, cömertlik, iyi kom uluk do ru sözlü-
lük, emaneti gözetme vb. bak mdan içerisinde ya ad toplumun 

15 Hz. Peygamber’in Hira günleri hakk nda geni bir de erlendirme için bkz., m. J. 
Kister, “"et-Tehannüs: Kelime Anlam Üzerine", çeviren: Ali Aksu, Tasavvuf, An-
kara, 2000, say : 4, ss. 215-230. 

16 Sebe, 34/ 28; Enbiya, 21/ 107. 
17 Hz. Peygamber bu durumu u ekilde ifade etmi tir: “Beni Rabb m terbiye etti. O 

beni çok güzel bir ekilde terbiye etti.” Aclûnî, Ke fü’l-Hafâ, Beyrut 1351; en-
Nebhânî, el-Fethu’l-Kebîr, l, 64. Hz.Peygamber’in inziva hayat ile ilgili olarak 
Hamidullah’ n u ifadesi dikkat çekici niteliktedir: “Canl l k kazanm bulunan ru-
hunu teskin için bu hayatta bir çare bulmu oldu” slam Peygamberi, I, 73. 
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en iyi durumda olan yd .18 Bir ba ka ifadeyle, insan n nezaketini ve 
sayg nl n yok eden her türlü kötülükten de en uzak olan Hz. 
Peygamber idi. te bütün bunlardan dolay kendisine toplum tara-
f ndan el-Emin denilmekteydi. Yani onun el-Emîn lakab n almas
sadece kendisine emanet edilen eyler hususundaki hassasiyeti 
de il ayn zamanda di er pek çok güzel özelli i de ahs nda cem 
etmesinden dolay idi.19

II- Hz. Peygamber’in Risâlet Sonras Ahlâkî Durumu 

Vahiyle ahlâkî bak mdan mükemmelle en Hz. Peygamber, 
müslümanlar için numune-i imtisal20 haline gelirken ona inanma-
yanlar nezdinde de ahlâkî bak mdan sayg nl ndan bir ey kay-
betmemi tir. O konu tu unda do ru sözlü, ticari muamele ve or-
takl klar nda dürüst, insanlarla ili kilerinde mü fik, güler yüzlü ve 
candan bir ki i olarak kendisinden söz ettirmi tir. Peygamber ola-
rak görevlendirdi ini söylemesinden sonra da muhalif grupta yer 
alan Mekkeliler onu yalanc l kla itham etmemi ler, ba ka sebepleri 
öne sürerek ona kar  ç km lard r.21 Dolay s yla o her daim dürüst 
olarak bilinmi ve kabul edilmi tir. 

Ahlâkî güzellikleri ahs nda bar nd ran ve ümmetine bu konuda 
örnek ve önder olan Hz. Peygamber’in ahlâkî güzellikleri benim-
setme hususundaki gayreti, azmi ve bu do rultudaki metotlar na 
dair kaynaklar m zda pek çok örnek zikredilmektedir. Onun ya l -
s ndan gencine, çocu undan büyü üne, fakirinden zenginine, erke-
inden kad n na, hüründen kölesine k sacas toplumu olu turan 

herkes(im)e hatta hayvanlara ve içerisinde ya ad çevreye bile 
en güzel ekilde davranmaya çal t na dair gerek Kur’an gerekse 
hadis ve di er slam tarihi kaynaklar nda pek çok say da bilgi ve-
rilmektedir. “En hay rl olan n z ahlâk en güzel olan n zd r” 22, 
“ man n en faziletli olan güzel ahlâkt r”23, “Mizanda en faziletli olan 
ey güzel ahlâkt r”24 buyuran Hz. Peygamber, hem Kur’ân’ n hem 

de kendisinin de belirtti i üzere “en güzel ahlâk üzere olmas na”25

ra men daha güzel ahlâka sahip olmak için gayret etmi ve bu 
do rultuda s k s k Cenab- Allah’a niyazda bulunmu tur: “Allah’ m, 

18 S bâî, s.31. Hz. Peygamber’in yirmi be ya lar nda iken Mekke’de sadece el-Emin 
diye an ld  da belirtilmektedir. bn Sa’d, I, 156. 

19 bn shak, s.78; bn Hi am, I, 197. 
20 el-Ahzâb, 33/ 21. 
21 Do u tan Günümüze Büyük slâm Tarihi, haz., Komisyon, stanbul 1989, I, 551. 

Benzer bir de erlendirme için bkz., Mehmet Erdo an, Güzel Ahlâk….”, Marmara 
lahiyat Vakf slâm lmihali, stanbul 2006, 829. 

22 Buhârî, “Edeb”, 39; Tirmizî, “Birr”, 47. 
23 bn Hanbel, IV, 385. 
24 bn Hanbel, IV, 443, 446; Tirmizî, “Birr”, 61, 63. 
25 Kalem, 68/4; Ahzab, 33/21. 
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bana nas l güzel bir beden verdiysen öylece güzel bir huy ver!”, 
“Allah’ m, en güzel ahlâk ekline sahip olmay bana nasip et, bunu 
bana ancak sen nasip edersin!”26 Ayn ekilde Rasûlüllah kötü ah-
lâktan korumas için de Allah Teâla’ya dua edip s n rd : “Allah’ m, 
beni kötü i ler ve kötü huylardan koru!”27, “Allah’ m, kötü huylar
benden defet, bunu benden ancak sen defedersin!”28

Hz. Peygamber risâletle görevlendirilmesinden itibaren ya ad -
toplumun içerisine dü tü ü ahlâkî çöküntüden kurtulabilmesi için 

derhal harekete geçmi tir. Bu maksatla o, davran tan önce zihni-
yeti de i tirmekle i e ba lam , her türlü yanl inan ve artlan-
m l klara kar durarak toplumu ahlâkî güzelliklerle donatmaya 
çal m t r. Bir tak m erdemli davran lar n i leni maksad n n an, 
öhret ve nüfuz elde etmek yerine daha ulvi gayeler için yap lmas

gerekti ini kavratmaya çal an Peygamberimiz, güzel ahlâka dair 
ayr nt lara da inmekle birlikte ço u kere genel geçer prensipler vaz 
etmi tir. Kölelik, sadaka, s la-i rahim, zenginlik, güçlülük vb. hu-
suslarda yerle mi dü ünce kal plar ndan yanl olanlar ortadan 
kald rarak genel prensipleri benimsetmeye çal m , sonras nda ise 
ayr nt lar kabullendirmesi kolayl kla gerçekle mi tir. Tüm tebli
süresinde oldu u gibi güzel ahlâk müslümanlara benimsetmek için 
de aceleci olmam , tedrici bir metotla hareket ederek en ümitsiz 
vakalar bile birer ahlâk abidesi haline getirebilmeyi ba arm t r.29

Böylece o, güzel ahlâk sadece nefsinde bar nd rmakla yetinmemi , 
kendisine inanan veya inanmayan insanlar n da güzel hasletlerle 
mücehhez hale gelmelerini arzulam , bu u urda elinden gelen 
gayreti sarf etmi tir. 

III-Hz. Peygamber’in Güzel Ahlâka Verdi i Önem 

Kur’ân onun güzel ahlâk üzere oldu unu30, müminlere kar
gayet merhametli bir tabiata sahip bulundu unu, sert ve kat  kalpli 
olmad n 31 ifade ederken kendisi de güzel ahlâk tamamlamak 
üzere görevlendirildi ini32 söylüyordu. Yani bir anlamda peygam-
berlik fonksiyonunun ahlâkî güzellikleri anlatmak ve pratize etmek 
oldu unu belirtiyordu. Onu kendilerine rehber edinen müslümanlar 

26 Müslim, “Müsâfirîn”, 201; Tirmizî, “Da’avât”, 32; Nesâî, “ ftitah”, 16. 
27 Nesâî, “ ftitah”, 16; Ebû Davud, “Vitr”, 32; Tirmizi, “Da’avât”, 136. 
28 Tirmizî, “Da’avât”, 32. 
29 Hz.Peygamber’in içerisinde ya ad toplumda ahlâki güzellikleri yerle tirme ve 

kötülükleri terk ettirmek için takip etti i metotlar hakk nda ayr nt l  ve güzel tes-
pitler için bkz., Huriye Mart , “Hz. Peygamber’in Ahlâki Çökü ü Engellemede Dü-
ünce Kal plar n De i tirme Yöntemi ( man-Ahlâk Ba n n Vazgeçilmezli i Öze-

linde Bir Deneme)”, Nebevî Mesaj n Evrenselli i- Sîret Sempozyumu, Konya 
2008, s.171-177. 

30 el-Kalem, 68/ 4. 
31 Âl-i mrân, 3/ 159. 
32 Mâlik b. Enes, “Hüsnü’l-Hulk”, 8; bn Hanbel, III, 38 
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da ahlâkî güzellikleri elde edebilmek için gayret sarf etmi lerdir. 
Nitekim gerek sahâbe nesli gerekse onlardan sonra ya ayan slâm 
önderleri kendilerinden sadece siyasî, idari, askerî ve ilmî bak m-
dan söz ettirmemi ler, ayn ekilde ahlâkî özelliklerinden de bah-
settirmi lerdir. slâm alimleri eserlerinde çe itli vesilelerle güzel 
ahlâk n önemi üzerinde durmu lard r.

slâm’da ahlâk kurallar na uymak hem dinin, hem de akl- se-
lîmin ve vicdan sahibi olman n bir gere idir.Vicdan ise Allah’tan 
gelen ahlâkî emirlerin bir seçene i de il, onlar n bir parças d r, di-
nin ahlâka ili kin hükümleri vicdan da içerir. Bu sebeple de Yüce 
Allah’ n emirlerine uymak ve r zas na uygun davranmak için ahlâk 
kurallar na göre hareket edilir, onun gazab na ve azab na u rama-
mak için yasaklad davran lardan kaç n l r. Bununla beraber Al-
lah’ n koydu u ahlâkî hükümlere uymak sevap kazanmaya, yasak-
lad  i leri yapmak da günaha girmeye sebep olur. Sevap kazanan 
cennete, günah i leyen ise cehenneme girer. Bundan dolay dinimi-
zin koydu u ahlâk kurallar na uymak ahiretteki ebedi mutlulu a 
sebep oldu u gibi uymamak da ebedi bedbahtl a sebep olur. s-
lâm’da ahlâk kurallar na uyman n hem dünyevi hem de uhrevi bir 
yapt r m vard r. Bunun için di er ahlâk sistemlerinden daha etkili-
dir.33

slâm’da ahlâk kurallar n n yapt r m gücü sadece toplumun k -
namas veya bir tak m cezai önlemler de il, kalplere yerle en Allah 
korkusu ve sorumluluk duygusudur. Bu sebeple müslüman kendi-
sini kimsenin görmedi i ve vicdan ile ba ba a kald  yerlerde bile 
ölçülü davran r, ahlâk kurallar na uyar. Böyle bir inanca sahip ol-
mayan ve ba kalar taraf ndan da duyulup k nanmayaca n anla-
yan kimse ise f rsat buldukça her türlü kötülü ü yapabilir.34

Me hur slâm alimlerinden mam- Gazâli, özellikle ahlâkî ko-
nular ele ald eserinde öyle bir bilgi vermektedir: “Biz selef-i 
sâlihine yeti tik. Onlar esas kaliteli kullu un namaz ve oruçla de il, 
insanlar n rzlar na, namuslar na tecavüz etmemekle ve özel hayat-
lar na müdahale etmemekle elde edilece i kanaatinde idiler35. Ben-
zer ekilde büyük mutasavv f Mevlana Celaleddin-i Rûmî de, “Bü-
tün cihan aray p tarad m, iyi huydan daha güzel bir ey göreme-
dim” diyerek güzel ahlâk n önemine i aret etmektedir.36

33 Süleyman Uluda , “Ahlâk, Manevîyat ve Gündelik Hayat”, slâm’a Giri -Temel 
Esaslar, stanbul 2008, 325-326. 

34 Lütfi entürk- Seyfettin Yaz c , Diyanet Yeni slâm lmihali, Ankara 1995, s.439. 
35 Ebû Hâmid el-Gazâlî, hyâuUlûmi’d-Dîn, Kâhire 1994, III, 224. 
36 Güzel ahlak n ve iyi arkada n müslüman birey için önemi hakk nda Mevlana’n n 

u tespitleri ne kadar da manidard r: “"Hakk' n bize edeb ihsan etmesini isteye-
lim. Zira terbiyeden noksan olan , O'nun lutfuna lay k de ildir. Edepsizin kötülü-
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Gerçekte temel yakla m bu eklidedir. Bununla birlikte slâmî 
e itim anlay m zda zaman zaman inanç (itikad) ve ibadet konula-
r na daha çok a rl k verilmi , ahlâka dair konulara fazla de inil-
memi tir. Bu durum da itikâdî ve amelî yönden farz ve vacipleri 
titizlikle yerine getirmekle birlikte ahlâkî güzellikleri önemsemeyen, 
hatta bir müslüman’a hiç de yak mayan baz davran biçimlerini 
çekinmeden i leyen tiplerin toplumumuzda görülebilmesine yol 
açm t r Bunda slâm alimlerinin ahlâkî ilkeleri ve güzellikleri 
önemsememeleri de il, itikad ve ibadet yönünden olgun hale gele-
cek müminlerin ahlâkî bak mdan da kâmil insanlar olacaklar dü-
üncesinin etkisinin oldu unu söyleyebiliriz. Di er taraftan belli bir 

dönemden sonra ahlâkî güzelliklerin toplumda yayg nla p yerle -
mesi daha ziyade tasavvufi e itimle gerçekle tirilmeye çal lm , 
tasavvufçular ise ahlâkî güzelliklerin yaz l p çizilerek de il de ya a-
narak ö renilece i dü üncesiyle bu hususta eserler telif etmek ve-
ya uzun uzad ya konu malar yapmak yerine muhatap kitlelilerini 
ahlâkî e itime tabi tutmu lard r.37

Din, sadece ahiretle ilgilenen, iman ve ibadet esaslar üzerine 
oturan bir sistem de ildir. Bilakis o, dünya ve ukbay içine al r; 
ki inin dünya ve ahirette saadetini temin edecek prensipler vaz 
eder. Konulan bu prensiplerin, emir veya yasaklar n mutlaka za-
man nda ve yerli yerince yap lmas , ki inin ahs  ve cemiyetin di er 
fertleri aç s ndan önem arz eder. slâmiyet’e göre ahlâk n kayna
dindir. Ahlâkî kural ve de erlerin olu umunda din belirleyici oranda 
rol oynam ve müntesiplerine belirlemi oldu u hususlara uymala-
r n emretmi tir. Dolay s yla söz konusu kurallar dinin d ndan 
saymak ve hafife almak do ru de ildir. Bu sebeple de ahlâkî her-
hangi bir prensibe davette bulunmak dine davettir, Hakk’a davettir, 
Allah’a davettir. Rasûlüllah, “Ben ancak ahlâkî faziletleri tamamla-
mak için gönderildim”38 buyururken risâlet esprisini ahlâka dayan-
d rarak slâm’ n ahlâkî prensiplere ne derece ehemmiyet verdi ini 
ortaya koymu tur. Bu sebeple de slâm’ n koydu u ahlâkî prensip-
ler de davet sahas na girmektedir.39

ü yaln z kendisine de ildir. Belki bütün dünyaya kar kl k, ate  verir" (Mesnevi, 
I / 79-80) sözleriyle Mevlana’n n bu konuda önemli bir ikaz vard r. nsan edep-
sizlerin kötülü ünden korunmak için, öncelikle dostlar n seçerken dikkatli olma-
l d r: "Samed olan Cenab- Hakk' n zat n n hakk için kötü dost y landan beterdir. 
Zira kötü y lan, insan n sadece can n al r. Kötü arkada ise, cehennem ate ine 
rehberlik eder. Kötülerle arkada l k eden , onlarla dü üp kalkan; üphesiz onla-
r n kötü huylar yla huylan r. Kötü arkada , sana gölge sal nca o mayas z oldu u 
için, bil ki senin de yolunu keser, mayan çalar." Mesnevi, V / 2643-46. 

37 Tasavvuf kültüründe bu durum u ekilde ifade edilmi tir: “Tasavvuf kâl ilmi de il 
hâl ilmidir.” 

38 Mâlik b. Enes, el-Muvatta, Hüsnu’l-Hulk, 8; Ahmed bn Hanbel, II, 381. 
39 Ahmet Önkal, Rasûlüllah’ n slâm’a Davet Metodu, Konya 1989, s.17. 
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slâmiyet’e dair dinî malumat elde etmek isteyenler görecektir 
ki özellikle halka hitap eden eserlerde daha ziyade namaz, oruç, 
hac ve zekat gibi ibadetlere öncelik verilmektedir. Oysa Hz. Pey-
gamber’in hayat ve bize kadar gelen hadis literatürü incelendi in-
de görülecektir ki o, sosyal ili kilere önem vermi , gerek aile fertle-
ri, gerekse toplumu olu turan di er kesimlerle ili kilerinde gayet 
dikkatli olmu , yak n çevresinden uza ndaki kimselere kadar mu-
hatap olma durumunda kald herkesle olumlu diyaloglar kurabil-
mi , en az ndan hal ve hareketleriyle kar s ndakileri üzerinde bir 
sayg nl k ve hayranl k b rakabilmi tir. 

Kur’ân güzel ahlâka dair özellikleri övmekte ve bunlar ahs n-
da bar nd ranlara cennet ve benzeri vaatlerde bulunmakta, kötü ve 
çirkin say labilecek anlay ve davran lar ise yermekte ve bunlar
yapanlara kar ise bir tak m tehditlerde bulunmaktad r. Hadis kay-
naklar m zda da güzel ahlâka dair kitap ve baplar tahsis edilmi tir. 
Gerek Hz. Peygamber’in gerekse sahâbe ve tabiîn neslinin ahlâkî 
güzelliklerine dair rivayetlere ayr nt l bir ekilde de inilmi tir. 
Özellikle me hur hadis kaynaklar nda itikat veya imanla ilgili hadis-
i erifleriyle geni çe yer verilmi , bu bölümlerde yer alan hadislerin 
pek ço undan anla ld  kadar yla dinimizde ahlâkî güzellikleri top-
lumda yayg nla t rmak veya kötülüklerden vazgeçirmek için gayret 
sarf edilmi tir. “Temizlik imandand r”, “Haya imandand r”, “Riya 
öyle öyle sonuçlar do urur”, “hasedin u tür kötü sonuçlar var-

d r” anlam na gelecek hadisler, hadis kaynaklar nda iman bölü-
münde verilerek asl nda imanla birlikte ahlâka dair hadislere de 
önemli oranda yer ayr lm t r.40 Benzer ekilde f k h kitaplar m zda 
da hikmetü’t-te rî ba l klar alt nda bir ibadetin yap lmas halinde 
ki iyi hangi erdemli özelliklere ula t raca ndan bahsedilmi tir. Yal-
n z burada u hususa i aret etmek gerekir ki, f k h kitaplar telif 
edilirken Hanefilerin d ndaki fakihler eserlerinde itikat, ahlâk ve 
ibadet konular n n hepsine de yer ay rm lard r.41 Hanefiler ise f k-
ha dair kaleme ald klar kitaplar nda itikad konular na de inmedik-
leri gibi ahlâkla ilgili bahisler hakk nda da fazlaca malumat verme-
mi ler, sadece hikmetü’t-te rî ba l alt nda ibadetlerin ki iyi nas l 
bir neticeye ula t rabilece i konusunda bilgiler vermekle yetinmi -
lerdir. Tabi bu tespitimizin Hanefi fakihlerin hepsini kapsay p kap-
samad n bilemiyoruz, ancak unu söyleyebiliriz ki, Hanefi f kh na 
dair yaz lan eserlerde ahlâk konular na genellikle rastlan lmamak-
tad r. 

40 Örnek hadisler için bkz., bn Hanbel, III, 135, 154, 210, 251; Nesâî, Cihad, 8. 
41 Mesela Mâlikîlerden bn Cüzey el-Kelbî’nin el-Kavânînü’l-F khiyye, (Beyrut 

1409/1989); Zahirîlerden bn Hazm’ n el-Muhalla adl  f kha dair eserlerinde 
inanç ve ahlâka dair konulara da geni çe yer verilmi tir. 
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Çocuklara namaz k lma ve oruç tutman n önemi kadar mesela, 
g ybet etme ve söz ta man n kötülü ü anlat lmaz. bâdetini ya-
panlar n zaten bu erdemleri kazanaca na inan l r. Halbuki ibâdet 
etmemenin daha çok Allah hakk n ihlal etti i, ahlâkî bozukluklar n 
ise hem kul hem de Allah hakk n ihlal anlam ta d biraz ihmal 
edilir. Böylece ibâdetini düzenli yap p ahlâkî vazifelerine de hakk y-
la riâyet eden mazbut müslümanlar ahsiyetlerden çok, ibadetini 
ve g ybetini düzenli yapan ahsiyetler maalesef ço unlu u olu tu-
rur. Müslüman olmak ve düzenli ibâdet etmek bu tür ahlâkî zaaf-
lardan insan kurtarmas gerekirken, hem ibâdete dü kün olmak 
hem de bir tak m ahlâkî kusurlar al kanl k haline getirmek yeni bir 
ahsiyet tipi ortaya ç kar r. Ça da dünyada bu tür dindarl k tipinin 

hayli ço ald gözlemlenmektedir. Ortaya ç kan bu kaypak ve gev-
ek ahsiyet slâm’a uymayan ve onun asla tasvip etmedi i bir 

durumdur. Bunun için, namaz k lmad veya düzenli ibadet yap-
mad halde ahlâken mazbut olan müslümanlarla düzenli ibadet 
yapan ama ahlâkî zaaflar olan müslümanlar aras nda üstünlük 
tart mas na gireriz. Zaman zaman da dinle alakas olmayan ancak 
ahlâken çok iyi durumda olan insanlar n durumu, bizi hayrete sevk 
eder ve i in içinden ç kamaz hale geldi imiz de olur. Düzenli ibâdet 
etmeyen müslümanlarla dinle do rudan ili kisi olmayan insanlar, 
ibâdetine dü kün olan insanlar n ahlâkî zaaflar na bir anlam vere-
mezler. Bu olumsuz durum onlar ibâdet ve inanç konusunda te vik 
etmedi i gibi, ümitsiz bir duruma da sevk eder. Halbuki slâm ah-
lâk ile ibâdet aras nda çok tutarl ve makul bir ili ki kurarak, ahlâkî 
erdemleri ibâdetin tabiî ve zorunlu sonuçlar ndan saym t r. Bunlar 
aras nda gerek e itim gerekse ya ama noktas nda tercih de il bir-
liktelik esast r. Müslüman sadece düzenli ibadet eden insan de il, 
ayn zamanda ahlâken numune olan ve ahsiyet haklar na en çok 
riâyet eden insand r42.

uras net bir ekilde anla lmal d r ki ibadet yani kullu un ge-
re i sadece bir tak m fiili ritüellerden ibaret de ildir. Kulluk niyeti 
ve kast yla yap lan di er fiiller de ibadet olarak isimlendirilebilir.43

Nitekim ibadet niyetiyle yap lmak kayd yla ki inin kendi ihtiyaçlar -
n , ailesinin veya ihtiyaç sahiplerinin herhangi me ru bir isteklerini 
yerine getirmesi, yemesi, içmesi hatta gezmesi bile ibadet say labi-

42 Bkz., Ankebût, 29/45. Bilgi için bk. Abdullah Kahraman, , “ slâm’da bâdet-Ahlâk 
li kisi”, Azerbaycan Milli limler Akademyas Akademik Ziya Bünyadov Ad na 
erq unasl q nstititunun Elmi Mecmuesi, say , 3-4, 2004, s, 337-342; a. Mlf., 
slâm Hukuk ve Ahlâk lkeleri Aç s ndan Özel Hayat n Gizlili i, Ankara 2008, 

s.16-17. 
43 badet kavram n n anlam ve muhtevas hakk nda bkz., Mehmet Erdo an, “ ba-

det- Hukuk ve Sosyal Hayat”, slâm’a Giri -Evrensel Mesajlar, stanbul 2008, 
s.90-94. 
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lir ve bu sebeple ki i sevap elde edebilir. Ayn ekilde bir 
müslüman n insani ili kilerinde mütevaz , sevecen ve mü fik olma-
s , cömertli i, dürüstlü ü, ho görülü tavr vb. de mutlaka ibadet 
gibi önemlidir ve bütün bu özellikler sahibine sevap kazand racak-
t r. Dolay s yla müslümanlar sadece fiili ibadetleriyle de il ayn e-
kilde iyilik ve güzel ahlâk nam na sergiledikleri tutumlar ndan dola-
y da sevap kazanacaklard r. Dinimize göre badet kulun Allah’a 
kar görevi, ahlâk ise di er bireylere ve topluma kar görevlerini 
ifade etmektedir. Dolay s yla her ikisi de ayn derecede önemlidir. 
Zira birinin eksik yap lmas di erine de nak sal k getirecektir.

Ahlâkî bak mdan kötü huylu olan ve kom ular n inciten, buna 
mukabil gündüzlerini oruçlu gecelerini de namaz k larak geçiren bir 
ki i Hz. Peygamber’e anlat l p onunla ilgili durumu soran bir 
sahâbîye Hz. Peygamber u cevab vermi tir: “Onda hay r yok, o 
cehennemliktir.”44 Dolay s yla bu ve benzeri hadisler45 ibadetlerin 
Allah kat nda makbul olmas için ahlâk kurallar na uyulmas ve kul 
hakk n n gözetilmesi gerekti ini aç kça göstermektedir. slâm’da 
itikat, ibadet ve güzel ahlâk, s k bir ekilde birbirine ba l d r; bi-
rindeki eksiklik di erlerini olumsuz ekilde etkiler ve zay flat r. Ayn
ekilde birindeki iyile me de di erlerini olumlu yönde etkiler ve 

güçlendirir. Fazla ibadet ahlâktaki aç  kapatmaz, ama güzel ahlâk 
ibadetteki aç kapatabilir.46 Nitekim Hz. Peygamber, “Bir mü’min, 
güzel huyu sayesinde gece namaz k lan, gündüz oruç tutan bir 
kimsenin mertebesine ula r.”47 Buyurarak tek ba na namaz veya 
oruç gibi fiili ibadetlerin iyi müslüman olabilmek için yeterli olama-
yaca na, ahlâkî güzelliklerin de ihmal edilmemesi gerekti ine i a-
ret etmektedir. Bir ba ka ifadeyle müslüman kötü davran lardan 
ve etik olmayan hal ve hareketlerden uzakla t rmayan, ona ahlâkî 
güzellikler kazand rmayan ibadetlerin dinimiz bak m ndan önemi 
yoktur. Ayn ekilde iman ve ahlâk aras nda da s k bir ili ki söz 
konusudur. Ahlâken zaaflar içerisinde olan bir ki inin olgun mü’min 
olmas veya tersi bir ifadeyle imanî bak mdan kendisinde noksan-
l klar bulunan bir ferdin slâmiyet’in arzulad bir ahlâkî güzelli e 
ula mas mümkün görünmemektedir. Dolay s yla iman ve ahlâk 
aras nda do ru orant l bir ili ki söz konusudur48. Birinin iyili i di e-
rinin de iyile mesine katk sa layacakt r. Bu durum Asr Suresi’nde 

44 Ahmed bn Hanbel, Müsned, II, 440. 
45 Mesela bkz., bn Mâce, “S yâm”, 21; Ebû Dâvûd, “Edeb”, 7; Tirmizî, “Birr”, 62. 
46 Uluda , s.330. 
47 Mâlik, Muvatta, “Hüsnü’l-Huluk”, 6. 
48 “Bir kulun kalbinde iman ve haset bir arada bulunmaz” (Nesâî, Cihad, 8), “Ema-

nete riayet etmeyenin iman yoktur” ( bn Hanbel, 210, 251) tarz ndaki hadis-i 
erifler de iman ile ahlâk aras nda ne denli yak n ili kinin oldu unu ortaya koy-

maktad r. Ayn anlamdaki ba ka hadisler için bkz., Buhârî, “ man”, 15; “Edeb”, 
21; Müslim, “ man”, 12, 19. 
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u ekilde ifade edilmektedir. “Asra yemin olsun ki insan gerçekten 
ziyan içerisindedir. Bundan, iman edip güzel davran ta bulunanlar, 
birbirlerine hakk  ve sabr tavsiye edenler müstesnad r”49

Kur’ân’ n nüzul sürecini göz önünde bulundurdu umuz zaman 
da inanç ve ahlâkî ilkelerle de erlerin ön plana ç kar ld n ve bun-
larla ilgili prensipleri ihlal edenlerin a r ekilde tehdit edildi ini 
görmekteyiz. Maun, Hümeze ve Muavvizeteyn sûreleri bunu en 
güzel örneklerindendir. slâm toplumu te ekkül ettirilirken inanç ve 
ahlâk ilkeleri yerle tirildikten sonra ibâdetler bu temel üzerine binâ 
edilmi tir. Bu nedenle slâm’da imandan sonra ahlâk n dînî önceli i 
oldu u söylenebilir50.

Kur’ân’ n bize getirdi i hükümler aras nda bir s ralama yapmak 
gerekirse önce inanç, sonra ahlâk, sonra da ibâdet ve hukuk gelir. 
Çünkü sa lam ve do ru bir inanca sahip olmayandan olgun bir ah-
lâk ve dengeli bir ahsiyet, düzenli bir ibâdet hayat olmayandan 
da inanç ve ahlâk n güzel meyvelerini beklemek çok zordur. Kendi 
içinde inanç, ahlâk ve ibâdet bütünlü ünü yakalayamam insanla-
r n da hukuka sayg göstermesi hemen hemen imkâns zd r. Bunla-
r n hukuka boyun e meleri ya menfaat veya korku sebebiyle olur 
ki, her ikisi de geçicidir ve istenen hedefe ula t rmaktan uzakt r. 
Ancak böyle dü ündü ümüz zaman Hz. Peygamber’in: “Müslüman, 
dilinden ve elinden müslümanlar n zarar görmedi i kimsedir. Mu-
hâcir ise, Allah’ n yasaklad eylerden uzak duran kimsedir”51

hadisi, tam yerini bulur ve müslüman olmak esas ve müstesna bir 
anlam ifade eder.

Güzel ahlâk numunesi bir Peygamber’in52 ahlâkî olmayan özel-
liklere sahip fertlerden olu an toplumlar haline gelmeleri, akl- se-
lim sahiplerince de etik olmayan davran lar sergiler hale gelmeleri 
ne kötü bir neticedir. Bu durumun düzeltilmesi de ahlâkî güzellikle-
ri hem dile getiren hem de ya ayan Peygamberimizin rehberli inde 
gerçekle tirilecektir. nsanl n özlemini duydu u huzur ve mutlu-
luk ancak onun yüksek ahlâk n örnek al p hayata geçirmekle 
mümkün olacakt r.53 Onun cahiliye denilen ve bir devirden ziyade 
çarp k bir anlay ifade eden Arap toplumunu sab rla, metanetle 
e itime tabi tuttu u ve çok ba ar l neticeler elde etti i tarihen de 
sabittir.

49 Asr, 103/1-3. 
50 Konuyla ilgili bir de erlendirme için bk. smail Çal kan, , Kur’ân’da Din Kavram , 

Ankara 2002, 170 vd. 
51 Buhârî, “ man”, 4-5, “Rikâk”, 26; Müslim, “ man”, 64-65. 
52 Hz. Peygamber’in ahlâken insanlar n en mükemmeli oldu una dair hadisler için 

bkz., Buhârî, “Edeb”, 113; Müslim, “Edeb”, 30, “Mesâcid”, 267; bn Hanbel, III, 
270. 

53 L. entürk- S. Yaz c , s.472. 
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u iyice bilinmelidir ki, güzel ahlâk dinimizde itikat ve ibadet 
kadar önemlidir ve ahlâkî güzellikler ki ilerin keyiflerine göre i le-
yip terk edecekleri nasihatler manzumesi olmay p emredilmekte-
dir.54 Ahlâkî güzellikleri i leyenlere cennet, terk edenlere ise azap 
vaad edilmesi de buna delil olarak gösterilebilir.55 slâm ahlâk ha-
ram ve helal kavramlar yla güçlendirilmi , ki iler hal ve hareketleri 
dinî bak mdan kategorize edilerek bir de erlendirmeye tabi tutul-
mu tur. Sadece müslümanlar de il di er insanlar hatta bütün 
canl lar üzmek ve incitmek, üzmek, k rmak ve rahats z etmek ha-
ram ve günah olan bir davran olarak de erlendirilmi ve kul hak-
k na sald r olarak mütalaa edilmi tir.

Dini bütün müslümanlar olmam z için sadece inanç ve ibadeti 
yeterli görmeyip, ahlâk m z da güzelle tirmemiz gerekti ine san -
yoruz hiçbir müslüman n itiraz olamaz. Bunu gerçekle tirebilmek 
için de Peygamberimizin rehberli inin önemi inkar edilemez. 

Ahlâkî zaaflar müslümanlar yanl davran lara sevk edebile-
ce i gibi ba ka inanç mensuplar n n nazar nda da sadece 
müslümanlar n de il, slâm dininin de kötü biçimde bilinip tan n-
mas na yol açacakt r. Bu sebeple de itikat, ibadet ve ahlâk bir sac 
aya gibi üçü bir arada bulunmas gereken hususlard r. Üçünden 
biri di erinin eksikli ini dolduramayaca gibi biri di erinden daha 
az önemliymi gibi de il e zamanl bir biçimde, ayn anda ö re-
nilmeli ve gerekleri titizlikle yerine getirilmelidir.

Günümüzde ahlâkî çöküntünün toplumlarda yol açt tehlike-
lerin fark na var lmas sebebiyle müslüman e itimciler ve entelek-
tüeller insanlara inanç esaslar n n kavratt r lmas kadar ahlâkî me-
ziyetlerin de benimsetilmesinin gereklili i üzerinde durmaktad rlar. 
Ülkemizde de dinî e itimle ilgilenen kurumlarda da bu do rultuda 
te ebbüsler gözlemlenmektedir. Ba ta diyanet i leri ba kanl ve 
ilahiyat fakülteleri olmak üzere din ö retimiyle ilgili her bir kurum 
e itim ö retime tabi tuttu u bireylere inanç, ibadet ve muamelata 
dair bilgiler kadar hatta daha fazla bir ekilde ahlâkî esaslar  ö -
retmeye ve kavratmaya çal maktad rlar.56 Böylece ö retim e itim-
le ahenkli bir ekilde sürdürülmeye çal lmaktad r. 

54 Nitekim sahâbîlerden baz lar “Hz. Peygamber’i güzel ahlâk emrederken gördüm” 
eklinde rivayetlerde bulunmu lard r. Bkz., Buhârî, “Menâkibü’l-Ensâr”, 33, 

“Edeb”, 39; Müslim, “Fedâilü’s-Sahâbe”, 133. Tirmizî’nin kaydetti i bir hadiste 
ise Hz. Peygamber’in seçkin sahâbîlerden biri olan Muaz b. Cebel’e yönelik ola-
rak, “Ey Muaz! Ahlâk n güzelle tir” eklinde hitapta bulundu u görülmektedir. 
Tirmizî, “Husnu’l-Hulk”, 1. 

55 Bu do rultudaki bir de erlendirme için bkz., Muhammed Hamidullah, slam’a 
Giri , çev., Cemal Ayd n, Ankara 2006, s.151 

56 Mesela son y llarda ülkemizde ilmihal türündeki kitaplar nda ahlâka dair bölümler 
yer almaktad r. Kr . Bkz., Ahmet Hamdi Akseki, slâm Dini, Ankara 1974, 227-
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Sonuç 

Din insanlar n hayatlar na yön ve ekil kazand rm yorsa, daha 
aç k bir ifadeyle slâmiyet tüm ritüelleriyle, itikat, ibadet ve mua-
melata dair kurallar yla ya an p gerekleri yerine getiriliyor ancak 
ba l lar nda bir tak m ahlâkî zaaflar da söz konusu ise burada öz 
ele tiri yapmak ve nerede yanl yap ld n tespit etmek önem arz 
etmektedir. Güzel ahlâk n dinimizce çerçevesi tespit edilmi olmak-
la birlikte maruf ve münker kavramlar yla da ahlâkî güzelliklerin 
s n rlar zaman, çevre ve artlara göre de i ime aç k b rak lm , 
toplumu olu turan fertlerin de güzel veya kötü denilebilecek dav-
ran lara veya ahlâkî anlay lar n belirlenmesinde rol almalar na 
imkan tan nm t r. Böylece her zaman için ahlâken güzel davran -
lar sergileyen insanlar n olu turaca toplumlar n tesis edilebilme-
sine f rsat tan nm t r. Bu noktada unu da ifade etmek gerekir ki, 
güzel ahlâk, ibadet ve inanç kurallar ndan uzak durmakla da söz 
konusu olamaz. Veya en az ndan ahlâken güzel kalabilmek için 
inanç kurallar na s k  s k ya sar lmak ve dinin emretti i ibadetleri 
yerine getirmek de ki ilerin ahlâkî güzelliklere kavu mas nda ve 
dinin emretti i tarzda her yönüyle mükemmel insan/müslüman 
haline gelmelerinde önemli bir yere sahiptir. Asl nda Ku’ân ve ha-
dislere bak ld nda görünen udur ki, müslümanlar için sürekli 
olarak inanç ve ibadet kurallar hakk nda emir veya nehiyler s ra-
lanmay p onlar n ahlâken güzelle melerine, iyi ili kilerle sa l kl
toplumlar olu turmalar na dair emir veya yasaklar da s k s k ifade 
edilmektedir. Do ruluk, cömertlik, kar dakini kendisine tercih, 
yard mseverlik, güler yüzlülük, ahde vefa vb. pek çok haslet emre-
dilmekte, bu tür özelliklere kavu anlara bir tak m vaatlerde bulu-
nulmaktad r. Di er taraftan yalanc l k, emanete h yanet, cimrilik, 
yalanc l k, riyakarl k vb gibi kötü hasletler ise yasaklanmakta, bu 
tür özellikle sahip olanlar n derhal tövbe etmeleri ve bunlara son 
vermeleri aksi halde kötü bir neticeyle kar kar ya kalabilecekleri 
beyan edilmektedir. Dolay s yla güzel ahlâk n slâm toplumunda 
yayg nl k kazanabilmesi için slâmiyet yeterli özeni göstermi tir, 
ancak slâmiyet’i insanlara ula t ran müslüman bilginler ve 
mübelli ler zaman zaman bütün ahlâk kurallar n teferruat olarak 
görmü , bunlar üzerinde yeterince durmam lard r. Sa lam bir 
inanca sahip, ibadetine gerekli titizli i gösteren müslüman bireyle-
rin zaten ahlâken de güzelliklerle mücehhez hale geleceklerini dü-
ünmü lerdir. Oysa bunlardan biri di erinden daha önemli veya 

288; Ömer Nasuhi Bilmen, Büyük slâm lmihali, stanbul 1964, s.461-494; 
Komisyon, Marmara lahiyat Fakültesi Vakf slâm lmihali, s. 725-863; entürk- 
Yaz c , s.437-473. Bunlara mukabil ahlâkla ilgili bölümlere yer verilmeyen ilmihal 
kitaplar na da rastlan lmaktad r. Bkz., Mehmed Zihni Efendi, Nimet-i slâm, s-
tanbul 1957; Abdullah Ayd n, Büyük slâm lmihal: tam izahl , stanbul 1980. 
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önemsiz olmad gibi birisini önceleyip di erlerini ihmal etmek 
müslüman bireylerin eksik ki ilikler halene gelmelerine, slâmi-
yet’in standartlar nda müslümanlar olamamalar na yol açacakt r.

Hz. Peygamber ailesi ile yak n arkada ve akrabalar ndan ba -
lamak üzere irtibatta bulundu u herkese slâmiyet’in inanç ve iba-
det kurallar na dair bilgiler ve emirler verirken ayn zamanda ahlâ-
ka dair kurallar da kendi ahs nda bizzat tatbik ederek anlatm 57, 
bunlar n müslümanlar aç s ndan önemini s k s k ifade etmi tir. Böy-
lece o her yönüyle mükemmel insanlardan olu an bir slâm toplu-
mu olu turmaya çal m t r. Rasûlüllah’ n, “ nsanlar n en hay rl lar
benim asr mda ya ayanlard r, sonra bunlar takip edenlerdir, sonra 
da bunlar takip edenlerdir.”58 hadis-i erifini de belki böyle anla-
mak uygun olacakt r. Zira Peygamber taraf ndan e itilen dönemin 
müslümanlar sa lam inanç ve düzenli ibadet hayat na sahip olduk-
lar gibi ahlâken de mazbut hale gelmi ler, sonraki as rlarda da bu 
yönleriyle kendilerinden sitayi le bahsettirmeyi ba arabilmi lerdir. 

57 Hz. Peygamber’in ahlâk hakk nda sorular soran sahâbîlere Hz. Ai e, “Kurân oku-
muyor musunuz! Onun ahlâk Kurân’dan ibarettir” diyerek cevap vermi tir. Müs-
lim, “Müsafirîn”, 139. 

58 Buhârî, “ ehâdât” 9, “Fezâilu’l-Ashâb”, 1, “Rikaak”, 7, “Eymân”, 27; Müslim, 
“Fezâilu’s-Sahâbe”, 214; Tirmizî, “Fiten”, 45, “ ehâdât” 4; Ebû Dâvud, “Sün-
net”, 10; Nesâî, “Eymân”, 29. 
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Özet 

XIII. yüzy l n me hur mûsikî nazariyecisi Urûmiyeli Safiyyüddîn (ö. 
1294), yazd Kitâbu’l-Edvâr ve er-Risâletü’ - erefiyye adl iki kitapla 
on yedi perdeli ses sisteminin temelini atm , eserleri, sonraki as rlar-
da, mûsikî bilginleri taraf ndan tercüme, erh edilmi ve eserlerinden 
büyük ölçüde istifade edilmi tir. Mûsikî yazmalar nda Safiyyüddîn iki 
ahsiyet olarak kar m za ç kmaktad r. Baz yazmalarda onun ortaya 

koydu u ses sistemi esas al nm baz lar nda ise Safiyyüddîn, efsane 
bir mûsikî adam olarak anlat lm t r. kinci k s m eserlerde 
Safiyyüddîn’in, mûsikînin matemati i ve ses sistemi hakk nda yazd k-
lar ndan ziyade makam ve usûllerin tariflerine, mûsikî-astroloji ili ki-
sine, makamlar n icra vakitlerine, mûsikînin insan renk ve rklar na 
göre etkileri gibi konulara yer verilmi tir. Dolay s yla Safiyyüddîn, bir 
nazariyeci olarak de il de bu eserlerde efsanevi bir ki ilik olarak yer 
alm t r. Çünkü Safiyyüddîn’in yazd iki kitapta, bu ikinci özelli ine 
ili kin bir i aret bulunmamaktad r. Bu çal mada, Safiyyüddîn’in, eser-
lerinde ortaya koydu u sistemi erh eden ve onu efsanevi bir ki ilik 
olarak gösteren yazmalar esas al narak Safiyyüddin’in bu iki yönü in-
celenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Safiyyüddîn, mûsikî nazariyat , Kitâbu’l-Edvâr, 
erefiyye, efsane.

Abstract 

Famous music theorist Saf al-D n al-Urmaw (d. 1294) systematized 
"Old Orient Sound System with 17 Notes” through writing two trea-
tises Kit b al-Adv r (The Book of Musical Modes) and al-Ris la al-
Sharafiyya f al-Nisab al-Ta’l fiyya (The Sharafian Treatise on Musical 
Proportions). And during centuries after him, his works were trans-
lated and commented by music theorists and benefited from his 
works. We meet Saf al-D n’s two personalities in musical manu-
scripts. His system was analysed in some manuscripts, and in others 
Saf al-D n was placed as a mythical musician. This second type 
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manuscripts didn’t analyse Saf al-D n’s music theory but explain 
modes and rhytmic cycles, and also relations with music and astrol-
ogy and effects of modes on human body and soul. Saf al-D n was 
naturally placed as a mythical figure not music theorist in these 
works because there is no trace on Saf al-D n’s mythical personalty 
in his books. In this study these two types of manuscripts were ana-
lysed.

Key Words: Saf al-D n, music theory, Kitâb al-Adw r, al-Sharafiyya, 
myth.

1. Giri

Ya ad zaman n hem mûsikî nazariyesini hem de prati ini iyi 
bilen, mûsikî bilimi alan nda iki kitap yazan, iki saz mucidi 
Safiyyüddîn, eski Grek mûsikî miras n da selefi Fârâbî ve bn Sî-
nâ’dan alarak kendi alan nda otorite olmay ba arm t r. Ya ad
dönemin en büyük mûsikî nazariyecisi olarak kabul edildi ine üp-
he yoktur. Kendisinden sonra -özellikle XV. yüzy lda- yaz lan birçok 
mûsikî yazmas n n temel kayna olmu , sistemci ekolün kurucusu 
olarak kabul edilmi ve birçok müellif taraf ndan takip edilmi tir. 
Kaynaklarda Fârâbî ve bn Sînâ kadar kendisine yer verilmi tir. 
Yazd iki kitap birçok müellif taraf ndan kaynak gösterilmi ve 
baz konular tamamen Safiyyüddîn’in ele ald gibi ele al nm t r. 
Kutbuddîn-i îrâzî, Abdülkadir Merâgî, Ali ah b. Hac Büke, Ladikli 
Mehmet Çelebi, Fethullah irvânî bu müelliflerden birkaç d r. 

Hubart H. Parry’nin “asla tahayyül edilmemi en mükemmel 
ses dizisi”, Helmholtz’un “Fisagor usûlü üzerinde esasl bir ilerle-
me”1 diye nitelendirdikleri sistemin sahibi Safiyyüddîn, daha sonra-
ki mûsikî yazmalar nda iki farkl ki ilik olarak kar m za ç kmakta-
d r. Safiyyüddîn Urmevî’nin Kitâbu’l-Edvâr ve er-Risâletü’ -
erefiyye adl iki me hur eserinde ele ald konular baz mûsikî 

yazmalar nda tekrar edilirken baz lar nda ise özellikle ses sistemi 
ile ilgili konular yer almam , aksine bu eserlerde masal ms bir 
anlat mla Safiyyüddîn, efsanevi bir ki ilik olarak yer alm t r. Örne-
in, H z r b. Abdullah, Yusuf b. Nizameddin K r ehrî, Seydî gibi mü-

ellifler bu yönde yazanlardand r. Safiyyüddîn hakk nda yap lan ri-
vayetler onun Edvâr ve erefiyye’sinde bulunmamaktad r. 
Safiyyüddîn’in ad geçen iki eserinde bu türden efsanevî anlat ma 
rastlamamaktay z. 

2. Safiyyüddîn ve Mûsikî Nazariyat

Safiyyüddîn’in biyografisi hakk nda birçok çal ma vard r. Ça-
l man n s n r n dikkate alarak bu konuya k saca yer vermek istiyo-

1 Henry George Farmer, "Safiy-ed-din", A, stanbul, 1967, X, 64; Farmer, "Music", 
The Legacy of Islam, Oxford University Press, 1931, s. 368.



Mûsikî Nazariyecisi ve Efsanevi Ki i… Urûmiyeli Safiyyüddîn * 101 

ruz: Safiyyüddîn Abdülmümin b. Yûsuf b. Fâhir el-Urmevî,2

613/1216 y l nda Urûmiye'de do mu , çocuk ya ta Ba dat'a gidin-
ceye kadar3 Urûmiye’de ya am t r. Ba dat’ta Mustans riyye Med-
resesinde iyi bir e itim alm , edebiyat, riyâziyât, Arap dili, târih, 
hat, münâzara ve münâka a ve f k h ilimlerini tahsil etmi tir.4 Fizik 
ve matematik ilimlerini de Halife Musta's m' n Yahûdî olan kâtibin-
den ö rendi i eklinde bilgiler aktar lsa da5 Safiyyüddîn'in ça da
ve ünlü matematikçi Nasîruddîn et-Tûsî'yi unutmamak gerekir.6

Nitekim Safiyyüddîn, Kitâbu'l-Edvâr' henüz yirmi ya lar nda iken 
Nasîruddîn et-Tûsî'nin tavsiyesi üzerine Musta's m’ n kütüphane-
sinde çal rken yazm t r.7 Bu bilgi, aralar ndaki yak nl göster-
meye kafidir.

Safiyyüddîn, daha sonra saraya intisab etmi ve halife 
Musta´s m, Abbâsî ve Mo ol devlet adamlar n n yan nda önemli bir 
mevkiye sahip olmu tur.8 Hilâfet Musta's m'a geçince (640/1242) 
Musta's m, Revâk- Azîz'de kar l kl iki kütüphane9 in a ettirmi ve 
istedi i kitab istinsah etmeleri için iki kâtibe görev verilmesini em-
retmi tir. Bu i için zaman n en iyi iki ismi olan eyh Zekiyyüddin10

ve Safiyyüddîn görevlendirilmi tir.11 bnu't-T ktakâ'daki 
Safiyyüddîn'in ifadelerine bak l rsa Musta´s m hilafetinin son günle-

2 bnu't-T ktakâ, Muhammed b. Ali b. Tabatabâî, (ö. 709h.) Kitâbu'l-Fahri fî'l-
Âdâbi's-Sultâniyye ve'd-Düveli'l- slâmiyye, M s r, 1317, s. 298; el-Kutubî, Mu-
hammed b. âkir b. Ahmed, (ö. 764h.) Fevâtu'l-Vefeyât, (Thk. Muhammed 
Muhyiddîn Abdülhamid), M s r, 1951, II, 39; bnu Fadlillah el-Umerî (ö. 749h.), 
Mesâliku'l-Ebsâr fî Memâliki'l-Emsâr, Frankfurt, 1998, X, 309; Nâcî Marûf, Tarîhu 
Ulemâi'l-Mustans riyye, Kâhire (t.y.) I, 166.

3 Ba dat’a, Mustans riyye Medresesi’nin kurulu undan (631/1233) sonra gitti i 
söylense de (Adil el-Bekrî, Safiyyüddîn el-Urmevî, Müceddidü'l-Mûsika'l-
Abbâsiyeti, Ba dat, 1978, s. 33.) Safiyyüddîn'in, Izzu'l-Erbilî'ye, kendisi hakk n-
da verdi i bilgilerden çocuk ya ta (sabî) Ba dat'a gitti ini ö reniyoruz. Bkz. el-
Kutubî, II, 39; Nâcî Marûf, I, 166.

4 el-Kutubî, II, 39; es-Safedî, ihâbuddîn Halil b. Aybek, Kitâbu'l-Vâfî bi'l-Vefeyât, 
Beyrut 1993. cüz. XIX, s. 242-243; Abbas el-Azzâvî, Târihu'l-Irâk, Ba dat 1935, 
I, (Hükûmetu'l-Mo ol) s. 362. 

5 el-Umerî, X, 309; Abbâs el-Azzâvî, el-Mûsikâ'l-Irâkiyye fi'l-Ahdi'l-Mo ol ve't-
Türkmân, Ba dat 1951, s. 26. 

6 Nasîruddîn et-Tûsî’nin mûsikî risâlesi taraf m zdan yap lan bir çal ma ile tercüme 
ve analiz edilmi tir. Bkz. Fazl Arslan, “Tûsî ve Mûsikî Risâlesi”, Dinî Ara t rma-
lar, say . 26, Ankara 2006.

7 Nâcî Marûf, I, 168; E. Neubauer, "Safî al-Dîn, EI, X, 806; Uygun, Nuri, 
Safiyyüddîn Abdülmümin el-Urmevî ve Kitâbu’l-Edvâr’ , Kubbealt , stanbul 
1999, s. 34; Ayr ca bkz. bnu'l-Fuvatî, Kemâlüddîn Abdürrezzâk b. Ahmed, (ö. 
723h.) Telhîsu Mecmai'l-Âdâb fî Mucemi'l-Elkâb, (Thk. Mustafa Cevad), D me k, 
1965, IV. cüz, III. K s m, s. 556. 

8 el-Kutubî, II, 39-40; Nâcî Marûf, I, 166. 
9  es-Safedî, XIX, 242-243. 
10 Zekiyyüddîn Abdullah b. Habîb hat üstadlar ndand r. 683 h. de vefat etmi tir. 

Bkz. el-Azzâvî, el-Mûsikâl-Irâkiyye, s. 24; Nâcî Marûf, I, 166. 
11  el-Kutubî, II, 39, es-Safedî, XIX, 242-243. 
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rinde yeni bir kütüphane tanzim etmi ve en seçkin kitaplar orada 
toplam , kütüphanenin anahtarlar n da Safiyyüddîn'e teslim etmi
ve istedi i kitaplar istinsah ettirmi tir.12

Hülâgû'nun Ba dat'  i galinden (656/1258) sonra Safiyyüddîn 
onun hizmetine girmi ve daha çok maa almaya ve lütuflar gör-
meye ba lam t r. Daha sonra Alâuddîn Atâ Melik el-Cüveynî (ö. 
681/1282) ve karde i emsuddîn el-Cüveynî'nin (ö. 683/1284) 
hizmetine devam etmi ve bu devrede divân- in a13 katipli ine 
getirilmi , kendisine nedimlik rütbesi verilmi tir. emsuddîn el-
Cüveynî'nin o ullar Bahâuddîn Muhammed (ö. 678/1279) ve 
erefiyye'yi kendisine ithaf etti i erefuddîn Hârun'un (ö. 

685/1286) e itimi ile ilgilenmi tir.14

Alâuddîn Atâ Melik ölüp karde i emsuddîn de öldürülünce sa-
adeti yok olmu , maddi durumu kötüle mi tir. Mecdüddîn ulam b. 
Sabbâ 'a olan 300 dinarl k borç yüzünden hapse girmi ve 
693/1294 y l nda hapiste vefat etmi tir.15

Safiyyüddîn, mûsikî nazariyat ile ilgili olarak iki eser yazm t r. 
Bunlardan ilki, Kitâbu’l-Edvâr fî Marifeti’n-Na am ve’l-Evtâr, ikinci-
si er-Risâletü’ - erefiyye fi’n-Nisebi’t-Te’lîfiyye’dir. Safiyyüddîn, 15 
fas l olarak yazd Edvâr’da s ras yla u konulardan bahsetmekte-
dir: I. Na melerin tarifi, tizlik ve pestli in aç klanmas II. Desâtinin 
k s mlar III. Aral klar ve oranlar IV. Uyumsuzluk sebepleri V. 
Mülâim te'lif VI. Devirler ve oranlar VII. ki telin hükmü VIII. Ud 
tellerinin düzeni IX. Me hur devirler X. Devirlerin na melerinin or-
tak sesleri XI. Devirlerin tabakalar XII. Udda al lmam akortlar 
XIII. Îkâ´ devirleri XIV. Na melerin etkileri XV. Uygulamaya gi-
ri .16

erefiyye’de yer alan konular ise, a a daki gibidir. erefiyye
be makâleden olu maktad r. Bu be makâlede ele al nan konular 
öyledir: 

Birinci Makâle: Sesin olu umu, duyulmas , da l m , tizlik ve 
pestlik sebepleri, sesin, nefesli ve telli sazlarda olu umu ve nitelik-
leri.

12 bnu't-T ktakâ, s. 297-298. 
13 Divan- in a için bkz. smail Hakk Uzunçar l , Osmanl Devleti Te kilat na Medhal, 

Ankara 1984, s. 8-9. 
14 Hondmir Herâtî, Habîbu's-Siyer fî Ahbâri Efrâdi'l-Be er, Türk Tarih Kurumu Yaz-

malar , No:Y/538, v. 50b; el-Kutubî, II, 40; es-Safedî, XIX, 243; Farmer, "Safiy-
ed-din", A, stanbul, 1967, X, 63.

15  es-Safedî, XIX, 243; Nâcî Marûf, I, 167; Safiyyüddîn, Kitâbu'l-Edvâr, (Thk. Hâ im 
Muhammed er-Recep), Ba dat, 1980, s. 9.

16 Safiyyüddîn Abdülmümin el-Urmevî, Kitâbu’l-Edvâr, Yale University, The Beineke 
Rare Book and Manuscript Library, Nr. S. 73. vr. 1b-2b. 
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kinci Makâle: Say lar n birbirlerine oranlar , bu oranlar n isim-
leri, uyumlu (mülâyim) ve uyumsuz (mütenâfir) aral klar, aral kla-
r n uyumlu olu  s ras na göre tasnifi. 

Üçüncü Makâle: kinci makâlede tertip edilen aral klar n birbir-
leri ile toplanmas ve ç kar lmas , orta (vustâ) aral klardan cinslerin 
(dörtlü ve be liler) tertibi, isimleri ve bunlar n uyumlu ve uyumsuz-
lar .

Dördüncü Makâle: Büyük aral k tabakalar içerisinde cinslerin 
tertibi, tertip edilen cinslerin oranlar  ve say lar , dörtlü ve be lilerle 
bir ve iki oktavl k dizilerin olu turulmas , ud saz n n akordu, ud 
üzerindeki perdeler ve oranlar , dörtlü ve be lilerle makamlar n 
tasnifi, isimleri ve perdelerinin cetvellerle gösterilmesi, farkl akort-
larla icra ve intikal (notalar aras nda geçi ) konusu. 

Be inci Makâle: Îkâ´ ve devirlerinin oranlar ve beste yap m 
bilgileri.17

Safiyyüddîn birçok mûsikî yazmas nda görülen, astrolojik tarif-
lere, mûsikî-tedavi, mûsikî-gök cisimleri ili kisine, say lar n kutsal-
l gibi konulara Edvâr ve erefiyye'de yer vermemi tir. 

Safiyyüddîn’in eserlerinin içeri ine bak ld nda, di er mûsikî 
yazmalar n n onun hakk nda naklettikleri bilgilerin do rulu unu 
de erlendirebilme imkân bulunmaktad r. 

3. Mûsikî Nazariyecisi Safiyyüddîn 

Safiyyüddîn’in yazd iki kitab n etkileri hangi mûsikî yazma-
s nda nas l tebarüz etmektedir? Önce onun mûsikî nazariyesini ele 
alan ve yazd eserlerdeki metodu takip eden yazarlar ve eserleri 
incelenebilir.

Ali ah b. Hac Büke (ö. 1500), na meyi tan mlayarak ba la-
d Mukaddimetü’l-Usûl adl  kitab nda aral klar ve oranlar , tel üze-
rinde aral klar n tespiti, uyum-uyumsuzluk konusu, dörtlü ve be li-
ler, makam dizileri, dizilerdeki ortak sesler, na melerde intikal, 
sazlarla ilgili bilgiler, mûsikînin icra saatleri ve îkâ´ konulara yer 
vermi tir. Eserinde Safiyyüddîn’e “Edvâr sahibi” olarak s k s k gön-
dermeler yapm ve “Risâle-i Edvâr müellifinin rivayetine ters dü -
memek kayd yla…” ve “Risâle-i Edvâr’daki bölüm ba l klar na riayet 
edilince…”18 ifadeleriyle onun gösterdi i yolda sayg yla yürümeyi 
kendisi için adeta bir görev saym t r. Bir ba ka ifadesinde; “Edvâr 
müellifinin ölümünden sonra mûsikî üstadlar Risâle-i Edvâr n dü-
zenini benimsemek istediler…Biz risâlemizde Edvâr sahibinin düze-

18 Ahmet Çak r, Ali ah b. Hac Büke'nin Mukaddimetü'l-Usûl Adl Eseri, Bas lmam
Doktora Tezi, stanbul 1999, s. 23. 
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nini benimsedik.”19 diyerek kendisi gibi di er birçok müellifin de 
Safiyyüddîn’in yolundan gitti ini belirtmi tir. Safiyyüddîn’in isminin 
çok kez an ld kitaptan birkaç örnek öyledir: “Risâle-i Edvâr’ n 
sahibi, 133 yerine 84 daire kabul etmi tir. Biz de bu Risâlede ayn
yolu seçtik. Birinci tertipte 84 daireyi daha sonra da 133 daireyi 
notalar yla (perdeleriyle) birlikte a a daki cetvellerde göstermi
bulunuyoruz.”20 Ali ah, îkâ´ bölümünde yeni buldu u bir usûlü zik-
rederken, a r tevazu ifadeleri ile, adeta mûsikî ustalar ndan mah-
cup bir ekilde ve sanki Safiyyüddîn’e kar bir kusur i lemi ol-
mamak için onun ad n bu usûle vermi tir. Ali ah öyle diyor: “Ben 
aciz kulunuz, mûsikî ustalar n n eserlerini ara t r rken yedi zaman 
üzerinden dönen ve Safiyyüddîn’in buldu unun yar s olan bir usûl 
buldum. Bunun ad da N sf- Safiy’dir.”21

Ali ah, eserinde yukar da belirtti imiz konularda büyük ölçüde 
Safiyyüddîn’i takip etmi tir. Safiyyüddîn’den farkl olarak kendi 
zaman na gelinceye kadar ortaya ç kan makam dizileri, mûsikînin 
icra saatleri ve sazlarla ilgili bilgiler bulunmaktad r.

Safiyyüddîn’in mûsikî nazariyesi ile ilgili olarak yazd klar na, 
eserinde yer veren ve s k s k ona gönderme yapan yazarlardan 
birisi de Ladikli Mehmet Çelebi’dir (ö. 1494). Ladikli er-
Risâletü’l-Fethiyye’sini bir mukaddime ve iki bölüm olarak tasnif 
etmi tir. Mukaddimede mûsikînin tan m , men ei, sesin fiziksel 
özellikleri, aral k ve oran konular n , büyük ölçüde Safiyyüddîn’den 
yararlanarak i lemi tir.22 Safiyyüddîn’in ismini çok anmasa da ifa-
deleri, Safiyyüddîn’in erefiyye’deki üslubuna yak nd r.23 Be ma-
kâleden olu an eserin birinci bölümünde Ladikli, erefiyye’nin 
üçüncü ve dördüncü makâlesinde ele al nan, tel bölünmeleri, ara-
l klar n toplanmas , ç kar lmas , uyumlu ve uyumsuz aral klar ve 
makamlar n tasnifi konular na yer vermi tir. Bu bölümün son ma-
kalesinde makamlar n zamana ve ki ilerin özelliklerine göre etkile-
rine yer vermi tir.24 kinci bölümde îka´ konusunu anlatan Ladikli, 
ses sistemi ile ilgili olarak, mûsikînin matematiksel esaslar ve ses 

19 Çak r, s. 35. 
20 Çak r, s. 69. 
21 Çak r, s. 99. 
22 Muhammed b. Abdülhamid el-Lâdikî, er-Risâletü’l-Fethiyye, stanbul Belediyesi 

Taksim Atatürk Kitapl , K. 23, vr. 8b-24b. 
23 Kr , Fazl  Arslan, Safiyyüddîn-i Urmevî ve erefiye Risâlesi, Atatürk Kültür Merke-

zi, Ankara 2007, s. 265-272.
24 el-Lâdikî, er-Risâletü’l-Fethiyye, vr. 24b-102a. Bu konuya Safiyyüddîn, k saca 

“na melerin etkileri” ba l alt nda Edvâr’ nda yer vermi tir. (Safiyyüddîn, Ed-
vâr, vr. 33b) Eserlerinde bütünüyle ses sistemini inceleyen Ladikli, Merâgî gibi 
müelliflerin, makamlar n etkilerine de yer vermeleri Safiyyüddîn’in Edvâr’ ndaki 
bu üslubun devam gibi görünmektedir. Nitekim Safiyyüddîn’in, ses sistemi d -

nda eserinde yer verdi i tek konu, na melerin etkileridir.  (Edvâr, XIV. Fas l) 
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fizi i konular na geni yer vermesi bak m ndan Safiyyüddîn’e ben-
zer. Bu arada Fârâbî ve bn Sînâ’dan yapt al nt lar hat rlatmak 
gerekir. Büyük ölçüde bu üç kaynaktan istifade etti i içindir ki ese-
rinde astrolojik unsurlara itibar etmemi tir. Ancak hangi makam n, 
günün hangi zaman na uygun geldi ine yer vermesi eserin farkl
bir özelli idir.

Safiyyüddîn’i en esasl bir ekilde takip eden ve onun Kitâbu’l-
Edvâr’ n erheden müellif, Abdülkadir Merâgî’dir (ö. 1435). 
Merâgî Makâs dul-Elhan25 adl eserini Fârâbî, bn Sînâ ve özellikle 
Safiyyüddîn’den yapt al nt larla yazm t r. Özellikle “Edvâr Sahi-
bi” “ erefiyye Sahibi” ifadeleri ile Safiyyüddîn’e s k s k göndermeler 
yapm , Farsça yazd eserinde, al nt lar Arapça orijinali ile ver-
mi tir.26 Merâgî, eserini, mukaddime ve hatime d nda in iki bap 
olarak tertip etmi tir. Bu on iki bap içerisinde ele al p i ledi i konu-
lar –on ikinci baptaki baz bölümler hariç- tamam yla sesin fiziksel 
özellikleri ve ses sistemi ile ilgilidir. Bu yönüyle Safiyyüddîn’in eser-
lerindeki takip etti i metoda çok yak nd r. Nitekim s k s k 
Safiyyüddîn’in ismini anmas bunun aç k delilidir. Merâgî, onuncu 
bapta on iki makam n ne tür duygulara hitap etti ini belirtmi ,27

On ikinci bapta da hanendelik konusunda bilgiler vermi tir.28 Ayr ca 
Merâgî, Safiyyüddîn’den farkl olarak Hâtime’de sazlarla ilgili aç k-
lamalar yapm , mûsikî ilminde önde gelen isimleri zikretmi 29 ve 
mûsikî meclislerinde uyulmas gereken kurallarla ilgili bilgiler ver-
mi tir.30 Mûsikî ilminde önde gelen isimleri sayarken Hz. Adem, Hz. 
it ve Hz. Musa Peygamberlerin mûsikî ile ili kilerini söyledikten 

sonra Aristo’dan ba layarak sayd mûsikî önderleri aras nda 
Safiyyüddîn’i ilim ve amel sahibi olarak övgüyle anar ve me hur 
dört ö rencisinin ( emseddin Sühreverdî, Ali Sitâî, Hasan Zamir, 
Hüsâmeddin Kutlu bo a) isimlerini zikreder.31

Merâgî ses sistemine yönelik konulara en fazla yer veren ve 
Safiyyüddîn’in ilmî üslubunu takip eden yazarlardan birisidir. 
Safiyyüddîn’e olan ilmi yak nl , onun Kitâbu’l-Edvâr’ n erh etme-
si32 ve Câmiu’l-Elhân, Mekâs du’l-Elhân’ nda Safiyyüdîn’in eserle-
rinde geçen birçok kavram aynen nakletmesinden anla labilir. 
Onun yolundan gitmesi, do al olarak eserlerinde mûsikînin mate-

25 Abdülkadir Merâgî, Mekâs dü’l-Elhân, Milli Kütüphane, Yz. A 5238/1. 
26 Elimizdeki yazmada nakledilen bölümler harekelendirilmi tir.
27 Bkz. Merâgî, vr. 84b-85a. 
28 Merâgî, vr. 90b. 
29 Merâgî, vr. 95b-98a. 
30 Merâgî, vr. 98a-99b. 
31 Merâgî, vr. 97b 
32 M. Cihat Can, XV. Yüzy l Türk Mûsikîsi Nazariyat (Ses sistemi). Bas lmam Dok-

tora Tezi, Marmara Üniversitesi, stanbul, 2001, s. 25. 
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matiksel ve fiziksel esaslar na a rl k vermesini ve astrolojik unsur-
lara itibar etmemesini sa lam t r. 

Fethullah irvânî’ye (ö. 1486) gelince, o da büyük ölçüde 
Safiyyüddîn’in eserlerinden istifade etmi tir. Mecelletün fi'l-Mûsikâ 
adl eserinde referans olarak Safiyyüddîn’in ad n vermesinin ya-
n nda eserin üslup ve metodunda bu benzerli i görmekteyiz. 
irvânî, ad geçen eserinde, büyük ölçüde ses sistemi ile ilgili ko-

nulara yer vermi tir. Eseri, bir mukaddime ve iki bölüm olarak ter-
tip etmi tir. Mukaddime’de, mûsikînin tan m , mûsikî ilminin esas-
lar , na me, lahn, musikâr terimlerinin anlamlar , mûsikînin konu-
su, matematik ilimleri aras ndaki yeri gibi konular  i ler. Mukaddi-
mede ayr ca dörtlü, be li, sekizli ve sekizliden büyük aral klar ve 
oranlar na yer verir.33 Sesin fiziksel özellikleri yani sesin meydana 
geli i, tizlik ve pestlik sebepleri, uyum uyumsuzluk konusu ile bi-
rinci makâleye ba lar ve bu makâlede tel bölünmeleri, aral klar n 
toplanmas , ç kar lmas , ikiye bölünmesi ve iki kat n n al nmas , 
uyumsuzluk sebepleri, dörtlü ve be liler ve makam dizilerine yer 
verir. Bu makâlede ayr ca, makamlar n insan ruhu üzerindeki tesir-
leri, icra edilece i vakitler ve beste güfte uyumuna yer verir.34 Ese-
rin ikinci bölümünde îkâ´ konusunu ele al r.35 irvanî’nin, makam-
lar n icra edilece i vakitler, baz makamlar hususundaki ihtilaflar, 
makamlar n baz bölgelerdeki de i ik isimleri gibi konulara yer 
vermesi Safiyyüddîn’in üslubu de ildir.

Kutbuddin-i îrâzî’ye (ö. 1311) nispet edilen Anonim bir 
yazma36 büyük ölçüde Safiyyüddîn’in yazd klar do rultusunda ter-
tip edilmi tir. Bu yazmada zaman zaman “Sâhib-i Edvâr” niteleme-
si ile Safiyyüddîn’e göndermeler yap l yor ve konu anlat mlar nda 
Safiyyüddîn’in, Edvâr ve erefiyye’sindeki tertip dikkat çekiyor. 
Eserin, astrolojik unsurlardan uzak bir ekilde tamamen mûsikînin 
matematiksel ve fiziksel esaslar n ele ald görülmektedir. Ba -
lang çta, birçok mûsikî yazmas nda oldu u gibi mûsikînin temeli, 
mûsikînin mevzuu37, na menin tan m , uyum-uyumsuzluk, tizlik ve 

33 Bayram, Akdo an, Fethullah irvânî ve Mecelletün fi'l-Mûsikâ Adl Eserinin XV. 
Yüzy l Türk Mûsikîsi Nazariyât ndaki Yeri, Bas lmam Doktora Tezi, Ankara, 
1996, s. 190-203. 

34 Akdo an, s. 203-233. 
35 Akdo an, s. 233-260. 
36 Milli Kütüphane A 5238, 102b-135a. (Vr. 102b’de Kitab n îrâzî’ye nisbet edildi i 

yaz l d r. Ancak bu Risâlenin, büyük ölçüde, e - îrazî’den yararlan larak yaz ld
söylenebilir. Bu sebeple anonim bir yazma olarak tan mlamay uygun bulduk. 
îrâzî’nin Dürretü’t-Tâc adl ansiklopedik eserinin dördüncü bölümü mûsikî ilmi-

ne ayr lm ve büyük ölçüde erefiyye’den yararlan larak yaz lm t r. Bkz. Reza 
Pourjavady, Sabine Schmidtke, “Qutb al-D n al-Shirâz ’s and Durrat al-Taj and 
its Sources” Journal Asiatique, Tome, 292, 2004, s. 313.

37 Milli Kütüphane A 5238, vr. 103b. 



Mûsikî Nazariyecisi ve Efsanevi Ki i… Urûmiyeli Safiyyüddîn * 107 

pestlik sebepleri, say lar n birbirlerine oranlar gibi konular yer al-
maktad r.38 Say lar n birbirlerine oranlar erefiyye’deki gibi i len-
mi tir.39 Daha sonra tel bölünmeleri, on yedi perdenin tel üzerinde 
tespiti Edvâr’daki gibidir.40 Devam nda aral klar n toplanmas ve 
ç kar lmas , uyumlu ve uyumsuz aral klar, cinsler ve bunlar n 
uyumlu ve uyumsuzlar erefiyye’deki gibidir.41 Dörtlü ve be lilerle 
makam dizilerinin tertibi “Sahib-i Edvâr” olarak gönderme yap la-
rak i lenmi ve Edvâr’daki gibi makam dizileri dairelerle gösteril-
mi tir. Dizilerdeki ortak sesler, farkl akort düzenleri erefiyye’de 
ele al nd gibidir.42 Makam dizileri Edvâr ve erefiyye’deki tertibe 
uygun olarak cetvellerle gösterilmi tir.43 Arkas ndan îkâ´ konusu 
ele al nm t r.44 Îkâ´ daireleri ve na meler aras ndaki geçi (intikal) 
konusu erefiyye’deki kavramlarla i lenmi tir.45 Kitab n sonunda 
Safiyyüddîn’in Edvâr’ ndaki Nevruz bestenin de ilk beyti aynen yer 
almaktad r.46 Bütün konularda Safiyyüddîn’den yararlan lm , adeta 
kitap Safiyyüddîn’in Edvâr ve erefiyye’sinden derlenmi tir. 

Fatih Sultan Mehmed’e sunulan Anonim bir yazma,47 XV. yüz-
y lda ses sistemine a rl k veren yazma eserlere ba ka bir örnektir. 
Yazma ba tan sona Safiyyüddîn’in ve kitaplar n n ismini zikretmek-
te ve Merâgî’de oldu u gibi al nt lar Edvâr ve erefiyye’den aynen 
yap lmaktad r. Neredeyse her sayfada erefiyye’den al nt lar ya-
p lm t r.

Giri bölümünde aritmetik, geometrik ve armonik aral klar n48

anlat ld eserin birinci bölümünün ilk makâlesinde sesin fiziksel 
özellikleri ile ilgili konulara yer verilir. Fârâbî, bn Sînâ ve 
Safiyyüddîn’e s kça göndermeler yap l r. Defalarca Safiyyüddîn ve 
erefiyye’nin ismi zikredilir ve erefiyye’den uzun bölümler halinde 

al nt lar yap l r.49 kinci makâlede bir tel üzerinde on yedi perdenin 
tespiti Safiyüddîn’den aynen al nm t r. Bu konuda bütün yazmalar 
Safiyyüddîn’i kaynak göstermi lerdir. Nitekim on yedi perdeli dizi 
Safiyyüddîn’in eseridir ve bu diziyi sistemle tiren nazariyeci odur. 

38 Milli Kütüphane A 5238, vr. 103b-104b. 
39 Arslan, Safiyyüddîn, s. 276-278. 
40 Milli Kütüphane A 5238, vr. 105b. Kr . Safiyyüddîn, Kitâbu’l-Edvâr, vr. 3a-4a. 
41 Milli Kütüphane A 5238, vr. 109a-b. Kr . Arslan, Safiyyüddîn, s. 284 vd.
42 Milli Kütüphane A 5238, vr. 117b-121b. Kr . Arslan, Safiyyüddîn, s. 332, 368. 
43 Milli Kütüphane A 5238, vr. 123a-125b. 
44 Milli Kütüphane A 5238, vr. 126a. 
45 Milli Kütüphane A 5238, vr. 132b-133a. 
46 Milli Kütüphane A 5238, vr. 135a. Kr . Kitâbu’l-Edvâr, vr. 34b.
47 d'Erlanger, Baron Rodolphe, “Traité Anonyme Dedie au Sultan Osmanli Muham-

med II”, La Musique Arabe, Paris, 1939, III, 1-255. 
48 Detayl  bilgi için bkz. Can, s. 105-107. 
49 Traité Anonyme, s. 17-27. 
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Bu yazmada da konu Edvâr’dan oldu u gibi nakledilmi tir.50 Üçün-
cü makâle, aral k teriminin tan m ile ba lar, uyumlu ve uyumsuz 
aral klar anlat l r. Lahnî aral klar n s n fland r lmas erefiyye’den 
yap lan al nt larla i lenir.51 Dördüncü makâle aral klar n toplanmas , 
ç kar lmas konusuna ayr lm t r.52 Be inci makâle, bn Sînâ ve 
Safiyyüddîn’in cins tan mlar ile ba lar ve dörtlü cinsler, bütün isim-
lendirmelere riayet edilerek erefiyye’deki gibi tasnif edilir.53 Alt nc
makâlede de cinslerle iki oktavl k dizilerin tertibi konusu ele al n-
m t r. Ayn makâlenin sonunda da on be na me, on dört aral k-
tan olu an ve tam cem´ olarak adland r lan iki oktavl k dizi eski 
Grek müzi i kaynaklar nda oldu u gibi54yer al r.55 ki oktavl k "bü-
yük mükemmel sistem" olarak adland r lan bu dizi slam dünyas n-
da yaz lan hemen bütün mûsikî yazmalar nda ayn isimlerle yer 
alm t r. Yedinci makâlede tanini, mücennep ve bakiyye aral klar -
n n uyumsuz tertibi anlat l r. Sekizinci makâle be li cinslere, doku-
zuncu makâle makam dizilerine, onuncu makâle alt âvâze ve dizi-
lerine, on birinci makâle yirmi dört ube ve dizilerine ayr lm t r. 
On ikinci makâlede, makam, âvâze ve ubelerin etkilerine de inilir 
ki bu Safiyyüddîn ‘in Edvâr’ ndan mülhemdir. Birinci bölümün hâti-
mesi na melerde intikal konusu ile ilgilidir.56 Anonim’in ikinci bö-
lümünde ikâ´ konusu ve son bölümünde ameli mûsikî bilgileri yer 
al r.57 Eser ayr ca Safiyyüddîn zaman nda olmayan daha sonra or-
taya ç kan makam ve usûllere yer vermektedir.

4. Efsane Safiyyüddîn 

Kendisine daha ziyade efsanevi bir ki ilik olarak yer veren mû-
sikî kaynaklar nda ise Safiyyüddîn genel olarak birtak m hikâyelerin 
konusudur. Me hur deve hikâyesi bunlardan biridir. Bu hikâye 
özellikle Türkçe mûsikî yazmalar nda yer almaktad r.

Kitab- Edvâr: Ruhperver, adl eserde olay öyle nakledilmek-
tedir: “Kaçan Abdülmümin Sûfiddin58 M s r ehrine geldi. Hub-nefes 
ve ho -tab’ idi ve ilm-i mûsikîde kamil idi. Bir kimse hub-âvâz ol-
masa bari usulü berk olmak gerekdir ki i iden andan haz ala. 
Abdülmüminin bu kemaliyle a z açub bu ilme ba lad . M s r âlimle-
ri an n üzerine cem’ oldular. Didiler ki “bu ilm küfrdür, bî-fâidedür 
ve bid'atd r” didiler. Bu bahis M s r sultan önünde oldu. Sûfiddin 

50 Traité Anonyme, s. 27-33. 
51 Traité Anonyme, s. 34-47. 
52 Traité Anonyme, s. 47-51. 
53 Traité Anonyme, s. 51-76. 
54 Bkz. C. Can, s. 41, 65. 
55 Traité Anonyme, s. 76-91. 
56 Traité Anonyme, s. 92-153. 
57 Traité Anonyme, s. 154-255. 
58 Safiyyüddîn Urmevî kastedilmektedir.
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eydür ki “k rk gün bir deveyi susuz koyun, k rk gün tamam olucak 
ben bu ilmin hâssiyetin size i'lâm ideyin” didi. K rk gün tamam ol-
du, cemî’ M s r halk sultan kat na cem’ oldular. Deveyi zencir 
getürdiler, bir gümü le en içine su koydular. Deve suyu gördü 
hamle k ld . Hâce Abdülmüminin dahi el ele urup ho elhâniyle 
sera âz idüb zengûlede bir pe rev söyledi, deve i itdi, suyu 
unutdu, Hâce bakup hayran oldu. Hâce sâkin oldu, deve yine ham-
le k ld , Hâce yine ba lad . Muhassal- kelâm kerrât ile san'at gös-
terdi, halk âlem dahi hayrân mest oldular. lâ hâze'l-ân bu ilm böy-
le kald . Ve bundan sonra terkibleri söyleyelim, ne neden hâs l 
olmu dur”.59 Susuz b rak lan bir devenin Safiyyüddîn taraf ndan 
yap lan mûsikîle sudan vazgeçirilmesi, mûsikî biliminin ne kadar 
erefli oldu unu anlatmak amac na yöneliktir. 

Yûsuf bin Nizâmeddin K r ehrî, en eski Türkçe eserlerden 
biri olan Risâle-i Mûsikî (1410) adl çal mas nda Safiyyüddîn’i u 
ifadelerle anlat r:

“Ve Safiyyüddîn Abdülmümin, cemîi ulûmu nihayetine ermi ti. 
Ve bu ilm-i mûsikîde dahi begayet sâhib-i kemalidi ve bu ilmi ol 
ihya eyledi ve bu fende bolca tasnifler eyledi ve Edvârda bünyad 
ondan oldu. Üçyüze yak n nevbet-i müretteb düzmü idi. Hiçbir 
üstad ondan çok tasnif düzmemi idi. Ve ol üçyüz nevbetin dahi 
yüz ellisi zahir olmu tur. Ve on iki buruçtan on iki makam tasnif 
eyledi. Ve yedi y ld zdan yedi âvâze ald . Dokuz felekten dokuz tür-
lü darb ve usul peyda eyledi. Ve her makam n asl n âvâzeden fark 
eyledi. Gördü ki dört nevdir. Bu dört nevi dört anas ra mukabil ey-
ledi...”60 Böylece devam eden be sayfa61 Safiyyüddîn’i tan mlar, 
onun mûsikî ilminde yapt klar n anlat r. Ruhperver’de geçen deve 
hikâyesi, bu eserde benzer ifadelerle yer al r. Birkaç farkla ki 
K r ehrî’de olay Ba dat’ta geçer. Safiyyüddîn sultan n huzuruna, 
Ba datl alimlerin mûsikî ilminin haram oldu unu söyleyip onu ya-
saklatmak istemeleri üzerine var r. Kullan lan le enin niteli i 
K r ehrî’de belirtilmez.62

Burada Safiyyüddîn ile ilgili olarak rivayet edilen astrolojik 
aç klamalar, onun Edvâr ve erefiyye’sinde görülmedi i için 
K r ehrî’nin bu ifadelerini, Safiyyüddîn’in ismini anarak kendi ya-
zarl n sa lamla t rma gayreti çerçevesinde dü ünmek mümkün-
dür. Nitekim K r ehrî kendi Risâlesinde Safiyyüddîn’in Edvâr ve 

59 Süreyya Agayeva, Recep Uslu, “Kitab- Edvâr: Ruhperver”, Müzik ve Bilim, say . 
2, Eylül 2004. (http://www.muzikbilim.com/3m_2004/agayeva_s.html).

60 Yusuf b. Nizâmeddin K r ehrî, Risâle-i Mûsikî, Biblioteque Nationale, Suppl, Turc. 
1424,  vr. 4a-4b. 

61 Vr. 4a-6b. 
62 K r ehrî, vr. 5a-6a. 

http://www.muzikbilim.com/3m_2004/agayeva_s.html)
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erefiyye’sinde yer alan ses sistemi ile ilgili konulara girmez. 
K r ehrî, eserinin giri inde geni çe yer verdi i Safiyyüddîn’i, nere-
deyse metnin her sayfas nda çizdi i dairelerle makam ve usulleri 
anlat rken zaman zaman yine hikâyelere konu eder. Anlatt bir 
hikâyeye göre; Ebu Ali Sînâ, devaml olarak “Alemde hiçbir ilim 
var m dur ki ben an bilmezem.” der ve Safiyyüddîn Abdülmümin 
bunu i iterek Ba dat ehrinde yeti tirdi i alt  ö rencisini M s r eh-
rine gönderir. Tabir caizse bu ö rencileri ile ona haddinin bildirmek 
niyetindedir. Bu ö renciler gider ve Ebu Ali Sînâ’y bulurlar, bir 
nevbet-i mürettebe ba larlar ki Ebu Ali Sînâ hayran kal r, bir ba ka 
nevbete geçerler Ebu Ali Sînâ bu fenni gayet be enir ve bu ilimle 
me gul olmaya ba lar. Birçok eyi ö renir ancak özellikle usûl ko-
nusunda zorlan r ve pes eder.63 Bütün ilimleri tahsil ettikten sonra 
mûsikî ilmini ö renmeye ba lay nca pes eden ki i olarak zikredilen 
isim bn Sînâ’d r. Bu rivayetteki Ebu Ali Sînâ’n n, bn Sînâ’dan ba -
kas olma ihtimali yoktur. Nitekim ba ka yazmalarda bn Sînâ ola-
rak geçmektedir. bn Sînâ da 1037 y l nda vefat etti ine göre 
K r ehrî’nin yapt , yine efsanevi anlat mlarla kitab n süslemek 
olmaktad r. Benzer bir anlat m Kad zâde Tirevî’nin Mûsikî Risâle-
si’nde geçmektedir. Kad zâde, Fârâbî ve bn Sînâ’y  M s r halifesinin 
huzuruna getirmektedir.64 Bu müelliflerin ya ad tarih ve yer dik-
kate al nmadan yap lan bu anlat mlar n tek sebebinin, tarihi ahsi-
yetlerin adlar yla ilgi kurarak kitab ve konuyu yüceltme e ilimi 
oldu u söylenebilir.

Seydî, El-Matla´ (1504) adl eserinde, âvâze ve e ânînin ru-
hani olduklar n söyleyerek, mûsikînin asl n n bu ruhani âvâzeler 
oldu unu belirtir. Safiyyüddîn, sahip oldu u riyâzât sayesinde o 
âvâzeleri i itmi ve âvâzelerin fikrine hayran kalm birisidir.65 Bu 
ifadelerle Safiyyüddîn’in s radan bir ilim adam nda olmayan ruhani 
bir güce sahip oldu u vurgulan yor. Ayn ekilde deve hikâyesi el-
Matla´da da yer al r. Burada deveden sonra ku lardan da bülbül 
getirilmi ve yap lan müzi in etkisinden o da dü üp ölmü .66 Bu 
hikâyelerde de Seydî’nin di er kaynaklardan fark , o ortamda yap -
lan müzi i kimin yapt n belirtmemesidir. bn Sînâ ile ilgili hikâye 
el-Matla´ da da yer almaktad r. Ancak burada Safiyyüddîn’in ö -
rencileri Ebu Ali Sina’ya darbla ilgili içinden ç kamad klar bir konu-

63 K r ehrî, vr. 26a-b 
64 M. Nuri Uygun, Kad zâde Tirevî ve Mûsikî Risâlesi, Bas lmam Yüksek Lisans Tezi, 

Marmara Üniversitesi, 1990. s. 26; Ne e Can, “Osmanl Dönemi Türkçe Müzik 
Yazmalar nda Ünlü Türk Bilgini Fârâbî”, Gazi E itim Fakültesi Dergisi, Cilt 24, 
Say 2 (2004), s. 211.

65 Mithat Ar soy, Seydî’nin, el-Matla´ Adl Eseri Üzerine Bir Çal ma, Bas lmam
Yüksek Lisans Tezi, Marmara Üniversitesi, 1988. s. 20. 

66 Ar soy, El-Matla´, s. 21.
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yu sormak üzere giderler. O da hayret eder, bu sorunu çözmekte 
aciz kal r ve mûsikî ilminin zor bir ilim oldu unu fark eder.67

Seydî, bu hikâyeleri naklederken Safiyyüddîn’in mûsikî ilmini, 
ilm-i hikmet, ilm-i hey’et, ilm-i nücûm ve ilm-i t ptan istihraç etti-
ini ve bunu muzhir-i esrar (s rlar ortaya ç karan) olarak nitelen-

dirdi ini nakleder.68 Safiyyüddîn’in mûsikîyi gelene e ba l olarak 
riyâzî ilimlerin bir dal olarak sayd nda üphe yoktur. Edvâr ve 
erefiyye’sinde mûsikî ile matemati in nas l iç içe geçti i çok aç k. 

Ancak ad geçen kitaplarda mûsikînin ilm-i nücûm ve ilm-i t pla 
ili kisine i aret edecek bir delil bulunmamaktad r.

Abdülbâki Nâs r Dede (ö. 1821), 1794’de yazarak zaman n 
padi ah III. Selim’e sundu u Tedkîk ü Tahkîk adl eserinde, 
Safiyyüddîn’in ismini çok az zikretmi tir. Kitab n n giri inde 
Safiyyüddîn’i, -Aristo ve Fârâbî ile birlikte-, Pythagoras’ n icat etti i 
mûsikî ilmini, riyâzî ilimlere vukûfiyeti ile geçmi bilgileri de erlen-
direrek geli tiren bir ki i olarak anar.69

Hâ im Bey, (ö. 1868) Mecmûa’s nda, Yegâh makam n n tari-
fini yapt ktan sonra Pythagoras’ n mûsikî ilmindeki maharetini, on 
iki makam, dört ube ve yirmi dört terkip icad etti ini ve Fârâbî ve 
bn Sînâ’n n bunlara eklemeler yapt n belirtir. Bu on iki makam, 

dört ube ve yirmi dört terkibin isimlerini belirtir ve bunlar benim-
seyenler içinde Safiyyüddîn’i de sayar.70 Me hur deve hikâyesine 
Hâ im Bey de kitab nda yer verir. Ancak Safiyyüddîn, deveyi aç 
susuz b rak p getirmelerini istemeden önce, Ba datl alimlerin mû-
sikî ilmini haram say p yasaklatmak istemelerine kar zaman n 
halifesi kar s nda önce Kitâbu’l-E ânî’den, mam Malik’ten ve Ebu 
Hanife’den deliller getirerek mûsikî icras n n haram olmad n sa-
vunur.71 Son olarak bir deve getirtmelerini ister. Bu olay n arkas n-
dan “ eyh Safiyyüddîn Abdülmümin hazretlerine ziyadesiyle tevkîr 
ve ihtiram edüp özür talep eylerler.” Bunun üzerine halk mûsikî 
ilmine te vik ederler.72

Safiyyüddîn’e hem nazariyeci, hem de efsane ki i olarak ese-
rinde yer veren yazar H z r b. Abdullah’t r. Bu sebeple bu yazar
ve eserini en sonda zikretmeyi uygun bulduk. H z r b. Abdullah, 

67 Ar soy, El-Matla´, s. 82-83. 
68 Ar soy, El-Matla´, s. 22. 
69 Nâs r Abdülbâkî Dede, Tedkîk u Tahkîk, Nafiz Pa a Yazmalar , no. 1242/1-2, vr. 

3a-b. 
70 Hâ im Bey Mecmûas , stanbul 1280/1863, s. 44. 
71 Bu anekdot bize Safiyyüddîn’in f k hç yönünü hat rlatmaktad r. Bu yönüne Ha im 

Bey’de rastl yoruz. Safiyyüddin, Mustans riyye Medresesine f k h bölümü ö ren-
cisi olarak girer. Di er ilimlerle münasebeti daha sonraki zamanlarda olur. Bkz. 
Nâcî Marûf, Tarîhu Ulemâi'l-Mustans riyye, I, 166.

72 Hâ im Bey Mecmûa’s , stanbul 1280/1863, s. 48-49. 
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Sultan II. Murat’ n iste i üzerine yazd Kitâbü’l-Edvâr’ nda genel 
olarak mûsikî-astroloji ili kisi ile ilgili bölümlerde Safiyyüddîn’in 
ismini zikretmemi tir. Kitab nda, “Der beyan asl- ilm-i mûsikî” 
ba l kl bölümden ba layarak Safiyyüddîn’den büyük ölçüde yarar-
lanm ancak ismini çok s k anmam t r. K r ehrî’deki gibi astrolojik 
unsurlara yer verse de73 mûsikî nazariyat konusunda 
Safiyyüddîn’den daha fazla yararland aç kt r. 

H z r b. Abdullah ses teorisi (akustik) ile ilgili konular n anlat -
m ndan Safiyyüddîn’den faydaland aç kça görülür.74 Daha sonra-
ki bölümlerde ise; Makamlar n aç kland bölüme ba larken 
Abdülmümin’i bu konuda emir, ferman sahibi olarak nitelendirir ve 
bu konudaki ilk kayna n Safiyyüddîn oldu unu ifade eder.75

Mûsikî ilminin azametini anlat rken Fârâbî’nin mûsikî ilminde 
altm mücellet tasnif etti ini ondan sonra bn Sînâ’n n uzunca bir 
kitap yazd n ve bu kitab erh etmenin insan kudretini a aca n
söyler. Ard ndan bn Sînâ’y Safiyyüddîn’e kadar kimsenin a ama-
d n , ondan sonra üstad Safiyyüddîn’in bu ilimde çok gayretler 
sarfetti ini, erefiyye ad nda muhtasar ve faydal bir kitap telif 
etti ini ve bu kitab n me hur bir edvâr oldu unu anlat r.76 Ba ka 
ifadelerinde de Safiyyüddîn’i “Ol üstadlar n cümlesinden üstad 
Safiyyüddîn Abdülmümin”77 “Üstadü’l-mütekaddimîn ve 
müteahhirîn”78 olarak nitelendirir. 

H z r b. Abdullah gökyüzündeki düzen ile mûsikî dizileri ve 
perdeleri aras ndaki ili ki konusuna da birçok mûsikî yazmas nda 
oldu u gibi yer vermi tir. Popescu, bunun gibi birbiri ard na s rala-
nan birçok gereksiz bilginin, kitab n ba ar s na gölge dü ürdü ünü 
iddia etmektedir.79 Nitekim H z r b. Abdullah, u rivayette oldu u 
gibi kitap için ne kadar gerekli oldu u tart labilecek anlat mlara 
yer verir: “Nitekim Safiyyüddîn Abdülmümin ve Ali bn Ebu Sî-
nâ’dan eyle naklolmu tur dahi derler ki göklerde her bir ki inin bir 
sitaresi vard r. Bir âvâze i itse de y ld z  y ld z na muvaf k olsa ol 
âvâzeden mültezz olur. (lezzet al r).”80 Bu bilgiler, bahsetti i müel-
liflerin eserlerinde olmad gibi asl nda kendisi de daha önce hangi 

73 Örnek olarak yukar daki Ebu Ali Sînâ örne ini verebiliriz. Bu hikâye her iki eserde 
de tamamen ayn ifadelerle yer almaktad r. Bkz. H z r b. Abdullah, Kitâbu’l-
Edvâr, Revan Kö kü Yazmalar , no: 1728, vr. 79b.

74 H z r b. Abdullah, vr. 27a-31b. Kr , Arslan, Safiyyüddîn, s. 265 vd. 
75 H z r b. Abdullah, vr. 63b.
76 H z r b. Abdullah, vr. 84a-b. 
77 H z r b. Abdullah, vr. 85-b. 
78 H z r b. Abdullah, vr. 106b. 
79 Eugenia Popescu-Judetz, Türk Mus ki Kültürünün Anlamlar , (Çev. Bülent Aksoy) 

Pan Yay. stanul, 1996, s. 77. 
80 H z r b. Abdullah, vr. 103a. 
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na menin kula a ho gelece ini incelemi  ve uyum ve uyumsuzluk 
konular n ele alm t r. Ayr ca Safiyyüddîn’in -kendi ifadesiyle- fay-
dal olan erefiyye’sinde kula a ho gelen sesler, uyumlu uyumsuz 
aral klar bütün detaylar ile anlat lmaktad r. Bütün bunlar göster-
mektedir ki H z r b. Abdullah, ya ad asr n gelene ine uymaktan 
kaç namam  ve yukar daki konulara kitab nda yer vermi tir.

Sonuç 

Mûsikî yazmalar incelendi i zaman görülmektedir ki 
Safiyyüddîn, baz lar için bir mûsikî nazariyecisi baz lar için de bir 
efsane ahsiyettir. Eserleri, birçok yazar için ses fizi i ve mûsikînin 
matematiksel esaslar aç s ndan yegâne kaynak olan Safiyyüddîn,
baz yazarlar taraf ndan kitaplar n süslemek için hikâyelerinde kul-
land bir ögedir. Bu yazarlar kitaplar nda ses fizi i ve mûsikînin 
matematiksel esaslar na girmemi ler do al olarak da 
Safiyyüddîn’in nazariyecili ine de inmemi lerdir. Ancak, Ladikli, 
Merâgî, irvânî gibi müellifler tamamen Safiyyüddîn’den yararlan-
m lar ve onun mûsikî nazariyat n aç klam  ve yorumlam lard r.

Efsane Safiyyüddîn’i özellikle Türkçe mûsikî yazmalar nda 
görmekteyiz. Bu yazmalar, müzi in fizik ve matematik yönünden 
ziyade, makamlar n tariflerine, astroloji ile ili kisine, onlar n de i ik 
vakitlere, insan tenleri, rklar na göre insanlar üzerindeki etkilerine 
de inirler. Çe itli hikâyelerle müzi in gereklili ini anlat rlar. Çalg -
lar hakk nda bilgiler verirler. K r ehrî, Seydî, Hâ im Bey, Abdülbaki 
Nâs r Dede gibi yazarlar , bu türden eser verenler aras nda sayabi-
liriz. Bu yazarlar n, metinlerinde, Fârâbî, bn Sînâ ve Safiyyüddîn’in 
adlar n an p sürekli olarak yarg lar n bu yazarlar n kuramsal ilkele-
rine dayand rmaya çal malar , Popescu’nun ifadesiyle “uygulama-
ya yönelik nitelikteki kendi fikirlerine geçerlilik kazand rmak” için-
dir.81 Süreyya Agayeva’ya göre de bu tür edvâr yazarlar , Fârâbî, 
bn Sînâ ve Safiyyüddîn’in eserlerini bilip okuduklar n , kendilerinin 

de, en az ndan mûsikî ilminde, onlara yak n üstat olduklar n ima 
etme e çal maktad rlar. Kendilerini kan tlamak için uzak geçmi in 
sönmeyen y ld zlar n n ndan sanki faydalanmak istemi lerdir.82

81 Popescu-Judetz, s.77. 
82 Süreyya Agayeva, Recep Uslu, “Kitab- Edvâr: Ruhperver”, Müzik ve Bilim, say . 

2, Eylül 2004. (http://www.muzikbilim.com/3m_2004/agayeva_s.html).

http://www.muzikbilim.com/3m_2004/agayeva_s.html)
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Özet 

Necip Faz l K sakürek, Türk edebiyat n n önemli simalar ndand r. O, 
edebî türler içinde iirden sonra tiyatroya önem vermi tir. Tiyatro va-
s tas yla hayata ‘mistik bir ayna’ tutma iddias nda olan yazar, bir k s-
m yar da kalan on yedi tiyatro eseri kaleme alm t r. nceleme konu-
su yap lan Püf Noktas adl tiyatro oyunu, yazar n ölümünden sonra 
bas lma f rsat bulmu tur. Her eyin tersinden gösterilerek toplumsal 
bir ironinin yap ld komedi tarz ndaki eserin ilk bask s 2000’de ya-
p lm t r. Hakk nda yeterince de erlendirme yap lmam olan eser, bu 
yaz çerçevesinde kurmaca bir metin olarak incelenmeye çal lacakt r. 

Anahtar Kelimeler: Püf Noktas , mistik, tiyatro, Necip Faz l 

Abstract 

Necip Faz l K sakürek is one of the prominent personas in Turkish lit-
erature. Among the literary genres, he alongside the poetry gave 
mostly weigt to theater (darama). The author who was in claim of re-
flecting the life like in a mirror wrote up seventeen drams some of 
which were not completed. The drama Püf Noktas which is handled in 
this study has been published after his death. The Darama in which a 
social irony has been made by showing everything obversely in a 
comedy style has been published in the year of 2000. In this study, 
The Drama about which no enough evaluation has been done yet by 
now will be analyzed as a fictive text. 

Key Words: Püf Noktas , mystic, theater, drama, Necip Faz l

Giri

Necip Faz l K sakürek, Türk edebiyat n n önemli simalar ndan 
olup, ya ad sürece hâl ve hareketleriyle, söz ve fiilleriyle toplum 
hayat nda belirleyici olmaya çal m t r. Bu çerçevede iir, hikâye, 
roman, deneme, f kra, hat ra, biyografi… gibi pek çok sahada faali-

* Yrd. Doç. Dr., Cumhuriyet Üniversitesi Fen-Edebiyat Fakültesi Türk Dili ve Edebi-
yat  Bölümü Ö retim Üyesi (ayata@cumhuriyet.edu.tr). 
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yet göstermi tir. Onun önem verdi i türlerden biri de tiyatrodur. 
Muhsin Ertu rul’un özendirmesiyle (K sakürek 1994: 228-229) ti-
yatro eserleri yazmaya ba layan Necip Faz l, tiyatroyu, “sanat e-
killeri içinde” “en büyük ke if” (K sakürek 1998:120) olarak nite-
lendirir ve “güzel sanatlar içinde bir zirve olarak kabul eder” (Okay 
2003:84). Ona göre tiyatro “mistik bir ayna”d r (K sakürek 
1998:10) ve onun tiyatrolar n bu genel bak aç s etraf nda de er-
lendirmek mümkündür. 

Püf Noktas 1, yazar n say s on yediyi bulan tiyatro eserlerin-
den en son bas lan d r.2 Mustafa Miyaso lu’nun belirtti ine göre 
eser, 1965’te yaz lm olmal d r (Miyaso lu 2008). Miyaso lu, Necip 
Faz l’la Vasfi R za Zobu aras nda geçen öyle bir konu madan bah-
setmektedir. Eserleri ideolojik tavr ndan dolay bas lmayan Necip 
Faz l, durumu Vasfi R za’ya anlat r ve “ imdi bana, öteden beri 
idealim olan bir i dü üyor: Dram muharrirli inden komediye geç-
mek ve içinde ya ad m z cemiyeti, hüngür hüngür güldürücü te-
zatlar , nispetsizlikleri, samimiyetsizlikleri, sahtekârl klar yla res-
metmek... Bu benim en büyük eserim olabilir. Oynar m s n böyle 
bir komediyi?” der. Vasfi R za da “Elbette oynar m!” cevab n verir. 
Necip Faz l’ n Vasfi R za’ya yazaca n söyledi i oyunun Püf Noktas
oldu unu dü ünen Miyaso lu, onun bu olay 7 Ekim 1964 tarihli 
Büyük Do u’da anlatt n da belirtir. Eserin ilk bas m , yazar n 
ölümünden sonra 2000 y l nda, di er eserleri gibi, Büyük Do u 
Yay nc l k taraf ndan yap lm , 2008 y l nda da Ad yaman’da iki 
perdelik bir oyun olarak sahnelenmi tir.3

Necip Faz l’ n tiyatro yazarl n 1935-1949 ve 1964-1978 ol-
mak üzere iki devreye ay rmak mümkündür (Çebi 1981:135). Bi-
rinci devresinde yay mlam oldu u eserlerinde tiyatro sanat n n 
estetik kayg lar na ba l kalan yazar, Püf Noktas ’n n da içinde bu-
lundu u ikinci devresinde tiyatroyu bir dava/tez arac olarak gör-
mü tür. 

Eserle ilgili ayr nt l bilgi, kendisinin talebi üzerine oyunun Ne-
cip Faz l taraf ndan yaz ld n söyleyen tiyatro oyuncusu Abdullah 

1 ncelemede geçen parantez içindeki sayfa numaralar  a a da künyesi belirtilen 
esere aittir: Necip Faz l KISAKÜREK, Püf Noktas , Büyük Do u Yay., stanbul, 
2006. 

2 Necip Faz l’ n ikisi yar m kalan, biri de ölümünden sonra bas lan tiyatro eserleri 
telif edili  s ras na göre öyledir: Tohum (1935), Bir Adam Yaratmak (1937), 
Künye (1939), Sab r Ta (1940), Para (1941), S r (1946, yar m kalm t r), 
Nâm- Di er Parmaks z Salih (1948), Siyah Pelerinli Adam (1949), Reis Bey
(1960), Ah ap Konak (1960), Kumandan (1960, yar m kalm t r), Kanl Sar k
(1967), Ulu Hakan Abdülhamit Han (1968), Yunus Emre (1969), Mukaddes 
Emanet (1971), brahim Ethem (1978) ve Püf Noktas (2000) 

3 http://www.tumgazeteler.com/?a=2896974 (Cuma, 12 Haziran 2009) 

http://www.tumgazeteler.com/?a=2896974
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Kars taraf ndan verilmektedir. Buna göre Kars, Necip Faz l’la gö-
rü tü ü bir gün sanatç dan tek sahnelik bir oyun yazmas n iste-
mi , o da bu istek üzerine komedi olarak Püf Noktas ’n yazm t r 
(Kars 2002; Sa l k 2005:346). 

Dört perdelik bir komedi olan eserde, yazar, perdeler aras nda 
özel olarak sahne geçi lerinden ve ayr nt l bir ekilde mekân tas-
virlerinden bahsetmekle kalmam , ayn zamanda oyuncular n jest 
ve mimikleri hakk nda da bilgi vermi tir. 

Necip Faz l’ n tiyatrolar n n kurgusunu genellikle tezatlar olu -
turur. Onun “Oyunlar nda kahramanlar n n çok kez günah duygusu, 
vicdan azab , kader-irade, ak l-duygu-sezgi ili kileri, madde ve ruh 
çat mas , akl n s n rlar n n zorlanmas ve her eyin ötesinde bir s r 
bulundu u inanc gibi sorunsallar” (Erdo an-Yalç n 2003:603) gö-
rülür. As l kahraman Recep Kafda l ’n n arad n bulamamas ndan 
do an “iç çat ma”s n n anlat ld Püf Noktas ’nda özellikle madde 
ve ruh kar tl  i lenmektedir.

1. Yap sal Unsurlar 

1.1. Olay Örgüsü 

Eser, ba kahraman pozisyonundaki Recep Kafda l ’n n kendi-
sini asmaya çal t sahneyle ba lamaktad r. Arkada lar Ressam 
ve Müzisyen onun bu hâlini görünce çok a r rlar; ancak biraz da 
bekledikleri bir durumdur bu. Çünkü Recep hayattan bezmi tir ve 
ölmeyi istemektedir. 

Ressam ve Müzisyen, Recep’i ipten indirmeye çal rken birden 
onun ölmedi ini fark ederler. pin sarkan k sm n n ucundaki kanca 
Recep’i belinden yakalam ve onu kurtarm t r. Tabii arkada lar
bunun kesinlikle planl bir ey oldu unu, Recep’in kendilerini al-
datmak istedi ini dü ünürler. Tepkilerini gösterir ve onu ipten in-
dirmezler. Daha sonra yine bir ba ka arkada Sîret Mesâil gelir ve 
onu ipten indirir. Ancak o da Recep’in bunu planl yapt n dü ün-
mektedir. Hepsi bir arada iken Recep, hayattan bezdi ini, ölmek 
istedi ini ancak bunu bir türlü ba aramad n , bundan dolay da 
intihar etmeye te ebbüs etti ini söyler. Silah , ilac , hatta kendisini 
arabalar n önüne atmay dahi denemi tir; ama olmam t r, öleme-
mi tir. Kafda l ’n n bu kararl l üzerine Sîret ona kesin bir ölüm 
yolu gösterir. Tophanede kahvesi olan Efe ad nda bir kabaday var-
d r. Oraya gidecekler, Recep, kabaday n n kafas ndan hiç ç karma-
d kasketini al p yere atacak, ona meydan okuyacak, bunun üze-
rine de Efe sinirlenecek, orada Recep’i b çaklayacak ve öldürecek-
tir.

Kafda l ’n n arkada lar kahveye giderek Efe’yle tan rlar. Efe, 
onlar n hâllerindeki garipli i sezmi tir. Tam bu s rada Recep gelir 
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ve Efe’nin kim oldu unu sorar. Onun hakk nda ileri geri laf eder. 
Maksad onu sinirlendirip kendisine sald rmas n sa lamakt r. Ancak 
Efe, kendisinden hiç beklenmeyecek bir ey yapar. B ça n yere 
atar, Recep’in kar s nda iki büklüm bir vaziyette, a layan bir sesle 
yalvar r. Herkes hayret içindedir. Recep yine ölememi tir.

Efe’nin dize gelmesi Recep’e bir eyi ö retir: “Kendisini güçlü 
görenin kar s nda ondan daha güçlü görünmek.” Recep bundan 
sonra hayat n s rr n çözdü ünü dü ünür. Art k “öl”mek yerine 
“ol”mak için çal maya karar verir ve bunu hayat n “püf noktas ”
olarak görür. Her eyin püf noktas n yakalamaya karar verir. Püf 
noktalar n yakalayacak, yükselecek ve sahteliklerle, yapmac klarla 
dolu bu cemiyete hükmedecektir.

Recep, Efe’yi de yan na yard mc olarak al r ve siyasetle ilgi-
lenmeye ba lar. Partinin paraya ihtiyac vard r. Bir gün gazetede 
ç kan bir haber üzerine banka temsilcileri, Recep’e ait olan Çözüm 

Bürosuna gelir ve ondan yard m isterler. Bu arada Recep parti-
nin genel ba kan na paravan n arkas na saklanarak kendisini izle-
mesini söyler.

Recep, banka temsilcileri ile konu ur. Onlar bu haberin deva-
m n n yay mlanmamas n , aksi takdirde halk n bunu ciddiye almas
üzerine iflasa kadar gidebileceklerini söylerler. O, sakin bir ekilde 
konu maya ba lar. Daha sonra yava yava onlar n hatalar n yüz-
lerine vurur; suçlar n n delillerini ortaya koyar. Kö eye s k an ban-
ka temsilcileri Recep’le maddi anlamda bir uzla maya vararak i i 
hallederler. Oradan ayr l rken Recep üzerlerindeki ses kay t cihazla-
r n  b rakmalar n ister. Onlar ç k nca Recep, gazete patronunu arar 
ve o haberin yay mlanmas n engeller. Paravan n arkas ndan ç kan 
genel ba kan a k nd r. Ancak Recep’in sayesinde parti için gere-
ken para elde edilmi tir. 

Recep yapt klar yla çok ünlü olmu  ve art k hiçbir maddi kayg -
s kalmam t r. Ancak bunlar onu mutlu etmeye yetmez. Onun ha-
yal ettikleri bunlar de ildir. 

Recep bir gün etkili bir sabah ezan n n sesiyle uyan r. Camiye 
gider. Orada musalla ta n n yan nda yüzü ve k l belirsiz bir ihti-
yar vard r. htiyar, Recep’e tac n , taht n  b rak p dervi olan, bra-
him Ethem’in hikâyesini anlat r. Recep’e döner ve “O lum! Allah 
seni bu i için yaratmad .” (s.80) der. Bu sözün üstüne Recep neye 
u rad n a r r. Ba kalar n n püf noktalar n ararken kendi püf 
noktas ndan vurulmu tur. 

Bu olaydan sonra Recep, elde etti i her eyi geride b rak r ve 
eski bohem hayat na, arkada lar n n yan na döner. 
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1.2. Eserin Merak Unsurlar  ve Aç klamalar

Anlatma esas na ba l metinlerde ilgiyi çekebilmek için okuyu-
cunun dikkatini canl tutmaya ihtiyaç vard r. Bu çerçevede yazar, 
çe itli merak unsurlar olu turur. Bunlar n bir k sm metin içinde 
çözüme kavu ur; bir k sm ise okuyucunun zihninde devam eder. 
lgi çekici merak dü ümleri atmak ve bunlar ba ar yla çözümle-

mek ya da okuyucunun zihninde devam etmesini sa lamak yazar n 
kabiliyeti ile ilgilidir. Necip Faz l, Püf Noktas ’nda okuyucunun ilgisi-
ni canl tutabilmek için merak unsurlar na ba vurmu ve bunlar n 
tamam n da eserin içinde cevapland rm t r. Bunlar; a a da gös-
terildi i gibidir. 

1. Ölmek için elinden geleni ard na koymayan, kendine kur un 
s kan, bir tüp uyku ilac içen, arabalar n önüne atlayan, son olarak 
da kendisini asan Recep Kafda l acaba ölmeyi ba arabilecek mi? 
(s.11, 25) 

Recep Kafda l son intihar te ebbüsünden sonra arkada lar yla 
adamak ll konu ur. Ölmek konusundaki kararl l n dile getirir. 
Onlar da Recep’i bu kadar istekli görünce ona yard mc olmaya ka-
rar verirler. Plana göre Recep’i ünlü kabaday Efe’nin mekân na 
götürerek ona sata mas n sa layacaklar ve Efe de b ça n  ç kara-
rak onu orac kta öldürecektir. Bu planda Recep’in ölmesi kaç n l-
maz görülmektedir. Ancak bu plan tutmaz. Recep’in posta koymas
kar s nda Efe dize gelir, ona yalvar r. Recep böylelikle yine hayat-
ta kalm olur. (s.36) 

2. Biri ölmeye te ebbüs eden, di erleri de onun gibi hayata 
küsmü olan sanatkârlar n sonu acaba ne olacak? (s.11) 

Recep “öl”emedi i için “ol”maya karar verir ve birçok alanda 
faaliyet göstermeye ba lar; ba ar l da olur. Ancak onun istedi i 
böyle bir hayat de ildir. O nedenle de eski hayat na döner. Res-
sam, Müzisyen ve Sîret’in hayat nda ise ciddi bir de i iklik olma-
m t r. Ba lad klar gibi devam etmi lerdir. Efe ise hem efeli inden 
hem de Recep’in eski hayat na dönmesi üzerine i inden olmu tur. 
(s.78)

3. Recep arkada lar n n onu intihardan kurtarmas üzerine, 
oturup onlarla konu mu , durumunu izah etmi tir. Recep hikmet 
sahibi birinin sözünü diline dolam t r. Bu söz, “Ya ol! Ya öl!” ek-
lindedir. O da “ol”amad n ya da “öl”emedi ini fark etmi tir. Aca-
ba Recep “ol”mak derken neyi kastetmektedir? (s.19)

Recep bu berbat cemiyette “kö e ba airi” gibi hayat sürdü-
ünü, bu cemiyetin bir lokma ekme i gerçek sanatkâra çok gördü-
ünü söylüyor. Ona göre “ol”mak ise, bu hayattan vazgeçip yap-

mac kl klarla, i retiliklerle, sahteliklerle dolu hayata ayak uydur-
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makt r. Nitekim böyle de olur. Kafda l “ol”maya karar verdi i anda 
cemiyetin en üstlerinde kendine yer bulur.

4. Recep, Efe’yi dize getirince Efe, onun bir davran la ruhunu 
ba lad n kendine ne oldu unu anlayamad n söyler. Recep ise 
davran n s rr n as l Efe’nin kendisine ö retti ini söyler. Efe a -
r r. Kendisinin dahi fark nda olmad bu davran acaba nedir? 
(s.40)

Bu soruyu Efe de Recep’e sorar. Kafda l , ona, birden bire ol-
mayaca n bu s rr zamanla kendisinin yan nda çal t kça ö rene-
ce ini söyler. Böylelikle Recep bir püf noktas yakalam t r. Kaba-
day olmad hâlde öyle davranm , kendini güçlü zannedenden 
daha güçlü görünmü ve Efe’yi dize getirmi tir. in s rr “öyleymi
gibi” görünmektir. (s.41) 

5. Recep siyasetle ilgilendi i s rada Genel Ba kan’a i in püf 
noktalar n  ö retmeye çal r. Genel Ba kan’ n Banka Temsilcisi ile 
görü mesi gerekti i zaman da onu paravan n arkas na al r ve ken-
disini izlemesini söyler. Acaba Recep nas l bir yol izleyecek, neler 
yapacak? (s.52) 

Bankac lar, gazetenin iddialar yla kendilerini zor duruma dü-
ürdü ünü ve halk n bunu ciddiye almas durumunda iflasa kadar 

gidebileceklerini söyleyerek Recep’ten bu meseleyi çözmesini ister-
ler. Recep, önce sakin sakin konu ur; ancak daha sonra onlar  i -
neleyecek ekilde konu ur ve suçlar n yüzlerine vurur. Onlar bu-
nun üzerine a r p kal rlar. Bu i in çözülmesi ad na, her eyin va-
tan için yap ld dü üncesinden hareketle Recep’le pazarl k yapa-
rak, i i paraya ba larlar. Banka Temsilcileri oradan ayr l rken de 
Recep onlardan ses kay t cihazlar n  b rakmalar n talep eder; bu da 
onlar a rtm t r. Daha sonra da gazete patronunu arayarak ban-
kac lar zor durumda b rakacak haberin yay mlanmas n engeller. 
Böylelikle parti için gereken para temin edilmi , Genel Ba kan da 
i in püf noktas n uygulamal olarak görmü olur. (s.63) 

6. Recep, Genel Ba kan’a politikac l  ö retmi  ve bir politika-
c ya dü en davran lar n neler oldu unu söylemesini, bunlar  s ra-
lamas n istemi tir. Acaba Recep, Genel Ba kan’a politikac l k konu-
sunda neler ö retmi tir. (s.64) 

Politikac ya dü en ilk vazife kendi püf noktalar n gizlemek, 
ba kalar n nkini aramakt r. Devam nda ise fazla konu mamak, s k 
s k Frenkçe kelimeler kullanmakt r. Bunlar cahilli in ve bilgi çilesi 
çekmemi li in maskeleridir. (s.65) 

7. Her i in püf noktas n çözerek belli bir yere gelen, hiçbir s -
k nt s kalmayan, birçok ki iyi etkileyebilme yetene ine sahip olan 
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Recep Kafda l , acaba neden bunlar  b rak p eski hayat na dönü-
yor? (s.78) 

En önemli merak unsuru eserin sonunda yer alm t r. Sahtelik-
ler, i retilikler, yapmac kl klar aras ndaki hayat, Recep Kafda l ’n n 
ba n döndürmeye ba lam t r. Olmak istedi i bu de ildir. Kar -
la t ihtiyar n kendisine “Allah seni bu i için yaratmad !..” (s.80) 
demesi üzerine art k ba kalar n n püf noktas n yakalamaktan vaz-
geçmi tir. Çünkü kendi püf noktas ndan yakalanm t r. (s.80) 

1.3. ah s Kadrosu 

Püf Noktas ’n n zengin bir ah s kadrosu yoktur. Recep 
Kafda l , Ressam, Müzisyen, Sîret Mesâil, Efe, Genel Ba kan, Ban-
ka Temsilcileri, Külhanbeyi ve sekreter k z eserin kahramanlar d r. 

Eserin as l kahraman Recep’tir. O, yapt klar yla çevresindeki-
leri etkileyen ve bu i lerden kendisi de etkilenen ki idir. Recep bir 
airdir. Sanatkâra bir lokma ekme in çok görüldü ü bir toplumda 

ya amaya çal r. Gazeteci Sîret, ba lang çta onu “aczini kuvvet 
diye satan” (s.15) bir istismarc olarak gösterir. Ancak daha sonra 
Sîret, “Ben Recep’in insanüstü bir mahlûk oldu una art k inand m.”
(s.69) demek zorunda kalm t r. Sîret’in görü lerindeki de i ikli in 
sebebi, Recep’in zamanla “ol”maya karar vermesi, düzene ayak 
uydurup me hur olmas ndan kaynaklanmaktad r. 

Recep ise kendi halet-i ruhiyesini öyle anlat r:
“Bak n ben neyim. (Melodramatik ton) Ben mevsimler boyunca diliy-
le, kafas ndan yakalamaya çal t m k z , bir anda hurdac n n ayakla-
r na kapt ran; (Durak) pinti kitapç dan, ka d n getir de eserini 
basal mdan ba ka bir cevap alamayan; kat r n yem torbas na saman 
yerine gül doldurmu ças na iirleri nefretle tükürülen; (Durak) bir de-
po içinde tek lokmadan mahrum midesi tok cücelere maskaral k 
eden; (Durak) her sabah ayna kar lar nda surat n düzenleyen; bil-
mek için a laya a laya yanaklar n  t rm klayan; (Durak) s f rla yüz 
derece aras nda zikzaklar çizici, ahsiyet ibresini bir türlü yerine otur-
tamayan; (Durak) bir türlü ak nt ya uyamayan, hep ters giden, ta
aralar nda s k p kalan… (Durak… Elini havaya kald r r)” (s.23) 

Recep, topluma ayak uyduramad için sürekli “iç çat malar”
ya ayan, bunlar n ve topluma uyum sa lay p ya amaya çal man n 
verdi i bir gayretle de “ak llara durgunluk veren” maceralar ya a-
yan biridir. Olaylar n merkezinde Recep vard r ve di er ah slar da 
ondan etkilenir. Bu sebeple eserin as l kahraman Recep’tir. 

Yazar n -di er oyunlar nda da görülece i üzere- kahramanlar -
n “iyiler” ve “kötüler” olarak s n fland rmak mümkündür (Karata
2004:244). Buna göre Recep, “iyiler” grubuna dâhil edilebilir. Ne-
cip Faz l’ n “iyi” rolünü yükledi i kahramanlar kolay kolay hata 
yapmazlar. Yanl a yöneliyorlarsa da bu onlar n mecbur kal lar n-
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dand r (Karata 2004:244-245). Recep, “ol”mak, cemiyete kendini 
kabul ettirebilmek ve ya ayabilmek için yanl a yönelmi tir. Böyle-
likle yazar, Recep’in ahs nda toplumsal bir ironi yapm t r. 

Eserdeki ba l ca kar t güç olarak toplumu alabiliriz. air Re-
cep Kafda l , arkada lar n n tabiriyle hayata küsmü tür. Toplum 
ona sahip ç kmam , adeta ortada b rakm t r. O da kurtulu çaresi 
olarak ölmeye karar vermi tir. As l kahraman Recep “olamad ”
için ölmek istemesini arkada lar na u ekilde aç klar:

“Olamad m için ölmek istiyorum. Sadece gururum yüzünden. Ben 
bu berbat cemiyet düzeni içinde eski bir tabirle ‘Kö e ba airi’ hayat
sürmekten, bittim geberdim. (Masadaki ekme i eline al r) Bu cemi-
yet, bir lokma ekme i çok görüyor gerçek sanatkâra.” (s.21).

airin bu sözlerinden cemiyetin onun hayat ndaki yerini anla-
mak mümkündür. Cemiyet ona destek de il, köstek olmu tur. Re-
cep ise toplumun bu tavr kar s nda sanatç l yla bir yere geleme-
yece ini, hatta hayat n dahi sürdüremeyece ini anlar ve ölmeye 
karar verir. Arkada lar da a a yukar benzer durumdad r. Elle-
rinde hünerleri olmas na ra men maddi s k nt lar ya amaktad rlar. 
Bunun sebebi de toplumun sanatç ya bak ve ona sahip ç kmay -

d r. Dolay s yla toplum, Recep ve arkada lar için kar t güç du-
rumundad r.

Eserde arzu edilen ve korku duyulan durumlar ah slara göre 
farkl l klar göstermektedir. 

Püf Noktas ’n n as l kahraman Recep’in arzu duydu u ey 
“ölüm”dür. Bu durum Recep’in “Çocuklar! unu bunu b rak n. Ben 
ölmek istiyorum.” (s.19) eklindeki sözlerinde aç a ç kmaktad r. 
Yine Ressam ile aralar nda geçen konu ma da onun ölüme s n-
mak istedi i anla lmaktad r. 

Recep tüm te ebbüslerine ra men ölmeyi ba aramay nca, ha-
yat n püf noktalar n yakalamaya ve art k “ol”maya karar verir. Bu 
da Recep’in “Hayat me erse püf noktalar ndan ibaretmi . Olanca 
ba ar püf noktas n yakalamaktan ba ka bir ey de ilmi . Bundan 
sonra görün beni; aramadan buldu umu, aray p da yakalayaca m. 
Cemiyete, insanlara hükmedece iz. Bak n art k nas l devlet çap nda 
bir olu ta olaca z. Duyurumuz u: ‘Ya ol; Ya öl!... (Ba rarak)’ 
Olaca z dostlar m, olaca z.” (s.43) eklindeki sözlerinden anla-

lmaktad r. 

Eserde Efe’yle Recep aras nda geçen bir diyalogdan sonra da 
Efe’nin Recep’ten ö renmeyi istedi i bir eyler oldu u fark edil-
mektedir. Recep, Efe’ye kendisinden davran n s rr n  ö rendi ini 
söylüyor. a ran Efe, ona kendisinin de bilmedi i bu s rr n ne ol-
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du unu soruyor. Recep ise bunu birden bire de il zamanla ö rene-
ce ini söylüyor. 

Recep siyasetle ilgilendi i s rada Parti Genel Ba kan yla i bir-
li i içindedir. O, partisinin maddi durumunu düzeltmek için Banka 
Temsilcileri’yle görü ür. Bu arada Genel Ba kan’a paravan n arka-
s na saklanmas ve kendisini izlemesini söyler. O da böyle yapar. 
Ba kan’ n içinde hep paravan arkas nda kalma korkusu belirir ve 
bunu da dile getirmekten çekinmez. Recep ise iktidara geçtiklerin-
de paravan n arkas na kendisinin geçece ini söyleyerek onun kor-
kusunu giderir. 

Eserde ba ka korku ya ayanlarsa Banka Temsilcileridir. Gaze-
tede ç kan yaz da bankalar na kar ciddi bir antaj oldu unu ve 
bunun olumsuz sonuçlar do urabilece ini dü ünürler ve korkarlar. 
Bu, Banka Temsilcilerinin u sözlerinden anla labilir: 

“Besbelli… Mevduat 40 milyar, mevcut 4 milyar... Demek ki herhangi 
bir iktisadî panik patlak verir de, halk bankalara hücum edecek olur-
sa, banka her yüz liras olana on liradan fazlas n ödeyemez. Her yüz 
lira sahibi toplu olarak on liras n  istedi mi bankalar iflastad r.” (s.55) 

Eserin vakas na yön veren en önemli unsur “cemiyet”tir. Çün-
kü Recep’in ölümü istemesinde ve sonras nda sahtekârl klarla dolu 
bir hayat seçmesinde en büyük etken toplumdur. Toplum ona sa-
hip ç kmam , “kö e ba airi” (s.21) olarak ya amaya mahkûm 
etmi tir.

Eserde bir di er yönlendirici de cami avlusundaki ihtiyard r. 
Recep’e “O lum! Allah seni bu i için yaratmad !” (s.80) diyerek, 
Recep’in eski bohem hayat na dönmesine sebep olmu tur.

Püf Noktas ’nda Müzisyen, Sîret ve Ressam gibi karakterler 
yönlendirici olarak al nabilir. Recep birçok te ebbüsüne ra men 
ölmeyi ba aramam t r. Arkada lar ise ona kendilerince kesin bir 
ölüm yolu bulmu ve onu Efe’yle kar kar ya getirmeye karar 
vermi lerdir. Onlar, Recep’in Efe’yle kar la mas hususunda hem 
yönlendirici bir etkiye sahiptirler hem de bu konuda Kafda l ’ya 
yard mc olmu lard r.

Recep’in i lerin püf noktalar n göstermek ad na Genel Ba kan 
ve Gazete Patronu’na yapt yard mlar da bir nevi yönlendirme 
olarak alabiliriz. Çünkü olaylar Recep’in tasarlad do rultuda iler-
lemektedir. Patron’un “Siz olmasan z hâlimiz nice olur?” (s.63) sö-
zünden de Recep’in onlar ve olaylar üzerinde nas l bir etkiye sahip 
oldu u anla lmaktad r.

Eserin as l kahraman Recep birinci derecede al c olarak görü-
lebilir. “Ölmek” için u ra rken baz eylerin püf noktalar n kavrar 
ve art k “ol”maya karar verir. Onun arzulad hayat, sahtelikler-
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den, yapmac klardan uzak, samimi bir hayatt r. Recep’in eski ya-
ant s na dönmesi eserde u ekilde anlat lmaktad r: Recep ne ol-

du unu kim oldu unu bilmedi i bir adamla kar la r. Adam ona, 
tac n , taht n  b rak p sahralara dü en brahim Ethem’in hikâyesini 
anlat r. Bunun üzerine Recep kendi püf noktas ndan vurulmu bir 
ekilde eski hayat na döner. 

Müzisyen, Ressam, Sîret özellikle de Efe, Recep’le birlikte ol-
duklar zamanlarda ondan bir eyler ö renmi lerdir. Örne in Efe, 
as l kahraman Recep Kafda l ’dan sonra olaylardan en çok etkile-
nendir. Bu da Efe ile Müzisyen aras nda geçen u konu madan an-
la lmaktad r:

“Efe: Hangi namus a abey. Bu devirde namusuyla geçinmek aç kur-
dun ba ka hayvanlar dururken kendi vücudunu yiyerek ya amaya ça-
l mas ndan farks z…

Müzisyen: (Efe’ye) Sende yeni bir dil peydahlam Efe! Sen de epey 
ders alm olacaks n Recep Kafda l ’dan. 

Efe: Ald k zahir… Herkes pay na dü eni al r. (Sîret’e) Ben bir s rtlan-
d m. Kafda l beni bir geyik yapt , bahçesine ald .” (s.77) 

Eserde Genel Ba kan’la, Patron’u da al c olarak kabul etmek 
mümkündür. Birlikte çal t klar dönemlerde onlar da Recep’ten 
istifade etmi ler ve i lerinin püf noktalar n  ö renmi lerdir.

Müzisyen, Ressam, Sîret ve Efe’yi yard mc unsurlar olarak 
alabiliriz. Recep insanlar etkisi alt na alm gibidir. Olaylar onun 
planlad yönde geli ir. Arkada lar da yan nda buunduklar için 
ona ister istemez yard mc olur ve isteklerini yerine getirirler.

Necip Faz l, tiyatro eserlerine hemen her zaman kendi dü ün-
celerini ifade edecek bir sözcü eklemi tir. Püf Noktas ’nda da bu 
tavr ndan vazgeçmez. Eserin as l kahraman Recep Kafda l , ayn
zamanda yazar n sözcüsü konumundad r. Özellikle onun sanat ve 
bas n hakk ndaki konu malar Necip Faz l’ n sanat ve bas na yakla-

m n yans t r. 

Eserde psikolojik hususiyetlerinden söz edilemeyen, “dikkatle-
re sunulmak istenen vaka veya vaka parças na ait tablonun gözler 
önünde daha iyi tecessümüne hizmet eden” (Akta 2005:142) kül-
hanbeylerini (Kabaday lar) ve sekreter k z dekoratif ah slar olarak 
alabiliriz. Varl klar ndan haberdar oldu umuz bu figürler eserde 
önemli bir yere sahip de ildirler. 

1.4. Zaman 

lk bas m 2000 y l nda Büyük Do u Yay nc l k taraf ndan yap -
lan eserin, yukar da da ifade edildi i gibi, ne zaman yaz ld na ve 
olaylar n hangi tarihte geçti ine dair kesin bir bilgi bulunmamakta-
d r. 



Necip Faz l’ n Püf Noktas Adl Eseri Üzerine * 125 

Eserde “Yar n sabah”, “birkaç gün önce”, “bugün”, “yar n saat: 
14:00-17:00”, “yar n veya öbür gün”, “4-5 saat”, “5-10 dk”, “24 
saat” gibi belirsiz zaman ifadelerine rastlanmaktad r.

1.5. Mekân 

Necip Faz l, di er tiyatro eserlerinde oldu u gibi, Püf Nokta-
s ’nda da mekâna ait ayr nt konusunda oldukça titizdir; “rejisörü 
yer yer s k nt ya sokabilecek veya ona hiçbir inisiyatif b rakmaya-
cak” (Çeti li 2004:354) kadar müdahildir. Onun eserlerinde “sah-
neye koyucuya (rejisöre) hiçbir yorum imkân  b rakmayan bir ak-
sesuar, dekor kostüm, k, ses tonu, jest ve mimik teferruat dik-
kati çeker.” (Okay 2003:85). Püf Noktas ’nda da yazar, esere zarar 
veren bu müdahil tavr ndan vazgeçmez. 

Püf Noktas , bir tiyatro oldu una göre esas mekân sahnedir. 
Eserde, olay, sahnelemenin getirdi i zaruretten dolay dar bir me-
kânda cereyan etmektedir. Sahneye yans t lan bu mekânlar ise 
öyledir: 

1. Perde: Beyo lu’nda bir pansiyon 

2. Perde: Tophane’de Efe’nin kahvesi 

3. Perde: Recep Kafda l ’n n i bürosu 

4. Perde: Sîret Mesâil’in tavan aras

Eserdeki bütün mekânlar somuttur. Yukar da s ralanan madde-
lerden de anla laca üzere daha çok kapal mekânlar n tercih 
edildi i eserde sadece “cami avlusu”nda ya anan olaylar aç k me-
kânda geçmi tir. Aç k mekânda geçen olay, Recep Kafda l taraf n-
dan anlat lm olup, sahneye yans t lmam t r. 

2. Tematik Unsurlar 

Püf Noktas ’nda -yazar n di er edebî eserlerinde de s kl kla 
temas edildi i gibi- insanlar n inançlar , toplumsal hayatta görülen 
yozla ma ve bas n n durumu irdelenmi tir.

Necip Faz l, hayat n n ikinci döneminde bohem hayat ya a-
maktan vazgeçerek ba land dinî, tasavvufî görü do rultusunda 
Esselâm, Veliler Ordusundan 333, Hacdan Çizgiler, lim ehrinin 
Kap s Hazret-i Ali, Peygamber Halkas ve P r lt lar gibi eserler ka-
leme alm t r. Onun bu tarz kalem mahsullerinde Abdülhakim 
Arvasi’den Rab ta-i erife ve Tasavuf Risaleleri, eyh 
Safiyüddin’den Re âhat, Kastalanî’den Bakî’nin çevirdi i El-
Mevâhibü’l-Ledünniye adl kitaplar sadele tirmesi de rol oynam -
t r. Bunlar, onun edebî eserlerinin de kaynaklar olmu tur. 

Necip Faz l’ n özellikle ikinci dönem eserlerinde dinî, tasavvufi 
konulara yer verdi i bir gerçektir. “Allah, din, inanç, kader, ahlâk, 
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ölüm, vatan, gençlik, kad n, bat l la ma, kumar, fuhu , eroin” (Ka-
rata 2004:244), rü vet, yozla ma onun vazgeçemedi i konulard r. 
Yazar, bu döneminde eserlerini davas için bir araç olarak görmü ; 
sanat kayg s ndan k smen uzakla m t r. Bu durum, onun eserleri-
nin kimileri taraf ndan yüceltilmesine, kimileri taraf ndan da ele ti-
rilmesine sebep olmu tur.

Yazar Püf Noktas ’n , oyunlar n n sahnelenmemesi üzerine da-
vas ndan vazgeçmeden, olay tersinden ele almak maksad yla 
yazm t r. Böylece o, ironik bir tav rla eserini ortaya koymu tur. 
Asl nda de i en bir ey yoktur. Yazar, dü üncelerini tersinden de 
olsa söyleme f rsat bulmu tur. Püf Noktas ’nda kader, mezhep, 
ezan, cami, brahim Ethem, Allah, musalla ta gibi dinî kavram ve 
ifadelere s kça yer verilerek bunlar n ça r msal de erinden fayda-
lan lmaya çal lm t r. 

Recep’in ölmeyi dü ündü ü s ralarda Müzisyen’le aralar nda 
geçen konu madan onun kadere olan inanc anla lmaktad r. Res-
sam’a göre karar verdikten sonra ölmek kolayd r. Ancak Recep, 
“kaderde ölmemek varsa ondan daha zor hiçbir ey yok.” (s.19) 
diye dü ünür. Yine ikisi aras nda geçen bir konu mada Ressam, 
Recep’e, ölüme s n yorsun ancak “senin mezhebinde izin var m
intihara?”(s.24) gibi bir soru sorar. Recep ise buna asla izin olma-
d n ve belki de bu yüzden Allah’ n kendisini korudu unu dü ü-
nür.

Recep siyasetten ayr l p eski bohem hayat na döndü ü s rada 
arkada lar na dönü hikâyesini ve nedenini anlatmaya koyulmu -
tur. Burada da Recep’in sözlerinde dinî unsur ve ifadeler yer al-
maktad r. Recep sabah ezan n n sesine uyan r camiye gider, mu-
salla ta n n yan nda gördü ü ihtiyar, ona, brahim Ethem’in hikâ-
yesini anlat r ve Allah’ n onu bu i için yaratmad n söyler. Zaten 
bu ifadelerden de Recep’in püf noktas n n dinle ba da t r lm bir 
ekilde hayata geli gayesini bilmek ve ona göre ya amak oldu u 

görülmektedir. 

Eserde toplumun sanatç ya ve sanatç lar n da topluma, hayata 
bak lar na ili kin dü üncelerine s kça yer verilmi tir. Recep’in öl-
meyi istemesinin ba l ca sebebi, toplumun sanatç ya de er ver-
memesi, bunun sonucu olarak da bu ekilde hayat n sürdüremeye-
ce i dü üncesidir. Recep içinde bulundu u durumu “berbat cemiyet 
düzeni içinde” hayat sürmekten b kt n , toplumun sanatkâra bir 
lokma ekme i çok gördü ünü ifade ederek özetler. Arkada lar da 
en az Recep kadar b km t r bu cemiyetten. Müzisyen cemiyet için 
“Elimden gelse bomba ile havaya uçururdum.” (s.22) ifadesini kul-
lan r.
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Esere göre bu cemiyette her ey eften püftendir ve yükselmek 
için alçalmak gerekmektedir. Bilmedi i konularda biliyormu gibi 
görünmek, bol bol Frenkçe sözler kullanmak, uzun ve sonu gelme-
yen tumturakl sözlerle dolu cümleler kurmak ve beyinleri kar t r-
mak yükselmenin anahtar d r. Cemiyetin kad n , politikac s , âlimi, 
airi sahtedir. Böylesi bir cemiyette ba ar da sahte olacakt r.

Yazar eserde cemiyet ile ilgili olarak bunlar verirken bir yan-
dan da toplumun çe itli kesimlerine ele tiriler yöneltmi tir. 

Recep’in bankac larla ya ad klar na ve siyasi parti içerisinde 
yapt klar na bak ld nda medya-siyaset, medya-ticaret ili kilerine 
kar bir ele tiri yap ld dü ünülebilir. Okurken tebessümler ettir-
se bile cemiyetle ilgili söylenenlerin içeri inden, bunlar n cemiyet-
teki sahteliklerin, yap lan sahtekârl klar n bir örne i oldu u anla -
labilir. Bunlar, Recep’in banka temsilcilerinden rü vet almas , parti 
genel ba kan na, kendini yeti tirmi gibi görünmenin yollar n  ö -
retmesi gibi sahtekârl klard r. 

Eserde kad na ili kin ele tiriler de göze çarpmaktad r. Sîret, 
Recep konu urken bunlar defterine not alm t r: 

“Saçlar takma, ka lar takma, kirpikleri takma, di leri takma zamane 
kad n nda samimiyet var m d r? Kendisi nerededir ki, samimiyeti ken-
disinde olsun?...” (s.73) 

Bu sözler, yazar n sözcüsü konumundaki Recep’e ait oldu u 
için, onun dü üncelerini de yans tm t r, denilebilir. Recep, eser 
boyunca toplumda sanat n temsilcisi olarak kabul edilen Ressam, 
Müzisyen ve Gazeteci ac mas zca ele tirir: 

“(Sîret’e) Sen çeyrek porsiyon bir adams n. (Ressam’la Müzisyen’i 
gösterir) Bunlar da yar m adamlar. (Siret’e) Kendin bir ey olamad -

n için bir ey olmak yolunda çabalayanlara yararl olmaktan ba ka 
hünerin yok senin. Yani ahsiyetin yok. (Ressam’la Müzisyen’i göste-
rir) Bunlarsa ne yapt klar  i i, ne onun toplumdaki de erini, ne de 
toplumun hâlini gören, dü ünen, tartan, her eyleriyle 
uydurdukçac lar n ‘Bitkisel’ dedikleri nebatî istidatlar...” (s.22)

Burada konu an n yazar n kendisi oldu unu dü ünmek müm-
kündür. Zira Necip Faz l, farkl zamanlarda ve eserlerde buna ben-
zer dü ünceler dile getirmi tir. Ona göre sanatç topluma yararl
olmal ve onu yönlendirmelidir.

Recep “ol”may da “öl”meyi de denedikten sonra eserin sonla-
r nda kendi için önemli olan bir sorunun cevab n bulmu tur. “Hayat 
m , eser mi?...” (s.81) sorusunun cevab n “Yaln z eser…” (s.81) 
olarak vermi  ve bunun sebebini ise öyle aç klam t r: 

“Yaln z eser… Ya amak benim fert hayat m… Hepsi fâni; eserse her-
kesin, cemiyetin… cömert ve ebedî…” (s.81) 
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Oyunun en sonunda yine Recep taraf ndan cemiyete “Kaatilleri 
bile a latan adaletsiz cemiyet!... Sana gözya n  ö retecek iiri 
nas l yazmal ?” (s.82) eklinde ele tirel bir sesleni  yap lm t r. 

Necip Faz l’ n üzerinde durdu u en önemli hususlardan biri de 
bas nd r. Aral klarla da olsa A aç (1936), Büyük Do u (1943) ve 
Borazan (1947) gibi gazete ve dergi ç karan yazar, bas n n önemi-
nin fark ndad r. Ancak bas n n yozla m l n içine sindiremez. Sa-
natç , bas n n içinde bulundu u durumu Bab ali’de teferruat yla 
i lemekle kalmaz, di er eserlerinde de yer yer ona kar ele tirile-
rini dile getirir. Onun edebî eserlerinde de bas n hakk ndaki ele tiri-
lerine rastlamak mümkündür. 

Nitekim Püf Noktas da yazar n bas n ve bas n mensuplar hak-
k nda ele tirilerini s ralad eserlerindendir. Recep Kafda l ’n n 
arkada lar ndan Sîret Mesâil gazetecidir. O, “Bab ali’nin sefil gaze-
telerinin birinde banka hademesi ayl yla çal an” (s.21) biri olarak 
tan t l r. 

Necip Faz l’ n nazar nda gazete itibar edilecek bir ey de ildir. 
Çünkü onu ç karanlar n amaçlar na alet olmaktan ba ka özelli i 
yoktur. Bu amaç do rultusunda insanlara antaj yapmaktan ka-
ç nmaz. Püf Noktas ’nda da bankac lar, Recep Kafda l ’n n müdaha-
lesi ile rü vet kar l nda antajdan kurtulabilirler. 

Gazete, tiraj n art rman n formülünü bulmu , ukalaca bir ta-
v rla, fikirsiz “resim alt ” ve “Habe istan mparatorlu u’nun otura
ve kad n baca ”ndan bahseden haberlerle amac na ula maya ça-
l maktad r (s.62). 

3. Dil ve Üslûp 

Necip Faz l’ n “Tiyatro benim için içtimai davada en büyük vaaz 
kürsüsüdür.” (K sakürek 1998:194) sözünden de anla laca üze-
re, o, tiyatroyu, dü üncelerini geni kitlelere duyurmak için mühim 
bir vas ta olarak görür. Onun hemen her oyununda en çok konu-
anlar ba ki ilerdir. Oyunlar n n zay f görülen taraf ba ki iyi bu-

lundu u ortamda bir hatip pozisyonunda sunmas d r. Bu ki iler 
konu mazlar adeta konferans verirler. Ki ilerin bu ekilde konu -
malar n n temel sebebi davay /tezi vurgulamak amac yla olabilir 
(Karata 2004:242); ancak bu tavr n esere zarar verdi i de aç kt r. 

Püf Noktas ’nda as l kahraman Recep Kafda l ’n n do al olarak 
daha fazla konu tu u görülmektedir. Bu nedenle de erlendirmeye 
onun konu malar ndan ba lamak daha uygun olacakt r.

Recep’in konu malar daha çok iirsel ve felsefi bir nitelik gös-
terir; ifadelerinde mistik, gizemli bir hava hâkimdir. Onun konu -
malar di erlerinden çok farkl d r. Bu da okuyucuya Recep de il de 
sanki Necip Faz l konu uyormu hissini uyand r r. Zaten Recep’in 
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konu malar n n içeri ine bak nca da Necip Faz l’ n dü üncelerini 
yans tt görülebilir.

Necip Faz l ah slar bulunduklar ortama uygun olarak konu -
turmu tur. Eserde “laf cambaz ” (s.22), “posta koymak” (s.36), 
“ne halt etmeye” (s.34), “ödünü patlatmak” (s.42) ve “yeni bir dil 
peydahlanm ” (s.77), gibi ifadeler yerli yerinde kullan lm t r. 

“Necip Faz l’ n oyunlar ndaki ki i adlar rasgele seçilmi kan s n
uyand r r. Bazen ortada bir ad bile yoktur. Ki inin s fat ona ad ola-
rak tak lm t r.” (Karata 2004:245). Püf Noktas ’nda da ressam, 
müzisyen ve efe gibi s fatlar oyun kahramanlar n n ismi gibi kulla-
n lm t r. Bundan hareketle bu meslek sahiplerinin geneline hitap 
edilmeye çal ld dü ünülebilir. 

Necip Faz l, Recep’in a z ndan “uydurdukçac lar n ‘Bitkisel’ de-
dikleri nebatî istidatlar…” (s.22) eklinde dilde yeni kelime türet-
meyle ilgili bir ele tiri yapm t r. Buradaki ele tirinin ve ifadedeki 
ironik tavr n yazara ait oldu u hemen anla lmaktad r. Sanatç , 
kahraman vas tas yla “nebati” ve “bitkisel” kelimelerini bir arada 
kullanarak, var olanlar n yerine yeni kelimeler uydurulmas na kar
olan tavr n da ortaya koymaktad r.

Eserin genelinde sade, yerine göre derin, günlük konu malar-
da kullan lan deyimlerden örnekler sunan bir üslup sergilenmi tir 
(bk. s.22, 36, 42 vb.). 

4. Anlat m Teknikleri 

Recep’in “iç çat ma”s n n anlat ld , okuyucunun kahraman n 
ruh hâlini anlamas n kolayla t racak “iç monolog”lar na ve “bilin-
çalt aktar m”lar na yer verilmeyen (Sa l k 2005:357) Püf Nokta-
s ’nda, diyalog, tasvir, otobiyografik anlat m ve geriye dönü tek-
nikleri kullan lm t r. 

Eser, bir tiyatrodur. Bu nedenle de sahne ve diyalog ba lar n-
da oyuncular n jest ve mimikleri, hareketleri, ruh hâlleri parantez 
içlerinde tasvir edilerek verilir. Yazar, gerek eser kahramanlar n n 
hareketlerini gerekse mekân /dekoru, oyuncular ve rejisörü zor 
durumda b rakacak, onlara hareket alan  b rakmayacak bir ekilde, 
ayr nt lar yla tasvir eder. Bunun örnekleri de hemen her sayfada 
vard r.

Necip Faz l, kahramanlar n n hareketlerini “yast na do rula-
rak” (s.17), “aya a kalkar” (s.18), “a lar gibi“ (s.23), “avaz avaz”
(s.25), “Sîret’e dikkatini keskinle tirerek” (s.31), “yüksek sesli bir 
yalvarma tonuyla Recep’e” (s.40), “Efe’ye Sîret’i göstererek”
(s.48), “paravanaya do ru” (s.61) ve “elini gö süne bast rarak”
(s.77)…vb. eklinde aç klarken mekân tasvirlerine a a daki örnek-
lerde de görülece i üzere ayr nt l olarak yer verir: 
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“Beyo lu’nda bir pansiyonun tavan aras odas ... Tavan çat eklinde 
ve bas k… Solda, ancak iki büklüm ekilde girilebilecek bir kap ... 
Sa da, mazgalvari biçimde dar ve küçük bir pencere... Bir divan, al-
çak yer masas ve her arada serpi tirilmi yer yast klar ... Duvarlarda 
modern resimler.”(s.11) 

“Tophane’de Efe’nin kahvehanesi… Cephede vitrin ve kap , çay oca
ve serpili masalarda bir tak m külhanbeyi beyler. Orta yerde bir masada, 
ba nda yanpiri kasketli efe… Kar s nda sayg l bir tav rla oturan bir kül-
hanbeyi… Efe ayak ayak üzerine atm nargilesini tokurdat yor. Nargile 
tokurtusundan ba ka bir ses yok… Hareketsizlik… Uzun durak. Cephedeki 
caml kap aç l r. Sîret, Ressam ve Müzisyen birbiri pe inden girerler. 
Sîret’in omzunda as l bir foto raf kutusu, gelenler sol tarafta bo bir ma-
saya gidip at nal eklinde otururlar. Efe elinde marpucu, dikkatle bak yor.” 
(s.29) 

Püf Noktas ’n n ba kahraman Necip Faz l gibi bir airdir. air 
Recep’in dü üncelerine ve ya ay na bak ld zaman yazar n ha-
yat ve dü ünceleriyle örtü en yanlar n görmek mümkündür. Necip 
Faz l, iir, sanat ve sanatkârla ilgili dü üncelerini Recep arac l yla 
esere aktarm t r. Eserde Recep’in “Ben, ar lar n bal yapmas gibi, 
hiçbir ey izah etmem. Sadece eserimi veririm.” (s.17) sözleri bize 
Necip Faz l’ n poetikas n hat rlat r.4 Yine Sîret’in defterinden oku-
du u Recep’in sözleri de Necip Faz l’ n çe itli görü lerini yans tmak-
tad r. Eserde as l kahraman m z da ayn Necip Faz l gibi bir airdir. 
Necip Faz l burada Recep’i adeta iirle ilgili dü üncelerinin sözcüsü 
olarak seçmi tir. 

Recep, sahteliklerle dolu topluma ayak uydurup belli bir ma-
kama geldi i s ralarda, duydu u sabah ezan sebebiyle namaza 
gider. Camide musalla ta n n yan nda bir ihtiyar görür. htiyar 
Recep’e tac n , taht n  b rak p sahralara dü en brahim Ethem’in 
hikâyesini anlat r. Hikâyeden etkilenen Recep’in gözleri dolar, püf 
noktas ndan vuruldu unu anlar ve her eyi geride b rakarak eski 
hayat na döner. 

Recep’in eski hayat na, arkada lar n n yan na dönü sebebi ise 
geriye dönü tekni i ile dikkatlere sunulmaktad r. Önemli dönüm 
noktalar ndan biri olan bu k s m, esere bir sahne olarak yerle tiril-
memi tir; oyunun sonunda Recep’in a z ndan aktar larak okuyucu-
nun merak giderilmi tir (s.79-80). 

Sonuç 

Püf Noktas , Karata ’ n da belirtti i gibi (2004:242), toplumsal 
bir ironidir. Recep Kafda l ’n n ya ad klar , içinde bulundu u top-
lumun çarp kl klar n , mübala al bir dille gözler önüne sermektedir. 

4 Necip Faz l, poetikas nda “Ar bal yapar, fakat bal izah edemez.” (K sakürek 
1992:471) demektedir. 
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Gazete patronu, banka temsilcileri, parti genel ba kan , bu olum-
suz ele tiriden en fazla nasibini alanlard r.

Necip Faz l, tiyatroyu bir vaaz kürsüsü olarak görmektedir. Bu 
dü ünceden hareketle Püf Noktas ’n , di er tiyatro eserlerinde ol-
du u gibi, tez kayg s güderek yazd rahatl kla söylenebilir. O, 
sanat , davas n muvaffak k lmak için bir araç olarak kullanm t r. 
Çok fazla toplumsal mesaj içeren eserde siyasetçisinden ressam na 
kadar toplumun birçok kesimine göndermeler yap lm ; toplumdaki 
çarp kl klar gösterilmeye çal lm t r.

Püf Noktas , çok say da otobiyografik unsur içermektedir. Ne-
cip Faz l da air Recep Kafda l gibi bir dönem bohem hayat ya a-
m t r. Eserdeki air de kar la t bir ihtiyar n sözlerinden etkile-
nerek sahteliklerle dolu hayat n geride b rakm t r. Bu, bize, tac n
taht n  b rak p dervi olan brahim Ethem’in hikâyesini de hat rla-
t r.5 Ancak airin hayat ndaki dönü üm, ne Necip Faz l, ne de bra-
him Ethem’in hayat ndaki de i iklik kadar manevi bir nitelik ta r. 
O, ya ad hayat n sahteli ini fark ederek eski bohem hayat na 
ironik bir ekilde dönmü tür.

Eserin en önemli mesaj , “Ya ol; ya öl!”dür. Recep eser boyun-
ca “ol”makla “öl”mek aras nda gidip gelir. “Ol”mak kolay oland r; 
ancak bu defa da zihnindeki çat malar son bulmaz. “Ol”mak ona 
arzulad hayat sunmayacakt r; fakat “öl”meyi ba aramay nca 
çaresiz “ol”may dener. Bu denemenin sonucunda ise Recep, 
“ol”maktan mutlu olamaz. 
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Mua er Usûlü 
Erol BA ARA*

Özet

Bu çal mada, TRT Türk Sanat Müzi i repertuvar na girmi bir 
eserimdeki, taraf mdan olu turulmu Mua er usûlü müzik 
dünyas na tan t lmaktad r. Makalede, Mua er usûlünün nas l 
olu turuldu u, bu olu umda rol oynayan faktörlerin neler oldu u 
aç klanm t r. Bu usûlün düzümüne, arûz vezni ile olan 
münasebetine ve müstezad formuna de inilen ara t rman n sonuna, 
Mua er usûlü ile bestelenmi ilk eserin notas eklenmi tir.

Anahtar Kelimeler: Mua er, usûl,

Abstract

In this study, a usûl1 called Mua er which is found by me, which is 
used in a song of me found in TRT’s Traditional Turkish Music 
repertoire is introduced to the world of music. In the article, the 
method used to form the usûl of Mua er and the factors affected 
the formation is explained. The composition of usûl, its relationship 
with aruz and the form mustezad is also mentioned. The first piece 
composed by using the usûl of Mua er is attached at the end of the 
study. 

Key Words: Mua er, usûl,

TRT Türk Sanat Müzi i De erlendirme Kurulu’nca incelenerek 
15102 numara ile Türk Sanat Müzi i repertuvar na kabul edilen 
bir ark m z, taraf m zdan bulunup isimlendirilen Mua er 
usûlünde ve U ak makam ndad r. Mua er’in anlam ve Divan 
iirindeki yeri hakk nda skender Pala2 u bilgileri vermektedir: 

* Yrd. Doç. Dr., Cumhuriyet Üniversitesi Güzel Sanatlar Fakültesi Ö retim Üyesi 
(ebasara@cumhuriyet.edu.tr).

1 Special Rithmic mode 
2 skender PALA. Ansiklopedik Divan iiri Sözlü ü, Ötüken Yay nlar , stanbul, 2000, 

s.289. 
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“Onlu, onluk. Edebiyatta ayn vezinde onar dizelik bendlerden 
olu an naz m ekli. lk bendin on dizesi birbirleriyle kafiyeli, 
sonraki bendlerin son iki dizesi iki bend ile kafiyeli olur. 

Son iki dize her bend sonunda aynen tekrar ediliyorsa 
mütekerrir mua er, yaln zca kafiye yönünden ilk bend ile 
benze iyorsa müzdevic mua er ad n al r. Ba ka bir gazelin her 
beyti yahut yaln zca matla önüne sekiz dize ilâvesiyle yap lan 
mua ere ta ’îr denir”. skender Pala’n n bu bilgileri verdi i 
mua eri, isim olarak yeni bir usûle vermemiz, usûlün on 
zamanl olmas ndan kaynaklanmaktad r. Bu isimlendirmede, 
Geleneksel Türk Sanat Müzi indeki Murabba (dörtlü), Muhammes 
(be li), Müsebba (yedili) ve Müsemmen’den (sekizli) 
esinlenilmi tir. Mua er usûlünün nas l olu tu u ve gereklili i 
hakk nda söyleyeceklerimiz ise unlard r: 

Türk Müzi i’nin birinci el kaynaklar olan Edvârlarda ses 
sistemi ve makamlar n yan nda, önemine binâen usûllere de yer 
verilmi tir. Örne in Safiyüddin, Kitabü’l-Edvâr’ nda3 “Usûl, 
muayyen düzümlerden yap larak kal p halinde tesbit edilmi
ölçülerdir. Usûl devirlerinden her dönü , aruz vezinlerindeki 
kal plar n dönü ü gibi anlay kabiliyeti olan insanlar n kolayca 
kavrayacaklar ölçülü zaman dilimlerinden meydana gelmi tir” 
dedikten sonra aç klamalar na devam etmektedir. Nâs r Abdülbâkî 
Dede Tedkîk ü Tahkîk’inde4 usûlün tan m n öyle vermektedir: 
“Ölçülü na melerin ölçüldü ü vuru lar n, belirli bir say ya göre bir 
araya getirilmesiyle olu an bütünlüktür. Vuru da, ölçülü 
na meler olu urken bu na melerin say s , kesri ve aralar ndaki 
aç kl n say s için ölçü olarak al nan zaman belirlemek için 
kullan lan deyimdir”. Zaman içerisinde Türk müzi i müntesipleri, 
bu iki tan mda görülen “usûl devirlerinin kolayca kavranmas ” ve 
“vuru lar n belirli bir say ya göre birle tirilmesi” ilkelerine uyarak 
çok çe itli usûller olu turmu lard r. Bu usûl olu turma yöntemine 
paralel olarak Arel5 öyle demektedir: “Usûller, zamanlar n n 
s ralan lar ndaki hususiyetle hüviyetlenirler. E er bir usûlün 
zamanlar n di er bir tertipte s ralarsak usûlü de i tirmi oluruz. 
Meselâ Türk Aksa usûlünün zamanlar n (1+2+2) eklinde 
s ralayarak bu ekli yeni bir kal p halinde tesbit edersek, 
yapt m z kal p Türk Aksa ’ndan ayr bir usûl olur”. Bu yöntemi 

3 M.Nuri UYGUN, Safiyüddin Abdülmü’min Urmevî ve Kitâbü’l-Edvâr . stanbul, 
1999, s.226. 

4 Yalç n TURA, Tedkîk ü Tahkîk Nâs r Abdülbâkî Dede. Pan Yay nc l k 119. st..2006, 
s .68. 

5 H.Sadettin AREL, Türk Musikisi Nazariyat Dersleri, Haz rlayan Onur AKDO U. 
Kültür Bakanl Yay nlar /1347, Ankara, 1991, s.70. 
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destekler mahiyetteki ba ka bir aç klama da udur6: “Bir ölçü 
içinde 4 adet zaman birimi süresine sahip Sofyan usûlünün 
zamanlar 2.1.1 eklinde s ralanm t r. Ayn süre içinde 
1,2,1/2,1/2 eklinde bir zaman s ralan yap lsa 4 adet zaman 
birimli yeni bir usûl olu ur”. Bu ekilde ortaya ç km , zamanlar ayn
oldu u halde düzümleri farkl olup kal p halinde tesbit edilerek Türk 
Müzi inde yer alm birçok usûl vard r. Örne in 7 zamanl larda Devr-i 
Hindî, Devr-i Turan, 8 zamanl larda Düyek, Müsemmen
9  zamanl larda  Aksak, Evfer, Raks Aksa , Oynak v.b. 

Yeni bir usûl meydana getirmedeki bu temel yöntemin yan
s ra, Ezgi’nin7 bildirdi ine göre “Fatih’ten sonra gelen 
mus ki inaslar m z büyük usûllerden iki tanesini birle tirmi ler 
ve ona zarbeyn (darbeyn) ad n vermi lerdir”.Büyük usûllerde 
gördü ümüz bu “iki usûlü birle tirmek” eklindeki ikinci usûl 
olu turma yöntemini küçük usûllerde göremiyoruz. Ancak Ezgi ve 
Arel’de z mnen bu yöntemi ça r t ran baz söylemler unlard r: 
Aksak usûlü için Suphi Ezgi8 “ba ta bir Sofyan, sonda bir Türk 
Aksa usûllerinden mürekkep dokuz zamanl bir düzümdür” 
demektedir. Ayn usûl için Arel9 “bir Sofyanla birinci nevi bir Türk 
Aksa ’ndan mürekkeptir” ifadesini kullanmaktad r. Ezgi’de 
gördü ümüz ilgi çekici ifadelerden biri de Raks Aksa usûlüne aittir. 
Ezgi10 bu usûlün “Aksak usûlünü husûle getiren Sofyan ve Türk 
Aksa ’n n mevkilerini de i tirmekle” yap ld n söylemektedir. 
Çal maya k tutmas aç s ndan Arel’deki11 Evfer, Aksak Semâî, 
Ceng-i Harbî, kiz Aksak ve Bekta î Devr-i Revân usûllerinin izah n
da buraya alman n yararl olaca kanaatindeyiz. (Bu usûllerin izah
yap l rken olu umda yer ald belirtilen usûllerin, düzümlerini aynen 
muhafaza ettikleri göz önünde tutulmal d r). Evfer: Sofyan+ kinci 
ekil Türk Aksa . Ceng-i Harbî: Nim Sofyan+ Nim 

Sofyan+Semâî+Semâî. Aksak Semâî: Üçüncü nevi Türk 
Aksa +Birinci nevi Türk Aksa . kiz Aksak: Devr-i Hindî+Türk 
Aksa . Bekta î Devr-i Revan : Aksak+Sofyan.

Mua er usûlünün meydana gelmesinde edvarlardaki temel 
yöntemden ziyade, Ezgi ve Arel’in yukardaki küçük usûlleri izah 
tarz ve özellikle bu usûlden besteledi imiz ilk eserin edebî 
formunun "müstezad" olmas etken olmu tur. Müstezad Arel’e göre 

6 eref ÇAKAR, Türk Mûsikîsinde Usûl / M.E.B. st. 1996, s.19. 
7 Suphi EZG , Nazarî, Amelî Türk Musikisi, st. 1935 C.V, s.295. 
8 Suphi EZG , Nazarî, Amelî Türk Musikisi, st. 1935 C.II, s.38. 
9 H.S.AREL a.g.e. s. 97. 
10 Suphi EZG , Nazarî, Amelî Türk Musikisi, st. 1935 C.V, s.282. 
11 H.S.AREL a.g.e. s. 99, 102,107, 113, 116 . 
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be türlü bestelenir12: 

1-Eksik m sra , anlam göz önünde tutularak önceki veya sonraki 
tam m sra ile birlikte bestelemek.

2-Eksik m sra , tam m sralar için kullan lan usûllere bölerek 
bestelemek. 

3-Eksik m sra tekrar etmek. 

4-Eksik m sradan önce veya sonra saz na meleri eklemek. 

5-Eksik m sra oldu u gibi bestelemek.

Mua er usûlünün ortaya ç kt bestede, müstezad n tam 
m sralar için Yürük Semâî usûlünü, eksik m sralar içinse 
Sofyan usûlünü tercih ettik ve düzümlerini aynen alarak 
birbirine ekledik. Dolay s ile Arel'in belirtti i maddelerden 
birinci ve be inciyi beraber kulland k. Bu iki usûlün birlikteli inde; 
devir dengesi, ritmik uyum, yürüyü zenginli i ve kendine özgü bir 
ak c l k rahatl kla duyulabilmekte, “de i meli usûl”lere sahip 
eserlerdeki etkileyici “de i im”, Mua er usûlü ile besteledi imiz 
eserde hissedilmemektedir. Bu nedenle, eserin usûlünü “de i meli” 
olarak de erlendirmedik ve yeni bir kal p olarak tesbiti cihetine 
gittik. Eserin sözlerle beraber tekrara, nakarata ve meyana 
gidi indeki saz ezgileri dikkate al nd nda “on zamanl l n” 
mecburiyeti görülmektedir. Ak ise “on zamanl ” hiçbir usûle 
benzemedi inden Mua er usûlünün bir mecburiyetten do du unu; 
bestede aç k hece için on alt l k, kapal hece için sekizli i seçmemizin 
de, bizi Mua er usûlünü olu turmaya zorlad n söylemek 
mümkündür.

Türk Müzi inde “usûller ile arûz kal plar aras nda tam bir 
ayniyet aranmaz”. 13

Bununla beraber Mua er usûlünün arûz vezni ile olan 
münasebeti hakk nda u tablo14 bir fikir verebilir:

 1 1 1  1 2  2  1 1 
me fâ i lün fei lün 
fe i lâ tün fei lün 

12 H.Sadettin AREL, Prozodi Dersleri / Pan Yay nc l k st. 1992, s. 64.
13 Y lmaz ÖZTUNA, Büyük Türk Mûsikisi Ansiklopedisi. Kültür Bakanl / 1163, 

Ankara, 1990, c.II, s. .205. 
14 Bu tablo, Ali SABUNCU’nun 1949-1950 y llar aras nda Türk Musikisi Dergisi’nde 

yay nlanan makaleleri örnek al narak olu turulmu tur.
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Tablodaki kal plar n yan nda müstezadlarda çok s k rastlanan
“mef’ûlü mefâ’îlü mefâ'îlü fe’ûlün / mef’ûlü fe’ûlün” kal b notadan 
görülece i üzere Mua er usûlüne uygun gelmektedir.

Sonuç

Ana hatlar böyle çizilebilen Mua er Usûlü 10 zamanl ve 8 
darbl olup, kuvvetli zamanlara "+", yar kuvvetli zamanlara "/" 
i areti konmak suretiyle, birinci ve ikinci mertebeden usûl dize inde 
öyle gösterilir: 



* Erol BA ARA 138 



C.Ü. lahiyat 
Fakültesi Dergisi 

XIII/1 - 2009, 139-179

Problem ve Tart malar yla Gazali ve bn Rü d’e Göre 
mkân Meselesi 

Ömer BOZKURT*

Özet 

Bu çal mam z n temel amac , varl n imkân konusunu bn Rü d ve 
Gazali’ye göre ortaya koymakt r. slam filozoflar nda imkân, âlemin 
ezelilik ve hudûsunu belirlemede önemli bir yere sahiptir. Bu do rul-
tuda imkân n yan  s ra imkâns zl k ve zorunluluk da önemlidir. Ancak 
çal mam z büyük oranda imkân üzerinde odaklanacakt r. Çünkü zo-
runlu varl n yarat lmas söz konusu olamaz. mkâns z n ise varl n-
dan söz edilemez. Geriye mümkün varl k kalmaktad r. Bu noktada 
tart malar imkân konusunda yo unla r. mkân, mümkün varl n 
temel niteli ini ifade eder. mkânla ilgili tart malar genel olarak iki 
ba l k alt nda toplanabilir. Birincisi: mkân n belirlenmesinde ve net-
le tirilmesinde Gazali ve bn Rü d’ün ölçütleri nelerdir? mkân belir-
leyen unsur akla uygunluk mudur yoksa Allah' n kudret, ilim ve irade-
si midir? kincisi: mkân n d dünyada varl ksal bir boyutu var m d r? 
Bu soru da iki temel tart ma etraf nda yo unla maktad r. mkân bir 
dayana gerektirir mi? mkân gibi tümel kavramlar n d dünyada bir 
kar l var m d r? Çal mam zda bu yönleriyle bn Rü d ve Gazali’nin 
imkân anlay lar n inceleyece iz.

Anahtar Kelimeler: mkân, mkâns zl k ( mtina), Kuvve-Fiil, Heyula, 
Tümeller, Gazali, bn Rü d. 

Abstract 

The main aim of this study is to evaluate the possibility of existence 
according to Ibn Rushd and Ghazali. Possibility takes an important 
place in Islamic philosophers with respect to the eternity of the uni-
verse and creation (hudûth). In this respect, besides the possibility, 
the impossibility and necessity are also important. However, this 
study will concentrate on possibilty to large extent. Because the crea-
tion of “necessary being” is not possible. Furthermore, the existence 
of “impossible” can even not be mentioned. The “possible being” 
leaves behind. At this point the discussions concentrate on the sub-
ject of the “possibility”. The possibility refers to the quality of the 
possible entity. The investigations about the possibility can be sum-
marized under two headings. At the first: What are the measures of 

* Dr., slam Felsefesi (omerbozkurt21@hotmail.com). 
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 * Ömer BOZKURT 140 

Ibn Rushd and Ghazali at the point of determining and clarifying of 
the possibility? Is the criteria determining the possibility, reasonable 
or is it the will, omnipotence and wise of God? At the second: Is there 
an ontological extent of possibility in the reality? This question inten-
sifies around two basic discussions. Does the possibility necessitates 
a substrate? Is there an equal of the universal conceptions like possi-
bility in the reality? In this article we will evaluate the understanding 
of possibility view of Ibn Rushd and Ghazali in this respect.

Key Words: Possibility, Impossibility, Potential-Actual, Prime Matter, 
Universal, Ghazali, Ibn Rushd (Averroes).

G R

Gazali (m.1058–1111) ve bn Rü d (m.1126–1198) aras nda 
tart ma konusu olan imkân meselesi, çe itli biçimlerde ve farkl
çal malarda ele al nan önemli bir meseledir. Bu konu üzerinde 
birçok genel ve özel felsefi eserde söz söylenmi , ancak bu sözlerin 
büyük ço unlu u Gazali ve bn Rü d’ün âlemin ezelili i meselesin-
de (birinci mesele) yer alan üçüncü ve dördüncü kan tlardaki dü-
üncelerinin olu turdu u çerçevenin d na ç kamam t r.1 Bu da 

imkân konusunun alan n daraltm t r.

mkân’ n, “imtina” (imkâns zl k) ve “vücûb” (zorunluluk) kav-
ramlar yla birlikte ele al nmas gerekti i muhakkakt r. Ancak bu 
durum, imkânla ilgili ayr nt lar n gözden kaçmas na ve onu belli 
sorunlarla s n rl tutmaya neden olacakt r. Ayr ca tüm bunlar bir 
makaleye s d rmak da zor gözükmektedir. Dolay s yla bu çal -
mam zda Gazali ve bn Rü d’ün imkân ve mümkün kavramlar n , 
buna dayal olarak imkân anlay lar n , bu anlay lar n dayand rd k-
lar temelleri, imkân n belirlenmesindeki ölçütleri, imkân n nas l bir 
hal oldu u ve tüm bunlar n nas l sonuçlar do urdu unu ortaya 
koymaya çal aca z.

mkân meselesi, Gazali ve bn Rü d’ün temelleri ve sonuçlar
itibariyle birbirlerinden en bariz ekilde ayr ld klar bir konudur. 
Ayr l n temelinde imkân n d ar da bir dayana gerektirip gerek-
tirmemesi problemi yatmaktad r. Bu problem, anlama ve çözüm-
leme biçimine göre maddenin, dolay s yla da âlem ve zaman n eze-

1 Örnek olarak bkz. Oliver Leaman, Ortaça slam Felsefesine Giri , çev. Turan Koç, 
z yay., st., 2000, s. 53-153; Ali Ebu Mulhim, Felsefetu’l-Arabiyye Mü kilât ve 

Hulûl, Beyrut, 1994, s. 131-164; Hüseyin Atay, Fârâbî ve bn Sina’ya Göre Ya-
ratma, Kültür Bakanl  yay., Ankara, 2001, s. 39-66. mkan’ n kötülük problemi 
(teodise) ba lam ndaki tart malar (mümkün dünyalar meselesi: Gazali’nin 
“Leyse fi’l-imkân ebda’ mimma kân” ifadesi çerçevesindeki münaka alar ba la-
m nda) için bkz. Eric Lee Ormsby, slam Dü üncesinde ‘ lahî Adalet’ Sorunu 
(Teodise), çev. Metin Özdemir, Kitabiyat yay., Ankara, 2001.
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lili ini beraberinde getirecektir. Bu da kaynaklar ve yollar birbirin-
den ço unlukla ayr lan Gazali ve bn Rü d için çok önemli ve has-
sas bir konudur. Bunun yan nda imkândan neyin anla lmas gerek-
ti i de dikkate de erdir. Çal mam zda bu kavram, genel bir çerçe-
veyle, ilk olarak mümkünlük özellikleri veya mümkün olma halini 
ifade etmektedir. mkân n bu anlam filozoflar m z n mümkün varl k 
tan mlar yla ekillenmi tir. kinci olarak imkân kuvve, potansiyel ve 
var olma olas l anlam na gelmektedir ve burada da filozoflar m -
z n âlemin ezelili i ba lam nda yapt klar imkân tart malar konu 
için temel te kil etmektedir.2 Bu anlamlar ve di er hususlar maka-
lemiz içerisinde ele al nacak ve netle tirilecektir. Kronolojik olarak 
önde gelmesi nedeniyle öncelikle Gazali’nin dü üncelerinden ba l -
yoruz.

I. GAZAL ’DE MKÂN MESELES

Gazali’nin imkân anlay n ortaya koyabilmek için onun varl k 
ay r m na bakmak ve bu noktadan yola ç kmak gereklidir. O, kendi-
sinden önceki birçok filozof gibi3 varl iki gruba ay rm t r: 1. Var-
l kendi zat ndan varl k.  2. Varl ba kas ndan olan varl k.

Varl zat ndan varl k, Allah’t r. O, mutlak manada gerçek var-
l kt r. Gazali, bu varl k için “vâcibu’l-vücûd” ifadesinin kullan lmas n
ele tirmekle birlikte, kendisine ait çe itli eserlerde bu ifadeyi kul-
lanmaktan çekinmedi ini görmekteyiz. Varl ba kas ndan olan 
varl k ise kendisiyle kaim de ildir, varl emanettir. Bu varl k, zat
yönünden ele al nacak olursa s rf yokluktan (adem) ibarettir. Onun 
varl ancak ba kas na izafeten var olup, gerçek bir varl k de il-
dir.4 Bu varl Gazali, “mümkün varl k” (mümkinu’l-vücûd) veya 

2 mkân kavram n n tan mlar ve çe itleriyle ilgili olarak bkz. bn Manzûr, Lisânu’l-
Arap, Daru Lisani’l-Arap, Beyrut, Tarihsiz, c. I, s. 516-517; bn Fâris, Mu’cemu 
Mekâyisi’l-Luga, Daru’l- hyai’l-Kutubi’l-Arabiyye, Kahire, 1369, c. V, s. 343; 
Seyyit erif Cürcanî, Ta’rifât, Esat Efendi Mtb., st. 1300, s. 24; smail 
Gelenbevî, Risâletu’l- mkân, Dar-Saadet, st., 1309; Eric Lee Ormsby, a.g.e., s. 
259-262; Mustafa Nam k Çank , Büyük Felsefe Lügati, Cumhuriyet Mtb., st. 
1954, c. I, s. 470; c. II, s. 698-700; Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sözlü ü,
nk lap Ktb., st., 1994, s. 136; Ahmet Cevizci, Felsefe Sözlü ü, Paradigma 

yay., st., 2002, s. 771-772. 
3 Fârâbî ve bn Sina da temelde varl bu ekilde ele almakta fakat ayr nt larda 

farkl la maktad rlar. Bkz. Fârâbî, Uyûnu’l-Mesâil, Felsefe Metinleri içinde, çev. 
Mahmut Kaya, Klasik yay., st., 2003, s. 118; bn Sina, Kitabu’ - ifâ, lahiyât, 
çev. E. Demirli - Ö. Türker, Litera yay., st. 2004, c. I, s. 35-36; Risâletu’l-
Ar iyye, bn Sina Risaleler içinde, çev. A. Aç kgenç - H. K rba o lu, Kitabiyat 
yay., Ankara, 2004, s. 45-46, Necât, lahiyât, Mektebetu’l-Murtadaviyye, Tah-
ran, tarihsiz, s. 224-225.

4 Gazali, Mi kâtu’l-Envâr, s. 29-30. Gazali’nin mümkün varl klar n varl n “ema-
net”, “s rf adem” ve “gerçek varl k de ildir” eklinde nitelendirmesi, bu ifadeleri-
nin, geçti i eserin tasavvufî nitelikli olmas nedeniyle, mutlak manada de il de 
mecazi anlamda kabul edilmesi gerekir. Bu ifadeler vahdet anlay ndaki sûfîlerin 
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“caiz varl k” (câizu’l-vücûd) olarak isimlendirir.5 Gazali’nin bu iki 
varl k türü d nda varl kla nitelendirmedi i bir durum daha vard r. 
“Mümteni”, “muhal” ve “müstahîl” kavramlar yla kar lad bu du-
rumlar , varl söz konusu olamayan ey olarak belirler. “ mkân-
s z” diyebilece imiz bu hususlar Gazali’ye göre, varl mümkün 
olmayand r6 ve asla var olamazlar.7

Gazali’nin imkân hakk ndaki fikirlerini netle tirmede, onun 
mümkün varl a dair sözleri önem arz eder. Ancak burada müm-
kün varl n ne oldu undan öte nas l bir niteli e sahip oldu u ve bu 
varl k grubuna dâhil olabilme hali olan imkân n bizim için daha 
önemli oldu unu belirtmek gerekir. Bunu ortaya koyarken dü ünü-
rümüzün mümkün varl k tan mlar ndan ve âlemin ezelîli i ba la-
m nda yapt imkân tart malar ndan yararlanaca z.

Gazali, imkân ve mümkün kavramlar n genellikle birbirinin ye-
rine kullanmaktad r. Bu nedenle bu kavramlar n ço u zaman birbi-
rine kar t n görmekteyiz. Ayn durum “mümteni-imtina” ve “vâ-
cip-vücûb” gibi kavram ikilemelerinde de söz konusudur.8 Bu nok-
tada Gazali’nin ilgili ifadelerinde kastetti i anlam tespit edip teme-
le almak, fikirlerini belirlemede daha do ru olacakt r. 

Gazali, imkân n e anlaml s olarak “cevaz” kavram n kullan -
l r. “Cevaz” ve “vücûb” (zorunluluk) ona göre birbirine z tt r.9 Dola-
y s yla imkân da zorunlulu un z dd olmaktad r. Zorunlulu a sadece 
imkân de il, imkâns z da z tt r. Bu nedenle Gazali’nin varl k anlay -

n n ç k noktas nda ve merkezinde zorunlu varl k ve onun zorun-
lulu unun yer ald n söylemek mümkündür. Gazali’de zorunluluk 
hem imkâna hem de imkâns zl a z tt r. Burada imkân n zorunlu-
lukla z t kabul edilmesi mümkün varl ktan var olma zorunlulu unu 
kald rm ve ona olmama ihtimalini vermi tir. Bundan olacakt r ki, 
Gazali, mümkünü, “akl n varl n kabullenece i ve bu kabullenme-
yi imkâns z görmedi i ey”10 olarak tan mlam t r. Bu nedenle 
mümkünlük veya imkân “kesinlikle var olamamay ” de il, “var ola-

s kl kla ba vurduklar bir yoldur. bn Arabi’nin benzer yakla m için bkz. A. E. 
Affifî, Muhyiddin bnu’l-Arabî’nin Tasavvuf Felsefesi, çev. Mehmet Da , AÜ F 
yay., Ankara, 1975, s. 40; bn Seb'in’in benzer ifadeleri için bkz. Birgül Bozkurt, 
bn Seb'in’in Hayat , Eserleri ve Felsefî Görü leri, AÜSBE, Bas lmam Doktora 

Tezi, Ankara, 2008, s. 112-114, 138-139.
5 Gazali, el- ktisâd fi’l- ’tikâd ( tikatta Orta Yol), çev. K. I k, AÜ F yay., Ankara, 

1971, s. 105. 
6 Gazali, Ravzatu’t-Tâlibîn ve Umdetu’s-Sâlikîn, Resâilu Gazali içinde ( kinci Böl.), 

Dâru’l-Kutubi’l- lmiyye, Beyrut, Bas. Tar. Yok., s. 53. 
7 Gazali, el- ktisâd, s. 23. 
8 Gazali, Tehâfütü’l-Felâsife, çev. M. Kaya - H. Sar o lu, Klasik yay., st., 2003, s. 

42-46. 
9 Gazali, el- ktisâd, s. 105. 
10 Gazali, Tehâfütü’l-Felâsife, s. 44. 
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bilmeyi” ifade etmektedir. Bu durum, imkân n imkâns zl kla z tl n
do ursa da Gazali böyle bir ifadeyi aç kça söylememi tir. Bu, bizim 
onun tan mlar na dayanarak ula t m z bir sonuçtur. Zira ona göre 
imkâns z, “ak lca kabullenilmesi olanaks z oland r.”11 mkân n im-
kâns zl kla z t olabilece i sonucunu Gazali’nin aç kça dillendirme-
mesinin baz sebepleri vard r. leride ele al nacak bu hususla ilgili 
olarak imdilik u kadar n söyleyelim ki, o, her imkâns z denen 
eyi imkâns z olarak kabul etmez. 

Gazali’nin mümkün varl k tan mlar na bakt m zda, imkân
mümkünün bir vasf olarak gördü ünü söyleyebiliriz. Ona göre bu 
imkân vasf , varl kça ba kas na muhtaçl , nedenlili i, sonradan 
yarat lm l (hâdis), de i ebilirli i içermektedir.12 Dolay s yla da 
imkânla vas flanacak her varl n, hâdis varl klar n özellikleri olan 
ekil, benzerlik, birle im, ayr m, yak nl k, kom uluk, kat m, giri-
im, ç k , giri , de i im, kaybolu , dönü üm gibi s fatlarla nitele-

nece i kaç n lmazd r.13

Bu özellikteki imkân halinin temelde neyle belirlendi i de 
önemli bir sorundur. Neler imkân dâhilindedir, neler de ildir? m-
kân belirleyen nedir? Makul olmas  m d r yoksa makdur, malum ve 
murad olmas  m ? Daha aç k bir ifadeyle, imkân belirleyen akla 
uygunlu u mudur yoksa Allah' n kudret, bilgi ve iradesi midir?

Gazali’de bu her iki ölçütün de etkili oldu unu söylemek müm-
kündür. Birinci ölçüte göre, imkân, akl n makul görebilece i ey 
olmal d r, aksi taktirde imkâns z olur. mkân n bu durumu mümkü-
nün tan m nda görülmektedir. Mümkün, akl n varl n  kabullenece-
i ve bu kabullenmeyi imkâns z görmedi i eydir.14 Ba ka bir ta-

n mda da mümkün varl k, varl veya varl k sahas na ç kmas im-
kân dâhilinde olan, olabilen varl kt r.15

11 Ayn  yer.
12 Gazali, a.g.e., s. 39; Ravzatu’t-Tâlibîn, s. 53; el- ktisâd, s. 23, 105. 
13 Gazali, Ravzatu’t-Tâlibîn, s. 21; Burada s ralanan özelliklerin bir k sm Fârâbî ve 

bn Sina’daki ayüstü varl klar, bir k sm da ayalt varl klar için geçerlidir. Bkz. 
Fârâbî, Müfârikât, Fârâbî içinde, çev. H. Z. Ülken–K vamettin Burslan, Kanaat 
Ktb., Bas m yeri ve y l  yok, s. 101-102; Deavii Kalbiyye, Fârâbî içinde çev. H. Z. 
Ülken–K vamettin Burslan, Kanaat Ktb., bas m yeri ve y l yok, s. 15-116; 
Uyûnu’l-Mesâil, s. 118,119: bn Sina, Uyûnu’l-Hikme, bn Sina Risaleler içinde, 
çev. Alparslan Aç kgenç–Hayri K rba o lu, Kitabiyat yay., Ankara, 2004, s. 86-
88; Kitabu’ - ifâ, lahiyât, c. I, s. 35-37; el- ârât ve’t-Tenbihât, çev. Ali 
Durusoy–Muhittin Macit–Ekrem Demirli, Litera yay., st., 2005, s. 127; Hüseyin 
Atay, bn Sina’da Varl k Nazariyesi, Kültür Bakanl yay., Ankara, 2001, s. 141-
146.

14 Gazali, Tehâfütü’l-Felâsife, s. 42. 
15 Gazali, el-Maznûnu bihi ‘Alâ Gayri Ehlihi, çev. M. Esen, Ara t rma yay., Ankara, 

2005, s. 65, 67; Akl n temele al narak imkân n belirlenmesi ve mümkün olan 
eyin imkân ifade etti i konusunda bkz. Fârâbî, Müfârikât, s. 101-102; Deavii 



 * Ömer BOZKURT 144 

Bu tan mlar netle tirebilmek için Gazali’nin “imkâns zl k” anla-
y na da bakmak gerekir. mkânla s k ili ki içerisindeki bu konu-
nun, ba l ba na ele al nmas gerekse de burada sadece k saca 
de inmekle yetiniyoruz.

Gazali’ye göre imkâns z, ak lca kabullenilmesi olanaks z olan-
d r.16 Bunlar da genel olarak üç ba l k alt nda toplanabilir: 1. Bir 
ey hakk nda hem olumlu hem olumsuz yarg da bulunmak. 2. Ge-

nel olan reddedip özel olan n varl n kabul etmek. 3. Biri redde-
dip ikinin varl n  kabul etmek. Gazali bu üç grup d nda olan ey-
lerin mümkün olup imkâns z grubuna girmeyece ini belirtir.17

Burada söz konusu olan üç husus akl n temel ilkeleri olarak 
belirlenebilir ve Gazali’nin bundan kast , apriori bilginin “tasdik” 
eklidir. Gazali, apriori bilgiyi iki ekilde ifade eder: Birincisi “ta-

savvur”, ikincisi ise “tasdik”tir. Gazali “tasdik” olan bilgiye 
“zaruriyyât”, “evveliyyât ve “aklî-zorunlu bilgi” adlar n da verir. Bu 
bilgiler apaç kt r. Do ruluklar n deneyden almam t r.18 Gazali’nin 
yukar da saym oldu u üç imkâns z durum da i te bu bilgiler ara-
s nda yer al r. Bu bilgiler apaç k do ru bilgiler oldu u için bunlara 
ters olan bir durum ortaya ç k nca Gazali bu durumlar imkâns z 
olarak nitelendirmi tir. Bunlara ters olmayan durumlar ise imkân 
sahas na dâhil etmi tir. A a da da görülece i üzere birtak m ak l 
almaz olaylar ona göre imkâns z olarak nitelendirilmemelidir. Çün-
kü bunlar Allah' n kudreti dâhilinde olabilen hususlard r. Öyleyse 
Gazali’nin imkân belirlemedeki ilk ölçütüne göre, imkân, akl n te-
mel ilkelerine ters olmayan yani imkâns z olmayan durumlar veya 
aklen mümkün olan halleri ifade etmi olmaktad r.

Gazali’nin imkân belirlemede kulland ikinci ölçüt ise birinci-
sinden çok farkl d r. Ona göre imkân, her zaman makullük ölçütüy-
le izah edilemez. Çünkü ona göre akl n kavrayamad her ey im-
kâns z grubuna girmez. Ak l kavrayam yor diye bir eye imkâns z 
demek yanl t r. Ona göre eriatta de bazen imkân d olmayan bir 
tak m gariplikler görülebilir. Bunlar imkâns z olarak görmemek 
gerekir. Bunlara muhal demektense olmas uzak (baîd) olarak ka-
bul etmek daha uygun olur.19

Kalbiyye, s. 115; Uyûnu’l-Mesâil, s. 118-119; bn Sina, Necât, lahiyât, s. 219; 
Uyûnu’l-Hikme, s. 86; Kitabu’ - ifâ, lahiyât, c. I, s.32-33.

16 Gazali, Tehâfütü’l-Felâsife, s. 42. 
17 A.g.e., s. 175, 39; Gazali’nin bu imkâns zl k anlay do rultusundaki fikirleri için 

bkz. Gazali, a.g.e, s. 42, 45- 46, 147-177; Maksadu’l-Esna fi erhi Esmâi’l-
Hüsna, çev. M. Fer at, Fer at yay., st. 1972, s. 167, 203, 231; el-Maznûn, s. 
57-58; el- ktisâd, s. 23, 114; Ravzatu’t-Tâlibîn, s. 53. 

18 Geni aç klamalar için bkz. A. Kamil Cihan, bn Sina ve Gazali’de Bilgi Problemi, 
nsan yay., st. 1998, s. 126-127.

19 Gazali, el-Maznûn, s. 57-58. 
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te bu hareket noktas Gazali’nin ikinci ölçütünü ekillendir-
mektedir. Bu ikinci ölçüt’te Allah' n kudret, irade ve ilmi esast r. 
Ancak bu konuda Gazali’nin çeli kili ifadeleri bir arada kulland n
görmekteyiz. Ona göre, her eyden önce yüce Allah ezelî ve kadir-
dir. Diledi i hiçbir fiil imkâns z de ildir.20 Bu ifadelerini sarf etti i 
yerlerde, onun u sözlerini de görmekteyiz: “Varl k mümkün de ildi 
ki güç yetirilebilir olsun.” “Dolay s yla mümkün olmayan bir eyin 
meydana gelmesinin imkâns z olu u, (Allah' n) acizli i göster-
mez.”21 Bunlar n yan nda el- ktisâd’taki u sözleri de önemlidir: 
“Kudretin hükümlerinden birisi, onun bütün makdurâta taalluk et-
mesidir. Burada makdurât deyiminden maksad m z, mümkün olan 
bütün varl klard r.”22

Gazali’nin bu ifadeleri, ikinci ölçütle ilgili olarak kar m za iki 
seçenek ç kartmaktad r. a. Güç yetirilebilen mümkündür. b. Müm-
kün güç yetirilebilendir. Burada Gazali’nin hangi seçene i benimse-
di ini anlamak zordur. fadeleri, her iki seçene i benimsedi ini 
gösterse de Gazali’nin Tehâfüt’te filozoflarla yapt tart malar da 
hesaba katt m zda, birinci seçene e (Güç yetirilebilen mümkün-
dür) yak n durdu unu söyleyebiliriz.

 Bu nedenle Gazali’de imkân belirleyen ikinci ölçütün önemli 
bir yer edindi i ve bu ölçütte kudret s fat n n ön plana ç kt gö-
rülmektedir. Fakat Allah' n ilim ve irade s fatlar ndan ba ms z bir 
kudret s fat , imkân belirlemede yeterli de ildir. Bu nedenle ikinci 
ölçütte ilim, irade ve kudret s fatlar n n üçü de belirleyicidir.

Bu ba lamda imkân izahta ilkin kudret s fat na de inmek ge-
rekir: Gazali’ye göre kudret Allah' n her eye gücünün yetebilece i 
anlam ndad r. Örne in Allah imdi k yameti koparabilir ama kudret 
fiile geçirmedi i için imdi koparmaz. Çünkü k yametin kopmas
iradeye ba l d r. Allah dilerse yapar ve kudreti buna yeterdir.23

Gazali’ye göre Allah' n her mümkün varl a ait ayr ayr bir kudreti 
olmad ndan dolay , O’nun s n rs z say da ve sonu olmayan çe itli 
kudretleri de olmamal d r. Buna kar l k olarak o, Allah' n tüm 
mümkün varl klara yönelik bir bütün olarak tek bir kudretini kabul 
eder. Bu kudretin de bütün çe itleriyle cevher ve arazlara ili en 
eyle birle mek suretiyle ve bizzat kendisinin de mü terek bulun-

du u bir eye ili ir ki bu da ancak imkând r. Kudret imkândan ba -
kas na ili medi i için de her mümkün zorunlu olarak güç yetirilen 
yani kudretle ortaya ç kan olmu olur.24

20 Gazali, Tehâfütü’l-Felâsife, s. 40.
21 A.g.e., s. 39-40.
22 Gazali, el- ktisâd, s. 61. 
23 Gazali, Maksadu’l-Esna, s. 178; el- ktisâd, s. 60-61. 
24 Gazali, el- ktisâd, s. 61-62. 
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Gazali’nin imkân anlay nda bu noktada ilim s fat na bakmak 
gerekir: Ona göre, Allah âlemi yaratt zaman, onun varl n n 
mümkün oldu unu ve bundan sonra veya önce var olmas n n da 
imkân bak m ndan kendisi için e it oldu unu bilmektedir. Çünkü 
imkânlar birbirine e ittir. lim bu mümküne oldu u gibi ili ir. Ama 
bu ili mede, ilim, mümkünün varl k alan na ç kmas nda bir etkiye 
sahip de ildir.25

Gazali’nin imkân anlay nda irade s fat n n da yeri büyüktür. 
Ona göre Allah' n fiillerinin birbirinden ayr lmas nda irade etkendir. 
Fiil tercih edemez. Kudret ve ilim s fatlar da tercih edemez. mkân 
e ittir. lim âlemin imkân n , daha önce veya sonra var olaca n
bilir. lim bu mümküne ili ir ama onun varl a ç k nda etkili de il-
dir. Bu noktada mümkünün varl a ç k nda as l sebep iradedir.26

rade tercih edince, geriye kudretin bu tercih edilen imkâna ili me-
si kal r. Kudret imkâna ili ince varl a ç kar.27

Dolay s yla Gazali’nin imkân belirleyen ikinci ölçütünün teme-
linde Allah' n ilim, irade ve kudret s fatlar n n birbirleriyle olan s k
ili kisi yatmaktad r. Bu s fatlar n izah nda insan örnek alan Gazali, 
insandaki bu s fatlar n i leyi inden hareketle Allah' n s fatlar n izah 
etmi ve dinî ölçütünü bu do rultuda ekillendirmi tir. Ancak insa-
n n ilim, irade ve kudret s fatlar n n i leyi biçimini Allah' n bu üç 
s fat n n i leyi ini izah etmede kullanman n sorunlara neden olaca-

n belirtmek gerekmektedir. Bu bak aç s yla imkân belirlemede 
Allah' n s fatlar ndan hangisinin daha önce devreye girdi inin evve-
la bulunmas gerekmektedir. Bunun cevab bulunursa –ki bizce 
bulunamaz- imkân belirleyen ölçütün o s fat oldu u da ortaya ç -
kacakt r.28

mkân n belirlenmesi hususunda Gazali’nin ikinci ölçütü niha-
yetinde “güç yetirilebilen mümkündür” eklinde formülle tirilebi-
lir.29 Bu sonuç, yukar da de inilen temelleri bar nd rmakla birlikte, 
Gazali’nin, Tehâfüt’ün tabiat bilimleri bölümünde ele ald neden-
sellik tart malar na da dayanmaktad r. Bu tart malarda Gazali, 
tabiatta neden-sonuç ili kisinin zorunlulu unu reddetmi ve bu 
dü üncesinden hareketle bir kitab n ata dönü ebilece i eklindeki 
örnekleri bile Allah' n kudreti dâhilinde, mümkün durumlar olarak 

25 A.g.e., s. 75-76. 
26 A.g.e., s. 75-76. 
27 A.g.e., s. 67-68. 
28 Kudret s fat n n ilim ve iradeyle ili kisi için bkz. Gazali, Maksadu’l-Esna, s. 177-

178. 
29 bn Sina, bu anlay a yani imkân /mümkünü makdur olarak görmeye kar  ç kar.

Bkz. bn Sina, Necât, lahiyât, s. 219.



Problem ve Tart … Gazali ve bn Rü d’e … mkân Meselesi * 147 

kabul etmi tir. O, bu durumlar olabilir durumlar olarak görmü 30

ve u ifadeleri sarf etmi tir:

“Mümkün olan bir ey var olabiliyorsa ve insan zihninde onun 
olmamas  yönünde bir bilgi yarat l rsa, o zaman bu imkâns z farazi-
yeler söz konusu edilir, sizin ortaya att n z bu türden olay hak-
k nda bir ku kumuz yok (bunlar bize göre tuhaf de il). Ancak yüce 
Allah, mümkün olan bu olaylar gerçekle tirmedi ine dair bizde bir 
bilgi yaratm  ve biz de bu bilgiden hareketle bu olaylar n meydana 
gelmesinin zorunlu oldu unu iddia etmiyoruz, tam aksine, müm-
kündür, olabilir de olmayabilir de.”31

Gazali Allah' n kudretini temele ald için bize ola anüstü gibi 
görünen durumlar n asl nda olma imkân na sahip oldu unu belirt-
mektedir. Dünyam zda bu olaylar n gerçekle meme sebebine gelin-
ce, Gazali’nin buna yan t u ekildedir:

“ u var ki, Allah' n söz konusu ola anüstü olay herhangi bir 
zamanda gerçekle tirmesi durumunda ilme kar duyulan güven 
kalplerden silinir. Bu sebeple Allah, o ola anüstü olay (ulu orta) 
yaratmaz.”32

Tüm bu ifade ve yorumlar yla Gazali, imkân belirleyen ikinci 
ölçütte Allah' n kudretini esas alm olmaktad r. E er bir ey güç 
yetirilebilecek ise imkân halindedir, güç yetirilemeyecek ise imkân-
s zl k halindedir.33 Öyleyse akl m z n her kavrayamad olay im-
kâns z olarak belirlemek ve onu imkân s n rlar n n d na itmek 
yanl t r.34

Gazali’nin bu yakla m varl k sahas na ç kabilecek eylere ge-
ni bir alan açmas bak m ndan olumlu bir yakla m olarak görül-
mektedir. Zira u an bizim görmekte oldu umuz tüm varl k ve 
olaylar hiç görmemi birinin bunlar imkâns z olarak kabul etmesi 
olas d r. Ancak bu ekildeki bir yarg , o varl n veya olay n meyda-
na gelmeyece i anlam na gelmemelidir. Zira bir zamanlar var ol-
mas imkâns z gibi görünen nice eyler imdi var olmaktad r. Ancak 
di er yandan Gazali’nin kudret temelli bu imkân anlay , Allah' n 
evrendeki düzenini anlams z boyutlara vard rmas aç s ndan ele ti-
riye aç kt r. 

mkân n ölçütü konusunda Gazali’nin iki ölçüt kabul etti i or-
taya ç kt : 1. Makul (akl n temel ilkelerine ters olmayan) mümkün-
dür. 2. Makdur (güç yetirilebilen) mümkündür. Ancak burada as l 

30 Gazali, Tehâfütü’l-Felâsife, s. 170. 
31 A.g.e., s. 170. 
32 A.g.e., s. 171.
33 A.g.e., s. 174-177. 
34 Gazali, el-Maznûn, s. 57-58. 
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sorun udur: mkân n belirlenmesine dair Gazali’nin önünde duran 
bu iki ölçütten biri di erine alternatif midir? Ya da Gazali’yi bu iki 
seçenek kar s nda tercihe zorlamak do ru olur mu?

Kanaatimizce Gazali’yi bu iki ölçütten birini mutlak manada 
kabul etmeye ve di erini d ar da b rakmaya zorlamak yanl olur. 
Onun, imkân belirleyen ikinci ölçüte (makdur mümkündür) çokça 
vurgu yapt muhakkakt r. Ancak bu ölçütün a r basmas di er 
ölçüte yer vermedi i anlam na gelmemelidir. O, birinci ölçütü belli 
bir yere kadar kullanmakta ve akl n temel ilkelerine ters hususlar n 
imkâns zl k, bunlar n d ndaki durumlar n imkân sahas nda oldu-
unu savunmaktad r. Ancak akl n s n rlar n  a an veya hakk nda 

kesinlikle imkâns zd r diyemeyece imiz tart mal konularda ise 
ikinci ölçütü kullanmaktad r. Bu tart mal konular teorikte imkân-
s zm gibi görünebilir. Önemli olan, imkâns z olarak kabul edilen 
bu durumlar n hangi aklî ilkeyle ortaya konaca d r? te ona göre 
ak l bu noktada genel geçer bir karar veremez. Akl n temel ilkele-
riyle çeli meyen ve daha çok tikel olaylarda kar la lan bu imkân-
s z görünümlü durumlar kar s nda ak l kesin bir yarg ya ula ama-
yabilir. Bu durumda bir ölçüt bulmak gerekecektir. te bu ölçüt 
“makdur (güç yetirilebilen) mümkündür” ölçütüdür. Kanaatimizce 
Gazali’nin bu yakla m dini kayg dan kaynaklanmaktad r. O, imkân 
konusunda da bir hakeme ihtiyaç duymu tur ve bu hakem temelini 
dinden alan ikinci ölçüttür.

mkân n Önceli i ve Zihin D nda Bulunmas Meselesi  

Bu konu iki alt ba l kta ele al nacakt r. lki, imkân n zihin d -
nda bir dayana gerektirip gerektirmedi iyle ilgilidir ve buna 

verilecek cevap imkân n mümküne öncelenmesini, dolay s yla da 
âlemin k demi meselesini do uracakt r. kincisi ise tümel bir kav-
ram olarak imkân n d ar da bir dayana gerektirip gerektirmedi i 
ile ilgilidir ve birinci tart mayla direkt ba lant l olup onu tamamla-
y c bir özelli e sahiptir. Birbirinin devam olan bu iki konuyu farkl
ba l klarda ele almam z, Gazali ve bn Rü d’ün konuyu ele al bi-
çiminden ve ikinci konunun birincisinden kavramsal bir tart ma 
olmas hasebiyle ayr lmas ndan kaynaklanmaktad r. Ayr ca tart -
may netle tirmede kolayl k sa layaca n dü ündü ümüz için de 
bu iki konuyu birbirinden ayr olarak ele ald k.

Gazali için imkân n önceli i ve zihin d nda bulunmas  mesele-
si büyük bir öneme sahiptir. Zira, bu mesele hakk nda verilecek 
karar, ona göre, âlemin k demine kadar götürebilece inden ki iyi 
küfre dü ürebilir. O, bu konuda filozoflar n görü lerinden hareket 
etmi , imkân n mümkünden önce var olabilece ini savunan filozof-
lara kar  ç km t r. Ona göre imkân hiçbir artma ve eksilme ol-
maks z n bulundu u biçimde fiil haliyle birlikte gerçekle ir. Yani, 
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imkân fiile ç kmadan önce yoktur. Kuvve halinde bile varl ndan 
söz edilemez.35 Hiçbir art s ve eksisi olmaks z n varl k, imkâna 
denktir (vâfeka).36 Gazali’nin bu imkân anlay , yoktan yaratma-
y 37 do urmu , belki de yoktan yaratma anlay onun imkân görü-
ünü ekillendirmi tir. Ona göre Allah âlemi yoktan var etmi ve 

var etti i eyleri de yok edebilir. Bu noktada O’nun fiili yoklu a 
ili ebilir. “Yoklu un bir ey de ilken failden nas l ç kt anla lamaz 
bir durumdur.” ele tirilerine Gazali, “yoklu un kendisi bir ey de-
ilken nas l oldu da gerçekle mi tir.” diyerek cevap verir. Yokluk 

varsa onun kudretle olan ili kisi de dü ünülebilir. Dolay s yla Gaza-
li’ye göre “var etme ve yok etme kudret sahibinin iradesiyledir; 
an yüce olan Allah diledi i zaman var eder, diledi i zaman yok 

eder.”38 Gazali bu imkân anlay n öyle temellendirir: 

1. mkân zihin d nda bir dayana  gerektirmez

Gazali’ye göre imkân, kendisinin dayand bir var olan gerekli 
k lmaz. E er imkân böyle bir dayana kabul ederse, imkâns zl n 
(imtina) da bir dayana olacak ve bu dayanak onun imkâns zl
olacakt r. Hâlbuki özü itibariyle imkâns zl n bir varl yoktur. Do-
lay s yla imkâns zl n, üzerinde gerçekle ece i bir madde yoktur ki 
imkâns zl k ona dayans n.39 Böylece Gazali imkân ve imkâns zl
kendilerini önceleyen herhangi bir dayana a ba l olarak görmez 
ve görü lerini desteklemek için deliller getirir. Birincisinde öyle 
der: 

“Ak l siyah ve beyaz n var olmadan önce mümkün oldu una 
hükmeder. E er bu imkân siyah ve beyaz ta yan cisme ili kin 
olup “bu cismin siyah ve beyaz olmas  mümkündür” denilebiliyorsa, 
bu takdirde, özü itibariyle beyaz ne mümkündür ne de imkân nite-
li ine sahiptir. Zira mümkün olan sadece cisimdir, imkân ise ona 
ili kin bir kavramd r. O halde deriz ki: Özü itibariyle siyah n kendisi 
nedir; mümkün mü, zorunlu mu, yoksa imkâns z [mümteni] m ? 
Elbette ki onun mümkün oldu u söylenecektir. Bu da gösteriyor ki 
ak l, imkân konusunda yarg da bulunurken, onu kendisine dayand -
raca  var olan bir özü [dayanak] kabule ihtiyaç duymamaktad r.”40

35 bn Rü d, Tehâfütü’t-Tehâfüt, çev. K. I k – M. Da , K rkambar yay., st., 1998,
c. I, s. 113. Bu ifadeleri bn Rü d Gazali’den özetlemi tir.

36 Gazali, Tehâfütü’l-Felâsife, s. 39. 
37 “Buradaki “yoktan” ifadesi yoklu un, kendisinden varl n ç kt bir ey olmas

anlam nda de il, âlemin, önceden var olan hiçbir ey olmaks z n (lâ min ey) ya-
rat ld n ifade etmek üzere kullan lmaktad r.” Engin Erdem, lahî Ezelîlik ve Ya-
ratma Sorunu, Bas lmam Doktora Tezi, AÜSBE, Ankara, 2006, s. 61, yaratma 
konusundaki farkl  görü ler için ise s. 60-93.

38 Gazali, Tehâfütü’l-Felâsife, s. 54. 
39 A.g.e., s. 42. 
40 A.g.e., s. 43. 
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Bu iddia kar s nda Gazali’ye göre filozoflar, ( bn Rü d’ü de 
buna dâhil edebiliriz) muhtemelen siyahl n kendi özünde müm-
kün say lmamas gerekti ini ileri sürecektir. Çünkü siyahl k hiçbir 
yerde bulunmaks z n dikkate al n rsa mümkün de il aksine imkân-
s z olur. O, ancak bir cisimde görünüm kazan rsa mümkün olabilir. 
Öyleyse cisim, görünümün de i imine haz r demektir ve üzerinde 
de i im mümkündür. Aksi takdirde siyahl n kendi ba na varl
yoktur ki, imkânla nitelenebilsin.41

Gazali bu anlay a kar  ç kar. Ona göre zihin d ndaki varl k-
lar kast edilerek, e er siyahl k ve beyazl n kendi ba na herhangi 
bir varl n n olmad söyleniyorsa, evet onlar n bu ekildeki var-
l klar yoktur. Ancak ak ldaki varl klar kast edilerek onlar n var ol-
mad klar söyleniyorsa, hay r onlar n bu ekildeki varl klar vard r. 
Çünkü ak l, tümel (küllî) bir siyahl dü ünür ve onun özü itibariyle 
mümkün oldu u yarg s na var r.42

Gazali’nin ikinci delili filozoflar n nefs konusundaki görü lerine 
dayan r. Gazali’nin aktard klar na göre filozoflar, insan nefslerinin 
kendi kendilerine var olan cevherler oldu u; ne cisim, ne madde, 
ne de madde ile iç içe bulunduklar kanaatindedir. bn Sina (m. 
981-1037) ve filozoflar n önde gelenlerinin, nefsin sonradan yara-
t ld n ; özü ve maddesi bulunmad halde, yarat lmadan önce 
onun için imkân halinin söz konusu oldu unu savunmaktad r.43

Filozoflar n bu görü lerinden hareketle Gazali, nefsin imkân halinin 
izafî bir nitelik oldu unu ve ne kâdir olan Allah’ n kudretine ne de 
faile ba lanabildi ini ileri sürer. “Öyleyse neye ba lan r?” diye so-
ran Gazali’nin bu noktada söylemek istedi i udur: Filozoflar n gö-
rü leri temele al nd nda nefsin imkân bir dayana gerektirmez.44

Gazali bu noktada muhtemel bir itiraz da ele al r. Bu itiraz ge-
re i Gazali’nin nefs konusunda ileri sürdü ü iddialar filozoflar ba -
lamam olur. bn Rü d’ün de yerinde buldu u45 bu itiraz n özü 
udur: “Baz lar na göre nefs ezelîdir ama bedenle ili ki kurmas

mümkündür. … (Nefsin) yarat lm l n (hudûs) kabul edenlerden 
bir k sm da onun maddeye içkin olarak bulundu una, baz  yerlerde 
Galen’in de i aret etti i üzere onun mizaca ba l oldu una inan-
maktad rlar. Bu durumda nefs maddededir ve imkân da maddesi-
ne ba l d r.”46 Di er taraftan nefsin yarat lm l n kabul edip de 
maddeye içkinli ine kar  ç kanlara göre ise insan nefsinin (nefs-i 

41 A.g.e., s. 44. 
42 A.g.e., s. 46. 
43 bn Sina’n n bu konudaki görü leri için bkz. bn Sina, Necât, lahiyât, s. 183-184. 
44 Gazali, Tehâfütü’l-Felâsife, s. 43. 
45 bn Rü d’ün fikirleri için bkz: bn Rü d, Tehâfütü’t-Tehâfüt, c. I, s. 132. 
46 Gazali, Tehâfütü’l-Felâsife, s. 44. 



Problem ve Tart … Gazali ve bn Rü d’e … mkân Meselesi * 151 

nât ka) maddeyi yönetmesi mümkün olmaktad r. Bu durumda ya-
rat l tan önceki imkân hali maddeye ba l olmu olur. Böylece 
nefs, maddeye içkin olmaks z n onunla ili ki kurmu olur. Çünkü 
maddeyi kullanan ve yöneten nefistir. Böylece imkân hali nefse 
ba lanm olur.47 Sonuçta bu muhtemel itiraz, nefsin imkân n n 
dayand bir dayana n var oldu unu göstermektedir. 

Ancak böyle bir itiraz Gazali kabul etmez. Ona göre yarat la-
n n (hâdis) imkân , onu yaratman n güç yetiren (Kâdir) için müm-
kün olmas anlam ndad r. Bu durumda nas l ki imkân hali, kendisi-
ne içkin bulunmad halde, edilgin (münfail) olan bedenle ili kide 
bulunuyorsa, ayn ekilde kendisine içkin bulunmamakla beraber 
etkinle (fail) de ili ki içindedir. Her ikisine de içkin olmad kça, im-
kân halinin etkine ve edilgine olan nispeti aras nda hiçbir fark yok-
tur.48

Gazali bu örnek ve yorumlar yla u ana fikre ula m olmakta-
d r. “ mkân”, “imtina” ve “vücûb”, aklî yarg lard r (kadâyâ akliyye). 
Çünkü bunlar n d ar da bir dayana a veya kendileriyle nitelenecek 
bir var olana ihtiyac yoktur.49

2. mkân gibi tümel kavramlar n zihin d nda bir kar -
l  yoktur

Tümelin zihin d nda bir dayana gerektirip gerektirmedi i, 
onun bir kavramdan ibaret olup olmad , felsefe tarihinde önemli 
bir tart ma konusu olmu tur. Bu ba lamda tikellerin mi tümellerin 
mi esas al nmas gerekti i noktas nda Platon ve Aristo’dan itibaren 
ciddi tart malar olmu  ve bu tart malar Ortaça  H ristiyan dünya-
s na kadar uzanm t r.50 Bu konu, Müslüman filozoflar n da üzerin-
de durdu u bir konudur. Gazali ve bn Rü d de buna en güzel ör-
neklerdir. Her iki dü ünürümüz de tümelin tan m nda birle seler de 
onun d ar da bir dayana gerektirip gerektirmedi i ya da d ar da 
var olup olmad hususunda ayr lmaktad rlar. 

Gazali’nin bu konudaki ana dü üncesi u ekilde ifade edilebi-
lir: mkân tümel bir kavramd r ve d dünyada bir kar l yoktur. 
Bu iddia, imkân n varl a geçmeden önce yok oldu unu gerektirir. 
Her zamanki gibi filozoflar n görü lerinden yola ç kan Gazali, önce 

47 Ayn  yer.
48 A.g.e., s. 46. 
49 A.g.e., s. 42, 44. 
50 Tümelle ilgili tart malar için bkz. Cevizci, Felsefe Sözlü ü, s. 1047-1051. 
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onlar n görü lerini özetler51 ve bu görü lerde, filozoflar n tümele 
zihin d nda bir varl k vermedi i52 sonucuna varmaya çal r.

Gazali tümele zihin d nda varl k vermemeyi u ekilde temel-
lendirir: Duyuda yer alan ey, ak lda da yer al r. Aralar ndaki fark 
udur: Duyuda topluca yer alan eyleri, duyu ayr t ramazken ak l 

bunlar ayr t rabilir. Ayr ma sonucu, ak lda ba lant lar ndan ayr -
lan ve tek ba na kalan ey, tikel olmas bak m ndan ba lant lar yla 
birlikte bulunan eye benzer. u var ki, ak lda bulunan eyin 
akledilirle ve benzerleriyle bir tek ili kisi vard r. te bu anlamda 
ona tümel denir. öyle ki; ak lda önce duyunun alg lad bireysel 
suret bulunmaktad r. Bu suretin cins içerisindeki di er bireylerle 
tek bir ili kisi söz konusudur. Nitekim biri, bir ki iyi gördükten son-
ra ba ka bir insan görürse, onun zihninde insandan sonra at gör-
dü ünde oldu unun tersine ba ka bir insan ekli olu maz. Çünkü 
insan gördükten sonra at gören kimsenin zihninde iki farkl suret 
meydana gelmektedir. Ayn durum duyularda da söz konusudur. 
Örne in suyu gören birinin hayalinde bir suret olu ur. Ondan sonra 
kan görecek olsa ba ka bir suret daha olu ur. Fakat ba ka bir su 
gördü ünde ise ba ka bir suret olu maz. Aksine hayalinde izlenim 
b rakm olan önceki suyun sureti, tek tek her suyun bir örne idir. 
Bu nedenle onun bu anlamda tümel oldu u san labilir. Bir el gören 
birisi, bundan sonra ba ka bir el görürse onda yeni bir suret olu -
maz. Hatta ayn kapta ikinci defa ayn miktarda su gören ki ide 
birinciden farkl hiçbir suret olu maz. El örne inde ikinci gördü ü 
elin rengi ve miktar farkl ise farkl bir renk ve miktar olu ur ama 
farkl bir el olu maz. Eller suret olarak ayn , fakat renk ve miktar 
olarak farkl d r. Ak l ve duyunun her ikisinde de tümelin durumu 
budur. Dolay s yla örneklerden de anla ld üzere, bu durum hiç-
bir konumu olmayan tümelin var olmas na izin vermez. Ak l, kendi-
sine i aret edilmeyen ve konumu olmayan bir eyin varl na elbet-
te hükmedebilir. Nitekim âlemin yarat c s n n varl na hükmetmek-
tedir.53

bn Rü d, Gazali’nin bu yakla m n kabul etmez. Ona göre 
Gazali, akl bireysel ( ahsî) bir kavram olarak görmü ve tümelli i 
de ona ili tirmi tir. Gazali akl n bireylerde ortak olan kavram göz-
lemesini, duyunun ayn eyi birçok kez gözlemesine benzetmekte-
dir. Çünkü bu ortak kavram, önce bir olup, tümel bir kavram de il-
dir. Mesela Zeyd’deki canl l k, say ca Halid’de görülenin ayn d r. 

51 Bkz. Gazali, Tehâfütü’l-Felâsife, s. 197-198; bn Rü d, Tehâfütü’t-Tehâfüt, c. II, 
s. 702. 

52 bn Sina’n n görü leri için bkz. Atay, bn Sina’da Varl k Nazariyesi, s. 42-59; bn 
Sina, Kitabu’ - ifâ, lahiyât, c. I, s. 172-173, c. II, 180-184, 186-187; Uyûnu’l-
Hikme, s. 84. 

53 Gazali, Tehâfütü’l-Felâsife, s. 198-199. 
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Böyle bir ey ise yanl t r. Çünkü böyle olsayd , duyum idraki ile 
ak l idraki aras nda hiçbir fark bulunmazd .54

Gazali tümellerin zihin d ndaki varl n reddederek, imkân n 
da d dünyada bir kar l n n bulunmas n reddetmi olmaktad r. 
Bu do rultuda o, renklilik, canl l k ve di er tümel yarg lar n ak lda 
oldu unu ve bunlar n nesnelerinin d dünyada bulunmad n sa-
vunur. O, asl nda bu dü üncenin filozoflar n ilkelerinden oldu unu 
da söylemi tir. Zira Gazali, filozoflar n, tümellerin zihin d nda var-
l n kabul etmediklerini dü ünmektedir.55

Gazali d dünyada somut tikel varl klar n oldu unu ve bunla-
r n akledilir de il, duyulur oldu unu söyler. Somut tikel varl klar, 
soyut aklî kavramlar n soyutlanma sebebidir. Dolay s yla “renklilik”, 
siyah ve beyazdan ayr olarak ak lda bulunan bir kavramd r. Hâl-
buki siyah, beyaz ve di er renkler olmaks z n varl kta herhangi bir 
renk dü ünülemez. Sonuç itibariyle tümel bir kavram olan renklilik 
sadece zihinde bulunan bir kavramd r. Bu nedenle de “o, varl  d
dünyada de il, zihinde bulunan bir kavramdan ibarettir.” denilir.
Dolay s yla imkân, imkâns zl k ve zorunluluk da renklilik gibi tümel 
kavramlard r ve d dünyada varl klar n n zorunlu olarak bulunmas
gerekli de ildir.56

Gazali, imkân zihinsel bir kavramdan ibaret görmenin filozof-
larca itiraza maruz kalaca n burada da hat rlat r: Bu itiraza göre 
imkân  s rf aklî bir yarg olarak kabul etmek imkâns zd r. Zira aklî 
yarg n n imkâna ili kin bilgi olman n ötesinde hiçbir anlam yoktur. 
mkân ise bilinendir ve bilgiden ba kad r. Üstelik bilgi, onu ku at r, 

izler ve onunla oldu u ekliyle ili kilidir. Bilgi yok say lsa bile bili-
nen yok say lmazken; tersine bilinen yok say l rsa bilgi de yok say -
l r. Öyleyse bilgi ve bilinen, biri ötekine ba l iki eydir. E er ak ll
kimselerin imkân halini takdirden yüz çevirdiklerini ve onun fark na 
varmad klar n varsaysayd k, o zaman öyle derdik: mkân hali 
ortadan kalkamaz; tersine mümkünler (imkân halleri) özleri gere i 
vard rlar. Ne var ki, ak l bu durumu kavrayamam t r. Ak l ve ak ll -
lar yok olsa bile elbette ki imkân hali kalacakt r.57

bn Rü d taraf ndan da kabul edilen58 bu itiraza Gazali kar
ç kar ve öncelikle “akl n yarg s n n imkâna ili kin bilgi oldu u ve 
bilginin de bilineni gerektirdi i” dü üncesini ele al r. Renklilik ve 
canl l k gibi tümellerin ak lda bulundu unu belirten Gazali, bu tü-
mellerin bilinen (malum) oldu unu ancak nesnelerinin d ar da bu-

54 bn Rü d, Tehâfütü’t-Tehâfüt, c. II, s. 703.
55 Gazali, Tehâfütü’l-Felâsife, s. 44 -45. 
56 A.g.e., s. 45. 
57 A.g.e., s. 43. 
58 bn Rü d, Tehâfütü’t-Tehâfüt, c. I, s. 132. 
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lunmad n hat rlat r.59 O bu hususun filozoflar n ilkeleriyle de çe-
li medi ini ve tümellerin d ar da tümellikleriyle bulunmad n yu-
kar da söylemi ti. 

tiraz n ikinci k sm nda ise “ak ll kimselerin yoklu u veya far-
k na varamad klar varsay lsa bile imkân hali yok olmaz” ifadesini 
ele alan Gazali, buna bir soruyla kar l k verir: Ak ll kimselerin yok 
olduklar var say ld nda cins ve türden ibaret olan tümel kavram-
lar da yok olur mu? Bu soruya “evet” denmesi durumunda Gazali 
amac na ula m ve bu tümellerin zihinsel kavramlardan ibaret 
olduklar sonucu ortaya ç km t r. E er bu soruya “hay r” cevab
verilip, bu tümellerin Allah' n ilminde varl klar n sürdürdükleri zan-
nedilirse bu da Gazali’ye göre sonucu de i tirmeyecektir.60 Dolay -
s yla her iki durumda da tümeller zihinsel kavramlardan ibaret 
kalm  ve zihin d nda bir kar l k bulmam olur. 

Gazali’nin bu ç kar mlar na bn Rü d’ün önemli cevaplar ol-
mu tur. Bu cevaplar, imdilik genel bir ifadeyle söyleyecek olursak, 
tümelin zihin d ndaki tikellere dayand ana fikrinde toplanmak-
tad r.61

Sonuç itibariyle Gazali, imkâna hiçbir ekilde öncelik ve daya-
nak vermeyerek ortaya ç kabilecek muhtemel bir ezelîlik problemi-
nin önünü kapatm t r. Dolay s yla onun anlay nda imkân, müm-
künle e zamanl var olur ki âlemin yoktan yarat lmas izah edilebil-
sin. 

II. BN RÜ D’DE MKÂN MESELES

bn Rü d’ün imkân anlay n ortaya koymada, Gazali’de oldu-
u gibi, varl k çe itlerine bakmak büyük bir fayda sa layacakt r. 
bn Rü d de kendisinden önceki birçok filozof gibi varl temelde 

ikiye ay rm t r:

1. Zorunlu Varl k (el-Mevcud ez-Zarurî): bn Rü d, zorunlu 
varl k için “vâcibu’l-vücûd” kavram n kullansa da bu kavram n ye-
rine “el-mevcud ez-zarurî” ifadesini kullanmay daha uygun görür. 
Ona göre “el-mevcud ez-zarurî” Allah demektir.62

2. Mümkün Varl k (el-Mevcud el-Mümkin): bn Rü d buna 
“gerçek mümkün” (el-mümkin el-hakîkî) de demektedir. Bu ifadeye 
vurgu yapmas , bn Sina’n n zorunlu varl n alt ndaki varl bir 
yönüyle zorunlu bir yönüyle de mümkün kabul etmesinden63 ileri 
gelmektedir. bn Sina’n n böyle bir varl k çe idini belirlemesine ve 

59 Gazali, Tehâfütü’l-Felâsife, s. 44. 
60 A.g.e., s. 45. 
61 bn Rü d, Tehâfütü’t-Tehâfüt, c. I, s. 133-135. 
62 A.g.e., c. I, s. 228. 
63 bn Sina, Necât, lahiyât, s. 224-226.
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onda zorunluluk ve imkân bir arada bar nd rmas na, bn Rü d, 
zorunlulu un imkânla ya da imkân n zorunlulukla vas flanaca
sebebiyle kar  ç kar.64 bn Rü d’ün bu yakla m Gazali’yle ayn d r. 

Ancak bn Rü d “gerçek mümkün”den tam olarak ne kastetti-
ini izah etmemekle birlikte65 bu mümkünün, bn Sina’n n varl k 

ay r m ndaki “el-mümkin el-hakikî” olup olmad konusunda da bir 
aç klamas yoktur. Öte yandan bn Sina’n n “gerçek mümkün” de-
di i ey ile bn Rü d’ün dedi i ey aras nda fark oldu unu söyleye-
biliriz. bn Sina’n n “gerçek mümkün” dedi i ey hem ontolojik 
hem de mant ksal anlamdaki imkân ifade etmekte ama bu imkân 
sadece ayalt varl klarda geçerli olmaktad r.66 bn Rü d’ün “gerçek 
mümkün” dedi i ey ise mant ksal anlam içermekle birlikte, her 
halükarda ontolojik bir yöne i aret eden, ancak bn Sina’daki gibi 
belli bir varl k grubuna has olmayan bir imkân belirtir. Bu farkl l k 
bn Rü d’ün imkân anlay n inceledikten sonra daha da belirginle-
ecektir. 

lk tespit olarak bn Rü d’ün gerçek mümkün dedi i eyin ge-
nel olarak, sebepli (ve sebep), bile ik, yarat lm , hareketli, za-
manla ili kili, cinsi, fasl , genel ve özel sureti bulunan, tan mlanabi-
len, olu ve bozulu u kabul edebilen, etkin ve edilgin bir varl k ol-
du u söylenebilir.67 Onun, ço u zaman ayn eyi ifade etmeseler 
de mümkün ile imkân birbirinin yerine kulland n 68 da dü ünecek 
olursak, imkân n mümküne ait böyle bir hal oldu u söylenebilir. Bu 
yorum bn Rü d’de imkân ifade eden maddenin durumunu anla-
mada bir ç k noktas olabilir. Aksi takdirde onda, âlemin k demin-
den çok maddenin k demi bir muamma olarak kalacakt r.

Mümkünün imkân n belirleyen ölçütün ne oldu u konusunda 
bn Rü d, bn Sina’dan yana bir tav r tak nmaktad r.69 bn Rü d’e 

göre imkân n ölçütü ak ld r. Ona göre akla uygun (makul) olan 
mümkündür. Zira fail, imkâns z bir eyi yaratamaz. Bir ey güç 
yetirilebilir oldu u için imkân sahas nda de ildir, o ey imkân saha-
s nda oldu u için güç yetirilebilirdir ve dolay s yla mümkündür.70

64 Bu ay r mlar ve ayr nt lar için bkz. bn Rü d, Tehâfütü’t-Tehâfüt, c. I, s.92, 126, 
229-231; Kitâbu’l-Ke f an Menâhici’l-Edille, bn Rü d’ün Felsefesi içinde, çev. 
Nevzat Ayasbeyo lu, TTK, Ankara, 1955, s. 48. 

65 Hüseyin Sar o lu, bn Rü d Felsefesi, Klasik yay. Birinci Bask , st., 2003, s. 175. 
66 bn Sina’n n gerçek mümkün ile ilgili fikirleri için bkz. bn Sina, Necât, lahiyât, s. 

238-239; Bu konuda ayr nt l izah için bkz. Atay, bn Sina’da Varl k Nazariyesi, 
s. 146-150; Fârâbî ve bn Sina’ya Göre Yaratma, s. 213-218. 

67 Ula lan bu sonuçlar için bkz. Sar o lu, bn Rü d Felsefesi, s. 175. 
68 bn Rü d, Tehâfütü’t-Tehâfüt, c. I, s. 16, 126. 
69 bn Sina, Necât, lahiyât, s. 219. 
70 bn Rü d, Tehâfütü’t-Tehâfüt, c. I, s. 123. 
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Öyleyse bn Rü d’e göre imkân sahas , akla ve mant a uygunlukla 
çizilebilir.

bn Rü d’e göre mümkün (veya imkân) hem zorunluya hem 
de imkâns za kar tt r. Bu durum onun bu kavramlar tan mlama-
s nda görülmektedir: 

Mümkün: Hem bir fiili kabul edene hem de kabul edilen eye 
denir.

mkâns z: Bir fiili kabul eden dayana a (mevzu) verilen ad n 
kar t na denir. 

Zorunlu (zarurî): Kabul edilen eye verilen ad n kar t na de-
nir.71

Bu tan mlar , Gazali’nin renk-cisim örne inden yararlanarak 
öyle netle tirebiliriz. Örne in, siyah renkli bir cismi ele alal m. 

Burada kabul edilen, siyaht r. Kabul eden yani dayanak ise cisim-
dir. bn Rü d’e göre hem siyah hem de cisim mümkündür. Kabul 
eden cismin kar t olan yani dayana n kar t olan “dayana n 
bulunmamas ”, “imkâns z”d r. Kabul edilen ey olan siyah n kar t
yani kabul edilemez olan, ba ka bir ifadeyle, bir dayanakta yer 
almayan, alamaz olan ey de “zorunlu”dur. Bu duruma göre müm-
künün, zorunlu ve imkâns z n kar t oldu u ortaya ç kmaktad r. 
Ayr ca yukar da mümkün ile imkân n bazen ayn anlamda kullan l-
d n söylememiz de bu tan mlar n bir sonucu olarak ortaya ç km
olmaktad r. Zira söz konusu tan ma göre hem bir fiili kabul edene 
hem de kabul edilen eye mümkün denilmektedir.

Mümkünün imkâns za kar t olmas ve aralar nda hiçbir orta 
terimin olmamas , mümkün olan bir eyden önce, onun imkân ha-
linin gelmesine temel te kil etmi tir. bn Rü d’e göre e er bir ey, 
var olmadan önce mümkün de ilse, bu ey zorunlu olarak imkân-
s zd r (mümteni). mkâns z varl k olarak kabul etmek imkâns z bir 
yanl t r. Mümkünü var olarak kabul etmek ise imkâns z bir yanl
olmay p mümkün bir yanl t r. te buras bn Rü d’ün Gazali’den 
ayr ld noktan n temelini olu turacakt r. Çünkü Gazali imkân n 
fiille birlikte bulundu unu savunmaktad r. bn Rü d’e göre ise im-
kân ile fiil çeli iktir ve ayn anda bir arada bulunamazlar. Ona göre 
Gazali’nin dedi i gibi imkân-fiil birlikteli i söz konusu olursa, bir 
ey imkâns z olma tabiat ndan var olma tabiat na dönü ecektir. Bu 

da zorunlunun mümküne dönü mesine benzemektedir ki bu yanl -
t r.72

71 bn Rü d, a.g.e., c. I, s.126; el-Ke f, s. 111. 
72 bn Rü d, Tehâfütü’t-Tehâfüt, c. I, s. 114.
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Mümkünün zorunluya kar t olmas na gelince, kanaatimizce bu 
ekliyle mümkünden, varl ksal zorunluluk, nedensizlik, teklik ve 

birlik gibi vâcibin zorunluluk özelliklerinden mahrum b rak lmas
kast edilmi tir.

bn Rü d’ün mümkünü imkâns z ve zorunluya kar t kabul et-
mesi ba ka bir aç dan da de erlendirilebilir. Buna göre imkân, zo-
runlunun kar t olurken ona var olamama ihtimali; imkâns z n kar-

t olurken ise ona var olma ihtimali verilmi tir. Bu da imkân n her 
halde ve bir ekilde varl ksal oldu unu göstermektedir.

bn Rü d metafizi inde imkân n ne anlama geldi ini ortaya 
koymada “kuvve” iyi bir izah kap s olmu tur. Bu durumu onun 
Tehâfüt ve Telhîs’teki ifadelerini kar la t rd m zda aç kça görebi-
liriz. bn Rü d Telhîs’te, kuvveyi, fail ve münfail kuvveler olmak 
üzere iki guruba ay rm ve onlar aç klam t r.73 Bu ifadelerin he-
men hemen ayn s n Tehâfüt’te de görmekteyiz. Ancak aralar nda 
ince bir fark vard r. O da Tehâfüt’te “kuvve” yerine “imkân” kav-
ram n n kullan lm olmas d r.74 Böylece “kuvve” ve “imkân” adeta 
e anlaml kabul edilmi tir. Bu nedenle “kuvve”nin ve “kuvve”nin 
kendisiyle aç kl k kazand “fiil”in ortaya konmas gerekmektedir: 

1. Kuvve – Fiil 

bn Rü d’e göre “kuvve” ile madde ve “fiil” ile suret aras nda 
bir aç dan ili ki vard r. Dolay s yla bu ili ki nedeniyle kuvve madde-
ye fiil de surete benzemektedir.75 Di er yandan “kuvve” bir aç dan 
yokluktur (madum), ancak bu yokluk, gelecekte yok olma özelli i 
bulunabilecek türdendir.76 Yoksa bn Rü d’ün anlay nda mutlak 
anlamda bir yokluk söz konusu de ildir.77 “Kuvve”, eydeki yete-
nek ve bilfiil var olma imkân olmas aç s ndan var olma imkân n
ifade eder.78 Bu ba lamda “kuvve” bir yönden imkând r. Fiil de bu 
noktada kuvvenin z dd olmakta ve bir eyin “bilkuvve mevcuttur” 
ifadesindeki anlam n belirtmeyen, buna benzemeyen bir durumda-
ki varl na i aret etmektedir.79

73 bn Rü d, Telhîsu Mâba’de’t-tabî’a, (Metafizik erhi), çev. M. Macit, Litera yay., 
st., 2004, s. 71-72. 

74 bn Rü d, Tehâfütü’t-Tehâfüt, c. I, s. 16-17. 
75 Bu sonuç bn Rü d’ün u ifadesine dayanmaktad r: “Kuvve, öne alma ve sona 

b rakma (te kik) yoluyla kullan l r ise maddeye eklenir ve onun gölgesidir. Bu-
nun gibi, fiil de e er öne alma ve sona b rakma yoluyla kullan l r ise suretin ek-
lentilerinden biridir ve onun ayr lmaz gölgesidir.” bn Rü d, Telhîs, s. 79, benzer 
ifadeler için ise bkz. s. 55-56. 

76 A.g.e., s. 24. 
77 bn Rü d, Tehâfütü’t-Tehâfüt, c. I, s. 168, 171, 170; Tefsîru Maba’de’t-tabî’a, 

nti ârâtu Hikmet, Tahran, tarihsiz, c. II, s. 585-586, 1116-1117. 
78 bn Rü d, Telhîs, s. 74. 
79 A.g.e., s.74. 
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bn Rü d, “kuvve”nin ayr ca birçok tan m oldu unu da belirt-
mi tir. Büyük oranda Aristo’dan al nan bu tan mlardan en önemli-
sine göre “kuvve”, bilfiil var olmaya, kendisiyle haz r ve kabul edici 
olunan ey de demektir. Bu “kuvve”, “heyula” için söylenen “kuv-
ve”dir. “Kuvve”nin felsefî anlamda ve as l kullan m bn Rü d’e göre 
budur. Bu tan m çerçevesinde, bilfiil mevcut olan, bilkuvve var ol-
mayand r. Bilfiil mevcudun çe itleri bilkuvve mevcudun çe itlerinin 
z dd olmaktad r.80

bn Rü d’e göre kuvveler genel olarak etkin ve edilgin olmak 
üzere ikiye ayr l r. Etkin kuvveler, ba kas nda etkide bulunan yani 
fiil yapan kuvvelerdir. “Doktor bir insan” buna örnek verilebilir. Fail 
kuvveler, do as yla fail olanlar (ate gibi) ve arzu ve iradesiyle fail 
olanlar (irade sahibi olanlar) olmak üzere iki grupta mütalaa edile-
bilir. Edilgin kuvveler ise ba kas ndan etkilenme özelli ine sahip 
olup kendisinden etkilenmeyen kuvvelerdir. Bir ev veya bir yap
buna örnek verilebilir.81

bn Rü d’e göre kuvvenin öncelikli anlam imkân ve mümkün-
dür. Kuvveyi tan mlamak için “fiil”in tan m ndan yararlanan bn 
Rü d, kuvve ve fiil z tl n n her iki kavram n tasavvurunu sa laya-
bilece ini dü ünmektedir.82 Bu do rultuda fiili, k saca “bilkuvve 
mevcut olmaktan ba ka bir durumdaki varl kt r”83 eklinde tan m-
lar. Ancak burada as l mesele kuvve-fiil ikilisinden hangisinin önce 
oldu udur. mkân n mümkünden önce olup olmad meselesine 
aç l m sa layacak bu hususta bn Rü d, Aristo’nun felsefe tarihi 
bilgisinden yararlan r. Antik ça da Megara Okulu gibi baz ekollerin, 
kuvvenin fiil ile birlikteli ini savunduklar n , E ’arilerin de bu yolda 
oldu unu belirten bn Rü d, bunlar n, “fiil olunca kuvve vard r, fiil 
olmad nda ise kuvve yoktur” dü üncesinde olduklar n ileri sürer. 
Dolay s yla bu anlay , kuvve-fiil e zamanl l n do urmaktad r. 
Aristo’nun örne iyle söylenecek olursa, bina yapan bina yapma 
gücüne, ancak bina yapt anda sahiptir. Bina yapan ki inin bu 
sanat kullanmaktan kesildi i anda ise art k ona sahip de ildir.84

Aristo ve bn Rü d bu dü ünceye kar  ç kar. bn Rü d’ün kar

80 Bu tan mlar için bkz. bn Rü d, Telhîs, s. 22-24, 71; Tefsîr, c. II, s. 582-585; 
Aristoteles, Metafizik, çev. Ahmet Arslan, Sosyal yay., st. 1996, s. 262-263, V. 
Kitap, 12. Böl., 1019a, 15-30; s. 394, IX Kitap, 1. Böl., 1046a 10-20; s. 265, V. 
Kitap, 12. Böl., 1020a, 1-5.

81 bn Rü d, Telhîs, s. 71-72; Tefsîr, c. II, s. 1110; Aristoteles, Metafizik, s. 394-
395, IX kitap, 1. Böl., 1046a, 20-30. Tehâfüt’te bu ifadelerin benzeri geçmekte 
olup aralar ndaki fark kuvve yerine imkân kavram n n bulunmas d r. bn Rü d, 
Tehâfütü’t-Tehâfüt, c. I, s. 17-18. 

82 bn Rü d, Telhîs, s. 73.
83 A.g.e., s.74. 
84 Aristoteles, Metafizik, s. 397-398, IX. Kitap, 3. Böl. ve devam ; bn Rü d, Tefsîr, 

c. II, s. 1126-1128. 
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ç k nda Aristo’nun gerekçeleri kadar Gazali’nin imkân konusunda 
filozoflara yöneltti i ele tiriler de etkili olmu tur. Bu nedenle bn 
Rü d öyle der: Baz lar imkân n (kuvve) varl n , mümkün olan 
eye zaman bak m ndan önce oldu unu inkâr ederler ve mümkünü 

fiille beraber kabul ederler. Bunlar n, mümkünün tabiat n temelden 
ortadan kald rmalar , mümkünün zorunlu (zaruri), zorunlunun da 
mümkün olmas n gerektirir. Bunlar imkân salt fiil yönüyle ortaya 
koyarlar ki, bu yanl t r.85

Ancak kuvve, bn Rü d için her zaman önce midir? Bu noktada 
o, tikel-tümel eklinde iki bak aç s sergilemektedir. Ona göre 
kuvvenin sebeplilik aç s ndan de il, sadece zamansal aç dan fiilden 
önce gelmesi tikeller seviyesinde görülmelidir ve burada kuvveyi 
temsil eden heyulad r.86 Yoksa asl nda fiil di er bütün yönlerden 
kuvveden önce olmal d r.87 Aksi takdirde Aristo öncesi filozoflar n 
ço unun yapt gibi, tüm yönlerden kuvvenin önceli i söz konusu 
olursa, meselenin sadece maddi ilkeden ibaret görüldü ü ortaya 
ç kacakt r ki bu kabul edilemezdir.88 Bu nedenle bn Rü d’e göre 
fiil, tümel anlamda, zaman ve nedensellik aç s ndan kuvveden ön-
cedir. Do a bilimindeki dört çe it de i imde, her de i enin bir de-
i tiricisinin oldu u kural n temele alarak yola ç kan bn Rü d, 
unlar söyler: Kuvvenin kendili inden fiile ç kma özelli i yoktur. 

Cevherde, nitelikte ve nicelikteki de i imlerde hareket ettirici ve 
fail d ar dand r. Mekândaki de i imde ise failin durumu konusunda 
ihtilaflar olsa dahi burada da fiilin kuvveden önce oldu u görülür. 
Fiil, kuvvenin kemali olup, onun varl n n sebebi ve gaye sebebi-
dir. Sonuç itibariyle fiil, etkin ve gaye sebep olmas bak m ndan 
öncedir. Gaye sebebinin, sebeplerin sebebi oldu unu dü ünürsek, 
as l önceli in bu konumdaki fiilde oldu u görülür.89 bn Rü d’ün bu 
son izah , kuvve halindeki eyi fiil haline ç karacak bir failin var 
olmas gerekti ini göstermektedir. Bu yorum, ileride tart lacak 
olan bn Rü d’deki “maddenin k demi” hususunu bir nebze de olsa 
yumu atacakt r. Ancak failin önceli ini gerektiren fiilin önceli i ek-
lindeki bu anlay , içerisinde “nas l bir öncelik?” sorusunu b rak-
maktad r ve bu problem çözümlenmelidir. Aksi takdirde âle-
min/maddenin k demi meselesi kapal l n sürdürecektir.

bn Rü d, imkân anlay n izah etme ve ona aç l m sa lamada 
kuvve kadar heyulay da kullanm t r. Bu nedenle heyulay da k sa-
ca ele almak gerekmektedir: 

85 bn Rü d, Telhîs, 75. 
86 Age, s. 80, 82; Sar o lu, bn Rü d Felsefesi, s. 160. 
87 bn Rü d, Telhîs, s. 83. 
88 A.g.e., s. 79-80. 
89 A.g.e., s. 80-81; Aristoteles, Metafizik, s. 408-413, IX kitap, 8. Böl, 1049b, 

1050a, 1050b. 
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2. Heyula 

bn Rü d’ün bu konudaki görü leri de büyük ölçüde Aristo’ya 
dayan r. Tefsîr ve Telhîs’inde onun heyula ile ilgili görü lerine bir 
itiraz getirmeyerek onun dü üncelerine ortak olmu tur.

bn Rü d, “heyula” ve “madde” kavramlar n genellikle birbiri-
nin yerine kullan r. Maddenin birçok tan m oldu unu, onun biçim-
lenmemi ilk madde anlam na gelmekle beraber sureti olan madde 
için de “heyula” kavram n n kullan ld n söyler. Sureti olan mad-
delere dört unsuru örnek gösterir. Sureti olan madde de iki türdür: 
Birincisi, dört unsur için olan d r. Bunun özelli i, di er suretler yer-
le ti inde kendisinde bulunan ilk suret bütünüyle fesada u ramaz, 
aksine ara bir tarzda varl n sürdürür. kinci türde ise parçalar
birbirine benzer baz cisimlerin nefsi kabul etme yetene inde oldu-
u gibi ikinci bir suret geldi i zaman kendisinde bulunan birinci 

suret varl n sürdürür. Bu çe it madde, konu (mevzu) ismine öz-
güdür. Di er taraftan bile ik olan eyin parçalar na, nicelik bak -
m ndan o eyin maddesi denir.90

Maddenin, yani ilk maddenin cevher oldu u konusunda ihtilaf-
lar bulundu unu söyleyen bn Rü d, ancak filozoflar n birço u tara-
f ndan onun cevher olarak kabul edildi ini de kaydeder.91

bn Rü d’e göre madde bir aç dan bak ld nda iki grupta de-
erlendirilebilir: Birincisi “duyusal madde”dir ki, bu, bireysel varl k-

lar için geçerlidir. Di eri ise “ak lsal madde”dir ki, bu da matema-
tiksel eylerin maddesidir. Bu anlamdaki madde, ak lsal veya man-
t ksal anlamda bir maddedir. Ayr ca bn Rü d, örne in daire gibi 
matematiksel eylerin tamamen maddeden ayr k olmay p duyusal 
maddeye benzeyen bir özelli inin oldu unu da ifade eder.92 Ba ka 
bir aç dan da madde ikiye ayr l r: lki, madde ismine özgü olup 
cevherdeki de i ime konu olan s n ft r. Di eri ise de i im türlerine 
konu olan s n ft r ki, bu da ço unlukla “konu” (mevzu) ismine öz-
güdür.93 Dört de i im türü olan olu -bozulu (kevn-fesad), büyü-
me-eksilme (numuv-naks), yer de i tirme (nukle) ve dönü üm 
(istihale) bu dayanak (mevzu) denen madde üzerinde gerçekle-
ir.94

Maddenin bu derece farkl anlamlar kazanmas , bn Rü d’ün 
“imkân bir dayana gerektirir” iddias n anlamada önemlidir. Kabul 
edilecek “madde”ye göre imkân n kazanaca anlamlar, beraberin-

90 bn Rü d, Telhîs, s. 27, 55-56. 
91 A.g.e., s.56. 
92 A.g.e., s. 63; Aristoteles, Metafizik, s.352, VII. ktp, 11.Böl., 1037a 1-10. 
93 bn Rü d, Telhîs, s. 60. 
94 A.g.e., s.55-56. 
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de bir tak m sorunlar getirecektir. Ontolojik yönlü bir madde kabul 
edilmesi durumunda maddenin yarat l p yarat lmad sorunu, bu-
nun d ndaki bir anlam kabul edildi inde ise bu maddeden neyin 
kastedildi i meselesi ortaya ç kacakt r. bn Rü d’ün bu konulardaki 
ifadelerinin bazen birbirine kar t görebiliriz. Ancak u var ki, 
onun “imkân bir dayana gerektirir” iddias nda söz etti i dayana-

n –ki o buna madde de diyor- büyük oranda ontolojik yöne sahip 
oldu unu söyleyebiliriz.

bn Rü d’ün “madde” veya “heyula” ile ilgili aç klamalar na 
bakt m zda u netice dikkat çekmektedir: Ona göre madde bir 
dayanakt r, mevzudur, mahaldir, konudur. Bu kavramlar n hepsi, 
maddenin, “üzerinde bir de i imin meydana geldi i ey” oldu unu 
göstermektedir. Yine madde, olu an her eyin temelinde vard r ve 
olmal d r. Yoktur denirse o ey basit olmu olur. Basit olunca, onda 
yokluk da olmaz, de i mez, tözü ba ka bir töze de dönü mez95 ve 
t pk Tanr gibi bir varl k olmu olur.

“Olu ve bozulu un üzerinde gerçekle ti i bu maddenin kendi-
si olu mu mudur?” Önemli sonuçlara sebep olacak bu soruya bn 
Rü d’ün cevab “hay r”d r. Maddenin kendisi olu mam t r (gayru 
mütekevvin).96 E er olu mu olsayd , ba ka bir maddeye muhtaç 
olur ve bu durum sonsuza kadar giderdi. Yine, madde olu mu
olsayd , bu olu ma maddenin suretle birle mesinden meydana ge-
lirdi. Her olu an ey yaln zca belli bir eyden olu maktad r. Bu du-
rum ya sonsuz olan madde do rultusunda sonsuzca sürüp gitmeli-
dir ki, bu, ezelî bir muharrik kabul etsek bile imkâns zd r. Çünkü 
sonsuz bir ey, fiilen var olamaz. Ya da suretlerin olu mayan ve 
yok olmayan bir dayanak üzerinde birbirini izlemesi ve bu izlemele-
rin de ezelî ve döngü biçiminde olmas gerekecektir. Bu durumda, 
burada ezelden beri olu an ve yok olan eylerde görülen bu izle-
melerin ifade etti i ezelî bir hareketin bulunmas zorunludur. Dola-
y s yla u aç kça ortaya ç km t r: Olu an nesnelerden her birinin 
varl , ötekinin yoklu u; yoklu u da ötekinin varl demektir. 
E er böyle olmazsa bir ey hiçbir eyden (gayru ey) meydana 
gelmek zorunda olacakt r. Çünkü olu man n (tekvin) anlam , bir 
eyin kuvve halinden fiil haline dönü mesi ve de i mesidir. Bu aç -

dan bir eyin yoklu unun (adem) varl a (vücud) dönü mesi ve var 
olmakla nitelenmesi, yani onun olu tu unun söylenmesi mümkün 
de ildir. Dolay s yla geriye, birbirine kar t olan suretleri üzerinde 
bulunduran ve bu suretlerin, kendisinde birbirini izledi i bir eyin 

95 bn Rü d, Tehâfütü’t-Tehâfüt, c. I, s. 164. 
96 bn Rü d, Telhîs, s. 45. 
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bulunmas kalmaktad r.97 Bu dayanak da bn Rü d’e göre madde-
dir. 

Öyleyse madde, bn Rü d’ün anlay nda bilfiil ve tan m halini 
alacak olan kuvve halindeki eydir. Suret ise bilfiil ve mahiyettir. 
Duyulur fert ise bu ikisinin birle iminden meydana gelen eydir.98

Madde kuvve halini, suret ise fiil halini ifade eder.99

bn Rü d’ün madde, kuvve ve fiil ile ilgili fikirlerine bakt m z-
da imkân n kuvve ve maddeyi ifade etti ini görmekteyiz. Bunlar n 
yan nda imkân n mümkünden önce bulundu u konusundaki iddia-
lar n ise büyük oranda kuvve-fiil önceli iyle anlam kazand ortaya 
ç kmaktad r. Madde anlay ile de s k bir ili ki içerisinde olan bu 
iddialar n, beraberinde âlem, zaman ve en önemlisi de maddenin 
k demi gibi sorunlar do urdu unu söylemek yanl olmasa gerek-
tir. Böyle bir anlay n olu mas nda Aristo’nun etkisi de inkâr edi-
lemez bir gerçek olarak görünmektedir. Ayr ca Gazali’nin, filozofla-
ra ait fikirleri iki ana nokta çerçevesinde reddetmesinin de bn 
Rü d’ün bu konudaki dü ünceleri için bir ilham kayna oldu unu 
söylemek mümkündür. 

mkân n Önceli i ve Zihin D nda Bulunmas Meselesi  

Gazali’nin âlemin ezelîli ini ortadan kald rmaya yönelik olan 
“imkân n mümkünle birlikteli i” anlay na, bn Rü d “imkân n 
mümkünden önce gelmesi gerekti i” dü üncesiyle kar  ç km t r. 
Bu dü üncesinin temeline de öncelikle kuvve-fiil ili kisi ve heyula 
konusunu yerle tirmi tir. Buna ilave olarak Gazali’nin kendi iddia-
s n temellendirmek ve filozoflar n çeli kilerini ortaya koymak için 
ileri sürdü ü iki önemli konu çerçevesinde verdi i cevaplar da esas 
alm t r. Bu iki konu, birbiriyle iç içe ve birbirinin devam olan, im-
kân n zihin d nda bir dayana gerektirip gerektirmedi i meselesi 
ile tümellerin zihin d ndaki durumu hakk ndad r. Gazali’nin bu 
konudaki dü üncelerini sundu umuz yöntemle imdi bn Rü d’ün 
fikirlerine bakal m:

1. mkân zihin d nda bir dayana  gerektirir 

bn Rü d’e göre imkân bir dayana gerektirir. Bu dayanak 
maddedir. mkân bu mahalde yer al r. Böylece her hâdis varl k var 
olmadan önce mümkün olmu olur.100 bn Rü d’ün bu dü üncesin-
de, Mutezilenin “yok bir tür tözdür” anlay 101 etkili olmu tur:102

97 bn Rü d, Tehâfütü’t-Tehâfüt, c. I, s. 124. 
98 bn Rü d, Telhîs, s. 55. 
99 A.g.e., s. 61.
100 bn Rü d, Tehâfütü’t-Tehâfüt, c. I, s. 123-124. 
101 Mutezilenin tüm âlimleri bu anlay kabul etmeseler de büyük ço unlu u bu 

kanaati benimsemektedir. Bu konudaki tart malar için bkz. Fahrettin Razî, el-
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Ona göre imkânla nitelendirilen ve imkâns z n kar t olan ey, 
fiil haline ç karsa, o art k imkân halinden fiil haline ç kan ey de il-
dir. Ba ka bir ifadeyle üzerinde de i menin gerçekle ti i madde, 
fiil haline geçince veya farkl bir ekle bürününce, art k o, dayanak 
olan madde de il ba ka bir eydir. Çünkü fiil haline ç kt anda 
imkân hali ortadan kalkm olur. O ancak bilkuvve olmas bak m n-
dan imkân haliyle nitelendirilebilir. Bu imkân halini kendisinde bu-
lunduran ey, kuvve halindeki varl ktan fiil halindeki varl a dönü-
en dayanakt r. Bu durum mümkünün tan m ndan da anla lmak-

tad r. Mümkün, var olmaya ya da var olmamaya elveri li bir du-
rumda bulunan “yok”tur. Bu mümkün olan “yok”, hem yok olmas
hem de fiilen var olmas bak m ndan mümkün olmay p, sadece 
kuvve halinde bulunmas bak m ndan mümkündür. te bu noktada 
Mutezileden ilham alan bn Rü d, yoklu un varl n kar t oldu u-
nu söyler. Ona göre bunlardan her biri ötekinden sonra gelir. Bir 
eyin yoklu u ortadan kalk nca, onu bu eyin varl ; varl orta-

dan kalk nca da yoklu u izler. Yoklu un bizzat kendisi varl a, var-
l n bizzat kendisi de yoklu a dönü emeyece i için bunlar kabul 
eden üçüncü eyin bulunmas gerekir. te “imkân”, “olu ma” (tek-
vin) ve “dönü me” (intikal) ile nitelendirilen ey bu üçüncü eydir. 
Yoksa yokluk ne olu ma ile ne de de i me ile nitelendirilebilir. Yine 
fiilen var olan ey de bu ekilde nitelendirilemez. Çünkü var olan 
ey fiil haline dönü tü ünde, olu ma, de i me (ta yir) ve imkân 

niteli i ondan kalkm olur. O halde olu ma, de i me ve kar tlar n 
birbirine dönü mesinde oldu u gibi, “yokluktan varl a dönü me” 
ile nitelendirilebilecek bir eyin zorunlu olarak bulunmas gerekir. 
Yani onlar n, üzerinde birbirini izleyecekleri bir dayanaklar n n bu-
lunmas zorunludur. Ancak bu dayanak bütün ilintilerdeki de i me-
lerde fiil halinde iken tözde kuvve halinde bulunmaktad r.103

bn Rü d’e göre, imkân ve de i me ile nitelendirilen bu daya-
nak, var olan, yani fiilen var olmas dolay s yla kendisinde olu ma 

Muhassal (Kelâm’a Giri ), çev. Hüseyin Atay, Kültür bak. yay., Ankara, 2002, s. 
45-51. 

102 bn Rü d, el-Ke f eserinde Mutezile hakk nda bilgi sahibi olmad n söylemekte-
dir. (Bkz. bn Rü d, el-Ke f, s.52-53.) Ancak burada da oldu u gibi 
Tehâfüt’ünde Mutezile mezhebinden çe itli görü ler aktarm t r. Onun Mutezile 
âlimlerinin eserlerini okuyup okumad ve bunlara vak f olup olmad hakk nda 
henüz kesin bir bilgiye sahip de iliz. Bu konu ara t r lmas  gereken bir husustur. 
Gazali’nin, eserlerinde Mutezilenin görü lerinden çokça söz etti ini dü ünürsek 
(bkz. Gazali, el- ktisâd, s. 54, 65, 67, 100.) bn Rü d’ün bu görü leri bu yollar-
dan edindi ini dü ünebiliriz. Bu görü lerin Aristoteles’in kanaatleriyle benzerlik 
gösterdi ini ve Gazali’nin Mutezileyi tekfir dairesine dâhil etmedi ini (Gazali, el-
Munk z mine’d-Dalâl, çev. Y. Paki , Umran yay., st., 1998, s. 56) gören bn 
Rü d’ün bir d kaynak (Aristoteles) yerine Mutezile gibi bir iç kayna referans 
göstermeye yöneldi ini söyleyebiliriz.

103 bn Rü d, Tehâfütü’t-Tehâfüt, c. I, s. 127. 
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bulunan ey olamaz, çünkü imkân ve de i me de geçip gitmekte 
ve kendisinde olu ma bulunan eyin ise olu an eyin bir parças
olmas gerekmektedir. O halde burada imkân halini kabul eden, 
de i me ve olu may kendisinde bulunduran bir dayana n olmas
gerekmektedir. “Olu tu”, “de i ti” ve “yokluktan varl a geçti” de-
nen ey i te bu dayanakt r. Öte yandan bu dayanak, fiile ç kan yani 
fiilen var olan eyin tabiat nda bulunmaz. Çünkü durum böyle ol-
sayd , var olan ey olu amazd . Zira olu ma, var olandan de il, 
yok olandan meydana gelmektedir. te bu tabiat n (dayana n) 
kabulü hususunda filozoflar ile Mutezile birle mi lerdir. Fakat filo-
zoflar dayana n fiilen var olan suretten yani varl ktan ayr lamaya-
ca n savunurlar. Örne in spermin kana, kan n da embriyonun 
organlar na dönü mesindeki gibi, bir varl ktan ba ka bir varl a 
dönü mesini kabul etmektedir. Çünkü madde ad verilen bu daya-
nak, varl ktan yoksun olsayd , kendi özü dolay s yla var olurdu. 
Özüyle var olunca da ondan bir olu ma ortaya ç kmazd . Onlara 
göre i te bu tabiata, var olu ve yok olu un nedeni olan ilk madde 
(heyula) ad  verilmi tir. Bu tabiattan yoksun olan her varl k, onlara 
göre, ne olu ur ne de yok olur.104

bn Rü d’ün bu ifadeleri failin fiilinin mutlak var etmeye ili -
medi ini ve yoktan var etmedi ini ortaya ç kartmaktad r. Çünkü 
ona göre “failin fiili, kuvve halinde bulunan bir eyi fiil haline ç -
kartmaktan ba ka bir ey de ildir.” Failin fiili, bir eyi kuvve halin-
deki varl ktan fiil halindeki varl a dönü türmek ve dolay s yla yok-
lu u ortadan kald rmak suretiyle var etme bak m ndan var olan bir 
eye ili ir. Yine bu fiil, bir eyi fiil halindeki varl ktan kuvve halin-

deki varl a dönü türmek ve böylece onun yoklu unun (adem) 
ortaya ç kmas n sa lamak suretiyle yok etme bak m ndan var olan 
bir eye ili ir. Dolay s yla her iki durumda da failin fiili var olan bir 
eye ili ir.105 Bu ili me biçimini bn Rü d, “birincil” (evvelen) ve 

“özünlü” (bizzâtihi) ili me olarak de il, tabir yerindeyse ikincil ve 
ilintili (bilaraz) bir ili me olarak görür. Zira e er failin fiili yoklu a 
birincil ve özünlü olarak ili irse, failin fiili salt yoklu a ili mi olur 
ki, Gazali’nin kabul etti i görü de budur.106 Bu nedenle bir ey 
hiçbir biçimde var olmayacak ölçüde yok olmaz. Yaln z, âlemin bir 
ba ka surete dönü mesi yoluyla yok olmas mümkündür. Çünkü bu 
durumda yokluk bir ba ka duruma ba l d r ve ilintilidir.107 Failin 

104 A.g.e., c. I, s. 128. 
105 A.g.e., c. I, s. 155, 166.
106 A.g.e., c. I, s. 167, 169-170. 
107 Âlemin yok olmas hususunda Gazali’nin filozoflar ad na aktard klar bn Rü d 

taraf ndan da benimsenmi tir. Buna göre imkân hali yok olmaz. Âlem yok oldu-
unda geriye onun imkân hali kal r, bunun nedeni, mümkünün imkâns za dö-

nü memesidir. Bu imkân hali göreceli bir eydir. Her sonradan var olan ey 
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fiilinin yoklu a birincil ve özünlü olarak ili emez olmas , bn Rü d’e 
göre failden birincil olarak ç kan n varl k, ikincil olarak ç kan n da 
yokluk oldu u anlam na gelir. Ba ka bir ifadeyle, önce varl k, sonra 
yokluk olur; önce yokluk, sonra varl k olmaz.108 Öyleyse bn Rü d’e 
göre, olu an ve yok olan eylerin (kâin ve fâsid) üç ilkesi vard r: 
Öz bak m ndan olan ilkeler, madde ve suret; ilinti bak m ndan olan 
ilkeler ise yokluktur.109

bn Rü d bu tablo do rultusunda kelamc lar öyle ele tirmi -
tir: Onlar failin fiilinin yaln zca var etmeye ili ti ini söylerken, yok 
etmeye ili ti ini söyleyememi lerdir. Çünkü yok etmede amaç yok-
luktur. Bu nedenle de failin fiilinin yoklu u ortadan kald rmaya de-
il, yaln zca var etmeye ili ti ini söyleyebilmi lerdir. Bu durumda 

yokluk söz konusu olmamal yken onlar failin fiilinin yoklu a ili ti i-
ni kabul etmek zorunda kalm lard r. Çünkü onlara göre, var olan n 
iki durumu vard r: 1. Mutlak yok olarak içerisinde bulundu u du-
rum. 2. Fiil halinde var olarak içerisinde bulundu u durum. Failin 
fiili, bu her iki durumda da yani var olan ey hem fiil halinde var 
olarak bulundu unda hem de yok olarak bulundu unda ona ili -
mez. O zaman geriye u iki seçenek kal r: Failin fiili ya varl a ili -
mektedir ya da yoklu a ili ip bu yokluk bütünüyle varl a dönü -
mektedir. O zaman bunu kabul eden ki i yoklu un kendisinin varl -
a ve varl n kendisinin de yoklu a dönü ece ini kabul etmi tir. 

Dolay s yla da failin fiilinin bu iki kar t eyden birinin bütünüyle 
ötekine dönü mesine ili ece ini mümkün görmesi gerekir. Fakat bu 
imkâns z olan bir durumdur.110 Bu ifadeleriyle bn Rü d, Gazali’nin 
yoktan var etme fikrini reddetmi olmaktad r. Onun “ mkân ve 
madde her sonradan var olan ey için zorunlu iki unsurdur.” ifade-
si111 de bunu do urmaktad r. 

Tüm bunlar, bn Rü d’ün, imkân için bir dayana gerekli gör-
dü ünü ve bunu da madde olarak belirledi ini göstermektedir. 
Bunda “yok”a bir imkân hali vermesi de etkilidir. Zira ona göre 
gerçek anlamda bir yokluk söz konusu de ildir. Her ey bir madde 

kendisinden önce gelen bir maddeye, her yok olan ey de kendisinden yok oldu-
u eye muhtaçt r. O halde maddeler ve unsurlar yok olmaz, yaln zca onlarda 

bulunan suretler ve ilintiler yok olur. Gazali, Tehâfütü’l-Felâsife, s. 49. Ancak bn 
Rü d bu ifadelere bir istisna eklemi tir: Buna göre, burada suretler, içinde bu-
lunduklar bir tek ey (sonsuz say daki eyler de il) üzerinde döngü biçiminde 
birbirlerini izlemeli (suretler tür bak m ndan sonsuzca birbirini izlememeli) ve bu 
izlemeleri meydana getiren fail de ezelî olarak kabul edilmelidir. bn Rü d ancak 
bu artla Gazali’nin dedi inin do ru olaca n söyler. bn Rü d, Tehâfütü’t-
Tehâfüt, c. I, s. 148. 

108 bn Rü d, Tehâfütü’t-Tehâfüt, c. I, s. 171. 
109 A.g.e., c. I, s. 170. 
110 A.g.e., c. I, s. 156. 
111 A.g.e., c. I, s. 155-157, 168, 169-170, 171 
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üzerinde varl k bulmaktad r. Öncelikli bir madde kabul edilmeden 
yaratma konusu izah edilemez.112 Bu nedenle bn Rü d’ün dayanak 
dedi i madde, ontolojik yöne sahiptir ve bunu sadece mant ksal 
anlamda bir dayanak olarak kabul etmek do ru de ildir.

bn Rü d bu izahlardan sonra, imkân n dayana hususunda 
Gazali’nin kar t iddialar n ele almaya ba lar: Bu do rultuda, Ga-
zali’nin siyahl n mümkün olmas n n bir dayana a dayanmad
eklindeki dü üncesini kabul etmez ve Gazali’nin filozoflar ad na 

verdi i u cevab yeterli görür: Filozoflara göre, bu durum siyahl -
n kendi ba na mümkün olmas anlam na gelir ki bu yanl t r. 

Çünkü siyahl k herhangi bir nesnede bulunmaks z n soyut olarak 
ele al nd takdirde mümkün olmay p imkâns zd r. Ancak cisimde 
bulunan bir ekil olarak dü ünüldü ünde mümkün hale gelir. Çün-
kü cisim ekil de i ikli ine elveri lidir ve onda her türlü de i me 
mümkündür. Dolay s yla siyah, cisimle anla labiliyorsa, bu durum 
onun soyut bir varl oldu unun göstergesidir. Yani siyah n imkân
bir dayana a ba l d r.113

bn Rü d, Gazali’nin nefsin imkân n n bir dayana a dayan-
mad eklindeki iddialar na da kar  ç kar. Bu konuda Gazali’nin 
filozoflar ad na verdi i cevaplar n114 yerinde oldu unu söyler.115 bn 
Rü d’e göre Gazali’nin nefs ile ilgili iddias sadece bn Sina’n n gö-
rü üne yönelik bir ele tiri olabilir. bn Sina d nda hiç kimse nefsin 
hakiki manada hâdis oldu unu savunmam t r. Filozoflar n tümü 
diyor, bn Rü d, nefsin hudûsunun izafî oldu unu savunur: Yani 
nefs, birle meyi kabul eden cisimsel imkânlarla ili ki içerisindedir. 
bn Rü d bu imkânlar , güne nlar n n çarp p, yans malar ndan 

dolay , aynalarda bulunan imkânlara benzetir. Filozoflara göre bu 
imkânlar hâdis ve fasit olan imkân türünden olmay p, kesin kan t n 
iletti ini ileri sürdükleri türden bir imkând r ve bu imkân kendisin-
de bulunduran da ilk maddenin (heyula) tabiat ndan ba ka bir ta-
biatt r.116

112 Ayn  yer. c. I, s. 170. 
113 Gazali, Tehâfütü’l-Felâsife, s. 44; bn Rü d’ün bunu kabul etti ine dair bkz. bn 

Rü d, Tehâfütü’t-Tehâfüt, c. I, s. 132. 
114 Gazali, Tehâfütü’l-Felâsife, s. 44. 
115 bn Rü d, Tehâfütü’t-Tehâfüt, c. I, s. 132. 
116 A.g.e., c. I, s. 129. bn Rü d’ün Gazali’den kabul etti i fikir de bunu ifade etmek-

tedir. Buna göre tabiî ki, filozoflardan baz lar na göre nefs ezelî olup bedenle 
ili ki kurabilir. Nefsin yarat ld n kabul edenlerden bir k sm onun maddede iç-
kin olarak bulundu unu savunurlar. Bu durumda nefsin maddede oldu unu ve 
imkân n n da maddesine ba l oldu unu kabul ederler. Gazali, Tehâfütü’l-
Felâsife, s. 44; bn Rü d, Tehâfütü’t-Tehâfüt, c. I, s. 132. 
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Gazali’nin nefs konusundaki itiraz na117 gelince, bn Rü d bu 
itiraz öyle de erlendirir: Nefsin hudûs imkân  maddede yer almaz 
diyenlerin, fiil halini kabul edende bulunan imkân n failde bulunan 
imkâna benzedi ini (fiil failden ç kt için) ve dolay s yla bu imkâ-
n n e it oldu unu kabul etmesi gerekir. Gazali’nin bu görü ü yan-
l t r. Onun bu görü üne göre sanki nefs, yap c n n yapt eyi yö-
netmesi gibi, bedeni d ar dan yönetmektedir. Böylece nefs beden-
deki yatk nl k (hey’et) olmaktan ç km olur. T pk yap c n n, yapt
eydeki yatk nl k olmamas gibi. bn Rü d bu konuyu öyle netle ti-

rir: Yatk nl klara benzeyen yetkinlikler (kemal) aras nda, kaptan n 
gemisinden, ustan n i yapt aletten ayr olmas gibi, mahallinden 
ayr olan eyler bulunabilir. E er beden nefsin aleti durumunda ise 
nefs ayr bir yatk nl k demektir. Bu durumda alette bulunan imkân, 
failde bulunan imkân gibi de ildir. Do rusu alet hem edilginde bu-
lunan imkân hem de failde bulunan imkân hallerinde bulunmakta-
d r. Bu nedenledir ki aletler hem muharrik hem de müteharriktir. O 
halde muharrik olmalar bak m ndan aletlerde fiilde bulunan imkân 
hali; müteharrik olmalar bak m ndan ise fiil halini kabul edende 
var olan imkân hali bulunmaktad r. Nefsin ayr bir varl n n olmas , 
fiili kabul edende var olan imkân n, failde bulunan imkânla ayn ey 
oldu unu kabule götürmez. Ancak failde bulunan imkân yaln zca 
aklî bir hüküm olmay p nefsin d ndaki bir ey hakk nda verilen bir 
hükümdür. Öyleyse bu iki imkân birbirine benzeterek tart an Ga-
zali hatal d r.118

bn Rü d’ün ister imkân bir maddeyi gerektirir fikri olsun ister 
Gazali’nin iddialar na verdi i cevaplar olsun bütün bunlar, berabe-
rinde âlem, zaman ve özellikle de maddenin ezelîli i gibi sorunlar
getirmektedir. Elbette burada Tehâfütlerin en uzun bölümlerini 
olu turan âlem ve zaman n k demiyle ilgili tart malar etrafl ca ele 
almak mümkün de ildir. Ancak konumuzla ilgisi nedeniyle bn 
Rü d’ün bak n  k saca belirlemekte yarar görmekteyiz: 

mkân n mümkünden önce olmas gerekti i öncülünün, âlemin 
ezelîli ini gerektirdi ini, Gazali u aç k ifadelerle özetlemi tir: Âlem 
var olmadan önce mümkündür. Çünkü onun varl imkâns zken 
mümkün olamaz. Âlemin var olma imkân öncesizdir ve de i mez. 
mkân kesintiye u ramaz ve dolay s yla mümkünün varl da im-

kâna uygun olarak kesintisiz olarak bulunmal d r. E er imkân hali 

117 Gazali’nin bu itiraz u ekildedir: “Yarat lan n (hâdis) imkân , onu yaratman n 
güç yetiren (Kâdir) için mümkün olmas anlam ndad r. Bu durumda nas l ki im-
kân hali, kendisine içkin bulunmad halde, edilgin (münfail) olan bedenle ili ki-
de bulunuyorsa, ayn ekilde kendisine içkin bulunmamakla beraber etkinle (fail) 
de ili ki içindedir. Her ikisine de içkin olmad kça, imkân halinin etkine ve edilgine 
olan nispeti aras nda hiçbir fark yoktur.” Bkz. Gazali, Tehâfütü’l-Felâsife, s. 46. 

118 bn Rü d, Tehâfütü’t-Tehâfüt, c. I, s. 137-138. 
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ezelden beri mevcutsa bu imkân haline uygun olarak mümkün de 
ezelden beri mevcuttur. Bu nedenle imkân hali, âlem ve zaman 
gibi kendisine ili ti i eyin ezelî ve ebedî olmas n gerektirir. Za-
man imkân haline ve imkân hali de hareketli varl a ili ik oldu una 
göre hareketli varl n da bir öncesi yok demektir.119 Gazali’nin bu 
izah n bn Rü d de kabul etmi ve bu mant kla âleme ve onunla 
ili kili olan zamana ezelî denebilece ini ifade etmi tir.120 Ancak 
di er yandan bn Rü d’ün konuyla ilgili ba ka ifadelerine bakt -
m zda, onun, “hâdis”lerde (sonradan var olanlar) de imkân önce-
ledi ini ve buna ra men imkân öncelenen bu varl klardan “hâdis” 
olarak söz etti ini görmekteyiz.121 Maalesef bu durum, bn Rü d’ün 
bu husustaki dü üncelerinde kapal l klara neden olmaktad r. 

bn Rü d için âlem ve zamanla ilgili ezelîlik sadece imkân aç -
s ndan de il, fail-fiil ili kisi ile Tanr ’n n bilgi ve iradesi ba lam nda 
da söz konusu olmaktad r.122 Ancak bütün bunlar n yan nda bn 
Rü d’ün ezelîlikten anlad eyin farkl oldu unu ve onun bu konu-
yu daha çok kavramsal bir tart ma olarak gördü ünü123 söylemek 
gerekir.

Bu do rultuda Faslu’l-Makâl’de “hâdis”, “kadim” ve “ikisi ara-
s ndaki varl k” türlerinin tan m n  yapm t r.124 Bu tan mlar üzerinde 
aç klamalarda bulunan bn Rü d’e göre, bundaki kadim olma ben-
zerli ini, hâdis olma benzerli ine bask n görenlerin âleme kadim; 
hâdisli i bask n görenlerin ise muhdes ad n verdi ini, hakikatte ise 
âlemin, ne gerçek anlamda muhdes, ne de kadim oldu unu söyler. 
Çünkü ona göre gerçek anlamda muhdes zorunlu olarak fâsiddir. 
Gerçek anlamda kadimin ise illeti yoktur. Baz lar n n bu varl a 
(üçüncü grup varl a) “ezelî muhdes” ad n verdi ini ifade eden bn 
Rü d, bunlar n Eflatun ve taraftarlar oldu unu belirtir.125 bn Rü d 
buradaki farkl fikirlerden hareketle âlem konusundaki görü lerin 
birbirinden uzak olmad n , uzak olmay nca da bu görü lerinden 

119 Gazali, Tehâfütü’l-Felâsife, s. 40, 48-49; Mekâsidu’l-Felâsife, çev. Cemalettin 
Erdemci, Vadi yay., Ankara, 2001, s. 156; bn Rü d, Tehâfütü’t-Tehâfüt, c. I, s. 
143. 

120 bn Rü d, Tehâfütü’t-Tehâfüt, c. I, s. 118, 46. 
121 Bir eyin imkân , onun var olmadan önce var oldu unu gösterir. Bir ey “hâdis” 

ise o var olmadan önce de var kabul edilir. Çünkü “hudûs” bir harekettir, hare-
ket de ister zamanda olsun ister anda zamans z olsun, zamanl olarak hareketli 
bir nesnede bulunur. Her “hâdis” nesnenin var olmadan önce de var olmas
mümkündür. Çünkü imkân, hareketli varl a ili ik olan zorunlu bir niteliktir. O 
halde hâdis bir varl k kabul edilince onun var olmadan önce de var olmas gere-
kir. Rü d, a.g.e., c. I, s. 86. 

122 A.g.e., c. I, s.144 -147. 
123 bn Rü d, Faslu’l-Makâl, s. 87; Tehâfütü’t-Tehâfüt, c. I, s. 147, 191. 
124 bn Rü d, Faslu’l-Makâl, s. 85. 
125 A.g.e., s. 86-87 
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dolay birini tekfir etmenin yanl oldu unu ifade etmek istemi -
tir.126

Kanaatimizce bn Rü d’ün “hâdis”, “kadim” ve “ikisi aras ndaki 
varl k” hakk ndaki tan mlar ndan hareketle onun, âlemi “hâdis” 
veya “hâdis ile kadim aras ndaki varl k” olarak kabul etti ini dü-
ünmek yanl olur. Zira bu iki varl k türünü tan mlar gere i yok-

luk öncelemi tir. Bu da bizce bn Rü d’ün âlem için geçerli görme-
di i bir durumdur. Dolay s yla onun Faslu’l-Makâl’de, söz konusu üç 
kavramla ilgili tan mlar büyük oranda genel bir tablo çizmeye yö-
neliktir.127 Onun k dem ve hudûs konusundaki as l ve nihai kanaati 
ise öyle özetlenebilir: Âlemin icad na dair ayetler, âlemin suretinin 
muhdes, varolu un da zamanda iki taraftan sürekli yani kesintisiz 
oldu una i aret etmektedir. Bu konudaki ayetler128 hep âlemin var 
olu undan önce bir eyi gerektirmektedir. Dolay s yla yoktan ya-
ratma fikriyle kelâmc lar bu noktada eriat n zahirine uymazlar ve 
yapt klar , yorumun ötesinde bir ey de ildir. “ eriatta, Allah 
Taâlâ’n n salt yokluk ile birlikte var oldu unu (gösteren bir nass) 
yoktur. Ve bu konuda ebediyen de bir nass bulunamaz.”129

Bu nedenle bn Rü d’ün bu konudaki anlay n anlayabilmek 
için onun üzerinde durdu u u üç önemli ana dü ünceye bakmak 
gerekir: 1. Zaman geçmi ve gelecek taraf ndan kesintisiz ve sü-
reklidir. 2. Âlemin sureti hakiki manada muhdestir. 3. Âlem salt 
yokluktan de il, bir eyden yarat lm t r.130

Tüm bu dü ünceleri etraf nda bn Rü d, sorunun çözümünü 
kavramlara tak lmaktan çok içeriklerinde aramay uygun görmü -
tür. Bu nedenle nedensizlikle tan mlanan kadim kavram n n âleme 
verilemeyece ini belirten bn Rü d,131 imkân halindeki eyin varl -

n yoklu una tercih eden bir failin muhakkak bulunmas gerekti-
ini söylemi tir.132 Dolay s yla âlemin bir faili oldu unu, onun özü 

dolay s yla ezelî olmad n , e er ezeli olsayd faile gerek duymaya-

126 A.g.e., s. 87. 
127 Bu amac u cümlesinde gizlidir: “… âlem konusundaki bu görü ler eriat n zahi-

rine de tam olarak uygun de ildir.” Ayn yer, s. 87. 
128 Bu ayetler unlard r: “Gökleri ve yeri alt günde yaratan O’dur. Ve O’nun ar

suyun üzerindedir.” (Hud, 11/7); “O gün yer ba ka bir yerle de i tirilir. Gökler 
de…” ( brahim, 14/48); “Sonra gö e yöneldi ki o, duman halindeydi.” (Fussilet, 
41/11) 

129 bn Rü d, Faslu’l-Makâl, s. 87-88. Kelâmc lar n fikirlerinin eriat n zahirine uy-
mad  konusunda bkz. bn Rü d, Tehâfütü’t-Tehâfüt, c. II, s. 467-468.

130 bn Rü d, Faslu’l-Makâl, s. 87-88.
131 bn Rü d, Tehâfütü’t-Tehâfüt, c. I, s. 147. 
132 A.g.e., c. I, s. 70-71. 
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ca n belirtir. te bn Rü d böyle bir tabloyla âlemin k demi mese-
lesini dü ünmek gerekti ini ileri sürmü tür.133

Ancak burada geriye önemli bir sorun kalm t r: Âlemin imkâ-
n , âlemin varl ndan önce ise bu imkân n kendisi ne durumdad r? 

te bu konuda bn Rü d kesin bir “muhdes âlemden” söz etmez. 
Onda Fârâbî (m.871-950) ve bn Sina’daki gibi varl k sahalar na ait 
bir imkân ayr m da görememekteyiz. Yani bn Rü d’de sudura öz-
gü olan ayüstü varl klar n imkânlar ile ayalt varl klar n imkânlar
aras nda bir farkl l k yoktur. Her ne kadar onun sisteminde gök 
cisimleri olsa ve bu cisimlere de k smî bir ezelîlik verilse de bunla-
r n imkânlar yla, kevn ve fesad âleminin imkânlar aras nda bir ay -
r m görülmemektedir. Bir de, ayetlerin âlemin var olu undan önce 
bir eyin var olmas gerekti ine delalet etti ine dair cümleleri de 
dü ünüldü ünde u sonuç kaç n lmaz olmaktad r: bn Rü d’de tüm 
varl klar n imkânlar varl klar ndan öncedir ve bu imkân n ontolojik 
yönü vard r.

Ancak Fârâbî ve bn Sina’da bu durum farkl d r. Onlara göre 
ayüstü varl klar n imkânlar varl klar ndan önce de ildir. Buna kar-

l k ayalt varl klar n imkânlar varl klar ndan öncedir.134 O zaman 
ayüstü varl klar n imkân nerededir? Fârâbî ve bn Sina’n n, bu var-
l k alan na dair imkân n bn Rü d’dekine benzer oldu unu gösteren 
ifadelerine rastlamad k. O zaman da geriye bu imkân n Allah' n 
ilminde oldu u seçene i kalmaktad r. Bu da “sudûr” ve “ibda” ile 
farkl bir anlam kazanaca ndan, âlemin ezelili i konusunda Fârâbî 
ve bn Sina’n n çok farkl bir yolda oldu u ortaya ç km olmakta-
d r.

2. mkân gibi tümel kavramlar n zihin d nda bir kar -
l vard r 

bn Rü d, Gazali’nin “imkân”, “imtina” ve “vücûb” gibi kav-
ramlar n sadece zihinde bulunan tümel kavramlardan ibaret oldu u 
görü üne kesinlikle kat lmaz. Ona göre, bütün do ru aklî kavramlar 
(makulatu’s-sâd ka), kendileri d nda var olan bir eyi gerektirmek 
zorundad r. Bu sonuç bn Rü d’ün varl a “do ru” (sâd k) anlam
vermesinden kaynaklanmaktad r. Çünkü ona göre do ru anlam n-
daki varl k, zihinde (nefste) d dünyada bulundu u ekliyle bulu-

133 A.g.e., c. I, s. 191. 
134 Böyle bir tespit için bkz. Fawk a Hussein Mahmoud, “ bn Sina’n n Felsefesinde 

Evrenin Olumsall ”, Uluslararas bn Türk, Harezmî, Fârâbî, Beyruni ve bn Sina 
Sempozyumu Bildirileri, çev. A. Cevizci, Atatürk Kültür Merkezi yay. Ankara, 
1999, s. 191, 194, 195-196, 201-202; “Fârâbî’nin Felsefesinde Evrenin Olumsal-
l ”, Uluslararas bn Türk, Harezmi, Fârâbî, Beyruni ve bn Sina Sempozyumu 
Bildirileri, çev. A. Cevizci, Atatürk Kültür Merkezi yay. Ankara, 1999, s. 185; 
Atay, bn Sina’da Varl k Nazariyesi, s. 159-160; bn Sina, Necât, lahiyât, s. 
219. 
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nan eydir. Bu nedenle bir eyin mümkün oldu unu söyledi imiz-
de, onun kendisinde imkân halinin bulundu u bir eyi gerektirdi ini 
anlamak laz md r. Ayr ca imkâns z n var olan bir eye dayanmad -

ndan yola ç karak, ak lla kavranan imkân n da var olan bir eye 
dayanmad n söylemek135 kesinlikle do ru de ildir. Dolay s yla 
imkân n d ar da bir kar l vard r.136

Elbette bu konu tümellerle ilgili bir konudur ve Gazali’nin onla-
r tamamen zihinsel kavramlardan ibaret gördü ü ve bunu filozof-
lar n görü üne dayanarak ileri sürdü ü daha önce söylenmi ti. bn 
Rü d ise bu konuda Gazali’den farkl dü ündü ünden dolay , tümel-
lere dair fikirlerine k saca de inmekte yarar vard r.

bn Rü d tümellerle ilgili görü lerini Telhîsu Maba’de’t-tabi’a
adl eserinde a ama a ama ortaya koymu tur. Ona göre tümeller 
zihinde bulunduklar ekliyle, zihin d nda (hâricu’n-nefs) da var 
kabul edilirse u iki ihtimal söz konusu olabilir: 

1. Tümeller, duyulur fertlere hiçbir ba lant s olmadan zatlar y-
la kaim olabilir ki, bu onlar n tan m na ayk r olur. Çünkü tümellerin 
özelli i birçok eye yüklemlenir olmalar d r. Tümellerin bu ekilde 
tasavvur edilmesi, nesnenin akledilirinin nesnenin kendisi olmas n
gerektirir ki bu imkâns zd r. 

2. Tümel, zihnin d nda fertte bizatihi var olan bir anlam ola-
rak tasavvur edilebilir, ancak bu durum muhal olan saçmal klar 
do uracakt r. Tümeli bu ekilde zihin d nda fertlerde mevcut say-
d m zda fertler onunla u yönlerden biriyle ortak olacakt r. Bu 
durumlar n belli ba l olanlar öyle s ralanabilir:

2a. Her bir fertte tümelden bir parça bulunacakt r. Örne in 
Zeyd’de insanl k anlam nda bir parça, Amr’da ba ka bir parça bu-
lunacakt r. Bu durumda da insanl k “o nedir”in cevab olarak bun-
lardan her birine zatî yüklem olarak yüklenemez. Zira kendisinde 
insanl k parças bulunan, insan de ildir ve bunun muhal olu u aç k-
t r.

2b. Tümel, fertlerin her birinde tümelli i ile birlikte bulunacak-
t r. Ancak bunun kendisi çeli kilidir. Bu durumda Zeyd’in mahiyetini 
tan mlayan tümelin, Amr’ n mahiyetini tan mlayan tümelden ba ka 
olacak bir ekilde tümelin kendinde ço almas n gerektirecektir. Bu 
durumda, ikisinin aklediliri bir olmayacakt r ve bu imkâns zd r.

2c. Kendisi tek bir ey olan tümel, birçok eyde tümel olarak 
mevcut olacakt r. Hatta sadece birçok eyde de il, bir k sm olu an 
di er bir k sm da bozulan sonsuz eylerde var olmu olacakt r. 

135 Bu ele tiri Gazali’ye aittir. Bkz. Gazali, Tehâfütü’l-Felâsife, s. 42.
136 bn Rü d, Tehâfütü’t-Tehâfüt, c. I, s. 125. 
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Öyle ki tümel, tek bir yönden hem olu an hem de bozulan; hem bir 
ve hem de çok olacak ki bu imkâns zd r. Bu durumda tümelde z tlar 
birlikte bulunacak ve böylece tümeller z t konularda bulunmaktan 
dolay  z t fas llara bölünecektir. Bu durum daha farkl imkâns zl kla-
r da gerektirecektir. 

2d. E er tümeli zihnin d nda var olarak kabul edersek, bunun 
için zihnin d nda bulunan ba ka tümellere ihtiyaç duyulacakt r. 
Böylece bu tümel sayesinde ilk tümel akledilecek, bu ikinci de 
üçüncü bir tümele ihtiyaç duyacak ekilde bir teselsül olu acak-
t r.137

bn Rü d, tümeli zihin d nda kabul etmenin daha ba ka im-
kâns zl klara da neden olaca n söyler.138 Zihin d nda tümelin 
varl n n kabul edilmesi durumunda ortaya ç kacak bu imkâns zl k-
lar n onun zihinde varl n n kabul edilmesi halinde ortaya ç kma-
yaca n belirten bn Rü d’e göre, tümeli tümel yapan anlam, onun 
ayr k cevher olmas ve kendisiyle bir olmas yani akledilirlerin 
aklediliri olmas d r.139

Zihin d nda kendi ba na kaim olmayan tümeller böyle kabul 
edilirlerse o zaman, “tümeller ‘do ru’ (sâd k) de ildir ve uydurul-
mu yalanlard r.” denebilir. Çünkü do ru, zihin d nda oldu u e-
kilde zihinde bulunan ey olarak tan mlanm t . bn Rü d kelâmc -
lar n birço unun bunu söyledi ini ve bu nedenle tümelin varl n
iptale kalk t klar n belirtir. Onlar, iki öncülden olu an k yaslar ve 
zatî (kurucu) yüklemleri kabul etmediklerinden dolay bunu delil 
göstererek bilginin elde edilemeyece ini ileri sürmü lerdir. Ancak 
bn Rü d, bu itirazlar do ru bulmaz140 ve bu konuyu çözmek için 

“do ru” ve “yanl ” n anlamlar ndan hareket eder. “Yanl ” (kâzip) 
“do ru”nun tan m n n kar l olarak var sayar ve onu, “nesnenin 
zihin d nda oldu undan farkl olarak zihinde bulunmas ” eklinde 
tan mlarsak bunun iki ekilde tasavvur edilebilece ini belirtir: 

1. eyin, esasen zihin d nda varl olmaks z n sadece zihinde 
varl  vard r. Bu, yanl n tan m na ve kapsam na girer.

2. Nesnenin zihin d nda varl olmakla beraber zihindeki var-
l  d sal varl ndan ba ka bir haldedir. Bu da iki ekilde tasavvur 
edilir: 

2a. Nesnenin zihindeki varl na ili en hal, zihin d ndaki ko-
nular n bile iminde ve bunlar n birbirine ba lant s nda, sadece ken-

137 bn Rü d, Telhîs, s. 48-49 
138 Bu imkâns z durumlar için bkz. bn Rü d, a.g.e, s. 50, 51, 64. 
139 A.g.e., s. 49. Benzer görü ler için bkz. bn Sina, Kitabu’ - ifâ, lahiyât, c. II, s. 

182, 186, 183-184; Atay, bn Sina’da Varl k Nazariyesi, s. 50-51.
140 bn Rü d, Telhîs, s. 50. 
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di mahiyetlerinden ba ka bir ekilde bulunur. Bu da yanl t r. Zira 
tek boynuzlu keçi, bo luk tasavvuru ve zihnin d dünyada varl
bulunmayan durumlar bu tarz bir birle imle birle tirdi i di er ey-
ler böyledir.

2b. Zatlar birbirinden farkl olan nesnelerin zihnin d nda bir-
birine kar m olarak bulunmas ve ferdî nesnelerin do alar n de-
rinli ine aklederek zihnin bunlar birbirinden ay rmas , birbirine 
benzeyenleri bir araya getirmesi ve farkl olanlar ayr t rmas d r. 
Bu yanl de ildir. Her ne kadar nokta çizgide, çizgi yüzeyde, yüzey 
de cisimde bulunsa da biz bu ekilde bir tasavvurla noktay çizgi-
den soyutlayarak akledebiliriz.141

bn Rü d bu ihtimalleri ortaya koyduktan sonra, gerek arazlar 
gerekse suretler olsun ba kas nda var olan eylerin hepsini tek 
ba na akletmemize imkân veren yönün bu ikinci (2b) yön oldu u-
nu söyler. Fakat zihin bu zatlardan ço unu soyutlad nda ve bir-
birlerinden ay rd nda ayet bu zatlar ba ka eylerde öncelikle var 
olma özelli inde iseler, zihin bu zatlar onlara konu olan bu ba ka 
eylerle birlikte akleder. Bu, t pk  maddi suretlerdeki durum gibidir. 

Zihin bunlar  maddi olmalar bak m ndan akleder. Bu zatlar kendile-
ri d nda öncelikli varl klar olmayan, aksine çizgide oldu u gibi 
varl klar n eklentileri olan zatlar olsa bile bunlar bizatihi soyut ola-
rak akleder. Bu ak l, dü ünme gücüne aittir. Zira duyu, suretleri 
ferdîle mi olmalar bak m ndan idrak eder. Duyu, suretleri zihnin 
d nda oldu u ekliyle maddi bir kabulle kabul etmeyip de daha 
çok ruhsal bak mdan kabul etse de maddede bulunmalar  ve somut 
eyler olmalar bak m ndan idrak eder. Ak l özelli i ise somut mad-

deden soyut sureti çekip ç karmak ve onu tek ba na bütün incelik-
leriyle tasavvur etmektir. Akl n i i budur. eylerin mahiyetinin 
akledilmesi ancak bu ekilde do ru olur. Aksi takdirde hiçbir bilgi 
meydana gelmez.142

Dolay s yla bn Rü d ba taki soruya dönüp öyle der: O halde 
“yanl ” n tan m ndaki “zihnin d ndaki varl zihindeki varl ndan 
farkl d r” ifadesi bu anlam içermez. “Do ru”nun yap lan tan m yla 
da tümelin varl gibi bir varl k hayal edilmez. Zira bu ikisinin ta-
n m nda kullan lan laf zlar ortak isimlerdir.143

bn Rü d’ün buraya kadar anlatt klar onun en temelde, tüme-
le zihin d nda bir varl k vermedi ini göstermektedir. Ancak bu 
dü ünce, tümelleri uydurulmu yalanlar gibi göstermeye ve dolay -
s yla da bilginin elde edilmesini ortadan kald rmaya götürmektedir 

141 A.g.e., s. 50-51. 
142 A.g.e., s. 51-52. 
143 A.g.e., s. 52. 
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veya böyle bir ele tiriye neden olmaktad r. te bu ele tiri, bn 
Rü d’ü tümele zihin d nda bir nevi kuvve halinde bir varl k ver-
meye itmi tir. Çünkü yukar daki cevab nda, akl n, tümeli d ar daki 
varl klardan soyutlayarak ç kard n söylemektedir. te bu çerçe-
vede bn Rü d, tümele d ar da bir kar l k bulmu tur.

Di er yandan bn Rü d, tümelleri sadece zihnî durumlar olarak 
kabul etmenin do uraca ba ka bir soruyu da ele al r. Bu soruya 
göre sadece zihinde olan tümel, araz olur, araz olursa, cevherin 
mahiyetini tan mlayan eyin de cevher oldu u söylendi ine göre, 
zat yla kaim somut nesnelerin cevherleri nas l anla lacakt r? bn 
Rü d buna öyle cevap verir: Ak l, ister cevher ister arazlar n su-
retleri olsun, maddeden suretleri çekip ç kartt nda ve bu suretle-
rin cevherlerini bütün bütün akletti inde zihinde bu suretlere tü-
mellik anlam ili ir. Zira tümel, bu zatlar n suretlerinin kendisidir. 
Bu nedenle tümeller ikinci akledilirlerden, tümellerin ili ti i nesne-
ler ise ilk akledilirlerdendir.144

Gazali’nin tümeli zihnî kavramlar görmesi meselesine gelince 
bn Rü d bunlara kar  ç kar. Ona göre tümelin tabiat , tümele sa-

hip olan nesnelerin tabiat yla ayn de ildir. Gazali, imkân n tabiat -
n , tümelin yani tümel bir kavram olarak imkân n, kendisine da-
yand tikellerde bulmaks z n, tümelin tabiat yla ayn  kabul etmek-
le hataya dü mü tür. Tümel, bilinen bir ey olmay p, nesneler 
onunla bilinir. Çünkü tümel, bilinen nesnelerin (tikellerin) tabiat n-
da kuvve halinde var olan bir eydir. E er böyle olmasayd , zihnin, 
tikelleri tümel olmalar bak m ndan kavramas yanl bir kavrama 
olurdu. Zira zihin, tikelleri tümel olmalar bak m ndan kavrar. E er 
zihin tikelleri tümel olmalar bak m ndan kavramasayd , bu durum 
bilinenin tabiat n n ilinti olarak de il de bizatihi tikel olmas n ge-
rektirirdi. Ancak bilinen tabiat, ilinti bak m ndan tikel, öz bak m n-
dan tümel oldu u için, ak l onu tümel olmas bak m ndan kavrar. 
Ak l tikellerde kuvve olarak bulunan bu tabiatlar (bir nevi tümelli-
i) maddeden soyutlay p tümel bir hale getirirse, bilinenler hakk n-

da do ru bir hüküm vermi olur. Yoksa tümel ile tikeli birbirine 
kar t rm olur.145

Her ne kadar zihin d nda fiilen varl söz konusu olmasa da 
tümelin, zihin d nda bu ekilde bir referans vard r. Bu referans 
bilkuvve anlam ndad r. Tümeller bir biçimde d ar da olmal d r, ol-
mazlarsa düzmece kavramlar olurlar. Mümkün veya imkân da ti-
kellerdeki tümel durumlardan biridir. Bu nedenle de tümel olan 

144 Ayn Yer. 
145 bn Rü d, Tehâfütü’t-Tehâfüt, c. I, s. 133-134. 
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imkân, bir kavramd r ve di er kavramlar gibi onun da zihin d nda 
tikel bir kar l vard r.146

bn Rü d, Gazali’nin itirazlar n n temelde u iki öncüle dayan-
d n tespit etmi tir: 1. mkân gibi tümel kavramlar, k smen tikel 
olup zihin d nda bulunur, k smen de tümel olup zihin d ndaki 
fertlerden akledilmi tir. 2. Zihin d ndaki mümkün varl klarla ilgili 
olan tikellerin tabiat , zihindeki tümellerin tabiat yla ayn d r ve bu 
durumda mümkünün ne bir tikel tabiat ne de bir tümel tabiat  var-
d r ya da tikelin tabiat yla tümelin tabiat ayn d r. bn Rü d’de göre 
bu iki öncül de yanl t r ve dayanaks zd r. Sonuçta tümelin zihin 
d nda bir tür varl olmal d r.147

bn Rü d’ün tümelleri d dünyada kuvve, zihinde ise fiil ha-
linde var kabul etmesi, imkâna da d dünyada kuvve halinde bu-
lunmay sa lam t r. Ayr ca imkân n burada kuvveyle izah edilme-
sine de dikkat etmek gerekir. Gazali ise bn Rü d’ün, yukar da, 
tümelin zihin d nda var olmad na dair Aristotelesçi fikirlerine 
vak f oldu u için filozoflar n tümelleri d dünyada herhangi bir bi-
çimde kabul etmedi ini sanm ve onlar n yolundan hareketle onla-
r çeli kide b rakmak istemi tir. Bu ba lamda imkân n da tümel 
olmas hasebiyle d dünyada hiçbir ekilde var olmad n söyle-
mi tir.148

Gazali’nin ula t bu sonucu bn Rü d bariz bir hata olarak gö-
rür. Ancak bizce Gazali’nin yorumu bu derece bariz bir hata de il-
dir. Zira bn Rü d’ün tümellerle ilgili yukar daki fikirleri bizi Gazali 
gibi dü ünmeye götürebilir. Çünkü bn Rü d tümellerin zihin d n-
da bizatihi var olmad n aç kça söylemektedir. Fakat tümelin kuv-
ve olarak d ar da bulundu unu söylemesi ise imkâna d ar da bir 
kar l k bulma kayg s ndan kaynakland n dü ünmekteyiz.

mkâna zihin d nda bir kar l k bulmak ve onu mümküne ön-
celemek konusunda bn Rü d’ün sonuç itibariyle iki iddias olmu -
tur: Gazali’nin tenkitleriyle ekillenen bu iddialar n birincisinde, bn 
Rü d, imkân n bir dayana a dayand n ve bu dayana n madde 
oldu unu söylemi tir. kincisinde ise imkân n tümel bir kavram 
oldu unu, tümellerin de zihin d ndaki tikellerde kuvve olarak bu-
lundu unu, dolay s yla imkân n da d ar da kar l n n oldu unu 
söylemi tir. Ancak birincisinde imkân n gerektirdi i dayanak olan 
madde, ayn zamanda imkân n kendisi olup var olan veya olacak 
eylerden önce gelmektedir. Bu itibarla birinci iddias yla bn Rü d 

146 A.g.e., c. I, s. 134; bn Sina’n n bu konudaki ifadelerinden de böyle bir sonuç 
ç kar. Bkz. bn Sina, Kitabu’ - ifâ, lahiyât, c. II, s. 180-181, 184, 186; Atay, 
bn Sina’da Varl k Nazariyesi, s. 52. 

147 bn Rü d, Tehâfütü’t-Tehâfüt, c. I, s. 135. 
148 A.g.e., c. I, s. 134. 
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imkâna hem zihin d nda dayanak bularak hem de imkân müm-
küne önceleyerek gayesine ula m t r. kinci iddias nda ise tümelle-
re zihin d nda bir dayanak bularak imkâna da d ar da bir daya-
nak bulmu , fakat bu dayanak birinci iddias ndaki gibi imkân n 
kendisi olamam t r. Aksine bu dayanak var olan n kendisi, yani 
tikeller olmu tur. bn Rü d’ün bu izah , her ne kadar imkâna d a-
r da bir kar l k bulmaya yetiyorsa da imkân mümküne önceleme-
ye yetmemektedir. Çünkü burada imkân mümküne dayanmakta ve 
mümkün imkân öncelemektedir. Bu sebeple bn Rü d’ün ikinci 
iddias n n, birinci iddias n ve dolay s yla da ula mak istedi i ana 
gayesini tam olarak destekledi ini söyleyemeyiz.

III. DE ERLEND RME VE SONUÇ 

mkân konusu mümkün varl kla ilgilidir ve filozoflara göre 
farkl ekillerde anlamlar kazan r. Ancak genel olarak bir varl n 
var olma potansiyelini, gücünü veya ihtimalini ifade etmekle birlik-
te, mümkün varl n mümkünlük özellikleri anlam na da gelmekte-
dir. Gazali mümkün varl k için “mümkinu’l-vücud” veya “câizu’l-
vücûd”, bn Rü d ise “el-mümkin el-hakikî” ifadesini kullanmay
daha do ru bulur. Ancak onlar n çe itli eserlerinde bn Sina ve 
Fârâbî’nin kavramlar n 149 oldu u gibi kulland klar n da görmekte-
yiz. Ancak bu kavram kullan m onlar n kast etti i manay içerir 
ekilde de ildir. Bu çerçevede bn Sina’n n “el-mümkin el-hakikî” 

(gerçek mümkün) diye belirledi i varl k çe idiyle150 bn Rü d’ün 
ayn isimle belirledi i varl k çe idi aras ndaki farka bakmak yeterli 
olacakt r.151

mkân ile mümkün kavramlar n n ço unlukla birbirinin yerine 
kullan lmas noktas nda Gazali ve bn Rü d’ün benzer bir yakla m 
sergilediklerini görmekteyiz. Bu durum, onlar n “imtina-mümteni”, 
“vücûp-vâcip” gibi ikili kavramlar nda da geçerlidir. mkân ile 
mümkünün e anlaml kullan lmas imkân n mümküne ait bir nitelik 
veya bir nevi mümkünlük özellikleri oldu unu do ursa da bn 
Rü d, imkân bir nitelik olarak görmeyerek Gazali’den ayr l r. Her 
ne kadar bn Rü d, imkân bir nitelik olarak kabul etmese de 
mümküne ait özellikler konusunda Gazali’yle çok yak n bir duru
sergiler. Burada mümküne ait niteliklerin, hâdis varl klar n nitelik-

149 bn Sina, Necât, lahiyât, s. 224-226; Fârâbî, Mufârikât, s. 101; Deâvii Kalbiyye, 
s. 115-116; Zenon Risalesi, Fârâbî içinde, çev. H. Z. Ülken - K vamettin Burslan,
Kanaat Ktb., bas m yeri ve y l  yok, s. 109; Bu kavramlar için bkz. brahim Hakk
Ayd n, Fârâbî’de Metafizik Dü ünce, Bil yay., st., 2000, s. 72-76; Ayr ca Atay’ n, 
bn Sina’da Varl k Nazariyesi eserinde bu konuyla ilgili geni malumat bulun-

maktad r. 
150 bn Sina, Necât, lahiyât, s. 238. 
151 bn Sina’n n kanaatleri için bkz. Atay, bn Sina’da Varl k Nazariyesi, s. 146-147, 

149-150; bn Sina, Necât, lahiyât, s. 238-239. 
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lerini yans tmas dikkate de erdir. te bu nokta bn Rü d’deki im-
kân anlay n n bir sonucu olan maddenin ezelîli ine bir çözüm ge-
tirilebilir. fadeleriyle imkâna ezelîlik veriyormu gibi bir izlenim 
sergileyen bn Rü d’ün, mümkün varl a ait vas flarla, ondaki bu 
ezelîli i kald rd n da söylemek mümkündür.

mkân vasf n belirlemede, mümkünün di er varl klar kar s n-
daki konumu her iki dü ünürümüz için ç k kap s olmu tur. Gaza-
li’nin hareket noktas zorunlu varl kt r. O, zorunluyu hem mümkün 
hem de imkâns za z t kabul etmektedir.152 Gazali’nin bu yakla m
imkân ile imkâns z birbirine yak n gösterse de asl nda her ikisinin 
aras nda bir kar tl n oldu unu söylemek daha do ru olacakt r. 
Ancak onun baz dinî kayg lar bu noktada tam bir z tl engeller. 
bn Rü d’de ise ç k noktas mümkün varl kt r. Ona göre mümkün, 

hem zorunluya hem de imkâns za kar t olmaktad r. Mümkünün, 
dolay s yla da imkân n zorunluya z t kabul edilmesi her ne kadar 
imkân n ezelîli ini tamamen ortadan kald rmasa da onu zorunluya 
ba ml  k lmakta ve ondaki bu ezelîli i yumu atmaktad r. bn Rü d 
bu ekildeki zatî sonral , bir varl n veya onun imkân n n hudûsu 
için yeterli bulmaktad r. bn Rü d’de imkân, imkâns zl a da z tt r. 
Çünkü imkâns z olan, asla var olamaz. Esas nda burada Gazali ve 
bn Rü d büyük oranda benzerlik göstermi lerdir. Zira her ikisinde 

de imkân-zorunluluk, imkâns zl k-zorunluluk z tl vard r. Geriye 
imkân-imkâns zl k z tl  kalmaktad r. te bu noktada Gazali ile bn 
Rü d’ün imkân n belirlenmesine dair ölçütleri devreye girmektedir. 
Bu da onlar birbirlerinden farkl la t ran en önemli noktad r.

Gazali’ye göre bir eyin imkân sahas nda olmas , onun sadece 
aklen imkâns zl k s n rlar nda olmamas de ildir. Gazali burada ade-
ta iki çe it imkâns zl k kabul etmektedir. Birincisi, imkâns zl akl n 
temel ilkeleri ile belirlenenler. kincisi imkâns zl akl n temel ilke-
leriyle belirlenmi gibi olanlar. Bu ikinciler imkâns z olmay p imkân-
s zl klar aklî bir temele de dayand r lamaz. Örne in bir kitab n ata 
dönü mesi imkâns z de ildir. Gazali bunu aç klamak için Allah' n 
kudret, irade ve ilim s fatlar ndan yararlanm t r. Bu yakla m ikinci 
bir ölçütün ortaya ç kmas na neden olmu tur. Bu ölçütte ya müm-
kün güç yetirilebilendir ya da güç yetirilebilen mümkündür. Gaza-
li’ye göre Allah' n güç yetirebilece i her ey imkân sahas nda oldu-
u için imkân güç yetirilebilen her ey olmu tur. Ancak bunu bn 

Rü d kabul etmez ve bu hususta Gazali’nin belirledi i ölçütlerden 

152 Burada sözü edilen z tl k, bu varl klar n özellikleri çerçevesinde olu an halleri ile 
ilgilidir. Yoksa Fârâbî’nin de belirtti i gibi ontolojik anlamda bir z tl kabul et-
mek ve zorunlu varl n z dd n n oldu unu söylemek do ru de ildir. Çünkü bu, 
baz imkâns z durumlar da beraberinde getirecektir. Bkz. Fârâbî, deal Devlet 
(el-Medinetu’L-Faz la), çev. Ahmet Arslan, Vadi yay., Ankara, 1997, s. 36-38. 
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sadece birincisine (makul olan mümkündür) kat l r. Ona göre akl n 
kabul etmedi i hiçbir ey imkân sahas nda de ildir. 

Gazali ve bn Rü d’ün imkân anlay lar n n k r lma noktas n , 
imkân n mümkünden önce olup olmad  ve onun d ar da bir kar -
l n n bulunup bulunmad konular olu turur. Gazali, imkân 
mümkün e zamanl l n kabul ederek, mümkünden önceki her-
hangi bir imkân halini kesinlikle reddetmi tir. Ona göre varl k sa-
has na geçmeden önce imkân n kuvve halinde bile varl ndan söz 
edilemez. mkân denen ey, bu ba lamda, aklî yarg lardan ba ka 
bir ey de ildir. Bu yorumuyla Gazali, imkân gibi kavramlar modal 
kavramlar olarak görmü ve bu yakla m yla muhtemel bir k dem 
meselesinin önünü kapatm t r. Gazali bu dü üncesini desteklemek 
için ayr ca ikinci bir iddiada bulunur. Buna göre zihin d nda tümel-
ler de il tikeller vard r. Dolay s yla tümel olan imkân, d ar da bu-
lunmaz. 

bn Rü d ise ne Gazali gibi ne de tam olarak filozoflar gibi dü-
ünür. Ona göre imkân mümkünden öncedir. Aristo’nun kuvve-fiil 

anlay yla imkân n mümkün kar s ndaki durumunu, heyula anla-
y yla da kuvve hali olan bu imkân n ontolojik yönünü aç klamaya 
çal m t r. Ona göre imkân, aklî bir kavramdan ibaret olmay p, 
zihin d nda bir dayana a dayan r ve bu dayanak da heyulad r. 
Tümel bir kavram olarak da imkân n d ar da bir kar l vard r. 
Ona göre nas l ki tümel, tikellerden soyutlanarak kavramla t r lm
ve bir nevi kuvve olarak d ar da bulunuyorsa -ki onun dayana
soyutland tikellerdir- ayn ekilde tümel bir kavram olan imkân n 
da zihin d ndaki dayana , soyutland tikellerdir. Ancak onun 
tümeller ba lam ndaki izah temel amac na tam olarak hizmet et-
memi tir. Çünkü esas itibariyle imkân, tikellerden önce gelmeliy-
ken, tümeller ba lam ndaki izahta, tikeller imkândan önce gelmi -
tir. Bu da bn Rü d’ün, Gazali’nin iddialar ndan ilkine verdi i cevap-
la, ikincisine verdi i cevapta kast etti i imkân n ayn imkân olma-
d n ortaya ç kartmaktad r. Birincisinde mutlak manada kabul 
edilen imkân, ikincisinde izafî manada kabul edilmi tir.

Di er taraftan bn Rü d’ün imkân-mümkün ili kisini kuvve-fiil 
ili kisine dayand rmas da dayanak konusunda çe itli problemlere 
neden olmu tur. Zira o, kuvvenin fiilden önce geldi ini ileri sür-
mü se de bu önceli in sadece bir aç dan olabilece ini belirtmi tir. 
Çünkü kuvveye bir aç dan öncelik verilmezse imkân mümkünden 
önce gelmeyecektir. Di er taraftan mutlak manada fiilin önce gel-
mesi gerekti ini savunan bn Rü d’ün, imkân n tam manadaki ön-
celi ini izahta ne derece ba ar l olaca merak konusudur. Dolay -
s yla ya ezelî bir imkân kabul edilecek ya da imkân mümkün önce-
li i Gazali’nin dedi i gibi anla lacakt r. Ya da Fârâbî ve bn Sina 
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gibi önce bir ilk yaratma (sudûr veya ibda), sonras nda da ikinci 
yaratmalardaki imkân yani kuvve önceli i dü ünülecektir.

Zaten bu noktada heyulan n ezelîli i problemiyle kar kar ya 
kald n gören bn Rü d, ezelîli i sadece zorunlulu un bir art
kabul ederek, heyuladaki ezelîli i hafifletme gayretine giri mi tir. 
Ancak heyulan n mutlak manada ezelî olmad n aç kça ifade ede-
memi tir. Âlemin k demi problemini tart t Faslu’l-Makâl’de, bu 
meselenin kavramsal bir tart ma oldu unu söylese de yoktan ya-
ratman n ayetlere dayand r larak ileri sürülemeyece ini belirtme-
den de geçememi tir. Buna âlemin var olu undan önce hep bir 
eyin gerekli oldu u anlay ve “yok”u mutlak yokluk olarak de il, 

bir ey olan “yok” olarak kabul etmesi de eklenince, ezelîlik fikrine 
do ru gitti ini söyleyebiliriz. Tüm bunlara ek olarak, heyulan n 
olu mad n , üzerinde her eyin gerçekle ti i bir dayanak olarak 
kabulü de hesaba kat l nca bn Rü d’ün âlemin ezelîli i ya da mad-
denin ezelîli ini savundu u söylemek yanl olmayacakt r.

Ancak tüm bunlar n yan nda, bn Rü d’ün imkân niteli ini tam 
anlam yla olu ve bozulu a dair bir muhdesli i ifade edecek ekilde 
belirlemesi, fiili kuvveye öncelemesi, zorunlu varl her eyin mü-
kemmel faili ve zatî öncelik sahibi olarak görmesi gibi hususlar aç -
s ndan bakt m zda ise bn Rü d’deki k dem problemi hakk nda 
halen kesin bir yarg ya varman n bir tak m üpheleri do uraca n
söylemek de mümkün gözükmektedir. 
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Özet 

Bu makalede Emevîler döneminde valilik ve komutanl k yapm olan 
Abdullah b. Abdülmelik’in hayat ve faaliyetleri üzerinde durulmu tur. 
Emevî halifesi Abdülmelik b. Mervân’ n bir cariyeden olma o lu Abdul-
lah, ilk olarak babas n n döneminde aktif görevlerde bulunmu ve 
Humus valili i esnas nda Anadolu’ya yap lan seferlerde ba ar lar ka-
zanm t r. Bu ba ar lar sonras nda Abdullah kendi ordusuyla birlikte 
Emevîleri oldukça zorlayan bnü’l-E ’as isyan n n bast r lmas nda yer 
alm t r. M s r valisi amcas  Abdülaziz’in ölümüyle de babas taraf ndan 
M s r’a vali tayin edilmi tir. Abdullah’ n M s r valili i karde i Velid tara-
f ndan azledildi i 90/708-709 y l na kadar sürmü tür. Abdullah b. 
Abdülmelik M s r valili inden azledildikten sonra bir daha siyaset sah-
nesinde görülmemi tir.
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Abstract 

In this article, the life and activities of ´Abd al-Allah Ibn ´Abd al-
Malik ibn Marwân, who served as governor and commander during 
the period of the Umayyad Dynasty, have been investigated. Abdul-
lah, who was born of a female slave of Umayyad Caliph ´Abd al-Malik 
ibn Marwân, served during the period of his father for the first time, 
and then gained achievements in his expeditions to Anatolia. After 
these achievements, with his army, he took part in repressing Ibn al-
Ash´ath’s rebellion that forced the Umayyads and put them in a diffi-
cult position. After the death of his uncle ´Abd al-´Azîz, the governor 
of Egypt, he was appointed to this task by his father. His rule lasted 
until 90/708-79 when he was dismissed by his brother Walid. After 
his dismissal from the governorship of Egypt, he did not appear in the 
stage of politics again.
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Giri

Emevîler döneminde devlet hizmetinde yer alan ve Emevî aile-
sine mensup çok say da önemli ah s bulunmaktad r. Emevî halife-
leri akrabalar ba ta olmak üzere birçok kimseyi devlet idaresinde 
görevlendirmi tir. Emevî Devleti’nin iç sava tan sonra yeniden bir-
li ini tesis eden halife Abdülmelik1 zaman nda, bereketli M s r eya-
letinin yönetimi daha babas n n döneminden beri karde i Abdülaziz 
b. Mervân2 taraf ndan yürütülmekteydi. Abdülaziz 20 y la yak n bir 
süre M s r’ yönetmi tir. Musul, Ermeniyye ve Cezîre valili i, halife-
nin di er karde i Muhammed b. Mervân’ n3 yönetimindeydi. Irak’ n 
Emevîlerin kontrolüne geçmesiyle buraya ilk olarak vali tayin edilen 
Bi r b. Mervân4 da halifenin karde iydi.

Abdülmelik karde lerinin yan  s ra çocuklar n n da idarî ve as-
kerî faaliyetlerde aktif olmalar n istemi ve onlar devletin önemli 
merkezlerinde görevlendirmi tir. Böylece halife, bir taraftan onlar n 
devlet tecrübesi kazanmalar n temin ederken di er taraftan da 
kendi aile bireyleri ile iktidar n kuvvetlendirmeye çal m t r. 
Abdülmelik’in çocuklar içerisinde özellikle Mesleme,5Velid6 ve Ab-
dullah’ n Anadolu seferlerindeki ba ar lar da göz önünde bulundu-
rulacak olursa onlar n bu hususta ön plana ç kt klar görülmektedir. 

1  Geni bilgi için bkz. Fatih Erkoço lu, Abdülmelik b. Mervân ve Dönemi (65-
86/685-705), Ankara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Bas lmam Doktora 
Tezi, Ankara 2006. 

2 Geni bilgi için bkz. Seyyide smail Kâ if, M sr fî Fecri’l- slâm, Kahire 1947; Abdü-
laziz b. Mervân, Kahire 1962; M. Ali Kapar, “Emevî Valilerinden Abdülaziz b. 
Mervân (ö. 86/705)”, STEM, 2006, Say 8, s. 43-49.

3  Bkz. el-Kelbî, Ebû’l-Münzir Hi âm b. Muhammed b. es-Sâib, (204/819), 
Cemheretu’n-Neseb, (Thk. Naci Hasan), Beyrut 2004, 39; el-Kalka endî, Ebû’l-
Abbâs Ahmed b. Ali, (821/1418), Subhu’l-A’ â fî S nâati’l- n â,I-XIV, ( erh ve 
Tlk. Muhammed Hüseyin emsuddin), Beyrut, trz, I, 125. Geni bilgi için bkz. 
Fatih Erkoço lu, age, s. 84, 85. 

4el-Kelbî, 39; el-Belâzurî, Ahmet b. sa b. Ca’fer (279/895), Kitâbu Cümeli min 
Ensâbi’l-E râf, (279/895), I-XIII, (Thk. Süheyl Zekkâr-Riyâd Ziriklî), Dâru’l-Fikr, 
Beyrut 1996, VI, 311, 312; el-Ya’kûbî, Ahmed b. Ebû Ya’kub b. Ca’fer b. Vehb b. 
Vâd h, (284/897), Târîhu’l-Ya’kûbî, (Thk. Abdu’l-Emîr Mühennâ ), Beyrût 1993, 
II, 174; bn Hazm, Ebû Muhammed Ali b. Ahmed b. Sa’îd el-Endelûsî, 
(456/1064), Cemheretü Ensâbi’l-Arab, I-II, Beyrut 1983, I-II, 87; bn ‘Asâkir, 
Ebû’l-Kâs m Ali b. el-Hasen b. Hibetullah b. Abdullah e - âfiî, (571/1175), 
Tarihu Medineti D me k, (Thk. Muhibbiddin Ebû Said Ömer b. el-‘Umerî), Dâru’l-
Fikr, Beyrut 1996, X, 259, 262; Selahaddin el-Müneccid, Mu’cemu Benî Ümeyye, 
Beyrût 1970, 18, 19. 

5 Geni bilgi için bkz. Mehmet Azimli, “Mesleme b. Abdülmelik ve Futuhat ”, Dicle 
Üniversitesi lâhiyat Fakültesi Dergisi, Diyarbak r 2000, c. II, 85-103. 

6 Bkz. Belâzurî, VII, 195; bn Hazm, I-II, 89. Ayr ca geni bilgi için bkz. Mevlüt 
Koyuncu, Emevî Halifesi Velid b. Abdülmelik ve Dönemi (705-715), Sakarya 
2004.
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Abdülmelik’in vefat sonras nda hilâfete gelen çocuklar Velid 
b. Abdülmelik, Süleyman b. Abdülmelik 7  ve Ömer b. Abdülaziz 
(damad ve ye eni) 8 daha sonra ise Yezid b. Abdülmelik9 ve Hi âm 
b. Abdülmelik’le 10 birlikte Emevî devleti en parlak zamanlar n ya-
am t r. Kendisinden sonra çocuklar n n halife olmas ndan dolay

da ona Ebû’l-Mulûk (Krallar’ n Babas ) denilmi tir. 11

Biz bu makalede babas n n halifeli i esnas nda önce Humus 
valili ine tayin edilen ve bizzat komutan olarak Anadolu seferlerine 
kat lan daha sonra da yine babas taraf ndan M s r valili ine getiri-
len Abdullah b. Abdülmelik’i ele almak istiyoruz. 

1) Abdullah b. Abdülmelik’in Künyesi, Do umu, Yeti -
mesi ve Evlilikleri ve Çocuklar

Abdullah’ n nesebi öyledir; Abdullah b. Abdülmelik b. Mervân 
b. el-Hakem b. Ebû’l-‘Âs b. Ümeyye b. Abdü ems. 12 bn ‘Asâkir, 
Abdullah’ n künyesinin Ebû ‘Amr oldu unu zikretmektedir. 13

Abdullah b. Abdülmelik 60/680-81 y l nda do du.14 O tarihler-
de Mervan b. el-Hakem15 ve ailesinin Medine’de ya ad klar dü ü-

7 Bkz. bn Sa’d, Muhammed b. Sa’d b. ez-Zührî (230/844), et-Tabakâtu’l-Kübrâ,
Beyrut, 1996, V, 115; Belâzurî, VII, 195; et-Taberî, Ebû Ca’fer Muhammed b. 
Cerîr, (310/932), Tarîhu’t-Taberî (Tarîhu’l-Umem ve’l-Mülûk ), I-VI, Beyrût 
1997, III, 668; bn Hazm, I-II, 89; inasi Altunda , “Süleyman”, A, XI, 170. 
Fatih Erkoço lu, “Recâ b. Hayve el-Kindî (Hayat ve Faaliyetleri)”, C. Ü. lâhiyat 
Fakültesi Dergisi, XI/2, 2007, 383-397. 

8 Geni bilgi için bkz. Halife b. Hayyât, Ebû ‘Amr b. Ebû Hubeyre el-Leysî el-‘Usfurî, 
(240/854), Tarih, (Haz. Mustafa Necib Fevvâz-Hikmet Fevvâz), Beyrut 1995, s. 
220-206; Selahaddin Müneccid, age, 132-133. 

9 Bkz. Taberî, III, 668; bn Hazm, I-II, 89. 
10 bn Sa’d, V, 115; Belâzurî, VII, 195; Taberî, III, 668; bn ‘Asâkir, XLIX, 312. 
11 bn Dokmâk, Sârimüddîn brâhim b. Muhammed b. Aydemir el-Alâî el-M srî 

(809/1407), el-Cevherü’s-Semîn fî Siyeri’l-Mülûki ve’s-Selâtîn, (Thk. Muhammed 
Kemâleddîn ‘ zzeddîn Alî), Beyrut 1985, I, 85. 

12  ez-Zubeyrî, Ebû Abdullah el-Mus’ab b. Abdullâh, (236/850), Kitâbu Nesebi 
Kurey , (Tsh, Tlk, Levi Provençal), Kahire trz., 164; et-Taberî, Ebû Ca’fer Mu-
hammed b. Cerîr, (310/932), Tarîhu’t-Taberî (Tarîhu’l-Umem ve’l-Mülûk ), Bey-
rût 1997, III, 668; bn Hazm, Cemhere, I-II, 89; Takiyyüddîn el-Makrizî 
(845/1441), Kitâbu’l-Mukaffâ’l-Kebîr, (Thk. Muhammed el-Ya’lâvî), Beyrut 1991, 
IV, 581. Ayr ca bkz. C. H. Becker, “’Abd Allâh b. ‘Abd Al-Malik” , E 2, (Leiden 
1986), I, 42.

13 bn Asâkir, Tarihu D me k, XXIX, 343. Ayr ca bkz. Müneccid, Mu’cemu Benî 
Ümeyye, 83. 

14 bn ‘Asâkir ve el-Makrizî, Abdullah’ n vali olarak M s r’a görevlendirildi inde (11 
Cemâziye’l-uhrâ 86 Pazartesi/9 Haziran 705) 27 ya nda oldu unu belirtmekte-
dir. Buna göre Abdullah 60/680-681 y l nda do mu olmal d r. bn Asâkir, XXIX, 
345; Makrizî, Kitâbu’l-Mukaffâ’l-Kebîr, IV, 582. Ayr ca bkz. Becker, agm, I, 42. 

15 Mervân hakk nda geni bilgi için bkz. Taberî, III, 424; Mes’ûdî, III, 96-99; bnü’l-
Esîr, II, 646-648; Nüveyrî, XXI, 81-94; Kalka endî, I, 124, 125; Saleh K. 
Hammarneh, “Marwân b. al-Hakam and the Caliphate”, Der Islam, (Berlin 
1988), LXV-2, 200-225; Ünal K l ç, Mervân b. el-Hakem, Marmara Üniversitesi 
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nülecek olursa Abdullah’ n Medine’de do mu olmas kuvvetle 
muhtemeldir. Zira Emevî ailesinin Medine’de kalan üyeleri bundan 
iki sene sonra cereyan edecek olan Harre Vakas (63/683) 16 önce-
sinde ehirden sürülmü , müteakiben de Yezîd b. Muâviye’nin, 17

D me k’ten gönderdi i ordunun Medinelileri bozguna u ratmas
sonras nda evlerine geri dönmü lerdi. K sa bir süre sonra Yezîd b. 
Mu’aviye’nin (64/683) ölümüyle birlikte Abdullah b. Zübeyr, 18

Mekke’de Receb 64/ ubat 684’te19  kendisine biat almaya ba la-
m 20 ve Hicâz, Irak, Yemen ve M s r’da k sa sürede hakimiyetini 
kurmu tu.21

Abdullah b. Zübeyr, Harre Vakas sonras nda halen Medine’de 
ya ayan Mervân b. el-Hakem ve ailesini ehri terk etmeye zorla-
m t . Bunun üzerine Mervân ve ailesi solu u D me k’te alm lar-
d r.22 Zira art k onlar korumak için bir ordunun gelmesi mümkün 
görünmemekteydi. Emevîlerin ba kenti, Yezîd’den sonra halife olan 
o lu Muâviye’nin23 3 ay gibi k sa süren hilâfeti sonras nda ve veli-
aht tayin etmeksizin ölmesiyle iyice kar m t . 24 Görüldü ü gibi 
Mervân’ n ve ailesinin Medine’den ayr lmalar  ve D me k’e gitmeleri 
684 y l nda bnü’z-Zübeyr’in kendilerini sürmesiyle birlikte olmu -
tur. Bu arada küçük Abdullah, babas Abdülmelik ve dedesiyle bir-
likte âm’ n yolunu tutanlar aras nda yerini alm t r. 

Sosyal Bilimler Enstitüsü, Bas lmam Yüksek Lisans Tezi, stanbul 1995, 12-91; 
rfan Aycan, “Mervân I”, D A, (Ankara 2004), XXIX, 225-227. 

16 Halife, 147-149; Taberî, III, 352-355; bnü’l-Esîr, II, 593-599.
17 Yezîd b. Muâviye’nin hayat hakk nda geni bilgi için kkz. Ünal K l ç, Tart malar n 

Oda ndaki Halife Yezîd b. Muâviye, stanbul 2001, 33-420; Hakk Dursun Y ld z, 
“Yezîd b. Mu’âviye”, A, (Eski ehir 1997), XIII, 411-413. 

18 Hayat hakk nda geni bilgi için bkz. Kelbî, Cemhere, 127; Belâzurî, IX, 448, 449; 
Ya’kûbî, II, 170; bn ‘Asâkir, XXVIII, 140-257; rfan Aycan, Emevîler Dönemin-
de Bir ktidar Mücadelesi Örne i: Abdullah b. Zübeyr (622-692), XLI, 99-105; 
Rudolph Zilhaim, “Fitnetü Abdullah b. Zübeyr”, (Arapçaya çev. Husâm es-Sa îr),
Mecelletü Mecma’i’l-Lü ati’l-‘Arabiyye, (D me k 1974), XLIX-4, 829-859. Bkz. 
brahim Beydûn, el-Hicâz ve’d-Devletu’l- slâmiyye, 398-404; M. Seligsohn, “Ab-

dullah b. Al-Zubayr”, A, (Eski ehir 1997), I, 44-46; Hakk Dursun Y ld z, “Ab-
dullah b. Zübeyr b. Avvâm”, D A, ( stanbul 1988), I, 145, 146; Fatih Erkoço lu, 
Abdülmelik b. Mervân, 158-176. 

19 bn ‘Asâkir, Tarih, XXVIII, 245; Kalka endî, Subhu’l-A’ â, I, 123. 
20 Belâzurî, Ensâbu’l-E râf, VI, 341. 
21  Belâzurî, VI, 278; 342; Taberî, III, 378; Ebû’l-Fidâ, Tarih, (el-Muhtasar fî 

Ahbâri’l-Be er), I-II, (Tlk. Mahmûd Deyyûb), Beyrut 1997, I-II, 204; 
Kalka endî, I, 123, 126.

22 bnü’l-Esîr, zzeddîn Ebu’l Hasen Ali b. Ebû’l-Kerem e - eybânî, (630/1233), el-
Kâmil fi’t-Târîh, I-IX, (Thk. Mektebu’t-Turâs), Müessesetü’t-Tarîhi’l-Arabî, Beyrut 
1989, II, 605. 

23 Ya’kûbî, II, 169; bnü’l-Esîr, II, 605; Ebû’l-Fidâ, I-II, 203; bn Dokmâk, I, 81. 
24 Ya’kûbî, II, 171; Taberî, III, 378. 
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Abdullah’ n çocuklu u ve gençli i babas n n yan nda geçmi tir. 
Babas ve dedesinin ölüm kal m sava olan Mercü’s-Suffer 
(64/684) ve Merc Râh t (Muharrem/A ustos 684) sava lar nda o 
daha dört ya ndad r. Kendisinin büyüyüp art k ordu komuta edebi-
lecek konuma gelmesine kadar önce dedesinin ard ndan da babas -
n n yapt klar sava lar n ve kazand klar galibiyetlerinin hikâyeleri 
ile büyümü olmal d r. Bilindi i üzere dedesi Mervân b. el-Hakem 
Câbiye’deki toplant da Emevî halifesi olmu tur. Böylece Emevî ha-
nedan n n Süfyânîler kolu nihayete ermi ve yerine de daha sonra 
kendisine nispetle Mervânîler olarak adland r lacak olan bu kolun 
hâkimiyeti ba lam t r. Mervân b. el-Hakem k sa süre sonra M s r’
kendi idaresine dahil etmi ve Abdullah’ n babas Abdülmelik’e Su-
riye, M s r ve bugünkü Filistin ve Ürdün’ün yer ald geni bir co -
rafyay  b rakm t r. Abdülmelik ise babas ndan kalan bu topraklara 
yenilerini ekleyerek geni Irak topraklar n kendi ülkesine katm
ve ard ndan da Mekke’de halifeli ini ilan eden Abdullah b. Zübeyr’i 
yenerek bütün slâm co rafyas n n birli ini yeniden tesis etmi tir. 
25

Abdullah’ n bir halife torunu ve halife o lu oldu unu hesaba 
katarsak e er, onun ya ad klar , hissettikleri ve hayallerinin bir 
köylü ya da bir bedevînin çocu undan farkl olaca kolayca anla -
lacakt r. Abdullah babas n n saray nda geçirdi i günlerde Bizans’tan 
gelen heyetlerden, bölge valilerinin habercilerine, ulemadan airle-
re kadar yüzlerce insanla kar la m , onlarla hemen hepsi ile gö-
rü emese de en az ndan göz temas nda bulunmu tur.

Kaynaklar m zda Abdullah’ n annesinin kimli ine dair bir bilgi 
bulunmamakla birlikte sadece bir cariye oldu u zikredilmektedir.26

Bir cariyenin çocu u olmas , babas n n döneminde ba ar lar ka-
zanmas na ra men onun ileride halife olmas na bir engel te kil 
edecektir.

Kaynaklar m zda Abdullah’ n fiziki özellikleriyle ilgili olarak ya-
k kl l n n d nda çok fazla bilgiye yer verilmemi tir. 27 âir el-
Hazîn ed-Deylî28 onun hakk nda unlar söylemektedir: 

25 Bu dönemle alakal olarak geni bilgi için bkz. Fatih Erkoço lu, Abdülmelik b. 
Mervân ve Dönemi, s. 128-176. 

26 sfahânî, Ebû’l-Ferec, (356/966), Kitâbu’l-E ânî, ( erh. Abdulemir Ali Mühennâ-
Semir Yusuf Câbir), yy trz., XV, 314; bn ‘Asâkir, XXIX, 344. 

27 sfahânî, el-E ânî, XV, 314.; bn Asâkir, XXIX, 344;
28 Hicâzl Emevî taraftar bir âir olan Hazîn b. Süleyman bir mevlâd r. Hazîn isminin 

onun lakab oldu u belirtilmektedir. Künyesi ise Ebû’ - a’sâ’d r. Di er bilgiler 
için bkz. sfahânî, el-E ânî, XV, s. 313. Bkz. Ebû’l-Hasen Ali b. Ömer ed-
Dârekutnî el-Ba dâdî, (385/995), el-Mu’telif ve’l-Muhtelif, (Thk. Muvaffak b. Ab-
dullah b. Abdulkadir), Beyrut 1986, s. 88. 
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“Elinde bambudan yap lma bir sopa var, ona parlak yüzlü biri-
sinin elindeki koku sinmi , 

Ma rur duruyor, yüzüne korkudan bak lam yor, ancak güldü ü 
zaman kendisiyle konu ulabiliyor.”29

âir Hazîn’le Abdullah bir hac sonras nda Medine’de tan m -
lard . bn ‘Asâkir’in rivayetine göre Abdülmelik, o lu Abdullah’la 
hacda beraberdi. 30 Abdülmelik’in Abdullah b. Zübeyr’in öldürülmesi 
sonras nda 75/694 y l nda hacca gitti i31 dü ünülecek olursa Abdul-
lah’ n henüz 15 ya ndayken babas yla Mekke’de oldu u anla l-
maktad r. 

Abdülmelik hac sonras nda o lunu Medine’ye göndermeye ka-
rar vermi ve o lunu gönderirken de orada yan na Hazîn ad nda, 
fasîh ve keskin dilli birisinin gelece ini, ona dikkat etmesini ve onu 
memnun etmesini tenbihlemi ti. Bu arada o luna da Hazîn’i çok iyi 
bir air, göbekli ve iri burunlu olarak tasvir etmi ti. Abdullah Medî-
ne’ye ula nca, hâcibine babas n n dediklerini iletmi ve bu ah s 
geldi inde çevirmemesini emretmi tir. Anla ld na göre Abdullah 
bir müddet âiri beklemi ve o da gelmeyince yatmak için odas na 
gitmi tir. K sa süre sonra hâcibi, Abdullah’ uykusundan uyararak 
zikretti i ahs n geldi ini söylemi ve müteakiben de Abdullah, 
hâcibine onu huzuruna almas n emretmi tir. âir, Abdullah’ n hu-
zuruna girdi inde onun güzelli ini ve elinde bambudan yap lm bir 
sopa oldu u halde sessizce durdu unu görmü tür. Abdullah bir 
müddet onun rahatlamas için beklemi ve daha sonra ona selam 
vermi tir. Hazîn onun selam n alm ve “Ey emîr, Allâh senin iyili-
ini versin, ben seni bir iirimde methetmi tim; fakat huzuruna 

girince, cemâlini ve heybetini görünce söyledi imi unuttum” demi -
tir: Bunun üzerine Abdullah, bu iiri ondan okumas n istemi ve o 
da yukar da zikretti imiz beyti okumu tur.32

Emevî taraftar âirler aras nda yer alan Hazîn, daha sonra M -
s r valili i esnas nda Abdullah’ n yan na gitmi ve onun meclisinde 
bulunmu tur.33 Abdullah onu birçok defa ödüllendirmi tir.34

Abdullah’ n evlilikleriyle ilgili malumat sfahânî’nin, âir Ha-
zîn’e hasretti i bölümde bulmaktay z. sfahânî burada onun Remle 

29 bn ‘Asâkir, XXIX, 347; Müneccid, 84. 
30 bn ‘Asâkir, XXIX, 247.
31 Halife b. Hayyât,Tarih, s. 170. 
32 bn ‘Asâkir, XXIX, 247. sfahânî, bu rivayeti k saca zikretmekle yetinmi tir. Bkz. 

el-E ânî, XV, 314. 
33 sfahânî, XV, 319. 
34 sfahânî, XV, 323. 
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binti Abdullah b. Abdullah 35 ve Hind bint Ebû ‘Ubeyde isimli iki 
han m n zikretmekte ve Remle ile çok do urgan bir kad n olmas n-
dan dolay evlendi ini; fakat kendisine çocuk do uramadan Abdul-
lah’ n vefat etti inden bahsetmektedir.36

Abdullah’ n çocuklar hakk nda fazla bilgimiz olmamakla birlik-
te kaynaklar m zda onun Ömer ve Muhammed adlar nda iki o lun-
dan bahsedilmektedir. Ömer ismindeki o lunun Yezîd b. Velid 
(126/744) döneminde 37 hac emirli i yapt zikredilmektedir. 38

Muhammed isimli di er o lunun ise Hi âm b. Abdülmelik’in k z yla 
evlendi i ve ondan bir o lunun dünyaya geldi i nakledilmektedir. 
39 Bunlara ilave olarak Abdullah’ n, ‘Amr isminde bir o lunun daha 
oldu u, onun künyesindeki isimden anla lmaktad r. 40 Ne var ki 
kaynaklar m zda Abdullah’ n bu o lu hakk nda her hangi bir bilgiye 
ula amad k. 

Muneccid, Abdullah’ n âm ehli tabiinleri aras nda dördüncü 
halkada yer ald n belirtirken,41 bn ‘Asâkir, onun, babas ndan ve 
karde i halife Velid b. Abdülmelik’ten rivayette bulundu unu zik-
retmektedir.42 Kendisinden de Ali b. Hamle’nin rivayette bulundu u 
nakledilmektedir.43

bn ‘Asâkir, Abdullah’ n D me k’teki evinin, Emevî Camii’inin 
kap s n n yan nda el-Kubeb (kubbeler) olarak bilinen yerde bulun-
du unu zikretmektedir.44

Elimizde onun nas l bir ki ili i sahip oldu una dair yeterli ve-
rimiz yoktur. Fakat ileride Abdullah’ n ölümünü ele al rken zikrede-
ce imiz gibi onun mala ve mülke çok dü kün oldu una dair riva-
yetler bulunmaktad r. Hem halife o lu olmas hem de özellikle 
Anadolu seferlerinde gösterdi i ba ar larla onun zengin ve varl kl

35 sfahânî, ba ka bir yerde bu kad n n ismini Rîta binti Abdullah b. Abdu’l-Medân 
olarak vermektedir. Bkz. el-E ânî, XXI, 136. 

36 sfahânî, el-E ânî, XV, 314, XXI, 136. 
37 Bkz. Halife b. Hayyât, Tarih, 240-242. 
38  el-Mes’ûdî, Ebû’l-Hasen Ali b. el-Hüseyin, (346/957), Murûcu’z-Zeheb ve 

Me’âdinu’l-Cevher, (Thk. Sa’îd Muhammed el-Lehhâm), Beyrût 1997, IV, 400; 
bn Asâkir, XLV, 115, 116. Bkz. Müneccid, 132; Bedr Muhammed Fehd, “Tarihu 

Ümerâi’l-Hac”, el-Mevrid, (Ba dat 1981), IX-4, 182. 
39 Zübeyrî, Kitâbu Nesebi Kurey , 168; bn ‘Asâkir, LIII, 369. 
40 bn Asâkir, Tarihu D me k, XXIX, 343. Ayr ca bkz. Müneccid, Mu’cemu Benî 

Ümeyye, 83. 
41 Müneccid, Mu’cem, 83. 
42 bn Asâkir, XXIX, 343. 
43 Müneccid, 83. 
44 bn Asâkir, XXIX, 344; bkz. ez-Zehebî, emsuddin Ebû Abdullah Muhammed b. 

Ahmed et-Türkmânî, (748/1347), Tarihu’l- slâm ve Vefeyâtu’l-Me âhiri ve’l-
A’lâm, (Thk. Ömer Abdusselam et-Tedmûrî), Beyrût 1993, (81-100 Olaylar ), s. 
402; Müneccid, 83. 
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bir kimse oldu u anla lmaktad r. Genelde Emevî halifeleri ve 
prenslerinden bir k sm istisna tutulacak olursa ço unlu unun e -
lenceye, kad na ve araba dü kün olduklar ve dînî hassasiyetleri-
nin pek bulunmad rivayet edilmektedir.45 Fakat bizim burada bn 
‘Asâkir’den nakledece imiz Halife Velid b. Abdülmelik’in, karde i 
Abdullah’la olan diyalo unun zikredildi i rivayet oldukça dikkat 
çekicidir. Rivayete göre Velid, Abdullah’a Kur’ân- Kerîm’le aras n n 
nas l oldu unu sormu , o da her Cuma hatim indirdi ini belirttikten 
sonra halifenin aras n n nas l oldu unu ö renmek istemi tir. Halife 
de i güçle çok fazla me gul olmas na ra men üç günde bir hatim 
indirdi ini söylemi tir.46 Gündelik ya amlar ndaki i lerinin yo un-
luklar na ra men biri halife di eri ordu komutan ve vali karde in 
kendi ifadelerinden dîni hassasiyetlerinin bulundu u anla lmakta-
d r.

2) Abdullah b. Abdülmelik’in Hizmet ve Faaliyetleri 

Abdullah b. Abdülmelik kaynaklar m zda ilk olarak Humus vali-
li i ile birlikte Anadolu seferleri (Yaz seferleri) komutan olarak yer 
almaktad r. Müteakiben o, bnü’l-E ’as isyan n n bast r lmas nda ve 
son olarak da M s r valisi olarak gözükmektedir. Burada onun bu 
görevlerdeyken yapm oldu u faaliyetler üzerinde durmak istiyo-
ruz. 

a) Humus Valili i ve Yaz Seferleri Komutanl

Halife b. Hayyât, Abdullah b. Abdülmelik’in babas n n halifeli-
inde Humus valisi olarak görev yapt n zikretmektedir. 47 Hu-

mus, Suriye’de antik dönemlerden beri çok geli mi bir sulama 
sistemine sahip bir ehirdi. Palmira ve Deyrezûr vas tas yla ran 
körfezini Akdeniz’e ve am’ Haleb’e ba layan yol üzerinde yer al-
maktayd 48 ve bu konumundan dolay ehir Emeviler döneminde 
önemli bir mevki i gal etmekteydi. Humus ehri, âm’a yak nd ve 
kuvvetle muhtemel Halife Abdülmelik, o lunun kendisine yak n bu 
ehirde tecrübe kazanmas n istemi olmal d r.

Kaynaklar m zda Abdullah’ n Humus valili ine ne zaman geti-
rildi i ile ilgili herhangi bir bilgiye ula amad k. Fakat onun ilk defa 
81/700 y l nda babas n n emriyle ç kt Anadolu seferinde ve 

45 rfan Aycan, “Musiki”, Emeviler Dönemi Bilim, Kültür ve Sanat Hayat , Ankara 
2003, s. 109. 

46 bn Asâkir, XXIX, 344. bn Asâkir, brahim b. Ebû ’Abla’dan nakletti ine göre 
Velid, Ramazan ay nda 17 kere hatim indirmektedir. Bkz. bn Asâkir, XXIX, 344.

47 Halife, 189. 
48 Robert Mantran, “Humus”, D A, stanbul 1998, XVIII, 370. 
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Kâlikilâ’ (Erzurum)’n n fethinde görülmesinden hareketle onun Hu-
mus valisi iken bu seferi düzenledi i anla lmaktad r.49

Biz Abdullah’ n komutas ndaki Anadolu seferlerine geçmeden 
önce babas n n dönemindeki slâm-Bizans ili kilerine ve Emevîlerin 
Anadolu seferleri üzerinde k saca durmak istiyoruz. Zira bu seferle-
rin, Abdullah döneminde bölgeye yönelik yap lan askerî faaliyetlere 

k tutaca kanaatindeyiz.

Abdullah’ n babas Abdülmelik, kendi babas Mervân b. el-
Hakem’den sadece M s r ve Suriye’den olu an bir devleti miras al-
m t . Abdülmelik hilafetinin ilk y llar n Hicâz, Irak ve Horasan’a 
hakim olan Abdullah b. Zübeyr ile mücadeleyle geçirmi ti. Müslü-
manlar n birbirlerine dü mesini f rsat bilen Bizansl lar, bu durumu 
kendi lehlerine çevirebilmek için harekete geçmi lerdi.

Abdülmelik, Abdullah b. Zübeyr’in Irak valisi Mus’ab b. 
Zübeyr’le daha rahat u ra abilmek ve Anadolu’dan gelebilecek 
tehlikeyi önlemek için Muâviye b. Ebû Süfyân’ n da 46/658 kendi 
zaman nda yapt gibi50  Bizansla anla ma yoluna gitti ve sulhu 
para kar l sat n ald . Yap lan anla maya göre Bizansl lara y lda 
360 bin dinar, 360 köle ve 360 saf kan Arap at verilecekti.51 Ne 
var ki bu anla ma k sa sürmü ve Bizans imparatoru II. Justinian 
(685-695 ve 705-711), Müslümanlar n aralar ndaki iç sava  f rsat 
bilerek, Cerâcime halk n n (Hristiyan Merdeîler) 52 da deste iyle 

49 Taberî, III, 620; bnü’l-Esîr, III, 141. Taberî ve bnü’l-Esîr bu komutan n n ismini
‘Ubeydullah olarak vermektedirler. Do rusu Abdullah olmal d r. Bu isim yanl l k-
la ‘Ubeydullah olarak yaz lm olmal d r. Zira Abdülmelik’in bu isimli bir o luna 
kaynaklar m zda rastlayamad k. Tarih, III, 620; Kâmil, III, 141. 

50Theophanes, The Chronicle, (An English translation of anni mundi 6095-9305 
(A.D. 602-813), with inroduction and notes. Harry Turtledove), Philadelphia 
1982, 59; Christophilopoulou, Aikaterina, Byzantine History, (Çev. Timothy Cul-
len), Amsterdam 1993, 85. Theophanes 658-659 y l olaylar içerisinde 
Muâviye’nin 1000 dinar, bir köle, bir at ödemek kayd yla Bizansl larla anla t n
belirtmektedir. The Chronicle, 46. Bkz. Casim Avc , slâm Bizans li kileri, stan-
bul 2003, 72. Merdeîler’in olu turdu u birlikler, Muâviye devrinde 666 y l nda 
Lübnan içlerine kadar ilerlemi ve ciddi bir tehlike olu turmu tu. Muâviye bunun 
üzerine Bizans mparatoru ile bir anla ma imzalam ve anla maya gore Bi-
zans’a y ll k a r bir vergi ödemek zorunda kalm t r. Hitti, Philip K., Siyasi ve 
Kültürel slâm Tarihi, I-IV, (Çev.Salih Tu ), stanbul 1995, I, 324.

51 Theophanes, 59; Christophilopoulou, 85. Theophanes Abdülmelik’in halife oldu-
unda Suriye’de bir k tl n ve veban n oldu unu zikretmekte; Merdeîlerin sald -

r s esnas nda ise bu felaketlerin en iddetli zamanlar oldu unu bildirmektedir. 
The Chronicle, 59. 

52 Cürcümânî kelimesinin ço uludur. Müslümanlar Cürcüme Bizansl lar ise Merdeîler 
demektedir. Ya ma gibi e kiyal kla geçinen bu topluluk genelde Amanos da la-
r n n sarp kesimlerinde ve Antakya’n n batakl klar nda oturuyorlard . Bu konum-
lar gere i kolay kolay da itaat alt na al nam yorlard . Bunlar Bizans devletine 
devaml olmamakla birlikte asker sa lamaktayd . slâm ordular n n Antakya’y
fetihleri ile Merdeîler, Müslümanlar n hizmetine girmek suretiyle bölgede bulu-
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Suriye’ye bir ordu sevk etmi (70/689)53 ve k sa süre içinde bu 
ordu Antakya’y ele geçirmi ti.54

Abdülmelik bu durum kar s nda Bizansla yeniden bir anla ma 
yapmak zorunda kalm t .55Böylece yukar da zikredilen ilk anla -
maya K br s, Ermenistan ve berya’dan (Gürcistan) al nan vergil-
erin iki güç aras nda payla lmas maddesi de eklenmi oldu.56 Ay-
r ca mparator Cerâcime’den olu an orduyu Lübnan d nda tutacak 
ve bunlar n slâm topraklar na sald r lar n durduracakt . 57

Abdülmelik, bnü’z-Zübeyr sorununu ortadan kald r p (73/692) 
devletin istikrar n yeniden temin edip, devletin s n rlar n karadan 
ve denizden tahkim ettirip, buralar güvence alt na ald ktan sonra, 
savunma durumundan ç k p taarruza geçmi tir. Art k slâm ordular
hemen her y l Bizans topraklar na yaz ve k seferleri düzenlemeye 
ba lam lard r.

71/690-91 y l nda Bizans’la yap lan antla man n bozulmas ve 
sava n patlak vermesiyle, Bizans’ n Anadolu’ya yerle tirdi i Slav 
birlikleri Bizans’ terk ederek Abdülmelik’in hizmetine girmi ti. Bi-
zansl lar, Ermenistan’daki hakimiyetlerini bu sava ta kaybetmi ler 
ve Kayseriyye ehri bu tarihte Müslümanlar n eline geçmi tir.58

Art k Müslümanlar hemen her y l Anadolu içlerine do ru sald r
tertip edeceklerdir. Abdülmelik’in karde i Muhammed b. Mervân 

nan geçitlerin kontrollerini sa lama görevi kendilerine verilmi ti. Yine de bu top-
luluk kendi ç kar na göre kim daha fazla ücret verirse onun hizmetine girmek-
teydi. Bkz. el-Belâzurî, Ahmet b. sa b. Cafer, (279/895), Futûhu’l-Buldân, 
(Thk. Abdullah Enîs et-Tabbâ’- Ömer Enîs et-Tabbâ’), Beyrut 1987, s. 217, 218; 
A. A., Vasiliev, Bizans mparatorlu u Tarihi, (Çev. Arif Müfid Mansel), Ankara 
1943, s. 273; Ernst Honigmann, Bizans Devleti’nin Do u S n r , (Çev. Fikret 
I ltan), stanbul 1970, s. 38; H. Lammens, “Merdeîler”, A, (Eski ehir 1997), 
VII, 757-759; Mustafa Fayda, “Cerâcime”, D A, ( stanbul 1993), VII, 389, 390. 
Mustafa L. Bilge, “Lübnan”, D A, (Ankara 2003), XXVII, 244. 

53 Belâzurî, VII, 42; Taberî, III, 516; bnü’l-Esîr, III, 38; bn Kesîr, ‘ mâdü’d-Dîn
Ebû’l-Fidâ smail b. Ömer (774/1372), el-Bidâye ve’n-Nihâye, I-XIV, Dâru’l-
Fikri’l-Arabî, yy 1932, VIII, 336; bn Haldûn, Kitâbu’l- ber ve Dîvânu’l-Mübtedei 
ve’l-Haber fî Eyyâmi’l-‘Arab ve’l-‘Acem ve’l-Berber, I-VIII, Beyrut 1996, III, 46.

54 Casim Avc , 75. 
55 Belâzurî, VII, 42, 43. 
56 Theophanes, 61; Christophilopoulou, 85. 
57 Theophanes, 61; Casim Avc , 76. Theophanes bu anla man n 686-687 y l olaylar

içerisinde yap ld n kaydetmektedir. The Chronicle, 61. Belâzurî ve bnü’l-Esîr 
70/689 y l nda bu anla man n oldu unu zikretmektedirler. Ahmet b. sa b. 
Ca’fer (279/895), Fütûhu’l-Buldân, (Thk. Abdullah Enîs et-Tabbâ’- Ömer Enîs et-
Tabbâ’), Beyrut 1987, 218; Kâmil, III, 37. 

58 Taberî, III, 526; bnü’l-Esîr, III, 62. Bkz. Mehmet p irli, “Kayseri”, D A, (Ankara 
2002), XXV, 96. 
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73/692 de Sebastiya’da (Sivas) bir Bizans ordusunu imha etti. 59

Ayn  y l içerisinde Osman b. Velid komutas ndaki bir ordu Ermeniye 
bölgesinde ba ka bir Bizans ordusunu bozguna u ratt . 60

Muhammed b. Mervân, 74/693 61 ve 75/694 y llar nda da Ana-
dolu içlerine seferler düzenledi. Bu arada Bizansl lar ‘A’mâk’a 
(Amik) 62 yürüdüler.63 Dü man ordusunu Ebân b. el-Velid b. ‘Ukbe 
b. Ebû’l-Mu’ayt ve Dînâr b. Dînâr yönetimindeki Müslüman ordular
Mara 64 ovas nda 65 kar lad lar ve yap lan sava Müslümanlar ka-
zand .66

76/695 y l nda ise Muhammed b. Mervân Malatya’dan hareket 
ederek Bizans topraklar na yönelik bir sefere ç kt . 67 Ertesi y l 
(77/696) halifenin o lu Velid b. Abdülmelik Bizans topraklar nda 
ilerledi68 ve ordusuyla Malatya ve Massîsa 69 aras na kadar ula t .70

bn ‘Asâkir’de yer alan iki rivayetten birinde Velid’in bu seferinde 
azâle’ye 71 kadar gitti i belirtilirken di er bir rivayette onun Anka-

ra’ya kadar ula t belirtilmektedir.72

78/697 y l nda Muhriz b. Ebû Muhriz Bizans topraklar na bir 
sefer düzenlemi ve bu seferde Ezkale fethedilmi tir.73 79/698’da 

59 Halife, 169. bn Kesîr bu seferin nereye yap ld n zikretmeksizin Muhammed b. 
Mervân’ n bu seferde Bizansl lar hezimete u ratt n belirtmektedir. Bidâye, 
VIII, 372. 

60 bn Kesîr, VIII, 372. 
61 Belâzurî, 266; bnü’l-Esîr, III, 84. Belâzurî Muhammed’in Bizansl lara bu seferiyle 

aradaki anla man n bozuldu unu nakletmektedir. Futûh, 266. 
62 Yâkût bu kelimenin ço ul olarak söylendi ini bundan kastedilenin el-‘Amak oldu-

unu belirtmektedir. Buras Haleb ve Antakya aras nda Dâb k yak nlar nda bir bir 
küçük beldedir. Bkz. Yâkût, I, 264.

63 Halife, 170; Belâzurî, Futûh, 266; Ya’kûbî, II, 203; bnü’l-Esîr, III, 97.
64 Bizans topraklar ve slâm topraklar aras nda yer alan bir s n r ehridir. ehir 

çifte surla ve bir hendekle çevrilmi tir. ehrin ortas nda Mervan b. Muhammed’in 
yapt rd bir kale bulunmaktad r. Yâkût, V, 126. Bkz. Tufan Gündüz, “Kahra-
manmara ”, D A, ( stanbul 2001), XXIV, 192. 

65 Belâzurî, age, 266. 
66 Halife, 170; Belâzurî, age; 266; Ya’kûbî, II, 203. 
67 Halife, 172. 
68 Halife, 173; Taberî, III, 611; bkz. Ya’kûbî, II, 203. 
69 Tarsus’a yak n, Rum topra ile Antakya aras nda (Sü ûru’ - âm’da) Ceyhan 

nehri üzerinde bir ehir. Yâkût el-Hamevî, ihâbeddîn Ebû Abdullah Yâkût b. Ab-
dullah er-Rûmî, (626/1228), Mu’cemu’l-Buldân, (Thk. Ferid Abdülaziz el-Cündî), 
Dâru’l-Kütübi’l- lmiyye, Beyrut trz., V, 169. 

70 Halife, 173; bn ‘Asâkir, LXIII, 170. 
71 bnü’l-Esîr, azâle’nin Malatya taraflar nda oldu unu söylemektedir. Kâmil, III, 

220. 
72 bn ‘Asâkir, LXIII, 170. 
73 Halife b. Hayyât, 174. As l ismi Muhriz b. Esîd el-Bâhilî’dir. bn Hacer el-Askalânî 

bu ahs n biyografisini verirken onun Hz. Ebû Bekir zaman nda D me k’in ku a-
t lmas nda bulundu unu ve onun Receb 78/Eylül 697 y l nda Bizans topraklar na 
düzenlenen seferde yukar da zikredilen ehir isminden farkl olarak Erhale’yi fet-
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Velid b. Abdülmelik’in Malatya taraflar na sefer düzenledi i ve bu-
radan çok say da ganimet ve esir ald zikredilmektedir.74 Yine
79/698 y l nda 75 bnü’l-Hakem’in Bizans topraklar na seferde bu-
lundu u; 76 Malatya ve Massîsa aras nda 77 bulunan Mercu’ -
ehem’de78 koyun sürülerini ele geçirdi i nakledilmektedir.79

79/698 senesinde ise çok say da insan n hayat n kaybetti i 
iddetli bir taunun vukû bulmas nedeniyle herhangi bir sefere ç k -

lamam ve bu durumdan faydalanmak isteyen Bizansl lar, y l içeri-
sinde Antakya’ya bir sald r da bulunmu lard r.80 Halife b. Hayyât 
80/699 y l nda âm’da yine iddetli bir taunun ba gösterdi inden 
ve bu y l yine askeri sefer düzenlenemedi inden bahsederken; 81

Taberî 80/699 y l nda Abdülmelik’in o lu Velîd’i sefere gönderdi ini 
zikretmektedir.82

Abdülmelik zaman nda görüldü ü gibi iç sava n sona ermesiy-
le birlikte özellikle Anadolu’da Müslümanlar n askerî hareketlili i 
artm ve kar la lan Bizans ordular imha edilmi tir. 

Ezkale’nin fethi d nda, yap lan bu seferlerin kal c olmad
sadece ganimet elde etmeye ve bölgedeki Bizans hakimiyetini za-
y flatmaya yönelik oldu u anla lmaktad r. Bizansl larla anla man n 
bozulmas sonras nda, Anadolu’daki bu askeri faaliyetlerle birlikte 
Müslümanlar Bizansl lar kar s nda insiyatifi ele alm lard r.

Abdülmelik dönemi Anadolu seferlerinde Abdullah b. 
Abdülmelik’i biz ilk olarak 81/700 y l nda babas n n emriyle ç kt
Kâlikilâ’ (Erzurum)’n n fethinde görmekteyiz. ehir, Abdullah tara-
f ndan fethedilmi tir. 83

hetti ini belirtmektedir. Ebû’l-Fazl Ahmed Ali el-Askalanî, (852/1448), el- sâbe fî 
Temyîzi’s-Sahâbe, Beyrut 2004, 1178.

74 Halife, 175. 
75 Ya’kûbî bu seferin 76/695 y l nda yap ld n  ve bu ordunun komutan n n da Yahyâ 

b. el-Hakem oldu unu zikretmektedir. Tarih, II, 203. Bkz. Mustafa Zeki Terzi, 
“Emevîler ve Abbâsîler Zaman nda Malatya Hudut Garnizonu”, OMÜ FD, (Sam-
sun 1989), III, 110. 

76 Halife, 175. Taberî 78/697 y l nda Abdülmelik’in amcas Yahyâ b. el-Hakem’i bir 
sefere yollad na dair bir kay t yer almaktad r. Bkz. Tarih, III, 613. 

77 Ya’kûbî, II, 203. 
78 Amuriyye’nin yak n nda Bizans topraklar nda bulunan bir ehir. Yâkût, III, 371. 
79 Halife, 175. 
80 Taberî, III, 614; bnü’l-Esîr, III, 137.
81 Halife,176. 
82 Taberî, III, 619. 
83 Taberî, III, 620; bnü’l-Esîr, III, 141. Taberî ve bnü’l-Esîr bu komutan n n ismini

‘Ubeydullah olarak vermektedirler. Do rusu Abdullah olmal d r. Bu isim yanl l k-
la ‘Ubeydullah olarak yaz lm olmal d r. Zira Abdülmelik’in bu isimli bir o luna 
kaynaklar m zda rastlayamad k. Tarih, III, 620; Kâmil, III, 141. 
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Ertesi y l 82/701 y l nda Müslümanlar, Anadolu’ya iki koldan 
sald r düzenlediler. Abdullah b. Abdülmelik komutas ndaki ordu 
Massîsa taraf nda bulunan Sinan kalesini84 (H snu Sinân) fethetti.85

Yine Emevî-Bizans mücadelesinde önemli bir yer i gal eden, sken-
derun-Antakya yolu üzerindeki Amanos da lar nda Belen Geçidi 
giri inde yer alan ve Anadolu’dan Suriye’ye oradan da M s r’a do ru 
uzanan yolun üzerinde bir konak yeri olan Ba ras 86 ele geçirildi. 
Bu arada Ba ras’la birlikte skenderun bölgesi Mesleme b. 
Abdülmelik’e ikta olarak verilmi ti, o da burada koloniler olu tur-
mu tu.87

Muhammed b. Mervân komutas ndaki di er bir ordu ise Erme-
nistan’a girdi. Muhammed burada Ermenilerle yapt sava ka-
zand ve onlarla bir anla ma tesis etti.88 Buna göre Nebîh b. Abdul-
lah el-‘Anzî buraya vali tayin edildi. Ne var ki k sa bir süre sonra 
yeni vali, Ermeniler taraf ndan öldürüldü. 89

83/702 y l nda Anadolu’ya yine çifte harekât düzenlendi Abdul-
lah b. Abdülmelik komutas ndaki slâm ordusu Rumlarla, Sûriye90

ve Lü’lü’de 91 kar la t ve yap lan sava ta dü man ordular bozgu-
na u rat ld .92 Muhammed b. Mervân ise öldürülen valinin intikam
ve bölgede yeniden kontrolün sa lanmas için ordusuyla 
Ermeniye’ye girdi93 ve Ermenilerle bir sulh daha yapt . Muhammed 
buraya vali olarak da Ebû eyh b. Abdullah el- anevî’yi ve ‘Amr b. 
es-Sadî el- anevî’yi görevlendirdi. Ne yaz k ki müteakiben bunlar 
da Ermeni isyanc lar taraf ndan öldürüldü.94

84 Rum topraklar nda bulunan bir kale. Yâkût, II, 305. Halife b. Hayyât her ne kadar 
bu kaleyi Abdülmelik b. Mervân’ n fethetti ini zikretse de (Tarih, 182) Yâkût bu-
ran n Abdülmelik’in o lu Abdullah taraf ndan fethedildi ini söylemektedir. 
Mu’cem, II, 305. bn Asâkir ise Abdullah’ n 82/701 y l nda Sâra kalesini fethetti-
ini zikretmektedir. Tarih, XXIX, 345. 

85 Halife, 182. Belâzurî buras n n 84/703 y l nda fethedildi ini zikretmektedir. Futûh, 
226. 

86 Lukam da ete inde bir ehir. Antakya ile aras 4 fersaht r. Yâkût, I, 552. Ba-
ras, bugün Hatay’ n Belen ilçesine ba l Ötençay isminde bir köydür. Yusuf Ha-

laço lu, “Ba ras”, D A, ( stanbul 1991), IV, 450.
87 Belâzurî, Futûh, 202; Yâkût, I, 552. Yusuf Halaço lu, agm, IV, 450. 
88 Halife, 182. 
89 Halife, 182. 
90 Hunâs ra (Haleb’de bir küçük belde. Mu’cem, II, 446.) ve Selemiye (H ms’da 

küçük bir belde. Mu’cem, III, 272.) aras nda bulunan ( am’da) bir yer ismi. Yâ-
kût, III, 318. 

91 Tarsûs yak nlar nda bir kale. Yâkût, V, 31. 
92 Halife b. Hayyât, 183; bn Asâkir, XXIX, 345. 
93 Halife b. Hayyât, 183. 
94 Halife b. Hayyât, 183. 
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Kaynaklar m zda Abdullah’ n 84/70395 y l nda Bizans toprakla-
r na yeni bir sald r daha düzenledi i ve Turande’ya96 kadar ilerle-
di i kaydedilmektedir.97 Yâkût el-Hamevî, Abdullah’ n burada yer-
le im birimleri olu turdu unu zikretmektedir.98 Baz kaynaklar m z-
da ise Abdullah’ n 84/703 y l nda düzenledi i yaz seferinin Massîsa 
ehrine oldu u ve onun buray ele geçirdi i bildirilmektedir. 99

Bu sefer sonras nda Abdullah, ehrin y k lm olan kalesini eski 
temelleri üzerine yeniden yapt rd ve buraya 300 tanesi seçkin as-
ker olmak üzere çok say da asker yerle tirdi. Ayr ca kaleye bu as-
kerler için bir de cami in a ettirdi.100 Belâzurî her y l Antakya’dan 
1500 ila 2000 askerin buraya geldi ini ve k geçirdikten sonra 
geri döndüklerini zikretmektedir.101 Belazuri’nin rivayetinden bura-
da özellikle k  mevsiminde askeri hareketlili in oldu u anla lmak-
tad r. Zira di er askeri birlik bölgenin güvenli ini sa lamada yeterli 
görülmedi inden olsa gerek buraya ek birliklerin gönderilmesi ihti-
yac do mu olmal d r. 

Abdullah Massîsa’da tahkimat n yaparken ayn  y l içerisinde 
(84/703) Ermenistan’a ilerleyen bir Bizans ordusu, Muhammed b. 
Mervân taraf ndan yenilgiye u rat ld .102 Daha sonra Muhammed 
taraf ndan gönderilen Hz. Osmân’ n mevlas Ziyâd b. el-Cerrâh ve 
Hubeyre b. el-‘A’rec el-Hadramî komutas nda bir (ya da iki) ordu 
dü man bölgesindeki Ne evâ 103 ve Busfurcân 104 ehirlerinde bu-
lunan kilise, manast r ve köyleri yakt lar. 105 Bir sene sonra 
85/704’te Muhammed b. Mervân yeniden Ermenistan’a hücuma 
geçti. Me hur komutan yaz ve k orada geçirdi.106

95 Taberî, III, 650; bn Asâkir, XXIX, 345; bnü’l-Cevzî, Ebû’l-Ferec Cemâluddîn 
Abdurrahman b. Ali, (597/1200), el-Muntazam fî Tevârihi’l-Mulûk ve’l-Ümem, 
(Thk. Suheyl ez-Zekkâr), yy 1996, IV, 393; bnü’l-Esîr, III, 169; bn Kesîr, IX-
X, 57; Yâkût tarihi 83/702 olarak vermektedir. Mu’cem, IV, 37. 

96 Yâkût buras n Turande olarak vermektedir. Bizans topraklar nda Malatya’ya üç 
merhale mesafede yer alan bir ehir. Mu’cem, IV, 37. (Bugünkü Darende). 

97 Halife b. Hayyât, 184; Yâkût, IV, 37. Bkz. Honigmann, 39. 
98 Yâkût, IV, 37. 
99 Belâzurî, Futûh, 225, 226; Taberî, III, 650; bn Asâkir, XXIX, 345; bnü’l-Cevzî, 

IV, 393; bnü’l-Esîr, III, 169; bn Kesîr, IX-X, 57. Bkz. Cemîl Abdullah el-M srî, 
“Tarsûs, Safhatun min Cihâdi’l-Müslimîn fî’s-Su ûr”, Mecelletü’l-Câmiati’l-
slâmiyye, (Medine 1987), LXXVIII, 107.

100 Halife b. Hayyât, 184; Belâzurî, Futûh, 226; bnü’l-Esîr, III, 169. Bkz. E. 
Honigmann, “Misis”, A, (Eski ehir 1997), VIII, 364.

101 Belâzurî, age, 226. 
102 Halife, 183, 184; bn Kesîr, IX-X, 57. bnü’l-Esîr, Muhammed b. Mervân’ n sade-

ce Ermeniye’ye gaza yapt n zikretmektedir. Kâmil, III, 169. 
103 Yâkût, Ne evâ’y  Azarbeycan’ n bir ehri olarak zikretmektedir. Mu’cem, V, 331.
104 Arrân topraklar nda bir ehir. Bu ehir Ermeni bölgesinden say lm t r. Mu’cem, I, 

501. 
105 Halife, 184. 
106 Halife, 184; bnü’l-Esîr, III, 180. 
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Kaynaklar m zda Abdullah b. Abdülmelik’in ismini yukar da zik-
retti imiz gibi ilk olarak Kâlikilâ’ (Erzurum)’n n fethinde görmekte-
yiz. Müteakiben bölgeye düzenlenen di er seferlerde onun ad na 
amcas Muhammed b. Mervân, karde i Velid ve di er karde i 
Mesleme b. Abdülmelikle birlikte s kl kla rastlamaktay z. Abdul-
lah’ n, amcas Muhammed b. Mervân ve a abeyleri Mesleme ve 
Velid ve maiyyetinde yukar da zikretti imiz Anadolu’ya yönelik sal-
d r lar nda çok genç denebilecek bir ya ta i tirak etmi olmas kuv-
vetle muhtemeldir. Böylece Abdullah a abeylerinin ve amcas n n 
yan nda kat ld bu seferlerde sava ve yöneticilik tecrübesi ka-
zanm olmal d r. Aksi takdirde babas taraf ndan oldukça tecrübe-
siz ve genç bir ya ta pek de iyi bilinmeyen bir bölgelerin fethine 
memur edilmesinin izah zor olacakt r. Halife b. Hayyât’ta zikredi-
len onun Humus valili i ise muhtemelen onun ilk Anadolu seferine 
ç kmas yla e zamanl olmal d r. 

Bizansla yap lan anla man n bozulmas sonras nda Abdülmelik 
döneminde Anadolu içlerine yap lan seferlerin pek kal c olmad kla-
r ndan bahsetmi tik. Özellikle Abdullah’ n bölge üzerine yapt
seferlerde bu durum biraz farkl l k göstermektedir. Her ne kadar bu 
askerî faaliyetlerde dü man bölgesinin biteviye bezdirilmesi ve ga-
nimet elde etme iste i yine belirgin olsa da özellikle Abdullah’ n bir 
k s m faaliyetlerinde oldu u gibi Müslümanlar n buralarda daha 
kal c olmaya çal t klar anla lmaktad r.

Bilindi i üzere Abdullah’ n valilik yapt Humus’un da içinde 
bulundu u Suriye topraklar (daha Hz. Ömer zaman nda) Filistin, 
Ürdün, D me k ve Humus olmak üzere dört askeri bölgeye (cünd) 
ayr lm t . 107 Ba lang çta Humus’a dahil olan K nnesrîn (Chalcis)108

müteakiben Yezîd b. Muâviye zaman nda (60-64/680-684) Anta-
kya, Menbic ve çevresi ile birlikte müstakil bir cünd haline 
getirilmi tir.109 Cezîre bölgesi de daha önce K nnesrîn’e ba l idi. 
Buran n genel valisi Muhammed b. Mervân,110muhtemelen artan 
askeri harcamalar n kar layabilmek için Abdülmelik’ten Cezîre’nin, 
K nnesrîn’den ayr larak müstakil bir cünd haline getirilmesini is-

107 smail Yi it, “K nnesrîn”, D A, (Ankara 2002), XXV, 419. 
108 ‘Avâs m bölgesi yak nlar nda bulunan bu ehir, Humus ve Halep aras nda yer 

almaktad r. Yâkut buras n n baz kereler Avâs m içerisinde bulundu unu zikret-
mektedir. Mu’cem, IV, 458.

109 Belâzurî, Futûh, 180. Bkz. Hugh Kennedy, “The Towns of Bilâd al-Shâm and the 
Arab Conquest”, Proceedings of the Symposium on Bilâd al-Shâm During the 
Byzantine Period, (15-19 Kas m 1983), (Ed. Muhammed Adnan Bakhit-
Muhammed Asfour), Ammân 1986, 90; Nikola Ziyade, “et-Tatavvuru’l- dârî li-
Bilâdi’ - âm beyne Bizanta ve’l-Arab”, 128.

110Belâzurî, Futûh, 465; bn Hazm, Cemhere, I-II, 87; bnü’l-‘Adîm, Kemâlüddîn 
Ebû’l-Kâs m Ömer b. Ahmed b. Hibetullah Ebû Cerâde (660/1262), Zübdetü’l-
Haleb min Tarih-i Haleb, I-II, (Thk. Sâmi ed-Dahhân), D me k  1951, I, 44..
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temi , halife de buras n müstakil bir cünd yapm t r. Böylece 
Cezîre’de konu lanan askerler ihtiyaçlar n buradan elde edilen 
harâctan kar lamaya ba lam lard r. 111 Buna göre Kinnesrin 
yeniden Humus’a ba lanm olmal d r. Böylece Emevîlerin özellikle 
iki koldan Anadolu’nun içlerine giri lerinde bu iki merkezin yani 
Humus ve Cezîre cündlerinin ne kadar önemli bir rol oynad klar
görülmektedir. Ayn zamanda bu iki cündün askerleri Abdurrahman 
b. el-E ’as syan n n bast r lmas nda çok önemli vazifeler icra ede-
ceklerdir.

b) Abdullah’ n bnü’l-E ’as syan n Bast r lmas ndaki 
Rolü 

Abdülmelik b. Mervân dönemi olaylar içerisinde en önemlile-
rinden olan ve hiç üphesiz halifeyi ve onun Irak valisi Haccâc b. 
Yûsuf’u112 en fazla u ra t ran meselelerden birisi Abdurrahman b. 
el-E ’as113 isyan d r. Halifenin o lu Abdullah’ biz bu isyan n bast -
r lmas için halife taraf ndan Irak’a gönderilen ordu içerisinde, am-
cas Muhammed b. Mervân’la birlikte görmekteyiz.

111 Belâzurî, Futûh, 180; Yâkût, I, 129. Bkz. Philip K.Hitti, History of Syria, ( nclud-
ing Lebanon and Palestine), Londra 1951, 424. 

112 Emevîlerin bu me hur valisinin hayat hikayesi ve faaliyetleri birçok kayna m zda 
zikredilmektedir. Bkz. Belâzurî, XIII, 352-426; el-Müberred, Ebû’l-Abbâs Mu-
hammed b. Yezîd, (285/898), el-Kâmil, (Thk. Muhammed Ahmed ed-Dâlî), yy, 
trz, I, 351-355; 396-400; II, 722-730; II, 493-496; III, 1285-1355; bn ‘Asâkir, 
XII, 113-202; bn Hallikân, Vefeyâtu’l-A’yân, II, 20-43; el-Kazvînî, Zekeriyya b. 
Muhammed b. Muhammed (682/1283), Âsâru’l-Bilâd ve Ahbâru’l-‘ bâd, Beyrut 
trz, 99; Nüveyrî, Nihâyetu’l-Ereb, XXI, 207-221; Zehebî, A’lâmu’n-Nubelâ, I, 
1371. Ayr ca Haccâc’ n hayat ve faaliyetleri hakk nda çok say da makale ve ça-
l ma bulunmaktad r. Burada bunlardan birkaç n zikretmekle iktifa edece iz. 
Albert Dietrich, “Al-Haccâc b. Yûsuf’un tercüme-i haline dair bir kaç mülahaza”, 
slâm Tetkikleri Enstitüsü Dergisi, ( stanbul 1957), II-1, 147-155; Albert 

Dietrich, “Al-Hadjdjâdj b. Yûsuf”, E 2, (Leiden 1971), III, 39-43; Zakariyau I. 
Oseni, “An Examination of Al-Hajjaj b. Yusuf al-Thaqafi’s Major Policies”, slâmic 
Studies, (Winter 1988), XXVII-4 317-327; Zakariyau I. Oseni, “A Study of The 
Relationsh p Between Al-Hajjâj bn Al-Thaqafî And Marwanid Royal Family In 
The Umayyad Era”, Hamdard Islamicus, (Autumn 1987), X-3, 15-56; Ahmet 
Lütfi Kazanc , “Haccâc b. Yûsuf es-Sakafî (95/714)”, UÜ FD, (Bursa 1993), IV, 
117-127; rfan Aycan, “Haccâc b. Yûsuf”, Bizim Dergah Dergisi, (1993), 62, 38-
49; Zakariyau I. Oseni, “A Thematic Study of The Religious Speeches of An 
Umayyad Viceroy: al-Hajjâj ibn Yûsuf”, Hamdard slâmicus, (Karachi 1994), 
XVII-1, 35-46; Mahmud Ziyâde, el-Haccâc b. Yûsuf es-Sakafî el-Müfterâ Aleyh, 
Kahire 1995; 9-431; rfan Aycan, “Haccâc b. Yûsuf”, D A, ( stanbul 1996), XIV, 
427, 428; H. Lammens, “Haccâc”, A, (Eski ehir 1997), V-1, 18-20; Ali Aksu, 
Haccâc b. Yusuf, Hayat ve Siyasî Faaliyetleri, Bas lmam Yüksek Lisans Tezi, 
Selçuk Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Konya 1995. Ali Delice, “Haccâc b. 
Yusuf (Hayat  ve Faaliyetleri”, CÜ FD, (Sivas 1998), II, 445-459.

113 Hayat hakk nda geni bilgi için bkz. L. Veccia Vaglieri, “ bn Al-Ash’ath”, E 2, 
(Leiden 1971), III, 715; Hakk Dursun Y ld z, “ bnü’l-E ’as, Abdurrahman b. Mu-
hammed”, D A, ( stanbul 2000), XXI, 32, 33; bkz. Fatih Erkoço lu, Abdülmelik 
b. Mervân, 224-244 . 
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Bu isyan, Irak valisi Haccâc b. Yûsuf’un Afganistan’ fetih için 
haz rlad Tâvus ordusunun, 114 bölgedeki fetih faaliyetlerinin ar-
d ndan isyan etmesi sonucunda önce burada ba lam ,  h zla di er 
bölgelere s çram ve bilhassa Irak eyaletinden geni kat l mlarla 
önemli boyutlara ula m olup henüz istikrar bulmu olan Emevî 
iktidar n ciddi manada zorlam t r. 

Irak valisi Haccâc’ n büyük masraflar yaparak Afganistan’ n 
fethi için haz rlam oldu u bu ordu art k kendisine kar sald r ya 
geçmi ti. Haccâc’ n ordular bnü’l-E ’as’ n her geçen gün say s
artan Tâvus ordusu kar s ndan ilk yenilgisini Düceyl Nehri yak nla-
r nda alm (81/701), müteakiben Haccâc askerlerini Zâviye’ye 
çekmi ve burada tahkimat yapm t . Haccâc burada bnü’l-E ’as 
kar s nda tutunmaya çal m , ilk zamanlar ordusu çözülecek gibi 
olmu sa da daha sonra bnü’l-E ’as kar s nda insiyatifi ele geçir-
mi ti (82/701). Buna ra men bnü’l-E ’as’ n ordusu Irak’taki 
Haccâc muhaliflerinin ve onun bir k s m uygulamalar ndan memnu-
niyet duymayanlar n da kat l m yla her geçen gün artmaktayd ve 
bu durum D me k’te bulunan halife Abdülmelik’i ciddi olarak rahat-
s z etmekteydi. Bu arada halife, olan biteni endi eyle izlemekteydi. 
syan daha fazla kan dökülmeden bitirmek dü üncesiyle halife, 

gerekirse Irak valisi Haccâc’ da azledebilece ini ve isyanc lar n 
di er isteklerini de kapsayan teklifiyle o lu Abdullah’ ve karde i 
Muhammed b. Mervân’ kalabal k bir orduyla Haccâc’a destek ola-
rak bölgeye gönderdi. 115

Belâzurî, Abdullah b. Abdülmelik’in 20 bin âml , Muhammed 
b. Mervân’ n ise 20 bin Cezîreli askerle bölgeye sevk edildi ini nak-
letmektedir.116 Bu da Abdullah’ n kendi komutas alt ndaki orduyla 
Humus valisi iken Irak’a gönderildi ini göstermektedir.

Halife teklifi kabul edilmedi i takdirde vukû bulacak sava ta 
o lu ve karde ininin Haccâc’ n komutas alt nda sava malar emrini 
verdi. 117 Bu durum da isyanc larla meydana gelecek sava ta neden 

114 Belâzurî, VII, 310; Taberî, III, 618; Mes’ûdî, Tenbîh, 271; bnü’l-Esîr, III, 139, 
140; bn Haldûn, III, 60. aban çok iyi techiz edilmi bu ordunun ismiyle ilgili 
olarak bunun son derece iyi techiz edilmesinden ziyade içerisinde bulunan insan-
lar ile ilgili oldu unu, zira Irak’ n seçkinlerinin bu orduda görev ald klar n belirt-
mektedir. Bkz. M. A. aban, slâmic History, A New nterpretation, Cambridge 
1971, 110. Muhammad al-Faruque de aban’ n Tâvûs ordusuyla ilgili olarak 
söyledi i eyleri tekrarlamaktad r. Bkz. “The Revolt of ‘Abd al-Rahmân ibn Al-
Ash’ash: ts Nature And Causes”, slâmic Studies, (Autumn 1986), XXV-3, 289, 
290. Bu ordunun techiz ile ilgili geni bilgi için bkz. Fatih Erkoço lu, Abdülmelik 
b. Mervân ve Dönemi, 225.

115 Belâzurî, VII, 335-337; Taberî, III, 630; bnü’l-Esîr, III, 148-150. Geni bilgi için 
bkz. Ali Aksu, Haccâc b. Yûsuf, s. 63-73; Fatih Erkoço lu, age, 233.

116 Belâzurî, Ensâb, VII, 336. 
117 Belâzurî, VII, 335-337; Taberî, III, 630; bnü’l-Esîr, III, 148-150. 



* Fatih ERKOÇO LU 198 

halifenin yard m için gönderdi i komutanlar n isimlerinin Haccâc’ n 
komuta etti i orduda sa ve sol cenah komutan olarak yer alma-
d n aç klamaktad r. Zira Haccâc’ n ordusunun sa kanad na Kelb 
kabilesinden Abdurrahman b. Suleym, sol kanad na ise Lahm kabi-
lesinden ‘Umare b. Temîm, süvarilere ise Kelb kabilesinden Süfyân 
b. el-Ebred komuta etmekteydi. 118 Halifenin emri do rultusunda 
bu iki komutan Haccâc’ n ordusunda s radan askerler olarak isyan-
c lar kar s nda sava t klar anla lmaktad r.

syanc lar, Haccâc kar s nda elde ettikleri ilk kazan mlara ve 
giderek artan asker mevcudiyetlerine güvenerek Abdülmelik’in 
kendilerine sundu u teklifi kabul etmediler. 119 Deyrü’l-
Cemâcim 120 mevkiinde yap lan ve isyanc lar n hezimetiyle 
sonuçlanan bu sava takriben 100 gün sürmü dü. ki ordu 83 y l
Rebi’ulevvel ay n n üçüncü günü (6 Nisan 702) burada kar kar-

ya geldi ve bnü’l-E ’as’ n ordusu 83 y l Cemâziyeluhra ay n n 14 
ünde (15 Temmuz 702) ma lup edildi ve ordusu da ld .121

Sava n galibi Irak valisi Haccâc, bnü’l-E ’as’ n da lan birlik-
lerinin takip edilmemesini emretti. Bunun üzerine isyanc lar n art k 
bir tehdit olu turmayaca anla lm olsa gerek Muhammed b. 
Mervân Musul’a, Abdullah b. Abdülmelik de D me k’e döndü ü 
kaynaklarda zikredilmektedir. 122

Asl nda Muhammed ve Abdullah isyan n tehlikesinin de 
geçmesi üzerine yukar da zikretti imiz gibi 83/702 y l nda iki 
koldan Anadolu’ya yapacaklar seferlerin haz rl klar için kendi 
merkezlerine intikal etmi olmal d r.123

c) M s r Valili i 

slâm fetihleri öncesinde Bizans mparatorlu unun tah l amba-
r olan M s r, fetih sonras nda, idarî olarak a a ve yukar  M s r 
olmak üzere müstakil bir eyalet olarak slâm ülkesinin s n rlar içe-

118 Taberî, III, 631; bnü’l-Esîr, III, 150. 
119 Belâzurî, VII, 337, 338; Taberî, III, 630, 631; bnü’l-Esîr, III, 149, 150. 
120 Kafatas anlam nda cumcuma kelimesinin ço uludur. ‘Iyâd kabilesinin – o za-

manki reisleri Bilâl er-Rimâhu’l-‘Iyâdî idi- F rat nehrinin bat  k y s nda ranl larla 
yapt sava sonras nda serseri bir ki inin d nda hemen hepsinin öldürüldü ü 
sava sonras nda, öldürülenlerin kelleleri bir y n halinde buraya toplanm t r. 
Kûfe-Basra yolu üzerinde bulunan bu yer, kelle y n ndan dolay bu isimle an l-
m t r. Bekrî, II, 188; Yâkût, II, 572. Yâkût buna ilave olarak buras n n Kûfe’ye 7 
fersah (takriben 39 km) mesafede yer ald n belirtmektedir. Mu’cem, II, 572. 
Ayr ca geni bilgi için bkz. M. Streck, “Deyrü’l-Cemâcim”, A, (Eski ehir 1997), 
III, 575, 576; Nuri Ünlü, “Deyrülcemâcim”, D A,   ( stanbul 1994), IX, 270.

121 Belâzurî, VII, 342; Taberî, III, 638; bnü’l-Esîr, III, 156. 
122 Belâzurî, VII, 344; Taberî, III, 639. 
123 Halife, 183; bn Asâkir, XXIX, 345. 
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risinde yer ald .124 Eyaletin merkezi 21/643 y l nda M s r fatihi ‘Amr 
b. el-‘Âs taraf ndan in a edilen Fustat ehri idi.125

M s r eyaleti slâm ülkesi içerisinde önemli bir yere sahipti. 
Özellikle Câbiye 126 toplant s (3 Zilka’de 64/22 Haziran 684) son-
ras nda halife olan Abdullah’ n dedesi Mervan b. el-Hakem’in ilk i i 
o an Abdullah b. Zübeyr’e ba l olan M s r eyaletini kendi hakimiye-
tine dahil etmek olmu tu (65/684). 127  M s r’ n Emevîlerin eline 
geçmesi oldukça önemlidir. Zira bu fetih Mervân’ n elini hem dü -
man bnü’z-Zübeyr’in kar s nda hem de Câbiye’de kendisinden 
sonra halife olmalar üzerine biat edilen isimler kar s nda kuvvet-
lendirmi ti. Mervân b. el-Hakem yeni ele geçirdi i bu eyalete o lu 
Abdülaziz’i tayin etmi ti. Abdülaziz, babas n n ölümünden (Rama-
zan 65/Nisan 685)128 sonra karde i Abdülmelik döneminde de bu-
rada vali olarak görev yapm t r. Böylece Emevîler, dü manlar
kar s nda M s r’ n imkanlar n olabildi ince kullanmaya azami gay-
ret göstermi lerdir.

Ayn zamanda Mervân’ n veliahtlar ndan olan 129  Abdülaziz’in 
M s r’daki valili i genel olarak ba ar l geçmi tir. Hilafetinin son 
y llar nda Abdülmelik, kendi çocuklar Velid ve Süleyman için biat 
almak istemi ve karde inden veliahtl ktan çekilmesini istemi tir. 
M s r valisi Abdülaziz halifenin bu teklifini kabul etmemi ve onunla 

124 Hitti, History of Syria, 477; Kâ if, Abdülaziz b. Mervân, 43; Atçeken, smail Hak-
k , Devlet Gelene i Aç s ndan Hi am b. Abdülmelik, Ankara 2001, s. 36. 

125 es-Suyûtî, Celaleddin Abdurrahman b. Muhammed b. Osman, Husnu’l-Muhâdara 
fî Ahbâri M s r ve’Kâhira, Beyrut 1997, I, 106. 

126 Hz. Ömer’in me hur hutbesini okudu u, D me k’in vergi al nan köylerinden biri. 
D me k ehrinin kap lar ndan birisi olan Bâbu’l-Câbiye ismi de bu mevziye nis-
petten dolay d r. (Yâkût, Mu’cem, II, 106) Suriye’nin Havran bölgesinde yer alan 
ve D me k’in 80 km güneybat s nda bulunan bugünkü Nevâ ehrine çok yak n 
bir yerde kurulmu olan tarihi ehirdir. Cahiliye döneminde Gassânîlerin idâre 
merkezlerindendir. Hz. Ebû Bekir devrinde Suriye bölgesi içerisinde ilk fethedilen 
yerlerdendir. Mustafa Fayda, “Câbiye”, D A, stanbul 1992, VI, 538.

127 Belâzurî, VI, 273; Taberî, III, 378; Belhî, II, 246; Bkz. bn Dokmâk, I, 82; 
Kalka endî, I, 125; M s r’ n Emevî hakimiyetine girmesiyle ilgili olarak bkz. 
Belâzurî, VI, 286; Ya’kûbî, II, 173; Mes’ûdî, III, 98; Kalka endî, I, 126. 

128 Halife, 261, 262; Belâzurî, VI, 300; Mes’ûdî, III, 98; bnü’l-Cevzî, IV, 96; bnü’l-
Esîr, II, 646; Ebû’l-Fidâ, I-II, 205; bn Dokmâk, I, 83; Kalka endî, I, 125.
Mervân b. el-Hakem’in halifeli i 9 ay 18 gün sürmü tür. Ya’kûbî 9 ay olarak 
vermektedir. Tarih, II, 174. Bkz. el-Menbicî, Agobios b. Konstantin, (IV/X. 
As r), el-Müntehab min Tarihi’l-Menbîcî, (Thk. Ömer Abdüsselâm Tedmûrî), 
Trablus 1986, 77; bnü’l-Cevzî, IV, 206.

129 Câbiye toplant s nda Mervân’dan sonra halife olmalar için Hâlid b. Yezîd ile ‘Amr 
b. Sa’id el-A dak’a biat edilmi ti. (Ya’kûbî, II, 171; Taberî, III, 382) Mervân, M -
s r’ ele geçirip kendine olan güvenini ve nüfuzunu art r nca M s r dönü ünde Ür-
dün valili ine ba l es-S nnabreti ya da D me k’te o ullar  Abdülmelik ve Abdüla-
ziz için biat ald . Belâzurî, VI, 270, 286, 287, 363; VII, 204; Taberî, III, 423. 
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özellikle frîkiyye valisi Hassân b. Nu’mân el- assânî’yi130 azlede-
rek sürtü meye dahi girmi tir.131 Halife Abdülmelik bu durum kar-

s nda neredeyse karde ini M s r valili inden azletmek üzere iken 
dan manlar Kabîsa b. Züeyb132 ve Revh b. Zinba’’ n133 tavsiyeleri 
üzerine vaz geçmi tir. 134  Bir müddet sonra Abdülaziz’in 86 
Cemaziye’l-ulâ (705 Nisan)’da 135 vefat etmesiyle birlikte bo alan 
M s r valili ine Halife Abdülmelik Anadolu içlerine yapt seferler-
deki ba ar lar n da dikkate alarak o lu Abdullah’ tayin etmi tir.

Abdullah b. Abdülmelik’in Fustat’a 11 Cemâziye’l-âhir 86 Pa-
zartesi günü (9 Haziran 705) geldi i ve o gün 27 ya nda oldu u 
zikredilmektedir. 136 Muhtemelen Abdullah, yeniden bir Anadolu 
seferi haz rl  yapt esnada M s r valili ine tayin edilmi olmal d r. 
Abdullah M s r’a yeni görev yerine giderken amcas Muhammed b. 
Mervân, onun b rakt yerden devam ederek Malatya üzerinden 
Anadolu içlerine yönelik bir sald r düzenlemi tir.137

Vekî’, Ahbâru’Kudât isimli eserinde M s r valisi Abdülaziz’in 
ölümüyle birlikte Halife Abdülmelik’in yine kendi karde i Ömer b. 

130 Tam ismi Hassân b. en-Nu’mân el- assânî en-Nasrî’dir. Hassân M s r’ n fethine 
i tirak etti. Hz. Ömer’den rivayette bulundu. Muâviye’nin M s r valisi Mesleme b. 
Muhalled taraf ndan 57/676 y l nda frîkiyye’ye gönderildi i zikredilmektedir. Ha-
life, 138; bn ‘Asâkir, XII, 450, 451; bn Ta r berdî, I, 149. Bkz. Nadir 
Özkuyumcu, “Hassân b. Nu’mân”, D A, ( stanbul 1997), XVI, 398, 399. Hassân 
b. Nu’mân el- assânî’nin askerî faaliyetleri ile ilgili olarak bkz. Fatih Erkoço lu, 
age, 285-301. 

131 Taberî, III, 665; bnü’Esîr, III, 178, 179. er-Rakîk, Ebû shak brahim b. el-
Kâs m (383/993), Tarihu frikiyye ve’l-Ma rib, (Thk. Abdullah el-Alî ez-Zeydân-
zzeddîn Ömer Musâ), Beyrut 1995, s. 36; bn Îzârî el-Merrâkû î 

(712/1312’den sonra), Kitâbu’l-Beyâni’l-Mu rib fî Ahbâri’l-Endelüs ve’l-Ma rib, 
(Thkç Levi Provençal), Leiden 1948, I, 38.

132 Hakk nda geni  bilgi için bkz. bn ‘Asâkir, Tarih, XLIX, 250-264. 
133 Ceh iyârî, 35; bn Dokmak, Cevher, I, 85; Zehebî, A’lâmu’n-Nubelâ, II, 1700, 

1701; bkz. hsân en-Nâs, Kitâbu’l-Kabâili’l-Arabiyye, Beyrut 2000, II, 660. Revh 
b. Zinbâ’, Yezîd zaman nda Filistin Cündü’nde valilik yapt . Merc Râh t Sava-

’nda Mervân b. el-Hakem’in yan nda yer ald ve 84/703 y l nda vefat etti. bn 
‘Asâkir, VI, 149; Zehebî, A’lâmu’n-Nubelâ, II, 1700, 1701; Askalânî, el- sâbe, 
420. 

134 bn Sa’d, Tabakât, V-VI, 120, 121; Taberî, III, 664; bn ‘Asâkir, XXXVI, 352. 
Ayr ca bkz. bnü’l-Cevzî, IV, 397; bnü’l-Esîr, III, 177, 178; Ceh iyârî, Ebû Ab-
dullah Muhammed b. Abdûs, (331/942-43) Kitâbu’l-Vüzerâ ve’l-Küttâb, (thk. 
Mustafa es-Sekkâ- brahim el-Ebyârî-Abdulhaf z elebî), Kahire 1938, 34. 

135 Halife, Abdülaziz’in 84/703 y l nda (Tarih, 183), Taberî ve bn ‘Asâkir onun 85 
Cemaziye’l-evvel (704 May s)’da vefat etti ine dair tarihleri vermektedir. Bkz. 
Tarih, III, 664; Tarih, XXXVI, 353. Bu tarihlerden ba ka bn ‘Asâkir onun 86 
Cemaziyelevvel (705 Nisan) ve 86 Cemaziye’l-ahir (705 May s) ay nda vefat et-
ti ine dair rivayetleri de zikretmektedir. Bkz. (Tarih, XXXVI, 351; XXXV, 443.) 

136 bn Asâkir, XXIX, 345; Makrizî, Kitâbu’l-Mukaffâ’l-Kebîr, IV, 582.
137 Halife b. Hayyât, Tarih, 172. 
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Mervân’ 138 tayin etti ini, bu ahs n Abdullah gönderilmeden önce 
bir aydan daha k sa bir süre burada valilikte bulundu unu ve daha 
sonra azledildi i zikretmektedir.139 Sürenin k sal dikkate al nacak 
olursa bu ah s, sadece yeni valinin geli ine kadar geçici olarak bu 
göreve tayin edilmi tir ya da bu süre zarf nda bu göreve yeterince 
lay k olmad halife taraf ndan anla lmas üzerine azledilmi tir.

Kaynaklar m z halife Abdülmelik’in o lundan, amcas Abdüla-
ziz’in M s r valili i esnas nda olu turmu oldu u nüfuzunu ortadan 
kald rmas n emretti ini nakletmektedir. Bunun üzerine yeni vali, 
amcas n n tayin etti i görevlileri de i tirmekle i e ba lad .140

O, amcas Abdülaziz’in ölümünden sadece iki ay önce kâd l k 
ve urta te kilat n n ba na getirdi i Abdurrahman b. Muâviye b. 
Hudeyc el-Kindî’nin141 (Rebi’ulevvel 86/Mart 705) sadece birkaç ay 
görev yapmas na müsaade etti ve Ramazan 86/A ustos 705’ta 
görevinden ald .142 Vekî’, Abdullah’ n herhangi bir sebep olmaks z n 
azletmeye utand için onu skenderiye ribat na komutan tayin 
etmekle böylece ondan kurtuldu unu zikretmektedir.143

Abdullah onun yerine de ‘ mrân b. Abdurrahman b. urahbil b. 
Hasene’yi144 kâd ve urta ba kan olarak tayin etmi ti. 145 Vekî’, 
Abdullah’ n 89/707-798 y l nda ‘Imrân’a k zd n ve onu görevin-
den al p evinde hapsettirdi ini zikretmekte; fakat Abdullah’ n hangi 
nedenden dolay onu cezaland rd na dair kendisine herhangi bir 
bilginin ula mad ndan bahsetmektedir. 146

‘Imrân’ n neden M s r valisinin gazab na u rad na dair di er 
kaynaklar m zda iki rivayet bulunmaktad r. Onun azliyle ba lant l
birinci rivayet, M s r’da halk n daha önce hiç görmedikleri ekilde 

138 Hakk nda herhangi bir bilgiye rastlayamad m z bu ah s sadece Mervân b. el-
Hakem’in çocuklar aras nda zikredilmektedir. Bkz. bn Hazm, Cemheretu 
Ensâbî’l-‘Arab, I-II, 88. 

139 Vekî’, Muhammed b. Halef b. Hayyân, (306/918), Ahbâru’l-Kudât, Beyrût trz., 
635. Ayr ca bkz. Ebû Ömer Muhammed b. Yûsuf el-Kindî el-M srî, (350/961), 
Vulatu M sr, Beyrut 1987, s. 244.

140 Kindî, Vulâtu M s r, 244; bn Ta riberdî, en-Nucûm, I, 210. bn Ta r berdî, Ab-
dullah’ n urta te kilat n n ba na ‘Abdu’l-A’lâ isminde birini getirdi ini zikret-
mektedir. Bkz. en-Nucûmu’z-Zâhira, I, 210. 

141 Kindî, Vulât, 244; bn Mulakk n, Ebû Hafs Siraceddîn Ömer b. Ali b. Ahmed, 
(804/1401), Nüzhetü’n-Nüzzâr fî Kudâti’l-Emsâr, (Thk. Mediha Mahmûd e -
arkâvî), Kahire 1996, s. 103.

142 Kindî, Vulât, 244; bn Mulakk n, 103 
143 Vekî’, 635. Bkz. Kindî, 245. 
144  Vekî, Ahbâr, 635; Kindî, 245. bn Mulakk n, bu ismi sadece ‘ mrân b. 

Abdurrahman b. Hasene olarak vermi tir. Bkz. Nüzhetü’n-Nüzzâr, 103. 
145 Vekî’, 635; Kindî, 245; bn Mulakk n, 103. 
146 Vekî’, Ahbâr, 635. 
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fiyatlarda bir yükselmenin olmas nedeniyle, faturay vali Abdul-
lah’a ç kartmas yla ilgilidir.147

bn Ta riberdî, bu olay n 87/706 y l nda vukû buldu unu ve 
hayat pahal l nedeniyle halk n s k nt çekti ini söyledikten sonra 
Abdullah’ n M s r harac ndan bir miktar mal rü vet olarak ald
haberinin de halk aras nda yay ld n zikretmektedir. Daha sonra 
bn Ta riberdî, M s rl lar n kötüye giden ekonominin bütün sorum-

lulu unu Abdullah’a yüklediklerinden ve onun idarecili in kendileri-
ne u ursuzluk getirdi ine inand klar ndan bahsetmektedir.148

Ekonomik s k nt çeken M s rl lar, bununla da yetinmemi ola-
caklar ki valiyi hicvetmeye ba lam lard r. Kindî, bn Ebû Zemzeme 
isimli bir ahs n ve Kâd ‘Imrân’ n, Vali Abdullah’ yerdi ini ve bu-
nun üzerine de onun 89/707-708 y l nda görevinden azledildi ini 
zikretmektedir.149 bn Mulakk n, ‘Imrân’ n görevden al nmas son-
ras nda vali taraf ndan evine hapsedildi ini belirtmektedir.150

‘Imrân’ n azliyle ilgili di er rivayet ise Abdullah’ n bir katibinin 
sarho olmas sonras nda Kâd ‘Imrân taraf ndan had cezas na 
çarpt r lmas yla ilgilidir.151 Baz kimseler araya girmi ve bu ahs n 
valinin önemli bir adam oldu unu had cezas uygulamamas için 
Kâd ’y uyarm lard r. Bunun üzerine Kâd ‘Imrân “has adam de il, 
valinin o lu olsayd bile yine cezaland r rd m.” diyerek kararl l n
göstermi tir. bn ‘Asâkir’in rivayetine göre bu olay oldu unda Ab-
dullah, skenderiye bulunmaktad r. O, bu hadiseyi duyunca da si-
nirlenmi ve Kâd ‘Imrân’ vazifesinden alm t r.152 Kindî, ‘Imrân’ n 
iki y l be ay bu görevde bulundu unu söylemektedir.153

Kaynaklar m z Abdullah’ n, Kâd ‘Imrân’a verdi i ilginç bir ce-
zadan bahsetmektedir. Buna göre valinin, ‘Imrân’ n bedenine uy-
gun ka ttan bir elbisenin dikilmesini, suçlar n n o elbiseye yaz l-
mas n ve üzerine de giydirildikten sonra da halk n önünde bekle-
tilmesini emretti i nakledilmektedir.154

147 Kindî, 245, 246; bn ‘Asâkir, XXIX, 349. Bkz. bn Ta riberdî, en-Nucûmu’z-
Zahira, I, 211. 

148 bn Ta riberdî, en-Nucûmu’z-Zahira, I, 211.
149 Kindî, 245, 246; bn ‘Asâkir, XXIX, 349 . 
150 Kindî, 246; bn Mulakk n, 103. Kindî, bn Ebû Zemzeme isimli bir ahs n Abdul-

lah’ hicveden bir iir söyledi ini, valinin bu ahs n yakalanmas n emretmesi 
üzerine de bu ahs n kaçt ndan bahsetmektedir. Kindî, Kâd ‘Imrân’ n da Vali 
Abdullah’ hicvetti ini bunun üzerine de azledildi ini belirtmektedir. Bkz. Vulât, 
246. 

151 Kindî, 246. bn ‘Asâkir, cezaland r lan bu ahs n Abdullah’ n bir mevlâs oldu unu 
belirtmektedir. Tarih, XXIX, 346.

152 bn ‘Asâkir, XXIX, 347, 348. 
153 Kindî, 247. 
154 Kindî, 246; bn ‘Asâkir, XXIX, 348; bn Mulakk n, 103. 
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Abdullah, daha sonra ‘Imrân’ n yerine Kurre b. erîk’in, 
Rebîu’levvel 90/Ocak 709’da155 Fustat’a gelmesiyle azledilecek olan 
ve sadece bir y l hem kâd l k hem de urta ba kanl yapan 
Abdulvahid b. Abdurrahman b. Muâviye b. Hudeyc et-Tenûhî’yi 
tayin etmi tir.156

Abdülmelik döneminde slâm hakimiyetine yeniden giren 
frikiyye, o zaman M s r valisinin tayin etti i vali taraf ndan yöne-

tilmekteydi. Makrizî, Abdullah’ n amcas n n buraya vali tayin etti i 
Mûsâ b. Nusayr 157 ile mektupla malar ndan bahsetmektedir. 158

Mûsâ b. Nusayr, M s r valisi Abdülaziz taraf ndan, frikiyye’nin fatihi 
Hassân b. Numân el- assânî’nin yerine tayin edilmi ti ve bu durum 
Abdülmelik’i oldukça fazla k zd rm t .159

Bilindi i üzere frikiyye’ Hassân b. Numân el- assânî komuta-
s ndaki slâm ordusu taraf ndan fethedilmi ti. Müteakiben Has-
sân’ n do rudan Abdülmelik’ten emir alarak bölgede yapm oldu u 
divan defterleri olu turmas ve bölgedeki gayr- müslim nüfusa 
cizye ve haraç koymas 160 gibi bir k s m icraatlar  M s r valisini ra-
hats z etmi ti. Zira M s r valisi Abdülaziz, Hassân’ n frîkiyye’deki 
bu faaliyetlerinden, onun frikiyye’yi kendisinden (M s r’dan) ba-

ms z, do rudan Abdülmelik’e ba l bir valilik haline getirme çaba-
s içinde oldu unu anlam olmal d r.161 Bunun üzerine de o, Has-
sân’ görevden al p yerine daha önce kendisine dan manl k ya-

155 Kurre b. erîk’in hakk nda geni bilgi için bkz. bn ‘Asâkir, Tarihu D me k, XLIX, 
305-309; Zehebî, Tarihu’l- slâm, (81-100 Olaylar ), s. 402. 

156 bn Yûnus, Ebû Sa’îd Abdurrahman b. Ahmed b. Yûnus b. Abdu’l-A’lâ es-Safedî 
el-M srî, (347/958), Tarihu bni Yûnus el-M srî, (Thk. Abdulfettâh Fethi 
Abdulfettâh), Beyrut 2000, I, 328. Bkz. Kindî, Vulât, 247, 248. bn Mulakk n, 
M s r valisinin ‘Imrân’ n yerine Abdullah b. Hâlid’i görevlendirdi ini nakletmekte-
dir. Bkz. Nüzhetü’n-Nüzzâr, 103. Kindî ve bn ‘Asâkir, Abdullah’ n M s r kad l na 
yeni tayin etti i Abdülvahid’in sadece 25 ya nda olmas ndan dolay ‘Imrân tara-
f ndan hicvedildi ini zikretmektedir. Vulât, 246; Tarih, XXIX, 349.

157 Hayat ve faaliyetleri hakk nda geni bilgi için bkz. Atçeken, smail Hakk , Endü-
lüs’ün Fethi ve Mûsâ b. Nusayr, Ankara 2002; Koyuncu, Velid b. Abdülmelik ve 
Dönemi, s. 16-65; Fatih Erkoço lu, Abdülmelik b. Mervân, s. 301-309. 

158 Makrizi, Mukaffâ, IV, 584, 585. 
159 er-Rakîk, Ebu shâk brahim b. el-Kas m (383/993), Tarîhu frikiyye ve’l-Ma rib,

(Thk. Abdullah el-Alî ez-Zeydân- zzed’dîn Ömer Musa), Beyrût 1995, s. 36; bn 
‘Izarî el-Merrâkû î, (712/1312 sonras ), Kitâbu’l-Beyâni’l-Mu rib fî Ahbâri’l-
Endelüs ve’l-Ma rib, (Thk. Levi Provencal), Leiden 1948, I, 38.

160 bn Abdülhakem, Ebû’l-Kâs m Abdurrahman b. Abdullah (257/871), Futûhu M sr 
ve Ahbâruhâ, Kahire 1991, s. 201; Rakîk, 34; el-Mâlikî, Ebû Bekr Abdullah b. 
Muhammed (460/1067), Kitâbu Riyâdi’n-Nufûs, (Thk. Be îr el-Bekkû -
Muhammed el-‘Arûsî el-Matvî), Beyrut 1983, I, 56; bn ‘Izârî, I, 38.

161 Özkuyumcu, Nadir, Fethinden Emevîlerin Sonuna Kadar M s r ve Kuzey Afrika, 
18-132/639-750, Marmara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü slâm Medeni-
yeti ve Sosyal Bilimler Anabilim Dal slâm Tarihi Bilim Dal , Bas lmam Doktora 
Tezi, stanbul 1993, s. 175. 
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pan 162 Mûsâ b. Nusayr’ tayin etmi tir. Tabii olarak Abdülmelik, 
kendisine sorulmadan ve görü ü al nmadan163 M s r valisi karde i 
taraf ndan yap lan bu tayine çok k zm t r. 164 Karde ine k zan ve 
onu azletmeyi dü ünen Abdülmelik’in, bu fikrinden dan manlar
taraf ndan vazgeçirildi ini ve k sa süre sonra da Abdülaziz’in ölü-
müyle de bu sorununun halledildi inden daha önce bahsetmi tik. 

Makrizî’nin naklettiklerine göre Abdülaziz vefat ettikten sonra 
frikiyye valisi Musâ b. Nusayr, do rudan merkezle ba lant ya 

geçmi , bu durum da henüz M s r valise olan Abdullah’ rahats z 
etmi tir. Bunun üzerine o, frikiyye valisi Musâ b. Nusayr’dan daha 
önce amcas zaman nda oldu u gibi kendisiyle do rudan ba lant
kurmas gerekti ini hat rlatan ve onu uyar c tarzda bir mektup 
göndermi tir. frikiyye valisi Musâ’n n yeni M s r valisinin kendisine 
gönderdi i ve içerisinde kendisini tehdit etti i bu mektubu pek cid-
diye almam t r. Daha sonra Abdullah, Musâ’n n kendisine cevaben 
gönderdi i mektubu da ekleyerek babas na, bu durumu bildiren bir 
mektup yollam t r. Makrizî bu mektubun Abdülmelik’e ula mad -
n , Abdullah’ n M s r valili inden azledilmesi sonras nda Velid’in eli-
ne geçti ini ifade etmektedir. 165

Abdülmelik’in, Abdülaziz’in ölümüyle birlikte M s r’a vali olarak 
tayin etti i o lu Abdullah’a kar özel bir sevgisinin oldu u anla l-
maktad r. Zira halife vefat etmeden önce bir vasiyetle veliahd
Velid’e, baz ki ileri özellikle gözetmesini vurgulad nda bu ki iler 
aras nda henüz M s r valisi olan Abdullah b. Abdülmelik de bulun-
maktayd . Halife’nin tenbihat u ekildedir: “Karde in Abdullah’
M s r valili inden azletme. Amcan Muhammed b. Mervân’ gözet ve 
onu Cezîre’de bulundur. Haccâc’a gelince sen ona onun sana oldu-
undan daha muhtaçs n. Ali b. Abdullah’ da166 gözet; zira o sana 

hay r tavsiyede bulunur.”167

162 Halife, 174; bn Abdülhakem, 203; bn Kuteybe ed-Dineverî, Ebû Muhammed 
Abdullah b. Müslim, (276/889), el- mâme ve’s-Siyâse, yy, 1969, II, 71; bn 
‘Asâkir, XII, 452, 453. Halife ve bn Abdülhakem M s r valisinin Mûsâ b. Nusayr’
78/697 da bn Kuteybe ve bn ‘Asâkir ise 79/698 y l nda vali olarak tayin etti i-
ni zikretmektedir. Bkz. Tarih, 174; Futûhu M sr, 203; mâme, II, 71; Tarih, XII, 
452, 453. leride gelece i üzere Mûsâ’n n frîkiyye valili ine görevlendirme tari-
hinde bir problem bulunmaktad r.

163 bn ‘Izârî, II, 39. 
164 Rakîk, 36; bnü’l-‘Izârî, I, 38.
165 Makrizî, Mukaffâ, IV, 585. 
166Abdullah b. ‘Abbâs’ n o lu. Ali b. Abdullah, bnü’z-Zübeyr’e biat etmedi ve âm’a 

Abdülmelik’in yan na gitti. Hüseyin ‘Atvân, el-Fukahâ ve’l-Hilâfe, Ammân 1991, 
15. Hakk nda bilgi için ayr ca bkz. Nahide Bozkurt, Olu um Sürecinde Abbâsî h-
tilali, Ankara 2000, s. 22,

167 Câh z, el-Beyân, Ebû Osmân ‘Amr b. Bahr el-Basrî, (255/869), el-Beyân ve’t-
Tebyîn, I-II, (Thk. brahim emsuddin), Beyrut 2003, II, 225.
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Abdullah b. Abdülmelik’in M s r valili ine atanmas ndan sadece 
birkaç ay sonra babas Abdülmelik b. Mervân 86/705 168  y l nda 
evvâl/Ekim ay n n ortalar nda169 D me k’te170 vefat etti.171

Abdülmelik’in ölümüyle birlikte halife olan Velid, babas n n 
karde i M s r valisi Abdullah ile ilgili olarak tavsiyesini ilk zamanlar-
da tuttu u anla lmaktad r. Yukar da zikretti imiz gibi M s r eyale-
tinde ortaya ç kan bir k s m olumsuzluklar sonras nda halk n ikâ-
yetlerinin artmas üzerine, M s r valisinin bu durumu halifeye intikal 
etti. Halife hemen karde i Abdullah’ merkeze ça rd . Abdullah, 
yerine ‘Abdurrahman b. ‘Amr b. Mahzûm el-Havlânî’yi b rakarak 
88/ 707 y l nda halifenin yan na gitti. bn Ta riberdî’ye göre Abdul-
lah, D me k’te halifenin yan nda biraz kald ve daha sonra görev 
mahalline yeniden döndü. Onun Rebiu’levvel 90/Ocak 709’da Kurre 
b. erîk’in tayin edilmesine kadar da burada vali olarak bulundu u 
belirtilmektedir.172

Yukar da M s rl lar n Abdullah’tan memnun olmad klar na dair 
kaynaklar m zda zikredilen bir k s m rivayetlere yer vermi tik. bn 
Ta riberdî’nin zikretti i bir iirden Abdullah’ n valili inden memnu-
niyet duyan M s rl lar n da oldu u anla lmaktad r. Bir M s rl , Ab-
dullah’ n azlini ho görmemi olacak ki bu durumu halifeye yazd
bir mektupta dile getirmi tir.

“Ne kadar ilginç! Bize geldi inde a rd m ki Kurre b. erîk’i 
görevlendirmi sin. 

Bizden mübarek bir genci de azletmi sin, baban n görü ünü de 
zay f bulmu sun.”173

168 bn Sa’d, V-VI, 122; Halife b.Hayyât, Ebû ‘Amr b. Ebû Hubeyre el-Leysî el-
‘Usfurî, (240/854), Kitâbu’t-Tabakât, (Thk, Takdim: Süheyl Zekkâr), Beyrut 
1993, 240; bn Habîb, Ebû Cafer Muhammed b. Ümeyye b. Amr el-Hâ imî el-
Ba dâdî (245/859 ), el-Muhabber, Beyrut trz., 25; Belâzurî, VII, 193; Muham-
med b. Yezîd ve Belâzurî eserlerinde 86/705 y l evvâl ay n n ortalar nda vefat 
etti ini söylemektedirler. Hâf z, 422; Ensâb, VII, 270. Ebû Bi r Hârun 
(249/863), eserinde Abdülmelik’in 87/705 y l n n evvâl (Eylül-Ekim) ay n n or-
tas nda per embe günü vefat etti ini verdikten sonra halifelik süresini de 14 y l 
5 ay (4 gün eksik) olarak zikretmektedir. Sükeyne e - ihâbî, “Târihu Ebû Bi r 
Hârun b. Hâtemu’t-Temîmî”, Mecelletü Mecma’i’l-Arabiyye, (1978), LIII-1, 120.

169 Taberî, III, 667.
170 bn Sa’d, V-VI, 122; Belâzurî, VII, 270; bn Abdürabbih, Ebû Ömer Ahmed b. 

Muhammed b. Muhammed el-Endelûsî, (327/938), Kitâbu’l-‘Ikdi’l-Ferîd, I-VI, 
Beyrut 1990, IV, 383.. 

171 bn Habîb, 25; Belâzurî, VII, 193. bn Abdülhakem, Futûhu M sr ve Ahbâruhâ,
204. 

172 bn Asakir, XXIX, 345. Bkz. Zehebî, Tarihu’l- slâm, (Havâdis ve Vefeyât, h. 81-
100), s. 37. 

173 bn Ta riberdî, en-Nucûmu’z-Zahira, I, 219. Bkz. Makrizî, Kitâbu’l-Mukaffâ’l-
Kebîr, IV, 586. 
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iiri yazan M s rl , Abdullah’  M s r’a vali tayin edenin 
Abdülmelik’in kendisi oldu unu hat rlatarak, onun azledilmesiyle 
babas n n bu tayinde ya da tercihte yan ld n belirtmekte ve z m-
nen asl nda kendisinin bu azilde hata etti ini söylemektedir. 
Belâzurî de yer alan bir beyitte ismi zikredilmeyen bir airin onun 
hakk nda “Abdullah, M s r’da k r lan kemikleri sarmakta tedavi et-
mekte.”174 ifadesi de onun, buradaki ba ar s zl ktan ziyade farkl bir 
maksatla görevinden azledildi i izlenimini vermektedir. Zira yuka-
r da zikretti imiz gibi Abdülmelik’in o lu Velid’e vasiyetinde yer 
alan di er bir isim olan ba ar l komutan Muhammed b. Mervân da 
ertesi y l, 91/709-710 y l nda halife taraf ndan Cezîre, Ermenistan 
ve Azerbaycan valili inden azledilecektir. 175  Vasiyetnâmede ad
geçen me hur Irak valisi Haccâc b. Yûsuf ise 95/713-714 y l nda 
hayata gözlerini yumacakt r. 176  Bunlara ek olarak Medine valisi 
Ömer b. Abdülaziz de 93/711-712 y l nda görevinden al nacakt r.177

Bütün bu azillerin Halife Velid’in kendi o lu Abdülaziz’i veliahd 
tayin etmek iste inin bir parças olarak de erlendirilmesi gerekti i-
ni dü ünmekteyiz. Zira Abdülmelik halife olmalar için önce Velid ve 
ard nda da Süleyman için biat almaya çal m  ve bunu gerçekle ti-
rebilmek için de kendisinden sonra veliaht tayin edilmi olan kar-
de i Abdülaziz’le ihtilafa dü mü tü. Abdülaziz’in halifeden önce 
vefat etmesi Abdülmelik’in i ini kolayla t rm t . 

lk iirde de belirtildi i üzere asl nda bu durum aç kt r. Halife 
Velid, babas n n görevden almamas n istedi i ah slar görevlerin-
den azlederek bir nevi babas n n vasiyetini çi nemi ve kendi o lu-
nu veliaht tayin edebilmek için de yine babas gibi harekete geç-
mi tir. Kendisine engel olu turabilecek olan makamlarda ki bir 
k sm  kendi ailesine mensup önemli ahs görevlerinden azletmi tir. 

Bilindi i üzere Ömer b. Abdülaziz, Velid’in Süleyman’ azletme 
te ebbüsüne kar  ç km ve Süleyman’ desteklemi tir.178 Bu du-
rum Ömer’e, Süleyman’ n yan nda önemli bir mevki kazand rm -
t r.179 Hatta Süleyman’ n ölümü öncesinde Recâ b. Hayve’nin180de 

174 Belâzurî, Ensâb, VII, 197. 
175 Halife b. Hayyât, Tarih, 193; bnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 204. 
176 Halife, Tarih, 196; bnü’l-Esîr, Kâmil, III, 224-225. 
177 Halife b. Hayyât, Tarih, 198; bnü’l-Esîr, III, 219. 
178  es-Safedî, Salahuddin Halil b. Aybek,(764/1362), Tuhfetü Zevi’l-Elbâb, (Thk. 

hsân bint Sa’îd Hulûsî-Züheyr Humeydân es-Samsam), D me k 1991, 136, 
137;

179 Bosworth, C. E., “Raja ibn Haywa”, “Raja’ bn Haywa Al-Kindî And The Umayyad 
Caliphs”, (Ayr  bas m), slâmic Quarterly, XVI, 70, 71. 

180 Hakk nda geni  bilgi için bkz. Fatih Erkoço lu, agm, 365-403. 
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gayretleriyle Ömer’in bir mektupla halife tayin edilmesi gerçekle ti-
rilmi tir.181

Abdullah b. Abdülmelik’in azliyle ilgili olarak da kaynaklar m z-
da iki rivayet yer almaktad r. lk olarak bn ‘Asâkir’in verdi i ma-
lumata göre o, yerine Fehm kabilesinden Abdu’l-A’lâ b. Hâlid b. 
Sâbit’i b rakarak gezintiye ç kt nda, Kurre b. erîk maiyetiyle bir-
likte gelmi , vali vekili Abdu’l-A’lâ’ya divânlar ve beytülmali mü-
hürlemesini emretmi tir. Daha sonra Abdu’l-A’lâ, Abdullah’a bir 
mektupla bu durumu kendisine bildirmi tir.182

kinci rivayette ise Abdullah’ n 90/708-709 y l nda kesin olarak 
geri ça r ld nda, yan nda pek çok hediye ile Suriye’ye gitmek için 
ayr ld ; fakat halifenin emriyle Ürdün eyaletinde bunlar n elinden 
al nd ndan bahsedilmektedir.183 Görevinden azledilen ve hediye-
leri de elinden al nan Abdullah’ n böylece halifenin huzuruna götü-
rüldü ü kay tl d r.184

Buna göre Abdullah’ n henüz M s r valisi iken görevinden azle-
dildi i ve Suriye’ye gitmek için yola ç k p, Ürdün’e ula t nda ise 
halifenin emriyle elindeki her eye el konuldu u anla lmakd r.

Humus valili i esnas nda Anadolu içlerine ba ar l seferler ya-
pan ve akabinde de babas taraf ndan M s r valili ine getirilen Ab-
dullah b. Abdülmelik, valilikten azledilmesi sonras nda art k siyasi 
arenada bir daha görülmemi tir.

Abdullah b. Abdülmelik’in M s r valili inde meydana gelmi
olan bir k s m olaylar anlatt ktan sonra onun, buradaki valili i es-
nas nda yapm oldu u iki önemli icraat na de inmek istiyoruz. 

1-M s r Divânlar n n Arapçala t r lmas

Divanlar n Arapçala t r lmas icraat , Abdülmelik b. Mervân dö-
nemi olaylar içerisinde en önemlilerinden birisidir. M s r valisi Ab-
dullah’ n M s r divânlar n  Arapçaya nakletmesini zikretmekten önce 
babas n n Suriye ve Irak divânlar n n Arapçala t rmas ndan k saca 
bahsetmenin faydal olaca n dü ünüyoruz. 

Bilindi i üzere slâm fetihleri öncesinde Bizans ve Sâsânîler ta-
raf ndan harâc kay tlar , bölge halk n n diline göre tutulmaktayd . 
Fetihler sonras nda da divân kay tlar bölge dilleri ile yaz lm t r.185

181 Genis bilgi için bkz. Bosworth, 36-80; bkz. Fatih Erkoço lu, agm, 383-397.
182 bn ‘Asâkir, XXIX, 348, 349. Bkz. Makrizî, Mukaffâ, IV, 585, 586. 
183 bn Ta r berdî, en-Nucûm, I, 211. 
184 bn Ta r berdî, I, 211. Bkz. Makrizî, Mukaffâ, IV, 586. 
185 Aykaç, Mehmet, Abbâsî Devleti’nin lk Dönemi, dârî Te kilat nda Dîvânlar (132-

232/750-847), Ankara 1997, 125; Sydney Nettleton Fisher, The Middle East, A 
History, Londra 1959, 78, Hawting, G. R., The First Dynasty of Islam, The 
Umayyad Caliphate AD 661-750, Londra 2000, 63. 
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Buna göre Irak bölgesinde kay tlar Farsça, am ve M s r’da Rumca 
olarak yap lmaktayd 186  ve bürokraside ise a rl kl olarak gayr-
Müslim nüfus istihdam edilmekteydi.187

Eski Bizans uygulamalar n da devam ettiren Emeviler, Yunan-
ca’y yönetim dili olarak kullanmay Abdülmelik b. Mervân’ n halife-
li ine kadar büyük ölçüde devam ettirmi tir.188

Halife Abdülmelik para reformunu gerçekle tirdikten sonra189

yine bununla ba lant l olarak divânlar n Arapçala t r lmas hareke-
tine giri mi tir.190 Böylece Abdülmelik’in reformuyla slâm ülkesin-
de Arapça bürokrasi dili haline getirilmi tir.191

Kaynaklar m zda âm bölgesindeki divanlar n Arapçaya nakli-
nin 81/700 y l nda gerçekle tirildi i,192 Irak dîvânlar n n naklinin ise 
78/697 y l nda oldu u belirtilmektedir.193 M s r divânlar n n çevril-
mesi ise kuvvetle muhtemel Suriye ve Irak divanlar ndan biraz 
sonra Abdülmelik’in hilafetinin son y llar nda ba lam olmal d r. 
Kaynaklar m zda M s r dîvân n n K ptice’den Arapçaya naklettiren 
valinin, halifenin o lu Abdullah b. Abdülmelik oldu u zikredilmek-
tedir. 194 Naklin Abdülaziz’in ölümüyle M s r valisi olan Abdullah 
tarafindan 87/705-706 y l nda gerçekle tirildi i ifade edilmekte-
dir.195

Nakil i lemlerinin zorlu u dü ünülecek olursa (arazilerin tahri-
ri, yeni arazilerin kayd ve vergi mükelleflerinin tespiti) M s r divan-
lar n n Arapçaya nakli Abdülmelik’in son y llar nda M s r valisi kar-

186 es-Sehâvî, emsuddîn Muhammed b. Abdurrahman, el- ’lân bi’t-Tevbîh li-men 
Zemme’t-Târîh, Beyrut 1983, 97. 

187 Hawting, 64. 
188 Gutas, Dimitri, Yunanca Dü ünce Arapça Kültür, Ba dat’ta Yunanca-Arapça Çevi-

ri Hareketi ve Erken Abbâsi Toplumu, (Çev. Lütfü im ek), stanbul 2003, 28; 
Fisher, The Middle East, 78; Lapidus, slâm Toplumlar Tarihi, 107. 

189 Hallâk, Hassan Ali, Ta’rîbu’n-Nukûd ve’d-Devâvîn fî-Asri’l-Ümevî, Beyrût 1986, 
104. Bkz. Fatih Erkoço lu, “Abdülmelik b. Mervân’ n Para Reformu”, STEM,
(Konya 2006), VIII, 171-186.

190Barthold, V. V., “Caliph and Sultan”, The Islamic Quarterly, (Londra 1963), VII-
1, 2, 122; Hallâk, 104. Toynbee, Abdülmelik b. Mervân’ n bir dil tekelini zorla 
kabul ettirdi ini belirtmektedir. Tarih Bilinci, Bate Yay nlar , stanbul 1978, II, 
326, 327. 

191 Nabia Abbott, Studies in Arabic Literary Papyri, Historical Texts, Chicago 1957, I, 
3.

192 Belâzurî, 271; el-Mâverdî, Ebû’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habîb el-Basrî el-
Ba dâdî (450/1058), el-Ahkâmu’s-Sultâniyye, Beyrût 1994, 241. 

193 Ceh iyârî, 38. Hallâk Irak divânlar n n çevrilme tarihi olarak 78/697 ve 80/699 
y llar n vermektedir. Ta’rîbu’n-Nukûd, 107, 108. Emevîlere kar isyan eden 
bnü’l-E ’as’ n 81/701 y l nda Basra’ya girdi i dü ünülecek olursa (Taberî, III, 

625; bnü’l-Esîr, III, 146), Irak divanlar n n naklinin biraz daha geç olabilece i 
ihtimal dahilindedir. Fatih Erkoço lu, 378, 379. 

194 Makrizî, I, 184; bn Ta riberdî, en-Nucûmu’z-Zâhira, I, 210.  bkz. Hallâk, 113. 
195 Makrizî, I, 184; bkz. Hallâk, 113. D A, “K ptîler”, D A, (Ankara 2002), XXV, 425.
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de i Abdülaziz’le ba lam  ve ölümüyle de Abdullah’la devam etmi
olmal d r.196 Buna ra men Abdullah’dan sonra M s r valili ine getiri-
len Kurre b. erîk (90-96/708, 709-714)’in valili inde kay tlar n tek 
dilde yap lmad , kaz lardan ç kar lan baz vesikalardan K btice ve 
Yunanca’n n Arapça’n n yan  s ra kullan ld görülmektedir.197

Hallâk, Suriye ve Irak’ n slâm öncesinde de Araplar n ya ama 
alanlar n olu turmas buralardaki dîvânlar n, M s r dîvân n n aksine 
daha h zl bir ekilde Arapçala t r lmas n temin etti ini ve M -
s r’daki Arap nüfusun azl nedeniyle buradaki nakil i inde biraz 
daha geç kal nd ndan bahsetmektedir.198

2-Amr Camii’nin Tavan n n Yükseltilmesi 

Abdullah b. Abdülmelik’in M s r’da valili inde gerçekle tirdi i 
bir di er faaliyet ise ‘Amr Camii’nin tavan n n yükseltilmesi ile ilgili-
dir. Abdullah M s r valili i esnas nda 89/707-708 y l nda ‘Amr b. el-
‘Âs Camii olarak bilinen eski caminin bas k olan tavan n yükselt-
mi tir.199 M s r bilindi i üzere s cak bir iklimde bulunmaktad r. Bu 
durum bas k tavanl camiler içerisinde ibadet yap lmas n zorla t r-
maktad r. Abdullah da bunu göz önünde bulundurarak yap y yük-
seltmi tir.

lk olarak ‘Amr b. el-Âs taraf ndan in a edildi i (21/643) için 
bu isimle an lan bu camiye 200 müteakiben ilk ilaveler 53/683201

y l nda Muâviye’nin M s r valisi Mesleme b. Muhalled el-Ensârî 202ta-
raf ndan yap lm t . Yap n n küçüklü ü ikâyet konusu olmu ve 

196 Kalka andî, ilk defa M s r dîvan n n K ptice’den Arapçaya nakleden ki inin Abdü-
laziz b. Mervân oldu unu söylemektedir. (bkz. Subhu’l-A’ â, I, 482) Bu da 
Abdülmelik’in hilâfetinin sonlar na do ru naklin ba lad  fikrini kuvvetlendirmek-
tedir. 

197 Hallâk, 114. Bu arkeolojik malzeme “Aphrodito Papyri” olarak me hurdur. Yu-
nanca-Arapça ve K ptice yaz lm papirüslerde 90 ve 96 y llar n aras ndaki M -
s r’daki resmi haberle me ve vergi kay tlar n ihtiva etmektedir. Geni bilgi için 
bkz. C. H. Becker, “Neue Arabische Papyri des Aphroditofundes”, Der Islam, 
(Strassburg 1911), II, 245-384; H. I. Bell, “Translations of the Grek Aphrodito 
Papyri in the British Museum”, Der Islam, (Strassburg 1912), III, 132-140; III, 
369-373; Der Islam, (Strassburg 1913), IV, 87-96; Adolf Grohmann, Evrâku’l-
Beredî’l-‘Arabiyye bi Dâri’l-Kütübi’l-M sriyye, Kâhire 1994, I, 11-54; III, 3-56; 
Ayr ca bkz. Nabia Abbot, The Kurrah Papyri from Aphrodito in the Oriental 
Institute, The University of Chicago Press, 1938.

198 Hallâk, 112. 
199 bn Dokmâk, Sârimüddîn brâhim b. Muhammed b. Aydemir el-Alâî el-M srî 

(809/1407), Kitâbu’l- ntisâr li-Vâs tati ‘Ikdi’l-Emsâr, (Ed. Fuad Sezgin), Frank-
furt 1992, s. 63; Kalka andî, Subhu’l-A’ â, III, 383. Bkz. el-Makrizî, Takiyyuddîn 
Ebû’l-Abbas Ahmed b. Ali (845/1442), Kitâbu’l-Mukaffâ el-Kebîr, IV, 582.

200 bn Abdülhakem, 92; Suyûtî, I, 106; Kalka andî, III, 383. 
201 bn Abdülhakem, 131; Suyûtî, II, 214; Kalka endî, III, 383; Zeki er-Re îdi-

Muhammed Ali b. Muhammed, Tatavvuru’s-Sanaâti fî M sr, Kahire 1957, 154. 
202 Hakk nda bilgi için bkz. bn Ta riberdî, en-Nucûm ez-Zâhira, I, 132, 133. 
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halk n iste i üzerine cami, do u istikametine do ru geni letilmi ti. 
Caminin k ble ve bat cephelerine ise herhangi bir ilave faaliyetine 
giri ilmemi ti. Daha önce çak l ta lar ile dö eli olan caminin zemi-
ni, bu geni letme ile has rla kaplanm t r. Bütün bunlara ilave ola-
rak Mesleme, caminin dört yan na üzerlerine kendi ismini yazd rd
birer minare yapt rm t r. 203

Abdülaziz b. Mervan’ n valili inde caminin bat  k sm tamamen 
y kt r lm ve bat ya do ru ilavelerle yeniden yapt r lm t r 
(79/698).204

Ayr ca Vekî, Abdullah b. Abdülmelik’in Fustat’ta kendi ad n
verdi i bir cami yapt rd n zikretmektedir. 205

3) Ölümü 

Abdullah’ n M s r valili i sonras ndaki ya am ile ilgili hemen 
hemen hiçbir bilgiye rastlayamad k. Onun ölümüyle ilgili olarak 
bulabildi imiz birbirlerinden oldukça farkl üç rivayet ise onun ya-
am yla ilgili birçok malumat içermektedir.

 Burada ilk olarak Belâzurî’de zikredilen rivayete yer vermek 
istiyoruz. Belâzurî, Abdülmelik’in çocuklar hakk nda bir k s m ma-
lumat verirken Abdullah’ n M s r valili ine atanmas n zikretmekte-
dir. Burada ilginç olan Belâzurî’nin, onun M s r’a tayin edildikten 
sonra rahats zland ndan bahsetmesi hususudur. Daha sonra bn 
Ta riberdî’nin de zikretti i gibi –ki Ürdün veyahut D me k yolunda 
olup olmad belirtilmeksizin-Abdullah’ n mallar na el konulmas
durumu söz konusudur. Belâzurî, Velid’in Abdullah’a yazd bir 
mektupta kendisinden sahip oldu u mallar n n kayd n gönderme-
sini istedi ini zikretmektedir. Abdullah halifeden gelen bu mektubu 
okuyunca ç lg na dönmü olmal ki hemen yan ndakilere “Halife için 
mallar yaz n.” ve ard ndan da “Ke ke ne Velid’i ne de babas n ta-
n masayd m.” dedi i nakledilmektedir. Belâzurî herhangi bir tarih 
vermeksizin, Abdullah’ n bu sözü söyledikten sonra vefat etti ini 
ilave etmektedir. Velid’in bunun üzerine “Allâh rahmet eylesin, Ab-
dullah ahiretteki sorumluluktan korktu ve elde etti i maldan ve 

203 bn Abdülhakem, 131; Suyûtî, I, 106, II, 214; Yâkût, IV, 301; Bunlara ilave 
olarak, Yâ’kut caminin badana yap l p, süslendi ini zikreder. Sa’d Za lul 
Abdülhamit, el- maretü ve’l Fünûn fî Devleti’l slâmiyye, skenderiye trz, 282.

204 bn Abdülhakem, 131; Suyûtî, II, 214; bn Dokmâk, 63; Sa’d Za lul 
Abdülhamid, age, 283. Bekrî ve Zehebî 77/696 y l nda M s r valisi Abdülaziz ta-
raf ndan caminin tamamen y kt r l p, geni letildi i nakledilmektedir. Bkz. el-
Bekrî, Ebû ‘Ubeyd Abdullah b. Abdulaziz el-Endelûsî, (487/1094), Kitâbu’l-
Mesâlik ve’l-Memâlik, I-II, (Thk. Adrien Van Luvien-Endri Feeri), Tunus 1992, II, 
607; Tarih, V, 335. 

205 Vekî’, Ahbâru’l-Kudât, 635. 
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mülkten uzak durdu. Halbuki ben onu bu konuda serbest b rakm -
t m (ama yapmad ).” dedi i aktar lmaktad r.206

Bu rivayetten hem azledilen hem de en az ndan M s r’da ka-
zand mallar n n müsadere edildi i anla lan Abdullah’ n karde i 
ve babas için söyledikleri, onun bu durum kar s nda ne kadar 
üzüldü ünü aç kça göstermektedir.

Halife ile Abdullah aras ndaki mallar n n yaz lmas na dair mek-
tupla ma o, M s r valili inden azledildikten bir müddet sonra da 
gerçekle mi olabilir. Buna ra men Belâzurî’nin bu rivayetinde 
onun öldü ü zikredilse de ne zaman öldü üne dair bir tarih kayd
yer almamaktad r. Velid’in onu rahmetle anm olmas ndan da 
sanki onun azledildikten (Rebiu’levvel 90/Ocak 709’da) sonra fazla 
ya amad ve en az ndan Velid’den 207önce hayata veda etti ini 
anlamaktay z.

kinci rivayetimiz ise Abdullah’ n öldü ünde sahip oldu u mal n 
ve ya ant s n n halife Ömer b. Abdülaziz’in de (99-101/717-720) 
bulundu u bir ortamda konu edilmesiyle ilgilidir. 

Rivayete göre Ömer b. Abdülaziz, yan ndakilere Büsr b. 
Sa’îd’i208 sormu ve kendisine onun öldü ü haberi verilmi ti. (Hal-
buki rivayette halifenin onun öldü ünü bildi i anla lmaktad r) Hali-
fe daha sonra Abdullah b. Abdülmelik’in ne yapt n sormu , ya-
n ndakiler onun da öldü ünü ve 70 müdd209 alt n miras b rakt n
söylemi lerdir. Bunun üzerine halife Ömer’in, “ kisinin girdikleri yer 
bir olsa da, ben Büsr b. Sa’îd’in ya am gibi ya yorum. Bu benim 
için Abdullah b. Abdülmelik’in ya am tarz ndan daha sevimlidir.” 
dedi i nakledilmektedir. O an yan nda bulunanlardan birisi halifeye 
yakla m ve “Ey Müminlerin Emiri, o halde Abdullah helak mi ol-
du?” diye sormu tur. Ömer b. Abdülaziz de bunun üzerine “Fazilet 
sahibinin faziletini zikretmeyi b rakmam.” cevab n  vermi tir.210

206 Belâzurî, Ensâb, VII, 196.
207 Velid b. Abdülmelik 96/715 y l nda vefat etmi ir. Bkz. Halife, 197. 
208 Büsr b. Sa’id, Medineli âbid ve zâhit bir ahsiyet. Halife, 205; bnü’l-Esîr, Kâmil, 

III, 265. Hz. Osman ve Zeyd b. Sâbit’ten rivayette bulunmu tur. bnü’ -‘Imâd, 
ihâbeddîn Ebû’l-Felâh Abdu’l-Hayy b. Ahmed b. Muhammed el-‘Askerî el-

Hanbelî ed-D me kî, (1089/1678), ezerâtu’z-Zeheb fî Ahbâri men Zeheb, I-XI, 
(Thk. Mahmûd el-Arnavût), Beyrut 1986, I, 404. 

209 Walther Hinz, müdd’un M s r, Suriye, Filistin, Ma rib, Anadolu, Irak ve ran’da 
farkl  a rl klarda kullan ld n zikretmektedir. Biz burada sadece Suriye 
müdd’unun 2, 84 kg bu day veya 3,673 litre olarak hesaplanaca n belirttikten 
sonra Kudüs’te bir müdd’un yakla k olarak 100 litre, Amman’da ise bir müddun 
37,8 litre oldu unu vermek istiyoruz. Bkz. Walther Hinz, slâm’da Ölçü 
Sistemleri, (Çev. Acar Sevim), stanbul 1990, s. 56-58; bkz. bn ‘Asâkir, XXIX, 
352, 353.

210 en-Nâsrî, Abdurrahman b. Amr b. Abdullah b. Safvân, (281/894), Tarihu Ebî’z-
Zur’a ed-D me kî, (Haz. Halil el-Mansûr), Beyrut 1998, 193. 
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Rivayetten Büsr b. Sa’îd ile Abdullah b. Abdülmelik’in ayn va-
kitte öldü ü anla lmaktad r. Kaynaklar m z 100/718-719 y l nda 
ölenlerin isimleri içerisinde Büsr b. Saîd’i zikretmektedir.211 Ne var 
ki Halife b. Hayyât212 ve bnü’l-Esîr bu y l içerisinde ölenler içeri-
sinde Abdullah’a yer vermemektedir. Sadece Zehebî -ki onun 
Tarihu Ebî’z-Zur’a’da nakledilen yukar da verdi imiz rivayeti gör-
dü ü213 anla lmaktad r- Abdullah’ n 100/718-719 y l nda öldü ün-
den bahsetmektedir. Zehebî kanaatimizce bu rivayetten yola ç ka-
rak Abdullah’ n da ayn  y l içerisinde vefat etti ini dü ünmü ve 
onu bu y l ölenler aras na dahil etmi olmal d r.

Abdullah b. Abdülmelik’in ölümüyle ilgili olarak zikredilen 
üçüncü rivayet ise Ya’kûbî’de yer almaktad r. Ya’kûbî, onun Abbâsî 
ihtilali sonras nda yakalan p idam edildi ine dair bir bilgiyi kitab n-
da zikretmektedir. Buna göre 132/749 y l Cemâziye’l-ahir ay nda 
Mervan b. Muhammed’in komutas ndaki Emevî ordusuyla Abdullah 
b. Ali’nin214 idaresindeki Abbâsî ordusu Musul yak nlar nda Zâb’da 
kar kar ya gelmi ve yap lan sava ta Emevî ordusu bozguna u -
rat lm t . Son Emevî halifesi Mervân, Abbâsîler kar s nda mücade-
lesini sürdürebilmek için önce Musul’a, oradan kendi merkezi Har-
rân’a, daha sonra da K nnesrin ve Humus’a gitmi ti. Ne var ki bü-
tün bu ehirler art k Abbâsî hakimiyetine girmi ti. Mervân mütea-
kiben D me k’e gitmek zorunda kalm t r. O, buras n Abbâsîler 
kar s nda yeniden mücadele etmek için tahkime ba lam t . 
D me k valisi Velîd b. Muâviye b. Mervân b. Abdülmelik ehri onun 
ad na savunmaya giri tiyse de Abdullah b. Ali’nin kuvvetleri fazla 
zorlanmadan ehri ele geçirmi lerdi (5 Ramazan 132/750). Bunun 
üzerine Mervân, Filistin’e kaçmak zorunda kalm t r.215

Buraya kadarki k s mda ismi zikredilmeyen Abdullah b. 
Abdülmelik’in de Mervân’ n pe inden gitti i Ya’kûbî’de kay tl d r. Ne 
var ki Abdullah b. Ali, onu ve beraberindeki Abdullah b. Yezîd b. 

211 Halife, Tarih, 205; bnü’l-Esîr, Kâmil, III, 265; Zehebî, Tarihu’l- slâm, (81-100 
Olaylar ), 402. 

212 Halife b. Hayyât, Abdullah’ n ismini 132/750 y l nda öldürülenlerin aras nda zik-
retmektedir. Bkz. Tarih, 268. bn ‘Asâkir de Halife’den nakille ayn  y l vermek-
tedir. Bkz. Tarih, XXIX, 353.

213 Zehebî, Abdullah hakk nda bir k s m malumat zikrederken Büsr’ün öldü ünde 
kefen bile b rakmad n Abdullah’ n ise di er rivayetteki ölçüden 10 müd fazla 
bir rakam verilerek 80 müd alt n b rakt n belirtmektedir. Bkz. Bkz. Tarihu’l-
slâm, (81-100 Olaylar ), s. 402. Ayr ca bkz. bn ‘Asâkir, XXIX, 351. 

214Hakk nda bkz. K. V. Zetterstéen, “’Abd Allâh b. ‘Alî”, E 2, Leiden 1986, I, 43. 
215 Ya’kûbî, Tarih, II, 278. Bkz. Ali Aksu, Emevî Devleti’nin Y k l , stanbul 2007, s. 

223-229. 
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Abdülmelik’i yakalam akabinde de bu ikisini Ebû’l-‘Abbâs’a gön-
dermi , esirler Hîre’de 216çarm ha gerilerek öldürülmü tür.217

Abdullah b. Abdülmelik’in ölümüyle ilgili olarak zikretti imiz bu 
üç rivayetten ilkinde onun M s r’da hastaland n ve özellikle kar-
de i taraf ndan valilikten azledilmesini ve mallar na müsadere 
edilmesinin ard ndan da vefat etti ini zikretmi tik. Herhangi bir 
tarih kayd olmamas na ra men onun azlinden sonra ölme ihtimali 
daha kuvvetli gibi gözükmektedir. kinci rivayette ise özellikle Hali-
fe b. Hayyât’ n ve bnü’l-Esîr’in 100/718-719 y l nda ölenler aras n-
da Büsr b. Sa’îd’i zikredip Abdullah’ n ismini vermemeleri ve bunun 
sadece Zehebî’de bulunmas dü ündürücüdür. Zehebî bu rivayetten 
ikisinin de ayn vakitte öldü ü sonucuna varm ve kitab na da o 
ekilde kaydetmi tir.

Bu rivayette ikisinin de ayn  y l içinde öldü ünün anlat lmas n-
dan ziyade, kefen paras bile b rakmaks z n 100/718-719 y l nda 
ölen Büsr b. Saîd’in ya am tarz ile belki de kendisinden birkaç y l 
önce varl kl bir ekilde ölen ve miras olarak da dillere dü ecek 
kadar alt n b rakan Abdullah b. Abdülmelik’in ya am tarzlar muka-
yese edilmi olmal d r. Bu arada hem bu rivayeti hem de üçüncü 
rivayeti gören bn ‘Asâkir, bu rivayetleri zikrettikten sonra onun, 
Ömer b. Abdülaziz’den önce ölmesinin daha do ru olabilece ini 
nakletmektedir. 218

Üçüncü rivayetten Mervân’ n pe inden giden ve yakalanarak 
çarm ha gerilerek öldürülen Abdullah’ n -o zaman takriben 70 ya-

ndad r - bu ya nda yeniden sava meydanlar na ç kt anla l-
maktad r. Halbuki o, M s r valili inden azledildi inde henüz otuz 
ya ndayd ve karde i halife Velid’e de oldukça fazla k zg n olmal y-
d . Velid’den Mervân b. Muhammed’e kadar sekiz Emevî halifesinin 
iktidara geldi i bilinmektedir. E er ba na ba ka bir ey gelmemi -
se veya daha mütevaz bir ya am seçmemi se genç, sava ve yö-
netim tecrübesi bulunan ve ayn zamanda halife çocu u olan bir 
ki inin, en az ndan bu halifelerden birinin idaresinde yeniden vazife 
almamas dü ündürücüdür. Azledildikten sonra k rk y l boyunca 
herhangi bir harekete kat lmayan –ki kaynaklar m zda ismine bir 
daha rastlanmamaktad r- birinin, yetmi ya nda at s rt nda mace-

216Kûfe yak nlar nda bulunan slâm öncesi Arab ehirlerinden biridir. K. La Strange, 
Büldânu’l Hilâfeti’ arkiyye, (Arabçaya çev. Be îr Fernoslîn-Corcis Avvâd), 
Ba dat 1954, s.101, 102. 

217 Ya’kûbî, Tarih, II, 278; bkz. C. H. Becker, “’Abd Allâh b. ‘Abd al-Malik b. 
Marwân”, I, 42. Halife b. Hayyât yukar da belirtti imiz gibi 132/750 y l nda ölen-
ler içerisinde Abdullah’ n ismini zikretmekte; fakat bu olay anlatmamaktad r. 
(Bkz. Tarih, 268) bn ‘Asâkir, Halife’nin Abdullah’ n bu tarihte öldürüldü ü riva-
yetinin bir kuruntudan ibaret oldu unu ifade etmektedir. Tarih, XXIX, 353.

218 Bkz. bn ‘Asâkir, XXIX, 353. 
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raya ko turmas n n ve bu u urda feci bir ekilde can vermesinin 
anlat ld bu rivayetin s hhati noktas nda üphelerimiz bulunmak-
tad r. 

Kanaatimize göre kaynaklarda ismine rastlanmamas ndan 
onun, bu halifelerin hiçbirisiyle diyaloga geçmedi i ya da en az n-
dan Velid döneminde vefat etti i sonucunu kuvvetlendirmektedir.

Sonuç 

Abdullah b. Abdülmelik babas n n di iyle ve t rna yla çal p 
çabalayarak yeniden tesis etti i slâm imparatorlu unda valilik ve 
ordu komutanl klar olmak üzere muhtelif görevlerde bulunmu tur. 
Onun Anadolu içlerine yönelik düzenledi i yaz seferleri oldukça 
ba ar l geçmi tir. Abdülmelik döneminde Abdullah öncesinde Ana-
dolu içlerine yap lan ak nlar n, kal c olmad , ya ma ve cayd rma 
niteli i ta d anla lmaktad r. Fakat onun askerî faaliyetlerinde 
özellikle Turande ve Massîsa ehirlerinin ele geçirilmesi ve burala-
r n n yeniden imar ve Müslüman askerlerin yerle tirilmesinde, art k 
Müslümanlar n bu topraklar üzerinde daha kal c olmaya yöneldik-
lerini göstermektedir.

Yaz seferleriyle birlikte muhtemelen önce amcas ve karde le-
rinin yan nda daha sonra da kendi ordusunun komutan olarak Ab-
dullah’ n, Anadolu’yu tan d ve burada Bizans’a kar giri ilen sa-
va larda büyük tecrübe kazand anla lmaktad r. Onun ve amcas
Muhammed b. Mervân’ n komuta etti i ordular n bölgede kazand k-
lar sava tecrübeleri, Emevîleri ciddi bir ekilde tehdit eden bnü’l-
E ’as isyan n bast r lmas nda etkili olmu tur.

Abdullah, bütün bu ba ar lar sonras nda babas  Abdülmelik ta-
raf ndan slâm ülkesinin en büyük ve en münbit eyaletlerinde biri-
sinin ba na, M s r valili ine tayin edilmi tir. Burada takriben be
y la yak n süren valili inde Abdullah’ n ba ar s z olmas ve rü vet 
almas nedeniyle karde i halife Velid taraf ndan görevinden azledil-
di i ifade edilse de onun azlinin siyasî oldu u anla lmaktad r.

 Abdülmelik b. Mervân’ n ölümü öncesinde veliahd Velid’e 
yapm oldu u vasiyette, Abdullah’  M s r valili inden azletmemesi-
ni söylemesi dikkat çekicidir. Bu da onun, halifenin di er çocuklar
aras nda ayr bir yerinin oldu unu göstermektedir.
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Nizami Gencevi’nin “Rahmet Evi” Kavram

Dr. Sirac ddin HACI*

Özet 

Azerbaycan Türk edebiyat n n XII. yüzy lda ya am büyük airi 
Nizami Gencevi tüm eserlerinde slam dininin de erlerine büyük yer 
vermi tir. airin dü üncesine göre do ru hayat dü üncesi ve yolu 
yaln z slam yani yüce Allah’a teslim olmakt r. Yüce Allah’ n (c.c) 
yaratt insanlar n slam’dan ba ka hayat tarz bulunmamal d r. 
nsanl a do ru yol göstermek için gönderilmi peygamberler de her 

zaman slamî hayat tarz n tebli de bulunmu lard ; onlar müslim, 
onlara inananlar da müslüman olmu lard . Kim peygamberlerin 
getirdi i ilahi emre, buyuruklara inan r ve onlara uyarsa o, müslüman 
say lacakt r. Tüm peygamberlerimiz insanlara bu hakikat
ula t rm lard r. Bu, onlar n yüce Allah taraf ndan belirtilmi kutsal 
görevidir. Nizami Gencevi’nin eserlerinde yer ay rd slami 
de erlerden biri de “rahmet evi” kavram d r. air ad geçen kavram
yorumlarken onu slam Peygamberinin misyonu ile alakaland rm t r. 
aire göre rahmet yüce Allah n bir nimeti olup O’nun adaletinin, 

merhametinin, insan sevgisinin ve efkat nin göstericisidir. 

slam Peygamberi Hz. Muhammed’in görevi de yüce Allah’ n ölçülerine 
uygun bir “Rahmet Evi” yapmaktan ibarettir. Nizami’nin sunumunda 
bu evin, dünyan n ve toplumun hukuki sistemi mevcuttur. Bu sisteme 
göre rahmet evinde ya ayanlar hukukî bak mdan e ittirler, bu evde 
oturanlar hür ya ama hakk na sahiptirler, bu evin sakinlerinin 
ba ms z ya amak, sevmek, çal mak, konu mak, evlenmek, evlat 
yeti tirmek, e itim görmek, ilim ö renmek gibi haklar vard r. Nizami 
“rahmet evi”ni sa l kl bir dünya gibi sunar. Herkesin bar içinde 
bulundu u bu kutsal mekan n ad “rahmet evi”dir, vatanda
mümindir, yöneticilik prensipleri merhamet ve adalete dayan r. 
Nizami’nin görü ünce Hz.Muhammed’in (s.a.s) tüm insanl a 
gönderilmesinin bir hikmeti de Efendimiz’in ömrünü tüm insanl a 
feda etmek, adamak için seçilmi olmas nda yatar. Çünkü 
Peygamberimizin yapt rahmet evi bireysel daire de il, tüm 
insanlar n, tüm yarat lm lar n ya ad iman mekan ve ebedi saadet 
yurdudur. 

* Azerbaycan Milli Elmler Akademiyas n n Nizami Ad na Edebiyyat nstitü.
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Anahtar Kelimeler: Rahmet evi, merhamet, efkat, adalet, ebedi 
saadet yurdu 

Abstract 

Nizami Ganjavi the well-known poet of the Azerbaijan literature who 
lived in the 12th century paid attention to the Islamic values in all his 
works. According to the poet the true life thought and way is only Is-
lam, it means to give himself up to Allah. The people created by Allah 
must not have another life style except Islam. The prophets who 
were sent to show the true way to the humanity always propagated 
the Islamic life style, they were believers and people who believed 
them were Muslims. The person, who believes the divine orders, 
commands and obeys them he is a Muslim. All prophets delivered this 
truth to the humanity. It is their sacred duty determined by Allah. In 
Nizami Ganjavi’s works one of the Islamic values is the conception 
“the paradise house”. Explaining this conception the poet connected it 
with the mission of the Islam Prophet. That is why the paradise is the 
blessing of God, it is the point of His justice, mercy, sympathy and 
human love. The duty of Islam Prophet is to build “a paradise house” 
according to God’s measures. In Nizami’s presentation this house, 
world, society has a legal system. According to this system the peo-
ple living in “the paradise house” are equal for the right, they are free 
and they have rights such as to live, to love, to work, to speak, to 
marry, to bring up the child, to study and etc. Nizami introduces “the 
paradise house” as a healthy world. The sacred place where everyone 
lives in peace is called “a paradise house”, its citizen is a devout and 
its administration principles are based on mercy and justice. Accord-
ing to the thought of Nizami one of the wisdoms of the sending Excel-
lency Muhammad to whole humanity is that he was chosen to sacri-
fice himself for all mankind. Because “the paradise house” built by 
him is not a private house, it is a faith place and an eternal happiness 
hearth.

Key Words: Paradise house, mercy, sympathy, justice, an eternal 
happiness hearth

N ZAM  G NC V N N «R HM T EV » ANLAYI I 

XII yüzillikd  ya am Az rbaycan türk d biyyat n n böyük ai-
ri Nizami G nc vi bütün s rl rind islami d y rl rin rhin geni  yer 
vermi , uca Allah n (c.c) müq dd s kitab nda olan buyuruqlar  b dii 
bir biçimd aç qlam , insanlar n bu ilahi d y rl ri qavramas , bu 
ilahi ölçül ri q bul etm si üçün çe idli vasit l rd n istifad etmi dir. 
airin s rl rind geni rh etdiyi anlay lardan biri d «r hm t 

evi»dir. Nizami G nc vi islam Pey mb ri (s.a.s) il ba l yazd
n tl rinin birind bu anlay a yer vermi dir.

R hm t evinin (dair sinin) m rk zi s ns n, 
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“«Z hm t” (sözünün) nöqt sinin üstünd ki saray s ns n.1

Hz. Nizami n tin ikinci beytind birba a dini qayna olan, 
pey mb rlik anlay  v hz. M h mm dl (s.a.s) ayr lmaz v hd t 
t kil ed n «r hm t evi» ifad sind n istifad etmi , xüsusi m nalar 
yükl diyi «nöqt », «saray» sözl rini beytin m tnin yerl dirmi dir. 
Biz önc bu anlay lar n m na yükünü rh etm y çal aq. 

I. “R HM T” SÖZÜNÜN M NASI 

Bilindiyi kimi, r hm t anlay islam dinind xüsusi yer tutur. 
«R hm t» r b dilind «ac maq», «m rh m t etm k» dem kdir. R hm t 
«…Hz. Peygamberin (s.a.s) «Delail»de kayd edilen iki yüz bin ismin-
den biridir. Allah n iki türlü ac mas söz konusudur. Birincisi, Rehman: 
Bu ümumi ac mad r ki, mümin, kafir, her kesi içine al r. Bu genellikle 
ya ad m z dünyada tecelli eder. kincisi, Rehim: Ahirette ve sadece 
müminlerle olan ac ma. Özel rahmet».2

«R hm t» sözünün ba qa bir m nas «verm k», «lütf 
etm k»dir. T s vvüf hlin gör  d , iki cür r hm t var: «…rahmeti-
imtinaniye, yani amel ve ibadet edilmeden evvelki Allah n ümumi 
rahmeti; rahmeti-vucudiye, yani takva ehline ahirette vaat edilen 
özel rahmet»3. 

«R hm t» anlay il ba l olaraq bir s ra deyiml r d
yaranm d r. M s l n, «r hm t oxumaq», y ni öl n bir xsin 
arxas nca dua oxumaq. Bu deyim öygü, t rif m nas nda da i l dilir. 
Bir misala baxaq: 

«…Edenler halimi idrak, okurlar r fkile rahmet, 

Olanlar zairi-kabrim dönerler mü fik u mahzun» .4

(M ni anlayanlar, hal m ba a dü nl r ür k yum aql il
r hm t oxuyarlar. Q brimi ziyar t ed nl r k d rli v  m n övq 
(ist k) duyaraq geri dön rl r) ( bdülhak Hamid) .                                                        

«R hm t» anlay il ba l olaraq yaranm deyiml rd n biri d
«R hm t oxutdurmaq»d r. Bu deyim bir xsin etdiyi zülm, 
ba qas n n etdiyind n a r, çox olanda istifad edilir.

«…Kafir ol mertebe k yd cana, 

Rahmet okuttu Hülagu Hana».5

1 Nizami G nc vi, Sirl r X zin si, (filoloji t rcüm , izahlar, rhl r v lü t professor Rüst m 
liyevindir), Bak , 1981, s. 34. 

2 Ethem Cebecio lu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S zlü ü, stanbul, 2005, 510. 
3 Süleyman Uluda , Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S zlü ü, stanbul, 2001, 286. 
4 Cebecio lu, 510. 
5 Cebecio lu, 511. 
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(Kafir o q d r (o d r c d ) can m hv etdi ki, Hülaki xana r hm t 
oxutdurdu) ( nd runlu Fazil) .

Dini-t s vvüfi terminologiyada «r hm t» qavram il ba l daha 
iki anlay  var: 

Birincisi: R hm tül-imtinaniyy - r b dilind qiym tli bir eyl ba l
olaraq ehsan etm k anlam nda ac maq m nas n bildirir. Y ni qul öz 
qullu unu yerin yetirmir, ancaq Allah ona ehsan edir. Bu uca Allah n 
R hman ad il ba l d r v  h r ey aiddir.6

kincisi: R hm tül-vücudiyy - r b dilind varl qla ba l ac maq, 
r hm etm k m nalar n bildirir. Y ni bu, uca Allah n inananlara v d 
etdiyi r hm tdir. Bu insan n uca Allah n (c.c) sevgisini, rizas n
qazanmaq u runda apard ard c l mübariz y (cihada) ba l d r.7

Bundan ba qa, uca Allah n adlar ndan biri d  R himdir. Y ni 
uca Allah (c.c) çox ba layan, ac yand r. Uca Allah n (c.c) R him 
ad Qurani-K rimd 115 d f  ç kilmi dir.8

Bilindiyi kimi, Qurani-K rimin sur l ri «b sm l » il  ( uzu billahi 
min - eytanir-r cim, bismillahir-r hmanir-r him-qovulmu ey-
tandan Allaha s n ram, R hman v  R him olan Allah n ad il ) 
ba lay r. Bu o dem kdir ki, «…Kul herhangi bir davran ta bulunur-
ken, önemli bir i e te ebbus ederken önce «euzu» çekerek muh-
temel olumsuz etkileri def etmekle sonra da besmeleyi okuyarak 
kendinin tek ba na yeterli olmad n , ba ar ve gücün ancak Al-
lahtan gele bileceyini, Allah n yer yüzünde halife k ld bir varl k 
olarak Onun mülkünde, onun ad na tasarrufta bulundu unu, as l 
malik ve hakim olan Allah n koydu u s n rlar a arsa, emanete 
hiyanet etmi olaca n «…pe inen kabul etmekte ve bundan güc 
almaktad r. Burada tevhid cümlesinin manas da üstü kapal olarak 
mevcuttur. Zira nas l ki, tevhid cümlesinde «la ilahe» denilerek 
önce bütün sahte tanr lar zihnlerden siliniyor, sonra da «illallah» 
ifadesiyle hakiki, tek, e i ve benzeri bulunmayan Tanr (Allah) kal-
be ve zihne yerle tiriliyorsa, euzu besmele çekildiginde de önce 
kulluk ili kisine engel olan kirli çevre temizleniyor, sonra da bu 
ili kinin en uy un anahtar kullan lm , do ru kap lar aç lm , sa -
l kl ba kurulmu oluyor…».9

Bu m nada uca Allah n (c.c) «R him» sif ti çox m rh m tli, çox 
ba layan dem k olub, daha çox axir tl ba l d r. Qul bu dünyada 

6 Cebecio lu,511. 
7 Cebecio lu, 511.  
8 Allah n g z l adlar üçün bax n: Ali Osman Tatl su, Esmau l-Hüsna erhi, Ankara, 1963; Bekir 

Topalo lu, Esmai-Hüsna , TDV slam Ansiklopedisi, XI, 404-418. 
9 Kuran Yolu, Türkçe Meal ve Tefsir (Komisyon), Ankara, 2003,  I, 7. 
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fasil siz olaraq uca Allah (c.c) yolunda çal r, h r eyi Allah (c.c) 
üçün, Allah (c.c) ad na edir v  n tic d uca Allah n (c.c) sonsuz 
r hm tini, m rh m tini qazan r, uca Allah (c.c) qulunu ba lay r. 

ndi Qurani-K rimd uca Allah n (c.c) r him sif ti il ba l olan 
bir neç ay ni oxuyaq: 

«(Ey Pey mb r! M nim ad mdan qullar ma) de: «Ey M nim 
(günah tör tm kl ) özl rin zülm etm kd  h ddi a m  b nd l rim! 
Allah n r hmind n ümidsiz olmay n. Allah (tövb etdikd ) bütün 
günahlar ba layar. H qiq t n, O, ba layand r, r hm ed ndir!»
( z-Zum r, 39/53).

«Sizin tanr n z bir olan Allahd r, Ondan ba qa Tanr yoxdur. O, 
r hmlidir, m rh m tlidir» ( l-B q r , 2/163).

«Allah bilm d n (s hv n) içdiyiniz andlara gör sizi 
c zaland rmaz, ancaq q lbl rinizin k sb etdiyi eyl rl (yalandan, ya 
da q sd n and içib yerin  yetirm diyiniz andlara, pis niyy tl r ) gör
sizi c zaland racaqd r. Allah ba layand r, h limdir!» ( l-B q r , 
2/225). 

«Fitn y  m ruz qald qdan sonra hicr t ed nl ri, daha sonra 
cihad edib (bu yolda h r cür zab- ziyy t ) s bir ed nl ri is (bütün) 
bunlardan sonra R bbin, übh siz, ba layand r, (onlara) r hm 
ed ndir!» ( n-N hl, 16/110).

Qurani-K rimd  r hm t anlay n n m na çe idl ri h dd n art q 
çoxdur. R hm t uca Allah n sif tl rind n biridir. Yuxar da verdiyimiz 
ay l rd bunu ayd n gördük. 

Qurani-K rimd  r hm t uca Allah n (c.c) bir nem ti kimi t qdim 
olunur: 

«(N hay t) Ad m R bbind n (b zi xüsusi) k lm l r öyr n r k 
(H vva il birlikd o k lm l r vasit sil ) tövb etdi. Do rudan da, O (Al-
lah) tövb l ri q bul ed ndir, m rh m tlidir» ( l-B q r , 2/37). 

Qurani-K rimd  r hm t anlay uca Allah n dal tini, 
m rh m tini, fq tini, fvini, insana sevgisini, müjd sini ifad edir. 
Uca Allah (c.c) tez-tez qullar na r hm ed c yini, onlar ba layaca-

n vur ulay r: 

« rq d , Q rb d Allah nd r. Hans  t r f yön ls niz (üz tutsan z) 
Allah oradad r. übh siz, Allah (öz m rh m ti il ) geni dir, (O, h r 
eyi) bil ndir!» ( l-B q r , 2/115). 

«R hm t» anlay n n bir yönü d Pey mb rl ba l d r. Y ni uca 
Allah (c.c) insan sevir, onu c hal td n qurtarmaq ist yir v bu 
m qs dl  d insanlar do ru yola yön ltm k üçün Pey mb r gönd rir. 
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Dem li, hz. M h mm din (s.a.s) bir pey mb r olaraq gönd rilm si uca 
Allah n (c.c) r hm tinin, m rh m tinin göst ricisidir: 

«(Özl rin ) pey mb r gönd ril n ümm tl ri (pey mb rl r
tabe olub-olmad qlar bar d ) sor u-suala ç k c k, gönd ril n 
pey mb rl ri d (dinimizi onlara t bli edib-etm m l ri haqq nda) 
sor u-sual ed c yik» ( l- raf, 7/6).

«Yer üzü (Pey mb rin g lm si say sind iman v dal tl ) 
düz ldikd n sonra, orada f sad tör tm yin. Ona (Allaha) h m qorxu, 
h m d ümidl dua edin. H qiq t n, Allah n m rh m ti yax l q 
ed nl r çox yax nd r!» ( l- raf, 7/56). 

«S ni d al ml r ancaq bir r hm t olaraq gönd rdik» ( l- nbiya, 
21/10).

Uca Allah (c.c) Qurani-K rimd «R hm t» sif tini daha ayd n 
rh etm k, insanlar haqq olana inand rmaq, onlar do ru yola 

yön ltm k m qs di il insanlar n r hm t anlay n daha ayd n gör
bilm si, qavramas  v bu ad n nuruna s n b, günah bataql ndan 
qurtularaq i a qovu mas , insanlar n uca Allaha (c.c) olan 
ehtiyac n anlamas üçün öz «xilas sif tini» çox yani bir biçimd
t qdim edir:

«Kül kl ri Öz m rh m ti önünd (ya dan qabaq) müjd çi 
olaraq gönd r n Odur. Bel ki, kül kl r (ya mur yüklü) a r 
buludlar  h r k t  g tirdiyi (da d ) zaman Biz onlar (buludlar ) 
ölü (qurumu ) bir m ml k t  t r f qovur, ora ya mur endirir v
onunla h r cür meyv yeti diririk. Biz ölül ri d (dirildib q birl rd n) 
bel  ç xaraca q. B lk , dü ünüb ibr t alas n z!» ( l- raf, 7/57). 

Qurani-K rimd uca Allah n (c.c) «R him» sif ti v  r hm t anla-
y Yaradan n insanlar müjd ver r k inand rmaq siyas tinin ayr l-
maz t rkib hiss sidir. Uca Allah (c.c) insanlar  r hm t anlay il
t rbiy edir, onlar n q lbini v xlaq n  t mizl yir, onlara s na-
caqlar yeri göst rir, onlar ümidl rini itirm m y ça r r, onlara bu-
yurur ki, günah etmis ns , qorxma, r him olan Allahdan ümidini 
k sm , tövb et, Haqqa yön l! Bu m nada r hm t anlay n n 
iç risind sönm z bir nur, sonsuz bir geni lik, insanlar n q lbini 
f r hl ndir c k bir ümid, insan  v cd  g tir c k bir ilahi müjd var. 
Uca Allah n (c.c) bu mübar k «R him» sif tinin içind qurtulu , 
inand rma v dal t cövh ri var. El buna gör  d , biz bu mübar k 
ad «xilas ünvan », hz. Nizaminin daha göz l deyimi il «r hm t 
evi» adland r r q. Budur, uca Allah n (c.c) «R him» sif tinin 
mübar k müjd si, axir td ki bir tük nm z, v zedilm z nem t
çevrilm si.

«R bbind n qorxanlar da d st -d st  C nn t  g tiril c kl r. 
N hay t, ora çat nca onun qap lar aç lacaq v (C nn t) göz tçil ri 
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(onlara): «Salam leyküm! (Siz salam olsun!) Xo  g ldiniz! b di 
qalaca n z C nn t daxil olun!» - dey c kl r. Onlar is : «Biz verdi-
yi v dini yerin yetirmi  v bizi bu yer varis etmi Allaha h md 
olsun! Biz C nn tin ist diyimiz yerind sakin oluruq. (Dünyada 
yax ) m ll r ed nl rin mükafat nec  d göz ldir!» - dey c kl r”.
( z-Zum r, 39/74-75). 

Yerl ri v göyl ri hat ed n r hm t anlay n n t c llisinin, 
m l kl rin v möminl rin bu mübar k ad n nuruna boyanmas n n, 
onlar n sevincinin, qurtulu unun, «r hm t evi»n daxil olmalar n n 
yaratd  v cd hal n n ilahi t sviri çox göz l v inand r c d r. El
deyilmi? 

Deyildiyi kimi, «r him» v «r hm t» anlay lar n n hz. 
M h mm dl (s.a.s) s x ba l l var. Bel ki, hz. M h mm din (s.a.s) 
çoxsayl adlar ndan biri d «R him»dir. O, bütün möminl rin, 
yoxsullar n, çar sizl rin, möhtaclar n, yetiml rin, kims sizl rin ümid 
yeridir. Pey mb r onlara qar çox fq tli v  m rh m tlidir. Mübar k 
Quran buyurur ki, uca Allah n (c.c) elçisinin ad  R himdir: 

«(Ey ümm tim!) Siz özünüzd n bir pey mb r g ldi ki, sizin 
ziyy t (m qq t ) dü m yiniz ona a r g lir, o sizd n (sizin iman 

g tirm yinizd n) ötrü t n dir, möminl r fq tli, m rh m tlidir!»
( t-Tövb , 9/128).

«R him», «Rauf» adlar  h m uca Allah n (c.c) göz l adlar ndan-
d r, h m d hz. M h mm din (s.a.s) mübar k adlar  s ras nda yer 
tutur. Bu sif tl r hz. M h mm dd n (s.a.s) ba qa heç bir 
Pey mb r verilm mi dir. Çünki hz. M h mm din (s.a.s) varl
bütün al ml r üçün r hm tdir. 

II. D VAN D B YYATINDA PEY MB R N R H M, 
R HM T, RAUF ADI 

Divan d biyyat nda hz. M h mm dl (s.a.s) ba l yaz lm
n tl rd Onun R him, R hm t, Rauf adlar birlikd verilmi dir. Bu üç 
ad hz. M h mm din (s.a.s) fq tli, m rh m tli oldu unu ifad edir: 

… Rahim ü Rahmet ü Nuri-Mübindür, 

Kiyametde efiül-Müznibindür…10

(R himdir, R hm tdir, parlaq nurdur. Qiyam t günü d rdlil rin 
fa tçisidir) (Mehmed). 

… Allahdan inayete senden efaete, 

Kalm durur i üm benüm ey Rahmeti-Rahim.11

10 Emine Yeniterzi, Divan iirinde Nat, Ankara, 1993, 194. 
11 Yeniterzi, 194. 
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(Ey R hm t v  R him olan! M nim i im Allah n inay tin  v
S nin fa tin qal b) (Tacizad  C f r Ç l bi)

Muhammed Alim-i lmel – Yakindür, 

Muhammed «Rahmeten Lil-Alemindür…12

(M h mm d q ti, uca Allah n (c.c) verdiyi elm sahibidir. O, 
al ml r  r hm tdir) 

Gah anun hulk na didi Hak «Azim», 

Geh «Rauf» itdi ann vü geh «Rahim».13

(Uca Allah onun yarad l na gah « zim» (çox böyük) dedi, gah 
da ona «Rauf» ( fq tli), R him (ba layan) dedi) ( hm di). 

III. N ZAM Y GÖR  R HM T EV

Bu anlay lar n izah ndan sonra Nizaminin beytinin birinci 
misras n oxuyaq: 

«R hm t evinin (dair sinin) m rk zi s ns n…» 

air bu misrada da üslubuna sadiq qalaraq hz. M h mm di 
(s.a.s) ifr l rl , kodlarla t qdim etmi dir. Nizami Pey mb rl ba l
yazd birinci n td Onun missiyas n rh ed rk n «s ad t m ml k ti» 
ifad sind n istifad etmi dir. Biz bu anlay n izah n Nizaminin birinci 
n ti il ba l yazd m z kitabda vermi ik14. Bu n td is air birinci n t-
d ki anlay a yax n olan «r hm t evi» qavram ndan istifad etmi dir. 

lk s rada onu dem liyik ki, Nizami bu misrada «ev» modelind n 
istifad edib. airin dü ünc sind bir islam evi anlay var. Bu evin 
yarad c s uca Allah (c.c), ba ç s is hz. M h mm ddir (s.a.s). Nizami-
nin t qdimat na gör , hz. M h mm din (s.a.s) v zif si uca Allahdan 
(c.c) ald buyru a uy un bir «r hm t evi» qurmaqd r. Bu, Onun 
gönd rilm , seçilm  s b bidir. slind , bel dem k mümkündürs , uca 
Allah n (c.c) ist yi bu dünyada v axir td «r hm t evi» qurmaqd r. 
Qadir Allah (c.c) insanlar n xo b xt olmas n ist yir, bu m qs dl
Pey mb rl r, kitablar gönd rir, «r hm t evi»nin modelini verir, 
qanunlar n mü yy n edir.

Qurani-K rimd bu dünya v axir t bir ev kimi t svir olunub. Bu 
evin sakinl ri var, qap s var, salam kli var, suyu var, meyv si var, 
b di bir rahatl q iqlimi var. Quranda c nn t uca Allah n (c.c) «tikdiyi» 

bir evdir, onun çoxlu qap s var v  h r k s layiq oldu u qap dan bu 
«r hm t evi»n daxil olur. Bu c nn t adl evin f rqli yerl ri var, h r k s 

12 Yeniterzi, 194. 
13 Yeniterzi, 194. 
14 Sirac ddin Hac , H zr t Nizami G nc vinin yarad c l nda pey mb rlik anlay  v  h zr t M h mm d 

(s.a.s), Bak , 2006.  
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layiq oldu u yerd oturur. ndi uca Allah n (c.c) c nn t adl evin daxil 
olaq:

“(Ey Pey mb r!) man g tir n v yax  i l r gör n kims l r
müjd ver: onlar üçün (a aclar ) alt ndan çaylar axan c nn tl r 
(ba lar) vard r. (O c nn tl rin) meyv l rind n bir ruzi yedikl ri za-
man: «Bu bizim vv lc (dünya evind ) yediyimiz ruzidir», - 
dey c kl r. slind , is bu (ruzi, meyv l r) onlara (dünyadak lara 
zahir n) b nz r olaraq verilmi dir. Onlardan ötrü orada (h r 
c h td n) pak (olan) zövc l r d var. Onlar (möminl r) orada b di 
qalacaqlar”( l-B q r , 2/25). 

Qurani-K rimd «r hm t evi»nin (c nn tin) ziddi olan « zab 
evi» d (c h nn m) t svir olunmu dur. Uca Allah (c.c) bu iki evin 
sakinl rinin dialoqunu t kil ed r k müqayis raiti yarad r v
sevinc, b r k t, fq t, m rh m t, salam evinin d y rl ri il zab, 
k d r, pe manl q, at evinin d y rl rini bütün detallar il  t qdim 
edir: 

“Biz onlar n (c nn t hlinin) ür kl rind ki kin-küdur ti ç kib 
ç xardar q. Onlar n (qald qlar yerin) alt ndan çaylar axar. Onlar 
(R bbinin bu lütfünü gördükd ) dey rl r: «Bizi bura g tirib ç xaran 
Allaha h md olsun. g r Allah bizi do ru yola yön ltm s ydi, biz 
özümüz do ru yolu tapa bilm zdik. H qiq t n, R bbimizin 
pey mb rl ri haqq  g tirmi l r!» Onlara: «Etdiyiniz m ll r gör
varisi oldu unuz C nn t budur!» - dey müraci t edil c kdir. C nn t 
hli c h nn m hlin müraci t edib: «Biz R bbimizin biz  v d etdiyini 

(axir t nem tl rini) haqq olaraq gördük. Siz d  R bbinizin siz  v d 
etdiyini (c h nn m zab n ) gerç k olaraq gördünüzmü?»- dey
soru acaq. Onlar: «B li!» - dey cavab ver c kl r. El bu zaman 
onlar n (h r iki d st nin) aras nda bir carç  ( srafil, ya da 
c nn td kil rd n biri): «Allah zal mlara l n t etsin!» - dey
s sl n c k. O k sl r ki, insanlar Allah yolundan dönd r r, onu (Al-
lah yolunu) yri hala salmaq ( ym k) ist y r v axir td   d inkar 
ed rl r!» Onlar n ikisinin (c nn t hli il  c h nn m hlinin) aras nda 
p rd (s s, mane ) v raf (C nn tl  C h nn m aras ndak  s ddin 
yüks klikl ri) üz rind is (savablar  v günahlar , xeyir v r 
m ll ri b rab r olan) insanlar (ki il r) vard r ki, onlar ham n

(c nn tlikl ri v  c h nn mlikl ri) üzünd n tan y b c nn t hlin : «Siz
salam olsun!»- dey müraci t ed rl r. Bunlar ( raf hli) çox 
ist dikl rin baxmayaraq, h l ora (C nn t ) daxil olmam (ancaq 
rafda günahlar  t mizl ndikd n sonra daxil olacaq) kims l rdir. 

Onlar n n z rl ri c h nn m hlin çevrildiyi zaman: «Ey R bbimiz! 
Bizi zal mlarla bir etm !»- dey rl r. raf hli üzl rind n tan d qlar
adamlara müraci t edib: «siz  n  y d n z mal-dövl t, n  d
t k bbürünüz fayda verdi»,- dey c k. (V fa r, yoxsul möminl ri 
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kafirl rin böyükl rin göst r r k:) «Allah onlar Öz m rh m tin nail 
etm y c k, dey and içdiyiniz k sl r bunlard rm ?» - söyl y c kl r. 
(O anda Allah h min möminl r müraci tl bel buyuracaq:) 
«C nn t daxil olun. Sizin heç bir qorxunuz yoxdur v siz q m-qüss
görm y c ksiniz!». C h nn m hli c nn t hlin müraci t edib: 
«Üstümüz bir az su tökün, ya da Allah n verdiyi ruzil rd n biz bir 
q d r ehsan edin!» - dey c k. Onlar is : «Do rusu, Allah bunlar
kafirl r haram buyurmu dur!» - dey cavab ver c kl r. O k sl r ki, 
dinl rini oyun-oyuncaq ( yl nc ) etmi  v (fani) dünya h yat onlar
aldatm d . Onlar bu gün qovu acaqlar n unutduqlar  v ay l rimizi 
(bil -bil ) inkar etdikl ri kimi, Biz d onlar bu gün unudar q!” ( l-

raf, 7/43-51).

Bizc , bu son d r c ibr tli v misilsiz bir s hn dir. Ay l r bir-
birin zidd anlay lar, ifad l r, sözl r üz rind qurulub: c nn t-
c h nn m, c nn t hli – c h nn m hli, kin-küdur t – sevgi, do ru 
yol – yri yol, haqq – batil, nem t – zab, siz salam olsun – Allah 
zal mlara l n t etsin, bu dünya – axir t, savab – günah, xeyir – r, 
t vazökarl q – t k bbür, mömin – kafir, m rh m t – zülm, yoxsul – 
varl , halal – haram, t sdiq – inkar, ümid – qorxu. 

Uca Allah (c.c) bu ay l rd üç ev, üç m kan t svir edir: hz. Ni-
zaminin ifad etdiyi «r hm t evi» - bu ev inananlar n b di 
qalacaqlar evdir. « zab evi» - bu evin sakinl ri uca Allah (c.c) v
Onun elçisini inkar ed nl rin ya ad  m kand r. Bir d bu iki evin
aras nda qalanlar n oldu u yer – bizim rti olaraq «evsizl r»in, 
t r ddüd hlinin ümid v qorxu içind qald qlar yer adland rd m z 
ünvan. 

Uca Allah (c.c) «r hm t evi»nin nem tl rini ilk ay l rd n 
ba layaraq t svir edir, inananlara müjd verir, bu evi bütün 
detallar il  t svir edir. Çünki insan ged c yi yeri tan yanda, 
qalaca yeri bil nd  q lbi rahat olur, özünü t hlük siz bir m kanda 
hiss edir. 

Bizc , Nizaminin «r hm t evi» anlay n n m nalar ndan biri 
budur ki, n göz l axir t nem ti «r hm t evi»dir, bu dinclik, b di 
rahatl q, fq t, m rh m t evinin sakini olmaqd r.

Nizaminin «r hm t evi» anlay n n iki yönü var: biri bu dünyada 
qurulan «r hm t evi»dir. air gör , bu dünyada özün «r hm t evi» 
tik bilm y nl r, axir td  d «r hm t evi»n daxil ola bilm zl r. Çünki, 
slind , bu dünya özü bir evdir, axir t d bir ev. Bu iki ev aras ndak

do ru yolu tapmaq üçün pey mb r ehtiyac var. Bu da 
pey mb rl rin gönd rilm  s b bl rind n biridir. Nizami bir d «r hm t 
evi» anlay il axir t evini n z rd tutur. 
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Nizamiy gör , «r hm t evi» insan n q lbidir. g r bu q lb Allah 
(c.c) sevgisi il dolmu sa, onun döyüntül ri uca Allah n (c.c) 
yaratd ilahi nizam n ritml ri il üst-üst dü ürs , dem li, insan n 
içind , duy u v dü ünc l rind «r hm t evi» qurulmu dur. 

Nizaminin anlay na gör , «r hm t evi» bir islam evidir. Y ni 
«r hm t evi» dinclik, sevgi, bar yuvas d r. 

air gör , «r hm t evi»nin qurulmas uca Allah n (c.c) buyru-
udur v bu yuvan n qurulmas n n m qs di insanlar  t hlük l rd n, 

bu dünyan n v axir tin zab ndan qorumaqd r. «R hm t evi»nin 
ba l ca ya ay  prinsipl ri iman, t mizlik v dal tdir. 

Nizami beytin birinci misras nda deyir ki, hz. M h mm d (s.a.s) 
«r hm t evi»nin m rk zidir, dayaq nöqt sidir. Burada air «r hm t 
evi»ni ilahi qanunlarla ya ayan bir dünya modeli kimi t qdim etmi dir. 
Y ni uca Allah (c.c) insanlar xo b xt etm k üçün bir ev (dünya) 
qurma  q rara al r, bu evin m n vi- xlaqi, hüquqi, iqtisadi ya ay
prinsipl rini mü yy n edir. Bunun üçün Quran gönd rir v bu ilahi 
ölçül r uy un bir evin tikilm si üçün ba ç , lider, yol göst r n – 
Pey mb r seçir. Dem li, hz. M h mm din (s.a.s) v zif si Allah n (c.c) 
buyruqlar na uy un «r hm t evi» tikm kdir. Nizaminin t qdimat nda 
bu evin, dünyan n, c miyy tin hüquqi sistemi var. Bu sistem gör , 
«r hm t evi»nd ya ayanlar hüquq bax m ndan b rab rdirl r, bu evd
ya ayanlar azadd rlar, bu evin sakinl rinin azad ya amaq, sevm k, 
i l m k, dan maq, ail qurmaq, övlad yeti dirm k, oxumaq, elm 
öyr nm k hüququ var. Bu r hm t evinin v t nda lar n n iqtisadi 
azadl qlar var, burada insanlar n xsi mülkiyy ti var, burada haqs z 
r qab t, faiz haramd r, mal  d y rind n art na satmaq olmaz, bu evin 
v t nda lar n n sosial t minat var, insanlar aras ndak sosial dal ti 
t min etm k üçün bu «r hm t evi»nin z kat kimi mük mm l iqtisadi 
sistemi var. Bu «r hm t evi»nin v t nda lar qad n v ki i olmas ndan 
as l olmayaraq, miras hüququna malikdir. nsanlar aras nda 
b rab rsizlik yaradan v haqs z qazanc m nb yi olan faiz bu «r hm t 
evi»nd haram edilmi dir. «R hm t evi»nin ana yasas nda faizin 
z r rl ri bel rh edilmi dir: 

“S l m (müamil , faiz) yey nl r (qiyam t günü) q birl rind n 
ancaq eytan toxunmu (cin vurmu  d li) kimi qalxarlar. Bunlar n 
bel olmalar : «Al -veri  d  s l m kimi bir eydir!» - dedikl ri 
üzünd ndir. Halbuki, Allah al -veri i halal, s l m (faiz) alma is
haram (qada an) etmi dir. ndi h r k s R bbi t r find n g l n 
n sih ti q bul etm kl (bu i ) son qoyarsa, keçmi d ald (s l m-
l r) onundur (ona ba lamaq). Onun i i Allaha aiddir. Ancaq 
(yenid n s l mçiliy ) qay danlar c h nn mlikdirl r v orada h mi lik 
qalacaqlar! Allah s l mi (s l ml qazan lan mal n b r k tini) m hv 
ed r, s d q l ri (s d q si verilmi mal n b r k tini) is art rar. Allah 
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kafiri, günahkar sevm z! man g tir n, xeyirli i l r gör n, namaz 
q lan, z kat ver n xsl rin R bbi yan nda mükafatlar var. Onlar n 
(axir td ) heç bir qorxusu yoxdur v onlar q m-qüss görm zl r! Ey 
möminl r! g r do rudan da, iman g tirmi sinizs , Allahdan qorxub 
s l md n qalan m bl d n (faizd n) vaz keçin! (Onu borclulardan 
almay n!)” ( l-B q r , 2/275-278).

Çünki faiz almaq «r hm t evi»nin iqtisadi, hüquqi, xlaqi niza-
m n pozur, insan azadl qlar n  m hdudla d r r, haram qazanca yol 
aç r. 

Bu «r hm t evi»nin ba ç s , qurucusu, m rk z nöqt si olan hz. 
M h mm d (s.a.s) faiz alana da, onu ver n  d  l n t etmi dir.15

«R hm t evi»nin iqtisadi saslar azad, halal ticar t, yard m-
la ma v faizsiz borc verm k prinsipi üz rind qurulmu dur. Faiz is
bu sistemin saslar n da td na gör haram buyrulmu dur. 

Hz. M h mm d (s.a.s) ba qa bir mübar k h disind «r hm t 
evi»nin ölçül rini bel aç qlay r: 

“Allaha heç bir eyi ortaq qo may n, o urluq etm yin, zina 
etm yin, haqs z yer Allah n haram buyurdu u bir n fsi öldürm yin, 
bir adam öldürtm k üçün güc, qüdr t sahibi bir kims nin yan na 
getm yin, adamlar sehirl m yin, faiz yem yin, evli v namuslu bir 
qad na namussuzdur deyib iftira atmay n, döyü ün q z d gün 
h rb meydan ndan qaçmay n…”.16

«R hm t evi»nin ölçül rin gör , faiz mal n yox olmas na s b b 
olur, faiz yey nl r Allah (c.c) v Onun R suluna qar döyü ürl r. 
«R hm t evi»nin qaydalar na gör yetimin mal n  yem k haramd r. 

«R hm t evi»nd qad n uca Allah n (c.c) man ti say l r, onun 
hüquqlar var v bu hüquqlar pozmaq olmaz. Onu döym k, t hqir 
etm k, zorla r verm k, mirasdan m hrum etm k, oxumaq 
hüququnu lind n almaq, onu al-ver predmetin çevirm k haramd r. 
«R hm t evi»nin ölçül rin gör , qad n z rifdir, o, anad r, o, göz llik, 
sevgi qayna d r, o, ail nin qoruyucusudur. R hm t evinin sahibi 
uca Allah (c.c) bel buyurur: 

“Ey iman g tir nl r! Qad nlara zorla varis ç xmaq siz halal 
deyildir! (Qad nlar) aç q-a kar pis bir i görm yinc özl rin verdiyiniz 
(mehrin) bir hiss sini geri qaytarmaq m qs dil onlara ziyy t 
verm yin. Onlarla göz l (Allah n buyurdu u kimi) r ftar edin. g r 
onlara nifr t ets niz (dözün) ola bilsin ki, sizd nifr t do uran h r hans

15 N v vi, Riyazüs-Salihin (t rcüm  v rh ed nl r: Y. Kandemir, .Lütfi akan, R.Küçük), Erkam 
yay nlar , stanbul, 2004, VII, 64.  

16  N v vi, IV, s. 487. 
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bir eyd Allah (sizd n ötrü) çoxlu xeyir n z rd tutmu olsun”  ( n-
Nisa, 4/19).

Hz. M h mm d (s.a.s) bel buyurur: 

“ shab m! Qad nlarla xo davranma n z tövsiy edir m. 
V siyy timi yerin yetirin. Çünki onlar sizin idar çiliyiniz  v
himay niz  verilmi dir…”.17

Nizamiy gör , «r hm t evi»nin m n vi- xlaqi ölçül ri bunlard r: 
fq t, m rh m t, sevgi, ba qalar na d y r verm k, ba lama

bacarmaq, ata-ana sevgisi, yax l q, Allah v pey mb r sevgisi, 
dal t, iman, ibad t, ükür etm k, qonaqp rv rlik, yetim , kims siz

yard m, cihad, s xav t, s d q verm k, s bir, bir-birin dua etm k, 
t mizlik, düzlük, yalan dan mamaq, zülm , haqs zl a qar
mübariz etm k, bütün yarad lm lar n hüququna hörm t etm k v
bu kimi ba qa göz l d y rl r. 

Uca Allah (c.c) «r hm t evi» qurmaq üçün insanlar n aras ndan 
seç r k missiya verdiyi hz. M h mm d (s.a.s) bel buyurur: 

“(Kafirl rin) b zi zümr l rin verdiyimiz (fani dünya mal na) 
r b t gözü il baxma (ya da gözünü dikm , çünki bunlar n 
arxas nca küfr ed nl ri d h tli bir zab gözl yir), onlardan (onlar 
iman g tirm dikl rind n) ötrü k d rl nm (ya da onlara verdiyimiz 
s rv t gör  q mgin olma, axir td  s ni daha böyük nem tl r 
gözl yir), möminl ri qanad n alt na al (iman g tir nl r qar
t vazökar olub yum aq davran v onlar himay et!)” ( l-N hl, 
16/88).

Hz. M h mm d (s.a.s) mübar k h disl rind «r hm t evi»nin 
m rh m t, fq t, sevgi ölçüsünü bel aç qlay r: 

“Möminl r bir-biril rini sevm kd , bir-biril rin ac maqda v bir-
biril rini qorumaqda bir vücuda b nz rl r. Vücudun bir üzvü x st
oldu u zaman, ba qa üzvl r d bu s b bl yuxusuzlu a v  q zd rmal
x st liy tutulurlar”18. 

Hz. M h mm din (s.a.s) «r hm t evi»nin ölçül rin gör , 
“M rh m t etm y n kims y  m rh m t olunmaz”,19 “Yax l n v zi 
yaln z yax l qd r”,20 “ nsanlara m rh m t göst rm y n kims y Al-
lah da m rh m t etm z”,21 “Müs lman heç kims y qar kin, nifr t, 

17  N v vi, II, s. 325. 
18 N v vi, II, 180. 
19 N v vi, II, 182. 
20 N v vi, II, 183. 
21 N v vi, II,185. 
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dü m nçilik duy ular il dolu olmaz, h r k s qar dal tl
davranar, haqs zl qdan uzaq durar”.22

Hz. M h mm din (s.a.s) qurdu u dünyan n - «r hm t evi»nin 
ölçül rin gör : “Müs lman müs lman n qarda d r. Ona zülm etm z, 
haqs zl q etm z, onu dü m n  t slim etm z. Müs lman qarda n n 
ehtiyac n öd y n xsin ehtiyac n Allah öd y r. Kim bir müs lman
s x nt dan qurtararsa, uca Allah o xsin qiyam t gününd ki 
s x nt lar ndan birini h ll ed r. Kim bir müs lman n eyib v qüsurunu 
ört rs , uca Allah da o xsin eyib v qüsurunu ört r”.23

Bu “r hm t evi”nin ölçül rin gör : 

“Müs lman müs lman n qarda d r. Ona x yan t etm z, yalan 
söyl m z v yard m  t rk etm z. Müs lman n namusu, mal  v qan
ba qa müs lmana haramd r. T qva buradad r. Bir kims y r 
olaraq müs lman qarda n özünd n a a görm si yet r”.24

Bu “r hm t evi”nin xlaq ölçül rin gör : 

“Sizd n biriniz özü üçün sevib arzu etdiyi eyi din qarda üçün 
d sevib arzu etm dikc gerç k anlamda iman etmi olmaz”.25

Bu «r hm t evi»nin rtl rin gör : 

“Din qarda n zal m da, m zlum da olsa, ona yard m et”.26

Bu “r hm t evi”nin qaydalar na gör : 

“Müs lman n müs lman üz rind ki haqq alt d r: Qar la d n 
zaman salam ver, s ni d v t ed rs , get, s nd n n sih t ist s , 
n sih t et, asq randa Allaha h md ed rs , y rh mukallah de, 
x st l n nd onu ziyar t et, öldüyü zaman c naz sinin arxas nca 
get”.27

Nizami «r hm t evi»ni bir sa lam dünya kimi t qdim edir. Ha-
m n n bar içind ya ad bu müq dd s m kan n ad «r hm t 
evi»dir, v t nda mömindir, idar çilik prinsipl ri m rh m t v
dal t saslan r. 

Nizamiy gör , bu evin hüquqi, iqtisadi, xlaqi saslar n uca Al-
lah (c.c) mü yy n edib. Bu evi qurma n yegan rti hz. 
M h mm d (s.a.s) tabe olmaqd r. Çünki O, bu «r hm t evi»nin 
«dayaq nöqt sidir», m rk zidir. 

22 N v vi, II, 185-186. 
23 N v vi, II, 194.  
24 N v vi, II, 197. 
25 N v vi, II, 204. 
26 N v vi, II, 205. 
27 N v vi, II, 208. 
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Nizamiy gör , uca Allah n (c.c) h d fi bu dünyada v axir td
«r hm t evi» tikm kdir. slind , «r hm t evi» c nn tdir. Bu bir sevgi, 
m rh m t evidir. Bu evd - bu r hm t dünyas nda h r bir v t nda n 
hüququ tan n r, ham sevinc v  k d rini bir-biri il payla r, h r k s bir-
birini ba lama bacar r. Bu «r hm t evi»ni ancaq uca Allaha (c.c) v
hz. M h mm d (s.a.s) inananlar qura bil r. 

air gör , bu «r hm t evi»nin ana yasas Qurani-K rimdir, 
evin yarad c s Allah (c.c), ba ç s hz. M h mm ddir (s.a.s). Bu evin 
v t nda olma n rtl ri is iman, irad , elm, t mizlik v dal tdir.

Biz gör , Nizaminin üçüncü n tinin ikinci beytinin ideyas
xilaskarl q, qurtulu anlay il  s x ba l d r. Bu m nada Nizaminin 
«r hm t evi» ad il  kodla d rd müq dd s m kan insanl q üçün bir 
s nacaqd r, t hlük sizlik mühitidir. «R hm t evi» qurmaq bir ilahi 
mrdir v  h r birimiz bu quruculuq i ind  i tirak etm liyik. 

Nizami «r hm t evi» anlay il bütövlükd slam n 
mahiyy tini, pey mb rlik anlay n n statusunu v bir son 
Pey mb r olaraq hz. M h mm din (s.a.s) missiyas n çox d qiq 
ifad etmi dir. 

Nizami bu beytin ikinci misras nda deyir:

«Z hm t» (sözünün) nöqt sinin üstünd ki saray s ns n». 

Bu misrada da bir neç  m na var. H r eyd n önc onu 
dem liyik ki, birinci misrada olan «r hm t» sözü il ikinci misradak
«z hm t» sözünün ski lifba il  yaz l ancaq bir nöqt il  f rql nir. 

air birinci misrada nöqt anlay n  m rk z, bir eyin sas , 
dayaq nöqt si m nas nda i l tmi dir. kinci misrada is «nöqt » 
anlay  h m dur u i ar sini bildirir, h m d daha çox poetik anlam-
da, beytin ideya yükünü da yan bir vasit olaraq bizc , «yük», 
«ç tinlik», « zab- ziyy t» m nas ndad r. Y ni «r hm t» sözünün 
birinci h rfi olan «re»nin üz rin bir nöqt  i ar si qoyduqda «ze» 
oxunur. kinci m nada is «r hm t» «z hm t » çevrilir.

Nizami el bir airdir ki, o beytd heç bir detal  b dii yükü ol-
madan saxlam r. Burada da air «r hm t», «r hm t evi» anlay lar
il «z hm t» anlay aras ndak laq ni çox inc bir detalla t min 
etmi dir. Biz gör , ikinci misran bir neç yönd rh etm k olar. 
H r eyd n önc onu dem liyik ki, air hz. M h mm din (s.a.s) uca 
Allah n (c.c) mri il «r hm t evi» qurmaq missiyas n izah edir. 
Ona gör , bu çox ç tin bir v zif dir. airin inanc na gör , böyük i l r 
ç tinliksiz h yata keçiril bilm z. Y ni «z hm tsiz r hm t yoxdur». 
Hz. M h mm d (s.a.s) ilahi buyru a uy un olaraq bu a r v r fli 
pey mb rlik v zif sini öz üz rin götürmü dür. Onun «r hm t evi», 
«r hm t saray » böyük ç tinlikl r hesab na tikilmi dir. Hz. 
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M h mm din (s.a.s) r fli, mübar k ömür yolu ac lar, ç tinlikl r v
zab- ziyy t içind keçmi dir. 

Bütövlükd , hz. M h mm din (s.a.s) ömür yolu s x nt larla iç-
iç keçdi. Buradan ç xan n tic odur ki, «r hm t evi» z hm tin 
üstünd qurulub. Nizami d deyir ki, «z hm t» sözünün üstünd
qurulan saray s ns n. 

Nizaminin beytinin ikinci misras n n bir ba qa izah da budur 
ki, hz. M h mm d (s.a.s) insanl böyük z hm td n xilas etdi. g r 
o olmasa idi, insanl q c hal t girdab içind  h lak olard . O, z hm t 
ç kdi, ömrünü am kimi insanl q yolunda ritdi, bir «r hm t evi» 
tikdi, insanlar bu ev toplad  v bu yolla da onlar zabdan, at d n 
qorudu, xilas etdi. O, son anad k bütün imkanlardan istifad ed r k 
insanlar «r hm t evi»n  yön ltm y çal d . 

N T C

Nizami bu beytd slam Pey mb rinin (s.a.s) xilaskarl q, 
qurtulu missiyas n  t qdim etmi dir. Böyük düha, istedad v iman 
sahibi olan air slam n pey mb rlik anlay n , hz. M h mm din 
(s.a.s) h d fini, m qs d-l rini kodla d raraq, termin çevir r k uca 
Allah n (c.c) buyru unun gerç k m nas n «ev» anlay il ifad
etmi dir, simvolla d rm d r. air deyir: «Ey insan! Uca Allah n 
(c.c) buyru unu dinl , ona inan, hz. M h mm din (s.a.s) lind n 
tut, «r hm t evi»n gir, qurtul, xilas ol!»

air bir beytd iki d f «ev» anlay ndan istifad etmi dir. Bizi 
istid n, soyuqdan, t hlük d n, v h i heyvanlardan, ya dan, qardan 
qoruyan, bizim eyibl rimizi ört n, biz yuva, isti ocaq, ail olan, ruhu-
muzun, b d nimizin dinc ldiyi m kan olan ev slam n xilaskarl q 
missiyas n göz l ifad edir. Nizamiy gör , yer üzü bir evdir, bu 
m kan «r hm t evi»n çevirm k d bizim v zif mizdir. Kim biz bir ev 
tiks , onu sev rik, el deyilmi? Uca Allah (c.c) da slam dini il biz bir 
«r hm t evi» tikmi dir. Bu «r hm t evi»nin b nnas is hz. M h m-
m ddir (s.a.s). ndi dünya bu «r hm t evi»n  möhtac deyilmi? 

Nizaminin beytinin ikinci misras n n bir yozumu da odur ki, hz. 
M h mm din (s.a.s) xilaskarl q missiyas bir f dakarl q, e q, a iqlik 
i idir. Çünki bir xsi xilas etm k öz h yat n qurban verm k 
dem kdir. Hz. M h mm din (s.a.s) bütün insanl a gönd rilm sinin 
bir hikm ti d odur ki, o, ömrünü bütün insanl a f da etm k üçün 
seçilmi dir. Çünki onun tikdiyi «r hm t evi» f rdi m nzil deyil, bü-
tün insanlar n, bütün yarad lm lar n ya ad iman m kan d r, b di 
s ad t yurdudur. 
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Özet 

Kader üzerine yap lan tart malarda yer alan en önemli konulardan bi-
ri hiç üphesiz ilahi iradenin mahiyeti ile ilgilidir. Ehl-i Sünnet ilahi 
iradenin ezeli oldu unu savunmaktad r. Mutezileye göre bu anlay , 
hem aklî hem de ahlakî baz gerekçeler sebebiyle do ru de ildir. On-
lar ilahi iradenin ezeli olu unu reddetmi lerdir. Bunun yerine ilahi ira-
denin mekans z olarak yarat lm oldu u görü ünü benimsemi lerdir. 
Bu makale, ilahi iradenin mahiyeti üzerinde slâm kelamc lar aras nda 
geçen tart malar  ele almaktad r.

Anahtar Kelimeler: lahi rade, ezeli, yarat lm , Ehl-i Sünnet, 
Mu’tezile 

Abstract 

The nature of divine will, no doubt, has an important place in the dis-
cussions on destiny. According to Islamic orthodoxy (ahl al-sunnah), 
divine will is eternal. But Mutazilite does not regard this idea as cor-
rect for some logical and ethical reasons. They reject the eternity of 
God’s will. They accept that God’s will has been created as spaceless. 
This paper deals with the discussions on the nature of God’s will be-
tween Ahl al-Sunnah and Mutazilite.

Key Words: Divine Will, eternal, created, Ahl al-Sunnah, Mu’tazilite 

Giri

slâm dü ünce dünyas n en fazla me gul eden konulardan bi-
ri, hiç üphesiz kader problemidir. Allah’ n mutlak iradesi kar s n-
da insan eylemlerinin mahiyeti ve buna ba l olarak ortaya ç kan 
meseleler hemen her devirde ele al nm ve üzerinde uzun tart -
malar yap lm t r. Allah-âlem-insan ili kisinde, varl klar düzeyinde 
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meydana gelen bütün hadise ve eylemlerin, gerçekte kime ait ol-
du u ve dolay s yla bunlar n ahlakî sorumlulu unun kime, nas l 
yüklenece i hususu bu meselenin merkezinde yer almaktad r. Bu 
problemi halletmek için ileri sürülen her görü , do al olarak kendi-
ne has bir Allah, evren ve insan tasavvuruna sahiptir.

nsan fiillerinin mahiyeti sorunu, temelde iki ana unsurun ili -
kisine dayanmaktad r: Allah’ n iradesi ve insan iradesi. Fiilin i len-
mesi a amas ndaki “kudret” meselesi, bu sorunun ba ka bir boyu-
tunu olu turmaktad r. Bizim bu çal mam zda ele alaca m z konu, 
ilahî iradenin mahiyeti ile ilgili olan k s md r. Buna binaen kader 
probleminin di er boyutlar na, bu merkezle olan ili kileri nispetinde 
k smen de inece iz.

Mu’tezile’ye Göre Allah’ n Mürîd Olu u 

radeyi, “zât n mürîd olmas n gerektiren mânâ” olarak tan m-
layan Kâd Abdülcebbar, bunun insan n kendisinde buldu u en aç k 
niteliklerden biri oldu unu belirtir. Dolay s yla, her ne kadar mürîdi 
“fiili, herhangi bir ekilde de il, özel bir ekilde yapmay mümkün 
k lan bir s fata sahip olan” eklinde tan mlasa da bu tan m, tan m-
lanan n daha aç k olmas bak m ndan yeterli de ildir. Nitekim ona 
göre hiçbir tan m, insan n kendi varl nda fark na vard “mürîd” 
olu undan daha aç k olmayacakt r. Bununla birlikte bu fark ndal k 
durumu, insan n sahip oldu u ve di er niteliklerinden belirgin bir 
ekilde ay rabildi i irade s fat n n ispat anlam na gelmektedir.1

Allah’ n mürîd olarak nitelenmesi hususunda Mu’tezile içerisin-
de farkl yakla mlar n varl dikkat çekmektedir. brahim en-
Nazzam’a göre Allah’ n iradesi, e yay yaratmas d r. Bu aç dan kul-
lar n fiillerine taalluk eden ilahî irade (a) onlar  yaratmas , (b) onla-
r emretmesi veya yasaklamas anlamlar na gelmektedir.2 Ebu’l-
Kâs m el-Belhî de benzer bir ekilde ilahî iradeyi yaratma ile aç k-
lamaktad r. Ona göre Allah’ n mürîd olmas n n anlam , fiilinde ba -
kas n n egemenli ine boyun e memek ve icbar alt nda bulunma-
maktan ibarettir.3 Câh z’a göre, Allah hakk nda kendi fiilinin müridi 
oldu u söylendi inde bu, yapt  i lerde gaflet ve dikkatsizli in 

1 Kâd  Abdülcebbâr, erhu’l-Usûli’l-Hamse, haz. Semîr Mustafa Rebâb, Beyrut 2001, 
s. 290-291. 

2 Nazmî Sâlim, brahim b. Seyyar en-Nazzâm, skenderiye 1983, s. 33; ayr ca bkz. 
Kâd , el-Mu nî fî Ebvâbi’t-Tevhîd ve’l-Adl, tah. Mahmûd Muhammed Kâs m, Ka-
hire 1963, VI-II, 3-4; ehristânî, el-Milel ve’n-Nihal, tah. Emir Ali Mehnâ, Beyrut 
1997, I, 68. 

3 Ebû Mansûr el-Mâtürîdî, Kitabü’t-Tevhîd Tercümesi, çev. Bekir Topalo lu, Ankara 
2002, s. 375. Ayr ca bkz. Ebû Re îd en-Nîsâbûrî, el-Mesâil fi’l-H lâf beyne’l-
Basriyyîn ve’l-Ba dâdiyyîn, tah. Ma’n Ziyade, Beyrut 1979, s. 352; Ebu’l-Meâlî 
el-Cüveynî, Kitâbu’l- r âd, tah. Es’ad Temîm, Beyrut 1996, s. 79. 
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bulunmad anlam na gelir.4 Bir ba kas n n eylemiyle ili kili olarak 
iradeden bahsediliyorsa, o zaman nefsin ona meyletmesi anlam n
ta maktad r.5 Bi r b. el-Mu’temir, di erlerinden daha farkl bir e-
kilde, Allah’ n iradesinin iki k sma ayr ld n , bunlardan birisinin 
zâtî, di erinin ise fiilî s fatlardan oldu unu ileri sürer. Ona göre 
Allah’ n ezelî bilgisi ile salah ve hay r olarak bildi i bir eyi irade 
etmemesi mümkün de ildir. Fiilî olan iradesi ise, O’na ait yaratma-
d r.6 Bütün bu yorumlar, Allah’ n iradesinin hakiki anlamda de il, 
mecazî olarak anla ld na i aret etmektedir.7

Di er taraftan baz Mu’tezilî kelamc lar bu s fat n Allah hakk n-
da hakiki anlamda kullan lmas ndan yanad r. Bu sebeple öncelikle 
onun Allah hakk nda geçerli bir s fat oldu unun belirlenmesi gere-
kir. Bu görü tekilere göre, Allah’ n mürîd/irade sahibi olmas n ge-
çerli k lan husus, O’nun hayy/diri olmas d r. Hayy/diri olmas , Al-
lah’ n gerçek anlamda mürîd olmas n mümkün k lan bir husustur. 
radenin varl n gösteren ise, fiillerinin “özel bir ekilde” meydana 

geliyor olmas d r. Di er bir ifadeyle, bir fiilin pek çok imkân içeri-
sinden sadece birine tahsis edilmesi, örne in urada de il burada 
i lenmesi, u zamanda de il bu zamanda, u ekilde de il bu ekil-
de olmas , iradenin varl sayesindedir.8 Bu durumu aç kça göste-
ren misallerden biri emir ve haber konusuyla ilgilidir. Bir eyi em-
retmenin ancak iradeyle mümkün olabilece ini ifade eden Kâd
Abdülcebbar öyle der: “Biz Allah’ n hitap etmesi, emretmesi ve 
haber vermesi sebebiyle mürîd oldu unu biliyoruz. Birisi hakk nda-
ki haberin, bir ba kas hakk nda olma imkân da sabittir. Allah 
Teâlâ’n n, “Muhammed Allah’ n rasûlüdür” (48:29) sözü, O’nun, 
böyle irade etmesi sebebiyle, bir ba kas de il, sadece Muhammed 
b. Abdullah (sas) hakk nda bir haberdir.”9

Kâd Abdülcebbar, Allah’ n gerçek anlamda mürîd olmas yla il-
gili olarak felsefî kökenli bir ele tiriye cevap vermektedir. Bilindi i 
gibi varl n ortaya ç k hususunda slâm filozoflar n n benimse-
dikleri sudûr nazariyesi, Allah’ n mümkinât bilmesini esas almakta, 
iradeyi aktif olarak hesaba katmamaktad r. Filozoflar n, “objesini 
var k lan bilgi anlay ”na ek olarak ileri sürdükleri “yüce sebeplerin 
yapt klar nda gâye gütmemeleri” görü ü, irâdeyi tam olarak pasif 

4 Kâd , el-Mu nî, VI-II, 5. 
5 ehristânî, el-Milel ve’n-Nihal, I, 88. 
6 Kâd , el-Mu nî, VI-II, 3; ayr ca bkz. ehristânî, el-Milel ve’n-Nihal, I, 78. 
7 Bkz. Nesefî, Tebs ratü’l-Edille, tah. Hüseyin Atay, Ankara 1993, I, 493; ayr ca bkz. 

ehristânî, Nihâyetü’l- kdâm fî lmi’l-Kelâm, ed. Alfred Guillaume, Mektebetü’s-
Sekâfeti’d-Diniyye, Kâhire trs, s. 238. 

8 Kâd , erhu’l-Usûli’l-Hamse, s.292-293. 
9 Kâd , Mu’tezile’de Din Usûlü, çev. Murat Memi , stanbul 2006, s. 71; ayr ca bkz. 

Kâd , el-Mu nî, VI-II, 104; erhu’l-Usûli’l-Hamse, s. 293. 
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bir konuma yerle tirmektedir.10 Kâd Abdülcebbar’ n bu görü e 
verdi i cevap esas itibar yla, filozoflar ile kelâmc lar aras ndaki Al-
lah-âlem ili kisinde ortaya koyduklar fikirlerin tamamen kar tl
üzerine kuruludur. Zira kelamc lar nazar nda bilgi/ilim, biline-
ne/maluma tabidir ve onun varl üzerinde hiçbir etkiye sahip de-
ildir.11 Dolay s yla onlara göre Allah’ n bilgisi yarat c bir unsur 

de il, aksine imkânlar âleminin bildiricisidir. Bu niteli i sebebiyle 
Allah’ n ilmi, irade ile tercih edilecek olan imkânlar n zeminini olu -
turmaktad r ve iradeden ba ms z bir s fatt r. Fahreddin er-Râzî bu 
durumu aç kça öyle ifade eder: “Allah’ n mürîd olu u hakk nda 
bizim görü ümüz, onun Allah’ n âlim olu u üzere ek/zâid bir s fat 
olmas d r. Mu’tezile’nin Basra kolunun ço unlu u da bu görü te-
dir.”12 Dolay s yla ilâhî bir s fat olarak iradenin kabulü hususunda 
kelamc lar ile filozoflar aras nda ciddî bir görü farkl l ndan bah-
sedilebilir. Ancak biz, slâm filozoflar n n irade s fat hakk nda ileri 
sürdükleri ele tirilere burada yer vermeyece iz. 

Bu genel giri ten sonra kader problemi söz konusu oldu unda 
münaka alar n merkezinde yer alan Allah’ n iradesi hususundaki 
görü ler ve bunlar n do urdu u sonuçlar n beyan na geçebiliriz. 
Konunun merkezine Mu’tezilî görü leri yerle tirip ortaya ç kan tar-
t malar bunun etraf nda de erlendirmeyi dü ünüyoruz.

Mu’tezile’ye göre Allah’ n iradesi hakk nda ileri sürülebilecek üç 
görü mevcuttur: Allah’ n iradesi (a) ya zât yla kâim ezelî bir s fat-
t r; (b) ya zât na eklenmi ezelî bir s fatt r; (c) ya da bir mahalde 
bulunmayan muhdes bir s fatt r. Onlara göre ilk iki görü ün imkân-
s zl , ayn zamanda üçüncü görü ün do rulu unu göstermektedir. 
O halde öncelikle bu görü lerin geçersizli inin gösterilmesi gerekir. 
Burada u hususu da belirtelim ki, buradan itibaren Mu’tezile ola-
rak adland raca m z fikir sahipleri, Mu’tezilî kelamc lar n tamam
de il, “bir mahalde bulunmayan muhdes irade” görü ünü benimse-
yen Ebu’l-Huzeyl el-Allâf, Ebû Ali el-Cübbâî, Ebû Hâ im el-Cübbâî 
ve Kâd Abdülcebbâr gibi Mu’tezilî âlimlerdir.

1. Ezelî radenin Reddi 

Allah’ n, zât ndan kaynaklanan ezelî bir iradesi oldu u anlay
Neccâriye f rkas n n ileri sürdü ü görü lerdendir. Bu f rkan n kuru-
cusu olan Hüseyin b. Muhammed en-Neccâr (220/835)’a göre, Al-
lah zât sebebiyle (lizâtihi) mürîddir; O, hayr ve erri, fayda ve 
zarar irâde edendir; O’nun mürîd olmas n n anlam , [z dd olan] 

10 Konuyla ilgili olarak bkz. Mehmet Ayd n, Din Felsefesi, stanbul 1992, s. 144-145. 
11 Kâd , erhu’l-Usûli’l-Hamse, 290. Benzer bir ele tiri için ayr ca bkz. Gazâlî, el-

ktisâd fi’l- ’tikâd, Dâru’l-Kütübi’l- lmiyye, Beyrut 1983, s. 65-66; Fahreddin er-
Râzî, el-Erbaîn fî Usûli’d-Din, tah. Ahmed Hicâzî es-Sakâ, Kahire 1986, I, 207. 

12 Râzî, age, I, 207. 
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“kerih gören ve [bir ba kas n n iradesi alt nda] ma lup” olmamak-
tan ibarettir.13 Ayr ca ona göre Allah’ n mülkünde O’nun iradesinin 
d nda hiçbir ey olmaz. Allah Teâlâ, belli bir vakitte olaca n bil-
di i eyin o vakitte olmas n ve olmayaca n bildi i eyin de ol-
mamas n ezelî olarak irade eder.14

Mu’tezile’nin meseleyle ilgili görü üne geçmeden önce bu hu-
susun Ehl-i Sünnet taraf ndan da reddedildi ini hat rlatmal y z. An-
cak Ehl-i Sünnet’in red gerekçesi, Mu’tezile’den farkl bir ekilde, 
s fatullah konusundaki genel kabullerinden kaynaklanmaktad r. 
Ebu’l-Mu’în en-Nesefî, Hüseyin b. Muhammed en-Neccâr taraf ndan 
ileri sürülen zâtî irade anlay n n, Mu’tezile’nin kabul etti i “s fat n 
zâtla kâim [zâid bir s fat] olmas n n imkâns zl ” görü ü ile zâtî ve 
fiilî s fatlara yükledikleri anlamlara dayand n söyler.15 Daha aç k 
ifade etmek gerekirse, Neccâr bir taraftan Mu’tezile’nin ileri sürdü-
ü, Allah’ n âlim ve kâdir olmas gibi, zâtî s fatlar hakk ndaki görü-
ünü irade s fat na uygularken di er taraftan da onlar n iradeyi fiilî 

bir s fat olarak görmelerini reddetmi olmaktad r. Çünkü ona göre 
irade s fat , kudret ve ilim s fatlar gibi asla ortadan kalkmayan, 
aksine her eyi içine alan s fatlardand r. Bu bak mdan Mu’tezile’nin 
zâtî s fatlar teorisi kar s nda Ehl-i Sünnet taraf ndan ileri sürülen 
bütün tenkitler, Neccâr’ n ilahî irade anlay için de geçerlidir. Bu-
nunla birlikte Nesefî, Neccâr’ n, kullara ait bütün fiillerin Allah’ n 
iradesi oldu unu kabul etmekle ehl-i hakk taraf nda yer ald n
belirtir.16 Bu durum, ezelî irade fikrinin di er bir versiyonu olan 
Sünnî irade anlay n n do urdu u sonuçlardan biri olmas bak -
m ndan bu iki mezhep aras ndaki ortak noktay olu turmaktad r. 

Di er taraftan ehristânî, Neccâr’ , irade s fat na selbî yöntem-
le yakla mas ndan dolay felsefecilere uymakla itham eder. Ona 
göre Neccar’ n irade ile ilgili aç klamalar , kudreti “aciz olmamak”, 
ilmi ise “cahil olmamak” eklinde izah etmekten farkl de ildir.17 Bu 
ise iradenin in âî nitelikteki müspet anlam n görmezden gelmek 
demektir. 

13 ehristânî, el-Milel ve’n-Nihal, I, 100. Ayr ca bkz. Kâd , erhu’l-Usûli’l-Hamse, 
292. Fahreddin er-Râzî’ye göre bu, irade s fat n selbî/olumsuz anlamda ele al-
mak demektir; bkz. Râzî, el-Erbaîn, I, 207. 

14 Ebu’l-Hasen el-E ’arî, Makâlâtü’l- slâmiyyîn, haz. Hellmut Ritter, Wiesbaden 
1963, s. 283. 

15 Nesefî, Tebs ra, I, 496-497. 
16 Nesefî, age, I, 497. Burada belirtmeliyiz ki, Nesefî, Neccar’ n zâtî ve fiilî s fatlar 

ay r m nda Mu’tezile’nin görü lerini benimsedi ini belirtmektedir. Bu do ru ol-
makla birlikte, irade s fat n fiilî bir s fat olarak kabul etmemekle onlardan ayr l-
m olmaktad r.

17 ehristânî, Nihâyetü’l- kdâm, s. 242. Ayr ca bkz. Cüveynî, el- r âd, 82. 
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Mu’tezile’nin bu görü hakk ndaki ele tirisi ise, Ehl-i Sün-
net’inkinden tamamen farkl sebeplere dayanmaktad r. Kâd
Abdülcebbar, bu görü ü reddetme sebebi olarak birbiriyle ba lant l
dört gerekçe ileri sürer. Yeri gelmi ken hemen belirtmeliyiz ki, bu-
rada aktaraca m z Mu’tezilî ele tiriler, Ehl-i Sünnet’in bu konudaki 
görü leri için de geçerli say lmaktad r. Zira Mu’tezile aç s ndan as l 
problem, iradenin ezelî olmas fikridir; bu ezelili in zâtî olup olma-
mas birinci dereceden önem arz etmemektedir. Dolay s yla a a -
da s ralad m z ele tiriler Neccâriyye’yi oldu u kadar Ehl-i Sünnet’i 
de muhatap almaktad r. Bu gerekçelerden ilki sorunun temelini 
olu turmakta, di erleri ise buna ba l olarak ortaya ç kan ikincil 
problemlere temas etmektedir. imdi bu gerekçeler ve üzerinde 
yürütülen tart malara bakal m. 

a) Ezelî radenin S n rs z Murâda Taalluku 

Mu’tezile’ye göre ilâhî iradenin zâtî/ezelî olmas , onun irade 
edilen (murâd) her eye taalluk etmesi sonucunu do urur. Bu aç -
dan irade s fat , Allah’ n âlim olmas na benzer. Zâtî/ezelî olan ilim 
s fat n n, Allah’ n bütün mâlumât bilmesini gerektirmesi gibi, ayn
durum irade s fat için de geçerlidir. Di er bir ifadeyle bu fikrin be-
nimsenmesi, irade edilebilen her eyin Allah’ n iradesi oldu unu ve 
O’nun taraf ndan irade edilme zorunlulu unu kabul etmek anlam -
na gelecektir. Bir eyin birden fazla âlimler taraf ndan bilinmesinin 
mümkün olmas gibi, iradenin ezeliyeti de, vâki ya da gayr- vâki 
(mümkün) her murâd n, Allah taraf ndan irade edildi i manas n
ta maktad r. Kâd Abdülcebbar bu durumu, bilinenlerde oldu u 
gibi, “irade edilenlerde de herhangi bir hususîle tirmenin vâki ola-
mayaca ” eklinde ifade eder.18 Ona göre bu durum, baz sak ncal
sonuçlar n ortaya ç kmas na sebep olur. Zira ilâhî iradenin s n rs z-
l , varl k âleminde u anda var olandan daha fazla varl n bu-
lunmas n gerektirir. Bu görü ler kabul edilebilecek eyler de il-
dir.19 Örnek vermek gerekirse, bir insan n kendisi için her türlü 
faydaya sahip olma iradesi, ayn zamanda Allah’ n iradesi olaca n-
dan, bu durum insan n irade etti i her eyin vuku bulmas n gerek-
tirecektir.20 Kâd ’n n ifadelerinden anla ld kadar yla Mu’tezile’ye 
göre ezelî irade fikrinin ortaya ç kard ana sorun, irade edilebilen 
her eyin irade edilmek zorunda olu u ve buna ba l olarak da Al-
lah taraf ndan irade edilen her eyin varl k alan na ç kmas n n ge-
reklili idir.

Mu’tezile’nin s fatlar hakk ndaki genel kabulleri çerçevesinde 
bakt m zda, zâtî olan s fatlar, kendilerine ait hükümlere ezelî ve 

18 Kâd , el-Mu nî, VI-II, 111. 
19 Kâd , erhu’l-Usûli’l-Hamse, s. 296-297. 
20 Kâd , el-Mu nî, VI-II, 111. 
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mutlak anlamda sahiptirler. Örne in Allah’ n ilminin ezelî olmas , 
bilinebilecek her eyi ezelî olarak bilmesi anlam na gelmektedir. 
Mâlum/bilinen hiçbir ey bu kapsam n d nda kalamaz. Bunun böy-
le olmas n sa layan ey Allah’ n ezelî olarak âlim olmas d r. Di er 
taraftan insan bilgisinin s n rl l n belirleyen ey de ilim s fat n n 
muhdes olmas d r. Bu yakla m irade s fat ba lam nda dü ündü-
ümüzde Mu’tezile’ye göre mademki evrende u an mevcut olan-

dan daha fazlas n irade etmek mümkündür ve bu imkâna ra men 
u anda var olandan daha fazlas  yoktur, o halde ilahî iradenin ezelî 

oldu u dü ünülemez. Sonuç olarak var olan s n rl muradlar, ancak 
s n rl , yani muhdes bir irade ile ili kili olmak zorundad r.

Mu’tezile’nin ileri sürdü ü bu aslî gerekçenin kar s nda Ehl-i 
Sünnet’in cevab iki temel yakla m üzerine in a edilmi tir. Bunlar-
dan birincisi ezelî s fatlar n taalluklar ile ilgili bir kar la t rmay
içermektedir.

Mu’tezile taraf ndan ortaya konan ilim-irade kar la t rmas na 
bedel, Ehl-i Sünnet kudret-irade k yaslamas na dayanmaktad r. 
E er Mu’tezile’nin irade hakk nda ileri sürdükleri do ru kabul edile-
cek olursa, ayn do rular n kudret s fat hakk nda da geçerli olmas
gerekecektir. Bu ise, Mu’tezile’nin asla kabul etmedi i, Allah’ n 
kudretinin, kudret konusu olan (makdûr) her eye taalluk etti i 
anlam na gelmektedir. Bu, âlemde cereyan eden ilahî fiiller aç s n-
dan do ru olsa bile Mu’tezile’ye göre insan fiilleri aç s ndan do ru 
de ildir. Çünkü onlara göre kullar n eylemleri, bizzat kendilerinin 
makdûrudur.

Mu’tezile bu ele tiriye öyle cevap vermeye çal r: Bir 
makdûrun iki ayr kudretin eseri olmas imkâns zd r. Öyleyse kulun 
fiili oldu unu bildi imiz bir eyin Allah’ n fiili olmas imkâns z de-
mektir. Kudret ise imkâns za taalluk edemeyece inden kulun fiili-
nin Allah’ n makdûru oldu u söylenemez.21 Cüveynî bu izah n bir 
tak m çeli kiler içerdi ini ifade etmektedir. Zira Allah’ n ilminde 
kulun makdûru olan bir fiil, henüz i lenmeden önce kulun da 
makdûru de ildir. Dolay s yla henüz kulun makdûru olmam bir 
eylemin ezelî planda Allah’ n makdûru olmad n izah etmenin bir 
yolu yoktur.22 Hatta Allah’ n kudretinin ezelî olmas münasebetiyle 
o makdûrun Allah’a izafe edilmesi daha do rudur. 

Di er taraftan, insan fiillerini bir tarafa b rakacak olursak, 
Mu’tezile’ye göre âlemde u anda var olandan daha fazla 
makdûrun bulunmas gerekecektir. Çünkü onlara göre ezelî s fatlar, 
taalluklar n hiçbir s n rland rma olmaks z n zorunlu k larlar. Örnek 

21 Bkz. Cüveynî, el- r âd, s. 84-85; Kâd , erhu’l-Usûli’l-Hamse, s. 297. 
22 Bkz. Cüveynî, age, s. 85. 
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vermek gerekirse, Kâbe’nin içinde fillerin bulunmas kudretin taal-
luk etti i bir konu ise, bunun gerçekle mesi gerekmektedir. 
Mu’tezile’nin burada ezelî kudretin muhdes irade ile s n rland r ld -

n iddia etmesi de imkâns zd r. Çünkü ezelî olan n muhdes ile 
s n rland r lmas , buraya kadar ileri sürdüklerinden çok daha fazla 
çeli kilerin ortaya ç kmas na sebep olacakt r.

Ehl-i Sünnet’in ikinci temel yakla m ise, s fatlar aras ndaki 
ili kinin niteli i ile ilgilidir. ehristânî, ilim, irade ve kudret s fatlar
aras nda hiyerar ik bir yap lanman n ve tabiri caizse bir i bölümü-
nün oldu una i aret eder:

lim, vâki olana ittibâ eder, vukû buldurmaz. Kudret, makdûru 
ortaya ç kar r, tahsis etmez. rade ise, ortaya ç kan bilgiye göre 
tahsis eder… Bir eyi bilen herkesin onu irade etmesi, bir eyi irade 
eden herkesin de onu yapmas gerekmez. Aksine, bir eyi yapan 
herkes, ona kâdir olmu ; bir eyi yapmaya kâdir olan onu irade 
etmi ; onu irade eden de onu bilmi tir. rade ilme ittibâ eder. Hat-
ta bir ki inin irade eden olmad halde âlim oldu u tasavvur edile-
bilir. Ancak âlim olmad halde irade eden oldu u tasavvur edile-
mez.23

ehristânî’den yapt m z bu al nt , ezelilik kavram ile ilgili 
Mu’tezile’ninkinden oldukça farkl bir tasavvuru ortaya koymakta-
d r. Bu anlay a göre, ezelî s fatlar n mütealliklerinin s n rs z olma-
lar n gerektirecek bir ey yoktur. Zira ehristâni, söz konusu s fat-
lar n taalluklar bak m ndan birbirlerinden farkl taraflar n hat rlat r. 
Ona göre ilim s fat , vâcip, mümkün ve muhale taalluk etmesi ba-
k m ndan en geni ili ki skalas na sahiptir. Kudret s fat n n taalluku 
ise bu k s mlardan sadece “mümkün” olanla s n rl d r. radenin ki 
ise, bu mümkünât içerisinde sadece teceddüd edenlerle, di er bir 
ifadeyle vücut bulanlarla ili kilidir.24 Dolay s yla ezelî s fatlar n taal-
luklar n n hiçbir s n rlamaya tabi olmad söylenemez. Ancak bu 
s n rlama, Allah’ n zât na d ar dan dayat lan ve dolay s yla O’nu 
mahkum konumuna sokan bir kay tl l k de il; aksine ezelî s fatlar 
aras ili kinin zâtî bir gere idir. Bu nedenle hiçbir ezelî s fat, di er 
ezelî s fatlar hesaba kat lmadan sadece kendi taalluklar bak m n-
dan de erlendirilemez. Nitekim bu durumun aklî bir zorunluluk 
olmad n dü ünen Cüveynî, Mu’tezile’ye hitaben “siz bu görü ü-
nüzü hangi delile dayanarak ileri sürüyorsunuz?” diye sorar.25

Ehl-i Sünnet kelamc lar n n i aret ettikleri ezelilik ile yarat l-
m l k aras ndaki kavramsal farkl l ve bunun Mu’tezilî dü üncede 

23 ehristânî, Nihâyetü’l- kdâm, s. 241-242. 
24 ehristânî, age, s. 249. 
25 Bkz. Cüveynî, el- r âd, s. 84. 
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ortaya ç kard çeli kiyi “âlemin k demi” probleminde daha ayr nt l
bir ekilde ele alal m. 

b) Âlemin K demi 

Mu’tezile’ye göre zâtî/ezelî irade fikrinin ortaya ç kard so-
runlardan biri de yukar da de indi imiz temel gerekçenin zorunlu 
bir neticesi olarak dü ünülen âlemin k demi problemidir. Buna gö-
re, ezelî irade, âlemin ezelde irade edilmesi anlam na da gelmekte-
dir. Zâtî s fatlar n sahih olduklar nda vacip olmalar n n tabiî bir so-
nucu olarak, âlemin ezelde irade edilmi olmas , onun varl n eze-
lî k lar.26 Muhtemelen erhu Usûli’l-Hamse’ye Ta’lîk yazan 
Mankdîm, ezelî irade fikrine ba l âlemin var olu u hakk nda buna 
benzer ikinci bir itiraz daha ileri sürer: radenin ezelili i durumunda 
âlemin var olmamas gerekir. Bu iddiaya göre Allah’ n âlemi yarat-
t vakitten önce yaratmas da pekâlâ mümkündür. Zira yaratma 
için takdir edilecek zamandan daha öncesi, ezelili in mazi cihetinde 
sonunun bulunmamas sebebiyle imkân dâhilindedir. Bu durumda 
yaratma için belirlenen vaktin nihayetsiz bir ekilde geriye götü-
rülmesi gerekir. Sonsuz geriye gidi ise, âlemin varl n imkâns z 
k lmaktad r.27 Oysa kelamc lar n tamam âlemin yarat lm l üze-
rinde hemfikirdir. Öyleyse âlemin hâdis olu unun zorunlu bir sonu-
cu olarak, onu meydana getiren iradenin de hâdis olmas , ezelî 
olmamas gerekir. 

Mu’tezile’ye göre birinci ele tiri temelde, ezelî iradeyi savunan 
kelamc lar ile slâm filozoflar n bir noktada bulu turmaktad r. Nite-
kim slâm filozoflar âlemin k demini ileri sürerken, âlemin varl -
n n zaman bak m ndan sonral n reddederler.28 Zira onlara göre 
Allah’ n ezelî ilminden ç kan âlemi zaman bak m ndan önceleyen bir 
ey yoktur. Biz burada slâm filozoflar n n sudur nazariyesine gir-

meden, Mu’tezile’nin bu iddias n n tahlili üzerinde duraca z.

Öncelikle belirtmek gerekirse, Mu’tezile’nin bu iddias , ezeli-
lik/k dem kavramlar n n, zaman kategorisinin unsurlar olarak ka-
bul edilmelerine dayanmaktad r. Hem birinci hem de ikinci itirazla-
r nda bunu aç kça görmek mümkündür. Özellikle ikinci itirazda ezel 
yönünde zamansal olarak geriye gidi imkân üzerinden hareket 
edilmi tir. Mu’tezile’nin bu itiraz , filozoflara kar kullanmas belki 
bir parça anla labilir; ancak zaman da mekân gibi yaratman n bir 
ürünü olarak kabul eden ve onu ezelilikten kategorik olarak ay ran 
Ehl-i Sünnet kelamc lar na kar bir itiraz olarak ileri sürmenin do -
ru bir taraf bulunmamaktad r.

26 Kâd , erhu’l-Usûli’l-Hamse, s. 298.
27 Bkz. Kâd , ay. 
28 Mehmet Ayd n, Din Felsefesi, s. 135. 
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Filozoflar n âlemin k demi anlay n ele tirirken Gazalî’nin ileri 
sürdü ü görü ler, hadd-i zat nda Mu’tezilî ele tirilere de bir cevap 
niteli i ta maktad r. O, zaman n neli ini aç klama sadedinde öyle 
demektedir: 

Zaman hâdistir ve mahlûktur. Ondan önce zaman yoktur. “Al-
lah, âlem ve zaman öncelemektedir” sözümüzle kastetti imiz u-
dur: Âlem yokken O vard , sonra âlemle birlikte de vard r. Bizim 
“âlem yokken O vard ” sözümüzde kastedilen, sadece Allah’ n zât -
n n varl ve âlemin zât n n yoklu udur. “Âlemle birlikte de vard r” 
sözümüzle kastedilen ise, sadece iki zât n (Allah ve âlemin) varl k-
lar d r. K dem tabiri ile kastetti imiz ey ise, sadece varl kta tek 
olu tur (infirâduhû bi’l-vücûd).29

Gazâlî’nin bu ifadelerinde de aç kça gördü ümüz gibi, zaman 
ve ona ait öncelik-sonral k gibi tâbirler, ancak âlemin varl ile 
dü ünülebilecek kavramlardand r. Di er taraftan “k dem” tabiri ile 
ifade edilen ezelilik ise, zaman fikrinden ba ms z olarak zorunlu 
varl n mevcudiyeti ile ili kilendirilmektedir. Dolay s yla ezelili in, 
do rusal olarak akan zaman n ba lang ç taraf ndaki sonsuzluk ola-
rak alg lanmas mümkün de ildir. Bunun do al sonucu, yaratman n 
ezelde gerçekle mesinin imkâns zl d r. Zaman n yaratma ile ba -
lamas , ayn zamanda, yaratman n/yarat lm l n d nda zaman 
kategorisinin ortadan kald r lmas anlam na gelmektedir. Bu aç dan 
Gazâlî’nin ezelili e yükledi i anlam, Cürcânî’nin et-Ta’rifât’ta yazd -

 “mâzi taraf nda nihayetsiz olarak takdir edilen zamanda varl n 
devaml l d r” eklindeki tan m ndan tamamen farkl d r.30 Gazalî, 
“âlem yokken o vard ” sözünü aç klarken, zamansal anlamlar içe-
ren önce ve sonra gibi ifadelerden özellikle uzak durmaktad r. 
Onun kar la t rd zaman çizgisi üzerinde iki varl n durumu de-
il, varl klar n birbirlerine kar durumudur.

O halde Mu’tezile birinci ve ikinci itirazda, ezelili i zamansal bir 
kategori olarak görme hatas n  i lemi olmaktad r. nsan zihninin 
zamanla ilgili kal plar n n, bu hatan n ortaya ç kmas nda etkili oldu-
unu söyleyebiliriz. Nitekim Gazâlî, “bütün bunlar [yanl anlama-

lar], vehmin, ba lang c olan bir varl , “önce”si olmaks z n anla-
maktan aciz olmas sebebiyledir”31 diyerek sorunun insanî anlama 
boyutuna dikkat çekmektedir. Dolay s yla zaman ile ili kilendirile-
meyen bir varl k boyutu/ezelîlik hakk nda “âlemin yarat ld ndan 
daha önce veya sonra yarat lmas ” veya “ezelde yaratma” gibi yak-

29 Gazâlî, Tehâfütü’l-Felâsife, tah. Süleyman Dünya, Darü’l-Meârif, Kahire trs. s. 
110. 

30 Seyyid erif el-Cürcânî, et-Ta’rîfât, Beyrut 1996, s. 32 
31 Gazâlî, Tehâfütü’l-Felâsife, s. 111. 
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la mlar n kavramsal ve kategorik imkândan yoksun olduklar n
belirtmeliyiz.

Bununla birlikte, Mu’tezile’nin bu ekilde dü ünmesinde, ezelî 
iradenin ispat sadedinde ileri sürülen baz görü lerin etkili oldu u 
da muhtemel görünmektedir. Fahreddin er-Râzî’nin aktard na 
göre, ilahî iradenin varl n kan tlamak isteyenler, âlemin ortaya 
ç k nda iradenin etkinli ini göstermek amac yla ilahî iradeyi “âle-
min u vakitte de il de bu vakitte var olmas n sa layan s fat” ek-
linde aç klamaktad rlar.32 Bu izah, ister istemez insan zihninde, 
daha öncesi tasavvur edilebilen bir zaman anlay n olu turmakta-
d r. Yine Râzî, “Müslümanlara göre zaman sonradan olmu tur. Du-
rum böyle ise yaratmadan önce zaman yoktur. Bunun için, niye 
ba ka zamanda yaratmad denemez”33 diyerek mevcut çeli kiyi 
ortaya koyar. 

Âlemin varl /ortaya ç k ile ezelili in ili kilendirilmesi mev-
zuunda slâm filozoflar yla kelamc lar aras nda cereyan eden tar-
t maya burada girmeyece iz. Bu konuda ileri sürülen teorilerin 
neredeyse tamam nda ezelîlik ile yarat lm âlem fikirleri aras nda 
kavramsal bir gerginlik mevcuttur. Bu gerginlik büyük ölçüde, Ga-
zâlî’nin de belirtti i gibi, zihin kategorilerimizin ezelîlik kavram n
tam manas yla ku atma yoksunlu undan kaynaklanmaktad r. Belki 
de bu ba lamda “Ben onlar , ne göklerin ne yerin yarat l na 
ne de kendilerinin yarat l na ahit tuttum…” (18:51) âyeti 
yeniden de erlendirilmelidir. Bu çal mam z ba lam nda bizim aç -
m zdan ezelî irade anlay ile âlemin ezelîli i fikri aras ndaki gerek-
lili in sorgulanmas yeterlidir. Di er taraftan âlemin zamansall ile 
ilgili bu problemin Mu’tezile aç s ndan bak ld nda, muhdes irade 
fikri ile nas l ba da t r labilece i konusunu ise ileriki sayfalarda ele 
alaca z.

c) Z tlar n Bir Araya Gelmesi 

Zâtî/ezelî irade görü ünün yol açt ileri sürülen sorunlardan 
biri de z tlar n bir araya gelmesiyle ilgilidir. öyle ki, irade bir eyin 
ortaya ç kma imkân na tâbidir; hudûsu mümkün olan her ey irade 
edilebilir. ki z t eyin birbirinden farkl artlar alt nda ortaya ç k-
mas mümkün olmakla birlikte, ayn an ve ayn mekânda vuku 
bulmalar aklen imkâns zd r. rade edilebilen her eyi irade etmesi 
vacip olan ezelî iradenin, birbirlerine z t olan eyleri irade etmesi 
zât itibar yla vacip olmas na ra men ak l aç s ndan muhaldir. Bu 
ise büyük bir çeli kidir. ki z ttan birinin varl n di erinin ise yok-

32 Fahreddin er-Râzî, el-Metâlibu’l-Âliye, tah. Ahmed Hicâzî es-Sakâ, Beyrut 1987, 
III, 179. 

33 Fahreddin er-Râzî, Kelâm’a Giri [el-Muhassal], çev. Hüseyin Atay, Ankara 1978, 
s. 162. 
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lu unu irade etme olas l ndan da bahsedilemez. Zira iradenin 
nefye/olumsuza taalluku yoktur.34

Temelde irade edilebilen her eyin Allah’ n ezelî iradesi tara-
f ndan irade edilmesi zorunlulu u fikrine dayanan bu iddia, özelde, 
mümkün muradlar olan z tlar n birlikteli inin aklen imkâns zl
üzerine kurulmu tur. Bir örnek ile anlatmak gerekirse, Allah bir 
eyin hem hareketini hem de sükûnunu irade edebilir. Murad olma-

lar bak m ndan hareket ve sükûn aras nda fark yoktur. Dolay s yla 
ezelî iradenin her ikisine taalluk etmesi gerekir. Ancak bunlar n tek 
bir anda tek bir mahalde bulunmalar aklen imkâns zd r. O halde bu 
ikisine ayn anda taalluk etmesi gereken ezelî bir iradeden aklî zo-
runluluk sebebiyle söz edilemez. 

ehristânî’nin bu problemin çözümüne yönelik ileri sürdü ü ilk 
cevap tart maya aç k görünmektedir. O, öyle der: “Öncelikle bu-
rada birbirine z t iki irade oldu unu kabul etmiyoruz. Aksine bun-
lardan birisi, Allah’ n ilminde vuku bulaca bilinen vâkîdir ki, i te 
bu murad, onun sahibi de mürîddir. Vuku bulmayaca n bildi i ey 
ise, murâd de ildir, onun sahibi ise temenni edendir. Kadîm irade-
nin, birisi temennî ve ehvet di eri ise irade olan iki manaya taal-
luk etmesi câizdir.”35 ehristânî’nin bu görü ünün baz kabul edi-
lemez noktalar mevcuttur. Bu görü öncelikle iradeyi, ilim s fat ile 
s n rlamas bak m ndan sak ncal d r. Zira bir eyin var olup olma-
mas öncelikle onun hakk ndaki iradenin taallukuna ba l d r. Dola-
y s yla bu ey hakk ndaki irade, onun vuku bulmas n belirleyen 
ana etkendir. Dolay s yla o eyin ortaya ç kmas /varl k bulmas
hakk ndaki ilahî bilgi, bu iradeye tâbidir. Öyleyse vuku bulmas
bak m ndan ilahî iradenin belirledi i bu eyi ilim s fat na döndür-
mek, sebep ile sonucu birbirinin yerine geçirmek anlam na gelmek-
tedir. Nitekim Gazâlî, ilmin hâdisata olan taallukunun iradeyi tâkip 
etti ini belirterek, bu k s rdöngünün önüne geçmektedir. Ona göre 
bir eyin vuku bulmas n n illeti iradedir. lim s fat ise, herhangi bir 
tesirde bulunmaks z n, vâki olacak bu eye tâbi olur.36

Di er taraftan, birbirine z t olan iki iradenin, nitelik olarak bir-
birlerinden farklar bulunmamas na ra men vuku bulan n irade, 

34 Kâd , erhu’l-Usûli’l-Hamse, s. 298, 300. 
35 ehristânî, Nihâyetü’l- kdâm, s. 249-250.
36 Gazâlî, el- ktisad, s.66. Benzer bir aç klama için bkz. Râzî, Kelâm’a Giri , s. 163-

164. Bununla birlikte Râzî, insan fiillerinin yarat lmas na dair Mu’tezile ile yürüt-
tü ü bir tart mada, bu görü üne çeli ik olarak “Allah Teâlâ’n n olaca n bildi i 
nesne olmak zorundad r. Allah Teâlâ’n n olmayaca n bildi i nesne de olmamak 
zorundad r” ifadelerini kullan r. Bkz. Râzî, age, s. 196. Benzer bir görü mam 
E ’arî’ye de nispet edilir: “Allah’ n bildi i eyin aksini irade etmesi sahih de il-
dir.” Bkz. bn Fûrek, Mücerredü’l-Makâlât, ed. Daniel Gimaret, Beyrut 1987, s. 
69-70. 
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bulmayan n ise temenni veya ehvet olarak isimlendirilmesi de 
ba ka bir sak ncay te kil etmektedir. radenin, vuku bulmak aç -
s ndan böyle bir tasnife tâbi tutulmas na ba ka bir yerde rastlama-
d k. Ayr ca vuku bulmam olsa bile ilahî iradenin temenni ve eh-
vet olarak isimlendirilmesi kabul edilen bir görü de ildir.37

mkân sahas nda birbirlerinin benzerleri olduklar halde, irade-
nin neden iki z d eyden birine taalluk etti i sorusunu Gazâlî hatal
bulur. Çünkü zaten irade, bir eyi benzerlerinden ay rmak/temyiz 
etmekten ibaret bir s fatt r. Dolay s yla ona neden böyle yapt , diye 
sorulamaz. Bu t pk , “ilim, neden malumun inki af n gerektirdi” 
sorusuna benzer.38 Farkl bir perspektiften bakacak olursak, varl k 
âleminde böyle tercihlerin oldu unu gördü ümüz için irade s fat n-
dan bahsediyoruz. te bizim sonuçlar n bir tak m tercihler olarak 
gördü ümüz hâdisenin sebebi irade s fat d r.

Ancak Gazâlî’nin bu aç klamas yukar daki sorunun nihayete 
erdirilmesi aç s ndan yeterli de ildir. Zira soru, ayn zamanda bu 
tercihin neye göre yap ld n da kapsamaktad r. Bu yüzden Gazâlî, 
filozoflar n “ayn olan iki eyden birinin irade edilmesi dü ünüle-
mez” itiraz na cevap verirken, ilahî iradenin insan iradesinden farkl
oldu una temas eder ve bizzat iradenin kendisinin bunun sebebi 
oldu unu belirtir. Buna göre, filozoflar n iddias geçerli olsa bile (ki 
Gazâlî onu da reddeder), insan iradesinde etkili olan ve tercihleri 
belirleyen bir tak m unsurlar (fayda, gaye, ehvet vs.) Allah’ n ira-
desinde aranamaz.39 Di er bir ifadeyle ilahî tercihlerin bir gaye-
ye/sebebe atfedilmesi ve bunun bilinmesi, en az ndan bizim aç -
m zdan, mümkün görünmemektedir.

Bu probleme farkl bir anlay la yakla an ve “ rade, bazen fii-
le/yapmaya, bazen de terke taalluk eden bir s fatt r” diyen 
Taftâzânî’ye göre ise, irade her halükarda imkân dâhilinde olan 
taraflar n her birine taalluk eder.40 Böylece bir eyin var k l nmas
iradesi ayn zamanda z dd n n yoklu u iradesi anlam na gelmekte-
dir. Bu durumda bu bölümün ba taraf nda belirtti imiz üzere Kâd
Abdülcebbar’ n ifade etti i iradenin nefye/olumsuza/terke taalluk 
etmeyece i görü ü reddedilmi olmaktad r. Her ne kadar bu yakla-

m, Taftâzânî taraf ndan k dem-i âlem itiraz na yönelik ileri sürül-

37 radenin ehvet ve temennîden ayr lmas hususunda örne in bkz. Bâk llânî, et-
Temhîd, tah. Mahmud Muhammed Hudayri, Kahire 1947, s. 48; Kâd
Abdülcebbâr, erhu’l-Usûli’l-Hamse, s. 291-292, 297; el-Mu nî, VI-II, s. 35-39; 
Nesefî, Tebs ra, I, 495;

38 Gazâlî, el- ktisad, s. 69. 
39 Gazâlî, Tehâfütü’l-Felâsife, s. 103-104. Benzer bir ifade için bkz. Râzî, Kelâm’a 

Giri , s.164. 
40 Sâdeddin et-Taftâzânî, erhu’l-Makâs d, haz. brahim emseddin, Beyrut 2001, 

III, 96. 
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mü olsa da iradenin terk ile ili kilendirilmesi bak m ndan bu bölüm 
için de bir anlam ifade etmektedir.41 Nitekim ehristânî benzer gö-
rü leri, içtima-i z ddeyn tart malar ba lam nda ileri sürer.42

Ehl-i Sünnetin iddialar n destekler nitelikte öyle bir görü ün 
de ileri sürülebilece i kanaatindeyiz. Daha önce belirtti imiz gibi 
irade, taalluk aç s ndan ilim s fat na göre daha dar bir alana sahip-
tir ve sadece mümkün kategorisiyle ili kilendirilebilir. Dolay s yla 
muhal ve vacip, iradenin taalluk alan na girmez. rade, muhal ola-
na taalluk edemeyece i gibi, mümkün olana da muhal bir tarzda 
taalluk edemez. Z tlar n bir araya gelmesi muhal oldu una göre, 
iradenin bu ekilde taalluk etmesinin zaten beklenmemesi gerekir. 
Nas l ki bir eyin hem hareketi hem de sükûnu kudretin taalluku 
olabildi i halde, kudretin tek bir anda bunlardan sadece birine taal-
luk etmesi irade ile s n rlan yorsa, iradenin de muhal ile s n rlanma-
s aklen zarurîdir. Ezelî kudretin ezelî veya muhdes irade ile s n r-
lanmas makul ise, ezelî iradenin de muhal ile s n rlanmas makul 
kabul edilmelidir. 

d) Kötülü ün Allah’a Atfedilmesi 

Mu’tezile’ye göre, zâtî/ezelî irade fikrinin ortaya ç kard en 
önemli olumsuz sonuçlardan biri de kötülü ün Allah’a izafe edilme-
sine olanak sa lamas d r. Muhtemelen felsefî anlamda kötülük 
probleminin bir uzant s olarak Mu’tezile, bu anlay sebebiyle Allah 
ile kabih/kötü aras nda kurulabilecek irade ve kudret ili kisinin 
önünün aç laca endi esindedir. Onlara göre kötü olan hiçbir ey 
ne irade ne de kudret aç s ndan Allah’a nispet edilebilir. Bu hususta 
Kâd öyle der: “ rade bir fiildir. Kötüye taalluk etti i zaman, Al-
lah’ n âdil olmas n n gere i olarak, bu iradenin Allah’tan nefyedil-
mesi gerekir.”43 Dolay s yla Mu’tezile aç s ndan âlemde var olan 
kötü eylemlerin, Allah taraf ndan irade edilmemesinin garantisi, 
ancak ezelî irade fikrinin reddi ile mümkündür. Bunun do al sonu-
cu olarak, Allah’ n kullara ait kötü fiillerin hem irade edicisi hem de 
yap c s /yarat c s olmamas gerekir. Zira bu, Allah’ n eksiklik/kusur 
ifade eden niteliklerle vas flanmas anlam na gelmektedir.44

ehristânî, Mu’tezile’nin bu görü ünü “hayr irade eden hayr, 
erri irade eden er, adli irade eden âdil, zulmü irade eden zâlim-

dir” eklinde aktar r. Dolay s yla varl k âleminde cereyan eden her 

41 Bu anlay n, k dem-i âlem konusu için uygun olmad kanaatindeyiz. Zira 
Taftâzânî, âlemin yarat lmas ndan önce bir zaman takdir etmekte ve âlemin bu 
zamanda yarat lmamas n iradenin bahsetti imiz terk taallukuyla ili kilendirmek-
tedir. Böyle bir yakla m n do ru olamayaca na daha önce de inmi tik.

42 ehristânî, Nihâyetü’l- kdâm, s. 250. 
43 Kâd , erhu’l-Usûli’l-Hamse, s. 290. 
44 Kâd , age, s. 299. 
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eyin Allah’ n iradesine atfedilmesi, Allah’ n bütün bu s fatlarla nite-
lenmesi anlam na gelecektir ki, Allah Teâlâ bu yak t rmalardan 
münezzehtir.45

Buraya kadar ele ald m z di er gerekçeler, daha çok aklî za-
ruretler üzerine in a edilmeye çal l rken, burada dikkatlerin çekil-
di i as l nokta, ahlakî bir nitelik kazanmaktad r. Aklî zaruretler ol-
du u iddia edilen kabullerden ziyade, var olan gerçeklik alan yla 
ilgilidir.

Mu’tezile’ye göre Allah’ n zât itibar yla bütün kusurlardan mü-
nezzeh olmas , O’nun fiilleri ve iradesi bak m ndan sadece iyi/hasen 
olana yönelmesi, kötü/kabîh olandan uzakla t r lmas sonucunu 
do urmaktad r. E er kullar n kötü fiillerine dair iradeleri ayn za-
manda Allah’ n da iradesi olarak kabul edilecekse, bu Allah’ n ahla-
kî anlamda olumsuz niteliklerle vas flanmas demek olacakt r. Ör-
ne in insan, zulmü irade etmesi sebebiyle “zâlim” olarak nitelendi-
riliyorsa, ayn iradenin di er bir sahibi olan Allah’ n da bu vas fla 
an lmas gerekecektir. Zira Ehl-i Sünnet, kullara ait bütün fiillerin 
ayn zamanda Allah’ n iradesi oldu u fikrini ileri sürmekte bir beis 
görmemektedir. Yarat lm olan her ey Allah’ n iradesinin bir neti-
cesidir. Ahlakî niteli i ne olursa olsun O’nun iradesinin taalluk et-
medi i hiçbir ey vücûda gelemez. O halde Ehl-i Sünnet’in izah 
etmek zorunda oldu u ey, ahlakî aç dan kabul edilemez nitelikler-
le Allah’ n iradesi aras ndaki ili kinin nas l bertaraf edilece idir. Biz 
burada kullar n fiillerinin yarat lmas (halk- ef’âli’l-ibâd) konusunda 
uzun uzad ya yürütülen tart malara girmeden, meselenin sadece 
ezelî irade taraf na bakmakla yetinece iz. Ancak problemin, bu 
konunun bütün boyutlar yla ilgili oldu u gerçe i ak ldan ç kar lma-
mal d r.

leri sürülen sorunun Ehl-i Sünnet taraf n anlamak aç s ndan 
öncelikle Gazâlî’nin, her hâdisin Allah’ n murad oldu unu beyan 
etti i u ifadelere bakal m: “Her hâdis Allah’ n yaratmas /ihtirâ
iledir. Kudret ile yarat lan her ey, kudreti makdûra yönelten ve 
tahsis eden bir iradeye muhtaçt r. Öyleyse her makdûr irade edi-
lendir. Her hâdis de makdûr olmas münasebetiyle irade edilendir. 
er, küfür ve mâsiyet de hâdis olmalar ndan dolay üphesiz irade 

edilenler s n f ndand rlar. Allah’ n irade etti i ey olur, etmedi i 
olmaz.”46 Gazâlî’nin bu ifadelerinde, vuku bulmu olmas münase-
betiyle her hâdisin, irade edilmi olma zorunlulu unun yer ald n
görüyoruz. Hâdis olan her ey ister istemez, iradenin ona taalluk 
etti ini göstermektedir. Dolay s yla Gazâlî’ye göre, ezelî irade, hâ-

45 ehristânî, Nihâyetü’l- kdâm, s. 251. 
46 Gazâlî, el- ktisâd, s. 70. Al nt daki son cümle, Selef-i sâlihînin görü ü olarak he-

men bütün Sünnî kelamc lar taraf ndan aktar lmaktad r. 
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dis olan her eye taalluk etmek zorundad r. Daha önce ileri sürülen 
k dem-i âlem, içtimâ-i z ddeyn gibi aklî zorunluluklar çerçevesinde 
ileri sürülen gerekçeleri kabul etmeyen Gazâlî’nin, Mu’tezile’nin 
ahlâkî ba lamda ileri sürdü ü bu gerekçeye temelde itiraz etmedi-
ini görmekteyiz. Yani, vuku bulmu olmalar bak m ndan kullar n 

fiillerine taalluk eden ezelî irade fikri reddedilmemi ; aksine bu, 
ezelî iradenin bir gere i olarak görülmü tür. Âlemde cereyan eden 
hiçbir hâdisenin ezelî iradenin kapsam n n d nda olamayaca
vurgulanm t r.

Yukar daki ifadelerini dikkate ald m zda Gazâlî’nin probleme 
temelde Allah’ n kudreti perspektifinden yakla t n görmekteyiz. 
Nitekim o, aktard m z ifadelerinin hemen akabinde hangi ahlakî 
niteli e sahip olursa olsun, âlemde Allah’ n iradesi d nda gerçek-
le en hâdiselerin bulunmas n , bir “acziyet” ve “kusurluluk” göster-
gesi olarak kabul eder.47 radenin kudretle ili kilendirilmesi husu-
sunda benzer aç klamalar gerek E ’arî gerekse Mâtüridî di er ke-
lamc larda da görmekteyiz.48 Cüveynî, ilahî kudretin s n rlanmas na 
ba l olarak ortaya ç kan bu durumu u sözlerle ifade eder: “[Mu-
halifler] kusur ile hükmettiler ve dediler ki: Rabb, olmayan diledi 
ve dilemedi i oldu. radesi yaratmas nda etkili olmad . Me ieti, 
hükümranl nda cereyan etmedi. Pek çok hâdise, iblis ve askerle-
rinin istedi i gibi oldu.”49

Allah Teâlâ’dan acziyetin tenzih edilmesi ba lam nda her hâdi-
sin ezelî irade ile ili kilendirilmesi, meselenin ahlakî boyutunun 
olmad anlam na gelmez. Çünkü Allah’ n kudreti ile adalet ve 
hikmeti aras nda bir tercih yapma zorunlulu undan bahsetmek 
mümkün de ildir. Kald ki yukar daki izahlar, ezelî iradesinin mut-
lak etkinli ini göstermeye çal rken O’nun emrinin etkinli ini göl-
gelemektedir. Cüveynî’nin yukar da aktard m z sözlerinde Allah’ n 
“emrini mahlûkat na geçiremeyen bir kâdir” oldu u manas na yö-
nelme tehlikesi mevcuttur. Dolay s yla Allah hakk nda vehmedilen 
“acziyet” kavram n n kapsam hakk nda daha dikkatli dü ünmek 
gerekti i kanaatindeyiz.

Ehl-i Sünnet aç s ndan kulun iradesi, dolay s yla ahlakî sorum-
lulu u kapsam nda gerçekle mi bir eylemin ayn zamanda Allah’ n 
iradesi olmas n n, kudret-adalet-hikmet çeli kisine yol açmayacak 
tarzda izah edilmesi gerekmektedir. Probleme dinin temel hedefleri 

47 Gazâlî, el- ktisâd, s. 70. 
48 Örne in bkz. Mâtürîdî, Kitâbü’t-Tevhîd Tercümesi, s. 373; Nureddin es-Sâbûnî, 

Mâtürîdiyye Akâidi, çev. Bekir Topalo lu, Ankara 1995, s. 144-145; Taftâzânî, 
erhu’l-Akâid, çev. Süleyman Uluda , stanbul 1991, s. 194-195; Ebu’l-Mu’în 

en-Nesefî, Kitâbu’t-Temhîd, Kâhire 1986, s. 314; Bâk llânî, el- nsâf, tah. Mu-
hammed Zâhid el-Kevserî, Kahire 2000; s. 41-42; Râzî, Kelâm’a Giri , s. 196. 

49 Cüveynî, el- r âd, s. 213. 
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aras nda yer alan kullar n ahlakî yükümlülükleri (ilahî teklîf) aç s n-
dan bak ld nda, kulun yapt klar n n sorumlulu unu yüklenmesini 
sa layacak ahlakî otonomisinin garanti edilmesi, ezelî irade fikriyle 
ne kadar mümkün olacakt r, sorusu anlam kazanmaktad r. 

Aradaki bir tak m kavramsal farkl l klara ra men meseleye 
Ehl-i Sünnet’in kabul etti i “kesb nazariyesi”50 çerçevesinde baka-
cak olursak, kullara ait fiillerin meydana gelmesinde hem insan 
hem de Allah’a ait etkinliklerin bir arada bulundu u görülecektir. 
K saca belirtmek gerekirse, Ehl-i Sünnet’e göre kula nispet edilen 
bir eylem, Allah taraf ndan yarat lmakta, kul taraf ndan da 
kesbedilmekte, yani kazan lmaktad r. Kesb ad verilen ve insana 
nispet edilen bu nitelik, yaratma gibi olmasa da bir tür fiil konu-
mundad r. Dolay s yla teklifin konusu olan kulun eylemi, iki fai-
le/kâdire nispet edilebilen bir fiil/makdûr olarak kabul edilmektedir. 
Bu makdûru yokluktan varl a ç karan, yani yaratan Allah, onu 
kendi fiili olarak kesb eden ise insand r. Görebildi imiz kadar yla 
kesbin mahiyeti konusu sadece E ’arîler aç s ndan de il ayn za-
manda Mâtürîdîler aç s ndan da mu lakl n korumaktad r.51

unu da belirtmeliyiz ki bu durum, Ehl-i Sünnet aç s ndan 
ehemmiyet ta mamaktad r. Zira onlara göre, kulu Allah kar s nda 
sorumlu k lan eylemin bu taraf de il, bu eyleme ait irade boyutu-
dur. Çünkü eylemin ortaya ç kmas n sa layan ana etken insan 
iradesi olarak kabul edilmektedir. Yaz c o lu bu durumu öyle özet-
ler:

nsan n bir eyi kuvvetli bir arzu ve istekle istemesi sonucu, 
Allah onu yarat r ve insan da ayn anda kesbeder. Böylece i in ya-
ratma yönü Allah’a, kesb yönü ise insana ait olmu olur. Bu du-
rumda önce yaratma sonra kesb söz konusu de ildir. nsan n ira-
desi fiilin ba lang ç noktas d r. Fiilin yarat l p yarat lmamas , insan 
iradesine ba l husus olmaktad r. Ancak yaratma yönü Allah’a kesb 
yönü ise insana aittir. Ehl-i Sünnet’in iki kâdirin bir makdûra taal-
luku bu bak aç s ndan kaynaklanmaktad r.52

O halde ilk a amada üzerinde durulmas gereken husus, insan 
iradesi problemi olmaktad r. Râzî’nin aktard na göre E ’arî gele-

50 Burada, sadece E ’arîler taraf ndan kabul edilen kesb anlay n de il, Mâtürîdîler 
taraf nda da kabul edilen ve bir fiilin kula nispetini ifade eden anlay  kastediyo-
ruz. ki ekol aras nda yaratma/halk, fiil, kesb kavramlar n kullan lmas yla ilgili 
farkl l klar bizim konumuz bak m ndan çok fazla önem arz etmemektedir. Bu 
kavramlara yüklenen anlamlar bak m ndan daha geni bilgi için bkz. Sait 
Yaz c o lu, Mâtürîdî ve Nesefî’ye Göre nsan Hürriyeti Kavram , stanbul 1992, 
ss. 47-68. 

51 Bkz. Yaz c o lu, age, s. 57, 63. 
52 Yaz c o lu, age, s. 59-60. mam Mâtürîdî’nin bu görü sadedindeki beyanlar için 

bkz. Kitâbü’t-Tevhîd Tercümesi, s. 292-293. 
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nekte insana ait irade ve kudretin fiilin olu mas ndaki katk s farkl
ekillerde de erlendirilmi tir. mam E ’arî ile ba layan gelenek 

içerisinde s ras yla isimleri zikredilen Bâk llânî, Üstad Ebû shak ve 
Ebu’l-Meâlî el-Cüveynî’nin görü leri bu ekolde insan irade ve kud-
retine gittikçe daha fazla ehemmiyet atfeden bir de i ime i aret 
eder tarzda an lmaktad r. Nitekim bu fikrî de i imin nihaî halkas
olarak gösterilen Cüveynî’nin bu hususta filozoflara ve 
Mu’tezile’den Ebu’l-Hüseyin el-Basrî’nin fikirlerine i tirak etti i kay-
dedilir.53 Di er taraftan Mâtürîdî gelenekte insan irade ve kudreti-
nin ef’al-i ibad konusundaki etkilerinin daha belirgin oldu unu söy-
lemek mümkündür. Nitekim mam Mâtürîdî’nin insan fiillerinin kula 
nispet edilmesi ve insana ait iradenin zorunlu bilgiye dayanmas
hususlar ndaki beyanlar oldukça aç kt r.54

Bununla birlikte bizim aç m zdan as l mesele ezelî iradenin bu 
çerçevede sahip oldu u konumdur. Kula nispet edilen fiilin ortaya 
ç kma sürecini inceledi imizde, ahlâkî sorumlulu u gerektiren as l 
faktörün Ehl-i Sünnet taraf ndan insan iradesine yüklenmi oldu u-
nu görürüz. Fiilin ba lang c kulun iradesidir. Bu iradenin neticesin-
de, insan n talep etmi oldu u eyin Allah taraf ndan yarat lmas  ve 
yine kul taraf ndan kesb edilmesi (kazan lmas /i lenmesi) durumu 
ortaya ç kmaktad r. Çok aç k ifade edilmemi olsa da anlayabildi-
imiz kadar yla ezelî olan ilahî irade bu ortaya ç kan fiilin onaylan-

mas yla ilgili olmaktad r. Allah’ n fiili yaratmas na sebep olan ana 
etken insan iradesine ba land ndan, Allah’ n ezelî iradesinin bu-
rada, ilahî kudretinin o fiile taallukuna, tabiri caizse, izin veren 
olmaktan ba ka bir anlam bulunmamaktad r. Mahiyeti aç s ndan 
bakt m zda irade s fat n n buradaki fonksiyonu, kul iradesi ile ter-
cih edilen bir fiillin var olup olmamas ile ilgili tahsis edici olmaktan 
ibarettir.

nsan fiilleri d nda kalan, Allah’ n âlemdeki fiilleri ve bunlar n 
ezelî irade ile olan ili kisiyle kar la t rd m zda bu konumun baz
tart malara aç k oldu u görülmektedir. Zira Allah’ n âlemdeki fiille-
ri aç s ndan tam bir belirleyicilik konumunda olan ezelî irade, kulla-
r n fiilleri söz konusu oldu unda bu konumundan oldukça uzakt r. 
Allah’ n fiilleri alan nda ba ta fiilin varl k kazanmas olmak üzere 
vakti, miktar , keyfiyeti gibi o fiile ait bütün nitelikler ezelî irade 
taraf ndan belirlenmektedir. Oysa bunlar kulun fiili söz konusu ol-
du unda belirleyici olarak ezelî iradenin kapsam nda yer almamak-
tad r. Buna göre ezelî iradenin iki farkl tecelli tarz ndan bahsetmek 
kaç n lmaz görünmektedir. Bunu ezelî iradenin bir ekilde s n rlan-

53 Bkz. Râzî, Kelâm’a Giri , s. 189.
54 Bkz. Mâtürîdî, Kitâbü’t-Tevhîd Tercümesi, s. 287-288.
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d r lmas olarak de erlendirmek de mümkündür.55 Muhtemelen 
baz  E ’arî kelamc larda gördü ümüz insan iradesi hakk ndaki belir-
sizli in sebeplerinden birisi yine bu dü ünce olabilir. Bu belirsizli in 
belki de en a r ifadelerinden biri, Râzî’nin u cümlesinde kendini 
göstermektedir: “ nsan, hür irade sahibi/muhtar görünümünde 
hürriyetten yoksun/muztar bir varl kt r.”56 Di er taraftan insan ira-
desinin varl n yads mayanlar aç s ndan, ezelî iradedeki bu s n r-
lanma, iradenin varl n ve etkinli ini bir ekilde devam ettirmesi 
dikkate al nd ndan bir problem olarak dü ünülmemi olmal d r.

Ehl-i Sünnet kelamc lar ezelî iradenin kötü fiillere taallukunda 
bir sak nca görmemekle birlikte, bu fiillere ait ahlakî vas flar n Al-
lah’a atfedilmemesi hususunda farkl baz aç klamalar ileri sürmü -
lerdir. Bunlar  k saca öyle s ralayabiliriz: 

1. Mu’tezile’nin ileri sürdü ü, “zulmü irade eden zâlimdir” 
önermesinin kal b bütün s fatlar için kullan labilir nitelikte de ildir. 
Örne in “ilmi irade eden âlimdir”, “ibadeti irade eden âbiddir” de-
mek mümkün de ildir. Öyleyse “zulmü irade eden zâlimdir” öner-
mesinin do ru olarak kabul edilmesi aklen zarurî de ildir.57

2. Ahlâkî olarak kötü olan, kötü/kabîh fiilin i lenmesi/kesb 
edilmesidir. Bu tür fiillerin bir ba kas nda yarat lmas kötü de il-
dir.58 Allah Teâlâ hakîmdir, yaratmas nda abes ve hikmetsizlik yok-
tur. Hikmet ise, i lerin sonlar göz önüne al narak de erlendirilebi-
lir. Bu iddiay ortaya atanlar, Mecûsîlerin yapt klar gibi, kendi ca-
hilliklerini Allah’a atfetmeye kalkmaktad rlar.59 Dolay s yla ezelî 
irade, insan iradesine ba l olarak ilahî kudret taraf ndan yarat lan 
kabîh eylemin varl na imkân tan maktan dolay sorumlu tutula-
maz; yani ezelî iradenin yapt na ahlakî olarak kötü denilemez. 

Bu ba lamda ikinci bir izah ehristânî’de bulmaktay z. Ona 
göre, ezelî iradenin kulun fiiline olan taalluku onun hayr veya er 
olmas yönünden de ildir. Taalluk sadece o fiilin varl a tahsisini 
sa lamak yönündendir. Bu aç dan ezelî irade hay r veya er kav-
ramlar yla nitelendirilmez. Kulun bu vas flarla nitelenmesi ise, bu 

55 Bu görü için ayr ca bkz. Sabri Y lmaz, “Hak Dini Kur’an Dili’nde Kader nanc ve 
nsan Hayat ndaki Yeri”, DEÜ lahiyat Fakültesi Dergisi, XXIII, s. 152. 

56 Bkz. Taftâzânî, erhu’l-Makâs d, III, 194. Taftâzânî, Râzî’nin bu sözüyle cebr ile 
tefvîz aras nda bir duruma i aret etti ini söylese de, aç klamak için kulland
“kâtibin elindeki kalem gibi” benzetmesi hiç de orta bir yer gibi görünmemekte-
dir. Bkz. Taftâzânî, age, III, 194. 

57 Bkz. Cüveynî, el- r âd, s. 219; ehristânî, Nihâyetü’l- kdâm, s. 251. 
58 Bkz. Taftâzânî, erhu’l-Makâs d, III, 185, 187; Nesefî, et-Temhîd, s. 295. 
59 Bkz. Nesefî, et-Temhîd, s. 292-293. 
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fiili zaman, mekan, kudret nispetleriyle i lemi olmas sebebiyledir. 
Bu aç dan bak ld nda bu fiil Allah’ n murad ve makduru de ildir.60

Bu yakla m tarz temel olarak kulun fiilleri yaratmaya kâdir 
olmamas görü ü üzerine kuruludur. öyle ki, varl k bulabilmeleri 
aç s ndan fiiller, bilgi ve çevre artlar n n da dâhil oldu u, bütün 
artlar n kontrol edilebilmesi imkân ile ortaya ç kabilirler. Oysa 

insan n kendi fiilleri üzerinde böyle imkânlara sahip olmad aç k-
t r. nsan n bir fiilin ortaya ç kmas n sa layan ve kendi bedeninde 
cereyan eden bütün mekanizmalar bildi ini ve kontrol etti ini söy-
lemek imkâns zd r. Dolay s yla insan ahlâkî aç dan sorumlu k lan 
ey bu fiilin ortaya ç kmas n sa layan kudret de il, o kudreti hare-

kete geçiren irâdî mekanizmad r. Bu sebeple Allah’ n yaratmas ve 
bu yaratmaya onay veren ilahî irade, ahlâkî nitelemelerin öznesi 
olarak görülemez. 

3. yilik ve kötülük gibi kavramlar, ancak iradenin tek-
lif/sorumluluk alt nda oldu u durumlar için geçerlidir. Teklif ise, 
görünen âlemde hâdis irade için geçerlidir.61 Buradan gâib alana 
istidlalde bulunmak do ru de ildir. Di er bir ifadeyle Allah için tek-
lif yoktur. 

Gâzâlî bu durumu aç klarken, iyi/hasen, kötü/kabîh ve gerek-
li/vâcib kavramlar n n ya anan insanî artlarda görecelili i üzerin-
den hareketle, bunlar n, varl klar n zatlar ndan kaynakland ve 
aklen bilindikleri fikrine kar  ç kar. Dolay s yla iyi, kötü, vacip kav-
ramlar Allah taraf ndan bildirilen er’î niteliklerdir ve insanlar n 
sorumlu tutulduklar alana aittirler. O halde bu niteliklerin Allah’ n 
fiilleri hakk nda ahlâkî bir sorumlulu u ça r t racak tarzda kulla-
n lmalar do ru de ildir. O, mülkünde istedi i gibi tasarruf edebilir; 
hiçbir ey O’na vacip k l namaz.62 Hatta bu görü ünü aç klama sa-
dedinde o, “Allah’ n hiçbir suçu olmayan hayvanlara ac vermeye 
kâdir oldu unu”63, “bütün kâfirleri ba lay p bütün müminleri ce-
zaland rabilece ini; bunun haddizât nda imkans z olmad n ve 
böyle yapmas n n hiçbir ilahî s fat yla çeli meyece ini”64 ileri sürer.

Gazâlî’nin ileri sürdü ü bu yakla m n insan son derece sak n-
cal mecralara sürükleyebilece i kanaatindeyiz. Yukar da Gazâlî’den 
aktard m z ifadelerin Kur’an- Kerîm’in bize tan tt merhametli, 
âdil ve hikmetli bir ilah fikriyle uyu mad oldukça a ikârd r. Ka-
naatimizce bunlar amac n  a an sözlerdir. Allah’ n mutlak kudreti 

60 ehristânî, Nihâyetü’l- kdâm, s. 252. Benzer bir aç klama için bkz. Nesefî, et-
Temhîd, s. 296-297. 

61 Bkz. ehristânî, age, s. 251. 
62 Bkz. Gazâlî, el- ktisâd, s. 102-106. 
63 Gazâlî, age, s. 114. 
64 Gazâlî, age, s. 116. 
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izah edilmeye çal l rken di er s fatlarla var olan dengenin ve hik-
metin gözetilemedi i ifadelerdir. “Göklerin ve yerin egemenli i 
Allah’ nd r. Diledi ini ba lar, diledi ini de cezaland r r…” 
(48:14), “O yapt klar ndan sorgulanamaz, onlar ise sorgula-
nacaklard r” (21:23) gibi âyetleri dayanak göstererek bu çe it 
ifadeler kullanman n ne edep ne de hakikatle bir alakas oldu unu 
dü ünüyoruz. Kald ki Kuran- Kerîm, yukar da ileri sürülenin aksi-
ne, Allah hakk nda ahlâkî ifadelere yer vermektedir. Örne in 
Kur’an, O’nun kullar na kar zâlim olmad n (10:44), sözünden 
dönmeyece ini (13:31), kendisine yalan isnad edilemeyece ini 
(11:93) vs. ifade eder. Öyleyse ahlakî kavramlar n hiçbir ekilde 
Allah’a atfedilemeyece ini söylemek do ru olmayacakt r.65 Dolay -
s yla bu dü ünce biçimiyle kötülü ün Allah’a atfedilmesini önleme-
ye çal mak, sahih bir yol olarak görülemez. 

Di er taraftan Gazâlî gibi slâm dü üncesinin en büyük ahsi-
yetlerinden birinin bu ekilde ifadeler kullanmas n n sebebi üzerin-
de dü ünülmelidir. Zira onun, Allah’ n âlemde bütün ihti am yla 
tecelli eden hikmetine ne kadar ehemmiyet verdi ini pek çok ese-
rinde görmekteyiz. Örne in el-Hikme fî Mahlûkâtillah adl eserinde 
“E er bütün yarat lm lar, Allah’ n bütün yaratt klar n ve tek bir 
mahlûkta yerle tirdi i hikmetleri zikretmek için bir araya gelseler, 
bunu asla ba aramazlar”66 demektedir. Yine onun eserlerinde Al-
lah’ n yaratmas yla bu yaratmaya sebep olan hikmetlerden bahse-
dilmektedir.67 Ayr ca o, Allah’ n âdil oldu unu aç klarken, bu ismin 
kudret ve hikmetle olan yak n ili kisini vurgular.68 Bütün bunlar, 
yukar da aktard m z Allah’ n yaratmas nda hikmet/sebep aran-
mamas yla ilgili ifadelerden oldukça farkl d r. Kanaatimizce bu fark-
l l n sebebi, Allah’ n kudret ve irade s fatlar hakk nda yürütülen 
tart malar n yanl bir zeminde ve yanl sorular üzerinden cere-
yan ediyor olmas d r. Allah’ n bir eyi yapmaya kâdir olup olmama-
s , sadece kudret ve irade s fatlar na dikkat kesilerek ele al nabile-
cek bir mesele de ildir. Fakat biz, Mu’tezile ile tutu ulan tart ma-
da Ehl-i Sünnet’in baz itikadlar ispat etme u runa a r yorumlara 
gitti i ve ard ndan cedel metodunun sürükledi i bu görü leri sa-
vunmak zorunda kald  kanaatindeyiz.

4. rade s fat na yüklenen anlam, Ehl-i Sünnet ve Mu’tezile 
mezheplerinde farkl l k arz etmektedir. Mu’tezile’ye göre irade, em-

65 Bu konuda daha geni bilgi için bkz. lhami Güler, Allah’ n Ahlakîli i Sorunu, An-
kara 1998, ss. 46-48. 

66 Gazâlî, el-Hikme fî Mahlûkâtillah, tah. Muhammed Re îd Kabbânî, Beyrut 1978, s. 
14. 

67 Gazâlî, hyâu Ulûmi’d-Din, çev. Ahmet Serdaro lu, stanbul 1974, IV, s. 778 vd. 
68 Gazâlî, el-Maksâdu’l-Esnâ fî erhi Me’ânî Esmâillahi’l-Hüsnâ, tah. Fadlou A. 

Shehadi, Beyrut 1971, s. 105-109. 
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retmek, sevmek ve raz olmak gibi anlamlar içermektedir. Bunlar n 
bulunmamas durumunu ise “kerâhet” s fat yla ifade etmektedir-
ler.69 Oysa Mâtürîdîlerin tamam ve E ’arîlerin bir k sm na göre ira-
de, bu tür duygusal nitelikler bak m ndan nötr bir s fatt r. Sevilme-
yen bir ey irade edilebildi i gibi, sevilen bir ey irade edilmeyebi-
lir. Bu durum, iradenin bahsi geçen niteliklerden ayr dü ünülebile-
ce ini göstermektedir. Öyleyse Allah’ n kabîhi irade eden olmas , 
onu sevdi i ve ondan râz oldu u anlam na gelmemektedir. Allah 
erri irade eder, ancak ondan ho nut de ildir.70 Dolay s yla bu tür 

fiillere ait ahlâkî nitelikler Allah’a izafe edilemez.

Ehl-i Sünnet’in bütün bu aç klama gayretleri, ezelî iradenin in-
san fiillerini de içine ald n kabul etmesine ra men, kötü fiillerden 
dolay Allah’a kötülük atfedilemeyece ini göstermeye yöneliktir. 
Ezelî irade, insan fiilleri de dâhil, âlemde var olan hiçbir eyi d ar -
da b rakmayacak ekilde kaps yor olsa da teklîfin esas olarak ka-
bul edilen insan iradesini ortadan kald rmamakta ve onu etkisiz 
k lmamaktad r. Bunun için de insan fiilleri ile di er fiiller aras nda 
ezelî iradenin i levi aç s ndan bâriz bir fark bulundu u kabul edil-
mektedir. Böylece kötü eylemlerden kaynaklanan ahlakî nitelikler 
insan iradesine ba lanmaktad r. Dolay s yla Allah’ n kudretinin ve 
iradesinin kötü olarak nitelenmesini gerektirecek bir sebep kalma-
m olmaktad r.

e) radenin Mahiyeti Üzerine Bir Ele tiri  

Neccâriyye ve Ehl-i Sünnet’e birlikte yöneltilen yukar daki 
ele tirilerin yan  s ra, Allah’ n kadîm bir irade ile mürîd oldu unu 
kabul eden Ehl-i Sünnet’e ayr ca baz tenkitler de yöneltilmektedir. 
Fakat burada as l hedef, tek ba na ezelî irade de il, Ehl-i Sünnet’in 
genel s fat teorisi çerçevesinde Allah’ n zât na eklenen kadîm s fat-
lar n imkans zl fikridir. Daha aç k bir ifadeyle, Mu’tezile, örne in 
ezelî ilim, kudret, hayat vs. hakk nda Ehl-i Sünnet’in ezelî s fat an-
lay na yöneltti i tenkitlerin tamam n ezelî irade anlay hakk nda 
da ileri sürmektedir. Buna göre Allah’ n zât  d nda ezelî s fatlar n 

69 Bkz. Kâd , el-Mu nî, VI-II, s. 51 vd., 40 vd. 
70 ehristânî, Nihâyetü’l- kdâm, s. 256; Nesefî, et-Temhîd, s. 314-315. Nesefî’nin 

aktard na göre, mam E ’arî, muhabbet ve r zan n irade ile ayn anlamda oldu-
unu kabul etmektedir. Bu konuda ayr ca bkz. bn Fûrek, Mücerredü’l-Makâlât, 

s. 69; Bâk llânî’nin görü ü de bu istikâmettedir. Bkz. Bâk llânî, el- nsâf, s. 43. 
Fahreddin er-Râzî de E ’arîler aras nda muhabbet ve r zay iradeyle ayn sayan-
lar oldu u gibi bunlar birbirinden ay ranlar n bulundu unu da kaydeder. Bkz. 
Râzî, erhu Esmâillâhi’l-Hüsnâ, s. 360-364. R za-muhabbet ile irade ili kisi için 
ayr ca bkz. Cüveynî, el- r âd, s. 211-212. R za ve muhabbet ile irade aras ndaki 
ayr l n mam Âzâm’a kadar geri götürülmesi mümkündür. O ayr ca emir ile 
irade aras nda da fark görür. Bkz. Mustafa Öz, mam- Azam’ n Be Eseri, el-
F khu’l-Ekber, stanbul 1992, s. 57. rade ile emir aras ndaki farka Gazâlî de ka-
t l r. Bkz. Gazâlî, el- ktisâd, s. 70.
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kabulü, tevhid prensibine ayk r oldu undan O’nun mürîd olu u, 
ezelî irade s fat yla aç klanamaz. S fatlar konusundaki bu genel ve 
kapsaml tart maya burada de inmeyece iz. 

Bununla birlikte, irade s fat n n mahiyeti üzerinden bir ele tiri 
de söz konusu edilmi tir. öyle ki, Kâd ’n n beyan etti ine göre, 
zâtî olmayan kadîm bir irade, murad na taalluku bak m ndan yara-
t lm /muhdes irade gibidir.71 Bu ifadelerle öncelikli olarak anlat l-
mak istenen, her bir irade ile tek bir murad n taallukunun geçerli 
görülmü oldu udur. Öyle ise Ehl-i Sünnet’in ileri sürdü ü irade 
s fat ile ilgili olarak üç ihtimal söz konusu edilebilir: (1) Allah’ n tek 
bir iradesi oldu undan, tek bir murad vard r; (2) Allah’ n birden 
çok belli say da iradesi ve âlemde bunlar n kar l klar olan 
muradlar vard r. Bu iki k, Allah’ n iradesini s n r alt na ald ndan 
dolay kabul edilemez. (3) Allah’ n iradesinin nihayeti yoktur. Bu 
ise, daha önce izah edildi i üzere baz imkâns zl klar bar nd rd n-
dan do ru bir dü ünce olarak görülemez.72

Mu’tezilî kelamc lar taraf ndan ileri sürülen bu görü ün, as l 
olarak âhidde gözlemlenen irade-murâd ili kisine dayand gö-
rülmektedir. Fizik âlemde, her bir iradenin objesi konumundaki bir 
murâd ile taalluku oldu u bilinmektedir. Yukar da dile getirilen üçlü 
imkâna göre Ehl-i Sünnet’in birinci kk seçme zorunlulu u öngö-
rülmü tür. Zira onlar Allah’ n kadîm bir irade ile mürîd oldu u gö-
rü ündedirler. Öyleyse Allah’ n sadece bir murad n n olmas gere-
kir. Bununla birlikte iradenin say labilirli i üzerine kurulan bu iddia 
ikinci ve üçüncü klar n da geçersizli ini ortaya koymaktad r.

Bu görü ün cevher-araz diyalekti ine ba l olarak fizik âlem ile 
s n rl olmas gereklili i aç kt r. Hâlbuki ba ta Mu’tezilî kelamc lar 
olmak üzere k yasu’l-gâib ale’ - âhid yöntemini kullananlar n ta-
mam , fizik âlemde mü ahede edilen eylerin, ta d klar bütün 
nitelikler ile metafizik alana ta nmas na onay vermemektedirler. 
Bu nitelikler aras nda baz ay klamalar n yap lmas hem akl n hem 
de vahyin gere idir. Örne in nas l ki âlemde câri olan ve Allah’ n 
ilmi hakk nda k yasa temel te kil eden insan bilgisinin, vas tal ol-
mak, s n rl olmak ve yan labilir olmak gibi baz kusurlar ay klan-
madan Allah’a atfedilmesi mümkün de ilse, ezelî irade için de ayn
durum söz konusudur. Kald ki, Kâd Abdülcebbar’ n dile getirdi i 
“zâtî olmayan kadîm bir irade, murad na taalluku bak m ndan yara-
t lm /muhdes irade gibidir” sözü, kavramsal olarak kadîm ile hâdis 
aras ndaki fark  s f rlamaktad r. Dolay s yla bu görü ün kabulünü 
gerektirecek hiçbir aklî zaruretten bahsedilemez. Allah’ n tek bir 

71 Kâd , erhu’l-Usûli’l-Hamse, s. 301. 
72 Kâd , age, s. 301. 
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ezelî iradesi, var olan bütün muradlara taalluk edebilecek mahiyet-
tedir.73

2. Muhdes radenin spat

Buraya kadar ele ald m z Mu’tezilî iddialar, Allah’ n ezelî bir 
irade ile mürîd olmas n n imkâns z oldu unu göstermeye yönelik 
idi. Onlara göre bu artlar dâhilinde geriye Allah’ n mürîd olmas n
geçerli k lan tek bir yol kalmaktad r: Allah muhdes bir irade ile 
mürîddir. Bu, Allah’ n bir eyi istemesi durumunda onunla ilgili bir 
irade ihdas etmesi anlam na gelmektedir. Bu görü çerçevesinde 
Mu’tezile’nin ilk olarak iradenin ihdas edilmesi ve ikinci olarak da 
ihdas edilen bu iradenin nerede bulunaca sorunuyla kar kar ya 
kald n görmekteyiz.

Kâd Abdülcebbar ikinci problemi a mak için, üç ihtimalden bi-
rinin geçerlili ini gösteren, kelamc lar n sebr ve taksim ad n ver-
dikleri yöntemi kullanmaktad r. Buna göre, Allah’ n muhdes iradesi 
(a) ya Allah’ n zât nda; (b) ya bir ba kas nda; (c) ya da mahalsiz 
olarak ihdas edilmektedir.74

Birinci görü ün Kerrâmiyye f rkas taraf ndan ileri sürüldü ü 
aktar lmaktad r. Onlara göre Allah, zât yla kâim bir irade ile de il, 
“mürîdiyet” ile irade edendir. Bunun manas ise Allah’ n irade et-
meye kâdir olmas demektir. Dolay s yla Allah ezelî olarak mürîd 
olsa da, iradesi ezelî de ildir. O, zât nda ihdâs etti i bir irade ile 
fonksiyonel olarak irade eder ve her murad için ihdâs edilmi bir 
iradesi vard r.75

Bu görü e hem Mu’tezile hem de Ehl-i Sünnet kelamc lar itiraz 
etmi lerdir. Onlara göre bu görü , Allah’ n zât n hâdislerin mahalli 
yapmak anlam na gelmektedir ki, bu Allah’ n zât n n de i ime tâbi 
oldu unun farkl bir ifadesinden ba ka bir ey de ildir. Allah’ n zâ-
t n n havâdise mahal olmas fikri, her iki mezhep taraf ndan da 
reddedilmi tir.76 Dolay s yla Allah’ n zât nda ihdâs etti i bir irade ile 
mürîd olmas imkans zd r. 

kinci görü ise muhdes iradenin Allah’ n zât  d nda ba ka bir 
eyde ihdâs edilmesi ihtimalidir. Kâd ’ya göre bu ihtimal de imkan-

s zd r. öyle ki, iradenin ihdas edilece i mahal ya canl ya da can-
s z olacakt r. Cans z olmas imkâns zd r. Çünkü irade ancak hayat 
s fat ile geçerli olabilir. Bir canl da ihdâs edilmesi ise, bu iradenin o 

73 Bkz. Nesefî, Tebs ra, I, 502. 
74 Kâd , erhu’l-Usûli’l-Hamse, s. 302. 
75 Bkz. Nesefî, Tebs ra, I, 492, 502; Abdülkâhir Ba dâdî, Mezhepler Aras ndaki Fark-

lar, çev. E.R. F lal , Ankara 1991, s. 161.
76 Örne in bkz. Kâd , erhu’l-Usûli’l-Hamse, s. 302, Cüveynî, el- r âd, s. 62; 

ehristânî, Nihâyetü’l- kdâm, s. 243; Nesefî, age, I, 492. 
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canl ya atfedilmesinin daha uygun olmas bak m ndan isabetli bir 
görü de ildir. Di er bir ifadeyle bir canl n n, mahalli olmas sebe-
biyle sahip oldu u irade s fat , bir ba kas n de il sadece kendini 
mürîd yapar. Dolay s yla Allah’ n bir ba kas nda var olan irade s fa-
t yla mürîd oldu u söylenemez.77

Kâd ’ya göre buraya kadar say lan bütün imkans zl klar geriye 
sadece bir mahalde olmayan muhdes bir irade ihtimalini b rakmak-
tad r.78 O halde burada Allah’ n iradesinin nas l ihdas edildi i ile bu 
muhdes iradenin nas l mahalsiz bulunabildi i sorular cevap bekle-
mektedir. imdi bu konuda yürütülen tart malara bakal m. 

Ehl-i Sünnet taraf ndan muhdes irade fikrine yöneltilen ele ti-
riler aras ndan ilk s ray yönteme dair olana vermek daha uygun 
olacakt r. ehristânî, yukar da ileri sürülen üç kk n da muhal ol-
du unu söyler.79 Dolay s yla burada, sebr ve taksim metodunun 
kötü ve hileli bir kullan m ndan bahsetmek gerekmektedir. Üç mu-
halden ilk ikisinin imkâns zl klar aç kland halde, üçüncünün im-
kâns zl na hiç de inmeden, yöntemin yönlendirdi i zarurete da-
yanarak böyle bir kabule ula mak en hafif tabiri ile bir “uyan kl k” 
olarak görülmelidir. Nitekim ehristânî, bu görü ü savunanlara, 
kendi dü ünce dünyalar na daha uygun olan iradenin ilim gibi ba -
ka bir manaya dâhil edilmesi veya zâtî s fatlardan say lmas gibi 
di er ihtimaller aras ndan imkans zl apaç k olan böyle bir görü-
ün kabul edilmesinin sebebini sorar.80 Zira buradaki imkâns zl k, 

di erlerinden daha az de ildir.

Mahalsiz ihdâs n imkans zl n u ekilde izah etmek müm-
kündür: Kelâm dü üncesinde muhdes s n f na giren her ey, zarurî 
olarak ya cevher ya da araz olarak kabul edilmektedir. Bununla 
birlikte iradenin cevher oldu unu kimse iddia etmemi tir. O halde 
onun muhdes bir s fat olarak araz olmaktan ba ka bir ihtimali ta-

mas dü ünülemez. Cevher-araz tart malar hat rland nda, üze-
rinde ittifak edilen hususlardan biri de arazlar n kendi ba lar na 
kâim olmalar n n muhal olmas d r. Hatta bu husus araz n tan m
içinde yer almaktad r.81 Dolay s yla bu durum, ehristânî’nin de 
aç kça belirtti i gibi, araz n en has/zâtî niteli idir.82 Bu sebeple 
arazlar n mahalsiz dü ünülmeleri imkâns zd r. Aksi takdirde bu ara-
z n, araz olmaktan ç kmas anlam na gelmektedir. E er böyle bir 

77 Kâd , age, s. 302. 
78 Kâd , age, s. 302. 
79 ehristânî, age, s. 246. 
80 ehristânî, Nihâyetü’l- kdâm, s. 246. Nitekim Ka’bî, bütün klar n muhal olu una 

dayanarak Allah’ n iradesinin O’nun ilmî, kudreti ve fiilinden ba ka bir ey olma-
d n ileri sürer. Bkz. ehristânî, age, s. 240. 

81 Örne in bkz. Cürcânî, et-Ta’rîfât, Beyrut 1996, s. 192. 
82 ehristânî, age, s. 247. Ayr ca bkz. Taftâzânî, erhu’l-Makâs d, III, 97. 
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ey mümkün olsayd cevherlerin de arazlar olmadan var olabile-
ceklerini kabul etmek gerekirdi. Bu ise, âlemdeki varl klar n hâdis 
olu lar n aç klamay imkâns z hale getirmektedir.83 Öyleyse böyle 
bir kabul, kelâmc lar n âlemin varl n aç klarken ortaya koyduklar
cevher-araz diyalekti inin tamamen reddi sonucunu ortaya ç kara-
cakt r.

Mu’tezile bu ele tiriye iki örnek ile cevap vermeye çal r. Bun-
lardan ilki Allah Teâlâ’n n mahalsiz olarak kabul edilmesidir.84 Oysa 
bu iki durum aras ndaki fark gayet aç kt r. Allah’ n zât n n kadîm 
olmas , cevher olmamas O’nun mekandan münezzehiyetinin sebe-
bini olu turmaktad r. Muhdes iradenin bu niteliklere sahip olmama-
s ise, onun mahalsiz var olabilme imkân n ortadan kald r r. Zâtî 
nitelikler bak m ndan Allah ile araz ayn  kategoride de erlendirme-
nin hiçbir gerekçesi olamaz. 

Di er bir örnek ise, mahalsiz var oldu u söylenen fenâ araz -
d r. Kâd Abdülcebbar, fenâ araz n n bir mekanda bulunmamas n-
dan hareketle, “bir mahalde var olma”y , arazlar n zâtî nitelikleri 
aras nda görmenin zarurî olmad na delil olarak ileri sürmekte-
dir.85 Nitekim arazlar n cevherlerden ayr lamayaca görü ünde 
srar edenler E ’arî ve Mâtürîdîlerdir. Mu’tezile içinde bu konuda 
baz farkl görü ler mevcuttur.86 Örne in “mahalsiz muhdes irade” 
görü ünü ilk kez ortaya att söylenen Ebu’l-Huzeyl el-Allaf, beka 
ve fenan n mekâns z bulundu unu ve bunlar n Allah’ n “bâki ol!”, 
“fâni ol!” sözünden ibaret oldu unu ileri sürer.87 Bu takdirde araz-
lar n ancak cevherlerle kâim olabileceklerini söylemek, bütün araz-
lar içine alan genel bir kaide olarak kabul edilmek zorunda olma-
yacakt r. Fakat burada unu belirtmeliyiz ki, Ebu’l-Huzeyl’in görü-
ü, bekâ ve fenân n bir araz olarak kabul edilmesine ba l d r. Hâl-

buki yukar da aktar lan görü leri, onun bekâ ve fenâya di er araz-
lardan farkl bir konum verdi ini göstermektedir. Dahas Ebu’l-
Huzeyl’e göre fenâ, Allah’ n bir ey hakk ndaki ifnâ/ortadan kald r-
ma iradesi ve sözü anlam na gelmektedir.88 Buradan hareketle fe-
nân n bir irade beyan oldu unu ve dolay s yla iradenin mahalsiz 
olmas na örnek te kil edemeyece ini söyleyebiliriz. Çünkü bu, ira-
denin mahalsiz olmas na yine iradenin mahalsiz olmas n n örnek 
gösterilmesi anlam na gelmektedir.

83 Bkz. Nesefî, Tebs ra, I, 499.
84 ehristânî, age, s. 244.
85 Kâd , erhu’l-Usûli’l-Hamse, s. 303. 
86 Bkz. Yusuf evki Yavuz, “Araz”, D A, III, 340. 
87 E ’arî, Makâlâtü’l- slâmiyyîn, s. 366-367. 
88 E ’arî, age, s. 366. 
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Mahalsiz muhdes iradenin Allah’a izafesi konusunda di er bir 
ele tiri de, arazlar n sahip olduklar hükmü ancak mahalleri hak-
k nda geçerli k lmas ile ilgilidir. Bu durumda mahalli olmayan bir 
iradenin Allah’ mürîd k lmas ndan bahsetmek do ru olmayacakt r. 
E er Allah’ n bu irade ile mürîd olmas mümkünse, di er hayat sa-
hiplerinin de ayn irade ile mürîd olduklar n söylemek yanl de il-
dir.89 Kâd Abdülcebbar bu itiraz kar s nda, arazlar n ancak müm-
kün oldu unda mahalle hulul edebileceklerini söyler. radenin insa-
na hulûlü mümkün oldu undan, mahalsiz iradenin, insan iradesi 
oldu u söylenemez. Çünkü insanda yerle memi tir. Dolay s yla 
Kâd ’ya göre bu irade, insana ait olamamas sebebiyle Allah’ n ira-
desidir.90 Bu ç kar mda da, daha önce de indi imiz, “birinci kk n 
imkâns zl sebebiyle ikinci kk n gereklili i” prensibine dayan ld
görülmektedir. kinci kk n imkâns zl bahis mevzu edilmemi tir. 
Kâd ’n n beyan , mahalsiz iradenin insana atfedilmesinin geçersizli-
ini ifade etmesi bak m ndan yeterli olsa da, bu iradenin Allah’a 

atfedilme sebebini aç klamamaktad r. Ayn zamanda bu izah irade-
nin, hem bir mahalle hulûl ederek hem de etmeyerek hükmünü 
icra eyledi ini ileri sürmektedir ki, bu ikisi aras ndaki fark ortaya 
ç karan gerekçe beyan edilmemi tir. 

Di er taraftan Ehl-i Sünnet kelamc lar ilahî iradenin ihdas 
edilmesi ile ilgili baz itirazlarda da bulunmu lard r. Öncelikle, ira-
denin muhdes oldu unu kabul etmek onun bir muhdisi ve fâili ol-
du unu söylemek anlam na gelmektedir. Bu durumda muhdes ira-
deyle ilgili baz ihtimaller söz konusudur. Bu iradenin ihdâs için 
ba ka bir iradeye ihtiyaç duyulmas bunlardan biridir. Çünkü irade-
yi ihdâs edecek kudretin, ihdas etme veya etmeme klar ndan 
birini tercih etme imkân yoktur. Daha önce belirtti imiz gibi, kud-
retin i leyi ini belirleyen iradedir. Kudret nazar nda birbirlerinden 
farklar olmayan imkânlardan hangilerinin vücut bulaca n , yani 
hangi muhdeslerin ne ekilde ve ne zamanda ihdâs edilece ini be-
lirleyen irade s fat d r. Dolay s yla iradenin muhdes k l nmas , ken-
disi için de bir irade s fat n gerektirmektedir. Bunun sonucu ise 
sonu gelmeyen bir devirden ibarettir. Kelam literatüründe “tesel-
sül” olarak an lan bu durum, ittifakla bât l olarak kabul edilmi tir.91

Mu’tezile bu ele tiriye “iradenin, irade edilemeyece i” prensi-
biyle cevap vermeye çal r. Çünkü onlara göre irade fiil cinsinden-
dir ve fiil cinsi de iradeye ihtiyaç duymaz.92 Bu görü , iradenin nas l 
olup da sonradan ortaya ç kt n izah etmemektedir. Bilakis bu 

89 Bkz. Nesefî, Tebs ra, I, 498.
90 Kâd , age, s. 304.
91 Bkz. Gazâlî, el- ktisâd, s. 69; ehristânî, Nihâyetü’l- kdâm, s. 247; Nesefî, 

Tebs ra, I, 500. 
92 Kâd , erhu’l-Usûli’l-Hamse, s. 305. 
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görü ün iradenin ezeliyetini savunanlar taraf ndan ileri sürülmesi 
daha uygun görünmektedir. Çünkü irade edilmeyen bir irade fikri, 
zihinde ezelilik kavram na daha yak n durmaktad r.93

Ebu’l-Mu’în en-Nesefî, iradenin ihdas n n ortaya ç karaca so-
runlar aç s ndan ba ka bir noktaya daha temas eder ki, o da irade-
nin kim taraf ndan ihdas edilmi oldu u sorusudur. Burada üç ihti-
malden bahsedilebilir. Birincisi, iradenin Allah taraf ndan ihdas 
edildi ini ifade eder. Bu durumda Allah, bu iradeyi ihdas etme hu-
susunda ya irade sahibidir ya da de ildir. Birinci ihtimal yukar da 
de indi imiz teselsülü netice vermektedir. kincisi ise Allah’ n ihda-
s nda hür olmad anlam na gelmektedir. Her iki sonuç da kabul 
edilebilir de ildir. kinci ihtimal, bu iradenin bir ba kas taraf ndan 
ihdâs edilmesini ifade eder. Allah’ n iradesinin bir ba kas taraf n-
dan belirlenmi olma fikrini kabul edecek kimse yoktur. Üçüncü 
ihtimal ise, iradenin kendi kendine muhdes oldu udur. Nesefî bu 
ihtimali iki gerekçe ile reddeder. Bunlardan ilki, ayet muhdeslerin 
kendi kendine hudûsu mümkünse, bu, hâdislerden olu an âlem için 
bir yarat c n n varl n n gereksizli i anlam na gelecektir. Yani hâdis 
olan varl klar, kendiliklerinden var olabileceklerinden onlar için fâil-
i muhtar bir yarat c zorunlu de ildir. Di er taraftan, e er bu irade 
kendi kendine hudûs bulmam olsayd , ki bu mümkün görünmek-
tedir, Allah fâil-i muhtar olamazd . Nesefî’ye göre bütün bu ihtimal-
lerin geçersizli i ortadad r.94

radenin kendi kendine hudûsu ihtimalinin, “irade, irade olun-
maz” kabulünün bar nd rd sak ncaya kar kurguland dü ünü-
lebilir. Zira Allah’ mürîd k lan bir iradenin, nas l ortaya ç kt soru-
su, “muhdes” s fat n n sormak zorunda b rakt bir sorudur ve bu-
na iradenin kendi varl ile cevap vermek, Allah’ , en merkezî ulû-
hiyet vas flar ndan birinde, kendi d nda ba ka bir eye muhtaç 
b rakmak anlam na gelmektedir. Nitekim bu hususta mam 
Mâtürîdî, Mu’tezile’yi Mecûsîlerle ayn dü ünceyi payla makla itham 
etmektedir.95

Bunun yan  s ra meseleye, daha önce âlemin ezeliyeti tart -
malar nda de indi imiz “zaman” kavram üzerinden bakmak da 
mümkündür. öyle ki, âlemin varl n geçerli k lan iradenin, âle-
min yarat lmas ndan önce var olmas kaç n lmazd r. Âlemin varl -

ndan önce hudûstan bahsetmek mümkün olamayaca na göre, 
iradenin varl ksal aç dan ihdâs ile nitelenmesi imkans zla r. Ezelî 
iradeye itiraz etmenin sebepleri aras nda gösterdi imiz âlemin k -

93 Bkz. ehristânî, age, s. 247. 
94 Bkz. Nesefî, Tebs ra, I, 497-498. 
95 Bkz. Mâtürîdî, Kitâbü’t-Tevhîd Tercümesi, s. 402. 
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demine imkân tan nmas fikrinin, muhdes iradenin kabulü aç s n-
dan ta d de er burada bir kere daha ortaya ç kmaktad r.

Bütün bu gerekçelerin yan  s ra “mahalsiz muhdes irade” gö-
rü ünün ortaya ç kard ve Allah’ n vahdâniyeti ile ilgili di er bir 
sorundan daha bahsedilmektedir. Cüveynî, muhdes irade fikrini 
ileri sürenlerin Kur’an- Kerîm’in ortaya koydu u “temânu’ delili”ni 
savunamayacaklar n belirtir. Hat rlanaca üzere, temânu’ delili, 
“Gökte ve yerde Allah’tan ba ka ilahlar olsayd , onlar n ikisi 
de bozulup giderdi…” (21:22) âyetine dayanan ve kadîm irade 
ve kudrete sahip iki ilah n iradelerinde ihtilaf etmeleri üzerine kur-
gulanm bir delildir. Cüveynî bu delil ile ilgili ayr nt lar uzun uzad -
ya tart t ktan sonra, mahalsiz muhdes bir irade fikrinin bu kurgu-
yu aç klayamad n ileri sürer. Zira mahalsiz iradenin, takdir edilen 
iki ilahtan biriyle ili kilendirilmesi mümkün olmayacakt r. Di er 
taraftan, iki iradenin behemehâl çat mas fikri ise ancak ezeli iki 
irade anlay ile mümkündür. Muhdes irade ise, böyle bir imkân-
dan yoksundur.96 Öyleyse Cüveynî’ye göre Mu’tezile’nin irade anla-
y , Kur’an’ n ortaya koymu oldu u bu delil ile örtü memektedir 
ve bu aç dan onlar Allah’ n vahdaniyetini ispatlamaktan acizdirler.

Sonuç

lahî iradenin mahiyeti üzerine büyük ölçüde Mu’tezile ve Ehl-i 
Sünnet aras nda cereyan eden tart ma, farkl Kelâm ekollerindeki 
Tanr tasavvurlar n n nas l ekillendi i ve bu tasavvurlar n hangi 
etkiler alt nda geli ti ini göstermesi bak m ndan oldukça dikkat 
çekicidir. Zira bu tart malar, sadece s fatlar n mahiyetini aç kla-
maya yönelik metafizik alanla s n rl  kalmam t r. Cevher-araz diya-
lekti inde kabul edilen prensiplerden tutun da, hüsün-kubuh tar-
t malar na, oradan da kullar n fiillerinin ortaya ç kmas ve bunlar n 
ahlâkîli ine var ncaya kadar di er pek çok Kelâmî tart may da 
bünyesinde bar nd rmaktad r. Bu bak mdan konuyla ilgili ileri sürü-
len bütün görü ler, belli bir tak m sistematikleri gerçekle tirmeye 
matuf olduklar ndan, takdire ayan bir insanî gayretin ürünü olarak 
görülmelidirler.

Ezelî iradenin imkâns zl n göstermek için Mu’tezile taraf n-
dan ileri sürülen aklî gerekçelerin hiçbiri Ehl-i Sünnet taraf ndan 
geçerli görülmemi , iradenin mutlakl , k dem-i âlem, z tlar n bir-
likteli i hakk nda ortaya at lan iddialar n aklî zaruretlere dayanma-
d , dolay s yla ezelî irade görü ünü benimsemenin bu sonuçlar
do urmayaca benimsenmi tir. Bu tart malar s ras nda her ne 
kadar birbirinden tamamen farkl sonuçlara ula lm sa da, sak n-

96 Bkz. Cüveynî, e - âmil fî Usûli’d-Din, haz. Abdullah Mahmud Muhammed Ömer, 
Beyrut 1999, I, 173, 184-185. Ayr ca bkz. Cüveynî, el- r âd, s. 69-71.
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cal görülen fikirlerden uzak kalma ve tart mada kullan lan yön-
temde birlik sa lama bak m ndan iki ekolün benzerlikleri de dikkat 
çekmektedir.

Di er taraftan Ehl-i Sünnet, ahlakî gerekçe olarak kötülü ün 
Allah’a izafesini mümkün k ld ileri sürülen kullar n fiillerinin yara-
t lmas hakk ndaki Mu’tezilî ele tirileri reddetmemi tir. Böylece in-
san eylemlerinin olu umu konusundaki derin ayr l n esas , her iki 
ekol taraf ndan metafizik bir anlay ile temellendirilmi olmaktad r. 
Bununla birlikte Ehl-i Sünnet buradan hareketle Allah’a kötülük 
atfedilebilece i fikrini reddetmi tir. Bunu sa layabilmek aç s ndan, 
insan fiillerinde ezelî iradenin etkisinin indirgendi i bir irade anlay -

n öngörmü tür. Fahreddin Râzî örne inde gördü ümüz gibi, bu 
anlay tarz zaman zaman netli ini yitirmi ve insan n iradî oto-
nomisi belirsizle mi tir. Bunun yan  s ra Allah’ n kudret ve iradesine 
yap lan a r vurgu, Kur’an’ n tam bir denge içinde verdi i kudret-
adalet-hikmet-rahmet sahibi bir Allah tasavvurunun, kanaatimizce, 
do ru anla lmas na engel te kil etmi tir. Ancak benzer bir ekilde 
kar tarafta da, yani Mu’tezilî anlay çerçevesinde tam bir irade 
ve kudrete sahip k l nan insan n, bu dengeye ne kadar yak n oldu-
u sorusu, insan n kendi içsel tecrübesi aç s ndan mu lakl n ko-

rumaktad r. 

Ezelî irade fikrinin ortaya ç kard söz konusu problemleri gi-
dermek amac yla ileri sürülen “mahalsiz muhdes irade” görü ünün, 
bunlar izale etmek bir yana, ba ta ezelîlik ile hudûs kavramlar n
ayn potada eritmeye çal mak olmak üzere, daha büyük sorunlar n 
ortaya ç kmas na sebep oldu u bir gerçektir.

Bütün bu tart malar, sahip oldu umuz zihinsel yetinin ilahî s -
fatlar n anla lmas nda bizi nihaî sonuca götürmekten yoksun oldu-
unu tekrar göstermi olmaktad r. Bununla birlikte bu durumun, 

bizi bu tür bir insanî çabadan uzakla t rmak yerine, ba ka görü ler 
hakk nda daha temkinli ve müsamahakâr davranmaya yönlendir-
mesini ümit ediyoruz. Zira insanî varl m z n, Allah’tan ve O’nun 
hakk ndaki tasavvurlar m zdan ba ms z gerçekle ebilece ini dü-
ünmüyoruz. 
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Özet

Yayg n Din E itiminin en önemli uygulama alanlar ndan birisi Yaz 
Kur’an Kurslar d r. Son y llardaki h zl de i im ve geli im, ilahiyat ve 
e itim bilimlerinin ortaya koydu u yeni veriler, Diyanet leri Ba kan-
l n da harekete geçirmi ve 2005 y l ndan itibaren e itim bilimciler, 
ilahiyatç lar ile meslek elemanlar nca haz rlanan yeni Yaz Kur’an Kurs-
lar Program uygulamaya konulmu tur. Bu programdaki hedeflerin 
ö renciler aç s ndan gerçekle me düzeylerini tespit etmeye çal t -
m z ara t rmam zda 566 ö renciye uygulad m z ba ar testi ve anket 
sonuçlar na göre hedeflerin gerçekle me düzeyi ve ö renme alanla-
r ndaki ba ar  durumu ortaya konulmaya çal lm t r.

Anahtar Kelimeler: Yaz Kur’an Kurslar , Amaçlar, Amaçlar n Gerçek-
le me düzeyleri, Ö renci Ba ar s . 

Abstract 

The Directorate, which arranged the informal education according to 
the recent developments and data of contemporary education, has 
started the application program for two years depending on the un-
derstanding of frame-flexible curriculum. In this study taking Sivas an 
example, it has been researched the features of the new program, 
realization levels of the determined aims of the education and the 
situation of meeting students expectations. 

Key Words: Summer Koran Courses, Goals, Realization of the goals 
levels, Students success. 

Giri :

Sürekli de i im ve geli im kaç n lmaz bir olgudur. çinde bu-
lundu umuz 21.yüzy l bilgi ve teknoloji ça olarak tan mlanmak-
tad r. Bilgi ve teknolojideki h zl de i me e itimi de etkilemi , bilim 

* Dr., Tokat l Müftü Yard mc s (mustafaondersivas@hotmail.com). 

mailto:(mustafaondersivas@hotmail.com)


* Mustafa ÖNDER 262 

dallar nda yeni veriler ortaya konulmu tur. Söz konusu kurslarda 
y llard r Kur’an okuma, namaz sureleri ezberleme a rl kl bir metot 
uygulanm t r. Bunun yan nda, her y l yeniden ba lama, ö renci 
seviyesinin dikkate al nmamas , onlar n ihtiyaç ve beklentilerine 
göre ders müfredatlar n n ve çe itlerinin de i tirilemeyi i, bu ders-
lere ait özel ö retim metotlar n n geli tirilemeyi i,1 zaman kayb , 
istenilen sonuçlara ula lamamas gibi problemler ortaya ç km t r. 
Bu veriler din e itimini ve onun bir bölümünü te kil eden Kur’an 
e itimini etkilemi , Kur’an kurslar n n program ve müfredat yeni-
den düzenlenmi tir. Yaz Kur’an Kurslar için Diyanet leri Ba kan-
l , e itimciler, ilahiyatç lar ve Kur’an Kursu ö reticilerinden olu an 
bir komisyon kurarak2 çerçeve-esnek program anlay , ö renci 
merkezli yakla m ve kur sistemi esas na dayal yeni bir ö retim 
program haz rlatarak 2005 y l ndan itibaren uygulamaya koymu -
tur.

Yayg n din e itiminin önemli kurumlar ndan biri olan Yaz 
Kur’an Kurslar na 2007 y l itibar yla 1.567.025 ö renci kat lm t r.3

Bu say ciddiye al nmas gereken bir kitlenin varl na ve alan ara -
t rmalar n n yap lmas gerekti ine i aret etmektedir. Yeni yaz kurs-
lar programdaki hedeflerin ö renciler aç s ndan gerçekle me dü-
zeylerini, ö renme alanlar ndaki ba ar lar n tespit etmek için yap-
t m z bu çal man n temel problemini öyle belirtebiliriz: “Yaz 
Kur’an Kurslar  Ö retim Program ndaki amaçlar n ö renciler aç s n-
dan gerçekle me düzeyleri nas ld r?” Bu temel problemin yan nda, 
ö rencilerin ön test ve son test puanlar aras ndaki farklar n neler 
oldu u, hedeflerin gerçekle ip gerçekle medi i sorular na da cevap 
arayaca z.

Yaz Kur’an Kurslar n n yeni program ve uygulamas hakk nda 
çal malar yok denecek kadar azd r. Birkaç  d nda yaz kurslar ile 
ilgili olmayan bu çal malar n ço u yeni program n uygulanmas n-
dan önceki dönemlere ve genel kur’an kurslar na aittir.4 Daha ziya-
de ders programlar , ders kitaplar , ö reticilerin özellikleri ve kul-
land klar metotlar, ö rencilerin beklentileri gibi konular üzerinde 
durulan bu çal malarda hedeflerin gerçekle mesi konusuna hiç 

1 Halis Ayhan, Türkiye’de Din E itimi, Dem Yay nlar , stanbul 2004, s.523. 
2 Bkz: Kur’an Kurslar  Ö retim Program (Yüzünden Okuyanlar çin), D B Yay nlar , 

Ankara 2006, s.2. 
3 D B 2007 Y l statistikleri, Diyanet Yay nlar , Ankara 2008, s.108. 
4 Kur’an Kurslar ile ilgili çal malar için bkz: M.Faruk Bayraktar, E itim Kurumu 

Olarak Kur’an Kurslar Üzerine Bir Ara t rma, stanbul 1992; M.Emin Ay, Prob-
lemleri ve Beklentileriyle Kur’an Kurslar , Dü ünce Yay nlar , stanbul 2005; Ah-
met Koç, Kur’an Kurslar nda E itim ve Verimlilik Üzerine Bir Ara t rma, lahiyat 
Yay nlar , Ankara 2005; Ramazan Buyrukçu, Kur’an Kurslar nda Din E itimi ve 
Ö retiminin Verimlili i Üzerine Bir Ara t rma, (Göller Bölgesi Örne i), Fakülte 
Kitabevi, Isparta 2001. 
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de inilmemi tir. Yaz kurslar ile ilgili olan çal malarda ise; yeni 
program, hedefler ve bunlar n gerçekle me düzeyleri üzerinde du-
rulmam t r.5 Bu çal ma, konu ile ilgili ilk alan ara t rmalar ndan 
birisi olmas bak m ndan önemlidir. Ö renci ba ar düzeylerine da-
yal olarak program n hedeflerinin gerçekle me düzeyini tespit et-
meyi amaçlad m z bu çal ma; önemli bir geri bildirim olmas n n 
yan nda, ö reticilere, program geli tirme çal malar na, kurslardaki 
e itim ö retim faaliyetlerine, bu konuda yap lacak daha kapsaml
alan ara t rmalar na ve Diyanet leri Ba kanl n n ilgili birimlerine 
katk sa layacakt r. 

Evren ve Örneklem  

Sivas il merkezindeki 210 Yaz Kur’an Kursu ara t rman n ev-
renini, bunlar n aras ndan seçilen 25 Yaz Kur’an Kursu ise örnek-
lemi olu turmaktad r. 2007 y l nda Haziran ay n n son haftas ndan 
itibaren aç lan ve Eylül ay ba nda sona eren Yaz Kur’an Kurslar
ile s n rl olan bu çal ma Sivas l merkezindeki 210 kurs aras ndan 
basit tesadüfî örnekleme6 yöntemiyle seçilen 25 kurstaki 566 ö -
renci ile gerçekle tirilmi tir. Örneklem olarak seçilen 25 kurstan 
16’s camilerde, 9’u K.Kursu binalar nda aç lm t r. Ba ar testi ve 
anket uygulanan ö rencilerin 308’i 1.kura,160’ 2.kura, 98’i 3.kura 
devam eden ö rencilerdir. Ö rencilerin 304’ü erkek, 262’si k zd r. 

l merkezinde 64 Kur’an Kursu, 178 camii mevcuttur. Bura-
larda 210 Yaz Kur’an Kursu aç lm ve 2005 y l nda bu kurslara 
6720 ö renci, 2006 y l nda 8640, 2007 y l nda ise 9292 ö renci 
devam etmi tir.7 Kurs ba na 32–44 (ortalama 38) ö renci, 1384 
ki iye bir cami dü mektedir. Bölgede Yaz Kur’an Kurslar ile ilgili 
daha önce herhangi bir çal ma yap lmam t r. Haf zl k Kurslar , 
normal Kur’an Kurslar , camilerde aç lan Cami Dersleri ara t rma-
m z n s n rlar  d nda tutulmu tur.

Veri Toplama Teknik ve Araçlar

Bu çal ma Yaz Kur”an Kurslar  Ö retim program amaçlar n n 
ö renciler aç s ndan gerçekle me düzeylerini belirlemek amac yla 
yap lm ampirik bir çal mad r. Örneklem grubundaki ö rencilerin 
ba ar lar n n tespiti için ise ön test ve son test yap lmas na karar 
verilmi tir. Ara t rmam zda öncelikle literatür taramas yap larak 
konu ile ilgili dokümanlar tespit edilip, yap lan çal malar incelen-

5 Yaz Kur’an Kurslar ile ilgili çal malar için bkz: rfan Ba kurt, Din E itimi Aç s n-
dan Kur’an Ö retimi ve Yaz Kur’an Kurslar , Dem Yay nlar , stanbul 2007; Salih 
Aybey, lkö retim Ça ndaki Ö rencilerin Diyanet leri Ba kanl nca Aç lan Yaz 
Kurslar le lgili Görü leri, Bas lmam YL Tezi, UÜSBE, Bursa 2005. 

6Tesadüfi Örneklem hakk nda geni bilgi için bkz:Ayhan Ural- brahim K l ç,Bilimsel 
Ara t rma Süreci ve SPSS ile Veri Analizi, Detay Yay.,Ankara 2006, s.38. 

7 Sivas l müftülü ü, 2006,2007 Yaz Kur’an Kursu statistikleri.
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mi tir.8 Bunun yan nda gözlem ve yüz yüze görü me tekniklerin-
den9 yararlan lm , gözlemlerimiz ise daha ziyade do al gözlem10

eklinde yap lm t r. Diyanet leri Ba kanl istatistiklerine ve in-
ternet arac l ile di er bilgilere ula lm t r. Bu çal mada Kur’an 
Kursu ö reticilerinin de anket, ba ar testi ve ö rencileri dinleme 
konusunda yard mlar al nm t r.

Kur’lar n ba lang c nda 5 ö renme alan n içeren ba ar testi 
uygulamas yap lm t r. Kurslarda Kur’an- Kerimi ezberleme ve 
yüzünden okuma dersleri vard r. K.Kerim ö renme alan ile ilgili 
olarak ezberleri dinleme, kaydetme ve yüzünden okumay kontrol-
de ö reticilerin katk s olmu tur. Ö reticiler kur ba lang çlar nda ve 
bitiminde ayn  ö rencilere, birinci kur için 9, ikinci kur için10, 
üçüncü kur için 9 kl gözlem formlar  kullanarak Kur’an dersindeki 
kazan mlar tespit etmi lerdir. Di er ö renme alanlar nda ise, çok-
tan seçmeli veya bo luk doldurma eklinde testler uygulanm t r. 
Likert tipi bu testler birinci kur için 30, ikinci kur için 25, üçüncü 
kur için 28 ktan olu maktad r. Böylece ö rencilerin ba lang çtaki 
seviyeleri ölçülmü tür. Kur bitiminde ayn  ö rencilere ba ar testi 
tekrar uygulanarak kazan mlar n n neler oldu u ölçülmeye çal l-
m , ki isel bilgiler için kur bitiminde ö rencilere bir de anket uygu-
lanm t r. Ba ar testlerindeki sorular ve cevaplar Yaz Kurslar için 
haz rlanan ö renci ve ö retici kitaplar ndan11 seçilmi tir.

Yaz Kur’an Kurslar  Ö retim Program amaçlar n n gerçekle me 
düzeylerini ölçmek için veri toplamak amac yla; ö rencilerin ba ar -
lar n etkileyece i dü ünülen ve ba ms z de i kenlerden olu an 18 

kl anket sorular haz rlanm t r. Ö rencilerin ba ar lar hakk nda 
bilgi toplamak amac yla ön test ve son test haz rlanm t r. Kur’an-
Kerim dersindeki ba ar y ölçmek için ise gözlem formu kullan lm -
t r. Ba ar testleri ve gözlem formlar ndaki sorular Yaz Kur’an Kurs-
lar  ö renci kitaplar ve hedef davran lar esas al narak haz rlanm
ve kurslar n ba lang c nda ve bitiminde ayn  ö rencilere uygulan-
m t r. 

Ba ar Testi’nin Güvenilirlik Çal mas

Ö rencilerin Yaz Kur’an Kursu ö retim program n n amaçlar na 
ula ma düzeylerini belirlemede her bir kur için geli tirilen ba ar

8 Bkz: Fatma Köylü, Ortaö retimde Lise 1. S n flarda Biyoloji Dersinin Amaçlar n n 
Gerçekle me Düzeyi, Bas lmam YL Tezi, Gazi Ü. Fen Bil.Enst., Ankara 2003; 
Yasin K l ç, lkö retim 2.Kademe Türkçe Dersi Program ndaki Amaçlar n Gerçek-
le me Düzeyi, Bas lmam Doktora Tezi, Atatürk Ü.SBE, Erzurum 2002. 

9 Anket, gözlem ve görü me teknikleri için bkz: Ayhan-Ural, A.g.e.,s.55,60,66,67; 
Halil Seyido lu, Bilimsel Ara t rma ve Yazma El Kitab , Güzem Yay nlar , stanbul 
1995, s.29,30,35. 

10 Bkz: Ural-K l ç, A.g.e., s.67. 
11 Bkz: Dinimizi Ö reniyoruz (ö retici ve ö renci kitaplar ), TDV Yay., Ankara 2007. 
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testleri kullan lm t r. Testin deneme formu ara t rmac taraf ndan 
geli tirilmi çoktan seçmeli 83 maddeden olu maktad r. Testin ha-
z rlanmas nda Yaz Kur’an Kurslar için Diyanet leri Ba kanl nca 
geli tirilen ö retim program nda yer alan ö renci kazan mlar kul-
lan lm t r. Testin ön denemesi birinci kur için ara t rman n yap ld -

Sivas’taki Mehmet Pa a Camiinde ö renim gören 29; ikinci kur 
için Mevlana Camiinde ö renim gören 20; ve üçüncü kur için yine 
Mevlana Camiinde ö renim gören 19 ö renci üzerinde uygulanm -
t r. Madde ay r c l k de erleri 0.30 un üzerinde olan maddeler testin 
ana formuna al nm t r. Testin ortalama güçlü ü 0.51 olarak he-
saplanm t r. Madde ay r c l k indisleri esas al narak son format
olu turulan testte 83 maddenin tamam yer alm t r. Testin güve-
nirli ini belirlemek için KR21 formülünden yararlan lm t r. Yap lan 
istatistiksel çözümleme sonucunda testin güvenirli inin 0.73 oldu-
u saptanm t r. Bu bilimsel bir ara t rma için yeterli bir rakamd r. 

Böylece Yaz Kur’an Kurslar amaçlar n n gerçekle me düzeyini ölç-
mek üzere geli tirilen testin güvenilir oldu una karar verilmi tir.12

Bu testte yer alan maddeler genellikle “bili sel alan” n bilgi ve 
kavrama düzeyindedir. 

Geli tirilen test, örnekleme al nan Kur’an Kurslar nda ö retim 
öncesinde uygulanan ön test ve ö retim sonucunda uygulanan son 
test olarak kullan lm t r. Geçerlili i sa lamak amac yla her iki test-
te de ayn sorulara yer verilmi tir.13 Ara t rma boyunca kullan lan 
ö renci ön test puanlar ve ö renci son test puanlar kavramlar bu 
ölçme i lemlerinden elde edilen de erleri ifade etmektedir. 

Verilerin Çözümlenmesi 

Ara t rmam z n temel problemini test edebilmek için ö rencile-
rin ön test ve son testleri ile gözlem formlar ndan elde edilen veri-
lerin istatistiksel analizi SPSS 13.0 sürümü ile yap lm , frekans 
da l m , ortalama puanlar, ili kisiz t-Testi, tek yönlü varyans ana-
lizi (Anova) kullan lm t r. Varyans analizinde aralar nda anlaml
fark bulunan gruplar n belirlenmesi için LSD kullan lm t r. Kritik p 
de eri 0,05 olarak al nm t r.14 Gözlem ve görü melerden elde edi-
len veriler ile konu ile ilgili di er çal malarda bulunan bilgiler yo-
rum ve kar la t rma için kullan lm t r. 

12 Bkz: Ural – K l ç, A.g.e, s.286-290. 
13 Niyazi Karasar, Bilimsel Ara t rma Yöntemi, Sanem Matbaac l k, Ankara 1991, 

s.105. 
14 Ural- K l ç, A.g.e., s.117 vd. 
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YAZ KUR’AN KURSLARINDA Ö RENC BA ARISININ 
DE ERLEND R LMES

1. Birinci Kurdaki Ba ar Durumu 

Ara t rmam z n deneysel bölümü her bir kurun ba nda ve so-
nunda uygulanan ba ar testine ait ön-test ve son-test puanlar n n 
kar la t r lmas üzerine kuruludur. Birinci kur ö retim program n
ba ndan sonuna kadar izleyerek tamamlayan 310 ö renciye ait ön 
test ve son test puanlar tablo 1’de verilmektedir. Tablo incelendi i 
zaman birinci kur ö retim program içeri inde yer alan Kur’an, ti-
kat, badet, Ahlak ve Siyer dersine ait son-test puanlar n n ön-test 
puanlar na göre matematiksel olarak yüksek oldu u gözlenmekte-
dir. En belirgin art ise Kur’an ö retimi için geçerlidir.

Tablo 1. Birinci Kur Derslerinin Ön Test ve Son Test Or-
talama Puanlar

Ortalama N ss 

Pair 1 1.Kur Kur'an Ön test Puan 4,9194 310 1,41305 

1.Kur Kur'an Son Test Puan  7,1452 310 1,23129 

Pair 2 1.Kur tikat Ön Test Puan 5,9355 310 1,42187 
1.Kur tikat Son Test Puan 7,5290 310 1,19768 

Pair 3 1.Kur badet Ön Test Puan 5,3323 310 1,68640 

1.Kur badet Son Test Puan  7,0839 310 1,35080 

Pair 4 1.Kur Ahlak Ön Test Puan 5,1548 310 1,75577 

1.Kur Ahlak Son Test Puan 7,0387 310 1,39525 

Pair 5 1.Kur Siyer Ön Test Puan 5,5516 310 2,06424 
1.Kur Siyer Son Test Puan 7,3581 310 1,61431 

Ön-test ve son-test puanlar aras nda gözlenen matematiksel 
fark n istatistiksel olarak anlaml olup olmad ise ili kili örneklem-
ler t-testi ile analiz edilmi ve analiz sonuçlar tablo 2’de verilmi -
tir. 
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Tablo 2. Birinci Kur Derslerine Ait Ön test-Son Test li -
kili Örneklemler t-Testi Sonuçlar

Ortalama 
Fark

ss t Sd Sig.  

Pair 1 1.Kur Kur'an Ön test 
Puan - 1.Kur Kur'an 
Son Test Puan

-2,2258 ,94884 -41,302 309 ,000 

Pair 2 1.Kur tikat Ön Test 
Puan - 1.Kur tikat 
Son Test Puan

-1,5935 1,03152 -27,200 309 ,000 

Pair 3 1.Kur badet Ön 
Test Puan - 1.Kur 
badet Son Test 

Puan

-1,7516 1,21463 -25,391 309 ,000 

Pair 4 1.Kur Ahlak Ön Test 
Puan - 1.Kur Ahlak 
Son Test Puan

-1,8839 1,35080 -24,555 309 ,000 

Pair 5 1.Kur Siyer Ön Test 
Puan - 1.Kur Siyer 
Son Test Puan

-1,8065 1,34187 -23,703 309 ,000 

Tablo 2’deki de erler incelendi i zaman ara t rmaya kat lan bi-
rinci kur ö rencilerinin Kur’an dersine ait ön test ve son test puan-
lar n n istatistiksel olarak anlaml bir ekilde farkl la t gözlen-
mektedir (t:41,3; Sd: 309; p<0,05). Fark, son test puanlar n n 
lehinedir. Bu bulgu bize birinci kur Kur’an ö retimi alan nda amaç-
lar n gerçekle ti ini göstermektedir. 

Tablo 3. Birinci Kur Kur'an Ö renme Düzeyi 

f % 

2 Zay f 6 1,9 
3 Orta 79 25,5 
4 yi 187 60,3 
5 Pekiyi 38 12,3 

Toplam 310 100,0 

Nitekim Kur’an ö retim alan na ait son-test puanlar n n be lik 
sisteme çevrilerek yap lan betimsel analizinde ö rencilerin 
%72,6’s n n iyi ve pekiyi dereceye ula t görülmektedir. Tablo 
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3’de verilen bu de erler, Kur’an dersinde belirlenen amaçlara ula-
ld n desteklemektedir. 

Tablo 4. Birinci Kur tikat Ö renme Düzeyi 

f % 

2 Zay f 3 1,0 
3 Orta 54 17,4 
4 yi 192 61,9 
5 Pekiyi 61 19,7 

Toplam 310 100,0 

Tablo 2’deki de erler incelendi i zaman ara t rmaya kat lan bi-
rinci kur ö rencilerinin badet dersine ait ön test ve son test puan-
lar n n istatistiksel olarak anlaml bir ekilde farkl la t gözlen-
mektedir (t:27,2; Sd: 309; p<0,05). Fark, son test puanlar n n 
lehinedir. Bu bulgu bize birinci kur tikat ö retimi alan nda amaçla-
r n gerçekle ti ini göstermektedir. 

tikat ö retim alan na ait son-test puanlar n n be lik sisteme 
çevrilerek yap lan betimsel analizinde ö rencilerin %81,6’s n n iyi 
ve pekiyi dereceye ula t görülmektedir. Tablo 4’de verilen bu 
de erler, tikat dersinde belirlenen amaçlara ula ld n destekle-
mektedir. 

Tablo 5. Birinci Kur badet Ö renme Düzeyi 

f % 

2 Zay f 11 3,5 
3 Orta 88 28,4 
4 yi 165 53,2 
5 Pekiyi 46 14,8 

Toplam 310 100,0 

Tablo 2’deki de erler incelendi i zaman ara t rmaya kat lan bi-
rinci kur ö rencilerinin tikat dersine ait ön test ve son test puanla-
r n n istatistiksel olarak anlaml bir ekilde farkl la t gözlenmek-
tedir (t:25,39; Sd: 309; p<0,05). Fark, son test puanlar n n lehi-
nedir. Bu bulgu bize birinci kur badet ö retimi alan nda amaçlar n 
gerçekle ti ini göstermektedir. 
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Birinci kur badet ö retim alan na ait son-test puanlar n n be -
lik sisteme çevrilerek yap lan betimsel analizinde ö rencilerin 
%68’inin iyi ve pekiyi dereceye ula t görülmektedir. Tablo 5’de 
verilen bu de erler, badet dersinde belirlenen amaçlara ula ld n
desteklemektedir. 

Tablo 6. Birinci Kur Ahlak Ö renme Düzeyi 

f % 

2 Zay f 12 3,9 
3 Orta 96 31,0 
4 yi 161 51,9 
5 Pekiyi 41 13,2 

Toplam 310 100,0 

Tablo 2’deki de erler incelendi i zaman ara t rmaya kat lan bi-
rinci kur ö rencilerinin Ahlâk dersine ait ön test ve son test puanla-
r n n istatistiksel olarak anlaml bir ekilde farkl la t gözlenmek-
tedir (t:24,55; Sd: 309; p<0,05). Fark, son test puanlar n n lehi-
nedir. Bu bulgu bize birinci kur Ahlâk ö retimi alan nda amaçlar n 
gerçekle ti ini göstermektedir. 

Ahlâk ö retim alan na ait son-test puanlar n n be lik sisteme 
çevrilerek yap lan betimsel analizinde ö rencilerin %65,1’inin iyi ve 
pekiyi dereceye ula t görülmektedir. Tablo 6’da verilen bu de-
erler, Ahlâk dersinde belirlenen amaçlara ula ld n destekle-

mektedir. 

Tablo 7. Birinci Kur Siyer Ö renme Düzeyi 

f % 

1 Ba ar s z 18 5,9 
2 Zay f 82 26,9 
3 Orta 103 33,8 
4 yi 73 23,9 
5 Pekiyi 29 9,5 

Toplam 305 100,0 

Tablo 2’deki de erler incelendi i zaman ara t rmaya kat lan bi-
rinci kur ö rencilerinin Siyer dersine ait ön test ve son test puanla-
r n n istatistiksel olarak anlaml bir ekilde farkl la t gözlenmek-
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tedir (t:23,7; Sd: 309; p<0,05). Fark, son test puanlar n n lehine-
dir. Bu bulgu bize birinci kur Siyer ö retimi alan nda amaçlar n 
gerçekle ti ini göstermektedir. 

Siyer ö retim alan na ait son-test puanlar n n be lik sisteme 
çevrilerek yap lan betimsel analizinde ö rencilerin %33,4’ünün iyi 
ve pekiyi dereceye ula t görülmektedir. Tablo 7’de verilen bu 
de erler, siyer dersinde belirlenen amaçlara ula ld n destekle-
mektedir. Bununla birlikte Siyer dersinin amaçlar nda di er dersle-
re göre üst düzey amaçlar n gerçekle mesi daha geride kalmakta-
d r. Bunun birkaç sebebi olabilir: Kullan lan metod uygun de ildir, 
ö retici haz rlanmadan gelmi tir veya ö rencilerin derse haz rlan-
mas nda eksiklik olabilir. Ö retici ö rencilerin ön ö renmeleri hak-
k nda bilgi sahibi de ildir. Bili sel alanda alg lama ve ö renme için 
dikkat çekme, daha önce ö renilen bilgiler ile ba lant kurma ol-
dukça önemlidir.15 Ayr ca konular bu dönem çocuklar için a r ola-
bilir. Ders i lenirken yard mc araç-gereç kullan lm yordur. Soyut 
ve mecazi içerikli kavram ve bilgiler oldu undan ö renilme oran
di er konulara göre daha a a düzeyde kalm t r.

2- kinci Kurdaki Ba ar Durumu 

Ara t rmam za kat lan ö rencilerden ikinci kur ö retim prog-
ram n ba ndan sonuna kadar izleyerek tamamlayan 157 ö renci-
ye ait ön test ve son test puanlar tablo 26’da verilmektedir. Tablo 
incelendi i zaman ikinci kur ö retim program içeri inde yer alan 
Kur’an, tikat, badet, Ahlâk ve Siyer dersine ait son-test puanlar -
n n ön-test puanlar na göre matematiksel olarak yüksek oldu u 
gözlenmektedir. En belirgin art ise Kur’an ö retimi için geçerlidir. 
Bunun da gerekçesi tüm kurlarda oldu u gibi ö rencilerin Kur’an 
d nda kalan derslerde ön ö renmelerinin daha yüksek olmas d r.

15 Bkz: Nuray Senemo lu, Geli im Ö renme ve Ö retim (Kuramdan Uygulamaya), 
Özsen Yay. Matbaac l k, Ankara 1998, s.343–345. 
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Tablo 8. kinci Kur Derslerinin Ön Test ve Son Test Or-
talama Puanlar

Ortalama N ss 
Pair 1 2.Kur Kur'an Ön Test Puan

4,5159 157 1,49617 

2.Kur Kur'an Son Test Puan  
7,1911 157 1,40573 

Pair 2 2.Kur tikat Ön Test Puan 5,6242 157 1,61092 
2.Kur tikat Son Test Puan

7,7962 157 1,53898 

Pair 3 2.Kur badet Ön Test Puan
5,5096 157 1,76002 

2.Kur badet Son Test Puan  
7,7580 157 1,53339 

Pair 4 2.Kur Ahlak Ön Test Puan
5,3822 157 1,54229 

2.Kur Ahlak Son Test Puan
7,3248 157 1,57389 

Pair 5 2.Kur Siyer Ön Test Puan 5,7643 157 1,60983 
2.Kur Siyer Son Test Puan

7,4076 157 1,60110 

Tablo 9’daki de erler incelendi i zaman ara t rmaya kat lan 
ikinci kur ö rencilerinin Kur’an dersine ait ön test ve son test pu-
anlar n n istatistiksel olarak anlaml bir ekilde farkl la t gözlen-
mektedir (t:25,55; Sd: 156; p<0,05). Fark, son test puanlar n n 
lehinedir. Bu bulgu bize ikinci kur Kur’an ö retimi alan nda amaçla-
r n gerçekle ti ini göstermektedir. 
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Tablo 9. kinci Kur Derslerine Ait Ön test-Son Test li -
kili Örneklemler t-Testi Sonuçlar

Ortalama 
Fark

ss t Sd Sig 

Pair 
1 

2.Kur Kur'an 
Ön Test Puan
- 2.Kur Kur'an 
Son Test Puan

-2,6752 1,31176 -25,553 156 ,000 

Pair 
2 

2.Kur tikat Ön 
Test Puan - 
2.Kur tikat 
Son Test Puan

-2,1720 1,24642 -21,834 156 ,000 

Pair 
3 

2.Kur badet 
Ön Test Puan
- 2.Kur badet 
Son Test Puan

-2,2484 1,46172 -19,274 156 ,000 

Pair 
4 

2.Kur Ahlak Ön 
Test Puan - 
2.Kur Ahlak 
Son Test Puan

-1,9427 1,13365 -21,472 156 ,000 

Pair 
5 

2.Kur Siyer Ön 
Test Puan - 
2.Kur Siyer 
Son Test Puan

-1,6433 1,37287 -14,998 156 ,000 

Tablo 10. kinci Kur Kur'an Ö renme Düzeyi 

f % 

2 Zay f 3 1,9 
3 Orta 50 31,8 
4 yi 76 48,4 
5 Pekiyi 28 17,8 

Toplam 157 100,0 

Nitekim Kur’an ö retim alan na ait son-test puanlar n n be lik 
sisteme çevrilerek yap lan betimsel analizinde ö rencilerin 
%66,2’sinin iyi ve pekiyi dereceye ula t görülmektedir. Tablo 
10’da verilen bu de erler, Kur’an dersinde belirlenen amaçlara ula-

ld n desteklemektedir. 
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Tablo 11. kinci Kur tikat Ö renme Düzeyi 

f % 

2 Zay f 3 1,9 
3 Orta 31 19,7 
4 yi 70 44,6 
5 Pekiyi 53 33,8 

Toplam 157 100,0 

Tablo 9’daki de erler incelendi i zaman ara t rmaya kat lan 
ikinci kur ö rencilerinin itikat dersine ait ön test ve son test puan-
lar n n istatistiksel olarak anlaml bir ekilde farkl la t gözlen-
mektedir (t:21,83; Sd: 156; p<0,05). Fark, son test puanlar n n 
lehinedir. Bu bulgu bize ikinci kur tikat ö retimi alan nda amaçla-
r n gerçekle ti ini göstermektedir.

tikat ö retim alan na ait son-test puanlar n n be lik sisteme 
çevrilerek yap lan betimsel analizinde ö rencilerin %78,4’ünün iyi 
ve pekiyi dereceye ula t görülmektedir. Tablo 11’de verilen bu 
de erler, tikat dersinde belirlenen amaçlara ula ld n destekle-
mektedir. 

Tablo 12. kinci Kur badet Ö renme Düzeyi 

f % 
2 Zay f 5 3,2 
3 Orta 27 17,2 
4 yi 75 47,8 
5 Pekiyi 50 31,8 

Toplam 157 100,0 

Tablo 9’daki de erler incelendi i zaman ara t rmaya kat lan 
ikinci kur ö rencilerinin badet dersine ait ön test ve son test pu-
anlar n n istatistiksel olarak anlaml bir ekilde farkl la t gözlen-
mektedir (t:19,27; Sd: 156; p<0,05). Fark, son test puanlar n n 
lehinedir. Bu bulgu bize ikinci kur badet ö retimi alan nda amaçla-
r n gerçekle ti ini göstermektedir.

badet ö retim alan na ait son-test puanlar n n be lik sisteme 
çevrilerek yap lan betimsel analizinde ö rencilerin %79,6’s n n iyi 
ve pekiyi dereceye ula t görülmektedir. Tablo 12’de verilen bu 
de erler, badet dersinde belirlenen amaçlara ula ld n destek-
lemektedir. 
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Tablo 13. kinci Kur Ahlak Ö renme Düzeyi 

f % 

1 Ba ar s z 1 0.6 
2 Zay f 4 2.5 
3 Orta 46 29.3 
4 yi 75 47.8 
5 Pekiyi 31 19.7 

Toplam 157 100.0 

Tablo 9’daki de erler incelendi i zaman ara t rmaya kat lan 
ikinci kur ö rencilerinin ahlak dersine ait ön test ve son test puan-
lar n n istatistiksel olarak anlaml bir ekilde farkl la t gözlen-
mektedir (t:21,47; Sd: 156; p<0,05). Fark, son test puanlar n n 
lehinedir. Bu bulgu bize ikinci kur Ahlâk ö retimi alan nda amaçla-
r n gerçekle ti ini göstermektedir.

Ahlak ö retim alan na ait son-test puanlar n n be lik sisteme 
çevrilerek yap lan betimsel analizinde ö rencilerin %67,5’inin iyi ve 
pekiyi dereceye ula t görülmektedir. Tablo 13’de verilen bu de-
erler, Ahlâk dersinde belirlenen amaçlara ula ld n destekle-

mektedir. 

Tablo 14. kinci Kur Siyer Ö renme Düzeyi 

f % 

2 Zay f 8 5,1 
3 Orta 38 24,2 
4 yi 72 45,9 
5 Pekiyi 39 24,8 
 Toplam 157 100,0 

Tablo 9’daki de erler incelendi i zaman ara t rmaya kat lan 
ikinci kur ö rencilerinin Siyer dersine ait ön test ve son test puan-
lar n n istatistiksel olarak anlaml bir ekilde farkl la t gözlen-
mektedir (t:14,99; Sd: 156; p<0,05). Fark, son test puanlar n n 
lehinedir. Bu bulgu bize ikinci kur Siyer ö retimi alan nda amaçla-
r n gerçekle ti ini göstermektedir.

Siyer ö retim alan na ait son-test puanlar n n be lik sisteme 
çevrilerek yap lan betimsel analizinde ö rencilerin %70,7’sinin iyi 
ve pekiyi dereceye ula t görülmektedir. Tablo 14’de verilen bu 
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de erler, Siyer dersinde belirlenen amaçlara ula ld n destekle-
mektedir. 

3-Üçüncü Kurdaki Ba ar Durumu 

Ara t rmam za kat lan ö rencilerden üçüncü kur ö retim prog-
ram n ba ndan sonuna kadar izleyerek tamamlayan 99 ö renciye 
ait ön test ve son test puanlar tablo 33’de verilmektedir. Tablo 
incelendi i zaman üçüncü kur ö retim program içeri inde yer alan 
Kur’an, tikat, badet, Ahlâk ve Siyer dersine ait son-test puanlar -
n n ön-test puanlar na göre matematiksel olarak yüksek oldu u 
gözlenmektedir. En belirgin art ise Kur’an ö retimi için geçerlidir. 
Bunun da gerekçesi tüm kurlarda oldu u gibi ö rencilerin Kur’an 
d nda kalan derslerde ön ö renmelerinin daha yüksek olmas d r.

Tablo 15. Üçüncü Kur Derslerinin Ön Test ve Son Test 
Ortalama Puanlar

Ortalama N ss 

Pair 1 3.Kur Kur'an Ön Test Puan 4,4343 99 1,49940 

3.Kur Kur'an Son Test Puan  7,4444 99 1,10861 

Pair 2 3.Kur tikat Ön Test Puan 5,7273 99 1,48336 
3.Kur tikat Son Test Puan 8,1818 99 1,43117 

Pair 3 3.Kur badet Ön Test Puan 5,2121 99 1,61797 

3.Kur badet Son Test Puan  7,4444 99 1,40859 

Pair 4 3.Kur Ahlak Ön Test Puan 5,0505 99 1,71651 

3.Kur Ahlak Son Test Puan 7,8990 99 8,18971 

Pair 5 3.Kur Siyer Ön Test Puan 5,6566 99 1,49258 
3.Kur Siyer Son Test Puan 7,3434 99 1,26299 

Tablo 15’deki de erler incelendi i zaman ara t rmaya kat lan 
üçüncü kur ö rencilerinin Kur’an dersine ait ön test ve son test 
puanlar n n istatistiksel olarak anlaml bir ekilde farkl la t göz-
lenmektedir (t:21,23; Sd: 98; p<0,05). Fark, son test puanlar n n 
lehinedir. Bu bulgu bize üçüncü kur Kur’an ö retimi alan nda 
amaçlar n gerçekle ti ini göstermektedir. 
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Tablo 16. Üçüncü Kur Derslerine Ait Ön test-Son Test 
li kili Örneklemler t-Testi Sonuçlar

Ortalama ss t Sd Sig. 

Pair 
1 

3.Kur Kur'an Ön Test 
Puan - 3.Kur Kur'an 
Son Test Puan

-3,0101 1,41056 -21,233 98 ,000 

Pair 
2 

3.Kur tikat Ön Test 
Puan - 3.Kur tikat 
Son Test Puan

-2,4545 1,27993 -19,081 98 ,000 

Pair 
3 

3.Kur badet Ön Test 
Puan - 3.Kur badet 
Son Test Puan

-2,2323 1,03833 -21,391 98 ,000 

Pair 
4 

3.Kur Ahlak Ön Test 
Puan - 3.Kur Ahlak 
Son Test Puan

-2,8485 7,94928 -3,565 98 ,001 

Pair 
5 

3.Kur Siyer Ön Test 
Puan - 3.Kur Siyer 
Son Test Puan

-1,6869 1,13970 -14,727 98 ,000 

Tablo 17. Üçüncü Kur Kur'an Ö renme Düzeyi 

f % 

3 Orta 21 21,2 
4 yi 59 59,6 
5 Pekiyi 19 19,2 

Toplam 99 100,0 

Kur’an ö retim alan na ait son-test puanlar n n be lik sisteme 
çevrilerek yap lan betimsel analizinde ö rencilerin %78,8’inin iyi ve 
pekiyi dereceye ula t görülmektedir. Tablo 17’de verilen bu de-
erler, üçüncü kurda Kur’an dersinde belirlenen amaçlara ula ld -
n desteklemektedir. 

Tablo 18. Üçüncü Kur tikat Ö renme Düzeyi 

f % 
3 Orta 15 15,2 
4 yi 42 42,4 
5 Pekiyi 42 42,4 

Toplam 99 100,0 
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Tablo 16’daki de erler incelendi i zaman ara t rmaya kat lan 
üçüncü kur ö rencilerinin itikat dersine ait ön test ve son test pu-
anlar n n istatistiksel olarak anlaml bir ekilde farkl la t gözlen-
mektedir (t:19,08; Sd: 98; p<0,05). Fark, son test puanlar n n 
lehinedir. Bu bulgu bize üçüncü kur tikat ö retimi alan nda amaç-
lar n gerçekle ti ini göstermektedir. 

tikat ö retim alan na ait son-test puanlar n n be lik sisteme 
çevrilerek yap lan betimsel analizinde ö rencilerin %84,8’inin iyi ve 
pekiyi dereceye ula t görülmektedir. Tablo 18’de verilen bu de-
erler, tikat dersinde belirlenen amaçlara ula ld n desteklemek-

tedir. 

Tablo 19. Üçüncü Kur badet Ö renme Düzeyi 

f % 

2 Zay f 4 4,0 
3 Orta 15 15,2 
4 yi 60 60,6 
5 Pekiyi 20 20,2 

Toplam 99 100,0 

Tablo 16’daki de erler incelendi i zaman ara t rmaya kat lan 
üçüncü kur ö rencilerinin badet dersine ait ön test ve son test 
puanlar n n istatistiksel olarak anlaml bir ekilde farkl la t göz-
lenmektedir (t:21,39; Sd: 98; p<0,05). Fark, son test puanlar n n 
lehinedir. Bu bulgu bize üçüncü kur badet ö retimi alan nda 
amaçlar n gerçekle ti ini göstermektedir. 

badet ö retim alan na ait son-test puanlar n n be lik sisteme 
çevrilerek yap lan betimsel analizinde ö rencilerin %80,8’inin iyi ve 
pekiyi dereceye ula t görülmektedir. Tablo 19’da verilen bu de-
erler, badet dersinde belirlenen amaçlara ula ld n destekle-

mektedir. 

Tablo 20. Üçüncü Kur Ahlâk Ö renme Düzeyi 

f % 

2 Zay f 3 3,0 
3 Orta 40 40,4 
4 yi 38 38,4 
5 Pekiyi 18 18,2 

Toplam 99 100,0 
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Tablo 16’daki de erler incelendi i zaman ara t rmaya kat lan 
üçüncü kur ö rencilerinin Ahlâk dersine ait ön test ve son test pu-
anlar n n istatistiksel olarak anlaml bir ekilde farkl la t gözlen-
mektedir (t:3,56; Sd: 98; p<0,05). Fark, son test puanlar n n lehi-
nedir. Bu bulgu bize üçüncü kur Ahlâk ö retimi alan nda amaçlar n 
gerçekle ti ini göstermektedir. 

Ahlâk ö retim alan na ait son-test puanlar n n be lik sisteme 
çevrilerek yap lan betimsel analizinde ö rencilerin %75,8’inin iyi ve 
pekiyi dereceye ula t görülmektedir. Tablo 20’de verilen bu de-
erler, Ahlâk dersinde belirlenen amaçlara ula ld n destekle-

mektedir. 

Tablo 21. Üçüncü Kur Siyer Ö renme Düzeyi 

f % 

3 Orta 24 24,2 
4 yi 60 60,6 
5 Pekiyi 15 15,2 

Toplam 99 100,0 

Tablo 16’daki de erler incelendi i zaman ara t rmaya kat lan 
üçüncü kur ö rencilerinin Siyer dersine ait ön test ve son test pu-
anlar n n istatistiksel olarak anlaml bir ekilde farkl la t gözlen-
mektedir (t:14,72; Sd: 98; p<0,05). Fark, son test puanlar n n 
lehinedir. Bu bulgu bize üçüncü kur Siyer ö retimi alan nda amaç-
lar n gerçekle ti ini göstermektedir. 

Siyer ö retim alan na ait son-test puanlar n n be lik sisteme 
çevrilerek yap lan betimsel analizinde ö rencilerin %75,8’inin iyi ve 
pekiyi dereceye ula t görülmektedir. Tablo 21’de verilen bu de-
erler, siyer dersinde belirlenen amaçlara ula ld n desteklemek-

tedir. Üçüncü kur’a ait derslerdeki ö renme düzeylerinin di er kur-
lara göre yüksek oldu u gözlenmektedir. Bu kura bili sel ö renme-
leri yüksek ö renciler devam etti i için ba ar da yüksek olabilir. 
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1.KUR 

ekil 14                                                                     
rencilerin 1. Kur n test ve Son test ba ar durumlar
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2.KUR 

ekil 15                                                                     
rencilerin 2. Kur n test ve Son test ba ar  durumlar  
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3.KUR 

ekil 16                                                                       
rencilerin 3. Kur n test ve Son test ba ar durumlar
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Sonuç ve Öneriler:

Ö renciler yaz kurslar na öncelikle Kur’an ö renmek maksa-
d yla gelmektedirler.16

Yaz Kur’an Kurslar nda belirlenen hedefler büyük ölçüde ger-
çekle mektedir. Bütün kurlarda ve bu kurlardaki ö renme alanla-
r nda ön test ve son test puanlar anlaml ekilde farkl la makta, 
istenen kazan mlar  ö renciler kurs sonunda elde etmektedirler. Bu 
durum baz  ö renme alanlar nda daha yüksek oranda, baz lar nda 
ise dü ük düzeyde gerçekle mektedir. Ön test ve son test puanlar
aras nda en yüksek fark Kur’an- Kerim dersinde görünmektedir. 
Bunun nedeni ö rencilerin Kur’an okuma ve ezberlerde ön birikim-
lerinin olmamas , ders da l m ve ön test puanlar n n dü ük olma-
s d r. Bir di er neden ise örgün e itimde Kur’an dersinin bulunma-
mas d r.

Kur’lar yükseldikçe ön test son test puanlar aras ndaki fark 
artmaktad r. Üçüncü kurda ba ar ortalamas daha yüksektir. Bu 
kur’daki ön test puan ortalamas 5.18, son test puan ortalamas
7.60 t r. Aradaki fark ise 2.42 puand r. Bu kur ö rencilerinin bili sel 
ö renme düzeyi yüksek ve konu ile ilgili ön bilgileri olmas böyle 
bir sonucu ortaya ç kartm t r. Okuldaki Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi 
Dersinin bu ba ar da katk s vard r.17 Ba ar ortalamas en dü ük 
kur birinci kur’dur. Bu kur’da ön test puan ortalamas 5.34, son 
test puan ortalamas 7.18, aradaki fark ise 1.84 puand r. Bunun 
nedeni bu kur ö rencilerinin ön bilgilerinin az olmas ve ya lar ge-
re i bili sel ö renme seviyelerinin dü ük olmas d r. kinci kur’da ön 
test puan ortalamas 5.32, son test puan ortalamas 7.44, aradaki 
fark ise 2.12 puand r.

En yüksek ön test puan ortalamas itikat dersinde görülmekte-
dir. Bu durumu okul ve aile e itiminin etkisi ile aç klayabiliriz. Ö -
renme alanlar içinde en dü ük ba ar oran siyer dersine aittir. Bu 
derse ait ön test puan ortalamas  5,6, son test puan ortalamas 7,3 
tür. Aradaki fark 1,7 puand r. Bu derste kullan lan metod ve ö ren-
cilerin güdülenmesinde problem olabilir. Yaz kurslar program ndaki 
birinci ve ikinci kurlardaki bili sel konular ya gruplar na göre yeni-

16 Bkz: Mustafa Önder, Yaz Kur’an Kurslar  Ö retim Program Amaçlar n n Gerçek-
le me Düzeyleri (Sivas Örne i),Bas lmam Doktora Tezi, AÜSBE, Ankara 
2007,s.40; rfan Ba kurt, Din E itimi Aç s ndan Kur’an Ö retimi ve Yaz Kur’an 
Kurslar , Dem yay nlar , stanbul 2007; Salih Aybey, lkö retim Ça ndaki Ö -
rencilerin Diyanet leri Ba kanl Taraf ndan Aç lan Yaz Kurslar ile ilgili Görü -
leri, Bas lmam Yüksek Lisans Tezi, UÜSBE, Bursa 2005. 

17 Önder, A.g.t ,s.93. 
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den düzenlenmeli ve Din Kültürü Ahlak Bilgisi program ile uyumlu 
hale getirilmelidir. 

Ö rencilerin ba ar lar bili sel a rl kl ve günlük hayatta görüp 
uygulama imkân bulamad klar konularla gaybi konularda daha 
dü üktür. Konular n kur’lara da l m yeniden düzenlenebilir. Yeni 
program yo un ve dili a r bir programd r, sadele tirilmelidir. Kur 
sisteminde önemli ölçüde ba ar sa lanmaktad r. Ö reticilerin tec-
rübesinin artmas n n yan nda kur sisteminin veliler ve ö renciler 
taraf ndan daha iyi anla lmas ile ba ar daha da yükseltilebilir. 
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Ek-1 

1.KUR T KAT DERS  Ö RENC BA ARI TEST

1. La ilahe …………………………… Muhammed ün……………..? 
( ) Rasulullah-E hedü ( ) llallah –Rasulullah 
( ) lla-Rasulullah ( ) llallah-Eminün 

2-Allahtan ba ka ……….. yoktur. Hz Muhammed ……………… 
elçisidir? 
( ) lah-Sevgili     ( ) Nebi-Allah 
( ) lah-Allah’ n ( ) Mabud-Son 

3-E hedü en la ilahe …………..ve e hedü enne Muhammed 
en………ve Rasuluhu ? 
( ) llallah-Abduhu ( ) llallah-Hatemün 
( ) lla- Eminün ( ) Abduhu-ve lahun 

4- Ben ahitlik ederimki Allah’tan ……….ilah yoktur. Ve yine 
ehadet ederimki Hz. Muhammed onun ……. ve elçisidir ? 
( ) Güçlü-Peygamberi       ( ) Ba ka-Sevgili habibi 
( ) Büyük-Nebisi           ( ) Ba ka-Kulu

5- Kelime-i Tevhit ve Kelime-i ehadeti söyleyen ki i,
( ) Müslüman olur ve sorumluluk alt na girer. 
( ) Farz yerine getirmi olur. 
( ) Cennete gitmeye hak kazan r. 
( ) Herkes taraf ndan sevilir. 

6-A a dakilerden hangisi SLAM kavram n n tan m d r ? 
( ) Müslüman-Mü’min ( ) Ahlak-Teslimiyet-Mü’min 
( ) Bar - yilik-Teslimiyet ( ) Bar - nanç- badet 

7- A a dakilerden hangisinde slam’ n artlar do ru olarak 
say lm t r? 
( ) Kelime-i ehadet-Namaz-Oruç-Hac-Zekat 
( ) Kelime-i ehadet-Abdest-Oruç-Namaz-Sadaka 
( ) Kelime-i ehadet-Zekat-Namaz-Kurban-Sadaka 
( ) Namaz-Oruç-Sadaka-Abdest-Zekat 

8- slam sadece 5 esastan m ibarettir? 
( ) Evet ( ) Hay r 

9- A a dakilerin hangisi man-Mü’min-Müslüman kavramla-
r n n kar l d r? 
( ) Bir eyi kabul etmek ve inanmak-Allah’a, Peygambere ve getir-
diklerine inan p kabul eden-Dinin baz esaslar n kabul eden. 
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( ) Kabul etmek ve inanmak-Allah’a, Peygambere ve getirdiklerine 
inan p kabul eden Islama gönülden ba l olup inand klar n ya amaya 
çal an ki i 
( ) nanmak-Teslim olmak-Allah’ ve Peygamberi sevmek 
( ) Tasdik etmek- slam’ sevmek-Namaz k lmak 

10- A a dakilerden hangi kta man esaslar do ru olarak 
say lm t r? 
( ) Allaha, Peygamberlere, Meleklere, Nebilere, K yamete ve ibadet-
lere inanmak 
( ) Allaha, Peygamberlere, Velilere, Kitaplara ve Kadere inanmak 
( ) Allaha, Peygamberlere, Meleklere, Kitaplara, Kaza-kader ve 
ahirete inanmak. 
( ) Peygamberlere,Kitaplara, Meleklere, Emirlere, Sünnete ve kade-
re inanmak. 

I.KUR BADET DERS  Ö RENC BA ARI TEST

1- Allah n r zas n kazand racak her hareket, davran , duygu 
ve dü ünceye………….. denir. 
( ) tikat ( ) badet ( ) man ( ) Ahlak 

2- badetler………………………………………olmak üzere üçe ay-
r l r. 
( ) Bedeni-Ahlaki-Manevi        ( ) Bedeni ve Ahlaki 
( ) Dünyevi-Uhrevi-Manevi ( ) Bedeni-Mali-Hem bedeni 
hem mali 

3- Yap lmas dinimiz taraf ndan kesin bir ekilde emredilen 
davran lara…………., kesin bir ekilde yasaklanan davran -
lara ……………..denir. 
( ) Vacip-Mekruh ( ) Farz-Müfsid ( ) Farz-Haram ( ) Farz-
Müstehab 

4- Abdest al rken ……….dirseklerle beraber, yüzümüzü, ve 
………… topuklarla birlikte y kar, ………. mesh ederiz. 
( ) Ellerimizi-Ayaklar m z -Ba m z ( ) Ellerimizi-A z m z -

Burnumuzu 
( ) Ellerimizi-Ayaklar m z -Boynumuzu ( ) Ayaklar m z -Ellerimizi-

Boynumuzu 

5- Gusül abdesti al rken …………sonra ………..daha son-
ra……….y kay p, temizleriz. 
( ) A z m z -Kollar m z -Vücudumuzu ( ) A z m z -Burnumuzu-
Bütün Vücudu 
( ) A z m z -Ayaklar m z -Ba m z ( ) Elimizi-Yüzümüzü-Bütün 
Vücudu 
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6- Sabah namaz …….. rekatt r. ……..rekat………, 
…….rekat………..d r. 
( ) 4-2 Sünnet-2 Vacip ( ) 4-2 Vacip -2 Farz 
( ) 4-2 Sünnet -2 Farz ( ) 5-3 Farz-2 Sünnet 

7- Namaz n artlar ……. d r. …… ve ……. bunlardan ikisidir. 
( ) 5-K yam-K raat ( ) 6-K yam-Niyet
( ) 6-Setr-i Avret-K raat ( ) 6-Vakit-Niyet 

8- Namaz n rükunlar ……..d r. ……… ve ……….. bunlardan iki-
sidir. 
( ) 6-Rüku-Sucud ( ) 6-K yam- stikbal-i 
K ble 
( ) 6-Vakit-Taharet ( ) 5- K yam-Rüku 

9- Cuma namaz …......rekatt r. Bu namaz  k lan-
lar……….namaz n  k lmazlar. 
( ) 12-Ö le ( ) 10-Ö le ( ) 14-Ö le ( ) 16- kindi 

10-Namazda iken bir eyler yiyip içmek ve gülmek namaz
…….. . 
( ) Bozmaz ( ) Sevab n azalt r ( ) Bozar ( ) Sehiv secdesi 
gerektirir 

I.KUR AHLAK DERS  BA ARI TEST
1- man n güzel, do ru ve iyi davran larda bulunmas ; çirkin, 
yanl ve kötü olan davran lardan uzak olmas -
na………………denir 
( ) Samimiyet ( ) Ahlakl olmak ( ) radeli olmak ( ) nançl

olmak

2- Dinimizde akl n, kalbin, bedenin, yiyecek ve içecekler ile 
çevrenin ……………esast r. 
( ) Uyumu ( ) Ayr olmas ( ) Temiz olmas ( ) Beraber olmas

3-  A a dakilerden hangileri ahlaki de erlerimizdendir? 
( ) Do ruluk-Sevgi- yilik ( ) Do ruluk-Cimrilik- yilik 
( ) Do ruluk-Sayg -Sab r ( ) Cimrilik-Alçak gönüllülük-

Temizlik 

4- nsanlar n her türlü ili kilerinde, taraflardan birinin can, 
mal, eref, itibar ve benzeri hakk n n ihlaline……….denir.
( ) Torpil  ( ) Günah ( ) Rü vet ( ) Kul hakk

5- Dinimizde sevgi çok önemlidir ve ……………ba lant l d r. 
( ) nsanla ( ) manla ( ) badetle ( ) Toplumla
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I.KUR S YER DERS BA ARI TEST
1- Peygamberimiz……….y l nda…………….do mu tur. 
( ) 671-Mekke de ( ) 571-Mekke de ( ) 571- Medine de ( ) 

571-Cidde de 

2- Hz. Peygamberin ilk han m ……….., annesi……………ve de-
desi…………………dir. 
 ( ) Hatice-Rukiye-EbuTalip ( ) Ay e-Fat ma-EbuTalip 
( ) Hatice-Halime-Abdulmuttalip ( ) Hatice-Amine-

Abdulmuttalip 

3- Peygamberimize ilk vahiy………y l nda ………..ma aras nda 
geldi. 
( ) 610-Hira ( ) 611-Nur ( ) 610-Sevr ( ) 610-Medine 

4- Yap lan bask lar sonunda Müslümanlar…………..y l nda 
……ye hicret ettiler. 
( )632-Medine ( ) 622-Cidde ( ) 622-Medine ( ) 621-Mekke 

5- Hicretten sonra Peygamberimiz ilk i olarak ..................’yi 
ve yan na ……y  in a ettirdi  ve ………y l nda vefat etti. 
( ) Mescidi nebevi-Suffa-632 ( ) Mescidi Cuma-Suffa-638 
( ) Mescidi Kuba-Suffa-630 ( ) Mescidi nebevi-Taif-641 
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Ek-2

II.KUR T KAT DERS BA ARI TEST

1- Allah n varl na ve birili ine iman etmeye ne ad verilir? 
( ) Nübüvvet ( ) Tevhid ( ) slam ( ) Müslüman

2- A a dakilerden hangisinde Allah n zati s fatlar do ru ola-
rak verilmi tir? 

( ) Vucut-K dem-Kelam-Kudret-Kadir-Gafur 
( ) Vucut-K dem-Beka-Vahdaniyet-Muhalefetün Lil havadis-K yam bi 
nefsihi 
( ) Kelam-Alim-K dem-Kudret-Vahdaniyet-Semi 
( ) Vucut-Kelam-Azim-Celal-Kudret-Tekvin 

3- A a dakilerden hangi maddede Allah n Subuti s fatlar
do ru olarak say lm t r? 

( ) Hayat-Semi-K dem-Vucut-Beka- rade-Kelam- lim 
( ) Hayat-Beka-K dem-Vucut-Kadir-Alim-Semi-Basar 
( ) Vucut-Beka-Hayat- lim-Basar-Semi-Alim-Kadir 
( ) Hayat- lim-Semi-Basar- rade-Kudret-Kelam-Tekvin 

4- Hangi kta BASAR-BEKA-SEM -VAHDAN YET s fatlar n n 
anlamlar do ru olarak verilmi tir?

( ) Her eyi görür-Sonu yoktur-Her eyi duyar-Birdir 
( ) Her eyi görür-Önü yoktur-Her eyi konu ur-Benzeri yoktur 
( ) Her eyi görür-Benzeri yoktur-Her eyi duyar-Kimseye benzemez 
( ) E i yoktur-Diridir-Her eyi bilir-Her eyi görür 

5- A a daki klardan hangisinde Peygamberlerin özellikleri 
do ru olarak say lm t r? 

( ) S dk-Samimiyet-Dürüstülük-Emanet-Tebli
( ) S dk-Emanet-Samimiyet-Fetanet-Hasbilik 
( ) S dk-Emanet-Tebli -Fetanet- smet 
( ) Tebli -Emanet-Hasbilik-Samimiyet-Günahs zl k 

6- Peygamberlerin görevleri Allahtan ald klar ……….insanlara 
……….bir ekilde iletmektir. 

( ) Vahyi-Eksiksiz ( ) Görevleri-Uygun
( ) Vahyi- stedikleri          ( ) Vahyi-Heryerde 

7- A a dakilerden hangi kta Kur’anda ismi geçen 5 Pey-
gamber do ru olarak s ralanm t r? 

( ) Adem- brahim-Musa-Ali-Muhammed 
( ) Adem- smail-Ömer-Kas m-Muhammed 
( ) Adem- brahim-Musa- sa-Muhammed 
( ) lyas-Lokman- sa-Musa-Zübeyir 
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8- Evrenin varl n n son bulup yok olmas na……….denir. sra-
fil a.s n …………. Üflemesiyle  k yamet kopacakt r. Herkes 
…………yerinde toplanacakt r. 

( ) K yamet-Sur-Berzah ( ) K yamet-Sur-Mah er 
( ) K yamet-Ba’s-Berzah ( ) Sur-Ba’s-Mah er 

9- nsanlar n yapt klar her iyilik ve kötülü-
ü……………melekleri……….kaydederler. 

( ) yilik-Amel defteri             ( ) Kiramen Katibin-Kalbine 
( ) Kiramen Katibin-Deftere ( ) Kiramen Katibin-Amel Def-

terine 
10- Mah er yerindeki hesap sonunda iyilikleri ve sevab çok 

olanlar……………, kötülük ve günah çok olanlar ……………giderler. 
( ) Cennete-Cehenneme ( ) Cennete-Arasata 
( ) Cehenneme-Cennete ( ) Cennete-Kabire 

II. KUR BADET DERS  Ö RENC BA ARI TEST
1- Bayram namaz ……… güne do duktan sonra k l n r 

ve……….rekatt r. 
( ) Sünnettir-4 ( ) Farzd r-3 ( ) Vaciptir-5 ( ) Vaciptir-2 

2- Teravih namaz ………bir namazd r. Yats n n ard ndan ……. 
rekat olarak k l n r. 

( ) Farz-12 ( ) Sünnet-20 ( ) Vacip-20 ( ) Vacip-12 

3- Cenaze namaz ……….dir. …….rekat olarak……..k l n r. 
( ) Farz-  Kifaye-2-Ayakta ( ) Vacip-2-Oturarak 
( ) Sünnet-3-Ayakta ( ) Farz-4-Oturarak 

4- Oruç bir insan n …………..vaktinden……….vaktine kadar her 
türlü yemesini, içmesini ve arzular n ………… için terk etmesidir. 

( ) Sahur-Yats -Nefsi            ( ) Ak am-Sabah-Din 
( ) msak- ftar-Allah R zas ( ) msak-Sahur-Kendisi 

5- A a daki duay tamamlay n z ? 
Allah m ! Senin için …… tuttum, sana inand m, sana güven-

dim. Senin ……orucumu ……….yar nki orucuma ……….ettim. Gü-
nahlar m ba la. 

( ) Oruç-r zk nla-açt m-niyet ( ) Nefsimi-verdi inle-yedim-
ba lama 

( ) Oruç-izninle-tuttum-niyet ( ) Oruç-nimetinle-bozdum-
niyet 

II.KUR AHLAK DERS BA ARI TEST

1- nsanlar hata yapabilirler. Bu nedenle
………….ve……………………..olmak büyük bir erdemliktir. 

( )Sab rl -dikkatli       ( ) Ho görülü-ba lay c
( )Sert-cezaland r c ( ) Hö görülü-ak ll
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2- Sahip oldu umuz imkanlar ba kalar n n yararlar na sun-
maya ve s k nt l anlar nda insanlara destek olmaya 
………………….denir 

( ) iyilik ( ) Destek ( ) Yard mla ma ( ) Ac ma

3- Konu tu unda yalan söyleyen, söz verince sözünde durma-
yan ve emanete h yanet eden kimseye ……………..denir. 

( ) Münaf k ( ) Fas k ( ) Yalanc ( ) Riyakar

4- Herkesin hakk n vermeye, ay r m yapmamaya, her eyi 
yerli yerine koymaya ve e itli e dikkat etmeye ……………..denir. 

( ) Liyakat ( ) Asalet ( )   Dirayet ( ) Adalet

5- Ki isel menfaatlerimizi bir yana b rakarak fedakarl k yap-
maya………………..denir. 

( ) Cömertlik ( ) Özveri    ( ) Di ergaml k ( ) Kahramanl k

II. KUR S YER DERS BA ARI TEST

1- Hz. Muhammed her eyden önce bir …………., ancak Allah 
taraf ndan seçilmi , ve ba lanm bir ……………..dir. 

( ) Kul- nsan ( ) nsan-Peygamber ( ) nsan-Nebi ( ) nsan-
Veli 

2- Hz. Peygamber bizler için en iyi ………….ve 
…………..timsaliydi. 

( ) Örnek-Yard m ( ) Rehber-Örnek ( ) Örnek-Güzel ahlak ( ) Ör-
nek-Rehber 

3- Peygamberimiz her i inde ………….tutar, hiçbir zaman 
………….gitmezdi. 

( ) Orta yolu-A r ( ) A r gider-Ortada ( ) Orta yolu-H zl ( ) Or-
ta yolu-En önde 

4- Peygamberimiz bütün insanlara ve ailesine ………..davran r, 
gerekti inde kendiside ev  i lerine …………ederdi. 

( ) Sert-Yard m ( ) efkatli-Müdahale ( ) efkatli-Kar maz ( ) 
efkatli-Yard m 

5- Peygamberimiz dinin anla lmas nda ve ibadetlerin nas l 
yap laca  hususunda en önemli …………….dir. 

( ) Terbiyecimizdir ( ) Sevdi imizdir ( ) Rehberimizdir ( ) Pey-
gamber 
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Ek-3 

III.KUR T KAT DERS  Ö RENC  BA ARI TEST

1- A a dakilerin hangisinde Kur’an Kerimde ismi geçen me-
lekler do ru olarak say lm t r? 

( ) Hazene-i Cennet-Azrail-Münker-Nekir- srafil 
( ) Cebrail-Azrail-Mikail- srafil-Kiramen Katibin 
( ) Cebrail-münker-Nekir- srafil-Kiramen Katibin 
( ) Cebrail-Azrail-Ar -Münker-Nekir 

2- Melekler…………Yarat lm ,…………..olmayan ve as-
la………….i lemeyen varl klard r.

Bo luklara uygun kelimeleri i aretleyiniz? 
( ) Ate ten- ekli-Sevap ( ) Nurdan-Varl -Sevap 
( ) Nurdan-Cinsiyetleri-Günah ( ) Nurdan- ekli-Günah 

3- Meleklerden ba ka görülmeyen varl klarda vard r. Bun-
lar…….ve………..d r. ………yarat lm lard r. 

( ) Cin-Peri-Dumandan ( ) eytan-Cin-Topraktan 
( ) Cin-Peri-Alevden ( ) Cin- eytan-Ate ten 

4- Allah n insanlara emir ve yasaklar n n ilahi kitaplar ve pey-
gamberler arac l  ile bildirilmesine ………………..denir. 

( ) Vahiy ( ) Risalet ( ) Emir ( ) Tebli

5-A a dakilerden hangisinde kitap ve peygamber e le mesi 
do ru yap lm t r? 

( ) Tevrat- sa ( ) Zebur- sa ( ) ncil- sa 
Zebur-Musa Tevrat-Musa    Tevrat-Musa 
ncil-Davut ncil- brahim Zebur-Davut 

    K.Kerim-Muhammed   K.Kerim-Muhammed    K.Kerim-Muhammed 

( ) K.Kerim-Muhammed 
ncil-Musa 

      Tevrat- sa 
Zebur-Davut 

6- Allah n her eyi bilmesine ve bildi i her eye bir ölçü belir-
lemesine ………., bildi i her eyin yeri ve zaman geldi inde ortaya 
ç kar lmas na…………… denir. 

( ) Kader-Kaza ( ) Kader-R za ( ) Kader-Tekvin ( ) Kaza- rade

7- Bütün tedbirleri al p, yap lmas gerekenleri yapt ktan sonra 
Allaha güvenmeye, ondan gelene raz olmaya …………………. denir. 

( ) R za ( ) Kader ( ) Tevekkül  ( ) Teslimiyet 
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8- Allah dört büyük kitaptan ba ka baz peygamberlere 
………….göndermi tir. 

( ) Ba ka kitaplar ( ) Emirler ( ) kazlar ( ) Sahifeler 

III. KUR BADET DERS  Ö RENC BA ARI TEST

1- Kabe’yi ve etraf ndaki kutsal mekanlar …………..usulüne 
uygun olarak……..etmeye ……… denir. 

( ) Terk etmeye-Ziyaret-Umre ( ) Belirli zamanda-terk etmeye-Hac 
( ) Belirli zamanda-Ziyaret-Hac ( ) Belirli mekanda-zaman nda-umre 

2- Müslüman olan, ak ll , özgür ve dinen zengin olan birisinin 
…...hacca gitmesi …...d r 

( ) Her y l-Vacip ( ) Ömründe bir kez-Farz 
( ) Ömründe bir kez-Sünnet ( ) Her y l-Farz 

3- A a dakilerden hangisi hac ibadeti ile ilgili kavramlar de-
ildir? 

( ) Arafat- Mina-Müzdelife ( ) Sa’y-Merve-Safa 
( ) Tavaf-Kabe- hram ( ) itikaf-Miraç-Tatavvu 

4- Müslüman olan, ak ll , misafir olmayan ve zengin olan ki i 
…………mükelleftir.

Bu……. bir ibadettir. 
( ) Kurban kesmekle-Vacip ( ) Fitre vermekle-Farz 
( ) Kurban kesmekle-Farz ( ) Zekat vermekle-Sünnet 

5- Müslüman olan, ak ll ve dinen zengin say lan ki inin mal n-
dan belli bir bölümü her y l fakirlere vermesine ……….. denir. 

( ) Zekat ( ) Sadaka ( ) Ö ür ( ) Yard m 

6- Zekat ……. bir ibadet, sadaka ise………tir. 
( ) Farz-Sünnet ( ) Sünnet-Vacip ( ) Farz-Vacip ( ) Vacip-Sünnet 

7- Her zaman her yerde Allaha……… edebilir ve ondan …….. 
dileyebiliriz. 

( ) Dua-Zikir ( ) Dua-Ba lanma ( ) Dua-kötülük ( ) Yard m-Dua 

8- A a daki Duay tamamlayan kelimeleri bulunuz ? 
Rabbimiz ! Bize ………. yilik ver, ……..de iyilik ver ve bizi 

……….azab ndan koru. 
( ) Dünyada-Mezarda- eytan n ( ) Dünyada-Ahirette-Kötülerin 
( ) lerimizde-Hayat m zda- eytan n ( ) Dünyada-Ahirette-Cehennem azab ndan 

9- Yap lan hatadan geri dönmeye ……..denir. Kabul olmas n n 
ilk art ayn  hatay bir daha ……..t r. 

( ) Tövbe-yapmak ( ) Tövbe-Tekrar etmek 
( ) Kusur-yapmamak ( ) Tövbe-Tekrarlamamak 
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10- Bir ihtiyac m z yada s k nt m z olunca …………etmeli, 
bir yanl a ve hataya dü üp yan ld m zda ……..etmeli, her tedbiri 
ald ktan sonra Allaha ……. etmeliyiz. 

( ) Dua-Tekrar-Havale ( ) Dua-Israr-Arz 
( ) Dua-Tevbe-Tevekkül         ( ) Tevbe-Dua-Te ekkür 

III. KUR AHLAK DERS BA ARI TEST
1- nsanlar n kendi istek ve iradesi ile yapt ve yüklendi i i -

lerin hesab n verebilmesine ……………………denir. 
( ) Sorumluluk ( ) Adalet ( ) Cesaret ( ) Hissiyat 

2- Sahip oldu umuz her türlü nimeti kar l k beklemeden di er 
insanlara her zaman verebilmeye ……………….denir. 

( ) Yi itlik ( ) Yard m ( ) Cömertlik ( ) Cesaret 

3- Dinimiz ve kültürümüz büyüklere 
……….küçüklere………….olmam z ister. 

( ) Sayg l -dikkatli ( ) Sayg l -sevgili ( ) Sayg l -sert ( ) Alçakgö-
nüllü-gururlu 

4- nsan n kendi ihtiyac oldu u halde ba kalar n dü ünmesi-
ne ve onlar tercih etmesine …………………denir. 

( ) Cömertlik ( ) Yard mseverlik ( ) Hasislik ( ) Di erkaml k

5- Toplumu ayakta tutan …………..ve………. de erlerimizi ta-
n mak, benimsemek ve korumak toplum hayat m z için çok önem-
lidir. 

( ) Maddi-dünyevi ( ) Milli-manevi ( ) Tarihi-maddi ( ) Milli-
hissi   

III. KUR S YER DERS  BA ARI TEST

1- Peygamberimize güvenilir oldu u için Mekke’de herkes 
ona……………..derdi. 

( ) Sad k ( ) Muhammedü-l Emin ( ) Kamil    ( ) Adaletli 

2- Peygamberimiz ailesine, çocuklara ve tüm insanl a 
……………. davran rd . 

( ) Kaba ( ) Sert ( ) efkatli  ( ) Olumlu 

3- Peygamberimiz …………..kar ,………….kar daima sayg l
ve güler yüzlü idi. 

( ) Kom ular na-Arkada lar na ( ) Kom ular na-Dü manlar na 
( ) Dostlar na-Dü manlar na ( ) Kom ular na-Mü riklere 

4- Peygamberimiz …………..esnas nda Medinelilerden yanl
ve çirkin i ler yapmayacaklar na dair söz alm t . 

( ) Veda Hutbesi   ( ) Bedir sava ( ) Hac ibadeti   ( ) Akabe biatleri 
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5- Peygamberimiz ……………nde bütün insanlar n e it oldu u-
nu ve haklar na sayg gösterilmesi gerekti ini vurgulam t r. 

( ) Veda Hutbesi ( ) Hendek Harbinde ( ) Cuma Hutbesinde
( ) Medine’ye Hicret 
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Ek-4 

I.KUR KUR’AN-I KER M DERS  Ö RENC BA ARI TEST

( Ö retici taraf ndan uygulanacakt r ) 

Ç
o

k
za

y
f

Z
a
y

f

O
rt

a

y
i

Ç
o

k
y
i

1 Ö renci K.Kerim okuman n önemini, 
nas l bir kitap oldu unu ve nelerden 
bahsetti ini biliyor mu ? 

2 Ö renci Kur’an harflerini tan yor, 
isimlerini do ru söylüyor, kelime 
içinde, ba nda ve sonunda do ru 
okuyor mu ? 

3 Ö renci harekeleri tan yor ve harfleri 
hareke ile okuyabiliyor mu? 

4 Ö renci cezm, edde,tenvin,uzatma 
harfleri ve zamiri tan y p kelime için-
de okuyabiliyor mu? 

5 Ö renci Fatiha Suresini ve 
Sübhanekeyi ezbere okuyabiliyor 
mu? 

6 Ö renci hlas ve Kevser surelerini 
ezbere okuyabiliyor mu? 

7 Ö renci Salli ve Barik dualar n ez-
bere okuyabiliyor mu? 

8 Ö renci Ettehiyyatüyü ezbere oku-
yabiliyor mu? 

9 Ö renci Rabbena dualar n ezbere 
okuyabiliyor mu? 
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Ek-5 

II. KUR KUR’AN-I KER M DERS  Ö RENC BA ARI TEST

Ç
o

k
za

y
f

Z
a
y

f

O
rt

a

y
i

Ç
o

k
y
i

1 Ö renci K.Kerimi ba tan 21.sayfan n 
sonuna kadar do ru okuyabiliyor 
mu? 

2 Ö renci Kur’an metninin içerisinde 
Allah lafz n ve vakf i aretlerini ta-
n y p do ru okuyabiliyor mu? 

3 Ö renci Fil Suresini ezbere okuyabi-
liyor mu? 

4 Ö renci Kurey Suresini ezbere oku-
yabiliyor mu? 

5 Ö renci Maun Suresini ezbere oku-
yabiliyor mu? 

6 Ö renci Kafirun Suresini ezbere 
okuyabiliyor mu? 

7 Ö renci Nasr ve Tebbet surelerini 
ezbere okuyabiliyor mu? 

8 Ö renci Felak ve Nas surelerini ez-
bere okuyabiliyor mu? 

9 Ö renci Kunut dualar n ezbere oku-
yabiliyor mu? 

10 Ö renci Ezan ve Kameti ezbere oku-
yabiliyor mu? 
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Ek-6 

III. KUR KUR’AN-I KER M DERS  Ö RENC BA ARI TES-
T

Ç
o

k
za

y
f

Z
a
y

f

O
rt

a

y
i

Ç
o

k
y
i

1 Ö renci K.Kerimi 22. sayfadan 52. 
sayfan n sonuna kadar do ru okuya-
biliyor mu? 

2 Ö renci Medleri do ru uygulayabiliyor 
mu? 

3 Ö renci Sakin nunu ve tenvine ait hü-
kümleri ( zhar- hfa- klab) tan y p 
okurken uygulayabiliyor mu? 

4 Ö renci d am (Mael gunne-bila 
gunne) tan y p do ru okuyabiliyor 
mu? 

5 Ö renci Fatiha Suresini ve 
Sübhanekeyi ezbere okuyabiliyor mu? 

6 Ö renci Ra ile ilgili hükümleri biliyor 
ve okurken uygulayabiliyor mu? 

7 Ö renci Bakara 255.ayeti ezbere 
okuyabiliyor mu? 

8 Ö renci Bakara 285-286. ayetlerini 
ezbere okuyabiliyor mu? 

9 Ö renci Ha r 22-24 ayetlerini ezbere 
okuyabiliyor mu? 
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Ek-7 

ANKET FORMU 

Sevgili Yaz Kur’an Kursu Ö rencisi ; 

Sivas ilinde ‘’Yaz Kur’an Kurslar  Ö retim Program
Amaçlar n n Gerçekle me Düzeyleri’’ isimli bir ara t rma yap-
maktay z. A a da bununla ilgili anket sorular yer almaktad r. Her-
hangi bir etki alt nda kalmadan ve samimi olarak verece iniz ce-
vaplar sizden sonra bu kurslara gelecek ö rencilerin daha iyi e itim 
almas na ve kursta kar la t n z problemlerin çözülmesine yar-
d mc olacakt r. Bu anketten elde edilen bilgiler gizli kalacak ve 
ba ka bir amaç için kullan lmayacakt r. Sizin için uygun olan kk
i aretleyiniz ve bo  b rak lan yerlere dü üncelerinizi yaz n z. Anket 
formlar na isim yazmay n z. 

 Anketimize kat ld n z için te ekkür ederiz. 

Mustafa ÖNDER 

AÜSBE Doktora Ö rencisi 

ANKET SORULARI 

1-Ya n z? …

2- Cinsiyetiniz? ( ) Erkek ( ) K z 

3- Bitirdi iniz S n f? … 

4- Geçen y l Yaz Kur’an Kursuna gittiniz mi?

( ) Evet ( ) Hay r 

5- Yaz Kur’an Kursuna geli amac n z ? (Önem s ras na 
göre yaz n z) 

a-…………………………………………………………………………………………… 

b-…………………………………………………………………………………………… 

c-…………………………………………………………………………………………… 

6-Ailenizin ortalama ayl k geliri?...............................YTL. 

7-Annenizin e itim durumu ?
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( ) Okuryazar de il ( ) Okuryazar ( ) lkokul ( ) Ortaokul
( ) Lise ( ) Üniversite

8-Baban z n e itim durumu ?

( ) Okuryazar de il ( ) Okuryazar ( ) lkokul ( ) Ortaokul
( ) Lise ( ) Üniversite 

9- Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi dersinden s n f geçme 
notunuz ? (10 üzerinden) ..….. 

10-Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi dersine kar  ilginiz ? 

( ) Çok seviyorum ( ) Seviyorum ( ) Fikrim yok 

( ) Sevmiyorum ( ) Hiç sevmiyorum 

11- Bo  vakitlerinizde dini kitaplar okur musunuz ? 

( ) S kl kla okurum ( ) Aras ra okurum  ( ) Hiç okumam

12- Dini kitaplar okuduysan z hangi kitaplar okudunuz? 

a-………………………………………………… 

b-………………………………………………… 

c-………………………………………………… 

13- Televizyonda dini programlar izler misiniz ? 

( ) S kl kla izlerim ( ) Aras ra izlerim  ( ) Hiç izlemem 

14-Dini programlar izliyorsan z hangi programlar izli-
yorsunuz ? 

a-………………………………………………… 

b-………………………………………………… 

c-…………………………………………………. 

15- Okula devam ederken namaz k lar m s n z ? 

( ) Sürekli k lar m  ( ) Aras ra k lar m  ( ) Hiç k lmam 

16- Kurs hocan z n ö rencilere olan yakla m n nas l 
de erlendirirsiniz ? 

( ) Çok sevecen ve ilgili ( ) Fikrim yok ( ) lgisiz

17- Yaz Kursunda okudu unuz ‘’ Kur’an okumaya giri
ve Elif-ba’’ kitab n nas l buldunuz ? 

( ) Ö retici ve yararl ( ) Fikrim yok ( ) Yararlanamad m

18- Okudu unuz ‘’Dinimi Ö reniyorum’’ kitab n nas l 
buldunuz ? 

( ) Ö retici ve yararl ( ) Fikrim yok ( ) Yararlanamad m  
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19- Okudu unuz ‘’Kitab m   Ö reniyorum’’ kitab n nas l 
buldunuz ? 

( ) Ö retici ve yararl ( ) Fikrim yok ( ) Yararlanamad m  

20- Okudu unuz ‘’Peygamberimi  Ö reniyorum’’ kitab n
nas l buldunuz ? 

( ) Ö retici ve yararl ( ) Fikrim yok ( ) Yararlanamad m  

21- Okudu unuz ‘’Temel Dini Bilgiler’’ kitab n nas l bul-
dunuz ? 

( ) Ö retici ve yararl ( ) Fikrim yok ( ) Yararlanamad m  

22- Okudu unuz ‘’ nanc m’’ kitab n nas l buldunuz ? 

( ) Ö retici ve yararl ( ) Fikrim yok ( ) Yararlanamad m 

23- Yeni bas lan ‘’ Dinimizi Ö reniyoruz’’ ders kitab n
nas l buldunuz? 

( ) Ö retici ve yararl ( ) Fikrim yok  ( ) Yararlanamad m

24- Halen okudu unuz kurs,

( ) Cami içinde ( ) Camiye biti ik müstakil bölümde

( ) Ayr Kur’an Kursu binas nda 

25- Yaz Kur’an Kursunun ö retim ortam ndan memnun 
musunuz ? 

( ) deal bir ö retim ortam

( ) Fikrim yok 

( ) Ö retime uygun olmayan bir ortam 

ANKETE KATILDI INIZ Ç N TE EKKÜRLER 
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Avrupa Birli i’ne Üye Ülkelerin Dîni Yap s na K sa Bir 
Bak

Dr. Ömer YILMAZ*

Özet 

Günümüzde Avrupa Birli i 27 ülkeden olu an ba lang çta ekonomik, 
daha sonra siyasi ve kültürel bir olu uma do ru giden önemli bir Bir-
liktir. Ülkemiz de bu Birli e girmek için uzun süredir u ra vermekte-
dir. Yakla k 480 milyon nüfusa sahip bu Birlikte hakim olan din H ris-
tiyanl kt r. Ancak bu dinin farkl mezhepleri ba ta olmak üzere slam 
da hat r say l r bir yekun te kil etmektedir.

 Bu çal mam zda Avrupa ve Avrupa Birli i’nde dinin yerine bak lacak, 
bu arada üye ülkelerin dini mensubiyetine de inilecektir. Sonuçta ise 
k sa bir özet de erlendirme yap lacakt r. 

Anahtar Kelimeler: Avrupa, Avrupa Birli i, Din.

Abstract 

Today, EU, which began as an economic union and evolved into a po-
litical and cultural constitution, is an important unity. Our country 
tries to join this union for a long time. Dominant religion within the 
union which has 480 billion populations is Christianity. But Islam has 
an important population alongside the different Christian denomina-
tions within the union.

Subject of this study will be the place of the religion in Europe and 
European Union. Meanwhile, religious belonging of the member coun-
tries will be touch on. A brief summary and comment will take place 
at the conclusion. 

Key Words: Europe, European Union, Religion.

Giri

Biz bu çal mam zda Avrupa Birli i’nin dînî yap s na k saca göz 
atmak istiyoruz. Bilindi i gibi her ne kadar Avrupa Birli inde hâkim 
din H ristiyanl k olsa da, bu dinin geçirdi i tarihi evreler dikkate 

* D B/Din leri Yüksek Kurulu Uzman -AB Uzman (muftuomeryilmaz@hotmail.com). 
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al nd nda, ta d klar umde ve ruhânî hiyerar ide gösterdikleri 
farkl l k nedeniyle belli ba l bir tak m mezheplerin olu tu u da bir
gerçektir.

Avrupa Birli inde H ristiyanl k ile beraber, ba ta slâm olmak 
üzere di er farkl din ve mezheplerin de hat r say l r bir yekûn tut-
tu u ortadad r. Yeni giren iki ülke Bulgaristan ve Romanya’n n ilk 
defa böylesine oldukça kalabal k Müslüman bir kitleyi-Türkler- bu 
olu umun içine dâhil etti i, gelecekte nüfusunun tamam na yak n
Müslüman Türkiye’nin de girmesi halinde slam’ n AB içinde mües-
sir bir din olaca nda asla üphe bulunmamaktad r.

AB’ne tam üyelik giri imlerimizin eskiye oranla daha da art-
mas , Bat ülkelerinde çe itli nedenlerle çok say da vatanda m z n 
ya amas gerçe i kar s nda bu Birli in tan nmas na ihtiyaç oldu u 
kanaatindeyiz. Üstelik ba ta Almanya olmak üzere farkl Bat ülke-
lerinde istihdam edilmek üzere çok say da din ve e itim görevlisi 
göndermekteyiz. Bu gerekçeleri göz önüne alarak Avrupa Birli i’ne 
üye ülkelerin daha yak ndan tan nmas n ve bu ülkelerdeki dînî ha-
reketlili in bilinmesini arzulad k.

Çal mam zda istenilen verimin elde edilebilmesi için önce Av-
rupa Birli inin olu um fikri ve sürecine k saca de inilecek, akabin-
de din ve mezhep yap s yla ilgili istatistiksî bilgilere geçilecektir.

I-AVRUPA B RL ’N N OLU UM SÜREC

Bugünkü Avrupa Birli i fikrinin tarihi arka plan n XIV. Yüzy la 
kadar götürenler bulunsa da1, Avrupa’da bir “birlik” veya “federas-
yon” kurma dü üncesinin XVII. Yüzy lda ya ayan Kant taraf ndan 
ortaya at ld ve bir “Avrupa Birle ik Devletleri” anlay n n dile 
getirildi i ileri sürülmektedir. Ancak ciddî anlamda Avrupa’da bir 
“Birlik” tevlit etme dü üncesi II. Dünya sava içinde ortaya ç k-
m t r. Fikir babal n Frans z bir tüccar ailenin o lu Jean Monnet 
yapm t r. Monnet’in dü üncelerinden esinlenen zaman n Frans z 
D i leri Bakan Robert Schuman bu teoriyi prati e geçirmek için 
baz giri imlerde bulunmu , neticede an lan Birlik, önce 1952 y l n-
da Avrupa Kömür ve Çelik Toplulu u (AKÇT), 1957 y l nda ise Al-
manya, Fransa, talya, Belçika, Hollanda, Lüksembourg’dan olu an 
alt kurucu ülkeyle dünya ekonomi ve siyaset sahnesindeki yerini 
alm t r.

O zamanki ad yla AET, 7 ubat 1992 tarihli Maastricht’te imza-
lanan ve 1993 y l nda yürürlü e giren Antla mayla “Avrupa Birli i” 
(AB) ad n alan bu yap , zamanla hem derinlemesine hem de geni -

1 Gülören-Ünal Tekinalp, Avrupa Birli i Hukuku,(Beta Yay nlar ), stanbul 2000, s. 3. 
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lemesine olan aktivitesini sürdürmü , bugün dünyan n pek çok aç -
dan önemli bir aktörü haline gelmi tir.2

Bu cümleden olmak üzere Birlik 1973 y l nda Danimarka, ngil-
tere, rlanda; 1981’de Yunanistan, 1986 y l nda spanya, Portekiz; 
1995 y l nda Finlandiya ve sveç; 2004 y l nda ise K br s, Çek Cum-
huriyeti, Estonya, Macaristan, Letonya, Litvanya, Malta, Polonya, 
Slovakya ve Slovenya; 2007 y l nda Bulgaristan ve Romanya’y
kendi bünyesine katm t r.3 Birli in H rvatistan ve Türkiye ile olan 
tam üyelik müzakereleri ise halen devam etmektedir. 

Yakla k 485 milyon nüfusa sahip, din aç s ndan H ristiyan 
a rl kl ve ba lang çta ekonomik amaçl , geldi i bu noktada ise 
siyasi, sosyal, ve kültürel bir ittifak niteli i arz eden bu Birli in ser-
best piyasa ekonomisi, ço ulculuk, temel hak ve hürriyetlerin ko-
runmas , hukukun üstünlü ü gibi “Avrupa Birli i Müktesabât ”4 ek-
linde özetlenen bu temel kriterlere öncülük etme gayretinde oldu u 
gözlemlenmektedir.

II- AVRUPA VE AVRUPA B RL ’NDE D N N YER

Hakim din H ristiyanl n egemen oldu u Avrupa’da, geni öl-
çüde bu özellik muhafaza edilmekle birlikte, küreselle en ve gittik-
çe küçülen dünyan n geldi i bu noktada, k tan n yeknesakl n
uzun süre devam edip ettiremeyece i tart lmaktad r. Bu haliyle, 
tarihte belki ilk defa bir dinler ve rklar cumhuriyeti denebilecek 
ya am tarz n n, Osmanl dan sonra ikinci kez AB çerçevesinde ger-
çekle ebilece i ileri sürülmektedir.5Bir ba ka ifadeyle art k Avrupa 
“çok din ve kültür”lü bir yap ya do ru gitmektedir. 

Bilindi i gibi din, do u tan ferde verilen f trî bir duygu olup, 
üphesiz onun hayat nda yads namaz bir role sahiptir. Belli s n rlar 

içindeki insan toplulu una ait siyasi hâkimiyetin te kilatlanm ekli 
diye tarif olunan “devlet”6de ise, günümüzde farkl uygulamalar 
olsa da, laiklik ilkesi gere i idârî anlamda bünyesinde dine çok yer 
verilmemektedir. Ancak ne var ki, üzerinde çal t m z Bat ve hat-
ta dünyan n di er geli mi ülkeleri için durum böyle olmakla birlik-
te, devlet de yeri geldikçe dinden istifade etmesini bilmektedir. 

2 R dvan Karluk, Avrupa Birli i ve Türkiye, (Beta Yay nlar ), stanbul 2002, s. 1-10. 
3 Erol Manisal , çyüzü ve Perde Arkas yla Avrupa Ç kmaz , Türkiye- Avrupa Birli i 

li kileri, (Otopsi Yay nlar ), 4. Bas m, stanbul 2002, s. 52 ; Ali Bulaç, Avrupa 
Birli i ve Türkiye, (Zaman Gazetesi Yay nlar ), stanbul 2001, s. 25. 

4 Karluk, a.g.e, ss. 766-775 ; Komisyon, Avrupa Birli i Ansiklopedisi, ed. Desmond 
Dinan, çev. Hale Akay, (Kitap Yay nevi), stanbul 2005, c. I, ss. 191-198. 

5 Hüseyin Ayd n, «Avrupa Birli i’ne Giri Sürecinde slam ile H ristiyanl k Aras nda 
Teolojik Mü tereklere ve Kültürel Farkl l klara Bir Bak », Türkiye’nin Avrupa 
Birli ine Giri inin Din Boyutu, (D B Yay nlar ), Ankara 2003, s. 271. 

6 Ahmet Davuto lu, “Devlet”, D A, c. IX , s. 234. 
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Yani fert için önemli olan dinin devlet için de yads namaz bir role 
sahip oldu unu söylemek istiyoruz. 

Nitekim süper güç diye adland r lan ABD Ba kan Georg W. 
Bush’un Ülkemize yapt  k sa seyahat esnas nda din adamlar yla 
bir araya gelmesi bu aç dan oldukça mânidard r. Yine yak n za-
manda Ülkemizi ziyaret eden H ristiyan âleminin dînî lideri Papa 
XVI. Benedikt’e gösterilen medya ilgisi dikkat çekicidir. Bununla 
birlikte modern dünyan n, gelinen bu a amada dinin insanlar birbi-
rinden ay rt edici ve onun temel al nd bir idare yap s öngörülme-
se de, yine de din olgusu bazen resmi bazen gayri resmi a zlar 
taraf ndan dile getirilmekte, hatta zaman zaman bir ülkenin üye 
olup olmamas nda ölçüt olarak gündemde tutulabilmektedir. Zira 
kimi zaman Birli e üyelikte “Bat ’n n H ristiyan”, “Türkiye’nin Müs-
lüman” karakterinin s kça vurgulanmas bunu göstermektedir.

Nitekim bir zaman Avrupa Parlamento Enstitüsü Ba kan Yar-
d mc s olan Seeler, “Ayr kültür ve dine sahip bir slam ülkesi olan 
Türkiye’nin H ristiyan AET’de ne i i var?” diye sormakta,7 bir ba ka 
yetkili Cheysson ise, Türkiye’nin Müslüman bir ülke olmas onun 
Birli e girmesinde rol oynuyor mu? Sorusu kar s nda “Evet” ceva-
b n verebilmektedir.8 Ülkemizin bu Birli e tam üye olarak al n p 
al nmamas n n alt nda yatan korkunun ana nedenin bu ki ilerin 
söyledi i gibi farkl din ve kültürden mi, yoksa Türkiye’nin üye ol-
mas halinde nüfusa oranla Avrupa Birli i Parlamentosundaki temsil 
imkân n n artarak AB’nin karar organlar n etkileyece i endi esin-
den mi9 kaynakland n do rusu imdiden kestirmek mümkün 
de ildir.

Gerçi Avrupa’n n önde gelen siyâsî ve dînî liderleri de hiçbir 
zaman AB’nin temelde “H ristiyan bir kimli e sahip oldu u” gerçe-
ini gizlememi lerdir. Nitekim Alman Ba bakan Helmut Kohl 1989 

y l nda 41. Frankfurt Kitap Fuar aç l nda, “AB her eyden önce 
ortak de erler, özellikle H ristiyanl k ve ayd nlanma ça n n dü ün-
celeri taraf ndan belirlenen bir kültürel birlik” demi tir.10 Yine XVI. 
Benedikt’in selefi olan Papa Jan Paul’un 9 Kas m 1982 y l nda yap-
t bir konu mada, bu Birlik için dinin önemini göstermesi aç s n-
dan ilginç bir yakla m sergilemi , “Avrupa kimli i H ristiyanl k ol-
madan anla lamaz. Avrupa k tas , medeniyetinin olgunla mas n

7 Zaman Gazetesi, (2. 1. 1987.) 
8 Milliyet Gazetesi, (4. 2. 1987.) 
9 Karluk, a.g.e., s. 377. 
10 Bulaç, a.g.e, s. 111. 
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sa layan ortak köklerini H ristiyanl kta bulmaktad r. H ristiyan 
inanc , Avrupa kültür kimli inin önemli bir unsuru” 11 der. 

Baz Bat l yazarlar da, Avrupa Birli i’nin kurulmas nda Katolik 
Kilisesi’nin aç k yarar n n bulundu unu belirttikten sonra, Avrupa 
medeniyetinin H ristiyan kaynaklar n harekete geçirerek “yeni H -
ristiyanla t rmayla” yeni bir ruhun te vik edildi ini sözlerine ekle-
mektedirler.12

Bir taraftan bu ve buna benzer görü ler ileri sürülürken, di er 
taraftan baz lar da Avrupa’n n kökeninde özgün bir ilkenin olmad -

n iddia etmektedir. Eski Yunan ve Latin uygarl klar ve onlar n 
temelindeki ilkeler Avrupa’dan daha eskidir. H ristiyanl k ilkesi ise 
Asya’dan gelmi ve Avrupa’da yay labilmesi ancak bininci y l so-
nunda mümkün olabilmi tir.13 Yine Medeniyetler Çat mas ’n n ya-
zar Samuel Huntington’a göre de din önemli bir unsur olmakla 
beraber Avrupa kültürünü belirlemede yegane unsur de ildir.14 Bir 
Türk ilim adam da ayn  soruya cevap bulmaya çal makta ve, “Bat
bir H ristiyan Klubü mü? Hay r, ama Bat dini H ristiyan olan ülkele-
rin in a etti i bir yap d r. Dolay s yla Bat bu de erlere önem ver-
mektedir. AB yap itibariyle dînî bir olu um de il, sekülerdir, 
humanisttir, liberal pluralisttir”15 eklinde bir tespitte bulunmakta-
d r. 

Din adamlar ve bazen de siyasetçiler Avrupa için H ristiyanl -
n önemine, ilim adamlar ise onun yegâne unsur olmad na at f 

yapa dursun, Birli in kurumlar nda aktif söz sahibi olanlar n verdi i 
demeçlere bak l rsa, onlar n konuya farkl bir boyuttan yakla t n
görürüz. Bunlara göre din-devlet aras ndaki ili kiler her üye devle-
tin kendilerinin karar vermesi gereken bir konudur. Hatta AB’de 
din-devlet ili kisi anlam nda farkl modellerin bulunmas da bu se-
bebe dayand r lmakta, dolay s yla AB her bir üye devlet taraf ndan 
seçilen din-devlet ili kisi modeline müdâhale etmemektedir.16

11 Mehmet S. Ayd n, “Avrupa Birli i, Din ve Türkiye”, slamiyât, c. IV, S. 16, 2001, 
s. 11-20. 

12 Edmond Vandermersch, Jean Meydert, “Katoliklik”, Avrupa Birli i Ülkelerinde 
Dinler ve Laiklik, haz. Jean Bauberot, çev. F. Arabac , (Ufuk Kitaplar ), stanbul 
2003, s. 189. 

13 Edgar Morin, Avrupa’y Dü ünmek, çev. irin Tekeli, (Afa Yay nlar ), stanbul 
1988, s. 33. 

14 Samuel P. Huntington, “Bat Tektir Ama Evrensel De ildir”, çev. F. O. Y ld r m, 
Medeniyetler Çat mas , der: Murat Y lmaz (Vadi Yay nlar ), 5. Bask , Ankara 
2001, ss. 108-122. 

15 Mehmet S. Ayd n, “Avrupa Birli i ve Din”, Avrupa Birli ine Giri Sürecinde Türki-
ye’de Din E itimi ve Sorunlar Sempozyumu, (De i im Yay nlar ), stanbul 2002, 
s. 3. 

16 Neiall Leonard, Uluslararas Avrupa Birli i uras , (Aç l Konu mas ), (D B Yay n-
lar ), Ankara 2000, c. I, s. 37. 



* Ömer YILMAZ 308 

Bütün bunlara ra men üzerinde çal t m z Avrupa k tas için 
H ristiyanl n önemli bir konumda oldu unu belirtmek gerekir. Bu 
dinin, müntesiplerince pratikte uygulan r olup olmad , kiliseye 
gidenlerin say lar n n sürekli dü tü ü, Bat dünyas nda agnostikle-
rin artt gibi hususlar ayr bir tart ma konusudur. Çünkü her ne 
kadar H ristiyanl n ç k noktas Orta Do u olsa da, as l geli ip 
büyüdü ü co rafya Avrupa’d r.

Ne var ki Avrupa’daki din-devlet aras ndaki bu ili ki, her za-
man olumlu seyretmemi , tarihte dünyan n bu bölgesinde dinden 
kaynaklanan kanl mezhep çat malar ya anm t r. Bu mücadele 
neticesinde Kiliseye ba kald r l p reform hareketlerine giri ilmi , 
Kilise kendi aras nda bölünmeye giderek yeni mezheplerin do ma-
s na ve bugünkü modern anlamda laiklik, sekülerizm, insan haklar , 
demokrasi vb. kavramlar n gündeme gelmesine de zemin haz rla-
m t r. Burada mevzubahis edilen laiklik bundan böyle, Avrupa’n n 
uzun ve karanl k tarihi geli iminin sosyal, siyasal ve psikolojik art-
lar n n ortaya ç kard , özellikle 1789 Burjuva ihtilalinden sonra 
devletin varl n ve siyasi gücünü H ristiyanl k dini ve din adamla-
r na kar  koyabilmenin vazgeçilmez artlar ndan biri olmu tur.17

Nihayet 1648 Vestfalya Antla mas ile k tada sa lanan huzur 
ortam ile beraber din sava lar da sona ermi ve Avrupa H risti-
yanl n n bugünkü siyasi co rafyas n belirleyen s n rlara ula lm -
t r. Bunlar n sonucunda Avrupa’n n güneyinde Katolik, kuzeyinde 
ise Protestan devletler hâkim olmu tur. Do usunda ise en erken 
dönemlerden beri gücünü hissettiren Ortodoksluk hâkimiyetini sür-
dürmü tür. Burada söz konusu edilen Antla may AB’ye do ru at -
lan ilk ad mlardan biri olarak görenlerin say s da az de ildir.18

Bat da din-devlet ili kisinin tarihi seyrinden biraz ayr larak ko-
numuzla alakas bak m ndan Avrupa Birli inde dinin konumuna 
bakt m zda daha de i ik bir durumla kar la maktay z. Do rusu 
AKÇT ve AET gibi Avrupa Topluluklar n kuran antla malar temel 
haklara ait bir katalog içermemi ,19 dolay s yla burada dine yer 
verilmemi tir. Zira bu antla malar ba lang çta ekonomik amaçl
oldu u için sosyal ve siyasal muhtevalara hiç de inilmemi tir. Ni-
tekim bu gerçek Diyanet leri Ba kanl taraf ndan 3-7 May s 
2000 y l nda Ankara’da düzenlenen “Uluslararas Avrupa Birli i u-
ras ”na kat lan AB Din Adamlar Konseyi Genel Sekreteri Noel 
Treanor taraf ndan da dile getirilmi tir. Treanor, AB ülkelerinde 

17 smail Çebi, “Laiklik”, amil slam Ansiklopedisi, stanbul 1991, c. IV, s. 8. 
18 Kür at Demirci, “H ristiyanl k”, D A, c. XVII, s. 332. 
19 Tekinalp, a.g.e, s. 740. 
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din-devlet ili kilerinin temel antla malarda de il, ikincil yasalarla 
düzenlendi ini belirtmektedir.20

Ad geçen ki inin burada ikincil yasalarla kastetti i Avrupa n-
san Haklar Sözle mesi, nsan Haklar Evrensel Beyannamesi gibi 
evrensel hukuk normlar ile Avrupa Birli i Adalet Divan (ABAD) ve 
Avrupa nsan Haklar Mahkemesi (A HM)’nin ald kararlard r. Bir 
ba ka deyi le dinin mevzubahis edildi i ikincil hukuk, topluluk tü-
zükleri, yönergeler, kararlar, tavsiye ve görü lerden olu makta-
d r.21 Ancak “Avrupa Vatanda l ” konseptinin gündeme geldi i 
Maastricht AB Antla mas ndan sonra “Temel Hak ve Özgürlükler” 
söz konusu edilmeye ba lanm t r. Nitekim Avrupa Birli i Müktese-
bat veri tabanlar olan celex (www.europa.eu.int/celex) ve eurlex 
(www.europe.eu.int/eurlex) iyice tarand nda orada da yüze yak n 
yerde “din” sözcü ünün geçti i görülecektir.22 Bu geli melerin tabii 
sonucunda AB ile Kiliseler aras nda de facto olarak Dini Arabirim 
Ofisleri faaliyete geçirilmi tir. Bu arabirimleri Katolik ve Protestan-
lar eklinde iki ana grupta toplamak mümkündür. En büyük dini 
birim olmas nedeniyle Katolik Arabirim Ofisleri aras nda COMECE 
(Avrupa Topluluklar Piskoposlar Komisyonu), OCIPE (Avrupa için 
Katolik Giri im ve Enformasyon Ofisi), ESPACES (Avrupa’da Top-
lum Kültür ve Dinsel Ya am) ile Yard m Te kilat CAR TAS’ gös-
termek mümkündür.23

Katoliklerin çok önceden ba lad Avrupa Birli i içindeki bu 
yap lanma Protestanlar için uyar c olmu , onlar da Birlik içinde 
benzeri bir örgütlenmeye gitmi lerdir. Bu kilise, Conferance of 
European Churces (CEC) bünyesindeki Commission for Church and 
Society (CSC) ile AB kurumlar ndaki varl n sürdürmektedir. Keza 
ngiliz Anglikan ve Finlandiya Luteryan Kilisesi ile sveç Kilisesi de 

benzer bir yap lanma içinde yer alm t r. Bu arada son üyelerle 
daha da aktif hale gelen ve ba n Fener- Rum Patrikhanesi’nin 
çekti i Ortodoks Kiliseleri de CEC’e üye olmu lard r. Ortodoks Kili-
sesi 1994 y l nda AB nezdinde resmi bir temsilcilik açm t r.

Netice itibariyle Kilise (din) Avrupa Birli i içinde u veya bu 
ekilde etkin bir konumda varl n sürdürmektedir. Avrupa Birli i 

Anayasas nda H ristiyanl n ve dinin yer almas konusunda en yo-
un ve srarl gayreti Avrupa Kiliseler Konferans (CEC) göstermi -

20 Nole Treanor, “Die Laender und Religion, Die Beziehungen zwischen Kirche und 
EU”,Internat onaler Europaeischer Gemeinschaftsrat, (D B Yay nlar ), Ankara 
2002, c. I, ss.104-117. 

21 Tekinalp , a.g.e, s. 69. 
22 Gazi Erdem, “Avrupa Birli i Anayasas nda ve Hukuk Müktesabat nda Dinin Yeri”, 

III. Din uras , (D B Yay nlar ), Ankara 2005, s. 65. 
23 Vandermersc-Weydert, a.g.m, s. 197. 

http://www.europa.eu.int/celex)
http://www.europe.eu.int/eurlex)
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tir.24 O halde somut ve tarihsel bir kurum olan Kilise tüzel bir ki ili-
e sahip, sayg n, aktif bir konumdad r. Bu haliyle Kilise, her türlü 

millî ve milletleraras faaliyetlerin tam içinde yer almaktad rlar. 
Ayr ca Kilisenin bu çerçevedeki varl , din ve vicdan özgürlü ünün 
kullan lmas na, dini e itim ve ö retimin geli mesine hiçbir zaman 
engel te kil etmemektedir.

Dinin Avrupa ve Avrupa Birli i için önemine k saca bu ekilde 
de indikten sonra, imdi de Avrupa Birli ine üye 27 ülkenin din ve 
mezhep yap s na k saca göz atmak istiyoruz. Ancak ne var ki Bat
ülkelerinde dine dayal istatisti e çok fazla yer verilmedi i, dindar-
l k üzerine yap lan istatistiklerin net olmad 25 ve nüfus say mla-
r nda dînî âidiyet sorulmad ndan,26 burada verilen oranlar kesinlik 
de il “yakla kl k” ifade etmektedir. Keza bu ülkelerdeki Müslüman-
lar n say s n n net olmay da, say m n dîni mensubiyete göre de-
il, milliyetlere göre yap lmas ndan kaynaklanmaktad r.27 Üstelik 

yararland m z kaynaklar n her birinde verilen rakamlar birbirini 
tutmamaktad r. 

III- AVRUPA B RL ÜLKELER N N D N VE MEZHEP 
YAPISI 

A-KUZEY AVRUPA 

1-Danimarka 

Nüfus: 5. 352 815. 

Kat l m Y l : 1973

AB çindeki Nüfusa Oran : %1,3

Din ve Mezhep: 

Luteran: % 90. 

Ateist: % 8.28

Katolik: % 0.50. 

Yehova ahitleri: % 0.29. 

24 Fikret Karaman, “Avrupa Birli i Sürecinde Dernekler ve Vak flar n Önemi”, III. Din 
uras , s. 314. 

Jean Martin Ouedraogo, “Almanya’da Kiliseler ve Devlet, Sekülerle mi Bir Toplu-
mun Zor Laikle mesi”, Avrupa Birli i Ülkelerinde Dinler ve Laiklik, s. 43. 

26 Nitekim Almanya’da Weimar Anayasas ’n n 137/III ve Federal Anayasa’n n 140. 
maddesi, “dînî âidiyete yer verilebilir, ancak kimse dînî kanaatini aç klamaya 
zorlanamaz. Devlet vatanda n dînî âidiyetini ancak istatistikî bilgi amac yla ilgilii 
kanun çerçevesinde sorabilir” hükmüne yer vermektedir.

27 Ouedraogo, a.g.m., s. 50. 
28 Bu grup kimi istatistiklerde “Kiliseye ba l olmayanlar” s n f nda geçmektedir. 
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slam: % 0.1629

Yahudi: % 0.10. 

Baptistler: % 0.10. 

2-Estonya 

Nüfus: 1.423.316.

Kat l m Y l : 2004

KDMG: 10.00 dolar 

AB içindeki Nüfusa Oran : % 0,3 

Din ve Mezhep: 

H ristiyan: % 33. 

slam: % 0.01. 

Bu ülke Sovyet i gali ile beraber uzun müddet Ateizmin etki-
sinde kalm t r. 1935 y l nda halk n % 33’ü stanbul Ortodoks Kili-
sesi’ne ba l iken daha sonra Rus Ortodoks Kilisesi’ne ba lanm t r. 
1925 y l nda ise nüfusun % 80’i Luteran olarak görülmektedir. 
1975 y llar na do ru mezhep belirtilmeksizin % 10 kadar H ristiyan 
ifadesine rastlan lmaktad r. Az da olsa ülkede Adventist, Yahudi, 
Luteran, Baptist ve Metodistler bulunmaktad r.30

3-Finlandiya 

Ba kent: Helsinki

Yüzölçümü: 337.032 km².

Nüfus: 5.175.783. 

Ulusal Bayram : 6 Aral k 

Kat l m Y l :1995 

KDMG: 22.900 dolar 

AB içindeki Nüfusa Oran : % 1.

Din ve Mezhep: 

Luteran: % 86 

Ortodoks: % 1. 

Ateist: % 9. 

slam: % 0.04. 

29 http://www.islamicpopulation.com/europe_islam.html. Bu oran 2000 y l na aittir. 
Ancak 1990 say m na göre ülkedeki Müslüman nüfus 90.000 civar nda ve %1.80 
dir. 2000 y l nda 16.000 dolay nda olmas bir azalmay göstermektedir. Bkz. 
http://www.adherents.com/adhloc/Wh_86.html(3. 11. 2004.) 

30 http://www.exxun.com/elfd/fd_Religions.html(10. 11. 2004.) 

http://www.islamicpopulation.com/europe_islam.html
http://www.adherents.com/adhloc/Wh_86.html(3
http://www.exxun.com/elfd/fd_Religions.html(10
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Yehova ahitleri: % 0.55

4- ngiltere 

Nüfus: 59.647.790. 

Kat l m Y l : 1973 

AB içindeki Nüfusa Oran : % 13.

Din ve Mezhep: 

Anglikan: % 45. 

Katolik : % 15. 

slam: % 1.48. 

Presbiteryan: % 1,3 

Metodist: % 1. 

Sih: % 06,5. 

Hindu: % 06,0 

Yahudi: % 05,531

5- rlanda 

Nüfus: 3.840.838. 

Kat l m Y l :1973. 

AB içindeki Nüfusa Oran : % 0.76.

Din ve Mezhep: 

Katolik: % 91,6. 

Anglikan Kilisesi: % 4. 

rlanda Kilisesi: % 2,5 

slam: % 0,4. 

6- sveç 

Nüfus: 8.875.053. 

Kat l m Y l : 1995. 

AB içindeki Nüfusa Oran : % 1,7 

Din ve Mezhep: 

Luteran: % 94. 

Katolik: % 1.50 

Bâbtist: % 0.21. 

31 http://www.exxun.com/elfd/fd_Religions.html (15. 11. 2004.) 

http://www.exxun.com/elfd/fd_Religions.html
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slam: % 0.28. 

Yehova ahitleri: % 0.27. 

7-Letonya 

Nüfus: 2.385.231. 

Kat l m Y l : 2004

AB içindeki Nüfusa Oran : % 0,5 

Din ve Mezhep: 

Katolik: % 33. 

slam: % 0,0. 

Bu ülkede 1935 y l nda Luteranlar % 55, Katolikler ise % 24 
olarak gözükmektedir. 1992 y l nda ise Katoliklerin oran % 33 ola-
rak verilmektedir. 

8-Litvanya 

Nüfus: 3.610.535. 

Kat l m Y l : 2004

AB içindeki Nüfusa Oran : % 0,7 

Din ve Mezhep: 

Katolik: % 80. 

Bu mezhepten ba ka say lar yüzdeyi bulmayacak kadar da ol-
sa di er dini gruplardan Luteran, Rus Ortodoks, Baptist, Müslüman 
ve Yahudiler bulunmaktad r.32

B-BATI AVRUPA 

1-Almanya 

Nüfus: 83. 029.536.

Kat l m Y l : Kurucu Üye 

AB çindeki Nüfusa Oran : % 17.

Din ve Mezhep:

Katolik: % 35 (28 Milyon)33

Protestan: % 35 (28,2 Milyon) 

slam: % 4.06 (3,7 Milyon) 

Do u Almanya için durum biraz daha farkl d r. 1989 say mlar -
na göre burada 4,1 milyon Protestan, 921.000 Katolik bulunmakta 

32 http://www.exxun.com/elfd/fd_Religions.html (15. 11. 2004.) 
33 Bu rakam 1994 y l na aittir. Bkz. Statistisches Bundesamt , Datenreport 1997, 

(BPB), Bonn 1997, s. 177. 

http://www.exxun.com/elfd/fd_Religions.html
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bu ise halk n yakla k 3/1 inden daha az anlam na gelmektedir. 
Federal Almanya’n n güney k sm nda Katolikler Kuzey k sm nda ise 
Protestanlar yo unluktad r. Ülkede Yahudi say s 54.000 kadard r. 
Hâlbuki bu say 1933 y l nda 503.000 idi.34

1987 say m na göre ülkede 1,7 milyon Müslüman ya amakta 
idi. 1997 say m sonunda ise bu say n n 2,8 milyona ç kt  ve bun-
lar n % 75’inin Türk as ll olduklar belirtilmektedir.35 Daha yak n 
istatistikler ise Almanya’da ya ayan Müslüman say s n  yakla k 3,7 
Milyon olarak göstermektedir.36 Türkiye Ara t rmalar Vakf taraf n-
dan yap lan yeni bir ankette ise, Almanya’da 2400 cami bulundu-
u, bunlar n % 72.1’inin D T B çat s alt nda topland 37, bu ülkede 

ya ayan Türklerin % 93’ünün slam dinine mensup oldu u, yine bu 
say n n % 88’ini Sünni, % 11’ini ise Alevilerin olu turdu u vurgu-
lanmaktad r.38

Yine ayn kaynaklarda slam içerisinde bir mezhep olarak tarif 
edilen iilere ait say n n Almanya için 125.000 oldu u, Dünya Müs-
lümanlar n n % 9’una tekabül ettikleri, bu ülkedeki iilerin ço unun 
ran as ll , bir k sm n n ise Lübnan, Afganistan ve Türkiye’den ol-

duklar na dikkat çekilmektedir.39

Almanya için veriler, herhangi bir dine mensup olmayanlar ile 
H ristiyan dini d nda bulunanlar n toplumun % 29’ una tekabül 
etmesidir. Katolikler ülke çap nda 7 Ba piskoposluk ve 20 Pisko-
posluk olarak örgütlenmi lerdir. Protestanlar ise 25.000 lahiyatç
çal t rmaktad r. Bu mezhebin 17.000 civar nda bay ve bayan pa-
paz kiliselerde aktif olarak görev yapmaktad r.40

2-Avusturya 

Nüfus: 8.150.835. 

Kat l m Y l : 1995

AB içindeki Nüfusa Oran : % 1,6

Din ve Mezhep: 

34 Statisches Bundesamt, Datenreport 1997,Band 340, (Bundeszentrale für 
politische Bildung), Bonn 1997, s. 177. 

35 Ursula Spuler-Stegemann, Muslime in Deutschland, (Herder-Spektrum) Breisgau 
1998, s. 44. 

36 http://www.islamicpopulation.com/europe_islam.html (19.11.2004.) 
37 Daha geni bilgi için bkz. Ömer Y lmaz, “Yurtd Cami ve Cami D Din Hizmetle-

ri”, Din Hizmetlerinde Yöntem ve Verimlilik, ed. H. Köken, (D B Yay nlar ), Anka-
ra 2006, ss. 233-240. 

38 Radikal Gazetesi, (30 10. 2004.) 
39 Thomas Lemmen, Bas s Wissen slam, (GTB), 2000, s. 83. 
40 Bkz. Datenreport, s. 176-179. 

http://www.islamicpopulation.com/europe_islam.html
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Katolik: % 7841

Protestan: % 6. 

Ateist: % 6. 

Bâbtistler: % 0.01 

slam: % 4. 

Yehova ahitleri: % 0.26. 

3-Belçika 

Nüfus: 10.258.762. 

Kat l m Y l : Kurucu Üye 

AB içindeki Nüfusa Oran : % 1.6

Din ve Mezhep: 

Katolik: % 91.8 

Protestan: % 3.5 

Ateist: % 8. 

slam: % 0.37. 

Yehova ahitleri: % 0.46. 

4-Fransa 

Nüfus: 59.551.227. 

Kat l m Y l : Kurucu Üye 

AB içindeki Nüfusa Oran : % 11.

Din ve Mezhep: 

Katolik: % 90.42

Protestan: % 2. 

slam: % 5.98. 

Ateist: % 3.4 

Yahudi: % 1. 

5-Hollanda 

Nüfus: 15.981.472.

Kat l m Y l : Kurucu Üye 

AB içindeki Nüfusa Oran : % 3.

41 http://Bahâi-library.com/asia-pacific/Europe.htm (17. 11. 2004.) 
42 Bir anket kurumu olan CSA taraf ndan 2004 y l nda yap lan bir ankete göre ise 

Frans z halk n n % 64’ü kendini Katolik olarak tan mlamaktad r. % 27’si Ateist, 
% 22’si Protestan, % 7 Yahudi. (Bkz. B. Etienne, R. Liogier, Etre bouddhiste en 
France aujourd’hui, Paris, Hachette 1997) 
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Din ve Mezhep: 

Katolik: % 36.90. 

Hollanda Reform Kilisesi: % 18. 

Reform Kiliseleri: % 8.3 

Üye Olmayanlar: % 34.7 

slam: % 4. 

6-Lüksemburg 

Nüfus: 442.972. 

Kat l m Y l : Kurucu Üye 

AB içindeki Nüfusa Oran : % 00,7

Din ve Mezhep: 

Katolik: % 94. 

Protestan: % 1,2 

slam: % 0.01. 

C-DO U AVRUPA 

1-Çek Cumhuriyeti 

Nüfus: 10.264. 212. 

Kat l m Y l : 2004 

AB içindeki Nüfusa Oran : % 2,2. 

Din ve Mezhep: 

Ateist: % 39.80. 

Katolik: % 39.2. 

Protestan: % 4.6. 

Ortodoks: % 3. 

slam: % 0.02. 

2-Macaristan 

Nüfus: 10.106.017. 

Kat l m Y l : 2004 

AB içindeki Nüfusa Oran : % 2.2 

Din ve Mezhep: 

Katolik: % 67.5. 

Kalvinist: % 20. 

Luteran: % 5. 
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Ateist : % 4. 

slam: % 0.01 

3-Polonya 

Nüfus: 38.633.912. 

Kat l m Y l : 2004 

AB içindeki Nüfusa Oran : % 8.4 

Din ve Mezhep: 

Katolik: % 95.40. 

Yehova ahitleri: % 0.60. 

Protestan: % 0.15. 

Polonya’da 1996 y l nda 2.650.000 civar nda dinsiz oldu u 
varsay lmaktad r. 2000 y l nda 2000 Müslüman ve 8.000 Yahudi 
görülmektedir. 

4-Slovakya 

Nüfus: 5.414.937. 

Kat l m Y l : 2004 

AB içindeki Nüfusa Oran : % 1.2 

Din ve Mezhep: 

Katolik: % 60 

Ortodoks: % 4.10 

Luteran: % 6. 

Ateizm: % 10. 

Yehova ahitleri: % 0.24. 

5-Bulgaristan 

Nüfus: 7.800.000. 

Kat l m Y l : 2007. 

AB içindeki Nüfusa Oran : %2.1 

Din ve Mezhep: 

Ortodoks: % 83 

slam: % 13 

Katolik: % 1.5 

Yahudi: % 0.8 

6-Romanya 

Nüfus: 21.300.000 
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Kat l m Y l : 2007 

AB içindeki Nüfusa Oran : % 5 

Din ve Mezhep: 

Romanya Ortodoks: % 70. 

Rum Ortodoks: % 10. 

Ateist: % 7. 

Dind : % 9. 

slam: % 1. 

D-GÜNEY AVRUPA 

1- spanya 

Nüfus: 40.037.995 

Kat l m Y l : 1986 

AB içindeki Nüfusa Oran : % 8.

Din ve Mezhep: 

Katolik: % 99. 

Protestan: % 0.79. 

Yehova ahitleri: % 0.26 

slam: % 0.50. 

2- talya 

Nüfus: 57.679.825. 

Kat l m Y l : Kurucu Üye 

AB içindeki Nüfusa Oran : % 12,5

Din ve Mezhep: 

Katolik: % 87. 

Ateist: % 10 

slam: % 1.37 

Ortodoks: % 0.8 

Yehova ahitleri: % 0.6 

3-K br s Rum Kesimi 

Nüfus: 762.887. 

Kat l m Y l : 2004

AB içindeki Nüfusa Oran : % 0.2 

Din ve Mezhep: 
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Ortodoks: % 75 

Katolik: % 1. 

Protestan: % 1. 

Yehova ahitleri: % 0.27. 

Kuzey K br s tam üye oldu u takdirde yakla k bu istatisti e % 
18 ile 200.000 Müslüman ilave edilecektir. Adada bunlar n yan nda 
% 4 kadar Maronit, Ermeni ve di er mezhep mensuplar bulun-
maktad r. 

4-Malta 

Nüfus: 394.538. 

Kat l m Y l : 2004 

AB içindeki Nüfusa Oran : % 0.09 

Din ve Mezhep: 

Katolik: % 98. 

5-Portekiz 

Nüfus: 10.066.253.

Kat l m Y l :1986

AB içindeki Nüfusa Oran : % 2,1

Din ve Mezhep:

Katolik: % 97. 

Yehova ahitleri: % 0.94. 

slam: % 0.04. 

6-Slovenya 

Nüfus: 1.930.132. 

Kat l m Y l : 2004 

AB içindeki Nüfusa Oran : % 0.4 

Din ve Mezhep: 

Katolik: % 70. 

Ateist: % 4.3. 

Luteran: % 1. 

Di er: % 22.9. 

slam: % 0.03. 

Yehova ahitleri: % 0.16. 

7-Yunanistan 
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Nüfus: 10.623.835. 

Kat l m Y l : 1981. 

AB içindeki Nüfusa Oran : % 2.1

Din ve Mezhep: 

Ortodoks: % 98. 

slam: % 1.

IV-De erlendirme 

1 May s 2004 tarihi itibariyle yeni kat lan on üye ile beraber 
say s n 25’e ç karan Avrupa Birli i, daha önceki 381 milyonluk 
mevcut nüfusuna 74 milyon daha ilave ederek böylece toplam nü-
fusunu 455 milyona ç karm t r. 2007 y l nda Romanya ve Bulgaris-
tan’ n da bu Birli e dâhil olmas yla bu defa nüfus 30 milyon daha 
artm ve hali haz rda topluluk 485 milyon civar na ula m t r. 27 
üyeli nüfusun din aç s ndan ana hatlar ile da l m na bakt m zda 
bunlar n, % 50’sini Roma Katolik, % 15’ini Protestan, % 8’ini Ang-
likan, % 8’ini Ortodoks, % 5’ini Müslüman, % 0,3’ünü ise Yahudile-
rin olu turdu u görülmektedir. Bu arada Birlik içerisinde % 14 
kadar bir ba ka din mensubu ya da Ateist bulunmaktad r.

O halde u an itibariyle son y llarda kat lan üyelerin getirdi i 
56 milyonluk Katolik mezhep nüfusuyla beraber 207 milyonla Kato-
likler ilk s rada yer almaktad r. Onlar ayn dinin di er mezhebi Pro-
testan ve son iki üyeyle beraber Ortodokslar izlemektedir. Son on 
iki üye kat lmazdan önce 15 üyeli AB ülkelerinde varsay lan Müs-
lüman nüfus 13, 2 milyon civar nda idi. Bugün bu say n n 17 mil-
yona yakla t söylenebilir. Kesin say lar net olarak bilinmemekle 
beraber bu da l m ülkeler baz nda de erlendirecek olursak; 5 
milyon Müslüman nüfus ile Fransa birinci, onu 3, 4 milyon ile Al-
manya, 3 milyon ile Bulgaristan, 1,6 milyon ile ngiltere, 500 bin 
ile Hollanda, 350 bin ile Avusturya, 200 bin ile Romanya izlemek-
tedir. 43

Vak a bu tespitlerle birlikte H ristiyan a rl kl Birli in din anla-
m nda Ateizm, hümanizm, di er dini olu um, mistik ve bat n (ezo-
terik) inançlar ve Yehova ahitleri ile problemlerinin artaca anla-

lmaktad r.44 Dünya çap nda 5 milyon kadar olan Yehova ahitle-
rinin 360.000 kadar Almanya’da bulunmaktad r. Daha yak n za-
mana kadar dini bir cemaat olarak alg lanmayan ve hukuken ta-

43 Rakamlar farkl l k göstermekle birlikte bkz. Olivier Carre-Musine el-Ahmedî, “Müs-
lümanlar”, Dinler ve Laiklik, ss. 229-234. 

44 Jean Bauberot, Avrupa Birli i Ülkelerinde Dinler ve Laiklik, ss. 37-38. 
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n nmayan Yehova ahitleri Almanya’da art k tüzel bir statü elde 
etmi tir. statistiklere bak l rsa gerek slam gerekse Ateizm son 
y llarda AB ülkelerinde büyük bir art göstermektedir. Örne in 
Danimarka, Hollanda ve Finlandiya’da daha önceki y llara oranla 
gözle görülür bir Ateizm hareketi söz konusudur. Avrupa genelinde
bu oran 1990 y l nda % 3 iken, 2000’li y llarda % 13’ e yükselmi -
tir. Keza dini pratik ve inançlar, Avrupa genelinde büyük dü ü
göstermekte45, kendisinin “dindar olmad n ” aç klayanlar n oran
% 25.’e kadar yükselmektedir.46

Yine Frans zca yay mlanan “Le Monde des Religions” adl bir 
dergi taraf ndan yak n bir zamanda yap lan ankete göre, iki gele-
neksel Katolik devlet Avusturya ve Fransa’n n bu özelli ini gittikçe 
yitirmeye ba lad iddia edilmektedir. Çal mam z içindeki Fransa 
ile ilgili bilgilerin dipnotunda da bunu aç kça görmek mümkündür. 
Buna kar n Ateist ve Müslümanlarda büyük bir geli menin oldu u, 
90’l  y llarda 60 milyonluk Fransa’n n % 80’i Katolik iken bu oran n 
imdilerde % 51’e geriledi i belirtilmektedir. Ayn dergi, Ateistlerin

% 23 olan oranlar n n % 31’e yükseldi ini yazmaktad r. An lan 
derginin yönetmeni Frederic Lenoir, ayn tehlikenin Avusturya için 
de söz konusu oldu unu, “Wiener Zeitung” adl gazetenin Avustur-
ya’ya geleneksek Katolik devlet demenin art k sona do ru yakla t -

n iddia etmektedir. 47

Bununla beraber bu ülkelerin hemen hemen hepsinde gözle 
görülür oranda bir iç mezhep hareketleri dikkatimizi çekmektedir. 
Bu anlamda mezhep de i tirme ya da Kilise üyeli inden ç kmalarda 
büyük bir art görülmektedir. Örne in 1951 y l nda Almanya’da 
Protestanlar n oran % 51 iken, günümüzde nerdeyse Katolikler ile 
e it seviyeye gelerek bu oran % 35’lere kadar dü mü tür. Bu dü-
ü her iki mezhep için y ldan y la daha da artarak devam etmek-

tedir. 1994 y l ndaki say ma göre Almanya’daki 28 milyon olan Ka-
tolik say s , daha yak n zamanda verilen bir istatisti e göre 26.16 
milyon olarak verilmekte, bu bile 2002 y l na oranla 300.000 kadar 
dü ü anlam na gelmektedir.48 Yine Hollanda örne inde % 40 ka-
dar herhangi bir mezhebe mensup olmayanlar n varl dikkatimiz-
den kaçmamaktad r. Aradaki bu fark n Ateizm, slam ve Do u din-
leriyle kapat ld n tahmin ediyoruz. Yine eski Do u Blok’u ülkele-
rinden ayr lan ve nüfusu ayn blo un di er ülkelerine göre oldukça 

45 Françoise Lautman, “Yeni Bir Demokraside Kilise” s. 89, 91; Jean-Paul Martin, 
“Hollanda’da Dînî Ak mlar ve Hümanizm”, Dinler ve Laiklik, ss. 155-156, 158. 

46 Franchi, “Hümanizm ve Laiklik”, Dinler ve Laiklik, s. 279. 
47http://www.idea.de/index.php?id=217&tx_ttnews%5Btt_news%5D=50229&tx_tt

news%5BbackPid%5D=128&cHash=10556925fb (11 01. 2007.) 
48 http://www.kna.de (3.11. 2004.)

http://www.idea.de/index.php?id=217&tx_ttnews%5Btt_news%5D=50229&tx_tt
http://www.kna.de
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fazla olan Bulgaristan ve Romanya’da ateistler az msanmayacak bir 
oran te kil etmektedir.

Tahlilden ç karabilece imiz bir di er sonuç da slam ile ilgilidir. 
Çok kulland m z Almanya örne inden hareketle slam, gerek bu 
ülkede gerekse di er Bat ülkelerinde iki büyük mezhebi takip ede-
cek noktaya ula m t r. Nitekim yukar da söz konusu edilen dergi 
haberine göre u anda Avusturya’da % 5 civar nda olan Müslüman 
nüfusun asr n ortalar na do ru % 14 ila % 26 civar na yakla aca
tahmin edilmektedir. Ad geçen ülkelerde ba ta Müslüman Türkler 
olmak üzere di er slam ülkelerinden çal maya gelen i çilerin yo-
unlu u ile o ülkelerde ya ayan Müslümanlar n do um oran n n 

sürekli artmas bu art n ana nedenleri aras nda gösterilmektedir. 
Buna mukabil Avrupa nüfusu giderek ya lanmakta ve do um oran-
lar çok dü ük seyretmektedir. 1900 ila 1970 y llar aras ndaki art
e ilimlerine bak ld nda, H ristiyanl kta bu oran % 1. 27 iken, 
Müslümanlarda % 2.11’e ula maktad r. Art taki e ilim bu duru-
munu koruyabilirse, 2050 y llar nda Müslümanlar n say bak m n-
dan H ristiyanlara yeti mesi ihtimal dahilindedir.

Sonuç 

Ülkemiz ile Avrupa Birli i aras ndaki ili ki süreci k rk y l  a k n-
d r devam etmektedir. Günümüzde ise tam üyelik müzakereleri 
yap lmaktad r. Bu görü melerin üyelikle sonuçlan p, sonuçlanama-
yaca , ya da bunun yak n veya uzak vadede gerçekle ip gerçekle-
emeyece i farkl bir tart ma konusudur. Bu konuda kimileri iyim-

ser, kimileri ise daha karamsar bir tablo çizmektedir.

Ancak neresinden bak l rsa bak ls n, Birlik her ne kadar eko-
nomik amaçl yap lansa da, “din” de önemli bir faktör olmaya de-
vam etmekte ve bir ülkenin adayl a kabulünde önemli rol oyna-
maktad r. Pek tabii meseleyi sadece dine indirgemek yan lt c olur. 

in sosyal, siyasal, iktisâdî, demografik ve kültürel boyutu da göz 
ard edilmemelidir. E er Ülkemizin tam üyeli i gerçekle ecek olur-
sa, bunun dinler aras diyaloga, kültür ve medeniyetler aras bu-
lu maya, hatta dünya bar na büyük katk sa layaca söylemek 
abart l bir ifade olmayacakt r.
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smail es-Sivâsî ve Sûfîlerin Raks/Deveran Hakk nda 
Verdi i Bir Fetvas

Fatih ÇINAR*

Özet

smail Sivâsî, XVI. yüzy l n son çeyre inde Sivas’ta müftülük görevini 
yürütmü Halvetî eyhlerinden birisidir. Çal mada smail es-
Sivasî’nin hayat , eserleri ve öteden beri sûfîlerle zahir ulema aras nda 
tart ma konusu olan “sûfîlerin zikir esnas nda raks ve deveran yap-
malar ” konusunda kendisine sorulan bir soru üzerine çe itli ara t rma 
ve tetkiklerden sonra verdi i bir fetvas üzerinde durulmu tur. Bu fet-
van n içeri i ve fetvay haz rlarken kulland yöntemler de de erlen-
dirilmi tir.

Anahtar Kelimeler: smail Sivâsî, hayat , eserleri, sûfîlerin raks , 
fetva

Abstract

smail Sivasi, one of the sheikh of halveti sufi, work as mufti in Sivas 
in the last quarter of XVI century. n this work; we care about smail 
es-Sivasi’s life, his Works and his answer about sufi’s dance while re-
peating the god name, this is a discuss subject between realist 
scholar and suf . He make a religion decision after a quest on about 
this subject. So we examine decision and how he study and decide.

Key Words: smail Sivâsî, his life, his works, sûfi’s dancing, fatwa

Giri

Sûfîler ile zahir ulema aras nda öteden beri tart lan konular-
dan bir tanesi de sûfîlerin oturarak veya ayakta zikir yaparken raks 
ve deveran eklinde hareket etmeleridir. Helal olup olmad tar-
t malar na sûfîlerden, kelâmc lardan ve f k hç lardan birçoklar dâ-
hil olmu tur. Sûfîlerin raks ve deveranlar özellikle XVI. yüzy lda 
ba layan medrese-tekke gerginli i sürecinde en çok tart lan ko-

* D B Kayseri E itim Merkezi (cinar.fatih.58@hotmail.com). 
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nulardan birisi olmu tur. Bu gerginli in arka plan na bak ld nda 
temelde “medrese ve tekke gerginli i” ifadesini kullanmam z ge-
rektirecek bir durumun olmad görülecektir. Çünkü tart man n 
taraflar aras nda böyle bir ayr m yapmak yani medreseli olanlar 
unlard r, tekke taraf ise bunlard r diyebilmek çok zordur. Çünkü 

medreseli denilen taraf n birço u tekkelerde yeti mi ki iler, tekke 
taraf n temsil etti i iddia edilenlerin birço u medrese kökenli isim-
lerdir. Bu konuda pe in hükümlü olanlar n yan  s ra meseleyi derin-
lemesine ara t rmak suretiyle görü bildirenler de olmu tur. Ama-
c m z bu tart malar , taraftarlar n ve tart man n seyrini ifade et-
mek olmad için, esas konumuz olan smail b. es-Sivâsî’nin tekke 
(bir yönüyle de medrese taraf ndad r çünkü iyi bir medrese e itim-
den geçmi tir) taraftar olarak bu konuda verdi i fetva, bu fetvan n 
içeri i ve özellikleri konusunda bilgiler sunmak istiyoruz. Bunu ya-
parken öncelikle Sivâsî’nin ya ad dönemin özelliklerini, Sivâsî’nin 
hayat n , ailesini ve akabinde bu konuda verdi i fetvan n içeri i ve 
özellikleri konusunda durman n isabetli olaca fikrinden hareketle 
konuyu bu minval üzere ele almay uygun görüyoruz.

smail Sivâsî’nin do um ve vefat tarihleri kesin olarak bilin-
memektedir.1 Ancak a abeyi ems-i Sivâsî (ö.1597) ile ili kilerin-
den do um tarihini olmasa da vefat tarihini yakla k olarak tahmin 
etmemiz mümkündür. smail Sivâsî, emseddin Sivâsî’nin en kü-
çük karde idir. emseddin Sivâsî, 1520’de do du una göre smail 
Sivâsî’nin do umu 1521 ve sonras bir tarihte olmal d r. Kaynaklar-
da 1591 y l nda ems-i Sivâsî ile hacca gitti i belirtilen smail 
Sivâsî’nin vefat da bundan sonraki bir tarihte gerçekle mi olmal -
d r. Buna göre smail Sivâsî’nin, XVI. yüzy l n ilk çeyre inde ba la-
yan hayat serüveni yine XVI. yüzy l n son y llar nda son bulmu tur. 
Dolay s yla smail Sivâsî’nin dönemi olarak XVI. yüzy l ve bu yüzy -
l n genel özellikleri üzerinde durmaya çal aca z.

Selçuklulardan sonra Anadolu’da hüküm sürmeye ba layan 
Osmanl ’n n en parlak dönemi XVI. yüzy ld r, denilebilir. Bu zaman
bu kadar ihti aml hâle getiren ise ilmî, siyasî, kültürel, ekonomik 
ve sosyolojik aç dan an lan zaman diliminde çok büyük ilerleme ve 
geli melerin kaydedilmi olmas d r. Bu ola anüstü ilerleme ve geli-
imde sûfîlerin etkisi ise inkâr edilemez bir gerçektir.2

Osmanl ’n n kurulu u a amas nda etkili olan Mevlevîlik ve 
Rifaîlik tarikatlar ile birlikte bu olu umda hemen hemen onlar ka-
dar etkili olan di er bir tarikat zümresi olarak Halvetîler zikredil-

1 Cengiz Gündo du, Bir Türk Mutasavv f : Abdülmecîd Sivâsî, Hayat , Eserleri ve 
Tasavvufî Görü leri, KBY, Ankara 2000, s.43. 

2 M. Fuad Köprülü, Türk Edebiyat nda lk Mutasavv flar, Ankara 1981, s.204. 
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mi tir.3 Fakat bu tarikat n Anadolu’daki en önemli faaliyetleri Yahya 
irvânî’nin halifelerinin XV. yüzy l n sonlar nda bu topraklara gel-

mesi ile olmu tur.4 Bu yüzy ldan itibaren Mevleviyye, Nurbah iyye, 
Kâdiriyye, Bayrâmiyye, Bektâ iyye ve Nak bendiyye tarikatlar da 
h zl bir yay l m göstermi lerdir. Bu dönemde tasavvuf ehli, tasav-
vuf kültürüne hâkim tasavvufu bireysel kemâl terakkîsinden ç kar p 
toplumsal anlamda bir mücadeleye giri mi , tekke anlay n bir 
müessese hâline getirmi öncü isimler görüntüsü arz etmektedir.5

Bu dönemde sûfîler ve medrese mensuplar aras nda büyük öl-
çüde cedele dayanmayan bir ili ki söz konusudur. Bununla birlikte 
yava yava baz konularda her iki taraf n sahip oldu u görü lerin 
farkl la ma sinyalleri de yine bu dönemde ba lam t r.6 smail 
Sivâsî’nin sûfilerin raks ve deveran yapmalar n n caiz oldu una dair 
vermi oldu u fetvas da bunun bir örne i niteli indedir. 

Medreselerde ba n Mehmet Birgivî(ö.1573)’nin7 çekti i aklî 
ilimlerden uzakla maya veya daha az k ymet vermeye dayanan 
anlay , ilmî geli meler noktas nda bir duraklama ba latm , bunun 
bir neticesi olarak âlimler orijinal eserler kaleme almak yerine erh 
ve ha iyecilik gelene inin ba lamas na sebep olmu lard r.8

Bütün bu geli meler nda smail Sivâsî ve ailesi ciddi bir 
e itim sürecinden geçmi tasavvufî ve ilmî çevrelerce itibar gören 
bir aile konumuna gelmi lerdir. imdi smail Efendi’yi ve ailesini 
daha detayl bir ekilde tan yal m:

A. smail Sivâsî’nin Hayat , Eserleri ve Ailesi  

smail Sivâsî’nin do um ve vefat tarihlerini kesin olarak bilme-
di imizi yukar da ifade etmi tik. Yine onun 1521’ten sonra do ma 
ihtimalînden ve 1591’den sonraki bir y lda vefat etmi olabilece i 
ihtimalînden de bahsetmi tik. Bu hesaplamaya göre smail Efen-
di’nin 70–80 ya aras bir ömür sürdü ünü söyleyebiliriz.

Kaynaklarda smail Efendi’nin “ emseddin Sivâsî’den her yönü 
ile faydaland ifadesine” s kl kla rastlar z. Buradaki “her yönden” 
kas t maddî ve manevî ilim anlam nda olsa gerek. Çünkü 

3 M. Fuad Köprülü, Osmanl Devletin Kurulu u, Ankara 1988, s.95. 
4 Re at Öngören, Osmanl larda Tasavvuf, z Yay nc l k, stanbul 2000, s.19–20. 
5 Necdet Y lmaz, Osmanl Toplumunda Tasavvuf, OSAV, stanbul 2001, s.24–25. 
6 Hans George Mayer, çtimai Tarih Aç s ndan Osmanl Devletinde Ulema-Me âyih 

ili kileri, Terc. Hüseyin Zamant l , Kubbealt Akademi Mecmuas , Say : IV, 
Y l:1980, s.55. 

7 Birgivî’nin önceleri tasavvufa yöneldi i ama kendince baz uygulamalar n yanl
olarak görmesi ve zahiri ilimlere olan kabiliyeti nedeni ile daha sonra tasavvufa 
ve tasavvuf ehline cephe ald bildirilmektedir. Bkz; Emrullah Yüksel, Birgivî, 
D A, c.VI, s.191–194. 

8 Hüseyin Atay, Osmanl larda Yüksek Din E itimi, stanbul 1983, s.166. 
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emseddin Sivâsî, karde inin ilim sahibi ve maneviyat ehli birisi 
olmas için elinden geleni yapmaya gayret etmi tir.9 Ayr ca smail 
Efendi’nin üzerinde babas Mehmet Arif Efendi’nin, a abeyleri Mu-
harrem ve brahim Efendilerin de etkilerini inkâr etmemek gerekir. 
smail Sivâsî’nin bu aile fertlerini tan t ma geçmeden eserleri ve 

resmî görevi üzerinde bir nebze olsun durmak istiyoruz.

1. smail Sivasî’nin Eserleri:

Kaynaklarda smail Efendi’nin üretken bir yazar oldu u akta-
r lmas na kar n eserlerinin bir listesine rastlan lamam t r. Yapt -

m z kütüphane taramalar nda u eserlerini tespit ettik:

a. erhu Mülteka’l-ebhur:

smail Sivâsî, kaynaklardaki bilgilere göre özellikle f k h ve ha-
dis konusunda uzmanla m t r ki onun bu uzmanl “Mültekâ’l-
ebhur” isimli esere yapt erhten anla lmaktad r. Bu eser, bra-
him b. Muhammed el-Halebî’nin (ö.1549) Osmanl medreselerinde 
uzun y llar ders kitab olarak okutulmu bir eseridir ve eserde on 
yedi binden fazla f khî mesele üzerinde durulmu tur.10 Bu esere 
smail Efendi’nin yapt erh onun f k h ilmine olan vukûfiyetini 

gösterdi i gibi ayn zamanda sûfîler ile f k hç lar aras nda tart ma 
konusu olan raks ve deveran konusundaki konumunu göstermesi 
bak m ndan son derece önemlidir.11 smail Sivasî’nin bu eserinin 
birçok nüshas bulunmaktad r.12

b. erhu Risâletü’-s-sa âir ve’l-kebâir 

smail Sivâsî’nin hadis alan ndaki uzmanl n yans tt eseri 
ise “ erhu Risâletü’-s-sa âir ve’l-kebâir” isimli eseridir.13 Bu eser, 
me hur Hanefî âlimi Zeynüddin brahim b. Muhammed’e aittir. Bu 
zat ilim dünyas nda bn Nüceym ismi ile öhret bulmu ve H.969-
970’de vefat etmi tir.14 Eser, isminden de anla laca üzere “bü-
yük ve küçük günah”lardan bahsetmektedir. Eser dört bölümden 
olu maktad r. Birinci bölümde büyük günahlar say lm , ikinci bö-

9 Ba datl smail Pa a, Hediyyetü’l-arifîn, 83/a.
10 ükrü Selim Has, “ brahim b. Muhammed el-Halebî”, TDV A, stanbul 1997, c.XV, 

s.231–232; Abdül anî, el- animî el-Meydanî, El-Lübab fî erhi’l-kitab, Daru’l-
kitabi’l-Arabi, Beyrut 1999, c.I, s.20. 

11 brahim Baz, Abdülehad Nûrî-i Sivâsî, Hayat , Eserleri, Görü leri, nsan Yay nlar , 
stanbul 2007, s.71–72. 

12 Tespit Edebildi imiz nüshalar ndan baz lar unlard r: Süleymaniye Kütüphanesi, 
Damat brahim Pa a, 566; Esad Efendi, 763; Esad Efendi, 771; Yozgat, 173; 
Çorlulu Ali Pa a 217; Yozgat, 235; Ayasofya, 1282; Ayasofya, 1283; Fatih, 
1811; Beyaz d, 8821; Beyaz d, 8822; Tokat l Halk Kütüphanesi 60 Hk 318.

13 Bursal Mehmet Tahir Efendi, Osmanl Müellifleri, Meral Yay nlar , stanbul Tarih-
siz, c.I, s.356.

14 Abdülhay Leknevî, el-Fevâidü’l-behiyye fî terâcimi’l-hanefiyye, Beyrut Tarihsiz, 
s.134–135.
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lümde küçük günahlar zikredilmi , üçüncü bölümde büyük ve kü-
çük günahlar n tan mlar n n aç klamas  yap lm , dördüncü bölümde 
ise baz uyar larla eser sona erdirilmi tir.15 Bu eserin de birçok 
nüshas bulunmaktad r.16

c. erhu risâleti’l-velediye 

smail Sivasî’nin slam dinî ve mezhepler hakk nda kaleme al-
d bir eseri daha vard r ki bu eserin ismi “ erhu risâleti’l-
velediye”dir. Amasya Beyaz t l Halk Kütüphanesi’nde 05 Ba 
1061/9 numaraya kay tl olan eserin dili Arapçad r. Eser, 78b ve 
105a sayfalar aras nda bulunmaktad r. 

d. Risâle fî uddu’l-kebîre

smail Sivasî’nin yine ayn alanda kaleme ald bir di er eseri 
“Risâle fî uddu’l-kebîre” ismini ta maktad r. Milli Kütüphane 06 Mil 
Yz B 762/16 numaral mikrofilme kay tl olan eserin DVD numaras
832’dir. Bu eserini de smail Sivasî Arapça kaleme alm t r. 

e. Tahrîr-i Kâfiye

Arapça gramer kitaplar ndan olan Kâfiye isimli eseri de erh 
eden smail Sivasî, bu eserine “Tahrîr-i Kâfiye” ismini vermi ve bu 
eseri Türkçe kaleme alm t r. Çe itli nüshalar bulunan eserin Di-
yarbak r l Halk Kütüphanesi’nde bulunan nüshas 21 Hk 1770’de 
kay tl d r. smail Efendi’nin bu eseri di er baz kütüphanelerde 
“Tahrîrü’l-Kâfiye” ismiyle geçmektedir.17

smail Sivasî’nin Arap edebiyat ilgili eserleri de vard r. Bu 
alanda tespit edebildi imiz iki eseri vard r onlar da unlard r:

f. Hâ iye ala erhi samuddin 

Bu eserin tespit edebildi imiz tek nüshas Süleymaniye Kütüp-
hanesi, A ir Efendi, 354 numaradad r. Eser, 41 varaktan olu mak-
tad r.

g. Hâ iye ala erhi’l-istitâreti’s-Semerkandiyye li’l- sam

Sivasî’nin bu eseri Süleymaniye Kütüphanesi, Damat brahim 
Pa a, 1047’dedir. Eserin buradaki nüshas , 11 varaktan meydana 
gelmektedir. Eser, “Hâ iye alâ erhi risâleti’l-istiare li’l- sam” ba l -

15 bn Nüceym, Risaletü’s-Sa âir ve’l-kebâir, erh eden: smail b. Sinan es-Sivasî, 
Büyük ve Küçük Günahlar, tah. Ahmet Nedim Serinsu, Çev. Süleyman Akku , 
Gündem Ofset Matbaac l k, Bask Yeri yok 2009, s.14.

16 Onlardan baz lar unlard r: Süleymaniye Kütüphanesi, Mihri ah Sultan Bölümü, 
14/293’tedir. Bu nüshas 71–91 varaklar aras nda yer almaktad r. Be ir A a Kü-
tüphanesi, Akaid Bölümü (Bu nüsha 33 varakt r), Be ir A a Kütüphanesi, Numa-
ra:121 (Bu nüsha 27 varakt r), Adana il Halk kütüphanesi 01 Hk 895/5. 

17 Çank r Kütüphanesi 18 Hk 47’deki nüsha bu isimle kaydedilmi tir. 
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ile Süleymaniye Kütüphanesi, Hamidiyye, 1268 numarada da 
bulunmaktad r. Buradaki nüsha ise, yedi varaktan olu maktad r.

Bu eseri çe itli kütüphanelerde farkl isimlerle kaydedilmi tir. 
Çorum Hasan Pa a il Halk Kütüphanesi’nde bulunan nüsha, “ erhu 
risâleti’l- stiare” ba l n ta maktad r ve eser 19 Hk 4907/5’e ka-
y tl d r.

Tefsir alan nda da eserler veren Sivasî’nin bu alanda iki eserini 
tespit ettik. Onlar da unlard r:

h. Risâle alâ kavli’l-Beydavi fî tefsîri kavli Teala Ahkâben

Tefsirle ilgili Sivasî’nin bu eseri, Süleymaniye Kütüphanesi, 
Reisülküttab Mustafa Efendi, 1222’ye kay tl olan bu eser 29 varak-
t r.

i. el- kâz

smail Efendi’nin tefsirle ilgili ikinci eseri olan el- kaz, Süley-
maniye Kütüphanesi, Tahir A a Tekkesi, 737’de bulunmaktad r ve 
eser 50 sayfad r. 

j. Risaletü seb’a

Kütüphane taramalar m z esnas nda smail Sivasî’nin istinsah 
edilen bir eserine de rastlad k. smail Efendi’nin istinsah edilen bu 
eserinin ismi “Risaletü seb’a”d r. çerisinde yer alan risaleleri u 
ekilde gösterebiliriz: “1- Kazasker Hasan Efendiye verilen risale 2-

Anadolu kazaskeri Bostanzade Mehmed Efendiye verilen risale 3- 
Saadetlu Hasan Efendiye verilen risale 4- Kazasker Zeynelabidin 
Efendiye verilen risale 5- Zeynelabidin Efendiye verilen risale 6- 
Saadetlu Hasan Efendiye verilen risale 7- stanbul ulemas na yaz -
lan risale.” smail Sivasî’nin bu risalesi stanbul Millet Kütüphanesi 
Ali Emiri Koleksiyonu’nda bulunmaktad r. 93–103. sayfalar aras n-
da bulunan eserin ar iv numaras 34 Ae Arabî 4368/5’dir. Bu eseri 
H.1044’te Bahaüddin Ömer b. lyas es-Sivasî istinsah etmi tir. 

2. smail Sivasî’nin Ailesi ve Yak n Çevresi    

Eserleri hakk nda sundu umuz bu bilgilerin ard ndan smail 
Sivâsî’nin ailesini daha detayl bir ekilde tan tmaya geçebiliriz. 
smail Efendi’nin babas “Ebü’l-Berekât” olarak an lan Mehmet Arif 

Efendi (?)’dir.18 Hakk nda kaynaklarda ariflere ve âlimlere olan 
sevgi ve sayg s konusunda rastlan lan bilgilerin d nda fazla bir 
bilgiye sahip de iliz.19 Annesi hakk nda ise isminin Sultan Han m 

18 Hüseyin Akkaya, emseddin Sivâsî, Yedi klim Dergisi, Say : 66, Y l: 1995, s.96. 
19 Ayn kaynaklarda Mehmet Arif Efendi’nin üstad n n Amasyal Hac  H z r Efendi 

isimli bir zat oldu undan da bahsedilmektedir. Bkz; Recep Sivâsî, Hidayet Y ld z
emseddin Sivâsî Hazretlerinin Menk beleri, ter. Hüseyin emsi Güneren, Seçil 

Ofset Matbaac l k, stanbul Tarihsiz, s.8. 
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oldu u ve kendisinin ibadet ehli, peygamber â bir kad n oldu u 
anlat lmaktad r.20

a. smail Efendi’nin A abeyleri  

smail Sivâsî’nin en büyük a abeyi Muharrem Efendi
(ö.1591)’dir. Muharrem Efendi, Abdurrahmân Câmî’nin Kâfiye’sini 
“Hâ iye ale’l-Fevâidü’z-Ziyâiyye ale’l-Kâfiye” ismi ile erh etmi ve 
bu eseri uzun y llar Osmanl medreselerinde ba ucu kitab olarak 
okutulmu tur.21 Onun di er eserlerini ise u ekilde gösterebiliriz: 
“Nefahatü’l-Üns” isimli eseri, “Kunûzü’l-Evliya” ba l ile Arapçaya 
nakletmi tir.22 “Menâk bu’l-eimmeti’s-selâseti alâ mezhebi ehl-i 
sünneti ve’l-cemâati”,23 “Telhîsü’l-miftâh mine’l-meânî ve’l-
beyân”,24 “Mecmâü’l-mehâsin”,25 “Zübdetü’l-âsâr fî erh-i 
muhtasaru’l-menâr” ve tarikat âdâb , hakikat s rlar gibi konular-
dan bahsetti i “Hediyyetü’s-sulûk fî erhî tuhfetü’l-mulûk” isimli 
eseri.26 1591 y l nda Zile’de vefat eden Muharrem Efendi ve babas
Mehmet Arif Efendi’nin kabirleri Zile Devlet Hastanesi’nin önünde-
dir.27

smail Sivâsî’nin Muharrem Efendi’den küçük olan a abeyinin 
ismi brahim Sivâsî’dir. (ö.1591) Kaynaklarda, brahim Sivâsî’nin 
muttaki, mütevaz , hâf z- Kur’ân, ilmi ile âmil, gece-gündüz k raat-
le me gul olan seçkin birisi oldu u ve Recep Efendi’nin babas ol-
du u bilgilerine rastlanmaktad r. Sivas’a emsi Sivâsî ile birlikte 
hicret eden brahim Sivâsî Meydan Camii mam-Hatipli ini devam 
ettirirken 1591 y l nda vefat etmi tir.28

Halvetîyye tarikat n n emsiyye yolunu tesis eden emseddin 
Ahmed Sivâsî (ö.1597) ise smail Sivâsî’nin üçüncü a abeyidir. 
1520’de Zile’de do an Ahmed, Kara ems lakab ile öhret bulmu
Anadolu’da çok etkin bir isimdir. Babas ndan ald ilk ilmî geli imi-
nin ard ndan medrese e itimine ba layan ems, stanbul’da Sahn-
Seman Medreseleri’nden birinde müderris olmu tur. çerisindeki 
a k ate ini sükûnete erdirmek için bir mür id-i kâmil aray na giri-

20 Komisyon, Evliyalar Ansiklopedisi, Türkiye Gazetesi Yay nlar , stanbul Tarihsiz, 
c.VII, s.370–371. 

21 Eser için bkz; Süleymaniye Kütüphanesi, Hac Mahmûd Efendi, Nr. 910. 
22 Recep Sivâsî, Necmü’l-Hüdâ, s.73. 
23 Mehmet Tâhir, Osmanl Müellifleri, c.I, s.393.
24 Mehmed Nazmî, Hediyyetü’l- hvân, Haz. Osman Türer, (Yay nlanmam Doktora 

Tezi) Ankara 1982, s.118.
25 Abdülmecîd Sivâsî, Letâifü’l-Ezhâr ve Lezâizü’l-Esmâr, Süleymaniye Kütüphanesi, 

Mihri ah Sultan, Nr. 255, Vr.140a. 
26 Gündo du, Bir Türk Mutasavv f , s.42. 
27 Fatih Ç nar, Sivas’ta Parlayan Bir Güne : emseddin Ahmed Sivâsî, Dilek Ofset 

Matbaac l k, Sivas 2006, s.11. 
28 Nazmî, Hediyye, s.118–119. 
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en Kara ems, Mustafa Kirbâsî ve Abdülmecîd irvânî’ye hizmet-
lerinin ard ndan tarikat yaymak üzere görevlendirilmi tir. Sivas’ta 
Vali Koca Hasan Pa a taraf ndan yapt r lan Meydan Camii’ne davet 
edilince ailesi ile birlikte Sivas’a hicret etmi ve vefat na kadar bu-
rada insanlar ir âd ile me gul olmu tur. Yar s manzum olmak üze-
re odan fazla esere imza atan ems, birçok halife yeti tirip hayat -
n n son döneminde III. Mehmet Han ile E ri Seferi’ne29 kat lm bu 
seferden k sa bir süre sonra Sivas’ta vefat etmi (ö.1597) ve y llar-
ca hizmet etti i Meydan Camii avlusuna defnedilmi tir.30

b. smail Sivasî’nin E i ve Çocuklar

smail Sivâsî’nin e i ve çocuklar na dair kaynaklarda s n rl bil-
giler bulunmaktad r. Torunlar ndan Abdülehad Nûrî-i es-Sivâsî’ye 
âit bilgilerden hareketle Muslihuddin Mustafa Safâyî (ö.?) isimli bir 
o lu oldu u, bu çocu unun, abisi Muharrem Efendi’nin k z Safâ 
Hatun ile evlendi i ve bu evliliklerinden Abdülehad Nûrî Efendi’nin 
dünyaya geldi i anla lmaktad r. 31

Recep Sivâsî’nin “Necmü’l-Hüdâ” isimli eserinde verdi i bilgi-
lerden smail Sivâsî’nin Fazlullâh ve Avnullâh isminde iki o lu daha 
oldu unu ö reniyoruz. Recep Sivâsî’nin smail Sivâsî ve o ullar
hakk ndaki tespitleri u ekildedir:

“ smail Sivâsî, sâlih, temiz, haktan ayr lmaz, kâiru’l-Kur’ân bir 
zatt . emseddin Sivâsî ile birlikte Hicaz’a gitmi ti. Tahdîs-i nimet 
olarak; ‘Benden asla günah- kebâir sâd r olmam t r’ derdi. smail 
Efendi’nin iki o lundan birisi olan Feyzullah Efendi Hasan Pa-
a/Meydan Camii’nin hatibi idi. Âlim, muttaki, sâlih ve halim bir 

zatt . Sivas’taki e k yalar n fitnesinde öldü. Di eri yukarda bahset-
ti imiz Avnullâh Efendi’dir. Saf, temiz, âlim, halîm ve selîm bir zat-

29 Feridun Emecen, “Mehmed III”, D A, XXVIII, s.407–413.
30 Hayat hakk nda geni bilgi için bkz; Fikret Mutlu, emseddin Sivâsî’nin Hayat , 

Eserleri ve Tasavvufî Dü üncesi, CÜSBE, (Yay nlanmam Yüksek Lisans Tezi) 
Sivas 2005; Hüseyin Akkaya, emseddin Sivasî’nin Süleymâniyyesi, Marmara 
Üniversitesi Sosyal Bil Enstitüsü, stanbul 1998, Osmanl Türk Edebiyat nda Sü-
leyman Peygamber ve emseddin Sivasî’nin Süleyman-namesi, I. K s m ncele-
me, II. K s m Tenkidli Metin ve T pk bas m, Harvard Üniversitesi Yak ndo u Dille-
ri ve Medeniyetleri Böl. 1997; Hasan Aksoy, emseddin Sivâsî, Hayat , Eserleri 
ve Mevlidi, Yüksek slâm Enstitüsü Ö retim Üyeli i Tezi, stanbul 1980; 
“ emseddin Sivâsî, Hayat , ahsiyeti, Tarikat , Eserleri”, CÜ FD, Say : IX/2, Si-
vas 2005, s.1–44; Ahmed Hilmi, Ziyaret-i Evliya, Haz. Selami im ek, Buhara 
Yay nlar , stanbul Tarihsiz, s.107–111; Gündo du, Bir Türk Mutasavv f , s.44–
55; Kadir Özköse, Anadolu Tasavvuf Önderleri, Ensar Yay nc l k, Konya 2008, 
s.417–419; brahim Yasak, Sivas Yat rlar ve Abdülvehhâb Gazi Hazretleri, Sey-
ran Yay nlar , Sivas 2004, s.103–105. 

31 Ayr ca Nuri Efendi’nin Abdüssamed ve Kâmil A a isminde iki karde inin oldu u da 
bilinmektedir. Bkz; Mehmet Süreyya, Sicilli Osmanî, Haz. Nuri Akbay r, 
KBTETKVOY, stanbul 1996, c.III, s.294; Nazmî, Hediyye, s.173.
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t . ems-i Sivâsî ile birlikte Dâru’s-Saltana’ya girmi , Sultan 
Murâd’ n muallimi Mevlâna Sâdeddin’den okumu , ondan mülâzim 
olduktan sonra medreselerde müderris olmu tur. Allah ömrünü 
müzdâd eylesin.”32

Burada verilen bilgilerden anla ld üzere smail Sivâsî, mad-
dî ve manevî yönden çok seçkin konumda olan bir ailede dünyaya 
gelmi ve bu olumlu ortamdan en üst düzeyde istifade etmi tir. 
Onun bu istifadesi eserlerine ve vefat na kadar yürüttü ü Sivas 
Müftlü ü görevine yans m t r. smail Sivâsî, bu görevi gerekti i 
ekilde yürütebilmek için elinden gelen gayreti göstermi tir. Çal -

man n sonunda takdim edece imiz “fetva”s da onun bu gayretleri-
ne güzel bir örnek olarak takdim edilebilir.33

B. Sûfîlerin Raks ve Deveranlar ve Bu Konudaki Tar-
t malar

XVI. yüzy l n sonlar ndan itibaren ba layan ve XVII. yüzy lda 
arkas al namayan bir hâle gelen medrese ve tekke çeki mesinde 
medrese taraf n Kad zâde Mehmed Efendi (ö.1635)34 temsil etmi , 
tekke taraf n da Sivâsî ailesinin çekti i isimler ba ta olmak üzere 
çe itli sûfîler temsil etmi lerdir. Bu anlamda ems-i Sivâsî, smail 
b. Sinan es-Sivâsî, Abdülmecîd Sivâsî, Abdülehad Nûrî-i es-Sivâsî 
ve Muhammed Nazmî Efendi’yi tekke taraf n n Sivasî ailesine men-
sup temsilcileri aras nda zikredebiliriz.35

XVII. yüzy lda hararetlenen bu tart malar n baz sinyalleri 
XVI. yüzy lda görülmeye ba lam t r. te smail Sivâsî’nin XVI. 
yüzy l n sonlar nda kaleme ald fetvas da bu i aretlerden birisidir. 
smail Sivâsî’nin torunlar ndan ve XVII. yüzy l n önde gelen 

sûfîlerinden birisi olan Abdülehad Nûrî-i es-Sivâsî de dedesinden 

32 Recep Sivâsî, Necmü’l-Hüdâ, s.74. 
33 Hüseyin Vassâf, Sefîne-i Evliyâ, Haz. Mehmet Akku - Ali Y lmaz, K TABEV , s-

tanbul 2006, c.III, s.485. 
34 Kad zâde Mehmet, 1582’de do mu tur, Bal kesirlidir. lk tahsilini Birgivî Mehmet 

Efendi’nin talebelerinden Bal kesir’de alm t r. Daha sonra stanbul’a gelerek 
tahsilini tamamlam t r. stanbul’da Dursunzade Abdullah Efendi’nin yard mc l -

n yapm tasavvuf yoluna merak sarm sa da bu yola ele tirel bir gözle bak-
mas ndan dolay tasavvufu terk edip kürsülerde vaazlar vermeye ba lam t r. 
Aksaray Murat Pa a, stanbul Sultan Selim, Süleymaniye, Bâyezid ve Ayasofya 
Camilerinde vaazlar yapm t r. Padi ah ile ç kt Revan seferi dönü ünde hasta-
lanm ve 1635 y l nda vefat etmi tir. Bkz; Gündo du, Bir Türk Mutasavv f , 
s.85–86; Baz, Nûrî-i Sivâsî, s.53–56.

35 Bu mücadele hakk nda detayl bilgi için bkz; Necdet Sakao lu, Kad zâdeliler-
Sivâsîler, DB A, c.IV, s.367–369; Cengiz Gündo du, XVII. Yüzy lda Tekke-
Medrese Münasebetleri Aç s ndan Sivâsîler-Kad zâdeliler Mücadelesi, LAM, c.III, 
Say : 1, s.37–42. 
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y llar sonra ayn konuda bir risâle telif etmi  ve bu fikrin savunucu-
lar aras ndaki yerini alm t r.36

Sözlükte dans, sema, deveran anlamlar na gelen raks, bir te-
rim olarak “topluca zikir yap l r ve ilâhiler okunurken bir halka olu -
turan dervi lerin oturarak veya ayakta yapt klar ritmik hareketler” 
eklinde tan mlanm t r.37 Deveran ise Arapça kökenli bir kelimedir 

ve dönmek anlam na gelmektedir. Cehri zikir ayinlerinde zikir, dö-
nü le yap l r ki buna deveran denmektedir.38 Sûfîler ile ulema ara-
s nda bu yüzy lda tart lan yirmi bir konudan39 birisi olan sûfîlerin 
zikir esnas nda deveran ve raks yapmalar da enine boyuna ince-
lenmi tir. Esas konumuz bu tart malar n mahiyeti olmad için 
burada bu kadar ile yetinip esas konumuz olan smail Sivâsî’nin 
raks ve deveran hakk nda verdi i fetvaya dönmek ve bu fetva hak-
k nda bilgi sunmak istiyoruz.

C. smail Sivâsî’nin Fetvas n n çeri i ve Özellikleri  

smail b. Sinan es-Sivasî’nin raks ve deveran konusunda ver-
di i bu fetvas Süleymaniye Kütüphanesi, Mihri ah Sultan Bölümü, 
294 numaraya kay tl d r. 106–108 varaklar aras nda bulunan eser 
Türkçedir ve nesih hatt ile kaleme al nm t r. Kütüphane kay tla-
r nda ismi “Deveran-  Sofiyyenin ve Zikrin Caiz Olup Olmad Hak-
k nda” eklinde geçmektedir.

smail Sivasî, bu fetvay , kimli ini tespit edemedi imiz Kayse-
rili eyh brahim Efendi (ö.?) isimli birisinin sorusu üzerine kaleme 
alm t r. Fetvaya bir dua ile ba layan smail Sivasî, “Âcizane bu 

36 Abdülehad Nûrî Efendi, “Risâletün fî-Deverâni’s-Sûfiyye” ba l kl telif bir eserle 
“Terceme-i Risâle-i Deverâni’s-Sûfiyye” ba l kl Ümmi Sinan Efendi’nin konu ile 
ilgili eserini tercüme etti i bir eser daha kaleme alm t r. Risâletün fi Deverâni’s-
Sûfiyye, Süleymaniye Kütüphanesi, Hac Mahmûd Efendi Bölümü, Nr. 3044/2; 
Terceme-i Risâle-i Deverâni’s-Sûfiyye, Süleymâniye Kütüphânesi, Mahmûd 
Efendi Bölümü, Nr.3122/2. bkz; Baz, Nûrî-i Sivâsî, s.292–295. 

37 Süleyman Uluda , Tasavvuf Terimleri Sözlü ü, Kabalc Yay nlar , stanbul 2001, 
s.287; Ethem Cebecio lu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sözlü ü, Anka Yay n-
lar , stanbul 2005, s.512.

38 Uluda , TTS, s.105; Cebecio lu, TTDS, s.165.
39 Riyazet ilimlerini ö renmek me ru mudur, H z r’ n durumu, ezan, naat ve Mevlüt 

gibi eyleri makamla okuman n caiz olup olmad , Hz. Peygamber’e salavat ve 
sahabeye Rad yallahu anh demenin hükmü, Hz. Peygamber’in anne-babas n n 
imanî durumlar , Firavun’un imanla ölüp ölmedi i, bn Arabî kafir midir, de il 
midir, Yezit’e lanet okunabilir mi, cemaatle kandil gecelerinin ihya edilip edile-
meyece i, büyüklere aya a kalkmak, el öpmek gibi tazim yap labilir mi, yap l-
mamal  m , iyili i emir kötülükten al koyman n her konuda herkese farz olup ol-
mad , rü vetle i görülüp gördürülemeyece i, deveran ve seman n caiz olup 
olmad , sigara ve kahve gibi eylerin içilmesinin haram olup olmad , kabir ve 
türbe ziyaretleri, e yan tespihi, namazlardan sonra müsafaha yapman n duru-
mu gibi konular bu dönemde çok yönlü bir ekilde tart lm t r.  Bkz; Gündo du, 
Bir Türk Mutasavv f , s.89–122; Baz, Nûrî-i Sivâsî, s.57–66. 
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fakirden istenen fetvad r” gibi alçakgönüllü ifadelerle devam etmi
ve bu alçakgönüllü tavr n fetva metninin sonuna kadar korumu -
tur. 

Metin içerisinde kulland ayetlerin hangi surede geçti ini be-
lirten Sivasî, kulland hadislerin de kaynaklar n zikretmi tir. Fet-
va metninde smail Sivasî, sema ve deveran savunan veya redde-
den her iki tarafa da pe in hükümlü olmamalar n tavsiye etmi , 
ara t rma ve tetkiklerden sonra ula lacak do ru neticeye herkesin 
sayg göstermesini bir yöntem olarak tavsiye etmi tir. Hatta pe i-
nen sema ve deveran kabul veya reddetmenin bir cahillik alameti 
oldu undan bahsetmi tir. Sivasî, öteden beri sûfîler ve zahir ulema 
aras nda tart ma konusu olan sema ve deveran n pe in hükümler 
nedeniyle üzerinde çok söz söylenen bir konu oldu una de inmi -
tir. 

smail Sivasî, bu fetvas n , kendi dönemine gelinceye kadar, 
sema ve deveran hakk nda verilen fetvalar n birço unu tetkik ede-
rek ekillendirmi tir. Zaman zaman bu fetvalar n gerekçelerine 
de inmi , zaman zaman da usule ayk r gördüklerini ele tirmi tir. 
Örne in, Pezdeviyye,40 Bezzaziyye,41 Câmiu’l-Fetevâ42 ve Müfti Ali 
Çelebî’nin Fetavâ-y erîfe43 isimli eserlerini tetkik etmi ; 
Pezdeviyye ve Bezzaziyye’nin konu hakk ndaki fetvalar n yorum-
lamas na ra men Câmiu’l-Fetevâ ehlinin verdi i fetvay usule ayk r
olmas yönü ile ele tirmi tir. Sivasî, sadece kendinden önceki f k h 

40 Fahrü’l- slam Pezdevî, me hur Hanefî fakihlerindendir. “el-Mebsut” isimli on bir 
ciltlik eseri ve f k h usûlü ile ilgili bir kitab vard r. H.482’de Semerkant’ta vefat 
etmi tir. smail Sivasî’nin bahsetti i Pezdevî, Fahrü’l- slam’ n karde i Ebû Yüsr 
Muhammed Pezdevî de olabilir. Bu zat da fakihlerdendir ve H.493’de vefat et-
mi tir. Bkz; Ömer Nasuhi Bilmen, Hukuk slâmiyye ve Ist lahat  F kh yye Kamu-
su, Bilmen Yay nevi, stanbul 1967, c.I, s.362.

41 Bu eser, H.827 y l nda vefat eden Muhammed b. ihab b. Yusuf el-Kerderî’ye 
aittir. Memleketine nispeten eser, Bezzaziyye olarak tan nm t r. el-Meydanî, El-
Lübab fî erhi’l-kitab, c.I, s.16; Bilmen, Hukuk slâmiyye, c.I, s.343.

42 Bu eserin kime ait oldu unu net olarak tespit edemedik. Ancak “Camiu’l-Fetava” 
eklinde en fazla öhret bulan eser, eyh K rk Emre el-Humeydî’ye (ö.1475) ait 

olan eserdir. Bkz; Muammer Erba , Bir Osmanl Müfessiri: Abdülmecid b. E -
eyh Nasûh b. srail ve Eserleri, DEÜ FD, Say :24, zmir 2006, s.183. 

43 Burada kastedilen ki i Ahlâk- Alâî isimli me hur eserin müellifi, K nal zâde Ali 
Efendi (ö.1572)’dir. K nal zâde, 1510-11’de Isparta’da do mu , Hüsamiye, 
Hamza Bey, Ahmet Pa a, Rüstem Pa a, Haseki, Ayakkur unlu ve Süleymaniye 
Çifte Medresedeki Üçüncü Medreselerin müdürlüklerini yürütmü birisidir. am, 
M s r, Bursa, Edirne ve stanbul kad l klar da yapan Ali Efendi, birçok eser ver-
mi  velüt müelliftir. smail Sivasî’nin “Fetavâ-y erîfe” ismiyle zikretti i eseri ise 
“Risâle fî beyâni deverâni’s-sûfiyye ve raksihim” isimli eseri olmal d r. 
K nal zâde, sûfîlerin raks ve devranlar konusunda bunlardan ba ka “Risâle fî 
hakk ’d-deverân ve’z-zikri’l-cehrî” ve “Risâle fî hüsnî’d-deverân” isimli iki risale 
daha kaleme alm t r. bkz; Ay e S d ka Oktay, K nal zâde Ali Efendi ve Ahlâk-
Alâî, z Yay nc l k, stanbul 2005, s.37–63.
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kitaplar n incelemekle kalmam , sûfîler cephesinden bu konuda 
görü beyan eden çe itli isimlerin de erlendirmelerini de fetvas na 
alm t r. Abdurrahmân el-Câmî (ö.1492)44 ve eyh Cemâlüddîn el-
Karamanî (ö.933/1526–1527),45 smail Sivasî’nin görü lerini fetva-
s nda nakletti i isimlerdendir.

smail Sivasî, fetvas nda çe itli deyimleri de kullanm t r.

ve terkipleri fetva metninde Sivasî’nin kulland

ifadelerdendir. 

44 Nuruddin Abdurrahman b. Nizamiddin Ahmed b. Muhammed el-Cami. 23 aban 
817' de Horasan' n Cam ehrinin Harcird kasabas nda do du. Daha çok Molla 
Cami unvan yla tan n r oldu. Birinci divan n n mukaddimesinde Câm ehrine 
nisbetle ve Ahmed-i Namekiyi Cami'nin (ö. 536/ 1141) hat ras na sayg s n n bir 
ifadesi olarak Câmi mahlas n ald n söyler. Câmi ilk tahsiline babas n n yan n-
da ba lad . Babas Herat'a gidip Nizamiye Medresesi'ne müderris olunca (823/ 
1420) ö renimini orada sürdürdü. Devrinin me hur âlimlerinden Mevlana 
Cüneyd-i Usûli'den Arap dili ve edebiyat n n temel eserlerini okudu. Ard ndan 
Seyyid erif el-Cürcani'nin ö rencisi Ali es-Semerkandi ile Teftazani'nin ö rencisi 
ehabeddin Muhammed el-Cacermi gibi ünlü bilginlerin derslerine devam etti. 

Daha sonra Ulu Bey zaman nda büyük bir ilim merkezi haline gelen 
Semerkant'a giderek orada dokuz y l kald . Ulu Bey Medresesi'nde Bursal
Kad zade-i Rümi'den (ö. 841/1437) riyaziyyat dersleri ald . Bu arada Mevlana 
Fethullah- Tebrizi'nin derslerinden de faydaland . Keskin zekâs , yetene i, ilmi 
meseleleri anlatma gücü ve görü ünü çok aç k olarak ortaya koyabilme kabiliyeti 
sayesinde herkesin hayranl n kazand . Kâ ifi, Re ahat'ta Câmi'nin tahsiliyle il-
gili hayret verici hat ralar nakleder. Ünlü astronomi ve matematik âlimi Ali Ku çu 
Herat'a gitti inde Câmi'ye astronomiyle ilgili zor sorular sormu , cevab n hemen 
al nca hayranl n gizleyememi , onunla riyazi meseleler üzerinde çal malar 
yapm ve kendisini takdir etmi ti. Genç ya ta döneminin bütün ilimlerine vak f 
olmas na ra men bu ilimler Câmi'yi tatmin etmedi. Semerkant dönü ünde Nak-
ibendî eyhlerinden Sa'deddin-i Ka gari'ye intisap etti. Onun vefat ndan sonra 

(860/ 1456) halefi Hace Ubeydullah Ahrar'a ba land . Ubeydullah ile birkaç defa 
görü tü. Ayr ca mektupla mak suretiyle kendisiyle devaml temasta bulundu. 
Manzum ve mensur eserlerinin çe itli yerlerinde onu her f rsatta öven Câmi ölü-
münde de (895/1490) uzunca bir mersiye kaleme ald . Ubeydullah Ahrar' n Câmi 
üzerindeki tesirinin di er Nak i eyhlerinden daha fazla oldu unda üphe yoktur. 
Eserleri: Divanlar ; Heft Evreng; Hadisi Erbain. Risale-i Terceme-i Kelimat-
Kudsiyye; Risale-i Sagir der Mu'amma; Nefehatü'1-üns; Nakdü'n-nusus ii' erhi 
Nak i'l-Fusüs; erhu Fusüsü'l-hikem; E i'atül-Lema'ât; Leva'ih; Risale-i 
Tehliliyye; Sühanan- Hace Parsa; Risale fi'l-vücud; Serri te-i Tarik-i Hacegan; 
Tefsi'rü'l- Kur'an; Risale-i erh-i Hadis; Risale der Menasikül-hac; evahidü'n-
nübüvve; Baharistan; el-Feva'idü'z-ziya'iyye; Risale der lm-i Kafiye; 
Tecnisü'llu at; Risale-i Musiki; Kitab- art; Risale-i Mün e'at; Risale-i Kübra der 
Muamma; Risale-i Mutavass t der Muamma; Risale der Beyan- Kavaid-i Muam-
ma; ed - Dürretü 'l- fahire; erh-i Mimiyye-i Hamriyye-i Fariziyye; erh-i Kasi-
de-i Ta'iyye-i Fariziyye; Risale der erh-i Rubaiyyat; Risale-i erh-i Beyti 
Hüsrev; Risale-i erh-i Beyteyn-i Mesnevi-i Mevlevi; Risâle fi'l-'arûz; Risâle-i 
Fihrist. Bkz; Ömer Okumu , Câmî, Abdurrahman, TDV A, C: VII, s. 97–98.

45 Tasavvufa dair K rk Hadis erhi, Risâle fî etvâr ’s-sulûk, deverân- sûfiyye ile 
alâkal bir eser ve vahdet-i vücûd risâlesi olmak üzere dört eseri tespit edilen 
Cemalüddin Karamanî, 1526-27’de vefat etmi tir. Bkz; Öngören, Osmanl Top-
lumunda Tasavvuf, s.35.
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smail Sivasî, fetvas n ekillendirirken zaman zaman k yasa 
ba vurmu bazen de “ eru men kablena” denilen bizden öncekile-
rin âdetleri ile hareket etme eklinde tan mlanan ilke ile hareket 
etmi tir.46 Zikir, sema ve deveran konusunda öyle bir k yaslama 
yapmaktad r: “Kelime-i tevhîdi bir defa söyleyen kimse bu kelime-i 
tevhîd nedeni ile müslüman olarak kabul edilir ve ona göre mua-
mele edilir. Öyleyse, bütün amaç ve gayeleri Allah’ n r zas n ka-
zanmak olan sûfîler, yapt klar sema, deveran ve zikirleri sebebiyle 
nas l küfürle itham edilebilirler?” Burada aç kça görülmektedir ki, 
Sivasî, sûfîler ve di er insanlar aras nda bir k yaslama yapmakta 
ve yapt  k yaslaman n neticesine göre sûfîlerin, sema, deveran ve 
zikir faaliyetlerinde hakl olduklar sonucuna ula maktad r. “ eru 
men kablena” ilkesini ise u ifadelerinde kulland n gözlemlemek-
teyiz: “De’b-i selef-i sâlihîn üzre kelime-i tevhîde i tigâl ile sîne-i 
pür sekîne-i zâkirden nâr- evk i tigâl edüp lehv-i lâhîden müberrâ 
a k- ilâhî nûrunun enâresi ile efgân- günâh- bi-ihtiyâr zâr u 
giryân olup istinzâl-i bereket-i rahmet-i rabbi’l-cûd eden ehl-i 
tevhîd tâifân- ar - mecîd ve dâirân- beyt-i melek-i hamîd gibi 
feverân- nâr u me ale nâr- vahîd vecdiyle bî-ihtiyâr deverân etse-
ler ma’zurlar.”

Ayetleri kullan rken dikkatimiz çeken bir konu daha var ki, bu-
rada onu da payla mak istiyoruz. Bilindi i gibi, o dönemlerde 
Kur’ân- Kerim, ayetlere ayr lm bir durumda de ildi. Bu nedenle 
olsa gerek smail Sivasî, bugün elimizde bulundu u ekli ile bir 
ayet olan Nisa Suresi’nin 4/94. ayetinden iki ayr ayet olarak bah-
setmi tir.

Raks ve devran konusunda, “isteyerek ve gösteri amaçl ya-
p ld takdirde haram ama gösteri niyeti olmadan ve kendili in-
den gelen bir ekilde yap lan sema ve deveran n ise helal oldu u” 
yönünde bir görü e sahip olan smail Sivasî, bu konuda zahir ule-
man n ve sûfîlerin fikir birli i içerisinde oldu unu fetvas nda nak-
letmi tir. Bu konuda, a r görü lere sahip olanlar ise hevalar na ve 
ehvetlerine esir kimseler olarak de erlendirmi tir. 

smail Sivasî’nin fetvas nda verdi i örnekler de son derece 
dikkat çekicidir. Örne in Hz. Musa ve H z r k ssas ndan bahseden 
Sivasî, bu örnek ile sûfîlerin, ilk bak ta dinin zahirine ters gibi gö-
rünen baz davran lar n n dinin tam da özüne uygun hareketler 
olabilece ini bunun için pe in hükümlü olmadan ara t rma yap p 
tetkik ettikten sonra bu konularda görü belirtilmesi gerekti ini 
anlatmaya çal m t r.

46 Bu kavramlar hakk nda bkz; Abdülkerim Zeydân, el-Medhal li-Dirâseti’ - erîati’l-
slâmiyye, Müessesetü’r-Resâil, Beyrut 1982; Hayreddin Karaman, slâm Hukuk 

Tarihi, z yay nc l k, stanbul, 1999. 
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Sema ve deveran n haram olmas için ki ilerin gösteri ve is-
teyerek bu fiilleri yapmalar n n gerekli oldu unu söyleyen smail 
Sivasî, hiç kimsenin niyetinin sorgulanamayaca n belirtti i fetva-
s nda, sûfîleri gösteri yapmak ve kendi istekleri ile sema ve deve-
rana kat lmakla itham edenlere böylece cevap vermi tir.

Fetvan n sonunda, Sivasî, sözlerini yine dua ile bitirmi tir. Du-
as nda smail Sivasî, Sivas’ta yürüttü ü müftülük görevine de in-
mi ve fetvan n ba ndaki alçakgönüllü ki ili ini yans tan ba ka 
ifadelerle çal mas n tamamlam t r.

Bu fetva, ilmî k staslara uygun bir ekilde hareket etmenin 
önemini gösteren bir çal mad r. Pe in hükümlü olmadan, ilmî veri-
lerin bizleri götürdü ü sonucu kabullenebilmek gerekti ini ifade 
eden bir fetvad r.

smail Sivasî’nin, kendinden önce bu konuda söz söyleyenleri 
de erlendirmesi, k yas ve “ eru men kablena” gibi f k h usulünün 
ilkelerini kullanmas , bunlar yaparken teslimiyetçi olmaktan ziyade 
Kur’ân ve sünnetin ölçülerini iyi anlay p ona göre hareket etme 
endi esinden onun ilmî yetkinli ine ve gerçe i ortaya ç karma nok-
tas ndaki samimi çabalar na ahit oluruz.

D. smâil Sivâsî’nin Sûfîlerin Raks ve Deverân Yap-
malar n n Câiz Oldu una Dâir Verdi i Fetvân n 
Metni   

Kayseriyyeli eyh brâhîm Efendi, Sivas’a geldikte tâife-i 
sûfiyyenin halka-i tevhîd-i erîfde ettikleri raks u deverân n hall u 
hürmetine müteallik bu fakîrden istiftâ ettiklerinde âcizâne verilen 
fetvâd r:

Bu mes’ele bâb nda cevâb bu vechiledir ki tâife-i sûfiyyeden 
bir alay zâhir-i er’i erîfle müte erri’ olur sâbiku bi’l-hayrât de iller 
ise de iktisâd s fat ile muttas f olanlar li-talebi r zâillâh bir 
meema’da halka kurup 48 emr-i vâcibü’l-icâbeye 

imtisâlen hulûsla ümmü’l-esmâ olan kelime-i tayyibe 49 ‘a 

me gul olarak sîne-i bî-kîse-i zâkirden nâr- evk i tiâl etmek ile ve 
hem kuûd- zikr ederler iken kâimîn olup bir zaman dahî ve hem 
k yâmâ zikr ederler iken cezebât-  a k- ilâhî galebât ndan kendile-
rin zabt mâlik olmay p bi’l- zt râr lâ bi’t-tav’ ve’l-ihtiyâr kimi âh ve 

47 “Günahs z ve do rular n dostu olan rabbim! Gerçek ve do ruluk üzere cevap 
verebilmemiz noktas nda bize i lerimizi kolayla t r.” 

48 Ahzab 33/41. 
49 Muhammed 47/19. 
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kimi vah ve kimi devrân u raks eyleseler er’an bu ma’kûle zikr 
halâl midir, beyân olunup ndellahi’ - ekûr mesâb u me’cûr oluna.

El-cevâb: Allâh-u a’lem halâldir. De’b-i selef-i sâlihîn üzre ke-
lime-i tevhîde i tigâl ile sîne-i pür sekîne-i zâkirden nâr- evk i -
ti’âl edüp lehv-i lâhîden müberrâ a k- ilâhî nûrunun enâresi ile 
efgân- güneh-i bi-ihtiyâr zâr u giryân olup istinzâl-i bereket-i rah-
met-i rabbi’l-cûd eden ehl-i tevhîd tâifân- ar - mecîd ve dâirân-
beyt-i melek-i hamîd gibi feverân- nâr u me ale nâr- vahîd vec-
diyle bî-ihtiyâr deverân etseler ma’zurlar. Belki nazar- kabûl-i hal-
ka manzurlard r, er’le merdûd de illerdir. Lâkin, 

mazmûnu üzre bu sûfiyyûnun deverân u raks bir eski kavgad r. 
Feyâ k ssatu fî erhihâ tûl- tetkîk olunsa ulemâ-i zâhir ile ulemâ-i 
bât n beynlerinde bunun nizâ’ lafz d r. Zira deverân u raksa re’sen 
haram demek de cehldir. Ve re’sen helâldir demek de cehldir. 
Tahkîk u tedkîk budur ki deverân ve rakslar ihtiyâr u riyâ ile ise 
harâmd r ve illâ helâldir. Ve esâtîn-i ulemâm z kütüb-i fetavâda 
haramd r dedikleri bi’l-ihtiyâr oland r. Ve me âyih-i izâm n helâldir 
dedikleri bilâ-ihtiyâr oland r. Inde’t-tahkîk esâtîn- ulemâ bilâ-
ihtiyâr olan raks ve deverân n halline kâillerdir. Kezâlik kümmel-i 
me âyih dahî ihtiyâr u riyâ ile olan n hürmetine kâillerdir. Nihâyet 
ulemâ-y a’lâm kütüb-i fetâvâdan fetâvâ-y mu allizân ki elsine-i 
münkirîn u muteassibînden dâiredir. Avâm- nâsdan halka- tevhîd 
beyân na baz hevâperestân u ehvetbâzar ile ettikleri efâl-i enîa 
ve evdâ- kabîhelerine ilm-i erîfleri müteallik olmag n an n gibi 
f rka-i hâsire-i ra men ve redan ta lîzan sûret-i tlâkda “zikr-i 
erîfde deverân haramd r”, deyu buyurmu lard r. Ve illâ fehâ â 

sümme hâ â ulemâ-i dîn ve fukâha-i yakînden ki her biri hüdât-
dîn-i metîn ve bedrika-i ehl-i yakîn olup enbiyâ-i benî isrâile bedîl 
ve adîl olmu lar iken feseka-i ümmetten hâ â zinât ve Lûtîlere ve 
tugât u Nebtîlere mezheb-i sünnet ve’l-cemaatte isnâd ve tlâk 
revâ görülmeyen küfür ve zendeka ve ilhâd hulûsla ümmü’l-esmâ 
olan kelime-i tayyibe-i , münferiden ev mutehallikan 

kâimen ev kâiden ev mâ iyen me gûl olan gürûh- fukarâya isnâd 
ve tlâk eyleyüp kendilerin rehzen-i kâfile-i zümre-i zâkirîn olmaya 
revâ ve sezâ göreler. Bu tahkîkten ma’lûm oldu ki Bezzâziyye, 
Pezdeviyye ve câmiu’l-fetavâ ashâb n n fetavâlar nda 

deyu sûret-i tlâkda buyurduklar ndan 

murâd- erîfleri f rka-i hâsira-i mesfûre-i zecrdir, yohsa hakîkat 
tt lâ de ildir. Yine murâdlar riyâ ile istifâ-y murâd için oland r. 
Lâkin câmiu’l-fetavâ ashâb n n deyu buyurdu u 

usûle muhâlifdir. murâd- erîfleri ta lîz ola öyle olsa 

Müftî Ali Çelebi merhûm “Fetavâ-y erîfe”sinde re’sen Bezzâziyye 
ve câmiu’l-fetavâ ve Pezdeviyye sâhiplerinin, “kelâmlar garaz u 
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câmiu’l-fetavâ ve Pezdeviyye sâhiplerinin, “kelâmlar garaz u cesed 
u cehl-iu mahedir”, dedi i hatâd r. Kelâmlar n n tlâk na nâz r olup 
murâd- erîflerin fehm etmemekten nâ îdir. Ve müsellem-i evâil-i 
evâhir olan mevlânâ ve min külli’l-vücûh evvelinâ Abdurrahmân el-
Câmî (kaddesallâhu s rrahû) es-Sâmî, baz müellifât nda tahkîk 
edip buyurmu lard r ki, “Deverân eden fakîrin hâli üçten hâlî de il-
dir. Evveli ve cümleden etemm u ekmeli budur ki kelime-i 
tayyibenin envâr na letâfette gelmeyendir. Miyzâb- inâyetten zo-
ruyla munass b olmakla çerh- kalbine harekât- kasîret lâz m 
gelmegin galebe-i hâlle rehâ-y cismi bî-ihtiyâr zarûret hareket 
ede, 

kincisi, budur ki mütevâcid muh kk u hulûsla müte ebbih bi’l-
vâcid ola. 

Üçüncü hali budur ki, riya ve süm’a kastede. Bu bi’l-ittifâk ha-
ramd r. ntehâ.”

Lâkin âna, dahl u men’in cevâz zâkirin niyet-i kalbine vâk f ve 
beyhûde kasd na ârif olmaya mevkûftur. Kelime-i tevhîdle bir mü-
minin zâhir hâli imân na ehâdet eder iken ân ikfâra nice cür’et 
olunur. Nitekim, sâhibü’l-Ke âf,

âyeteyni kerîmeynin sebeb-i nüzûlinde Üsâme k ssas n bast 
edip seyyidünâ ve seyyidü’l-külli hazreti hâdiyü’s-sübül habîb-i 
ekrem Muhammed Mustafa aleyhi’s-salâtü ve’s-selâm n Üsâme’ye, 

Dedikten sonra;

“ , , ” deyu tevbîh 

etti ini rivâyet ve fahru kurûmu’r-Rûm câmi-u e tâti’l-ulûm kemâl-
i merhûm fahru’l-me âyihi’l- zâm vâk f-  s rr yuhyi’l- zâm e - eyh 
Cemâlüddîn el-Karamanî hazretleri(  ) husûs-i mezbûr 

istiftâ ettikte el-cevâb;

deyû buyurduktan sonra; deyû 

buyurmu lar ve tâife-i sûfiyyenin baz ahvalleri zâhir-i er-i erîfe 
zâhiren muhâlif olup nde’t-tahkîk yine muhâlif olmay p kemâl-i 

50 Nisa 4/94. 
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muvâfakat ile muvâf k oldu u acmîd-i k ssa H z r ve 

Mûsâ aleyhime’s-salâh bilâ be’sen bu müddeân n s dk na âhid ulûl 
u güvâh bî-mümâsildir.

Sonuç 

smail Sivasî, on alt nc yüzy l n en etkin sûfî ailesi Sivasî aile-
sine üye ve emsi Sivasî’nin küçük karde idir. emsi Sivasî ile bir-
likte Sivas’a hicret edip, onunla beraber hac görevini ifa eden s-
mail Sivasî, vefat na kadar Sivas Müftülü ü görevini idame ettir-
mi tir. Çal mada smail Sivasî’nin, hayat , eserleri ve aile fertleri 
hakk nda bilgi sunulmu tur.

On alt nc yüzy lda s nmaya ba layan tekke-medrese çeki me-
sinde tekke taraf n temsil edenlerden birisi olan smail Sivasî, tar-
t lan konulardan bir tanesi olan “deveran ve raks” konusunda 
kendisine sorulan bir soru üzerine Sivas Müftüsü olarak bir fetva 
vermi tir. Bu fetvada, smail Sivasî, deveran ve seman n caiz oldu-
u yönünde görü belirtmi , bu konuda kendinden önce fetva ve-

ren f k h âlimlerinin ve sûfîlerin görü lerini bir de erlendirmeye tabi 
tutmu tur. Kur’ân ve sünnet merkezli hareket etmeyi ilke olarak 
benimseyen smail Sivasî, k yas, eru men kablena gibi f k h usulü 
ilkelerini de fetvas nda kullanm t r.

smail Sivasî’nin bu fetvas , tekke ve medrese tart malar n n 
hemen ba nda tekke taraf n n bak n gösteren önemli bir fetva-
d r. Bu fetvan n içeri i ve fetvay meydana getirirken kullan lan 
usuller özelde smail Sivasî’nin genelde sûfîlerin konuya bak lar n
gösteren numunelerdir. smail Sivasî, bu fetvas ile hem kendinden 
öncekilerin bu konudaki görü lerini derli toplu bir hale getirmi
hem de kendinden sonra bu konuda fetva veren birçok ismi etki-
lemi tir. Torunlar ndan Abdülehad Nûrî-i es-Sivasî(ö.1650), onun 
bu fetvas ndan en çok etkilenen isimlerden bir tanesidir. Abdülehad 
Nûrî Efendi’nin sûfîlerin raks/deverânlar hakk nda risâlesi51 ince-
lendi inde eserini belli bölümlere ay rmadan kaleme almas ve 
kendisinden önce bu konuda fetva veren birçok ismin bu konudaki 

51 Bu risâlenin u nüshas na bak labilir: Süleymaniye Ktp., Hac Mahmet Efendi Bl., 
nr.3044/2. 
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görü lerine ba vurmu olmas smail Sivasî’nin onun üzerindeki 
etkisini gösteren i aretlerdendir.52

Fetvada kullan lan usul kadar fetvan n dili de son derece dik-
kat çekicidir. Saf bir Türkçe ile kaleme al nan fetvada, konunun 
taraflar na pe in hükümlü olman n cahillik alameti oldu u, ara t r-
ma ve tetkik sürecinden sonra bir eyi kabul etme veya reddetme 
yoluna gidilmesi yönündeki telkinleri günümüz ara t rmac lar na da 
yön verecek mahiyettedir. 

smail Efendi’nin fetvas nda dikkat çeken özelliklerden bir ta-
nesi de hem f khî hem de tasavvufî kaynaklara dayanarak fetvas n
ekillendirmesidir. Bu metodu takip etmesinde sûfî me rep birisi 

olmas n n etkisi üphesi çok fazlad r.

smail Efendi’nin bu fetvas , yap s itibariyle Zenbilli Ali Efen-
di’nin “Risâle fî Hakk Deverâni’s-Sûfiyye”53 isimli risâlesine ben-
zemektedir. ki metinde de ba vurulan kaynaklar genellikle ayn
kaynaklard r. Bezzaziyye, Câmiu’l-Fetavâ ve Pezdeviyye gibi kay-
naklar iki müellif de incelemi ve buralarda verilen hükümlere kar-

tezler üretme yoluna gitmi lerdir.54

Sonuç olarak ifade etmemiz gerekirse smail Sivasî’nin bu fet-
vas türleri aras nda dilinin sadeli i, kaynaklara olan hâkimiyeti, 
delilleri kullanmadaki metotlar ve tarafs zl k ilkesi çerçevesinde 
ilmî kriterlerin ilim adam n götürece i sonuca raz olmas n n vur-
gulanmas yönleri ile temayüz etmi bir eserdir. smail Sivasî’nin 
bu fetvas sûfî ki i ve kimli inin yan  s ra f khî konulardaki yetkinli-
ini de bize gösteren bir çal mas d r. Arap dili ve edebiyat , f k h, 

kelam, tefsir, hadis ve tasavvuf gibi birçok slamî disiplinde söz 
sahibi olan smail Efendi’nin bu yönleri de ara t r lmay beklemek-
tedir.

52 Abdülehad Nûrî Efendi’nin bu risâlesi hakk nda detayl bilgi için bkz; Baz, 
Abdülehad Nûrî-i Sivasî, s.292–295. 

53 Bu eserin birçok nüshas olmakla birlikte u nüshas na bak labilir: Süleymaniye 
Ktp., zmirli, no: 799. 

54 Bu risale hakk nda detayl bilgi için bkz; Dilaver Gürer, Sema ve Deveran Hakk n-
da ki Risâle, Marife, Konya 2003, Say :3, Y l1, s.105–108.
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Tefsir Anabilim Dal VI. Koordinasyon Toplant s
Günlü ü 

smail ÇALI KAN*

lahiyat Fakülteleri Tefsir Anabilim Dallar VI. Koordinasyon 
Toplant s , 3-5 Temmuz 2009 tarihleri aras nda Erzurum’da yap ld . 
Yakla k 120 akademisyenin kat ld toplant n n aç l ve panel 
k sm Atatürk Üniversitesi Oditoryumu Mavi Salon’unda 
gerçekle tirildi. Toplant n n ana konusunu olu turan ders kriterleri 
ve Tefsir Bölümü’ne ili kin görü meler ise ikinci günde Milli E itim 
Bakanl Erzurum Hizmetiçi E itim Enstitüsü’nde yap ld . 

lk gün ö lenden sonra gerçekle en aç l ta Kur’an- Kerim 
tilavetinden sonra protokol konu malar (toplant haz rl k komitesi 
ad na Prof. Dr. Lütfullah Cebeci, Atatürk Ü. lahiyat Fak. Dekan
Prof. Dr. Nasrullah Hac müftüo lu ve Atatürk Ü. Rektör V. Prof. Dr. 
Sebahattin Tüzemen) yap ld . Daha sonra yap lan panelde ilk önce 
Dr. Hüseyin Emin Sert, “Kur’an- Kerim I nda nsani ve Sosyal 
Geli im” adl çal mas n ana temalar yla tan tt . Prof. Dr. shak 
Yaz c ise, “Hidayet Rehberi Kur’an’ n Yorum lkeleri ve Güncel Baz
Ara t rmalarda Öne Sürülen Ayk r Yakla mlar” ba l kl
çal mas nda son dönemde ülkemizde yay nlanan meal ve tefsir 
eserlerinde gördü ü bir tak m tutars z anlam ve yorumlar ele tirdi 
ve daha dikkatli olunmas konusunda neler yap lmas gerekti ine 
dair baz teklifler ileri sürdü. Panelde son olarak Prof. Dr. Ali 
Ero lu, “Kur’an- Kerim’de Tekrarlar n Anlam Üzerine” adl tebli ini 
sundu. Tekrar n (leitmotiv) bir dil olgusu oldu u ana fikrinden yola 
ç kan Ero lu, Kur’an’da ba ta k ssalar olmak üzere cümle veya 
ayetlerde tekrar eden konular n mahiyetini ve nedenini aç klad ktan 
sonra bu olgunun Kur’an’ n anla lmas nda sa lad imkânlar
anlatt . Konu malar n ard ndan soru ve cevaplar eklindeki 
tart madan sonra birinci gün oturumlar tamamlanm oldu. 

* Doç. Dr., CÜ lahiyat Fakültesi Ö retim Üyesi (icalis@cumhuriyet.edu.tr). 
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Son y llarda lahiyat fakültelerinde e itimin ça da normalar 
seviyesinde daha kaliteli ve verimli olmas için programlar, dersler 
ve derslerin içerikleri s k s k tart lmaktad r. Bunun yan nda 
ülkemizin Avrupa Birli i’ne kat lmas ba lam nda yap lan 
müzakerelerde aç lan e itim ba l nda da bu konu gündeme 
gelmi ve üniversitelerimizdeki e itimin Bologna Süreci kriterlerine 
uygun hale getirilmesi kararla t r lm t r. te bu ba lamda olmak 
üzere geçti imiz y l stanbul’da yap lan lahiyat Fakülteleri Tefsir 
Anabilim Dallar  V. Koordinasyon Toplant s ’nda Tefsir Anabilim Dal
lisans ve lisans üstü e itimde okutulan derslere ili kin kriterlerin 
belirlenmesi karar al nm ve bir komisyon olu turulmu tu. Bu 
konu bu seneki toplant n n as l konusu idi ve ikinci günkü ilk 
oturumda ele al nd . Önce Prof. Dr. Ahmet Bedir, Bologna Süreci’ni 
ve Türkiye’deki üniversite e itim sisteminde yap lan yenilikleri 
tan tan geni bir sunum yapt . Bologna Süreci, 1998 y l nda 
Sorbonne’da Fransa, talya, Almanya ve ngiltere e itim 
bakanlar n n yapt toplant da Avrupa Birli i ülkelerinde e itimin 
kalitesini art rmak için ba lat lan süreci ifade ediyor. 1999’dan 
itibaren yap lan sonraki toplant lar talya’n n Bologna ehrinde 
yap ld ndan oran n ad yla an l yor. Türkiye bu sürece 2001’de 
kat ld , 2010’da da süreci tamamlamay planlan yor. 

Bedir’in sunumu ard ndan geçen y l olu turulan komisyon 
ba kan Prof. Dr. Celal K rca komisyonun bir y ll k çal mas
sonucunda haz rlad “Bologna Sürecinde Tefsir Dersinde Kalite 
Güvencesinin Sa lanmas çin Tan mlanm Kalite Göstergeleri” 
ba l kl raporu anlatt . Rapor, “Lisans, Yüksek Lisans ve Doktora 
Kriterleri” ile “Lisans, Yüksek Lisans ve Doktora Ders Adlar ve 
çerikleri” ad yla iki ana ba l a ayr lm t r. Bu rapor haz rlan rken 

gözetilen amaç, ilahiyat fakültesi bitiren bir ö rencinin tefsirde 
yeterli olarak kabul edilecek asgari seviyede neleri bilmesi 
gerekti idir. Önemine binaen kriterleri a a da aynen sunuyoruz. 

A. Lisans Kriterleri: 

1. Tefsirle ilgili temel kavram ve terimleri net bir ekilde 
anlamak, 

2. Tefsir, Tefsir Usûlü ve UIûmu'l-Kur'an'a ili kin belli ba l
eserler hakk nda bibliyografik ve kronolojik bilgiye sahip olmak, 
genel anlamda içerikleri hakk nda bilgi sahibi olmak, 

3. Kur'an tarihi hakk nda ana hatlar yla bilgi sahibi olmak, 

4. Kur'an mealleri hakk nda bilgi sahibi olmak, lisans dönemi 
boyunca bütün Kur'an' mealden okumu olmak, 

5. Kur'an' n ana konular n bilmek, 

6. Arapça-Türkçe tefsir metinlerini okuyup anlamak, 
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7. Tefsirin tarihini, geli imini, yap sal özelliklerini, ortaya ç kan 
Tefsir ekollerini bilmek ve yorum farkl l klar n n ekolle meden 
kaynakland n n fark nda olmak, 

8. K sa sureler, a rlar ve pratik hayatla ilgili ayetleri 
ezberleyip anlamak. 

B. Yüksek Lisans Kriterleri: 

1. Ara t rma tekniklerini ö renerek alan ile ilgili 
ara t rmalar içeren bibliyografyalar taramak, 

2. Tefsirle ilgili problemleri ve konular sebepleri ile tan mak ve 
bunlar n analizini yapabilmek, 

3. Kur'an yorumunun tarihi süreç içindeki olu umunu ve 
geli imini bilmek, yap lan yorumlar de erlendirmek, 

4. Tefsir ekollerini, ortaya ç k lar , anlama yöntemleri, yorum 
farkl l klar ve sebepleri ile bilmek, 

5. Tefsirle ilgili fikirlerin, dü üncelerin ve verilerin fark nda 
olmak ve bunlar de erlendirebilmek, 

6. Müfessirlerin anlama ve yorumlama yöntemleri hakk nda 
bilgi sahibi olmak, 

7. Tarihi süreç içinde Kur'an yorumunun olu umu ve geli imini 
tan yarak yap lan yorumlar de erlendirme becerisi kazanmak, 

8. Tefsir kaynaklar n tan mak, mukayese edebilmek ve 
yararlanabilmek, 

9. Kur'an kelimeleri ile ilgili temel lugat çal malar n kullanma 
ve kavramsal/semantik analiz becerisini kazanm olmak, 

10. Kur'an mealini en az bir defa okumu olmak ve Kur'an' n 
içeri ini tan mak, 

11. Tefsir metinlerini mukayeseli olarak okuyup anlamak, 

12. Kur'an temalar n Kitab- Mukaddes'ten kar la t rmal
olarak okuyabilme becerisi kazanmak. 

C. Doktora Kriterleri: 

1. Geçmi ten günümüze intikal eden ve günümüzde ortaya 
ç kan Tefsir problemleri hakk nda ileri bilgi sahibi olmak, bu 
problemlerin analizini ve de erlendirmesini yaparak sahaya katk da 
bulunmak, 

2. Tefsirdeki yöntem tart malar hakk nda ileri düzeyde bilgi 
sahibi olmak, 

3. Kur'an ayetlerini hayat n içinde anlamland rma becerisi 
kazanmak, 
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4. Alan ndaki konulara sistematik ve interdisipliner bak
aç s yla yakla abilmek, 

5. Hakemli dergilere makale yazabilmek veya bilimsel 
toplant larda tebli sunabilmek, 

6. Bir Tefsir yöntemini kendi alan na uygulayarak özgün 
çal ma yapabilmek, 

7. Kur'an' anlama ve yorumlama yöntemlerine vak f olmak ve 
bunlar uygulayabilmek, 

8. Temel bir tefsir kitab okumu olmak ve bir bilgi objesi 
olarak Kur'an' n ku at c l hakk nda ileri düzeyde bilgi sahibi 
olmak.

Raporda lisans ve lisans üstü e itimde zorunlu ve seçmeli 
olarak okutulmas belirlenen dersler öyledir. Lisans Dersleri: 
Kur’an’ n Ana Konular , Tefsir Tarihi, Tefsir Usûlü, Tefsir Metinleri, 
Kur’an Meali, Kur’an’a Yeni Yakla mlar, Kur’an Semanti i (Seç.). 

Yüksek Lisans Dersleri: Tefsir Literatürüne Giri , Kur’an Tarihi, 
Kur’an limleri, Tefsir Usûlü Metinleri, Kur’an ve Anlambilim, Tefsir 
Ekolleri, Konulu Kur’an Tefsiri, Kur’an ve Nuzûl Ortam , 
Kar la t rmal Tefsir Metinleri, Kur’an Tercüme Teknikleri ve 
Mealler, Kur’an ve Kutsal Metinler, Tefsir Problemleri, Seminer 
(Seç.), Kur’an Kültürü ve Sosyal Hayat (Seç.), Kur’an K raat ve 
Tarihi (Seç.). 

Doktora Dersleri: Uygulamal Kur’an Semanti i, Kur’an’
Anlama Yöntemleri, Klasik Tefsir Metinleri, Ça da Tefsir Metinleri, 
Erken Dönem Tefsiri, Oryantalistler ve Kur’an Çal malar , Kur’an’ n 
’caz ve Belagat , Modern Dönemde Kur’an’a Yakla mlar, Türk 

Müfessirleri ve Kur’an Çal malar , K raat Farkl l klar n n Yoruma 
Etkisi (Seç.), Dilbilimsel Tefsir (Seç.), F khi Tefsir Ekolü (Seç.), 
Kelami Tefsir Ekolü (Seç.), Tasavvufi Tefsir Ekolü (Seç.), Bilimsel 
Tefsir (Seç.). 

Komisyon bu derslerin tan m n , amac n ve kazan mlar n
geni bir ekilde raporda aç klam t r. Sunumdan sonra ve üçüncü 
gün yap lan de erlendirme oturumunda raporun içeri ine dair 
geni tart ma ve de erlendirmeler yap ld ve önümüzdeki y l 
yap lacak olan toplant ya kadar uygulamalar izlenerek bütün 
fakültelerde tefsir ö retiminde ortak bir yol tayinine çal lmaya 
karar verildi. 

Bu oturumda son olarak Prof. Dr. Nihat Temel, “K raat Bilim 
Dal Anabilimdal Olmal  m ?” ba l kl tebli inde K raat bilim dal n n 
tefsirden ayr larak anabilim dal olmas n savundu ve bunun 
gerekçelerini geni biçimde aç klad . Elbette bu genel anlamda 
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ilahiyat özel olarak da tefsir e itiminde yeni bir durumdur. Bu sene 
yap lan dekanlar toplant s nda bu yönde çal malar yap lmas
konusunda karar al nmas na ra men henüz bütün fakülteler 
çal malar n tamamlamam t r. Sadece Marmara Ü. lahiyat Fak., 
YÖK’e bir taslak sunmu tur. Bu arada K raat Anabilim Dal
kurulmas n n gerekli olmad ve bunun yerine yeni baz
düzenlemelerle konunun çözümlenebilece ini savunanlar oldu. 
Üçüncü günkü de erlendirmelerle birlikte bu konunun fakültelerde 
yap lacak çal malar sonucunda, ortak bir rapora dönü türülmesi 
ve yap lacak toplant larla bir karara var lmas kararla t r ld . 

Üçüncü ve son gün gerçekle tirilen de erlendirme oturumu, 
Koordinasyon Toplant s boyunca yap lan çal malar gözden 
geçirilmesi ve önümüzdeki y l(lar)da yap lacak toplant lara ili kin 
de erlendirme ve tekliflerin ard ndan sona erdi. 
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Ünal K l ç, Ebû Eyyûb el-Ensârî (Eyyûb Sultan), Türkiye 
Diyanet Vakf Yay nlar , Ankara 2008, (146 s.) 

Fatih ERKOÇO LU*

Ünal K l ç’ n çal mas , slâm tarihinin önemli ahsiyetlerinden, 
Hz. Peygamber’in hicret sonras nda Medine’de kendi evinin in as -
na kadar evinde misafir olarak kald ve mezar bugün stanbul’da 
kendi ad ile an lan Eyüp ilçesinde bulunan Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin 
hayat n  konu edinmektedir. 

Ünal K l ç, daha önce yay nlam oldu u Tart malar n Oda n-
daki Halife Yezîd b. Muaviye1 isimli çal mas ndan sonra yine bir 
biyografi kaleme alm t r.

K l ç taraf ndan haz rlanan Ebû Eyyûb el-Ensârî (Eyyûb Sul-
tan), Türk- slâm kültürü aç s ndan önemli bir çal mad r. II. Akabe 
Biat’ öncesinde Müslüman olan Ebû Eyyûb el-Ensârî’yi, Türk- slâm 
kültürü içerisinde di er sahabilerden farkl  k lan iki husus bulun-
maktad r. Bunlardan birincisi, hicret sonras nda Hz. Peygamber’i 
kendi evinde misafir etmesidir ki Hz. Peygamber, Medine’de Müs-
lüman toplumunun olu turulmas sürecinde Muâhât (Müslümanlar
karde le tirme), Medine Anayasas ve mescidinin in as gibi ilk ic-
raatlar n , evinde misafir kald Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin evinde 
gerçekle tirmi tir. Bu aç dan bak ld nda Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin 
Medine’deki evi, slâm tarihinin çok önemli tarihi mekanlar ndan 
birisi olarak kabul edilebilir. 

kinci önemli husus ise Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin, Emevîler dö-
neminde slâm ordusunun stanbul ku atmas na i tirak etmesi ve 
burada ehit olmas d r. Cenazesi vasiyeti üzerine surlar n yak n na 
bugün Eyüp diye bilinen mahalle defnedilmi tir. Ebû Eyyûb el-
Ensârî’nin kendisinin sahabi olu u, inand dava u runa doksanl
ya larda stanbul surlar önünde ehit olmas Müslümanlar ve özel-

* Ar. G r. Dr., Cumhuriyet niversitesi lâhiyat Fakültesi
(ferkocoglu@cumhuriyet.edu.tr; fatiherkocoglu@hotmail.com)

1 nal K l ç, Tart malar n Oda ndaki Halife Yezîd b. Muâviye, stanbul 2001.
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de Türk milleti nazar nda ona, yüzy llard r unutulmayan ve unutul-
mayacak olan hakl bir öhret kazand rm t r.

Ünal K l ç’ n çal mas , önsöz ve iki bölümden olu maktad r. (s. 
9-136) 

Yazar, birinci bölümde Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin Hayat (s. 13-
107) ba l alt nda ilk olarak, Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin soyu, ailesi, 
ismi ve lakaplar , do umu, çocuklu u ve gençli i ile Müslüman olu-
unu zikrettikten sonra, onun hicret esnas ndaki durumu, Peygam-

berimizin misafirlik için onun evini seçmesi, Hz. Peygamber’in, 
evinde kald günlerde Ebû Eyyûb ve ailesinin Hz. Peygamberi 
a rlamaktaki hassasiyetleri üzerinde durmu tur. Yazar, Hz. Pey-
gamber’in onun evindeyken gerçekle tirdi i önemli icraatlar ile Hz. 
Peygamber’in buradaki misafirli inin sona ermesi ve Peygamber’in 
Ebû Eyyûb’un evini ziyaret etmesi konular na burada yer vermi tir. 
Müteakiben yine bu bölümde Ebû Eyyûb’un gazve ve seriyyelerde 
görev almas , onun Hz. Peygamberin korumas olmas , fk Hadisesi 
kar s ndaki tutumu, vahiy kâtipli i, hulefâ-y râ idin ve ilk Emevî 
halifesi Muâviye b. Ebû Süfyân dönemlerindeki faaliyetler ile son 
olarak stanbul ku atmas na i tiraki ve orada ehit olmas konula-
r n incelemi tir.

Çal man n ikinci bölümünde yazar, “Ebû Eyyûb’un Ki ili i” (s. 
109-132) ba l alt nda ilk olarak Ebû Eyyûb’un ilme dü künlü ü, 
sahabe aras nda ilmî yönüyle tan nmas , Kur’an- Kerîm bilgisi, ha-
dis ilmindeki yeri, Hz. Peygamber’in sünnetine uymadaki titizli i, 
yanl l klar kar s ndaki tavr , cihâda dü künlü ünü ele al p ve 
cihâdla ilgili görü lerine yer verdikten sonra onun idareci ki ili i ve 
cömertli i ile bu bölümü sonland rmaktad r.

Yazar genelde slâm tarihi aç s ndan özelde ise Türk kültürü 
bak m ndan önemli bir yere sahip olan Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin ha-
yat n çal makla sahas ndaki önemli bir bo lu u doldurmu tur. Ça-
l ma, ak c bir dille yaz lm olup özellikle Türk insan n n zihninde 
bulunan bu abidevi ahsiyet hakk ndaki mu lak, yanl veya eksik 
dü ünceleri gidermeye mütevaz bir katk  mahiyetindedir.

Son olarak Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin hayat n n yer ald bu ça-
l man n, Diyanet Vakf yay nlar aras nda ne redilmesi ve böylece 
halk kitlesine arz edilmesinin gayet isabetli oldu unu belirterek, 
Türk- slâm kültürünün önemli ahsiyetlerinin bu minval üzere Türk 
okuyucusuyla bulu turulmas n n lüzumuna dikkat çekmek isterim.



DERG YAYIN LKELER

1. Cumhuriyet Üniversitesi lahiyat Fakültesi Dergisi, y lda iki 
say  yay mlanan hakemli bir dergidir. 

2. Derginin yay n dili Türkçe’dir, ancak Türkçe özet verilerek 
yabanc dildeki bilimsel makaleler de yay mlanabilir. 

3. Dergide, daha önce hiçbir yerde yay mlanmam , orijinal bir 
ara t rmay bulgu ve sonuçlar yla yans tan makaleler, yeterli say da 
bilimsel makaleyi tarayarak, konuyu bu günkü bilgi düzeyinde 
özetleyip, bir de erlendirme ile günümüzdeki önemini belirten ta-
rama yaz lar , bir konudaki farl görü leri bilimsel düzeyde ortaya 
koyan ele tiri yaz lar , yeni bir yöntem, teknik veya ara t rma bul-
gular ortaya koyan, alan na katk sa layacak olan bildiriler, ayr ca 
yazma eser, kitap tan t m  ve çeviriler basta olmak üzere akademik 
nitelikleri haiz her türlü çal ma yay mlan r. 

4. Dergide yay mlanmak üzere verilen yaz lar, konu, içerik, 
sunu biçimi ve bilimsel ölçütlere uyma çerçevesinde Yay n Kurulu 
taraf ndan yap lan ilk incelemeden sonra -yay mlanmaya de er bu-
lunmas halinde- bilimsel hakeme gönderilir. Say hakemlerinin 
isimleri derginin ilgili say s nda yer al r. Hakeme gönderilen çal -
malar n yazarlar gizli tutulur. Ayr ca hakem raporlar da gizlidir. 
Yaz lar, hakem raporuna göre -gerekiyorsa- yazar taraf ndan dü-
zeltilir. lk hakemlerin olumsuz görü bildirdi i yaz lar, Yay n Kuru-
lu karar yla ba ka hakemlere gönderilebilir. Bu hakemlerin olumlu 
görü bildirmesi durumunda, yaz n n yay mlan p yay mlanmayaca-

na Yay n Kurulu karar verir. 

5. Dergide yay mlanan yaz lar n bilimsel ve hukukî her türlü 
sorumlulu u yazarlar na aittir. 

6. Hakem incelemesine gönderilmek üzere teslim edilen telif 
makaleler üç nüsha, tercümeler ise orijinal metniyle birlikte iki 
nüsha halinde (isimsiz olarak) yay n kuruluna ula t r l r. Çal ma 
sahibinin (/sahiplerinin) ad , akademik unvan , çal t kurum ve 
kendilerine ula labilecek her türlü ileti im adresleri (posta, e-
posta, tlf.) k sa biyografik bilgileri ile birlikte ayr bir sayfaya yaz -
larak makaleye eklenir. 

7. Kitap tan t m  d ndaki çal malar, her biri en az 50, en faz-
la 150 kelimeden olu an Türkçe ve ngilizce özet ve anahtar keli-
meler (3-5 kelime) içermelidir. Gönderilen çal malar n ngilizce ve 
Arapça ba l da bulunmal d r. 

8. Gönderilen çal malar -yay mlans n ya da yay mlanmas n- 
iade edilmez. 
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9. Toplam 25 sayfay  a an yaz lar n tamam n n bir anda yay n-
lan p yay nlanmayaca na yay n kurulu karar verir. 

10. Çal malarda TDV slam Ansiklopedisi'nin (D A) imlâ kai-
deleri esas al n r. Dipnot kullan m nda yararlan lan kaynaklar ilk 
geçti i yerde tam künyesi ile sonraki yerlerde uygun biçimde k sal-
t larak verilmeli ve çal man n sonuna ayr ca kaynakça eklenme-
melidir. Çal malar, IBM uyumlu bilgisayarda MS Word program n-
da yaz lmal , gövde metni 10 punto ve 1 aral kl (sat r ba 0.8 cm 
ve paragraflar aras bo luk 4 nk), dipnot metni ise 8 punto ve 1 
aral kl (0.5 cm as l ), Verdana yaz tipinde biçimlendirilmeli ve A4 
boyutundaki ka d n tek yüzüne kenarlardan 4.5 cm (sa ve sol) 
ve 5.25 cm (üst ve alt) b rak larak ç kt s al nmal d r. 

11. nceleme i lemi biten makalenin son ekli bir disket veya 
e-posta ile yay n kuruluna iletilir. 

12. Dergide yay mlanan yaz lardaki görü lerin sorumlulu u 
yazarlar na aittir. Yay n için kabul edilen metinlerin yay n hakk
dergiye aittir. Yay mlanan her yaz için o yaz n n yazar na, iki veya 
çok yazarl ise her yazar na bir adet dergi ile 25 adet ayr bas m 
gönderilir. Hakem ve ileti im masraflar makale sahibinden tazmin 
edilir. Dergide yay mlanan yaz ve görsel malzemeler dergi ad zik-
redilerek al nt  yap labilir. 

13. Yaz lar n sekil ve esas yönünden ön incelemesi Yay n Kuru-
lu’nca yap l r; uygun görülenler hakem görü üne arzedilir; uygun 
görülmeyenler, yaz sahibine bildirilir. 

14. Gönderilecek yaz larda, yaz türleri derle-
me/ara t rma/yorum) ve bilim dallar da göz önüne al narak su s ra 
izlenmelidir: Türkçe ba l k, yazar ve/veya yazarlar n isimleri, bir 
dipnotla unvanlar , kurum ve e-posta adresleri, Özet (Türkçe) ve 
Anahtar Kelimeler (Türkçe), ngilizce ba l k, Abstract ve Key 
Words (3–5 kelimelik). 


