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Özet 

Günümüzde peygamber tasavvurlar gelenekler aras nda farkl l k arz 
edebilmektedir. Zira her gelenek kendi peygamber tasavvurunu ken-
disi olu turmu tur. Burada dikkat edilmesi gereken husus, farkl din-
lerdeki peygamber tasavvurlar n mutlaka bilmek gerekti idir. Buna 
dikkat edilmedi i takdirde, farkl dinlerin peygamberlerine, ona ina-
nanlar üzecek bir yakla m sergilenebilir. Zira bir gelenek içerisinde 
peygambere kar tak n lan tav r bir ba ka gelenek içerisinde son de-
rece yanl olabilir. Bu makalede müslümanlar n peygamber tasavvu-
runa ana hatlar yla dikkat çekilmekte ve bu hususun farkl din men-
suplar nca her zaman göz önünde bulundurulmas gerekti i belirtil-
mektedir. 

Anahtar Kelimeler: Sayg , sevgi, ba l l k, kutsal, gelenek, rehber 

Abstract 

Today, the perception of the prophets can differ between the 
traditions. Because each tradition created it’s own imagination about 
prophets. The matter to be considered here is that, absolutely 
necessary to know the perception of the prophets in different 
religions. If it didn't pay attention to that, the approaching to the 
prophets of the other religions in a different way will upset those who 
believed them. Because, an approach exhibited to a prophet in a 
tradition may be very wrong in another tradition. 

In this article attention is drawn to the Muslims’ perception to prophet 
with general lines. And is indicated that this matter always should be 
taken into consideration by members of different religions. 

Key Words: Respect, love, dependence, holy, tradition, guide 

*-
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Hz. Musa'n n Ölüm Mele ini Tokatlamas

-Bir Rivayetin Tahlili- 

Prof. Dr. Enbiya YILDIRIM*

Özet 

Güvenilir hadis kitaplar nda yer alan baz hadislerin s hhatleri etraf nda 
yüzy llard r devam eden tart malar vard r. Baz bilginler bu tür hadisleri 
çe itli gerekçelerle sahih kabul etmezken baz lar da makul ve anla labilir 
yorumlar oldu unu söyleyerek savunmu lard r. Söz konusu tart malarda 
srâîliyyât’tan geldi i iddias yla ele tirilen rivayetler büyük bir yer tutmak-

tad r. Hz. Musa’n n ölüm mele ini tokatlayarak gözünü ç kard na dair, 
sened itibar yla sahih olan rivayet de bunlardan bir tanesidir. Bu makale-
de söz konusu rivayet metin aç s ndan incelenmektedir. 

Anahtar Kelimeler: Cebrail, ölüm, peygamber, sahih, yumruk, 
Sahîhayn, srâîliyyât 

Abstract 

There are discussions ongoing for centuries regarding the reliability of 
some hadiths in reliable hadith books. When some scholars didn’t accept 
these hadiths sahih for some reason, at the same time some defended 
them by saying they are reasonable and understandable. The narratives 
criticized with the claim they come from Israiliyyat take a great place in 
these discussions. The sahih narrative as sanad that tells Prophet Moses 
throwed a slop to death angel and took out it’s eye is also one of them. 
This article is reviewing this narrative from point of the text. 

Key Words: Gabriel, death, prophet, sahih, slap, Sahihayn, Israiliyyat 

I-Giri : 

Hadislerin metinlerinde görülen problemleri çözmek amac yla ha-
disçiler, muhtelifu’l-hadis/mu kilu’l-hadis alan nda pek çok çal malar 
yapm lard r. Hadis erhlerinde de anla lmas nda s k nt lar olan riva-
yetleri aç klamak amac yla yo un gayret göstermi lerdir. Bu çal ma-
lar ilk hicrî as rlarda oldu u gibi günümüzde de yap lmaya devam et-

* Cumhuriyet Üniversitesi lahiyat Fakültesi - Sivas (enbiya@cumhuriyet.edu.tr)
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mektedir. Mezkur çal malar n genelinde dikkat çeken husus; ele tirel 
bak aç s n n önemli oranda terk edildi idir. Bundan dolay da hadisle-
ri savunma ön plandad r. Sözünü etti imiz yakla m tarz n n kar s n-
da, hadislerin genel olarak güvenilir olmad kabulünü benimsemi
esnek olmayan bir çizgi de ilk dönemlerden beri varl n devam ettir-
mektedir. Son dönemlerde bu do rultuda yap lan çal malarda hadis-
lerin neredeyse bütünü hakk nda olumsuz bir tablo olu turulmaya 
gayret edilmekte, adeta hadis kitaplar n n bir kenara b rak lmas ge-
rekti i söylenmektedir. 

Hadislerin toptan b rak lmas ortada din ad na bir ey b rakmaya-
ca ve herkesin kendi anlay na göre bir din olu turmas na sebebiyet 
verece i için son derece sak ncal d r. Bu yakla mda Hz. Muhammed’i 
slam’ n d na ç karma, bunu yaparken onun beyan görevini kendisine 

yükleyerek peygamberin makam na geçme çabas söz konusudur. Bu 
niyet ta nm yor olsa bile insan götürece i çizgi budur. 

Bu çizginin kar s nda yer alan ve kendi pozisyonunu tamamen 
savunmaya ayarlam olan bak aç s da pek çok sak ncay beraberin-
de sürüklemektedir. Zira muteber kabul edilen kitaplar da olsa hadis 
mecmuas içerisinde yer alan ve ne kadar yorumlanmaya çal l rsa 
çal ls n insan tatminkar bir sonuca götürmeyen, bunun yan nda dinin 
pek çok sabitesiyle çeli en rivayetleri, sahihtir diyerek ümmetin önüne 
koymak müminlerin zihinlerinde cevaps z sorular n uçu mas na zemin 
haz rlamaktad r. Hadis kitaplar n n, sonuç itibar yla insan elinden ç kt -

gerçe inin unutulmu gibi davran lmas bu tavr n benimsenmesin-
deki en büyük etkenlerden biridir. Bu fikri besleyen sâik ise dinin el-
den gitme endi esidir. 

Halbuki hadisleri toptan kabul etmek veya reddetmek yerine ilmin 
gerektirdi i hassasiyeti ve özeni göstererek tetkik sonunda her bir 
hadis için gerekeni söylemek, seçmeci bir tav r sergilemek muhteme-
len en güzel ve en mutedil yol olacakt r. Bu hassasiyet son derece 
önemlidir ve ciddi bir ara t rma yapmadan aç klamalarda bulunan, 
hadislere olan güveni sarsan beyanatlar kar s nda ahlakî ve sa lam 
yoldur. 

Biz bu makalemizde en güvenilir hadis kitaplar kabul edilen ve 
bunu da gerçekten hak eden Buhârî ve Muslim’de yer alan bir rivayeti 
çe itli aç lardan ele almaya çal aca z. Söz konusu rivayet “senet iti-
bar yla sahih olmakla birlikte, as rlar boyu özellikle hadis ve kelâm 
alimleri aras nda, kulun Allah’a mutlak manada teslimiyeti aç s ndan 
slâm’ n ruhuna z t oldu u gerekçesiyle, manas itibar yla çe itli tar-
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t malara sebep olmu , bu konuda muhtelif üphe ve tereddütler izhar 

edilmi ve bunlara kar baz alimler taraf ndan cevaplar verilmi ”1 bir 
hadistir. Hz. Musa’n n ölüm mele ine tokat atmas n konu etmektedir. 

II-Rivayet: 

Ebû Hureyre'den: Ölüm mele i Hz. Musa'ya gönderildi. Yan na 
vard nda Hz. Musa ona bir tokat att (ve gözünü kör etti). Bunun 
üzerine rabbine geri döndü ve "Beni ölümü istemeyen birisine gön-
dermi sin" diyerek ikayette bulundu. Allah Teâlâ ç kan gözünü iade 
etti ve "Yine git ve elini bir öküzün s rt na koymas n söyle, elinin al-
t ndaki her k l için ona bir y ll k ömür verildi.” (Melek gelip durumu arz 
edince, Hz. Musa) "Sonra ne olacak ey rabbim?" diye sordu. Allah 
Teâlâ da "Sonra öleceksin." buyurdu. Bunun üzerine Hz. Musa “(Ma-
dem sonunda yine ölüm var) imdi öleyim." dedi ve Allah Teâlâ'dan 
kendisini arz- mukaddeseye bir ta at ml k mesafe yakla t rmas n
istedi. (Bunu aktaran) Rasûlullah öyle buyurdu: "Orada olsayd m yol 
kenar nda k rm z kum tepeci inin yan ndaki kabrini sizlere gösterir-
dim."2

Di er bir rivayette de öyle geçmektedir: "Önceleri ölüm mele i 
insanlara aç ktan gelirdi. Hz. Musa'ya da geldi... Allah gözünü ona iade 
etti. Bundan sonra art k insanlara görünmeksizin gelir oldu."3

III-Rivayetin tahlili: 

Sahîhayn varyant n öne ç kard m zda, hadisin metnini yal n ola-
rak okuyan kimsenin zihninde baz tereddütler olu maktad r. Bu da 

rivayeti her dönemde tart malar n ortas na çekmekte4 ve 
Sahîhayn’daki hadislerin tamam n n sahih olup olmad tart malar
içinde ele al nmaktad r. Sahîhayn’daki rivayetlerin tamam n n sahih 
oldu unu benimseyen yakla m hadisi tevil edip aç klamaya gayret 
ederken, mezkur iki kitapta srâîliyyât da dahil mevzu rivayetlerin bu-
lundu unu iddia edenler ise bu hadisin de ayn çerçevede de erlendi-

1 Özcan H d r, Yahudi Kültürü, st.-2006, s. 582. 
2 Buhârî, Cenâiz (23), bâbu men ehabbe'd-defne fi'l-erdi'l mukaddese ve nahvihâ (68), 

rakam: 1339; Ehâdîsu'l-Enbiyâ (60), bâbu vefâti Musa… (31), rakam: 3407; Muslim, 
Fedâil (43), bâbun min fedâili Musa (42), rakam: 157; Abdurrezzâk, Musannef, 
XI/274, rakam: 20530. 

3 Ahmed bin Hanbel, Musned, II/533. 
4 bn Kuteybe ve bn Huzeyme gibi zevat n savunmalar na bak lacak olursa ilk dönem-

lerden itibaren bu hadis tart ma konusudur. 



* Enbiya YILDIRIM 24 

rilmesi gerekti ini öne sürmektedir. 

A-Rivayeti ele tirenlerin argümanlar : 

Öncelikle belirtmek gerekir ki, hadisi kabul etmeyenler ve ele tiri 
yöneltenler, öteden beri baz suçlamalara maruz kalmaktad r. Onlar n 
rivayete yönelik tenkitlerine geçmeden önce muhatap olduklar suçla-
malar vermek yerinde olacakt r. Bu suçlamalar, problemli hadislere 
tak n lan tav rda iki farkl bak aç s n benimsemi olan slam bilginle-
rinin birbirlerine olan yakla mlar n yans tmas aç s ndan da önemlidir.

Örne in Hattâbî (388/998) hadisi kabul etmeyenleri mülhidler ve 
bidatçiler olarak tan mlarken5, Mâzerî’nin de (536/1141) kafirler oldu-

unu söyledi i nakledilmektedir.6 Yak n zamanlarda da Ahmed 
Davudo lu (1983) hadise itiraz edenleri Allah' n basiretini kör etti i 
kimseler olarak nitelemi 7, baz lar da bu hadisi aklî yönden tenkide 

tabi tutanlar Mutezile mezhebinin takipçileri diye suçlam t r.8 

Yöneltilen suçlamalara ra men rivayeti ele tirenlerin öne sürdük-
leri argümanlara bakt m zda, hadisi literal olarak okuduklar n ve 
metnin ard na geçmek suretiyle yap lan yorumlara hiç önem atfetme-
diklerini görmekteyiz. Bundan olacak ki, Abdulmelik bin Muhammed 
es-Seâlibî (429/1038) bu rivayeti Simâru'l Kulûb'unda eskilerin hika-

yelerinden biri olarak de erlendirmi tir.9 ulâm Ahmed Pervîz de 
(1985) akla ve nakle göre rivayette anlat lan n mümkün olmad n

5 Beyhakî, el-Esmâ ve’s-S fât, hzr. Abdullah b. Muhammed el-Hâ idî, Cidde-1993, 
II/450; Humûd b. Abdillah et-Tuveycirî, er-Reddu'l-Kavîm ale'l-Mucrimi'l-Esîm, 

Riyad-1403, I/310. bn Huzeyme de (311/923) baz bidat ehlinin ve Cehmiyye’nin 

bu hadisi reddetti ini söyler. Bkz. bn Battâl, erhu bn Battâl, hzr. Mustafa 
Abdulkadir Atâ, Beyrut-2003, III/322; bn Hacer, Fethu'l-Bârî bi erhi Sahîhi'l-
Buhârî, Abdulazîz b. Abdillah b. Bâz, Beyrut-1993, VI/442. 

6 Bkz. Muhammed el-Gazâlî, es-Sunnetu'n-Nebeviyye beyne Ehli'l-F kh ve Ehli'l-Hadîs, 
Kahire-1992, s. 35. bn Fûrek (406/1015) kafirlerin bu hadisi kabul etmediklerini 
söylerken (Mu kilu'l-Hadîs ve Beyânuh, hzr. Abdulmu’tî Emîn Kal’acî, Halep-1982, s. 
137), Nurûddîn Itr da baz mülhidlerin tenkid ettiklerini söyler. Bkz. Menhecu'n-Nakd 
fî Ulûmi'l-Hadîs, Dima k-1992, s. 340. 

7 Ahmed Davudo lu, Sahîh-i Müslim Tercüme ve erhi, st.-1977, X/177. 
8 Bkz. Abdulmevcûd Muhammed Abdullatîf, es-Sunnetu’n Nebeviyye beyne Duâti'l Fitne 

ve Ediyâi'l lm, Kahire-1990, s. 181. 
9 Bkz. Abdulmelik b. Muhammed es-Seâlibî, Simâru’l-Kulûb fi’l-Mudâf ve’l-Mensûb, s. 

53 (el-Mektebetu’ - âmile). 
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ifade etmi ve kabul etmemi tir.10 Ebû Reyye de (1970) "Bu hadisten 
srâiliyyat kokusu gelmektedir."11 demi tir. Muas r merhum Muham-

med el-Gazâlî de (1996) hadisin senedinin sa lam oldu unu ancak 
metninin üphe uyand rd n belirtmi tir.12

Günümüz hadisçilerinden uayp el-Arnaût hadisin baz varyantla-
r nda mevkûf olmas n öne ç kar r. Buradan hareketle sahabenin nak-
letti i srâiliyyattan olabilece i ihtimali üzerinde durur. Hadisle ilgili 
olarak bizlere öyle söylemi tir: “Hz. Musa’n n ölüm mele ini tokatla-
mas hadisinin metninde bir tak m problemler var. Bir kere Allah Teâlâ 
hiç kimseyi ölüm hususunda muhayyer b rakmam t r. Bunun 
srâiliyyat türü mevkuflardan olmas ndan korkar m. Nitekim Buhârî’de 

yer alan iki rivayet mevkuftur.13 Bununla birlikte merfu olarak da gel-
di i zikredilmi tir.”14

Rivayeti tenkit edenlerin ele tiri noktalar bütünüyle ayn de ildir. 
Farkl aç lardan rivayete ele tiri yöneltmi lerdir. Mamafih, bunlar belli 
ba l klar alt nda toplamak mümkün gözükmektedir: 

1- nsanlara ar z olan körlük dolay s yla eksiklik melekler için nas l 
söz konusu olur?15

2-Melekler cismani olmayan varl klard r. Ne birisi onlara vurabilir 

ne de tokat yedikten sonra ko a ko a rablerinin huzuruna giderler.16
Oysa rivayette mele in fiilî olarak tokat yedi i anlat lmaktad r. 

3-Hz. Musa onun ölüm mele i oldu unu ilk geli inde anlam t r. 
Mele in dönüp Allah’a ikayet etmesi bundand r. Ayr ca Muslim'deki 
bir rivayette mele in Hz. Musa'n n yan na geldi inde ona ilk önce 

10 Bkz. ulam Ahmed Perviz, Mukâm- Hadîs (Eslem Cerâcpûrî'nin ayn isimdeki eseriy-
le birlikte), Lahor-1992, s. 198-9. 

11 Bkz. Ebû Reyye, Edvâ' ale's-Sunneti'l-Muhammediyye, Kahire-1980, s. 196.
12 Bkz. Muhammed el-Gazâlî, es-Sunnetu’n Nebeviyye, s. 34. 
13 Bkz. Daha önce geçen Buhârî, 1339, 3407 nolu hadisler. 
14 Bkz. Daha önce geçen Muslim, Fedâil, bâbu fedâili Mûsa, 158 nolu hadis. 
15 Bkz. Muhammed el-Gazâlî, es-Sunnetu’n Nebeviyye, s. 34. 
16 Bkz. Mevlana Eslem Cerâcpûrî, Hemâre Dînî Ulûm, Yeni Delhi-1989, s. 129. 

Cerâcpûrî, mevzu sayd hadis için öyle der: Görülen o ki, birisi Hz. Musa'y celalli 
ve heybetli göstermek için bunu uydurmu tur. Halbuki peygamberlerin adeti, Allah-
' n r zas na her zaman raz olmalar yd . Bkz. a.g.e., s. 130. 
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"rabbinin ölüm davetine icabet et"17 dedi i geçmektedir. Bu da onu 
ilk geli inde tan d n göstermektedir. Ayr ca mele in Allah’ n huzuru-
na gitti ini ancak Hz. Musa bilebilir. Bu da mele i tan d n göster-
mektedir. Öyleyse ona nas l böyle yapm t r? 

4-Hz. Musa ölüm mele ini tan m sa ona haks zl k etmi ve Al-
lah’ n elçisini hafife alm t r. Allah’ n elçisini hafife alan ise Allah’ hafife 
alm t r. E er onu tan mam sa Hz. Musa’ya aç ktan geldi ini rivayet 

edenin rivayetinin bir k ymeti yoktur.18

5-Gözü ç kar lsa bile, can almak için giden mele i hiçbir eyin 
durduramamas gerekirdi. Oysa melek gözü ç kt ktan sonra görevini 
tamamlayamadan dönmektedir. Kuran' n beyan na göre ise ölüm me-
lekleri insanlar için görevlendirilmi lerdir: "O, kullar n n üstünde tek 
hâkimdir. Size koruyucu (melek)ler gönderir, nihâyet birinize ölüm 
gelince elçilerimiz onun can n al rlar, onlar (bu hususta) hiç geri kal-

mazlar."19 Bu ayette ölüm meleklerinin görevi yerine getirme aç s n-
dan emin olduklar ve rabbin emrini ba ka ihtimale mahal kalmaks z n 
yerine getirdikleri anlat lmaktad r. Dolay s yla Hz. Musa’ya gelen me-
le in görevi tamamlamas gerekirdi. Nitekim bir di er ayette de bu 
husus dile getirilmektedir: "De ki: "Üzerinize vekil edilen ölüm mele i, 
can n z al r, sonra rabbinize döndürülürsünüz."20 Ayr ca Allah insanla-
r n ömürlerinin belirlendi ini ve bunun de i meyece ini belirtmekte-
dir: "Ki (Allah) günahlar n zdan bir k sm n ba las n ve sizi belli bir 
süreye kadar ertelesin. Zira Allah' n süresi geldi i zaman ertelen-

mez..."21 Oysa bu hadiste anlat lana göre Hz. Musa’n n ölümü erte-
lenmi olmaktad r. 

6-Hadis Hz. Musa'n n ölümden ho lanmad n , ecel vakti geldi-
inde rabbine kavu may istemedi ini gösteriyor. Halbuki böyle bir ey 

Allah' n salih kullar için dü ünülemez. Nitekim bir hadiste öyle buy-

17 Muslim, Fedâil (43), bâbun min fedâili Musa (42), rakam: 158; Ebû Avâne, Musnedu 
Ebî Avâne, I/188; bn Kesîr, el-Bidâye ve'n-Nihâye, thk. Ahmed Ebû Mulhim ve di-
erleri, Beyrut-1988, I/296; el-Huseyn b. Mes’ûd el-Be avî, erhu's-Sunne, thk. 

Zuheyr e - âvî , uayb el-Arnavut, Beyrut-1983, V/265, rakam: 1451; Tefsîru'l-
Begavî Meâlimu't-Tenzîl, thk. Muhammed Abdullah en-Nemr ve di erleri, Riyad-
1993, III/40. 

18 Bkz. bn Battâl, erhu bn Battâl, III/322. 
19 6 En’âm 61.
20 32 Secde 11. 
21 71 Nûh 4. Keza bkz. 6 En’âm 2; 11 Hûd 3. 



Hz. Musa'n n Ölüm Mele ini Tokatlamas –Bir Rivayetin Tahlili- * 27 

rulmaktad r: "Kim Allah'a kavu mak isterse Allah da ona kavu mak 

ister."22 Allah' n velileri böyle olursa peygamberleri, hem de ulu'l-
azim peygamberlerden birisi nas l olur?23

7-Hz. Musa Allah' n bir kulu oldu una, onun iradesiyle ya ay p 
ölece ine göre Allah nas l olur da ne zaman ölece i hususunda onunla 
isti are eder. Böyle bir ey ne Allah'a ne de Hz. Musa'ya uygun dü er. 
24

8-Hz. Musa elini koydu u yerdeki k llar say s nca ya ayacak olsa 
sonra ne olaca n bilmemektedir. 

9-Rivayetin metninden Hz. Musa’n n ya ad bu olay n ba kala-
r nca görüldü ü anla lmaktad r. Ümmetine örnek olmas gereken bir 
peygamber rivayette anlat lanlar yapm sa ümmetine iyi bir örneklik 
sergilememi demektir.

10-Bir ayette Hz. Musa’n n yumruk att ki inin istemeyerek ölü-
müne neden oldu u zikredilmektedir. “Musa, halk n n haberi olmad
bir zamanda ehre girdi. Biri kendi adamlar ndan, di eri de dü man
olan iki adam dö ü ür buldu. Kendi taraf ndan olan kimse, dü man na 
kar ondan yard m istedi. Musa, onun dü man na bir yumruk vurdu; 
ölümüne sebep oldu. ‘Bu eytanin i idir; çünkü o apaç k, sapt ran bir 

dü mand r.’ dedi.”25 Ayetten Hz. Musa’n n güçlü, elinin a r oldu u 
anla lmaktad r. Bu rivayet de onun bu yönünü peki tirmektedir. An-
cak rivayet ayn zamanda Hz. Musa’y zalim biri olarak tarif etmekte, 
insanlar döven, göz ç karan hatta meleklere bile zarar dokunan biri 
olarak tan mlamaktad r. Allah’ n kelîmi ki i bu derece a a bir ko-
numda ise Allah konu mak için onu nas l seçmi , ona nas l kitap ver-
mi tir?26

11-Hadise bakacak olursak, Hz. Musa’n n ölüm mele inden güçlü 
oldu u anla lmaktad r. Öyle ki gücüyle ölüm mele ini bile i ini yap-
maktan al koyabilmektedir. 

22 Buhârî, Rikâk (81), bâbu men ehebbe likâellâh... (41), rakam: 6507; Muslim, Zikr 
(48), bâbu men ehebbe likâellâh... (5), rakam: 14-6. 

23 Bkz. Muhammed el-Gazâlî, es-Sunnetu’n Nebeviyye, s. 34. 
24 Bkz. es-Seyyid Salih Ebûbekr, el-Edvâu'l-Kur'âniyye fî ktisâhi'l-Ehâdîsi'l- srâîliyye ve 

Tathîri'l-Buhârî minhâ, Ysz.-Tsz., s. 188. 
25 28 Kasas 17. 
26 Bkz. Cafer es-Sebhânî, el-Hadîsu’n-Nebevî beyne’r-Rivâye ve’d-Dirâye, Beyrut-2000, 

s. 332. 
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12-"Hz. Musa'n n Allah Teâlâ'dan kavminin girmekten korktu u 
Filistin hududundan bir ta at ml k mesafede defnedilmesini istemesi, 
acaba imdilerde yahudilerin ölülerini mukaddes topraklara nakletme-
ye i tiyakl olu lar n n bir izah  m d r?"27

13-Hz. Peygamber Hz. Musa’n n kabrinin yerini bilmektedir.28

Halbuki peygamberlerin kabirlerinin bilinmedi i ümmetin ortak kabu-
lüdür. 

B-Hadisi kabul edenlerin yorumlar : 

Hadisi kabul edenler aç s ndan bu hadiste her hangi bir problem 
bulunmamaktad r. "Durum ne ekilde olursa olsun, olay n ak ne e-
kilde cereyan ederse etsin hadisi yermeye hiçbir yol ve f rsat yok-
tur."29 Bu nedenle i kal olarak kabul edilebilecek hususlara baz aç -
lardan yorumlar getirmi ler, bunu yaparken ele tirileri izale etmeye 

özel gayret göstermi lerdir.30 Onlar n hadisi savunmak amac yla ge-
tirdikleri yorumlar belli ba l klar alt nda toplamak mümkün gözük-
mektedir:

1-Ölüm mele inin Hz. Musa’ya görünmesi:

Ölüm mele inin Hz. Musa’ya insan suretinde görünmesinde garip-
senecek bir durum yoktur. Sonuçta Hz. Musa bir peygamberdir. Mele-
in öncelikle görünece i bir ki i varsa o da peygamberdir. Önemli olan 

peygambere görünmesidir. Nas l görünece i ise önemli de ildir. 
Kur’an- Kerim’de de bunu destekleyen ayetler vard r. Söz konusu 
ayetler meleklerin insan suretinde görünebileceklerini ortaya koymak-
tad r. Öyleyse Hz. Musa için olan da budur: 

a) Bir ayette Cebrâîl’in Hz. Meryem’e insan suretinde göründü ü 
belirtilmektedir:

"Onlarla kendi aras na bir perde çekmi ti. Biz de rûhumuzu (Ceb-
râîl'i) ona gönderdik; (O), ona (Meryem’e) düzgün bir insan eklinde 

27 Muhammed el-Gazâlî, a.g.e., s. 38. 
28 Bkz. Zekeriyyâ el-Ensârî el-M srî, Minhatu’l-Bârî bi erhi Sahîhi’l-Buhârî, hzr. 

Suleyman b. Durey’ el-Âzimî, Riyad-2005, III/414. 
29 Muhammed Tahir Hekim, Sünnetin Etraf nda üpheler, trc. Hüseyin Aslan, stanbul-

1985, s. 173. 
30 Böyle kabul edildi inden dolay d r ki, peygamberlerle ilgili k ssalar n sahih olanlar n

bir araya getirmeye çal an ça da yazarlardan biri bu hadisi eserine alm t r. Bkz. 
brahim Muhammed el-Ali, el-Ehâdîsu's-Sahîha min Ahbâri ve K sasi'l-Enbiyâ, 

Dima k-1995, s. 161. 
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göründü."31

b) Bir di er ayette meleklerin Hz. brahim'e insan suretinde geldi-
i zikredilmektedir: " brahim'in a rlanan konuklar n n haberi sana 

geldi mi? Bir zaman onun yan na girmi ler, selam vermi lerdi. brahim 
de selam alm , içinden "bunlar, yabanc lar" demi ti. (Konuklar na 
yemek haz rlamak için) gizlice ailesinin yan na gitti, semiz bir buza
getirdi.... (Yemediklerini görünce) onlardan korkmaya ba lad ..."32

Bu ayette aç k ekilde meleklerin insan suretinde Hz. brahim’e 
geldi inden, Hz. brahim’in onlar n melek oldu unu anlayamamas n-
dan ötürü yemek haz rlama tela na dü tü ünden bahsedilmektedir. 
Hz. Musa’ya gelen ölüm mele i de ayn ekilde insan suretinde gelmi , 
Hz. Musa da onu tan yamam t r. 

c) Benzer duruma meleklerin insan suretinde Hz. Lût'a gelmesin-
de ahit oluyoruz. Hatta öyle ki kabilesindeki insanlar erkek suretinde 
gelen meleklerle cinsel ili kiye girmek istemi lerdi. O da onlar n melek 
oldu unu anlayamad ndan kabilesinin bir zarar vermesinden kork-
mu tu. "Elçilerimiz Lût'a gelince onlar yüzünden kayg land . Onlar için 
gö sü darald : ‘Bu(gün), çetin bir gündür.’ dedi. Dediler ki: ‘Senin k z-
lar nda bizim bir hakk m z olmad n bilirsin. Ve sen bizim ne istedi-
imizi de pekâlâ bilirsin."33

d) Cebrâîl’i aslî suretinde gören Hz. Peygamber34 onu insan sure-
tinde de görmü tür. Nitekim bir hadiste Hz. Peygamber Cebrâîl’in 

kendisine “delikanl ” suretinde geldi ini söylemektedir.35 Bir ba ka 

rivayette de Dihye suretinde geldi i belirtilmektedir.36 Nitekim tefsir 
usûlüne dair çal malarda Hz. Peygamber’in vahiy alma çe itleri içeri-

31 19 Meryem 17. 
32 51 Zâriyât 24-8. Keza bkz. 11 Hûd 69-70. 
33 11 Hûd 77-8. 
34 53 Necm 1-14. 
35 Bkz. Nesâî, ftitâh, bâbu câmii mâ câe fi’l-Kur’ân.
36 Bkz. Nesâî, Îmân ve erâiuh, bâbu s fati’l-îmân ve’l- slâm. Ba ka rivayetlerde de “bir 

adam n” (baz lar nda da “bir bedevînin”) geldi inden bahsedilir. Bkz. Buhârî, 
Tefsîru’l-Kur’ân, bâbu kavlihî inne’llâhe indehû ilmu’s-sâa; Ali el-Muttakî el-Hindî, 
Kenzu'l-Ummâl fî Suneni'l-Akvâli ve'l-Ef'âl, hzr. Bekrî Hayyânî, Safvet es-Sekkâ, 
Beyrut-1993, I/275; bn Fûrek, Mu kilu'l-Hadîs, s. 138. Cibrîl’in bir ah s olarak gel-
di inden bahseden rivayetler bütününden bunlar n ayn ah s oldu u dü ünülebile-
ce i gibi çe itli zamanlarda farkl suretlerde geldi i de anla labilir. 
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sinde mele in insan suretinde gelmesi zikredilir ve bunun Hz. Pey-

gamber’e en kolay gelen vahiy oldu u ifade edilir.37

Cibrîl hadisi diye me hur olan rivayette, kendisine sorular soran 
kimseyi Hz. Peygamber’in tan mad , gözden kaybolduktan sonra 
Cebrâîl oldu unu anlad anla lmaktad r.38

Bu deliller bir peygamberin herhangi bir mele i insan suretinde 
görebilece ini ispat etmektedir. 

2- Hz. Musa’n n mele e vurmas :

Hz. Musa’n n Allah’ n bir elçisi olan mele i kabullenmeyip ona 
vurmas hadisteki en büyük problemlerden birisidir. Bu mü kili çözmek 
amac yla getirilen yorumlar u ekilde özetlenebilir: 

Hadiste geçen hususun Hz. Musa’n n evinde oldu u anla lmakta-
d r. Ayette “Ey inananlar! Evlerinizden ba ka evlere, izin almadan, 

seslenip sahiplerine selam vermeden girmeyiniz.”39 buyrulmaktad r. 
Bu ayet insan suretinde gelen mele in eve izinsiz girdi ini teyit et-
mektedir. Zira böyle olmasayd Hz. Musa ona vurmazd . Ayr ca bir 
peygamberin evinin d nda bir ba kas n n gözünü ç karmas n n makul 

bir gerekçesi olamaz.40 Bu nedenle Hz. Musa mele i tan mam , evine 
izinsiz giren yabanc n n kendisine zarar verece ini dü ünmü , nefs-i 
müdafaada bulunarak ona vurmu olabilir. Anla lan evine giren ya-
banc onu savunmaya sevk etmi tir. Ayr ca Hz. Musa namusuna son 
derece dü kün bir insan oldu undan eve giren yabanc onun namus 

duygusunu galeyana getirmi olabilir.41

Nitekim Hz. brahim de evine gelen melekleri tan mam ve onla-
ra yemek haz rl na giri mi ti. Oysa melekler yemek yemezler. Bunu 
Hz. brahim de bilmekteydi. Ayn ekilde Hz. Lût da gelen melekleri 
tan mam t . Keza Hz. Meryem de gelen mele i tan mam t . Tan m

37 Bkz. smail Cerraho lu, Tefsir Usûlü, Ankara-1983, s. 49. 
38 Bkz. bn Balabân, el- hsân fî Takrîbi Sahîhi bn Hibbân, hzr. uayb el-Arnavut, Bey-

rut-1991, XIV/115, rakam: 6223. 
39 24 Nûr 27. 
40 Bkz. Kurtubi, el-Câmi’ li Ahkâmi’l-Kur’ân, hzr. Hi âm Semîr el-Buhârî, Riyad-2003, 

V/304; Ahmed b. Hanbel, Musned, hzr. Ahmed Muhammed âkir, Kahire-1980, 
XIII/67 vd.. 

41 Bkz. bn Battâl, erhu bn Battâl, III/322; Nevevî, Sahîhu Muslim bi erhi'n-Nevevî, 
Beyrut-Tsz., XV/128-30; bn Hacer, Fethu'l-Bârî, VI/442-3; Suyûtî, ed-Dîbâc alâ Sa-
hîhi Muslim b. el-Haccâc, hzr. Muhammed Adnân Dervî vd., Beyrut-Tsz., V/392. 
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olsa ve gelen mele in kendisini ‘hastalar iyile tirecek ve peygamber 
olacak bir çocukla’ müjdeleyece ini bilseydi ondan Allah’a s nmazd :
“Meryem: ‘Ben senden Rahmân (olan Allah) a s n r m. E er Allah'tan 
korkuyorsan (dokunma bana)’ dedi.”42

Ayr ca Allah müslüman n evine izinsiz bakan n gözünü ç karmaya 
izin vermi tir. Nitekim Hz. Peygamber öyle buyurmaktad r: “Bir aile, 
evlerine izinsiz bakan kimsenin gözünü ç karsalar, gözü heder olur 

(diyet gerekmez).”43 Anla lan o ki, Hz. Musa da mübah olan bu yola 
ba vurmu tu. 

3- Mele in gözünün kör olmas :

Hadisteki en büyük mü killerden bir tanesi de Hz. Musa’n n mele-
e vurup gözünü ç karmas d r. Bunun gaybî haberlerden oldu u, be e-

rî ya ama k yas edilmemesi ve tasdikinin gerekti i söylenmekle birlik-
te44, kapal l gidermek için farkl yorumlar da yap lm t r.

a) Mele in gözünün kör olmas na bakarak insanlar için söz konu-
su olabilecek bir durumun melek için gerçekle mesini garipsememek 
gerekir. Çünkü Allah, mevcut de illerken onlara hayat verdi ine ve 
tekrardan öldürece ine göre45, yine Allah' n kudretiyle bu tür afetlere 
maruz kalabilirler. Ayr ca unutmamak gerekir ki, melekler çe itli ekil-
lere girebilirler ve girdikleri ekil gerçek ekillerine zarar vermez. Bu 
nedenle Hz. Musa'n n mele in gözünü ç karmas onun yarat ld ek-
linde dolay s yla görünü ünde bir eksiklik olu turmaz. 

b) bn Kuteybe mele in gözünün ç kmas n farkl ekilde yorum-
lar: Melekler rûhânî varl klar olduklar ndan ruh gibidirler, bedenleri ve 
cisimleri yoktur. Bizim gibi bedenleri ve gözleri olmad halde görür-
ler. Meleklerin insan suretine girmeleri gerçek manada de ildir, tahyil 
ve temsîlden ibarettir, insanlar n görmelerini sa lamak amac yla bir 
canland rmad r. Bu rivayette de ölüm mele i Hz. Musa'ya temessül 
edip görününce Hz. Musa onunla çeki mi tir. Bu esnada Hz. Musa at-
t tokatla tahyîl ve temsîli olan gözü ç karm t r, yoksa bu gerçek 
anlamda bir göz ç karma de ildir. Daha sonra melek gerçek ruhani 

42 19 Meryem 18. Ayn durum Hz. Davud için söz konusu olmu tu. Bkz. 38 Sâd 24. 
Konuyla ilgili olarak bbkz. bn Battâl, erhu bn Battâl, III/322-3. 

43 Ebû Dâvûd, Edeb (35), bâbun fi'l-isti'zân (136), rakam: 5172.
44 Bkz. Beyhakî, Kitâbu'l-Esmâ ve's-S fât, II/450; Abdullatîf, es-Sunnetu’n Nebeviyye, 

s. 182. 
45 “Her canl ölümü tadacakt r.” 3 Âl-i mrân 185. 
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haline dönünce eskisi gibi olmu ve bir eksi i kalmam t r.46

bn Kuteybe bu yorumunda Hz. Musa’n n fiilî bir göz ç karma ey-
lemi gerçekle tirmedi ini, edata illüzyon eklinde temessül eden varl -

n gözünü ç kard n söylemektedir. 

c) bn Fûrek mele in gözünün ç kar lmas yla ilgili olarak farkl bir 
yakla m aktar r. Buna göre, burada kastedilen hakikat de il istiâredir. 
Melek Hz. Musa’n n can n almak için ona bir tak m argümanlar sunun-
ca Hz. Musa bunlar çürütmü tür. Dolay s yla hadiste Hz. Musa'n n 
onun delilini çürüttü ü kastedilmektedir. Nitekim Hz. Ali de fitneyi 

sonland rd anlam nda “Ben fitnenin gözünü ç kard m.”47 demi tir.48

d) Son döneme ait bir yorum olmas bak m ndan Said Nursî’nin 
hadise getirdi i izah hem geni tir, hem de farkl bir bak aç s sergi-
lemektedir. Öncelikle o bu rivayeti "mü kilât- hadîsin müte abihat" 
k sm ndan sayar. Hadis aç s ndan izah edilmesi gereken bir konu ola-
rak her insan n ruhunu Azrail mi yoksa avaneleri mi kabzediyor soru-
sunu sorduktan sonra bu konuda üç görü oldu unu belirtir:

da) Azrail herkesin ruhunu kabzeder. Nurani oldu u için buna bir 
mani bulunmaz. Çünkü nurani bir ey hadsiz âyineler vas tas yla hadsiz 
yerlerde bulunabilir ve temessül eder. Nurânînin temessülât , o nuranî 
zât n hassas na mâliktir; onun ayn say l r, gayri de ildir. Güne in 
âyinelerdeki misâlleri, güne in ziyâ ve harâretini gösterdi i gibi; melâ-
ike gibi ruhânîlerin dahi, âlem-i Misâlin ayr ayr âyinelerinde misâlleri; 
onlar n ayn d rlar, hâssalar n gösterirler. Fakat âyinelerin kabiliyetine 
göre temessül ediyorlar. Nas l ki Cibrîl sahabe içinde Dihye suretinde 
görünürken ayn dakikada, binler yerde ba ka sûretlerde ve ar n 
önünde, arktan garba kadar geni ve muhte em kanatlar yla secde 
ediyordu. Heryerde, o yerin kabiliyetine göre temessülü varm ; bir 
anda binler yerde bulunuyormu . 

Buna göre "kabz- ruh vaktinde, insan n âyinesine temessül eden 
Melek'ül-Mevtin insanî ve cüz'î bir misâli, Hazret-i Mûsâ Aleyhisselâm 
gibi bir ulü'l-azm ve celâlli ve hiddetli bir zat n tokad na mâruz kalmak 
ve o misâli Melek-ül-Mevtin libas hükmündeki sûret-i misâliyesindeki 

46 bn Kuteybe, Kitâbu Te'vîli Muhtelifi'l-Hadîs, hzr. Abdulkadir Ahmed Atâ', Beyrut-
1988, s. 175; bn Fûrek, Mu kilu'l-Hadîss. 138. 

47 Nesâî, Kitâbu's-Suneni'l-Kubrâ, hzr. Abdul affâr Suleymân el-Bundârî, Seyyid 
Kusrevî Hasan, Beyrut-1991, V/165, Rakam: 8574. 

48 bn Fûrek, Mu kilu'l Hadîs, s. 138. 
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gözünü ç karmak; ne muhaldir, ne fevkalâdedir, ne de gayr- mâkul-
dür." 

db) Cebrail, Mîkâil gibi büyük meleklerin kendi nevilerinden ve 
kendilerine benzer küçük tarzda avaneleri vard r. Bunlar n kendi içinde 
vazife taksimat vard r. Salihlerin ruhlar n kabzedenler ba ka, akîle-
rin ruhlar n kabzedenler ba kad r. 

Buna göre Hz. Musa bizzat Azrail'in kendisine de il Azrail'in bir 
avanesinin mesâli cesedine, f trî celâletine ve hulkî celâdetine ve Al-
lah' n yan nda nâzdar olmas na binaen, ona bir tokat a ketmek gayet 
mâkuldür. 

dc) Baz meleklerin k rkbin ba vard r. Herba nda k rkbin dil, her 
dilde k rkbin tesbihât vard r. Madem ki melekler âlem-i ehadetin 
envâ na göre vazifelidirler; âlem-i ervahda, o envâ' n tesbihatlar n
temsil ediyorlar. Böyle olmas da icap eder. Çünki, meselâ: Küre-i Arz 
bir mahluktur; Cenab- Hakk tesbîh ediyor. De il k rkbin, belki 
yüzbinler ba hükmünde envâ'lar var. Her nev'in, yüzbinler dil hük-
münde efradlar var. Di erleri de böyle... Yeryüzüyle görevli mele in 
k rkbin, belki yüzbinler ba olmal . Ve her ba nda da yüzbinler dil 
olmal ve hâkezâ.. 

Buna göre, Azrail'in her ferde müteveccih bir yüzü ve bakar bir 
gözü vard r. Hz. Musa'n n, Azrail'e tokat vurmas , onun mahiyet-i asli-
yesine ve ekli hakikisine de il; keza bir tahkir de il, kabul etmemek 
de il; belki risalet vazifesinin daha devam n arzu etti i için, kendi 
eceline dikkat eden ve hizmetine sed çekmek isteyen göze amar 
vurmu tur.49

4-Bir peygamber olan Hz. Musa’n n ölümü istememesi:

Hz. Musa’n n mele in ilk geli inde ölümü istemeyi ine farkl yo-
rumlar getirilmi tir. Bunlar u ba l klar alt nda toplamak mümkündür: 

a) Hz. Musa Allah Teâlâ ile konu an biri idi. Bu husus ayette belir-

tilmektedir: “Allah Musa ile konu mu tur.”50 Bu yak nl k sebebiyle 
kendisini aziz sayan, rabbine ibadet etmeye ve insanlar ona davet 
etmeye son derece gayret gösteren birisiydi. Yoksa dünyaya, onda 
ya amaya ve nimetlerine kar arzulu de ildi. Bu nedenle mele e vu-
rup uzakla t rmas tamamen insan suretinde gelmesinden kaynaklan-

49 Saîd Nursî, Mektubat, st.-1990, s. 327-8. 
50 4 Nisâ 164. 
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maktayd .

b) bn Huzeyme ve bn Hibban hadise oldukça farkl bir izah ge-
tirmektedirler: 

Allah Teâlâ ölüm mele ini s namak için Hz. Musa’ya göndermi ve 
ona Hz. Musa'ya git "rabbine icabet et" demesini emretmi tir. Bu de-
nemek için söylenmi bir ifadedir. Yoksa Hz. Musa'n n yerine getirme-
sini mutlak olarak emretti i bir husus de ildir. Nitekim ayn durum 
Hz. brahim için de söz konusu olmu tu. Onu da s namak için çocu u-
nu bo azlamas n buyurmu tu. O lunu gerçekten kesmeye yeltendi-

inde ise kurbanl k göndermi ti.51

c) Hz. Musa gerçekten ruhunu almaya geldi ini anlamam ve on-
dan biraz daha müddet istemi , o da vermeyince böyle yapm t r. Ni-
tekim ayn Hz. Musa’n n öldürme kast olmaks z n srailliyi kurtarmak 

gayesiyle bir k btiye yapt ey Kur’ân'da52 zikredilmi tir.53 

d) Hz. Musa’n n ölümü istememi gözükmesine getirilen farkl yo-
rumlardan birisi de udur: 

Ölümden çekinmek yaratan n insanlar n f trat na yerle tirdi i bir 
duygudur. Allah insanlara nefislerini savunma kabiliyetini yerle tirmi
ve canlar n tehlikeye atmaktan sak nd rm t r. Peygamberler ise in-
sanlar n en korkusuzlar olmalar na ra men ba lar na gelebilecek teh-
likelere kar tedbir alma ve dü manlar uzakla t rmada sebeplere ya-
p rlard . Nitekim Hz. Peygamber de sebeplere yap arak hicret yolcu-
lu unda ma arada gizlenmi ti. Allah onu dü manlar ndan muhafaza 
edece ini vaad edene kadar54 korunmak için etraf nda korumalar bu-
lunuyordu. Keza Uhud'da iki z rh giyinmi ti. 

Hz. Musa'n n ölümü istememesi de i te bu f trî duygudan kaynak-
lanmaktayd . Çünkü Allah'a kavu may istemek demek ölmek için çare 
aramak de ildir. Ayr ca "Kim Allah'a kavu mak isterse Allah da ona 
kavu mak ister. Kim de Allah'a kavu mak istemezse Allah da ona ka-
vu mak istemez" hadisinin devam na bak ld nda Allah'a kavu may

51 Bkz. bn Battâl, erhu bn Battâl, III/322; bn Balabân, hsân, XIV/114, rakam: 
6223; Nevevî, erh, XV/128-30; bn Hacer, Fethu'l Bârî, VI/442-3. 

52 Bkz. 28 Kasas 15-6; 26 uarâ 20. 
53 Bkz. Abdullah b. Ali en-Necdî el-Kasîmî, Mu kilâtu'l-Ehâdîsi'n-Nebeviyye ve 

Beyânuhâ, Lahor-1986, s. 99-100. 
54 Bkz. 5 Mâide 67. 
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istemek ile istememenin ölüm an ndaki durum olarak anlat ld , insan 
hayat n sürdürürken ölümden çekinmesinin Allah'a kavu may iste-
memesi olarak takdim edilmedi i görülür. Nitekim Hz. Ai e de hadisi 
anlamayarak “ölümü hiçbirimiz sevmeyiz, o halde hepimiz helak ol-
duk” eklinde bir korkuya kap lan kimseye öyle demi tir: "Bunu Hz. 
Peygamber buyurmu tur fakat manas senin anlad n gibi de ildir. 
Göz yukar dikilip, gö üs gidip gelmeye ba lay p, tüyler diken diken 
olup parmaklar yumuldu unda kim Allah'a kavu mak isterse Allah da 
ona kavu mak ister. Kim de Allah'a kavu mak istemezse Allah da ona 

kavu mak istemez."55 Görüldü ü gibi normal olarak insan ölümü is-
temez ancak önemli olan son andaki durumdur.56

5-Hz. Musa’n n melek ikinci kez geldi inde ölüme raz ol-
mas :

Hz. Musa birinci defas nda mele e vururken ikinci geli inde olacak 
olan kabullenmesi bir çeli ki gibi durmaktad r. Bu durumu gidermek 
için u yorumlar yap lm t r: 

a) Melek rabbine geri dönünce Hz. Musa'n n ona yapt n haber 
verdi. Allah Teâlâ birincisinde oldu u gibi yine s namak amac yla me-
le e Hz. Musa'ya unu söylemesini emretti: "Dilersen elini bir öküzün 
s rt na koy, elinin alt ndaki her k l için sana bir y ll k ömür verildi." Me-
lek kendisine gelip bu sözleri aktard nda, Hz. Musa gelenin ölüm 
mele i oldu unu, Allah kat ndan bir fermanla geldi ini anlad ve gön-
lüyle bunu ho kar lad . Ya amak için müddet istemedi ve imdi ru-
humu al dedi. E er Hz. Musa mele i ilk geli inde de tan yacak olsayd , 
ikincisinde davrand gibi davran rd . 

b) Sahih hadiste sabit oldu u üzere Allah peygamberini dünya ile 
ahiret aras nda muhayyer b rakmad kça ruhunu kabzetmez.57 Hz. 
Musa, önceden muhayyer b rak lmaks z n ölüm mele i kendisine gel-
di inde ruhunu almayaca n bilmesine ra men yine de mele in böyle 
davran p davranmayaca hususunda üpheye dü mü olabilir. Nite-
kim hadisin devam nda gelen ve Allah' n onu ya amla ölüm aras nda 
muhayyer b rakmas , onun da ölümü tercih etmesi bu hususu teyit 

55 Muslim, ez-Zikr ve'd Duâ (48), bâbu men ehabbe likâe'llâh... (5), rakam: 17; Ahmed 
bin Hanbel, Musned, III/308. 

56 Bkz. Rebî' bin Hâdî el-Medhalî, Ke fu Mevkifi'l azâlî mine's Sunne ve Ehlihâ ve Nak-
di Ba'di Arâih, Kahire-1410, s. 178-9, 181. 

57 Bkz. Ahmed b. Hanbel, Musned, VI/274. 
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etmektedir. Zaten Allah Teâlâ, mele in ona ilk geli inde ruhunu kab-
zetmeyi murad etmi olsayd , Hz. Musa'n n vurmas ve kar  ç kmas
fayda etmezdi. Fakat Allah burada yüce bir hikmetten ötürü, ölüm 
mele i son deminde kendisine geldi inde iman üzere sabit kalanla 

eytan na ma lup olan n durumunu göstermek için böyle yapm t r.58

C-De erlendirme: 

Hz. Musa’n n ölüm mele inin gözünü ç kard na dair rivayet ka-
naatimizce ba ka anlamlara çekilemeyecek kadar literal okunmas , 
edebî sanat aranmamas gereken bir hadistir. Bu da Hz. Musa’n n me-
le in gözünü ç kard d r. Hadisteki ifadeler o kadar aç kt r ki, bunlar
tevil etmek ad na ba ka anlamlara çekmek yerinde de ildir. Bu neden-
le hadisi adeta yeniden konu turarak farkl anlam yükleme çabalar
uygun gözükmemektedir. 

Burada tekrar etmeye gerek duymad m z ve hadisin s hhatini ir-
deleyen sorular, söz konusu rivayetin s hhatine yönelik endi eler 
uyand rmaktad r. Bu endi eler temelde rivayette çizilen peygamber 
imaj n n bir peygambere ne kadar uygun dü tü ü, anlat lan olay n ne 
derece ya anabilir oldu u ve Hz. Muhammed’in içinde pek çok prob-
lem ta yan bu k ssay anlatm olmas n n ne kadar mümkün olabile-
ce iyle ilgilidir. Kald ki, bu rivayet Hz. Muhammed’in geçmi ümmet-
lere dair anlatt klar içinde mütalaa edilecek olsa bile, getirdi i dinin 
temel dinamikleriyle süzmeden ve bu hakikatlerle ne kadar uyu tu u-
nu kontrol etmeden bir ey aktarmayaca gerçe iyle pek örtü me-
mektedir. Hz. Musa’yla ilgili hiç üphesiz olumsuz bir imaj çizen ve 
bunu Hz. Muhammed’in a z yla insanl a sunan bu rivayet, s hhat aç -
s ndan endi e edilmeyi hak edecek kadar sorunludur. 

Hadisi sahih olarak kabul eden Muhammed Huseyn ez-Zehebî, 
anla lma problemi olan böylesi hadislerin günümüz slam alimlerince 
aç klanarak ne redilmesine ihtiyaç oldu unu belirtir ve öyle der: “Öy-
leyse, hadis kitaplar na yönelik olarak bugün müslüman alimlere 
önemli bir görev dü mektedir. Selefleri olan muhaddisler bu görevin 

58 Bkz. Abdullatîf, es-Sunnetu’n Nebeviyye, s. 181-2. Hadisi savunanlar n görü leri için 
ayr ca bkz. el-Hakîm et-Tirmizî, Nevâdiru'l-Usûl fî Ma'rifeti Ehâdîsi'r-Rasûl, hzr. Mus-
tafa Abdulkadir Atâ', Beyrut-1992, I/110; bn Balabân, hsân, XIV/114-6; Nevevî, 

erh. XV/128-30; bn Hacer, Fethu'l-Bârî, VI/442-3; Abdurrahman b. Yahya el-
Muallimî, el-Envâru'l-Kâ ife li mâ fî Kitâbi Edvâ' ale's-Sunne mine'z-Zelel ve't-Tadlîl 
ve'l-Mucâzefe, Beyrut-1985, s. 214-5; Ebû ehbe, Difâ' ani's-Sunne, Beyrut-1991, 
s. 163-4; Medhalî, Ke fu Mevkif, s. 179-80; Elbânî, Silsiletu’l-Ehâdîsi’s-Sahîha, 
IX/59, Rakam: 3279 (el-Mektebetu’ - âmile). 
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sorumlulu unu ta m ve lay k yla yerine getirmi lerdir. Bugünkü 
alimlere ise önemli bir tek görev kalm t r: O da, sahih hadis kitaplar -
n , garip eylerin geçti i hadislerdeki problemleri güzelce aç klay p 

çözerek, yeniden güzel bir ekilde basmakt r.”59 Bu yakla m söz ko-
nusu hadisleri temel itibar yla problemli olarak kabul etmek aç s ndan 
önemlidir. Ancak yapt m z ara t rmada okuyucuyu tatmin edecek bir 
aç klamaya klasik ve modern çal malarda rastlayamad m z belirt-
mek durumunday z. 

Sonuç olarak, uayp el-Arnaût’un belirtti i gibi, baz tariklerinde 
mevkûf olarak gelmesine bakarak, hadisi srâiliyattan kabul etmek en 
makul çözüm olarak gözükmektedir. 

59 Muhammed Hüseyin ez-Zehebî, Tefsir ve Hadiste srâîliyyât, st.-2007, s. 227. 
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Özet 

Kudsî hadisler genel hadis külliyat içinde oldukça geni bir yer tut-
maktad r. Bu tür hadislerin nas l konumland r laca hususunda baz
genel kabuller olu mu sa da konu son derece netamelidir. Zira söz 
konusu hadisler kendi içlerinde bir tak m problemler ta malar yan n-
da baz hadislerde geçen hususlar n Ehl-i Kitap kültürü içinde de yer 
almas konunun derinlemesine çal lmas n gerektirecek boyutta özel 
bir çal may hak etti ini göstermektedir. Bu makale kudsî hadislerle 
ilgili problemlere genel bir bak aç s sunmaktad r. 

Anahtar Kelimeler: Kitab- Mukaddes, Tevrat, ncil, vahy-i gayr-i 
metlüv, merfu, mevkuf, sahih 

Abstract 

Qudsi hadiths have a wide place within the general corpus of hadiths. 
There are some common assumptions for about how we accept this 
kind of hadiths but this issue is very problematic. Because in addition 
to these hadiths in themselves are carrying a team problem,some 
topics in the hadiths are in the other religions’ culture. And that 
requires to examine this issue in depth specifically. This article 
provides an overall perspective to the problems related to qudsi 
hadith. 

Key Words: Holy Scripture, Torah, Bible, wahy-i gayr-i matluw, 
marfu, mawquf, sahih 

Giri

Genel kabul gören yakla ma göre Hz. Peygamber’in insanl a 
aktard bilgiler üç gruba ayr lmaktad r: 

1-Allah Teâlâ’n n Hz. Peygamber’e inzal etti i ve tilavetiyle 
ibadet edilen vahiy (Kur’an). Bu vahiy her hangi bir harfinde bile 
de i iklik olmaks z n mütevatiren korunarak gelmi tir. Hem laf z 
hem de mana yönüyle mucizedir. Bu nedenle manayla rivayet 
edilmesi caiz de ildir. Bir insan n buna e it düzeyde bir metin olu -
turabilmesi imkans zd r.
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2-Nebevî hadis: Laf z ve manas Hz. Peygambere ait olanlar. 

3-Kudsî hadis: Allah Teâlâ taraf ndan vahiy, ilham, rüya gibi 
de i ik bilgi edinme yollar yla anlam Hz. Peygamber’e bildirilen, 
Allah Rasûlü’nün de kendi ifadeleriyle Allah’a nispet ederek aktar-
d hadislerdir. Bunlara “rabbânî hadisler” keza “ilâhî hadisler” de 
denmektedir. Bu hadislerin laf zlar Kur’an gibi mu’ciz de ildir. Bu 
tür hadislere Kur’an’dakine benzer bir ilahîlik vasf kazand rmak, 
Allah ile ba nt s oldu unu göstermek amac yla kudsiyet atfedilmi
ve bunu ifade etmek için de “kudsî” ifadesi kullan lm t r. Manas
Allah’a ait oldu u için kutsall k boyutu vurgulanm , Rasûlullah ifa-
de etti i için de hadis denmi tir. Zira Allah’a izafe edilmek, Hz. 
Peygamber’in di er hadislerinde olmayan bir özelliktir. Bu aç dan 
ne Kur’an mertebesi kadar yüksek bir konumdad r ne de hadîs-i 
erif mertebesindedir. kisinin aras bir konumdad r.1

I-Kudsî hadislerin temel özellikleri: 

Kudsî hadisleri di er hadislerden ay rarak ayr bir kategoride 
de erlendiren yakla m, söz konusu hadislerin muhtevalar na ba-
karak ay rt edici baz özellikleri oldu unu tespit etmi tir. Bunlardan 
birkaç unlard r:

1-Bu tür hadislerin metninin ba nda Hz. Peygamber’e nispetle 
“kâle Rasulullah fî mâ yervî an rabbih”, “kâlellâhu Teâlâ fi mâ 
ravâhu anhu Rasûlullah”, “ani’n-Nebiyyi fî mâ yervî an rabbih” gibi 
ifadeler yer al r.2 Dolay s yla di er hadislerde sözün isnad Hz. 
Peygamber’de son bulurken bu hadislerde söz Allah’a izafe edilir. 
Hz. Peygamber bir anlamda ravi konumundad r. 

2-Bu hadislerde birinci ah s zamiri yer al r. Muhataplar da ge-
nellikle Hz. Peygamber, insanlar ve meleklerdir. Örne in: “Ey kul-

lar m! Ben zulmü kendime yasaklad m.”3 “Kullar mdan bir k sm , 
bana inan p y ld zlar inkar ederek sabahlad .”4

3-Bu hadislerde ahkam konular yer almaz. Bunun yerine gü-
zel ahlak, Allah’ n rahmetinin geni li i, zât ve s fatlar , baz ibadet-
lerin fazileti gibi hususlar i lenir. Kudsî hadisler bir bütün olarak 
mütalaa edildiklerinde, insan n ibadet dünyas n güzelle tirmeye, 
ahlak n tekamül ettirmeye, daha geni bir ifadeyle iyi bir kul olma-
s n sa lamaya yönelik olduklar görülür. 

1 Bkz. Muhammed Accâc el-Hatîb, Usûlu’l-Hadîs, Beyrut-1989, s. 28-31. 
2 Bkz. Buhârî, Tevhîd, bab: 50; Muslim, Tahrîmu’z-zulm, h. no: 55. 
3 Muslim, Birr, h. no: 55. 
4 Buhârî, Megâzî, bab: 35. 
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II-Kudsî hadis örnekleri: 

Kudsî hadislerin “neli i” hususunun zihinlerde netle mesi ama-
c yla halk aras nda da me hur olan ve en muteber hadis kitaplar
kabul edilen Buhârî ile Muslim’den birkaç örnek vermek istiyoruz: 

1-“Allah Teâlâ öyle buyurmu tur: Salih kullar m için ben cen-
nette, hiçbir gözün görmedi i, hiçbir kula n i itmedi i ve hiçbir 
be erin gönlünden geçirmedi i nimetler haz rlad m.”5

2-“Allah Teâlâ öyle buyurmu tur: Ademo lunun her ameli 
kendisi içindir. Fakat oruç böyle de ildir. O, s rf benim (r zam) için 
yap lan ibadettir. Onun (say s z) mükafat n bizzat ben verece-
im.”6

3-“Allah Teâlâ öyle buyurmu tur: Rahmetim gadab m geç-
mi tir.”7

III-Kudsî hadis tan m n n ortaya ç k : 

Kudsî hadis ilk dönem hadis çal malar n n konusu de ildir. 
Her bir hadis, kitab n haz rlanma tekni ine uygun olarak ilgili yere 
konuyordu. Konular na göre düzenlenen çal malarda, dahil olduk-
lar bahislerde; ravi esasl çal malarda da ravisinin ad n n alt nda 
yer al yordu. Dolay s yla ilk dönem hadis kitaplar n n bu tür hadis-
lere özel bir konum biçti ini söylemek zordur. Bu nedenle, hadis 
musann flar için hadisin her türlüsünün ayn kabul edildi ini söy-
lemek gerçekçi bir tespit olacakt r. 

Nitekim kudsî hadis ifadesi terim olarak hicrî VI. yüzy ldan 
sonra bu alanda yaz lan derleme çal malar ndan sonra ortaya ç k-
m t r. Söz konusu hadisin ilk tan m ise VIII. hicrî as rda Hüseyin 
bin Abdullah et-Tîbî (ö. 743/1342) taraf ndan yap lm t r.8 Daha 
sonraki süreçte de di er tarifler yap lagelmi tir. Dolay s yla VI. asra 
kadar slam ümmetinin zihin dünyas nda kudsî hadisin ve onun 
neli i hususunda dü ünsel anlamda bir sorgulama olmad anla-

lmaktad r. Bu da önceki dönemlerde hadislerin bir ayr ma tabi 
tutulmadan bir bütün olarak tek potada de erlendirildi i anlam na 
gelmektedir. 

5 Buhârî, Bed’u’l-halk, bab: 7. 
6 Buhârî, Savm, bab: 9. 
7 Muslim, Tevbe, h. no: 15. 
8 Bkz. Munâvî, Feydu’l-Kadir, Beyrut-Tsz., IV/468; Özcan H d r, Yahudi Kültürü, 

st.-2006, s. 523. 
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IV-Kudsî hadislerin s hhat durumu: 

“Kudsî hadis” ifadesindeki kudsiyet nitelemesi veya bunlar n 
manalar n n Allah’a ait oldu u yakla m , söz konusu hadislerin 
mutlak olarak sahih olduklar veya Kur’an gibi de erlendirilecekleri 
sonucunu do urmaz. Sonuçta bunlar “ahad” rivayetlerdir ve hadis-
çilerin uygulayageldikleri her türlü kriter bu hadisler için de geçer-
lidir. Kald ki, sahih kabul edilen kudsî hadislerin say s n n 100-550 
aras nda oldu u ifade edilmektedir. Verilen rakamlarlar ise yap lan 
derleme çal malar na bak larak ifade edilen say lard r. Ayr ca, kaç 
tanesi sahih kabul edilirse edilsin, bu hiç önemli de ildir. Zira sahih 
kabul etme izafî bir hükümdür. Dolay s yla rivayetler hadis tenkidi-
ne aç kt r. Birilerinin onlar sahih kabul etmi olmas n n veya her-
hangi güvenilir bir kitapta yer al yor olmas n n fazlaca önemi yok-
tur. 

Netice itibar yla, kudsî hadisleri ele ald m zda büyük ço un-
lu unun s hhat aç s ndan problemli oldu unu söylemek durumun-
day z. Zaten bunlar n bir k sm tasavvuf ehli aras nda öhret bul-
mu ve (ke f gibi) hadisçilerin kabul etmedi i yöntemlerle sahih 
olduklar iddia edilmi lerdir. Dolay s yla kudsî olarak de erlendirilen 
rivayetlerin bir bölümünün tasavvuf eserlerini süsleyen rivayetler 
oldu unu söylemek mümkündür. Sûfilerin eserlerine ald klar veya 
aralar nda birbirlerine aktard klar rivayetlerin s hhat aç s ndan 
problem ta yabilece i zaten herkesin malumudur. ki örnek vere-
cek olursak: 

1-“Ben gizli bir hazine idim. Bilinmeyi murad ettim. Bilineyim 
diye mahlukat yaratt m.” smail Hakk Bursevî’nin erh etmek 

maksad yla Kenz-i Mahfî diye bir eser yazd 9 bu hadis, bütün 
hadis bilginlerince mevzu kabul edilmi tir.10 Öyle ki, mevzu hadis-
lere mevzu olduklar n söylemekten çekinen Suyûtî bile buna mev-
zu diyebilmi tir.11

2-“Sen olmasayd n bu kainat yaratmazd m.” Mevzu hadislere 
dair yaz lm olan çal malar n tamam bu rivayeti mevzu olarak 
kabul etmi tir.12

S hhat aç s ndan problemli olan kudsî hadislerin say sal olarak 
fazla olmas n n en büyük nedenlerinden birisi, sözü Allah’a nispet 

9 st.-1980. 
10 Aliyyu’l-Kârî, el-Esrâru’l-Merfûa fi’l-Ehbâri’l-Mevdûa, thk. Muhammed Lutfî es-

Sabbâ , Beyrut-1986, s. 269. 
11 Suyûtî, Tedrîbu’r-Râvî fî erhi Takrîbi’n-Nevevî, hzr. zzet Ali Atiyye, Musa 

Muhammed Ali, Kahire-Tsz., II/254. 
12 Bkz. Suyûtî, el-Leâli’l-Mesnûa, Beyrut-1983, I/272; Kârî, a.g.e., s. 288. 
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ederek insanlara tesir etme çabas d r. Bir tak m gayeleri olan ki i-
ler, kendi amaçlar do rultusunda Kur’an’a bir ey ilave ederek 
Allah’ n kitab n davalar na direkt olarak alet edemediklerinden do-
lay hadislere yönelmi lerdir. nanç, hukuk vb. alanlarda kendi gö-
rü lerini destekleyen pek çok hadis uydurmalar yan nda Allah’ da 
eylemin içine dahil ederek kudsî hadisler uydurmu lard r. 

Esas nda bu hadislerin genelde ahlakî boyutla s n rl kalmas , 
söz konusu hadisleri kimlerin uydurabilece i hususunda bir ipuçu 
vermektedir. Baz tasavvuf çevrelerinin, insanlar n ahlakî bozul-
mu lu unu durdurmak ve slamî de erler etraf nda kalan bir ya-
am sürmelerini sa lamak amac yla bu tür hadisleri uydurmaya 

yöneldiklerini söylemek kabul edilebilir bir yorum olarak durmakta-
d r. Lakin, kudsî hadislerin büyük k sm ndaki s hhat sorununa ra -
men tamam n n problemli oldu unu söylemek haks zl k olur. Nite-
kim söz konusu hadislerin önemli bir bölümü Kütüb-i Sitte hadisidir 
ve klasik hadis tenkit yöntemlerine göre her hangi bir problem de 
içermemektedir. 

V-Kudsî hadislerle ilgili iki problem: 

Bütün hadis külliyat için söz konusu olan iki temel problem 
vard r ve bunlar n üzerinde ciddi çal malar bugüne kadar yap lm
de ildir. 

1-Merfu olarak nakledilen baz hadisler bir k s m hadis kaynak-
lar nda sahabi kavli olarak nakledilmektedir. Bu nedenle hadislerin 
tüm varyantlar n toplayacak ve bunlardan ortak bir metin olu tu-
racak ve de kimin sözü oldu unu ortaya ç karacak çal malara ihti-
yaç vard r. Zira sözün gerçekte kime ait oldu unun tespiti onun 
delil olarak de erlendirilmesi noktas nda farkl bir yere konumlan-
d r lmas na sebep olabilmektedir. Zira merfu hadisin mevkufla ayn
de erde olmad ehlince malumdur. Buna benzer durum kudsî 
hadislerde de söz konusudur. Kudsî olarak tan mlanan hadisin 
normal merfu hadis olarak da geçti ine ahit olabilmekteyiz. Dola-
y s yla raviler aç s ndan bir kusurun varl ndan söz etmek mümkün 
gözükmektedir. 

2-Hadislerin Kitab- Mukaddes’le kar la t r lmas bugüne kadar 
ihmal edilmi olan çok önemli bir konudur. Özellikle tefsir kitapla-
r nda yer alan ve srâîliyyât olarak adland r lan rivayetlerin ay k-
lanmas hususunda oldukça titiz çal malar yap lm t r ancak hadis 
metinlerinin birebir Eski Ahit ve Yeni Ahit’te bulunup bulunmad kla-
r  konusu ciddi anlamda tetkik edilmemi tir. Oysa bugün bizler baz
hadislerin metin olarak ayn ifadelerle Kitab- Mukaddes’de yer al-
d n biliyoruz. E le en rivayetlerin nas l de erlendirilmesi gerekti-
i hususu da ayr bir ara t rma konusudur. Bu problem kudsî ha-

disler için de geçerlidir. 
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Durumu netle tirmek için baz örnekler vermek uygun olacak-
t r: 

 1-“Rabbinden nakletti i eyler meyan nda Rasûlullah öyle 
buyurdu: “Her kim bir iyilik yapmaya niyet eder de yapmazsa Allah 
ona bir sevap yazar. Niyet eder de ayn zamanda yaparsa, Allah 
ona on ile yediyüz aras nda sevap yazar. Kim de bir kötülük yap-
maya niyet eder, sonra onu yapmaktan vazgeçerse Allah ona bir 
sevap yazar. Niyet eder de yaparsa, bu takdirde bir kötülük ya-
zar.”13

Bu rivayet Rasûlullah’ n kendi sözü olarak da nakledilmi tir. 
öyle ki: “Kim bir iyilik yapmaya niyetlenir de yapmazsa ona bir 

sevap yaz l r. Kim bir iyilik yapmaya niyetlenir de o iyili i yaparsa, 
o zaman ona on ile yediyüz aras nda sevap yaz l r. Kim bir kötülük 
i lemeye niyet eder, ama onu yapmazsa, ona kötülük yaz lmaz, 
ayet yaparsa bir kötülük yaz l r.”14

2-a) Muslim'de öyle bir hadis yer almaktad r: “Allah Teâlâ k -
yamet günü buyurur: ‘Ey Adem o lu! Hastaland m beni ziyaret 
etmedin.’ Ademo lu ‘Ya rab! Seni nas l ziyaret edebilirim. Sen 
alemlerin rabbisin.’ diyecek. Allah ona ‘Bilmiyor muydun, filan ku-
lum hasta oldu, sen ise onu ziyaret etmedin. Bilmiyor muydun, onu 
ziyaret etmi olsayd n, beni onun yan nda bulurdun. Ey Adem o lu! 
Senden yiyecek istedim ama beni doyurmad n.’ buyuracak. Adem 
o lu ise ‘Ya rabbi! Seni nas l doyurabilirdim ki? Sen alemlerin rab-
bisin?’ diyecek. Allah öyle buyuracak: ‘Bilmiyor musun, falan ku-
lum senden yiyecek istedi de onu doyurmad n. Bilmiyor muydun ki, 
onu doyurmu olsayd n, onu benim nezdimde bulacakt n. Ey Adem 
o lu! Senden su istedim, bana su ikram etmedin?’ Adem o lu ‘Ya 
rabbi! Sana nas l su ikram edebilirdim ki? Sen alemlerin rabbisin?’ 
cevab n verir. Allah da ona öyle buyurur: ‘Falan kulum senden su 
istedi. Ancak sen ona su vermedin. Ona su ikram etmi olsayd n, 
bunu benim nezdimde bulacakt n."15

Buna benzer bir metin ncil’de yer almaktad r: "O zaman Kral 
sa ndakilere diyecektir: Ey, sizler! Babam n mübarekleri, gelin 
dünya kuruldu undan beri sizin için haz rlanm olan melekûtu mi-
ras al n. Zira, aç idim, bana yiyecek verdiniz; yabanc idim, beni 
içeri ald n z. Ç plak idim, beni giydirdiniz; hasta idim, beni arad n z; 
zindanda idim, yan ma geldiniz.’ O zaman salihler ona cevap verip 
diyecekler: ‘Ya Rab! Biz seni ne zaman aç görüp yedirdik veya su-

13 Muslim, man, h. no: 207; Buhârî, Rikâk, bab: 31. 
14 Muslim, man, h. no: 206. 
15 Muslim, Birr, h. no: 43. 



Kudsî Hadisler Üzerine Genel Bir De erlendirme * 45 

sam görüp içirdik? Ve ne zaman seni yabanc görüp içeri ald k, 
veya ç plak görüp giydirdik? Ve ne zaman seni hasta, veya zindan-
da görüp yan na geldik?’ Kral cevap verip onlara diyecek: ‘Size 
do rusunu söyleyeyim, bu en basit karde lerimden biri için yapt -

n z , benim için yapm oldunuz.’ Sonra solundakilere öyle diye-
cek: ‘Ey lanetliler! Çekilin önümden! blis ile onun meleklerine ha-
z rlanm ebedi ate e yollan n. Çünkü ac km t m, bana yiyecek 
vermediniz; susam t m, bana yiyecek vermediniz; yabanc yd m, 
beni içeri almad n z; ç plakt m, beni giydirmediniz; hastayd m, zin-
dandayd m, benimle ilgilenmediniz.’ O vakit onlar da öyle kar l k 
verecekler: ‘Ya Rab! Seni ne zaman aç, susam , yabanc , ç plak, 
hasta ya da zindanda gördük de sana hizmet etmedik?’ Kral da 
onlara u cevab verecek: ‘Size, do rusunu söyleyeyim: ‘Madem ki 
bu en basit karde lerimden biri için bunu yapmad n z, benim için 
de yapmam oldunuz. Bunlar, ebedi azaba u rayacak, salihler ise 
ebedi hayata kavu acaklard r."16

2-b) Buhârî’nin rivayet etti i hadiste öyle geçer: "Önceki 
ümmetlere göre sizlerin ömrü ikindi namaz yla güne in bat na 
kadar ki süre gibidir. Sizlerin durumu ile yahudilerin ve 
h ristiyanlar n hali una benzer: Bir adam i çiler tutar. ‘Gün ortas -
na kadar bir kîrât kar l nda kim çal r?’ diye sorar. Yahudiler bir 
kîrât kar l nda ö lene kadar çal rlar. Sonra ‘Ö lenden ikindi 
namaz na kadar bir kîrât kar l nda kim çal r?’ diye sorar. H ris-
tiyanlar ö lenden ikindi namaz na kadar bir kîrât kar l nda çal -

rlar. Daha sonra ‘ kindi namaz ndan güne batana kadar iki kîrât 
kar l nda kim çal r?’ diye sorar. te sizler ikindi namaz ndan 
güne batana kadar iki kîrât kar l nda çal anlars n z. Sizin ecri-
niz iki katt r. Yahudiler ve h ristiyanlar buna k zarlar ve ‘Çok çal an 
biz, az ücret alan yine biz!’ derler. Allah da onlara öyle buyurur: 
‘Ben sizin hakk n zdan k saltarak sizlere zulmettim mi?’ Onlar ‘Ha-
y r.’ derler. Allah da öyle buyurur: ‘Bu benim lütfumdur, diledi i-
me veririm."17

ncil’de buna yak n bir metin yer almaktad r: "Göklerin ege-
menli i, ba nda çal acak i çi tutmak için sabah erkenden d ar
ç kan toprak sahibine benzer. Adam, i çilerle günlü ü bir dinara 
anla p onlar ba na göndermi . Saat dokuza do ru tekrar d ar
ç km , çar meydan nda bo duran ba ka adamlar görmü . Onlara 
‘Siz de ba a gidip çal n. Hakk n z ne ise veririm.’ demi . Onlar da 
ba a gitmi ler. Ö leyin ve saat üçe do ru yine ç k p ayn eyi 
yapm . Saat be e do ru ç k nca, orada duran daha ba kalar n

16 Matta, 25/36-46. 
17 Buhârî, câre, bab no: 8; Ehâdîsu'l-Enbiyâ, bab no: 50. 
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görmü . Onlara, ‘Neden bütün gün burada bo duruyorsunuz?’ diye 
sormu . ‘Kimse bize i vermedi ki!’ demi ler. Onlara ‘Siz de ba a 
gidin, çal n.’ demi . Ak am olunca, ba n sahibi kahyas na, ‘ çi-
leri ça r!’ demi . ‘Sonunculardan ba layarak, birincilere kadar, 
hepsine ücretlerini ver.’ Saat be e do ru i e ba lam olanlar gelip 
kahyadan birer dinar alm lar. Birinciler gelince daha çok alacakla-
r n sanm lar, ama onlara da birer dinar verilmi . Paralar n al nca 
ba n sahibine kar söylenmeye ba lam lar. ‘Bu sonuncular yaln z 
bir saat çal t lar.’ demi ler. ‘Ama sen onlar , günün yükünü ve 
s ca n çeken bizlerle bir tuttun.’ Ba n sahibi onlardan birine öyle 
kar l k vermi : ‘Arkada ! Sana haks zl k etti im yok! Seninle bir 
dinara anla mad k m ? Hakk n al, git! Sana verdi imi bu sonuncu-
ya da vermek istiyorum. Kendi paramla istedi imi yapmaya hak-
k m yok mu? Yoksa elim aç k diye k skan yor musun?’ te böylece 
sonuncular birinci, birinciler de sonuncu olacak." (Matta, 20/1-16). 

VI-Sonuç: 

Kudsî hadislerin s hhat durumlar n klasik hadis tenkidi yön-
temleriyle belirleyip, mevzu olanlar ay r p, sahih olarak kabul edi-
lebilecekleri bir yana koydu umuzu farz etti imizde problem hal-
lolmamaktad r. 

Gerçi, sünnetin tamam n vahiy mahsulü olarak kabul eden 
yakla ma göre, vahy-i gayr-i metluv olan kudsî hadislere yönelik 
çözüm son derece pratiktir. Bu kabule göre, Hz. Peygamber’in 
sünneti vahyin bir çe ididir. Zira bunlar Hz. Peygamber’in kendi 
bireysel tercihiyle, ilahî bir yönlendirme olmadan yap lacak eyler 
de ildir. Onun müslümanlara rehberlik yapan sünneti nas l kaynak 
itibar yla ilahî ise hadisleri de böyledir. Kudsî hadislerin di er ha-
dislerden ayr lan yönü ise Allah’a do rudan nispet edilmeleri, dik-
kati daha fazla çekmeyi ve insanlar ahlakî kurallara yönlendirmeyi 
hedeflemi olmalar d r. Peygamber yalan yere sözünün ba nda 
Allah’ n ad n anmayaca na göre, bunlar mutlak suretle ilahî men-
elidir. Ancak bu yakla m n ihmal etti i bir husus vard r. O da u-

dur: Madem ki sünnetin tamam ilahî men elidir, Hz. Peygamber 
neden her hadisinin ba nda Allah ad n anmam t r? 

Bizim kanaatimize göre, kudsî hadisler iki k s mdan birinde 
mütalaa edilmelidir: 

1-Hz. Peygamber’in bu buyruklar n n bir k sm , ya am oldu u 
co rafyan n kültüründe gezinen temsiller ve veciz sözlerdir. Gerek 
h ristiyanlar n ve gerekse yahudilerin ya ad bir bölgede hayat 
sürmü olan Allah Rasûlü’nün bu kültürlerden intikal etmi ve ano-
nim halini alm sözler ile anekdotlar kendi sözlerinde kullanm
olmas bizce tabiidir. Hatta çevresindekilerin de bunlar bilmi ol-
mas n göz önünde bulundurarak daha etkili olaca n dü ünmü
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olabilir. Bunlar anlatmas n “sizin de bildi iniz gibi” ba lam nda 
de erlendirmek makul gözükmektedir. Hatta Hz. Peygamber’in 
Kitab- Mukaddes’te geçen ve bölge insan n n ortak de eri olan 
hususlar bilmemesi garipsenecek bir durumdur. Bu nedenle Hz. 
Muhammed’in söylemlerinde bunlardan yararlanm olmas anla -
labilir bir durum arz etmektedir. Bunu kabul etti imizde, Hz. Pey-
gamber’in semavî de olsa ba ka dinlerin de erlerini ve miras n
slam ümmeti içine ta m olaca eklinde bir endi e zihinlerimize 

gelebilir. Ancak unutmamak gerekir ki, bunu Kur’an da yapmakta-
d r. Kutsal kitab m zla Kitab- Mukaddes aras nda pek çok ortak 
anlat m vard r. Sonuçta tahrif edilmi olsalar da yine de ilahî bir 
p r lt y içlerinde ta maktad rlar. Kur’an Kitab- Mukaddes’te geçen 
bir hususu yinelemekte bir beis görmemi se, Hz. Peygamber de 
ayn eyi dü ünmü olabilir. Dolay s yla söz konusu rivayetlerin en 
az ndan bir k sm n n o co rafyan n ortak de erleri oldu unu kabul 
edebiliriz. Hz: Peygamber’in yapt , bunlar tekrarlamak olmu tur. 

2-Kudsî olarak tan mlanan hadislerin büyük ço unlu u Hz. 
Peygamber’in temsil kabilinden zikretti i hadislerdir. Allah Rasûlü, 
Yüce Yarat c ’n n nas l bir kul istedi ini, nelerden ho nut oldu u-
nu/olmad n ifade etmek amac yla sözünü Allah’a nispet etmi tir. 
Bir nevi Kur’an vas tas yla hazmetti i Allah’ n murad na kendi ifa-
deleriyle tercümanl k yapm t r. Dolay s yla gerçek anlamda Al-
lah’tan gelen bir ilham vs. söz konusu de ildir. Kur’an eksenli s-
lam ümmetini olu turma çabas n sergileyen Hz. Muhammed’in, 
Allah’ n beklentilerini kullar na yak n etmesidir. K saca ifade edecek 
olursak, “Allah öyle bir kul ister, öyle bir ibadet arzular…” anla-
m nda “Allah diyor ki” sözünü kelam n n ba nda kullanm t r.18

18 Üzücü olan udur ki, hadis külliyat içerisinde çok önemli bir yekun tutan ve Allah 
Teâlâ’ya izafe edilmeleri nedeniyle farkl l k arz eden kudsî hadislerle ilgili olarak 
bugüne kadar doyurucu bir çal ma yap lmam t r. Dolay s yla bunlar n bir bütün 
olarak ele al nmas na ve nas l bir yakla m sergilenmesi gerekti ine dair doktora 
düzeyinde bir çal maya ihtiyaç duyulmaktad r. 
Konumuzla ilgili olarak Aliyyu’l-Kârî ve Yusuf Ali Bedevî gibi zevat, kudsî hadisle-
ri; Muhammed Avvâme, Mustafa el-Adevî gibi zevat ile M s r Evkaf Bakanl sa-
hih kudsî hadisleri derleyen çal malar yapm lard r. sâmuddîn es-Sabâbitî’nin 
s hhatlerini aç klayarak yapt üç ciltlik “Câmiu’l-Ehâdîsi’l-Kudsiyye” adl eseri 
bulunmaktad r. 
Konunun tart mas için uralara bak labilir: Hayati Y lmaz, Kudsî Hadis, D A, 
XXVI/318-20; Muhammed Ebû Zehv, el-Hadis ve’l-Muhaddisûn, s. 16-8; Ahmet 
Y ld r m, Tasavvufun Temel Ö retilerinin Hadislerdeki Dayanaklar , s. 98-99, 
121-2; M. Hayri K rba o lu, slam Dü üncesinde Sünnet, s. 304-21. 
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Özet 

Kur’an’ n metninde herhangi bir noksanl k ya da fazlal k bulunmamak-
la birlikte âyetlerin say s hakk nda slam âlimleri ihtilaf etmi lerdir. 
Biz makalemizde bu ihtilaf nedenlerini ara t rd k. 
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Abstract 
Although there aren't any surpluses or flaws in the text of the Quran, 
Muslim scholars disputed about the numbers of the verses in the 
Quran. We researched the causes of this controversy in our article.

Key Words: Verse, number, controversy, 6666 

I.G R

Kur’an- Kerim’de kaç âyet vard r? Bu soru bazen mesleki uz-
manl k sorusu olarak, bazen bilimsel tart malarda, bazen de tefsir 
usulünde anlat lan konular içerisinde cevapland r lmaya çal l rken 
hep yuvarlak bir say olarak 6666 rakam n n telaffuz edildi ine a-
hit oluruz. Hatta birçok temel kaynak eserde de bu say yegâne 
cevap olarak yer al r. Dolay s yla Kur’an- Kerim de kaç âyet var? 
diye kime sorulsa, hemen akla gelen say 6666 d r. Bu zikredilen 
say ise elimizdeki mevcut mushaftaki s ralanan sûrelerdeki âyetle-
rin say s n n toplam ile çeli mektedir. Buna göre zaman zaman 
do al olarak konunun uzman olmayan ki iler veya çevreler tara-
f ndan Kur’an metninde daha sonraki dönemlerde bir eksilme mi 
olmu tur ku kusunu do uracak sorgulamalar n yap ld  medyadaki 
tart malardan da anla lmaktad r. Bu durum asl nda hangi dönem-
de ve kim taraf ndan literatüre sokuldu u çok da belli olmayan 
6666 say s n n bu kadar yayg n olarak kabul görmesinin bir gerek-
çesi olabilir mi? Bu say y anlamaya ve yorumlamaya çal sak, nas l 
anlamam z ve yorumlamam z gerekir? Sonraki dönem kaynaklar n-
da yer alan 6666 say s , rakamsal bir de er olarak sûrelerin içeri-

* Cumhuriyet niversitesi lahiyat Fakültesi Tefsir Ana Bilim Dal retim yesi (kes-
kin@cumhuriyet.edu.tr)

mailto:kin@cumhuriyet.edu.tr)
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sinde arka arkaya s ralanan âyetlerin genel toplam yla Kur’andaki 
âyet say s n n bir ifadesi mi dir? Yoksa Kur’anda ele al nd kabul 
edilen genel konular n âyet say s n n matematiksel bir toplamla 
ifade edildi i bir say  m d r? E er konu taksimine dayal âyet say -
lar n n toplam n n ifadesi olarak zikredilen bir say ise, bunda bir 
âyetin birkaç konu içerisinde yer alm olmas do ald r. O zaman 
âyetlerin baz yerlerde mükerrer say lmalar söz konusu olaca n-
dan do ru bir sonucu ifade edemeyece i aç kt r. Yani ayn âyet 
içerisinde hem emir, hem nehiy, hem va’d hem vaîd cümlecikleri-
nin yer ald bilinen bir husus oldu undan bazen bir âyet hem 
emir, hem nehiy, hem va’d, hem vaîd konusu içerisinde say ma 
tabi tutulmu olmaz m ?

Ayr ca neden 6236 say s na göre bu günkü Kur’an sûrelerinde-
ki âyet s ralamas yap lm t r. Bu s radan bir tercih midir? Yoksa 
slam co rafyas nda bir birliktelik ifade eden ve tarihi süreç içeri-

sinde a ama a ama yap lan çal malar n Müslümanlar getirdi i bir 
icma ameliyesinin farkl bir örne i midir? Yani Kur’an’ n metinle me 
süreci içerisinde yap lan çal malarda önemli ölçüde a rl n his-
settiren Küfe K raat ekolünün birçok görü lerinin Kur’an’ n ekilsel 
metin yap s nda tercih edildi i gibi 6236 say s n n tercihinde de bu 
ekolun görü ünün a rl k kazanmas n n bir tezahürü müdür? 

te gerek 6666 say s gerekse 6236 say s ile ilgili problemle-
rin ve konu ile ilgili tart malardaki müphemliklerin ortadan kalk-
mas na katk sa layaca n dü ündü ümüz bu çal mam z yapma-
ya karar verdik. 

II. “ÂYET” N ANLAMI 
A. Lügat Anlam

“Âyet” kelimesinin sözlükteki as l anlam , “herhangi bir eyin 
varl n gösteren alâmet”tir. Buna ba l olarak aç k alâmet, belirti, 
iz, eser, i aret, ibret, ni ane, mûcize, burhan, delil, yüksek bina 
gibi anlamlarda kullan lm t r.1 Kelimenin ço ulu “ây” veya “âyât” 
t r.2 Kelimenin ‘cemaat’ anlam n n d ndaki di er anlamlar
Kur’an’da da ayn ekilde korunmu tur. “Âyet”, Kur’an’da delil, 
burhan3; mucize, i aret4; alâmet, ni an5; hayret verici bir i , a -

1 Cevherî, smail b. Hammâd, es-S hâh (thk. Ahmed Abdul affar Attâr), Beyrut 1984, "âyet" md.; Râ b 
el- sfahânî, Müfredâtü elfâzi l-Kur an (thk. Safvân Adnan Dâvûdî), D me k 1997, âyet md.; 
Ca berî, Burhaneddin brahim b. mer b. brahim, Hüsnü l-meded fî ma rifeti fenni l-aded (yazma), 
Süleymaniye Kütüphanesi brahim Efendi B l. No: 000014, varak, 4-a; bn Manzûr, Muhammed b. 
Mükerrem, Lisânü l- arab, Beyrut 1994, âyet md.; Zebîdî, Muhammed Murtaza, Tâcü l- arûs min 
cevâhiri l-kâmûs, Beyrut 1994, âyet md. 

2 bn Manzûr, Lisânü l- arab, âyet md.; Zebîdî, Tâcü l- arûs, âyet md.
3 Kur an da Allah n varl na ve yüceli ine i aret eden deliller âyet ismiyle an lmaktad r. Buna g re 

g klerin ve yerin yarat lmas , gece ile gündüzün pe pe e geli i, insanlar n faydas için denizde yüzen 
gemiler, lümünden sonra topra diriltmek üzere ya murun indirili i, canl lar n var edilmesi, 
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lacak ey6; ibret7; yüksek bina8; k yamet alâmeti9; Kur'an' n 
tamam veya belli bölümleri10 gibi anlamlarda kullan lm t r.11 Söz 
konusu kelime tekil ve ço ul eklinde Kur'an'da 382 defa geçmek-
tedir.

bulutlar n boyun e mi bir ekilde havada yüzmeleri birer âyettir.(Bkz.Bakara, 2/164). Güne in bir 
ayd nl k, Ay n bir nur ( k) k l nmas  y llar n say s bilinsin diye Güne e ve Ay a duraklar n tesbit 
edilmesi birer âyettir. (Bkz. Yûnus, 10/5). Tanenin ve çekirde in yarat lmas , sabah n gecenin içinden 
ç k p gelmesi, gecenin dinlenme zaman yap lmas , karanl n derinliklerinde yol bulmak için 
y ld zlar n bir lamba gibi var edilmesi, insanlar n tek bir nefisten yarat lmas , g kten inen su ile 
bitkilerin büyütülmesi, her türlü meyven n var edilmesi birer âyettir. (Bkz. Enâm, 6/99) Ar n n çe itli 
çiçeklerden toplad zlerle insanlar için ifa olan bal yapmas , hayvanlar n çe it çe it yarat lmas , 
hayvanlar taraf ndan insanlara süt haz rlanmas birer âyettir. (Bkz. Nahl, 19/69). yet kelimesi, u 
âyetlerde delil anlam nda kullan lm t r: Ve O, yeri yay p uzatan, onda sars lmaz da lar ve 
rmaklar var edendir. Orada ürünlerin her birinden iki er çift yaratm t r. Geceyi gündüze 

bürümektedir. üphesiz bunlarda dü ünen bir topluluk için gerçekten âyetler vard r. (R ad,13/3).
G klerin ve yerin yarat lmas  ile renklerinizin ayr olmas , O nun âyetlerindendir. ( Rûm, 30/22.)

4 Bkz. l-i mrân, 3/49; Mâide, 5/114;A râf, 7/73; Tâhâ, 20/22: Enbiyâ, 21/91; Mü minûn, 23/50; Neml, 
27/12. Kur an, peygamberlerin Allah (cc) taraf ndan g nderilmi elçiler olduklar n isbat etmek için 
g sterdikleri ola anüstü olaylara da âyet demektedir. Peygamberlerin g sterdi i bütün mucize ler 
âyet ad yla an lmaktad r. ünkü mucizeler, peygamberlerin kendi i i de il, Allah n gücünün 
g stergeleridir. Hz. sa (as) n n çamurdan ku yapmas , k rün g zünü açmas , alaca hastal n iyi 
etmesi, lüyü diriltmesi, saklan lan eylerin yerini haber vermesi birer âyettir (mucizedir) (Bkz. l-i 
mrân, 3/49). Hz. sa (as) ya g kten sofra indirilmesi, Semud kavmine deve verilmesi, Hz. sa 

(as) n n babas z dünyaya gelmesi, Hz. Musa (as) n n elinin Ay gibi parlamas , hep birer âyettir. (Bkz. 
Mâide, 5/114. A râf, 7/73. Mü minûn, 23/50; Enbiyâ, 21/91. Tâhâ, 20/22: Neml, 27/12). 
Peygamberlerin çabalar na ve g sterdikleri mucizelere ra men azg nl a ve zulümlerine devam 
edenler, dünyada iken bir tak m cezalara çarpt r lm lard r. Arkadan gelenler ibret als nlar diye 
onlardan baz âyetler, izler ve i aretler (alametler) b rak lm t r. u âyetlerde geçen âyet kelimesi, 
mucize anlam nda kullan lm t r: Kendilerinden nceki ku aklardan nicelerini y k ma 

u ratmam z, onlar hidâyete y neltmedi mi? (Oysa bugün kendileri) onlar n kald klar yerlerde 
(tarih kal nt lar üzerinde) gezip durmaktad rlar. üphesiz bunda sa duyu sahipleri için âyet ler 
vard r (Bkz.Tâhâ, 20/128). srailo ullar na sor, onlara nice aç k âyet verdik (Bkz.Bakara, 2/211). 

5 yet , aç k alamet demektir. Alamet ise g ze çarpan bir ey oldu una g re, aç k alamet manas nda 
olan yet in, kendini büsbütün belirten bir ey olmas icabeder (Do rul, mer R za, Tanr Buyru-

u, stanbul, 1955, I,8-9). Bir di er ifade ile rne in da bir alamet ise, zirvesi bir âyettir veya cami 
bir alamet ise, minaresi bir âyettir. u halde alamet zahir olan ey ise, âyet daha da zahir olan ey 
demek olur (Yaz r, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur an Dili, stanbul 1971, I, 23. Mukaddime). 
srailo ullar na ba kan (hükümdar) olarak g nderilen Talût un bu g revinin âyeti (alameti), Tabût un 

onlara getirilmesiydi. Onun hükümdarl n n âyeti/alameti size Tabut un gelmesidir (Bakara, 
2/248) mealindeki âyetinde geçen âyet , alamet, belirti, ni an anlam nda kullan lm t r.

6 Hz. sa (as) n n babas z olarak dünyaya g nderilmesi, Allah n kudretine i aret eden bir âyettir, acayip 
bir i tir. Bir y nden mucizedir, di er y nden insanlar n g rmedi i, al mad bir i tir. Biz, 
Meryem in o lunu ve annesini bir âyet k ld k (Mü minun, 23/50) mealindeki âyetinde geçen âyet , 
acayip, a lacak ey anlam nda kullan lm t r. 

7 Hicr,15/77. Ayr ca bkz. Nahl, 16/79; Mü minun, 23/50; Furkân, 25/37; Ankebût, 29/15; Kamer, 54/15. 
yet kelimesinin ibret manas nda kullan m için bkz. Zerkâni, Muhammed Abdülazîm, 

Menâhilü l-irfân fî ulûmi l-Kur an, yy., 1953, I,332. 
8 uara,26/128. 
9 En âm, 6/158.  
10 Bakara,2/106, 202, 266; Nahl,16/101. 
11 yet kelimesinin Kur an daki kullan mlar  için bkz. Râ b el- sfahânî, Müfredât, âyet md.; Ferrâ, Ebû 

Zekeriya Yahya b. Ziyâd, Meâni l-Kur an, Beyrut,1980, I,366.;Zerkâni, Menâhilü l-irfân, I,331-332. 
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B. Terim Anlam

Tefsir st lah nda “âyet” bir terim olarak öyle tan mlanmakta-
d r: “Kur’an’ n harflerinden bir fas la ile ayr lm olan bölümlerinden 
her birine verilen isimdir12”; “Kur’an’ dan bir sûrede bulunup mat-
la’ /ba lang c ve makta’ /sonu olan belli bölümlerden her biri için 
kullan lan bir terimdir”13; “Kur’an metninin ba ms z ve en küçük 
birimidir”14; Kur’an’ n herhangi bir sûresi içinde, ba ve sonu belli 
bir veya bir kaç cümleden olu an ilahi bir kelamd r15. “Âyet”in en 
fazla bilinen, kulan m en yayg n olan anlam , bu tan mlarda ifade 
edilen anlam d r. Bu gün “âyet” deyince daha çok “Kur’an’ n âyetle-
ri” akla gelmektedir. Bazen bir âyetten daha az veya daha çok olan 
Kur’an parças na da mecaz sûretiyle sûretiyle âyet denildi i vâki-
dir.16

“Âyet”in terim anlam yla sözlükteki anlamlar aras nda bulunan 
ili ki ile ilgili olarak unlar söylenebilir: Kur’an âyetleri hem bir mu-
cize, hem Hz.Peygamber’in nübüvvetine bir delil, hem dü ünüp 
ö üt almak isteyenler için bir ibret, hem hayret ve hayranl k uyan-
d ran nadir bir ey, hem de hidâyet delilleridir.17 Yine Kur’an âyet-
leri naz m ve içerdi i gizli anlamlar bak m ndan ola anüstü bir 
özelli e sahip olup Allah’ n kelam n göstermektedirler.18 Kur’an 
âyetleri, Allah’ n insanlara gönderdi i apaç k belgeler ve delillerdir. 
Bu belge ve deliller, bir yönden Allah’ n ilâhl n n isbatlar d r, di er 
taraftan da insanlar do ru yola götürecek alâmetlerdir. Âyetlerin 
haber verdi i gerçekler ve sunduklar hükümler; varl n ve mutlak 
kurtulu un i aretidir.

Kur’an’ olu turan âyetlerin belirlenmesi tamamen vahye da-
yanmaktad r. Kur’an’daki bir ifadenin âyet say l p say lmamas nda 
k yas ve rey geçerli de ildir.19 Yani âyetlerin tayini k yasi de il tev-
kifidir.20 Bir sözün âyet olmas , ancak nakil ve dinleme yoluyla be-

12 Yaz r, Hak Dini Kur an Dili, I,24 (Muk.). 
13 Zerkâni, Menâhilü l-irfân, I,332. 
14 Derveze, zzet, Kur anü l-Mecîd: Kur an Anlamada Bir Y ntem al mas , (çev.Vahdettin nce), 

stanbul 1997, 103. 
15 Cerraho lu, smail, Tefsîr Usulü, Ankara,1983, 55; Turgut, Ali, Tefsir Usûlü ve Kaynaklar , stanbul 

1991, 86. 
16 Zerkâni, Menâhilü l-irfân, I,335-336; Y ld r m, Suat, Kur an- Kerîm ve Kur an limlerine Giri , 

stanbul,1985, 41. Kur an n ilahi hükümlerinden bir hüküm ifade eden her k sm na da bir âyet 
denildi i olmu tur. Mesela, kad nlar n rtünmeleri hakk nda âyet var denilir. Bu manaya g re âyet, 
bazen bir cümle, bazen bir cümlede bir kay t olabilece i gibi, bazen de bir âyet bir k ssa, bir sûre bile 
olabilir. Bu âyet u sebeple indi, denildi i zaman âyet bu gibi kulan l larda ço unluklukla bir kaç 
âyeti içine al r. Bkz. Yaz r, Hak Dini Kur an Dili, I,24 (Muk.). 

17 Zerkâni, Menâhilü l-irfân, I,332. 
18 zel, Mustafa, Kur an ve Tefsir Terimleri S zlü ü, stanbul 2006, 27. 
19 Zerke î, Bedreddin, el-Burhân fî ulûmi l-Kur an (Muhammed Ebü l-Fazl brahim), Beyrut 1972, 

I,267; Zerkâni, Menâhilü l-irfân, I,333. 
20 Cerraho lu, Tefsîr Usulü, 55; 
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lirlenebilir. Sahabe Kur’an’ Hz.Peygamber’den dinlemi , dinle-
diklerini -o okurken, nerede duruyor, nerede bir kelimeyi bir keli-
meye vaslediyorsa- ayn ekilde kendilerinden sonrakilere aktar-
m lard r. Hz. Peygamber’in sürekli durdu u yerleri âyet saym lar, 
sürekli ba ka bir kelimeye geçti i yerleri ise âyet saymam lar, 
bazen durdu u bazen de geçti i yerlerin âyet olup olmad konu-
sunda görü ayr l na dü mü lerdir.21 Âyetlerin tespiti tamamen 
vahye dayand ndan Kur’an’ âyetlere ay rma kesin bir kaideye 
tabi de ildir. Bu hususta k yas ve re’ye ba vurulamaz.22 Bunun için 
“elif lâm mîm sâd” bir âyet oldu u halde ona benzeyen “elif lâm râ”
bir âyet de ildir. “Yâ sîn” bir âyet oldu u halde ona benzeyen “tâ 
sîn ” bir âyet de ildir. “Hâ mîm ayn sîn kâf” iki âyet oldu u halde 
ona benzeyen “kâf hâ yâ ayn sâd” bir âyet olup kendisinden sonra 
gelen âyetin bir parças d r.23 Bu aç dan birçok hükümleri ve cümle-
leri ihtiva eden uzun âyetler oldu u gibi, kendi ba lar na bir hüküm 
ifade etmeyen harf ve kelimelerden olu an âyetler de vard r. Mese-
la, birçok hükmü ihtiva eden ve birçok cümleden müte ekkil Baka-
ra sûresi 282. âyet bir sayfa oldu u halde, Rahman sûresi 64. âyet 
olan “müdhâmmetân” bir kelimeden ibarettir. Yine kendi ba lar na 
bir hüküm ifade etmeyen “elif lâm mîm”, “elif lâm sâd” harfleriyle 
tek bir kelime olan “er-rahmân” kelimesi birer âyettirler.24

Daha önce de ifade edildi i üzere âyetlerin ço u bir veya bir 
kaç cümleden olu mu , ba l ba na ba ms z birer kelamd r. Bu-
nunla beraber içlerinde bir cümle olmayan, özel birer s fat gibi 
olanlar da vard r. Mesela Fatiha’daki “er-rahmanir-rahîm” böyle bir 
âyettir. Bu bir cümle de il iki özel s fatt r.25 Âyetlerin baz s  k sa, 
baz s orta, baz s da uzundur. Âyetlerin uzunlu u bazen birkaç 
harften ibaret oldu u gibi bazen de bir sayfaya kadar ç kmakta-
d r.26 Kur'an'da en uzun âyet Bakara sûresinin 282. âyeti, en k sa 
olanlar ise yâsîn (Yâsîn 36/1), er-rahmân (er-Rahmân 55/1), 
müdhâmmetân (er-Rahmân 55/64), sümme nazara (el-Müddessir 
74/21), ve'd-duhâ (ed-Duhâ 93/1), ve'1-fecr (el-Fecr 89/1), ve'l-
asr (el-Asr 103/1) sözlerinden ibaret olan âyetlerdir.

Âyet ile ilgili olarak bu genel bilgilerden sonra âyetlerin say s
ile ilgili oldukça önemli bir husus olan âyetlerin sûre içerisindeki 
s ralan lar di er bir ifadeyle âyetlerin tertibi meselesini de ele 
almam z gerekmektedir. 

21 zel, Kur an ve Tefsir Terimleri S zlü ü, 27-28. 
22 Zerkâni, Menâhilü l-irfân, I,333. 
23 Zerke î, el-Burhân, I, 267; Zerkâni, Menâhilü l-irfân, I,333. 
24 Yaz r, Hak Dini Kur an Dili, I,24 (Muk.); Cerraho lu, Tefsîr Usulü, 55; Turgut, Tefsir Usûlü ve Kay-

naklar , 87. 
25 Yaz r, Hak Dini Kur an Dili, I,24. (Muk.) 
26 Bakara 2/282. 
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III. ÂYETLER N SÛRE Ç NDEK SIRALANI I 

Âyetlerin sûre içerisindeki s ralan n n kendi içinde bir hikme-
tinin oldu u muhakkakt r. Fakat u kesin ki âyetler s ralan rken ne 
vahyin nüzul s ras izlenmi tir, ne de konu s ras gözetilmi tir. 
Âyetlerin tertibi vahye dayal d r. Bu hususta rey ve ictihad söz ko-
nusu de ildir. Tertib sahibi Allah’t r. Çünkü Kitap kendisine aittir. 
Kitab n n içindekilerini düzenleme hakk da yaln zca O’na aittir. O, 
bu imtiyazl  i i vahiy yoluyla Peygamberine vermi tir. Bu konuda 
müslüman toplumda hiç kimseye söz söyleme hakk verilmemi -
tir.27Âyetlerin Kur’an’daki s ralan Hz. Peygamber’in emri do rul-
tusunda gerçekle mi tir.28 Bu hususta müslümanlar aras nda her-
hangi bir ihtilaf sözkonusu de ildir.29 slam âlimleri, âyetlerin 
Kur’an’daki tertibinin tevkîfi oldu u hususunda ittifak etmi lerdir.30

Bir âyet geldi i zaman bunun hangi sûreye ait oldu u ve sûrenin 
neresine konulmas gerekti ini, Cebrail Hz. Peygamber’e bildirirdi. 
O da bu haliyle vahiy katiplerine yazd r r, sonra da ashab na oku-
yup tebli ederdi.31 Bizzat Hz. Peygambere vahiy geldi inde, “bu 
âyeti filan sûrenin filan yerine koyunuz”32 anlam nda vahiy kâtiple-
rine vermi oldu u emirleri de bunu ifade etmektedir. 
Hz.Peygamber’in, âyetleri bugünkü s rayla vahiy katiplerine yazd r-
d na dair pek çok rivâyet bulunmaktad r. Örnek olarak Ahmed b. 
Hanbel’in u rivâyetini zikredebiliriz. O’nun rivâyet etti ine göre; 
Osman bn Ebi'l-As öyle demektedir: “Bir gün Rasulullah' n yan n-
da oturuyordum. Birdenbire gözünü dikti, sonra do rultup öyle 
dedi: “Bana Cebrail geldi ve:“Muhakkak ki Allah, adaleti, iyili i, 
akrabaya yard m etmeyi emreder, çirkin i leri, fenal k ve azg nl
da yasaklar. O, dü ünüp tutan z diye size ö üt veriyor.”33 âyetini, 
ait oldu u sûrenin uras na koymam emretti.”34 Yine bn Ab-
bas’tan,  “Allah’a döndürülece iniz günden sa-
k n n… ” 35 âyeti ile ilgili u rivâyet nakledilmi tir: “Bu âyet Hz. 
Peygamber’e vahyedilen en son âyetti. Cebrâil geldi ve bu âyeti 

27 A zamî, Muhammed Mustafa, Kur an Tarihi, (çev. mer Türker, Fatih Serenli), stanbul, 2006, 108. 
28 Suyûtî, Celâleddin, el- tkân fî ulûmi l-Kur an, Beyrut ty., I,82-83. 
29 Suyûtî, el- tkân, I,82-83. 
30 Demirci, Muhsin, Tefsir Usulü, stanbul 2003,79. 
31 Y ld r m, Kur an- Kerîm ve Kur an limlerine Giri , 42; Demirci, Tefsir Usulü, 79-80; Atik, M. Ke-

mal, yet , slamî Kavramlar, Ankara 1997, 88. 
32 Tirmizi, Tefsirü l-Kur ân, Hadis no: 3086; el-Makdisî, Ebû âme, el-Mür idü l-Vecîz (thk. Tayyar 

Alt kulaç), Ankara 1986,33; Dânî, Osman b. Saîd b. mer el-Endelûsî el-Mukri, el-Beyân fî addi 
âyi l-Kur an (yazma), Süleymaniye Kütüphanesi Hamidiye B l. No: 000018, varak, 2-a.; Ca berî, 
Hüsnü l-meded, vrk, 4-b; Ahmed Cevdet, Hulâsâtü l-beyân fî te lîfi l-Kur an, stanbul 1303h., 3. 

33 Nahl, 16/90. 
34 Ebü'l-Kâs m Burhaneddin Tacülkurrâ Mahmûd b. Hamza Kirmânî, el-Burhân fî tevcîhi müte âbihi'l-

Kur'ân, (thk. Abdülkadir Ahmed Atâ) Beyrut 1986. 
35 Bakara,2/281. 



Âyetlerin Say s Hakk ndaki htilaf Nedenleri * 55 

Bakara Sûresindeki 280. âyetin sonras na yerle tirmesini söyle-
di”36 Burada inen âyetin kaydedilece i yeri Cebrâil’in, sûredeki bir 
önceki âyet numaras yla belirtmesi çok anlaml d r. Tâcü’l-Kurrâ 
Kirmânî (505/1111 dolaylar ) de el-Burhân adl eserinde en son 
inen âyet ile ilgili unlar söylemektedir: “En son inen âyet olan 

(Bakara, 2/281) âyetinin, ribâ ile deyn âyeti 
aras na konulmas n Cebrâil emretmi tir”.37

Konu ile ilgili farkl pek çok rivâyete kaynaklarda rastlamak 
mümkündür.38 Burada yer verdi imiz rivâyetlerden de anla l yor 
ki, sûrelerin âyetlere bölünmesi ve âyetlerin sûrelerdeki yerlerinin 
belirlenmesi ictihadla veya k yasla de il,39 vahiy kontrolünde bizzat 
Hz. Peygamber taraf ndan yap lm t r. Zaten tevkîfî denilmesinin 
anlam da budur. Bundan dolay d r ki iki âyet say ld halde, 

onun benzeri oldu u halde bir âyet say lm t r. Di er taraftan 
içlerinde bir cümle meydana getirmeyen pe pe e gelen, mesela 
Fatiha sûresindeki bir âyettir, ancak bir cümle de il, iki 
yüce s fatt r. Yine 40 bir kelimedir. Böyle iken bunlar bir söz 
ne esiyle yaln z ba na okunabilir ve üzerinde durulabilir. Yine 
41 iki kelime bir cümledir. 42 dört kelime iki cümledir. Bu 
ekilde âyetlerin k sas , ortas , uzunu ve her birinin çe itli derecele-

ri vard r. Abdest âyeti43 ve âyetü’l-kürsî44 gibi yar m sayfa, daha 
uzun ve daha k salar bulunur. Hatta borç al p-verme (müdâyene) 
âyeti45 tam bir sayfad r.46 En k sa olanlar ise -  -
49 – - - olarak belirtilmi tir. 

Hz. Peygamber namazlarda da -hem de ashab n önünde- 
âyetleri tertib edilen s raya göre okurdu. Bu husus, namazlarda 
okudu u âyetlerin belli bir s ra ve düzen içerisinde, bazen bir sûre-
yi ba tan sona, bazen bir sûrenin pe pe e gelen âyetlerini bir s ra 

36 Dânî, el-Beyân fî addi âyi l-Kur an, vrk, 64-b. 
37 Suyûtî, tkân, I,80-83. 
38 Suyûtî, tkân, I,80-83. 
39 bkz. el-Makdisî, el-Mür idü l-vecîz, 67. 
40 Rahman, 55/64. 
41 Müddessir, 74/21. 
42 Müddessir, 74/22. 
43 Mâide, 5/6. 
44 Bakara, 2/255. 
45 Bakara, 2/282. 
46 Yaz r, Hak Dini Kur an Dili, I, 24. (Muk.) 
47 Yâsin, 36/1. 
48 Rahman, 55/1. 
49 Duhâ,93/1. 
50 Asr,103/1. 
51 Müddessir, 74/21. 
52 Rahman, 55/64. 
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dahilinde okumas ile ilgili gelen rivâyetlerden anla lmaktad r.53

Hz. Peygamber’in baz vakit namazlar nda baz sûreleri okudu una 
dair de birçok rivâyet bulunmaktad r.54Ayn ekilde sahabe de 
âyetleri bu tertibe göre ezberler ve böylece okurlard . Hz. Peygam-
ber, her Ramazan ay nda Kur’an’ n o zamana kadar inen k sm n
Cebrail’e arzederdi.55 Hz. Peygamber’in vefat etti i y l bu arz i i iki 
defa yap lm t . Buna arza-i ahire denilmektedir.56 Bütün bu bilgiler 
âyetlerin Cebrail taraf ndan Hz. Peygambere indirildi i ekliyle mu-
hafaza edildi ini, onlar n s ralamas nda herhangi bir takdim-tehirin 
sözkonusu olmad n göstermektedir. Hz. Peygamber’in son 
arzada okudu u Kur’an metninin tamam Hz. Ebu Bekir zaman nda 
bir araya toplanm , Hz. Osman zaman nda da tertibi ve düzeni 
belirli bir Mushaf olarak istinsah edilip ço alt lm t r. Her iki dö-
nemde de âyetlerin tertibi hususunda bir de i iklik yap lmam t r.57

Bütün bunlar, âyetlerin s ras n n Mushaf- erifte gördü ümüz tarz-
da oldu unda ümmetin ittifak etti ini göstermektedir.58

Kur’an, uzunlu u de i en sûrelerden olu ur, en uzun sûre 286 
âyet, en k sa sûre ise üç âyettir. Âyetlerin s ralan n n tevkî-
fî/vahye dayal olu u, sûre içerisindeki âyetin, kendinden sonraki 
âyetten ay ran kelimesini önemli k lmaktad r. Bir âyeti di er bir 
âyetten ay ran ve âyetin sonunda bulunan kelimeye fas la denmek-
tedir.59 Fas la kelimesinin son harfine de harfu’l-fas la ad  verilir. 
Bunlar âyetlerin birbirleriyle sa lad klar ahengi yans t rlar.60 Bu 
ahenk bir tür vurgu ritmi veya vezin gibi alg lanabilir61. Daha aç k 
ifadesiyle bu iirdeki kafiyeye ve secideki karineye benzer, hatta 
karineden farks zd r. Bundan dolay baz lar Kur’an’da seci bulun-
du unu söylemi lerse de, bu görü tenkit edilmi tir62. 

Âyetlerdeki fas lalara bakarak, âyet ba say lan yerlerin belir-
lenmesinin içtihad yoluyla oldu unu söyleyenler de olmu tur. Bun-
lar Ebû Amr ed-Dânî (444/1053) tenkit ederek, bu iddiada bulu-

53 Suyûtî, el- tkân, I, 80-83; Zerkânî, Menâhilü l-irfân, I,347. Konu ile ilgili pek çok rivâyet, tkân da 
muhtelif vesilelerle yer almaktad r (Bkz. Suyûtî, I,80-83). el-Makdisî, el-Mür idü l-Vecîz adl eseri-
nin farkl yerlerinde konu ile ilgili genel de erlendirmeler nakletmektedir (Bkz.s.45, 66-67). 
Hz.Peygamber in bazen hutbede tam bir sûreyi ba ndan sonuna kadar okudu u ile ilgili rivâyet için 
bkz. Müslim, Cuma, 52. 

54 Suyûtî, el- tkân, I,80-82. 
55 Demirci, Tefsir Usulü, 81. 
56 Y ld r m, Kur an- Kerîm ve Kur an limlerine Giri , 43. 
57 Y ld r m, Kur an- Kerîm ve Kur an limlerine Giri , 62-66. 
58 Suyûtî, el- tkân, I,80-81;Y ld r m, Kur an- Kerîm ve Kur an limlerine Giri ,43. 
59 Demirci, Tefsir Usulü,79. 
60 Turgut, Tefsir Usûlü ve Kaynaklar , 87.
61 Watt, W. Montgomerey, Kur an a Giri , (çev. Süleyman Kalkan) Ankara 1998, s.77. 
62 Bkz. Atik, M. Kemal, yet , slamî Kavramlar, Ankara 1997, 88. 
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nanlar usül ara t rmalar n bir kenara iten, gelen rivâyetler ko-
nusunda görü leri bulan k, son derece gafil kimseler olmakla itham 
etmektedir.63 Bu görü sahipleri ise dü üncelerini, Hz. Peygambe-
rin âyet sonu olarak vakfetti i yerlerde mutlaka bir fas lan n oldu-
u, vasletti i yerlerde ise fas lan n bulunmad tezi ile ortaya 

koymaktad rlar.64 Fakat anla lan o ki bu farkl yakla m, âyetlerin 
s ralan n n tevkîfîli i ile ilgili de il de, belki âyet say s ndaki ihtila-
f n nedenlerinden birisi olabilir. Çünkü delillerden aç kça anla l yor 
ki âyetlerin yerleri, âyetler nazil olurken, hangi âyetin nereye ve 
hangi âyetten sonra yaz laca da âyetle beraber Hz. Peygamber’e 
bildirilmi tir65.

IV. ÂYETLER N SAYISI HAKKINDA ÂL MLER N 
GÖRÜ LERI 

Kur’an’da âyetlerin nereye yaz laca n n, hangi sûrede, hangi 
âyetten sonraya yerle tirilece inin tevkîfî olarak belirlenmesi, âyet-
lerin say s n n belirlenmesindeki problemi çözmemi tir. Asl nda bu-
nun bir problem olarak görülmesi, bir tak m insanlar n bunu 
Kur’an’ n metninde bir artma veya eksilme olarak alg lamalar ndan 
kaynaklanmaktad r. Halbuki Kur’an metninde hiçbir de i iklik yok-
tur. Hz. Peygamberin son arzada okudu u Kur’an metni ile, Hz. 
Osman’ n istinsah ettirdi i ve imam mushaf/mesâhif-i Osman deni-
len mushaflarda yaz l olan ve bugün elimizde mevcut bulunan me-
tin, kelime yap s , cümle yap s , âyetlerin tertibi, sûrelerin tertibi 
vs. özellikleriyle ayn metindir. Örne in Çin’den veya Kuzey Kaf-
kasya’dan gelen bir müslüman ile Amerika’dan veya Güney Afri-
ka’dan yahut Avrupa’dan gelen bir müslüman n Hac veya Ramazan 
umresi (Ramazan ay nda Kabe’de Kur’an ba tan sona teravih ve 
teheccüt namazlar nda hatmedildi i bilinmektedir) s ras nda na-
mazda k raatte bulunan imam n okuyu una ne âyet s ras , ne sûre 
s ras , ne harf ve ne de hareke cihetinden bir eksiklik veya fazlal k 
bulundu una dair her hangi bir itiraz n oldu u bilinmedi i gibi, ta-
rihi seyir içerisinde böyle bir eyin oldu una dair bize kadar ula an 
bir bilgi de mevcut de ildir. Bununla beraber âyetlerin farkl say -
larla tespit edilmi olmas da bir vak ad r.

Ca’beri (732/1332)’nin vermi oldu u bilgilere göre, âyet say -
s bak m ndan yetmi be sûrede ihtilaf edilmi , otuzdokuz sûrede 
ise ihtilaf edilmemi tir. K raat alimlerin üzerinde ihtilaf ettikleri âyet 

63 Dânî, el-Beyân fî addi âyi l-Kur an, vrk, 64-a. 
64 Zerkâni, Menâhilü l-irfân, I,341. 
65 Rasulullah n vahiy kâtiplerine Kur an imlâ ettirmesini tasvir eden ve âyetlerin tertibine k tutan 

rivâyetler için bkz. Buhârî, Tefsirü l-Kur ân,18; Ahkâm, 97; Ahmed bin Hanbel, Müsned, III,120, 
IV,371.  
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say s ise iki yüz k rk sekizdir.66

Metin ayn olmakla beraber bu farkl l n nereden kaynakland -
na geçmeden önce, bu konuda bize kadar ula an farkl say lar

burada zikretmemiz uygun olacakt r. 

A- Sahabeden nakledilen âyet say lar : 

1- Hz.Ali’ye göre âyetlerin say s : 6236. 

2- Übey b. Ka’b’a göre: 6210. 

3- Ibn Abbas’a göre: 6216 (ibn Abbas’tan yap lan bir ba ka ri-
vâyette ise âyetlerin say s 6616'd r) 

4- bn Mes’ud’a göre: 6218 dir.67

B- Tabiinden nakledilen âyet say lar

1- bn Cübeyr ve bn Sîrîn’e göre âyetlerin say s : 6216 ( bn 
Abbas’la ayn görü tedirler.) 

2- Ata’ya göre: 6177. 

3- Humeyd’e göre: 6212. 

4- Ra id’e göre: 6204 dir.68

C- K raat imamlar ndan nakledilen âyet say lar

1- lk Medîneliler’in kabul etti i say 6217dir. Bu say y
Kûfeliler, Medîneliler’den her hangi bir kimseyi isim olarak bizzat 
toplulu a isnad ederek rivâyet etmi lerdir. Bunu Nafi’ b. 
Abdirrahman b. Ebî Nuaym (k raat imam d r), Ebû Ca’fer Yezîd b. 
el-Ka’ka’dan ve eybe b. Nasah’tan rivâyet etmi tir. Yine bu say y
bütün Basral lar Osman b. Saîd’den rivâyet etmi lerdir.69

2- Sonraki Medîneliler âyetlerin say s n  6214 olarak zikrettiler. 
Bu say y smail b. Cafer el-Medenî ve Kâlûn lakab yla bilinen sâ b. 
Mînâ, Süleyman b. Müslim b. Cemmâz’dan, Ebû Ca’fer ve 
eybe’den merfûan rivâyet etmi lerdir. Bu say smail b. Ca’fer’e 

nispet edilmi tir. Ebû Ca’fer’den nakledilen bir ba ka görü te bu 
say 6210 dur. eybe’den gelen rivâyetle Ebû Ca’fer’den yap lan 
rivâyet aras nda ihtilaf vard r.70

66 Dânî, el-Beyân fî addi âyi l-Kur an, vrk: 69-b. XVIII. yüzy lda ya am air bir devlet adam olan akir 
Ahmed Pa a (1234/1819) Tertîb-i Nefis isimli mesnevîsinde sûrelerin kaçar âyetten olu tu unu ve 
âyet say s bak m ndan hangi sûrelerde kaç ayette ihtilaf edildi ini edebî bir uslüple anlatmaktad r. 
114 sureden her birini üçer beyitle ele alan air birinci beyitlerde sûre ismi, ikinci beyitlerde sûrenin 
kaç âyetten olu tu u, üçüncü beyitte ise ihtilaf edilen ayet say s n belirtmektedir. Geni bilgi için 
bkz. Y ld z, Alim, akir Ahmed Pa a n n Tertîb-i Nefis Mesnevîsi , Cumhuriyet niversitesi la-
hiyat Fakültesi Dergisi, say : XXII/2- 2008 Sivas, 179-223. 

67 Sahabeden nakledilen âyet say lar  ile ilgili olarak bkz. Ca berî, Hüsnü l-meded, vrk, 4-a. 
68 Tabiundan nakledilen âyet say lar  ile ilgili olarak bkz. Ca berî, Hüsnü l-meded, vrk, 4-b. 
69 Ca berî, Hüsnü l-meded, vrk, 4-b. 
70 Ca berî, Hüsnü l-meded, vrk, 4-b,5-a. 
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3- Mekkelilerin kabul ettikleri say 6219 dur. Bu say y Ab-
dullah b. Kesîr (k raat imam ) Mücâhid b. Cibr’den, o da Abdullah 
b. Abbas ve Übeyy b. Ka’b’dan merfuan rivâyet etmi tir.71

4- Kûfelilerin kabul ettikleri say 6236 d r. Bu say y Hamza b. 
ez-Zeyyât bn Ebî Leylâ’dan, o da Ebû Abdirrahman es-Sülemî’den, 
o da Alî b. Ebî Talib’den merfuan rivâyet etmi tir. Yine bu say y
Kisâî, Süleym b. sa ve ba kalar Hamza’dan rivâyet etmi lerdir.72

5- Basral lar n kabul ettikleri say 6205 tir. Bu say y As m b. 
Ebi’s-Sabbah el-Cühderî rivâyet etmi tir. Yine Eyyûb b. el-
Mütevekkil ve Ya’kûb b. el-Hadramî de rivâyet etmi tir. Ancak 
Eyyûb b. el-Mütevekkil bir say ile As m’a muhalefet ederek 6204 
oldu unu söylemi tir.73

6- aml lar’ n kabul ettikleri say 6220 dir. Bu say y Eyyub b. 
Temîm el-Kârî, Yahya b. Hâris ez-Zimmârî’den merfûan rivâyet 
etmi tir. Baz lar da Abdullah b. A’mir el-Yahsûbî (k raat ima-
m )’den rivâyet etmi lerdir. Bir ba ka rivâyette ise bu say 6225 
tir.74

Buna göre: Medîneliler’in bu konuda iki farkl görü e sahip ol-
duklar anla l yor. Birincisi, mam Nafi’in rivâyet etti i ve Ebû 
Ca’fer Yezîd b. Ka’ka’a ile eybe b. Nasah’tan gelen say d r. kincisi 
ise smail b. Cafer b. Ebî Kesîr el-Ensarî’nin kabul etti i say d r. 
Mekkeliler’e göre âyetlerin say s , Abdullah b. Kesîr’in Mücâhid’den, 
onun bn Abbas’tan, onun da Übeyy b. Ka’b’tan rivâyet ettikleri 
say d r. aml lar’ n kabul ettikleri say ise Harun b. Musa el-Ahfe
ve di erlerinin Abdullah b. Zekvân; Abdullah b. Yezîd el-Hülvânî ve 
di erlerinin Hi am b. Ammar’dan naklettikleri say d r. Bu say n n 
Abdullah b. Amir el-Yahsûbî ve ba kalar taraf ndan Ebü’d-
Derdâ’dan nakledildi i de söylenmi tir. Basral lar’a göre âyetlerin 
say s As m b. el-Cühderî’ye dayanmaktad r.Kûfeliler’e göre âyetle-
rin say s Hamza b. Habîb ez-Zeyyât ile Ebü’l-Hasen el-Kisâî ve 
Halef b. Hi am’a dayanmaktad r. Hamza der ki, bu say y bize bn 
Ebî Leylâ, Ebû Abdirrahman es-Sülemî’den, o da Ali b. Ebî Talib’ten 
rivâyet etmi tir. 

Burada gelen rivâyetleri bir kriti e tabi tutacak olursak unlar
söyleyebiliriz: Medînelilere nispet edilen rivâyette sahabenin zikre-
dilmedi i, ayn iki ki iden yap lan iki ayr rivâyetin iki ayr say ola-
rak zikredildi i görülmektedir. Mekkelilerden rivâyet edilen say ya 
gelince, bu say n n bn Abbas ve Übeyy b. Kaab’a dayand r ld bu 

71 Ca berî, Hüsnü l-meded, vrk, 4-b,5-a. 
72 Ca berî, Hüsnü l-meded, vrk, 4-b,5-a. 
73 Ca berî, Hüsnü l-meded, vrk, 4-b,5-a. 
74 Ca berî, Hüsnü l-meded, vrk, 4-b,5-a. 
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sebeple önemli oldu unu söyleyebiliriz. aml lardan rivâyet edilen 
say n n sahabeden Ebu’d-Derdâ’ya nispetinde bir tereddüt oldu u 
anla lmaktad r. Basral lar’ n kabul etti i say Kûfe mam mam-
As m taraf ndan nakledilmi tir. Rivâyet aç s ndan en güçlüsünün 
Kûfelilerden gelen rivâyetin oldu u söylenebilir. Zira bu say n n Ali 
b. Ebî Tâlib’e ait oldu u anla lmaktad r. 

Burada üzerinde durulmas gereken bir di er önemli husus da 
bn Abbas’tan gelen 6616 say s d r. Bu say acaba zaman içerisinde 

bilinen bir kayna n, istinsah edilip de tashih edilmeyen bir nüsha-
s ndaki kitabet hatas n n do ru kabul edilerek öhret bulmas sonu-
cu, bugün me hur olan 6666 diye okunmu olabilir mi? Çünkü bu 
say son as r kaynaklar nda yegâne say olarak zikredilmekte ve 
bunda bir tak m gizemler bile aranmaktad r. Hâlbuki yukar da zik-
redilen say lar n en yak n bn Abbas’tan nakledilen bu ikinci say -
d r. Buna göre bu say bir yanl l k sonucu kaynaklara girmi , ak l-
da kalmas kolay oldu u için e itim-ö retim ça ndaki insanlar ta-
raf ndan kolayca ezberlenilip her f rsatta da nakledilerek öhret 
bulmu olabilir. 

Di er bir ihtimal de u olabilir: Bu say âyetlerin sûre içerisin-
deki s ra say s n de il de bir çe it konu say m n ifade etmek için 
kullan lm olabilir. Zaten 6666 say s n nakledenler, bu say n n 
nas l elde edildi ini de yine kendileri matematiksel olarak yuvarlak 
say larla izah etmi lerdir. Bu say n n konu taksimi öyle yap lm t r: 
1000'er ayet: Emir, nehiy, vaad, vaid, haberler ve k ssalar, mesel 
ve ibretler; 500 ayet: Ahkâm;100 ayet: Tesbih ve duâ; 66 ayet 
de: Nâsih ve mensuh olmak üzere toplam ayet say s 6666 olmak-
tad r.75

Ebu’l-leys es-Semerkandi (373/983) Bustânü’l-ârifîn adl ese-
rinde ayet say lar na dair k raat imamlar n n görü ünü naklettikten 
sonra 6666 say s ile ilgili olarak unlar söylemektedir: “Umum 
uleman n kavli ise udur: Kur’an âyetleri, 6666 âyettir. ”76 Hicri 

75 Keskio lu, Osman Nüzulünden Günümüze Kur an- Kerim Bilgileri, Ankara 1987, 128; Soysald , H. 
Mehmet, H. Mehmet, Nüzulünden Günümüze Kur an Ve Tefsir , Ankara 2001, 85. Ayetlerin say s ve 
konular n n say m ile ilgili Osmanl n n büyük âlimlerin eyhulislam bn-i Kemal (941/1534) in bir 
manzumesinde yle dedi i kaynaklarda zikredilmektedir:

Bilmek istersen e er sen aded-i âyât
Cümlesi alt bin alt yüz altm alt . 
Binidir va d beyan nda an n, bini vaîd
Binidir emr-i ibadet, bini nehy ü tehdîd, 
Bini emsal ü iberdir, bini ahbar u kasas 
Be yüz âyât helâl ile harama muhtas. 
Buldu yüz âyeti tesbîh u duâda çu rüsûh 
Altm alt s dahi âyet-i nâsih, mensûh. Bkz. Bilmen, mer Nasuhi, Büyük Tefsir Tarihi, stanbul 1973, 

I,11.
76 Ebu l-Leys es-Semerkandî, Bustânü l-ârifîn, (çev. Abdülkadir Akçiçek), stanbul 1974, s.945. 
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dördüncü as rda ya ayan Ebu’l-leys es-Semerkandi’nin eserinde 
sözkonusu say y zikretmesi bu say n n gündeme gelmesinin son-
radan olmad n o dönemde de gündemde oldu unu gösterir. 

V. ÂYETLER N SAYISINDAK FARKLILIK NEDENLER

Kur’an’daki âyetlerin say s konusunda de i ik rakamlar n zik-
redilmi olmas , onda herhangi bir âyeti fazla veya eksik kabul et-
mekten ileri gelmemektedir. Hz. Peygamber döneminden günümü-
ze kadar namazda veya çe itli sebeplerle farkl farkl ortamlarda 
aç ktan okunan ve binlerce insan n ayn anda duyup dinledi i âyet-
lerin s ralama düzeninde okuyan ki i ile dinleyenler aras nda hiç bir 
ihtilaf n rivâyet edilmemi olmas 77 da bunun bir metin ihtilaf ol-
mad n göstermektedir. Tespit edebildi imiz kadar yla âyetlerin 
say s ndaki farkl l k nedenleri u sebeplere dayanmaktad r:

A. Hz.Peygamberin âyet ba lar nda tevkîfî olarak dur-
mas , ö renildi inden emin olunca vasletmesi. 

Âyetlerin say s ile ilgili ihtilaflar n temelinin Hz. Peygamber’in 
ashab na Kur’an’  ö retirken uygulad metottan kaynakland
söylenebilir. öyle ki: Hz. Peygamber (SAV) âyet ba lar nda vahye 
uygun olarak (tevkîf için) vakfederdi. Âyet ba olarak vakfedilen 
yer ö renilince vasleder/geçi yapard ve mana tamam olurdu. 
Bunu (soradan) duyan kimse (Hz. Peygamberin önceki durdu u 
yerin) fâs la olmad n zannederdi78. 

htilaf n ana sebebi olarak zikredilen bu duruma göre Hz. Pey-
gamber ashab na Kur’an’  ö retirken, âyet ba lar nda durulacak 
(vakfedilecek) yerleri de ö retiyordu. Daha sonra bunun ö renildi-
ine kanaat getirince manan n tamamlanmas n gözeterek, birbiri-

nin devam mesabesinde olan âyetleri birlikte okuyordu. Bu sebep-
le sahabeden baz lar bu bir kaç âyeti tek âyet zannederek birle -
tirdikleri için ortaya farkl rakamlar ç km oldu79. 

B. Besmelenin Âyet Olup Olmamas Konusundaki Tar-
t malar 

Besmelenin âyet say l p say lmamas konusundaki tart malar 
âyetlerin say s ile ilgili farkl rakamlar n telaffuz edilmesine neden 
olmu tur. Tart lan hususlar unlard r: Besmele Kur’an’dan bir 
âyet midir? Sûre ba lar nda yaz lan ve sûreden ba ms z olan bes-
mele, o sûreye ait ba ms z bir âyet midir? Bu arada Fatiha Sûresi-
nin ba ndaki besmele, o sûrenin birinci âyeti midir? Mushaflarda 
yer alan her besmele ayr ayr âyet midir? Yoksa tek bir âyet midir?

77 A zamî, Muhammed Mustafa, Kur an Tarihi,110. 
78 Ca berî, Hüsnü l-meded, vrk, 6-a.; Suyûtî, el- tkân, I, 89; Zerkânî, Menâhilü l-irfân, I,336. 
79 Ca berî, Hüsnü l-meded, vrk, 6-a.; Suyûtî, el- tkân, I, 89; Zerkânî, Menâhilü l-irfân, I,336. 
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Mushaf- eriflerde iki türlü besmele bulunmaktad r. Biri, sûre 
ba lar nda yaz lan ve sûreden ba ms z olan besmele, di eri Neml 
sûresinin 30. âyetindeki besmeledir80 ki bunun, Neml sûresinin 30. 
âyetinin bir parças oldu u aç kça bilinmektedir.81 Bu aç dan bes-
melenin Kur’an âyeti oldu u hususunda üphe yoktur. Ancak sûre 
ba lar nda yaz lan ve her sûreyi birbirinden ay ran ve k râetin ba-

nda okunan besmelenin her sûrenin ba ms z bir âyeti mi yoksa 
bütün sûrelere ba larken okunan tek bir Kur’an âyeti mi oldu u 
konusu tart mal bir meseledir. slam âlimleri her sûrenin ba n-
daki besmelenin ayr ayr birer âyet mi, yoksa tek bir âyet mi oldu-
u hususunda farkl görü ler ileri sürmü lerdir. 

Mekke ve Küfe k raat imamlar na göre sûre ba lar ndaki bes-
mele hem Fâtiha sûresinden ve hem de di er her bir sûreden bir 
âyettir. Bu da Kur’an’da yüz on üç âyet eder. mam afii (150-
204/767-820) ve arkada lar bu görü tedirler.82 Bu aç dan namaz-
larda besmeleyi aç ktan okurlar83. Bu görü ü benimseyenler görü -
lerini birçok rivâyete dayand rmaktad rlar.84 Bunlar ayr ca sahabe-
nin besmeleleri mushaflarda yazd n , âyet olmayan eylerden 
Kur’an’ n tecrit edilmesi hususunda titiz davrand klar n , bu sebeple
Fâtiha’n n sonunda “âmîn”in bile yaz lmad n , sûrelerin ba ndaki 
besmelelerin Kur’an olmad takdirde yaz lmayaca n , zira Mus-
haf' n iki kapa aras nda Kur’an’dan ba ka bir ey bulunmad
hususunda slâm âlimlerinin ittifak n n bulundu unu aklî bir delil 
olarak ortaya koymu lard r.85 Hanefîlerde ise en s hhatli görü u-
dur: Sûrelerin ba ndaki besmele ba l ba na bir âyet olarak 
Kur’an’dand r. Ancak onun her sûrenin ba nda yaz l olmas , her 
bir sûrede ayr bir âyet oldu unu göstermez. Dolay s yla besmele 
ne Fatiha’dan ve ne de ba ka sûrelerin herhangi birisinden bir âyet 
de ildir.86 Sûrelerin aras n ay rmak ve bir de ilk defa okumaya 
ba larken teberrük/bereketlenmek için inmi tir.87 Medine, Basra, 

80 Neml sûresi 30. âyetinde geçen besmele u ekildedir: nnehü min Süleyman ve nnehü bismillahi r-
rahmâni r-rahîm. yetin meali yledir: (Sebe' melikesine g nderilen) Mektup Süleyman'dan gel-
mekte, rahman ve rahim olan Allah' n ad yla ba lamaktad r. 

81 Yaz r, Hak Dini Kur an Dili, I,15; Sâbûnî, Muhammed Ali, Revâi u'l-beyân tefsîru âyâti'l-ahkâm 
mine'l-Kur an, D me k 1980, I, 47. 

82 Nesefî, Ebü l-Berekât Abdullah B. Ahmed B. Mahmud, Medârikü t-tenzîl ve hakâiku t-te vîl, stanbul 
1984. (Mecma ut-tefâsîr içerisinde)I,18; Yaz r, Hak Dini Kur an Dili, I, 15; Sâbûnî, Tefsîru âyâti'l-
ahkâm, I, 47. 

83 Nesefî, Medârikü t-tenzîl, I,18; Yaz r, Hak Dini Kur an Dili, I, 15. 
84 Bkz. Sâbûnî, Tefsîru âyâti'l-ahkâm, I, 47-48. 
85 Yaz r, Hak Dini Kur an Dili, I, 15; Sâbûnî, Tefsîru âyâti'l-ahkâm, I, 47-48. 
86 Yaz r, Hak Dini Kur an Dili, I, 15; Sâbûnî, Tefsîru âyâti'l-ahkâm, I, 51. 
87 Yaz r, Hak Dini Kur an Dili, I, 16; Sâbûnî, Tefsîru âyâti'l-ahkâm,; Nitekim ashab n: Biz besmele nâzil 

oluncaya kadar, bir sûrenin ne zaman sona erece ini bilemezdik. (Ebû Davud, salât 122) eklindeki 
rivâyeti de besmelenin her sûrede müstakil bir âyet olmay p, sûrelerin aras n ay rmak için indirildi-
ini g stermektedir. 
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am k raat imam ve fakihleri de bu görü tedirler.88 Bu görü ü 
benimseyenlerin de görü lerini destekleyen birçok rivâyet bulun-
maktad r.89 Malikilere göre de sûrelerin ba ndaki besmele, ne Fa-
tiha’dan ne di er sûrelerden ve ne de Kur’an’dan bir âyet de il-
dir.90 mam Malik, Neml sûresinin 30.ncu âyeti d ndaki besmele-
nin, âyet olmad kanaatindedir.91 Zira onlara göre Kur’an âyetle-
rinin tespiti ahadî haberlerle olmaz.92 Bu sebeple Malikiler namazda 
besmeleyi okumazlar.93 Onlara göre besmele’nin sûrelerin ba nda 
yaz lmas teberrük içindir.94

C. Sûre Ba lar ndaki Mukattaa Harflerinin Âyet Olup Ol-
mad Hususundaki htilaflar 

Bir di er ihtilaf sebebi de sûre ba lar ndaki mukattaa harfleri-
nin âyet olup olmad ile ilgilidir. 

Baz sûrelerin ba nda, "Yâ-sîn, Hâ-Mîm, Elif-Lâm-Mîm-Râ, Tâ-
Hâ " gibi "hurûf-u mukattaa" denilen harfler, bir k s m bilginlerce, 
müstakil birer âyet kabul edilmi , di er bir k s m bilginler ise bu 
gibi harfleri, ba nda bulundu u sûrenin ilk âyetinin bir parças
saym lard r.95

D. Mushafta Tek Âyet Olarak Yer Alan Baz Âyetlerin Bir 
K s m Bilginlerce ki Veya Üç Âyet Say lmas

Mevcut mushafta tek âyet olarak yer alan baz âyetlerin bir k -
s m bilginlerce iki veya üç âyet say l p, di er baz bilginlerce tek 
âyet say lmas âyetlerin say s ile ilgili ihtilaflar n bir di er nedeni-
dir. Bu hususla ilgili olarak u örnekler verilebilir: 

1. Basral lar ve aml lar mevcut mushafta Bakara sûresi 255. 
âyeti olarak yer alan âyetin (âyetü’l-kürsî) a kadar 
olan k sm n bir âyet, di er kalan k sm n ise ayr bir âyet kabul 
etmi lerdir. Di erleri ise âyetin a kadar olan k sm n
bir âyet saymay p, mevcut mushaftaki âyetin tamam n (âyetü’l-
kürsi olarak) bir âyet saym lard r.96 Buna göre mushaftaki Bakara 
sûresi 255. âyetinin, Basra ve am k raat âlimlerine göre iki âyet, 
di erlerine göre bir âyet olarak say ld anla lmaktad r. 

2. lk Medineliler mevcut mushafta yine Bakara sûresi 257. 
Âyeti olarak yer alan âyetin a ka-

88 Nesefî, Medârikü t-tenzîl, I,18. 
89 Bkz. Sâbûnî, Tefsîru âyâti'l-ahkâm, I, 47-48. 
90 Yaz r, Hak Dini Kur an Dili, I, 16; Sâbûnî, Tefsîru âyâti'l-ahkâm, I, 49. 
91 Yaz r, Hak Dini Kur an Dili, I, 16. 
92 Sâbûnî, Tefsîru âyâti'l-ahkâm, I, 50. 
93 Yaz r, Hak Dini Kur an Dili, I, 16. 
94 Yaz r, Hak Dini Kur an Dili, I, 16. 
95 Zerke î, el-Burhân, I, 171. 
96 Dânî, el-Beyân fî addi âyi l-Kur an, vrk, 91-b. 



* Hasan KESK N 64 

dar olan k sm n bir âyet, ondan sonraki k sm n ise ayr bir saym -
lard r. Di erleri ise sözkonusu âyetin a 
kadar olan k sm n ayr bir âyet saymam lard r.97 Buna göre Baka-
ra sûresi 257. âyeti lk Medinelilere göre iki âyet di erlerine göre 
tek âyettir. 

3. Kûfelilerin d ndaki k raat âlimleri mevcut mushafta Maide 
sûresi 1. âyeti olarak yer alan âyetin a kadar 
olan k sm n bir âyet, ondan sonraki k sm n ise ayr bir âyet98 yine 
mevcut mushafta Maide sûresi 15. âyeti olarak yer alan âyetin 

a kadar olan k sm n bir âyet, ondan sonraki k sm n ise ayr
bir âyet saym lard r.99 Buna göre mevcut mushaftaki sözkonusu 
sûrenin birinci ve onbe inci âyetleri Kûfelilerin d ndakilere göre 
iki er âyet say lmaktad r. 

4. Son Medineliler mevcut mushafta Kehf sûresi 22. âyet ola-
rak yer alan âyetin e kadar olan k sm n bir âyet, ondan 
sonraki k sm n ise ayr bir âyet saym lar, di erleri ise saymam -
t r.100 Buna göre mevcut mushaftaki bu âyet son Medinelilere göre 
iki âyet say lm t r.

5. aml lar mevcut mushafta Tâhâ sûresi 40. olarak yer alan 
âyetin e kadar bir âyet, ondan sonra 

ye kadar olan k sm n ayr bir âyet, kalan k sm n da 
ba ka bir âyet saym lard r.101 Buna göre mevcut mushafta Tâhâ 
sûresi 40. olarak yer alan âyeti, aml lar üç âyet saym lard r. Di-
erleri ise bunlar ayr ayr âyet saymay p hepsini bir âyet saym -

lard r. 

6.Basral lar mevcut mushafta Muhammed sûresi 15. âyeti ola-
rak yer alan âyetin e kadar olan k sm n bir âyet, ondan 
sonraki k sm n ise ayr bir âyet saym , di erleri saymam t r.102

Buna göre onlar, bu âyeti iki âyet olarak saym lard r. Yine Basral -
lar mevcut mushafta Beyyine sûresi 5.âyeti olarak yer alan âyetin 

e kadar olan k sm n bir âyet ondan sonraki k sm n ise 
ayr bir âyet saym , di erleri ise saymam lard r.103 Buna göre bu 
âyeti de Basral  k raat âlimleri iki âyet olarak sayarken di erleri tek 
âyet saym lard r.

97 Dânî, el-Beyân fî addi âyi l-Kur an, vrk, 92-a. 
98 Dânî, el-Beyân fî addi âyi l-Kur an, vrk, 95-a. 
99 Dânî, el-Beyân fî addi âyi l-Kur an, vrk, 95-a. 
100 Dânî, el-Beyân fî addi âyi l-Kur an, vrk, 102-a. 
101 Dânî, el-Beyân fî addi âyi l-Kur an, vrk, 103-a. 
102 Dânî, el-Beyân fî addi âyi l-Kur an, vrk, 115-b. 
103 Dânî, el-Beyân fî addi âyi l-Kur an, vrk, 128-a. 
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E. Mushafta ayr ayr iki âyet olarak yer alan bir k s m 
âyetlerin baz bilginlerce birle tirilerek tek âyet say l-
mas

Mevcut mushafta tek âyet olarak yer alan baz âyetlerin bir k -
s m bilginlerce iki veya üç âyet say l p, di er baz bilginlerce tek 
âyet say lmas âyetlerin say s ile ilgili ihtilaflar n bir di er nedeni 
olmu tur. Bu hususla ilgili olarak u örnekleri burada zikredebiliriz: 

1. am k raat âlimleri mevcut mushafta Bakara sûresinin 11. 
âyeti olarak yer alan âyetini 
hemen sonraki 12. âyet olan âyetiyle bir-
le tirerek bir âyet saym lar, di erleri ise mevcut mushafta oldu u 
gibi e kadar bir âyet, ondan sonra gelen âyeti de 
ba ka bir âyet saym lard r.104 Buna göre aml lar, Bakara sûresi-
nin 11. âyeti ile 12. âyeti birle tirerek bir âyet sayarken, di er k -
raat âlimleri ise mushaftaki gibi ayr ayr iki âyet saym lard r. 

2. Ayn ekilde yine am k raat âlimleri mevcut mushafta Ali 
mran sûresi 3. âyet olarak yer alan 

âyetini hemen sonraki 4. âyet olan 
âyetiyle birle tirerek bir 

âyet, di erleri ise mevcut mushafta oldu u gibi e 
kadar bir âyet, ondan sonra gelen âyeti de ba ka bir âyet yani iki 
âyet saym lard r.105 Buna göre aml lar Ali mran sûresinin 3. âye-
ti ile 4. âyeti birle tirerek bir âyet sayarken, di er k raat âlimleri 
ise mevcut mushafta yer ald gibi ayr ayr iki âyet saym lard r. 

3. Kûfe k raat âlimlerinin d ndakiler mevcut mushafta Enâm 
sûresi 66. âyet olarak yer alan 
âyetini hemen sonraki 67. âyet olan âyetiyle 
birle tirerek bir âyet, Kûfeliler ise mevcut mushafta oldu u gibi 

e kadar bir âyet, ondan sonra gelen âyeti de ba ka bir 
âyet saym lard r.106 Buna göre Kûfelilerin d ndakiler Enâm sûresi 
66. âyeti ile 67. âyeti birle tirerek bir âyet sayarken, di er k raat 
âlimleri ise mevcut mushafta yer ald gibi bunlar ayr ayr iki 
âyet saym lard r. 

F. SONUÇ 

Aç k alamet, belirti, i aret, ibret, mucize, delil, yüksek bina vs. 
gibi anlamlara gelen âyet, Kur’an metnini meydana getiren sûrele-
rin en küçük birimini ifade eder. Kur’an’daki âyetlerin sûreler için-
deki yerleri tevkîfi/vahye dayal olarak tertip edilmi tir. Di er bir 
ifade ile âyetlerin s ralan , ne ini  s ras na göre ne de konusuna 

104 Dânî, el-Beyân fî addi âyi l-Kur an, vrk, 91-b. 
105 Dânî, el-Beyân fî addi âyi l-Kur an, vrk, 93-a. 
106 Dânî, el-Beyân fî addi âyi l-Kur an, vrk, 95-b. 



* Hasan KESK N 66 

göredir. Âyetlerin s ralan ndaki tertip, onu gönderen Allah’a aittir. 
Dolay s yla Allah taraf ndan melek Cebrail arac l ile Hz. Peygam-
bere indirilen her bir âyetin hangi sûrede, hangi âyetten sonra, 
hangi s rada yer alaca , vahiy s ras nda belirtilir. Hz. Peygamber 
de vahiy kâtiplerine bu yönde direktif verir ve âyetler bu direktif 
do rultusunda belirtilen yerlerine yaz l rd . Böylece s ralanan âyet-
ler ve âyetlerin meydana getirdi i sûreler bir düzen içerisinde yine 
Hz. Peygamber taraf ndan okunur, bu okuma s ras nda âyet yerle-
rinde durmak sûretiyle âyet yerlerini Hz. Peygamber ashab na ta-
lim ederdi. Bu durumun ashap taraf ndan ö renildi inden emin 
olan Hz. Peygamber di er okumalar nda ya manan n tamamland
yeri gözetmek veya nefesin yetmedi i durumlardaki okumalarda 
nas l vakfedilip/durulup, ne ekilde ibtidâ/yeniden ba lamay  ö -
retmek vs. maksatlarla iki âyeti zaman zaman birle tirerek okumu
veya –bugün- âyet ortas say lan yerlerde durmu tur. Hz. Peygam-
berin bu son okuyu unu duyan, daha önceki âyet sonlar n talim 
maksad yla yapt okumalara muttali olamayan ashaptan baz lar , 
bu son okuyu undaki vak f/durmalar n âyet sonu veya âyet ba
sanarak ihtilafa dü mü lerdir. Daha sonra bu ihtilaflar n besmele-
nin âyet olup olmad , huruf- mukataalar n âyet say l p say lma-
yaca , baz âyetlerin birle tirilerek bir âyet say lmas ve baz âyet-
lerin de birden çok âyete bölünüp bölünmeyece i ile ilgili farkl dü-
ünceleriyle derinle tirmi lerdir. Böylece sahabe döneminde ba la-

yan, daha sonraki dönemlere rivâyet yoluyla ta nan bu ihtilaflar, 
âyetlerin toplam say s ile ilgili farkl rakamlar n telaffuz edilmesine 
sebep olmu tur. 

Hz. Peygamberin son arzada Kur’an’ ba tan sona okudu u 
tertibe ve s ralamaya ashap da muttali olmu tur. Dolay s yla âyet 
say lar ile ilgili ihtilaflar, hiç bir zaman ve hiç bir dönemde metin 
ihtilaf olarak alg lanmam t r. Di er bir ifade ile rivâyetlerde zikre-
dilen 6200 üzerindeki fazlal klar Kur’an metninin art n ifade et-
medi i gibi, 6236’dan az olan say lar da Kur’an metninin azalt ld
anlam na gelmez.

Hz. Peygamberin son arzada okudu u Kur’an metninin tamam
Hz. Ebu Bekir zaman nda bir araya toplanm , Hz. Osman zama-
n nda da tertibi ve düzeni belirli bir Mushaf olarak istinsah edilip 
ço alt lm t r. Buna göre âyet say s yla ilgili farkl rakamlar n telaf-
fuz edilmesinin izafi/göreceli oldu u söylenebilir. Çünkü Hz. Pey-
gamberin Fatiha sûresinin 7 âyet, Mülk sûresinin 30 âyet oldu unu 
bildiren rivâyetlerle, baz sûreleri okurken k raat esnas nda âyet 
say s n ifade etmek üzere parmaklar yla say lara i arette bulundu-
u yolundaki rivâyetlerden hareketle, t pk Kur’an metninin nokta-

lanmas , harekelenmesi ile ilgili süreç gibi, âyetlerin yerlerinin be-
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lirlenmesi ve bununla ilgili i aretlerin kullan lmas sürecini de 
ba latt söylenebilir. Zira 39 sûrenin âyet say s nda bir ihtilaf n 
olmay , ihtilaf n 75 sûrenin âyetlerinde olmas da bu meselenin 
t pk di er çal malar gibi zamana yay ld n göstermektedir. 
Kur’an metni üzerindeki çal malara parelel olarak âyetler üzerin-
deki çal malar da tamamlanarak sonuca ba lanm t r.

Tedvin dönemine kadar ifahi bilgi olarak ku aktan ku a a ak-
tar lan âyet ba lar ve âyet sonlar ile ilgili bilgiler, daha sonra me-
tin üzerinde âyetin ba lang ç veya biti yerine nokta veya noktalar 
konularak belirlenmi tir. Ayr ca bu süreçte konu ile ilgili müstakil 
eser çal malar da yap larak gelen rivâyetler de erlendirilmi tir. 
Bu meyanda bizim de çal mam zda yararland m z Ebu Amr Os-
man ed-Dânî (444/1053)’nin el-Beyân fî addi âyi’l-Kur’an adl eseri 
ile, bu eser kaynak al narak biraz daha muhtasar olarak telif edil-
mi olan Ebû Muhammed Burhaneddin brahim el-Ca’berî 
(732/1332)’nin, Hüsnü’l-meded fî ma’rifeti fenni’l-aded adl eserini 
burada zikredebiliriz. 

Kur’an’ n hareketlenmesi, noktalanmas , hiziplere ve cüzlere 
ayr lmas nas l ki zaman içerisinde son eklini alarak, slam co raf-
yas nda bir birlik olu turulmu sa, âyet ba lar n n veya âyet sonla-
r n n belirlenmesi, buralara noktadan ba layarak çe itli ekillerin 
konulmas ve son olarak bu yuvarlak eklin içerisine sûrelerdeki 
âyetlerin rakamsal de erini ifade eden s ra say lar n n yaz lmas yla 
da bu yöndeki ihtilaflara son verilerek bir birliktelik olu turulmu -
tur. Kûfe k raat ekolü’nün kabul etti i ve Hz. Ali b Ebî Talib’ten ri-
vâyet edilen 6236 âyet say s n gösteren âyet s ralamas bütün 
Mushaflarda, dünyan n dört bir yan nda tatbik edilerek bütün Müs-
lümanlarca kabul edilmi ve üzerinde birlik (bir anlamda icma) 
sa lanm t r. Buna göre daha sonra ki kaynaklarda nakledile gelen 
ve kime ait oldu u da çok belli olmayan 6666 say s anlam n kay-
betmi tir. Belki bu say ilgili kaynaklarda da ifade edildi i gibi sa-
dece bir görü ü ifade eden konu taksimli bir bilgiyi ifade etmesi 
bak m ndan yararlan labilinir. Örne in Kur’an’da ahkâma dair âyet-
lerin say s na, bu rakam zikredenlerin yapt taksimat esas alarak 
500 (be yüz), mesel ve ibret bildiren âyetlerin say s (1000) bin, 
tesbih ve dua bildiren âyetlerin say s 100 (yüz) v.s. gibi genel top-
lam ifade eden say lar verilebilir.

Buna göre bu gün elimizdeki Mushaflarda ki âyet say s n ifade 
eden 6236 say s , tarihsel kökeni olan ve rivâyet tekni i aç s ndan 
da gelen rivâyetlerin en sa lam olarak gözüken, bu anlamda 
Kur’andaki âyet say s denildi inde akla gelen say olarak kabul 
edilmelidir. 6666 say s na bu anlamda itibar edilmesinin do ru ol-
mayaca  kanaatindeyiz. 
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Sûre ç Bütünlü ü Aç s ndan Nûh Sûresi’nin ncelenmesi 
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Özet

Kur’an’ n birçok sûresinde o sûreye hâkim olan konu birlik ve bütün-
lü ünün oldu u görülmektedir. Bu sûrelerdeki tüm ayet ve cümleler 
ba ndan sonuna kadar hep o hâkim olan konu etraf nda dönüp dola-

r, -as l mevzudan uzakla maks z n- farkl aç lardan o konuyu resme-
der. Konu birli i ve iç bütünlü ünün oldu unu dü ündü ümüz sûre-
lerden biri de Nûh sûresidir. Biz bu makalemizde Nûh sûresini, konu 
birli i ve iç bütünlük aç dan inceledik. 

Anahtar Kelimeler: Sûre, iç bütünlük, Nûh sûresi, Nûh (as), Davet

Abstract 

It is seen that there is an integrity and unity of subject dominating 
surahs of the Quran. All verses and sentences work arount that 
dominating subject and depict it from different angles without moving 
away the main theme. One of these surahs is Surah Noah. In this 
article, we examined this surah from this point of view. 

Key Words: Surah, iner integrity, Suran Noah, Noah, invitation 

I-G R

Kur’an, asr- saadetten beri muhataplar n n ilgi oda olmaya 
devam ede gelmi tir. Her as rda ya ayan muhataplar inançlar na, 
felsefi kanaatlerine, me rep ve mizaçlar na, e itim, bilim ve kültür 
seviyelerine, iktisadî, s naî ve sosyal kalk nm l k/geli mi lik sevi-
yelerine, ferdî veya toplumsal anlamda ki ilerin çevreleriyle olan 
ili kilerine göre Kur’an’a yönelmeye ve ondan bir ekilde istifade 
etmeye, problemlerine bir ç k yolu bulmada ondan bir k ara-
maya çal m lard r. Kur’an’ n Allah kelam oldu una inananlar, 
onunla ilgili at lan her ad m , bir ibadet anlay yla, çal malar ndan 
uhrevî bir kar l k bekleyerek yapm lard r. Bu, inananlar n Kur’an’a 
yakla m tarz d r. Bu insanlar Kur’an’ anlamak, onu bir ya am bi-
çimine dönü türmek için çaba sarf etmi lerdir. Burada inananlar 
aç s ndan sorun, Kur’an’ daha iyi nas l anlayabiliriz? sorusu çerçe-

* Cumhuriyet Üniversitesi lahiyat Fakültesi Tefsir Ana Bilim Dal  Ö retim Üyesi 
(keskin@cumhuriyet.edu.tr)

mailto:(keskin@cumhuriyet.edu.tr)
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vesinde geli tirdikleri yöntemlerdir. Bu çerçevede Kur’an üzerinde 
çal ma yapanlardan kimi Kur’an’ mushaftaki s ras na göre ayet 
ayet, kimi sûre sûre aç klayarak maksad n hâs l olaca na inan r-
ken, kimi de, Kur’an’daki konular teker teker ele almak suretiyle 
yap lacak tefsirin daha faydal olaca na inanm t r. Bu maksatla 
asr- saadetten günümüze kadar Kur’an çe itli ekillerde tefsir edile 
gelmi tir. Son dönemlerde sûreye bir bütün olarak yakla ma yön-
temi üzerine yap lan ara t rmalar baz Kur’an ara t rmac lar n bu 
yönde çal ma yapmaya sevk etmi tir.1 Bu anlamda özellikle gü-
nümüz baz Kur’ân ara t rmac lar n n Kur’an sûrelerindeki konu 
birli i ve her bir sûrenin hedef ve maksad n n belirlenmesi yönün-
deki çal malar dikkat çekicidir. Ara t rmac lar bu tür çal malara 
yönelten sebeplerin ba nda Kur’an’ n birçok sûresinde o sûreye 
hâkim olan konu birlik ve bütünlü ünün görülmesi gelmektedir. 
Öyle ki bu sûrelerdeki tüm ayet ve cümleler ba ndan sonuna ka-
dar hep o hâkim olan konu etraf nda dönüp dola makta, -as l mev-
zudan uzakla maks z n- farkl aç lardan o konuyu resmetmektedir. 
Di er bir ifade ile bu sûrelerde, sûrede yer alan ayetler konusal 
aç dan bir bütünlük olu turmakta, sûrenin giri  k sm yla, di er bö-
lümleri aras nda, ba taraf ile sonu aras nda bir ili ki ve uyumun 
oldu u görülmektedir.2 Bu alanda önemli çal malar yapt bilinen 
Muhammed Abdullah Draz (1958)' n u ifadeleri bu hususu daha 
veciz bir ekilde anlatmaktad r: “Kur’an sûrelerinde bir giri , bir 
geli me ve bir de sonuçtan olu an gerçek bir plan mevcuttur. Sû-
renin ba lang c nda bulunan çok az say daki ayette, sûrede ince-
lenmek istenen konunun ana hatlar bildirilmekte ve arkas ndan 
geli me bölümü öyle düzenli bir tarzda gelmektedir ki, hiçbir k s m 
üst üste gelmedi i gibi, her parça da bütün içinde yerini en uygun 
ekilde almaktad r. Nihayet giri te söz konusu edilen meseleler 

sonuç bölümünde eksiksiz olarak cevab n bulmaktad r.”3

Sûre bütünlü ü, “bir sûreyi en ince noktalar na var ncaya ka-
dar ara t rmak gayesiyle, sûrenin özel ve genel hedeflerini, mak-
sad n ve ihtiva etti i konular n birbirleri ile olan irtibatlar n aç kla-
yarak, sûreyi bir bütün hâlinde ele almak ve incelemek”4 eklinde 

1 Örnek olarak bkz. Bir k, Abdülhamit, “Kur’an’da ç Bütünlük: Islâhî’nin Tefsir 
Yöntemi”, Dîvân lmî Ara t rmalar, 2001/2, s.59-90. 

2 Ayetler aras münasebet için bkz. Y lmaz, Faik, Ayetler ve Sûreler Aras ndaki Mü-
nasebet, Ankara 2005, s.115-135; Bilgiz, Musa, Ayetler ve Sûreler Aras ndaki 
Münasebet Sâid Havva Örne i, Ankara 2006, 98-102. 

3 Draz, Abdullah, Kur’ân’ n Anla lmas na Do ru (çev. Salih Akdemir), yy., 1983, s. 
121. 

4 Bkz. Hicazi, Muhammed Mahmud, el-Vahdetül mevduiyye fi’l Kur’âni’l-Kerîm, Kahi-
re 1970, s.24; Tuncer, Faruk, Kur’an Sûrelerindeki E siz Ahenk, stanbul 2003, 
s.211. 
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tan mlanabilir.5 Asl nda her sûrenin ana konusu ya da konular  var-
d r. Bunlar genelde tevhit ba ta olmak üzere, nübüvvet, ha ir, iba-
det ve adalet gibi Kur’an’ n temel konular d r. Sûreler genelde bun-
lardan birinin veya bir kaç n n üzerine bina edilmektedir. Bu sûre-
lerde zaman zaman muhtelif konulara girilmekle birlikte bu detay 
gibi gözüken konular n da farkl aç lardan temel konuyla ilgisinin 
oldu u görülür. Bu sebeple sûrenin kendi bütünlü ü içerisinde bir 
kopukluk söz konusu de ildir.6

Sûreye bir bütün olarak yakla mak7, sûrelerdeki bu anlamsal 
düzenin görülmesini, sûrenin ana konusunun, genel ve özel hedef-
lerinin ortaya ç kmas n sa lar. Konu birli i ve iç bütünlü ünün ol-
du u sûrelerden biri de Nûh sûresidir. Biz de bu makalemizde sûre 
bütünlü ü konusundaki yöntem tart malar na girmeksizin Nûh 
sûresini, konu birli i ve iç bütünlük aç dan inceleyece iz.

I-SÛREYE G R

Peygamberler birer be er olmakla birlikte hitap ettikleri tüm 
fertlerinden baz yönleriyle farkl d rlar. Onlar n temel görevi tevhit 
çizgisinden sapm , dolay s yla f tratlar na yabanc la m olan in-
sanlar  yarat l gayelerine uygun bir kemale ula t rmakt r. Bu zorlu 
bir görevdir. Çünkü her peygamber önce tek ba nad r. Kar s nda 
as rlar n bilinçlere kaz m oldu u, sapk n, a k n ve f trata yabanc
kültür ve ideolojiler vard r. Birey ve toplum söz konusu oldu unda 
yap labilecek en zor i lerden birisi de hiç üphesiz yerle ik kültürü, 
gelene i ve ideolojiyi de i tirmektir. Peygamber, bu de i imi önce 
tek ba na üstlenen adamd r. O kavminin kar s na ayk r bir sesle 
ç kt nda yaln zd r. Hatta bazen yan nda en yak n akrabalar bile 
yoktur. O babas n , o lunu ve e ini bile kendisine kar mücadele 
veren gruplar aras nda bulabilir. te onun görevi bu yüzden görev-
lerin en zorudur. Böylesine zor bir görevi üstlenen ki i, öncelikle 
iman ve ahlak bak m ndan son derece kusursuz olmal d r. Cesaret, 
sab r, hikmet, söz ve fiillerdeki güzellik onun vazgeçilmez özellikleri 
aras nda yer al r. Zira ancak böylesine yüksek ahlaki de erlere 
sahip olan kimseler bu zor görevi ba arabilirler. Elbette peygam-
berleri Allah kendi iradesi ile seçer. O çal makla elde edilen bir 
paye de ildir. Bununla birlikte Onun peygamber olarak seçti i kim-

5 “Sûre bütünlü ü” ile ilgili geni bilgi için bkz. Tuncer, Kur’an Sûrelerindeki E siz 
Ahenk, s.211-337. 

6 at bî, Ebu’l- shâk brahim b.Musa, el-Muvafakât fî usûli’ - erîa, Beyrut 1991, 
III,249. 

7 Sûrelerin bir bütün oldu u dü üncesini savunanlar n görü leri ve bununla ilgili 
mülahazalar için bkz. Muntas r Mir, (trc. Mustafa Özel), “Bir Bütün Olarak Sûre, 
Tefsirde Yirminci Yüzy l Geli mesi” slâmî Ara t malar Dergisi, c.14, say : I., An-
kara 2001. 
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selerde bu özelliklerin hepsini buluruz. Onlarda bu özelliklerin bir 
k sm derece bak m ndan farkl l k arz edebilir. Ancak hepsinde bu 
özellikler en az ndan görevlerini rahatl kla yerine getirebilecekleri 
ölçüde bulunur. 

Peygamber halk n de i tirmeye namzet olan adamd r. Dolay -
s yla o önce bir tebli ve davet adam d r. Tebli ve davet, planl , 
programl ve metodik olmas gereken bir i tir. Hele de bu görevi 
üstlenen ki inin önce tek ba na oldu u dü ülürse söz konusu hu-
suslar n ne kadar dakik ve hassas bir ölçüyle belirlenip uygulanma-
s gerekti i aç kt r. O, sesini önce kime ve nas l duyuracakt r? Han-
gi tepkilere ne tür kar l klarda bulunacakt r? Bütün bunlar ancak 
Rabbani bir terbiye ile üstesinden gelinebilecek hususlard r. Çünkü 
peygamber Rabbin sözünü insanlara aktaran adamd r. Sözü ona 
ileten yüce Kudret, elbette onu insanlara nas l ula t raca n da 
gösterecektir.

Nuh (as) peygamber, bu duruma en güzel örneklerden birisi-
dir. Önce tek ba nad r. Kar s nda tevhitten, dolay s yla f tratlar n-
dan kopmu azg n bir halk vard r. Kendi o lu bile dü man saflar n-
dad r. Dolay s yla i i çok zordur. Sabr n ve davette ustal n zirve-
sinde bir ki ili e sahip olmal d r ki, çok uzun bir dönem devam 
eden tevhit mücadelesini srarla sürdürebilsin… 

Nûh Sûresi, bir sab r abidesi ve davet ustas olan Nuh pey-
gamberin tebli ve davet faaliyetlerini sistematik bir bütünlük içer-
sinde özet olarak aktaran tek sûre olma özelli ini ta maktad r. 
Mekki sûrelerdendir. Bu yönüyle Hz. Peygamber ve onun ahs nda 
tüm tebli ve davet adamlar için özel bir anlam ve önemi vard r. 
Nuh peygamberin tevhit mücadelesinde izledi i yöntemler ve en 
ba ta Onun bir insan olarak ta d yüksek imanî ve ahlakî de er-
ler, zaman zaman mü riklerin kat muhalefeti kar s nda y lg nl a 
dü me durumuna gelen Hz. Muhammed’e bir örnek ve model ola-
rak sunulmakta, böylece o Allah taraf ndan adeta cesaretlendirilip 
teskin edilmektedir. Bu yönüyle Nuh Sûresi, kendilerini tebli ve 
davet faaliyetlerine adayan kimseler için her zaman dikkate al n-
mas gereken bir sûredir. Bu nedenle biz, onun bu yönünü akade-
mik bir ara t rma konusu edinmeyi uygun ve yararl gördük A a -
da bu konunun detaylar ele al nacakt r.

Nûh sûresi Mekke’de slâm davetinin s k nt l günlerinde bir 
bütün olarak nâzil olmu sûrelerden birisidir. Hz. Peygamber (sav) 
davetini aç a vurdu unda kendisine çok yak n olarak gördü ü in-
sanlar (kendi kabilesi, kendi yak n akrabalar ) taraf ndan d lanma-
ya, yalanlanmaya, hatta eziyet görmeye ba lam ; zaman zaman 
bu eziyet ve yalanlamalar, tahammül s n rlar n  a m ; hem ina-
nanlar, hem de Peygamber (sav) moral bak m ndan güçlendirilme 
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ihtiyac duymu lard r. Bir anlamda çekilen s k nt lar n normal oldu-
unun; biyolojik ihtiyaçlar n elde edilmesinde kar la lan tabii güç-

lükler ne ise, sosyolojik olarak bu tür faaliyetlerde, buna benzer 
s k nt lar n ya anmas n n da ayn ekilde tabii olarak kar lanmas
gerekti inin hat rlat lmas gerekmekte idi. Çünkü Peygamberlik, 
peygamberle birlikte olmak, hakka davet etmek zor ve s k nt l  i -
lerdendir. Tabiat yla bu yolda yalanlamalara, kar  ç kmalara, iftira-
lara, eziyetlere, komplolara vb durumlara haz rl kl olmak gerek-
mektedir. te Kur’an’ n bir metodu olarak bu tür s k nt lar  a mada 
muhatap toplumun bildi i tarihi örnekler verilmek suretiyle Pey-
gamber’in ve ona inananlar n ba lar na gelen s k nt lar n daha önce 
bu görevi üstlenen peygamberlerin ve onlarla birlikte olanlar n da 
ba na geldi i hat rlat lmakta, onlar moral bak m ndan takviye edi-
lip gönülleri ferahlat l rken, kar  ç kan muhataplar da dü ündürüle-
rek uyar lmaktad r8. Bir di er ifade ile bu durum için, u ayetlerde 
çizilen tablo içerisinde tasvir edilen gerçeklerden ba ka bir hikmet 
aranmamal d r: “Bu insanlar n söylediklerinin seni gerçekten üzdü-
ünü biliyoruz. Onlar gerçekte seni yalanlam yorlar; bu zalimler 

bile bile Allah’ n âyetlerini inkar ediyorlar. Kesinlikle (yine bilmelisin 
ki Ey Peygamber!) Senden önce de Peygamberler yalanlanm t da 
Bizim yard m m z gelinceye kadar yalanland klar ve eziyete u ra-
t ld klar eylere kar sabrettiler. Allah’ n kelimelerini (sabredenlere 
Allah’ n yard m edece ine dair sözünü) de i tirecek hiçbir güç yok-
tur. Andolsun, peygamberlerin (ba lar na gelen olaylarla ilgili) ha-
berlerin (bilgilerin) bir k sm sana geldi.”9 “Peygamberlerin ba la-
r ndan geçmi haberlerden, kalbini olaylar kar s nda kuvvetlendi-
recek her eyi sana anlat yoruz. Öyle ki bu k ssalarla sana hak, 
mü’minlere de bir ö üt ve ihtar gelmi tir.” 10 “Andolsun, akl ba n-
da olanlar için onlar n hayat hikayelerinde birer ibret vard r...” 11

Kur’ân’da Nûh (as) ile ilgili verilen ilk bilgilerin yer ald ayet-
lerde özellikle diyalogu and racak bir üslup göze çarpmamakta 
iken12, Kur’an’ n genel olarak takip etti i tedrîcilik metoduna uygun 
olarak daha sonra gelen vahiylerin ilerleyen safhalar nda yava
yava Peygamberle kavmi aras ndaki diyaloglara yer verildi ini 
görmekteyiz13. Nûh sûresi, özellikle Nûh (as) ile kavmi aras nda 

8 im ek, Sait, Kur’an K ssalar na Giri , stanbul 1993, s.69-78; Benzer bir yakla m 
için bkz.Pazarba , Erdo an, Kur’an ve Medeniyet, stanbul 1996, s.204. 

9 En’am, 6/33-34. 
10 Hûd, 11/120. 
11 Yusuf, 12/111. Ayr ca bkz. Hicr, 15/10-15; Zuhrûf, 43/5-8. 
12 Örnek olarak Bkz. Sâd, 38/12; Mü’min, 40/5,31; Kâf, 50/12; Zâriyât, 51/46; 

Necm, 53/52; Kamer, 54/14. 
13 engül, dris, Kur’ân K ssalar Üzerine, zmir, 1994, s. 226. 
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geçen diyalogun, Nûh (as) taraf ndan Allah’a arz edili ini ifade 
eden bir üsluba sahip olmas bak m ndan farkl l k arz etmektedir. 

Sûre ile ilgili bir di er kayda de er husus, Kur’an- Kerim’de 
ba tan sona kadar bir peygamberin niyaz olarak yer alan tek sûre 
özelli ine sahip olmas d r. Nûh sûresi bir tek Nûh (as) dan bahset-
mektedir. Üslup olarak di er sûrelerde konu aras na ba ka konular 
soku turuldu u halde bu sûrede konu bütünlü ü ara fas lalarla hiç 
bozulmam t r. Ayn ekilde Yusuf sûresi de bir tek Peygamber’in 
hayat hikayesine tahsis edilmi olmakla beraber, yine de söz konu-
su sûrede çe itli fas lalar n araya girdi ini görmekteyiz14. 

Nûh sûresi isim olarak Nûh (as) dan bahseden bir sûredir. Bu 
yönüyle tarihe mal olmu bir olay n ve tarihî ahsiyet olarak bir 
peygamberin hayat ndan, inanç problemi olan bir kavim ile, bu 
problemi a mada onlara yol gösterip yard mc olma çabas içinde 
ç rp nan bir peygamber ve bu faaliyet ekseninde yo unla an ili ki-
lerden bahseden bir sûredir. Ancak sûrede co rafî anlamda yer, 
tarihi anlamda zaman belirtilmedi i gibi, ah slarla ilgili de fizyolo-
jik veya biyolojik bilgilere rastlanmaz. Zaten bu tür bir üslup, 
Kur’an’da anlat lan hiçbir k ssada da yoktur. Dolay s yla Nûh 
(as)’un hayat hikâyesine dair bu türden teferruatlara yer verilme-
di i gibi, toplumu ile ilgili de bu anlamda bir bilgiye rastlanmaz. Bu 
sûrede Nûh (as), kavmine gönderilen bir peygamber olarak 
sunulduktan sonra, o (as)’ nun kavmi ile olan diyaloguna 
geçilir. Bu diyalogda, sanki i in sonuna gelmi bir peygam-
berin, kendisini peygamber olarak gönderen ve her eyi bi-
len O en yüce makama, i i ba ndan sonuna kadar nas l yü-
rüttü ünü arz usulü ile anlatan ve i in sonucunun böyle ol-
mamas için var gücünü ortaya koydu u halde sonucun gidi-
at n etkileyememekten yana bir sorumlulu unun olmad -
n , son derece mü fik bir lisanla arz eden bir peygamber 

konu mas n n vahiy yoluyla aktar l n görmekteyiz15. Di er 
k ssalarda oldu u gibi bu sûrede anlat lan olayda da slâmî davetin 
gerçekle mesine hizmet eden ve slâmî davete muhatap olan top-
lumla, Hz. Peygamber (sav) in içinde bulundu u manevi artlarla 
insicam halinde olan k s mlar n yer ald hemen fark edilmektedir. 
Dolay s yla sûrenin birinci derecede hedefi, muhataplar n n bildikle-
ri tarihi bir olay , en çarp c yönleriyle kendilerine hat rlatmak sure-
tiyle vicdanlar n etkilemek ve aklî melekelerini harekete geçirmek-
tir16.

14 Ate , Süleyman, Yüce Kur’an’ n Ça da Tefsiri, stanbul, ty. X/75. 
15 Benzer bir yorum için Kutup, Seyyid, Fî zilâli’l-Kur’ân, (trc. Bekir Karl a, M. Emin 

Saraç, . Hakk engüler), stanbul, ty., XV, 264,273. 
16 engül, Kur’ân K ssalar Üzerine, s. 226. 
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Bu sûrede, tarihi bir olay nakledilmektedir. Bununla beraber, 
di er tarihi olaylar n anlat m nda dikkatimizi çeken ve geçmi bir 
olay n haber verildi ine delalet eden, bu yönüyle de tarihi olay n 
anlat m nda bir giri hüviyeti arz eden “k ssa” “haber” vb. laf zlara, 
bu sûrenin ba lang c nda yer verilmemesi; sûreye hemen tarihi bir 
olay ve tarihi bir ahsiyetin ismi zikredilerek ba lanmas , sadece bu 
sûrenin Nûh sûresi diye isimlendirilmesi bak m ndan de il; 
Kur’an’daki k ssa anlat m üslubu bak m ndan da farkl l k arz et-
mektedir. Örne in Yusuf sûresinde olaya, “sana bu Kur’ân’
vahyetmekle k ssalar n en güzelini anlat yoruz...” 17 ayetiyle giri
yap lmaktad r. Yine Kasas sûresinde “Musa ve Fiavun’un haberle-
rinden bir k sm n sana okuyoruz...”18 diye ba lanmaktad r. Hâlbuki 
bu sûrede bu laf zlara hiç yer verilmemektedir. Burada iki husus 
akla gelebilir: 

Birincisi Hz. Peygamber’in kar s nda yer alan o günkü Mekke 
toplumunun bilgisinin nazar- dikkate al nmas veya bu sûre inince-
ye kadar bu konunun onlara yeterince anlat lm olmas . Yani, “ar-
t k siz bu olay o kadar kesin biliyorsunuz ki, bu sizin için yeni veya 
bilinmedik bir ey olmad gibi; sonuçta sizin hiç akl n zdan ç ka-
r lmamas gereken bir husus vard r ve o da udur: Bir peygamber 
ancak Allah taraf ndan görevlendirilir. O peygamberi seçmek ve 
diledi i topluma göndermek de Allah’ n inisiyatifinde ve bilgisi dahi-
lindedir19. (Bu mefhum, sûresi’nin ilk ayetlerinden de anla lmakta-
d r.) Buna göre kendisine peygamberlik vazifesi verilmi olan ki i, 
toplumunu, Allah’tan ald bilgiler do rultusunda ayd nlat r. Onlar
Hakka ula t racak delilleri, kendilerine anlat r, ça r r, tekrar tekrar 
bu i i yapar; bunu yaparken y llar, hatta nesiller geçse de pey-
gamber bu ça r s ndan b k p usanmaz ve dünyevî hiçbir beklenti 
içerisine de girmez. Nitekim sûrede Nûh peygamberin hitab olarak 
“kâle” diye ba lay p, dua bölümlerine kadar uzanan k s mdan bu 
mefhum anla labilir. Ama her eyin bir sonu ve s n r vard r. E er 
süre dolar, s n r a l rsa, sizi ça ran bu efkat ve merhamet dolu 
peygamberin de sabr ta ar, benim ezelî takdirimle de paralellik arz 
eden bedduas n yapar. (Bu da sûrenin son bölümünden anla la-
bilmektedir.) Öyle ise ikide bir ne diye alayl bir ekilde k yâ-
metin kopmas n veya azab n gelmesini isteyip duruyorsu-
nuz?20 Azap istemek iyi bir ey olsa idi sizden önce onu isteyenler, 

17 Yûsuf, 12/3. 
18 Kasas, 28/3. 
19 Ayr ca bkz. En‘âm, 6/124. 
20 Bu ifade biçimi yorum olarak bize aittir. Bu ekilde ifade edi imizin sebebi, nüzul 

s ralamas nda Nûh sûresi’nden önce yer alan Nahl sûresi’nin ve yine Mushaf’taki 
tertibi itibariyle Nûh sûresi’nin öncesinde yer alan Meârîc sûresi’nin nüzul sebebi 
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onun iyili ini görürdü. Hâlbuki siz de çok iyi biliyorsunuz ki sizden 
önce bu azab isteyen Nûh toplumu helak olmu tur. Onlar helaka 
götüren eyin perde arkas da budur.” Bunlar aç kça ifade edilmese 
de sûre’nin nüzul zaman ndaki artlar, sûreye bu anlam kendili-
inden yüklemektedir.21

kincisi, daha önce di er sûrelerde muhtelif vesilelerle anlat -
lan Nûh k ssas n n son k sm , Hz.Peygamber’e kar  ç kan ve onu 
her türlü s k nt ya maruz b rakan Mekke toplumuna, son bir ihtar 
olarak sunulmakta; bunun için de yeni bir k ssa hüviyeti arz eden 
laf zlarla de il de, bir vurgu ifadesi olan te’kid ( nnâ) sözcü ü ile 
ba lamak suretiyle onlara adeta u mesaj verilmek istenmektedir: 
“Hz. Peygamber, birlikte ya ad n z bir insand r. Onun dünyevî 
olan tüm davran lar n onayl yorsunuz. Hatta ona birçok konuda 
di er insanlara güvendi inizden daha çok güveniyorsunuz. Kabile-
nizden birisi olarak o size siz de ona ikramda da bulunuyorsunuz. 
nanç ve ibadet konusunda size ne oluyor ki bir insan bu kadar 

daralt p, eziyet etmek suretiyle s k nt veriyorsunuz? Bütün efkat 
ve merhametine ra men bir insan olarak onun da sabr n n ta abi-
lece ini ve beddua edebilece ini, o durumda art k geriye dönü ün 
olamayaca n dü ünemiyor musunuz? te çok iyi bildi iniz Nûh 
(as) ‘ n kavminin ba na gelen de bu de il mi? Nûh (as) da onlar-
dan biri idi22. Onlarla birlikte yer, içer ve onlarla oturup kalkar, 
onlar n tabiat ve gidi atlar n bilirdi.23 nsanl n ikinci atas olarak 
bildi iniz, Nûh (as)’ n kendi lisan ndan bir kez daha durumu özet 
olarak dinlemeniz, belki ö üt ve ibret alman za sebep olur.” Bu 
yorum da yukar daki gibi metinde yer almasa da, Hz. Peygamber’e 
kar kavminin tavr n yans tmaktad r. Çünkü Nûh kavmi kendi 
peygamberlerine nas l davranm larsa, Mekke halk da 
Hz.Peygamber’e öyle davranmaktan çekinmemi lerdir.24 Burada 
Kur’ân’da anlat lan k ssalar n, Hz. Peygamber’in davetiyle ortak 
olan mesajlar ta mas , bu nedenle de anlat lan k ssa ile Peygam-
ber’in daveti aras nda ortak olan yönlerin seçilerek sunulmas , bir 
bak ma Hz Peygamber’in kavminin davran lar n n bir ba ka kav-

olarak zikredilen rivâyetlerdir. Bkz. Zemah erî, el-Ke âf, ‘an hakâiki’t-tenzîl ve 
‘uyûni’l - ekâvîl fî vücûhi’t-te’vîl, Beyrut ty., IV/608. 

21 Mevdûdî, Ebu’l-‘Alâ, Tefhîmü’l-Kur’ân (trc. M.Han Kayani, Y.Karaca, N. i man, 
.Bosnal , A.Ünal, H.Akta ), stanbul 1991,VI,467. 

22 uarâ, 26/106. Ayette Nûh (as) ile kavmi aras ndaki ba a “karde leri Nûh onlara 
dedi inde...” ifadesi ile i aret edilmekte ve bu akrabal k ba n n nesep yönünden 
oldu u vurgulanmaktad r. (bkz. Bikâî’, Burhaneddin Ebu’l-Hasan brâhîm b. 
Ömer, Nazmü’dürer fî tenâsübi’l-âyâti ve’s-süver, ty. XX,424; Celâleddin Mu-
hammed b. Ahmed el-Mahallî ve Celâleddin Muhammed b. Abdurrahman b. Ebî 
Bekr es-Suyûtî, Tefsîrü’l-Celâleyn, stanbul, ty.,II,69.)

23 Zemah erî, el-Ke âf, IV,621; Bikâî’, Nazmü’dürer, XX,424. 
24 Ebû Hayyan, Bahru’l-muhît, Beyrût 1992, X,280. 
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min davran lar içerisinde canland r larak anlat lmas d r25. Bu bir 
kural olarak kabul edilirse, sûrenin muhtevas ile ilgili yapt m z 
ikinci yoruma ula mam z n sebebi de anla lm olur. 

Nûh sûresi Mushaf’ta, tefsir ve hadis kaynaklar nda bu adla 
geçmektedir. Bundan da anla l yor ki, ilk zamandan beri bu sûre 
bu adla bilinmektedir26. Yine bu sûre, Nûh (as)’un kendi milletini 
dine davetinden ve onlar hakk ndaki duas ndan bahsetti i için bu 
ismi ald söylenmi tir27. Sûrenin ayet say s Mekke ve Medînelile-
re göre 30, Basra ve aml lara göre 29, Kûfelilere göre de 28 dir28. 
Mevcut Mushaf’ta da ayet say s 28 olarak zikredilmektedir. Buna 
mukabil sûrelerde besmelenin sûreden bir ayet olup olmad tar-
t mas da nazar- dikkate al narak ayet say s  28 veya 29 olarak iki 
farkl say ile de zikredilmektedir29. 

Nûh sûresi, Mushaf tertibinde 71. sûredir. Ancak nüzul s rala-
mas nda farkl de erlendirmelerle kar la labilmektedir. Örne in 
Hz. Osman Mushaf’ nda nüzul s ras 71 olarak gösterilirken, bn 
Abbas Mushaf’ nda 68, Cafer es-Sad k Mushaf’ nda ise 70 olarak 
gösterilmi tir30. Mekke döneminin ilk dört y l içerisinde inen sûreler 
aras nda mütalaa edilerek nüzul s ras olarak 77 gösterilmi se de31, 
bir ba ka s ralamada da 73. s ra bilgisine rastlamaktay z.32 Bu bil-
giler bizi, söz konusu sûrenin nüzul s ralamas ndaki ihtilaflar n bir 
birine yak n oldu u sonucuna götürmektedir. Ayr ca bu ihtilaflar n 
68-77 aras bir s ralama üzerinde olmas n n, nüzul zaman bak -
m ndan bir problem olu turmayaca , ancak belki biraz erken veya 
biraz geç olmak aras nda bir farkl l a götürece i söylenebilir. As-
l nda yap lan bir analizde bi’setin dördüncü y l nda inen sûrelerin 
65-83 aras  s ralamada yer alan sûreler oldu u33 göz önüne al nd -

nda bu ihtilaf n slâm davetinin seyri aç s ndan da bir önem arz 
etmeyece i anla lmaktad r. Çünkü sûrenin muhtevâs ndan, Mek-
ke’de Hz. Peygamber’e kar muhalefetin iddetlendi i bir dönemde 
bu sûrenin nâzil oldu u anla lmaktad r.34

25 Ate , Kur’ân Ansiklopedisi, stanbul ty., XVI,264, 272. 
26 Muhammed Tâhir b. Â ûr, Tefsîru’t-Tahrîr ve’t-tenvîr, yy., ty. XXIX,185. 
27 Kâs mî, Muhammed Cemaleddin, Mehâsinü’t-te’vîl, yy., ty., XVI,5932.
28 Bikâî’, Nazmü’dürer, XX,423; bn Â ûr, Tefsîru’t-Tahrîr ve’t-tenvîr, XXIX,185. 
29 Mahallî ve Suyûtî, Tefsîrü’l-Celâleyn, II, 236; evkânî, Muhammed b. Ali, Fethü’l-

kadîr, Beyrut 1995,V,367.
30 Cerraho lu, smail, Tefsir Usûlü, Ankara 1983, s.86,88. 
31 Bâzergan, Mehdî, Kur’an’ n Nüzûl Süreci, (trc. Yasin Demirk ran, Melâ Muhammed 

Feyzullah), Ankara 1998, s.34,131. 
32 bn Â ûr, Tefsîru’t-Tahrîr ve’t-tenvîr, XXIX,185. 
33 Bâzergan, Kur’an’ n Nüzûl Süreci, s. 130. 
34 Ebu’l-A’la Mevdudi, Tefhîmü’l-Kur’ân, VI,467. 
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Nûh sûresi’nin nüzul ba lam n tespit etmede yukar daki s ra-
lama ihtilaf n n etkili olaca anla lmaktad r. Hz. Osman, bn Ab-
bas ve Ca’fer es-Sâd k s ralamalar nda Nûh sûresi’nin öncesinde, 
16. Nahl sûresi yer almaktad r.35 Ancak Nahl sûresi’nin tamam -
n n Mekkî olup olmad tart mas n da burada göz önüne ald -
m zda36, Nahl sûresi’nin bir k sm ndan önce nazil oldu u söylenebi-
lir. Her ne kadar bu sûre Nahl sûresi’nin ilk k rk ayetinden sonra 
nazil olmu tur, denilse de bu görü ün de ele tirildi ini görüyoruz37. 
Buna mukabil Nûh sûresi’nin nüzul s ralamas nda 77. sûre oldu u 
varsay m ndan hareketle, kendinden önceki sûrenin 43. Zuhruf
sûresi oldu u da zikredilmektedir.38 Hâlbuki Zuhruf sûresi Nüzul 
s ralamas nda Hz. Osman Mushaf’ nda 63, bn Abbas Mushaf’ nda 
60, Cafer es-Sâd k Mushaf’ nda 62 olarak s ralanmaktad r39. 

Nûh sûresi’nden sonra nazil olan sûre, Hz. Osman Mushaf’ nda 
nüzul s ras olarak 72. s rada yer alan, ancak Mushaf tertibinde 14.
sûre olan brahim sûresidir40. Bu sûre nüzul s ras olarak bn Ab-
bas Mushaf’ nda 69, Cafer es-Sad k Mushaf’ nda 71olarak s ralan-
m t r41. Di er bir s ralamada da Nûh sûresi’nden sonraya yerle ti-
rilen sûre 55. sûre olan Rahman sûresidir42. Ancak burada Rah-
man sûresi’nin Medîne’de nazil oldu u yolundaki rivayetleri de göz 
ard etmememiz gerekmektedir.43 Rahman sûresi’nin Mekkî oldu u 
yolundaki görü ün ço unluk taraf ndan kabul gördü ünü44, hatta 
matbu Kur’an- Kerîmlerin sûre ba lar nda da Mekkî oldu unun 
özellikle yer almas ndan bunun tercih edilen bir görü oldu unu 
anl yoruz. Bir üçüncü görü olarak da Nûh sûresi’nden sonra, Mus-
haf tertibinde 52. s rada yer alan Tûr sûresi zikredilmektedir45. 
Söz konusu sûre Hz. Osman Mushaf’ nda 76, bn Abbas Mus-
haf’ nda 73, Cafer es-Sad k Mushaf’ nda 75. nüzul s ras yla yer al-
maktad r46.

35 Cerraho lu, Tefsir Usûlü, s.87. 
36 Celâlüddîn Abdurrahman es-Suyûtî, el- tkân fî ‘ulûmi’l-Kur’ân, stanbul 1978, 

I,20. 
37 Suyûtî, el- tkân, I,20; bn Â ûr, Tefsîru’t-Tahrîr ve’t-tenvîr, XXIX,185 ( bn Â ûr, 

bu sûrenin Nahl sûresi’nin ilk k rk ayetinden sonra nazil oldu unu söyler.) 
38 Bâzergan, Kur’an’ n Nüzûl Süreci, s. 131. 
39 Cerraho lu, Tefsir Usûlü, s. 87. 
40 Zemah erî, el-Ke âf, IV,615. 
41 Cerraho lu, Tefsir Usûlü, s.79, 87. 
42 Bâzergan, Kur’an’ n Nüzûl Süreci, s.131. 
43 Suyûtî, el- tkân, I,13-14; Cerraho lu, Tefsir Usûlü, s. 81. 
44Suyûtî, el- tkân, I,13; Esed, Muhammed, Kur’ân Mesaj Meal -Tefsir, (trc. Cahit 

Koytak, Ahmet Ertürk) stanbul 1999, III,1193. 
45 bn Â ûr, Tefsîru’t-Tahrîr ve’t-tenvîr, XXIX,185. 
46 Cerraho lu, Tefsir Usûlü, s. 87. 
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Nûh sûresi, Mushaf tertibinde 70. sûre olan el-Meâ’rîc sûresi
ile 72. sûre olan el-Cin sûreleri aras nda yer almaktad r. Buna 
göre sûrenin nüzul ortam ndaki ba lam ile Mushaf tertibindeki 
ba lam genel hatlar yla ayn gibi gözükmektedir. Ba lam n anla-

lmas n n, sûrenin hüviyetini tan makla daha kolayla aca n dü-
ünmekteyiz. 

II-SÛREN N BA LAMI 

Yukar da genel hatlar yla i aret etmeye çal t m z muhteva 
tespitinden hareketle Nûh sûresi’nin, azap ba lam nda nazil olan 
sûreler içerisinde incelenip ele al nmas gereken bir sûre oldu u 
sonucuna var r z. Di er bir ifade ile bu sûre, hem nüzul, hem de 
tertip ba lam nda azab ihtar eden bir sûredir. Ancak sûre kendi 
içerisinde incelendi inde “davet” usulünü konu edinmekte oldu u 
görülür. Hatta bu metot, Nûh Peygamber’in –belki ilahî vahiy, belki 
de kendi ahsi içtihad ile- edindi i bir davet metodudur. Bu sûre-
de, sadece Nûh (as)’ n böyle bir metot kulland kendi a z ndan 
bize aktar lmaktad r. Allah taraf ndan, “Biz Nûh’a böyle yapmas n
emrettik” denilmemektedir. Ancak “Nûh dedi ki, Ey Rabbim! Mil-
letimi gece gündüz davet ettim” 47 ifadesinden u da anla l-
maktad r: “Ey Rabbim! Senin emretti in gibi milletimi gece gündüz 
devaml olarak sana inanmaya ça rd m. Bu görevimde hiçbir kusu-
rum olmad .”48 Buna göre Nûh (as)’un daveti ilahî vahye dayan-
maktad r. Ancak bu ilgi aç kça sûrede vurgulanmamaktad r. Bun-
dan da, bu tür sosyal aktivitelerde standart kurallar n getirilemeye-
ce i sonucunu ç karabiliriz. Çünkü her peygamberin davet alan
olan toplumlar n n sosyal, kültürel, ahlakî vb. yap lar ve hayat te-
lakkîleri farkl farkl olabilir. Bundan dolay d r ki, yaln zca bu sûre-
deki “sonra onlar aç ktan aç a da davet ettim. Daha sonra 
onlara (davam )aç kça ilan ettim ve kendilerine gizli gizli 
yollarla yana mak istedim.” 49 mealindeki ayetlere bakarak, 
Onun, Allah taraf ndan bizzat Hz. Nûh’a tan m ve tavsiyesi aç kça 
vurgulanm “Kur’an’da peygamberlerin Davet metodu”nun ç kar -
labilece i bir sûre anla lmamal d r. Di er sûrelerden bu anlamda 
neler ç kar labilirse, bu sûreden de onlar ç kar labilir. Di er bir ifade 
ile Nûh sûresi Allah taraf ndan tan mlanm bir davet metodu sun-
mak yerine, tarihte, Hz. Peygamberden önce ya am ve kavmini 
dine ça rm olan bir peygamber’in, davetindeki kendine özgü 
üsluba vurgu yapmaktad r. Zira her peygamberin, toplumunu dine 
ça r nda kendine özel veya toplumun sosyo-kültürel yap s n n ön 
gördü ü özel artlar söz konusu olabilir. Örne in Hz. Musâ’ya ‘yu-

47 Nûh, 71/5. 
48 evkânî, Fethü’l-Kadîr, V,368. 
49 Nûh, 71/8,9. 
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mu ak söz söyleyerek” 50 Fira’vun’u dine davet etmesi istenir-
ken, Nûh (as) a böyle bir emir verilmedi ini anl yoruz. Yine Hz. 
brahim’in kavminin ileri gelenleri ile tart rken onlar n inand klar

ve do ru olarak kabul etti i eyleri onlarla tart t n görüyoruz. 
Ama Hz. Nûh’ta böyle bir tart ma görmüyoruz. Hz. Peygamber’e 
“Allah yoluna hikmet ve güzel ö ütle ça rmas ” 51 emredilir-
ken, böyle bir metodun Nûh taraf ndan kullan l p kullan lmad n
bilmiyoruz. Elbette her peygamberin davette ortak yönlerinin ol-
mas bir hakikat iken; ortak yönlerin olmas kadar, her peygambe-
rin kendi toplum yap s ndan kaynaklanan özel davet yöntemlerinin 
olmas da bir hakikat olarak kabul edilmelidir. O zaman unu söy-
lemek mümkündür: Bu sûrede zikredilen ve burada zikredilmedi i 
halde di er sûrelerde söz konusu edilen davet üsluplar bir araya 
getirildi inde ancak “Kur’an’ n Davet Usûlü” ortaya ç kabilir. Öyle 
ise bu sûrede “Kur’an’daki davet üsluplar ndan bir k sm na i aret 
edilmi tir”, denilebilir. Bu da sûrenin kendi içerisindeki ana ekseni-
ni olu turmaktad r.

Peygamberli in inzar (uyar ) safhalar nda bu tür metotlar n 
zikredilmesi, bir bak ma Peygamber (sav)’e bir strateji sunmas
bak m ndan da önemlidir. Buna göre Nûh sûresini, “ slah olmayan 
toplumlara dünyada iken verilmi cezalar” ba lam nda nazil dolan 
sûreler içerisinde, davetlerinin uyar safhas nda, davetçilere bir 
tak m stratejiler sunmay hedefleyen bir sûre olarak incelemek da-
ha do ru olsa gerektir. Zaten hem sûrenin nüzul ba lam , hem de 
tertip ba lam “azap ekseni”ni güçlendirmektedir. Örne in Nahl 
sûresi’nin ilk ayeti “Allah’ n emri geldi, sak n onu acele edip 
istemeyin.”52 diye ba l yor ve bu azap isteme i inde acele edil-
memesini de tembih ediyor. Nüzul sebebini inceledi imizde Mekkeli 
mü riklerin “hani o sözünü etti in azab getirsene”53 diye 
Peygamber (sav)’i taciz edercesine alaya alarak s k t rd klar n
görüyoruz. Bunun üzerine söz konusu Nahl sûresi ayetlerinin inme-
ye ba lad rivayet ediliyor. Özellikle bu sûrede yer alan 
“Andolsun biz her ümmete “Allah’a ibâdet edin ve putlara 
tapmaktan sak n n” diye bir peygamber gönderdik. Allah, bu 
ümmetlerden bir k sm na hidayet etti, bir k sm na da sap k-
l k hak olmu tur. imdi yeryüzünde bir gezip dola n da, 
peygamberleri yalanlayanlar n sonunun ne oldu unu bir gö-
rün”54 ayeti, insanlar Allah’a ibadete ça ran ve onlar n putlardan 
yüz çevirmelerini isteyen peygamberlerin gönderilmesinin bir sün-

50 Bkz. Tâhâ, 20/44. 
51 Bkz. Nahl, 16/36. 
52 Nahl, 16/1. 
53 A’râf, 7/70.
54 Nahl, 16/36. 
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net-i lâhî oldu unu anl yoruz. Yani siz insanl k tarihinden kendini-
ze dersler ç karabilirsiniz. Sözgelimi peygamberler ve onlara ina-
nanlar m , yoksa onlara kar  ç kanlar m Allah’ n azab na çarpt r l-
m t r? Allah onlara inkâr ve isyan etmelerine ra men, yine de 
mühlet vermi tir. Ancak kendilerine yap lan tebli ve nasihate 
ra men bir toplum dalalet üzerinde srar eder ve haddi a arsa, 
onlara verilen mühlet sona erer ve Allah o toplumu helak eder55. 
Elbette her peygamberin farkl bir davet usulü vard r. “(Ey Mu-
hammed), Rabinin yoluna hikmetle ve güzel ö ütle ça r! 
Onlarla en güzel ekilde mücadele et. üphesiz Rabbin ken-
di yolundan sapanlar en iyi bilendir ve O, hidayete kavu-
anlar da en iyi bilendir.”56 Ayeti de buna i aret eder. Bu aye-

tin, Hz. Peygamber’in tebli inde takip edece i sözlü davet metodu-
nu ve mücadelesinin keyfiyetini ortaya koymas , sanki Nûh sûre-
sindeki “sonra onlar aç ktan aç a da davet ettim. Daha son-
ra onlara (davam ) aç kça ilan ettim ve kendilerine gizli gizli 
yollarla yana mak istedim.”57 Ayetlerini gözlerimizin önünde 
canland rmaktad r. Ancak u var ki, bu ayetlerde sözün ve müca-
delenin keyfiyeti aç kça ifade edildi i halde, Nûh sûresinde bu key-
fiyet tam olarak belli de ildir. Öyle ise Nûh sûresi’nden önce inen 
söz konusu Nahl sûresi azap, inzar ve davet eksenli bir sûre olarak 
nazil olmu , ayn eksende söz konusu konular Nûh (as)’un daveti, 
inzar ve kavminin çarpt r ld azap ile örneklendirilmi tir, denilebi-
lir. 

Biz de nüzul s ralamas nda Nûh sûresi’nden sonra brâhîm sû-
resi’nin nazil oldu u58 görü ünü esas alarak, brâhim sûresindeki “ 
Sizden öncekilerin; Nûh, ‘Âd ve Semûd kavimlerinin ve on-
lardan sonra gelenlerin haberleri size gelmedi mi? Onlar , 
Allah’tan ba kas bilmez. Peygamberleri onlara mucizeler 
getirdi de onlar ellerini a zlar na koydular (bütün güçleriy-
le a zlar n tutmaya, onlar susturmaya çal t lar) ve dedi-
ler ki: “Biz sizinle gönderileni inkâr ettik ve bizi ça rd n z 
eyden de üphe ve endi e içindeyiz. Peygamberleri dedi ki: 

“Gökleri ve yeri yaratan Allah hakk nda da üphe mi var? O, 
sizi, günahlar n z ba lamak için ça r yor ve belli bir za-
mana kadar da size süre tan yor.” Onlar da “siz sadece bi-
zim gibi bir insans n z, bizi babalar m z n tapt klar ndan al -

55 Mevdudi, Tefhîmü’l-Kur’ân, III/25. 
56 Nahl, 16/125. 
57 Nûh, 71/9. 
58 Konu ile ilgili rivayetler için bkz. el- tkân, I,13-14; Ali b. Muhammed es- Sehâvî, 

Cemâlü’l-Kurrâ (thk. Ali Hüseyin el-Bevvâb) Kâhire 1987, I,8. Ayr ca Ya ar Nuri 
Öztürk de nüzul s ras na göre haz rlad Kur’ân- Kerîm Meali’nde ayn  s ralama-
y takip etmi tir. 
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koymak istiyorsunuz. O halde bize apaç k bir delil getirin” 
dediler”59.(...) “ nkar edenler peygamberlerine dediler ki; 
“Ya sizi kesinlikle yurdumuzdan ç karaca z, ya da dinimize 
döneceksiniz!” Rableri de onlara “zalimleri mutlaka helâk 
edece iz” diye vahyetti”60. Mealindeki ayetlere bakt m zda, 
sanki son cümlede vurgulanan tehdidin gerçekle mi bir örne inin 
sunulu unu ihtar etmektedir. Bu ihtar adeta nüzul öncesinde zikre-
dilen kavimlerden özellikle Nûh kavminin ba na gelenlere bir gön-
derme yapmak suretiyle hat rlatma eklindedir.

Mushaf tertibinde Nûh sûresi’nden önce yer alan Meâ’ric sûre-
si’nin, hem nüzul sebebi olarak zikredilen rivayetler, hem de sûre-
ye ilk ayetinde “seele sâilün” diye ba layan laf zlar itibariyle, -Nahl 
sûresinde de geçti i gibi- azab n gerçekle mesinin istenmesi ile 
ilgili oldu u anla lmaktad r61. Ayr ca Nahl sûresi’nin son ayetlerin-
de Hz. Peygamber için ön görülen davet usulünün, Nûh sûresinde 
yer alan Nûh (as)’un davet usulünü ça r t rmas gibi, söz konusu 
Me’arîc sûresi’nin son ayetleri de adeta Nûh sûresi’nin bir mukad-
dimesi gibidir. Dolay s yla “ Hay r, andolsun do ular n ve bat -
lar n Rabbine ki, üphesiz onlar n yerine daha iyilerini ge-
tirmeye gücümüz yeter ve kimse bizim önümüze geçemez. 
Öyle ise sen onlar imdilik b rak da, tehdit edildikleri günle-
rine kavu uncaya kadar dals nlar, oynayadursunlar.”62 Mea-
lindeki ayetler, Nûh sûresi ile Me’ârîc sûresi aras ndaki ba lant y
sa layan ayetler olarak de erlendirilmi  ve bu ayetlerin arkas ndan 
Nûh sûresinde anlat lan Nûh (as) ile kavmi aras ndaki mücadele 
anlat lmak suretiyle de, top yekûn bu kavmin helak edili i, Allah’ n 
helâk etme kudretinin gerçekle mi bir örne i olarak sunulmu tur. 
Çünkü söz konusu kavim Mekkeli mü riklerden daha çok ve irkte 
daha inatç idiler63. Yukar da meallerini zikretti imiz ayetler bir 
ikaz, pe inden gelen Nûh sûresi de bir ihtar anlam ta maktad r. 
Yani Allah, yalanlay p, alaya ald n z azab ba n za indirmeye ka-
dirdir. Bu ikaz dikkate almak suretiyle kendinize çeki düzen verin, 
aksi halde Nûh kavmi gibi helake u ramaman z için hiçbir sebep 
yoktur. Bu ihtar da kulak ard etmeyin,” dercesine Allah, Kurey li 
mü rikleri sak nd rd ki onlara azap inmesin. Zira bilinmelidir ki, 
peygamberler bütün delilleri sunmak ve bütün yollar denemek 

59 brâhim, 14/9-10. 
60 brahim, 14/13. 
61 Bkz. bn Kesîr, Ebü’l-Fidâ smail, Tefsîru’l-Kur’âni’l-‘Azîm, stanbul 1985, VIII, 

247; Zemâh erî, el-Ke âf, V,608.
62 Me’ârîc, 70/40-42. 
63 Bikaî’, Nazmü’dürer, X, 423; Ebû Hayyân, Muhammed b. Yusuf el-Endelûsî, el-

Bahru'l-muhît, Beyrut 1992, X, 280; Said Havvâ, el-Esâs fi’t-tefsîr, Kahire 1989, 
XI, 6147.
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suretiyle kavmini uyar r. Bütün çarelerin tükendi i son noktada 
art k kavmin helaki kaç n lmaz olur. Dolay s yla henüz Hz. Peygam-
ber’in bütün alternatifleri denemedi i, bunun bir f rsat oldu u; al-
ternatifler denenmedi i için de azab n gelmemesinin, hiç azap 
edilmeyece i biçiminde alg lanmamas gerekti i hat rlat lmakta-
d r.64

Di er yandan, Nûh sûresi ile, onun öncesinde yer alan Me’ârîc 
sûresi’nin ba lang ç ve biti leri itibariyle de benzerliklerinin oldu u 
u ekilde zikredilmektedir: Me’ârîc sûresi, “soran birisi, gelece-
i ku kusuz azab sordu”65 ayetiyle, k yamet gününün vaadiyle 

ba lam , “gözleri yere e ik; bir zillet ku atm t r onlar . te 
bu gündür onlara vaat edilmi olan”66 ayeti ile son bulmu tur.

Nûh sûresi de, “Biz Nûh’u “toplumunu, kendilerine kor-
kunç azap gelmeden önce uyar” diye kavmine gönderdik”67

ayetiyle, korkunç bir azap tehdidi ile ba lam , “hatalar yüzün-
den bo uldular ve ate e at ld lar. Kendileri için Allah’tan 
ba ka yard mc lar bulamad lar”68 ayeti ile son bulmu tur.69 Her 
iki sûrenin de azap tehdidi ile ba lam olmas ve yine azap olgusu 
ile son bulmas , özellikle incelemekte oldu umuz Nûh sûresi’nin 
azap eksenli sûrelerden oldu u kanaatimizi güçlendirmektedir. 

III-NÛH SÛRES ’N N ANA EKSEN / TEMEL KONUSU 

Nûh sûresi’nin azap eksenli bir sûre oldu unu yukar da kay-
detti imiz için burada yeniden bunu ele alma gere i duymuyoruz. 
Ancak buradaki ana eksen tespitimizde u hususun gözden uzak 
tutulmamas gerekmektedir. Bir sûrede ana eksen azap olabilir mi? 

Yukar da delillerini sunmaya çal t m z ana eksen tespitimizin 
bir ba lam tespiti oldu unu unutmamak gerekir. öyle ki, Kur’an-
Kerîm, hadiselerin seyri, olaylar n ak ve vaki olan durumlar kar-

s nda yirmi küsûr senede indirilmi bir kitapt r. Tedrîcilik boyu-
tunda incelenmesi gereken bu hususu, burada ayr ca tart man n 
yararl olaca n da dü ünmüyoruz. Ancak nüzul ortam ve ba lam 
ara t rmam zda da görüldü ü üzere, son derece ciddi ve s k nt l
günlerde nazil olan bu sûreler, Mekke mü riklerinin Hz. Peygam-
ber’e kar olu turduklar sert muhalefeti yumu atmay , hatta orta-
dan kald rmay hedeflerken; bir yandan da onlar n, tehdit edildikle-

64 Özetleyerek ve yorumlayarak ald m z bu bilgiler için bkz. Ebû Hayyân, Bahru’l-
muhît, X, 280; Said Havvâ, el-Esâs fi’t-tefsîr, XI, 6148.

65 Me’ârîc, 70/1. 
66 Me’ârîc, 70/44. 
67 Nûh, 71/1. 
68 Nûh, 71/25. 
69 Suyûtî, Celâlüddîn Abdurrahman, Merâsidü’l-metâli’ fî tenâsübi’l- mekâti’ ve’l-

metâli’, (thk. Süleyman Mollaibrahimo lu), stanbul 1994, s. 57-58. 
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ri azab istiyor olmalar ve bu yönde Hz. Peygamberi alaya al p s -
k t rmalar , konunun Nûh (as) ve kavmi gibi insanl k tarihinin dö-
nüm noktas olarak kabul edilen bir örnekle canland r lmas n zo-
runlu k ld için biz, buna azap eksenli sûre deme ihtiyac duyduk. 
Yoksa genel olarak ba tan a a azap tehdidi ile yüklü bir sûrenin 
oldu u (Hümeze sûresi gibi tek konulu k sa sûreler hariç) söz ko-
nusu de ildir. 

Nûh sûresini kendi içerisinde de erlendi imizde, “Hz. Nûh’a 
özel davet yöntemi”nin ve bu davet yöntemine kar  ç kan milleti-
nin korkunç sonunun sûrenin temel hedefi olarak kar m za ç kt -

n görürüz70. Di er bir ifade ile Mekkî sûrelerin temel karakteris-
ti i olan Allah’a iman, öldükten sonra dirilmeye iman, semâvî 
risâlete iman ve temel ahlâk ve kulluk görevlerine davet71 gibi va-
s flar bu sûrede görmekteyiz. Buna göre Nûh sûresi, irk inanc n
korumak için son derece kat ve inatç olan bir toplumu slah etme-
ye çal an bir peygamberin gizli, aç k davet yöntemleriyle, bu in-
sanlar irkten cayd rma ve do ruya ula t rma mücadelesi konu 
edilmektedir. Bu süreçte peygamberli in (davetçinin kimli inin, 
hangi görev ve sorumlulukla bu i i yapt n n) ortaya konulmas , 
davette ilk ça r n n neye olmas gerekti i, davette kullan lan yön-
temler, insanlar ikna etmek için sunulan deliller ve vaatler, Pey-
gamberlerin dualar , özel olarak Hz. Nûh’un bedduas ve duas , 
Allah’ n insanlara mühlet tan mas vb. hususlar n hepsi birer konu 
olarak bu sûrede yer almaktad r. Bunlar n yan  s ra daha dar çer-
çeveli konulardan da söz edilebilir. Örne in, iman-r z k münasebeti, 
ecellerin öne al n p geciktirilmesinin mümkün olup olamayaca , 
günahlardan ba lanma dilemenin temin edece i maddi yararlar, 
peygamberlerin kavimlerini ikna etmek için getirdikleri delillerin 
genel karakteristik özellikleri ve bu delillerin i aret etti i konular, 
gelecek ilahî azab n genelli i veya özelli i, kabir azab n n olup ol-
mad , beddua etmenin bir peygamber için olabilirlik boyutlar ve 
s n rlar , toplu inen azaplarda suçsuz ve günahs z olan çocuklar n 
durumu vb. konular yukar daki ana konular etraf nda i lenen tali 
konulard r. Yani bir peygamber kavmini davet ederken onlar belli 
bir metotla, kainatta aç kça varl n n ve kudretinin i aretleri görü-
len Allah’ n birli ini kabul etmeye (tevhîde) ve ona kullu a ça r r. 
Çünkü Allah, varl k ve birli inin delillerini afak (kainatta) ve 
enfüste (kendi yarat l lar nda) kullar n n gözü önüne sermi , bunu 
vahiy yoluyla Peygamberlerine ve peygamberleri arac l ile de 
kullar na hat rlatmak suretiyle onlar n, tanr olarak Allah’tan ba ka 

70 Mustafa Müslim, Mebâhis fi’t-tefsîri’l-mevdû’ î, D me k 1989, s.78. 
71el-Kattân, Mennâ’ Halil, Mebâhis fî ‘ulûmi’l-Kur’ân, Beyrut 1986, s.63; Cerraho lu, 

Tefsir Usûlü, 63; Albayrak, Halis, Tefsîr Usulü, stanbul 1998, s.38. 
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varl klara yönelmemelerine dikkat çekmi ; aksi halde bu yanl
inançta direnenlerin cezaland r laca n bildirmi tir.

“Her sûrenin konular ele almada ve ortaya koymada kendine 
özgü bir ki ili i ve biçimi vard r”72 tespitini bir kural olarak kabul 
edecek olursak, söz konusu Nûh sûresi’nin de yukar da özetlemeye 
çal t m z konular birbirine ba l bir zincirin halkalar gibi sundu-
unu görürüz. lk ayette bir uyar c peygamberin Allah taraf ndan 
irke sapm bir topluma gönderildi ini, bu peygamberin kimli inin 

o toplum taraf ndan bilindi ini; uyar c peygamberin neye davet 
etti inin belli oldu unu; onun bu daveti sunarken takip etti i metot 
ve sundu u delillerini; ama irkte inat gösteren insanlar n yap lan 
tüm uyar lara ve ikna edici tüm delilere ra men, atalar n n yolun-
dan, toplumu etkileme gücünü elinde bulunduranlar n boyunduru-
undan bir türlü kurtulamayarak bütün kredilerini nas l kulland kla-

r n  ve sonunda da ilk ayette tehdit edildikleri azaba çarpt r ld klar -
n bir bütünlük içerisinde bu sûrede sunuldu unu görmekteyiz. Bir 
ba ka anlat mla giri , geli me ve sonuç bölümlerinin73 en güzel 
ekilde bir sûreye tatbikinin bir örne ini bu sûrede görmek müm-

kündür. Bu anlat m bütünlü ü, sûrenin “Nûh (as)’un davet meto-
du” konulu bir sûre oldu unu göstermektedir. 

IV-SÛREN N TEMEL HEDEF

 Bu sûrede ula lmak istenen temel hedef, kalben, fikren ve 
maddeten insanlar n a amad bozuk dü ünce, inanç ve menfaat 
merkezli eylemlerin nas l a labilece ine yol göstermek suretiyle 
katk sa lamakt r. Bu tür bozuk dü ünce, inanç ve eylemlerin insan 
iradesi ile a lamamas durumunda korkunç bir felakete sürüklen-
menin tabii olarak kaç n lmaz oldu una insanlar inand rmakt r. 
Ayr ca insanlar n korku ve ümitlerinden istifade edilerek bu tür 
psiko-sosyal ve ahlakî s k nt lar n a lmas na yol gösterici olarak 
katk sa lamaya çal anlara yol göstermek ve onlara bir tak m me-
totlarla insanlar ikna edebilecekleri deliller sunmak veya insanlar n 
olumsuz tav rlar na kar sab rl olmalar gerekti i hat rlat lmak su-
retiyle “Allah’a isyan edenlerin cezaland r laca , isyan etmeyenle-
rin cezaland r lmay p mutluluk içerisinde ya at laca ; asilerin Al-
lah’ n h m na u ray p helak olaca , itaat edenlerin bir süre daha 
mutluluk içinde ya at laca ”74 kural n n insanlar için etkinle tiril-
mesine, çal lmas na katk sa lamakt r. Buna, sûrenin genel hedefi 
diyecek olursak, bu tespit edilen genel hedefi peygamberimiz ve 
etraf ndaki inananlar için daha da özelle tirmek mümkündür. Buna 
göre bu sûre, özel anlamda Peygamber’in etraf nda toplanan ve 

72 Müslim, Mebâhis, s.78. 
73 Draz, Kur’ân’ n Anla lmas na Do ru, s. 121. 
74 Ate , Yüce Kur’an’ n Ça da Tefsiri, X,79. 
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Mekkeli mü riklerin bask ve zulümlerine maruz kalan ashab teselli 
etmek, istikbale ümitle bakmalar n ve karamsarl a dü memelerini 
sa lamak, moral bak m ndan onlar takviye etmek, yap lan eziyet-
lere sabretmelerini sa lamak, zira sonunda kazananlar n kendileri-
nin olaca na onlar inand rmak hedefini gütmektedir. Bu, Ashab-
Kiram aç s ndan sûrenin gerçekle tirmek istedi i bir hedeftir. Bir 
di eri, mü riklerin kalplerine korku salmak ve yapt klar eziyetler-
den vazgeçmelerini temin etmek için hem vicdanlar n , hem de 
ak llar n etkilemek suretiyle do ruyu bulmalar na yard mc olmak-
t r. Bu da sûrenin, mü rikler aç s ndan gerçekle tirmek istedi i bir 
di er hedeftir. En önemlisi de, peygamberin azim ve kararl n
art rmak ve iradesini peki tirmektir. Bu da sûrenin, Hz. Peygamber 
aç s ndan gerçekle tirmek istedi i hedef diye özetlenebilir. 

V-SÛRE LE LG L GELEN R VAYETLER 

Bu sûrenin nüzul sebebi ile ilgili kaynaklarda bir rivayet yer 
almamaktad r. Bu nedenle yukar da sûre ba lam ile ilgili de erlen-
dirmelerimizde de kendinden önceki ve kendinden sonraki sûrelerin 
nüzul sebebine dayal bir kanaat ortaya koymaya çal t k. 

Tefsir mahiyetinde peygamber (sav)’den gelen rivayetlere de 
fazla rastlan lmamaktad r. Ancak daha sonra bn Abbas, Katâde, 
Kelbî, Mücahîd gibi tefsircilerin çe itli nakillerine rastlamaktay z. Bu 
nakillerden bir k sm tefsir olarak yap lan aç klamalar, bir k sm da 
rivayet türü aç klamalard r. Rivayet türü aç klamalar için kaynak 
belli de ildir. Yani, onlara bu haberler nereden, nas l ula m t r, 
belli de ildir. O gün için ilim çevrelerinde konu ulan rivayetler de 
olabilir. Ancak bunlar n hadis veya sahabe kavli olmad aç kt r.75

Konu ile ilgili hadis olarak gelen baz rivayetler unlard r:

Katâde, Enes b. Malik’ten, Peygamber (sav) in öyle buyurdu-
unu rivayet etmektedir: “Gönderilen ilk elçi Nûh (as)’tur.”76

Yine Katâde, bn Abbas’tan Peygamberimiz (sav)’in öyle bu-
yurdu unu naklediyor: “Yeryüzü halk na ilk gönderilen elçi, Nûh 
(as)’dur. Onlar onu inkâr edince de hepsi helak oldular.”77

75 Örne in, yetmi  y l (veya k rk y l) Nûh kavminin kad nlar n n k s r b rak ld , ayn
süre kurakl klar n oldu u, mallar n n k r ld eklindeki rivayetler gibi. Bir de ri-
vayet formunda yap lan tefsirler var ki ilk bak ta bunu bir rivayet sanmak 
mümkündür. Örne in. Katâde’nin öyle dedi i rivayet edilmi tir: Nûh dünyaya 
h rsla sar lm bir kavimle kar la t . Onlara dedi ki, “Allah’a boyun bükmeye 
(itaat) gelin, hiç üphesiz dünya ve ahiretin ba ar s bundad r,” Bkz. Mâverdî, Ali 
b. Muhammed b. Habîb, en-Nüket ve’l-uyûn, (ta’lîk, es-Seyyid Abdülmaksûd b. 
Abdurrahman) Beyrut, ty., VI, 98-105. 

76 Mâverdî, en-Nüket ve’l-‘uyûn, VI,98. 
77 Kurtûbî, Ebû Abdullah Muhammed b. Ahmed, el-Câmi’ li ahkâmi’l-Kur’ân, Beyrut 

1965, XVIII, 298. 
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Peygamber (sav) buyurdular ki: “Kim Nûh sûresini okursa Nûh 
(as)’un davetini idrak eden müminlerden olur.”78

Konu ile ilgili bir rivayet eklide öyledir: Katâde: Bize (haber 
olarak) ula t ki, ki i çocu u ile birlikte Nûh (as)’a gider ve çocu u-
na öyle derdi: u adam n seni kand rmas ndan sak n! Ben senin 
gibi iken babam da beni buna getirip, benim seni sak nd rd m gibi 
beni sak nd rm t .79”

VI-NÛH SÛRES NDE NÛH (AS)’UN DAVET

Nûh sûresi bir giri , iki bölümden meydana gelmi tir. Giri , 
Nûh (as)’un toplumunu uyarmakla görevlendirilmesini konu alan 
birinci ayettir. Bu giri i, 25. ayetin sonuna kadar birinci bölüm ta-
kip eder. Bu bölümde bir davetçi olarak Nûh (as)’un uhdesine al-
m oldu u davet görevini hakk ile nas l yapt ndan, insanlar ne-
ye, hangi metotlar  kullanarak ça rd ndan söz edilmektedir. kin-
ci bölüm sûrenin sonuna kadar devam eder. Bu bölümde Nûh 
(as)’un davetine kar  ç kanlar n, onu yalanlayanlar n helak edilme-
leri için Nûh (as)’un bedduas ve inanalar için yapm oldu u dua 
yer almaktad r.80 Di er bir ifade ile her sûrede mevcut oldu u ifade 
edilen, bir giri , bir geli me ve bir de sonuç bölümünden müte ek-
kil belirli ve s n rl gerçek bir plan n,81 bu sûrede de aynen mevcut 
oldu unu görmekteyiz. Sûrenin ba nda bulunan birinci ayette in-
celenmek istenen konunun ana hatlar bildirilmi , arkas ndan gelen 
geli me bölümü gayet düzenli, hiçbir k sm üst üste gelmedi i gibi, 
her parças da bütün içerisindeki yerini en uygun ekilde alm t r. 
Sonuç bölümünde ise giri bölümünde ele al nan meseleler eksiksiz 
olarak cevab n bulmaktad r.82 Buna göre söz konusu bölümleri 
davet metodu ekseninde u ekilde ele alabiliriz: 

A-Birinci Bölüm: Sûrenin Giri i 

Nûh sûresi’nin, kendi iç plan na uygun olarak birinci ayeti giri
mahiyetindedir. Bu giri te Nûh (as) Allah taraf ndan görevlendiril-
mi bir elçi olarak sunulmaktad r. Di er bir ifade ile davet, pey-
gambere bir elçilik görevi olarak yüklenmektedir. Davetin içeri inin 
ise, söz konusu elçinin birlikte ya ad toplumunun gelecek azaba 
kar uyar lmas , bu uyarma ile toplumun mutlak bir azaba maruz 
kalmadan önce kendilerine çeki düzen vermelerinin sa lanmas d r. 
Ayet u mealdedir:

78 Behçet Abdülvahid e - ahyeli, Mâzâ kale’r-Rasûlü’l-Kerîm ‘an süveri’l-Kur’ani’l-
Kerîm, Beyrût 1994, s.153.

79 Bkz. Maverdî, en-Nüket ve’l-‘uyûn, VI,105.
80 Said Havva, el-Esâs fi’t-tefsîr, XI,6147. 
81 D raz, Kur’an’ n Anla lmas na Do ru, s. 121
82 D raz. Kur’an’ n Anla lmas na Do ru, s.121. 
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“Do rusu Biz Nûh’u kendi toplumuna, “toplumuna kor-
kunç bir azap gelmeden önce onlar uyar” diye elçi gönder-
dik.”83 Bu ayette söz konusu toplumu uyarmakla görevlendirilenin 
Nûh (as) oldu u bizzat ismi ile zikredilerek bildirilmektedir. Bu 
uyarma görevini veren bizzat Allah’t r. Uyar lanlar ise Nûh’un kav-
midir. Buna göre Nûh (as) kavme gönderilmi bir peygamber (elçi) 
dir ve görevi de, –iman etmemeleri durumunda- gelmesi muhak-
kak olan bir azapla korkutmak suretiyle onlar uyarmakt r.84 Zira 
Peygamberler, Fazlur Rahman’ n ifadesi ile “hassas ve y k lmaz 
ahsiyetleri ile sars lmadan, korkusuzca ilahi tebli i ilan ederek 

insanlar uyu ukluk ve dü ük ahlaki gerilim durumundan, Allah’
Allah olarak, eytan da eytan olarak aç kça görebilecekleri bir 
teyakkuz durumuna geçmeleri için vicdanlar n silkeleyerek uyand -
ran ola an üstü insanlard r.”85 Özellikle nankör86, a r derecede 
h rs na dü kün87, aciz88, sab rs z ve tahammülsüz89 olan insan belli 
prensipler dâhilinde e itip terbiye etmek, onlar mebde’ ve me’âd 
hakk nda bilgilendirmek90, ak l ile bilinmesi ve uygulanmas imkan-
s zl k derecesinde zor olan eyleri onlara ö retmek için91 kendi içle-
rinden seçti i (istafâ)92, süzülmü (ictebâ)93 baz kimseleri Allah’ n 
peygamber olarak göndermesi, bu sayede zaman zaman insanlar n 
ya ad dünyada onlar n ya ad tarihe ilahi iradenin kastî müda-
halede bulunmas , Allah’ n bir yasas olarak kar m za ç kmakta, 
bunun aklen ve naklen mümkün, hatta gerçekle mi ve insanl k 
tarihi boyunca mü ahede edilmi bir hakikat94 oldu una inanmak-
tay z. Bu yönüyle peygamberlerin gönderili inin bir ihtiyaçtan kay-
nakland n burada ifade etmek isteriz. Burada Nûh (as)’un kendi 
toplumuna peygamber olarak gönderilmesinin, kendi toplumunun 
inanç ve davran lar bak m ndan bir ihtiyaç halini ald n , o kadar 

83 Nûh, 71/1.
84 bn Kesîr, Tefsîrü’l-Kur’âni’l-Azîm, VIII, 258; Sâbûnî, Muhammed Ali, Safvetü’t-

Tefâsîr, Beyrut 1981, III,450-451. 
85 Fazlur Rahman, Ana Konular yla Kur’an, (çev. Alpaslan Aç kgenç) Ankara 1993, 

s.167. 
86 Bkz. Hûd, 11/9-10; srâ, 17/67-68,83; Hac, 22/66; Mü’minûn, 23/78; Ankebût, 

29/65-66; Rûm, 30/30-36; Yâsin, 36/77; Zümer, 39/49-50; Mü’min, 40/61; 
Fussilet, 41.49.51; uara, 42/48; Te âbün, 64/2; Me’âric, 70/19-21; Fecr, 
89/15-16; ‘Âdiyât,100/11. 

87 Me’âric, 70/19-21; Fecr, 89/16-20. 
88 Mâide, 5/30-31; Nahl, 16/4. 
89 Nisâ, 4/28; Fussilet, 41/49. 
90 Karaman, Fikret, Hz. Muhammed (as)’in Evrensel Tebli Metodu ve man Aksiyo-

nu, Elaz 1994, s. 113. 
91 Uluda , Süleyman, Kelâm lmi ve slâm Akaidi, stanbul 1982, s. 294. 
92 Hac, 20/75. 
93 Al-i mran, 3/ 79. 
94 Daha geni bilgi için bkz. Akgül, Muhittin, Kur’an- Kerim’de Hz. Peygamber, s-

tanbul 1999, s.28-36. 
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ki, bu ihtiyac n onlar taraf ndan alg lanamamas sebebiyle korkunç 
bir sona do ru sürüklendiklerinin kendilerine ihtar edilmesi gerek-
ti ini, dolay s yla Nûh (as)’un davetinin yaln zca “inzâr (uyarma)” 
içerikli olarak sunulmas n n ve “teb îr (müjdeleme)”den söz edil-
memesinin, bir ayr nt gibi görülmemesini özellikle vurgulamak 
gerekmektedir. Çünkü bir elçinin, bir yandan gelen mesaj n Al-
lah’tan oldu una ve kesinlikle insanlara tebli edilmesi gerekti ine, 
tebli edilmemesi durumunda toplumunun mahvolaca n n kesin 
oldu una inanmas , bir yandan da mevcut durum ve ko ullarda 
ba ar ya ula man n ne kadar güç oldu unun görülmesi gibi bir psi-
koloji içinde olmas , Hz.Nûh’a inzardan ba ka bir kap aral  b -
rakmamaktad r95. Çünkü muhatap oldu u toplum, kötü bir toplum 
idi.96

Peygamber’in inzarla görevli oldu u bu korkunç azap, ister 
Mukâtil’in anlad ekliyle sadece tufan olsun, isterse hem ahirette 
kar lar na ç kacak azap, hem dünyada ba lar na gelecek olan tu-
fan olsun, o ana kadar içinde bulunduklar zulüm, azg nl k97 ve 
f sktan98 - irk dahil bütün günahlardan- tevbe etmez, Allah’a dön-
mez ve peygamberleri Nûh (as)’un tebli etti i eriate (dine)99

ba lanmazlarsa kendilerine mutlak sûrette dokunacak olan, e er 
bu artlar yerine getirecek olurlarsa kendilerinden mutlak sûrette 
kalkacak olan bir azapt r100. 

Nûh (as), kavmine gönderilmi bir peygamberdir. Çünkü ka-
vim, risalet için ilk zemin ve kalk noktas d r. Peygamber’in görevi 
ister bölgesel, ister bütün insanlar içine alacak tarzda küresel ol-
sun, ilk cemaat, peygamberin kendi kavminden te ekkül eder. Belli 
bir toplum içinde do mu , belli bir çevrede yeti mi olan peygam-
berin ilk muhatab olan insanlar, -daha dar çerçevede- içinde do-
up, dillerini konu tu u, adet, örf, gelenek ve göreneklerini bildi i, 

hayat tarzlar na muttali oldu u, akrabal k ba lar ile ba l oldu u 
insanlard r101. Dolay s yla ayette Nûh (as)’un kavminden söz edil-
mesi, onlar n Allah’a davet edilecek ilk insan toplulu u olmalar n-
dan dolay d r. Hatta, di er insanlara davetin ula t r lmas için bu ilk 
muhatap kitlenin bir kalk ve ileti im için ciddi ve güvenilir bir yol 
olarak görülerek onlardan istifade edilmesi, peygamberin kendi 
kavminden davetini ba latmas n n en tabii yolu olarak görülmesi 

95 Fazlur Rahman, Ana Konular yla Kur’an, 175.
96 Enbiyâ, 21/77. 
97 Necm, 54/52. 
98 Zariyât, 51/46. 
99 ûrâ, 42/13. 
100 bn Kesîr, Tefsîrü’l-Kur’âni’l-azîm, VIII,158. 
101 Ebul Ala Mevdûdî, Tarih Boyunca Tevhîd Mücadelesi ve Hz. Peygamber’in Hayat ,

(trc. Ahmed Asrar), stanbul, 1983, I,408. 
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gerekir. Nûh (as)’un belki kendi dönemine göre küresel bir davetle 
görevlendirilmi oldu u dü ünülse bile, buna ula mas n n yolu da 
yine kendi toplumunu kalk noktas olarak görmesine ba l d r. 
Ancak o zamanda, dünyan n neresinde, kimlerin ya ad na veya 
dünyadaki nüfus da l m na ili kin bir bilgi elimizde olmad için, 
bölgesellik veya küresellik ile ilgili fazla bir ey söylemenin do ru 
olmayaca n dü ünüyoruz. Di er yandan bu bilgi bizi, Nûh (as)’un 
azg n ve slah olmaz kavminin cezaland r lmalar n n, ya ad klar
co rafya parças ile s n rl olabilecekleri sonucuna götürmektedir. 
Çünkü ceza, davete kar  ç kan, azg n ve slah olmaz toplumun 
inanç ve davran lar n n kar l d r. Öyle ise böyle bir suçu i le-
memi veya Nûh peygamberin davetine muhatap olmam insanla-
r n - ayet o dönemde böyle bir insan toplulu u varsa- böyle bir 
suçun kar l olan ceza ile cezaland r lmalar pek olas gözükme-
mektedir. Buna göre Tufan denilen hadise bir k s m müfessirlerin 
de tespit etti i gibi genel de il yerel, hatta bölgeseldir.102

Bu bölümde Nûh (as)’un uyar c vasf n n “davetçi bir kimlikle” 
ortaya konulu u göze çarpmaktad r. Di er ayetlerde de bu kimli in 
ön plana ç kar ld n görmekteyiz103. Bu, bütün elçilerin, elçilikle 
birlikte ve elçilik görevi devam ettikçe devam eden bir görevdir. 
Hatta Allah, peygamberlerini s rf bunun için görevlendirmi ve top-
lumlar na göndermi tir.104 Burada söz konusu edilen bir di er hu-
susun da, davette bulunan kimsenin kim ad na, niçin davette bu-
lundu unun hat rlat lmas d r. Nûh (as)’un Allah ad na davette bulu-
nan ve toplumunu, ba lar na gelecek azaptan sak nd rma görevi ile 
bu daveti yapan bir elçi oldu unun vurgulanmas bunu ifade et-
mektedir. Öyle anla l yor ki Nûh, toplumunda, Allah’ n azab n ge-
rektirecek haks zl k, bozgunculuk ve zorbal k gibi s k nt lar bir da-
vetçinin gönderilmesini zorunlu k lacak105 boyutlara ula m ve bu 
s k nt n n a lmas için de elçi olarak Allah taraf ndan Nûh (as) gön-
derilmi tir.

Sonuç olarak bu bölümden, tarihin ilk putperest toplumuna 
gönderilen ilk elçinin bilgi (vahiy ve risalet) ile donat lm , eriat 
sahibi birisi oldu u; kendisindeki bilgiye, ad na elçilik yapt Zât’a 
(Allah’a) sonsuz bir güven içinde bulundu u; bu sebeple rahatça 
toplumunun içerisine girerek tebli ve davet görevine ba lad
anla l yor. Öyle ise tebli ve davet görevine talip olan ki ilerin bu 
bölümden kendileri ad na ç karacaklar ders u olmal d r: Tebli ci 

102 Yaz r, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, stanbul 1971, VIII, 5378. 
103 A’râf, 7/59; Hûd, 11/25; Mü’minûn, 23/23. 
104 Zeydan, Abdülkerim, slam’da Davet ve Tebli (çev. Ruhi Özcan), stanbul 1979, 

s.450. 
105 el-Behiy, Muhammed, nanç ve Amelde Kur’âni Kavramlar, (çev. Ali Turgut) 

stanbul 1988, s.116. 
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ve davetçilerin bilgi düzeyi bak m ndan kendilerini çok iyi haz rla-
malar , davas n kendi benli inde özümseyip, çe itli merhalelerden 
geçerek tebli ve davete haz r hale gelmeleri gerekir106. lim, bö-
lünme kabul edebilece i için ki i tebli de bulundu u konuyu uz-
manl k derecesinde iyi bilmelidir107. Bilhassa ilim dallar n n alan 
olarak daral p, derinliklerinin artt bir ça da, herkesin her eyi 
bilmesi mümkün gözükmemektedir. Ancak bilinmesi gereken ey-
lerin de kulak dolgunlu undan öte, bilimsel bilgi niteli inde olmas -
na dikkat etmek gerekece inden, âvamî bilgilerle tebli ve davetin 
yararl olamayaca gerçe inin de kabul edilmesi gerekir108. Bu, 
davetçinin kimli i aç s ndan da önemlidir. Çünkü slam’a davet gö-
revini yürütmek, sab r ve tahammül, azim ve irade, efkat ve mer-
hamet, ümit ve istikamet, tevazu ve vakar gibi ruhî olgunluklar; 
tebli esaslar na vukûfiyet, muhatab n psikolojik ve sosyolojik ah-
valini te his, ikna kabiliyeti, beyyine ve delillere dayal konu ma 
gibi ilmi seviye vb. (...) yönlerden ruhen, bedenen, ilmen ve 
maddeten haz r olmay gerektirir109. Muhataplar n, davetçinin 
kimli i ad na soracaklar sorular, ço unlukla davetçinin konuya 
yakla m ndan kaynaklanan sorulard r. E er davetçi kendini iyi or-
taya koyar, zihinleri ayd nlatacak bilgileri, planl , anla l r, neyi, 
niçin, ne maksatla, hangi delillerle sunaca n bilerek metodik bir 
yakla mla davetini yapacak olursa, davetçinin kimli inin müspet 
ça r mlar yapaca ; aksi halde davet aç s ndan hiçbir fayda temin 
etmeyecek bir kötü imaj veya k s r bir tart man n konusu olaca
söylenebilir. 

B- kinci Bölüm: Davetin Ortaya Konulmas Veya Davet 
Edilecek eylerin Topluma Belli Bir Metotla Ula t r lmas

Yukar da Nûh (as)’un peygamberî bilgi ile donat l p toplumuna 
“uyar c ” bir “elçi” olarak “davetçi” bir kimlikle gönderili ine, davet-
te yak n çevrenin ve içinde ya an lan toplumun bir kalk noktas
olarak görülmesinin önemine i aret edilmi ti. Bunun, davette bulu-
nacak kimse için bilgi ile yüklenme safhas oldu u vurgulanm t . 

Bu bölüm, davetin ve davet metotlar n n ortaya konulu unu 
ele almas bak m ndan, adeta sûrenin geli me bölümü mahiyetin-
dedir. Di er bir ifade ile, insanlar n neye ve nas l davet edilmesi 
gerekir? gibi sorular n aç l m n bu bölümde buluyoruz. Nûh (as)’ n 
uhdesine verilen risalet görevinin tabii sonucu olan davetçi kimlik, 
bu bölümde aksiyona dönü mekte, aktif olarak davet görevi bütün 
içeri i ile icra edilmeye ba lamaktad r. Yine bu bölümde bir plan 

106 Önkal, Ahmet, Rasululah’ n slâm’a Davet Metodu, Konya 1987, s.30-31. 
107 Ersöz, smet, slâm’da Davet Metodu, Ankara 1992, s.14,36. 
108 Ersöz, slâm’da Davet Metodu, s.13. 
109 Önkal, Rasululah’ n slâm’a Davet Metodu, s.53. 
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dâhilinde Nûh (as)’un önce hitap üslubu ile kendini ve misyonunu 
tan tt n (nezîrun mübîn), daha sonra davet etti i esaslar ( Al-
lah’a ibâdet, takvâ ve itaat) ortaya koydu unu; bu esaslar n kabul 
edilmesi halinde toplumun elde edece i dünyevî ve uhrevî kazanç-
lara (günahlar n ba lanmas , korkutulduklar azab n üzerlerinden 
kald r lmas ve buna ba l olarak ömürlerinin uzat lmas ) de inildi-
i; dâveti s ras nda uygulad metotlar ve onlar iknâ etmek için 

ortaya koydu u delillerden bahsedildi ini söyleyebiliriz.

Bu bölüm, iki ile yirmi be inci ayetler aras ndaki k s mdan 
meydana gelmektedir. Kendi içerisinde bu bölümün üç alt ba l kla 
incelenmesi gerekti i kanaatindeyiz. Alt ba l klardan her biri bir 
bölüm olarak de il, konunun anla lmas na metodik bir katk sa -
lamas için planlanm t r.

1-Davetin Ortaya konulu u:

“Dedi ki: “Ey kavmim! üphesiz ben size gönderilmi
apaç k bir uyar c y m. Allah’a kulluk edin ve O’ndan sak n n. 
Bana da itaat edin. Tâ ki günahlar n z size ba las n ve sizi 
belli bir süreye kadar geciktirsin. Muhakkak ki Allah’ n süre-
si gelince, art k geciktirilmez. Ke ke bilseydiniz.110”

“Ey kavmim! üphesiz ben size gönderilmi apaç k bir 
uyar c y m” ayetinde, Nûh (as)’un “Ey kavmim!” diye söze ba -
lamas ve kavmini kendine nispet etmesi, onlara kar dü kün ve 
son derece efkatli oldu unu111 ihsas ettirerek, adeta “ba ka bir 
ey de il, ben yaln zca sizin iyili inizi istedi im ve kötü durumunu-

za üzüldü üm için sizi uyar yorum”112 dercesine davetine ba lama-
s , davetçilere, yapacaklar davette muhataplar na kar son derece 
mü fik ve nezaketli olmalar n n ilk kural olarak hat rlanmas gerek-
ti inin dersini vermektedir.113 Ayr ca, onun “apaç k bir uyar c ” 
oldu unun vurgulanmas 114, güvenilirli inin kendi toplumu içerisin-
de tart ma kabul etmeyecek tarzda belli olmas ndan ötürü, yapt
davet hakk nda zihinlerde olu abilecek muhtemel sorular bertaraf 
etmeye yönelik bir vurgulamad r. Yani, Nûh (as), yapt  i in ve 
ortaya koydu u ça r n n hiçbir yanl anlamaya sebebiyet verme-
yecek derecede sade, aç k ve net oldu unu, muhataplar  kar s nda 
bocalamadan ve hiçbir tereddütlü ifadeye yer vermeden i in haki-

110 Nûh, 71/2,3,4. 
111 Nesefî, Ebü’l-Berekât Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, Medârikü’t-tenzîl ve 

hakâiku’t-te’vîl, stanbul 1984. (Mecma’ut-tefâsîr içerisinde), VI,362. 
112 Tabatabaî, Muhammed Hüseyin, el-Mîzân fî Tefsîri’l-Kur’ân, Beyrût 1991, XX,30. 
113 Said Havva, el-Esâs fi’t-tefsîr, XI,6150 
114 Nûh (as) un bu özelli inin vurguland  di er ayetler için bkz. Hûd, 11/25; uarâ, 

26/115. 
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katini115 onlar n anlayaca bir dille ortaya koydu unu söyleyerek, 
davetçiler aç s ndan ikinci önemli dersi116 de vermi oluyor. Buna 
göre davetçi, toplumu taraf ndan bilinen, tan nan bir ki ili e sahip 
olmal ve yanl anlamaya f rsat vermeyecek kadar aç k ve net ola-
rak görevinin karakterini ortaya koymaktan çekinmemelidir.117

Bu ayet sanki bu k sm n bir giri i mahiyetindedir. Nûh (as) da-
vetçi bir kimlikle toplumunun kar s na ç kmakta ve onlara kendisi-
ni ve davetini tan tarak görevine ba lamaktad r. Öyle ise Nûh (as) 
kimdir? Nûh, Katâde’nin Enes’ten yapt rivâyetle bize nakletti i 
bir hadis-i eriften anla ld na göre, yer yüzüne gönderilen ilk 
peygamberdir.118 Kur’an onu bize, “Allah’ n seçti i”119, “di er 
peygamberlerden daha önce hidayete erdirdi i”120, “Muhsin 
(iyilerden)”121 “Allah’ n inanm kullar ndan”122, “salih”123, 
“kendilerine Allah’ n nimet verdi i, Rahman’ n ayetleri 
okundu unda a layarak secdelere kapanan”124, “sab rl ”125

“çok ükreden bir kul”126 olarak tan tmaktad r. Bu özelliklerle 
tan t lan bir elçi, kendisinin güvenilir (emîn) olu unu127 da, da-
vetinde bir referans olarak sunmaktad r. Çünkü o, “fas k128 (Al-
lah’a isyan etmeyi adet haline getirmi , do ru yoldan sapm )”, 
“kör129(körü körüne hareket ederek gerçekleri görmeyen, kalp 
gözü kör130)”, “cahil, dü ünmeyen”131, “zalim”132, “hem çok 
zalim, hem de çok azg n”133 ve çok fena bir kavme”134 pey-
gamber olarak gönderilmi ti. Bu toplulu un en bariz özelliklerinden 
bir di eri de çok tanr l bir dini benimsemek suretiyle Allah’a ortak 
ko malar idi.135 Onlar n tapt klar tanr lar n ismi de bu sûrede sa-

115 Kutup, Fî zilâli’l-Kur’ân, XV,263; Sâbûnî, Safvetü’t-tefâsîr, III,450-451. 
116 Said Havva, el-Esâs fi’t-tefsîr, XI,6152. 
117 Said Havva, el-Esâs fi’t-tefsîr, XI,6152. 
118 Mâverdî, en-Nüket ve’l-‘uyûn, VI,98. 
119 Âl-i mrân, 3/ 34; Meryem, 19/58. 
120 En’âm, 6/84. 
121 Sâffât, 37/80 
122 Sâffât, 37/81. 
123 Tahrîm, 67/10 
124 Meryem, 19/58. 
125 Rûm, 30/60. 
126 srâ,17/3. 
127 uarâ, 26/107. 
128 Hadîd, 57/26. 
129 A’râf, 7/64. 
130 Zemah erî, el-Ke âf, II,86. 
131 Hûd, 11/29,30. 
132 Hûd, 11/44; Mü’minûn, 23/28; Ankebût, 29/15. 
133 Necm,54/52. 
134 Enbiyâ, 21/77. 
135 Yûnus, 10/71. 
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y lmaktad r.136 te Nûh (as) bu toplumu u esaslara ça rmakta-
d r: 

“O halde Allah’a ibadet edin. O’ndan korkun ve bana da 
itaat edin.”137

Nûh (as), toplumuna davetinin esaslar n bu ifadelerle ortaya 
koymu tur. Bunlar, yaln zca Allah’a ibadet edip O’ndan ba kas na 
ibadeti terk etmek138; O’ndan korkmak, O’nun ho nut olmad
bütün i lerden sak nmak139, veya ahlâk ifsat etmek suretiyle top-
lumlarda fertler aras ndaki ba lar çözen tüm kötü davran lardan 
((haram ve mekruhlar gibi) tüm günahlardan uzak olmak ve pey-
gamberin (davetçinin) Allah’tan ald (emir ve nehiy ifade eden) 
eylerin tümünde ona itaat etmek140 diye de ifade edebilece imiz 

esaslard r. Bu üç temel esas Katâde’den de nakledildi i gibi141, bü-
tün peygamberlerin davetlerinin de asl d r.142 Dünyevî ve uhrevî 
di er bütün istekler (emirler ve yasaklar, kalp ve azalarla ilgili tüm 
vacipler ve menduplar içine alan fiiller), bir anlamda bu üç temel 
esas n izah ve aç l m eklinde yorumlanabilecek eyler olarak da 
anla labilir.143 Bir di er ifade ile bu davet, ibadet, takvâ ve itaat 
içerikli144 veya tevhîd, me’ad (hesap ve ceza) ve nübüvvet konula-
r n n tümünü kapsam na alacak boyutta genel esaslar ihtiva eden 
bir davettir.145

Burada üzerinde durulmas gereken ilk ve en önemli husus, 
ibadet niçin ilk s rada zikredilmi de tevhîde vurgu yap lmam t r?

lâhî risâletlerin özünü kavrayan insanlar, asl nda bu sorunun 
cevab n biraz dü ünmek suretiyle Nûh (as)’un bu ilk mesaj nda 
bulabilirler. Çünkü ilâhî risâletlerde inanc n mistik veya soyut bir 
mefhum olmad , bilakis inanç ve eylemin birbiri ile bütünle ti i 
veya inanc n teorik boyutunun yan  s ra bir de pratik boyutunun 
oldu u bilinen bir husustur. Yani Allah’a inanmaks z n O’na ibadet 
etmenin nas l ki bir anlam yoksa, yaln zca bo bir söz olarak 

136 Nûh, 71/23. 
137 Nûh, 71/3. 
138 Ayr ca bkz. A’râf, 7/59; Hûd, 11/26; Mü’minûn, 23/23. 
139 Mevdûdî, Tefhîmü’l-Kur’an, VI,470. 
140 Kutup, Fî zilâli’l-Kur’ân, XV, 263; eltût, Mahmud, Kur’an’a Do ru, (çev. Be ir 

Eryarsoy), stanbul 1987, s.314. 
141 Taberî, Ebû Cafer Muhammed b. Cerîr, Câmi‘u’l-beyân an te’vîli âyi’l-Kur’an,

Beyrût 1980, XXIX ,57. 
142 Örnek olarak bkz. A’râf, 7/65,72,85; uarâ, 26/126,131,144,150,163,179. 
143 Merâ î, Ahmed Mustafa, Tefsîrü’l- Merâ î, yy., 1974, X, 79; Kutup, Fî zilâli’l-

Kur’ân, XV,263. 
144 Mevdûdi, Tefhîmü’l-Kur’an, VI,470; Saîd Havva, el-Esâs fi’t-tefsîr, X,6152. 
145 Tabâtabâî, es-Seyyid Muhammed Hüseyn, el-Mîzân Fî Tefsîri’l-Kur’ân,Beyrût, 

1991, XX/30, 
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“inand m” demenin de bir anlam n n olmayaca aç kt r.146 Dolay -
s yla Nûh (as)’ n ibadete ça r s , ayn zamanda tevhîde ça r y da 
ifade etmektedir.

Bir di er husus ta Allah’a ibadetin anlam , yaln zca farz veya 
vacip ibadetlerle s n rl olarak anla lamayaca gibi, bir tek ibadet 
çe idi ile de s n rland r larak da anla lamaz. badet burada en ge-
ni ve genel anlam yla, Allah’a kullu un, onunla birlikteli in kar l -

d r. Bu sebeple ilâhî risâletlerin kulluk meselesini tevhîd atmosferi 
içerisinde sunmalar , muhataplar na, Allah’ n varl n ve O’nunla 
birlikte olma halini dünya hayat süresince hissettirecek ekilde, 
O’nunla irtibatl olma bilincini kazand rmak içindir. te bu, bir an-
lamda Allah’ n emir ve yasaklar na ba l olarak hayat disipline et-
mek demektir ki, hem ibadet hem de di er bütün davran lar içe-
risine alan ve Allah’a kar sayg l olma halinin ifadesi olan takvâ-
d r. Ayn zamanda bu, her eyi Allah’tan beklemek ve riyaya ka-
p lmamak gibi üstün ahlâkî de erlerin de kayna d r.147

Peygamberler, kendilerine indirilen vahye öncelikle uymak zo-
runda olan ki ilerdir.148 Ayn zamanda onlar, her eyin ilahî irade-
nin kontrolü alt nda cereyan etti ini bilmek149 gibi, ilk bak ta her 
inanan insan n kabul etti i akide boyutlu bir gerçe in yük ve s k n-
t s n ya ayan insanlard r. Buna ra men bu insanlar, elçi olmak gibi 
bir iradî tercihte de bulunmam lard r. Elçiyi seçmek ve gerekli me-
saj kendi diledi i tarz ve vas talarla bildirmek150, Allah’ n bilgisi ve 
tercihi dahilinde olan bir husustur.151 Her zaman insanlara, onlar n 
da di er insanlar gibi tabii ihtiyaçlar olan, “be er” insan olduklar
hat rlat lm , asla onlarda “vahyin” d nda bir ola an üstülük/gizil 
güç vehmetmemeleri ö ütlenmi tir.152 Onlar n görevi, insanlara 
Allah’ n mesaj n ileterek insanlar Allah’a kul olmaya ça rmakt r, 
asla Allah’tan ba kas na kulluk etmeye ça rmazlar.153 Onlar insan-
lar iman ve küfür konusunda hesaba çekemeyecekleri gibi, bu 
yüzden her hangi bir ceza takdir etme yetkisinde de de illerdir.154

Bunun yan  s ra hiç kimse peygambere inanmadan mü’min olama-

146 Örnek olarak bkz. Ankebût, 29/2; K yâme, 75/36. 
147 Kutup, Fî zilâli’l-Kur’ân, XV,263 
148 Peygamberimizin çe itli vesilelerle kendisine gelen vahye uymas yönünde uya-

r lmas bütün peygamberler için de böyle oldu u anlam n ifade eder. Örnek ola-
rak bkz. En’âm, 6/106; Yûnus, 10/109 vb. 

149 Örnek olarak bkz. En’âm, 6/107;Yûnus, 10/99; Hûd, 11/118 vb. 
150 Örnek olarak bkz. ûrâ, 42/51. 
151 En’âm, 6/124; Zuhrûf, 43/31-32. 
152 En’âm, 6/50; A’raf, 7/188; Yûnus, 10/49; srâ, 17/93; Kehf, 18/ 110; Fussilet, 

41/6.
153 Al-i mrân, 3/79,80. 
154 Örnek olarak bkz. En’âm, 6/48-50; Yûnus, 10/ 15, 99,107-108; Zuhrûf, 39/41; 

â iye, 88/21-22. 
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yaca 155 gibi, onun kararlar na kar  ç karak da mü’min kala-
maz.156 Çünkü insanlarla sözlü bir ili kiye girmeyi/ileti im kurmay
dileyen Allah, efkat ve merhametinin bir tecellisi olarak bu ili kide 
insanlar içerisinden ahlaki bak mdan en seçkin insanlar peygamber 
olarak görevlendirmi tir.157 Peygamberlerin risaleti,- davran lar, 
ili kiler, Allah’a ula ma yolunda nefislerin ar nd r lmas gibi- faaliyet 
alan olarak tevhid ça r s na eklenmi 158, Allah kendi mesajlar n n 
içeri ine (emrettiklerini yapmak ve yasaklar ndan kaç nmak159 ya-
hut Allah’ n birli ini kabul etmek eklindeki160) mutlak manada 
peygamberi otoriteye itaati emretmi 161 ve peygambere itaati bu 
anlamda kendisine itaatle özde le tirmi tir.162 te Nûh (as)’un 
kendisi için kavminden istemi oldu u itaat bu anlamdad r. Bu an-
lamdaki itaat, do ru yolda yürümenin, insanl n ana kaynakla irti-
bat n devam ettirmesinin biricik yoludur.163 Yani ben, içinizden 
Allah’ n seçip peygamberlik verdi i bir kimseyim; mamafih, ben 
Allah’ n mesaj n size ula t ran bir elçiyim; öncelikle sizin beni elçi 
olarak gönderen Allah’ , bir olarak tan man z, ona kulluk etmeniz, 
onun emirlerine uyup, yasaklar ndan kaç nman z ve benim ondan 
al p size tebli etti im hususlarda itirazs z bana uyman z, söyledik-
lerimi dinlemeniz; onun ad na emrettiklerimi yapman z gerekir, 
diyerek davetini toplumuna aç klam t r. 

Bu ayette özlü olarak Nûh (as)’un toplumunu iman, ibadet ve 
ahlak esaslar na davetinin sunulmas , Nûh (as)’un davetçi kimli i 
hakk nda bize bir ba ka ipucu daha sunmaktad r. O da Nûh 
(as)’un, oldukça mahir bir hatip olarak davetini, etkili bir hitabetle 
ortaya koymu olmas d r. Nûh (as), davetinin ba lang c nda be
te’kîd (hitabetini güçlendirecek) edat kullanm t r. Bunlar, Nidâ 
(ça r ) edât olan (yâ), mahzuf bir zamîrle izafet (“kavm” kelimesi-
nin mahzuf bir mütekellim yâs ile tamlama yap lmas ), te’kîd (güç-
lendirme edat : inne), mecrûrun takdimi (“innî nezîrun leküm” de-
meyip de “ nnî leküm nezîrun” demesi) ve lam-i ta’lîl (sebebiyet 
bildiren lam: “leküm” deki “le”)dir.164 Çünkü davetin nidâ (ça r ) ile 
ba lamas , talep edilen eyin muhatab n zihnine yakla mas n sa -
lar ve onlar  ö üdü kabule haz r hale getirmede etkili olur. Sözde 

155 Bakara, 2/285; Nisâ, 4/136. 
156 Nisâ, 4/65. 
157 Albayrak, Halis, Tefsir Usûlü, stanbul 1998, s.16. 
158 el-Behiy, nanç ve Amelde Kur’anî Kavramlar, s.114. 
159 bn Kesir, Tefsîrü’l-Kur’âni’l-azîm, VIII,258. 
160 bn Â ûr, Tefsîru’t-Tahrîr ve’t-Tenvîr, XXIX/189. 
161 Nisâ, 4/ 64; uarâ, 26/ 108, 110, 126, 131, 144, 150, 163, 179. 
162 Âl-i mrân, 3/ 32; Nisâ, 4/80; Nûr, 24/54. 
163 Kutup, Fî zilâli’l-Kur’ân, XV,263-264. 
164 Bkz. bn Â ûr, Tefsîru’t-Tahrîr ve’t-Tenvîr, XXIX,188; ed-Dervî , Muhyiddin, 

’râbu’l-Kur’âni’l-Kerîm ve Beyânühu, Dâru’l- r âd, Suriye, 1988, X,222. 
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te’kîd (sözü güçlendirici) edat n kullan lmas da muhatab n zihnin-
den tereddütleri gidermek için önemlidir. Yani e er bu temel esas-
lar kabul etmezseniz, sizi korkunç bir azapla uyarmakla emredil-
dim165, demek olur. 

Burada davetçiler aç s ndan vurgulanmas gereken husus, da-
vetçinin tan nan, bilinen, aibesiz bir kimse olmas n n, davet aç -
s ndan öneminin yan  s ra, onun, davet esaslar n sade, külfetsiz 
olarak anla lacak bir üslupta sunmas da çok önemlidir. Hatta da-
vetçinin kimli i ve üslubu kadar davet esaslar n n, muhataplar n 
ak llar n n alaca tarzda ve zihinlerde davetin niteli i ve niceli i ile 
ilgili bir tereddüt olu turmayacak biçimde, hitabet ölçülerine uygun 
ve muhatab etkileyecek bir hitabet üslubu ile ortaya konulmas ve 
böylece davette hitabetin gücünden faydalan lmas 166 gerekti ine 
dair de bir i aret sunulmas , bu k s mdan alg lanabilecek bir mesaj-
d r. 

Nûh (as) taleplerini toplumuna sunduktan sonra onlara biri 
dünyevî biri de uhrevî iki vaadde bulunarak öyle diyor: E er siz 
benim bu iman, ibadet, ahlak ve itaat içerikli davetime olumlu ce-
vap verirseniz167, “Allah sizin (önceki tüm günahlar n z veya kul 
hakk vb. günahlar n d nda kalan168 di er) tüm günahlar n z
ba lar ve belli bir süreye kadar (ömürlerinizi uzatmak sure-
tiyle169, size normal bir ya ama hakk vererek170) sizi tehir eder. 
(halinizi slah ederseniz, hakk n zda kararla t r lan azab kald rmak 
suretiyle sizin ölümünüzü geciktirir171.) Çünkü Allah’ n taktir et-
ti i süre geldi inde, ( bu halinizi devam ettirecek olursan z, hak-
k n zda kararla t r lm olan ve sizi uyarmakla emredildi im o azap 

165 Bu konuda tefsirlerde (“en enzir” ve “eni’büdüllâhe” laf zlar ndaki) “en” edat ile 
ilgili geni bilgi yer almaktad r. Biz bu özet anlam bu bilgilerden yola ç karak 
vermeye çal t k. Bkz. Muslihiddin Mustafa, Hâ iyetü eyh Zâde ‘Alâ Tefsîri’l-
Kâdî el-Beydâvî, stanbul 1994, IV, 452-253; ed-Dervî , ’râbu’l-Kur’ân, X,222. 

166 Davette hitabetin önemine dair daha geni bilgi için bkz. anver, Mehmet, 
Kur’an’da Tebli ve E itim Psikolojisi, P nar Yay nlar , 2001, s.108-110. 

167 Bkz. bn Â ûr, Tefsîru’t-Tahrîr ve’t-Tenvîr, XXIX,189. 
168 Burada “min” harf-i cerinin anlam ile ilgili bir tak m yorumlara gidildi ini gör-

mekteyiz. “min” ziyâde olarak te’kit için midir yoksa “ba’ziyet mi ifade eder veya 
“min” “an” anlam nda m d r? Ba’ziyet ifade ederse - ki ço unluk bunu tercih et-
mektedir – o zaman bu bir k s m günahlar, iman etmeden önceki günahlar olup, 
iman ettikten sonraki günahlar kapsamaz, denilmi ; yahut bu bir k s m günah-
lardan anla lmas gereken, iman etmeden önceki günahlar ndan, “içerisinde kul 
hakk vb.” günahlar n d nda kalan günahlard r, denilmi tir. (Bkz. Râzî, 
Fahreddin, et-Tefsîru'l-kebîr, Beyrut ty., XXX,135; bn Kesîr, Tefsîrü’l-Kur’âni’l-
azîm, VIII,258; ed-Dervî , ’râbu’l-Kur’ân, X,222.; Sâbûnî, Safvetü’t-Tefâsîr, 
III,450-451. 

169 Nesefî, Medârikü’t-tenzîl, VI, 362. 
170 Mevdûdi, Tefhîmü’l-Kur’an, VI,471. 
171 bn Kesîr, Tefsîrü’l-Kur’âni’l-azîm, VIII, 259; Nesefî, Medârikü’t-tenzîl, VI, 362. 
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gelip çatt nda172) o zaman o ecel ertelenmez.. (Benim bu ko-
nuda sizin bilmedi iniz eyleri bildi imi, bu sebeple i in ne kadar 
vahim oldu unu ve bu sürenin benim uyar mla birlikte ba lamak 
suretiyle her gün sizi biraz daha azab n korkunç kuca na itti i-
ni173) ke ke bilseydiniz”174.

Burada hemen unu hat rlatmakta yarar görüyoruz: Davet 
bo luk kabul etmez. Taleplerin mutlaka kar l ortaya konulmal -
d r. Muhatap bu taleplere maddi ve manevi olarak özendirilmelidir. 
Bunu bir anlamda dünyevîle mi insanlar n h rslar n n çok daha 
ümullü olarak tatmin edilmesi eklinde de anlamak mümkündür. 

Çünkü (Mu’tezilenin anlad anlamda) insanlar n ömürlerinin uza-
t lmas garantisinin verilmesi, (di er bir ifade ile bu ayetten, insan 
ömrü için alt ve üst s n rlar n belirlenmesi gibi bir anlam ç kar lma-
s 175) onlara dünyada elde edecekleri tüm imkânlar n anahtar n n 
sunulmas anlam na gelmektedir. Zira insan n dünyada ya ama 
f rsat kazanmas , imkân olarak her eyi elde etme ümidinin belir-
mesi demektir. Çünkü insan n bütün ümitlerini söndüren ve sonu 
al nmaz arzular na gem vuran ölüm olmu tur. T pta kaydedilen tüm 
a amalar n, gelecek için ortaya konulan tüm t bbî projelerin önce-
likli hedefi, insan ömrünü bir miktar uzatman n yollar n aramaktan 
ba ka ne olabilir ki? te her insanda bulunan ebedilik arzusunun176

tahrik edilmesi anlam na gelen bu vad, Nûh (as)’un dilinden onlara 
dünyevî bir mükâfat olarak sunulmakta ve bu mükâfat öncelikle 
ibadet, takva ve itaat artlar na ba lanmaktad r. Yahut böyle de il 
de, Allah’a inanman n, O’na kullukta muttakilik vasf kazanman n, 
dünyada maddî refah n, bereket ve bollu un kap lar n n aç laca
anlam na zaten gelece i muhakkak olaca için177, ömürlerin (y lla-
ra s mayacak) maddi ve manevi kazançlarla dopdolu hale gelme-
si, böylece ömrün bereketlenerek178 uzamas , zira ecellerin belirle-
nen sürelerinin de i memesinin asli kural oldu unun bilinmesi ge-
rekir. Dolay s yla Allah’ n takdir etti i ecel gelince de bir an bile 
tehir edilemeyece inin bilinmesi gerekti i hat rlat lmaktad r. Dola-

172 Mevdûdi, Tefhîmü’l-Kur’an, VI,471. 
173 Mevdûdi, Tefhîmü’l-Kur’an, VI,471; bn Â ûr, Tefsîru’t-Tahrîr ve’t-Tenvîr,

XIX,191. 
174 Nûh,71/4. Parantez içinde verdi imiz anlamlar n tamam için Bkz. Ebu’s-Suûd, 

Muhammed b. Muhammed, r âdü’l- akli’s-selîm ilâ mezâye’l-Kur’âni’l-Kerîm, 
Beyrut ty., IX,36-37. 

175 Bkz. Zemah erî, el-Ke âf, IV, 215; Ayn görü Zemah erî’nin görü ünü ifade 
eden laf zlardan aynen al nt lar yap larak, hemen bütün klasik tefsir kaynakla-
r nda ecelin öne al n p al namayaca ile ilgili bir tart ma ekseninde konu ele 
al n p yorumlanmaktad r. (Bkz. Râzî, et-Tefsîru'l-kebîr, XXX,135.)

176 A’raf, 7/20; Tâhâ, 20/120. 
177 A’raf,7/96. Ayr ca biraz ileride ele alaca m z söz konusu Nûh sûresi’nin 11. ve 

12. ayetleri de bu anlamdad r.
178 evkânî, Fethu’l-Kadîr, V, 368. 
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y s yla bunu davette bir özendirme olarak alg lamak gerekir. Bu 
özendirme, a r l klar içermemektedir. Herkesin eri ebilece i emel-
lerine hitap etmektedir. kinci olarak objektif bir vaat olup, ilahi 
mesaj n içeri ine de uygundur. Çünkü davetçi kendisinin de il, 
Allah’ n günahlar ba layaca n ve ecelleri erteleyece ini söylü-
yor. Bir anlamda Allah’ n kuldan olan taleplerine kar l k, kulun da 
Allah’tan olan bir beklentisine, en az ndan mukadder olan bir tale-
bine cevap verilmi oluyor.179 Allah’ n dilemesinin söz konusu oldu-
u yerde bunlar n olabilirli i hiç kimseye ayk r gelmeyece i için 

objektif bir vaaddir. E er peygamber, ben size unlar ve unlar
temin edece im demi olsayd , sübjektif bir davet yapm olur, 
kendisini her eyin merkezi yapmak suretiyle daveti ahs na yap-
m olurdu. Hâlbuki tüm peygamberlerin daveti Allah içindir ve bu 
davetlerine kar l k hiçbir dünyevi ücret beklentileri yoktur. Nûh 
(as) bunu zaten çe itli vesilelerle vurgulam t r.180

kinci vaad, insanlarda ahiret bilincinin olu mas na yard mc
olacak türden bir vaaddir ki, ahirette u rayacaklar zararlar n on-
lardan kald r lmas anlam na gelir.181 Bu da yukar da art olarak 
öne sürülen üç esasa uyulmas halinde günahlar n ba lanmas -
d r.182 Ba lanmas vaad edilen günahlar n hangileri oldu una dair 
ihtilaflara k saca i aret etti imiz için, burada ayr ca bunu geni çe 
ele almay uygun bulmuyoruz. Ancak bir kural halini alm olan u 
hadis-i erifi kaydetmemizin yeterli olaca kanaatindeyiz: “ slâm, 
kendisinden önce olan eyleri kesip atar”183 Yani slâm, kendinden 
önce i lenmi olan bütün günahlar kesip atmak suretiyle, ki inin o 
günahlardan ahrette sorguya çekilmemesini sa lar. Yahut Allah’ n 
hakk na taalluk eden günahlar ba land halde, kul hakk na taal-
luk eden günahlarla ilgili hak sahibinden helallik almak art yla bir 
aff n söz konusu olaca da anla lm t r. Buna göre Nûh (as)’un 
kavmini irkin karanl ndan kurtarmak suretiyle tevhidin ayd nl -
na kavu turmak için onlar n ilgilerini çekecek, duygular n harekete 
geçirecek, aklî melekelerini kullanmalar na yard mc olacak -Çünkü 
bunlar n hiç birisini tapmakta olduklar tanr lar n n vaat etme imkâ-
n yoktur.- hem dünyevî hem de uhrevî vaatlerde bulunmu oldu-
unu görüyoruz. 

Bu k s mda söylenenleri bir özetle toparlamam z gerekirse, u 
toplu anlam verebiliriz: 

179 K l ç, Sad k. F trat n Dirili i, stanbul 1991, s.166. 
180 Yûnus, 10/72; Hûd, 11/29; uarâ, 26/109. 
181 Merâ î, Tefsîrü’l-Merâ î, X,79.
182 Ayr ca u ayetlere de bak labilir: Enfâl, 8/38; Yûnus, 10/98; brâhîm, 14/10; 

Ahkâf, 46/31. 
183 Ahmed b. Hanbel, Müsned, stanbul 1982, IV, 199, 204, 205. 
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Nûh, milletine öyle sesleniyor: Ey milletim! Ben, içinizden bi-
risiyim. Aile fertlerimle birlikte sizinle bir arada ya yorum. Hiçbir 
zaman sizin ba n za bir kötülü ün gelmesini istemem. Zira size 
gelecek bir kötülük, do rudan veya dolayl olarak beni ve ailemi de 
etkileyecektir. Ancak siz Allah’tan gayr bir tak m varl klar tanr
edindiniz ve onlara ibadet ediyorsunuz. Ben içinizden Allah’ n seçip 
görevlendirdi i bir uyar c elçiyim. E er Allah’a inanmaz, O’na kul-
luk etmez, onun emir ve yasaklar n ciddiye almamak suretiyle 
ondan gerekti i gibi sak nmaz (takvâ) ve benim O’ndan al p da size 
tebli etti im eylerde bana gereken ba l l (itaat) göstermezse-
niz, Allah taraf ndan size korkunç bir azab n gelece ini aç ktan aç -
a duyuruyorum. Ancak e er siz Allah’a inan r, O’na ibadet eder, 

küçük-büyük günahlardan sak n r, emir ve yasaklara titizlikle uyar-
san z ve benim size Allah’ n emri olarak tebli etti im eyleri kabul 
etmek suretiyle bana da gerekti i ekilde itaat ederseniz, Allah 
sizin önceki günahlar n z ba lar ve size gelece ini haber verdi im 
azab n ertelenmesi suretiyle Allah’ n takdir etmi oldu u en uzun 
süreye kadar ölümlerinizi geciktirir. Bu bir art ceza ifadesidir. Si-
zin asl nda bu söylediklerimi kabul etmekten ba ka bir seçene iniz 
de yoktur. Çünkü, e er bunu seçmezseniz Allah sizi (dünyada veya 
ahirette yahut hem dünyada hem de ahirette) cezaland racakt r. 
Peygamber olarak benim size bu duyuruyu yapmamla da bu süre 
ba lam oldu. Art k sizin “haberimiz yoktu” demeye de hakk n z ve 
imkan n z kalmad . unu iyi bilin ki Allah kullar na kar son derece 
merhametlidir. Bir zorunluluk olmad halde Allah yinede sizi 
uyarmak istedi. Zira O kullar n helakle yok etmek istemedi i gibi, 
sizin O’na yönelmenizden ötürü de sizden ho nut olacak ve geç-
mi teki zulüm ve kötülüklerinizi görmezlikten gelece i gibi, size 
özel lütufta da bulunarak ömürlerinizi bereketlendirecektir. Bu sizi 
imana bir te vik ve özendirmedir, bu f rsat sak n kaç rmayas n z. 
Aksi halde bu irk, zulüm, azg nl k ve kötülüklerinizin kar l ola-
rak takdir edilmi olan azap, mutlaka ba n za gelecek ve sizi helak 
edecektir. Çünkü bu hallerinizi slah etmezseniz bu azap mukad-
derdir ve bu azap geldi mi de art k bundan kurtulu olmaz. 

Nûh (as), bu ça r y yapt ktan sonra toplumu taraf ndan bir 
tak m eziyetlere maruz kalm t r. Sûrede bunlar anlat m veya nakil 
formuyla yer almamaktad r. Biz bunlar di er sûrelerden ö reniyo-
ruz ki, toplumunun ileri gelenleri hemen Nûh (as)’ a kar  ç km lar 
ve ona bir tak m (apaç k sap kl k184, yalanc l k185 ve delilik186 gibi) 
isnat ve iftiralar atmakla kalmay p, onu (ta lamakla187) tehdit et-

184 A’raf, 7/60-61. 
185 Hûd, 11/27. 
186 Mü’minûn, 23/25; Kamer, 68/9. 
187 uarâ, 26/116. 
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mi ler ve onun davetini yalanlam lard r.188 Bir türlü onun pey-
gamberli ini kabullenememi ler189 ve onu atalar n n dinine kar
gelmekle suçlam lard r.190 Bir anlamda onun bir bozguncu olarak 
görülmesi191 peygamberli inin yalanlanmas na sebepmi gibi bir 
gerekçe olu turulmaya çal lm sa da, as l olarak toplumun ileri 
gelenlerinin menfaat ve ç karlar na ters dü tü ü için o, ayak tak m
ile i birli i yapmakla suçlanm 192, hatta onun davas n n haks zl -
na da onlarla bir arada bulunmas bir delil olarak sunulmaya çal -

lm 193 ve bu a a tabakadan insanlar n kovulmas n isteyecek 
kadar ileri gitmi lerdi.194 O azim ve sab rla nesiller boyu davetini 
büyük bir ümitle sürdürmü 195, mesaj na kar direnenlere, mertçe 
kar durmu 196, ama her geçen gün kavminin inanmak bir yana 
bask ve zulmü dayan lmaz boyutlara ula m 197 ki o, art k 
“Allah m! Ben yenildim, bana yard m et!198” deme durumunda 
kalm t r. Art k ona kimsenin inanmayaca iyiden iyiye belli olun-
ca199, uyard azab n gelmesi art k hak olmu tu.200 nananlar n 
kurtulmas ilahî garanti alt nda oldu u için, kurtulu çaresi de ilâhî 
bir projenin uygulan na ba lanm , derhal bu kurtulu projesi 
vahiy yoluyla Nûh (as)’a bildirilmi ve kurtulu gemisi in a ettiril-
mi tir.201 Her ey süratle korkunç bir sona do ru gitti i halde kör 
olarak tavsif edilen insanlar202 hala Nûh (as) ile alay etmekten, 
onun ça r s n hafife almaktan geri durmuyor, azab n bir an önce 
gelmesine adeta davetiye ç kar yorlard .203 Sanki operasyon yap lan 
organ n kangrene dönü mesi, bünyenin iyiden iyiye mikrop üretir 
hale gelmesi gibi bir durumda yap lan müdahale ne anlam ifade 
ederse, O, sab r timsali peygamberin, onlar aleyhinde azap isteme-
si ve o toplumun azaba çarpt r lmas da onu ifade eder duruma 
gelmi ti. te hiçbir çarenin kalmad n gören Nûh (as), itiraf eder-
cesine kavminin durumunu bir ikayet arz halinde Allah’a arz eder 

188 Yûnus, 10/73; Enbiyâ, 21/77; uarâ, 26/105; Furkan, 25/37; Sâd, 38/12; 
Mü’min, 40/5; Kâf, 50/12; Kamer, 54/9.

189 Hûd, 11/27; Mü’minûn, 23/24; brâhim, 14/9. 
190 brâhim, 14/10; Mü’minûn, 23/24. 
191 Hûd, 11/32. 
192 Hûd, 11/27. 
193 uarâ, 26/111. 
194 Hûd, 11/ 29-30; uarâ, 26/114. 
195 Ankebût, 29/14. 
196 Yûnus, 10/71. 
197 Kurtûbî, el-Câmi’ li ahkâmi’l-Kur’ân, XVIII, 298-299. 
198 Kamer, 54/10. 
199 Hûd, 11/36. 
200 Mü’min, 40/5-6. 
201 Hûd, 11/36-48; Mü’minûn, 23/27-28; uarâ, 26/117-120; Kamer, 54/13-14. 
202 A’raf, 7/64. 
203 Hûd, 11/38-39. 
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ve bir sonraki alt ba l kta ele alaca m z bütün bir maziyi itiraf sa-
dedinde, bu sonucu hak eden insanlar n, ne kadar sözden anlamaz 
olduklar n , kendisinin onlar ikna etmek için nas l her türlü yol ve 
metotlar denedi ini, ama bu çabalar n hiçbir fayda vermedi ini, 
aksine insanlar n süratle azaba ko tuklar n , bu durumda kendisinin 
yapacak hiçbir eyinin kalmad n anlatmak ister. 

2-Davetin Belli Bir Metotla Yürütülmesi

Burada ele alaca m z ayetler, adeta bu k sma bir geli me bö-
lümü hüviyeti kazand rmaktad r. Burada özellikle Nûh (as)’un da-
vetini toplumuna kabul ettirmek için nas l y lmadan didindi ini, 
çareler arad n , onlar ikna etmek için çe itli metotlar geli tirdi ini 
görece iz. Bu k s m bir önceki k sm n sonunda yapt m z çe itli 
sûrelerdeki ayetlerde ifade edilen durumun da bir icmali gibidir. 
Ama bu icmal hem anlat m üslubu, hem de keyfiyet olarak çok 
farkl bir formdad r. Burada da metot geli tiren bir davetçi, her gün 
kendini yenileyerek toplumunun kar s na ayn mesajlar aktarmak 
için ç kan, onlara vaatlerde bulunan, onlar n aklî melekelerini hare-
kete geçirmeye çal an bir peygamber ve onun kar s nda tüm hile 
ve entrikalar yla kar duran bir kavim ve kavmin kendini be en-
mi , insanlar menfaatleri u runa kullanmaktan çekinmeyen zen-
gin, mar k zenginleri anlat lmaktad r. Burada sanki u, bir ilke 
olarak uurlara kaz nmak istenmektedir: “Peygamber de olsa, hiç 
kimse davetinin herkes taraf ndan mutlaka kabul edilece ine dair 
bir hevese kap lmamal d r. Allah hidayet ederse, kullar hidayete 
erer, davetçilerin de davetleri kabul görür. Davetçiye dü en du-
yurmak, deliller sunmak, insanlar n aklî melekelerini harekete ge-
çirmektir. nsanlara dü en de bu deliller kar s nda biraz da olsa 
beyin gücünü kullanmak suretiyle iradesini harekete geçirmektir. 
Gerisi tamamen Allah’ n kontrolündedir.”204

Bu bak aç s , bu k s mla ilgili ayetlerin konu bütünlü ü içeri-
sinde alg lanmas na katk sa lamas için önem arz etmektedir. Bu-
na göre söz konusu ayetler u mealdedir: 

“(Nûh) öyle dedi: “Ey Rabbim! Do rusu ben, toplumu-
mu gece gündüz davet ettim. Ancak benim davetim, onlar n 
kaç lar n art rmaktan ba ka bir i e yaramad . Ben onlar , 
(inans nlar ve böylece) sen kendilerini ba layas n diye ne 
zaman davet ettiysem, onlar parmaklar n kulaklar na t ka-
d lar, elbiselerine büründüler, (inanmamakta) inatla ayak 
direttiler, kibirlendikçe kibirlendiler.” 

“Sonra onlar aç ktan aç a davet ettim. Daha sonra (bir 
ba ka metotla gerekti inde) aç ktan, (gerekti inde) gizli-

204 Bilgi için bkz. Zeydân, slam’da Davet ve Tebli , s. 475-476.
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den gizliye onlar davet ettim. Dedim ki: Rabb n zdan af di-
leyin, çünkü O çok ba lay c d r. O, üzerinize gökten bol bol 
(bereketli) ya mur indirir; mallar n z ve o ullar n z ço al-
t r, size ye il ye il bahçeler verir ve sizin için nehirler ak -
t r.” 

“Size ne oluyor ki Allah’a büyüklü ü (vakar) yak t ra-
m yorsunuz? O ki sizi merhaleden merhaleye/ halden hale 
geçirerek yaratt . Görmüyor musunuz, Allah yedi gö ü 
ahenkli bir biçimde/ bir bütün olarak nas l yaratt ? Onlar n 
içinde Ay’ bir nûr, güne i de bir kandil haline getirdi. Allah 
sizi yerden bitki bitirir gibi bitirdi. Sonra sizi oraya döndürür 
ve sizi yeniden oradan bir ç kar la ç kar r.”“Allah size, ge-
ni yollar edinip rahatça dola abilesiniz diye yer yüzünü bir 
yayg  yapt .”205

Meallerini arz etti imiz ayetleri toplu olarak de erlendi imizde, 
davet aç s ndan u üç hususun çok önemli oldu unu görüyoruz: 
Birincisi, davette devaml l k; ikincisi, davetin belli bir metotla 
yap lmas ; üçüncüsü de kararl l kt r. Bir di er ifade ile, davette 
bulunan kimsenin zaman çok iyi kullanmas , bunun için ya ad
her an bir f rsat olarak de erlendirmesi; ikincisi, davetin zaman, 
mekan, sosyal imkanlar ve özel artlar göz önünde bulundurularak 
en etkili davet yöntemlerinin kullan lmas ; üçüncüsü de, davetin 
elzem oldu una inanan davetçinin, tüm ikna yöntemlerini kullan-
mas n n yan  s ra delilleri de çok iyi kullanmak suretiyle muhatapla-
r n kazanmak için tavizkar bir görüntü vermemesi, gerekli tavr da 
uygun zaman ve zeminlerde ortaya koyabilmesidir. 

Birinci paragrafta yer alan ayetlerde “gece gündüz milletimi 
davet ettim” ifadesiyle, Nûh (as)’un, toplumunun içerisinde ya a-
d dokuz yüz elli y l süresince206 ara vermeksizin, srarl bir ekil-
de, bütün zaman dilimlerini kullanarak -gece gündüz demeden- 
muhataplar  b kt rmadan, hiçbir tembellik, ve kusur göstermeksi-
zin207 hidayete ermelerinin sa lanmas 208 ve bu sayede ma firetin 
gerçekle mesi için çaba sarf etti ini ifade etmektedir. Fakat onun 
toplumu, bu ça r ya tepkisini ve nefretini, “onlar her ne zaman 
davet ettiysem...” cümlesiyle ba layan serzeni ifadeleri ortaya 
koymakta209 ve u üç fiili hareketle tepkilerini göstermektedirler: 
Parmaklar n kulaklar na t kamak, elbiselerine bürünmek suretiyle 
Nûh(as)’u hiç dinlememek ve onun yüzünü bile görmek isteme-

205 Nûh, 71/5-20. 
206 Ankebût, 29/14. 
207 evkânî, Fethul Kadîr, V,368. 
208 bn Kesîr, Tefsîrü’l-Kur’âni’l-azîm, VIII,259. 
209 Sâbûnî, Safvetü’t-Tefâsîr, III,450-451. 
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mek; kendi bildikleri yanl ta veya Nûh (as)’u dinlememek husu-
sunda ala bildi ine inatta srarla büyüklük taslamak gibi davran lar 
sergilediler. 

Ayr ca bu paragrafta söz konusu toplumun psikolojik tavr na 
da dikkat çekilerek, onlar n yeni bir dü ünce ile kar kar ya gel-
diklerinde, gerek dü üncelerinde, gerek inançlar ndaki yanl l klar
sorgulamamak için iradelerini menfi yönde ne kader zorlad klar n , 
en olmad k baya çocukça tav rlar (kulaklar n  t kamalar , elbise-
leriyle yüzlerini ve gözlerini kapatmalar gibi) bile rahatl kla kendi-
lerine yak t rabildiklerini, bunun ise ne kadar ay planmas gereken 
bir durum oldu unu görüyoruz.210 Burada as l sorun büyüklenenle-
rin kimli idir. Bunlar, toplum içerisinde konumlar gere i daha alt 
tabaka insanlar etkileme ve yönlendirme gücüne sahip olan insan-
lar oldu u söylenebilir. Çünkü di er sûrelerde geçen söz konusu 
pasajlardan bu anla lmaktad r.211 Di er bir ifade ile s radan veya 
alt tabakadan insanlar n kibirlenmelerinin ne önemi olabilir ki? E er 
ileri gelenler kibirlenmemi olsayd , toplumun alt tabakas ndaki 
insanlar n kibirlenmesinin hiçbir önem ifade etmeyece i aç kt r. 
Dolay s yla bu insanlar n kulaklar n  t kamalar , yüzlerini ve gözleri-
ni elbiseleriyle kapamalar da bir ey ifade etmeyecektir. Öyle ise 
bu tiraj komik duruma dü enlerin toplumun ileri gelenlerinin oldu-
u rahatl kla anla labilmektedir. Çünkü onlar n Nûh (as)’u dinle-

diklerinin görülmesi, fark edilmesi davete meyyal olan alt tabaka 
insanlar n n hemen ilgisini çekece i de bir gerçektir. Bu sebeple 
onlar n, bu hususta ne kadar kat olduklar n n, hiç taviz vermedik-
lerinin bir i aretini vermeye kendilerini mecbur hissederek bu tavr
tak nd klar da söylenebilir.212 Bu durumda davetçi misyonuyla Nûh 
(as)’un y lg nl a ve ümitsizli e dü meden, alternatif metotlar ge-
li tirmek suretiyle, kendisine kar tak n lan bu tavr  k rman n yolla-
r n arad görülmektedir ki, bu davran yla Nûh (as)’un davetçile-
re çok önemli bir mesaj verdi i söylenebilir. Bu mesaj da ikinci 
paragraftaki anlat mda aç k olarak ortaya konulan, davette etkili 

210 Kutup, Fî zilâli’l-Kur’ân, XV,266. 
211 Örnek olarak bkz. Hûd, 11/27; Mü’minun, 23/24. Bu ayetlerde Nûh (as)’a kar

ç kanlar n Mele’ diye ifade edilen kimseler oldu u bildirilmektedir. Mele’: Bir gö-
rü üzerinde bir araya toplanan, görünü itibariyle göz dolduran ve gönüllerde 
kendilerine kar büyüklük hissi uyand ran topluluk anlam yla insanlar n ileri ge-
len, görü fikir ve itibar sahibi olan, i leri bitirip bir çözüme ve sonuca ba laya-
cak nitelik ve yetkiye sahip bulunan heyete denir. (Râ b el- sfâhânî, Müfredâtü 
elfâzi’l-Kur’an (thk. Safvân Adnan Dâvûdî), D me k 1997, “mele’ ” md.) 

212 Söz konusu toplulu un bask c , statükocu, menfaatçi, gelenekçi vb. sosyal dav-
ran lara sahip olmalar ; ayr ca kibirlilik, makam ve mevki dü künü, çok bilgili 
olduklar n sanan cahiller olmalar gibi psikolojik özelliklerinden hareketle bu 
yarg ya vard k. Onlar n bu özellikleri için bkz. Alt nta , Ramazan, Kur’an’da Hi-
dayet ve Dalalet, stanbul, 1995, s.184-187. 
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olabilmenin yollar n aramak ve bunun için çe itli metotlar geli tir-
mektir

kinci paragraf, Nûh (as)’un kararl l kadar metodik olu una 
da dikkat çekmektedir. “Gizli davet, aç k davet, gerekti inde 
gizli, gerekti inde de aç k davet” ifadeleriyle muhataplara yak-
la ma tarz ; “ Allah’ n çok çok ba lay c oldu u, ya murlar, 
mallar, evlatlar, bahçeler, nehirler” gibi lütuflarda bulunaca
say lmak suretiyle kendilerine yakla lan muhataplar n dünyevî ve 
uhrevî temayüllerine hitap edilerek davette bulunulmu tur. Bir an-
lamda Nûh (as)’un yapt  i , yerin ve gö ün sunaca bolluklar
elde etmeye te vik etmek suretiyle onlar n kalplerindeki dünyevî 
imkânlara kar sakl olan sevgiyi harekete geçirmek ve bu sayede 
onlar n inanmalar n , geçmi teki davran lar ndan ötürü de ba -
lanma dilemelerini özendirmektir.213 Bir di er ifade ile onlar n içle-
rinde saklad klar , öncelikle elde etmek istedikleri veya faydas n
hemen görebilecekleri eylerin en çok ho a gidecek olanlar n vaat 
etmek suretiyle imana te vik etmi tir.214 Bir anlamda Nûh (as) top-
lumuna, tövbe etmelerine kar l k u be eyi vaat etmi tir: Gökten 
bol ya murlar n ya aca n ve bu bereketli bol ya murlar sayesin-
de yerden onlar n istifade edebilece i çe it çe it bitkilerin bitece i-
ni; bütün çe itleri içine alacak çoklukta ve bollukta mallar; f trat n 
olmas n arzu etti i nitelikte evlatlar; ba lar, bostanlar ve nehir-
ler.215 Öyle ise Nûh (as)’un burada ortaya koydu u davette, insan-
lar n ihtiyaç duydu u maddi ve manevi tüm imkânlar n ve imkân-
s zl klar n yarat c s na, onlar n dikkatlerini çekmek maksad ön pla-
na ç kmaktad r. Bundan da anla lan o ki, bu tür faaliyetler uurlu 
olmay gerektirdi i kadar metotlu olmay da gerektiren faaliyetler-
dir. Buna göre metot nedir? Nûh (as) davetinde nas l bir metot 
kullanm t r? Bunun bir metot oldu u söylenebilir mi? gibi sorular 
konunun ve sûrenin ekseni ile ili kisini ortaya koyaca için önem 
arz etmektedir. 

Metot, usül, tarz, biçim, yol, yöntem, sistem gibi anlamlara 
gelen Frans zca bir kelimedir. Bir amaca ula mak için her hangi bir 
eyi baz ilkelere ve belli bir düzene göre söyleme, yapma tarz , 

usül, davranma tarz , al kanl k216 demek olan metot, uygulanan 
alan ve var lmak istenen hedefe göre birden çok olabilece i gibi, 
de i kenlik ve bilinçli bir faaliyet olma özelliklerine de sahip olmas
gerekir.217 Buna göre, metottan söz edildi i yerde, bilinçli olarak 

213 Sâbûnî, Safvetü’t-tefâsîr, III,452-453. 
214 Zemah erî, el-Ke âf, IV,217. 
215 Merâ î, Tefsîrü’l-Merâ î, X,84. 
216 Meydan Larousse, Meydan Yay nevi, stanbul 1972, VIII, 682. “metot” md. 
217 anver, Kur’an’da Tebli ve E itim Psikolojisi, s. 32-33. 



* Hasan KESK N 106 

bir problemin çözümü, bir i in veya etkinli in sonuca ba lanmas
ve bunun bir tak m ilkelere dayand r lmas anla laca için, Nûh 
(as)’un daveti, bilinçli olmas bak m ndan, insanlar parçalanm
inanç zafiyetinden, tevhidî bütünlü e ula t rma faaliyeti olarak, 
toplumdaki inanç, ibadet, ahlak buhran n çözmek amac ile gece- 
gündüz, gizli, aç k, gerekti inde gizli, gerekti inde aç k (yani de-
i ken bir üslupla) yap lm olmas bak m ndan metotlu bir davet-

tir; bu davet de Nûh (as)’un davetteki metodu olarak ifade edilebi-
lir. Öyle ise metot sahibi birisi olarak Nûh (as), Kur’an’daki ifadele-
re bak ld nda nasihat218, tebli 219 ve bu sûrede ifade edilen ek-
liyle davet faaliyetlerinde bulunmu tur. Nûh (as), bu her üç faaliyet 
biçimi ile de inzar görevini yerine getirmeye çal m t r. Özellikle 
“tevbe” etmeleri için kavmine yapt ça r ve arkas ndan say lan 
dünyevî nimetler, tefsir kaynaklar m zda kurakl ktan kavrulan, açl -
a ve k tl a mahkûm olan, kad nlar n çocuk do uramamas yü-

zünden y llarca yeni nesle hasret kalan insanlar n220 ihtiyaçlar n n 
istismar olarak alg lanmamal d r. Aksine davetçinin davette etkili 
olabilmesi için kültürel yönün önemine bir ba ka aç dan dikkat çe-
kilmesi olarak bak lmal d r. Burada söz konusu olan kültür, toplu-
mun sosyal yap s , ihtiyaçlar ve e ilimleri hakk nda tecrübe edine-
rek elde edilen, insanlar n psikolojik yap lar n , me rep ve duygula-
r n içeren bir kültürdür ki, bu davetçi için insanlar n kalplerini açan 
bir anahtar niteli indedir.221 Öyle ise bu yorumlar öyle anlamak 
gerekir: nsanlar bir tak m tabii s k nt lara zaman zaman dü ebilir. 
Bu s k nt lar n kayna manevî buhranlar da olabilir. nsanlar bu 
buhran dönemlerinde ümitsizlik içerisinde de olabilirler. Yani “biz 
öyle öyle yapt k, Allah bizim tövbelerimizi nas l kabul eder?” gibi. 

Bu s k nt zamanlar insanlar n duygular n n en hassas, inanma te-
mayüllerinin daha fazla olmas ümit edilen zamanlard r. Kald ki, 
insanlara ac yacak ve onlara merhametiyle rahmetini gönderecek 
olan da Nûh (as)’un kendisine ça rd Allah’t r. Günahlardan do-
lay yap lacak tövbeleri kabul edecek olan da O’dur. Ba lamak 
O’nun an ndand r. Dolay s yla ümitsizliklerden, ümitli olmaya bir 
yol bulmak, insanlar  s k nt lar ile yüz yüze b rakmak yerine onlara 
kurtulu yollar göstermek, çaresizliklere çare olmay vaat etmek, 
davetçinin en önemli hedeflerinden biri olmal d r. Allah’ n çe itli 
vesilelerle inanmak ve takva üzere ya amak art ile bolluk ve be-
reketlerin önünü açaca müjdesini vermesini222 de böyle anlamak 

218 A’raf, 7/62; Hûd, 11/34. 
219 A’raf, 7/62. 
220 Zemah erî el-Ke âf, IV, 217; Kurtûbî, el-Câmi’ li ahkâmi’l-Kur’ân, XVIII,312. 
221 Gadbân, Münir Muhammed, Nebevî Hareket Metodu (çev.Tar k Akarsu), stanbul 

1992, I,25. 
222 Mâide, 5/66; A’râf, 7/96; Tâhâ, 20/132; Talak, 65/2-3; Cin,72/16.
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gerekir diye dü ünüyoruz. Hz. Ömer’in ya mur duas nda çokça 
isti far etmesinin, Hasan el-Basrî’nin k tl ktan ikâyet edene, fakir-
likten dert yanana, çocuklar n n azl ndan, arazisinin verimsizli in-
den sorana, “öyle ise isti farda bulun” diye cevap vermesinin ve 
her ikisinin de yapt klar eyin gerekçesi olarak bu ayeti okuyup 
cevap vermelerinin de223, Nûh (as)’un bu ayette zikretti i eyleri 
bir istismar olarak de il, iman ve tövbe art na ba l olarak Allah’ n 
ihsan edece i bolluklara, onlar n dikkatini çekmekten ba ka bir 
anlam ifade etmeyece ini anlatmaktad r. Öyle ise söz konusu ifa-
delerden, e er bu artlar gerçekle tirecek olurlarsa, bu insanlar n 
da, içlerinde arzusunu duyduklar bu nimetlere kavu acaklar na 
dair224, Nûh (as)’un hem bilgisini, hem de toplumunun h rs derece-
sindeki beklentilerinin tespitini (kültür) ö reniyoruz. Bunu, insanla-
r biraz daha ihtiyaçlar yla birlikte dü ündürmeye matuf bir 
davet tarz olarak ta adland rmak mümkündür. Bu davet içerikli 
ayetin, günümüz davetçilerinin sosyolojik birikimler kazanmalar n
ve toplumun ihtiyac olan eyleri vaat etmelerini, ütopik/ hayalî 
vaatlerden kaç nmalar gerekti ini hat rlatmas bak m ndan farkl
bir boyutta anla lmas gereken bir mesaj ta d n söyleyebiliriz. 

Kalpteki arzular harekete geçirmenin ard ndan, bir sonraki pa-
ragraftaki afakî ve enfüsî delillere yönelmek, yak ndan uza a me-
todunu kullanmak, insanlar n aklî fonksiyonlar n n tamam n hare-
kete geçirmek amac yla farkl tonda vurgulamalarla davetin bir 
ba ka metodunun bize tan t ld n görüyoruz. Bir önceki paragrafla 
birlikte bu paragraftaki metodu de erlendirdi imizde, insanlar
imana te vik edici delillerin sunulu metodu olarak adland r-
man n yerinde olaca n söyleyebiliriz. Burada farkl bir tonda Al-
lah’ n vakar n n hat rlat lmas , pe inden afakî ve enfüsî delillerin 
pe pe e sunulmas , davetle nasihat n ve tebli ile davetin fark n
da bir anlamda ortaya koyacak tonda bir vurgulamad r diye dü ü-
nüyoruz. 

“Allah’ n vakar , insan çe itli evrelerden geçirerek a a-
ma a ama yaratmas , yedi kat gökler ve orada bizim dün-
yam zla çok yak ndan ilgili olan ay ve güne in konumu, yer 
yüzü ve yer yüzü artlar n n bizim için ya an labilir bir e-
kilde haz rlanm olmas ve mebde’ - meâd” vb. konular n ele 
al nd bu paragraf, daha önce gönlüne ve kalbine hitap edilmi
olan muhatab , tefekkür boyutunda ikna etmeyi amaçlamaktad r. 
Yani insanlar inanç konusunda hisleriyle de il, sonuçta ak llar yla 
karar vermelidirler. Bu sebeple davetçi muhataplar n n hislerine 
hitap etti i kadar akl na da hitap etmelidir. Çünkü hissi olan eyler 

223 Taberî, Câmi‘u’l-beyân, XXIX, 58-59; Zemah erî, el-Ke âf, IV,217.
224 Nesefî, Medârikü’t-tenzîl, VI, 364. 
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geçicidir. Akl n do rulu unu kabul etti i eyler daha kal c d r. Zira 
kendi duvar n örmü olan ferdi ve toplumsal yap ile bu yap n n 
olu turdu u dü ünme ve davran modelleri (paradigma) ve olgu-
lara bak biçiminin (cognitif yap ) yeniden düzenlenmesi; bunun 
kabulünün beraberinde getirdi i de erlerin kabulü için Kur’an s k 
s k evrendeki tecellilere, hikmete, ince nizama, bilgi ve sistem yük-
lü kevnî olu lara dikkat çeker.225 Öyle ise Kur’an’ n s k s k ele ala-
rak i aret etti i ve her peygamberin toplumu ile olan kar la ma-
s nda mutlaka vurgulamadan geçemedi i kevnî nizam ve bu nizam 
içerisindeki ince bilgi ve hikmet dolu olu umlar ve tecelliler; insa-
n n nefsine yönelerek, insan denilen olgunun varl k boyutundaki 
esrarengizli inden, kainattaki ulvî alemden, daha alt düzeyde bizi 
ve çevremizi meydana getiren görülebilir, dokunulabilir nesnelerin 
yer ald yer yüzündeki “ eylere” var ncaya kadar bütün olarak 
“kevnî” hakikatlerin vurgulanmas , davet için vazgeçilmez bir metot 
oldu u kadar; muhatap aç s ndan da f trat n safvetini engelleyen 
perdeleri kald ran, ak l ve kalp üzerindeki perdelerin parçalanmas -
na katk sa layan226 Hal k’ n kendini bize tan tt ayetleridir.

“Allah’ n vakar ”n n vurguland ton, ilk bak ta sanki bir 
kar duru un, bir kararl l n ifadesi gibi gözükmektedir. Yani “size 
ne oluyor ki, Allah’ n büyüklü üne önem vermiyorsunuz?”227

veya “neden siz Allah’a itaat ve ibadet edilece ini ummuyor-
sunuz?”228 En az ndan, “neden siz Allah’ta bir azamet görmü-
yor, O’nun adaletinden korkmuyor, lay k- veçhile O’na sayg
göstermiyorsunuz”229; “Neden siz Allah’ n büyüklü ünü dü-
ünecek bir hal üzere de ilsiniz?”230; yahut, “Allah’ n gücün-

den ve büyüklü ünden korkmuyorsunuz?”231 Korkutma ve 
te vik etme makam nda bir daveti ifade etmekte olan bu anlam-
lar232, Nûh (as)’un bir tebli ciden çok, bir davetçi olarak toplumu-
nun kar s nda duru unu ispatlamaktad r. Buradaki vurgunun, ce-
saret, kararl l k ve meydan okuma gibi his ve heyecanlarla yüklü 
farkl bir tonunu u ayette görüyoruz: “Onlara Nûh’un haberini de 
oku. Hani toplumuna öyle demi ti: “E er benim konumum ve Al-
lah’ n ayetlerini hat rlatmam size a r geliyorsa art k ben, Allah’a 
dayand m. Siz de ortaklar n zla bir araya gelip i inize bak n. Yapa-
ca n z ey size bir kayg da vermesin. Hükmünüzü bana uygulay n 

225 K l ç, F trat n Dirili i, s.24-25. 
226 K l ç, F trat n Dirili i, s.25. 
227 bn Kesîr, Tefsîrü’l-Kur’âni’l-azîm, VIII, 260. 
228 Ate , Yüce Kur’an’ n Ça da Tefsiri, X,80. 
229 Taberî, Câmi‘u’l-beyân, XXIX,59. 
230 Zemâh erî, el-Ke âf, IV,217; Nesefî, Medârikü’t-tenzîl,VI,365. 
231 Sâbûnî, Safvetü’t-tefâsîr, III,452. 
232 bn Kesîr, Tefsîrü’l-Kur’âni’l-azîm, VIII, 260. 
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ve bana f rsat da tan may n.” “Yüz çevirdi iseniz çevirin. Ben sizden 
bir ücret istemedim Benim ücretim, Allah’tand r. Ben, Müslüman-
lardan olmakla emredildim.”233 Görüldü ü üzere her iki ayetteki 
vurgular bir kar duru u ifade etse de, üzerinde durdu umuz “Al-
lah’ n vakar na” vurgu yapan ayetteki ifade biçimi, bir 
cedelle meden öte, bir dikkat çekme, ilgi uyand rma tarz n yans -
t rken, “bana yapaca n z  yap n” tarz ndaki bir hitap, tam anlam y-
la bir meydan okuman n ifadesidir. te bu nedenle biz, bu sûrede-
ki vurguyu, tebli ile davet, davet ile nasihat aras ndaki fark olarak 
alg lanmas gerekti ine dikkat çekmeyi uygun gördük. 

Davet: Lügatte ça r , yemin, verilen söz, ziyafet, dua veya 
beddua gibi anlamlara gelen davet, st lahta, slam’a ve Allah’a 
izafesiyle, slâm Dinini insanlara anlatarak benimsetmek ve tatbi-
kini sa lamakt r. Davet, tebli ve nasihati de içine al r234. Tebli : 
Allah’ n emirlerini kullar na duyurmaktan ibarettir235. 

Davet ile tebli , konular itibariyle ayn olmakla beraber, arala-
r nda öncelik-sonral k bak m ndan derece ve baz metot farklar
vard r. Tebli , sadece bir bilgilendirme, bilgiyi ve mesaj ula t rma 
ve insanda bir bilinç uyand rma faaliyeti iken; davet, tebli den 
sonraki bir a ama diyebilece imiz, bilgilendirilen konuyu benim-
setme, kabul ettirme ve ya atmaya te vik, ça r ve yönlendirmeyi 
kapsamaktad r. Tebli , ilk defa konu ile muhatap olanlar için söz 
konusu iken, davet, tebli edilen/ bilgilendirilen muhataba konu-
nun benimsetilmesi ve uygulanmas n n istenmesine yönelik bir faa-
liyettir.236 Tebli , bir bilgilendirme ise, davet, davran haline ge-
tirmeyi istemek olarak ta ifade edilebilir. 

Nasihat, tatl söz ve ö üt anlam na gelmektedir.237 Nasihat ile 
tebli , amaç ve metot bak m ndan ortak özelliklere sahiptir.238 Bel-
ki de bu sebepten ötürü, tebli ile nasihat ayn ayetlerde pe pe e 
yer alm t r.239

Nûh (as) un, “Allah’ n vakar n ” vurgulayan ifadesinin bir kar
duru oldu unu söylerken, art k, iman n ve iman n gerektirdi i 
davran lar n ortaya konulmas konusunda son bir ihtarda bulun-
du unu; bunun, davetinde kavmine kar uygulad metodun son 
merhalesi oldu unu anlatmak istiyoruz. Yani, “siz niçin Allah’tan 
korkmuyorsunuz, Allah’ n yumu akl n n yan  s ra bir ululuk ve 

233 Yûnus, 10/71-72. 
234 Önkal, Rasululah’ n slâm’a Davet Metodu, s. 4. 
235 Uluda , Süleyman, slâm’da r âd, stanbul ty., s.19. 
236 anver, Kur’an’da Tebli ve E itim Psikolojisi, s. 27-28. 
237 Uluda , slâm’da r âd, s.20. 
238 anver, Kur’an’da Tebli ve E itim Psikolojisi, s. 30. 
239 Örnek olarak bkz. A’raf, 7/62,79. 
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yüceli inin bulundu una inanm yor, O’nu saymayan n neticede yok 
olaca na ihtimal vermiyor, O’na sayg s zl k ediyor ve putlara tap -
yorsunuz?” Yahut “niçin siz yüce Allah’ n ileride bir vakar ve onur 
lütfederek size de er vermesini, yükseltip, neticede büyük mertebe 
ve sevaba erdirmesini ümit etmiyorsunuz da iman ile O’nun yoluna 
gitmiyor, putlara taparak zelillik yolunu seçiyorsunuz?” Oysa “O 
sizi çe itli a amalardan geçirerek yaratt .” unsurlar halinde, 
sonra g dalar halinde, sonra kar mlar halinde, sonra sperma ha-
linde, sonra et parças , sonra kemik, sonra kemiklere et giydirilmi
olarak240 veya önce bir çocuk, sonra bir genç daha sonra bir ya l
olarak241 yahut farkl eylemler, farkl söylemler, farkl ahlak ve se-
ciyelerde242 yaratt . Böylece en yak ndan verilen örnek ile O’nun 
azametine, yüce kudretinin ve ilminin kemaline dikkatleri çekilmi -
tir. Daha sonra tabaka tabaka yarat lan gökler, göklerde ilk bak ta 
hemen dikkatleri çekecek olan ay ve güne le Yüce Allah’ n kudret 
ve azametinin uzak çevre delilleri ve bu deliller ile O’nun vakar
aç klanm t r. Nûh (as)’un bu bölümde aç kça ölüm ve ölümden 
sonra tekrar dirili e243 de onlar n dikkatlerini çekmek suretiyle da-
vetini tamamlad n söyleyebiliriz. Sonuç olarak diyebiliriz ki, da-
vetçinin afakî ve enfüsî ayetleri çok iyi terkiple tirerek muhatapla-
r na sunmas , tebli de vazgeçemeyece i bir metottur. 

Nihayet bu son ça r ya kar kavmin tak nd tavr n ele al nd -
 k s m, bu kadar çabaya, geli tirilen metotlara kar l k elde edilen 

sonucu anlatmaktad r. K saca bu kadar çaban n sonucunda bu ça r
o toplumda nas l bir yank buldu?

3-Yok Olu u Önleyemeyen Davet 

Her türlü çabaya ra men, iradeleri bir avuç menfaat kar l n-
da ipotek alt na al nm olan insanlar, f tratlar ndaki sese kulak 
vermek yerine yok olu u tercih etmi ler ve peygambere kar gel-
meyi bütün bir toplumun ortak eylemine dönü türmeyi ba arm -
lard r. Onlar art k isyankâr bir toplum olarak tek tek putlar n n ad -
n zikretmek suretiyle propagandalar n sürdürüp, toplumu “tanr ” 
dü üncesinin “ irk” ekseninden koparmamaya çal m lard r. Onlar 
bu aç k tav rlar n “Allah’ n kendilerine lütuf olarak vermi oldu u 
mal ve evlat” gibi zenginlikleriyle yap yorlard .244 Allah’ n bah etmi
oldu u imkânlar , O’na kar kullanmaktan ba ka bir anlam ifade 
etmeyen bu tür davran lar n, maddi refaha yönelerek moral de-

240 Mü’minûn, 23/14; Ayr ca bkz. Ebu’s-Suûd, r âdü’l- akli’s-selîm, IX,38. 
241 Hac, 22/5; 
242 evkânî, Fethü’l-kadîr, V,370. 
243 Nûh, 71/17-18. 
244 Benzer yorumlar için bkz. bn Â ûr, Tefsîru’t-Tahrîr ve’t-tenvîr, XXIX, 206-207; 

Kutup, Fî zilâli’l-Kur’ân, XV/272-273. 
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erleri ve böylece toplumun temel dokusunu tahrip edece i gerçe-
ine bir telmihte bulunulmas n 245 kaç n lmaz hale getirmi tir. Hâl-

buki bu imkânlar n “dünya ve ahiret mutlulu una nas l dönü ebile-
ce ine” yukar da dikkat çekmi tik. Her türlü yalanlama246, yalanc -
l k247, delilik248 vb. itham ve iftiralara dokuz yüz elli y l boyunca 
maruz kalm olan bir peygambere kar , toplumunun tak nd
tav rda hiç bir de i iklik olmam 249, “inananlardan ba ka hiç kim-
senin art k inanmayaca ”250 gerçe i ile kar kar ya kal nca Nûh 
(as), art k gelece ini inzâr etti i kaç n lmaz sonun gelip çatt n
anlam ve onlar n kar la acaklar ac sonun kendi hatalar n n bir 
sonucu oldu unu, bundan dolay hiç kimsenin suçlanamayaca n
u ifadelerle arz etmi tir: 

“Nûh dedi ki: Ey Rabbim! Onlar bana isyan ettiler, mal
ve çocu u hüsrandan ba ka bir eyini art rmayan kimsenin 
ard na dü tüler. Büyük büyük tuzaklar kurdular. Dediler ki: 
sak n tanr lar n z  b rakmay n, ne Vedd’i, ne Suva’ ve ne de 
Ye us’u, Ye’ûk’u ve Nesr’i. Çok ki iyi sapt rd lar. Sen de o 
zalimlerin a k nl n art r.”251

Nûh (as)’un peygamberli ini ortaya koymas n n ard ndan top-
lumuna, tevhîd merkezli inanç, ahlak ve itaat ilkelerini kabul ettir-
meye yönelik olarak yürüttü ü ilkeli ve metotlu davet program n n 
sonunda, toplumunun kendisine isyan etti ini, mal ve evlatlar çok 
olan önderlerin buyruklar na uyarak, o önderler taraf ndan Nûh 
(as)’un aleyhine haz rlanan tuzaklar n figüranl n yapmalar  konu-
sundaki k k rtmalara alet olduklar 252; ayr ca onlar n, “sak n tan-
r lar n z terk etmeyin” yollu uyar lar na kulak ast klar halde, 
Nûh (as)’un y llar süren davetine hiç kulak vermediklerini Nûh 
(as)’un a z ndan bir serzeni 253 olarak yükseldi ini görüyoruz.

Öyle anla l yor ki bu toplum, sosyolojik anlamda, alt ve üst 
s n flardan olu maktad r. Alt s n ftan olanlar üst s n ftan olanlara 
tabi olmu lar, onlar da onlar kendi ç karlar na alet etmek için yu-
kar da isimleri say lan putlar n etraf nda toplam lard r. Yine halk 

245 Esed, Kur’ân Mesaj , III,1193. 
246 Yûnus, 10/73; Enbiyâ, 21/77; uarâ, 26/105; Furkân, 25/37; Sâd, 38/12; 

Mü’min, 40/5; Kâf, 50/12, Kâmer, 54/9. 
247 Hûd. 11/27. 
248 Mü’minûn, 23/25; Kamer, 68/9. 
249 Kurtûbî, el-Câmi’ li ahkâmi’l-Kur’ân, XVIII,306; Mâverdî, en-Nüket ve’l-‘uyûn,

VI,103. 
250 Hûd, 11/36. 
251 Nûh, 71/21-24. 
252 Kurtûbî, el-Câmi’ li ahkâmi’l-Kur’ân, XVIII,307. 
253 Kurtûbî, el-Câmi’ li ahkâmi’l-Kur’ân, XVIII, 306; Mâverdî, en-Nüket ve’l-‘uyûn,

VI, 104. 
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kesimi diyebilece imiz alt tabakadan insanlar, üst tabakadan olan-
lar n sayg nl na mal ve evlat çoklu unu bir ölçü olarak kabul et-
mi ler, kendilerine uymak için ba ka bir k stas geli tirmemi ler-
dir.254 Hatta onlar, hakk n ve hakl l n ölçüsünün bile bu oldu unu 
kabul ediyor, bütün do rular n (kabullerini) ve yanl lar (retlerini) 
bununla temellendirmeye kalk yorlard . Hâlbuki bu hayat görü ü-
nün temeli yanl oldu u için, onlar büyükleri taraf ndan kolayca 
aldat l p do rudan sapt r labiliyorlard . Bu kadar mal ve evlat dü -
künü olmalar , onlar n en büyük zaaf olmu , do ru ile yanl mu-
kayese imkân bulamad klar için de kendilerine yap lan “ilahlar -
n z terk etmeyin” eklindeki bir ça r y yorumlayacak mecalleri 
kalmam t r. te bunlar, o toplumun ileri gelenleri taraf ndan 
“ayak tak m m z/en dü ük seviyede olanlar m z”255 diye nitelendiri-
lirken, onlar bunu bile sorgulama gere i duymayacak kadar içinde 
bulunduklar durumu kan ksam bir topluluk olduklar anla lmak-
tad r. Bu durumda statükoyu sorgulamay  ö ütleyen bir peygam-
bere isyan etmekten ba ka bir seçenekleri kalmam , Nûh (as) da 
bu durumu dile getirmi tir. Çünkü burada hem sapanlar, hem de 
sapt ranlar suçlu olarak ilan edilmeyi hak etmi tir.256

Üç k s m halinde inceledi imiz bu bölüm, adeta slam Tarihinin 
Mekke döneminin kabaca tasvir edilmi bir resmi gibidir. Orada da 
ileri gelenler var, burada da. Orada da kar  ç kan e raf var burada 
da. Orada da hakk n ve hakl l n ölçüsü mal (zenginlik) ve evlat 
(kuvvet), burada da. Orada da üstünlük mal ve evlatlar n çoklu u-
na göre, burada da. Orada da statükocular halk peygambere kar
isyana te vik etmekte, burada da. Orada da terk edilmemesi iste-
nen ilahlar var, burada da. Hatta o kadar ki, bu ilahlar isim olarak 
da ayn d r.257 Öyle ise davetçi, statükoya kar oldu unun fark nda 
olmal d r. Böyle olunca toplumun güç odaklar ile yüz yüze gelebi-
lece ini hesaba katmal d r.258 Bunun sonucu olarak, bekledi i ba a-
r lar elde edemeyece ini bilmelidir. Bu durumda bazen peygam-
berlerin yapt gibi ona dü en de ad na davet yürüttü ü ve kar l -

254 Ebu’s-Suûd, r âdü’l- akli’s-selîm, IX,36-41. 
255 Hûd, 11/27. 
256 Söz konusu sapanlar, tâbi olan halk ise, sapt ranlar n mele’ (yönetenler yahut 

e raf: Bkz. Râzî, et-Tefsîru'l-kebîr,XXX,142; Yaz r, Hak Dini Kur’an Dili, IV,2227) 
ve müstekbirlerdir. Bu yönetici kadronun veya sosyal bask gruplar n n en bariz 
özelliklerinden birisi de statükoculuktur. Bununla ilgili olarak bkz. Alt nta , Ra-
mazan, Kur’an’da Hidayet ve Dalâlet, s.178-188; anver, Kur’an’da Tebli ve 
E itim Psikolojisi, s.68. 

257 Nûh kavminin putlar n n Araplara nas l intikal etmi olabilece i ile ilgili geni  bilgi 
için bkz. Zemah erî, el-Ke âf, IV,164; Kurtûbî, el-Câmi’ li ahkâmi’l-Kur’ân, 
XVIII/308-309; Mâverdî, en-Nüket ve’l-‘uyûn, VI,104; Ebû Hayyân, Bahru’l-
Muhît, X,2085-286. 

258 Bkz. anver, Kur’an’da Tebli ve E itim Psikolojisi, 69. 
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n kendinden bekledi i Ulu Allah’a yönelmek ve tüm i lediklerinin 
muhasebesini yaparak O’na hesaba haz rlanmakt r.

C-Üçüncü Bölüm: Sonuç Ve Dua Bölümü

Nûh (as)’un anlat m bir fas la ile ayr larak toplumunun ak beti 
anlat l yor ve arkas ndan da tekrar Nûh (as)’un bir kul olarak yal-
var lar , beddua ve dualar arka arkaya zikrediliyor. 

“Hatalar ndan dolay bo uldular ve ard ndan ate e so-
kuldular, kendilerine Allah’ n d nda yard mc lar da bula-
mad lar”259

Bu ayet Nûh (as)’un kavminin sonunu bildirmektedir. Bunlar, 
kavmin isyankâr olanlar n n sonudur. Bunlar n dünyadan kökü ka-
z nm , arkas ndan da hak ettikleri ate e sokulmu lard r. Baz âlim-
ler onlar n “dünyada bo ularak, bo ulduktan sonra da ate e soku-
larak” azaba çarpt r ld klar ndan hareketle bunun kabir azab için 
bir delil oldu unu öne sürerken, baz lar da, “hem bo ulman n, 
hem de ate e sokulman n arka arkaya dünyada oldu unu” dolay -
s yla bundan kabir azab için bir delil ç kar lamayaca n ileri sür-
mü lerdir.260 Her iki yorumdan da anla lan o ki, o toplum korkunç 
bir cezaya çarpt r lm ve en az ndan bu cezan n bir bölümü onlara 
bu dünyada tatt r lmak suretiyle “çok arzu ettikleri, her türlü de e-
rin ölçüsü olarak gördükleri” mallar ve evlatlardan mahrum kald k-
lar gibi, canlar n bile kurtaramam lard r. Onlar bu cezaya “kendi 
hatalar ” yüzünden çarpt r lm lard . Onlar, bu korkunç sonla kar
kar ya geldiklerinde etraflar nda ne kendilerini Nûh’a kar  k k r-
tan ileri gelenler, ne kendilerine ibadet ettikleri tanr lar ne mallar , 
ne de evlatlar hiç birisi yoktur.261 Bunlar Nûh’un kurtulu gemisine 
binmeye hak kazanamayanlard .262 Bunlar n içerisinde Nûh’un o lu 
ve kar s da vard . Onlar da inanmad klar ve kar geldikleri için bu 
haktan yararlanamam lard .263 Çünkü bu gemiye binmek, bir inanç 
i i idi; yoksa bu bir akrabal k veya kan ba ile elde edilecek bir 
hak de ildi.264 Zaten ona, inananlar n d nda ba ka kimsenin 
inanmayaca ve inananlar n say s n n çok az olaca bildirilince265, 

259 Nûh, 71/25. 
260 Konu ile ilgili geni  bilgi için bkz. Zemah erî, el-Ke âf, IV,165; Kurtûbî, el-Câmi’ 

li ahkâmi’l-Kur’ân, XVIII, 311; Nesefî, Medârikü’t-tenzîl, VI,368. 
261 Hûd, 11/43; Ayr ca bkz. bn Kesîr, Tefsîrü’l-Kur’âni’l-azîm, VIII, 263. 
262 Hûd, 11/39. 
263 Hûd, 11/42-43; Tahrîm, 66/10; Nûh’un kar s n n isyan n n itikadi olup ahlâkî 

olmad ile ilgili bkz. bn Kesîr, Tefsîrü’l-Kur’âni’l-azîm, VIII,198. 
264 Bkz. Hûd, 11/46-47. Burada Nûh (as)’ un baba efkati ile evlad n n kurtulu u için 

yapt dua do ru bulunmam , Nûh (as)’un o lunun, onun ailesinden olmad
ihtar edilerek, bunun bir kan ba meselesi de il, bir inanç meselesi oldu u ha-
t rlat lm t r. 

265 Hûd, 11/36, 40. 
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Nûh (as), as rlara s an tecrübesi ile onlardan yana bütün ümitleri-
ni kaybetmi ve sûrenin ba nda ve di er sûrelerde gelece ini ha-
ber verdi i azab n gelmesini istemekle kalmam ; onlardan bir fer-
din bile ilahi lütfa mazhar olmamas n istemi tir.266

Burada davet ve davetçi aç s ndan, aile içi muhalefetin de na-
zar dikkate al nmas n n önemli oldu unu vurgulamak istiyoruz. Her 
ne kadar burada bu konu vurgulanmam sa da Tahrîm sûresi ve 
Hûd sûresi göz önüne getirilerek yap lacak bir de erlendirmede, 
davetçilerin muhaliflerinin d ar dan olabilece i gibi, içeriden de 
olabilece i gerçe i ile bize bir mesaj sunuldu unu görürüz. Bu da-
vetçinin evkini k rmamal d r. Ayr ca d ar ya kar tak nd tavr
(burada zalimlerin sap kl n n art r lmas na dua edilmesi gibi) içe-
riye kar da tak nmal (Nûh (as)’un o lu için yapt dua ve ça r -
n n ho kar lanmamas gibi) ve bu davada ne kadar kararl , sami-
mi ve ciddi oldu unu ortaya koymal d r. E er muhalifler hakk nda 
Allah’tan bir ey isteyecekse, bunu iç muhalefeti yürüten aile üye-
leri için istedi i kadar, d muhalefeti yürütenler için de isteyebil-
melidir. Bunun, davette olmas gereken objektifli in, tarafs zl n, 
dürüstlük ve kararl l n bir gere i oldu unu bilmelidir. 

“Nûh dedi ki: Ey Rabbim! Yeryüzünde kâfirlerden bir 
tek fert bile b rakma. Zira onlardan (bir tekini bile) geriye 
b rak rsan, kullar n sapt r rlar ve onlar n dünyaya getirdi i 
çocuklar da günahkâr ve kâfirlerden ba kas olmaz.”267

Onca s k nt y ya am , insanlar taraf ndan ölesiye dövüldü ü 
halde, yine de onlar n hidayete ermelerini istemekten ba ka bir 
gaye gütmemi 268 ülü’l-azm bir peygamberin269 yenik dü mesi270

ve tarih sahnesinde iz b rakmadan silinip gitmesi olacak ey de il-
di. Onun mücadelesi kendisinden sonra gelenler taraf ndan en gü-
zel ekilde yâd edilmeye lay k görülerek, bütün bir âlemde “ se-
lâm”lanm , O ve ona inananlar n soyunun yeryüzünde kalmas
bunun d nda ona inanmayan ve onun taraf nda olmayanlar n he-
lak edilmesi271 onun bir zaferi olarak sunulmak suretiyle272, bu so-
nucun dualarla ekillenmesine sebep olmu tur. T pk kurtulu yol-

266 Zemah erî, el-Ke âf, IV,165; Ebû Hayyân, el-Bahru'l-muhît, X, 287; Merâ î, 
Tefsîrü’l-Merâ î, X, 88. 

267 Nûh,71/26-27. 
268 Ebû Hayyân, el-Bahru'l-muhît, X,288. 
269 Ahkâf, 46/35. 
270 Her ne kadar Nûh (as) kendisini yenilmi olarak görse de (bkz. Kamer,54/10.) O 

ve ona tâbi olanlar n kurtulu u selam ve bereket mu tusuna mazhar olmu tur. 
(bkz. Hûd, 11/48). 

271 Saffât, 37/77-79. 
272 Saffât, 37/76; Mü’minûn, 23/28. Burada Nûh’un “büyük bir s k nt dan ve zalim 

bir toplumdan kurtar ld ”n  biz zafere ula mak olarak yorumlad k. 
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culu unun ba lang c nda “besmele”273 ve “hamdele”274 neyi ifade 
ediyor ise, sonunda “hay rl bir konak yerinin dilenmesi”275, bizi 
müspet ve menfide nas l bir ruh hali içerisinde olmam z gerekti ine 
yönlendirmesi bak m ndan önemli bir mesaj niteli i ta maktad r. 
Öyle ise ba arsa da ba armasa da bir davetçi, dualardan ayr ola-
mayaca n bilmelidir.

Nihayet Nûh (as) gibi bir sab r âbidesi de as rlarca çilelerine ve 
zd raplar na maruz kald insanlardan ümit kesince, onlara iki ko-
nuda çok önemli bedduada bulunmaktan276 kendisini alamam t r. 

1-Sap kl klar n n ve hüsranlar n n art r lmas : Yani onlar n ilahi 
yard mdan mahrum b rak larak ma lup duruma dü ürülmelerini ve 
kendisinin de zafere ula mas n istemek eklinde bir talep277 olabi-
lece i gibi, onlar n mahvedilmeleri için yap lm bir dua da olabi-
lir.278

2-Yeryüzünde onlar n soyundan bir ferdin b rak lmamas : Çün-
kü bunlardan bir ferdin kalmas bile belki küfrün bir zaferi olarak 
yorumlanacak, bunu bir vesile sayarak Allah’ n kullar ndan birço-
unu sapt racaklar yahut bunlar kendilerinden dünyaya gelen her 

çocu u sapt racaklar gibi, bir avuç müminin çocu unu bile sapt ra-
caklard .279 Bunun uzak bir ihtimal olamayaca , Nûh (as)’un dokuz 
yüz elli y ll k tecrübesi ile tebeyyün etmi bir gerçektir. Belki de 
kendi aile fertleri içerisinden inanmayan bir e ve çocuk sahibi ol-
mas n n ard ndaki sebep olarak da bunu görmü olabilece i ihti-
malden uzak de ildir. 

“Rabbim! Beni, anne-babam ve mü’min olarak evime gi-
ren bütün mü’min erkek ve kad nlar ba la. Zalimlerin ise 
helakten ba ka bir eyini art rma.”280

O bir peygamber olarak as l yapmas gereken hay r duada bu-
lunmakt r. O bunu yapmak yerine gördü ü eziyet ve çekti i s k nt -
lar n etkisiyle onlara bedduada bulunmaktan kendini alamam t r. 
Bu da ilk bak ta zihinlerde bir intikam duygusu zann n uyand ra-
ca için, Nûh (as)’un ba lanma talebinde bulunmu olabilece i 
ihtimalini de akla getirmektedir.281 O nitekim kendisinden beklenen 

273 Hûd, 11/41. 
274 Mü’minûn, 23/28. 
275 Mü’minûn, 23/29. 
276 Hâzin, Ali b. Muhammed, Lübâbü’t-te’vîl fî meâni’t-tenzîl, stanbul 1984.

(Mecma’u-tefâsîr içerisinde), VI, 369. 
277 Merâ î, Tefsîrü’l- Merâ î, X,88. 
278 Ebû Hayyân, el-Bahru'l-muhît, X, 287. 
279 Tabatabâî, et-Tefsîru’l-Mîzân, XX, 40. 
280 Nûh, 71/28. 
281 Râzî, et-Tefsîru'l-kebîr, XXX,146. 
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hay r duas n kendisi, anne-babas ve inanalar için yapmaktan geri 
durmam t r. Çünkü onun as l misyonu bu idi. Belki onlar n bed-
dualar da bir tespit ve bir hikmetin neticesi idi. Çünkü ondan sonra 
gelen Musa (as)’n n, Firavun ve ileri gelenlerin maddi imkânlar ile 
ilgili serzeni i de buna benzer bir durumdur.282 Buna göre zalimle-
rin zulümlerinden ötürü helak edilmeleri s rf hatalar n n ve i ledik-
leri günahlar n n bir sonucu olmas itibari ile bu suçu i leyenlerin 
kim olursa olsun helakinin istenmesinde hiç de a lacak bir yön 
yoktur. Dolay s ile Nûh (as) da k yamete kadar soyundan gelen 
müminlere ba diledi i halde, zalimler için helâk talebinde bu-
lunmu tur.283 Öyle ise inanmayanlar için beddua olabilece i gibi, 
inanalar için hiçbir zaman beddua dü ünülemez. Onlar için her za-
man hay r dua ile mükellefiz. Bunun herkes için önemli olmakla 
beraber davetçi için daha da önem arz edece i muhakkakt r. Onun 
ruh dünyas nda dualar n farkl bir yeri olmal d r. O her zaman iba-
det halinde, do ru ile yanl n muhasebesi içerisinde, Yaratan ile 
gönül birlikteli ini sürdürme bilincini muhafaza etmek mecburiye-
tinde oldu unun fark nda olmal d r.

282 Yûnus, 10/88. 
283 Yaz r. Hak Dini Kur’an Dili, VIII,5379, 
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Özet 

Fât r suresi 10. ayetinde geçen “O'na güzel sözler yükselir. Sâlih ame-
li, ho -güzel söz yükseltir”/ Ho -güzel sözleri salih amel yükseltir" an-
lam ndaki k s m müfessirler taraf ndan de i ik aç lardan yorumlan-
maktad r. Biz de bu makalemizde söz konusu k sm farkl bir aç dan 
inceledik. 

Anahtar Kelimeler: Fât r suresi 10, el-Kelimü’t-tayyib, Salih amel 

Abstract 

The part of the tenth verse of Surah Fatir meaning “Good words 
ascend to Him/good words elevates good deeds/ good deeds elevates 
those words” is interpreted by commentators from different angles. 
In this article, we examined this matter from various angles. 

Key Words: Surah Fatir 10, the good word, good deed 

Giri

Bu makalenin amac , ilk dönemden itibaren süregelen iman-
amel ili kisi etraf ndaki tart malara girmek de il, bir Kur’an aye-
tinde net bir ekilde ortaya konan ve bize göre bitirilemeyen tar-
t malara k tutan konuyu, ayet ba lam nda ele alarak gözden 
kaçan baz hususlara dikkat çekmektir. Sözünü etti imiz ayet Fât r 
suresi 10. Ayetidir. Ayetin laf z ve meali öyledir: 

“ zzet isteyen kimse bilsin ki, izzet, bütünüyle Allah' nd r. O'na 
güzel sözler yükselir. O güzel sözler de sâlih ameli yükseltir / Ho -
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güzel sözleri salih amel yükseltir. (ileyhi yasadü’l-kelimü’t-tayyibü 
ve’l-amelü’s-sâlihü yerfe‘uhü) Kötülükleri tasarlay p düzenleyenler 
ise; onlar için iddetli bir azap vard r. Onlar n tasarlad klar bo a 
ç k p bozulur.” 

Mekke Döneminin ortalar nda (alt nc veya yedinci y l nda) in-

mi olan Fât r suresi1nin bu ayetinden önceki ayetlerinde inkâr 
edenler için iddetli bir azab n, iman edip salih amel i leyenler için 
de ba lanma ve büyük bir mükâfat n olaca belirtilerek, inkâr 
edenler ile iman edip salih amel i leyenlerin âkibeti bildirilmi , ilk 
Müslümanlar n ya ad toplumdaki iyilik ve güzelliklerin adam
olan bir avuç Müslüman n yan nda kötülükleri al kanl k haline ge-
tirmi olanlar n kar la t rmas yap lm t r.2 Bizim ele alaca m z 
ayette ise öncelikle izzetin kayna n n Allah oldu u belirtilmi , daha 
sonra güzel sözün Allah’a yükselece i ve güzel bir i i de yüceltece-
i (ya da farkl bir yakla mla sâlih amelin güzel sözü yükseltece i) 

ifade edilmi , hemen akabinde de kötülük planlar yapanlar n kendi 
kazd klar kuyuya dü eceklerine vurgu yap lm t r. Bizim ayette 
üzerinde duraca m z k s m O'na güzel sözler yükselir, o sözler de 
yararl  i i yüceltir/o sözleri de yararl  i yüceltir. (ileyhi yasadü’l-
kelimü’t-tayyibü ve’l-amelü’s-sâlihü yerfe‘uhü mealindeki cümledir. 
Biz ayetin bu bölümünden hareketle baz de erlendirmelerde bulu-
naca z.

Semantik Tahlil  

Ba l m zla ilgili olarak ele alaca m z ayetin sözünü etti imiz 
k sm nda sa-a-d (ayette geçti i form: yas-a-dü) ve re-fe-a (ayette 
geçti i form: yer-fe-u) kökleri ile el-kelimü’t-tayyib, ve el-amelü’s-
sâlih kavramlar öne ç kmaktad r. Önce bu kavramlar  k saca aç k-
layarak, üzerinde durdu umuz ayette nas l bir anlam ifade ettikle-
rini aç klamaya çal al m.

Sa-a-d Kökü ve Ayetteki Kullan m

Sözlüklerde, yüksek olmak, yükselmek, yukar  ç kmak, bir e-
ye, da , merdiven vs. ye ç kmak, t rmanmak anlamlar na gelen sa-

1 Duman, M. Zeki, Beyânu’l-Hak, Fecr Yay nlar , Ankara 2006, I,341. 
2 Fât r suresi 7. ve 8. ayetlerin meali öyledir: “ nkâr edenler için iddetli bir azab 

vard r. man edip salih amel i leyenler için de bir ba lanma ve büyük bir mü-
kâfat vard r. Ya kötü ameli kendisine allanm pullanm da onu güzel görmü
olan kimse de mi (iman edip salih amel i leyenler gibi olacak)? üphe yok ki Al-
lah diledi ini a rt r, diledi ini de do ru yola ç kar r. O halde can n onlara kar
hasretlerle (üzüntülerle) s k l p gitmesin. Çünkü Allah, onlar n bütün yapt klar n
bilir.” 
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a-d 3 kökü (sa-i-de- yas-a-dü- su-û-d, sa-a-d)4 çe itli formlar yla 
Kur’an’da yükselme (yasadü)5, da a t rmanmak/tus dûne (uhud 
günü)6, gö e t rmanmak (yassa’adü)7,sarp ve yorucu azap ( 

azâben saaden)8,azap yoku u (saûd )9, kuru toprak (saîden)10

gibi anlamlarda kullan lm t r.11 Kelimede zorlu bir t rman mana-
s n n oldu u aç kt r. öyle ki: Teyemmüm sembolik bir temizlik 
arac olarak kullan lsa da, çorakl k ve verimsizlik sebebi oldu u için 
kuru toprakta da insan için bir zorluk vard r. Konumuz olan ayette 
güzel sözlerin Allah’a yükselmesi anlat l rken bu kelimenin özellikle 
seçilmi olmas , dilin ucuyla, yüzeysel ve bilinçsiz bir ekilde söyle-
nen bir sözden ziyade; içselle tirilerek, bilinçli bir ekilde söylenen 
bir söz oldu unu vurgulamak için olsa gerektir. Buna göre Allah’ n 
kat na yükselecek güzel sözde, insan n eme i olmal d r. Yani insan 
o sözü sahiplenmeli, o sözün gere ini yerine getirmeli ya da sözün 
gere ini yerine getirme kararl l içerisinde o sözü söylemelidir. 
Zaten sâlih amele vurgu yapan ayetin devam da bunu teyid et-
mektedir. 

Re-fe-a Kökü ve Ayetteki Kullan m

Sözlüklerde, kald rmak, yukar  ç karmak, yülseltmek, yücelt-
mek, birini bir mevkiye ç karmak, paye vermek, bir eyi arz etmek, 
sunmak, birini yarg lamas için kâd ’ya arz etmek anlamlar na gelen 
re-fa-a kökü12 (re-fa-a yerfe‘u ref‘an)13 çe itli formlar yla 
Kur’an’da da geçmektedir. Pek çok Kur’an ayetinde geçen re-fe-a

3 Cevherî, smail b. Hammâd, es-S hâh (thk. Ahmed Abdul affar Attâr), Beyrut 
1984, “Sa-a-de” md.; Zebîdî, Muhammed Murtaza, Tâcü’l-’arûs min cevâhiri’l-
kâmûs, Beyrut 1994, “Sa-a-de” md.; bn Manzûr, Muhammed b. Mükerrem, 
Lisânü’l-‘arab, Beyrut 1994, “Sa-a-de” md. 

4 Bkz. Zebîdî, Tâcü’l-’arûs, “Sa-a-de” md.; bn Manzûr, Lisânü’l-‘arab, “Sa-a-de” 
md. 

5 Fât r, 35/10. 
6 Âl-i mrân, 3/153. 
7 En‘âm, 6/125. 
8 Cin, 72/17. 
9 Müddessir, 74/17. 
10 Nisâ, 4/43; Mâide, 5/6; Kehf, 18/8,40. 
11 Kelimenin Kur’an’daki kullan mlar için bkz. Râ b el- sfahânî, Müfredâtü elfâzi’l-

Kur’an (thk. Safvân Adnan Dâvûdî), D me k 1997. (Sa-a-de) md. 
12Zebîdî, Tâcü’l-’arûs, “re-fa-a ” md.; bn Manzûr, Lisânü’l-‘arab, “re-fa-a ” md. 
13 Zebîdî, Tâcü’l-’arûs, “re-fa-a ” md.; bn Manzûr, Lisânü’l-‘arab, “re-fa-a ” md. 
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kökü bu ayetlerde derecelerde terfi etmek14, Hz. sa’n n yükseltil-
mesi (râfi‘uke)15, cennet dö eklerinin yüksek olmas
(merfûatin)16, vahiy sayfalar n n yüce olmas (merfûatin)17, Yu-

suf’un anne babas n tahta ç karmas (re-fe-a)18, göklerin yüksel-
tilmi olmas (re-fe-a)19, Tur da n n srail o ullar n n üzerine yük-
seltilmesi (refa’nâ)20, binan n temellerinin yükseltilmesi 
(yerfe‘u)21, sesin yükseltilmesi 22, Sâlih amelin yükselmesi yahut 
yükseltmesi23 anlamlar nda kullan lm t r.24 Kelimede temellerin 
yükseltilmesi, da n yükseltilmesi gibi maddî anlamda gözüken 
yükseltme manas da vard r. Ancak bu örnekler üzerinde dü ünül-
dü ünde görülür ki bu yükseltmelerin manevî boyutu da vard r. 
Zira birinde Kutsal Ka’be’nin temellerinin yükseltilmesi, di er kulla-
n mda ise mucize olarak Tûr da n n bir anl k yükseltilmesi söz ko-
nusu edilmektedir. Hz. Yusuf’un anne babas n tahta ç kartmas nda 
da manevî bir terfi oldu u aç kt r. Dolay s yla kökte manevî bir 
yükseltme/yüceltme manas n n a r bast n söyleyebiliriz. Konu-
muz olan ayette de sâlih amellerin Allah’a yükselmesi yahut ho -
güzel sözü sâlih amellerin yükseltmesi yahut da sâlih amelin sahi-
bini yükseltmesi anlamlar nda da kelimenin manevî bir yükseltme 
için kullan ld n ifade edebiliriz. Bu anlamda re-fa-a kökünün an-
lam aç s ndan üzerinde durdu umuz ayette geçen “izzet isteyen 
kimse bilsin ki, izzet, bütünüyle Allah' nd r.” Mealindeki k sm yla 
oldukça ilgili oldu u görülmektedir. Sanki burada öyle bir mesaj 
verilmektedir: zzet, eref, güç, kuvvet isteyen kimse iyi bilsin ki, 
izzet bütünüyle Allah' nd r. Dünyada da O’nundur, ahirette de. 
Dünyada da ahirette de izzet isteyen Allah'a kul olsun ve izzetin 

14 Bakara 2/253; En‘âm, 6/83, 165; Yusuf, 12/76; âfir, 40/15; Zuhruf, 43/32; 
Mücadele, 58/11; n irâh, 94/4. 

15 Âl-i mrân, 3/55, Nisâ, 4/158. 
16 Vâk a, 56/34. 
17 Abese, 80/14. 
18 Yusuf, 12/100. 
19 Ra’d, 13/2; Rahmân, 55/7; Nâziât, 79/28. 
20 Bakara, 2/63, 93; Nisa, 4/154. 
21 Bakara, 2/127. 
22 Nûr, 24/36; Hucurât, 49/2. 
23 Fât r, 35/10. 
24Kelimenin Kur’an’daki kullan mlar için bkz. Dâme ânî, Hüseyin b. Muhammed, 

Kâmûsu’l-Kur’an (Islâhu’l-vücûh ve’n-nezâir fi’l-Kur’âni’l-Kerîm), (thk. Abdülazîz 
Seyyid el-Ehl), Beyrut 1985“re-fa-a” md.;, Râ b el- sfahânî, Müfredât, “re-fa-a”
md. 
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yegâne kayna na yönelsin. Allah'tan ba kalar na kullukta izzet ve 
eref arayan bilsin ki, izzet tümüyle Allah' nd r. zzet ve erefi ara-

yan Allah'a itaatle izzeti hak etsin. zzet ve erefi arayan tevhid 
inanc üzere bulunsun, Salih amel i lesin ki böyle yapmakla Allah 
onu yükseltsin (yerfe‘uhü) ve izzetli k ls n. 

el-Kelimü’t-Tayyib  

Güzel-ho söz anlam na gelen el-kelimü’t-tayyib ise, tefsirler-
de, kelime-i tevhit, güzel akideden sad r olan tevhid, tahmîd (el-
hamdülillah), tesbîh (sübhanellah), tekbîr (Allahü ekber), temcîd, 
(Allah' n an n yüceltip O'nu ta'zim etmek), Allah' zikretmek, iyili i 
emredip kötülü ü yasaklamak, dua, isti far, Kur’an, akl n kabul 

edip reddedemeyece i güzellik vb. eklinde yorumlanmaktad r.25
bnü’l-Arabi (543/1148) bu görü leri saf bir inançtan has l olan 

tevhid, sünnete uygun olan ey, kula ait olmay p sadece Allah’a ait 
olan eyler olmak üzere üç noktada toplamaktad r.26

el-Kelimü’t-tayyib’e müfessirler taraf ndan daha çok kelime-i 
tevhid (Lâ ilâhe illallah Muhammedün Rasûlullah) anlam verilmi -
tir. Birçok müfessirin söz konusu ifadeye verdi i ilk anlam bu-

dur.27 Bununla birlikte el-Kelimü’t-tayyib’e verilen dikkat çekici bir 
anlam da, “saf bir inançtan hâs l olan tevhid”28dir. Bunun yan nda 
Allah’ anma ve yüceltme manas içeren her türlü tesbih, tehlil, 

Kur’an tilâveti, dua, isti far vb. sözleri kapsad ifade edilmi tir.29
el-Kelimü’t-tayyib in ço ul olarak gelmesi de kapsam n n geni ol-
du unu gösterir.30 Ayr ca baz müfessirler taraf ndan el-kelimü’t-

25 Taberî, Ebû Cafer Muhammed b. Cerîr, Câmi‘u’l-beyân an te’vîli âyi’l-Kur’an,
(thk. Ahmet Muhammed akir) Beyrut 2000,XX,445; Zemah erî, Ebu’l-Kâs m 
Mahmûd b. Ömer, el-Ke âf ‘an hakâiki’t-tenzîl ve ‘uyûni’l-ekâvîl fî vücûhi’t-
te’vîl, Beyrut, ty., III, 302-303; Begavî, Ebû Muhammed el-Hüseyin b. Mes’ûd,
Meâlimü’t-Tenzîl, (thk. Muhammed Abdullah Nemr ve arkada lar ) Riyad 
1997,VI,414; bnü’l-Cevzî, Cemaleddin Ebü’l-Ferec Abdurrahmân, Zâdü’l-mesîr 
fî ilmi’t-tefsîr, (thk. Muhammed b. Abdurrahman Abdullah), Beyrut 1987,VI,248-
249 ; Râzî, Fahreddin, et-Tefsîru'l-kebîr (Mefâtihu’l- ayb), Beyrut ty., XXVI, 8-
9; bn Cüzeyy, Muhammed b. Ahmed, et-Teshîl li ‘ulûmi't-tenzîl, (thk. R za 
Ferec el-Hemâmî), Beyrut 2003, III, 285. 

26 bnü’l-Arabî, Ebu Bekir Muhammed, Ahkâmü’l-Kur’ân, M s r ty., IV,1605.
27 Zemah erî, el-Ke âf, III,302-303; Râzî, et-Tefsîru'l-kebîr, XXVI, 8-9; Nesefî, 

Ebü’l-Berekât Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, Medârikü’t-tenzîl ve hakâiku’t-
te’vîl, stanbul 1984. (Mecma’ut-tefâsîr içerisinde),V, 178. 

28 Kurtûbî, Ebû Abdullah Muhammed B. Ahmed, El-Câmi’ Li Ahkâmi’l-Kur’an, Bey-
rut 1965, XIV, 329. 

29 Karaman, Hayrettin; Ça r c , Mustafa; Dönmez, brahim Kâfî; Gümü , Sadrettin; 
Kur’an Yolu Türkçe Meal ve Tefsir, Ankara 2007, IV,454. 

30 Nesefî, Medârikü’t-tenzîl, V, 178. 
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tayyib in anlam n n belirli sözlerle s n rland r lmas n n do ru olma-
d dile getirilerek, Allah' zikretme, iyili i emredip kötülükten sa-
k nd rma, hayr  ö retip insanlar hay r i lemeye te vik etme, dünya 
ve ahirette faydal olacak eyleri ö retme gibi “iyi, temiz, güzel, 
ho ” vasf na uyan her sözün, bu ifadenin kapsam na girdi i belir-
tilmi tir.31 Bu meyanda Râzî(606/1209) özetle unlar söyler: 
Ayetteki, el-kelimü’t-tayyib den kas t, “Lâilahe illallah” d r. Bunun 
yan nda, “Sübhânellâh”, “ve'l-hamdülillâh”, “ve lâ ilâhe illallahü”, 
“vallahu ekber", "tebârekâllahu" oldu u söylenmi tir. Tercihe a-
yan olan ise, bunun Allah' zikir, yahut nasihat ve ilim gibi Allah için 
olan her kelime manas na olmas d r. Böyle olan her söz, Allah'a 

yükselir.32 Tüm bu aç klamalarla birlikte el-kelimü’t-tayyib’in öne 
ç kan anlam “kelime-i tevhid ve saf bir inançtan hâs l olan tevhid” 
anlam d r. 

Ayette (ileyhi yasadü’l-kelimü’t-tayyibü ve’l-amelü’s-sâlihü 
yerfe‘uhü) önce güzel-ho söz/el-kelimü’t-tayyib’in zikredilmesi, 
eylemlere de er kazand ran eyin niyet ve iman oldu unu gösterir. 
Zira Kur’an, imans z yap lan eylemlerin Allah kat nda de ersiz ol-
du unu söyler.33 Bir gönül ve dil eylemi olan iman do rudan Al-
lah’a yükselir, di er eylemler ise iman ve niyetle dolayl olarak 
O’na yükselir. Ancak Allah’a yükselecek olan güzel-ho söz kuru bir 
söylem de ildir. çi sâlih amelle doldurulmu , varl ortaya kon-
mu bir söylemdir. Kelime-i tayyibe’nin amel-i sâlihten önce zikre-
dilmesinin sebebi ile ilgili olarak Râzî (606/1209) özetle unlar
söyler: “Söz daha k ymetlidir. Çünkü insan n di er canl lardan farkl
olan yönü, konu mas d r. Amel ise, hem insanda, hem di er canl -
larda mü terek olarak bulunan hareketlerden ibarettir. K ymetli 
kimse, padi ah n kap s na vard nda geri çevrilmez, engellenilmez. 
Fakat böyle olmayan kimse, oraya gidecek yolu ancak birtak m 
taleblerle (isteklerle) elde eder. Bunun böyle olu unun delili udur: 
Kâfir, ahadet kelimesini (tevhidi) içinden gelerek söylerse, dünya 
ve âhiret azab ndan kurtulur. Yok e er zahiren, s rf diliyle söylerse, 
hem kendi can n , mal n , kan n ve hem de çoluk-çocu unu ve ai-
lesini dünyada (müslümanlar kar s nda) kurtarm olur. …Bu hu-
susta yap labilecek bir ba ka izah da öyledir: Kalb esast r. Hz. 
Peygamber (s.a.v) de ‘Dikkat edin, insan n bedeninde bir et parças
var. O iyi oldu mu bütün beden iyi olur. O bozuldu mu bütün beden 

31 Zemah erî, el-Ke âf, III,302-303; Ate , Süleyman, Yüce Kur’an’ n Ça da Tef-
siri, stanbul ty.,V,295; Heyet, Kur’an Yolu Türkçe Meal ve Tefsir, IV,454. 

32 Râzî, et-Tefsîru'l-kebîr, XXVI,8-9. 
33 Kehf, 18/104-195. 
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bozulur. Dikkat edin, i te bu kalbdir’34 buyurmu tur. Kalbteki ey 
(niyet ve inanç) ise, ancak dil ile ortaya konur. Dilde olan n do ru-
lu u ise, ki inin fiili ile anla l r. O halde söz, fiilden ziyade kalbe 
yak nd r. Baksana insan, konu tu u her eyi, kalbinden (akl ndan) 
konu ur. Ama fiillerini, meselâ sakal yla-b y yla oynamas gibi 
bazan kalbinden kaynaklanmaks z n (bir tik olarak) yapar; Bir de 
uyuyan kimse, birtak m hareketler yapar ve genelde çok nâdir du-
rumlar hâriç, uykusunda, bahsetti imiz gibi sözün kalbe ba l ol-
mas sebebiyle, konu maz. Ama hareketler böyle de ildir. O halde 
söz fiilden k ymetlidir.”35

Kelime-i tayyib, brahim suresi 24. Ayette de ayn anlamda 
“kelimeten tayyibeten” eklinde öyle geçmektedir: "Allah' n, ho
bir sözü (kelimeten tayyibeten); kökü sa lam, dallar gö e do ru 
olan, Rabbinin izniyle her zaman meyve veren ho bir a aca ben-
zeterek nas l misal verdi ini görmüyor musun? nsanlar ibret als n 
diye Allah onlara misal gösteriyor. Çirkin bir söz de, yerden kopa-
r lm , kökü olmayan kötü bir a aca benzer."36

Bu ayette iman yani kelime-i tevhîdi ifade eden “güzel söz”, 
kökü yerin derinliklerine sa lam bir ekilde yerle mi , gövdesi ve 
dallar gökyüzüne do ru yükselmi , her zaman meyve veren bir 
a aca benzetilmektedir. Bu a aç her zaman nas l Allah’ n izniyle 
meyve verip faydal oluyorsa, “kelime- tevhîd” de o ekilde faydal -
d r. “Kelime- tevhîd” müminlerin kalplerine yerle ip kökle ince on-
lar n davran lar n etkilemektedir. man n ürün ve meyveleri mü-
minlerin üzerinde salih amel olarak görülmektedir. man n kalpleri-
ne yerle ip kökle ti i kimseler Allah'a kar kulluk görevlerini yeri-
ne getirmeye çal t klar gibi, ilim, irfan ve güzel i leriyle de insan-
l k için daima faydal olmaya gayret ederler. Buna göre Mümin, 
kökü sa lam, sürekli meyve veren bir a aç gibidir. Onun meyveleri 
mesabesinde olan sâlih amelleri sürekli semaya yükselir. Kâfir de 
yerden kopar l p at lan bir a aç gibidir. Kuru ve ölü bir a aç. Ne 
gölgesinden istifade edilir, ne de meyvesinden. Ondan ne güzel bir 
söz sad r olur, ne de sâlih bir davran .37 Di er taraftan a ac n diri 
kalmas için nas l sulan p budanmas gibi bak ma ihtiyac varsa, 
kalpteki iman n da zay flay p yok olmamas için faydal ilim, güzel 
amel, zikir ve tefekküre yani onlarla beslenmeye ihtiyac vard r. 38

34 Buhari, man, 39. 
35 Râzî, et-Tefsîru'l-kebîr, XXVI,8-9. 
36 brâhim, 14/24-26 
37 bnü’l-Cevzî, Zâdü’l-mesîr, VI,248-249. 
38 Heyet, Kur’an Yolu Türkçe Meal ve Tefsir, IV,454.
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Salih Amel 

Sözlükte iyi, faydal , de erli anlam na gelen sâlih amel, slami 
ilimler terminolojisinde ise öyle tan mlanmaktad r: “(Salih amel), 
dinin yap lmas n emir veya tavsiye etti i, iyi, do ru, faydal ve 
sevap kazanmaya vesile olan i ler”dir.39 Sâlih ameller f k h litera-
türünde genellikle farz, vacip, sünnet, müstahap veya mendup 
eklinde bölümlere ayr l r. Dinin yap lmas ya da yap lmamas yö-

nünde hüküm koymad mubahlar ise i lenmesinde güdülen mak-
sat ve niyet ile salih amel olabilir.40 Yani içerisinde isyan olmayan, 
haram kar mayan, kötü ve zarar niteli i ta mayan her hareket 
güzel bir niyetle ibadet ve salih amele dönü ebilir. Mesela trafikte 
seyreden sürücülere ve araçlara zarar vermesini önlemek amac y-
la, bir müminin trafi in ak na zarar verecek maddeleri yoldan 
uzakla t rmas salih amel kapsam na girer. Yine mümin bir ki inin 
ba kalar na muhtaç b rakmamak için ailesinin geçimini temin etme 
maksad yla ko u turmas da, helalinden kazan p getirdiklerini çoluk 
çocu una ikram etmesi de ibadet ve salih amel kapsam içerisinde 

de erlendirilebilir.41 Kur’an- Kerîm'in birçok ayetinde iman ve 
amel-i sâlih, bunlarla birlikte baz ayetlerde âhiret inanc yanyana 
zikredilerek amel-i sâlihin faydas ve gereklili i, kötü amelin zarar
ve yanl l üzerinde srarla durulmu , müslümanlar her f rsatta 
iman ve amel-i sâlihe te vik edilmi tir.

Kur’an’a göre insan n ve yeryüzünün yarat l gayesi onun 
salih amel i lemesidir: Konuyla ilgili iki ayet öyledir: " nsanlar n 
hangisinin daha iyi i  i ledi ini ortaya koyal m diye, yeryüzünde 

olan eyleri, yeryüzünün süsü yapt k."42 "Hanginizin daha iyi i
i ledi ini belirtmek için, ölümü ve dirimi yaratan O'dur. O, güçlü-
dür, ba layand r."43

Yorumsal çerik 

Ayetin cümlesi bütün müfessirler taraf ndan “ 
O'na ancak güzel sözler yükselir.” eklinde anla lm t r. Bu k s m-
da müfessirler aras nda herhangi bir ihtilaf bulunmamaktad r. An-
cak cümlesi üzerinde müfessirler birbirinden farkl
de erlendirmeler de bulunmu lard r. Bu k s m müfessirler taraf n-
dan u dört ekilde yorumlanm t r:

39 Uluda , Süleyman, “Amel”, D A, stanbul 1991, III,13. 
40 Uluda , “Amel”, D A, III,13. 
41 Toksar , Ali, “Amel” , slami Kavramlar, Ankara 1997, 56. 
42 Kehf, 18/7. 
43 Mülk, 67/2. 
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1- Öznenin kelime-i tayyib/güzel söz, tümlecin sâlih amel ol-
mas ; buna göre anlam öyledir: Sâlih ameli, ho -güzel söz yüksel-
tir.44 Bu görü ehr b. Hav eb'den rivayet edilmi tir.45 Nesefi 
(710/1310) “Allah ancak muvahhid’in amelini kabul eder” diyerek 
bu anlam vermektedir.46 Ömer Nasûhi Bilmen (ö.1971) ve Meh-
met Vehbi Efendi (ö.1949) de sözkonusu k sm bu yönde tefsir et-

mi lerdir.47 Mealin böyle olmas durumunda cümlenin izah öyle 
olur: Tevhide dayanmayan herhangi bir eylemin hiç bir de er ve 
anlam  yoktur. yi i lerin Allah kat nda de er bulmas ancak sa lam 
bir imana ba l d r.48 Kelime-i tevhidi benimsemeden yap lan iyi 
i ler Allah’ n yan nda yükselmez. Nitekim Allah, yapt klar iyi i leri 
tevhîd üzerine bina etmeyenlerin tüm yapt klar n n bo a gitti ini u 
ayetlerde aç kça beyan etmi tir: 

"Onlar n dünya hayat nda, çal malar bo a gitmi tir, oysa on-
lar güzel i  yapt klar n san yorlard . Bunlar, Rablerinin ayetlerini ve 
O'na kavu may inkâr edenlerdir. Bu yüzden eylemleri bo a gitmi -
tir. K yamet günü Biz onlara de er vermeyece iz."49

Kim ( slâmî hükümlere) inanmay kabul etmezse onun ameli 
bo a gitmi tir. O, ahirette de ziyana u rayanlardand r.50

Allah'a ortak ko anlar, kendi kâfirliklerine bizzat kendileri a-
hitlik ederken, Allah' n mescitlerini imar etmeye lay k de ildirler. 
Onlar n bütün i leri bo a gitmi tir. Ve onlar ate te ebedî kalacak-
lard r.51

(Ey mü rikler!) Siz hac lara su vermeyi ve Mescid-i Haram'
onarmay , Allah'a ve ahiret gününe iman edip de Allah yolunda 
cihad edenlerin iman ile bir mi tutuyorsunuz? Hâlbuki onlar Allah 
kat nda e it de illerdir. Allah zalimler toplulu unu hidayete erdir-

44 bnü’l-Cevzî, Zâdü’l-mesîr, VI,248-249; Râzî, et-Tefsîru'l-kebîr, XXVI, 8-9; 
Nesefî, Medârikü’t-tenzîl, V, 178. Ayr ca bkz. Zemah erî, el-Ke âf, III,302-303; 

45 Kurtûbî, el-Câmi’ li ahkâmi’l-Kur’an, XIV, 329. 
46 Nesefî, Medârikü’t-tenzîl, V, 178. 
47 Mehmet Vehbi Efendi, Hülâsâtü’l-beyân fî tefsîri’l-Kur’an, stanbul 1968, XI, 

4560-4561; Bilmen, Ömer Nasûhi, Kur’an- Kerîm’in Türkçe Meâli Âlisi ve Tefsiri, 
stanbul 1964, VI,2890-2891. 

48 Kurtûbî, el-Câmi’ li ahkâmi’l-Kur’an, XIV, 329; Nesefî, Medârikü’t-tenzîl, V, 178. 
49 Kehf, 18/104-195. 
50 Mâide, 5/53. 
51 Tevbe, 9/17. 
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mez.52

Ayetlerde üzerinde durulan, inanmayanlar n çal malar n n bo-
a gidece i ifadesi, onlar n Müslümanlar aleyhinde yapt klar çal -

malar n bu dünyada ba ar s z kal p hedefine ula mayaca , yapt k-
lar iyiliklerin ahirette bir yarar n n/sevab n n olmayaca , bu iyilik-
lerinin onlar n irk ve küfürlerinin üstünü örtmeye yetmeyece i ve 
sonuçta yapt klar n n Allah kat nda herhangi bir de erinin olmaya-
ca eklinde anla lm t r.

2- Öznenin sâlih amel, tümlecin kelime-i tayyib (güzel sözler) 
olmas ; buna göre anlam öyledir: Sâlih amel, ho -güzel sözü yük-
seltir.53 Birçok müfessir ayeti bu anlamda yorumlam lard r. bn 
Abbas, Said b. Cübeyr, Mücahid, Katade, Ebu'l-Aliye ve ed-
Dahhak' n görü ü budur.54 “Kuvvetli görünen görü udur” diyerek 
bu görü ü tercih eden Kurtubî (671/1272) söz konusu anlamla ilgili 
olarak unlar söylemektedir: “Salih amel güzel sözün kabul edil-
mesi için bir artt r. Nitekim öyle bir rivayet de gelmi tir: Kul sa-
mimi bir niyet ile lâ ilahe illallah diyecek olursa, melekler onun 
ameline bakar. ayet ameli onun sözüne uygun ise her ikisi birlikte 
yükselir. E er ameli ayk r ise amelinden tevbe edinceye kadar sö-
zü ask da kal r.’55 ”56 Ça m z müfessirlerinden Elmal l M. Hamdi 
Yaz r (ö.1942 ) da tefsirinde sözünü etti imiz k sm bu anlamda 

yorumlamaktad r.57 Ayn ekilde Süleyman Ate de, “As l kuvvetli 
mana ise, iyi sözü yükselten eyin, güzel amel oldu udur.” diyerek 
bu görü ü tercih eder.58 Bu anlama göre daki cüm-
lede geçen yer-fe-u-hü deki zamir “güzel söz”e ait olur.

Mealin böyle olmas durumunda cümlenin izah öyle olur:
Söz, eyleme vurulur, e er söz eylemle uyu ursa kabul edilir; 
uyu mazsa reddedilir. Tüm güzel ve ho sözlerin Allah' n yüce kat -
na yükselip makbul ve geçerli olabilmesi ise, bunlar do rulayacak 
sâlih amellerle birlikte yap lmas na ba l d r. Sâlih amel olmazsa, ne 
kelime-i tevhîdin, ne tesbihin, ne tahmidin, ne duan n, ne isti fa-
r n, ne de bir ba ka güzel sözün bir anlam kal r. Çünkü güzel söz-

52 Tevbe, 9/19 Ayr ca bkz. Tevbe, 9/69; Yunus, 11/16; Muhammed, 47/1, 8, 28, 
32. 

53 Zemah erî, el-Ke âf, III, 302-303; Kurtûbî, el-Câmi’ li ahkâmi’l-Kur’an, XIV, 
329; bn Cüzeyy, et-Teshîl li ‘ulûmi't-tenzîl, III, 285. 

54 Kurtûbî, el-Câmi’ li ahkâmi’l-Kur’an, XIV, 329. 
55 Yak n manada olmak üzere: bn Mâce, man, I, 350. 
56 Kurtûbî, el-Câmi’ li ahkâmi’l-Kur’an, XIV, 329. 
57 Yaz r, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul 1971,VI, 3980. 
58 Ate , Süleyman, Yüce Kur’an’ n Ça da Tefsiri, stanbul ty.,V,295. 
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leri, Allah kat nda anlaml  ve geçerli k lan, sâlih ameldir, onu gere i 
gibi ya amakt r. zzet de ancak bununla elde edilebilir. Yoksa tem-
bellik, miskinlik, eytanl k ve kötülüklerle izzete eri ilmez.59

3- Öznenin Allah, tümlecin sâlih amel olmas ; buna göre anlam 

öyledir: Sâlih ameli, Yüce Allah yükseltir ve kabul eder.60 Bu du-
rumda Fât r suresi 10. ayetin (ileyhi yasadü’l-kelimü’t-tayyibü ve’l-
amelü’s-sâlihü yerfe‘uhü) k sm ndaki ileyhi yasadü’l-kelimü’t-
tayyibü (O'na güzel sözler yükselir) ba l ba na tam bir cümledir. 
Yani cümle burada bitmi tir. Yeni bir cümle ba lamaktad r. O da, 
ve’l-amelü’s-sâlihü yerfe‘uhü (sâlih amele gelince Onu da Allah 
yükseltir) cümlesidir.61 Muhammed Esed (1992), Suat Y ld r m ve 
Kur’an Yolu adl tefsiri haz rlayan heyet de bu anlam vermi ler-

dir.62 Mealinde bu anlam tercih eden Suat Y ld r m, konu ile ilgili 
unlar söyler: “Güzel söz do rudan Allah’ n kat na ç kar. Amel-i 

salih ise Allah’ n onu yükseltmesine ba l d r.”63

4- Öznenin salih amel, tümlecin salih amelin sahibi olmas ; 
buna göre anlam öyledir: Amel-i Salih, amilini yükseltir.64 Bu 
anlamla ilgili olarak u aç klama yap labilir: Salih amel sahibini 
yükseltti inden kula eref ve izzet verir. Bu durumda izzeti isteyen 
kimsenin, Salih amel i lemesi gerekir. Zira izzet elde etmek gurur, 
tembellik, eytanl k ve kötülüklerle de il hem sözde, hem de i te 
ortaya ç kan itaatla olur. 

De erlendirme ve Sonuç 

Fat r suresi 10. Ayette geçen “O'na güzel sözler yükselir, o 
sözler de yararl  i i yüceltir/o sözleri de yararl  i yüceltir. (ileyhi 
yasadü’l-kelimü’t-tayyibü ve’l-amelü’s-sâlihü yerfe‘uhü)” k sm ile 
ilgili yap lan bu yorumlardan sonra öyle bir de erlendirme yapabi-
liriz. Asl nda yap lan yorumlar n her birinin güçlü dayanaklar bu-
lunmaktad r. Bu sebeple olacak ki söz konusu cümle ile ilgili yorum 
yapanlar n kesin ifadelerden kaç nd klar ve tercih noktas nda da 
zorland klar görülmektedir. Ancak unu söylemeliyiz ki burada 

59 Bkz. Yaz r, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 3980. 
60 Zemah erî, el-Ke âf, III,302-303; bnü’l-Cevzî, Zâdü’l-mesîr, VI,248-249; 

Kurtûbî, el-Câmi’ li ahkâmi’l-Kur’an, XIV, 329; Nesefî, Medârikü’t-tenzîl, V,178; 
bn Cüzeyy, et-Teshîl li ‘ulûmi't-tenzîl, III, 285. 

61 Kurtûbî, el-Câmi’ li ahkâmi’l-Kur’an, XIV, 329. 
62 Bkz. Esed, Muhammed, Kur’an Mesaj , Meâl-Tefsir, (trc. Cahit Koytak, Ahmet 

Ertürk), stanbul 1996); I, 887; Heyet, Kur’an Yolu Türkçe Meal ve Tefsir, 
IV,454.

63 Bkz. Heyet, Kur’an Yolu Türkçe Meal ve Tefsir, IV,454.
64 Kurtûbî, el-Câmi’ li ahkâmi’l-Kur’an, XIV, 329. Duman, Beyânu’l-Hak, I,345. 
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geçen el-kelimü’t-tayyib ifadesine verilen anlam önemlidir. Bu ifa-
denin kelime-i tevhid, saf bir inançtan hâs l olan tevhid eklinde 
yorumlanmas halinde, öznenin kelime-i tayyib/güzel söz, tümlecin 
sâlih amel olmas , yani anlam n “sâlih ameli, ho -güzel söz yüksel-

tir.”65 eklinde verilmesi kanaatimizce daha isabetli olsa gerekir. 
El-kelimü’t-tayyib ifadesinin “iyi, temiz, güzel, ho ” vasf na uyan 
her sözü kapsad eklinde yorumlanmas halinde ise, öznenin 
sâlih amel, tümlecin kelime-i tayyib (güzel sözler) olmas , yani o 
zaman anlam n “sâlih amel, ho -güzel sözü yükseltir.” eklinde 
verilmesi daha isabetli olacakt r. Yukar da da belirtti imiz üzere el-
kelimü’t-tayyib’e müfessirler taraf ndan daha çok kelime-i tevhid 
(Lâ ilâhe illallah Muhammedün Rasûlullah) anlam verilmi tir. Bir-
çok müfessirin söz konusu ifadeye verdi i ilk anlam budur.66 Bu 
aç dan di er anlamlara göre öznenin kelime-i tayyib/güzel söz, 
tümlecin sâlih amel olmas tercih edilebilir. Bu durumda anlam n da 

“sâlih ameli, ho -güzel söz yükseltir.”67 eklinde olmas , öne ç ka-
r labilir. 

Netice itibariyle ayet ile ilgili yorumlardan da anla laca üze-
re sâlih söz ile sâlih amel aras nda çok s k bir ili ki oldu u ortada-
d r. Bir amel, sâlih bir niyete, sa lam bir inanca dayanm yorsa 
makbul de ildir. Sâlih amelle do rulanmayan hiçbir akidenin de 
Allah kat nda bir geçerlili i olmaz. Diliyle tevhidi söyledi i halde, 
eylemleriyle Allah'a ba kald ran kimselerin dilleriyle söylediklerinin 
bir anlam  yoktur. Tevhidi söylemeyenlerin yapt klar eylemlerde de 
bir hay r yoktur. Amel iman n bir parças de ilse de, amel iman n 
altyap s d r, göstergesidir, meyvesidir. Allah yapt klar iyi i leri 
tevhîd üzerine bina etmeyenlerin tüm yapt klar n n bo a gitti ini u 
ayette aç kça beyan etmi tir: "Onlar n dünya hayat nda, çal malar
bo a gitmi tir, oysa onlar güzel i yapt klar n san yorlard . Bunlar, 
Rablerinin ayetlerini ve O'na kavu may inkâr edenlerdir. Bu yüz-
den eylemleri bo a gitmi tir. K yamet günü Biz onlara de er ver-
meyece iz."68

Özetleyecek olursak, amelin imandan bir cüz olup olmad
tart mas bir yana, söz ve eylem, iman ve amel aras nda ayr lmaz 

65 bnü’l-Cevzî, Zâdü’l-mesîr, VI,248-249; Râzî, et-Tefsîru'l-kebîr, XXVI, 8-9; 
Nesefî, Medârikü’t-tenzîl, V, 178. Ayr ca bkz. Zemah erî, el-Ke âf, III,302-303; 

66 Zemah erî, el-Ke âf, III,302-303; Râzî, et-Tefsîru'l-kebîr, XXVI, 8-9; Nesefî, 
Ebü’l-Berekât Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, Medârikü’t-tenzîl ve hakâiku’t-
te’vîl, stanbul 1984. (Mecma’ut-tefâsîr içerisinde),V, 178. 

67 bnü’l-Cevzî, Zâdü’l-mesîr, VI,248-249; Râzî, et-Tefsîru'l-kebîr, XXVI, 8-9; 
Nesefî, Medârikü’t-tenzîl, V, 178. Ayr ca bkz. Zemah erî, el-Ke âf, III,302-303; 

68 Kehf, 18/104-195. 
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bir ili ki bulunmaktad r. Kur’ân’ n hedefledi i iman adam , hem 
iyi/güzel/do ru/hak sözün adam d r; hem de iyi/güzel/yararl ey-
lemin adam d r. Kur’ân adam için, iyi/güzel söz sahibi olarak kal-
mak da eksikliktir; iyi/güzel sözü söylemeden iyilikleri yapmak da 
eksikliktir. Esas olan gönül-dil-kalp birlikteli inin olmas d r. Kalpte 
kökle en, içselle tirilen iman n, dil ile en güzel ekilde ifade edil-
mesi ve iman n eyleme dönü türülmesidir. Zira eyleme dönü en 
iman iktidar sahibi olan makbul imand r. Öteki ise iktidars z/pasif 
iman olup her ân sahibini terk edebilir. 
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mam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ö retmenlerinin Yeterlik-
leri Üzerine Bir Ara t rma
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Özet 

Bu çal ma mam Hatip Lisesi meslek dersleri ö retmenlerinin, mes-
leklerine ili kin yeterliklerini kendi bak aç lar yla nas l alg lad klar n
belirlemek amac yla yap lm t r. Yeterlikler; ki isel ve meslekî de er-
ler-meslekî geli im/ ö renciyi tan ma ve ö renciyle ili kiler/ ö retme-
ö renme süreci/ okul, aile, toplum ili kileri olmak üzere dört boyutta 
incelenmi tir. Ara t rmada veri toplama arac olarak ölçekli anket kul-
lan lm olmakla birlikte gözlem ve yüz yüze görü me tekniklerinden 
de yararlan lm t r. 

Ara t rmaya Türkiye’nin farkl bölgelerinde bulunan 14 ilde görev ya-
pan 216 mam Hatip Lisesi meslek dersleri ö retmeni kat lm t r. 
Ara t rma sonunda ö retmenlerin meslek sevgisi, özgüven, sab rl ve 
ho görülü olma, samimiyet, güvenilirlik, model olma gibi ki isel nite-
likler bak m ndan iyi olmalar na kar n; meslek ve bran la ilgili yeni-
likleri ve geli meleri takip etme, kendini geli tirme, okul d sosyal 
ili kilerde ve etkinliklerde sorumluluk üstlenme gibi meslekî nitelikler 
yönünden istenen düzeyde olmad klar ortaya ç km t r. 

Anahtar Kelimeler: E itim, Din E itimi, mam Hatip Lisesi, Ö ret-
men Yeterlikleri 

Abstract 

This study was aimed at determining the professional adequacy of 
teachers. The Professional Courses of Imam Hatip High-School from 
the point of their own views. Their adequacy here was dealt with in 
respect of the personal and professional values, professional 
development, getting to know students, student –teacher relations 
and school as well as the process of teaching-learning, family, 
community relations. In order to collect data from this survey, a 
scale-based questionnaire, face-to-face negotiation and observation 
were conducted. The try-subjects were 216 teachers of The 
Professional Courses of Imam Hatip High-School teaching in 14 
different cities in various regions of Turkey. At the end of this survey, 
it was discovered, despite the fact that the teachers were good in 
terms of individual personalities, such as love of profession, self-
confidence, tolerance, patience, sincerely, trustworthiness that they 
did not live up to expectations such as pursuit of professional 
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innovations, self-development, out-of-school social relations and 
taking responsibility in activities. 

Key Words: Education, Religious Education, Imam Hatip High 
School, Adequacy of Teachers 

Ara t rman n Problemi ve Amac

Ö retmenlik; e itim, ö retim ve bununla ilgili yönetim görev-
lerini üzerine alan özel bir ihtisas mesle i olman n yan nda model 
ve lider olma gibi sosyal sorumluluklar da gerektiren çok yönlü bir 
meslektir. Bu mesle i etkili ve verimli bir biçimde yerine getirebil-
mek için bir tak m bilgi, beceri ve tutumlara sahip olmak gerekir. 
Ö retmen yeterlikleri ba l alt nda incelenen bu bilgi beceri ve 
tutumlar n neler olmas gerekti ine ili kin pek çok çal ma yap l-
m t r. Bu çerçevede ülkemizde de bir dizi çal ma yap lm ve Millî 
E itim Bakanl , üniversitelerle i birli i içerisinde ö retmenlerde 
bulunmas gereken ki isel ve mesleki özellikleri içeren “Genel Ye-
terlikler” belirleyerek bunlar 2006 y l nda yürürlü e koymu tur. 
Buna göre ö retmenlik mesle i genel yeterlikleri; Ki isel ve Meslekî 
De erler-Meslekî Geli im/ Ö renciyi Tan ma/ Ö retme-ö renme 
Süreci/ Ö renmeyi, Geli imi zleme ve De erlendirme/ Okul-Aile-
Toplum li kileri/ Program ve çerik Bilgisi olmak üzere 6 ana ye-
terlik alan ile bu yeterliklere ba l alt yeterlikler ve performans 
göstergelerinden olu maktad r.1 Ortaö retim ö retmenlerine yöne-
lik “Özel Alan Yeterlikleri” ile ilgili çal malar da hâlen devam et-
mektedir.

Öte yandan ilkö retim ve ortaö retim programlar n geli tirme 
çal malar içinde mam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ö retim Prog-
ramlar da yenilenmi , yenilenen programlar 2008-2009 e itim-
ö retim y l ndan itibaren uygulamaya konulmu tur.2 Bu program-
larda Kur’an- Kerim, Temel Dinî Bilgiler, F k h, Tefsir, Kar la t r-
mal Dinler Tarihi, Hadis, slam Tarihi, Siyer, Kelam, Hitabet ve 
Mesleki Uygulama dersleri ayr ayr düzenlenmi tir. Arapça Dersi 
Ö retim Program 3 ise meslek dersleri ö retim program ndan ayr
olarak ve yabanc dil ö retimi yakla m ile haz rlanm t r.

Bu makalede mam Hatip Lisesi meslek dersleri ö retmenleri-
nin yukar da sözü edilen 6 genel yeterlik alan ile bunlara ba l özel 

1 Bk. MEB Ö retmen Yeti tirme ve E itimi Genel Müdürlü ü, Ö retmenlik Mesle i 
Genel Yeterlikleri, Ankara. 2006. 

2 Bk. MEB Din Ö retimi Genel Müdürlü ü, mam Hatip ve Anadolu mam Hatip Lise-
si Meslek Dersleri Ö retim Programlar , Devlet Kitaplar Müdürlü ü, Ankara 
2008. 

3 Bk. MEB, mam Hatip Liseleri Arapça Dersi Ö retim Program , Devlet Kitaplar
Müdürlü ü, Ankara 2008. 
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alan yeterlikleri ele al nacak, bu alanlardan birbiriyle ili kili olanlar 
birle tirilerek 4 boyutta incelenmi tir: 1.Ki isel ve Meslekî De er-
ler-Meslekî Geli im 2.Ö renciyi Tan ma ve Ö renciyle li kiler 
3.Ö retme-ö renme Süreci 4.Okul-Aile-Toplum li kileri. 

mam Hatip Lisesi meslek dersleri ö retmenlerinin bu boyut-
lardaki öz de erlendirmelerinin, bir ba ka deyi le kendileriyle ilgili 
yeterlik alg lamalar n n hangi düzeyde oldu u ve bu yeterlik düzey-
lerinin cinsiyetlerine, görev yapt klar okul türüne, mezun olduklar
programa ve meslekî k demlerine göre farkl l k gösterip gösterme-
di i bu ara t rman n problem olarak ele ald hususlard r. 

Ara t rman n amac ise belirtilen problemle ilgili veri toplamak 
ve bunlar de erlendirmek suretiyle konuyla ilgili ara t rma yapa-
caklara, üniversitelerde mam Hatip Lisesi meslek dersleri ö ret-
meni yeti tiren bölümlerde çal an ö retim üyelerine ve yöneticile-
re, mam Hatip Lisesi meslek dersleri ö retmenleri için düzenlene-
cek hizmet içi e itim programlar na ve sorumlu di er birimlere bi-
limsel katk sa lamak, önerilerde bulunmakt r. 

Ara t rman n Hipotezleri 

Ara t rmaya kat lan mam Hatip Lisesi meslek dersleri ö ret-
menlerinin, ölçme arac nda yer alan sorulara objektif olarak cevap 
verdikleri kabul edilmi  ve u hipotezler ileri sürülmü tür:

1. mam Hatip Lisesi meslek dersleri ö retmenleri ki isel ve 
meslekî de erler-meslekî geli im, ö renciyi tan ma ve ö renciyle 
ili kiler, ö retme-ö renme süreci, okul-aile-toplum ili kileri alanla-
r nda genellikle kendilerini yeterli görmektedirler. Bununla birlikte 
ö retmenlerin yeterlik alg lar incelenen boyutlara göre farkl l k 
göstermektedir.

2.Ö retmenler, ki isel niteliklerini, mesleki niteliklerinden da-
ha yeterli görmektedirler.

3. mam Hatip Lisesi meslek dersleri ö retmenlerinin sahip ol-
duklar n dü ündükleri yeterlik alg lamalar nda cinsiyet, görev yap-
t klar okul türü, mezun olduklar program ve meslekî k dem önemli 
faktörlerdir.

Ara t rman n S n rl l klar

Bu ara t rmada elde edilen veriler ve de erlendirmeler anketin 
uyguland illerdeki mam Hatip Lisesi meslek dersleri ö retmenle-
ri ve ölçme arac n n uyguland zaman dilimi (olan 2008-2009 
y llar ) ile s n rl d r. 

Ara t rmaya kat lan mam Hatip Lisesi meslek dersleri ö ret-
menlerinin yeterlik düzeyleri, ö retmenlerin kendileri hakk nda 
verdikleri puanlara ba l olarak anlamland r lm t r. Bunun yan  s ra 
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verilerin test edilmesi için ankette baz kontrol sorular da sorul-
mu , elde edilen veriler mukayeseli olarak de erlendirilmi tir. 

mam Hatip Liselerinde Arap Dili ve Edebiyat ile benzeri bö-
lümlerden mezun olarak çal an Arapça ö retmenleri bu ara t rma-
ya dahil edilmemi tir. 

Ara t rman n Yöntemi 

Ara t rmada ili kisel tarama modeli kullan lm t r. Bu model, 
çok say da elemandan olu an evrende, evren hakk nda genel bir 
yarg ya varmak amac ile evrenin tamam ya da ondan al nacak bir 
örneklem üzerinde yap lan tarama düzenlemeleridir. Bu yöntemle 
yap lan ara t rmalarda ili kiler, inan lar, görü ler, davran lar, 
geli mekte olan yön ve e ilimler üzerinde durulurken, mevcut du-
rum oldu u gibi ortaya konulmakta, soruna ili kin mevcut durum 
herhangi bir müdahale olmaks z n betimlenmeye çal lmaktad r.4

Ara t rmada veri toplama arac olarak anket esas al nm ol-
makla birlikte, gözlem ve yüz yüze görü me tekniklerinden de ya-
rarlan lm t r.

Ara t rman n Evreni ve Örneklemi 

Ara t rman n evreni 2008-2009 e itim-ö retim y l nda mam 
Hatip Liselerinde görev yapan meslek dersleri ö retmenleridir. Milli 
E itim Bakanl resmi kay tlar na göre, ara t rman n yap ld
2008-2009 e itim-ö retim y l nda Türkiye genelindeki toplam 
mam Hatip Lisesi meslek dersleri ö retmeni say s 3.499’dur.

Ara t rman n örneklemi, Türkiye’nin farkl bölgelerinde yer 
alan stanbul, Kocaeli, Samsun, Ordu, Giresun, Rize, Yozgat, Nev-
ehir, K r ehir, Erzurum, Mersin, Manisa, anl urfa ve Ad yaman 

illerinde görev yapan 216 mam Hatip Lisesi meslek dersleri ö -
retmenidir. Bu illerde görev yapan toplam mam Hatip Lisesi mes-
lek dersleri ö retmeni say s ise 1.112’dir.

Örneklem seçimi, Milli E itim Bakanl Din Ö retimi Genel 
Müdürlü ü taraf ndan mam Hatip Lisesi meslek dersleri ö retmen-
lerine yönelik olarak il il düzenlenen ve il genelindeki bütün mam 
Hatip Lisesi meslek dersleri ö retmenlerinin kat lm oldu u yeni
“ mam Hatip ve Anadolu mam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ö re-
tim Programlar ”n tan t m toplant lar nda yukar daki 14 ilde görev 
yapan ö retmenler aras ndan cinsiyet, görev yapt klar okul türü, 
mezun olduklar program ve meslekî k dem gibi de i kenler dikka-

4 Bk. Saim Kaptan, Bilimsel Ara t rma Teknikleri ve statistik Yöntemleri, Rehber 
Yay. Ankara ty., s. 65 vd.; Birgül Karata , Ara t rma Teknikleri, stanbul, 1984, 
s. 93 vd.; Niyazi Karasar, Bilimsel Ara t rma Yöntemi, Ankara 1994, s. 77 vd. 
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te al narak gönüllülük esas na göre yap lm t r. Örneklemin çe itli 
de i kenlere göre da l m Tablo 1’de verilmi tir. 

Tablo 1: Ara t rmaya Kat lan Ö retmenlerin Çe itli Özelliklere 
Göre Da l m

Özellik Durum N % 
Erkek 198 91,7 
Kad n 18 8,3 1. Cinsiyet
Toplam 216 100,0 

20–29 7 3,2 
30–39 46 21,3 
40–49 105 48,6 
50–59 57 26,4 
60 ve üstü 1 0,5 

2. Ya

Toplam 216 100,0 

Yüksek slam Ens-
titüsü 

50 23,1 

lahiyat Eski Lisans 134 62,0 
Tezsiz Yüksek Li-
sans 

8 3,7 

Y.Lisans-Doktora 24 11,2 

3. Mezun olduklar program

Toplam 216 100,0 

mam Hatip Lisesi 145 67,1 
Anadolu mam 
Hatip L. 

71 32,9 4. Görev yapt klar okul 

Toplam 216 100,0 

1–5 Y l 17 7,9 
6–10 Y l 19 8,8 
11–15 Y l 30 13,9 
16–20 Y l 50 23,1 
21 -25 Y l 47 21,8 
26 ve üstü 53 24,5 

5. Hizmet süresi 

Toplam 216 100,0 

lçe 130 60,2 
l 69 31,9 

Büyük ehir 17 7,9 
6. Görev yapt klar okulun bu-
lundu u yer 

Toplam 216 100,0 
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10 saat ve daha az 58 26,8 
11–15 saat 13 6,0 
16–20 saat 31 14,4 
21 ve üstü 114 52,8 

7. Ders yükü 

Toplam 216 100,0 

Var 68 31,5 
Yok 148 68,5 8. dari görev 
Toplam 216 100,0 

Sadece Meslek Dersleri 55 25,5 
Meslek Dersleri+Arapça 57 26,4 
Meslek Dersleri+K. Kerim 47 21,8 
Sadece Arapça 10 4,6 
Sadece K.Kerim 12 5,6 
K.Kerim+Arapça 2 ,9 
Tümü 33 15,2 

9. Okuttu u dersler 

Toplam 216 100,0 

Hiç kat lmayan 46 21,3 
1 kez kat lan 42 19,4 
2 kez kat lan 44 20,4 
3 kez kat lan 17 7,9 
3’ten fazla kat lan 67 31,0 

10. Hizmet içi seminerlere kat lma 

Toplam 216 100,0 

Hiç Okumayan 18 8,3 
Ayda 1 kitaptan az 82 38,0 
Ayda 1-2 kitap 94 43,5 
Ayda 3-4 18 8,3 
Ayda 5 ve daha fazla 4 1,9 

11. Ayl k ortalama kitap okuma  

Toplam 216 100,0 

Verilerin Toplanmas  ve Çözümlenmesi 

Bu çal mada öncelikle konuyla ilgili literatür taranm , ilgili 
akademisyen ve e itimcilerle görü ülmü  ve veri toplamak amac y-
la bir taslak anket formu geli tirilmi tir. Anketin geli tirilmesinde, 
yukar da i aret edilen Millî E itim Bakanl  Ö retmen Yeti tirme ve 
E itimi Genel Müdürlü ü taraf ndan belirlenen ö retmen yeterlikleri 
ve performans göstergeleri ile “Kaynakça”da gösterilen bilimsel 
ara t rmalardan yararlan lm t r. 

Geli tirilen anket formu, alan uzmanlar n n görü leri çerçeve-
sinde de erlendirilmi ve as l uygulamada yer almayan Trabzon 
ilinde görev yapmakta olan mam Hatip Lisesi meslek dersleri ö -
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retmenlerinden olu an 60 ki ilik bir grup üzerinde ön uygulama 
yap lm t r. Ön uygulama ile toplanan veriler üzerinde ölçme arac -
n n (anket) geçerlik ve güvenirlik analizleri yap lm t r. 

Geçerlik, ölçme arac n n neyi ölçtü ü ve haz rlan amac n ne 
ölçüde gerçekle tirdi ini ifade eder. Güvenirlik ise ölçme arac n n 
ölçtü ü özelli i ya da özellikleri ne derece bir kararl l kta ölçmekte 
oldu unu gösterir. Bir ba ka ifadeyle güvenirlik, ölçekte yer alan 
sorular n homojen bir yap y aç klamak üzere bir bütün olu turup 
olu turmad klar n , ele al nan olu umu ölçmede türde li ini ortaya 
koyar.

Ara t rmada kulland m z ölçme arac n n geçerli i faktör ana-
lizi ile test edilmi tir. Geçerlik analizi sonucunda anket sorular 4 
boyutta toplanm ve faktör yük de erleri ,30’un alt nda olan soru-
lar anketten ç kar lm t r.

Ölçme arac m z n güvenirlik katsay lar n n belirlenmesinde 
Cronbach Alfa katsay s kullan lm t r. Cronbach Alfa katsay s , ista-
tistik temelleri tutarl ve güvenirlik yap s en iyi olan katsay kabul 
edilmektedir.5

Ölçme arac m z n güvenirlik analizinde Cronbach Alpha katsa-
y lar ; “ki isel ve meslekî de erler-meslekî geli im” boyutunda ,85 
“ö renciyi tan ma ve ö renciyle ili kiler” boyutunda ,78 “ö retme 
ve ö renme süreci” boyutunda ,85 “okul, aile ve toplumla ili kiler” 
boyutunda ise ,72 ç km t r.

Ölçme arac n n (anket) geçerlik ve güvenirlik analizi sonuçlar
Tablo 2’de verilmi tir. 

5 Bu konularda geni aç klamalar için bk. Büyüköztürk, a.g.e., s. 123, 167-172;  vd; 
Ezel Tavsanc l, Tutumlar n Ölçülmesi ve SPSS ile Veri Analizi, Nobel Yay nc l k, 
Ankara, 2002, s.16, 34, 152. 
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Tablo 2: Geçerlik ve Güvenirlik Analizi Sonuçlar

Boyut Yeterlikler Faktör Yük 
De eri 

1. Özel alan (bran ) bilgisi yeterli i ,56 
2. Ö retmenlik bilgisi (pedagojik formasyon) 
yeterli i 

,57 

3. Mesle ini severek, benimseyerek yapma ,56 
4. Genel kültür yeterli i ,39 
5. Ö rencilerde geli tirmek istedi i ki ilik özel-
liklerini kendisi gösterebilme ,51 

6. Ö retmenlik bilgi ve becerilerini geli tirecek 
yay nlar  ve etkinlikleri takip etme 

,47 

7. Özel alan bilgisini geli tirecek kaynak eserler 
(tefsir, hadis, f k h vb.) okuma ,44 

8. HL meslek dersleri ö retmeni olarak yeterli 
özgüvene sahip olma 

,65 

9. Mesle iyle ilgili mevzuat  (yasa, yönetmelik, 
genelge vb.) takip etme 

,41 

10. Söz ve davran lar yla ö rencilere/çevreye 
örnek oldu unun fark nda olma ,53 

11. Sab rl ve ho görülü bir ö retmen olma ,42 
12. Yeniden meslek seçme imkân  olsa yine 
ayn mesle i seçme kararl l na sahip olma ,47 

13. leti imde beden dilini etkili kullanma ,50 
14. HL meslek dersleri ö retmeni olarak kendi-
ni yeterince samimi ve gayretli bulma ,60 

15. Ki isel geli imine vakit ay rma ,49 
16. HL meslek dersleri ö retmeni olarak yeterli 
moral ve motivasyona sahip hissetme ,53 

17. Görevin gerektirdi i ki isel ve meslekî özel-
likler bak m ndan kendini tan ma 

,62 

18. Çevresine kar sempatik ve esprili olma ,55 
19. leti im bilimi ile ilgili geli meleri ve yay nla-
r takip etme 

,51 
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20. Ö renciler ve çevresi taraf ndan güvenilen 
ve sevilen birisi olarak kabul görme ,62 

Aç klanan Boyut Varyans : ,28  
Cronbach Alpha: ,85 
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21. Ö rencilerine isimleriyle hitap etmek için özel çaba gösterme ,49 
22. Ö rencilerin ya lar na göre geli imsel özelliklerini bilme ,45 
23. S n f içi etkile imde disiplin ve kontrolü sa layabilme ,35 
24. Ö rencilerin bireysel farkl l klar n  göz önünde bulundurma ,58 
25. Ö renci giri imlerini destekleyip, bunlar  dikkate alma ,67 
26. Ö rencileri tan mak, ilgi ve ihtiyaçlar n belirlemek için çaba gös-
terme 

,66 

27. Ö rencilerin de er, tutum ve e ilimlerini dikkate alma ,69 
28. Hatal oldu unda ö rencilerden özür dileme ,53 
29. Ö renciler aras nda adil davranma ,37 
30. Ö rencilerle ili kilerde empati kurma ,59 
31. Ö rencilerine de er verme, sevgi-sayg  gösterme ,41 
32. Ö rencilerin olumlu davran lar n öne ç kar p, peki tirme ,46 
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33. Bir ö retmen olarak ö rencilerini (geli im özellikleri, demografik 
ve psikolojik özellikleri, size ve dersinize kar tutumlar  aç s ndan) 
yeterince tan ma 

,55 

Aç klanan Boyut Varyans : ,28              
Cronbach Alpha: ,78 

34.Derse ba larken, konunun önemine ve ö renci kazan mlar na 
dikkat çekme 

,59 

35. Ö renciler için ders d  etkinlikler düzenleme ,33 
36. Dersin sonunda ö renilenleri kontrol edip, gerekli düzeltmeleri 
yapma 

,55 

37. Ders i lerken konuyu önceki ve sonraki konularla ili kilendirme ,59 
38. leti imde sözel dili anla l r ve etkili biçimde kullanma ,52 
39. Disiplin ve motivasyonu sa lamak için ödüle ba vurma s kl ,39 
40. Kavramlar  ö rencilerin seviyesine göre aç k ve anla l r biçimde 
sunma 

,52 

41. Klasik yaz l veya test türü s navlar d nda, sürece yönelik ölçme 
araçlar (portfolyo, proje, görü me, öz de erlendirme vb.) kullanma 

,32 

42. Ders konular n  günlük hayatla ili kilendirme ,56 
43. Derslere giri -ç k larda ve ders süresince zaman  etkin kullanma ,56 
44. Ders için yeterli “haz rl k çal mas ” yapma ,57 
45. S n f içinde tüm ö rencilerin kat l m n sa layacak etkili bir ileti im 
ortam olu turma 

,53 

46. Ö rencilerden gelen geribildirimleri izleyip buna göre gerekli giri-
imleri yapma 

,58 

47. Ö rencilerde ara t rma ve soru sorma iste i uyand rma ,53 
48. Derste sesi etkili kullanmaya özen gösterme ,53 
49. Ö rencilerin kat l m yla derste uyulmas gereken kurallar belirle-
me 

,54 

50. Derse girildi inde s n f atmosferine dikkat edip, gerekli giri imler-
de bulunma 

,56 

51. Ders i lerken ö rencilerin konuyla ilgili ön bilgilerini dikkate alma ,61 
52. Bir derste birden fazla, çe itli yöntem ve teknikler kullanma ,42 
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53. Dersin sonunda bir özet ve de erlendirme yapma ,59 
Aç klanan Boyut Varyans : ,28          
Cronbach Alpha: ,85 
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54. Görev yapt  çevreyi sosyal, kültürel, ekonomik 
vb. özellikleri ile tan ma 

,37 

55. Okuldaki sosyal ve kültürel etkinliklerde aktif ola-
rak görev alma ,49 

56. Görev bölgesindeki bran ndan meslekta lar yla 
i birli i yapma 

,43 

57. Okulda bran  d ndaki e itimcilerle i birli i yapma ,50 
58. Görev bölgesindeki rehberlik uzman  ve servisiyle 
i birli i yapma 

,49 

59. E , dost, akraba ziyaretlerine vakit ay rma ,59 
60. Velilerle görü meler düzenleme ,48 
61. Aileleri yak ndan tan mak ve ö rencinin aile orta-
m n gözlemlemek amac yla meslekî s n rlar içinde ev 
ziyaretleri yapma 

,70 

62. Dersi destekleyecek e itsel ziyaretler ve geziler 
düzenleme ,60 

63. Çal t  bölgedeki müftülük hizmetlerinde görev 
alma 

,39 

64. Mesle iyle ilgili kulüp, dernek, sendika vb. yerlere 
gitme ,45 O
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65. Aile ve çocuklar na yeterli vakit ay rma ,44 
Aç klanan Boyut Varyans : ,25                    
Cronbach Alpha: ,72 

Yukar daki tabloda görüldü ü gibi, ölçme arac m zda yer alan 
4 temel yeterlik boyutunun her birinde yer alan yeterlik maddeleri-
ne ili kin faktör yük de erleri, ölçe in birbiriyle ili kili maddelerden 
olu tu unu ve tan mlanan yap y ölçtü ünü göstermektedir. 

Ölçe in Cronbach Alpha güvenirlik katsay s da “ki isel ve 
meslekî de erler-meslekî geli im” ve “ö retme ve örenme süreci” 
boyutlar nda “yüksel derecede güvenilir”, “ö renciyi tan ma ve ö -
renciyle ili kiler” ve “okul, aile ve toplumla ili kiler” boyutlar nda 
“oldukça güvenilir” ç km t r. 

Bu bulgular, ölçe imizin bütün boyutlarda geçerli ve güvenilir 
bir veri toplama arac oldu unu göstermektedir. 

Geçerlik ve güvenirlik analizleri ile gerekli düzeltmeler yap l-
d ktan sonra son ekli verilen anket, ara t rman n evrenini temsil 
edece i dü ünülen illerdeki örneklem gruplar üzerinde yüz yüze ve 
taraf m zdan bizzat uygulanm ve cevaplar n hiçbir etki alt nda 
kalmadan verilebilmesi için gerekli ortam n sa lanmas na özen 
gösterilmi tir. 
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Uygulanan anket formunda 11 tanesi ankete kat lan ö ret-
menlerin ki isel özellikleriyle ilgili çoktan seçmeli (Tablo 1), 65 ta-
nesi ise yeterliklerle ilgili ölçekli (Tablo 2) olmak üzere toplam 76 
soru maddesi bulunmaktad r. Bunlar n d nda ankete 30 tane de 
kontrol sorusu eklenmi tir. 

mam Hatip Lisesi meslek dersleri ö retmenlerinin belirlenen 
yeterliklere sahip olma düzeylerine ili kin veriler kendi görü lerine 
dayal olarak 5’li derecelendirme ölçe iyle toplanm t r. Uygulama-
dan sonra elde edilen veriler SPSS Bilgisayar statistik Paket Prog-
ram nda çözümlenmi tir. Kontrol sorular nda yüzdelik da l m ve 
ihtiyaca göre frekans da l m , ölçekli sorularda ise her sorudaki 
yeterli e sahip olma düzeylerine ili kin toplam puanlar n boyut 
ortalamalar esas al nm ve bunlar büyükten küçü e s ralanarak 
tablolarda gösterilmi tir. 

Aritmetik ortalamaya göre ö retmenlerin o yeterli e hangi dü-
zeyde sahip olduklar ile ilgili 5’li derecelendirme ölçe inin de er-
lendirilmesi Tablo 3’te verilen puan s n rlar dikkate al narak yap l-
m t r. 

Tablo 3: De erlendirmede Kullan lan 5’li Derecelendirme Öl-
çe i ve Puan S n r

Derece/ Seçenek De er Puan S n r  
Hiç 1 1.00–1.79 
Az 2 1.80–2.59 
Orta 3 2.60–3.39 
Oldukça 4 3.40–4.19 
Tam 5  4.20–5.00 

Ara t rmaya kat lan mam Hatip Lisesi meslek dersleri ö ret-
menlerinin görü lerine ili kin elde edilen verilerin cinsiyet, görev 
yap lan okul türü, mezun olunan program ve meslekî k dem gibi 
çe itli de i kenlere göre farkl l k gösterip göstermedi ini belirlemek 
için normal da l mlarda T-Testi; normal olmayan da l mlarda ise 
Ki-Kare testi, Mann-Whitney U testi ve Kruskal-Wallis testi gibi 
teknikler kullan lm t r. statistiksel çözümlemelerde anlaml l k dü-
zeyi ,05 olarak al nm t r. 

Bulgular ve Yorumlar

Bu çal mada, mam Hatip Lisesi meslek dersleri ö retmenle-
rinin yeterlikleri; “ki isel ve meslekî de erler-meslekî geli im”, “ö -
renciyi tan ma ve ö renciyle ili kiler”, “ö retme-ö renme süreci” 
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ve “okul, aile ve toplumla ili kiler” olmak üzere 4 boyutta de er-
lendirilecektir.

A a da ara t rmaya kat lan mam Hatip Lisesi meslek dersleri 
ö retmenlerinin önce, her bir boyutta yer alan maddelerdeki yeter-
liklere sahip olma düzeylerine ili kin aritmetik ortalama de erleri, 
en çok sahip olduklar yeterlikten en az sahip olduklar yeterli e 
do ru s ralanarak verilecek, sonra bunlar n çe itli de i kenlere gö-
re farkl la p farkl la mad , boyut toplam ortalamalar üzerinden 
de erlendirilecektir. 

1. Ki isel ve Meslekî De erler-Meslekî Geli im Boyutuna 
li kin Bulgu ve Yorumlar 

Bu boyutta ara t rmaya kat lan mam Hatip Lisesi meslek 
dersleri ö retmenlerinin meslek sevgisi, samimiyet, özgüven, alan 
bilgisi, ö retmenlik bilgi ve becerisi, genel kültür, ileti im, kendini 
geli tirme vb mesleki sorumluluklara ili kin yeterliklerde kendilerini 
nas l alg lad klar incelenmi tir. 

Ankete verdikleri cevaplara göre ara t rmaya kat lan ö ret-
menlerin “ki isel ve meslekî de erler-meslekî geli im” boyutundaki 
yeterliklere sahip olma düzeylerine ili kin ortalama puanlar, büyük-
ten küçü e s ralanarak Tablo 4’te verilmi tir. 

Tablo 4: “Ki isel ve Meslekî De erler-Meslekî Geli im” Boyu-
tundaki Yeterliklere Sahip Olma Düzeyleri 

Ki isel ve Meslekî De erler-Meslekî Geli im X SS Tutum 
Düzeyi 

3. Mesle ini severek, benimseyerek yapma 4,67 ,605 Tam 
12. Yeniden meslek seçme imkân  olsa yine ayn  
mesle i seçme kararl l

4,50 ,894 " 

10. Söz ve davran lar yla ö rencilere/çevreye ör-
nek oldu unun fark nda olma 

4,42 ,612 " 

8. HL meslek dersleri ö retmeni olarak yeterli 
özgüvene sahip olma 

4,38 ,670 " 

11. Sab rl ve ho görülü bir ö retmen olma 4,21 ,601 " 
13. leti imde beden dilini etkili kullanma 4,20 ,636 " 
17. Görevin gerektirdi i ki isel ve meslekî özellikler 
bak m ndan kendini tan ma 

4,18 ,607 Oldukça 

5. Ö rencilerde geli tirmek istedi i ki ilik özellikle-
rini kendisi gösterebilme

4,15 ,625 " 

20. Ö renciler ve çevresi taraf ndan güvenilen ve 
sevilen birisi olarak kabul görme 

4,10 ,601 " 

14. HL meslek dersleri ö retmeni olarak kendini 
yeterince samimi ve gayretli bulma 

4,06 ,676 " 

16. HL meslek dersleri ö retmeni olarak yeterli 
moral ve motivasyona sahip olma 

4,06 ,696 " 
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2. Ö retmenlik bilgisi (pedagojik formasyon) yeter-
li i 

4,06 ,720 " 

1. Özel alan (bran ) bilgisi yeterli i  3,98 ,705 " 
4. Genel kültür yeterli i 3,97 ,671 " 
7. Özel alan bilgisini geli tirecek kaynak eserler 
(tefsir, hadis, f k h vb.) okuma 

3,95 ,794 " 

18. Çevresine kar sempatik ve esprili olma 3,78 ,833 " 
9. Mesle iyle ilgili mevzuat (yasa, yönetmelik, 
genelge vb.) takip etme 

3,74 ,883 " 

6. Ö retmenlik bilgi ve becerilerini geli tirecek 
yay n ve etkinlikleri takip etme 

3,66 ,825 " 

15. Ki isel geli imine vakit ay rma 3,53 ,759 " 
19. leti im bilimi ile ilgili geli meleri ve yay nlar  
takip etme 

3,22 ,958 Orta 

Tablo 4’ten izlenebilece i gibi ara t rmaya kat lan mam Hatip 
Lisesi meslek dersleri ö retmenleri, “ki isel ve meslekî de erler-
meslekî geli im” boyutundaki yeterliklerden 6’s na “tam”, 13’üne 
“oldukça”, 1’ine ise “orta” düzeyde sahip olduklar n dü ünmekte-
dirler. Ö retmenlerin bu boyuttaki yeterliklere ili kin ortalama pu-
anlar ise 3,22-4,67 aras nda da lmaktad r. 

Ara t rmam za kat lan ö retmenlerin bu boyutta en yüksek ve 
“tam” düzeyinde sahip olduklar n dü ündükleri yeterlikler a rl kl
olarak mesleki memnuniyet düzeyi ve mesle e dair ki isel özellik-
lerle ilgilidir. Ö retmenlerimiz, mesleklerini severek ve benimseye-
rek yapma, yapt klar meslekte kararl l k gösterme ve çevrelerine 
söz ve davran lar yla örnek olduklar n n fark nda olma konular nda 
yüksek düzeyde yeterli olduklar n dü ünmektedirler. Bunun ard n-
dan da özgüven sahibi olma, sab rl ve ho görülü olma, ileti imde 
beden dilini kullanma gibi hususlarda kendilerini yeterli bulmakta-
d rlar.

Anket formunda ölçekli olarak verilen; “yeniden meslek seçme 
imkân olsa yine ayn mesle i seçer miydiniz” sorusunun yüzdelik 
da l m na göre analizi de yap ld ve u sonuçlar elde edildi: Bu 
soruya ö retmenlerin %68’i “her zaman”, %21’i “ço unlukla” ce-
vab  verirken “hiçbir zaman” diyenler %2,3 “nadiren” diyenler ayn
ekilde %2,3 “bazen” diyenler ise %6,4 olmu tur. 

S n f ö retmenleri a l kl olmakla birlikte bütün bran lardan 
9.790 ö retmenin kat ld ba ka bir ara t rmada; “yeniden meslek 
seçmem gerekirse ö retmenli i tercih ederim” diyen ö retmenlerin 
oran %56 olmu tur.6 Buna göre, mam Hatip Lisesi meslek dersle-

6 E itim-Bir-Sen, Ö retmen Sorunlar Ara t rmas , Uyum Ajans, Ankara 2004, s. 
177.
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ri ö retmenlerinin meslekî tatmin düzeyleri di er bran lardan yük-
sek görünmektedir. 

Ara t rmam zda kulland m z anket formunda bu boyuta ili -
kin yukar da verilen yeterlik maddeleri d nda bunlara paralel baz
sorular daha sorulmu tur. Bunlar n analiz ve de erlendirmeleri de 
a a da yap lm t r:

Ara t rmam zda bu boyutla ilgili sordu umuz sorulardan biri: 
“ mam Hatip Lisesi meslek dersleri ö retmenli ini meslek olarak 
seçmenizde en önemli faktör ne olmu tur?” eklindedir. Bu soruda 
ö retmenlerin %65’i “meslek sevgisi ve hizmet ideali”, %24’ü 
“kendili inden geli en tesadüfî artlar”, %10’u “aile/çevre etkisi” 
seçeneklerini i aretlemi tir.

Konuyla ilgili bir di er soru da; “Ba ka bir imkân m olsa bu 
mesle i b rak rd m diye dü ündü ünüz oluyor mu?” eklindedir. Bu 
soruya ö retmenlerimizin %58’i “hiçbir zaman” cevab vererek 
yapt klar meslekte kararl l k göstermi lerdir. Buna kar l k %19’u 
“nadiren”, %19’u “bazen”, %2’si “ço unlukla”, %2’si ise “her za-
man” seçeneklerini i aretleyerek bu konuda bir ekilde karars zl k 
ya ad klar n ortaya koymu lard r.

Ki isel ve meslekî de erler-meslekî geli im boyutundaki yeter-
liklerde en yüksek aritmetik ortalaman n “mesle i severek, benim-
seyerek yapma” maddesinde ç kmas  ö retmenlerimizin mesleki 
tatmin düzeylerinin en az ndan psikolojik olarak iyi oldu unu gös-
termektedir.

“Mesle ini severek, benimseyerek yapma” ile “cinsiyet” ara-
s ndaki ili kiyi belirlemek için yapt m z T-testinde kad n ö ret-
menlerin aritmetik ortalamalar n n ( X =4,94) erkek ö retmenlerin 
aritmetik ortalamalar ndan ( X =4,63) daha yüksek ç kt ve bu 
farkl l n istatistiksel olarak anlaml oldu u görülmü tür. [t(214)=-
2120; p(,035)<,05]. Buna kar l k “mesle ini severek, benimseye-
rek yapma” ile “ya ”, “meslekî k dem”, “mezun oldu u program” 
aras ndaki ili kiyi belirlemek için yap lan testlerde istatistiksel ola-
rak anlaml bir farkl la ma bulunmam t r.

Ki isel ve meslekî geli im boyutundan söz edilince ku kusuz 
burada kitap okuma durumuna da de inmek gerekir. Ara t rmaya 
kat lan mam Hatip Lisesi meslek dersleri ö retmenlerinin “ki isel 
ve meslekî de erler-meslekî geli im” boyutu toplam puan ortala-
malar n n, yukar da Tablo 1’de verdi imiz ayl k ortalama kitap 
okuma s kl na göre farkl la p farkl la mad na ili kin Kuruskal 
Wallis testi analiz sonuçlar istatistiksel olarak anlaml  ç km t r 
[X²(4)=13,184; p(,010)<,05]. Buna göre kitap okuma oran art-
t kça ki isel ve meslekî de erler-meslekî geli im boyut ortalama 
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puanlar da artmaktad r. Nitekim bu boyutta en yüksek ortalama 
( X =4,19) ayda ortalama 5 ve daha fazla kitap okuyan gruba aittir. 
Bunu ayda 3-4 kitap okuyanlar ( X =4,18), sonra 1-2 kitap okuyan-
lar ( X =4,11), sonra ayda 1’den az okuyanlar ( X =4,00) izlerken, 
en dü ük ortalama ( X =3,72) kitap okumayan gruba ait ç km t r. 

E itim-Bir-Sen’in bütün bran lara yönelik yapt ara t rmada 
okuma al kanl ile ilgili soruya ö retmenlerin yakla k %63’ü 
“ara s ra”, %34’ü “s k s k” %2,7’si ise “okumuyorum” cevab ver-
mi tir ki bu ifadeler somut de il görecelidir.7 Bu nedenle bizim elde 
etti imiz veri ile bunun tam bir mukayesesini yapmak mümkün 
görünmemektedir. (Bk. Tablo 1, Soru 11)

Ara t rmam zda sordu umuz “serbest zamanlar n zda iir, öy-
kü, deneme vb. yaz yor musunuz?” sorusuna verilen cevaplar da 
burada de erlendirmek gerekirse, ankete kat lan ö retmenlerimiz-
den yakla k %47’si bu soruya “hiçbir zaman”, %33’ü “nadiren”, 
%11’i bazen”, %5’i “ço unlukla” ve %4’ü ise “her zaman” eklinde 
cevaplar vermi lerdir. Buna göre ara t rmam za kat lan mam Ha-
tip Lisesi meslek dersleri ö retmenlerinin %53’ü bir ekilde iir, 
öykü, deneme vb. yazmaktad r. Yukar da bahsedilen E itim-Bir-
Sen’in ara t rmas na kat lan ö retmenlerin ayn soruya verdi i ce-
vaplarda ise iir, öykü, deneme vb. yazanlar n oran %31 ç km t r. 
Bu verilere göre mam Hatip Lisesi meslek dersleri ö retmenlerinin 
kitap okuma ve yaz yazma denemelerinde bulunma oran di er 
bran  ö retmenlerine göre daha yüksektir denilebilir.

Ö retmenlerimizin hizmet içi e itim seminerlerine kat lma du-
rumlar na gelince Tablo 1’de görüldü ü gibi yakla k %79’u bu se-
minerlere farkl say larda kat lm , %21’i ise hiç kat lmam t r. E i-
tim-Bir’in yukar da i aret edilen geni kat l ml  ö retmen anketinde 
bu tür seminerlere kat lanlar n oran %40,5, kat lmayanlar n oran
ise %59,5’tir. Buna göre mam-Hatip Lisesi meslek dersleri ö ret-
menlerinin bu tür etkinliklere daha fazla ilgi gösterdi i ve kat lma 
imkân buldu u söylenebilir. Ancak HL meslek dersleri ö retmen-
lerinden bu kurslara hiç kat lmayanlar n oran %21 iken, 3’ten fazla 
kat lanlar n oran n n %31 olmas da üzerinde durulmas gereken bir 
ba ka husustur.

Bir ö retmenin ki isel özellikleri içerisinde “güvenilir olmak” 
ku kusuz çok önemlidir. Güvenilir olman n en aç k göstergesi de 
ki inin söyledikleri ile yapt klar aras ndaki uyumdur. Bu çerçevede 
ara t rmam za kat lan ö retmenlere; “Söylediklerinizle yapt klar n z 
aras nda çeli kiler oluyor mu?” eklinde bir soru sorduk. Bu soruya 
ö retmenlerimizin yakla k %35’i “hiçbir zaman”, %40’ “nadiren”, 

7 E itim-Bir-Sen, s. 31. 
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%15’i bazen”, %3’ü “ço unlukla” ve %7’si ise “her zaman” eklin-
de cevaplar vermi lerdir. Buna göre ö retmenlerimiz, büyük oran-
da söyledikleri ile yapt klar aras nda çeli ki olmad n dü ünmek-
tedir. 

Ö retmenlik mesle inde ki isel özelliklerden biri de giyim ku-
ama dikkat etmektir. Ö retmenlerimizin bu konuda ne dü ündük-

lerini ö renmek için de; “Sizce bir ö retmen için giyim-ku am 
önemli midir?” eklinde bir soru sorduk. Bu soruya ö retmenlerin 
%61’i “her zaman”, %33’ü “ço unlukla”, %4’ü “bazen” eklinde 
cevap vermi tir. Bunun önemli olmad n dü ünenler ise %2 civa-
r nda ç km t r. Görüldü ü gibi ö retmenlerimiz yapt klar meslek 
için giyim ku am n öneminin fark ndad rlar. 

Meslek onurunu rencide edece i dü ünülen “ek i ” yapma hu-
susunu da ara t rmam za kat lan ö retmenlerimize sorduk: “Okul 
d serbest zamanlar n zda ek i yap yor musunuz?” Bu soruda 
ö retmenlerin %69’u “hiçbir zaman”, %15’i “nadiren”, %11’i ba-
zen”, %5’i “ço unlukla” seçene ini i aretlemi lerdir. “Her zaman” 
seçene ini i aretleyen ise olmam t r. Buna göre ö retmenlerimizin 
yakla k %31’i zaman zaman “ek i ” yapmaktad r. 

Bu boyuttaki yeterlik düzeylerini alg lamada “cinsiyet”, “görev 
yap lan okul türü”, “mezun olunan program” ve “meslekî k dem” 
de i kenlerinin istatistiksel aç dan bir farkl la ma olu turup olu -
turmad na ili kin test analiz sonuçlar da a a da incelenmi tir.

Tablo 5. “Ki isel ve Meslekî De erler-Meslekî Geli im” Boyutu 
Toplam Puan Ortalamalar n n “Cinsiyet”e Göre Mann-Whitney U 
Testi Sonuçlar

Cin-
siyet 

N X SS 

S ra 
Orta-
lama-
s

S ra 
Toplam  

U p 

Erkek 198 4,04 ,375 108,81 21545,00 

Ki isel ve Meslekî De er-
ler- Meslekî Geli im Boyut 
Ortalamas

Kad n 18 4,06 ,351 105,06 1891,00 
1720,000 ,807 

Ara t rmaya kat lan ö retmenlerin “ki isel ve meslekî de er-
ler-meslekî geli im” boyutu toplam puan ortalamalar n n “cinsi-
yet”e göre farkl l k gösterip göstermedi ine ili kin Tablo 5’te veri-
len test sonuçlar , kad n ö retmenlerin boyut toplam puan ortala-
malar n n ( X =4,06), erkek ö retmenlerinkinden ( X =4,04) mate-
matiksel olarak biraz daha yüksek oldu unu gösterse de, bu farkl -
la ma istatistiksel olarak anlaml  ç kmam t r. [U=1720,000; 
p>,05] Bu sonuç, cinsiyetin, ki isel ve meslekî de erler-meslekî 
geli im boyutunda önemli bir faktör olmad n göstermektedir.
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Tablo 6: “Ki isel ve Meslekî De erler-Meslekî Geli im” Boyutu 
Toplam Puan Ortalamalar n n “Görev Yap lan Okul Türü”ne Göre 
Mann-Whitney U Testi Sonuçlar

Görev 
Yap lan 
Okul 
Türü 

N X SS 
S ra 
Orta-
lamas  

S ra 
Toplam  

U p 

HL 145 4,04 ,380 109,39 15862,00 

Ki isel ve Meslekî 
De erler- Meslekî 
Geli im Boyut Orta-
lamas

Anadolu 
HL 

71 4,03 ,360 106,68 7574,00 
5018,000 ,764 

Ara t rmaya kat lan ö retmenlerin “ki isel ve meslekî de er-
ler-meslekî geli im” boyutu toplam puan ortalamalar n n “görev 
yap lan ö retim kademesi”ne göre farkl l k gösterip göstermedi ine 
ili kin Tablo 9’da verilen test sonuçlar na göre, ara t rmaya kat lan 
ö retmenlerden mam Hatip Lisesinde görev yapanlar n ki isel ve 
meslekî de erler-meslekî geli im boyutundaki toplam puan ortala-
malar  ( X =4,04), Anadolu mam Hatip Lisesinde görev yapanlar n-
kinden ( X =4,03) matematiksel olarak biraz daha yüksek görünse 
de bu farkl la ma istatistiksel olarak anlaml  ç kmam t r 
[U=5018,000; p>,05]. Bu sonuç, görev yap lan okul türünün ki i-
sel ve meslekî de erler-meslekî geli im boyutunda önemli bir fak-
tör olmad n göstermektedir.

Tablo 7: “Ki isel ve Meslekî De erler-Meslekî Geli im” Boyutu 
Toplam Puan Ortalamalar n n “Mezun Olunan Program”a Göre 
Kruskal-Wallis Testi Sonuçlar

Mezun Olu-
nan Program 

N X SS 
S ra Orta-
lamas

X² p 

Yüksek slam 
Enstitüsü 

50 4,09 ,318 117,98 

lahiyat Eski 
Lisans 

134 4,02 ,394 105,26 

Tezsiz Yüksek 
L. 

8 3,90 ,522 85,75 

Ki isel ve Meslekî 
De erler- Meslekî 
Geli im Boyut Orta-
lamas

Y.Lisans-
Doktora 

24 4,09 ,291 114,44 

2,795 ,424 

Ara t rmaya kat lan ö retmenlerin “ki isel ve meslekî de er-
ler-meslekî geli im” boyutu toplam puan ortalamalar n n “mezun 
olunan program”a göre farkl la p farkl la mad na ili kin test so-
nuçlar Tablo 7’de verilmi tir. Buna göre, ara t rmaya kat lan ö -
retmenlerden Yüksek slâm Enstitüsü mezunlar  ( X =4,09) ile Yük-
sek lisans ve doktora mezunlar n n ( X =4,09) ki isel ve meslekî 
de erler-meslekî geli im boyutundaki ortalama puanlar , eski lahi-
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yat lisans ( X =4,02) ve tezsiz yüksek lisans ( X =3,90) mezunlar -
n n puan ortalamalar ndan matematiksel olarak daha yüksek olsa 
da bu farkl l k istatistiksel olarak anlaml de ildir [X²=2,795; 
p>,05]. 

Bu sonuç, mezun olunan program n, ki isel ve meslekî de er-
ler-meslekî geli im boyutunda önemli bir faktör olmad n göster-
mektedir. 

Tablo 8: “Ki isel ve Meslekî De erler-Meslekî Geli im” Boyutu 
Toplam Puan Ortalamalar n n “Meslekî K dem”e Göre Kruskal-Wallis 
Testi Sonuçlar

Meslekî 
K dem 

N X SS 
S ra Orta-
lamas

X² p 

1-5 y l 17 3,92 ,276 82,18 
6-10 y l 19 4,02 ,374 104,89 
11-15 y l 30 4,07 ,357 108,37 
16-20 y l 50 4,01 ,462 106,68 
20-25 y l 47 4,07 ,318 114,82 

Ki isel ve Meslekî De erler-
Meslekî Geli im Boyut Orta-
lamas

26 y l ve 
üstü 

53 4,06 ,365 114,42 

4,089 ,537 

Ara t rmaya kat lan ö retmenlerin “ki isel ve meslekî de er-
ler-meslekî geli im” boyutu toplam puan ortalamalar n n “meslekî 
k dem” de i kenine ba l olarak farkl la p farkl la mad na ili kin 
analiz sonuçlar Tablo 8’de verilmi tir.

Bu tabloda görüldü ü gibi meslekî k dem faktörü gruplara göre 
istatistiksel bir farkl la ma olu turmamaktad r. Bu boyutta en dü-
ük ortalama ( X =3,92) meslekî k demi en dü ük olan 1-5 y l gru-

buna ait olsa da di er gruplar aras nda do rusal bir ili ki bulun-
mamaktad r. Buna göre meslekî k dem ile ki isel ve meslekî de er-
ler-meslekî geli im boyutunda anlaml bir ili ki yoktur. [X²=4,089; 
p>,05]. 

Ara t rmam za kat lan mam Hatip Lisesi meslek dersleri ö -
retmenleri, yukar da çe itli veriler nda de erlendirdi imiz “ki i-
sel ve meslekî de erler-meslekî geli im” boyutunda bir ö retmenin 
sahip olmas gereken ki isel özelliklere ve meslek sevgisine sahip 
olmada kendilerini genellikle yeterli say labilecek düzeylerde gör-
mektedirler. Buna kar l k mesleki özellikler ve bilhassa mesleki 
geli im bak m ndan kendilerini ayn düzeyde görmemektedirler. 
Mesela, bir ö retmen için en önemli yeterlik alanlar ndan olan özel 
alan bilgisi, pedagojik formasyon ve genel kültürde ö retmenleri-
mizin yeterlik puanlar dü mektedir. Keza, ki isel ve mesleki geli-
imi sa layacak etkinlikleri takip etme, e itim-ö retim faaliyetle-

rinde istenen düzeyde verimli olabilmek için gerekli olan ileti im 
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bilimine kar ilgi, çevreye kar sempatik ve esprili olma gibi hu-
suslarda yeterlik puanlar dü üktür. Yüz yüze yapt m z görü me-
lerde ve anketlerde ö retmenlerimizin, ö rencilerle etkili ileti im 
kurmakta zorland klar n ve bu konuda kendilerini yetersiz gör-
düklerini ifade etmelerine ra men bu konuya ilgisiz kalmalar
dü ündürücüdür. 

Yukar da incelendi i gibi “ki isel ve meslekî de erler-meslekî 
geli im” boyutunda “cinsiyet”, “görev yap lan okul türü”, “mezun 
olunan program” ve “mesleki k dem” faktörlerinden hiç biri istatis-
tiksel olarak anlaml  ç kmam t r. Bir ba ka ifadeyle ö retmenlerin 
bu boyuttaki yeterliklerinde say lan faktörlerden hiç biri önemli bir 
farkl la ma olu turmam t r.

2. Ö renciyi Tan ma ve Ö renciyle li kiler Boyutuna 
li kin Bulgu ve Yorumlar 

Etkili bir ö retmen ö rencilerine de er vermeli, onlar n geli-
imsel özelliklerini, yetenek ve kapasitelerini, ilgi, istek ve ihtiyaç-

lar n , de er, tutum ve e ilimlerini, bireysel ayr l klar n dikkate 
almal yani ö rencilerini bütün yönleriyle tan mal , onlarla ili kiler-
de bilinçli ve ilkeli olmal d r. Bu ba l k alt nda ara t rmam za kat lan 
mam Hatip Lisesi meslek dersleri ö retmenlerinin bu hususlardaki 

yeterlikleri incelenmi tir.

Ara t rmaya kat lan ö retmenlerin, “ö renciyi tan ma ve ö -
renciyle ili kiler” boyutundaki yeterliklere sahip olma düzeylerine 
ili kin elde edilen ortalama de erler, en çok sahip olduklar yeter-
likten en az sahip olduklar yeterli e do ru s ralanarak Tablo 9’da 
verilmi tir. 

Tablo 9: “Ö renciyi Tan ma ve Ö renciyle li kiler” Boyutun-
daki Yeterliklere Sahip Olma Düzeyleri 

Ö renciyi Tan ma ve Ö renciyle li kiler X SS Tutum 
Düzeyi 

23. S n f içi etkile imde disiplin ve kontrolü sa laya-
bilme 

4,48 ,610 Tam 

29. Ö renciler aras nda adil davranma 4,43 ,558 " 
31. Ö rencilerine de er verme, sevgi-sayg gösterme 4,29 ,704 " 
21. Ö rencilerine isimleriyle hitap etmek için özel 
çaba gösterme 

4,25 ,663 " 

27. Ö rencilerin de er, tutum ve e ilimlerini dikkate 
alma 

4,19 ,570 Oldukça 

25. Ö renci giri imlerini destekleyip, bunlar  dikkate 
alma 

4,19 ,635 " 

26. Ö rencileri tan mak, ilgi ve ihtiyaçlar n belirle-
mek için çaba gösterme 

4,18 ,702 " 



* Ahmet KOÇ 150 

28. Hatal oldu unda ö rencilerden özür dileme 4,16 ,828 " 
24. Ö rencilerin bireysel farkl l klar n  göz önünde 
bulundurma 

4,16 ,663 " 

32. Ö rencilerin olumlu davran lar n  öne ç kar p, 
peki tirme 

4,13 ,609 " 

30. Ö rencilerle ili kilerde empati kurma 4,11 ,736 " 
33. Bir ö retmen olarak ö rencilerini (geli im özellik-
leri, demografik ve psikolojik özellikleri, size ve der-
sinize kar tutumlar aç s ndan) yeterince tan ma 

3,79 ,660 " 

22. Ö rencilerin ya lar na göre geli imsel özelliklerini 
bilme 

3,71 ,858 " 

Tablo 9’dan izlenebilece i gibi, ara t rmaya kat lan ö retmen-
ler, “ö renciyi tan ma ve ö renciyle ili kiler” boyutundaki yeterlik-
lerden 4’üne “tam”, 9’una “oldukça” düzeyinde sahip olduklar n
dü ünmektedirler. Ö retmenlerin “ö renciyi tan ma ve ö renciyle 
ili kiler” boyutundaki yeterliklere sahip olma düzeylerine ili kin 
ortalama puanlar ise 3,71-4,48 aras nda de i mektedir.

Ara t rmam za kat lan ö retmenlerin ö renciyi tan ma ve ö -
renciyle ili kiler boyutunda “tam” düzeyinde sahip olduklar n dü-
ündükleri hususlar unlard r: S n fta disiplin ve kontrolü sa laya-

bilme/ ö renciler aras nda adil davranma/ ö rencilerine de er 
verme, sevgi-sayg gösterme/ ö rencilerine isimleriyle hitap etmek 
için özel çaba gösterme. 

Ö retmenlerin, “oldukça” düzeyinde sahip olduklar n dü ün-
dükleri hususlar ise unlard r: Ö rencilerin de er, tutum ve e ilim-
lerini dikkate alma/ ö renci giri imlerini destekleyip, bunlar dikka-
te alma/ ö rencileri tan mak, ilgi ve ihtiyaçlar n belirlemek için 
çaba gösterme/ hatal oldu unda ö rencilerden özür dileme/ ö -
rencilerin bireysel farkl l klar n göz önünde bulundurma/ ö rencile-
rin olumlu davran lar n öne ç kar p, peki tirme/ ö rencilerle ili ki-
lerde empati kurma/ bir ö retmen olarak ö rencilerini çe itli özel-
likleriyle yeterince tan ma/ ö rencilerin ya lar na göre geli imsel 
özelliklerini bilme. 

Anketimizde yukar daki ölçekli sorular d nda bu boyutla ilgili 
olarak baz sorular daha sorulmu tur. Bunlar n analiz ve de erlen-
dirmeleri de öyledir: 

Sorular m zdan biri; “Otoritemin sars lmamas için ö renciyle 
mesafeli olmal y m fikrine kat l r m s n z?” eklindedir. Bu soruya 
ankete kat lan ö retmenlerin yakla k olarak %25’i “hiçbir zaman” 
diye cevap vermi tir. Buna kar l k %26’s “nadiren”, %30’u “ba-
zen”, %12’si “ço unlukla”, %7’si ise “her zaman” seçenekleri ile bir 
ekilde otoritenin sars lmamas için ö rencilerle mesafeli olmak 

gerekti i fikrine kat l yor görünmektedirler.
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“Ö rencileriniz size kar çekingen ve mesafeli davran yorlar 
m ?” eklindeki sorumuza ö retmenlerin %13’ü “hiçbir zaman” 
seçene ini i aretlemi tir. Buna kar l k %34’ü “nadiren”, %39’u 
“bazen”, %10’u “ço unlukla”, %3’ü ise “her zaman” seçeneklerini 
i aretlemi lerdir. 

Yine ayn çerçevede; “Ö rencilerin yanl davran lar n gördü-
ünüzde hemen tepki gösteriyor musunuz?” eklindeki sorumuza 

ö retmenlerin %1’i “hiçbir zaman” seçene ini i aretlemi tir. Buna 
kar l k %10’u “nadiren”, %27’si “bazen”, %40’ “ço unlukla”, 
%20’si ise “her zaman” seçeneklerini i aretlemi lerdir. Buna göre, 
ö retmenlerimizin büyük bir ço unlu u ö rencilerin yanl davra-
n lar kar s nda hemen tepki göstermektedir.

“Ö rencilerin olumsuz tutum ve davran lar n ele tiriyor mu-
sunuz?” eklindeki sorumuza da ö retmenlerin yakla k 42’si “ço-
unlukla”, %46’s “bazen” seçeneklerini i aretlemek suretiyle yak-

la k %88’i ö rencilerin olumsuz tutum ve davran lar n ele tirdik-
lerini belirtmi lerdir. 

Bu boyutla ilgili sorular m zdan biri de; “Ö rencilerin duygu ve 
dü üncelerini anlamamaktan do an sorunlar ya yor musunuz?” 
eklinde olmu tur. Bu soruya ö retmenlerimizin %10’u “hiçbir za-

man” cevab vermi tir. Buna kar l k %50’si “nadiren”, %34’ü “ba-
zen”, %3’ü “ço unlukla”, %3’ü ise “her zaman” seçeneklerini i a-
retlemi lerdir. Bu tablo, ö retmenlerin büyük bir k sm n n ö renci-
lerin duygu ve dü üncelerini anlamamaktan dolay sorun ya ad n
göstermektedir. 

l düzeyinde yap lm bir ara t rmada mam Hatip Lisesi ö -
rencilerine; “ mam-Hatip meslek dersleri ö retmenlerinden beklen-
tileriniz nelerdir?” eklinde aç k uçlu bir soru sorulmu , bu soruya 
ö rencilerin yakla k %19’u “Beklentilerimizin hepsini veriyorlar./ 
Gerekeni yap yorlar.” eklinde cevap verirken, %20’si “Daha fazla 
ilgilenmeleri/ Rehberlik etmeleri”, %18’i “Uygun teknikler kullana-
rak dersi daha etkili hâle getirmeleri”, %9’u “Dinî yönden bizi ol-
mas gerekti i gibi yeti tirmeleri/ Ahlakl insan yapmalar ” eklinde 
beklentiler s ralam t r. Ö rencilerin %17’si bu soruyu cevaps z 
b rakm , %3,5’i “Hiçbir beklentim yok/ Onlar sevmiyorum/ Bana 
kar mas nlar yeter” demi tir. Di erleri ise daha küçük oranlarda 
ba ka cevaplar vermi lerdir. (Do an, 2006) Bu ara t rma sonuçla-
r na göre ö rencilerin, ö retmenlerden en yüksek oranda beklenti-
leri; “ilgi”, “rehberlik” ve “etkili bir ders i leme” olmu tur.

Ara t rmam za kat lan mam Hatip Lisesi meslek dersleri ö -
retmenlerinin “ö renciyi tan ma ve ö renciyle li kiler” boyutu top-
lam puan ortalamalar n n “ortalama kitap okuma” de i kenine ba -
l olarak farkl la p farkl la mad na ili kin yapt m z test sonuçla-
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r na göre ise “kitap okuma” faktörü istatistiksel olarak gruplara 
göre anlaml bir farkl la ma olu turmaktad r. [X²(4)=11,684; 
p(,020)<,05]. Kitap okuma oran artt kça ö renciyi tan ma ve ö -
renciyle ili kiler boyut ortalama puanlar da artmaktad r. Bir ba ka 
ifadeyle bu boyutta en yüksek ortalama ( X =4,44) ayda ortalama 5 
ve daha fazla kitap okuyan gruba aittir. Bunu ayda 3-4 kitap oku-
yanlar ( X =4,35), sonra 1-2 kitap okuyanlar ( X =4,19), sonra ayda 
1’den az okuyanlar ( X =4,09) izlerken en dü ük ortalama ise 
( X =4,07) kitap okumayan gruba ait ç km t r. 

Ara t rmaya kat lan mam Hatip Lisesi meslek dersleri ö ret-
menlerinin “ö renciyi tan ma ve ö renciyle ili kiler” boyutundaki 
yeterlik düzeylerinin “cinsiyet”, “görev yap lan okul türü”, “mezun 
olunan program” ve “meslekî k dem”e göre istatistiksel aç dan 
farkl l k gösterip göstermedi ine dair test sonuçlar da a a da in-
celenmi tir. 

Tablo 10: “Ö renciyi Tan ma ve Ö renciyle li kiler” Boyutu 
Toplam Puan Ortalamalar n n Cinsiyet”e Göre Mann-Whitney U 
Testi Sonuçlar

Cinsiyet N X SS 
S ra 
Orta-
lamas

S ra Top-
lam

U p 

Erkek 198 4,14 ,353 105,34 20856,50 

Ö renciyi Tan -
ma ve Ö renciy-
le li kiler Boyut 
Toplam Ortala-
mas Kad n 18 4,36 ,335 143,31 2579,50 

1155,500 ,013 

Ara t rmaya kat lan mam Hatip Lisesi meslek dersleri ö ret-
menlerinin “ö renciyi tan ma ve ö renciyle ili kiler” boyutu toplam 
puan ortalamalar n n “cinsiyet”e göre farkl l k gösterip göstermedi-
ine ili kin test sonuçlar Tablo 10’da verilmi tir. Buna göre ara -

t rmaya kat lan kad n ö retmenlerin ö renciyi tan ma ve ö renciyle 
ili kiler boyutundaki toplam puan ortalamalar  ( X =4,36) erkek 
ö retmenlerin toplam puan ortalamalar ndan ( X =4,14) yüksektir, 
bu farkl la ma istatistiksel olarak da anlaml d r. [U=1155,500; 
p<,05] 

Bu sonuca göre kad n ö retmenler ö renciyi tan ma ve ö ren-
ciyle ili kiler konusunda kendilerini erkek ö retmenlerden daha 
yeterli görmektedir. Bu sonuçta kad nlardaki yo un sevgi ve efkat 
duygusunun yan nda, kad n ö retmenlerin büyük bir k sm n n genç 
ve yeni mezunlardan olu mas (bizim ara t rmam zda 40 ya alt n-
da olan ö retmenlerden kad nlar n oran %79 iken, erkeklerin oran
% 21 civar ndad r) da önemli bir faktör olarak dü ünülebilir.
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Tablo 11: “Ki isel ve Meslekî De erler-Meslekî Geli im” Boyu-
tu Toplam Puan Ortalamalar n n “Görev Yap lan Okul Türü”ne Göre 
Mann-Whitney U Testi Sonuçlar

Görev 
Yap lan 
Okul 
Türü 

N X SS 
S ra 
Orta-
lamas

S ra 
Toplam

U p 

HL 145 4,17 ,357 110,52 16026,00 

Ö renciyi Tan ma 
ve Ö renciyle li -
kiler Boyut Toplam  
Ortalamas

Anadolu 
HL 

71 4,14 ,356 104,37 7410,00 
4854,000 ,495 

Ara t rmaya kat lan mam Hatip Lisesi meslek dersleri ö ret-
menlerinin “ö renciyi tan ma ve ö renciyle ili kiler” boyutu toplam 
puan ortalamalar n n görev yap lan okul türüne göre farkl l k göste-
rip göstermedi ine ili kin test sonuçlar da Tablo 11’de verilmi tir. 
Buna göre ara t rmaya kat lan mam Hatip Lisesi meslek dersleri 
ö retmenlerinden mam Hatip Lisesinde görev yapanlar n, ö renci-
yi tan ma ve ö renciyle ili kiler boyutundaki toplam puan ortala-
malar  ( X =4,17), Anadolu mam Hatip Lisesinde görev yapanlar n 
toplam puan ortalamalar ndan ( X =4,14) biraz daha yüksek olsa 
da, bu farkl la ma istatistiksel olarak anlaml  ç kmam t r. 
[U=4854,000; p>,05] 

Bu durum görev yap lan okul türünün ö renciyi tan ma ve ö -
renciyle ili kiler boyutunda istatistiksel olarak önemli bir faktör 
olmad n ortaya koymaktad r.

Tablo 12: “Ö renciyi Tan ma ve Ö renciyle li kiler” Boyutu 
Toplam Puan Ortalamalar n n “Mezun Olunan Program”a Göre 
Kruskal-Wallis Testi Sonuçlar

Mezun Olu-
nan Program 

N X SS 
S ra Or-
talamas  

X² p 

Yüksek slam 
Enstitüsü 

50 4,14 ,345 107,88 

lahiyat Eski 
Lisans 

134 4,16 ,370 108,49 

Tezsiz Yüksek 
L. 

8 4,07 ,320 92,00 

Ö renciyi Tan ma ve Ö -
renciyle li kiler Boyut 
Toplam Ortalamas

Y.Lisans-
Doktora 

24 4,22 ,320 115,33 

,854 ,837 

Ara t rmaya kat lan mam Hatip Lisesi meslek dersleri ö ret-
menlerinin “ö renciyi tan ma ve ö renciyle ili kiler” boyutu toplam 
puan ortalamalar n n mezun olunan programa göre farkl la p fark-
l la mad na ili kin test sonuçlar Tablo 12’de verilmi tir. Buna 
göre en yüksek ortalama ( X =4,22) yüksek lisans ve doktora me-
zunlar na aittir. Bunu lahiyat eski lisans mezunlar  ( X =4,16), son-
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ra Yüksek slâm Enstitüsü mezunlar  ( X =4,14), en son olarak da 
tezsiz yüksek lisans mezunlar izlemektedir. Ancak matematiksel 
olarak farkl la an bu durum istatistiksel olarak anlaml  ç kmam t r. 
[X²=,854; p>,05]. 

Tablo 13: “Ö renciyi Tan ma ve Ö renciyle li kiler” Boyutu 
Toplam Puan Ortalamalar n n “Meslekî K dem”e Göre Kruskal-Wallis 
Testi Sonuçlar

Meslekî 
K dem 

N X SS 
S ra Orta-
lamas

X² p 

1-5 y l 17 4,23 ,255 119,24 
6-10 y l 19 4,22 ,285 115,68 
11-15 y l 30 4,20 ,331 111,45 
16-20 y l 50 4,13 ,435 105,65 
20-25 y l 47 4,14 ,331 102,46 

Ö renciyi Tan ma ve Ö -
renciyle li kiler Boyut 
Toplam Ortalamas

26 y l ve 
üstü 

53 4,14 ,365 108,86 

1,372 ,927 

Ara t rmaya kat lan mam Hatip Lisesi meslek dersleri ö ret-
menlerinin “ö renciyi tan ma ve ö renciyle ili kiler” boyutu toplam 
puan ortalamalar n n “meslekî k dem” de i kenine ba l olarak 
farkl la p farkl la mad na ili kin Tablo 13’te verilen test sonuçla-
r na göre ö retmenlerimizin “ö renciyi tan ma ve ö renciyle ili ki-
ler” boyutu toplam puan ortalamalar ile “meslekî k dem”leri ara-
s nda istatistiksel olarak anlaml bir farkl la ma yoktur [X²=1,372; 
p>,05]. Buna ra men bu boyutta genç ö retmenlerin aritmetik 
ortalamalar n n matematiksel olarak daha yüksek olmas da dikkat 
çekmektedir.

Yukar daki bulgular birlikte de erlendirildi inde görülüyor ki 
ö retmenlerimiz ö renciye de er verme, onlar aras nda adil dav-
ranma gibi davran larda kendilerini yeterli görmektedirler. Buna 
kar l k bu boyutta en dü ük puanlar n ö renciyi tan ma ve geli-
imsel özelliklerinin fark nda olma, onlarla empati kurma konula-

r nda ç kmas , bu konuda bir çeli kiyi ortaya koymaktad r. Çünkü 
bu boyutta verilen hususlarda, yani ö renciyle ili kilerde yeterli 
olabilmenin ilk art öncelikle ö rencileri bulunduklar geli im evre-
sinin özelliklerine göre tan mak, demografik ve psikolojik özellikle-
rinin, inanç, de er ve tutumlar n n fark nda olmak, bireysel farkl -
l klar n göz önünde bulundurmakt r. Oysa ö retmenlerimiz bu bo-
yutta en dü ük puanlar  ö rencileri yeterince tan ma ve ya lar na 
göre geli imsel özelliklerini bilme konular nda alm ve büyük bir 
k sm  ö rencilerin duygu ve dü üncelerini anlamamaktan dolay
çe itli sorunlar ya ad klar n belirtmi lerdir. Demek oluyor ki ö -
retmenlerimiz bu boyutta kendilerini genellikle iyi say labilecek 
düzeyde yeterli görmekle birlikte, bu alg lamalar n gözden geçir-
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meleri gerekmektedir. Çünkü muhatab tan madan onunla sa l kl
bir ileti im kurmak ve istedi imiz verimi elde etmek söz konusu 
de ildir.

“Ö renciyi tan ma ve ö renciyle ili kiler” boyutunda “görev 
yap lan okul türü”, “mezun olunan program” ve “mesleki k dem” 
faktörleri istatistiksel olarak anlaml  ç kmam t r. Bir ba ka ifadeyle 
ö retmenlerin bu boyuttaki yeterliklerinde say lan faktörlerden hiç 
biri anlaml bir farkl la ma olu turmam t r. Buna kar l k “cinsiyet”, 
kad nlar n lehine anlaml bir farkl la ma olu turmu tur. 

3. Ö retme-Ö renme Süreci Boyutuna li kin Bulgu ve 
Yorumlar 

Ö retme-ö renme süreci, ö retmenin mesle inde bütün biri-
kimini ortaya koydu u çok önemli bir süreçtir. Bu boyutta ara t r-
mam za kat lan mam Hatip Lisesi meslek dersleri ö retmenlerinin 
bu sürece haz rlanma, özel alan ö retim program ndaki amaç ve 
kazan mlara uygun araç-gereç ve materyal geli tirme, ö renme 
ortamlar n psikolojik ve fiziksel olarak düzenleme ve yönetme, 
ö retimi çe itlendirme, ölçme-de erlendirme teknikleri kullanma 
ile zaman ve davran yönetimi konular ndaki yeterlikleri incelen-
mi tir.

Tablo 14: “Ö retme-ö renme Süreci” Boyutundaki Yeterlikle-
re Sahip Olma Düzeyleri 

Ö retme-ö renme Süreci X SS Tutum 
Düzeyi 

37. Ders i lerken konuyu önceki ve sonraki konular-
la ili kilendirme 

4,32 ,614 Tam 

43. Derslere giri -ç k larda ve ders süresince za-
man etkin kullanma 

4,30 ,584 " 

40. Kavramlar  ö rencilerin seviyesine göre aç k ve 
anla l r biçimde sunma 

4,26 ,608 " 

48. Derste sesi etkili kullanmaya özen gösterme 4,21 ,703 " 
42. Ders konular n günlük hayatla ili kilendirme 4,16 ,666 Oldukça 
38. leti imde sözel dili anla l r ve etkili biçimde 
kullanma 

4,15 ,632 " 

53. Dersin sonunda bir özet ve de erlendirme yap-
ma 

4,13 ,607 " 

34.Derse ba larken, konunun önemine ve ö renci 
kazan mlar na dikkat çekme 

4,12 ,678 " 

51. Ders i lerken ö rencilerin konuyla ilgili ön bilgi-
lerini dikkate alma 

4,11 ,652 " 

45. S n f içinde tüm ö rencilerin kat l m n sa laya-
cak bir ileti im ortam olu turma 

4,10 ,598 " 

44. Ders için yeterli “haz rl k çal mas ” yapma 4,09 ,713 " 
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50. Derse girdi inde s n f atmosferine dikkat edip, 
gerekli giri imlerde bulunma 

4,07 ,640 " 

46. Ö rencilerden gelen geribildirimleri izleyip buna 
göre gerekli giri imleri yapma 

3,96 ,730 " 

36. Dersin sonunda ö renilenleri kontrol edip, ge-
rekli düzeltmeleri yapma 

3,96 ,620 " 

52. Bir derste birden fazla, çe itli yöntem ve teknik-
ler kullanma 

3,92 ,649 " 

47. Ö rencilerde ara t rma ve soru sorma iste i 
uyand rma 

3,90 ,624 " 

49. Ö rencilerin kat l m yla derste uyulmas  gereken 
kurallar belirleme 

3,76 ,727 " 

39. Disiplin ve motivasyonu sa lamak için ödüle 
ba vurma

3,41 ,802 " 

35. Ö renciler için ders d etkinlikler düzenleme 3,19 ,889 Orta 
41. Klasik yaz l veya test türü s navlar d nda, sü-
rece yönelik ölçme araçlar (portfolyo, proje, gö-
rü me, öz de erlendirme vb.) kullanma 

2,80 1,035 " 

Tablo 14’ten izlenebilece i gibi ara t rmaya kat lan mam Ha-
tip Lisesi meslek dersleri ö retmenleri, “ö retme-ö renme süreci” 
boyutundaki yeterliklerden 4’üne “tam”, 14’üne “oldukça”, 2’sine 
“orta” düzeyde sahip olduklar n dü ünmektedirler. Ö retmenlerin 
bu boyuttaki yeterliklere sahip olma düzeylerine ili kin ortalama 
puanlar 2,80-4,32 aras nda dengesiz bir yay lma göstermektedir.

Ara t rmam za kat lan mam Hatip Lisesi meslek dersleri ö -
retmenleri ö retme-ö renme süreci boyutunda ö renciler için ders 
d etkinlikler düzenleme ile sürece yönelik ölçme araçlar kullan-
ma d ndaki yeterliklerde genellikle iyi olduklar n dü ünmektedir-
ler.

Yukar daki ölçekli sorular n d nda anketimizde bu boyutla ilgi-
li de baz kontrol sorular sorulmu ve bunlar n çözümlenmesi fre-
kans da l m ve yüzdelik de erler üzerinden a a da de erlendir-
mi tir. 

Bu sorulardan biri, 1 y ld r uygulanmakta olan yeni mam Ha-
tip Lisesi Meslek Dersleri Ö retim Program ile ilgilidir ve öyledir: 
“Uygulanmakta olan (yeni) mam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ö -
retim Program n inceleme durumunuz nedir?” Bu soruya, bu prog-
ramlar  “Ba tan sona inceledim.” diyenlerin oran sadece %17 civa-
r ndad r. “ öyle bir göz att m” diyenlerin oran %48, “Gördüm ama 
incelemedim.” diyenlerin oran %21, “Hiç görmedim.” diyenlerin 
oran ise %14 civar ndad r.

“(Yeni) HL Ö retim Programlar n (felsefesi, yap s vb. aç s n-
dan) benimsiyor musunuz?” sorumuza da ö retmenlerimizin 
%17’si “her zaman”, %52’si “ço unlukla”, %22’si “bazen” seçe-
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neklerini i aretlemi lerdir. “Hiçbir zaman” diyenlerin oran %5, 
“nadiren” diyenlerin oran ise %4 civar ndad r. 

“(Yeni) HL Ö retim Programlar kitab ndan etkin biçimde ya-
rarlan yor musunuz?” sorumuza ise ö retmenlerimizin %6’s “her 
zaman”, %31’i “ço unlukla”, %37’si “bazen” seçeneklerini i aret-
lemi lerdir. “Hiçbir zaman” diyenlerin oran %11, “nadiren” diyen-
lerin oran ise %15 civar ndad r. 

“Yeni programlara uygun etkinlikler haz rlay p uyguluyor mu-
sunuz?” ise ö retmenlerimizin %5’i “her zaman”, %35’i “ço unluk-
la”, %41’i “bazen” seçeneklerini i aretlemi lerdir. “Hiçbir zaman” 
diyenlerin oran %7, “nadiren” diyenlerin oran ise %12 civar nda-
d r. 

Yeni ö retim programlar na ili kin sorulara verilen cevaplar 
birlikte de erlendirildi inde ö retmenlerimizin programla ili kileri-
nin istenen düzeyde oldu unu söylemek zordur. Ara t rmam zda 
elde edilen bulgular ö retmenlerimizin yeni programlar n temel 
yakla m n  yeterince kavramad klar  ve uygulamada bir tak m güç-
lükler ya ad klar n göstermektedir. ller düzeyinde yapt m z yeni 
programlar tan t m seminerlerindeki gözlemlerimiz de bu bulgular
desteklemektedir.

Program n felsefesini benimsemek veya benimsememek ya da 
program kitapç ndan gere i gibi yararlanabilmek için her eyden 
önce bu programlar ba tan sona incelemek gerekir. Oysa bu prog-
ramlar ba tan sona inceleyenlerin oran çok dü üktür (%17). Bu 
durum programla ilgili sordu umuz di er sorulara verilen cevaplara 
ihtiyatl yakla mam za neden olmaktad r. Bu tablo, programlar n 
henüz yeni olmas ile aç klanabilir belki ama ö retmenlerimizin 
konuya kar yeterli ilgiyi göstermedikleri de ara t rmam z esnas n-
daki izlenimlerimizin bir neticesidir. Bu programlar bütün okullara 
gönderildi i gibi internet ortam nda da Milli E itim Bakanl n n ilgili 
birimlerinin sitelerinde mevcut olup indirilme imkân da bulunmak-
tad r.

Ö retme-ö renme sürecine ili kin sordu umuz bir ba ka soru 
da ö retmenlerin kulland klar yöntem ve tekniklerle ilgilidir. Ö -
retmenlerin derslerde “en çok kulland klar ilk üç yöntem/teknik” ile 
“hiç kullanmad klar yöntem/teknik”ler frekans da l m ve yüzdelik 
oranlar na göre Tablo 15’te verilmi tir.
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Tablo 15: Ö retmenlerin Ö retim Yöntem /Tekniklerini Kul-
lanma Durumu 

Kullanma Yo unlu u 
1. S ra 2. S ra 3. S ra Toplam 

Hiç Kul-
lanmayan 

Kullan lan 
Yön-
tem/Teknik N % N % N % N % N % 
Soru-cevap 54 25,0 138 63,9 12 5,6 204 94,5 5 2,3 
Anlat m 152 70,4 28 13,0 10 4,6 190 88,0 13 6,0 
Tart ma 3 1,4 13 6,0 97 44,0 113 51,4 61 28,2 
Grup Çal -
mas

2 0,9 8 3,7 28 13,0 38 17,6 139 64,4 

Beyin F rt na-
s

2 0,9 9 4,2 16 7,4 27 12,5 126 58,3 

Örnek Olay 
ncelemesi 

2 0,9 6 2,8 15 6,9 23 10,6 143 66,2 

Problem Çöz-
me 

1 0,5 4 1,9 9 4,2 14 6,6 156 72,2 

Drama 0 0,0 0 0,0 7 3,2 7 3,2 171 79,2 
Kavram Hari-
tas

0 0,0 2 0,9 3 1,4 5 2,3 184 85,2 

Gözlem Gezisi 0 0,0 0 0,0 5 2,3 5 2,3 188 87,0 
Bulmaca 0 0,0 0 0,0 1 0,5 1 1,5 191 88,4 
E itsel Oyun-
lar 

0 0,0 1 0,5 1 0,5 2 1,0 208 63,8 

Foto/Resim 
Analizi 

0 0,0 1 0,5 1 0,5 2 1,0 188 87,0 

Slogan Bulma 0 0,0 0 0,0 1 0,5 1 0,5 199 92,1 
Akrosti 0 0,0 0 0,0 0 0,0 0 0,0 207 95,8 

Tablo 15’te görüldü ü gibi ara t rmam za kat lan mam Hatip 
Lisesi meslek dersleri ö retmenleri 1. s rada kullan l yo unlu una 
göre en çok “anlat m” (%70,4), sonra “soru-cevap” (%25), sonra 
da ‘tart ma” (%1,4) yöntemini kullanmaktad r.

lk üç s ran n ortalamas na göre de erlendirildi inde ise en çok 
kullan lan yöntem/teknikler; 1. s rada “soru-cevap” (%94,5), 2. 
s rada “anlat m” (%88), 3. s rada ise “tart ma” olmu tur (%51). 
Bunlar  s ras yla, “grup çal mas ” (%17,6), “beyin f rt nas ” 
(%12,5), “örnek olay incelemesi” (%10,6), “problem çözme” 
(%6,6) ve çok daha dü ük oranlarda di erleri izlemektedir.

Öte yandan “akrosti ”, “slogan bulma”, “bulmaca”, “foto/resim 
analizi”, “gözlem gezisi”, “kavram haritas ”, “drama”, “problem 
çözme”, “örnek olay incelemesi”, “grup çal mas ”, “e itsel oyun-
lar” gibi yöntem ve teknikleri hiç kullanmayanlar n oranlar ; %96 
ile %64 gibi çok yüksek oranlarda de i mektedir. 

Buna göre ara t rmaya kat lan mam Hatip Lisesi meslek ders-
leri ö retmenleri, büyük oranda ö retmen merkezli klasik ö retim 
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yöntem ve tekniklerini kullanmakta, ö renci merkezli yeni yöntem 
ve tekniklere ise ya çok az yer vermekte veya hiç vermemektedir-
ler.

Ö retme-ö renme sürecinde önemli hususlardan birisi de ö -
retim materyalleri geli tirmek, modern e itim araç-gereçlerini etkili 
bir biçimde kullanabilmektir. Ara t rmam za kat lan ö retmenlere 
bu konuda sordu umuz sorular ve bunlar n yüzdelik da l mlar da 
öyle olu mu tur: 

“E itim-ö retim çal malar n zda bilgisayardan yararlan yor 
musunuz?” sorumuza, ö retmenlerimizin %16’s “her zaman”, 
%32’si “ço unlukla”, %40’ “bazen” seçeneklerini i aretlemi lerdir. 
“Nadiren” diyenlerin oran ise %8, “hiçbir zaman” diyenlerin oran
ise “%4” civar ndad r.

“E itim-ö retim çal malar n zda internetten yararlan yor mu-
sunuz?” sorumuza, ara t rmam za kat lan ö retmenlerin %24’ü 
“her zaman”, %40’ “ço unlukla”, “%29’u “bazen” seçeneklerini 
i aretlemi lerdir. “Nadiren” diyenlerin oran %6, “hiçbir zaman” 
diyenlerin oran ise “%1” civar ndad r. 

E itim-Bir-Sen’in bütün bran lara yönelik ara t rmas nda; “Bil-
gisayar kullanmas n biliyor musunuz?” sorusuna ö retmenlerin 
yakla k %82’si “evet” derken 18’i “hay r” cevab vermi tir. “ nter-
net kullan yor musunuz?” sorusuna ise ö retmenlerin %63’ü 
“evet”, %37’si “hay r” cevab vermi tir.8 Bu sonuçlara göre bilgisa-
yar ve internet kullan m nda mam Hatip Lisesi meslek dersleri 
ö retmenlerinin durumunun daha iyi oldu u söylenebilir. Nitekim 
yukar daki verilere göre mam Hatip Lisesi meslek dersleri ö ret-
menlerinden bilgisayar kulland n söyleyenlerin toplam oran
%96, internet kulland n söyleyenlerin toplam oran %99 civar n-
dad r.

Bilgisayar  e itim-ö retim faaliyetlerinde daha etkili hâle geti-
ren projeksiyon cihaz n n kullan lma durumu ise ayn oranda yük-
sek de ildir. “Derste projeksiyon cihaz kullan yor musunuz?” so-
rumuza, ö retmenlerimizin %4’ü “her zaman”, %10’u “ço unluk-
la”, %40’ “bazen” seçeneklerini i aretlemi lerdir. “Nadiren” diyen-
lerin oran %24, “hiçbir zaman” diyenlerin oran ise %22 civar nda-
d r.

Tepegöz kullan m ise çok daha dü ük orandad r. “Derste te-
pegöz kullan yor musunuz?” sorumuza, ö retmenlerimizin %1’i 
“her zaman”, %3’ü “ço unlukla”, %14’ü “bazen” seçeneklerini i a-

8 E itim-Bir-Sen, s.27. 
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retlemi lerdir. “Nadiren” diyenlerin oran ise %22, “hiçbir zaman” 
diyenlerin oran ise %60civar ndad r. 

itsel araç kullan m da yeterli görünmemektedir. “Derste 
teyp, MP3 çalar gibi i itsel araçlar kullan yor musunuz?” sorumuza 
ö retmenlerin %7’si “her zaman”, %17’si “ço unlukla”, %39’u 
“bazen” seçeneklerini i aretlemi lerdir. “Nadiren” diyenlerin oran
%27, “hiçbir zaman” diyenlerin oran ise %10 civar ndad r.

“Ders i lerken ders kitaplar n kullan yor musunuz?” sorumuza, 
ö retmenlerimizin %36’s “her zaman”, %51’i “ço unlukla”, %12’si 
“bazen” seçeneklerini i aretlemi lerdir. “Nadiren” diyenlerin oran
%1 civar ndad r, “hiçbir zaman” diyen ise yoktur.

“Derste yard mc kitap ve dergi gibi materyaller kullan yor mu-
sunuz?” sorumuza, ö retmenlerimizin %12’si “her zaman”, %53’ü 
“ço unlukla”, %30’u “bazen” seçeneklerini i aretlemi lerdir. “Nadi-
ren” diyenlerin oran %5 civar ndad r, “hiçbir zaman” diyen ise 
yoktur.

“Derste resim-foto raf- ema vb. kullan yor musunuz?” soru-
muza, ö retmenlerimizin %6’s “her zaman”, %21’i “ço unlukla”, 
%43’ü “bazen” seçeneklerini i aretlemi lerdir. “Nadiren” diyenlerin 
oran %21, “hiçbir zaman” diyenlerin oran ise %9 civar ndad r. 

Görüldü ü gibi ö retmenlerin s n f ortam nda modern e itim 
teknolojisi kullanma durumlar yeterli de ildir. Bu husus yüz yüze 
yapt m z görü melerde de önemli bir eksiklik olarak ifade edilmi , 
ö retmenler bilhassa materyal haz rlamada çaba göstermediklerini 
belirtmi lerdir.

Günümüz e itim anlay lar nda ö retmenin derste bir noktada 
durmay p hareketli olmas , ö renci çal malar n izlemesi ve onlara 
rehberlik etmesi önemlidir. Konuyla ilgili olarak, “Derste ö retmen 
masas na hangi s kl kla oturuyorsunuz?” eklindeki sorumuza, ö -
retmenlerimizin %5’i “hiçbir zaman”, %30’u “nadiren”, %52’si “ba-
zen” seçeneklerini i aretlemi lerdir. “Ço unlukla” diyenlerin oran
ise %11, “her zaman” diyenlerin oran ise %2 civar ndad r.

Ölçekli sorular aras nda yer alan; “Disiplin ve motivasyonu 
sa lamak için ödüle hangi s kl kla ba vuruyorsunuz?” eklindeki 
sorunun yüzdelik da l m na bakt m zda bu soruya ö retmenlerin 
%6’s “her zaman”, %41’i “ço unlukla”, %42’si “bazen”, % 10’u 
“nadiren”, %1’i “hiçbir zaman” demi lerdir. Buna ba l olarak soru-
lan; “Disiplin ve motivasyonu sa lamak için cezaya hangi s kl kla 
ba vuruyorsunuz?” eklindeki sorumuza ise ö retmenlerin %12’si 
“hiçbir zaman” cevab vermi , buna kar l k %60’ “nadiren”, %25’i 
“bazen”, %2’si “ço unlukla”, %1’i ise “her zaman” seçeneklerini 
i aretlemi tir. 
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Disiplin ve motivasyon için ödül ve ceza önemli faktörlerdir. 
Bunlar n kullan lma durumunu birlikte de erlendirdi imizde, ankete 
kat lan ö retmenlerimizin bu hususta ödülü daha çok benimsedik-
leri, bununla birlikte cezaya da zaman zaman ba vurduklar anla-

lmaktad r. Ancak burada bahsedilen ödül ve cezan n türü ile ilgili 
bir sorumuz olmam t r. Yüz yüze görü melerimiz ve gözlemlerimiz 
burada sözü edilen ödül ve cezan n maddi olmaktan daha çok ma-
nevi olarak anla ld ve uyguland yönündedir. Nitekim ö ret-
menlerin konuyla ilgili sordu umuz; “Sizce disiplin ve otorite sa -
lamak için dayak gerekli midir?” eklindeki soruya verdikleri cevap-
lar da bu kanaati desteklemektedir. Ö retmenlerin %49’u bu soru-
ya “hiçbir zaman” diyerek daya n disiplin ve otorite için gerekli 
oldu u dü üncesine kat lmam lard r. %32’si “nadiren”, %17’si 
“bazen”, %1’i “ço unlukla”, %1’i ise “her zaman” seçeneklerini 
i aretleyerek dü ük düzeyde de olsa disiplin ve otorite için daya n 
gerekli oldu u konusunda tereddüt göstermi lerdir.

Ara t rmaya kat lan mam Hatip Lisesi meslek dersleri ö ret-
menlerinin ayl k ortalama kitap okuma s kl n n ö retme-ö renme 
süreci boyutunda istatistiksel olarak anlaml olup olmad na dair 
yapt m z Kuruskal Wallis testi analiz sonuçlar , “kitap okuma” 
faktörünün gruplara göre önemli bir farkl la ma olu turdu unu 
göstermektedir. [X²(4) =12,846; p(,012)<,05]. Buna göre kitap 
okuma oran artt kça ö retme-ö renme süreci boyut ortalama pu-
anlar da artmaktad r. Bir ba ka ifadeyle bu boyutta en yüksek 
ortalama ( X =4,23) ayda ortalama 5 ve daha fazla kitap okuyan 
gruba aittir. Bunu ayda 3-4 kitap okuyanlar ( X =4,09), sonra 1-2 
kitap okuyanlar ( X =4,00), sonra ayda 1’den az okuyanlar 
( X =3,87) izlerken en dü ük ortalama ise ( X =3,82) kitap okuma-
yan gruba ait ç km t r. 

Ara t rmaya kat lan mam Hatip Lisesi meslek dersleri ö ret-
menlerinin “ö retme-ö renme süreci” boyutundaki yeterlik düzey-
lerinin “cinsiyet”, “görev yap lan okul türü”, “mezun olunan prog-
ram” ve “meslekî k dem”e göre istatistiksel aç dan farkl l k gösterip 
göstermedi ine dair test analiz sonuçlar da a a da incelenmi tir: 
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Tablo 16: “Ö retme-Ö renme Süreci” Boyutu Toplam Puan 
Ortalamalar n n “Cinsiyet”e Göre Mann-Whitney U Testi Sonuçlar

Cin-
siyet 

N X SS 
S ra 
Ortala-
mas

S ra 
Toplam  

U p 

Erkek 198 3,93 ,349 106,19 21026,50 

Ö retme-Ö renme 
Süreci 
Boyut Toplam Orta-
lamas

Kad n 18 4,09 ,375 133,86 2409,50 
1325,500 ,072 

Ara t rmaya kat lan mam Hatip Lisesi meslek dersleri ö ret-
menlerinin “ö retme-ö renme süreci” boyutu toplam puan ortala-
malar n n cinsiyete göre farkl l k gösterip göstermedi ine ili kin 
test sonuçlar Tablo 16’da verilmi tir. Bu bulgulara göre ara t rma-
ya kat lan kad n ö retmenlerin “ö retme-ö renme süreci” boyu-
tundaki toplam puan ortalamalar  ( X =4,09) erkek ö retmenlerin 
toplam puan ortalamalar ndan ( X =3,93) daha yüksektir ancak bu 
farkl la ma istatistiksel olarak anlaml  ç kmam t r. [U=1325,500; 
p>,05] 

Bu sonuç ö retme-ö renme süreci boyutunda cinsiyet faktö-
rünün önemli bir farkl l k göstermedi ini ortaya koymaktad r. 

Tablo 17: “Ö retme-ö renme Süreci” Boyutu Toplam Puan 
Ortalamalar n n “Görev Yap lan Okul Türü”ne Göre Mann-Whitney U 
Testi Sonuçlar

Görev 
Yap lan 
Okul Türü 

N X SS 

S ra 
Orta-
lama-
s

S ra 
Toplam  

U p 

HL 145 3,93 ,350 106,93 15505,00 

Ö retme-Ö renme 
Süreci 
Boyut Toplam Orta-
lamas

Anadolu 
HL 

71 3,97 ,362 111,70 7931,00 
4920,000 ,597 

Ara t rmaya kat lan mam Hatip Lisesi meslek dersleri ö ret-
menlerinin “ö retme-ö renme süreci” boyutu toplam puan ortala-
malar n n görev yap lan okul türüne göre farkl l k gösterip göster-
medi i de Tablo 17’de verilmi tir. Buna göre ara t rmaya kat lan 
ö retmenlerden, Anadolu mam Hatip Lisesinde görev yapanlar n 
ö retme-ö renme süreci boyutundaki toplam puan ortalamalar
( X =3,97) mam Hatip Lisesinde görev yapanlar n toplam puan 
ortalamalar ndan ( X =3,93) daha yüksek olsa da bu farkl la ma 
istatistiksel olarak da anlaml  ç kmam t r. [U=4920,000; p>,05]. 

Bu sonuç görev yap lan okul türünün, ö retme-ö renme süreci 
boyutunda önemli bir faktör olmad n göstermektedir. 
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Tablo 18: “Ö retme-ö renme Süreci” Boyutu Toplam Puan 
Ortalamalar n n “Mezun Olunan Program”a Göre Kruskal-Wallis 
Testi Sonuçlar Aras ndaki li ki 

Mezun Olunan 
Program 

N X SS 
S ra Orta-
lamas

X² p 

Yüksek slam 
Enstitüsü 

50 3,95 ,363 112,74 

lahiyat Eski Li-
sans 

134 3,95 ,354 108,71 

Tezsiz Yüksek L. 8 3,92 ,481 97,31 

Ö retme-Ö renme 
Süreci 
Boyut Toplam  
Ortalamas

Y.Lisans-Doktora 24 3,93 ,302 102,21 

,733 ,865 

Ara t rmaya kat lan mam Hatip Lisesi meslek dersleri ö ret-
menlerinin “ö retme-ö renme süreci” boyutu toplam puan ortala-
malar n n mezun olunan programa göre farkl la p farkl la mad na 
ili kin test sonuçlar Tablo 18’de verilmi tir.

Buna göre en yüksek ortalama Yüksek slâm Enstitüsü mezun-
lar  ( X =3,95) ile lahiyat eski lisans mezunlar na ( X =3,95) aittir. 
En dü ük ortalama ise ( X =3,92) tezsiz yüksek lisans mezunlar -
n nd r. Ancak matematiksel olarak farkl la an bu durum istatistiksel 
olarak anlaml  ç kmam t r. [X²=,733; p>,05]. 

Tablo 19: “Ö retme-ö renme Süreci” Boyutu Toplam Puan 
Ortalamalar n n “Meslekî K dem”e Göre Kruskal-Wallis Testi Sonuç-
lar

Meslekî K -
dem 

N X SS 
S ra Ortala-
mas

X² p 

1-5 y l 17 3,97 ,302 111,97 
6-10 y l 19 3,98 ,326 108,66 
11-15 y l 30 3,95 ,342 104,77 
16-20 y l 50 3,92 ,404 108,72 
20-25 y l 47 3,96 ,296 109,49 

Ö retme-Ö renme 
Süreci 
Boyut Toplam Ortala-
mas

26 y l ve üstü 53 3,93 ,392 108,36 

,173 ,999 

Ara t rmaya kat lan mam Hatip Lisesi meslek dersleri ö ret-
menlerinin “ö retme-ö renme süreci” boyutu toplam puan ortala-
malar n n “meslekî k dem” faktörüne ba l olarak farkl la p farkl -
la mad ile ilgili test sonuçlar Tablo 19’da verilmi tir.

Bu tablodaki bulgulara göre ara t rmaya kat lan mam Hatip 
Lisesi meslek dersleri ö retmenlerinin ö retme-ö renme süreci 
boyutu toplam puan ortalamalar ile “meslekî k dem”leri aras nda 
istatistiksel olarak anlaml bir farkl la ma gözlenmemi tir 
[X²=,173; p>,05].

Bu boyutta elde edilen bütün veriler birlikte de erlendirildi in-
de görülüyor ki ö retmenlerimiz, “ö renciler için ders d etkinlik-
ler düzenleme” ile “klasik yaz l veya test türü s navlar d nda sü-
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rece yönelik ölçme araçlar kullanma” hariç, ö retme-ö renme sü-
recinde kendilerini genellikle yeterli görmektedirler. Ancak ortala-
ma puanlar n da l m na ve kontrol sorular na bak ld nda bu alg -
laman n yeterince sa l kl oldu unu söylemek zordur. Mesela ö -
retmenlerin bu boyutta yer alan motivasyon, s n f yönetimi, ö re-
tim yöntem ve teknikleri, geribildirimlerin izlenip de erlendirilmesi, 
ders için haz rl k çal mas yap lmas gibi en önemli maddelerdeki 
yeterlik alg lamalar dü ük oldu u gibi, ilgili kontrol sorular n n 
analizinde gerek ö retim programlar yla ili kiler, gerek ö retim 
yöntem ve teknikleri gerekse e itim araç-gereçlerini ve materyalle-
rini kullanma konular nda önemli eksiklikler oldu u görülmektedir. 
Oysa teknolojinin geli mesi, bilginin ço almas ve çe itlenmesi ay-
r ca bireysel farkl l klar n önem kazanmas gibi faktörler tüm di er 
alanlarda oldu u gibi sosyal bilimler alan nda da teknoloji kullan -
m n gerekli k lmaktad r. Bilgisayar destekli e itim, çoklu ortam, 
internet gibi bilgi teknolojisi ürünlerinin kullan lmas  ö retme-
ö renme etkinliklerinde ö renci ve ö retmene büyük kolayl klar 
sa layacak, e itim ya ant lar n zenginle tirecektir. Nitekim yeni 
ö retim programlar tüm teknoloji kaynaklar n  kullanarak kar la -
t klar bir problemi çözebilecek bilgi ve beceriyi kazanm  ö renci 
yeti tirilmesini istemektedir. Bunun için öncelikle ö retmenin e i-
tim teknolojisini, araç-gereçlerini çok iyi kullanmas gerekmektedir. 

“Ö retme-ö renme süreci” boyutunda, “cinsiyet”, “görev yap -
lan okul türü”, “mezun olunan program” ve “mesleki k dem” fak-
törlerinin rolüne gelince, bunlardan hiçbiri istatistiksel olarak an-
laml  ç kmam t r. Bir ba ka deyi le ö retmenlerin bu boyuttaki 
yeterliklerinde, say lan faktörlerden hiç biri anlaml bir farkl la ma 
olu turmam t r. 

4. Okul, Aile ve Toplumla li kiler Boyutuna li kin Bul-
gu ve Yorumlar 

Ö retmenin ba ar s n artt ran faktörlerden biri de, okulun bu-
lundu u çevreyi fizikî, sosyal, kültürel ve ekonomik özellikleriyle 
tan makt r. Ö retmen, çevreyi tan d oranda aileleri ve toplumu 
e itim sürecine ve okulun geli imi ile ilgili çal malara katabilecek-
tir.

Bu ba l k alt nda ara t rmam za kat lan mam Hatip Lisesi 
meslek dersleri ö retmenlerinin okul, aile ve toplumla ili kileri ve 
bu boyuttaki yeterlik alg lamalar incelenmi tir. 

Ara t rmam za kat lan mam Hatip Lisesi meslek dersleri ö -
retmenlerinin “okul, aile ve toplumla ili kiler” boyutundaki yeterlik-
lere sahip olma düzeylerine ait ortalama de erler, en çok sahip 
olduklar yeterlikten en az sahip olduklar yeterli e do ru s ralana-
rak Tablo 20’de verilmi tir. 
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Tablo 20: “Okul, Aile ve Toplumla li kiler” Boyutundaki Ye-
terliklere Sahip Olma Düzeyleri 

Okul, Aile ve Toplumla li kiler X SS Tutum 
Düzeyi 

54. Görev yapt çevreyi sosyal, kültürel, ekonomik 
vb. özellikleri ile tan ma 

4,20 ,665 Tam 

57. Okulda bran  d ndaki e itimcilerle i birli i 
yapma 

3,75 ,824 Oldukça 

55. Okuldaki sosyal ve kültürel etkinliklerde aktif 
olarak görev alma 

3,74 ,979 " 

56. Görev bölgesindeki bran ndan meslekta lar yla 
i birli i yapma 

3,68 ,861 " 

65. Aile ve çocuklar na yeterli vakit ay rma 3,61 ,788 " 
59. E , dost, akraba ziyaretlerine vakit ay rma 3,49 ,789 " 
58. Görev bölgesindeki rehberlik uzman ve servi-
siyle i birli i yapma 

3,43 1,068 " 

60. Velilerle görü meler düzenleme 3,39 ,893 " 
64. Mesle iyle ilgili kulüp, dernek, sendika vb. yer-
lere gitme 

2,83 1,129 Orta 

62. Dersi destekleyecek e itsel ziyaretler ve geziler 
düzenleme 

2,64 1,011 " 

61. Aileleri yak ndan tan mak ve ö rencinin aile 
ortam n  gözlemlemek amac yla meslekî s n rlar 
içinde ev ziyaretleri yapma 

2,63 1,109 " 

63. Çal t  bölgedeki müftülük hizmetlerinde görev 
alma 

2,62 1,248 " 

Tablo 20’de görüldü ü gibi ara t rmam za kat lan mam Hatip 
Lisesi meslek dersleri ö retmenleri, “okul, aile ve toplumla ili kiler” 
boyutundaki yeterliklerden 1’ine “tam”, 7’sine “oldukça”, 4’üne ise 
“orta” düzeyinde sahip olduklar n dü ünmektedirler. Ö retmenle-
rin bu boyuttaki yeterliklere sahip olma düzeylerine ili kin ortalama 
puanlar ise 2,62-4,20 aras nda de i mektedir.

Görüldü ü gibi ö retmenler okul, aile ve toplumla ili kiler bo-
yutunda dengeli bir yeterli e sahip de ildir. Bir ba ka ifadeyle bu 
boyutta yer alan yeterlik maddelerine ili kin ortalama puanlar bir-
birinden oldukça farkl d r. Baz yeterlik maddelerinde ortalama pu-
anlar yüksek iken baz maddelerde dü üktür.

Ara t rmaya kat lan mam Hatip Lisesi meslek dersleri ö ret-
menleri bu boyutta görev yapt klar çevreyi sosyal, kültürel, eko-
nomik vb. özellikleri ile tan ma konusunda “tam” düzeyinde yeterli 
görmektedirler. Okuldaki sosyal ve kültürel etkinliklerde aktif ola-
rak görev alma/ görev bölgesindeki bran ndan meslekta lar yla 
i birli i yapma/ aile ve çocuklar na yeterli vakit ay rma/ e , dost, 



* Ahmet KOÇ 166 

akraba ziyaretlerine vakit ay rma/ görev bölgesindeki rehberlik 
uzman ve servisiyle i birli i yapma/ velilerle görü meler düzenle-
me konular nda “oldukça” düzeyinde, mesle iyle ilgili kulüp, der-
nek, sendika vb. yerlere gitme/ dersi destekleyecek e itsel ziyaret-
ler ve geziler düzenleme/ aileleri yak ndan tan mak ve ö rencinin 
aile ortam n gözlemlemek amac yla meslekî s n rlar içinde ev ziya-
retleri yapma konular nda ise “orta” düzeyinde yeterli görmektedir-
ler. 

Yukar daki sorulara ilaveten anketimizde bu boyutla ilgili baz
sorular daha sorulmu tur. Bu sorulardan bir tanesi; “Yöneticileri-
nizle ileti im ve i birli inde sorun ya yor musunuz?” eklinde ol-
mu tur. Bu soruya ö retmenlerimizin %32’si “hiçbir zaman”, 
%39’u “nadiren”, %18’i “bazen”, %8’i “ço unlukla” ve %3’ü ise 
“her zaman” seçeneklerini i aretlemi lerdir.

Bu ba lamda sorulan sorulardan biri de; “Çal t n z okulda 
memur ve hizmetlilerle ileti im problemi ya yor musunuz?” ek-
linde olmu tur. Bu soruya ö retmenlerimizin %61’i “hiçbir zaman”, 
%28’i “nadiren”, %4’ü “bazen”, %3’ü “ço unlukla” ve %4’ü ise 
“her zaman” seçeneklerini i aretlemi lerdir. 

Ara t rmaya kat lan mam Hatip Lisesi meslek dersleri ö ret-
menlerinin “okul, aile ve toplumla ili kiler” boyutundaki yeterlik 
düzeylerinin “cinsiyet”, “görev yap lan okul türü”, “mezun olunan 
program” ve “meslekî k dem”e göre istatistiksel aç dan farkl l k 
gösterip göstermedi ine dair test analiz sonuçlar da a a da ince-
lenmi tir:

Tablo 21: “Okul, Aile ve Toplumla li kiler” Boyutu Toplam 
Puan Ortalamalar n n “Cinsiyet”e Göre Mann-Whitney U Testi So-
nuçlar

Cinsi-
yet 

N X SS 
S ra 
Orta-
lamas  

S ra 
Toplam  

U p 

Erkek 198 3,35 ,470 110,81 21940,50 

Okul, Aile ve Toplumla 
li kiler Boyut Ortala-

mas

Kad n 18 3,19 ,529 83,08 1495,50 
1324,500 ,071 

Ara t rmaya kat lan ö retmenlerin “okul, aile ve toplumla ili -
kiler” boyutu toplam puan ortalamalar n n cinsiyete göre farkl l k 
gösterip göstermedi i ile ilgili test sonuçlar Tablo 21’de verilmi tir. 
Buna göre ara t rmaya kat lan erkek ö retmenlerin “okul, aile ve 
toplumla ili kiler” boyutundaki toplam puan ortalamalar
( X =3,35), kad n ö retmenlerin puan ortalamalar ndan ( X =3,19) 
daha yüksektir, ancak bu farkl la ma istatistiksel olarak anlaml
ç kmam t r. [U=1324,500; p>,05]. 
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Bu boyutta verilen hususlar n bir k sm erkek ö retmenlerin 
daha rahat yerine getirebilece i görevler olup, kad n ö retmenler 
için çekince olu turabilecek türdendir. Mesela, mesle iyle ilgili ku-
lüp, dernek, sendika vb. yerlere gitme, aileleri yak ndan tan mak 
ve ö rencinin aile ortam n gözlemlemek amac yla meslekî s n rlar 
içinde ev ziyaretleri yapma gibi hususlar toplumdaki hâkim anlay
ve alg lamalar çerçevesinde erkeklerin daha rahat te ebbüs edebi-
lece i i lerdir. Dolay s yla okul, aile ve toplumla ili kiler boyutunda 
cinsiyet faktörünün göreceli de olsa erkek ö retmenlerin lehine 
anlaml olmas beklenen bir sonuçtur. 

Tablo 22: “Okul, Aile ve Toplumla li kiler” Boyutu Toplam 
Puan Ortalamalar n n “Görev Yap lan Okul Türü”ne Göre Mann-
Whitney U Testi Sonuçlar

Görev 
Yap lan 
Okul 
Türü 

N X SS 

S ra 
Orta-
lama-
s

S ra 
Toplam  

U p 

HL 145 3,34 ,484 108,99 15803,50 

Okul, Aile ve Top-
lumla li kiler 
Boyut Ortalamas

Anadolu 
HL 

71 3,33 ,460 107,50 7632,50 
5076,500 ,869 

Ara t rmaya kat lan ö retmenlerin “okul, aile ve toplumla ili -
kiler” boyutu toplam puan ortalamalar n n görev yap lan okul türü-
ne göre farkl l k gösterip göstermedi ine ili kin test sonuçlar da 
Tablo 22’de verilmi tir. Buna göre ara t rmaya kat lan ö retmen-
lerden mam Hatip Lisesinde görev yapanlar n puan ortalamalar ile 
( X =3,34), Anadolu mam Hatip Lisesinde görev yapanlar n puan 
ortalamalar  ( X =3,33) aras nda istatistiksel olarak anlaml bir fark-
l la ma yoktur. [U=5076,500; p>,05]. Bir ba ka deyi le görev ya-
p lan okul türü okul, aile ve toplumla ili kiler boyutunda önemli bir 
faktör de ildir.

Tablo 23: “Okul, Aile ve Toplumla li kiler” Boyutu Toplam 
Puan Ortalamalar n n “Mezun Olunan Program”a Göre Kruskal-
Wallis Testi Sonuçlar

Mezun Olunan 
Program 

N X SS 
S ra Orta-
lamas

X² p 

Yüksek slam 
Enstitüsü 

50 3,39 ,452 115,48 

lahiyat Eski 
Lisans 

134 3,31 ,489 105,35 

Tezsiz Yüksek 
L. 

8 3,42 ,614 122,69 

Okul, Aile ve Toplumla 
li kiler Boyut Ortala-

mas

Y.Lisans-
Doktora 

24 3,32 ,406 106,79 

1,398 ,706 
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Ara t rmaya kat lan ö retmenlerin “okul, aile ve toplumla ili -
kiler” boyutu toplam puan ortalamalar n n mezun olunan programa 
göre farkl la p farkl la mad ile ilgili test sonuçlar Tablo 23’te 
verilmi tir.

Bu tablodaki bulgulara göre okul, aile ve toplumla ili kiler bo-
yutunda en yüksek ortalama ( X =3,42) tezsiz yüksek lisans me-
zunlar na aittir. Daha sonra Yüksek slâm Enstitüsü mezunlar
( X =3,39) gelmektedir. En dü ük ortalama ise lahiyat eski lisans 
mezunlar na aittir ( X =3,31). Ancak bu farkl la malar istatistiksel 
olarak anlaml  ç kmam t r. [X²=1,398; p>,05]. Yani, aile ve top-
lumla ili kiler boyutunda mezun olunan program önemli bir faktör 
de ildir. 

Tablo 24: “Okul, Aile ve Toplumla li kiler” Boyutu Toplam 
Puan Ortalamalar n n “Meslekî K dem”e Göre Kruskal-Wallis Testi 
Sonuçlar

Meslekî 
K dem 

N X SS S ra Or-
talamas  

X² p 

1-5 y l 17 3,22 ,437 91,24 
6-10 y l 19 3,19 ,419 85,11 
11-15 y l 30 3,32 ,605 105,05 
16-20 y l 50 3,35 ,498 110,40 
20-25 y l 47 3,39 ,367 117,97 

Okul, Aile ve Top-
lumla li kiler Boyut 
Ortalamas

26 y l ve 
üstü 

53 3,37 ,491 114,19 

5,633 ,344 

Ara t rmaya kat lan ö retmenlerin “okul, aile ve toplumla ili -
kiler” boyutu toplam puan ortalamalar n n “meslekî k dem” faktö-
rüne ba l olarak farkl la p farkl la mad ile ilgili test sonuçlar da 
Tablo 24’te verilmi tir.

Bu tablodaki bulgulara göre bu boyutta en yüksek ortalama 
( X =3,39) meslekî k demi 20-25 y l olan gruba ait iken, en dü ük 
ortalama ise ( X =3,19) meslekî k demi 6-10 y l olan gruba aittir. 
Bu boyutta ö retmenlerin okul, aile ve toplumla ili kiler boyutu 
toplam puan ortalamalar ile “meslekî k dem”leri aras nda matema-
tiksel olarak bir farkl la ma izlenmekte ve k demi fazla olan ö ret-
menlerin ortalama puanlar n n mesleki k demleri az olanlara göre 
biraz daha yüksek oldu u görülmektedir. Ancak bu farkl la ma is-
tatistiksel olarak anlaml  ç kmam t r [X²=5,633; p>,05]. Yani 
meslekî k dem ile okul, aile ve toplumla ili kiler boyutu aras nda 
önemli bir ili ki yoktur. 

Yukar da incelenen okul, aile ve toplumla ili kiler boyutundaki 
verileri bir bütünlük içinde de erlendirdi imizde ankete kat lan 
mam Hatip Lisesi meslek dersleri ö retmenlerinin görev yapt klar
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çevreyi sosyal, kültürel, ekonomik vb. özellikleri ile tan ma, okul içi 
ili kilerde, meslekta lar yla i birli i yapma ve sosyo-kültürel etkin-
liklerde sorumluluk alma hususlar nda kendilerini büyük ölçüde 
yeterli gördükleri söylenebilir. Buna kar l k, okul d sosyal ili ki-
lerde, velilerle, akraba, dost ve arkada larla ve hatta aile ve ço-
cuklar yla ili kilerde ve toplumsal etkinliklerde görev almadaki ye-
terlik alg lamalar ayn düzeyde de ildir.

Ö retmenlerimiz, özellikle aileleri ve toplumu e itim sürecine 
katma konusunda yeterince duyarl gözükmemektedir. Dersi des-
tekleyecek e itsel geziler ve ziyaretler düzenleme, mesleki amaçl
olarak ö renci evlerini ziyaret, meslek ve sivil toplum kurulu lar yla 
ili kilerde yeterli olmad klar n n fark ndad rlar. Bu boyutta en dü ük 
yeterlik puan n n çal t klar yerdeki müftülü ün vaaz, konferans, 
panel vb. etkinliklerinde görev alma konusunda olmas da dikkat 
çekicidir. 

“Ö retme-ö renme süreci” boyutunda “cinsiyet”, “görev yap -
lan okul türü”, “mezun olunan program” ve “mesleki k dem” fak-
törlerinden hiç biri istatistiksel olarak anlaml  ç kmam t r. Yani 
ö retmenlerin bu boyuttaki yeterliklerinde, bu faktörlerden hiç biri 
anlaml bir farkl la ma olu turmam t r. 

Sonuç ve Öneriler 

mam Hatip Lisesi meslek dersleri ö retmenlerinin “ki isel ve 
meslekî de erler-meslekî geli im”, “ö renciyi tan ma ve ö renciyle 
ili kiler”, “ö retme-ö renme süreci” ve “okul, aile ve toplumla ili -
kiler” olmak üzere 4 boyutta ele al nan yeterlikleri ile ilgili olarak, 
boyutlara göre u sonuçlara ula lm t r:

1. Ara t rmam za kat lan mam Hatip Lisesi meslek dersleri 
ö retmenlerinin bu 4 alanda yeterlik düzeyleri, boyut ortalama 
puanlar na göre öyle s ralanm t r: 4.16 ile “ö renciyi tan ma ve 
ö renciyle ili kiler” yeterlik alan ilk s rada, 4,04 ile “ki isel ve mes-
lekî de erler-meslekî geli im” yeterlik alan ikinci s rada, 3.95 ile 
“ö retme-ö renme süreci” yeterlik alan üçüncü s rada, 3,33 ile 
“okul, aile ve toplumla ili kiler” yeterlik alan ise dördüncü s rada-
d r.

2. Ara t rmam za kat lan mam Hatip Lisesi meslek dersleri 
ö retmenleri, “ki isel ve meslekî de erler-meslekî geli im” boyu-
tunda meslek sevgisi, özgüven, sab rl ve ho görülü olma, samimi-
yet, güvenilirlik, model olma gibi ki isel niteliklere büyük ölçüde 
sahip olduklar n dü ünmekte ve yapt klar meslekten de memnun 
ve mutlu gözükmektedirler. Buna kar l k bir ö retmenin sahip ol-
mas gereken özel alan bilgisi, pedagojik formasyon ve genel kültür 
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gibi mesleki niteliklerde kendilerini ayn düzeyde yeterli görme-
mektedirler.

3. Ö retmenlerimizin “ö renciyi tan ma ve ö renciyle ili kiler” 
boyutunda kendileriyle ilgili yeterlik alg lamalar oldukça yüksek 
ç km t r. Ö retmenlerimiz, ö rencilere adil davranma, onlara de-
er verme, sevgi ve sayg gösterme, tutum ve e ilimlerini ve bi-

reysel ayr l klar n dikkate alma ve empati kurma gibi hususlarda 
kendilerini yeterli görmektedirler. Ancak ö retmenlerin bu boyut 
içinde incelenen yeterlik maddelerinde en dü ük puanlar n n, “ö -
rencileri çe itli özellikleriyle tan ma ve geli imsel özelliklerini bilme” 
konular nda olmas ve büyük bir k sm n n ö rencilerin duygu ve 
dü üncelerini anlamamaktan dolay çe itli sorunlar ya ad klar n
belirtmeleri bu alg laman n yeterince sa l kl olmad n göstermek-
tedir. Ö rencilerle iyi ili kiler geli tirebilmek için her eyden önce 
onlar yeterince tan mak gerekir ve ö retmenlerimizin bunlarla ilgili 
yeterlik puanlar dü üktür. Görülüyor ki ö retmenlerimiz ö renci-
lerle ili kilerde temelde iyi niyetli olmakla birlikte etkili bir ileti im 
için gerekli alt yap ya ve donan ma sahip de ildirler ve ö rencilerle 
ya ad klar sorunlar da büyük ölçüde bundan kaynaklanmaktad r. 
Bu durum birinci maddedeki sonucu da desteklemektedir. Nitekim 
orada ö retmenlerimizin ki isel nitelikler bak m ndan üst düzey bir 
yeterlik alg lamas na sahip olmalar na kar n mesleki niteliklerde
ayn düzeyde olmad klar ifade edilmi ti. 

4. Ö retmenlerimizin “ö retme-ö renme süreci” boyutundaki 
yeterlik alg lamalar na gelince, ö renciler için ders d etkinlikler 
düzenleme ile sürece yönelik ölçme araçlar kullanma konular ha-
riç, kendilerini genellikle yeterli görmektedirler. Ancak ö retmenle-
rin bu boyuttaki yeterlik maddeleri içerisinde yer alan özel alan 
ö retim programlar n n fark nda olma ve bunlardan etkin biçimde 
yararlanma, dersi planlama ve derse haz rl k, ö renme ortamlar n
haz rlama ve yönetme, bu süreçte ça da  e itim araç-gereç ve 
materyalleri kullanma, ö renci merkezli yöntem ve teknikleri, sü-
rece yönelik ölçme de erlendirme ve etkili ileti im teknikleri kul-
lanma gibi konularda önemli eksiklikleri oldu u görülmü tür. Bura-
da vurgulamak gerekir ki mam Hatip Liselerinde uygulanan yeni 
ö retim programlar n n temel yakla m ve yap s , ö retmenlerin 
büyük ço unlu u taraf ndan henüz incelenmi ve anla labilmi
de ildir ve istenen düzeyde uygulan(a)mamaktad r.

5. “Okul, aile ve toplumla ili kiler” boyutunda ise ö retmenle-
rimiz, görev yapt klar çevreyi çe itli özellikleri ile tan mada, okul 
içi sosyal ili kilerde, sosyal ve kültürel etkinliklerde görev ve so-
rumluluk almada kendilerini büyük ölçüde yeterli görmektedirler. 
Buna kar l k ö retmenlerimiz okul d sosyal ili kilerde, velilerle, 
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meslek ve sivil toplum kurulu lar yla ili kilerde, aileleri ve toplumu 
e itim sürecine katma ile ilgili etkinliklere kat lma, bu tür çal ma-
larda görev ve sorumluluk üstlenmede yeterli görünmemektedirler.

6. Ara t rmam za kat lan mam Hatip Lisesi meslek dersleri 
ö retmenlerinin yeterliklerinde etkili olaca tahmin edilen “cinsi-
yet”, “görev yap lan okul türü”, “mezun olunan program” ve “mes-
leki k dem” de i kenlerinin, hiçbir boyutta istatistiksel olarak an-
laml bir farkl la maya yol açmad görülmü tür. Sadece “ö renciyi 
tan ma ve ö renciyle ili kiler” boyutunda “cinsiyet” de i keni, ka-
d nlar n lehine anlaml  ç km t r. 

Boyut ortalama puanlar n n matematiksel de erleri üzerinden 
yola ç k ld nda ise cinsiyete göre “okul, aile ve toplumla ili kiler” 
boyutunda erkek ö retmenlerin, di er bütün boyutlarda kad n ö -
retmenlerin; görev yap lan okul türüne göre “ö retme-ö renme 
süreci” boyutunda Anadolu mam Hatip Lisesinde çal an meslek 
dersleri ö retmenlerinin, di er bütün boyutlarda mam Hatip Lise-
sinde çal an ö retmenlerin, mezun olunan programa göre “okul, 
aile ve toplumla ili kiler” boyutunda tezsiz yüksek mezunlar n n 
di er bütün boyutlarda Yüksek slam Enstitüsü ile lahiyat Eski 
Program mezunlar n n, meslekî k deme göre ise “ki isel ve meslekî 
de erler-meslekî geli im” ile “ö retme-ö renme süreci” boyutla-
r nda k demli ö retmenlerin (20 y l üstü), di er iki boyutta ise genç 
ö retmenlerin (1-10 y l) daha yüksek bir yeterlik alg lamas na sa-
hip olduklar görülmü tür. 

7. “Kitap okuma durumu” ile boyut yeterlikleri aras ndaki ili -
kide ise “okul, aile ve toplumla ili kiler” boyutu hariç di er bütün 
boyutlarda kitap okuma oran n n matematiksel oldu u kadar ista-
tistiksel olarak da önemli bir faktör oldu u görülmü tür. Buna göre 
ö retmenlerin kitap okuma oran yükseldikçe kendilerini yeterli 
görme alg s da yükselmektedir. 

Bu sonuçlardan hareketle unlar önerebiliriz: 

Ö retmenlerin psiko-sosyal aç dan mesleki tatmin düzeylerinin 
yüksek olmas ve i lerini severek yap yor olmalar önemli bir avan-
taj olarak de erlendirilmelidir. Bunun için genel anlamda yap lmas
gereken ö retmenlerimizin yeterli olmad klar hususlar n fark na 
varmalar n sa lamak ve bu konularda yeterlik kazanmalar na des-
tek olmakt r.

Bu çerçevede mevcut ö retmenlerimizin kendilerini geli tirme-
si te vik edilmeli, bunun için de gerekli kurumsal tedbirler al nma-
l d r. Hizmet içi e itim seminerleri daha düzenli ve ihtiyaca uygun 
içeriklerle, tamamen e itimsel amaçlarla ve daha fazla ö retmene 
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ula abilmek ve külfeti azaltmak için de ö retmenlerin görev yapt k-
lar bölgelerde yap lmal d r.

Bu seminerlerde ö retmenler, meslekle ilgili geli melerden 
haberdar edilmeli, bunlar n uygulamaya geçirilebilmesi için özellikle 
do ru anla l p benimsenmesi sa lanmal d r. Bu çerçevede yeni 
yakla m, yöntem ve teknikler, modern e itim teknolojilerini kul-
lanma, materyal geli tirme, etkinlik örnekleri, sürece yönelik ölçme 
de erlendirme ve etkili ileti im teknikleri gibi uygulamaya yönelik 
içeriklere a rl k verilmelidir. Son dönemlerde MEB Din Ö retimi 
Genel Müdürlü ü bu konuda önemli çal malara öncülük etmekte-
dir. Bu çal malar n verimli olmas nda ku kusuz ö retmenlerin tu-
tumu çok önemlidir. Ö retmenler, daha önce ya am olduklar
tecrübeleriyle ilgili bütün olumsuz kanaatlerden ve yarg lardan s y-
r larak yapt klar  i e katk sa layacak geli melere, yeni bilgilere ve 
fikirlere aç k olmal d rlar. 

Ö retmenlerin ö rencilerle sa l kl ili kiler kurabilmesi ve etkili 
bir ö retmen olabilmesi için ö retmen yeti tiren programlarda pe-
dagojik formasyon dersleri içerisinde, ileti im derslerinin a rl
artt r lmal d r. 

Ö rencileri okumaya ve ara t rmaya te vik, ancak iyi örnekler 
sunmakla mümkün olacakt r. Bu bak mdan ö retmenler okuma 
al kanl klar n gözden geçirmeli, kitap okuma oranlar n yükselt-
melidirler. Ö retmen, yan nda her zaman bir kitap bulundurmal ve 
bunu her f rsatta okumal d r. Okuma i i de rastgele de il bir plan-
lama dâhilinde yap lmal ; alan bilgisini geli tirecek temel kaynak-
lar, ö retmenlik bilgi ve becerisini geli tirecek e itim bilimleri, psi-
koloji, sosyoloji, ileti im vb. ile genel kültürü zenginle tirecek ya-
y nlara öncelik verilmelidir.

Ö retmenler, en az ndan görev yapt klar bölgede ayn bran ta 
çal an meslekta lar yla zaman zaman bir araya gelerek i birli i ve 
dayan ma imkanlar olu turmal d rlar. Ders i leni örnekleri, etkin-
likler, mahalli artlara uygun geli tirilen ö retim materyalleri vb. 
e itim araç-gereçleri ile bilgi ve tecrübe payla m nda bulunmal d r-
lar. 

Ö retmenler, okul içinde oldu u kadar okul d nda da sosyal, 
kültürel ve sanatsal faaliyetlerde görev ve sorumluluk yüklenmeli-
dirler. Okul idaresi ve velilerle i birli i yaparak dersi destekleyecek 
e itsel ziyaretler ve geziler düzenlemelidirler. Evin okula yak nla -
mas projesi çerçevesinde velilere ihtiyaç duyulan konularda semi-
nerler düzenlenmeli, e itime katk lar sa lanmal d r. Bunun yan n-
da, bilhassa görev yapt klar bölgede toplumun e itiminde aktif rol 
üstlenmelidirler. Bran lar gere i yayg n din e itimi çerçevesinde 
yürütülen vaaz, panel, konferans, seminer, yaz kurslar vb. etkin-
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liklerde müftülükle i birli i yaparak görev ve sorumluluk almal d r-
lar. 

Ö retmenler, ö rencileri çe itli yönleriyle tan mak ve ö renci-
lerle ili kilerde ba ar l olmak için okullardaki rehberlik servisleriyle 
daha yak n bir ili ki ve i birli i içinde olmal d rlar.

mam Hatip Lisesi meslek dersleri ö retmenlerinin yeterlikleri 
ile ilgili bilimsel ara t rmalar artt r lmal , bunlar ilgili kurumlar tara-
f ndan izlenmeli ve de erlendirilmelidir.

mam Hatip Liselerine meslek dersi ö retmeni yeti tiren prog-
ramlar n gözden geçirilmesi gerekmektedir. Mezuniyet sonras Tez-
siz Yüksek Lisans programlar n n verimi ile ilgili olarak henüz yeter-
li bilimsel verilere sahip olmasak da bu uygulaman n maddi ve ma-
nevi her bak mdan ek bir külfet getirdi i aç kt r, ayr ca da bu prog-
ramlarda lisans ortam ndaki moral ve motivasyonun sa lanabilirli i 
tart l r. Bu bak mdan uygulanmakta olan Ortaö retim Tezsiz Yük-
sek Lisans programlar , mezun ö renciler için devam etse bile hâ-
len okumakta olan ö renciler için zorunlu pedagojik formasyon 
dersleri lahiyat Fakültelerinin lisans program içerisine al nmal d r. 
Bu konuda fakültelerin münferit giri imlerde bulunmas yerine ko-
nunun kurumsal düzeyde ele al nmas ve ortak bir program geli ti-
rilmesine ihtiyaç vard r. 

Kaynakça 
Arpac , Önder, mam Hatip Liselerinde Ö renci-Ö retmen leti imi ve Doyum 

Problemleri (Yay mlanmam Doktora Tezi), Marmara Üniversitesi Sosyal Bilimler 
Enstitüsü, stanbul 1997. 

Büyüköztürk, ener, Sosyal Bilimler çin Veri Analizi El Kitab , SPSS Uygula-
malar ve Yorum. Pegem Akademi Yay nlar , Ankara 2008. 

Cebeci, Suat, mam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ö retmenlerinin Yeterlikleri
(Yay mlanmam Doktora Tezi), Ankara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Anka-
ra 1994. 

Do an, Recai ve Alta , Nurullah, lkö retim Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi Ö -
retmenlerinin Yeterlilik Ölçe i Üzerine Bir Ön Ara t rma, Ankara Üniversitesi lahiyat 
Fakültesi Dergisi, Ankara 2002, 43 (1), 109-122. 

E itim-Bir-Sen, Ö retmen Sorunlar  Ara t rmas , Uyum Ajans, Ankara 2004.

E itim-Bir-Sen, Ö retmenlerin “E itim Ko ullar ndan Memnuniyet Düzeyi” 
Ara t rmas , Memur-Sen Yay nlar . Bursa 2004. 

Erden, Münire, Ö retmenlik Mesle ine Giri , Alk m Yay nlar , stanbul 2001. 

http://otmg.meb.gov.tr/belgeler/ogretmen_yeterlikleri_kitabi/Ö retmen_Yete
rlikleri_Kitab _genel_yeterlikler (03.08.2009) 

Kaptan, Saim, Bilimsel Ara t rma Teknikleri ve statistik Yöntemleri, Rehber 
Yay. Ankara ty. 

Karasar, Niyazi, Bilimsel Ara t rma Yöntemi, Ankara 1994. 

Karata , Birgül, Ara t rma Teknikleri, stanbul, 1984. 

http://otmg.meb.gov.tr/belgeler/ogretmen_yeterlikleri_kitabi/


* Ahmet KOÇ 174 

Koç, Ahmet, “Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi Ö retmenlerinin Ö retme-Ö renme 
Sürecine li kin Yeterlikleri” stanbul’da DEM taraf ndan 23-24 May s 2009 tarihinde 
düzenlenen, Türkiye’de Okullarda Din Ö retimi Sempozyumunda Sunulan Bildiri. 

MEB Ö retmen Yeti tirme ve E itimi Genel Müdürlü ü, Ö retmenlik Mesle i 
Genel Yeterlikleri, Ankara. 2006. 

MEB Din Ö retimi Genel Müdürlü ü, mam Hatip ve Anadolu mam Hatip Lise-
si Meslek Dersleri Ö retim Programlar , Devlet Kitaplar Müdürlü ü, Ankara 2008. 

MEB, mam Hatip Liseleri Arapça Dersi Ö retim Program , Devlet Kitaplar Mü-
dürlü ü, Ankara 2008. 

Ta c , Cuma, mam Hatip Liselerinde Meslek Dersi Ö retiminin Yeterlik Duru-
mu ve Meslek Dersi Ö retmenlerinin Temel Yeterliklere Sahip Olma Düzeyleri (Ya-
y nlanmam Yüksek Lisans Tezi) Atatürk Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, 
Erzurum 2006. 

Tav anc l, Ezel, Tutumlar n Ölçülmesi ve SPSS ile Veri Analizi, Nobel Yay nc l k, 
Ankara 2002. 

Do an, Ahmet, 1997 Y l ndan Sonraki Dönemde mam Hatip Liselerindeki Ge-
li meler (Adana Örne i) (Yay mlanmam Yüksek Lisans Tezi), Çukurova Üniversite-
si Sosyal Bilimler Enstitüsü, Adana 2006. 

Y lmaz, Nazif ve Yi it, Hulusi (Yay na Haz rlayanlar), mam Hatip Liselerinde 
Meslek Dersleri Ö retimi Nas l Olmal ? Dem Yay nlar , stanbul 2006. 



C.Ü. lahiyat Fakültesi Dergisi 

XIII/2 - 2009, 175-187 

Müellifi Meçhul Bir urûtü’s-Salât Mesnevisi 

Doç. Dr. Alim YILDIZ*

Özet

Divan Edebiyat slam dinini referans alan bir edebiyatt r. Bu edebi-
yatta iir, sadece sanat için kaleme al nmaz. Dinî bir çok konu da in-
sanlar bilgilendirmek amac yla iir formuyla yaz lm t r. badetlerle il-
gili yaz lan manzum eserler içerisinde Namaz konusuyla ilgili olanlar 
da bulunmaktad r. Bunlara “ urutü’s-Salah” ad  verilir.

Bu makalemizde müellifi bilinmeyen bir “ urutü’s-Salah” mesnevisi 
ele al nm t r. Söz konusu mesnevide namazla birlikte, abdest ve gu-
sül de manzum olarak anlat lmaktad r. 

Anahtar Kelimeler: Divan Edebiyat , mesnevi, namaz, abdest, gu-
sül. 

Abstract

Divan literature, i.e., Classical Ottoman Poetry, is a literature which 
takes Islam as a reference. In this literature, the poem is not written 
for the purpose of the art. Many religious themes were written in the 
form of the poem to instruct the people. Within this style, there were 
some works in verse about prayer, salat. They are called as Shurut al 
Salat. In this article, it has been studied the masnavi of a Shurut al 
Salat which its author is not known. In that, ablution and gusl, i.e., 
ablution of the whole body also are told alongside salat.

Key Words: Classical Ottoman Poetry, masnavi, prayer, ablution, 
gusl, in verse 

Eski Türk Edebiyat , dini referans alan ve ana kaynaklar ndan 
ilk ikisi Kur’an- Kerim ve Hadis olan bir edebiyatt r. Divan edebiya-
t alan nda verilen eserlerden büyük ço unlu u manzum eserler-
dir. Divan airlerimiz, dinî bir çok konuyu manzum olarak kaleme 
ald klar gibi Arapça ve Farsça bir çok dinî eseri de manzum olarak 
dilimize kazand rm lard r. Edebiyat tarihimiz içerisinde ilmihal, 
akâid, f k h, kelam, tarih, lügat v.b. konularda manzum olarak ya-
z lan ya da tercüme edilen çok say da eser bulunmaktad r1.

* C.Ü. lahiyat Fakültesi Türk slam Edebiyat ABD Ö retim üyesi 
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1 Bu konuda bkz. Amil Çelebio lu, “Türk Edebiyat nda Manzum Dinî Eserler”, Eski 
Türk Edebiyat  Ara t rmalar , Ankara 1998, s. 349-365. 
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slam Hukuku içerisinde temel dinî bilgileri içeren bir bölüm 
olan ve f k h, ilmihal, slam dini esaslar gibi adlarla an lan konular-
da çe itli kitaplar kaleme al nm t r. Genel olarak ilmihal ad  verilen 
bu tür eserlerin telifinin yakla k olarak XV-XVI. yüzy lda ba lad
tahmin edilmektedir2.

F k h ile ilgili tercüme ve telif olarak yüzy llar boyunca, bu 
alanda, bir hayli eser yaz lm t r. Bunlar n, edebiyat tarihi aç s n-
dan, en önemlileri fetvâlard r. eyhu’l- slâm’a sorulan hukûkî me-
seleler üzerine verilmi cevaplardan ibaret olan fetvâlar, sadece 
fetvây verenin de il, ço u zaman dönemin zihniyet ve anlay n
göstermek bak m ndan da önem arz etmektedir. Ebu’s-Suud’un 
Kitâb- Fetâvâ-y Ebü’s-Su‘ûd Efendi adl eseri, eyhu’l- slâm Yah-
ya’n n, Nûru’l-Fetâvâ’s , Yeni ehirli Abdullah Efendi’nin, Behcetü’l-
Fetâvâ’s bu tür eserlerdendir3. Manzum F k h Kitab ’na örnek ola-
rak da, Devleto lu Yûsuf (ö. 828/1424)’un Vikâyenâme isimli mes-
nevîsi verilebilir. Bu eser, Arapça manzum bir f k h kitab n n Türk-
çe’ye tercümesidir. Vikâyenâme (telif: 1423-1424) Devleto lu Yû-
suf taraf ndan sultan II. Murad’a sunulmu tur4. Bu konudaki önemli 
eserlerden bir di eri de XVI. yüzy l airlerinden Halilî’nin Ravzatü’l-
Îmân isimli mesnevisidir5. 

Bu tür eserler içerisinde yer alan namaz, oruç, hac vb. konu-
lardan baz lar al narak, müstakil eserler ve mesnevîler de yaz lm -
t r. Bunlardan namazla ilgili olanlar na genel olarak urûtü’s-salât6

ismi verilmektedir. Bu tür eserlerde; namaz n ve dolay s yla abdest 
ve guslün farzlar , sünnetleri, müstehaplar , mekruhlar vb. gibi 
konular i lenmektedir. Bu tür eserler insanlar bilgilendirmek ama-
c yla (ta‘lîmî) yaz ld klar ndan iiriyet aç s ndan daha zay ft rlar. 
airin sanat endi esi olmamas dolay s yla bu tür eserlerde vezin 

kusurlar da oldukça fazlad r. Bizim bu makalemize konu olacak 
eser de slam’ n be art ndan biri olan Namaz ibadetiyle ilgilidir. 

Cumhuriyet Üniversitesi lahiyat Fakültesi ö retim üyelerinden 
Prof. Dr. Ali Akp nar’ n özel kütüphanesinde bulunan manzum ve 
mensur bir çok eseri muhtevî7 yazma bir mecmua içerisinde yer 

2 Bu konuda bkz. Hatice Kelpeten, “ lmihal”, D A, stanbul 2000, XXII, 139-141. 
3 Bkz. H. brahim ener-Alim Y ld z, Türk slam Edebiyat , stanbul 2002, s. 233. 
4 Bkz. Mustafa Özkan, “Devleto lu Yûsuf”, D A, stanbul 1994, IX, 243. 
5 H. brahim ener, Halîlî ve Ravzatu’l- man Mesnevisi, zmir 1999. 
6 urûtü’s-salât türünde yaz lan en me hur eser, Molla Fenârî (ö. 1431)’nin o lu için 

kaleme alm oldu u Arapça risalenin muhtelif manzum tercümeleridir. Bkz. 
Amil Çelebio lu, a.g.e., s. 363.

7 Mecmuada u eserler vard r: Tercîhu Beyyinât-Gânim el-Ba dâdî (yk.1-67), 
Tercîhu Beyyinât-Esîrîzâde (68-90), Tercîhu Beyyinât-Mevlânâ H sâlî (91-118), 
erhu Medâriku’l-Usûl-Nesefî (119-124), Risâle-i Tenâkus fi’d-Da’vâ-Defter sa-

hibi kendisi çe itli fetva kitaplar ndan derlemi (125-128), Nazmu bn ahne 
(128-131), Kânunnâme-i Hümâyûn (131-135), Kitâbü Vâcibi’l-H fz- mamzâde 
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alan “ urûtü’s-Salât” isimli mesnevi 161b-163a varaklar aras nda-
d r. Mecmua 18.5x12.5 ölçüsünde aherli ka t üzerinde ta‘lik hat 
yaz s kullan lm t r. Sadece 154-157 varaklardaki risale nesih hat-
t yla yaz lm t r.

Toplam 55 beyitten olu an söz konusu mesnevîde Namaz’la 
birlikte ayn tür eserlerde oldu u gibi abdest ve gusülden de bah-
sedilmektedir. 

F ‘il tün f ‘il tün f ‘il tün f ‘ilün vezniyle kaleme al nan bu 
mesnevînin airi tam olarak tespit edilememi tir. Mecmuan n ba
k sm nda bir mühürle Seyyid Muhammed b. brahîm b. Muhammed 
Âgâh ismi ve farkl varaklar nda 1156, 1160 ve 1170 hicrî tarih 
kay tlar bulunmaktad r. Makalemize konu olan mesnevîde mahlas 
kullan lmamas , mecmua içerisinde yer alan baz risale ve mesnevi-
lerde eserin müellif ve airinin isminin verilmesi sebebiyle, 
“ urûtü’s-Salât” n mecmua sahibi Seyyid Muhammed b. brahîm b. 
Muhammed Âgâh taraf ndan yaz lm olabilece i ihtimalini kuvvet-
lendirmektedir. Bu mesnevî tahmînen 1156 (m. 1743)-1170 (m. 
1757) y llar aras nda kaleme al nm t r. 

Çe itli kütüphanelerde yapt m z ara t rmalar nda, urûtü’s-
Salât’ n bir ba ka nüshas na rastlan lamam t r. Hem kütüphane-
lerde hem de biyografik eserlerde mesnevînin airi olarak dü ün-
dü ümüz Seyyid Muhammed b. brahîm b. Muhammed Âgâh ile 
ilgili bir bilgiye de ula lamam t r.

Mesnevî’de farkl beyit say lar n içeren 17 ara ba l k kullan l-
m t r. Bu ba l klardan alt s Namaz’a dair, sekizi Abdest’le ilgili ve 
üçü de Gusül’e aittir. Toplam 55 beyit olan mesnevînin ilk 28 bey-
tinde Namaz’la ilgili konular (Namaz n artlar : 4 beyit, farzlar : 2 
beyit, vacipleri: 3 beyit, sünnetleri: 3 beyit, müstehaplar : 11 beyit 
ve mekruhlar : 5 beyit) yer almaktad r. air, abdestle ilgili konu-
lar toplam 21 beyitle anlatm t r (Abdestin farzlar : 2 beyit, sün-
netleri: 4 beyit, müstehaplar : 2 beyit, âdab : 3 beyit, nafileleri: 2 
beyit, mekruhlar : 3 beyit, yasaklar : 2 beyit ve abdesti bozan ey-
ler: 3 beyit). Gusül k sm n üç ara ba l kla anlatan air, bir beyitte 
güslün farzlar n , iki beyitte sünnetlerini ve üç beyitle de guslü ge-
rektiren halleri anlatarak eseri sonland rmaktad r.

Mesnevî, ö retici (ta‘lîmî) bir niteli e sahip oldu u için, benzeri 
örneklerde de görüldü ü gibi iiriyet yönünden zay ft r. Ayr ca, ve-
zin kusurlar da oldukça fazlad r. Mesnevî’nin ba ka bir nüshas n n 
bulunmamas bu vezin kusurlar n n airin kendisinden mi yoksa 

Ahmed b. Muhammed b. brahîm el-Eyyûbî (136-151), Metn-i Akâid-Nesefî(151-
154), Risâle ’râbi Kavlihî Teâlâ-Abdurrahman b. Ahmed en-Neccâr (Müellifin 
kendi nesih hatt yla) (154-157), Pendnâme-i Azmî Efendi (158-160) 
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müstensihten mi kaynakland hususunda da kesin bir hükme 
varmam za imkan tan mamaktad r.

Bu genel bilgilerden sonra ve metni vermeden önce mesnevîde 
i lenen konular da ba l klar na göre öyle özetleyebiliriz. 

B bu ur tü’s-Sal h (Namaz n artlar  K sm ): Namaz
k lmak isteyen ki iye öncelikle sekiz ey gereklidir. Bunlar; giyinik 
olmak (setr-i avret), niyet etmek, abdest almak, e er abdest için 
su bulamazsa temiz toprakla teyemmüm etmek, vücudu, elbisesi 
ve namaz k laca yerin temiz olmas , k bleye yönelmesi ve be
vakit namaz as l vaktinde k lmas d r. 

Bu sekiz maddeden birisi terk edildi inde namaz geçersiz ol-
du u gibi bu terk i i gerek bilerek ve gerek bilmeyerek yap ls n 
sonuç de i mez, faydas zd r.

B bu Fer yizi’s-Sal h (Namaz n Farzlar  K sm ): Namaz n 
farzlar alt tanedir, bunu i itip kurtulu a erin. .. (ayakta) durmak, 
Kur’an okumak, namaza ba lama tekbiri almak, son oturu , rükû 
ve secdeleri yaparak namaz tamamlamak. Bunlardan herhangi biri 
yap lmazsa namaz geçersiz olur.

B bu V cib ti s-Sal h (Namaz n Vacipleri K sm ): Namaz n vacipleri 
yedi tanedir ki bunlar dinî delillerle sabittir. ilk iki rekatta Kur an okumak, 
kunut, ilk tahiyyatta oturmak, namaz n erkan na dikkat etmek, gizli ve aç k 
okumalar yerli yerince yapmak, namaz n vaciplerinden birini terk edince 
sehiv secdesi yapmak da vaciptir ki vacip kasten terk edilirse namaz eksik 
olaca gibi bu ayn zamanda günaht r da.  

B bu Süneni s-Sal h (Namaz n Sünnetleri K sm ): Besmele, âmin, 
tesbihler, tesmi (Semia llâhu limen hamideh demek), senâ (sübhaneke dua-
s ), son iki rekatta Fâtiha dan sonra sûre okumamak, namaza ba larken iki eli 
de kald rmak ve ayaktayken elleri ba lamak, Allah a hamd ve senâ etmek, 
namazda gereken tüm tekbirleri getirmek, eûzü çekmek ve ilk oturu . Nama-
z n sünnetleri on d rt tane olup bunlardan biri terk edilirse o namazda sevap 
bulunmaz. 

F Müste ab ti s-Sal h (Namaz n Müstehaplar Hakk nda): yi bil ki 
namaz n müstehaplar yirmi be tanedir diye ba layan air, cehennem ate in-
den kurtulmak isteyenin bunlar yerine getirmesini s yler. Ayaktayken secde 
edilecek yere bakmak, rükuya e ildi inde boyu lam gibi olup ve aya n üze-
rine bakmak, secdede iken burnuna, otururken nüne bakmak ve üç-d rt âyet 
okuyacak kadar oturulu kalmak, el ba larken sa eliyle sol bile ini tutup 
parmaklar n aralamak, rükudan ba n semia llahu limen hamideh diyerek 
kald r p sonra secdeye gitmek, secdede kollar n dizlerinden uzak tutmak, 
al n ve yüzü yere koymak, ayak parmaklar n  k bleye d ndürmek, secdeye 
vard nda nce burnunu yere komak ve üç, be veya yedi kez tesbih 
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(Sübhâne Rabbiye l-a lâ) etmek. Secdeden nce ba daha sonra 
ellerikald rmak ve bu esnada tekbir getirmek. Ellerini dizleri üzerine koymak 
ve oturdu unda sol aya n yat rarak üzerine oturmak. Sa aya n  k bleye 
do ru dikerek oturmak ve eller dizlerin üzerinde iken parmaklar serbest 
b rakmak. Otururken Tahiyyat duas n okuyup daha sonra selam vermek ve 
namaz tamam oldu u için elleri yüze sürmek. 

F -Mekr h ti s-Sal h (Namaz n Mekruhlar Hakk nda): Namaz n mek-
ruhlar n n on tane oldu unu s yleyen air bunlar yle s ralamaktad r: Eliy-
le oynamak, gerinmek, esnemek, saflar aras nda bo luk bulunmak, namazda 
iken zürsüz olarak ba da kurup oturmak, g zlerini yummak, saf n d nda 
durmak, eliyle bir ey vermek ve elini oynatmak, zürsüz olarak bo az n
temizlemek, elbisesini açmak ve namaz k ld yer temiz olmamak, aks rana 
yerhamüke llah demek, tertibe uymamak 

F - Far yizi l-Vud (Abdestin Farzlar Hakk nda): Abdestin farzlar n n 
d rt oldu unu s yleyen air, bunlardan biri olmazsa o abdeste itibar edilme-
yece ini s yledikten sonra di erlerini de ba a mesh etmek, ayaklar , elleri ve 
yüzü y kamak olarak ifade eder. Ayaklar n ayak bileklerine, ellerinse dirsek-
lere kadar y kanmas gerekti ini de eklemektedir.

F -Süneni l-Vuz (Abdestin Sünnetleri Hakk nda): Hz. Peygamber e 
ümmet olmak isteyenin on tane olan abdestin sünnetlerine riayet etmesi ge-
rekir. Misvak kullanarak a z çalkalamak, burnu temizlemek ve akabinde 
elleri y kamak, istincan n artlar n n abdest için de art oldu u ve bunun 
say s n n bulunmad n  s yleyen air di er sünnetleri de ylece s ralar: 
Ba , boyun ve kulaklar n meshedilmesi, besmele çekmek, sakal parmaklarla 
hilallemek, y kanan her uzvun üçer defa y kanmas , istinca için temiz ta a 
benzer kesek kullanmak. 

F -Müstehab ti l-Vuz (Abdestin Müstehaplar Hakk nda): Abdestin 
sünnetlerini alt olarak ifade eden air, bunlar da yle s ralar: niyet etmek, 
her uzvu ara vermeden ve sa dan ba layarak y kamak, ba na kaplama mesh 
vermek ve tertibe riayet etmek, Allah ad yla ba lamak. 

F - d bi l-Vuz (Abdestin dâplar Hakk nda): Bunlar n da abdestin 
müstehaplar gibi alt tane oldu unu s yleyen air, ihtiyaç giderdikten sonra 

rtünme, a za ve burna sa el ile su vermek, burnu temizlerken sol eli kul-
lanmak, ihtiyaç giderirken arkas n veya nünü güne e ve aya d ndürme-
mek, abdest al rken sadece dua okumak, konu mamak ve k bleye d nmek. 

F -Nev fili l-Vuz (Abdestin Nafileleri Hakk nda): Abdestin nafileleri-
nin de d rt tane oldu unu ifade eden air, her uzvu y karken dua okumak, 
taharetten sonra iç çama r na ve cinsel uzvuna su serpmek, temizlendikten 
sonra ellerini y kamak e er buna imkan bulamazsa ellerini toprak ile temiz-
lemeyi saymaktad r. 
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F -Mekr h ti l-Vuz (Abdestin Mekruhlar Hakk nda): air, abdestin 
mekruhlar n n alt tane oldu unu, bunlara riayet edildi inde k l nan namaz n 
Allah kat nda kabul g rece ini s yler. Suya sümkürmek ve tükürmek, yüzü 
y karken suyu h zla yüze çarpmak, abdest al rken rtülü olmas gereken 
uzuvlar n n g rünmesi ve bu uzvun ad n  s ylemek, a z ve burna sol el ile 
su vermek ve kendinden ç kan pisli e bakmak.

F -Menhiyy ti l-Vuz (Abdestin Nehiyleri Hakk nda): Abdest içinde 
be eyin nehyedildi ini s yleyen air, bunlar u ekilde s ralar: plak aya-

a meshetmek, suyu fazla kullan p israf etmek, farz olan uzuvlar üçten fazla 
ve eksik y kamak ve tahareti sa elle yapmak. 

B b- Nev z l-Vuz (Abdesti Bozan eyler Konusu): Abdesti yedi 
ey bozmaktad r. n ve arkadan ç kanlar, namazda sesli gülmek ve kendinde 

olmamak, abdestli iken bir yere dayan p, yaslan p veya soyunup uyumak, 
a z dolusu kusmak, namazda iken delirmek, bozuk dü ünce, zihin kar kl -

. 
F -Fer yizi l- usül (Guslün Farzlar Hakk nda): Guslün farzlar üçtür, 

a za su vermek, burna su vermek ve vücüdun tümünü temizlemek. 
F -Süneni l- usül(Guslün Sünnetleri Hakk nda): Guslün sünnetlerinin 

din alimlerinin ittifak yla alt tane oldu unu s yleyen air, bunlar u ekilde 
s ralar: Vücutta bulunan meninin iyice temizlenmesi, elleri ve avret mahalli-
ni y kamak, her uzvu üçer kez y kamak, abdest al nan mahalde en sonra 
ayaklar  y kamak. 

B bü l-Me n el-Mevcibeti li l-Gusl (Guslün Gerektiren eyler Konu-
su): Her ne zaman ehvetle meninin gelmesi veya uykudan uyan ld nda iç 
çama r nda meninin bulunmas guslü gerektirir. Bunlardan birincisi hakîkî, 
ikincisi hükmî ad n al r. D rt yerde gusül abdesti almak sünnettir: Vakfe, 
hram, Cuma günü ve Bayram günü.

161b
B bu ur i’s-Sal t 

F ‘l tün f ‘il tün f ‘il tün f ‘ilün 

Her ki i kim isteye itmek nam za ibtid
Evvel  l büdedür aña sekiz nesne ide 

‘Avretin setr eyleye niyyet la bdest ala 

Su bulunmazsa teyemmüm eyleye p k topra la 
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Gövdesi on nam z ld yer p k ola 

bleye ar u dura be  va t va tiyle la 

Bu sekizden kim birin terk itse b l olur8

ld ger sehv ger ‘amd ile b - s l olur 

B bu Fer yizi’s-Sal h 

Alt d r farz nam z  i idüp bulg l fel
rü urma  o uma ur n tekb r iftit

So oturma secde lma hem rük itmek tam m 
Biri olmazsa nam z  b l olur ve s-sel m 

B bu V cib ti s-Sal h 

Yedidir v cipleri nassile bulmu dur süb t 
Eylemek ta y n ur n a ikiye hem un t 

Son ta iyy t oturma adl ü erk n bilmek 
Cehr ü i f yerlerin yerlü yerince g zlemek 

Secde-i sehv v cibi terk idicek v cib olur 
asdile ise ld eksik ü hem ism olur9

B bu Süneni s-Sal h 

Besmele m n ü tesb n ü tesm ü sen
S re zammetmek rev olmaz iki son rek ata 

ki elin ald ruben ba lama amd ü sen
Cümle tekb r ü ta avvü te ehhüd b -tam m 

8 Vezinde problem var. 
9 Vezinde problem var. 
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Bu nam z sünneti on d rt olur bedrü l- is b 
Biri terk olsa bulunmaz ol nam z nda sev b 

F -Müste ab ti s-Sal h 

Bellü bil yigirmi be dir müsteh b t-i sal h 
l amel bulma dilerse amu odundan nec t 

Secde yerin g zleye etse nam z nda y m 
Aya üstün g re addini çünki la l m 

Secdede g zleye burnun hem te ehhüdde in 
Zamm idicek üç ya d rt yet adar hem n10

Sol bile in utup açma parma ba de - ur
Ar as n ba n beraber eylemek ba de r-rük

Ba n ald rma andan amdle indirmek dizin 
arn n uyluklara o unmad n oma yüzin 

oltu açma yüzin al ndan oma l d r yere 
bleye aya n parma lar  d ndüre

Secdeye var ca z burnun yine evvel oya 
Secdede üç kez ya be ya yedi tesb  o uya 

Ba n elin ald ra oya yere tekb r ide 

L k ba n ald ra evvel ellerin te’ r ide 

162a 
Ellerin ald rd ndan sonra dizin götüre 

Otur ca sol aya n dö eye de otura 

10 Vezinde problem var. 
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bleye yönelde sa aya parma n diküp 

Ellerin uylu üstüne o parma n tefr idüp11

Hem ta iyyat o uya hem vire ard nca sel m 

Yüzine elin süre old nam z n çün tam m 

F Mekr h ti’s-Sal h 

Ondurur mekr h idenler bellü bilgil t ati 
El ile oynayu gerinmek esnemekdürür ati 

Saf aras nda ur ca  s dura yer olmaya 

‘Ö r yo iken nam z içinde ba da urmaya 

özlerin yummaya safdan a ra urmaya 

Nesne virmeye eliyle hem elin oynatmaya 

B -‘ö ür itmek tena nu eylemek fi‘l-i kes r 

Setrin açma hir olmama nam z ld yer 

ikr itmek gülmek a surana virmekdir cev b 

Sa lama tert b eylememek az dan ictin b12

F  Fer yizi’l-Vud ’ 

bdest alma l n farz ki olmu dur ceh r 

Olmasa ya‘ni biri olmaz vuz ya i‘tib r 

Ba a mes itmek yuma aya lar n yüzin elin

L k bile yuya ka‘b u mirfa ayn ile elin 

11 Vezinde problem var. 
12 Vezinde problem var. 
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F Süneni’l-Vuz ’ 

bdest alma l n añla ki ondur sünneti 

t ri‘ yet olma isterseñ Ras lüñ ümmeti 

Mazmaza misv k istin da i asl-  yed 

ar - istinc olma old ar olmaz ‘aded 

Mes itmek ba na boyn ile ula lar n 

Besmele ta l l itmek sakal n parma lar n 

Üçe dek her uzv n ñ aslini tekr r eylemek 
Alma istinc içün a  p ke benzer bir kesek

F Müstehab ti’l-Vuz ’ 

162b 
Müste ab alt d r niyyetdir evvel ey ‘az z 

Ba lama  sa n yuma biri biri ard nca t z 

aplayu mes eylemek ba na tert b sa lama
a te l kel m ndan All h ile ba lama 13

F d bi l-Vuz

Alt old müste ab ki bil d b- vuz
cetinden so ra rtme i idendir 14

Sa eliyle mazmaza vü istin ide sümkürmeye 
Va t-i cetde aya güne ard n ün d ndürmeye15

13 Vezinde problem var. 
14 Vezinde problem var. 
15 Bu beytin iki m sra nda da vezin problemi var.
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bdest ald da du dan ayri itmeye kel m 
bleye ard n ün d nmeye ide i tir m 

F Nev fili l-Vuz

Fi l- a a d rt olur bdest içre n file 
Yuy ca her uzv n o uma du  i f ile 

on na fercine su saçma ah ret so una 
Ba de l-istinc elin d v ra süre ya yuya

F Mekr h ti l-Vuz

Alt d r mekr h t- bdest bilüp l ihtir z16

T ki a at nda mer b ola ld nam z 

Suya sümkürmek tükürmek yüze su urma at
Alur iken s ylemek g ze g rünmek avreti

Sol eliyle mazmaza vü istin idüp itmek nazar17

Kendüden ç ana necse ba maya budur aber 

F Menhiyy ti l-Vuz

bdest içinde bili iz be olupdur m -nehi18

Yal n aya mes idüp isr f itmek suy

Art u eksik yuma üçden al farz olan yerin 
Sa eliyle ah ret itmemekdir avreti19

16 Vezinde problem var. 
17 Vezinde problem var. 
18 Vezinde problem var. 
19 Bu beytin iki m sra nda da vezin problemi var. 
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B bu Nev z l-Vuz

Yedidir bdesti bozan di le ey sevgili ul 
Ne ç arsa bevl ü i yollar ndan tebr ol 

Savt la gülmek nam zda kendi zin bilmemek 
ayanup ya yasdanup ya soyunup uyuma 20

usma  a z olus iri mek nam z nda cün n21

Fikr-i f sid mühmil t ço te v itmek her ne gün 

F Fer yizi l- usl 

usl içinde farz olan üç nesne old  f riza 
Mazmaza vü istin ile uzvu amu hir la22

F Süneni l- usl 

163a 
ttif ken alt d r usülü sünneti 

G vdesinde olan men yi p k itmekdürür ati23

Ellerin fercin yuma her uzvun üç kez yuma
bdest alma l ma alden so ra yuma l k aya

B bü l-Me n el-Mevcibeti li l-Gusl 

tih ile men her va t kim n zil ola 
Ya uyana uy udan kendin on nda ol bula 

20 Vezinde problem var. 
21 Vezinde problem var. 
22 Vezinde problem var. 
23 Bu beytin iki m sra nda da vezin problemi var. 
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Bu ikiden biri bulunsa usül l z m olur 
Evveli ad a iri ükm olur

D rt ma alde usl itmek sünnet old ey sa d 
Va fe-i i r m yevm-i cum a yevm-i d24

24 Vezinde problem var. 
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Alevîlik-Sünnîlik Aç s ndan Din Kültürü ve Ahlâk Bilgisi 
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Özet 

Herkesin kendi inanc n  ö renme’ özgürlü ünden ülkemizdeki Alevî, 
Sünnî ve di er inanç ve kültür mensuplar n n e it artlarda yararlan-
malar demokratik hukuk devleti olman n bir gere idir. Ülke nüfusu-
nun genelini olu turan Sünnî ve Alevîlerin din ö retimi imkân ndan 
yeterli ölçüde yararlanabilmesi gerekir. Bu yüzden Din Kültürü ve Ah-
lâk Bilgisi dersinin, Alevî-Sünnî ayr m na gidilmeksizin, her 
Müslüman n ihtiyaç duydu u temel dinî bilgilerin i lendi i mezhepler 
üstü bir ders olma özelli ini korumak son derece önemlidir.

Bu makalede, ilk ve orta ö retim kurumlar nda zorunlu olarak okutu-
lan Din Kültürü ve Ahlâk Bilgisi ders program ve kitaplar Alevîlikle il-
gili içerik aç s ndan de erlendirilmekte ve konuyla ilgili baz öneriler 
sunulmaktad r.

Anahtar Kelimeler: Alevîlik, Sünnîlik, Din Kültürü, Din Ö retimi, Din 
Kültürü ve Ahlâk Bilgisi. 

Abstract 

That Alevis, Sunnis and the followers of other faiths and cultures
equally enjoy the freedom of learning their own faiths is a
prerequisite to being a state governed by the rule of law and
democracy. It is essential that Alevis and Sunnis, which constitute the 
majority of the country's general population, benefit from the means 
of religious instruction sufficiently. So, it is utterly important that the 
subject of Religious Instruction, without discriminating between Alevis 
and Sunnis, be maintained as an above-all-religious-sects subject 
which treats basic religious teachings every Muslim individual needs. 
In this article, the curriculum and the books for the subject of 
Religious Instruction in elementary and secondary education are 
treated in terms of their contents related to Alevism and some 
relevant suggestions are made. 

Key Words: Alevism, Sunnism, Religious Culture, Religious 
Education, Religion Culture and Ethics Knowledge.

Cumhuriyet Üniversitesi lahiyat Fakültesi Din E itimi Anabilim Dal  Ö retim Üyesi. 
hyilmaz@cumhuriyet.edu.tr, hyilmaz1969@hotmail.com

mailto:hyilmaz@cumhuriyet.edu.tr
mailto:hyilmaz1969@hotmail.com


* Hüseyin YILMAZ 190 

Giri

Tarih boyunca slâm dininin sosyal, siyasal, kültürel ve daha 
ba ka nedenlerle farkl yorumlanmas sonucunda çe itli dinî ekoller 
ve anlay biçimleri ortaya ç km t r. Toplumlarda görülen dinî çe-
itlilik, din ile kültürün birbirini etkilemesiyle meydana gelen de i-
imin zamanla bir inanç sistemi haline dönü mesinden kaynaklan-

maktad r.

Ad na ister dinî bir dü ünce, ister mezhep, ister tarikat, isterse 
kültür ya da siyasal olu um densin, Alevîlik, farkl dinî/siyasî dü-
ünceler ekseninde süregelen tarihsel ve sosyolojik bir olgudur. 

Dolay s yla Alevîli e Din Kültürü ve Ahlâk Bilgisi derslerinde yer 
verilip verilmeyece i ve ülkemizin sosyal bir gerçe i olan bu dinî 
anlay biçiminin e itim ö retime hangi statüde konu edilece i tar-
t lmas gereken bir sorun olarak kar m zda durmaktad r.

Pek çok kültür ve dü ünce tarz n n bir arada ya ayabildi i mo-
dern ço ulcu toplumlarda din ö retiminin amac , farkl inançtaki 
insanlar n dü üncelerini do ru bilgiler nda tan tabilmektir.1 Ya-
sal hükümlerin sa lad ‘herkesin kendi inanc n  ö renme’ özgür-
lü ünden ülkemizdeki Alevî ve Sünnîlerin, di er inanç ve kültür 
mensuplar n n e it artlarda yararlanmalar demokratik hukuk dev-
leti olman n bir gere idir. Devlet, bireylerin din özgürlü üne sadece 
uzaktan sayg duymakla yetinmeyip e itim ö retimine bir ekilde 
yard mc olmak durumundad r. Öyleyse ülke nüfusunun genelini 
olu turan Sünnî ve Alevîlerin din anlay n n do rulu u ya da yan-
l l n tart mak yerine, din ö retimi programlar n her iki kesimin 
de yararlanabilece i bir bir özellikte haz rlamak önemlidir. Nitekim 
ilk ve ortaö retimde zorunlu olarak okutulan ve program yeniden 
haz rlanan DKAB dersiyle, Alevî Sünnî ay r m gözetilmeksizin, bü-
tün ö rencilerin din ve ahlâk konusunda bilgilenmeleri amaçlan-
m t r.

Bu makalede, program 2006’da yeniden haz rlanan ve 2007–
2008 ö retim y l ndan itibaren okullarda yeni ders kitaplar yla oku-
tulmaya ba lanan DKAB dersinin niteli i, hukuki statüsü, de i ik 
dinî dü ünceye mensup bireylerin beklentilerine cevap verip vere-
medi i, ders içerisinde Alevîli e ne kadar yer verildi i gibi husus-
lar, dersin program ve kitaplar çerçevesinde de erlendirilmekte 
ve konuyla ilgili baz öneriler sunulmaktad r.

Alevîli in DKAB dersinde ö retilmesi ile ilgili görü ve de er-
lendirmelere geçmeden önce bu dinî anlay biçimi hakk nda k saca 
bilgi vermede fayda vard r. 

1 Beyza Bilgin, E itim Bilimi ve Din E itimi, Gün Yay nc l k, Ankara, 1999, s. 34. 
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1. Alevîlik 

Alevîlik, günümüzde en çok konu ulan ve tart lan konulardan 
biridir. Pek çok inanc n tan m nda oldu u gibi, Alevîlik ile ilgili her-
kesin üzerinde anla t tek bir tan mdan söz etmek mümkün de-
ildir. Alevî olarak adland r lan gruplar n dinî anlay ve ya am 

tarzlar konusunda farkl de erlendirmeler yap lmakla birlikte, özü 
itibariyle Alevîli in slâm dini içerisinde bir anlay biçimi oldu u 
bilim çevrelerinin ortak görü üdür.

Alevî kavram , “Ali’ye mensup”, “Ali’ye ait”, “Ali soyundan ge-
len”, “Ali taraftar ” ve “Ali’yi sevip sayan, ona ba l olan” gibi an-
lamlara gelmektedir.2 slâm tarihinde Alevîlik, Hz. Ali’yi sevme, ona 
sayg gösterme ve her hususta ona ba l olma; mezhepler tarihin-
de, Hz. Ali’yi en üstün sahabe olarak görme ve Hz. Muhammed’den 
sonra onun Allah ve Resulü’nün tayini ile Müslümanlar n ba na 
halife olmas gerekti ini kabul etme anlam na gelen bir kavramd r.3

Tasavvufta ise Alevîlik, Hz. Ali’ye nispet edilen bir tarikat olup, Hz. 
Ali vas tas yla Hz. Peygamber’e ba lanan tarikatlar n genel ad d r.4

Tarikat edebiyat nda Arapça dil kaidesine göre Hz. Ali’yi sevip say-
mak ‘Alevîyye’ ve ‘Alevîlik’ kelimeleri ile ifade edilmektedir.5 Son 
zamanlarda yay nlanan baz kitap ve makalelerde “Alevî” kavram -
n n kökeninin ate anlam na gelen “alev” kavram na dayand 6

söylense de, bu tür tan mlamalar bilim çevrelerince kabul görme-
yen zorlama yorumlar olarak de erlendirilebilir.

Konuyla ilgili tan mlar nda Alevîli i, “Hz. Ali sevgisini ve 
ona ba l l bayrakla t ran dü ünce” olarak özetlemek mümkün-
dür. Bu çal mada Alevîlik, kavramsal ayr nt ya girilmeden, ülke-
mizdeki bütün Alevî inanç gruplar için kullan lmaktad r. Çünkü ta-
rihte Babaîlik, Rafizîlik, Kalenderîlik, K z lba l k, Bekta îlik gibi kav-
ramlarla tan mlanan topluluklar günümüzde Alevîlik olarak bilin-
mektedir.

Baz yazarlara göre Alevîlik, Gök Tanr , amanizm, Budizm, 
Zerdü tlük, Maniheizm, Yahudilik, H ristiyanl k ve slâm gibi pek 

2 Bkz: slâm Ansiklopedisi, Diyanet Vakf Yay nlar , c. 2, s. 368-369; Ethem Ruhi 
F lal , Türkiye’de Alevîlik-Bekta îlik, stanbul, 1994, s. 7; Ali Yaman, Alevîlik K -
z lba l k Tarihi, Noktakitap Yay nlar , stanbul, 2007, s. 18; Sönmez Kutlu, “Ale-
vîli in Dinî Statüsü: Din, Mezhep, Tarikat, Heterodoksi, Ortodoksi veya 
Metadoksi”, slâmiyat, Cilt: 6, Say : 3, Ankara, 2003, s. 31; lyas Üzüm, Günü-
müz Alevili i, TDV slâm Ara t rmalar Merkezi Yay nlar , stanbul, 1997, s. 4-5; 
Burhan Kocada , Alevî-Bekta î Tarihi, 3. Bask , Can Yay., stanbul 1998; Rama-
zan Alt nta , “Alevî-Bekta î Gelene inde Allah Tasavvuru”, 2. Uluslararas Türk 
Kültür Evreninde Alevilik ve Bekta ilik Bilgi öleni, Cilt: 1, Ankara 2007, s. 739. 

3 F lal , Türkiye’de Alevîlik-Bekta îlik, s. 7.
4 Süleyman Uluda , “Aleviyye”, Diyanet slâm Ansiklopedisi,, II, 369–370. 
5 Mehmet Eröz, Türkiye’de Alevîlik ve Bekta îlik, Ankara, 1990, s. 33. 
6 Bkz: Cem it Bender, 12 mam ve Alevîlik, stanbul, 1993, s. 93. 
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çok dinî unsurun sentezlenmesinden meydana gelen Anadolu’ya 
özgü orijinal bir inanç, anlay ve kültür biçimidir.7 Tarih boyunca 
dedeler ve babalar kültürü denilen sözlü gelenekle varl n sürdü-
ren Alevîlik, menk be ve mitolojik unsurlarla örüntülü bir ekilde 
günümüze kadar gelmi tir. Tarihsel süreç içerisinde kültürel, ku-
rumsal, inançsal ve ya amsal boyutlar önemli ölçüde farkl la an 
Alevîlik ile ilgili birbirinden farkl anlat mlar ortaya ç km t r. 

Ara t rmac lar, Alevîli inin kökenini 9. yüzy ldan itibaren slâm 
dinine girmeye ba layan, daha çok eski inançlar n etkisi alt nda bu 
yeni dini kendi sosyo-ekonomik yap s yla ba da t rmaya çal an 
göçebe Türkmenlerin tarihine dayand r rlar. slâmiyet’i yeni kabul 
etmeye ba layan Orta Asya aman Türkleri, kitleler halinde ran 
üzerinden Anadolu’ya göçmü lerdir. Yüzy llarca devam eden göçle 
birlikte Anadolu’ya gelen ve burada bulunan yerli kültür ve dinler-
den özellikle de ran’daki iili in Ehl-i Beyt temalar ndan etkilenen 
Türkler, ö rendikleri yeni slâmi bilgilerinin yan nda eski kültürleri 
olan amani inanç ve geleneklerine de ba l kalm lard r. Türklerin 
ve ranl lar n ordu içerisinde ve di er devlet kademelerinde görev 
almaya ba lad Abbasiler döneminde, daha önce Hz. Ali ve onun 
soyundan gelenlere yap lan haks zl klar, Ehl-i Beyt sevgisi, Hz. 
Ali’nin kahramanl k öyküleri ve Kerbela Olay ile ilgili menk beler, 
Anadolu, ran ve Horasan bölgelerinin sözlü ve yaz l edebiyat nda 
yo un bir ekilde i leniyordu. Anlat lanlardan etkilenen Türkler ara-
s nda Hz. Ali bir kahramanl k sembolü olarak an lm t r. Ayr ca si-
yasal mücadeleler nedeniyle Orta Asya’ya göç etmi olan Peygam-
ber soyundan gelenler ile Türkler aras nda akrabal k ili kileri ku-
rulmu , kendi geçmi lerini Peygamber soyuna ba layan tarikat ve 
ocak mensuplar Ehl-i Beyt sevgisi etraf nda geli ip ekillenen ö re-
tilerini nesilden nesile aktarm lard r.8 Öyle anla l yor ki, bu süreç-
te ehir merkezine yerle en Müslüman Türkler, medresenin temsil 
etti i yaz l kültüre dayal bir din anlay n benimseyip Sünnî olarak 
tan mlanan inanç grubuna dahil olurken, mektep ve medreseden 
uzak bir hayat sürdüren k rsal kesimdekiler de, slâm öncesi gele-
neklerini büyük ölçüde koruyarak kendilerini Alevî olarak tan mla-
m lard r. 

7 Bkz: rene Melikoff, Uyur dik Uyard lar, Çev: T. Alptekin, Cem Yay nlar , stanbul 
1994, s. 32; Birdo an, Anadolu Alevili inde Yol Ayr m , s. 11-15, 51-180.

8 Bkz: A. Ya ar Ocak, “Alevîlik Bekta îlik Hakk nda Son Yay nlar Üzerinde Genel Bir 
Bak ve Baz Dü ünceler”, Tarih ve Toplum I-II, Cilt: 16, Say : 91–92, stanbul 
1991, s. 24; Melikoff, Uyur dik Uyard lar, s. 30-54; Nejat Birdo an, Anadolu 
Alevili inde Yol Ayr m , Mozaik Yay nlar , stanbul 1995, s. 181; Yahya Mustafa 
Keskin, K rsal Kesim Alevili i, lâhiyat Yay nlar , Ankara 2004, s. 69; Yaman, 
Alevilik K z lba l k Tarihi, s. 76–77. 
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2. Alevî-Sünnî Bireylerin Din Ö retimi htiyac

Din ve inanma, insan n temel özelliklerden biridir. Kayna ilâ-
hi olsun ya da olmas n, her ça da insanlar mutlaka bir dine inan-
m lar, inand klar dinin gerçeklerini e itim ö retim yoluyla yeti -
mekte olan nesle tan tma ihtiyac duymu lard r. te bu ihtiyaçtan 
do an din e itimi, inan lan din ile ilgili bilgilerin e itime konu edilip 
bireylere ö retilmesi ve onlarda dinî bilinçlenmenin sa lanmas
süreci eklinde tan mlanabilir.

nsan n yarat l nda tabii olarak var olan din duygusunun e i-
tim ö retimle geli tirilmesi bireysel ve sosyal bir ihtiyaçt r. Tarih 
boyunca pek çok toplumda bireylerin dini ö renme talepleri de i ik 
kurumlarda kar lanm t r. Din e itiminin kurumsalla t r lamad
toplumlarda ise bireyler dini ö renme ihtiyaçlar n kendi geli tirdik-
leri ancak sa l kl olup olmad tart mal yöntemlerle kar lama 
yoluna gitmi lerdir. Bu durum, e itimin sa l kl yöntemlerle ger-
çekle tirilmesi gereken bir etkinlik oldu unu göstermektedir.

Bireyin ruh ve beden kabiliyetlerini bir arada geli tirmek e i-
timin en temel amac d r. Sahip oldu u kabiliyetlerinden sadece 
birkaç geli tirilmi , di erleri ise ihmal edilmi bir insan n iç âlemin-
de huzuru bulmas zordur. te din e itimi, bireyin ruh, beden, 
duygu, zihin ve heyecan dinamizmini bozmadan, onu kendi iç dün-
yas nda tutarl , sorumluluklar n n bilincinde ba ar l bir ki i olarak 
topluma kazand rmaya çal r. Bu nedenle okul ça ndaki Alevî-
Sünn bütün ö rencilere dinî bilgileri ö retmenin gerekli oldu u 
dü üncesi fantazi bir görü de il, antropolojik/insani, toplumsal, 
kültürel, felsefi ve evrensel bir gerçekliktir.9

Her toplum kendi gelece i ile ilgili felsefi dü ünceler geli tirir-
ken, bireylerinin kültürel de erlere ba l olarak yeti melerini dikka-
te al r. Din ö retilmeden bireylere toplumun de erlerini tam olarak 
tan t p benimsetmek mümkün de ildir. Bu nedenle pek çok uygar 
toplum, din ö retimini, kendi millî e itiminin bir parças olarak 
görmektedir. K saca, bireylerin varl klar hakk nda do ru bilgi sahibi 
olabilmeleri için, dinî bilgilerden de yararlanmalar gerekir. Dince 

9 Din e itim ve ö retiminin gereklili i ile ilgili geni bilgi için bkz: brahim Ethem 
Ba aran, E itim Psikolojisi, Ankara, 1966, s. 166; Mahmut Tezcan, E itim Sos-
yolojisine Giri , Ankara, 1981, s. 135; Bilgin, E itim Bilimi ve Din E itimi, s. 86; 
Halis Ayhan, Din E itimi ve Ö retimi, Diyanet Yay nlar , Ankara, 1985, s. 25; 
Betrand Russell, nsanl n Gelece i, Terc: lhami Kaya, 2. Bask , Divan Yay nla-
r , stanbul, 1993, s. 8–9; Necati Öner, Felsefe Yolunda Dü ünceler, stanbul, 
1995, s. 193–195; Bozkurt Güvenç, nsan ve Kültür, 7. Bask , Remzi Kitabevi, 
stanbul, 1996, s. 95; Cemal Tosun, Din E itimi Bilimine Giri , 3. Bask , PegemA 

Yay nc l k, Ankara, 2005, s. 92; Hüseyin Y lmaz, “Ça da Dünyada Din Ö retimi 
ve K rg zistan’la Kar la t r lmas ”, C.Ü. lahiyat Fakültesi Dergisi, Cilt: 12, Say : 
1, Sivas 2008, s. 93-102. 
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önemsenen adalet, do ruluk, sayg , sevgi, ho görü ve yard mla -
ma gibi felsefenin de konusuna giren erdemler, hemen her top-
lumda benimsenen de erlerdir. te bu de erlerin bireylere kazan-
d r lmas nda din e itim ve ö retimi büyük bir öneme sahiptir. 

Bireylere din e itiminin verilmesi, ‘hak’ ve ‘özgürlük’ kavram-
lar çerçevesinde de de erlendirilebilir. nsan n ‘din e itimi alma 
hakk var m d r?’ sorusuna genellikle herkes olumlu cevap vermek-
tedir. Bu hakk n kar lanmas nda sorumluluk hem aileye hem de 
devlete aittir. Sosyal hukuk devleti, ülke s n rlar içerisindeki bütün 
bireylerin ya ama ve e itim hakk n sa lamak durumundad r.10

Çünkü inan lan dinin ilmini, ibadetini ve törenlerini ö renmek, yeni 
yeti en nesillere ve ba kalar na ö retmek din ve vicdan özgürlü ü-
nün bir gere idir. nsan Haklar Evrensel Beyannamesi’nin 18. 
Maddesiyle din ve vicdan özgürlü ü garanti alt na al nm ; bireyle-
re dinlerini ö renme, ö rendiklerini ifade etme, inand klar dinin 
gereklerini birey ya da toplum olarak, özel veya halka aç k mekân-
larda uygulama hakk tan nm t r. Ayn hüküm, benzer ifadelerle 
uluslararas birçok antla mada ve Avrupa nsan Haklar Sözle me-
si’nin 9. Maddesi’nde de yer almaktad r.11 ‘ nsan n manevi varl -
n n geli mesi için gerekli artlar haz rlamaya çal mak’ Türkiye 
Cumhuriyeti Anayasas n n 5. Maddesiyle devletin görevleri aras n-
da zikredilmi tir, 24. Madde ile de Din Kültürü ve Ahlâk Bilgisi Der-
si zorunlu hale getirilmi tir.

Ulusal ve uluslararas yasalara dayanarak okul ortam nda ger-
çekle tirilen din ö retiminin ö rencilere sa layaca muhtemel ka-
zan mlar u ekilde özetlemek mümkündür: 

a. Din konusunda do ru bilgi sahibi olan ö renciler, temel 
dinî ve ahlâkî sorular na cevap bulabilirler, 

b. Ö renciler, inanma ve inand klar n ya ama özgürlüklerini 
daha bilinçli kullan rlar, 

c. Ö renciler, inanç ve ibadet konusunda ba kalar n n istis-
mar na kap lmadan, kendi karar n özgür iradesiyle verebilecek bir 
bilince sahip olabilirler,

d. Ö renciler, do ru dinî bilgiler ile bat l inanç ve hurafeleri 
ay rt edebilecek bir dinî anlay a sahip olurlar, 

e. Halk n kültürüne sayg l olarak yeti en ö renciler, kültür 
içerisinde düzeltilip geli tirilmeye müsait alanlar  fark edebilirler, 

10 Bkz: Eflatun, Devlet, Çev: S. Eyübo lu-H. Ali Cingöz, stanbul, 1958, s. 5; Tosun, 
Din E itimi Bilimine Giri , s. 95, 102. 

11 Sözle menin tam metni için bkz: S. Hayri Bolay-Mümtaz’er Türköne, Din E itimi 
Raporu, Ankara, 1995, s. 189–191. 



Alevîlik-Sünnîlik Aç s ndan Din Kültürü ve Ahlâk Bilgisi Dersleri * 195 

f. Ö renciler, ahlâkî davran gösterebilen bir olgunlu a ula-
rlar, 

g. Dinin ak l ve bilimle çat mad , din ile bilimin birbirinin 
alternatifi olmad ve dinin akl kullanmaya önem verdi i gerçe i 
ö renciler taraf ndan kavran r, 

h. Dinin sevgi, sayg ve ho görü gibi de erlerini tan yan ö -
renciler, toplumun bar ve huzuruna katk da bulunurlar, 

i. Ö renciler, ülke bütünlü ünü tehdit edebilecek yanl dinî 
olu umlar tan yabilirler. 

Alevî-Sünnî bütün ö rencilerin yukar da de inilen kazan mlara 
sahip olarak yeti meleri, son derece önemlidir. Bu nedenle DKAB 
dersleri, ilk ve ortaö retimde olkutulan di er dersler gibi fonksiyo-
nel ve gereklidir. Öyleyse günümüzde tart lmas gereken konu, 
din dersinin okul programlar nda yer al p almamas de il, nas l yer 
alaca ve sa l kl bir din anlay n n bireylere nas l kazand r laca
olmal d r.

3. Alevîlik-Sünnîlik Aç s ndan DKAB Dersinin Niteli i 

Ülkemizde dinin ö retilmesi görevi, Tevhidi Tedrisat kanunu 
gere i devletin gözetim ve denetiminde yap lmak durumundad r. 
Devletin gözetiminde gerçekle tirilecek din ö retimi, e it haklara 
sahip Alevî ve Sünnî bireyler olarak, bir arada bar ve karde lik 
içerisinde ya ayabilmemiz aç s ndan son derece önemlidir. Çünkü 
dinler do ru ö renildi i dönemlerde toplum halinde ya ayan birey-
leri kayna t rmay ba arm , sosyal bar n, birlik ve beraberli in 
teminat haline gelmi tir.

Dinî tecrübeler nesilden nesile aktar lmaks z n sadece duygu-
larda kald sürece, zamanla inançlarda yozla ma ya da inançs zl k 
kaç n lmaz hale gelebilir. Nitekim kendi inanç ve kültürünü yeterin-
ce tan mayan baz gençlerin ateizmi ve ba ka dinleri seçtikleri ya 
da dine kar kay ts z (agnostik) kald klar bilinmektedir. Yetkili 
yetkisiz pek çok insan n dinle ilgili söz söyleyip yaz yazd bir dö-
nemde, Alevî-Sünnî ayr m yap lmaks z n herkesin sa lam kaynak-
lardan ve ehil e iticiler taraf ndan devletin gözetiminde din ö reti-
mi hizmeti almalar önemli bir kazan md r.

Ülkemizde resmi din ö retimi, Din Kültürü ve Ahlâk Bilgisi der-
siyle gerçekle tirilmektedir. DKAB, ilkö retim dördüncü s n ftan 
itibaren haftada iki er saat ve ortaö retimin her s n f nda haftada 
birer saat olmak üzere toplam on dört kredilik bir derstir.

Türkiye’de din ö retiminde uygulanacak model, birinci derece-
de kendi toplumsal ihtiyaçlar m za ve tarih boyunca ortaya ç kan 
din yorumlar n n slâm’la ili kilerine uygun olmak durumundad r. 
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Bu tespitten hareketle DKAB dersinin ö retim program 2006 y l n-
da yenilenmi tir. 

Tarihsel geçmi imiz, toplumun dini ve sosyo-kültürel yap s , 
e itim politikalar ve slâm dininin bütünlü ünü korumaya duyulan 
ihtiyaç göz önünde bulundurularak, ülkemizde din derslerinin mez-
hepler üstü12 yakla mla okutulmas uygun görülmü tür. Çünkü 
insanlar n mezhep ya da dini görü ayr l n din birli inden üstün 
tutmalar , slâm dininin ruhuna ayk r d r. Bu yüzden Kur’an’a dayal
dinî bilgi ve de erler, her hangi bir mezhebin din anlay ve yoru-
muna ba l kalmaks z n13, birle tirici ve betimleyici bir tarzda ö -
retilmekte, i lenen konular n, kendini Müslüman olarak tan mla-
yanlar taraf ndan kabul edilen ortak paydalar olmas na özen göste-
rilmektedir. Ancak dinin anla lma biçimleri ve kültürel zenginlik 
say lan mezhepler ve dinî yorumlar da yok say lmamaktad r. Böy-
lece toplumdaki farkl din ve anlay lara ho görüyle yakla an, do -
ru bilgi, do ru davran ve sa lam ahlâki de erlerle donanm bi-
reyler yeti tirmek hedeflenmektedir. DKAB dersi, ö rencilere do -
rudan dindarl k telkin etmedi i için, din ve vicdan özgürlü üne 
ayk r görülmemektedir.

Cemal Tosun, DKAB dersinin program nda ve kitaplar nda is-
men ve yorum olarak hiç bir mezhepten söz edilmemesini ve di er 
dinlere de yer verilmesini delil göstererek, bu dersin modelinin 
‘mezhepler üstü dinler aras aç l ml din dersi’ olarak tan mlanabile-
ce ini ifade etmektedir. Bu niteli i ile dersin ulusal ve uluslar aras

12 Mezhepler üstü yakla mda temel dinî bilgiler, bireylerin dini do ru 
anlamlamd rabilmelerini, kendi dinsel tercih ve kararlar n sa lam temeller 
üzerine dayand rmalar n , ba kalar n n dinsel karar ve davran lar n anlay p 
sayg duymalar n sa lamaya yönelik olarak verilmektedir. Bu yakla mda 
e itime konu edilen din ya da mezhebi sevdirip benimsetme amac güdülmez. 
Ancak teoride böyle ifade edilen bu yakla m n esas al nd pek çok ülkede din 
dersleri, ülkenin ya da bölgenin özelli ine göre, ço unlu un mensup oldu u din 
ya da mezhep a rl kl olarak okutulmaktad r. Bkz: Cemal Tosun, “Din Kültürü ve 
Ahlak Bilgisi Derslerinde Alevilik”, Türk Yurdu, Cilt: 25, Say : 210, ubat 2005, 
s. 39; Sönmez Kutlu, Alevîlik–Bekta ilik Yaz lar , Ankara Okulu Yay nlar , Ankara, 
2006, s. 99. 

13 Her hangi bir mezhebin görü leri esas al narak gerçekle tirilen din ö retimine 
mezhebe dayal (confessionel) din ö retimi denir. Bu yakla mda, ö rencilerin 
genelinin inand din ya da mezhep ile ilgili konular n derste i lenmesi, söz 
konusu din veya mezhebin sevdirilip benimsetilmesi amaçlanmaktad r. Bu tür 
dersler, Katolik din dersi, Protestan din dersi, slâm din dersi ve Yahudi din dersi 
eklinde ilgili dinin veya mezhebin ad ile an lmaktad r. Din dersinin program

ilgili din ya da mezhebin temsilcileri taraf ndan haz rlanmakta, ders o din ya da 
mezhebe mensup ö retmenler taraf ndan okutulmakta ve yaln zca o din ya da 
mezhepten olan ö renciler derse kat lmaktad r. Mezhebe dayal yakla mla 
programa konulan din dersinde, ba ka din ve mezheplere de yer verilebilir. 
Ancak bu din ve mezhepler, as l dersin ad n olu turan din veya mezhebin bak
aç s yla ö retilmektedir.
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hukuk aç s ndan herhangi bir s k nt s n n olmad n ifade eden To-
sun, slâm konusunda farkl anlay , yorum ve ya ant lar yok sa-
yarcas na ana kaynaklara ba l kalmas nedeniyle bu dersin mez-
hepler üstü yakla m aç s ndan ele tiriye aç k oldu unu da belirt-
mektedir.14

lkö retim Din Kültürü ve Ahlâk Bilgisi dersinin genel amac bi-
reysel, toplumsal, ahlâkî, kültürel ve evrensel aç dan u ekilde 
belirlenmi tir: “Ö rencilerin temel dinî ve ahlâkî sorular na cevap 
verebilmeleri; inanma ve ya ama özgürlüklerinin bilincine varabil-
meleri; dinî inanç ve ibadetlerini ba kalar n n istismar na kap lmak-
s z n gerçekle tirebilmeleri; dinî kavramlar do ru anlayabilmeleri; 
do ru dinî bilgiler ile bat l inanç ve hurafeleri ay rt edebilmeleri; 
dinin içtenlik ve sevgi boyutunu fark ederek onun insan için vazge-
çilmez bir öge oldu unu kavrayabilmeleri; slâm dinini ve di er 
dinleri ana kaynaklar na dayal olarak tan malar gerekti ini kavra-
yabilmeleri; dinin emirleriyle toplumsal beklenti ve al kanl klara 
dayal olan davran lar ay rt edebilmeleri; slâm’ n iman, ibadet ve 
ahlâk esaslar n tan yabilmeleri; slâm dininin ak l ve bilimle uyum 
içinde oldu unu, din ve bilimin birbirinin alternatifi olmad n kav-
rayabilmeleri; akl n, dinî sorumlulu un temel art oldu unu, dinin 
akl n kullan lmas n istedi ini ve bilimsel bilgiyi te vik etti ini kav-
rayabilmeleri; kendi inanc ile mutlu ve bar k olabilmeleri; top-
lumsal olarak ya anan dinî ve ahlâkî davran lar tan yabilmeleri; 
toplumdaki farkl dinî anlay ve ya ay lar n sosyal bir olgu oldu-
unu tan yabilmeleri; ba kalar n n inanç ve ya ay lar na ho görü 

ile yakla abilmeleri; toplum içindeki sa l ks z, hurafelere dayal dinî 
olu umlar ay rt edebilmeleri; fizikî ve toplumsal çevreyi koruma 
bilincine ula abilmeleri; ahlâkî de erleri bilen ve bunlara sayg du-
yan erdemli ki iler olabilmeleri; ö renilen ahlâkî de erleri içselle -
tirebilmeleri; inanç ve ibadetlerin davran lar güzelle tirmedeki 
olumlu etkisini fark edebilmeleri; dinin kültürü olu turan unsurlar-
dan biri oldu unu kavrayabilmeleri; dinin, di er kültür unsurlar
üzerindeki etkilerini fark edebilmeleri; do ru dinî bilgiler yard m yla 
nesiller aras anlay farkl l klar na sa l kl bir ekilde yakla abilme-
leri; Türklerin slâm dinini kabul edi sürecinde etkili olan unsurlar
de erlendirebilmeleri; dinî ve millî bayramlar n, milleti birle tiren 
temel de erlerden oldu unu kavrayabilmeleri; evrensel de erlere 

14 Tosun, “Din Kültürü ve Ahlâk Bilgisi Derslerinde Alevîlik”, s. 39. Türkiye’de okul-
larda okutulan DKAB dersi fenomonolojik yakla mla da benzerlik göstermekte-
dir. Dinleri ve mezhepleri önyarg s z olarak ö retmenin esas oldu u fenomonolo-
jik yakla mda dinin evrensel esaslar üzerinde durulmas öngörülmektedir. Din 
dersinde ö renci, kendi inanc veya mezhep anlay yan nda, ba kas n n inanç 
ve anlay hakk nda da bilgi sahibi olmaya çal r. Bu yakla m n, çok kültürlü 
toplumlar n demokratik ve lâik devlet yap s yönüyle daha uygun oldu u ifade 
edilmektedir. 
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kendi dinî bilgi ve bilinçleriyle kat lmalar ; di er dinleri temel özel-
likleriyle tan yarak mensuplar na ho görüyle yakla abilmeleri, ev-
rensel insan de erlerin slâm’ n insani de erleri ile örtü tü ünü 
fark etmeleri amaçlanmaktad r.”15

DKAB Dersi Ö retim Program ’n n vizyonu program kitapç n-
da; “21. yüzy l n ça da , Atatürk ilke ve ink lâplar n benimsemi , 
temel demokratik de erlerle donanm , insan haklar na sayg l , 
ya ad çevreye duyarl , bilgiyi deneyimlerine göre yorumlay p 
sosyal ve kültürel ba lam içerisinde olu turan, kullanan ve düzen-
leyen, sosyal kat l m becerileri geli mi ; insanl k tarihi boyunca 
birey ve toplum üzerinde etkili olan dini do ru anlayan ve yorum-
layan; slâm dininin kültür, dil, sanat, örf ve âdetler üzerindeki 
etkisini dikkate alarak slâm dinini ve bundan kaynaklanan ahlâk 
anlay ile örf ve âdetleri tan yan; kendi dininden ve ba ka dinler-
den olanlara kar anlay l davran larda bulunan, di er dinleri 
tan yan; milli, ahlâki, insani ve kültürel de erleri benimseyen, be-
den, zihin, ahlâk, ruh, duygu bak m ndan dengeli ve sa l kl geli-
en; üretken, haklar n ve sorumluluklar n bilen Türkiye Cumhuri-

yeti vatanda lar n  yeti tirmektir”16 sözleriyle ifade edilmi tir. 

DKAB dersinin ö renme alanlar ve ünite konular incelendi-
inde, dersin mezhepler üstü özelli inin büyük ölçüde korundu u, 

ö renme alanlar ve üniteler içerisinde Alevî-Sünnî bütün bireylerin 
genel din kültürü konusunda bilgi sahibi olmalar na yönelik bilgilere 
yer verildi i anla lmaktad r. Genç neslin bu konularda bilgi ve kül-
tür sahibi olmas son derece önemlidir.

lk ö retimde okutulan DKAB dersinin nanç ö renme alan nda 
“Din ve Ahlâk Hakk nda Neler Biliyoruz”, “Allah nanc ”, “Peygam-
berlere ve lâhi Kitaplara nanç”, “Melek ve Ahiret nanc ”, “Kaza 
ve Kader” üniteleri; badet ö renme alan nda “Temiz Olmal y m”, 
“ badet Konusunda Bilgilenelim”, “Namaz badeti”, “Ramazan Ay
ve Oruç badeti”, “Zekât, Hac ve Kurban badeti” üniteleri; Hz. 
Muhammed ö renme alan nda “Hz. Muhammed’i Tan yal m”, “Hz. 
Muhammed ve Aile Hayat ”, “Son Peygamber Hz. Muhammed”, “Bir 
nsan ve Bir Peygamber Olarak Hz. Muhammed”, “Hz. Muham-

med’in Hayat ndan Örnek Davran lar” üniteleri; Vahiy ve Ak l ö -
renme alan nda “Kur’an- Kerim’i Tan yal m”, “Kur’an’da K ssalar”, 

15 T.C. Milli E itim Bakanl Din Ö retimi Genel Müdürlü ü lkö retim Din Kültürü 
ve Ahlâk Bilgisi Dersi Ö retim Program ve K lavuzu, MEB Yay nlar , Ankara, 
2007, s. 11–12. DKAB dersinin genel amaçlar ile ilgili ortaö retim program nda 
da benzer cümlelere yer verilmi tir. Bkz: T.C. Milli E itim Bakanl Din Ö retimi 
Genel Müdürlü ü Ortaö retim Din Kültürü ve Ahlâk Bilgisi Dersi Ö retim Prog-
ram , MEB Yay nlar , Ankara, 2008, s. 5–11. 

16 T.C. Milli E itim Bakanl Din Ö retimi Genel Müdürlü ü Ortaö retim Din Kültürü 
ve Ahlâk Bilgisi Dersi Ö retim Program , MEB Yay nlar , Ankara, 2008, s. 11. 
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“Kur’an’ n Temel E itici Nitelikleri”, “Kur’an’da Ak l ve Bilgi”, “ slâm 
Dü üncesinde Yorumlar” üniteleri; Ahlâk ve De erler ö renme ala-
n nda “Sevgi, Dostluk ve Karde lik”, “Kur’an’da K ssalar”, “ slâm’ n 
Sak n lmas n stedi i Davran lar”, “ slâm Dinine Göre Kötü Al -
kanl klar”, “Din ve Güzel Ahlâk” üniteleri; Din ve Kültür ö renme 
alan nda “Aile ve Din”, “Vatan m z ve Milletimizi Seviyoruz”, “ slâ-
miyet ve Türkler”, “Kültürümüz ve Din”, “Dinler ve Evrensel Ö üt-
leri” üniteleri okutulmaktad r.

Orta ö retimde okutulan bu dersin nanç ö renme alan nda 
“ nsan ve Din”, “Allah nanc ”, “ nsan ve Kaderi, “Dünya Hayat ve 
Ahiret” üniteleri; badet ö renme alan nda “Temizlik ve badet”, 
“ slâm’da badetler”, “ slâm’da badetlerin Faydalar ”, “Dinlerde 
badetler” üniteleri; Hz. Muhammed ö renme alan nda “Hz. Mu-

hammed’in Hayat ”, “Kur’an’a Göre Hz. Muhammed”, “Hz. Mu-
hammed’in Örnekli i”, “Hz. Muhammed’i Anlama” üniteleri; Vahiy 
ve Ak l ö renme alan nda “Kur’an ve Ana Konular ”, “Kur’an ve 
Yorumu”, “ slâm Dü üncesinde Yorumlar”, “ slâm Dü üncesinde 
Tasavvufî Yorumlar” üniteleri; Ahlâk ve De erler ö renme alan nda 
“De erler ve Aile”, “Haklar, Özgürlükler ve Din”, “ slâm ve Bar ”, 
“Tevbe ve Ba lama” üniteleri; Din ve Lâiklik ö renme alan nda 
“Lâiklik ve Din”, Atatürk ve Din”, “Atatürk ve Cumhuriyet Dönemi 
Din Hizmetleri”, “Atatürk ve Din ve Ö retimi” üniteleri; Din, Kültür 
ve Medeniyet ö renme alan nda “Türkler ve Müslümanl k”, “ slâm 
ve Bilim”, “ slâm ve Estetik”, “Ya ayan Dinler ve Benzer Özellikleri” 
üniteleri okutulmaktad r.

Dinî konular n Kur’an merkezli ö retildi i DKAB dersinin amaç-
lar n n, temel ilkelerinin ve ünite konular n n hem Alevî hem de 
Sünnî çocuk ve gençlere yönelik oldu u anla lmaktad r. Belki iba-
det ö renme alan yla ilgili ünitelerde namaz, oruç ve hac konular -
n n i lenmesi, ünitelerin sonunda ö rencilere baz duâ ve surelerin 
ezberletilmesi Alevî kesim taraf ndan ele tirilebilir. Ancak namaz, 
oruç ve hacc n, duâ ve surelerin as l itibariyle mezheple me olgu-
sundan önce de var oldu u bilindi inde, bu ibadetlerin sadece 
Sünnîli e has bir uygulama olmay p, Müslümanl n genel kuralla-
r ndan oldu u anla lacakt r.

Üniteler içerisinde yer alan ve Alevîlikle ilgili oldu unu söyle-
nen bilgiler asl nda Sünnîler için de önemlidir. Hz. Ali, Hz. Hasan, 
Hz. Hüseyin ve di er Ehl-i Beyt fertleri, Hoca Ahmet Yesevî, Hac
Bekta  Veli gibi bütün Müslümanlar n ortak de eri say lan ahsiyet-
leri tan y p ö retilerinden yararlanmak, Kerbelâ olay n anlay p bu 
olaydan günümüz için ibretler ç karmak her Müslüman için gerekli-
dir. Bu yüzden DKAB dersinde Sünnîli e ve Alevîli e u ya da bu 
kadar yer verildi ini söylemek gerçekçi olmayabilir. Ancak her eye 
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ra men ünitelerde bu konulara yer verilmesinin imaj aç s ndan bile 
olsa bir anlam ifade etti i söylenebilir. 

4. DKAB Ders Kitaplar nda Alevîlik 

Alevîlik inanç ve kültürü yüzy llard r dedelerin gayretleri, â k-
lar n deyi ve nefesleri sayesinde ku aktan ku a a aktar larak ya-
at lmaya çal lm t r.

Köylerde ya ayan ve kapal toplum özelli i ta yan Alevîler, 
genç ya l , kad n erkek ayr m na gitmeksizin, inanç ve kültürlerini 
bu yolla ö renirlerdi. Yakla k alt ayl k aral klarla köye gelen ve 
posta oturup cem ayinini yürüten dede nefesler söyleyip telkinde 
bulunur, cem sonras sohbetlerde cemaatten gelen sorular yan t-
lard .

1950’lerden itibaren ba layan köyden kente göç olgusundan 
Alevî kesim önemli ölçüde etkilenmi , ehirle meyle birlikte büyük 
kentlere ta nan Alevî gençlerin inançlar n nas l ö renece i önemli 
bir sorun haline gelmi tir. te DKAB dersi, hem Alevî hem de Sün-
nî bütün bireylere din kültürünün ö retilmesi aç s ndan önemli bir 
imkân haline gelmi tir. 

Milli E itim Bakanl taraf ndan yay nlanan ortaö retim ders 
kitaplar 17 incelendi inde, Müslümanl kla ilgili genel bilgilerle birlik-
te, do rudan Alevîlik kültürünün tan t ld bilgilerin de yer ald
görülmektedir. 

lkö retim 6. S n f Din Kültürü ve Ahlâk Bilgisi ders kitab nda 
“ slâmiyet ve Türkler” ünitesinin “Türkler Aras nda slâm’ n Yay l-
mas nda Etkili Olan Baz ahsiyetler” ba l alt nda Ebu Hanife, 
mam Maturidi, Mevlana, Yunus Emre gibi isimlerin yan nda, Ah-

met Yesevi, Hac Bekta Veli ve Ahi Evren’e de yer verilmektedir. 
Bu dü ünürlerin ki ilik özellikleri k saca anlat lmakta, onlar n hayat-
lar ndan özet bilgiler sunularak sevgi ve karde lik mesajlar na de-
inilmektedir.18

lkö retim 8. S n f DKAB ders kitab nda 4. ünite, “ slâm Dü-
üncesinde Yorumlar” konusuna ayr lm t r. Bu ünitede, tarihsel 

süreç içerisinde slâm dü üncesinde olu an farkl mezhep ve yorum 
biçimleri hakk nda bilgi verilmektedir. Hz. Peygamber’in vefat ndan 
sonra ayet ve hadislerin yorumunda farkl görü ve dü üncelerin 
ortaya ç kmas , insanlar n de i ik anlama yeteneklerine sahip bu-
lunmalar , psikolojik, sosyal, kültürel ve ekonomik artlara ba -

17 Ortaö retimde MEB yay nlar ile birlikte de i ik yay nevleri taraf ndan bas lan 
DKAB kitaplar da okutulmaktad r. Ancak bu çal mada kitaplarda yer alan bilgi-
ler de erlendirilirken MEB yay nlar taraf ndan bas lan kitaplar esas al nm t r. 

18 Bkz: Mehmet Akgül ve Di erleri, lkö retim Din Kültürü ve Ahlâk Bilgisi 10. S n f,
MEB Yay nlar , stanbul, 2007, s. 114–119. 



Alevîlik-Sünnîlik Aç s ndan Din Kültürü ve Ahlâk Bilgisi Dersleri * 201 

lanmaktad r. Bu farkl l klar n, slâm dininin özgürlü e verdi i öne-
min bir göstergesi oldu u belirtilmektedir. “F khi Yorumlar” alt ba -
l alt nda On ki imamdan biri olan mam Cafer ve görü leri k sa-
ca tan t lmaktad r. “Tasavvufi Yorumlar” ba l alt nda, insanlar
manevi aç dan e itmeyi amaçlad ifade edilen tasavvufun özelli i 
ve önemi üzerinde durulmakta, ho görü, sayg ve sevgi gibi de er-
lerin toplum içinde yay lmas nda, slâm dininin inanç ve ibadet bo-
yutunun bireyler aras nda içtenlikle benimsenmesinde tasavvufi 
yorumlar n etkili oldu u ifade edilmektedir. Alevîlik-Bekta ili in 
i lendi i bu ba l k alt nda Hoca Ahmet Yesevi, Yunus Emre, Hac
Bekta Veli, Mevlana, Ahi Evren ve Hac Bayram Veli gibi tasavvuf 
önderlerinin Anadolu’da ahlâki de erlerin ve ho görü kültürünün 
yayg nla mas na sa lad klar katk ya de inilmekte ve bu ki iler 
ad na olu an dü ünce ekolleri k saca tan t lmaktad r.19

Ortaö retim DKAB dersi 9. S n fta okutulan “Kur’an ve Ana 
Konular ” adl ünitenin “Kültürümüzde Kur’an’ n Yeri ve Önemi” 
ba l alt nda Hac Bekta Veli’nin Kur’an- Kerim ile ilgili görü leri 
Makalât adl eserinden al nt larla anlat lmaktad r. Onun Kur’an’
anlama ve ya amaya verdi i önem u sözleriyle ifade edilmektedir: 
“Allah’ n kitaplar na ve Kur’an’a inanman imand r… imdi azizim! 
Hangi kitapta bunlardan birisinin iman ehlinin içinde bulunabilece i 
buyrulmaktad r? Nerde kald Allah’ n kitaplar na ve peygamberlerin 
tebli lerine inand n?” Hac Bekta Veli’nin Kur’an- Kerim’in emir 
ve yasaklar na uyma konusunda söyledi i u sözlere de yer veril-
mektedir: “ imdi iyi biliniz ki; Allah’ n birli ine inanmak, onun buy-
ru unu tutmak, sak n n dedi inden sak nmak imandand r. E er bir 
kimse Allah Teala’n n buyru unu tutmaz ve sak n n dedi inden 
sak nmazsa, ‘O kimse Tanr ’ya inanmamaktad r’ denilir.”20 Ayn
ders kitab n n “Türkler ve Müslümanl k” ünitesindeki “Türklerde 
slâm Anlay n n Olu mas nda Etkili Olan ahsiyetler” ba l alt n-

da Ahmet Yesevi, Ahi Evren ve Hac Bekta Veli tekrar tan t lmakta, 
bu tasavvuf önderlerinin Türkler aras nda slâmiyet’in yay lmas na 
gösterdikleri çabaya de inilmektedir.21

Ortaö retim 10. S n f DKAB dersinin “Allah nanc ” adl ünite-
sine ayr lan okuma metni “Hac Bekta Veli’nin Makalat Adl Eserin-
de Tevhid ve nanç Esaslar ” ba l n ta maktad r. Bu ba l k alt n-
da Allah’ n birli ine inanman n, onun buyru unu tutup yasaklardan 
sak nman n, meleklere, kitaplara ve k yamete inanma n imandan 
oldu u anlat lmaktad r. Yine bu metinde kibir, haset, cimrilik, ta-

19 Bkz: Akgül vd, lkö retim Din Kültürü ve Ahlâk Bilgisi 10. S n f, s. 73–78. 
20 Bkz: Ahmet Ek i ve Di erleri, lkö retim Din Kültürü ve Ahlâk Bilgisi 9. S n f, MEB 

Yay nlar , stanbul, 2007, s. 59.
21 Bkz: Ek i vd, lkö retim Din Kültürü ve Ahlâk Bilgisi 9. S n f, s. 97–100. 
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mah, öfke, g ybet, kahkaha, amata, haks zl k, israf ve haram ye-
menin sak ncalar gibi konulara de inilmekte, ahlâk önderlerimiz 
olan Allah dostlar n örnek alman n faziletine vurgu yap lmaktad r.22

Ayn kitab n “ slâm’da badetler” adl ünitesinin okuma metni “Hz. 
Ali’nin Örnek ahsiyeti ve badetin Önemine Dair Sözleri” ba l n
ta maktad r. Metinde Hz. Ali’nin hayat ile ilgili bilgilerin yan nda, 
onun örnek ahsiyetine ve Hz. Peygamber ile olan yak nl na, 
Kur’an ve ibadetler konusundaki görü lerine yer verilmektedir.23

Ortaö retim 11. S n f DKAB ders kitab nda Alevîlik-Bekta ilik 
ile ilgili bilgiler, “Hz. Muhammed’in Örnekli i” ünitesinin “Kültürü-
müzde Hz. Muhammed Sevgisi” ba l alt nda verilmekte ve bu 
ba l k alt nda Hz. Peygamber’in ailesinin slâm’a hizmetleri, mille-
timizin Ehl-i Beyt’e kar sevgi ve muhabbeti örneklerle i lenmek-
tedir. Alevî-Bekta i kültüründe gülün hem ilâhi güzellikleri, hem de 
Hz. Muhammed’i sembolize etti i belirtilmektedir. Hz. Muham-
med’in yüzünün güzelli i güle benzetilerek Gülbenklerde 
“Rasülüllah’ n gül cemaline salâvat” getirildi ine de inilmektedir. 
Yine ayn ba l k alt nda Peygamber sevgisinin bir tezahürü olarak 
mevlit ve cem törenlerinde misafirlere gül suyu döküldü ü, tören-
lerin bitiminde de Hz. Peygamber’e ve Ehl-i Beyt’ine duada bulu-
nuldu u ifade edilmektedir. Konu, Hz. Ali’den seçme sözlerle biti-
rilmektedir.24

Ders kitab n n “ slâm ve Bar ” adl ünitesindeki “Bar ve Kar-
de lik” konulu okuma metni, Alevîli in önemli kaynaklar ndan say -
lan “Cabbar Kulu” adl eserde yer alan baz bilgilerden olu makta-
d r. Yar m sayfal k bu metinde kom uya ve misafire ikram n önemi, 
yard mla ma, dayan ma, dostluk, Allah’a ve yaratt klar na sayg , 
dünya zevklerine kar nefsi kontrol alt nda tutma, Allah’ n emir ve 
yasaklar na riayet etme gibi slâmi ilkelere de inilmektedir.25

DKAB dersinde Alevîlikle ilgili en geni bilgi, 12. S n f ders ki-
tab n n “ slâm Dü üncesinde Tasavvufi Yorumlar” ünitesinde yer 
almaktad r. Ünite içerisinde önce tasavvufi dü üncenin olu umu ve 
özelliklerine de inilmekte, Yesevilik ve Mevlevilikten sonra Alevîlik-
Bekta ilik müstakil bir ba l k alt nda geni çe i lenmektedir. Alevî-
lik-Bekta ilik ile ilgili temel kavramlar aç kland ktan sonra, Buyruk 
adl eserlerden al nt larla Alevîlik-Bekta ilik felsefesi üzerinde du-
rulmaktad r. Ünite, Hac Bekta Veli’nin Makalât adl eserinde yer 

22 Akgül vd, lkö retim Din Kültürü ve Ahlâk Bilgisi 10. S n f, s. 33. 
23 Bkz: Akgül vd, lkö retim Din Kültürü ve Ahlâk Bilgisi 10. S n f, s. 55–57. 
24 Bkz: Mahmut Balc ve Di erleri, lkö retim Din Kültürü ve Ahlâk Bilgisi 11. S n f,

MEB Yay nlar , stanbul, 2007, s. 52–53.
25 Balc  vd, lkö retim Din Kültürü ve Ahlâk Bilgisi 11. S n f, s. 78. 
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alan “Dört Kap  K rk Makam” anlay ile ilgili ayr nt l bilgilerle ta-
mamlanmaktad r.26

Görüldü ü gibi, Alevîlik DKAB ders kitaplar nda müstakil bir 
ünite olarak yer almasa da, de i ik konular i lenirken zaman za-
man Alevî-Bekta î anlay na ve bu anlay la ilgili kavramlara yer 
verilmektedir. Alevîli in slâm dini içerisinde tasavvufi bir yorum 
olarak de erlendirildi i ders kitaplar nda Hz. Ali, Ehl-i Beyt, Hz. 
Hasan, Hz. Hüseyin, Kerbelâ, On ki mam, Cafer-i Sad k, Caferilik, 
Hac Bekta Veli, Pir, cem ve nefes kavramlar  i lenmektedir. Her 
s n f için yaz lm ders kitaplar nda Hz. Ali ismi geçmektedir. Alevî-
lik-Bekta ilik ile ilgili baz bilgi, söz ve resimler de i ik s n f düzey-
lerinde tekrarlanmakta, Alevî-Bekta î edebiyat nda önemli yeri olan 
airlerin iirlerinden beyitlere yer verilmektedir.27

5. Alevîlerin DKAB Dersi le lgili Görü leri 

Alevîli in tan m ile ilgili “ slâm içerisinde bir mezhep”, “orjinal 
bir kültür”, “pek çok inanc n kar m ndan olu an heteredoks bir 
inanç”, “Anadolu’ya özgü otantik bir inanç”, “kendi ba na orjinal 
bir din” gibi farkl alg lama biçimleri vard r. te Alevî kurulu lar n 
zorunlu din derslerine yakla m , Alevîli e yükledikleri anlama göre 
de i mektedir. 

Baz yazar, dernek ve vak f yöneticilerinin sözlerinden hareket-
le Alevîlerin DKAB dersi ile ilgili görü lerini birkaç ba l k alt nda 
de erlendirmek mümkündür. 

a. “Din Kültürü ve Ahlâk Bilgisi dersi okullardan kald r lmal d r” 
görü ünü benimseyenler: DKAB dersi okul programlar na ilk konul-
du unda, Müslüman olan ya da olmayan ayr m yap lmaks z n, her 
ö renci için zorunlu tutulmu tu. Daha sonralar iki a amada ger-
çekle en de i ikliklerle bu ders sadece Müslüman olan ö renciler 
için zorunlu hale getirildi. Ba ka bir dinden oldu unu belgeyen ö -
renciler DKAB dersinden muaf tutuldular. Mezhepler üstü din ders-
lerinin din hakk nda objektif bilgi edinmeyi öngördü ü ve bireye 
do rudan dindarl k telkin etmedi i göz önününde bulundurularak, 
bu dersin zorunlu olu u din ve vicdan özgürlü üne ayk r görülme-
mi tir.

Alevî yazar ve dernek yöneticilerinin baz lar DKAB dersinin 
okullardan kald r lmas görü ünü s k s k dile getirmektedirler. Alevî-
li i Anadolu’ya özgü otantik bir ö reti ya da orjinal bir inanç kabul 
eden kurulu lar, DKAB derslerinin zorunlulu unun devletin lâiklik 

26 Bkz: Balc  vd, lkö retim Din Kültürü ve Ahlâk Bilgisi 11. S n f, s. 55–57. 
27 Bkz: S. Musa Ta kaya, “Din Kültürü ve Ahlâk Bilgisi Ders Kitaplar nda Alevîlik-

Bekta îlik”, 2. Uluslararas Türk Kültür Evreninde Alevîlik ve Bekta ilik Bilgi ö-
leni, stanbul, 2007, s. 475–497. 
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ve e itlik ilkeleriyle ba da mad tezini ileri sürmektedirler. Örne-
in Pir Sultan Abdal Kültür Derne i’nin web sitesinde u görü lere 

yer verilmektedir: “1982 Anayasas ’n n 24. Maddesi ile getirilen bu 
ders, Alevî çocuklar asimile etmenin bir arac d r. Devletin dinî e i-
tim vermek gibi bir yükümlülü ü olmamal d r... Bu ders, din kültü-
rünü, din tarihini, din sosyolojisini ö retmekten ç kart l p, uygula-
mal Hanefî ö retisine dönü türlmü tür... H ristiyanl k ve Musevîlik 
dinlerine mensup ö renciler, din derslerinde kimi amele ili kin ko-
nulardan muaf tutulurken, Alevî çocuklar ndan esirgenmi tir bu 
muafiyet. Alevi çocuklar , inanç, kültür ve kendi felsefelerine ili kin 
teorik ve pratik e itimlerini, önce ailelerinden, sonra da dedelerin-
den zaten almaktad rlar. Cem evleri böyle bir hizmet de vermekte-
dir. Ve bu durum, Alevi gençleri ile Sünni gençleri hiç de kar kar-

ya getirmemektedir.”28

Semah Kültür Vakf , Cem Vakf , Pir Sultan Abdal Derne i, Ne-
fes Dergisi gibi Alevî kitlenin önde gelen kurulu lar , DKAB dersinin 
okullardan kald r lmas n n art oldu u görü ündedirler. Devletin 
lâik yap s n n okullarda din ö retimine imkân tan mad ve bu 
derste sadece Sünnîli in ö retildi i ileri sürülmektedir.29 DKAB der-
sinin genellikle Sünnî inanç ve kültürle yeti mi uzmanlarca haz r-
lanmas ayn ekilde ele tirilmekte, Alevî çocuklar n, ailelerinden 
ald klar bilgilerle okuldan ö rendikleri bilgiler aras nda bocalamaya 
maruz kald klar söylenmektedir.30

DKAB dersi ile ilgili bir ele tiri de, program Sünnî uzmanlarca 
haz rlanan bu dersin Sünnî ö retmenler taraf ndan okutulmas na 
yöneliktir. Derste, Alevî ö rencilerin bocalama ya ad ileri sürül-
mektedir. Ders programlar n haz rlayan komisyonda Alevî uzman-
lar n bulunmamas hakl görülebilir. Ancak program ve kitaplar
mezhepler üstü yakla mla haz rlanan bu derste Alevî ö rencilerin 
bocalama ya amas , dersin özelli inden ziyade velilerin ya da baz
Alevî yazarlar n telkinlerinden kaynaklanmaktad r. Derslere genel-
likle Sünnî ö retmenlerin girdi i bir gerçektir. Ancak bu dersi 
okutmak için Sünnî olma art yoktur. Nitekim DKAB dersini oku-
tanlar aras nda say lar çok az da olsa Alevî ö retmenler vard r. 
Yasalar bu dersin ö retmeni olabilmek için herhangi bir mezhep ya 
da dini cemaat mensubiyeti de il, ilgili fakülteden mezun olma ar-
t aramaktad r. ster Alevî isterse Sünnî olsun, ilâhiyat fakültesini, 
e itim fakültelerinin DKAB ö retmenli i bölümünü bitiren ve peda-
gojik formasyon alan herkes bu dersin ö retmeni olabilmektedir.

28 http//www.pirsultan.org. 08.10.2009. 
29 Üzüm, Günümüz Alevîli i, s. 137; Süleyman Ya z, Alevî Ayd nlar Alevî Dedeleri, 

Utku Yay nlar , stanbul, 1994, s. 19-vd.
30 Yaman, Alevîlik K z lba l k Tarihi, s. 159.

http://www.pirsultan.org
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DKAB dersi ile ilgili ele tirilere bak ld nda, bu dersin gereklili-
inin ve mezhepler üstü özelli inin toplumun bütün kesimlerine 

yeterince anlat lamad ve bu derse Alevî ö renci ve velilerin gü-
venin tam olarak sa lanamad anla lmaktad r. Nitekim okullarda 
zorunlu olarak okutulmas n istemeyen bir Alevî yurtta m z konuy-
la ilgili ikayetini önce iç hukuk mekan zmalar na ula t rm , sonuç 
alamay nca da Avrupa nsan Haklar Mahkemesi’ne ba vurmu tur. 
Ocak 2008’de karara ba lanan dava sonucuna göre, davac ahs n 
çocu una zorunlu din e itimi ald rmama talebi hakl bulunmu , 
karar ilgili makamlara tebli edilmi tir. Mahkemenin konuyu Avru-
pa nsan Haklar Sözle mesi’nin din ve vicdan özgürlü ünü güven-
ce alt na alan 9. Maddesi çerçevesinde inceledi i belirtilmektedir. 
Bu maddeye göre; “… Herkes dü ünce, vicdan ve din özgürlü üne 
sahiptir. Bu hak, din veya inanç de i tirme özgürlü ü ile tek ba na 
veya topluca, aç kça veya özel tarzda ibadet, ö retim, uygulama 
ve ayin yapmak suretiyle dinini veya inanc n aç klama özgürlü ünü 
de içerir. Din veya inanc n aç klama özgürlü ü, ancak kamu gü-
venli inin, kamu düzeninin, genel sa l n veya ahlâk n ya da ba -
kalar n n hak ve özgürlüklerinin korunmas için demokratik bir top-
lumda zorunlu tedbirlerle ve yasayla s n rlanabilir…” Milli E itim 
Bakanl , mahkeme karar n dikkate alarak DKAB ders kitaplar nda 
Ehl-i Beyt ve Alevîlik-Bekta ilik ile ilgili baz konular yeniden de-
erlendirmi , baz ilavelerde bulunmu tur.

DKAB dersinde sadece Sünnîli in ö retildi i dü üncesi tart l-
mas gereken bir iddiad r. Çünkü dinî bilgilerde bütün mezheplerce 
benimsenen Kur’an merkezlili in esas al nd bu derste okutulan 
kitaplar incelendi inde, durumun öyle olmad kolayl kla anla l-
maktad r. Derste a rl kl olarak dinler tarihi, herhangi bir mezhep 
ayr m na gidilmeden slâm’ n temel inanç esaslar , slâm medeni-
yeti, Hz. Peygamber’in özellikleri, güzel ahlâk, temizlik ve do ru-
luk, çal man n önemi, dinî ve milli bayramlar, örf ve âdetler, lâik-
lik-din ili kisi, Atatürk’ün din ile ilgili görü leri gibi konular i len-
mektedir.

DKAB dersinde namaz, oruç ve hac ibadetleri ile ilgili baz uy-
gulamalar n Hanefî mezhebine göre verildi i söylenebilir. Ancak 
mezhepler üstü yakla mla haz rlanan pek çok ünite içerisinde bu 
kadarl k bir k sm n Hanefîli e uygun olarak verilmesi, bu derste 
Sünnîli in ö retildi i iddias için yeterli de ildir. Kald ki slâm di-
ninde öngörülen namaz, oruç ve hac gibi ibadetler, mezheple me 
olgusu gerçekle meden önce de bütün Müslümanlar taraf ndan 
uygulan yordu. Alevîlerce otorite kabul edilen Hac Bekta Veli’nin 
eserlerinde de namazla ilgili bilgiler Hanefî ö retisi esas al narak 
verilmi tir. Yine Alevîler içerisinde aynen Sünnîler gibi namaz k l p 
oruç tutan ve bu ibadetleri Alevîli in gere i sayanlar da vard r. 
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Alevîlerin yo un olarak ya ad yörelerde yap lan sosyolojik 
ara t rmalar, kendisini Alevî olarak tan mlayan insanlar n ço unun 
namaz dinsel bir ibâdet olarak kabul etti ini; hatta Alevîler aras n-
da namaz k lanlar n oran n n küçümsenemeyecek düzeyde oldu u-
nu ortaya koymaktad r. Ramazan Uçar taraf ndan yap lan “Alevî-
Bekta î Gelene i Üzerine Sosyolojik Bir Ara t rma (Abdal Musa 
Tekkesi Örne i)” isimli ara t rmada oldukça dikkat çekici sonuçlar 
ortaya ç km t r. Buna göre kendilerine soru yöneltilen Alevîlerin 
%67.8’i namaz n ibâdet oldu unu kabul etmekte, %65.8’i de bir 
ekilde namaz k ld n belirtmektedir.31 Ayr ca Hz. Ali, On ki 
mam, Hoca Ahmet Yesevi ve Hac Bekta Veli gibi ahsiyetlerin 

namaz k l p oruç tuttuklar hem Alevî hem de Sünnî çevrelerce ka-
bul edilmektedir. Ancak, Alevîlikte Sünnîlerin namaz na benzer bir 
namaz n bulunmad n söyleyen Alevîlerin bu dü üncelerine sayg
göstermek gerekir. Çünkü hiç kimse, bir ba kas n n istedi i gibi 
inanmaya ve ibadet etmeye zorlanamaz.

Alevîlerin DKAB dersinin kendi çocuklar na verilmesini isteme-
meleri do al kar lanabilir. Ancak Alevîlerin “Bu ders programdan 
tamamen kald r ls n ve Sünnî çocuklara da bu ders okutulmas n” 
eklindeki dü ünceleri, kendi din özgürlüklerini geni letmek de il, 

ba kas n n inanma ve inand dini ö renme özgürlü ünü k s tlama 
giri imidir. Bu nedenle dü ünce özgürlü ü, bireylere söz konusu 
dü ünceyi aç klama hakk tan yabilir ancak bu dü ünceyi uygula-
maya koyma hakk n  vermez.

Müslüman bir toplumda ya ayan ve sosyal hayata yeni kat lan 
bireyler din hakk nda do ru bilgileri ancak konunun uzman  ö ret-
menlerden ö renebilirler. Yeni yeti en neslin dinî bilgileri devlet 
kontrolündeki okullardan ö renmemesi halinde ortaya ç kacak din 
ö retimi bo lu unu büyük oranda ehliyetsiz ki i ve kurumlar tara-
f ndan doldurulacakt r. Bu durumda yeni sorunlarla kar la lmas
kaç n lmaz olacakt r. Bu yüzden ideolojik yakla mlarla bu dersin 
okul programlar ndan kald r lmas , insan haklar , din özgürlü ü, 
uluslar aras geli meler ve ülke gerçekleri göz önünde bulundurul-
du unda uygulanabilir gözükmemektedir. 

b. “DKAB dersi seçmeli olmal d r” diyenler: Baz  Alevîler, DKAB 
dersinin seçmeli hale getirilerek bu dersi isteyenlerin almalar n
uygun görmektedirler. Bu görü sahiplerine göre Alevî çocuklar bu 
dersten muaf tutulmal , ayet bu dersin zorunlulu u devam ede-
cekse, ders içerisinde Alevîlikle ilgili konular yeterince i lenmelidir. 

31 Ramazan Uçar, Alevî-Bekta î Gelene i Üzerine Sosyolojik Bir Ara t rma (Abdal 
Musa Tekkesi Örne i), Yay nlanmama Doktora Tezi, Ankara Üniversitesi Sosyal 
Bilimler Enstitüsü, Ankara, 2003, s. 158. 
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DKAB dersinin seçmeli olmas ndan kaynaklanacak sorunlar bir 
yana, bu dersin zorunlulu unun kald r lmas n isteyen Alevîler, der-
sin program n ve kitaplar n incelemeli, varsa tekliflerini ideolojik 
yakla mdan uzak olarak samimiyetle dile getirmelidirler. yi niyet-
le dile getirilen ele tiri ve teklifler samimiyetle de erlendirilerek, 
gerekirse programda baz ekleme ve ç karmalar yap labilir.

c. “DKAB dersinde Alevîli e de yer verilmeli ve dersin zorunlu-
lu u devam etmelidir” diyenler: Alevîlerden önemli bir kesimin 
DKAB dersinin zorunlulu u ile ilgili dü ünceleri daha yumu ak ve 
uzla mac bir özellik ta maktad r. Alevîli i slâm’ n özü veya bir alt 
birimi olarak kabul eden bu kesim içerisinde DKAB dersinde Alevîli-
in ö retilmesini, hatta Alevîli i ö reten imam-hatip okullar n n 

aç lmas n isteyen ki i ve gruplar da vard r. Örne in Ehl-i Beyt Vak-
f ve Anadolu nanç Önderleri Derne i, en son haz rlanan DKAB 
ders program nda Alevîli e de yer verilmesini memnuniyetle kar -
lam lard r.32

Sonuç

nanç ve dü üncelerdeki benzerliklere ra men, dinî anlay
farkl l , günümüz Türkiye’si için göz ard edilemeyecek bir gerçek-
liktir. Görü lerdeki farkl l k sosyal bütünlü ümüz için bir eksiklik, 
kusur ya da engel de il, kültürel bir zenginliktir. Öyleyse, as rlard r 
bar ve karde lik içerisinde bir arada ya ayan Alevî ve Sünnîlerin 
birbirlerini farkl din mensubu gibi görmeleri, iki kesim aras nda en 
az ndan dinda olman n gerektirdi i bir yak nla man n yeterince 
sa lanamam olmas , üzerinde dü ünülmesi gereken önemli bir 
sorundur. Bu sorunun çözümü için hem Alevî ve hem de Sünnî ay-
d n ve yetkililerin dü ünüp güç birli i yapmalar na ihtiyaç vard r. 

Sosyal hayat n bar içerisinde devam edebilmesi, farkl dü-
ünce mensuplar n ortak paydalar etraf nda yak nla t racak bir 

samimiyet anlay n n toplumun her kesimine egemen k l nmas yla 
mümkündür. Ülkemizde bulunan bütün Müslümanlar ve di er din 
mensuplar n bar içerisinde bar nd rabilecek bu anlay n geli ti-
rilmesinde DKAB dersinin gücünden yararlan lmal d r. 

Türkiye’de ilk ve ortaö retim kurumlar nda zorunlu olarak oku-
tulan DKAB dersinin Alevî yurtta lar m z n önemli bir kesimi tara-
f ndan ele tirildi i bilinen bir gerçektir. Ele tiriler, dersin içeri inin 
Sünnîlik ile ilgili bilgilerden olu tu u, dersi okutan ö retmenlerin 
Sünnî inanç ve kültürle yeti mi olmalar , dersin i leni i s ras nda 

32 Bkz: Battal Pehlivan, Alevîler ve Diyanet, Pencere Yay nlar , stanbul, 1995, s. 
47; Üzüm, Günümüz Alevîli i, s. 138; Recep K l ç, “Türkiye’de Alevîlik ve Bekta-
îli in Güncel Meseleleri Hakk nda”, Türk Yurdu, Cilt: 25, Say : 210, ubat 2005, 

s. 33.



* Hüseyin YILMAZ 208 

ö rencilere yanl bilgiler verilmesi, ö retmenlerin Alevîlik konusun-
da yeterli bilgi birikimine sahip bulunmamalar , Alevî kökenli ö -
rencilere kar önyarg yla yakla lmas ve onlar n sorular na tatmin 
edici cevaplar n verilmemesi, zorla duâ ve sure ezberletilmesi gibi 
iddialar üzerinde yo unla maktad r. K sacas pek çok Alevî yurtta-

m z, DKAB dersi ad alt nda kendilerine Sünnîli in dayat ld n
dü ünmektedirler. Öyleyse tart lmas gereken konu, DKAB dersi-
nin zorunlu olup olmamas de il, hangi bilgilerin, kim taraf ndan, 
kimlere, nerede, ne zaman, ne ölçüde ve hangi yöntemlerle ö reti-
lece idir.

DKAB dersinin niteli i ve Alevîli in bu ders içerisinde ö retimi 
ile ilgili tart malar daha ziyade önyarg ve kar l kl ku kulanma 
ekseninde devam etmektedir. Bilgi eksikli i ve samimiyet anlay
tesis edildi inde dersle ilgili ku ku ve sorunlar önemli ölçüde azala-
cakt r. 

DKAB dersinin müfredat önyarg s z olarak incelendi inde; 
dersin amaçlar n n, temel ilkelerinin ve ünite konular n n Alevî-
Sünnî ayr m na gidilmeksizin her Müslüman n ihtiyaç duydu u bilgi-
lerin i lenmesine yönelik oldu u anla lmaktad r. Baz gerekçelerle 
okullarda din derslerinin zorunlu olmas istenmedi inde, bireysel ve 
sosyal bir ihtiyaç olan dinî bilgilerin nereden ö renilebilece i sorusu 
gündemden dü meyecektir. 

Milli E itim Bakanl taraf ndan en son haz rlanan ders kitap-
lar nda Alevîlikle ilgili bilgiler art r lm t r. Ancak dersten beklentiler 
farkl oldu u için, pek çok konunun eksik kald Alevî ve Sünnî 
çevreler taraf ndan söylenebilir. Bu durum normal görülmelidir. 
Program  ve saati s n rl olan bir ders ile bu kadar de i ik dinî anla-
y  mensuplar n n tamam n n beklentilerini kar lamak imkâns zd r. 

Okullarda Alevîli in daha fazla ö retimesini isteyenler vard r. 
Bu görünürde hakl bir taleptir. Ancak Türkiye’de tek tip bir Alevîlik 
olmad , bölgeden bölgeye, dernekten derne e farkl Alevîlik ta-
n mlar yap ld için, herkesin üzerinde anla abilece i ortak bir 
Alevîlik kitab haz rlamada zorlan lacakt r. Ayn sorun Sünnîlik için 
de geçerlidir. Bugün çe itli çevreler ç k p biz çocuklar m za devlet 
okullar nda Sünnîli in ö retilmesini istiyoruz deseler o zaman da 
benzer sorunlar ya anacakt r. Dolay s yla temel dinî bilgilerin 
Kur’an merkezli olarak ö retildi i mezhepler üstü yakla m koru-
man n isabetli bir uygulama oldu u söylenebilir.

Öneriler 

1. Alevî yurtta lar n DKAB dersi ile ilgili ele tirileri do al kar -
lanmal d r. Çünkü y llar n ihmalkârl ndan ve ileti imsizlikten kay-
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naklanan yanl alg lamalar n k sa sürede telafi edilmesi mümkün 
de ildir.

2. Alevîlerin okullarda verilen DKAB dersine neden kar olduk-
lar ara t r lmal , hakl gerekçeleri üzerinde durulmal ve bu dersin 
Müslümanl n temel de erlerinin ö retildi i bir ders oldu u gerçe i 
onlara çe itli vesilelerle anlat lmal d r. Özellikle DKAB dersinin okul-
lardan kald r lmas istendi inde, bireylerin sa lam dinî bilgileri ne-
reden, nas l ve kimden ö renecekleri sorusu üzerinde birlikte dü-
ünülmelidir.

3. Alevî çocuk ve gençlerin din e itimi kurumlar na ilgilerinin 
art r lmas na yönelik çal malar yap lmal , bu konuda Alevî kurulu -
larla diyalog kurulmal d r. Böylece ilâhiyat fakültesini okuyan ve 
DKAB dersi ö retmenli i yapan Alevî DKAB dersi ö retmenlerinin 
say s artacakt r. 

4. DKAB dersi ö retmenleri dersin yeni program , Alevî ö ren-
cilere kar yakla m biçimi konusunda hizmet içi e itim kurslar yla 
bilgilendirilmelidir. Böylece Alevî ö renci ve velilerin derse ilgi ve 
güvenleri sa lanmaya çal lmal d r. 

5. DKAB derslerinde verilenden daha fazla dinî bilgiye ihtiyaç 
duyan Alevî ve Sünnîlerin, seçmeli olmak kayd yla, kendi din anla-
y lar n n i lendi i ilave din dersi alabilmeleri ile ilgili teklifler tart -

lmal d r. Ancak bu durumda din derslerinin toplumda birlik ve 
bütünlü ü sa lamaya katk da bulunmas bir yana, bireyler aras nda 
ayr may ve ötekile tirmeyi körükleyebilece i ihtimali göz ard
edilmemelidir. Bu yüzden ilave din e itiminin okullarda de il de 
yayg n e itim kurumlar nda sa l kl bir ekilde verilmesi daha uy-
gulanabilir gözükmektedir. 

6. Okullarda din ö retimi ile ilgili her türlü çal ma ve kararlara 
mümkün oldu u ölçüde fazla say da Alevî bilim insan , kanaat ön-
deri ve uzman dahil edilmelidir. 

7. DKAB dersinin niteli i ile ilgili aray lar, politik ve ideolojik 
yakla mlardan uzak, ülke gerçekleri, yasal hükümler, dinin özelli i 
ve toplum bireylerinin ihtiyac göz önünde bulundurularak bilimsel-
lik ve iyi niyet çerçevesinde so ukkanl l kla sürdürülmelidir.
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Zâtî Süleyman Efendi’nin Nak î Ali Akkirmânî’nin Bir 
Mu'ammâs n erhi 
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Özet

Divan edebiyat nda yaz lan iirlerin daha iyi anla lmas için onun er-
hini yapmak bir gelenek haline gelmi tir. Özellikle sevilen airlerin i-
irleri, gerek ya ad dönemde gerekse daha sonraki devirlerde ba ka 
airlerce erhedilmi tir. iirleri en çok erhedilenlerin ba nda Yûnus 

Emre gelmekle beraber Nak î Ali Akkirmânî de iirleri erhedilen 
önemli airler aras ndad r. Zâtî de, Nak î’nin, “Allah” lafz n n soruldu-
u bir mu’ammâ gazelini erhetmi tir.

Anahtar Kelimeler: Nak î, Zâtî, erh, Mu’ammâ, Edebiyat. 

Abstract

It has been a custom in Classical Turkish Literature to comment on 
poems to make its meaning clear. Especially the poems of the 
celebrated poets were commented on both in their lifetimes and in 
the later periods. Of these poets, Yûnus Emre is the leading figure 
whose poems were commented on most.  Naqshi Ali Akkirmani is also 
one of the important poets whose poems were commented on. Zati 
commented on the mu’ammâ gazel (a kind of lyric poem) of Naqshi in 
which the word of ‘Allah’ is in context.

Key Words: Naqshi, Zati, Muammâ, Commentary, Literature.

Giri

erh, aç klamak, kapal l n gidermek, izah etmek anlamlar na 
gelen Arapça bir kelimedir. slâmî ilimlerde, Kur’an- Kerim’in tefsî-
riyle ba layan erh gelene i, zaman içerisinde, ba ta tefsir, hadis, 
f k h gibi dinî ilimler olmak üzere, tabiî ve be erî ilimlerde kullan l-
m t r. erhin, gerek dinî, gerekse di er ilim dallar nda yaz lan 
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eserlerin, zamanla daha iyi anla lmas n temin ve nesilden nesile 
intikalini sa lamak amac yla kullan lm bir metod oldu u söylene-
bilir. Bu metodun, edebî eserlerde kullan lmas n n da hayli uzun bir 
geçmi i vard r. 

erh kelimesi, sözlüklerde izah etme, geni letme, açma ve 
yarma gibi mânâlara gelmektedir. Ist lah olarak ise, “bir metnin 
s rlar n , ince dikkatler gerektiren ifade ve nüktelerini aç klama ve 
yorumlama”1, ya da “anla lmas zor bir metnin niteli ini aç kla-
mak, ayd nlatmak, yorumlamak”2 eklinde târif edilebilir. erhle 
yap lmak istenen daha önce yaz lm olan bir eseri aç klamak ve 
onda ilk bak ta görünmeyen bir tak m özellikleri ortaya koymakt r. 
Böylelikle o eserden ba kalar n n da istifadesine bir kolayl k sa -
lanm olur.

erh yazma klasik edebiyat m zda âdetâ bir gelenek haline 
gelmi tir. Baz airlerin yazm oldu u iirler ya da risaleler daha 
sonra gelen yahut ayn ça da ya ayan airler ve âlimlerce erh 
edilmi tir. Bu bazen o eserin mu lak ifadelerini ortaya ç karma, 
bazen de bizzat ârihin eseri kendisinin anlamas arzusuyla olmu -
tur. Birçok sûfî airin de eyhleri taraf ndan kaleme alm olan iir-
leri erh etti ini görüyoruz.3

Kütüphaneleri tarad m zda en fazla erh edilen eserleri öyle 
s ralayabiliriz; K rk hadis mecmualar , evrâd mecmualar , Hilye-i 
Nebî mecmualar , Esmâ-i Hüsnâ risaleleri, Mevlânâ’n n Mesnevî’si, 
Sadî’nin Bostan ve Gülistân’ ; en çok erh edilen kasîdeler ise,
Kasîde-i Bürde, Kasîde-i Bür’e, Kasîde-i Taiyye, Kasîde-i Mimiyye. 
Bu eserlerin say s n daha da ço altmak mümkündür.

Çal mam za konu olan eser de bir mu’ammâ erhidir. 
Mu’ammâlara edebiyat m zda bir ismin gizlenerek bilmece eklinde 
düzenlenmesi denebilir. “Mu’ammâlar ba lang çta Allah’ n doksan 
dokuz ismi (Esmâ-i Hüsnâ) hakk nda düzenlendi i halde, sonradan 
insan isimleri için de yaz lm t r. Baz divanlarda “mu’ammeyât” 
k s mlar nda Esmâ-i Hüsnâ için söylenmi mu’ammâlar da yer al-
maktad r. airlerimiz, bu mu’ammâlar bir sayg gere i olarak, 
mu’ammeyât k sm n n ba na yerle tirmi lerdir. 

1 Hüseyin Kaz m Kadri, Büyük Türk Lügati, III/217-218, stanbul 1943; Türkçe Sözlük, TDK 
Yay., s. II/1381, stanbul 1992; lhan Ayverdi, Kubbealt Lügati Misalli Büyük Türkçe 
Sözlük, III/2976, stanbul 2008. 

2 Ali Ekber Dihhuda, Lügat-nâme, XVIII/ 307-308. 
3 Türk Edebiyat nda yap lm erhler hakk nda detayl bilgi için bkz., Ömür Ceylan, Tasavvufî 

iir erhleri, stanbul 2000, s. 24-75.
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Mu’ammâ bir bak ma manzum bir oyun, bir bilmece türüdür. 
Bu bak mdan mu’ammâ yazmak bir airlik i inden ziyade, bir zekâ 
ve kabiliyet i idir. Buna benzer bir di er tür de lugazd r. Ancak 
lugaz n herhangi bir ey hakk nda yaz lmas mümkün iken, 
mu’ammâ sadece insan isimleri için yaz lmaktad r.”4

Ömür Ceylan Tasavvufî iir erhleri adl çal mas nda iirleri 
en çok erh edilen airleri, Niyâzi-i M srî, Murâdî, Nak î-i 
Akkirmânî, Yûnus Emre olarak s ralar.5 Biz bu çal mam zda Nak-
î’nin bir iirine Zâtî’nin yapm oldu u erhi ele alarak incelemek 

istiyoruz. iirin beyitlerinin nesre çevrilmesi taraf m zdan yap lm -
t r. Ayr ca erhde geçen âyet ve hadislerin yan  s ra Arapça ifadele-
rin anlam da taraf m zdan verilmi tir. imdi Nak î ve Zâtî hakk nda 
k saca bilgi verelim.

Nak î Ali Akkirmânî, Türk Tasavvuf Edebiyat n n önemli ve et-
kili temsilcilerindendir. Fuad Köprülü, Nak î’yi Yûnus Emre tesiri 
alt nda yeti en hece ve aruzu ba ar yla kullanan bir air olarak zik-
rederken6, R za Tevfik de Sokrates ve ngiliz air Arnbuthnot’la 
kar la t rarak onun iirlerinin edebî ve felsefî k ymetinden bah-
setmektedir.7 Nak î’nin iirleri incelendi inde, onun felsefî ve ta-
savvufî konularda ne kadar ba ar l iirler nazmetmi oldu u anla-

lacakt r.

Nak î, Divri i’de8 do mu tur. Do um tarihi hiçbir kaynakta 
olmad gibi daha sonra stanbul’a nas l ve ne zaman geldi i hak-
k nda da bilgiler yoktur. Ayvansarâyî’de ise daha sonra stanbul’a 
gelip Halvetîli in Ramazaniye9 koluna intisab etti i ve 
Kocamustafapa a Dergâh ’nda10 yeti ti i bilgileri zikredilerek, bu-
radan da ir ad için bugün Ukrayna s n rlar içinde olan Akkirman’a 
gönderildi i belirtilmektedir. Osmanl Müellifleri d ndaki kaynak-

4 Ali Fuat Bilkan, Türk Edebiyat nda Mu’ammâ, Akça Yay., Ankara 2000, s. 11-12. 
Mu’ammâ hakk nda daha geni bilgi için bu eserin yan nda bkz., M. Cavid Baysun,  
“Muammâ”, A, stanbul 1993, VIII/435-438; skender Pala, Ansiklopedik Dîvân iiri 
Sözlü ü, Ankara 1995, s. 392-393; Agah S rr Levend, Ümmet Ça Türk Edebiyat , An-
kara 1962, s. 94-95; Yekta Saraç, Mu’ammâ, D A, stanbul 2005, XXX/322-323. 

5 Ömür Ceylan, a.g.e., s. 35.  
6 Fuat Köprülü, Türk Edebiyat ’nda lk Mutasavv flar, Ankara 1991, s. 17-20.
7 R za Tevfik, Yeni Sabah Gazetesi, 26 A ustos 1944, 2 Eylül 1944, 8 Eylül 1944. 
8 Bkz., Bursal Mehmet Tahir, Osmanl Müellifleri, C.I, s.171.
9 Bkz., Ayvansarâyî, Tercümetü’l-Me âyih, vr. 53b; Hüseyin Vassaf, Sefine-i Evliya C.V, vr. 

12 vd. 
10 Kocamustafapa a Dergâh için bkz., Nazif Velikahyao lu, Sünbüliye Tarikat ve 

Kocamustafapa a Külliyesi, Ça r yay. st. 2000. 
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lar, Divri ili olmas ndan hiç bahsetmeden onun Akkirman’da ya a-
m bir Halvetî dervi i oldu unu belirtir.11

Mecelletü’n-Nisâb’da, “Nak î Ali el-K r mî, divân sahibi ( ) 
‘hasta’ kelimesinin delalet etti i 1065/1655 y l nda vefat etmi -
tir.”12 bilgisi bulunmaktad r. Tuhfe-i Nâilî’de ve R hlet-i Nak î adl
notta ise, vefat  ( ) “Târâc- Nak î” tamlamas n n delâlet 
etti i 1065/1655 olarak verilmektedir.13 Mezar , Akkirman Kalesi 
surlar n n içinde bulunan ve Sultan II. Beyaz t (v.1512) taraf ndan 
yapt r lan tekkenin hankâh ndad r.14

Mutasavv f bir air olan Nak î’nin, iirlerinde tasavvufî temalar 
a rl kta ve ir ad görevi olmas hasebiyle de, müridleri ba ta olmak 
üzere halk  e itme gayesi hep ön plandad r. Sanat gayesinden çok 
uzak, samimi ve ak c bir dille eserlerini ortaya koymu tur. Hem 
aruz hem hece veznini ba ar yla kullanarak, bugün bile kolayca 
anla labilecek iirler yazm t r. Hece vezniyle yazm oldu u iirler 
çok güzel ve sade söyleyi lerden olu maktad r.

Dîvân’da bazen çok girift bir mu´ammâya rastlanabilece i gi-
bi, bazen de çok güzel ve anla l r bir Türkçeyle kaleme al nm
iirlerle kar la labilir. Tasavvufî dü ünceyle kaleme ald iki 

önemli mesnevîsi, ´Aynu’l-Hayat ve Gavriyye’de dînî-tasavvufî 
temalar ba ar yla kullanm t r.

Tasavvufî ve didaktik manzumeler kaleme alm olan Nak î, i-
irleri üzerinde sonradan gelen airlerce en çok erh yap lan airler-
dendir.15 Onun içten ve samimî söyleyi lerini ihtiva eden iirleri, 
Zâti Süleyman Efendi, Köstendilli Süleyman eyhî16 ve Salahaddîn 
U âkî17 gibi airler taraf ndan erh edilmi tir.18

11 Bkz., H. Vassaf, a.g.e., C.V, vr. 12 vd; Ayvansarâyî, a.g.e., vr. 53b. 
12 Müstakim-zâde Süleyman Saadeddin, Mecelletü’n-Nisâb, KB T pk bas m, Ankara 2000, vr. 

428a; Hüseyin Vassaf, a.g.e., C. V, s. 12. 
13 Nail Tuman, Tuhfe-i Nailî, II/1090; R hlet-i Nak î, Süleymaniye Ktp., Hac Mahmut Efen-

di Bölümü, No: 3604/92. 
14 H. Vassaf, a.g.e., vr. 12. Vassaf, bu bilgileri verdikten sonra öyle demektedir: 

“Akkirman’da zaviyesinde medfun imi . Oralar Rus istilas nda herc ü merce u rad n-
dan imdi ne hâldedir, zaviye ve türbesi pâyidâr m de il mi mechulândand r.”. 

15 Ömür Ceylan, a.g.e., s.35.
16 Ali Y lmaz, Köstendilli Süleyman eyhî, Ankara 1989, s. 280. Ancak yap lan bu erhler 

günümüze kadar gelmemi tir. 
17 Mehmet Akku , Abdullah Selâhaddîn-i U âkî (Salâhî)’nin Hayat ve Eserleri, stanbul 

1998, s. 188. U âkî’nin erhleri de bu gün elimizde de ildir.  
18 Nak î’nin, 

Eyâ sen ãanma kim senden bu güftâr dehân söyler 
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Nak î’nin Dîvân’ n n19 d nda, Manzûme-i Aynu’l-Hayât20, 
Manzûme-i Gavriyye21 ve Esrâr-nâme22 adl üç tane daha eseri 
vard r. Bu eserlerin ba ta Dîvân olmak üzere kütüphanelerde bir-
çok yazma nüshas mevcuttur.

Nak î’nin bir muammâs n erheden XVIII. as r Türk sûfi ve dî-
vân âirlerinden Süleyman Zâtî Efendi kaynaklar n ittifakla belirtti-
ine göre Geliboluludur. Ancak sonradan Ke an’a yerle mesinden 

dolay Ke anl olarak da bilinir.23 Sicill-i Osmânî ve Hediyyetü’l-
Ârifîn’de Bursal oldu u24 ve baz kaynaklarda da Ke an’da dünya-
ya geldi i25 kaydedilmekle beraber, Miftâhu’l-Mesâil adl eserinin 
mukaddimesinde Gelibolulu oldu unu kendisi ifade etmektedir26. 
Onun Bursal olarak gösterilmesi, tahsil hayat n ve seyr u 
sülûkunu burada eyhi smail Hakkî-i Bursevî'nin kontrolünde ta-
mamlamas ; Ke anl olarak gösterilmesi de buraya yerle erek bir 
tekke kurmas , ömrünün sonuna kadar burada hizmet ve faaliyet-
lerini yürütmesi sebebiyledir. 27

Celvetî tarikat na mensup ve smail Hakk Bursevî’nin halifesi 
oldu undan, onu Bursal olarak zikredenler de vard r.28 Ancak Kâ-
mûs- A´lâm’da Ke anl oldu u belirtilerek öyle denmektedir: 
“ u´arâdan ve me âyih-i Halvetiyyeden olup, Rûm ilindeki Ke an 
Kasabas ’ndand r. Bursal eyh Hakk Efendi müstahleflerinden olup 

Veyâ terkîb olan ´unãur yaòud laóm- zebân söyler
diye ba layan gazeli Musullu Âmâ Hâf z Osman Efendi taraf ndan bayâtî-arabân maka-
m nda ilâhî olarak bestelenmi tir.

19 Hikmet Atik, Nak î Ali Akkirmâni Dîvân , Buruciye Yay nlar , Sivas 2007.
20 Suat Umagan, Nak î Ali Akkirmânî Aynu’l-Hayat (Tenkitli nceleme Metin), Yüksek 

Lisans Tezi, Atatürk Üniv. SBE, Erzurum 1996. 
21 A. Halim Ula , Nak î Ali Akkirmanî Hayat , Sanat , Edebî ahsiyeti ve avriye Mesnevisi,

Atatürk Üniv. SBE, Erzurum 1998. 
22 stanbul Büyük ehir Kütüphanesi, O. Ergin kitaplar , No 1708. 
23 Selami im ek, Ke anl Süleyman Zâti ve XVII. As rda Celvetilik, Bas lmam Doktora 

Tezi, Atatürk Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Erzurum 2005.  
24 Bkz. Ba datl smail Pa a, a.g.e, I, 403; M. Süreyyâ, a.g.e., II, 342. 
25 Bkz. Râmiz, Âdâb- Zurefâ, Millet Kütüphanesi, Ali Emiri Tarih No: 762, vr. 122b; Vasfi 

Mahir Kocatürk, Türk Edebiyat Tarihi, Ank. 1964, s. 555; A.g.mlf., Tekke iiri Antoloji-
si, Ank. 1968, 2. Bsk., s. 403; Mustafa sen vd., Tezkirelere Göre Dîvân Edebiyat simler 
Sözlü ü, Ank. 1988, s. 547; R dvan Can m, Edirne âirleri, Ank. 1995, s. 396. 

26 Süleyman Zâtî, Miftâhu’l-Mesâil ve Misbâhu’l-Mehâil, Süleymaniye Ktp. Ha im Pa a, No: 
29, vr. 1b. 

27 Selami im ek, a.g.e, s.13. 
28 Mehmet Süreyya, Sicill-i Osmânî (Haz. Mustafa Keskin vd.), stanbul 1996, II/376; Nail 

Tuman, a.g.e., I/285; Türk Dili ve Edebiyat Ansiklopedisi, stanbul 1998, XIII/647; A, 
stanbul 1986, XIII/467-468.  
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kasaba-i mezkûredeki Halvetî Tekyesinde post-ni în iken 
1151/1738’de vefat etmi tir. E ´âr mutasavv fâne olup matbu bir 
divançesi vard r.”29 iirlerinde oldukça duygulu ve co kulu bir dil 
kullanarak baz tasavvufî konular iirlerinde incelemi tir. 

smâil Hakk Bursevî’nin en önde gelen halîfelerinden olan Zâ-
tî, kâmil ve mükemmil bir insand r. Bursal Mehmet Tâhir, Osmanl
Müellifleri adl eserinde Süleyman Zâtî hakk nda, “ âir ve irfân sâ-
hibi bir zât idi. Yazm oldu u iirler tasavvufî muhtevâl olup, ey-
hinin rûhâniyetinden istifâde etti i aç kça görülmektedir.”30 ifadele-
rini kullanarak iirlerinden örnekler verir. 

Senin nûr-i cemâlindir eden ‘âlemleri i râk 

Senin rû-yi visâlindir eden gönülleri mü tâk 

Halîl’e nâr- Nemrûd’u gülistân eyledin ammâ 

Benim nâr- muhabbetle derûnum eyledin ihrâk 

Egerçi Nûh’a tûfandan necât erdi Cenâb ’ndan 

Beni deryâ-y ‘a k nda tamâmen eyledin i râk 

Cemâlinin sevdâs yle bugün bu Zâtî-i ednâ 

Emeklemekte yolunda ba aç k yal n ayak 

Hüseyin Vassâf Efendi de Sefîne’de, “ iirde ve tasavvufta pek yüksek-
tir. Dîvân’ serâpâ hakây k ile mâlî olup bi-hakk n sâhib-i nazm u kemâldir.” 
ifadelerine yer vererek iirlerinden teberrüken birkaç n nakleder: 

Geçirme ömrünü sûfî sak n kîl ile kâl üzre 

Ma’ânî yollar n gözle ne yürürsün hayâl üzre

29 emseddin Sâmi, Kâmus- Alâm, (T pk bas m), III/ 2224, stanbul 1308; Nail Tuman, 
a.g.e., I/285. 

30 Bkz., Bursal , a.g.e., I/ 73. 
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Kaçarsan yeti ir sana ko arsan yeti emezsin 

Ki dünyâ gölgeye benzer denildi bu misâl üzre 

Giderken râh- ukbâya ona yol vermedi dünyâ 

An nçün Zâtî bu nazm getirdi hasb-i hâl üzre31

Süleyman Zâtî’nin ba ta Dîvân’ olmak üzere, toplam alt eseri vard r. 
Bunlar; Sevânihu’n-Nevâdir fi Ma’rifeti’l-Anâs r, erh-i Kasîde-i li- smâîl 
Hakkî, erh-i Gazel-i Nak î-i Akkirmânî, soru-cevap üslûbunda yakla k 20 
soruya cevap verdi i Miftâhu’l-Mesâil, Misbâhu’l-Mesâil ve insan n yarat -
l özelliklerinden, baz tasavvufî terimlerden bahsetti i Risâle fî Mebde-i 
nsân’d r. Zâtî’nin bu eserlerinden, erh-i Gazel-i Nak î-i Akkirmânî ve 

Risâle fî Mebde-i nsân hariç di erleri, kaynaklar n hemen hemen hepsinde 
zikredilmektedir.32 Biz çal mam zda bu eseri günümüz okuyucular na ka-
zand rmaya çal aca z.    

Yukar da hayat hakk nda k saca bilgi verdi imiz ve tasavvufî gelenek-
ten gelen önemli bir âir olan Zâtî Süleyman Efendi’nin Nak î’nin,

Nedür cânâ bil ol söz kim óadîå ü hem deàil Úur’ân 

Tekellüm itmemi dür çün perî an ne òod insân 33

diye ba layan muammâ gazeline yapt erhin tesbit edebildi imiz iki 
yazma nüshas bulunmaktad r. 

1- H. Selima a Kütüphanesi, Hüdâî Efendi; No: 591/1, (H). 

2- zmir-Tire Necip Pa a Kütüphanesi; No: NP 391/5, (N). 

31 Bkz. Vassâf, Kemâlnâme-i Hakk , s. 76-77. 
32 Zatî Süleyman Efendi’nin hayat , eserleri, tasavvufî ve edebî ki ili i hakk nda daha geni

bilgi için bkz., im ek, Selami, Ke anl Süleyman Zâti ve XVII. As rda Celvetilik, Bas l-
mam Doktora Tezi, Atatürk Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Erzurum 2005, 316 
s. 

33 Hikmet Atik, age, s.238-239. 
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1. Eserin Metni 

DER MU´AMMÂ-YI NAÚ Î TERCÜME- HAZRET- ZÂTÎ 
KADDESE’LLÂHU SIRRAHU’L-AZÎZ34

ehvâ-i ´arsa-i âfâú ve enfüs ve ehbâz- buú´a-i muúaddes ve’l-ins 
tâcdâr- erbâb- ´üli’l-ebsâr ve nâm-dâr- esóâbu’l-ma´ârif ve’l-kibâr a´nî 
Nak î úaddese’llâhu s rrahu’l-laùîf ve nevvera merúadehü’ - erîf 
òaøretlerinü pâl-i manzar-i (úalb-i) perverdkârlar na ilúa ve ilhâm olunan 
mu´ammâ-y kerâmet-i mühimmelerini35 tercümân- zebânî-berle îrâd36 
buyurmu lard r. Bu efúaru’l-fuúara ve eø´afu’ø-øu´afâ ve úalîlü’l-biêâ´a37 
ve keåîrü - enâ´a el-müteòalliã bi’õ-Zâtî. Allâhümme emó òaùâyâtî ve ecib 
bi-münâcâatî ve elhim lenâ bike fi rumûzihi ve óalli àamûøihi ve ba´dü 
müte erri´an bi’l-bidâyeti. Yâ bismi’llâhi’l-´azîm ve müteyemminen bi’ã-
ãalavâti ´alâ Nebiyyihi’l-Kerîm. 

Òaøret-i eyòi in â ve îrâd buyurduàu maúãûd ve ´inde erbâbi’l-beãair 
ma´hûdelerini òall-i ´iúdete i âret ve fetó-i úufl-i bâb na i âret ile urû´ 
olundu. Hüve’l-mülhimü bi’ã-ãavâb fî faãli’l-òitâb. Va’llâhü a´lemü bi’ã-
ãavâb. Hâzihi ebyât- erîf:38 

Mefâ´îlün Mefâ´îlün Mefâ´îlün Mefâ´îlün 

Nedür cânâ bil ol söz kim óadîå ü hem deàil Úur’ân 

Tekellüm itmemi dür çün perî an ne òod insân 

“Ey gönül, ne bir peri ne de basit bir insan n söylememi oldu u hadis 
ve Kur’an olmayan o söz nedir?” 

Evvelâ Òaøret-i eyòi bu miåilli ta´miyelerinden murâd- ´aliyyeleri 
afâúî olmayup enfüsî olmas aôharu mine’ - ümûsdur. Zîrâ Rasûl-i kâinât ve 
efòar-i mevcûdât buyurmu lar ki, “Men eóabbe ileyhi ey’en ekåera 

34 Ba l k N’de yok. 
35 kerâmet-i mühimmelerini: kerâmet-nümâlar n N. 
36 îrâd : - H 
37 úalîlü’l-biêâ´a : úadîdü’l-biêâ´a H. 
38 Hâzihi ebyât- erîf : - N 



Zâtî Süleyman Efendi’nin Nak î Ali Akkirmânî’nin Bir Mu'ammâs n erhi * 219 

õikrahü.” 39Bu òod ma´lûmdur ki; Òaøret-i eyòü 40 mertebesinde olan 
´azîzân- erbâb- óaúay ú ve esóab- daúay úlard r. Ehl-i mecâz degillerdir. 
Öyle olsa onlar mecâzen in â olunan ebyât ve e ´âra ilùifat eylemezler. Fe 
keyfe ´alâ ùarîúi’l-mecâz ta´miye ideler. Onlar cenâh- muóabbet ile hevâ-y
´âlem-i enfüs vâdisinde hümâ-y øamirleri pervâz ve mürà-i cânlar na â i-
yân- 41 úadim-sâzkârlard r. Pes imdi bunlaru mezâú- ma´hûdlerine göre 
âfâú mecâz menzilesindedir. Ve bunlar âfâú enfüs etmege me àullerdir. Bu 
úadar temhîd ve beyân ile iktifâ ve ma´nâ-y  m ãra´a ibtidâ olsun ki, maúãûd-

aãli beyân42 ve nümâyân oluna. Ve bi’llâhi’t-tevfîú. Pes imdi.

Òaøret-i eyòi “Nedür cânâ bil ol söz kim” buyurduúlar söz ´alâ ùarîú-
i suâldir, söz Türkîdir43. Luàat- ´Arabîde; “úavl” demekdir, ism-i cand r. 
Cemi´-i aúvâle âmildir. Úavl lisândan cereyân eden laf ôd r. Mâ yetalaffaôu 
bihi’l-insân úalîlen ev keåîran ev ma´neviyyen ev óâliyyen44 pes. mdi úavl 
tekellüm ve telaffuô olunan45 sözdür, gerek müfîd olsun ve gerek àayr-i 
müfîd olsun Òaøret-i eyòü , “ol söz kim óadîå ü hem Úur’ân degüldür.” 
Buyurduúlar ndan müstefâde olunan bilâ-óarf velâ-ãavt olan sözdür. 

Zirâ, eòâdîå ve Kur’ân elsine-i enbiyâ ´aleyhimü’s-selâm ve 
ümemehümde bi’ahruf ve ãavt ú raat olunmu tur. Ve sâir kelam gibi 
bi’ahruf ve ãavt tekellüm buyurulmu dur. Öyle olsa Òaøret-i eyòü söz  
buyurduàu óarf ve ãavtla tekellüm etdikleri hadîå ve Kur’ân degildir. Zîrâ 
eóadîå ve Úur’an óarf ve ãavtla úýra’at olunur demekdir. 

Beyt-i åâni:46

Daòi Tevrat ile âh m degildür ol Zebûr ncil 

O kim fehm eylemez an pes andan yegdürür óayvân 

“O Tevrat, ncil ve Zebûr da de ildir. Onu anlamayan ise hayvandan 
daha a a d r.” 

39 “ lham, Peygamberlere gelen vahiy gibidir.” 
40 eyòi : eyò N 
41 â iyân- : iåbât H 
42 beyân : ayân N 
43 Türkîdir : terkibdir H 
44 hâliyyen: mühmilen N; Kaynak ve tercüme??? 
45 olunan : - H 
46 Beyt-i åâni : - N 
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Òaøret-i eyòü söz didigi elfâô-ý óadîå ve Úur’ân olmayýcaú, kezâlik 
elfâz-ý Tevrât ve Zebûr ve Ýncîl daòi degildir. Zirâ bunlar daòi óarf ve 
ãavtla úýra’at olunmuþtur. Gerçi bunlar fi’l-asl kelâmu’llâhdýr. Kelâmulllâh 
fi óadd-i õatihi óarf ve ãavtladýr dimek caiz degildir. Ammâ kütübde mesùûr 
ve elsine-i enbiyâ aleyhi’s-selâmda ve ümemehümde meõkûr olmasý óarf ve 
ãavtladýr.  

Òaøret-i eyòi ,“O kim fehm eylemez an ” buyurduúlarý þu bizim söz 
dedigimizi fehm eylemeyenler. Ya´ni a lmayanlar pes andan yegdürür. 
Óayvan buyurdugu ya´ni nev´-i benî Âdemden olup ve merkez-i Âdemîde 
müstaúarrým deyüp yine bu söz dedigimizi anlamaz ise47 andan óayvan 
yegdür. 

Zîra Âdemîde olan kemâl ü faøl àayr-i óayvânatda bulunmamak ge-
rek.48 Nitekim kelâm-ý úadîmde vârid olmuþdur. Úavlühü Te´âlâ “ Laúad 
kerremnâ benî Âdeme.” 49 pes. Benî Âdem ´alâ úâderi ´ukûlihim ve 
fehmihim vâris-i Âdem a´nî ebu’l-beþerdir ki, haúú nda Óaú Subóânehu ve50

Te´âlâ buyurur: “Ve ´alleme Âdeme e’l-esmâ’e küllehâ” 51 pes. 

mdi, benî Âdemim diyen kimesne ´alâ úaderi’l-imkân ma´rifet óâãýl 
itmese ma´nâda benî Âdem olmayup esfel-i maòlûúîn ile iþâret olunsa 
revâdýr. Zîrâ ba´øý maòlûúât-ý mu´allemenin óiss-i óayvâniyesine göre 
ma´rifeti vardýr ki, ma´lûmdur “Sübóâne men òalaúa’l-lâhu’l-baúar ´alâ sû-
reti’l-beþer” manùýúý üzere ãûretde âdem sîretde óayvân- àayr-i mu´allem 
gibidir. Óayvân-ý mu´allem andan yegdür dimek olur. mdi bu miãülli ki-
mesneler min vech-i cemî’-i hayvandan daòi ednâ olursalar câizdir.52

Beyt-i åâliå: 

Bu bir sözdür óadîå ile ki Úur’ân’uñ aras nda 

Niceler eylemi óükmi kelâm- Cibrîl’e ey cân 

47 anlamaz ise : anlamazlar H. 
48 bulunmamak gerek : bulunmaz H. 
49 Kur’an- Kerim , srâ /70. 
50 Subóânehu ve : - H. 
51 Kur’an- Kerim, Bakara /31. 
52 mdi bu miãilli kimesneler min vech-i cemî’i hayvandan daòi ednâ olursalar câizdir : - H 
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“Bu hadis ve Kur’an aras nda bir sözdür. Bir çok kimse Cebrâil vas ta-
s yla bu sözle hüküm vermi tir. Yani; Peygamberler Cebrail vas tas yla sözlü 
ve sözsüz vahiyler alm t r.” 

Òaøret-i eyòü bâlâda buyurdug  “elfâô-ý óadîå ve Úur’ân degildir”, 
þimdi bunda “Bu bir sözdür óadîå ile ki Úur’ân’ ñ arasýnda” dimeden 
maúãûd óarf ve ãavtla tekellüm olunmayan söz óadîå ve Úur’an aras nda o 
sözü ismi õikr olunur dimekdir.53 mdi þol söz ki óarf ve ãavtla olmaya. Ve 
óadîå ve Úur’ân arasýnda ol sözü ismi õikr oluna. Allâhu a’lem ek degildir. 
lhâmd r ki hadis ile Kurân aras nda ismi zikr olunur. Kemâ úâle’l-lâhu 

Te´âlâ: “Fe elhemehâ fücûrahâ ve ùaúvâhâ.” 54Ve kemâ úâle ´Aleyhi’s-selâm 
fi’l-óadîåi; “Ýlhâmü’l-vaóyi ke-vaóyi’n-nebiyyi ve emåâlühâ.” 55

Ve Òaøret-i eyòü : “Niceler eylemi óükmi kelâm- Cibrîl’e ey cân” 
buyurduúlarýndan mefhûm olunan budur ki, niceler óükm eylemiþ ol Cenâb-ý 
´Ýzzetden ´alâ ùarîúi’l-veãaùa Cibrîl’e emr olunan vaóy olmak münâsibdir ki 
Cebrâîl daòi enbiyâ ´aleyhimüs’-selâma ãûret-i melekiyyetle bilâ óarf velâ 
ãavt i´lâm buyurduàu ola. Aókâm56ammâ Òaøret-i eyò, ol tecrübelerü
óükmüni redd eyleyüp o degildür dimek görünür. 

Zîrâ, Òaøret-i Cebrâil gâhîce57 ãûret-i benî Âdem ile muãavver olurdu. 
Nitekim eóadîåde meõkûrdur ki: Òaøret-i Faòr-i kâinât ´aleyhi efêalü’ã-
ãalavât ve ekmelü’t-teóýyyâta, gâhi ãuret-i beþerde gelüp óarf ve ãavtla tekel-
lüm buyururlardý. Bu òod ma´lûmdur. Öyle olsa, “Bu benim didigüm söz 
kelâm-ý Cibrîl daòi degildür. Benim murâdým bu sözden ancaú ilhâmdur.”
dimek olur. 

Beyt-i râbi´: 

Daòi her ãûretüñ óarfine öz olmu bu çâr üzre 

´Anâã r-ve odur cânâ görünür her biri yeksân 

“Her suretin harfine dört ekilde öz olmu tur. T pk anas r gibi her biri 
tek parça görünür.”

53 dimekdir : - H. 
54 Kur’an- Kerim ems/8. 
55 “Kime bir ey çok sevimli gelirse onu çok zikreder.” 
56 Aókâm : - N. 
57 gâhîce : a a nice H. 
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Òaøret-i þeyòü daòi ”her ãûretüñ óarfine” didigi, ya´ni; bu söz 
didigimiz ilhâmdýr. “Bir ãûreti óarfine” dimek bu ki, ilhâmu ãûret-i 
ôâhiresi dörtdür ki, dört ãûretle muúayyeddür. Ve her bir ãûret birer úayýddan 
´ibâretdir ki; birisi, ilhâm-ý Rabbânîdür ve birisi ilhâm-ý melekîdür ve birisi 
ilhâm-ý úalbîdür ve birisi ilhâm-ý nefsîdür. Nitekim kütüb-i ãûfiyyede mez-
kûrdur. 

Her ãûretü óarfine öz olmuþ ãûret-i úuyûdu her biri, birer óarfden 
´ibâretdür. Bunda óarfden murâd ùaraf dimek ola. Mecâzen ve ol “úuyûd-ý 
erba´anu her bir ùarafýna öz olmuþ” dimesi eùrafýný óâvî olup “óaúîúat olmuþ
bu çâr üzre” dimek, aãl-ý ilóâmât üzre dimek olur.

Òaøret-i þeyòü , “´anâã r-ve odur cânâ” didigi ol öz olan ki, óaúîúat-ý 
ilhâmâtdur. ´Anâãýr-ý erba´a-veþ baãîretle görünür. Her bir ãûretü ùarafýnda 
yeksândur58. Bu çâr ´anâãýru daòi fi’l-óaúika mâdde-i aãliyyeleri budur ki, 
eóâdiyyetden vaódâniyyete nüzûl iden59 nûr-ý Muóammedîdür ki60; levlâk
61a a iþâret buyurulmuþdur. 

Beyt-i hâmis: 

Anuñ ger sen cüdâ itseñ bu gün bir óarfini cânâ 

Yerinden nesne eksilmez görünür zümre-i ´irfân 

“E er onun sen bir harfini ay r rsan, yerinden hiçbir ey eksilmemi gi-
bi ârifler zümresi görünür. Yani, yine de mefhum tam olarak anla l r“ 

Òaøret-i þeyòü , bunda úabiliyyet-i tefhîm ve tefehhüm62 olan õât-ý 
mükerremlere òiùâben buyururlar ki, “Anu sen eger bir óarfini cüdâ itse , 
ya´ni þol þarùla ki, bir úaydýný úuyûd-ý erba´adan giderse el-ân yerinden 
nesne eksilmez.” Buyurdugu meåelâ úuyûd-ý erba´aný bir iki ilhâmda 
nefsiyye úaydýdýr. Ol nefsiyye úaydý óarf meåâbesindedür63. Ol óarf 
meåâbesinde olan úaydý giderirse ol muúayyedâta óâvî olan ilhâm-ý 

58 Anâãýr-ý erba´a-veþ baãîretle görünür. Her bir ãûreti ùarafýnda yeksândýr : - N. 
59 den : - H. 
60 Muóammedîdir ki : Muhammeddendir ki N. 
61 Aclûnî, Ke fü’l-Hafâ, II/164. 
62 tefehhüm : - H. 
63 “úuyûd-ý erba´adan giderse el-ân yerinden nesne eksilmez.” Buyurdugu meåelâ úuyûd-ý 

erba´aný bir iki ilhâmda nefsiyye úaydýdýr. Ol nefsiyye úaydý óarf meåâbesindedir : - ki 
harf mesabesindedir N. 
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muùlaúa noúãân gelmez.“Yerinden nesne eksilmez” buyurduà iþte budur. Ve 
“görünür zümre-i ´irfân” buyurduà ancaú zümre-i irfâna óafî degildür. An-
lar nûr-ý baãîretle görürler dimek olur. 

Ve câiz ki, ão radan kitâblara64 sehv olup ‘görinür’ taórîr olmuþ ola. Zî-
râ Òaøret-i þeyò, “Görürler zümre-i ´irfân” deyu taórîr itmek gerek.65 Zirâ 
a a münâsibdür.

Beyt-i sâdis: 

kinci óarfi kim ba n alup gitse aradan ger 

Anuñ kim ãanmañ z tâ kim iri ür derdine noúãân 

“E er ikinci bir harf de ayr l p gitse yine bir eksiklik olmaz. Mânâ tam 
olarak yine anla l r.”

Òaøret-i þeyòü , bunda “ikinci óarfi kim baþýn alup gitse aradan ol”
buyurduà 66´ayný sebâúda þeró olunan gibidir. “Baþýn alup gitse dimek” ya´ni 
bir úaydý kim meselâ kalbîdir ki67 ilhâm-ý úalbî dinür. Ol kayd giderse 
óaúîúatde ol úuyûd-ý erba´ayý câmi´ olan ilhâm-ý muùlaúa noúãân irüþür ôann 
itmek dimek olur. Dördü daòi kemâ-kân dururlar 68. Meåelâ, bir çardaúý
eùrâf-ý erba´asý úuyûd-ý erba´a ile muúayyed olsa bir ùaraf na, ùaraf-ý þarúî ve 
bir ùaraf na àarbî ve bir ùaraf na þimâlî ve bir ùaraf na cenûbî kitâbet olunmuþ 
olsa, ba´dehü ol çardaúý óurûf-ý úuyûdlarýný birer birer silse ve giderse
aný eùraf-ý erba´asýna noúãân ùârî olur mu. Ve úýã ´alâ hâzâ. Buna daòi 
noúãân lâóýú olmaz. 

Beyt-i sâbi´ 

Olup üçler gibi àâyib anuñ üç óarfi ger gitse 

Yine cânâ ùurur dördü yerinde bil ki ey iòvân 

“E er üç harfi birden kaybolup gitse yine de dört harf (unsur) yerin-
deymi gibi mânâ tam olur.”

64 kitablara : - N. 
65 deyu tahrir itmek gerek : ya’ni ehl-i irfan tahrir itmek ihtimali vard r N.  
66 buyurdugu : dimesi N. 
67 meselâ kalbîdir ki : - H. 
68 dördü daòi kemâ-kân dururlar : kemâ-kân dördü daòi dururlar H. 
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Òaøret-i þeyòü , ebyâtu óaþvine getürdügi kelimât-ý meràûbeleri 
ãûretâ müteòâlifetü’l-me´ânidür. Velâkin berâ-yý vezn içün69 câizdir. Fi’l-
óaúîúa müteòâlif degillerdür. Þimdiki óalde þeró olunan beytü ãadr nda ve 
óaþvinde vâki´ olan kelimâtý ki “Olup üçler gibi àâyib anuñ 70 üç óarfi”
buyurduàu gibi71 sebâú nda olan beytü , “ger sen cüdâ itse bu gün bir 
óarfini” buyurduàu ve “ikinci óarfi ger baþýn alup gitse” buyurduúlarý 
kelimâtu ma´nâlarý birdir. Ve birbirlerine muàâyir me´ânî iótimâli yoúdur. 
Evvelâ bir óarfini giderse , åâniyen, iki óarfini, kezâlik üç harfini72 dört 
óarfini giderse bu úuyûd-ý erba´a gitmek ile ilhâm-ý muùlaúa noúãâ gelmez 
dimekdür. Bu mýãrâ´u daòi sebâúýnda þerói gibidir.  Þerhe óâcet yoúdur. 

Beyt-i sâmin; 

derse birbirinden ger anuñ dördi daòi àaybet 

Olur maóbûb- meknûn yine dört üzre çâr-erkân 

“O harflerden dördü de kaybolsa yine de harfler tam varm gibi mânâ 
olu ur.” 

Òaøret-i þeyòü , bu beytü þaùr-ý evvelinde buyurduàu kelimâtu
mefhûm ma´lûmdur kerrâtla73 õikr olund . Velâkin “olur maóbû-ý meknûn ” 
buyurduúlarý terkîb ü tavãifi ´acâ’ib ma´nidâr düþmüþdür. O maóbûb-
meknûn ki ilhâmdur. Faraøâ bir bir maóbûb-ý zîbâ meåâbesindedür. Ol 
maóbûb çehâr úuyûd ile muúayyed bir òayme-i müdevvere içinde otursa ki 
ol òaymeni bir ùarafý emâmü’l-òayme ve bir ùarafý òalfü’l-òayme ve bir 
ùarafý yemînü’l- òayme ve bir ùarafý þimâlü’l-òayme i´tibâr olunsa. Ol 
òaymenü içinde olan mahbûb anu 74 rûhý menzelesinde olur. Ve ol çâr 
´unãurla terkîb olunan cesed gibi olur pes.

mdi ol òaymenü eùrâfýnda olan úuyûd-ý erba´a birer birer gitseler 
yaòud cümlesi75 birden gitse o maóbûb ki ol maóbûbu õâtýdýr. Yine çâr 
´unãur üzre ber úarârdýr. Ve bunu mâ-verâsý úâl ile tefhîm olunmaz, óâle 

69 içün : - H. 
70 anuñ : dilâ N. 
71 gibi : - N. 
72 harfini : - H. 
73 kerrâtla : ki tekrâr H.
74 içinde olan mahbûb an : - H. 
75 cümlesi : hepisi N.
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muótâcdýr. Zîrâ bunu sýrrý ´arþ-ý a´lâya sed çeker. Ol sýrrý ´ârif-i bi’l-lâh 
olanlar76 bilür. Zîrâ ki anlar, mâhiyyet-i eþyâya ve óaúîúat-i nefse ´âriflerdir. 
Kemâ úâle’n-Nebiyyü ´Aleyhi’ã-ãalâtü ve’s-selâm: “Men ´arefe nefsehü 
feúad ´arefe rabbehü.” 77

Beytü’t-Tâsi´ 

´Aceb naôm eyledüñ Naú î bu ma´nâ-y mu´ammây

Úan bir ´aúl- evvel kim ider bu remzüñi iz´ân 

“Ey Nak î, sen nas l böyle bir muammâ iir yazd n. Ancak bundaki ru-
muzu bir akl- evvel sahibi çözebilir.”

Òaøret-i þeyò, kendüye òiùâb-ý müsteùâb ile buyururlar ki; “ Gerçi78 ey 
Naúþî naôm eyledü bu ma´nâ-yý ma´hûdeyi mu´ammâ yönünden, velâkin 
kaný bir ´aúl-ý evvel kim” dimekden murâdlarý ya´ni “Úaný bir ãâóib-ý ´aúl-ý 
kül” dimek ola. Bu maóalde, zîrâ ´aúl-ý evvel ve rûó-ý evvel ve nûr-ý evvel ve 
úalem-i evvel Òaøret-i Peyàamber ´Aleyhi’ã-ãalâtü ve’s-selâmý evãaf-ý 
maóãûãiyyelerinden dûr ide bu remzi. Ki iõ´ân buyurduúlarý ´alâ vechi’t-
ta´miyye eyledügü ma´nâyý ki maóbûb-ý meknûn meãâbesindedir. Aný 
ferâset ve kiyâset ile ya´nî mu´âvenet-i ´aúl-ý küll ile tefehhüm ideler 
dimekdir. Nitekim bâiå-i kevn ü mekân faòr-i ´âlem Mustafâ ‘aleyhi 
efdalü’s-salavât ve ekmelü’t-tahiyyât79 òaøretleri fi’l-óaúîkâ maòbûb-ý 
meknûn olduà gibi ki: “Men ra’ânî feúad rae’l-Óaú” 80 buyurmuþlardýr.

Zübdetü’l-´ârifîn ve ´umdetü’l-kâmilü’l-mükemmilîn ãâhib-i 
Muóammediyye erif, Muòammed Efendi81 Kuddise sýrrahu’l-´azîz 
óaøretleri buyurur ki;

“Eyâ server-i maóbûb-ý mine’l-ibn ile’l-ibn.” 

Maóbûbdan murâdlarý82 ma´lûmdur ki Òaøret-i Muóammed aleyhi’s-
selâmd r. Ammâ óaúîúât-i Muóammediye (A.S.)’ bilmek ehlu’llâha83

76 olanlar : olan ehl-i irfân N 
77 Aclûnî, Ke fü’l-Hafâ, II/262. 
78 gerçi : - N. 
79 Mustafâ ‘aleyhi efdalü’s-salavât ve ekmelü’t-tahiyyât : ´Aleyhi’ã-ãalâtü ve’s-selâm 

òaøretleri H. 
80 Aclûnî, Ke fü’l-Hafâ, II/327. 
81 erif : - H; Muòammed Efendi : - N. 
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mevúûfdur. Nâ ehle degil an ehlu’llâh olan zât- mükerremler bilür.84 Zîrâ ol 
õât-ý mükerremler85 sýrr-ý Muóammed ´Aleyhi’s-selâma maôhar-ý ma´ânî 
olmuþlardýr. 

Fa´teúidû yâ iòvân key tüãallû ´alâ ma´rifeti ehli’l-´irfân bi-´inâyeti me-
liki’l-mennân va’llâhü’l-müste´ân ve ´aleyhi’t-tükelân. 86Temmet

2.1. Eserin Muhtevas

Bu çal ma Nak î’nin bir mu’ammâs n n erh yoluyla çözülme-
sidir. Ba ta da belirtti imiz gibi, hem halk edebiyat nda hem klasik 
edebiyatta, hem de tasavvuf edebiyat nda örnekleri bulunan 
mu´amma, edebiyat m zda bir ismi sormak için bilmece eklinde 
düzenlenmi iirlerdir.

Yukar da da belirtti imiz gibi, mu´ammalar öncelikle Allah’ n 
adlar n sormak için düzenlenmi olduklar halde sonradan ki i ad-
lar için de düzenlenir olmu lard r.87 Nak î de bu mu´ammas nda 
Allah ad n sormaktad r.

A-L-L-A-H ad iirde muammâ olarak sorulmaktad r. Arapça, 
-  -  - , ( ) harfleri ifade edilerek sorulan isimin bulunmas isten-
mektedir. Ayr ca Nak î bu mu’ammâs nda a dal  ve bilmeceli bir dil 
kullanmaktad r.

Anuñ ger sen cüdâ itseñ bugün bir óarfini cânâ 

Yerinden nesne eksilmez görünür zümre-i ´irfân 

E er sen onun bir harfini ay r rsan, yerinden hiçbir ey eksil-
memi gibi ârifler zümresi görünür; yani yine de mefhum tam ola-

82 murâdlar : murâd- erifleri N. 
83 ehlu’llâha : ehline N. 
84 Nâ ehle degil an ehlu’llâh olan zât- mükerremler bilür : - H. 
85 ol õât-ý mükerremler : anlar N. 
86 N nüshas vr 5a’da u dua ve hatime k sm vard r; “Elhamdülillahi’llezi teyessera lenâ’l-

itmâm. Ve’s-sal’âtü ve’s-selâmü alâ seyyidinâ ve mevlânâ hayru’l-enâm. Ve ‘alâ âlihi ve 
sahbihi’llezîne hüm zevi’l-ikrâm. Ve ‘alâ men tebi’ahüm mine’l-mü’minîne ile yevmi’l-
k yâm. Siyyemâ ‘alâ men nazara fî hâzâ min üli’l-ifhâm. Sevvedehü el-fakîrü’l-hakîru’d-
daîf smail bin brâhim Balkesrî min telâmizi eyh el-ma’rûf Ömer el-Vasfî afera’llahü 
lehümâ veli vâlideyhimâ veli cemî’ ’l-mü’minîn. Fî sene hams ve selesîn ba’de mi’eteyn 
ve elf (1235). Temmet. 

87 Muammâ hakk nda geni bilgi için bkz., M. Cavid Baysun,  “Muammâ”, A, stanbul 1993, 
VIII/435-438; skender Pala, Ansiklopedik Dîvân iiri Sözlü ü, Ankara 1995, s. 392-393; 
Agah S rr Levend, Ümmet Ça Türk Edebiyat , Ankara 1962, s. 94-95. 
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rak anla l r. Diyerek ( ) lafz ndan (elif) giderse geriye ( = 
Lillâh=Allah için), kalaca n ve mefhumun yine tam olarak anla -
laca n söylüyor.

kinci óarfi kim ba n alup gitse aradan ger 

Anuñ kim ãanmañ z tâ kim iri ür derdine noúãân 

“E er ikinci bir harf de ayr l p gitse yine bir eksiklik olmaz.
Mânâ tam olarak yine anla l r.” Diyerek, ( ) lafz ndan (elif) den 
sonra ikinci harf olan (lâm) giderse geriye ( = Lehü= O’na), 
kalaca n ve yine mânân n tam anla laca n ifade ediyor. 

Sonra da;

Olup üçler gibi àâyib anuñ üç óarfi ger gitse 

Yine cânâ ùurur dördü yerinde bil ki ey iòvân 

“E er üç harfi birden kaybolup gitse yine de dört harf (unsur) yerin-
deymi gibi mânâ tam olur.” Diyerek, üçüncü harf olan (lâm) n da gitme-
siyle geriye ( =Hu= O) kalaca ndan yine Allah mânâs n n anla labilece i-
ni söyleyerek mu’ammâs n olu turuyor.  

derse birbirinden ger anuñ dördü daòi àaybet 

Olur maóbûb- meknûnu yine dört üzre çâr-erkân 

“O harflerden dördü de kaybolsa yine de harfler tam varm
gibi mânâ olu ur.” diye söyleyerek, bu harflerin hepsinin gitmesiyle 
de yine Allah’ n var olaca n belirtiyor. Müellif de erhinde bunu, 
bir çardak örne iyle ele al yor; “Bir çarda n dört bir taraf na yaz y-
la do u, bat , güney ve kuzey yazsan sonrada bunlar birer birer 
silsen o çarda n bu yönlere bakan taraflar na bir zarar gelmez” 
diyor. Aynen bu örnekte oldu u gibi Nak î, Allah’ n varl da keli-
melere ve harflere ba l de ildir, onlar olmadan da O vard r, o hal-
de bu kimdir, diyerek Allah ismini sormu oluyor. 

2.2. Dil ve Üslup Özellikleri 

Zâtî bu erh çal mas nda oldukça sanatl ve a r bir dil kul-
lanm t r. Arapça ve Farsça kelimelerin yan  s ra bu dillerde birçok 
tamlama da erhte yer almaktad r. Eserin ba taraf nda ve sonun-
da mütevâziyâne diyebilece imiz dua cümleleri bulunmaktad r.

Ayr ca erh esnas nda Nak î’nin iirinin metni verildikten sonra, 
“Òaøret-i þeyòü , bunda…..(vr. H/2a), Òaøret-i þeyòü , ebyâtu óaþvine 
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getürdügi…. (vr. N/4a)” diye ba layan cümlelerle beytin erhine ba lanm -
t r. erh çal mas nda iirde kullan lan edebî sanatlar konusuna hiç vurgu 
yap lmam t r. Sadece aç klamalarla mu’ammân n çözülmesi amaçlanm t r.

Zâtî, dönemin diline uygun olarak, bu erhte a r ve a dal bir 
dil kullanm t r. Çal mada müellifin ilmî seviyesinin ipuçlar n da 
içeren Arapça, ve Farsça kelime ve tamlamalar ön plana ç kmakta-
d r.

“Mâ yetalaffaôu bihi’l-insân úalîlen ev keåîran ev ma´neviyyen ev 
óâliyyen…”, “úaydýný úuyûd-ý erba´adan giderse el-ân yerinden nesne ek-
silmez.”

2.3. Âyet ve Hadisler

Tasavvufî iirin en önemli kaynaklar Kur’an- Kerim âyetleri ve 
hadislerdir. airler tarih boyunca bu iki kayna hem do rudan 
iktibas yaparak hem de telmih yoluyla kullana gelmi lerdir. Bundan 
as l amaç, sözü süsleyerek mânây güçlendirmek ve okuyucunun 
haz almas n sa lamakt r. Zâtî de yapt erh çal mas nda üç âyet 
ve be hadis kullanm t r. 

2.3.1. Âyetler 

1- Leúad kerremnâ benî Ademe. “ an m hakk için biz Adem o ullar n
erefli k ld k.”88

2- Ve ´allamnâ Âdeme esmâ’e küllehâ. “Biz Adem’e isimlerin hepsini 
ö rettik.”89

3- Fe elhemehâ fücûrahâ ve ùaúvâhâ. “Sonra da nefse günah n ve tak-
vas n verene yemin olsun.”90

2.3.2. Hadisler 

Zâtî yine ayn ekilde erhinde hadislerden iktibaslar yapm
ve hadis kavram n beyitlerde telmih yoluyla kullanm t r. Çal ma-
da iktibas veya telmih yoluyla zikredilen hadisler unlard r: 

1- Men ´arefe nefsehü feúad ´arefe rabbehü. “Kim nefsini bilirse Rab-
bini de bilir.” 91

88 Kur’an- Kerim sra/70 
89 Kur’an- Kerim Bakara/31 
90 Kur’an- Kerim ems/8 
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2- Men ra’ânî feúad rae’l-Óaú. “Beni gören Hakk’ görmü tür.”92

3- Levlâk, müellif bu hadisi bir kelimesinden iktibas yoluyla kullanm -
t r. “Sen olmasayd n ey Muhammed ben bu âlemi yaratmazd m.”93

Ayr ca müellifin hadis olarak verdi i u iki metin de vard r. An-
cak bu metinlere hadis kaynaklar nda ula lamam t r. 

1- Ýlhâmü’l-vaóyi ke-vaóyi’n-nebiyyi ve emåâlühâ. “ lham, Peygamber-
lere gelen vahiy gibidir.” 

2- Men eóabbe ileyhi ey’en ekåera õikrahü.”Kime bir ey çok sevimli 
gelirse onu çok zikreder.” 

4. Sonuç

Tasavvufî iir gelene inden gelen ve didaktik tarzda iirler 
nazmetmi olan Nak î Ali Akkirmânî’nin Dîvân’ nda birçok 
mu’ammâ bulunmaktad r. Onun, Allah ad n sormak için yazm
oldu u çal mam za konu olan muammâ da Zatî Süleyman Efendi 
taraf ndan erhedilmi tir. Kütüphanelerde yazma halinde bulunan 
bu eserin iki nüshas n tesbit edip transkripsiyon ve de erlendirme-
sini yaparak ortaya koymu bulunuyoruz. 

91 Aclûnî, Ke fü’l-Hafâ, II/262. 
92 Aclûnî, Ke fü’l-Hafâ, II/327. 
93 Aclûnî, Ke fü’l-Hafâ, II/164. 
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TRT Repertuvar nda Bulunan ve 15-19. Yüzy llar Aras nda 
Rast Makam nda Bestelenmi Sözlü Eserlerin Form Ve Usûl-

leri Üzerine Bir nceleme 

Yard. Doç. Erol BA ARA*

Özet 

Bu çal mada TRT repertuvar nda bulunan Rast makam ndaki sözlü 
eserlerin form ve usûllerinin yüzy llara göre da l mlar belirlenmi tir. 
statistikî bilgi çal mas eklindeki incelemenin amac , Rast Makam n-

daki sözlü eserlerde kullan lan form ve usûllerin kullan m s kl n n 
tespitidir.

Anahtar Kelimeler: Rast makam , form, usûl. 

Abstract 

In this study, the distribution of the forms and usuls1 of songs found 
in TRT repertuary through centuries are established. The purpose of 
the study in the form of statistical information is to determine the 
usage frequency of the forms and usuls used in the oral works 
composed in the Rast maqam.

Key Words: Rast maqam, form, usûl 

Giri : Ülkemizde müzik e itimi veren her dereceden e itim 
kurumunda çalg  e itimi, ses e itimi, i itme, armoni v.b. bilgileri-
nin yan nda, müzik tarihi her zaman yer alm t r. Müzik e itiminde 
asla vazgeçilemeyen müzik tarihinin tan m için Gültekin Oransay 
öyle demektedir2: “Mûsikî sanat n n biny llar boyunca dünyan n 

çe itli kö elerinde ald biçimleri, geçirdi i de i me ve geli meleri, 
bunlara yol açan nedenleri de göstererek ve zaman içindeki ak
evrelerine ay rarak anlatan bir bilgi dal d r”. Müzik tarihini müzikbi-
lim içerisinde de erlendiren Ahmet Say, “ Müzik tarihi çal malar -
n n alan n ayd nlatan tarihsel müzikbilim u bilgi dallar n kapsar”3

dedikten sonra, çalg bilgisi, ikonografi, seslendirme bilgisi, müzik 
yaz lar bilgisi, kaynakça bilgisi, biyografi, form bilgisi, terminoloji 
ve stil bilgisi alt ba l klar n vermekte, form bilgisinin izah nda ritm 

* Cumhuriyet Üniversitesi Güzel Sanatlar Fakültesi Ö retim Üyesi – Sivas.
1 A special rithmic mode in Turkish Music. 
2 Oransay, G. Müzik Tarihi, c:1, s:7 , Yaykur, 1976,  Ankara, 
3 Say, A. Müzik Tarihi, s:18 .
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unsuruna de inmektedir. Bu genel tan mlar n yan nda özellikle 
Türk Müzi i Tarihi ile ilgili olarak Y lmaz Öztuna, “Türk Mûsikîsi Ta-
rihi’nin mevzuu, Türk Mûsikîsi’nin geçmi idir. Türk Mûsikîsi ile ilgili 
her ey bu mevzua girer” demektedir.4 te Oransay’daki “de i im 
”, Say’daki “form-ritm”, hassaten Öztuna’daki “Türk Mûsikîsi ile 
ilgili her ey” söylemleri göz önüne al narak, Türk Müzi i Tarihi 
de erlendirmelerinde kullan lmak üzere ba lan lan bu çal mada, 
TRT repertuvar nda bulunan Rast makam ndaki sözlü eserlerin, 
yüzy llara göre form ve usûl da l mlar saptanm t r. “Yüzy llara 
ay rma”, yüzy llar n müziksel özelliklerine göre olmay p, verilerin 
kolay anla lmas için benimsenmi tir. Bu çal ma için Rast maka-
m n n seçilmesinin nedeni; gelene imizde Rast’ n “ümm-ül 
makamât” say lmas d r. TRT repertuvar nda Meragî’den önce Rast 
makam nda sözlü eser tespit edilemedi inden, çal ma, Meragî’nin 
ya ad  15. yüzy ldan, 19. yüzy l sonuna kadar bir zaman dilimiyle 
s n rland r lm t r. Besteciler, vefât ettikleri yüzy la dâhil edilmi ve 
tablolarda vefât tarihlerine göre yaz lm lard r. 1800’lü y llarda do-
up 1900’den sonra vefât eden bestecilerin eserleri ve anonim 

eserler incelemeye al nmam t r. Çok say da eser bestelenen 19. 
yüzy l yal n olarak sunmak için, bu yüzy l n, bestecilerin eser say -
s na göre 6 ba l kta verilmesi tercih edilmi tir. 

15. Yüzy l

Rast makam nda 15. yüzy ldan bize kalan tüm eserler 
Meragî’ye ait olup, hepsi lâ-dînîdir. Meragî klasik müzi imizin Kâr 
ve Beste gibi en gösteri li formlar ndan 7 eser bestelemi , bu eser-
lerin ikisinde büyük usûl kullanm , Beste formunu 4, Düyek usûlü-
nü 3 defa tercih etmi tir. Meragî’nin kulland Fer usûlünü 
20.yüzy l ba na kadar ba ka besteciler kullanmam t r. Meragî’nin 
eserlerindeki tüm form ve usûller, Rast makam ndaki ilk örnekler 
olarak Türk Müzi i Tarihi’ne geçmi tir.(Bak n z: Tablo 1) 

4 Öztuna, Y.Büyük Türk Mûsikîsi Ansiklopedisi, c:II, s: 453. Kültür Bakanl /1164, 
Kültür Eserleri Dizisi/149 
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Tablo 1. 15. YY.’ da Rast Makam nda Bestelenmi Sözlü 
Eserler 

16. Yüzy l 

16.yüzy l Rast makam n n ra bet görmedi i bir dönemdir. Bu 
dönemde sadece bir Kâr bestelenmi tir. (Bak n z: Tablo 2) 

Tablo 2. 16. YY.’ da Rast Makam ndaki Bestelenmi Tek 
Sözlü Eser 

Bestecinin Ad Eser No. Eser Ad Eserin Formu Eserin Usûlü 

Abdül Ali 1 Ez evk-i tü 
an zülf-i tü 

Kâr Hafif 

17. Yüzy l 

6 besteciden 7 eserin bize ula t 17.yüzy l, Rast makam n-
daki ilk Kâr- nât k’ n ve ilk dînî müzi in bestelendi i yüzy ld r. Bu 
dönemde 5 lâ-dînî eser mevcuttur. 17. yüzy lda lâhi, Aksak Semâî 
ve Yürük Semâî formlar ile Sofyan, Aksak Semâî ve Yürük Semâî 
usûlleri iki er kez kullan lm t r. Rast makam nda Sofyan ve Çenber 
usûlleriyle ilk kez bu dönemde kar la yoruz. 17. yüzy l bestecile-
rinden Hatipzâde Osman Efendi, ara t rman n s n rland zaman 

Bestecinin Ad Eser 
No. 

Eser Ad Eserin 
Formu 

Eserin 
Usûlü 

Abdülkadir 
Meragî 

1 Ah ki kûned kavmi beyâkin Kâr Devr-i 
Revan 

,, 2 Ahen evkâi ilâ diyâr ili kayd-
 fiha 

Kâr Düyek 

,, 3 Âhu biyâ mîrzem âhu biyâ Yürük Se-
mâî 

Yürük Se-
mâî 

,, 4 Amed nesîm-i subh dem Beste Düyek 

,, 5 Derd-mend i a k Beste Devr-i 
Revan 

,, 6 Ey mâh- men der 
mektebeset … 

A r Semâî Aksak Se-
mâî 

,, 7 Haydarname Kâr Düyek 

,, 8 m eb ki ruhâ çera -  bezm-
i men bud 

Beste Hafif 

,, 9 Seyr-i gül-i gül en bî-tü 
harâmest 

Beste Fer 
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dilimi içinde Rast makam nda Çenber usûlünü kullanan tek besteci-
dir. (Bak n z: Tablo 3) 

Tablo 3. 17. YY.’ da Rast Makam nda Bestelenmi Sözlü 
Eserler 

Bestecinin 
Ad

Eser 
No. 

Eser Ad Eserin For-
mu 

Eserin Usû-
lü 

Küçük 
Ahmed A a 

1 Ömür bahçesinin 
gülü 

lâhi Sofyan 

Hatipzâde 
Osman 
Efendi 

2 Rast geldim merg-zar 
içre o ûh-i dilke e 

Kâr- nât k Çenber 

Hatip Zâkirî 
Hasan 
Efendi 

3 A k nla cihan beste lâhi Sofyan 

Nailçezâde 
Mehmet 
Efendi 

4 Hevâ-y  a k na âh m A r Semâî Aksak Se-
mâî 

Haf z Post 5 Biz âlûde-i sâgar-
bâdeyiz 

Yürük Se-
mâî 

Yürük Se-
mâî 

,, 6 Gelse o uh meclise Yürük Se-
mâî 

Yürük Se-
mâî 

Ta ç zâde 
Recep Çele-
bi 

7 Çekmi yüzüne 
nikâb-  i ve 

A r Semâî Aksak Se-
mâî 

18. Yüzy l 
Tev ih, naat ve durak gibi dînî formlar n Rast makam nda ilk 

kez kullan ld 18.yüzy l, A r Çenber, A r Düyek, Darb- Türkî, 
Durak Evferi ve Evsat gibi usûllerin de Rast makam nda ilk defa 
kullan ld  yüzy l olarak Türk Müzi i Tarihine geçmi tir. Bu dönem-
den bize 9 dînî 7 lâ-dînî eser ula m t r. Acemler5, (Acemler, eser 
verdikleri en son tarih olan 18. yüzy la al nm t r ) hâriç tutulursa 9 
besteci bu dönemde eser vermi , dönemin büyük ismi Itrî’nin 3 
eseri bize ula m t r. Itrî incelenen yüzy llar aras nda Darb- Türkî 
usûlünü ve Naat formunu, Zaharya A r Çenber usûlünü, 
Çalakzâde Mustafa Efendi ise Durak formunu ve Durak Evferi usû-
lünü Rast makam nda kullanan tek bestecidir. 18.YY’da en fazla 

5 16-18.as rlara ait Osmanl güfte ve nota mecmualar nda, ran’da Safevî ça nda 
Türk bestekârlar n n Osmanl ve stanbul çevresinde icrâ edilen eserlerinin bes-
tekârlar Osmanl larca bu kelime ile i aret edilmi fakat bestekâr isimleri yaz l-
mam t r. 
Öztuna,Y.Büyük Türk Mûs kisi Ansiklopedisi c:1,s:226.Kültür Bakanl /1163, 
Kültür Eserleri Dizisi/149 
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kullan lan form Tev ih (5 defa), en fazla kullan lan usûl ise Evsat’t r
(3 defa). Dönem, Rast makam nda dînî müzi in öne ç kt bir dev-
re olarak Türk Müzi i Tarihi’ndeki yerini alm t r. (Bak n z: Tablo 4) 

Tablo 4. 18 YY.’ da Rast Makam nda Bestelenmi Sözlü 
Eserler

Bestecinin Ad Eser No. Eser Ad Eserin Formu Eserin Usûlü 

Ali îr-ü Gani 1 Hakk’a  â k 
olanlar 

lâhi Sofyan 

Itrî 2 Yâ Hazret-i 
Mevlâna 

Naat Darb- Türkî 

,, 3 Çün do up 
tuttu cihan 
yüzünü

Tev ih Sofyan 

,, 4 Ne bülbül- sûz 
ne giriftâr-
reng-i bû olu-
ruz 

A r Semâî Aksak Semâî 

Nalburîzâde 
Mehmed Efendi 

5 Merhaba ey 
mevlîd-i …… 

Tev ih Evsat 

Çalakzâde Mustafa 
Efendi 

6 Âlemler nûra 
gark oldu  
Muhammed 
do du u gece 

Tev ih Evsat 

,, 7 Ben san rd m 
âlem içre … 

Durak Durak Evferi 

Tab’î Mustafa Efen-
di 

8 Seyr eyle o 
billûr beden … 

Beste Hafif 

Tîznâm Yusuf Çele-
bi 

9 Afitâb- subh-i   
mâ evhâ Habîb-
i Kibriyâ 

Tev ih Evsat 

,, 10 Merhabâ ey 
ûle-i âyine-i 

s rr- Hüdâ 

Tev ih Düyek 

eyh-ül slâm 
Es’ad Efendi 

11 Çün bildik 
mü’minin kal-
binde Beytullah 
var 

lâhi Düyek 

Zaharya 12 Reng-i mevc-i 
âb- zümrütten 
boyand câmesi 

Beste A r Çenber 

Abdürrahim Dede 13 Bir yüzden idi 
yâr ile üslûb-
muhabbet 

Yürük Semâî Yürük Semâî 

Acemler 14 An çehre-i  
zîbâ-y tü 

Yürük Semâî Yürük Semâî 

,, 15 Ger tî -i bâred 
der kûy-i an 
mâh 

Beste A r Düyek 

,, 16 Hem kamer 
hem zühre .. 

Beste Devr-i Revan 
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19. Yüzy l

19.yüzy l, Rast makam nda ark , Mar , Medhiye, Dua ve 
u ul formlar n n ilk kez kullan ld yüzy ld r. A r Aksak, A r Ak-

sak Semâî, Aksak, Curcuna, Devr-i Hindî, Evfer, Müsemmen, Nîm 
Sofyan, Sakîl, Semâî, Sengin Semâî, Türk Aksa ve Zincir usûlle-
riyle de i meli usûllere ilk kez yine bu dönemde rastl yoruz. Rast 
makam nda 66 ark n n bestelendi i 19. yüzy l, Hac Ârif Bey ve 
Rif’at Bey’in ark formunu zirveye ta d klar bir dönemdir. Ara -
t rman n s n rland dönem içinde Rast makam nda eser veren tek 
kad n besteci Dilhayat Kalfa6, 19. yüzy l bestecisidir. Bu yüzy lda 
üretilen 84 Rast eserin yaln zca 8’i dînî müzik olup, dönem, lâ-dînî 
müzi in egemen oldu u bir devredir. 

19. Yüzy l a-Rif’at Bey (1820–1888): Rif’at Bey, Rast ma-
kam nda en fazla ark formunu (12 defa) ve Sofyan usûlünü (5 
defa) tercih etmi tir. ncelenen yüzy llar aras nda Mar , Dua, 
Medhiye formlar ile Nîm Sofyan usûlünü kullanan tek bestecidir. 
(Bak n z: Tablo 5) 

Tablo 5. Rif’at Bey’in Rast Eserleri 

Eser 
No 

Eser Ad Eserin Formu Eserin Usûlü 

1 Almak dilersen bu dil-
rübây

ark Sofyan 

2 Annem beni yeti tirdi bu 
ellere yollad

Mar Nim Sofyan 

3 Bâd- âh md r sana te’sir 
eden 

ark Sofyan 

4 Evlâd- vatan (vatan ark -
s ) 

ark Sofyan 

5 Ey kerem fermâ ehin âh-
cihan 

Dua Düyek 

6 Ey padi âh- saltanat-ârâ-y
yegâne 

Medhiye Sofyan 

7 Ey ûh-i rânâ ark Aksak 
8 Feryâd ediyor â k- hasret-

zede 
ark Aksak 

9 Gamdan âzâde heman ark Curcuna 
10 Gözümden ey perî-rûyim ark Yürük Semâî 

6 Dilhayat Kalfa’n n ya ad dönem ihtilafl d r. Bu çal mada Y lmaz Öztuna’n n 
verdi i (1760?- 1820? ) tarihine itibar edilmi ve çal man n “Giri ” bölümünde 
belirtildi i gibi besteci vefât etti i yüzy la dahil edilmi tir. 
Öztuna,Y.Büyük Türk Mûs kisi Ansiklopedisi c:1,s:226.Kültür Bakanl /1163, 
Kültür Eserleri Dizisi/149 
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11 ltifat n eyledi ihyâ beni ark Devr-i Hindî 
12 Karl da  a t m geldim ark Sofyan 
13 Senin a k n gam att beni ark Curcuna 
14 Sevdi im âzâde-i hicrân -

n m 
ark Aksak 

15 Sivastopol önünde yatan 
gemiler 

Mar Nim Sofyan 

16 Tîr-i müjgân nla ark Türk Aksa

19. Yüzy l b- Hac Ârif Bey (1831–1885):Hac Ârif Bey, 
Rast makam ndaki tüm eserlerinde ark formunu kullan rken, bu 
eserlerinde en fazla Devr-i Hindî usûlünü tercih etmi tir (4 kez). 
Kendi bulu u olan Müsemmen usûlünü, 20. yüzy l ba na kadar 
kullanan tek bestecidir. (Bak n z: Tablo 6) 

Tablo 6. Hac Arif Bey’in Rast Eserleri 

Eser No Eser Ad Eserin Formu Eserin Usûlü 

1 Â k oldur kim k lar cân n 
fedâ cânân na 

ark Curcuna 

2 Çe m-i mahmûrun sebep-
tir 

ark Devr-i Hindî 

3 Ehl-i dîl isen kendine zevk 
eyle cefây

ark Devr-i Hindî 

4 Elâ yâ eyyüha’s sâkî 
(Sâkînâme) 

ark Devr-i Hindî 

5 Esti nesîm-i nev bahar ark Türk Aksa

6 Ey gül-nihâl-i i vebâz ark Türk Aksa

7 Ey vatanperver yine gel 
gayrete 

ark Sofyan 

8 Mükedder derd-i 
peyderpeyle imdi 

ark Aksak 

9 N’eyledi gör bana ol mâh-
-mehi 

ark Curcuna 

10 Penbe-i dâ - cünûn içre ark Devr-i Hindî 

11 Seyl ü âte ten emîn ol-
maz 

ark Türk Aksa

12 Vuslat ndan gayr el çek-
tim 

ark Müsemmen 

13 Hât r mdan ç kmaz asla ark Curcuna 

19. YÜZYIL c- Dede Efendi (1778–1846): Rast makam n-
da ark formunu 9 defa, Düyek usûlünü ise 4 defa tercih eden 
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Dede Efendi, incelenen dönem içinde Semâî usûlünü kullanan tek 
bestecidir. (Bak n z: Tablo 7) 

Tablo 7. Dede Efendi’nin Rast Eserleri 

Eser No Eser Ad Eserin Formu Eserin Usûlü 
1 Bu hüsn ile sen dilberâ ark Sofyan 
2 Dil bir güzele meyletti 

hele 
ark Sengin Semâî 

3 Gördükçe ben ey meh-
cemâl 

ark A r Aksak 

4 Görsem seni doyunca ark Düyek 
5 Gözümde dâ m hayâli 

cânâ 
Kâr A.Düyek-Semâî 

6 Mahmûr gözün gayet 
güzel 

ark Düyek 

7 Rast getirip fend ile sey-
retti hümây

Kâr- nât k Yürük Semâî 

8 Üftâdenem ey bî-vefâ ark Düyek 
9 Yine ahlar etti peydâ ark Düyek 
10 Yine bir gül-nihal ark Semâî 
11 Yüzündür cihân münev-

ver eden 
ark Yürük Semâî 

19. Yüzy l d- Zekâî Dede (1825–1897): ki u ul ve bir 
lâhi ile dînî müzi e e ilim gösteren Zekâî Dede, Düyek usûlünü 2 

defa kullanm t r. Zekâî Dede, incelenen dönem içinde Rast maka-
m nda u ul formunu ve Zincir usûlünü kullanan tek bestecidir. 
(Bak n z: Tablo 8) 

Tablo 8. Zekâi Dede’nin Rast Eserleri 

Eser No Eser Ad Eserin Formu Eserin Usûlü 
1 Yâ Resûlullah efaat eyle lâhi Devr-i Hindî 
2 Elhamdülillâhillezi sultânühü u ul Düyek 
3 Cûylarla kûhsarda ça lard

kûhken 
Beste Zincir 

4 Durmaz i ler tâ ci erden 
hançerinin yâresi 

ark Sengin Semâî 

5 Muallâ gavs-i sübhânî u ul Düyek 
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19. Yüzy l e-Hac Fâik Bey (1831?-1891): Rast makam n-
daki tüm eserlerinde ark formunu kullanan Hac Fâik Bey, Aksak 
usûlünü 2 kez tercih etmi tir. (Bak n z: Tablo 9) 

Tablo 9. Hac  Faik Bey’in Rast Eserleri 
Eser No Eser Ad Eserin Formu Eserin Usûlü 
1 Bir dâme dü ürdü ki 

beni .. 
ark Aksak 

2 Jâleler saçs n nesîm ark Aksak 
3 Levmeder tâ ha re dek ark Devr-i Hindî 
4 Nihâns n dîdeden ark Curcuna 

19. Yüzy l f-Rast Makam nda 2 ve 3 Sözlü Eseri Bize 
Ula an Bestecilerin Eserleri: 
Dellâlzâde, incelenen dönem içinde Rast makam nda Evfer 

usûlünü kullanan tek bestecidir. (Bak n z: Tablo 10) 

Tablo 10. 2 ve 3 Eseri Bize Ula an Bestecilerin Eserleri 
Besteci Eser No Eser Ad Eserin For-

mu 
Eserin Usûlü 

akir A a 1 Her telden ol 
meh çalm yor 

ark Düyek 

,, 2 Hiç bulunmaz 
böyle dilbaz 

ark Aksak 

,, 3 Mûy-i jülidem 
oluptur 

ark A r Aksak 

Tanburî Ali Efendi 4 Anlatay m hâlimi 
dildâre 

ark Curcuna 

,, 5 Geldi eyyâm-
bahar 

ark Türk Aksa

,, 6 Milk-i dil 
hükmeyle sultâ-
n m 

ark Devr-i Hindî- 
A. Aksak Se-
mâî 

Numan A a 7 Ey nûr-i mînû ark Yürük Semâî 
,, 8 Oynar meyâle 

bak imtiyâle 
ark Türk Aksa

Basmac Abdi 
Efendi 

9 Senin a k nla çâk 
oldum 

ark Düyek 

,, 10 Sevdim yine bir 
nev-civan 

ark Yürük semâî 

Dellalzâde 11 Andelîb-i sahn-
a ka 

ark Düyek 

,, 12 Seninle 
ne ’eyâb m ben 

ark Evfer (A r) 

Haf z Mehmet 
Efendi (Bal kç ) 

13 Ey dilber-i âlî 
neseb 

ark Sofyan 

,, 14 Firkatinle dil-i bî- 
çâreyi 

ark A r Aksak 

Mahmut Celâlet-
tin Pa a 

15 Çoktan beridir 
çâre ne mah-
rûm-i visâlim 

ark Sengin Semâî 

,, 16 Fitneler gizlemi ark Yürük Semâî 
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19. Yüzy l g- Rast Makam nda Bir Sözlü Eseri Bize Ula-
an Bestecilerin Eserleri: 

Ara t rman n s n rland dönem içinde Bahâ Bey A r Aksak 
Semâî, Hamparsum Limoncuyan ise Sakîl usûlünü Rast makam nda 
kullanan tek bestecidir. (Bak n z: Tablo 11) 

Tablo 11. Tek Eseri Bize Ula an Bestecilerin Eserleri 
Bestecinin Ad Eser no. Eser Ad Eserin 

Formu 
Eserin Usûlü 

Dilhayat Kalfa 1 Nev- h râm m sana 
meyleyledi 

Beste Hafîf (A r ) 

smet A a 2 Nâr-  a k n yakt
beni 

ark Düyek 

Hâf z Mehmet 
Efendi (Ketânî ) 

3 Zülfünün târ- uâ-
bâs ramd r ânesi 

ark A r Aksak 

Kemanî Ali A a 4 Dü tü gönlüm sana 
imdi 

ark A r Düyek 

Bursal erif 
Efendi 

5 Nedir derdin senin 
bu mâtemin ne 

lâhi Düyek 

ikârîzâde Ahmed 
Efendi 

6 Esta firullah’el azîm 
murâînin i lerine 

lâhi Düyek 

II. Mahmut 7 Hüsnüne olmadan 
ma rur 

ark Düyek 

Hamparsum 
Limoncuyan 

8 Zülfünü perî an 
etmi serv- revân m 
geliyor 

Beste Sakîl 

Mehmet Efendi ( 
Eyyubî ) 

9 Bahr-i cürme dald
zât m 

Tev ih Evsat 

Kemanî R za 
Efendi 

10 Zümre-i hûbân 
içinde 

ark A r Aksak 

Selahattin Bey 11 Ey nevazi - 
perverim 

ark Aksak 

smet A a 12 Nâr-  a k n yakt
beni 

ark Sofyan 

Markar A a 13 Ne hûn-rîzdir o nev-
civan 

ark Sofyan 

Lâtif A a 14 Do du ol ems-i 
hakîkat 

lâhi Evsat 

Tanburî Osman 
Bey ( Büyük ) 

15 Bin cân ile sevdim 
seni 

ark Aksak 

Mandoli Artin 16 Kûyinde figan mla 
acep 

Yürük 
Semâî 

Yürük Semâî 

evkî Bey 17 Nedendir bu dîl-i 
zâr n figan

ark Curcuna 

Aziz Efendi (Me-
denî ) 

18 Sevdi gönül bir 
dilberi 

ark A r Aksak 

Bahâ Bey 19 Gülistân letâfette A r Semâî A r Aksak 
Semâî 
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Tablo 12. 15–19.YY. Aras nda Rast Makam nda Beste-
lenmi Sözlü Eserlerin Form Da l m

S ra no Form 15.YY 16.YY 17.YY 18.YY 19.YY Toplam 

1 A r Semâî 
1 - 2 1 1 5 

2 Beste 4 - - 4 3 11 
3 Dua - - - - 1 1 
4 Durak - - - 1 - 1 
5 lâhi - - 2 2 4 8 
6 Kâr 3 1 - - 1 5 
7 Kâr-  Nât k 

- - 1 - 1 2 

8 Mar - - - - 2 2 
9 Medhiye - - - - 1 1 
10 Naat - - - 1 - 1 
11 ark - - - - 66 66 
12 u ul - - - - 2 2 
13 Tev ih - - - 5 1 6 
14 Yürük Semâî 

1 - 2 2 1 6 

Toplam Eser 
9 1 7 16 84 117 

Tablo 13. 15–19.YY. Aras nda Rast Makam nda Beste-
lenmi Sözlü Eserlerin Usûl Da l m

S ra 
no. 

Usûl 15.YY 16.YY 17.YY 18.YY 19.YY Toplam 

1 A r Aksak - - - - 6 6 
2 A r Aksak 

Semâî 
- - - - 1 1 

3 A r Çenber - - - 1 - 1 
4 A r Düyek - - - 1 1 2 
5 Aksak - - - - 9 9 
6 Aksak Semâî 1 - 2 1 - 4 
7 Curcuna - - - - 8 8 
8 Çenber - - 1 - - 1 
9 Darb- Türkî - - - 1 - 1 
10 De i meli - - - - 2 2 
11 Devr-i Hindî - - - - 7 7 
12 Devr-i Revan 2 - - 1 - 3 
13 Durak Evferi - - - 1 - 1 
14 Düyek 3 - - 2 14 19 
15 Evfer - - - - 1 1 
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16 Evsat - - - 3 2 5 
17 Fer 1 - - - - 1 
18 Hafîf 1 1 - 1 1 4 
19 Müsemmen - - - - 1 1 
20 Nîm Sofyan - - - - 2 2 
21 Sakîl - - - - 1 1 
22 Semâî - - - - 1 1 
23 Sengin Semâî - - - - 3 3 
24 Sofyan - - 2 2 10 14 
25 Türk Aksa - - - - 6 6 
26 Yürük Semâî 1 - 2 2 7 12 
27 Zincir - - - - 1 1 

Toplam Eser 9 1 7 16 84 117 

Sonuç: Ara t rman n sonucunda TRT repertuvar nda bulunan 
Rast makam ndaki sözlü eserler hakk nda u bilgilere ula lm t r: 

15. yüzy ldan 19.yüzy l sonuna kadar 48 besteci 14 de i ik 
formda 27 farkl usûl kullanarak 117 beste yapm lard r. En fazla 
eser veren besteci 16 eserle Rif’at Bey’dir. 

15. yüzy lda 4 farkl form 6 de i ik usûlle, 17.yüzy lda 4 
farkl form 4 de i ik usûlle, 18. yüzy lda 7 farkl form 11 de i ik 
usûlle, 19. yüzy lda 12 farkl  form 20 de i ik usûlle bestelenmi tir. 

Öztuna’n n7 6 Rast eserini kaydetti i büyük ark bestecisi 
evki Bey’in TRT repertuvar nda sadece bir eserinin bulunmas â-

yân- hayrettir. 

16. yüzy l Rast makam n n ra bet görmedi i bir dönem ola-
rak göze çarparken, 18. yüzy l dînî müzi in,19. yüzy l ise lâ-dînî 
müzi in öne ç kt dönemlerdir. 

Tart ma: 19.yy.da di er yüzy llara göre Rast Makam nda da-
ha fazla eser bestelenmesinin nedeni, piyanonun Osmanl elitleri 
aras nda yayg nl k kazanmas ve Rast Makam ’n n piyano ile icras -
n n Hüzzam, U ak, Kaci ar gibi makamlara nispeten daha müm-
kün olmas öngörülebilir. Ancak bu varsay m n ispat edilebilmesi; 
Bûselik, Nihavend, Acema iran, Mahur v.b. gibi piyano ile icras
nispeten mümkün olan ve Hüzzam, U ak, Karc ar v.b gibi piyano 
ile icras asla mümkün olmayan makamlarda bestelenmi sözlü 
eserlerin (bu çal maya benzer ekilde) istatistikî bilgi çal malar -
n n yap lmas ve sonuçlar n kar la t r lmas na ba l d r. 

7 Öztuna, Y.Büyük Türk Mûsikîsi Ansiklopedisi, c:II, s: 357
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Fat mî-Karmatî li kisine Dair Baz Mülahazalar 
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Özet

Bahreyn Karmatîleri’nin Fat mîler’in denetiminde hareket ettikleri tezi 
temelde bn Haldun’a dayanmaktad r. O, Karmatîler’in Fat mîler’e 
ba l oldu u yönündeki hâkim kanaatten hareketle mevcut tarihî riva-
yetleri bu yönde bir yoruma tabi tutmu tur. Oysa smâilîlik’ten bah-
seden ilk kaynaklarda bn Haldun’un rivayetlerindeki Fat mî-Karmatî 
birlikteli ine dönük yorum ve ilaveler yer almamaktad r. Dolay s yla 
bn Haldun’a dayanan Fat mî-Karmatî ili kisinin varl na dönük riva-

yetlere ihtiyatla yakla mak gerekmektedir. Di er yandan Fat mî ve 
Karmatî smâilîleri’nin itikadî yap lar n mukayese etmek iki hareket 
aras ndaki ili kinin boyutlar n ortaya koymak aç s ndan oldukça 
önemlidir. Karmatî gruplar n hemen tamam Ubeydullah el-Mehdî’yi ve 
Fat mî halifelerini imam olarak kabul etmemi lerdir. Onlar imâmet id-
dias nda bulunan Fat mîler’in aksine Muhammed b. smail’in Mehdî 
olarak dönü ünü beklemeye devam etmi ler ve imâmet iddias nda 
bulunan Ubeydullah el-Mehdî’ye kar  ç km lard r. Yine onlar slam 
eriat n n nesh edilmi oldu u teziyle Fat mîler’den ayr lm lard r. Bu 

itikadî farkl l klar Karmatîler’in Fat mîler’in güdümünde hareket etme-
diklerinin aç k bir göstergesidir. Ancak her iki grubun mezhebi de 
smâilîlik’tir. Karmatîler, imâmetle ilgili olarak temelde lk smâilîler’in 

ö retilerini savunmaya devam ederken, Fat mîler bu noktada k smen 
yeni say labilecek bir ö reti geli tirmi lerdir. 

Anahtar Kelimeler: smâilîlik, Fat mî, Karmatî, mâmet 

Abstract

It is mainly based upon Ibn Khaldun views that Bahrayn Qarmatis 
was acting under the control of the Fatimids. Based on the prevailing 
conviction that the Qarmatis were faithful to the Fatimid rule, he 
seems to have interpreted the then historical accounts in parallel to 
this conviction. Whereas the explanations and additions concerning 
the Fatimid-Qarmati alliance in the accounts of Ibn Khaldun are not 
found in the earliest works speaking of Ismailism. Therefore, these 
accounts of Ibn Khaldun should be treated cautiously. On the other 
hand, a comparision between the Fatimid and Qarmati-Ismaili system 
of belief is highly important in determining the extent of relationship 
between the two movements. Almost all Qarmati groups did not 
recognize Ubayd Allah al-Mahdi and other Fatimid calips as their own 
imams. Contrary to Fatimids who argued their own imamate, 
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Carmatis kept awaiting the Mahdiship of Muhammad b. Ismail, thus 
rejecting Ubayd Allah al-Mahdi who claimed his imamate. They also 
differed from Fatimids with their opinion that Shairat of Islam was 
abrogated. These dogmatic differences are the clear evidences 
showing that Qarmatis did not act under Fatimids. Nevertheless, the 
religious doctrine of both groups was Ismailism. While Qarmatis kept 
on arguing mainly the earlist Ismaili belief of imamate, Fatimids 
produced a partly new theory of imamate. 

Key Words: Ismailism, Fatimid, Qarmatî, Imamate 

Giri

smâilîlik’le ilgili bilimsel ara t rmalarda kar la lan en önemli 
meselelerden birisi Fat mîler’le Karmatîler aras ndaki ili kidir. Bi-
limsel olarak ciddi anlamda ilk defa De Goeje taraf ndan gündeme 
getirilen teze göre Bahreyn Karmatîleri bütün eylemlerini Fat mî-
ler’in emri do rultusunda gerçekle tirmi tir ve onlar n sad k bir 
taraftar d r. Hemen tamam , kayna belirsiz olan, bn Haldun 
(808/1405) rivayetlerine dayanan bu teze1 kar  ç kan Madelung, 
Fat mîler’le Bahreyn Karmatîleri aras nda ili ki oldu u tezini daha 
erken döneme ait kaynaklara dayanarak reddetmi tir.2 bn Hal-
dun’a dayanan rivayetleri ele alarak tarihi aç dan bu rivayetlerin 
imkân n tart an Madelung’un kan tlar na ek olarak biz meseleye 
teorik düzeyde yakla arak itikadî aç dan iki grup aras ndaki ili kinin 
boyutlar n ortaya koymaya çal aca z. Kaynaklarda konu daha 

1 Wilferd Madelung, “The Fatimids and the Qarmatîs of Bahrayn”, Mediaeval Ismâ‘îlî 
History and Thought içerisinde, Ed. Farhad Daftary, Cambridge University Pres, 
Cambridge, 1996, 22–23; Farhad Daftary, smaililer Tarih ve Kuram, Çev. Er-
cüment Özkaya, Rastlant Yay., Ankara, 2001, 203. 

2 Madelung, “The Fatimids and the Qarmatîs of Bahrayn”, 23–25. Fât mî-Karmatî 
ili kisi noktas nda oldukça farkl teoriler öne sürülmü tür. Bu teoriler genel ola-
rak iki kola ayr l r. Lewis, Watt, Tâmir ve Gâlib iki hareketin birlikte hareket etti-
ini genel olarak kabul eder. (Bkz. Bernard Lewis, The Origins of Ismâ‘îlism, 

Cambridge, 1940, 88–89; Montgomery Watt, slâm Felsefesi ve Kelâm , Çev. 
Süleymen Ate , P nar Yay., st., 2004, 138; Ârif Tâmir, ‘Ubeydullah el-Mehdî, 
Dâru’l-Mesîre, Beyrut, 1990, 193; el-Karâm ta beyne’l- ltizâm ve’l- nkâr, 
D me k, 1996, 98–99; el-Kâim ve’l-Mansûr el-Fâtimiyyân, Beyrut, 1982; 54; 
Mustafa Gâlib, Hareketü’l-Bât niyye fî’l- slâm, Beyrut, 1982, 153; el-Karâm ta 
beyne’l-Medd ve’l-Cezr, Beyrut, Trz., 323.) Ancak Tarad, Hasan Han, Zekkar, 
Ivanow, Stern, Halm ise genel anlamda iki hareket aras ndaki ili kiyi reddeder-
ler. Bkz. Tadrus Tarad, el-Hareketü’l-Karâm ta fîl-Irak ve’ - âm ve’l-Bahreyn ve 
Ehemmiyyetühâ’t-Târîhiyye, D me k, 2002, 101; Muhibbül Hasan Han, “Ortaça
slam Siyasetinde Devlete Kar Ayaklanma Teorileri”, slâm’da Siyaset Dü ün-

cesi içerisinde, nsan Yay., stanbul, 1995, 165; Süheyl Zekkâr, Ahbâru’l-
Karâm ta, Dâru’l-Kevser, Riyad, 1989, 148; Wladimir Ivanow, Rise of the 
Fatimids, Oxford University Pres, Calcutta, 1942, 70; Samuel M. Stern, “The 
Early Ismâ‘îlî Missionaries in Nort-West Persia and in Khurasan and Transoxania” 
Studies in Early Ismâ‘îlism içinde, Leiden, 1983, 206, 214; Heinz Halm, Shiism, 
Edinburg, 1991, 172. 
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çok Bahreyn Karmatîleri üzerinden ele al nd için biz de çal ma-
m zda Bahreyn Karmatîleri’ni merkeze alaca z. Ancak yeri geldik-
çe di er bölgelerdeki Karmatî hareketlere de at fta bulunaca z. 

A. Klasik Kaynaklara Göre Fat mî-Karmatî li kisi 

Bahreyn Karmatîleri’nin Fat mîler’in emri ve gözetimi alt nda 
hareket etti i tezi genel anlamda bn Haldun’a dayan r. Onun hangi 
kaynaklar kulland aç kça belli de ildir. Ancak öne sürdü ü tez-
lerdeki rivayetlerin dikkatli bir incelemesi onun, erken döneme ait 
rivayetleri yorumlayarak kendi kanaatine dayanak yapt n dü ün-
dürmektedir. Ona göre Bahreyn Karmatîleri Ma rib’deki Ubeydullah 
el-Mehdî’ye davet ve itaat ediyordu.3 O, bu görü ünü desteklemek 
için Bahreyn Karmatîleri’nin tarihî geli imiyle ilgili rivayetlere yer 
vermi tir. Onun aktard rivayete göre Bahreyn Karmatîleri’nin 
önderi Ebû Saîd, ölece i zaman yerine büyük o lu Saîd’i atam t r. 
Ancak küçük o lu Ebû Tâhir Süleyman ona galip gelerek onu öl-
dürmü tür. Bunun üzerine Bahreyn Karmatîleri’nin yönetici zümre-
sini olu turan ve ad na Akdâniye denilen heyet ona biat etmi ve 
Ubeydullah el-Mehdî’nin velayet mektubu onun ad na gelmi tir.4

Muhtemelen bn Haldun, daha önceki rivayetlerle ilgili yorum-
da bulunmu ve önceki rivayetlere bu do rultuda ilaveler yapm -
t r. Zira bu konuda bilgi veren daha erken kaynaklar Bahreyn 
Karmatîleri’nin Fat mîler’e ba l bir hareket oldu unu iddia eden bu 
rivayette öne sürülen, Ubeydullah el-Mehdî’nin Ebû Tâhir’e velayet 
mektubu gönderdi i yönündeki iddiaya yer vermemektedir. bn 
Rizam-Ehû Muhsin riayetine göre Bahreyn Karmatîleri’nin lideri Ebû 
Saîd el-Cennâbî, devletin önderleri olan Benî Senbar ve Benî 
Zürkan’ toplayarak onlara kendi yerine küçük o lu Ebû Tahir bü-
yüyene kadar di er o lu Saîd’in geçmesini vasiyet etmi ti. Babas -
n n öldürülmesinin ard ndan Saîd 305/917 y l na kadar devleti idare 
etti. Sonra yönetimi karde i Ebû Tâhir’e teslim etti.5 Sâbit b. Si-
nan’a göre ise Ebû Tahir’in ba a geçmesi Saîd’in yönetimde aciz 
kalmas ndan kaynaklanm , babas her ne kadar yerine Saîd’i vasi-
yet etmi se de Ebû Tâhir ona galip gelerek yönetimi ele geçirmi -
tir.6 Dolay s yla daha erken tarihli rivayetlerde mesele tamamen 
Bahreyn Karmatîleri’nin bir iç meselesi olarak sunulmu tur.

3 Abdurrahman b. Muhammed bn Haldûn (808/1405), Kitâbu’l-‘ ber, Matbaatu’l-
M sriyye, M s r, 1863, IV, 11. 

4 bn Haldûn, Kitâbu’l-‘ ber, IV, 88–89. 
5 Ahmed b. Abdilvehhâb el-Nuveyrî (733/1332), Nihâyetü’l-Ereb fî Fünûni’l-Edeb, 

Thk. Muhammed Câbir Abdül‘âl el-Hînî, Kâhire, 1984, XXV,244; Ebû Bekr b. Ab-
dullah b. Aybek bnü’d-Devâdârî (713/1313), Kenzü’d-Dürer, Thk. Salahaddîn 
el-Müneccid, Kahite, 1961, VI, 62. 

6 Sâbit b. Sinan es-Sâbiî (365/973), Târîhu Ahbâri’l-Karâm ta, N r. Süheyl Zekkar, 
Ahbâru’l-Karâm ta içerisinde, Riyad, 1989, 211; Ebû’l-Hasen Ali b. Muhammed 
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bn Haldun’a göre Fat mî halifesi Ubeydullah el-Mehdî’nin ona-
y yla ba a geçen Ebû Tâhir, 332/943 y l nda ölünce karde i Ahmed 
b. Hasan ba a geçmi tir. Ancak Ebû Tâhir’in o lu Sabur amcas na 
kar gelmi ve Akdâniye’nin baz üyelerinin deste ini alm t r. Bu-
nun üzerine Fat mî halifesi Kâim’e yaz larak durum haber verilmi ; 
Kâim Ahmed’in velayetine karar vermi tir. Bu karar kar s nda Sa-
bur, 358/968 y l nda amcas Ahmed’i tutuklayarak kendi ad na mu-
vafakat alm t r. Ancak Ahmed’in karde leri ayaklanarak Sabur’u 
öldürmü  ve karde lerini kurtarm lard r.7

bn Haldun’a dayanan bu rivayet de aç kça Bahreyn 
Karmatîleri’nin Fat mîler’e ba l bir hareket oldu u tezini savun-
maktad r. Rivayette Sabur’un Ebû Tâhir’den sonra Ahmed’in ba a 
geçmesine itiraz etti i ve durumun Kâim’e yaz ld belirtilmekte-
dir. Ancak dikkat çekici nokta Sabur’un, amcas Ahmed’e kar
ayaklanmas n n, Ahmed’in ba a geçmesinden tam yirmi alt  y l son-
ra 358/968 y l nda gerçekle mi olmas d r. Dolay s yla onlar n ara-
lar nda ya anan iktidar kavgas çok daha sonraki döneme ait bir iç 
meseledir. Bu nedenle bn Haldun’un, meselenin halli için Kâim’e 
yaz ld ile ilgili rivayeti onun kendi yorumu olmal d r. Zira daha 
erken tarihli ba ka hiçbir kaynakta böyle bir bilgi mevcut de ildir. 
Buradaki söz konusu kavgan n, Ebû Saîd’in çocuklar yla Ebû Tâ-
hir’in çocuklar aras nda iktidar n payla m yla ilgili oldu u anla l-
maktad r. Ancak bn Haldun, Bahreyn Karmatîleri’nin iç meselesi 
olan bu uzla mazl ktan hareketle ad geçen grubun Fat mîler’e ba l
oldu u sonucuna ula m t r. 

bn Haldun’a göre Bahreyn Karmatîleri ile Fat mîler’in aras n n 
aç lmas Fat mî halifesi Muiz’in (341–365/952–975) Suriye’yi ele 
geçirmesiyle söz konusu olmu tur. Muiz, Suriye’yi ele geçirmeden 
önce Karmatîler buray  y ll k vergiye ba lam lard . Muiz bölgeyi 
al nca Karmatîler’e ödenen vergiye son vermi tir. Bahreyn 
Karmatîleri’nin önderi Hasan el-A’sem bu vergiyi isteyince Muiz ona 
kendisinden önceki Ebû Tâhir ve o ullar n n kendilerine ba l olduk-
lar n belirtmi ve Hasan’ atalar n n efendilerine sald rmakla suçla-
m t r.8 Hasan’ n Fat mîler’e sald rmas üzerine Muiz onu görevden 
alarak Ebû Tâhir’in çocuklar n ba a geçirmi tir. Ancak Abbasîler 

bnü’l-Esîr (630/1223), el-Kâmil fî’t-Târîh, Çev. Ahmet A rakça, Bahar Yay., s-
tanbul, Trz., VIII, 74; bn Haldûn, el-‘ ber, IV, 350; IV, mâdüddîn smâil b. 
Ebû’l-Fidâ (732/1331), el-Muhtasar fî Ahbâri’l-Be er, Dâru’l-Me‘ârif, Beyrut, 
Trz., II, 67. 

7 bn Haldûn, Kitâbu’l-‘ ber, IV, 89–90. Hasan ve eref bu rivayetin etkisiyle 
Karmatîler’in Ebû Tâhir’in ölümünden sonra iki gruba ayr ld n belirtmi lerdir. 
Bkz. brâhim Hasan–Tahâ Ahmed eref, el-Muiz Lidînillâh, Kahire, 1948, 99–
101. 

8 bn Haldûn, Kitâbu’l-‘ ber, IV, 90. 
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onlar n iç i lerine müdahale ederek onlar zay f dü ürmeye çal -
m lar ve bu gayeyle Hasan’  yanlar na çekmeyi ba arm lard r.9

ayet bn Haldun’un iddia etti i gibi Karmatîler Fat mîler’in 
emir ve gözetiminde olsayd zaten Karmatîler’in kontrolünde olan 
ve her y l vergi ald klar Suriye topraklar na Fat mîler’in sald rmala-
r na gerek kalmazd . Oysa Fat mîler, Karmatîler’in kontrolündeki 
Suriye topraklar na sald rarak buray kendi topraklar na dâhil et-
mi lerdir.10 Di er yandan bn Haldun’un belirtti i mektupta Muiz’in, 
Ebû Tâhir ve atalar n n Fat mîler’e ba l olduklar noktas na vurgu 
yapt öne sürülmektedir. Ancak mektubun dikkatli bir incelemesi, 
onlar n daha sonra Fat mîler’e ba l l sonland rarak kendi ba lar -
na hareket ettiklerinin ve bu ayr l ktan sonra Fat mîler’in atalar n n 
isim ve s fatlar n kulland klar n n mektupta ifade edildi ini göster-
mektedir. Ancak Muiz, Hasan el-A’sem’in atalar n n Abbasîler’in 
dü man olduklar n belirterek en az ndan Abbasîler’le uzla an Ha-
san’a kar onlar tercih etmi gözükmektedir.11 Muiz di er yandan, 
onun atalar n n kendilerine sad k olduklar n vurgulayarak Hasan’
kendilerine kar harekete geçmekten vazgeçirmeye çal m t r. Bu 
nedenle onun Ebû Tâhir ve Ebû Saîd’i övmesinin ve kendilerine 
sad k olduklar n vurgulamas n n siyasi bir manevra olarak de er-
lendirilebilece ini dü ünmekteyiz. 

bn Haldun, Bahreyn Karmatîleri’nin önderlerinden Câfer ve 
shak’ n Fat mîler’e itaat etmeyen Hasan el-A’sem’e kar gelip ba-
a geçtiklerini, emri yeniden Fat mîler ad na ikame ederek Abbasî-

ler’e dü manl k izhar ettiklerini belirtmektedir. Ona göre Câfer ve 
shak’ n 364/974 y l nda Abbasî hâkimiyetindeki Kûfe’ye birlik gön-

dermeleri bunun i aretidir.12 Oysa di er kaynaklara göre 
Karmatîler’in Kûfe’ye birlik göndermelerinin sebebi Kûfe’de daha 
önce Büveyhî emiri zzüddevle ad na okunan hutbeyi Adududdevle 
ad na okutmak içindir.13 Yani bu birli in amac Abbasîler’e kar

9 bn Haldûn, Kitâbu’l-‘ ber, IV, 90. 
10 bnü’l-Esîr, el-Kâmil, VIII, 509; bnü’d-Devâdârî, Kenz, VI, 122–123; dris b. 

‘ mâduddîn b. Hasan b. Abdullah el- drisî (872/1467), ‘Uyûnu’l-Ahbâr, Thk. 
Mustafa Gâlib, Dâru’l-Endelüs, Beyrut, 1986, VI, 165–171; Ebû’l-Fidâ, el-
Muhtasar, II, 109. 

11 bnü’d-Devâdârî, Kenz, VI, 153; Ahmed b. Ali el-Makrizî (845/1442), tti‘âzu’l-
Hunefâ bi Zikri Eimmeti’l-Hulefâ, Thk. Cemâluddîn e - eyyâl, Kahire, 1948, 
259–260. Ehû Muhsin Muiz’in mektubunu eserinde korumu tur. Onun eseri gü-
nümüze ula mam , ancak mektup Ehû Muhsin’den al nt yapan yazarlarca bü-
yük oranda korunmu tur. Mektupla ilgili olarak bkz. El-Nuveyrî, Nihâyetü’l-Ereb, 
XXV, 308–311; bnü’d-Devâdârî, Kenz, VI, 148–156; Ahmed b. Ali el-Makrizî 
(845/1442), tti‘âzu’l-Hunefâ bi Zikri Eimmeti’l-Hulefâ, Thk. Cemâluddîn e -
eyyâl, Kahire, 1948, 253–264. 

12 bn Haldûn, Kitâbu’l-‘ ber, IV, 91. 
13 Muhammed b. Abdülmelik el-Hemedânî (521/1127), Tekmiletü Târîhi’t-Taberî, 

Târîhü’t-Taberî içinde, Thk. Muhammed Ebû’l-Fadl brâhim, Kahire, 1967, XI, 
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Fat mîler’in yan nda olmak de il, Abbasîler’in iç i lerine bir müda-
haleden ibarettir. 

Tüm bu rivayetler göstermektedir ki erken döneme ait rivayet-
leri esas alarak Karmatîler’in Fat mîler’in emri do rultusunda hare-
ket etti ini sistemli bir ekilde ilk defa öne süren ve bu iddias çer-
çevesinde mevcut rivayetleri yorumlayarak rivayetlere kendi anla-
y do rultusunda ilavelerde bulunan ilk muhalif dü ünür bn Hal-
dun’dur. Ancak bu noktada ondan önceki baz yazarlarca da, onun 
kadar sistemli olmasa da, Fat mîler’le Karmatîler’in birlikte hareket 
ettiklerine dair baz rivayetlere yer verildi ini görmekteyiz. Bu ri-
vayetler ya bilinçli olarak çarp t lm ya da iki hareketin birlikte 
hareket etti i zannedildi i için rivayetlere baz yorumlar ilave edil-
mi olmal d r. Kad Abdülcebbâr’ n ((415/1020) rivayeti buna güzel 
bir örnek te kil etmektedir. O, Bahreyn Karmatîleri’nin 300/912 y l
civar nda Mehdî’nin zuhur edece ini söylediklerini belirtmektedir. 
Zuhuru beklenen bu Mehdî, Ubeydullah el-Mehdî’dir.14 Oysa bu 
rivayetin aksine Bahreyn Karmatîleri Muhammed b. smâil’in Mehdî 
olarak zuhurunu beklemekteydiler. Ebû Tâhir’in, Zekeriya el-
Isfahânî adl ki iyi Mehdî zannederek ba a geçirmesi Karmatîler’in 
Ubeydullah’ Mehdî olarak beklemediklerinin aç k bir göstergesidir. 
Kad Abdülcebbâr bilerek ya da bilmeyerek Mehdî ile ilgili gerçe i 
çarp tarak iki hareket aras nda ba kurmaktad r. Kald ki Kad ’n n 
kendisi insanlar n iki hareket aras nda ba oldu unu zannettikleri-
ni, bu nedenle Ebû Tâhir Ba dad’ ku att nda Fat mîler’in onlara 
yard ma gelece ini dü ündüklerini, oysa böyle bir yard m n olmad -

n belirtmektedir.15 Dolay s yla toplumda var olan her iki hareke-
tin birlikte oldu u yönündeki hâkim kanaatin muhalif yazarlar da 
etkilemi olmas muhtemeldir. Yine daha ilk dönemlerden itibaren 
muhalif yazarlar n Meymûn el-Kaddah rivayetini ortaya atmalar ve 
her iki hareketi birlikte de erlendirmeleri16 sonraki yazarlar n ya-
n lg ya dü melerinin temel nedenlerinden olmal d r. 

Muhalif yazarlar bilerek veya bilmeyerek 286/899 y l civar nda 
gerçekle en Fat mî-Karmatî bölünmesini görmezden gelmi gö-
zükmektedirler. Oysa Ehû Muhsin (IV./X. asr n sonlar ) bölünmenin 

454; Ebû’l-Feth Abdurrahman b. Ali bnü’l-Cevzî (597/1200), el-Muntazam fî 
Tavârîhi’l-Mülûk ve’l-Ümem, Thk. Süheyl Zekkar, Beyrut, 1995, VIII, 405; Ebû 
Abdillah emsüddîn Muhammed ez-Zehebî (478/1347), Târîhu’l- slâm, Thk. 
Ömer Abdusselam Tedmürî, Beyrut, 1993, XXVII, 263. 

14 Kad Abdülcebbâr b. Ahmed el-Hemedânî (415/1020), Tesbîtü Delâili’n-Nübüvve, 
Thk. Abdülkerîm Osman, Beyrut, Trz., II, 342. 

15 Kad  Abdülcebbâr, Tesbîtü Delâili’n-Nübüvve, II, 383. 
16 Örne in bn Rizam, Karmatî hareketi Meymûn el-Kaddah’ n çocuklar ad na yürü-

tülen davetin bir parças olarak de erlendirir. Bkz. Ebû’l-Kâs m smâil b. Ahmed 
el-Büstî (V./XI. y.y. ba lar ), Ke fü Esrâri’l-Bât niyye ve avar Mezhebihim, 
Studies in Early Ismailism içerisinde, S. M. Stern, E. J. Brill, 1983, 317–320. 
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detaylar n çok iyi bilenlerden birisidir ve onun rivayetleri 
Karmatîlik’le ilgili literatürün ba nda gelmektedir. Di er yandan 
Bahreyn Karmatîleri’nin kurucusu Ebû Saîd el-Cennâbî’nin 
(301/913) bölünmeden sonra Fat mîler’e kar muhalif Karmatî 
kanatta yer ald na dair elimizde sa lam rivayetler vard r. bn 
Havkal’a göre Ebû Saîd, efendisi Abdan öldürülene kadar 
Selemiye’deki imama (Ubeydullah el-Mehdî) sad k kalm ; ancak 
Abdan’ n öldürülmesinden sonra smâilîler’in Yemen dâîsi Mansûr 
el-Yemen (302/914) taraf ndan Bahreyn’e dâî olarak gönderilmi
olan Ebû Zekeriya’y öldürerek Selemiye’deki imamla olan tüm 
ba lar n koparm t r.17 bn Havkal’ n rivayeti Ebû Saîd’in davetin 
Selemiye’deki liderleriyle ili kiyi keserek kendi ba na hareket etti-
ine de i aret etmektedir. Bölünmenin hemen ard ndan, Fat mîler’e 

sad k kalan Mansûr el-Yemen’in dâîsi Ebû Zekeriyâ’y öldürmü
olmas Ebû Saîd’in Selemiye ile ili kiyi kopard n n aç k bir göster-
gesidir.18 Yemen’deki smâilî dâîsi Ali b. Fadl (303/915), Mansûr el-
Yemen’e yazd mektupta kendisinin Ebû Saîd’i örnek ald n , 
çünkü onun Ubeydullah’a itaate son vererek biatten vazgeçti ini ve 
kendi ad na davette bulundu unu belirtmi olmas da19 Ebû Saîd’in 
Selemiye ile ili kiyi kesti inin aç k bir göstergesidir. Görüldü ü gibi 
rivayetler aç kça Ebû Saîd’in Fat mîler’e muhalif oldu unu belirt-
mektedir. Di er yandan onun Mehdî olarak Ubeydullah’ de il de 
Muhammed b. smail’i beklemi olmas ve kendisini Mehdî’nin hüc-
ceti olarak görmesi bu ayr l n aç k i aretleridir. Yine Ubeydullah 
el-Mehdî güvenlik nedeniyle Selemiye’den ayr lmak zorunda kald -

nda önce Yemen’e gitmeyi dü ünmü , sonra Kuzey Afrika’ya git-
mi tir. ayet Ebû Saîd ona sad k kalm olsayd Bahreyn’de ciddi 
bir güç elde etmi durumda oldu u için Ubeydullah onun yan na 
gelmeyi dü ünebilirdi. Kald ki Bahreyn, etraf çöllerle kapl oldu u 
için co rafî aç dan da son derece güvenli bir yerdi. Oysa onun bu 
yönde bir niyetinin oldu una dair elimizde bilgi yoktur. 

B. B. Teorik Aç dan Fat mî-Karmatî li kisi 

Fat mî-Karmatî ili kisinin varl yla ilgili, ba ta bn Haldun ol-
mak üzere, muhalif yazarlar özetle yukar daki rivayetleri delil ola-
rak kullanm lard r. Biz bu makalemizde, yukar daki tarihî rivayet-
lerin d nda, Fat mî ve Karmatîli in itikadî aç dan farklar n ortaya 
koyarak iki hareketin birbirinden ba ms z olarak geli ti ini ortaya 
koymaya çal aca z. 

17 Ebû’l-Kâs m Muhammed bn Havkal (367/977), Sûretü’l-Arz, N r. J. H. Kramers, 
Leiden, 1939, 295. 

18 Kr . Hasan Bezzûn, el-Karâm ta beyne’d-Dîn ve’s-Sevrâ, Lübnan, 1997, 233–234. 
19 Muhammed b. Mâlik el-Yemenî el-Hammâdî (V./XI. asr n ortalar ), Bât nîli in ve 

Karmatîli in çyüzü, Çev. smail Hatib Erzen, Ankara, 1948, 75. 
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1.1. eriat n Neshi Meselesi 

Bahreyn Karmatîleri’ni Fat mîler’den ay ran en önemli husus-
lardan birisi slam eriat n nesh etmi olmalar d r. 286/899 y l nda 
gerçekle en ve daha sonra Fat mî ve Karmatî devletlerinin ortaya 
ç kmas na sebebiyet veren bölünmeden önceki ilk smâilîlik’te s-
lam eriat n n nesh edilmedi ini görmekteyiz. Gizli davet dönemine 
ait kaynaklara bakt m zda eriat n zahirinin iptal edilmedi i sonu-
cunu ç karabiliriz.20 Gizli davet döneminden günümüze ula m
olan ve muhtemelen III./IX. asr n ikinci yar s nda, 286/899 y l n-
daki bölünme öncesinde yaz lan Kitâbu’l-Âlim ve’l- ulâm’a göre 
hadlerin ilki kitab n zahirini ve eriat n ikame etmek ve bunlarla 
bildi in kadar amel etmektir.21 Yazara göre bât n Allah’ n dini, zâhir 
ise dinin eriatlar ve meselleridir. Din, yani bât n ise eriat n nefsi 
ve ruhudur. eriatlar da dinin cismi ve delilidir. Cisim ancak ruh ile 
k vama kavu ur. Çünkü ruh onun hayat d r.22 Bât n olmadan zâhir 
fayda vermeyece i gibi zâhir olmadan da bât n ki iyi kurtulu a er-
diremez.23 Görüldü ü gibi eserde “bât n” dinin hakikati olarak gö-
rülürken, “zâhir” de o hakikate götüren bir gerçek olarak kabul 
edilmektedir. 

Farkl co rafyalara gizli davet döneminde gönderilen ilk 
dâîlerle ilgili olarak aktar lanlar da lk smâilîler’in eriat nesh et-
mediklerini göstermektedir. Örne in gizli davet döneminde Yemen 
dâîsi Mansûr el-Yemen (302/914) taraf ndan Kuzey Afrika’ya gön-
derilen Ebû Abdullah e - îî’nin slam eriat na ba l kald na dair 
deliller oldukça fazlad r.24 Onun meclisinde bulunan bnü’l-
Heysem’in (350/961 civar ) belirtti ine göre Ebû Abdullah iman
“ilim ve amel” olarak tan mlam t r.25 Gizli davet döneminde Ye-
men’e dâî olarak giden Mansûr el-Yemen’in de eriat n zahirini ye-
rine getirdi ine dair pek çok delil vard r.26

eriat n nesh edildi ine yönelik iddialar n 286/899 y l nda ger-
çekle en Fat mî-Karmatî bölünmesinden sonra27 ilk defa Karmatî 

20 Kr . Farhad Daftary, A Short History of the Ismâilis, Edinburg, 1998, 52. 
21 Ca’fer b. Mansûr el-Yemen (350–360/960–970 civar ), Kitâbu’l-‘Âlim ve’l- ulâm, 

Thk. James W. Morris, London, 2001, 12. 
22 Ca’fer b. Mansûr, Kitâbu’l-Âlim ve’l- ulâm, 17. 
23 Ca’fer b. Mansûr, Kitâbu’l-Âlim ve’l- ulâm, 34–35. 
24 Örnek olarak bkz. Kad Nu’mân b. Muhammed (363/974), ftitâhu’d-Da’ve, Thk. 

Vedat el-Kâdî, Beyrut, 1970, 70–76, 215; Ebû Abdullah Ca’fer b. Ahmed b. 
Esved bnü’l-Heysem (350/961 civar ), Kitâbu’l-Münâzarât, Ed. Wilferd 
Madelung-Paul Walker, London, 2001, 65–66, 103. 

25 bnü’l-Heysem, Kitâbu’l-Münâzarât, 78. 
26 Örnek olarak bkz. Kad  Nu’mân, ftitâhu’d-Da’ve, 48, 50. 
27 Fat mî-Karmatî bölünmesiyle ilgili geni bilgi için bkz. El-Nuveyrî, Nihâyetü’l-Ereb, 

XXV, 216–228; Ali Avcu, Karmatîler’in Do u u ve Geli im Süreci, Yay nlanmam
Doktora Tezi, AÜSBE, Ankara 2009, 163–172. 
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çevrelerde gündeme getirilmeye ba land n görmekteyiz. 
smâilîlik’le ilgili en erken kaynaklardan olan Kummî (300/912) ve 

Nevbahtî (302/915’ i y llar)’nin eserlerinde Karmatîler’in 
Mübârekiyye’den ayr ld klar ve bu ayr l n ard ndan di er baz
iddialar n n yan nda eriat n neshini de savunduklar belirtilmekte-
dir.28 Rivayet aç kça eriat n neshiyle ilgili iddian n, smâilîler’in ana 
gövdesini temsil eden Mübârekiyye’den29 ayr ld ktan sonra, 
Karmatîler taraf ndan öne sürüldü üne i aret etmektedir. Gizli da-
vet döneminde slam eriat n n uygulanmaya devam etti ini de göz 
önünde bulundurdu umuzda smâilî çevrelerde slâm eriat n n ilk 
kez Karmatîler taraf ndan 286/899 y l ndaki Fat mî-Karmatî bölün-
mesi sonras gündeme getirildi ini öne sürebiliriz. Erken dönem 
Fat mî kaynaklar da Karmatîler’in ba lang çta slam eriat na sad k 
iken daha sonra eriat nesh ettikleri yönündeki bu kan m z do ru-
lamaktad r. Kad Nu’mân (363/974) ba lang çta Mehdî’nin 
(Ubeydullah) ashab ndan olup salih amel i leyen ve davette üst 
mertebeler edinen baz dâîlerin daha sonra büyük günah i ledikle-
rini; haramlar helal, helalleri haram sayd klar n belirtmektedir.30

Onun burada bahsetti i ki iler Ubeydullah’a muhalefet eden 
Karmatî dâîler olmal d r. Zira Ubeydullah el-Mehdî döneminde da-
vetin ana bünyesinden ayr lm olan ayr l kç grup muhalif kaynak-
larca Karmatîler olarak adland r lm t r. Yazar davetten ayr lan 
Karmatîler’in bölünmeden önce salih amel sahibi, yani eriata tabi 
ki iler olduklar n ; davetten ayr ld ktan sonra ise eriat bozduklar -
n belirtmektedir. Fat mî taraftar olan drisî (872/1467) de 
Karmatîler’in ay rt edici vasf n  “ slam eriat n terk etmek” olarak 
belirtmektedir.31 Her iki rivayet de smâilî çevrelerde eriat n nes-
hinin ana bünyeden ayr lan Karmatîler taraf ndan ilk kez gündeme 
getirildi i yönündeki Kummî ve Nevbahtî’nin rivayetlerini destekler 
mahiyettedir. 

Bahreyn Karmatîleri’nin kurucusu Ebû Saîd’le ilgili anlat lanlar 
yukar daki rivayetleri do rulamaktad r. Rivayetlere göre daha Ebû 
Saîd el-Cennâbî döneminde Bahreyn Karmatîleri slam eriat n
uygulamaktan vazgeçmi lerdir. Nas r Hüsrev (481/1088) onlara 
slam eriat na uymay yasaklayan n Ebû Saîd oldu unu belirtmek-

28 Sa’d b. Abdillah el-E ‘arî el-Kummî (300/912)-Hasan b. Mûsâ el-Nevbahtî 
(302/915’li y llar), iî F rkalar Kitâbu’l-Makâlât ve’l-F rak-F raku’ - îa, Çev. Ha-
san Onat-S. Hizmetli-S. Kutlu-Ramazan im ek, Ankara Okulu Yay., Ankara, 
2004, 203–204. 

29 Mübârekiyye kavram n n bölünme öncesindeki lk smâilî gruba verilen bir ad 
oldu u yönündeki tezimizle ilgili geni bilgi için bkz. Avcu, Karmatîler’in Do u u 
ve Geli im Süreci, 128–133. 

30 Bkz. Kad Nu’mân b. Muhammed (363/974), De‘âimü’l- slâm, Thk. Ali As ar Fey-
zi, Kahire, 1951, 54. 

31 Bkz. el- drisî, ‘Uyûnu’l-Ahbâr, V, 90. 
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tedir.32 Yemenî (VI./XII. asr n ortalar ) de onun haramlar mübah 
k ld na i aret eder.33 Yine Abbasî veziri Ali b. sa’n n yazd mek-
tuptan, Ebû Saîd’in kendisini Mehdî’nin elçisi olarak gördü ünü ve 
slam eriat n uygulamaktan vazgeçmi oldu unu anlamaktay z.34

Oysa bölünmeden önceki gizli davet döneminde slam eriat n n 
Bahreyn’de de uyguland na dair baz  i aretler vard r. Abbasî vezi-
ri Ali b. sa’n n Ebû Saîd’e gönderdi i mektuba cevap veren o lu 
Said, Bahreyn halk n n kendilerine kad nlar ortak kulland klar ve 
benzeri iftiralar att klar n belirtir. Ona göre bunun sebebi davetle-
rinin ba lang çta gizlice sürdürülmü olmas d r.35 Ebû Saîd, 
286/899 y l ndaki bölünmeden önce davetin merkezine ba l l n
sürdürdü üne göre onun eriat n zahirini uygulamaktan vazgeçme-
si bölünmenin ard ndan kendi ba na hareket etmeye ba lamas n-
dan sonra olmal d r. 

Ebû Saîd’in ölümünden sonra yerine geçen o lu Saîd’in k sa bir 
süre slam eriat na dönmü olmas muhtemeldir.36 Ancak bu, 
mezhep taraftarlar nca kabul görmemi olmal ki k sa süre sonra 
Ebû Tâhir, Saîd’e kar gelerek ba a geçmi ve Ebû Saîd’in anlay -

n devam ettirmi tir. Nâs r Hüsrev 443/1051 y l nda Ahsâ’y ziya-
ret etti inde ehirde Cuma Camisi yoktu. Hutbe okunmuyor ve 
namaz k l nm yordu. Ancak muhaliflerden birisi ehre gelen hac lar 
için bir cami yapt rm t .37 Kendileri namaz k lm yorlar ve asla a-
rap içmiyorlard . slam eriat nda eti yenmesi uygun görülmeyen 
kedi, köpek, e ek gibi hayvanlar n etlerini de yiyorlard .38 Dolay -
s yla Bahreyn Karmatîleri bölünmeden itibaren, Mehdî’nin devri 
olan yedinci devirde ya ad klar n , Hz. Muhammed’in devri olan 
alt nc devrin sona ermi oldu unu, bu nedenle slam eriat n n 

32 Nâs r Hüsrev, (481/1088), Sefername, Çev. Abdülvehhab Terzi, MEB, st., 1985, 
128. 

33 Ebû Muhammed el-Yemenî (VI./XII. asr n ortalar ), ‘Akâidü’s-Selâse ve’s-Seb‘îne 
F rka, Thk. Muhammed b. Abdullah el- âmidî, Medine, 1993, 714. Sâbit b. Si-
nan daha da ileri giderek Ebû Saîd’in, kendi kar s n ehirdeki di er smâilî dâî 
Yahyâ’ya sundu unu öne sürmektedir. (Bkz. Sâbit b. Sinan, Ahbâru’l-Karâm ta, 
193.) bn Fadlallah da benzer bir iddiay dile getirir. Bkz. Ahmed b. Yahyâ bn-i 
Fadlallah el-‘Umerî (749/1348), Mesâlikü’l-Ebsâr fî Memâliki’l-Emsâr, Thk. 
Bessam Muhammed Bârûd, y. y., Trz. XXIV, 155. 

34 bnü’l-Cevzî, el-Muntazam, VII, 439–440; Kad Abdülcebbâr, Tesbîtü Delâili’n-
Nübüvve, II, 380. 

35 bnü’l-Cevzî, el-Muntazam, VII, 440; Kad Abdülcebbâr, Tesbîtü Delâili’n-
Nübüvve, II, 380. 

36 Kr . Kad  Abdülcebbâr, Tesbîtü Delâili’n-Nübüvve, II, 380. 
37 S btu bni’l-Cevzî’nin anlatt klar ndan bu caminin 400/1009 y l ndan sonraki bir 

dönemde yap ld n anlamaktay z. Bkz. S btu bni’l-Cevzî (653/1257), Mir‘âtu’z-
Zamân, Ahbâru’l-Karâm ta içerisinde, N r. Süheyl Zekkâr, Riyad, 1989, 244–
247. 

38 Nâs r Hüsrev, Sefername, 129–130. 
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yürürlü ünün kalkmas gerekti ini dü ünerek slam eriat n n yü-
kümlülüklerini yerine getirmemi lerdir.

Fat mîler’e bakt m zda ise bölünme öncesinde oldu u gibi s-
lam eriat n uygulamaya devam ettiklerini görmekteyiz. Fat mî-
ler’in slam eriat n n zahirini bir an bile terk ettiklerine dair ciddi 
bir delil yoktur. En erken Fat mî kaynaklara bakt m zda, onlar n 
tamam nda slam eriat n n zahirine uymak ve amelleri yerine ge-
tirmek gerekti i aç kça ifade edilmektedir. lk Fat mî halifeleri dö-
neminde eriat n uyguland na dair pek çok delil vard r. drisî, 
Ubeydullah el-Mehdî’nin Rakkâde’ye girdi inde hadlerin yerine ge-
tirilmesini emretti ini, içki içmeyi ve di er haramlar yasaklad n
belirtir.39 Ubeydullah dönemini de idrak eden Kad Nu’mân 
(363/974), Ebû Abdullah taraf ndan Sicilmâse’de kurtar ld nda 
Ubeydullah’ n ak am namaz na imaml k yapt n ve cemaatle na-
maz k ld klar n ifade eder.40 Yine ona göre Ubeydullah, slam eri-
at n uygulamaktan vazgeçen ashab ndan baz lar n günahlar ölçü-
sünde cezaland rm , baz lar n öldürmü , baz lar n hapsetmi tir.41

Ubeydullah’tan sonra Fat mî devletinin ba na geçen Kâim 
Biemrillâh’ n (322–334/933–945) da zahiri ve amelleri inkâr eden 
ve kendisiyle ilgili a r iddialarda bulunan taraftarlar na çok üzül-
dü ünü görmekteyiz.42 Kâim döneminde yaz lan Kitâbu’l-Ke f’te 
ancak zahire uyarak bat na ula labilece i ifade edilmi ,43 zahiren 
Mekke’ye hacc n gereklili i vurgulanm t r.44 Yazara göre eriat n 
bât n n inkâr eden de, zahirini inkâr eden de azaba duçar olur.45

Muiz döneminde de slam eriat n n harfiyen uyguland na da-
ir pek çok delil vard r. Muiz, vakit namazlar n  k l yor ve Cuma na-
mazlar na gidiyordu.46 O, zahiri inkâr edip bât n yüceltenleri hida-
yetten sapanlar olarak tan mlam t r. Ona göre zahiri olmayan bâ-
t n, cesedi olmayan ruha benzer. Nas l ruh ve beden bir bütünün 
parçalar ysa zâhir ve bât n da bir bütünün parçalar d r. Zahiri ol-
mayana bât n, bât n olmayana da zâhir denemez.47 O, az ya da 
çok içki içmeyi haram olarak görür48 ve Kâbe’ye haccetmeyi Al-

39 drisî, Uyûnu’l-Ahbâr, V, 112. 
40 Kad  Nu’mân, ftitâhu’d-Da’ve, 240. 
41 Kad  Nu’mân, ftitâhu’d-Da’ve, 276. 
42 Bkz. Kad  Nu’mân, De‘âimü’l- slâm, 55. 
43 Ca’fer b. Mansûr el-Yemen (350–360/960–970 civar ), Kitâbu’l-Ke f, Thk. Mustafa 

Gâlib, Beyrut, 1984, 110. 
44 Ca’fer b. Mansûr, Kitâbu’l-Ke f, 111. 
45 Ca’fer b. Mansûr, Kitâbu’l-Ke f, 114. 
46 Kad Nu’mân b. Muhammed (363/974), Kitâbu’l-Mecâlis ve’l-Müsâyerât, Thk. 

Habib el-Fakî- brâhim ebbûh-Muhammed el-Ya’levî, Tunus, 1978, ss. 121, 126, 
224, 537. 

47 Kad  Nu’mân, Kitâbu’l-Mecâlis ve’l-Müsâyerât, 86. 
48 Kad  Nu’mân, Kitâbu’l-Mecâlis ve’l-Müsâyerât, 330. 
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lah’ n bir farz olarak kabul eder. Muhtemelen Bahreyn 
Karmatîleri’ni kastederek Kâbe’nin bât nî anlam n bilip zahirini kü-
çümseyenleri k nayarak onlarla ilgili öyle der: “(Kâbe’yle ilgili) 
Zahiri küçümseyip bât n bilenler helak olmu tur. Allah zahiri kü-
çümseyene lanet etmi tir.49 O, kendilerinin Hz. Muhammed’in eri-
at n nesh ettikleri iddias n öne sürenlere de kar  ç km t r. Ona 
göre Hz. Muhammed’in eriat n iptal etmek küfrü gerektirir.50 Bu 
son ifade Muiz’in, eriat iptal eden Karmatîleri kafir olarak gördü-
ünün aç k bir göstergesidir. 

Tüm bu veriler aç kça göstermektedir ki Fat mîler slam eria-
t n bir an bile olsun kald rmam lard r. Oysa yukar da da ifade etti-
imiz gibi Bahreyn Karmatîleri 286/899 y l ndaki bölünmenin he-

men ard ndan eriat iptal etmi lerdir. ayet bn Haldun ve di er 
baz muhalif dü ünürlerin iddia etti i gibi Bahreyn Karmatîleri Fa-
t mîler’e ba l olsayd eriat n neshi gibi önemli bir itikadi meselede 
böylesine derin bir teolojik ayr l k söz konusu olmazd . 

2.2. Hacerü’l-Esved’in adesi 

bn Haldun’un Karmatîler’in Fat mîler’e ba l olduklar na dair 
en önemli delillerinden birisi de Bahreyn Karmatîleri’nce al nm
olan Hacerü’l-Esved’in iadesidir. Ona göre Ebû Tâhir el-Cennâbî 
317/929 y l nda Hacerü’l-Esved’i al nca Ubeydullah el-Mehdî onun 
bu davran n  k nayan ve onu tehdit eden bir mektup yazd . Ebû 
Tâhir bu mektup kar s nda ona Hacerü’l-Esved’i iade etmeyi vaat 
etti. Daha sonra 339/950 y l nda üçüncü Fat mî halifesi Mansur 
ondan Hacer’i iade etmesini istedi. Bunun üzerine o, emri yerine 
getirerek onu iade etti. Oysa daha önce Abbasîler’in Hacerü’l-
Esved’in iadesi kar l nda kendilerine önerdi i elli bin dinar kabul 
etmemi lerdi.51

bn Haldun’un rivayeti genel olarak di er kaynaklarca da des-
teklenmi tir.52 Ancak rivayet kendi içerisinde çeli kili gözükmekte-
dir. Zira Hacerü’l-Esved’in yerine konulmas için emir verdi i söyle-
nen Ubeydullah el-Mehdî 322/933 y l nda ölmü tür. Hacerü’l-Esved 
ise tüm rivayetlere göre bu tarihten on yedi y l sonra 339/950 y -
l nda yerine iade edilmi tir. Dolay s yla Ubeydullah el-Mehdî böyle 
bir mektup göndermi se bile Karmatîler onun mektubunu ve emrini 
dikkate almam lard r. bn Haldun ve di er baz smâiliyye kar t

49 Kad  Nu’mân, Kitâbu’l-Mecâlis ve’l-Müsâyerât, 363. 
50 Kad  Nu’mân, Kitâbu’l-Mecâlis ve’l-Müsâyerât, 415–416. 
51 bn Haldûn, Kitâbu’l-‘ ber, IV, 89. 
52 Nuveyrî, Nihâyetü’l-Ereb, XXV, 303; Sâbit b. Sinan, Târîhu Ahbâri’l-Karâm ta, 

223–226; Hemedânî, Tekmiletü Târîhi’t-Taberî, XI, 371; bnü’l-Esîr, el-Kâmil, 
VIII, 174, 417; Muhammed b. Ali b. Tabatabâ bnü’t-Tiktakâ (660/1262), 
Kitâbu’l-Fahrî, M s r, 1896, 259. 
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yazarlar n bu ekilde dü ünmelerinin temeli, Hacer’i para kar l
bile iade etmemi olan Karmatîler’in birilerinin emri do rultusunda 
hareket ettiklerinin öngörülmesine dayanm olmal d r. Ba ndan 
itibaren muhalif çevrelerde Karmatîler’in Fat mîler’in emir ve gü-
dümünde hareket ettikleri zannedilmekteydi. Muhalif yazarlar iki 
hareketin birbirinden ba ms z oldu unu fark etseler bile sanki bu 
iki hareket tek noktadan yönetiliyormu intiba uyand rmak iste-
mi lerdir. Bu bilgi kirlili ini muhalif kaynaklar n ço unda görmek 
mümkündür. Örne in pek çok muhalif kaynakta geçen yukar daki 
rivayette Karmatîler’in “onu bir emirle yerinden ald k, di er bir 
emirle de iade ettik” dedikleri belirtilmektedir. Oysa Makrizî 
(845/1442), onlar n öyle dediklerine i aret eder: “Onu Allah’ n 
kudreti ile ald k, onun dilemesi ile de iade ettik.”53 Muhtemelen 
rivayetin do rusu böyleyken Fat mîler’le Karmatîler’in bir ve ayn
hareket olduklar ve tek merkezden yönetildikleri vurgulanmak için 
rivayetlere bu tip küçük ilave ve eksiltmeler yap lm t r. Zira iki 
hareketi ayn göstermek birinin iddia etti i a r bir görü ü di erine 
de atfetme f rsat  vermekte, böylece onlar n topyekûn reddedilmesi 
ve sapk n ilan edilmesi kolayla maktad r. 

u halde para kar l bile olsa ba lang çta Hacerü’l-Esved’i 
Abbasîler’e iade etmeyen Karmatîler’in 339/950 y l nda onu kendi-
li inden yerine iade etmelerinin ba ka bir anlam olmal d r. 
Hacerü’l-Esved’in iade edildi i döneme bakt m zda Abbasîler’le 
Bahreyn Karmatîleri’nin aras n n ciddi anlamda düzelmi oldu unu 
görmekteyiz. Bu dönemde Karmatîler, Abbasîler’le yapm olduklar
anla malar neticesinde hac lar n güvenli bir ekilde haccetmeleri 
kar l nda ciddi miktarda para almaya ba lam lard .54 Dolay s yla 
onlar ticareten kârl olan bu anla may bozmamak için Hacerü’l-
Esved’i bir iyi niyet göstergesi olarak iade etmi olmal d rlar. Zira 
siyasî olarak eski güçlerinde olmayan Karmatîler için Abbasîler’le 
yapm olduklar anla ma ve onlarla dost kalmak son derece 
önemliydi. 

Di er taraftan Hacerü’l-Esved’in Ebû Tâhir taraf ndan Ahsâ’ya 
götürülmesinin baz itikadî temellere dayand n da dü ünmekte-
yiz. Ebû Tâhir’in Hacer’i Ahsâ’ya götürdü ü y l son derece dikkat 
çekicidir. O, taraftarlar na Mehdî’nin 316/928 y l nda zuhur edip 
tüm eriatlar ortadan kald raca n ve Abbasî iktidar n n sona ere-
ce ini iddia ederek ayn  y l içerisinde Ba dad’ almak için harekete 

53 Makrizî, ttiâzu’l-Hunefâ, 245. 
54 Anla man n detaylar için bkz. Kad Abdülcebbâr, Tesbîtü Delâili’n-Nübüvve, II, 

394–395; el-Nuveyrî, Nihâyetü’l-Ereb, XXV, 300–301; ez-Zehebî, Târîhu’l- slâm, 
XXV, 17. 
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geçmi ti.55 Ba dad’ alamay nca taraftarlar ciddi bir hayal k r kl
ya am , bunun üzerine o, Mekke’ye yürüyerek 317/929 y l nda 
Hacerü’l-Esved’i Ahsâ’ya getirmi tir. Dolay s yla Hacerü’l-Esved’in 
Ahsâ’ya getirilmesi Mehdî’nin zuhur edece i ve slam eriat n yü-
rürlükten kald raca yla ilgili beklentinin zirvede oldu u bir dönem-
de gerçekle tirilmi tir. Ebû Tâhir slam ça n n sona eri inin aç k 
bir i areti olarak Hacerü’l-Esved’i yerinden söküp götürmü olmal -
d r.56 Bu, ayn zamanda Mehdî’nin zuhurunu çabukla t rmak anla-
m na da gelecektir.57 Zira slam eriat n n ve hükmünün ortadan 
kalkmas Mehdî’nin zuhurunu kolayla t racak bir unsur olarak alg -
lanm t r. Bu anlamda Hacerü’l-Esved’in iade edilmesi, siyasi ba a-
r s zl klar neticesinde Mehdî’nin zuhurunun yak n bir zamanda ger-
çekle ece i beklentisinin rafa kald r ld ve slam eriat n n orta-
dan kalkaca iddias ndan vazgeçildi i anlam n ta maktad r. Muh-
temelen art k Bahreyn Karmatîleri slam eriat n ve hükmünü kal-
d rmay kendi görevleri olmaktan ç karm lar, bu görevi Mehdî’ye 
havale etmi lerdir.58 Ancak kendi topluluklar içerisinde namaz, 
oruç, hac gibi erî ibadetlerin uygulamas na kar  ç kmaya da de-
vam etmi lerdir. Dolay s yla Hacerü’l-Esved’in iadesi Karmatîler’in 
Fat mîler’in emrinde hareket ettiklerini de il, onlardan ba ms z 
hareket ettiklerini göstermektedir. 

3. mâmet Anlay  ve Mehdî Beklentisi 

286/899 y l ndaki Fat mî-Karmatî bölünmesinden önceki lk 
smâilîler, Muhammed b. smâil’in Mehdî olarak gaybette oldu u ve 

yedinci Nât k olarak zuhur edip k yameti ilan edece i tezini savu-
nuyorlard . Bu anlay n lk smâilîler’in anlay oldu undan ku ku 
duymak mümkün gözükmemektedir.59 Bununla ilgili en önemli de-

55 Kr . Kad  Abdülcebbâr, Tesbîtü Delâili’n-Nübüvve, II, 383. 
56 Wilferd Madelung, “ smâ‘îlîlik: Eski ve Yeni Davet”, Çev. Muzaffer Tan, Dinî Ara -

t rmalar, C. 9, S. 25, (Ankara, 2006), 285; Daftary, smaililer, 201; 
“Carmatians”, Encyclopaedia Iranica, IV, Ed. Ehsan Yarshater, Newyork-London, 
1990, 9. 

57 Zekkâr, Ahbâru’l-Karâm ta, 153. 
58 Bu dönemin önemli smâilî dü ünürlerinden Sicistânî’nin bu konuda söyledikleri 

Bahreyn Karmatîleri’nin yeni tavr n n önemli bir yans mas olarak de erlendirile-
bilir. Buna göre Kâim ruhî surette zuhur edecektir. Bu nedenle o, zuhur etmek 
için birisinin onun ad na dü manlar ile sava mas na muhtaç de ildir. Çünkü ilk 
alt Nât k cüzî (s n rl ) bir ekilde zuhur ettikleri halde Kâim küllî (s n rs z, bütün-
cül) olarak zuhur edecektir. Bu nedenle Kâim, di er Nât klarda oldu u gibi her-
hangi bir be erin yard m na ihtiyaç duymaz. Bkz. Ebû Ya’kûb shak b. Ahmed 
es-Sicistânî (360/970’ten sonra), Kitâbu sbâti’n-Nübûât, Thk. Arif Tâmir, 
Dâru’l-Me r k, Beyrut, 1982, 71. 

59 Kr . Daftary, smaililer, 138, 203; “The Earliest Ismâ‘îlîs”, Arabica, 38, (1991), 
230–231; Paul Walker, Early Philosophical Shiism, Cambridge, 1993, 10; 
Samuel Stern, “Ismâ‘îlîs and Qarmatians”, Studies in Early Ismâ‘îlism, Leiden, 
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lillerden birisi Ubeydullah el-Mehdî’nin Yemen’e gönderdi i mektup-
tur. Ubeydullah bu mektubunda, kendisinden önceki dönemlerde 
davetin Muhammed b. smâil’in Mehdî oldu u tezi üzerine yap ld -

n aç kça belirtmektedir.60 Yine “Davet edilenlerden bir grup nifak 
ç kard . smâil (b. Câfer es-Sâd k) ve Muhammed b. smâil’i zikret-
tiler.”61 diyerek muhtemelen kendi ö retisini kabul etmeyen 
Karmatîler’i kast etmektedir. Bölünmeden önce yaz lm olan 
Kitâbu’r-Rü d ve’l-Hidâye’de de Muhammed b. smâil’in Mehdî ola-
rak beklenildi ine dair i aretler vard r. Bu esere göre Hz. Ali’den 
sonra onun soyundan yedi imam gelir. Bunlar n sekizincisi 
Nât klar n yedincisi olacak olan Mehdî’dir. Onun ismi Muhammed 
Mehdî’dir.62 Yedinci Nât k yeni bir eriat getirmeyecektir. Aksine o, 
daha önce gelmi olan bütün eriatlar tasdik edecektir. Yedinci 
Nât k olan Mehdî risâlet ve vesâyet mertebelerini sonland racak;63

onun zuhuruyla k yamet saati gelecektir.64

Kitâbu’l-Münâzarât’ n yazar bnü’l-Heysem (350/961 civar ), 
smâilî olmadan önce Kuzey Afrika’da yapt klar münazarada Ebû 

Abdullah e - îî’nin önemli adamlar ndan Ebû Mûsâ’n n, kendisine 
imam n Muhammed b. smâil oldu unu söyledi ini belirtir.65 Bu 
konu ma Ebû Abdullah’ n meclisinde muhtemelen bölünmeden 
sonra yap lm t r ve büyük ihtimal Ubeydullah’ n kimli ini aç k et-
memek için bnü’l-Heysem’e imam n Muhammed b. smâil oldu u 
söylenmi tir. Ancak Ubeydullah’ gizlemek için bile olsa Muhammed 
b. smâil’in imam olarak sunulmas dikkat çekicidir. Bu, bölünme 
öncesi eski al kanl n Ubeydullah’ n kimli ini gizlemek için sürdü-
rüldü üne i aret etmektedir. 

E ‘arî (324/935) de Karmatîler’in Muhammed b. smâil’in 
Mehdî oldu unu, ölmedi ini ve yeryüzüne hâkim olmad kça da öl-
meyece ini iddia ettiklerini belirtmektedir.66 Ehû Muhsin de aç k bir 
ekilde Muhammed b. smâil’in Ubeydullah öncesi ö retide Mehdî 

olarak beklendi ini belirtmektedir. Ona göre Ubeydullah imametle 
ilgili yeni fikirler öne sürmeden önce davet taraftarlar Muhammed 

1983, 293; Ivanow, Rise, 49; Mustafa Öz, “ smâiliyye”, D A, C. XVI, stanbul, 
1997, 130. 

60 Ca’fer b. Mansûr el-Yemen (350–360/960–970 civar ), Kitâbu’l-Ferâiz ve Hudû-
du’d-Dîn, Thk. Hüseyin Hamdânî, Fî Nesebi’l-Hulefâi’l-Fât miyyîn içerisinde, Ka-
hire, 1958, 10. 

61 Ca’fer b. Mansûr, Kitâbu’l-Ferâiz, 10. 
62 Hüseyin b. Hev eb b. Zâzân el-Kûfî Mansûr el-Yemen (302/914), Kitâbu’r-Rü d 

ve’l-Hidâye,, Ed. Kâmil Hüseyin, Collectanea içerisinde, Leiden, 1947, 199. 
63 Mansûr el-Yemen, Kitâbu’r-Rü d ve’l-Hidâye, 198. 
64 Mansûr el-Yemen, Kitâbu’r-Rü d ve’l-Hidâye, 195. 
65 bnü’l-Heysem, Kitâbu’l-Münâzarât, 56. 
66 Ebû’l-Hasen el-E ‘arî (324/935), Makâlâtu’l- slâmiyyîn ve htilâfu’l-Musallîn, Çev. 

Mehmet Dalk l ç-Ömer Ayd n, Kabalc Yay nlar , st., 2005, 57. 
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b. smâil b. Câfer es-Sâd k’a davet ediyorlar, onun canl oldu una 
ve ölmedi ine inan yorlard .67 O, ahir zamanda ortaya ç kacak olan 
Mehdî’dir ve biat onun ad na almaktad rlar.68

Gizli davet döneminde davetin ba ndaki ki iler görebildi imiz 
kadar yla davet taraftarlar taraf ndan imam n, yani Muhammed b. 
smâil’in hüccetleri olarak görülüyorlard . Kâim Biemrillâh döne-

minde yaz lan Kitâbu’l-Ke f’te gizli davet döneminde ba ta bulunan 
Muhammed b. Ahmed’in, kimli ini gizlemek için kendisini imama 
i aret eden bir hüccet olarak gösterdi i belirtilir.69 Yine Ehû Muhsin 
rivayetinde Ubeydullah’la tart an Abdan ona öyle demi tir: “Ba-
ban n kendisine davet etti i ki i Muhammed b. smâil b. Câfer 
Sâhibu’z-Zaman’d . Baban onun hüccetiydi.”70 Ubeydullah da mek-
tubunda, atalar n n kimliklerini gizlemek için kendilerini hüccet ko-
numunda gösterdiklerini belirtmektedir.71 Tüm bunlar Muhammed 
b. smâil’in yoklu unda davetin ba ndaki ki ilerin kendilerini Meh-
dî’nin Hücceti olarak gösterdiklerini ortaya koymaktad r. 

Fat mî kanatta eski ö retiden ilk ciddi ayr l k Fat mî devletinin 
kurucusu olan Ubeydullah el-Mehdî’de görülür. Ubeydullah el-
Mehdî’nin imâmetle ilgili birtak m yeni iddialar öne sürdü ünü ve 
bu nedenle Hamdan Karmat ve yanda lar n n davetten ayr ld klar n
muhtemelen ilk ortaya koyan Ehû Muhsin olmu tur. Ona göre 
Ubeydullah’tan önceki eski davet Muhammed b. smâil’in Mehdî 
olarak geri dönece i tezine dayan yordu. Bu eski davet 
Ubeydullah’ n Sicilmâse’den Ma rib’e kaçmas na kadar devam et-
mi tir. O, burada Mehdî lakab n alm , imam oldu u ve nesebinin 
smâil b. Câfer soyundan geldi i iddias gündeme getirilmi tir. O, 

bu iddialar öne sürmeden önce eski ö reti Muhammed b. smâil’in 
canl oldu u, ölmedi i, ahir zamanda zuhur edecek Mehdî oldu u 
yönündeydi. Ancak Ubeydullah yeni iddialar öne sürünce taraftarla-
r da ayr l a dü mü lerdir.72 Selemiye’den kaçmadan önce 
Ubeydullah ve atalar kendilerini Ali b. Ebî Tâlib soyuna ba lam -
yorlar, Muhammed b. smâil’in ölmedi ini ve Mehdîli ini öne sürü-
yorlard .73

Ehû Muhsin’e göre Karmat, Selemiye’deki tâ ut (imam Hüse-
yin) ile yaz yordu. Ancak onun yaz t ki i ölüp yerine o lu ge-
çince Hamdan Karmat’a bir mektup yazd . Mektuptan, ba a geçen 

67 El-Makrizî, ttiâz, 34. 
68 El-Nuveyrî, Nihâyetü’l-Ereb, XXV, 277, el-Makrizî, ttiâz, 28, 29, bnü’d-Devâdârî, 

Kenz, VI, 19. 
69 Ca’fer b. Mansûr, Kitâbu’l-Ke f, 98. 
70 El-Nuveyrî, Nihâyetü’l-Ereb, XXV,230. 
71 Ca’fer b. Mansûr, Kitâbu’l-Ferâiz, 9–10. 
72 El-Nuveyrî, Nihâyetü’l-Ereb, XXV, 216; 228. 
73 El-Makrizî, ttiâzu’l-Hunefâ, 34. 
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yeni ki inin eski ö retide baz de i ikliklere gitti i anla l yordu. 
Karmat, dâîlerinden Abdan’ görevlendirerek ondan neler olup bitti-
ini ve davette niçin de i ikli e gidildi ini ö renmesini emretti. 

Abdan, Selemiye’ye geldi inde ona kendisiyle yaz t liderin öldü-
ü, yerine o lunun geçti i haber verildi. Abdan ona hüccetin ve 

kendisine davette bulunduklar imam n kim oldu unu sorunca o ul 
ona “ mam kimdir?” diye sordu. Abdan u cevab verdi: “ mam, 
baban n kendisine davette bulundu u Muhammed b. smâil b. Câ-
fer Sâhibu’z-Zaman’d r. Baban da onun hüccetiydi.” Hüccetin o lu 
bunu inkâr ederek Muhammed b. smâil’in davette herhangi bir 
öneminin olmad n , babas n n onun hücceti de il, imam oldu u-
nu, kendisinin de babas n n konumunu devam ettirdi ini öne sür-
dü. Ubeydullah, Abdan’a Muhammed b. smâil’in davette hakikati 
olmad na dair gerekçelerini s ralayarak, onun insanlar davete 
kazand rmak için öne sürüldü ünü söyledi. Bunun üzerine Abdan, 
Karmat’a dönerek ba ndan geçenleri anlatt . Karmat, ona dâîleri 
toplamas n , ortaya ç kan yeni durumu onlara bildirmesini ve dave-
te son vermesini emretti. Abdan bu emre uyarak kendi bölgelerin-
deki daveti sonland rd . Kendi bölgelerinin d nda daveti kesme 
imkân bulamad lar. Çünkü davet di er bölgelerde de yay lm ve 
erri artm t . Dâîler Selemiye’deki önderleri ile yaz may kesti-

ler.74 Bu 286/899 y l nda gerçekle mi ti.75

Ehû Muhsin’in, Ubeydullah’ n ö retide gerçekle tirdi i de i ik-
liklerle ilgili iddialar n destekleyen birinci el bir kayna a sahibiz. 
Câfer b. Mansûr el-Yemen, Ubeydullah el-Mehdî’nin Yemen dâîsine 
ö retide yapt de i ikliklerle ilgili gönderdi i bir mektubu anlam 
olarak muhafaza etmi tir. Mektubun gönderili tarihi belli de ildir. 
Ancak Câfer, mektubun Ubeydullah’ n Mehdiye’ye geldikten sonra 
gönderildi ini belirtir ki onun Mehdiye’ye geli i 308/921 y l nda 
olmu tur.76 Dolay s yla mektup ya bizzat Cafer’in kendisine, ya da 
Mansûr el-Yemen’in 303/915 y l nda ölümünden sonra Yemen’deki 
davetin ba na geçen Abdullah b. Abbas e - âvirî’ye gönderilmi
olmal d r.77 Hamdan Karmat’a gönderilen mektubun içerik olarak 
bu mektubun bir benzeri oldu unu farz etmek hatal olmasa gerek-
tir. 

Ubeydullah’ n Yemen’e gönderdi i mektuba göre Câfer es-
Sâd k döneminde mihne art p takiyye iddetlenince, Sâd k çocukla-

74 El-Nuveyrî, Nihâyetü’l-Ereb, XXV, 229–230. 
75 El-Nuveyrî, Nihâyetü’l-Ereb, XXV, 232. 
76 H. Hamdânî, On the Geneology of the Fatimid Caliphs, Cairo, 1958, 8. Daftary, 

mektubun 297/910 ile 322/934 tarihleri aras nda gönderilmi olabilece ini belir-
tir. Bkz. Farhad Daftary, “A Major Schism in the Early Ismâ‘îlî Movement”, 
Studia Islamica, No: 77, (1993), 124. 

77 H. Hamdânî, On the Geneology, 8. 
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r ndan hangisinin kendi yerine imam olaca n gizlemi tir. Gerçek 
imam n kim oldu unu sadece taraftarlar ndan en güvenilir olan 
etraf ndaki birkaç ki i bilmi , bu nedenle taraftarlar onun dört er-
kek çocu undan her birisiyle ilgili imamet iddias nda bulunmu lar-
d r. Ancak onun çocuklar ndan hak sahibi olan gerçek imam Abdul-
lah b. Câfer idi. Onun hak imam oldu unu takiyye gere i bâblar ve 
güvenilir kimseler biliyordu. Sâd k’ n çocuklar ndan gerçek hak sa-
hibi olan imamlar münaf klar n nifak ç karmas ndan korktuklar için 
kendi isimlerini gizleyerek ba ka isimler kulland lar. Onlar n kullan-
d klar bu isimler hüccet makam nda olanlar n isimleriydi. Onlar n 
ald klar bu müstear isimler Mübârek, Meymûn ve Saîd idi. Hak 
imam Abdullah b. Câfer takiyye gere i smâil ad n ald . Kendisine 
davet edilen Mehdî’nin isminin de Muhammed b. smâil oldu unu 
iddia ettiler. Çünkü Muhammed, smâil ad verilmi olan Abdul-
lah’ n çocu uydu. Kendileri ad na davette bulunanlardan bir cemaat 
(Karmatîler) nifak ç kararak smâil ve Muhammed b. smâil’e davet 
etmeye devam ettiler. Oysa o ikisinin gerçekte asl yoktur. Mu-
hammed b. Abdullah’tan sonra kim imam olursa ona Muhammed 
ad verilmi tir. Bu, Muhammed b. smâil’e i aretti ve smâil’den 
kas t Abdullah’t . Sâhibu Zuhûr ortaya ç kana ve takiyye kalkana 
kadar ba ta bulunan herkes Muhammed ad n kullanm t . 
Ubeydullah, kendi nesebini bu mektupta öyle ortaya koymu tur: 
“Ali (Ubeydullah) b. Hüseyin b. Ahmed b. Abdullah b. Câfer es-
Sâd k.” Onun zahirî ismi ise Abdullah (Ubeydullah) b. Muham-
med’dir. Çünkü o, bat nî olarak Muhammed b. Ahmed’in o ludur. 
Yine o, her iki Nât k aras nda k l ç sahibi bir imam n olmas gerekti-
ini iddia ediyordu. Bu mektupta kendisini Hz. Muhammed ile 

Sâhibu’l-K yâme aras ndaki Mehdî olarak gösterdi.78

Görüldü ü gibi Ubeydullah el-Mehdî kendisinden önceki atala-
r n n imâmet ö retisinden keskin bir dönü  yaparak kendisini imam 
olarak görmü , Muhammed b. smâil’in Mehdî olarak dönece i te-
zine de kar  ç km t r. Bu noktada Karmatîler Ubeydullah’ n bu 
yeni iddialar na kar  ç karak eski ö retiye genel anlamda sad k 
kalmaya devam etmi lerdir. 

Ubeydullah’ n ö retide gerçekle tirdi i de i ikliklerin genel 
olarak kendisinden sonraki halifelerce de desteklendi ini görmek-
teyiz. Muiz’in ve ondan önceki Fat mî halifelerinin kendilerini imam 
olarak gördüklerine dair pek çok delil vard r. Muiz’den önceki Fat -
mî halifesi Mansûr, Muiz’e “Seni seçti imde ben seçmedim, bilakis 
Allah seçti.”79 diyerek Fat mî halifelerinin ba a geçmelerine kutsiyet 
atfetmi tir. Muiz de kendilerini Allah’ n seçti ini ve kendilerinin bü-

78 Ca’fer b. Mansûr, Kitâbu’l-Ferâiz, 9–14. 
79 Kad  Nu’mân, Kitâbu’l-Mecâlis ve’l-Müsâyerât, 123. 
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tün kullar n imam olduklar n aç kça ifade etmi tir.80 Muiz kendisini 
sadece imam olarak görmez. Ayn zamanda o, kendilerine itaati 
bütün insanlara farz olarak görür.81 Zira Yüce Allah Kur’an’da82

imamlara itaati kendisine ve Resûlüne itaate yakla t rm t r.83

mamlar Allah’ n yeryüzündeki temsilcileri olduklar için bütün ilim-
lerin kayna d rlar. Bu nedenle imamlardan ilim almadan ilim iddia-
s nda bulunanlar insanlar n en cahilleridir.84 Bu noktadan hareketle 
Muiz’in kendilerinden ba ms z olarak Horasan-Mâverâünnehir’de 
felsefî bir smâilîlik in a eden Karmatîler’i de cahil olarak gördü ü-
nü dü ünebiliriz. Ona göre mamlar tüm ilmin kayna olduklar için 
Kur’an’ n tevilini ancak onlar yapabilir.85

Yukar daki rivayetlerden anla laca gibi Muiz’e göre imâmet 
kendilerine Allah taraf ndan verilmi tir. Bu nedenle tevili ve insan-
l kurtulu a erdirecek ilahî hikmet ve ilimleri kendilerinden ve 
kendilerinin ilahî kuvvetinden istifade edenlerden ba ka kimse bi-
lemez. Bunun bir sonucu olarak Muiz, imameti kendilerinden ba -
kalar na intikal ettirenlere ve imamet iddias nda bulunanlara kar
sava man n farz oldu unu kabul etmi tir.86 Bu nedenle onun kendi 
imametlerini kabul etmeyen Karmatîler’le sava may da gerekli 
gördü ünü söyleyebiliriz. Nitekim onun Bahreyn Karmatîleri ile 
sava m olmas bunun bir göstergesi olarak de erlendirilebilir. 

Muiz’in dü üncelerine uygun olarak onun döneminde imâmet 
anlay , yedi devirin varl ve her devirde yedi imam geldi i te-
zinden hareketle yeniden yorumlanm t r. Buna göre yedinci Nât k 
Muhammed b. smâil’den sonra imâmet yedi erli imam gruplar
halinde k yamete kadar devam edecektir. Her Nât k’tan sonra yedi 
imam gelir. Bu imamlardan alt nc s Mutim olur ve onun beyan
olmaz. Onun ard ndan yedincisi beyanla gelir ve onda teyit kuvveti 
zuhur eder. Bu anlay Kad Nu’man taraf ndan hafta anlay yla 
aç klanmaya çal lm t r. Buna göre hafta nas l yedi günde bir ba a 
dönüyorsa yedinci devirdeki imâmet de yedi erli gruplar halinde 
devreder. Risâlet Hz. Muhammed ile son buldu u için yedinci 
imamlar nebî ve resul olamazlar. Bu nedenle her ne kadar yedinci 
imamlar onlardan önceki alt imamdan üstün olsalar da Hz. Mu-

80 Kad  Nu’mân, Kitâbu’l-Mecâlis ve’l-Müsâyerât, 420. 
81 Kad Nu’mân b. Muhammed (363/973), Kitâbu’l- ktisâr, Thk. Muhammed Vâhid 

Mirza, D me k, 1957, 67. 
82 “Allah’a, Resûl’e ve sizden olan Ulû’l-Emr’e itaat edin.” 4/Nisâ, 59. 
83 Kad  Nu’mân, Kitâbu’l-Mecâlis ve’l-Müsâyerât, 183. 
84 Kad  Nu’mân, Kitâbu’l-Mecâlis ve’l-Müsâyerât, 276. 
85 Kad  Nu’mân, Kitâbu’l-Mecâlis ve’l-Müsâyerât, 377. 
86 Kad  Nu’mân, Kitâbu’l-Mecâlis ve’l-Müsâyerât, 168. 
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hammed’in eriat n nesh edemezler.87 Kad Nu’mân, Muiz’in yedin-
ci devrin sahibi olarak kendisinden önce gelen alt imamdan üstün 
oldu unu belirtir.88 Yedinci imam n üstün oldu u yönündeki bu an-
lay Kirmânî89 ve drisî90 de genel olarak kabul etmi tir. Muiz dö-
neminde geli tirilen bu anlay bir taraftan yedi devir bulundu u ve 
her devirde yedi imam geldi i yönündeki eski ö retiye uyum sa -
lamaya dönük bir hamle olarak gözükürken, di er taraftan Muiz’in 
konumunu yüceltmektedir. Bu bak aç s na göre Muiz, yedinci 
imam oldu u için Nât klara yak n bir konuma yerle tirilmektedir. 

Muiz döneminde smâilî ö retide gerçekle tirilen önemli de i-
ikliklerden birisi de Kâim ve Mehdî kavramlar n n net bir ekilde 

birbirinden ayr lmas d r. Özellikle Karmatî çevrelerde bu iki kavra-
m n birbirinden ayr ld na dair hiçbir i aret yoktur. Muiz dönemin-
de Ubeydullah el-Mehdî aç k bir ekilde Hz. Muhammed’in hadisle-
rinde belirtilen Mehdî olarak görülmü tür.91 Bu anlay n bir devam
olarak her yedili devrin ortas nda yer alan dördüncü Nât k ya da 
imam n di erlerinden daha üstün oldu u tezi gündeme getirilmi tir. 
Bu nedenle Ubeydullah el-Mehdî, Muhammed b. smâil’in ba latt
yedinci devrin dördüncü imam oldu u için di erlerinden üstün ol-
mu  ve Allah onunla emrini aç a ç karm t r.92

Muiz’in Mehdî anlay yla ilgili yeni teorisi bununla da s n rl
kalmaz. Onun anlay na göre Kâim, Mehdî’den sonra gelecektir.93

Dolay s yla Muhammed b. smâil, Mehdî de ildir ve Kâim olarak da 
zuhur etmemi tir. O, sadece yedinci devrin ba lat c s d r. Di er 
yandan Muiz’in anlay nda mehdîlik sadece Ubeydullah’a ait de il-
dir. Çünkü Mehdîlik bir ki i ile s n rl olamayacak kadar a r bir gö-

87 Kad Nu’mân b. Muhammed (363/973), Esâsu’t-Te’vîl, Thk. Arif Tâmir, Beyrut, 
1960, 316–317. 

88 O, Te’vîlü’d-De‘âim’de kendilerinin yedinci devirde olduklar n belirtir. Eser Muiz 
döneminde yaz lm t r ve bu, onun Muiz’i ondan önceki imamlardan üstün gör-
dü üne i aret eder. Bkz. Kad Nu’mân b. Muhammed (363/973), Tevîlü’d-
De‘âim, Thk. Muhammed Hasan el-A’zamî, Kahire, 1982, III, 112. 

89 Hamîdüddîn Ahmed b. Abdullah el-Kirmânî (411/1020), “er-Risâletü’l-Mevsûme bi 
Mebâsimi’l-Bi ârât”, Mecmû’atu Resâli Kirmânî içerisinde, Thk. M. Gâlib, Beyrut, 
1983, 119. 

90 drisî, ‘Uyûnu’l-Ahbâr, VI, 9. 
91 Hz. Peygamber’in hadislerinde i aret etti i Mehdî’nin Ubeydullah oldu una dair 

örnek olarak bkz. (Kad Nu’mân b. Muhammed (363/973), erhu’l-Ahbâr, Bey-
rut, 1994, III, 363–364.) Hatta Kad Nu’man’a göre Resûlullah öyle demi tir. 
“Güne üç yüz y l ba nda bat s ndan (Ma rib) do ar. (Bkz. Kad Nu’mân, 
erhu’l-Ahbâr, III, 354.) Burada üç yüz y l civar nda Ma rib’den (bat dan) do-
an güne in Ubeydullah el-Mehdî oldu u aç kt r. 

92 Kad Nu’mân, Te’vîlü’d-De‘âim, II, 74. Kad Nu’man’ n, Ubeydullah el-Mehdî’nin 
Hz. Muhammed’in müjdeledi i Mehdî oldu uyla ilgili di er delilleri ve görü leri 
için bkz. Kad Nu’mân, Te’vîlü’d-De‘âim, III, 109, 183, 232–233; htilâfu Usûli’l-
Mezâhib, Thk. Mustafa Gâlib, Beyrut, 1983, 34–35. 

93 Kad  Nu’mân, Esâsu’t-Te’vîl, 319. 
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revdir. Ubeydullah sadece Mehdîlik kilidinin anahtar d r ve mehdîlik 
kap s n açm t r. Ondan sonra k yamete kadar gelecek olan imam-
lar n tamam da Mehdî olarak daveti yürüteceklerdir.94 Allah, 
Ubeydullah el-Mehdî’nin soyundan gelen bu imamlarla dinini, iman
ve inananlar parça parça yüceltir. Sonunda bütün insanl k onun 
dinine girer. Onun dinine girmeyenler ise imamlar taraf ndan öldü-
rülür. Sonunda dinin hepsi Allah’ n olur.95 Muiz’e göre bu anlay
Ubeydullah taraf ndan savunulmu tur.96

Muiz’in geli tirdi i bu anlay ta Kâimu’l-K yâme imamlar n so-
nuncusuna verilen add r.97 Onun ad Muhammed’dir98 ve Kâbe’nin 
yan ndan k yam edecektir.99 Kâim’den önce onun hücceti zuhur 
eder. Onun hüccetinin zuhuru ile davet aç a ç kar ve gizli davet 
sona erer.100 mam n hücceti bütün yeryüzü halklar n davet eder. 
Onun davetinin sonunda Kâim k yam eder. Hüccet k yam etti inde 
bütün insanl k Hz. Muhammed’in eriat na iman etmi olur. Bunun 
ard ndan Kâim zuhur eder ve k yamet kopar.101 Kâim’in k yam et-
mesi ile art k ameller fayda vermez. Ancak onun zuhuruna kadar 
Hz. Muhammed’in eriat yürürlüktedir.102 Kâim, kendisinden önce-
ki Nât klar n gizledikleri bât nî hakikatleri aç klar ve böylece kurtu-
lu gerçekle ir.103

Görüldü ü gibi Muiz, lk smâilîler ve Karmatîler taraf ndan 
kabul edilen Kâim el-Mehdî anlay n kendi ö retilerine dâhil et-
meye çal m t r. Ancak onun döneminde geli tirilen anlay
Karmatîler’in ve ilk smâilîler’in öne sürdüklerinden oldukça farkl -
d r. Muiz’in geli tirdi i anlay ta Kâim’in hemen tüm yetkileri onun 
imamlar olan Fat mî halifelerine intikal ettirilmi tir. Yeryüzünü 
adaletle dolduracak olanlar, Kâim’in Mehdîleri olan Fat mî halifele-
ridir. Kâim, Mehdîleri taraf ndan adaletle doldurulacak olan yeryü-
zünde zuhur edecek ve eriatlar n bat nî tevillerini aç klayarak in-
sanl kurtulu a erdirecektir. 

ayet baz muhalif kaynaklar n ve bn Haldun’un iddia etti i 
gibi Karmatîler Fat mîler’in emir ve güdümünde hareket etmi ise-
ler, imâmet gibi itikadî ve hayatî bir meselede Fat mîler’in geli tir-
dikleri bu yeni tezleri kabul etmi olmalar beklenmelidir. Oysa yu-

94 Kad  Nu’mân, erhu’l-Ahbâr, III, 365, 390. 
95 Kad  Nu’mân, erhu’l-Ahbâr, III, 387. 
96 Kad  Nu’mân, Kitâbu’l-Mecâlis ve’l-Müsâyerât, 497. 
97 Kad  Nu’mân, Te’vîlü’d-De‘âim, II, 95; III, 211. 
98 Kad  Nu’mân, Te’vîlü’d-De‘âim, III, 241. 
99 Kad  Nu’mân, Kitâbu’l-Mecâlis ve’l-Müsâyerât, 427. 
100 Kad  Nu’mân, Te’vîlü’d-De‘âim, III, 124, 239. 
101 Kad  Nu’mân, Te’vîlü’d-De‘âim, III, 125. 
102 Kad  Nu’mân, Te’vîlü’d-De‘âim, III, 211, 256–257, 278. 
103 Kad  Nu’mân, Te’vîlü’d-De‘âim, II, 63; III, 136. 
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kar da da ifade etti imiz gibi, Karmatîler’in Ubeydullah el-Mehdî’ye 
kar  ç kmalar n n temel nedeni Ubeydullah’ n imâmetle ilgili yeni 
iddialar n n kabul edilmemesidir. Ubeydullah’ n yeni iddialar kar -
s nda Irak’ta Hamdan Karmat davetle ili kisini sonland rarak orta-
dan kaybolmu , Abdan ise Fat mî yanda lar nca öldürülmü tür.104

Bahreyn’de ise Ebû Saîd el-Cennâbî, Fat mîler’e ba l kalmay sür-
düren Mansûr el-Yemen’in bölgedeki dâîsini öldürerek Ubeydullah’a 
kar  ç km  ve ondan ba ms z bir hareket ba latm t r.105

Sonuç olarak Fat mîler’in imâmet anlay ve mehdîlikle ilgili 
görü leri lk smâilî ö retiden ciddi anlamda farkl l k arz ederken, 
Karmatîler lk smâilîler’in imâmet anlay lar na sad k kalmaya de-
vam etmi lerdir. Onlar bununla da kalmam , eski imâmet anlay -

n de i tiren Fat mîler’e kar gelerek onlarla olan ili kilerine son 
vermi lerdir. Farkl bölgelerdeki Karmatî gruplar n bu ayr l ktan 
sonra imâmetle ilgili farkl iddialar öne sürmelerinin temel nedeni 
de davetin ana gövdesini olu turan Fat mîler’le ili kiyi koparmala-
r yla aç klanabilir. 

C. Fat mî Kaynaklarda Karmatîlik 

Erken dönem Fat mî yanl s kaynaklara bakt m zda Fat mî-
ler’in Karmatîler’le ilgili hiç de ho olmayan ifadeler kulland klar n
görmekteyiz. Bu ifadeler de Fat mîler’le Karmatîler’in birbirlerinden 
ba ms z hareket ettiklerinin birer göstergesi olarak de erlendirile-
bilir. Ubeydullah el-Mehdî’nin hacibi olan ve onunla birlikte Kuzey 
Afrika seyahatine e lik eden Câfer el-Hâcib’in sîretini yazan Yemenî 
(IV./X. Yüzy l n kinci Yar s ) Hamdan Karmat’ n önemli dâîlerinden 
olan Zikreveyh’in hareketini Hâricî bir hareket olarak de erlendir-
mektedir.106 Yemenî, Câfer el-Hâcib’in kendisine, Ubeydullah ile 
Suriye’deki Karmatî dâîsi Zikreveyh aras nda bir ba olmad n , 
onlar n imam n taraftar olmad klar n belirtti ini söylemektedir.107

Nisabûrî (V./XI. asr n ba lar ) ve drisî (872/1467) ise onun için 
“Lânetullâh” ifadesini kullan rlar ve ba lang çta onun imam n taraf-
tarlar iken imama kar geldi ini belirtirler.108 drisî’nin Karâm ta’y

104 Bkz. El-Nuveyrî, Nihâyetü’l-Ereb, XXV, 230–232. Kr . S. M. Stern, “Abdân”, 
Encyclopaedia of Islam, (Nem Edition), Ed. B. Lewis-C. Pellat-j. Schacht, C. I, 
(E. J. Brill 1986), 96. 

105 Bkz. El-Nuveyrî, Nihâyetü’l-Ereb, XXV, 233. 
106 Muhammed b. Muhammed el-Yemenî (IV./X. yüzy l n ikinci yar s ), Sîretü Ca’fer 

el-Hâcib, N r. W. Iwanov, Rise of the Fatimids içerisinde, Calcutta, 1942, 188. 
107 Yemenî, Sîretü Ca’fer el-Hâcib, 189. Onlar n Ubeydullah’ n ashab oldu unu an-

cak imama muhalefet ederek onu öldürmek istedi ini Fat mî rivayetler de kabul 
eder. Onun Ubeydullah’a kar  ç km olmas ve onun o luyla yak nlar n öldür-
mü olmas Câfer el-Hâcib’i böyle bir ey söylemeye sevk etmi olmas d r. 

108 Ahmed b. brâhim el-Nîsâbûrî (V./XI. asr n ba lar ), stitâru’l- mâm, N r. Süheyl 
Zekkâr, Ahbâru’l-Karâm ta içerisinde, Riyad, 1989, 277; drisî, Uyûnu’l-Ahbâr, 
V, 90. 



Fat mî-Karmatî li kisine Dair Baz Mülahazalar * 265 

tan mlamas da son derece dikkat çekicidir. “O, slam eriat n terk 
eden Karâm ta’ya girdi.”109 Yine drisî’nin Bahreyn Karmatîleri’nin 
önderlerinden Hasan el-A’sem için “Lanetli” s fat n kulland n ve 
Ebû Tâhir el-Cennâbî’nin Mekke’ye girmi olmas n bir utanç vesile-
si olarak alg lad n görmekteyiz.110 Dolay s yla Fat mî kaynaklar 
Karmatîler’le ilgili olumsuz bir dil kullanmaktad r. Yukar da aç kla-
d m z itikadî ve siyasî nedenlerden ötürü Fat mî kaynaklardaki bu 
olumsuz bak aç s n n takiyye ile aç klanamayaca  kanaatindeyiz. 

Sonuç 

Sonuç olarak Bahreyn Karmatîleri’nin Fat mîler’in denetiminde 
hareket ettikleri tezi sistemli bir ekilde bn Haldun taraf ndan sa-
vunulmu tur. O, Karmatîler’in Fat mîler’e ba l oldu u yönündeki 
hâkim kanaatten hareketle mevcut tarihi rivayetleri bu yönde bir 
yoruma tabi tutmu tur. Onun yorumlad ekliyle eski kaynaklarda 
hiçbir bilgi söz konusu de ildir. ki devlet aras nda ba oldu una 
dair kimi erken rivayetlerse gerçe i yans tmamaktad r. Karmatî 
gruplar n hemen tamam Ubeydullah el-Mehdî’yi ve Fat mî halifele-
rini imam olarak kabul etmemi lerdir. Yine onlar Fat mîler’in z dd -
na Muhammed b. smail’in yak n bir gelecekte Mehdî olarak döne-
ce ini ummu lard r. Di er yandan Fat mîler, 286/899 y l ndaki Fa-
t mî-Karmatî bölünmesinden önceki lk smâilîler gibi Hz. Muham-
med’in eriat na ba l kalmaya devam etmi lerdir. Oysa Karmatîler 
bu konuda ciddi bir kafa kar kl ya am lar, önemli bir k sm
Mehdî’nin dönemi olan yedinci devirde olduklar n öne sürerek Hz. 
Muhammed’in eriat n n sona erdi ine ve eriats zl k döneminin 
hâkim oldu una inanm lard r. tikadî alandaki bu temel ayr l k, 
Karmatîler’in Fat mîler’in güdümünde hareket etmediklerinin aç k 
bir göstergesidir. Ancak her iki grubun mezhebi de smâilîlik’tir. 
Karmatîler, imâmetle ilgili olarak lk smâilîler’in ö retilerini sa-
vunmaya devam ederken, Fat mîler bu noktada yeni bir ö reti ge-
li tirmi lerdir. 

109 drisî, Uyûnu’l-Ahbâr, V, 90. 
110 drisî, Uyûnu’l-Ahbâr, IV, 181–182. 
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Erken Dönem smâilîli inde eriat n Neshi Sorunu Üzerine 
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Özet

Muhalif kaynaklar smâilîler’in slam eriat n iptal etti i iddias n  s k 
s k dile getirmi lerdir. Ancak konuyla ilgili smâilî ve smâilî olmayan 
kaynaklar n dikkatli bir incelemesi erken dönem smâilîli i’nde bölge-
den bölgeye fark uygulamalar n oldu unu göstermektedir. 286/899 
y l nda gerçekle en Fat mî-Karmatî bölünmesinden önceki lk 
smâilîlik’te slâm eriat n n nesh edilmedi ini görmekteyiz. Bölünme-

den sonra ise Fat mîler slam eriat na ba l kalmaya devam etmi ler-
dir. Ancak Karmatî çevrelerde bölünmeden sonra slâm eriat n n yü-
rürlü üne genel olarak son verilmi tir. Bununla birlikte Karmatî çevre-
ler içerisinde de slam eriat na ba l kalmaya devam eden baz grup-
lar n varl na rastlamaktay z. Karmatîler’in eriat nesh etmelerinin 
temel dayana Mehdî’nin ça olan yedinci devrin ba lam oldu unu 
dü ünmeleridir. Onlara göre Mehdî Muhammed b. smâil’in ortadan 
kaybolmas ile Hz. Muhammed’in eriat n n hükmü sona ermi ve e-
riats zl k dönemi olan yedinci devir ba lam t r. Bahreyn Karmatîleri 
ve Nesefî’nin öncülük etti i Horasan-Mâverâünnehir Karmatîleri bu 
fikrin savunuculu unu yapm t r. Ancak Ebû Hâtim’in ba n çekti i 
Karmatî grup Hz. Muhammed’in eriat na uymaya devam etmi tir. 
Dolay s yla erken dönem smâilîleri aras nda slam eriat n n neshi 
konusunda ortak bir tav rdan söz edebilmek mümkün de ildir. 

Anahtar Kelimeler: smâilîlik, Karmatîlik, eriat, Nesh 

Abstract

Anti-Ismaili works frequently argued that the Ismailites abrogated the 
Islamic Law/Shariat. But a closer examination of Ismailite and non-
Ismailite works about this subject will indicate that early Ismailite 
practice varied from region to region. We noticed that in the earliest 
Ismailism before the Fatimid-Qarmati schism in 286/899 the Shariat 
wasn’t abrogated. After the schism most Qarmati groups seem to 
have cancelled the Shariat, while the Fatimids continued to obey to 
the Shariat. However, it may also be said that there were some 
groups in Qarmatis which didn’t cancel the Shariat, but kept to obey 
it. The main reason lying in the abrogation of the Shariat by the 
Qarmatis was their belief that the seventh epoch in which the Mahdi 
would appear now inaugurated. According to them, with the 
disappearance of Muhammad b. Ismail, as the Qaim and Mahdi, the 
Shariat had come to an end and thus starting the seventh and last 
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period during which the Shariat would no longer be in force. This idea 
was held particularly by the Qrmati groups in Bahrain and Khurasan 
and Transoxania whose one of the most prominent leader was al-
Nasafi (ca. 343/954). Nevertheless, some other groups for example 
those were led by Abû Hâtim al-Râzî (d. 322/934–35) continued to 
adhere to the Shariat. Accordingly, it will not be true to claim that all 
the Qarmati groups cancelled the Shariat.

Key Words: Ismailism, Qarmatism, Islamic Law, Abrogation 

Giri

smâilîli in kökenini hicrî II. asr n ortalar na kadar götürmek 
mümkündür. Günümüzde de varl n devam ettiren bu mezhebin 
Fat mîler öncesi dönemi ile Fat mîler ve Karmatîler dönemleri genel 
olarak erken dönem smâilîli i olarak ele al nmaktad r. lk smâilî 
kavram ile ise hareketin Fat mî öncesi gizli davet dönemi kaste-
dilmektedir.1 Biz bu makalemizde hicrî V. yüzy la kadarki erken 
dönem smâilîleri’nin eriat n neshi ile ilgili iddialar n tespit etmeye 
çal aca z. 

A. smâilîli in Gizli Davet Döneminde eriat n Neshi 

Muhalif kaynaklar n pek ço u lk smâilîlik ya da Fat mî-
Karmatî ayr m na dikkat etmeksizin smâilîler’in eriat nesh ettik-
lerini iddia etmektedir. Bu yazarlardan birisi olan Kad Abdülcebbâr 
(415/1020) Bahreyn Karmatîleri’nin, Mansûr el-Yemen’in, Ali b. 
Fadl’ n ve Ebû Yezid el-Hâricî ayaklanmadan önce Fat mîler’in e-
riat inkâr ettiklerini belirtmektedir.2 Hammâdî (V./XI. asr n ortala-
r ) ise smâilîler’in dokuz a amal davet sistemini anlat rken, müri-
din bu a amalar geçerken slam eriat n kademe kademe inkâr 
etti ini öne sürmektedir.3 Ba dâdî’ye (429/1037) göre ise 
Bât niyye, ibadetin anlam n bilen ki iden farzlar n kalkaca n iddia 
etmi tir.4 Benzer iddialar n Abbasîler taraf ndan 402/1011 y l nda 
Bât nîler aleyhine düzenlenen beyannamede de dile getirildi ini 
görmekteyiz. Bu beyannameye göre Bât nîler bütün erî yasaklar
ihlal ederek içki içmeyi ve kan dökmeyi helal sayan maddeci 
Dehrîlerdir.5

1 lk smâilîli in anlam ve lk smâilîlik’le ilgili geni bilgi için bkz. Muzaffer Tan, 
smailili in Te ekkül Süreci, Bas lmam Doktora Tezi, AÜSBE, Ankara, 2005, 

10–63. 
2 Kad Abdülcebbâr b. Ahmed el-Hemedânî (415/1020), Tesbîtü Delâili’n-Nübüvve, 

Thk. Abdülkerîm Osman, Beyrut, Trz. II, 107. 
3 Muhammed b. Mâlik el-Yemenî el-Hammâdî (V./XI. asr n ortalar ), Bât nîli in ve 

Karmatîli in çyüzü, Çev. . Hatib Erzen, Ankara, 1948, ss. 40–47. 
4 Ebû Mansûr Abdulkahir el-Ba dâdî (429/1037), Mezhepler Aras ndaki Farklar, Çev. 

Ethem Ruhi F lal , TDVY, Ankara, 1991, 229. 
5 Mesela bkz. Alaaddîn Ata Melik Cüveynî (681/1283), Târih-i Cihan Gü a, Çev. 

Mürsel Öztürk, KBY, Ankara, 1988, III, 106–107. 
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Yukar da örnekler verdi imiz muhalif kaynaklardan hareketle 
erken dönem smâilîleri’nin eriat nesh ve inkâr etmi olduklar
sonucuna rahatl kla ula abiliriz. Ancak biz eriat n neshi konusunda 
smâilî harekete bir bütün olarak yakla mak yerine, farkl bölgeler-

deki ve dönemlerdeki hareketlerin müstakil olarak de erlendirilme-
si gerekti i kan s nday z. Pek çok muhalif kaynak Fat mî-Karmatî 
ayr m yapmaks z n herhangi bir lokal smâilî grupla ilgili iddiay
tüm smâilî çevrelere te mil etmi gözükmektedir. Oysa özellikle 
Karmatîlik söz konusu oldu unda, lokal yap lar n önemi son derece 
artmaktad r. Zira 286/899 y l nda gerçekle en Fat mî-Karmatî bö-
lünmesi sonras Karmatîler merkezî bir önderden yoksun olduklar
için bölgeden bölgeye ciddi farkl l klar gösterebilmi lerdir.6

III./IX. asr n ikinci yar s nda vefat eden Ehû Muhsin’in 
smâilîlik’le ilgili rivayetlerinin önemli bir k sm Kitâbu’l-Belâ adl
smâilî kayna a dayanmaktad r. Ehû Muhsin’in bizzat görerek oku-

du unu belirtti i bu eserin içeri inden gizli davet dönemine ait ol-
du u sonucunu ç karabiliriz. Ehû Muhsin bu eserden yapm oldu u 
al nt da smâilîler’in dokuz a amal bir davet sürecini uygulad klar -
n belirterek bu a amalar n içeri ini detayl bir ekilde aktarm t r. 
O, sadece be inci davet a amas ndan itibaren eriat n hafife al nd -

na vurgu yapmaktad r.7 Ancak eserde smâilîlerce eriat n nesh 
edildi ine ya da kald r ld na dair herhangi aç k bir ifade yoktur. 
Fakat sonraki kaynaklarda, muhtemelen Ehû Muhsin rivayetinden 
hareketle, Kitâbu’l-Belâ ’ n yazar n n son a amada eriat iptal et-
ti i vurgulanmaktad r.8

Sonraki rivayetlerin Ehû Muhsin rivayetine yap lm bir ilave-
den ibaret oldu unu, bölünme öncesi lk smâilîler’in slâm eriat n
nesh etmediklerini dü ünmekteyiz. Nitekim bölünme öncesi yaz l-
d n dü ündü ümüz gizli davet dönemine ait kaynaklarda eriat n 
zahirinin iptal edilmedi ini rahatl kla söyleyebiliriz.9 Gizli davet dö-
nemine ait günümüze ula m smâilî metinler oldukça s n rl d r. 
Onlardan birisi olan ve muhtemelen III./IX. asr n ikinci yar s nda, 
286/899 y l ndaki bölünme öncesinde yaz lan Kitâbu’l-Âlim ve’l-

ulâm’a göre hadlerin ilki kitab n zahirini ve eriat n ikame etmek 

6 Karmatîler’de lokal yap n n önemini görmek için bkz. Ali Avcu, Karmatîler’in Do u-
u ve Geli im Süreci, Yay nlanmam Doktora Tezi, AÜSBE, Ankara, 2009, 184–

282. 
7 Ahmed b. Abdilvehhâb el-Nuveyrî (733/1332), Nihâyetü’l-Ereb fî Fünûni’l-Edeb, 

Thk. Muhammed Câbir Abdül‘âl el-Hînî, Kâhire, 1984, XXV, 207. 
8 Örnek olarak bkz. Muhammed b. Hasan ed-Deylemî (VIII./XIV. asr n ba lar ), 

Beyânu Mezâhibi’l-Bât niyye ve Butlânihî, Kavâidu ‘Akâidi Ali Muhammed içinde, 
Thk. R. Strothmann, Riyad, Trz., 81. 

9 Kr . Farhad Daftary, A Short History of the Ismâilis, Edinburg, 1998, 52. 
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ve bunlarla bildi in kadar amel etmektir.10 Yazara göre bât n Al-
lah’ n dinidir, zâhir ise dinin eriatlar ve meselleridir. Din, yani 
bât n eriat n nefsi ve ruhudur. eriatlar da dinin cismi ve delilidir. 
Cisim ancak ruh ile k vama kavu ur. Çünkü ruh onun hayat d r.11

Bât n olmadan zâhir fayda vermeyece i gibi zâhir olmadan da bât n 
ki iyi kurtulu a erdiremez.12 Görüldü ü gibi eserde “bât n” dinin 
hakikati olarak görülürken, zâhir de o hakikate götüren bir gerçek 
olarak kabul edilmektedir. Eserin yazar oldukça aç k bir ekilde 
slâm eriat n n zahirini kabul etmektedir. 

smâilîlik’le ilgili en erken kaynaklardan olan Kummî 
(300/912) ve Nevbahtî’nin (302/915’li y llar) eserlerinde aktar lan 
bilgiler de bizim bu kanaatimizi do rular niteliktedir. Her iki yazar 
da Mübârekiyye f rkas ndan ayr lan Karâm ta’n n slâm eriat n n 
neshini savundu unu öne sürmektedir.13 Karmatîler’in kendilerin-
den ayr ld Mübârekiyye f rkas , muhtemelen gizli davet döne-
mindeki lk smâilîler için Kummî ve Nevbahtî’nin kulland isim-
lendirmeyi temsil etmektedir. Her iki yazar da, di er baz hususla-
r n yan nda, eriat n neshi konusunu da Karmatîler’in 
Mübârekiyye’den ayr ld ktan sonraki muhalif görü leri olarak ver-
mektedir.14 Dolay s yla bu rivayetin mefhûm-u muhalifinden, 
Karmatîler’in kendilerinden ayr ld klar Mübârekiyye’nin slâm e-
riat n nesh etmedikleri, yani Fat mî-Karmatî bölünmesi öncesi lk 
smâilîler’in slâm eriat na uymaya devam ettikleri sonucunu ç ka-

rabiliriz. Yine bu rivayet bize slâm eriat n n neshinin Fat mî-
Karmatî bölünmesi sonras Karmatî çevreler için söz konusu oldu-
unu göstermektedir. 

Farkl co rafyalara gizli davet döneminde gönderilen ilk 
dâîlerle ilgili aktar lanlar da lk smâilîler’in eriat nesh etmedikle-
rini göstermektedir. Gizli davet döneminde Yemen dâîsi Mansûr el-
Yemen taraf ndan Kuzey Afrika’ya gönderilen Ebû Abdullah e -
îî’nin eriata ba l kald n görmekteyiz. Onun Kuzey Afrika’ya 

giderken Sûcemar’da sabah namaz n  k ld rivayet edilir. Ona ka-
t lanlar da namazlar n  k l yor, oruçlar n tutuyor, kötülüklerden 
uzak duruyorlard .15 Onun meclisinde bulunan bnü’l-Heysem’in 

10 Ca’fer b. Mansûr el-Yemen (350–360/960–970 civar ), Kitâbu’l-‘Âlim ve’l- ulâm, 
Thk. James W. Morris, London, 2001, 12. 

11 Ca’fer b. Mansûr, Kitâbu’l-Âlim ve’l- ulâm, 17. 
12 Ca’fer b. Mansûr, Kitâbu’l-Âlim ve’l- ulâm, 34–35. 
13 Sa’d b. Abdillah el-E ‘arî el-Kummî (300/912)- Hasan b. Mûsâ en-Nevbahtî 

(302/915’li y llar), iî F rkalar Kitâbu’l-Makâlât ve’l-F rak-F raku’ - îa, Çev. Ha-
san Onat-S. Hizmetli-S. Kutlu-Ramazan im ek, Ankara Okulu Yay., Ankara, 
2004, 203–204. 

14 Kummî-Nevbahtî, iî F rkalar, 201–202. 
15 Kad Nu’mân b. Muhammed (363/974), ftitâhu’d-Da’ve, Thk. Vedat el-Kâdî, 

Beyrut, 1970, 70–76. 
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(350/961 civar ) belirtti ine göre Ebû Abdullah iman “ilim ve amel” 
olarak tan mlam t r.16 bnü’l-Heysem, Ebû Abdullah’ n karde i 
Ebû’l-Abbas ile birlikte ikindi namaz n  k ld klar n belirtir.17 Ebû 
Abdullah, 296/908 y l Ramazan ay nda teravih namaz n n cemaat-
le k l nmas n Hz. Ömer’in ba latt bir bidat oldu u gerekçesiyle 
yasaklam t r.18 Yine o, Rakkâde’yi ele geçirince burada içki içilme-
sini men etmi tir.19 Tüm bunlar ortadayken Kuzey Afrika’n n yerel 
yöneticisi Ziyâdetullah’ n, camilerde Ebû Abdullah aleyhinde okut-
tu u hutbelerde onun slam eriat n n d nda bir eriat geli tirdi i-
ni, Hz. Muhammed’in sünnetinden ba ka bir sünnete uydu unu, 
gerçek dinini gizledi ini iddia etmesi20 muhaliflerin smâilîler’e dö-
nük iddialar n n aklî temellerini göstermesi aç s ndan dikkat çekici-
dir. Onun Ebû Abdullah’ kötülemek için kulland temel argüman 
Ebû Abdullah’ n davetini gizlice yürütüyor olmas d r. O, gizli sürdü-
rülen davetin slam’dan ba ka bir ey oldu u üphesini uyand r-
maya çal m t r. Oysa Ziyadetullâh’ n, Ebû Abdullah’ n slam eria-
t n n d nda bir eriat getirdi i yönündeki iddialar yukar daki riva-
yetlerle aç kça çeli mektedir ve aralar ndaki siyasi husumetin bir 
sonucu olarak de erlendirilebilir. 

Gizli davet döneminde Yemen’e dâî olarak giden Mansûr el-
Yemen’in eriat n zahirini yerine getirdi ine dair pek çok delil var-
d r. O, Yemen’e dâî olarak gidi ini anlat rken Sana mescidine gitti-
ini ve iki rekât namaz k ld n belirtir.21 Yine Cened’e geldi inde 

ö le, ikindi ve ak am namazlar n ehrin Cuma camisinde k lm -
t r.22

Mansûr el-Yemenle ilgili bu ve benzer rivayetler ortada iken 
ba ta Ehû Muhsin olmak üzere muhalif yazarlar onun eriat iptal 
etti i kan s ndad r. Ehû Muhsin, Mansûr el-Yemen’in yard mc s
olarak Yemen’e gelen ve bir süre sonra Mansur’dan ayr larak slam 
eriat n nesh etmi olan Ali b. Fadl ile Mansûr el-Yemen rivayetle-

rini bilinçli ya da bilinçsiz olarak birle tirmi tir. Ona göre kendisine 
kat lan Ali b. Fadl ile birlikte Mansûr “Dâru’s-Safved” adl bir ev 
in a etmi , bu evde kad nlarla erkekleri bir arada toplam , kim 
kimi tutarsa onunla birlikte olmu tur. Bu gecede hamile kalan ka-
d nlar n çocuklar n n kimden oldu u belli olmuyor, bu nedenle bu 

16 Ebû Abdullah Ca’fer b. Ahmed b. Esved bnü’l-Heysem (350/961 civar ), Kitâbu’l-
Münâzarât, Ed. Wilferd Madelung-Paul Walker, London, 2001, 78. 

17 bnü’l-Heysem, Kitâbu’l-Münâzarât, 103. 
18 bnü’l-Heysem, Kitâbu’l-Münâzarât, 65–66. 
19 Kad  Nu’mân, ftitâhu’d-Da’ve, 215. 
20 Kad  Nu’mân, ftitâhu’d-Da’ve, 172. 
21 Kad  Nu’mân, ftitâhu’d-Da’ve, 48. 
22 Kad  Nu’mân, ftitâhu’d-Da’ve, 50. 
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çocuklara “Evlâdu Safved” ad veriliyordu.23 Benzer iddialar
Hammâdî de Mansûr el-Yemen’e isnat etmi tir.24 Muhalif yazarlar n 
bu rivayetleri Mansûr’un Yemen’e geldikten sonra eriat nesh et-
mi olabilece ini dü ündürmektedir. Ancak mevcut veriler nda 
bunu mümkün görmemekteyiz. Zira Mansûr el-Yemen bir an olsun 
Fat mîler’e ba l l ktan uzakla mam t r. Fat mîler ise, daha sonra 
görece imiz gibi, asla eriat n zahirini iptal etmemi lerdir. Dolay -
s yla onun eriat iptal etmi oldu u yönündeki iddialar gerçe i 
yans tmamaktad r. Muhalif yazarlar Ali b. Fadl’ n eriat nesh etmi
olmas ndan hareketle onun da Ali b. Fadl ile birlikte eriat iptal 
etti i sonucuna varm lard r. Oysa Ali b. Fadl Yemen’e geldikten bir 
süre sonra Mansur’a kar  ç karak kendi ba na ba ms z bir smâilî 
hareket kurmu , hatta Mansur’la sava bile yapm t r.25 Ayn du-
rum Fat mî-Karmatî bölünmesi öncesi Karmatîler’in ilk önderleri 
olan Hüseyin el-Ehvâzî ve Hamdan Karmat için de söz konusudur. 
Onlar da smâilî davetin birer dâîsi olarak bölünmeye kadar slam 
eriat n n yürürlü ünü sürdürmeye devam etmi lerdir.26

Sonuç olarak mevcut deliller gizli davet dönemindeki smâilî 
hareketin slâm eriat n n zahirine uymaya devam etti ini göster-
mektedir. Bu dönemde herhangi bir bölgede slâm eriat n n nesh 
edildi ine dair ciddî bir delil yoktur. 

B.Bölünme Sonras Dönemde eriat n Neshi 

eriat n nesh edildi ine yönelik iddialar n 286/899 y l nda ger-
çekle en Fat mî-Karmatî bölünmesinden sonra27 ilk defa Karmatî 
çevrelerde gündeme getirilmeye ba land n görmekteyiz. En er-
ken kaynaklardan olan Kummî ve Nevbahtî’nin eserlerinde 
Karmatîler’in Mübârekiyye’den ayr ld klar ve bu ayr l n ard ndan 

23 El-Nuveyrî, Nihâyetü’l-Ereb, XXV, 245. 
24 El-Hammâdî, Bât nîli in ve Karmatîli in çyüzü, 65. 
25 El-Hammâdî, Bât nîli in ve Karmatîli in çyüzü, 79–80; Ali b. Hasan el-Hazrecî 

(812/1409), Asecedü’l-Mesbûk, Thk. Süheyl Zekkâr, Ahbâru’l-Karâm ta içerisin-
de, Riyad, 1989, 625. 

26 Gizli davet döneminde Hüseyin el-Ehvâzî’nin eriat nesh etmedi ini, aksine elli 
vakit namaz farz k ld n görmekteyiz. (Bkz. Ebû Ca’fer Muhammed b. Cerir et-
Taberî, (310/922), Târîhu’l-Ümem ve’l-Mülûk, Thk. Muhammed Ebu’l-Fadl brâ-
him, Beyrut, Trz. X, 24–25; Sâbit b. Sinan es-Sâbiî (365/973), Târîhu Ahbâri’l-
Karâm ta, N r. Süheyl Zekkar, Ahbâru’l-Karâm ta içerisinde, Riyad, 1989, 188–
189; Ebû’l-Feth Abdurrahman b. Ali bnü’l-Cevzî (597/1200), el-Muntazam fî 
Tavârîhi’l-Mülûk ve’l-Ümem, Thk. Süheyl Zekkar, Beyrut, 1995, VII, 233–235; 
Ebû’l-Hasen Ali b. Muhammed (630/1223), el-Kâmil fî’t-Târîh, Çev. Ahmet 
A rakça, Bahar Yay., stanbul, Trz., VII, 372–374.) Ehvâzî’nin elli vakit namaz
nafile olarak tavsiye etmi olmas n n muhtemel oldu unu dü ünmekteyiz. Her 
halükarda rivayet, Irak’taki smâilî hareketin bölünme öncesi dönemde eriat
iptal etmedi ini göstermektedir. 

27 Fat mî-Karmatî bölünmesiyle ilgili geni bilgi için bkz. El-Nuveyrî, Nihâyetü’l-Ereb, 
XXV, 216–228; Avcu, Karmatîler’in Do u u ve Geli im Süreci, 163–172. 
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di er baz iddialar n n yan nda eriat n neshini de savunduklar be-
lirtilmektedir.28 Rivayet aç kça eriat n neshiyle ilgili iddian n, 
smâilîler’in ana gövdesini temsil eden Mübârekiyye’den29 ayr ld k-

tan sonra, Karmatîler taraf ndan gündeme getirildi ine i aret et-
mektedir. Gizli davet döneminde eriat n uygulanmaya devam etti-
ine yönelik di er rivayetleri de göz önünde bulundurdu umuzda 
smâilî çevrelerde slâm eriat n n ilk kez Karmatîler taraf ndan 

286/899 y l ndaki Fat mî-Karmatî bölünmesi sonras gündeme geti-
rildi ini öne sürebiliriz. Gerçi erken dönem kaynaklardan birisi olan 
Ehû Muhsin, daha bölünme gerçekle meden Hamdan Karmat’ n 
eriat nesh etti i kan s ndad r. Ona göre Hamdan, kendisine davet 

ettikleri Mehdî’yi bilmenin eriat n yükümlülüklerinden kurtulmak 
için yeterli oldu u tezini savunmu tur.30 Biz Ehû Muhsin’in burada 
bölünme sonras Karmatî çevrelerde gündeme geldi ini dü ündü-
ümüz eriat n neshi iddias n Karmatîler’in öncüsü olan Hamdan’a 

ve bölünme öncesine kadar götürerek tarihi geriye do ru i letti ini 
dü ünmekteyiz. Zira 286/899 y l ndaki bölünme öncesinde Hamdan 
Karmat smâilîler’in Kûfe Sevad civar ndaki ba dâîsiydi. Onun 
Ubeydullah el-Mehdî’nin smâilî davetin ba na geçip imâmetle ilgili 
birtak m yeni iddialar öne sürmesine kadar merkezî yönetime kar
ç kt na dair hiçbir i aret yoktur. Aksine tüm rivayetler onun 
Ubeydullah’tan önceki önderin sad k bir taraftar oldu unu göster-
mektedir.31 Bu nedenle gizli davet dönemindeki di er dâîler gibi 
Hamdan Karmat’ n da bu dönemde slâm eriat na sad k kalm
olmas son derece makul gözükmektedir. 

Erken dönem Fat mî kaynaklar da Karmatîler’in eriat nesh et-
tikleri kan s ndad r. Kad Nu’mân (363/974) ba lang çta Mehdî’nin 
(Ubeydullah) ashab ndan olup salih amel i leyen ve davette üst 
mertebeler edinen baz dâîlerin daha sonra büyük günah i ledikle-
rini; haramlar helal, helalleri haram sayd klar n belirtmektedir.32

Onun burada bahsetti i ki iler Ubeydullah’a muhalefet eden 
Karmatî dâîler olmal d r. Zira Ubeydullah el-Mehdî döneminde da-

28 Kummî-Nevbahtî, iî F rkalar, 203–204. 
29 Mübârekiyye kavram n n bölünme öncesindeki lk smâilî gruba verilen bir ad 

oldu u yönündeki tezimizle ilgili geni bilgi için bkz. Avcu, Karmatîler’in Do u u 
ve Geli im Süreci, 128–133. 

30 Nuveyrî, Nihâyetü’l-Ereb, XXV, 195; Ahmed b. Ali el-Makrizî (845/1442), t-
ti‘âzu’l-Hunefâ bi Zikri Eimmeti’l-Hulefâ, Thk. Cemâluddîn e - eyyâl, Kahire, 
1948, 212. 

31 Hamdan Karmat’ n Ubeydullah el-Mehdî’ye kar  ç karak onun kendisinden önceki 
lidere muhalif baz iddialar n reddedip davetten ayr lmas onun daha önceki 
merkezî lidere sadakatini gösteren en önemli delildir. Onun Ubeydullah el-Mehdî 
ve davetin ana merkezine kar  ç k n n nedenleri ve önceki davete sadakatiyle 
ilgili olarak bkz. El-Nuveyrî, Nihâyetü’l-Ereb, XXV, 229–230. 

32 Bkz. Kad Nu’mân b. Muhammed (363/974), De‘âimü’l- slâm, Thk. Ali As ar Fey-
zi, Kahire, 1951, 54. 
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vetin ana bünyesinden ayr lm olan ayr l kç grup muhalif kaynak-
larca Karmatîler olarak adland r lm t r. Yazar davetten ayr lan 
Karmatîler’in bölünmeden önce salih amel sahibi, yani eriata tabi 
ki iler olduklar n ; davetten ayr ld ktan sonra ise eriat bozduklar -
n belirtmektedir. Fat mî taraftar olan drisî (872/1467) de 
Karmatîler’in ay rt edici vasf n  “ slam eriat n terk etmek” olarak 
belirtmektedir.33 Her iki rivayet de smâilî çevrelerde eriat n nes-
hinin ana bünyeden ayr lan Karmatîler taraf ndan ilk kez gündeme 
getirildi i yönündeki Kummî ve Nevbahtî’nin rivayetlerini destekler 
mahiyettedir. 

1.Yemen smâilîli i’nde eriat n Neshi 

Ali b. Fadl’la ilgili elimizdeki en erken kaynaklardan birisi olan 
Sîretü’l-Hâdî ile’l-Hak, Ali b. Fadl’ n Müzeyhira’da 297/909 y l nda34

slam eriat n kald rd n belirtmektedir. O, anneler ve k z karde -
lerle nikâhlanmay , içki içmeyi emretmi ; helalleri haram, haramla-
r helal saym t r. Kendisini “Âlemlerin Rabbi” olarak adland rm t . 
Cuma gecesi erkeklerle kad nlar bir eve doldurarak kim kime denk 
gelirse onunla ili kiye girmesini emretti. Kim bunu yapmaktan ka-
ç n rsa onu öldürdü.35 Erken dönem Fat mî yazarlar ndan birisi olan 
Kad Nu’man (363/974), Ali b. Fadl’ n, Ubeydullah’ n ba dâîsi 
Fîruz’un onu k k rtmas ile Ubeydullah’a olan ba l l n sonland r-
d n belirtmektedir. Ona göre Ali, sadece Ubeydullah’a kar  ç k-
makla kalmam , haramlar helal k larak zahiri inkâr etmi tir. Tüm 
bunlara ahit olan Fîruz, onun yapt klar ndan ho lanmayarak ondan 
teberri etmi tir.36 Fat mî yazar drisî (872/1467) ise onun nübüv-
vet iddia ederek erî amelleri iptal etti ini, bu nedenle Ehl-i 
Hak’tan (Fat mîler) uzakla t n belirtmektedir. Çünkü Ehl-i Hak 
erî amelleri inkâr etmemi tir.37 Maarrî (449/1057),38 Yemenî ve 

Hammâdî (VI./XII. Asr n ortalar ) gibi muhalif yazarlar da Ali’nin 

33 Bkz. dris b. ‘ mâduddîn b. Hasan b. Abdullah el- drisî (872/1467), ‘Uyûnu’l-
Ahbâr, Thk. Mustafa Gâlib, Dâru’l-Endelüs, Beyrut, 1986, V, 90. 

34 Ancak Ali’nin Ubeydullah’a ba l l n 299/911 y l nda sonland rd ve ayn  y l 
Mansûr el-Yemen’e sald rd belirtilir. Bu nedenle onun bu y l içerisinde eriat
iptal etmi olmas daha mant kl gözükmektedir. (Bkz. Hazrecî, Asecedü’l-
Mesbûk, 625. Kr . Kad  Abdülcebbâr, Tesbîtü Delâili’n-Nübüvve, II, 377–378; Ali 
b. Muhammed b. Ubeydullah el-Alevî (327/938’den sonra), Sîretü’l-Hâdî ile’l-
Hakk Yahyâ b. Hüseyin, Thk. Süheyl Zekkâr, Beyrut, 1972, 398.) Nitekim 
Hammâdî, onun Mansûr el-Yemen’i ku att ktan sonra Müzeyhira’da eriat nesh 
etti ini belirtir. Bkz. Hammâdî, Bât nîli in ve Karmatîli in çyüzü, 80. 

35 Ali b. Muhammed, Sîretü’l-Hâdî ile’l-Hakk, 394. 
36 Kad  Nu’mân, ftitâhu’d-Da’ve, 150. 
37 drisî, Uyûnu’l-Ahbâr, V, 40. 
38 Maarrî’nin anlatt rivayet Ali b. Fadl’la ilgili rivayettir. Ancak o bu rivayeti yanl -

l kla Mansûr el-Yemen’e atfederek anlatm t r. Bkz. Ebû’l-A’lâ el-Ma‘arî 
(449/1057), Risâletü’l- ufrân, Thk. Bintü’ - ât î, Dâru’l-Meârif, M s r, 1950, 
373. 
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eriat nesh etti ini do rularlar.39 Hatta onun airlerinin slam eri-
at n n kald r ld na dair bir iir okuduklar rivayet edilmi tir.40

u halde Ali b. Fadl’ n, Ubeydullah el-Mehdî’ye itaati sonlan-
d rd ktan sonra slam eriat n kald rd hususu tüm kaynaklar n 
ortak kanaatidir. Dolay s yla onun slam eriat n sonland rd bil-
gisi tarihî bir gerçek olarak gözükmektedir. O, sadece eriat nesh 
etmekle kalmam , birtak m yeni hükümler de getirmi tir.41 Riva-
yetler onun kendisini Rab, Nebî ve benzeri olarak gördü ünü belirt-
se de onun smâilî geçmi ini göz önüne ald m zda kendisini ye-
dinci devrin sahibi ve slam eriat n ortadan kald racak olan Kâim 
el-Mehdî olarak gördü ünü söyleyebiliriz. Yemenî’nin, onun kendi-
sini Mehdî olarak gördü ünü ve Hz. Muhammed’in nübüvvetini 
nesh etme yetkisine sahip oldu unu iddia etti ini belirtmesi42 bizim 
bu kanaatimizi do rulamaktad r. Yemenî’nin rivayetini esas al rsak 
o, slam eriat n ortadan kald r p, gelmi geçmi tüm eriatlar n 
içerisindeki gizli hakikatleri aç klayacak olan k yamet sahibidir.43

Sonuç olarak Ali b. Fadl, kendisini gaybette olan ve yedinci 
devrin sahibi, k yameti ilan edecek olan Mehdî Muhammed b. s-
mâil’in yerine koyarak slam eriat n kald ran ilk smâilî ki idir. 
Mansûr el-Yemen onun iddialar n n tamamen kar s nda olmas na 
ve onunla sava mas na ra men muhalif kaynaklar onu da Ali b. 
Fadl’la birlikte de erlendirmeyi uygun bulmu lard r. Ali b. Fadl’ n 
gayr- me ru ili kilere izin verdi i, k z karde  ve anne ile evlenmeyi 
caiz gördü ü gibi a r iddialar onun slam eriat n kald rm olma-
s ndan dolay gündeme getirilmi olmal d r. Buradaki temel mant -

n, eriats zl n insan  k z karde ve anneyle cinsel ili ki dâhil her 
türlü a r l mübah görmeye sevk edece i vurgusu oldu unu söy-
leyebiliriz. 

2.Bahreyn smâilîli i’nde eriat n Neshi 

Bahreyn Karmatîleri’nin daha Ebû Saîd el-Cennâbî döneminde 
slam eriat n uygulamaktan vazgeçtiklerini görmekteyiz. Nas r 

Hüsrev (481/1088) onlara slam eriat na uymay yasaklayan n 

39 Hammâdî, Bât nîli in ve Karmatîli in çyüzü, 80; Ebû Muhammed el-Yemenî 
(VI./XII. asr n ortalar ), ‘Akâidü’s-Selâse ve’s-Seb‘îne F rka, Thk. Muhammed b. 
Abdullah el- âmidî, Medine, 1993, 708–709. 

40 iirin metni için bkz. Hammâdî, Bât nîli in ve Karmatîli in çyüzü, 72–73; Maarrî, 
Risâletü’l- ufrân, 373. 

41 Hacc n Herf’e, umrenin Sânî’ye yap lmas n emretmesi gibi. Bkz. Hammâdî, Bât -
nîli in ve Karmatîli in çyüzü, 75. 

42 Yemenî, ‘Akâidü’s-Selâse ve’s-Seb‘îne F rka, 708–709. Kr . Wilferd Madelung, 
“Karmatî”, The Encyclopaedia of Islam, (New Edition), Ed. Van Donzel-B. Lewis-
Ch. Pellet, C. IV, E. J. Brill, 1978, 661, Sabri Hizmetli, “Karmatîler”, D A, C. 24, 
st., 2001, 511. 

43 Kr . Süheyl Zekkâr, Ahbâru’l-Karâm ta, Dâru’l-Kevser, Riyad, 1989, 74. 
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Ebû Saîd oldu unu belirtmektedir.44 Yemenî de onun haramlar
mübah k ld na i aret eder.45 Sâbit b. Sinan daha da ileri giderek 
Ebû Saîd’in, kendi kar s n ehirdeki di er smâilî dâîsi Yahyâ’ya 
sundu unu öne sürmektedir.46 Ad geçen Yahyâ gizli davet döne-
minde Mansûr el-Yemen taraf ndan gönderilmi ve bölünmeden 
hemen sonra Ebû Saîd taraf ndan öldürülmü tür.47 Yahyâ ve Ebû 
Saîd ile ilgili bu rivayet bölünmeden önce gizli davet dönemiyle 
ilgili olarak öne sürülmü tür. Yukar da ifade etti imiz gibi gizli da-
vet döneminde smâilîler slam eriat n uygulamaya devam etmi -
lerdir. Dolay s yla bu rivayet Bahreyn’deki muhaliflerin onlarla ilgili 
öne sürdü ü as ls z iddialardan birisi olmal d r. Nitekim Abbasî vezi-
ri Ali b. sa’n n Ebû Saîd’e gönderdi i mektuba cevap veren o lu 
Said, Bahreyn halk n n kendilerine kad nlar ortak kulland klar ve 
benzeri iftiralar att klar n belirtir. Ona göre bunun sebebi davetle-
rinin ba lang çta gizlice sürdürülmü olmas d r.48 Gizli davet döne-
minde davetin gizli yürütülüyor olmas n n muhalif halk kitleleri ara-
s nda dedikoduya sebebiyet verdi i ve insanlar n onlarla ilgili iddia-
lar gayr me ru ili kide bulunduklar noktas na kadar götürdükleri 
anla lmaktad r. 

Di er yandan Abbasî veziri Ali b. sa’n n yazd mektuptan 
Ebû Saîd’in kendisini Mehdî’nin elçisi olarak gördü ünü ve slam 
eriat n uygulamaktan vazgeçmi oldu unu anlamaktay z.49 O, 

286/899 y l ndaki bölünmeden önce davetin merkezine ba l l n
sürdürdü üne göre onun eriat n zahirini uygulamaktan vazgeçme-
si bölünmenin ard ndan kendi ba na hareket etmeye ba lamas n-
dan sonra olmal d r. Ancak onun Ali b. Fadl gibi kendisini Mehdî 
olarak görüp slam eriat na alternatif hükümler koydu una dair 
hiçbir delil yoktur. Aksine o, kendisini Mehdî’nin elçisi olarak gör-
mekteydi. Dolay s yla Ebû Saîd sadece slam eriat n n yürürlü ü-
nün kalkt n öne sürmektedir. Ancak eriatlar n bat nî hakikatleri-
ni aç klayacak ve insanl kurtulu a erdirerek k yameti ilan edecek 
salahiyeti kendisinde görmemektedir. Bunlar gerçekle tirecek olan 
ki i yedinci devrin sahibi olan ve kendisine davet etti i Kâim el-

44 Nâs r Hüsrev, (481/1088), Sefername, Çev. Abdülvehhab Terzi, MEB, st., 1985, 
128. 

45 El-Yemenî, ‘Akâidü’s-Selâse ve’s-Seb‘îne F rka, 714. 
46 Sâbit b. Sinan, Ahbâru’l-Karâm ta, 193. bn-i Fadlallah da benzer bir iddiay dile 

getirir. Bkz. Ahmed b. Yahyâ bn-i Fadlallah el-‘Umerî (749/1348), Mesâlikü’l-
Ebsâr fî Memâliki’l-Emsâr, Thk. Bessam Muhammed Bârûd, y. y., Trz. XXIV, 
155. 

47 El-Nuveyrî, Nihâyetü’l-Ereb, XXV, 233. 
48 bnü’l-Cevzî, el-Muntazam, VII, 440; Kad Abdülcebbâr, Tesbîtü Delâili’n-

Nübüvve, II, 380. 
49 bnü’l-Cevzî, el-Muntazam, VII, 439–440; Kad Abdülcebbâr, Tesbîtü Delâili’n-

Nübüvve, II, 380. 
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Mehdî’dir. Ali b. Fadl ise kendisini Kâim el-Mehdî ve k yametin sa-
hibi olarak görmü ve bu noktada Ebû Saîd’den ayr lm t r. 

Ebû Saîd’in slam eriat n uygulamaktan vazgeçmesinin te-
mellerini smâilî Mehdî anlay nda bulmaktay z. Erken dönem 
smâilî anlay nda Mehdî Muhammed b. smâil zuhur edecek ve 
slam eriat n  kald rarak tüm eriatlar n gizli ve bât nî hakikatlerini 

aç klayacakt r.50 Bölünmeden sonra Ebû Saîd ve slam eriat n
uygulamaktan vazgeçen di er Karmatîler’e göre Muhammed b. 
smâil ilk zuhuru ile yedinci devir olan eriats zl k dönemini ba lat-

m t r. Ancak o, tüm eriatlar n gizli hakikatlerini aç klayarak k ya-
meti ilan etmeden, z tlar n korkusuyla gaybete girmi tir. kinci zu-
hurunda o, k yameti ilan etmek için gelecektir. Ancak o zuhur ede-
ne kadarki bu ara dönem eriats zl k dönemidir. Mehdî’nin biran 
evvel zuhur etmesi slam eriat n n yürürlükten kalkmas na ba l -
d r. Nitekim Ebû Tâhir’in Ba dad’ almaya ve hacc engellemeye 
dönük eylemleri 316/928 y l nda zuhuru beklenen Mehdî’nin biran 
evvel ortaya ç kmas n sa lamak içindir.51 Bu anlay , biraz sonra 
görece imiz gibi, IV./X. yüzy l n ba lar ndan itibaren Horasan-
Mâverâünnehir Karmatîleri taraf ndan felsefî bir temele oturtulmu -
tur. 

Ebû Saîd’in ölümünden sonra yerine geçen o lu Saîd’in k sa bir 
süre slam eriat na dönmü olmas muhtemeldir.52 Ancak bu, 
mezhep taraftarlar nca kabul görmemi olmal ki k sa süre sonra 
Ebû Tâhir, Saîd’e kar gelerek ba a geçmi ve Ebû Saîd’in anlay -

n devam ettirmi tir. Ancak Ebû Tâhir döneminde 319/931 y l nda 
Ali b. Fadl olay na benzer bir durumla kar la maktay z. Ebû Tâhir, 
Zekeriya el-Isfahânî isimli bir Farsl y bekledikleri Mehdî zannede-
rek davetin ba na geçirmi tir. Bu olay 319/931 y l ndan muhteme-
len hemen sonra yazm olan bn Rizam ba ta olmak üzere pek 
çok erken döneme ait kaynakta ele al nm t r.53 Ba a geçirilen Ze-
keriya el-Isfahânî’nin bekledikleri Mehdî olmad n anlayan Bah-

50 Hamdan Karmat’ n gönderdi i Abdan’ n Ubeydullah el-Mehdî ile yapt tart mada 
bu nokta aç kça vurgulanmaktad r. (Bkz. El-Nuveyrî, Nihâyetü’l-Ereb, XXV, 229–
230.) Ubeydullah’ n Yemen’e gönderdi i mektupta da bu hususa i aret edilmi -
tir. (Bkz. Ca’fer b. Mansûr el-Yemen, Kitâbu’l-Ferâiz ve Hudûdu’d-Dîn, Thk. Hü-
seyin Hamdânî, Fî Nesebi’l-Hulefâi’l-Fât miyyîn içerisinde, Kahire, 1958, 10.) Ay-
r ca Bkz. Hüseyin b. Hev eb b. Zâzân el-Kûfî Mansûr el-Yemen (302/914), 
Kitâbu’r-Rü d ve’l-Hidâye, Ed. Kâmil Hüseyin, Collectanea içerisinde, Leiden, 
1947, 198–199. 

51 Bkz. Kad  Abdülcebbâr, Tesbîtü Delâili’n-Nübüvve, II, 383. 
52 Kr . Kad  Abdülcebbâr, Tesbîtü Delâili’n-Nübüvve, II, 380. 
53 Ebû Abdillah emsüddîn Muhammed ez-Zehebî (478/1347), Târîhu’l- slâm, Thk. 

Ömer Abdusselam Tedmürî, Beyrut, 1993, XXV, 14–15. 
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reyn Karmatîleri çok geçmeden onu öldürmü lerdir.54 Isfahânî’den 
beklenen, slam eriat n kald rarak önceki eriatlar n bât nî haki-
katlerini aç a ç karmas yd . Bu sayede Karmatîler dünya hapisha-
nesinden kurtulmalar için gerekli olan ilahî bilgilere ula acaklar ve 
kurtulu a ererek ilahî yurtlar na geri döneceklerdi. Ancak yedinci 
Nât k zannettikleri ki inin Mecusîli in ilkelerini ihya edip Karmatî 
önderleri tek tek öldürterek devletin mutlak sahibi olmak isteme-
siyle yapt klar hatay anlayarak onu öldürmek zorunda kalm lar-
d r. 

Isfahânî olay ndan sonra Bahreyn Karmatîleri derin bir bunal -
m n içine dü mü lerse de Isfahanî öncesi eski itikatlar na geri dö-
nerek slam eriat n uygulamaya kar  ç kmay sürdürdüler. Onla-
r n bu dönemde slam eriat na döndüklerine dair hiçbir bilgi yok-
tur. Nâs r Hüsrev 443/1051 y l nda Ahsâ’y ziyaret etti inde ehirde 
Cuma Camisi yoktu. Hutbe okunmuyor ve namaz k l nm yordu. 
Ancak muhaliflerden birisi ehre gelen hac lar için bir cami yapt r-
m t .55 Kendileri namaz k lm yorlar ve asla arap içmiyorlard . s-
lam eriat nda eti yenmesi uygun görülmeyen kedi, köpek, e ek 
gibi hayvanlar n etlerini de yiyorlard .56

Sonuç olarak Bahreyn Karmatîleri bölünmeden itibaren, Meh-
dî’nin devri olan yedinci devirde ya ad klar n , Hz. Muhammed’in 
devri olan alt nc devrin sona ermi oldu unu, bu nedenle slam 
eriat n n yürürlü ünün kalkmas gerekti ini dü ünerek slam eri-

at n n yükümlülüklerini yerine getirmemi lerdir. Ancak bu, onlar n 
her türlü ahlaks zl mübah gördükleri ve i ledikleri anlam na gel-
mez. Onlar ba ta içki içmemek olmak üzere toplumsal huzurlar n
geli tirecek baz kurallara sad k kalmaya devam etmi lerdir. 

3. Irak smâilîli i’nde eriat n Neshi 

Bölünmeden sonra Irak belki de parçalanman n en yo un ya-
and bölgelerden birisiydi. Ehû Muhsin, Hamdan’ n dâîlerinden 

Bûrânî ve Velid’in eriat nesh ettiklerini ve kad nlar ortak kullan-
d klar n belirtmi tir.57 Ehû Muhsin, Bakliye isimli Karmatî grubun 
kendisine nispet edildi i Ebû Hâtim ez-Zuttî’nin de eriat nesh et-
ti ine i aret eder.58 Muhtemelen bunlar n hiç birisi kendilerini Meh-

54 Ebû’l-Hasen Ali b. Hüseyin b. Ali (346/957), et-Tenbîh ve’l- râf, Beyrut, 1981, 
355. 

55 S btu bni’l-Cevzî’nin anlatt klar ndan bu caminin 400/1009 y l ndan sonraki bir 
dönemde yap ld n anlamaktay z. Bkz. S btu bni’l-Cevzî (653/1257), Mir‘âtu’z-
Zamân, Ahbâru’l-Karâm ta içerisinde, N r. Süheyl Zekkâr, Riyad, 1989, 244–
247. 

56 Nâs r Hüsrev, Sefername, 129–130. 
57 Ebû Bekr b. Abdullah b. Aybek bnü’d-Devâdârî (713/1313), Kenzü’d-Dürer, Thk. 

Salahaddîn el-Müneccid, Kahite, 1961, VI, 51. 
58 Nuveyrî, Nihâyetü’l-Ereb, XXV, 275. 
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dî olarak görmemi ler, sadece yedinci devir olan Kâim el-Mehdî’nin 
devrinde ya ad klar n dü ünerek Hz. Muhammed’in eriat n n 
hükmünün kalkt n dü ünmü lerdir. Zira bölünmeden sonra Irak 
Karmatîleri’nin ba lang çta daha çok Bahreyn Karmatîleri’nin etki-
sinde kald klar n görmekteyiz.59 Ancak bu rivayetler Irak’taki tüm 
Karmatî gruplar aras nda slam eriat n n yürürlü ünün kald r ld
anlam na gelmemektedir. Nitekim Abdan’ n ye eni sa b. Musa’n n 
316/928 y l nda Irak’ta zuhuru yakla an Mehdî’ye davet etmek için 
ordusuyla Ayn Temr’den harekete geçerek Kûfe önlerine geldi i 
rivayet edilir. Ehû Muhsin’e göre sa’n n ordusu burada hep birlikte 
Cuma namaz  k lm t r.60 Bu rivayet sa b. Musa ve ona tabi olanla-
r n henüz slam eriat n uygulamaya devam ettiklerini göstermek-
tedir. Ancak bu, onlar n slam eriat n n kalkmas gerekti i dü ün-
celerine engel de ildi. Zira sa b. Musa’n n, adamlar yla birlikte 
harekete geçmesinin nedeni slam eriat n ortadan kald rmakt .61

Muhtemelen onlar slam eriat n n hala yürürlükte oldu unu kabul 
ediyorlar ancak Mehdî’nin zuhur edebilmesi için de slam eriat n n 
yürürlü ünün sona ermesi gerekti ine inan yorlard . 

Irak’ta slam eriat na uyan Karmatîler’in varl na dair tek de-
lilimiz Ehû Muhsin’in bu rivayeti de ildir. Di er bir rivayete göre 
313/925 y l nda Ba dad’daki Barasa camiinde Karmatîler’in toplan-
d n ve sahabeye kötü söz söylediklerini haber alan Muktedir, 
onlar tutuklamas için Nâzik’i gönderdi. Nâzik camide Cuma nama-
z  k lan otuz ki iyle kar la t ve onlar tutuklad . Yap lan aramalar-
da onlar n yanlar nda beyaz çamurdan yap lm mühürler bulundu. 
Dâîleri Ka’kî bu mühürlerin üzerine öyle yazd rm t : “Muhammed 
b. smail el- mâm el-Mehdî Allah’ n velîsi.”62 Mühürlerin üzerinde 
Muhammed b. smail’in ad n n yaz lmas ve onun mam ve Mehdî 
oldu unun vurgulanmas bunlar n eski ö retiyi savunan Karmatî bir 
grup oldu unu göstermektedir. Bölünmeden sonra gerçekle en bu 
olay Irak’taki bütün Karmatîler’in eriat nesh etmediklerinin aç k 
bir kan t d r. 

u halde Irak’taki Karmatîler pek çok konuda oldu u gibi bu 
konuda da da n k bir yap arz etmektedir. Baz gruplar Hz. Mu-
hammed’in döneminin sona erdi ini dü ünerek slam eriat n uy-
gulamazken, di er baz lar slam eriat n uygulamaya devam et-
mi lerdir. Di er yandan bölgeden, kendisini Mehdî olarak öne sü-
rüp slam eriat n kald ran birisi ç kmam t r. 

59 Geni  bilgi için bkz. Avcu, Karmatîler’in Do u u ve Geli im Süreci, 184–194. 
60 Nuveyrî, Nihâyetü’l-Ereb, XXV, 294. 
61 Kad  Abdülcebbâr, Tesbîtü Delâili’n-Nübüvve, II, 383. 
62 bnü’l-Cevzî, el-Muntazam, VIII, 65. 
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4.Suriye smâilîli i’nde eriat n Neshi 

Suriye smâilîli i bölünme sonras nda Zikreveyh ve o ullar ta-
raf ndan temsil edilmi tir. Onlar bölünme sonras nda Ubeydullah’a 
ba l kalmaya devam ederken, ilerleyen dönemlerde Ubeydullah’la 
anla amayarak müstakil bir hareket ba latm lard r. Onlar n eriat
nesh edip etmediklerine dair elimizde net bir bilgi mevcut de ildir. 
Ancak Ubeydullah’a ba l l sürdürdükleri bölünme sonras ndaki ilk 
y llarda eriata ba l kalmaya devam ettiklerini varsayabiliriz. Fa-
kat Ubeydullah’la ba lar kopard ktan sonra Zikreveyh’in Hac lara 
sald rmas 63 ve Kûfe’ye Bayram namaz vaktinde girilmesi64 onlar n 
eriat nesh etmi olabileceklerini dü ündürmektedir. Onun hac lara 

sald rmas n n sadece ekonomik nedenlere dayan yor olmas muh-
temeldir. Ancak özellikle Bahreyn Karmatîleri’nde oldu u gibi, bunu 
slam eriat n n yürürlü ünü kald rmak ve Mehdî’nin geli ini çabuk-

la t rmak için yapm olmas da olas gözükmektedir. Ancak 
Zikreveyh, Irak ve Bahreyn’deki Karmatîler gibi Mehdî’ye kuvvetli 
bir vurgu yapmaz. Bunun yerine o, kendisini Muhammed b. smâ-
il’in soyundan gelen birisi olarak göstermeye çal r. Dolay s yla o, 
Irak ve Bahreyn Karmatîleri’nden ziyade Ubeydullah’ n yolunu takip 
etmi gözükmektedir. T pk Ubeydullah gibi, kendisini Hz. Peygam-
ber soyundan gelen birisi olarak gösterip bir devlet kurmaya çal -
m t r. Ancak Ali b. Fadl ve Düzmece Mehdî olaylar nda ya and
gibi herhangi bir Mehdîlik iddias nda bulunmam t r. 

5.Horasan-Mâverâünnehir smâilîli i’nde eriat n Neshi 

Horasan-Mâverâünnehir bölgesinde eriat n neshi ile ilgili tar-
t malar oldukça iddetli bir yap arz etmi ve konu felsefî bir dille 
tart lm t r. Asl nda bu tart malar Karmatî toplumun bu konudaki 
kafa kar kl n göstermesi aç s ndan dikkat çekicidir. Muhtemelen 
Horasan-Mâverâünnehir Karmatîleri içerisinde slam ça n n sona 
erdi ini ve yedinci devrin ba lad n ilk iddia eden ki i Nesefî’dir. 
O, IV./X. asr n ba lar nda Kitâbu’l-Mahsûl adl bir eser yazarak, bu 
eserde Kâim el-Mehdî’nin devri olan yedinci devrin ba lad ve 
slam eriat n n yürürlü ünün sona erdi i iddias na yer vermi tir. 

Ona göre yedinci devir t pk Hz. Âdem’in devri gibi eriats z bir dö-
nemdir.65 Onun bu eseri günümüze ula mam t r. Ancak Nesefî’nin 

63 Et-Taberî, Târîh, X, 130–131; Sâbit b. Sinan, Târîhu Ahbâri’l-Karâm ta, 206–207; 
Arîb b. Sa‘d el-Kurtubî (331/942), S latu Târîhi’t-Taberî, Târîhu’t-Taberî içerisin-
de, Thk. Muhammed Ebû’l-Fadl brâhim, Kâhire, 1967, XI, 23. 

64 Taberî, Târîh, X, 125–127; Sâbit b. Sinan, Târîhu Ahbâri’l-Karâm ta, 205; Arîb el-
Kurtubî, S latu Târîhi’t-Taberî, XI, 20. 

65 Ebû Hâtim Ahmed b. Hamdân er-Râzî (322/934), Kitâbu’l-Islâh, Thk. Hasan 
Minûçehr-Mehdi Muhakkik, Tahran, 2004, 56; Kr . Madelung, “Karmatî”, 662; 
Farhad Daftary, smaililer Tarih ve Kuram, Çev. Ercüment Özkaya, Rastlant
Yay., Ankara, 2001, 269; A Short History of the Ismâilis, 55. 
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bu eserine reddiye yazan Ebû Hâtim’in (322/934) Kitâbu’l-Islâh’
ve Kirmânî’nin bu tart maya yer verdi i Kitâbu’r-Riyâd’ Nesefî’nin 
yukar daki fikirleri savundu una i aret etmektedir.66

Ebû Hâtim, Nesefî’nin slam ça n n sona erdi i ve eriats zl k 
döneminin ba lad yönündeki iddialar na iddetle kar  ç km ve 
Kitâbu’l-Islâh adl bir eser yazarak Mahsul’de kendince hatal gör-
dü ü hususlar düzeltmi tir. Ebû Hâtim’e göre hikmetin ya da insa-
n kurtulu a erdirecek ilmin elde edilmesi ilim ve amelin birlikte 
yerine getirilmesi ile mümkün olur.67 Di er yandan dünya i lerinin 
düzeninin sa lanabilmesi için eriat n devam etmesi artt r. Bu 
nedenle Hz. Muhammed’in eriat nesh edilmeden k yamete kadar 
devam edecektir.68 O, Hz. Muhammed’in eriat n n yürürlü ünün 
sona erdi ini delillendirmek için Hz. Âdem’in eriat n n olmad ve 
onun döneminin eriats zl k dönemi oldu u yönünde Nesefî taraf n-
dan öne sürülen iddiaya da kar  ç kar. Ona göre Hz. Âdem’in eri-
at n n olmad n n iddia edilmesi hatad r. Yine Hz. Âdem’in 
Ashâbu’l-Azâim’den birisi olarak kabul edilmesi de hatad r. Çünkü 
Ashâbu’l-Azâim, eriat nesh etmek ya da ba ka bir yenilik getir-
mekle olunur. Hz. Âdem’in zahirî bir eriat n n olmad n iddia et-
mek onun tevile de sahip olmad n öne sürmek demektir. Çünkü 
tevil zahirden hareketle elde edilir.69 Nesefî’nin buradaki temel 
mant birinci devir olan Hz. Âdem devri ile sonuncu devir olan 
Kâim el-Mehdî’nin devrinin eriats zl k devirleri oldu udur. Bu dö-
nemlerde sadece bât nî hakikatlerle amel edilir, zahire gerek yok-
tur. Nesefî’nin bu iddias na kar  ç kmak için Ebû Hâtim çizgi ve ara 
delilini getirir. Ona göre bir ara olu turabilmemiz için en az iki çizgi 
çizmemiz gerekir. Buradaki iki çizgi birinci ve ikinci Nât k olan 
Âdem ve Nuh’tur. Ara ise eriata delalet eder. Bu nedenle bir eria-
t n tamamlanabilmesi için di er Nât k’ n zuhurunun gerçekle mesi 
artt r.70 Ebû Hâtim’in burada vermek istedi i mesaj aç kt r. Hz. 

Âdem ve Hz. Nuh aras nda Hz. Âdem’in eriat geçerlidir. Ayn

66 Nâs r Hüsrev’in bir al nt s n n Nesefî’nin eriat kabul etti ine i aret etti ini de 
burada vurgulamam z gerekir. Ona göre Nesefî dinî ilmin amellerle e itilece i 
kan s ndad r. (Bkz. Nâs r Hüsrev, Hanu’l- hvân (Dostlar Sofras ), Çev. Mehmet 
Kanar, nsan Yay., st., 1995, 159.) Ancak Riyâd’da ve Islah’ta yap lan al nt lar 
Nesefî’nin Mahsûl’ünde slam eriat n n yürürlü ünün sona erdi ine dair kuvvetli 
bilgiler içermektedir. Bu nedenle Nâs r Hüsrev’in belirtti i görü lerin, Nesefî’nin 
bölünmeden önceki döneme ait fikirleri oldu unu ya da ilk alt devri kastetti ini 
farz edebiliriz. 

67 Ebû Hâtim Ahmed b. Hamdân er-Râzî (322/934), A’lâmu’n-Nübüvve, Thk. Salah 
es-Sâvî-Gulam R zâ Avânî, Tahran, 1977, 113; Hamîdüddîn Ahmed b. Abdullah 
el-Kirmânî (411/1020), Kitâbu’-Riyâd, Thk. Arif Tâmir, Beyrut, 1960, 177. 

68 Ebû Hâtim er-Râzî, A’lâmu’n-Nübüvve, 111, 196, 258. 
69 Ebû Hâtim er-Râzî, Kitâbu’l-Islâh, 59, 60–61, 67; el-Kirmânî, Kitâbu’-Riyâd, 176–

177. 
70 Ebû Hâtim er-Râzî, Kitâbu’l-Islâh, 136–137; el-Kirmânî, Kitâbu’-Riyâd, 203. 
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mant ktan hareketle Hz. Muhammed’in eriat n n tamamlanm
olmas için yedinci Nât k’ n zuhurunun gerçekle mesi gerekir. O 
henüz zuhur etmedi ine göre Hz. Muhammed’in eriat n n yürürlü-
ü devam etmektedir. Ancak Ebû Hâtim de Hz. Âdem’den önce ve 

gaybette olan Kâim’in zuhur etmesinden sonra eriat n olmayaca
kan s ndad r.71

Ebû Hâtim’in Nesefî’ye kar yazd Kitâbu’l-Islah’a kar
Sicistânî (360/970’ten sonra), hocas Nesefî’yi desteklemek için 
Kitâbu’n-Nusra’y yazm t r. Ancak onun bu kitab da günümüze 
ula mam t r. Sicistânî’nin eriat n neshi konusunda iki farkl çizgi 
takip etti ini görmekteyiz. O, Fat mîler’e kar olup Karmatî çizgide 
devam etti i ilk dönemde Nesefî’nin fikirlerini takip etmi ve slam 
eriat n n hükmünün kalkt n savunmu tur. Ancak ikinci döne-

minde o, Fat mî halifesi Muiz’in muhalif Karmatî smâilîleri kendi 
saflar na çekme çabalar sonucu Fat mîler’e kat lm t r. Bu dönem-
de o, Fat mî itikad ile taban tabana z t olan eriat n neshi ile ilgili 
dü üncesinden vazgeçmi gözükmektedir. 

O, ilk devresinde yazd Nusra’da Ebû Hâtim’e kar hocas n
savunur. Ona göre Kâim’in zuhur etmesinden sonra yeryüzünde 
imam kalmam t r. Ancak onun lah klar ve halifeleri vard r. O da 
Nesefî gibi Hz. Âdem ve Kâim’in eriat n n olmad n belirtir. Ona 
göre eriat sahibi be Nât k vard r. Bunlar Nuh, brâhim, Musa, sa 
ve Hz. Muhammed’dir. Kâim’den sonra imam olmad gibi eriat 
da yoktur. Çünkü eriat n olabilmesi için o Nât k’tan önce ve sonra 
imamlar n olmas gerekir. Oysa Hz. Âdem’den önce ve Kâim’den 
sonra imâmet söz konusu de ildir.72 Bir devirde eriat n vacip ol-
mas için o devirde hadlerin iptal edilmesi ve mahlûkat n z dda 
( eytan’a) tabi olmas gerekir. Oysa Hz. Âdem’den önceki dönem-
de böyle bir ey söz konusu olmam t r. Bu nedenle onun döne-
minde eriat yoktur.73 Sicistânî, Ebû Hâtim’in amel olmadan tevhi-
de ula man n mümkün olamayaca tezine kar  ç kar. Ona göre 
tevhide ancak amellerle ula labilece ini iddia eden bir kimse Akl-
Evvel, Melekler, Ced, Feth ve Hayal’in tevhidi bilmediklerine hük-
metmi tir. Çünkü bunlar n hiçbirisi amelde bulunmazlar.74 Yine 
Kâim devrinde tüm eriatlar nesh edilece ine göre bu dönemdeki 
insanlar n tevhide ula mad klar n iddia edebilir miyiz?75

71 Ebû Hâtim er-Râzî, Kitâbu’l-Islâh, 60, 62–63, 139, 211; el-Kirmânî, Kitâbu’-
Riyâd, 203–204. 

72 El-Kirmânî, Kitâbu’-Riyâd, 204. 
73 El-Kirmânî, Kitâbu’-Riyâd, 190. 
74 El-Kirmânî, Kitâbu’-Riyâd, 202. 
75 El-Kirmânî, Kitâbu’-Riyâd, 198. 
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Görüldü ü gibi Sicistânî, ilk döneminde slam eriat n n nesh 
edilmi oldu u yönündeki Nesefî ve Bahreyn Karmatîleri’nin iddia-
lar n kabul etmi gözükmektedir. Ancak o, Fat mîler’i benimsedi i 
ikinci devresinde bu fikrinde birtak m düzeltmeler yapm t r. Bu 
yeni dönemde Sicistânî kurtulu a ermek için eriat gerekli görme-
ye ba lam t r. Ancak o, sadece eriat benimseyip bât nî hakikatle-
re eremeyenlerin kurtulu a eremeyecekleri kan s ndad r.76 eriat 
tevile ula mak için bir basamakt r. Bu nedenle eriat iptal eden bir 
kimsenin tevile ula mas mümkün de ildir.77 Bunun yan nda eriata 
uyman n dünyevî i lerin düzene girmesi aç s ndan da pek çok fay-
dalar vard r.78 Sicistânî, hayat n n bu ikinci döneminde eriat n 
zahirinin dünya i leri için gerekli oldu unu, bât n n n ise ahiret için 
gerekli oldu unu, bu nedenle eriat n bat nî hakikatlerine ula anlar 
için zahiri yerine getirmenin gerek olmad n iddia edenlere de 
kar  ç kmaktad r. Çünkü eriat n zahiri sadece bât nî hakikatleri 
elde etmek ve dünya i lerini düzene koymaktan ibaret de ildir. 
Zahirin üçüncü bir fonksiyonu daha vard r. Buna göre zâhire uy-
makla ki i güzel ahlaka kavu ur ve daha erdemli bir birey haline 
gelir. Ki inin ula m oldu u bât nî hakikatleri ve güzel ahlak sür-
dürebilmesi için zahire uymaya devam etmesi gerekir. Bu nedenle 
her halükarda zahire uymak zorunludur.79 Yine o, slam eriat n n 
Kâim taraf ndan a ama a ama kald r laca iddias na da kar  ç kar. 
Ona göre slam eriat Kâim zuhur edene kadar insanlar taraf ndan 
kendili inden kald r lacakt r. Kâim zuhur ederken art k slam eria-
t ndan hiçbir ey yürürlükte olmayacakt r. Dolay s yla Kâim zuhur 
etti inde Ehl-i iman ma lup, z tlar ise hâkim halde olacakt r.80

Sicistânî’nin geldi i bu son nokta Bahreyn Karmatîleri’nin tam kar-
s ndaki bir dü ünceyi temsil etmektedir. Zira belki de ilk kez o, 

slam eriat n n yürürlükten kalkmas n n istenen, arzulanan bir ey 
oldu u ve Kâim ya da onun temsilcileri taraf ndan gerçekle tirile-
ce i yönündeki smâilî dü ünceye kar  ç km t r. Bu dü ünceye 
göre slam eriat n  z tlar ortadan kald raca için, smâilîler’in gö-
revi art k bu eriat n bir an önce yürürlü ünü kald rmak de il onu 
mümkün oldu unca korumakt r. Yine o, özellikle Bahreyn 
Karmatîleri için hayati önem arz eden Kâim el-Mehdî’nin zuhuruyla 
ilgili zaman tayinine de kar  ç km t r. Ona göre Kâim’in ne zaman 
zuhur edece iyle ilgili her hangi bir alamet yoktur. O, buna delil 
olarak “K yamet saati mutlaka gelecektir. Ancak ben her nefis yap-

76 Ebû Ya’kûb shak b. Ahmed es-Sicistânî (360/970’ten sonra), Kitâbu sbâti’n-
Nübûât, Thk. Arif Tâmir, Dâru’l-Me r k, Beyrut, 1982, 51. 

77 Es-Sicistânî, Kitâbu sbâti’n-Nübûât, 52–53. 
78 Es-Sicistânî, Kitâbu sbâti’n-Nübûât, 55. 
79 Es-Sicistânî, Kitâbu sbâti’n-Nübûât, 65. 
80 Es-Sicistânî, Kitâbu sbâti’n-Nübûât, 180. 
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t n n kar l n görsün diye onun zaman n neredeyse gizleyece-
im.”81 ayetini getirmi tir.82 Ona göre Mehdî’nin kendi eriat olma-

d için o, Hz. Muhammed’in eriat na tabi olacakt r.83 Ehl-i Hak 
(Fat mîler) slam eriat n n helalini helal, haram n haram saymak-
tad r.84

Tüm bunlar Sicistânî’nin, hayat n n ikinci döneminde ilk döne-
mindeki fikirlerinden keskin bir dönü yapt n ve Karmatî çevre-
lerde savunulan fikirlerden uzakla t n göstermektedir. Yine 
Nesefî ile yak n bir ili ki içerisinde olan ve muhtemelen onun ö -
rencisi olan eceratü’l-Yakîn’in yazar n n, Nesefî’nin aksine amelle-
rin gereklili ini savundu unu görmekteyiz.85 Dolay s yla Horasan-
Mâverâünnehir smâilîleri’nin eriat n neshi konusunda ortak bir 
kanaat olu turamad klar n söyleyebiliriz. Ebû Hâtim ve Ebû 
Temmâm gibi baz dü ünürler slam eriat n n devam n ve amelle-
rin zorunlulu unu savunurken; Nesefî eriats zl k dönemini savun-
mu gözükmektedir. Sicistânî, ba lang çta Nesefî’yi desteklerken 
daha sonra Fat mîler’e ba lanarak slam eriat n n gereklili ini sa-
vunmaya ba lam t r. 

6.Fat mîler’de eriat n Neshi 

Fat mîler’in slam eriat n n zahirini bir an bile terk ettiklerine 
dair ciddi bir delil yoktur. En erken Fat mî kaynaklara bakt m zda, 
onlar n tamam nda slam eriat n n zahirine uymak ve amelleri 
yerine getirmek gerekti i aç kça ifade edilir. lk Fat mî halifeleri 
döneminde eriat n uyguland na dair pek çok delil vard r. drisî, 
Ubeydullah el-Mehdî’nin Rakkâde’ye girdi inde hadlerin yerine ge-
tirilmesini emretti ini, içki içmeyi ve di er haramlar yasaklad n
belirtir.86 Ubeydullah dönemini de idrak eden Kad Nu’mân, Ebû 
Abdullah taraf ndan Sicilmâse’de kurtar ld nda Ubeydullah’ n ak-
am namaz na imaml k yapt n ve cemaatle namaz k ld klar n

ifade eder.87 Yine ona göre Ubeydullah, slam eriat n uygulamak-
tan vazgeçen ashab ndan baz lar n günahlar ölçüsünde cezalan-
d rm , baz lar n öldürmü , baz lar n hapsetmi tir.88 Bu noktada 
Kad Nu’mân’ n smâilî davetin erken dönemiyle ilgili çok önemli bir 
gerçe i güzel bir ekilde aç klad n görmekteyiz. Ona göre 

81 20/Tâhâ, 15. 
82 Ebû Ya’kûb shak b. Ahmed es-Sicistânî (360/970’ten sonra), Kitâbu’l- ftihâr, 

Thk. Mustafa Gâlib, Dâru’l-Endelüs, 1980, 83. 
83 Es-Sicistânî, Kitâbu’l- ftihâr, 121. 
84 Es-Sicistânî, Kitâbu’l- ftihâr, 130. 
85 Ebû Temmâm (IV./X. yüzy l n ortalar ), Kitâbu ecereti’l-Yakîn, Thk. Ârif Tâmir, 

Beyrut, 1982, 77. 
86 drisî, Uyûnu’l-Ahbâr, V, 112. 
87 Kad  Nu’mân, ftitâhu’d-Da’ve, 240. 
88 Kad  Nu’mân, ftitâhu’d-Da’ve, 276. 
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Ubeydullah el-Mehdî dönemindeki baz dâîlerin slam eriat n n 
zahirini ve amelleri inkâr etmesinin temel nedeni davetin bât na 
yapt özel vurgudur. Bu durum zâhirin ihmal edilmesine ve 
dâîlerin zahirle ilgili yeterli bilgi sahibi olmamalar na sebebiyet 
vermi tir. Bu nedenle zamanla zahir küçümsenmi ve inkâr edil-
mi tir.89 Ancak her halükarda ilk halifeler dönemindeki resmi uygu-
laman n slâm eriat n n yürürlü ünün devam yönünde oldu unu 
görmekteyiz. 

Fat mîler’in ikinci halifesi Kâim Biemrillâh’ n da zahiri ve amel-
leri inkâr eden ve kendisiyle ilgili a r iddialarda bulunan taraftar-
lar na çok üzüldü ünü görmekteyiz. O, o lu Mansûr Billâh’ n da 
haz r bulundu u bir mecliste taraftarlar n n baz lar n n kendisini 
Rab, baz lar n n Nebî olarak gördüklerini, baz lar n n kendisinin 
gayb bildi ini iddia ettiklerini, baz lar n n da kendisine vahiy geldi-
ini dü ündüklerini belirtmi ; kendisiyle ilgili bu tür iddialardan 

duydu u rahats zl ktan dolay duygulanarak a lamaya ba lam -
t r.90 Kâim döneminde yaz lan Kitâbu’l-Ke f’te ancak zahire uyarak 
bat na ula labilece i ifade edilmi tir.91 Yine zahiren Mekke’ye hac-
c n gereklili i vurgulanm t r.92 Yazara göre eriat n bât n n inkâr 
eden de, zahirini inkâr eden de azaba duçar olur.93 Ancak o da Kâ-
im zuhur etti inde tüm eriatlar n kald r laca iddias n benimse-
mi tir.94 nsanl n ilahî âlemde sahip oldu u halis nurun amele 
ihtiyac yoktur. Ancak Halis ilim nurunun sonuncusu olan Hz. Âdem 
cisimle mi mahlûkat n ba lang c oldu u için onun amel etmesi 
vacip olmu tur. Onun tekrar amelsiz ilim olan ilk ba lang c na dö-
nebilmesi için amel bir vas tad r.95

Muiz döneminde de slam eriat n n harfiyen uyguland na da-
ir pek çok delile sahibiz. Muiz vakit namazlar n  k l yor ve Cuma 
namazlar na gidiyordu.96 O, zahiri inkâr edip bât n yüceltenleri 
hidayetten sapanlar olarak tan mlam t r. Ona göre zahiri olmayan 
bât n, cesedi olmayan ruha benzer. Nas l ruh ve beden bir bütünün 
parçalar ysa zâhir ve bât n da bir bütünün parçalar d r. Zahiri ol-
mayana bât n, bât n olmayana da zâhir denemez.97 O, az ya da 

89 Kad  Nu’mân, ftitâhu’d-Da’ve, 499. 
90 Kad  Nu’mân, De‘âimü’l- slâm, 55. 
91 Ca’fer b. Mansûr el-Yemen (350–360/960–970 civar ), Kitâbu’l-Ke f, Thk. Mustafa 

Gâlib, Beyrut, 1984, 110. 
92 Ca’fer b. Mansûr, Kitâbu’l-Ke f, 111. 
93 Ca’fer b. Mansûr, Kitâbu’l-Ke f, 114. 
94 Ca’fer b. Mansûr, Kitâbu’l-Ke f, 101. 
95 Ca’fer b. Mansûr, Kitâbu’l-Ke f, 105. 
96 Kad Nu’mân b. Muhammed (363/974), Kitâbu’l-Mecâlis ve’l-Müsâyerât, Thk. 

Habib el-Fakî- brâhim ebbûh-Muhammed el-Ya’levî, Tunus, 1978, ss. 121, 126, 
224, 537. 

97 Kad  Nu’mân, Kitâbu’l-Mecâlis ve’l-Müsâyerât, 86. 
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çok içki içmeyi haram olarak görür98 ve Kâbe’ye haccetmeyi Al-
lah’ n bir farz olarak kabul eder. Muhtemelen Bahreyn 
Karmatîleri’ni kastederek Kâbe’nin bât nî anlam n bilip zahirini kü-
çümseyenleri k nayarak onlarla ilgili öyle der: “(Kâbe’yle ilgili) 
Zahiri küçümseyip bât n bilenler helak olmu tur. Allah zahiri kü-
çümseyene lanet etmi tir.99 O, kendilerinin Hz. Muhammed’in eri-
at n nesh ettikleri iddias n öne sürenlere de kar  ç km t r. Ona 
göre Hz. Muhammed’in eriat n iptal etmek küfrü gerektirir.100

lk halifeler döneminin önemli simalar ndan birisi olan Kad
Nu’mân’ n da slam eriat n benimsedi ine dair pek çok delil var-
d r. O, De‘âimü’l- slâm adl eserini amellerin farziyetini ortaya 
koymak ve onlarla ilgili f khî hükümleri aç klamak için yazm t r. O, 
iman tan m na ameli de dâhil etmi tir. Ona göre iman, “dil ile ikrar, 
uzuvlarla tasdik ve rükünlerle ameldir.”101 Bir di er IV./X. as r Fa-
t mî dâîsi Kirmânî’nin (411/1020) de eriat n zahirini kabul etti ini 
görmekteyiz. O, kendisine eriat n gereksiz ve hurafe oldu unu 
yazan birisine böyle söylemenin küfür oldu unu belirtmi tir.102 Bir 
ba ka yerde o, bât na sar l p eriat n zahirini inkâr etti ini belirtti i 
bir grubu slam’dan uzakla m olmakla itham etmi tir.103

Örnekleri ço altmak mümkündür. Ancak hiçbir erken dönem 
Fat mî eserinde eriat n zahirinin inkâr edildi ine rastlanamaz. On-
lar n bât n hakikat olarak gördükleri ve bât na daha çok yer ver-
dikleri bir gerçektir. Ancak bu, zahiri inkâr ettikleri anlam na gel-
mez. Dolay s yla onlar n eriat nesh eden ya da amelleri iptal eden 
Karmatî gruplarla birlikte hareket ettiklerini söylemek mümkün 
de ildir. 

Tüm bu rivayetler ortadayken Kad Abdülcebbâr, kendi döne-
minde Aziz Billâh’a ba l olan dâîlerin slam eriat n n zahirini inkâr 
ettiklerini, Aziz Billâh’ n ilmine ba lanman n yeterli oldu una inan-
d klar n belirtir.104 Yine Ba dâdî, Ubeydullah el-Mehdî’nin, Ebû Tâ-
hir Süleyman’a bir mektup yazarak slam eriat n kald rmas n , 
helalleri haram haramlar helal k lmas n , anne ve k z karde lerle 
nikâhlanman n caiz oldu unu öne sürmesini emretti ini iddia et-

98 Kad  Nu’mân, Kitâbu’l-Mecâlis ve’l-Müsâyerât, 330. 
99 Kad  Nu’mân, Kitâbu’l-Mecâlis ve’l-Müsâyerât, 363. 
100 Kad  Nu’mân, Kitâbu’l-Mecâlis ve’l-Müsâyerât, 415–416. 
101 Kad  Nu’mân, De‘âimü’l- slâm, 3. 
102 Hamîdüddîn Ahmed b. Abdullah el-Kirmânî(411/1020), “er-Risâletü’l-Mevsûme 

bi’l-Vâiza”, Mecmû‘u Rasâili Kirmânî, Thk. M. Gâlib, Beyrut, 1983, 145. 
103 Hamîdüddîn Ahmed b. Abdullah el-Kirmânî(411/1020), “er-Risâletü’l-Mevsûme 

bi’l-Kâfiye fî’r-Redd ‘ale’l-Hârûnî”, Mecmû‘u Rasâili Kirmânî, Thk. M. Gâlib, Bey-
rut, 1983, 150. 

104 Kad  Abdülcebbâr, Tesbîtü Delâili’n-Nübüvve, II, 596. 
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mi tir.105 Her iki rivayetin de Fat mî-Karmatî muhalefetinin zirvede 
oldu u ve Fat mîler’in Abbasîler aç s ndan ciddi bir tehlike olarak 
görüldü ü bir dönemde ortaya at ld na dikkat etmemiz gerekti i-
ni dü ünmekteyiz. Her iki yazar n da Fat mîler’in halk nezdindeki 
itibar n dü ürmek için onlar baz Karmatî çevreler için söz konusu 
olan eriat n neshi ile suçlad klar n görmekteyiz. Asl nda her ikisi 
de Fat mî-Karmatî bölünmesinin fark ndayken, iki hareketi birlikte 
de erlendirmeye gayret etmi ler, böylece özellikle Fat mîler’in iti-
bar n dü ürmeye çal m lard r. Çünkü Karmatîler’in geni halk 
kitleleri nezdinde zaten kötü bir öhreti vard ve bu iki eserin yaz l-
d dönemde Abbasîler için tehlike olmaktan çoktan ç km lard
bile. 

Sonuç 

Sonuç olarak smâilî çevrelerde kendisini yedinci devrin sahibi 
beklenen Kâim el-Mehdî olarak gören ilk ki inin Ali b. Fadl oldu u-
nu ve onun slam eriat n tamamen iptal etti ini söyleyebiliriz. 
Ondan bir süre sonra Bahreyn’de Zekeriya el-Isfahanî adl birisi 
Mehdî zannedilerek ba a geçirilmi , ancak onun Mehdî olmad
anla l nca öldürülmü tür. Bunun d ndaki Karmatî topluluklar n n 
baz lar bölünmeden sonra slam eriat n uygulamaya devam 
ederken, di er baz lar Muhammed b. smâil’in ilk zuhuru ile slam 
eriat n n zahirî hükmünün ortadan kalkt n iddia ederek zahire 

uymaya son vermi lerdir. Fat mî-Karmatî bölünmesi öncesindeki ilk 
smâilîlik’te ve Fat mîler’de slam eriat n n zahirinin ortadan kald -

r ld ya da slam eriat n n nesh edildi ine dair hiçbir i aret yok-
tur. Erken dönem smâilî çevrelerde eriat n neshi ilk olarak bö-
lünme sonras Karmatî çevreler için söz konusudur. Ancak Muhalif 
yazarlar lokal bir smâilî grup için söz konusu olan bir durumu 
smâilîler’in tamam na te mil ederek onlar n tamam n zan alt nda 

b rakmay ve böylece halk nezdindeki itibarlar n dü ürmeyi tercih 
etmi gözükmektedirler. 

105 El-Ba dâdî, Mezhepler Aras ndaki Farklar, 229–230. 
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Özet

Bu incelememizin amac ; tarih felsefesinin anlam , önemi ve baz
problemlerini Ernst Cassirer’in tarih görü ü ba lam nda ortaya koya-
bilmektir. Tarih,  geçmi le gelece in kayna t r labilmesi ve halin te ki-
li için önemli bir faktördür. Uygarl klar n ya ayabilme ve at l m yapma 
ans geçmi ve gelecek aras nda kurulan dengeyle yakalanabilir. Yal-

n z kendi zaman n bilen insan için bu zaman n de erlerini kesinmi
gibi görmek, bunlar n ancak olduklar gibi olabilecekleri yan lg s n do-
urur. Çünkü zaman dura an de il devingendir. Cassirer’e göre, 

geçmi , imdi ve gelecek halâ bir di eriyle ba lant l d r; onlar farkl -
la mam bir birlik olu turur ve ayr lmam bir bütünlük arz ederler. 
Tarihin görevi geçmi te var olmu olan geçmi in ya ant s n bize yal-
n zca tan t p ö retmek de il, onlar  yorumlayarak ö retmektir.

Anahtar Kelimeler: Cassirer, Tarih bilinci, insanbiçimli. 

Summary 

This purpose of this review, the meaning of the philosophy of history, 
importance, and some problems in the context of Ernst Cassirer'in 
opinions put forth is to date. History, past and the future of the state 
of fusion and case for the formation is an important factor. Chance to 
make advances of civilizations can be captured with the balance 
established between present and future. Of this time for the people 
who know only their own time was seen as absolute values of them, 
but they can be mistaken as to the falls. Because time is dynamic not 
static. According Cassirer'e, the past, present and future are still tied 
up to gether; they form an undifferentiated unity and an 
indiscriminate whole. Task in the past there have been one of history 
past and present life only to teach us, not to teach them to interpret. 

Key Words: Cassirer, date awareness, antropomorfic. 

Giri
Bu incelememizin amac ; tarih felsefesinin anlam , önemi ve 

problemlerini Ernst Cassirer’in tarih görü ü ba lam nda ortaya ko-
yabilmektir. Tarih, geçmi le gelece in kayna t r labilmesi ve halin 
te kili için önemli bir faktördür. Uygarl klar n ya ayabilme ve at l m 
yapma ans geçmi ve gelecek aras nda kurulan dengeyle yakala-
nabilir. Geçmi in, halin ve gelece in anlamland r lmas , yani tarih 

* Cumhuriyet Üniversitesi, lahiyat Fakültesi Felsefe Tarihi Ö r. Gör. Sivas
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bilincinin ancak zaman n üç boyutuyla kavranmas yla mümkün ola-
bilir. Zaman n üç diliminden ilki olan geçmi ’in toplumsal i levi, bir 
ulus olarak ac tatl birlikte ya am olman n getirdi i kader birli i 
ve bilincinin olu mas nda görülürken, ikincisi, günün sa l kl bir 
biçimde gerçekle tirilmesinde ve üçüncüsü de topluma parlak bir 
gelecek olu turma kararl l k ve bilincinin belirlenmesinde aranabilir. 
Re at emsettin Sirer’in de belirtti i gibi yaln z kendi zaman n
bilen insan için bu zaman n de erlerini kesin ve de i mezmi gibi 
görmek, bunlar n ancak olduklar gibi kalabileceklerini sanmak teh-
likesi vard r. Ortaça insan n n dü ünü ünde ve yarg lar nda dog-
malar n s n r n  a amay n n önemli nedeni, geçmi hakk nda pek 
az ey bilmekte olu u idi. Bundan dolay inand eyleri ve kurum-
lar mutlak ve de i mez san yordu. Onda, içinde ya ad hayat ve 
evrenin kendi iradesi ile de i tirilip düzeltilebilece i dü üncesi yok-
tu. Bundan dolay Ortaça , insanl n genel evriminde bir durakla-
ma devri olmu tur.1

Ernst Cassirer, 19.yüzy l n son çeyre i ile yirminci yüzy l n ilk 
yar s nda (1876-1945) ya am Musevi as ll bir Alman dü ünürdür. 
Cassirer’in naiv tabi’i idealizmi, felsefi yakla mlar n herhangi birini 
ne tümüyle reddeden ne de tümüyle benimseyen bir anlay la de il 
de her dü üncenin birbiriyle uzla abilen ö elerini bir araya getirip 
ahenkli birlikler olu turma çabas olarak kar m za ç kar. nsan fel-
sefesi ile ilgilenen ço u dü ünürler gibi Cassirer’in de özellikle öm-
rünün yakla k son on y l nda, fiziksel ve kültürel antropoloji üzeri-
ne e ildi ini görüyoruz. Ancak onu, di er antropoloji felsefesi ya-
pan dü ünürlerden farkl  k lan bir yönü var ki, bu da onun felsefe 
tarihçisi olmas d r. Çünkü felsefe tarihi bilgisi, dü ünürlere, sorun-
lar felsefi gelene in can al c noktas ndan kavranmas n ve geni
bir bak aç s kazand rmas n sa lar. Bir dü ünür, öncelikle üzerin-
de dü ünce üretti i alan ya da sorun hakk nda, kendisinden önce 
hangi dü üncelerin ortaya konuldu undan haberdar olmal d r. Bu 
tarz bir yakla m, ara t rmac ya hem bir ufuk kazand rm olmas , 
hem de daha önce ortaya konulmu bir dü ünceyi, kendisinin de 
ortaya koymaktan ba ka bir i yapm olmad n veya özgün bir 
dü ünce ortaya koydu unu anlamas aç s ndan yararl d r. 

Tarih, kabaca belli bir co rafyada, belli bir zaman diliminde or-
taya ç kan olaylar ve te ekkül eden kurumlar ile toplumsal uygu-
lamalar n tümünün kronolojik bir s ra içinde tasviri olarak tan mla-
nabilir. Ancak, bu tan m n tam tarih tan m olmad bellidir. Çünkü 
geçmi zaman olaylar n , kurumlar n ve yaz l belgelerle arkeolojik 
kal nt lar yorumlayan tarihçi oldu una göre, tarih biliminin tarihsel 
olgunun yan nda bir de tarihçi aya vard r. Dolay s yla özneden 

1 Re at emseddin Sirer, Klasik Kültürü Tan man n ve Dillerini Ö renmenin Faydala-
r , A. Ü.D.T.C. Fakültesi Dergisi, Say 1, Ank. 1942, s. 37. 
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soyutlanm , tümüyle olguyla s n rland r larak nesnelle tirilmi bir 
tarih tan m , tarihin neli ini bize tam olarak vermez. Bu nedenle 
tarih, belli bir co rafyada, belli bir zaman diliminde ortaya ç kan 
olaylar ve te ekkül eden kurumlar ile toplumsal uygulamalar n, 
tarihçi taraf ndan tertip edilip yorumlanmas d r, denildi inde daha 
uygun bir tan ma ula lm olur. Bu durumda tarihin, toplumsal 
olaylar n ve kurumlar n kronolojik s ra içinde bir tarihçinin zihinsel 
birikimine dayanarak kendi görü aç s yla yorumlad dü ünce 
sistemi oldu u söylenebilir. Ünlü ngiliz tarihçisi Edward Hallet Carr 
(1892-1982), bu nedenle tarihten önce onu yazan tarihçinin ince-
lenmesi uyar s nda bulunur. “Tarihçiyi incelemeden önce de, onun 
tarihî ve içtimaî çevresini inceleyiniz. Tarihçi, bir birey olarak, ayn
zamanda hem tarihin hem de toplumun bir ürünüdür.”2 Leon E. 
Halk n, tarihi, bir ilim olarak de il, disiplin olarak adland r r. Deyim-
lerin as l manalar göz önüne al nd nda, tarih, ilmin tan m na uy-
mamaktad r; o, matematik gibi soyut ispatlamalardan ibaret de il-
dir. Tabiat ilimlerinde oldu u gibi uygulama yoluyla do rulu u tah-
kik edilemez. Nihayet o, önceden görmeye imkân sa layan kanun-
larla sonuçlanamaz.”3 Leon E. Halk n, tarihi, bir ilim olarak de il, 
disiplin olarak adland rken ilmin niteliklerini de s ralar. lmin nitelik-
leri; “matematik gibi soyut ispatlamalardan te ekkül etmelidir. 
Uygulama yoluyla do rulu u tahkik edilebilmelidir. Önceden gör-
meye imkân sa layan kanunlarla sonuçlanmal d r.”4

Cassirer’e göre, bilimsel olgu diye adland rd m z ey, önce-
den kesin ve aç k bir ekilde belirtti imiz bir bilimsel soruya her 
zaman verilen cevapt r. Fakat tarihçi bu soruyu neye yöneltebilir? 
O, olgularla bizzat kar kar ya gelemedi i gibi daha önceki bir 
hayat n formlar içine de giremez. O, hedef konusuna sadece do-
layl bir yakla mda bulunabilir. Kaynaklar na ba vurmas gerekir. 
Ama bu kaynaklar, terimin bilinen anlam nda fiziksel eyler de il-
dir. Onlar n tümü, yeni ve belirli bir ân îma ederler. Fizikçi gibi 
tarihçi de, maddesel bir dünyada ya ar. Buna ra men, onun ara -
t rmas n n hemen ba lang c nda buldu u ey, fizi e ait nesnelerin 
bir dünyas olmay p bir sembolik evren -bir semboller dünyas d r. 
O, her eyden önce, bu sembolleri okumay  ö renmelidir. Ne kadar 
basit görünürse görünsün, herhangi tarihsel olgu, sadece böyle 
önceden yap lan bir semboller çözümlemesi sayesinde belirlenip 
anla labilir. Tarihsel bilgimizin ilk ve dolays z konular nesneler ya 

2 E. H. Carr, Tarih Nedir? leti im Yay nlar , Çev. Miskat Gizem Gürtürk, 4. Bask , 
st. 1993, s. 54 

3 Leon E. Halk n, Tarih Tenkidinin Unsurlar , Çev. Bahaeddin Yediy ld z, A. T. T. K. 
Yay. Ank. 1989, s. 5-6. 

4 Leon E. Halk n, Tarih Tenkidinin Unsurlar , Çev. Bahaeddin Yediy ld z, A. T. T. K. 
Yay. Ank. 1989, s. 5-6 
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da olaylar olmay p, belgeler ya da tarihsel kal t niteli indeki âbide-
lerdir. Gerçek tarihsel verileri –geçmi te kalan olaylar ve insanlar - 
ancak bu sembolik verilerin, derin derin dü ünülmesi arac l yla 
kavrayabiliriz.5 Tarih, bir anlam yla da, geçmi in olaylar y n n
haf zalarda tutmak de il, geçmi in olumlu ve olumsuz tecrübele-
rinden, mevcut durum ve gelecek hayat için ipuçlar olabilecek so-
nuçlar ç karmakt r. Tarih bizi, yaln z ba ka zamanlar n uygunsuz 
etkisinden de il, kendi zaman m z n uygunsuz etkisinden, çevrenin 
tiranl ndan ve soluk ald m z havan n bas nc ndan da kurtaran 
ey olmal d r.”6 Bu yüzden gerek geçmi in, gerekse günümüzün 

olumlu ve olumsuz etkilerine fazla ba ml  kalmamak gerekir.
nsan n iradesi, hayvan n neli i  

Tarih ve insan görü üne de inen Cassirer onun insan n kendi-
ne özgü bir neli i (mahiyet) olmad n , hayvanlar gibi içgüdüleriyle 
de il de iradesiyle ya ay p tarih yapan bir canl türü oldu unu be-
lirtir. Cassirer’e göre tarih içindeki insan anlamak için Ça da s-
panyol as ll dü ünürü Jose Ortega y Gasset (1883-1955)’in u gö-
rü lerine e ilmek gerekir.

“Tabiat bir nesnedir hem de pek çok küçük nesnelerden olu an 
büyük bir nesne… imdi nesneler aras ndaki farklar ne olursa olsun 
hepsinde ortak olan bir temel özellik vard r bu da, onlar n 
varolmalar , bir varl a sahip bulunmalar d r. Bu, sadece onlar n 
varolduklar n , önümüzde bulunduklar n de il ama ayn zamanda 
belirli bir yap veya ahenge de sahip olduklar n gösterir… Günü-
müzde do al bilimlerin prensipte bitmez tükenmez harikalar olma-
s na ra men, insan hayat n n tuhaf gerçekli i önünde her zaman 
t kan p kald n biliyoruz. E er tüm nesneler, s rlar n n büyük bir 
bölümünden fizik bilimi kar s nda vazgeçmi lerse, niçin sadece 
insan tabiat dayan kl ekilde direniyor? Bunu aç klamak için de-
rinlere, köklere do ru inmelidir. E er o, bundan daha az de ilse, 
insan bir nesne de ildir. nsan n mahiyetinden söz etmek yanl t r. 
nsan n tabiat yoktur… nsan hayat … bir nesne ( ey) de ildir, bir 

mahiyeti yoktur ve sonuç olarak bizim insan hayat ndan söz eder-
ken bu olay , madde olay n ayd nlatan ifade ve kavramlardan te-
melden de i ik olan ifade ve kavramlar vas tas yla ele almak konu-
sunda bir karar vermemiz gerekir. . .7 Gasset, do al bilimlerin ne-
redeyse maddenin tüm s rlar n çözmesine kar n insan n halâ bir 
muamma olarak kalmas na dikkat çekmesi bizi insan n mahiyetinin 
özel yap s ndan kaynakland görü üne götürür. 

5 Ernst Cassirer, An Essay on Man, Firstly Pres: 1944, Yale University Press, 21. 
Bask , 1970, s. 174-175. 

6 John Acton, Lecture on Modern History, Meridian Boks, Clevelan, 1961, (1906) s. 
33 

7 Cassirer, EM., s. 171 
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nsan ve tarih üzerinde duran spanyol dü ünürü Ortega y 
Gasset’nin önce Wilhelm Dilthey (1833-1911)’dan etkilendi ini ileri 
süren Arthur Hübscher (1897- ), daha sonralar Nietzsche (1844-
1900) ve Bergson (1859-1941) un da ona, biyolojik hayat felsefesi 
yolunu göstermede etkili olduklar n belirtir. 8 Hübscher’e göre,
Ortega, Gasset, “Biyolojik alanda hayat n geni temellerini elde 
etme e çal mas na ra men, do a bilimlerinin tek ba na hakim 
olma iddias kar s na ç kar, bunun nedeni de yaln z, do a bilimle-
rinin a k nl bir kenara b rakmalar de ildir. Ortega, özellikle bir 
yöntem adam de ildir. Onun dü ünmesi, Nietzsche’nin anlam nda 
perspektiv’lidir. Tüm bilgi yorumlamad r. Bulunulan yere ba l ol-
mayan, hiçbir gerçeklik yoktur. Nas l göz, ether titre imleri aras n-
da birçoklu a rastl yorsa, ayn ekilde ruh da hakikâtler aras nda 
tek tek hakikatlere rastlar ve ayn ekilde her milletin ve her ça n 
ruhu da”9 ayn d r der.

Cassirer, felsefe tarihindeki çok farkl ve çe itli tüm insan ma-
hiyeti tan mlar ndan sonra modern filozoflar, çok kez as l sorunun 
bir anlamda yan lt c ve tart mal oldu u sonucuna varm lard r, 
der. “Ortega y Gasset, kendi modern dünyam zda klasik olan n, 
Grek varl k kuram n n ve buna göre belirlenen klasik insan kuram -
n n y k l n  ya yoruz”10, diyor. 

nsan ve hayvan organizmalar n inceleyen biyolog Uexküll’ün 
çal malar ndan da yararlanan Cassirer, insan n anla lmas nda 
onun ‘çok küçük de olsa her organizma, anatomik yap s na göre, 
belli bir kabul edici (Merknetz) ve etki edici (Wirknetz) bir sisteme 
sahiptir, der. Bu iki sistemin i birli i ve dengesi kurulmadan, orga-
nizma hayatta kalamaz, 11 görü ünden hareketle hayvan türleri 
aras nda rastlanan kabul edici’ ve etki edici sistemler yan nda, in-
sanda sembolik sistem olarak tasvir edebilece imiz ve insan haya-
t n n tümünü de i tirebilen bir üçüncü halka bulundu u belirterek, 
“ nsan öteki hayvanlarla k yasland nda, sadece daha geni bir 
gerçeklik içinde de il, deyim yerindeyse, gerçekli in yeni bir boyu-
tu içinde ya ar. Organik tepkilerle insanî cevaplar aras nda, belirgin 
bir fark vard r. D ar dan gelen bir tepkiye, ilk durumda hemen ve 
derhal cevap verilir; ikinci durumda cevap ertelenir. Yava ve kar-
ma k bir dü ünce süreciyle tepki kesilir ve ertelenir, ”12 der.

Hayvan ve insanlar n do al çevrelerine uyum ve çevre de i ik-
li ine intibak etmeleri; hayvanlarda içgüdüsel, insanlarda ise, dü-

8 Arthur Hübscher, Ça da Filozoflar, Çev. smail Tunal , Tur Yay nlar , st. 1980, s. 
135. 

9 Hübscher, Ça da Filozoflar, s. 135 
10 Cassirer, An Essay on Man, s. 171. 
11 Cassirer, EM., s. 24.
12 Cassirer, E.M., s. 24. 
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ünce yetileriyle gerçekle mektedir. Geli mi hayvanlar üzerinde 
ara t rmalar yapan baz psikologlar, “Hayvan, tepkilerinde, her tür 
yola gitme e yeteneklidir. O, sadece âlet kullanmay  ö renen de il, 
fakat amaçlar için âlet de icat eden canl d r diyerek hayvanlarda 
bir yarat c ve kurucu hayal gücünün bulundu unu söylemekte te-
reddüt etmezler.”13 Ancak, Cassirer’e göre, hayvandaki ne bu zekâ 
ne de hayal gücü, insan tipinin zihinsel niteli i olamaz. K saca söy-
lemek gerekirse, hayvanlar pratik bir hayal gücü ve zekâya sahip 
olmalar na ra men insanlar, sadece yeni bir form geli tirdi: sembo-
lik bir hayal gücü ve zekâ. Modern biyoloji art k evrimi, 
Darwinizm’in ba lang çtaki terimleriyle konu muyor. Kolayl kla ka-
bul etti imiz yol, insana benzeyen maymunlar n, belli sembolik 
süreçlerin ilerlemesinde ileri do ru önemli bir ad m atmalar d r. 
Fakat geli mi maymunlar n, insan dünyas n n e i ine ula amad k-
lar nda tekrar srar etmeliyiz. Onlar, âdeta kör bir vadiye girdiler.14

nsan hayvan düzeyine indirme e çal anlara Cassirer’in en çarp c
cevab bu olsa gerek. “Hayvanda zekâ fiilleri içgüdüden ayr  i ler. 
Fakat asla soyut kavram ve obje seviyesine yükselmez. Konkre 
eyler kar s ndaki davran lardan, alg lar ve artl reflekslerden 

ibaret kal r”.15

Cassirer’e göre, Platon (MÖ: (427-347)’un, Theaitetos’daki 
Grek felsefi dü üncesinin as l ana fikri (theme) olarak tasvir edilen 
varl k ile olu aras ndaki çat ma, do al evrenden tarih dünyas na 
geçilse bile ortadan kald r lmaz. Kant’ n Salt Akl n Ele tiri’sinden 
beri, varl kla olu aras ndaki ikicili ini (dualizmi) metafizik bir ikici-
likten çok mant ksal bir ikicilik olarak tasar mlar z. “Art k mutlak 
olarak kal c bir dünyan n z tt olarak, mutlak de i me dünyas ndan 
söz edemeyiz. Töz ve de i meyi, varl n farkl anlamlar olarak 
de il, ya amsal bilgimizin durumlar ve önceden var kabul edilen 
varsay mlar olarak görüyoruz. Bu kategoriler, evrensel ilkelerdir: 
Onlar bilginin belirli konular na hasredilmemi lerdir. Bu yüzden 
onlar , insan ya am n n tüm formlar nda bulmay dü ünmemiz ge-
rekir. Asl nda tarih dünyas bile, mutlak de i me aç s ndan anla l p 
yorumlanamaz. Bununla birlikte, bu dünyada, bir varolu ögesini 
içeren temel bir ögenin, fiziksel dünyadakine benzer bir biçimde 
tan mlanmamas gerekir.” 16 Cassirer’e göre, bu öge olmaks z n, 
Ortega y Gasset’nin bahsetti i bir sistem olarak, tarihten neredey-
se söz edemezdik. Bu sistemin her zaman, do al bir özde li i ol-
masa da, en az ndan yap sal bir özde li inin oldu u varsay l r. As-
l nda, bu yap sal özde li in –maddenin de il, biçimin özde li i ol-

13 Cassirer, s. 33. 
14 Cassirer, EM., s. 31. 
15 Cassirer, EM., s. 211. 
16 Cassirer, EM., s. 172 
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du u- büyük tarihçilerce her zaman vurgulanm t r. Onlar insan n 
bir tabiat oldu u için, bir de tarihi oldu unu söylemi lerdir. Bu 
Rönesans tarihçilerinin, örne in Makyavelli (1469-1527)’nin yarg -
s yd ve modern tarihçilerden ço u bu görü ü benimsemi lerdir. 
Onlar dünyevî ak n ve insan hayat n n çok biçimlili inin arkas n-
da, insan tabiat n n de i meyen özelliklerini ke fetmeyi ümit etti-
ler.17

Ernst Cassire’in Tarih Görü ü 
Cassirer’e göre, Herodot (MÖ: 484-424)’tan Tukidides (MÖ: 

460–395)’e, Grek tarihi dü üncesinin geli mesini incelerken, bu 
sürecin belirli safhalar n izleyebiliriz. Tukidides kendi döneminin 
tarihini görmek ve tasvir etmek isteyen ve geriye, geçmi e aç k ve 
kritik bir zihinle bakabilen ilk dü ünürdü. O bu olgunun yeni ve 
kesin bir ad m oldu unun da fark ndayd … Di er büyük tarihçiler de 
ayn eyi hissetmi lerdir. Leopold von Ranke (1795–1886), hayat 
öyküsünün özetinde, bir tarihçi olarak kendi misyonunun fark na ilk 
kez nas l vard n anlatarak, tarihi delillerin tüm romantik hikaye-
den daha güzel ve daha ilginç oldu unu buldum. Bu yüzden eserle-
rimde romantik hikayeleri bir yana b rak p tüm icat ve ürünlerden 
kaç nma a, olgulara ba l  kalmaya çal t m, ”18 demektedir. 

Cassirer’in di er belli ba l tarih görü leri19 aras nda yerini alan 
kendine özgü bir tarih görü ü olmasa da o, tarihe ili kin yakla m 
ve ele tirisini onun temel felsefi ö reti olan Semboluk Formlar Fel-
sefesi ba lam nda çe itli eserlerinde - nsan Üzerine Bir Deneme
ba ta olmak üzere- serpi tirilmi halde görebiliriz. Cassirer, Yunanl
tarihçi Thucydides’den beri, tarihsel hakikâti, ‘olgulara uygunluk’ -
adaequatio res et intellectus (gerçeklikle akl n uygunlu u) diye 
tan mlaman n sorunu çözmedi ini belirterek, “Tarihin olgularla i e 
ba lamas gerekti i ve bu olgular n tarihsel bilgimizin sadece bir 
ba lang c de il ayn zamanda sonu da, yâni a’s ve z’si olduklar
inkâr edilemez. Fakat bir tarihsel olgu nedir? Tüm olgusal do ru-
luk, kuramsal do rulu u ifade eder,”20 der. Ona göre, olgulardan 
söz etti imizde sadece kendi mevcut duyu verilerimize ba vurma-
y z. Ya amsal, yani nesnel olgular dü ünürüz. Bu nesnellik haz r 
bir nesnellik olmay p her zaman bir faaliyeti ve karma k bir yarg
sürecini gösterir. Bu yüzden, e er bilimsel olgular -fizi in, biyoloji-
nin, olgular - aras ndaki fark bilmeyi istersek i e, her zaman yarg -
lar n bir çözümlemesiyle ba lamam z, yani kendileriyle bu olgular

17 Cassirer, EM, s. 172 
18 Cassirer, EM., 173. 
19 Hegelci, Tarihi maddecilik, Döngüsel (Spengler ve Toynbee), Frankfurt, 

Varolu çu, Yap salc , Yeniolgucu, Hermeneutik tarih anlay lar . Bkz. Do an Öz-
lem, Tarih Felsefesi, Ara Yay nc l k, st., 1992, s. VI. 

20 Ernst Cassirer, EM., s. 174. 
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kavrayabilece imiz bilgi tarzlar n bilmemiz gerekir. Fakat tarihçinin 
durumu farkl d r. Onun olgular geçmi e aittir ve geçmi , sonsuza 
kadar gider. Geçmi i yeniden in a edemeyiz, onu saf halde ve nes-
nel anlamda yeniden uyand ramay z. Bütün yapabilece imiz ey, 
onu “hat rlay p” ona bir yeni ideal varl k vermektir. Tarihsel bilgide 
ilk ad m, ya amsal gözlem olmay p dü ünceyi yeniden kurmak-
t r.”21

‘Tarih bilinci’ diye bildi imiz eyin; insan uygarl n n en son 
ürünlerinden biri oldu unu belirten Cassirer’e göre, bu bilinç, bü-
yük Grek tarihçilerinden önce ortaya ç kamazd . Hatta Grek dü ü-
nürleri de tarihsel dü üncenin belirli biçiminin, felsefi bir çözümle-
mesini yapacak durumda de illerdi. Nitekim böyle bir çözümleme 
on sekizinci yüzy la kadar ortaya ç kamad . Tarih kavram , olgunlu-
a ilk kez Vico (1668-1744) ve Johan Gottfried Herder (1644-

1803)’in eserlerinde ula r.22 nsan, ilk kez zaman probleminin far-
k na vard nda, art k onun acil istek ve ihtiyaçlar n n dar çemberi 
içine, hareketlerini s n rland rmaz. O, eylerin kayna n ara t rma-
ya ba lad nda, tarihsel de il, sadece efsanevî bir köken bulabildi. 
nsan dünyay , fiziksel dünyay oldu u kadar toplumsal dünyay da 

anlayabilmek için, efsanevî geçmi üzerine dü ünmek zorunday-
d .”23 Cassirer’e göre, geçmi , imdi ve gelecek halâ bir di eriyle 
ba lant l d r; onlar farkl la mam bir birlik olu turur ve ayr lmam
bir bütünlük arz ederler. Efsanevî zaman, belirli bir yap ya sahip 
de ildir, o henüz “ezeli ve ebedi bir zaman”d r. Efsanevî bilincin 
görü noktas ndan geçmi , asla sona ermez, o her zaman burada 
ve imdiki zamand r. nsan efsanevî hayal gücünün karma k örgü-
sünü çözme e ba lad nda bizzat kendisi, yeni bir dünyaya geçmi

21 Cassirer, EM., s. 174. 
22 Bir felsefe tarihçisi olan Cassirer’in bu ifadesine, ihtiyatla yakla mak gerekir. Bu 

ba lamda, bn Haldun (1332-1406)’un tarih anlay na Cassirer’in, de inmemesi 
dikkat çekicidir. Bilimsel, felsefi, tarihsel, sosyolojik ve psikolojik vb. alanda -
kulland m z ifade herhangi bir uygarl k ya da dil ile s n rland r lmam sa- ortaya 
konulmu bir eser, görü ve yakla m varsa bunun ne dil ne de milliyeti dikkate 
al nmaks z n incelenmesi gerekir. bn Haldun, tarih biliminden söz ederken, tari-
hin bir görünü sel (zahirî) bir de gizli anlam n n oldu unu belirterek, “Tarih, 
geçmi teki olaylar n ve devletlerin durumlar n n ötesine geçmez, insanlar n ve 
kavimlerin hal ve durumlar n n nas l de i mi oldu unu, devlet s n rlar n n nas l 
geni lemi , kuvvet ve kudretlerinin nas l artm oldu unu, ölüm ve y k lma ça -
lar na gelinceye kadar yeryüzünü nas l imar ettiklerini bize bildirir. Bu tarihin gö-
rünü sel anlam d r. Tarihin içinde saklanan anlam ise, incelemek, dü ünmek, 
ara t rmaktan ve varl n (kâinat n) sebep ve illetlerini dikkatle anlamak ve hâ-
diselerin vuku ve cereyan n n sebep ve tertibini inceleyip bilmekten ibarettir. -
te bundan dolay tarih ereflidir ve hikmet’in içine dalm t r. Bundan ötürü tarih, 
hikmet=felsefe ilimlerinden say lma a lây kt r,” der. Bkz. bn Haldun, Mukaddi-
me, Çev. Zeki Kadirî Ugan, Maarif Vekaleti Yay nlar , st., 1954, s. 5.

23 Cassirer, EM., s. 172-173 
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oldu unu hisseder ve yeni bir hakikât kavram te kil etme e ba -
lar.24

Cassirer, tarihsel olgular n anlam na ili kin genel bir tart ma-
s na girmezden belirli ve somut bir örne e ba vurarak konuyu bi-
raz daha açmak ister. “A a yukar otuz be  y l kadar önce M -
s r’da bir ev y k nt s n n alt nda eski bir M s r papirüsü bulundu. Bu 
papirüste bir avukat veya noterin i iyle ilgili -vasiyetname taslakla-
r , yasal sözle meler v.b.g.- notlara benzeyen çe itli yaz lar vard . 
Bu noktaya kadar papirüs yaln zca maddi dünyaya aitti; hiçbir ta-
rihsel önem ya da, deyim yerindeyse tarihsel hiçbir varl yoktu. 
Fakat daha sonra ilkinin alt nda ikinci bir metin bulundu ve ayr nt l
bir inceleme sonunda bu ikinci metnin, Menander (342-291)25 ’in 
imdiye kadar bilinmeyen dört komedisinin kal nt lar oldu u anla-
ld . Bu anda kanunnamelerin mahiyeti ve anlam tümüyle de i ti. 

Söz konusu olan art k sadece “bir madde parças ” de ildi; bu papi-
rüs büyük de er ve önem ta yan tarihsel bir belge olmu tu. Çünkü 
Grek edebiyat n n geli mesi içindeki önemli bir safhaya ahitli i 
üstlendi. Yine de bu anlam, do rudan do ruya apaç k de ildi. Ka-
nunnamenin tenkitçi denemelerin her türüne, dikkatli filolojik, fel-
sefi edebî ve estetik çözümlemelere sunulmas gerekiyordu. Bu 
karma k süreçten sonra o, art k sadece bir ey olmay p anlam 
yüklü bir eydi. O, bir sembol haline gelmi ve bu sembol bizim 
Grek kültürünü, Grek hayat ve iirini yeni bir anlay la kavrama-
m z sa lam t .26 Cassirer’e göre, insan bilgisinin konular ne kadar 
gayr mütecanis (heterogeneous) olursa olsunlar, bilgi formlar her 
zaman manevî bir birlik ve mant ksal bir mütecanislik 
(homogeneity) gösterir. Bu ba lamda Descartes’ n “Bilimler hep 
birlikte al nd nda, daima bir ve ayn kalan insan bilgeli i ile öz-
de tirler. Bununla birlikte, farkl konulara uyguland klar nda onlar-
dan güne n n ayd nlatt pek çok e yan n ay rt edilmesinden 
ötede bir farkl l yoktur,”27 ifadesini de hat rlamak durumunday z.
Yani güne in ayd nlatt  e yay , güne nlar ndan nas l ay ramaz-
sak, hikmetin ayd nlatt  e yadan da bilgeli i ay rmak mümkün 
de ildir.

24 Cassirer, EM., s. 173. 
25 Menander (342-293 B.C.) aras nda Greklerin yeni komedisinin Bat dünyas nda 

hem realism hem de romantizm üzerinde etkili olan en büyük drama yazar d r. 
http://translate.google.com.tr/#en|tr|Menander%20(342-
293%20B.C.)%20was%20the%20greatest%20dramatist%20of%20Greek%20N
ew%20Comedy%2C%20which%20has%20influenced%20the%20course%20of
%20Western%20drama%20both%20in%20its%20realism%20and%20in%20its
%20romanticism.%0D%0A%0D%0A. 21/12/2009.

26 Cassirer, EM., s. 175. 
27 Descartes, Akl n daresi çin Kurallar I. Çev. Mehmet Karasan, M. E. B. Yay. st. 

1945, s. 3-4. 

http://translate.google.com.tr/#en
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Cassirer’e göre, Max Planck (1858-1947), bilimsel dü ünce sü-
recinin ve ‘antropolojik’ ögelerin tümünü devaml bir yok etme 
gayreti olarak tasvir ederek, “biz tabiat incelemek ve tabiat yasa-
lar n ortaya ç kartmak ve kesin ve aç k olarak belirtmek için insan
unutmal y z”28, demi tir. Cassirer’e göre, bilimsel dü üncenin ge-
li mesinde antropolojik ö e, fizi in ideal yap s içinde tümüyle or-
tadan kayboluncaya kadar artan bir ekilde arka planda kal ncaya 
kadar zorlanm t r. Tarih, oldukça farkl bir biçimde ilerler. O, sa-
dece insan dünyas nda ya ay p teneffüs edebilir. Dil ve sanat gibi 
tarih, asl nda antropomorfik (insanbiçimsel) tir. Yani bunlar insan n 
nitelikleriyle tasvir edilir. Onun insanî yönlerini silmek, tarihin belir-
li karakterini ve tabiat n yok edebilirdi. Fakat tarihi dü üncenin 
‘insanbiçimli’ olu u onun nesnel do rulu una s n r ya da engel de-
ildir. Tarih, harici olgu ve olaylar n bilgisi de il, kendini-bilmenin 

bir formudur. Kendimi bilmek için, sanki kendi gölgem üzerinden 
atl yormu um gibi kendimin ötesine geçme e çal amam, yani z t 
bir yakla m seçmem gerekir. Tarihte, insan, sürekli olarak kendi-
ne geri dönüp; geçmi tecrübelerin tümünü hat rlamaya ve güncel-
le tirmeye çal r. Fakat tarihî ben (self), salt bireysel bir ben de-
ildir. O, ‘insanbiçimli’dir ama ben-merkezci (egocentric) de ildir. 

Bir paradoks formunda ifade edilirse, tarihin nesnel bir 
‘insanbiçimlilik’ (anthropomorfic) için çabalad n söyleyebiliriz. O, 
bizi insan varl n n çok biçimlili inden haberdar ederek, belli ve 
tek bir an n tuhafl klar ndan ve pe in hükümlerinden uzakla t r r. 
Tarihi bilginin amac , bilen ve hisseden kendi ben’imizin ortadan 
kald r lmas de il, zenginle tirilme ve büyütülmesidir.”29

Tarih ve Nesnellik Kavram
Tarihi hakikâtin ve tarihî yöntemin belli karakterini belirleme-

nin kolay olmad n belirten Cassirer’e göre, filozoflar n büyük bir 
bölümü bu belirli karakteri aç klamaktan daha çok, reddetme e 
e ilimliydiler. Onlar, tarihçi olarak belli ki isel görü lerini sürdür-
dükleri suçlad klar ya da övüp onaylad klar ya da kar  ç kt klar
sürece özel görevini asla yerine getiremeyecektir. Çünkü böyle bir 
tarihçi bilinçli ya da bilinçsiz nesnel do rulu un anlam n sapt ra-
cakt r. Tarihçi e yay ve olaylar gerçek durumlar nda görmek için 
onlara duydu u ilgiyi kaybetmelidir.30 Bu yöntembilimsel varsay n 
en aç k ve en etkileyici ifadesini Hippolyte Adolphe Taine (1828-
1893)’in tarihsel eserlerinde görüldü ünü belirten Cassirer, 
Taine’in, “tarihçinin bir tabiatç gibi hareket etmesi gerekti ini öne 

28 Cassirer, An Essay on Man, s. 191; Cassirer, Substance and Function, ng. çev. 
William Curtis and Mary Colins Swabey, Chicago and London Publiching 
Company, (1923) s. I-IX.

29 Cassirer, EM., s. 191. 
30 Cassirer, EM., s. 192. 
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sürmü tür. O, kendini sadece geleneksel yarg lardan kurtarmakla 
kalmamal , ayn zamanda tüm ki isel tercihlerinden ve tüm ahlâkî 
de erlerden uzakla t rmal d r”31, sözüne vurgu yapar.

Cassirer bu ba lamda Hippolite Taine’in, Sanat Felsefesi adl
eserinin giri inde “Benim takip etti im ve imdi tüm ahlâk bilimle-
rine girmeye ba layan modern yöntem, insan eserlerini … özellikle-
ri te hir edilmesi ve nedenleri ara t r lmas gereken olgular ve 
ürünler olarak ele almaktan ibarettir. Bu tarzda dü ünüldü ünde, 
bilimler ne hakl  ç kar r ne de mahkûm eder. Ahlâkî bilimlerin por-
takal a ac yla defneyi, çam a ac yla kay n , e it ilgiyle inceleyen 
botanik gibi ilerlemeleri gerekir. Onlar, bitkilerle ilgilenmeyip de, 
insanlar n davran lar yla u ra an, bir tür botanik uygulamas ndan 
ba ka bir ey de ildirler. Bu cereyan vas tas yla, ahlâkî ve tabi bi-
limler birbirine yakla yorlar ki, böylelikle ahlâkî bilimler tabi bilim-
lerin sahip oldu u ayn kesinli i ve ayn geli meyi elde edecektir,”32

görü üne dikkat çekerek, e er bu görü ü kabul edersek, tarihin 
nesnelli i probleminin en basit ekilde çözümlendi i ortaya ç kar, 
der. “Tarihçi de fizikçi veya kimyac gibi e yan n de eri hakk nda 
hüküm vermek yerine, sebeplerini incelemelidir. Taine diyor ki; 
“ ster fizikî ister ahlakî olsunlar tüm olgular, kendi nedenlerine sa-
hip bulunurlar; t pk sindirimin, adale hareketinin, hayvanî s n n 
birer nedeni olmas gibi, bir eyi elde etme ihtiras için, cesaret ve 
do ruluk için de birer neden vard r. Günah ve erdem de sülfürik 
asit (zaç) ve eker gibi birer üründürler. Her karma k olay, kendi-
sinin ba l oldu u daha basit di er bir olaydan kaynaklan r. Öyley-
se, ahlâksal nitelikler için gerekli yal n olay , t pk fizikî nitelikler 
için gerekli olan yal n olay arad m z gibi arayal m. Her iki durum-
da da ayn tümel ve kal c sebepleri bulaca z…”33

Birçok tan m yap lan tarih’in, bir bilim olarak savunulabilir 
olup olmad geçmi te oldu u gibi günümüzde de tart lmaktad r. 
Toplumsal bilimler, sonuçlar tek nedenle aç klanabilecek türden 
olmad klar ya da birden çok faktörün etkisine maruz bulunduklar
için tarihçinin bunlar n tümünü bulmas gerekti i gibi bu nedenlerin 
de arka plan ndaki tek nedene ulu mak gibi normatif bir hedef de 
gütmek durumundad r. Çünkü eldeki nesnel birçok belge, eser ve 
vesikan n en nihayet olay n kahramanlar olan insana/topluma ba -
lanmak zorunlulu u vard r. Fakat tarihteki insan ve toplumu gü-
nümüze getirmek de imkâs z gibi bir eydir. Normatif amaç; tarih 
biliminin nesnelli ini, salt kuru belgeler de inand r c l na engel 
olu turmaktad rlar. te bu yüzden tarih’e nesnel bilimlerin içinde 
yer bulma a çal mak, onun tabiat n zorlamak gibi bir çabad r.

31 Cassirer, EM, s. 192.
32 Cassirer, E.M. s. 192-193. 
33 Cassirer, E.M. s. 193.
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Cassirer’i ise burada ilgilendiren nesnellik kavram n n tarih 
alan nda nas l anla lmas gerekti i sorunudur ya da bu kavram n 
tarihsel yöntem üzerine yans mas d r. Ona göre, Taine’in en önemli 
eserlerini incelerken bu yans man n pek küçük ölçüde oldu unu 
buldu umuzda a r yoruz. lk bak ta Taine ile Dilthey’ n tarihsel 
dünya anlay lar aras ndaki farktan daha büyük ve daha köktenci 
bir fark olamazm gibi görünebilir. Her iki dü ünür probleme tü-
müyle farkl iki aç dan yakla maktad rlar. Dilthey, tarihin özerkli i-
ni, Geisteswissenschaft (kültür bilimi) olarak do al bilime indir-
genmesinin imkans z olan belirgin bir özelli ini vurguluyor. Taine, 
bu görü ü kesin olarak reddediyor. Tarih, kendi yolunda gitmeyi 
iddia etti i sürece, hiçbir zaman bir bilim olamaz. Bilimsel dü ünce 
için sadece bir yöntem ve bir yol vard r. Ama Taine, tarihsel olayla-
r kendisi ara t r p tasvir etme e ba lad nda, bu görü hemen 
düzeltiliyor.34

Tain, “Büyük bir kitab n kocaman sertle mi yapraklar n ; bir 
elyazmas n n -örne in bir iirin, bir kanunlar kodunun, bir inanç 
tebli inin- sararm sayfalar n çevirirken ilk dü ünceniz ne oluyor? 
Bu, yaln z yarat lmam t , diyorsunuz. Onun bir fosil kabu u gibi bir 
kal ptan ba ka bir ey olmad n , daha önce ya am sonra soyu 
tükenmi bir canl taraf ndan ta a kabart lm biçimlerden biri gibi 
bir bask oldu unu biliyorsunuz. (Yani daha önce) kabu un alt nda 
bir hayvan, belgenin arkas nda ise bir insan vard . Kabu u, yaln z-
ca hayvan kendinize tan tmak için incelemez misiniz? Bunun gibi 
bir belgeyi de, sadece insan bilmek için incelersiniz. Kabuk ve 
hayvan, ancak bütün ve canl bir varl n ipuçlar olarak de er ta -
yan cans z enkazd r. Bizim geçmi teki bu varl a ula abilmemiz 
için, onu yeniden yaratmaya çal mam z gerekir. Bir belgeyi sanki 
her eyden soyutlanm bir ey gibi incelemek bir hatad r. Her e-
yin arkas nda ne efsane ne de diller de il sadece kelimeleri ve tas-
viri düzenleyen insanlar vard r… Birkaç insan n arac l olmadan, 
hiçbir ey varolamaz; i te bizim tan mam z gereken de bu insand r. 
Bir dogmalar ailesi kurdu umuzda veya iirleri s n fland rd m zda; 
düzenlemeleri geli tirdi imizde ya da ifadeleri de i tirdi imizde, 
ancak çevremizdeki alan açm oluruz; Asl nda tarih; sadece tarih-
çi, mazinin ötesine geçti inde ya ayan, güçlükle çal an, heyecanl , 
yerle mi al kanl klar olan insan , sesi ve özellikleri, jestleri ve 
giysisiyle caddede biraz önce ayr lm oldu umuz birisi kadar canl , 
kesin ve tam olarak çözme e ba lad nda, varl a gelir. Öyleyse, 
insan kendi gözlerimizle, bizim ak l gözüyle görmemizi engelleyen 
bu büyük zaman aral n mümkün oldu u kadar yok etmeye çal -
al m… Bir dil, bir kanun, bir ilmihâl, soyut bir eyden fazla bir ey 

34 Cassirer, EM., s. 194 
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de ildir. Tam olan ey, faaliyet yapan insand r. Bu insan, yer, yü-
rür, sava r, çal r… Cisimsel ve görülebilir. Haydi, geçmi ’i imdi 
k lal m! Bir eye hükmetmemiz için onun önümüzde olmas gerekir; 
varolmayan bir eyle ilgili bir tecrübe olamaz. üphesiz, bu yeni-
den in a her zaman eksiktir; ancak eksik olsalar da, kendimizi ne-
ye b rakmam z gerekti ini gösteren yarg lar ortaya koyar,”35 der. 

Bunlar n tümüyle yukar da yorumlamaya ve savunmaya çal -
t m z tarih görü ü ve tarihsel yöntemle tam bir uygunluk içinde 
oldu unu belirten Casssirer, “Fakat e er bu görü do ruysa, tarih-
sel dü ünceyi bilimsel dü ünce yöntemine “indirgemek” imkans z 
olur. E er, tabiat n tüm yasalar n bilseydik ve bütün istatistiksel, 
ekonomik, sosyolojik kurallar m z insana uygulayabilseydik bile, 
bu, yine de bizim insan bu belirli yönü ve kendi ferdi formu içinde 
‘görmemize’ yard mc olamazd . Biz burada fiziki de il, fakat sem-
bolik bir evren içinde hareket ediyoruz. Sembolleri anlamak ve 
yorumlamak için de nedenleri ara t rma yöntemlerinden ba ka 
yöntemler geli tirmemiz gerekir. Anlam kategorisi, varl k kategori-
sine indirgenmemelidir,36 der.

Bir kültürü sadece, aktif biçimde onun için girmek suretiyle ko-
layca anlayabilinz. Ve bu içine girme fiili - çekle meyince, do ru-
dan imdiki zamanla yüz yüze gelmeyiz. Nas l fizik ve astronominin 
kavray nda mekansal farkl l klar, ‘bura’da ve ‘orada’n n farkl l klar
ba nt land r lmaktaysa, ayn ekilde burada da zamansal farkl l k-
lar, daha önce ve daha sonra’n n farkl l klar ba nt içine sokulur. 
Her iki i için son derece titiz ve kar k bir soyut araç gerekir. Bu 
arac ; do a biliminde nesne ve yasa kavramlar , kültür biliminde 
form ve üslup kavramlar d r. Tarihsel bilgi, kendinden vazgeçilmez 
unsur olarak bu süreç içine girer. Fakat bu bilgi, kendisi-amaç olan 
de il, vas tad r. Tarihin görevi geçmi te var olmu olan geçmi in 
ya ant s n bize yaln zca tan t p ö retmek de il, onlar yorumlaya-
rak ö retmektir.37

Cassirer’e göre, e er tarihsel bilgiyi yerle tirece imiz genel bir 
ba l k arasak onu fizi in bir dal olarak de il, anlambilimin (seman-
tik) bir dal olarak tasvir edebiliriz. “Tarihsel dü üncenin temel 
ilkeleri, tabiat yasalar olmay p anlambilim kurallar d r. Tarih, do al 
bilimin de il, yorumbilimin (hermeneutics) alan na girmi tir. Taine, 
bunu k smen uygulamada kabul edip kuramda inkâr etmi tir. 
O’nun kuram , tarihçi için iki görevi kabul eder; tarihçi olgular top-
lamal ve bu olgular n nedenlerini ara t rmal d r. Ama Taine’nin 
tümüyle unuttu u ey; bu olgular n kendilerinin tarihçiye do rudan 

35 Cassirer, EM., s. 194-195. 
36 Cassirer, EM., s. 195. 
37 Ernst Cassirer, Kültür Bilimlerinin Mant Üzerine, Hece Yay nlar , Çev. Nilay 

Göktürk, Ank., 2005, s. 110. 
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do ruya verilmedikleridir. Onlar fiziki veya kimyevi olgular gibi 
gözlemlenebilir de ildirler; yeniden in alar gerekir. Tarihçinin, bu 
yeniden in a için belirli ve çok karma k bir tekni i olmal d r. O, tek 
ve yal n bir olguyu kavrayabilmek için bile belgeleri okumay ve 
âbideleri anlamay  ö renmek zorundad r. Tarihte sembollerin yo-
rumu, olgular n toplanmas ndan önce gelir ve bu yorum olmaks z n 
tarihsel do rulu a yakla mak söz konusu olamaz.”38

Cassirer’e göre, bu bizi çok tart lm di er bir probleme götü-
rür. Tarih’in geçmi olgular n n tümünün tasvir edilemeyece i belli-
dir. O sadece “hat rlanmaya de er” olgularla, hat rlanan “de er” 
olgular yla ilgilenir. Fakat bu hat rlamaya de er olgularla geri kalan 
bütün o unutulup giden olgular aras ndaki farkl duru nerededir? 
Heinrich Rickert (1863-1936), tarihçinin tarihi olgularla tarihi-
olmayan olgular ay rt edebilmek için belli formel bir de erler sis-
temine sahip olmas ve bu sistemi olgular n seçiminde ölçüt olarak 
kullanmas gerekti ini ispat etmeye çal m t r. Fakat bu kuram 
ciddi itirazlara u ram t r”.39 Cassirer’e göre, gerçek ölçüt’ün olgu-
lar n de erinde olmay p onlar n pratikteki sonuçlar nda bulundu u-
nu söylemek çok daha tabii ve makul görünebilirdi. Bir olgu, e er 
sonuçlarla dolu ise tarihi olarak faydal olur. Tan nm tarihçilerden 
ço u bu kuram desteklemi lerdir. Bunlardan biri olan Eduard 
Meyer (1855-1930) diyor ki: “E er kendi kendimize, bildi imiz ol-
gulardan hangilerinin tarihi olduklar n sorarsak u cevab vermek 
zorunda kal r z: Tarihi olarak etkin olan veya etkili duruma gelmi
oland r. Biz etkin olan önce etkisini, an nda alg lad m z mevcut 
halin içinde ya ar z, fakat onu geçmi le ba lant içinde de ya aya-
biliriz. Her iki durumda da gözlerimizin önünde varl k hallerinin bir 
kütlesi, yani bir etkiler birikimi vard r. Tarihi soru, bu etkilerin ne-
reden ortaya ç km olduklar d r. Böyle bir etkinin sebebi olarak 
benimsedi imiz ey, bir tarihi olgudur.”40

Biz tarihte –bireylerin oldu u kadar uluslar n tarihinde de- asla 
sadece i lere veya eylemlere bakmay z, diyen Cassirer’e göre, bu 
i lerde biz, karakterin ifadesini görürüz. “Semantik bir bilgi türü 
olan tarihi bilgimizde biz, pratik ya da fiziki bilgimizin ayn stan-
dartlar n tatbik etmeyiz. Fiziki ya da pratik olarak bir ey, hiçbir 
de er ta masa da muazzam bir semantik anlam olabilir. Grekçe 
homo-ousios ve homoi-ousios terimlerinde yota harfi, fiziki bak m-
dan hiçbir anlam ta maz; ancak dini bir sembol olarak, teslis aki-
desinin ifadesi ve yorumu olarak dinin, sosyal ve politik hayat n 

38 Cassirer, EM. s. 195 
39 Cassirer, EM, s. 196. 
40 Cassirer, EM, s. 196. 
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temellerini en iddetli duygular galeyana getirip sarsan sonsuz 
tart malar ba latan nokta oluyor.”41

Bir kültürü sadece, aktif biçimde onun için girmek suretiyle ko-
layca anlayabiliriz, diyen Cassirer, “bu içine girme fiili çekle meyin-
ce, do rudan imdiki zamanla yüz yüze gelmeyiz. Nas l fizik ve 
astronominin kavray nda mekansal farkl l klar, ‘bura’da ve ‘ora-
da’n n farkl l klar ba nt land r lmaktaysa, ayn ekilde burada da 
zamansal farkl l klar, daha önce ve daha sonra’n n farkl l klar ba-

nt içine sokulur. Her iki i için son derece titiz ve kar k bir so-
yut araç gerekir. Bu arac ; do a biliminde nesne ve yasa kavramla-
r , kültür biliminde form ve üslup kavramlar d r. Tarihsel bilgi, ken-
dinden vazgeçilmez unsur olarak bu süreç içine girer. Fakat bu 
bilgi, kendisi-amaç olan de il, vas tad r. Tarihin görevi geçmi te 
var olmu olan geçmi in ya ant s n bize yaln zca tan t p ö retmek 
de il, onlar  yorumlayarak ö retmektir.42

Tarih biliminin nesnel olmasa da insan için vazgeçilmez 
olu u 
Cassirer’e göre, ondokuzuncu yüzy l n bir k s m dü ünürleri 

toplumsal ya da ekonomik istatistik kadar bir de ahlaki istatistik’in 
oldu undan söz ettiler. Onlara göre, asl nda insan hayat n n hiçbir 
bilgi sahas , insan faaliyetinin her alan na kadar geni leyen kat
say sal kurallardan muaf de ildi.

ngiltere’de Uygarl k Tarihi, (1957) adl eserinin genel giri inde 
Buckle43 taraf ndan gayretli bir ekilde savunulan bu tezde Buckle, 
istatisti in bir “hür irade” putunu en iyi ve çok kesin ekilde çürüt-
tü ünü ileri sürdü. Biz art k insanlar n sadece maddi ilgileriyle de il 
ayn zamanda ahlaki özellikleriyle de ilgili en geni bilgiye sahibiz. 
imdi en medeni insanlar n ölüm, evlenme ve bir de suç i leme 

oranlar na a ina olduk. Bunlar ve benzeri olgular toplanm , yön-
temle tirilmi ve imdi kullan m için haz rd rlar. Tarih biliminin or-
taya ç kmas n n ertelenmesi ve tarihin asla fizik veya kimyay takli-
de güç yetiremeyi i istatistik yöntemlerin ihmal edilmesi yüzün-
dendir. Biz tarihte her olay n kaç n lmaz bir ili kiyle kendisinden 
öncekine ba l oldu unu, her önde gelenin daha önce gelen bir 
olguyla ba lant s bulundu unu ve böylece bütün dünyan n –fiziki 
oldu u kadar ahlaki dünyan n da- içinde her insan n gerçekten 
kendi rolünü oynayabilece i zorunlu bir zincir te kil etti ini kavra-
yamad k. Her insan bu zincir içinde kendi rolünü oynar, fakat hiçbir 
zaman bu rolün ne olaca n kendisi belirleyemez. “Öyleyse bir 
metafizikî hür irade dogmas n reddederek, insanlar n fiilleri sadece 

41 Cassirer, EM, s. 197,
42 Ernst Cassirer, Kültür Bilimlerinin Mant Üzerine, Hece Yay nlar , Çev. Milay 

Göktürk, Ank., 2005, s. 110. 
43 Henry Thomas Buckle (1821-1862) ngiliz tarih yazar . 
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onlar n atalar taraf ndan belirlendiklerinden bu fiillerin belirli bir 
karaktere sahip olmalar gerekti i, yani onlar n kesinlikle ayn art-
lar alt nda her zaman kesinlikle ayn sonuçlar do urmalar gerekti-
ini söylemeye mecbur k l nd k.”44

statisti in toplumsal ya da ekonomik olaylar n incelenmesinde 
gerçekten büyük ve de erli bir yard mc oldu unun inkâr edileme-
yece ini belirten Cassirer’e göre, tarih alan nda bile belli insanî 
fiillerinin ayn l ve düzenlili i kabul edilmelidir. Tarih, toplumun 
tümü üzerinde i lev gören geni ve genel sebeplerin sonucu olan 
bu fiillerin, toplumu olu turan fertlerin iradesini dikkate almaks z n 
belirli sonuçlar ortaya koydu unu reddetmez. Fakat bireysel bir 
fiilin tarihî tasvirini yazmam za s ra geldi i zaman çok de i ik bir 
problemle kar la r z. statistik yöntemler as l mahiyetleri gere i, 
mü terek hadiselerle kendilerini s n rlar. statistik kurallar tek bir 
vak ay belirlemek için düzenlenmemi lerdir. Onlar, sadece belli 
“mü tereklerle” ilgilenirler.45 Buckle’nin istatistik yöntemlerin ka-
rakter ve manalar n aç k olarak kavramaktan oldukça uzak oldu-
unu belirten Cassirer, bu yöntemlerin yeterli bir mant ksal çözüm-

lemesi ancak daha sonraki bir dönemde yap lm t r, der. “Buckle 
istatistikî kanunlardan bazen garip bir tarzda söz ediyor. O sanki 
bu kanunlar belli olaylar tasvir eden formüller olarak de il fakat 
bu hadiseyi meydana getiren güçlermi gibi kabul ediyor. üphesiz 
bu, bilim de il ama efsanedir Ona göre istatistik kanunlar bir an-
lamda bizi belli fiillere zorlayan ‘sebeplerdir’. O, intihar n tümüyle 
hür bir fiil oldu u görü ündedir. Ama e er ahlâki istatistikleri ince-
lersek biraz ba ka türlü bir hüküm vermemiz gerekecektir. Bu ista-
tistiklerde “intihar n sadece toplumun genel artlar n n bir ürünü 
oldu unu, tek ba na suç i leyen (intihar eden) ki inin önceki art-
lar n zorunlu sonucu olan bir eyi gerçekle tirdi ini görece iz. nti-
har, belli bir toplumda belli say da kimselerin kendi hayatlar na son 
verdiklerini gösterir.”46

Cassirer’e göre, bu “son vermesi gerekir” sözcü ünün 
metafiziki hatalarla dolu bütün bir yuva oldu unu neredeyse söy-
lemek bile yersizdir. Bununla birlikte tarihçi, meselenin bu taraf yla 
ilgili de ildir. Yine ona göre, tarihte genel kanunlardan söz edebilir-
sek bu kanunlar n tabiat kanunlar de il ama sadece psikolojik ka-
nunlar olabilecekleri ilk bak ta apaç k olarak görülecektir. “Tarihte 
arad m z ve tasvirini istedi imiz düzen, bizim harici de il ruhi 
tecrübemize aittir. Bu ruhi hallerin, dü üncelerin ve hislerin düze-
nidir. E er bu dü ünce hisleri yöneten ve onlar için belirli bir düzen 
öneren genel ve bozulamaz bir kanun bulmada ba ar l olsayd k, o 

44 Cassirer, EM, s. 198.
45 Cassirer, EM, s. 198. 
46 Casssirer, EM, s. 198-199. 
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zaman tarih dünyas na girece imiz anahtar bulmu oldu umuzu 
dü ünebilirdik.”47

Cassirer’e göre, modern tarihçiler aras nda böyle bir kanun 
buldu una inanan dü ünür Carl Nathanael Lamprecht (1804–1878) 
tir. O, Alman Tarihi adl on iki ciltlik eserinde kendi genel iddias n
somut bir örnekle ispata çal t . Lamprecht’e göre, içinde insan n 
ruhi hallerinin birbirini takip etti i de i mez bir düzen vard r. Bu 
düzen insani kültür sürecini ilk ve son olarak belirler. Lamprecht 
ekonomik maddecili in görü lerini reddetmi tir. O, her zihni faali-
yet gibi her ekonomik faaliyetin de psikolojik artlara dayand n
ileri sürdü. Fakat bizim ihtiyaç duydu umuz ey, bireysel de il, 
toplumsal psikolojidir ve bu psikoloji toplumsal dü üncedeki de-
i meleri aç klar. Bu de i meler sabit ve kat bir emaya ba l d r-

lar. Bu yüzden tarihin bir bireyler ara t rmas olmaktan vazgeçmesi 
gerekir; o, her çe it kahramanlara tap nmaktan kendini uzak tut-
mal d r. Tarihin temel sorunu, toplumsal fizikle, bireysel-ruhsal 
etmenleri kar la t r p kar t tutulan toplumsal-ruhsal etkenlerle 
ilgili bir sorundur. Ne bireysel ne de ulusal ayr mlar toplumsal-
ruhsal hayat m z n düzenli gidi ini etkileyip de i tiremezler. Mede-
niyet tarihi bize her zaman ve her yerde ayn  s ray ve ayn tek 
formlu ritmi gösterir. Lamprecht’çe ruhçuluk (animizm) diye tasvir 
edilen bir ilk safhadan, bir sembolizm, kategorilere ay rma, itibari-
lik, bireycilik ve öznelcilik evrelerine geçeriz. Bu ema de i mez ve 
kat bir düzendir. E er bu ilkeyi benimsersek tarih art k tümeva-
r mc bir bilim olamaz. Biz genel, tümdengelimsel (deductive) 
önermeler yapacak bir durumda bulunuruz. Lamprecht kendi e-
mas n Alman tarihinin olgular ndan ç karm t r. Fakat onu bir tek 
bu alanla s n rlamay kesinlikle amaçlamam t r. O, emas n n tüm 
tarihi hayat n genellikle uygulanabilir kabli (apriori) bir ilkesi oldu-
unu dü ünmü tür.48

Sadece tarihî ve tecrübî birlik idealinin de il ama böyle bir bir-
li i kesinlikle bildirip isteyen bir genel psikolojik intiban n da; bi-
reysel-ruhsal oldu u kadar toplumsal-ruhsal tüm ayn zamanl fiziki 
hadiselerin de ortak bir benzerli e yakla ma e ilimi ta d klar n
elimizdeki eksiksiz malzemelerden kazan yoruz, diyen Cassirer’e 
göre, farkl devirlerin istikametinin genel ruhsal mekanizmi, Yuna-
nistan’ n veya Roma’n n tarihinde oldu u kadar modern Rusya’da; 
Avrupa’da hatta Asya’da yani, her yerde yeniden ortaya ç kar. 
“E er Kuzey, orta ve Güney Avrupa’n n tüm abidelerini Do u Ak-
deniz ve küçük Asya’n nkilerle birlikte dikkatle okursak tüm bu uy-
garl klar n paralel çizgilerde geli mi olduklar görülecektir. “Bu 
tamamland zaman tek tek her toplum veya milletin, dünya tarihi 

47 Casssirer, EM, s. 199. 
48 Cassirer, EM., s. 200. 
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için ta d önemi kararla t rabiliriz. te bilimsel bir Dünya Tarihi 
(Weltgeschichte) o zaman yaz labilir.”49

Cassirer’e göre, Lamprecht, “fosil kabu unun” arkas ndaki 
hayvan , belgenin arkas ndaki insan bulmak zorundayd . Çünkü 
‘görünen insan gözlerinizle inceledi inizde daha ne aramaktas n z, 
diye soruyordu, Taine. 

“ nsan gözle görülemez. Kula n za gelen sözcükler, jestler, 
ba n z n hareketleri, giydi iniz elbiseler, görünür faaliyetleri ve her 
türden i ler sadece ifadelerdir; onlar n alt nda aç a vurulan bir ey 
vard r. Bu ey, ruhtur. nsan n d görünü ünün alt nda manevi bir 
insan gizlidir. Birincisi bu ikinciyi gizlemekten ba ka bir ey yapa-
maz … Tüm bu bu harici unsurlar bir merkeze do ru yakla t ran 
yollard r; siz bu merkeze eri mek için onlara giriverirsiniz; i te bu 
merkez de gerçek insand r… bu yeralt dünyas tarihçiye uygun 
yeni bir konudur.”50 Cassirer, tarih dünyas n n fiziki olmay p sem-
bolik bir evren oldu una kendisini inand ran, kendi görü ünü teyit 
eden, peki tiren eylerin Taine ve Lamprecht gibi ‘naturalist’ tarih-
çilerin ara t rmas oldu unu belirtiyor.

Lamprecht’in Alman Tarihi adl eserinin ilk ciltlerinin bas m n-
dan sonra tarihî dü üncede büyüyen buhran giderek daha belirgin 
hale geldi ve tüm yo unlu uyla hissedildi. Tarihi metodun karakteri 
hakk nda uzun ve çileden ç kartan bir çat ma do du. Lamprecht 
tüm geleneksel görü lerin modalar n n geçmi oldu unu bildirdi. O 
kendi metodunu yegane ‘bilimsel’ ve tek ‘modern’ yöntem olarak 
kabul etti.51 Di er taraftan, onun rakipleri olanlar ise Lamprecht’in 
öne sürmü olduklar n n tarihî dü üncenin sadece karikatürü oldu-
una inanm lard .52

Cassirer’e göre, her iki taraf da kendilerini mutlak ve uzla maz 
bir dille ifade etti. Bu yüzden bar ma imkâns z göründü. Tart ma-
n n bilimsel gidi at çok kez ahsi ya da siyasi pe in hükümlerle 
bozuldu. Fakat e er biz meseleye tümüyle önyarg s z bir dü üncey-
le ve sadece mant kî bir görü aç s yla yakla rsak, bütün dü ünce 
ayr l klar na ra men belli bir temel birlikle kar la r z. Göstermi
oldu umuz gibi, naturalist tarihçiler bile tarihî olgular n fizikî olgu-
larla ayn tipe girmediklerini inkâr etmemi lerdir. Asl nda inkâr 
edememi lerdir, Onlar belge ve abidelerin sadece fizikî eyler ol-
may p semboller olarak okunmas gereken eyler oldu unu bilmek-
teydiler. Di er taraftan sembollerden her birinin –bir yap n n, bir 
sanat eserinin, bir dini törenin- maddi bir yöne sahip oldu u da 
aç kt r. nsan dünyas , ayr bir varl k ya da kendine ba l bir ger-

49 Cassirer, EA, s. 200. 
50 Cassirer, EA, s. 201. 
51 Cassirer, EM., s. 202. 
52 Cassirer, EM., s. 202. 
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çeklik de ildir. nsan, sürekli olarak kendisini etkileyen ve hayat -
n n tüm ekilleri üzerine mührünü basan fizikî çevreler içinde ya-
ar. Onun yarat lar n –sembolik evren- anlamak istiyorsak bu etki-

yi sürekli olarak göz önünde bulundurmam z gerekir. Montesquieu 
(1689-1755) kendi aheserinde ‘kanunlar n ruhunu’ tasvir etme 
te ebbüsünde bulundu. Fakat o, bu ruhun her yerde kendi fiziki 
artlar na ba l l n n kesin oldu unu anlad .

Cassirer’e göre, bu yöntemlerden hangisinin di erine göre 
mant ki üstünlü ü bulundu u ve hangisinin gerçekten ‘bilimsel’ 
yöntem oldu u sorusuna belirli bir cevap vermek çok güçtür. E er 
Kant’ n tan m n benimseyip, yani sözcü ün uygun anlam nda ‘bi-
lim’ terimini yaln z kesinli i apodiktik53 olan bir bilgi kümesine uy-
gularsak bir tarih biliminden söz edemeyece imiz apaç kt r. Fakat 
onun karakterini aç k bir ekilde kavramak art yla tarihe verdi i-
miz ad pek önem ta maz. Tarih tam bir bilim olmaks z n insan 
bilgisi düzeni içindeki kendi tabii özünü ve yerini her zaman sürdü-
recektir. Bizim tarihte arad m z ey, harici bir eyin bilgisi olma-
y p kendimize ait bilgidir.”54

“Binlerce ipi yöneten pedal ve insanlarla uluslar n bireyselli i-
nin içyüzünü kavrama, tüm ö retme ve ö renmeye meydan oku-
yan dehan n istidatlar d r. E er bir tarih profesörü tarihçilerin, kla-
sik bilginlerin ve matematikçilerin e itildikleri ekilde e itebilece i-
ni dü ünüyorsa tehlikeli ve zararl bir aldanma içinde demektir. 
nsan, tarihçi yap lamaz tarihçi olarak do ar; e itilemez, kendi 

kendisini e itmek zorundad r.”55

Tarih olmasayd bu organizman n evriminde önemli bir halka-
n n yitirilece ini belirten Cassirer’e göre, sanat ve tarih bizim insan 
tabiat n ara t rmam z n en güçlü araçlar d r. Bu iki bilgi kayna
olmadan insan hakk nda ne bilebilirdik? O zaman bize sadece öznel 
bir görü verebilen ve insanl n k r k aynas n n da lm parçala-
r ndan ba ka bir ey olmayan ki isel hayat n verileri üzerine da-
yanmam z gerekecekti. üphesiz bu inceden inceye ara t r lmas , 
deruni (içebak sal) veriler sayesinde ilham olunan tabloyu tamam-
lamak istedi imizde daha nesnel yöntemlere ba vurabilecektik. 
Ruhbilimsel deneyler yapabilecek istatistiksel olgular biriktirebile-
cektik. Fakat buna ra men bizim insan tablomuz hareketsiz ve 
renksiz kalacakt . Sadece “ortalama” insan –günlük pratik ve top-
lumsal ili kilerimizin insan n - bulabilecektik. Tarih ve sanat n bü-
yük eserlerinde bu itibari insan n maskesinin arkas ndaki gerçek, 
yani ferdiyet olan insan n özelliklerini görmeye ba lar z.” 56

53 Cassirer, EM., s. 203. 
54 Cassirer, EM, s. 203,
55 Cassirer, EM, s. 204. 
56 Cassirer, EM., s. 206 
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Rothacker’a göre, ruhbilimleri, insan eserlerinin anlam içerikleriyle 
ilgilenir. Ama insan eserlerinin kendileri insan bilimcilerinin bir ey-
lere anlam vermeleri sayesinde meydana gelirler. Bir yap mc , sa-
natç veya din kurucusu, eserlerine bir anlam katar. Bu anlam, 
onlar için genellikle tek, biricik ve tüm insanl k için gereken bir an-
lamd r. Onlar bu anlam ruhbilimcinin yeniden bilme kayg s ndan 
tümüyle ba ms z olarak ortaya koyarlar.57

Sonuç 
Cassirer, tabî ve insan bilimlerinin birbirinden farkl alanlara 

sahip oldu u dü üncesindedir. Çünkü insan bilimleri insan ve top-
lumu kendisine konu olarak alm t r. nsan ise ne cans z tabiat, ne 
bitki ne de hayvan dünyas yla özde tutulamayacak ve kendisine 
sembolik bir evren olu turabilecek denli ileri bir canl d r. O bireysel 
ve toplumsal geli im süreci içinde belli bir evreden sonra kendisine 
bir sembolik dünya olu turur. Sembolik dünya da onu cans zlar 
evreni ile kendisi d ndaki canl lar evreninden uzakla t r r. Bilim 
adamlar her alana kendi art ve durumlar na uygun yöntemler 
uygulanmak durumundad r. Aksi durumda, ya alan n olgular yete-
rince bilimsel olarak aç klanamaz ya da mevcut yönteme uygun 
dü en olgular aramak durumunda kal n r. Bilimsel ara t rmalarda 
as l olan ey; mevcut kuram ve yöntemlere uygun olgu ve olaylar 
bulmak olmay p, mevcut olgu ve olaylara uygun kuramlar olu tu-
rup yöntemler uygulamakt r. Bir bilimsel çal mada incelenecek 
alan n ve uygulanacak yöntemin birbiriyle uyum içinde olmas
önem arzeder. Bu nedenle do a ve insan bilimleri alanlar n n özel-
li i gere i farkl yöntemler kullanmak durumundad rlar. Tabi bilim-
lerdeki bir çal man n öncelikle bir yol haritas n gerektirece i belli-
dir. Ancak; bu kavramdan ne anla ld oldukça tart mal d r. Yol 
haritas , bilimsel çal man n; kimilerine göre biçimsel çerçevesi, 
kimine göre içeri i ve amac n belirleyen önkabullerdir. Kimilerine 
göre ise, bir bilimsel çal mada olgular n belirlenmesi ve olgu haki-
katine dokunulmadan i lenmesi ilkesidir.

Tabi bilimlerde yap lan çal malarda, ba tan belirlenen amaç 
ya da önkabullerden yola ç k larak yap lan ara t rma, ara t r lan 
olgunun do as n bozar. Çünkü perspektifler, bak aç lar , yakla-

m biçimleri, ara t r lacak konuyu ve incelenecek olguyu farkl gö-
rünü ler ve de i ik bir kta görünmelerini sa lar, bilimsel ara -
t rman n içine duygu girer –ideolojik tarafgirlikler, dini ve milli e i-
limler- duyarl k girer –estetik hassasiyet ve duygulan mlar- ve bi-
limsel hakikat bunlar n aras nda gölgelenir. Çünkü tüm dikkat ve 
enerjisini, hedef ve amac n belli bir yere odaklayan, gözlerini belli 
bir noktaya diken ara t rmac –insan- bunun d nda gördüklerini 

57 Erish Rothacker, Tarihselcilik Sorunu, Gündo an Yay., Ank., 1995, s. 82. 



Ernst Cassirer’in Tarih Görü ü * 309 

dikkate almay p göz ard edece i ya da odakland konuya indir-
geyece i için olgular sa l kl biçimde belirleyemez. Sa l kl belirle-
nemeyen olgular da bize olgu hakikatini de il, istedi imiz sonucu 
verirler.

nsan bilimlerinde durum oldukça farkl d r. Çünkü insan bilim-
lerinin konular nesnel maddeler de il, canl , diri, bilinçli varl klar-
d r. Tarih alan n n olgucu-nesnel bir yakla mla incelenmesi alan n 
tabiat n bozar. Biz insan bilimlerinde tabi bilimlerdeki gibi olgu 
hakikati bulmaktan çok anlamlar üretmek durumunday z. Tabî bi-
limlerde aç klamak, insan bilimlerinde ise genelde anlamak ere i 
güdülür. Alanlar farkl olan bilimler elbette farkl yöntemler uygu-
lamak durumundad rlar. nsan bilimlerinde biz yeni anlamlar ve 
de erler bulmaktan öte bunlar yeniden ke fetmek durumunday z.

Bir dü ünce birçok aç dan de erlendirilmeli ve bunlar n hiç biri 
de tümüyle anlams z say lamamal d r. Anlams z say lmas gereken 
dü ünce; farkl bak aç lar n  d layan tek perspektifli yakla md r. 
Hakikatin ortaya konulmas nda en verimli yol; farkl bak aç lar n n 
bir uyum içinde bir araya getirilerek verilerin kayna t r lmas tarz -
d r. Çünkü her insan n belli yetileri ve ilgileri bulundu undan bun-
larla olguya bilincinin n ve akl n n çabas n yöneltir. Hakikate, 
yaln zca tek ‘ben’in gözüyle de il de onun görülebildi i tüm aç lar-
dan bakabilmek gerekir. Bu, tüm zihinsel ve kalbi yetilerini geli ti-
ren kimselerin bak d r. Ancak, varl tüm boyutlar ve içeri i ile 
bilme yeti ve imkân n n tek insana verildi i söylenemez. Bununla 
birlikte tüm bak aç lar n n ortaya koymu oldu u veriler yan yana 
getirilip birbirleriyle uyum için birle tirilirse kesine yak n bir do ru-
luk belki de bize yüzünü gösterebilir. Atomcu yakla m n verileri 
holistik (bütüncü) yakla mla irdelenebilir. Çünkü ‘hakikat’, tek bir 
ki inin zihninden dökülen dü üncelerden de il dü ünen insanlar n 
aralar ndaki fikir al -veri inden ortaya ç kar. Hakikat, yaz s ve 
turas olan bir paraya benzer. Ona tek taraftan bakan di er yan n
göremez. Birbirine ters dönen yaz ve tura nas l ki kayna t r larak 
banknot ya da madeni para olu turulabiliyorsa, birbirine z t dü ün-
celer içinde de ahenkli bir birliktelik meydana getirilerek hakikate 
ula labilir.
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Hz. Peygamber’in Zulmü Engelleme Amaçl  H lfu’l-Fudûl’a 
Kat lmas
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Özet

Hz. Muhammed, yirmi ya nda H lfu'l-Fudûl isimli bir anla maya ka-
t lm t r. Bu anla ma adaleti gerçekle tirme ve insana yap lan her tür-
lü zulmü engelleme amac yla yap lm t r. Söz konusu anla mada her 
zaman bütün insanl a k olabilecek maddeler kabul edilmi tir. Ulus-
lar aras ili kilerden slamî davete, diyalogtan sendikac l a kadar pek 
çok konuda H lfu'l-Fudûl bir referanst r. Bu aç dan söz konusu anla -
man n farkl  yönleriyle de erlendirilmesi önem arz etmektedir. 

Anahtar Kelimeler: Hz. Muhammed, H lfu’l- Fudûl, adalet, zulüm.

Abstract

Divine Muhammad, twenty years old, took part in treaty whose name 
is  H lfu’l- Fudûl. This treaty was made in order to achieve justice and 
to prevent people from cruelty. With this treaty was adopted some 
sections which may be light on whole humanity every time. H lfu’l-
Fudul is a reference in many issues from international relations to 
invitation the Islamic and from dialogue to trade unionism. Therefore 
to evaluate different aspects of the treaty is important. 

Key Words: Divine Muhammad, H lfu’l- Fudûl, justice, cruelty.

Bu dünyada huzurlu bir ya am sürmeleri insanlar n temel he-
defleridir. Bu hedefe giden yolda en büyük engel zulüm olmu tur. 
nsana dünyay dar eden zulmün engellenmesi ve adaletin sa lan-

mas , her dinin ve be eri ideolojinin temel hedeflerinden biri ol-
mu tur. nsan merkezli hiçbir dü ünce, insan insan olma özellikle-
rinden mahrum b rakacak olan zulmü tasvip etmemi tir, edemez 
de.

slam’ n, adaleti tesis etme ve zulmü engelleme konusuna ayr
bir önem vermesi, iyili i emretmeyi ve kötülü ü yasaklamay bir 
müessese haline getirme iste i kaç n lmazd r. Kuran- Kerim’deki 

* l Vaizi/Aksaray l Müftülü ü . 
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adalet ve zulümle ilgili yüzlerce ayet1 bunun en bariz göstergesidir. 
Medine Vesikas , Veda Hutbesi vb. konuyla ilgili mühim örnekleri 
te kil etmi ve bu aç dan incelenmi tir.2 Getirdi i prensipleri bizzat 
hayat nda ya ayan Hz. Peygamber, bu konuda da fiili önderlik 
yapm ve gençlik y llar nda zulmü engelleyip adaleti gerçekle tir-
me amaçl  H lfu’l-Fudûl’a kat lm t r. Daha da önemlisi bu sözle -
meyi slamî dönemde de önemsemi  ve benzeri bir antla maya her 
zaman için kat labilece ini ifade etmi tir.3

Biz H lfu’l-Fudûl’a kat lan genç Muhammed’le, Medine slam 
Devleti’nin ba kan olarak birçok antla maya imza atan, zulmün 
kald r lmas n önemli bir ilke olarak benimseyen slam Dini‘nin Elçi-
si Peygamber Hz. Muhammed aras nda birtak m ba lar n var oldu-
unu dü ünmekteyiz. Bizce Medine Vesikas ’nda H lfu’l-Fudûl’un 

izlerini bulmak mümkündür. Bu sebeple Hz. Peygamber’in hayat -
n n daha iyi anla lmas nda, H lfu’l-Fudûl’un etkilerini dü ünmek 
önemli bir meseledir. 

Zulmü engelleme amac yla yap lan H lfu’l-Fudûl’un bu fonksi-
yonundan dolay olacak ki Hz. Peygamber slamî dönemde de, bu 
sözle meyi övmü daha da önemlisi benzeri bir akde kat labilece i-
ni söylemi tir. Bizce bu, insanl n yüz y ldan beri yakalamaya ça-
l t fakat bir türlü beceremedi i bir olgudur: “Kim olursa olsun 
zalime kar , kim olursa olsun mazlumdan yana.” Bu ba lamda, 
nsan Haklar Evrensel Bildirgesi ço u zaman teoriden öteye gide-

memi tir. Bu yönüyle H lfu’l-Fudûl’u incelemek ve ondan günümüze 
dersler ç karmak gerekli bir husustur.

1 Bkz. Muhammed Fuad Abdülbaki, Mu‘cemu’l-Müfehres li Elfâz l-Kuran’il-Kerim,
stanbul, 1990, ( -- ) mds    ( -- ) mds ve   (  -- ) mds. 

2 Ahmet Akgündüz, slam’da nsan Haklar Beyannamesi, 2.bask , stanbul, 1993, 
s.66-72; Eski Anayasa Hukukumuz Ve slam Anayasas , 4.bask , stanbul, 1995, 
s.37-38; Muhammed Umara, slam ve nsan Haklar , Çev: As m Kanar, stanbul, 
1992, s.140-145. 

3 bn Hi âm, Abdülmelik, es-Sîretü’n-Nebeviyye (I-IV), Thk: Mustafa Sekka vd.
Beyrut, 1992, I/111; bn Sa‘d, Muhammed, et-Tabakâtü’l-Kübrâ (I-IX), Beyrut, 
Trs., I/129; bn Habîb, Muhammed b. Habîb el-Ba dâdî, Kitabu’l-Münemmak fî 
Ahbari Kurey , Thk: Hur id Ahmed Faruk, Beyrut, 1985, s.53; el-Beyhakî, Ebû 
Bekir Ahmed b. Hüseyin, Delâilü’n-Nübüvve ve Marifetü Ehvali Sahibi’ - erîati,
(I-VII), Thk: Abdülmu’ti Kalacî, Beyrut, 1985, VI/596; es-Süheylî, Ebu’l-Kâs m 
Abdurrahmân b. Abdillâh, er-Ravdu’l-Unuf fî Tefsîri Sîreti’n-Nebeviyyi li bni 
Hi âm, (I-II), Thk: Abdürraûf Sa‘d, M s r, 1971, I/158; bnu’l-Cevzî, Ebu’l-Ferec 
Abdurrahman, el-Vefâ bi Ahvali’l-Mustafa, (I-II), Thk: Mustafa Abdülvâhid, M s r, 
1922, I/137; bnu’l-Esîr, Izzuddîn Ebu’l-Hasen Ali b. Ebu’l-Kerem, el-Kâmil fi’t-
Târîh, (I-X), M s r, 1301/1883, I/474; bn Kesîr, Ebu’l-Fidâ smail, el-Bidâye 
ve’n-Nihâye, (I-XVI), Thk: Muhammed Gazi-Abdurrahman Ladki, Beyrut, 1996,
I-II/696. 
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Bu derece mühim bir fonksiyon i leyebilecek olan H lfu’l-
Fudûl’u tarih sayfalar na kitlemek, “Hz. Peygamber u ya larda 
H lfu’l-Fudûl’a kat ld .” deyip konuyu kapatmak, Hz. Peygamber ve 
bu sözle meye haks zl n ötesinde insanl n zarar na olacakt r. 
Fakat üzülerek ifade edelim ki, biz bu çal mam z esnas nda, 
H lfu’l-Fudûl’la ilgili Türkiye’de bir yüksek lisans veya seminer ça-
l mas na dahi rastlayamad k. Bununla birlikte bu çal ma bir ma-
kale oldu u için H lfu’l-Fudûl’u farkl yönleriyle incelemeye müsait 
de ildir. Bizim çal mam z bu konuda bir ad m mesabesindedir. bn 
Nedîm’in bize verdi i bilgiye göre, Hi âm b. Muhammed el-
Kelbî’nin (204/819) Kitabu H lfu’l-Fudûl ve K ssatü’l-Gazâl adl bir 
eseri mevcuttur; fakat bugün bu çal ma elimizde mevcut de ildir.4

Gerçi bu çal ma birkaç sayfal k bir risale olabilir; ama her eye 
ra men bu eserde konuyla ilgili farkl bilgilerin olmas muhtemeldir. 
bn Habîb’in (245/859) söz konusu çal madan farkl bilgiler ak-

tarmas onun, orijinal bilgilere sahip oldu unu bize dü ündürmek-
tedir.5 Bu makalede, genel hatlar yla H lfu’l-Fudûl’u ele ald ktan 
sonra, bir ba l k alt nda baz de erlendirilmeler yap lm t r. 

Sözlükte H lfu’l-Fudûl 

“H lf”6 bir kavim aras ndaki ahittir. H lf n asl , insanlar n birbir-
lerinden ald klar yemindir. Sonra her yemin bununla tabir olun-
mu tur. H lf ve half ekliyle ikisi de sahihtir.7 Baz kimselerin ara-
s nda akdedilen ahd ve peymana h lf denir. “Beynehüm 
H lfun”(Aralar nda h lf vard r.) sözü ahd ve samimiyet üzere olan 
dostlu a ve sadakate denir. Ço ulu “Ehlâf” t r.8 Nitekim bir hadis-i 
erifte Enes b. Mâlik öyle demektedir: “Hz. Peygamber (SAV) 

evimizde Kurey ile Ensar aras nda h lf yapt .”9 Yani aralar nda kar-
de lik tesis etti ve antla ma yapt . Bir ba ka hadiste de “ slam’da 
h lf yoktur. Cahiliyede olan herhangi bir h lf n slam ancak deva-

4 bnu’n-Nedîm, Fihrist, M s r, 1348, s.140. Bu kitap ba l ndaki gazâl (geyik) ifa-
desini, sfehânî’nin “H lfu’l-Fudûl Kâbe’den çal nan bir geyik heykeli ile ba lad .” 
(el- sfehânî, Ebu’l-Ferec, E ani, (I-XXVII), erheden: Abdullah Ali Mehenna, 
Beyrut, 1986, XVII/295) rivayeti ile kar la t r rsak H lfu’l-Fudûl’un ba lamas yla 
ilgili farkl bir bilgiye ula abiliriz. Fakat elimizde bununla ilgili yeterli rivayet söz 
konusu de ildir.

5 bn Habîb, age., s.9.
6  H lf kelimesi, ( - - ) harflerinden olu tu u için H lfu’l-Fudûl telaffuzu tercih 

edilmi tir.
7 Cevherî, Ebû Nasr smail b. Hammâd, Tâcu’l-Lu a, (I-II) byy., 1382, II/16; el-

sfehânî, Râg p, Mu‘cemu Müfredâti Elfâz ’l-Kuran, Thk: Nedîm Mara l , byy., 
trs., Dâru’l-Katibi’l-Aza, s.128; ez-Zebîdî, Muhibüddin Ebû Feyz, Tâcu’l-Arûs 
min Cevâhiri’l-Kamus, (I-X), byy., (Dâru’l-Fikr), 1308, VI/75. 

8 Âs m Efendi, Kamus Tercemesi, (I-IV), stanbul, 1305, III/551. 
9 Buhârî, ‘tisâm, 16, Kefâle,2, Edeb 67, Fedâilü’s-Sahâbe, 204; Müslim, Fedâilü’s-

Sahâbe, 204. 
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m nda rol oynam t r.”10 buyurulmaktad r. bnu’l-Esîr (606/1209) 
bu rivayetler hakk nda unlar söylemektedir. “H lf n asl birbirini 
destekleme, yard mla ma ve ittifak üzerine yap lan ahitle me ve 
akitle medir. Cahiliyedeki kabileler aras ndaki sava ve fitne ad na 
yap lan h lftan dolay Rasulullah (SAV) bu sözüyle bunu yasakla-
m t r. Cahiliyedeki H lfu’l-Mutayyebîn vb. mazluma yard m etmek 
ve s la-i rahim yapmak üzere olan h lf ise, Rasulullah’ n hakk nda 
“ slam’ n devam nda rol oynad n ”söyledi i h lft r. Bununla 
Rasulullah, hay r ve hakka yard m üzere olan h lf kasdetmi tir. 
Böylelikle iki hadis cem edilmi olmaktad r. Bu tür slam’ n gerek-
tirdi i h lft r. Memnu olan ise, slam’ n hükmüne ayk r oland r.”11

Fadl ise, eksiklik ve nak san n z dd , bir eyden geri kalan, ar-
t k, sebebi olmaks z n ilk önce yap lan iyilik gibi anlamlara gelir. 
Cemisi “fudûl”dur.12 Fadl, “ala” harf-i ceri ile bir eye olan üstün-
lük, öncelik, iyilik, lütuf, ihsan, kibarl k ve nezaket anlamlar na 
gelir.13 Fadl ayn zamanda Sa’d-Suûd gibi Fadl-Fudûl eklinde bir 
özel ismin cemisi de olabilir.14

Bütün bunlara göre H lfu’l-Fudûl kelime olarak, Fadl’lar n Söz-
le mesi (Fadl isminin manas ndan hareketle Erdemliler Sözle mesi) 
yiliklerin/Üstünlüklerin Sözle mesi veya Haklar Sözle mesi anlam-

lar na gelmektedir. 

Cahiliye Dönemindeki Baz  H lflar 

Zebîdî’nin dedi i gibi Araplar n cahiliye devrine ait eyyâm
(Arap kabileleri aras ndaki sava lar) tetkik edilirse, Benî Esed’le-
Benî Tay, Fezâre-Ezd kabileleri aras nda oldu u gibi birçok halîfler 
görülür.15 Cahiliyede h lflar fert-kabile, fert-fert ve kabile-kabile 
aras nda olmakta idi.16 Biz burada slamî döneme yak nl ndan ve 
Kusay b. Kilâb’ n o ullar aras nda gerçekle ti inden dolay  H lfu’l-
Mutayyebîn ve H lfu’l-Ahlâf’tan k saca bahsetmek istiyoruz. “Kusay 

10 Buhârî, Kefâle, 2, Edeb, 67; Müslim, Fedâilü’s-Sahâbe, 204-206; Ebû Davud, 
Ferâiz, 17; Tirmîzî, Siyer, 29; Dârimî, Siyer, 80; Müsned, I/190-317-329; 
II/180-205-207-213-215; III/162-281; V/61. 

11 bnu’l-Esîr, Mecdüddin Ebu’s-Seâdat Muhammed b. Muhammed el-Cezerî, en-
Nihâye fî Garîbi’l-Hadîs, (I-III), M s r, Trs., I/283-284. 

12 bn Manzûr, Cemaluddin Muhammed b. Mükrim, Lisânu’l-Arab, (I-XV) Beyrut, 
Trs., XI/525; Zebîdî, Tâcu’l-Arûs, VIII/61; Âs m Efendi, Kamus Tercemesi,
IV/27.

13 Mutçal , Serdar, Arapça-Türkçe Sözlük, stanbul, Trs., Da arc k Yay nlar , s.665. 
14 bn Manzûr, Lisânu’l-Arab, XI/527; Zebîdî, Tâcu’l-Arûs, VIII/63; bnu’l-Esîr, 

Nihâye, III/231. 
15 ez-Zebîdî, Zeynüddin Ahmed b. Ahmed, Tecrîd-i Sarîh Tercemesi ve erhi, (I-

XIII), Çev: Kamil Miras, 8.bask , Ankara, 1987, VI/73. 
16 Mevsûatü’l-F kh yye, Vizârâtü’l-Evkâf ve’ - uûni’l- slâmiyye, 2.bask , Kuveyt, 

1990, XVIII/85. 
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b. Kilâb ölünce Abdü Menâf, Abdüd-dâr’dan hicâbe, livâ, sikâye, 
rifâde görevlerinin kendilerine verilmesini istedi. Esed, Hâris, Züh-
re, Teym ile Abdü Menâf o ullar bu u urda yard mla ma amaçl , 
H lfu’l-Mutayyebîn’i gerçekle tirdiler. Bunlara Mutayyebîn denme 
sebebi, sözle me esnas nda ellerini koku bulunan bir kaba sokup, 
sonra da Kâbe’yi mesh ederek yemin etmeleridir. Bu h lfa kar l k 
Sehm, Mahzûm, Adiy ile Abdüd-dâr o ullar da H lfu’l-Ahlâf’ ger-
çekle tirdiler. Bu ekilde bir hiziple me devam ederken slam gel-
di.”17 Hatta Rasulullah ile Ebû Bekir’in Mutayyebîn’den, Ömer’in 
Ahlâf’tan oldu u da rivayet edilmektedir.18

Burada H lfu’l-Mutayyebîn ile ilgili u rivayeti ele almam z ge-
rekmektedir: Rasulullah (SAV), Abdurrahman bin Avf’tan ( bn Ke-
sîr’deki ba ka tarikte Cübeyr bin Mut‘ m’dan) gelen bir rivayete 
göre öyle demi tir: “Çocukken, amcalar mla H lfu’l-Mutayyebîn’e 
kat ld m. K z l tüylü develer benim olsa bile onu bozmay iste-
mem.”19 Beyhakî (458/1066) ayn sözün Ebû Hureyre’ye ait olan 
bir tarikini verdikten sonra bu rivayetteki “Mutayyebîn; Ha im, 
Ümeyye, Zühre ve Mahzûm’dur.” sözünün müdrec (Sened veya 
metnine, asl nda olmayan bir ey ilave edilen hadis) oldu unu, Hz. 
Peygamber’in H lfu’l-Mutayyebîn’e yeti memesi sebebiyle kimi si-
yercilerin bunun, H lfu'l-Fudûl oldu unu söylediklerini ifade eder.20

bn Kesîr de (774/1373) “Hz. Peygamber’in H lfu’l-Mutayyebîn’e 
kat lmad nda hiçbir üphe yoktur.” demektedir.21 Ça da bir s-
lam Tarihçisi olan Mehdi R zkullah, bnu’l-Esîr’in (630/1233) bu 
konuda öyle bir cem’e (uzla t rmaya) gitti ini nakletmektedir: 
“H lfu’l-Mutayyebîn Rasulullah hayat nda yenilenmi ve ba ka bir 
isim olan H lfu'l-Fudûl ismiyle maruf olmu tur.”22 Do rusu H lfu’l-
Mutayyebîn’in akdedili amac ile H lfu’l-Fudûl’un akdedili amac
çok farkl d r. Bu aç dan bu yoruma kat lmak mümkün de ildir. Biz-
ce söz konusu rivayet ya Hz. Peygamber’in amcalar n n H lfu’l-

17 bn Hi âm, age, I/108-109; bn Kuteybe, ed-Dîneverî, Meârif, Tsh: Muhammed 
smail Sâvî, 2.bask , Lübnan, 1970, s.261; bn Habîb, age., s.50-51; bn Kesîr, 

age., I-II/696; Algül, Hüseyin, “H lfu’l-Mutayyebîn”, Türkiye Diyanet Vakf slam 
Ansiklopedisi, stanbul, 1988, XVIII/32. 

18 bnu’l-Esîr, Nihâye, I/284; bn Manzûr, age., IX/53-54. 
19 Müsned, I/190-193; Beyhakî, ed-Delâilü’n-Nübüvve, II/38, es-Sünenü’l-Kübrâ,

(I-XI), Thk: Muhammed Abdülkadir Ata, Beyrut, 1994, VI/595; bn Kesîr, age., 
I-II/696 Heysemî, söz konusu rivayetle ilgili “Bunun ricali, sahih ricaldir.” de er-
lendirmesinde bulunmaktad r. el-Heysemî, Nuruddîn Ali b. Ebî Bekr, Mecmeu’z-
Zevâid ve Menbeu’l-Fevâid, (I-VIII), 3.bask , Beyrut, 1967, VIII/172.

20 Beyhakî, ed-Delâilü’n-Nübüvve, II/41, es-Sünenü’l-Kübrâ, VI/595. 
21 bn Kesîr, age., I-II/696 
22 Mehdi R zkullah Ahmed, es-Sîretü’n-Nebeviyye fî Davi’l-Mesâdiri’l-Asliyye, Riyad, 

1992, s.130 Mehdi R zkullah bu cem’i bnu’l-Esîr’in Nihâye’sinden nakletmekte-
dir fakat biz bu bilgiyi Nihâye’de bulamad k. 



* Mithat ESER316 

Mutayyebîn’e üye oldu unu anlatmak istemi fakat raviler iki farkl
rivayeti tek bir rivayet gibi nakletmi ya da ravi do rudan H lfu’l-
Mutayyebîn ile H lfu'l-Fudûl’u kar t rm olmal d r. Her halükarda 
rivayette bir galat vard r. Bu rivayetin mahfuz (korunmu ) ekli, 
H lfu'l-Fudûl’la ilgili olan rivayettir.23

Cahiliyedeki h lflara son bir örnek olarak, Muhammed 
Hamidullah’ n zikretti i H lfu’s-Silah’ verelim: Zühre kabilesi ile 
Sehm o ullar , Kurey li’ler ile Ehabi aras nda kimsenin bir di erine 
zarar-ziyan vermesine izin verilmemesi veya taraflar n uzla t r l-
mad ve varsa zarar n kar lanmad geçimsizlik olaylar n n orta-
ya ç kmas na müsaade edilmemesi hususundaki antla mad r.24

slamî Dönemde H lf 

Enes b. Mâlik, Rasulullah’ n Kurey ile Ensar aras nda muâhât 
yapt n söylemektedir.25 Bu rivayette geçen ifade, muâhât (kar -
l kl karde lik akdi yapma) ve muvâlât (birbirine veli olma) anlam-
lar na gelen “hâlefe” ifadesidir. Zaten h lf ile anlamca yak n olan 
kelimelerden birisi muâhât ve muvâlâtt r.26 Buna göre Kurey -
Ensar karde li i asl nda bir çe it h lft r. Yine Rasulullah’ n 
cahiliyedeki hay rl olan h lflar n, slamiyetin ancak devam nda rol 
oynad sözü yukar da geçmi ti.27 Zaten h lf slam Hukuku’nda bir 
st lah olarak yerini alm t r.28

H lf, birbirini destekleme, yard mla ma ve ittifak üzerine yap -
lan bir sözle me oldu una göre29 slam’ n h lfa kar olmas dü ü-
nülemez. Zaten birr ve takva üzerine yard mla ma slam’ n emret-
ti i bir husustur.30

H lfu’l-Fudûl sminin Men ei 

Kelime olarak Haklar, Üstünlükler veya Fâd llar(Erdemliler) 
Sözle mesi anlam na gelen H lfu'l-Fudûl’un bu ismi almas hakk nda 
üç ihtimal mevcuttur: 

23 bn Hi âm, age., I/111; bn Sa‘d, age., I/129; bn Habîb, age., s.53; Beyhakî, 
es-Sünenü’l-Kübrâ, VI/596; Süheylî, age., I/158; bnu’l-Cevzî, age., I/137; 
bnu’l-Esîr, Kâmil, I/474; bn Kesîr, age., I-II/696. 

24 Hamidullah, Muhammed, slam Peygamberi, (I-II), Çev: Salih Tu , 5.bask , s-
tanbul, 1993, I/55. 

25 Buhârî, ‘tisâm,16, Kefâle 2, Edeb, 67, Fedâilü’s-Sahâbe 204; Müslim, Fedâilü’s-
Sahâbe, 204. 

26 Mevsûatü’l-F kh yye, XVII/84. H lfa anlamca yak n olan di er iki kelime mühâdene 
(sava tan sonraki bar ) ve emand r.  Bkz. XVII/84. 

27 Buhârî, Kefâle, 2, Edeb, 67; Müslim, Fedâilü’s-Sahâbe, 204-206; Ebû Davud, 
Ferâiz, 17; Tirmîzî, Siyer, 29; Dârimî, Siyer, 80; Müsned, I/190-317-329; 
II/180-205-207-213-215; III/162-281; V/61. 

28 Mevsûatü’l-F kh yye, XVII/84. 
29 bnu’l-Esîr, Nihâye, I/283. 
30 Mâide 2. 
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a) Fâd llar(Erdemliler) Sözle mesi: Daha önce Cürhüm’den üç 
ki inin mazluma yard m üzerine yapt klar  h lf, H lfu'l-Fudûl diye 
isimlendirilmi ti. Çünkü bu h lf gerçekle tirenlerin isimleri Fadl 
idi.31 Hz. Peygamber’in kat ld  h lf n içeri inin bu h lfa benzemesi 
sebebiyle bu da Fâd llar(Erdemliler) Sözle mesi diye isimlendiril-
di.32

b) Haklar Sözle mesi: Rasulullah, H lfu'l-Fudûl ile ilgili sözünde 
haklar n(fudûl) ehline verilmesi konusunda antla ma yap ld n
ifade etmektedir. Buna göre H lfu'l-Fudûl diye isimlendirme sebebi 
budur.33 Çünkü bu hadis niçin H lfu'l-Fudûl diye isimlendirildi ini 
aç klamaktad r.34

c) Üstünlükler(Faziletler) Sözle mesi: Kurey ’in “Allah’a yemin 
olsun ki bu fazilettir.”sözü sebebiyle bu isimlendirilmeye gidilmi -
tir.35

Bu üç görü ten herhangi birisi sebebiyle bu antla maya H lfu'l-
Fudûl denmesi ihtimal dâhilindedir. Aralar nda birbirini nakzeden 
bir ey yoktur. Hem önceki bir antla maya benzetilmi hem de 
içindeki maddelerden dolay  H lfu'l-Fudûl diye isimlendirilmi olabi-
lir. 

bn Habîb’in (245/859) “Bu sözle menin H lfu’l-
Mutayyebîn’den ve Ahlâf’tan ç kt ve onlardan üstün oldu u için 
bu ismi ald ”36 görü ü yukar dakilerine benzer bir görü tür. 

H lfu’l-Fudûl’un Zaman

Genel görü Hz. Peygamber’in 20 ya ndayken bu sözle meye 
kat ld d r.37 Ficar Harbi’nin evval’de, bu sözle mesinin ise Zilka-
de ay nda oldu u rivayet edilmektedir.38

31 Bu üç ki inin isimleri hakk nda farkl rivayetler mevcuttur. bnu’l-Esîr, bn s-
hâk’tan öyle nakleder: Cürhüm ve Kadûra isimli kabilelerden Fudayl b. Hâris el-
Cürhümî, Fudayl b. Vedâa el-Kadûri, Mufaddal b. Fadâle. bnu’l-Esîr, Kâmil,
I/473. Süheylî ise Kutbî’den naklederek bn Kuteybe’nin bu isimleri öyle naklet-
ti ini söyler: Fadl b. Fadâle, Fadl b. Vedâa, Fudayl b. Hâris. Süheylî Zübeyr’e 
göre ise isimleri öyle nakleder: Fudayl b. urâa, Fadl b. Vedâa, Fadl b. Kudâa. 
Süheylî, er-Ravdu’l-Unuf, I/155. 

32 el-Ya‘kûbî, Ahmed b. Ebî Ya‘kûb b. Ca‘fer, Târîhu’l-Ya‘kûbî, (I-II), Beyrut, Trs., 
II/28; sfehânî, Egânî, XVII/293; Süheylî, age I/155; bnu’l-Cevzî, age., I/136; 
bnu’l-Esîr, Kâmil, I/473; bn Kesîr, age I-II/697. 

33 bn Kesîr, age., I-II/697. 
34 Süheylî, age., I/156. 
35 bn Habîb, age., s.54; bnu’l-Cevzî, age., I/136; Hamidullah, Muhammed, “Hilfü'l-

Fudûl”, Türkiye Diyanet Vakf slam Ansiklopedisi, stanbul,1988, XVIII/31. 
36 bn Habîb, age., s.54. 
37 bn Sa‘d, age., I/128; Ya‘kûbî, age., II/17; bnu’l-Cevzî, age., I/137; bn Kesîr, 

age., I-II/696. 
38 bnu’l-Cevzî, age I/137; bn Kesîr, age I-II/696. 
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H lfu'l-Fudûl’un gerçekle tirili sebeplerinden biri olarak Ficar 
Harbi39 veya bu harp sonras meydana gelen düzensizlik ortam -
n n40 kabul edilmesi de yukar daki rivayeti desteklemektedir. 

Caetani’nin, bnu’l-Esîr’in bu olay Hz. Peygamber’in Hz. Hatice 
ile evlili i sonras zikretmesini delil alarak bu iki olay n hangisinin 
önce oldu unun malum olmad n söylemesi41 kanaatimizce itibara 
al nmamal d r. Çünkü Caetani bu konuda net fikirler söylememekte 
hatta H lfu'l-Fudûl’un tümden uydurma dahi olabilece ini söyle-
mektedir.42

H lfu'l-Fudûl’un zaman ile ilgili bn Habîb’in (245/859) verdi i 
“Hz. Peygamber kendisine vahiy gelmeden 5 sene önce bu antla -
maya kat ld .”43 ifadesi ve sfehânî’nin (356/967) “Hz. Peygamber 
25 ya ndayd .”44 sözleri azd r.

H lfu’l-Fudûl’un Sebebi 

Klasik kaynaklar m zda bu sözle menin sebebi olarak öyle bir 
olay zikredilir: Mekke’ye mal satmak için gelen Zebîdli45 bir tacir, 
mal n Âs b. Vâil’e satar ve paras n alamaz. Bunun üzerine Zebîdli, 
H lfu’l-Ahlâf üyelerine ba vurur ve yard m ister. Onlar yard m et-
mek bir yana onu bir de azarlarlar. Bunun üzerine tacir, Ebû 
Kubeys da na ç kar ve orada durumuyla ilgili bir iir irad eder. 
Bunu duyan Zübeyr b. Abdülmuttalib harekete geçer ve Abdullah 
b. Cud‘ân’ n evinde toplan l r.46 Ya‘kûbî(292/905) bu olay n bir 
benzerinin Sehm o ullar ndan birisi ile Esed o ullar ndan birisi ara-

39 bn Kuteybe, age., s.261; Hamidullah, slam Peygamberi, I/52. 
40 Heykel, Muhammed, Hz. Muhammed Mustafa, Çev: Ömer R za Do rul, 4.bask , 

stanbul, 1972, s.117; Berki, Ali Himmet -Osman Keskio lu, Hatemu’l-Enbiya 
Hz. Muhammed ve Hayat , 14.bask , Ankara, 1993, s.44; Algül, Hüseyin, slam 
Tarihi, (I-IV), 2.bask , stanbul, 1977, I/170. 

41 Caetani, slam Tarihi, (I-X), Çev: Hüseyin Cahid, stanbul, 1924, I/384. 
42 Caetani, age., I/387. 
43 bn Habîb, age., s.53. 
44 sfehânî, E ani, XVII/290. 
45 Bu ismin tas irli olup olmamas hakk nda kaynaklar m zda farkl rivayetler bulun-

maktad r: Mes‘ûdî ve bnu’l-Cevzî bu ifadeyi “Zebîdün mine’l-Yemen” eklinde 
verir. el-Mes‘ûdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Huseyin, Murûcu’z-Zeheb ve Meâdinü’l-
Cevher fi’t-Târîh, (I-II), Thk: Muhammed Sabba , Kahire, 1283, I/304; bnu’l-
Cevzî, age I/136 Ya‘kût Hamevî, Yemen’de ileride me hur bir ehrin kurulaca n
belirtti i bu vadinin ismini Zebîd diye zabteder, Zübeyd’in ise bir kabile ismi ol-
du unu söyler. el-Hamevî, Yâkut ihâbüddîn Ebû Abdullâh b. Abdillâh, 
Mu‘cemu’l-Buldân, (I-V), Beyrut, Trs., III/131-132 O zaman bu ki inin Ye-
men’den olu u rivayetine bakarak ibareyi Zebîd diye zaptetmenin daha do ru 
olaca n  dü ünebiliriz. 

46 bn Habîb, age., s.52; sfehânî, Egânî, XVII/289; Süheylî, age I/156; bnu’l-
Cevzî, age I/135; bn Kesîr, age., I-II/6; Köksal, Âs m, slam Tarihi, (I-XVIII), 
stanbul, 1987, II/133. 
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s nda geçti ini nakleder.47 Yine Ya‘kûbî, lafz yla verdi i rivayette, 
“Bu olay n Kays b. eybe ile Übey b. Halef aras nda geçti i de söy-
lenilmektedir.” der.48 bnü’l-Cevzî ise, bu sözle menin ba lamas ile 
ilgili farkl bir rivayet olarak, Kays-Übey olay n vermektedir.49 Bü-
yük ihtimalle bu son iki rivayet H lfu'l-Fudûl’un ba lamas ile ilgili 
de il, sonraki bir zamanda H lfu'l-Fudûl’un faaliyeti ile ilgili olaylar
içermektedir. Yukar da da zikretti imiz gibi, Zebîdli-As olay genel 
olarak H lfu'l-Fudûl’un ba lama sebebi olarak kaynaklar m zda yer 
almaktad r. 

bn Kuteybe(276/889) bu sözle menin sebebi olarak Kurey ’in 
harplerde birbirine zulmetmesini zikretmektedir.50 Ça da birçok 
slam Tarihçisi de Ficar Harbi sonras Mekke’de bir anar i ortam n n 

oldu unu, zulümlerin gerçekle tirildi ini, bunun ise Mekke’ye gelen 
hac ve tacirleri korkutaca dü üncesiyle bu h lf n gerçekle tirildi-
ini söylemektedir.51 Ayn sebeple ilgili olarak Martin Lings’in zik-

retti i, Bizans’ n ülkesine giden Kurey liler’in oralardaki düzen ve 
adaleti görüp, kendilerinin benzeri kanunlara sahip olmamalar n
dü ünmeleri,52 görü ü do ru olmasa gerektir. Çünkü Araplar n ge-
lene inde zalime kar durma amaçl  h lf gelene i câri bir hadisedir 
ve zulmü engelleme için Bizansl lar’dan bir eyler ö renmelerine 
gerek yoktur. 

H lfu'l-Fudûl’un sebebi olarak Zebîdî-As olay ile Mekke’deki 
zulüm ortam n birle tirerek kabul etmek53 mümkündür. H lfu'l-
Fudûl gibi bir toplumsal müesseseyi tek bir sebebe ba lamak do ru 
da de ildir. Zebîdli olay sözle menin zahirde sebebi iken, Mek-
ke’deki düzensizlik olay n as l sebebi olmal d r. 

H lfu’l-Fudûl’un Gerçekle tirilmesi 

Zebîdli’nin Ebû Kubeys’teki feryatlar n duyan Zübeyr b. 
Abdülmuttalib, Mekke’deki zulme son vermek için harekete geçti. 
Eskiden beri cömert biri olarak tan nan, yemekler yedirip misafirler 
a rlayan,54 ailesinin asaleti ve ya n n büyüklü ü sebebiyle Mek-

47 Ya‘kûbî, age., II/17. 
48 Ya‘kûbî, age., II/17. 
49 bnu’l-Cevzî, age.,, I/136. 
50 bn Kuteybe, age., s.261 bnu’l-Cevzî ise Harem’de zulümlerin oldu unu söyle-

mektedir. Age., I/135. 
51 Caetani, age., I/386; ibli, Mevlana, slam Tarihi Asr- Saadet, (I-V), Çev: Ömer 

R za Do rul, stanbul, 1921, I/203; Hamidullah, slam Peygamberi, I/52; Hey-
kel, age., s.117; Algül, slam Tarihi, I/170. 

52 Lings, Martin, Hz. Muhammed’in Hayat , 4.bask , stanbul, 1990, s.48. 
53 Halîl, Imâdüddîn, Dirâse fi’s-Sîre, Beyrut, 1977, s.42. (Çev: smail Hakk Sezer, 

Konya, 2003, s. 48) 
54 Müslim, Îmân, 365. 
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ke’deki en nüfuzlu ve en muhterem ki ilerden biri olan55 Abdullah 
b. Cud‘ân et-Teymî’nin56 Safa Tepesi üzerinde bulunan57 evinde 
toplan ld .58 Bu toplant ya ilk olarak Ha im o ullar ,59 Muttalib o ul-
lar , Zühre o ullar , Teym o ullar , Esed o ullar 60 kat lm t . Bunla-
ra ilaveten Ya‘kûbî’ye(292/905) göre Hâris b. Fihr61 kat lm t . 
Abdüddâr, Mahzûm, Cümah, Sehm ve Adiy o ullar ise bu sözle -
meye girmemi lerdi.62 ems o ullar ile Nevfel o ullar da H lfu'l-
Fudûl’a kat lmam lard . Taraflara dikkat edilecek olursa bunlar n 
genel olarak H lfu’l-Mutayyebîn ile H lfu’l-Ahlâf’ta kar kar ya ge-
len gruplar oldu u görülecektir.63 Hal böyle olunca Martin Lings’in 
farkl olarak verdi i Adiy o ullar n n H lfu'l-Fudûl’a kat ld bilgisi64

hata olsa gerektir. Çünkü Adiy o ullar  H lfu’l-Ahlâf’tand r. Utbe b. 
Rebia b. Abdi’ - ems’in “Bir adam kavminden ç kacak olsayd , 
H lfu'l-Fudûl’a kat lmak için ben kavmim olan Abdü’ - ems’ten ç -
kard m. Çünkü Abdü’ - ems, H lfu'l-Fudûl’da de ildi.”65 sözleri ola-
ya kavim taassubuyla bakmayan bir ki inin H lfu'l-Fudûl’un önemini 
ifade eden sözleridir. E er kabile taassubu olmasa ve H lfu’l-
Mutayyebîn ile H lfu’l-Ahlâf kutupla mas ya anmasayd  H lfu'l-
Fudûl’da bütün Mekke birle ebilirdi.

Abdullah b. Cud‘ân’ n evindeki bu toplant dan zulmün oldu u 
her döneme k tutacak parlak bir yemin metni ortaya ç kt : 

55 Caetani, age., I/386; Hamidullah, slam Peygamberi, I/52. 
56 Abdullah b. Cud‘ân ile ilgili bilgi için bkn. Süheylî, age., I/158-159; el-Alûsî, 

Mahmûd ükrî Ba dâdî, Bulû u’l-Ereb fî Marifeti’l-Ahvâli’l-Arab, (I-III), Thk: 
Muhammed Behçe Eseri, 2.bask , Beyrut, Trs., I/90; Dahlan, Ahmet Zeyni, es-
Sîretü’n-Nebeviyye ve’l-Asaru’l-Muhammediyye, (I-III) M s r, Trs., I/99. 

57 bn shâk, Muhammed, Sîretu bni shâk, Thk: Muhammed Hamidullah, Konya, 
1981, s.151. 

58 bn Hi âm, age., I/110; bn Sa‘d, age., I/128; bn Habîb, age., s.53; Ya‘kûbî, 
age., II/17; Süheylî, age., I/156; bnu’l-Cevzî, age., I/136; bnu’l-Esîr, Kâmil,
I/473; bn Kesîr, age.,, I-II/696. 

59 sfehânî, Egânî, XVII/291; bnu’l-Cevzî, age., I/137. 
60 bn Hi âm, age., I/110; bn Sa‘d, age., I/128; bn Habîb, age., s.53; sfehânî, 

Egânî, XVII/291; Süheylî, age., I/156; bnu’l-Esîr, Kâmil, I/473; bn Kesîr, age., 
I-II/697. 

61 Ya‘kûbî, age., II/18; bn Kesîr, age., I-II/696. 
62 Ya‘kûbî, age., II/18. 
63 sfehânî’nin “Kurey liler dedi ki: Ne Mutayyebîn ne de Ahlâf olsun, bir H lfu'l-

Fudûl olsun. Bunun üzerine onlar Abdullah b. Cud‘ân’ n evinde birle tiler.” 
(Egânî, XVII/290) ifadesi bu h lfa kat lanlarla alakal  genel bilgiyle çeli mektedir. 

64 Lings, age., s.49. 
65 bn Habîb, age., s.54; sfehânî, Egânî, XVII/291. 
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1-Mekke’de, ister oran n halk ndan olsun isterse d ar dan ge-
len insanlardan olsun, bir ki inin zulme u rad n gördükleri za-
man onunla birlikte olacaklard .66

2-Mazlumun hakk zalimden al n ncaya kadar zalimin kar s n-
da olacaklard .67 Ba ka bir ifadeyle mazluma hakk iade edilinceye 
kadar mazlumla bir tek el gibi –yekvücut- olacaklard .68

3-Deniz, bir tek tüyü slat ncaya kadar, Sebir ve H ra da lar
yerlerinde kald müddetçe ve mai ette(mali durumda) tam bir 
e itlik sa lanana dek bu maddeler geçerli olacakt .69

sfehânî (356/967) bu sözle menin sonras nda sözle meye ka-
t lanlar n, ettikleri yeminin bir i areti olarak el-Haceru’l-Esved’in 
y kand  mukaddes suyu içtiklerini nakletmektedir.70

Bu bahsi, H lfu'l-Fudûl’a ilk ad m atan Zübeyr b. 
Abdulmuttalib’in, bu sözle meyle ilgili söyledi i birkaç m sras ile 
bitirelim:

“Erdemliler, Mekke’nin kuca nda hiçbir zalimin bar nmamas
hususunda anla p, sözle tiler 

Onlar n kabul edip, uzla t klar husus; civar alan n da umre 
yapan n da zulümden salim olmas d r.”71

H lfu’l-Fudûl’un Faaliyetleri 

H lfu'l-Fudûl birkaç ki inin bir araya gelip sözle ti i fakat hiçbir 
ey gerçekle tirmedi i, teorik bir antla ma de ildir. Bu olu um, 

yemin metnine sad k kalarak güzel icraatlarda bulunmu , böylelikle 
zulmün niteli i hakk nda bize ipuçlar da vermi tir. imdi, bu toplu-
lu un faaliyetlerini maddele tirerek vermeye çal al m: 

a) H lfu'l-Fudûl akdedilir akdedilmez bu faziletli insanlar, söz-
le menin gerçekle mesinin görünürde sebebi olan Zebîdli’nin yar-

66 bn Hi âm, age., I/110; bn Habîb, age., s. 53; sfehânî, Egânî, XVII/293; bnu’l-
Esîr, Kâmil, I/473; bn Kesîr, age., I-II/697. 

67 bn Hi âm, age., I/110; bn Habb, age., s.5; bnu’l-Esîr, Kâmil, I/473; bn Kesîr, 
age., I-II/697. 

68 bn Sa‘d, age., I/129; Süheylî, age., I/156; bnu’l-Cevzî, age., I/137; bn Kesîr, 
age., I-II/696; bn Seyyidi’n-Nâs, Uyûnu’l-Eser fî Funûni’l-Megâzî ve’ - emâili 
ve’s-Siyer, (I-II), Beyrut, Trs., I/46. 

69 bn Sa‘d, age., I/129; Süheylî, age., I/156; bnu’l-Cevzî, age., I/137; bn Kesîr, 
age., I-II/696; bn Seyyidi’n-Nâs, age., I/46. 

70 sfehânî, Egânî, XVII/290. 
71 Süheylî, age., I/157; bn Kesîr, age., I-II/697 bnu’l-Esîr bu iiri Amr b. Avf’ n, 

Cürhümlü Fadllar’ n akdi için söyledi ini nakletmektedir. Kâmil, I/473. 
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d m na ko tular. Bu amaçla Âs b. Vâil’in yan na gittiler, Zebîdli’nin 
mal n ondan ald lar ve sahibine iade ettiler.72

b) Has’am kabilesine mensup bir adam umre veya hac yap-
mak için Mekke’ye geldi. Yan nda temiz bir k z olan Katûl isminde 
k z vard . Nübeyh b. Haccâc zorla k z ald ve kaç rd . Has’aml “Bu 
adama kar bana yard m edecek kimse yok mu?” deyince kendisi-
ne “H lfu'l-Fudûl sana yeter.” denildi. O da Kâbe’nin yan nda durdu 
ve “Ey H lfu'l-Fudûllular!”diye ba rd . Hemen onlar k l çlar n salla-
yarak etraf nda topland lar ve “Yard m geldi, neyin var?” diye sor-
dular. O, öyle cevap verdi: “Nübeyh k z m hakk nda bana zulmetti 
ve zorla onu benden ald .” Bunun üzerine H lfu'l-Fudûl müttefikleri 
Nübeyh’in yan na gidip, kap s n n önüne dikildiler. Nübeyh yanlar -
na ç k nca ona “Yaz klar olsun sana! Çocu u ç kar. Sen bizim kim 
oldu umuzu ve üzerinde müttefik oldu umuz akdi iyi bilirsin.” de-
diler. Nübeyh de “Tamam fakat sadece bir gece ondan faydalana-
y m.” deyince öyle cevap verdiler: “Vallahi, bir devenin süt sa m
kadar bile olmaz.” Nübeyh k z onlara iirler söyleyerek teslim et-
ti.73

c) Sümale kabilesinden olan Lümeys b. Sa’d isminde bir tacir, 
mal n n bir k sm n Übey b. Halef’e satt . Übey paray ödemek yeri-
ne ona zulmetti ve ahlaks zca davrand . Lümeys de H lfu'l-Fudûl’a 
gidip durumu anlatt . Onlar öyle cevap verdiler: “Ona git ve senin 
bize geldi ini ona haber ver. Sana hakk n verirse ne ala, aksi tak-
dirde bize geri gel.” Bunun üzerine adam Übey’e gitti ve H lfu’l-
Fudûl’a gidi ini, onlar n sözlerini ona anlatt . Übey derhal onun 
hakk n  ç kar p verdi.74

d) Hamidullah, Ebû Cehil ile ona ticari mal satarak paras n
alamayan ra 75 kabilesinden bir tacirin aras nda cereyan eden ola-
y da H lfu'l-Fudûl’un faaliyeti olarak vermektedir. Bu rivayete göre 
ra ’l tacir Hz. Peygamber’e gelmi durumu anlatm , Hz. Pey-

gamber de hemen Ebû Cehil’e gidip, borcunu ödemesini istemi tir. 
Daha sonra Ebû Cehil arkada lar na olay anlat rken “Muhammed’i 
teskin etmede gecikseydim a z ndan köpükler saçan azg n bir deve 
beni parçalayacakt .” diyecektir.76

72 Süheylî, age., I/156; bn Kesîr, age., I-II/696 Muhammed Hamidullah, bu olay n 
Zebîdli ile Ebû Cehil aras nda geçti ini söylemektedir. slam Peygamberi, I/473. 

73 bn Habîb, age., s.57; Süheylî, age., I/157; bn Kesîr, age., I-II/697. 
74 bn Habîb, age., s.54-55; Hamidullah, slam Peygamberi, I/53. 
75 bn Hi âm’ n Sîreti’nin tahkikli bask s nda bn shâk’tan naklen ra olarak geç-

mekte, bn Hi âm ise bu kelimenin ra e eklinde oldu unu söylemektedir. Age., 
II/23. 

76 Hamidullah, slam Peygamberi, I/54 Olay bn Hi âm’da geçmektedir. Age., II/23-
24. 
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Her ne kadar bu rivayette H lfu'l-Fudûl ile ilgili bir ifade geç-
mese de tacir, Hz. Peygamber’e H lfu'l-Fudûl üyesi oldu u için gel-
mi olmal d r. Muhtemelen Hz. Peygamber de H lfu'l-Fudûl’un bir 
üyesi olarak Ebû Cehil’e gitmi tir.

e) Muaviye döneminde, Muaviye’nin ye eni olan Medine Valisi 
Velid b. Utbe ile Hz. Hüseyin aras nda, Zu’l-Merve isimli bir köydeki 
mal yüzünden tart ma ç km , Velid valilik yetkisine dayanarak Hz. 
Hüseyin’e bask yapmak istemi ti. Hz Hüseyin bunun üzerine öyle 
dedi: “Allah’a yemin olsun ki ya hakk m verirsin ya da k l c m al r, 
Rasulullah’ n Mescidi’ne gider herkesi H lfu'l-Fudûl’a davet ederim.” 
Bunun üzerine orada bulunan Abdullah b. Zübeyr de “Ben de Al-
lah’a yemin ederim ki o, beni bu antla maya ça r rsa k l c m al r, 
hakk al n ncaya veya birlikte öldürülünceye kadar onun yan nda 
yer al r m.”dedi. Durum kendisine ula an Zühre o ullar ndan 
Misver b. Mahreme ile Teym o ullar ndan Abdurrahman b. Osman 
da ayn eyleri söyleyip de, bunlar Velid’e ula nca o da, Hz. Hüse-
yin’e hakk n vermek zorunda kald .77

f) Hüseyin b. Ali ile Muaviye aras nda bir yer yüzünden müna-
ka a oldu. Bunun üzerine Hz. Hüseyin Muaviye’ye öyle dedi: “ u 
üç ktan birini seç: Ya hakk m benden sat n al ya onu bana geri 
ver ya da aram zda bn Zübeyr ve bn Ömer’i hakem tayin et. Aksi 
takdirde dördüncüsü Saylem’dir.” Muaviye “Saylem nedir?” diye 
sorunca Hz. Hüseyin “Yani H lfu'l-Fudûl’a haber verece im.” dedi. 
Bunun üzerine Muaviye “Saylem’e (H lfu'l-Fudûl’a) haber vermene 
gerek yok.”dedi. Daha sonra farkl rivayetlere göre Muaviye veya 
Hz. Hüseyin oradan ayr ld ve Abdullah b. Zübeyr ile kar la t . bn 
Zübeyr de H lfu'l-Fudûl’a ça r lmas halinde kendisinin de yard ma 
gelece ini belirtti.78

H lfu’l-Fudûl’un Nihayetlenmesi 

Muhammed Hamidullah kaynak belirtmeksizin konuyla ilgili 
unlar söylemektedir: “Bu te kilat kendi içine yeni üyeler alm yor-

du ve 20-30 y l nihayetinde son üyesinin ölümü ile de bu te kilat n 
kökü kurumu tur.”79 Bizzat Hz. Peygamber’in H lfu'l-Fudûl’u özlem-
le anan sözünden biz onun maddi olarak nihayetlendi ini anlamak-
tay z. Haddizat nda H lfu'l-Fudûl bir müessese olarak slamî dö-

77 bn Hi âm, age., I/111; sfehânî, Egânî, XVII/295; bnu’l-Esîr, Kâmil, I/474; bn 
Kesîr, age., I-II/698.

78 sfehânî, Egânî, XVII/297-298. E ve f kk ndaki olaylar ayn olay olabilir. 
sfehânî’nin nakletti i u bilgi bize hadisenin ayn oldu unu hissettirmektedir: 

“ bn Zübeyr’in dedikleri kendilerine ula an Abdurrahman b. Ebû Bekir ile Misver 
b. Mahreme ayn sözleri Hz. Hüseyin’e söylerler. Bu sözler Muaviye’ye ula r...” 
Egânî, XVII/297. 

79 Hamidullah, slam Peygamberi, I/54. 
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nemde yer alsayd , Hz. Peygamber, bu müesseseye i tirake devam 
ederdi. Bütün bunlarla beraber H lfu'l-Fudûl’un ruhunun, Hz. Pey-
gamber döneminden sonra da devam etti ini biz yukar da zikretti-
imiz Velid-Hz. Hüseyin k ssas ndan gayet güzel anlamaktay z. 

Caetani bu olaydan hareketle H lfu'l-Fudûl’un her yönüyle ayakta 
oldu unu söyler.80 O, Abdülmelik b. Mervan zaman nda cereyan 
eden u olay da sözlerine delil olarak getirir: “Abdullah b. Zübeyr 
öldürüldü ü zaman Abdümenâf o ullar ndan olan ve Kurey ’i iyi 
bilen Muhammed b.Cübeyr b. Mut‘ m, Abülmelik b. Mervan’a geldi. 
nsanlar halifenin yan nda birikmi lerdi. Muhammed, halifenin ya-

n na girince Halife ona öyle dedi: “Ya Ebâ Saîd! Biz ve siz yani 
Benû Abdü’ - ems b. Abdi Menâf ile Benû Nevfel b. Abdi Menâf 
H lfu'l-Fudûl’da de il miydik?” Muhammed “Sen daha iyi bilirsin.” 
deyince, Halife “Bu i in gerçe ini söyle bana.” dedi. Bunun üzerine 
Muhammed “Allah’a yemin ederim ki hay r. Biz ve siz ondan ç k-
m t k.” dedi. Halife de “Do ru söyledin.” diyerek onu tasdik etti.”81

Caetani, yukar daki rivayetten hareket ederek, “Bu, 
Ümeyyo ullar ’n n da H lfu'l-Fudûl’a kat ld n n delilidir.”der.82 ona 
göre “ ayet H lfu'l-Fudûl bir esasa dayan yorsa, Ümeyyo ullar ’n n 
isminin i tirakçiler içerisinde yer almamas , Abbasiler’e ho görün-
mek isteyen gayretke muhaddislerin i idir.”83 Caetani, “Mekke’de 
hüküm ve nüfuza sahip olan Benû Ümeyye ve Benû Mahzûm’un bu 
h lfa kat lanlar aras nda olmamas , H lfu'l-Fudûl ile ilgili bilgilerin 
sadece bn shâk’tan rivayet edilmesi ve Taberi’nin bundan haber-
siz olmas , bn Hi âm’ n do rudan do ruya bn shâk’ n metninden 
almay p, buna Zeyd b. Abdillâh el-Bekrî vas tas yla vak f oldu unu 
söylemesi” gibi hususlar bahane ederek H lfu'l-Fudûl’un varl
hakk nda bile üphelerinin oldu unu belirtir.84

Her eyden önce Abdülmelik b. Mervan ile Muhammed b. 
Cübeyr aras nda geçen hadise, Ümeyyeo ullar ’n n bu h lfta yer 
almad klar n bize anlatmaktad r. H lfu’l-Mutayyebîn-H lfu'l-Ahlâf 
çeki mesi, H lfu'l-Fudûl’un akdedili esnas nda ya anm , H lfu’l-
Ahlâf sahipleri bu sözle meye kat lmam lard r. Nitekim Utbe b. 
Rebia’n n, “Ki inin kavminden ç kmas mümkün olsa kavmimden 
ç kar, H lfu'l-Fudûl’a kat l rd m.” sözünü daha önce nakletmi tik.85

Caetani’nin, Taberi bahsetmiyor diye H lfu'l-Fudûl hakk nda 
üpheler uyand rmaya çal mas da yersizdir. slam Tarihi’nde her 

80 Caetani, age., I/386. 
81 Caetani, age., I/388 Olay, bn Hi âm’da geçmektedir. Age., I/112. 
82 Caetani, age., I/388. 
83 Caetani, age., I/387. 
84 Caetani, age., I/387. 
85 Dipnot 64. 
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olay n, her kaynakta geçmesini beklemek ve sadece bir kaynakta 
geçmiyor diyerek olay reddetmek ilmi bir husus olmasa gerektir. 
bn Hi âm’ n do rudan bn shâk’ n metninden almamas ve Ziyâd 

b. Abdillâh el-Bekkâî’den i itmesi de H lfu'l-Fudûl’un yoklu unu 
isbat etmez. Üstelik bn Hi âm’ n, bu konuda do rudan bn s-
hâk’ n metninden verdi i bilgiler de vard r.86 bn Hi âm’ n kendi-
sinden nakletti i ravinin ad Zeyd b. Abdillâh el-Bekrî de il, Ziyâd 
b. Abdillâh el-Bekkâî’dir. Zaten Caetani de H lfu'l-Fudûl’u kitab nda 
nakletmektedir. Olay hakk nda üphe yaratmaya çal mas anla -
labilir bir durum de ildir.

Bu ba l , H lfu'l-Fudûl’a ayr bir de er katan Hz. Peygam-
ber’in bu sözle me ile ilgili sözleriyle kapayal m: Hz. Peygamber 
(SAV) öyle buyurmu tur: “Abdullah b. Cud‘ân’ n evinde bir söz-
le meye kat ld m. slamî dönemde de ona ça r lsam icabet ederim. 
Onlar haklar n (fudûl) ehline geri iadesi ve zalimin mazlumu ez-
memesi üzerini anla t lar.”87 “Ben gençken amcalar mla birlikte 
H lfu'l-Fudûl’a kat ld m. K z l tüylü develer benim olsa, onu bozmay
istemem.”88 “Abdullah b. Cud‘ân’ n evinde, kar l nda k z l tüylü 
develeri bile kabul etmeyece im bir sözle meye kat ld m. slamî 
dönemde de ona ça r lsam icabet ederim.”89 “Abdullah b. Cud‘ân’ n 
evinde kat ld m sözle meyi ve ona ayk r davranmay , k z l tüylü 
develer kar l nda bile istemem.”90 “Abdullah b. Cud‘ân’ n evinde-
ki ahd ve yeminle mede ben de bulunmu tum. imdi bile birisi ‘Ey 
H lfu'l-Fudûllu’lar!’ diye yard m istese, elbette onun yard m na ko-
ar m. Çünkü slamiyet de hakk ayakta tutmak ve mazluma yar-

d m etmek için gelmi tir.”91

H lfu’l-Fudûl’un Sonuçlar

a) Araplar Aç s ndan: 

Ficar Sava  ve sonras nda Mekke’de bir düzensizlik ortam ba
göstermi ti. Bu anar i ortam nda insanlar mallar ndan, canlar ndan 
emin de illerdi. Böyle bir ortam hem Kâbe’nin itibar n sarsmakta 
hem de Mekke ticaretine sekte vurmaktayd . Böylesi bir ortamda 
akdedilen H lfu'l-Fudûl, Mekke’ye yeniden itibar kazand rm t r. 

86 bn Hi âm, age., I/110-111. 
87 bn Kesîr, age., I-II/696. Ya‘kûbî sadece ilk k sm nakletmektedir. Age., II/17.
88 bnu’l-Cevzî, age., I/137; bnu’l-Esîr, Kâmil, I/474. bn Habîb bu rivayeti “Hz. 

Peygamber bunu Medine’de söylerdi.” diyerek nakletmektedir. Age., s.53. 
89 bn Hi âm, age., I/111; Beyhakî, Sünen, VI/596; sfehânî, Egânî, XVII/290; 

Süheylî, age., I/158; bn Kesîr, age., I-II/698. 
90 bn Sa‘d, age., I/129. 
91 Tâhiru’l-Mevlevî, Müslümanl n Medeniyete Hizmetleri, (I-II) stanbul, Trs., 

II/105; Algül, slam Tarihi, I/171 “ bn Habîb’in Muhabber’i s.167’den naklen”. 
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“Kâbe eski itibar n yeniden kazanm ,”92 “Mekke’deki emniyet ve 
güvenin artmas na ba l olarak Mekke çar lar na di er yerlerden 
ticaret maksad yla gelenlerin say s n n ço almas n sa lam t r.”93

b) Hz. Muhammed (SAV) Aç s ndan: 

Kendisine risalet görevi verilmeden önce Muhammedu’l-Emin 
lakab n alacak kadar Mekke toplumunda nüfuz ve itibar sa lam
Hz. Muhammed, bu nüfuzunu H lfu'l-Fudûl’a kat l gibi faaliyetle-
rine borçludur. Bu toplant ya kat larak o, Mekke toplumunu tan ma 
f rsat bulmu , baz tecrübeler kazanm t r. Medine Vesikas ’ndaki “ 
Hiçbir kimse müttefikine kar bir cürüm i leyemez. üphesiz zul-
medilene yard m edilecektir.”94 maddesi bize H lfu'l-Fudûl’u hat r-
latmakta, Hz. Peygamber’in Medine Vesikas ’n imzalarken H lfu'l-
Fudûl’un prensiplerini yans tt n göstermektedir. Hakikatte “ zali-
me kar olma, mazlumdan yana olma” prensibini hayat n n her 
safhas nda ya ayarak gösteren Hz. Peygamber’in, sadece Medine 
Vesikas ve Veda Hacc Hutbesi insan haklar aç s ndan de erlendi-
rilmi tir.95

Ayr ca yirmi ya lar nda bir genç olan Hz. Peygamber’in böylesi 
bir sözle meye kat lmas , onun kavmi içerisinde önemli bir yeri 
oldu una aç kça i aret etmekte ve ufkunun geni li ini göstermek-
tedir.96

c) slam Aç s ndan: 

Bu antla ma göstermi tir ki insanl k adaleti kendisine temel 
edinmi köklü prensiplere muhtaçt . O günkü insanl n da huzuru 
ancak böyle ilkelere sahip bir sistem taraf ndan sa lanabilirdi. 
H lfu'l-Fudûl, bu u urda ancak pansuman tedavi mesabesinde 
kalm t r. “Fakat bu antla ma cahiliyeti kökünden kaz yacak olan 
slam’ n geli ine ve anla lmas na zemin haz rlam t r.”97 denebilir. 

Çünkü bu sözle me de slam’ n temel prensiplerinden biri olan ada-
let ilkesini tesis etmek için yap lm t r. Adaletin temin edilmesi ise 
insanl k için hem bir ihtiyaç hem bir zarurettir. 

92 Köksal, age., I/131. 
93 Yüksel, Ahmet Turan, slam’ n lk Döneminde Ticarî Hayat, stanbul, 1999, s.44 

dipnot 34 (Said el-Afgani, Esvaku’l-Arab fi’l-Cahiliye ve’l- slam, s. 181’den nak-
len).

94 Hamidullah, slam Peygamberi, I/209. 
95 Umara, age., s.129-140, 140-145; Akgündüz, slam’da nsan Haklar Beyanna-

mesi, s.66-72.
96 Gadban, Münir, F khu’s-Sîre, (I-II), Çev: Adil Teymür, stanbul, 1997, I/100. 
97 Gadban, age., I/100. 
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H lfu’l-Fudûl’un De erlendirilmesi 

Araplar aras nda i itilmi en de erli ve en faziletli sözle me 
olan98 H lfu'l-Fudûl, insan haklar aç s ndan çok önemli bir hadise-
dir. slam zaman-mekan ve ki i kayd na ba l kalmaks z n zulmün 
kar s nda olmu , adaleti savunmu tur. nsan n insanca ya amas
için elzem olan ya ama, mal-mülk edinme, e itim, fikir, vicdan ve 
din hürriyeti vb. haklara her insan sahiptir. Bugün Birle mi Millet-
ler Genel Kurulu’nun yay nlad 30 maddelik Evrensel nsan Hakla-
r Beyannamesi, slam Konseyi’nin yay nlad 23 maddelik s-
lam’da nsan Haklar Beyannamesi insanca ya amaya matuf hare-
ketlerdir. H lfu'l-Fudûl bu tip hareketlerin temeli olma konumunda-
d r. Çünkü o, yakla k 1400 sene önce gerçekle tirilmi tir. H lfu'l-
Fudûl’un bu beyannamelerden farkl bir yan , teoride kalmamas d r. 
H lfu'l-Fudûl, prensipleri do rultusunda faaliyetler gerçekle tirmi -
tir. Maalesef bugünkü nsan haklar beyannameleri teoriden öteye 
gidememekte ve uluslar aras etkinli i olan süper güçlerin siyasi 
konularda hukuk d faaliyetlerini önleyememektedir.

H lfu'l-Fudûl’un bize gösterdi i prensip, insanlar n insanca ya-
amas için insani de erlerde insanlarla bir araya gelmedir. “Ne 

kadar olursa olsun tüm zalimlere kar olmak ve ne kadar kuvvet-
siz ve zay f bulunursa bulunsun her mazlumun yan nda yer almak 
her müslüman n iar d r.”99

Özel olarak i çi haklar , kad n haklar vb. hak arama talepleri 
de akl m za H lfu'l-Fudûl’u getirmektedir. Belli bir insan kesiminin 
haklar n korumaya yönelik faaliyetler de bu kapsamda de erlendi-
rilebilir. Bu anlamda örne in i çi-memur sendikalar n n H lfu’l- 
Fudûl’u referans almalar mümkündür. Bu sözle me bir nevi sendi-
kac l k olarak kabul edilebilir.100

“H lfu'l-Fudûl’un Hz. Peygamber taraf ndan övülmesi, slam’ n 
k l ç dini olmad n da göstermektedir.”101 Farkl inançlardan, ayr
görü lerden insanlarla insani meselelerde i birli i yapabilen bir din 
nas l k l ç dini olabilir ki? Hz. Peygamber insanlarla öncelikle hep 
antla ma yoluna gitmeye çal m t r. Medine Yahudileriyle akdedi-
len Medine Vesikas , Hz. Peygamber’in H ristiyan Necran Heyeti ile 
muhaveresi bize fikir verecek örneklerdir. 

98 bn Habîb, age., s.52; Süheylî, age., I/156; bn Kesîr, age., I-II/696. 
99 Gazali, Muhammed, F khu’s-Sîre, Çev: Resul Tosun, 2.bask , stanbul, 1991, 

s.85. 
100 Y ld z, Ahmet, H lfu’l-Fudûl’dan Günümüze Sivil Toplum ve Sendika, Ankara, 

2009, s. 14. 
101 Berki, Ali Himmet -Osman Keskio lu, age., s.45. 
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“Ayn ekilde H lfu'l-Fudûl örne inden hareketle, bar esas na 
dayanan milletleraras te ekküllere müslümanlar n kat lmas müm-
kün olmaktad r. Hatta e er söz konusu te ekkül, Kuran’da kullan -
lan tabirle ‘müstaz‘af’ insanlar n içinde bulunduklar  s k nt lardan 
kurtulmas n amaçl yorsa böyle bir te ekküle kat lmak cevaz n da 
ötesinde bir anlam ta r.”102

H lfu'l-Fudûl, müslüman davetçiler için de bir ibret vesikas d r. 
“Allah davetçilerinin dikkat etmesi gereken bir husus vard r. Bu 
husus ona, içinde ya ad toplumla olan ili kilerinin s n rlar n be-
lirler: Zulüm ve ezay uzakla t rmak için çal mak, hay rl  i lerde 
topluma kat lmak, insanlar n elemine ilgi duymak, onlar n sevinçle-
rine ve üzüntülerine kat lmak. Bütün bunlar n hepsi davetçinin 
yapmas gereken vazifelerdir.”103

H lfu'l-Fudûl’u, insanl n ortak problemlerine çözümler arama-
s , insanlar n birbiriyle daha iyi ili kiler kurmas amac na matuf olan 
dinleraras /kültürleras diyalogun slamî referans olarak görmek 
mümkündür. Bu ba lamda diyaloga delil olarak gösterilen Hz. Pey-
gamber’in Necran H ristiyanlar ile görü mesinden daha önce bu 
olay gerçekle mi ve bu sözle me söz konusu amaçlara hizmet 
edecek her türlü çal maya hem k tutacak hem de referans ola-
bilecek bir ekilde ya anm t r.

H lfu'l-Fudûl, gayri slamî bir dönemde akdedilmi tir. Bu insani 
bir harekettir. Hz. Muhammed ise, slamî dönemde onu onaylad -

n ifade etmi tir. Bu slam’ n, insanili e de er verdi inin delilidir. 
slam insan için vard r ve insan merkezlidir. nsani de erlerde in-

san n yan ndad r. O zaman, müslüman olmak için önce insan olmak 
gerekir. nsani de erlere sahip olmayanlar, slamî de erlere sahip 
olamazlar. 

Sonuç 

Zulmün engellenmesi noktas nda H lfu'l-Fudûl çok önemli bir 
faaliyettir. Müslümanlar, Hz. Peygamber’in kat ld ve onaylad
böylesi bir hareketi temel alarak zulmü engelleme amaçl her türlü 
faaliyete kat lmal , hatta bu konuda öncü olmal d rlar. Hatta bu 
u urda gayri müslimlerle bile birlikte hareket etmek gerekiyorsa 
edilmeli, zulüm konusunda din fark gözetilmemelidir. nsan n in-
sanca ya amas için olmazsa olmaz olan ya ama, mal-mülk edin-
me, e itim, fikir, vicdan ve din hürriyeti vb. haklardan mahrum 
b rak larak mazlum durumuna dü ürülen herkese ama herkese 
yard m etmek ve bu görevleri ifa edecek kurumlar kurmak her 

102 Yaman, Ahmet, slam Hukukunda Uluslararas li kiler, Ankara, 1998, s.142-143. 
103 Gadban, age., I/99. 
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müslümana dü en bir vazifedir. Böylesi kurumlar kurmak veya 
onlara kat lmak müslümanlar bir yana insanlar n huzuru için hayati 
önem ta yan bir meseledir. 

Hz. Peygamber’in H lfu'l-Fudûl’u öven sözleri slam Dini’nin ne 
kadar insanc l oldu unun en büyük kan t d r. slam’  k l ç dini gibi 
göstermeye çal anlara bu sözle meyi göstermek kâfi gelecektir. 
slam, insan ve insan n dareyn saadetini hedefleyen bir dindir. 

Böylesi bir dini, insan dü man göstermeye çal mak insaf n ötesin-
de bir olayd r. slam’ n insanc ll n göstermek için de böylesi bir 
kurum olu turmak, müslümanlar n görevi olmal d r.

Müslümanlar n H lfu'l-Fudûl gibi kurumlara i tiraki slamî davet 
için de önemli bir husustur. Müslümanlar n böylesi kurumlara ka-
t lmalar , di er insanlar n gözünde müslümanlar n de erini art ra-
cak, müslüman her yerde aran lan bir insan haline gelecektir. Müs-
lümanlar n toplum içinde parmakla gösterilen insanlar haline gel-
mesi slamî daveti olumlu yönde etkileyecek, slam bundan ka-
zançl  ç kacakt r. 
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Özet 

Kur’ân’ n rehberli inden en üst düzeyde istifade edilebilmesi, onun 
daha iyi anla labilmesiyle do ru orant l d r. Kur’ân bu anlamda birçok 
yönden ara t rma ve inceleme konusu olmu tur. Bunlardan birisi de 
“Ayetler ve Sureler Aras ndaki Münasebet” konusudur. Bu husus za-
manla tefsirlerde ve Kur’ân ilimlerinde yer almaya ba lam , müstakil 
eserlere konu olmu tur. K yamet Suresi, sure içi ve sure d bütünlü-
ü ve anlam örgüsüyle bu konunun Kur’ân’daki ola anüstü boyutlar n

çok net bir ekilde ortaya koyan tipik bir örnek niteli indedir.

Anahtar Kelimeler: brahim Suresi, Kur’an, ayet, sure, tenasüp 

Abstract

Guidance of Quran at the highest level is in direct proportion to 
understanding of Quran a lot. Quran was searched and surveyed 
about this point of view. One of them is “The connection between 
verses and surahs of Quran”. By passage of time, this subject took 
place in books of interpretation and also it was surveyed in the 
separated books. Surah Kiyame with unity of inside of surah and 
outside of surah and knitting of meaning is one of examples which 
put forward obviously  wonderful dimensions of Quran. 

Key Words: Surah Kiyame, Quran, verses, surah, connection,

A- Giri

Sure ad n , ilk ayetinde ad geçen k yamet sözcü ünden alm -
t r. Sure’ye ayn zamanda «Lâ Uksimu Suresi» denilmektedir ve 
40 ayettir1. 

Sure, ahiret merkezli birçok önemli olay , manzara ve sahneyi, 
insan n ya am felsefesini derinden etkileyecek hakikatleri ola a-

* Cumhuriyet Üniversitesi lahiyat Fakültesi Arap Dili ve Belâgat Anabilim Dal  Ö r. 
Görevlisi. (kocak@cumhuriyet.edu.tr)

1 Âlûsî, Ebu’l-Fadl ihâbüddin, Rûhu’l-Meânî fî Tefsîri’l-Kur’âni’l-Azîm, Beyrut 1994, 
XVI, 233; bn Â ûr, Muhammed Tahir, Tefsîru’t-Tahrîr ve’t-Tenvîr, yy., ty., 
XXIX, 336; Mevdûdî, Ebu’l A’la, Tefhimu’l Kur’ân (çev: Komisyon), Kur’ân’ n An-
lam ve Tefsiri, stanbul 1986, VI, 485; Saîd Havva, El-Esâs fi’t-Tefsir, (çev: M. 
Be ir Eryarsoy) stanbul 1990, XV, 462. 
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nüstü etkileyici anlat m, vurgu ve tasvirlerle son derece ahenkli, 
güçlü ve kendine has bir üslupla takdim etmektedir. 

Kâri’a Suresi’nden sonra, Hümeze Suresi’nden önce inmi olan 
Sure, Mushaf s ralamas nda 75., ini  s ras na göre ise, 31. Su-
re’dir2. Sure Mekke’de nazil olmu tur ve bu konuda hiçbir ihtilaf ve 
istisna nakledilmemi tir3. Mekke’de inen ilk surelerdendir4. Nüzul 
zaman hakk nda herhangi bir rivayet yoktur. Fakat muhtevas n-
dan, Sure’nin Mekke’de nazil olan ilk surelerden oldu u anla lmak-
tad r. 16-19. ayetlerde aniden bir ara cümlesi ile Allah Resulü’ne 
“Cebrail Kur’ân’ daha bitirmeden unutma endi esiyle onun-
la beraber tekrar etmeye çal ma. Çünkü onu senin kalbine 
yerle tirmek ve gerekti inde okutturmak hiç ku kusuz bi-
zim i imizdir. Öyleyse biz onu Cebrail’e okuttu umuz za-
man, sen sadece onun okunu unu dinle. Ayr ca onu aç kla-
mak da ku kusuz bizim i imizdir” (75/16-19) buyrulmaktad r. 
20. ayetten itibaren kal nan yerden, yani, ba tan on be inci ayete 
kadar olan konudan devam edilmektedir. Bu ara cümleden anla l-
d na göre Cebrail Hz. Peygambere bu Sure’yi okumakta iken Hz. 
Peygamber’in “ya unutursam” diye endi eye kap larak cümleleri 
hemen pe inden tekrarlamas üzerine varit olmu tur. Rivayetler de 
bu fikri desteklemektedir5.

Demek oluyor ki bu olay, Allah Resulü’ne vahyin yeni yeni 
gelmeye ba lad ve henüz vahiy almaya al amam oldu u za-
manda vuku bulmu tur. Kur’ân’da bu olay n iki örne i daha vard r. 
Birincisi, “Ve sana vahyedilmesi henüz bitmeden unutma en-
di esi ile Kur’ân’ tekrar etmeye çal ma”6 ikincisi de “Emin 
ol, sana Kur’ân’ biz okutaca z ve asla unutmayacaks n”7

ayetidir. Daha sonra Hz. Peygamber vahiy almaya al k n hale 
gelmi ve bir daha böyle bir ikaza ihtiyaç kalmam t r. Onun için bu 
üç yerden ba ka, Kur’ân’da bu gibi bir misale rastlanmaz8. 

Kur’ân- Kerim, her peygamberin içinden ç kt kavmin diliyle 
gönderilmesi esas na ba l olarak9 “apaç k” Arap diliyle nazil ol-

2 Bkz. Mera i, Mustafa Ahmed, Tefsiru’l-Mera i, ty., Beyrut, X, 144; Ate , Süley-
man, Kur’ân’ n Ça da Tefsiri, X, 169. 

3 Râzî, Fahruddin Muhammed b. Ömer, et-Tefsîru’l-Kebîr, Beyrût 1990, XXX, 189; 
Âlûsî, Rûhu’l-Meânî, XVI, 233. 

4 Ate , Süleyman, Kur’ân’ n Ça da Tefsiri, ty., yy., X, 169. 
5 Vâhidî, Ebu’l-Hasan Alî b. Ahmed en-Neysâbûrî, el-Vasît fî Tefsîri’l-Kur’ân’il-Mecîd

(thk. Adil Ahmed, Alî Muhammed), Beyrût 1994, IV, 392; Râzî, et-Tefsîru’l-
Kebîr, XXX, 196. 

6 Taha, 20/114. 
7 A’lâ, 87/6. 
8 Bkz. Mevdûdî, Tefhimu’l Kur’ân, VI, 485. 
9 brahim 14/4. 
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mu tur10. Kur’ân, Arapça inmi olmakla birlikte kelimelerin seçi-
minde, cümlelerin te kilinde yani konular n ifadeye dökülmesinde 
Arapçadaki yayg n ekillere göre farkl l k gösteren, kendine has 
e siz bir anlat m tarz na sahiptir11.

Kur’ân’ n aç klama, üslup ve usulü, genelde okunan kitaplara 
benzemez ve herhangi bir kitap düzenini takip etmez. Bundan do-
lay d r ki, okuyucu s radan bir kitap beklentisiyle ona yöneldi inde 
onun olaylar anlat tarz kar s nda hayal k r kl ya ayabilir12. 
Onun hayat n kendisi oldu unu görebilen ve onun bütününe baka-
bilen ise, ayet ve surelerin tevhit, ahiret, k ssalar, ibadet, ahlak, 
muamelat, helâl ve haramla ilgili hükümler gibi pek çok konuya 
ili kin manalar bir ahenk içinde ve kendine özgü bir üslupla mez-
cedip sundu unu fark eder13. Bir tablonun güzelli ini görebilmek 
için ayr renklerin bir arada bulundu u ve bütünle uyumsuzluk arz 
etti i küçücük bir noktaya dikkat etmek yerine tabloyu bir bütün 
olarak gözden geçirerek onu te kil eden unsurlar aras ndaki simet-
riyi ve terkipteki güzelli i görmek gerekir. Dolay s yla Kur’ân’ Ke-
rim hakk nda isabetli bir hüküm verebilmek için de onun her sure-
sini böyle bütüncül bir anlay çerçevesinde de erlendirmek gere-
kir14.

Kur’ân i’câz n n hangi yönlerde ortaya ç kt konusunda tarih 
boyunca birçok görü ileri sürülmü tür. Klasik ve ça da birçok 
âlim, Kur’ân i’caz n n kendini gösterdi i alanlar n ba nda onun 
nazm ve üslubu geldi i görü ündedir15. 

Kur’ân’ n dili ve üslubunda yeni ve orijinal olan taraf, hangi 
sahada söz söylerse söylesin, daima en üstün malzemeyi ve kast 
olunan manaya en münasip lafz seçmesi, her zerreyi yerli yerine 
koymas d r16. Öyle ki, her bir kelime yerli yerine oturtulurken siyak 
ve sibaktaki kelimelerle uyumsuzluk göstermesi asla söz konusu 

10 Nahl, 16/103; uarâ, 26/195. 
11 Bkz. Suyûtî, Abdurrahman b. Ebubekir, el- tkân fî Ulûmi’l-Kur’ân, Beyrut 1978, 

II, 151; Cerraho lu, smail, Tefsir Usûlü, Ankara 1985, s. 159; Y ld r m, Suat, 
“Kur’ân- ’câz  ve Üslûbu” D. .A., Ankara 2002, XXVI, 394. 

12 Bkz. Mevdûdî, Tefhimu’l Kur’ân, I, 13-14.
13 Bkz. Mevdûdî, Tefhimu’l Kur’ân, I, 13; Ahmet Ebu Zeyd, et-Tenâsübü’l-Beyânî 

fi’l-Kur’ân Dirasetün fi’n-Nazmi’l-Ma’nevî ves’Savtî, R bat 1992, s. 73; Y lmaz, 
Mehmet Faik, Ayetler ve Sureler Aras ndaki Münasebet, Ankara 2005, s. 27. 

14 Drâz, Muhammed Abdullah, Kur’ân’ n Anla lmas na Do ru (çev: Salih Akdemir), 
Ankara 1983, s. 120-121.

15 Bkz. Zerkânî, Muhammed Abdullah, Menâhilu’l- rfân fî Ulûmi’l-Kur’ân, Beyrut 
1988, I, 139, 355; Draz, En Mühim Mesaj Kur’ân, (çev. Suat Y ld r m), Ankara 
1985, s. 110, 146. 

16 Draz, En Mühim Mesaj Kur’ân, s. 130.
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de ildir.17. Bu sebepledir ki büyük müfessir Râzî, Kur’ân’ n üslubu 
yönüyle mucize oldu unu söyleyenlerin, onun lafz n n fesahati, 
manas n n yüceli i yan nda nazm ve tertibinin mükemmelli ini de 
kastettikleri kanaatinde oldu unu belirtmektedir18. 

B- K yâmet Suresi’nin Tenâsübü’l-Kur’ân Aç s ndan n-
celenmesi 
Kur’ân- Kerim çe itli sebeplerle yirmi üç y l zarf nda aral klar-

la, parça parça nazil olmu tur. Bazen bir sure bir defada nazil ol-
du u gibi, bir surenin ayet yahut ayet gruplar farkl zamanlarda 
indirilmi tir. nen ayetlerin yerlerini Hz. Peygamber, “Bu ayeti falan 
yere koyunuz”19 diyerek bildirmi ve böylece Kur’ân ayetlerinin 
tertibi (dizili i) ilahî tayin yoluyla (tevkifî) gerçekle mi tir20. Bu 
durum, Kur’ân birimlerinin ilahî irade taraf ndan uygun olan siyak-
lar /ba lamlar içerisine yerle tirildi ini ve bu ba lamlar içerisinde 
anla lmas gerekti ini ortaya koymaktad r. 

Kur’ân’ n i’caz denildi inde akla ilk gelen, özel söz dizi-
mi/nazm , tertibindeki insicam ve ahenk ve laf z anlam uyumu-
dur21. Bu, ayetlerin s ralan veya dizili indeki hem lafzî hem de 
manevî ahengi, bütünlük ve mükemmelli i ifade eder. Buradan 
hareketle ayet ve sureler aras ndaki ili kiyi ve bütünlü ü inceleyen 
“Tenâsübü’l-âyi ve’s-Suver veya Münâsebâtü’l-
Kur’ân/Ayetler ve Sureler Aras ndaki Münasebet” ilmi do -
mu tur. Bu ilim dal tek tek her bir ayetin cüzleri aras ndaki, sure 
içinde bir tak m te kil eden ayet gruplar aras ndaki, daha büyük 
halkalar n birbiri aras ndaki, surelerle isimleri, surelerin ba tarafla-
r ile bölümleri, ba taraflar ile sonlar , bir surenin sonuyla di er 
surenin ba aras ndaki, surelerin birbiriyle hatta ilk sureyle son 
sure aras ndaki münasebetleri inceler22. 

17 Bkz. Draz, En Mühim Mesaj Kur’ân, s. 161-164; Cerraho lu, Tefsir Usûlü, s. 204; 
Demirci, Muhsin, Tefsir Usûlü, stanbul 2003, s. 259-260. 

18 Suyûtî, el- tkân, II, 138. 
19 Ahmed, Müsned, stanbul 1992, IV, 218. 
20 Bkz. Suyûtî, el- tkân, II, 138; Cerraho lu, Tefsir Usûlü, s. 56; Y ld r m, Suat, 

Kur’ân- Kerim ve Kur’ân limlerine Giri , stanbul 1989, s, 93-94; Y lmaz, Meh-
met Faik, Ayetler ve Sureler Aras ndaki Münasebet, Ankara 2005, s. 1; Ünver, 
Mustafa, Kur’ân  Anlamada Siyak n Rolü, Ankara 1996, s. 84. 

21 Bkz, Cerraho lu, Tefsir Usûlü, s. 160-166; Draz, En Mühim Mesaj Kur’ân, s. 
146-157; Y ld r m, Suat, a.g.md., D. .A., XXVI, 395-396. 

22 Bkz. Zerke î, Bedrüddîn Muhammed b. Abdullah, el-Burhân fî Ulûmi’l-Kur’ân 
(thk. Yusuf Abdurrahman el-Mara lî, Cemal Hamdî ez-Zehebî, brahim Abdullah 
el-Kürdî), Beyrut 1994, I, 131-136; Suyûtî, el- tkân, II, 138-146; Cerraho lu, 
Tefsir Usûlü, Ankara 1985, s. 204; Ahmet Ebu Zeyd, et-Tenâsübü’l-Beyânî fi’l-
Kur’ân, s. 41-50; Y ld r m, Suat, “Kur’an’ n Surelerindeki E siz Ahenk”, 
http://www.yeniumit.com.tr/yazdir.php?konu_id=50 (17.07.2009); Demirci, 
Tefsir Usûlü, s. 259-260; Y lmaz, Ayetler ve Sureler Aras ndaki Münasebet, s.
58-159. 

http://www.yeniumit.com.tr/yazdir.php?konu_id=50
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Kur’ân ayetleri ve sureleri aras nda, mikro planda tek bir aye-
tin kendi içinde, makro planda ise, Kur’ân’ n tamam nda gerek laf z 
gerekse mana/konu olarak bir tenasüp ve bütünlük vard r Bu bü-
tünlük, “Kur’ân’ n tamam adeta tek bir suredir, tek bir tek ayettir, 
hatta tek bir kelimedir ve ayetlerin her birisi küçük bir sure, surele-
rin her birisi sanki birer küçük Kur’ân’d r23“, denebilecek nitelikte-
dir. 

Ayetler ve sureler aras ndaki ili kiyi tespit etmek her zaman 
kolay olmamaktad r. Bundan dolay d r ki, var olan münasebeti tes-
pitte ve bunun Kur’ân’ n sa l kl anla lmas konusunda faydal ol-
mas için izlenecek yöntem konusunda âlimler bir tak m kurallar 
belirlemi ler ve ifadeler aras irtibat yollar tespit etmi lerdir24. 

K yamet Suresi’ndeki tenasüp konusu sure d ve sure içi ol-
mak üzere iki ba l k alt nda incelenebilir.

I- Sure D Bütünlük 

Ayetlerin, nazil olur olmaz henüz tamamlanmam olan sureler 
aras nda ço u kere kronolojik/nüzul s ras na bak lmaks z n kendile-
rine tahsis edilen yerlere yerle tirilmi ve yerlerini muhafaza etmi
olmas , surelerin tertibinin de tevkifî/vahye dayal oldu unu göste-
rir25. Bu da sadece her sure için bir plan n olmad n ayn zamanda 
sureler aras nda Kur’ân’ n tamam için genel bir plan n, ahenk ve 
ili kinin varl n ortaya koymaktad r. Bu, adeta eski bir binan n 
ayr lm ve numaralanm olan parçalar ndan, ba ka bir yerde eski 
eklini aynen muhafaza etmek suretiyle onu tekrar in a etmek gibi 

23 Bkz. Zerke î, el-Burhân, I, 132,136; Suyûtî, el- tkân, II, 138; Said Nursî, 
âratü’l- ’caz, stanbul 1996, s. 13; Tuncer, Faruk, Tenasüp lmi Aç s ndan 

Kur’ân Surelerindeki E siz Ahenk, stanbul 2003. s. 26; Ekin, Yunus, “Kur’ân An-
lat m ndaki Edebî ’caz (Yusuf K ssas ndaki Simetrik Yap )”, Ümit Dergisi, zmir 
Ocak- ubat-Mart 2007, y l: 18, sy. 75, s. 30. 

24 Ayetler aras münasebet konusunun genel kurallar hakk nda geni bilgi için bkz. 
Bikâî, Burhaneddin Ebu’l-Hasan brahim b. Ömer, Nazmu’d-Dürer fî Tenâsübi’l-
Âyâti ve’s-Suver, yy., 1984, I, 17-18; Suyûtî, tkân, II, 288-292; Ünver, Musta-
fa, Kur’ân  Anlamada Siyak n Rolü, s. 95-109; Y lmaz, Ayetler ve Sureler Aras n-
daki Münasebet, s. 13-34, 171-178. 

25 Drâz, Kur’ân’ n Anla lmas na Do ru, s. 122-123. Ayetlerin tertibinin tevkifî ol-
du u konusunda ülema aras nda görülen ittifak (Zerkânî, Menâhilu’l- rfân, II, 
339-340; Cerraho lu, Tefsir Usûlü, s. 56.) sureler konusunda görülmemektedir. 
Kimi âlimler, Kur’ân’ n yirmi küsur senede de i ik olaylar üzerine nazil olmu
farkl konulardan bahseden bir kitap oldu u dolay s yla ayet ve sureler aras nda 
münasebet araman n tekellüften ba ka bir sonuç do urmayaca görü ündedir-
ler. (Suyûtî, el- tkân; II, 138) Âlimlerin ço u ise ayetler gibi surelerin tertibinin 
de tevkifî oldu u görü ündedir. (Bkz. Suyûtî, el- tkân; II, 143; Zerke î, el-
Burhân, I, 133; Ünver, Mustafa, Kur’ân Anlamada Siyak n Rolü, s. 95-109; Y l-
maz, Ayetler ve Sureler Aras ndaki Münasebet, s. 145.) Ancak yap lan ara t r-
malar, ayet ve sureler aras nda en az ndan makro düzeyde bir ili ki ve münase-
betin oldu u yönündedir. 



* Süleyman KOÇAK 336 

bir eydir. Birçok surede ayn anda yürütülen bu ani ve sistematik 
yerle tirme i i, ancak bu eserin dolu ve bo noktalar n n ilahî plan-
da bir bütün te kil edecek ekilde bilinmesiyle ancak izah edilebi-
lir26.

Sure d bütünlük, Sure’nin önceki ve sonraki surelerle ve 
Kur’ân’ n bütünüyle ili kisi konular n içermektedir. 

1- Sure’nin Önceki Ve Sonraki Surelerle li kisi 

Mushaf’ta birbirini takip eden sureler aras ndaki münasebeti 
tespit eden müfessirler, önceki surenin son veya sona yak n ayetle-
riyle sonra gelen surenin ilk veya onu takip eden ayetler aras ndaki 
münasebeti, sureler aras münasebetin bir boyutu olarak de erlen-
dirmektedirler27. Bu anlamda K yamet Sure’nin önceki sureyle ve 
kendi ayetleri aras ndaki ili kisi ve uyumu, son derece güçlüdür 
diyebiliriz.

K yamet Suresi, kendisinden önceki sure’yle ahirete dair aç k-
lamalar ihtiva etmesi sebebiyle s k bir ili ki ve uyum içerisindedir. 
Nitekim bundan önceki Müddessir Suresi’nde Yüce Allah cennet ve 
cehennemden bahsettikten sonra ö üt almaman n as l sebebinin 
ölümden sonra dirili i inkâr etmek oldu unu aç klamak maksad yla 
“Yok, yok! Asl nda onlar ahiretten korkmuyorlar”28 diye bu-
yurmu tur. Bu Sure’de ise inkarc lar n ölümden sonra dirili konu-
sundaki inkar ve bu inkar n psikolojik arka plan belirtilmi tir 
(75/3-6). Arkas ndan k yamet günü evrende meydana gelecek 
olaylar (75/7-9), k yametin deh etli durum ve halleri ve inkarc la-
r n ahirette kar la acaklar zorluklar (75/10-15), kâfirlerin ahirete 
kar tutumlar ele al nm t r (75/20-21). Daha sonra ise k yametin 
ba lang c söz konusu edilmi tir (75/26-30). Bu da ruhun beden-
den ç kmas , yani ölümdür. Arkas ndan yarat l n n ba lang c ele 
al nm t r (75/37-39). Böylelikle önceki Sure’de bahsi geçen ahiret 
konusu bu Sure’de, fiilen gerçekle ecek durumun tersi yönünde bu 
üç hal söz konusu edilmek suretiyle detayland r lm t r29. 

K yamet Suresi, kendisinden sonraki nsan Suresi’yle de birkaç 
yönden ili kilidir: 

26 Bkz. Drâz, Kur’ân’ n Anla lmas na Do ru, s. 122-123; Draz, En Mühim Mesaj 
Kur’ân, s. 223-235.

27 Bkz. Zerke î, el-Burhân, I, 134; Y lmaz, Ayetler ve Sureler Aras ndaki Münase-
bet, s. 168. 

28 Müddessir, 74/53. 
29 Bkz. Âlûsî, Rûhu’l-Meânî, XVI, 233; Ebû Hayyân, Muhammed b. Yûsuf, el-

Bahru’l-Muhît, Beyrut 1992, X, 343; Suyuti Tenâsuku’d-Dürer fî-Tenâsubi’s-
Suver, Beyrut 1986, s. 90; Vehbe Zuhaylî, Tefsirü’l-Münîr, (çev: Hamdi Arslan-
Ahmet Efe-Be ir Eryarsoy- brahim Kutluay-Nurettin Y ld z) stanbul 2005, XV, 
237; Saîd Havva, El-Esâs fi’t-Tefsir, XV, 461, 475. 
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a- K yamet Suresi’nin sonundaki ayetlerde insan n ilk olarak 
bir nutfeden yarat lm oldu u, sonra da erkek ve di i olmak üzere 
iki türün var edildi i belirtilmi tir (75/36-40). Sonraki nsan Sure-
si’nin 1-2. ayetlerinde ise, insanl n ilk atas Âdem’in yarat l , 
onun i iten ve gören bir varl k haline getirilmesi, sonra da ona do -
ru yolun gösterilmesi, insanlar n ükreden ve nankörlük eden ol-
mak üzere iki türe ayr lmas n n sonuçlar aç klanm t r. 

b- K yamet Suresi’nde cennet ve cehennemin durumu genel 
olarak dile getirilmi tir. Sonraki Sure’de ise, onlar n özellikleri et-
rafl ca aç klam , cennetin özellikleri daha geni bir ekilde söz ko-
nusu edilmi tir. 

c- K yamet Suresi’nde günahkârlar n k yamet gününde kar
kar ya kalacaklar deh etli hallerden bahsedilmi tir. Sonraki Sure-
de ise, iyi kimselerin kar kar ya kalacaklar nimetler anlat lm -
t r30. Bütün bu örnekler iki sure aras ndaki irtibat n izaha gerek 
kalmayacak kadar aç k oldu una i aret etmektedir31. 

2- Sure’nin Kur’ân’ n Bütünüyle li kisi 

Kur’ân’daki insicam mükemmel k lan unsurlardan birisi de 
tevhit, nübüvvet ve ahiret gibi üç temel konunun32 onun bütününe 
sinmi olmas d r. Bu konular, gizli veya aç k bir ekilde Kur’ân’ n 
tamam nda bulundu u gibi bir suresinde hatta bir ayetinde bile 
bulunabilmektedir. Müfessirler, Kur’ân’ n naz m, i’caz ve insicam n
aç klarken bu temel konulara de inmi ler, her bir surenin, bunlar-
dan biri veya bir kaç yla mutlaka ilgili olmas n n yan nda özel veya 
detay konular n n, yani müstakil bir kimli inin bulundu una da dik-
kat çekmi lerdir33.

K yamet Suresi’nin tamam , Kur’ân’ n ana konular ndan biri 
olan ahireti ispat ve etraf ndaki üphelere cevap verme üzerine 
kuruludur. Kendi iç bütünlü ünün yan nda Kur’ân’ n bütünüyle de 
s k bir ili kisi söz konusudur. K yamet Suresi, bunun da ötesinde 
Kur’ân’ n baz bölümleriyle çok daha s k ili kiler içermektedir. Bu 
anlamda Sure, Bakara Suresi’nin mukaddimesini, sonraki nsan 
Suresi ise, mukaddimeden sonras n aç klar niteliktedir. Böylece 

30 Bkz. Vehbe Zuhaylî, Tefsirü’l-Münîr, XV, 265; Saîd Havva, El-Esâs fi’t-Tefsir, XV, 
476, 486. 

31 Bkz. Ebû Hayyân, el-Bahru’l-Muhît, X, 358; Vehbe Zuhaylî, Tefsirü’l-Münîr, XV, 
265; Saîd Havva, El-Esâs fi’t-Tefsir, XV, 486. 

32 Gazâlî, Ebû Hâmid Muhammed, Cevâhiru’l-Kur’ân, Beyrût 1981, s. 9-14. 
33 Bkz. Y lmaz, Mehmet Faik, “Münâsebâtü’l-Âyât ve’s-Süver”, D A, XXXI, 570; 

Tuncer, Faruk, “Kur’an’ n Mahfûziyeti Aç s ndan "Ayetler ve Sûreler Aras ndaki 
Münasebet”, http://www.yeniumit.com.tr/yazdir.php?konu_id=301
(01.08.2009). 

http://www.yeniumit.com.tr/yazdir.php?konu_id=301
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her iki Sure birbirini tamamlamaktad r. Ancak K yamet Suresi’ndeki 
aç klama yeni ve özel bir karakter de ta maktad r: 

Bakara Suresi’nin mukaddimesinde muttakilerden, kâfirlerden 
ve münaf klardan bahsedilmi . Münaf klar da kâfir oldu una göre, 
sonuçta insanlar iki k sma ayr lm t r: Kâfirler ve muttakiler. Su-
re’de kâfir ve muttakilerden her birinin ahirette di erinin aksi taraf-
ta yer alaca belirtilmi tir. Kâfirlerin inanmad klar , namaz k lma-
d klar , Kur’ân’a sar lmad klar çünkü ahireti inkâr ettikleri ve insa-
n n ba bo  b rak ld n sand klar , muttakilerin ise, Kur’ân’a sar l-
d klar , iman ettikleri, namaz k ld klar ve Allah yolunda harcama 
yapt klar çünkü ahirete ve insan n ba bo  b rak lmad na inand k-
lar belirtilmi tir. Ayn ekilde K yamet Suresi’nin ba lar nda, so-
rumluluk fikrinin temeli ve insan bu sorumluluktan kaçmaya sevk 
eden sebepler üzerinde durulmakta, Yüce Allah’ n insanlar takva 
sahibi olmakla sorumlu tutu u fakat ço u insan n bundan kaçt
anlat lmaktad r (75/1-5). 

Bakara Suresi’nde “Elif Lâm Mîm. Bu (Kur’ân), (Allah ka-
t ndan oldu u) üphe götürmeyen ve muttakiler için yol 
gösteren bir kitapt r”34 geçmi tir. K yamet Suresi de ayn ekilde 
Kur’ân’ n Allah kat ndan oldu unu vurgulam t r (75/18). 

Bakara Suresi’nde “O muttakiler ki, gayba inan rlar, na-
mazlar n dosdo ru k larlar, kendilerine r z k olarak verdi-

imiz eylerden infakta bulunurlar”35 geçmi tir. K yamet Sure-
si de inanmama ile namaz k lmaman n tehlikeli sonuçlar n zikrede-
rek: “Art k son pi manl k fayda etmez: çünkü dünyada ne 
hakikati kabul ederdi ne de namaz k lard ” (75/31) demi tir. 

Bakara Suresi’nde “Ve onlar, sana indirilene, senden önce 
indirilenlere ve ahirete de kesin olarak inan rlar”36 geçmi tir. 
K yamet Suresi de ahiret konusunda birçok aç klama getirmi tir.

Bakara Suresi’nde “ te, Rab’lerinin yolunda olanlar ve 
kurtulu a erenler onlard r”37 buyrulmu . Bu Surede de felaha 
erme alametlerinden biri zikredilmi tir: “O gün gün kimi yüzler 
Rablerini tema a edip sevinçten parlar.” (75/22-23) 

Bakara Suresi’nde “Kâfirlere gelince, u bir gerçek ki, on-
lar uyarsan da uyarmasan da birdir, inanmazlar”38 buyrul-
mu tur. K yamet Suresi’nde ise inkâr n ana sebepleri zikredilmi  ve 
bu sebeplerin yanl l ortaya koyulmu tur. Kâfirlerin u rayaca

34 Bakara, 2/1-2. 
35 Bakara, 2/3. 
36 Bakara, 2/4. 
37 Bakara, 2/5. 
38 Bakara, 2/6. 
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baz azap çe itlerine temas edilmi tir. Dolay s yla K yamet Sure-
si’nde ele al nan konularla Bakara Suresi’nin mukaddimesinde i le-
nen meseleler aras nda do rudan bir ili ki söz konusudur. 

Daha sonra ise Bakara Suresi’nin mukaddimeden sonraki k sm
aç klamak üzere nsan Suresi gelmektedir. Bu Sure, çe itli ibadet 
ekillerini zikretmekte ve Allah’ n ahirette kâfirlere ve müminlere 

haz rlad eyleri ve Kur’ân’ n indirilme konusunu aç klamaktad r. 
Bunlar Bakara Suresi’nin mukaddimesinden hemen sonra gelen 
ayetlerin ele ald  konulard r. Müzzemmil ve Müddessir Sureleri de 
ayn konular aç klamaktad r. Bu da bu sureler aras ndaki ili ki ve 
münasebeti ortaya koymaktad r39. 

II- Sure çi Bütünlük 

Kur’ân ara t rmac lar n n dikkatinden kaçmayan bir konu da, 
hiç üphesiz Kur’ân surelerinin hemen hemen tamam nda hâkim 
olan konu birli i ve bütünlü ü meselesidir. Sure’deki tüm ayet ve 
cümleler, ba ndan sonuna kadar hep i lenmek istenen temel ko-
nu/ana tema etraf nda dönüp dola r, onu farkl aç lardan resmet-
meye, as l mevzudan uzakla madan, kopmadan teferruatlar n
vermeye çal r. Draz’ n ifadesiyle, “Kur’ân surelerinde bir giri , bir 
geli me ve bir de sonuçtan olu an (gizli) bir plan mevcuttur. Sure-
nin ba lang c nda bulunan çok az say daki ayette, surede incelen-
mek istenen konunun ana hatlar bildirilmekte ve arkas ndan ge-
li me bölümü öyle düzenli bir tarzda gelmektedir ki, hiçbir k s m 
üst üste gelmedi i gibi, her parça da bütün içinde yerini en uygun 
ekilde almaktad r. Nihayet giri te söz konusu edilen meseleler 

sonuç bölümünde eksiksiz olarak cevab n bulmaktad r”40. K yamet 
Suresi’nde de ince ince i lenmi ana tema, Mekkî birçok surede 
oldu u gibi “ahiret ve orada ya anacaklar” olarak kar m zda dur-
maktad r.

Sure içi bütünlü ünden, yani surenin kendi içerisindeki ili kisi 
ve uyumundan kas t, genel anlamda ayet içi ve ayetler aras mü-
nasebetlerdir. Ayet içi münasebet, ayetleri olu turan ifadelerin 
kendi aras ndaki ve ayetlerin ba taraf ile sonu aras ndaki ili kileri 
konu almaktad r41. Bu konu makalemizin s n rlar n zorlayaca ndan 
k smen ele al nacak, ayr bir ba l kta incelenmeyecektir. Ayetler 
aras münasebet ise, sure ile ismi aras nda, surenin mukaddime-
siyle/giri  k sm yla sure bölümleri aras nda ve surenin ba taraf ile 
sonu aras ndaki münasebetleri içermektedir. imdi bunlar  K yamet 
Suresi ba lam nda ele almaya çal al m. 

39 Saîd Havva, El-Esâs fi’t-Tefsir, XV, 457- 475. 
40 Drâz, Kur’ân’ n Anla lmas na Do ru, s.121. 
41 Y lmaz, Ayetler ve Sureler Aras ndaki Münasebet, s. 102-105. 
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1- Sure ile smi Aras ndaki li ki

Sure isimleri surenin konusuyla do rudan veya dolayl olarak 
mutlaka alakal d r. O derece ki, bir kimse surenin isminden mura-
d n ne oldu unu anlarsa, surenin maksudunu da anlam demektir. 
Surenin maksudunu iyi anlayan da, onun ayetleri, k ssalar ve bü-
tün ifadeleri aras ndaki tenasübü kolayl kla fark edebilir42. 

Sure ad n , ilk ayetinde bahsi geçen “k yamet” sözcü ünden 
alm t r43. Bununla beraber Sure’de k yamet konusu i lendi inden 
dolay da bu ismi alm olabilir. Nitekim Sure, ba tan sona iman 
esaslar ndan biri olan “öldükten sonra dirilme ve hesap” konusunu 
ele almaktad r. A rl kl olarak ve özel bir ekilde k yamet ve onun 
korkunç durumlar ndan, ölmek üzere olan insan n hallerinden ve 
ahirette inkârc n n kar la aca zorluk ve güçlüklerden bahsetmek-
tedir44.

2- Sure Ba lang c yla Sure Sonu Aras ndaki li ki 

Ayetler aras (sure içi) münasebetin bir boyutu da surenin 
“matla’ /ba lang c ve makta’ /sonu aras ndaki ili kidir45. K yamet 
Suresi’nin son ayetiyle ilk ayeti birbiriyle uyum arz etmektedir. 
Sure k yamete yeminle ile ba lam (75/1) ve k yametin olmazsa 
olmazlar ndan olan ölülerin diriltilmesiyle (75/40) son bulmu tur. 

3- Sure’nin Ba lang c yla Di er Bölümleri Aras ndaki 
li ki 

1. Ayetle 2. Ayetin (K yametle Nefs-i Levvâme’nin) li -
kisi   

“K yamet gününe andolsun ki, ve o gün müthi bir pi -
manl kla kendini k nay p duran nefse andolsun ki, mutlaka 
diriltilip hesaba çekileceksiniz” (75/1-2) ayetlerinde K yametle 
nefs-i levvâmenin birlikte zikredilmesindeki hikmet konusunda un-
lar söyleyebiliriz:

a- K yamet günü üzerine yemin etmek, bir gün bu kâinat ni-
zam n n alt üst olaca n , sonra her insan n tekrar diriltilece ini, 
yapt klar n n hesab n n sorulaca n ve yapt iyilik ya da kötülü-
ün kar l n bulaca n göstermektedir. Bu nedenledir ki, üzerine 

yemin edilen ikinci ey, nefs-i levvâme olmu tur. Zira dünyada 
tamamen sa duyudan, vicdandan uzak kimse yoktur. yilik ve kö-

42 Y lmaz, Ayetler ve Sureler Aras ndaki Münasebet, s. 158. 
43 Âlûsî, Rûhu’l-Meânî, XVI, 233; Mevdûdî, Tefhimu’l Kur’ân, VI, 485; Saîd Havva, 

El-Esâs fi’t-Tefsir, XV, 462. 
44 Bkz. Vehbe Zuhaylî, Tefsirü’l-Münîr, XV, 237; Mevdûdî, Tefhimu’l Kur’ân, VI, 

485. 
45 Suyûtî, el- tkân, II, 142; Zerke î, el-Burhân, I, 134; Y lmaz, Ayetler ve Sureler 

Aras ndaki Münasebet, s. 160. 
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tülük kriteri yanl olabilir ama inanan inanmayan her insan n için-
de iyilik ve kötülük aras nda tefrik yapabilme hissi vard r. Bir ki i 
ne kadar bozulmu olursa olsun, vicdan nda muhakkak kötülük 
yapmamas n ve iyilikte bulunmas n isteyen bir dürtü vard r. Bu, 
insan n salt bir canl olmad n göstermektedir. E er bir insan n 
yap s nda böyle bir nefs-i levvâme varsa ve varl inkâr götürmü-
yorsa, o zaman bu ayn nefs-i levvâmenin k yamet günü insan n 
kar s na bir ahit olarak getirilmesi ve kendi aleyhinde tan kl k 
etmesi kadar do ru bir ey olamaz46. 

b- K yamet gününün gerçekle tirilmesinin as l amac , bizzat 
nefs-i levvâmedir. Ahiretteki ak betinin bahtiyar m , bedbaht m
olaca n n belli olmas ve ona göre kar l n n verilmesidir. Bu ne-
denle birlikte zikredilmi tir47. 

c- Yüce Allah bu iki eyi yemine konu ederek, kar l k görme 
(ceza) mahalli olan k yametle amel kazanma (kesp) mahalli olan 
nefs-i levvâmeyi yan yana getirmi tir. K yamet, nefs-i levvâmenin 
kendini k nad ve bu k naman n sonuçlar n n kendisi üzerinde gö-
rüldü ü yer olmas hasebiyledir ki, ikisi bir arada zikredilmi tir. 

d- K yamet gününe yemin, k yamet gününün azametine, deh-
etine, zorluklar na ve s k nt lar na, insanlar n tekrar diriltilip mut-

laka yapt klar n n hesab n vereceklerine dikkat çekmek içindir ki 
Sure’nin devam ndan anla lan budur. Nefs-i levvâmeye yemin ise 
ahireti inkâr eden nefsin, orada kendini k nayacak bir duruma dü-
ece ine, halinin vahimli ine ve çetinli ine i aret etmektedir. Do-

lay s yla cezayla cezay hak eden bir araya getirilmi demektir48.

1. Ayetle (K yametle) Sure Aras ndaki li ki  

K yamet ve o gün kar la lacak zor durumlar, Sure içinde ba -
tan sona çok ince bir ekilde gergef misali i lenmi tir. Öyle ki, k -
yameti yemin konusu ederek ba layan Sure, k yamette ölülerin 
diriltilmesini anlatan “Öyleyse, bütün bunlar yapan Allah, ölü-
leri tekrar diriltmeye kadir olmaz m ?! Tabii ki kadir olur.”
(75/40) ayetiyle son bulmu tur. Böylece Sure’nin ba yla sonu son 
derece güzel bir uyum ve ahenk arz etmi tir.

2. Ayetle (Nefs-i Levvâmeyle) Sure Aras ndaki li ki  

Sure’nin ba nda nefs, mutlak olarak zikredilmemi , kendisini 
iddetle k nayan, yani kendi kusurlar n n ve eksikliklerinin fark na 

46 Mevdûdî, Tefhimu’l Kur’ân, VI, 487. 
47 Râzî, et-Tefsîru’l-Kebîr, XXX, 191; Ebû Hayyân, Muhammed b. Yûsuf, el-Bahru’l-

Muhît, Beyrut 1992, X, 343. 
48 Bkz. bn Kayy m el-Cevziyye, et-Tibyân fî Aksâmi’l-Kur’ân (tlk: Fevvâz Ahmed), 

Beyrut 1994, s. 35-37; Ate , Kur’ân’ n Ça da Tefsiri, X, 171. 
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vard ktan sonra çok pi man olup kendini k nayan bir nefis zikredil-
mi tir. Ki i iki sebepten dolay pi manl k duyar; 

a- Ya aceleci davran r, sabredemez, yapmamas gereken bir 
eyi yapar ve sonunda pi manl k duyar, üzülür ve “Bunu niye yap-

t m, niye acele davrand m?” diyerek kendini k namaya, suçlamaya, 
ele tirmeye, kötülemeye, kendine k zmaya ve kendinde kusur 
bulmaya ba lar. 

b- Ya da yapmas gereken bir eyi, daha sonra yapar m dü-
üncesiyle yapmakta gecikir, yapmaz, ihmal eder. Kendisine sunu-

lan ve belki de bir daha ele geçmeyecek bir ans de erlendirme-
yerek büyük bir f rsat kaç r r, onun faydas ndan mahrum olur. 
Kendini, “Neden yapmakta geciktim, niye yapmad m, f rsat kaç r-
d m?” sözleriyle suçlamaya ba lar, hay flan r durur.

Nefs-i levvâmenin “acele etmek” ve “gecikmek” gibi k nama ve 
pi manl a sebep olacak her iki özelli inin Sure’ye adeta damgas n
vurdu unu görmekteyiz. Bu da demektir ki Sure, büyük ölçüde 
“nefs-i levvâmede hâkim olan iki özellik” üzerinde dönüp dola -
maktad r49. 

1-2. Ayetlerle (K yamet ve Nefs-i Levvâmeyle) Sure 
Aras ndaki li ki 

Hemen giri te yer alan ve yemine konu olan bu iki husus, ade-
ta bir ba l k niteli indedir ve Sure, bu iki konu üzerine kurulmu -
tur. Nitekim Surede, büyük ölçüde k yamet ahvalinden ve nefs-i 
levvâmeden bahsedilmektedir ve neredeyse ba ka bir konu i len-
memektedir. 

Dolayl da olsa yemin edilmek suretiyle 1. ve 2. ayetlerle is-
patlanmak istenen iki ey vard r: Birincisi, dünyan n muhakkak son 
bulaca (k yametin birinci safhas ), ikincisi ise ölümden sonra ikin-
ci bir hayat n, hesab n, cezan n olaca (k yametin ikinci safha-
s )d r50. Sure’nin anlatmak istedi i de tam olarak bunlard r diyebili-
riz.

1-2. Ayetlerle 3. Ayet Aras ndaki li ki (K yamet ve 
Nefs-i Levvâmeyle Sonraki Ayetin li kisi)

Sure’nin 1. ve 2. ayetlerinde, do rudan yemin üslubunun yeri-
ne dolayl üslup tercih edilince yeminin cevab (muksemun aleyh) 
da hazfedilip51, do rudan cevap yerine ona delalet edebilecek do-

49 Fâd l Salih es-Sâmirrâî, Lemesâtün Beyâniyyeh fî Nusûsün mine’t-Tenzîl, Amman 
2001, s. 204-205. 

50 Mevdûdî, Tefhimu’l Kur’ân, VI, 488. 
51 Gramatik olarak yeminlerin cevab n n hazfedilme sebeplerinden birisi de cümlede 

cevaba i aret edecek bir ifadenin olmas d r ( bn Kayy m el-Cevziyye, et-Tibyân fî 
Aksâmi’l-Kur’ân, s. 147.) ve o da bu ayettir.
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layl bir cümleyle yetinilmi tir. Nitekim cümle normalde “lâ 
uksimu …letüb’asünne/mutlaka diriltilip hesaba çekileceksi-
niz” olmas gerekirken “letüb’asünne”den vazgeçilip, cevap cümle-
sinin yerine geçebilecek olan “Ne o, yoksa inkarc insan bir gün 
kendisini diriltip kemiklerini yeniden bir araya getiremeye-
ce imizi mi san yor?!” (75/3) ayetine yer verilmi tir52. Böylece 
1, ve 2. ayetlerle bir giri yap lm , dikkatler çekilerek muhatab n 
duygu ve hisleri harekete geçirilmi ve daha sonra yeni bir cümle 
izlenimi veren 3. ayetle anlat ma devam edilmi tir53.

Ba ka bir yoruma göre ise, k yameti ve nefs-i levvâmeyi ye-
min konusu ederek ba layan Sure, hemen arkas ndan “Ne o, yok-
sa inkarc insan bir gün kendisini diriltip kemiklerini yeni-
den bir araya getiremeyece imizi mi san yor?!” buyurarak 
tekrar k yamet konusuna dönmü tür. Asl nda bu ayet, birinci ve 
ikinci ayetlerde oldu u gibi, bir anlamda insan n nefsinden ve k -
yamet gününden bahsetmekte, büyük bir incelikle ve ustal kla on-
lar  yan yana getirmektedir. öyle ki: “Ne o, yoksa inkarc insan 
…mi san yor?!” denilerek gerçekte insan n nefsine gönderme ya-
p lm t r. Zira sanmak, zannetmek, içsel yani insan n nefsinde ger-
çekle en bir eylemdir. “ nkârc insan (kendi içinde (nefsinde) 
…mi san yor” denilmek istenmi tir. “…bir gün kendisini diriltip 
kemiklerini yeniden bir araya getiremeyece imizi mi …” de-
nilerek ise, k yamet gününe at f yap ld ortadad r. Yeminin ceva-
b n n hazfedilmesi de Sure’nin ba lang c yla bu ayet aras na bir ey 
sokulmamak içindir54.

3. Ayetle 4. Ayet Aras ndaki li ki 

“Evet, de il kemiklerini, parmak uçlar n bile tamamen 
eski haline getirip düzenlemeye gücümüz yeter” (75/4) ayeti 
“Ne o, yoksa inkarc insan bir gün kendisini diriltip kemikle-
rini yeniden bir araya getiremeyece imizi mi san yor?!”
(75/3) ayetinin cevab d r.

“Evet, de il kemiklerini, parmak uçlar n bile tamamen 
eski haline getirip düzenlemeye gücümüz yeter” ayetinden de 
anla ld gibi yeniden dirili gerçe i konusunda mü riklerin kafa-
s n en çok kurcalayan mesele, yere gömülmü , çürümü , topra a 

52 Ebû Hayyân, el-Bahru’l-Muhît, X, 343-344.
53 Refah Muhammed Ali ez-Zeytûnî, “Min Esrâri’l- ’câzi’l-Lügavî ve’l-Beyânî fî Sûre-

ti’l-K yâmeh” 
http://www.55a.net/firas/arabic/?page=show_det&id=1309&select_page=9
(12.08.2009). 

54 Fâd l Salih, Lemesâtün Beyâniyyeh, s. 205. 

http://www.55a.net/firas/arabic/?page=show_det&id=1309&select_page=9
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kar m olan insan kemiklerinin nas l bir araya getirilece i idi. Bu-
nun olabilece ini bir türlü ak llar alm yordu55.

Mekke’de bunu inkâr edenler sürekli olarak; “Binlerce sene 
önce ölmü , kimisi yak lm , kimisi bal klara, aslanlara yem olmu
ve imdi ise cesetleri toprak olmu , kemikleri bile yok olup gitmi
insanlar , yeniden parçalar n bir araya getirerek diriltmek mümkün 
mü ki?” diye sorup duruyorlard 56. Buna benzer ifadelerin mü rikle-
rin diliyle çokça tekrar edildi ini bizzat Kur’ân’ n kendisi ifade et-
mektedir57.

Bunlara kar l k olarak Yüce Allah nihai, makul ve özlü cevap-
lar vermi tir58. Bunlardan biri de Evet, de il kemiklerini, par-
mak uçlar n bile tamamen eski haline getirip düzenlemeye 
gücümüz yeter.” ayetidir. Dolay s yla aralar ndaki ili ki aç kt r. 

Cenab Hak tevbih/azarlama maksatl bu olumsuz soruya59

olumlu cevab da yine kendisi vermi tir. Bu ku kuyu, çürümü in-
san kemiklerinin bir araya getirilemeyece ine ili kin ön yarg y zi-
hinlerden silmek için, onlar bu dü üncelerinden dolay  k nayan bir 
üslupla böyle bir zann n son derece yanl  ve yersiz oldu unu ve bu 
olay n meydana gelece ini kesin bir dille ifade etmi tir.

Yüce Allah benzer bir soruya ve cevaba Sure’nin sonlar nda 
tekrar yer vermektedir: “Ne o, yoksa inkârc insan ba bo  b -
rak laca n ve diledi i gibi hareket edebilece ini mi san -
yor? O, bir zamanlar sadece ak t lan bir meni damlas de il 
miydi? Sonra döllenmi hücre oldu; derken Rabbi onu insan 
biçiminde yarat p düzenledi. Sonra da o(meni)den iki çifti: 
Erke i ve di iyi vücuda getirdi. Öyleyse, bütün bunlar ya-
pan Allah, ölüleri tekrar diriltmeye kadirdir, de il mi?”
(75/36/40) 

3. Ayetle 36. Ayet Aras ndaki li ki

Sure’nin “Ne o, yoksa inkarc insan bir gün kendisini di-
riltip kemiklerini yeniden bir araya getiremeyece imizi mi 
san yor?!” (75/3) ayeti, Sure’nin sonlar ndaki “Ne o, yoksa in-
kârc insan ba bo  b rak laca n ve diledi i gibi hareket 
edebilece ini mi san yor?” (75/36) ayetiyle, ikisi tek bir ayetmi
veya biri di erinin devam ym ças na müthi bir ili ki ve irtibat arz 

55 Kutup, Seyyit, Fî Zilâli’l-Kur’ân, (çev: . Hakk engüler-M, Emin Saraç-Bekir 
Karl a) stanbul, ty., XV, 390. 

56 Mevdûdî, Tefhimu’l Kur’ân, VI, 488. 
57; Bkz. Yâsîn, 36/78; srâ, 17/49; Vâk ’a, 47-50; Nâzi’ât, 79/11. 
58 Bkz. Yâsîn, 36/79. 
59 Ebû Hayyân, el-Bahru’l-Muhît, X, 344. 
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etmektedir. Zira yeniden dirilecek olan insan, ba bo  b rak lmam
demektir.

4. Ayetle 5. Ayet Aras ndaki li ki 

“Gel gör ki inkârc insan, isyana devam etmek ister 
…”(75/5) ayetiyle, “Evet, de il kemiklerini, parmak uçlar n
bile tamamen eski haline getirip düzenlemeye gücümüz ye-
ter” (75/4) ayetinde dile getirilen yeniden dirili e yönelik ku ku-
nun, insan kemiklerinin bir araya getirilemeyece ine ili kin ön yar-
g n n psikolojik sebeplerine parmak bas lmakta ve ahireti inkâr 
edenlerin hastal klar n n gerçek te hisi konulmaktad r. Bu te hise 
göre inkârc insan, kötülük yapmak ve tutturdu u kötü yolda iler-
lemek istemekte, kötü yoldaki ilerleyi ini hiçbir eyin engellemesi-
ni, hesap verme ve azaba çarpt r lma gibi yapt r mlar n önüne ç k-
mas n istememektedir60. 

4. Ayetle 38. Ayet Aras ndaki li ki 

“Evet, de il kemiklerini, parmak uçlar n bile tamamen 
eski haline getirip düzenlemeye gücümüz yeter” (75/4) aye-
ti, Sure’nin sonlar ndaki “…derken Rabbi onu insan biçiminde 
yarat p düzenledi” (75/38) ayetiyle müthi bir uyum arz etmek-
tedir. Görüldü ü gibi her ikisi de tesviyeden (düzenlemeden, eski 
haline getirmeden, yeniden yaratmadan) bahsetmektedir. u ka-
dar var ki, ilk ayet parmak uçlar gibi özel bir tesviyeden bahset-
mekte ikincisi ise genel bir tesviyeyi konu edinmektedir.

Her iki ayet de kendileri için uygun olan en iyi yerde bulun-
maktad r. Zira 2. ayetteki “benâneh/parmaklar”, kemik olmalar
hasebiyle 3. ayeteki “necmaa izâmeh/ kemiklerini yeniden bir 
araya getiremeyece imizi …” ifadesiyle uyum olu turdu u için 
beraber zikredilmi tir. “…Rabbi onu insan biçiminde yarat p 
düzenledi” ifadesi ise, insan n genel yarat l n konu edindi i için 
genel yarat l n i lendi i yerde bulunmu , dolay s yla her biri en 
uygun yerde yer alm t r.

1. Ayetle (Nefs-i levvâmeyle) 5. Ayet Aras ndaki li ki 

Sure’nin 5. ayeti olan “Gel gör ki inkârc insan, isyana de-
vam etmek ister …” ifadesinin anlam , ‘insan günaha, isyana, 
nefsî arzular n tatbike devam etmek ister61, günahta gecikmez 
tövbede gecikir demektir. Ke âf’ta bu ayetin anlam yla ilgili olarak 
u cümleye yer verilmektedir: “ nsan f sk fücurunu, isyan n bugün 

ve yar n, ömür boyu sürdürmek ister, asla b rakmak istemez. “ le-
ride, sonra tövbe ederim” diyerek, ölüm gelip onu en kötü durum-

60 Kutup, Seyyit, Fî Zilâli’l-Kur’ân, XV, 390. 
61 Bikâî, Nazmu’d-Dürer, XXI, 90. 
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da yakalay ncayadek günah i lemeye, isyan etmeye devam etmek 
ister.”62 Bahru’l-Muhît’te de u ifade yer almaktad r: “ nsan, arzu-
lar n n kölesi olarak, burnunun dikine gider ve isyana, günaha de-
vam etmek ister.”63

Ayetin nefs-i levvâmeyle; onun pi man olmas na ve kendisini 
k namas na sebep olacak özelliklerinden “acelecilik ve gecikme” ile 
ili kisi oldukça aç kt r. Zira ayette anlat lmak istenen, insan n, is-
yanda acele edip tövbeyi öteledi i, tövbeye bir türlü yana mad
ve ölümle yüz yüze gelinceye kadar nefsî arzular n n pe inde ko -
tu u, hevas na esir olup tulü emele kap ld ve sonunda kendini 
suçlamaktan kurtulamad d r.

Ayette “yürîdü” fiilinin mefulünün ba na tekit amac yla 
“lâm” n ziyade edilmi olmas da önemlidir. Normalde cümle, Nisa 
Suresi’nin 28. “ ” ayetinde oldu u gibi “

” eklinde olmas gerekiyordu. Çünkü “erâde” fiili harf-i cer-
siz geçi li olan bir fiildir. “Lâm” ise, insan n fücur i lemek ve nefse 
uyma iste inin ve arzusunun güçlülü üne ve a r l n vurgulamak 
için eklenmi tir. Nefsin a r pi man olmas n ve kendini fazlas yla 
suçlamas n gerektiren ey de onun bu a r istek ve arzudur. Do-
lay s yla ayetin nefs-i levvâmeyle de çok yak ndan ili kisi oldu u 
ortadad r.

Ayete, “lâm” ziyade edilerek insan n fücura devam etme iste-
i ve arzusunun a r /mübala al oldu u belirtilmi , buna ba l ola-

rak nefsin kendisini k namas n n da a r /mübala al olaca ifade 
edilmi tir. Nitekim “nefs” sözcü ü nitelenirken “el-lâimeh” yerine 
mübala al bir kal p olan “el-levvâmeh” sözcü ü tercih edilmi tir. 
Bu da iki ayet aras nda var olan uyum ve ahengi bir kat daha ar-
t rm t r64. 

3. Ayetle 6. Ayet Aras ndaki li kisi 

“Ne o, yoksa inkarc insan bir gün kendisini diriltip ke-
miklerini yeniden bir araya getiremeyece imizi mi san -
yor?!” (75/3) ayeti, inkârc insan n öldükten sonra dirili konusun-
daki zann n anlat rken “Hani ne zamanm  k yamet?!” diye 
sorar” (75/6) ayeti, öldükten sonra dirili i inkâr etmesini anlat-
maktad r. 3. ayet onun inkâr dü üncesini ve iste ini aç klamakta, 

62 Zemah erî, Cârullah Ebû’l-Kâs m Mahmûd b. Ömer, el-Ke âf an Hakâiki’t-Tenzîl 
ve Uyûni’l-Akâvîl, Beyrut, ty., IV, 190. 

63 Ebû Hayyân, el-Bahru’l-Muhît, X, 345; Bikâî, Nazmu’d-Dürer, XXI, 90. 
64 Fâd l Salih, Lemesâtün Beyâniyyeh, s. 207-208. 
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6. ayet ise onun bu dü üncesini aç kça ifade etti ini anlatmakta-
d r65.

5. Ayetle 6. Ayet Aras ndaki li kisi 

“Hani ne zamanm  k yamet?!” diye sorar” (75/6) ayetin-
deki soru, k yamet ve hesap gününü çok zay f bir ihtimal gören 
belki de hiç muhtemel görmeyen inkârc  ve inatç  kimsenin sorusu-
dur66. K yameti çok uzak gören bu muannit insan, bir önceki “Gel 
gör ki inkârc insan, isyana devam etmek ister de” (75/5)
ayetinde bahsi geçen, f sk fücuru tercih edip bir türlü tövbeye ya-
na mayan inkârc insan n ta kendisidir67. 

Bu soru biçimi ile insan n kötülük yapmaya ve günahkârl
sürdürmeye ili kin arzusu aras nda s k bir ba lant bulunmaktad r. 
nkârc yanl yolunda dolu-dizgin ilerlerken önüne yeniden dirilme 

ve ahiret engeli dikilsin istememektedir. Zira ahiret, kötülü e dü -
kün nefsin dizgini, günah tutkunu kalbin engelidir. Bu yüzden gü-
nahkârl sürdürmek isteyen insan bu engeli yolundan kald rmaya, 
bu dizginden kurtulmaya kalkmaktad r. Amac hesapla ma günü 
endi esi ta madan kötülük ve günah i lemeye bütün h z yla devam 
etmektir68. 

Ba ka bir ifadeyle insan, maddi zevklerinin kedere dönü me-
mesi için neredeyse ölülerin dirilmesini ha ri ve ne ri kabul etmek 
istemez. Böylece alay ve e lence yollu “Hani ne zamanm  k -
yamet?!” diyerek kesin olacak bu olay inkâra kalk r69.

6. Ayetle 7-10. Ayetlerinin li kisi 

7-10. ayetleri, bir önceki ayette soru soran inatç münkire ce-
vapt r. K yamet günüyle alay edip “Hani ne zamanm  k ya-
met?!” (75/6) diye soran insan, k yamet günü ba lad nda gözü 
aç l r. Dünyan n her taraftan ba na y k lmakta oldu unu görür, 
deh etler içinde kal r, yapt klar na pi man olur, kendini k nama 
zaman gelir çatar –hâlbuki son pi manl k fayda etmez- hak yerini 
bulur. Bundan dolay d r ki, inkârc n n o sorusuna cevap olarak 
ölüm ve y k m emarelerinin görünmeye ba lad  k yamet ba lang -
c anlat larak “Gözler korku ve deh etten falta gibi aç ld ,
ay karard , güne ve ay bir araya getirildi i zaman, o gün 
insan “nereye kaç p kurtulsam?” der.” (75/7-10) buyrulmakta-
d r.

65 bn Kayy m el-Cevziyye, et-Tibyân fî Aksâmi’l-Kur’ân, s. 149-150. 
66 Zemah erî, el-Ke âf, IV, 190; bn Kayy m el-Cevziyye, et-Tibyân fî Aksâmi’l-

Kur’ân, s. 149.
67 Kurtubî, Ebû Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensârî, el-Câmiu li-Ahkâmi’l-

Kur’ân, Beyrut 1985, XIX, 94. 
68 Bkz. Kutup, Seyyit, Fî Zilâli’l-Kur’ân, XV, 391. 
69 Bkz. Mevdûdî, Tefhimu’l Kur’ân, VI, 489. 
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Önceki ayetteki soru, zaman hakk nda oldu u için cevap da 
ona uyumlu olarak zaman ifade eden bir sözcükle, yani “izâ” ile 
ba lam t r.

K yamet günüyle alay eden, onu zay f bir ihtimal olarak gören 
kimsenin bu sorusuna verilen cevapta da bu nedenle h zl l k hâ-
kimdir. Bu h zl l k ve çabukluk hem kullan lan sözcüklerin ses yap -
lar na hem de ifadenin mesaj özelli ine yans m t r. Çünkü soruya 
görüntü ve olaylar n çok h zl de i ti i ve geli ti i bir k yamet sah-
nesi ile cevap verilmi ve sahnede duyu organlar , duygular ve gök 
cisimleri birlikte kar m za getirilmi tir70. 

7. Ayetle 8. ve 9. Ayetin ili kisi (Gözle Güne ve Ay n 
ili kisi) 

“Berigal basaru” ifadesi, insan n ans z n ba na gelen yok 
edici olay n, k yametin iddetli elem ve st rab yla deh et ve a k n-
l k içinde duydu u keskin uyan kl ifade eder ki, bu s rada hakikat 
y ld r m n n par lday içinde insan n gözünde bütün dünya yerin-
den oynay p silinmeye ba lar ve ay tutulur71.

Sure’nin tasvir etti i evrenin k yameti sahnesinde gözle güne
ve ay n beraber zikredilmesinde ince bir hikmet vard r. Zira göz, 
güne veya ay bulundu unda yani k oldu unda ancak görebilir. 
I k olmad nda “Allah onlar n klar n yok eder ve onlar
karanl klar içinde b rak r, art k görmezler”72 ayetinden de an-
la ld gibi hiçbir görev yapamaz. Bu anlamda gözle güne ve 
ay n son derece s k bir ba lant s bulunmaktad r. 

O gün güne ve ay gibi göz de iptal olur. Göz, a k nl ktan, 
deh et ve korkudan göremez olur; ay karar r, söner; daha 
önce ayr ayr yörüngelerde dönen güne le ay bir araya gelir. Böy-
lece gök cisimlerinin o e siz ve ince düzeni bozulmu olur. Sadece 
ay de il, güne de yokluk deryas na dalar, görünmez olur73. 

Dikkat edilirse ayette “beriga” lafz kullan lm t r, “amiye/kör 
oldu unda” vb. ifade kullan lmam t r. Zira kastedilen anlam, gö-
zün tamamen kör olmas de il, göz oldu u halde görememesidir. 
Ay ve güne te de durum ayn d r, onlar da tamamen yok olup git-
mezler, sadece klar söner, etraflar n ayd nlatamazlar. Bütün 
bunlar, göz, güne ve ay konu edinen ayetler aras nda ola anüstü 
ince bir uyum ve münasebete i aret etmektedir.

70 Bkz. Kutup, Seyyit, Fî Zilâli’l-Kur’ân, XV, 391. 
71 Elmal l , Hak Dini Kur’ân Dili, stanbul., ty., VIII, 5477. 
72 Bakara, 2/17. 
73 Bkz. Elmal l , Hak Dini Kur’ân Dili, VIII, 5477; Kutup, Seyyit, Fî Zilâli’l-Kur’ân, 

XV, 391. 
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Ayr ca ayette “Güne ve ay bir araya getirildi i zaman,” 
(75/9) denilmi tir. Bu da geceyle gündüzden olu an bir hayat n 
sona erdi i, devam etmedi i anlam na gelmektedir. Zira gece ve 
gündüzün devam etmesi, ancak ay ve güne in kendi yörüngelerin-
de hareket edip klar n n devam etmesiyle mümkündür. Biri gün-
düzün, di eri gecenin alameti ve d r. kisinin bir araya toplan-
mas , “Gel gör ki inkârc insan, isyana devam etmek ister …” 
(75/5) ayetinde bahsi geçen kimselerin yani, tövbeyi erteleyip du-
ran, heva ve heveslerine yenik dü üp günah  ve isyan tercih eden-
lerin devam etmesini istedikleri bu hayat n sona erdi i anlam na 
gelmektedir. 

9. Ayetin, K yametle ve Nefs-i Levvâmeyle li kisi 

“Güne ve ay bir araya getirildi i zaman,” (75/9) ayeti k -
yamet gününe yeminle son derece uyum arz etmektedir. öyle ki: 
“Yevm/gün”ün anlamlar ndan birisi, gece ve gündüzün toplam -
d r74. Ayette güne ve ay n zikredilmesi buna uygun dü mektedir. 
Ay ve güne , dünya günlerinin i aretleri ve alametleridir. K yame-
tin günü ise, ay ve güne in birbirini takip etti i bir gün de il, ay ve 
güne in bir arada oldu u dolay s yla gecenin gündüzün olmad , 
günün de i meden devam etti i bir gündür75. 

Ayetin nefs-i levvâmeyle de çok yak n ili kisi bulunmaktad r. 
Zira dünyaya aldanan, günah ve isyana dalan nefs-i levvâme, k -
yametin alametlerinden olan ayla güne in birle mesi deh etiyle 
irkilecek ve kendini sürekli k nayaca bir güne o gün gözlerini aça-
cakt r.

10. Ayetin Önceki (9.) ve Sonraki (11. ve 12.) Ayetle 
li kisi 

Daha önce ayr ayr yörüngelerde dönen güne le ay, k yamet 
günü bir araya getirilip karanl a gömülünce gök cisimlerinin o e -
siz ve ince düzeni bozulmu olacakt r. K yametin kopaca n kabule 
yana mayan bu insan, k yametin hallerini gözüyle mü ahede edin-
ce korku ve deh et içinde pani e kap lacak, kaçacak delik arayacak 
ve “Nereye kaç p kurtulsam?” (75/10) diye soracakt r. Bu soru, 
onun duydu u deh etin ve korkunun boyutlar n ortaya koymakta-
d r. Soru ayn zamanda, her yan na bakan ve sonunda ç k n n 
olmad n , kapana s k t r ld n gören bir insan imaj canland r-
maktad r76. 

74 bn Manzûr, Ebu’l-Fadl Cemâluddîn Muhammed b. Mükerrem, Lisânu’l-Arab, 
Beyrût 1994, XII, 649-650; Ebu’l-Bekâ, Eyyûb b. Musa el-Hüseynî el-Kefevî, el-
Külliyyât Mu’cemun fi’l Mustalahât ve’l-Furûki’l-Lugaviyye, Beyrut 1992, s. 981. 

75 Fâd l Salih, Lemesâtün Beyâniyyeh, s. 209. 
76 Bkz. Kutup, Seyyit, Fî Zilâli’l-Kur’ân, XV, 391. 
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Soru cevaps z kalmakta ve sonra Yüce Allah kendisi cevapla-
maktad r. “Ama kaç p kurtulacak yer bulmak ne mümkün!”
(75/11) O gün bir s nak, bir koruyan bulunamaz. Yüce Allah’ n 
hükmünden, ezici pençesinden ve yakaya yap mas ndan kurtulu
yoktur. Dönülecek, durulacak tek yer O’nun huzurudur, ba ka bir 
var lacak konaklanacak yer bulunamaz77. 

“O gün son durak sadece Rabbinin huzurudur.” (75/12)
Kaçmak kurtulmak bir yere s nmak isteyenler olacak ancak o gün 
bütün yollar n sonu zorunlu istikametle Allah’a, onun huzuruna 
ç kacak. Var lacak tek merci, melce o olacak. Ayette “Rabb” keli-
mesinin tercih edilmesi de son derece yerindedir. Zira “Rabb” söz-
cü ünün anlam , sahip (malik), efendi (seyyit), müdebbir, terbiye 
eden (mürebbi), i leri düzenleyen (kayy m), nimet ve-
ren(mün’im)dir. Bir eyin Rabb’i onun sahibi ve ona sahip ç kan
demektir78. Birisine s nmak isteyen kimse, her eyden önce ken-
disine nimetlerde, ihsanlarda bulunan, i lerini düzenleyen efendisi-
ne, sahibine ko maz m ? Dolay s yla buras için Rabb sözcü ünden 
daha uygun bir sözcük olamazd .

“Müstagar” sözcü ünün seçimi de çok ince bir tercih sonucu-
dur. Nitekim “müstagar” sözcü ünde hem mastar hem ismi za-
man, hem de ismi mekân anlam bulunmaktad r ve ayette bütün 
bu anlamlara yorumlanmas mümkündür. 

Mastar anlam nda yorumu, “O gün Allah´tan ba kas n n huzu-
runa var p kalma imkân yoktur, sadece Allah’ n huzuruna var la-
cakt r” olur. Nitekim bu anlamda olmak üzeredir ki Cenâb- Hak, 
“Ve üphe yok ki son var lacak durak, Rabbinin huzuru-
dur”79 buyurmu tur. u ekilde yorumlamak da mümkündür: O 
gün her kim olursa olsun kullar n s nma karar ancak yüce Al-
lah’ad r. Ondan kaçmak isteyenler de o gün ondan ba ka s nacak 
hiçbir s nak bulamazlar. Son karar ona veya onun emrine var l-
makt r. 

sm-i mekân anlamlar nda yorumu ise, “o gün insanlar n vara-
caklar karargâh cennet mi yoksa cehennem mi? bunu belirlemek 
Rabb’ na aittir80.

Nitekim Ke âf’ta bu ayetin aç klamas nda u aç klamaya yer 
verilmi tir: “müstegar, mastar olarak (de erlendirilirse) anlam, “o 
gün kullar Allah’tan ba kas n n huzuruna varamazlar, gidemezler” 

77 Bkz. Râzî, et-Tefsîru’l-Kebîr, XXX, 195; Kutup, Seyyit, Fî Zilâli’l-Kur’ân, XV, 391. 
78 bn Manzûr, Lisânu’l-Arab, I, 399; Ebu’l-Bekâ, el-Külliyyât, s. 466. 
79 Necm, 53/42. 
80 Râzî, et-Tefsîru’l-Kebîr, XXX, 195. 
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veya “bugün hükümranl k kimin?!”81 ayetinde oldu u gibi o gün 
kullar n yapt klar n n hükmü sadece Allah’a aittir, bu hükmü Al-
lah’tan ba kas veremez” olur. Müstakar, ism-i mekân olarak de-
erlendirilirse anlam, “o gün kullar n varacaklar yerin cennet mi 

cehennem mi olaca  Allah’a aittir” olur.”82

Bahru’l-Muhît’te ise ayn ayetin aç klamas nda u aç klama yer 
almaktad r; “müstagar, mastar veya ism-i mekân anlam na gel-
mektedir. Ayetin anlam , “o gün kullar n varacaklar yerin cennet 
mi yoksa cehennem mi olaca onun me iyetine, takdirine ba l d r. 
O gün kullar amellerine; yapt ve yapmad eylere göre cenne-
te veya cehenneme koymak tamamen O’nun me iyetine ba l -
d r.”83

Bu sözcük ayn zamanda ism-i zaman anlam na da gelmekte-
dir. Bu durumda “o gün mahlûkat n birbirinden ayr lma ve varacak-
lar yere, cennete veya cehenneme götürülme zaman , Allah’ n 
takdirine ve me iyetine ba l d r” anlam na gelmektedir. Nitekim o 
gün onlar Allah’ n takdir etti i kadar orada kalacaklar. Sonra onla-
r n “müstagar”lar na yani yolun sonuna, varacaklar son durak 
olan huzura gitmelerine, Rabbin divan na ç kmalar na hükmoluna-
cak. 

Böylece tercih edilen “müstagar” kelimesi, hem bu üç anlam
da deruhte etmekte hem de öncesinde ve sonras ndaki ayetlerin 
fas lalar yla uyum/ahenk bozulmam olmaktad r. “Müstagar”
sözcü ünün yerine konabilecek bir ba ka sözcü ün, bütün bu an-
lamlar ve incelikleri ifade etmesi hemen hemen mümkün görün-
memektedir. Dolay s yla burada kullan labilecek en uygun sözcü-
ün bu oldu u gayet net bir ekilde ortadad r.

13. Ayetin Sure’nin Ba yla li kisi 

“O gün insana, yap p yapmad her ey bir bir haber 
verilir” (75/13) ayetinde geçen “bimâ gaddeme ve 
ahhar/yap p yapmad her ey” deyimi, i lemi oldu u iyilikler 
ve kötülüklerle yapmad iyilik ve kötülükleri84; yapt klar yla erte-
ledikleri, ihmal ettikleri; i ledi i günahlarla ihmal etti i vazifeleri, 
sevaplar ; yapmakta acele ettikleriyle yapmakta geciktikleri vb.” 
anlamlara gelmektedir85.

Ayetin, Sure’nin ba nda geçen nefs-i levvâmeyle, ba ka bir 
ifadeyle nefsin kendini k nay p durmas na sebep olan iki hususla; 

81 Mü’min, 40/16. 
82 Zemah erî, el-Ke âf, IV, 191. 
83 Ebû Hayyân, el-Bahru’l-Muhît, X, 347. 
84 Bkz. Mevdûdî, Tefhimu’l Kur’ân, VI, 490. 
85 Râzî, et-Tefsîru’l-Kebîr, XXX, 195; Vâhidî, el-Vasît, IV, 392. 
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acele etme ve gecikme hususuyla ili kisi vard r. Zira insan ya yap-
mamas gereken eyi yapar ve bundan dolay kendini k nar ki, bu 
“bimâ gaddeme” yani yapmakta acele etti i eyler grubuna girer. 
Ya da yapmas gereken eyi yapmaz ve bu sebeple kendisini suçlar 
ki, bu da “bimâ …ahhara” yani yapmakta gecikip ihmal etti i 
eyler k sm na girer. 

O güne ili kin anlat lan her eyin h zl l ve k sal dikkat 
çekmektedir. Ayetler, duraklar, müzi in havas ve ritmi, gözlerimi-
zin önünde y ld r m h z ile ak p giden görüntüler, hatta hesap gör-
me i lemi bile son derece çabuk ve k sad r; “O gün insana, yap p 
yapmad her ey bir bir haber verilir.” te böyle, son derece 
çabuk ve özet. Bu çabukluk, k yameti çok uzak gören ve hesap 
vermeyi hafife alan kâfirlerin tutumlar na uygun dü en bir kar l k-
t r86.

13. Ayetin 14. Ayetle li kisi 

Yüce Allah “O gün insana, yap p yapmad her ey bir bir 
haber verilir” (75/13) buyurmu . Pe inden de, asl nda insana 
bunlar ba kas n n haber vermesine ve hat rlatmas na bile gerek 
yok, zaten o, neler yap p etti ini herkesten iyi bilmektedir ve bizzat 
onun nefsi, vicdan kendi aleyhinde ahitlik edecektir anlam nda 
“Asl nda inkârc insan, …kendi özünü herkesten daha iyi bi-
lir” (75/14) demi tir87. 

14. Ayetin Sure’nin Ba lang c yla li kisi 

Yüce Allah k yametin farkl durumlar ndan bahsettikten sonra 
“Asl nda inkârc insan, …kendi özünü herkesten daha iyi bi-
lir” (75/14) buyurarak tekrar nefse dönmü tür. Bu da bize Su-
re’nin ba ndaki, k yamet günüyle nefs-i levvâmenin yan yana zik-
redilmesini an msatmaktad r. Ayet, “inkârc insan, ne kadar gizle-
meye çal sa da, yapt klar na bahaneler uydursa da, özürler dilese 
de, ben hiçbir ey yapmad m diye deliller getirse de kendisini, ken-
di nefsinin gerçek yüzünü herkesten daha iyi bilir ve kendi aleyhin-
de en büyük ahit yine kendisidir. Yapt bütün fiil ve hareketleri-
ne kendi vicdan nda kendisi tan kl k eder”88 anlam ndad r.

14. Ayetle 16. Ayetin Birbirleriyle ve Sureyle li kisi 

Yüce Allah Sure’nin ba  k sm nda nefs-i levvâme’ye dolayl
yemin etmi tir. Nefs-i levvâmenin en belirgin özelli i, i lerinde ace-
leci davranmas ve sonunda da yapt eylere pi manl k duymas
ve kendini suçlamaya ba lamas d r. “Asl nda inkârc insan, 

86 Kutup, Seyyit, Fî Zilâli’l-Kur’ân, XV, 392. 
87 Bkz. Râzî, et-Tefsîru’l-Kebîr, XXX, 195. 
88 Bkz. Bikâî, Nazmu’d-Dürer, XXI, 96; Elmal l , Hak Dini Kur’ân Dili, VIII, 5479.
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…kendi özünü herkesten daha iyi bilir” (75/14) ayetiyle önce 
nefis konu edilmi , “Cebrail Kur’ân’ daha bitirmeden bir an 
önce ezberleme dü üncesiyle onu tekrar etmeye çal ma”
(75/16) ayetiyle ard ndan “lite’celebih” ifadesiyle acelecili inden 
bahsedilmi tir. Dolay s yla ili ki aç kt r.

16-19. Ayetler Grubunun Önceki Ve Sonraki Ayetlerle 
li kisi 

“Cebrail Kur’ân’ daha bitirmeden bir an önce ezberleme 
dü üncesiyle onu tekrar etmeye çal ma. Çünkü onu senin 
kalbine yerle tirmek ve gerekti inde okutturmak hiç ku ku-
suz bizim i imizdir. Öyleyse biz onu Cebrail’e okuttu umuz 
zaman, sen sadece onun okunu unu dinle. Ayr ca onu aç k-
lamak da ku kusuz bizim i imizdir.” (75/16-19) ayetlerdeki 
zamirlerinin hangi ismin yerini tuttu u ve hitab n kime oldu u aç k 
de ildir. Bundan dolay d r ki, bu ayetler grubunun yorumu ve ön-
ceki ayetlerle ve Sure’yle ili kisi hakk nda birçok yorum yap lm t r. 
Bu yorumlardan en çok kabul göreni öyledir: 

Bu ayetler bir ara cümledir. Söz aras nda Hz. Peygamber mu-
hatap al narak89 söylenilmektedir. Giri bölümünde de izah etti i-
miz gibi, vahyin ilk dönemlerinde Hz. Peygamber henüz al k n ol-
mad için vahiy gelip Cebrail ona okumaya ba lay nca “hepsini 
akl mda nas l tutaca m” diye korkuya ve endi eye kap lm t . Bu 
yüzden onu dinlerken ezberlemeye çal yordu. Ayn durum, bu 
ayetleri okudu unda da olunca Hz. Peygamber’e; “Vahiy geldi i 
zaman onu hemen ezberlemeye çal ma, sadece dikkatle dinle, onu 
sana ezberletmek ve do ru bir ekilde okutmak bize dü er. Bu 
ayetlerden hiçbir kelimeyi unutmayaca ndan ve yanl okumaya-

89 Gelen rivayetlerden dolay  genel görü hitab n Peygamber’e oldu udur. Hakk nda 
rivayet olmad halde muhtemel olan di er görü e göre bu hitap Hz. Peygam-
ber´e yap lm bir hitap de ildir. Tam aksine bu, “O gün insana, yap p yap-
mad her ey bir bir haber verilir” (75/13) ifadesindeki “insan”a yöneltil-
mi bir hitapt r. Dolay s yla bu, o insana, fiillerinin kötü oldu u haber verildi in-
de söylenmi bir sözdür. Zira ona, kitab (amel defteri) gösterilerek, “Oku ba-
kal m amel defterini! Bugün hesap görücü olarak, sen kendine yeter-
sin!” ( srâ, 17/14) denilecek, o da okumaya ba lad nda, dili, korkunun deh e-
tinden ve h zl okumas ndan dolay kekeleyecek de, bunun üzerine ona, “maze-
ret yeti tirmek için bo una a z n açma. Hiç ku kun olmas n ki i ledi in amelleri, 
senin aleyhine olarak bir araya getirmek ve onlar sana okumak bize ait, bizim 
sorumlulu umuzda bir i tir. Öyleyse, biz onlar sana okudu umuzda, kafan ver 
ve neler okundu unu iyi dinle ve kabul et. E er bir itiraz n olursa aç klamas n
yapmak ve sonra da insan n durumunu ve cezas n n ne oldu unu aç klamak yine 
bize aittir” denilecek. Bu yoruma göre ayet, o kimse için, dünyada müthi tehdit, 
ahirette de büyük bir korkutma amac ta maktad r. (Râzî, et-Tefsîru’l-Kebîr, 
XXX, 197; Suyûtî, el- tkân; II, 141.) Bu görü e göre öncesindeki ayetlerle ili ki-
si hiçbir yoruma ihtiyaç duymayacak kadar aç kt r. Birçok meal yazar taraf ndan 
kabul görmesinin nedeni de bu olsa gerekir. 
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ca ndan emin ol” denmi tir. Bu yol göstermeden sonra as l konu-
ya yeniden dönü yap lm t r. Bu cümlenin arka plan n bilmeyen 
bir kimse, bunun anlams z ve ilgisiz oldu unu dü ünebilir. Ama 
arka plan göz önünde tutuldu unda herhangi bir kopukluk olmad -

anla l r90. Bu t pk bir ö retmenin, ders esnas nda ö rencilerinin 
dikkatlerinin ba ka yere kaym oldu unu gördü ünde, birdenbire 
dersi b rakarak ö rencilere; “söylediklerime dikkat edin” demesi ve 
daha sonra esas konuya devam etmesi gibidir. E er bu ders notlar
ba tan sona yay nlanacak olsa bu hadiseden haberi olmayanlar için 
aradaki bu cümle garip gelebilir. Ama olay bilen, bu cümleden ra-
hats z olmaz. Bu ders notlar n n, ö retmenin derste anlatt klar n n 
bir eksiklik veya fazlal k olmadan oldu u gibi aktar ld n bilir91.

Bu ara cümle olan ayetlerin öncesindeki ve sonras ndaki ayet-
lerle ili kisi hakk nda u yorumlar yapabiliriz:

a- Yüce Allah k yameti ve öldükten sonra dirili i ayetlerinden 
ve mucizelerinden yüz çevirerek inkâr eden kimseden ve onu buna 
sevk eden eyin bütün dü üncesinin f sk fücur olmas ve Allah’tan 
gelen hiçbir mesaja ald rmamas oldu unu aç klad ktan sonra tam 
tersi durumu, kendi ayetlerini ö renme, ezberleme, kavrama, üze-
rinde dü ünme ve inkârc lara tebli etme konusunda ola anüstü 
bir gayret sarf eden kimsenin durumunu dile getirmi tir. Böylece, 
ayetleri konusunda vurdumduymaz olan kimseyle gayet duyarl
olan kimse aras ndaki farka dikkat çekilmi tir92.

b- 16-19. ayetler grubundan önceki ayetlerde acil, pe in olan
tercih, 16-19. ayetler grubundaki ayetlerde dini konularda olsa 
acelecilik yerilmi ve sonraki gruptaki ayetlerde ise acil olan tercih 
edenlerin hazin sonu anlat lm t r. 

c- 16-19. ayetler grubundan önceki (3-15) ayetlerde ilahî gö-
revlerin yükümlülü ünden kaç sebeplerinden biri zikredildi. Bu 

90 Nitekim kimi müfessirler K yamet Suresi’nin bu ayetleriyle öncesi ve sonras
aras nda ili ki kurman n zorlu undan hatta imkâns zl ndan bahsetmi , Raf zîler 
gibi kimi mezhep mensuplar ise daha ileri giderek bu ayetlerin Kur’ân’ n tahrif 
edildi inin belgesi oldu unu iddia edebilmi lerdir. Bu iddian n, Kur’ân’ n belagat 
ve üslubunun boyutlar n takdir edememekten kaynakland  a ikârd r. (Râzî, et-
Tefsîru’l-Kebîr, XXX, 196 ; Suyûtî, el- tkân; II, 141; Ate , Kur’ân’ n Ça da Tef-
siri, X, 176-177.)

91 Bkz. Râzî, et-Tefsîru’l-Kebîr, XXX, 196; Mevdûdî, Tefhimu’l Kur’ân, VI, 491. 
92 Ebû Hayyân, el-Bahru’l-Muhît, X, 350; Mera i, Tefsiru’l-Mera i, X, 150. Bunun 

d nda u ekilde yorum da yap lm t r: Yüce Allah, “Gel gör ki inkarc insan, 
isyana devam etmek ister …” (75/5) ayetiyle kâfirlerin pe in elde edilen (acil 
olan) dünya zevklerine meyledip f sk fücurlar n sürdürmek istediklerini belirt-
mi ti. Bu ayetlerde de dini konular dâhil acele etmenin iyi bir ey olmad na 
i aret etmi ve daha sonra da “Ey inkârc lar! Gerçek u ki, siz bu pe in 
dünya hayat na çok dü künsünüz” (75/20) buyurmu tur. (Râzî, et-Tefsîru’l-
Kebîr, XXX, 197) 
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gruptan sonraki (20-25) ayetlerde de bu kaç n di er sebebi zik-
redildi. Aradaki 16-19. ayetler grubunda ise ilahî görevlerle yü-
kümlülü ün kayna olan kitaptan, yani Kur’ân’dan söz edildi. 

d- 16-19. ayetler grubundan önceki (3-15) ayetlerde ahiret 
günü aç kland . Bu gruptan sonraki (20-25) ayetlerde inanmayan-
lar n o günkü halleri belirtildi. 16-19. ayetler grubunda ise uyuldu-
u takdirde kurtulu ve ikrama, yüz çevrildi i takdirde helak ve 

a a lanmaya götüren yolu aç klayan kitaptan bahsedildi. 

e- Üçüncü grup (20-25) ayetlerden sonra inkarc ya ölümün 
geli inden bahseden (26-40) ayetler grubu gelir. Burada bahsedi-
len an dünyadan ahirete geçi an d r. Anlat m n bu s rayla geli i, 
dünyay ahirete tercih eden, ilahî görevlerin yükümlülü ünden ka-
çan insana, gafiller, a k nlar ve günahkârlara en büyük vaiz olan 
ölümü hat rlatma gayesine yöneliktir. te böylece sure, Allah’ n 
emrini yerine getirme ve ahiret için çal ma konusunda gayrete 
getirmek amac yla en üst seviyede ö üt vermekte, insana ahireti, 
Kur’ân’ ve ölümü hat rlatmaktad r93. 

20. Ayetle 21. Ayet Aras ndaki li ki  

nsan bir eyi çok sevince ve isteyince ona dü kün olur, onu 
her eye tercih eder ve ondan ba ka bir ey görmez olur. Dolay -
s yla onun alternatifi olan eyi ihmal eder, onu hiç akl na getirmez 
ve ondan yüz çevirir. Aralar nda sebep sonuç ili kisi bulunan “Ey 
inkârc lar! Gerçek u ki, siz bu pe in dünya hayat na çok dü kün-
sünüz, bu yüzden öteki dünyay hiç dü ünmüyorsunuz!” (75/20-
21) ayetleri bunu anlatmaktad r.

20-21. Ayetlerle 16. Ayet Aras ndaki li ki  

“Ey inkârc lar! Gerçek u ki, siz bu pe in dünya hayat na 
çok dü künsünüz, bu yüzden öteki dünyay hiç dü ünmü-
yorsunuz!” (75/20-21) ayetlerinin, önceki “Cebrail Kur’ân’ da-
ha bitirmeden bir an önce ezberleme dü üncesiyle onu tek-
rar etmeye çal ma” (75/16) ayetiyle ilgisi aç kt r. Her ikisi de 
acelecili i ve acelecili i tercihi yermektedir. Birisinde Hz. Peygam-
ber sab rs zl k edip bir an önce ezberlemek dü üncesiyle Cebrail 
tamamlamadan, okunan vahyi tekrar etmeye çal t için. Di erin-
de ise, inkârc insan, aceleci davran p pe in olan lezzeti ahirete 
tercih etti i için.

Böylece “Acelecilik insan n mayas nda vard r”94 ayetinden 
de anla ld üzere acelecili in, Peygamber dâhil bütün insanlar n 

93 Saîd Havva, El-Esâs fi’t-Tefsir, XV, 470-471. 
94 Enbiya, 21/37. 
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hamurunda bulundu una i aret edilmi olmaktad r. Her iki ayette 
de anlat lmak istenen konu insan n bu tabiat d r. 

20-21. Ayetlerle Nefs-i Levvâme Aras ndaki li ki

“Ey inkârc lar! Gerçek u ki, siz bu pe in dünya hayat na 
çok dü künsünüz, bu yüzden öteki dünyay hiç dü ünmü-
yorsunuz!” (75/20-21) ayetlerinin ayn zamanda, Sure’nin üzeri-
ne bina edildi i nefs-i levvâmeyle de s k ili kisi söz konusudur. 
Daha önce de belirtti imiz gibi ki i iki sebepten dolay pi manl k 
duyar, kendini k nar. Ya aceleci davran r, yapmamas gereken bir 
eyi yapar ki, bu “Ey inkârc lar! Gerçek u ki, siz bu pe in 

dünya hayat na çok dü künsünüz,” ayetinde vurgulanan eydir. 
Ya da yapmas gereken bir eyi, ihmal eder yapmaz, bu da “Bu 
yüzden öteki dünyay hiç dü ünmüyorsunuz!” ayetiyle vurgu-
lanan eydir. Kendini k namak ve ay plamak için bu kadar çok se-
bebi olan bir nefsi, nefs-i levvâme olarak adland rmak çok yerinde-
dir. 

20-21. Ayetlerle 5. Ayet Aras ndaki li ki  

“Ey inkârc lar! Gerçek u ki, siz bu pe in dünya hayat na 
çok dü künsünüz, bu yüzden öteki dünyay hiç dü ünmü-
yorsunuz!” (75/20-21) ayetlerinde hitab n mü riklere oldu u söy-
lenmi tir. Bu durumda ayetlerin 5. “Gel gör ki inkârc insan, 
isyana devam etmek ister de” ayetiyle ili kisi öyledir: Ara 
cümleden sonra önceki konuya kald yerden devam edilmektedir. 
“Ey inkârc lar! Gerçek u ki”nin anlam udur: Sizin k yameti 
inkâr etmenizin as l sebebi bu kâinat n yarat c s n n k yameti ger-
çekle tirmeye ve ölümden sonra sizleri diriltmeye kadir olmad n
zannetmenizden dolay de ildir. As l sebep dünyay ahirete tercih 
etmenizdir. Bu ahireti inkâr n ikinci sebebidir. Birincisi 5. ayette 
aç kland üzere insan n f sk fücur için serbestlik iste i ve e er 
ahirete inan rsa ahlakî kay tlarla kay tlanaca bu yüzden de ehevî 
arzular n n ona ahireti inkâr konusunda bask  yapt  ve daha sonra 
bir tak m aklî deliller öne sürerek bu inkâr gayet mant kl göster-
meye çal t söylenilmekteydi. Burada ise ikinci sebep olarak 
ahireti inkâr edenlerin dar ufuklu ve k s r görü lü, fani dünyaya 
aldan p gününü gün eden, yar n dü ünmeyen kimseler olduklar
ifade edilmektedir. Ahirette kendilerinin neler elde edecekleri ve 
nelerden mahrum kalacaklar hususuna hiç önem vermiyor, hep bu 
dünyan n lezzet ve faydalar için çal mak gerekti ine inan yorlar. 
Pe in al veri istiyorlar. Ahiret gibi uzak bir olay için bugünkü 
karlar ndan vazgeçmek istemiyorlar95. 

95 Mevdûdî, Tefhimu’l Kur’ân, VI, 494.
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Ayr ca “Ey inkârc lar! Gerçek u ki, siz bu pe in dünya 
hayat na çok dü künsünüz,” ayetinde de Sure’nin geneline hâ-
kim olan acelecilik havas n hissetmekteyiz. Bu anlamda da 5.
ayetle güçlü bir ili kisi vard r. Nitekim 5. ayet, özellikle nefs-i 
levvâmenin “acelecilik, pe incilik” gibi pi man olmas na ve kendisi-
ni k namas na sebep olacak özelliklerine dikkat çekmektedir. Zira 
ayette anlat lmak istenen, acil/pe in olan dünya lezzetlerini tercih 
eden, önceleyen insan n isyanda acele edip tövbeyi öteledi i, töv-
beye bir türlü yana mad ve ölümle yüz yüze gelinceye kadar 
isyana devam edip nefsî arzular n n pe inde ko tu u, hevas na esir 
olup tulü emele kap ld , geçici dünya hayat na aldan p ahireti dik-
kate almad ve sonunda kendini k namaktan, suçlamaktan kurtu-
lamad d r. Ayet, isyana devam etme arzusunun acil/pe in olan 
dünya lezzetlerini tercihten, ba ka bir ifadeyle pe incilikten kay-
nakland na i aret etmektedir.

Bu ayetlerde laf z anlam uyumu aç s ndan dikkati çeken özel-
lik, dünyan n “âcile” diye adland r lmas d r. Bu sözcük, az harfli 
olu uyla dünya hayat n n k sal n ve çabuk gelip geçti ini anlat-
mas n n yan  s ra -ki burada verilmek istenen as l mesaj budur- bu 
sözcükle daha önce sunulan ahiret tablosu aras nda, ayr ca yine bu 
sözcük ile yüce Allah’ n, 16. ayette Peygamberimize yönelik “Ey 
Muhammed, Cebrail sana Kur’ân’ okurken acele edip onun söyle-
diklerini tekrarlama, bu amaçla dilini hareket ettirip durma” biçi-
mindeki buyruk aras nda bariz bir ahenk vard r. Çünkü bu buyrukta 
yer alan “hareket ettirmek” ve “acele etmek” kavramlar dünya 
hayat nda insan n özelli ini simgeleyen ba l ca eylemlerdir. Hisler-
de ortaya konan bu ahenk, Kur’ân ifadesinin aksettirdi i letafet ve 
inceliklerden birisidir96. 

22-25. Ayetlerin Önceki Ayetlerle Ve Sure’nin Ba lang -
c yla li kisi 

Yüce Allah, insanlara nefislerinin iç yüzünü tan t p, onlarda 
egemen olan dünya sevgisine, dünyaya dal p ahireti göz ard etme 
ya da yeterince umursamama gafletine parmak basm t r. Daha 
sonra ise, k yamet sahnelerini sunmu 97 ve orada insanlar n itaat-
kârlar ve isyankârlar, bahtiyar ve bedbaht olmak üzere iki s n fa 
ayr lacaklar n anlatm ve oradaki durumlar n ve varacaklar yeri 
ola anüstü bir üslupla gözler önüne sermi tir. Birincisi, ahireti ter-
cih eden ve ona haz rl k yapan, onun için çal an, di eri ise geçici 
dünya lezzetlerini tercih edip dünyaya aldanan, heva ve hevesinin 
esiri olan s n ft r. Dolay s yla “O gün kimi yüzler Rablerini te-

96 Bkz. Kutup, Seyyit, Fî Zilâli’l-Kur’ân, XV, 393. 
97 Bkz. Ebû Hayyân, el-Bahru’l-Muhît, X, 350; Kutup, Seyyit, Fî Zilâli’l-Kur’ân, XV, 

393. 
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ma a edip sevinçten parlar ve kimi yüzler de o gün as kt r. 
Zira hep ba lar na deh et bir felaketin gelece i korkusu ve 
endi esi içinde k vran r dururlar” (75/22-25) ayetleri, Sure’nin 
ba lang c nda yemine konu edilen k yametle son derece irtibatl d r. 
Çünkü insanlar bu iki s n fa, k yamette ayr lacaklar belki de k ya-
metin kopar lacak olmas n n as l nedeni, bu iki s n f n ortaya ç ka-
r lmas d r denebilir.

Ayetlerde ilk önce bahtiyar s n f anlat lm t r. K yamet gününde 
bahtiyar ve mutlu kimselerin yüzü parlak, güzel ve ayd nl kt r. Bu 
durum, erdikleri nimetlerin alâmeti ve bu nimetlerden, tatt klar
sevinçten ileri gelmektedir. Nitekim Yüce Allah mealen öyle bu-
yurmu tur: “Yüzlerinde, cennet nimetlerinin verdi i sevinç 
ve mutlulu u okursun.”98 O yüzler Rablerinin azametine bakar 
ve O’nun cemaline hayran olurlar. Cennet ehli için nimetlerin en 
büyü ü Yüce Allah’ görme ve perdesiz olarak O’nun mübarek ce-
malini seyretme erefine nail olmakt r99. 

“Rablerini tema a edip” ayetinde “Rab” sözcü ünün seçil-
mesinin de hikmeti vard r. Ayetteki “Rab” sözcü ü, ba lam için en 
uygun sözcüktür diyebiliriz. Zira bahtiyarlar, daha önce hiç görme-
dikleri Rablerine yani dünya ve ahiretteki velinimetlerine, kendile-
rini besleyip büyüten, do ru yolu gösteren ve ona ileten efendileri-
ne, mürebbilerine bakacaklar. Dikkat edilirse Sure’de Allah’ n “Rab” 
isminden ba ka bir isim de geçmemektedir.

Yüce Allah daha sonra bedbaht olan s n f anlatmaktad r: “Ve 
kimi yüzler de o gün as kt r. Zira hep ba lar na deh et bir 
felaketin gelece i korkusu ve endi esi içinde k vran r durur-
lar” Yüzler de vard r ki k yamet gününde son derece ek i ve buru-
uk, as k ve donuktur. Bu yüzler kara ve mutsuzdurlar. Ona nazar 

etmeye ve huzuruna ç kmaya yüzleri yoktur. Yüce Allah’ görmek-
ten, hatta böyle bir umudu ta maktan çok uzakt rlar. Bunlar, ce-
hennemlik bedbahtlar n yüzleridir. Kendilerinin mahvolacaklar n
sezerler. Çünkü kurtulu umutlar iyice azalm t r. Ve her an a r 
ve bel bükücü, omurga k r c , ezici, alt ndan kalk lamayacak bir 

98 Mutaffifîn, 83/24. 
99 Bkz. Taberî, Ebû Cafer Muhammed b. Cerîr, Câmiu’l-Beyân an Te’vîli Âyî’l-

Kur’ân, Beyrut 1988, XIV, 191-192; Bikâî, Nazmu’d-Dürer, XXI, 105; Sâbûnî, 
Muhammed Ali, Safvetü’t-Tefâsîr, (çev: Sadreddin Gümü , Nedim Y lmaz) stan-
bul 2003, VII, 124; Ate , Süleyman, Kur’ân’ n Ça da Tefsiri, X, 179-180. Mü-
fessirlerden baz lar bunu “intizar” anlam nda mecaz olarak alm lard r. Onlara 
göre bir kimseye bak lar n çevirmek demek ondan bir eyler ummak ve ondan 
bir karar, emir, bir ihsan, ödül beklemek demektir. Nitekim kör bir insan bile 
“ben ona gözlerimi diktim” diyebilmektedir. “Filan n bana ne yapaca na bak yo-
rum” ifadesinin anlam da “bana yapacaklar n bekliyorum” demektir. (Bkz. Râzî, 
et-Tefsîru’l-Kebîr, XXX, 201; Ebû Hayyân, el-Bahru’l-Muhît, X, 350; Mevdûdî, 
Tefhimu’l Kur’ân, VI, 495.) 
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felaketle100 kar la man n kayg l beklentisi içinde endi eli, hüzünlü, 
karamsar ve gergin mimiklidirler101. Bu, bir önce vasfedilen s n f n 
kar t  s n ft r. Bunlar geçici dünyay ebediyet yurdu ahirete tercih 
eden, günah ve isyanda devam etmek isteyen ve sonunda pi man 
olup kendini k nay p duran s n ft r. Böylece bu ayetlerin Sure’nin 
ba nda yemine konu olan nefs-i levvâmeyle de ili kisi aç kt r.

26-30. Ayetlerlerin Sure’yle li kisi 

Yüce Allah, insan n Sure’nin ba nda yemine konu olan büyük 
k yametin çarp c ve deh etamiz sahnelerini, bahtiyarlar n ve bed-
bahtlar n durumlar n , orada nas l bir durumla kar la acaklar n , 
ba lar na nelerin gelece ini aç klad ktan sonra, dünyan n sonunun 
kaç n lmaz oldu unu, küçük k yamet olan ölümün ac lar n yudum-
lamakla hayata veda etmenin kesin oldu unu aç klamaktad r. Çün-
kü ölüm ahiret duraklar n n ilkidir. nkârc insan ahirete inanmasa 
bile ölümden, ölümün ac lar n yudumlay p a r musibetlerine kat-
lanmaktan kendisini kurtarmas imkâns zd r102.

Cenab Hak, can n tenden ayr ld o hali anlatmak üzere “Ey 
inkârc lar, art k akl n z ba n za al n! Zira can bo aza da-
yand nda …” (75/26) buyurmu tur. “Cennetlik ve cehennemlik-
lerin ahiretteki bahtiyarl k ve bedbahtl klar n anlad na, ahiretin 
dünya ile k yas edilemeyece ini ö rendi ine göre akl n ba na al, 
dünyay ahirete tercih etmekten vazgeç ve gelip çatt nda dünya-
dan ayr laca n ve ebedi olarak ahirete intikal edece in ölüm vak-
tini hat rlayarak kendine gel!” denilmek istemi tir103. 

Can bo aza dayand nda ölüm h r lt s  g rtla a kadar gelmi
ve son nefes verilmek üzere demektir. Bu sahne, ölüm aday için 
koma sahnesi, gözleri falta gibi açt ran, yuvalar ndan kayd ran 
ç rp nma sahnesidir. O s rada ölüm aday n n çevresini saran yak n-
lar  ç rp nan ruhun st rab n dindirmek, onu geriye döndürmek için 
çare, son umutla bir ç kar yol aramaya koyulurlar, feryad figan 
ederler104. “Ve etraftan “kurtaracak kimse yok mu?” denildi-

inde” (75/27) ayeti, bunu anlatmaktad r. Fakat bunlar n Allah’ n 
hükmüne kar hiçbir faydas olmayacakt r. Can bo az na dayanan 
kimse, bir türlü kabullenmek ve inanmak istemese de art k bunun 
dünyadan, maldan, yak n ve dostlardan ayr l vakti oldu unu an-
layacakt r. “Ve can veren insan n hayata veda edece i korku-
su içine iyice dü tü ünde” (75/28) ayeti bunu anlatmaktad r. 

100 Vâhidî, el-Vasît, IV, 394-395; Bikâî, Nazmu’d-Dürer, XXI, 107. 
101 Bkz. Kutup, Seyyit, Fî Zilâli’l-Kur’ân, XV, 396. 
102 Vehbe Zuhaylî, Tefsirü’l-Münîr, XV, 259-260 
103 Bkz. Râzî, et-Tefsîru’l-Kebîr, XXX, 203; Vehbe Zuhaylî, Tefsirü’l-Münîr, XV, 260. 
104 Bkz. Kutup, Seyyit, Fî Zilâli’l-Kur’ân, XV, 397. 
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“Ve ölüm korkusuyla ayaklar birbirine dola t nda”
(75/29) ayeti ise, can çeki en kimsenin son nefes sava n ve ya-
ad zorluklar ve koma halinin ç rp nt lar n anlatmaktad r. 

“ te o gün sevk edilecek yer, sadece Rabbinin huzuru-
dur” (75/30) ayeti, can tenden ç kt nda her canl n n ç kaca
yolculu un son dura n anlatmaktad r. te o gün kullar n sevk 
edilecekleri yer sadece Yüce Allah’ n huzurudur. taatkârlar da is-
yankârlar da aralar nda hükmetmesi için k yamet gününde O’nun 
huzurunda toplan rlar. Sonra ya cennete veya cehenneme sevk 
edilirler105.

Yani o gün o ki i yakalan r, ba ka birine de il, ancak Rabbine 
sevk edilir. Hesab görülmek, cezas verilmek üzere zorla ve itile 
kak la onun huzuruna götürülür. Ahireti b rak p da pe in olan dün-
yaya meyledenlerin dünyada varacaklar son, budur. Ahireti tercih 
edenlerin kurtulu ve sevgiliye kavu ma ne esiyle gülümsedikleri 
bu an, dünya sevgisine kap lan ruhlar için böyle elem verici bir ay-
r l k, sonsuz bir hicran, bitmez tükenmez bir sürgündür106. 

31-35. Ayetlerin Sure’yle li kisi 

Yüce Allah inkârc insan n son derece s k nt l , ac ve elemlerle 
dolu, hakikatin ta kendisi, kaç n lmaz sonla yüz yüze gelme sahne-
sini anlatt ktan sonra ha r ve ne ri yalanlayan, dünyay ahirete 
tercih eden, ilahî görevlerin yükümlülü ünden kaçan Allah’a kar
gelmekten sak nmayan ve böylece f rsat kaç ran umursamaz in-
kârc insan n dünyadaki davran lar n , karakterini de ifre etmekte-
dir107. Bu adam ölüm ve sonras için hiçbir haz rl k yapmam t r. 
Tersine günah ve isyanla günlerini gün etmi , oyun ve e lenceyle 
ömrünü tüketmi , mal na mülküne ve yak nlar na güvenmi tir. O 
da yetmemi isyan ve sap kl yla iftihar etmi , küstahl kta bulun-
mu tur108. Bundan dolay da tehdit ve bedduay hak etmi tir: “Ar-
t k son pi manl k fayda etmez; çünkü inkârc insan dünyada 
ne hakikati kabul ederdi109 ne de namaz k lard . Tam aksine 

105 Âlûsî, Rûhu’l-Meânî, XVI, 253; Zemah erî, el-Ke âf, IV, 193; Vehbe Zuhaylî, 
Tefsirü’l-Münîr, XV, 261. Ayetin anlam n n, “Bunlar n sevki, Allaha aittir, O’na 
havale edilmi tir” oldu unu söyleyenler de vard r. (Râzî, et-Tefsîru’l-Kebîr, XXX, 
205) 

106 Elmal l , Hak Dini Kur’ân Dili, VIII, 5485. 
107 Bkz. Mera i, Tefsiru’l-Mera i, X, 154; Ate , Kur’ân’ n Ça da Tefsiri, X, 182. 
108 Bkz. Kutup, Seyyit, Fî Zilâli’l-Kur’ân, XV, 397-398. 
109 Tefsircilerin ço u ayetteki “felâ saddega/ne hakikati kabul ederdi” ifadesi-

nin, "iman etmek" manas na gelen "tasdik"ten geldi ini ifade etmi lerdir. Onlara 
göre “velâkin kezzebe/tam aksine hakk yalan say p” ifadesi “felâ 
saddega” anlam na “ve tevellâ/ona s rt n dönerdi” ise, “velâ sallâ” na-
maz k lmama vb. itaatleri terk etme anlam na gelen farkl iki ifadedir. Asl nda 
ikinci ayet, birinci ayette olumsuz üslupla anlat lanlar n olumlu bir üslupla yeni-
den vurgulanmas ndan ba ka bir ey de ildir. Baz lar ise bu ifadeyi, “sada-
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hakk yalan say p ona s rt n dönerdi. Sonra da iyi bir ey 
yapm gibi, çal ml çal ml kendi dost ve yak nlar n n yan na 
var rd . Yaz k sana yaz k! Yaz k ki sana ne yaz k!” (75/31-35)

Bu ayetler, “Ve ölüm korkusuyla ayaklar birbirine dola -
t nda” (75/29) ayetinden sonra gelmi tir. Ayetlerde konu edilen 
olumsuz davran lar n ve haberlerin anlat lmas , ahirette gerçekle-
ecek ve ahiretin ahvalinden olan eylerdir. Dolay s yla “K yamet 

gününe ant olsun ki,” (75/1) ayetiyle alakal d r.

Ayetler ayn zamanda, k namay gerektiren eyler aç s ndan 
nefs-i levvâmeyle de irtibatl d r. Daha önce de belirtti imiz gibi 
nefs-i levvâme iki nedenden dolay kendini k namaktad r: Ya yap-
mamas gereken bir eyi yapar, sonra da pi man olur ve kendini 
k nar, suçlar durur. Ya da terk etmemesi gereken bir eyi terk 
eder, onun faydas ndan, sevab ndan mahrum olur, hay flan r durur. 
Nefs, burada yalanlamay ve yüz çevirmeyi gerçekle tirmi “velâ-
kin kezzebe vetevellâ” ve tasdiki, namaz yerine getirmemi tir 
“felâ saddega velâ sallâ”. Her iki durumda da pi man olmu ve 
bu pi manl k, onun her iki aç dan kendini k namas na, suçlamas na 
ve bunda da ileri gitmesine, mübala a etmesine neden olmu tur.

Ayetler, “Gel gör ki inkârc insan, isyana devam etmek 
ister de,” (75/5) ayetiyle de ili kilidir. Çünkü o yalanlam ve yüz 
çevirmi tir. Heva ve heveslerine uymu , günah ve isyan sürdür-
mü tür. 

“Dünyada ne hakikati kabul ederdi ne de namaz k lard ” 
ayeti, “Hani ne zamanm  k yamet?!” diye sorar” (75/6) aye-
tiyle ili kilidir. Çünkü o, k yameti muhtemel görmedi i için yalan-
lam , tasdik etmemi ve namaz  k lmam t r.

Ayetlerin “O gün insana, yap p (kaddeme) yapmad
(ahhare) her ey bir bir haber verilir” ayetiyle de irtibat söz 
konusudur. O, yalanlamay , yüz çevirmeyi yapm (kaddeme), 
tasdiki ve namaz  yerine getirmemi tir (ahhare). 

“Dünyada ne hakikati kabul ederdi …” ifadesi, “Asl nda 
inkârc insan, yapt klar na türlü türlü mazeretler uydurmaya 

ka"dan geldi ini söyleyerek “sadaka vermedi” diye tefsir etmi lerdir. Onlara gö-
re bu yorumda daha ziyade bir mana vard r. “Ne hakikati kabul ederdi” tefsi-
rine göre, biraz sonra gelecek olan “velâkin kezzebe/tam aksine hakk ya-
lan say p” sözü sade bir tekit (vurgu) gibi kalm olaca ndan ve tekrar say la-
ca ndan bu mana daha isabetlidir. Ayr ca bu yorum, bir önceki surede geçen 
“Biz namaz k lanlardan de ildik, fakirlere yemek yedirmezdik.”
(Müddessir, 74/43-44) ayetlerine de uygun dü mektedir (Bkz. Ebû Hayyân, el-
Bahru’l-Muhît, X, 353; Elmal l , Hak Dini Kur’ân Dili, VIII, 5486) ve Kur’ân’da 
genellikle namaz zekâtla beraber zikredilmektedir. Bu yorumla tekrardan da ka-
ç n lm olmaktad r. (Ate , Kur’ân’ n Ça da Tefsiri, X, 182) 



* Süleyman KOÇAK 362 

çal sa da kendi özünü herkesten daha iyi bilir” ayetiyle irti-
batl d r. Zira tasdik, inanç i idir ve Allah’tan ba kas n n muttali 
olamayaca içsel bir duygudur. Bu anlamda insan, kendi nefsin-
de/özünde olan ba kalar ndan daha çok bilir (basîrah).

Ayr ca iman, kalple tasdik, dille ikrar, azalarla ameldir. O kal-
biyle tasdik etmemi tir “felâ saddega/ne hakikati kabul eder-
di”, diliyle yalanlam t r “ve lâkin kezzebe/tam aksine hakk
yalan say p” ve azalar yla da amel etmemi tir “ve tevellâ/ona 
s rt n dönerdi”. Böylece iman gerçe iyle hiçbir ekilde ili kisi 
kalmam t r. 

“Namaz k lmamak ve yüz çevirmek” ile “mazeretler uy-
durmak” aras nda da bir ili ki vard r. Zira k yamette bu yapt klar-
dan sorulacak o da, sudan mazeretler ileri sürerek kendini savun-
maya çal acak. 

“Ne hakikati kabul ederdi” ve “tam aksine hakk yalan 
say p” ifadeleriyle, “Ne o, yoksa inkarc insan bir gün kendi-
sini diriltip kemiklerini yeniden bir araya getiremeyece imi-
zi mi san yor?!” ifadesi aras nda bir münasebet bulunmaktad r. 
Çünkü o iman etmemi tir ve öldükten sonra dirilmeye, ahirete 
iman etmek, iman esaslar n n en önemlilerindendir.

“Art k son pi manl k fayda etmez; çünkü inkârc insan 
dünyada ne hakikati kabul ederdi ne de namaz k lard . Tam 
aksine hakk yalan say p ona s rt n dönerdi” (75/30-32) ayet-
leriyle, “Ey inkarc lar! Gerçek u ki, siz bu pe in dünya haya-
t na çok dü künsünüz, bu yüzden öteki dünyay hiç dü ün-
müyorsunuz!” (75/20) ayetleri aras nda bir irtibat bulunmaktad r. 
Zira o, geçici dünya zevklerine aldand içindir ki, ahireti yalanla-
m (kezzebe), ondan yüz çevirmi (tevellâ) ve onu terk etmi -
tir. 

30-32. ayetlerle “O gün kimi yüzler Rablerini tema a edip 
sevinçten parlar ve kimi yüzler de o gün as kt r” (75/22-24) 
ayetleri aras nda da ili kisi söz konusudur. Çünkü o, e er tasdik 
etmi ve namaz k lm olsayd  yüzü ak ve mutlu olanlardan olacak-
t . Yalanlad ve yüz çevirdi i için yüzü as k ve mutsuz olanlardan 
oldu.

“Sonra da iyi bir ey yapm gibi, çal ml çal ml kendi 
dost ve yak nlar n n yan na var rd ” (75/33) ayetinin, “Zira 
hep ba lar na deh et bir felaketin gelece i korkusu ve endi-
esi içinde k vran r dururlar” (75/25) ayetiyle ili kilidir. 

“Fâgirah” daha önceden de belirtti imiz gibi insan n belini büken, 
pestilini ç karan, alt ndan kalk lmayan deh et bir felakettir. te 
böyle, gerine gerine, böbürlene böbürlene, kurula kurula, çal m 
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sata sata, hava ata ata yürüyen kimse, bunun cezas n bel büken, 
bel k ran, ezici bir azapla, felaketle cezaland r larak görecektir. Ha-
reket edemez, yerinden oynayamaz, k p rdayamaz hale gelecektir. 
Burada ceza, i lenen suçla ayn cinstendir ve suç ceza benzerli i 
vard r. Çal m atmak için sa a sola k vr lan bel, felaketin a rl yla 
iki büklüm olacak, büküm büküm bükülecek, k m ldayamaz hale 
gelecektir. Böyle bir kimse için verilecek en uygun ceza budur. Bu-
nun yerine “ba lar na felaketin gelece i” anlam nda mesela “

” veya “ ” denilseydi, bu derece güzel, bu derece 
münasip, bir biriyle insicaml olmazd . Zira bütün bu ifadelerde, 
onun i ledi i böbürlenme, çal ml çal ml yürüme suçuna denk bir 
ceza örne i, ayn yla kar l k vermek yoktur. 

33. Ayetle 25. ayetin ili kisi hakk nda söylenenler 33. 
ayetle “Ve ölüm korkusuyla ayaklar birbirine dola t nda” 
(75/29) ayet aras ndaki ili ki için de geçerlidir. Zira çal m 
atmak için sa a sola yürüyen ayaklar, ölümün deh etinin 
a rl yla k m ldayamaz hale gelecek ve kefenin içinde bir-
birine dola acakt r. 

33. ayetin, ayn ekilde “ te o gün sevk edilecek yer, sa-
dece Rabbinin huzurudur” (75/30) ayetiyle de alakas vard r. O, 
dünyadayken istedi i zaman ehline, ailesine, dost ve yak nlar n n 
yan na dönebiliyordu. imdi ise zorla efendisinin, Rabbinin huzuru-
na götürülmektedir. 

Ayr ca, ölmesi ve Allah’ n huzuruna götürülmesi olay nda 
“yevmeizin/o gün” kelimesi geçmesine ra men, dünyadaki gidi-
inde hiç geçmemektedir. Çünkü dünyadayken belirli bir gün de il 

her gün gitmekteydi. Ancak huzura sevk edildi i gün belirli, muay-
yen bir gündür ve ayr l , firak, veda günüdür. Bu nedenledir ki, 
sevk gününün aksine dünyadaki gidi inde “gün” zikredilmemi tir. 
Bu ekilde her iki ifade ve sahne aras ndaki müthi tekabül/fark 
ortaya ç kmaktad r. 

Daha sonra ise Yüce Allah bu türden bir inkârc y tehdit üstüne 
tehdit edip ona u ekilde tekrar tekrar beddua etmektedir; “Yaz k 
sana yaz k! Yaz k ki sana ne yaz k!” Yani “Senin gibi kendini 
yaratan inkâra cüret eden ve bu kadarla da kalmay p bununla ha-
va atmaya yeltenen birisine ancak böylesi bir azap, davran yara-

r; Sana lay kt r o azap; evet sana lay kt r. Elbette yine sana lay k-
t r, tekrar tekrar sana lay kt r” demek istemi tir.

36. Ayetin Sure’yle li kisi 

Yüce Allah inkârc insan n öldükten sonra diriltilmeyece i inan-
c n birçok defa reddetti. Bu yanl inanc n gerisindeki sebepleri 
aç klad ve bunlar  yerdi. Sonra ona gafiller, a k nlar ve günahkâr-
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lar için en büyük ibret olan ölümü hat rlatt . Dünyada yapt klar n n 
kar l nda ahirette nas l muamele görece ini gösterdi. Böylece 
takva sahibi insan n dosdo ru yoluyla inkârc insan n yanl yolunu 
aç klam oldu. Sonra ise inkârc insan n ba ka bir yanl inanc n
dile getirdi. Bu inanç, insan n ba bo  b rak l p kendine dünyada 
hiçbir ey emredilmedi i, yasaklanmad , öldükten sonra dirilme-
yece i, hesaba çekilmeyece i, ba ka bir deyi le ilahî görevlerle 
yükümlü kul olmad inanc d r110. 

Cenab Hak, “Ne o, yoksa inkârc insan ba bo  b rak la-
ca n ve diledi i gibi hareket edebilece ini mi san yor?”111

(75/36) ayetiyle, Sure’nin sonlar na do ru gönülleri, insan hayat -
n n temelden etkileyen bir ba ka gerçe e uyand rmaktad r. Bu ger-
çek, Yüce Allah’ n insanlar bo  yere, anlams z, gayesiz yaratmad
ve onlar hayvanlar gibi sorumluluk yüklemeden sonra da hesaba 
çekmeden ba bo  b rakmad d r. Bu gerçek, ayn zamanda kâfir-
lerin iddetle inkâr ettikleri yeniden dirili e ve hesaba çekili e de 
kan t olu turmaktad r112. Zira ba bo  b rak lmayan insan n, yapt k-
lar n n hesab n  vermesi için yeniden diriltilmesi gerekmektedir.

Arap dilinde “ bilün südâ” a z na ne gelirse yiyen, çobans z ot-
layan, ba bo gezen yulars z deve demektir113. Ayetin manas da 
bununla ilgilidir ve ayetteki istifham inkarîdir ve azarlama amaçl -
d r114. Yani insan t pk bir yulars z deve gibi kendini sahipsiz ve 
ba bo zannetmemelidir, bu zan ona yara maz, bundan vazgeç-
melidir.

Ayetin bu anlamda, Sure’nin ba ndaki, “K yamet gününe 
ant olsun ki, …” (75/1) ayetiyle ve “Ne o, yoksa inkarc insan 
bir gün kendisini diriltip kemiklerini yeniden bir araya geti-
remeyece imizi mi san yor?!” (75/3) ayetleriyle irtibat ortada-
d r. Yüce Allah, Sure’nin ba nda k yamet gerçe ine ve önemine 
vurgudan, öldükten sonra dirilmenin mümkün ve gerekli oldu unu 
anlatt ktan sonra Sure’nin sonunda, yeniden dirilme ve ha re dair 
delilleri zikretmi tir115 ki bu ayet bunlardan birisidir. Zira hikmet 
emir ve yasak koymay (teklifi) gerektirir. lahî adalet ise amellerin 
kar l klar n n verilmesini kaç n lmaz k lmaktad r. Böylelikle itaatkâr 

110 Bkz. Bikâî, Nazmu’d-Dürer, XXI, 115; Saîd Havva, El-Esâs fi’t-Tefsir, XV, 473. 
111 Ayetin anlam n n “Ne o, yoksa inkârc insan kabirde öylesine terk edilip yok 

olup gidece ini, tekrar diriltilmeyece ini mi san yor?” oldu u da söylenmi tir. 
(Âlûsî, Rûhu’l-Meânî, XVI, 256) 

112 Bkz. Kutup, Seyyit, Fî Zilâli’l-Kur’ân, XV, 399. 
113 Bkz. Âlûsî, Rûhu’l-Meânî, XVI, 256; Kurtubî, el-Câmiu li-Ahkâmi’l-Kur’ân, XIX, 

119; 
114 Âlûsî, Rûhu’l-Meânî, XVI, 256; bn Â ûr, Tefsîru’t-Tahrîr ve’t-Tenvîr, XXIX, 364. 
115 Râzî, et-Tefsîru’l-Kebîr, XXX, 206. 



Tenâsübü’l-Kur’ân lmi Aç s ndan K yamet Suresi’nin ncelenmesi * 365 

ile isyankâr birbirine e it olmaz. Bu da ancak ahirette gerçekle e-
cektir116. 

Ayet, ayn zamanda “Hani ne zamanm  k yamet?!” diye 
sorar” (75/6) ayetine at ft r ve adeta devam gibidir. Zira 3., 6. ve 
36. ayetlerdeki insan ayn inkarc insand r117. 

Ayet, “O gün insana, yap p yapmad her ey bir bir ha-
ber verilir” (75/13) ayetiyle irtibatl d r. Çünkü ba bo  b rak lma-
yan insan, yapt klar n n ve yapmad klar n n hesab n verecek ve 
kar l n mutlaka görecektir. 

Ayet, önceki “Sonra da iyi bir ey yapm gibi, çal ml ça-
l ml kendi dost ve yak nlar n n yan na var rd .” (75/33) aye-
tiyle de alakal d r. Nitekim Yüce Allah’ n azametini hiçe sayan, onun 
azab n hafife alan bu tav r, ancak kendini kul saymayan, hiçbir 
emir ve yasa a muhatap kabul etmeyen ve dolay s yla hesaba, 
cezaya inanmayan cüretkâr bir kimseden sad r olabilir. Bundan 
dolay d r ki, Yüce Allah 36. ayetle, bu tav r arkas ndaki yanl dü-
ünceyi reddetmi tir118. 

Ayet, bir önceki “Yaz k sana yaz k! Yaz k ki sana ne ya-
z k!” (75/34-35) ayetleriyle de irtibatl d r. Zira ba bo  b rak lma-
yan insan, i ledi i cürümlerin cezas n çok ac biçimde ödeyecektir. 

Ayet, Sure’nin son ayeti olan “Öyleyse, bütün bunlar ya-
pan Allah, ölüleri tekrar diriltmeye kadir olmaz m ?! Tabii ki 
kadir olur.” (75/40) ayetiyle de hiçbir aç klamaya gerek b rakma-
yacak derecede ili kilidir. 

37-39. Ayetlerin Sure’yle li kisi  

Yüce Allah dünyay ahirete tercih eden, ilahî görevlerin yü-
kümlülü ünden kaçan inkârc insan n ölüm s ras ndaki son derece 
vahim durumunu ve dünyadaki umursamaz ve küstah tav rlar n
zikrettikten sonra akl n ba na al p kendine gelmesi ve ahireti, he-
sab inkârdan vazgeçmesi için onun ilk yarat l ndan bahsetmi -
tir119. nsan n ba bo  b rak lmad gerçe ini (75/36) öldükten 
sonra dirilmenin, hesap ve cezan n birinci delili olarak sunduktan 
sonra “O, bir zamanlar at lan bir meni damlas de il miydi? 
Sonra döllenmi hücre oldu; derken Rabbi onu insan biçi-
minde yarat p düzenledi. Sonra da o(meni)den iki çifti: Er-
ke i ve di iyi vücuda getirdi.” (75/37-39) ayetiyle de ilk yarat-
may ve yeniden yaratmay ikinci delil olarak sunmaktad r. nsan n 
ba bo  b rak lmayaca n anlatman n arkas ndan, bunu kan tlayan 

116 Bkz. Âlûsî, Rûhu’l-Meânî, XVI, 256; Vehbe Zuhaylî, Tefsirü’l-Münîr, XV, 260. 
117 Zemah erî, el-Ke âf, IV, 193. 
118 Bikâî, Nazmu’d-Dürer, XXI, 114-115. 
119 Ebû Hayyân, el-Bahru’l-Muhît, X, 353. 
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somut ve yal n bir gerçe e k tutmaktad r. Bu somut gerçek, in-
san n ilk yarat l gerçe idir. Allah’ n, kendisini öldürdükten sonra 
tekrar diriltilece ini inkâr eden kâfir, ilk yarat l n bir hat rlas n. O, 
ba lang çta ana rahmine dökülen bir damla meni de il miydi? Son-
ra bir alak (embriyo) oldu, derken Allah onu, ruh vermek suretiyle 
insan biçimine koyup yaratmad  m ve azalar düzgün bir be er 
haline getirmedi mi? Allah ona e vermedi mi? Erkek ve k z çocuk-
lar bah etmedi mi? Böylece ondan, erkek ve di i olmak üzere iki 
s n f var etti. Bütün bunlar yaratan Allah, hiç yoktan var etti i, 
güçsüz, basit bir sudan mükemmel bir varl k haline getirildi i insa-
n , öldürdükten sonra tekrar diriltmeye kadir de il midir? denilmek 
istenmektedir120. Elbette kadirdir. Çünkü insanlar n k yas ve ölçüle-
rine göre yoktan var etmek tekrar yaratmaktan zordur121. 

Ayetteki “meni”, “dökülen” anlam na gelmesine ra men kendi-
sinden sonra bir de “yümnâ/at lan, ak t lan, dökülen” fiilinin geti-
rilmesinin hikmeti ise, o kimsenin halinin önemsizli ine bir i arettir. 
Buna göre, adeta, “O, necasetin ç k mahalli olan bir kanaldan 
at lan bir meniden yarat lm t r. Dolay s yla böyle bir varl n, Al-
lah´a itaatten yüz çevirmesi, bu hususta büyüklenmesi uygun 
dü mez” denilmek istenmi tir122. Bu da inkâr ve isyan eden, daha 
da ileri gidip isyan ve sap kl yla iftihar eden, küstahl kta bulunan 
birisine yak an bir ifadedir.

40. Ayetin Sure’yle li kisi  

Yüce Allah Sure’nin ba nda, kesin ve vurgulu (takrîrî) bir üs-
lupla, inkâr edenlere cevap niteli inde yeniden dirilmenin (ba’s) ve 
hesaba çekilmenin (nü ûr) mümkün oldu undan bahsetti. Surenin 
sonlar nda ise, tekrar dirilme (ne ’etül âhire) olay na ilk yarat l
(ne ’etül ûlâ) delil, kan t olarak takdim etti. Ve Sure’ye “Öyleyse, 
bütün bunlar yapan Allah, ölüleri tekrar diriltmeye kadir 
olmaz m ?! Tabiî ki kadir olur.” (75/40) ayetiyle son verdi. 

Bu gerçek, yani ilk yarat l gerçe i, Sure’de birçok yönüyle ele 
al nan k yamet gerçe i gibi Sure’nin önemli gerçeklerden birisi ola-
rak kar m zda durmaktad r. Sure, k yamet gerçe ini, o gün kâi-
natta ve insan psikolojisinde meydana gelecek ola anüstü de i ik-
likleri, altüst olma halini, kâinata ve insana hâkim olacak korku, 

120 Bkz. Taberî, Câmiu’l-Beyân, XIV, 201; bn Kesîr, mâdüddin Ebu’l-Fidâ smail, 
Tefsîru’l-Kur’âni’l-Azîm, Beyrut 1994, IV, 533; Vehbe Zuhaylî, Tefsirü’l-Münîr, 
XV, 260. 

121 Bkz. Âlûsî, Rûhu’l-Meânî, XVI, 257; Vehbe Zuhaylî, Tefsirü’l-Münîr, XV, 263. 
122 Bkz. Râzî, et-Tefsîru’l-Kebîr, XXX, 207. Ayetteki bu anlam “remz” yoluyla ifade 

edilmi tir. Ayn üslupla “kânâ ye’külâni’t-taâm/ sa da anas da her insan 
gibi yiyip içerlerdi” (Mâide, 5/75) ayetiyle Hz. sa ve Meryem’in defi hacet 
yapt klar ima edilmi tir. (Râzî, et-Tefsîru’l-Kebîr, XXX, 207) 
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deh et ve endi e atmosferini, kapana yakalanm fare misali kaça-
cak yer bulmak için bir oraya bir buraya ko an insan n durumunu 
içine alacak ekilde ele alm t r. Bunu da, f sk fücuruna devam 
etmek dü üncesiyle kopaca günü imkâns z gören, hafife alan bir 
tav rla “Hani ne zamanm  k yamet?!” (75/6) diyen inkârc ya 
cevap sadedinde serdetmi tir.

Sure ilk yarat l gerçe ini ise, Yüce Allah’ n insan hayat n ön-
ceden tasarlad n ayr nt l bir plâna ba lad n göstermesi ve kâ-
firlerin iddetle inkâr ettikleri yeniden dirili e de kan t olu turmas
için anlatm t r.

Sure’de i lenen ilk yarat l olay , Allah’tan ba ka kimsenin güç 
yetiremeyece i ve ahirete inanmayan hiçbir kimsenin inkâr ve 
üphe edemeyece i insan n harikulade yarat l sürecini en ince 
ekilde ortaya koymaktad r. Bu gerçek ayn zamanda, bütün bunla-

r takdir edip düzenleyen tek bir ilah n varl n kesin bir ekilde 
ispat etmektedir. nsan n ba bo , hayat n n ve yapt klar n hesap-
s z, cezas z b rak lmayaca gerçe inden hareketle son yarat l n 
gereklili ini çok güçlü bir ekilde vurgulamakta ve bunun Allah için 
kolay oldu unu belirtmektedir. Sure’nin ba tan sona vurgulamak 
ve kalplere yerle tirmek istedi i as l gerçek budur. Nitekim o, ilk 
ayetlerinde “Ne o, yoksa inkarc insan bir gün kendisini diril-
tip kemiklerini yeniden bir araya getiremeyece imizi mi sa-
n yor?!” (75/3) , son ayetlerinde ise, “Ne o, yoksa inkârc insan 
ba bo  b rak laca n ve diledi i gibi hareket edebilece ini 
mi san yor? O, bir zamanlar sadece ak t lan bir meni damlas
de il miydi? Sonra döllenmi hücre oldu; derken Rabbi onu 
insan biçiminde yarat p düzenledi. Sonra da o(meni)den iki 
çifti: Erke i ve di iyi vücuda getirdi. Öyleyse, bütün bunlar
yapan Allah, ölüleri tekrar diriltmeye kadir olmaz m ?! Tabii 
ki kadir olur.” (75/36-40) demektedir. 

Yüce Allah Sure’yi u son ayetle bitirmektedir: “Öyleyse, bü-
tün bunlar yapan Allah, ölüleri tekrar diriltmeye kadirdir, 
de il mi?” Yani, “Bu tür eyleri yoktan var eden Allah, sizleri ye-
niden yaratmaya kadir de il midir?” demektir. Rivayet olundu una 
göre: Hz. Peygamber, bu ayeti okuyunca “Seni noksan s fatlardan 
tenzih ve takdis ederiz, elbette kadirsin!..” demi tir ve böyle söy-
lenmesini tavsiye etmi tir123. 

Ayetin, “Ne o, yoksa inkarc insan bir gün kendisini diril-
tip kemiklerini yeniden bir araya getiremeyece imizi mi sa-
n yor?!” (75/3) ayetiyle ili kisi izaha gerek b rakmayacak ekilde 
ortadad r. Bütün bunlar yapan yani, bu canl varl bir damla su-

123 Bkz. Ahmed, Müsned, II, 249; Râzî, et-Tefsîru’l-Kebîr, XXX, 207. 
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dan yaratmaya kadir olan, ölüleri bedenleri çürüdükten sonra ön-
ceki halleriyle tekrar yaratmaya gücü yetmez mi? tabii ki yeter. 

Sure’nin son ayetiyle ilk ayeti birbiriyle uyum arz etmi olmak-
tad r. Sure k yamete yeminle ba lam ve ölülerin diriltilmesiyle 
son bulmu tur. 

Sonuç 

Kur’an, temelde be er retori ini esas alsa da, hiçbir üslubu 
taklit etmemi ; tamamen kendine özgü bir üslup kullanm t r. O, 
dili ve muhtevas yla oldu u kadar, telif tarz  ve tertibiyle de orijinal 
bir eserdir. Bu muhte em naz m içinde yerinden oynat labilecek bir 
tek kelime dahi bulunmamaktad r. 

Kur’ân’ n tertip ve düzeni, ahenk ve insicam , onun mucizevî 
yönlerinden birini te kil etti i gibi, ifade tarz ve anlat m keyfiyeti 
de insan kudretini aciz b rakan bir ba ka mucizevî yönünü te kil 
eder. Kur’ân- Kerim, 23 sene zarf nda, de i ik olaylar, durumlar, 
muhataplar kar s nda, ayet ayet veya sure sure peyderpey inme-
sine ra men onun sureleri, ayetleri ve hatta kelimeleri aras nda 
birbirine z t dü en, birbirinin ahengini bozan tek bir ifade, tek bir 
cümle bulmak mümkün de ildir. Onun bütünü, âdeta tek solukta 
söylenmi bir iir gibidir Bu ise ancak, 23 seneyi bir “an” gibi gö-
ren, geçmi i bugünle, bugünü de yar nla bir arada görüp bilen hâ-
s l zamandan ve mekândan münezzeh bir Zat’ n kelâm olmakla 
aç klanabilir.

O halde Kur’âna, herhangi bir tertip ve düzene sahip olmayan 
ve farkl konular hiçbir ili ki gözetmeksizin bir arada zikreden 
karma k bir kitap gözüyle yakla mak, büyük bir yan lg d r. Zira o 
her eyden önce Allah kelam d r. Yüce Allah’ n zat nda, s fatlar nda 
ve bütün yapt klar nda mükemmel bir düzen ve intizam mü ahede 
edilirken, onun kelam olan Kur’ân’ n ayet ve surelerinin tertibinin 
bir düzen ve insicam dâhilinde olmamas elbette dü ünülemez. Bu 
yüzden onu, insanlar n sözlerine benzeterek ve insanlar n kulland -

metotlarla kar la t rarak anlama a çal mak yanl olur. Do ru 
olan, onu ancak kendi bütünlü ü ve üslubu çerçevesinde anlama a 
çal makt r.

Kur’ân’ n nazm nda mü ahede edilen uyum ve ayetler aras n-
daki münasebet, onun ayn zamanda çeli kiden ve tutars zl ktan 
uzak, fikrî insicam sa lam bir kitap oldu unu ortaya koymaktad r. 

Bu sahadaki çal malar, Kur’ân’ n nazm , üslûbu ve ses düze-
nindeki fevkalâdelik ve onun insicam n n yan  s ra icaz n , anlam 
örgüsünü ve konu bütünlü ünü de gözler önüne sermeyi hedef 
almaktad r. Bu sebepledir ki âlimler, tenasüp konusunun, evvelâ 
Kur’ân’ n fesahati, belâgati ve icaz üzerindeki, sonra da onun ge-
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nel mesaj n anlamadaki yeri ve önemi üzerinde hassasiyetle dur-
mu lard r. 

Tenasüp konusu, sadece belagat ve akustik ahenk gibi
Kur’ân’ n i’câz n destekleyen bir unsur olarak görülmemeli, Kur’ân’
kendi bütünlü ü ve fikir sistemi içinde anlama ve yorumlama çaba-
s olarak de erlendirilmelidir. Bu yap l rken zorlama çabalardan 
özenle kaç n lmal d r. Kur’ân’ n hem anla lmas nda hem de yorum-
lanmas nda sa l kl ve do ru ufuklar açmas sebebiyle, ciddi her 
Kur’ân okuyucusunun ve tefsircisinin, sözün içinde geçti i siyaktaki 
konumunu ve maksad n bilmesi, kelimeler ve cümleler aras ndaki 
ilgi ve irtibat görmesi ve ortaya koyaca anlay ta ve yorumda 
ayetin evveliyat ile devam n hiçbir zaman ihmal etmemesi gere-
kir. 

Kur’ân’ n kendi bütünlü ü içerisinde anla lmas , girift bir ma-
na örgüsüne sahip olan Kur’ân’ n, kendi kendisini tefsir etmesi an-
lam na da gelmektedir.

Sure’nin ilk ayetindeki ana fikirle son ayeti aras ndaki ana fikir 
olan ahiret; k yamet, yeniden dirili , ha ir, ne ir olgusu aras nda 
da tam bir uyum bulunmaktad r. Di er bir ifadeyle Sure’nin detay-
lar nda, onun ba ta ortaya koydu u ana fikir, ilerleyen ayetlerde 
da lmam ; sadece detayl olarak i lenmi tir. Son ayette de nihai 
bir bildiri gibi konunun özü ve ruhu duyuruya yans t larak lafzî ve 
manevî uyum/münasebet mükemmel bir ekilde gerçekle tirilmi -
tir. Sure’de kullan lan (k yamet, nefs-i levvâme, acelecilik, acil 
olan, hüsbân, zan, Rab, kudret, tesviye, cem’, hareket ettirme, 
mesâg, müstagar vb.) temel sözcük ve kavramlar rastgele de il 
titizlikle seçilmi , ayr ca anlam bak m ndan da birbirleriyle uyumlu-
dur. 
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bni Sinâ’n n Mûsikînin Temel Konular na Yakla m Ve 
Onun Mûsikî Anlay nda Fârâbî’nin Etkisi 

Dr. Kubilay KOLUKIRIK*

Özet

Bu makalede bni Sînâ’n n ilimler tasnifinde mûsikîye ay rd yer, 
mûsikînin temel konular na yakla m ve onun mûsikî anlay nda 
Fârâbî’nin etkisi tespit edilerek aç klanm t r. bni Sînâ bu konuda 
kendisinden önceki mûsikî bilginlerinden istifade etmi , fikir üstad
Fârâbî’nin mûsikî ile ilgili dü üncelerini yeniden ele alarak incelemi tir. 
bni Sînâ’n n mûsikîye matematik ilimleri aras nda yer verdi ini anla-
lmaktad r. 

Anahtar Kelimeler: bni Sînâ, Fârâbî, mûsikî, na me, melodi, aral k, 
cins, ritim, intikal. 

Abstract

In this article, in Ibni Sînâ’s science classification; Ibni Sînâ’s 
approach to the basic subjects of the music and his seperation to 
music is examined carefully. About this subject, Ibni Sînâ profided 
from the music scholars before him, he studied the Fârâbî’s 
observations egain. We understand that Ibni Sînâ gives place to 
music among the mathematic science. 

Key Words: Ibni Sînâ, Fârâbî, music, note, melody, interval, genre, 
rhythm, evolution.

1-Giri

Fârâbî’den sonra Türk Mûsikîsi alan nda çal malar olan mûsikî 
bilginlerinden biri de bni Sînâ (980-1037)’d r. Mûsikîyi riyâzî ve 
e itici bilimler aras nda sayan bni Sînâ’n n e - ifâ ve en-Necât adl
eserlerinde yer alan mûsikîye dâir bilgileri XI. yüzy l n mûsikî anla-
y n aksettirmesi bak m ndan de erlidir.1

bni Sînâ Kitâbu’ - ifâ adl eserinde müzi e ili kin dü üncele-
rini aç klad “Cevâmi’u lmi’l-Mûsika” adl bir bölüm ay rm t r. Bu 
bölümde mûsikînin tan m , nota bilgisi, aral klar, cins ve türleri, 
grup ve türleri, intikal, ritim bilgisi, ritim türleri iir, beste yapma, 

*

1 Ahmed Hakk Turabi, “ bn-i Sînâ (mûsikî) ”, T.D.V. slâm Ansiklopedisi, stanbul 
1999, c. XX, s. 336. 
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mûsikî aletleri konular n ele alarak mûsikî ile ilgili görü lerini aç k-
lam t r.2 bni Sînâ bu eserinde mûsikî ile ilgili daha geni bilimsel 
bilgiler için ünlü Yunan bilgini Oklid’in kitaplar na bak lmas n n ge-
re ini vurgulam t r. Fârâbî'nin görü ve tespitlerinden faydalanan 
bni Sînâ Kitâbu’ - ifâ adl büyük eserinin mûsikîye ay rd  k s-

m nda "aral k" ve "dizi" gibi bölümlerde, Fârâbî'nin görü lerini pay-
la makta ve kendinden sonra gelen mûsikî bilginlerine önemli bir 
kaynak olu turmaktad r.3

bni Sînâ’n n mûsikî anlay n n Fârâbî’ye dayand n söyleye-
biliriz. te bundan dolay konumuzu izah ederken bni Sînâ’n n 
hayat ve eserlerinden k saca bahsettikten sonra bni Sînâ’n n ön-
cüsü olarak Fârâbî’nin mûsikî konusundaki önemini ve mûsikî dü-
üncesini k saca aç klamay uygun gördük. Daha sonra da bni Sî-

nâ’n n bilimler tasnifinde mûsikîye ay rd yeri ve mûsikînin temel 
konular na yakla m n ana hatlar yla ortaya koyaca z. 

2- bni Sînâ’n n Hayat  ve Mûsikî Hakk ndaki Eserleri 

bni Sînâ, h. 370 / m. 980 y l nda, Horasan’ n Belh ehrinin 
yak n ndaki Ef ene köyünde dünyaya geldi. On ya nda iken Kuran-
Kerim’i ezberledi. Evlerinde dinî, felsefî ve bilimsel sohbetler eksik 

olmazd . Buhara’ya giderek felsefe e itimini ald . Hukuk, edebiyat, 
mant k, matematik, t p, fizik alan nda da kendini geli tirdikten son-
ra, as l ilgi alan n olu turacak olan metafizi e yöneldi. Aristo’nun 
Metafizik kitab n anlamakta güçlük çekmekteydi. Bir sahaftan ald -

 “Aristo Metafizi inin Maksatlar ” adl kitab okuyarak bu konunun 
da üstesinden geldi.4 Küçük ya ta tüm ilimleri ö renmi olan bni 
Sînâ, dönemin sultan Nuh b. Mansur taraf ndan saraya hizmet 
etmesi maksad yla davet edildi. Bat daki etkisi de slam Dünyas n-
da oldu u kadar geni olan ve “Avicenna” lakab yla bilinen bni 
Sînâ, eserlerinin tercümeleri ile t p, matematik fizik ve metafizik 
alan nda yeni fikirlere kap açt 5. Alm oldu u e itim s ras nda zor 
bir konuyla kar la t zaman Allah’a dua ve ibadet ile problemle-
rin çözümlerini ilham etmesini isterdi. 57 ya nda iken iddetli bir 
ba rsak hastal na yakaland . Kendisi ve zaman n n hekimleri 
tedavi etmeye çal t ysa da iyile emeyerek h. 428/ m. 1037 y l nda 
Hemedan’da vefat etti6. 

bni Sînâ’n n mûsikî hakk ndaki Eserleri; 

2 Bkz. Kubilay Koluk r k, bn-i Sînâ’da Mûsikî Dü üncesi, Yay nlanmam Yüksek 
Lisans Tezi, Kayseri 1999, s. 29–53. 

3 Koluk r k, a. g. e. , s. 25. 
4 Hasan ahin, A. Kamil Cihan, slâm Felsefesi Tarihi Dersleri, Kayseri 1999, s. 70.
5 Alper, Ömer Mahir, “ bn Sînâ”, T.D.V. slâm Ansiklopedisi, st. 1999, s. 319. 
6 Alt nta , Hayrani, bn Sînâ Metafizi i, A.Ü. .F.Y., Ankara 1985, s. 10
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bni Sînâ’n n mûsikîdeki ilmî seviyesi, gerek kendi zaman nda 
gerekse daha sonraki devirlerde birçok ilim adam n n ilgi oda ol-
mu ve bu eserlerindeki metotla ileri sürdü ü fikirler as rlar boyu 
mûsikî nazariyatç lar na rehberlik etmi tir.7

Mûsikîye dair müstakil bir eseri olmay p eserlerinde baz bö-
lümlerle bu konuya yer veren8 bni Sînâ’n n bu konudaki çal mala-
r n iki ba l k alt nda toplayabiliriz9: 

A-Mûsikî Hakk nda Özel Bölüm Ay rd Eserleri: 

1- Kitâbu’ü - ifâ: Mûsikî hakk ndaki görü lerini en geni ekil-
de bu eserinde i lemi tir.10 Burada mûsikî ile tedâvî konusuna, 
mûsikî âletlerine ve mûsikî nazariyat na ait bilgilere yer vermi tir. 

2- Kitâbü’n-Necât: e - ifâ’daki bilgilerin k smen özetlenerek, 
k smense baz konularda iktibaslar yap larak yaz lm bir eserdir. 

3- Dâni nâme-i ‘Âlâi: el-Hikmetü’l-‘Âlâiyye diye de 
adlamd r lan eser Farsça olup, Kitâbu’n-Necât gibi k sa bir ansiklo-
pedidir. Bu eser mant k, tabiiyyat, ilâhiyat ve riyâziyyât diye dört 
k s mdan olu mu tur. Riyâziyât n dört k sm ndan biri olan mûsikî 
bölümünün özel bir ba l yoktur ve hemen hemen Kitâbü’n-
Necât’taki mûsikî k sm n n ayn s d r.11

B- Mûsikî le lgili Konular n Yer Ald Eserleri:12

1- Risâle fi’l-Hurûf 

2- Risâle fi’n-Nefs 

3- Fî Beyâni Aksâmi’l-Ulûm Li-Hikemiyye ve’l-Akliyye 

4- el-Kânun fi’t-T bb

5- Kitâbü’l-Levâh k

6- el-Medhal ilâ S nâ’ati’l-Mûsikî 

3- bni Sînâ’n n Öncüsü Olarak Fârâbî ve Mûsikî 

Felsefe dünyas nda “muallim-i sânî” lâkab ile tan nm olan 
Fârâbî, mûsikî alan nda da birçok tarihçi ve mûsikî nazarîyatç s

7 Ahmed Hakk Turabi, “ lk Dönem slâm Dünyas nda Musikî Çal malar na Bak ”, 
s. 337. 

8  Nuri Özcan, a.g.e., s. 9. 
9 Ahmed Hakk Turabi bni Sînâ’n n Kitâbu - ifâ’s nda Mûsikî, Bas lmam Doktora 

Tezi, stanbul 2002, s. 19. 
10 Ahmed Hakk Turabi, “ lk Dönem slâm Dünyas nda Musikî Çal malar na Bak ”, 

s. 337. 
11 Ahmed Hakk Turabi bni Sînâ’n n Kitâbu - ifâ’s nda Mûsikî, Bas lmam Doktora 

Tezi, stanbul 2002, s. 19. 
12 bni Sînâ’n n bu eserleri hakk nda bilgi için bkz. Ahmed Hakk Turabi bni Sînâ’n n

Kitâbu - ifâ’s nda Mûsikî, Bas lmam Doktora Tezi, stanbul 2002, s. 19. 
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taraf ndan “muallim-i evvel” olarak kabul edilmi tir.13 O, mûsikî 
nazariyât ile ilgili eserleri günümüze ula m olan Türk müellifleri-
nin ilkidir.

Fârâbî, Otrar14 olarak da bilinen ve bugün Kazakistan s n rlar
içinde yer alan Fârâb ehri yak nlar ndaki küçük bir yerle im birimi 
olan Vesiç’te 87015 y l nda do du u tahmin edilmektedir. 

lk tahsilini burada bitirdikten sonra Ba dat’a gitti. Buradan da 
Suriye’ye geçerek Halep’te Emîr Seyfüddevle Hemedânî’nin sara-
y nda ya ad . Daha sonra gitti i am’da 950 y l nda vefat etti.16

Fârâbî’nin mûsikîye dair eserleri unlard r:

1-el-Mûsîka’l-Kebir 

2-Kitâbü hsâ‘i’l-îk ‘ât

3-Kitâbü fi’l-îk ‘ât 

1-el-Mûsîka’l-Kebir: As l ad Kitâbü S nâ‘ti ‘ lmi’l-mûsîka olan 
bu eser el-Mûsîka’l-Kebîr ad yla öhret bulmu tur. Fârâbî’nin bu 
eseri mûsikî sanat n n inceliklerini içeren bir kitapt r. Fârâbî bu ki-
tab nda seslerin tabiat , olu umu, melodilerin nevileri, vezinler, 
çe itli mûsikî aletleri gibi mûsikî ile ilgili bir çok konuyu izah ederek 
mûsikîyi bir ilim olarak ele alm t r.17  Bu eserinde yazar, sesin fizik 
ve psikoloji bilimleri yönünden aç klamas n vermektedir. Burada 
eski mûsikî aletleri olan ud, Horasan tanburu, Ba dat tanburu, 
Mizmar ve Rubab’ n karakteristik özelliklerini vermekle birlikte Ho-
rasan tanburu ile Ba dat tanburunu özellikle ara t rm ve bu çalg -
lar kar la t rmal olarak aç klam t r. Fârâbî’nin bu kitab nda mû-
sikî terimlerinin yan s ra nazarî dü ünceler de büyük önem kazan-
m t r. el-Kindî ve bni Sînâ’n n mûsikî hakk ndaki eserlerinden 
farkl olarak Fârâbî, mûsikînin nazarî problemlerine ve felsefi aç k-
lamas na da özellikle dikkat çekmi tir.18

13 Alaeddin Jebrini, “Fârâbî”, T.D.V. slâm Ansiklopedisi, c. XII, s. 162. 
14 William Barthold: “Baz kaynaklarda Otrar’ n, Kadar ehri oldu u ifade edilmek-

teyse de do rusu Fârâb ehri oldu udur.” fadesini kullanmaktad r. “ Fârâb”, A, 
c.4, s. 451. Otrar ayn zamanda Utrâr, Utrâ-band veya Karaçuk olarak da an l r. 
Emel Esin, “Fârâbî’nin Vatan nda ki Kültür Merkezi Kengü-Tarban ( d ) ve 
Sayram ”, Uluslar aras bn Türk, Harezmî, Fârâbî, Beyrûnî, ve bni Sînâ Sem-
pozyumu Bildirileri, s. 35. 

15 Fârâbî’nin do um tarihi hakk nda farkl bilgiler nakledilmektedir. Bu konuda bkz. 
Mahmut Kaya, “ Fârâbî”, D A, c.12, s. 145. bni Hallikân, s. 199 ve bni Ebû 
Usaybi‘a, s.603, onun 339 tarihinde 80 ya na ula nca vefat etti i belirtilmi tir. 
Buradan hareketle  Fârâbî’nin 874 y l nda do du u kanaat na da var labilinir.

16  Nuri Özcan, M.Ü. .F. Mûsikî Ders Notlar , stanbul 2001, s. 7.
17 Ahmet Mahmut H fnî, et-tasdîr, Cevâmiu lmi’l-Mûsikî içinde, s. 9. 
18 O uzhan Ku o lu, Rafig Hüseyin O lu mrani’nin Yay mlad Azerbaycan Mugam 

Janr n n Yaranmas ve nki af Tarihi, Yüksek Lisans Tezi, stanbul 2007, s. 294. 
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Fârâbî’nin el-Mûsîka’l-Kebir’de mûsikî ile ilgili konular iki bö-
lümde ele al nm t r.

Birinci bölümdeki konular unlard r:19

-Na menin tan mlanmas (Definition de la melodi), 

-Tam ve eksik grup (Les groupes complets et incomplet), 

-Uyumlu ve uyumsuz gruplar n tablosu, 

-Seyir (L’évolution), 

-Ritim (Rythme), 

-Temel ritimler; vuru lar (Percussions), 

-Temel ritimden hareketle ritim çe itleri, 

-Tekrar eden ritimler (Rythmes répétées), 

-Tamamlayan ritimler (Rythmes süplémentaires), 

-Araplar n geleneksel ritimleri, 

-Melodilerin bestelenmesi. 

kinci bölümdeki konular unlard r:20

- nsan hançeresi ile na meler (Mélodies vocales; la voix 
humaine), 

-Ses ö eleri (Les phonémes), 

-Cümle, m sralar (La phrase, le vers), 

- Melodi söz uyumu, 

-Seslendirme çe itleri, 

-Sesli melodilerle beste yapma (Composition des mélodies 
vocales), 

-Bir ezginin ba lang c ve sonu (début et finale). 

Fârâbî Yunan bilginlerinin eserlerinden farkl olarak mûsikînin 
fizik ve fizyolojik esaslar n ele alm ve çalg lar hakk nda etrafl
say lacak ilk ara t rmalar  yaparak Yunan bilginlerini a m t r.21

Fârâbî’nin günümüze ula an eserlerinden baz lar üzerinde çe-
itli çal malar yap lm t r.22 O sadece Grek eserlerini erh etmekle 

kalmam , Yunanl lardan eksik bir ekilde intikal eden nazarî bilgi-

19 D’erlanger, Baron Rodolphe, La Musique Arabe, Paris, 1935, c. I, s. 3. 
20 D’erlanger, Baron Rodolphe, La Musique Arabe, Paris, 1935, c. I, s. 53. 
21 Mehmet Nuri Uygun, Safiyyüddin Abdülmü’min Urmevî ve Kitâbü’l-Edvâr , stan-

bul 1999, s. 20. 
22 Fârâbî’nin El-medhü’l ilâ San’atü’l-Mûs kî, Kitâb fî hsâi’l-Îk , Kitâbü’l-Îk ât, Ke-

lâm fi’l-Mûs kî ve Sanâatün lmü’l-Mûs kî adl eserleri kay p eserlerdendir ve gü-
nümüze ula mam t r. Bkz. Ku o lu, a.g.e., s. 294. 
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leri tamamlam ve hatta hatalar n düzeltmi tir. Çalg larla ilgili 
ayr nt l bilgiler vermi olmas ve ses fizi i alan nda Yunanl lar  a -
mas ona mûsikî tarihinde müstesna bir yer kazand rm t r.23

Fârâbî’nin hsâü’l-‘ulûm adl kitab nda ilimleri tasnif ederken 
mûsikîye yer vermi tir. Bu eserinde o, mûsikîyi “Nazarî mûsikî” ve 
“Amelî mûsikî” diye ikiye ay rm t r.

Nazarî Mûsikî: Nazarî mûsikî Fârâbî’ye göre u be bölüme 
ayr l r:24

1-Mûsikî ilminde bulunan bilgilerin ç kar lmas nda kullan labil-
me özelli ini ta yan ilk ilkelerle ilgili, bu sanat n hangi yoldan ve 
hangi eylerden ç kar ld ve bu ilkelerin kullan lmas nda nas l bir 
yön bulundu u gibi konular ve ara t r c n n nas l olmas gerekti i ile 
ilgili konular birinci bölümde incelenir. 

2-Bu sanat n dayand temeller, melodilerin elde edilmesi, ne 
kadar say da ve nas l olduklar ve kaç çe it olduklar na dair, birbir-
lerine nispetlerini aç klayarak bütün bunlara dair burhanlar n ileri 
sürüldü ü, na melerin konum, çe it ve düzenlerinin beyan edildi i 
bölüm ise burada incelenir. 

3-Bu bölümde usûlde aç klanm olan eylerin sözlerle uygun-
lu undan, sanat n alet çe itleri ile ilgili görü ve kan tlarla mutaba-
kat ndan bahsedilir. 

4-Bu bölümde tabî ritimlerin çe itlerinden, na melerin ölçüle-
rinden ibaret olan do al vuru çe itlerinden bahsedilir. 

5-Bu son bölümde melodilerin bestelenmesi, uyumlu melodile-
rin bir düzen ve tertibe te’lifi, meydana getirilmi iir sözlerine ko-
nulmu olan melodilerden, amaçlar nda her birine göre kal ba dö-
küldü ünden bahsedilir. Buna göre icray yapan, etkili ve yetkili 
olur.25 Fârâbî’nin nazarî prensipleri ve vard hükümler o kadar 
sa lamd r ki ondan sonra gelmi olan mûsikî bilginleri ancak onun 
izini takip etmi lerdir.26

Amelî Mûsikî: i melodi çe itlerini, ister tabî aletler ister sunî 
aletler olsun, kendileri için haz rlanm aletlerde sesli olarak mey-
dana getirmek olan ilme, “Amelî mûsikî ilmi” denir. Buna göre mû-
sikî sanat melodileri ve melodilerle getirilen eyleri ihtiva eden ve 
onlarla daha mükemmel ve daha güzel hale gelen eyleri içeren 
sanatt r. Melodileri içerdi i söylenen bu sanat n iki k sm  vard r: 

23 Alaeddin Jebrini,”Fârâbî”, T.D.V. slâm Ansiklopedisi, c. XII, s. 162. 
24 Fârâbî, hsâü’l-‘ulûm, Ne ir Osman M. Emin, M s r 1931, s. 47-49. 
25 Bkz. Fârâbî, a.g.e., s. 47-49. 
26 Rauf Yekta, Türk Mûsikîsi, Pan Yay nc l k, stanbul 1986, s. 47. 
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Birisi; sanat dinleyicilere duyulur biçimde tamamlanm olan 
melodileri meydana getirme içerikli olan sanatt r. 

kincisi; kapsam melodileri duyulur biçimde icra etmedi i hal-
de, kal ba dökmek ve sadece birle tirmek olan sanatt r. Fârâbî bu 
ikisine birden “Amelî mûsikî sanat ” denece ini belirtir. Ne var ki 
Fârâbî’ye göre “amelî mûsikî” ad birincisinde, ikincisinden daha 
çok kullan l r. Kulak e itimine de de inen Fârâbî, kulak e itiminin 
iyilik ve kötülük bak m ndan melodiler aras nda ay r m yapmaya 
yarayan bir biçim oldu unu dü ünür. Pestlik ve tizlik bak m ndan, 
uyum ve uyumsuzluk aç s ndan melodileri birbirinden ay rmaya 
yarayan e itime “kulak e itimi” der. Ona göre bir insan kulak e i-
timi heyetinden nadiren yoksundur.27

4- bni Sînâ’n n Mûsikînin Temel Konular na Yakla m ve 
Onun Mûsikî Anlay nda Fârâbî’nin Etkisi 

a- bni Sînâ’n n Bilimler Tasnifinde Mûsikîye Ay rd Yer 

bni Sînâ, bilimler tasnifine dair “Aksamu’l Ulumi’l-Akliyye” 
ad yla bir risale yazm t r. Bu risalesinde o, bilgeli i ilk bölümleme 
itibariyle nazarî ve amelî bilgelik olarak ikiye ay rm t r. Daha sonra 
nazarî bilgeli i, do a bilimleri, matematik bilimler ve ilâhiyât olmak 
üzere üç ana bilim dal na, bunlar da kendi içerisinde birincil ve 
ikincil bilim dallar diye tasnif etmi tir.

bni Sînâ’ya göre amelî bilgelik ahlak, ev yönetimi ve siyaset 
bilimi olmak üzere üçe ayr l r. O, matematik bilimini nazarî bilimle-
rin alt bilimlerine dahil etmi , matematik bilimini de geometri, 
aritmetik, mûsikî ve astronomi diye dört bölüme ay rarak mûsikî 
ilmini matematik ilminin içerisinde de erlendirmi tir. Mûsikîyi ara-
l k, nota de eri, ritim de eri, cinslerin say s gibi kavramlar n ma-
tematiksel bir dil ile ifade edilece inden dolay matemati e dayal
bir bilim olarak de erlendirmi tir. Mûsikî ilmi ile na melerin uyum 
ve uyumsuzluklar n n nedeni, aral klar, cinsler, toplanmalar, geçi -
ler ve ritmin durumunun matematiksel hesaplarla bilinece ini; ses-
leri uyu turman n ve na melerin bilgisine rehberlik etmenin niteli-
inin kesin kan tla bu bilimle bilinece ini belirtir. O, mûsikî bilimi-

nin alt bölümlerinin kaval ve benzeri ilginç ve yabanc çalg lar 
yapmaya ili kin bilgiler edinmek oldu unu dü ünür.28

27Bkz. Fârâbî, a.g.e., s. 47-49. 
28 bni Sînâ, “Aklî Bilimlerin Bölümü” , çev: A. Kamil Cihan, E.Ü. .F. Dergisi, Kayseri 

1998, s. 10. 
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b- bni Sînâ n n Mûsikînin Temel Konular na Yakla m ve 
Fârâbî nin Etkisi 
bni Sînâ mûsikîye ili kin dü üncelerini Kitâbbü’ - ifa’da Riyâ-

ziyât (matematik) ilimlerine ay rd  k s mlardan “Cevâmiu lmi’l-
Mûsika” bölümünde, Kitâbü’n-Necât’ta “Muhtasar fî lmi’l-Mûsika” 
bölümünde belirtmi tir.

Cevâmiu lmi’l-Mûsika’da ilk makaleyi mûsikîye ili kin bir mu-
kaddimeye, ikincisini aral klar n toplanmas ve ayr lmas na, üçün-
cüsünü cins ve cinsin k s mlar na, dördüncü makaleyi cem’ (dizi) 
be inci makaleyi ritim ilminin bilinmesine son makaleyi de melodi-
lerin bestelenmesine ve mûsikî aletlerine ay rm t r. nsanlar bni 
Sînâ’y lügat, felsefe, matematik, ahlak gibi ilimlerin ço unda, hele 
t p ilminde, çevresinin ileri gelenlerinden olarak görürler. Ancak 
mûsikî ilmi hakk nda da zaman n n ileri gelen bilginlerinden oldu u 
çok fazla öne ç kmam t r.

bni Sînâ, mûsikînin temel konular olan ses ve sesin olu umu 
ve fonksiyonu, mûsikî’nin fizikle ilgisi, mûsikînin tan m , na me, 
tizlik ve pestlik, aral klar, uyumlu aral k türleri, aral klar n toplan-
ma, ç kar lma ve bölünme durumlar , cins ve türleri, grup ve türle-
ri, intikal, ritim ve türleri, beste yapma ve mûsikî çalg lar hakk nda 
dü üncelerini aç klam t r.

bni Sînâ’n n hakk nda dü üncelerini aç klad  mûsikî konular , 
yukar da de indi imiz Fârâbî’nin el-Mûsîka’l-Kebir adl kitab ndaki 
konu ba l klar ile benzerlik arz etmektedir. 

bni Sînâ duyulurlar (mahsusat) aras nda sesin özel bir tad
oldu unu, i itme duyusunun kimi seslerden lezzet ald n ; kimi 
seslerdense ho lanmad n belirtir. Lezzeti ve elemi alg laman n 
i itme duyusundan kaynaklanmad n , ruhtaki mümeyyiz bir yeti-
den (vehm) kaynakland n dü ünmektedir.29

bni Sînâ sesin hayvan toplulu u için de ortak bir lisan oldu-
unu belirterek sesin hayvanlar dünyas ndaki i levi üzerinde durur. 

Hayvanlar n bir araya gelmesine sebep olarak; Allah’ n onlar ara-
s nda meydana getirdi i üreme nizam n ileri sürer. Zira üreme 
çiftle me ile, çiftle me de birbirlerine yakla ma ile sa lanm t r. 
Devaml olmayan bu yakla ma, çiftle meden sonra ayr lan hayvan-
lar , gerekti inde irtibat kurabilmeleri, yard ma ça rma, tehlikeye 

29 bni Sînâ, Kitâbbü’ - ifa, er- Riyadiyat, Cevâmiu lmi’l-Mûsika, c. I, s. 7. Ses, 
sesin kayna ve fonksiyonu hakk nda daha fazla bilgi için bkz. Ahmed Hakk
Turabi bni Sînâ’n n Kitâbu - ifâ’s nda Mûsikî, Bas lmam Doktora Tezi, stanbul 
2002, s. 34-39 aras . 
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kar uyarma gibi ihtiyaçlar için Allah teâlâ taraf ndan araç olarak 
sesi bah etmi tir.30

bni Sînâ’ya göre ses kendi ba na yeterli de ildir; bir ses ayn
perdede tekrar edilirse, çe itsiz arzedilmi olur ve müzikal kompo-
zisyon olarak mûsikî te ekkül etmez. Seslendirmenin uyumlu bir 
te’lifle yap ld zaman, müttefik bir nizamla süslendi i zaman, 
nefsin cana gelece ini, özellikle insanda f trat itibariyle bir evk 
oldu unu ifade etmi tir.31 Özetle ifade edecek olursak bni Sînâ, 
sesin hayvan ve insan hayat ndaki etkisine dikkat çekmek istemi -
tir. O, bu konuda Charles Darwin (1809-1882), ngiliz filozofu 
Herbert Spencer (1820-1903) ve Carl Bücher (1847-1930) gibi 
mûsikînin fonksiyonu hakk nda fikir beyan eden bilginlere rehberlik 
yapm t r.32

bni Sînâ mûsikî’nin tan m hakk nda: “Mûsikî uyum ve uyum-
suzluklar bak m ndan notalar n hallerini ve melodilerin nas l te’lîf 
edildi inin bilinmesi için notalar aras ndaki birle im zamanlar n 
hallerini ara t ran Matematik ilmidir ki böylece melodilerin nas l 
te’lif edildi i bilinir.” demi tir.33 Bu tan m n içinde mûsikî ile ilgili iki 
eyin bilinmesi gerekir: 

1) Melodilerin durumlar d r ve bu k s m “Te’lif” ismiyle özelle-
ir. 

2) Melodilerin aralar ndaki birle im zamanlar d r ve bu da ritim 
(îkâ’) ad yla özelle ir.

Abdülkâdir Merâgî’nin erhu’l-Edvâr adl eserinde verdi i bilgi-
ye göre Fârâbî mûs kî kavram hakk nda: “Mûsikî kavram Yunanca 
bir kelime olup anlam melodiler (elhân) demektir. Melodi ismi, 
melodilerin birle mesi, çe itli melodilerin s n rl , tertipli ve ölçülü bir 
ekilde bir araya toplanmas d r.” demi tir.34

bni Sînâ, mûsikînin tan m hakk nda Fârâbî’nin tan m n geni -
letmi ; ancak içerik aç s ndan benzer bir tan mlama yapm t r. 

30 bni Sînâ, a.g.e., s. 7; ayn konu hakk nda bkz. Ahmed Hakk Turabi bni Sî-
nâ’n n Kitâbu - ifâ’s nda Mûsikî, Bas lmam Doktora Tezi, stanbul 2002, s. 37.

31 bni Sînâ, a.g.e., s. 7; ayn konu hakk nda bkz. Ahmed Hakk Turabi bni Sî-
nâ’n n Kitâbu - ifâ’s nda Mûsikî, Bas lmam Doktora Tezi, stanbul 2002, s. 37.

32 bni Sînâ, a.g.e., s. 7; ayn konu hakk nda bkz. Ahmed Hakk Turabi bni Sî-
nâ’n n Kitâbu - ifâ’s nda Mûsikî, Bas lmam Doktora Tezi, stanbul 2002, s. 38.

33 bni Sînâ, a.g.e., s. 9, bni Sînâ’n n mûsikînin tan m hakk nda verdi i bu bilgiyi
Abdülkâdir Merâgi de eserlerine alarak bu tan mlamay Safiyyüddin Urmevî’n n 
bni Sînâ’dan ald n kaydetmi tir, bkz. Abdülkâdir Merâgî, erhu’l-Edvâr (n r. 

Takî Bînî ), Tahran 1991, s. 80. 
34 Bkz. Kubilay Koluk r k, Abdülkâdir Merâgî ve erhu’l-Edvâr Adl Eserinin XIV. 

Yüzy l Türk Mûsikîsi Nazariyât ndaki Yeri, Yay mlanmam doktora tezi, Ankara 
2009, s. 42. 
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bni Sînâ, mûsikî ile ilgili yapt bu tan m n iki ara t rma alan
ile ilgili oldu unu, mûsikînin ilkelerinin bir k sm n n say sal, bir k s-
m n n do al oldu unu, dolay s yla bir k sm n n aritmeti e, di er 
k sm n n ise fizik bilimlerine ait oldu unu belirtir. bni Sînâ, bu du-
rumu u ifadelerle dile getirir: “ … Mûsikînin maddesi ve konusu 
fiziksel bir eydir. Bu yönüyle mûsikîde fizik biliminin ilkeleri geçer-
lidir. Aritmetik ilkelerinin mûsikîye kat lmas , bu bilimin konusuna 
kat lan biçimden (suret) ileri gelir. Dolay s yla bu suretin nispeti 
aritmetik ilminin konusu olur. Fizik ilminin ilkelerine olan ihtiyaç 
seslerin tizlik ve pestlik bak m ndan farkl l klar ndan ileri gelir…”35

bni Sînâ’n n verdi i bu bilgilerden hareketle seslerin ve ritmin fre-
kans boyutunun fizikle; bir vuru luk (bu günkü anlay la bir dört-
lük nota), yar m vuru luk (bu günkü anlay la bir sekizlik nota)… 
gibi süreleri, aral klar v.s. konular n n aritmetik ile ilgili oldu unu 
söyleyebiliriz. 

bni Sînâ, na meyi:  “Na me (nota), bir müddet tizlik ve 
peslik s n r nda duran ve insan tabiat n n kendisinden ho land
sestir.” eklinde tan mlar. Tizlik ve pestli in sebeplerini aç klar. 
Ona göre gerginlik, güç, yüzeyin pürüzsüzlü ü ve sesi ta yan ha-
vadaki dalga parçalar n n s kl (ses dalgas n n frekans n n yüksek-
li i) seste tizli in yak n sebepleridir. Pestli in sebepleri de bunlar n 
z tt d r. Tizli in uzak sebepleri ise ses ç karan eyin sertli i, pürüz-
süzlü ü, k sal , gerginli idir; nefesli bir çalg ise havan n ç kt
yerin darl veya bu yerin üflenen yere yak nl d r. Pestli in uzak 
sebebi ise bunlar n z tt d r. 36

Sesin tizlik ve pestlik sebepleri hakk nda bni Sînâ’n n kendi-
sinden sonraki mûsikî bilginlerine kaynakl k etti ini XIII., XIV. ve 
XV. yüzy llarda yaz lm edvar kitaplar n inceledi imizde aç kça 
görebiliriz.37

Abdülkâdir Merâgî, Fârâbî’nin Kitâbü’l-Makâlât’ta perdeleri do-
kuz k s mda mülâhaza ve tespit ederek bunlar bir cevelle gösterdi-
ini kaydeder.38 A a da adlar n verdi imiz ud klavyesindeki par-

mak bask  yerlerinin adland r lmas Fârâbî ve bni Sînâ’da ayn d r.39

35 bni Sînâ, a.g.e., s. 10-12. 
36 Mûsikî, bni Sînâ, çev: Ahmet Hakk Turabi, Litera Yay nc l k, stanbul 2004, s.7.
37 Bu konusa Safiyyüddîn Urmevî unlar söylemi tir: “Na menin tizlik ve pesli inin 

de sebepleri vard r: Pesli in sebepleri telin uzunlu u, gev ekli i ve kal nl d r. 
Nefesli çalg larda ise çalg n n deliklerinin geni li i ve nefes verilen a za deliklerin 
uzakl gibidir. Tizli in sebepleri ise bunlar n z tt d r.” Bkz. Safiyyüddîn el-
Urmevî, Kitâbü’l-Edvâr, Nuruosmaniye Kütüphanesi, 3653/1, vr. 3a. Ayn konu 
hakk nda Abdülkâdir Merâgî’nin görü ü için bkz. Abdülk dir Merâgî, Câmiu’l-
Elhân, Nuruosmâniye Ktp, No: 3644 vr. 6a

38  Abdülkâdir Merâgî, erhu’l-Edvâr (n r. Takî Bînî ), Tahran 1991, s. 197.
39 Bkz. bni Sînâ, a.g.e., s. 140. 141. 
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1) Ebhâm (ba parmak) 

2) Sebbâbe (i aret parma )

3) Vustâ (orta parmak) 

4) B ns r (yüzük parma ) 

5) H ns r (serçe parmak) 

bni Sînâ, birbirine biti mi iki nota aras ndaki mesafenin ara-
l olu turdu unu belirtir ve uyumlu ve uyumsuz aral klar aç k-
lar.40 Notalar n toplanmas yla özelle en birlikteli e grup ad verilir 
ki grup birden çok cinse sahiptir.41 Fârâbî’ “cem’” (grup) konusunu 
el-Mûsîka’l-Kebir’in birinci bölümünde aç klam t r. bni Sînâ, bu 
konuya Kitâbü’ - ifâ’da 20 sayfa ay rm t r. Aral k, cins, grup 
(cem) konusunda bu iki mûsikî bilgini hem fikirdirler. Her ikisine 
göre da iki nota aral , iki aral k cinsi, dörtlü aral k grubu (cem) 
meydana getirir. 

bni Sînâ’ya göre melodi az aral klarla ve basit na melerle ta-
mam hale gelmez. Küçük aral klar makbul olmay p, uyum büyük 
aral klarda gerçekle ir. Küçük aral klar n pe pe e gelmesi baya
olur ve bu durum ruhta bir güzellik uyand rmaz. Büyük ve küçük 
aral klar n ölçülü bir ekilde kar arak olu turdu u harmoni ruhta 
büyük bir zevk uyand r r.42

bni Sînâ, intikâl (na meler aras ndaki seyir) konusunda 
önemli bilgiler verir. Na meler aras nda intikâlin hangi suretlerle 
yap ld konusunu anlat r. Ona göre tiz na melere intikâl k zg nl k 
duygular n , pest na melere yap lan intikâl ise anlay , yumu akl k 
ve tevazu özelliklerini ça r t r r.43

bni Sînâ, ritmin tan m ve ritim çe itleri konusunda Fârâbî’nin 
verdi i bilgileri tekrar etmi tir. bni Sînâ’ ritmi: “Aralar nda kimi 
zaman ölçülebilen, kimi zaman da ölçülemeyen vuru lar n naklidir.” 
diye tan mlar.44 Fârâbî bni Sînâ’ dan önce ayn tan m u ekilde 
yapm t r: “Aralar nda s n rl kal pla m zaman dilimleri ve oranlar
bulunan vuru lar n naklidir.” 45

Mûsikî eserlerinde yukar da belirtti imiz konular n yan nda 
ritmin dille ifadesi, iir, beste yapma gibi konular hakk nda da bilgi-
ler veren bni Sînâ’n n mûsikî anlay itibariyle Fârâbî’nin bu konu-
daki yakla m na mutab k kald n ve eserlerini ya ad dönemde 

40 Bkz. bni Sînâ, a.g.e., s. 14-27. 
41 Bkz. D’erlanger, Baron Rodolphe, La Musique Arabe, Paris, 1935, c. I, s. 3-18. 

Bu konuda bni Sînâ’n n görü leri için Bkz. bni Sînâ, a.g.e., s. 45-65 aras . 
42 bni Sînâ, a.g.e., s. 45-46. 
43 bni Sînâ, a.g.e., s. 74-75. 
44 D’erlanger, Baron Rodolphe, La Musique Arabe, Paris, 1935, c. I, s. 80. 
45 D’erlanger, Baron Rodolphe, La Musique Arabe, Paris, 1935, c. I, s. 27. 
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uygulanan mûsikî üzerine in a etti ini söyleyebiliriz. bni Sînâ, mû-
sikî nazariyât ve özellikle mûsikî felsefesi konular nda Fârâbî’yi 
kendine üstat ve rehber edinmi tir. Onun mûsikî hakk ndaki eserle-
rinde Fârâbî’nin izlerini aç kça görmek mümkündür.46

bni Sînâ, kendisinden önceki mûsikî üstatlar n n eserlerini, 
özellikle de Fârâbî’nin mûsikî ve felsefe hakk nda yazd eserleri 
yak ndan tan m ve mûsikî hakk nda iki de risale yazm t r. Ken-
dinden önceki bilginlerden farkl olarak bni Sînâ çalg çalmam t r. 
Abdülkâdir Merâgî, bni Sînâ’n n mûsikînin tatbikât ile u ra maya 
te ebbüs etti inde kendisinin kabiliyetindeki eksikli i görünce “i te 
ilim, adam nerede?” dedi i me hur sözünü Câmiu’l-Elhân’da u 
ekilde anlat r: “Aristo ve Eflatun da bu ilim ve uygulamas nda çok 

mahirdiler. Ancak Hakîm Pisagor bu ilim ve uygulamas nda çok 
çaba sarf ederek kemâle eri mi tir. Ama sahâbe aleyhisselam, 
Kur’ân tilavetinde güzel nâmeler ortaya koyuyordu. Seyh Ebu’n-
Nasr Fârâbî, bu ilim ve uygulamas nda maharetle kemâle ermi tir. 
Öyle ki halk ud sesiyle a lat p uyutuyordu ki biz bunun uygulama 
yolunu kitab n sonunda zikrettik. eyh Ebû Ali ( bni Sîna) de bu 
ilimde mâhir ve kâmildi. Ancak uygulamada âcizdi. Bu fennin uygu-
lamas na geldi inde ‘i te ilim, adam nerede?’ demi tir.”47

bni Sînâ’n n ses sistemine göre “tar” çalg s n n sap ndaki per-
delerle icra edilen Azerbaycan, Fars, Arap, Özbek, Türkmen mûsikî 
örnekleri, Orta Asya halklar n n mûsikî materyallerinin bu ses sis-
temine daha uygun geldi ini görmekteyiz. Her milletin kendi millî 
mûsikî kültürleri oldu u gibi kendilerine ait bir ses sistemleri de 
olmu tur. Bu konuda, önceki bahiste bilgi vermi tik. Buna göre 
bni Sînâ’n n 17 perdeli ses sistemi yapay yolla de il, mevcut olan 

icran n yap s ndan kaynaklanm t r. Zira bu yap Orta Asya Türk 
mûsikîsine daha uygun bir vas fta tebarüz etmi tir. 

O uzhan Ku o lu’nun de erli çal mas nda nakletti ine göre, 
bni Sînâ’n n mûsikî anlay n n felsefi ve estetik konular na aç kl k 

getiren Gülnaz Abdullâzâde u bilgileri vermi tir: “ bni Sînâ’n n 
eserlerinde sevginin insan hayat na olan etkisi de mûsikî ile ba -
lant l olarak verilmi tir. bni Sînâ, Fi’l-A k adl eserinde, sevginin 
kendisine göre armoni oldu unu söylemi tir. Bu sevgi, bu armoni, 

46 Ahmed Hakk Turabi bni Sînâ’n n Kitâbu - ifâ’s nda Mûsikî, Bas lmam Doktora 
Tezi, stanbul 2002, s. 14.

47 Bkz. Ubeydullah Sezikli, Abdülk dir Merâgî ve Câmiu’l-Elhân’ , Bas lmam Dokto-
ra Tezi, stanbul 2007, s. 264; ayr ca bkz. Abdülkâdir Merâgî, Câmiu’l-Elhân, 
Nuruosmaniye Ktp, No: 3644, vr. 118b
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geli mi biçimsellikle ve bütün bir manevi içerikle donat lm zen-
gin mûsikînin meydana getirilmesine hizmet etmektedir” 48

bni Sînâ, mûsikînin uygulama k sm ve icras bak m ndan 
Fârâbî kadar mâhir de ildir. Ancak tüm bunlara ra men onun mû-
sikî konusunda kaleme alm oldu u eserlerinin kendisinden sonra-
ki mûsikî bilginlerine k tuttu u da bir gerçektir.

Sonuç 

bni Sînâ, kendisinden önceki, özellikle de Fârâbî’nin mûsikî ve 
felsefe hakk nda yazd eserleri yak ndan tan m ve mûsikî hak-
k nda iki de risale yazm t r. Kendinden önceki bilginlerden farkl
olarak bni Sînâ’n n çalg çalamad anla lmaktad r. Bu durum 
onun amelî mûsikî konusundaki eksikli ini gösterir. Zira amelî mû-
sikîdeki maharetin nazarî konulara hakimiyette etkisinin büyük 
oldu u bir gerçektir. Bununla birlikte bni Sînâ, ya ad dönemde 
seslendirilen mûsikînin ses sistemi üzerinde ara t rmalar yapm  ve 
mûsikî nazariyât na kendi ses sistemi ile katk da bulunmu tur. bni 
Sînâ’n n ses sistemine göre icra edilen Azerbaycan, Fars, Arap, 
Özbek, Türkmen mûsikî örnekleri içerisinde Orta Asya halklar n n 
mûsikî materyallerinin bu ses sistemine daha uygun oldu u da an-
la lmaktad r. 

bni Sînâ, Fârâbî’nin mûsikî hakk ndaki dü üncelerini yeniden 
ele alarak incelemi ve bu konuda genel olarak ona tabi olmu tur. 
Ayn zamanda mûsikînin tan m hakk ndaki yakla m , sesin canl lar 
için meydana getirdi i fonksiyonu hakk ndaki aç klamalar ve ilim-
ler tasnifinde mûsikîye verdi i yer yönüyle bu konuda Fârâbî’nin 
görü leri d nda Türk mûsikî nazariyât na katk sa lad üphesiz-
dir. bni Sînâ, mûsikî nazarîyat hakk nda kendinden sonra önemli 
çal malar yapt n dü ündü ümüz Safiyyüddîn Urmevî, Abdülkâdir 
Merâgî gibi mûsikî bilginlerine kaynakl k etmi tir. Bilimler tasnifin-
de mûsikîye ay rd yer ve mûsikînin temel konular na yakla m
bak m ndan bu konudaki dü ünceleri ile günümüzde de önemini 
koruyan bir mûsikî bilginidir. 

48 Bkz. O uzhan Ku o lu, Gülnaz Abdullazade’nin, Filosofskaya su nost muz kalnogo 
iskusstva adl eserinden naklederek bu bilgileri vermi tir; bkz. Ku o lu, Rafig 
Hüseyin O lu mrani’nin Yay mlad Azerbaycan Mugam Janr n n Yaranmas ve 
nki af Tarihi, Yüksek Lisans Tezi, stanbul 2007, s. 299. 
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Abstract 

In this article have been given one of the great interpretation 
scientists of the Shiah faith– Abul-Kasim al-Musavi al-Khoi`s opinions 
connected with “mutavatirity” of the “Yedi Giraat”. The article 
consists of five items. 

In the first item have been given evidences which Khoi has advanced 
on giraat is not be “mutavatir”. Khoi has explained these evidences in 
the five points. These shall be able to do essence as the following: 

1. Khoi has put in a claim that giraat legends have been come by 
“ahad” way and some ravis have not been “sika”. 

2. Gares have taken their giraats by “ahad” way. 

3. References closed giraats with gare were not “mutavatir”. 

4. Each gare has furnished evidence about its “health”. Nevertheless, 
in Khoi`s opinion if giraats have been come from Prophet by “ahad” 
way there was no need to proof their correctness. 

5. In the fifth point Khoi has declared that some giraats have been 
denied by some authors.

In the second item Khoi has enlisted one by one scientists` advanced 
evidence who had accepted giraats` “mutavatirity” and he has tried 
to settle up them. 

In the third item Khoi put forward scientists` evidences one by one 
which have accepted giraats being “mutavatir” and he has worked to 
rot them.

In the fourth item Khoi has made remarks that Ahli Sunna`s 
scientists` opinions put in a claim for coming Koran on “Yedi Harf” 
have not been true and that it has not been stubborn proportionality 
with hadises have been came from Prophet about coming Koran on 
“Yedi Harf” and in defiance of existence of these hadises in the 
Shiah`s sources. 

In fifth item Khoi has said that there were many ways of coming Ko-
ran on “Yedi Harf” have been remarked and Khoi has tried to enlist 
and settle accounts with the most important of them. 

iî- mâmî gelene in k raat anlay Sünnî anlay tan farkl l k 
arzeder. Zira îa’aya göre Kur’an’ n Hz. Peygamber döneminden 

* Bakü Devlet Üniversitesi, lahiyat Fakültesi Aspirant . 
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tevâtürle nakledildi i sabit olsa da k raatlerin ona isnad sabit de-
ildir. Ayr ca Ehl-i Sünnet hadis kaynaklar nda Hz. Peygamber’e 

isnad olunan Kur’an’ n yedi harf üzerine indi ine dair rivayetler de 
îa’ca muteber kabul edilmemektedir. îa’n n bu anlay benimse-

mesinin en önemli nedeni kendi hadis kaynaklar nda yer alan riva-
yetlerdir. Buna göre mam Ca’fer es-Sâd k’a “insanlar Kur’an’ n 
yedi harf üzerine indi ini söylemektedirler. Bu konuda ne dersin?” 
diye sorulmu , o da cevaben “Allah’ n dü manlar yalan söylemi -
lerdir. O, Tek’in (Allah’ n) indinden tek harf üzerine inmi tir. htilaf 
râvilerden kaynaklanmaktad r.” eklinde cevap vermi tir.1 iî kay-
naklar n baz lar nda yedi harfle ilgili Ehl-i Sünnet kaynaklar ndaki 
rivayetlere benzer rivayetlere rastlansa da2 mezkür mezhep alimle-
rinin ço unlu u “tek harf”le ilgili rivayetleri esas alm lard r. Bu 
makalede son dönem iî dü üncesinin önemli alimlerinden biri olan 
Ebü'l-Kâs m Hûî’nin k raat anlay n incelemeye cal aca z.

Hûî k raatle ilgili görü lerini el-Beyân adl tefsirinde ele alm -
t r. unu belirtmek gerekir ki, Hûî de iî üleman n ço unlu u gibi 
yedi k raatin mütevâtir olu unu kabul etmez. Ona göre bu k raat-
ler âhâd yolla gelmi tir. Hatta baz râvilerinin sikal bile sabit de-
ildir. Bu yedi k raat kârilerinin kendi k raatlerini alma yoluna ba-

karsak bunlar n âhâd yolla nakledildi ini görürüz. Hûî’ye göre ayr -
ca her bir kârinin kendi k raat n n s hhati konusunda delil getirmesi 
ve onu izleyenlerin de bu konuda delil getirmesi ve di er k raatlere 
kar  ç kmas  k raatlerin kârilerinin içtihad ve reylerine dayand -
n n kati delilidir. Çünkü, ayet Peygamber’den mütevâtir yolla gel-
selerdi do ruluklar n n isbat için delile ihtiyac olmazd . Yine ona 
göre baz alimlerin yedi k raatden bir k sm n inkar etmeleri onlar n 
tevâtür derecesine ula mad klar n n delilidir. Örne in, bn Cerir et-
Taberi bn Âmirin k raat n inkar etmi , di er baz alimler de mez-
kur k raatlere bir çok yönleriyle ta’nda bulunmu lard r. Baz lar
Hamza, baz lar Ebû Amr, baz lar da bn Kesir k raatine kar  ç k-
m lard r. Bir k s m alim de Arap dili bak m ndan bunlar tenkit et-
mi ve kârilerin bir çok yerde hata ettiklerini vurgulam lard r. 
Ahmed b. Hanbel, Yezid b. Hârun, bn Mehdi, Ebu Bekr b. Ayyâ  ve 
bn Düreyd gibi alimler Hamza’n n k raatini inkar etmi lerdir. Ebu 

Zeyd, el-Esmaî ve Yâkub el-Hadrami ifadesinde “ye’i 
mü eddede”yi kesreli okudu u için onun hata etti ini söylemi ler-

1 Küleyni, el-Kafi, thk. Ali Ekber G ffari, Tahran, Dördüncü Bask , 1365, C. 2, s. 630-
631; Hürr el-Amili, Vesailü’ - ia, Kum, 1414, C. 4, s. 822; Meclisi, Biharu’-
envar, Beyrut, 1403/1983, C. 31, s. 210-211 

2 Bkz. bn Babaveyh el-Kummi ( eyh Saduk), el-Hisal, thk. Ali Ekber G ffari, Kum, 
[t.y.], s. 358; Amili, a.g.e., s. 164. 
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dir. Ayn ekilde ba ta Zeccac olmakla bir çok alim Ebu Amr n 
ifadesinde ra’y lam’a idgam etmesinin aleyhine ç km lard r.3

Hûî k raatlerin tevâtür derecesine varmad klar n ispat etmek 
için çe itli Sünnî alimlerden bu konuda uzunca nakiller yapmakta-
d r. Örne in, o bnü’l-Cezerî’nin öyle dedi ini nakletmektedir: 

Bir yönüyle de olsa Arapça’ya uygun olan ve ayn ekilde ihti-
mâlî bile olsa Osman mushaflar ndan birine uygun olan ve senedi 
sahih olan her k raat sahih olup reddi caiz de ildir ve inkar helal 
olmaz. Bilakis o, Kur’an’ n indi i yedi harftendir (el-ahrufu’ seb’a) 
ve insanlar n ister yedi veya on imamdan, isterse de di er makbul 
imamlardan gelsin onlar kabul etmesi farzd r. Ne zaman ki, yuka-
r da zikr etti imiz bu üç esasta problem olsa o zaman bu k raatler 
zay f, az ve bat l say lmal d r ve burada da onlar n yedi k raat 
imam ndan gelip gelmemesi önemli de ld r. 4

Ay rca o, Ebû âme’nin el-Mur idu’l-vecîz’inden u nakilleri 
yapmaktad r:

Yedi k raat imam na isnad edilen tüm k raatlerin do rulu unu 
iddia etmek mümkün de ildir. Bu yedi kâri ve di erlerinin k raatleri 
içerisinde do ru olan (icmâî) oldu u gibi do ru olmayan  ( az) da 
vard r. Mezkür yedi kari me hur olduklar ve k raatlerinde üzerinde 
ittifak edilen sahih olanlar n n çoklu u dolay s yla di erlerine üstün 
gelmi lerdir.5

Hûî, Mekkî ve Muhammed Saîd el-Üryân’dan al nt lar yaparak 
çe itli alimlerin me hur yedi k raat içinde bir k sm n di erlerine 
üstün tutmalar n , ayr ca bu k raatlerin az nakillerden müsta ni 
olmay lar n da onlar n tamamen tevâtüre dayand klar görü ünü 
çürüttü ünü dü ünmektedir.6

Hûî’ye göre bnü’l-Cezerî ve Ebû âme’nin mezkür görü leri 
k raatlerin mütüvâtir olmad n n delili olup ba ta Hâf z Ebû Amr 
Osman b. Saîd ed-Dânî, Ebû Muhammed Mekkî b. Ebî Tâlib ve 
Ebü’l-Abbas Ahmed b. Ammâr el-Mehdevî olmakla selef ve halefin 
büyük imamlar n n ço unlu unun görü ü de bu do rultudad r. O, 
bu konuda muhakk k alimlerin ihtilaf etmediklerini vurgulamakta-
d r. Ayr ca Hûî bu konudaki delillerin bu kadar aç k olmas na ra -
men tarihte Endelüs müftüsü Ebû Saîd gibi k raatlerin tevâtür yo-

3 Hûî, el-Beyân fî tefsîr ’l-Kur’an: Beyrut, 1395/1975, s. 151-152 
4 Hûî, a.g.e., s. 153; bkz. bnü’l-Cezerî, en-Ne r fi’lK rââti’-a r, n r. Ali Muhammed 

ed-Dabbâ', Kahire, [t.y.], C. 1, s. 9. 
5 Hûî, a.g.e., s. 153; ayr ca bkz. Bahrânî, el-Hadâiku’n-nâd ra, thk. Muhammed Takî 

el- revânî, Kum, [t.y.] C. 8, s. 101; evkânî, Neylü’l-evtar, Beyrut, 1973, C. 2, 
s. 262-263; Ebü’l-Fazl Mîr Muhammedî ez-Zerendî, Buhus fî tarihi’l-Kur’ân, 
Kum: 1420, s. 166. 

6 Hûî, a.g.e., s. 156. 
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luyla gelmedi ini iddia edenleri tekfir edenlerin bulundu unu be-
lirtmektedir. Ona göre mezkür görü e sahip olanlar n hatas  k raat-
lerin mütevâtir olu uyla Kur’an’ n mütevâtir olu unu bir biriyle ka-
r t rmalar ndan kaynaklanmaktad r. Halbuki ileride de görece m z 
gibi Hûî bunu do ru bulmamaktad r.

K raatlerin mütevâtir oldu unu kabul edenler bu konuda bir 
çok delil ileri sürmü lerdir. Hûî bunlar n önemli olanlar n ele alarak 
çürütmeye çal maktad r. Bu delillerden ilkine göre selef ve halef 
alimleri k raatlerin mütevâtir olu unda icma etmi lerdir. Hûî’ye 
göre bu iddia do ru de ildir. Çünkü yukar da da zikr etti imiz gibi 
ayn mezhebe mensup olan bir çok alim bile bu konuda ihtilaf et-
mi lerdir. kinci delile göre sahabe ve tabiunun Kur’an konusunda 
gösterdikleri ihtimam k raatlerin tevâtür yoluyla geldi ini göster-
mektedir. Hûî bu iddiay da do ru bulmaz. Ona göre bu, k raat 
keyfiyetinin de il bizzat Kur’an’ n kendisinin tevâtür yoluyla geldi-
ini göstermektedir. Üstelik bir çok alim k raatlerin en az ndan bir 

k sm n n ya haber-i vâhide veya kârilerin kendi içtihadlar na da-
yand görü ünü savunmu lard r. ayet böyle olmasayd bu delile 
göre yedi ve ya onla s n rlamaya gerek kalmadan bütün k raatlerin 
mütevâtir addedilmesi gerekirdi.

K raatlerin tevâtüre ula t n kabul edenlerce ileri sürülen 
ba ka bir delile göre ayet bu yedi k raat mütevâtir olmazsa Kur’an 
da mütevâtir olmaz. Çünkü onlara göre Kur’an bize me hur hâf z 
ve kâriler taraf ndan ula t r lm t r. Onlar n k raatlerinin mütevâtir 
olu u Kur’an da mütevâtirli ini gerektirmektedir. Aksi durumda ise
Kur’an’ n da mütevâtir olmad n kabul etmemiz gerekir. Hûî’ye 
göre bu iddia da do ru de ildir. Ona göre Kur’an’ n mütevâtir olu u 
k raatlerin mütevâtir olmalar n gerektirmez. Çünkü kelimenin key-
fiyetindeki ihtilaf onun asl ndaki ittifaka engel de ildir. Mesela, 
me hur air Mütenebbi’nin kasidelerinin laf zlar nda râviler aras nda 
ihtilaf sözkonusu olmu sa da bu kasidelerin ondan tevâtür yoluyla 
geli inde her hangi bir ihtilaf bulunmamaktad r. Yine râvilerin 
Hz.Peygamber’in hicretinin özellikleriyle ilgili ihtilaf bizzat hicretin 
vukuu konusundaki bilginin tevâtür olu uyla çeli mez. Kâriler vas -
tas yla bize ula an k raatlerin özellikleridir. Kur’an’ n asl na gelince 
o, bize tevâtür yoluyla ula m t r. Kur’an bize halefin seleften nak-
liyle ve onlar n bunu kendi kalblerinde ve yaz lar nda h fz etmele-
riyle ula m t r. Bunda ise kârilerin hiç bir dahli bulunmamaktad r. 
Bu yedi veya on kârinin hiç var olmad klar farz edilse bile Kur’an 
yine mütevâtir yolla sabit olurd . Kur’an’ n büyüklü ü s n rl say da-
ki ah slara dayanmaz. 

Bu konudaki bir di er delile göre ayet k raatler mütevâtir ol-
mazsa Kur’an’ n bir k sm da mütevâtir olmazd . “ ” , “ ” ve 
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benzerlerinde oldu u gibi. Bu ikisinden birinin tahsis edilmesi do -
ru olmayan bir tahakkümdür. Bu delili bnü’l-Hâcib ileri sürmü ve 
bir grup insan da ona tabi olmu tur. Hûî’ye göre bu delil de geçer-
sizdir. Zira onu do ru kabul etti imiz taktirde bütün k raatlerin 
mütevâtir oldu unu ileri sürmeliyiz. O zaman onlar n yediyle s n r-
land r lmas da do ru olmayan bir tahakkum olurdu. Çünkü bir ço-
unun itiraf etti i gibi bu yedi karinin d nda da baz s onlardan 

daha sika ve k raat vecihlerinde daha bilgili kariler bulunmaktad r. 
Bu, tevâtürün onlar n (yedi karinin) k raatleriyle s n rland r lmas n n 
sebebi olamaz. Hûî’ye göre ayr ca k raat ihtilaf Kur’an’ n ba ka bir 
eyle kar t r lmamas n n, onun biçim veya i’rab bak m ndan ay rd 

edilmemesinin sebebi olabilir. Ancak bu Kur’an’ n asl n n mütevâtir 
olu uyla çeli mez. Çünkü biçim ve i’rab farkl olsa da madde 
mütevâtirdir.7

Hûî Kur’an’ n mütevâtir olu unun k raatlerin de mütevâtir ol-
malar n gerektirmedi i konusunda kendi görü lerini desteklemek 
için bir çok alimden nakiller yapmaktad r. Örne in o, Zerkânî’den 
u sözleri nakletmektedir:

Baz lar yedi k raatin övülmesinde mübala aya yol vererek 
“yedi k raatin tevâtürünün lüzumunu kabul etmeyenlerin sözü kü-
fürdür” demi lerdir. Zira bu, bütünlükte Kur’an’ n mütevâtir olma-
d na götürmektedir. Bu görü Endelüs müftüsü Ebu Said Ferec b. 
Leb’e dayand r lmaktad r. O, kendi görü ünü savunmak ve onun 
görü ünü kabul etmeyenleri redd etmek için büyük bir risale yaz-
m t r. Ancak onun delili do ru de ildir. Yedi k raatin 
mütevâtirli inin kabul edilmemesi Kur’an’ n mütevâtir yolla gelme-
di ini iddia etmek anlam na gelmez. Çünkü Kur’an’la yedi k raat 
aras nda fark vard r.8

Zerke i ise öyle demektedir: 

Kur’an ve k raatler birbirinden farkl d rlar. Kur’an Hz. Peygam-
ber’e beyan ve icaz için indirilen vahydir. K raatler ise mezkür 
vahy n laf zlar n n harfler konusunda, ayrica onlar n tahfif, te did 
ve di er yönlerinin keyfiyetleri konusundaki ihtilafd r. Yedi k raat 
cumhurun görü üne göre mütevâtirdir. Onun me hur oldu u da 
denilmi tir.... Ancak gerçek u ki o, yedi imamdan mütevâtir olarak 
gelmi tir. Peygamber’den mütevâtir yolla gelmesi ise problemlidir. 
Bu yedi k raatin istinatlar  k raat kitablar nda mevcuttur ve o, bir 

7 Hûî, a.g.e., 158-159 
8 Zerkânî, Menâhilü`l-irfân, Beyrut: Daru`l-kutubi`l-ilmiyye, [t.y.], C. 1, s. 432-433 
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ahs n di er bir ah stan nakletmesi yoluyla (haber-i vahid) rivayet 
edilmi tir.9

Hûî yedi k raatin hadislerde zikrolunan yedi harfle ayn oldu-
una dair iddialar da ele almaktad r. Ona göre bu iddia temelsiz-

dir. Zira bnü’l-Cezerî’nin de vurgulad gibi zikri geçen yedi k raat 
hicri III. yüzy l n ba lar nda Ba dat’ta ya am olan mam Ebû Be-
kir b. Mücâhid’e kadar di erlerinden seçilmiyorlard . O, Harameyn, 
râkeyn ve am’ n me hur imamlar ndan yedi k raati Kitâbü's-

Seb'a adl eserinde toplad . Bunlar, Nâfî, Abdullah b. Kesîr, Ebû 
Amr bnü’l-Ala, Abdullah b. Âmir, Âs m, Hamza v Kisâî’nin k raat-
leridir. Bundan dolay baz lar  yedi k raatin yedi harf oldu unu zann 
etmi lerdir. Halbuki, bu do ru de ildir. Hatta bir çok alim çok say -
da k raat içinden yedisini seçdi i için bn Mücahid’i k nam lard r. 
Ahmed b. Amr el-Mehdevî bunlardan birisidir. smail b. brahim b. 
Muhammed el-Kurra ve Ebû Muhammed el-Mekkî de bunlar ara-
s ndad r. Üstelik yedi k raatin yedi harf oldu una dair Hz. Peygam-
berden herhangi bir nass bize ula mam t r. Bu mümkün de de il-
dir. Zira k raat imamlar Hz. Peygamber’den çok çok sonralar ya-
am lard r. Üstelik bunlardan bir k sm daha sonra bu yedi k raat 

içinde mütalaa edilmi tir. Örne in, Kisâî Memun döneminde yedi 
k raate ilave edilmi tir. Ondan önce Yakub el-Hadremî yedinci ola-
rak kabul görmü tür. bn Mücâhid hicri 300-cü y lda Yakub’un ye-
rine Kisâî’yi yerle tirdi. eref el-Merisî, Kurtubî, bn Nahhâs, bn’ul-
Cezerî ve Ebû âme gibi önemli alimler de yedi k raatin yedi harf 
olmad dü üncesini ta m lard r.10 Hatta, el-Merisî ve Ebû âme 
yedi k raatin yedi harf oldu unu söyleyenleri cahillikle suçlarlar. 
Hûî bir çok müellifin k raatleri cem eden kitaplar yazd n vurgular. 
Ona göre k raatleri kitap halinde ilk cemeden muteber müellif Ebu 
Ubeyd Kas m b. Sellâm (ö. 224) olmu tur. O, kendi eserinde bu 
yedi kâriyle birlikte yakla k yirmi be kâriyi zikretmi tir. Ondan 
sonra ise Antakya’da ya am olan Ahmed b. Cübeyr b. Muham-
med el-Kufî (ö. 257) be  k raati cemeden bir kitap yazm t r. On-
dan sonra da Gazi smail b. shak el-Malikî (ö. 282) içinde bu yedi 
imam n da bulundu u yirmi imam n k raatini cemetti i bir kitap 
yazm t r. Ondan da sonra bn Cerir et-Taberî (ö. 310) yirmiden 
fazla k raati ihtiva eden “el-Cami” isimli kitap yazm t r. 11

Hûî “yedi k raat mütevâtir yolla gelmese de kati delillerle sabit 
oldu u için zan ifade etmez” görü ünü de do ru bulmaz. Ona göre 

9 Hûî, a.g.e., s. 160; ayr ca bkz. Zerke i, el-Burhan, thk. Muhammed Ebü`l-Fadl 
brahim, Kahire, 1376, C. 1, s. 318-319 

10 Bkz. Kurtubî, el-Câm ’ li-ahkâm ’l-Kur’ân (Tefsîru`l-Kurtubî), Beyrut: 1985/1405, 
C. 1, s. 46. 

11 Hûî, a.g.e., s. 160-163 
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k raatler rivayet olarak aç k de illerdir. Onlar n bir ço u kârilerin 
içtihad na dayanmaktad r. Kâriler aras ndaki k raat ihtilaflar na dik-
kat etti imizde bunlar n bir ço unun mushaflar n nokta ve ekiller-
den yoksunlu una dayand n görürüz. Zira bn Ebû Hi âm’ n da 
vurgulad gibi mushaflar önceleri nokta ve ekillerden mahrum-
dular. Her bir bölgede ya ayanlar onu sahabelerden hatlara uygun 
olmas art yla dinleyerek elde ediyorlard . Hatlara uygun olmayan-
lar ise kabul etmiyorlard . Çe itli bölgelerin kârileri aras ndak ihti-
laf böyle ortaya ç kt . Fakat zaman de i ti ve müslümanlar Ku’an’
korumak amac yla ona noktalar eklediler.12

Hûî’ye göre bütün k raatlerin rivayetlere dayand n ve 
râvilerinin de hepsinin sika oldu unu kabul etsek bile bunlar n baz -
lar n n kati olarak Hz. Peygamber’den sad r olmad n bilmekteyiz. 
Zira bütün k raatlerin Hz. Peygamber’den sad r oldu u kabul edil-
mesi mümkün de ildir. Çünkü bu k raatlerin bir k sm di erini ya-
lanlamaktad r. Böyle olunca da onlar n hepsi delil olma vasf n kay-
bederler. E er k raatler Peygamber’den tevâtür yoluyla gelselerdi 
onlar aras nda çeli ki bulunmaz ve hepsinin Kur’an say lmalar ge-
rekli olurdu. Halbuki, durum böyle de ildir.13

Bütün bunlardan sonra Hûî Kur’an’ n gerçekten de yedi harf 
üzerine inip inmedi i problemini ele almaktad r. Yukar da da vur-
gulad m z gibi Hûî dahil iî gelene e mensup olan alimler genel 
olarak imam Ca’fer es-Sâd k’a nisbet edilen “Kur’an yaln z bir harf 
üzerine nazil olmu tur” görü ünü savunurlar. Ehli-Sünnet kaynak-
lar nda ise sahih olarak kabul edilen Kur’an’ n yedi harf üzerine 
indi i hadisi temel al nm t r. Bu rivayetlerden baz lar öyledir: 

 :

Abdullah b. Abbas Hz. Peygamber’in öyle dedi ini nak-
letmi tir: Cebrail bana bir harf üzere okuttu. Art rmas için 
müracaat ettim. Tekrar tekrar ayn müracaat m yap yor-
dum, o da her seferinde art r yordu. Nihayet yedi harfe ç k-
t .14

 :
 . :

 .
 ......

Übeyy b. Ka’b öyle dedi: Mescidde idim. Birisi içeri girip 
namaza durdu ve tan mad m bir k raat okudu. Sonra ba -

12 Hûî, a.g.e., s. 164-165 
13 Hûî, a.g.e., s. 166 
14 Buhari, “Fezailü`l-Kur`an”, 2; Ahmed b. Hanbel, Müsned, I, 313 
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ka biri girdi, o da, arkada n n okudu undan ba ka bir k ra-
at okudu. Namaz bitirince hep birlikte Rasulüllah (sav)’ n 
yan na girdik. Ben öyle dedim: 

- Bu ah s, benim bilmedi im bir k raat okudu. Sonra di-
eri girdi, o da arkada n n okudu undan ba ka bir k raat 

okudu

Rasulüllah, onlara okumalar n emretti. Onlar da okudu-
lar. Peygamber (sav) ikisinin de okuyu unu be endi.....”15

Ehl-i Sünnet kaynaklar nda bu konuda çok say da sahih olarak 
kabul edilen rivayet bulunmaktad r. Hûî bu konuda iî kaynaklarda 
yer alan rivayetten yana tav r almaktad r. O îa akidesini esas ala-
rak dini konularda müracaat edilecek kaynaklar n Kur’an ve Ehli 
Beyt oldu unu ileri sürer. Çünkü ona göre Hz. Peygamber (sav) 
kendisinden sonra onlara itaati emretmi tir. Bunun için de onlar-
dan sahih olarak gelen bir görü le çeli en rivayetlerin hiç bir de eri 
bulunmamaktad r. Bundan dolay Hûî Ehl-i Sünnet kaynaklar ndaki 
bu rivayetlerin senedlerinden bahsetmeyi ba l bulundu u mezhe-
bin hadis tekni i aç s ndan do ru bulmamaktad r. Fakat ona göre 
bu rivayetlere dikkat edildi inde aralar nda birçok çeli kinin bulun-
du u görülür. Örne in, bu rivayetlerin baz lar na göre Cebrail Pey-
gamber’e bir harf üzerine okutmu tur. Sonra Peygamber ondan 
art rmas n istemi ve istedi i olmu tur. Fakat bu tedrici yolla art -
r lma baz rivayetlere göre ikinci defadan sonra bir defa, baz lar na 
göre ise üçüncü defadan sonra art r lm ve dördüncü defa yedi 
k raat emri gelmi tir. Yine bu rivayetlerde çeli kili noktalardan biri 
de rivayetlerden baz lar na göre bütün art rmalar bir mecliste vuku 
bulmu ve üstelik Hz. Peygamber’in art rma talebi de Mikail’ n yol 
göstermesiyle olmu tur. Bunun üzerine Cebrail yediye ula ncaya 
kadar art rm t r. Rivayetlerin baz lar nda ise Cebrail her defas nda 
birini ilave etmek suretiyle art rm t r. Rivayetlerin baz lar na göre
Übeyy mescide girmi ve bir ahs n onun k raatinin hilaf na okudu-
unu görmü tür. Baz lar nda ise o mesciddeyken iki ah s oraya 

girmi ve onun k raatinin hilaf na okumu lard r. Hûî’ye göre riva-
yetlerdeki bu çeli kiler onlar n s hhati konusunda ku kular uyan-
d rmaktad r. Üstelik bu rivayetler mam Ca’fer es-Sâd k’tan gelen 
yukar daki rivayetle de çeli mektedir.16

Hûî  yedi harfin hangi anlama geldi ine dair Ehl-i Sünnet gele-
ne indeki önemli görü leri de ele alarak çürütmeye çal maktad r. 
Bu görü lerden birine göre yedi harfden maksat yak n anlamlar n 
farkl laf zlarla ifade edilmesidir. Mesela, “ ”, “ ”, “ ” 
eklinde oldu u gibi. Bütün bu harfler Hz. Osman dönemine kadar 

15 Ahmed b. Hanbel, Müsned, V, 127 
16 Bkz. Hûî, a.g.e., s. 169-178 
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de oldu u gibi. Bütün bu harfler Hz. Osman dönemine kadar mev-
cut olmu , daha sonra Hz. Osman onlar bir harfle s n rlayarak geri 
kalan alt harfle yaz lm olan mushaflar n yak lmas emrini vermi -
tir. Bu görü ü Taberî, bnü Abdi’l-Berr gibi müellifler tercih etmi -
tir. Kurtubî’ye göre bu, ilim ehlinin ekseriyetinin görü üdür.17 Bunu 
kabul edenler bir çok rivayetten hareket ederler. Taberî’nin Mu-
hammed b. Be er ve Ebu Sâib yoluyla Hammâm’dan rivayet etti i-
ne göre Ebû Derdâ Duhan suresinin 44. ayetini bir ah sa öyle 
okutuyormu : “ * * ” Adam ise bunu“ *  * 

” eklinde okumu . Çok çal mas na ra men adama 
ayeti do ru ekilde okutmay ba aramayan Ebû Derdâ ona ayeti “ 
* * ” eklinde okutmu tur.18

 Yukar dak görü ü mudafaa edenler bu ve benzeri rivayetleri 
esas alm lar. Bu, Kur’an’daki baz kelimelerin e anlaml  kelimeler-
le de i tirilmesin caiz oldu u anlam na gelmektedir. Fakat azab n 
rahmet olarak takdimi gibi de i ikliklere izin verilmiyor. Hûî bu 
görü ü isabetli bulmaz. Ona göre bu görü , Kur’an’ n bütün insan-
l a ebedi mucize olma özelli ini ortadan kald r r niteliktedir. Hz. 
Peygamber’in buna ruhsat vermesi dü ünülemez. Örne in, Hz. 
Peygamber’in Yasin suresinin   * **

 * ** ayetlerinin  *
 * * * *

eklinde okunmas na müsaide etmesi mümkün müdür? 
Üstelik Yunus suresinin 15. ayetinde “Onu kendili imden 
de i tirmem benim için olacak ey de ildir. Ben, bana 
vahyolunandan ba kas na uymam.” denmektedir. Peygamber 
Kur’an’ kendisi için de i tiremiyorsa ba kas bunu nas l yapabilir 
ki? Hz. Peygamber Berâ b. Azib’e bir duadaki fadeyi “ ” 
eklinde ö retmi , Berâ da bunu “ ” diye okumu tur. 

Bunun üzerine Hz. Peygamber “resul” sözünün “nebi” sözüyle 
de i tirilmemesini emretmi tir. Hûî’ye göre duada böyle bir 
de i tirme söz konusu olamazsa Kur’an’da hiç olmaz. Bu görü ü 
savunanlar bununla Hz. Peygamber’in Kur’an’ yedi harfle okumu
oldu unu savunuyorlarsa o zaman Kur’an’ n tamam için bunu 
delillendirmeleri gerekir ki bu da imkans zd r. Yine bunu delil geti-
renler bu harflerin ümmet için bir kolayl k oldu unu ifade etmi ler-
dir. Çünkü tek bir harfle okumak onlar için mümkün olmaya bilir. 
Fakat Hûî’ye göre tarihe bakt m zda bunun tam aksini görürüz. 
Hatta k raat ihtilaf  konusunda ilk dönem müslümanlar n n bir birini 
tekfir ettikleri ve Hz. Osman’ n da buna binaen onlar tek bir k raat-
le s n rlad bir vak ad r. Bu da k raatlerin çoklu unun ümmet için 

17 Bkz. Kurtubî, el-Câmi’ li-ahkâm ’l-Kur’ân (Tefsîru`l-Kurtubî), C. 1. s. 42 
18 Bkz. Taberî, Câmiü’l-Beyân an Te`vili Âyi’l-Kur’ân (Tefsîru`t-Taberi), Beyrut, 

1415/1995, C. 25, s. 168-169
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k raatlerin çoklu unun ümmet için kolayl k de il tam aksine zorluk 
ç kard n göstermektedir. Üstelik Kur’an’ n tek harfle okunmas
ümmet için zor da gelmemi d r. Zira, dil ve rk farkl l lar na ra men 
müslümanlar Osman döneminden sonra Kur’an’ bir harf üzerine 
okuya bilmi lerdir. ayet bu dönemde bu onlara zor gelmemi se 
fasih Arapçan n konu uldu u Hz. Peygamber döneminde hiç gel-
mezdi. Hûî bütün bu nedenlerden dolay Ehl-i Sünnet alimlerinin bir 
ço unun da bu görü ü zay f bulduklar n söyler. Bunlar aras nda 
söz konusu rivayetlerin mü kil ve müte abih oldu unu ileri süren 
Ebû Cafer Muhammed b. Sadan en-Nahrî ve Celaleddin es-Suyutî 
gibi alimleri zikr etmek mümkündür.19

el-Ahrufu’s-seb’an n anlam konusundak ikinci görü onun 
Kur’an’ n indi i yedi bab anlam na geldi idir. Bunlar zecr (yasaklar, 
nehy), emr, helal, haram, muhkem, müte abih ve mesellerdir. bn 
Mesud’dan rivayet edildi ine göre Hz. Peygamber öyle demi tir:

lk kitab bir kap dan bir harf üzerine inmi tir. Kur’an ise yedi 
kap dan yedi harf üzerine nazil olmu tur. Bunlar zecr (yasaklar, 
nehy), emr, helal, haram, muhkem, müte abih ve mesellerdir. Siz 
onun helal n helal, haram n haram k l n, emrolunduklar n z yap n, 
nehyolunduklar n z  b rak n, mesellerinden ibret ve ö üt al n, muh-
kemiyle amel edin,müte abihine iman edin ve “Biz ona inand k, 
hepsi Rabbimizin kat ndand r” deyiniz.20

Hûî bu görü e de kat lmaz. Ona göre bu rivayet Ebû Kureyb’in 
bn Mesud’da isnaden nakletti i rivayetle çeli mektedir. Buna göre 

Allah Kur’an’ be harfle indirmi tir. Bunlar, helal, haram, muhkem, 
müte abih ve emsaldir.21 Ayr ca Hûî’ye göre haram ve zecir ayn
anlamda olup rivayette bunlar n ayr ayr zikredilmesi anlams zd r. 
Üstelik Kur’an’da bu rivayetteki yedi harf içinde zikredilmeyen 
mebde-mead, k sas ve ba ka konular da bulunmaktad r. ayet 
bunu kabul edenler bütün bu bablar muhkem ve mute abihte top-
land klar n iddia ederlerse o zaman ad geçen bütün bablar da bu 
iki mefhumla s n rland rmalar gerekir. O zaman da Kur’an’ n yedi 
de il iki harfle s n rland r lmas laz m gelir.22

Hûî yedi harfin çe itli Arap lehçeleri ve k ratlerdeki vecih farkl -
l klar oldu una dair görü leri de zay f bulduktan sonra Kur’an’ n 
yedi harf üzerine indi ine dair görü ün sahih bir anlama dayanma-

19 Hûî, a.g.e., s. 178-183 
20 Bkz. Hkim, Müstedrek, thk. Yusuf Mara l , Beyrut, 1406, C. 1, s. 553; bnu 

Hacer, Fethu`l-Bârî, Beyrut, 1408/1988, C. 9, s. 24
21 Taberî, a.g.e., C. 1, s. 50 
22 Hûî, a.g.e., s. 183-185 



ii Müfessir Ebü’l-Kas m Hûî’n n K raat Anlay  * 395 

d n söyler. Ona göre bu konuda Ca’fer es-Sâd k’tan gelen rivaye-
te itibar edilmesi gerekmektedir.23

Sonuç olarak Hûî’nin k raat konusunda iî- mami çizgiyi be-
nimseyen uleman n genel görü üne kat ld n söylemek mümkün-
dür. 

23 Bkz. Hûî, a.g.e., s. 185-193; Hûî’nin k raat konusundaki görü lerinin özeti için 
bkz. Hûî, Kitâbu’s-Salât, Kum, 1413, C. 3, s. 473-475 



DERG YAYIN LKELER

1. Cumhuriyet Üniversitesi lahiyat Fakültesi Dergisi, y lda iki 
say  yay mlanan hakemli bir dergidir. 

2. Derginin yay n dili Türkçe’dir, ancak Türkçe özet verilerek 
yabanc dildeki bilimsel makaleler de yay mlanabilir. 

3. Dergide, daha önce hiçbir yerde yay mlanmam , orijinal bir 
ara t rmay bulgu ve sonuçlar yla yans tan makaleler, yeterli say da 
bilimsel makaleyi tarayarak, konuyu bu günkü bilgi düzeyinde 
özetleyip, bir de erlendirme ile günümüzdeki önemini belirten ta-
rama yaz lar , bir konudaki farl görü leri bilimsel düzeyde ortaya 
koyan ele tiri yaz lar , yeni bir yöntem, teknik veya ara t rma bul-
gular ortaya koyan, alan na katk sa layacak olan bildiriler, ayr ca 
yazma eser, kitap tan t m  ve çeviriler basta olmak üzere akademik 
nitelikleri haiz her türlü çal ma yay mlan r. 

4. Dergide yay mlanmak üzere verilen yaz lar, konu, içerik, 
sunu biçimi ve bilimsel ölçütlere uyma çerçevesinde Yay n Kurulu 
taraf ndan yap lan ilk incelemeden sonra -yay mlanmaya de er bu-
lunmas halinde- bilimsel hakeme gönderilir. Say hakemlerinin 
isimleri derginin ilgili say s nda yer al r. Hakeme gönderilen çal -
malar n yazarlar gizli tutulur. Ayr ca hakem raporlar da gizlidir. 
Yaz lar, hakem raporuna göre -gerekiyorsa- yazar taraf ndan dü-
zeltilir. lk hakemlerin olumsuz görü bildirdi i yaz lar, Yay n Kuru-
lu karar yla ba ka hakemlere gönderilebilir. Bu hakemlerin olumlu 
görü bildirmesi durumunda, yaz n n yay mlan p yay mlanmayaca-

na Yay n Kurulu karar verir. 

5. Dergide yay mlanan yaz lar n bilimsel ve hukukî her türlü 
sorumlulu u yazarlar na aittir. 

6. Hakem incelemesine gönderilmek üzere teslim edilen telif 
makaleler üç nüsha, tercümeler ise orijinal metniyle birlikte iki 
nüsha halinde (isimsiz olarak) yay n kuruluna ula t r l r. Çal ma 
sahibinin (/sahiplerinin) ad , akademik unvan , çal t kurum ve 
kendilerine ula labilecek her türlü ileti im adresleri (posta, e-
posta, tlf.) k sa biyografik bilgileri ile birlikte ayr bir sayfaya yaz -
larak makaleye eklenir. 

7. Kitap tan t m  d ndaki çal malar, her biri en az 50, en faz-
la 150 kelimeden olu an Türkçe ve ngilizce özet ve anahtar keli-
meler (3-5 kelime) içermelidir. Gönderilen çal malar n ngilizce ve 
Arapça ba l da bulunmal d r. 

8. Gönderilen çal malar -yay mlans n ya da yay mlanmas n- 
iade edilmez. 
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9. Toplam 25 sayfay  a an yaz lar n tamam n n bir anda yay n-
lan p yay nlanmayaca na yay n kurulu karar verir. 

10. Çal malarda TDV slam Ansiklopedisi'nin (D A) imlâ kai-
deleri esas al n r. Dipnot kullan m nda yararlan lan kaynaklar ilk 
geçti i yerde tam künyesi ile sonraki yerlerde uygun biçimde k sal-
t larak verilmeli ve çal man n sonuna ayr ca kaynakça eklenme-
melidir. Çal malar, IBM uyumlu bilgisayarda MS Word program n-
da yaz lmal , gövde metni 10 punto ve 1 aral kl (sat r ba 0.8 cm 
ve paragraflar aras bo luk 4 nk), dipnot metni ise 8 punto ve 1 
aral kl (0.5 cm as l ), Verdana yaz tipinde biçimlendirilmeli ve A4 
boyutundaki ka d n tek yüzüne kenarlardan 4.5 cm (sa ve sol) 
ve 5.25 cm (üst ve alt) b rak larak ç kt s al nmal d r. 

11. nceleme i lemi biten makalenin son ekli bir disket veya 
e-posta ile yay n kuruluna iletilir. 

12. Dergide yay mlanan yaz lardaki görü lerin sorumlulu u 
yazarlar na aittir. Yay n için kabul edilen metinlerin yay n hakk
dergiye aittir. Yay mlanan her yaz için o yaz n n yazar na, iki veya 
çok yazarl ise her yazar na bir adet dergi ile 25 adet ayr bas m 
gönderilir. Hakem ve ileti im masraflar makale sahibinden tazmin 
edilir. Dergide yay mlanan yaz ve görsel malzemeler dergi ad zik-
redilerek al nt  yap labilir. 

13. Yaz lar n sekil ve esas yönünden ön incelemesi Yay n Kuru-
lu’nca yap l r; uygun görülenler hakem görü üne arzedilir; uygun 
görülmeyenler, yaz sahibine bildirilir. 

14. Gönderilecek yaz larda, yaz türleri derle-
me/ara t rma/yorum) ve bilim dallar da göz önüne al narak su s ra 
izlenmelidir: Türkçe ba l k, yazar ve/veya yazarlar n isimleri, bir 
dipnotla unvanlar , kurum ve e-posta adresleri, Özet (Türkçe) ve 
Anahtar Kelimeler (Türkçe), ngilizce ba l k, Abstract ve Key 
Words (3–5 kelimelik). 


