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DIN ANTROPOLOJISININ KURUCULARINDAN
JAMES GEORGE FRAZER (1854- 1941)

Mustafa ALICT”

OZET

Tylor'un 6grencilerinden olan James George Frazer, Uini antropoloji cevrelerini de asan bir
akademisyen olarak 1890 yilinda ilk iki cildini daha sonralari on iki ciltte toplamis oldugu
saheseri Golden Bough (Altin Dal) gibi garpici eserleriyle Victoria doneminin énde gelen ev-
rimci antropologlarindan biridir. Onun boyutlari genis, diinya capinda o6rneklerle besledigi
mukayeseli arastirmalari mit, din, folklor ve diger “ekzotik inanglar” kapsar. Diger evrimci
antropologlar gibi Frazer da Gic asamali kulttrel evrime inanir; dinin kaynadinda blyu cagdi
bulunurken onu devralan ama bilimsel ¢gada yol vermek zorunda kalan din ¢agi tam ortada-
dir. Frazer, bliylye dayal ritleri irrasyonel kabul ederken “ilkellerin” doga hakkinda gelistir-
dikleri fikirleri yanlis anlamaya dayandirdiklarini ileri strer ve aslinda ana ilgisini mitsel di-
stincedeki evrensel uygulama alanina sahip kaliplar oldugunu da acikca belli eder.

Anahtar Kelimeler: James George Frazer, Mukayeseli Dinler, Din Antropolojisi, Buyu

OF THE FOUNDING FATHERS OF THE ANTHROPOLOGY OF RELIGION: JAMES
GEORGE FRAZER (1854- 1941)

ABSTRACT

Amongst the last leading Victorian evolutionists was James George Frazer, a student of
Tylor who was celebrated, far beyond anthropological circles, for his masterpiece works for
example, his Golden Bough, which was first published as a two-volume set in 1890, and
later expanded to fill twelve gigantic tomes. As explained in this article, his researches are
considered a vast, comparative investigations on the history of myth, religion, folklore and
other ‘exotic beliefs’, with examples drawn from all over the world. Like so many of the
evolutionists, Frazer believed in a three-step model of cultural evolution: a ‘magical’ stage
is replaced by a ‘religious’ stage, which gives way to a ‘scientific’ stage. Though Frazer
clearly considered magical rites irrational, and assumed that ‘primitives’ based their lives on
a completely mistaken understanding of nature, his main concern was to identify patterns
and universal traits in mythical thought.

Key Words: James George Frazer, Comparative Religion, Anthropology of Religion, Magic

" Dog¢. Dr., Rize Universitesi, ila_hjyat Fakiiltesi, Dinler Tarihi Anabilim Dal
(mustafalici@hotmail.com)



4 o Dog. Dr. Mustafa Alici

I. Frazer'in Hayat1 ve Eserleri

Iskog asilli bilim adami James George Frazer, dort gocuklu ailenin en bii-
yiigii olarak 1 Ocak 1854 tarihinde Glasgow’da (Iskogya) dogdu. Bagarili
bir eczac1 olan babasi, ayn1 zamanda 1840’da ana Iskog Kilisesi'nden ay-
rismis olan ve dini islerde ve kilise yonetiminde daha tutucu olan (Presbi-
teryen) Free Church’iin sadik bir {iyesiydi. Babasinin her giin aligkanlik
haline getirdigi aile igindeki kutsal kitaptan okumalarda segilen kutsal
kissalardaki giizel imgeler ve dilin saf ritimleri, onun ileride folklor, mi-
toloji ve antropolojiye yonelmesinde etkili olacakti. Boylece oldukga zahit
bir dindar aile ortaminda biiylimesine ragmen -kendi ifadesiyle- hicbir
dini baskiyla karsilasmadi!.

Frazer, erken yaslarda akademik bir gelecek vaat ediyordu. Daha
15 yaginda iken Glasgow Universitesi'ne girdi. Burada okurken, hayati
boyunca hatirlayacag: {i¢c 6nemli sey ortaya ¢ikti; birincisi, klasik eserlere
olan agkini hayati boyunca unutmayacakt. Ikincisi, alemin degismez do-
ga kanunlariyla yonetildigini anlamaya basladi. Son olarak, ¢ocuklugu-
nun saf imanini yavas yavas bu donemde kaybetti2.

Glasgow’da okurken “sicaklik Ol¢iisiine” soyadini veren Lord Kel-
vin'in 6grencisi olarak oncelikle teknik gelismelere hayran kalip kendini
doga bilimlerine kaptiran Frazer, tipki 1883 yilinda karsilastig1 ve yakin
arkadas oldugu Iskog teolog ve mukayeseli semitik arastirmacist William
Robertson Smith (1846- 1894)3 gibi klasiklerin yaninda felsefeye ilgi duy-
mus, bilhassa ampirist ve septik tabii din savucusu David Hume'u takdir
etmisti. R. Smith, daima muhalif kalan bir Isko¢ kutsal metin uzman: ve
antropolog olarak ayni zamanda Frazer’i en fazla etkileyenlerden biri
olmustu. Bu genis yelpaze sayesinde Frazer, kendi zihninde Iskog egitim

1 Ivan Strenski, Thinking About Religion, Oxford 2006, 136; Jacques Waardenburg,
Classical Approaches to the Study of Religion, Berlin 1973, 244; Daniel L. Pals, “Animism
and Magic: E. B. Tylor and J. G. Frazer”, Seven Theories of Religion, New York Oxford
1996, 30.

2 Robert Ackerman, “Frazer, James G.”, Ecyclopedia of Religion, ed. Mircea Eliade, New
York- London 1987, V, 3190.

3 R. Smith, tipki Frazer gibi antropolojide bilhassa bu bilimin giintimiiziin ilkel kabilele-
rinin adetlerini ciddi bir sekilde incelemesine hayranlik duyan ve bu yontemle kutsal
metinlerde bahsedilen kadim Israil kissalarmin daha iyi anlagilacagini savunan, bu
yiizden Arabistan ¢ollerinde yilmadan dolagsan biri olarak tanimir. Nitekim Smith’in
onde gelen calismalarindan biri, Tylor'un evrim anlayismdan yola ¢ikarak kadim Sami
halklarmm uygulamalarin1 6zellikle kurbanlarmni, kabile totemizmi fikriyle ortiistiir-
meye calistigi Samilerin Dini (The Religion of the Semites - 1890) adl1 eseridir; Pals, 31
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Din Antropolojisinin Kurucularindan James George Frazer e 5

sisteminin, Ingiliz egitim anlayisindan daha genis bir arkaplan biraktigmni
kabul edecektir. Glasgow’dan mezun olunca ikinci bir lisans daha oku-
mak tiizere Cambridge, Trinity College’e kaydolan Frazer'in hedefinde
aslinda Oxford’a gitmek vardi ama oradaki sistemli katoliklestirme faali-
yetlerinden c¢ekinen ailesi, onu Cambridge’e kaydetti. O da burada ka-
zandig1 bir burs sayesinde “Platon epistemolojisi” konusunda tezini biti-
rerek, 1879'da Trinity College’e 6gretim {iyesi atand1 ve bu gorevinde 60
seneden fazla kaldi. 1896'da evlenen Frazer’in, esi tarafindan bircok eseri
Fransizcaya ¢evrilmis olup bu geviriler sayesinde Fransa’da da taninmis-
tir. Hi¢ ¢ocugu olmayan Frazer, sakin bir hayat siirmiis ve kelimenin tam
anlamiyla “fildisi kulesi bilim adam1” olmay1 hak etmisti4.

Frazer klasik dillere de asina olan biriydi. Lise ¢agmdan itibaren
Latince ve Grekceye merak salmis, lisede ve Glasgow’dayken bu konuda
pek ¢ok odiil almis, ayni becerisi sebebiyle bu kez Cambridge’de okurken
burs kazanmist1. Buna ilave olarak 1914 yilinda sovalye ilan edilip “Sir”
unvanim alan Frazer, 1920 yilinda ise Kraliyet Cemiyeti'ne iiye kabul
edildi. Frazer, 1911, 1912, 1924 ve 1925 yillarinda Gifford Lectures adiyla
bilinen din bilimcilerinin miidavimi oldugu konferanslar dizilerine bizzat
teblig sunarak katki sagladi. Omriiniin son yillarinda korliik derecesinde
gozlerinden rahatsiz olan Frazer, II. Diinya Savasi’'min cetin ve acimasiz
yillarinda, 7 Mayis 1941’de, Glasgow’da 06ldii ve ayni giin aniden 0Olen
karisiyla birlikte Cambridge’teki St. Giles Mezarligina gomdiildiis.

Frazer, genel olarak antropolojinin kuruculari arasinda kabul
edilmesinin yaninda mukayeseli din tarihinin de dnciilerinden sayilabilir.
Onun “antropoloji” terimini batili entelektiiel edebi, dini ve yeni dini ha-
reketlerin sdylemlerine daha giliclii bir sesle sundugu bilinmektediré. Yine
onun “biiyit”, “din” ve “bilim” {iclemesini evrimci bir ardisil siireg iginde
izah etme cabasi giintimiizde hala fazlasiyla onemsenmektedir.

Frazer'in dini arastirmalara dair ilk bilimsel yazilari, William
Robertson Smith’in biiyiik destegiyle ortaya cikti. Frazer, her bilim ada-
mmin bilimsel doniisiim siirecinde meydana gelen zihinsel heyecam
Smith’in fikirlerinde bulmustu. Mesela Frazer, Smith’in bizzat editorii

4 Ackerman, “Frazer, James G.”, 3191; Strenski, 136; Pals, 31.

5 Pals, 30; Ackerman, 3191; Frazer, (Biography), Belief in Immortality and the Worship of the
Dead 1911-1913, London 1913, 1I- VI.

6 Robert Ackerman, J. G. Frazer: His Life and Work, Cambridge 1987, 1.
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6 e Dog. Dr. Mustafa Alici

oldugu Britannica Ansiklopedisinin IX. Edisyonunun P ve sonraki harf-
lerle baglayan maddelere katk: saglad: ve yazmis oldugu “Tabu” ve “To-
tem” gibi 6nemli maddeler sayesinde antropoloji sahasina ilk adimlarim
atmis oldu. Daha sonra birbirlerine verdikleri esit desteklerle ¢ok ge¢me-
den her ikisi de ilkel adetler ve inang sistemleri konusunda yogunlasmis
oldular’.

Frazer, 1889’da vahsi diinyanin zihin yapisimi yansitmak iizere
“biiyit”, “folklor” ve dini konu edinen saheseri Golden Bough (Altin Dal)
adli eserini yayinevine basmasi i¢in teslim etti. Bu eser 1890 yilinda 6nce-
likle iki cilt halinde yayimlandi. Aldig1 6vgii dolu cesaretlendirmelerle
Frazer, genisletilmis ikinci baskiy1r 1900 yilinda {i¢ cilt halinde ¢ikardi.
Sonunda doérdiincii ve son edisyon 1911-1915 yillar: arasinda on iki cilt
halinde hacimli bir kiilliyat olarak ortaya ¢ikti. Bu ¢ok ciltli eseri Frazer
1922 yilinda tek cilt halinde 6zetleyerek yayinladi. 1936 yilinda ise on
ti¢tincti cildi Aftermath (Yan Etki) adiyla tek cilt olarak kaleme aldi®.

Aslinda Golden Bough, Frazer’in en {inlii eseri olarak ozel ilgiye
layiktir. Ancak Ingilizce daha énce bir benzeri yazilmamis bir kiilliyat
olmasina ragmen bu eserin Frazer'in kadim ve “ilkel” dine yonelik tarih-
sel ve antropolojik ilgisini neredeyse bitirdigi sdylenebilir. Kabaca tarif
edilirse felsefi goriislerin evrimci bir bakis agisiyla harmanlandig: fazla
teknik olmayan bir dille kadim Yunan ve Romalilarin inan¢ ve davranis-
larini sanki “ilkellerinkiler” gibi ele alan bir kitaptir. 19. asrin sonlarina
dogru, kaynak olma ve muhatap alinma noktas: olarak klasik diinya, o
donemdeki bir¢ok diisiiniiriin goziinde Ronesans’tan beri etkili oldugu
imtiyazl statiistiniin ¢cogunu artik kaybetmisken, Frazer klasik antikite-
nin hayat ve diisiince sisteminin, aslinda 18 ve 19. asirlarda cereyan eden
Avrupali emperyalist genislemeler ve somiirgelesmelerle yakindan bili-
nen vahsiler veya ilkeller denen toplulukla ¢ok benzerlik tasidiginda israr
etmekteydi.

Antik diinyay1 miras alan yerlerden Yunanistan'a 6zel bir ilgi du-
yan Frazer, 1890 ve 1895 yillarinda at sirtinda Yunanistan'mn tiim i¢ bolge-
lerini gezmis bu bolgenin adet ve geleneklerini oldukga detaylica betim-
lemisti. O daha 6nceleri Cambridge’teyken bile ana ilgisi olan klasik lite-
ratiirii stirdiirmiis ve Platon ve Pausanias’in eserlerini ¢evirmeye basla-

7 Pals, 31- 32.
8 Ackerman, “Frazer, James G.”, 3191.
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muist1. Nitekim o, 1898 yilinda Pausanias’s Description of Greece adiyla M.S
II. asirda yasayan bir gezginin Helenistik Grek ritiiel, efsane, folklor ve
adetlerini anlattig1 bir dini eseri gevirip yaymlamis, bu eserde klasik
diinyadaki bir gezginin gezi notlarmm1 kendi antropolojik yaklasimiyla
yansitmigtr’.

Frazer'in din tarihine dair baglica eserleri, Freud'un kendi eseri
olan Totem ve Tabu i¢in 6nemli veriler saglayan Totemism and Exogamy
(1910) ile Folk- Lore in the Old Testament (1918) ise Frazer’in Ibranice ca-
lismasinin bir sonucu olarak karsimiza ¢ikar. Bunun yanin da o, Ovid'in
Fasti adl1 eserini tahkik etmis ve 1929 yilinda basmaistir. Fasti, kadim Ro-
ma tatil giinleri etrafinda kissaci, siirsel bir eser olup tipki Pausanias’taki
gibi Frazer’in bilimsel bir donanima sahip olmasina katk: saglamistir®.

Frazer’in antropoloji ve din tarihine dair diger onemli eserleri ara-
sinda sunlar1 listeleyebiliriz; Totemism (1887), The Scope of Social
Anthropology: A Lecture Delivered Before the University of Liverpool (1908),
Adonis, Attis, Osiris: Studies in the History of Oriental Religion (1906),
Psyche’s Task: A Discourse Concerning the Influence of Superstition on the
Growth of Institutions (1909); Totemism and Exogamy: A Treatise on Certain
Early Forms of Superstition and Society (1910), The Magic Art and the
Evolution of Kings (1911), Folk-lore in the Old Testament: Studies in
Comparative Religion, Legend and Law (1918), The Belief in Immortality and
the Worship of the Dead (I-11I) (1913- 1924), The Worship of Nature (1926), The
Gorgon’s Head and Other Literary Pieces (1927), Man, God, and Immortality
(1927), Devil’s Advocate (1928), Myths of the Origin of Fire (1930), The
Growth of Plato’s Ideal Theory (1930), Garnered Sheaves: Essays, Addresses and
Reviews (1931), Condorcet on the Progress of the Human Mind (1933), The
Fear of the Dead in Primitive Religion (1933- 1936), Creation and Evolution in
Primitive Cosmogonies, and Other Pieces (1935), Aftermath: A Supplement to
the ‘Golden Bough’ (1936), The New Golden Bough- A New Abridgement, ed.
Theodor H. Gaster, (1959)1

Bu ¢ok odakli ve konulu eserleriyle Frazer, egitim agisindan klasik
kalmasina ragmen antropolojinin genel gecer konularmi bat1 entelektiiel,

9 Strenski, 137; Pals, 30.

10 Ackerman, “Frazer, James G.”, 3191.

1 Frazer’in tiim caligmalari icin; Jacques Waardenburg, “James George Frazer”, Classical
Approaches to the Study of Religion-1I: Bibliography, The Hauge- Paris 1974, 60- 65.
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8 e Dog. Dr. Mustafa Alici

edebi, dini ve yeni dinsel sdylemlerine getiren etkili bir antropolog oldu-
gunu ispatlamistir'2.

Stiphe yok ki, zirvedeki {iniiniin boyutlar1 da genistir. Bu bakim-
dan diisiince ve edebiyat aleminden olumlu veya olumsuz tepkiler almis-
tir. Oyle ki “Frazer” ismi, dogrudan bir katki saglamasa da edebiyat ten-
kitcileri ve kiiltiirel tarihgiler arasinda en yiikseklerde olanlardandir. S6z
gelisi I. Diinya Savasi sonrasmin edebiyat (mesela T. S. Eliot'un &liiniin
gomiilmesini tema edinen The Waste Land [1922] adl siirsel eseri) ve o
donemin pek ¢ok kiiltiirel analizlerinde goriilen “Frazerian pek ¢ok ar-
gliman ve imge” buna canl sahittir. Dahas1 egitimli-egitimsiz pek ¢ok
okuyucu, Cambridge, Trinity College kiitiiphanesinde bulunan Frazer’e
ait calismalarin tizerine “sonunda go6zlerdeki hayal perdesini kaldirip Hi-
ristiyanlhigin gercek dogasmni gosterdigi” igin 6vgii dolu minnettarlik soz-
leri not diismiiglerdi.

Bu noktaya ulasmada yasadifi yer ve zaman Frazer icin belki
onemli bir avantaj oldu. Zira 19. asrin sonlari, Avrupa emperyalizminin
genis bir kabile alanlarma niifuz etme zamanlar1 olmustu. Frazer ise elde
edilen verileri giivenilir bilimsel antropolojik sonuglar haline dontistii-
riip, diinya ¢apinda bir “dini davranis paydashig1” olusturabilmisti’3.

Oyle ki giiniimiizde Frazerin taraftar ve takipgileri pek goktur.
Cagdas antropologlarin bazilarinin ¢abalari ise onun eserlerinin sanki ev-
rimleri gibi goriiniirler. Ingilizce konusan antropologlara gore o, bilimin
ilerlemesini engelleyen “masa bas1 antropolog ekoliiniin” korkutucu 6r-
neklerindendir. Bu terim, kendi goriislerini batili olmayan halklarla te-
masa ge¢cmese de onlara genellestirenler i¢in kullaniliyordu!.

Dinler Tarihgileri ise onu muhtemelen daha yiiksek bir saygiyla
anarlar zira en biiyiik 6rnek saglayici oldugu mukayeseli metot, hala ta-
rihsel din ekoliiniin en 6nemli kullanim aracidir. Sonugta onun ismi, dog-
rudan bir katk: saglamasa da edebiyat tenkitgileri ve kiiltiirel tarihgiler
arasinda en yiikseklerdedir'’s. Yine Frazer’'i din olgusunu beseri agidan
incelemek isteyen ve onu egitimli bir okuyucuya uygun bir konu olarak
sunan bir biiyiik bir gelenege ait kilmak miimkiindiir. Bu gelenek antro-

12 Ackerman, |. G. Frazer: His Life and Work, Cambridge 1987, 1.
13 Ackerman, “Frazer, James G.” Ecyclopedia of Religion, 3192.

14 Stocking, 236.

15 Ackerman, 3192.
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polojidir. Bir kisi onu besere ait gizemli ge¢misi modern zihinlerin anla-
mast i¢in kolaylastiran bir bilim adami olarak gorecektir?e.

Frazer'in asir1 ampirizmi veya teori liretmemesi belki elestirilmek-
tedir ancak gene de o, eger o basit kategorileri kullanmaya hevesli olma-
saydi, beserin kendini anlama miicadelesi olarak gordiigii uzun evrimsel
zamanlari tam bir agiklikla bizlere sunamazdi”.

Buna ragmen Sigmund Freud'un birey admna yaptig1 cabalar:
Frazer’in bir biitiin olarak medeniyet igin yaptigina inanilir. Zira Freud,
bireylerin davranislarini, bilingaltina ait daha kaba bir diinyay1 kesfede-
rek bakmaya ¢abalarken, Frazer ise insanin cemiyetler hakkindaki anlayi-
sin1 ilkel kavramlar ve diisiince tarzlarini kendi kiiltiirleri ve geleneksel
halk inanislarina dogru yayarak gerceklestirdi’s.

II. Mukayeseli Din Tarihi ve Antropolojiye Katkis1

Frazer, tipk1i Max Miiller (O. 1900), Cornelis Tiele (O. 1902) gibi!®
Ingiliz Kraligesi Victoria déneminde yasamig olan bir antropologdur. O
da din bilimcileri gibi dogal teolojiye katki saglamak ister ve bu alani ele
alirken dogmatik, felsefi ve tarihsel yaklasimlar bulundugunu agiklar.
Ancak onun “dogal teoloji” anlayis1 daha dardir. Folklorik agidan ve do-
gal yetenekler yoluyla elde edilebilen tanri ve tanrilar hakkindaki beseri
bilgiyi kasteder. Ona gore kendisinin de ait oldugu felsefi antropolojik
alan Tanr1 hakkinda dogaya ait bir bilginin olup olmayacagini, eger
miimkiinse hangi araglarla bunun elde edilebilecegini, bir ilah inancinin
hangi zeminlerde oldugunu eger bu inang temize ¢ikarsa bu ilahin temel
dogas1 ve sifatlarinin neler oldugunu ve onun genel olarak diinya ile 6zel
olarak ise insanla olan iliskisinin ne oldugunu agiklamaya c¢abalar?.

Nitekim mukayeseli din tarihi ve din antropolojisinin kurucula-
rindan Frazer'in, normatif olmayan Din Bilimine (Religionswissenchaft)
katkis1 ¢ok boyutludur. Frazer, anahatlariyla kiiltiirleraras1 mukayese
(Tylorcu antropolojik mukayese), folklor ve kadim geleneklerle mukaye-
se baglaminda Yahudi- Hiristiyan gelenekleri arastirmalari, “ilkel zihin”,

16 Ackerman, 3192- 3193.

17 Ackerman, 3192.

18 Capps, 74.

19 Miiller ve Tiele’in dogal teoloji anlayisi ve Dinler Tarihindeki yeri i¢cin Mustafa Alic,
Dinler Tarihinin Batili Onciileri, Istanbul 2007, 19- 158.

20 Frazer, Belief in Immortality and the Worship of the Dead (1911-1913), London 1913, 34.
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totem, tabu, mit ve gelismeci kiiltiirel evrim anlayisiyla islemeye calistig
biiyii- din- bilim safhalar1 gibi etnolojik konularda 6nemli ¢alismalar
yapmugtir.

a. Antropolojik (Kiiltiirleraras1) Mukayese Anlayis1

Somiirgeci Biiyiik Britanya'min kralice Victoria doneminin son
yirmi yilinda etkin olarak ortaya ¢ikan etkili antropologlarinin sayesinde
din bilimi 6nemli sathalar kaydetmisti. Anahatlariyla “Victorian antropo-
loglar” denen bu akademisyenler farkli yer ve zamanlardaki farkh kiil-
tlirlere ait sozde benzer adet ve gorenekleri, kendi asli sosyal baglamlari-
n1 en ufak bir sekilde dikkat etmeksizin bir araya getiriyorlardi?!. Dahasi
bu antropologlar, ana hedef olarak ulusal, tarihsel ve cografi sartlari
“asarak” somdiirgeci anlayisa daha uygun olan “evrensel bir beser dini
hayat1 normu” olusturmak istiyorlardi. Yani onlar i¢in insanimn tiim sosyal
sartlardan ve kendi 6zel ve nispi tesekkiillerinden bagimsiz olan, insanin
dogasma uygun, tek, esit ve degismeyen bir beser din olgusu vardir ve
antropoloji bunu arastirmalidir. Bunun igin 6ncelikle saf ve degismemis
gordiikleri ilkel insanlara ve onlarin dogal diinyalarina yoneldiler22.

Miiller'in dogal manevi din algisina ve mukayeseli tarihsel din
arastirmalarma karsi ¢ikan Frazer ise i¢inde bulundugu donemin temel
yaklasim tarz ve niyetlerinden farkl olarak kendi yontemini tipki daha
once Robertson Smith gibi onlarca bilim adammin da mensup oldugu bu
ekole hatta daha detayh olarak “Cambridge mukayeseli din gelenegi”
olarak tanimlayip kendini dogrudan kiiltiirlerin “kaynaklarma” yonlen-
dirdi?®. Rasyonalite tartismalarini antropolojiye sokan?* ve rasyonalist din
tarihi anlayistyla dinleri insanoglunun diisiince teorileri olarak goren2s
Frazer'in yaklasimi anahatlariyla “tamamen kadim kiiltiirlere yayilip ce-
miyetleri (kadim Misir, Babil, Siimer, Arabistan ve Yunan kiiltiirleri, Gii-
ney Slavlar, Avusturalya ve Amerika yerlileri gibi) olduklar: yerlerde, de-

21 Pals, 46.

2 Waardenburg, 318- 319.

2 Frazer, Folk- Lore in the Old Testament- Studies in Comparative Religion, Legend, and Law-
Abridged Edition, New York 1923, X.

24 Stephen D. Glazier, “Introduction”, Anthropology of Religion A Handbook, ed. Stephen D.
Glazier, London 1999, 8.

%5 Frazer, The Worship of Nature 1923-1925, Glasgow 1928, 3.
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Zerlerini azaltmadan ve dogalarmi tiim safliklariyla incelemek ve tarihsel
baglamlarimi mukayese etmekti”2.

Bu geleneklerin baglamlarina ve zamanlarina “inerken” Frazer, te-
olojik olmayan felsefe ve antropoloji gibi bilimlerin yaninda edebiyat, ta-
rih bilhassa arkeolojiye oldukga fazla ilgi duydugundan seyahat yapmay1
bilhassa Avrupa’daki kadim arkeolojik sitelerde amatdrce dolasmayi se-
ven bir bilim adami olarak Ispanya’y1 Yunanistan’1 bilhassa ¢ok sevdigi
ftalya’y1 ¢ok iyi taniyordu. Zaten Giiney Avrupa iilkelerine yaptig1 bir
gezi sirasinda Cambridge’den bir meslektas: ona Edward Burnett Tylor
(1832- 1917)'un Primitive Culture (1871) adl1 eserini okumasini tavsiye etti.
Bu eseri okurken Frazer’'in Tylor'un animizm fikrine ve bu fikrin “ilkel”
diisiincedeki 6nemi hakkindaki yogun ilgisinin iyice arttig1, yakin arka-
dast W. Robertson Smith’in tegvikleriyle iyice gelisip sonunda antropolo-
jiye iyice kaydig iddia edilir?’.

Tipki hocas: Tylor gibi baslangicta antropolojide “biiyiik” ve “kii-
¢lik” dinler diye ayirima giden ama sonunda ¢ok farkli sonuglara ulasan?
Frazer, kendini rasyonalist din teorisyeni sayar ve din hakkinda yapila-
cak her hangi bir izahmn dogal, rasyonel ve sistematik olmas1 gerektigini
savunur. Bu bakimdan ona gore soz gelisi Yahudilerin On Emre uymasi-
n1, Tanr1 boyle emrettigi icin degil, dogal izahlar1 ve kabul edilir yonleri
bulundugu i¢in ve diger din mensuplariyla mukayese edilebilir siyasi
veya ideolojik taraflar1 bulundugu i¢in boyle olduguna ikna olmustu®.

Buna bagli olarak Frazer, antropolojik mukayese metodu olarak
“ozellikle kiiltiirlerin birbirlerine sirayet ederek birbirine bagli meydana
gelme anlayisina karsi ¢ikmis, bunun yerine kiiltiirler arasindaki benzer-
liklerin izahlar1 olarak fenomenlerin birbirinden bagimsiz neset etmeleri”
fikrini goniilden benimsemis, buna ilave olarak Tylor'un antropolojiyi
“temelde dinin (6zellikle Hiristiyanligin) modern cemiyetteki itibarmi
azaltan reform edici bilim” olarak anlamasini pesinen kabul etmisti. Boy-
lece akademik agidan Hume gibi deistlerden sonra Tylor da onun sekiiler

2 Waardenburg, 318.

27 Robert Fraser, The Making of the Golden Bough: The Origins and Growth of an Argument,
New York 1990, 53- 69; Robert Alun Jones, “Robertson Smith and James Frazer on
Religion Two Traditions in British Social Anthropology”, Functionalism Historicized:
Essays on British Social Anthropology, ed. George W. Stocking, II, Madison 1984, 31- 58.

28 Ackerman, 230.

29 Frazer, Folk- Lore in the Old Testament, 360- 363.
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din anlayisinda etkin oluyordu. Tylor'un Frazer'e bahsettigi en 6nemli
metodolojik hediyelerin basmnda “ilkel” ile “kadim” terimlerini 6zdes
gormesiydi®. Bundan dolayr onun mukayese metodundaki analitik anla-
yisinin gliclii olmasi sebebiyle giintimiizde hala en ikna edici ve en giiglii
mukayeseli kiiltiir arastirmalarinin ustalarindan biri olarak sayilmasi do-
galdirst.

Bununla beraber Frazer, Tylor'dan farkl olarak “tarih” derken ilk
once oncelikli ilgi alan1 olabilecek ii¢ beseri millet tarihini ve onlarin ilig-
kilerini anlar. Bunlar sirasiyla “Yunan tarihi”, “Israil tarihi” ve “Roma ta-
rihi” ile bunlarn ilintisindeki diger kavimlerin tarihleri. O, bilinen bu ta-
rihlere ilave olarak yazma vesikasi olmayan insanlarin tarihini de ekle-
meyi unutmaz32.

Boylece ona gore antropolojiye dair bilimsel bir arastirma, yigin-
larca olgunun sistematik bir bicimde toplanmasini sonra mukayese edilip
siniflandirilmasimi ve sonunda genel gecer bir teorinin kurulup etraflica
izah edilmesini igerir. Bunun igin ise, ancak etnoloji ve antropoloji gibi
yeni bilimlerin teorik ve pratik yardimlarmna ihtiya¢ vardir. Yani ona gore
ancak bu tiir bilimler sayesinde en miikemmel bir sekilde basariya ulasi-
labilir. Zira bu yeni ilimler, diinyadaki her kiiltiirden davranis 6rnekleri-
ni (olaylar, paralellikler, degismis benzerlikler gibi) toplar ve ideal agidan
bir din teorisi olacak genislikte bir ¢cat1 kurma amacidadirlar®.

Frazer'in mukayeseli din ¢alismalarina ilgisi en basindan beri var-
d1. Nitekim o, Golden Bough adli eserine, ilk baskisinda “mukayeseli bir din
bilim arastirmasi (A Comparative Study of Religion)” alt bashgini uygun go-
riirken sonraki baskilarda ise “biiyii ve din hakkindaki bir arastirma (A Study
in Magic and Religion)” olarak alt baglig1 isimlendirmeyi** uygun bulmus-
tu.

30 George W. Stocking, After Tylor: British Social Antropology, 1888- 1951, Madison 1995,
145.

31 L. C.Jarvie, The Revolution in Anthropology, London 1964, 5.

32 Frazer, Folk- Lore in the Old Testament, VII.

33 Pals, 44.

34 Frazer’in aslinda bu genis ve cok ciltli eserde zaman iginde pek ¢ok 6nemli konuda go-
riis degistirdigi soz gelisi mit olgusunun ve totemizmin 6zellikle can sikintisi halini al-
dig1 eserin son baskilarinda ise daha fazla etnografik arastirmalara yoneldigi soylenir.
Eserin ti¢ edisyonundaki farkliliklar i¢in; Ackerman, J. G. Frazer, 95- 100, 164- 179, 236-
257; Fraser, The Making of th Golden Bough, 117- 155, 156- 202.
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[lkel toplumdan modern topluma kadar gecen kiiltiirel donemleri
inceleme araci olarak mukayese metodunu gordiigiinden, Frazer'e gore
bu mukayese bigimi dncelikle zihinseldir ve gercekte insan viicudunun
hayvansal hayatla ilgili daha diisiik formlarindan itibaren gecen evrimi-
nin izlerini siirer. Bu bakimdan o, tipki bedende oldugu gibi zihnin de
mukayeseli anatomisi bulunduguna inanir®>. Zira ona gore normalde “zi-
hin” denen sey, duyu fenomenlerine boyun egmeyi reddetmesine rag-
men duyularin 6tesinde olan seyleri arayan ve bu duyular aleminden
daha gercek olan olaganiistii seylere merak salan bir yapidadir. Hatta
ona gore insan zihni, “bir biiyiicii” gibidir ve ruhlarin yardimiyla veya
kasten bazi derin diisiinceler yoluyla maddi evrendekileri bazen maddi
olmayan bir tarzda algilamak ister. S6z gelisi riiyalar, bu tiirden seyler
olup uyku halinde olanlar ile hayat sarsan hiilyalar arasindaki tek fark,
ona gore ikincisinde bulunan daha biiyiik diizenlilik halidir®.

Bu genel yapitaslarina sahip olan Frazer, arkadasi Robertson
Smith’e yazdig1 bir mektupta kendi kiiltiirleraras1 mukayese anlayisini
aciklarken “dini inanglarin hakikat veya batil olus sorununu veyahut ko-
rii koriine dini uygulamalarin hikmet veya aptalliklarini sorgulamay ar-
tik bir kenara birakmayi, bunun yerine farkl irklara ve ¢aglara ait dinleri
“yan yana” incelemeyi zorunlu goriir. Ona gore bunu basarinca 6zel bir-
¢ok noktada dinlerin farklilastigini goriirken ayni zamanda aralarindaki
cekimsel benzerliklerin fazla ve temel oldugunu ve bu bakimdan ancak
birbirlerini karsilikli olarak aydinliga kavusturduklarmi ve izah edebil-
diklerini izlemek ve gozlemlemek miimkiindiir. Sonugta ona gore boyle
bir mukayese isi ayn1 zamanda 6nemli bir fayda olarak “belli bir irka ait
inanci ve o irkin sartlarina uygun ritiielini acik ve miikemmel bir sekilde
en detaylica anlatmis olacaktir”s7.

Bu bakimdan Frazer verilerin bilinmeyen olanlarinin icini, belli
analojilerden yola ¢ikarak elde ettigi paralelliklere basvurarak dolduru-
yor ve daha fazla “bilinir hale” getiriyordu. Daha agik bir ifadeyle soyler-
sek Frazer, kiiltiirleraras: yapilacak detayli bir mukayese yoluyla klasik
Helenist zihin ile ¢cagimizdaki “ilkellerin” zihinlerinin paylastig1 ve ortak
oldugu pek ¢ok fenomenin bulundugunun ortaya ¢ikacagini savunur.

35 Frazer, Folk- Lore in the Old Testamen X-
3 Frazer, The Worship of Nature 1923-1925, Glasgow 1928, 3- 10.
37 Frazer, Gorgon’s Head, London 1927, 282.
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Yine bu metot sayesinde Frazer, kadim Britanya Keltlerine ait ates
bayramiyla Iskandinavlardaki benzerini mukayese etmeyi, hatta birbirle-
riyle rahathikla bagdastirmay: gayet normal ve alabildigine miimkiin go-
rebiliyordu. Onun baslangigtaki ¢ikis noktasi, birindeki uygulamalar Gte-
kiyle benzerlik tasiyorsa bunun antropolojik mukayese i¢in yeterli olma-
stydi. Bu bakimdan ona gore Kuzey Avrupalilara ait ates fenomeni yaz
ortasinda, Diana bayraminda oldugu gibi Keltlerde ise ates fenomeni an-
cak ilkbaharda veya sonbaharda meydana gelmesine ragmen her iki bol-
ge icin tasidig kiiltiirel anlamlar 6nemliydi.

Aslinda Golden Bough'un temel argiimani, metaforik bile olsa,
“modern kiiltiiriin temel dayanaklarma bir nebze olsun mukayeseli bir
katki saglayarak Helenistik doénemdeki bir ritiielin katilimcilarmi ¢ag-
mizdaki “ilkellerin” ritiielleriyle karsilastirmakti. Ancak gene de bu ese-
rin temel fikirlerinden faydalanan pek ¢ok egitimli insan, bu argiimanin
kokeninin farkinda bile degildir. Biz onu kisaca sOylemeliyiz; bu eser,
kadim kaynaklara gore Roma'nin disinda bir kasaba olan Aricia’ya klasik
zamanlarda meydana gelmis olan tedavi edici bir ritiiele dayali bir mii-
cadelenin izah edilmesini gaye edinir. Soyle ki Aricia civarindaki Nemi
goliiniin yanmndaki korulugunu muhafaza etmek iizere daima bir rahip
durmakta ve kendi iistiinliigiine meydan okuyacak birine kars: tetikte
beklemektedir. Yani kadim Roma gelenegine gore, eger bir kole olur da
bu rahibi 6ldiirebilirse o zaman 0Ozgiirliigiine kavusma hakkina sahip
olurdu. Bir baska ifadeyle kendi efendisinin elinden kurtulup bu korulu-
ga ulasmay1 basaran herhangi bir kagak kole, kendi ozgiirliigtinii kazan-
ma ritiielini icra ediyordu. Boyle bir basarida gene de rahibin roliinii ge-
rektiren bir zorunluluk (yani onu 6ldiirmek) ve basarisizlik aninda karsi-
liginda oldiiriilmek gibi bir baska zorunluluk bulunmaktayds°.

Bu kissadan oldukga etkilenen ve onun bakis agisini bir tiir “ilkel
zihin” olarak goren Frazer’e gore bu miicadele aslinda sadece o yere ait
kiiltiirii ve dini bilmekle anlasilamayacak kadar karmasiktir. Yani sadece
klasik Yunan ve Roma medeniyetlerine ait tarihsel giinlerden kalan “ka-
nitlarin (fenomenlerin) izini siirmekle bir yere varmak miimkiin degildir.
Bunun yerine bu miicadelenin temel unsurlarinin diger kiiltiirlerle mu-

38 Pals, 46.
% Frazer, The New Golden Bough- A New Abridgement, ed. Theodor H. Gaster, New York
1959, 3- 5.
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kayeseli olarak tahlil edilmesi ve diger “ilkel” cemiyetlerin kiyaslanabilir
davranis orneklerinden de deliller bulunmasi sarttir. Bunun igin mukaye-
seli metodu benimseyen bir din bilimcinin yapabilecegi seylerden birisi
de “en ilkel insanlarmn folklor, efsane ve uygulamalarinda s6z konusu
Roma efsanesiyle ortiisen her hangi kadim olay olup olmadigini arastirip
kesfetmek ve sonunda bu efsanenin ardinda yatan ilkel fikirler sistemine
niifuz etmek olmalidir®. Zaten bizzat Frazer, Golden Bough adli eserini
tarih oncesi insanligin zihnini kesfetmek {izere geriye dogru giden “bir
kesif yolculugu” olarak tanimlamaktadir?!.

Bu metot sayesinde Frazer iddia etmektedir ki Roma korulugunun
muhafizi aslinda ilkellerde bulunan rahip-kral figiiriinden baskas1 degil-
dir ve literal agidan toplumun refahinin ete kemige biiriinmiis hali olarak
ayakta kalmasi ve ne pahasina olursa olsun en iyi durumda bulunmas:
zorunlu olan bir sahistir. Bu durum, bizi hem fiili hem de sembolik ( me-
sela tabu, biiyii, kurban, giinah kegisi gibi) stratejiler tartismasma gotiir-
mektedir. Bu rit yoluyla boyle bir cemiyette kral, her tiirlii zaaftan ve
oliimden korunmaktadir.

Yine bir bagka sey de eserin tam kalbinde boylece kadim dogu Ak-
deniz dinlerine ait mit ve ritiieller karmasikliginin genis genis tahlilleri
bulunmasidir. Oyle ki ona gore kadim kiiltiirlerde her mit ve ritiiel, ayni
zamanda kagmilmaz son olarak 6liim ve yeniden dirilis eylemine biirii-
niir. Bunlarin ana temalari, mevsimler kavgalarda veya diger bereket to-
renlerinde daima tekrarlanacaklari sahnelere konur. Bundan dolay: eser-
deki ana ritler, Attis, Adonis, Osiris, Dionysos gibi ilahlarla baglantili an-
latilir ve bunlarin tamamai ayni, her yerde gerceklesebilen ve tekrarlanan
nebati dramalardirs.

Bundan dolayr Nemi’'deki korulukta aslinda olup bitenler sadece
bir bahane hiikmiinde olup ardinda ¢ok dnemli bir olgu aramak gerekir.
Bu da “ilkel zihnin” islerini betimleyen kurallar olusudur. Yine ona gore
ilkel zihin aslinda sadece bir tane degil iki tane farkl: fikirler sistemi tara-
findan yonetilmektedir; bunlarin biri biiyii ise 6teki de dindir. Bu ikisini

40 Frazer, The Golden Bough- A Study in Magic and Religion, New York 1924, 2- 3.
41 Frazer, The Golden Bough, 714.
4 Frazer, The New Golden Bough- A New Abridgement, 6- 7.
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ve aralarindaki baglantiyr anlamak ilkel zihnine girmeyi kolaylastiran
anahtarlar sayilir®.

Zira Frazer, en erken dénemdeki insanlarin rasyonel sdylemleri ve
zihinsel orgiisiilerinin mitkemmelce olusmus oldugunu ama bizim zihin
diinyamiz i¢in korkung goriinebilen bir ¢esit fikirler sisteminde mutlu bir
sekilde yasadiklarmi belirtir. Oyle ki ona gore bize barbarca gelen kimi
“ilkel eylem” gene de kendi ¢ag: i¢in olduk¢a mantikliydi. S6z gelisi biri-
ni oldirme fikri, onlarin goziinde, tiim kabilenin 6ldiirtilme riskinden
daha iyiydi. Bu sekildeki bir zihin, dogal olarak, ona gore ancak evrimin
yanstyan sesi olabilir ve bu ytlizden su sekilde yiiksek sesle haykirilarak
ortaya ¢ikiyordu; Le roi est mort, vive le roi! (kral 6ldii; yasasin [yeni] kral!)*.
Zaten Frazer'e gore ilkel kiiltiirlerde kral, hayat getiren kisi olarak ayn1
zamanda ritiiel prosediirlerde kendi halki lehine dramatik bir sekilde ac1
cekip amel eder. S6z gelisi kral, ritiiel evlilik torenlerinde damat olarak
veya periyodik Oliim ve dirilme islerinde aktif icraci olarak vazife edini-
yordu. Ciinkii antik dénemdeki bu krallar, halk adina ortaya ¢ikmaktan
ziyade onlarla beraber ¢alismay1 esas aliyorlardi®s.

Dolayisiyla denilebilir ki insanoglu, bu evrim siireciyle dyle yavas
yavas kendini gelistirip o zamana kadar olmayan miikemmellikte mede-
nilesmis topluluklar ortaya koydu ki kendi bilgi ve becerilerinin smir ve
boyutlari genisleterek sonunda tedricen daha fazla diiriistliik, bilgi ve
sefkat Olctiilerine ulasmay1 basardi.

Ancak Frazer’e gore bu ilkel zihne giris yapmak kolay olmadigmn-
dan sadece “benzerlikler kuralina” gore bile olsa incelenmelidir. Mesela
farkli cemiyetlerde benzer adetler ortaya ¢ikinca su g¢ikarim miimkiin
olur; bu gibi benzer fenomenleri ifa eden insanlarin temel saiklar1 da
benzerdir. Bunu ise Tylor gibilerin gelistirdikleri genel bir kabul gérmiis
fikir takip edecektir: insan 1rki ister fiziksel ister zihinsel olsun tek degis-
meyen bir tarza gore hareket etmektedir. Bu sayede Frazer'a gore ilkel
Aryan zihni, aslinda modern Avrupal iftcilerin zihinlerine kadar genis-
leyip ulasabilmis oldugundan ve regberlik dolayisiyla kirsal alan hala
modern diisiincenin dokunamadig) zihinsel bir evreni paylasabildigin-

43 Pals, 34.

4 Frazer, The Golden Bough, 667.

4 Frazer, The New Golden Bough- A New Abridgement, 7.
46 Pals, 44- 45.
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den, ilkel zihinsel isleyis kurallarimi1 giin yiiziine ¢ikarmak maksadiyla
s0zde modern ilkellerin (yani koyliiler ve gelismemis kabilesel cemiyetle-
rin) davranislariyla kadim diinyanin tarihsel cemiyetlerinkilerini muka-
yese etmek daha uygun bir yontem olacaktir?’.

Boylelikle anlasiliyor ki mukayeseli ¢alismalarinda Frazer’in temel
aldig: sey, klasik zihinsel epistemolojidir ve eldeki veriler yoluyla ilkelle-
rin bu zihin kimyasini ¢6zmeye ¢alismaktir. Zira insan akli, yavas yavas
gelisen bir tarzda sekillendiginden ve bu gelisimin olusum siireci insan
tarafindan da olgtiilebildiginden bu siirecin en ilk zamanlardan giiniimii-
ze kadar kopmadan gelebilen “zincir” diye isimlendirilmesi miimkiin-
diir. Bundan dolay: o, en erken dénemlerin insanlarinin su anda gelismis
olan karmasik fikirleri bile “tohumlar halinde” tasidiklarina kani olmus-
tuss,

Neticede ona gore geleneksel inanglarin ileri stirdiigii ve dindarla-
rinca yasanan temel akideleri koklerine inecek ve onlar hakkinda yanlis
Ogretilenleri sallayacak giicte olan antropolojik mukayeseli arastirmalar,
ilkellerden giintimiize kadar biitiin inan¢ motiflerini, folklorik verileri,
daha diisiik vahsi kiiltiirlerinden baslayarak farkl irklarin incelenmesini
hedefler. Ancak ona gore kirsal ve vahsi kiiltiir, modern ¢agda hizla or-
tadan kalkip sekil degistirdiginden arastirmalar bu alan ortadan kalkma-
dan Once aragtirmalar hizla bitirilmelidir4.

b. Frazer'in Yahudi- Hiristiyan Geleneginin Temellerini Sarsic1

Etnolojik Arastirmalari

Daha once belirttigimiz gibi dindar bir ailede biiylimesine ragmen
Frazer, akademik hayatinin olgunlastigi ilerideki yillarinda gittikce Hiris-
tiyanliktan kopup daha sonra onu tamamen reddedecektir. Baslangicta
tipkt yakin arkadasi William Robertson Smith gibi Free Church {iyesi
olan Frazer, ilimdeki ilerleyisiyle beraber ailesinden gelen Kalvinist teolo-
jiyi tamamen reddedecek ve Hiristiyanlik dahil tiim dini sistemlere karsi
ateist olarak —veya en azindan bilinemezci (agnostik) kalarak- hayatini

47 Ackerman, 3192.

4 Walter H. Capps, “Sir James Frazer: Magic, Religion, and Science”, Religious Studies:
The Making of A Discipline, Minneapolis 1995, 71.

4 Frazer, The Belief in Immortality and the Worship of the Dead, 30- 35.
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surdiirecektir. Zira ona gore “din, bir beser ilgisi olabilir ama bir akide
asla olamaz.

O, dinleri incelerken dogrudan yerel kiiltiire] motiflerine 6nem
verdiginden folklora o6zel ilgi duymustu. Folklor konusunda bilhassa
Alman antropolog Wilhelm Manhard’dan etkilendigi bilinen Frazer, on-
dan ozellikle din tarihinin sadece mitolojiden faydalanmamasini ayni
zamanda folklordan da istifade etmesi gerektigini 6grenmisti>'. Nitekim
o, 1918 tarihli hacimli Folk- Lore in the Old Testament- Studies in
Comparative Religion, Legend and Law (Eski Ahit’te Folklor- Mukayeseli Din,
Efsane ve Yasa Arastirmalari) admi verdigi eserinde Golden Bough’a ilave
olarak Yahudi kutsal kitaplarindaki belli basli adet, gelenek, seriat ve orf-
lerini diger diinya folklorlariyla mukayeseye yogunlasmistir.

Diger geleneklerdeki benzerlikleri 6ne ¢ikararak incelemis oldugu
Eski Ahit konular1 arasinda sirasiyla insanin yaratilisy, insanin diisiistl,
Habil- Kabil kissasi, Tufan, Babil Kulesi kissasi, Ahitlesme, Yakub'un ilk
evlat olarak varisligi, Yusuf'un riiya tabirciligi, bebek Musa'nin Nil'de
sepet icine konulmasi, Israil'in yiiksek yeri, Yahudi Seriatinin orijinal
olup olmadig1, Yahudi 6liim torenleri, 0kiiz kurbamni ritiieli ve altin ¢anlar
sayilabilir.

Robertson Smith gibi Yahudiligin daha ¢ok folklorik yonlerine ilgi
duyan Frazer, buna karsin Dogu Akdeniz havzasmin 6len ve dirilen ilah-
larini derinden arastirmasma ragmen belki hicbir orijjinalligi olmadigim
diisiindiigii Isa Mesih’in adin1 bir kez bile zikretmez. Dahasi sadece ya-
vasga ve diislinerek okuyan bir okuyucu, ¢agdas Hiristiyanlik ile pagan
ritleri (ki ona gore bu ritler evren hakkindaki kusurlu ve hatali belki ir-
rasyonel bir anlayistan dogmusladir) arasinda ustaca ve gizlenmis bir
mukayeseye sahitlik edebilir. Zaten Frazer, “objektif” bilimsel mukayese
metodunu benimsemis bir akademisyen olarak antropolojiyi, “eskimis
bir yanlis anlama” ve “saflik ve hurafeler yumag1” seklinde diistindiigii
Hiristiyanlig1 ortadan kaldiran giiglii bir silah1 olarak kullanmak istedis2.
Zaten onun Hiristiyanlik’tan uzaklamasini su sozlerinden anliyoruz;

50 Pals, 30.
51 Waardenburg, Classical Approaches to the Study of Religion, 13.
52 Ackerman, 3192.
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“Ben bir hiristiyan degilim, aksine Hiristiyan dinini mutlak batil bir gele-
nek olarak ret ve inkar ediyorum?.

Oyle ki Hiristiyanliga karsi bu ret ve inkar onun din arastirmala-
rinda gelismesine ve kendini siirekli yenilemesine gotiirecektir. Bu yakla-
sim1 sayesinde o, tipki Hume ve Tylor gibi Hiristiyanligin degerini diisii-
ren bir bilim adami olarak tanmirken, Cherbury’li Herbert (5. 1648), Jean
Bodin (6. 1596) ve Max Miiller (6. 1900) gibi insanliga ait dogal din olgu-
sunu savunanlardan olmayacaktir. Bunun yerine o, zamanla asir1 tenkitci
olacak ve olgun yaslarindan itibaren tam bir “din girisimcisi” haline gele-
cektir®,

Boylece Frazer, Hiristiyanligin essiz ve miikemmel bir tanr1 plani
olduguna inanmaz ve digerleriyle Hiristiyan motifler arasinda kesfedilen
pek ¢ok analojinin aslinda Hiristiyanhigin da tipki diger gelenekler gibi
genel dinlerine ait bir inang sistemi oldugunu ispat edip essizligini bosa
cikardigini agiklar. Ustelik ona gore bu tiir mukayeseler, pagan dinlerin
gercekte nasil Hiristiyanlastirildigini degil, aksine “pagan” “ilkel” ve
“vahsi” gelenegin kendisi olan Hiristiyanligin nasil biitiin yonleriyle ob-
jektif olarak ve biitiin ¢iplakligiyla ortaya ¢iktigini bize yansitir®.

Bu anlayista olan Frazer'in hiristiyan gelenegine yansiyan dini fi-
kir, motif, mit ve ritiielleri kasten isledigini de anliyoruz. Soz gelisi o,
Roma ilahlar1 Balder ve Virbius'un 6liimii ve hayata geri gelmesinin Hi-
ristiyan tarihindeki etkilerini yine Mitra dinine ait 6greti ve ritlerinin Hi-
ristiyanlik ile benzerliklerini vurgularken, bu benzerliklerin baslangictan
beri bilindigini hatta antik donemde kilise babalar1 tarafindan “insanlar1
batil ve sinsi taklitler yoluyla ayartmaya ¢alisan seytanin isi olarak” izah
edildiklerini agiklar®s.

Dolayisiyla Frazer’'in Hiristiyanligin sahip olduklarinin diger gele-
neklerdeki benzerlerini arama faaliyeti onun essiz katkilarmdan birini
olusturmaktadir. Ona gore oOteki dinlerde bu tiir verilerin aynisi vardir.
Soz gelisi Hindistan’daki insan-tanr: figiirii Krisna bu tiir benzerliktir.

5 Frazer, Creation and Evolution in Primitive Cosmogonies, and Other Pieces, London 1935,
132.

5 Stocking, 128; Strenski, 139.

5% Stocking, 131.

5 Frazer, The Golden Bough, 415.

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, Cilt: XIV, Sayi: 2



20 ¢ Dog. Dr. Mustafa Alici

Ona gore diinyada bu tiir insan-tanr1 6rneklerinin bol oldugu Hindistan
gibi bir bagka yer yoktur?’.

Daha detayli olarak soylemek gerekirse Hiristiyanligin ete-kemige
biiriinmiis tanri olarak essiz Isa figiiriine bir kag yonden acimasizca ve
korkusuzca saldirir. S6z gelisi birinci olarak o, Hiristiyanlarin “tanri- in-
san” fikrinin dinler tarihindeki en gelismis safha olarak ortaya ¢iktigina
rahat¢a inandiklarini belki bunun Yahudilerde olmamasindan boyle dii-
stiniildiigii ancak durumun hic te bdyle olmadigini iddia eder. Ikincisi
ona gore “insan-tanri kavram1” yani bir insanin ilahi veya dogaiistii giic-
lerle donanmas fikri, aslinda ilahlar ile insanlarin hala ayn1 diizen ve si-
nifta goriildiigii ve hentiz her ikisinin de asilmaz ugurumlarla boliinme-
digi en erken din tarihi safhasmna ait ve Hiristiyanligin “6z mali” degildir.
Ugiinciisii Frazer'in ilkel zihinle ilgili aragstirmalarmin sonucuna gore bir
tanrinin, insan formunda ete-kemige biirtinmesi fikri, bize tuhaf gelmesi-
ne ragmen, ilk dénem insan i¢in asla irkiltici bir sey degildir. Zira bu de-
virlerdeki insan, tanri- insan veya insan-tanr1 mefhumlar1 sayesinde,
kendisi i¢in miikemmel iyi bir inanca gotiirecek, ayni dogatistii giiglerle
paylastig1 daha yiiksek bir dereceyi hedeflemektedir. Bu ytiizden onceleri
biiyii yoluyla basit bir ruh ¢agirici olan bu figiir, zamanla bir hekim veya
biiyiicii olmus ve nihayet tam bir ilah ve kral olarak olgunlasmistir?.

Buna ilave olarak Frazer, Hiristiyanligin temel yapisin1 olusturan
diger unsurlarin essizligini de sorgular. Mesela o, Isa’nin babasiz dogu-
suyla ilgili Hiristiyan 6gretilerini sorgular. O, agik bir sekilde bu konuda-
ki Hiristiyan anlaysi, yeryiiziindeki en ilkel kavim gordiigii Avusturalya
Arernte yerlilerinin “kadmlarin aslinda ruhlar tarafindan hamile birakil-
diklar1 ve bu yiizden her dogumu bakire dogum kabul eden anlayislarty-
la” kiyaslar.

Isa Mesih’'in haga gerilmesi, fidyeci araciligi, kendini adayarak
oliimii ve mucizevi dirilisi gibi temel fenomenlerin asla essiz olmadigin
ve Oteki dinlerdeki benzerleriyle mukayese edilebilir tiirden siradan mo-
tifler oldugunun altin1 ¢izer. Onun bu konudaki etnolojik arastirmalari,
Isa Mesih’in yaptigina ve yasadigina sadece inanilan ve tarihselligi siip-

57 Frazer, The Golden Bough, 115.
5 Frazer, The Golden Bough, 106.
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heli standart Hiristiyan inanglarini en genis haliyle diger dinlerin ilahla-
rin “igleriyle” kiyaslamaktir®.

C. insanhgm Gelismeci Evriminin Safhalary; Biiyii, Din ve Bilim

Caglar

Frazer'in yasadig1 donemde egemen olan fikirler evrimci diisiince
onciillerine dayanan modellerle ilerleyerek gelisme anlayisini uygun
arastirmalar ortaya koymakti. Buradan hareketle Frazer (ve dogal olarak
Tylor)'e gore eger beserin diisiince yapisi, dogrusal bir tarzda gelismis
ise, o zaman biiyiiden dine, din yoluyla da pozitif bir bilime dogru de-
gismez ve tekdiize bir ilerleme anlayisi, makul bir betimleme yolu olarak
goriilecektirs.

Ancak Frazer, Tylor'un sanayideki maddi iiriinlerde oldugu kadar
beserin zihinsel ve manevi hayatinda da evrimin bulundugu iddiasmi
kabul ederken Tylor'a muhalefet ederek bu evrimin {i¢ 6nemli sathadan
gectigini savunur. Bunu diistiniirken Frazer, gene de ilk 6nceleri “saf teo-
rik bilimin” var olduguna inanmis olan Tylor'un aksine kadim bir tekno-
lojinin varhigindan yanaydi. Buna Frazer “ilkel teknoloji6!” adin takmuist1.
Onun nazarinda ilkel teknoloji denen sey, aslinda o dénemdeki biiyiiniin
ta kendisiydi. Zira biiyii, kadim diinyada giindelik ve siradan araglardan
baska vasitalar yoluyla diinyada olan biten olaylar1 kontrol etmeye yone-
lik icat edilmis bir beser mekanizmasiydi. Biiyii siirecinde “tarih oncesi-
nin” insani, bir takim s6z dizileriyle, muskalarla, sarkilarla veya ritiieller-
le diinyadaki degisimlere etki edebilecegini saniyordu. Bunun igin biiyii
esnasinda o, bir kuvvete yani ytiz yiize kalmis oldugu tehlike ve zorluk-
lara gogiis germesine yardimci olacak bir giice inanmaya basladi. Ancak
bu giig, fiziksel bir glicten farkli olmaliyds; zira biiyli insanda gegmisten
beri miras yoluyla elde edilen bir cesit gizemli ve sakli kaynak oluyor-
dus2,

59 Strenski, 154- 159.

60 Ackerman, “Frazer, James G.” Ecyclopedia of Religion, 3192.

61 Frazer, anlasilan kendi donemindeki teknik gelismelerden etkilenmis gériinmektedir.
Dikkatli bir okuyucu insanlardaki evrimci gelismelerin her safhasini “teorik bilim”
olarak goren Tylor’dan farkli olarak Frazer'in bu safhalara teknoloji demesini goz ard1
edemez. Strenski, 143.

62 Frazer, The Golden Bough, 824.
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Din ve biiyii iliskisini izah ederken Frazer, “din olgusunu, dogay1
ve beser hayatinin gidisini yonetip kontrol ettigine inanilan beser {istii
gliclerle uzlasma veya onlar1 yatistirma olarak anlar®. O, bu baglamda
oncelikle birbirine zit gordiigii biiyii ile din arasindaki temel farkliliklar:
tanimlamak istedi. Buna gore biiyii, mantiksal agidan zihinsel ¢agrisim
veya iligkilerin s6zde yorumuna dayanir. Buradaki faaliyet, fikirlerin zi-
hindeki mevcut hal diizenini aslinda o esyanin dogal diizeni olarak algi-
lamaktan ibarettir. Bunun igin ise biiyli “sempatik” formda olmak zo-
rundadir. Zira ilkel zihne gore tabiat, ancak sempatik temaslarla yani “te-
sirlerle” isler. Bu noktada Frazer, “vahsiler” admi verdigi tarih 6ncesi in-
sanlarin, biiyii ile tabiat1 zihinsel agidan ortak ve bagdasir bulunca yani
onlarin sempatik oldugunu anlayinca artik onlarin fiziksel agidan da yani
dis alemde de birbirleriyle bagdasir hale geleceklerini sandiklarinm agik-
lar.

Bu san1y1 kendi yasamlarinda islevsel kilmak i¢in ise bazi dinamik-
lere ihtiya¢ vardi. S6z gelisi biiyliniin dogal kuvvetleri kullanmak ve
kontrol altinda tutmak icin kullanildig; ilkel toplumlarda ritiiel, toren ve
sarkilar daima yaygin olan yan unsurlardi. Ona gore oncelikle biiyiiniin
dayandirildig: diisiince prensipleri iyi sekilde analiz edilirse iki kisimda
kendilerini ortaya koyduklar1 goriiliir; birincisi “taklide dayali ve kendi-
sine benzeyene etki formunda” olurken ikincisi “bir zamanlar birbirleriy-
le temas iginde olan seylerin daha sonra da birbirlerine etki etmeye de-
vam etmesi fikrine” dayanir. Burada Frazer, bu biiyii kategorilerinden bi-
rincisine “benzerlik kanunu” adin1 verirken ikincisine ise “temas” veya
“bulagsma kanunu” ismini verir. Dolayisiyla birincisinde “benzer ancak
kendine benzeyeni etkiler” prensibi, ikincisinde ise “bir parga ancak (si-
metrik) parcay: etkiler” prensibi bulunur. Bu isimlenmelerle Frazer, su
gercegi aydinlatmak istiyordu; “biiylicii, sadece bir seyi taklit ederek ar-
zuladig1 herhangi bir etkiyi mutlak olarak ortaya ¢ikarabilir”. Dogal ola-
rak bu durum ancak birinci tiir i¢in gecerlidir. Ikincisi icin ise biiyiicti,
belli bir maddi objeyle biiyii yapiyorsa o objeye biiyii yapilacak kisinin
daha 6nce bir temasta bulunmasini sart kosar. Frazer’e gore bu iki form-
daki biiyii i¢in kadim kiiltiirlerde sayisiz 6rnekler mevcuttur. S6z gelisi
siradan Rus regberler bile kuraklik zamanlarinda bir elekten su dokerken,
aslinda filtreden gecip diisen suyun, bir simsekle karisik yagmura ben-

63 Frazer, The Golden Bough, 222.
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zemesini hayal ederler. Bu tiir bir su serpme gercekte gokten yagmurun
diismesini “zorlamak” ic¢indir. Yine bir bagka kiiltiirde mesela Afrika’da
bir yerli, diismanin tirnak ve saglariyla dekore edilmis oyuncak bir bebe-
gin sozde kalbine igne batirirken aslinda temas yoluyla, yani bulasici bir
aktarimla, kurbanina 6liim getirmeyi hayal etmektedir. Boylece bu iki
ornekteki sade zihinli “ilkeller”, tabiatin temelde evrensel olan ve higbir
yerde ve zamanda degismeyen “taklit” ve “temas” gibi iki prensibe daya-
I1 olarak uyumlu bir sekilde isledigini anlamis goriinmektedirlers+.

Frazer'e gore bu konuda ornekleri ve islevselligini ¢ogaltmak
miimkiindiir; s6z gelisi Hindistan’da Brahmin rahipler, sabahleyin giine-
se kurban takdim ederken kesin olarak inanirlar ki giines, bu ritiiel ol-
mazsa asla dogmaz. Yine kadim Misir'da Firavun, giinesin yerdeki tem-
silcisi olarak rutin olarak tapmaga dogru vakarli ve agir seremonileri
olan bir yolculuk diizenlemezse gilinesin giindelik devinimi-
ni/yolculugunu yapmayacagina inanir. Bu noktada o su sonuca varir; ka-
dim zihne gore biiyiiniin kendi dogal etkisi ancak uygun bir ritiiel ve ey-
lem ifa edildigi taktirde ortaya cikar. Ustelik bu tiir ritlere yerlesen derin
iman sayesinde ayni dogal ritler, ilkel insanlar igin bir tiir bilimi olustu-
rur ve dogal alem hakkinda kesinlik sunarken ayni1 zamanda onun isle-
mesini de kontrol etme imkani bahsederss.

Boylece Frazer, biiyliyli “sirf bireysel bir menfaat arac1” olarak go-
ren Tylor'un aksine onun etkili sosyo-kiiltiirel giiciine isaret etmis ve ¢a-
lismalarmi biiyii sanatma sahip insanlarin bu giicii kullanma bicimlerine
odaklanmistir. Bu sosyal gii¢, ona gore, kazara elde edilmeyen bir sey
olup elde edene iistiin bir itibar ve kudret kazandiran ve ancak bir takim
tekniklerle usta hale gelinen bir kazanim sayilir. Ona gore bu biiyii giicti,
belki giintimiizdeki bilime benzese de gene de “sahte bir ilim” sayilmali-
dir. Zira “ilkeller” kendi zamanlarinda kolayca kandirilabilirken modern-
ler artik gelismis zihinsel yetileri sayesinde asla biiyii ile kandirilamazlar.
Bu ylizden zaman iginde daha tenkit¢i ve saglikli diisiiniir bir hale gelen
insanlar, biiyliniin tam olarak ise yaramadigini ve “deli sagmas1 oldugu-
nu” gormeye baslamislardir. Frazer’e gore bu yanlisin farkina varma saf-
hasi, insanhigin diisiince gelisimi tarihindeki doniim noktalarindan biri-

64 Frazer, The Golden Bough, 11-48.
65 Pals, 35.
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dir. Zira artik biiyti, diisiise ge¢mis ve din, onun yerini doldurmaya bas-
lamigtirss.

Nitekim ona gore din eliyle ortaya ¢ikan bu gelisme safhasina,
(dindar) insanhigm diisiince tarihinde “al¢akgoniilliiliigiin dogusu” adi
verilebilir®”. Zaten Frazer, Tylor’a ait olan “tiim insanlar, evrimsel olarak
benzer gelisme safhalarindan ge¢mislerdir” fikrine biitiin kalbiyle katili-
yordu. Daha agik bir ifadeyle o, diger halklar eger “ilkel” ise aslinda bir
zamanlar batililarin da gectigi bir dénemi simdi yeni yastyorlar demektir.
Bunu 19. asirdaki arkeolojik kazilarda bulunan tarihoncesi teknolojik arag
gereclerle giintimiiziin ilkellerinin araglar1 arasindaki benzerlikler ispat-
lamaktadrss.

Bundan sonra ona gore din safhasi, biiyiiniin artik ise yaramadig:
sonucunu ¢ikaran insanlarin tirtintidiir. Zira bu safthada insanlar, tabiati
kontrol edecekleri ve onun vasitasiyla tabiatin asla onlara galip geleme-
yecegi yepyeni ve daha giiglii bir “teknolojiye” ihtiya¢ duydular. Bir bas-
ka ifadeyle Frazer, tipki Tylor gibi evrimin ikinci sathasinin geldigini ve
insanlarin ihtiya¢ aninda ruhlara, ilahlara veya ilaha yardim etmesi i¢in
basvurmaya basladigmi, bdylece dinin dogdugunu savunur. Zaten
Frazer'in goziinde din, evrimci bir diizlemde, biiyliden sonraki bir doga
olaylarinin izah safhasi olarak ayni zamanda bir sonraki siiregte bilimin
devralacag bir beger alani ifade etmektedir®.

Ona gore din, biiyliniin gittigi yoldan daha farkli bir yontem izler;
s0z gelisi din, biiyiiniin temel prensiplerini ret ve inkarla ise baglar. Yani
biiyiiniin taklit ve temas gibi dogal iki prensibi yerine, dogal diinyanin
ardindaki gercek gliclerin “zatlar1 olan ilahlar” oldugunu ve dogaiistii
gerceklikler oldugunu iddia eder. Bu bulgulardan hareket eden Frazer,
biiyiiniin yerini alan dinin, 6ncelikle politeist formda oldugunu ileri sii-
rer. Bu ortamda dindarlar, bu kez dogaya hakim olaylar1 bu tistiin giigler
yoluyla kontrol etmek ve degistirmek isterler. Bunun igin artik biiyii
ritleri yerine yeni 6grendikleri dua ve yakarmalarla ¢ok sevilen ilah veya
ilahelere hitap ederler. Dua, sefaat ve benzeri diger ritiieller, artik “yeni
teknoloji” olmustur ve bu teknolojinin etkisi, cok uzaklardan gelen giic

66 Pals, 36.

67 Jones, “Robertson Smith and James Frazer on Religion”, 39.
6 Stocking, 131- 132.

6 Frazer, The Golden Bough, 824.
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kaynaklar1 olarak kendini gosterir. Ibadet esnasinda bu teknikleri kulla-
nan dindar ise, baslangicta sanki bir baska insanla iliski i¢indeymis gibi
ilahlardan samimi bir sekilde yardim ister veya destek icin yakarir veya-
hut intikam talep edip, onlara sevgi ve vefa gosterip daima itaat eder. Bu
gibi eylemler dindar i¢in hayati 6nemdedir; zira nihayette tabiati kontrol
edip degistirebilen varliklar, ilahlarin/ruhani varliklarin kendisidir ve on-
larin ofkesi firtinay: baslatabilirken, inayetleri ise hayati koruyup kolla-
yabilir. Sonugta Frazer'e gore dogaiistii varliklara inancin oldugu din
sathasindaki her mekanda yani insanin dua ve ritiieller yoluyla onlarin
yardimlarina s1gindig1 her yerde beseri diisiince biiyii diinyasindan siyri-
lip kendini din alanina teslim eder. Ancak gene de bu yeni alanda eskisi
gibi garanti yoktur. Zira din, insana biiyiiniin aksine bazen istedigini ve-
rirken bazen de hi¢ vermez?0.

Boylece Frazer, “din terimiyle, monoteist olmayan bir ortamda do-
ga kanunlari ve insan hayatinin kurallarmi yonettigine ve kontrol ettigine
inanilan insandan daha iistiin giiclerin yatistirilip teskin edilmesini” an-
lar. Bu sekilde tanimlanan din ona gore teorik ve pratik olmak iizere iki
unsurdan olusur; “insandan {istiin giiclere inang” ve “onlarin teskin edi-
lip memnun edilmesi ¢abas1”. Bu ylizden din olgusu, hem biiyiiye hem
de bilime temelde hasim olarak durur”!.

Frazer, dinin yeryiiziinde sahne almasiyla birlikte cemiyet haya-
tinda da buna baglh olarak belli bash baz1 degisikliklerin ortaya ¢iktigim
savunur. Yavas yavas, kadim zamana ait “biiyiicii kral figiirii” yerini
“yeni rahip kral figiiriine” birakir. Bu rahip kral, yeni dini diisiince tipine
uygun olarak kendi giicii ve otoritesini kullanan, 6zellikle ilahlarla veya
daha siklikla bizzat kendi zatinda tezahiir eden “ilahlik kudretiyle” din
¢agma ait onemli bir varlik haline gelir. Gene de Frazer, biiytiicii krallik-
tan rahip kralliga gecisin keskin ve ani olup olmadiginin bilinmedigi ka-
naatini tasir72.

Zaten Frazer, bize hatirlatir ki dini sisteme gecerken kiiltiirler, ta-
rih boyunca yavas yavas ve sik¢a esit olmayan bir bigimde evrim gegirir-
ler. Ancak bu dinsel evrim, tek basmna bir olayin evrimi degil aksine kiil-
tlirlerin tedricen doniismesi sirasinda biiyii prensiplerinden ilahlar sis-

70 Frazer, The Golden Bough, 50- 58.
71 Frazer, The New Golden Bough- A New Abridgement, 51.
72 Frazer, The Golden Bough, 83-109.
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temine dogru dogal siirecte ortaya ¢ikan ve artik ilkel kabilelerin bu iki
sistemi birden birlestirmesiyle baslayan bir safthadir. Bu noktada insanlar,
ilahlara inanmaya baslamasma ragmen, hala biiyii igin kii¢lik de olsa
mutlak bir yer ayirt etmislerdir. Bu ylizden ilahlar {izerinde icra edilen
biiyliden faydalanip onlarin beger arzularini ve dualarina gore hareket
etmelerini saglamak istemislerdir?3.

Frazer, din sathasinda ilkel cemiyetin dini hayatindaki kralin ka-
rizmasimni irdelemeye devam eder; ona gore oncelikle bir¢ok kabile cemi-
yet kendi kralini dini anlamda ilah olarak diisiiniip onun kudretini ve
kabileyle olan iligkisini biiyiisel olarak algiliyordu. Bu kral, bir ilah ola-
rak, ayn1 zamanda diinyanin tam merkezinde bulunurdu. Kralin siradan
sOzleri bile kanun hiikmiindeydi ve zatindan ¢ikan enerjiler, her yonii
aydinlattigindan yaptig1 her eylem veya durumunda ortaya ¢ikacak her
hangi bir degisiklik, tiim dogal diizen ve kabilesel hayatin dengesini etki-
lerdi. Bu bakimdan baz1 Afrika yerlileri, kralin bedenindeki bir hareket-
lenmenin hava durumuna etki edebilecegini diisiindiiklerinden onun
kendi evini keyfi olarak terk etmesine bile izin vermezlerdi. Yine antik
dénemde Irlanda’da krallarin giin dogumunda veya Cargamba giinlerin-
de sehirde bulunmasi veyahut Pazartesi giinleri gemiye binmesi yasak-
lanmaist1. Zira ayni biiyiisel tesirin, 6zel zamanlarda 6zel yerleri etkileye-
bilecegi diistiniilityordu. Frazer buradan su sonucu ¢ikarir; kralin tasidig:
biiyiisel sorumluluk ayn1 zamanda onun etrafinin neden tabularla kusa-
tildigini da izah etmektedir. Ciinkii bu tabular ayni zamanda kutsal ya-
saklar olarak ruhlarin hayat koruyucular: anlamina geliyordu. Bu yiizden
bazi durumlarda kudreti baskasma ge¢mesin diye krallarin belli kisi veya
esyaya dokunmasina izin verilmezken, bazi durumlarda ise bir takim ki-
siler tam tersine ona dokunmaktan kag¢mirlardi. Frazer, son zamanlara
kadar Japonya’'da imparatorun zatmin (ilahi mikado) biiyiisel giicle dolu
olduguna inanildigini, bu ylizden ayaklarin yerle temas etmemesine dik-
kat edildigini aktarir7+.

Kraldaki bu karizmaya ragmen, Frazer iddia eder ki, baz1 kabile
kiiltiirlerinde olumsuz bir bakisla krallar, “yaslanir” ve “hastalanir”. Bu
durumda ilahi ruh, tiim kudretiyle yeni hiikiimdara gegsin diye kral, ri-

73 Frazer, The Golden Bough, 334.
74 Frazer, The Golden Bough, 168.
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tliel olarak oldiiriliir?s. Belki biz modernler i¢in bu durum acinacak bir
eylem sayilabilirken, “ilkel” zihin i¢in bu tiir infazlar, gayr-i ahlaki bir
zullim isi sayilmaz; aksine kutsal eylem olarak kabul edilir ve biiytisel
zaruretler tasimasina izin verilirdi. Ancak gene de bu ritiiel formun, za-
man i¢ginde degistigine inanan Frazer, bir ¢ok kralin artik idam edilme gi-
bi kagmilmaz sondan hosnut olmadigindan artik kendi yerine sikca bir
kole veya tutsak hatta hayvan veya bir erkek cocugun kurban edilmesine
izin verdi. Tam bu noktada Frazer, Yahudilerin Purim Bayrami ve Hiris-
tiyanlarm Pesah giinii Isa’nin haga gerilip 6ldiiriilmesine dair &gretiyi bu
tir bir “yedekleme seremonisi” kategorisine sokar. Ona gore ayni diisiin-
cenin devam sayilan her iki olay, aslinda bir tiir “sozde” kral kurbanini
islemekte ve ilahi hayat giiciiniin, biiyiisel aktarim yoluyla korunmasi
gibi ortak bir niyeti tagimaktadir?e.

Son safha olarak Frazer, dinden bilime gecis donemini goriir; o,
oncelikle bilimin ortaya ¢ikis gerekgesini, olaylarin ruhani gerceklikleri
veya ilahi varliklarin faaliyetlerine gore izahlarmnin artik din ortaminda
insanlar1 tatmin etmemesine ve bunun neticesinde ortaya ¢ikan memnu-
niyetsizlige baglar. Insanin psisik zihni, bu safhada daha da olgunlasmis
ve ilahlarin ve diger ruhani varliklarin dualara yamt vermediklerini, su-
nulan kurbanlarin begerin proje ve ideallerini onaylamadigini artik kav-
ramaya baslamistir. Daha dikkatli hale gelen zihinler, evrenin gizemleri
konusunda daha derin ¢oziimler iiretmeye giriserek dinin tabiatla ilgili
verilerinin “yetersiz” oldugunu anlamistir. Buna karsin dinden sonra ge-
len rasyonel unsurlarla donanmis bilim, dogadaki tiim olaylarin bir ta-
kim bireysel varliklarin arzu, istek, kapris veya tutkulariyla degil, meka-
nik bir sekilde isleyen degismez kurallarla kendini belirler ve tanimlar?’.

Boylelikle yeni gii¢ ve {iretim kaynaklar: olarak ortaya ¢ikan mo-
dern bilim ve teknolojiye basvurmaya baslayan insan, telekomiinikasyo-
nun sagladig1 yararlar veya tiptaki mucizeler gibi rasyonelliklerle do-
nanmis bilimsel bir safthaya ge¢mistir. Ona gore modern bilimsel saftha,
tam anlamiyla dogadaki diizenin dikkatli ampirik gozlemlere ve tam
analizlere dayanarak sabitlendigini 6gretir. Bu bakimdan bilim, kendin-
den oncekilerin (yani biiyii ve din sathalarinin) yerini almaya layik ol-

75 Frazer, The Golden Bough, 264- 283.
76 Ackerman, J. G. Frazer: His Life and Work, 167- 169.
77 Frazer, The New Golden Bough- A New Abridgement, 51.
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mustur. Bu ozelligiyle modern teknolojik ve entelektiiel girisimci ruhuyla
bilim, doganin sahte olmayan, aksine gercek nitelikteki kanunlarmi 6g-
retmekte ve artik giiniimiiziin rasyonelligi olarak bir takim miikemmel
hipotezleri egemen kilmaktadir. Bir bagka ifadeyle “giintimiiziin bilimi,
ilkellerin hata yapmayan biiyii anlayisina benzer” ve doganin yepyeni bir
izah tarzi halini almigtir?.

Bizim, Frazer'in beserin evrimci gelisim destanmin biiyiiden din
araciligiyla bilim ve teknolojiye yonelmesini onun diinya goriisiinde ve
din arastirmalarindaki entelektiiel motivasyonlarinda aramamiz daha
dogru olur. Aslinda onun beser evrimci gelisim derken sanat, miizik,
sosyal kurumlar, ahlak gibi insan hayatmin bagka temel boyutlarini kas-
tetmeyip sadece din ve kiiltiirle ilgilenmesi ilgingtir. Halbuki yakin arka-
dast ve hocas1 William Robertson Smith, baskasini kendinden daha fazla
diisiinme ve comertlik gibi ahlaki niteliklerin evrimin sonucu olduguna
inaniyordu?.

Zaten Frazer, din yerine bilime sadik bir sekilde yonelirken A.
Comt'un beger tarihi felsefesini kiiltiirel diinyaya uygulamak istemis ve
bunu “kozmik bir vizyon” halinde insanligin dinden bilime gegen yeni
bir gelisme safhasi olarak sistematize etmeye ¢alismisti. Dahasi Frazer, bi-
lim safhasmi, dinle karakterize edilmeyen ama az da olsa biiyiiniin siir-
diigii, korii koriine kanaatlerin olmadigi ama ebedi bir aydinlanmanin
oldugu bir diinyada zihnin her tiirlii ¢etin ve dik kafali sorgulamalarina
yeterli yanitlarin verildigi, buna karsin beser kalplerinin huzur ve dingin-
lik duydugu bir safha olarak betimler. Nitekim o, bizzat kendini temelde
akla 6nem veren, ii¢ boyutlu Newton diinyasinda yasayan ve olen
“XVIIL asrim akil ¢ag1 insan1” olarak tanitirs?.

d. Tabu ve Totem

Victoria dénemi Ingiliz antropoloji ekoliiniin etkili isimlerinden bi-
ri olarak Frazer, Golden Bough'un 1911 yilinda yaymladig {iciincii bas-
kisinda Ikinci Boliimii tamamen toteme ayirdi®! ve bu boliim sayesinde
bat1 ilim diinyasinda ilk kez Tabu terimini evrensel dini bir kategori ola-

78 Frazer, The Golden Bough, 712.

79 Strenski, 145.

80 Downie, James George Frazer: The Portrait of a Scholar, London 1940, 16- 55.

81 Frazer, The Golden Bough: A Study in Magic and Religion — Part II- Taboo and the Perils of
the Soul, London- New York 1911, 145- 213.
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rak kullandi. Ona gore tabu, kelime olarak kutsal ve kutsalligin ilkel din-
darlar tarafindan tecriibe edilmesindeki olumsuz ve yasaklayict (haram
kilict) boyutu gostermektedir. O bu yonde s6z konusu boliimde pek ¢ok
kabile ve millet arasindaki ¢ok carpici tabu 6rnekleri vermektedir.

Burada Frazer, tabuyu ele alirken Ozetle ii¢ temel noktaya isaret
eder; a. Tabu, daima formel bir ritiiel veya sosyal bir yasaklama araci de-
gildir. O ayni zamanda saf psikolojik mekruhluk durumunu yansitirken
ayni zamanda husu duygusuna kapilanlarin “kendini sakindirma ifade-
si” olarak da anlasilabilir. Bundan dolay1 “bir ilkel”, bir baska kisiyi veya
seyi tabu sayarken, bunu husu ile ama otomatik bir kavrama yoluyla
mesru bir yasak olarak yapar. b. Yine Frazer’in drneklerini ciddi olarak
inceledigimizde tabular ile siradan kaginmalar arasinda dikkatli bir ayi-
rimin yapildigini goriiriiz. Zira insanlarin, siradan pek ¢ok seyden (mese-
la ates gibi) numen diinyasina yonelik bir husu sebebiyle degil dogustan
gelen bir tedbirle kagindiklar: agiktir. c. Son olarak Frazer, tabulari tasnif
ederken sirf pratik yararlarmna dikkat ederek onlar1 kategorize etmistir.
Ona gore tabular, oncelikle siijjenin yararina dayatilan tabular ile objenin
yararina dayatilan tabular olmak tizere kabaca ikiye ayrilir. Baz1 durum-
larda ona gore insanlar veya esyalar tabu kilinirken asil amag, “profanla”
temas ederek onlarin kalitim yoluyla elde edilen niteliklerinin bozulma-
sinin Oniine ge¢cmektir. Diger durumlarda ise amag, insanlarin potansiyel
acidan zararli olduguna inanilan bagka kisi veya esyaya bulasmasini 6n-
lemektir. Bu bakimdan belli baz1 hayvanlarin tiiketilmesini 6nlemede ve-
ya belli giinlerde seyahatten kaginmaktaki asil hedef, bulasici olusun te-
sirlerinden uzak durmaktir. Bu bakimdan tabu, ona gore bir tiir “karan-
tina eylemidir”. Ancak gene de Yahudilerde oldugu gibi “kutsalin en
kutsali boliimiine” girmenin yasaklanmas: veya ibadet esnasinda kirli el-
biseler giyilmesi gibi eylemler aslinda ilahi olanin bozulmasiin ve 6te
aleme ait olanin fani aleme ait bir kirlenmeyle kirletilmesinin 6niine
gecmektirs2,

Toteme gelince; ona gore bu bir hayvan, bir bitki veya baska bir
doga fenomeni olabilirken aslinda karakteri agisindan ilkellerdeki klanin
hayatina ve atalara bagimlilikta ortaklik da kurabilir. Bu terim de tabu
gibi Ingiliz Antropoloji Ekolii'niin antropoloji bilimine kazandirdig te-

82 Frazer, The Golden Bough: A Study in Magic and Religion — Part II- Taboo and the Perils of
the Soul, 214.
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rimlerdendir. Bu konuda da kafa yoran Frazer, Totemism and Exogamy
(1910) adl {ig ciltlik eserinde totemi, oncelikle klanda meydana gelen dis
evlenmenin biiyiisel kurumuna baglar ve onu ilkellerde ortaya ¢ikan ¢ok
klanl ¢ogulcu yapiya kavusma araci olarak goriir. O, 6rnek olarak bu se-
kilde Amerikan yerlilerine ait yaklasik 40 kadar dis evlenen totem klan
ismi sayar. Bu klanlar, isimlerini genelde bir hayvan adindan alir. Bir to-
tem-klana ait olan tiyeler, ayn totemin diger baska sahislariyla da yakin
ve sicak baglarla baglanirlar®®. Dahasi ona gore “ilkellere ait bir
sakrament” ve “samimi bir rit” olarak kabul edilmesi gereken totem, si-
radan bir hayvanimn 6ldiiriilmesi ve yenmesi hatta kutsal bir hayvanin 6l-
diiriilmesi olabilir$*. Buna karsin Baganda yerlileri icin ise tam tersi bir
durum s6z konusudur; totem olan hayvanlar, kutsaldir ve ne dldiiriiliir
ne de tahrip edilebilirler. Bagka insanlar bunlar1 dldiiriip tahrip edebilir-
ler ama bunu yaparken bu toteme {iye olanlari incitmemeleri gerekirs>.
Neticede Frazer, totemizmin, bir din veya dinin kaynag1 olamaya-
cagmi ancak uygun bir takim fikirler dizisine sahip “sosyolojik bir sis-
tem” olarak kabul edilmesi gerektigini kanitlamistir. Dahasi o, yukarida
da degindiginiz gibi biitiin bu totemistik halk inang¢lar1 arasindan gegerek
dinin 6ncesinde olan bir seye, yani biiyiiye ulasmay: basarmis biridirss.

Sonug

Comte ve Vico'yu izleyerek beserin tarihsel déniim noktalarimni
rasyonalist bir etnolojiyle ele almak isteyen, evrimci gelismeye inanan ilk
donem din antropolojisinin kurucularindan James George Frazer'e gore
“ilkel” insan i¢in biiyii ve onu takip eden din, iki ¢ok 6nemli girisim araci
olup ayni zamanda insanligin en erken donemlerinden beri var olan un-
surlardir. Tlkel insanlar, icinde yasadiklari alemi &nce anlamaya sonra
degistirmeye ¢abaladilar. Bu ¢abalarin en basinda biiyii vardi. Biiyiiniin
ise yaramadigini anlayacak zihinsel yap1 ve teknolojiye sahip olan insan-
lik, diinyay: algilama araglarini degistirip gelistirmis ve bu sefer din ol-
gusuna yOnelmisti. Ancak nispeten ¢ok sonraki safhaya ait olan dinin ye-
terli olmadig1 bir zihinsel olgunluktaki insanlik i¢in giliniimiizde artik

8 Frazer, Totemism and Exogamy, London 1910, III, 40- 47.

8¢ Frazer, The Golden Bough: A Study in Magic and Religion — Part I- The Magic Art and The
Evolutin of Kings, London 1951, VII- XXVIL

85 Frazer, Totemism and Exogamy, London 1910, II, 472- 473.

86 Waardenburg, 270.
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modern teknolojik ve entelektiiel bilim vardir. Bu bakimdan “biiyii”-
“din”-"bilim” {iclemesi ona gore sirasiyla insanhigin zihinsel evriminin
safhalarini yansitir. Zaten ona gore dinler, insanlarin “diisiince teorileri-
dir”.

Glintimiizde din bilimcileri Frazer’i daha yiiksek bir saygiyla anar-
lar. Zira tarafsiz ve objektif din arastirmalarinda en biiyiik 6rnek kaliplar
saglayan mukayeseli metot, tarih metodunu geleneksel yontemi kabul
eden Dinler Tarihi gibi bilimler i¢in en énemli araglardan biri haline gel-
mistir. S6z gelisi Max Miiller (1823- 1900)'in kutsal kitaplar: ve filoloji
esas alan mukayesesine ilave olarak Frazer’in de ilkel diinyadan giinii-
miize kadar halk inanglarmmi mukayese anlayisinin bilhassa “insanligin
psisik birligi” ve “rasyonelligin karsit1 olarak hurafelik” gibi konulara
0zgiin katkilar1 olmustur. Buna ilave olarak Frazer, Hiristiyanligin temel
fenomenlerinin (onun tabiriyle “motiflerin”) sanildig1 kadar “essiz ve ori-
jinal olmadigmni” aksine insanlikta zaten var olan ve zihinsel evrimin
iirtinii olan olgular olarak eskilerle mukayeseleri yapildiginda “siradan”
ve “mutlak batil veriler” oldugunu hatta-tarafsiz ve objektif din bilimci-
sinin diliyle sdylersek- onlarm “eskimis bir yanlis anlama” ve “saflik ve
hurafeler yumag1” oldugunu delilleriyle kanitlamaya ¢alismistir.

Neticede Frazer'e gore beserin bir tiir diisiince teorisi kabul ettigi
din olgusunu antropolojik agidan incelemek ve onu “egitimli” bir okuyu-
cuya uygun bir diistince alan1 olarak sunmak ve geleneklerdeki hicbir de-
tay1 atlamadan mukayese etmek gerekir. Boyle yaparak onu normatif ve
tekelci teolojinin elinden kurtarip gercek sahibine yani “antropolojiye ait
kilmak” daha dogru bir ¢abadur.

Bu bilimsel oneri ve gayretleriyle Frazer, besere ait “gizemli gec-
misi”, modern zihinlerin anlamasi i¢in oldukga kolaylastiran ve din bi-
limcisinin kendi kiltiirii bagta olmak {izere kiiltiirlere asina olmasini is-
teyen bir bilim adami olarak goriilecektir. Zaten bilhassa totem ve tabu
konusundaki goriisleriyle Freud’'u etkileyen Frazer’'i Malinowski’den iti-
baren modern antropoloji, egitimde her ne kadar “klasik” kalsa da antro-
polojinin genel gecer konularmi batili entelektiiel, edebi, dini ve yeni din-
sel soylemlerine sokarak etkili ve oncii olan bir antropolog olarak daima
hatirlayacaktir.
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HADISLER ISIGINDA AKRABALARLA IiLETiSIM KURMAK
VE SOSYAL YARDIMLASMADA AKRABALIK HAKKINI GOZETMEK
(SILA-I RAHIM)

Adem DOLEK"

OZET

Huzurlu bir toplumun olusmasinda sosyal iletisimin kurulmasinin biyidk énemi vardir. Nite-
kim insanoglu sosyal bir varlik olarak yaratiimistir. Sosyal varlik olmanin en belirgin 6zellik-
lerinden biri, insanlarla 6zellikle de akrabalarla nitelikli iletisimin kurulmasidir. Bunun igin
Kur'dn ve hadisler incelendiginde Isl&m dininin, akrabalarla saglikli ve nitelikli iletisimin ku-
rulmasina gok buyik 6nem verdigi ve bu iletisimi kesmenin blyuk ginahlardan oldugu g6-
rilmektedir.

Anahtar Kelime: Peygamber, hadis, toplum, akrabalar, iletisim.

COMMUNICATING WITH RELATIVES AND RESPECTING THE RIGHTS OF
RELATIONSHIP IN SOCIAL ASSISTANCE IN THE LIGHT OF SUNNAH

ABSTRACT

The establishment of social communication has a great important role in the creation of a
peaceful society. Indeed, a human being has been created as a social being. One of the
most prominent features of being a social being is the establishment of a qualified commu-
nication with people, especially with relatives.

From this point of view, when the Qur'an and the hadiths are examined, it is seen that the
religion of Islam has given great importance to the establishment of a healthy and highly
qualified communication with relatives and, that cutting off this communication with rela-
tives is one of the major sins.

Keywords: Prophet, hadith, society, relatives, communication.

GIRis

Kur’an-1 Kerim ve hadisler incelendiginde birgok ayet ve hadiste akraba-
larla nitelikli iletisim kurulmasmin emredildigi ve akrabalar1 goriip go-
zetmeye oldukga fazla tesviklerin yapildigl, akrabalarla kurulmas: gere-
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ken irtibatin kesilmesinin yasaklandig1 goriilmektedir. Bundan da kuv-
vetli bir aile yapisini olusturmak, akrabalar arsindaki soysal yardimlasma
ve dayanismay1 saglamak, birlik ve beraberligi tesis etmek, huzurlu ve
mutlu bir toplumu meydana getirmek oldugu anlasilmaktadir.

Gerek sosyal acgidan, gerekse psikolojik agidan mutlu olmanin en
onemli sebeplerinden biri, hi¢ siiphesiz genis, ahenkli ve uyumlu bir sos-
yal ¢evreye sahip olmaktir. Bu da akrabalarla olan nitelikli ve saglikli ile-
tisimin ve irtibatin yogunluguna baghdir. Bu anlamda bir insanin sosyal
cevresi ne kadar genis olursa, o insan o kadar ¢ok dosta sahip demektir.
Bunun i¢in olmali ki; Hz. Peygamber (s.a.v.) “Kisi, kardesleri (dostlari,
sevenleri) ile ¢oktur.” buyurmustur!. Yani bir insanin seveni, yardimcisi
ve kendisi ile alakadar olani ne kadar fazla ise o kisi manen o kadar ¢ok-
tur, glicliidiir. Fakat dostu olmayan ise, sikint1 ve strese diiser, huzursuz
olur. Kisinin, gerek nesebi olsun, gerekse dini olsun, yakinlariyla olan
sosyal miinasebetleri nispetinde, kendisini goriip gozeten, kollayan, hi-
maye eden, sefkatle muamele eden, iyiliklerde yardimlasan ve kendisini
her tiirli kotiiliiklerden alikoyan sosyal cevresi olacaktir. Boyle bir kisi
de fert iken méanen bir toplum demektir2. Bu bakimdan dost kazanmanin,
huzurlu ve mutlu olmanmn, sosyal ¢evrenin genis olmasimnmn en 6nemli
amillerinden biri, insanlarla 6zellikle de akrabalarla iletisim kurmaktir.
Yakinlarla nitelikli iletisim kurabilmenin en 6nemli vasitasi akrabalari
goriip gozetmek ve yardimlagmaktir; Islami literatiirdeki ifadesiyle ger-
¢ek anlamda “sila-i rahim” yapmaktur.

Bu calismada hadislerde akraba ve yakinlarla nitelikli iletisim ku-
rulmasi ve sosyal yardimlasmada akrabalik haklarin goézetilmesi iize-
rinde durulacaktir. Konuya akrabanin ve sila-i rahmin tarifleri ile basla-
mak konunun daha iyi anlasilmasi bakimindan faydali olacaktur.

1 Kuzédi, Muhammed b. Selame, Sihibu’l-Ahbir (Terc: Ali Yardim), ist, 1999, s. 61;
Deylemi, Miisned, (tahk: Muhammed es-Said b. Besytni Zaglul) Beyrut, 1986, IV, 205;
Miinavi, Muhammed Abdurratf, Feyzu'l-Kadir serhu’l-C’'amii’s-Sagir, Beyrut, 1972, VI,
265; Sehavi, Muhammed Abdurrahman, el-Mekisidu’l-Hasene fi Beyini Kesirin mine’l-
Ehadisi’l-Miistehire ald’l-Elsine, Beyrut, 1985, s. 597-598; Acliini, ismail b. Muhammed,
Kesfu’l-Hafé ve Miizilu'l-1lbds amma i§tehere mine’l-Ehddis ald’l-Elsine, Beyrut, 1988, I, 202.

2 Miinavi, Feyzu'l-Kadir, VI, 265; Sehavi, Mekisidu’l-Hasene s. 597-598; Acltini, Kesfu’l-Hafi
11, 202.
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I- AKRABANIN TARIFi

Arapga bir ifade olan “akraba” kelimesi, “k-r-b” kokiinden tiire-
tilmis olan “karib” kelimesinin ¢ogulu olup uzagmn zidd: “yakinlar” ma-
nasina gelmektedir. “Karib” kelime olarak, hem nesebl bakimdan, hem
de mekan bakimindan yakinhg: ifade etmektedir. Araplar nesebi yakin-
liktan bahsederken “karibiin mine’n-neseb”, mekan yakiligini belirtmek
icin de “karibiin mine’l-mekan” ifadesini kullanirlar®. Nesebi yakinlik
ayni zamanda “zii’l-kurba” ve “zii'r-rahim” seklinde de ifade edilmekte-
dir.

“Zi'r-rahim” ifadesi de “sahip” manasma gelen “z{i” ile anne kar-
ninda bulunan ceninin gelisip biiylidiigii yer olan “rahim” kelimelerinin
birlesmesiyle, ayni anneden olup genisleyen yakinlari yani akrabalari
ifade etmektedir. Ayrica “ekarib” seklinde ¢ogul yapilmaktadir. Yine ya-
kin méanasinda olan “karibetiin” kelimesinin ¢ogulu da, “kurba” seklin-
dedir. Kur’an-1 Kerim’de yakin akrabalar manasmda “zii’'l-kurba” ifadesi
on alt1 yerde kullanilmistirs.

Yukarida da temas edildigi tizere akrabalik, sosyal agidan; genel ve
0zel olmak tizere iki kisma ayrilmaktadir. Biri; nesebi akrabalik denilen
kisinin babas1 ve annesi tarafindan meydana gelen akrabaliktir. Nesebi
akrabaligin; nafaka durumlarini goriip gozetmek, zor ve sikintili zaman-
larinda onlar1 gerekli sekilde kollamak gibi kendine 6zgii haklar: vardir.
Kisinin, haklarini1 gozetmesi gereken bircok akrabasi olunca ve bunlarin
hepsinin haklarini yerine getirme hususunda zorlandiginda, o zaman en
yakin olanin haklarmi yerine getirmeye calisir. Bazi alimler, gozetilmesi
gereken akrabalik bagmin, mahrem olan biitiin akrabalarin oldugunu
sOylerken, bazilar1 ise hakkinda “zevi'l-erham” tabirinin kullanilabilecegi
biitiin akrabalarin oldugunu soylerler.

Mekan yakinlig1 ise komsular: ifade etmektedir. Sosyal ¢evrenin en
onemli unsurlarindan birisi, komsudur; komsulardan da komsulugu iyi
olanlardir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.), kisinin iyi bir komsuya sahip
olmasinin, o kisinin mutlugunun sebeplerinden birisi oldugunu bildir-

3 ibnu Manziir, Muhammed b. Miikerrem, Lisanu’l-Arab, Beyrut, ts., I, 661-663.

4 Bkz. ibnu Manzr, Lisanu’l-Arab, XII, 232-233.

5 Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu’cemu’l-Miifehres Li Elfazi’l-Kur’dni’l-Kerim, Ist.,
1987, s. 541.
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mistiré. Hatta Rastliillah (s.a.v.), iyi komsuya sahip olmak kadar iyi kom-
su olmanin 6nemine de dikkati ¢ekerek “Cibril (a.s.) bana komsu hak-
kinda tavsiyede bulunmaya Oyle devam etti ki, neredeyse onu varis ki-
lacagini zannettim.” buyurmustur’. Bir baska hadiste de “Allah katinda
arkadaslarin en hayirlisinin arkadasma iyi davranan, komsularin en
hayirlisinin da komsusuna iyi davranan kisi”nin oldugu bildirilmistir®.

Bir diger akrabalik da din akrabaligidir. “Miiminler ancak kardes-
tir.”? ayeti buna isaret etmektedir. Bu akrabaligin haklar: ise iman ehlini
sevmek, onlara yardimci olmak, samimiyetle 6giit vermek, iyiliklerini is-
temek, onlara zarar vermemek, adil davranmak, onlarla olan karsilikli
iliskilerde insafli olmak, hastalarini ziyaret etmek, 6lenlerinin cenaze na-
mazlarma ve cenazesinin defnedilmesine katilmak gibi durumlar1 ve
haklar1 yerine getirmektir. Nitekim bir hadiste “Miisliiman, miisliimanin
kardesidir: Miisliiman, miisliimana zulmetmez, onu (tehlikede ve mu-
sibette) terk etmez. Her kim, Miisliiman kardesinin ihtiyacini giderirse
Allah da onun ihtiyacin1 giderir. Her kim de Miisliiman kardesinden
bir kederi (darlig1) giderip onu ferahlatirsa Allah da Onun kiyamet gii-
niinde bir kederini giderir ve onu ferahlatir. Kim de bir miisliimani
(diinyada bir ayibini) orterse, Allah da kiyamette onun ayibini o6rter.”
buyurulmustur .

II- SILA-i RAHIM / AKRABALARLA iLETiSiM KURMAK

“Sila” kelimesi; kavusmak, ulasmak, varmak, goriip gozetmek,
giiniimiiz deyimi ile iletisim kurmak manalarma gelmektedir. letisim
kurmak manasinda “tevasul, ittisal” kelimeleri de kullanilmaktadir. Sa-

6 Buhari, Muhammed b. ismail, el-Edebu’l-Miifred, Beyrut, 1986, s., 36; Ahmed b. Hanbel],
Miisned, Tst., 1992, 111, 407.

7 Buhari, el-Cadmiu’l-Miisnedu’s-Sahihu'l-Muhtasar min Umilri Rasilillah (s.a.v.) ve Siinenihi
ve Eyydmihi, ist., 1992, Edeb, 28; Miislim b. el-HaccAc, el-Miisnedii’s-Sahih, ist., 1992,
Birr, 140; Ebi Davud, Siileyman b. el-Es’as, Siinen, ist.,, 1992, Edeb, 123.

8 Buhari, el-Edebu’l-Miifred, s. 36; Tirmizi, EbG isA Muhammed b. is4, Siinen, ist., 1992,
Birr, 28; Darimi, Abdilldh b. Abdirrahman, Siinen, ist., 1992, Siyer, 3; Taberani, Siiley-
man b. Ahmed, el-Mu‘cemu’l-Kebir (tahk: Hamdi Abdulmecid es-Selefi), (I-XII), Kahire,
ts., XIII, 16.

9 Hucurat, 49/10.

10 Buhari, MezAlim, 3; ikrah, 7; Miislim, Birr, 58; Ebti DAvud, Edeb, 38; Tirmizi, Hud{d, 3;
Beyhaki, Ahmed b. el-Hiiseyn $uabu’l—imdn, Beyrut, 1990, VII, 507.
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hur yapmadan iki giiniin orucunu birlestirmeye de “savm-i visal” denil-
mektedir.

“Rahim” kelimesi de; sefkat, rahmet, merhamet, acimak, bagisla-
mak, kalp inceligi, iyilik, akrabalik gibi manalara gelmektedir. Ayni kok-
ten olan “rahim” kelimesi de anne rahmi, ceninin anne karnindaki gelis-
tigi yer manasindadir. Birbirleri ile evlenmeleri yasak olanlar i¢in kullani-
lan “mahrem” kelimesi de “rahim” kelimesinden tiiretilmistir!’. Rahim
kelimesinin ¢ogulu da “erham”dir. Kur'an-1 Kerim’'de dokuz yerde
“erham” kelimesi kullanilmis!?2 ve bunlardan ikisi “iilt’l-erham” seklinde
zikredilmistir'3. Mesela, Nisa stiresinde “Kendisinden dilekte bulundugunuz
Allah’in emirlerine kars: gelmekten ve akrabalik baglarini ve hukukunu kesmek-
ten sakimin”1* buyurulmustur. Dahhak (v.105/723), bu ayeti “Akrabalarla
iliskileri kesmeyin, onlara iyilikte bulunun ve onlar1 goriip gozetin.” sek-
linde agiklamigtir’s. Kurtubi (v.671/1272), “erham” kelimesinin, mahrem
olsun veya olmasin biitiin akrabalar i¢ine alan bir ifade oldugunu soy-
lemistir'é. Resid Riza da ayeti tefsir ederken “Akrabalik baglarini kesmek
veya akrabalik haklarmi zayi etmek suretiyle sila-i rahmi kesmekten sa-
kinmn.” seklinde agiklamaktadir?”.

Tletisim kurmanmn birgok yolu bulunmaktadir. Mesela, sevgi, duy-
gu ve diislinceleri bagkalariyla paylasmalk, ilgi ve alaka gostermek, mad-
di ve méanevi yardimlasmak, nitelikli birliktelik, hediyelesmek bunlardan
bir kagidir.

“Sila-i rahim” kavrami1 da; akrabalara ulasmak, akrabalarla iletisim
kurmak, onlara iyilikte bulunmak, diger bir ifadeyle, akrabalar1 goriip
gozetmek, ziyaret etmek, hal ve hatirlarini sormak anlamina gelmekte-
dir’s. Ciinkii akrabalarla iletisim kurmaktan maksat, onlarin hal ve hatir-
larini sormak oldugu gibi onlar1 ziyaret etmek, ihtiyaglarini yerine getir-

1 ibnu Manzur, Lisanu’l-Arab, XI1, 230-233.

12 Bkz. Al-i imran, 3/6; Nisa, 4/1; Enam, 6/133, 134; Enfal, 8/75; Ra’d, 13/8; Hacc, 22/5;
Lokman 31/4; Ahzab, 33/6; Muhammed, 47/22; Miimtehine, 60/3; Bakara, 2/228.

13 Bkz. Enfal, 8/75; Ahzab, 33/6.

14 Nisa, 4/1.

15 fbnu Kesir, Ebulfida ismail, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, Daru’l-Fikr, ts., II1, 335.

16 Kurtubi, Muhammed b. Ahmed, el-Cimiu li Ahkidmi’l-Kur’dn (tahk: Abdullah b.
Abdilmiihsin), Beyrut, 2006, VI, 16-17.

17 Resid Riza, Muhammed, Tefsiru’l-Mendr, Kahire, 1948, 1V, 333.

18 Bkz. Azimabadi, Muhammed SemsulHak, Avnu’l-Mabiid ali Siinen-i Ebi Divud, Medi-
ne, 1968, V, 106; Cagrici, Mustafa, “Sila-i Rahim” md., DIA, {st., 2009, XXXVII, 112-113.
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mek, onlara rifk ile muamele etmek, hukuklarini korumak, durumlari ile
ilgilenmek anlamlarma gelmektedir. En genis anlamiyla, sila-i rahim,
herhangi bir iyiligin (ihsanin) yapilmasi, ulastirilmasidir. Bunun ziddi da
iyiligi terk etmektir.”?°. Maverd1 (v.450/1058), silay1 sOyle tarif etmektedir:
Sila, iyi olan her sekilde mal harcayarak karsiliksiz yardim (teberru)da
bulunmaktir?. Miibarekf{iri (v.1353/1934) de sila-i rahimi; akrabalara ya-
kinlik gostermek, onlara sefkatle muamele etmek ve iyilikte bulunmak
olarak agiklar2!.

Akrabalikta, ister nesebi isterse evlilik sebebiyle (sihr) olsun, akra-
ba yakinda veya uzakta olsun, ister iyilik etmis, ister kotiilitk etmis olsun
fark yoktur. Allah’in emri ve Rastiliillahin da siinneti olarak imkanlar 6l-
clisiinde akrabalarla iletisimin kurulmasi ve bu iletisimin devam ettiril-
mesi her miisliimana bir vecibe olmaktadir. Kurtubj, sila-i rahim yapma-
nin farz, sila-i rahmi kesmenin de haram kilmmis oldugunu belirtir?2. Hz.
Peygamber (s.a.v.), akrabalarla iletisim kurulabilmesi i¢in “Sila-i rahim
yapabilmeniz i¢in akrabalarinizi 6grenin. Zira sila-i rahimde bulun-
mak, akrabalar arasinda sevgiye, malin ¢ogalmasina ve émriin artma-
sina sebeptir.”2? buyurarak kisinin akrabalarmi 6grenmesini ve sila-i ra-
him yapmasini tegvik etmistir. Bir bagka hadiste de “Omriiniin uzun, riz-
kinin genis olmasin ve kotii 6liime maruz kalmamasimi isteyen kisi, Al-
lah’m emirlerine karsi gelmekten sakinsmn ve sila-i rahim yapsin”
buyurulmustur?+.

Sunu hemen ifade edelim ki, Hz. Peygamber (s.a.v.), akrabalarla
nitelikli iletisim kurulmasini tavsiye ve tesvik ederken, bizatihi kendisi
de duruma gore akrabalarini ziyaret eder, yardimda bulunur, hizmet
eder, selamlasir, isini goremeyen zayiflarin yiikiinii tasir, yetimlere ve
dullara yardim eder, yoksullara mali yardimda bulunur, misafir agirlar
ve musibete diigar olanlara da yardimci olurdu®.

19 Heytemi, Ahmed b. Muhammed b. Ali b. Hacer el-MekKki, ez-Zevicir an iktirdﬁ’l—Kebdir,
Misir, 1951.11, 73.

20 Maverdi, Ali b. Muhammed, Edebu’d-Diinya ve’d-Din, ist., 1985, s. 184.

21 Miibarekftri, Muhammed Abdurrahman b. Abdirrahim, Tuhfetu’l-Ahvezi bi Serhi’t-
Tirmizi, Beyrut, 1990, VI, 25.

2 Kurtubi, el-Cimi, VI, 14; Ayrica bkz. Nevevi, Muhyiddin Ebti Zekeriyya Yahya, Serhu
Sahth-i Miislim, Beyrut, ts., XIV, 113.

23 Tirmizi, Birr, 49; Ahmed b. Hanbel, II, 274.

24 Ahmed b. Hanbel, I, 143.

25 Bkz. Buhari, Bed''l-Vahy, 3; Ayni, Bedruddin, Umdetu’l-Kdri Serhu Sahihi’l-Buhiri,
Beyrut, ts., I, 95-96.
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Kur’an-1 Kerimde de belirtildigi {izere Hz. Peygamber (s.a.v.), Is-
lam’1 kendi kabilesine tebligi etmeye baslayinca hemen hemen akrabala-
rinin hepsi karsi ¢ikarlar, hatta kendisine birgok eziyette bulunurlar. Hz.
Peygamber’in de buna karsilik “Ben sizden tebligim karsiliginda bir {icret
istemiyorum, sadece akrabaligin gerektirdigi sevgiyi (ve bu sevginin ge-
rektirdigi giizel muameleyi) gostermenizi istiyorum.” 26 demesi emredil-
mistir?’.

Hz. Peygamber (s.a.v), alt1 yaslarinda iken annesini kaybedince
dedesi Abdulmuttalib O'nu himayesine alir ve iki sene sonra dedesi de
vefat edince?, Eb{i Talib vefat edinceye (yani peygamberligin onuncu y1-
lina) kadar da amcas1 Ebi Talib’in himayesinde kalir?. Hz. Peygamber
(s.a.v.) de, Hz. Hatice ile evlendikten bir zaman sonra Mekke’de siddetli
bir kitlik olur. Amcasi Ebti Talib’in ¢ocuklarinin fazla olmasi ve mali du-
rumlarmin da zayif olmasi sebebiyle Hz. Peygamber (s.a.v.), amcas1 Ab-
bas’a “Kardesin Ebt Talib’in ¢ocuklar1 ¢ok, mali imkéanlar1 da az, ben bir
¢ocugunu alayim, sen de bir ¢cocugunu al da onun yiikiinii hafifletelim ve
terbiyelerini {istlenelim.” der. Abbas da bu fikri kabul eder. Ebt Talib’e
giderler, durumu anlatirlar. EbGi Talib de “Akil ile Talib’i bana birakin,
bunun disinda istediginizi yapm.” diyerek o da bu fikri kabul eder. Bu-
nun {izerine Abbas, Cafer’i; Hz. Peygamber de Ali'yi yanina alir®. Bu
zamanda Ali bes yaslarinda idi ve hicrete kadar Hz. Peygamber’in hima-
yesinde yetisird!.

Biitiin bunlara dikkate alindiginda akrabalik hakkinin korunmasi
ve sosyal yardimlasmada akrabalara oOncelik verilmesinin ne kadar
onemli oldugu anlasilmaktadir.

1- Akrabalarla iletisim Kurmakla ilgili Ayetler
Kur’an-1 Kerim’de yakin akrabaya yardim etme hususunda bir¢ok
ayet bulunmaktadir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:

26 Shra, 42/23.

27 Ayetin agiklamasi igin bkz. ibnu A@ﬁr, Muhammed Tahir, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir,
Tunus, 1984, XXV, 83.

28 fbnu Sa’d, Muhammed, et-Tabakdtu’l-Kiibra (tahk: Ali Muhammed Omer), Kahire, ts., I,
97.

29 [bnu Sa‘’d, Tabakdt, 1, 108.

% [bnu Seyyidi'n-Nas, Muhammed b. Muhammed, Uyiinii’l-Eser fi Fiinfini’l-Megdzi ve’s-
Semdil ve’s-Siyer, Medine, ts., I, 180; Koksal, Asim, Islam Tarihi, ist., 1987, 11, 173.

31 Figlaly, Ethem Ruhi, “Ali” md., DIA, ist.,, 1980, II, 371.
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“De ki; hayirdan ne harcarsamz; ebeveyninize, yakin akrabimza, yetime,
muhtaca ve yolda kalmslar icin olmalidir. Her ne iyilik yaparsamz mutlaka Al-
lah onu cok iyi bilendir.”32.

“Israil ogullarmdan; Allah’'tan baskasina kulluk etmeyeceginize, yakin
akrabdya ve ebeveynlerinize, yetimlere ve fakirlere iyilik yapacaginiza, biitiin in-
sanlarla giizellikle konusacaginiza, namazlarimizi dosdogru kilacagimiza ve karsi-
liksiz yardumda bulunacagimiza dair kesin soz aldik.”3.

“Yiiziiniizii doguya veya batiya cevirmeniz iyilik degildir; fakat iyilik, Al-
lah’a, dhiret giiniine, meleklere, kitaba ve Peygamberlere inanan, sevdigi malim
yakin akrabasina, yetimlere, ihtiyag sahiplerine, yolculara, yardim isteyenlere ve
insanlari kolelikten kurtarmaya harcayan, namazinda devaml ve dikkatli olan ve
zekdtin veren kisinin yaptididir...”34.

“Yalmzca Allah’a kulluk edin ve O'ndan baska hicbir seye asla ortak
kosmayin. Ana-babamiza, yakin akrabiniza, yetimlere ve muhtaglara, kendi cev-
renizden olan komsulara ve yabanci komsulara, yakin arkadasa, yolcuya ve elle-
rinizin altinda bulunanlara iyilik edin.”3.

“Yakin akrabaya, diiskiine ve yolda kalmisa hakkini ver.”36

“Oyleyse yakin akrabédniza, muhtaclara ve yolda kalmislara haklarim ver.
Bu, Allah'in rizdsim kazanmak isteyenler icin en dogrusudur, ciinkii mutluluga
erecekler onlardir ...”%7.

“Muhakkak ki Allah, addletli davranmays, iyilik yapmay: ve akrabd (zi’l-
kurbi)ya vermeyi emrediyor...”3.

“Onlar ki, Allah'tn goriip gozetmeyi emrettigi seyleri yerine getirirler,
Rablerinden korkarlar ve kotii hesaptan da korkarlar.”3.

2- Akrabalarla Iletisim Kurmakla ilgili Hadisler

Akrabalarla iletisim kurma konusunda rivayetler incelendiginde
bu hususta bir¢ok hadisin bulundugu goriilmektedir. Meseld, Ebi
Eyyub el-Ensar?’nin naklettigine gore Hz. Peygamber (s.a.v.), insan1 Cen-

32 Bakara, 2/215
33 Bakara, 2/83.
34 Bakara, 2/177.
35 Nisa, 4/36.

3% Isra, 17/26.

37 RGm, 30/38.
38 Nahl, 16/90.
39 Ra’'d, 13/21.
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nete yakinlagtiracak ve Cehennemden uzaklastiracak amellerin “Allah’a
ibadet etmek ve O'na hig¢ bir seyi ortak kosmamak, namaz1 dosdogru
kilmak, zekat1 vermek ve akrabdy: goriip gézetmek (sila-i rahim) oldu-
gunu bildirmistir®.

Bir rivayette de Hz. Peygambere bir kisi gelerek kendisini Cennet’e
yakinlastiracak ve Cehennem’den uzaklastiracak bir amel gostermesini
ister. Rastliillah (s.a.v.) de ona: “Allah’a ibadet etmen ve O’na higbir se-
yi sirk kosmaman, namazini dosdogru kilman, zekatin1 vermen ve sila-
i rahmi yapman.” der. Adam cevabi aldiktan sonra geri doner, gider. Bu-
nun {iizerine Rasiliillah (s.a.v.), emrolunan1 devamli1 olarak yaparsa
(temessiik ederse) Cennet’e girer.” buyurur*!. Hadiste “temessiik” keli-
mesinin kullanilmas1 manidardir. Ciinkii “temessiik” kelime olarak, ya-
pilan isin devamliligini ifade etmektedir. Onun i¢in diger emirler gibi ak-
rabayr gozetmek de bir defaya miinhasir olmayip, devamli olmas: gere-
ken bir durumdur. Yani akrabalik devam ettigi ve hayatta olundugu
miiddetge irtibatin da devamlilig1 esastir. Bir veya birkag defa olan irtibat
yeterli olmamakla birlikte akrabalik baginin devamlihigiin giiclenmesi
acisindan da yetersiz kalmaktadir. Onun i¢in akrabalarla iletisim devamli
olmalidir. Tipki imanda, ibadette, 6zellikle de namazda ve zekattaki de-
vamliligin sart oldugu gibi. Yine hadiste akrabalarla iletisim kurulmasi-
nin dordiincii sirada zikredilmesi, konumuz agisindan ayr1 bir nemi ha-
izdir. Baz1 ibadetler ¢ok 6nemli olmasmna ragmen 6miirde bir kere yapil-
mast yeterlidir, hac ibadeti gibi. Baz1 ibadetlerin de senede bir kere ya-
pilmas yeterlidir, zekat gibi. Ancak akrabayla olan irtibat ise hayat bo-
yunca devamli olmalidir. Ozelikle anne babalarla birlikte, amcalar, hala-
lar, teyzeler ve kardesler gibi yakin akrabalarla olan iletisimde siireklilik
onemlidir. Zira amca ve hala baba yerinde, day1 ve teyze de anne yerin-
dedir. Bu bakimdan en yakin akrabalarla sik sik iletisim kurulmas: gere-
kir ki akrabalik bag: nitelikli sekilde devam edebilsin. Bir defaya mahsus
olarak ziyaret edilmesi, hal hatir sorulmas: gercek anlamdaki bir sila-i
rahmi ve iletisimi karsilamamaktadir.

Siileyman b. Amir’in naklettigi bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.),
Miskine yapilan yardimin (verilen sadakanin), bir sadaka; en yakin ak-

40 Buhari, , Edeb, 10; Zekat, 1; Ahmed b. Hanbel, V, 417; Taberani, el-Mu cemu’l-Kebir, IV,
139-140.
41 Taberani, el-Mu ‘cemu’l-Kebir, IV, 139.
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rabdya yapilan yardimin ise hem sadaka, hem de sila olmak iizere iki
sadaka oldugunu bildirmistir*2. Yakin akraba olarak ifade ettigimiz ke-
lime hadislerde “zi'r-rahim”, “zi’l-karabet”, “karib” lafizlariyla ifade
edilmistir. Bu bakimdan bu lafizlar, en yakin olan nesebi akrabaliklar
ifade etmektedir. Onun igin bu hadjislerle, yardimda bulunan insanlarin,
birinci derecedeki yakinlaria oncelik vermeleri tesvik edilmektedir.

Stiraka b. Malik’den nakledilen bir hadiste Rasfiliillah (s.a.v.), “Sa-
na sadakanin en faziletlisini haber vereyim mi? Sana geri dénmiis olan
ve senden baska da gelir getireni olmayan kizin ic¢in yaptiklarindir.”
buyurmustur®. Yani, her hangi bir sebeple kocasindan ayrilmis ya da ko-
cas1 6lmiis bulunan dul bir kadinin, babasmin yanina geldiginde babasi-
nin ona yaptig biitiin yardimlar, en faziletli sadaka olmaktadir. Boylece
birinci derecedeki bir yakin akrabaya yardim edilirken ayni zamanda o
himaye edilmis olmakta ve ailevi baglar kuvvetlenmektedir.

Hz. Peygamber (s.a.v.), akrabalar1 goriip gozetmeyi emretmis ve
“Rizkinin genislemesi ve 6mriiniin uzun olmasi kendisini memnun
eden, sila-i rahim yapsin.”# buyurarak akrabalara iletisim kurulmasina
tegviklerde bulunmustur.

Yine Rastliillah (s.a.v.), “Allah buyurdu ki; ‘Ben Rahmanim,
rahman da rahimdir. Rahmi ismimden béldiim. Kim ona varirsa ben de
ona varirim, kim de onu keserse ben de onu keserim’ buyurdu” demis-
tir*s. Yani sila-i rahmi yapana ben rahmetimle muamele ederim, sila-i
rahmi kesene ben de rahmetimi keserim demektir?.

42 Tirmizl, Zekat, 26; Nesai, Ebti Abdirrahman Ahmed b. Suayb, Siinen, Ist., 1992, Zekat,
82; ibnu MAce, Ebli Abdillah Muhammed b. Yezid, Siinen, ist, 1992, Zekat, 28;
Taberani, el-Mu‘cemu’l-Kebir, VI, 275-276; VII, 101; Beyhaki, es-Siinenu’l-Kiibrd (ibnu’t—
Tiirkmani'nin Zeyl'i ile birlikte), Haydarabad, 1344 h., IV, 288.

43 Taberani, el-Mu ‘cemu’l-Kebir, VII, 129.

44 Buhari, Edeb, 12; Mislim, Birr, 20,21; Eb( Davud, Zekat, 45.

45 Hadiste zikredilen d6mriin uzun olmasi meselesi, Kur’an-1 Kerim’de ecelin mukadder
oldugu bildirildigi i¢in bu husus alimler tarafindan tartisilmis ve genel kanaat olarak
su goriigler ileri stirtilmigtiir: Omriin bereketlenmesi ve kisinin iyi amelleri islemesi
hususunda muvaffak olmasi, mriinii ahirette kendisine fayda verecek isleri yapmakla
gecirmesi veya (kelimenin hakiki méanasiyla) sila-i rahim yapmasina bagli olarak ém-
riin uzamast ya da sila-i rahmi yapmakla arkasindan yad-1 cemil birakmasidir (Nevevi,
Serhu Sahih-i Miislim (I-XVIII), Ezher, 1929, XV], 114).

46 Buhari, Edeb, 13; Eb(i Davud, Zekat, 45.

47 Azimabadi, V, 113.
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Hz. Peygamber (s.a.v.), ziyarete gelen kimseye iade-i ziyaret yap-
manin matlup olan sila-i rahmin olmadigini bildirerek “ Ziyarete gelene
iade-i ziyarette bulunmak, sila-i rahim degildir. Gerg¢ek sila-i rahim,
seninle irtibatin1 kesmis olana gitmektir.” buyurmustur*s. Musannifle-
rin, bu hadisi zekat konusunda zikretmelerinden, zengin kisilerin zekat
ve sadaka verme hususunda kendisine gelmeyen ve irtibatini kesen fakir
akrabalarmi gozetmelerinin gerekliligine dikkati ¢ekmis olduklar: anla-
silmaktadr.

Gerek Kur’'an’da gerekse hadislerde sadakanin 6ncelikle akrabala-
ra verilmesinin zikredildigi goriilmektedir. Tarik el-Muharibi naklediyor:
Medine’ye geldik. Rasdliillah minberde durmus insanlara hitapta bulu-
nuyordu ve “8usi Susi (;- iy ey Il g ol J g5 o8 Ty W1 Jaall o/ Veren el,
iistiin olan eldir. Ve sen annenden, babandan, kiz kardesinden, erkek
kardesinden sonra en yakinlarindan olmak iizere bakmakla yiikiimlii
oldugun kisilerden basla.” diyordu®.

Bir bagka rivayette de “Sadaka verin, Zira sadaka (vermeniz) sizin
icin hayirlidir. Usteki (veren) el, alttaki (alan) elden daha hayirlidir. Ve
sen baban, annen, kiz kardesin, erkek kardesin, bundan sonraki yakin-
larin ve daha sonraki yakinlarin olmak iizere bakmakla yiikiimlii ol-
dugun kimselerden basla (J s o 4).” buyurulmusturs.

Yine hadislerde akrabalarla iletisim kurmanin 6neminin biiyiiklii-
gii belirtilmekle birlikte 6zellikle dargin olan akrabalarla iletisim kurma-
ya, onlara ilgi gostermeye, oncelikli olarak onlara yardimda bulunmaya
tesviklerin yapildig1 dikkati cekmektedir. Nitekim Eb{i Eyyub’un naklet-
tigi bir hadiste Peygamber (s.a.v.) “Sadakanin en faziletlisi, kendisine
icten diismanlik besleyen dargin (kasih) en yakin akrabaya verilen sa-
dakadir.” buyurmusturs!. Hadiste en faziletli sadakanin diismanligim
gizleyen yakin akrabaya verilenin oldugunun bildirilmesi, boyle bir ya-
kina o6ncelikle verilmesine isaret etmektedir. Zira sadaka ve ikram insan-
dan kini giderir. Ozellikle de akrabaya verilmesi, akrabalik baginin ke-
silmesine sebep olan diismanligin ya da kinin ortadan kalkmasini temin

48 Buhari, Edeb, 15; Eb(i Davud, Zekat, 45.

49 Nesal, Zekat, 51.

50 Ahmed b. Hanbel, IV, 65; Taberani, el-Mu ‘cemu’l-Kebir, VIII, 315.

51 Ahmed b. Hanbel, III, 402; IV, 18, 214, 215; V, 416; Taberani, el-Mu‘cemu’l-Kebir, 1V,
139, 173.

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, Cilt: XIV, Sayi: 2



44 o Dog. Dr. Adem Délek

eder. Boylece akrabalik baginin tekrar birlesmesi ve kuvvetlenmesi ile,
kin ve darginligin yok olmasi saglanmis olur.

Sadaka ayni zamanda akrabalar arasinda iletisim kurmanin en
kuvvetli ve en dnemli vasitalarmdan biridir. Ibnu Abbas’tan nakledilen
bir rivayette de “Sadakanin en hayirlisi, ihtiyag fazlasindan verilen (&

& <ai)dir, veren el, alan elden daha hayirlidir. Sen bakmakla yiikiimlii

oldugun (aile efradin)dan basla.” buyurulmusturs. Hadiste tasaddukta
bulunan kisinin, yaptig1 tasadduktan dolay: fakirlige diisme endisesi ta-
simayacak ve yaptigindan pisman olmayacak sekilde yardimda bulun-
mas1 istenmektedir. Yani kisi, zati ihtiyaglariyla birlikte esi, ¢ocuklar1 ve
bakmakla yiikiimlii oldugu kisilerin ihtiyaglarim1 karsiladiktan sonra
elinde fazlalik oldugunda verilen sadaka daha hayirh olmaktadir. Aksi
halde ¢oluk ¢ocugu muhtag iken bagkalarina verilen sadaka o kadar kiy-
meti haiz degildir. Onun i¢in olmali ki, Ebi Hureyre’den nakledilen bir
hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.), “Sadakanin en hayirlis1 ihtiya¢ fazlasi
maldan verilendir, sen bakmakla yiikiimlii oldugundan basla./ 842! =

Jsm o8 Ty 58 b ¢ 08 W7 buyurmustur®.
Ebli Hureyre’den nakledilen bu hadis, Cabir b. Abdillah, Ibnu
Omer ve Hakim b. HizAm tarafindan da nakledilmektedir. Cabir’in riva-

52 Taberani, el-Mu‘cemu’l-Kebir, XII, 115; Ayrica bkz. Darimi, Zekat, 38; Ahmed b.
Hanbel, 111, 402.

5 Buhari, Zekat, 18; Nesai, Zekat, 53; Ahmed b. Hanbel, II, 402. Eb Hureyre’den yapilan
rivayetlerde bazi lafiz farkliliklar: ya da ctimlelerde takdim tehirler bulunmaktadir. Bu
farkliliklarin goriilmesi bakimmdan rivayetleri burada zikretmek istiyoruz: “ ;¢ 9 Basy

g of Tty g# 45”7 (Ahmed b. Hanbel, II, 230, 434), “J s o8 Ty o8 4b o8 08 L Bl fuadl”
(Ahmed b. Hanbel, II, 245, 434), “ Ji-dt i oo p Ll Al J g o8 Ty 58 b o8 O L Baall 2"
(Ahmed, b. Hanbel, II, 278, 554, 527), burada “ ¢ 4 " ifadesi, ihtiyacin fazlasindan
seklinde acgiklanmaktadir (Ahmed, b. Hanbel, II, 278), “J s o8 Tty Jadl adt oo g Ladl aV”
(Ahmed b. Hanbel, II, 288, 319), “*/J w o5 iy Jili agr J6 Jabl Baalt i &t Jgmy, V' (Ahmed, b.
Hanbel, TI, 359), “ s &l psh Y5 J 35 o8 bty I 5 pgh Kk 015 &l 55 sgb Jiaill lans 01 p3T ol Jor s 5 b1 )
Sl il e g Ul w5 2USY” (Ahmed b. Hanbel, 1T, 362), “ adt J 5 o8 Tty 38 b o8 06 b Baall
Sl e e U7 (Ahmed b. Hanbel), “Jw o ity iedt al o o Ul adi 07 (Ahmed b.
Hanbel, 1T, 475), “dw o8 a1y hicdl i o 35 Uy 3 b 6 O W Baall " (Ahmed b,
Hanbel, II, 476), “Jdidl adt oo Juadl Wt adly Jgni o8 Tty o8 b o8 Glas 01 8 95 L Baal p”
(Ahmed b. Hanbel, TI, 480), “J s ¢ fats Jisdl it oo o Ul a1 5 32 18 o6 Badi L7 (Ahmed b.
Hanbel, II, 501), “d s o8 o541 ady 38 b o9 & cdias b Buall =" (Darimi, Zekat, 21),
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yeti sdyledir. “ Ml udt oo g WAl a5 g o8 Ty @2 gl op Bl JuablS,
Ibnu Omer’in rivayetinde de “ Adwiadly daalt by Ladladh Jiodt il o o Llall o)
Jud” seklinde gegmektedir®.

Hakim b. Hizam'in rivayeti de soyledir: “ Wiy 38 b oo Bl p»
Js o8 Ty it o) e g L1756, Ebl Umame de “ &l g pd) Jds oF &t p3T oty
Ml A e LA ) 5 S 8 Ty DU e R PRO |t St 014”57 seklinde
nakletmektedir.

Abdullah b. Omer (r.a.)in bagka bir rivayet ettigine gore de
Rastiliillah (s.a.v.) minberde (hutbe okur) iken sadakadan, teaffiifden ve
istemekten bahseder ve sdyle buyurur: “ &l » Walt aJi Jiudt it oo g Ll o)
WL o JAi1y759 Yani, “Ustteki el, alttaki elden daha hayirhidir; distteki
el, verendir, alttaki el de isteyendir.”

Boylece hadiste, iisteki el ile alttaki elin ne oldugu acikliga kavus-
turulmus olmaktadir. Bazi rivayetlerde “veren el”in, “dilenmekten uzak
duran (miiteaffif)”n oldugu da nakledilmektedir. Alimler, “miinfik olan,
dilenmekten uzak olandan iistiin, dilenmekten uzak duran da isteyenden
iistlindiir” seklinde bu rivayetlerin rivayetlerin arasma telif etmeye ¢alis-
miglardirso.

Cabir b. Abdillah naklediyor. Biz Rastliillah’in yaninda idik. Bir
kisi, elinde yumurta kadar bir altinla gelip: “Ey Allah’mn Rastlii! Bu altim
madenden elde ettim, bunu al, bu sadakadir, bundan bagka mala da sa-
hip degilim.” dedi. Rasfiliillah (s.a.v.), ondan yiiz ¢evirdi (almad1). Adam,

54 Ahmed b. Hanbel, 111, 330, 346.

55 Darimi, Zekat, 22.

5 Darimi, Zekat, 22; Hakim b. Hizam'in rivayetlerinde de bazi farkliliklar bulunmakta-
dir. Bunun icin bu rivayetleri de vermeyi faydali goriiyoruz: “ ;s iay Jiedi i o o Lhall 1
B 4 g oy My idiiy g 35 b o5 O b Bl ;2 5 Jw” (Buhard, Zekat, 18; Ayrica bkz.
Ahmed b. Hanbel, TI, 4, 152), “J ¢ ity Jiudl ol oo o U1 ally 32 4b op Bl po 0F7
(Ahmed b. Hanbel, III, 402), &\ any iy 5 B Ak iy o g o Dty i e e Ll Y
(Ahmed b. Hanbel, ITI, 403), “J 5 o8 ity Moot al o oo Uhall ) 5 28 i b Baall Juadl i el
(Ahmed b. Hanbel, ITI, 434), “ 3¢ b o¢ 08 b Baall g5 5 Jpm o8 oS dol Ty Jidl A1 a g Lt A0
) dhy Ciikiny 2y 1 48§ sais 25" (Ahmed b. Hanbel, 111, 434).

57 Ahmed b. Hanbel, V, 262.

5 Teaffiif kelimesinin buradaki manasi, iffetli olmak yani giinliik gida ihtiyacina sahip
iken haramlardan ve dilenmekten uzak durmaktir (bkz. Ayni, Umdetu’l-Kdri, VIII, 425).

59 Buhari, Zekat, 18; Nesai, Zekat, 52.

60 Ayni, Umdetu’l-Kari, VIIL, 296.
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Rastliillah’in sag tarafindan yaklasip, ayni teklifi yapti, sol tarafindan
yaklasarak ayni teklifi yapti. Rasfiliillah (s.a.v.) yine yiiziinii gevirdi.
Adam, Rastliillah’in arka tarafindan gelip ayni teklifi yapinca Rasfiliillah
(s.a.v.), altmn1 alip adama dogru firlatti. Sayet adama isabet etmis olsaydi
onun canini acitirdi ve Rasfiliillah (s.a.v.) “Biriniz sahip oldugu malini
(hepsini) getirip iste bu malim, sadakadir, der. Sonra da oturup insan-
lara el acar. Sadakanin hayirlisi, ihtiyacinin fazlasi olan maldan veri-
lendir. “buyurdu®!.

Yine Cabir (r.a)’den nakledildigine gore Uzre ogullarindan bir
adam oliimiinden sonra hiir olmak iizere kolesini azat eder. Peygamber
(s.a.v.) bunu duyunca adama: “Bu koleden baska bir malin var m1?” bu-
yurur. Adam: “Hayir” der. Rastilullah (s.a.v) de: “Bu koleyi benden kim
satin alacak?” buyurur. Nuaym b. Abdullah el Adevi, sekiz yiiz dirheme
koleyi satin alir ve Rastilullah (s.a.v)’e parasini verir. Rastilullah (s.a.v)'de
paray1 adama vererek; “Oncelikle kendi ihtiyaglarini gor, sonra kalanini
tasadduk et, yine artarsa ailene harca, yine artarsa yakin akrabalarina
harca, onlardan da artar ise eliyle saga sola isaret ederek suraya buraya
harca, der.”62

Rivayetlerin tahlilini yapacak olursak esas olarak ii¢ konu tizerinde
durulmaktadir.

Birinci husus: “Sadakamn en hayirlisy, ihtiyag fazlasindan verilendir.”
ifadesidir. Burada iki nokta dikkati ¢ekmektediré. Birinci nokta; sadakay1
verenin, sadaka verirken kendisinin, esinin ve ¢ocuklarinin ihtiyaglarin
karsiladiktan sonra baskalarina muhtag olmayacak sekilde ihtiyag fazlas
olarak kalan malindan vermelidir. Bu ifadeden birinci derece de anlasilan
mana budur. Bu ifadede, kisinin oncelikle kendisinin, esinin ve ¢ocukla-
rinin ihtiyaglarimi karsilamasma tesvik bulunmaktadir. En hayirh sada-
kanin da bu oldugu bildirilmektedir.

Tkinci nokta da; verilen sadaka, ihtiyag sahibinin ihtiyacini gidere-
cek sekilde olmalidir. Bu da sadaka veren kisinin, zenginlik durumuna ve
imkanlarma gore bir kag sekilde olabilir:

-llim &gretmek suretiyle,

-Bir sanat 6gretmekle,

61 Eb(i Davud, Zekat, 39
62 Nesai, Biiyt, 84.
63 Hattabi, Hamd b. Muhammed, Medlimu’s-Siinen, Beyrut, 1991, II, 66.
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-Isyeri agivermek ya da masrafini karsilamakla

-Evi olmayana ev bagislamakla,

-Bir kisinin giinliik ihtiyacin1 giderecek sekilde iase ve ibate mas-
raflarini karsilayacak sekilde giindelik ya da aylik vermekle,

-Hasta olan birisinin tedavi masraflarmai tistlenmekle,

-Bir fakir 6grencinin egitim masraflarmi tistlenmekle vb. sekillerde
olabilir.

ikinci husus; “Usteki el alttaki elden daha hayirlidir.” ifadesidir. Bu
da her zaman veren el olmanin, alan el olmaktan daha {istiin bir meziyet
oldugunu, “alan el” olabilmek i¢in de ¢alismak, “veren el” olma seviyesi-
ne gelmek gerektigini vurgulamaktadir. Bu bakimdan hadis, “veren el”
durumuna gelebilmek i¢in ¢alismaya, verme konumuna gelindiginde de
sadaka vermeye tesvik etmektedir.

Uciincii husus; “Sen bakmakla yiikiimlii oldugun (aile efradin)dan
basla.” ifadesidir. Bir kisi, ailesinin yeme, i¢me, giyinme ve mesken vesa-
ire ihtiyaclarini yerine getirdiginde “if 9 J&”  denilir. Bu husus,
konunun, {izerinde durmak istedigimiz en temel noktasini teskil etmekte-
dir. Hadjis, bir kisinin, baskasma yardimda bulunulacaksa 6ncelikle nafa-
kasi lizerine zorunlu olan aile efradindan baglamasin1 emretmektedir. Bir
rivayette “Allah sana bir hayir (mal/imkan) verdiginde 6nce bakmakla
yiikiimlii oldugun kimselerden basla ve onlarin ihtiyaclarini karsila-
diktan sonra arta kalandan baskalarina bagista bulun, yetecek miktar-
dan ayiplanmazsin ve kendi ihtiyaclarim1 karsilamaktan da acze diis-
me.” buyurulmaktadirt®>. Ebi Hureyre'nin de “Sadaka, ancak ailenin ih-
tiyaclar1 karsilandiktan sonra artandandir.” diyerek Kabe'yi tavaf ettigi
nakledilmektedires.

Sunu hemen ifade edelim ki, bu asla baskalarma yardim etmeme
anlamina gelmez ve gelmemeli, tam aksine Onceligin aile fertlerinden ve
en yakinlardan baslanmasini istemektedir. Mesela anne-baba, dedeler-
nineler, kardegsler, amca-hala, dayi-teyze, yegenler ve sirasiyla yakin ak-
rabalar, bunlar yoksa yakin komsulardan baslamak iizere diger fakirler
seklinde olmalidir. Onun i¢in Hz. Peygamberin, “Sadaka verin, zira sa-

64 Ayni, Umdetu’lI-Kari, VIIL, 294.

65 [bnu Hacer, Sihabuddin Ahmed b. Alj, el—Metdlibu’l—Aliye bi Zevdidi'l-Mesanidi’s-
Semdaniyye, Beyrut, ts. I, 244.

66 [bnu Hacer, Metdlib, 1, 244.
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daka (vermeniz) sizin i¢in hayirlidir. Usteki (veren) el, alttaki (alan) el-
den daha hayirlidir. Ve sen baban, annen, kiz kardesin, erkek karde-
sin, bundan sonraki yakinlarin ve daha sonraki yakinlarin olmak iizere
bakmakla vyiikiimli oldugun kimselerden bagla (Js e ﬁé[).”“

buyurmus olmasi ¢ok manidardir.

Bir hadiste de harcamalarinin en iistiiniiniin, kisinin, esine, cocuk-
larma ve isgisine yaptig1 harcamalar oldugu bildirilerek “Kisinin infak
ettigi en faziletli para (dinar), kisinin iyaline harcadig1 paradir; Allah
yolunda kullandi1g1 binegine harcadig1 paradir ve Allah yolundaki ar-
kadaslarina harcadig1 paradir.” buyurulmusturss. Hadise, aile birinci s1-
rada zikredilmekle baslanmis oldugunu sodyleyen Ebi Kilabe, harcama
konusunda, ailesine harcama yapan kisiden daha ¢ok sevap kazanan
baska bir kisinin olamayacagini soylers.

Eb#i Hureyre’den nakledilen hadiste de Rasiiliillah (s.a.v.) “(Har-
camalarin en hayirlisinin) Allah yolunda harcadigin para, kole azat et-
mek icin harcadigin para, fakire (miskine) sadaka olarak verdigin para
ve ailene harcadigin paradir. Ecir bakimindan bunlarin en biiyiigii de
aileye yaptigin harcamadir.” buyurmustur”.

Biitiin bu anlatilardan hareketle, bir kisinin ailesine yaptig1 harca-
manin, nasil sadaka oldugu akla gelebilir. Bu tereddiide Ebti Mes'tid el-
Bedri’den nakledilen su rivayet, giizel bir cevap olabilir: Peygamber
(s.a.v.), “Muhakkak ki, Miisliiman, Allah’tan sevabini1 umarak ailesine
bir harcama yaptig1 zaman o harcama onun i¢in sadaka olur.” buyur-
mustur’l.

Nesal'nin naklettigi bir hadiste Rastliillah (s.a.v.): “Tasaddukta
bulunun” buyurunca, bir adam: “Ey Allah’m Ras{ilii! Yanimda bir dinar
var” der. Rastliillah (s.a.v.) “Onu kendine tasadduk et (kendi ihtiya¢larin
icin harca)” der. Adam: “Yanimda bir daha var” der. Rasfiliillah da “Onu
da esine tasadduk et.” buyurur. Adam: “Yanimda bir tane daha var” der.
Rastliillah da “Onu da ¢ocuguna tasadduk et” buyurur. Adam “Yanim-
da bir tane daha var.” der. Rastliillah da “Onu da hizmet¢ine tasadduk

67 Taberani, el-Mu‘cemu’l-Kebir, VIII, 315; Beyhaki, Siinen, VI, 34.
68 Miislim, Zekat, 38.
69 Miislim, Zekat, 38.
70 Miislim, Zekat, 39.
71 Muislim, Zekat, 48.
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et” buyurur. Adam: “Yanimda bir tane daha var.” der. Bunun {izerine
Rastliillah (s.a.v.) de: “Sen (0grendigin tizere verecegin yeri) iyi biliyor-
sun.” buyurur2.

Hz. Peygamberin esi Meymf{ine, bir cariyesini azat etmis ve bunu
da Rastliillah’a haber vermigtir. Bunun tizerine Rastliillah (s.a.v.) de:
“Allah seni miikafatlandirsin, keske sen onu dayilarina verseydin se-
nin i¢in sevabi1 daha biiyiik olurdu.” demis” ve ihtiyaci olan yakin akra-
banin ihtiyaglarmin yerine getirilmesinin daha biiyiik sevap kazandirdi-
gina dikkati cekmistir.

Eb{i Talha ismindeki sahabi, Esnar'mn en zenginlerindendi, kendi-
sinin Mescid-i Nebevi'nin kible tarafinda “Beyruha” denilen ve igersin-
den giizel su ¢ikan ¢ok degerli bir hurma bahgesi vardi. Rasfliillah za-
man zaman bu bahgeye ugrar ve oranin suyundan icerdi. “Sevdiginiz
seylerden Allah yolunda harcamadikca (infak etmedikce) tam hayra as-
la nail olmazsmiz /o }..m G | )u-a - ,J‘ J 3”74 ayeti nazil olunca Ebd
Talha: “Ey Allah'in Rasiilii! Allah Tedla “os o 13 S T J6 37
buyuruyor. Benim en ¢ok sevdigim malim da “Beyruha”dir. O (bahge)
Allah igin sadakadir. Ben onunla (ayette bahsedilen) tam hayn
umuyorum. Sen onu Allah'm Sana gosterdigi yere harca” der. Bunun
lizerine Peygamber (s.a.v.), “Bah, bah, ne karli bir mal, ne karli bir mal;
evet, Ben seni isittim ve Ben onu akrabalarina vermeni diisiiniiyorum.”
buyurur. Eb(i Talha da “Ey Allah'in Rasilii! Oyle yapiyorum” der,
bahgeyi akrabalarma ve amcaogullarma taksim eder. Bir rivayette Eb{i
Talha, “Bana Oyle gortiniiyor ki, Allah bize mallarimizdan soracak, ben
seni sahit tutuyorum ki, bahgemi Allah i¢in vakfettim” der. Rasfiliillah da
“Onu akrabalarma ver” buyurur. Ebi Talha da akrabalarindan (birkag
gobek geriden amcasinin ogullari olan) Hassan b. Sabit ile Ubey b. Ka'b
arasinda taksim eder”. Burada da goriildiigii tizere Hz. Peygamber, Ebii
Talha'ya sadakasmi fakir olan akrabalar1 arasinda taksim etmesini
tavsiye etmis, o da bu tavsiyeyi yerine getirmistir.

Ensar’dan bir kadin ile Abdullah b. Mestid'un esi Zeyneb’in, fakir
olan kocalarina ve himayelerindeki yetim ve bakima muhtag ¢cocuklarina

72 EbGi Davud, Zekat, 45.Nesai, Zekat, 54.

73 Miislim, Zekat, 44; Eb Davud, Zekat, 45.

74 Al Imran, 3/92.

75 Miislim, Zekat, 43; Eb(i DAvud, Zekat, 45; Nesai, [hbas, 2; Darimi, Zekat, 23.

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, Cilt: XIV, Sayi: 2



50 e Dog. Dr. Adem Ddlek

sadaka vermelerinin caiz olup olmadigini Rastliillah’a sormalari iizerine,
Rasftliillah bunun caiz oldugunu hem de iki kat sevap olacagini bildire-
rek “Biri akrabaliktan dolay1, biri de sadaka sevab1 olmak iizere onlara
iki ecir vardir.” cevabini vermistir’e. Bir hadiste de “ Jw 9, i s ‘5{;
i”?‘@ 4.....4.4 s 1 (,5 %>/ Allah birinize bir nimet verdiginde (6nce) ken-
dinden ve ailesinden baslasin” buyurulmaktadir”.

Bir baska hadiste de * X ¢ « oSUL 1Ky o ¢ (Sl (Ko il Oy
85y Sk Canbl G U ey ade i Lo Al U gy Caed A J6. 586 rEy
B j@s ah:lr; &yis/Muhakkak ki, Allah size annelerinize, sonra babala-
riniza, sonra da sirasiyla akrabalariniza iyi davranmanizi tavsiye etmek-
tedir.” buyurmustur. Hadisin ravisi Mikdam, Rastiliillah'n “Kendine,
¢ocuguna, esine ve hizmetgine yedirdigin sadakadir” buyurdugunu isit-
mistir.”

s
S

- ,; o sl S uUa W u\ +f U4 [Biriniz fakir oldugu zaman (eline
gecen bir imkani1 harcamaya) énce kendisiyle birlikte bakmakla yii-
kiimlii olduklarina harcamakla baslasin, fazla kalirsa onu baskalarina
tasadduk etsin.” buyurmustur.”

Bir hadiste de “Biitiin halk (insanlar), Allah’in 1ryalidir. Halkin
Allah’a en sevgili olan1 da 1yaline en ¢ok faydal1 olanidir.” burulmak-
tadurso,

Yakin akrabalara oncelik verilmenin bir¢ok hikmetleri bulundugu
bir gercektir. Bunlardan bazilarini belirtmek faydali olacaktir:

-Yakin akrabalara yardim etmek, akrabalarin birbirlerine olan sev-
gilerini artiracaktir. Yakin akrabalarin birbirlerine olan kinlerinin ve ha-
setlerinin yok olmasina sebep olacaktir.

-Yakinlarin birbirlerini goriip gozetme duygular: pekistirecektir.

-Yakin akrabalara yardimda bulunulmakla gerek Kur’an’mn gerek-
se Hz. Peygamberin bu konudaki emirlerine ittiba gerceklesmis olacaktir.

76 Nesal, Zekat, 82; Miislim, Zekat, 45; Darimi, Zekat, 23.
77 Ahmed b. Hanbel, V, 86, 88, 89,

78 Beyhaki, Siinen, 298.

7 Beyhaki, Siinen, X, 514.

80 Taberani, el-Mu‘cemu’l-Kebir, X, 86.
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-Akrabalar birbirlerini daha iyi tamismis olacak ve aralarmndaki
sosyal iliskiler daha da artmis olacaktur.

-Bu yardimlasma ile akrabalar tek bir kuvvet olarak manen kuvvet
kazanmis olacaklardir. Boylece “Kisi kardesleriyle ¢oktur.” hadisin sirr
gerceklesmis olacaktir.

-Her hangi bir sebeple ekonomik sikintiya diismiis olan bir fert,
kendisine yardimci olacak akrabalarmin varligini diistindiikge psikolojik
olarak rahatlayacak, huzur ve giivenini kaybetmeyecek, bu vesile ile de
kot durumlara diismeyecektir.

-Yakinlarina yardimda bulunan kisi de, sikintiya diismiis akraba-
sinin kotli durumlara diismesine engel olmus olacak ve onu sevindir-
mekle kendisi de memnun ve mesrur olacaktir.

-Yakin akrabalara yardim etmekle arkadan gelen nesle giizel 6rnek
olmakla ayni sekilde onlar1 da yetistirmis olacaktir.

-Yakin akrabalarmna yardimda bulunan kisi, sayet miisliiman bir
kisi ise, yakinlarini goriip gozetmekle onlara Islam’m giizelligini ve akra-
balara yardimda &ncelik verildigini fiili olarak gostermekle Islam’1 ve
Miisliimanlar1 insanlara sevdirmis olacaktir. Cilinkii kendisine yardim
edilen kisi, bu durumunun Islam’m bir emri oldugunu ve Miisliiman
olan akrabasinin da bu emre uyarak kendisine yardimda bulundugunu
diisiinerek Islam’a muhabbeti artacaktir.

Bu ve benzeri sebeplerle olmali ki, “Sadakanin, kétiiliikten yetmis ka-
pyt kapattigini”8! bildiren Rasdliillah (s.a.v.), Miisliimanlar arasinda en
onemli iletisim vasitalarindan birinin de zekat olduguna dikkati ¢ekmis
ve “Zekat, Islim in kopriisiidiir’s2 buyurmustur. Hadiste zekat, bir sehri
ikiye bolen irmagm {iizerine kurulan ve iki tarafi birlestiren saglam bir
kopriiye benzetilmistir. Boylece fakirler ve zenginler arasindaki agigin
kapatilmasy, iki taraf arasinda saglam bir iletisimin kurulabilmesi, maddi
farkliliktan kaynaklanan diismanliklarm, kin ve hasedin ortadan kalkma-
s1, birlik ve beraberligin temin edilmesinin ancak zekat kopriisii ile olabi-
lecegine dikkat ¢ekilmistir.

81 Taberani, el-Mu‘cemu’l-Kebir, IV, 274.
82 Beyhaki, Suab, 111, 196; Heyesemi, Mecmeu z-Zevdid, 111, 62.
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III- SILA-I RAHMI KESMEYI YASAKLAYAN AYETLER VE

HADISLER

Gerek Kur’an’da, gerekse hadislerde akrabalarla olan iletisimin ve
irtibatin kesilmesi (katlatu’r-rahim) yerilmis ve biiyiik giinahlardan sa-
yilmistir.

1- Akrabalarla Iletisimi Kesmeyi Yasaklayan Ayetler

Kur’an-1 Kerim’de akrabalarla iletisim kurmay1 emreden ve tesvik
eden bir¢ok ayet oldugu gibi, sila-i rahmi kesmeyi yasaklayan bir¢ok ayet
bulunmaktadir. Bunlardan bazilarim zikretmek faydali olacaktir.

“Onlar ki, Allah'in goriip gozetmeyi emrettigi seyleri yerine getirirler,
Rablerinden korkarlar ve kotii hesaptan da korkarlar.”s3

“ Allah’tan ve akrabalik bagini kesmekten sakinin!”s4.

“Demek, isbasina gegecek olursaniz, yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikaracak-
stmiz ve akrabalik baglarin keseceksiniz degil mi? Iste onlar Allah’in lanetledigi
kimselerdir. Ve Allah onlar1 sagirlastirnug ve gozlerini kor etmigtir.”’s5.

“Kendilerinden saglam bir soz aldiktan sonra Allah’a verdikleri ahdi bo-
zanlar, iletisim kurulmasini emrettigi akrabalik bagimi kesenler ve yeryiiziinde
bozgunculuk cikaranlar, iste lanet onlaradir, cehennem de onlar igindir.”s6.

2- Akrabalarla Iletisimi Kesmeyi Yasaklayan Hadisler

Kur’an-1 Kerim’de oldugu gibi hadislerde de akrabalarla olan ileti-
simin ve irtibatin kesilmesi (katiatu'r-rahim) yasaklanmistir. Nitekim bir
hadiste “Sila-i rahmi kesen, Cennete giremez.”s” buyurulmustur. Alim-
ler, akrabalarla sosyal iletisimi kesenin ve onlarin haklarini yerine getir-
meyen kisinin Cennete girmemesini iki sekilde yorumlamislardir. Birisi;
boyle bir kisi, sayet akrabayla iletisimi kesmenin haram oldugunu inkar
ederse ve bu itikat {izere oliirse imani tehlikeye girmistir. Bu sebeple cen-
nete giremez. Tkincisi de; inkar etmedigi halde akraba ile olmasi gereken
iletisimi kurmamig ve {izerine vecibe olan vazifeleri -mesru bir mazereti
olmaksizin- yerine getirmemis ise bu durumda cezasini ¢ekmeden Cen-
nete giremez, demektir, seklide agiklamaya ¢alismislardir.

8 Ra’d, 13/21.

84 Nisa, 4/1

85 Muhammed, 47/22-23.

86 Ra’d 13/25.

87 Buhari, Edeb, 11; Miislim, Birr, 18, 19; Ebt Davud, Zekat, 45.
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Her iki mana da hadisin lafzina uygun olmakla birlikte hadiste si-
la-i rahmi kesmenin, diger bir ifadeyle akrabalarla iletisimi koparmanin
iyi bir davranis olmadig1 ve bunu yapanlarin da biiyiik giinah islemis ol-
dugu bildirilmistir. Bu bakimdan hadislerde, akrabalarla iletisim kurul-
masina tesvik edilirken ayn1 zamanda da akrabalik bagini kesmekten sa-
kindirilmaktadir. Ciinkii hadislerde bir yandan aile efradina ve yakin ak-
rabalara yardim etmeye tesvikler yapilirken, 6te yandan da aile efradina
ve yakinlara yardim etmemenin vebalinden bahsedilir. Durumun olum-
suz yonil zikredilerek yakinlara bakma isi daha da pekistirilmis olmak-
tadir. Nitekim Hayseme, Abdullah b. Amr’dan naklediyor: Biz Abdullah
b. Amr'm yaninda otururken hizmetgisi geldi ve Abdullah ona, ‘Kélenin
yiyecegini verdin mi?’ diye sorar. O da “hayir’ deyince Abdullah: ‘Git ve
onlarin yiyeceklerini ver. Ciinkii ben Rasdliillah (s.a.v.), “Bakmakla yii-
kiimlii oldugu (is¢i, hizmetci vs.) kimselerin yiyecegini vermemesi ki-
siye giinah olarak yeter.” buyurdu, der.”s8. Ebi Hureyre’den nakledilen
ve Rasiliillah (s.a.v.), “Ademogulun amelleri her persembeyi cumaya
baglayan gece (Allah’a) arz olunur, ancak sila-i rahmi kesenlerin ameli
kabul olunmaz.” buyurdu, hadisi ile®?, “Akrabalik arsta asilidir. O soyle
der: Beni gozeteni Allah da gozetsin, beni keseni Allah da kessin”®
hadisi, konunun énemini agik¢a ortaya koymaktadir.

Rastiliillah (s.a.v.) bir mecliste iken “S1la-i rahmi kesen bu giin bi-
zimle oturmasin.” buyurur. Bunun {izerine bir delikanl kalkar ve hemen
onceden kendisi ile kirginlig1 olan teyzesine gider ve ondan affetmesini,
teyzesi de ondan affetmesini ister. Delikanli sonra tekrar meclise doner.
Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.v.) “I¢inde sila-i rahmi kesen insan-
larin oldugu bir milletin iizerine Allah’in rahmeti inmez.”?! buyurur.
Bir rivayette de “I¢inde sila-i rahmi kesen insanlarm oldugu bir millete
rahmet melekleri inmez” seklinde nakledilmektedir. Heytem1 (v.909/103),
sila-i rahmi kesmeyi biiyiik giinahlardan saymakta ve bu konudaki ayet-
leri ve hadisleri zikretmektedir®.

Bastan beri tizerinde durmaya calistigimiz biitiin bu agiklamalar-
dan hareketle sunu belirtmek gerekir ki: Eskiden beri varligini koruyan

88 Miislim, Zekat, 40; Ebx Davud, Zekat, 45; Taberani, el-Mu'cemu’l-Kebir, XII, 292.
89  Ahmed b. Hanbel, 11, 484.

9  Miislim, Birr, 17.

91 Heytemi, Zevdcir, II, 71.

92 Bkz. Heytemi, Zevicir, 11, 71-77.
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ve glintimiizde artarak devam eden hayir kuruluslar: olan vakiflarin ve
derneklerin, farkh sekillerde fakirlere yadimlarinin varligi bir gercektir,
olmasi da lazimdir. Ciinkii Islam bu tiir yardimlasma kurumlarinin olus-
turulmasini tesvik etmektedir. Ancak toplumumuzda miisahede ettigi-
miz bir hususu burada belirtmek istiyoruz. Bir¢ok hayirsever insanimiz,
sOzil gecen kuruluslara ya da sahsi gayretleriyle baskalarina yardimda
bulunurken, akrabalar: ile olan dargmliklarindan veya iletisimsizlikten
dolay1 akrabalariyla irtibat: kestigi veya yardima muhtag olanlar1 bilme-
diginden, hepsinden dnemlisi de Islam’mn yardimlagma konusundaki ak-
rabalara oncelik verdigini bilmemekten dolayi, uzaktakilere ya da akraba
olmayanlara yardim ederken kendi akrabalarmi ihmal ettigi goriilmekte-
dir. Bu ihmalkarlik, akrabalik bagin1 koparmakta ve akrabalar arasi ileti-
simin kurulmasini zorlagtirmaktadir. Bunun neticesi olarak da akrabalar
birbirlerine ¢ogu kez dargin, kavgali, birbirlerini ¢ekemezlik icerisinde,
birbirilerinden habersiz, hatta birbirlerine diisman olabilmektedirler. Bir-
¢ok insan, soysal iletisimin kurulmasmin yogunluk kazanmas: gerektigi
glinler olan dini bayramlarda bile akraba ziyaretlerini birakarak, baska
sehirlere turistik gezilere ¢ikmaktadir. Birgok fakir 6grenci, mali ve mad-
di imkanlar1 yerinde olan akrabalar1 bulunurken baska yerlerden burs
aramaktadir. Bir¢cok insan kurban kesme imkani bulamazken, kesenler de
kurbanlarini hayir kurumlarina verirken veya etini uzaktakilere gonde-
rirken, yakin akrabas1 ve kap1 komsusu unutulmaktadir®.

Iste bu ve benzeri birgok durumu nazar-1 dikkate aldigimizda
uzaktaki insanlara vermek, adeta yakin akrabalara vermekten daha fazla
sevap oldugu telakki edilerek yakinlar ihmal edilmektedir. Halbuki yar-
dimda bulunurken 6ncelikle akrabalara ve yakinlara vermenin ve onlarla
iletisim kurmanmn hem Kur’an’m, hem de Hz. Peygamberin emri oldugu
¢ok agiktir. Ayni zamanda Hz. Peygamberin ifadesiyle akrabalara yardim
etmede iki kat sevap bulunmaktadir. Bu bakimdan kisinin; annesinden,
babasindan, esinden ve ¢ocuklarindan baslayarak en yakin akrabalarina
yardimda bulunmas, kalan imkanlarindan da bagkalarina faydali olmasi

9  Bir mesai arkadasim vard: ve senenin birinde kurban kesememisti. Bu arkadasim da
genis bir mahallede, bir apartmanda otuyordu, bendeniz de Kurban bayrami icin
memleketime ailemin yanina gitmistim. Bayram sonras: geri dondiigiimde o arkada-
sima: “Bayram nasil gecti, bildigim kadariyla kurban kesemeyecektin, bayramda kom-
sulardan et getiren olmustur herhalde?” dedim. Arkadasim aci bir tebessiimle “Birak
et getirmeyi, eti ben marketten aldim ama kapimi bile ¢alan olmadi.” demisti.
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[slam’in yardimlasma konusundaki emirlerine daha uygun olacagi kana-
atindeyiz.

Sunu da ifade edelim ki, akrabalara ve baskalarina iyilik yaparken
sirf Allah rizasi i¢in yapilmali ve yapilan yadimlardan ve iyiliklerden do-
lay1 asla minnet edilmemeli, basa kakilmamali, insanin onur ve haysiye-
tini rencide edecek her tiirlii davranistan sakinilmalidir. Zira yapilan
yardimlardan dolay1 basa kakmak, yapilan yardimin sevabini giderecegi
gibi akrabalar arasi iletisimin ve sila-i rahmin kesilmesine sebep olacak-
tir. Bunun icin olmali ki ayete “Ey iman edenler! Basa kakmakla ve eziyet et-
mekle sadakalarimizi bosa c¢ikarmayin.” % ve “Diinyevi daha ¢ok karsiligim
umarak iyilik yapma/minnet etme”*> buyurulurken hadiste de “Cennete gi-
remeyeceklerden birinin, verdigi seyde minnet eden kisinin” % ve “Ki-
yamet giiniinde Allah'in rahmet nazariyla bakmayacag: ii¢ grup insan-
dan birinin de basa kakan kisinin” %7 oldugu bildirilerek minnet etmekten
sakindirilmistir. Bununla birlikte alimler, yapilan iyiligi basa kakmay1
bilyiik giinahlardan saymiglardir®s. Ote yandan ayette “Mallarin1 Allah
yolunda sarf edip de pesinden basa kakmayanlarin ve eziyet etmeyenle-
rin Allah nezdinde biiyiik miikafatlara nail olacag1”* bildirilerek minnet
etmemeye tesvik edilmistir.

SONUC

Kur’an ve hadisler incelendiginde Islam’m, akrabalar arasmda ni-
telikli ve saglikli iletisim kurulmasmai/sila-i rahmi emrettigi ve bu iletisi-
min kesilmesini de yasakladig1 agik¢a goriilmektedir. Bununla birlikte
akrabalar arasi nitelikli ve saglikli iletisimin kurulabilmesi i¢in alinmas:
gereken tedbirler belirtilirken ayni1 zamanda iletisimi koparacak tavirlar
da bildirilmektedir. Bu bakimdan saglikli fertlerin ve birbirlerine bagl ai-
lelerin olusmasi, toplumun birlik ve beraberliginin saglanmasi igin top-
lumun temelini teskil eden aile bireyleri ve akrabalar aras: saglikl ileti-
simin kuvvetlendirilmesi zorunludur. Bunun olabilmesi i¢in de her fer-
din, en yakinlarindan baslayarak gerek nesebl ve manevi yakinlarini, ge-

9%  Bakara, 2/264.

%  Miiddessir, 74/6.

%  Tirmizi, Birr, 41; Nesai, Esribe, 46.

97 Miislim, iméan, 171; Ebi Davud, Libas, 25.
%  Bkz. Heytemi, Zevicir, I, 176.

99 Bakara, 2/262.
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rekse mekan itibariyle yakinlarini ziyaret ederek maddi-manevi imkanlar
nispetinde akrabalik haklarmi goriip gozetmesi, sosyal yardimlagsmada
akrabalara oncelik tanimasi gerekir. Fert ve millet olarak bu sekildeki bir
iletisim, ne kadar ¢ok dnemsenir ve hayata gegirilirse o dl¢iide mutlu aile-
ler ve mutlu toplumlar olusacaktur.

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, Cilt: XIV, Sayi: 2



C.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi
2010, Cilt: XIV, Sayi: 2 Sayfa: 57-72

ISLAM MEDENIYETININ KURULUSUNDA ASHAB-I KIRAM

Ayhan Tekines®

OZET

Hz. Peygamber’i (s.a) gorerek, ona iman eden sahabiler, ilk nesil olmalar itibariyla, dinin
temel kaynaklarini nakleden kusaktir. Adalet ve glivenirlikleri sebebiyle sahabilerin gorisle-
ri ve icmalar dini bir delil olarak kabul edilmistir. Sahébe, yalnizca dini hususlarda degil,
ilim ve medeniyet alaninda da sonraki nesillere 6rnek ve muallim olmustur. Tabii bilimler-
den bir kisminin Islam diinyasindaki ilk kuruculari ashab-i kirdmdir. islam medeniyetinin in-
sas! da sahabiler tarafindan gergeklestirilmistir. Sahabiler, ilim ve medeniyet alaninda orta-
ya koyduklari yenilikleri gergeklestirirken kendi kimlik ve kilturlerinden taviz vermemisler-
dir.

Anahtar Kelimeler: Sahabe, adalet, ilim, medeniyet, kulttr, kimlik

SAHABAHS IN THE CONSTRUCTIiON OF ISLAMIC CiviLizATION

ABSTRACT

Sahabahs, who saw and believe the Hadrat Mohammed, were the first generation who was
the transferor of the fundamental sources of religion. Because of their justice and
trustworthiness, Sahabahs’ ideas and consensus are accepted as religious proof. Sahabahs
became the role model and teacher of subsequent generations not only about religious
issues but also scientific issues and civilization. Founders of the some of the positive
sciences in Islam civilization were from Ashab’l Kiram. Construction of the Islam civilization
was also made by Sahabahs. Sahabahs did not give any concessions from their identities
and cultures when they made reforms on scientific issues and civilization.

Keywords: Sahabah, justice, science, civilization, culture, identity

GIRIS

Medeniyet, Arapga’da sehir anlamina gelen Medine kelimesinden ihdas
edilmis bir kavramdir. Allah Restlii'niin (s.a) hicretinden onceki adi
Yesrib olan hicret beldesi, hicret ile birlikte “Medinetu'n-Nebi” (Peygam-
ber Sehri) adiyla anilir olmustur. Medine kelimesi, itaat, miilk, hiikiim ve
sultan gibi anlamlara gelen “dane” fiil kokiinden gelmektedir. Din keli-
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mesi ile ayn1 kokten gelen Medine kelimesi, belirli bir idare giiciinii kabul
edip ona itaat eden ve boyun egen insanlarin yasadigi belde anlamin
ifade etmektedir.! Medine kokiinden yapma masdar olan medeniyet kav-
rami, “Medeniyet, maddi ve manevi sartlarin biitiiniidiir. Bu sartlar, bir
cemiyete ve o cemiyetin her ferdine ¢ocukluktan ihtiyarliga, hayatinin
her devresinde, gelismesinin her safthasinda, ona lazim olan destegi sag-
larlar” seklinde agiklanmigtir.?

[slam toplumunu insa eden temel ilkeleri ihtiva eden kaynaklar
Kur’an ve Siinnet’tir. Kur’an ve Siinnet’i hayata uygulayan, yeni fethedi-
len beldeleri ve yeni karsilasilan durumlar1 vahiy ekseninde yorumlaya-
rak Islam toplumunu inga edenler sahabe-i kiramdir. Cemiyet maddi ve
manevi agidan gelistikce, olumsuz degisimlerin ortaya ¢tkmamasi igin
toplumu sekillendiren ve bdylece “Islam Medeniyeti” diye niteledigimiz
birikimin ilk kurucu nesli ve muallimi, ashab-i kiramdair.

Sahabe'nin ilim ve medeniyet diinyamiza katkilarnmn 6neminin far-
kina varan tabiin nesli merfu hadislerle birlikte onlarm s6zlerini de ted-
vin etmiglerdir. Ilk hadis kitaplarinda merfu hadislerin yaninda onlari
aciklamak ve nasil uygulandiklarini1 gostermek tizere ¢ok sayida sahabe
sozii ve uygulamasma (mevkif hadis) yer verilmistir. Imam Malik’in
(6.179/795), el-Muwatti’ adl1 eseri, Abdiirrezzak b. Hemmam (6.211/827)
ve Ibn Ebi Seybe'nin (6. 235/849) el-Musannef adli eserlerinde cok sayida
mevk{f haber bulunmaktadir.? Sahabe biyografilerinde ve tabakat kitap-
larinda da sahabiler hakkinda detayli bilgiler bulunmaktadir. Ozellikle
ilk tabakat yazarlarindan Ibn Sa’d (6.230/844), her sehrin alimlerini ayr1
ayr1 inceledigi et-Tabakit adli eserinde Once o sehre yerlesen sahabileri ta-
nitmig, sonra onlarin talebelerine yer vererek, sehirlerin tarih i¢inde nasil
Medinelestigini gostermistir. Yakin donem alimlerinden Muhammed
Abdjiilhayy el-Kettani (6.1962) et-Teritibu’l-iddriyye adli eserinde asr-1 sa-
adetteki siyasi, idari, ekonomik ve kiiltiirel faaliyetleri anlatmistir. Bu
eserde Allah Resfilii'nden nakledilen merfu rivayetlerin yaninda ¢ok sa-
yida mevkuf rivayete, sahabe uygulamasma da yer verilmistir. Bu eser-

1 ibn Manzr, Lisdnu’l-Arab, Beyrut ts, DYN mad.; Asim Efendi, Kamiis Tercemesi, istan-
bul ts.,, DYN mad.

2 Malik b. Nebi, Cagdas Temel Konular, (cev. Veysel Uysal), istanbul 1983, s. 30, 31; krs.
Toynbee, Arnold, Tarih Bilinci, Istanbul 1978, 1/45, 46.

3 Mesela, el-Muvatti’da yer alan 1720 rivayetin 822’si merf(i, 613’ti mevkdf ve 285i de
maktidur (tabiin sozii).
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deki rivayetler, sahabenin Islam Medeniyeti'nin kurulusundaki yerini
gosteren Onemli Orneklerdir. Farkli ilim dallarindaki arastirmacilar,
sahabileri gesitli yonleriyle inceleyerek, ashabin yerinin daha iyi tanin-
masini temin edecek calismalar ortaya koymuslardir.* Bu makalede ise
sahabenin, medeniyetimizin kurulusunda oynadig1 rol incelenecektir.

Sahabe/Ashab Kavrami

Arapga’da arkadas, dost ve bir seyin maliki gibi anlamlara gelen
“sahib”, kelimesinin ¢ogulu “sahb”, onun ¢ogulu da (cemu’l-cem’)
“ashab” ve “sahabe” kelimeleridir. “Sahabi” ise sahabe’ye nispet edilen,
onlardan olan kisi anlamindadir. “Sahib” kelimesi, adet, ahlak ve amel
benzerligi ve bir iste ortaklik gibi anlamlara da gelmektedir.’ Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de “ashabu’l-cenne”, “ashabu’l-yemin” gibi ¢ogul olarak
kullanildig yerlerde bir is, durum ve nitelikteki ortaklig1 ifade etmekte-
dir.6

“Sahibe” fiili, Kur’an-1 Kerim’de yol arkadashig yapmak seklinde de
kullanilmistir.” Iki arkadastan her birini ifade icin de sahib, kelimesi kul-
lanilabilir. Bu fiil kokiiniin koruma ve himaye gibi bir anlama sahip ol-
mas1 sebebiyle yiiksek konumdaki kisiyi ifade i¢in sahib kelimesi kulla-
nildig1 gibi boyun egme ve teslim olma anlamlarina gelmesi sebebiyle
yanindaki kisiye de sahib denilmistir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Sizin
arkadasmizda delilikten eser yok”® ve benzeri ayetlerde sahib kelimesi
hem Allah Resflii'nii (sallallahu aleyhi ve sellem) hem de onun arkadas-
larin1 anlatmak i¢in kullanilmigtir. Mesela Géar-1 Hira’da Allah Res(-
lii'niin yol arkadast Hz. Ebu Bekr’e (r.a) seslenisi Kur’an-1 Kerim’de “Ha-
ni hatirla ki o, arkadagina (sahibihi) ‘Uziilme Allah bizimledir’ diyordu”
seklinde anlatilir? Peygamber Efendimiz, Hz. Ebu Bekr’i Kur’an-1 Ke-

4 Bk. Bakan, Tevhit, Ashabin Adaleti, A.U.S.B.E., Erzurum 1993; Azimli, Mehmet, Halifeli-
gin Kurumsallagsmast (Baslangictan M. 800 Yilma Kadar), S.USBE, Konya 1999; Erul,
Biinyamin, Sahdbenin Siinnet Anlayisi, Ankara 1999; Uraler, Aynur, Sahdbe Uygulamas:
Olarak Siinnete Baglhlik, istanbul 2000; Ozlii, A. Serdar, Dirt Halife Doneminde ig Giiven-
lik, A.U.S.B.E., Ankara 2003.

5 Bk. ibn Manzir, Lisianu’l-Arab, SHB mad.; ibn Faris, Ebu’'l-Hiiseyn, Mu’cemu’l-mekdyis

fi'l-luga, Beyrut 1994, SHB mad.

Capan, Ergiin, Kur'an-1 Kerim’de Sahdbe, stanbul 2002, s.1, 2.

Kehf stiresi, 18/76.

Sebe’ stiresi, 34/46.

Tevbe suresi, 9/40.
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rim’de gecen bu ifadeyi hatirlatacak sekilde, “Sizin, arkadasimi (sahib1)
benim hatirim i¢in izmemeniz gerekmez miydi?” diyerek, sahib kelimesi
ile tavsif etmistir.!® Ayrica bir¢ok hadislerinde Peygamber Efendimiz
(sallallahu aleyhi ve sellem), kendisine iman edenleri “ashabim” diye ni-
teledigi i¢in onu goriip iman edenlere ashab ve sahabe denilmesi kabul
gormustur.!

Sahabe kavramimin kimleri kapsadig1 hususunda bazi ihtilaflar bu-
lunmaktadir. Sahabe kavraminin tanimindaki en 6nemli ihtilaf Allah Re-
stlii'nii bir an goriip sohbetinde bulunanlar sahdbe midir, yoksa uzun
zaman yaninda bulunma sart midir? konusunda olmustur.’? Uzun siire
yaninda bulunmay ya da onunla birlikte bir savasa ya da sefere ¢ikmay1
sart kosanlar olmugsa da bu goriigler kabul gérmemistir. Imam Buhari,
sahdbeyi, “Miislimanlardan kim Peygamber’e (sallallahu aleyhi ve
sellem) arkadas olmus veya onu gormiisse o kisi Peygamber’in ashabin-
dandir” seklinde tanitarak, bir defa dahi olsa onu gorenlerin sahabeden
oldugu kanaatinde oldugunu ifade etmistir.!* imam Buhari, anilan babda,
bir zaman sonra insanlarin iginde sahabilerin sayica azalacagmi muhte-
melen bu sebeple sefere ¢ikan ordulara “Iginizde Allah Restilii'ne arkadas
olmus kisi var midir?” diye sorulacagini, “evet” denilmesi halinde onlara
fethin nasip olacagini bildiren hadisi ve “Ummetimin en hayirlilari be-
nim zamanimda yasayanlardir” hadisini zikretmistir. Boylece o, Allah
Restilii'niin (sallallahu aleyhi ve sellem) zamaninda yasamis arkadaslari-
nin ve onu goren miiminlerin Islam iimmetinin en faziletli nesli oldugu
seklindeki goriistinii hadislerle de delillendirmistir.

Allah Restlii'nii gorme sarti, ayrica arkadas olma sartina ihtiyag bi-
rakmamaktadir. Ancak, ama olanlarin gérmeleri miimkiin olmadigindan
daha sonralar1 yapilan tanimlarda gorme yerine “lika” yani karsilasma
kavrami kullanilmigtir. Imam Buhari’nin “Miisliimanlardan” kaydni tef-
sir eden ustlciiler, kisinin Allah Resfilii ile karsilastiginda Miisliiman ol-
mas1 ve vefat ettiginde Miisliiman olarak vefat etmesinin gerektigini be-

10 Buhari, Fezailu ashabi’'n-nebi 5.

11 Bk. Buhari, Fiten 1; Rikak 45; Miislim, Fedail 32; Taharet 39; Eyman 8; ibn MAce, Ziihd
36; Ahmed b. Hanbel, V, 48; 111, 28.

12 Aliyyiilkari, sahabi taniminda ustlciilerin uzun siire Allah Restlii'niin (s.a) yaninda
bulunmay1 sart kostuklarini soyler. Bk. amlf., Serhu Serhi Nuhbeti'l-fiker, (nsr. Mu-
hammed Nizar Temim, Heysem Nizar Temim), Beyrut ts, s. 576, 577.

13 Buhari, Fezailu ashabi'nebi, 1.
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lirtmislerdir.!* Peygamber Efendimiz’in vefatindan sonra irtidat edip son-
ra tevbe ederek tekrar Miisliiman olanlarin durumu ise ihtilafhidir. Safii-
ler, irtidat edip daha sonra yeniden Miisliiman olanlarin da sahabi oldu-
gunu soylemisler, Hanefiler ise irtidatin ge¢mis amelleri iptal ettigini soy-
leyerek bu durumdakilerin sahabilik vasiflarini yitireceklerini sahabi ola-
bilmeleri igin yeniden Allah Res{ilii'nii gormeleri gerektigini belirtmis-
lerdir.’> Ancak irtidat edenler uygulamada sahabe kabul edilmislerdir.'¢
Nitekim bu durumda olan baz: kisiler, sahabilerin hayatlarmai ihtiva eden
biyografi eserlerinde yer almistir. Bu takdirde Imam Buhari'nin sdzlerini,
“Allah Restilii'ne (sallallahu aleyhi ve sellem) miimin olarak mdiilaki olan
ve Miisliiman olarak o6len kisidir” seklinde bir tanima dontistiirmek
miimkiindiir.'”

Allah Restlii'nii (s.a) Gormek

Ashab-1 kiram Allah Restli'nii gérme serefiyle diger biitiin insan-
lardan ayrilmaktadirlar. Allah Restlii’'nii uykuda gormenin bile diger
rityalardan fark:i vardir.'® Bu sebeple bir an bile olsa onu gorenler ayr1
bir berekete mazhar olmuslardir. Allah Restilii’'nii gormek icin gelenler,
bin bir sikint1 iginde bazen giinler siiren yolculuklar neticesinde bazen
de yillarca bekleyip biiyiik bir hasretle gelip onu goriiyorlardi. Bu se-
beple onunla karsilasmak baska birisiyle karsilasmaya benzetilmemeli-
dir. Zira onunla karsilasan insanlarin bir ¢ogu, onu goriip Miisliiman
oluyor dinlerini degistiriyorlardi. Bu derece belirleyici ve etkileyici bir
karsilasmayi1 siradan insanlar1 gormekle karistirmamak gerekir. Muasir-
lariim bu ayricaligini Allah Restlii (sallallahu aleyhi ve sellem), “Um-
metimin en hayirlist benim zamanimda yasayanlar, sonra onlardan sonra
gelenler sonra da onlardan sonra gelenlerdir” sozleriyle ifade etmistir.!?

Bizatihi gormek ayni asirda yasamaktan daha etkili ve faziletli bir ay-
ricaliktir. Nitekim Allah Resfilii (sallallahu aleyhi ve sellem), “Beni goren
ve bana iman edenlere ve gormedikleri halde bana iman edenlere miijde-

14 Muhammed Molla Hanefi, Serhu dibici’l-miizehheb, Medine ts, s. 68.

15 Aliyyiilkari, a.g.e., s. 576.

16 Sahabi kavrammin igerigi hakkmdaki farkli goriisler i¢in Bk. Muhammed Molla Hane-
fi, a.g.e., s. 69.

17 ibn Hacer, el—isdbeﬁ temyizi’s-sahdbe, Beyrut 1910, I, 6.

18 Bk. Buhari, Ta’bir 10.

19 Buhari, Fezailu ashabi'nebi, 1.
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ler olsun” buyurmustur.22 Medineli tabiin alimlerinden Talha b. Hiras'n
Cabir b. Abdullah’tan (r.a) rivayet ettigi hadiste; Allah Restilii (sallallahu
aleyhi ve sellem) soyle buyurmustur: “Beni goren veya beni goreni goren
miisliimana ates degmez”. Talha bu hadisi rivayet eder ve Cabir b. Ab-
dullah’1 (r.a) gorme serefini elde ettiginden dolayr duydugu mutlulugu
ifade edermis.?!

Allah Restlii ile Sohbetin Degeri

Ariflerle ve kamil insanlarla sohbetin kemale erdirici bir ozelligi
vardir. Zira sohbet esnasinda karsilikli duygu paylasimi ve ruhi etkile-
sim olur. Sohbetin bu 6zelligini Said Nursi, “Sohbet-i Nebeviye oyle bir
iksirdir ki, bir dakikada ona mazhar bir zat, senelerle seyr u siiliike
mukabil, hakikatin envarina mazhar olur. Ciinkii, sohbette insibag ve
in’1kas vardir” sozleriyle dile getirir.?? Insibagin etkisi, sdyle agiklanmig-
tir: “Sahabe, hakkiyla niibiivvet nurunu goniil aynalariyla aksettirdiler.
O Mir’at1 Miicelld’ya tam bir makes oldular ve O’'nu tam manasiyla
temsil ettiler. Imamlar Imami'na tavizsiz ittiba ile imamlarmin sinesin-
de kaynayan o hakikat buhurdanligini alip ruhlarinda yasadilar, yasat-
tilar ve insanhg1 -Cenab-1 Hakk’in yardimiyla- aydinliga bogdular.”2

Allah Restlii'niin sohbetinde bulunmadan, onun hislerini, hassasi-
yetlerini ve halini tam anlamak miimkiin degildir. Ashab-1 kiram, on-
dan dinledikleri sozleri bize aktarmisglar, fiili stinnetlerini tasvir etmis-
ler, Allah Restlii'niin halini, o andaki i1zdiraplarim1 ve duygularmi
onunla birlikte hissetmisler ancak ¢ogu kez bize bu hislerini nakletme-
mis ya da nakledememislerdir. Zira duygularin soze dokiilmesi ¢ogu
zaman miimkiin degildir. Sahabenin duygular: talebelerine intikal et-
mistir. Boylece Allah Restilii'niin sozleri ve fiilleri kayit altina alinarak
korundugu gibi halleri ve hisleri de nesilden nesile intikal ettirilmistir.
Tabiin alimlerinden Alkame b. Kays en-Nehai, hocasi Abdullah b.
Mes’ud’u anlatirken, “O, hal ve tavirlarinda Allah Restilii'ne en ¢ok ben-
zeyendi” der; Alkame'nin talebeleri de “Abdullah’a en ¢ok benzeyen de
Alkame idi” diyerek, Allah Res{ilii'niin hallerinin kusaktan kusaga nasil

20 Ahmed b. Hanbel, V, 248.

21 Tirmizi, Menakib 56.

22 Said Nursi, Sézler, Izmir 2002, s. 653.

2 Giilen, M. Fethullah, Asrin Getirdigi Tereddiitler-3, [zmir 1998, 72.
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aktarildigini ifade ederler.2* Sonraki tabakalarda da bu ittisal korunmus,
hoca-talebe iligkisi i¢inde kusaklar boyu aktarilmistir. Hadisgilerin ilmi
kitaplardan almak yerine ricalden almay: sart kosmasmin sebeplerinden
birisi de bu duygu paylasimi ve edeb aktarimidir. Abdullah b. el-
Miibarek’in (6. 181/797), “Allah, Muhammed (s.a) immetinin isnadlarmni
korumustur” soziiyle ifade ettigi gibi ilim gibi ahlak ve edeb de nesilden
nesle hoca-talebe bagiyla (ittisal), yasanarak aktarilmistir.2>

Bir dinin asliyetini muhafazasi ve genis kitlelere bozulma ve degis-
meye maruz kalmadan ulasabilmesi ilk neslin saffetine ve gayretine bag-
lidir. Islam kiyamete kadar baki ve evrensel bir din oldugundan dolay1
Cenab-1 Hakk, dinin temel kaynag: olan Zikr’i yani “Kur’an ve Stinnet”i
kendisinin koruyacagini, “Siiphesiz Zikri Biz indirdik ve siiphesiz Biziz
onun koruyuculari. Biziz onu koruyacak.” ayetiyle beyan etmistir.2¢ Kitap
ve Stinnet’in korunmasi ise isnad ile gerceklesmistir. Allah Teala, dini ko-
rumast i¢in ashab-1 kirami se¢mis, vahiyle onlar1 terbiye etmis ve yetis-
tirmistir. Kur’an-1 Kerim’deki bir ¢ok ayette ilk muhataplar ashab-1 ki-
ramdir. Miiminlerin, miicahitlerin ve muhacirlerin 6viildiigii ayetlerde
ilk ve dogrudan sahabeye hitap edilmistir.

Allah Restilii'ne Kur’an-1 Kerim disinda indirilen vahiylerle de bir¢ok
kez sahabi uyarilmis, tebrik edilmis ve oviilmiistiir. Nitekim Allah Res{i-
lii (s.a), baz1 sahabilerini cennetle miijdelemis, bazilarmin da hususi fazi-
letleri kendisine vahiyle bildirilmistir. Mesela Eb(i Musa el-Es’ari’nin
(r.a), rivayet ettigi bir hadiste sahabilerin cennetle nasil mijjdelendigi soy-
le anlatilir: Allah Restli (s.a) ile birlikte Medine'nin bahgelerinden biri-
sindeydik. Bahge kapisina vuruldu, Restil-u Ekrem, “Kap1y1 a¢ ve geleni
cennetle miijdele” buyurdu, agtim baktim ki Eb{i Bekr (r.a), ona miijdeyi
sOyledim, Hazreti Eb{i Bekr, Allah’a hamd etti. Bir miiddet sonra Hazreti
Omer geldi, Allah Restilii, onu da cennetle miijdeledi Hazreti Omer de
Allah’a hamd etti. Daha sonra Hazreti Osman geldi, o da cennetle miijde-
lendi, ancak basina biiyiik sikintilarin gelecegi bildirildi, Hazreti Osman,
Allah’a hamd etti ve Allah’in kendisine yardim etmesi icin dua etti?’
Cennetle miijdelenme ancak vahiy yoluyla bilinebilecek ahiretle alakali

24 bnu'l-Cevzi, Sifatu’s-safve, Beyrut 1989, I, 209.

25 ibn Receb el-Hanbeli, Serhu Ileli’t-Tirmizi, (nsr. Hemmam Abdurrahim), Urdiin 1987, 1,
360.

26 Hicr stiresi, 15/9

27 Buhari, Fedailu ashabi’n-n-Nebi 6.
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hakikatlerdendir. Bu sebeple Allah Restilii'niin bu ii¢ sahabisini cennetle
miijdelemesi o anda kendisine indirilen bir vahiyledir. Bir baska hadisle-
rinde Resfil-u Ekrem, ensardan Ubeyy b. Ka'b (r.a) hakkinda kendisine
indirilen vahyi, ona sdyle anlatmistir: Allah Resfilii, “Ey Ubeyy, Allah
Teédla, bana beyyine sfiresini sana okumami emretti” buyurmustur. Haz-
reti Ubeyy, “Allah benim adimi and1 m1?” diye sormus, “evet” cevabini
alinca aglamaya baslamigtir.2s

Ashab-1 kiram, Peygamber Efendimiz ile risaleti cihetiyle alakalidir.
Vahiy onlara indirilmis, onlar vahiyle terbiye edilmislerdir. Vahyin onla-
ra getirdigi bereketin farkinda olan ashab Allah Restlii'niin vefatindan
sonra saadet asrini hasretle yad etmislerdir. Efendimiz’in vefatindan son-
ra Hz. Ebu Bekr ve Hz. Omer, Peygamberimiz'in (sallallahu aleyhi ve
sellem) siit annesi olan Ummii Eymen’i ziyaret etmisler, onun agladigmi
goriince teselli etmek istemigler, Ummii Eymen (r.anha) onlara sdyle de-
mistir: “Ben Allah Res{ilii'niin bu diinyadakinden daha iyi bir halde ol-
dugunu bildigimden dolay1 onun vefatina aglamiyorum, ben gokytiziin-
den gelen haber kesildiginden dolay1 agliyorum”.2® Goriildigii gibi her
an yeni bir vahiy haberi ile karsilasma ihtimali i¢inde yasayan ashab-1 ki-
ram tiizerinde, indirilen her yeni vahyin ve bildirilen her yeni hitkmiin
biiyiik tesiri vardi. Vahyin olusturdugu bu atmosfer onlarin her daim
canli ve dinamik kalmalarmi temin etmistir.

Sahabenin Adaleti

Sahabilerin egsiz faziletleri, fedakarliklari, samimi dindarliklar: ve ka-
tiyen yalan soylememeleri sebebiyle biitiin sahabiler “adil” kabul edil-
mistir. Adalet kavrami Kur’an-1 Kerim’de, sahitlikle ilgili meselelerde
fikhi bir kavram olarak ge¢mektedir. Borglarin yazilmasi anlatilirken
“Aranizda dogrulukla taninmis bir katip onu yazsin”%, buyrulmus; “Bu
bosanmaya sizden iki adalet sahibi kimseyi sahit tutun”3! ayetinde de sa-
hitlerin sayis1 ve adalet vasfina sahip olmalar1 hususu belirtilmistir. Sa-
habenin adalet vasfina sahip oldugu ise bir ayet-i kerimede agik¢a beyan
edilmistir. Kiblenin tahvili esnasinda ashab-1 kiramin durumunun anla-

28 Buhari, Menakibu’l-ensar 16.
29 bnu’'l-Cevzi, a.g.e., II, 39.

30 Bakara suresi, 2/282.

31 Talak suresi, 65/2.
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tildig1 ayet-i kerimede “Ve iste boylece Biz sizi adil (vasat) bir timmet
(topluluk) kildik ki insanlar nezdinde Hakk'in sahitleri olasiniz ve Pey-
gamber de sizin hakkinizda sahit olsun”3 buyrulmustur. Ayet-i kerime-
de oncelikle ashab-i kiramin kiblenin tahvili esnasindaki samimi baglhlik-
lar1 anlatilmakta; onlarin baskalarma uymalarinin gerekmedigi aksine
diger topluluklarin onlara uymasi gerektigi vurgulanmaktadir. Boylece
adalet vasfi hem hukuki hem de ahlaki bir terim olarak ashab-1 kiram icin
bizzat Cenab-1 Hakk tarafindan zikredilmektedir.

Adaletin bulunmamasi durumu ise “fisk” kavramiyla izah edilmistir.
“Ey iman edenler, herhangi bir fasik size bir haber getirecek olursa, onu
iyice tahkik edin”3? dyetinde haberlerin kabulii, dolayisiyla sahitligin ka-
bulii fasik olmama sartina baglanmistir. Fisk kavrami dncelikle imani ve
ahlaki bir niteliktir ve su {i¢ hususu birlikte ifade etmektedir: (1) Kisi dini
esaslara samimi inanan, seaire saygili, Kur’an ve Stinnet’e bagli olmalidir.
(2) Soziine itimat edilecek kisinin giinahkar olmamasi, giinah islemisse
tevbe edip pisman olmasi gerekir. (3) Yalan sdylememelidir. Ayrica yalan
sOyleyebilir ya da yalan sylemis olabilir kuskusuna sebep olacak bir it-
hama maruz da kalmamalidir. Yalan soyledigi bilinen kisi tevbe bile etse
adalet sifatin1 kaybetmis sayilir. Hadis alimleri Kur’an-1 Kerim’de beyan
edilen adalet ve fisk kavramlarini esas alarak, sahabenin zikredilen her
ii¢ husustan da uzak ve beri olduklarini anlatmak maksadiyla “biitiin
sahéabiler udal’diir” demiglerdir. Ehl-i siinnet alimleri, fitnelere karisanlar
dahil olmak tizere biitiin sahabilerin adil oldugunda icma etmislerdir.3*

Bir kisinin i¢ diinyasini, niyetini, samimiyetini yalnizca Allah bilebilir.
Cenab-1 Hakk, ashab-1 kiramin samimiyetlerini ve ahiretteki durumlarim
bildirerek onlar hakkindaki siipheleri izale etmistir. Bir¢ok ayet-i kerime-
de imanlarindaki samimiyet ve Allah Tedla'nin rizasina kavustuklar: ha-
ber verilmistir. “Iman edip hicret edenler, Allah yolunda cihad edenlerle
onlara kucak agip yardim eden Ensar var ya, iste gercek miiminler bun-
lardir. Bunlara bir magfiret ve pek degerli bir nasip vardir”3s ayetinde
diinya ve ahiret itibartyla en serefli makamin ashab-1 kirama verildigi
bildirilmistir. Keza Allah’in onlarin dine samimi bagliliklarindan ve ha-

32 Bakara stiresi, 2/143.

33 Hucurat stresi, 49/6.

34 Efendioglu, Mehmet, Sahibeye Yoneltilen Tenkitler, (MUSBE, Yayimlanmamis Doktora
tezi), s. 19; Ibnu’s-Salah, Mukaddime, (nsr. Aise Abdurrahman), Kahire 1990, s. 491.

35 Enfal stresi, 8/74.
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yat tarzlarindan razi oldugu “Islam’da birinci dereceyi kazanan muhacir-
ler ve ensar ile onlara giizelce tabi olanlar yok mu? Allah onlardan razi,
onlar da Allah’tan razi oldular. Allah onlara iclerinden irmaklar akan
cennetler hazirladi.”3 ayetinde agikca bildirilmistir. Yine bir bagka ayette
“Siz insanlarm iyiligi icin meydana ¢ikarilmig en hayirh {immetsiniz. Iyi-
ligi yayar, kotiiltigii onlersiniz, ¢iinkii Allah’a inanirsimiz” buyrulmus-
tur.”” Hz. Omer (r.a) ayet-i kerimede “entiim” (sizsiniz) yerine “kiintiim”
(siz idiniz) denilmis olmasini delil gostererek ayette 6zellikle ashab-1 ki-
ramin kastedildigini soylemistir.3

Ashab-1 kiramin giinah islemesi meselesine gelince onlar masum de-
gildir. Bu sebeple giinah islemis sahabiler vardir. Ancak onlar isledikleri
glinahlar1 helal saymamis, giinahlarinda israr etmemis ve tevbe ederek
Allah’a yonelmislerdir. Allah Resfilii (sallallahu aleyhi ve sellem), asha-
bmdan zina sugundan dolay1 recm cezasi uygulanan Maiz b. Malik adli
sahabinin bagislanmasi i¢in dua etmelerini istemis ve “O Oyle bir tevbe
etti ki, onun tevbesi biitiin immete paylastirilsayd: hepsine yeterdi” bu-
yurmustur.?® Onlar dine bagliliklarinda ve dindarlik duygularinda bir
eksiklik oldugu icin degil hatayla isledikleri giinahlar1 giinah bilip tevbe
ettikleri i¢in, adalet vasiflar1 zedelenmemistir. Ashab-1 kirdm’in siyasi ter-
cihleriyle alakali hatalari ise ictihat hatasi oldugu igin tenkit edilemez. Zi-
ra ictihat eden kisi, igtihat ile gercegi ve bu yolla Allah'in rizasm talep
etmektedir. Hata bile yapsa bu niyetinden ve gayretinden dolay1 sevap
kazanacaktir. Bu sebeple ashab-1 kiram arasinda vuku bulan savaslara ve
siyasi olaylara karisan sahabiler tenkit edilmemelidir.

Ashab-1 kiramda sidk sifat1 asildir. Onlarin birbiri hakkinda “kezebe”
(yalan soyledi) seklindeki sozleri incelendiginde bu sozle, hata anlami
kastedildigi goriilecektir.#? Ashab-1 kiram i¢in yalan ile kiifiir neredeyse
es anlamh kelimelerdir. Miinafik oldugu bilinen baz: kisiler disinda sa-
habe-i kiram arasinda yalan soyledigi tespit edilen bir kisi yoktur. Onlar
en O6nemli meselelerde bile Allah Resflii'ne kars: yalana bagvurmamais-
lardir. Zaten diinyevi islerinde yalan soylemeyen bu insanlarin Peygam-
ber (aleyhi’s-selatu ve’s-selam) hakkinda yalan sdylemesi miimkiin de-

36 Tevbe stiresi, 9/100.

7 Al-i Imran stresi, 3/110.

38 et-Taberl, Cami’u’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn, Beyrut 1995, IV, 171.
39 Miuslim, Hudd 22.

40 Bk. A§1kkutlu, Emin, Hadiste Ricdl Tenkidi, istanbul 1997, s. 38-40.
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gildir. Nitekim Allah Resfilii (sallallahu aleyhi ve sellem), “Benim hak-
kimda yalan sdylemek baska birisi hakkinda yalan sdylemek gibi degil-
dir. Kim benim hakkimda bilerek yalan sdylerse cehennemdeki yerini
hazirlasin” buyurarak bu hususa isaret etmistir.#! Yalan sdylenip soylen-
medigi arastirmaya dayali bir husustur. Yapilan arastirmalar neticesinde
muhaddisler, sahabilerin, katiyen Allah Resfilii hakkinda yalan sdyleme-
digini ve sOylemedigi bir s6z veya fiili ona nispet etmedigini tespit etmis-
lerdir. Onlarin soz ve fiillerinde dogruluk esastir. Bu sebeple muhaddis-
lerce biitiin sahéabiler adil kabul edilmislerdir.

Islam {immeti baglangictan itibaren sahabenin adaleti konusunda titiz
davranmistir. Hatta sahabiler arasinda siyasi ihtilaflar vuku buldugunda
kars1 gruplar i¢inde yer alan sahabilerin goriis ve fikirlerine deger veril-
mistir. Mesela, Hz. Mu’aviye (6. 60/679) ile Abdullah b. Abbas (r.a) (0.
68/687) Siffin’de karsi cephelerde savasmislardir. Mu’aviye (r.a) yatsi
namazmdan sonra vitir namazini tek rekat olarak kilinca, orada hazir bu-
lunan Ibn Abbas'n (r.a) kolesi gelip Abdullah b. Abbas’a Hz.
Mu’aviye'yi sikayet etmistir. Ibn Abbas, “Ona ilisme, kusku yok ki o, Al-
lah Restlii'ne (s.a) arkadaslik/sahib yapmistir.” diye cevap vermistir.2
Adaleti konusunda kusku duymadiklar: i¢in ¢ogu Abbasi idaresindeki
bolgelerde tasnif edilmis hadis kitaplarinda Hz. Mu’aviye’den 163 hadis
rivayet edilmistir.#* Sahabenin samimiyetine giiven duyulmasaydi, onlar
ornek alinmazlardi. Islam toplumu, drnek alacak giiven duyulan selef-i
salihine sahip olmasayd1 yeni bir medeniyet insa edilemezdi.

Islam Medeniyetinin insasinda Sahabe

Ashab-1 kiram, Kur’an't saf ve duru olarak anlamis, hayatlarina mal
etmis ve suuralt1 miiktesebat haline getirmislerdir. Onlar, Kur’an ve Siin-
net'le 6grendikleri hakikatleri iman haline getirmis ve benliklerine mal
etmislerdi. Icmalen bildikleri bu hakikatleri daha sonra tefekkiir ile aca-
rak, kainat, esya ve insan1 yeniden yorumlamislardir. Yerytiziiniin seklini
degistirmis, diisiinceler iizerindeki zincirleri kirmis, kalp, irade, his ve

41 Miislim, Mukaddime 2.
42 Buhari, Fedail 28.
4 Karatas, Mustafa, Hadislerin Says, Istanbul 2008, s. 302.
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suurun nihail gayelerini belirleyerek insan ruhundaki potansiyel degerle-
rin inkisaf ettirilme usfil ve esaslarini gostermislerdir.4

Kur'an dinin temel ilke ve esaslarini bildirmis, Allah Restli
(sallallahu aleyhi ve sellem) bu emirlerin nasil uygulanacagini agiklamis
ve gostermis, ashab-1 kiram da uygulamistir. Dini emirlerin uygulanmasi,
korunmas: ve sonraki kusaklara aktarilmasi vazifesini hakkiyla yerine
getiren ashab-1 kiram, Islam ilim ve medeniyetinin kurucu unsuru olmus-
tur. Onlar, ilim geleneklerini baslatmis ve ilimlerin ustliinii belirlemis-
lerdir. Mesela Ashab-1 kiram Allah Resflii'nden tevariis ettikleri sa ve
miidd gibi hacim oOlgiilerini nesilden nesile aktarmis ve korumuslardir.
Medinelilerin kullandig1 hacim Olgtiilerinin, sa ve miiddlerinin bereketi
i¢in Restil-u Ekrem Efendimiz medinelileler dua etmistir.*> Boylece 0l¢ii
ve tart1 birligi saglanarak standartlar belirlenmistir. Mesela Kettani,
Magrib ve Hind'de kullanilan miiddiin birbirini izledigini ifade ederek,
ylizyillar boyunca miidd ve sa'in 6lgiistinii bildiren rivayetlerin isnadl
bir sekilde korundugunu hatta Allah Resflii'niin 6l¢iilerinin birebir kop-
yalarinin muhafaza edildigini belirtir.46

Vahiy karsisinda ge¢mis miiktesebatlarni adeta sifirlamislar ve yeni
bir kimlikle uyanmaislardi. Vahye itimat etmisler ve giivenmisler ve haya-
tin her alanina kendi renklerini ¢calmiglardir. Ashab-1 kiramdan bir grup
yolculuk esnasinda bir yerde konaklar, bir cariye yanlarina gelip “Kabi-
lenin biiyiigii zehirlendi, erkeklerimiz de yanimizda degil i¢inizde rukye
yapmasini bilen var m1?” diye sorar. Sahabiler arasindan o ana kadar
rukye ile hi¢ alakas: bilinmeyen birisi kalkar ve “ben yaparim” diyerek
gider ve kabile reisine okur. Reis hemen iyilesir ve rukye yapan sahabiye
otuz koyun hediye eder. “Arkadaslar1 sen rukye bilir miydin?” diye so-
rarlar, sahabi, “Ben ona Ummii’l-Kitab’1 (Fatiha) okudum” der. Medi-
ne’ye gelince durum Allah Restilii'ne anlatilir, o da “Fatiha'nin rukye ol-
dugunu nereden bilmis?” diyerek, takdirini ifade eder.#” Rukye, cahiliye
donemi Araplar1 arasinda bazi hastaliklarin tedavisinde 6zellikle de yilan

44  Giilen, Fethullah, Isi$in Goriindiigii Ufuk, istanbul 2001, s. 50, 51.

45 Allah Restlii (s.a), “Allahim, onlarin dlgiilerini bereketli kil, sa ve miiddlerin bereketli
eyle” diye dua etmixtir. Buhari, Buy( 53; Keffarat 5. Medine’de kullanilan miidd, yak-
lagik bir avug igi, sd da dort miid’de tekabul eden bir hacim 6l¢tistidiir.

46 el-Kettani, Muhammed Abdiilhayy, Hz. Peygamber’in Yonetimi, et-Terdtibu’l-iddriyye,
(trc. Ahmet Ozel), istanbul 1991, s. 11/186, 187.

47 Buhari, Fedailu’l-Kur’an, 9.
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ve akrep sokmalarinda basvurulan bazi kelimeler okuyarak uygulanan
bir tedavi yontemiydi. Onlarmn uyguladigi bu yontemi diger cahiliye adet
ve inanglariyla birlikte yasaklayan Islam, onun yerine Kur’an okuyarak
tedaviyi koymustur. Anilan sahabi, muhtemelen bu konuda bir bilgiye
sahip olmadig1 halde Kur'an’a baghlig: ve itimadi sebebiyle Kur’an tila-
veti ile hastanin sifa bulmasina vesile olmustur.

Ashab-1 kiram, ortaya ¢ikan problemleri ¢6ziimde yeni ve basarili 61-
nekler ortaya koymuslardir. Allah Resfilii hayatta iken onlarin bazi uygu-
lamalarimi begenmis ve siinnet kilmistir. Mesela Hubeyb b. Adiyy (r.a),
oldiiriilecegi esnada namaz kilan ilk kisi olmus bu uygulama daha sonra
Miisliimanlar tarafindan stinnet kabul edilerek devam ettirilmistir.4¢ Es-
ma binti Umeys (r.anha) Habesistan hicretinden doniip Medine'ye geldi-
ginde Habesistan'da gordiigii vefat eden kisinin cenazesinin tahta sedir
iistlinde tasmnmasini Medine’deki Miisliimanlara 6greten ilk kisi olmus-
tur.# Keza ilk vakif Allah Reslii'niin emriyle Hz. Omer tarafindan ger-
ceklestirilmistir. Hz. Omer daha sonra vakif uygulamasinin nasil yapi-
lacagini ¢ocuklarina gostermis ve ilk vakif sartnamesini ogullarina hazir-
latmistir. Boylece vakif kurumunu tesis etmistir.

Onemli gehirlerdeki ilim halkalarinin ve geleneklerinin ashab-1 kirdm
etrafinda sekillendigi goriilmektedir. Kiifeliler Abdullah b. Mes'id (r.a),
Medineliler Zeyd b. Sabit (r.a) ve Mekkeliler ise Abdullah b. Abbas'in
(r.a) fetva ve gortislerini benimseyerek, ilim geleneklerini tesis etmisler-
dir.5! Kur’an ilimleri, tefsir, hadis ve fikih gibi ilimler sahabiler tarafindan
tesis edildigi gibi beseri ilimler ve tabii ilimler alaninda da sahabe, insan-
lara rehberlik yaparak bazi ilimlerin ilk kurucular1 bazilarinin da temel
esaslarini ilk belirleyenler olmuslardir.

Sahabiler, cografya, tarih ve kiiltiir tarihi agisindan 6nemli tespitler or-
taya koymuslardir. Mesela, Hz. Omer, vali ve ordu komutanlarindan fet-
hettikleri iilkeleri tavsif eden raporlar istiyordu. Onun bu talebi yeni cog-
rafyalar1 tanima, halklarin inanglarimi ve kiiltiirlerine anlama ve kainati
kesfetme konusundaki arzusunu gostermektedir. Hz. Omer’e gonderilen

4 et-Taberani, Stileyman b. Ahmed, Kitibu'l-Eviil, Beyrut 1983, s. 108.
49 ibn Ebi Seybe, el-Musannef, Beyrut 2006, IXX, 527.

50 Taberani, a.g.e., s. 87.

51 {bnu’s-Salah, a.g.e., s.493.
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raporlardan birisi dehas ile temaytiz etmis sahabilerden birisi olan Amr
b. el-As (r.a) tarafindan gonderilen su mektuptur:

“Bil ki ey Emiru’l-Mii'minin! Misir, kiil rengi bir koy, yesil bir agag,
uzunlugu bir ay ve eni on (giin), siyaha calan daglarla cevrili, kirmizi ve-
ya sartya ¢alan kumu olan, bir {ilkedir; ortasini Nil ¢iziyor, gidis ve gelisi
kolay, giinesin ve ayimn akisi gibi belli zamanlarda suyu azalip ¢ogalarak
akan, yerin pmar ve kaynaklarmin yiikselttigi, giiriltiisii artip dalgalar:
biiyiiyerek etrafa tasinca bazi kdylerden digerlerine ancak kiiciik gemiler
ve hafif sandallarla gecilebilir, yiikselisi son noktasina varnca ilk akisin-
daki gibi tekrar eski haline déner, o zaman halk ¢ikip vadilerin yukar: ta-
raflarimi ve tabanlarm siirerek tohum eker ve mahsulii Rabb’den bekler-
ler, mahsul ortaya ¢ikip belirince iistten yagmur onu sular, alttan toprak
besler, o zaman siitii bollasir ve sinekleri ¢ogalir ve derken Misir, ey
Miiminlerin Emiri, beyaz bir inci, siyah bir anber ve yesil bir ztimrtit olur.
Diledigini yapan Allah ne yiicedir. Bu memleketleri 1slah eden, gelistiren
ve halkin burada ikametini saglayan (yoneticiler) zayif kimselerin toplu-
mun Onderleri hakkindaki sozlerini kabul etmesin, vergiyi mahsul zama-
ninda alsin, aldig vergilerin {icte birini kdprii ve kanallara harcasin. Y6-
neticilerin boyle yonetmesi ile isler yoluna girince servet kat kat artar.
Her isin baginda ve sonunda bagar1 Allah’tandir”.52 Bu metin, sahabilerin
askeri bagarilarinin arkasinda ne kadar derin ve niifuz edici bir bakis agi-
sina sahip olduklarimi gostermektedir. Kiiltiir ve beseri cografya tizerine
yapilmis kisa ancak kusatici bir tahlildir.

Ashab-1 kiram yeni ilimler tesis etmislerdir. Dil bilimine ihtiyag hisse-
dilmesi tizerine Hz. Ali, Arap gramerinin temel ilkelerini tespit etmistir.
Harflerin nasil noktalanacagini (i‘cam) harekelerin nasil kullanilacagin
(nakt) ilk belirleyen Hz. Ali’dir. Hz. Ali talebesi Ebu’l-Esved ed-Dueli’ye
(0.69/688) Arapca’nin esaslarini bir sahifeye yazarak vermistir. Bu sahife;
“Bismillahirrahmanirrahim, Biitiin s6z (kelam), isim, fiil ve harften iba-
rettir. Isim “miisemma”dan haber veren seydir. Fiil, miisemma’nin hare-
ketinden haber veren seydir. Harf de ne isim ne fiil olan bir manay1 haber
veren seydir...” seklinde nahiv ilminin esasi olan bilgileri ihtiva etmek-

52 Kettani, Terdtibu’l-iddriyye, III, 83, metnin Arapca ashyla karsilastirilarak terctimede
bazi tasarruflarda bulunulmustur.
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tedir. Daha sonra bu bilgiler esas alinarak nahiv ilmi tedvin edilmis ve
gelistirilmistir.>

Degerlendirme

Medeniyet ile adalet ilkesi arasinda siki bir iligki vardir. Sahabiler adil
kabul edilmeseydi, onlar {izerine yeni bir medeniyetin insast miimkiin
olmazdi. Ancak sahabilerin adil kabul edilmesi, kararlagtirilmis ve son-
radan icad edilmis bir kabul degildir. Ashabin adaletinin temel referans-
lar1 Kur’an ve Siinnet’tir. Ayrica onlar1 her yonden inceleyen talebelerinin
hiisn-i sehadetidir. Adalet vasiflar1 onlar ittiba edilecek ornekler kilmis-
tir. Bu 6rnek sahsiyetler tizerine yeni bir medeniyet tekevviin etmistir.

Ashabin en 6nemli 6zelligi Siinnet’e bagliliklaridir. Zira bir medeniye-
ti insa eden toplulugun oncelikle kendi degerlerine bagli olmas: gerek-
mektedir. Kendi degerlerinden uzaklasan topluluklarin baskalarini degis-
tirip, etkilemesi miimkiin degildir. Bu sebeple sahabilerin adil kabul
edilmeleri son derece 6nemlidir. Kurucu nesil, hem kendileri degismeme-
li hem de kendileri gibi diisiinen ve onlara itimat eden yeni bir kusak ye-
tistirmelidir. Aksi takdirde Israilogullar1 hakkinda inen “Onlardan sonra
hayirsiz bir nesil geldi ki bunlar Kitab’a varis oldular, ama ayetleri tahrif
etme karsiliginda su degersiz diinya metain1 alip ‘nasilsa affa nail oluruz’
diisiincesiyle hareket ettiler”s* ayetinde haber verildigi gibi, hayirsiz ne-
siller, seleflerinin degerlerini tahrif etmekten ¢ekinmezler. Kendi Kitapla-
ri’'n1 birakarak, diinya nimetlerini tercih etme, kendi kiiltiirel degerlerini
terk ederek icinde yasadiklari ¢evrenin dayattig1 hayat tarzin1 benimseme
anlamina gelmektedir. Peygamberleri izleyen nesillerin diinyevilesmele-
rinin ve kendi degerlerinden uzaklasmalarmnin temel sebebi, “Kendile-
rinden sonra yerlerine Oyle bir nesil geldi ki namazi zayi ettiler, sehvetle-
rinin pesine diistiiler. Iste bunlar da azginhiklarinin cezasini bulacaklar-
dir.”% ayet-i kerimesinde belirtildigi gibi i¢ deformasyondur.

Peygamberlerin (a.s) misyonu arkadaslar1 ve takipgileri tarafindan
surdiiriilmiistiir. Allah Restlii'niin (s.a) sohbetiyle sereflenen arkadaslari,
hayatlarmi onun davasini diinyanin her tarafina ve hayatin her alanina
tasimaya adamiglardir. Bu sebeple Islam medeniyetinin énemli her ku-

53 Kettani, a.g.e., III, 88.
54 A’raf stiresi, 7/169.
5% Meryem stiresi, 19/59.
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rumunun temelinde sahabe-i kiramin izi, katkis1 ya da miihrii bulunmak-
tadir. Ashab-1 kirdm yeni kurulan miiesseseleri Islam’mn ilkelerine gore
sekillendirmisler, adeta Kur’an ve Siinnet’in ruhunu esyaya kazimislar-
dur.

Islam diinyasinda ortaya ¢ikan ya da gelistirilen bir ¢ok ilmin ilk mu-
allimleri sahabe-i kiramdir. Hem dini ilimlerin hem de diger ilimlerin ilk
kurucular1 ve bu ilimlerin ustliinii belirleyen ve ilk talebeleri yetistirip,
ilim ekollerini kuran sahabilerdir. Onlar, hem siinneti yeni kusaklara ta-
styan bir koprii, hem de ortaya ¢ikan yeni durumlar1i Kur’an ve Siinnet
cercevesinde yorumlayan rehberlerdir. Bu sebeple ashab-1 kiram, hem
siinneti koruyan hem tatbik eden hem de siinnet eksenli yorumlariyla
yenilikler ortaya koyan kurucu nesildir. Ashabinin gelecek nesiller agi-
sindan Onemini bilen Allah Resflii (sallallahu aleyhi ve sellem) “Size
stinnetimi ve rasid ve mehdi haleflerimin siinnetini tavsiye ederim, onla-
ra az1 dislerinizle simsiki sarilin, sakin ayrilmayin” buyurarak, halifeleri-
nin uygulamalarini da siinnet olarak nitelemistir.5

Inang ve diisiincede saglam nesillerin yetistirilmesi cok Snemlidir.
Ancak insan unsuru kadar onemli hususlardan birisi de imanin hayata
tasimnmasi yani miiesseselesmedir. Kurumlarin tesis edilmesi, yeni ilimle-
rin kurulmasi, sanat ve kiiltiirtin sekillendirilmesi gelecekte ortaya ¢ika-
bilecek sikintilarin bertaraf edilmesi acisndan son derece énemlidir. In-
sanlar, medeniyeti insa eder, daha sonra medeniyet kendi mana ve ruhu
ile bagrinda yetisen insanlar: terbiye eder. Bu agidan sahabilerin, dini
kaynaklari rivayeti ve yeni nesillere 6gretmesi kadar onemli bir husus da
Islam medeniyetinin tesisi alaninda yaptiklar1 faaliyetlerdir.

56 Ebti Davud, Stinnet 5.

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, Cilt: XIV, Sayi: 2



C.U. llahiyat Fakiltesi Dergisi
2010, Cilt: XIV, Sayi: 2 Sayfa: 73-101

SOSYAL BUTUNLESMEMIZIN TEMEL SORUNLARI
ve BAZI COZUM ONERILERI

Hiiseyin YILMAZ"

OZET

Sosyal bir varlik olan insanin bir arada yasama ihtiyacindan dogan sosyal butiinlesme, top-
lumdaki birey ve gruplarin karsilikli anlayis ve ahenk igerisinde birlesip kaynasmasidir.
Ulkemiz tarihsel, kiltiirel, cografi ve ekonomik yénden biyik bir birikime sahiptir. Ancak
son yillarda yasanan bazi olaylar ve tartismalar, lUlkemizde dedisik etnik, dini, kiltirel ve
siyasal gruplar arasinda saglikli bir vatandaslik bilincinin ve hosgora kultirinin tam olarak
gergeklesmedigini gostermektedir. Sosyal, siyasal, kilttrel ve din aylayisiyla ilgili bazi ne-
denlerden kaynaklanan bu durumun bilylk devlet olma idealimiz 6niinde énemli bir engel
olusturdugu soéylenebilir.

Bu makalede sosyal butiinlesme ile ilgili temel sorunlar dedisik basliklar altinda incelenmek-
te ve bu sorunlar karsisinda toplum bireylerinin bir arada baris ve hosgori igerisinde yasa-
malarini kolaylastiracak bazi dneriler sunulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Sosyal bitiinlesme, ayrimcilik, taassup, feodalizm, terdrizm.

BASiC PROBLEMS OF OUR SOCIiAL INTEGRATION AND SOME SOLUTION
PROPOSALS

ABSTRACT

Social integration, which arises from human beings’ need to live together, is a way in which
individuals and groups in a given society live in mutual understanding and harmony.

Our country has a very rich cultural, geographical and economic heritage. But some
incidents and disputes in recent years have shown the lack of a healthy consciousness of
citizenship and a sense of tolerance among various ethnic, religious, cultural and political
groups. It can be argued that this situation which social, political, cultural and religious
misconceptions have brought about is an obstacle to our being a powerful state.

In this paper, the basic problems of social integration are investigated from different
perspectives and some solutions which will make it easier for individuals to live in peace
and harmony are offered.

Key words: Social integration, segregation, bigotry, feudalism, terrorism.
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GIRIS

Tiirkiye tarihsel ge¢misi, cografi 6zellikleri ve jeopolitik konumu itibariy-
le diinyanin ve bolgenin 6nemli tilkelerinden biridir. Her yoresinde farkl
iklim ozellikleri, zengin bitki Ortiisii, geng ve dinamik niifusu, yeralt:
zenginlikleri, kiiltiirel gesitliligi, uluslar arasi alandaki etkinligi, Islam iil-
keleri ile Bat1 arasinda ulasim, ticaret ve siyaset agisindan koprii olusu,
giderek artan ekonomik giicii, egitim, saglik ve ulasim alaninda gergek-
lestirilen yenilikler {ilkemizin 6nemini daha da artirmaktadir.

Oldukca zengin 6zelliklere sahip iilkemizde sosyal biitiinlesme so-
rununun yasandig1 da bir gergektir. Toplumu olusturan degisik etnik,
dini, kiiltiirel ve siyasal gruplar arasinda saghkl bir vatandaslik bilinci-
nin, insanlar arasinda hosgorii kiiltiiriiniin yeterince gelistirildigi soyle-
nemez. Igerisinde bulundugumuz 21. yiizyilda sosyal hayatin akisini
hosgoriisiizliik, gilivensizlik, kin, nefret, hakaret, kargasa, kutuplasma,
siddet ve teror endisesinden uzak bir sekilde siirdiiremiyoruz. S6z konu-
su sorunlar, tilkemizin kendi vatandaslar1 ve dis diinya goziindeki itiba-
rina golge diistirmektedir.

Sosyal biitiinlesme sorunu sadece bizim degil, pek ¢ok {ilkenin de
sorunudur. Dolayisiyla iiretilecek ¢oziim Onerileri yoresel ya da bolgesel
degil, evrensel nitelikte olmalidir.

Makalede sosyal biitiinlesme kavrami tanimlandiktan sonra, sos-
yal biitiinlesmenin dini, kiiltiirel, ekonomik ve siyasal sorunlar1 ayrintil
bir sekilde ele alinmakta ve sosyal biitiinlesmenin nasil saglanabilecegi
ile ilgili bazi 6neriler sunulmaktadir.

A. Sosyal Biitiinlesme

Sosyal biitiinlesme, toplumdaki farkli grup, cemaat ve kurum gibi
sosyal unsurlarin kendi 6zgiinliiklerini koruyarak karsilikli anlayis ve
ahenk icerisinde bir biitiinliik olusturacak tarzda birlesip kaynasmasidir.!
Bir diger ifadeyle sosyal biitiinlesme, bireyin sosyal kurallar1 6grenerek
igerisinde yasadig1 toplumuyla uyumlu iligkiler gelistirebilmesi siirecidir.

1 Bkz: Ibrahim Ethem Basaran, Egitim Psikolojisi, Ankara, 1966, s. 166; Mahmut Tezcan,
Egitim Sosyolojisine Giris, Ankara, 1981, s. 135; Frederick Elkin, Cocuk ve Toplum, Terc:
Nazife Giingor, Glirdogan Yaymlari, Ankara, 1995, s. 10; Mustafa E. Erkal, Sosyoloji,
Der Yayinlari, istanbul, 1998, s. 264; izzet Er, Sosyal Gelisme ve Islam, Ragbet Yayinlari,
Istanbul 1999, s. 4.
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Sosyal bir varlik olan insan, dogal olarak bir toplum igerisinde ya-
sama ihtiyacindadir. Onun toplumla biitiinlesmesi, kimlik kazanmasi,
toplumun degerlerine saygili olmasi sosyal biitiinlesme ile miimkiindyir.
Sosyal biitiinlesmenin saglanamadig1 toplumlarda yurttaslik bilinci geli-
semedigi icin bireyler arasinda ¢oziilme, kutuplasma, ayrimcilik ve sid-
det olagan hale gelebilir.

Cok kiiltiirlii toplumlarda sosyal biitiinlesme genellikle devlet oto-
ritesiyle, anayasal ve hukuki vatandaslikla saglanmaktadir. Diistinsel
paydalara ve ortak kiiltiirel degerlere sahip olmayan toplumlarda aidiyet
bilinci genellikle yasalarla gelistirilmeye calisilir. Ancak sadece yasalarin
gliciiyle saglanan sosyal biitiinlesmenin stirekliligi zordur. O halde {il-
kemizde sosyal biitiinlesme nasil saglanabilir ve bir arada baris igerisinde
nasil yasanabilir? Bu soruya saglikli bir cevap bulabilmek icin 6ncelikle
sosyal biitiinlesmenin 6niinde engel olusturan temel sorunlar {izerinde
durmak gerekir.

B. Sosyal Biitiinlesmenin Temel Sorunlar

1. Dini Sorunlar

Ozellikle homojen toplumlarda sosyal biitiinlesmenin saglanma-
sinda etkili olan unsurlardan birisi dindir. Din toplumda yayilip yerlesti-
g1 andan itibaren cesitli inancglar, degerler, adetler ve davranis modelleri
gelisir. Toplum bireyleri arasinda birlik ve beraberligin temelini olustu-
ran bu degerlerin etkinligi, temel akidesi birlik (tevhit) ilkesine dayali Is-
l1am dininde daha da belirgindir. Islam kiiltiiriine bagh olarak gelisen ah-
lak, edebiyat, sanat, inang ve semboller etrafinda olusturulan birliktelik
sayesinde pek cok ortak payda olusturulmaya calisimistir. Ancak bir
toplumda birbirinden farkli dinlerin, dinler icerisinde degisik yorumlarin
ve bu yorumlardan kaynaklanan mezhep, tarikat ve cemaat gibi unsurla-
rin varligl da bir gergektir. Sosyal iligkilerin sekillenmesinde etkili olan
s0z konusu farkliliklar, cehalet ve daha baska nedenlerin de etkisiyle ba-
zen sosyal biitiinlesmeyi tehdit edici bir nitelige doniisebilmektedir. Di-
nin kendisi birlik, beraberlik ve huzur icerisinde devam etmesi gereken
bir toplumsal yasam Onerse de, inananlar tarafindan dini dogru anlasilip
igsellestirilememesi, sosyal biitiinlesmeyi olumsuz etkilemektedir.

Sosyal biitiinlesmeyi olumsuz etkileyen dini sorunlari; dinin yanhs
yorumlanmasi, dini taassup ve mezhep ayrimcilig1 olmak {izere ii¢ temel
baglik altinda incelemek miimkiindjir.
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a. Dinin Yanlis Yorumlanmasi

Islam, Allah’in insanliga gonderdigi ilahi mesajin adidir. Bu mesaj,
insanlarin zihin yapismna, egitim durumuna ve daha baska nedenlere
bagh olarak farkl: sekillerde anlasilabilir. Ancak bu farkliliklar, bazen di-
nin 6ziiyle bagdasmayan anlayis bigimlerine doniismektedir.

Dinin dogru anlasilmasini engelleyen etkenler arasinda ideolojik
saplantilar, ekonomik kaygilar, siyasi ¢ikarlar ve bilgisizlik 6nemli bir yer
tutar. Din, aslindan saptirilip hurafelere biiriindiigiinde, sosyal biitiin-
lesme agisindan zararh hale gelebilir. Nitekim dinde adalet, 6zgtirliik, in-
san haklarma saygi, baris ve hosgorii gibi esaslarin tesvik edilmesine
ragmen, bizzat dinin kendisi dayanak gosterilerek bazen bu esaslarin ih-
14l edildigi goriilmektedir.

Tiirkiye’de dinin toplum hayatindaki yeri ve konumuyla ilgili cid-
di boyutlara varan tartismalar yapilmaktadir. Dinin sosyal biitiinlesme
acgisindan konumunun da sorgulandigy bu tiir tartismalar, daha ziyade
din kavramina yiiklenen anlam farkliligindan kaynaklanmaktadir.

Ulkemizdeki aydmlarin din tanimlarin? ii¢ temel baglik altinda
6zetlemek miimkiindiir:

Birincisi dinin “laik¢i” tanimidir. Bu tanima gore din, sosyal ve si-
yasal hayattan uzak tutulmasi gereken bir olgudur. Kat1 bir sekiilerlesme
taraftar1 olan bazi aydin ve siyasetgiler laikligi reddetmenin ‘akli, mo-
dernligi, aydinlanmay1 ve bilimi reddetmek’ anlamima geldigini, dinin
sadece bir vicdan isi oldugunu ifade etmektedirler. Bu anlayis, ilahi vah-
yin sosyal hayata yansiyan yoniinii reddetmeyi ve halkin benimseyip de-
gerli saydig1 dini pratiklerin uygulanmasini kisitlamay: éngormektedir.
Islami agidan bakildiginda, boyle bir diisiincenin mesru olmasi miimkiin
degildir. Zira dindar bir insandan inanip 6ziimsedigi degerleri sosyal ha-
yattan soyutlamasi beklenemez.

Tkincisi dinin “Isldmc” tanimidir. ‘Islamcilik’ kavramiyla, devletin
tamamen dini kurallara gore yonetilmesi ve dinin sosyal ve siyasal haya-
tin ayrilmaz bir pargasi olarak kabul edilmesi kastedilmektedir. Vahyin
siyasal bir boyuta sahip oldugu diisiincesinin vurgulandigi bu anlayisa
gore, Miisliimanlhk kimliginin saglikli bir sekilde devam edebilmesi i¢in
siyasal diizenin ve {iretilen politikalarm Islam’a uygun olmasi gerekir.

2 Bkz: Mehmet Aydin, “Tiirk Tecriibesi Isiginda Baris ve Din Problemi”, Diinya, isldmiyet
ve Demokrasi, (Sempozyum), Konrad-Adenauer-Vakfi, Ankara 1998, s. 114-121.
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Giiniimiizde “Siyasal Islam” kavramiyla ifade edilen diisiinceler, bu ta-
nim1 benimseyen akimlara ornek gosterilebilir. Hz. Muhammed’in pey-
gamberlikle birlikte devlet baskanlig1 gorevini de yiiriitmesi ve O'nun
doneminde hukuki kurallarin Kuran hiikiimlerine gore belirlenmesi, si-
yasal Islam diisiincesinin en temel dayanagi olarak goriilebilir.

Uglinciisii dinin “liberal” tanimidir. Bu tanima gore din modern-
lesme siirecinde liberalizmle bir arada bulunabilecek bir olgudur. Is-
lam’in varlik, bilgi ve deger anlayisinin birlikte degerlendirildigi bu yak-
lasimda bilimsel gelismeler, hem dini kavramlarin yeniden tanimlanma-
sinda hem de kiiltiirel formlarin degerlendirilmesinde etkili olmak du-
rumundadir. Bu da, dinin her ¢esit yorumuna agik olan liberal bir bakis
tarzinin gelismesine baghdir.

Toplumda dinsel hosgoriiniin saglanabilmesi, bireylerin dinle ilgili
anlayis farkliliklar: karsisinda bilinglendirilmesiyle miimkiindiir. Yorum
farkliligindan kaynaklanan dini gruplagsmalar, giderek Islam’in birligini
ve biitiinsellik ilkesini zedeleyici boyutlara ulasmaktadir. Boylesi bir or-
tamda dinin dogru olarak anlasilmasi giiglestigi i¢cin dinde yozlasma ve
gruplar arasinda hosgoriistizliik kaginilmaz hale gelmekte ve sosyal bii-
tiinlesme bundan zarar gormektedir. Din bireysel yargilardan ve taraflh
yorumlardan armdirildig: 6lgiide kendisinden beklenen birlik, beraberlik
ve sosyal biitiinlesmeyi saglama fonksiyonunu yerine getirebilir. Aksi
halde, sahsi tanimlamalarla kendi 6z niteligini kaybeden din, yorumcula-
rin ve bu yorumlart mutlak dogru olarak dayatanlarin elinde digerlerine
kars1 bir baski aract haline dontisebilir.

b. Dini Taassup

Carpik din anlayisinin sonuglarindan biri olan faassup, asir1 taraf-
tarlik, yanlista 1srar etme, bir inanca, bir fikre korii koriine baglanma3
seklinde tanimlanmaktadir. Hosgoriiniin zidd1 olarak da diisiiniilebilen
taassup; kuralci bir anlayisla olgu ve olaylara dar ¢ergeveden bakmak,
tek bir diisiince bi¢imine saplanip onun disindakileri yanlis olarak nite-
lendirmektir. Dini taassup ise kendi din anlayisini digerlerine dayatma
istegi ve Otekine kars1 hosgoriisiizliikte bulunma egilimi seklinde tanim-
lanabilir.

3 Bkz: Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, MEB Yayinlari, istanbul, 1995, s. 73.
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Bir inanc1 zorla kabul ettirme girisimi seklinde beliren taassup, Is-
lamiyet'te ‘dinde zorlama yoktur’* emri ile yasaklanmistir. Kuran’da; “Eger
Rabbin dileseydi yeryiiziinde bulunanlarin hepsi elbette iman ederdi. Durum
boyle iken insanlart inanmaya sen mi zorlayacaksin?”> “Sen bir uyaricisin; onlar
iizerinde zorlayici degilsin.”6 “Sana sadece teblig etmek diiser.”” “Biz insana
dogru yolu gosterdik, isterse siikreder, isterse nankér olur.”® “De ki, Sizin dini-
niz size, benim dinim de banadir.” buyrularak, taassup egilimine karsi Miis-
liimanlar uyarilmaktadir.

Herhangi bir inanca siki sikiya baglanmak veya o inancin biitiin
gereklerini yerine getirmek yani dindarlik, taassup olarak nitelendiril-
memelidir. Ciinkii taassupta diger diisiince mensuplarini otekilestirme,
hakaret ve saldirganlik soz konusu iken, dindarligin amaci Allah'in riza-
sin1 kazanmaya calismaktir. Ornegin kendisiyle ayn1 mezhepten, ayni di-
ni cemaatten ya da ayni tarikattan olmayanlar1 sapiklikla suglayan, sosyal
hayatta onlara kars1 ayni inancin mensubu olmanin gerektirdigi kardes-
lik duygularini yansitmayan kisi dini taassup igerisindedir. Ancak dindar
kisi, dinl yasama konusunda gosterdigi samimiyeti baskalarina kars1 bir
uistlinlitk nedeni gormedigi gibi, insanlarla iligkilerini de daha dostane
bir sekilde siirdiirmeye ¢alisir. Dolayisiyla taassup ile dindarlik birbirine
z1t iki farkl kavramdir.

c¢. Mezhep Ayrimciligy

Tarih boyunca dinin sosyal, siyasal, kiiltiirel ve daha baska neden-
lerle farkli yorumlanmasi sonucunda gesitli dini ekoller ve anlayis bi¢im-
leri ortaya ¢ikmistir. Bu dini anlayis ve ekollerin basinda mezhepler gel-
mektedir.

Arapga bir kavram olan Mezhep, takip edilen ve gidilen yol anlamina
gelir. Terim olarak, itikadi ve ameli yani iman, ibadet, ahlak ve muame-
latla ilgili konularda ¢oziimler iiretmek igin ortaya ¢itkan dini diisiince
ekollerini ifade eder. Ancak dilimizde siyasi, itikadi ve fikhi ekollerin
tiimiine birden mezhep denmektedir. Ornegin Haricilik, Siilik ve Mutezi-

Bakara 2/256.
Yunus 10/99.
Kaf 50/45.
Rad 13/40.
Insan 76/3.
Kafirun 109/6.

© ® N o v e
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le siyasi/itikadi mezheplere; Hanefilik, Safiilik, Malikilik, Hambelilik ve
Caferilik ise fikhi mezheplere 6rnek gosterilebilir.!0

Mezhep kavrami Islam literatiiriinde hicri iigiincii asirdan sonra
kullanilmaya baglamistir. Dolayisiyla bir kimsenin herhangi bir mezhe-
bin mensubu olmasi, o kisinin Miisliimanliginda, sirke ve kiifre girmedi-
g1 siirece, belirleyici bir unsur olarak goriilmez.

Baslangicta mezhep ve tarikatlar dinin temel ilkelerine uygun en
dogru yorumu bulmak ve din konusunda asir1 boliinmeyi 6nlemek
amactyla olumlu karsilanmistir. Ancak Miisliimanlarin zamanla belli
ekoller ve isimler ad1 altinda kendilerini farkli gormeleri ayrimcilig1 ko-
ritklemis ve inang birligini zedeleyici bir boyut kazanmistir. Islam’m ilk
yillarinda 6l¢ii kabul edilen Miisliimanlik {ist kimliginin yerini daha son-
ralar1 mezhep kimligi; dinin temel kaynaklarinin yerini de mezhepsel go-
riis ve diisiinceler almistir. Bu degisimde, siyasi miicadelelerin énemli
etkisi olmustur. Bazi siyasi olaylarin dini alana ¢ekilmesiyle birlikte, siya-
st diisiinceler bir anlamda dinsellestirilmistir. Iste {ilkemizin sosyal bir
gercegi olan ve Alevilik-Stinnilik seklinde beliren dini anlayis farkliligi,
bu dogrultuda devam eden tarihsel siirecin bir sonucudur.

Tiirkiye’de Alevilik-Stinnilik seklindeki mezhep ayrimciliginin ne-
deni, daha ziyade siyasi ve ideolojiktir. Baslangicta halifelik secimindeki
siyasi diisiince farkliligina dayali olarak ortaya ¢ikan gruplasma'? tarihsel
siire¢ igerisinde bir¢ok olayla beslenerek!3 canhiligin1 korumustur. Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra yasanan siyasal olaylar Miisliimanlar
arasinda farkl gruplarin olusmasina zemin hazirlamis ve boylece Harici-
lik, Sia ve Ehl-i Stinnet gibi siyasi/dini akimlar ortaya ¢ikmistir. Bu akim-
lardan daha sonra Miisliimanlig1 kabul eden toplumlar da etkilenmistir.
Iste Alevilik-Siinnilik seklinde bilinen gruplar, tarihte Sia ve Ehl-i Siinnet
olarak adlandirilan firkalarin giintimiize farkl sekillerde yansimasimin
bir drnegi olarak goriilebilir.

10 Genis bilgi icin bkz: Ethem Ruhi Figlal, Mezhepler Arasindaki Farklar, Istanbul 1991.

11 Beyza Bilgin, “Mezhepler ve Dinlerarasi Egitim ve Isbirligi”, A.U. lldhiyat Fakiiltesi Der-
gisi, Cilt: 39, Ankara, 1999, s. 1.

12 Bkz: Amiran Kurtkan Bilgiseven, Tiirkiye'de Milli Birligi Bozan Ayrilik (Alevi-Siinni Ayri-
Iig1), Tirk Diinyasi Arastirmalari Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1991, s. 7; Abdulbaki
Golpmnarly, Tiirkiye’de Mezhepler ve Tarikatler, inkllap Yayinlari, istanbul, Tsz., s. 25-26;
Ethem Ruhi Figlal, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, Selcuk Yaymlari, 8. Baski, Istan-
bul, 1996, s. 118.

13 Bkz: Cemal Sener, Alevilik Olay1, 19. Baski, Ant Yaymlari, istanbul, 1995, s. 19-30.
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Alevi olarak adlandirilan gruplarmn birbirlerinden farkli dini dii-
siince ve yasam tarzlarina sahip olmalarma ragmen, 6zii itibariyle Alevi-
ligin Misliimanlik icerisinde yer aldigi'* bilim gevrelerince kabul edil-
mektedir. Ciinkii farklilik dinde degil, daha ziyade dinle ilgili baz1 inang
ve ibadetlerdedir. Alevi inanisi da temelde Allah’a ve Hz. Muhammed’'e
dayanir. Biitiin cemlerde ve mabetlerde Allah-Muhammed-Ali birlikte
zikredilmektedir.?> Alevilerin 6nemle tizerinde durdugu eline, beline ve di-
line sahip olma; yani, haksizlik yapmama, baskalarmi ¢ekistirmeme, na-
muslu olup zinadan uzak durma gibi prensipler, Siinnilerin de benimse-
digi temel Islami kurallardir. Alevilerle Siinniler, Hz. Peygamber, Hz.
Ali, Hz. Fatima ve Hz. Hiiseyin sevgisinde ortaktirlar. Alevilerin bu ko-
nudaki farklilig1, Ehl-i Beyt'® sevgisini adeta bayraklastirmis olmalaridir.

Alevi-Stinni ayriliginin temeli, daha ziyade ge¢misteki siyasal
olaylara dayanmaktadir. Dénemin sartlari icerisinde gerceklesen ve Miis-
liimanlar tarafindan asla benimsenmeyen Kerbeld Olay:, bugiin iilkemiz
insanlarmin gruplara ayrilmasmda onemli bir rol oynamaktadir. Tiirkle-
rin Miisliiman olusundan yaklasik iki asir 6nce Araplarin bir i¢ sorunu
olarak gerceklesen bir olaydan giintimiiz insanlarmi sorumlu tutmak, ta-
rihin yanlis degerlendirilmesinden baska bir sey degildir. Ciinkii Kerbela
Olayr'na karisan taraftarlar Alevi ya da Siinni degildi; o donemde Alevi-
lik ve Stinnilik gibi farkliliklar yoktu.

Din anlayis: farkliliginin sosyal biitiinlesmemiz agisindan bir engel
teskil etmemesi i¢in toplum bireylerinin din konusunda dogru bilgilendi-
rilmeleri gerekir. Bireylere verilecek egitimde kiiltiirden ve gelenekten
kaynaklanan yanhs diisiincelerin diizeltilmesi son derece 6nemlidir. Ale-
viler ve Siinniler birbirleri aleyhine uydurulmus dayanagi olmayan dedi-
kodulardan, diismanca sozlerden ve yersiz endiselerden uzak durarak
birbirlerine giiven telkin edebilmelidir. Mezhep mensuplari, ayriigin di-
nin Oziinden degil de, dinle ilgili yorum farklihigindan kaynaklandigmi
anladiklarinda, bu farkliliklarin anlayis ve hosgoriiyle karsilanmasi ko-

14 Bkz: Siileyman Saritas, “Alevilerin Dini inanis ve Geleneklerine Gore Yagsam Tarzlar1”,
Giiniimiizde Alevilik ve Bektdsilik (Panel: 22.02.1992), Diyanet Yayinlari, Ankara, 1995, s.
97-102.

15 Hiiseyin Piroglu, “Alevi Stinni Kardesligi”, Giiniimiizde Alevilik ve Bektdsilik (Panel:
22.02.1992), Diyanet Yayinlari, Ankara, 1995, s. 22.

16 Ehl-i Beyt kavramiyla; Hz. Peygamberin basta kendisi, kiz1 Fatima, damadi Ali, torun-
lar1 Hasan ve Hiiseyin'den olusan yakin akrabalar1 kastedilmektedir.
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laylasacaktir. Aksi halde, Aleviler Siinnileri Ehl-i Beyt diismani ve Yezit
taraftar: olarak gorecek; bazi Siinniler de Alevilerin Miisliiman olmadig;-
n1 zannedecektir.

Din anlayis1 konusundaki farklilik, tilkemiz igin goz ardi edileme-
yecek bir realitedir. Ancak, sosyal hayatin baris igerisinde devam edebil-
mesi, farkl diisiince mensuplarini ortak paydalar etrafinda yakinlastira-
cak bir samimiyet anlayisimnin toplumda gelistirilmesiyle miimkiindiir.
Degisik dini diisiince mensuplarmin talepleri ile ilgili yeniden yapilanma
siirecinde izlenecek siyasi ve egitsel politikalar, ‘Birbirimizden hi¢ bir far-
kimiz yok” diistincesinden ziyade, ‘Farkluyiz, ama bu farklilik biitiinliigiimiize
engel degil” anlayis1 dogrultusunda stird{iriilmelidir.

2. Kiiltiirel Sorunlar

Kiilttir, bir milletin sahip oldugu maddi ve manevi degerlerin bii-
tiiniidiir. Insan {iriinii olan kiiltiiriin temelinde inang ve bu inanca dayal
bilgi ve degerler yer almaktadir.

Sosyal biitiinlesmemiz agisindan sorun olusturan en 6nemli kiiltii-
rel problem irkgilik ve cinsiyet ayrimciligidir.

a. Irkcilik (Etnik Ayrimcilik)

Antropologlarin ve genetikgilerin yaptig1 gozlemler ve arastirma-
lar, insanligin tek bir biyolojik ailenin {iyesi oldugunu gostermektedir.
Belli irklara ait belirgin ozelliklere ragmen, insanlar arasinda ortak ve
benzer yonler, farkliliklarla kiyaslanamayacak kadar fazladir. Ancak, in-
sanlarin biiyiik bir ¢ogunlugunun boy, renk ve viicut yapis: gibi bazi
ozellikler bakimindan degisik goriiniiste oldugu da bir gercektir. Bu gibi
dogal ozellikler, toplumlar arasinda oldugu kadar aym toplumun hatta
ayni ailenin {iyeleri arasinda da goriilebilir. Baz1 fiziksel 6zellikler, belli
cografyalarda ve belli toplumlarda daha belirgindir. Iste bu tiir benzerlik-
lerin yogunlastig1 bolgelerdeki insan topluluklarnin ortak adma irk
denmektedir.'” Sosyal gruplarin bazi kalitsal 6zellikler nedeniyle farkl-
lastigini ve bu farkliliklarin onlar arasinda statii ve deger {istiinliigiine

17 Bozkurt Giiveng, Insan ve Kiiltiir, 7. Baski, Remzi Kitabevi, istanbul, 1996, s. 41-42.
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yol actigini ileri siiren diistince akimlari da 1rkgilik olarak nitelendirilmek-
tedir.!s

Etnik kavramina gelince; bu kavram, genel anlamda bir sosyal
grubun 1rk, dil, din, kiiltiir gibi alt kimliklerini ifade eder. Yunanca ethnos
kavrami kabile veya irk demektir. Sosyal bilimlerde bu kavram toplu-
mun biyolojik ve genetik 6zelliklerinin disma ¢ikarak bir kavmin veya
sosyal bir kurumun kendine has 6zellikleri anlaminda kullanilmaktadur.!®

Etnik ve milli kimlikler bir dl¢tide 1rk faktoriiniin belirleyiciligine
dayanir. Ancak diger unsurlardan tecrit edilmis tek bir faktore dayali bir
kimlik yapis1 diisiiniilemez. Sanayilesme ile birlikte artan go¢ olgusu se-
hirlerde toplumsal hareketliligi artirmaktadir. Sehirlesme siirecinde bii-
yiik niifus kitleleri daha 6nceden belli bir dengeye oturmus olan mevcut
sosyal yapiyr bozmak zorunda kalarak yeni ekonomik ve sosyal diizen
icerisinde kendilerine bir yer bulmaya calisir. Boyle bir durumda gogle
sehirlere gelen kisi ve gruplar, ya karsilasilan yeni diizenin kiiltiirel 6zel-
liklerini 6ziimseyerek yaygin kimligi benimseme ya da sahip olunan ge-
leneksel nitelikler etrafinda bir araya gelip etnik bir grup olusturma egi-
limindedir.

Irk¢1 ya da etnik ayrimci anlayista, mensubu bulunulan irkin, aile-
nin ve milletin hayali olarak biiytitiilmesi?’, baska irklarin hor ve hakir
goriilmesi, insanlar arasi iligskilerde irk faktoriine gore davranilmasi,
kendi irkindan olmayanlara iyi gozle bakilmamas: gibi anlamlara gel-
mektedir. Insanlarla saglikli iletisim kurmayi olumsuz yénde etkileyen
irkeilik, gecmisten giiniimiize pek ¢ok toplumda hak ve yiikiimliiliikleri
belirlemede ayirici bir unsur olmustur. Irk¢ilik, sosyal haklar yoniinden
esitligi engelleyici boyutlara ulastiginda, terére zemin hazirlayan bir bo-
liiciiliik faaliyetine doniisebilir.

Irk¢ilik ve buna bagh olarak gelisen etnik ayrimcilik Kuran’da su
ayetlerle elestirilmektedir:

“O (Allah), insan1 sudan yaratan ve ondan soy, sop ve hissmlik meydana
getirendir.”?t “Ey insanlar! Sizi bir tek candan yaratan, ondan esini ve o ikisin-

18 Bkz: Recep Sentiirk ve Kadir Canatan, “Irk¢ilik”, Islém Ansiklopedisi, TDV Yaymlari, is-
tanbul, tsz., c. 19, s. 124.

19 M. M. Tumin, “Ethnic Group” maddesi, A Dictionary of thi Social Sciences, ]. Gould ve
W. Kolb (ed.), The Free Press, New York, 1964, s. 244.

20 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, Diyanet Yayinlari, Ankara, 1993, s. 180.

21 Furkan 25/54.
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den de nice erkek ve kadim yaratan Rabbinizden sakinn.”22 “Goklerin ve yerin
yaratilmasy, dillerinizin ve renklerinizin farkli olmasi O’'nun ayetlerinden-
dir...”» “Ey insanlar! Biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik, birbirinizle tani-
sasimiz diye cesitli millet ve kabilelere ayirdik. Allah katinda en faziletli olanmniz,
O'ndan en cok sakinaninizdrr,”?*

Irk¢ilik, Hz. Peygamber’in hadislerinde de kinanmistir. “Kim 1rk¢i-
1ga (asabiyete) cagirarak yahut wrkindan dolay: bir baskasina kizarak gayesi belli
olmayan bir gruba katilirsa, onun 6liimii cahiliye 6liimii iizerinedir "% buyuran
Peygamber (s.a.v.), yaratilis ve temel haklar itibariyle insanlarin esit ol-
dugunu Veda Hutbesi'nde su sozleriyle dile getirmistir:

“...Ey insanlar! Rabbiniz tek, babaniz birdir. Hepiniz Adem’in ¢ocuklari-
stmiz. Adem ise topraktandir. Ne Arabin Arab olmayana, ne de Arab olmayanin
Araba; ne siyah derilinin beyaz deriliye, ne de beyaz derilinin siyah deriliye bir
iistiinliigii yoktur. Ustiinliik sadece takova ile olur...”?

Ayet ve hadislerde de goriildiigii gibi, ayn1 biyolojik kanunla yara-
tilan insanlarin gesitli irk, inang ve kiiltiire sahip olmalari, Allah’in kudre-
tinin delili ve diisiinenler i¢in bir ibret vesilesi olarak degerlendirilmis, bu
farkliliklar1 6viing sebebi sayanlar ise kinanmistir.?” Ciinkii {immet, mil-
let, kabile, asiret, soy ve aile gibi sosyal gruplar, ilahi kaderin insan irade-
siyle sekillenmesinden bagka bir sey degildir.® Oyleyse higbir insan,
kendi iradesinden kaynaklanmayan bir 6zelligi yiiziinden ayrimciliga ta-
bi tutulmay: ya da asagilanmay1 hak etmez.

b. Cinsiyet Ayrimcilig1

Sosyal biitiinlesme ile cinsiyet ayrimciligl arasinda dogrudan ol-
masa da dolayl bir iligki kurulabilir. Ciinkii toplum bireylerinin oncelik-
le bir aile ortaminda yetistigi ve ailede goriilen baski, siddet, kadini hor
ve hakir gorme gibi olumsuzluklarin ¢ocuklar {izerinde silinmesi kolay
olmayan izler biraktig1 bilinmektedir. Kisacas: ¢ocugun ayrimci bir anla-

22 Nisa 4/1. Ayrica bkz: Hucurat 49/13.

23 Ram 30/22.

24 Hucurat 49/13.

25 Miislim, imare 57; Nesai, Tahrim 28; ibn Mace, Fiten 7.

26 [bn Hanbel, Miisned, V, 411.

27 Tekasiir 102/1-8.

28 Bayraktar Bayrakli, “Islam ve Millet Kavrami”, Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi, MUIF
Din Egitimi Anabilim Dali, Sayz: 2, istanbul, 1995, s. 115.
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yisa sahip olmasi oncelikle aile ortaminda baslamaktadir. Aile hayatinda
esler ve ¢cocuklar arasinda adalet, esitlik, anlayis ve hosgoriiye dayal bir-
lik ve beraberligin olmadig: bir toplumda sosyal biitiinliigiin saglanmasi
¢ok zordur.

Cinsiyet ayirimciligi, kadin-erkek seklindeki dogal farkliligin ote-
sinde, insanlar tarafindan yapilan felsefi, ideolojik, ahlaki ve hukuki bo-
yutlar1 olan bir yaklasimdir.?® Bu ayrimci yaklasim, tarihten giiniimiize
devam eden bir sorun olarak insanhigin giindemindedir. {1ahi kaynakl
dinler tarafindan cinsiyet ayrimciliginin diizeltilmesine yonelik 6nemli
tavsiyeler sunulmaktadir. Ozellikle Islam dini, kadma gosterilen ayrimci-
liga karst koymus ve onu bulundugu durumdan alarak en yiiksek sevi-
yeye ¢ikarmayl amaglamistir. Ancak dinimizde kadmin konumunu dii-
zeltmeyi Oongoren Ogiitlere ragmen, kadm karsit1 anlayis giintimiizde de
devam etmektedir.

Islam dini, farkl fizyolojik ve psikolojik yapiya sahip kadin ile er-
kegi, insan olmalar1 bakimindan esit, rollerdeki farkliliklar1 yoniiyle de
birbirlerini tamamlayan varliklar olarak kabul eder. Her iki cins de, Al-
lah’mm emir ve yasaklarma uyup kulluk gorevini yerine getirmede ve ka-
nunlar éniindeki sorumluluklarinda esittir. Islam’a gore herkes yaptigi
ile degerlendirilecektir. Konuyla ilgili Kuran’da soyle buyrulmaktadir:

“Erkek olsun, kadin olsun, icinizden hicbir ¢alisamin emegi bosa git-
mez.”30 “Kim yararli bir is yaparsa kendi lehine; kim de kotiiliik islerse kendi
aleyhinedir.”3t “O’nun (Allah’in) varlimn delillerinden biri de, kendileriyle
kaynasacaginiz esler yaratmas: ve araniza sevgi ve merhamet koymasidir. Siip-
hesiz bunda, diisiinen bir toplum icin ibretler vardir.”3

Kuran ayetlerinin ve Hz. Peygamber’in uygulamalarinin agikligina
ragmen, Miisliimanlar Islam 6ncesi kiiltiir{in etkisinden tamamen kurtu-
lamadiklari i¢in, kadinlara taninan haklar1 bilerek ya da bilmeyerek geri
alma yanhshgima diismiislerdir. Bu siirecin, Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra basladig1 ve artarak devam ettigi su rivayetten de anlasilmaktadir:

2 Talip Ozde§, Cinsiyet Kimligi, Seyran Yaynlari, Sivas, 2000, s. 31.
3 Al-i imran 3/195.

31 Fussilet 41/46.

32 Rum 30/21.
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Abdullah b. Omer diyor ki; “Peygamber devrinde hakkimizda dyet iner
korkusuyla kadinlarimiza elimizi ve dilimizi uzatmaktan sakinirdik. Peygamber
vefat edince, dilimizi ve ellerimizi onlara uzatmaya basladik.”3

Cinsiyet konusunda Islam’m 6ngordiigii adalet prensibi zamanla
carpitilmis ve bazi rivayetler, kadnlarla ilgili olumsuz hiikiimler igerecek
sekilde yorumlanmistir. Din adina yapilan bazi yorumlarda kadin huy-
suz, ugursuz, kotiilitk nedeni, akli ve dini agidan eksik varlik3 olarak ta-
nimlanmistir. Kuran-1 Kerim’in igerigine uygun diismeyen bu rivayetler,
sozlii ve pratik uygulamalarda da korundugu igin, Islam’da kadmn hakla-
11, sorgulanan bir konu olmaya devam etmektedir. Ciinkii iilkemizde ka-
dinlar egitim, meslek ve sosyal iligkilerle ilgili pek ¢ok konuda erkeklerle
ayni diizeyde degildir. Her ne kadar yasalarda esitlik ilkesi yer alsa da,
uygulamada gec¢mis kiiltiirlerden kalma ayrimci anlayisin devam ettigi
goriilmektedir. Ornegin pek ¢ok yorede kiz cocuklar1 ayrimciliga tabi tu-
tulmakta, egitim haklar1 engellenmektedir. Kiiltiirel algilamalarda kadin
hep erkegin gerisinde diisiiniilmekte, kadina kars: siddet olagan goriil-
mektedir. Oyleyse cinsiyet ayrimciliginin dayandirildig1 asilsiz rivayetle-
rin kiiltiir igerisinden ayiklanmasmi saglayacak akademik calismalara
agirlik verilmelidir.

3. Ekonomik Sorunlar

Ekonomik gii¢ toplumlarin gelismisliginde son derece 6nemli ol-
dugu gibi, ekonomik sorunlar da toplumlar1 maddi ve manevi yonden
zayiflatan ve sosyal biitiinlesmeyi zorlastiran 6nemli bir etkendir. Ulke-
nin ve halkin ekonomik diizeyi, dogrudan ya da dolayl olarak biitiin
sosyal gelismeleri etkilemektedir.

Islam, sosyal barisin ekonomik temellerini olusturmak amaciyla
bir yandan faiz, karaborsacilik, riisvet ve hirsizlik gibi haksiz kazang yol-
larin1 yasaklarken, diger yandan da liiks ve israfa kars1 ahlaki 6giitler su-
narak kanaatkarlig: tesvik etmektedir. Boylece toplumun mesru bir eko-
nomik sistemle giiclendirilmesi amaglanmaktadir.

33 Buhari, Nikah 80.

34 Konuyla ilgili bilgi ve degerlendirmeler icin bkz: ibn Mace, Fiten 19; Bekir Topaloglu,
Islam’da Kadin, Yagmur Yayinlar, istanbul, 1987; Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsiti
Soylemin Islam Gelenegindeki izdii§iimleri, Kitabiyat Yaymlari, Ankara, 2000; Fatma Asi-
ye Senat Kazanci, “’Kuran'in Aile Ici Siddet Konusuna Bakisi'na Elestirel Bir Yakla-
sim”, Mehir Aile Dergisi, Say1: 2, Konya, 2003, s. 60-61.

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, Cilt: XIV, Sayi: 2



86 e Dog. Dr. Huseyin Yilmaz

Sosyal biitiinlesmeyi tehdit eden ekonomik olumsuzluklar sémiirii,
dengesiz gelir dagilim, firsat esitsizligi, liiks ve israf seklinde 6zetlenebilir.

a. Somiirii

Somiirii, bagkalarinin giiciinden ya da maddi kaynaklarindan kar-
siliksiz olarak menfaat saglamaktir.s Insanin bagkasi tarafindan ezilmesi,
sahsiyetinin yok edilmesi, enerji ve birikiminin hige sayilmasi anlamina
gelen somiirii, kisilik haklarina hakaret yoniiyle bireye; iiretici isgiiciiniin
yok edilmesi yoniiyle de topluma karsi yapilmis biiyiik bir haksizliktir.
Somiiriiniin hakim oldugu toplumlarda ezenler ve ezilenler vardir. Bu
ylizden somiiriiniin sosyal hayata yansiyan en dramatik sonucu yoksul-
luktur.

Calisanlara hak ettigi {icreti 6demeyip gliclerinin disinda sorumlu-
luk yiiklemek, onlara haksiz muamele etmek, gii¢siizlerin ekonomik ve
sosyal haklariyla ilgilenmemek somiiriiniin en belirgin seklidir. Nitekim
glicsiizlerin mallarini haksiz yere kullanma ve ¢alisanlara zulmetme ih-
timaline kars1 insanlar Kuran’daki su ifadelerle uyarilmaktadir: “Dini ya-
lanlayanlart gérdiin mii? Iste o yetimi siddet ve sitemle iten, yoksulu doyurmay
tesvik etmeyendir.”36 “Yetimin malina, riistiine erinceye kadar en giizel olandan
baska bir sekilde yaklasmayin. Olciiyii ve tartryr tam ve dogru yapin. Biz kimse-
ye giiciiniin yettiginden fazlasim yiiklemeyiz. "%

Somiiriiden etkilenenler sadece giigsiiz ve yoksullar degildir; var-
liklilar da faiz, riisvet ve soygun gibi nedenler yiiziinden servetlerini
kaybedebilirler. Ekonomik diizenin ahlaki kurallardan yoksun oldugu
toplumlarda miitesebbislerin faiz ve riisvete zorlanmasi kaginilmazdir.
Bu duruma su ayetlerle dikkat gekilmektedir: “Aramizda mallarinizi batil
yollarla yemeyin ve bilerek insanlarin mallarindan bir kismuni giinah isleyerek
hdkimlere (ya da baska yoneticilere riisvet olarak) vermeyin.”38

Somiiriiniin engellenip emegin korunabilmesi i¢in, iktisadi hakla-
rin kullanimmin kisitlanmamasi gerekir. Somiirii, girisimcilerin {iretken-
liklerini engelleyecegi icin {ilkenin kalkinmasi bundan olumsuz yonde
etkilenecektir. Bu yiizden Islam, herkesin miilk edinme hakkini koruyan

35 Bkz: Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, iz Yaymalik, Istanbul, 1996, s. 997.
3 Maun 107/1-3.

37 En’am 6/152.

38 Bakara2/188. Ayrica bkz: Nisa 4/29, 161.
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ve paylasimda adil davranan bir ekonomik anlayisin gelistirilmesini tes-
vik etmektedir. Yine Islam inancinda zekat ve sadaka gibi ibadetler araci-
ligryla ihtiyag sahiplerine pay ayrilmasi istenmekte®, boylece zengin ile
yoksulun sevgi, saygi, kardeslik ve paylasma duygular: etrafinda kay-
nasmasi saglanmaktadir.

Sémiiriiye gotiiren yollarin tikanmasini éngoren Islam dini, isci ve
isveren arasinda ahlak, adalet ve samimiyete dayali uyumlu bir dengenin
korunmasma 6zen gosterir. Kendisine verilen isi hakkiyla yerine getiren
ve sorumlulugunun bilincinde olan is¢iye karsi insafli olmak, isveren
iizerine bir gorevdir. Ozellikle isverenler uyarilarak isgilerin magdur
edilmemesi, herkesin giici dl¢iistinde calistirihip kabiliyet ve liyakatine,
calisma stiresi ve yaptigl isin vasfina gore iicretlendirilmesi ve is tehlike-
lerine kars: gerekli giivenligin saglanmasi gibi konularda énemli ahlaki
prensipler 6ngoriilmiistiir. Bu prensipler, Hz. Peygamber’in su s6zleriyle
de dile getirilmektedir: “Iscilerinize kars anlayish olur yumusak davranirsa-
mz, Allah da size karsi sefkatle ve yumusaklikla muamele edecektir. Onlara mes-
ru ve iyi gida temin etmek iizerinize vazifedir.”® “Iscinin hakkini, onun alin teri
kurumadan veriniz.”*

Islam’in calisma hukuku ile ilgili prensipleri sadece igverene yone-
lik degildir; bunun yaninda, ¢alisanlarin da isverene karst sorumluluklar
vardir. Emegin bedeli olarak alinan {icretin hak edilebilmesi i¢in is ahlak
ile ilgili kurallara uyulmas: gerekir. Ciinkii emegin korunmas: hakki, ve-
rilen imkanlarin iyi degerlendirilmesine, ¢alisilan kurumun mallarina za-
rar verilmemesine ve ¢alisma kurallarina uyulmasina baghdir. Hz. Pey-
gamber’in konuyla ilgili su sozleri anlamhidir: “Sizden birisi isini iyi yaptig
zaman Allah ondan razi olur.”*2 “En iyi kazang, isine 0zen g0steren ve patronu-
na sayg1 ile bakan iscinin elde ettigi kazanctir. Isinde calisti§r kimsenin emirleri-
ne sadakatle uyan bir isci, sadaka verenlerle beraber ayni hizadadir. 3

Islam egitiminde, somiiriiyii engelleyici bir etken olarak ahiret
azabiyla korkutma yontemi de kullanilmaktadir. Kuran-1 Kerim’in

3 Bkz: Zariyat 51/19.

40 Malik b. Enes, Muvatti, Tah: M. Fuat Abdulbaki, Misir, 1951, istihzan 42, s. 604.
4 fbn Mace, Rith{in 2443.

42 Ebubekir es-Suytti, Camiu’s-Sagir, Misir, Tsz., Cilt: 1, s. 75.

43 Buhari, icare 115.
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‘Ashab-1 Simal'# ve ‘refahtan gozleri donmiis’# olarak nitelendirdigi s6-
miirgeciler, siddetli bir azapla uyarilmaktadir.

Bir toplumda somdiriilmeye en miisait olanlar is¢i, memur, giigsiiz
ve yetim gibi geliri bagkalarina bagimli olan insanlardir. Yasam Kkalitesi-
nin devletin destegiyle artirilmamasi halinde, bu insanlar sosyal biitiin-
lesme ve {ilke barisin tehdit eden her tiirlii orgiit i¢in potansiyel eleman
konumundadir. Oyleyse devlet vatandaslarinin gegim standardini artirict
calismalara agirlik vermeli, kendi vatandaslarini ser odaklarina ilgi duy-
maya mecbur birakmamalidir.

b. Dengesiz Gelir Dagilim1

Dengesiz gelir dagilimi, insan onurunu zedeleyen* ve ekonomik
dengeyi bozan etkenlerden biridir. Gelir dagilimimin adalet Olgtiileri igeri-
sinde yapilmadig: toplumlarda farkli gelir ve meslek gruplar1 arasindaki
ucurum giderek artmakta ve aradaki makas agilmaktadir.

Gelir dagiliminda adaletin saglanabilmesi i¢in {ilke kaynaklarinin
ve milli gelirin adil bir sekilde paylasilmasi, ekonomik kararlarda tiim
yurttaslarin gozetilmesi, insanlar potansiyellerini {iretime doniistiirme-
ye yonelik egitim, is ve yasam giivencesinin saglanmasi gerekir.

Emegin kutsalliginin, iktisadi hak ve sorumluluklarm, mal birik-
tirme ve harcamayla ilgili dinin éngordiigii ahlak kurallarinin din egiti-
minin de yardimiyla geng zihinlere islenmesi, gelecegin sevgi ve baris
toplumunu olusturmada énemli bir temel tegkil edebilir. Ciinkii Islam,
herkesin insanlik onuruna yarasir bir sekilde ihtiya¢larinin karsilanmasi-
n1, toplum bireyleri arasinda var olan gelir farkliligi makasmin miimkiin
oldugu o6lgiide daraltilmasini ve servetin belli kisilerin elinde toplanma-
yip toplumun geneline yayginlastirilmasini saglamaya ¢alismaktadir.

c. Liiks ve Israf

Haddi asma, orta yolun disina ¢ikma ve sagip savurma anlamma
gelen liiks ve israf, bireyler arasinda kiskanglik, kin ve nefret duygularim
artirarak toplumsal ahengi bozmaktadir. Asir1 zenginlik ya da helal ol-
mayan yollardan elde edilen kazang, insanlar1 azginliga ve zulme sevk

4 Vakia 56/41.
45 Vakia 56/45-46.
46 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, 7. Baski, Heti@im yayinlari, istanbul, 2000, s. 196.
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edebilir. Bu sosyolojik gercek Kuran’da; “Insan kendisini yeterli goriince
azabilir "4 ayetiyle agiklanmaktadir.

Liiks ve israf, hem ezilen, susan, caresizlige ve magdur duruma
diisenler hem de asir1 servetleri yiiziinden simaran, maddi birikimin na-
sil harcanmasi gerektigini bilmeyen, her tiirlii ahlaki duyarliligi kaybede-
rek diinyaya gelis amacini unutanlar icin korkung bir yikimdir. Oyleyse,
doyumsuz para, makam ve tiiketim hirs1 karsisinda ol¢iilii ve algak go-
niillii olabilmeyi saglayacak bir anlayisin gelistirilmesine ihtiyag vardir.

Liiks ve israfi kanunlarla ya da insanlara herhangi bir sekilde bask:
yaparak onlemek miimkiin degildir. Bu konuda faydalanilabilecek en
onemli imkan din egitimidir. Din egitimi, kazanilan servetin harcanmasi
konusunda sosyal hayatin gerceklerine uygun mesajlar icermektedir. Su
ayetler, soz konusu mesajlara 6rnek gosterilebilir:

“Ey insanlar! Yeryiiziindeki yiyeceklerin heldl ve temiz olanlarindan yi-
yin.”8 “. Yiyin, icin ama israf etmeyin.”* “Ciinkii sacip savuran israfcilar, sey-
tanin kardegsleridir. Seytan ise Rabbine karsi ¢cok nankordiir.”>® “Onlar (Miislii-
manlar), mallarini infak ettiklerinde israf da etmezler, cimrilik de. Bu ikisi ara-
sinda orta bir yol tutarlar.”> “Ne elini boynuna baglayp kilitli tut (cimri ol), ne
de sonuna kadar agilip varim yogunu ortaya dok (israf et). Eger boyle yaparsan,
kimanan, yapayalmiz ve yoksul biri olursun.”>

Ayetlerden de anlasildig: gibi, helal yolla elde edilen malin savur-
ganlik yapilmadan harcanmasinda bir kisitlama s6z konusu degildir. An-
cak toplumun 6nemli bir kesimi yoksulluk sinirinda, hatta bu sinirin da
altinda hayat miicadelesi verirken, hakli ya da haksiz yollarla elde ettik-
leri servetlerini savurganlikla harcayan zenginler de yok degildir. Al-
lah’m verdigi imkanlarla elde edilen servetin siikriinii ifa edemeyen ve
kazancini bagkalarma kars: bir gii¢c unsuru olarak goren simarik zengin-
lerin bu durumu su ayetle yerilmektedir:

47 Alak 96/6-7.

48 Bakara 2/168.

49 A’raf 7/31; Ayrica bkz: Bakara 2/268; Maide 5/87.
50 fsra 17/27.

51 Furkan 25/67.

52 Isra 17/29.
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“Allah’in nimetine nankérliik edenlere ve kendi milletine verimsiz toprak-
lar1 reva gorenlere bir bakin! Onlar araya (cehenneme) gireceklerdir. Orast ne
kotii bir yurttur.”s

Islam inancinda, haksiz kazang ve dogru olmayan harcama sekille-
ri yasaklanarak ornek bir tiiketim ekonomisi sunulmaktadir. Elde edilen
kazanci ahlaki esaslara gore harcamayi gerektiren bu ekonomik anlayista
sermayenin insana degil, insanin sermayeye hiitkmetmesi benimsenmek-
tedir.

[slam inancina goére miilkiyetin gergek sahibi Allah’tir. Kazanilan
mal ve servetin gercekte Allah’a ait oldugu’* ve O'nun kullarmni imtihan
etmek i¢in maddi birikimi insanlar arasinda farkli miktarlarda paylastir-
dig1 inancy, her tiirlii ¢abay: gosterdigi halde bir tiirlii istedigi kazanci el-
de edemeyen yoksullari teselli eden psikolojik bir gilictiir.

4. Siyasal Sorunlar

Siyaset, toplumu yonetme gibi oldukga genis ve karmasik bir alani
kapsadig1 icin toplumda yasayan insanlarin farkh siyasal diisiincelere
sahip olmalar1 dogaldir. Medeniyet ve gelisim yolunda onemli mesafeler
alinmis olmasina ragmen, iilkemizde siyasi diisiincelerden kaynaklanan
anlasmazlik, kutuplasma ve siddet egilimleri devam etmekte ve bu du-
rum sosyal biitiinlesmemizi olumsuz yonde etkilemektedir.

Ulkemizde sosyal barigin devami agisindan potansiyel bir tehlike
olma 6zelligi devam eden baslica siyasal sorunlar; siyasal diisiince ayrimci-
1y, ldikligin yanhs yorumlanmasi, feodalite, hukukun siyasallasmasi, siyasetci-
lerin kullandig: dil ve dislup, dinin siyasete alet edilmesi ve terérdiir.

a. Siyasal Diisiince Ayrimciligy

Toplum halinde yasayan insanlarin sahip oldugu temel haklardan
biri de siyaset hakkidir. Insanlar bu hakki kullanirken dogal olarak siya-
sal tercihlerini de belli ederler. Demokratik toplumlarda siyasal diisiince-
lerin farklilig1 normal karsilanmasi gereken bir durum olmakla birlikte,
zaman zaman insanlarin siyasal diisiincesinden dolay1 dislandig1 ve ay-
rimciliga tabi tutuldugu goriilmektedir.

5 [brahim 14/28-29.
5+ Al-i Imran 3/26.
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Hangi toplumda olursa olsun, siyasal anlayis farkliligina dayal
hak ihlalleri toplumun sosyal dokusunu zedelemekte ve yonetim konu-
sunda farkl diisiinen bireylerle toplum arasindaki ahengi bozmaktadir.
Toplumda kutuplasmalarin olusmasma zemin hazirlayan bu durum kar-
sisinda yapilmasi gereken oncelikli is, siyasi goriis farkliligini zenginlik
ve alternatif ¢6ziim Onerileri olarak degerlendirebilecek bir anlayisin top-
lum bireylerine kazandirilmasidir.

Temel hak ve ozgiirliiklerin korunmasi, bir anlamda siyaset 6zgiir-
liigline baghdir. Siyasal haklarin engellenmesi, bireylerin toplumda sa-
vunmasiz duruma diismesi demektir.>> Digslanmishk psikolojisinin etki-
siyle, toplumda savunmasiz kalan bireylerin kin, nefret ve siddet duygu-
lar1 kabaracak, ayrimcili1 yasatanlara kars: siddet egilimi artacaktir. Si-
yasette amag, herhangi bir ayrim yapmadan toplumun tamamina hizmet
etmektir. Oyleyse devlet yetkilileri adalete, hukuka ve kamu yonetim
esaslarina uygun davranmak durumundadir. Ciinkii saghkl bir siyaset
anlayisinin gelistirilememesi durumunda sosyal biitiinlesme sorunlar:
devam edecektir.

Siyasal giliciin baz1 yetkililer tarafindan baski araci olarak kulla-
nilmasi, toplum bireylerinde bir siyaset bilinci gelistirmekle onlenebilir.
Bu bilincin gelistirilmesi ¢abalarinda, dinin sosyal iliskilerle ilgili prensip-
lerinden de yararlanilabilir. Din egitimiyle bireylere dgretilecek olan Is-
lam’da birlik ve beraberligin 6nemi iizerinde durulmakta, toplumdaki
ahengin bozulmasi tehlikesine karsi insanlar su ayetlerle uyarilmaktadair:
“Ey Miiminler! Kendilerine acik deliller ve ayetler geldikten sonra, parcalanip
ayrihiga diigenler gibi olmayin. Iste onlar icin biiyiik bir azap vardir.” “... Din-
lerini parca parca eden ve firkalara aynilan miisriklerden olmayin. Onlardan her
bir grup, kendi sahip olduguyla dviiniir.”?

Siyasal haklarin korunmasmna Islam dininde biiyiik énem veril-
mektedir. Hz. Peygamber devlet bagskanligina atandiginda kadm-erkek,
kole-efendi, zengin-fakir, inanan-inanmayan ayrimi yapmaksizin her ke-
siminin destegini (biatini) almaya ¢alismistir. Bireylere, iilke ¢ikarlarmni
korumalar: sartiyla siyaset hakki tanmmaistir. O’'nun liderliginde Medi-

55 Bkz: Fahruddin Malik, “Islim’da Insan Haklar:”, insan Haklari, Cev: Tanju Yunt, Akabe
Yayinlari, istanbul, 1987, s. 94-95.

56 Al-i imran 3/105

57 Ram 30/31-32.
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ne’de kurulan site devleti, Miisliimanlarla birlikte Yahudi ve Hiristiyan-
larin aktif katilimiyla Orgiitlenmistir. Bu uygulamaya daha sonraki do-
nemlerde de devam edilmis, ehil olmalari halinde gayrimiislim vatandas-
lardan vezir, 6gretmen, memur, teknisyen, insaatct gibi mesleklere ata-
malar yapilmistir.s Oyleyse yonetimde adalet, liyakat, danisma ve dene-
tim ilkeleri gozetilmelidir.

b. Laikligin Farkli Yorumlanis:

Zaman zaman toplumda bas gosteren laiklik merkezli tartisma ve
gerginlikler sosyal biitiinlesmemizi tehdit edici boyutlara ulasmaktadir.
Bu tiir tartismalar laiklikle ilgili anlayis ve uygulama farkliligindan kay-
naklanmaktadir. Ayni seyin anlasildig: belli bir laiklik tanimi bulunma-
dig1 i¢in yonetimle ilgili bireysel tanimlamalar1 benimseme egilimi giic-
lenmektedir. Herkes kendi tanimini dayatmaya kalkisinca, laiklik birles-
tirici Ozelligini yitirmekte, toplumun kutuplara ayrilmasinda yeni bir
cephe olusturmaktadur.

Cumbhuriyet tarihi boyunca en ¢ok tartisilan ilke olma 6zelligini ta-
styan laiklik, din egitimi alanindaki uygulama ve gelismelerin dayandi-
rildig1 bir ilke ve din 6zgilirliigiiniin en genis anlamda kullanilmasinin
garantisi olarak anlasildig1 gibi; dini yasantinin oniinde énemli bir engel
ve dinin etki alanini daraltmanin bir gerekgesi seklinde de yorumlanmak-
tadir. Bu farkhilikta laikligin sosyal hayatin gerceklerine uygun bir tani-
mimin yapilmamasinin ya da bu kavrami dinsizlik (ladini) olarak algila-
yan anlayisin etkisi biiyiik olmustur.

Fransiz ihtilalindan sonra devlet yonetiminde temel bir ilke olarak
benimsenen liiklik Bat1 kokenli bir kavramdir. Ali Fuat Basgil'e gore;
latince laicus kokiinden alinmis laic ya da laique, Fransizca asilli bir kelime
olup ruhani olmayan kimse, dini olmayan sey, fikir, kurum ve prensip
gibi anlamlara gelmektedir. Katolik diinyasinda, sosyal hayattan uzak
yasayan ve manastirlara kapanip dmriinii ibadetle geciren papaz, pisko-
pos ve rahip gibi din adamlar1 disindaki biitiin Hiristiyanlar ldik sayilirdi.

58 Bkz: Muhammed Hamidullah, Islém’a Giris, Terc: Kemal Kuscu, 3. Baski, irfan Yaymla-
11, Istanbul, 1973, s. 228-233.
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Zaman igerisinde bu anlam genislemis, dinsel niteligi olmayan fikir,
prensip ve kurumlara da laik denilmistir.>

Din ile devlet arasindaki iligkinin boyutlar: kiiltiirden kiiltiire, top-
lumdan topluma farklilik gosterir. Bu farklhilik, inanilan dinin 6zelligin-
den ve toplumun sosyal yapisindan kaynaklanmaktadir. Ozellikle Bati’da
gelisip yayginlasan laiklesme olgusu, onceleri bir ihtiyag olarak goriil-
miistiir. Ciinkdi Hiristiyanligin Bat1’da olusturdugu kiiltiir zamanla dinin
yerini alarak adeta dinin kendisi olmustur. Dinin kitleleri cezbetme gii-
clinden yararlanmak isteyen yoneticiler, kiliseden aldiklar: giigle hakimi-
yetlerini siirdiirmeye calismislardir. Durum boyle olunca, yoneticilerin
temsil ettigi siyasetle kilisenin temsil ettigi dini birbirinden ayirmak bir
ihtiyag haline gelmistir.

Fransiz ihtilalindan sonra Bati’da dogup gelisen ve Tanzimat'la
birlikte Tiirkiye’ye yansimaya baslayan laikligin anayasal bir ilke olarak
kabul edilisi, 1937 tarihli anayasa degisikligi ile gerceklesmis ve laiklik
devletin temel yonetim ilkelerinden biri olmustur. Batililasmanin vazge-
cilmez sarti sayilan laiklik, topluma bazen Islam’m alternatifi olarak tak-
dim edilmigtir. Oysa laiklik din degildir; dolayisiyla Islam’m alternatifi
olamaz. Dinin siyasallastirilmasi ve istismar edilmesi ne kadar sakincali
ise, laikligin dinsellestirilmesi de ayni derecede yanhstir. Ancak laiklik,
¢ok sayida dini anlayisin bir arada bulundugu ortamlarda sahsi din yo-
rumlarmdan birinin digerlerine tahakkiimii ihtimaline kars1 herkesin din
ve vicdan ozglirliigiiniin bir garantisi olarak islev gorebilir. Laikligin Ba-
t1'da kabul edilisi de bu amaca yoneliktir.

Tiirkiye'yi ilgilendiren problem, laikligin devlet yonetiminde bir
ilke olarak degil de ideolojik bir diisiince olarak algilanmasindan kaynak-
lanmaktadir. Dini bilim dis1 bir alan olarak goren ideolojilestirilmis laik-
lik, din 6zgiirliigiiniin 6niinde 6nemli bir engeldir. Oyleyse 1aikligi dogru
bir sekilde tanimlamali, bu kavram din ve vicdan 6zgiirliigiiniin garantisi
anlammda kullanilmalidar.

5 Ali Fuat Baggil, Din ve Ldiklik, 6. Baski, Yagmur Yaymlari, stanbul, 1991, s. 68-69; Laik-
ligin tarihi gelisimi ile ilgili genis bilgi icin bkz: S. Nakib Attas, Islam, Sekularizm ve Ge-
lecegin Felsefesi, Terc: Mahmut Erol Kilig, 2. Baski, insan Yayinlari, istanbul 1995, s. 56—
62.
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c. Feodalizm
Feodalizm, ortagag Avrupa'sinda topragl ve iizerinde yasayan

koyliileri bir kiginin mali sayan rejimin adidir. ik kez on yedinci yiizyil-
da Ingiltere'nin o zamanlar hizla yok olmakta olan toprak sahipligine da-
yali sistemine isaret etmek amaciyla kullanilan bu kavram, on sekizinci
ve on dokuzuncu ylizyillarda hukuk akademisyenleri tarafindan benim-
senerek sosyoloji terimleri arasinda yerini almistir.6

Feodal sisteme gore, koyliiler efendilere ait arazilerde kendi ge-
¢imlikleri karsihiginda ¢alismakta, ihtiyag fazlasi {iretim agalarm miilkii
sayillmaktadir. Ulkemizde daha ¢ok Dogu ve Giineydogu Anadolu bélge-
lerinde kismen de olsa devam eden feodal sistem, bireyin miilk edinme
ozgurligiinii engelledigi gibi, vatandaslik bilincini ve dolayisiyla sosyal
biitiinlesmeyi de olumsuz etkilemektedir. Feodal yapmin devam ettigi
yorelerde hukuk kurallarindan ziyade yasal olmayan giicler, toreler ve
gelenekler etkili olmakta, bundan dolay1 da pek ¢ok sorun yasanmakta-
dir. Bu ylizden Cumhuriyetin ilk yillarindan itibaren tilke yonetimine ta-
lip olan siyasal parti yoneticileri feodal sistemi ortadan kaldirmay: vaat
etmekte ancak merkezi otoritenin iradesi bu konuda yetersiz kalmakta-
dur.

Devlet otoritesinin yetersizliginden kaynaklanan feodal yapinin
etkili oldugu bolgelerde bireysel miilkiyet ve rekabete dayali {iretim ol-
madigi i¢in yoksulluk ka¢inilmaz olmustur. Bu duruma egitim yetersizli-
gi de eklenince tore cinayetleri, kan davalari, kagakgilik, faili mechul ci-
nayetler, sokak kavgalari, siddet ve teror o yorelerin 6zelligi haline gel-
mistir. Feodal yap1 6nlenmeden séz konusu olumsuzluklarla miicadele
etmek zordur. Oyleyse yapilmasi gereken, degisik sosyal, kiiltiirel, eko-
nomik ve egitsel projelerle yore halkimi bilinglendirip gliclendirmektir.
Ozellikle yetismekte olan nesil dzgiir vatandaglik, temel haklara saygi,
hukuka bagllik, insan sevgisi ve hosgorii gibi degerlere sahip ¢ikacak se-
kilde egitilmelidir.

d. Hukukun Siyasallasmasi
Hukuk, toplumda bireylerin davranislarmi ve iliskilerini diizenle-
yen, uygulanmasi devlet giiciine bagli olan kurallar biitiiniidiir. Insanla-

60 Gordon Marshall, Sosyoloji Sozliigii, Cev: Osman Akinhay-Derya Komiircii, Bilim Sanat
Yayinlari, Ankara, 1999, s. 242.
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rin temel haklarim saglayacak en 6nemli unsur siiphesiz hukuktur. Hak-
kin sahibine teslim edilmesi ve adaletin gerceklestirilmesi anlamma da
gelen hukuk, uyulmasi zorunlu olan yasal normlardan, ahlak kurallarmn-
dan ve deger yargilarindan onemli olgiide etkilenmektedir.s! Toplumun
gelenekleri ve kiiltiirel degerleriyle ¢atisan bir hukuk diizeninin bireyler
tarafindan igsellestirilerek kabul edilmesi zordur. Hukukun siyasallasa-
rak tarafsizligini yitirmesi, toplumda onarilmasi gii¢ pek ¢ok olumsuzlu-
ga neden olmaktadir.

Hukukun siyasallastirilmasi, adli davalarda adaletin gozetilmeyip
yanh davranilmasi, ayni ya da benzer olaylara farkli kararin verilmesi
veya hukukcularin siyasetciler tarafindan etkilenmeye calisiimasidir.
Hukukun bagimsizlig1 ise yargilama siirecinde her tiirlii felsefi, siyasi,
ideolojik ve dini goriis mensuplarina kars: tarafsizlik, yargilamada esitlik
ve yarginin dis miidahalelerden uzak kalmas: demektir.

Tarafsiz davranmadig1 hissini uyandiran bir yarginin tilkede gii-
ven ve adaleti tesis etmesi beklenemez. Eger bireylerin siyasi diistinceleri
kendileri ile ilgili yarg: kararlarmin sonucunu etkiliyorsa, o toplumda
sosyal biitiinlesme tehdit altnda demektir. Oyleyse hukuk kurallarmmn
herkese esit ve adil bir sekilde uygulanmasi 6nemlidir.

Tiirkiye, hukukun siyasallasmas1 agisindan sorunsuz bir tilke de-
gildir. Ara rejimler, askeri iktidar ve olagantistii hal donemlerinde huku-
kun siyasallasmasi ciddi boyutlara ulasirken, normal dénemlerde sorun
kiictilmektedir. Ancak, cumhuriyet tarihi boyunca hukukun siyasallastig:
iddias1 glindemdeki yerini siirekli korumustur. Konuyla ilgili yapilan bir
arastirmada “Tiirkiye’de hukuk adil ve tarafsiz isliyor mu?” sorusuna
%64,5 oraninda hayir, %21,2 oraninda da evet cevabi verilmistir. Fikir be-
lirtmeyenlerin orani ise %14,3'tlir. Bu oranlara gore ankete katilanlarin
1/5’i mahkemelerin verdigi kararlar1 adalete uygun ve tarafsiz bulurken,
3/5’i bu kararlarimn adil ve tarafsiz olduguna inanmamaktadir.62

Islam dini hukuk kararlarinda adil davranilmasi gerektigi {izerin-
de 6nemle durur. Adaletle ilgili Kuran’da pek ¢ok ayet vardir. O ayetler-
den bazilarinda soyle buyrulmaktadir:

61 Bkz: M. Sait Cakar, Hukuk Sozliigii, 2. Baski, Seckin Yayincilik, Ankara, 2007.
62 Bkz: Kamil Ugur Yarali, “Yarg: Bagimsizlig1 ve Tarafsizlig1”,
http://www.abchukuk.com/makale/makale29.htm]l, 04.12.2009.
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“Siiphesiz Allah adaleti, iyiligi ve akrabaya yardimi emreder...”s3 “... Bir
topluluga olan kininiz sizi adaletsizlie sevk etmesin. Adaletli olun, ¢iinkii bu
takvaya daha yakindir.”6* “Allah insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adalet-
le hijkmetmenizi emreder...”®5

Ayetlerde, her ne sebeple olursa olsun adaletin asla ihlal edilme-
mesi gerektigi, insanlar arasinda ayrimcilik yapmanin takvaya aykir: ol-
dugu bildirilmektedir.

e. Gorevlerin Ehil Olanlara Verilmemesi

Toplumda yoneticilik ve kamu gorevliligi yapmak zor bir istir. Bu
konudaki zorluk, gorev ve sorumluluklarin ehil olanlara verilmesiyle bir
nebze de olsa kolaylasabilir. Boylece sosyal hayat daha saglikli ve huzur-
lu bir stiregte devam eder. Gorev dagitiminda ehil olma ilkesine dikkat
etmeme halinde ise adaletsizlik, huzursuzluklar, basarisizlik, bireyler
arasmda kin, nefret ve kiskanglik kaginilmazdar.

Bireylerin birbirine giivenmedigi, yonetici ve ehliyetsiz gorevlilere
karsi kin ve nefret duygularmin yogun oldugu toplumlarda sosyal bii-
tiinlesmeyi saglamak zordur. Bu ytiizden yetki ve sorumluluk sahipleri
toplumun biitiin {iyelerinin faydasina olabilecek diizenlemeler yapmak,
ortak cikarlar1 korumak, sosyal barisi saglamak, bireysel ve kitlesel hak-
sizliklar1 6nleyerek her alanda adaleti ger¢eklestirmek durumundadir.

Herkesin yapabilecegi islerde ¢alismasi ve makamlara layik olanla-
rin atanmasi Islam’in énemli ilkelerinden biridir. Genellikle liyakat kav-
ramiyla ifade edilen bu ilkenin gozetilmesi, sosyal biitiinlesme agisindan
onemlidir. Oyleyse yoneticilige ya da her hangi bir kurumda sorumluluk
makamina atanacak olanlarda o isi basarabilecek derecede liyakat sahibi
olma sart1 aranmali, kayirmaciliga asla yer verilmemelidir.

Gorevlendirmelerde sosyal statii, madd]i {istiinliik, ideolojik ve fik-
11 yakinlik gibi nedenlere itibar edilip islerin ehil olmayanlara verilmesi,
sosyal diizenin isleyisindeki bozuklugun ve insanlar arasindaki giiven-
sizligin temel nedenlerindendir. Su ayetle insanlara bu konuda yol goste-
rilmektedir: “Siiphesiz Allah size emanetleri ehil olanlara vermenizi ve insanlar
arasinda hiikmettiginiz zaman adaleti gozetmenizi emreder. Gergekten Allah bu-

6 Nahl 16/90.
64 Maide 5/8.
65 Nisa 4/58.
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nunla size ne giizel 6giit veriyor.”6¢ Bu ayetin, Miisliiman olmayan bir kisi-
nin kamu gorevinden engellenmeye ¢alisilmasi sirasinda nazil olmasi an-
lamlidir.¢7

Kamu alaninda hizmet etmenin emanet olarak degerlendirildigi Is-
lam inancinda gorevlerin ayrim gozetilmeksizin ehline verilmesi, idareci-
lik yapabilecek kimselerin idareci, hesap islerinden anlayanlarin muha-
sebeci yapilmasi, kisacasi herkesin kabiliyetli oldugu islerde calismasi
adaletin ve hakkaniyetin geregidir.

f. Siyasette Kullanilan Dil ve Uslup

Siyasetci, tilke yonetimine talip olan, sorunlarla ilgili alternatif ¢o-
zumler iireten, iktidara geldiginde toplumun maddi ve manevi refahi i¢in
calisan insan demektir. Siyaset¢i yonetimle ilgili goriislerini dili iyi kulla-
narak topluma aktarmak durumundadir. Dolayisiyla siyaset¢inin yanhs
s0z sOylememesi, insanlar1 yaniltmamasi, kisacasi diiriist ve samimi dav-
ranmas! ve bu konuda topluma 6rnek olmasi son derece 6nemlidir.

Farkli siyasal diisiince taraftarlar1 arasinda gerceklesen sokak
kavgalarinda, 6zellikle 12 Eyliil 1980 oncesi ve kismen de giintimiizde
iiniversitelerde cereyan eden siyasal ¢atismalarda siyasal parti yoneticile-
rinin birbirleri hakkinda kullandig1 dil ve {islubun rolii inkar edilemez.
Kavga ve kutuplasmalar sadece cadde, sokak ve iiniversitelerle smirh
kalmamakta, parlamento basta olmak iizere diger devlet kurumlarmna,
kahvehanelere ve hatta ailelere kadar sirayet etmektedir. Politikacilar
arasinda saglikli bir siyaset tislubu gelistirilemezse toplumda kutuplas-
ma, gerginlik, ayrimcilik ve siddet egilimi devam edecektir.

6 Nisa 4/58.

67 Hakkinda ayet nazil olan olay rivayete gore su sekilde gelismistir: Mekke'nin fethi si-
rasinda Kabe'nin anahtar1 heniiz Miisliiman olmayan Osman b. Talha’da bulunuyor-
du. Kabe'nin kapisinu kilitleyen bu zat Hz. Peygamber’e; ‘Eger Allah’in Resulii oldu-
gunu kabul etseydim zaten bunu sana verirdim’ diyerek anahtar: teslim etmemisti. Bu
s6z karsisinda hiddetlenen Hz. Ali, anahtarlar: zorla alarak Kabe'nin kapismi agmust1.
Resuliillah Kabe’de iki rekat namaz kilip da disar1 ¢iktiginda, amcast Abbas anahtarla-
rin kendisine verilmesini ve sorumlulugundaki ‘hacilara zemzem suyu ikram etme’
gorevi olan “sikdyet-i zemzem” ile “sedinet” denilen "Kabe'nin anahtarlarini tagima’ go-
revinin birlestirilmesini istedi. Bunun {izerine yukaridaki ayet nazil oldu. Bu ayetin
niizuliinden sonra Hz. Peygamber anahtarlarn eski gorevlisine geri verilerek ondan
oziir dilenmesini istedi. Hz. Ali de; ‘Senin hakkinda Allah Teala ayet gonderdi’ diye-
rek Osman b. Talha’ya anahtari teslim etti ve olup bitenler i¢in ondan 6ziir diledi. Bkz:
Eb{’1-Fida ismail ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, Daru’l-Fikr, Misir 1979, 11, 321.
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Toplumun rol modellerinden sayilan siyasetgilerin rakiplerini
acimasizca kotiileyen s6z ve yaklasimlari, bireyler arasinda hakaret, kin,
nefret, catisma ve kamplasmay1 olaganlastirmaktadir. Ciinkii toplum bi-
reylerinin siirekli dinleyip 6rnek almak istedigi insan gruplar: arasinda
siyasetcilerin dnemli bir yer iggal ettigi bilinmektedir. Oyleyse topluma
ornek olmas: gereken siyasetgiler, ayrimciligy koriikleyici bir {islup ve
yaklasim yerine, toplumun tamamimi kucaklayici, birlik ve beraberligi
gliclendirici ifadelere agirlik vermeli, tath bir rekabet ortaminda birbirle-
rinin politikalarmi hosgoriilii ve seviyeli bir iislupla elestirmelidir. Kald1
ki politik yaris sadece elestiriden ibaret de degildir. Rakip siyasal partile-
rin olumlu hizmetleri muhalefet tarafindan takdir edilmeli, eksiklikler iyi
niyet ve yapici bir iislupla tenkit edilmeli, boylece toplumda hosgorii ve
baris kiiltlirtiniin gelismesine katkida bulunulmalidir.

g. Teror

Sosyal barisi tehdit eden en biiyiik sorun siiphesiz terordiir. Teror;
sozliikte yildirma, korkutma ve dehset sagma anlamlaria gelmektedir.s
Terorizm ise siyasal bir amaca ulasmak icin devlete ya da bireylere kars:
siddet eylemlerine girismektir. Bagka bir ifadeyle terorizm, bir siyasi dii-
stinceyi gii¢ kullanarak zorla kabul ettirmeye calismak veya toplumun
bir kesimini stirekli korku igerisinde tutmaktir.8? Adam kagirmaktan ci-
nayete kadar uzanan teror eylemleri karsisindaki duygusal tepkiye ve
bunlarm insanlar {izerindeki baskisma da terdr siireci denir.”

Teroriin amaci, bir ideolojiye ya da siyasal anlasmazliga dikkat
cekmek, toplumda kargasa ¢ikartarak korku ve dehset havasi olustur-
mak, sosyal ve siyasal diizenin arkasmndaki halk destegini zayiflatmaya,
insanlarin direncini, devlete ve topluma olan giiveni zedelemeye calis-
maktir.

Teror, siddeti uygulayan taraf itibariyle iki kisma ayrilmaktadir.
Bunlardan biri, siyasal otoritenin halk {izerinde baski kurmas: seklinde
kendini gosteren yukaridan teror; digeri ise siddetin iktidar dis1 bir giic

68 Tiirkce Sozliik, Ttirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 1988, 11, 1459; Ergil, Tiirkiye'de Teror
ve Siddet, s. 1.

6 Bkz: Ahmet Akbulut, “Teror ve Din”, Uluslararast Din Egitimi Sempozyumu, (20-21 Ka-
stm 1997), Ankara, 1997, s. 16.

70 Ergil, Tiirkiye’de Terdr ve Siddet, s. 1.
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odagindan kaynaklandig1 asagidan terérdiir.”! Ister siyasal otoriteden is-
terse toplum tabanindan gelsin, terdriin en belirgin ozelligi, 6zgiirliikleri
hedef almasi ve siddeti bir yontem olarak benimsemesidir.

Bir insanlik sugu olan terdr pek ¢ok masum insanin Oliimiine,
ocaklarin sénmesine, ¢ok sayida kadinin dul ve ¢ocuklarin yetim kalma-
sina, lilke insanlar1 arasinda kin, nefret ve giivensizlik duygularinin ya-
yilmasina ve ciddi boyutlara varan ekonomik kayiplara neden olmakta-
dir. Ozellikle faili meghul (yapani bilinmeyen) cinayetler toplumda kor-
ku, giivensizlik ve kargasay1 artirmaktadir. Siddet ve teror karsisinda {il-
ke giivenligini saglamaya yonelik harcamalar, ekonomik kalkinmay1 zora
sokmaktadir. Milli gelirin biiyiik bir boliimii savunma sanayine ayril-
makta, ¢ok sayida insanin zamani, enerjisi ve ilmi birikimi bu ugurda he-
ba edilmektedir.

Teroristler, eylemlerini halk nezdinde mesru gosterebilmek icin
baz1 sosyal problemleri kullanirlar. Teror siirecini kolaylastiran bu prob-
lemler ekonomik kriz, somiirii, dengesiz gelir dagilimi, siyasi baski, sinif
ayrimciligl ve Ozgirliiklerin kisitlanmas: seklinde 6zetlenebilir. Bunlar,
teror orgiitlerinin kendilerine yandas ve maddi manevi destek saglamak
amaciyla kullandiklar1 en giiglii argiimanlardir.

Teror yanlilari, kendilerini masum gostererek eylemlerini 6zgtir-
liikler ugruna yaptiklarini sdylerler. Ozgiirliik elbette insan tabiatindan
kaynaklanan psikolojik bir gerceklik ve insan davraniglarini yoneten kok-
lii bir giidiidiir.”2 Ancak 6zgiirliik, bireye bagkalarinin canina kiyma yet-
kisi vermez. Bireyin 6zgiirliigii, baskasinin 6zgiirlitk sinirina kadardir.
“Ozgiirliigiimii ariyorum” diyerek kimse cinayet isleme, haksiz yere
kavga etme, iilkede korku, kaos ve kargasa olusturma hakkina sahip de-
gildir. Eger ozgiirliik miicadelesi adina boylesi tagskinliklar yapiliyor ve
sugsuz insanlar bundan zarar goriiyorsa, o zaman devletin giivenlik un-
surlar1 dogal olarak devreye girer. Ciinkii devletin 6zgiirliiklere saygil
olma ve koruma yaninda, toplumun giivenligini saglama sorumlulugu
da vardir. Oyleyse ozgiirliik ile giivenlik arasinda saglikli bir dengenin
gozetilmesi gerekir.

7t Ergil, Tiirkiye'de Teror ve Siddet, s. 39.

72 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kuran, Cev: A. Acikgeng, Fecir Yaymlari, Ankara, 1987,
s. 87; Krs: Bozkurt Giiveng, insan ve Kiiltiir, 7. Baski, Remzi Kitabevi, istanbul, 1996, s.
306.
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Islam dininin terdrii engellemeye yonelik 6nlemleri kisaca; yetis-
mekte olan neslin insan sevgisine dayali degerler 1s1g1nda egitilmesi, top-
lumda adalet, giivenlik, dayanisma ve ekonomik kalkinma gibi unsurla-
rin gliclendirilmesi ve haksiz yere toplum diizenini bozmaya kalkisanla-
rin cezalandirilmalar: seklinde 6zetlenebilir. Kuran'in diinya ve ahirette
uygulanmak {izere ongordiigii en agir ceza, baskalarinin 6zgiirliiklerini
tehdit eden anarsi ve terdr eylemlerine katilanlar igindir. flgili ayetlerden
bazilarinda su ifadeler yer almaktadir: “... Kim bir kisiyi bir kisiye ya da yer-
yiiziinde bozgunculuga karsilik olmaksizin 6ldiiriirse, biitiin insanlari 6ldiirmiis
gibi olur. Kim de onu diriltirse, biitiin insanlar1 diriltmis gibi olur.””3
“...Yeryiiziinde fesat ¢ikaranlar ldnetlenenlerdir. Yurdun kotiisii (cehennem) de
onlaradir.”7*

Sonuc ve Oneriler

Ulkemiz niifusu, degisik irklardan ve birbirinden farkli baz 6zel-
liklere sahip kiiltiirel gruplardan olusmaktadir. S6z konusu gruplarin
hepsini ilgilendiren ve gecmisten giiniimiize siiregelen tarih birligi, ortak
kiiltiirel degerler, amaglar ve idealler de yok degildir. Iste sosyal biitiin-
lesme, her tiirlii farklilig zenginlik olarak algilamamizi ve igerisinde ya-
sadigimiz toplumla uyumlu bir biitiinlitk olusturabilmemizi saglayan
degerlerimizden biridir.

Farkliliklar1 koruyarak birlikte yasama konusunda tarihsel tecrii-
beye sahibiz. Ozellikle Hz. Peygamber’in hicretten hemen sonra Medi-
ne’deki Yahudi, Hiristiyan ve Miisrik kabilelerle gerceklestirdigi elli iki
maddelik vatandashk s6zlesmesi 6nemli bir 6rnektir. Tarihte Medine Ve-
sikast olarak bilinen bu sdzlesmenin ana gayesi, bir arada yasayan degisik
inang ve kiiltiirlere sahip insanlarin vatandashk temelinde hak ve 6zgiir-
litkklerini korumaya ¢alismak olmustur.

Tarihsel tecriibelerimize ve sahip oldugumuz ilmi, kiiltiirel ve ku-
rumsal birikime ragmen bugiin sosyal biitiinlesmemizin bazi sorunlari-
nin bulundugu da bir gergektir. S6z konusu sorunlarin ¢oziimii konu-
sunda sunlar 6nerilebilir:

73 Bkz: Maide 5/32.
74 Ra’d 13/25.
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1. Dil, din, irk, kiiltiir, siyasal diisiince, dogum yeri ve kiyafet bi-
cimi gibi farkliliklarin ayrimciliga neden olmamasi icin Islam dininin
adalet ve esitlik ilkeleri bireylere 6gretilmelidir.

2. Egitim kurumlar1 basta olmak {izere, toplumun her kesiminde
insan sevgisi, 6tekine sayg1, hosgorii, diisiince 6zgiirliigii, empati ve baris
kiiltiirii gelistirilmelidir.

3. Emegin somiiriilmesi karsisinda toplumu bilinglendirebilmek
icin emege sayg1 prensibi bireylere daha kiiciik yaslardan itibaren ogre-
tilmeli ve boylece toplumda is, ¢alisma ve harcama ahlaki giiglendirilme-
lidir.

4. Bireysel, dini, sosyal, siyasal ve egitsel haklarin kullaniminda
adalet ve firsat esitligi saglanmalidir.

5. Yasalarda ve okul programlarinda ayrimcili1 cagristiran ifade-
ler diizeltilmeli ve sosyal biitiinlesmeyi saglayici icerige daha fazla yer
verilmelidir.

6. Sosyal biitiinlesmenin oniindeki en biiyiik engel siiphesiz te-
rordiir. Teroriin sadece gii¢ kullanarak 6nlenemeyecegi bilinmeli ve tero-
rizmle miicadelede yeni yontemler gelistirilmelidir. Terorii bir yontem
olarak benimseyenlerin propaganda malzemesi olarak kullandiklar1 6z-
glirliiklerin kisitlanmasi, adaletsizlik, dengesiz gelir dagilimi, dini ve et-
nik ayrimcilik gibi sorunlarin egitsel, siyasal ve biirokratik yontemlerle
¢oziime kavusturulmas: gerekir. Ayrica terdrizmle miicadelede sonug-
lardan ziyade nedenler iizerinde durmak ve bu konuda siyasal, kurumsal
ve toplumsal birlikteligi saglamak énemlidir.

7. Sosyal biitiinlesme ile ilgili sorunlarmn ¢6ziimiinde hukuk, siya-
set, ekonomi, din, medya ve egitim ile ilgili kuruluslar kendine diiseni
yapmalidir. Belediyeler, milli egitim miidiirliikleri, miiftiiliikler, halk egi-
tim merkezleri ve sivil toplum kuruluslar: aile seminerleri diizenlemeli,
toplumun bilinglendirilmesinde herkes kendisine diisen sorumlulugu ye-
rine getirmelidir.

8. Sosyal biitiinlesmenin saglanmasinda en biiyiik sorumluluk
egitimcilere ve siyasetcilere diigmektedir. Oyleyse egitimciler ve siyaset-
ciler topluma Ornek olmaya ¢alismal, yanlisliklar elestirilirken sert ve ki-
ric1 olmak yerine yumusak iislup tercih edilmelidir.

9. Sosyal biitiinlesmemizin paymna her tiirlii zenginligimiz, pay-
dasimna ise sadece vatandaslik yazilmalidir. Boylece toplumda farkliliklarin
zenginlik oldugu bilinci daha gtiglii bir sekilde gelisecektir.
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YAHUDILIK'TE KOSER VE KOSER EKONOMISI
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OZET

Bu galisma, Yahudiligin ayrilmaz bir pargasi sayilan “koser” hakkindadir. Yahudilerin bes-
lenme yasalarina uygun Uretilmis gidalar, glinimizde farkli din ve kdltirden insanlarca da
tercih edilmekte ve tiketilmektedir. Buna bagdl olarak koser marka Urlinler dinya gida pa-
zarinda gok énemli bir yer edinmis ve her gegen gin rin gesitliligi artmistir. Bu da berabe-
rinde dliinyada “koser ekonomisi” diye bilinen ayr bir sektorin dogmasina yol agmistir.
Burada oncelikle, konunun daha iyi anlasilabilmesi igin koserin anlami; dini dayanadi ve
kapsami; koser yasalarinin vazedilis gayesi; koser musterilerinin kimler oldugu ve tercih
nedenleri (izerinde durulacaktir. Sonra da, Yahudilik'teki “koser” ile islam’daki “helal” hi-
kidmlerinin bir mukayesesi yapilacaktir.

Bu makalede amag yalnizca bir durum tespitidir. Yoksa dini kaygilardan dolayi koser Uriinle-
rini tercih eden Mislimanlara, koserin Islami anlayistaki “helal” konseptine uyup uymadigi,
beklentilerini yeterince karsilayip karsilayamayacadi gibi tartismalara girmek degildir.

Anahtar Kelimeler: Yahudilik, koser gida, kutsallik, islam, helal, helal gida, haram.

KOSHER AND KOSHER ECONOMY iN JUDAISM

ABSTRACT

This research is about the ‘kosher’ which is counted as an integral component of Judaism.
The nourishments, which are appropriate to the Jewish dietary laws, are preferred and con-
sumed by the people of different religions and cultures. In relation to it, kosher brand prod-
ucts have an important place in the global nourishment market and it increase in the sense
of diversity every day. This gives rise to a different sector which is known as ‘the kosher
economy’ in the world.

Prior to the kosher economy, it will be dealt with the meaning of kosher, its religious basis
and scope, the purpose of put the kosher rules, the consumers of the kosher foods as well
as their reasons of preference. Finally, here a comparison will be made between the rules of
‘*halal’” in Islam and ‘kosher’ in Judaism.

The aim of this article is just a fixing on the circumstances, otherwise not to discuss wheth-
er appropriate kosher to the ‘halal’ concept in Islamic mentality or to make satisfied the ex-
pectations of Muslims who prefer the kosher products because of their religious care.

Key Words: Judaism, kosher food, holiness, Islam, halal, halal food, forbidden/haram.
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GIRIS

Eskiden insanlarm kendi yiyeceklerini kendilerinin {irettigi veya yakinen
tanidiklar: kisilerden aldiklari ve neticede giivenle tiikettikleri bir bes-
lenme bicimleri vardi. Bazi seyler ancak mevsiminde bulunur ve 6zlenir-
di. Her sey dogal ve giivenliydi. Aylarca bozulmadan kalan et ve siit
iirtinleri, konserve yiyecekler, dondurulmus gidalar yoktu. Hormon he-
niiz bilinmiyor, genleri degistirilmis tirtinler yetistirilmiyordu. Bal, sade-
ce bal, siit de sadece siittii.

Eskinin dogal ve sade yasantisina karsmn, giiniimiiz modern diin-
yast her bakimdan karmasik bir yap1 arz etmektedir. Farkh alanlardaki
degisim ve ilerlemelere paralel olarak, tarimsal {iretim araclarindaki ge-
lismeler, tirtin cesitliligi ve bollugu da beraberinde getirmistir. Giinii-
miizde artik arzu edilen her yiyecek, her mevsimde rahatlikla bulunabilir
olmustur. Taze tiiketilmesi gereken tiriinlerin raf 6mriinii uzatmaya yo-
nelik yapilan islemler ve ilave edilen katki maddeleri, “yenilebilir gida”
tanimmin yeniden yapilmasimi zorunlu kilmaistir.

Kisaca “gida” olarak isimlendirilen et ve siit mamulleri, meyve ve
sebze gibi {iriinler, {ireticiden tiiketiciye ulasincaya kadar bir¢ok asama-
dan gegmektedir. Insanlarm zorunlu tiiketim maddelerinden olan bu gi-
dalarm, tilkeden tilkeye degismekle birlikte, yetkililerce denetimi yapil-
makta, halkin sagligini bozacak tehlikelerin oniine gecilmeye calisiimak-
tadir. Ancak alinan tiim 6nlemlere ragmen, diinyanin farkli bolgelerinde
her giin gida terorii olarak nitelendirilen yeni bir skandal yasanmaktadir.
Bu skandal, kimi zaman insan saghgimni tehdit edecek nitelikte ortaya ¢i-
karken, kimi zaman dini bakimdan yasak kapsaminda olan {iriinlerin pi-
yasaya slirtildiigiiniin anlagilmasiyla patlak vermektedir. Biitiin bu olay-
lar, ister dini isterse sihhi kaygilarla olsun, iirtin satn alirken insanlari
daha dikkatli davranmaya sevketmektedir.

Sitipermarketlerde satisa sunulan et ve siit iirtinleri basta olmak
iizere pek ¢ok gida, konserve, paket veya dondurulmus haldedir. Bu tiir
tirtinlerin igerigi hakkinda yeterli bilgi sahibi olamayan miisterilerin bazi
tereddiitlerinin olmasi kagmilmazdir. Bunu dikkate alan firmalar, insan-
larin kendi {iriinlerini giivenle satin almalarmi saglamak i¢in, ulusal ve
uluslararas: standartlara uygunluk sertifikas1 almaya ve bunu iiriin eti-
ketlerinde gostermeye ¢alismaktadirlar.

Uriin etiketlerinde yer alan kalite ve standartlara uygunluk dam-
gasl, halkin belli bir kesiminin beklentilerini karsilamaya ve endiselerini
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gidermeye yetmemektedir. Ornegin, gidalarin saghikl ve temiz olmalari-
nin 6tesinde dini agidan da mesru olmasin gerekli goren dindarlar; {irtin
etiketlerindeki igerik bilgilerini yeterli gormeyen vejetaryenler ve
veganlar; bazi maddelere karsi alerjisi olan hastalar ile saglik ve temizligi
Onemseyen kimseler, bunlar arasinda ilk akla gelenlerdir. Bu insanlarin
ortak kanaati, bazi dinlerin beslenme kurallarinin ve yiyecekler icin ge-
tirdigi ilave giivenlik diizeyinin, ulusal ve uluslar arasi standartlardan
daha kati oldugu yoniindedir. Bu durum insanlari, Koger veya Islam’daki
helal gidaya yoneltmektedir.

Koser konusunun etraflica degerlendirildigi bu ¢alismada, bilineni
tekrar etmemek icin Islam’daki helal-haram meselesi, sadece koser ve he-
lal gida karsilastirmasinin yapildigi son boliimlerde ele alinacaktir. Bu
mukayesede, bazi Miisliimanlarin koger olanin, Islami, yani helal oldugu
yoniindeki algilarmdan dolayi, “helal koser gida” veya “koser helal gida”
benzeri nitelemelerin ne kadar miimkiin olacag: da tartisilacaktur.

1. Kavram Olarak Koser

Koser kavrammi “bes N” ve “bir K” sorulariyla cevaplamaya cali-
sirsak;

-Koser nedir? Dinen yenilmesine izin verilen gidalarla ilgili 6zel kurallar.

-Koser yasalar1 kimler i¢indir? Yahudiler icin.

-Koser yasalar1 nerede gecerlidir? Yemek yenilen her yerde.

-Bu yasalar ne zaman gecerlidir? Her yemekte.

-Bu yasalara nasil riayet edilecektir? Bu kurallar: 63renerek ve onlara uyarak.

-Bu yasalara ni¢in uyulmalidir? Tanr: boyle istedigi icin.!

Sozlitkte “uygun, miinasip” gibi anlamlara gelen “koser” (g.
kasrut) sozcligii, dini bir terim olarak, en genel anlamiyla, sofar, tefilin
veya mikve gibi herhangi bir nesnenin ibadete uygunlugunu, daha 6zel
anlamda ise Yahudi hukuk ve geleneginde yenilmesine izin verilen gida-
lar ve bunlarla ilgili kurallar demektir.2

1 Lise Stern, How to Keep Kosher/ A Comprehensive Guide to Understanding Jewish Dietary
Laws, Harper Collins Publishers, New York, 2004, s. 1.

2 RJ. Zwi Werblowsky-Geoffrey Wigoder (ed.), “Kasher”, The Oxford Dictionary of the
Jewish Religion, Oxford University Press, New York, 1997, s. 393.
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Kelime olarak Tanah’ta sadece ii¢ yerde (Ester 8/5% Vaiz 10/10;
11/6*) gecmektedir. Fakat buralarda da gida ile ilgili degildir.5 Yenilmesi-
ne izin verilen yiyeceklerin anlatildig1 Levililer 11. ve Tesniye 14. bablarda
ise bu kavrama hig rastlanilmamaktadir.

Glintimiizde koser, ibadette kullanilacak nesneler ve yenilmesine
izin verilen gidalar1 tanimlamanin disinda, bir kimsenin Yahudilige uy-
gun bir tarzda hareket ettiginin’ veya Yahudilerin kullanimma sunulan
seylerin, dinen muvafik olup olmadiginin bir gostergesi/alamet-i farikasi
haline gelmistir.

2. Koser Yasalar1: Kaynagi ve Kapsami

Tevrat'ta yeme yasag: ilk insanla baslarken,® hayvanlarin temiz
olan ve olmayan ayirimi Nuh donemine rastlar.? Buradaki ayirim ise ye-
nilmeye uygunluk anlaminda degildir. Zira Tufan sonrasinda Nuh ve ¢o-
cuklarma bitkilerin yaninda, hareket eden her hayvani yiyebilecekleri
haber verilirken temiz ve temiz olmayan ayirimi yapilmaz. Burada sade-
ce hayvanin cani kabul edilen kanin yenilmesi yasaklanir.'® Hayvanlarin
temiz ve pis seklinde smiflandirilip temiz olanlarmin yenilmesinin emre-
dilmesi Musa ile birlikte baglar ve hiikiimlerin kapsami Israilogullari ile
smirhidir.!

Talmud'ta yer alan bir gelenege gore, Tevrat'taki emir ve yasakla-
rin sayist 613’tiir.12 Bunlardan bir yilin giinleri (veya insan viicudundaki
kaslarm) sayisina esit olan 365'inin yasaklar (haramlar); insan viicudun-

3 “Kral benden hognutsa ve uygun goriiyorsa, benden hoglaniyorsa ve dilegimi uygun
buluyorsa...”
4 “...ama bilgelik bagar1 dogurur” ve “...¢linkii bu mu iyi, su mu...”

5 Harry Rabinowicz, “Kashrut”, EJ, CD Edition; David ]. Zucker, The Torah: An
Introduction for Christians and Jews, Paulist Press, New Jersey, 2005, s. 120.

6 Zucker, s. 120.

7 Yusuf Besalel, “Kaser”, Yahudilik Ansiklopedisi, II, Gozlem Yay., istanbul, 2001, s. 314.

8 "Bahgenin her agacindan istedigin gibi ye, fakat iyilik ve kotiiliigii bilme agacindan
yemeyeceksin.” Bkz. Tekvin 2/16-17.

9 “Temiz ve temiz olmayan hayvanlardan ve kuglardan ve toprak iizerinde siiriinenlerin
hepsinden...” Bkz. Tekvin 7/8-9; Krs. Tekvin 7/2-3. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Nuh kissa-
sindaki ilgili boliimde “Her cins canlidan (erkekli disili) birer cift...” (Bkz. Hd 11:40)
seklinde ifade edilmekte, hayvanlar icin temiz ve kirli ayirmmi yapilmamaktadir.

10 Bkz. Tekvin 9/3.

1 Bkz. Tesniye 14/21.

12 TB, Makkot 23b.
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daki kemiklerin sayisina esit olan 248'inin de emirler (helaller) ile ilgili
olduguna inanilmaktadir. Bunlar igerisinde koser yasalariyla ilgili olanla-
rin sayislt ise 27’dir.13 Dikildikten sonra ilk {i¢ y1l boyunca meyve agacinn
meyvesinin yenilmemesi disinda,'* koser yasalar1 sadece hayvansal gida-
larla alakalidir.

Yahudilik’te bir seyin koser olup olmadiginin belirleyicisi Tanr1
olduguna gore, bu yasalarin kaynag1 da tanrisaldir. Tevrat'ta koser kav-
rami yerine, gidalarm yenilip yenilemeyecegini anlatmak igin “tahor”,
“tame” ve “toeva” gibi kavramlar kullanilmistir. Israilogullarmin yeme-
leri i¢in izin verilen hayvanlar temiz (tahor), yasaklananlar ise pis (tame)
veya igreng (toeva) olarak nitelendirilmis ve bunlar Levililer 11. ve
Tesniye 14. bablarda ayrintili olarak anlatilmistir. Bu bablarda belirtilen
emir ve yasaklarin tamamina “koser yasalar1 (¢. kasrut)” denilmektedir.
Bu yasalar, zaman icerisinde rabbiler tarafindan gelismeler 1s1g1nda yeni-
den yorumlanmistir. Levililer ve Tesniye’'nin disinda, Tanah'in diger ki-
taplarinda da koser yasalarinin izlerine rastlanilir. Ornegin, Isaya kitabs,
“domuz eti, mekruh sey ve fare yiyenlerin yok olacagi”'s tehdidinde bu-
lunurken; Hezekiel peygamber, “gengliginden itibaren les ve hayvanin
parcaladig1 mekruh et yiyerek kendi canini asla kirletmedigini” sdyler.!6

Tevrat'ta gecen bu yasaklar; domuz, kan, les yememe veya et ve
siitlin birlikte tiiketilmemesi gibi bizzat kendisinden kaynaklanan ve bir
sebebe baglanmayan tiirden olabildigi gibi; Koser bir hayvanin bogaz-
lanmadan 6lmesi/oldiiriilmesi veya uygun bir sekilde kesilmemesi gibi
arizl bir nedenden de kaynaklanabilir. Bunlardan baska, zamana bagh
olarak sadece Fisth Bayrami'nda mayali gidanin veya Cumartesi giinii
yemek pisirip yenilmesinin yasaklanmasi tiirtinden olabilir.

Tevrat'ta gidalarla ilgili belirli bir takim kistaslar getirilmis, karada
ve suda yasayan hayvanlar ile kus ve bocek tiirlerinden izin verilen ve
yasak edilenler ayrintili bir sekilde sayilmistir. Levililer ve Tesniye’de yer
alan boliimlerde anlatilanlar birbirine benzer, ancak ayn degildir. Simdi
bunlarin neler olduguna bakalim.

13 http://www.jewfaq.org/613.htm (07.11.2010)
14 Bkz. Levililer 19/23.

15 Bkz. Isaya 66/17.

16 Bkz. Hezekiel 4/14.
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Tevrat'ta yenilmesine izin verilen ve yasaklanan gidalar sunlardir:

1. Tirnag1 yarik olmayan ve gevis getirmeyen dort ayakl hayvan-
larin et ve siitleri yasaktir.'” Buna gore karada yasayan hayvanlardan “¢a-
tal ve yarik tirnakl olup gevis getirenler” temiz kabul edilip yenilmesine izin
verilen tiirlerdir.!® Her iki 6zelligi birlikte tasimadig; icin- deve, kaya por-
sugy,!® tavsan ve domuz- bu kapsamimn disinda tutulmustur.? Genel
olarak soylemek gerekirse, yenilmesine izin verilen hayvanlar otcul hay-
vanlar olup vahsi-etobur hayvanlar yasak kapsammdadir. Hayvanin can
kabul edilen kan yeme yasag1 da bu kapsam igerisinde sayilabilir. 2!

2. Pullan ve ylizgegleri bulunmayan baliklarin etleri yasaktir. Bas-
ka bir ifadeyle, en az bir yiizgeci ve kolayca ¢ikarilabilen bir pulu olan ve
sadece suda yasayan tiirler, temiz ve yenilebilir kabul edilmistir.22 Dola-
yisiyla kabuklu deniz iirtinleri ile amfibik (hem karada hem de suda ya-
sayan) hayvanlar koser degildir.2s

3. Tevrat'ta isimleri sayilan 24 kus tiirtiniin eti ve yumurtas1 yasak-
tir.2¢ Buradan hareketle yasak kapsaminda sayilmayan tiim kuslarin yeni-
lebilecegine hiikmedilmistir. “Pis bir seyden sadir olan seyler de pistir”
ilkesi geregi, etinin yenmesi yasak olan kuslarin yumurtlar: da yasak ka-
bul edilmigtir.2s

4. Dort ayakli ve kanath olup ayaklarini sigramak igin kullanan ba-
z1 bocekler harig, tiim bocekler? ve siiriingenler?” yasaktir. Fakat giinii-
miizde izin verilen ¢ekirge tiirleri kolayca taninamayacag igin, pek ¢ok
kimse tarafindan yenilmemektedir. Ar1 yasak bir bocek olmasina ragmen,

7. Yusuf Besalel, “Trefa”, Yahudilik Ansiklopedisi, III, Gézlem Yay., istanbul, 2002, s. 746.

18 Bkz. Levililer 11/3; Tesniye 14/6.

19 Cevirilerde genellikle “kaya porsugu” olarak gecen bu hayvan, bir ¢eviride “yaban fa-
resi” seklinde belirtilmektedir. Bkz. Tora ve Aftara, Vayikra 11:5 (Tiirkce Ceviri ve A¢ik-
lamalariyla Tora ve Aftara/ 3. Kitap Vayikra, (ceviri ve diizenleme: Mose Farsi), Gozlem
yay., istanbul, 2006).

20 Bkz. Levililer 11/4-8; Tesniye 14/7-8.

21 Bkz. Tekin 9/4; Levililer 17/10-14.

22 Bkz. Levililer 11/9-12; Tesniye 14/9-10; BT, Avodah Zara 39a.

2% TA, Vayikra 11:9.

24 Levililer'de 20 (Levililer 11/13-19), Tesniye’de ise 21 adet eti yenmeyen (murdar) kus
sayilmaktadir. (Tesniye 14/12-18) Rabbiler bu iki listeyi birlestirip toplam 24 murdar
kus belirlemislerdir.

25 Rabinowicz, “Kashrut”, EJ, CD Edition.

26 Bkz. Levililer 11/20-23.

27 Bkz. Levililer 11/29-31.
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armin yapmis oldugu bal “tasinan 6z” olarak goriildiigii icin yenilmek-
tedir.2s

5. Biitiin meyve ve sebzeler koser olup? et veya stitle yenilebilmek-
tedir.

6. Etin siitlii iirlinlerle pisirilmesi ve yenilmesi yasaktir. Tevrat'ta
“oglagl anasinin siitiinde pisirmeme”3® hitkmii, “eti siitte pisirmeyin”
seklinde yorumlanmistir. Hatta sonralar: birlikte pismemislerse bile her
tirld et-siit karisimini yemek yasaklanmistir.3! Etli ve siitlii gidalar1 bir-
likte pisirmenin ve bu karisimdan ayni 6gitinde yemenin yasaklilik siiresi
tartismalidir. Musa ibn Meymun (Maymonides) ve bazi Yahudi bilginler,
etli yedikten en az alt1 saat sonra siitlii gidalar yenilebilecegine hiikme-
derken, baz1 Yahudi otoriteler daha az bir zamanin gerekliligini vurgu-
lamiglardir. Dogu Avrupa ve Saferad Yahudiler, bon Meymun'u takip
ederken, bazi Alman Yahudileri {i¢ saati, bazilari ise bir saati yeterli gor-
miiglerdir.3

7. Kendiliginden veya yaralanarak 6len hayvanlar (les); Sohet® ta-
rafindan kesilmeyen koser hayvanlarin eti veya Sohet tarafindan kuralla-
ra uygun olarak kesilen, ancak sonradan bir kusur ve hastalig1 ortaya ¢1-
kan hayvanlarimn etleri yasaktir. Tevrat'ta Yahudilerin les yemesi yasakla-

28 Rabinowicz, “Kashrut”, EJ, CD Edition.

2 Bkz. Tekvin 1/29.

30 Bkz. Cikis 23/19, 34/26; Tesniye 14/21.

31 Tora ve Aftara, Semot 23:19 (Tiirkce Ceviri ve Aciklamalartyla Tora ve Aftara/ 2. Kitap
Semot, (ceviri ve diizenleme: Moge Farsi), Gézlem yay., Istanbul, 2004).

32 David Novak, “Kashrut”, Encyclopedia of Religion, VIII, (Ed. Lindsay Jones), Thompson
Gale, USA, 2005, s. 5107.

33 Dini kurallara uygun olarak hayvan kesen kimseye “sohet”, bu kesim isine de “sehita”

“

denilmektedir. Tevrat'ta gehita, “...Rabbin sana verdigi sigirlardan ve siiriilerinden
sana emrettigim gibi bogazlayacaksin”. (Bkz. Tesniye 12/21) seklinde emredilmektedir.
Sehita, koser olan hayvanlarm, dini kurallara (alaha) uygun olarak kesilmesidir.
Sehita’y1 yapan kisinin, rabbinik bir kurumca yetkilendirilmesi ve denetci 6niinde ser-
tifikasin1 almadan 6nce en az ii¢ kez bunu icra etmesi gerekmektedir. Sertifikasin
alanlara “sohet” denilmektedir. Sehita’nin amaci, hayvanlara zulmetmeyi engellemek
olarak agiklanir. Giintimiizde ise “sehita” ¢ogunlukla merkezi mezbahlarda yapilmak-
tadir. Buralarda “sohet” kesimi yaparken, “masgia” (kasurat denetgisi) cigerleri ince-
lemekle sorumludur. Bkz. Yusuf Besalel, “Sehita”, Yahudilik Ansiklopedisi, III, Gozlem
Yay., Istanbul, 2001, s. 666-667.
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nurken, onu, yemesi icin sehirdeki yabanciya (Ger Togav)** vermesine veya ya-
banciya satmasina izin verilmistir. Bunun disinda Tevrat'ta yasak bir yiye-
cekten, satarak fayda saglanilabileceginin agikca ifade edildigi baska or-
nekler de vardir. Ornegin, Cikis'ta yer alan “kirda pargalanmis hayvanla-
rin (terefa) etinin yenilmemesi, kdpeklere atilmasi1”3 ciimlesindeki “kdpek-
lere atilmas1” ifadesi ile Levililer'de gecen “kendiliginden 6len ya da ya-
bani hayvanlarin pargaladig: bir hayvanin igyaginin (helev) yenilemeye-
cegi, ancak baska amaglar i¢in kullanilabilecegi”?¢ climlesindeki “baska
amaglar icin kullamlabilecegi” ifadesi, en genel anlamda, “bu eti/i¢ yaginm
yemekte sakinca gormeyecek Yahudi olmayan birisine satilarak bir yarar
saglanabilecegi” seklinde yorumlanmistir.3” Ancak bu durum, koser ol-
dugu halde, sonradan koser olmasini engelleyen bir kusur ortaya ¢ikan
ve Yahudilerce yenilmesi yasaklanan seylerle ilgilidir. Yoksa bir
Yahudinin koser olmayan bir hayvani, yabanciya da olsa satmasi yasak-
tr.38

8. Sarap, yabancilar tarafindan tiretilmis veya putlara sunulmak
lizere hazirlanmissa yasaktir. Degilse, giinliik gidanin bir parcasy®® dini
bayramlarin vazgecilmez nese kaynagi, keder giderici ve yiiregi neselen-
diren bir aragtir.4

3. Koser Yasalarinin Sebepleri: Dini mi Sithhi mi Tartismasi

Bir dindeki/kiiltiirdeki hayvanlarin yenilebilme derecesi; a) her
zaman yenilebilir, b) bazen yenilebilir ve c) hicbir zaman yenilemez sek-
lindedir. Bu ayirim, hayvanlara atfedilen temiz-pis smiflandirma diize-
yiyle dogrudan iligkilidir. Bu yiizden hayvanlarla ilgili tabulari/yasaklar1

34 Onkelos'un gevirisinde “lesi, yemesi i¢in sehrinde ikamet eden siinnetsiz yabanciya
verebilir veya Gentileye satabilirsin” seklinde ge¢cmektedir. Bkz. The Targums of Onkelos
and Jonathan Ben Uzziel on the Pentateuch, (Translated by J.W. Etheridge), Ktav
Publishing House, New York, 1968, s. 603-604.

35 Bkz. Cikis 22/31.

3  Bkz. Levililer 7/24.

37 TA, Semot 22:30. (Tanah'ta Cikis kitabinin 22. bab1 30 pasajdan olusurken; Protestan
versiyonunda 31 pasajdir.) ve TA, Vayikra 7:24; Tora ve Aftara, Devarim, 14:21. (Tiirkge
Ceviri ve Agiklamalariyla Tora ve Aftara/ 5. Kitap Devarim, (geviri ve diizenleme: Moge
Farsi), Gozlem yay., Istanbul, 2009).

3 TA, Vayikra 7:24.

39 Bkz. Tesniye 8/8, 11/14; I. Tarihler 11/40.

40 Bkz. Hakimler 9/13; Mezmurlar 104/15.
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aciklamak igin ilk olarak soz konusu kiiltiirdeki hayvan smiflandirma il-
kelerinin arastirilmasi gereklidir. Boylece farkh tiirler tanimlanmis olur.!

Temiz-pis veya iyi-kotii seklinde siniflandirilan hayvanlarin veya
gidalarin yasaklamisinin farkli nedenleri olabilir. Bazen bunun nedeni,
nesnelerin tabu veya kutsal sayilmasindan; bazen de kimi inanislarda ol-
dugu gibi baz1 yiyeceklerin kutsanmis veya biiytisel-dinsel giiclere sahip
olduguna inanilmasindan kaynaklanabilir. Kutsalliklar1 sebebiyle bu yi-
yeceklerin tamami yenmemeli, mutlaka yenmesi gerekiyorsa kiiciik bir
parcayla yetinilmelidir.+2

Kimi zaman yasaklilik hali her zaman, herkes i¢in ve her durumda
gecerli iken, baz1 dinlerde ve toplumlarda dénemsel olabilmektedir. Or-
negin, bir Afrika toplulugunda erkek ¢ocuklar siinnet olmadan 6nce ya-
ban kedileri ve etoburlarin eti dahil her tiir eti yiyebilirken, siinnetten
sonra murdar hayvanlarin etleri yasaktir. Yasaklamalar, siinnet ritinden
once s0z konusu degildir. Yasaklilik hali, o kisinin artik belli bir toplum-
sal statiiye yiikseldiginin belirtisidir. Burada rol oynayan sey, toplumsal
tasavvur diizenidir, yani simgeseldir. Boyle durumlarda, bir hayvam
yemek ya da yememek, su hayvani degil de bir baska hayvan yemek, bi-
reyin dinsel olarak belirlenmis bir grubun icine ya da disma yerlestiril-
mesidir.+

Baz1 arastirmacilar, besinle ilgili yasaklamalarin nedenini hayvanin
etinde aramayi, jeolojik olarak yiiksek yerlerin neden kutsal sayildigim
sormaya benzetmekte ve bunun bos bir ugras oldugunu dile getirmekte-
dir. Incelendiginde bu yasaklamalar bir kiiltiirden digerine fazlasiyla de-
giskenlik arzetmekte, bu husus simge olan hayvan ile (bu hayvan yenilse
bile) bu hayvanin ¢ikarilip alindigi dogal alan arasindaki devamliligin
yok oldugunu gostermeye yetecektir. Hayvanciligin baskin oldugu kiil-
tiirlerde besinle ilgili yasaklarda, evcil hayvanlarin degil de, vahsi hay-
vanlarin etini bir tiksinti nesnesi haline getirme egilimi oldugunu soyle-
mekten Oteye gecilememektedir. Goriiniise gore, hangi tiir ekonomi olur-
sa olsun (avin, hayvanciligin ya da tarimin onceligi gibi) siklikla goriilen
sey, vahsi hayvanlar kategorisi iginde, etoburlarin etine yonelik bir tabu-

41 Philippe Borgeaud, Karsilasma Karsilastirma, Dost Kitabevi, Ankara, 1998, s. 80-82.
4 Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris, Kabala yay., istanbul, 2003, s. 41.
4 Borgeaud, s. 78-79.
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dur.# Ornegin avci toplumlarda, evcil olmayan hayvanlar bagka yerler-
den gelirler. Pek ¢ok mitolojide yirtici hayvanlar kutsal diinyayla ilgilidir.
Baska bir deyisle ciftlik hayvani insanlar topluluguna aitken, vahsi hay-
vanlar tanrilara aittir. Elbette bu sOylenenler her zaman dogru degildir. 45

Bir nesnenin yasaklanmasi, onun kutsal ya da pis ve zararli olma-
sindan kaynaklanabilir. Bunun Orneklerine bir¢ok dinde rastlamak
mumkindiir. Omeghl Sabiilik’te, domuz, deve, kopek, tavsan ve yirtici
hayvanlarin; giivercin ve kuzgun disindaki pengeli kuslarin yenmesi ya-
saktir. Yine onlar tarlay: siirmek ya da siit vermek icin yaratildiklarimni
diisiindiikleri okiiz ve inegin yenilmesini dogru bulmazlar.#¢ Brezil-
ya’daki bazi kabileler geyik eti yemezken, Cinliler inek siitii igmezler.+”

Kur’an-1 Kerim’de Allah, tiim insanlara, “Helal ve temiz seyleri
(tayyibat) yiyip, kotii ve pis (habais) seylerden sakinmay1” emretmistir.
Islam’da vahsi hayvanlarin ve yirtic1 kuslarin haram kilindig1 goz 6niine
alindiginda, evcil hayvanlarin insanlar topluluguna, vahsi hayvanlarin
tanrisal diinyaya ait oldugu ve yasakliligin nedeninin kutsala ait olusun-
dan kaynaklandig: seklindeki bir iddianin her zaman gecerli bir argiiman
olmadig1 anlasilir.

Benzer bir durum Yahudilik i¢in de gegerlidir. Yahudilik’teki temiz
veya pis ayirimi, hayvanin kurbana uygunluguyla ilgilidir, yoksa putpe-
restlikteki gibi tabu seklinde bir yasaklilik s6z konusu degildir. Mesela,
Levililer 11/13’tin yorumuyla ilgili bu konuda sunlar sdylenmistir: “Tanr1
kendisine kurban olarak getirilen hayvanlari, en basit ve saf 0zelliklere
sahip hayvanlardan belirlemistir. Kurban olarak hangi hayvanlar1 belir-
lemisse, ayn1 6zelliklere sahip hayvanlari, Yahudilere yiyecek olarak ser-
best birakmistir.”#8 Koser yasalar1 ¢ercevesinde Yahudilere yasak edilen
hayvanlar, ayn1 zamanda Tanr1r'ya kurban edilmeye uygun olmayan vah-
si ve yirtici hayvanlardir.

Yahudilik’te koser ve koser olmayan gidalarin yasaklanma nede-
niyle ilgili degerlendirmelere gelince, bu konuda ¢ok farkli yaklasimlar

4 Borgeaud, s. 79-80.

4 Emmanuel Laroche, “Hayvanlar”, (cev.: Kemal Ozmen), Mitolojiler SozIugti, I, Dost
Kitabevi, Ankara, 1981, s. 375.

46 Ginasi Giindtiz, Sabitler/ Son Gnostikler, Vadi yay., Ankara, 1995, s. 187.

47 Marvin Harris, Inekler, Domuzlar, Savaglar ve Cadilar / Kiiltiir Bilmeceleri, (¢ev.: M. Fatih
Gumiis), imge Kitabevi, Ankara, 1995, s. 35.

4 TA, Vayikra 11:13; Rabinowicz, “Kashrut”, EJ, CD Edition; Zucker, s. 121.
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goze carpar. Koser yasalarinin hicbir sebebinin ve agiklamasinin bulun-
madigin1 —zaten buna ihtiyacin da olmadigini- bunun sadece bir inang
konusu oldugunu diisiinenlerin yani sira,* bunlarin gercek sebeplerini
insanlarmn anlamasmin imkansizligini sdyleyenler de vardir.? Kimileri bu
yasalar1 beden saghgiyla aciklamaya galisirken, kimileri de Tevrat'in be-
denleri iyilestirmek ve onlarin fiziksel saglklariyla ugrasmak icin degil,
ruh saglig1 ve onun hastaliklarini iyilestirmek i¢in geldigini ileri siirer.>!

Buna gore koser yasalarmnin sebeplerini; (1) Dini ve ahlaki-sembolik
sebepler, (2) Sihhi ve estetik sebepler seklinde tasnif edebiliriz.52

a. Dini ve Ahlaki-Sembolik Sebepler

Tevrat'ta koser gidalarla ilgili herhangi bir gerekcenin belirtilme-
mis olmas1 dolayisiyla,53 bunlar “hukkim”, yani sebepleri anlasilamaz
hiikiimlerden sayilmistir. Talmud’ta bunlara ancak “seytan ve gentilenin
itiraz edecegi” ifade edilmistir.5* Bu ylizden dini emir ve yasaklarin sebe-
bini “Tanr1 boyle istedigi i¢in” diyerek arastirmay: gereksiz gorenler ol-
mustur.’> Bu goriiste olanlar, koserin inan¢ disinda, saglik veya baska
herhangi bir nedene baglanmasini uygun gdrmemiglerdir. Ornegin
Midras’ta, “bir kimse ‘domuz etini sevmiyorum’ demesin’; aksine ‘onu
seviyorum, ancak Tevrat'ta onun yasakladigini gordiikten sonra ne ya-
pabilirim?’ desin.” seklinde buna vurgu yapilmistir. Bu diisiincede
olanlar, iddialarina Tevrat'in Levililer 11/44’de gecen “Tanrmiz Rab be-
nim. Kendinizi kutsayimn ve kutsal olun. Ciinkii ben kutsalim...” ifadesini

49 Shayna M. Sigman, “Kosher Without Law: The Role Of Nonlegal Sanctions in
Overcoming Fraud Within The Kosher Food Industry”, Florida State University Law
Review, Volume 31/3, Spring 2004, s. 517. http://www .law.fsu.edu/journals/lawreview/
downloads/313/sigman.pdf (10.12.2010)

50 TA, Semot 23:19.

51 Sigman, s. 517.

52 Walter Housten, Purity and Monotheism/ Clean and Unclean Animals in Biblical Law, JSOT
Press, England, 1993, s. 69.

5% Yalnizca Yakub’'un dogaiistii bir varlikla giliresmesinin anlatildigr kissada,
Israilogullarinin eski bir yiyecek tabusunun nedenine iliskin bir agiklama yer almakta-
dir. Bkz. Hooke, Ortadogu Mitolojisi, s. 11.

54 TB, Yoma 67b.

5% James M. Lebeau, The Jewish Dietary Laws: Sanctify Life, USC] Youth Department, New
York, 1998, s. 7.

5% RJ. Zwi Werblowsky-Geoffrey Wigoder, “Dietary Laws”, The Oxford Dictionary of the
Jewish Religion, Oxford University Press, 1997, s. 201.
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delil olarak getirirler. Pasajda gecen “kutsaym” kelimesi, “kendinizi sinir-
layin” seklinde yorumlanmistir. Bu smirlama, kisinin diinyevi gereksi-
nimlerini karsilarken, tutkularindan uzak durmasi seklindedir. Aksi tak-
dirde, insan kendisini yemeye, igmeye ve fiziksel zevklere kaptirdiginda
hem bedenini hem de ruhunu tahrip etmis olur.5” Onlar, koserle Yahudi-
ligin kutsalliginin giinliik hayata tasinmasi amag edinildigini ve bu saye-
de giinde en az {i¢ 6giin Tanrr'yla yapilan ahitin hatirlanmasinin saglan-
digin ileri siirerler.

Buna karsm bu yasalarin gizli sebeplerini kesfetmek, derin anlam-
larin1 kavramak ve bu konuda ikna edici agiklamalar sunmak isteyenler
her zaman var olagelmistir.>* Mesela baz1 rabbiler, Israilogullarimn Tev-
rat'ta mukaddesligiyle iliskilendirilen koser yasalarinin sebebinin anla-
silmazligini, Yahudilerin Tanri’'nin otoritesini tam olarak kabul edip et-
medigine yonelik bir deneme olusuna baglar.? Fakat Tevrat'in ilgili pasa-
ji, cogunluk tarafindan bir deneme degil, Tanr’'nin kutsal halki olan
Israilogullarinin yabanci milletlerden ayrilmasini®® sembolize ettigi sek-
linde anlasilmis ve yorumlanmaistir.6!

Bu konuda farkli bir yorum, koserin Yahudilerin hayatta kalmasi-
nin giivencesi oldugu yoniindedir. Ciinkii koserle yasamak, bunlara go-
re, bir Yahudi gibi yasamaktir. Dolayisiyla koser, asimilasyona kars: ke-
sin bir siperdir.s2 Bu yiizden Yahudilerin yabancilarla irtibatim1 koparmak
icin koser kurallarnin harfiyen uygulanmasmin gerekliligi vurgulanir.
Yabancilarla sosyal baglarin giiclenmesi, karisik evliliklere ve asimilas-
yona yol agabilecegi i¢in, yabancilarin tirettikleri ve yedikleri seylerden
uzak durulmasi istenir.®® Yabancilarin tiikettikleri pek ¢ok yiyecek, 6zel-
likle etler ve alkollii icecekler Yahudilere yasaklanmistir. Yabancilarin
yediklerini yiyenlerin, fiziksel olarak Yahudi olmayanlara benzeyecekle-
rine ve bedenlerinin tiksinilecek bir hale doniisecegine inanilmistir. Or-
negin domuz eti, Yahudi olmayanlarin yiyecegi olarak nitelendirilmis,

57 TA, Vayikra 11:44.

5 J. David Bleich, Contemporary Halakhic Problems, Volume III, KTAV Publishing House,
New York, 1989, s. 59-60; Novak, s. 5107.

59 Novak, s. 5108.

60  “Benim i¢in kutsal olacaksiniz. Cilinkii ben Rab kutsalim. Bana ait olmaniz i¢in sizi
obiir halklardan ayri tuttum.” Bkz. Levililer 20/26.

61 Housten, s. 13; Novak, s. 5108.

62 http://oukosher.org/index.php/common/article/thinking_kosher/ (23.10.2010)

63 Novak, s. 5107.
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yabancilarin en belirgin farkinin bu oldugu ifade edilmistir. Yabancilar
evlerinde domuz besleyip biiyiittiikleri i¢in, Yahudilerin domuz ¢obanli-
g1 yapmaslt onur kirici bir durum olarak kabul edilerek yasaklanmistir.
Yahudilik’'te domuzun yasak edilisini, Roma’nin sembolii olusuyla agik-
layanlar da vardir. Bu yasagin Roma yonetimine kars: gosterilen tepkinin
bir ifadesi olarak dogdugu diistiniilmiistiir. 64

Tanah’ta ve Dotorokanonik kitaplarda Yahudi olmayanlarla
(gentiles) ayni1 sofrada olmanin veya onlarin yediklerini yemenin yasakli-
lig1 s6z konusudur. Ornegin, Daniel peygamber “(putperest) bir kraln
yemegine ve sarabina istirak etmenin kisiyi kirletecegi” uyarisinda bulu-
nur.$5 Détorokanonik Yudit kitabinda, General Holofernes kendi yeme-
ginden ve sarabindan sundugunda Yudit, “Ben bunlar1 yemesem daha
iyi olur. Ciinkii bir sug isleyebilirim. Birlikte getirdigim yiyecekler bana
yeter.”¢¢ diyerek kabul etmez. Ester kitabinda ise Yahudilerin diger ulus-
lar arasinda farkli bir yasaya sahip oldugu vurgulanir.s” II. Makkabiler ki-
tabinda, Kral Antiyokus Epifanes (M.O. 175) déneminde zorla kendileri-
ne domuz eti yedirilmek istenen Elazar'in ve tutsak edilen yedi erkek
kardesin hikayeleri anlatilir. Bu hikayelerde Elazar, domuz eti yemeyi
“yabancilarin yasam bi¢imine uymak, yani yabancilasmak”; yedi erkek
kardes ise bunu “atalarmnin yasalarina karsi gelmek” olarak goriip red-
dettikleri igin dldiiriiliirler.® Yine yabancinin ekmegini yemenin “domuz
yemek” gibi oldugu vurgulanmakta, yanlislikla kendisine ikram edilen
domuz etini yiyen bir Yahudinin sa¢larmin diken gibi oldugu ve ne ya-
pacagini sasirdig1 nakledilmektedir.®

Yahudilerle yabancilar1 birbirinden ayiran seylerden birisi de, sii-
riingenlerle ilgili yasaktir. Siirtingenlerin ¢ok igreng yaratiklar oldugu ve
bunlarin ancak yabancilarin yiyecekleri olabilecegi sdylenir. Tamud’ta
siriingenleri yiyen insanlarin viicutlarinda asir1 bir isnma meydana ge-
lecegi, bunun sonucunda bu kisilerin biinyelerinde ve bagisiklik sistem-

64 Sacha Stern, Jewish Identity in Early Rabbinic Writings, E.]. Brill, New York, 1994, s. 56-
57.

65 Bkz. Daniel 1/8.

66 Bkz. Yudit 12/1-2, 19.

67 “Haman Kral Ahagverog’a soyle dedi: “Kralligimzin illerinde, 6biir uluslarin arasma
dagilmis ve onlarla bagdasmayan bir ulus var. Yasalar: tiim 6biir uluslardan ayridir ve
kralin bildirilerini 6nemsemiyorlar...” Bkz. Ester 3/8.

68 Bkz. II. Makkabiler 6/18-31; 7/1-42.

6 Stern, Jewish Identity..., s. 56-57.
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lerinde bozulmaya sebep olacag: bildirilir.”® Tanri’'nin Yahudilere degil
de, yabancilara siiriingenleri yeme izni vermesi, tipk: bir doktorun 6liim-
ciil bir hastaliga yakalanan kimseye diledigi her seyi yemesine izin ver-
mesine benzetilir.”!

Boceklerin yenilmesi ise kisiyi kirletecegi ve tiksinti kaynagi haline
getirecegi i¢in yasaklanmistir.”2 Tevrat'ta bocek yeme yasaginin ¢ok fazla
tekrar edilisinden hareketle, bunun domuz yasagindan bile daha agr ol-
dugu sonucuna varilmistir. Boylece insanlarin bunu hafife almamasi, ye-
dikleri sebze ve meyvelerin bocek icerip icermedigine azami dikkat et-
mesi istenmistir.”

Yabanci kadinlarin siitleri, murdar bir hayvanim siitii gibi deger-
lendirmis ve Yahudilere yasak edilmistir. Hatta kaynaklarda bunun, di-
ger yasak gidalardan daha fazla igreng oldugu belirtilmistir. Yine de Ya-
hudi birisi bulunamaz ve hayati bir tehlike s6z konusu olursa, bebegin
yabanci bir hemsire tarafindan beslenmesine izin verilmistir.”

Tevrat'ta {i¢ yerde gecen “oglag1 anasinin siitiinde pisirme” yasa-
giyla ilgili herhangi bir sebep zikredilmemistir. Sonraki donemlerde bu
yasak genisletilerek, herhangi bir koser hayvanin etinin, herhangi bir
koser hayvanin siitiiyle pisirilmesinin yasaklilig1 seklinde genel bir kural
haline getirilmistir. Kaynaklarda, bu yasagin sebebiyle ilgili farkh gortis-
ler ileri siiriilmiistiir. Bir goriise gore, o donemde putperestler arasinda
yaygin olan bir bayram kutlamas: adetine gondermede bulunulmustur.
Bu kutlamalarda hayvan yavrularinin, 6zellikle etinin korpeligi ve anne
siitiiyle pisirilmeye uygunlugu sebebiyle oglaklarin, annelerinin siitiinde
pisirildigi nakledilmistir. Bir bagka goriise gore, siit kanin degisim gegir-
mesi sonucu olusmaktadir. Kanin insani gaddarlastirdigr gibi, ash kan
olan siit de et ile birlestiginde, siitiin i¢inde uyur halde bulunan kan aktif-
lesir ve insanin bedenine olmasa da ruhuna zarar verir. Bunlardan bagka
farkl iki yorum soyledir: Et 6liimii siit ise yeni bir hayati simgeledigi i¢in
birlikte yenilmesi yasaktir ya da siit yavruya hayat vermek icindir, yav-
ruyu siitte pisirmek onun 6liimii demektir.”>

70 TB, Nida 34b.

71 Stern, Jewish Identity..., s. 58.
72 Bkz. Levililer 11/43.

73 TA, Vayikra 11:43.

74 Stern, Jewish Identity..., s. 59.
75 TA, Semot 23:19.
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Koserle ilgili ahlaki-sembolik yorumlarda, insanin bedensel bes-
lenme kaynagimin, onun ruhsal sagligi iizerinde ¢ok biiyiik bir etkiye sa-
hip oldugu dile getirilir.76 Pek ¢ok dindar Yahudi, koser olmayan bir sey
yediginde, bu ister kazara isterse farkinda olmadan olsun, bunun kendi-
sine manev1 bir etki yapacagma inanir. Bu etki, koser olmayan hayvanla-
rin tabiatlarinin, onlar1 yiyen insanlara gecmesi seklinde olabilir. Orne-
gin, et obur hayvanlarla beslenenler saldirgan ve acimasiz tabiata sahip
olurlar.”Z Tevrat'ta kan yeme yasaginin sebebi, etin canmin kanda olma-
sina baglanir.”s Bir goriise gore kan, insanin hayvani yoniinii ve gaddar-
lig1 simgeler. Etin yenmeden 6nce kandan armdirilmasinin sebebi bu-
dur.” Musa ibn Nahman’a (Nahmanides) gore, yirtic1 kuslarin kani koyu
ve kalin oldugu i¢in gaddarliga ve kalp katiligina sebep olmaktadir.s

Bazilarina gore, koser olmayan yiyeceklerin yenilmesi, manevi ye-
teneklerin korelmesine ve kutsiyete ulasma firsatinin kaybedilmesine se-
beptir. Bu konuyu agiklamak i¢in Rabbi Tanhuma’dan naklen bir anekdo-
ta yer verilir: “Bir doktor, ayn1 hastaliga yakalanmis iki hastayr muayene
eder. Bunlardan birisine, “canmnin istedigi her seyi yiyebilirsin” der. Di-
gerine ise ancak belli seyleri yemesini, bunlarm disindaki seylerden ke-
sinlikle uzak durmasi gerektigini sdyleyerek siki bir diyet onerir. Birincisi
iyilesmez ve Oliir; digeri ise tamamen iyilesir. Benzer seyin Yahudiler igin
de gecerli oldugu, koserle Tanri’'min onlara manevi gelisimlerini saglaya-
cak bir diyet programi sundugu belirtilir.8! Koseri rasyonel olarak izah
etmek isteyenler bu midrasik hikayeye basvurmakta ve maddi seylerin
manevi yiicelik kazanmada nedensel bir iligkisinin oldugunu séylemek-
tedir. Baska bir deyisle, fizik ve metafizik arasindaki sinir ¢ok kat1 ve
uzak olmayip ikisi birbirinden tamamen kopuk seyler degildir. Bir Ya-
hudi i¢in beden, kutsal bir ruhun basit bir tastyict vasitast degil; aksine
ruhaniligin bir aracidir. Bu yilizden Yahudiler, bedeni kutsal saymakta,
hatta 6ldiikten sonra bile bedene hiirmetkar davranip deger vermekte-
dir.s2

76 Bleich, s. 59-60.

77 Stern, How to Keep Kosher..., s. 11.
78 Bkz. Tekin 9/4; Levililer 17/10-14.
7 TA, Semot 23:19.

80 Housten, s. 69.

81 TA, Vayikra 11:1.

82 Bleich, s. 59-60.
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Yeni Ahit'te de bu konunun dini boyutuna dikkat gekilir. Resulle-
rin Isleri kitabinda, gordiigii vizyonda kendisine dinen “murdar ve kirli
seylerden yemesi” emredildiginde Havari Petrus “hicbir zaman mur-
dar ya da kirli herhangi bir sey yememisimdir” diyerek bunlar1 reddet-
mistir.8* Kendisini davet eden Yiizbasi Kornelyus'un evine girdiginde
sOyledigi “Bir Yahudi'nin bagka ulustan biriyle iliski kurmasinin, onu zi-
yaret etmesinin toremize aykir1 oldugunu bilirsiniz. Oysa Tanr1 bana, hig
kimseye murdar ya da kirli dememem gerektigini gostermistir.”s> sozle-
rinden de anlasildig {izere, murdar et yemek (yani koser yasalarma uy-
mamak), Yahudilerle yabancilar1 ayiran sinir1 gegmek anlamimna gelmek-
tedir. Bu sinir1 Petrus “Tanri'nin temiz kildiklarma sen murdar deme”ss
sOzleriyle asmistir. Dolayisiyla yabancilara murdar olarak bakan Yahudi-
ligin aksine, Petrus vizyondan sonra onlar:1 Yahudilerle esit konumda
gormiistiir.?” Pavlus, “kasaplar ¢arsisinda satilan her cesit eti vicdan so-
runu yapmadan, sorgusuz sualsiz yiyin”s® diyerek Yahudi koser yasala-
rin1 tamamen iptal ederken, Resullerin Isleri kitabinda beslenme yasakla-
rinin kapsami “kan, putlara sunulan kurbanlarin eti ve bogularak 6ldii-
riilen hayvanlarm eti”® ile siirlandirilmistir.

Sonug olarak, Yahudilerin dini, sosyal, ekonomik ve giinliik yasan-
tisin1 dogrudan ilgilendiren 6nemli bir yasa hiitkmiindeki koserin, temiz-
lik ve sthhi bir durum olmadigy, Israilogullarinin kutsalligiyla alakali ol-
dugu yoniinde genel bir kabul vardir. Bu goriisii savunan uzmanlar,
koserin temelinin bir tabu olmadigini sdylerken, bu yasalari Israil’in se-
¢ilmigligiyle ve Tanr1'yla yapilan ahitle iliskilendirirler.®® Bu sayede kut-
sal ve kutsanmisg bir topluluk olan Israilliler, Kutsal Tanr'nin kendi ara-
larinda ikameti i¢in biitiin pisliklerden/kirlerden®! uzak tutulmak isten-

8  “...Carsafin icinde, yeryiiziinde yasayan her tiirden dort ayakli hayvanlar, siiriingen-
ler ve gokte ugan kuslar vardi. Bir ses ona, «Kalk Petrus, kes ve ye!» dedi. “Asla olmaz,
Rab!” dedi Petrus. “Hig¢bir zaman murdar ya da kirli herhangi bir sey yememisimdir.”
Ses tekrar, ikinci kez duyuldu; Petrus'a, “Tanri'nin temiz kildiklarina sen murdar de-
me” dedi.” Bkz. Resullerin isleri 10/9-16.

8¢ Bkz. Resullerin Isleri 10/14.

8  Bkz. Resullerin isleri 10/28.

8  Bkz. Resullerin isleri 10/15.

87 Housten, s. 14.

8  Bkz. Korintoslulara I. Mektup 10/25.

89 Bkz. Resullerin i@leri 15/20, 29.

%  Bkz. Cikis 19/3-6.

91 Bkz. Cikis 15/31; 18/1-5; 20/22-26; 26/11-12.
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mistir.9? Bazilarina gore, yapilan farkli yorumlara ragmen, koser yasala-
r1yla ilgili ortaya konulmaya galisilan sebeplerden hicbirisi Tanr1'nin ger-
¢ek niyetini yansitmaya yetmez. Bu ylizden Tevrat'in gizemlerinden? bi-
risi kabul edilen bu kurali insanin anlamasinin simdilik miimkiin olma-
dig1 ileri stiriiliir.

b. Sihhi ve Estetik Sebepler

Koser gidalarmin sebebinin saglik ve estetikle ilgili olusu diisiince-
si, Ibn Meymun ve Ibn Nahman’a kadar gétiiriilse de, modern ve mater-
yalist bir yaklasim olarak kabul edilir.* Bu kurallar1 saghk sebeplerine
baglayanlar koseri, kozmik bir doktor olan Tanri'nmn, Yahudilerin sagl-
g1n1 temin igin sundugu bir recete olarak agiklar ve bunu soyle izah eder-
ler: “Tanr1 nelerde viicuda zararli elementlerin var oldugunu bilir. Bu
ylizden vazifelerini hakkiyla yerine getirebilmeleri i¢in, zararli olanlarmi
secilmis insanlara (Yahudilere) yasak etmistir.”%

Ibn Meymun, koser yasalar ile ilgili olarak “her ne kadar To-
ra’daki kanunlarin tamamu ilahi buyruklar olsa da, onlar tizerinde kafa
yorup onlarin sebebini ortaya ¢ikartabiliriz” kanaat,nden hareketle, biz-
zat kendisi bu konuda bir kag sebep sayar. Delaletii’l-Hairin isimli ese-
rinde, koserin kanaat sahibi olmayi, yani arzular1 dizginlemeyi saglaya-
cagini; yeme-igme zevkinin oniine gececegini ifade ederken, ayni zaman-
da koseri insan saghgiyla iliskilendirerek popiiler bir goriis ortaya ko-
yar.% Ona gore Tanri, yasalar1 olustururken insanlarin ruhsal ve fiziksel
varliklarmi goz ontine alir. Bu yiizden seriat tarafindan yasaklanan yiye-
cekler, sagliksizdir/zararhidir. Domuz ve i¢ yag: harig, yasak edilen yiye-
cek tiirlerinin hepsinin zararh oldugunda siiphe yoktur. Bununla bera-
ber, bu ikisindeki siiphe de yersizdir. Ciinkii domuzun agzi pis bir kaba
benzer; bagirsaklardaki i¢ yag: ise besin degeri az, insana tokmus hissi
veren, sindirim sistemini bozan, kani yaglandiran ve kalinlastirip akis-

92 Zucker, s. 120-121.

% Tevrat'in gizemleri arasinda (1) et-siit yasagy; (2) kizil inek [Sayilar 19] ve (3) [Yom
Kipur ritiielinin bir pargas1 olarak bir yamagtan canli olarak] atilan teke [Levililer
16/22] sayilmaktadir. Bkz. TA, Semot 23:19.

94 Housten, s. 69.

9%  Stern, How to Keep Kosher..., s. 11.

9%  Musa ibn Meymun, Deldletii’l-Hdirin, (Haz.: Hiseyin Atay), A.U. Ilahiyat Fakiiltesi yay.,
Ankara, 1974, s. 695.
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kanhgmi zorlastiran bir maddedir. Bundan baska kanin ve lesin yasakli-
ligini, igreng olmalarina ve hazmedilmesinin zor olusuna; canli bir hay-
vandan et koparip yeme yasaginin ise kisiyi gaddarlasmasiyla agiklar.?

Ibn Nahman koser olmayan hayvanlarin zararlariyla ilgili farkli bir
yaklasim ortaya koymustur: “Domuz, viicudun rutubetinden elde edilen
spermi sogutur, asir1 nem ve soguma dogurgan organlara zarar verir ve
erkeklerde daimi bir kisirliga yol acar.” Onun mizahi kabul edilen bu
yaklasimi, modern teorisyenler tarafindan mikrobiyolojiye dayanarak
domuzlarin kaslarinda parazit olarak bulunan trisinin, yenildiginde 6l-
diirmese de, insan viicuduna yerlesip dliimciil trisinoz hastaligina sebep
oldugunu ortaya koymustur.®® On dokuzuncu ylizyilin ortalarinda,
trisinozun az pisirilmis domuz eti yemekten kaynaklandigmin belirlen-
mesi, reformist Yahudilerince dini bir kuralin daha akilc1 bir nedene da-
yanmasindan dolayr mutlu etmisti. Onlar, eger iyi pisirilirse domuz eti-
nin yenilebilecegi ve Tanr1'ya karsi gelme sayilmayacagini savunmuslar-
di. Ortodoks Yahudiler ise aninda buna karsi ¢ikmis ve domuz etinin
Tanr1'nin bir emri olarak hicbir sekilde yenilemeyecegini soylemislerdir.
Bazi arastirmacilar, koser yasalarinin Yahudilerin saghgini korumak i¢in
Tanri’'nin koydugu tibbi bir plan oldugunu belirtirler. Tanri, Yahudiler
saglikli ve ding olsunlar diye zararh olan gidalari onlara yasaklamuistir.
Bazilar1 ise domuz etinin, gesitli parazitsel hastaliklarin bir kaynag: oldu-
gu bilinmesine ragmen, saglik sebepleriyle agiklamanin popiiler bir yo-
rum oldugu goriisiindedir. Zira saglik sebeplerinin koser yasalarmi tam
olarak agiklamayacag ileri siirtilmektedir.!® Ciinkii bir¢ok koser yasagi-
nin saglikla hicbir alakasi olmadig: agiktir. Modern bilimsel bilgiler 1s1-
ginda, koser sayilmayan deve veya tavsan etinin, inek veya kegi etinden
daha az saglikli oldugunu séylemek miimkiin degildir.!°!

Goriildiigii lizere koseri saglik ve estetik sebeplerle agiklamaya ca-
lisanlarin ele aldig1 ilk sey domuz yasagidir. Zira Yahudilik’'te domuz eti,
koser olmayan gidalar arasinda en itici olanidir. Buna sebep, Talmud'ta
domuz yetistirenlerin lanetli olacagmin haber verilmesidir. Baz1 kaynak-

97 fbn Meymun, s. 692-693. Ayrica bkz. Hatice Dogan, Maymonides’in Hayati ve Eserleri,
Gozlem yay., Istanbul, 2010, s. 180-182.

98 Housten, s. 69-70.

99 Harris, s. 37.

100 Stern, How to Keep Kosher..., s. 11.

101 http://www.jewfaq.org/kashrut.htm (06.11.2010)
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lar bu lanetin sebebini, M.O ikinci yiizyilda Antiyokus Epifanes’in Yahu-
dileri Mabet'te domuz kurban etmeye ve onlarin etlerini yemeye zorla-
masina baglarken, bazilar1 M.S. 70 yilinda Mabed’i yikan ve Yahudileri
siirgline gonderen Romalilarin simgelerinden birisinin domuz olmasiyla
aciklar.102 Bazilarina gore, domuz yasagiyla ilgili bu yorumlar, insanlar
domuzdan tiksindirip ondan uzak tutmak i¢indir. Boylece yasagin ihlali-
nin oniine gecilmeye calisilir ve Yahudiler “Tanri'nin 6zel halki olarak
insanin 6ziine olumsuz etki yapacak her tiirlii temiz olmayan yiyecekler-
den uzak tutulmus olur.”103

Domuz disinda diger yasak seyler i¢in de benzer yorumlar yapil-
mistir. Ornegin, Ibn Nahman, yiizgeci ve pullari olmayan baliklarm, da-
ima dipteki bulanik sularda yasadiklarini, viicutlarimi catlatan kati bir
sertlige sahip olduklari i¢in insanlarda oliime sebep olabildiklerini ileri
sirmustiir.104

Bircoklari, temiz bir yasam bi¢imi olmayan domuz, kopek ve fare
gibi bazi hayvanlarin yasaklanmasinda estetik faktoriin oldugunu iddia
etmistir. Ornegin, domuzun diger hayvanlara gore tam anlamiyla pis bir
hayvan oldugu, kendi idrari i¢cinde barmndig1 ve diskisini yedigi icin ya-
sak edildigi ileri siiriiliir.1> Aymi sekilde Ibn Meym{in, domuz etinin ya-
sak edilisini estetikle aciklar ve bunun sebebini domuzun yasam bigimine
ve besin kaynaklarinin pis ve igren¢ olmasima baglar. Ona gore, eger do-
muz eti yemeye izin verilmis olsaydi, caddeler ve evler lagim ¢ukurun-
dan daha kirli, tipki su andaki Frenkler’in iilkesi (yani Hiristiyan Avrupa
iilkeleri) gibi olurdu. Bu yaklasim, sanki modern bir yazarm kaleminden
¢ikmis gibidir.1o6 Halbuki fiziksel kirliligin, dinsel tiksintiye baglanmasi
tutarsizliklara yol acacaktir. Zira kapali ortamlarda kalan inekler de,
kendi idrar ve digkilar1 iginde ¢evreye pislik sigrattiklar: bilinir. Ayrica ag
inekler insan diskis: yerler. Kopek ve tavuklar da ayni seyi yapmasina
ragmen kimsenin midesi bulanmaz. Eger temizligin Ol¢iisii olarak, sadece
estetik Ol¢iitlere basvurulursa, o zaman bazi gekirge tiirlerinin Yahudi-
lik’te yenilebilir olusunu agiklamak giiclesir.’” Yine Yahudilerin her giin

102 Stern, Jewish Identity..., s. 56-57; Besalel, “kagerut”, I1/315.
103 TA, Devarim, 14:3.

104 Housten, s. 69.

105 Harris, s. 36.

106 Housten, s. 71.

107 Harris, s. 36-37.
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kendileri i¢in ¢alisan esek etini ni¢in yemediklerini veya yumusakgalar:
yemeyi neden tiksindirici bulduklarini ortaya koyacak deliller, oldukca
yetersizdir. Sayet “Yahudilerin, domuzu kendi diskisiyla beslendigi igin
tiksindirici buldugu soylenirse, les ve digski dahil her seyi yiyen kegilerin
de ayn1 Ozelliklerinden dolay: yasak edilmesi gerekirdi’ diyenler vardir.
Buna karsilik bazi kimseler, domuzun diski yedigi icin pis olmadigini,
pis oldugu icin disk1 yedigini ileri siirer. Halbuki giizel ve estetik anlayi-
s1, lilkeden {ilkeye, kiiltiirden kiiltiire degistigi icin bu yaklasim
subjektiftir. Bir iilkede tiksinti uyandiran bir sey, baska iilkelerde giizel
sayilabilir.108

Liberal Yahudiler, Yahudiligin kat1 beslenme kurallarinm, artik
glintimiizde gecerliligini yitirdigini dislinmektedir. Eskiden hijyen bi-
linmedigi i¢in bu gibi dnlemlerin gerektigini,'® bu yiizden koser yasala-
rinin basit ilkel saglik diizenlemeleri oldugunu séylemektedir. Bugiin ar-
tik hava gecirmez kaplarla, buzdolab: ve derin dondurucularla gidalarin
bozulmasinin 6niine ge¢ildigini ve dolayisiyla modern teknolojiyle birlik-
te modas1 gegmis bu kurallarin 6neminin kalmadigin ileri siirerler.

4. Koser Miisterileri ve Tercih Sebepleri

Bilindigi gibi koser, sadece Yahudilere 6zel ve onlar1 baglayan bes-
lenme yasalaridir. Tevrat'ta sadece Yahudiler i¢in oldugu ifade edilen bu
kurallar, giintimiizde ¢ok farkl din ve kiiltiirden insanlara hitap eden bir
sektor haline gelmistir. Oyle ki diinyada koser {ir{inlerini satin alanlarin
ancak % 20’sinin -en iyimser rakamlarla % 45'inin- Yahudi oldugu tah-
min edilmektedir. Oyleyse Yahudiler digindaki, farkli beslenme aligkan-
liklar1 ve damak tatlar1 olan degisik din, irk ve kiiltiirden insanlarin koser
tirtinlerini tercih etmelerinin altinda yatan sebepler nelerdir?

Her insan satin aldig1 ve yedigi gidalarda saglik, tazelik ve temiz-
lik ararken, ayni zamanda bunlarin kendi inancina gore de uygun olma-
sin1 gozetir. Yahudiler disinda koser iirtinleri satin alanlar arasinda; (1)
Koserde et ve siitiin karistirilmamasindan dolay: vejetaryenler, veganlar
ve laktoz hassasiyeti olanlar; (2) beslenme yasaklar1 koser kurallariyla or-
tiisen Miisliimanlar, Hindular ve Yedinci Giin Adventistleri; (3) koser gi-

108 Housten, s. 71.
109 TA, Vayikra 11:1.
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dalarmi daha saglikli ve kaliteli olarak diisiinenler ile (4) satin aldig: se-
yin koser oldugunun farkinda bile olmayan kimseler gelmektedir.!10
Yukarida sayilan bu gruplarin tercihleri dogrultusunda diinyada
koser ve helal gida diye yeni gida sektorleri ortaya ¢ikmistir. Son zaman-
larda bir¢ok dinden ve kiiltiirden insani barindiran {iilkelerdeki otel ve
restoranlar, stipermarketler, catering hizmetleri, ¢ok uluslu/kiiltiirlii top-
lantilar, {iniversite etkinlikleri, havayolu sirketleri gibi ¢ok farkli alanlar-
da hizmet veren kuruluslarin yemek mentilerinde genellikle farkl sece-
nekler sunulmaya calisilmaktadir. Gelinen bu nokta, bir zorunlulugun
sonucudur. Mesela, ABD’de bir¢ok {iniversitenin, yemek secenekleri ara-
sinda koser, helal veya ¢ok kiiltiirlii yiyecek secenekleri bulundurdugu
bildirilmektedir. Kimi zaman biitiin 6grenciler, yalnizca bir dinin kural-
larina gore hazirlanmis yemekte bir araya getirilmeye calisilmaktadir.!!
Amerikali gazeteci Sue Fishkoff'un koser iizerine yazdig1 “Kosher
Nation: Why More and More of America’s Food Answers to a Higher
Authority” isimli kitabiyla ilgili yapilan bir roportajda sunlar1 soyler:
“Koser uriinleri satin alan Amerikali miisterilerin biiyiik bir kismi1 satin
aldig seyin “koser” oldugunun farkinda bile degildir. Fakat bilingli ola-
rak koser gida satin alan ve ¢ogu Yahudi olmayan Amerikalilar a¢isindan
satisa sunulan gidalarin saglikli ve dogal olusu, koser {iriinleri satin al-
malarinda etkili olmaktadir.'2 Dolayistyla diinyanin bir¢ok yerinde sag-
lik ve hijyen bilincine sahip miisterilerin her gecen giin daha fazla koser
tirtinleri aradig1 yapilan arastirmalarla ortaya konusmustur. Bunun bash-
ca sebebi, koser yasalarimin dini agidan gidalar icin ilave giivenlik diizeyi
getirdigine olan inangtir. Bu inang, koser etlerinin ve kiimes hayvanlari-
nin Oliimciil koli basili, deli dana hastalig1 veya bakteriyel kirlenme gibi
risklere kars1 giivenli bir se¢im olacag: diisiincesine dayanmaktadir. Hat-
ta anketler, Yahudi olmayan ve koser tiriinlerini tercih eden kimi miiste-
rilerin, koser yasalarmin ABD gida standartlarindan daha kat1 oldugunu
diisiindiigiinii gostermektedir. Bu kisiler, koser yasalarinin hayvanlarin

110 http://www.simpletoremember.com/articles/a/kosher-health/(03.10.2010);
http://www.bckosher.org/whygokosher.pdf (03.10.2010)

111 Joe M. Regenstein, M.M. Chaudry, and C.E. Regenstein, “The Kosher and Halal Food
Laws”, Comprehensive Reviews In Food Science And Food Safety, Vol. 2, Issiue 3, 2003, s.
113.

12 http://www.thejewishweek.com/features/new_york_minute/inside_kosher_industry
(03.11.2010)
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nasil beslenecegini, kesilecegini ve hazirlanacagini kat1 bir sekilde denet-
lendigine inanmaktadir. Ornegin, ABD’de deli dana hastalig1 ortaya gik-
t1g1 zaman, koser et satan bir is yerinin, kapisina sar1 ve kirmizi bir bay-
rak asip “deli alma koser al/Koger et giivenlidir” yazdirdig1 kaydedilir.!3 Go-
rilliiyor ki, giinimiizde koser {iiriinlerine Yahudi olmayanca da tercih
edilisinin nedeni, dinsel degil saglik ve temizlik endisesidir. Bunun altim
oOzellikle ¢cizmek gerekir.

Burada koser gidayr kimlerin, hangi sebeplerle satin aldiklarina
bakmak gerekir.

a. Yahudiler

Sanilanin aksine, koser iirtinlerini satin alanlarin tamami Yahudi
degildir. Piyasa tahmin raporuna gore, koger gida miisterilerinin ancak %
20 ila % 45’ini Yahudilerin olusturdugu tahmin edilmektedir. Biitiin Ya-
hudilerin koser hassasiyetinin ayn1 oranda olmadig1 bilinmektedir. Kald1
ki, koser miisterisi Yahudilerden, yalnizca koser tiriin satin alanlarmn ora-
n1 da oldukga diisiiktiir. Bu kimseler ayni anda hem koser hem de koser
olmayan gidalar: satin alabilmektedir.! ‘Milli Yahudi Niifus Arastirma-
si’'nin 2000 verilerine gore, Amerikali Yahudilerden sadece % 21’i evinde
koser kurallarmi uygulamaktadir.’s Bu % 21’lik kesimin bir kismi ise di-
sarida koser olmayan seyler yemektedir. Bu ylizden ABD’de koser tiike-
timinde Yahudilerin oran1 hakkinda net bir rakam verilememektedir.

Potansiyel olarak koser miisterisi olan Yahudiler, kendi icerisinde
farkli gruplara mensupturlar. Giintimtiizde Ortodoks Yahudiler bu kural-
lar kat1 bir sekilde devam ettirirken, Muhafazakar Yahudiler bunlar1 ge-
lenek olarak kabul etmekle birlikte, uygulama konusunu ve smirin kisi-
nin se¢imine birakmaistir. Liberal Yahudiler ise biiyiik oranda koser uygu-
lamasini terk etmistir.!¢ Koser standartlar1 konusunda da hem Ortodoks-
lar ve Muhafazakar Yahudiler arasinda hem de Ortodokslar arasinda tar-
tisma vardir.11’

113 http://www.simpletoremember.com/articles/a/kosher-health/ (03.10.2010)

14 Sigman, s. 538; Neve Gordon, “Zionism, Translation And The Politics of Erasure”,
Political Studies: 2002, vol 50, s. 821.

115 http://www jewfaq.org/kashrut.htm (10.12.2010)

116 Salime Leyla Giirkan, Yahudilik, isam yay., Istanbul, 2008, s. 143.

117 Sigman, s. 539.
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Bu yasalar, Ortodoks ve Muhafazakar Yahudigin en temel esasla-
rindan birisidir. Ortodokslar, koser yasalarinin biitiin kurallariyla sorgu-
lanmadan yerine getirilmesini savunurken, Muhafazakar Yahudiler bu
kurallara bagh olmakla birlikte, onlar1 yorumlar ve Ortodokslardan biraz
farkli uygularlar. Reformist Yahudiler ise koser kurallarini hi¢ kabul et-
mezler.'8 Muhafazakar Yahudilerce 1886'da ‘Amerika Yahudi Ilahiyat
Fakiiltesi’ (the Jewish Theological Seminary of America) kuruldugunda,
koser yasalar1 oncelikli bir mesele olarak benimsenmistir. Fakiilte kurul-
madan Once, hareketin onciileri Reformist Yahudiligin liderleriyle birlikte
yekpare bir “Amerika Yahudiligi’ olusturmak istemislerdir. Fakat bu giri-
sim, Reformist Yahudilerin Cincinnati’de Amerika rabbilerini yetistirmek
i¢in kurdugu ‘Hebrew Union College’in 1883'deki ilk mezuniyet yeme-
ginde, koser olmayan bir ziyafet sunmalariyla akamete ugramistir. Bir
Amerika Yahudiligi olusturma diisiincesi, Reformist Yahudiligin liderle-
rinin 1885’te ‘Pittsburg Platformu’ olarak bilinen toplantida kendi dinsel
inang ve uygulamalarini ilan etmeleriyle tamamen bitmistir. Bu toplanti-
da alman kararlardan birisi soyledir: “Bizler, ¢aglar dncesine ait olan Mu-
sa’dan ve rabbanilerden bize ulasan beslenme, hahamlara ait temizlik ve giyim-
kusami diizenleyen tiim yasalart ve mevcut akli ve dint durumumuza tamamen
yabanct olan fikir sarhosluklarim kaldirdik.” 11

Reformist bir lider olan Abraham Geiger, koser yasalarini anakro-
nik kalintilar olarak nitelerken, Isaac Mayer Wise Ortodokslarin bu yasa-
lara 6nem vermesinden dolay1 tiziintiilerini dile getirmektedir.120 Reform
hareketi igindeki bazi hahamlar, bu kararlara kars: ¢ikmis, geleneksel uy-
gulamalar1 savunmuslardir. Bu hahamlarca, 1913'te ‘Amerika Birlesik Si-
nagogu’ (the United Synagogue of America) adiyla kurulan organizas-
yon, koser yasalarina uymanin gerekliligini 6zellikle vurgulamis; 1957'de
yayinladig1 ‘Sinagog Uygulamalar1 Igin Standartlar’ bildirisinde, ‘Koseri,
Yahudiligin temel bir doktrini olarak kabul ettiklerini” ilan etmistir.!2!

Israil’in ilk bagbakani olan David Ben-Gurion, Israil devletinin ku-
rulma asamasmda, 19 Haziran 1947'de, ultra Ortodoks bir orgiit olan
Agudat Israel’e bir mektup yazarak, bu siiregte kendilerini desteklemele-

118 Werblowsky- Wigoder, “Dietary Laws”, s. 202.
119 Lebeau, s. 123-124.
120 Werblowsky- Wigoder, “Dietary Laws”, s. 201.
121 Lebeau, s. 124-125.
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rini talep etmistir. Bu destek karsiiginda Ben-Gurion, onlara gergekles-
tirme s0zil verdigi {i¢ taahhiitte bulunur. Bunlardan birisi, “koserin bii-
tiin devlet dairelerindeki yemekhanelerde/mutfaklarda gecerli olacag1”
vaadidir.'2

Bugiin yeryiiziinde yasayan toplam 14 milyon Yahudi niifusunun
yaklagik yiizde 401 Israil'de yasamaktadir. Israil’de koser gida pazari 13
milyar dolar civarmdadir. Israil’de hayvansal gidalarin haricindeki {iriin-
lerin koser olmasi yasal bir zorunluluk olmasa da, tercih sebebi sayilmak-
tadir.12? Her seye ragmen, ithal gida maddelerinin koser onayli olmasina
dikkat edildigi bilinmektedir.

b. Miisliimanlar

Koser gida miisterileri arasinda Bati'da yasayan Miisliimanlar
onemli bir yek(in tegkil etmektedir. Bu tercihin sebebi, Miisliimanlarmn Is-
lam’in belirledigi helal-haram hiikiimlerine en yakin koser yasalarim
gormelerinden kaynaklanmaktadir. Bu anlayisin temelinde, her iki dinde
domuz ve domuz mamullerinin yasaklilig1 ile “kendilerine kitap verilmis
olanlarin yiyecekleri size helaldir”12* ayetinin hiikmiiniin, Miisliimanlara
verilmis ve biitiin donemlerde gegerliligi olan bir ruhsat olarak diisii-
niilmesi yatmaktadir.125

Yahudilik’teki koger yasalariyla Islam’mn helal-haram hiikiimleri
arasinda benzerliklerin oldugu dogrudur. Domuz ve domuz iiriinleri,
etobur hayvanlar, bocekler, siiriingenler ve kanin haramliligi bu benzer-
liklere Ornektir. Ancak her iki dinin hiikiimleri aralarinda ¢ok Oonemli
farkliliklar da vardir. Ornegirl, Yahudilik’te alkol koser kabul edilirken,
Islam’da kesin olarak haramdir. Yine Islam’da et ve siitiin birlikte pisi-
rilmesi ve yenilmesi miimkiinken, Yahudilik'te yasaktir. Koser {iriinleri-
nin batili iilkelerde yasayan pek ¢ok Miisliimanin beklentilerini ve ihti-
yaglarini tam olarak karsilamayacagi muhakkaktir. Onlar1 bu konuda en

122 Gordon, s. 821

123 http://www.gidaraporu.com/helal-gida-helal-sertifika_g.htm (23.10.2010).

124 Bkz. Maide 5:5.

125 Kasif Hamdi Okur, “Islam Hukuku Acisindan Helal ve Haram Olan Gidalar ve Bazi
Giincel Meseleler”, Islam Hukuku Acgisindan Helal ve Haram Olan Gidalar ve Bazi Giincel
Meseleler”, VI. islam Hukuku Anabilim Dal Koordinasyon Toplantis1 ve Islam Fikhi
Agsindan Helal Gida-Gidalardaki Katki Maddeleri- Sempozyumu Bildirileri, (3-4 Ha-
ziran 2009), Bursa, s. 44-45.
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¢ok kaygilandiran husus, gidalarda alkoliin kullanilmasinin serbest olusu
ve bircok miisamahakéar koser denetgilerinin denetiminde tiretilen bazi
iirtinlerde siipheli jelatinlerin kullanilmasidir.’?6 Bu endiseler, koser miis-
terileri arasinda sayilan Miisliimanlar: helal gida arayisina yoneltmekte-
dir. Diger benzerlik ve farkliliklar1 koser ve helal gida karsilastirmasi bas-
liginda ele alacagiz.

c. Hindular

Beslenme konusunda Hinduizm’in ortaya koydugu bazi yasaklar
vardir. Bhagavad-Gita’da insanin fiziksel ve ruhsal varligina yararh ve
zararl yiyeceklerden soz edilir. Yiyeceklerden “sulu, besleyici, iyi ve tadi
hos olanlar 6mrii, saghg, giicii, giizelligi, mutlulugu ve iyiligi cogaltir;
acy, eksi, tuzlu, ¢ok sicak, keskin, yakicy, susatici olanlar, aci, agr1 hastalik
nedenidir” denilir.!?” Dahili tipla ilgili bir Ayurveda metni olan ‘Caraka
Sambhita’da yenilmesi uygun olmayan gidalarin bir listesi yer alir. Bunlar
arasinda, yagmurlu dénemde nehir suyunun i¢ilmemesi; yabani siyah fa-
sulyenin ve giiniimiizde neye karsilik geldigi bilinmeyen bir¢ok sebze ve
bitkinin yenilmemesi istenir. Buna karsin Hindularm en ¢ok bilinen bes-
lenme yasag inek etidir.12s

Bilindigi gibi cagdas dénemde Hindular inek etini hicbir sekilde
yemezler. Bu yasak, Caynistler gibi hi¢ et yememe seklinde degil, yalniz-
ca inek etiyle sinirhdir. Vedalar doneminde siit verenler harig, inek kur-
ban olarak sunulur ve eti yenilirdi. Vedalar déneminden itibaren Indo-
Aryanlar tarafindan giivenle yenilebilecek gidalarin belirlenmesine bii-
yiik onem verilmis, biitiin gidalarin insanimn fiziksel ve ruhsal varhigma
uygun olmadig diisiiniilmiistiir. Hangi gidalarin yasak hangilerinin ser-
best oldugu, eski yasa koyucu Manu tarafindan detayl bir sekilde tanim-
lanmistir. Ik dénemlerden itibaren Hindularin et yedikleri, ancak
Manu'nun ahimsa gercevesinde et yememeyi tesvik ettigi kaydedilir. Fa-

126 Joe M. Regenstein- Carrie E. Regenstein, “Kosher Laws in Food Processing”, Handbook
of Poultry Science and Technology, (Ed.: isabel Guerrero-Legarreta), I, John Wiley & Sons
Inc., New Jersey, 2010, s. 135; Regenstein-Chaudry-Regenstein, s. 113.

127 Bhagavad-Gita-Tanri'mn Sarkisi, (gev.: Omer Cemal Giingor), Yol yay., istanbul, 2001,
XVIL Béliim, 8,9, 10. pasajlar.

128 Jan Shaw, Is it Safe to Eat?: Enjoy Eating and Minimize Food Risks, Springer, New
Zealand, 2005, s. 9-10.
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kat sonraki donemlerde inek kutsal sayilip etini yemek sug¢ kabul edilmis-
tir.120

Hindularmn inek eti yasagy ile ilgili farkli sebepler zikredilir. Kimi-
leri, inegin yasak olusunu, “ahimsa kuraliyla, zararsiz ve temiz olusuyla
veya yalnizca kendi buzagisini degil herkesi besleyip biiyiiten ve bakan
anne olma durumuyla”;"3 kimileri ise etinin sagliga zararh olusuyla acik-
lamistir.3 Inek yeme yasagi ile ilgili genel kabul, inegin bolluk ve bere-
ketin, Tanr’'nin insanhga inayetinin, Tanri’'ya baghligin ve sadakatin
sembolii olmasmdandir.'32

Inegin kutsallig1 ve etinin yasaklilig1 yiiziinden Hindular, kokeni
hakkinda kesin bilgi sahibi olmadiklar: hayvansal gidalar1 yemekten ka-
cinirlar. Koser tercihleri de bu ylizdendir. Fakat bu tercih, tiim koser
tiriinlerine yonelik degil, yalnizca {izerinde et icermedigini belirten
“pareve”133 yazisi olan tiriinlerle sinirlidir.!3

d. Yedinci Giin Adventistleri

Yedinci Giin Adventistleri, saglikli beslenme ilkeleri ve Eski
Ahit’in baz1 koser yasalarmi Yeni Ahit'te yer alan hiikiimlerle degerlen-
dirip “ruhu kirleten aliskanliklardan” uzak durmaya calisirlar.!3 Kilise,
kuruldugu andan itibaren mensuplarindan saglikh bir hayat siirmelerini
istemis, bedenin Kutsal Ruh'un mabedi oldugunu soyleyerek insanin fi-
ziksel, ruhsal ve zihinsel saghigini korumasinin 6nemi iizerinde durmus-
tur.13 Bu yiizden Yedinci Giin Adventistleri kendi sagliklarin1 korumay:
dini bir 6dev olarak gormiis, Tanrr'ya ve diger insanlara hizmet edebil-
menin yolunun da saglikli olmaktan gegtigine inanmislardir. Insan sagli-

129 Swami Bhaskarananda, The Essentials of Hinduism, Sri Ramakrishna Math, Mylapore,
1994, s. 59-61.

130 Kim Knott, Hinduizm’in ABC’si, Kabalci, istanbul, 2000, s. 161.

131 Sigman, s. 542.

132 Ali fhsan Yitik, “Sekiilerizm Kargsisinda Hinduizm: Mahatma Gandhi Ornegi”,
Sekiileresme ve Dini Canlanma/Dinler Tarihi Arastirmalari-V1, Tirkiye Dinler Tarihi Der-
negi Yay., Ankara, 2008, s. 144.

133 Uriinler iizerinde yer alan “pareve” yazisi, veya kiigiik p harfi, igerisinde et ve siit
tirtinlerinin bulunmadigim ifade etmektedir. Ancak biiyiik P harfi ise yaygin olarak
iriintin Fisth i¢in koger oldugunu gostermektedir. Bkz. Sigman, s. 527.

134 Sigman, s. 543.

185 Bkz. Levililer 11:1-47; Efeslilere Mektup 5/1-21; 2. Korintliler 10/5; 6/14-7/1; 1.
Korintliler 6/19, 20; 10/31.

136 http://www.adventist.org/mission-and-service/health.html (03.11.2010)
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g1 bozdugu distiniilen seylere dikkat ¢ekilmis, insanin saglikli bir ha-
yat elde edebilmek i¢in yedigine, ictigine ve giydigine dikkat etmesi ge-
rektigi bildirilmistir. Doktorlarin verdigi ilaglar1 dahi zorunlu olmadikca
kullanmamay1 tavsiye eden Adventistler, saglikli bir hayat i¢in hayvansal
gidalardan kagmnip bitkisel beslenmeye biiyiik 6nem vermislerdir. Hatta
yenilecek gidalarm, meyve ve sebzelerin de taze ve temiz olmasina dik-
kat ederler. Icerisinde sagliga zararli maddeler bulundugunu soyledikleri
alkollii icecekler, tiitiin, ¢ay, kahve, kola ve benzeri seyleri de tiitketmez,!3”
domuz etini de tipki Yahudiler gibi yasak gidalar arasinda sayarlar.3

Yahudilik’te oldugu gibi beslenme konusunda bazi siirlamalari-
nin olmasi, beslenme kurallarinin biiyiik oranda koser yasalariyla uygun-
luk gostermesi, bu grup {iyelerini koser iiriinlerini satin almaya yonelt-
mistir.13?

e. Vejetaryenler, Veganlar, Gida Alerjisi ve Intolerans1 Olanlar

Her cagda, vejetaryenler,'® veganlar,'! gida alerjisi ve gida
intoleransi olanlarin sayisi oldukga fazladur. Siit {irtinleri, yumurta, kuru-
yemis ve kabuklu deniz tiriinleri gibi bazi gidalarin alerjik rahatsizlig1
olan insanlarda ¢ok ciddi komplikasyonlara sebep oldugu klinik olarak
ispatlanmistir. Bazi insanlarin siit {irtinlerine karsi ciddi alerjisi olmakta
ve bu kimseler ¢ok az miktarda bile siit iceren bir gida aldiklarinda, haya-
ti tehlike olusturacak bir reaksiyona sebep olmaktadir.!4

137 Ali Rafet Ozkan, Fundamentalist Huristiyanhik Yedinci Giin Adventizmi, s. 188-191;
Sigman, s. 540-541.

138 http://www.bckosher.org/whygokosher.pdf

139 http://www.bckosher.org/whygokosher.pdf

140 Etyemezlik olarak Tiirkce’ye cevrilebilen vejetaryenlik, cesitli nedenlerle et, balik, kii-
mes hayvanlar1 ve bazi durumlarda yumurta, siit ve siit iiriinlerini yememeye denil-
mektedir. Etyemezligin farkhi sebepleri vardir. Bazi insanlar hayvanlari yemek igin
beslemenin ve dldiirmenin yanhs oldugunu diisiindiiklerinden; bazilari, etsiz beslen-
menin daha saglikli oldugu gerekgesiyle; bazilar1 dogal cevrenin korunmas: amaciyla
et tiiketmezler. Budizm, Hinduizm, Caynizm ve baz1 Hiristiyan mezheplerine bagh
kimseler ise, canlilara zarar vererek elde edilen besinin yenmemesi gerektigine inanir-
lar. Bazi insanlarmsa mideleri et ve tiirevlerini kaldirmayabilir. Bkz.
http://tr.wikipedia.org/wiki/Vejetaryen (03.11.2010)

141 Kat1 vejetaryen olan veganlar ise et, siit ve yumurta yemedikleri gibi, hi¢bir hayvansal
besin de tiiketmezler. Bal, dondurma, yogurt gibi hayvansal iiriinlerden elde edilen
besinleri de yemezler. Bkz. http://tr.wikipedia.org/wiki/Vegan (03.11.2010)

42 Sigman, s. 543; http://www.bckosher.org/whygokosher.pdf (05.11.2010)
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Koser sertifikasi, bu tiirden rahatsizlig1 olan veya belli iiriinlerden
kagman tiiketiciler i¢in bir segenek sunmaktadir. Bu tercihin sebebi, koser
yasasindaki et ve siitiin bir arada bulundurulmasi yasagidir. Vejetaryen
bir kurulus olan “Vegetarian Society’nin web sitesinde iiriin satm alirken
etiketlerde, kendi derneklerinin semboliine, koser veya helal damgasina
bakmalar1 soylenmektedir.!? Yine Giiney Afrika’da vejetaryenlere yone-
lik {iretim yapan bir firma, iiriinlerinin tamaminin koser, pareve,
mehadrin'# ve helal oldugunu belirtmektedir.!#5 Fakat yine de siite kars
alerjisi olan bazi ¢ocuklarin “pareve” onayl koser gidalardan etkilendik-
leri nakledilmektedir. Dolayisiyla Gida Alerjisi ve Duyarlilign Orgiitii, siit
alerjisi olan kisilere bu anlamda igerisinde siit {iriinlerinin olmadigini
ifade eden koser damgali iiriinlerine kars: uyarmakta ve dikkatli olmala-
rin1 tavsiye etmektedir. Bunun farkinda olan koser sertifikasi veren bir
acente, bunun sebebinin imalat asamasmda havayla gelen siit tozu parga-
ciklarinin {iriinlere bulasmis olabilecegine baglamaktadir. Etiketleri {ize-
rinde bu durumu belirten firmalar, not olarak “{iriinlerinin alerjisi olanla-
11 etkileyebilecek siit parcaciklar: icerebilecegi, ancak bunun Yahudi hu-
kuku agisindan onemsiz oldugunu” belirtmektedir.#6 Bu yiizden alerjik
hastalar icin koser gidalar sadece kusurlu degil, ayn1 zamanda tehlikeli
bile olabilmektedir. Ciinkii hazir gida tiiketemeyen bu hastalar, koser
onayina giivenerek bunlar1 yemekte ve ciddi zarar gorebilmektedir.!+

Sonug olarak, koser gidalar {izerinde bulunan siitlii, etli veya “et
ve siit icermez onayl tiriinler, vejetaryenler ve veganlar igin tercih sebebi
olmaktadir. Buna karsin, 6nemsiz sayilabilecek oranda karisimmn bulun-
dugu koser bir gidanin, alerjik bir rahatsizlig1 ve hassasiyeti olan kisiler
i¢in ylizde yliz gtivenli olmadig1 agiktir. Belki bu kisiler i¢in devlet dene-
timinde, bilimsel standartlarda alerjik hicbir unsur tasimayan gidalar
tiretilmelidir.

143 http://www.vegsoc.org/Youth/school/ks2/notes4.html (03.11.2010)

144 Koser-mehadrin: Gidalarin iiretiminden paketlenmesine kadar her asamasmin siirekli
olarak bir haham tarafindan denetlenmesi anlamina gelmektedir.

145 http://www.vegsoc.org/press/pressarchive/2002/aprv3.html (03.11.2010)

146 Sigman, s. 543-544; http://www.bckosher.org/whygokosher.pdf (05.11.2010)

147 Sigman, s. 593.
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5. Koser ve Helal Gida Ekonomisi

a. Koser Ekonomisi

Buraya kadar koser kavramini, 6zel anlamiyla yalnizca gidalarla
ilgili olarak ele aldik. Fakat giiniimiizde ekonomik alanda koser, 6zellikle
ultra-Ortodokslar i¢in, gidalardan baska, lokanta ve otellerden ugak ve
otobiis firmalarina; sim kart ve kredi kartindan internet servisi ve bilgi-
sayar yazilimlarina; kilik-kiyafetten sampuana; tuvalet kagidindan ¢ocuk
bezine kadar her alana tesmil edilmistir. Bu sayede dindar Yahudiler ata-
cag1 her adimda hahamin onayini almaya calismaktadir. Bugiin Israil'de
yalnizca ultra-Ortodosklara yonelik 400 veya 450 diikkanim, en az 100 ta-
ne de onlar igin ayr1 stant acan is yerinin oldugu kaydedilmektedir. Israil
havayollar1 “El Al” 6zellestirildikten sonra bile, ultra-Ortodoks miisteri-
lerini kagirmamak i¢in Cumartesi giinleri ugus yapmamaktadir. Ayni se-
kilde “Egged” otobiis firmasi, belirli giizergahlarda kadin ve erkekleri
ayr1 boliimlerde veya ayri otobiislerde tagimaktadir. Oyle ki dindar Ya-
hudiler, otobiislerde bu kurala uymayan yolcular1 zaman zaman tartak-
lamakta; iilke genelinde kadin ve erkekleri karisik tagidigi igin Israil hii-
kiimetini “mdirtetler rejimi” olarak nitelendirmektedir.!4

Bunlardan bagka, sim kart, kiyafet, su, votka, bira, lokum-
sekerleme ve pekmez gibi pek ¢ok {iriin ve hizmete koser sertifikas1 ve-
rildigini goriiyoruz. Mesela, Israil’de cep telefonlar1 igin 6zel bir koser
sim kart ¢ikartilmistir. Normal telefonlarla dakikast 9.5 sente konusulur-
ken, bu kartla dakikas1 2 sentten daha ucuza konusulabilmektedir. Buna
karsilik, Cumartesi giinii koser sim kartla konusmanin dakikasi/cezasi,
yliz kattan fazla artirilarak, 2.44 dolara ¢ikmaktadir.'*® Bir bagka ornek
kiyafetle ilgilidir. Ispanyol giyim firmasi Zara, Israil'deki magazalarinda
pamuk ve keten karisimi kumas kullandig1 bir giysisini -Yahudilik'te
giysilerde karisim olan kumaslarmn kullanilmasi yasaktir-'5° Yahudilerden
oziir dileyerek piyasadan ¢ekmek zorunda kalmistir.!5!

Tiiketimi herhangi bir izne ihtiya¢ duyulmamasma ragmen “su”
igin bile koser sertifikasi verildigini goriiyoruz. Ornegin Montreal’de sige-

148 http://www.nytimes.com/2007/11/02/world/africa/02iht-kosher.1.8159438 . html
(20.11.2010)

149 http://www.nytimes.com/2007/11/02/world/africa/02iht-kosher.1.8159438 . html
(20.11.2010); http://yenisafak.com.tr/yazarlar/?t=07.11.2007&y=TahaKivanc (20.11.2010)

150 “UIzerine iki tiir iplikle dokunmus giysi giyme” Bkz. Levililer 19/19.

151 http://www.gundemkumas.com/haberler/haram_kumas_ozru.html (22.11.2010)
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lenen “Naya” marka sularinin kendi sitesinde “Naya’nin, Fisth bayrami
dahil biitiin y1l koser oldugu ve UOJCA’dan (Amerika Ortodoks Yahudi
Cemaatleri Birligi) tarafindan belgelendirildigi” ifade edilmektedir.!5
Ayni acente tarafindan Rus votkas1 Stolnickaya’ya koser izni verilirken,
Efes Pilsen Tiirkiye Hahambashgi'ndan koser sertifikas: alarak Yahudile-
re uygun bira tiretmeye baslamistir.15

Yukarida anlatilanlardan koser ekonomisinin ne denli genis bir
alana yayildig1 goriilmektedir. Fakat diinyada koser denilince, daha ¢ok
gida sektorii, bagka bir ifadeyle et ve et mamulleri ile siit ve siit {iriinleri
akla gelmektedir. Bundan sonra verilecek rakamlar ve oranlar koser gi-
dayla ilgili olacaktir.

Daha 6ncede belirttigimiz gibi, koser gidanimn oncelikli hedef kitlesi
Yahudilerdir. Buna karsin biitiin Yahudilerin, olduk¢a karmasik olan
koser yasalarmi etraflica bilmesi kolay degildir. Dahasi bir gidanin koser
olup olmadiginin anlasilmasi da oldukga giictiir. Kapali toplumlar, hay-
vanlarin kesiminin koser yasalarina uygun yapildigina inaniyordu. Siit-
ten yapilan tiriinler de, ya bizzat kendi evlerindeki hayvanlardan veya
Yahudi komsusundandi. Bu durumda, gida tiretimlerinin koser kuralla-
rina uygunlugunu denetleyecek bir gii¢ vardi. Diinya simdi ¢ok degis-
mis, gida artik milyar dolarlik bir sektdr haline gelmistir. Miisterilerin
yedigi gidalardan ¢ogu islenmis, rafine edilmis veya konservedir. Gida
sanayindeki degisimler, saglik risklerini beraberinde getirmistir.
Obezite/sismanlik ve kotii beslenme tehdidi, yetersiz beslenmenin yerine
gecmistir. Dolayisiyla bunlar1 6nemseyen miisterilerin varligi, her halii-
karda koser onayimi zorunlu kilmaktadir. Buna bagh olarak, {iriinlerin
koser kurallarina uygunlugunun denetlenmesi ve belgelendirilmesi igin
ayr1 bir kurum ortaya ¢ikmistir: Koser acenteleri ve denetcileri. Buralarda,
rabbaniler denetci olarak gorev yapmaya ve rabbani kurumlar ise bu sa-
yede bir kazang elde etmeye baslamistir. Bu kisiler, aldiklar: ticret karsi-
liginda, gidalar: dine uygunluk yoniinden denetlemekte, uygun bulunan-
lar1 koserleyip belgelendirmektedir. Koser gida arayan mdisteriler, denet-
¢i tarafindan verilmis belirli bir patent veya etikete bakmaktadirlar.'54

152 http://naya.com/en/faq-2/#faq2_5 (20.11.2010)

153 http://arsiv.zaman.com.tr/2003/02/13/yorumlar/default.htm (20.11.2010);
http://www.milliyet.com.tr/ihracat-artti--koser-basvurulari-
patladi/ekonomi/haberdetayarsiv/26.01.2003/976/default.htm (20.11.2010)

15 Sigman, s. 523-524.
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Gidalar {izerinde koser sembolii veya miihrii olmasi, modern bir
uygulamadir. Koser iiriinlerine ilginin artmasi, sertifikali {irtin pazarmnda
artisa yol agmis, bu gelismelere paralel olarak koser sertifikas1 veren ku-
ruluslarin  sayisinda bir artis olmustur. Diinyada ¢ok sayidaki
koser acentesinden en taninmis olanlari, The Union of Orthodox Jewish
Congregations (OU), The Organized Kashrus Laboratories (OK), Star-K
Kosher Certification (Star-K) ve KOF-K Kosher Supervision’dur.'ss ABD
ve Israil’de bir tek {iriin icin bu acentelere yillik 10 bin dolar ddenirken,
bu ise yeni baslayan Tiirkiye hahambasilig: {iriin basma yillik 750 dolar
almaktadir.’’¢ Diinya’da koser sertifikalandirma pazarmin bir milyar do-
larin {izerinde oldugu diisiiniildiigiinde,!?” sertifika veren acenteler ara-
sindaki rekabet daha iyi anlasilmis olacaktir. Mesela, ¢ok sayida iiriin
denetimi yapan ‘Ortodoks Yahudi Orgiitleri Birligi’ (The Union of
Orthodox Jewish Congregations) isimli acentenin, resmi internet sitesin-
de, koser yasalarmnin beslenme ve hijyenik diizenlemeler olmadig1, ancak
yine de koser gidalarin insami daha saglikli yapacagi, koser olmayan
iirtinlerin de insan bedeninde ciddi tehlikeler olusturacag: ifade edildik-
ten sonra,'s8 kendi verdikleri logonun, kalite ve temizligin sembolii oldugunu
ozellikle belirtmektedir.!5

Arastirmalar, son donemlerde 6zellikle ABD ve Avrupa {ilkelerin-
de koser tiriinlere dikkat gekici bir egilim oldugunu ortaya koymaktadir.
Bu talebi karsilamak i¢in diinyanin farkli bolgelerinde firmalar, pazar
paylarin artirmak ve satis stratejilerini genisletmek icin koser sertifikasi
almaktadirlar. Bu sayede firmalar, daha once giremedikleri pazarlara
ulagabilmektedir. ABD’de bir firma yetkilisinin dile getirdigi “dnceleri
koseri Yahudilerin yedigi gidalar olarak diisiiniiyordum, fakat sonra insanlar
icin koserin kalite demek oldugunu fark ettim” ctimlesi, koser iiriin sayisin-
daki hizli artismn nedenini ortaya koymaktadir. S6z konusu firmay: buna
zorlayan seyin, miisterilerinin ¢ogunlugunun {iriinlerinin koser sertifika-
sina sahip olup olmadigini sormalar1 oldugu dile getirilmektedir. Bir gida

155 http://www.oukosher.org/ (23.10.2010).

15 www.milliyet.com.tr/2003/01/26/ekonomi/eko01.html+ko%C5%9Fer&hl=tré&ct=
cInk&cd=2&gl=tr (27.06.2008)

157 http://www.gidaraporu.com/helal-gida-helal-sertifika_p.htm (23.10.2010).

158 http://oukosher.org/index.php/common/article/thinking_kosher/ (23.10.2010)

159 http://oukosher.org/index.php/common/article/the_theology_of_kashruth/
(23.10.2010).
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analistine gore, gliniimiizde koser semboliiniin, Yahudiler acisndan “di-
ni standartlara uygun, kaliteli ve giivenli” olusunun; saghgmi diisiinen
bilingli insanlar agisindan ise “kalite kontrollii ve katki maddeler icerme-
yen faydali iiriinler” olusunun isareti olarak goriilmektedir.'6 Bu yiizden
bir¢ok firma, koser onay1 alarak, giivenilir bir marka olusturma g¢abasi
icinde girmigtir.16!

Diinya gida piyasasindaki koser sertifikal tiriinlerin sayis1 ve elde
edilen kazancin orani hakkinda farkli rakamlar verilmektedir. Ornegin,
bir koser gida pazarlama ve reklam acentesi verilerine gore, koser paza-
rindaki {iriin sayisi, 2003’te yaklasik 75.000 iken, 2010’da 100.000 civarmn-
dadir. Yaklasik 10.000 firma, baska tiriinler yaninda, koser gida iiretimi
de yapmaktadir. Her yil yaklasik 3.000 yeni koser {iriin piyasaya ¢ikmak-
tadir. Yaklasik 25-30 yil 6nce sadece 250 milyon dolar oldugu!é2 kaydedi-
len koser gida pazarmin, 2000 yilinda yapilan bir arastirmaya gore, yillik
perakende satis rakamlar1 yaklasik 150 milyar dolara; 2003 yilinda 170
milyar dolara ulasmistir.’63 Bu yil ise bu miktarin yaklasik 200 milyar do-
lar1 bulacag éngoriilmektedir.'64

Israil’i saymazsak, alti milyon civarinda bir Yahudi toplulugunun
yasadig1 ABD koser gida pazari agisindan en onde gelen {ilkedir. Fakat
tiiketicinin biiyiik bir cogunlugu bu iiriinleri koser gida diye degil, koser
etiketinin kendilerinde yarattig1 kalite ve hijyen algilamasmdan dolay:
tercih ettikleri kaydedilmektedir.'$5 Kuzey Amerika’da siipermarketlerde
satilan gidalardan % 50’den fazlasmin koger tiiriinlerin olusturdugu,¢¢
2010 y1h itibariyle ABD’'nin tamaminda koser gida satis toplamimin yak-
lasik 20 milyar dolar1 bulacag: (2005’te 7 milyar dolardir) tahmin edil-
mektedir. Buna karsin ABD’de koser miisterilerinin % 20’den daha azinm
Yahudi oldugunun altini ¢izmek gerekir. Bunun farkinda olan koser {ire-
tici ve pazarlama sirketleri yaptiklari reklamlarda Yahudi olmayan koser
miisterilerini de hesaba katmaktadirlar. Ornegin, koserin her kesimden

160 http://www.bckosher.org/whygokosher.pdf

161 Joel Makower, Strategies fort he Gren Economy: Opportunities and Challenges in the New
World of Business, The McGraw-Hill, New York, 2009, s. 73.

162 http://www.gidaraporu.com/helal-gida-helal-sertifika_g.htm (23.10.2010).

163 http://www.simpletoremember.com/articles/a/kosher-health/ (03.10.2010)

164 Regenstein-Chaudry-Regenstein, s. 112.

165 http://www.gidaraporu.com/helal-gida-helal-sertifika_g.htm (23.10.2010).

166 http://www.bckosher.org/whygokosher.pdf
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insanlar i¢in daha giivenli bir tercih oldugunu ifade etmek i¢in “size daha
yliksek bir yetki belgesi sunuyoruz”¢’ ya da “Levy’nin ¢avdar ekmegini
sevimek i¢in Yahudi olmak zorunda degilsiniz”16 tiiriinde reklamlara
rastlamak miimkiindiir. Birgok {iilkede saglikli koser gida diye sunulan,
glutensiz, dogal ve organik gida iiretiminde hatir1 sayilir artis gozlem-
lenmektedir.!6?

Koser sertifikasi projesiyle sirketler, yeni marketler agarak pazarla-
rin1 genisletmektedir. Bir¢ok stipermarket yetkilisi koser miisterilerini,
yalnizca ambalaj tizerindeki koser denetim sembollerine bakarak satin alan kim-
seler olarak tanimlamaktadar.170

Koser sertifikas1 son donemde Tiirk gida ihracatgilari i¢in de bii-
yiik 6nem kazanmigtir. Gida firmalari, 6zellikle ABD'ye ve Israil’e ihra-
catlarimi artirmak igin, {irtinlerinin Yahudi dinine uygunlugunu belgele-
yen ‘koser’ onay1 almaya baslamislardir. Koser sertifikasi, bu gida ihra-
catcist firmalar i¢in “avantaj” olmaktan ¢ikarak, adeta bir “zorunluluk”
haline gelmistir. Tiirkiye Hahambasilig1 nezdinde olusturulan bir heyetin
verdigi sertifika yurt disinda fazla kabul gérmedigi icin, firmalar ABD
veya Israil'deki kuruluglardan da bir sertifika temin etme yoluna gitmek-
tedir.”t Ornegin Kayseri merkezli bir gida {iireticisinin ydnetim kurulu
iiyesi, “Koser sertifikasi alabilmek i¢in her yil hahamlara 10 bin dolar pa-
ra O0dedigini, aksi halde Yahudilere mal satamadigim1” sdylemektedir.
Onlar, sadece Israil'le degil, sahibi Yahudi olan firmalarla ticaret yapa-
bilmek i¢in de bu sertifikaya ihtiya¢ duymaktadir. S6z konusu bu firma,
irettigi receller ve meyve sulari icin koser sertifikas1 alirken,'72 Malatya
merkezli bir gida firmasi da, Israil’e 6zel koser hurma pekmezi iiretimi
yapmaktadir.'”? Denetim, bizzat sertifikalandirmay1 yapan acentenin go-
revlendirdigi hahamlarca yapilmaktadir. Denetim i¢in gelen hahamlarin
bilet, yeme-igme ve konaklama dahil her tiirlii masraflarini da yine ilgili
firma tistlenmektedir.

167 Regenstein-Chaudry-Regenstein, s. 112.

168 Nicholas De Lange, Yahudi Diinyasi, IV, (gev.: Sevil Atauz-Akin Atauz), Heti§im yay.,
Istanbul, 1987, s. 150.

169 http://www.koshertoday.com/news.asp

170 Regenstein-Chaudry-Regenstein,s. 112.

171 http://www.gidaraporu.com/helal-gida-helal-sertifika_p.htm (23.10.2010).

172 http://www.aksiyon.com.tr/aksiyon/haber-20482-34-helal-yok-koser-verelim.html
(12.11.2010)

173 http://www.milliyet.com/2006/02/13/ekonomi/aeko.html (27.06.2008)
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Koser gidalarin tiretim maliyetinin koser olmayan gidalarin tiretim
maliyetinden ¢ok farkli olmadig: halde, sertifikalandirma ticretinin paha-
I1 olusu ve bunun maliyet olarak yansitilmas: nedeniyle, koser gidalarin
piyasa fiyatlar1 ortalamanin ¢ok iizerindedir. Ornegin ABD’de markette
satilan bir kiimes hayvaninin fiyati 40 sent iken, koser olani 2.5 dolardan
satilmaktadir.!7+

b. Helal Ekonomisi

“Koser gida sertifikas1” ile kiyaslandiginda, hentiz emekleme asa-
masinda olan “helal gida sertifikas1” giin gectikge diinyada onemli bir
tercih sebebi olmaktadir. Basta ABD, Avrupa, Asya'nin belirli kisimlar:
ve Pasifik {iilkelerinde helal gida giivencesi, buralarda yasayan Miislii-
manlarin kimliklerini koruma ve dini vecibelerini yerine getirme gayret-
lerinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Helal sertifikas1 uygulamasi,
1960’1l yillarin ortalarnda ABD’de Miisliiman gida uzmanlari tarafindan
hayata gecirilmistir. Bunda, Yahudilerce 1920'lerin baginda yine ABD’de
uygulamaya konulan koser sertifikalandirma sisteminin etkisinin oldugu
muhakkaktir. Bugiin diinya {izerinde 112 {ilkeye yayilmis 1.8 milyar
Miisliiman tiiketici potansiyeline sahip helal gida pazarmin, yillik 150
milyar dolarlik islem hacmine sahip oldugu tahmin edilmektedir. Bunun
diinya ¢apmnda 500 milyar dolarlik bir potansiyele sahip oldugu diisii-
niilmektedir. Miisliiman niifusun 1.3 milyar1 Islam Konferansi Orgiitii
(IKO) tiyesi 57 iilkede yagsamaktadir. Ortadogu, Kuzey Afrika, Giiney ve
Gilineydogu Asya ile Cin’deki genis Miisliiman Kkitleler, helal gida i¢in
onemli bir pazar olusturmaktadir. Giiniimiizde diinyada uygulanan helal
standartlar1 ve organizasyonlar sunlardir: (1) Gida Kodeksi Komisyonu
(The Codex Alimentarius Commission) Standardi; (2) Amerika Islami
Gida ve Beslenme Konseyi (IFANCA): Helal Endiistriyel Uretim Stan-
dartlar1 ve (3) Malezya Standardi1 MS 1500:2004.175

Helal gida standartlarmi diinyada ilk kez hazirlayan ve pratige
doken iilke Malezya’dir. “MS 1500:2004” standardi, sadece Islam’in on-

174 Sigman, s. 545-546.

175 Salih Tug—OZden Ozdemir, “Helal Sertifikas’nin Diinyadaki ve Tiirkiye’'deki Gelisi-
mi”, Islam Hukuku Acisindan Helal ve Haram Olan Gidalar ve Bazi Giincel Meseleler”, VI.
Islam Hukuku Anabilim Dali Koordinasyon Toplantist ve Islam Fikhi Agisindan Helal
Gida-Gidalardaki Katki Maddeleri- Sempozyumu Bildirileri, (3-4 Haziran 2009), Bursa,
s. 83-84-90; http://www.gidaraporu.com/helal-gida-helal-sertifika_g.htm (23.10.2010).

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, Cilt: XIV, Sayi: 2



Yahudilik’'te Koser ve Koser Ekonomisi e 137

gordiigii usullere uygun hazirlanmas: gereken gidalarin ve hammadde-
lerin degil, kullanilan ekipmanlarin ve gida servisinin yapildig: yerlerin
de sahip olmasi gereken 0Ozelliklerini belirlemekte, ayrica tasima, paket-
leme, markalama, etiketleme gibi bir¢ok alan1 kapsamaktadir. Helal teri-
minin kullanilmas i¢in gerekli standartlar ise uluslararas: “Gida Kodeksi
Komisyonu” tarafindan 1997’de hazirlanmistir. Komisyon, bir gidanin
helal olarak etiketlendirilebilmesi i¢in sahip olmas: gereken esaslar1 ice-
ren bir tiiziik yayinlamistir.'76 Bu tiiziikte, kesim asamasinda yasak olan
ve olmayan hayvanlarla ilgili farkli islami goriisler de goz dniine alinmig
ve mezhepler arasinda kiigiik farkliliklar oldugu kabul edilmistir. Bunla-
rin yorumu, ithalatgi tilkelerin yetkili makamlarma birakilmistir.'””

Helal gida uygulamasi Malezya’dan ¢ogunlugu gayrimiislim 20
iilkeye yayilmistir. Helal gida uygulamasi, basta ABD ve Kanada’da ol-
mak tizere, diinyanin pek ¢ok {ilkesinde énemli bir asama kaydetmistir.
Bugiin diinyada helal sertifikas1 veren elliden fazla kurulus olmasina
karsin, Tiirkiye’de bir tane dahi olmamas: dikkat ¢ekicidir.!”® Malezya’da
“Standarts & Quality News” adiyla ¢ikarilan bir dergi, helal gida konu-
suna ayirdig bir sayisinda, helal gida iiriinlerinin diinyada yeni bir kalite
glivencesi olarak dnem kazandigmi belirtmektedir. Helal sertifikasiyla
iretilen iirtinlerin Miisliiman mdisterilerce satin alindig1 gibi, diger din
mensuplarinca da tercih edilmektedir. Bu tercihin sebebinin, helalin yal-
nizca dine uygunlugu degil, ayn1 zamanda saghkli ve giivenli olusuyla
alakalidir.!”®

ABD’de market acan Miisliimanlarmn sayisi her gecen yil arttig,
son otuz yilda Ozellikle biiyiik metropollerde helal gida satan is yerleri-
nin hizla ¢ogaldig1 belirtilmektedir. Kuzey Amerika’da niifusu 6 ila 8
milyon oldugu tahmin edilen Miisliimanlarin 6zellikle domuz etinden
kacinmak i¢in helal gidaya yoneldikleri ifade edilmektedir. Cogu Miis-
liitman, ABD’de koser {iriinleri satin almasma ragmen, gercekte bunlar

176 Tug- Ozdemir, s. 89-90. Komisyon kararlari icin bkz.
http://www.codexalimentarius.net/web/index_en.jsp

177 http://www.aksiyon.com.tr/aksiyon/haber-20482-34-helal-yok-koser-verelim.html
(22.11.2010)

178 http://www.aksiyon.com.tr/aksiyon/haber-20482-34-helal-yok-koser-verelim.html
(22.11.2010)

179 Standarts & Quality News, Vol. 11 No: 4, 2004, s.1
http://www.sirim.my/f_corp/july04.pdf (05.11.2010)

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, Cilt: XIV, Sayi: 2



138 e Yrd. Dog. Dr. Ali Osman Kurt

her zaman onlarin taleplerini tam olarak karsilamamaktadir. Clinkii mii-
samahakar koser denetcilerinin gozetiminde iiretilen baz1 koser tirtinler-
de, cesitli siipheli jelatinler ve lezzet katmak i¢in alkol kullanildig: bilin-
mektedir.180

Diinya ¢apinda iin yapmis bir¢ok firmanin, Miisliiman tiiketicilere
yonelik helal gida sertifikasi aldig1 bilinmektedir. Ornegin Nestle'nin,
kendi internet sitesinde, mevcut 456 fabrikalarinin 85 tanesinin helal ser-
tifikasina sahip oldugu ve buralarda 154 gesit helal gida iiretimi yapildig:
kaydedilmektedir. Avrupa’da helal gida pazarinda 6nemli bir yer edin-
diklerini, Isvigre’de 2010 baglarinda helal gida damgal {ir{inlerinden olu-
san reyonlar actiklar1 belirtilmektedir.’s! Ozellikle her yil Ramazan aym-
da “Ramazan Tatlar1” ad1 altinda tiriinleri satisa sunmaktadir.182

Helal gida konusunda ortak bir standart belirlemek igin, Tiirki-
ye'nin girisimleri sonucunda Islam Tegkilat1 Konferans: Ekonomik ve Ti-
cari Isbirligi Daimi Komitesi (ISEDAK) biinyesinde kisa ad1 “SMIIC” olan
“Islam Ulkeleri Standartlar ve Metroloji Enstitiisii” kurulmustur. Bu ens-
titli birinci genel kurul toplantisini 02-03 2010 tarihinde Ankara’da yap-
mustir. Toplantiya Tiirkiye'nin de aralarinda bulundugu 10 {ilke -Cezayir,
Fas, Gine, Libya, Kamerun, Somali, Sudan, Tunus ve Urdiin- katilmig-
tir.183 Fakat helal gida standardizasyon c¢alismalarinda 6nde gelen {ilke-
lerden Malezya ve Suudi Arabistan gibi tilkeler toplantiya istirak etme-
mistir. Ozellikle helal gida pazarinda standart verilmesi konusunda su
anda Malezya lider konumundadir. ABD, Avustralya, Arjantin, Brezilya,
Cin, Danimarka, Filipinler gibi iilkelerde Malezya Islami Gelisim Dairesi
tarafindan akredite helal sertifikasi verilmektedir.1s*

Koser sertifikasi veren acentelerinin ¢oklugunun aksine, helal gida-
lar i¢in bu oran ¢ok diisiiktiir. Bunun farkli sebepleri vardir. Sebepler
arasinda, helal hiikiimlerinin ¢ogunlukla hayvansal gidalarla ilgili olmas1
ve koser hiikiimleri gibi ¢ok ayrintili olmamasy; koser gidalarin Miislii-

180 Regenstein-Chaudry-Regenstein, s. 112-113.

181 http://www.nestle.com/MediaCenter/NewsandFeatures/AllNewsFeatures/Halal.htm
(23.10.2010).

182 http://www.nestle.com/MediaCenter/NewsandFeatures/AllNewsFeatures/Nestle-
expands-halal-presence-during-Ramadan.htm (23.10.2010).

183 http://www.comcec.org/TR/Yeni_Site_Dokumanlar/Banner/SMIIC_Report_TR.pdf
(05.11.2010)

184 http://www.radikal.com.tr/Radikal.aspx?aType=RadikalDetay&Date=& ArticleID
=1024575&CategoryID=80
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manlar tarafindan helal gida anlayisina uygun goriiliip tiiketilmesi yer
alir.

Cagimizda bir zorunluluk haline gelen helal gida denetimi, koser
ornek almarak alarak gelistirilmeye ¢alisilmaktadir. Fakat helal gidalarla
ilgili yasanabilecek en biiyiik problem, koser de oldugu gibi, sertifika ve-
ren kuruluslarin sayisinin ¢ogalmasi ve helal sembollerinin karmasik ola-
cag1 endisesidir. Ciinkii koser sertifikasi veren acentelerin sayisinin ¢ok-
lugu, koser sembollerinin kolay anlasilabilir olmamas1 ve en onemlisi de-
netim yapan hahamlarin, temsil ettigi mezhebin goriisii dogrultusunda,
koser konusunda ayni hassasiyeti gostermemesidir. Bu yiizden koserle
ilgili konular, olumlu ve olumsuz yonleriyle ele alinirsa, helal gida uygu-
lamalarinda ayni yanhslara diisiilmemis olunur. Bu sayede, (1) istismara
doniik sahte helal gida sertifikalarinin ortaya ¢ikmast daha bastan on-
lenmis olur. Bu konuda gerekirse caydirici yasal tedbirler almabilir. (2)
Sertifika verecek acentelerin ve helal gida sembollerinin yol acacag: kafa
karisikliginin 6niine gegilebilir. (3) Tiim diinyada kabul gorecek ¢ok ulus-
lu bir kurulus tesis edilebilir. Aksi takdirde yerel kalan bir kurulusun ve-
recegi sertifika, ancak verildigi yerdeki insanlara hitap edecektir. (4) He-
lal gida denetim maliyeti ve sertifika fiyatlari, koserde oldugu gibi, {ire-
tim maliyetine yansitilip tiiketiciler magdur edilmemis olur.

6. Koser ve Helal Gida Karsilagtirmasi's>

Batili iilkelerde yasayan veya bir vesileyle yurt disina ¢ikmis olan-
lardan sik¢a “helal gida bulamadiklarinda, koser satin adliklarmi” soyle-
diklerine sahit oluruz. Bu yonelisin iki sebebi vardir. Birisi, ehl-i kitabin
kestiginin yenilebilecegi diisiincesi, digeri ise Yahudilerin de tipki Miis-

185 Koser ve Helal gida konusunda Tiirkiye’de yapilmis calismalardan bazilar1 sunlardir:
Mustafa Erdem, “ilahi Dinlerin Kutsal Kitaplarinda Helal ve Haram Anlayist Uzerine
Bir Arastirma”, AUIF Dergisi, Sa: XXXVII, Ankara 1997,s. 151-73; ismail Yalgimn, Islam’da
Eti Yenen ve Yenmeyen Hayvanlar, (Marmara Universitesi S.B.E. Basilmamis Yiiksek Li-
sans Tezi), istanbul, 1997; Mustafa Karatas, Helaller ve Haramlar (Kitab-1 Mukaddes Aci-
sindan Bir Inceleme), (Selguk Universitesi S.B.E. Yiiksek Lisans Tezi), Konya, 1998; Mus-
tafa Ozbas, Yahudilik'te Yiyecek ve Icecek Yasaklari, (Marmara Universitesi S.B.E. Yiiksek
Lisans Tezi), istanbul, 2001; Fatma Yiiksel, Islam Hukuku ve Yahudi Hukuku'nda Helal-
Haram Kavramlar: Agisindan Gidalar, (Marmara Universitesi S.B.E. Yiiksek Lisans Tezi),
istanbul, 2003; Remzi Kaya, Kur’an, Tevrat ve inciller’ de Helal ve Haram Gidalar”, Sel-
cuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2007, Sa.: 24, ss. 9-29; VL Islam Hukuku Anabi-
lim Dali Koordinasyon Toplantisi ve Islam Fikhi Agisindan Helal Gida-Gidalardaki Katk:
Maddeleri- Sempozyumu Bildirileri, Bursa (3-4 Haziran 2009).

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, Cilt: XIV, Sayi: 2



140 e Yrd. Dog. Dr. Ali Osman Kurt

liimanlar gibi domuz ve domuz mamullerini yemeyi yasak saymalaridir.
Kimi zaman, ikincisi argiiman, yani domuz yasag, birincisinden daha
¢ok on plana g¢ikartilir. Bunun sebebi, Miisliimanlarm haram gidalar ige-
risinde en fazla uzak kalmaya calistiklar: seyin domuz olusundandir.s
Bu ylizden helal ile koserin biiyiik oranda ayni hiikiimleri ihtiva ettigi
distiniliir.

I[slam’da ve Yahudilik'te domuz etinin haramliligi konusunda
stiiphe yoktur. Ehl-i kitabin kestigi hayvanlarin Miisliimanlar tarafindan
yenilmesi konusu ise tartismalidir. Kur’an-1 Kerim’de daha onceleri ehl-i
kitaba ayricalik verilmedigi,!¥” ancak sonradan onlara bu konuda miisa-
maha gosterildigi belirtilir. Fakat birgok Islam alimi “Kendilerine kitap
verilenlerin yiyecekleri size helal, sizin yiyecekleriniz de onlara helal-
dir”188 ayetini, “Allah, size ancak les, kan, domuz eti ve Allah’tan bagkasi
adima kesileni haram kild1”1#° ayetiyle aciklamis ve bu konuda Miislii-
manlar1 uyarmistir. Kesim isini yapan kisi Miisliiman bile olsa Allah’tan
baskasinin adini anarak kesim yaparsa, haramdir ve kestigi yenilmez
demislerdir.’ Dolayisiyla Miisliimanlar agisndan bu konudaki temel
problem, hayvani kesenin kimligi ve kesim seklidir. Bu konuda farkli go-
rigler vardir. Soyle ki, bir kitabinin kestiginin Miisliimanlar i¢in helal
olmasi i¢in “yapilan islemin kitabinin dinine gore caiz olmas1” veya “ilgi-
li dinin mensuplarinca yenmesinde bir sakinca goriilmemesi” gerekir.
Bundan bagka bir sart aranmaz. Bu goriiste olanlara gore, bu uygulama
Allah’in bize bagisladig1 bir ruhsat ve kolayliktir. Buna karsin ehl-i kita-
b kestiginin yenilebilecegi yoniindeki goriislerin 6ne ¢ikartilmasmin
“Miisliimanlar1 rehavete diisiirecegi, Islam iilkelerinde 6zellikle gida sa-
hasinda gayrimiislimlerin giidiimiine sokacak yanlis bir strateji” oldugu-
nu savunanlar da vardir.9!

Ehl-i kitap igerisinde sayilan Hiristiyanlar, Yahudilerden ve
Sabiilerden farkli olarak, domuz eti yerler. Daha 6nce de ifade edildigi

186 Okur, s.29.

187 “Uzerine Allah adi anilmayan (hayvan)lardan yemeyin. Ciinkii bu sekilde davranis
fasikliktir.” Bkz. En’am 6:121.

188 Bkz. Maide 5:5.

189 Bkz. Bakara 2:173.

190 Fatih Kesler, Kur’an-1 Kerim’de Yahudiler ve Hiristiyanlar, TDV yayinlari, Ankara, 1995, s.
147-149.

191 Okur, s. 44-46.
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gibi, “kasapta satilan her gesit eti vicdan sorunu yapmadan, sorgusuz su-
alsiz yiyen”,192 sadece “kan, les ve putlara sunulan kurbanlarin etini”
yasaklayan giiniimiiz Hiristiyanlarinin yediklerinin Miisliimanlara helal
oldugunu soéylemek ne kadar miimkiindiir.

Bu kisa izahtan sonra, islam’daki helal-haram kavramlarinin an-
lam1 ve koser yasalariyla karsilastirmasina gegebiliriz.

Dini literatiirde “helal”, ‘dinen izin verilmis ve serbest olan1’, “ha-
ram” ise ‘dinen yasaklanmis olan’’ ifade eder. Islam diisiincesinde
“tayyib” kavramiyla helal olan ve insanin hoslandig1 temiz yiyecekler;
“habis” kavramiyla da haram olan ve insanmn hoslanmadig, igren¢ ve
temiz olmayan gidalar kastedilir.!* Helal gida kavrami ise, uluslararasi
‘Gida Kodeksi Komisyonu’ (The Codex Alimentarius Commission) do-
kiimanlarinda, “Islami kurallar dogrultusunda izin verilen gida” anlaminda
yer almakta ve “Islami kurallara gore yasak olan herhangi bir unsuru
icermeyen, bu unsurlardan armdirilmis yerlerde veya cihazlarda hazirla-
nan-islenen-tasinan ve depolanan, bu durumlarin disinda {iretilen her-
hangi bir gida ile hazirlama-isleme-tasima ve depolama asamasinda di-
rekt temasta olmayan iiriin” olarak tanimlanmaktadir.19

Islam’da bir seyi helal ve haram kilma yetkisi sadece Allah’a ait-
tir.1% Bazen temiz olan bir gida, salt bir toplumu cezalandirmak icin ha-
ram kilinmis olabilecegi gibi,'” yasaklanan bu sey, bir sonraki seraitle
kaldirilabilir.’s Bunun en giizel 6rnegi, Yahudilere yasak edilen baz: sey-
ler, Miislimanlara izin verilmistir. Kur’an-1 Kerim’de Allah’in Yahudilere
bir ceza olarak biitiin tirnakli hayvanlary; sigir ve davarin sirt, bagirsak ve
kemik yaglar1 harig i¢ yaglarini onlara haram kildigini haber verir.!' Bu
yasaklarin, Yahudilerin haksizlik etmeleri, insanlar1 Allah yolundan ali-
koymalari, yasaklandig1 halde faiz almalari, insanlarm mallarini haksiz-
likla yemeleri sebebiyle oldugunu belirtmektedir. Burada, aslinda helal
olan seylerin Yahudilere bir amaca matuf olmasi bakimmdan haram ki-

192 Bkz. Korintoslulara I. Mektup 10/25.

193 Bkz. Resullerin i@leri 15/20, 29.

194 Okur, s. 23-24; Tug- Ozdemir, s. 83.

195 “General Guidelines for Use of the Term Halal”, CAC/GL 24-1997.
http://www.codexalimentarius.net/web/standard_list.do?lang=en (11.12.2010).

196 Bkz. A’raf 7:32; Yunus 10:59; Nahl 16:116.

197 Bkz. Nisa 4:160-161; En’am 6:146.

198 Okur, s. 23-24.

199 Bkz. En’am 6:146.
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lindig1 agik bir sekilde anlasilmaktadir. Ciinkii Yahudilere yukarida isa-
ret edilen sebeplerle yasak edilen bazi seylerin, Miisliimanlar icin helal
kilindigimni biliyoruz. Dolayisiyla bir seyin helal ya da haram olusu, ancak
vahiyle, yani bizzat Allah’'n belirlemesiyledir. Yasakliligin illetini ortaya
koymalk, illet ortadan kalktiginda yasagin da kalkmasini gerekli kilacag:
i¢in, bu, dini emir ve yasaklar: tartismaya agmak olacaktir. Bir diger nok-
ta, yasaklanan hicbir sey, mutlak kotii ve zararli oldugu icin haram ki-
linmis degildir. Oyle olsayds, “zaruretler, yasak seyleri mubah kilar” kai-
desince zor durumda bile kalinsa yasaklanan seylerin yenilmemesi gere-
kirdi. Boyle olmamis, hem Yahudilik’te hem de Islam’da zorunlu haller-
de bunlarin yenilmesine izin verilmistir.

Islam’daki beslenme hiikiimlerinin kapsami, kogerle kiyas edildi-
ginde, oldukga smirhidir. Kur'an-1 Kerim’de, hayvansal kaynakli dort yi-
yecek haram kilinmistir. Bunlar; (1) Les (kendiliginden 6len veya usuliine
uygun kesilmeksizin éldiiriilen hayvanlar); (2) kan (hayvanlardan diri iken ali-
nan veya kesilirken damarlardan bosalan kan); (3) domuz eti ve (4) Allah’tan
baskasi adina kesilen hayvanlardir.200

Sarhosluk veren alkolii ickiler, uyusturucu maddeler ve insan sag-
lig1 acisindan tehlike arzeden zehirli madde igerenler harig, bitki kokenli
biitin gidalar helal kilmmigtir. Islam alimlerinin biiyiik ¢ogunlugu,
Kur’an’da ¢ok sert bir dille yasaklanan alkollii igeceklerin az veya ok
icilmesi arasinda fark gozetmemis, “cok miktarda igilmesi sarhosluk ve-
ren her igecegin, az miktarda i¢ilmesinin de haram oldugunda” goriis bir-
ligine varmislardir.20! Kur’an-1 Kerim’de “rics”202 olarak nitelendirilen sa-
rap ve domuz eti disindaki diger gidalarin haramhlig: ile ilgili belli bir
kriter zikredilmemistir. Bunun yam sira bazi yiyecek ve igeceklerle ilgili
objektif kriterler hadislerde ortaya konulmustur.203

Yukarida belirttigimiz yasaklar disinda, Kur’an-1 Kerim’de yer al-
mayan ancak Hz. Peygamber’in yasak ettigi rivayet edilen bazi hayvanlar

200 Bkz. Bakara 2:173; Maide 5/3; En’am 6:145; Nahl 16:115.

201 QOkur, s. 26-30.

202 Kur’an-1 Kerim’de yiyeceklerle ilgili olarak yalnizca icki ve domuz eti i¢in kullanilir-
ken (Maide 5:90; En’am 6:145), bunun disinda kalan yerlerde Allah’a inanmayan kafir-
lere (En’am 6:125; A’raf 7: 71; Tevbe 9: 95, 125; Yunus 10:100) ve putlara (Maide 5:90;
Hac 22:30) nispet edilmektedir.

203 Yiiksel, s. 23 vd.
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vardir. Bunlarin neler oldugu, Hadis kitaplarmin “at'ime”, “zebaih” ve
“sayd” bahislerinde bulunabilir.204

Koser ile helal karsilagstirmasinda bazi benzerlikler bulunurken,
¢ok fazla farkliliklarin oldugu goriilecektir. Her iki dinde de domuz ve
domuz mamulleri yasaktir. Ayni sekilde her ikisinde de etobur hayvanlar
ve kuslar yasaktir. Dinen yenilmesine izin verilen hayvanlar koser olmasi
icin bir Yahudi tarafindan; helal olmasi i¢in de bir Miisliiman tarafindan
kesilmesi gerekir. Yahudilik’te hayvanlarin herhangi bir sok vermeden
elle kesilmesi gerekirken, Islam’da hayvan kesilecegi anda canli olmasi
sartiyla sok verilebilmektedir. Bir¢ok iilkede kiimes hayvanlarmin bir
Miisliiman denet¢i olmasi halinde mekanik kesimine izin verilmistir.
Tevrat'ta hayvanin kani can olarak kabul edildigi i¢in, koser olan et ye-
nilmeden énce kandan armdirilmasi gereklidir. Bunun igin et 6nce yarim
saat suya batirilir, sonra tuzlanarak bir siire birakilir ve daha sonra yeni-
den yikanir. Islam’da ise helal bir hayvanin her yeri helaldir, suya bati-
rilmaya veya tuzlanmaya ihtiyag yoktur. Kan ve kan {iriinleri, Islam’da
da haramdir. Islam’da balik ve deniz iiriinlerinin tamami helal kabul edi-
lirken (farkhi gortiste olanlar vardir), Yahudilik’te sadece yiizgeci ve pul-
lar1 olan baliklar koserdir.20> Her iki dinde de les yemek yasaktir, ancak
Yahudilik’te bu yasak Yahudilerle sinirlidir. Tevrat'ta les (nevela) yeme
yasag1 Israilogullarinin mukaddesligini ihlal baglaminda dile getirilmis,
onun Yahudi olmayanlara verilmesine veya satilmasina izin verilmistir.206
Dolayisiyla Yahudilik’'te, yabancilarin kestigi veya tirettigi seylerin ye-
nilmesi yasaklanirken, koser olmayan bir seyin yabancilara verilmesinde
veya satilmasinda sakinca goriilmemistir.207

Bir Misliman i¢in helal-haram konusunda Allah’m emri olmasi
yeterli olmakla birlikte, bu hiikiimlerin saglik nedenleriyle emredildigi-
ne, yasaklananlarin pis ve zararh olduguna inanilmaktadir. Koser yasala-

204 Hamdi Dondiiren, “Kur’an ve Siinnete Gore Helal-Haram Gidalar ve Kimyasal Degi-
sim (Istihale ve Tegayyiir)”, Islam Hukuku Agisindan Helal ve Haram Olan Gidalar ve Bazi
Giincel Meseleler”, VI. islam Hukuku Anabilim Dali Koordinasyon Toplantisi ve islam
Fikh1 Agisndan Helal Gida-Gidalardaki Katki Maddeleri- Sempozyumu Bildirileri, (3-
4 Haziran 2009), Bursa, s. 61 vd.

205 Bkz. Mian N. Riaz Muhammad M. Chaudry, Halal Food Production, CRC Press, New
York, 2004. http://halalrc.org/images/Research%20Material/Books/Halal%20Food%20-
%20A%20compelete%20Book.pdf (05.11.2010)

206 Bkz. Tesniye 14/21.

207 Yiiksel, s. 138-139.
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rinin aksine, helal hiikiimlerde gidalarin saghk yonleri 6nemli bir diisiin-
cedir.208

Gilintimiizde hayvansal ve bitkisel kokenli gidalarla alakali yeni
konular ortaya ¢ikmistir. Bunlar arasinda genetigi degistirilmis tirtinler
(transgenik veya GDO), hayvansal besinler, sentetik iiriinler, hormonlar
ve jelatinler énemli bir yer tutar. Ozellikle genleri degistirilmis gidalarm
dogal denge ve insan saglig1 acisindan ortaya ¢ikardig tehlikeleri yanin-
da, genetik {iiriinler teknolojisinde bitki genlerinden baska, domuz da da-
hil pek ¢ok hayvan geninin kullanilmasi dinen helal olan bir gidanin du-
rumunu tartismali hale getirmektedir.2® Miisliimanlar ve Yahudiler do-
muz eti ve tiirevlerini titketmedikleri i¢in domuz geni karistirilmis {iriin-
lerden de yemek istemeyeceklerdir.2!? Ayrica Miisliimanlar bazi bocek ve
hayvan genlerinin kullanildig tiriinlere karsi da rezerv koyacaklardir.2!!
GDO'lu trtinlerle ilgili bir yazida (K.Hazzah, Economic & Agriculture
2000 research associate, Aug 4, 2000), bioteknolojiyle gelistirilmis gidala-
rin hangi geni tasidigina bakilmaksizin helalligini savunanlar oldugu gi-
bi, ¢ogunlugun goriisii bu tirtinlerin haram olan seylerin DNA’smi iger-
mesi halinde haram olacagi yoniindedir. Ornegin, domuz DNA’I soya
fasulyesi haramdir. Malezya’da GDO'lu {iriinlerin durumuyla ilgili Milli
Fetva Kurulunun 1999 toplantisinda aldigi karar soyledir: “Domuz
DNA’li GDO’lu gidalar1 Miisliimanlarin yemesi haramdir. Bunun i¢in za-
ruret hali bulunmamaktadir.212 Fikihta bir kaidedir, bir seyin haramlik ve
helallik ihtimali esit olunca haram olusu tercih edilir.

Gilintimiizde gida ve ila¢ sanayinde kullanilan hayvansal katk:
maddelerinin durumu da her iki dinde tartismalidir. Clinkii bu katki
maddeleri igerisinde yenmesi caiz olmayan domuz derisi, kemigi, yag: ve
benzeri hayvansal tiiriinlerden elde edilenler biiyiik bir oran tegkil eder.
Bu katki maddeleri igerisinde 6zellikle jelatin ve enzimler 6nemlidir. Jela-
tinler, pastacilik {irtinlerinde, yogurt, dondurma, eritilmis peynir, et

208 Regenstein-Chaudry-Regenstein, s. 112.

209 Okur, s. 43 vd; http://www.gidaraporu.com/genetik-yapisi-degistirilmis-gidalar_g.htm
(05.11.2010).

210 http://www.hdcglobal.com/hdc-cmscategorymng-web/userfiles/06a9234b-5937-4e73-
8cef-ff3fe2a2ac96/file/33.pdf (05.11.2010)

211 http://www.gidaraporu.com/genetik-yapisi-degistirilmis-urunler-gdo_g.htm
(05.11.2010)

212 http://www.hdcglobal.com/hdc-cmscategorymng-web/userfiles/06a9234b-5937-4e73-
8cef-ff3fe2a2ac96/file/33.pdf (05.11.2010)
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iirtinleri, jelybon ve karamela gibi sekerlemelerde; recel, marmelat, ¢iklet
ve meyve sularinda; ilag sanayinde film tablet ve kapsiil yapiminda;
sampuan, krem gibi kozmetik {iiriinlerde; hayvan yemlerinde, karbonlu
kagit yapiminda ve fotografcilikta kullanilmaktadir. Islam’da jelatinin
hiikmiiyle ilgili olarak, “yenmesi helal olan ve usuliine gore kesilmis
hayvanlardan elde edildigi takdirde kullanilmasmin caiz oldugu” soyle-
nir. Bazi1 Islam alimleri, domuz kokenli iiriinlerin istihale yoluyla (yap1
degisimine ugrayarak) kullanilabilecegini savunurken, aksi goriiste olan-
lar da vardir. Helal olmayacagini savunanlar, bu degisimi sivi yumurta-
nin kaynatilarak kat: yumurtaya doniismesindeki degisime benzeterek,
kullanilan kaynak helal degilse jelatinin de helal olamayacagin ileri sii-
rerler. Bati {ilkelerinde jelatinlerin agirlikli olarak domuz derisi ve kemik-
lerinden elde edildigi ve iilkemizde de 6nemli dlciide dis kaynakl jelatin
kullanildig1 diistintildiigiinde, s6z konusu gidalarin igeriginin bilinmesi
biilyiik 6nem tagimaktadir.213 Fakat son zamanlarda bazi Islam iilkelerin-
de sigir ve balik derisinden jelatin elde edilmektedir. Baliktan elde edilen
jelatin, gida tireticilerine 6zellikle yogurt, dondurma, jole ve sekerleme
gibi {irlinlerin imalatina 6nemli bir secenek saglamistir. Balik jelatinleri-
nin uygun bir denetimle helal ve koser olarak iiretilebilecegi belirtilmek-
tedir. Bunun disindaki pek ¢ok jelatinin, baz1 Yahudi denetim kurulusla-
rinca koser diye isimlendirilse bile, domuz kaynakli olabildigi i¢in, Miis-
liimanlarca helal kabul edilmesi miimkiin degildir. Ciinkii liberal ve re-
formist Yahudiler, domuz jelatinini koser kabul etmektedir.214

Farkli yontemlerle elde edilen enzimler koser ve helal olarak kabul
edilir. Koser kesim hayvanlardan olan enzimler koser, helal kesim hay-
vanlardan elde edilen enzimler de helaldir. Bazi liberal rabbiler, domuz
enzimlerini ve usuliine uygun kesimi yapilmayan hayvan enzimlerini de
koser kabul eder. Buna karsin, domuzdan elde edilen enzimler Islam’da
higbir sekilde helal sayilmazken, helal kesim olmayan hayvanlara ait en-
zimler bazi iilkelerde ve bazi gruplarca helal sayilmaktadir. Koser kesim
hayvanlardan elde edilen jelatinler koser, helal kesim hayvanlarin jelatin-
leri de helal kabul edilir. Yine sadece pullu baliklardan alinan jelatinler
koser kabul edilirken, tiim balik tiirlerinden elde edilen jelatinler helal

213 Okur, s. 52-56.
214 Bkz. http://halalrc.org/images/Research%20Material/Books/Halal%20F0o0od%20-%20A
%20compelete%20Book.pdf (05.11.2010)
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sayilir. Alkollii igecekler Islam’da haramdir, ancak Yahudilik'te alkol

koser olarak goriiliir. Yahudilik'te et ve siit tiriinlerinin birlikte yenilme-

sine izin verilmezken, Islam’da bu konuda bir yasak yoktur.2!5

Giinliik hayatimizda 6nemli bir yeri olan ve domuz kilindan {ireti-

len fircalarin (dis, tras, pasta vb fircalar gibi), helal-haram konseptine da-

hil olup olmadigina iliskin ¢alismalarin heniiz yapilmadigini da hatirlat-

mak isteriz. Evlerde kullanilan fir¢alardan bir¢ogunun domuz kaynakh

olabilecegi gercegi goz oniine alindiginda, olayin boyutunun ¢ok genis

oldugu goriilecektir.

Helal ve Koser Karsilastirmasi (tablo halinde)

Uriin/islem HELAL KOSER
Domuz Eti Yasak Yasak

Kan Yasak Yasak
Domuzdan elde edilen | Yasak izin verilebilir

maddelerin belirtileri

Hayvan kesiminde  Al-
lah’in/Yahve’nin admi an-

Her hayvanin kesimi es-
nasmda gerekli

Kesim esnasinda gerekli degil

ma
Kutsama Kesimden once Allah’in | Her hayvanin kesimi esnasin-
adi anilmasmna ragmen, | da gerekli
hicbir kutsama yoktur
Kesim yapan kisi/kasap Bir Miisliiman veya hay- | Bir Yahudi, genellikle bir rabi

van keserken Allah’in adi-
m anan ehl-i kitaptan bir
kimse (Malezya standart-
larina gore ehl-i kitab’in
kestigi yenilemez.)?16

(Sohet)

Sersemletme/sok verme

Oldiirmeyecek oranda sok
verilebilir

1zin verilmez

Ozel giinlerde

Kurallar her zaman gecer-
lidir

Fisth Bayrami'nda ilave ya-
saklar vardir.

Jelatin (Uriinlerde)

Usuliine uygun kesilen he-
lal hayvanlarin kemikleri
ve derilerinden ve balik
derisinden yapilan jelatin
kabul edilir

Kuru kemiklerden ve deriler-
den (cogunlukla domuz ke-
miklerini ve koser olmayan
kesilmis hayvanlar: igerir) ve
koser baliktan elde edilen jela-
tin kabul edilir

215 Bkz. Mian N. Riaz Muhammad M. Chaudry, Halal Food Production, CRC Press, New
York, 2004. http://halalrc.org/images/Research%20Material/Books/Halal%20Food%20-
%20A%20compelete%20Book.pdf (05.11.2010)

216 http://www.dld.go.th/certify/certify/page/page_law/data_law/s3/3_2/halal/ HALAL
%20FOOD%20MALAYSIAN%20STANDARD.pdf?GID=585 (05.11.2010)
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Sarap Katki maddesi bile olsa | Alkol koser sisteminde yasak
her tiirlii alkollii icecek ha- | degildir. Koger {iriinlerinde
ramdir. Biitiin keyif verici | alkol bulunabilir. Gidalar sa-
alkol, likor ve uyusturucu | rapla terbiye edilip pisirilebilir
haplar buna dahildir veya alkollii igecekler koser

olabilir

Gida karisimi Higbir yasaklama yoktur Et ve siitiin bir arada yenilme-

si yasaktir

Balik ve deniz irtinleri

Biitiin deniz {irtunleri he-

Yalnizca pullu ve yiizgeci olan

laldir ve kesilmesi gerek- | baliklar yenilebilir
mez
Peynir yapiminda kullani- | Eger ~domuzdan elde | Bazi koser acentelerince nere-

lan enzimler

edilmisse haramdir

den alindigmma bakilmadan

kabul edilir

Ozel yasaklar Yok Hayvanin but kisminm koser
olabilmesi icin siyatik sinirinin
¢ikartilmasi ve hayvanmn ig
yagmin etten tamamen ayril-
masi gereklidir. Bundan bagka
et, kandan tamamen temiz-

lenmesi i¢in suda birakilir ve

tuzlanir.

Malezya Helal Gida Standartlar i¢in bkz.
http://www.dld.go.th/certify/certify/page/page_law/data_law/s3/3_2/halal/HALAL%20FOO
D%20MALAYSIAN%20STANDARD.pdf?GID=585 (05.11.2010).

Sonug

Koser kavrami, Yahudilerin diinyaya kabul ettirdikleri bir olgu
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sadece Yahudilere 6zgii oldugu Tevrat'ta
¢ok agik bir sekilde ilan edilen koser kurallari, giiniimiizde gidalarda ka-
lite, hijyen ve giiven anlami kazanmistir. Koser {iriinleri, Miisliimanlar,
Hindular ve Yedinci Giin Adventistleri i¢in dini, vejateryenler ve
veganlar i¢in sthhi ve diger insanlar i¢in de kalite gibi nedenlerle aranir
hale gelmistir. Halbuki Israilogullarinin mukaddesligiyle iliskilendirilen
koser, Yahudileri diger milletlerden ayirip segilmis bir millet olduklarina
vurgu yapan ve onlar1 asimilasyondan koruyan bir kalkandir.

Yahudilerin beslenme kurallarimi belirleyen hiikiimlerin sebeple-
riyle ilgili farkh yorumlar yapilmistir. Bu yasalarin, bir inang konusu ol-
dugunu, bu yiizden hicbir sebep ve agiklamasmin bulunmadigini sdyle-
yenler oldugu gibi, bunlar1 Yahudilerin beden ve ruh saghgiyla izah et-
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meye calisanlar olmustur. Yine de koseri saglik ve hijyen gibi sebeplerle
aciklamak, modern bir yaklasimdir.

Sekiiler diinyada dini bir fenomen olan “koser” konusunun giin-
deme gelmesinin énemli sebeplerinden birisi de, glintimiizde diinya gida
sektoriinde onemli bir yerinin olmasindandir. Dini denetim altindaki gi-
dalara yonelimin hizla artis gostermesi, 6zellikle bu alanda faaliyet goste-
ren kimselerin dikkatini ¢ekmis, koser, helal veya etno-dini gibi farkh
tiretimler baglatmislardir. Koser gida piyasasi, giiniimiizde yalnizca Ya-
hudilere degil, yukarida koser miisterileri arasinda saydigimiz gruplari
da hesaba katarak genis bir miisteri kitlesine hitap etmekte ve ¢ok biiyiik
ekonomik kazang kapisi olusturmaktadir. Pek ¢ok gida {ireticisi, talep
dogrultusunda kendi iiriinlerine koser sertifikas1 almak zorunda kalmis-
tir. Bu sayede koser sertifikas1 veren acenteler, ¢cok ciddi ekonomik gelir
elde etmeye baslamistir. Hem sertifika veren acenteler hem de koser
onayl: iiriinlerini daha genis bir kesime ulastiran sanayiciler kazanmak-
tadir. Koser gida piyasasindaki bu gelismeye paralel olarak, diinyadaki
1.8 milyarlik Miisliiman niifusun ihtiyaglarmi kargilamak igin, bazi Islam
iilkelerinde “helal gida sertifikas1” uygulamas: baslatilmistir. Helal gida
pazarmin biiyiikliigii, koser gida pazariyla karsilastirildiginda, herkes ta-
rafindan kabul edilmektedir.

Koser iirlinlerinin diinya ¢apmdaki yayginligina kiyasla, helal gida
tirtinleri hentiz ¢ok smirhdir. Bu yiizden bir¢ok batil: {ilkelerde Miislii-
manlarimn, koser iirtinler satin aldiklar1 bilinmektedir. Miisliimanlar ara-
sinda koser gidalarin giivenle tiiketilebilecegi yoniinde yaygin bir kanaat
olusmustur. Halbuki koser kavrami, yalnizca domuz etinin yasaklilig1
olmadig; gibi, helal kavrami da domuz eti disindaki her seyin yenilebile-
cegi anlamina gelmemektedir. Yahudilik'te tiiketimine izin verilen, hatta
ibadetlerin vazgegilmez unsuru olan sarabin, Islam’da kesin olarak ha-
ram kilinmis olmasi koser ile helal arasindaki farkliligin en somut delili-
dir. Bagka bir ifadeyle, koser tiirtinlerin énemli bir kismi helal sartlarmni
higbir sekilde tasimamaktadir. Koser ve helal gida sembolleri, giintimiiz-
de ¢ok 6nemli pazarlama araci olmus, pazar paylarini genisletip kazang-
larini artirmak isteyen firmalar bu alanlarda {iretim yapmaya yonelmis-
lerdir. Bunun i¢in koser sertifikasi alabilmek igin birbirleriyle yarisir hale
gelmislerdir. Bazi gida sirketleri, ayn1 anda hem koser hem helal gida ser-
tifikas1 alarak her iki alanda da {iretim yapmaktadirlar.
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Miisliimanlarm koser mamullerini tercihinde, Yahudilik’te de do-
muz etinin haramlilifi ve ehl-i kitabin kestiginin yenilecegi diisiincesi
biiyiik rol oynamaktadir. Her iki dinin yeme-i¢gme kurallarindaki benzer-
liklere oranla, aralarindaki farkliliklar daha derindir. Ehl-i kitap olan bir
Yahudinin kestigi yenilebilse bile, Yahudiler yabancilara les satmakta di-
nen bir sakinca gormedikleri ya da koser bir etin sarapla terbiye edilme-
sinin yasak edilmedigi goz oniine alindigmda, her koserin helal anlamma
gelmedigi goriilecektir. Dahasi her sertifika veren acentenin veya denet-
¢inin, koser kurallarinda ayni derecede titiz davranmadig: bilinmektedir.
Koser kurallarini ¢agdisi goren bir reformist rabbinin denetiminden gec-
mis ve onaylanmis bir gidanin koser olusu bile stipheli iken, bunun Miis-
liimanlarm kullanim: i¢in uygun oldugunu soylemek ne kadar dogru
olacaktir.

Ehl-i kitabin kestiginin yenilebilmesi, Allah’'n Miisliimanlara ba-
g1sladig bir ruhsat ve kolayliktir. Yasadiklar: tilkede helal gida bulmakta
zorluk ¢eken Miisliimanlar, bir zarurete binaen koser gidaya yonelmis-
lerdir. Buna karsin ehl-i kitabin kestiginin yenilebilecegi yoniindeki go-
riiglerin 6ne ¢ikartilmasmin “Miisliimanlar1 rehavete diisiirecegi, Islam
iilkelerinde Ozellikle gida sahasinda gayrimiislimlerin giidiimiine soka-
cak yanlis bir strateji” oldugu igin kars: ¢ikanlar da vardir. Netice itiba-
riyle, Yahudilik’teki koserin, Islam’m “helal-haram” diisiincesini birebir
karsilamadig1 goz oniine alinarak, tipki Yahudilerin “etliyi siitliiye karis-
tirmadiklar1” gibi, Miisliimanlarin da “helali, koserle karistirmamalar1”
gerektigini diisiiniiyoruz.
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TARIH YAZIMINDA NESNELLIGIN ONEMIi

Necati Demir”

OZET

Insan bilimleri icinde anilan tarihin nesnel ve deneysel yéntemi uygulamasi onun inandirici-
lidi icin 6nemli bir etken olmakla birlikte tarihsel olaylarin deneysellige uygun olmayisi yu-
zlinden istenilen givenilirligin saglanmasi oldukga gigtlr. Cunkl 6znellik ve yanhhda egilim
gosteren bir tarih yonteminin tarihin sayginhigini yaraladigini ve tarih biliminin yontemsel bir
sorun olusturdugunu ortaya koymaktadir. Bu durumda yapilabilecek en ilimli ve iddiasiz
yaklasim olgular belirlemede olabildigince nesnel, yorumlamada ise 6znel bir tutumdan ola-
bildigince kaginmak olmalidir.

Anahtar sozciik: Tarih, 6lgut, nesnellik.

THE IMPORTANCE OF OBJECTIVITY IN THE HISTORIOGRAPHY

ABSTRACT

Although history’s application of the objective and experimental method is an important
factor for its credibility, which is among the human sciences, it is rather difficult to reach
the desired reliability for the lack of proper experimentation in historical events. A method
leaning towards subjectivity and biased opinions causes a methodological problem for it and
harms its credibility. The most moderate approach that can be made in this case must be
objective as much as possible in determining events and be avoiding from subjectivity dur-
ing the interpretation.

Key Words: History, large balance, objective.

GIRIS

Tarih yaziminda ‘inandiricilik’, cok 6nemli bir karine olarak kabul edil-
mektedir. Inanilirhigin ve inanilmazhgm &lgiitii nedir? Inanmak, kani ol-
mak, zihnen kabul, kalben doyuma ulasmak ve aklen de kanitlanabilirlik
anlamlarina geldigine gore, bu durumu olusturan etkenler nelerdir? Bil-
ginin inanilir ve giivenilirliginin gerekli sartlarmin basinda, insanmn o ko-
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Yrd. Dog. Dr., CumhuriyetUniversitesi ilahiyat Fakiiltesi Felsefe Tarihi Anabilim Dals,
ndemir@cumhuriyet.edu.tr



152 e Yrd. Dog. Dr. Necati Demir

nuya zihnen hazir ve kalben tam saflik i¢inde olmasi gelir. Yine bilginin,
olayin meydana geldigi cevre ya da ortamin kendine 6zgii 6zellikleriyle
insicam (uyum) i¢inde bulunmas: da gerekir. Sonra bir olayin meydana
gelip gelmemesinden ¢ok, onun meydana gelip gelemeyecegi hakkinda
One siiriilen delillerin ve olayda rol alan kisi ya da kisilerle, olayin ger-
ceklestigi yerin Ozellikleriyle Ortiismesi gerekir. Tarih yazim isinde 6zen
gosterilmesi gereken bu gibi 6nemli hususlardan biri de, kanitlar1 hemen
kabul edebilecek kesimler degil de kabul etmeyecek kesimlere yonelik bir
iislup ve dil kullanilmasidir. Yine dilde yanlilik nesnel bir tarihgi iislubu
ve dili olmadig1 gibi karsit goriistekileri ikna etmeye yonelik bir tarih ya-
zim1 da sik degildir.

Bir konu ya da kavram, hangi tiir baglam igerisinde, nasil ve ne
icin degerlendirilirse ona gore farkli sonuglar ve yargilar ortaya ¢ikar. Ta-
rih kavrami1 da bunlardan biridir. Nesnel degil de 6znel yani agir basan
yanlh tarih yazimlari, tarafsizlig ilke edinen pek ¢ok kisiyi yalnizca tarih-
cilere degil tarihin kendisine de karsi bir itici tutuma sevk etmektedir.
“Ornegin Paul Valery, tarihin, insan beyninin kimyasinca olusturulan en
tehlikeli madde oldugunu soyler. Tarih diis gordiiriip uluslar1 sarhos
eder, onlar1 yanlis anilarla ytikler, tepkilerini abartir, eski acilarini deser,
rahat duruyorken azdirir ve onlara biiyiikliik hastaligi, haksizhiga ugra-
mishk duygusu uyandirir. Tarih uluslari kirgin, dar goriislii, ¢ekilmez ki-
lar, bos bobtirlenmelerle doldurur”!.

Diger yandan nesnel yonii agir basan tarihler insanlar igin adeta
bir kibleniima (pusula) degerindedir. Ornegin Ahmet Vefik Pasa’ya gore
tarih ilmi, “ge¢mis hadiselerin sebep ve hikmetinin ortaya ¢ikisini, millet-
lerin yiikselisinin, inisinin ve inkirazinin nedenlerini aydinlatarak gele-
cegi diisiinmeye yol agtigindan tiim ilimlerin en biiyiigii ve en faydalisi-
dir. Tarih hikmetinden haberdar olanlar, aklin ilkelerine bagvurduklarin-
dan efsane ve safsataya aldanmaktan kurtulurlar ve her dénemin diisiin-
ce akimlarina elestirel bakisla niifuz edebilirler... Diinyanin bir kdsesinde
ortaya ¢ikan ve diisiince hayatinda ¢igir acan biiyiik kisiler diinyanin di-
ger kisimlarinda yankila uyandirir ya da aymi diisiinceler ve akimlar
onun etkisinden bagska denk olarak ortaya ¢ikar.”2 Tarihi, zararl ve tehli-
keli bulan Valery ile insanlik i¢in bir bilgelik kaynag1 sayan A. Vefik Pa-

1 E. H. Carr-]. Fontana, Tarih Yazuminda Nesnellik ve Yanlilik, s. 8.
2 Zeki Velidi Togan, Tarihte Usul, Enderun Kitabevi, ist., 1985, s. 169.
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sanin diislinceleri birbirine en uzak noktada bulunmaktadir. Dolayisiyla
tarih alanmin iddiali yargilar: kaldiramayacak denli 6zen ve dikkat ge-
rektirdigi agik¢a goriilmektedir. Aymi1 konuda birbirine bu denli uzak
yargilara ulasilabilen bir alanda diisiince {iretmek, saygin, gecerli ve gii-
venilir yargilara ulasmak oldukga giictiir.

Glintimiizde bilimsel ya da ciddi yayin denildiginde, kisisel ve
toplumsal onyargilarin yonlendirdigi tahmin ve varsayimlara dayanan
masa bast bilgilenme anlayisinin yerine, alan arastirmasi ve kaynaga ula-
san belgelerle aklin siizgecinden gegen analitik, yani acik ve secik veriler
aklimiza gelmektedir. Modern arastirmacilikta “raporlar, tahminin yerine
bilgiyi gecirme ¢abalarimizin araglaridir”3. Raporlarda ii¢ temel sey ara-
nir; arastirmayla ilgili grafikler, rakamlar, yani istatistiksel bilgiler, aras-
tirmacinin kanaat raporlar: ve tarih. “Zaman, mekan ve anlam, raporun
oziinii olusturan bilgiler arasmdaki bagntiy1 verir. Oziine uygun bigim-
de kullanilarak bir kez belirgin hale getirildi mi, bir daha karismazlar”+.

Glintimiiz tarih arastirmacisi, oncelikle su kaygiyr tasmimalidir:
“Yazdiklarim dogru, giivenilir ve tam midir? Agik ve diizenli midir? An-
lagilmasi ve hatirlanmasi kolay midir?”5 Yine ayni baglamda, tarihgi, ol-
gularin belirlenmesinde olabildigince nesnel bir tutum izleyip izlemedi-
gini de irdelemelidir.

Bilgi kuraminda bilginin genel olarak 6zne nesne iliskisi sonucun-
da ortaya ¢ikan veri olarak tanimlanmasi ve bilimsel verilerin nesneye
bagh oldugu, yani nesnenin 6zneye kendi sart ve durumlarini kabul et-
tirdigi anlayisi, bilim felsefesi i¢inde ne denli sorunlar olusturuyorsa, bil-
gi verilerinin nesneye bagl olmayip 6znenin kendi algis1 oldugu iddiala-
r1 da o denli sorun olusturmaktadir. Dogrusu nesnelligin bilimsel aras-
tirmalarda onemsenmesi, 18. ve 19. yiizyllda doga bilimlerindeki hizh
ilerlemeler sonucunda yayginlasmistir. Aristocu eski bilim gelenegi ile
modern bilim gelenegi arasindaki en belirgin farklilik, ilkinde ‘nitelikle-
rin niteliksel olarak ifade edilmesine karsim, ikincisinde, ‘niteliklerin nice-
liksel olarak ifade edilmesi’, yani isin ig¢ine niceligin girip neden-sonug
kozal bagintisin yasa halinde rakamsal olarak ifade edilerek formiile

3 Jacques Barzan-Henry F. Graff, Modern Arastirmaci, Cev. Fatos Dilber, Tiibitak
Yay. Ank., 1997, s. 3.

4 Modern Arastirmaci, s. 15.

5 Modern Arastirmact, s. 13.
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edilmesidir. Bilimsel bilginin goriiniirdeki bu kesinlik ve saginlig1 diger
alanlara gore —dini, felsefi ve sanat- bilimin daha saygin bir konuma gel-
mesine neden olmustur. Bilimsel bilginin nitelikleri arasinda sayilan,
nesnel kesinlik, genellik, tutarlilik ve dizgelilik’in konumsal (itibari) degil
de evrensel oldugu sanismin yayginlasmasi, bunlarin dogabilim alanlari-
nin disindaki alanlarda da aranilir olmasi sonucunu dogurmustur. Ancak
cansiz, bilingsiz nesneler iizerinde yapilan bilimsel arastirmalarda nes-
nelciligin 6ne ¢ikmasi kaginilmaz bir durum gibi goriinse de en nihayet
onlar1 aragtiran, inceleyenlerin biling sahibi varliklar (insan) olmasi insan
bilim alalarinda, hatta dogabilimler icinde bile, saf bir nesnellikten s6z
etmeyi miimkiin kilmamaktadir. Ayn1 nesneler iizerinde farkh kisilerin
yaptig1 arastirma ve inceleme sonuglarinin tipa tip ayni sonuglar1 verdi-
gini ileri stirmek oldukga iddiali bir yarg: olur. Ancak bundan tiimiiyle
farkli ve zit sonuglar ¢ikarilmadigi da sdylenemez. Yargimizi yineleyecek
olursak, salt nesne arastirmalarinda nesnel, buna karsin canli ve bilingli
varliklarin arastirma ve inceleme sonuglarinda 6znel 6genin agir bastig:
goriiliir. Her iki ~doga bilimleri ve insan bilimleri- bilim alaninda da ne
salt nesnelciligin, ne de sagin 6znelciligin sistemlestirilmesi miimkiin go-
ziitkmemektedir.

Insan bilimleri icinde anilan tarih biliminin nesnel ve deneysel
yontemi uygulamasi tarihin inandiricilig ig¢in 6nemli bir etkendir. Ancak
onun alaninin bu duruma uygun olmayis: yiiziinden istenilen giivenilir-
ligin yeterince saglanamadigy ortada iken, Oznellik ve yanliliga egilim
gosteren bir tarih yontemi elbette tarihin sayginhigmi yipratacaktir. Oyle
goriiliiyor ki, tarih bilimi yontemsel bir sorunsallik icermektedir. Bu du-
rumda yapilabilecek en ihiml ve iddiasiz yaklasim olgular: belirlemede
olabildigince nesnel, yorumlamada ise 6znel tutuma mesafeli durmak ge-
rekmektedir. Bu ¢alisma, nesnelciligin yalnizca doga bilim alaninda de-
gil, insan bilimlerinde de gegerli olup olamayacag1 sorununu tarihg¢i okul
ve Cassirer’in goriisleri 1s1ginda irdelemeyi hedefler.

A- Tarih Alaninda Nesnellik ve Gorelilik

Insan bilimleri i¢inde degerlendirilen tarih bilimi, belgelerinin do-
gas1 geregi tekilligi ve tarih¢inin de 6znel tutumu nedeniyle bilim dal
olamayacag; elestirilerinden uzak kalmak icin tarih yazarmin nesnel bir
tutum izleyip yansizliga 6zen gostermesi gerekmektedir. Ancak yazih ta-
rih iginde goriinmeyen tarihi aktorlerinin yerine 6ne ¢ikan ve basrolii tist-
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lenen birkag kisi tarafindan temsil edilmesi nedeniyle, tarihsel olaylar:
krallarin, kahramanlarin ve 6nderlerin yaptigi séz konusu edilse de onla-
rin eylemine pek ¢ok kisinin karistig1 ya da onlardan etkilendigi goz ardi
edilemez. Dolayisiyla i¢ine birgok kisinin karistig1 tarihsel olaylarin ya da
olgularin herkesge net bir bicimde goriiliip nitelendirilebilmesi miimkiin
goziikmemekte ve sayginlik kazanmak icin nesnellige yonelmeye calisan
tarih bilimi kendiliginden 6znellikle temasa ge¢mektedir. Bu durumda
tarih¢inin yapmasi gereken en makul yol; olgularin belirlenmesinde ola-
bildigince nesnel, yorumlanmasinda da —ka¢inmanin miimkiin olmayist
nedeniyle- 6znellige kagmamak i¢in 6zen gostermek olmalidir.

Insanlik tarihi, degisenle degismeyen &genin ic ige girdigi bir hali-
tadan, birbiriyle zitlik igeren bir birlikten ibaretmis gibi goziikiiyor. Unlii
Ingiliz tarihgisi E. H. Carr’a ‘Giinesin altinda yeni olan higbir sey yoktur’,
anlayisi ile ‘Her sey degismektedir’, anlayisi arasinda bir se¢im yapmaniz
gerekseydi, hangisine karar verirdiniz, diye soruldugunda; “Her ikisine
de. Ge¢mis, bu gline gelindiginde birdenbire ve tiimiiyle yitip gitmemek-
tedir. Fransizlarm “Le mort saisit levif/Olii diriyi tutar”, sézii ve bu bag-
lamda Fransiz miras hukukunun ilkesi, “Olenin haklar1 yagayanlara ka-
liré”, s6zil ge¢misin zaman zaman giiniimiizii nasil etkiledigine isaret et-
mektedir. Ote yandan gecmisin dis bicimleriyle degismeden kaldig1 du-
rumlarda bile, igerigi —kimi kez fark edilmese de- siirekli olarak degisime
ugrar. Dolayisiyla o, tarih; siireklilik ve degisim ilkelerinin karsilikl: etki-
lesimlerinin tirtintidiir,”” demektedir.

Glinlimiizde bilimsel arastirma yontemlerinde onemli sayilabile-
cek degismeler yasanmaktadir. T. S. Eliot (1888-1965)'un Kiiltiir Uzerine
adli kitabmnin ‘Giris'inde bu gelismeleri gosteren Lord Acton (1834-
1902)'un bir ifadesi aktarilir. “Arastirmalarimiz hicbir maksada dayan-
mayip tipki matematikte oldugu gibi ‘arastirma yapmak igin arastirma
yapmak olmalidir'.8 Acton’'m da belirttigi gibi bir ‘bilimsel arastirma’,
gercevesi Onceden ¢izilmis, yonii belirlenmis bir diisiincenin amact dog-
rultusunda yapilmamali, nesnel Ol¢iiler i¢inde, yani sirf bilimsel olgunun

6 Yine bu baglamda; ‘diriler yasar ama onlar1 dliilerin diisiinceleri yonetir’ soziinii de
hatirlamak gerekir.

7 E. H. Carr-]. Fontana, Tarih Yazunminda Nesnellik ve Yanlilik, Cev. Ozer Ozankaya, imge
Kitabevi, Ank., 1992, s. 18-19.

8 T.S. Eliot, Kiiltiir Uzerine Diisiinceler, Cev. Sevim Kantarcioglu, Kiiltiir Bakanlig1 Yay.,
Ank., 1981, s.9.
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ortaya konulmasi amaciyla yapilmali, bu yapildiktan sonra elde edilen
veriler bir 6zne (tarih¢i) nin gergevesi ¢izilmis, yonii belirlenmis bilincinin
islemesine ve yorumlamasina birakilmalidir.® Olgunun ortaya konulmasi
ile onun yorumlanmasi birbirine karistirilmamalidir. Olgularin kesif isi,
tarih¢inin kendisine ait olabilecegi gibi baskalarinca da olabilir. Eger ol-
gularin kesfi, baskalarina aitse, tarihgi, bu olgularm agiklanmasinda yo-
rum katilip katilmadigma dikkat etmelidir. Nitekim Ozer Ozankaya tarih
yaziminda gegerliligin ancak bilimsel yontemin gecerlilik Olgtitlerine
uyularak saglanabilecegi goriistindedir. “Bu 0lgiitler; nesnellik, olgunun
somutlugu, olgiilii kuskuculuk, kavramlar: agiklikla tanimlamak, ... za-
man boyutundaki ve eszamanl (synchronique) karsilastirmalar biitiin-
lestirmek olarak siralanabilir”10.

1- Maddeci-olgucu Tarih Goriisii

Bir bilimsel ¢alismada incelenecek alanin ve uygulanacak yonte-
min birbiriyle uyumlu olmasi gerekir. Bu nedenle dogal bilimler ve insan
bilimleri, alanlarmnin 6zelligi geregi farkli yontemler kullanmak duru-
mundadirlar. Bu nedenle doga bilimleri “‘agiklama’, insan bilimleri de “an-
lama’ yontemini kullanirlar. Maddeci-olgucu tarih goriisiiniin taraftarlar
tarihsel olgularin da tipki dogal bilim olgular1 gibi incelenebilecegini sa-
vunurlar. Bunun i¢in bu goriisii savunan diisiiniirlerden biri olan Fransiz
Hippolit Taine’in (1828-1893) tarih yaklasimi ortaya koyan ¢arpici iki ifa-
desine bakalim. H. Taine’e gore, “bir toplumu, tipki bir bocegin evrimini
incelercesine ele almak ya da bir sahsi, mesela bir biiyiik general veya
mubharriri arastirmak i¢in tipk: bir gaz maddesini tahlil eden bir kimya-
ger gibi yahut da bir organ teshis ve tetkik eden fizyolojist gibi hareket
etmek gerekir”!!. Yine Taine, “kiiltiirel olaylar1 belirleyen nedenler, aym
zamanda madde evrenini de belirleyen nedenlerdir ve eger kiiltiire insa-
nin tiim yapip-etmelerinin, gerceklestirmelerinin biitiinii olarak bakar-
sak, kiiltiir, olsa olsa ytiksek tiirden bir hayvan olarak insanmn ayni dogal
zorunlulukla yaptig1 bir seydir... Ipekbocekleri, nasil kozalarmi driiyor-
lar, arilar nasil peteklerini yapiyorlarsa, insanlarin da ayni zorunlulukla

9 Postmodern anlay1s, bunun miimkiin olmadigimni sdyler.

10 E. H. Carr-]. Fontana, Tarih Yaziminda Nesnellik ve Yanlilik, Cev. Ozer Ozankaya, imge
Kitabevi, Ank., 1992, s. 9.

1 Ernst Cassirer, An Essay on Man.s. 20. Yale Uni. Pres, 1944, New Haven and London,
Twenty-First Printing, 1970, s, 188
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siirler ve felsefe sistemleri iirettir,’2 der. Insanin biling ve bilin¢g durumla-
r1, akil ve hayal giicii, irade, alg1 ve diislince akt’lar1 Taine tarafindan
gormezlikten gelinerek insan {ist diizey hayvan konumuna yerlestirili-
yor. Maddeci diisiince paradigmasinin tutarliligi admna olguyu zorlama-
ya, burkmaya ve insan1 bu denli asagilara cekmeye gerek var mi diye dii-
stiiniiyor insan. Biz, insan bilimlerinin konular1 olan olgularin, doga bi-
limlerin yontemine gore incelenecegi kanisinda degiliz. Ciinkii olgular
birbirinden farkli olan doga ve insan bilimlerinin yontemleri de farkh
olmalidir. Olgucu-atomcu modern bilim paradigmasi, bilimsel dnermele-
rin, genel, dogru ve zorunlu olacagin 6ne siirmektedir. Tarihte ise bu tiir
onermeler bulmak miimkiin degildir. Her bir tarihi olay kendine 6zgii-
diir (nev’i sahsma miinhasir). 19 Mayis 1919 Tiirk tarihinde bir tanedir.
Bu durumda tarih, doga bilimlerinin kullandig1 bir yontemle incelene-
mez. Bir olayin bir defa ger¢eklesmesi onun incelenmeye deger olmadi-
g1n1 ortaya koymaz, yani gercekligine halel getirmez. Onun varlig1 su isa-
ret parmagimizla gosterdigimiz nesne gibi de degildir. Yine tarihteki ge-
nellik, fiziktekine benzemez. Insan bilimleri doga bilimlerinden bu 6nem-
li karakteriyle ayrilir.

2- Holistik (Biitiincii) Tarih Gériisii

Fransiz Bacon (1551-1626)’dan beri devam eden modern bilim ca-
lismalarmin nesnel ve deneysel olarak kanitlanabilirlik temeline oturtul-
masindan sonra Kant'm Teorik Aklin Kritigi adl1 eserinde, ‘metafizik’in bi-
limsel (deneysel) olarak miimkiin olamayacagmi belirtmesi ve Pratik Ak-
Iim Kritigi adl1 eserinde de “Aklin sinirlari ¢izilmelidir’, tezini savunmasty-
la bilimsel ¢alismalarda atomcu tiimevarim yonteminin yani basinda in-
san bilimleri ya da kiiltiir bilimleri adiyla anilan yeni bir bilim dogar.
Hermeneutik (yorumbilim)’i savunan Schleiermacher (1768-1834), ‘anla-
ma’’® yontemi adiyla bir kavram ortaya atar. Modern tarih biliminin ku-
rulmasinda ¢ok biiytiik katkilar: olan Alman Tarih Okulu'nda, gergi okul
iiyeleri arasinda amag ve egilim farkliliklar: olsa da tiim okul bir genel
programa bagh goriiniir."* Nesnel tarih anlayisinin degerlendirilmesine

12 Cassirer, An Essay on Man, s. 20.

13 Juliend Freund, Beseri Bilim Teorileri, Cev. Bahaeddin Yediyildiz, TTKY, Ank., 1991,s.
29.

14 Dogan Ozlem, Tarih Felsefesi, Ara Yayincilik, Ege Universitesi Basimevi, 1984, s. 102.
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girmezden once, Tarih Alman Tarih Okulu diisiiniirlerinden Herder ve
Ranke ile bu okula yakin duran diisiiniirlerden Alman Hayat felsefecile-
rinden Dilthey ile Wilhelm Windelband’'mn, tarih goriislerine kisaca goz
atmakta yarar vardur.

a- J. G. Herder

18. ylizyil filozofu olarak Herder (1744-1803), genglik yillarinda
Aydinlanmanin ilerleme iilkiisiiniin ve mekanist dogabilim anlayisinin
etkisi altindadir. Ama daha sonra o, kendi tarih felsefesini gelistirirken
pek ¢ok Aydinlanmac egilime ve 6zellikle ilerleme {ilkiiciiliigiine kars:
¢ikacak ve onun tarih felsefesi, bu nedenle ¢agmin ethos'>'u ile pek ¢ok
noktada karsitliklar icerecektir. Herder, tarih felsefesi ile ilgili ilk dnemli
yazisini 1774'de “Insanlik Kiiltiirii Tarihinin Felsefesi” adiyla yaymlar. Bu
yazida, Hume (1711-17786), Voltaire (1694-1778) ve Iselin’in tarih felsefe-
lerini “eski toplumlara ve ¢aglara, bu toplumlarca ve ¢aglarca hi¢ diisii-
niilmemis olan oOlgiitler tasiyan” tarih felsefeleri olduklarini sdyleyerek
eletirir. Ornegin bu tarih felsefeleri, gecmise, Aydinlanmanin bir iiriinii
olan ilerleme idesi altinda bakmaktadirlar. Oysa Herder’e gore tarihsel
¢aglar1 bugiiniin Ol¢titleri ile kavramaya ¢alismak yanilgilar dogurur. As-
linda bu tarih felsefelerinin yaptiklar: sey, ge¢cmisi bugiin sahip oldugu-
muz Olgtitlerle karsilastirmak olmaktadir ki, Herder’e gore “esasinda bu-
rada her tiirlii karsilastirma yanilticidir”. Ciinkii biz tarihte bir genellik
ararken, eger boyle bir genellik varsa, onu ancak bu giinkii ol¢iitlerimize
gore kavrama olanagina sahibizdir ki, tarihin gercek genelligi, boylece
bizim Ol¢titlerimize gore baska bir renge biiriinmiis genellik olarak kav-
ranmis olur. Bunun gibi, gelecek kusaklar da bizleri, kendi 6l¢iitlerine go-
re olusturulmus bir genellik tasarimi altinda goreceklerdir ki, bu tarihin
hi¢bir zaman tek bir genellik iginde kavranilamayacag1 demektir.!6

Herder, 1774 yazisina organik bir dogal evrim goriisii gelistirerek
girer Ona gore tanr1 evrene belli ilkeler koymustur ve evren, tanrmin; il-
kelere gore belli bir evrim siireci i¢inde gelisir. Iste Herder’e gore, doga
oldugu gibi tarihte de canli ve siirekli bir olusma ve cesitli organizmala-
rin birbirine kars1 kesintisiz, savast vardir. Dogada, tarih de, durmadan
doniigen, yeni bigimlere biiriinen, olus halindeki alanlardir. Herder’e go-

15 Bir toplumun kendine 6zgii niteligi, ruhu, dini.
16 Dogan Ozlem, Tarih Felsefesi, Ara Yaymcilik, ist., 1992, s. 51-52.
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re tim bu gelismeler siirecinde Tanri'nin etkisini, tanrisal agimi
(Offenbarung) hatta bizzat tanriligi gormek olanakhidir. Tarih, dogada
tam bir benzerini bulur. Tarihsel olaylar doganin tiriiniidiirler ve tarih de
“mutlak varligin uyumlu bir evrimi”dir. Herder'in panteizm’e varan bu
baslangi¢ gortislerinden ¢ok, onun bu gortisler 1s1ginda gelistirdigi tarih
goriisiine egildigimizde sunlar1 saptayabiliriz: Herder, her ne kadar tarihi
de doganin bir {iiriinii saymakta ve tarih ile doga arasinda bir benzerlik
ve kosutluk kurmaktaysa da, “tarihsel olaylarin dogal olaylar gibi kesin
bir yasallik ve nedensellik tagimadig1”ni1 belirtir. 17

b- Leopold Ranke

“19. asir Alman tarihgisi Leopold Ranke (1795-1886), Yeni Tarih Yazi-
cilarimin Tenkidi adl1 eseriyle kendisinden Onceki tarihgilerinin tarihe yiik-
ledikleri derinlik ve genisliginin anlamini hafifletmek icin tarihin gorevi-
nin ge¢misi yargilamak ve gelecek i¢cin bunlardan yararlanmak olmadi-
g1n1, yalnizca tarihi olaylarin nasil oldugunu meydana ¢ikarmak oldugu-
nu iler siirerek tarih yaziciliginda nesnelligi kendisine ilke olarak almis-
tir.18 Ranke, tarihi, biiyiik dini ve siyasi idealler arasindaki ebedi bir ¢a-
tisma olarak tasavvur ediyordu. Bu catismayr dogru bir 1sikta gérmek
i¢in O, bu tarihi oyundaki tiim gruplar1 ve failleri incelemek zorundaydi.
Ranke'nin anlayisi, yani gergek tarihginin anlayisi, belirli bir tip anlayis-
tir. Onu hem dostlar1 hem de ve rakipleri kucaklar.”!® O, biiyiik diinya
tarihi denemesinde tarihginin hiikmii, soylemesi degil koymas: gerekti-
gini diistinmekteydi. Bu, ahlaki kayitsizliktan ¢ok ayr1 bir seydir; ahlaki
kayitsizlik olmayip aksine, en yiiksek diizeyden bir ahlaki miikellefiyet
duygusudur. Ranke’ye gore tarihci, dava edilenin ne savcisi ne de avuka-
tidir. Eger o bir hakim gibi konusursa, bir Juge d’instruction (sorgu haki-
mi) olarak konusur. O, davanin tiim belgelerini en yiiksek hukuk mah-
kemesi olarak diinya tarihine bildirmek {izere toplamak zorundadir. Eger
bu gorevinde basarisizliga ugrar bir grubu kayiriciligi ya da bir tarafa
duydugu kin yiiziinden belgenin tek bir parcasini bile gizler ya da tahrif
ederse o zaman, kendi en 6nemli gorevini ihmal etmis olur.20

17 Ogzlem, Tarih Felsefesi, s. 52.

18 Leopold Ranke, Biiyiik Devletler, Cev. Bekir Sitki Baykal, Maarif Vekaleti Yaymlari,
Ank., 1944, s. XVIL.

19 Cassirer, s. 188.

20 Cassirer, An Essay on Man, s. 189.
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Tarihginin itibar ve sorumluluk gorevinin bu ahlaki anlayisi, asa-
let ve mesuliyetine dair bu ahlaki anlayisi, Ranke’nin en 6nemli degerle-
rinden biri olup, eserine o biiyiik ve 6zgiir ufkunu kazandirmistir. Onun
evrensel anlayist tiim ¢aglar: ve tiim milletleri kucaklayabilirdi. O, aym
tarafsizlik ruhu ve bir millete temaytilii olmaksizin Papalar tarihini ve
Reformasyonun tarihini, Fransa ve Ingiltere tarihiyle Osmanl ve Ispan-
yol monarsileri hakkindaki eserleri yazabilmisti. O'na gore, Latin ve
(Teutonic)?! Alman uluslari, Grekler ve Romalilar, ortagcag ve modern
milli devletler tutarli bir organizmay1 gostermekteydiler. Her yeni eseri
onun tarihi ufkunu genislemesine ve daha hiir ve daha genis bir muhte-
mel miisteriye takdimine imkan vermistir.22

c- Dilthey

Dilthey (1833-1911), her seyden 6nce, Alman Tarih Okulu iginde
yetismis biiyiik bir kiiltiir tarihgisi ve biyografi yazaridir. Yani o, ‘bilim’
olarak tarihin sorunlarimi bu ‘bilim’in iginden gelerek tamimis ve aym
zamanda tarihin Almanya’da ‘bilim’ olarak gosterdigi giiclii gelismeyi
yakindan izlemis olan bir filozoftur. Iste ‘Filozof Dilthey, ‘tarihgi’
Dilthey’in yakindan taniyip izledigi “tarih bilimine ait sorunlar”a felsefe
diizleminde ¢oziimler aramakla ise baslamistir. Dilthey’a gore, F. Bacon
(1561-1626)'dan bu yana bilgi kurami, “bilim” kavramini hep ‘dogabilim’
Ornegine gore konumlamak istemistir. Bagka bir deyisle, Yenicagimn bilgi
kurami “bilim” ile “dogabilim” kavramlarmi 6zdes kilmistir. Boyle olun-
ca da, insani ve toplumsal olaylar, ya hukuk, politika 6gretisi gibi norma-
tif (kural koyucu) disiplinlerin konusu yapilmis; ya da ¢aglar boyunca bir
tirli ‘bilim’ statiisii taninmayan ve daha ¢ok yar1 edebi, yar1 “bilimsel”
bir yazicilik tiirii sayilan tarihe (historia rerum gestarum) birakilmaistir; ya
da en son olarak, insani-toplumsal olaylar, Comte’¢u pozitivizmin elinde,
“dogabilim”i 0rnek alan ve sozciik kokeniyle oldugu kadar, konusuna
uygun olmayan yontemleriyle de “melez” olan bir “sosyoloji”ye birakil-
migtir.?

Dilthey’a gore tarihi de saglam temellere dayandirabilecegimiz ‘bir
baska bilgi kurami'na ihtiyag vardir. Dilthey’a gore bu bilgi kurami, Aris-

21 Almanlara, German milletlerine ait olan, anlammdadar.
2 Cassirer, An Essay on Man, s. 189-190.
23 Ogzlem, Tarih Felsefesi, s. 134.
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toteles’in ontolojik-realist bilgi kurami olamayacag1 gibi, Bacon’la basla-
yip Locke ve Hume iizerinden gecip Kant (1724-1804)' da olgunluga eri-
sen Yenicagimn bilgi kurami da olamaz. Dilthey’a gore, Locke, Hume ve
Kant'in tasarladiklar1 bilen 6zne (siije) nin damarlarinda hi¢ de hakiki bir
kan dolagsmagz; tersine, bu, bilen 6znenin damarlarinda, katkisiz bir dii-
siince etkinligi olarak akil'm (ratio) damitilmis 6zsuyu dolasir. Yani
Dilthey’a gore, Yenicagm bilgi kuraminda, bilen Ozne, her tiirlii ‘psikolo-
jik ve tarihsel kimliginden yalitilmis’ bir akil varhigidir. Oysa ‘akil sahibi
varlik olma’, Dilthey’a gore, ‘insanin total kimligi'nin belli bir yanidir ve
bu yan, bu total kimlikten tam olarak siyrilabilen, kopartilabilen, bu total
kimlikten hicbir sey ithal etmeden kendi basina, ‘an’ olarak duran bir sey
olarak asla diisiiniilemez. Dilthey i¢in ‘akil, insanin sahip oldugu giicle-
rin gesitliligi icinde, bu gliclere kopmaz bigimde bagli” olan bir giigtiir.
Hatta bu giigler iginde insanin isteyen hisseden, amaglar koyan yani,
Fichte'nin de dedigi gibi, ‘akil sahibi varlik olma’ yanindan da once gelir.
Yani insanin sahip oldugu glicler icinde, praxis, daima theoria’dan 6nde-
dir. Bu ylizden “bilgi” sorusali, herseyden énce insanin bu total kimligi
gozetilerek ele alinabilir. Dilthey’a gore, “bilgi” konusuna egilebilmek
i¢in, “insani, yani isteyen, hisseden ve bir sey tasarlayip amagclar koyan
konumu ile insani, bilginin ve bilgi kavramlarinin (dis diinya, zaman,
toz, ilk neden, v.b.) aciklanmasinda da temele koymak, bilginin ve bilgi
kavramlarmin sadece algi, tasarim ve diisiinme malzemesiyle dokunmus
seyler olup olmadiklarina yonelmek” gerekir. Buna gore Dilthey igin,
“bizim gerceklik hakkindaki tasarim ve bilgimizin en énemli yapitaslary
kisisel yasamin birligi, dis diinya, disimizdaki bireyler, onlarin zaman
icindeki yasamlar1 ve bu yasamlarin birbirlerine kars: etkileridir ve tiim
bunlar, ancak insanin biitiinciil olusumundan yola ¢ikilarak agiklanabi-
lir”. Dilthey’a gore bu “biitiinciil olusum”, bu “biitiinliik”, bu “insanin
total kimligi”nin niteligi kavranilmadan “bilgi” sorunsalina da gecilemez.
Oysa Yenicagmn bilgi kuraminin yaptig sey, tam tersine, bilginin olabilir-
lik ve smirlarimi arastiran, bilginin neligini (mahiyetini) saptayan ve bu
saptamanin 1s1$inda inang, deger, yarg: ve kanilarimizin irdelenmesine
gecen bir bilgikuramcilig1 olmustur. Yani Yenicag, bir “salt akil varlig1”
tasarlayip, bu varligin karsisina dis diinyay: koyarak “bilgi” sorunsalina
egilirken, bu salt varligi’'ni insanin total varligindan koparmistir ya da
kopardigimi sanmistir. Oysa Dilthey’a gore, bilgi sorunsalina tam tersine,
bu salt akil varligmi igeren insanin total kimliginden, bu biitiinliikten
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kalkilarak gecilebilir. Bu total kimlik ise, tarihsel olarak olusan bir sey-
dir.24

d- W. Windelband

Alman tarih filozofu Wilhelm Windelband (1848-1915)a gore,
“Tabiat ilimleri hadiseleri izah eder; manevi ilimler onlar1 anlamaya ¢ali-
sir. Tabiat ilimleri umumi iizerinde durur; manevi bilimler tek, miinferit
hadiseler tizerinde dururlar. Tabiat ilimleri tahlilcidir, manevi ilimler ter-
kipcidir. Tabiat ilimleri, unsurlarin, manevi bilimler yasanilmis'in ilmi-
dir. Yasanilmis, bir seyin kavranmasi, diisiiniilmiis bir seyin bilgisinden
tamamuiyla farklidir.”?> Ona gore, hayati anlamak i¢in uygulanacak yon-
temse; tarihsel yontemdir. Amag; bu anlama bilgisinin ne ise yaradigidur.
Bireyin onun icinde varliga geldigi alan tarihtir, tabiat degil. Insan bire-
yini meydana getiren o insanin mensup oldugu tarihidir. Insan, insan
olarak ancak iginde yasadig1 ve serpildigi tarihi icinde varliga gelir... Bir
‘insan’ kavrami vardir, bir de ‘su insan’ vardir, ‘kavram bagka, ‘su insan-
dir’, 6nermesi baska seydir. Hatta onlarin taalluk ettigi nesne de baska-
dir. Dilthey’a gore, iki tiir bilgi vardir, “birisi tahlil edicidir ki, hesabi ve
mantiki delilleri kullanir. Zihin vasitasiyla varliga getirilir. Digeri de be-
seri tabiatin icerdigi kanunlar1 anlamaktir. Bu kanunlari anlamak igin,
unsurlar yan yana getirilmez”2. Yeni-Kant¢1 Baden Okulu mensubu olan
diistiniirler (Windelband, Rickert) e gore tarih, fizik gibi geneli arayan
kanunlar veren ‘nomotetik’ bir ilim degil, bireysel olam1 arayan
‘ideografik’ bir ilimdir. Tarih, bireysel olam tasvir eder, bireysellestirir;
aciklama yapmaz, anlar. Tarihgi bireysellestirirken bir se¢me yapar; seg-
mek, degerlendirmektir.?”

“Toplumsal bilimlerin 19. ylizyil sonunda benimsedigi bir yontem
ve ayrim kalib1 var. Buna gore bilimleri "nomotetik" ve "idiografik" diye
ikiye ayirmak miimkiin. Nomotetik (ki, Latince 'yasanmn amir hiikmii'
demektir) yaklasimlar genel gercekleri, ilkeleri ve evrensellikleri bulma-
ya, saptamaya calisir. Oncesinde de bu tiirden gerceklikler olduguna
inanir. Ister istemez toplumsal yapinin ve deger ifade eden hiikiimlerin

24 Ozlem, Tarih Felsefesi, s. 135-136.

% H.Ziya Ulken, 20. Asir Filozoflar;, Kanaat Yayinlari, ist., 1936, s. 128-129.

26 lken, 20. Asir Filozoflar, s. 130.

27 Miibahat Kiiyel, Felsefeye Baslangic, MEB Yayinlari, Devlet Kitaplari, Ank., 1976, s. 150-
151.
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bu genel, evrensel dogrular, gercekler etrafinda tesekkiil etmesini ister.
Pozitif bilimler genel kabulleri itibariyle bu epistemoloji etrafinda kiime-
lenir. Buna mukabil idiografik anlayis ¢ok daha basit ifade edilebilir bir
muhakemeden yola ¢ikar ve 0zgiil, biricik dolayisiyla da degisken, tesa-
diifi, farkliliga dayali olani saptamaya c¢alisir. Birisinin nesnellik iddiasina
karsin 6teki 6znel olanla etkilesir”2s.

2- Cassirer'in Nesnel Tarih Yazimina Yaklasimi

Insan Felsefesi ile ilgilenen ¢ogu diisiiniirler gibi, Cassirer’in de fi-
ziksel ve kiiltiirel antropoloji tizerine egildigini goriiyoruz. Cassirer’i di-
ger antropoloji felsefesi yapan diisiiniirlerden farkl: kilan bir yonii, onun
felsefe tarihgisi olmasidir. Ciinkii felsefe tarihi bilgisi, diisiiniirlere, so-
runlar felsefi gelenegin can alict noktasindan kavramasini ve genis bir
bakis agis1 kazandirmasmi saglar. Bir diisiiniir, oncelikle {izerinde dii-
stince iirettigi alan ya da konu hakkinda, kendisinden 6nce hangi diisiin-
celerin ortaya konuldugundan haberdar olmalidir. Bu tarz bir yaklagim,
arastirmacitya hem bir ufuk kazandirmis olmasi, hem de daha 6nce orta-
ya konulmus bir diisiinceyi, kendisinin de ortaya koymaktan bagka bir is
yapmis olmadigini veya 0zgiin bir diisiince ortaya koydugunu bilmesi
agisindan yararhdir.

Cassirer’e gore, tarih yontembiliminin gelismesi siireci i¢inde efsa-
nevi tarih anlayisina ilk kez karsi ¢ikan Thucydides oldu. Onun ilk ve il-
kesel endiselerinden biri ‘inanilmaz seylerin’ tarihten ¢ikarilmas: idi.
“Tarihimde hikayelerin yoklugu korkarim ki yazdiklarimin ilgingligini
biraz azaltacaktir. Fakat eger bu tarih, insani olaylar1 ¢arpitmayip aynen
onlara benzeyecegi i¢in ge¢mis devirlerin tam bir bilgisine sahip olmay1
isteyen arastiricilara yardimci olur ve faydali diye degerlendirirlerse se-
vinecegim. Benim tarihim, ¢ok kisa siiren bir vaktin seyir-boliimii olarak
degil, her devir igin bir sahip olma tarzinda tegkil olunmustur”?. Bilimsel
diisiince; zihnin genel yasalariyla ve tarihsel kronoloji (zamanbilimi) yle
celismemeli, anakronizma (tarihsel olgunun zamanimi sasirma) lara diis-
memelidir.

28 Hasan Biilent Kahraman Radikal Gazetesi
http://www.radikal.com.tr/ek_haber.php?ek=r2&haberno=6306.29/09/2009. 08/10/2006
2 Ernst Cassirer, The Myth of The State, Copright, 1946, by Yale University Pres
All Rights Reserved, Printed in the United States, s. 61.
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Cassirer Greklerin, diisiince diizeylerini Thucydides’ten daha da
ileri gotiirdiikleri goriistindedir. “Grek tarih anlayisi, sadece yeni olgular
ve Oncekinden ¢ok daha derin ve etrafli bir psikolojik anlayis {istiine bina
edilmemisti. Grekler ayn1 zamanda problemin tiimiiyle yeni bir 1s1k al-
tinda gérmeye imkan verecek yeni bir yontem de bulmuslardi. Onlar, si-
yasetten Once tabiat1 incelemisler, ilk biiylik kesiflerini bu sahada gergek-
lestirmislerdi. Eger bu hazirlik adimi atilmamis olsayds, efsanevi diisiin-
cenin gliciine meydan okuma imkanini kazanamayacaklardi. Yeni tabiat
anlayisy, insanin ferdi ve igtimai hayatiyla ilgili yeni anlayis i¢in, miiste-
rek bir temel oldu”®. Insan diisiincesinin gelisim ve degisim siireci bu-
nun tam tersi bir ¢izgide seyretseydi, yani insanlar maddeden 6nce, ma-
nayl, fizikten once metafizigi, organik islevlerinden énce ruh hallerini,
diinyadan once oncesiz ve sonsuz evreni diisiinmdiis olsalard1 uygarlikla-
rin1 bu denli ilerletebilirler miydi? Kesin bir yargiyla olmasa da insanin
diisiince bakimmdan somuttan soyuta yiikseldigi ve her zaman soyut
seylerin mahiyetini kavramanin somut nesneleri bilmekten daha zor ve
iist diizeyden bir bilgi ve zihin diizeyi gerektirecegi bellidir.

Glinlimiiz insan diisiince {irtinlerinin belki de ¢cogu gelecek zaman-
larin diisiince iirtinleriyle yer degistirecek, bazilar1 belki de yiiriirlitkten
kalkacaktir. Yirminci ylizyilin baslarinda kesin dogrular1 arasinda sayi-
lan, sayginliklarini kaybetmelerinin imkansiz oldugu éngdriilen bazi top-
lumsal sistemlerin milyonlarca insanin 6liimiine ve bunun iki kati insa-
nin da sakat kalmasi sonucunu dogurmasi, giintimiizdeki saygin top-
lumsal sistemlerimizin her an insanlik i¢in bir siirprize neden olabilecek-
leri ihtiyathligin1 birakmamamizi gerektirmektedir. Bu baglamda
Cassirer, “modern siyasi hayatimizin sert kati1 ekoliinde 6grendigimiz
sey; insan kiiltlirliniin kesinlikle zannettigimiz gibi, saglam bir sekilde
yerlesmis bir sey olmadig1 gercegidir. Bat1 uygarligimizin temellerini at-
mis olan biiyiik diisiintirler, bilim adamlari, sairler ve sanatgilar, cok kez
kurmus olduklar1 seyin sonsuza dek yasayacagma inandirilmislardi.
Thucydides kendinden 6nceki efsanevi tarih anlayisina zit olan kendi ye-
ni tarihi metodunu tartistiginda eserinden “sonsuz bir miilk’ olarak s6z
etmisti. Latin sairi Horace, kendi siirlerini bir “monumentum aere
perennius” —¢aglarin akisi ve sayisiz yillar tarafindan yok edilemeyecek,
tungtan da daha dayanikh bir anit olarak adlandirmisti. Fakat bizim in-

30 Cassirer, The Myth of The State, s. 61.
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san kiiltlirliniin biiyiik saheserlerine ¢ok daha miitevazi bir tarzda bak-
mamiz gerekiyor. Ciinkii onlar ne ezeli-ebedi ne de dokunulmaz seyler-
dir. lmimiz, siirimiz, sanatimiz ve dinimiz ¢ok derinlere inen ¢ok eski bir
tabakanin sadece {istteki katmanlaridir. Oyleyse kiiltiirel diinyamizi ve
toplumsal diizenimizi asil temellerine kadar sarsabilecek siddetli beyin
sarsintilari i¢in her zaman hazirlikli olmamiz gerekir,”3! demektedir.

Fiziksel ve tarihsel bir olguyu birbirinden ayiran seyi arayan
Cassirer, her iki olgunun tek bir deneysel gercekligin kisimlar: olarak ka-
bul edildigini ve her ikisine de nesnel dogruluk yiiklendiginden ancak bu
dogrulugun O6ziiniin arastirma yoluyla belirlemesi istenildiginde farkli
yollardan baslandigina vurgu yapar. Fiziksel bir olgu, gozlem ve deney
tarafindan belirlenir. Bu nesnellestirme stiireci, s6z konusu belli bir hadi-
senin matematiksel dille, yani sayilarin diliyle tasvirinde basarili olursa
amacma ulasir. Bu sekilde tasvir edilmeyen, bir 6lgme siirecine indirge-
nemeyen bir hadise, fiziksel diinyamizin bir parcasi degildir. Karl Ernst
Ludwig Max Planck (1858-1947), fizigin 6devini tanimlarken fizik¢inin
tim olgiilebilir seyleri 6l¢mek ve Olciilemeyen seyleri Ol¢iiliir kilmak zo-
runda oldugunu soyliiyor. Tiim fiziksel seyler veya siirecler dogrudan
dogruya Olciilemezler. Bunlarin hepsinde olmasa bile biiyiik bir bolii-
miinde dogrulamaya (verification) ve 6l¢menin dolayli metotlarina da-
yaniyoruz. Fakat fiziki olgular, her zaman nedensel (causal) yasalar saye-
sinde dogrudan dogruya gozlenebilen veya Olgiilebilen hadiselere baglh-
dirlar.32 Ona gore, eger bir fizik¢i bir deneyin sonuglar: konusunda stip-
heye diiserse onu tekrar edip diizeltebilir. O nesnelerini her zaman soru-
larini cevaplamaya hazir bir sekilde bulur. Fakat tarih¢inin durumu fark-
lidir. Onun olgular: ge¢mise aittir ve ge¢mis sonsuza kadar gider; ge¢misi
yeniden insa edemeyiz. Salt nesnel anlamda onu yeni bir hayat olarak
uyandiramayiz. Yapabilecegimiz tek sey, onu “hatirlayip” ona yeni ideal
bir varolus vermektir. Cassirer sdyle der:

Tarihi bilgide ilk adim, deneysel gézlem olmayip onu ideal olarak
yeniden inga etmektir. Bilimsel olgu diye adlandirdigimiz sey onceden
kesin ve agik bir sekilde belirttigimiz bir bilimsel soruya her zaman veri-
len cevaptir. Fakat tarih¢i, bu soruyu neye yoneltebilir? O olgularla bizzat
kars1 karsiya gelemedigi gibi daha 6nceki bir hayatin formlari i¢ine de gi-

31 Cassirer, The Myth of State, s. 374.
32 Cassirer, An Essay on Man, s. 174.
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remez. O, hedef konusuna sadece dolayli bir yaklasimda bulunabilir.
Kaynaklara da basvurmas: gerekir. Ama bu kaynaklar terimin alisilmis
anlaminda fiziksel seyler degildir. Onlarin tiimii yeni ve belirli bir an1
anistirirlar. Fizikgi gibi tarih¢i de maddesel bir diinyada yasar. Buna
ragmen onun arastirmasimnin hemen baslangicinda buldugu sey, fiziksel
nesnelerin bir diinyasi olmayip bir sembolik evren -bir semboller diinya-
sidir. O, her seyden 6nce bu sembolleri okumay1 6grenmelidir. Ne kadar
basit goriiniirse goriinsiin herhangi tarihsel olgu sadece boyle 6nceden
yapilan bir semboller ¢oziimlemesi sayesinde belirlenip anlasilabilir. Ta-
rihsel bilgimizin konulari, ilk ve mevcut seyler olmayip belgeler ya da
anitlardir. Gergek tarihsel verileri -mazide kalan olaylar1 ve insanlari- an-
cak bu sembolik verilerin derin derin diisiiniilmesi araciligiyla kavraya-
biliriz.3

Cassirer yukaridaki yargisini belirli ve somut bir 6rnege basvura-
rak aciklamaya galisir. O, asag1 yukar1 otuz bes yil kadar 6énce Misir'da
bir ev yikintisinin altinda eski bir Misir papiriisit bulundugunu beyan
eder. Bu papiriiste bir avukat veya noterin isiyle ilgili -vasiyetname tas-
laklari, yasal sozlesmeler -notlara benzer gesitli yazilar vardir. Bu nokta-
ya kadar papiriis yalnizca maddi diinyaya aittir; hicbir tarihi 6nem ya da
deyim yerindeyse hicbir tarihsel varlig1 yoktur. Fakat daha sonra ilkinin
altinda ikinci bir metin bulunur ve ayrintili bir inceleme sonunda bu
ikinci metnin Menander'in simdiye kadar bilinmeyen dort komedisinin
kalintilar1 oldugu anlasilir. Bu anda kanunnamelerin mahiyeti ve anlami
timiiyle degismistir. S6z konusu olan artik sadece “bir madde pargas1”
degil; bu papiriis biiyiik deger ve 6nem tasiyan tarihsel bir belge olmus-
tur. Clinkii Grek edebiyatinin gelismesi igindeki 6nemli bir evreye iliskin
taniklig1 tistlenmistir. Yine de bu anlam dogrudan dogruya apacik degil-
dir. Kanunnamenin elestirel denemelerin her tiiriine, dikkatli filolojik,
felsefi edebi ve estetik ¢Oziimlemelere sunulmasi gerekmektedir. Bu
karmasik siirecten sonra o artik salt bir nesne olmayip anlam yiiklii bir
seydir. O, bir sembol haline gelmis ve bu sembol Grek kiiltiiriinii, Grek
hayat1 ve siirinin yeni bir anlayisla kavranmasini saglamistir.3*

Tarihi bilginin bu temel karakteristiginin, cagdas tarihsel yontem
tarihi ve hakikat tartismalarinin ¢cogunda tiimiiyle unutulmus olmasin

3 Cassirer, An Essay on Man, s. 175.
34 Cassirer, An Essay on Man, s. 175.
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oldukga tuhaf bulan Cassirer’e gore, “yazarlarin ¢ogu tarihle bilim ara-
sindaki farki tarihin konusunda (objesinde) degil mantiginda aramislardir.
Tarih i¢in yeni bir mantik kurmak adina en biiyiik 1stiraplara katlanmis-
lardir. Fakat biittin bu girisimler basarisizliga yargiliydi. Ciinkii mantik
yine de ¢ok basit ve degismez bir seydir. Mantik tekdir; ¢tinkii hakikat
tektir. Onun hakikat aragtirmasinda tarihgi, bilim adami gibi ayn1 formel
kurallara baghdir. Onun akil yiiriitme ve tartisma yonteminde, tiimeva-
rimsal ¢ikarimlarinda, nedenleri incelemesinde bir fizik¢i veya biyologun
uydugu ayni genel diisiince yasalarma boyun eger. Insan zihninin bu
temel kuramsal ¢abalar1 s6z konusu edildigi siirece degisik bilginin farkh
alanlar1 arasinda bir ayrim yapamayiz.”3 Cassirer’e gore, bu sorunla ilgi-
li olarak Descartes’in su sozlerini kabul etmemiz gerekir: “Bilimler, hep
birlikte alindiginda, daima bir ve ayn1 kalan insan bilgeligi ile 6zdestir”3¢.
Descartes’a gore, giinesin aydinlattifi esyayi, giines sualarindan nasil
ayiramazsak, hikmetin aydinlattig1 esyadan da hikmeti ayirmak miim-
kiin degildir.

Evrensellik ve tikelligi soyut ve yapay bicimde birbirinden ayur-
manin miimkiin olmadigini belirten Cassirer, “Bir yargl her zaman bu
her iki anin da yapay bir birligidir; o hem bir tiimellik hem de bir tikellik
0gesini igerir. Bu 6geler karsilikli bicimde birbirlerine zit degildirler. On-
lar birbirlerini isaret edip i¢ ice niifuz ederler. “Tiimellik” diisiincenin be-
lirli bir alanmi gosteren bir terim degil; diisiincenin islevi, yani asil karak-
terinin ifadesidir. Diislince her zaman tiimeldir. Diger bir ifadeyle belirli
olgularin ‘burada’ ve ‘simdi'nin tasviri, hi¢bir zaman tarihin ayricalig
degildir. Tarihi olaylarin biricikligi ¢ok kez tarihi, bilimden ayiran belir-
gin Ozellik olarak diisiiniilm{istiir. Fakat bu 0l¢iit yeterli degildir. Farkl
jeolojik donemlerde yerytiiziiniin degisik durumlarmnin tasvirini yapan
bir yerbilimci bize somut ve tek olan olaylar iizerine bir rapor verir. Bu
olaylar tekrarlanmazlar. Onlar, ikinci bir zamanda ayni diizen iginde
meydana gelmeyeceklerdir. Bu bakimdan, yerbilimcinin tasviri drnegin,
ortagaglardaki Roma Kenti'nin Oykiisiinii bize anlatan Gregorovius gibi
bir tarih¢ininkinden farkli degildir. Fakat tarih¢i bize sadece belirli bir
kronolojik diizen icindeki olaylar dizisini vermez. O'na gore, bu olaylar

35 Cassirer, An Essay on Man, s. 175-176.
3 Cassirer, An Essay on Man, s. 175; Descartes, Aklin idaresi igin Kurallar, Mehmet Kara-
san, MEB, ME Basimevi, Ank., 1945, s. 3-4.
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sadece, onun altinda insani ve kiiltiirel bir hayat -bir fiillerin ve ihtirasla-
rin, sorular ve cevaplarm, gerilimler ve hal ¢arelerinin hayati- aradigs bir
kabuktur. Tarihgi biitiin bunlar igin yeni bir dil ve yeni bir mantik icat
edemez. Genel terimleri kullanmaksizin diisiiniip konusamaz. Fakat kav-
ramlarina ve kelimelerine kendi ruhsal duygularmi dokiip onlara boylece
yeni bir anlam ve yeni bir renk, bir sahsi hayatin rengini kazandirir”?.
Tarihi diislincenin, temel ikileminin kesinlikle bu noktada basla-
digini belirten Cassirer’e gore, “siiphesiz biiyiik tarih¢inin kolaylikla fark
edilen isareti onun sahsi tecriibesinin zenginligi ve cesitliligi, derinligi ve
yogunlugudur. Aksi takdirde, onun eseri cansiz ve renksiz kalabilirdi.
Fakat tarihi bilginin bu yolda nihai hedefine ulasmay1 nasil umabiliriz?
Nesnelerin ve olaylarin dogrulugunu nasil ortaya ¢ikarabiliriz? Kisisel bir
dogruluk, terimlerde bir geliski degil midir? Bir keresinde Ranke, kendi-
sini nesnelerin salt aynasi yapabilmek, olaylar1 gercekten olduklar: sekil-
de gorebilmek icin kendi benini sondiirmek istegini dile getirmisti. Fakat
bu paradoksal énermenin de bir ¢6ziim degil bir problem olarak one sii-
rildiigli apacgiktir. Eger tarih¢i kendi sahsi hayati silmekte basarili ol-
saydi bu sekilde daha yiiksek bir nesnellik saglayamayacakti. Aksine,
kendini tiim tarihi diisiincenin asil belgesinden (instrument) yoksun bi-
rakmis olacakti. Eger ben kendi sahsi tecriibemi aydinlatan 15181 sondii-
riirsem bagkalarinin tecriibelerini géoremem ve hiikiim veremem. Sanat
alaninda zengin bir sahsi tecriibesi olmaksizin hi¢ kimse bir sanat tarihi
yazamaz. Ancak bir sistemci diisiiniir bize bir felsefe tarihi sunabilir. Ta-
rihi hakikatin nesnelligi ile tarih¢inin 6znelligi arasindaki gortintisteki zit
iddia, farkli bir tarzda ¢oziimlenmelidir.”38
Bir kimse dis goriiniisiin ¢izgilerine koriikoriine baglanmakla an-
cak birtakim fotograflar elde edilebilir. Bu kisi, var olup olmadig1 heniiz
bilinmeyen hatanin, tehlikesinden kurtulmak i¢in, meydanda olan baska
bir hatayi bile bile tercih etme" durumuna diisen bir insani andirir. Her-
hangi bir tezahiiriin idesini anlamak i¢in, gerek sanat¢min, gerekse tarih-
¢inin iglerinde o seye karsi yakin bir ilginin bulunmasi, bagka bir deyimle
"stije ile obje arasinda onceden mevcut ve ilksel bir intibak”m bulunmasi
gerekir. Clinkii -Humboldt, dil felsefesi konularnda kullandig1 bir ctim-
leyi burada da kullanarak diyordu ki- her konusulan seyin anlasilabilme-

37 Cassirer, An Essay on Man, s. 186-187.
3 Cassirer, An Essay on Man, s. 187.
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si, anlama durumunda bulunan kimsenin kendisine sdylenenlere uygun
benzer birtakim fikirlere ve kavramlara sahip olmasimi sart kilar. Anla-
silmasi istenen bagka her sey i¢in de durum aynidir.®

Tarihi diisiincenin, temel ikileminin kesinlikle bu noktada bagladi-
g1n1 ve kuskusuz biiyiik tarih¢inin kolaylikla fark edilen isareti onun kisi-
sel deneyiminin zenginligi ve cesitliligi, derinligi ve yogunlugu oldugu-
nu belirten Cassirer’e gore, “Aksi takdirde, onun eseri cansiz ve renksiz
kalabilirdi. Fakat tarihi bilginin bu yolda nihai hedefine ulasmay1 nasil
umabiliriz? Nesnelerin ve olaylarin dogrulugunu nasil ortaya ¢ikarabili-
riz? Kisisel bir dogruluk, terimlerde bir celiski degil midir? Bir keresinde
Ranke, kendisini nesnelerin salt aynasi yapabilmek, olaylar1 gercekten
olduklar1 bigimde gorebilmek i¢in kendi benini sondiirmek istegini dile
getirmisti. Fakat bu paradoksal énermenin de bir ¢oziim degil bir prob-
lem olarak one siiriildiigii apagiktir. Eger tarih¢i kendi kisisel yasamim
silmekte basarili olsaydi bu sekilde daha ytiksek bir nesnellik saglayama-
yacakt1. Aksine, kendini tiim tarihsel diisiincenin asil belgesinden (arag)
yoksun birakmis olacakti. Eger ben kendi kisisel deneyimimi aydinlatan
15181 sondiiriirsem bagkalarinin deneylerini goremem ve yargida bulu-
namam. Sanat alaninda zengin bir kisisel deneyimi olmaksizin hi¢ kimse
bir sanat tarihi yazamaz. Ancak bir sistemci diistiniir bize bir felsefe tari-
hi sunabilir. Tarihi hakikatin nesnelligi ile tarih¢inin 6znelligi arasindaki
goriiniisteki zit iddia, farkli bir tarzda ¢oziimlenmelidir”+0

Cassirer, siyasi olaylarin tarihsel yorumuyla fiziksel olaylarin yo-
rumunun farkli yontemler gerektirdigini ifade eder. Fizikteki olgular, biz
onlar ii¢ boliimden olusan bir diizen i¢inde yani uzay, zaman, neden etki
diizeni igcinde diizenlemeyi basardigimizda agiklanir. Boylece tiimiiyle
belirlenmis olurlar; iste fiziksel olgularin dogrulugundan ya da gergekli-
ginden soz ederken dile getirdigimiz bu belirlenimdir. Bununla birlikte,
tarihsel olgularin nesnelligi farkli ve daha yiiksek bir diizene aittir. Biz
burada da olaylarin yer ve zamanmi belirlemek zorundayiz. Fakat onla-
rin sebeplerini arastirmaya sira gelince, yeni bir problemle yiizyiize geli-
riz. Eger tiim olgular1 kronolojik sira i¢inde bilseydik elimizde tarihin ge-
nel bir semasi ve iskeleti olacakti; fakat tarihin nihai amacma sahip ola-
mayacaktik. Oysa tarihte biz insanlarin tiim eserlerini, fiillerini, onun ha-

39 http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/26/1016/12329.pdf.15/6/2010.
40 Cassirer, An Essay on Man, s. 187.
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yatinin ¢ozeltilerini goriiriiz ve biz onlar1 bu 6zgiin yapailari i¢inde yeni-
den insa etmek, onlarin tiiretildigi hayat1 anlamak ve duyumsamak iste-
riz.41

Tarihsel diistincenin bu agidan simdiki tarihsel siirecin yeniden
iiretilmesi olmadigini, aksine bunun tersi oldugunu belirten Cassirer, ta-
rihi belge ve anitlarimizda belli bir tarzi oldugu varsayilan ge¢mis bir ha-
yat1 bulacagimizi iddia eder. Insan, hayatin siirekli ifade etmek icin gay-
ret gostermeksizin yasayamaz. Bunu ifade etmenin tarzlari gesitli ve sayi-
sizdir. Fakat hepsi de bir ve ayni temel egilimin ¢ok sayidaki kanitlaridir.
Platon’un sevgi kurami sevgiyi bir oliimsiizliik arzusu olarak tanimlar.
Insan agkta, kendi bireysel ve kisa siireli varolusunun zincirini kirmaya
gayret eder. Bu temel ilca iki yolla tatmin edilebilir.#2 “Bedenlerinde dol
sahibi olma istegi olanlar, kadinlara yonelirler ve baba olurlar. Onlarin
sevgilerinin karakteri budur; onlarin dolleri, umutlar gibi, belleklerini
koruyacak ve onlara kutsallik ve oliimsiizlitk bahsedecektir... Fakat do-
gurma istegi olan ruhlar, ruhun idrak etmesine ve tatminine uygun olan
seyi kavramaya yoOnelirler.”

Cassirer Kkiiltiiriin Platon’cu sevginin {iriinii ve dolii olarak tasvir
edilebilecegini ileri siirerek, insan uygarliginin en ilkel evresinde, hatta
efsanevi diisiincede bile 6liim olgusuna kars1 bu muhteris bagkaldirmay1
buluyoruz,* der. Ona gore, daha yiiksek kiiltiirel tabakalarda -din, sanat,
tarih ve felsefede bu bagkaldirnin yeni bir sekil aldig1 varsayilir. Insan
kendinde zamanin giiciine meydan okuyacak cesaretini verecek yeni bir
glic kesfetmeye baslar. O, insan hayatin1 daima siirdiirmeye ve 6liimsiiz-
lestirmeye gabalayan seylerin salt akiciligindan meydana gelir. Ornegin
Misir piramitlerinin sonsuza dek kalsin diye yapilmis olduklar: biliniyor.
Onlar pek ¢ok yil ge¢cmesiyle ve ¢aglarin ucup gitmesiyle yok edilemeye-
cek bir anit yiikselttiklerinden emin olduklarini hissederler. Fakat bu id-
dia belirli bir duruma baghdir. Insan eserlerinin dayanikli olmast igin, sii-
rekli sekilde yenileyip onarilmas: gerekir. Fiziksel bir sey, mevcut yapisi
icinde fiziksel ataletiyle kalir. Dis etkilerle degistirilmedigi veya yok
edilmedikge ayni kalir. Fakat insan eserleri, oldukga farkl agidan, saldiri-

41 Cassirer, An Essay on Man, s. 183-184.
42 Cassirer, An Essay on Man, s. 184.
4 Cassirer, An Essay on Man, s. 184.
4 Cassirer, An Essay on Man, s. 184.
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lara maruz kalirlar. Onlar sadece maddesel anlaminda degil zihinsel an-
lamda da degisme ve bozulmaya maruz kalirlar. Onlarin varlig: stirse bi-
le stirekli olarak dnemlerini yitirme tehlikesi karsismndadirlar. Gergeklik-
leri fiziki olmayip semboliktir, bu tiirden bir gerceklik asla yorumlanma
ve yeniden-yorumlanmaya gereksinim duyurmazlar.45

Tarihin biiyiik gorevinin burada basladigma ve tarih¢inin diisiin-
cesinin, fizik¢inin ve tabiatgmin konusundan oldukga farkli bir bagint: ta-
sidigina deginen Cassirer’e gore,

“Maddesel nesneler bilim adaminin eserinden bagimsiz olarak var-
liklarini stirdiiriirler, fakat tarihi nesnelerin ancak hatirlandiklar: siirece
hakiki bir varliga sahip olurlar ve hatirlama ¢abasi yarida kesilmemis ve
devamli olmalidir. Tarihg¢i nesnelerini tabiat¢i gibi yalnizca gozlemekle
kalmamal1 onlar1 korumalidir da. Onun bu tarihsel nesneleri kendi fizik-
sel varliklari igersinde koruma umudu her an engellenebilir. Iskenderiye
kitapligin1 yok eden yanginda sayisiz ve paha bicilemez belgeler ebedi-
yen kaybedildi. Hatta hayatta kalan anitlar da eger tarih¢inin sanati saye-
sinde siirekli olarak korunamazlarsa yavas yavas yok olurlar. Kiiltiir
diinyasina sahip olmak istiyorsak onu tarihi hatira sayesinde hi¢ durma-
dan yeniden zaptetmemiz gerekir. Fakat ani, yalnizca bir yeniden ortaya
koyma anlamina gelmez. O, yeni bir zihinsel biresim, kurucu bir ¢abadir.
Bu yeniden olusturmada insan zihni asil siirecin zidd: olan yone dogru
hareket eder. Tim kultiir eserleri bir katilastirma ve sabitlestirme ¢abasi
i¢inde ortaya gikarlar. Insan, diisiincelerine kat1 ve kalic1 bir bigim verme
konusunda 6zel bir hiinere sahip olmasaydi diisiincelerini ve duygularim
aciklayamaz ve bundan dolay:r da toplumsal bir diinyada yasayamazdi.
Insan kiiltiiriiniin bu aklin1 basindan alan eserlerinin, bu sabit ve statik
(duruk) sekillerinin ardinda tarih, asil canli (impulses) diirtiiler kesfeder.
Tiim olgular: kendi Fier6i’lerine, tiim {iiriinleri siireclere, tiim statik seyle-
ri ya da yerlesmis gelenekleri kendi yaratici giiglerine indirgemek biiytik
tarihgilerin hiineridir. Siyasal tarihgiler bize tutkular ve heyecanlarla, si-
yasal partilerin siddetli miicadeleleri, farkli milletler arasindaki ¢atisma
ve savaglarin dolu bir hayat sunarlar.”+

45 Cassirer, An Essay on Man, s. 184-185.
46 Hararet, ates.
47 Cassirer, An Essay on Man, s. 185.
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Fakat bunlarin timiiniin, tarihi bir esere, onun dinamik karakterini
ve vurgusunu vermek icin gerekli olmadigini belirten Cassirer'e gore,
Mommsen, Roman History (Roma Tarihi) adli kitabini yazdiginda biiyiik
bir siyasal tarih¢i olarak yeni ve ¢agdas bir atmosferle konusur. O, bir
mektubunda soyle yaziyordu: “Antik seyleri gercek diinyaya goriindiik-
leri fantastik kaideden indirmeyi istedim. Yani, ni¢in konsiiliin belediye
reisi olmasi gerekti. Belki biraz ileri gittim ama amacim yeterince anlam-
lrydi.”48

SONUC

Bilimsel ¢alismanin 6ncesinde yapilan yol haritasinin ortaya ko-
nulmasi, aragtirmanin bi¢imsel ¢ercevesinin ¢izilmesi, bilimsel ¢calismanin
icerigi ve amacim belirleyen onkabuller olarak goriilmesi aragtirmanin
anlamini manipule (burkma) eder. Olduklar gibi belirlenemeyen olgular
da bize olgu hakikatini degil, yazarin istedigi sonucu verir. Doga bilimle-
ri yapilar1 geregi bu tehlikeye karsi kismen korunaklidir. Aynmi konu ya
da alanda farkh bilimsel arastirmacilar degisik sonuglara ulasabilirler.
Alanlar farkli, amaglar1 degisik olan bilimler elbette farkli yontemler uy-
gulamak durumundadir. Insan bilimlerinde biz yeni anlamlar ve deger-
ler bulmaktan 6te, bunlar1 yeniden kesfetmek durumundayiz. Olgu dog-
rulugu icin bes duyunun, zihinsel dogruluk i¢in diisiinme ilkelerinin,
occult (gizli) bilgiler iginde yer bulan dogru haber (haberi sadik) icin de
vahiy kaynaklarinin saglikli olmas: gerekir. Her insan gorgiisii, bilgisi,
mizacy, karakteri ve anlayis1 dogrultusunda degerlendirme yapabilir. Bu-
rada hakikatin tek degil ¢ok boyutlu oldugu ortaya ¢ikiyor. Bir diisiince
bir¢ok acgidan degerlendirilmeli ve bunlarin hicbiri de tiimiiyle anlamsiz
sayllmamalidir. Ciinkii her insan bildigi kadar goriir, anladig1 kadar bilir.
Onemli olan, hakikate, yalnizca ‘ben’in goziiyle degil de goriilebilen tiim
acilardan bakabilmektir. Bu, zihinsel ve kalbi yetilerini gelistiren kimsele-
rin bakisidir. Ancak, varligi tiim boyutlar: ve igerigi ile bilme yeti ve im-
kani tek insana verilmedigi kanisndayim. Hakikat, tek bir kisinin zih-
ninden dokiilen diisiincelerden degil diisiinen insanlarin aralarindaki fi-
kir alis-verisinden ortaya ¢ikar. Hakikat, yazisi ve turasi olan bir paraya

4 Cassirer, An Essay on Man, s. 185-186; Mommsen'mn Henzen'e yazdig1 bir mektuptan
alint1. Bkz. G.P. Gooch, History and Historians in the Nineteenth Century (London,
Longmans, Green Co. 1913) s. 457.
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benzer. Ona tek taraftan bakan diger yanmi goremez. Birbirine ters do-
nen yazi ve tura nasil ki birleserek, kaynasarak paray: olustururlarsa,
birbirine zit diisiinceler de ahenkli bir birliktelik olusturarak hakikati
kismen de olsa verebilirler.

Her tarihsel bilgi, vesika, arkeolojik buluntu toplayan kisinin tarih
yaziciligina soyunmasi uygun degildir. Tarihsel bilgi, vesika, arkeolojik
buluntu, 6lii ve cansizdir, cogunun tanigr ve dogrulanmis belgesi bile
yoktur. Isin zorlugunu bilen tarih yazimcisi, tarihini yazacag: belde, bol-
ge ya da tilkenin tarihsel olarak gecirdigi donemlerin dini, felsefi, kiiltii-
rel ve sanatsal 6zelliklerini anlamaya ¢alismalidir. Bundan sonra is, tarih-
¢inin iginde yetistigi toplumun diinya goriisii, anlayis ve kavrayis 6gesiy-
le kendi ilgi, dikkat ve ¢abasina kalmaktadur.

Birbirine benzer (prototip) drneklerin kolaylikla bulunabildigi do-
ga bilim alaninda bile ylizde yiiz kesinlik bulunamay1p -gesitli ihtimaller
iceren- bir ihtiyatlilik gerekirken, her biri kendine 6zgiiliigii biinyesinde
bulunduran bireysel ve toplumsal olay ve olgulari incelemek durumunda
olan insan bilimleri alaninda yargi dnermelerinin yiizde yiiz kesinligin-
den s6z edilmesi son derece iddiali bir tutumdur. Tarih olgusunun i¢inde
gectigi lic zaman dilimi olan ge¢mis, hal ve gelecek adeta diyalektik yon-
temin ti¢ asamasma karsilik gelebilir. Tez-antitez=sentez. Ge¢mis bir tez-
dir, hal antitez, bunlarin birbirini etkilemesinden de gelecekte sentez olu-
sacaktir. Ancak, elestirel zihniyet burada da goz ardi edilmemelidir.
Ciinkii unutulmamasi gereken bir durum vardir ki, o da diyalektigin
Oonermelerinin apodiktik (kanitlanmis kesin dogru) degil spekiilatif (bi-
limsel olarak kanitlanmamis) yargilardir. Ne tez, ne antitez ne de sentez
bilimsel olarak kanitlanmis olmayip yalnizca bir iddiadan ibarettirler.
Hal, ge¢mise karsit, gelecekle irtibatlidir. Yine ge¢mis, hale karsit ama ge-
lecekle irtibathidir. Yarini ongormek ge¢misle, gecmisi degerlendirmek de
hal ile miimkiindiir. Belli bir zaman sonrasinda ge¢miste kalacak olan ha-
li degerlendirmek ise ancak gelecekle miimkiin olabilir.

Tarih yazimciliginin, giintimiizde 6nemli bir alan olmas: nedeniy-
le, bazi ilkelerinin olmas: gerektigi kabul edilmektedir. Aksi durumda ta-
rih yazimciliginin 6znel yani daha da artip yanh tarih yazimlar1 yaygin-
lasacaktir. Clinkii tarihte kalmis uygarlik ve devletlerin isim ve simgeleri
(remz) gliniin anlayisinda, ideolojik ve ulusal taraftarhik duygusuyla de-
gistirilmektedir. Eger tarih anlayislar1 ve kavramlastirmalar olabildigince
nesnel ve tarihsel olguya uygun bi¢imde yapilamazsa, tarihin inandirici-
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lik ve giivendiricilik yam gittikge asindirilmis olur. Tarih yazimciligy ol-
gusal nesnellik, diisiinsel yansizlik ve mantiksal tutarlilik gibi Olgiitlere
uymak durumundadir. Buna gore tarih¢i arastirdigi tarihsel dénemi,
kendi zamanimna degil de kendini o doneme gotiirebilen kisidir ve kisile-
rin ortaya koyduklar1 ¢alismalar da tarih olabilir. Aksi takdirde tarih
arastirmalar1 gegmisin giliniimiiz perspektifinden bir betimlemesi ya da
yorumu olabilir. Tarih 6grenmekten kasit da zaten bizim yasamadigimiz
gecmisin layikiyla 6grenilip yorumlanabilmesidir. Bir tarihgi (insan) ken-
di ruh diinyasmni yasamadigl gecmis donemlere nasil gotiirebilir? En
azindan baskalarinin o doneme iliskin kani ve yargilarina bagh kalacak-
lar1 i¢in bagkalarinin degerlendirmeleri ve yargilariyla bilgileneceklerin-
den inceledikleri ve belli iddia ve yargilarda bulunduklar: tarihsel done-
me iliskin 6zgiin ve saglkl bilgi verme sanslar1 azalacaktir. Ancak, karsi-
lagtirmali tarih incelemeleri yapanlar bu engeli asip kisi ya da kisilere ba-
gimh olmaktan kendilerini kurtarip elestirel bir tarih ¢alismasiyla hem
kendi ruh diinyalarimni, arastirdiklari tarihsel doneme gotiirebilirler hem
de o alanda 6zgiin diisiince ve yorumlar ortaya koyabilirler.
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IBNI SINA’YA GORE MANTIK YANLISLARI VE SEBEPLERI

Kamil Komitircti*

OZET

Insan akil yiriitme sirecinde yanhsa disebilir. Bir kimsenin hangi durumlarda, nasil yanlisa
distigind bilmesi bunun éniine gecmesini sadlar. Iste bu yilizden klasik mantikta, mantik
yanliglari ve bunun sebepleri Gizerinde durulmustur. islam mantikcilarindan Ebu Ali ibn Sina
da mantik yanlislari ve bunlarin sebeplerini incelemistir. ibn Sina, s6z konusu yanlislari,
kendisinden 6nceki anlayisa bagli kalarak, akil yaritmenin formu, maddesi ve her ikisi agi-
sindan olusan yanlislar olarak lge ayirmistir. Bunlardan daha gok akil yiritmelerin madde-
sinden kaynaklanan yanlislar konu edinmistir. Bu tarz yanlislari da lafiz ve mana yanlislari
olarak iki baslikta incelemistir. Aristoteles’in yaptigi gibi lafza dair alti, manaya dair yedi ol-
mak (izere toplam on (g yanlis cesidinden bahsetmistir. ibn Sind’ya gére mantik yanlislari-
nin temel sebebi, gerek lafizlarda gerekse de manalardaki benzerliklerdir.

Anahtar Kelimeler: ibn Sind, mantik yanlisi, mugalata, form yanlisi, madde yanhsi, lafiz
yanlisi, mana yanlisl.

LOGICAL FALLACIES AND THEIR REASONS IN IBN SINA

ABSTRACT

The human being can fall into fallacy in reasoning. If the man knows how he makes
mistake, he can obviate this fallacy. Therefore, in the classical logic, logical fallacies and
their reasons are investigated. Eb( Ali Ibn Sind also scrutinized the logical fallacies and
their reasons. Traditionally, the logician divides the logical fallacies to three parts: The
fallacy regarding the matter, regarding the form and regarding both of them. Ibn Sina
mostly investigates the fallacies regarding the matter. He examined these typical fallacies
under two titles: regarding the diction and regarding the meaning. As Aristotle, Ibn Sina
also expresses thirteen fallacies in all: Six fallacies related the diction, seven fallacies which
are not dependent on diction. According to Ibn Sing, the basic reason of the logical fallacies
is resemblances in both the diction and the meanings.

Key Words: Ibn Sing, the logical fallacy, sophisme, fallacy of matter, fallacy of form,
fallacy of meaning, fallacy of diction.

GIRiS
Insan farkinda olsun ya da olmasm akil yiiriitme esnasinda gesitli hatala-
ra diisebilir. Bir kimsenin hangi durumda ve nasil yanlsa diistiigiinii
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bilmesi, biiyiik dl¢iide bunun &niine gegmesini saglar. Iste bu yiizden
klasik mantikta, mantik yanlislar1 ve bunun sebepleri {izerinde durul-
mustur.

Biz bu ¢alismada, mantik yanhslarini es-Sifa kiilliyat: icerisinde es-
Safsata baghig altinda miistakil bir kitapta toplayan, Islam mantikgcilart
arasinda konuyu en kapsamli sekilde tetkik etmis olan Ebu Ali Tbn Si-
na'nin (980-1037) goriislerini inceleyecegiz. Mesele ortaya konulurken
sadece es-Sifa'nin soz konusu kitab1! dikkate alinmamis bunun yaninda
miiellifin en-Necat ve el-Isdrdt isimli eserlerinde konunun nasil iglendigi
de arastirilmigtir.

Mantik Yanlislar1 ve Sebepleri

Mantigi amaci zihni yanlisa diismekten korumaktir.2 Ibn Sina da
mantiktan istenen seyin, goz Oniine alindiginda diisiinmesinde insam
yanlhsa diismekten koruyacak kurallara iliskin bir aracin bulunmas: ol-
dugunu soylemistir.? Bagka bir ifadeyle mantign amaci, tutarh bir sekil-
de akil yiiriitmesi i¢in insan zihnine rehberlik yapmaktir. Yani insan zih-
ninin yaptig1 ¢ikarimlarm, akil ilkelerine ve gegerli ¢ikarim kurallarma
uyup uymadigii denetlemektir.* Akil ilkeleri yanhs ¢ikarimlari tespit
etmede Onemli Ol¢iide insana rehberlik eder. Fakat oyle yanhs, aldatici
¢ikarimlar s6z konusu olabilir ki bunlar ancak 6zel bir uzmanlikla tespit
edilebilir.5 Iste bu yiizden mantik yanhslari {izerine 6zellikle egilmek ge-
rekir.

1 Ibrahim Emiroglu, Ibn Sind'nin es-Safsata isimli kitabin1 miistakil bir makalede ince-
lemistir. Bkz., Emiroglu, Ibrahim, “Ibn Sin&'nin Sofistik Ciiriitmeleri Uzerine Bir ince-
leme”, Uluslar arasi ibn Sina Sempozyumu Bildirileri, ist., 2008. s. 175-196.

2 Ebu Nasr el-Farabi, llimlerin Sayimi, (cev. A. Arslan) Vadi yay. Ank., 1999, s. 27;
Esirtiddin el-Ebheri, Tenzilu'l-Efkdr Fi-Ta'dili’l-Esrir, Siileymaniye Ktp., Reisii’l-Kiittap
Mustafa Efendi Bl, Nr. 569, v. 2 b; Kazvini, Necmeddin Omer b. Ali el-Katibi, er-
Risaletii’s-Semsiyye fi-Kavdidi'l-Mantikiyye, ismail Efendi Matbaasi, Ist, 1301, s. 3;
Semseddin Semerkandi, Kistasu'l-Efkar fi-Ta'dili’l-Esrdr, Siileymaniye ktp., Ayasofya
Bl, Nr., 2565, B.n., v. 90 b; Seyyid Serif Ciircani, et-Tarifit, Muhammet Sait Matbaas;,
Ist, 1300, s.157; ismail Gelenbevi, Burhan-u Gelenbevi, Daru’l Matbaatii’l-Amire, ist.,
1253, s. 4.

3 Ebu Ali ibn Sina, i§aretler ve Tembihler (gev. A. Durusoy, M. Macit, E. Demirli), Litera
yay., ist., 2005, s.2.

4 Mantik Terimleri Sozliigii, (T. Griinberg, A. Onart, D. Griinberg, H. Turan), Metu Pres,
Ank. 2003, s. 85; Yildirim, Cemal, Mantik, Bilgi yay., Ank., 1999.s. 15.

5 Bu konuda miistakil bir ¢alisma i¢in bkz. Emiroglu, Ibrahim, Mantik Yanhslari, Elis
yay., Ank., 2004.
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Mantik yanlislar1 konusu, klasik mantik kitaplarmda genellikle bes
sanattan biri olan mugalata ya da safsata bahsi i¢inde incelenmistir. Bu
sanatin konusu, isminden de anlasilacag: iizere yanls akil yiiriitmeler,
yani mantik yanhslaridir. Safsata, Aristoteles’in (m.6. 384-320) Sofistik
Ciiriitmeler isimli eserine dayanir.6 Aristoteles bu kitab1 Sofistlerin iddia-
larmni ¢liriitmek icin yazmistir. S6z konusu eser terciime devrinde Miis-
liiman mantikgilar tarafindan birkag defa Arapgaya terciime edilmistir.
Bu kitab1 Yahya b. Adiy, Kitab-u Tebkiti's-Sufistdiyyin ismiyle, Ebu Ali Isa
b. Ishak b. Ziirka, Kitdb-u Siifistika eyi’t-Tezdhiiri’l-Hikme adiyla, Naimi,
Kitdb-u Aristutalis fi't-Tabsir bi-Mugalatati’s-Sufistdiyye, namiyla, baska bir
miitercim de Kitdb-u Aristutalis ala- Miikidketeti’s- Sufistdiyyin, ismiyle
Arapgaya terciime etmislerdir.”

Islam mantikcilar1 bu sanati, hem Safsata hem de Mugalata olarak
isimlendirmislerdir. Emiroglu'nun belirtmesine gore mugalata ve safsata
terimleri, miitekaddimin mantik¢ilar tarafindan, aralarinda bir fark goze-
tilmeksizin, sofistik tiirden aldatici deliller i¢in 6zel bir ad olarak kulla-
nilmasma ragmen sonraki mantikgilar, kurulus ve sunulus gayesine gore
bu iki terim arasinda fark gormiislerdir.® Miitekaddimin mantikgilar ara-
sinda yer alan Ibn Sina, Sifi’da bu sanati safsata, en-Necit ve el-Isdrdt’ ta
mugalata olarak isimlendirmistir. Bu durum, onun da bu iki terim ara-
sinda bir fark gozetmedigi seklinde yorumlanabilir.

Bu iki isimlendirme arasinda tam girisimlilik iliskisi oldugu soyle-
nebilir. Soyle ki mugalata daha genel bir anlami ifade ederken safsata
0zel bir anlama sahiptir. Her safsata mugalatadir ancak her mugalata saf-
sata degildir. Iki terim arasinda bariz bir fark olmadig1 kanaatinden ha-
reketle biz bu ¢alismada iki terimi de ayn1 anlamda kullanacagiz.

Aristoteles sofistik ¢iirtitmeleri, gercek kiyas ve ¢iiriitmeler olma-
diklar1 halde dyle zannedilen kiyaslar ve ¢iiriitmeler, sahte deliler olarak
ortaya koymustur. Tartismalarda bizzat nesnelerin kendileri degil de on-
larin gostergelerinin, yani dilsel ifadelerinin kullanilmasi nedeniyle akil

6 Emiroglu, a.g.m, s. 177.

7 Ebu Ali Ibn Sina, es-Sifa (7. Kitap: Safsata; Tahkik edenin yazdig1 mukaddime; Thk.,
Ahmet Fuat Ehvani; Kaynak: ibrahim Medkur), Kahire, 1966, s. 4; s6z konusu eserin
Arapcaya terciime seriiveni ile ilgili bkz., Bedevi, Abdurrahman, Mantik-u Aristo,
Darii’'l-Kalem, Beyrut, 1980, s. 27.

8 Emiroglu, a.g.e., s. 22; Emiroglu, a.g.m, s. 180.
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yliriitmelerde yanhshklarm ortaya ¢ikacagina dikkat ¢ekmistir.” Farabi'ye
gore mugalata, kelime olarak “aldatmak’, ‘yaniltmak’ manalarma gelir.!0
Terim anlamiyla mugalata, hasmi susturmak veya yaniltmak icin dogru
yahut meshur dnciillere benzeyen ama aslinda dyle olmayan onciillerden
kurulmus kiyastir.!!

Ibn Sind’ya gore safsata, dyle olmadigi halde dogruymus gibi go-
riinen Onciillerden olusan kiyastir.”? Ona gore, kimi kiyaslar mevcut ve
gercek iken kimileri sofistik bir susturmadan ibarettir. Bu tiir kiyaslar
gercege benzer ama Oyle degildirler.!* Safsatayr meydana getiren 6nctil-
ler genelde yanlistirlar. Bu yiizden safsataya dayali ¢ikarimlar kesin bilgi
ifade etmezler.!+

Organon’un ilk ti¢ kitab1 kiyasin bicimi, geri kalan besi ise kiyasin
icerigi ile ilgilidir. Buradan hareketle kiyaslar bazen gotiirdiigii sonuglar
bakimindan; bazen de sonug dikkate alinmaksizin bu sonuca nasil ula-
silmis oldugu goz Oniine almarak incelenmislerdir. Birinci durum man-
tikta kiyasin formu, ikinci durum kiyasin maddesi ya da igerigi olarak
isimlendirilmistir.!® Bu husus dikkate alinarak bir kiyasta olusabilecek
hatalarin ya onun formu, ya da maddesi ya da bunlarin her ikisinden
kaynaklanabilecegi kabul edilmistir. Mesela, Ibn Sina, mugalatanin orta-
ya ¢ikis sekillerini {ige ayirmistir. Bunlari, bir kiyasin ya maddesinden ya
formundan ya da her iki yonden kaynaklanabilen hatalar olarak simiflan-
dirmigtir.’6 Bu ayrimi, Ibn Sind’nin su ifadelerinde agikga gorebiliriz:

‘Istidlal, yani akil yiiriitme, amaca gotiiren bir sanattir. Her sanat
ise kendi maddesi ve suretine miitealliktir. Madde ve suretin degisik ol-
mast o sanatin sonucunun da degisik olmasimni saglar. Bazen bicim giizel
olur madde giizel olmaz. Ciiriik tahtadan ve kotii gamurdan bir ev bina

9 Aristoteles, Sofistik Ciiriitmeler Uzerine, (cev. Oguz Ozﬁgﬁl), Say yay., ist., 2007, s. 7-8.

10 Farabi, a.g.e., s. 63.

11 Esirtiddin el-Ebheri, Kesfu'l-Hakdik fi-Tahriri’d-Dakdik, (Thk. ve nsr. Hiiseyin Sarioglu),
Cantay yay., ist.,, 1998, s. 197; Kazvini, a.g.e., s.56; Ciircani, a.g.e., s. 150.

12 fbn Sin4, Isaretler ve Tembihler , s. 70; Uyiinu’l-Hikme, (Resail-u ibn Sina, i¢inde; Thk. H.
Z.Ulken), 1.U. E. F,, yay., Ank.1953,, s. 11.

13 Ebi Ali Ibni Sina, Sofistik Deliller (Kitabu’s-Sifales-Safsata, gev. O. Tiirker), Litera yay.,
Ist., 2006, s. 2.

14 Eb{ Ali ibn Sina, es-Sifa (4. Kitap/Kiyas; thk., Said Zaid), Kahire 1964, s. 3.

15 Emiroglu, a.g.e., s. 37.

16 fbn Sina, Ebu Ali ibn Sina, en-Necit, (Nsr. M.Sabri), Matbaatii’s-Saade, Misir, h. 1331,
s. 141; i§aretler ve Tembihler, s. 76.
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edip sonra buna giizel bir sekil ve goriintii vermekle faydali bir amaca
ulasilamaz. Bunun sebebi maddenin kotii olmasidir. Bazen de madde gii-
zel olur fakat bi¢im kotii olabilir. Saglam tahta ve saglam tastan bir ev
yapip, o evin diizeni ve goriintiisiinii glizel yapmamakla; bi¢imin bozuk
olmasindan dolay1 tahtanin ve tasin saglamliligi bir anlam ifade etmis
olmaz. Bazen de her ikisi birden bozuk olabilir.””

Bir kiyasta ortaya ¢ikabilecek bu {ii¢ hata ¢esidi mantikgilar tarafin-
dan ayni boyutta ele alinmamistir. Madde yanlislar1 tizerinde ayrintili
olarak durulmasina karsin form yanlislari neredeyse hi¢ incelenmemistir.
Bu durumun ¢esitli sebepleri olabilir. Bu konuda ilk akla gelecek ihtimal,
Aristoteles’in form yanlislarini dikkate almamasi olabilir.!8

Ibn Sina kiyasin formu agisindan ortaya ¢ikan yanlislar iizerinde
fazla durmamistir. Bunun sebebi olarak, Aristoteles’in etkisinde kalmig
olmasi gosterilebilir. Buna gerekgce olarak kiyas kurallarinin agik olmasi
da gosterilebilir. Ibn Sind'nin deyimiyle bigimle igerik arasndaki farkin
iyice bilinmesidir.’® Ayrica o, kiyasin formu agisindan meydana gelebile-
cek hatalarin sebeplerini izah babinda, mantiga ait hemen tiim eserlerin-
de kiyasin yapisy, Ogeleri ve sekilleri {izerinde durarak bir anlamda kiya-
sin kurallarmi ve sartlarini agikca belirlemekle bu meseleyi dolayl olarak
ortaya koymus olmaktadir. en-Necat'ta ¢ok kisa olarak form yanlslarin-
dan bahsetmistir. Burada onun dikkat ¢ektigi temel nokta, olusturulan
bir kiyasin gegerli sonug veren sekillerden bir sekil {izere diizenlenme-
mesi neticesinde kiyasta bir yanlishigin ortaya ¢ikacagidir.20 Mantik yan-
lislarini en ayrintili bigcimde ele aldig1 es-Safsata’da ise form yanlislarina
kiiciik bir paragraf disinda deginmemistir.

Ibn Sina, mantik yanliglarmi 6grenmenin faydasi baglammnda, yan-
lisa diisiilen durumlarin esas1 6grenilince bunlarin ¢oziimiiniin de ogre-
nilmis olacagina dikkat ¢ekmistir.2!

Ibn Sind’ya gore mantik yanhslarinin genel sebebi, bir seyin bagka
bir seye benzemesidir. Eger seyler arasinda benzerlik olmazsa yanlislik

17 Ibn Sina, es-Sifa (4. Kitap: Kiyas), s. 6-7.

18 Aristoteles, bu konuyu inceledigi Sofistik Ciiriitmeler Uzerine’de suret yanliglarini ayrica
islememistir; sadece isim olarak zikretmistir. Bkz., Aristoteles, a.g.e., s. 9; Ayrica bkz.,
Emiroglu, a.g.e., s. 228.

19 fbn Sin, Isaretler ve Tembihler, s. 76.

20 Bkz., ibn Sin4, en-Necit, s. 141.

21 jbn Sina, Sofistik Deliller, s. 31.
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da olusmaz. Bu benzerlik manalardan ¢ok lafizlardan, kelimelerden kay-
naklanir. Ciinkii manalar genel olarak belirgindir. Mana agisindan ortaya
¢ikan yanlislarin sebebi, herhangi bir sey ve onun disindakiler arasinda
birbirine uygunluk bakimmdan bir eksikligin meydana gelmesidir.2

Ibn Sind madde agisindan ortaya g¢ikan yanliglar1 Aristoteles’in
yaptig1 gibi® lafiz ve mana yanlislar1 olarak ikiye ayirarak incelemistir.
O, on {i¢ yanls tiirlinden bahsetmektedir. Bunlarin altisi lafza, yedisi
manaya ait olan yanhslardir.2* Simdi sirasiyla bu yanlis tiirlerini gorelim.

A. Lafiz Yoniinden Ortaya Cikan Mantik Yanlislar

Ibn Sina bunlari, eg-seslilikle (isim ortakligiyla), tartismayla, terkip
birlikteligiyle, taksim ortakligiyla, yanlis vurgu (i’cam veya i'rab) ve ha-
rekeleme farkliligiyla ve lafiz farklilig1 sebebiyle ortaya ¢ikan hatalar sek-
linde siralamistir.2’> Bu sayilan durumlarn nigin yanlisa sebep olduklarim
da agiklamistir. Ona gore bu alti maddenin bir yanhshk ortaya ¢ikarma-
sinin temel sebebi, bir kiyasta bu tiir durumlar vuku buldugunda orta te-
rimin konu ve yiiklem i¢in nispetinin ayni olamayacagidir. Dolayisiyla
kiyasta her iki taraf veya taraflardan biri sonugtakinden farkli konumda-
dir. Bu yapidaki bir ¢ikarimin gecerliligi de s6z konusu degildir.26 Simdi
ayr1 basliklar altinda bunlar1 inceleyelim.

1. Es-Seslilik Sebebiyle Ortaya Cikan Yanlislar:

Insan, diisiincelerini ancak kelimelerle bagkasma aktarabilir. Eger
secilen kelimeler diisiincenin aktarilmasi i¢in uygun ve yeterli degilse
yanlis anlasilmalar ve hatalar ortaya ¢ikar. Bu hatalar bazen es-sesli keli-
me kullanmaktan kaynaklanir.

Ibn Sina bu yanliglar1 6rneklerle agiklama yoluna gitmistir. Buna
gore, bir 6grenciye bir seyi bilip bilmedigi sorulur. Eger bilmiyorsa 6g-
renci degildir, biliyorsa 6grenmeye ihtiyaci yoktur.?” Bu ¢ikarimdaki yan-
lislik, “biliyor’ sdziinden kaynaklanmaktadir. Ciinkii burada 6grencinin
bilmesinden kasit hem gec¢miste hem de simdi bir seyi bilmesidir. Bilgi-

22 jbn Sina, es-Sifd (es-Safsata), s. 34.

2 Aristoteles, a.g.e., s. 10.

24 fbn Sina, a.g.e., 7-15; krs., Semerkandi, a.g.e ., v. 168 A.
25 fbn Sina, a.g.e., s.7; ayrica bkz., Emiroglu, a.g.m, s. 190.
26 fbn Sina, es-Sifi (es-Safsata), s. 8.

7 Age.,s.8.
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nin su anda meydana gelmemesi sebebiyle bir seyi bilmemesi kast edili-
yorsa ‘bilen kimsenin (bildigini) 6grenmeyecegi’ dogrudur. Ancak eger
bilginin daha 6nce meydana geldigi kast ediliyorsa bu da yanlistir.26 Bu
¢ikarimda es-seslilik sebebiyle bir kapalilik, bu kapalilik sonucu da bir
yanhslik ortaya ¢ikmustir.

Birden c¢ok anlama gelebilen lafizlar da yanlisliklara yol acar. Me-
sela, ‘gdz’ (ayn) lafzinin hem ‘su kaynagl’ hem ‘gorme organi’ hem de
‘dinar’ anlamma gelmesi bdyledir. Bunlar siipheli (miisekkek) lafizlar-
dir.?

Es-seslilik sebebiyle ortaya ¢ikan yanlisin bazi 6rnekleri de, mesela
Arap dilindeki ‘aklediyor” (yeteakkalu) lafzinda oldugu gibi birden ¢ok
anlam i¢in kullanmaya elverisli kelimeler sebebiyle ortaya ¢ikar. Ciinkii
Arapcgada bu kelime hem fikir yiiriitme ve diisiinme; hem de aklin kendi-
siyle bilgi elde ettigi sey (yani aklin kendisi) anlamlarina gelir.?® Ay 6r-
neklendirmeyi Aristoteles Sofistik Ciiriitmeler’de yapmistir.3!

Bu tarz yanlislar icin Ibn Sind'nin verdigi 6rneklerden biri de su-
dur: ‘Ayakta duran bir kimse oturdugu zaman kaginilmaz olarak ya
ayaktakinin aynisidir ya da degildir (hem ayaktakine hem de oturana
0zdes olamaz). Oturanmn aynisi ise ayni sey hem ayakta ve hem oturan
olacaktir; oturanin aynisi degilse ayaktaki oturdugu zaman ayni sey ol-
maktan ¢ikar.”32 Buradaki yanhslk, ‘ayaktaki’ soziiyle hem ayakta olmasi
bakimindan ayaktakinin kendisinin; hem de oturmanin bir miiddet ken-
disinde bulundugu konunun kast edilmis olmasmdan kaynaklanmistur.

2. Tartisma (Miisagabe) Nedeniyle Ortaya Cikan Yanlislar:

Bunlar ortak lafiz degil de basit (miifret) lafiz kullanilmasi sebebiy-
le ortaya ¢ikan yanhslardir. Ornegin, ‘diisman benim igin gasbeder’ ve
‘direnen benim icin alir,” Onermeleri boyledir. Bu lafizdan bazen, ‘sen
diismanin zorlamasi nedeniyle benim i¢in gasbedersin’ manasi anlasilir-
ken bazen de “sen benim diismanim i¢in gasbedersin’ manasi ¢ikar. Baska
bir 6rnek de sdyledir: ‘Insan bir seyi bildiginde o, onu bilir mi yoksa bil-
mez mi? Eger insan bir seyi bildiginde o da onu bilirse, insanin tas: bil-

28 fbn Sina, Sofistik Deliller, s. 8; krs., Aristoteles, a.g.e., s. 11.

29 [bn Sin4, en-Necit, s. 142.

30 ibn Sinj, es-Sifi (es-Safsata), s. 8.

31 Bkz., Aristoteles, a.g.e., s. 11.

%2 A.g.e.,s.8; benzer 6rnekler icin bkz., ibn Sina, i§aretler ve Tembihler, s. 77.
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mesi durumunda tas da tas1 bilir.” Buradaki yanlishigin sebebi ‘0’ zamiri-
nin bazen bileni, bazen de insani igsaret etmesidir.3? Dikkat ¢ekici bir misal
de sudur: ‘Filozofun bildigi sey, onun bildigidir; filozof tas: bilmektedir;
Oyleyse o, tastir.”3

Ibn Sina yukarida gegen iki yanlis cesidi arasindaki benzerlikler ve
farkliliklar {izerinde de durmustur. Es-seslilik sebebiyle ortaya ¢ikan yan-
lislar ile tartisma (miisagabe) sonucu ortaya ¢ikan yanlislarin tek ortak
noktasi, ikisinde de kavramin ortak olmasidir. Es-seslilik sebebiyle ortaya
¢ikan yanlisliklar, tek tek basit lafizlar sebebiyle meydana gelir. Bunlarda
bir ismin birden ¢ok sey icin gercekte ortak olmasi veya istiare ve mecazi
bir kullanim dolayisiyla adeten ortak olmasi so6z konusudur. Tartisma
sebebiyle ortaya ¢ikan yanlislar ise basit lafizlarin bir araya gelmesi sonu-
cu ortaya ¢ikar.3

3. Bozuk Terkip Sonucu Ortaya Cikan Yanlislar:

Bu tiir hatalar, bilesik bir soziin ifade ettigi anlamin, o séziin ayr1
parcalari icin de gecerli olacagini diisiinmekten kaynaklanir.3 Ibn Sina’ya
gore, iki seyin bir araya gelmesiyle ortaya ¢ikmis bir soziin icerdigi hiik-
miin, o sOziin ayr1 ayr1 parcalar: i¢in de dogru kabul edilmesi gerektigini
varsaymak hatadir. Mesela, ‘oturanin yiiriimesi ve yazi yazmayanin
yazmast miimkiindiir,” so6zii buna verilmis bir 6rnektir. Burada ‘yazma-
yanin yazmas!" sOzil ‘oturanin yiiriimesi’ soziine atfedildiginde, yani bu
iki s6z ‘ve’ baglaci ile baglandiginda, ‘yazmayanin yazmast’ diger sozle
ayni imkan hiikmiinde olduguna, bu hiikmiin bir atifla yapilmasinin
tekrara gerek birakmadigina, atfedilenle kendisine atif yapilan seyin
hiikmiiniin ayn1 sekilde meydana gelecegi kabuliine dayanir.?” Boyle bir
atfin imkansizlig1 sebebiyle verilen hiikiim de yanhstir. Ibn Sina’ya gore
ayn1 sekilde, bes sayisi tek ve ¢iftin toplamidir, denilerek bunun dogru-
lugu onaylanip, bes’in hem ¢ift hem de tek say1 oldugunun dogrulugunu
ileri stirmek de bu tarz bir yanhstir.?

3 Age.,s.9; krs, Aristoteles, a.g.e., s. 11.

34 Ibn Sin4, en-Necit, s. 144.

35 bn Sinj, Sofistik Deliller, s. 9.

3 bn Sinj, es-Sifi (es-Safsata), s. 12.

37 ibn Sinj, Sofistik Deliller, s. 10.

38 ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, 77; en-Necit, s. 144.

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, Cilt: XIV, Sayi: 2



ibn-i Sind’ya Gére Mantik Yanhslar ve Sebepleri o 183

4. Hatal1 Taksim Sebebiyle Ortaya Cikan Yanlislar:

Bir soziin tahlilde dogru, terkipte yanlis olmasi ya da yanlisa gotii-
ren bir bozukluk icermesi sebebiyle ortaya ¢ikan yanlislardir. Bu tahlil ya
sOziin konusu ya da bizzat s6ziin kendisi bakimindan ortay ¢ikar. S6ziin
konusu bakilarak yapilan tahlilde s6z ya seyin pargalarinin toplami hak-
kinda dogrudur ve her bir parca hakkinda ayr1 ayr1 dogru yapilir; ya da
soziin parcalari olur, bu parcalarin ayri halde hiikiimleri bulunur. Or-
negin, ‘bes sayusi cift ve tektir; her cift ve tek, cifttir; o halde bes cifttir,4
¢ikariminda boyle bir yanlishk s6z konusudur. Aslinda durum boyle de-
gildir. Clinkii ¢ift, besin bir parcasi ve tek de baska bir parcasidir. Her ne
kadar bes kendinde tekse de o, pargalar1 bakimindan cift ve tek degildir.
Aksine onun bir pargasi ¢ift ve bir pargasi tektir. O, ¢ift ve tekten bilesik-
tir, cift ve tek degildir.4!

Ibn Sina bagka bir bakis acisindan bu tiir yanhslarin, atif harfi olan
‘ve’nin gosterdigi sey sebebiyle ortaya ¢iktigma isaret etmistir. Ciinkii bu
harf bir seyin biitiin pargalarin1 gosterebilecegi gibi biitiin sifatlarmi da
gosterebilir. Bir sey ayri, yani tek basina dogru oldugu halde bir biitiin
icinde yanlis olabilir. Mesela, ‘Zeyd, doktordur ve tip konusunda cahildir
ve Zeyd, optik¢idir (basir) ve Oyleyse terzilikte (hiyata) de cahildir,” ¢ika-
riminda durum bdyledir. ‘Zeyd, optik¢idir, doktordur’ dendiginde bura-
daki yanlishgin tip ve optik arasindaki ortakliktan kaynaklanan benzerlik
sebebiyle ortaya ¢ikan bir yanlislik oldugu goriiliir. Bu iki lafiz ayr1 ayr1
Zeyd'in sifatidir. 2 Yukaridaki 6nerme, Zeyd'in tip sahasinda cahil oldu-
gunu dile getirmede dogrudur; ancak Zeyd’in her alanda cahil oldugunu
ifade etmede yanhstur.

Ibn Sina, Aristoteles’in verdigi ‘bes iki ve iictiir, yani bes cift ve
tektir,#* 0rnegini de ele alir. O, bu 6rnegi, ‘bes, iki ve iigtiir, yani hem {i¢
hem ikidir,"#* bi¢iminde vermis, bunun bir ¢eliski oldugunu soylemistir.
Bu konuyla ilgili Ibn Sina'nin kullandig1 6rneklerin hemen hepsi Aristo-

39 ibn Sinj, Sofistik Deliller, s. 11-12.

40 ibn Sinj, es-Sifd (es-Safsata), s. 12; Isaretler ve Tembihler, 77.
4 ibn Sinj, Sofistik Deliller, s. 12; ayrica bkz., en-Necit, s. 144.
42 Ibn Sin4, en-Necit, s. 144.

4 Aristoteles, a.g.e., s. 12.

4 ibn Sinj, Sofistik Deliller, s. 12.
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teles’in kullanmig oldugu 6rneklerdir.#s Bu durum Aristoteles’in, Ibn Sina
tizerindeki etkilerini gormek bakimindan énemlidir.

5. Yanlis Vurgu (hareke veya i'rab) Sebebiyle Ortaya Cikan Yan-

lislar:

Bu tarz yanlislar, harekelemeyi terk etmekle veya anlamin lafzini
degistirmekle ve her dilin yapisina gore diisiik sesi yiikseltmek, sesi agir-
lastirmak, hafifletmek, uzatmak (med) ve harfi ¢ift okumakla (seddeli) ve
yaziy1 belirsizlestirmekle anlami degistirmektir.#6 Ornegin, ‘ra’ harfinin
sakin yapilmasiyla “Amr’ lafzmin 6zne (fail) mi yoksa nesne (mef'ul) mi
oldugunun agik olmamasi bu tiirden bir yanlistir.#” Ibn Sina bazi insanla-
rin bu tiir yanhslarin yaziyla sinirli oldugunu diisiindiiklerini belirtmis-
tir. Halbuki bu tiir hatalar sadece yaz1 ile smirli degildir. Konusurken ka-
sith olarak yanlis vurgu yapilmas: ve bunun jest ve mimiklerle destek-
lenmesi de bu tiir hatalar igerisinde degerlendirilebilir.

6. Lafizlarin Seklinden Kaynaklanan Yanlislar:

Bunlar, Arapgadaki ¢ekim (tasrif) kaliplarinin, erillik ve disilligin
(miizekkerlik-miienneslik), 6zne ve nesnenin farklilasmasi sebebiyle la-
fizdan anlasilan (anlasilmasi gereken) anlamin farklilasmasi sebebiyle
meydana gelen yanliglardir.#8 Ornegin, ‘heyula’ ifadesi, ashinda herhangi
bir fiildir, diyen bir kimsenin iddiasinda durum boyledir.#

es-Safsata’da lafiz yanlhslarmin bu altt maddeden olustugunu ve
bunlarin disinda baska bir durumun da lafiz yanlis1 olamayacagini vur-
gulamis olan Ibn Sina, daha sonra ayri bir béliimde mana yanlislari {ize-
rinde durmustur. $imdi bunlar1 gorelim.

B. Mana Yoniinden Ortaya Cikan Mantik Yanlislar1

Ibn Sina, Aristoteles’in yaptig1 gibi® yedi cesit mana yanlisini ince-
lemistir. Bu yanlislar1 soyle siralamistir: linti (araz) acisindan, bir seyi
baska bir seye bozuk bir bicimde yiiklem yapmaktan, konuyu bilmeme

4 Bkz., Aristoteles, a.g.e., s. 12.

46 bn Sinj, a.g.e., s. 13.

47 ibn Sinj, es-Sifd (es-Safsata), s. 18.
48 bn Sinj, Sofistik Deliller, s. 14.

49 ibn Sinj, es-Sifd (es-Safsata), s. 18.
50 Aristoteles, a.g.e., s. 13.
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veya bilmezlikten gelme sebebiyle, ispat edilecek olani delil yerine al-
maktan, zorunlu olanin aksini vehmettirmekten, neden olmayani neden
olarak almaktan, birden ¢ok soruyu tek bir soruda toplamaktan kaynak-
lanan yanlislar.>!

1. ilinti A¢isindan Ortaya Cikan Yanlislar:

Aristoteles’e gore eger her hangi bir seyin hem bu seyin kendisine
hem de onun tarafindan ifade edilmis olana ait oldugu iddia edilirse, ilin-
ti sebebiyle bir yanlislik ortaya ¢ikmis olur. Aristoteles bu yanlis ¢esidine
su Ornegi vermektedir: Koriskos, Sokrates’ten farkli biriyse, ne var ki
Sokrates bir insandir; o zaman Koriskos'un insanlardan farkli oldugu ka-
bul edilmis olur. Ciinkii Koriskos'tan farkli diye agiklanmis olan kisinin
bir insan oldugu iddias1 yerini bulmustur.52

Ibn Sind’ya gore bu tarz yanhsliklarin sebebi, bir sey igin ilinti ola-
n1, ona benzemesi sebebiyle, ilintisi olmadig1 halde bagka bir seyin ilintisi
olarak almaktir. Zorunlu (vacip) olmayani, zorunlu olarak almak boyle-
dir. Ya da onu bir¢ok sey icin ilinti yapmak ve bunlar1 digerleri i¢in her
zaman yliklem yapmaktir. Ya da bir seyin ilintisini baska bir seyin hiik-
mii yerine koymaktir. Ornegin, ‘Zeyd, Amr'dan farklidir, Amr insandir;
Oyleyse Zeyd insandan farkhdir,” % ¢ikariminda bu tarz bir yanlislik s6z
konusudur.

Ibn Sinad bu mesele hakkinda konusanlarmn yukaridaki 6rnekte
¢ikmaza diistiiklerini ifade etmistir. Buna gore bazilari, bu kiyas sonug
vermeyecegi i¢in burada bir yanlislik oldugunu ileri siirmiislerdir. Onlar,
yanhshgin kiyasin formu agisindan meydana geldigini iddia etmislerdir.
Kiyasin sonug¢ vermemesinin nedeni olarak da kiigiik onciiliin olumsuz
olmasini gostermislerdir. Bu sebepten dolay1 orta terim kiigiik terime
yiiklenememistir. Aksine onun yiikleminin bir pargas: olmustur.5

Ibn Sina yukaridaki iddiayn ileri siirenlerin ancak, ‘Zeyd, her han-
gi bir insandan farklidir” demeleri durumunda ortaya attiklari seyin dog-
ru olabilecegini ifade etmistir. Ibn Sina buradan, Amr'm Zeyd’den fark-
I1 ve de insan oldugu i¢in Amr'in insandan farkh oldugu sonucunun ¢i-

51 [bn Sina, a.g.e., s.20; en-Necit, s. 148-149.
52 Aristoteles, a.g.e., s. 13.

53 Ibn Sina es-Sifi (es-Safsata), s. 15.

54 [bn Sina, Sofistik Deliller, s. 16.

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, Cilt: XIV, Sayi: 2



186 e Yrd. Dog. Dr. Kamil Kémirci

kacag1 kanaatindedir. Ciinkii insana Amr'dan fakli oldugu ilismistir ve
bu nedenle insan ile Zeyd bir olarak alinmistir. Zeyd, Amr’dan farkh ol-
dugundan ve insan ile Amr tek bir sey olarak alindigindan Zeyd de in-
sandan farkl kilinmigtir.>

Islam mantikgilar1 bu yanlis tiiriine daha agik érnekler de vermis-
lerdir. Bunlardan biri soyledir: “Yol alan gemideki direk hareketlidir, ha-
reket eden her sey belirli bir konumda sabit degildir, dyleyse yol alan
gemideki direk belirli bir konumda sabit degildir.”s

2. Bir Seyi Baska Bir Seye Bozuk Bir Bicimde Yiiklem Yapmak-

tan Kaynaklanan Yanlislar:

Bu yanlis, 6zel sartlar1 bilinmeyen bir ilke ya da énermeyi kullan-
maktan kaynaklanir. Mesela, adam 6ldiirmenin cezas1 idamdir,5 denildi-
ginde durum bdyledir. Buradaki yanlisligin sebebi, bu hiikmiin sadece
kasten adam oldiirenler i¢in gegerli oldugunun belirtilmemis olmasidir.
‘Kasten’ kaydi eklenmedigi i¢in eksik yiikleme nedeniyle ifadede bir ka-
palilik s6z konusu olmustur.

Ibn Sind’ya gore yiiklem, bazen bir sartla bazen mutlak olarak; ba-
zen kendi 6ziinde bazen de ilintisel olarak yiiklem olabilir. Bag (rabita)
da oldugu gibi kendisi disindaki bir sey igin de yiiklem olabilir. Ornegin,
‘var olmayan sey zannidir; zanni olan her sey ise var olandir,” dnermele-
rinde durum boyledir. Bu 6rnekte var olanin, mutlak olarak bir seye yiik-
lem yapilmasi, bozuk bir yiiklem yapma bi¢imidir.5

Aristoteles’e gore bu yanlislar sinirli, eksik sekilde soylenmis sey-
lerin sanki genel olarak soylenmis gibi alinmasi durumunda ortaya ¢ikar.
Ornegin, var olmayani tasarlamak miimkiindiir, o halde var olmayanimn
var olmasi gerekir; zira bir parca var olmak genel olarak varlik gibi ayn1
sey degildir. Sadece daha dogru diye ve genel olarak sdylenen yargilarda
da durum béyledir. Ornegin, kendisi tamamen siyah, sadece disleri be-
yaz olan bir Hintlinin hem beyaz hem beyaz olmayan oldugunu sdyle-

55 [bn Sina, a.g.e., s.16.

5 Ebheri, Kesfu'l-Hakaik, s. 214; Tenzilu'l-Efkdr, v. 51 A; Nasireddin Ttsi, Ta'dilu’l- Mi'yar
li-Nakd-i Tenzilu’l-Efkdr, (Mantik ve Mebahisu’l-Elfaz; icinde, nsr. Abdullah Ntrani),
Tahran, 1974, s. 233.

5 Emiroglu, a.g.e., s. 130.

58 [bn Sina, es-Sifd (es-Safsata), s. 21.
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mek bodyledir.> Ibn Sina da, Hintli 6rneginde oldugu gibi, bir seyin yiik-
lemden bir parga yapildig1 ve onun biitiine veya bir pargaya ait olarak
alindiginda ayni yanlisin ortaya ¢ikacagina dikkat cekmistir.6

3. Tartisilan Konuyu Bilmemekten veya Bilmezlikten Gelmekten

Kaynaklanan Yanlslar:

Aristoteles’in deyimiyle bu tarz yanhslar bir sey ileri siiren kimse-
nin sdylediginin bir boliimiiniin bir yana birakilmastyla ortaya ¢ikar. Or-
negin, bir saymin hem ¢ift hem de ¢ift olmayan olarak kabul edilmesi bu
tiirden bir yanhstir. Ciinkii mesela iki, birin iki katidir ama ti¢iin iki kat1
degildir; ya da tek ve ayni seyin kendinden dolay1 hem cift olmas1 hem
de olmamas: gibi. Aristoteles bu tarz yanlslarin lafza iliskin yanlslar
arasinda sayilabilecegini ifade etmistir.6!

Ibn Sind’ya gore bu tarz yanlislar, yalnizca isimde degil, bunun
yani sira anlamda, yiiklemde, konuda, izafette, zamanda ve gelisiklik igin
gerekli olan diger sartlarda o seyin gelisigini ortaya koymaktir. Bu sart-
lardan birinin ihmal edilmesi sebebiyle ona yanlislik ariz olur. Bu tiir
yanlislarin, bir lafizla iki anlamin kast edilmesiyle ortaya ¢ikan lafiz yan-
lislar1 konusuna dahil edilmesi uzak bir ihtimal degildir.6

Goriildiigii gibi Ibn Sina bu baghkta da Aristoteles’in sdylediklerini
kendisine rehber edinmistir. Ciinkii meseleyi neredeyse onunla ayn1 or-
nekler ve ifadelerle ele almis, sonunda da bu tiir hatalarin, lafiz yanhslari
icerisinde ele alinabilecegini ifade etmistir. Ancak o, bir noktada Aristote-
les’i elestirmistir. Ibn Sina bu elestirisinde Aristoteles’in Sofistik Ciiriitme-
ler' de, ‘kendisi sayesinde yalnizca lafiz bakimindan degil, anlam bakinindan da
bir seyin nakzedilmesini saglayan’s® seklinde verdigi 6rnegin bu tiir yanlsla-

5 Aristoteles, a.g.e., s. 13-14.

60 fbn Sina, Sofistik Deliller, s. 16.

61 Aristoteles, a.g.e., s. 14-15.

62 fbn Sina, es-Sifd (es-Safsata), s. 22.

63 Buifade, Ibn Sina'nin, es-Safsata isimli kitabimin Tiirkge cevirisinden aktarilmistir. Ki-
tabin orijinalinde Ibn Sina, Aristoteles’in s6z konusu ifadesini Arapga olarak naklet-
mistir. Biz bu calismada Aristoteles’in, Sofistik Ciiriitmeler’inin Tiirkgesinden yararlan-
dik. Ifadenin asli Aristoteles’e ait olmasma karsilik Ibn Sina'nin kitabi Arapgca’dan,
Aristoteles’in kitab1 Yunanca’dan terciime edildigi i¢in ayni anlam iki ¢eviride dogal
olarak farkli sekilde dile getirilmistir. S6z konusu ifade, Aristoteles’in kitabinin geviri-
sinde, ‘zira dogru ciiriitme bir vargidan ileri gelir, bu varg1r aym seyin ve muhatabin iddia et-
tigi seyin karsitidir ve sirf adla degil, konuyla ilgilidir, seklinde yer almistir. Bkz., Aristo-
teles, a.g.e., s. 14.
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rin hepsini kapsamadigini iddia etmigtir. Hatta, Ibn Sina’ya gore bu or-
nek, 6zel bir durum hakkinda gerceklesmesi bakimindan diger drnekler
gibidir.6* Yani sadece belirli bir durum i¢in 6rneklik tegkil eder ve baska
durumlar: kapsamaz.

Konuyu bilmeme veya bilmezlikten gelmeye dayali olarak getiri-
len deliller, bazen kendi basina gegerli olsa da, muhatabin tezini veya id-
diasmu ¢iiriitmekle dogrudan alakali olmayan delillerdir.s> Bu yiizden on-
lar, gerek tartismada gerekse de baska durumlarda; ister farkinda olma-
dan isterse de kasitli olarak kullanilsin, onu kullanana fazla bir yarar sag-
lamaz.

4. Ispat Edilecek Olan1 Delil Yerine Almaktan Kaynaklanan Yan-

Iislar (Miisadere ale’l-Matlup):

Aristoteles’e gore bu yanlislar, delilin, ispat1 veya iptali istenen se-
ye dayandirilmas: olarak tanimlanir. Ona gore bu tiir hatalar bir¢ok tarz-
da meydana gelebilir.s6

[lk matlubun miisaderesi, dedigi bu yanls gesidini Ibn Sina,
Safasata’da Aristoteles’in Sofistik Ciiriitmeler'ine atif yaparak; konuyu 6g-
renmek isteyenin artik yeterince 6grenmis oldugunu; bu tiir yanhslarin
0zdeslik (bir seyin neyse o olmasi, hiive hiive) ve baskalig1 (el-gayr) ay1-
ramamaktan kaynaklandigmi belirtmistir.s” Isarat'ta ise meseleyi sadece
isim olarak zikretmekle yetinmistir.68

Ibn Sina bu yanlis cesidini, en-Necat'ta bilesik kiyaslar baglig1 altin-
da ele almistir. Buna gore ilk matlubun miisaderesi, ulasilmak istenenin
kendisini, onunla bir sonug elde edilmek istenen kiyasta onciil kilmaktur.
Ornegin, her insan begerdir, her beser giiliiciidiir; dyleyse her insan giilii-
clidiir, ¢gikariminda durum bdyledir. Burada biiyiik onciil ve sonug ayni-
dir. Fakat karsidakini kandirmak igin isim degisikligi yapilmistir. Isim
degisikligiyle hangi onciil sonug yapilirsa yapilsin diger onciil, es anlamli

64 fbn Sina, Sofistik Deliller, s. 17.

65 Emiroglu, a.g.e., s. 136.

6 Aristoteles, Organon :1Il. Birinci Analitikler, (¢ev. H. R. Atademir,) M.E.B. yay. Ist.,
1966, s. 166-167.

67 [bn Sina, es-Sifd (es-Safsata), s. 23.

6 Bkz., Ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 76.
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iki isim olarak ayni manada onun tarafi olur. Mesela, insan beserdir, de-
mek boyledir. Bu, insan insandir, anlamina gelir. ¢

Konuyu, Ibn Sind’dan sonra gelen bircok mantikcida da ayn1 sekil-
de agiklamistir. Mesela, Esiriiddiin el-Ebheri kiyas cesitleri icerisinde de-
gerlendigi bu konuyu sdyle izah etmistir: ‘Ispat edilecek olani delil yerine
alma, onctillerdeki bir lafz1 es anlamlisiyla degistirip kiiciik terimin ayni-
ni1 orta terim kilmaktan ibarettir. Mesela, “her insan beserdir ve her beger
miitefekkirdir’ onctillerinde, kii¢iik terimle orta terim ayni anlamdadir.
Ulasilmak istenen sonug (her insan miitefekkirdir), zaten biiyiik onciil de
zikredilmistir.”70

5. Zorunlu Olanin Aksini Vehmettirmekten Kaynaklanan Yan-

lislar:

Bu tarz yanlslar, ilisik olanin ya da ifade edilenin tersine donebile-
ceginin zannedilmesi sebebiyle ortaya ¢ikar. Mesela, ‘bir’ varsa ‘baska-
si’'nin da var olmasi zorunludur, bdylece ‘sonuncu’ varsa ‘birinci’'nin de
var olmasi zorunludur, denilmesinde durum boyledir.”

Ibn Sina’ya gore, bu duruma 6rneklik teskil eden, zorunlular (le-
vazim) bakimindan ortaya ¢ikan yanlislar, Aristoteles’te oldugu gibi zo-
runlu olanin aksini de zorunlu olarak vehmetmekten kaynaklanir. Bura-
daki zorunlulardan kasit, ister zati ister arazi olsun biitiine yiiklenen her
yiiklem ve bitisik sartlilarda vaz'in geregi olan her seydir. Bu zihinsel bir
durumdur. Bir de duyusal durumlar s6z konusudur. Duyu bir seyin bir
seyle nitelendigini gordiiglinde zorunlu olanla zorunlu kilmmani ayirt
edemez; her birini digeri i¢in zorunlu olarak alir. Mesela, sar1 ve tath bir
stv1 goren kimse bunlarin her birinin digeri i¢in zorunlu oldugunu zan-
neder. Boylece her sar1 sivinin tath ve bal oldugunu varsayar.”

Ibn Sina, hitabet sanatinda delil olarak kullanilan ¢ikarmmlarin bu
tarz (zanni) akil yiiriitmeler oldugunu ifade etmistir. Mesela, siislenmis
bir zinakar gormiis olan kimsenin; ‘filanca siislenmistir, Oyleyse
zinakardir,” seklinde bir ¢ikarim yapmasi boyledir. Buna benzer bigimde,

6 Ibn Sin4, en-Necit, s. 148; ayni 6rnek igin bkz., Kazvini, a.g.e, s. 57.

70 Ebheri, Kesfu'l-Hakdik, s. 187; benzer izahlar i¢in bkz. S$ihabiiddin Siihreverdi,
Mantiku’t-Telvihat, (Thk., Ali Ekber Feyyaz ), Tahran Uni., yay., Tahran, 1955., s. 66;
Semerkandyi, a.g.e., v.158 a.

71 Aristoteles, Sofistik Ciiriitmeler Uzerine., s. 15.

72 fbn Sina, Sofistik Deliller, s. 18; benzer 6rnekler igin bkz., en-Necit, s. 147.
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hirsizlarin gece disarida dolasmasi sebebiyle, ‘filanca gece disarida dola-
styor, Oyleyse hirsizdir ya da hirsizlik zanlisidir,” bigiminde bir akil yii-
riitme yapmak da aldaticidir.”? Buradaki yanlhishk, bir durumda zorunlu
olanin her durumda ayn sekilde zorunlu olacagini zannetmekten kay-
naklanmistir. Ciinkii siislii bir kimse zina yapmis olabilir ancak bu, siis-
lenen herkesin zina yapacagt anlamina gelmez. Ayni sekilde gece dolasan
bir kimse hirsizlik zanlis1 olabilir fakat gece dolasan herkes hirsizlik zan-
lis1 degildir; gece bekgisi de olabilir.

Ibn Sina’nin bu meseleye iliskin verdigi drneklerin tamami Aristo-
teles’in Sofistik Ciiriitmelerin’den aynen almmistir.”* Ibn Sind’dan sonra
gelen Islam mantikcilar1 da ayni 6rnekleri benzer durumlari izah etmek
i¢cin kullanmiglardir.”s

6. Neden Olmayani Neden Olarak Almaktan Kaynaklanan Yan-

lislar:

Ibn Sind’ya gore bunlar hulfi, yani imkansiza gotiiren kiyaslardir.
Bir kiyas yapan kimse bu kiyasta bir seyi zikreder ve bunu izleyen bir
hulf ile onun yanhshgmi ortaya koymaya calisir; sonra o, soz konusu
hulfun nedeni olmaz, aksine o hulf —ister var olsun ister olmasin- zorunlu
olur. Mesela bir kimsenin ruh (nefs) ve hayatin ayn1 olmadigini su sekil-
de izah etmek istemesinde durum bdyledir: “Eger mutlak olarak olus,
mutlak olarak bozulugun karsitt ise bir olus da bir bozulusun karsitidir.
Oliim bozulus olarak hayatin zittidir. Hayat da bir olustur ve yasayan
sey olusur. Halbuki bu imkansizdir. Oyleyse ruh ve hayat ayni sey degil-
dir.” Burada kiyas sonug vermistir ancak bu ulasilmak istenen sonug de-
gildir.7¢ Bu dogru bir kanit degildir, ¢iinkii bu olanaksiz sonug, hayatin
Oltimle ayni sey oldugu one siiritilmedigi durumda ortaya ¢ikar, zira ha-
yat bir bozulustan ¢ok sadece 6liimiin karsiligidir ve olus da bozulusun

73 [bn Sina, es-Sifi (es-Safsata), s. 24.

74 Aristoteles, a.g.e., s. 15-16.

75 Bkz., Esirtiddin el- Ebheri, Hidayetii’l-Hikme, Siileymaniye Ktp., Carullah Efendi B., Nr.
1410. B.n,, v. 86/1 a; Kazvini, a.g.e., s. 55; Ankaravi, Mehmet Siikriiddin b. ismail,
Tarifatii’s-Semsiyye ala Meslekil’l-Imtihan, ist., 1305, s. 16; Sami, Muhammed Seyyid,
Dirasetiin fi ilmi’l-Mantik, Sam, 1960, s. 69; Mehmet Halis, Mizanu'l-Ezhan, Mahmud
Bey Matbaasi, Ist. 1324, (Mantik Metinleri I icerisinde, nesr. Kudret Biiyiikcogkun, Isa-
ret yay. Ist. 1998), s.171.

76 [bn Sina, Sofistik Deliller, s. 18-19; krs., Aristoteles, a.g.e., s. 16.
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karsihigidir””? S6z konusu sonug bu akil yiiriitmenin neticesi degildir.
Ciinkii boyle bir seyin imkansizligi, ruh ve hayatin ayni sey olmadig; id-
dia edilmeyip de sadece hayatin bozulusun ziddi, olusun ise bozulmanin
z1dd1 oldugu iddia edilseydi ortaya ¢ikard1.”s

Gazali bu tiir hatalar i¢in su 6rnegi vermistir: ‘Her cisim yer kapla-
yicidir, her yer kaplayici olan degisikligi kabul eder; dyleyse cisim degi-
siklik kabul eder.”” Burada ‘yer kaplayici olmanm’ nedeni olarak ‘degi-
sikligi kabul etme’ dogru olmadig1 i¢in bunun, cisim i¢in de bir neden
olmasi s6z konusu olmaz. Bu yiizden burada bir yanhslik meydana gel-
mistir.

7. Birden Cok Soruyu Tek Bir Soruda Toplamaktan Kaynaklanan

Yanliglar:

Birbiriyle dogrudan iliskisi olmayan birden ¢ok sey hakkinda tek
bir soru sorulup bu soruya tek bir cevap istendiginde bu tarz hatalar or-
taya ¢ikar. Aristoteles’e gore, kendisine soru sorulan kimse eger kendisi-
ne tek bir soru iginde birden ¢ok soru soruldugunu fark etmezse bir yan-
lisa diismiis olur. Baz1 durumlarda bir¢ok sorunun soruldugunu ve bu
ylizden bunlara cevap verilmemesi gerektigini kolayca gormek miim-
kiindiir. Ornegin, yeryiiziiniin deniz mi, yoksa gok mii oldugu sorusu,
bu tiirdendir. Bazi sorularda boyle bir yanlis: tespit etmek miimkiin ol-
mayabilir.80

Aristoteles’te oldugu gibi Ibn Sind’ya gore de bu tiir yanlslar, bir
cevap elde etmek amaciyla bir¢ok sorunun tek bir soruda toplanmasi so-
nucu ortaya ¢ikmaktadir. Bu sorularin hiikiimleri farklidir ve tek bir s6z-
le cevaplanamazlar. Bu sebeple yanlisa diisiilerek cevap verilir ve muhal
bir sonug ¢ikar. Bir sorunun yiiklem ve konusu farkli oldugunda, burada
bazen bir siiphenin ortaya ¢ikmasi diisiik bir olasiliktir. Bu tiir sorulara
cevap veren kimse soruyu ve buna tek bir cevap vermeyi kabul etmeme-
lidir. Bazen iki sorunun farkhiligi, farkli yanhs tiirlerinden kaynaklanabi-
lir. Bu, genelde celisik bir durumun iki tarafi olmayan iki yiiklem zikredi-
lerek, bunun yaninda konunun, iki yiiklemden birinin veya ikisinin bu-

77 Aristoteles, a.g.e., s. 16.
78 Emiroglu, a.g.e., s. 161.
7 Gazali, a.g.e., s. 133.

80 Aristoteles, a.g.e., 5. 17.
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lundugu durumlardan bir durumu ifade etmedigi kosullarda s6z konusu
olur. Mesela bir kimsenin, ‘yer(yiizii) deniz mi, yoksa gok miidiir?" sek-
linde sordugu soru boyledir. Bu tek bir soru degildir.s!

Ibn Sina bazen birden gok sorunun konu iizerinde yogunlagabile-
cegine dikkat gekmistir. Ornegin ‘Zeyd ve Amr bir insan midir yoksa de-
gil midir?’ sorusunu cevaplayan kimse sayet “hayir’ derse onu kinarlar,
‘evet’ derse soran sOyle der: ‘Zeyd ve Amr’1 doven kimse insanlar1 veya
iki insan1 degil bir insan1 dovmdiistiir.” Bu sorularin hepsi insan lafzinin
biitiintinii ifade eder.82

Bu tiir sorular karsisinda yanlisa diismekten korunmak i¢in, karsi-
lasilan sorunun 6gelerine ayrilarak cevaplanmasy; sorudaki gizli ve kapa-
I1 olan her durumun agik ve net bir bicimde soruyu soran tarafindan or-
taya konulmadan cevaplanmamasi gerekir.s

Mana yoniinden ortaya ¢ikan yanlislar1 yukaridaki gibi ortaya
koymus olan Ibn Sina, bunlardan bagka anlam yoniinden meydana gele-
bilecek bir yanlis ¢esidinin mevcut olmadigini beyan etmistir. Ciinkii
mana agisindan meydana gelen yanlislik ya kiyasin unsurlar1 agisindan
ya da biitiinii agisindandir. Kiyasin unsurlari da ya 6nermelerdir ya da
onermelerin pargalaridir. Onermelerin pargalarmin da dogru ya da yanlig
olmalar1 s6z konusu degildir.s

Ibn Sina, 6nermelerdeki yanlishgin, onun sartlarma uymamaktan
kaynaklandigini ifade etmistir. Yiiklemli, bitisik ve ayrik sartli 6nerme-
lerde izafi durumlar1 gozetmek gerekir. Mesela, ‘C, babadir’ denildiginde
kimin babas1 oldugu belirtilmelidir. Zaman, mekéan ve sartta da boyledir.
Ornegin, ‘her hareket eden degiskendir’ denildiginde (o seyin) hareket
ettigi siirece (bOyle oldugu) goz oniine alinmalidir.85

Safsata’da form ve madde yanhslarini yukaridaki gibi on ii¢ madde
halinde ele almig olan Ibn Sina, Aristoteles’'in yaptig1 gibi daha sonra
bunlarla baglantili konular1 inceleme yoluna gitmistir. Tlk olarak biitiin
yanlis gesitlerinin tek bir asla ve bunlarin sebeplerinin tek bir sebebe bag-
lanmas: iddiasim ele almistir. Ona gore boyle bir seyi ileri siirmek, kiyast

81 [bn Sina, es-Sifd (es-Safsata), s. 25-26.
8 fbn Sina, Sofistik Deliller, s. 19.

8 Emiroglu, a.g.e., s. 174-175.

8¢ [bn Sina, es-Sifi (es-Safsata), s. 27.

8 [bn Sina, [saretler ve Tembihler, 29.
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ve ¢lirlitmeyi bilmemektir.86 Aym sekilde o, biitiin yanhslarin es-sesli la-
fiz kullanilmasi sebebiyle ortaya ¢iktigimai ileri siiren kimsenin iddiasmin
da gegersiz oldugunu ifade etmistir.” S6z konusu eserinde Ibn Sina son
olarak didisme ya da seviyesizce tartisma olarak nitelenebilecek
miisagabeyi incelemistir.58

Tanim (hadd), mantigin en 6nemli konularindan biridir. Ciinkii
akil yiiriitmenin temel taslar1 olan énermeler kavramlardan meydana ge-
lir. Kavramlar ne kadar agik ve secik olursa onlardan meydana gelen
Onermelerin verdigi bilgiler de o kadar kesin olur. Kavramlarin agik ve
secik olabilmesinin ilk ve en 6nemli sart1 da onlar1 dogru tanimlamaktir.
Ciinkii tanimlar dogru olabilecegi gibi yanlis da olabilir. Bu yiizden ta-
nimlarda hataya diisiilen yerler de mantik yanlislar1 igerisinde degerlen-
dirilmistir. Ibn Sina da tanimda yanlisa diisiilen yerler iizerinde durmus-
tur.®

Ibn Sina, tanimda yanlisa diismekten kaginmak gerektigini ifade
etmistir. Eger buna dikkat edilmezse bir meseleye iliskin bozuk bir anla-
yis dogmasima sebebiyet verecek yanlisliklar ortaya ¢ikar. Bir tanimda
yanlislik ya cins ya da tiir agisindan meydana gelebilir. Ayr1 ayr1 her iki
acidan da olusabilecegi gibi her ikisinde ortak olan bir yanlislik da olabi-
lir. Ayni durum eksik tanim ve resm igin de gegerlidir. Bu hatalardan bi-
ri, cinsin yerine ayrimi koymaktir. Ornegin, “ask, asir1 sevgidir ve o asiri-
ligin sevgisidir,” tanimlamasi boyledir. Bu yanlislarin bir sebebi de cinsin
yerine maddenin konulmasidir. Ornegin, kiirsiiyii tanimlarken, ‘o, iizeri-
ne oturulan tahtadir’ ve kilici tanimlarken, ‘o, kendisiyle bir sey kesilen
demirdir,” % denilmesi bu tiirden hatali tanimlardir.

Ibn Sina, tanimlarda yanlisa diismekten nasil kagmilacag hakkin-
da da bilgi vermektedir. Buna gore tanimlarda mecaz, miistear, yabanci
ve garip lafizlar1 kullanmak uygun degildir. Aksine tanimda alisilmis,
yerlesik lafizlarin kullanilmasi gerekir. Bir seyi, kendisinin bilinip bilin-
memesi noktasinda kendisi gibi olan, yani kendisine esit olan seylerle ta-
nimlamak dogru degildir. Mesela, ¢ift olmayi, tek olmayan olarak tanim-
lamak boyledir. Bir seyi kendisinden daha kapali bir seyle tanimlamak da

8 [bn Sina, Sofistik Deliller, s. 22.

8 Age., s.33.

8  Ag.e.,s.45.

8  Bkz., Ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 18.
9  [bn Sin4, en-Necdt, s. 137-138.
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bir anlam ifade etmez. Omegirl, ‘ates, nefse benzer bir seydir,” tarifinde
ates kendisinden daha kapali bir seyle tarif edilmeye ¢alisilmistir. ‘Hare-
keti,” “yer degistirme’ olarak tarif etmekte oldugu gibi bir seyi kendisiyle
tanimlamak da yanlstir.?! ibn Sina bunlarin yaninda bagka yanlislara da
dikkat ¢cekmistir. Ancak diger hususlar, yukarida sayilan yanlislar teme-
linde ele alinabilir. Ondan sonra gelen Islam mantikgilar1 da tanimda or-
taya ¢ikan yanlslar iizerinde durmuslardir. Sonra gelen mantikgilar ge-
nel olarak Ibn Sinad'nin yukarida aktarilan goriisleri gercevesinde konuyu
ele almiglardir.9?

SONUC

Mantik yanhslari konusu Ibn Sina tarafindan, diger mantikgilarda
oldugu gibi bes sanattan biri olan safsata i¢ginde ele alinmistir. Safsata bir
akil yiiriitme, yani bir kiyas ¢esididir. Ancak bu bozuk bir kiyas tiiriidiir.
Ciinkii Ibn Sina’ya gore gegerli kiyas, kendisinden bagka bir sdziin, hiik-
miin gerekli oldugu zannedilen bir s6z degil, hakiki anlamda bir s6ziin
gerekli oldugu bir ¢ikarim bicimidir. Safsata, dogru bir delillendirme ol-
madigindan gercek anlamda kiyas sayilmaz. Ibn Sind’ya gore bir kimse
ya farkinda olmadan ya yanlislikla ya da karsidakini aldatmak ve sus-
turmak igin boyle bir kiyasa basvurur. Bu tarz bozuk kiyaslari, yani man-
tik yanlislarmi bilen kimse, hataya diismekten, susturulmaktan ve alda-
tilmaktan kendisini korumus olur.

Safsataya dayali bir kiyastaki hata, gesitli yonlerden olusabilir. Bu
yanlislar kiyasin ya maddesinden ya formundan ya da hem formundan
hem de maddesinden ileri gelebilir. Kiyasin maddesinden kaynaklanan
yanhsliklar da ya lafiz ya da mana agisindan ortaya gikar. Ibn Sina form
yanlislar1 iizerinde, kiyasin kurallar1 ve gegerli sonug veren sekillerine
atif yapmakla yetinerek fazla durmamistir. Daha ¢ok madde, yani igerik
agisindan olusan on ii¢ yanlis ¢esidini incelemistir. Bunlarin alt1 tanesi la-
fiz yanhs1 iken yedisi mana yanligidir. Ibn Sin, es-sesli lafiz kullanmakla,

91 fbn Sin4, Isaretler ve Tembihler, s. 18.

92 Benzer yaklasimlar icin bkz., Gazali, a.g.e, s. 150; Fahreddin Razi, Liibabu I-Isdrat,
(nsr., Said Atiyye), Matbaatii’s-Saade, Misur, h., 1355, s. 7; Ebheri, a.g.e., s. 47; Tenzilu'l-
Efkdr, v.13 b; Nasreddin Tsi, a.g.e., s. 158; Zeyniiddin El-Kessi, Hadaiku'l-Hakaik, Kop-
rilii Ktp, Fazil Ahmet Pasa Bl. Nr. 864, v. 33 b- 34 b; Semerkandi, a.g.e., v. 103 b;
Kazvini, a.g.e., s. 15.
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tartismayla, terkip birlikteligiyle, taksim ortakligiyla, yanhs vurgu (I'cam
veya i'rab) ve harekeleme farkliligiyla ve lafiz farklilig sebebiyle ortaya
¢ikan hatalar olarak siraladig1 alt1 yanlis ¢esidini lafiz yanhslar1 bashg al-
tinda ele almisken; ilinti (araz) agisindan, kotii yiiklemleme yoniinden,
tartisilan konuyu bilmeme veya bilmezlikten gelme sebebiyle, ispat edi-
lecek olani delil yerine almaktan, zorunlu olanin aksini vehmettirmekten,
neden olmayani neden olarak almaktan, birden ¢ok soruyu tek bir soruda
toplamaktan kaynaklanan yanhslar olarak zikrettigi yedi gesit yanlisi da
mana yanliglar1 icerisinde degerlendirmistir. Ibn Sind’ya gore mantik
yanlislarinin genel sebebi bir seyin baska bir seye benzemesidir. Eger sey-
ler arasinda benzerlik olmazsa yanlislik da olusmaz.

Ibn Sina mantik yanliglarini en kapsamli ve ayrintili bicimde, es-
Sifa isimli kitabinin, yanhs akil yiiriitmelere hasrettigi Safsata boliimiinde
incelemistir. Ibn Sind'min s6z konusu eseri gerek tertip gerek iislup ve
gerekse de kullanilan 6rnekler bakimindan Aristoteles’in Sofistik Ciiriit-
meler isimli eserinin adeta bir terclimesidir. Miiellif, Aristoteles’in goriis-
lerini ¢ogu yerde aynen aktarmakla yetinmis, nadiren bazi noktalarin yo-
rum ve izahinda onu tenkit etmistir.

Bu durum, yasadigi donem ve o zamanin mantik anlayis1 goz
oniine alindiginda Ibn Sina igin bir eksiklik olarak degerlendirilemez.
Ciinkii terciime devri heniiz sona ermis, mantik bilimi Islam diinyasinda
yeni tanman ve tizerine ¢alisilan bir disiplin olarak gelismeye baslamistir.
Islam mantikgilar1 bu ilmi ve onun bir béliimii olan safsatayi ilk 6nce
kendileri anlama ve 6grenme ¢abasi i¢ine girmisler, daha sonra bunlarla
ilgili eserler kaleme almaya baslamislardir. Bu yiizden mantik yanlslar
lizerine yazilmis telif eserlerin ilk baslarda, diger boliimlerde de oldugu
gibi, Aristoteles etkisinde tertip edilmis olmasi gayet dogaldir. Ibn Sina
ve Islam mantik¢ilari daha sonra yazdiklari eserlerde mantik yanliglart
konusunda kendi 6zgiin yaklasimlarini ortaya koymuslardir.
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TAHIYYATTA PARMAKLA ISARET ETME ILE iLGILI RIVAYETLERIN
TAHLILI VE FIKHI YAKLASIMLAR

Sami SAHIN"

OZET

Miisliimanlar, Islam’da emredilen ibadetler arasinda en fazla énemi haiz olan namazla ilgili hususlar
Hz. Peygamber'den &grenmislerdir. Namazin bir boliimii olan tahiyyatta sag elin sahadet parmagiyla
isaret etme konusunda hadis kaynaklarinda birgok rivayet mevcuttur. Bu rivayetlerin sthhat durumlarini
incelemek onlarla amel edilebilirligini ortaya koymak bakimindan énemlidir. Alimlerin biiyiik ¢ogunlu-
gu rivayetleri esas almak suretiyle tahiyyatta isaret etmenin siinnet veya miistehap oldugunu kabul
ederken fetva vermeye yetkili bazi alimler ise bunun mekruh veya haram oldugunu savunmuslardir.
Bugiin Miisliimanlarm bir kismi cumhur ulemanin goriisiinii benimserken bir kism1 da mekruh veya ha-
ram diyen bazi alimlerin fikrini tercih etmislerdir. Bu konuda asirihiga kacarak tahiyyatta sahadet par-
magiyla isaret edenlerin parmaklarini kiranlar bile olmustur.

Anahtar kelimeler: namaz, tahiyyat, isaret, fetva, parmak.

ANALYSIS OF THE NARRATIONS ABOUT POINTING AT WITH FINGER IN THE
SALUTATIONS OF THE PRAYER AND JURISPRUDENTIAL APPRACHES

ABSTRACT

Muslims have learned the matters related to the prayer which has the most importance among the wor-
ships in Islam from the Prophet (pbuh) himself. There are a lot of narratives in the sources of hadith
about pointing at with the index finger of the right hand in the two salutations during prayer. It is very
important to examine the correctness of these narratives to show that they can be put into practice. While
most of the Muslim scholars and jurisprudents depending on those narratives accepted that pointing at
with the index finger during the salutations is sunnah or mustahab, some others who have authority to
give fatwa claimed that it is makruh or haram (forbidden). Today while some of Muslims adopt the opin-
ion of the majority of the Muslim scholars, the others have adopted the opinion of the second group who
have claimed that this application is makruh (detested) or haram (forbidden). Even there have been some
persons who went to extremes and broke the fingers of those people pointing at with finger during the
salutations.

Key Words: prayer, salutations, pointing at, fatwa, finger.
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GIRIS

Allah, Kur’an’da bir¢ok ayette namaz kilma emir ve tavsiyesinde bulun-
mustur. Ancak namazm vakitleri ve nasil kilnacag gibi ayrintilar hak-
kinda herhangi bir aciklamada bulunmamistir. Kur'an’da gecen bu tiir
miicmel ifadelerin tafsil edilmesi gorevi, Hz. Peygamber'e verilmistir. Hz.
Peygamber de tebyin goreviyle ilgili olarak namaz ve diger ibadetlerin
nasil yapilacagi hususlarin soz ve fiilleriyle gostermistir. Namaz hakkin-
da kendisinden “Beni nasil namaz kilarken gordiiyseniz 6yle namaz ki-

4t

Iin”* seklinde hadis rivayet edilmistir. Dolayisiyla ilk donem Miisliiman-
lar1 namazin kiyamyi, kiraati, ritkuu, secdeleri, tahiyyata oturusu ve diger
hususlar1 bizzat Hz. Peygamber'in agiklama ve uygulamalar1 sayesinde
O0grenmislerdir.

Biz bu makalemizde namazin boliimlerinden olan tahiyyatta, sa-
hadet parmagiyla isaret etme hususundaki nakledilen hadisleri incele-
meye calisacagiz. Ayrica alimlerin bu husustaki goriislerinin neler oldu-
gunu aktaracak ve bazi alimlerin delillere yaklasimindaki mezhep taas-
subunun etkilerine temas edecegiz.

Hz. Peygamber’in, tahiyyata oturdugunda sag elini sag uylugu
iizerine, sol elini de sol uylugu iizerine koydugunu ve bu esnasinda sag
elinin bag parmagiyla isaret ettigini belirten pek ¢ok hadis kaynaklarda
yer almaktadir. Bu konudaki hadislere genel ve toplu olarak bakildiginda
degisik isnadlarla geldigi gibi metinlerinde de farkliliklar géze ¢arpmak-
tadir. Ancak Hz. Peygamber'in tahiyyatta sahadet parmagini hareket etti-
rerek isaret ettigi hususu, farkli rivayetlerle gelen degisik hadis metinle-
rinin ortak paydasmi olusturmaktadir.

I- Konuya Temel Teskil Eden Rivayetler

Tahiyyatta parmakla isaret edildigini zikreden hadisler, Buhari
(256/870) hari¢c Ahmed b. Hanbel (6.241/856), Darimi (255/868), Miislim
(261/875), Ebi Davud (275/889), Tirmizi (279/892), ibn Mace (273/886),
Nesat (303/915) gibi meshur hadis imamlarmin eserlerinde yer almakta-

1 Darimi, Siinen, Istanbul, 1413/1992, Salat, 4, h.no:1256; Buhari, Sahih, Istanbul,
1413/1992, Ezan, 18; ibn Huzeyme, Sahih, (Thk.: Muhammed Mustafa el-A’zami), Bey-
rut, 1400/1980, Salat, 48, 143, h.no: 397, 586; Ibn Hibban, Sahih ibn Hibban bi Tertibi Ibn
Belbdn, (Thk.: Suayb el-Arnaud), 1414/1993, Salat, 7, h.no: 1658, (IV, 541), 10, h.no: 1872,
(V, 191), 14, h.no: 2131, (V, 504).
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dir2 Buhari’'nin bu husustaki hadisi eserine almama nedeni ise bilinme-
mektedir.

56z konusu hadis kaynaklarmma bakildiginda konuya ait hadislerin
hem senedleri hem de metinlerinde farkhiliklar oldugu goze ¢arpmakta-
dir. Hadisleri nakledenlerin bir kism1 ayni1 ravilerden olusurken diger bir
kismi da farkh ravilerden olusmaktadir. Metinler i¢in de ayni husus ge-
gerlidir. Yani hadis metinlerinde miisterek lafizlar bulundugu gibi farkl
lafizlar da bulunmaktadir. Gerek isnadda gerekse metindeki farkli ravi
ve lafizlarin bulunmasi degisik hadis kaynaklarinda ge¢mesi hasebiyle-
dir. Bu da gayet tabii bir durumdur.

Konuyla ilgili hadislerin isnadma bakildiginda isnadda birgok
sahabi ravi bulundugu goriilmektedir. Bu sahabiler Abdullah b. Omer
(6.73/692), Abdullah b. Ziibeyr (6.73/692), Sa’d b. Ebi Vakkas (6.55/674),
Ebi Hureyre (0.58/677), Vail b. Hucr (6.44/665), Ebi Humeyd es-
Saidi'nin (6.60/679), Numeyr b. Ebi Numeyr el-Huzai (6.?), Hufaf b. ima
b. Rahada el-Gifari (6.13-23 arasi) gibi isimlerden olusmaktadir.

Simdi bu konuda tespit edebildigimiz her bir sahabiden rivayet
edilen hadisleri ayr1 ayr1 incelemeye ¢alisalim. Birinci olarak bir¢ok hadis
imaminmn Abdullah b. Omer (5.73/692) vasitasiyla naklettigi rivayetlerin
senedlerini gorelim. Sonra da hadis metinlerindeki farkliliklar: ele alalim.

A- Abdullah b. Omer’in Rivayeti
Abdullah b. Omer’den (6.73/692) rivayet edilen hadisin isnad1 te-
mel hadis kaynaklarinda su sekilde yer almaktadir:
1. Ahmed «Muhammed b. Ca’fer, Haccac «—Sube «Miislim b. Ebi Meryem
«Ali b. Abdurrahman?® «—Ibn Omer «Hz. Peygamber.
2. Ahmed «Abdurrahman (Malik) «ishak <Malik¢ < Miislim b. Ebi Mer-
yem «Ali b. Abdurraman «ibn Omer «Hz. Peygamber.

2 Bu konudaki isnad ve hadis metinlerinin aynmni veya benzerini daha bagska hadis
imammin eserinde de gormek miimkiindiir. Bunlar arasinda Malik (6.179/795), Bezzar
(6-292/905), Ebii Avane (6.316/928), Ibn Hibban (5.354/965), gibi 6nemli hadisgiler yer
almaktadir.

3 Ahmed’e ait Miisned’in mevcut baskisinda (Istanbul, 1413/1992) bu isim
Abdurrahman b. Ali olarak kayithidir. Ancak diger rivayetlerde Ali b. Abdurrahman
olarak ge¢mektedir. Miisned’in tahkik ve talikini yapan Suayb el-Arnatid, Muhammed
Naim el-Arkastisi ve Ibrahim ez-Zeybek’in yaptiklari agiklamada isimdeki bu degisik-
ligi Sube'nin yaptigi belirtilmektedir. Bkz. Miisnedu’l-imam Ahmed b. Hanbel (el-
Mevstiatu'l-Hadisiyye), Beyrut, 1416/1996, IX, 78.

4+ Malik, Muvatta’da Miislim b. Ebi Meryem « Ali b. Abdurraman « Ibn Omer tarikiyle
aym1 hadisi rivayet etmistir. Bkz.: (Istanbul, 1413/1992) Salat, 12, h.no: 48 (I, 88).
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

Ahmed <«Affan «Viiheyb «Miislim b. Ebi Meryem «Ali b.
Abdurrahman «Ibn Omer «Hz. Peygamber.

Ahmed «Muhammed b. Abdullah «Kesir b. Zeyd «Nafi’ «ibn Omer
«—Hz. Peygamber.

Ahmed «Affan <~ Hammad b. Seleme «Eyy{ib «Nafi’ «Ibn Omer «Hz.
Peygamber.

Ahmed «Abdurrazzak’ «Ma'mer «Ubeydullah b. Omer «Nafi’ «Ibn
Omer «Hz. Peygamber.

Darimi «Siileyman b. Harb «Hammad b. Seleme «Eyy{ib «Nafi’ «Ibn
Omer «Hz. Peygamber.

Miislim «Muhammed b. Rafi’, Abd b. Humeyd «—Abdurrazzak «—Ma'mer
«Ubeydullah b. Omer «Nafi’ «—Ibn Omer «Hz. Peygamber.

Miislim «Abdullah b. Humeyd «Yunus b. Muhammed «—Hammad b. Se-
leme «Eyyib «Nafi’ <Ibn Omer «Hz. Peygamber.

Miislim «<Yahya b. Yahya «Malik «Miislim b. Ebi Meryem «Ali b.
Abdurrahman «Ibn Omer «Hz. Peygamber.

Miislim «Ibn Ebi Omer «Siifyan «Miislim b. Ebi Meryem «Ali b.
Abdurrahman «Ibn Omer «Hz. Peygamber.

ibn MAce «—Muhammed b. Yahya, el-Hasen b. Alj, ishdk b. Mans{r
«Abdurrazzak «Ma'mer «Ubeydullah b. Omer «Nafi' «Iibn Omer
«—Hz. Peygamber.

Ebi Davud «Ka'nebi «—Malik «Miislim b. Ebi Meryem «Ali b.
Abdurrahman «Ibn Omer «Hz. Peygamber.

Tirmizi «~Mahmud b. Gaylan, Yahya b. M{isa «—Abdurrazzak® «Ma'mer
«Ubeydullah b. Omer «Nafi’ «Ibn Omer «Hz. Peygamber.

Nesai «—Muhammed b. Mansfir «Siifyan «<Yahya b. Said «Miislim b. Ebi
Meryem «Ali b. Abdurrahman «Ibn Omer «Hz. Peygamber.

Nesai «Kuteybe b. Said «Malik «Miislim b. Ebi Meryem «Ali b.
Abdurrahman «Ibn Omer «Hz. Peygamber.

Nesai «~Muhammed b. Rafi" «~Abdurrazzak «Ma'mer «Ubeydullah b.
Omer «Nafi’ «Ibn Omer «Hz. Peygamber.

5

6

Abdurrazzak, Musannefinde Ma'mer « Ubeydullah b. Omer «— Nafi’ « Ibn Omer is-
nadiyla rivayet etmistir. Bkz.: (Beyrut, 1390/1970) II, 248, h.no: 3238.
Abdurrazzak, Musannef, I, 248, h.no: 3238.
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Yukarida siralanan on yedi rivayetin isnadma bakildiginda, tahiy-
yatta parmakla isaret etmeyi belirten haberi Hz. Peygamber'den Abdul-
lah b. Omer’in, ondan da Nafi ve Ali b. Abdurrahman’mn naklettigi go-
riilmektedir. Nafi ve Ali b. Abdurrahman’dan sonra ravi sayisinda ¢oga-
larak bir artisin oldugu anlasilmaktadir. Bu durum ileride ek olarak vere-
cegimiz isnad semasinda da agik bir sekilde goriilecektir.

a- Isnad Tahlili

Konuyla ilgili rivayetlerin isnadinda gegen her bir ravinin cerh ve
tadil agisindan incelenmesi, isnadin durumu hakkinda bir degerlendirme
imkan1 verecektir. Bu bakimdan isnadda yer alan sahabiden sonraki bii-
tlin ravileri teker teker ele alip haklarinda gerek cerh gerekse tadil yo-
niinden neler sdylendigini bilmek gerekmektedir. Oyleyse bu ravileri si-
rasiyla incelemeye ¢alisalim.

Ali b. Abdurrahman el-Muavi el-Ensari hakkinda Ebti Zur'a
(0.264) ve Nesal (0.303) sika’(glivenilir) degerlendirmesinde bulunmus-
lardir.8

Miislim b. Ebi Meryem (6. Ebi Ca’fer hilafetinde), adimin Yesar el-
Medeni oldugu belirtilmis, Yahya b. Main (6.233), Ebi Davud (6.275) ve
Nesai (6.303) sika olarak nitelemislerdir.

Malik b. Enes b. Malik (6.179), Maliki mezhebinin kurucusudur.
Yahya b. Main (6.233), Ali b. el-Medini (6.234), Ahmed (6.241), Buhari
(0.256) ve daha bir ¢ok alim onun sika birisi oldugunu ifade etmistir.10

7 Sika veya sikatun, adalet ve zabt vasfini tasiyan raviler i¢in kullanilan ve ta’dilin tigiin-
cii ya da dordiincii mertebesine delalet eden bir lafizdir. Bkz.: Aydinly, Hadis Istilahlart
Sozliigii, istanbul, 2006, “stka” md., s. 281; Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri
Sozliigii, Ankara, 1992, “sika” md., s. 359.

8 Hiiseyni, Eb{i'l-Mehasin Muhammed b. Ali el-Alevi, Kitibu't-Tezkira bi Ma’rifeti Ricdli’l-
Kiitiibi'l-Asere, Kahire, 1418/1997, 11, 1204, trc.no: 4777. Ayrica bkz.: Mizzi, Cemaleddin
Ebtr’l-Haccac Ytsuf, Tehzibu'l-Kemdl fi Esmdi’r-Ricdl, (Thk.: Bessar Avvad Ma'r(if), Bey-
rut, 1413/1992, XXI, 53-5, trc.no: 4102; Ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Takribu't-
Tehzib, (Thk.: Mustafa Abdulkadir Ata), Beyrut, 1413/1993, I, 698, trc.no: 4782.

9 Hiiseyni, Tezkira, 111, 1656, trc.no: 6617. Ayrica bkz.: Mizz1, Tehzibu'l-Kemal, XXVII, 541-
3, tre.no: 5944; ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 11, 181, trc.no: 6668.

10 Hiiseyni, Tezkira, I1I, 1435-6, trc.no: 5722. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, XXVII, 91-
120, trc.no: 5728; Ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 11, 151-2, trc.no: 6444.
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ishak b. fsa b. el-Tabba’ el-Bagdadi (6.214) i¢in Buhari meghiiru’l-
hadis demis, Ebti Hatim (6.275) ise sadiikun'! seklinde degerlendirmistir.!2

Abdurrahman b. Mehdi b. Hassan (6.198) hakkinda Ali b. el-
Medini insanlarin en bilgini derken, Ebti Hatim (6.275) imamun sikatun de-
gerlendirmesinde bulunmus, Ahmed b. Hanbel ise, Ibn Mehdi birinden
hadis rivayet ederse o kisinin huccet oldugunu belirtmistir.!3

Yahya b. Said el-Kattan et-Temim1 (6.198) meshur hadis alimlerden
birisidir. Onun hakkinda Ibn Sa’d (6.230), Ahmed, Eb{i Zur’a ve daha bir-
cok kisi sikatun, sebtun, merdiyyun, huccetun gibi tist derece ta’dil ifadele-
rini kullanmiglardir.14

Siifyan b. Said b. Mesrtiik es-Sevri (161), hadis ilminin meshur alim-
lerinden birisidir. Su’be onun i¢in hadiste emiru’l-mu’'minin nitelemesin-
de bulunmustur. Abdullah b. el-Miibarek, bin yiiz hadis hocas1 arasinda
en faziletlisinin Siifyan oldugunu belirtmis, bn Mehdi de Sevri’den ha-
disleri daha iyi 6grenen ve ezberleyen gormedigini ifade etmistir. Ibn
Uyeyne, bes yiiz hoca arasinda Siifyan gibisine rastlamadigini, Su’be ise
onun ilimde insanlarin efendisi oldugunu soylemistir. Ebti Hanife, Safii,
Ahmed ve Kiitiib-i Sitte imamlarinin ravileri arasinda yer almistir.!s

Siifyan b Uyeyne b. Ebi Imran (6.198) de meghur hadis alimlerinden bi-
risi olup pek cok muhaddise hocalik yapmustir. Safil, A'mes, Su'be, Tbnu'l-
Miibarek, Hammad b. Zeyd (6.179), Ali b. el-Medini, Yahya b. Main bunlar-
dan sadece bazilaridir. Icli (6.261) onun i¢in ta’dilin ikinci mertebesi olan
stkatun sebtun lafzin1 kullanmustir. Safii ise, Malik ve Siifyan olmasaydi hicazda
ilim kalmazdi demistir. Omriiniin sonuna dogru hafiza kaybma ugramistr.
Safii, Ahmed ve Kiitiib-i Sitte imamlarmnin ravileri arasmdadir.16

11 Sadtikun, Ibn Ebi Hatim’e gore ta’dilin ikinci, Zehebi'ye gore {iclincii, ibn Hacer’in
yaptig1 tasnife gore ise dordiincii mertebede kullanilan bir ifadedir. Bkz.: Ugur, Ansik-
lopedik Hadis Terimleri S6zl11igi, “sadtikun” md., s. 333.

12 Hiiseyni, Tezkira, 1, 97, trcno: 359. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemil, 11, 462-4, trc.no:
374; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 84, trcno: 375.

13 Hiiseyni, Tezkira, II, 1027, trc.no: 4033. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, XVII, 430-43,
trc.no: 3969; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 592, trc.no: 4032.

14 Hiiseyni, Tezkira, III, 1874, trcno: 7528. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemil, XXXI, 329-
43, trc.no: 6834; ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 11, 303, trc.no: 7584.

15 Hiiseyni, Tezkira, I, 614-5, trc.no: 2405. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemil, XI, 154-69,
trc.no: 2407; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 371, trc.no: 2452.

16 Hiiseyni, Tezkira, I, 616-7, trc.no: 2412. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, X1, 177-96,
trc.no: 2413; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 371, trc.no: 2458.
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Muhammed b. Mansur isminde Nesdi'nin birisi el-Mekki (6.252)
digeri de et-Tlsi (6.254) olmak iizere iki ayr1 hadis aldi1 hocas1 vardir.
Nesai, bu rivayetinde hangisinden aldigini belirtmemistir. Ancak her iki-
si de sika olarak degerlendirilmistir.'”

Muhammed b. Yahya b. Ebi Omer el-Adeni el-Mekki (6.243) igin
bn Hibban sika nitelemesinde bulunmustur. Ebi Hatim, onun biraz gaf-
let sahibi oldugunu belirtmis, Ibn Hacer de Miisnedinin bulundugunu
sOylemis ve saditkun ifadesini kullanmistir.'s

Su’be b. el-Haccac b. Verd el-Ateki el-Ezdi (6.160), meshur hadis
alimlerinden oldugu ve 2000 hadis rivayetinde bulundugu belirtilmistir.
Safii (204), Iraklilar1 hadisten haberdar edenin Su’be oldugunu sdylemis-
tir. Ibn Sa’d, onun icin stkatun, me’milnun, sebtun ve huccetun gibi lafizlar
kullanarak ta’dil etmistir. Ahmed b. Hanbel, A'mes’den rivayetinde sag-
lam ve giivenilir oldugunu, Sevri'den en giizel sekilde rivayette bulun-
dugunu ve yasadig1l donemin en iyi 6rnegini teskil ettigini ifade etmistir.
Siifyan ise, onu hadiste emiru’lmii’'minin olarak nitelemistir. Ahmed b.
Hanbel ve Kiitiib-i Sitte imamlarinin ravileri arasinda yer almistir.!®

Kiitiib-i Sitte

Muhammed b. Ca’fer el-Bezzaz (6.206) i¢in Ebt Davud, orta dere-
celi bir ta’dil lafz1 olan [d be’se bihi ifadesini kullanmigtir. Eb(i Hatim ise,
hadisi yazilir, ihticac edilmez anlaminda yuktebu hadisuhu ve 1d yuhteccu
bihi?® seklinde hem ta’dil hem de cerh lafzini igeren bir degerlendirmede
bulunmustur. Bu ifadelerden onun orta halli bir ravi oldugu anlasilir.
Amed b. Hanbel, Miislim ve Tirmizi'nin ravileri arasinda yer almistir.2!

Haccac b. Muhammed el-Missisi el-A’ver (6.206) hakkinda Ahmed
b. Hanbel, en sahih hadise ve en {istiin zabta sahip oldugunu sdylemistir.

7. Hiiseyni, Tezkira, III, 1599, trcno: 6390-1. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XXVI,
497-503, trc.no: 5630-1; Ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 11, 136-7, trc.no: 6344-5.

18 Hiiseyni, Tezkira, 111, 1613, trc.no: 6446. Ayrica bkz.: Mizz1, Tehzibu'l-Kemil, XXVI, 639-
42, trc.no: 5691; ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 11, 146, trc.no: 6410.

19 Hiiseyni, Tezkira, II, 706-7, trc.no: 2756. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu’'l-Kemal, XII, 479-95,
trc.no: 2739; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 418, trc.no: 2798.

20 Yuktebu hadisuhu, Sehavi’'ye gore ta’dilin altinci mertebesine delalet eden bir lafizdir
ve i'tibar (bagska bir senedin olup olmadig: arastirilmak ve ona gore degerlendirmek)
icin alinir. La yuhteccu bihi ise, Iraki’ye gore cerhin dérdiincti, Zehebi ve Sehavi'ye go-
re besinci mertebedeki bir ravi i¢in kullanilir ve i'tibar i¢in almur. Bkz.: Aydinly, Hadis
Istilahlart Sozliigii, “sadtikun insallah” md., s. 266.

21 Hiiseyni, Tezkira, III, 1489, trcno: 5917. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemil, XXV, 10-3,
trc.no: 5121; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 11, 63, trc.no: 5806.
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Ali b. el-Medini ve Nesai sika olarak nitelemislerdir. Ibn Sa’d ise, onun
icin orta derece bir ta’dil lafz1 olan sikatun saditkun insallah?? ifadesini kul-
lanmistir. Ahmed b. Hanbel ve Kiitiib-i Sitte ravileri arasinda yer almis-
tir. Omriiniin sonuna dogru hafiza kaybina ugramistir.2s

Vuheyb b. Halid b. Aclan el-Bahili'yi (6.165) Yahya b. Main, Icli
(6.261) ve Ebli Hatim sika olarak vasiflandirmiglardir. Ahmed ise, onun
igin Leyse bihi be’sun?* demistir.25

Affan b. Miislim b. Abdullah es-Saffar (6.220) hakkinda Icli stkatun
sebtun sahibu siine demistir. Eb Hatim de imamun sikatun mutkinun metin
seklinde degerlendirmistir.26

Kuteybe b. Said b. Cemil b. Tarif es-Sekafi (6.240) i¢in Yahya, Eb{
Hatim, Nesail gibi hadis miinekkidleri sika olarak nitelemesinde bulun-
muslardir. Ayrica Ahmed, Buhari, Miislim, Tirmizi, EbG Davud, Alib. el-
Medini, Yahya b. Main basta olmak {izere daha pek ¢ok kisi ondan riva-
yette bulunmustur.?

Abdullah b. Mesleme b. Ka'neb el-Ka'nebi (6.221) hakkinda Icli stka
ve salih bir insan oldugunu sdylemistir. Ebi Hatim ise, sikatun huccetun
seklinde nitelemistir.2

Yahya b. Yahya b. Bekir el-Hanzali en-Nisabtirl (6.226) hakkinda
Ahmed ve Ibn Raheveyh 6vgiiyle bahsetmis, Nesai de stkatun sebtun sek-
linde vasiflandirmigtir.2?

22 Sadtikun inséllah, Zehebi ve Iraki'ye gore ta’dilin dérdiincii, Sehavi'ye gore ise altinc
mertebesinde bulunan bir ravi igin kullanilan bir lafizdir. Béyle bir ravinin naklettigi
hadis, baska bir senedinin olup olmadig arastirmak ve ona gore degerlendirmek iizere
('tibar igin) alinir. Bkz.: Aydml, Hadis Istilahlar1 Sozliigii, “sadiikun insallah” md., s.
266. Ancak bu lafzin basinda sikatun ilavesiyle birlikte diistiniiliirse o zaman orta dere-
cede bir ta’dil sayilir.

23 Hiiseyni, Tezkira, 1, 294-5, trcno: 1134. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemil, V, 451-7,
trc.no: 1127; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 189-90, trc.no: 1138.

24 Leyse bihi be’sun,

25 Hiiseyni, Tezkira, III, 1955, trc.no: 7459. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemil, XXXI, 164-
8, trc.no: 6769; ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 11, 293, trc.no: 7514.

26 Hiiseyni, Tezkira, II, 1171-2, trc.no: 4645. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, XX, 160-
76, tre.no: 3964; ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 1, 679, trc.no: 4641.

27 Hiiseyni, Tezkira, III, 1386, trc.no: 5536. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemil, XXIII, 523-
37, tre.no: 4852; ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 11, 27, trc.no: 5539.

28 Hiiseyni, Tezkira, II, 928-9, trc.no: 3614. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, XV1, 136-43,
trc.no: 3571; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 535, trc.no: 3631.

29 Hiiseyni, Tezkira, III, 1896-7, trc.no: 7631. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, XXXII, 31-
7, tre.no: 6943; ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 11, 318, trc.no: 7696.
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Nafi’ Ebtt Abdullah el-Medeni (6.117), Ibn Omer’in azathsidur.
Buhari (6.256), Malik— Nafi’— Ibn Omer seklindeki isnadin en sahih
isnas anlamina gelen Esahhu’l-esdnid oldugunu soylemistir. Malik b. Enes,
ondan hadis dinlemekten ¢ok hoglandigmi belirtmis, Ibn Main, Icli ve
Nesai onu sika olarak vasiflandirmigtir.3

Ubeydullah b. Omer b. Hafs b. Asim b. Omer b. el-Hattab el-Adevi
el-Omeri’yi (6.147) Yahya ve Ahmed stka olarak nitelemistir. Eb{i Bekir b.
Mencuveyh de onun Medine'nin ileri gelenlerinden, fazilet, ilim, ibadet,
hifz ve itkan sahibi birisi oldugunu belirtmistir.3!

Ma’'mer b. Rasid el-Ezdi el-Huddani (6.152) i¢in Yahya ve Nesai si-
ka degerlendirmesinde bulunmustur. Ibn Hibban (6.354) ise fakih miitkin,
hafiz ve vera sahibi oldugunu ifade etmistir.32

Abdurrazzak b. Hemmam es-Sanani (6.211), meshur hadis alimle-
rindendir. Ya'k(ib b. Ebi Seybe onu sikatun sebtun olarak nitelemistir.
Ahmed ise, hicri iki yiiziincii yildan once gozleri goriiyordu, ancak goz-
lerini kaybettikten sonraki rivayetler zayiftir demistir.3

Muhammed b. Rafi’ b. Ebi Yezid/ Zeyd el-Kuseyri (6.245) hakkin-
da Nesai sika nitelemesinde bulunmus, Buhari de onun seckin kullardan
birisi oldugunu belirtmistir.3*

Abd b. Humeyd b. Nasr el-Kissi, (6.249) Ibn Hibban es-Sikdt adli ki-
tabinda hadisleri toplayan ve eser olusturan birisi olarak degerlendirmis-
tir. Ibn Hacer (6.852) ise stkatun hdfizun seklinde nitelemigtir.®

Yahya b. Musa b. Abdi Rabbih el-Huddani (6.240), Bihatte diye
meshur olmustur. Eb{i Zur’a ve Nesai sika olarak vasiflandirmigtir.3¢

30 Hiiseyni, Tezkira, III, 1757-8, trcno: 7054. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu’l-Kemil, XXIX,
298-306, trc.no: 6373; ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 11, 239, trc.no: 7112.

31 Hiiseyni, Tezkira, II, 1102, trc.no: 4346. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl, XIX, 124-30,
trc.no: 3668; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 637, trc.no: 4340.

32 Hiiseyni, Tezkira, III, 1695, trc.no: 6785. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, XXVIII, 303-
12, trc.no: 6104; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 11, 202, trc.no: 6833.

33 Hiiseyni, Tezkira, II, 1038, trc.no: 4083. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl, XVIII, 52-62,
trc.no: 3415; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 599, trc.no: 4078.

34 Hiiseyni, Tezkira, III, 1508, trc.no: 5999. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, XXV, 192-5,
trc.no: 5209; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 11, 75, trc.no: 5894.

35 Hiiseyni, Tezkira, II, 1085-6, trcno: 4275. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XVIII,
5248, trc.no: 3610; Ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 627, trc.no: 4280.

3 Hiiseyni, Tezkira, III, 1894, trc.no: 7619. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XXXII, 6-9,
trc.no: 6930; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 11, 316, trc.no: 7683.
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Mahmud b.Gaylan el-Adevi (6.239) i¢in Ahmed sdhibu siinne de-
mis, Nesai de sika olarak degerlendirmistir.3”

Muhammed b.Yahya b. Abdullah en-Nisab{irl'yi (6.252) Eb(i Ha-
tim ve Nesal stka olarak nitelemistir. Ahmed ondan 6vgiiyle bahsetmis,
Hatib Bagdadi (6.463) ise arif imamlardan, hafiz, mutkin, sika, me’miin gibi
ozelliklerinin bulundugunu belirtmistir.3

el-Hasen b. Ali el-Hallal (6. 242) hakkinda Nesai stka seklinde nite-
lemistir. Ebi Davud, onun rical ilmini iyi bildigini belirtmis, Ya'kéb b.
Seybe ise, sikatun sebtun mutkinun seklinde degerlendirmistir.®®

Ishak b. Mansur b. Behram el-Kevsec (6.251) hakkinda Miislim
(6.261) sikatun me’'milnun ve hadiste imamdir demistir. Nesail ise stkatun
sebtun ifadelerini kulanmigtir.4

Kesir b. Zeyd el-Eslemi (6.?) i¢in Yahya b. Main, Eb(i Hatim ve
Nesai zayiftir demislerdir. Ahmed ise, ondan rivayet etmenin sakincasi
olmadigini sdylemistir.4!

Muhammed b. Abdullah b. ez-Ziibeyr ez-Ziibeyri (6.203) hakkinda
Ibn Main ve Icli sika nitelemesinde bulunurken, Ahmed, Siifyan’dan ri-
vayetinde ¢ok hata yaptigmni belirtmistir. Ebti Hatim ise hadis hafiz,
abid, miictehid olmakla birlikte evhamimin bulundugunu ifade etmistir.42

Eyylib b. Ebl Temime (6.131), asil ad1 Keysan es-Sehtiyani olup
meshur hadis alimlerinden birisidir. 800 civarinda hadisi bulundugu (ri-
vayet ettigi) belirtilmistir. Su’be, onu fakihlerin efendisi olarak gormiis,
Ibn Main de Ibn Avn’a tercih edilir demistir. Ibn Sa’d, sikatun sebtun
kestru’l-ilm huccetun adlun nitelemesini yapmis, Eb(i Hatim ise, 6verek sika
ifadesini kullanmigtir.43

37 Hiiseyni, Tezkira, 111, 1623, trc.no: 6488. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu’l-Kemil, XXVII, 305-
9, tre.no: 5819; ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 11, 164, trc.no: 6537.

38 Hiiseyni, Tezkira, III, 1612, trc.no: 6442. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, XXVI, 617-
32, trc.no: 5686; ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 11, 145, trc.no: 6406.

39 Hiiseyni, Tezkira, I, 326, trcno: 1259. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, VI, 259-63,
trc.no: 1250; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 207, trc.no: 1266.

40 Hiiseyni, Tezkira, I, 99, trcno: 367. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl, 11, 474-8, trc.no:
383; Ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 85, trcno: 384.

4 Hiiseyni, Tezkira, III, 1409, trc.no: 5632. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, XXIV, 113-
7, tre.no: 4941; ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 11, 38, trc.no: 5628.

42 Hiiseyni, Tezkira, I1I, 1536, trcno: 6122. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XXV, 476-
80, trc.no: 5343; ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 11, 95, trc.no: 6036.

4 Hiiseyni, Tezkira, 1, 152-3, trc.no: 592. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, 111, 457-64,
trc.no: 607; ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 1, 116, trc.no: 606.
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Hammad b. Seleme b. Dinér el-Hazzaz (6.167) hakkinda Ahmed b.
Hanbel, Yahya b. Main 6vgii dolu sozler sarfetmis ve esbetu’n-nds (insanlarm
en saglami ve giivenilir olan1) seklinde degerlendirmede bulunmuslardir. Sa-
fil, Ahmed, Kiitiib-i Sitte imamlarmimn kullandiklar1 isnadda yer almigtir4+

YGnus b. Muhammed b. Miislim el-Bagdadi (6.207) i¢in Yahya b.
Main stka nitelemesinde bulunmus, Ibn Hacer sikatun sebtun ifadesini kul-
lanmigtir.ss

Siileyman b. Harb el-Ezd1 (6.224) meshur hadis alimidir. Ebi Ha-
tim onun i¢in tedlis yapmayan, ricali bilen ve fakih bir imam niteleme-
sinde bulunmustur. Ibn Sa’d, onun icin stkatun kesiru’l-hadis demis, Nesai
de sitkatun me’miinun ifadesi kullanmigtir.4

Ayrica Ahmed b. Hanbel'in Miisned’ini tahkik edip talikler yazan
Suayb el-Arnatid, Muhammed Naim el-Arkasfisi ve Ibrahim ez-Zeybek,
1, 2, 3, 5 ve 6. rivayetlerin isnadinin Miislim’in sartlarina gore sahih ol-
dugunu, ravilerinin sika (giivenilir) ravilerden tesekkiil ettigini belirtmis-
lerdir. Ayrica ricalini olusturan ravilerin bazilar1 harig biiyiik ¢cogunlugu-
nun Buhari ve Miislim’in ravileriyle ayni oldugunu ifade etmislerdir.#”
Ancak 4. rivayetin isnadmi zayif olarak nitelemislerdir. Bunun sebebini
de s6z konusu bu rivayette yer alan ravi Kesir b. Zeyd’i bir¢ok hadis mii-
nekkidinin zayif olarak gormesine baglamislardir.*

b- Metin Tahlili

Ibn Omer’den rivayet edilen hadis metinlerinde genelde ii¢ cesit
farklilik goze carpmaktadir. Bunlardan birincisi su sekildedir:

e ledd ol B ) iedl dasal 4d ) “sag elinin sahadet parmagini kal-
dirip dua etti.”*® Bazilarinda =% yerine s=24 “dua eder” ibaresi yer almak
neden olacak tiirden degildir.

44 Hiiseyni, Tezkira, 1, 375, trcno: 1461. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, VII, 253-69,
trc.no: 1482; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 238, trc.no: 1504.

45 Hiiseyni, Tezkira, III, 1951, trc.no: 7882. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu’'l-Kemal, XXXII, 540-
3, tre.no: 7184; ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 11, 350, trc.no: 7943.

46 Hiiseyni, Tezkira, I, 642, trcno: 2510. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, X1, 384-3,
trc.no: 2502; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 383-4, trc.no: 2553.

47 Miisnedu'l-Imam Ahmed b. Hanbel (el-Mevstiatu’l-Hadisiyye), IX, 78 (1 nolu dipnot), 238
(1 nolu dipnot), 310 (2 nolu dipnot), X, 295-296 (3 nolu dipnot), 418-419 (2 nolu dipnot).

48 Miisnedu'l-Imam Ahmed b. Hanbel (el-Mevstiatu’l-Hadisiyye), X, 204-205 (2 nolu dipnot).

49 Ahmed, Miisned, 11, 147; Miislim, Sahih, istanbul, 1413/1992, MesAcid, 114; ibn Mace,
Siinen, Istanbul, 1413/1992, Ikametu’s-Salat, 27, h.no:913; Nesai, Siinen, Istanbul,
1413/1992, Sehv, 32-9, h.no:1267.
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Ikinci metin parcasi sdyle gecmektedir:

e B Al dmaaly L) 5 LelS axdial (ad “biitiin parmaklarmi yummus,
sahadet parmag; ile de isarette bulunmustu.”3

Ugiincii metin pargast ise su sekilde yer almaktadir:

el LNy (e 5 4536 2ic “e]li 1ig®! yaparak parmagiyla isaret etti.”s
Benzer rivayet Ahmed’in Miisned’inde leas Guwed s B dic 5 “ellj {i¢ yapip
dua etti” seklinde gegmektedir.5

Bu farkli rivayetlerin disinda Ibn Omer’den nakledilen daha bagka
ifadeler de bulunmaktadir. Ahmed ve Nesai'nin rivayetlerinde 4l JLil 5
“sahadet parmagiyla isaret etti”>* ibaresine Darimi'nin rivayetinde ise
4rpal cuai “parmagini kaldirdi”? ifadesine rastlanmaktadir.

Tirmizi, Ibn Omer’in hadisinin hasen-garib bir hadis oldugu deger-
lendirmesinde bulunduktan sonra ilim sahibi sahabe ve tabiilerden bazi-
larinin tahiyyatta parmakla isaret etmeyi tercih ettiklerini ve boyle ya-
pilmasmin gerektigi kanaatini tasidiklarmi belirtmistir. Ayrica ehli hadi-
sin goriisiiniin de bu oldugunu ifade etmistir.>

B- Abdullah b. Ziibeyr’'in Rivayeti
Abdullah b. Ziibeyr'den (6.73/692) rivayetin isnadi hadis kaynak-
larinda su sekilde yer almaktadir:

1. Ahmed «Yahya b. Said «Muhammed b. Aclan «Amir b. Abdullah b. ez-
Ziibeyr «Abdullah b. ez-Ziibeyr «Hz. Peygamber.

2. Darimi «Ebi1-Velid et-Tayalisi «Ibn Uyeyne «Muhammed b. Aclan
«—Amir b. Abdullah «<Abdullah b. ez-Ziibeyr «Hz. Peygamber.

50  Ahmed, Miisned, 1, 65; Miislim, Sahih, Mesacid, 116; Ebti Davud, Siinen, Istanbul,
1413/1992, Salat, 180-1, h.no:987; Nesai, Siinen, Sehv, 32-9, h.no:1265.

51 Eski Arap kiiltiiriinde sayilar, elin parmaklarmin cesitli sekiller almasina gore belirle-
nirmis. Hangi saymin ne sekilde gosterilecegi hususunu Ibn Abidin yazdig1 “Rafu’t-
Tereddiid fi Akdi’l-Esabi’ inde’t-Tesehhiid” adli risalesinde (s.129-130) belirtmistir.
Oradaki bilgilere gore elli sayis1, basparmagin ruku eder gibi egilmesi, ii¢ say1s1 ise or-
ta parmagm, yiizilkk parmagmin ve kiiciik parmagin yumulmasi seklindedir.
Tahiyyatta iken sag elin nasil bir durumda olmasi gerektigi anlatilirken Araplarin kul-
landig1 bu yonteme bagvurulmustur.

52 Miislim, Sahih, Mesacid, 115.

53 Ahmed, Miisned, 11, 131.

54 Ahmed, Miisned, 11, 73; Nesai, Siinen, Sehv, 32-9, h.no:1264.

5 DAarimi, Siinen, Salat, 83, h.no:1345.

56 Tirmizi, Siinen, istanbul, 1413/1992, Salat, 104, h.no:294.
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Miislim «Muhammed b. Ma'mer b. Rib'1 el-Kaysi «—Ebti Hisam el-
Mahztimi «Abdulvahid b. Ziyad «Osman b. Hakim «Amir b. Abdullah
«—Abdullah b. ez-Ziibeyr «Hz. Peygamber.

Miislim «Kuteybe «Leys b. Sa’d «~Muhammed b. Aclan «Amir b. Ab-
dullah «Abdullah b. ez-Ziibeyr «Hz. Peygamber.

Miislim «Ebt Bekir b. Ebi Seybe «Ebi Halid el-Ahmer «~Muhammed b.
Aclan «Amir b. Abdullah b. ez-Ziibeyr «Abdullah b. ez-Ziibeyr «Hz.
Peygamber.

Ebi Davud «—Muhammed b. Abdurrahim el-Bezzaz «—Affan <Abdulvahid
b. Ziyad «Osman b. Hakim «—Amir b. Abdullah «Abdullah b. ez-Ziibeyr
«—Hz. Peygamber.

Ebi Davud «Iibrahim b. el-Hasen el-Missisi «Haccac «ibn Ciireyc
«Ziyad «Muhammed b. Aclan «Amir b. Abdullah «Abdullah b. ez-
Ziibeyr «—Hz. Peygamber.

Ebli Davud «Muhammed b. Bessar «Yahya b. Said «Muhammed b.
Aclan «Amir b. Abdullah «Abdullah b. ez-Ziibeyr «Hz. Peygamber.
Nesai «Eyytb b. Muhammed el-Vezzan «Haccac «Ibn Ciireyc «Ziyad
«—Muhammed b. Aclan «Amir b. Abdullah «Abdullah b. ez-Ziibeyr
«—Hz. Peygamber.

a- Isnad Tahlili
Abdullah b. Ziibeyr’'den nakledilen rivayetlere bakildiginda kendi-

sinde sadece Amir b. Abdullah’in naklettigi, Amir'den de Osman b. Ha-
kim ve Muhammed b. Aclan’in rivayet ettikleri, daha sonraki tabakalarda

ise ravi sayismin arttig1 goriilmektedir. Simdi bu ravileri cerh ve ta’dil

bakimindan incelemeye ¢alisalim.

Amir b. Abdullah b. ez-Ziibeyr b. el-Avvam el-Esediyi (6.121)

Yahya b. Main, Ebti Hatim ve Nesal stka olarak nitelemislerdir. Ahmed

de evsaku’n-nds (insanlarin en saglamlarm)dan sika bir ravi degerlendir-

mesi yapmigtir.5

Osman b. Hakim b. Abbad b. Huneyf el-Ensari (6.140 civarinda)

hakkinda Ahmed, Ebi Davud (6.275) ve Nesai stka demisglerdir.58

57

58

Hiiseyni, Tezkira, II, 792, trcno: 3069. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XIV, 57-60,
trc.no: 3049; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 462, trc.no: 3110.
Hiiseyni, Tezkira, II, 1135, trc.no: 4486. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu’'l-Kemal, XIX, 355-8,
trc.no: 3804; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 657, trc.no: 4477.
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Muhammed b. Aclan el-Kurasi el-Medeni (6.148), meshur fakih-
lerden birisidir. Ahmed, Eb{i hatim ve Nesai sika olarak degerlendirmis-
lerdir.”

Abdulvahid b. Ziyad el-Abdi el-Basri (6.176) hakkinda Ahmed,
Yahya b. Main ve daha baskalar1 stka demislerdir. Ahmed b. Hanbel ve
Kiitiib-i Sitte imamlarimnin ravileri arasinda yer almigtir.5

Affan b. Miislim b. Abdullah es-Saffar (5.220), Tbn Omer rivayetin-
de gec¢misti.

Leys b. Sa’d b. Abdurrahman el-Fehmi (6.175), meshur imamlar-
dandir. Tbn Sa’d, Yahya b. Main, Ahmed ve Icli onun stka oldugunu soy-
lemisler, daha bir¢ok ilim erbabi ondan 6vgiiyle bahsetmistir.¢!

Yahya b. Said el-Kattan et-Temim1 (6.198) meshur hadis¢ilerden bi-
risidir. Ibn Sa’d, onu sikatun, me’miinun, refiun ve huccetun gibi ta’dil lafiz-
lariyla nitelemistir. Ahmed, devrinin egsiz alimi oldugunu sdylemistir.
Eblt Zur’a, sika hifiz ravilerdendir diyerek ikinci derece ta’dil lafizlarim
kullanmugtir. Benzer bir degerlendirmeyi de sikatun sebtun merdiyyun soz-
leriyle Nesai yapmistir. Daha bir¢ok kisi onun adalet ve zabt niteligi tasi-
digmi ve gilvenilir bir ravi oldugunu belirtmistir. Ayrica Ahmed b.
Hanbel ve Kiitiib-i Sitte imamlarmin kullandiklar1 isnadda énemli bir
ravi olarak yer almigtir.5?

Ziyad b. Sa’d el-Horasani (6.?) igin Ahmed sikatun demis, Ali b. el-
Medini (6.234) ve Nesai sikatun sebtun ifadesini kullanmiglardir.s3

Ebli Hisam el-Mahztimi (el-Mugire b. Seleme el-Kurasi)'yi (6.200)
Nesai stka olarak vasiflandirmistir. Ibn Hacer de siktun sebtun ifadesi kul-
lanmigtir.64

Ebti Halid el-Ahmer (Siileyman b.Hayyan el-Ezdi)yi (6.190)
Ibnu’l-Medini ve Ibn Main’in sika olarak vasiflandirmiglardir. Ibn

5 Hiiseyni, Tezkira, III, 1564, trc.no: 6243. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl, XXVI, 101-
8, trc.no: 5462; ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 11, 112, trc.no: 6156.

60 Hiiseyni, Tezkira, II, 1078, trc.no: 4246. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemil, XVIII, 450-5,
trc.no: 3585; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 623, trc.no: 4254.

61 Hiiseyni, Tezkira, 111, 1431, trc.no: 5711. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XXIV, 255-
79, tre.no: 5016; ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 11, 48, trc.no: 5702.

62 Hiiseyni, Tezkira, III, 1874, trcno: 7528. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemil, XXXI, 329-
43, trc.no: 6834; ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 11, 303, trc.no: 7584.

63 Hiiseyni, Tezkira, I, 526, trcno: 2052. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu’'l-Kemil, IX, 474-6,
trc.no: 2048; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 321, trc.no: 2086.

64 Hiiseyni, Tezkira, III, 1702, trc.no: 2510. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, XXVIII, 366-
8, trc.no: 6130; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 11, 206, trc.no: 6862.
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Main'den leyse bi hucces® ifadesi de aktarilmistir. Ebi Hatim ise onu
sddukunss seklinde degerlendirmistir.6”

Siifyan b. Uyeyne b. Ebi Imran (6.198), Ibn Omer rivayetinde gec-
misti.

Kuteybe b. Said b. Cemil b. Tarif es-Sekafi (240) i¢in Yahya b. Main,
Eb#i Hatim, Nesai gibi hadis mtiinekkidleri stka olarak nitelemislerdir. Ay-
rica Ahmed, Buhari, Miislim, Tirmizi, EbG Davud, Ali b. el-Medini, Yah-
ya b. Main basta olmak {izere daha pek ¢ok kisi ondan rivayette bulun-
muglardir.68

Ibn Ciireyc (Abdu’l-Melik b. Abdu’l-Aziz b. Ciireyc el-Emevi)
(6.150) meshur hadis alimlerindendir. Ahmed, onun ilk hadis kitab1 ya-
zanlardan oldugunu belirtmistir. Ibn Main kitaptan rivayeti iin sika tabi-
ri kullanmigtir. Ibon Hacer de sika fakih fidil vasiflar1 yaninda tedlis yapti-
g1n1 ve miirsel hadis naklettigini ifade etmistir.®

Haccac b. Muhammed el-Missisi el-A’ver (6.206), Ibn Omer rivaye-
tinde ge¢misti.

Muhammed b. Abdurrahim el-Bezzaz (6.255), Saika olarak bilinir
ve hadis hafizlarindandir. Nesai onu sika, ibn Said de sika mutkin olarak
vasiflandirmislardir. el-Hatib el-Bagadi de mutkin dabit dlim hifiz birisiydi
demigtir.”0

Muhammed b. Ma'mer Rib’1 el-Kaysi (6.250), Bahrani olarak sohret
bulmustur. Nesai onu stka olarak vasiflandirirken Ibn Hacer onun icin
sadukun demistir.”!

65 Saglam biri degildir anlama gelen Leyse bi hucce, cerh lafizlarindan sayilmistir. Ancak
boyle bir ravinin hadisi baska bir senedinin olup olmadigini arastirmak ve ona gore
degerlendirmek (itibar) igin yazilir. Bkz.: Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii,
“leyse bi'l-metin” md., s. 202; Aydmh, Hadis Istilahlar: S6zliigii, “Leyse bi-Hucce” md.,
s.173.

6 Saditkun, son derece dogru manasma gelen ve ikinci veya {igiincii yahut dordiincii
mertebeden ta’dil lafizlarindan birisidir. Bkz.: Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozlii-
gii, “sadtikun” md., s. 333.

67 Hiiseyni, Tezkira, I, 643, trcno: 2511. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu’'l-Kemail, XI, 394-8,
trc.no: 2504; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 384, trc.no: 2555.

68 Hiiseyni, Tezkira, III, 1386, trc.no: 5536. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemil, XXIII, 523-
38, trc.no: 4852; ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 11, 27, trc.no: 5539.

6 Hiiseyni, Tezkira, II, 1068-9, trc.no: 4203. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, XVIII, 338-
54, trc.no: 3539; ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 1, 617, trc.no: 4207.

70 Hiiseyni, Tezkira, III, 1554-5, trc.no: 6200. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, XXVI, 5-8,
trc.no: 5417; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 11, 106, trc.no: 6111.

71 Hiiseyni, Tezkira, III, 1597, trc.no: 6382. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl, XXVI, 485-
7, tre.no: 5621; ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 11, 135, trc.no: 6332.
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Eb{i Bekir b. Ebi Seybe (Abdullah b. Muhammed el-Absi) (6.235),
meshur hadis hafizlarindandir. Musannef adini tasiyan eseri muteber
kaynaklar arasinda yer almistir. Ahmed, onu saditkun, Icli, EbG Hatim ve
Ibn Harras stka olarak nitelemislerdir.”2

Muhammed b. Bessar b. Osman el-Abdi (6.252), Bundar diye soh-
ret bulmustur. Icli, ¢ok hadis rivayet eden sika bir ravi oldugunu soyle-
mistir. EbGi Hatim saditkun nitelemesinde bulunmus, ancak Ibn Main za-
yif bir ravi olarak gormiistiir. Nesai de Id be’se bihi seklinde bir degerlen-
dirme yapmustir. Kiitiib-i Sitte ravilerindendir.”

Eb{i'l-Velid et-Tayalisi Hisam b. Abdu’l-Melik (6.227) meshur ha-
dis alimlerinden biridir. Ahmed, goniimiiziin seyhu’'l-islamidir ve mu-
haddislerden onu gegen olmamistir seklinde degerlendirmis, Ibn Hacer
de sikatun sebtun demistir.”+

Ibrahim b. el-Hasen el-Missisi (6.?) icin Ebti Hatim saditkun, Nesai
de sika demiglerdir.”s

Eyylib b. Muhammed b. Ziyad el-Vezzan (6.249) hakkinda Nesal
ve Ibn Hacer stka nitelemesinde bulunmuslardir.”s

Ahmed’in Miisnedini tahkik eden Suayb el-Arnafid ve arkadaslar:
Abdullah b. ez-Ziibeyr'den nakledilen hadisin isnadi igin soyle demisler-
dir: Hadis sahihtir. Isnadda gegen Muhammed b. Aclan hakkinda sahih
mertebesinden diisiirecek bir takim sozler soylenmisse de bu normaldir.
Diger ravileri sika (giivenilir) ravilerden olup Buhari ve Miislim’in rica-
lindendir.””

Nevevi, Abdullah b. Ziibeyr'den rivayet edilen ve Ebt Davud,
Nesai gibi hadis kaynaklarinda yer alan bu konudaki hadisin isnadmin
sahih oldugunu belirtmistir.”s

72 Hiiseyni, Tezkira, II, 919, trc.no: 3574. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, XVI, 34-42,
trc.no: 3526; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 528, trc.no: 3586.

73 Hiiseyni, Tezkira, III, 1480, trc.no: 5883. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XXIV, 511-
8, trc.no: 5086; ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 11, 58, trc.no: 5772.

74 Hiiseyni, Tezkira, III, 1810-11, trc.no: 7279. Ayrica bkz.: Mizzl, Tehzibu’l-Kemal, XXX,
226-32, trc.no: 6584; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 11, 267, trc.no: 7327.

75 Hiiseyni, Tezkira, I, 16, trcno: 36. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu’'l-Kemdl, 1I, 72-3, trc.no:
163; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 55, trc.no: 164.

76 Hiiseyni, Tezkira, I, 157, trcno: 611. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu’'l-Kemal, 111, 489-92,
trc.no: 623; ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 1, 118-9, trc.no: 623.

77 Miisnedu’l-imam Ahmed b. Hanbel (el-Mevstiatu’l-Hadisiyye), XVI, 25 (1 nolu dipnot).

78 Nevevi, el-Mecmu’ Serhu’l-Miihezzeb, (Thk.: Muh. Necib el-Mutii), Beyrut, 1415/1995, III,
434, 435.
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b- Metin Tahlili

Abdullah b. Ziibeyr’den nakledilen rivayetlerin metinleri ¢esitlilik
arz etmektedir. Miislim, Ebti Davud ve Darimi'nin rivayetlerine gore
bl 4aaly Uil “sahadet parmagiyla isaret etti”” ifadesi mevcuttur. Bu
iki hadis imammin naklettigi rivayetlerde bazi kiiciik farkliliklar bulunsa
da farkliliklar anlami degistirecek mahiyette degildir. Miislim’de su ilave
meveuttur: sl 4xal o ailg) pass “bagparmagmi orta parmaginin
tizerine koydu.”80

Eb#i Davud ve Nesai'nin naklettikleri rivayette su ifadeler yer al-
maktadir: &Som Yy s B oanal ply S e ol o) “Hz. Peygamber
(tahiyyatta) dua ettiginde parmagiyla isaret eder, ama (siirekli) hareket
ettirmezdi.”s!

Ahmed’in rivayetinde gegen 45l o jas jslag a1y audly LS5 “sahadet
parmagiyla isarette bulunmus ve yaptig1 bu isaretten goziinii ayirrmamais-
tir.”82 seklindeki ifadeden Hz. Peygamber’in isaret esnasinda goziiyle ta-
kip ettigi anlasilmaktadir. EbG Davud’un bagka bir tarikle naklettigi bir
rivayette ise 4, o pay Hsa ¥ “(parmagiyla yaptigl) isaretten goziinii
ayirmamaktadir”ss ifadesi yer almaktadir.

C- Viil b. Hucr'un Rivayeti
Vail b. Hucr’dan (6.44/665) rivayetin isnadi hadis kaynaklarinda su
sekilde yer almaktadir:

1. Ahmed «Y@nus b. Muhammed «Abdulvahid «Asim b. Kuleyb
«—Kuleyb «Vail b. Hucr «—Hz. Peygamber.

2. Ahmed «Muhammed b. Ca'fer «Su’be «—Asim b. Kuleyb «Kuleyb
«—Vail b. Hucr «Hz. Peygamber.

3. Ahmed «Abdulah b. el-Velid «Siifyan «Asim b. Kuleyb «Kuleyb
«—Vail b. Hucr «Hz. Peygamber.

4. Ahmed «Esved b. Amir «Ziiheyr b. Muaviye «Asim b. Kuleyb
«—Kuleyb «Vail b. Hucr «—Hz. Peygamber.

79 Darimi, Siinen, Salat, 83, h.no:1344; Miislim, Sahih, Mesacid, 112-113; Ebt Davud, Sii-
nen, Salat, 180-1, h.no:988.

80 Miislim, Sahih, Mesacid, 113.

81 Eb(i Davud, Siinen, Salat, 180-1, h.no:989; Nesai, Siinen, Sehv, 32-9, h.no:1268.

82 Ahmed, Miisned, 1V, 3.

83 Eb(i Davud, Siinen, Salat, 180-1, h.no:990.
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5. Ahmed «Hasim b. el-Kasim «Su’be «Asim b. Kuleyb «Kuleyb «Vail b.
Hucr «—Hz. Peygamber.

6. ibn Mace «Ali b. Muhammed «Abdullah b. idris «Asim b. Kuleyb
«—Kuleyb «Vail b. Hucr «<—Hz. Peygamber.

7. Ebi Davud «Miisedded «Bisr b. el-Mufaddal «Asm b. Kuleyb
«—Kuleyb «Vail b. Hucr «—Hz. Peygamber.

8. Ebi Davud «Miisedded «Bisr b. el-Mufaddal «Asm b. Kuleyb
«—Kuleyb «Vail b. Hucr «<—Hz. Peygamber.

9. Nesai «—Muhammed b. Ali b. Meym{n er-Rakki «~Muhammed b. Y{suf
el-Firyabi «Siifyan «Asim b. Kuleyb «Kuleyb «Vail b. Hucr «Hz. Pey-
gamber.

10.  Nesil «Ismail b. Mes'id «Bisr b. el-Mufaddal «Asim b. Kuleyb
«—Kuleyb «Vail b. Hucr «—Hz. Peygamber.

11.  Nesii «Siiveyd b. Nasr «Abdullah b. el-Miibarek «Zaide «Asim b.
Kuleyb «Kuleyb «Vail b. Hucr «—Hz. Peygamber.

a- Isnad Tahlili

Kiileyb b. Sihab b. el-Mecntin el-Kfi (6.?) hakkinda Ibn Sa’d ve
Eb{i Zur'a sika ifadesini kullanmislardir. Ibn Hacer, sadiikun seklinde de-
gerlendirmistir.5

Asim b. Kiileyb b. $ihab el-Kafi (6.137) igin Yahya b. Main ve Nesai
stka, Ibn Hacer ise saditkun demislerdir. Miircie olmakla itham edilmis-
tir.s>

Su’be b. el-Haccac (6.160), Ibn Omer rivayetinde gegmisti.

Abdulvahid b. Ziyad el-Abdi el-Basti (6.176), Ibn Omer rivayetin-
de gecmisti.

Siifyan b Uyeyne b. Ebi Imran (6.198), Ibn Omer rivayetinde gec-
misti.

Zaide b. Kudame es-Sekafi'yi (6.166) Icli, EbG Hatim ve Nesai sika
olarak degerlendirmiglerdir. Ibn Hibban saglam ve giivenilir hadis hafiz1
olarak gormidis, ibn Hacer de stkatun sebtun, sahibu siinne ifadelerini kul-
lanmigtir.86

8 Hiiseyni, Tezkira, III, 1423, trc.no: 5687. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XXIV, 211-
3, tre.no: 4991; ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 11, 44, trc.no: 5678.

8  Hiiseyni, Tezkira, II, 785, trc.no: 3042. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, XIII, 537-9,
trc.no: 3024; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 359, trc.no: 3086.

8  Hiiseyni, Tezkira, I, 500, trcno: 1950. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu’'l-Kemil, IX, 273-7,
trc.no: 1950; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 307, trc.no: 1987.
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Bisr b. el-Mufaddal er-Rakasi (6.187) meshur Islam bilginlerinden-
dir. Ahmed, ondan bahsederken hadislerin kabuliinde Basra’nin otoritesi
demistir. Ibn Sa’d, Ebti Zur'a, Ebti Hatim ve Nesai sika olarak vasiflan-
dirmiglardir.8”

Muhammed b. Ca’fer el-Bezzaz (5.206), Ibn Omer rivayetinde
gecmisti.

Hasim b. el-Kasim Eb{i'n-Nadr el-Leysi'yi (6.207) Yahya b. Main,
Ali b. el-Medini ve daha bagkalar1 sika olarak vasiflandirmiglardir. 88

Yéinus b. Muhammed b. Miislim el-Bagdadi (6.207), ibn Omer ri-
vayetinde ge¢misti.

Ziitheyr b. Muaviye b. Hudeyc Ebi Hayseme el-K{ifi (6.173) hak-
kinda Ahmed sebtun (giivenilir) demistir. Ancak Eb{ Ishak’tan rivayeti
Omriiniin sonuna dogru olmas: hasebiyle leyyin (hadiste gevsek) olarak
nitelemistir. Eb(t Hatim, onun i¢in mutkin ve hafiz ifadelerini kullanmistir.
Nesai de stkatun sebtun seklinde degerlendirmistir.s

Esved b. Amir Sazan (6.208) icin Ibn Sa’d, sdlihu’l-hadis®® demistir.
Ali b. el-Medini, Ahmed, Eb{i Bekir b. Eb1 Seybe (6.23) ve Osman b. Ebi
Seybe (6.239) de sika olarak nitelendirmislerdir.”!

Abdullah b. el-Velid b. Meym{in el-Emevi (6.?), el-Adeni olarak bi-
linir. Yahya b. Main, onu tanimadigini ifade ederken Ahmed, hadisin sa-
hih oldugunu fakat isimlerde bazen hata yaptigini belirtmistir. ibn Hacer
de saditkun seklinde degerlendirmistir.

Muhammed b. Y{suf el-Firyabi (6.212), meshur hadis imamlarin-
dandir. Yahya b. Main, Icli ve Nesai stka olarak vasiflandirmislardir.
Siifyan’dan rivayetinde biraz hata yaptig1 soylenmistir.%

8 Hiiseyni, Tezkira, I, 178, trc.no: 693. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu’l-Kemil, 1V, 147-51,
trc.no: 707; ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 1, 130, trc.no: 705.

8  Hiiseyni, Tezkira, III, 1798, trc.no: 7228. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, XXX, 130-6,
trc.no: 6540; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 11, 261, trc.no: 7282.

8  Hiiseyni, Tezkira, I, 521, trcno: 2028. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu’'l-Kemal, IX, 420-5,
trc.no: 2019; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 317, trc.no: 2056.

%  Salihu’l-hadis, dordiincii derece bir ta’dil lafzidir. Bu sekildeki bir ravinin rivayeti iti-
bar icin almir. Bkz.: Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, “Salihu’l-Had1s”
353; Aydinly, Hadis Istilahlart Sozliigii, “Salihu’l-Hadis” md., s.276.

91 Hiiseyni, Tezkira, I, 128, trcno: 485. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu’'l-Kemal, 111, 226-8,
trc.no: 503; ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 1, 102, trc.no: 504.

92 Hiiseyni, Tezkira, II, 945, trc.no: 3689. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XVI, 271-3,
trc.no: 3643; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 545, trc.no: 3703.

9 Hiiseyni, Tezkira, III, 1620, trc.no: 6472. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, XXVII, 52-
61, trc.no: 5716; ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 11, 149-50, trc.no: 6434.

md., s.
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Muhammed b. Ali b. Meym{in er-Rakki (6.268) hakkinda Nesai ve
Ibn Hacer sika demislerdir 9+

Abdullah b. el-Miibarek et-Temimi (6.181), meshur hadis imamla-
rindandir. Ibnu’l-Mehdi, hadiste dort imamdan birisi olarak gormiistiir.
Ahmed, ilme istekli, muhaddis ve hafiz oldugunu soylemistir. Ibn Main,
Allah rizasi i¢in hadis rivayet ettigini, stkatun, sebtun, sahihu’l-hadis sifatla-
rina sahip oldugunu belirtmistir. %

Siiveyd b. Nasr el-Mervezi'yi (6.240) Nesai ve Ibn Hacer stka olarak
vasiflandirmiglardir.%

Ismail b. Mes'tid el-Cahderi (6.248) icin Nesai ve Ibn Hacer stka ni-
telemesinde bulunmuslardir.?”

Miisedded b. Miiserhed b. Miiserbel el-Esedi (6.228) hakkinda
Yahya b. Main, Ahmed, Icli ve Nesai stka demislerdir.?

Abdullah b. Idris b. Yezid el-Kiifi (6.192), meshur alimlerdendir.
Yahya b. Main, onun her seyde sika, Ahmed essiz birisi oldugunu soyle-
migtir. Nesai de stkatun sebtun nitelemesinde bulunmustur.?

Ali b. Muhammed et-Tanafisi (6.253), Eb(i Zur’a ve Eb Hatim stka
olarak vasiflandirmiglardir.100

Ahmed’in Miisnedini tahkik eden Suayb el-Arnatid ve arkadaslary,
Vail b. Hucr’dan nakledilen ve yukarida isnadi verilen 1, 2, 4 ve 5. riva-
yetlerin isnadinin sahih ve ravilerinin sika (giivenilir) kisilerden olustu-
gunu ifade etmislerdir.’! 3. rivayetin isnadmin ise gii¢lii oldugunu belirt-
tikten sonra isnadda gecen ve Ahmed b. Hanbel'in kendisinden hadis ri-

% Hiiseyni, Tezkira, III, 1569, trc.no: 6266. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl, XXVI, 156-
8, trc.no: 5486; ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 11, 115, trc.no: 6179.

%  Hiiseyni, Tezkira, II, 917-8, trcno: 3567. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl, XVI, 5-25,
trc.no: 3520; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 527, trc.no: 3581.

%  Hiiseyni, Tezkira, I, 680, trc.no: 2659. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, XII, 272-4,
trc.no: 2651; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 405, trc.no: 2707.

97 Hiiseyni, Tezkira, 1, 124, trcno: 467. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu’'l-Kemal, 1II, 195-6,
trc.no: 481; ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 1, 99, trc.no: 483.

%  Hiiseyni, Tezkira, III, 1643, trc.no: 6566. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, XXVII, 443-
8, trc.no: 5899; ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 11, 175, trc.no: 6619.

9 Hiiseyni, Tezkira, II, 821, trc.no: 3173. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl, XIV, 293-300,
trc.no: 3159; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 477, trc.no: 3218.

100 Hiiseyni, Tezkira, II, 1209, trc.no: 4800. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu’'l-Kemal, XXI, 120-3,
trc.no: 4128; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 702, trc.no: 4807.

101 Miisnedu'l-imam Ahmed b. Hanbel (el-Mevstiatu’l-Hadisiyye), XXXI, 143 (1 nolu dipnot),
149 (1 nolu dipnot), 168 (5 nolu dipnot), 169 (1 nolu dinot).
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vayet ettigi Abdullah b. el-Velid hakkinda bazi hadis miinekkidlerinin
degerlendirmelerine yer vermislerdir. Buna gore, Abdullah b. el-Velid'i
Ukayli ve Darekutni sika (gtivenilir) olarak goriirken Buhari, orta halli
bir ravi anlamina mukarib02, Ebt Zur’a ise sad?k!®® demistir. Ibn Hibban,
es-Sikdt” adli kitabinda onun adin1 zikretmis ve miistakimu’l-hadis ifade-
sini kullanmistir. Ahmed b. Hanbel ise onun Siifyan’dan hadis dinleme-
sini dogrulamis, fazla bir hadisinin bulunmadigini ancak mevcudun sa-
hih oldugunu, bazen isimlerde hata yaptigini, kendisinin de ondan bir-
¢ok hadis yazdigmi sOylemistir. Suayb el-Arnatid ve arkadaslari, bu
isnad hakkinda son olarak geriye kalan ravilerin giivenilir oldugunu
vurgulamislardir.104

Nevevi, Vail b. Hucr'dan rivayet edilen ve Ibn Mace, Nesai gibi
hadis imamlarmin kitaplarinda yer alan bu konudaki hadisin isnadinmn
sahih oldugunu zikretmistir.105

b- Metin Tahlili

Vail b. Hucr’dan nakledilen rivayetlerin metinlerinde gesitli fark-
liklar s6z konusudur. Eb#i Davud ve Nesal’nin eserlerinde yer alan, an-
lam biitiinl{igiinii bozmayacak kelimelerdeki takdim ve tehir olmakla
birlikte su ifadeler gegmektedir: s @la 5 d3Sa Jsdy 4l ) 5 Al @la 5 il (il
by W 5 Jaw gl aleY) “iki parmagini yumarak halka yapti. Onu boyle
derken gordiim. Bisr (b. el-Mufaddal) basparmagi ile orta parmagmi
halka yaparak sahadet parmagiyla isaret etti.”1% Ayni hususu belirten
benzer rivayetlere baska hadis kaynaklarinda da rastlamak miimkiin-
diir.”Vail’den nakledilen basparmak ile orta parmag: halka yaparak sa-
hadet parmagiyla isaret edildigini, ancak diger parmaklarin yumulup
yumulmadigr hakkinda herhangi bir bilgi verilmeyen rivayetler de

102 Qrta halli bir ravi icin kullanilan mukarib veya mukareb kavrami, ta’dilin altinci mer-
tebesinde yer almaktadir. Bu mertebe ta’dilin en zayifin1 gostermekte ve cerh smirina
yakin sayilmaktadir. Bkz. M. Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, “Mukaribu’l-
Hadis” md., s.267.

103 Ta’dilin iki, ti¢ veya dordiincii mertebesinde yer alan bu kavramla nitelenen ravilerin
gozden gecirilmek suretiyle hadislerinin yazilabilecegi ifade edilmistir. Ugur, Ansiklo-
pedik Hadis Terimleri Sozliigii, “Sadiikun” md., s 333.

104 Miisnedu’l-Imam Ahmed b. Hanbel (el-Mevstiatu’l-Hadisiyye), XXXI, 164 (3 nolu dipnot).

105 Nevevi, el-Mecmu’ Serhu’l-Miihezzeb, 111, 433, 434.

106 Eb#i Davud, Siinen, Salat, 180-1, h.no:726, 957; Nesai, Siinen, Sehv, 32-9, h.no:1263.

107 Ahmed, Miisned, IV, 318-319; Nesai, Siinen, Sehv, 32-9, h.no:1266.

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, Cilt: XIV, Sayi: 2



218 e Yrd. Dog. Dr. Sami Sahin

Ahmed ve Ibn Mace'nin eserlerinde mevcuttur.! Ahmed’in bir rivayeti-
ne gore ise parmaklarini otuz sekline getirip yummus, bir halka yapmis
ve sahadet parmagiyla da isaret etmistir.?® Ayrica Ahmed’in bagka bir
rivayetinde sahadet parmagiyla isaret ettigi''® nakledilirken Nesai'nin bir
rivayetine gore de sahadet parmagiyla isaret edip dua ettigi belirtilmis-
tir.111

D- Numeyr b. Ebi Numeyr el-Huzai'nin Rivayeti
Numeyr b. Ebi Numeyr el-Huzai’den rivayetin isnad: hadis kay-

naklarinda su sekilde yer almaktadir:

1. bn Mace «Ebi Bekir b. Ebi Seybe «Veki’ «Isam b. Kudame «Malik b.
Niimeyr el-Huzail «Niimeyr «Hz. Peygamber.

2. Ebi Davud <«Abdullah b. Muhammed en-Nefili «Osman b.
Abdurrahman «Isam b. Kudame «Malik b. Niimeyr el-Huzail «Niimeyr
«—Hz. Peygamber.

3. Nesail <~ Muhammed b. Abdullah b. Ammar el-Mevsili «—el-Muafi «Isam
b. Kudame «Malik b. Niimeyr el-Huzal «Niimeyr «Hz. Peygamber.

4. Nesai «Ahmed b. Yahya es-Stfi «FEbi Nuaym «Isam b. Kudame
«—Malik b. Niimeyr el-Huzail «Niimeyr «Hz. Peygamber.

a- Isnad Tahlili

Malik b. Niimeyr el-Huzai (6.?) hakkinda Ibn Hibban stka nitele-
mesinde bulunmustur. Ibn Hacer de makbiilun'2 demistir.13

Isam b. Kudame el-Cedeli/ Beceli (6.?) icin Nesai sika, Ibn Hacer
sadiikun demigtir.114

Eb{i Nuaym el-Kafi el-Fadl b. Ditkeyn (Amr b. Hammad el-Miilai)
(6.218) meghur alimlerdendir. Ahmed onun hakkinda sikatun mevdiun 1'il-

108 Ahmed, Miisned, IV, 318, 319; ibn MAce, Siinen, ikAmetu’s-Salat, 27, h.no:912.

109 Ahmed, Miisned, IV, 316.

110 Ahmed, Miisned, 1V, 316-317.

111 Nesati, Siinen, Sehv, 32-9, h.no:1262.

12 Makbiil, ta’dilin altinct mertebesinde bulunan ravi icin kullanilir ve boyle bir hadis iti-
bar icin almnir. Bkz.: Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, “makbtl” md., s. 206;
Aydinly, Hadis Istilahlari Sozliigii, “makbtl” md., s.176-7.

13 Hiiseyni, Tezkira, III, 1447, trc.no: 5761. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, XXVII, 163-
4, trc.no: 5756; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 11, 155, trc.no: 6474.

14 Hiiseyni, Tezkira, 1I, 1163, trc.no: 4606. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu’l-Kemil, XX, 60-1,
trc.no: 3926; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 673, trc.no: 4599.
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hucce (huccet makaminda) demistir. Icli ve Ya’k{ib b. Seybe sikatun sebtun
seklinde ifade etmislerdir. EbG Hatim de sika hifiz mutkin ifadelerini kul-
lanmigtir.115

Osman b. Abdurrahman et-Teym?1'yi (6.?) Ebt Hatim ve Ibn Hacer
stka olarak gormiistiir.!16

Veki’ b. el-Cerrah b. Melih er-Ruasi (6.196) i¢in Ahmed {istiin zeka
ve hafizaya sahip oldugunu soylemis, Yahya b. Main de sebtun lafzim
kullanmig ve ¢ok erdemli birisi oldugundan bahsetmistir. Ibn Sa’d ve icli
stka degerlendirmesinde bulunmuslardir.!?

el-Muafi b. Siileyman el-Ceziri (6.234) igin Ibn Hacer sadiikun lafzi-
n1 kullanmigtir.118

Ahmed b. Yahya el-Evdi es-SGfi (6.264) hakkinda EbG Hatim ve
Ibn Hacer sika nitelemesinde bulunmustur.19

Abdullah b. Muhammed b. Ali en-Niifeyli el-Harrani (6.234) hak-
kinda Yahya b. Main ve Ahmed Ovgliyle bahsetmislerdir. Niifeyli’den
¢okga rivayette bulunan Ebti Davud, ondan daha hafiz birini gérmedigini
soylemistir. Ibn Hacer de sikatun hdfizun degerlendirmesinde bulunmusg-
tur.120

Eb{i Bekir b. Ebi Seybe (6.235), Abdullah b. ez-Ziibeyr rivayetinde
gecmisti.

Muhammed b. Abdullah b. Ammar el-Bagdadi el-Mevsili (6.242),
hadis hafizlarindandir. Hadisleri iyi anladigi, illetlerini bildigi, ricalini
tanidig1 bildirilmistir. Nesai, sika tabirini, Ibn Hacer de sikatun hdfizun
ifadesini kullanmigtir.12!

15 Hiiseyni, Tezkira, III, 1355, trc.no: 5420. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemil, XXIII, 197-
220, tre.no: 4732; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 11, 11, trc.no: 5418.

16 Hiiseyni, Tezkira, II, 1142, trc.no: 4517. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu’'l-Kemal, XIX, 424-5,
trc.no: 3836; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 661, trc.no: 4508.

17 Hiiseyni, Tezkira, III, 1839, trcno: 7387; Ayrica bkz.: Mizzl, Tehzibu'l-Kemal, XXX, 462-
84, trc.no: 6695; ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 11, 283-4, trc.no: 7441.

18 Hiiseyni, Tezkira, III, 1679-80, trcno: 6717; Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XXVIII,
146-7, tre.no: 6040; Ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 11, 194, trc.no: 6768.

19 Hiiseyni, Tezkira, I, 75, trc.no: 262; Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, 1, 517-8, trc.no:
124; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 48, trc.no: 124

120 Hiiseyni, Tezkira, II, 923, trc.no: 3591; Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, XVI, 88-92,
trc.no: 3545; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 531, trc.no: 3605.

121 Hiiseyni, Tezkira, III, 1540, trc.no: 6139. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemil, XXV, 509-
13, trc.no: 5362; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 11, 98, trc.no: 6056.
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b- Metin Tahlili

Numeyr el-Huzai’den Siinen-i Erbaa sahipleri rivayette bunmus-
lardir. Ebti Davud ve Nesii'nin rivayetleri hemen hemen birbirinin ayni-
dir. Her iki hadis imaminin naklettikleri hadis metni soyledir:

Ll lalia 88 4wl 4xual Wé)) “Hz. Peygamber (tahiyyatta) sahadet
parmagini kaldirmis, biraz da egmistir.”122 Ebfi Davud'un rivayetinden
farkli olarak Nesat’'de s=u s “dua ederek” ilave ifadesi sonunda yer
almigtir. Ibon Mace ve Nesai ayni ifadeyle Numeyr’den naklettikleri hadis
metni ise su sekildedir: 4=al s “(Hz. Peygamber tahiyyatta)
parmagiyla isaret etmektedir.”123

E- Huféf b. Ima b. Rahada’nin Rivayeti

Hufaf b. Ima b. Rahada’dan rivayetin isnadi sadece Ahmed b.
Hanbel'in Miisnedinde su sekilde yer almaktadir:

Ahmed «Yakub b. Ibrahim «Ibrahim «Ibn Ishak «<Imran b. Ebi
Enes «Ebx’l-Kasim (Miksem) «—Raculiin (Medineli bir adam) «Hufaf b.
Ima «Hz. Peygamber.

a- Isnad Tahlili

Eb(i'l-Kasim Miksem b. Bucre (6.101) i¢cin EbG Hatim salihu’l-hadis
ve li be’se bihi ifadelerini kullanmigtir.124

Imran b. Ebi Enes el-Amiri el-Misri (6.107) hakkinda Yahya b.
Main, Ahmed ve Ibn Hacer sika nitelemesinde bulunmuslardir.125

Muhammed b. Ishak b. Yesar el-Kurasi (6.151), 6zellikle siyer ve
megazi konusunda sohret bulmustur. Malik onun igin deccil'26 demistir.
Ibn Main bazen sika bazen de zayif degerlendirmesinde bulunmustur.

122 Eb#i Davud, Siinen, Salat, 180-1, h.no:991; Nesai, Siinen, Sehv, 32-9, h.no:1272.

123 fbn MAce, Siinen, ikAmetu’s-Salat, 27, h.no:911; Nesai, Siinen, Sehv, 32-9, h.no:1269.

124 Hiiseyni, Tezkira, III, 1709, trc.no: 6843. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, XXVIII, 461-
3, tre.no: 6166; ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 11, 211, trc.no: 6897.

125 Hiiseyni, Tezkira, II, 1295, trc.no: 5169. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, XXII, 309-11,
trc.no: 4481; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 750, trc.no: 5161.

126 Deccal, agir bir cerh lafzidi. Bu sekilde tavsif edilen ravinin rivayeti higbir surette alin-
maz. Bkz.: Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, “Deccaun” md., s. 61; Aydinli,
Hadis Istilahlart Sozliigii, “Deccal” md., s.70.
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Ibnu’l-Medini, salihun vasatun, Ahmed hasenu’l-hadis'?” ifadelerini kul-
lanmistir. Hatib Bagdadi'ye (6.463) gore, bir ¢cok alim Ibn Ishak’m riva-
yetlerini $ii ve kaderilikle itham edilmesi, hadiste tedlis yapmas: gibi se-
beplerden dolayi delil kabul etmemistir.128

Ibrahim b. Sa’d b. Ibrahim b. Abdurahman b. Avf (6.183) icin Ibn
Main sikatun huccetun demistir. Ahmed, Icli ve EbG Hatim sika seklinde
vasiflandirmiglardir. Buhari, onun déneminde Medinelilerden en ¢ok ha-
dis rivayet edenin Ibrahim b. Sa’d oldugunu belirtmistir.12?

Ya’kiib b. Ibrahim b. Sa’d ez-Ziihri (6.208) icin Ibn Sa’d, Ibn Main
ve Icli sika degerlendirmesinde bulunmuslardir.130

Suayb el-Arnafid ve arkadaslar: tarafindan bu isnadda miibhem
bir ravinin Hufaf b. im4 b. Rahada’dan nakletmesi dolayisiyla isnadinn
zaylf oldugu belirtilmistir. Miibhem ravi disinda kalan diger ravilerin
giivenilir kisilerden olustugu, Muhammed b. Ishak disindakilerin sahih
ricalinden sayildig1 ifade edilmistir. Miislim’in mutabaat maksadiyla ri-
vayet etigi hadislerde ona yer verdigi zikredilmistir.!3!

Tahiyyatta parmakla isaret etme konusunda Hufaf'tan hadis
imamlar icerisinde sadece Ahmed nakilde bulunmustur. Isnaddaki riva-
yet silsilesinden de anlasilacag: {izere Ahmed’in bu rivayeti tek tariki bu-
lunan bir hadistir. Bu yiizden de s6z konusu bu hadis, hadis usfiliine go-
re garib veya ferd olarak adlandirilan guruba girmektedir.

b- Metin Tahlili

Sadece Ahmed’in Miisnedinde yer alan bu rivayete gore, ismi bi-
linmeyen Medineli bir adam ile sahabi Hufaf b. Ima arasinda bir olay
gecmistir. Ismi mechul kisi, Beni Gifar camisinde namaz kildigin1 ve
tahiyyatta sahadet parmagiyla isaret ettigini belirtmek igin Al Cuaiy
“sahadet parmagimi diktim” ifadesini kullanmistir. Adamn bu hareketi-

127 Hasenu'l-hadis, orta derece bir ta’dil lafzidir. Bu tiir bir ravinin rivayet ettigi hadis iti-
bar icin almir. Bkz.: Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, “Hasenu’l-Hadis” md.,
s. 129; Aydinly, Hadis Istilahlar: Sozliigii, “Hasenu’l-Hadis” md., s.131.

128 Hiiseyni, Tezkira, III, 1472-3, trc.no: 5855. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XXIV,
405-29, tre.no: 5057; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 11, 54, trc.no: 5743.

129 Hiiseyni, Tezkira, I, 19, trcno: 47. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, 11, 88-94, trc.no:
174; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 56, trc.no: 177.

130 Hiiseyni, Tezkira, III, 1929, trc.no: 7776. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemil, XXXII, 308-
11, trc.no: 7082; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 11, 336-7, trc.no: 7840.

181 Miisnedu’l-imam Ahmed b. Hanbel (el-Mevstiatu’l-Hadisiyye), XVII, 107 (1 nolu dipnot).
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ni goren Hufaf, namazin sonunda ona nigin boyle bir harekette bulundu-
gunu sormustur. Adam da kendisini kinamamasmai istemis ve insanlarin
boyle yaptiklarini sdylemistir. Bunun tizerine Hufaf, Hz. Peygamber'in
de boyle yaptigini ifade ederek o kisinin yaptig1 hareketin dogru oldu-
gunu belirtmistir. Daha sonra Hz. Peygamber'in tahiyyatta parmagiyla
yaptig1 bu hareketiyle sihir yaptigini iddia eden mdiisriklerin yalan soyle-
diklerini ifade etmistir. Sonunda da Hz. Peygamber'in bunu yapmaktaki
maksadmin Allah’in birligini gostermek oldugunu zikrederek sozlerini
tamamlamigtir.132

F- Sa’d b.Ebi Vakkas'in Rivayeti
Sa’d b.Ebi Vakkas'dan (6.55/674) rivayetin isnadi EbG Davud ve
Nesal'nin Siinenlerinde su sekilde yer almaktadir:
1. Ebli Davud «Ziiheyr b. Harb «Eb(i Muaviye «—el-A’'mes «—Ebi
Salih «Sa’d b. Ebi Vakkas «—Hz. Peygamber.
2. Nesal «Muhammed b. Abdullah b. el-Miibarek el-Muharrimi
«—Eb#i Muaviye «el-A'me «Ebi Salih «Sa’d b. Ebi Vakkas «Hz.
Peygamber.

a- Isnad Tahlili

Eb(i Salih Zekvan es-Semman el-Medeni (6.101) icin Ibn Sa’d,
stkatun kesiru’l-hadis demis, Ibnu’l-Medini, sikatun sebtun olarak vasiflan-
dirmis, Ahmed, stkatun min ecelli’'n-nis ve evsekihim olarak belirlemis, Ebt
Zur’a da sikatun miistakimu’l-hadis seklinde ifade etmigstir.133

el-A’'mes Ebi Muhammed Siileyman b. Mihran el-Esedi (6.148)
meshur ve 6nemli hadis ravilerindendir. Ibnu’l-Medini, Kiife’de ilmi
muhafaza edenlerden saymustir. Icli, onun i¢in hadiste sikatun sebtun de-
dikten sonra o donemde Kiife'nin muhaddisi sifatin1 vermistir. Daha bir
¢ok alim onun {iistiin meziyetlerinden bahsetmistir.!34

Ebli Muaviye ed-Darir Muhammed b. Hazim'i (6.195), Yahya b.
Main, Icli, Nesdi ve Darekutni (6.385) sika olarak vasiflandirmislardir.
Ebti Davud (6.275), Kiife’de Miircilerin bagkani oldugunu belirtmistir.

132 Ahmed, Miisned, IV, 57.

133 Hiiseyni, Tezkira, I, 461, trcno: 1800. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, VIII, 513-7,
trc.no: 1814; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 287, trc.no: 1846.

13¢  Hiiseyni, Tezkira, I, 658-9, trc.no: 2574. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemil, XII, 76-91,
trc.no: 2570; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 392, trc.no: 2623.
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bn Hibban da hdfizun mutkinun dedikten sonra ancak kotii bir Miirci idi
ifadesinde bulunmustur.13>

Ziitheyr b. Harb b. Seddad (6.234), Bagdad'in meshur muhaddisle-
rindendir. Yahya b. Main ve Nesai onu sika olarak nitelemislerdir. Hatib
Bagdadi (6.463) de sika, sebt, hafiz ve mutkin seklinde degerlendirmistir.13

Muhammed b. Abdullah. b. el-Mibarek el-Muharrimi/ el-
Mahrtmi (6.254), hadis hafizlarindandir. Onun i¢in Nesai, Darekutni ve
Ibn Hacer sika demislerdir.13”

b- Metin Tahlili

Hem Eb#i Davud’un rivayetinde hem de Nesai'nin rivayetinde ha-
dis metni miisterektir. Her iki hadis imammin Siinenlerinde gectigine go-
re, Hz. Peygamber, Sa’d b. Ebl Vakkas'1 (tahiyyatta) iki parmagiyla isaret
ederek dua yaptigini gérmiis ve sahadet parmagiyla isaret ederek ) 2l
“tek yap, tek yap” demistir.13

G- Ebi Hureyre'nin Rivayeti
Eb#i Hureyre’den (6.58/677) rivayetin isnadi hadis kaynaklarinda

su sekilde yer almaktadur:

1. Ahmed «Abdullah b. Muhammed b. Ahmed «—Hafs b. Giyas «el-A’mes
«—Ebf Salih «—Ebti Hureyre «—Hz. Peygamber.

2. Ahmed «Safvan b. Isd «Muhammed b. Aclan «el-Ka'kd’ «Ebd Salih
«—Eb#i Hureyre «<—Hz. Peygamber.

3. Tirmizi «—Muhammed b. Bisr «Safvan b. Is4 «Muhammed b. Aclan «el-
Ka'ka" «—Ebti Salih «—Ebi Hureyre «Hz. Peygamber.

4. Nesai «Muhammed b. Bisr «Safvan b. isd «Muhammed b. Aclan «el-
Ka'ka" «—Ebti Salih «—Ebi Hureyre «Hz. Peygamber.

a-Isnad Tahlili
Ebti Salih (6.101), Sa’d b. Eb1 Vakkas rivayetinde ge¢misti.
el-A’mes (6.148) Sa’d b. Ebi Vakkas rivayetinde ge¢misti.

135 Hiiseyni, Tezkira, III, 1501, trc.no: 5967. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, XXV, 123-
33, tre.no: 5173; ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 11, 70, trc.no: 5859.

136 Hiiseyni, Tezkira, I, 519, trc.no: 2018. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemil, XIX, 402-6,
trc.no: 2010; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 315, trc.no: 2047.

137 Hiiseyni, Tezkira, III, 1542, trc.no: 6149. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemil, XXV, 534-8,
trc.no: 5371; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 11, 99, trc.no: 6065.

138 Eb#i Davud, Siinen, vitir, 23, h.no:1499; Nesai, Siinen, Sehv, 32-9, h.no:1271.
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el-Ka’ka” b. Hakim el-Kinani el-Medeni (6.?) i¢in Yahya b. Main,
Ahmed ve Ibn Hacer sika demislerdir.13

Muhammed b. Aclan (6.148) Abdullah b. ez-Ziibeyr rivayetinde
gecmisti.

Hafs b. Giyas b. Talk en-Nehai (6.194) hakkinda Yahya b. Main ve
Nesai stka degerlendirmesinde bulunmuslardir. Ya'ki{ib b. Seybe de kendi
kitabindan rivayette bulunursa sikatun sebtun ifadelerini kullanmis, ancak
bazi rivayetlerine dikkat edilmesi gerektigini vurgulamigtir.140

Safvan b. Isa el-Kurasi el-Kassam (6.200) hakkinda Ibn Hibban Al-
lah’in seckin kullarmdandir demistir. Ibn Sa’d da stka ve salil vasiflarini
kullanmigtir.141

Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe el-Absi (6.235), Abdullah b.
ez-Ziibeyr rivayetinde ge¢misti.

Muhammed b. Bessar (Bundar) (6.252), Abdullah b. ez-Ziibeyr ri-
vayetinde ge¢misti.

b- Metin Tahlili

Ebli Hureyre’den nakledilen rivayetlerin ¢ogunda tahiyyatta bir
adamin iki parmagiyla isaret ederek dua ettigi belirtilmistir. Hz. Pey-
gamber de o adami ikaz ederek isaretini tek parmak ile yapmasimni em-
retmistir.'2 Rivayet metni Ahmed’in Miisned inde:

a o) JE iy amaals 18 23 s 6l (U=) ) O seklinde yer alir-
ken, Tirmizi ve Nesai' nin Siinenlerinde:

sl aal (pa) A Jsm )y JE apmaaly 5o K3 o ifadesi gegmektedir. Bu
rivayetlerde adamin kim oldugu belirtilmemistir. Ancak Ahmed’in bir
rivayetinde bu kisinin Sa’d b. Ebi Vakkas oldugu acik¢a sOylenmistir.!43
Bir onceki rivayette yer alan Sad b. Ebi Vakkas'in rivayet ettigi hadis me-
tinlerine bakildiginda da bu kisinin Sa’d olabilecegi kuvvetle muhtemel-
dir.

139 Hiiseyni, Tezkira, III, 1395, trc.no: 5577. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XXIII, 623-
4, trc.no: 4888; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 11, 31, trc.no: 5575.

140 Hiiseyni, Tezkira, 1, 359-60, trc.no: 1398. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, VII, 56-70,
trc.no: 1415; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 229, trc.no: 1436.

141 Hiiseyni, Tezkira, II, 744-5, trc.no: 2903. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemil, XIII, 208-10,
trc.no: 2890; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 439, trc.no: 2951.

142 Ahmed, Miisned, 11, 520; Tirmizi, Siinen, daavat, 104, h.no:3557; Nesai, Siinen, Sehv, 32-
9, h.no:1270.

143 Ahmed, Miisned, 11, 420.
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H- Ebt Humeyd es-Saidi'nin Rivayeti (6.60/679)

Bu konudaki Ebt Humeyd es-Saidi'den (6.60/679) gelen rivayet
Tirmizi'nin Siineninde yer almistir. Rivayetin isnadi su sekilde siralan-
migtir:

Tirmizi—Bundar Muhammed b. Bessar—Eb{i Amir el-Akdi—Fuleyh b.
Siileyman el-Medeni«Abbas b.Sehl es-Saidi«—Eb Humeyd'4 «Hz. Peygamber.

a-isnad Tahlili

Abbas b. Sehl es-Saidi (6.120 civarinda) igin Yahya b. Main ve Ibn
Hacer sika degerlendirmesine bulunmuslardir.!45

Fiileyh b. Siileyman el-Medeni (6.168) hakkinda zayif derken Ibn
Adiy (6.365) 14 be’se bihi ifadesini kullanmigtir. Ibn Hacer ise, onun igin
sadiikun ve kesiru’l-hata demisgtir.146

EbGi Amir el-Akadi Abdulmelik b. Amr el-Kaysi (6.205) igin Yahya
b. Main, Nesai ve Ibn Hacer sika degerlendirmesinde bulunmusglardir.14?

Muhammed b. Bessar (Bundar) (6.252), Abdullah b. ez-Ziibeyr ri-
vayetinde ge¢misti.

Tirmizi, kendisinin naklettigi Ebli Humeyd hadisini rivayet ettik-
ten sonra hasen-sahih seklinde bir degerlendirme yapmuistir.!*8 Nevevi de
isnadinin sahih oldugunu ifade etmistir.!+

b- Metin Tahlili

Tirmizi'nin rivayet ettigi hadis metninde konuyla ilgili olarak:

L) gixy axaaly Uil “(Hz. Peygamber tahiyyatta) sahadet parma-
giyla isaret etmistir” ifadesine yer verilmistir.15

144 EbG Humed'in bu rivayetinde Eb{i Useyd, Sehl b. Sa’d ve Muhammed b. Mesleme'nin
de aralarinda bulundugu bir gurup sahabinin hazir bulundugu ve Hz. Peygamber'in
namaz kilis seklini konustuklar1 anlagilmaktadir. Bkz.: Tirmizi, Siinen, Salat, 103,
h.no:293.

145 Hiiseyni, Tezkira, II, 811, trc.no: 3141. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, XIV, 212-4,
trc.no: 3122; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 472, trc.no: 3181.

146 Hiiseyni, Tezkira, III, 1363-4, trcno: 5457. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, XXIII,
317-22, trc.no: 4775; ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 11, 16, trc.no: 5460.

147 Hiiseyni, Tezkira, II, 1070, trc.no: 4209. Ayrica bkz.: Mizzi, Tehzibu’l-Kemadl, XVIII, 364,
trc.no: 3545; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 617, trc.no: 4213.

148 Tirmizi, Siinen, Salat, 103, h.no:293.

149 Nevevi, el-Mecmu’ Serhu’l-Miihezzeb, 11, 433. Nevevi, Ebtt Humeyd hadisini Ebfi
Davud ve digerlerine nispet etmistir. Ancak Ebi Humeyd hadisi EbG Davud’da degil
Tirmizi’de yer almistir.

150 Tirmizi, Siinen, Salat, 103, h.no:293.
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Yukarida gesitli hadis imamlarinin kitaplarinda yer alan konuyla
ilgili sekiz farkl sahabiden nakledilen hadislerin isnadi ve ilgili hadis
metinleri verilmistir. Bu sekiz rivayetten Hufaf b. Ima'ya ait rivayet haric
digerlerinin isnadmin ¢ogunlugu sahih, bir kismmin ise hasen oldugu
degerlendirilmistir. Hufaf'a ait rivayet de mechul bir ravinin bulunma-
sindan dolay1 zayif sayilmistir.

Tahiyyatta parmakla isaret konusunu inceleyen Aliyyu’l-Kari
(6.1014/1606), Malik ve Safil’'nin goriislerine yer vermekle birlikte agirlikli
olarak Hanefilerin goriislerini yansittig1 Tezyinu'l-Ibare li Tahsini'l-Isare
isminde bir risale yazmistir. O, bu risalesinde konuyla ilgili baz1 rivayet
ve hadislere isaret ettikten sonra ¢ok sayida haber ve asarm bulundugu-
nu ve bunlarla amel etmenin daha uygun oldugunu zikretmistir. Bu ko-
nuda Hz. Peygamber’den nakledilen haberlerin sahih isnadla geldigini
hatta neredeyse miitevatir derecesine ulastigin ifade etmistir. Delili bira-
kip baska yollar1 se¢mek, cehalet veya inat yahut da kibir gibi sebepler-
den kaynaklandigini belirtmistir.!5!

Tahiyyatta parmakla isaret etme konusuna Ozet bir sekilde temas
eden Kettani (6.1345/1927), bu konudaki hadisleri nakleden sahabe sayi-
sinin yirmi altiya ulastigini ifade etmistir. Yukarida rivayetlerini verdi-
gimiz sekiz sahabiye ilaveten Muaz b. Cebel, Cabir b. Semure, Sihab b. el-
Mecniin el-Ceremi, Enes b. Malik, Ukbe b. Amir, Abdurrahman b. Ebzi,
Esma b. Harise ve Hz. Aise gibi isimleri de saymuistir. Fakat bu ilaveyle
isimleri sayilan sahabilerin toplami on altiya ulasir. Yirmi alt1 sahabf is-
mine ulasabilmek i¢in daha on kisiye ihtiya¢ duyulur. Onu da su sekilde
izah etmistir: Sahabeden Ebi Humeyd, aralarinda Ebsi Useyd, Sehl b.
Sa’d, Muhammed b. Mesleme ve Eb{i Katade'nin bulundugu on kisilik
bir sahabi gurubuna konuyla ilgili rivayeti nakletmistir. Boylece bu ko-
nuda rivayet eden sababilerin sayisi yirmi altiya ulasmistir. Ayrica Mu-
hammed Resul el-Hiiseyni el-Berzencinin konuyla ilgili el-Igdratu’l-
Misbaha alé Méni’ i’l-Isare bi’l-Miisebbiha adli bir kitabini referans gostere-
rek ondan su nakilde bulunmustur: (yukarida) gecen rivayetlerin siya-
kindan g¢ikarilan sonuca gore, hadisler manevi miitevatir mertebesine
ulagmistir. Ciinkii 25 veya 26 sahabi tarafindan degisik tarikle nakledil-
mistir. Hepsi de delil olarak kullanilan bu tarikler ¢ogunlukla sahih
lizatihi veya ligayrihi, digerleri ise hasendir.52

151 Aliyyw’l-Kari, Tezyinu’l-Ibare li Tahsini’l-lsare, yazma (Ummirl-Kura Uni. Ktp, nr.:
10777), 5.9-10
152 Kettani, Nazmu'l-Miitenasir mine’l-Hadisi’l-Miitevatir, Beyrut, 1403/1983, s.106-107.
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Ancak sayilarinin yirmi altiya ulastig1 belirtilen sahabilerden bir
kismimin bu konudaki rivayetine rastlanamamistir. Hadis kaynaklarinda
isim ve rivayetlerine ulasilan sahabilere ise yukarida yer verilmistir.

II- Rivayetlerdeki Isaret Sekilleri

Tahiyyatta sag sahadet parmagiyla isaret etme konusundaki riva-
yetleri meshur hadis kaynaklarinda nakledildigi sekliyle aktarmaya ¢alis-
tik. Bu rivayetlerin hepsini bir araya getirdigimizde isaretin yapilma bi-
¢iminde daha ¢ok su ti¢ sekil karsimiza ¢ikmaktadir:

Birincisi (tahlik) halka seklinde isaret edilmesidir. Bunun yapilis
sekli soyledir: Kiiclik parmakla yanindaki tamamen yumulur, baspar-
makla orta parmagin uglar1 birbirine degdirilerek halka sekline getirilir,
sahadet parmagiyla da isaret edilir. Yapilan bu isarete et-tahlik (i)
denilmektedir.

Tkincisi parmaklari yummak suretiyle isaret edilmesidir. Sahadet
parmag disindaki diger dort parmak yumruk haline getirilir ve sahadet
parmagiyla isaret edilir. Bu isaret etme sekline el-akd (%)l ) denilmekte-
dir.

Uglinciisii parmaklarin yumulmaksizin agik bir sekilde durmasi-
dir. Bu haldeyken sahadet parmagiyla isaret edilir. Bu {i¢iincii sekilde sag
ve sol her iki el de ayn1 durumdadir. Fark sadece sag elin sahadet par-
magiyla isaret edilmesidir.

Tahiyyatta parmakla yapilan bu isaret sekillerini daha da artirmak
miimkiindiir.1”* Ancak en yaygin olani ii¢ sekilde tezahiir etmektedir.

Tahiyyatta isaret etme sekillerinin rivayetlerde mubhtelif olusu, ge-
nel itibariyle iki sebepten kaynaklanmaktadir. Bunlardan birincisi, Hz.
Peygamber'in, isareti farkli zamanlarda farkl sekilde yapmis olmasidur.!5
Ikincisi ve bize gore daha da 6nemlisi ise, her bir sahabinin gérme, algi-
lama, kavrama gibi hususlarda birbiriden farkli oluslaridir. Yani bir
sahabinin gordiigii bicimde diger bir sahabi gorememis, birinin anladig:
sekli, bir baskas: degisik bigimde anlamis olabilir. Tahiyyatta parmakla
isaret etmenin {i¢ sekilde tezahiir etmesi hususunda da birinci sebep goz

153 Mesela Sevkani (6.1250/1834) bu sekillerin sayisin bese kadar ¢ikarmaktadir. Bkz.:
Neylu’l-Evtdr Serhu Miinteka'l-Ahbar, Beyrut, 1403/1983, 1I, 318

154 Sirbini (6.977/1570, Mugni’l-Muhtic ila Marifeti Meani Elfazi’l-Muhtac, Beyrut, 1415/1994,
I, 379; Zafer Ahmed el-Osmani et-Tehanevi (6.1394h), ['léu’s-Siinen, Karagji, ts., 11, 85.
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ardi edilmemekle birlikte, akil ikinci sebebe daha ¢ok temayiil etmekte-
dir.

Rivayetlerden elde edilen isaret seklinin tek bir sekil degil de {i¢
farkli sekilde yapilabilmesi meselenin olumlu bir yoniinii yansitmakta-
dir. Dolayistyla insanlar icin bir genislik s6z konusudur. Isteyen bu iig
sekilden birini tercih etmek suretiyle Hz. Peygamber'in yapmis oldugu
bir slinneti yerine getirmis olmaktadur.

ITI- F1ikhi Mezheplerin Yaklasimi

Tahiyyata oturan kisinin, oturus seklinde fikhi mezheplerin miiste-
reken kabul ettikleri hususlar oldugu gibi her mezhebin kendine gore
farkli goriisleri de mevcuttur. Bu hususta mezheplerin ittifakla kabul et-
tikleri oturus bigimindeki ellerin durumu su sekildedir: Namaz kilan kisi,
tahiyyata oturdugunda sag elini sag uylugunun, sol elini de sol uylugu-
nun {iizerine koyar. Bu sirada parmaklarinin arasini bitistirmeden bir
miktar agik tutar. Tahiyyata baslangictan itibaren sag elinin sahadet par-
mag) hari¢ diger parmaklarmi yummasi meselesi her mezhep tarafindan
kabul edilmemistir. Ibn Abdilber (6.463/1070), bu sekilde yapmanin siin-
net oldugunu ve alimler arasinda herhangi bir ihtilaf bulunmadigmi be-
lirtilmis'>> olsa da fikhi mezheplerin farkli yaklasimlar: s6z konusudur.
Hatta ayn1 mezhepte olmalarma ragmen degisik gortislere sahip fakihler
de mevcuttur. Fakihlerin, bu konuda varid olan farkli hadis metinlerine
bakarak istinbatta bulunmalar: goriislerine de yansimistir. Fikhi Mezhep-
lerin yaklagimi bashg: altinda Maliki, Hanbeli ve Safii gibi mezheplerin
bu konudaki goriislerine genel olarak temas ettikten sonra Hanefl mez-
hebine ait fikhi miilahazalara yer verilecektir. Hanefi mezhebinin goriis-
lerinin en sona birakilmasi, diger mezheplere gore biraz daha ayrint1 ve
farkliliklarin bulunmas: dolayisiyladir. Simdi sirasiyla s6z konusu mez-
heplerin goriislerinin ne olduguna bakalim.

Malikilere gore, tesehhiidiin sekli sdyledir: Sag el sag uylugun {ize-
rine, sol el sol uylugun {iizerine konur. Sag elin {i¢ parmag (orta, ytiiziik
ve kiiciik parmak) yumulur, basparmak {i¢ parmaga bitistirilir ve sahadet
parmagiyla isaret edilir. Tesehhiidiin basindan sonuna kadar sahadet
parmag1 saga sola olmak {iizere siirekli hareket ettirilir. Bunu yaparken

155 [bn Abdilber, el-istizkar, (Thk. Abulmu’ti Emin Kal'aci), 1413/1993, Dimigk/Beyrut, IV,
261-2.
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elin sol tarafi yukar getirilir. Malikilerin bu konudaki dayandiklar delil,
tesehhiidiin nasil yapilacagini anlatan Vail b. Hucr'un rivayetinde gegen
e on kS 4 4 “parmagini hareket ettirerek dua ettigini gordiim”156
ifadesidir.’’” Beyhaki, bu rivayette gecen hareket ettirmeden maksadmn
sahadet parmagmin hareketiyle yapilan isaret oldugunu, yoksa siirekli
hareket ettirmek olmadigmi sdylemistir. Ayrica Ahmed, Ebi Davud,
Nesai ve Ibn Hibban gibi birgok hadis imammin Ibn Ziibeyr’den naklet-
tigi: WS om ¥ Adoully udy OIS “sahadet parmagiyla isaret yapiyor, hareket et-
tirmiyordu” rivayetiyle celistigini ifade etmistir.15

Hanbelilere gore, sol el sol uylugun tizerine parmaklar birlestirile-
rek parmak uglar1 da kibleye gelecek sekilde konur. Sag el sag uylugun
tizerine konur, kii¢iik parmak ile yiiziik parmag1 yumulur, basparmak ile
orta parmak halka yapilir ve sahadet parmagiyla isaret yapilir. Bu konu-
da Hanbeliler Vail b. Hucr ve Ibn Omer’den nakledilen hadisleri delil
olarak almiglardir. Isaret, kelime-i sahadette Allah’m zikredilmesi esna-
sinda yapilir, ancak siirekli hareket ettirilmez.15

Safiilere gore ise, sag el sol uylugun tizerine, sol el sol uylugun
lizerine parmaklarin arasmi agmadan, parmak uglar: dizlerin hizasina ge-
lecek sekilde konulur. Bu durumda parmaklar hafifce aralanir diyenler
de vardir.

Kelime-i sahadetteki 41¥) lafzina gelince sag elin sahadet parmag:
harig¢ diger parmaklar yumulur, sahadet parmag: kaldirilarak isaret edilir
ve tesehhiidiin sonuna kadar bu durum korunur. Safiilerde basparmakla
orta parmagin uglar1 birlestirilerek halka yapilabilecegi goriisii de bege-
nilmistir. Yapilan bu isaret tek harekette yapilir, daha baska hareket soz
konusu degildir. Safiiler, goriislerini konuyla ilgili bir¢ok sahabiden nak-
ledilen hadislere dayandirmislardir.160

Hanefilere gore, tesehhiidde sag el sag uylugun, sol el de sol uylu-
gun tlizerine konulur. Parmaklar hafif sekilde aralanir ve parmak uglar

156 Nesai, Siinen, Sehv, h.no: 1266.

157 Vehbe ez-Zuhayli, Fikhu'l-Islami ve Edilletuh, Dimigk, 1409/1989, 1, 716-717.

158 Sevkani, Neylu'l-Evtir, 11, 318. Ayrica bkz.: el-Bacl (6.494), el-Miintekd Serhu Muvatta
Malik, Beyrut, 1420/1999, II, 69-70; ed-Derdir (6.1021/1786), es-Serhu’s-Sagir ala Akrabi’l-
Mesalik ila Mezhebi’l-imam Malik, (Thk.: Mustafa Kemal Vasfi), Kahire, ty., I, 330-331.

159 jbn Kudame (6.620), el-Mugni, Riyad, 1401/1981, I, 534; Vehbe ez-Zuhayli, Fikhu'l-Islami
ve Edilletuh, 1, 717.

160 Sirbini, Mugni’l-Muhtic, 1, 378-379; Bacuri, Hasiyetu’l-Bicuri ala Ibn Kdsim, Istanbul, ty.,
I, 171-172; Vehbe ez-Zuhayli, Fikhu’l-Islami ve Edilletuh, 1, 717-718.
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dizin hizasina gelecek sekilde yerlestirilir. Ellerin dizleri avuglamak sek-
linde {izerine konulmas: goriisii kabul gormemistir.'6! Tayiyyatta par-
makla isaret konusunda ise, Hanefilerin genel olarak iki goriisii mevcut-
tur. Bunlardan birincisi tahiyyatta parmakla isaret etmenin siinnet's2 veya
miistehap oldugunu soyleyenler ki bu ¢ogunlugun goriisiidiir. Bu goriisii
tercih edenlere gore, tahiyyat duasinmn sonundaki kelime-i sahadeti
okumaya sira gelince, kiigiik ve yiiziik parmag yumulur, basparmakla
orta parmak halka yapilir ve nefiyde yani 4 ¥ derken sahadet parmag:
kaldirilir, ispatta yani 4¥) derken bu parmak indirilir. Miiteehhirun
alimlerinin itimad ettigi goriisiin bu oldugu ve Ebi Hanife, EbGi Y{suf ve
Imam Muhammed’den sahih rivayetle nakledildigi belirtilmistir.1®* Imam
Muhammed’'in (6.189/805) Muvatta rivayetinde Hz. Peygamber'in
tahiyyattaki oturus sekli ve parmagiyla yaptig1 isareti konu alan Ibn
Omer hadisini naklettikten sonra sdyledigi su sz Ibn Abidin’i teyit et-
mektedir: Biz Resulullah’in (s.a.v) yaptigmi esas alarak amel ederiz. Bu
aynt zamanda EbG Hanife'nin (6.150/767) goriisiidiir.'¢* Leknevi
(6.1304/1886) de Ibn Hiimam’in (6.861/1457) Fethu'l-Kadir ve Sumunni'nin
(0.872/1468) Serhu’n-Nukidye adli eserlerini referans gostererek EbG Y{i-
suf'un (6.182/798) Emili’de Imam Muhammed'in sdylediklerinin aynisini
belirttigini ifade etmistir.’s5 Boylece hem Eb#i Hanife hem Eb{i Y{isuf hem
de Imam Muhammed tahiyyatta parmakla isaret etmenin siin-

161 Tahavi (6.321/933), Miislim’in rivayetinde de gectigi gibi (Mesacid, 112, 114, 115) elle-
rin dizlerin iizerinde olmasmmin uygun olacagi goriisiinii benimsemistir. Iaw’s-
Siinen’in miiellifi Zafer Ahmed el-Osmani et-Tehanevi (6.1394/1974) ise tahiyyatta elle-
rin uyluklar {izerinde ve dizlerden uzak olmasinin daha uygun olacagmi ifade etmis-
tir. Buradaki ihtilaf, hadis metinlerinin bazilarinda 34 (uyluk) bazilarinda ise 4S5, (diz)
kelimesinin ge¢mesinden kaynaklanmaktadir. Tehanavi, ellerin dizlere konulmast du-
rumunda yere dogru yoneleceginden kibleye dogru yonelmeyecegini sdylemistir. Bu
bakimdan Tahavi'nin goriisiine katilmadig: anlasilmaktadir. (Tehanevi, I'léu’s-Siinen,
Karagi, ty., III, 88) Halbuki, ruku ve secdede de ayni durum s6z konusudur. Bu du-
rumlarda Tahavi’ye yapilan itirazin haksiz oldugu agiga ¢tkmaktadir. Kaldi ki, boylesi
durumlarda kibleden ayrilmak da s6z konusu degildir.

162 Kemaleddin b. Hiimam, Fethu’l-Kadir, Misir, 1389/1970, 1, 313

163 Muhammed Emin ibn Abidin, Hagiyetu Reddi’l-Muhtar, istanbul, 1984, 1, 509; Mecmilatu
Resail Ibn Abidin, “Rafu’t-Tereddiid fi Akdi Esabi’ inde’t-Tesehhiid” 1, 121. Ayrica bkz.:
Vehbe ez-Zuhayli, Fikhu'l-Islami ve Edilletuh, 1, 716.

164 Muhammed b. el-Hasen es-Seybani, Muvatta’ el-Tmam Malik Rivdyetu Muhammed b. el-
Hasen es-Seybini, (Thk. Abdulvahhab Abdullatif), Beyrut, ts., s.67, hno:143-144

165 Leknevi, et-Ta'liku’l-Miimeccid ald Muvatta” Muhammed, (Thk. Takiyyuddin en-Nedvi),
1412/1991, Bombay, I, 464.
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net/miistehapligi hususunda ayni goriisii paylastiklar: anlasilmaktadir.
Bu goriisii savunanlar, Hz. Peygamber ve sahabesinin tahiyyatta par-
makla isaret ettigini belirten rivayetleri kendilerine dayanak olarak al-
miglardir.

Ikincisi ise, parmakla igaret etmenin mekruh veya haram oldugu-
nu belirtenlerin goriisiidiir. Ibn Abidin (8.1252/1836) bu ikinci goriisiin
fetva vermeye ehil Hanefl alimlerinden Munyetu’l-miifti, el-Hulasa, el-
Fetava’l-kiibrd ve Bezzaziyye'sé gibi kitaplarin miielliflerine ait oldugunu
ifade etmistir.’” Leknevi de Ibn Abidin’in verdigi isimlere el-Attabiyye, el-
Gyasiyye, el-Velvaliciyye'ss, Umdetu’l-miifti, el-Zahiriyye gibi kitaplarmmn
milelliflerini de ilave ederek bunlara gore muhtar olan goriisiin isaret
etmemek oldugunu belirtmistir.1®® Ibnu’l-Hiimam’a gore, tahiyyatta par-
makla isaret stinnettir; siinnet olmadigini syleyenlerin goriisii hem riva-
yet hem de dirayete aykiridir.'”® Bu konuda Ebt Hanife, Ebi Ytsuf ve
Imam Muhammed'e ait goriiglerin ‘Zahiru'r-riviye’ de gecmemesi, ikinci
goriisiin temel dayanagi olmustur. Buna itiraz eden Leknevi sunlar1 kay-
detmistir: Halbuki {i¢ imamdan da isaret etmeyi tavsiye eden goriisler
mevcuttur. Clinkii bu konuda bir hayli hadis nakledilmistir. Bu konuda
isareti kabul etmeyenlerin goriislerine itibar edilmemesi ve sakinilmasi
gerekir. Ayrica bunlarin goriisleri Hz. Peygamber ve sahabesinden sabit
olan hadislere mubhaliftir. Ug imamin goriisiine de aykiridir. Bir taraftan
imamlarimizin isareti reddeden gortisleri, diger taraftan da Hz. Peygam-
ber ve sahabesinden isaretin sabit oldugu yonde haberler gelse, hak ve
dogru olan elbette Hz. Peygamber ve sahabesinin yaptiklariyla amel et-
mektir. Kald1 ki imamlarimiz isaret etme goriisiinii savunmuslardir.'”!

166 Muhammed b. Muhammed el-Kerderi el-Bezzaziyye'nin (6.827/1424) el-Fetavi'l-
Bezzaziyye adl1 kitabr Nizam'm el-Fetevd’l-Hindiyye adh kitabin (Beyrut, ts) IV, V ve VL.
ciltlerin hamisi olarak yaymlanmistir. Bezzaziyye’ye ait s6z konusu fetva icin bkz.: el-
Fetevd’l-Hindiyye Hamisi, IV, 26.

167 [bn Abidin, “Raf'u't-tereddiid fi akdi esdsi’ inde’t-tesehhiid”, Mecmuatu Resdili ibn Abidin,
yy, ts, V. Risale, s. 124, 125.

168 Eb('l-Feth Zahiruddin Abdurresid b. Ebi Hanife b. Abdurrezzak Hanefi Velvalici'ye
(6.540/1146) ait olan el-Fetava’l-Velvaliciyye adl1 kitabin elimizdeki mevcut baskismdan
(Thk.: Mikdad b. Musa, Beyrut, 1424/2004) ilgili boliimleri incelenmis, ancak s6z konu-
su fetvaya rastlanamamigstir. Muhtemeldir ki, Leknevi bizdekinden farkli bir niishadan
istifade etmistir.

169 Leknevi, et-Ta'liku’l-Miimeccid ald Muvatta’ Muhammed, 1, 464.

170 Kemaleddin b. el-Humam, Fethu'l-Kadir, Masir, 1389/1970, 1, 313.

171 Leknevi (1304/1886); et-Ta'liku’l-Miimeccid ald Muvatta” Muhammed, 1, 464-465.
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Hanefilerden bazilar1 fetvada daha da ileri giderek tahiyyatta par-
makla isaret etmenin haram oldugu goriisiinii acikca ifade etmistir. Liit-
fullah en-Nesefi el-Keydani (6.750/1349) de bunlardan birisidir. Yazdig:
Suriitu’s-Salat adli risalesinin besinci bashg1 altinda on dort hususun na-
mazda yapilmasi haram oldugunu belirtmis, bunlar1 sayarken de:

Eyaall JalS Al 3LV 5 “ Hadisgilerin yaptig1 gibi sahadet parma-
giyla isaret etmek” seklinde bir ifade kullanmistir.’”2 Keydani, bu ifade-
siyle isaret etmenin mekruh degil haram oldugunu agik¢a ortaya koy-
mustur. Onun mekruh anlammda haram demis olma ihtimali de s6z ko-
nusu degildir. Zira bir sonraki baghk atinda namazm mekruhlarini sira-
lamistir. O, bu goriisiinii destekleyen herhangi bir delil ve dayanaktan da
bahsetmemistir.

Burada su hususun altini ¢izmekte fayda miilahaza ediyoruz. Dini
meseleler hakkinda hiikiim verilirken ¢ok kuvvetli ve saglam delillere
dayanmak gerekmektedir. Hele bir seyin haram oldugu ifade edilirse, o
zaman Kitap veya siinnetten dayanacak delillere ihtiya¢ duyulur. Dolay1-
styla delil ve dayanaktan yoksun ortaya atilan goriislere itibar edilmedigi
gibi sadece sdyleyeni baglamaktan 6teye de gidemez.

Tahiyyatta parmakla isaret etme konusunda bazi Hanefi alimleri,
parmaklari yummadan, yalniz sahadet parmagim kaldirmak suretiyle
isaret yapilmas1 goriisiinii savunmuslarsa da onlarm bu goriisiine itibar
edilmemistir.173

Hanefiligin yaygin oldugu bazi {ilkelerdeki Miislimanlarin bir
kismi, tahiyyatta parmakla isaret etmenin caiz olmadig: fetvasim tercih
etmektedirler. Ibn Abidin, isaret etmeyi terk eden bolgeler arasinda
Maveraunnehir, Horasan, Irak, Rum (Anadolu) ve Hindistan gibi yerleri
saymaktadir. Burada su hususa dikkat ¢ekmek istiyoruz: Alimler fetva
verirken meselelere ¢ok boyutlu bakmali ve titizlikle, taassuptan uzak bir

172 Keydani, Surfitu’s-Salat, yazma (Universitdtbibliothek Leipzig, inventernummer:
Ms.or. 347a), varak 4.

173 jbn Abidin, Hagiyetu Reddi’l-Muhtar, 1, 509.
Ibn Abidin’in Hasiyetu Reddi’l-Muhtar adli kitabi ile Raf'u’t-Tereddiid adli risalesinde ge-
gen ifadelerine bakilirsa Hanefi mezhebinde tahiyyatta parmakla isaret edilmemesi su
kitaplarda savunulmustur: el-Velvaliciyye, et-Tecnis, Umdetu’l-Mufti ve diger fetva ki-
taplari.
Tahiyyatta parmakla isaret etmenin siinnet/ miistehap oldugunu savunanlar ise sun-
lardan olusmaktadir: ibn Hiimam, el-Halebi, el-Behensi, el-Bakani, Seyhu’l—islam,
Dureru’l-Bihar, Serhu Gureri’l-Ezkar, Surunbulali ve Burhan.
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sekilde fetva vermeye 6zen gostermelidir. Verilen fetvalarin nelere yol
acabilecegini, insanlara ne kadar olumlu veya olumsuz etki edecegini he-
saba katmak gerekmektedir. Tahiyyatta parmakla isaret etme konusunda
mevcut delillere ve Hanefi mezhebinin mutlak miictehitleri Eb{i Hanife,
Eb Ydisuf, Imam Muhammed ile biiyiik cogunlugu teskil eden alimlerin
siinnet veya miistehab oldugunu belirtmelerine ragmen mekruh hatta
daha da ileri giderek haram oldugunu savunan bazi fetva sahibi alimle-
rin sdzlerini Ol¢ii olarak kabul edenler inanilmasi zor sonuglara vesile
olmusglardir.

Mesela Afganistan’da tahiyyat esnasinda sahadet parmagini kaldi-
r1p isaret edenlerin parmaklar1 baz1 mutaassip kisiler tarafindan kirilmis-
tir. Parmag kiranlarin dayandiklar: delil, bazi Hanefi alimlerinin isaret
etmenin mekruh veya haram seklindeki fetvalaridir. Su anda hayatta ol-
mayan bazi Islam bilginleri bu duruma sahit olmuslardir. Sahit olanlarm
bir kismi da halen canli sahit olarak anlatmaktadirlar.

Glintimiiz Tiirkiye’sinde halkin Ozellikle de Hanefi mezhebine
mensup olanlarin biiyiik bir ¢ogunlugu tahiyyatta parmakla isaret etme-
digi gozlenmektedir. Parmakla isaret edenlere de herhangi bir fiili
miidahele yapildigina dair herhangi bir bilgiye de ulasilmis degildir. Bu
durumda Miisliimanlarin bir kismmin tahiyyatta isaret etmemelerinin
bazi sebepleri olabilir. Insanlarm bu hususta kapsamli bir bilgiye sahip
olamamalari, ilk akla gelen sebepler arasinda yer almaktadir. Diger bir
sebep de, insanlarin mekruh veya haram fetvalarmin etkisinde kalmalar:
ihtimalidir. Bunlarin disinda kayda deger bir baska sebep ise su olabilir:
Bazi alimlerin siinnet oldugunu kabul etmekle birlikte, insanlarin, bu
stinneti geregi gibi yapamacag: gerekgesiyle tahiyyatta parmakla isaretin
terk edilmesini uygun'7* gormeleridir.

Dort fikih mezhebinin konuya ait goriisleri genel hatlariyla yuka-
rida belirtilmistir. Tahiyyatta parmakla isaret etme hususu, sdz konusu
bu mezhepler tarafindan genel kabul gormiistiir. Ancak isaretin sekli, bi-
¢imi ve zamani hususunda farkli goriisler serdetmislerdir. Mezheplerin
tahiyyatta parmakla isaret etmeyi genellikle kabul etmelerinde en biiyiik
etken konuyla ilgili rivayetlerdir. Isaretin sekli ve zamaninda ihtilaf
edilmesi ve farkli goriisler ortaya konulmasinin nedeni ise ictihad farkl-
liklaridir. Yani rivayetlerde isaretin, tahiyyatin hangi merhalesinde ve ne

174 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihali, Ankara, 1992, s. 139.
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sekilde yapilacag: tayin edilmemis, tek bir husus ve sekle baglanmamis-
tir. Bu hususlar hakkindaki goriisler, ictihatla ortaya konmus olmasi se-
bebiyle farkl fetvalar ortaya ¢ikmuistir.

Fikhi mezheplerin goriislerini verdikten sonra Elbani'nin bu ko-
nuyla ilgili olarak vermis oldugu ve Islam diinyasinda yogun tartismala-
ra neden olan fetvasmdan da bahsetmek gerekmektedir. Zira Elbani,
Ozellikle Arap diinysinda fetvalarmna itibar edilen birisidir. Ayrica hadis
ve fikih alaninda bir¢ok eseri bulunmaktadir. Bu yiizden onun bu konu-
daki goriis ve yaklasimina temas etmekte fayda miilahaza etmekteyiz.

Elbani, tahiyyatta sahadet parmagiyla isaret etmenin siinnet oldu-
gunu ifade ettikten sonra parmagin selam verinceye kadar stirekli hare-
ket ettirmek gerektigini ileri siirmiistiir. Bir defa isaret ettikten sonra isa-
ret etmeyi birakmak veya nefiy (dI¥) ve ispat (&) gibi kelimeler
sOylendiginde isarette bulunmak suretiyle kayit ve sarta baglamanin
stinnette yeri olmayan davranis bicimleri oldugunu savunmustur. Hatta
Vail b. Hucr’'un hadisine istinaden isareti tahdit edici gortislerin stinnete
aykirilik tegkil ettigini iddia etmistir.'”> Elbani, kendisinden onceki fikhi
miilahaza ve goriislere katilmamis, sadece Hanbelilerin goriisiiniin
kismen dogru oldugunu kabul etmistir.””¢ Elbani'nin bu konudaki
goriigleri kendisine mahsus ve onceki alimlerin sdylemedigi ictihadi
farkli bir goriis olarak gormek miimkiindiir. Halbuki hadis ilmiyle
mesgul olan kisi rivayet ve hadisler tizerinde d{isiiniir, ictihadda bulunur
ve istinbat ederek hiikiim veya sonug elde eder. Elde ettigi sonuglar
diger insanlarla yazarak veya sifahi olarak paylasir. Bu durum, olmas:
gereken ve gayet normal ve tabii bir davranis bigimidir. Fakat kendisini
stinnet taraftari, farkh diisiinenleri de siinnet muhalifi gostererek rencide
etmek, ilim ahlakina uyan bir davranis bigcimi degildir. Tahiyyatta
parmakla isaretin selama kadar siirmesi gerektigini savunan Elbani'nin
goriistintin ne kadar isabetli oldugu, ancak konuyla ilgili rivayetlerin
hepsi birlikte diistiniildiigiinde anlasilir.

Bu durumu agiga kavusturmak i¢in konuyla ilgili rivayetlere genel
bir bakis yeterli olacaktir. Rivayetlerin hemen hepsinde 4wl Ji “par-

A~

magiyla isaret etti” veya benzeri ifadeler yer almaktadir. Hatta Elbani’nin

175 Elbani, Sifatu Salati'n-Nebi mine’t-Tekbir ile’t-Teslim Keenneke Terahu, Riyad, 1996, s. 158-
9, Temamu'l-Minne fi't-Ta’liki ala Fikhi’s-Siinne, Riyad, 1417, s. 221-3.
176 Elbani, Temamu'l-Minne, 223.
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dayanak olarak gosterdigi Vail hadisinin biri hari¢ diger varyantlarinda
bile s6z konusu ifade ge¢mektedir. Bu konuda sadece Nesai'nin bir riva-
yetinde Vail b. Hucr'dan nakladilen <, “hareket ettirir” ibaresi
mevcuttur.l”Z7 Sadece ¢~ kelimesinden hareketle iddiali bir sonug elde
etmek ve diger goriisleri slinnet muhalifi ilan etmek ilmi davranisa
yakisan bir durum degildir. Ote yandan Hz. Peygamber’den nakledilen
rivayetlerde tek tip bir sekil olmadig1 anlasilmaktadir. Ayrica Hz.
Peygamber’in tahiyyatta parmagini siirekli hareket ettirdigine dair kati
bir delil olmadig1 da goriiliir. Bu konudaki biitiin rivayetlerin ortak yonii,
Hz. Peygamber’in tahiyyatta parmagiyla isaret ettigi hususudur. Bunun
disindaki isareti yapma zamani ve sekli gibi hususlarda mutlak bir ittifak
soz konusu degildir. Dolayisiyla Elbani’nin goriisiinii ylizde yiiz
destekleyecek kati bir delil bulunmamaktadir. Ancak onun tercihi,
yaptig1 inceleme ve ictihad sonucunda bu yonde olmustur. Bu konudaki
tercihine saygi duyulur, fakat tek dogru olarak giindeme tagimak, ilmi
olmadig; gibi kabul edilebilir bir davranis bi¢imi de degildir.

Elbani'nin tahiyyattaki parmak isaretinin selam verinceye kadar
devam ettirilmesi gerektigi hususundaki goriisiiniin genel ve 6zet bir se-
kilde kritigini yapmaya ¢alistik. Biz onun sadece bir konuyla ilgili goriis
ve yaklasimlarina temas ettik. Ancak Elbani'nin yazdig kitaplardan daha
bir¢ok goriis ve diisiinclerinin kritiginin yapilmasinin gerekli oldugu dii-
stincesini tasimaktayiz. Bunun i¢in de miistakil baska ¢alismalara ihtiyag
duyulmaktadir.

IV- Kadinlarin Durumu

Genel dini hiikiimler, sadece erkeklere veya sadece kadinlara mah-
sus durumlar harig, hem erkekler hem de kadnlar i¢in gegerlidir. Bu ko-
nuda rivayet edilen hadislere bakildiginda erkek kadm ayrimi yapilma-
dig1 miisahede edilir. Hatta Hz. Aise’den (6.58/678) gelen bir rivayete go-
re, Hz. Aise, tahiyyatta parmagini kaldirarak isaret etmistir.””s Oyleyse
kadinlarin da erkekler gibi tahiyyatta parmaklarini isaret etmelerini siin-
net/ miistehap olarak gormekte bir sakinca yoktur.

Hadis kaynaklari, kadinlarin isareti hususunda bize ¢ok az bilgi
vermektedir. Bu yiizden de Hz. Peygamber'in kadinlara 6zgii tahiyyatta

177 Nesai, Siinen, Sehv, h.no: 1266.
178 Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, Beyrut, 1399/1979, 1, 262.
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sahadet parmaklariyla isaret edeceklerini belirten herhangi bir emir ve
tavsiyesine rastlanamamaktadir. Dolayisiyla isaret hususunda erkekler
ne kadar sorumlu ise kadinlar da o kadar sorumludurlar.

Buraya kadar konuyla ilgili rivayetler tahlil edildi, fikhi tartismala-
ra yer verildi ve kadinlarla ilgisine deginildi. Bundan sonra da konunun
hikmet ve fayda boyutuna kisaca temas ederek ulasilan sonucu paylas-
mak yerinde olacaktir.

V- Parmakla Isaretin Hikmet ve Faydalan

Namazin vakitleri, rekatlari, kilinis sekli ve diger hususlar:
teabbudi olarak goriilmesinden dolayr bu hususlar hakkinda sebep ve
hikmetler pek arastirma konusu olmamustir. Tahiyyatta parmakla isaret
etmek hususu, namazdaki tayiyyat boliimiiniin bir sekli olduguna gore
bunun da teabbiidi olarak goriilmesi gayet tabiidir. Bununla beraber bu
isaretin yapilmasinda gesitli hikmet ve faydalarin aranmasi da miimkiin-
diir. Bu hikmetlerden bazilarmni su sekilde siralayabiliriz:

a) Tevhid ve ihlasa isaret etmesi!?

b) Allah’a husu i¢inde yalvarmak ve boyun egmek

¢) Seytana kamg¢1 vurmak, yani Seytanin isareti yapan kisiden uzak
durmasi'8

d) Zihnin namaza ve okunan dualara yogunlasmasini saglamasi

e) Fayda ve hikmetin daha fazla olmasmi saglamak bakimmdan
isaret esnasinda bu isaret hareketine ve parmaga bakilmasi tavsiye edil-
mistir.18!

Namazin tahiyyat kisminda parmakla isaret etme hususunda daha
baska fayda ve hikmetler de sayilabilir. Ancak bu sayilanlar parmakla
isaret etmenin 6nemini vurgulamak i¢in yeterlidir. Dolayisiyla namaz ki-
lan kisilere, rivayetlerden elde dilen sekillerden herhangi birini tercih et-
mek suretiyle tahiyyat esnasinda parmagiyla isaret etmesi tavsiye edilir.

179 Tevhide isaret etmesi icin sadece tek parmakla yapilmasi tavsiye edilmistir. Bkz.:
Ahmed, Miisned, 11, 420, 520; EbG Davud, Siinen, vitir, 23, h.no: 1499; Tirmizi, Siinen,
Salat, 104, h.no: 3557; Nesai, Siinen, Sehv, 37, h.no: 1270-1.

180 Bu hususla ilgili varid olan rivayetler zayif olarak degerlendirilmistir. Ancak zayif ha-
disler fadail konusunda kullanilabilmektedir. S6z konusu hadisleri bu kabilden kabul
etmek miimkiindiir. Bkz.: Ahmed, Miisned, 1I, 119 (Muhakkik Suayb el-Arnaud vd,
Miisnedii’l-Tmam Ahmed b. Hanbel, X,204-5, 2 nolu dipnot).
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