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Editorden

Degerli okurlarimiz,

Yaymlamis oldugumuz bu say1 ile Din ve Bilim Dergisi yaymn hayatinin 6. yilina girmis
oldu. Dergimizin indekslere girme c¢alismalar1 devam etmekte olup ilahiyat alaninda
uluslararas1 alan indeksi olarak kabul edilen DOAJ'a (Directory of Open Access Journals)
26.11.2022 tarihi itibariyle kabul edilmistir. Oniimiizdeki siiregte dergimize deger katacak
baska dizinlerden de olumlu sonuglar almay1 umuyoruz.

Haziran 2023 sayisinda yayinlanmak iizere dergimize 13 arastirma makalesi, 2 tez dzeti
gonderilmistir. Arastirma makalelerinin 8i ve 2 tez Ozeti editoryal 6n degerlendirme
sonucunda ya da hakem goriisleri dogrultusunda reddedilmistir. Bu dogrultuda dergimizin 6.
Cilt 1. sayisinda 5 arastirma makalesini dikkatlerinize sunuyoruz.

Dergimize gelen makalelerin degerlendirme siireci, dergimizin yaymn politikast ve
benimsemis oldugu etik ilkeler dogrultusunda yiritiilmektedir. Dergimize calismalarim
gonderecek yazarlardan oncelikli talebimiz, dergimizin yaymn politikasin1 ve yazim kurallarimi
incelemeleri ve calismalarmi bu dogrultuda dergimize gondermeleridir. Yazarlarin
calismalarmi yayin politikasin1 dikkate alarak ve yazim kurallarma uygun olarak
gondermeleri, hem editoryal ekibin ve hakemlerin oldukga agir olan yiiklerini hafifletmek hem
de degerlendirme siirecinin hizli islemesi ve olumlu sonuglanmas: agisindan Snem arz
etmektedir. Ayrica c¢alismalarini, degerlendirme siirecinin zamaninda isletilebilmesi ve
makalelerin hakemlerin goriis ve onerileri dogrultusunda gelistirilebilmesi i¢in makale kabul
stirecinin erken zamanlarinda gondermelerini istirham ediyoruz.

Dergimize gonderilen makaleler, cift tarafli kor hakemlige gore en az 2 hakem
tarafindan degerlendirilmektedir. Hakem atamasinda hakemlerin ilgili makale konusunda
calismalarinin olmasmna dikkat edilmektedir. Dolayisiyla makale konusuyla ilgili yetkinligi
olan hakemler tarafindan yapilan degerlendirme kapsamindaki goriis ve Onerilerin yazarlar
tarafindan dikkate alinmasi gerekmektedir.

Bu sayida tevecciih edip bilimsel ¢alismalariyla dergimize katki saglayan yazarlarimiza
cok tesekkiir ediyorum. Kiymetli vakitlerini ayirip makalelerin degerlendirilme siirecinde
gorev alan, biiyiik bir 6zveri ve hassasiyetle makalelerin degerlendirmesini yaparak dergimize
ve yazarlara essiz katkilarda bulunan hocalarima minnettarim. Ayrica, alan editorlerimize
yabanci dil editorlerimize, yayin kurulu tiyelerimize, 6n kontrol, son okuma ve dizgi-mizanpaj
gibi yayin asamalarinda emegi gecen biitiin calisma arkadaslarima tesekkiirlerimi sunuyorum.

Ozgiin ve nitelikli caligmalari bilim diinyasina sunma hedefiyle bir sonraki sayida
bulusmak dilegiyle...

Saygilarimla...
Dr. Ogr. Uyesi Ibrahim YILDIZ
Editor
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Oz
Kur’an, oncelikli olarak insanlar1 belli bir inanci kabul etmeye ve kabul edilmesi istenen soz
konusu inanci belli bir hayat bi¢imi olarak yasamaya davet etmektedir. Bu nedenle temel olarak
Kur’an, insanlar tarafindan okunabilen ve anlasilabilen bir kitaptir. Buna karsilik yirmi dokuz
surenin basinda yer alan ve “hurfif-1 mukattaa” olarak bilinen harflerin birer anlamli birer ifade
olup olmadig1 tefsir ve kelam geleneginde tartisilagelmistir. Islam alimlerinin bir kismi s6z
konusu harflerin herhangi bir anlami olmadigimi soylerken, diger bir kismi da Allah'in
kitabinda herhangi bir anlamsizlik bulunmadig: diisiincesinden hareketle soz konusu harflerin
anlamli birer ifade oldugunu belirtmislerdir. Muhataplarini belli bir hayat bi¢gimini kabule
¢agiran ve bu yonde muhataplara yonelik emirler veren, dgiitlerde, bulunan Kur’an; bol
miktarda ve cesitlilikte s6z edimi icrasinda bulunmaktadir. Bu manada “hurtif-1 mukattaa”nin
bir anlama sahip olup olmamalarinin tartisilmasmin yaninda muhataplarina yonelik herhangi
bir s6zlii edimde bulunup bulunmadiklarinin da tespit edilmesi gerekmektedir. S6z edimleri bir
konusma sirasinda konusanin ifadeleri aracilig: ile yerine getirdigi ya da getirmeyi amacladig1
sozlii fiillere denir. Konusanin konusmasinda yerine getirdigi/getirmeyi amagladigi sozlii
fiillerin nedenine gelince; bu neden, konusanin muhatabina/dinleyenine yonelik olarak birtakim
is ve eylemleri yapmaktir ya da ona yaptirmaktir. Bir konusma ortaminda konusan tarafindan
yerine getirilen bu sozlii eylemler, oncelikle konusan konusmayi baslatan olarak muhatabina
birtakim 6nermesel durumlar ile ilgili bilgiler vermek, muhatabmin birtakim emirleri yerine
getirip birtakim yasaklardan uzak durmasmi saglamak, konusanin konusma esnasinda sahip
oldugu birtakim i¢sel durumlarindan muhatabini haberdar etmek ve buna yonelik olarak
muhatabinin dikkatini ¢ekmek, soylediklerinin muhatap tarafindan dogru olarak kabul
edilmesini beklemek, ileride birtakim sorumluluklar {iistlenecegi durumlar1 muhatabina
aciklamak ve gerekli sorumluluklar1 {istlenmektir. S6z edimleri teorisi yirminci yiizyilda
konusanin sozlii icralarin neler oldugunu, bir sozlii icranin nasil basarili olabilecegini, basar1
kosullarinin neler oldugunu, olas1 basarisiz icra durumlarinin hangi kosullar: ihlal ettigini
agiklayan bir teoridir. S6z edimleri teorisi ilk olarak yirminci yiizyilda J. L. Austin tarafindan
ileri stiriilse de daha sonra 6zellikle 6grencisi ]. R. Searle ve diger filozoflar ve dilbilimciler
tarafindan gesitli yonlerden elestirilen ve gelistirilen bir giindelik dil teorisidir. S6z edimleri
teorisinin ileri stirtildiigii gecen asirdan bu tarafa gerek felsefe gerek din bilimleri gerek dil
bilimleri gerekse de diger bilimler tarafindan ¢ok yogun bir sekilde calisilmaya ve gelistirilmeye
devam etmektedir. S6z edimleri teorisinin din dilindeki uygulama ¢alismalar1 da her ne kadar
iilkemizde yeni yeni biliniyor olsa da batida pek ¢ok ¢alismaya konu edilmektedir. Bu makalede
50z konusu harflerin herhangi bir s6z edimi icra edip etmedikleri, s6z edimlerinin verileri
dikkate alinarak belirlenmeye calisilmis; eger bir sozlii edim icra ediyorlarsa bunlarin hangileri
oldugunun gosterilmesi amaglanmistir. S6z konusu harflerin s6z edimsel icraya sahip olup
olmadiklar1 eger bir s6z edimi iceriyorlarsa bu edimlerin neler olduklar1 J. L. Austin ve J. R.

Searle’iin s6z edimi anlayislari cercevesinde incelenmistir.

Anahtar Kelimler: Din Felsefesi, Din Dili, Hurif-1 Mukattaa, S6z Edimleri, Dolayli So6z

Edimleri, Diizs6z Edimleri, Edimsoz Edimleri.
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Abstract

The Qur'an invites people to accept a certain belief and live the belief requested to be accepted
as a certain way of life. Therefore, basically, the Qur'an is a book that can be read and
understood by people. Along with the fact that the Qur'an is a book that can be understood, it
has been discussed in the traditions of tafsir and kalam whether the letters at the beginning of
the twenty-nine chapters known as “al-huriif al-mugqatta‘a” are meaningful expressions. While
some Muslim scholars have said that the letters in question have no meaning, others stated that
the letters in question are meaningful expressions, considering that there is no meaninglessness
in the Book of Allah. The Qur'an, which invites its addressees to accept a certain way of life and
gives orders and advice to its interlocutors in this direction, performs an abundance and variety
of speech acts. In addition to discussing whether “al-hurif al-muqatta‘a” has a meaning or not,
it should also be determined whether they have made any verbal action towards their
addressees. Speech acts are the verbs that the speaker performs or aims to bring through his/her
expressions during a speech. The reason for the verbal verbs that the speaker performs/aims to
fulfill in his speech is to do some work and actions for the addressee/listener of the speaker or to
make him do it. These verbal actions are performed by the speaker in a speaking environment,
primarily to inform the speaker about some propositional situations as the initiator of the
conversation, to ensure that the addressee fulfills some orders and stays away from some
prohibitions, and to prevent the speaker from some internal situations that he or she has during
the speech to inform the addressee and to attract the attention of the addressee, to wait for what
he said to be accepted as true by the addressee, to explain to the addressee the situations that he
will assume certain responsibilities in the future, and to take the necessary responsibilities.
Speech act theory is a theory that explains what the speaker's verbal performances are, how an
oral performance can be successful, what the conditions of success are, and what conditions are
violated by possible unsuccessful performances in the twentieth century. Although the speech
act theory was first developed in the twentieth century by J. L. Austin, it is a theory of everyday
language that has been criticized and developed from various aspects, especially by his student
J. R. Searle and other philosophers and linguists. Since the last century, when the theory of
speech acts was put forward, it has been intensively studied and developed by philosophy,
religious sciences, linguistics, and other sciences. The application studies of the theory of speech
acts in the language of religion are also the subject of many studies in the West, although it is
only recently known in our country. This article shall try to determine whether the letters in
question perform any speech acts, considering the data of speech acts; if they are performing a
verbal act, it is aimed to show which of them are. Whether the letters have a speech act or not, if
they contain a speech act, what these acts are has been examined within the framework of J. L.

Austin and J. R. Searle's understandings of speech act.

Keywords: Philosophy of Religion, Religious Language, Al-hurif al-muqatta‘a, Speech Acts,
Indirect Speech Acts, Locutionary Acts, Illocutionary Acts.
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Giris

Kuran-1 Kerim’de yer alan ve “huriif-1 mukattaa” seklinde isimlendirilen harflerin anlamlarinin
olup olmadig1 gerek tefsir gerek kelam ilmi agisindan onemli tartismalara yol a¢mistir. Yapilan
tartismalarda, icinde $a‘bi, Siifyan es-Sevri, ibn Hibban, ibn Hazm, Eba Hayyan el-Endeliisi ve
StyGti’nin de' bulundugu alimler bu harflerin bir anlama sahip olduklarinda iliskin bir bilgi
bulunmadigindan, onlarin bir anlamlarinin olmadig ve s6z konusu harflerin Allah ile Hz. Peygamber
arasinda bir sir oldugunu savunmus ve onlarin anlam igeriklerine yonelik herhangi bir agiklamay1
kabul etmemislerdir.? icinde Gazzali® ve Ibn Teymiyye'nin* bulundugu diger bir grup bilgin ise
Allah’in kitabinda anlamsiz bir sey olamayacagini diisiinerek onlarin belli anlamlar1 oldugunu 6ne
stirmiislerdir.5 Tefsir ve keldm tarihinde “hurfif -1 mukattaa”nin anlaminin olup olmamasma yonelik
¢alismalarin yaninda, s6z konusu harflerin bir s6z edimi icrasinda bulunup bulunmadigy, eger bir s6z
edimi icrasinda bulunuyorsa bu icranin ne oldugunun da ortaya konulmasi gerekmektedir. S6z
konusu harflerin anlamlarmin olup olmamasina yonelik c¢alismanin yaninda onlarin s6z edimleri
icerip icermediginin belirlenmesi muhataplar1 tizerinde koklii etkileri hedefleyen bir hitap olan
Kur’an-1 Kerim'in anlagilmasina énemli katkilarda bulunacaktir.

Dilde aslolan sey, bir ciimlede o ciimleyi olusturan her bir bilesenin bir anlam olusturacak
sekilde yer almasidir. Bu nedenle insanlar arasindaki dilsel iletisim anlama dayali olarak kurulur. Bir
iletisim ortaminda konusan, muhatabina (dinleyene) yonelik birtakim ifadeler kullanir ve bunu belli
bir anlamla ve amacla ortaya koyar. Konusan, sozlii ifadeleriyle dinleyene bir seyler sdylerken ayni
zamanda ona yonelik bazi sozlii edimlerde de (speech acts) de bulunur. S6z edimi, bir konusma
sirasinda konusanin muhatabina yonelik olarak yerine getirdigi ya da getirmeyi amagladigr sozlii
fiiller ya da icralardur. Ornegin, disartya ¢ikan ¢ocuguna “disarida bardaktan bosanircasina yagmur
yagtyor!” diyen bir anne, telaffuzu ile birden ¢ok sozlii edimde bulunmus olmaktadir. Bu ciimlede
anne ilk olarak disarida yagmurun yagmasin anlatan sozlii ifadeyi telaffuz etmek suretiyle diizsoz
ediminde bulunmaktadur. Ikinci olarak ¢ocuguna disarida yagmurun ¢ok yogun bir sekilde yagdigmi
bildiren iddia edici edims6z ediminde bulunur. Anne ifadesiyle diizsdz ve edims6z edimine ilave
olarak cocuguna disartya ¢ikmamasi gerektigini sdylemis ya da yagmurlugunu veya semsiyesini
almasinin gerektigini anlatmak istemis olacagindan, ayni zamanda onun dikkatini ¢ekmis, tedbir
almasini istemis ve boylece etkisoz ediminde bulunmus olur.

Bir konusmada konusanin ifadelerinin s6z edimsel analizinin yapilmasi, temelde dilin
pragmatigi ile ilgili olsa da dilin semantigini dislamaz. Bunun nedeni bir konusmada icra edilen s6z
edimsel analizin amacinin konusanin dinleyene yonelik anlamli ifadelerinin meydana getirdigi
icralarin ve etkilerin incelenmesidir. Bu manada s6z edimsel analiz, 6ncelikli olarak iletisimi merkeze
alan ve konusanin ya da yazanin dinleyene yonelik dilsel ifadeleri yoluyla gergeklestirdigi sozlii
edimlerin analizidir. Bir iletisimde konusan, muhatabina birtakim sozler sdylerken ayn1 zamanda ona
yonelik bir s6z ediminde de bulunur. O halde konusan ve dinleyen arasindaki iletisim anlama dayali
olan bir iletisimdir. Anlama dayali olarak gerceklesen iletisimin meydana getirdigi s6zlii edimler de
anlamli ifadelere dayanan edimlerdir.

Anlaml ifadelere dayali olarak icrada bulundugu belirtilen bir s6z ediminin, din diline yonelik
bir uygulama calismasi da benzer sekilde anlamli ifadelere dayali olarak ele almacaktir. Bununla
beraber muhataplarina yonelik olarak onemli iddialarda bulunan ve onlara yonelik ¢ok sayida ve

1 M. Zeki Duman, Mustafa Altundag, “Hur(if-1 Mukattaa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1998),18/401- 408.

2 Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el- Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’dn, Terc. M. Besir
Eryarsoy (istanbul: Buruc Yayinlari, 1997), 1/395.

3 Mesud Okumus, Kur’'an’in Cok Boyutlu Okunmasi Imam Gazzali C")rnegi, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017),
302-303.

4 Duman, Altundag, “Hurilf-1 mukattaa”, 18/401.

5 Okumus, Kur’an’tn Cok Boyutlu Okunmas: Imam Gazzali Ornegi, 302-303.
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gesitlilikte sozlii edimlerde bulunan bir kitabin igerisinde yer alan “hurfif-1 mukattaa”nin anlami olup
olmamasina yonelik tartismalar; sozii edilen harflerin bir s6z edimi igerip icermedigi konusunu ilk
planda problemli bir hale getirmektedir. Bu nedenle onlarin bir anlami olmadigina iliskin yaklasima
gore, ilk bakista bu harfler i¢in bir s6z edimi icrasi s6z konusu degildir denebilir. “Hur{f-1
mukattaa”nin anlamh oldugunu sdyleyen yaklasim dikkate aldiginda ise onlar bir s6z edimi icrasinda
bulunmaktadirlar. Bu manada, makalede 6ncelikle “hurfif-1 mukattaa”’nin anlamina yonelik klasik
tartisma ele alinacak; ardindan onlarin herhangi bir s6z edimi igerip icermedigi belirlenip, eger bir s6z
edimi igeriyorsa bunlarin neler oldugu ortaya konulmaya ¢alisilacaktir.

1. Huraf-1 Mukattaa Tartismasinin Dilsel ve Tarihsel Ge¢misi

Kur’an-1 Kerim’de yirmi dokuz sure¢, diger surelerden oldukga farkl: olarak Tiirkceye de kesik
harfler olarak cevrilen ve “hurtif-1 mukattaa” denilen harfler ile bagslamaktadir. Bu harflerin ne anlama
geldigi ile ilgili cok sayida yorum bulunmakla beraber s6z konusu agiklamalar1 yukarida gectigi gibi
kabaca iki kisma ayirabiliriz.

Bu aciklamalardan ilki; “adi gecen harflerin anlamlar1 sadece Allah’in bildigi bir sirdir; biz
sadece bunlarin Kur'an-1 Kerim’'de bulundugunu ve bu sekilde telaffuz edildigini biliriz”?, diyen
bilginlerin goriisiidiir. Onlar bu harflerin miitesabihattan olduguna kail olmuslar ve bu harfler
hakkinda Kur’an-1 Kerim’de ve sahih hadis kaynaklarinda bir bilgi olmadigindan, herhangi bir
yoruma ya da aciklamaya gitmemislerdir.® Diger grupta yer alan alimlerse “Allah’'in kitabinda
anlasilmaz bir konu olamaz; ciinkii o apagik bir kitaptir”?, diyerek bu harfleri yoruma tabi tutup ne
anlama geldiklerini agiklamaya calismislardir. Tefsir ve kelam ilminde bu harflerin anlaminin
belirlenmesine yonelik calismalar her ne kadar iki kisma ayrilsa ve s6z konusu harflere anlam verme
¢abalarinin hepsi bir arada ele alinmis olsa da biz onlarin bir anlami oldugunu iddia eden yaklasimin
kendi icerisinde de iki bashik halinde incelenmesini uygun gormekteyiz. Bu basliklardan birincisi
“hurtif-1 mukattaa”nin bir kelimenin sahip oldugu anlam gibi bir manaya sahip olmasi; ikincisi ise
fonksiyonel anlama sahip olmasidir. Buna gore soz konusu harflere verilen anlamlardan birincisi,
“Nén”, “Sad” ve “Ra” harflerinin “nesara” fiilinde oldugu gibi bir kelime olusturacak sekilde bir
araya getirilmis ve buna dayali olarak bir anlama sahip olduklarimn iddia edilmesidir. Ornek olarak,
“elif-lam-mim” ifadesinin “ben Allah’im bilirim”, “elif-lam-mim-sad” ifadesinin, “ben kesin hiikiim
veren Allah’'im”10, “Ta-Ha” ifadesinin “ey insan!”, “ey adam!”"! anlamina geldigi ifade edilmistir.
Diger bir anlam verme ¢abasi ise bu harflerin bir aradaliklarinin bir kelime olusturacak sekilde anlami
olmay1p; sadece dilsel olarak ciimlede belli fonksiyonel anlamlarinin olduguna yonelik anlam verme
calismasidir. Bu ¢alismada “hur(if-1 mukattaa” harflerinin bir anlami olmadigini merkeze alan goriis
ile onlarin fonksiyonel birer anlamlar1 olabilecegine dair yapilan goriis gercevesinde soz edimsel
analiz yapilacaktir. Bu sekilde bir yaklasim igerisinde olunmasinin nedeni ilk olarak onlarin bir arada
olmalarinin belli bir anlamli ifade dair kesin bir bilgiye sahip olmamamiz ve ikinci olarak Arapca’da
harflerin fonksiyonel anlamlariyla kullanilmalarina yonelik 6rneklerin bulunmasidir.

Hur(Gf-1 mukataanin bir anlami olmadig diisiincesinde yonelik yapilan incelemelerde dikkat
¢ekilen ilk sey, bu harflerin heceleme suretiyle telaffuz edilmedikleri, aksine alfabedeki isimleri ile

6 S6z konusu sureler Bakara, Ali Imran, Araf, Yunus, Hud, Yusuf, Ra’d, Ibrahim, Hicr, Meryem, Taha, Suara
Neml, Kasas, Ankebut, Rum, Lokman, Secde, Yasin, Sad, Miimin, Fussilet, Sura, Zuhruf, Duhan, Casiye, Ahkaf,
Kaf, Kalem sureleridir.

7 Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’dn, 1/395.

8 Ebt Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi, Tevildtii'I-Kur'dn, ¢ev. Fadil Aygan (Istanbul:
Ensar Negriyat, 2017), 14/104.

¢ Okumus, Kur’an'tn Cok Boyutlu Okunmasi, 302-303.

10 Eb{i Abdilldh Fahreddin Muhammed b. Omer Er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l- Gayb, ¢ev. Suat Yildirim,
Liitfulalh Cebeci, Sadik Kilig, C. Sadik Dogru (1stanbu1: Huzur Yaymevi, 2002), 1/417.

Razi, Tefsir-i Kebir, 15/419.

10



Osman Muzaffer Fidan Din ve bilim Dergisi 6/1

sOylendigidir. Buna gore s6z konusu harfler birer kelime olusturacak bir anlama sahip degildir. Yani
yukarida gectigi gibi ifade edilen bu lafizlarin kendileri birer isim olup bu isimlerin miisemmalari ise
basit harflerdir.’”? Bu harfler yazilista bir kelime gibi yazildig1 halde, okunusta adlarinin teker teker
sOyleme sekli ile okunmakta olup,’® gercekte harflerin bir araya gelmesi yeni ve ayri bir kelime
olusturmadigi gibi toplu olarak bir arada olmalar1 da bir anlam ifade etmemektedir. Bu durumda s6z
konusu harfler, lafiz olarak seslendirdikleri seylerin isimleridir.!4 C)rnegin, Rahman suresinin
basindaki “er-Rahman” kelimesi Allah'in bir ismi olarak onun merhametini ifade ederken, diinyada
her canlinin rizkimi verip onlar1 koruyup gozeten anlamina gelir. Oysa Bakara suresinin basinda
bulunan “elif- Iam - mim” den olusan ii¢ harfli yapi, herhangi bir anlama sahip degildir. Soyle ki bu
harfler “e-le-me” ya da “e-le-m” seklinde telaffuz edilmemektedir. Yani ne “elif” harfi, e-i-u; ne “lam”
harfi le-li-lu; ne de “mim” harfi me-mi-mu seklinde telaffuz edilir. Isimlerinin sOylenmesine dayali
olarak bu harflerin bir arada olmasimnin, diger bir deyisle sira ile telaffuz edilmesinin bir anlami da
yoktur. Benzer sekilde “Sad” suresinin basindaki “Sad” harfi, sa-si-su bigiminde, Kalem suresinin
basinda yer alan “Nén” harfi de ne-ni-nu seklinde hecelenmez; s6z konusu harfin hecelemeye uygun
bir kullanim1 olmadig1 gibi boyle bir kullanima bagh olarak anlami da yoktur. Bu harfler telaffuzlar:
ile degil alfabedeki adlariyla sdylenir, yani onlar dogrudan Arap alfabesinin harfleri olup, okuyusta
alfabedeki isimleri ile telaffuz edilmektedir. Bu nedenle alfabedeki seslendirilmeleriyle telaffuz edilen
bu harflerin Kur’an’da gectigi seklindeki sirayla telaffuz edilmelerinin bir anlami yoktur.

Bu harflerin bir araya gelmesiyle bir anlam olusmadig1 acik olduktan' sonra soyle bir soru akla
gelebilir: Madem bu harflerin bir araya getirilmesi ile anlaml1 bir kelime meydana gelmiyor; diger bir
deyisle bu harflerin bir aradaliginin bir anlami yok, ni¢in Kur’an-1 Kerim’de yer almaktadir? Allah'in
kitabinda anlamsiz bir seyin bulunmasi imkansiz oldugundan, onlarin kitapta olmasinin bir sebebi
olmalidir. Bu harfler, Zemahseri'nin yerinde bir tespiti ile onlar belli bir maksada binaen zikredilmis
olmalidir.'® Buna gore denilebilir ki bu harflerin Kur’an-1 Kerim’de bulunmasi, anlamli ifade
olusturmalar1 yonii ile degil, bir konusmadaki fonksiyonu ile ilgilidir. Yani “hurtif1 mukattaa”
konusma sirasinda birtakim gorevler ifa eder ve bu gorevlerine binaen Kur’an-1 Kerim’de bulunur.

Bu harflerin kitapta bulunmalarmin fonksiyonlarina diger bir ifade ile fonksiyonel anlamlarina
yonelik farkli agiklamalar da yapilmustir. Bu aciklamalardan birkagini soyle siralayabiliriz: Kuran-1
Kerim’de bu harflerin bulunmasinin nedenlerinden biri, Arap geleneginde bir soziin bitip diger bir
s0zii baglatmak tizere kullanilmasidir. Bunu yapmaktan maksat ise konusanin ilk s6ziin bittigini, yeni
bir soziin baslayacagina dair dinleyiciyi uyarmaktir, yani dinleyiciye yonelik ona yeni bir sey
sOyleyecegine dair uyaridir.!” Bir diger aciklamaya gore bunlar Tiirkge” de oldugu gibi “emi” ve “hey!”
gibi tembih manasinda nida harfleri olup’® birine uyar1 ve tembihte bulunmak igin kullanilirlar.

Gazzali'nin yorumuna gore ise “bu harfler Araplarin dikkatlerini ¢ekmek ve onlari Kur'an-1
Kerim’e kulak vermeye sevk etmek amaciyla zikredilmistir. Bu harfler, ilk bakista Araplarin olagan
kullanimina aykir1 oldugundan, onlar1 gafletten uyandirmis ve kalplerini ayetlere vermeye -
cevirmistir.”? BoOylece Hz. Peygamber, kendisini basta dinlemeyen miisriklere dikkat cekici bu

12 Razi, Tefsir-i Kebir, 1/409.

13 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Sadelestirenler, Ismail Karacam, Emin Isik, Nusrettin Bolelli,
Abdullah Yiicel (Istanbul, Azim Dagitim, ts.), 1/148.

14 Ebu’l-Kastm Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez- Zemahseri, el-Kessif (Kessaf Tefsiri), gev.
Muhammed Coskun (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, 2016), 1/104.

15 Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es- Siiytti, el- itkan Fi Ulumi’l Kur'dn, (Kur'an Ilimleri
Ansiklopedisi), ¢ev. Sakip Yildiz, Hiiseyin Avni Celik (Istanbul: Hikmet Nesriyat, 1987), 2/ 27.

16 Zemahseri, Kessaf Tefsiri, 1/120.

17 Razi, Tefsir-i Kebir, 1/ 419.

18 Stiyiti, Kur’an Tlimleri Ansiklopedisi, 2/26.

19 Ebu Hamid Muhammed Gazzali, el-Mustasfs, Islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi, ¢ev. Yunus
Apaydin (Kayseri: Rey Yaymcilik, 1994), 1/157.
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iisluptan sonra, inanct kabule yonelik telif edici ve 1sindirict olan Kur’an-1 Kerim’i okumus ve onlara
kars1 kendi delillerini ortaya koymustur.2

Bir diger goriise gore ise bu harfler meydan okumak {iizere kullanilmistir.?? Bu harflerin
zikredilmesi ile kendilerine meydan okunan miisriklerin bu kitabin benzerini getirmekten aciz
olduklar1 sdylenmistir. Onlara, s6z sdylemede mahir olduklarini iddia etmelerine ragmen onun bir
benzerinin getiremeyeceklerini gostermek maksadiyla zikredilmistir.2?

“Hur{if-1 mukataa”nin igerdigi fonksiyonel anlamlardan bir digeri ise en azindan bir kisminin
baslarinda bulunduklari surelerin adi olmasi (Taha, Yasin, Kaf, Sad vb. gibi) dir. “Hurlf-1
mukataa”nin belli bir surenin ismi olmasi, onlarin bir aradaliklarinin olusturdugu bir anlamli kelime
olmakla saglanmamaktadir. Onlar yine ayri ayr telaffuz edilmekle birlikte, yani s6z konusu
telaffuzlar ile baginda bulunduklari surenin ad1 olarak verilmistir. Ornegin “Ta” ve “Ha” harfleri ikisi
birlikte telaffuz edilerek, Kur'an'daki yedinci surenin adi olarak verilmislerdir. Yine “Ya” ve “Sin”
harfleri birlikte otuz altinci surenin ismi olarak verilmistir. Kur'an'da s6z konusu harflerden sadece bir
tanesinin bir sureye ad olmasi da yer almaktadir. Ornek olarak “Sad”, “Kaf” gibi tek harflerde basinda
bulunduklar: sureye ad olarak verilmistir. Onlarin bu halleri ile bir sureye ad olmalar1 bir diisiinceye
gore soziin sahibi olan zat (Allah)?® tarafindan belirlenmistir. Bununla beraber birtakim tefsir
kaynaklarinda s6z konusu isimlendirmenin gramatik izahlar1 da yapilmistir. Yukarida bu harflerin
gramer olarak herhangi bir i'rablarinin olmadigini sdylemistik. Onlarin i’rab alabilmelerinin nedeni ise
Ozel isim olmalari yani basinda yer aldiklar1 surenin ismi olmalar1 nedeniyledir.?* Onlar mahzuf
miibtedanin haberi olduklarindan ref {izere mu'reptirler.? Bu durumda onlar “bu Sad'dir”, “bu
Yasin'dir”, “bu Kaf'tir” gibi bir anlama sahip olarak surenin ad1 olmaktadirlar. Onlarin bir sureye ad
olmalar ise tek tek sdylenmelerine ragmen, yeni bir terkip ve anlamli1 yeni bir kelime olusturmasina2
daha dogru ifade ile yeni bir kelime biciminde kullanilmasina veya bir kelime yerinde kullanulmasina
dayanmasmdandir. Burada “hur(if-1 mukattaa”nin bir sureye isim olarak verilmesi ve buna dayal
olarak isimlendirmenin meydana getirdigi soz edimsel analizi ele almamiz; s6z konusu harflerin
sadece fonksiyonel anlamlarinin s6z edimsel analizini yapacagimiza yonelik olarak basta
koydugumuz simirlamaya uymadigimiz sdylenebilir. Ancak bu harfler olduklar: haliyle, yani ayr1 ayr1
hecelenmis olduklar1 haliyle s6ziin sahibi olan zat tarafindan (Allah)¥” veya Hz. Peygamber
tarafindan?® bir sureye isim olarak verilmektedirler. Tekrar etmek gerekirse “Nisa”, “Maide” ve
“Enfal” surelerindeki isim vermede, bastan anlamli bir kelimenin bir sureye isim olmasi seklinde
kullanim vardir. “Nisa”, “Maide” ve “Enfal” kelimeleri s6z konusu sureye isim olmadan da kendi
baslarina bir anlama sahiptirler. “Nisa” kadinlar anlamina gelirken, “Maide” sofra, “Enfal” ise
ganimetler demektir. Sonug olarak s6z konusu harflerin bir sureye isim olarak verilmeleri bir kelime
olmalar1 ve kelime olmaya dayali anlamlarina bagl olarak degil, isimlendirme gibi bir fonksiyon
icermeleri ve bu fonksiyonun igerdigi anlamla iligkili olarak verilmislerdir.

Incelememize gore ilk olarak “hur(if-1 mukattaa” denilen harflerin bir yoruma gore bir
aradaliklar1 “nesara” kelimesinde oldugu gibi bir anlam ifade etmemektedir. Ikinci olarak ise onlarin
bir arada olmalarmin hicbir sekilde anlamli olmadiklari anlamina gelmemekte, aksine onlar en

20 Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, 1/396.

21 Yazir, Hak Dini Kur’an Dil, 1/149.

22 Zemahseri, Kessaf Tefsiri, 1/114.

2 Maturidi, Te vildtii’l-K'ur’dn, 12/229.

2 Maturidi, Te'vilatii'I-Kur’dn, 12/73; Zemahseri, Kessaf Tefsiri, 1/124.

%5 Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, 1/399.

26 Nasuriddin Ebu Said Abdullah Bin Omer Bin Muhammed El-Beyzavi, Envaru’t- Tenzil, Esraru’t- Te'vil (Beydavi
Tefsiri), gev. Abdulvehhab Oztiirk (istanbul: Kahraman Yayinlari, 2011), 1/34.

27 Maturidi, Te vildtii’l-Kur'dn, 12/229.

28 Stiyuti, Kur’an Tlimleri Ansiklopedisi, 1/125-126.
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azindan fonksiyonel olarak bir anlam ifade etmektedirler. Yine bu harfler fonksiyonel anlamlarina
binaen bir sureye isim olarak verilmislerdir.

2. Hurif-1 Mukattaanin i¢erdigi S6z Edimleri

“Hur{if-1 mukattaa”nin genel bir betimlemesini yaptiktan sonra onlarin icerdigi s6z edimlerinin
analizine gegebiliriz. Makalemizde Kur’an-1 Kerim’deki “hurfif-1 mukattaa”nin icerdigi s6z edimlerini
ilk olarak diizs6z edimleri agisindan analiz edecegiz; ardindan onlarin edimso6z edimleri ve etkisoz
edimleri agisindan bir icrada bulunup bulunmadigini gostertmeye calisacagiz.

Yirminci ylizyil baglarinda Anglo-Sakson diinyada felsefi problemlerin nedenlerine ve ¢6ziim
yollarina yonelik 6nemli tartigmalar yapilmistir. Yapilan bu tartismalarda felsefi problemlerin temel
nedeninin dilden, daha dogru ifade ile dilin yanlhs kullamimindan kaynaklandig: diisiincesi ileri
stirtilmtistiir. Felsefi problemlerin ¢dziimiine yonelik olarak ileri siiriilen alternatif ise felsefi dilde bir
reformun yapilmasi gerektigidir. S6z konusu diisiinceye gore giindelik dil yapis1 geregi belirsiz bir dil
oldugundan bu dille herhangi bir felsefi problem ele alinamaz. Icerdigi belirsizlikler nedeniyle
giindelik dilin yerine daha kesin ve siki bir yapay dil insa edilmesi gerektigi ortaya konulmustur. Bu
yeni dil anlayist mantik temelli ve kesin dogruluga dayali olan ve birtakim anlam belirsizliklerine
sahip olmayan dildir.?’

S0z edimleri teorisi gegen asirda, yapay ve kusursuz bir dil insa etmeyi amaglayan dil
anlayisinin  hakim oldugu Anglo-Sakson cografyada gilindelik dil gelenegi (ordinary language)
icerisinde J. L. Austin tarafindan, dili dogruluga indirgeyen yapay dil diisiincesinin neden oldugu
birtakim sorunlari ¢6zme amacina yonelik olarak ileri siiriilmiistiir. Giindelik dil teorisi yapay dilden
ayr1 ve bir yerde ona karsit olarak; giindelik dilin en az yapay dil kadar anlama sahip oldugunu,
dildeki anlam konusunun dogruluga indirgenemeyecegini ileri siiren dil diisiincesidir. Bu manada
genelde giindelik dil felsefesi, 6zelde ise s6z edimleri teorisi dilin sadece dogru ya da yanlis 6nermeye
indirgenmeyen bir yap1 arz ettigini, dogru ya da yanlis olmayan ancak anlamdan da mahrum
olmayan pek ¢ok dilsel yapmin oldugunu gostermeyi amagclar. Buna gore, s6z edimleri teorisi, dili
insanlarin birbirleriyle iletisim igerisinde oldugu ve birbirlerine yonelik so6zlii ifade yoluyla birtakim is
ve eylemleri ulastirdiklar1 yapi olarak goriir ve dilin kendisinin de aslinda bir eylem formunda daha
genis olarak bir yasam formunda ele alinmasi gerektigini ileri siirer.

S6z edimleri teorisi Austin’in ileri siirdiigii bi¢imini muhafaza etmekle beraber ¢ok Otesine
gecerek batida felsefe, dilbilim, sosyal bilimler ve diger pek ¢ok bilim dalina énemli derecede etki
etmis bir teoridir. S6z edimleri teorisi Austin’in siniflamasina gore ii¢ bigimde icra edilir. Bu tig
boliim, diizsoz edimleri, edims6z edimleri ve etkisoz edimleridir. Diizs6z edimi temel olarak sadece
bir seyler sOyleme edimi, edims6z edimleri ise sozii sOylerken icra edilen s6z edimdir. Etkisoz
edimleri ise sozii sdyleyerek yerine getirilen edimsoz edimleridir. Ornegin; “kitap masamin
tizerindedir” ifadesini sdyleyen bir konusmaci bir muhatap olmadan sdylediginde kitabin masanin
tizerinde oldugunu ifade eder. Konusan s6z konusu ifadeyi kitabini arayan birine yonelik ifade ettigi

» Jerold J. Katz, The Philosophy of Language, (New York: Harper & Row Publishers, 1966), 22-23.

% S6z edimleri teorisi en basta insanlar arasinda yer alan birtakim dilsel eylemleri acik kilmak iizere ortaya
atilmistir. Modern dil felsefesi tartismalarinda teorinin mevcut dilsel durumu tam olarak agik kilip
kilmamasindan ziyade bu s6z konusu teorinin dilsel icralari nasil yansittigi, sd6z konusu teorinin basari
kosullarinin neler oldugu, simniflama bicimleri, uzlasim temelli mi oldugu, baglama bagh olarak mu is gordiigii,
konusani m1 yoksa dinleyeni mi merkeze aldig1, sadece konusmalar i¢in mi yoksa yazili metinler iginde gegerli
olup olmadig1 konusu tartisilmistir. Bu tartisma konularinin her birinin kendince hakli yénleri oldugu gibi yanlis
yonleri de vardir. Bununla beraber s6z konusu teorinin dilsel eylemler olgusunu ¢ok iyi bir sekilde yansittig
sOylenebilir. bk. Willim G. Lycan, Philosphy of Language A Contemporary Introduction, New York: Routledge, Tylor
ve Frnacis Group. 2018; Franccois Récanati, “Jera Edici Beyanlar”, cev. Atakan Altindrs, Analitik Felsefe, der.
Atakan Altinors, istanbul: Say Yayinlari, 2008, Kent Bach, Robert Harnish, Linguistic Communication and Speech
Acts, Chicago: The MIT Press, 1979.
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durumda bir edims6z edimi icrasi yerine getirmis olur. Ayni konusan s6z konusu kitabin kendisine
getirilmesini istediginde; yani sozii sOyleyerek muhatabindan kitab: kendisine getirmesini istemis
oldugunda sozii sOyleyerek etkisoz ediminde bulunmus olur.

Diizsoz edimi konusanin bir sey soylediginde soz sdylemenin disinda muhataba yonelik
herhangi bir eylemsellik icermeyen bir edimdir. Austin, diizs6z edimlerini agiklarken telaffuzlarin
sozel durumu ile ilgili olan boyutu hakkinda, yani telaffuzun sozel igerigi hakkinda konusurken,
edimlerin asil gorevi olan icra yoniinii diger s6z edimlerine birakir.

Bizler bir s6z sdyledigimizde sdyledigimiz ifadenin sozel boyutu ile ilgili ii¢ sey yapariz. Oncelikle
sesler ¢ikaririz, bdylece seslendirme ediminde buluruz. Devaminda telaffuzlar1 belli bir dilin
gramer kurallar1 ¢ercevesinde belli bir tonlama ile sdyleme ediminde bulunuruz ki bu dillendirme
edimidir. Son kisimda ise sozii belli belirsiz bir anlam ve referansla telaffuz etmek demek olan
anlamlandirma ediminde bulunuruz.

Austin’in {i¢ alt baslik halinde inceledigi diizs6z ediminin daha detayl sekilde ele alinmasi
gerekir. Diizs6z ediminin ilk boliimii seslendirme edimidir. Seslendirme edimi bir iletisim ortamimda
ifadelerin seslerini ¢ikarmaktan ibarettir; yani k.i.t.a.p.m.a.s.an.1n.ii.z.e.r.in.d.e.d.i.r. gibi bir climlenin
harflerini ya da seslerini ¢ikarmaktan ibarettir. Bu manada seslendirme edimi sozlerin fiziksel olarak
tiretilmesi edimine denir. Bu iiretilen sesler ister konusma dilinde ister yaz1 dilinde olsun sesli s6zlerin
dizisidir.?®* O, seslerin {iretilme imkamidir; yani seslendirme edimi daha sonra dillendirme,
anlamlandirma, edimsoz edimi ve etkis6z ediminin kendisine giydirilecegi bir kalip ya da kendisine
yaslanacag1 bir dayanak olur.

Dillendirme edimine bakacak olursak s6z konusu edim ifadeyi Tiirk¢e ya da Arapca gibi dogal
bir dilin s6z dagarcigina (vocabulary) ve gramerine uygun olarak ifade etmektir.®* Dillendirme
ediminin seslendirme ediminden farki, dillendirme edimi ifadeyi belli bir dilbilgisel diizen igerisinde
sOylemektedir. Dillendirme ediminde bir ifadenin s6z konusu dilin gramerine uyma zorunlulugu
vardir. Ancak bu edimde anlaml ifade icin diger bir ifade ile anlamlandirma edimi icin yetersiz olan
sey, dilin gramerine uymasina ragmen anlamsiz olabilen ifadelerin olabilecegidir. Ornegin “liggenin
gozleri mavidir” gibi bir ifade, gramer agisindan kusursuzdur, ancak anlamli olmadig1 gibi bir
referansa da sahip degildir. Ciimle dillendirme edimine uygun olarak ifade edilmisken,
anlamlandirma edimi agisindan dogru bigimde ifade edilmemistir, ¢linkii onun bir anlami ve referansi
yoktur.

Anlamlandirma edimi ise sozii belli bir anlam ve referansla birlikte sdylemektir.®® Bu edim
tirinde Onceki iki edim tiirlinden farkli olarak bazi anlamlar iletilir. “Felsefe kitabi masanin
tizerindedir” gibi bir ifade, felsefe kitabinin masanin {izerinde oldugu anlamina gelir. Bu ciimle ile
bizler ayn1 zamanda felsefe kitab1 gibi bir kitaba ve odadaki bir masaya gondermede bulunuruz.
Dillendirme ediminde meydana gelen sey, sesleri belli bir dilin gramerine uydurmak, o seslere bir
aidiyet atfetmektir; anlamlandirma ediminde ise dillendirmeden farkli olarak edimde ortaya ¢ikan
anlamlar1 kullanmak vardir. Anlamlarin, diger bir deyisle anlamlandirma ediminin kullanilmasi ise
dillendirme edimi ile iiretilen bir ifadedeki anlamin ne oldugunu belirleme ve s6z konusu anlam
tizerinden bir referansta bulunmadir.3

“Hurif-1 mukattaa”nin s6z edimsel analizine ge¢meden 6nce bu teorinin genelde din dilinde
ozelde ise Kur'an’a yoOnelik uygulamasinda akla gelebilecek bazi tereddiitleri ele almak yerinde
olacaktir. Oncelikli olarak sz edimleri teorisi Ingilizce konusulan diinya da Ingilizcenin dilsel

31 Mehmet Sait Regber, “Dil Felsefesi”, Felsefe, ed. Mehmet Bayraktar, (Ankara: Ankuzem Yayinlari, 2006), 206.
32 John Langshaw Austin, Séylemek ve Yapmak, ¢ev. R. Levent Aysever (Istanbul: Metis Yayinlari, 2009), 116.

3 Yan Huang, Pragmatics, Oxford Textbooks in Linguistics, (London: Oxford University Press, 2014), 127.

3 Austin, Soylemek ve Yapmak, 118.

% Austin, Soylemek ve Yapmak, 116.

% Bernard Harrison, An Introduction to Philosophy of Language, (London: Mac Millan, 1979), 168-169.
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muhtevasmni dikkate alan bir teoridir. Ingilizce disginda diger dillerin dilsel yapilari, s6z dagarciklari,
vs. gibi konular bu teorinin diger diller i¢in uygulanmasinda bir dereceye kadar problem cikarabilir.
Ornegin “hurGif-1 mukattaa” gibi kullanimlarin fonksiyonel kullanim anlaminda Arapgaya has bir
durum olmasi s6z konusu teoriyi bir dilden digerine aktarmada sorunlara yol agar. Bununla beraber
dilden dile degisen bazi farkliliklar1 dikkate almak suretiyle, dilsel iletisimin ortak noktalarindan
hareketle soz konusu teoriyle ilgili genellestirme yapmak ve diger diller icin bir uygulamada
bulunmak miimkiindir.%

Diger bir problem olan konu ise din dilinde konusan ve muhatabin ontolojik farkliliginin
meydana getirdigi giicliiktiir. Dilsel bir eylem muhatabin etkilenmesi onun bir is ya da davramnisa
yonlendirilmesi i¢in icra edilir ve bu icray1 da anlamh ifadeler iizerinden yapar. Bu nedenle normal bir
konusmada konusan ve muhatap g¢ogunlukla ayni ortami paylagir karsilikhi iletisimde bulunur.
Kur’an ve “hurGf-1 mukattaa” 6zelinde konuya yaklasacak olursak ilkin konugsan ve muhatap ayni
ortamda bulunmaz. $6yle ki, s6z edimleri insanlar arasindaki sozlii ve yazili iletisim i¢in diistiniilmiis
oldugundan din dili gibi bazen konusan, bazen de dinleyen olarak Allah’in askin bir varlik olmasi s6z
konusu teorinin din diline, 6zelde ise Kur’an’a taginmasi bir problem olarak goriilebilir. Iletisim bir
tarafinin her zaman agkin varlik olmasi bir problem ¢ikarsa da [lahi kelamin sahibi olarak insanlarin
konustugu dille onlara hitap ettiginden onlarin dillerinin birtakim durumlarini dikkate almistir
denebilir. Insanlarin konustugu dille insanlara hitap etmesi ve onlarmn dillerini dikkate almasi
nedeniyle s6z edimleri teorisi bir dereceye kadar Kur'an’a o6zelde ise “hurfif1 mukattaa”ya
uygulanabilir kanaatindeyiz.

Bir diger problem ise giriste ele aldigimiz gibi s6z konusu harfler bir anlaml1 birlikler olarak bir
manaya sahip degildir. S6z konusu harflerin bir anlam igermemesi orada bir s6z edimsel icray: ele
almay1 da giliclestirmektedir. S6z konusu harflerin bir anlam ifade etmemesi s6z edimsel analizi
gliclestirir goriinse de asagida gelecegi tizere diizs6z edimini dikkate aldigimizda, bu harfler herhangi
bir anlaml: birliktelik olusturmadan ve bir muhataba yonelik olmadan da belli birtakim s6zlii icralar:
yerine getirmekten de uzak degildir.

Diger taraftan bu teori yirminci yiizyila ait bir teoriyken, Kur’an daha kadim bir kitaptir. Bu da
bir yerde anakronik okuma yapiliyor imajini vermektedir. Her ne kadar so6z edimleri yirminci
ylizyllda Ingilizce konusulan diinyada ortaya atilmis olsa da Arapga ozelinde meseleye
yaklagtigimizda erken dénemlerden itibaren Islam dil geleneginde ifadelerin insa ve haber diye ikili
siiflama ile ele alindigimi gormekteyiz. Bu ise sdz konusu teoriye benzer simiflamanin Arap
dilbiliminde de ele alindigini bize gostermektedir.3

“Hurf1 mukattaa”nin s6z edimsel analizine gececek olursak oncelikle bu harflerin telaffuz
edilmesi yani sozli olarak sdylenmesi bir seslendirme edimi olarak goriilebilir. S6z konusu harfler
telaffuz edilirken bir ses ¢ikarma islemi yapilmaktadir. Ornegin “elif-lam-mim” derken bir ses
¢ikarma ve de seslendirme edimi icra etmis oluruz. Her ne kadar harfi degil, ismini telaffuz ediyoruz
desek de ister harfin ismi isterse birer birer sekilde harfler telaffuz edilsin her durumda bir
seslendirme edimi yapilir. Bu anlamda “elif-lJam-mim” derken, “elif” harfinin telaffuzunu, “lam”
harfinin telaffuzunu ve “mim” harfinin telaffuzunu yapmis oluruz. Harflerin isimlerini sdylerken de
derken ise “Sad” ve “Niin” diye
hem harfi hem de ismi telaffuz etmis oluruz. Bunun nedeni Arap alfabesindeki yirmi sekiz harfin on

A1

yaptigimiz seslendirmeler birer seslendirme edimidir. “Sad”, “Nn

”

alt1 tanesi igin seslendirilmelerinden ayr1 olarak onlara birer isim verilmis olmasidir. Oysa diger on iki
tanesi i¢cin hem ad hem de seslendirme birliktedir. Yani “Elif” alfabenin ilk harfinin ismi olarak e-i-u

% 56z edimleri dilimizde yeni yeni tanman bir teori olup, din diline uygulanma g¢alismalar1 da bir iki kaynak
diginda ¢ok sinirlidir. S6z konusu alanla ilgili calismalar icin bk. Abdullah Unliisoy, Sz Edimleri Agisindan Din
Dili, Metodolojik Bir Yaklasim, Bursa: Emin Yayinlar1. 2017; Hasan Er, Giindelik Dil Felsefesi A¢isindan Kur’an Dili,
Istanbul: Diin Bugiin Yarin Yayinlari. 2021.

38 bk. Mustafa Irmak, Haber ve fnga, Klasik Dilbiliminde Bildirim ve Talep ifadeleri, Istanbul: isam Yayinlar1. 2017.
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gibi seslendirilmesinden farkli olarak isimlendirilse de ikinci harf olan “Be” igin aymi seyi
sOyleyemeyiz; clinkii “Be” harfinde ad ve telaffuz birliktedir. Bu harfler ister ayri bir isme sahip
olsunlar isterse sahip olmasinlar, her durumda bir seslendirme ediminden bahsederiz. S6z konusu
harflerin bir anlam1 olmadig1 onlarin birer sir olduklarina iliskin yapilan yorumu dikkate aldigimizda
da meydana gelen s6z edimi de ilkin bir seslendirme edimidir. S6yle ki bu harflerin anlamini bilelim
ya da bilmeyelim her durumda bir seslendirme edimi icrasinda bulunmus oluruz. Burada yapilan
degerlendirmeye gore, sz konusu harflerin seslendirme edimi icra etmeleri, onlarin anlamlarindan
bagimsiz olarak gerceklesmektedir. “HurGf-1 mukattaa”y1 olusturan harfler tabii bir dil olan Arap
alfabesinin harfleridir. Alfabenin harflerinin seslendirilmesi ve buna dayali olarak meydana gelen
seslendirme edimi, diger tiim edimlerin de temelini olusturan ve anlamdan Once gelen bir 6zellige
sahiptirler. Harflerin bu sekilde anlamsal igeriklerinden ayr1 bigimde telaffuz etme isi ise tekrar etmek
gerekirse seslendirme edimdir.

“Hurff-1 mukattaa”’nin seslendirme edimi bakimindan degerlendirmesini yaptiktan sonra
onlarin dillendirme edimi agisindan ¢oziimlemesine gegebiliriz. Dillendirme edimi yukarida gectigi
sekliyle bir telaffuzu belli bir dilin dilbilgisine gore telaffuz etmektir. “HurGf-1 mukattaa”nin Kur’an-1
Kerim’'de gectigi sekliyle olan durumlarina baktigimizda onlarin bir climle igerisinde ve dogrudan
isimleri ile telaffuz edilmeleri, Arapca dilbilgisi kurallarina uymamaktadir. Bu nedenle onlar bir
dillendirme edimi olusturmaz. Bu harflerin i'rablar1 da yoktur, ¢linkii bunlar ciimle i¢inde belli olan
isimler degillerdir; muzari fiil de degillerdir, ¢iinkii sadece hece harfleri olup, olduklar1 gibi hikaye
edilirler (seslendirilirler).*® Onlarin dilbilgisi agisindan i'rablarinin olmamasinin bir diger nedeni de
“elif-lam-mim ” harfleri birer isim olduklarindan ve dis goriiniisleri ile birer birer sdyleme yerinde
bulunduklarindan ve birer birer sayilan kelimeler olduklarindan, baslangic climleleri gibi
i'rabsizdir.”% Bir dillendirme edimi icin vazgecilmez olan sey belli bir dilde, belli bir dilsel ifadeyi
olusturmaktir. Bu ifadeyi olusturma edimi ise, seslerin ve sembollerin iyi diizenlenmis bigimde bir
insa etme edimine gondermede bulunmasidir, bu durumda dillendirme edimi soz, ifade ve ciimle
olabilir.#! Denilebilir ki bu harfler, Arap dilbilgisine uymadig icin dillendirme edimi icrasinda
bulunmazIlar.

Bu harfler, dilbilgisine uyma bakimindan dillendirme edimi olmasa da acaba s6z dagarcig:
bakimindan dillendirme edimi olarak degerlendirilebilir mi? Diger bir deyisle Arap¢anin kelime
hazinesi bakimindan onlar anlamli bir kelime midir? Siiy(iti, “bazi alimler onlar1 bir kelam
saymiglarsa da ger¢ek bunun aksinedir, dogru olan bu harflerin, séziin tamami degil bir parcasi
oldugudur; ¢linkii onlar bir mana ifade etmemektedir”#, diyerek “hurfif-1 mukattaa”’nin bir araya
gelmesinin ve bu sekilde kullanilmasinin Arapca dilinde anlamli bir kelime olmadigini buna dayal
olarak Arapca kelime hazinesinde yeri olmadigini belirtmistir. Kur’an-1 Kerim’de yer alan bu harfler,
Arap dilindeki “ne-sa-ra” gibi anlamli bir kelimenin sahip oldugu seslendirme sistemi icerisinde ve de
bir kelime olusturacak sekilde séylenmeyip, sadece alfabedeki isimleri ile telaffuz edilmektedir; bu ise
onlar1 anlamdan mahrum birakir. “Hurif-1 mukattaa”nin telaffuz edilmesiyle, “ne-sa-ra” ifadesinde
oldugu gibi dilin anlaml1 kelimeler olusturan seslendirme ve gramer sistemine gore anlaml birliktelik
meydana gelmemekte ve bu seslere dayanan anlaml ifadeler iiretilmemektedir. Yapilan sey tekrar
edilecek olursa sadece belli harflerin isimlerini séylemektir. Buna gore bu harfler, bir araya gelerek
yeni bir kelime olusturmasi icin gereken dillendirme edimi sistemine uymamaktadir. Sadece “elif”
gibi, “lam” gibi “mim” gibi tek tek harfler biciminde ve bu harflerin isimleri seklinde alfabede ge¢mis
olanlar (on alt1 tanesi) terim gibi diisiiniild{igiinde onlarin anlamlar1 oldugu ifade edilebilir; ancak bu
harflerin bir aradaliginin anlamli bir biitiin olusturmasi s6z konusu degildir. Sonug olarak bu harflerin

3 Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur'dn, 1/399.
40 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/155.

4 Huang, Pragmatics, 127.

2 Stiyhti, Kur'an Tlimleri Ansiklopedisi, 1/27.
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bir aradalig1 ne dilbilgisi ne de kelime hazinesi olarak dillendirme edimi biciminde ele alinmazlar;
onlar sadece seslendirme edimine sahiptir.

Austin dillendirme edimi icrasti olmadan anlamlandirma ediminde bulunamayacagimizi
sOyler.®® Yani bir yerde anlamlandirma edimi, seslendirme ve dillendirme edimlerine dayanmaktadar.
Biz bu konuda Austin’e katiliyoruz. Zira bir dilin gramerine ve sézciik dagarcigina uygun telaffuzda
bulunmadan ne anlamdan ne de gondermeden bahsedebiliriz. Peki, “hur(if-1 mukattaa” igin
anlamlandirma edimi durumu nedir? Austin’in seslendirme, dillendirme ve anlamlandirma edimi
diisiincesi genel olarak dogru olmakla beraber “hurfif-1 mukatta” konusunda biraz degisiklige
ugramaktadir denilebilir. S6z konusu harfler dillendirme edimine konu olmazken seslendirme ve
anlamlandirma edimine sahiptir. Peki, bu harfler nasil oluyor da dillendirme edimine konu
olamazken anlamlandirma edimi ozelligi gosterir? Buradaki problem; s6z konusu harflerin dil
bilgisine dayanan dillendirme edimini atlayip; seslendirme ediminden, dogrudan anlamlandirma
edimine nasil gectigi, buna ilave olarak nasil bir anlam ve géndergeye sahip oldugudur? Frege ve
Russell'in* diisiincesinde yer alan 6zel adlarin anlam ve gonderme analizini dikkate alarak probleme
bir ¢6ztim getirilebilir. “HurGf-1 mukattaa” her ne kadar bir dil bilgisi unsuru ve bir kelime olmak
bakimindan anlamli olmasalar da Arap alfabesinin bir harfinin ad1 olmak bakimindan anlamlidir ve
onlar birer harf olmalari nedeni ile terim olarak islem goriir. S6z konusu harflerin birer terim olmalars,
onlarin anlam ve gondergelerinin de terimlerin anlam ve gondergeleri gibi analiz edilmelerini
gerektirmektedir diye diisiinmekteyiz. Bir terimin anlami ise belli nitelemeler yoluyla belirlenebilir.4
“Elif-lam-mim”gibi harfleri sdylemek, belli bir harfin ismini sOylemek anlaminda anlamli bir
konusmada bulundugumuzu ifade ettigi gibi bu harflere bir gondermede bulundugunuz anlamina da
gelir. Soyle ki bu harflerin anlami nedir diye sordugumuzda belli bir niteleme “elif-lJam-mim” igin
Arap alfabesinin birinci harfi, ya da yirmi iiglincii harfi veya yirmi dordiincii harfidir, diyerek
tanimlariz ve yine onlarin adlarmi sdyleyerek s6z konusu alfabenin birinci, yirmi {igiincii ve yirmi
dordiincti harfine gondermede bulunuruz. Boylece bu harflerin hem anlami hem de gondergesi
bulunmaktadir diyebiliriz. Bir anlam ve referansa sahip olmak ise bizi anlamlandirma edimine
ulastirir ve boylece seslendirme edimine sahip olan bu harfler bir dillendirme edimine sahip olmadan
anlamlandirma edimine sahip olmaktadir.

“Hurf1 mukataa”’nin diizséz edimindeki analizini yaptiktan sonra onlarin edimséz edimi
analizine gegebiliriz. Austin’in s6z edimleri teorisinde ikinci kismi, edimsoz edimleri olusturur. Bu
edim salt bir sey sdyleme ediminden (diizsoz edimi) ayr1 olarak, telaffuzda bulunurken ya da bir sey
sOylerken yerine getirilen ya da icra edilen edimdir. Edims6z edimlerini diizs6z edimlerinden ayiran
en temel husus onlarin bir giicle, daha dogru bir ifade ile edimsozel giigle ifade edilmeleridir. Bir
edimsoz ediminin gii¢ sahibi olmasi ise diizs6z ediminden ayr1 olarak muhataba dikkate alan ve ona
yonelik icra amaci giitmiis olmasidir. Konusan edimso6z edimi icrasi ile muhatabina, yani dinleyenine
s6zlii olarak birtakim icralarda bulunur ya da bulunma niyetinde olur. Ornegin, birisi “kedi paspasin
tizerindedir” derken kedinin paspasin {izerinde olduguna iliskin bildirme ediminde bulunurken;

4 Austin, Séylemek ve Yapmak, 119.

# Frege, “0zel adin anlami1 nedir?” gibi bir soru soruldugunda, onun anlaminin belirtili bir betimleme (definite
description) ile verilebilecegini soyler. Ornegin “Aristoteles’in anlami nedir? Bu sorunun cevabi “Platon’un
ogrencisi” ya da “Biiyiik Iskender’in hocas1” sekilde bir belirli betimleme ile verilebilir. bk. Gottlob Frege, “Anlam
ve Gonderme Uzerine”, Semantik, Anlambilim Uzerine Temel Yazilar, der. Mark Richard, cev. Halil Kayiket
(Istanbul: Italik Kitaplari, 2015), 56-57; Recber, “Dil Felsefesi”, 200-202; ilhan Inan, Dil Felsefesi, (Eskigehir:
Anadolu Universitesi Acikogretim Fakiiltesi Yayinlary, ts.), 61-64.

% Frege gibi, Rusell da birtakim farklar gozetmekle beraber, 6zel adlarin anlamlarinin belirtili betimleme ile
belirlenecegi diisiincesindedir. Ona gore her 6zel ad belirli bir betimlemenin kisaltilmis halidir. Her belirtili
betimleme ise belli baglamlara gore degismektedir. Ornegin Aristoteles ismi bir baglamada Platon’un
ogrencisiyken, bagka bir baglamda Biiyiik Iskender’in hocasidir. bk. Ilhan Inan, Dil Felsefesi, (Eskisehir: Anadolu
Universitesi Acikogretim Fakiiltesi Yayinlary, ts.), 64-66.

4 Mehmet Sait Regber, “Tanr1 Teriminin Anlam ve Referansi”, Felsefe Diinyas: 32/2 (Subat 2000), 50.
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“boga saldiracak!”, diyen bir kisi de ifadesiyle uyarma ediminde bulunur. Yukaridaki ifadelerin
telaffuzu ile yerine getirilen bildirme ve uyarma edimleri birer edims6z edimidir.*

Austin, s6z konusu edimsdz edimlerini beg alt smifa ayirmaktadir. Searle de Austin gibi
edimsodz edimlerini belli siiflara ayirarak incelemektedir. Ancak makalede “hurfif-1 mukattaa”nin
icerdigi edimsoz edimleri analizi yapilirken daha sistematik ve tutarli olan Searle’iin edimsozel
smiflamasi dikkate alinacaktir. Searle de Austin gibi edims6z edimlerini bes sinifa ayirir. Bu siruflar;
iddia ediciler, sorumluluk yiikleyiciler, disavurucular, ilanlar ve yonlendiricilerdir. iddia edicilerde
konusan soziiniin dogru olmasi hakkinda sorumluluk altina girerken, sorumluluk yiikleyicilerde
konusan dinleyene yonelik gelecekte bir is yapmay1 taahhiit etmektedir. Disavurucularda ise konusan
dinleyenin neden oldugu cesitli olaylara yonelik bir tepkide bulunarak ig¢sel ya da ruhsal durumunu
disavurur. Yonlendiricilerde ise, konusan dinleyenden bir seyler yapmasini istemektedir. Ilan edimsoz
edimleri ifade edildiklerinde konusan esyanin ya da durumun degisimine yol agmaktadir.4

Austin yukarida gectigi gibi diizs6z edimini seslendirme, dillendirme ve anlamlandirma
seklinde ii¢ alt basglik halinde ele almistir. Searle, Austin’in anlamlandirma edimini kabul etmemekle
beraber s6z konusu edimin icerigini degisik bir formda edimsoz edimlerinin iginde ele alir. Onerme
edimi adimi verdigi s6z konusu edim, gonderme edimi ve yiikleme ediminden olusur. Gonderme
edimi bir nesneye veya duruma referansta bulunmak anlamina gelirken, yiikleme edimi belli
ozellikleri o nesne ya da duruma yiiklemektir. Bir referansta bulunmak anlamina gelen gonderme
edimi; ayn1 zamanda anlamlandirma ediminin anlamli olma ile iki temel unsurundan biridir. Searle’e
gore gonderme ve yiikleme edimleri belli sartlarda icra edilebilen edimler olup, ancak bir edimsoz
edimi icra edilirken yerine getirilirler. Ona gore gonderme ve yiikleme edimleri bir edimsoz edimi
sirasinda icra edildiginden onlarin kendi baslarina bir s6z edimi olma 6zellikleri yoktur.* “Ali spor
yapar” iddia edici edims6z edimi icras1 sirasinda biz Ali'nin spor yaptigina iliskin bir iddia edici
edims6z ediminde bulunurken ayni zamanda Ali diye birine gondermede bulunup, spor yapmay1 ona
yiiklemis oluruz. Burada Ali'ye gonderimde bulunmak ancak “Ali spor yapar” bildiri edimi icrasi ile
icra edilir. Benzer sekilde Ali'nin spor yapmasi, ancak soz konusu bildirim edimi icras: ile Ali'ye
ytiklenebilir.

“Hurf-1 mukattaa”nin igerdigi edimsoz edimlerini incelemeye gelince biz s6z konusu harfleri
sOyledigimizde onlarla ilgili dogrudan herhangi bir edims6z ediminde bulunmus olmayiz, yani
muhataba yonelik bir sozlii icrada bulunmus olmayiz. $6yle ki; konusan (Allah) s6z konusu harfleri
sOyleyerek dogruluk degeri tasiyan iddia edici edims6z ediminde bulunmamis, gelecekte yerine
getirmek {izere bir vaatte bulunarak bir sorumluluk altina girmemis, muhataplardan yerine
getirmelerin istedigi bir yonlendirici edimséz ediminde bulunmamis, olaylarin ya da durumlarin
konumlarinda degisiklige neden olan bir ilan edimsdz ediminde bulunmamus ve igsel durumunu
anlatan bir disavurucu edims6z ediminde de bulunmamaistir. S6z konusu edimler icra edilmediginden
onlarin igerisinde yer alan dnerme edimleri de gerceklesmis olmaz. Yukaridaki degerlendirmeye gore
konusan s6z konusu harfleri soyleyerek bir edimsdz ediminde bulunamadigindan, herhangi bir
gonderme ve yiikleme ediminde de bulunmamuistir. Ciinkii s6ziin sahibi herhangi bir edimsdzel giic
icermeden, yani edims6z ediminde bulunmadan s6z konusu harflerin sadece isimlerini sdylemektedir.

Konusan (Allah), “hur(if-1 mukattaa”nin adini sdyleyerek her ne kadar dogrudan bir edimsoz
ediminde bulunmasa da dolayli bigimde onlarin sadece isimlerini sOyleyerek diizsdz edimine ilave ya
da ondan fazla veya farkli bir edimde bulunmus olur mu? Diisiincemize gore konusan (Allah) s6z
konusu harflerin telaffuzu ile dogrudan iddia edici, yonlendirici, vs. herhangi bir edimstz ediminde
bulunmamakla beraber dolayli bicimde edimséz ediminde bulunmus olabilir. Dolayli bi¢imde

47 Austin, Soylemek ve Yapmak, 148-159.

48 John Roger Searle, Soylemek ve Anlatmaya Calismak, cev. R. Levent Aysever (Ankara: Bilgesu Yaymailik, 2011),
34-44.

4 John Roger Searle, Soz Edimleri, gev. R. Levent, Aysever (Ankara: Ayra¢ Yayinevi, 2000), 178.
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edimsdz ediminde bulundugunda ise yine dolayli sekilde bir génderim ve yiikleme ediminde
bulunmus olabilir. Searlecii yoruma gore konusan, bu harflerin adlarmni sdyleyerek, onlarin var
oldugunu dolayli bicimde dile getirmekte, onlar hakkinda ya da onlar1 kullanarak dolayli bigimde
bildirim ediminde veya daha genel olarak dolayli iddia edici edims6z ediminde bulunmus
olmaktadir. S6z konusu harfler ile ilgili olarak yapilan agiklamalardan “alin sizin her giin
kullandiginiz harfler”s gibi goriisti de dikkate aldigimizda s6ziin sahibi bu harflerin sadece adlarin
sOyleyerek insanlara kullandiklar1 harfleri giindeme getirmis, dolayli bicimde iddia edici edimso6z
ediminde bulunmus olur. Yani “elif-lJam-mim” gibi harfler sizin alfabenizin harfleridir” gibi ifadeyi
dolayl bicimde sdylemis buna dayali olarak da dolayli bicimde bildirim igeren iddia edici edimsoz
ediminde bulunmus olur. Dolayli bicimde gerceklesen iddia edici edims6z edimi ile benzer bigimde
dolayli bir gonderim ve yiikleme ediminde de bulunmus olmaktadir. Yani konusan bu harfleri
sOyleyerek soz konusu harflerin Arap alfabesinde bulundugunu ima eder bigimde bildirim yoluyla
iddia edici edimsdz ediminde bulunmus olur. Bu nedenle de onlara “bu elif harfidir”, “bu lam
harfidir” ve “bu mim harfidir” gibi dogrudan bir iddia edici edimsdz ediminde bulunmamakta, s6z
konusu edimi dolayh bicimde yerine getirmektedir. Konusan dolayl bigimde iddia edici edims6z
ediminde bulunurken ayni zamanda gonderme ve yiikleme edimlerini de dolayli bicimde yerine
getirmektedir. O halde Searlecii anlamda s6z konusu harflerin telaffuzuyla bir iddia edici edimsé6z
edimi ve bu edime dayali olarak 6nerme edimini olusturan iki edimden yani gonderme ve yiikleme
ediminin dolayl icrasindan s6z edilebilir.

“Hurif-1 mukattaa” icin diger bir dolayli edims6z edimi agiklamas: ise onlarin bir uyar1 ve bir
tembih edimi olarak kullanilmalarindan kaynaklanan dolayl séz edimleri olmalarmna iliskindir.
Yukarida gectigi {izere, “hurfif-1 mukattaa” uyar1 ve tembih yerinde kullanilmaktadir. Yani bu harfler
“sizi uyariyorum!” ifadesi gibi bir uyari, “dikkatli ol tamam mi1?” ifadesi gibi bir tembih, “size meydan
okuyorum!” gibi bir meydan okuma ifadesinin icra ettigi sz edimlerinin gorevini yerine getirmek
tizere kullanilmaktadir. Onlar, acitk¢a “seni uyariyorum!”, “dikkatli ol!” 6rneklerinde oldugu gibi
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dogrudan edimsoz degil de onun yerine icra edilen yonlendirici dolayli s6z edimidir. Bu acgiklama
modeline gore bu harfler uyar1 ve tembih ifadelerinin kendileri olmadigindan ve konusan tarafindan
uyar1 ve tembih vs. yerine kullanildigindan, dncelikle onlar dolayli bicimde edimsozel bir giice sahip
olurlar ve buna bagh olarak s6z konusu edims6z edimini dolayli bigimde yerine getirir.

Bir tartisma sirasinda kargsidaki kisiye “yarin goriisiiriiz” diyen biri diiz anlamda yarin
goriismek isteginin disinda, dolayli olarak muhatabini tehdit etmektedir. Bir sey sdyleyip baska bir
seyi kastettigimiz telaffuzlarda oldugu gibi bu harfler de Kur'an-1 Kerim’de kendilerinin herhangi bir
anlami olmamasina ragmen dolayli bicimde sanki bir anlamlar1 varmis gibi baska bir amacla
kullanilmaktadir. Bu harfler kendileri herhangi bir anlama sahip olmamakla beraber, bagka bir amagla
kullanilmalarindan kaynaklanan dolayli bir s6z edimi yerine getirmekte ise bunu nasil saglamaktadir?
Diisiincemize gore bu harfler belirtildigi gibi dolayli s6z edimi icrasinda bulunmaktadir. S6z konusu
harflerin bir s6z edimi icras1 i¢in 6nce konusan tarafindan onlara daha 6nce kendisinin sahip olmadig:
bir fonksiyonel anlam atamasi yapilir; ardindan onlar, bu atanan fonksiyonel anlamlarina binaen bir
s0z edimini yerine getirmek tizere telaffuz edilir. Bu ise bize, onlarin dolayli s6z edimi olarak
degerlendirilmesi i¢in yeterli nedeni verir. Bu durumda s6z konusu harfler dolayli bicimde uyarma
iceren sorumluluk yiikleyici edims6z edimi, tembih iceren yonlendirici edims6z edimi, “size meydan
okuyorum!” gibi ilan edimséz edimi icra ederken kullamlmaktadir. Ornegin, “elif-lam-mim”
harflerini ele alalim. Bu harflerin bir arada olmadiklarini yukarida gormiistiik. Konusan (Allah), bu
harfleri bir uyarida bulunmak {izere ifade ettiginde yani “sizi uyartyorum!” yerine kullandiginda bu
harfler dogrudan bir edimsoz edimi icrasinda bulunmamakla beraber atanan bu ikinci anlamlarina
(fonksiyonel anlamlarina) binaen ikincil bir edims6z edimi icrasinda bulunmus olur. Bu icra edilen
ikincil edim daha sonra atanan anlamlarina dayandigindan yerine getirdikleri s6z edimleri dolayli s6z
edimidir.

% Zemabhseri, Kessaf Tefsiri, 1/114.
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“Hur(f-1 mukattaa mukattaa”’nin en azindan bir kisminin bir sureye isim olmasi s6z konusu
isimlendirme isleminin s6z edimsel analizini zorunlu kilmaktadir. Kur'an surelerinin isimlerinin
tevfiki olmasi® nedeni ile onlarin bir surenin ismi olmasima dayali olarak icra edilen s6z ediminin
analizini yapabilmek igin 0zel isimlerin anlam ve gondermesine yonelik teorilere bakmak
gerekecektir. S6z konusu teorilerden biri olan nedensel referans teorisine gore bir nesnenin ismi ilk
defa verildikten sonra halkadan halkaya gececek sekilde bir iletisim zinciri igerisinde o nesnenin
gondergesi belirlenebilir.5 Ornegin yeni dogan bir c¢ocuga Ali isminin verildigini varsayalim.
Cocugun ismi Once ailesi tarafindan, sonra yakin akrabalari tarafindan soylenir. Daha sonra
mahallede, okulda ve toplumda bir halkadan digerine gecerek hem kendi déneminde hem de daha
sonraki donemlerde o kisinin sahip oldugu Ali ismi ile ¢agrilmasini saglar. Boylece bir ismin ilk defa
sOylenmesi ile halkadan halkaya gecerek ve nedensel olarak onun referansini belirlenmis olur. Benzer
sekilde Kur’an’daki s6z konusu harflerle baslayan sure isimlerinin ilk isimlendirmenin yapilmasi ile
arttk soz konusu surelerin isimleri “hur@if-1 mukattaa” ile belirlenmis, o giinden beri s6z konusu
harfler, ilgili surenin ismi olmustur. Yine yapilan ilk isimlendirmeden sonra insanlar stz konusu
harflerin telaffuzu ile s6z konusu sureye gonderimde bulunulmaya baslamislar, diger bir degisle s6z
konusu ismin referansi olan sureyi belirlemis olurlar. Ornegin “Ya” ve “Sin” harflerinin bir sureye
isim olarak verilmesini ele alahm. S6z konusu harfleri bir sureye isim olarak veren kisi konusmanin
sahibi olan Allah ya da Hz. Peygamberdir. Allah ya da Hz. Peygamber s6z konusu harfleri belli bir
sureye isim olarak verdikten ve Hz. Peygamber tarafindan bu Miisliimanlara agiklandiktan sonra
artik bu surenin geriye dogru halkadan halkaya gegerek nedensel referansini belirlemis oluruz. Tk
isimlendirme belirlendikten sonra artik “Ya” ve “Sin” harfleri Kur'an'in otuz altinci suresinin ismi
olmus olur.

“HurGf-1 mukattaa’nin bir sureye isim olarak verilmesinin nedensel referans kurami
cercevesinde analizini yaptiktan sonra s6z konusu isimlendirmenin meydana getirildigi ilan edims6z
edimi ile bu edime binaen gonderim edimi ve yiikleme ediminin analizini yapabiliriz. Austin s6z
edimlerini analiz ederken onlarin toplumsal uzlasimla meydana geldigini soyler.® Ciinkii ona gore
toplumsal uzlasima dayanmadan bir s6z ediminin icrasi s6z konusu degildir. Burada goriiniiste
isimlendirme ic¢in Austin’in toplumsal uzlasimsallik sart1 saglanmamus gibi goriintiyorsa da din dili ya
da Kur'an O6zelinde her tiirlii konusma ve adlandirmayi bastan olarak Allah, s6z konusu
uzlasimsalligin da kurucusudur. Burada konusan ya da hitabin sahibi olan Allah’in askin bir varlik
olmasinin Islam gibi bir dinin dilinin kurucusu olmasi nedeniyle isimlendirmeye yonelik s6z konusu
uzlasimsallig1 kurmasinda herhangi bir problem yoktur kanaatindeyiz. Bu durumda yukarida gectigi
gibi bu harflerle ilgili s6ziin sahibi tarafindan ilk isimlendirmenin ardindan Islam toplumunda gerekli
olan s6z konusu uzlasim saglanmis ve adi gegen surelere o sekilde isim verilerek basarili bir ilan
edimsoz ediminde bulunulmus olmaktadir.

Bir nesnenin isimlendirilmesi her seyden 6nce bir isim verme kurumuna, devaminda ise bir
toplumsal uzlasiya dayanir. Bir ad verme islemi s6z konusu toplumsal uzlasimin getirdigi kurum
aracihgiyla topluluga ilan edilir. Ismin topluluga ilan edilmesi ile s6z konusu isim o nesne igin
kullanilmaya baglanir. Toplumsal uzlasima dayanan isim verme o toplulugun iiyelerinin daha sonra
s0z konusu nesneye ayni isimle hitap etmesi ve ortak bir sekilde gonderimde bulunmas: igin o
topluluga ilan edilir. S6z konusu ismin ilan edilmesi ise bir ilan edimsdz edimi olmaktadir. flan
edimso6z edimi ile ilgili nesnenin konumunda s6z konusu isimlendirmeden onceki hali degisiklige
ugramig ve ad1 gegen sureler birer ada sahip olmus ve o toplulugun iiyeleri de o sureleri (nesneleri) o
sekilde sdylemeye/isimlendirmeye baslamislardir. Kur'an 6zelinde meseleye bakacak olursak Allah
tarafindan harflerin isim olarak verilmesiyle Kur’an’da yer alan birtakim surelerin “hur{if-1 mukattaa”

51 SiiyGti, Kur'an Tlimleri Ansiklopedisi, 1/125-126.
52 Regber, “Dil Felsefesi”, 204.
5 Austin, Soylemek ve Yapmak, 60-71.
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ile isimlendirilmeleri ilan edilme yoluyla gerceklestirildiginden, s6z konusu isimlendirme durumu
birer ilan edims6z edimi olarak degerlendirilebilir.

Kur'an’da birtakim surelerin “Ya-Sin”, “Ta-Ha” gibi “hurfif1 mukattaa” harfleri ile
isimlendirilmesi, s6z konusu isimlendirmenin sdylenen (ilan edilen) surelerde génderme ve yiikleme
edimlerinin neler oldugunun da analiz edilmesini gerektirmektedir. Yukarida gectigi gibi bir edimsoz
edimi icra edilirken ayni zamanda bir gonderme ve yiikleme ediminden de bahsetmekteyiz. S6z
konusu harflerin génderimine, daha dogrusu gonderme edimine bakacak olursak, bir surenin ismini
kastederek Ornegin “Ta-Ha” denildiginde Kur'an’in yedinci suresine, “Ya-Sin” denildiginde otuz
altinc suresine, “Sad” denildiginde ise otuz sekizinci suresine gonderimde bulunulmaktadir. Yine bir
ilan edims6z edimi ile s6z konusu surelere bu harfleri 6zel bir ad olarak yiiklemis olarak bir yiikleme
ediminde de bulunmus olmaktay1z.

Sonu¢ olarak s6z konusu harfler bir sureye isim olarak verildiginde s6z konusu
isimlendirmeyle icra edilen edimsdz edimi ilan edimsdz edimidir. flan edims6z edimi icras1 sirasinda
ilkin konusan (Allah ya da Hz. Peygamber) daha sonra insanlar bu harflerle bir sureye génderimde
bulunarak bir gonderim ediminde bulunmus; yine belli surelerin adlar1 olmas1 nedeniyle s6z konusu
harflere ilgili surenin ad1 olmas: nedeni ile yiikleme ediminde bulunmus olur. Boylece s6z konusu
harfler, salt alfabetik harfler olmanin disinda birer 6zel isim 6zelligi kazanmis olur; boylece bu harfler
yeni halleri ile 6nceki durumlarmin disinda yeni bir 6zellik kazanarak bir ilan edims6z edimi
icrasinda bulunmak tizere kullanilmis olur.

“Hur{if-1 mukattaa”nin herhangi bir etkisoz ediminde bulunup bulunmadiginin analizinin de
yapilmasi gerekmektedir. Etkis6z edimleri dinleyenin duygulari ve diisiinceleri iizerinde dogrudan ya
da dolayl birtakim etkiler meydana getirmek {izere icra edilirler.54 Etkis6z edimleri, Austin
terminolojisinde sdyleyerek yerine getirilen edimler olarak tamimlanmaktadir.55 Ornegin, “eyvah
araba!” diyen bir konusan ifadesiyle muhatabinin dikkatini ¢ekmis, onu uyarmis ve endiseye sevk
etmis; boylece onun duygu ve diisiinceleri tizerinde etkili olmus olur. “Hur(if-1 mukattaa” icin etkisoz
edimi analizine bakacak olursak s6z konusu harfler dogrudan bir etkisdz edimi icrasi icermez. Bu
harfler dogrudan muhataplarmin duygular1 ve diistinceleri iizerinde bir etkide bulunmak iizere
telaffuz edilmemistir. Yani onlarin telaffuzlariyla 6rnegin kiyamet ve ahiretteki ceza ile korkutulmakta
oldugu gibi dinleyenlerin duygular1 diisiinceleri iizerinde korkutucu ya da endise verici bir etkide
bulunma amaglanmamistir. Yine onlarin bir arada kullanilmalar1 dinleyenleri herhangi bir yasaya
itaat ettirmeyi de amaglamamaktadir. Bu nedenle onlarin dogrudan bir etkis6z edimi icrasmi yerine
getirmedigi sOylenebilir. Bununla beraber bu harflerin, yukarida dolayli edims6z edimi analizinde
acgiklandig gibi, dolayli bigimde etkistz ediminde bulunduklar: séylenebilir. Bu harfler uyarma yerine
kullanildiklarindan, dolayli bigimde uyarici edims6z ediminde bulunulmus olmalarinda oldugu gibi
benzer sekilde muhataplar uyarilarak korkutulmus ve kendilerine ceki diizen vermeleri gerektigi
diislincesi onlara dayatilmis olabilir. Bir diger drnekte ise s6z konusu harfler meydan okuma yerinde
kullanildiklarindan, muhataplarin1 karsi cevaplar vermek {izere harekete gecirmeyi amaclamis
olabilir. Bu haliyle de s6z konusu harfler icin dogrudan olmasa da dolayll bicimde bir etkisoz
ediminden bahsedebiliriz.

Sonug

“Hur(if-1 mukattaa” adi verilen harflerin Kur'an’da bulunmas: erken donemlerden itibaren
gerek tefsir gerek kelam ilminde onlarin bir anlama sahip olup olmadiklarina iligkin tartismalarin
baslamasina yol agmistir. Yapilan tartismalar genel olarak baslik halinde ele alinmis ve onlarin bir
anlami olmadig1 iddiasi ile bir anlam sahip olduklar: iddiasi gergevesinde siirdiiriilmiistiir. Onlarin bir
anlam1 olmadigini sdyleyen bilginler Kur'an’da ve hadislerde boyle bir bilginin olmamasina
dayanmaktadirlar. Tartismanin diger tarafinda yer alan bilginler ise Kur’an’da anlamsiz bir ifadenin

5 Austin, Soylemek ve Yapmak. 122.
5 Austin, Soylemek ve Yapmak. 139.
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olmayacagini soyleyerek, soz konusu harfler i¢in anlam arayisi igerisine girmislerdir. Klasik
diisiincede anlamli olmay1 savunan bilginler gerek bu harflerin bir arada olmasinin igerik olarak bir
anlama sahip oldugunu gerekse s6z konusu anlam igin Arap dilinin kullanimlarindan hareketle bir
dizi ¢ikarimda bulunarak hareket etmislerdir. Birbirinden farkli iki temelden hareket eden anlam
verme c¢abasi kanaatimizce farkli simiflara ayrilarak incelenmelidir. Biz bu iki farkli isimlendirmenin
birincisine iceriksel anlam digerine de fonksiyonel anlam adini vermeyi uygun gordiik.

S6z Edimleri yirminci yiizyillda Anglo-Sakson diinyada Austin tarafindan ortaya atilmis basta
Ogrencisi Searle olmak {iizere daha sonraki filozoflar tarafindan gelistirilmistir. Bu teori dili
pragmatigini incelemeyi amagclayan bir teori oldugundan dille ilgili meydana gelen eylem
durumlarin inceler. Austin’in s6z edimleri teorisi ile ilgili gesitli agilardan elestiriler ve gelistirmeler
yapilsa da bu teorinin temel olarak dilin eylemsel yanini uygun bicimde yansittig1 sdylenebilir.

S0z edimleri her ne kadar insalar arasi konusmalar i¢in ortaya atilmis bir teori olsa da din
dilinin birtakim farkli yonleri dikkate alinarak ve gerekli birtakim diizeltmeler yapildiktan sonra din
diline uygulanabilir.

Kur’an’da yer alan “hur(if-1 mukattaa” ile ilgili tartisma, s6z konusu harflerin bir anlaminin
olup olmadig {izerinden yapildigini ele almistik. Bu anlam tartismasi bu harflerin s6z edimsel icra
durumunu ve bu icranin nasil meydana geldiginin analizini de dogrudan etkilemektedir. Ciinkii s6z
edimleri her ne kadar dilin pragmatigine ait olsa da semantigini de dislamaz, hatta semantige dayanur
diyebiliriz. Anlamli olmayan bir telaffuzun muhatap iizerinde bir etkisinin olmayacag: agiktir. Her ne
kadar bu harfler icerikleri agisindan anlami olmasa ve bir s6z edimine konu olmadiklari ileri stirilmiis
olsa da gerek onlarin harf olarak telaffuz edilmeleri gerekse isimleri ile sdylenmeleri onlarin diizs6z
edimi agisindan bir icrada bulunduklari anlamina gelmektedir.

Diger taraftan onlarin fonksiyonel anlamlar1 oldugu yaklasimini dikkate aldigimizda bu harfler
dolayli bicimde edimsoz edimi icrasinda da bulunmaktadir. Her ne kadar onlarin birlikte olmalar1 bir
kelime olusturmasa ve bir kelimenin icerdigi, uyarma, tembih ve tehdit gibi anlamlari icerecek sekilde
kullanilmalar1 nedeniyle dolayli bicimde edimsézel icralar: yerine getirmektedir.

Bu harfler soziin tevfiki olarak belli surelere isim olarak da verilmislerdir. Bir isim verme ise bir
ilan yoluyla insanlara agiklanmuistir. Bir ilan yoluyla isimlendirme yapilmis olmasi bu harflerin bir ilan
edimsdz ediminde bulundugu anlamina gelmektedir. Ornegin “Ya” ve “Sin” harflerinin belli bir
surenin adi1 olarak belirlenmesi ve ilgili surenin o giinden bugiine bu isimle adlandirilmasi bir ilan

edimsoz edimidir.

“Hur(f-1 mukattaa” konusan tarafindan dolayh bi¢cimde edims6z edimi icrasinda bulunmak
tizere kullanildig1 gibi yine dolayl bicimde etkis6z edimi icrasinda bulunmak {izere de kullanilmistir.
Bu harfler konusan tarafindan muhataplarin duygular: ve diisiinceleri {izerinde dolayli bicimde etki
etmek amaciyla kullanilmistir. Bu yoniiyle s6z konusu harfler dolayli bicimde bir etkisoz edimi
icrasinda bulunmustur denilebilir.

“HurGf1 mukattaa” her ne kadar ilk bakista bir anlam ve icra giliciine sahip degilmis gibi
goriilse de Kur'an’da dogrudan ya da dolayli olarak pek ¢ok s6z edimi icrasin yerine getirmek {izere
kullanilmistir.
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Oz

Degerler sosyal ve kiiltiirel sistemin tiim bilegenleriyle etkilesim halindedir. Bilhassa degeri
gliclii bir inanca doniistiirmesi bakimimndan dinin 6zel bir anlam1 vardir. Din ve deger iliskisi,
birbirine ihtiyaglar1 bakimindan uzunca bir zamandir insan ve kiiltiir bilimlerinin konular:
arasinda yer almaktadir. Kokleri pozitivist diislinceye uzanan sosyolojinin deger ve inang gibi
kavramlar1 bir olgu olarak ele alip incelemesi ise kolay olmamistir. Ozellikle deger nosyonu,
degisebilir dogasi dolayisiyla yontem bilimsel olarak incelenebilir bir olgu olarak
goriilmemistir. Sosyolojik diisiincenin cesitlenmesi, farkli metodolojik paradigmalarin
toplumbilimde kabul goérmesi, sosyolojik gozlemde dikkatin nesneden 6zneye, olgudan aktore
gecmesi degere olan bakisi da degistirmistir. Bu calisma da din ve sosyal deger kavramlarini
kendine esas almistir. Deger kavrami, farkl bilimlerdeki sozliik anlamlar ile kelimenin sozciik
anlamina ve kokenine bagh olarak iligkili olabilecegi diger kavramlar bakimmdan ayrintili
sekilde ele alinmigtir. Sosyal deger kavraminin teorik temelleri, sosyolojik karsiligi, degerin
toplumdaki fonksiyonlar1 ile din ve degerin diger sosyal kurumlarla olan islevsel yoni
incelenmistir. Sosyal degerlerin bireydeki gelisimi ve toplumdaki gortintirliigi rol, statii,
sosyallesme gibi kiiltiirel sistemin dinamik G&geleriyle birlikte anlatilmistir. Degerlerin
sosyolojinin bir konusu olabilmesi igin 6l¢tiilebilir olmas1 6nemlidir. Bu sebeple ¢alisma boyunca
farkli tilkelerde yapilmis nicel ¢alismalara yer verilmistir. Psikoloji, sosyal psikoloji, sosyoloji ve
felsefedeki deger siralamalar1 ve siniflandirmalari incelenmistir. Bu sayede soyut ve 6znel
yonleri ile bilinen bir kavrami sosyoloji igin incelenebilir hale getirmek ve sinirlarmi belirlemek
amaglanmistir. Degerler hem beseri bilimler hem de fen bilimleri tarafindan ele alinmstir.
Felsefede degerler nesnel-6znel olusu, hiyerarsisi ve kaynagi dikkate alinarak incelenmistir.
Sosyoloji ise degerin toplumsal agidan olgusallik sorununu irdeler. Ayrica bir sosyal olgu
olarak degeri konu edinen arastirmacinin tarafsizlig1 problemi iizerinde durur. Bu ¢alismada ise
degerlerden bagimsiz bir sosyolojinin imkani iizerinde durulmustur. Oncii sosyologlarin 6znel
degerlendirmelerden ne derece kagmnabildikleri sorgulanmistir. Sosyoloji, hukuk ve ahlak gibi
normatif bir bilim olmamasina ragmen degerleri neden incelemelidir sorusu da ¢alismanin
temel problemleri arasinda yerini almistir. Bunun igin degerlerin toplumsal islevleri
bakimindan 6nemine dikkat ¢ekilmistir. Makro seviyede ve mikro seviyede toplumsal yap1
aciklamalarinda degerlerin yerinin ne oldugu sorusu Parsons, Weber, Durkheim ve Pareto gibi
teorisyen sosyologlarin fikirlerine basvurularak agiklanmaya c¢alisilmistir. Yine Oncii
teorisyenlerden Rokeach ve Schwartz’in deger teorilerine basvurulmustur. Tiim bunlar
yapilirken ¢alismada din ve deger kavramlarinin sinurlari sosyolojinin ilgi alani igerisinde
tutulmustur. Bunun yani sira degerin kaynagi ve tasnifi konusunda felsefi ve psikolojik
acitlimlara da yer verilmistir. Calisma, deger olgusuna farkli bakis acilar1 gelistiren pozitivist,
anlamaci, yapisalci, maddeci sosyologlarin goriislerini toplu bir okuma ve degerlendirme ¢abasi
olarak diisiiniilebilir. Modern sosyolojinin kurulus yillarinda ontolojik ve epistemik olarak
disladig1 degerlerin zamanla kazandigi anlam ve onemin tespiti ¢alismanin ortaya koydugu

sonuglar igerindedir.

Anahtar Kelimler: Din Sosyolojisi, Toplumsal Degerler, Din, Deger, Toplum.
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Abstract

Values are in interaction with all components of the social and cultural system. Religion has a
special significance in transforming value into a firm belief. The relationship between religion
and value has been among the subjects of human and cultural sciences for a long time in terms
of their needs for each other. It has been challenging for sociology, whose roots go back to
positivist thought, to consider and analyze concepts such as value and belief as a phenomenon.
The notion of value has not been seen as a methodologically studyable phenomenon due to its
changeable nature. The diversification of sociological thought, the acceptance of different
methodological paradigms in sociology, and the shift of attention from object to subject, from
phenomenon to actor in sociological observation have also changed the view on value. The
concept of value has been discussed in detail in terms of dictionary meanings in different
sciences and other concepts that the word may be related to, depending on its lexical meaning
and origin. The theoretical foundations of social value, its sociological counterpart, the functions
of value in society, and the functional aspect of religion and value with other social institutions
have been examined. For values to be a subject of sociology, it is important that they are
measurable. For this reason, quantitative studies carried out in different countries are included
throughout the study. Value rankings and classifications in psychology, social psychology,
sociology, and philosophy have been studied. In this way, it is aimed to make a concept known
for its abstract and subjective aspects to be studied for sociology and to determine its
boundaries. The study focuses on the possibility of a sociology independent of values. It has
been questioned to what extent leading sociologists can avoid subjective evaluations. Although
sociology is not a normative science like law and morality, the question of why it should
examine values has also taken its place among the main problems of the study. For this reason,
the importance of values in terms of their social functions has been pointed out. The question of
what the place of values in social structure explanations at the macro and micro level is has
been tried to be explained by referring to the ideas of theoretical sociologists such as Parsons,
Weber, Durkheim, and Pareto. Again, the value theories of Rokeach and Schwartz, who are
among the leading theorists, are reviewed. The study can be considered as an effort to read and
evaluate the views of positivist, understanding, structuralist, and materialist sociologists who
develop different perspectives on the phenomenon of value. The determination of the meaning
and importance of the values that were ontologically and epistemically excluded in the

founding years of modern sociology are among the results of the study.

Keywords: Sociology of Religion, Religion, Social Values, Value, Society.
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Giris
Genel olarak insanlar, kimi zamanlarda kendi degerlerine ya da gevrelerindeki insanlara,
gruplara ait degerlere géndermede bulunur.! Sosyolojik olarak deger olgusu, kavramsal olarak
kiiltiiriin tore, adet, tutum ve norm gibi kavramlariyla uzunca zamandir birlikte ele aliniyor olsa da
degerin iilkemizde saha arastirmalarina konu olmasi ¢ogunlukla son yillara rastlamaktadir. Zamanla
“Deger’in degeri” anlagilmis demek miimkiinse de hala bu konuda varilacak mevzilerin oldugu inkar

edilemez. Bu baglamda degerleri anlamak, tanimlamak, dini-sosyolojik vecheleriyle ele almak ve
deger kavramina interdisipliner bir bakis agis1 gelistirmek bu ¢alismanin amacini olusturmaktadir.

Deger, sosyal bilimler igerisinde kiymeti bakimindan heniiz “yeri belirlenememis” bir
nosyondur. Kimileri bakimindan degeri bilinmezken kimilerince deger bicilememistir.

Islevsel agidan deger tanimlari, bilimlerin degere yaklagimlarina gore degismektedir. Felsefe
onu “Bir seyin onem 0lgiisiinii gosteren, onu anlamli, istenir, faydali veya ilgi konusu haline getiren nitelik.”?,
olarak tanimlarken, sosyoloji de “Nesne ve olaylarin bir toplum, bir sinif ya da bir insan bakimindan tasidig:
onemi belirleyen niteligi.”® ve psikoloji de “Bir deger, belirli bir davranms tarzimin veya yasam amactnin bir
digerinden daha iistiin oldugu yoniindeki oldukca istikrarly ve derin bir inanctir.”* seklinde tanimlamalar
yapilmustir. Goriiliiyor ki degeri 6zel kilan, 6nem ve ihtiyag bakimindan benzerleri farklilastirabilme
niteligidir. Oyleyse bu nitelik deger icin varolugsal mudir yoksa degisken ve sonradan mi
kazanilmigtir?

Degerin yapust ile ilgili tamimlar bu sorunun cevabini aramaya yoneliktir. Ornek olarak, “Bir
nesnenin, bir kisinin tasidigr ya da tasidigr varsayilan nitelik.”5 tanimi ona olgusal bir anlam katarken;
“deger, olmas: gereken hakkindaki inanctir.”¢, ya da deger “ideal ve arzu edilen davranig bicimlerini ifade eden
somut kosullar: ve nesneleri asan iist diizey kavramlar”” ise degere varolussal 6ncelik taniyan bir tanimdir.

Deger bizlere neyi hatirlatir? Schwartz, degerlerimizi diistindiigiimiizde, hayatimizda bizim
i¢in neyin 6nemli oldugunu diisiindiigiimiizii soyler. Herkesin hayatinda dnceligi ve sonralig1 olan
degerler bulunur.® Ulken de deger ifadesi ile soyut ya da somut nesnenin ihtiyaci giderme 6zelligini
on plana gikarir.® Ozetle, tercih edilme ve ihtiyag degerin temel vasiflari olarak belirginlesmektedir.

Tercih edilme ve ihtiya¢ duyulma bilesenlerinin yanina Tugral’in bahsettigi “tiimel nitelik”
ozelligi de eklenebilir. Ciinkii degerler, nesnelere 6nemlerine gore dncelik vermekte ve onlar1 siraya
koymaktadir.1

Deger sozctigli gramer bakimindan ¢oziimlendiginde kokeninin “deg-mek” kelimesi oldugu
sOylenebilir. Degmek ise temas etmek, ulasmak, isabet etmek gibi anlamlara gelmektedir.’ Bu agidan
bakildiginda degerin de arzulanan seye yaklastiran, istenilen seye denk gelen, isabet eden sey oldugu
anlam ¢ikarilabilir. Keza bu tiir bir baglant1 “deg-isim” sozciigii ile de kurulabilir. Ciinkii deger ve
degisim kelimeleri birbiriyle ilintilidirler. Bireysel ya da sosyal bir degisimin onciisii de degerlerin
tercih ve ihtiya¢ nitelikleridir. Degisim arzusu verilecek miicadeleyi yiiklenmeye degmeyecek ise
degerler ve aligkanliklar mevcut yapiy1 koruma ve siirdiirme vazifesi {istlenirler. Oyleyse deger, aym

1 Shalom H. Schwartz - Bilsky Wolfgang, “Toward A Universal Psychological Structure of Human Values”, Journal of
Personality and Social Psychology 53/3 (1987), 550.

2 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Say Yayinlari, 2014), “Deger”, 112.

3 Ozer Ozankaya, Temel Toplumbilim Terimleri Sozliigii (1stanbu1: Cem Yayinlari, 1995), “Deger”, 36.

4 Nuri Bilgin, Sosyal Psikoloji Sézliigii (Istanbul: Baglam Yayinlari, 2003), “Deger”, 80.

5 Sosyal Bilimler-Tiirkiye Bilimler Akademisi, Tiirke Bilim Terimleri Sozliigii (Ankara: TUBA Yaymevi, 2011), “Deger”, 281.

¢ Mahmut H. Akin, Toplumsallasma Sozliigii (Konya: Cizgi Kitabevi, 2011), “Deger”, 55.

7 inci Erdem Artan vd., Universite Gengligi Degerleri; Korkular ve Umutlar (istanbul: Tesev Yayinlari, 2005), 15.

8 Shalom H. Schwartz, “Basic Human Values: Their Content and Structure Across Countries”, Valores e Trabalho, Values and
Work, ed. A. Tamayo vd. (Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 2003), 2.

9 Hilmi Ziya Ulken, Bilgi ve Deger (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2016), 216-217.

10 Stileyman Tugral, Kur’an'da Degerler Sistemi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2008), 29.

1 Tiirk Dil Kurumu, “Degmek” (Erisim 8 Temmuz 2019).
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zamanda “kontrol” 6zelligine de sahiptir. Bu yoniiyle de degerlerin eylem igeren nosyonlar oldugunu
sOylemek miimkiindyir.

Kuguradi deger ve degerlendirme iligkisi iizerinden agiklamalara gider. O'na goére bu iki
kavram ayri ayri ele alinmalidir. Ornek olarak, “insanin degeri” ve “bir insamin degeri” farkl
problemlerdir. Insanin degeri, diger yaratilmis canlilardan onu ayiran, ézel kilan yoénleridir. Bir
insanin degeri ise, ayni cinsten oldugu diger insanlarin kendisi hakkindaki degerlendirmeleridir.?
Esasinda bu tiir bir ayrimi1 Kur’an-1 Kerim de géormek miimkiindiir. Kur'an-1 Kerim’de ”Ademoglu”
kelimesi ile baslayan ayetlerin “insanin degeri”ne gonderme yapiyorken, “beser” kavraminin insan
hakkindaki degerlendirmeye uygun bir kullanimi oldugu sdylenebilir.

Bu konunun 6nemli kuramcilarindan ve aynmi zamanda nicel ¢alismalariyla sahaya biiyiik
katkis1 olan Schwartz, bir¢ok teorisyenin arastirmalarindan elde edilen degerler anlayisini genel
ozelliklerini su sekilde 6zetlemistir:

1. Degerler duygulara siki sikiya bagli olan inanglardir.
2. Degerler gtidiileyici yapilardir. Arzulanan davranisa géndermede bulunurlar.

3. Belirli eylemlerin 6tesinde soyut amaglardir. Bu yoniiyle norm ve tutumlardan ayrilirlar.
Diiriistliigiin ya da cesaretin tiim davranislara yansimasi ve yasam boyu siirdiiriilebilir olmasi gibi.

4. Secimlerimizde ve degerlendirmelerimizde belirleyicidirler.

5. Insana ait olmalar1 bakimindan bir hiyerarsiye sahiptirler. Yine bu bakimdan norm ve
tutumlardan ayrilirlar.’

Bu ¢alismanin konusunu; sosyal deger kavraminin olusumundaki kuramsal onciiller, degerin
sosyolojik bir olgu olmasi yoniiyle toplumdaki islevleri ve dinin de bir deger olmasi bakimindan
toplumun diger kurumlariyla olan iliskisi olusturmaktadir. Calismanin temel amacin ise degerlerin
sosyolojik boyutu olusturmaktadir. Bu sayede soyut ve 6znel yonleri ile bilinen bir kavrami sosyoloji
icin incelenebilir hale getirmek ve sinuirlarimi belirlemek amaglanmistir. Yine bu ¢alisma da deger
kavramimin olusum ve gelisim siiregleri, sosyal bilimler alaninin oncii isimleri ve modern dénem
yazilar1 dikkate alinarak birincil ve ikincil kaynaklar {izerinden belgelendirme taramasi metodu ile
analiz edilmis, sosyolojik bir okumayla ac¢iklanmaya ¢alisiimistir.

1. Deger Tasnifine Interdisipliner Yaklasim

1. 1. Sosyolojik Tasnifler

Sosyoloji, degerler ile toplumsal yap: ve toplumsal iligkiler agisindan ilgilenmis ve bu bakimdan
deger siralamalar1 ve siniflamalar1 olusturmustur. Bununla birlikte deger siralamalar1 (hiyerarsi) ile
deger smiflamalari (tahlili ayrimlar) ifadeleri bilingli kullanilmalidir. Zira degerler hiyerarsisi 6nem
dercesine gore pozitif sekilde ayrismis alt ve {ist degerler piramididir. Deger smiflamalarindan
kastedilen ise arastirmacinin degerlerin iyi anlasilabilmesi icin kendi tercihiyle olusturdugu 6znel
kategorilerdir.

Fichter, sosyal degerleri toplumu, kiiltiiri ve toplumsal kisiligi dikkate alarak {i¢ farkh
simiflandirmaya tabi tutmustur. Ik simflandirma da degerler “zorlayiciik” derecelerine gore ayrilir.
Bu degerler énemine gore daha erken yaglarda daha kuvvetli duygularla iligkili olarak bireyler
tarafindan igsellestirilir. Sosyallesmenin de bir {iriinii olarak birey bu degerleri 6grenerek yetisecektir.
Bu kategoride net bir sekilde "yapilmali" ya da "yapilmamali” ifadelerinin yer aldig1 degerler bulunur.
Mesela Tiirk toplumunda Tek tanr1 inanci, yurtseverlik ve anne-babaya saygt olumlu; ihanet, aldatma,
yaghlara hiirmet etmemek olumsuz Olgiitlere isaret eder. Aliskanbklar ya da gorgii kurallar

12 Kur’dn Yolu (Erisim 16 Nisan 2019), el-Bakara 2/31-33.; el-Enam 6/12.
13 Schwartz, “Basic Human Values”, 2-3.
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zorlayicilik derecesi az da olsa bazi degerlerin siirdiiriilmesine katki saglar. Bunlar1 yapmamak ya da
az yapmak topluma rahatsizlik vermez."* Ozetle, davranisin yaptirim giicii sahip oldugu sosyal
degerin giiciiyle dogrudan alakalidir.’s

Fichter’in ikinci siniflandirmasinda deger sistematigini belirleyen sey siireklilik arz eden sosyal
iliskilerdir. Degerlerin bazilar1 toplumsal iliskilerin saghkli isleyisinde, hogsgorii ikliminin
saglanmasinda, millet duygusunun olusumunda diger bazi degerlere gore daha 6nemlidir.’¢ Ornegin,
Tiirk toplumunda bagimsizlik ve hiirriyet gerektiginde rahat bir hayata tercih edilir.” Yine toplumsal
diizenin isleyisi igin kisisel 6zgiirliiglimiiziin sinirlanmasina riza gosteririz. Bu yoniiyle hukuki
hiikiimler deger hiiki{imleri halini alir.'

Uclincii  siniflandirilma ise sosyal degerlerin kurumsal fonksiyonlarma gore yapilmistir.
Oncelikle degerler aile, din, politika, ekonomi ve egitim-6gretim kurumlar1 agisindan kategorize
edilmistir. Her kurum kendine has degerlerle yonetilir.’ Birey hayat1 boyunca bu kurumlar igerisinde
bulunur ve buradaki roliine uygun degerleri yine i¢inde yasadig1 toplum tarafindan 6grenir.

Ulken, toplumun deger sistemlerinin degerlerin siralamasina (hiyerarsisine) bagl olarak
bicimlendigini ve tarihte farkli deger sistemlerinin goriildiigiinti s6yler. Bu gorecelik dolayisiyla
sosyoloji deger hiikiimleriyle ilgilenir. Degerler hiyerarsisinin en {iistiinde Allah, toplum, klan, totem,
madde ya da haz yer alabilir.?’ Sosyoloji iist (gaye) degerler ile alt (arag) degerlerin sosyal iliskilerdeki
etkisine odaklanur.

Topcu da degerleri kurumsal islevlerine gore ayirir. Ona gore ilk toplum orneklerinde,
toplumsal yap1y1 diizenleme vazifesini dini degerler yiiklenmistir. Zamanla kurumlar farklilagmis ve
bunlar yeni degerleri olusturmustur.?!

1.2. Felsefi Tasnifler

Felsefe de Pozitivist epistemoloji ile degerlerin arasi hicbir zaman barismamistir. Olgusal
yaklasim degerlerden bahsetmeyi metafizik yapmak olarak kabul etmistir. Bununla beraber ilk cag
felsefecilerinin bircogu degerleri felsefeyle aciklamaya calismislardir.2? Bircok filozof, insani, insanin
icinde yasadig1 alemi ve bu ikisini bir araya getiren kutsali esas alarak degerleri 6nem sirasina
koymustur. Ornegin Platon felsefesinde en tepede birlik ve iyilik ideas: yer alir. Nietzsche'nin
diisiincesinde ise en {iistten asagiya dogru kudret iradesi, spritiial degerler ve toplumsal degerler
(philistin) yer alir.

Ulken’e gore degerler hiyerarsisi degerlerin birbiriyle yaristirilmasi anlamina gelmektedir. Bu
ise ona gore dogru bir davrarus degildir. Her deger bagimsizdir ve her birinin degerler alemine
katkilarmin oldugunu diisiinmek daha dogrudur.?*

1. 3. Psikolojide Deger Tasnifleri

Deger testini psikolojide ilk kullanan kisi Spranger olmustur.? Spranger degerleri teorik (The
Theoretic Attitude), ekonomik (The Economic Attitude), estetik (The Aesthetic Attitude), sosyal (The

14 Joseph Fichter, Sosyoloji Nedir, cev. Nilgiin Celebi (Ankara: An1 Yaymlari, 2004), 173.

15 Fichter, Sosyoloji Nedir, 168.

16 Fichter, Sosyoloji Nedir, 174.

17 Amiran Kurtkan, Tiirk Milletinin Manevi Degerleri (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1977), 9.
18 Fichter, Sosyoloji Nedir, 174.

19 Fichter, Sosyoloji Nedir, 174.

20 Ulken, Bilgi ve Deger, 372-373.

21 Nurettin Topgu, Sosyoloji (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2010), 193-194.

2 Harun Tepe, “Degerler ve Deger Bilgisi”, Bilgi ve Deger, Mugla Universitesi Felsefe Boliimii Sempozyumu Bildirileri, ed. Sahabettin
Yal¢in (Ankara: Vadi Yayinlari, 2002), 349.

2 (Jlken, Bilgi ve Deger, 298-300.

24 Ulken, Bilgi ve Deger, 298-300.
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Social Attitude), politik (The Political Attitude) ve dini (The Religious Attitude) olarak alt1 gruba
ayirmis ve bu deger tiplerine sahip bireylerin genel karakterleri hakkinda bilgi vermistir.?¢ Rokeach
(1968) ise dindarlik ve insani deger iliskisini, iki kavram arasindaki korelasyonu uygulamali bicimde
ilk arastiran kisidir.?” Rokeach’in degerler envanteri, psikoloji ve sosyolojide en fazla kullanilan
dokiimler arasindadir.?® Bu envanter, 18 Gaye deger (Terminal Values) ve 18 Vasita Deger
(Instrumental Values) olmak iizere 36 tane kisisel deger icermektedir.?? Ornegin, mutlulugu istemek
bir amag degerdir, bu amaca ulasabilmek i¢in affedici, bagislayic1 olmak ara¢ degerdir.

Lynn Kahle, “Sosyal Degerler ve Sosyal Degisme” (Social Values and Social Change) isimli
Amerika’daki hayata adaptasyonu ve oradaki degisimi anlattig1 kitabinda Rokeach’in envanterinden
indirgedigi degerler ile 8 maddelik bir deger listesi olusturmustur ve bununla deneysel ¢alismalar
yapistir. Bu envanter de {iilkeler aras: karsilastirmali calismalarda psikolojide kullanilmistir. Bu
degerler sunlardir: “1. Aitlik hissi, 2. Oyun, eglence ve heyecan, 3. Baskalariyla yakin iligkiler, 4.
Kendini gergeklestirme, 5. Saygin olmak, 6. Giivenlik, 7. Oz sayg, 8. Basarma duygusu.” 3

2. Sosyoloji A¢isindan Deger

2.1. Nesnellik-Oznellik ve Mutlaklik-Relatiflik Sorunsali Baglaminda Deger Farklilagmalart

Degerleri, nesnellik 6znellik iliskisi igerisinde ele alan bir¢ok kuramdan soz edilebilir.!
Ornegin, tarihselci diisiinceye ait “insan dogasi ancak tarihte bulunabilir, kendini tarihte ortaya koyar,
bu sebeple evrensel ve degismez degerler yoktur” anlayisi degeri nesne 6zne iligkisine indirger. Bu
yaklasim ge¢mise, degerleri kavrama konusunda sinirlama hakk: verir.3?

Thomas Hobbes de mutlak iyiden bahsedilemeyecegini sdyler. Iyi ve degerli nesnelerin
dogasindan kaynaklanmaz. Iyiyi var eden bizzat kisilerin ve toplumun kendi bakis agilaridir.3* Degeri
bireyin ve toplumun tercihi, arzu ettigi bir nitelik olarak gormesi bakimindan sosyolojinin islevsel
yaklasimina yakin olan gortiisiin de bu oldugunu séylemek miimkiindtir.

Tarihselci/Hermeneutik diistincenin aksine degerleri mutlak varliklar veya ideal nitelikler
olarak goren diisiiniirler olmustur. Max Scheler'e ve degerleri ontolojik olarak temellendirmek

niyetinde olan Hartmann'a gore “iyi”, “isteme hiirriyeti” gibi degerler yiiksek degerlerdir ve degisim
gOstermezler.3*

Sosyolojinin konuya degerlerin fonksiyonlar1 acisindan yaklastigi soylenebilir. Degerler
siralamalarinin her kiiltiirde farklilasmasi, cesitlenmesi, deger asinmalarmnin yasanmasi, toplumda
ozel alt gruplara ait deger degismelerinin goriilmesi degerlerin yumusak tarafina isarettir. Fakat
toplumsal mutabakatin isleyisi bakimindan kisilerin gevresinde birlestigi “sonul degerler” vardir.
Sonul degerler kiiltiirii ifade eden ve onu Obiir kiiltiirlerden ayiran degerler sistemidir. Ailede sonul
sosyal deger baghlik ve korumacilik, siyasal sistemde adalet ve vatan sevgisi, dinde tevhit inanci

2 Erol Giingdr, Degerler Psikolojisi Uzerinde Aragtirmalar-Ahlék Psikolojisi, Ahléki Degerler ve Ahldki Gelisme (Istanbul: Otiiken
Nesriyat, 2000), 84.

2 Eduard Spranger, Types of men. The Psychology and Ethics of Personality (New York: Hafner Publishing Company, 1928), 109-
246.

27 Bart Duriez vd., “Dindarhik Hayatimizi Hala Etkiliyor mu? Cesitli Dindarhik Tiplerine Gore Deger Yapilarinin Farklilagmasin
Destekleyen Yeni Deliller” cev. Veysel Uysal, Marmara Universitesi [lihiyat Fakiiltesi Dergisi 24 (2003), 25.

2 Aysem Caligkur vd., “Degerlerin Belirli Meslek Alanlar1 ve Demografik Degiskenlere Gore Incelenmesi”, Siileyman Demirel
Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 17/1 (2012), 222-223.

2 Milton Rokeach, Nature of Human Values (New York: The Free Press, 1973), 27-31.

% Lynn R. Kahle - Susan Goff Timmer, “A Theory and a Method for Studying Values”, Social Values and Social Change, ed. Lynn
R. Kahle (Connecticut: Praeger Publisher, 1983), 67.

31 Muzaffer Serif, Sosyal Kurallarin Psikolojisi, gev. Ismail Sandikgioglu (Istanbul: Alan Yayncilik, 1985), 96.

%2 Mustafa Giinay, “Hermeneutik Felsefe Acisindan Bilgi-Deger iliskisi”, Bilgi ve Deger, Mugla Universitesi Felsefe Boliimii
Sempozyumu Bildirileri, ed. Sahabettin Yal¢in (Ankara: Vadi Yayinlari, 2002), 270.

3 Thomas Hobbes, Leviathan, ¢ev. Semih Lim (1stanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2012), 50.

34 Kuguradi, Insan ve Degerleri, 12-13.
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olarak goriilebilir. Tarih boyunca bir¢ok kiiltiirde ortak ya da benzer sonul sosyal degerlere sahit
olunmustur.3

Surast agiktir ki degerler duragan degildir.* Ozellikle web.02'nin sagladig1 sosyal medya
araglariyla artik toplumsal degerlerde asinmalar goriilmektedir. Bununla beraber degisimin hizinin
artmasi degerlerin yok olacagl anlamim tasimamaktadir. Sosyal medya ve aglar kendi degerler
sistemini var edecektir. Bu degerleri 6ngorebilmek, anlayabilmek sanal diinyay:1 anlayabilmeyi ve
ileride kurulmasi beklenen web.03 ve metaverse evrenlerin gercek diinyayla iliskisini kestirebilmeyi
kolaylastiracagini sdylemek miimkiindiir.

2.2. Degerlerin Kaynag:

Onemli deger kaynaklar1 olarak dinler, kiiltiirler ve diinya goriisleri sayilabilir.¥’ Her dinin
inananlarima sundugu mutlak iyiler/helaller ve kotiiler/haramlar vardir. Her ideolojinin vadettigi
kusursuz bir diinya vardir. Rokeach’in degerler envanterine atifla bunlar gaye degerler olarak
gortiliirse bu degerlere ulasabilmek icin kisiler ve toplumlar kendi kiiltiirel zenginlikleri igerisinde
arag degerleri de olusturacaktir.

Fichter’in diisiincesinde degerlerin kaynagi iki farkli konumda analiz edilir. Bu konumlardan
birincisi sosyal statii olup aslinda bireyin disaridan yani toplum tarafindan degerlendirilmesi
anlamini tasir. Aslinda Fichter'in soylemek istedigi bir insanin degerinin kaynaginin ne oldugudur.
Ikinci konum ise varolustan gelen degerlerdir.¥ Her insanin huzurlu bir yasam siirme, aile kurma ve
miilkiyet edinme hakk: vardir. Tiim bunlar onun insan olusundan gelen dogal haklaridur.

Kimi durumlarda degerin kaynagi, kiymet bakimindan degerin 6niine de gegebilir. Donemsel
boyutta bir deger kaynag olarak siyaset kendi degerlerini olusturabilir. Ayrica siyaset insanlarin yeni
sosyal degerleri fark etmesinde, degerlemeler yapmasinda ve bunlari igsellestirmesinde manipiilatif
ve oldukga kritik bir role sahiptir.

2.3. Degerin Degeri: Kisisel ve Toplumsal Fonksiyonlar:

Genellikle sosyal degerler sistemi hakkinda diisiinmeden bu degerleri benimser, kendi
degerlerimiz olarak kabul ederiz.* Bunun sebebi, diisiiniis ve davranislarimizin arka planinda var
olan toplumsal degerlerin bir degerler sistemi igerisinde orgiitlenmesidir. Radcliffe-Brown, tek tek
iiyelerin ortak bir degeri tanimasiun bir toplumun var olmasi igin gerekli bir kosul oldugu
konusunda énciilii Durkheim ile aym fikirleri paylagiyordu. # Ornegin; Teksas eyaletinde yasayan
Ispanyol-Meksika ve Britanya asilli Amerikalilar farkli deger sistemlerine sahiptir. Anglosaksonlarin
bireyci karakterine karsin, Ispanyol-Meksika kdkenlilerde degerler sisteminin kaynagi bagh olduklart
genis ailelerdir. Ingiliz kokenliler gelecege odaklanirlar ve basarmak gergek bir degerdir. Meksika
kokenliler ise ge¢misle giiglii baglarini siirdiiriirler ve bulunduklar: an1 kagirmamaya 6énem verirler.*

Parsons i¢in modern toplumu doguran aksiyon geleneksel degerlerde kazanilmis-evrenci
degerlere yonelmis bir sosyal sisteme gecisteki basaridir. Yeni modern toplum bireysel basariy1
geleneksel kabul ve uyma davranisindan daha fazla {istiin gormiistiir. Collins de toplumsal sayginlik

3 Fichter, Sosyoloji Nedir, 178-179.

36 Ertan Ozensel, “Sosyolojik Bir Olgu Olarak Deger”, Degerler Egitimi Dergisi 1/3 (2003), 235.

3 Mizrap Polat, Toplumsal Yasam Bilinci Olarak Deger: Konuya Degerler Sosyolojisi ve Degerler Egitimi Baglaminda Bir Yaklasim
(Ankara: Pegem Akademi, 2017), 8.

38 Fichter, Sosyoloji Nedir, 168.

% Erdal Atabek, Modern Diinyada Deger Kaymast ve Genglik (Istanbul: Alkim Yayinevi, 2003), 10.

40 E.C. Culff vd., Perspectives in Sociology (London: George Allen and Unvin Publishers Ltd., 1. Baski, 1979), 34.

4 Barlas Tolan, Toplum Bilimlerine Giris (Ankara: Adim Yayinlar1,1996), 234-235. 4. Bask1
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bakimindan diploma sahibi olmanin ve kisisel basarmin onemine dikkat c¢eker. Sosyologlarca
“diploma toplumu” benzetmesi modern toplumun bu 6zelliginden kaynaklidir.#

Saglikli bir kisisel gelisimin anahtarinin degerler oldugunu sdylemek miimkiindiir.#® Birey,
toplumsal davraniglarinda tutarhi olmak igin, bir degerler semasina sahip olmalidir.* Degerler,
varilacak yere yolcularin giivenle ve hizli bir sekilde ulasmalarina yardimcr olan yol isaretleri gibi
diistiniilebilir.#* Durkheim’in sosyal bir sapma olarak “anomik intihar”4¢ olgusunu bireyin deger
semasini kaybetmesine ya da degerlere yabancilasmasina bagladig: sdylenebilir:

“Intihar, insanin yasamini devam ettirirken karsisina ¢ikan zorluklardan kaynaklanmaz, hatta yasami
daha kolaylastirmak ve rahat kilmak bile onu 6nlemenin bir yontemi olamaz. Giintimiize insanlarin eskiye gore
daha fazla intihar etmeleri, yasami siirdiirmek icin daha zorlayici c¢abalarda bulunmamizdan, ya da yasal
ihtiyaclartmizin yeterince karsilanmamasindan dolay: degildir. Ancak yasal ihtiyaglarimizin hangi simirlarda
durmast gerektigini bilemedigimizden ve cabamizin hedefini tam olarak bulamadi§imizdan dolayidir. Siiphesiz
miicadele her giin daha da atesli olmaktadir, artan iletisim siirekli olarak yeni rakipleri birbiriyle kars: karsiya
getirmektedir.” ¥

Fichter, degerlerini kaybetmeye baslayan bir toplumun aslinda en giiclii toplumsal kontrol
vasitasini da kaybetmeye basladigini sdyler.8 Konfiicyiis 6gretisinde de degerlerle bezenmis erdem ve
egitim, halkin cezadan korktugu igin degil, sirf utancindan dolay: sug islemekten alikoyabilecegi
anlatilir.#

Degerler kimi zaman ise birey ve toplum igin problemlerin kaynag: olabilir. Gelisen toplum
kisilerden beklentilerini artiracaktir. Bireylerden basarabileceklerinden daha fazlasmni beklemek
toplumsal problemlerin ¢ikacagmmin da bir gostergesidir. Bu agidan toplumsal degerlerin
standartlarmin belirlenmesi hayati énem kazanr. Ikinci olarak yiiksek degerler agisindan toplumda
bir genel kabul olugsa bile kurumsal degerler arasinda gatisma yasanabilir.* Ozel hayat, sosyal alan ve
kamusal alan degerlerinin uyusmamas: miimkiindiir.

Sosyal degerlerin etkilerini Fichter su sekilde siralamaktadir:

a) Degerler toplumsal tabakalasma sistemini miimkiin kilar. Kisilerin kendilerini baskalarinin
goziinden ol¢lip tartmasina firsat verir.

b) Degerler kisilerin dikkatlerini toplumsal onaya haiz maddi kiiltiir Ogeleri {izerinde
odaklastirir.

¢) Davranis Oriintiilerini ¢izerler.

d) Bireylerin rol seciminde ve rolleri i¢sellestirmesinde yardimci olurlar.
e) Toplumda bir kontrol ve baski aracidir.

f) Sosyal uzlasmanin bir aracidirlar.5

Tiim bunlara ek olarak degerlerin kiiresellesmenin hizi ve yonii {izerindeki etkilerinden de s6z
etmek gerekir. Degerler gelisen teknolojinin ve evrensel ¢iktilarinin yerellesmesine, maddi kiiltiir

4 Bryan S. Turner, Statii, cev. Kemal Inal (Ankara: Doruk Yayinlari, 2000), 15.

4 G. W. Allport, Olmaktan Oluga, gev. Bilal Sambur (Ankara: Katki Yayinlari, 2006), 106.

4 Cavit Unal, Genel Tutumlarin veya Degerlerin Psikolojisi Ugzerine Bir Arastirma (Ankara: Ankara Universitesi Dil ve Tarih-
Cografya Fakiiltesi Yayinlari, 1981), 3.

45 Recep Ozkan, “Tiirk Egitim Sisteminde Himayeci Degerler: ilkogretim Ders Kitaplar1 Ornegi”, Uluslararast Insan Bilimleri
Dergisi 7/1 (2010), 1129-1130.

46 Emile Durkheim, Intihar, gev. Z. Ziihre Hkgelen (istanbul: Pozitif Yayinlari, 2013), 284.

47 Durkheim, Intihar, 407.

48 Fichter, Sosyoloji Nedir, 171.

4 Sahin Filiz, Ahlakin Akli ve Insani Temeli (Konya: Cizgi Kitabevi, 1998), 78.

% Fichter, Sosyoloji Nedir, 177-178.

51 Fichter, Sosyoloji Nedir, 176.
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Ogelerine doniismesine yardimci olur. Yerel degerlerin, 6zellikle milli ve manevi boyutu giiglii
degerlerin dikkate alinmadig ithal bir yenilik, toplumda beklenilen etkiyi gostermeyebilir. Bu sebeple
yeni sentezlere gidilir. Amerika ve Avrupa’da Black Friday (Kara Cuma) olarak bilinen tiiketim
glniiniin Tiirkiye’ye muhtesem, efsane Cuma gibi isimlerle girmesi gibi.

2.4. Degerlerin Sosyolojik Boyutu

2.4.1. Sosyolojik Olarak Deger

Diger sosyal bilim dallarinda oldugu gibi sosyolojide de Pozitivizmin olumsuz tutumu
sebebiyle son yiizyila kadar deger konusunda dikkat c¢eken tecriibi arastirmalarin yapilmadig:
sOylenebilir.??> Degerler oOznellik tartismalar1 sebebiyle bireysel tecriibeye indirgense de artik
sosyolojinin temel tartisma konular: arasina girmistir.®* Weber’in dinler ve iktisat tizerine ¢alismalar1
bu konuya ilgiyi artirmistir. Son yarim asirdir teorik ve tecriibi ¢alismalarda dikkat cekici artis
gozlenmistir.>*

Degerler, kuramsal agidan felsefe ile iliskiliyken, aksiyon yoniiyle sosyolojinin meselesidir®
Sosyologlari ilgilendiren ise belirli bir toplum ya da grubun degerleridir.¢ Degerler toplum ya da
grup tarafindan idealize edilmis eylemin igerisinde kaybolmazlar. Kendilerini gosterirler,
hissettirirler. Onlar da binalar ya da yollar kadar toplumun ayrilmaz bir pargasidir. Durkheim
“degerler nesnelerle ayni nesnelliktedir” diyerek bu gercege dikkat cekmek istemistir.5”

Benimsenen degerler zamanla duygu ve heyecan niteliklerine de sahip olacaktir.5 Oyle ki bu
duygu yiikii, degeri anlamli kilar. Gruplar: ve kisileri harekete geciren asil giig olur. %

Weber'in sosyal davranis tipolojisinde 4 eylem tiirli goriiriiz. Bunlar, “Amag-Ussal
(zweckrational), Deger-Ussal (wertrational), Duygusal ve Geleneksel” davrams tipleridir. Weber’in
deger kaynakli davrams tipinde kisiyi davranisa yonlendiren neden basar giidiisii degildir. Onu
eyleme sevk eden dini, ahlaki, mesleki veyahut estetik bir degere yonelik inancidir.® Bir erkegin
centilmence davranis sergilemeyi ya da bir kadin1 korumay1 erkeklik onuru olarak goérmesi bir degerle
ilgili eyleme Ornek verilebilir. Durkheim’in “intihar®” isimli meshur eserinde “dzgeci intihar”
kavramiyla ifade ettigi davrarns tiirii de deger-ussal davranisa bir 6rnek olabilir.

2.4.2. Tarafsiz (Value Free) Sosyolojinin imkani1 ve Oncii Sosyologlarin Deger Yaklagimlar

Normatif bilimler sinifina giren basta hukuk, ahlak, din, estetik ve pedagoji deger yargilarini
amagclarina ulagsmak igin esas ara¢ olarak kullanirlar. Bunun sebebi hukukun ¢6ziim 06l¢iisti adalet,
estetigin ¢ozlim Olgilisti glizellik ve ahlakin ¢ozlim oOlgiisii iyilik olmasidir.®? Sosyolojiye gelince,
bilhassa miistakil bir bilim kimligi kazandig1 yillarda pozitivist diisiincenin etkisinde ilerlemistir.
Bunun sonucu olarak “deger yargilar1” ile ilgilenmeyi bilimsel bir eylem olarak kabul etmemistir.

2.4.2.1. Weber'in Deger Yaklasimi

Weber, toplumbilimcinin sahsi goriisii olarak kabul ettigi deger yargilar ile sosyal gergekligin
karistirllmamasi gerektigini soyler. Aksi halde deger, iktidar sahiplerinin elinde siyasal eylemleri

52 Mustafa Aydin, “Gengligin Deger Algisi: Konya Ornegi”, Degerler Egitimi Dergisi 1/3 (2003), 126.
53 Ozensel, “Sosyolojik Bir Olgu Olarak Deger”, 217.

54 Ozensel, “Sosyolojik Bir Olgu Olarak Deger”, 222.

55 Sami Sener, Sosyal [lim ve Degerler-Degerler Sosyolojisi (Istanbul: Strateji Danigmanlik, 2016), 201.
56 fsmail Dogan, Sosyoloji, Kavramlar ve Sorunlar (Ankara: Pegem Akademi Yaymcilik, 2007), 310.
5 Dogan, Sosyoloji, Kavramlar ve Sorunlar, 309.

58 Serif, Sosyal Kurallarin Psikolojisi, 95.

% Dogan, Sosyoloji, Kavramlar ve Sorunlar, 311.

6 Max Weber, Ekonomi ve Toplum, gev. Latif Boyaci (istanbul: Yarin Yayinlari, 2012), 1/132-133.

¢ Durkheim, Intihar, 212-241.

62 Mehmet Taplamacioglu, Din Sosyolojisi (Ankara: A.U.LF. Yaymnlari, 1963), 11.
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mesrulastirima aracina doniisecektir.®* Weber igin bu konudaki ¢6ziim yolu, deger yargisini 6znel ve
normatif, deger iliskisini ise somut ve bilimsel olarak tanimlamaktir. Deger yargisi tutuculuktur.
Deger iligkisi ise nesnel bir bilimin tiriintidiir. Deger yargisinin temsilcisi, viicut bulmus hali siyasetci,
deger iligkisinin temsilcisi ise bilim adamidir. Sosyologun bilimsel durusu, sosyal davranislarin
¢oztimlenmesini yaparken kendisini ve ¢alismasini deger yargilarindan arindirmis olmasinda aranir.%
Fakat Weber'in kendisi de kimi zaman bu hataya diismiistiir. Taninmis kitabi Protestan Ahlaki ve
Kapitalizm Ruhu’'nda Weber deger yargilarii kendisi de kullanmustir:

“ Asketizm diinyay1 yeniden kurmay: ve kendi ideallerini diinyada gerceklestirmeyi iistiine aldiktan sonra,
tarihte daha Once hi¢ goriilmedigi bir bicimde bu diinyamn mallar, insanlar iizerinde artan ve nihayet
kagimilmaz bir gii¢ kazanmistir. Bugiin, onun ruhu (asketizmin ruhu) -kim bilir, belki de en sonunda- bu
kafesten kacnustir... Hig kimse heniiz, gelecekte o kafeste kimin yasayacagini ve bu devasa gelisimin sonunda da
tamamen yeni peygamberlerin mi ya da eski diisiince ve ideallerin mi giiclii bir bicimde yeniden dogacagini ya da
—bu ikisinden hicbiri olmayacaksa—bir tiir mekaniklesmis taslasma ve bunun yani sira kasilmis bir kendini
begenmislige mi gecilecegini, hentiz bilmiyor... Boylece, bu saf tarihi tartismanmn yiiklenmek zorunda olmadig
deger ve inang yargilart alanina gelmis oluyoruz.” %

2.4.2.2. Marksizm’de Deger Yaklasimi

Value free (degerlerden arinmis, tarafsiz) sosyoloji iddiast Marksist elestirinin odagindadir. Bu
fikir, servet sahiplerinin fahis kazan¢ paylasiminin, alt, orta ve iist siniflardaki alim giicii arasindaki
farkin artmasini gizlemek icin uydurulmustur. Zira tarihsel gergekligin pozitivist felsefenin iddia
ettigi manada “nesnel” olmasi s6z konusu degildir. Emekg¢i sinif igin esas gergeklik olan “emek” en
tistiin degerdir. Sermaye sif icin bireysel bagimsizlik, serbest girisim ve refah gaye deger kabul
edilir. “Value free” fikrinin savunucusu Weber'in, Marksizm ile hem fikir oldugu nokta degerlerin
toplumsal yasamin bir hakikati olusudur. Weber de degerlerin sosyal davramstaki rolii
onemsenmeden sosyolojik gerceklige tam anlamiyla ulasilamayacagini kabul eder.®

2.4.2.3. Talcott Parsons’un Deger Yaklasimi

Korkmaz, kapsayici bir sosyolojik deger teorisini ilk olarak ortaya koyabilme payesini Talcott
Parsons’a verir. Ona gore, sosyolojik deger teorilerinin Parsons-oncesi ve sonrasi olarak iki ayri
donemde ele alinmasi gereklidir.®’

Nesnel ve goreceli karakterine ragmen, toplum gibi statik bir yapinin devamliligi bakimindan
degerlerin de belli diizeyde kararlilik ve tutarlilik gostermesi gereklidir. Bu bakimdan Parsons ve
takipgilerinin deger teorisinde, toplumsal degerler sosyal isleyisin saglanmasinda 6nemli bir sosyal
baski aracidir.5

Parsons ve arkadaslarinin genel eylem teorisinde toplum, evreni sarmis dort kavram igerisinde
anlasilabilir. Bunlar; aktor, kisilik sistemi, sosyal sistem ve kiiltiirel sistemden meydana gelir. Toplum,
sosyal sisteme karsilik gelir. Kiiltiirel sistem sosyal sistemdeki kurumlara ve kisilik sistemlerine
aktardig1 degerlerle canlilik katar.

Parsons ve Shils’e gore, bir sosyal sistemde bagimsiz ve bir par¢ca uyumlu eylem (action) vardir
ve bu uyumlu eylem ya da anlasma, ortak hedef yoneliminin, ortak degerlerin, normatif ve bilissel

¢ Tolan, Toplum Bilimlerine Giris, 37.

64 Rudolf Richter, Sosyolojik Paradigmalar, gev. Necmettin Dogan (istanbul: Kiire Yaymlari, 2013) 159.

6 Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizm’in Ruhu, ¢ev. Zeynep Giirata (Ankara: Ayrag Yayinlari, 1999, 2. Baski), 156.

% Dogan Ozlem, “Degerler Sorununda Nesnelcilik/Mutlakgilik ve Oznelcilik/Rolativizm Tartigmasi Uzerine”, Bilgi ve Deger,
Mugla Universitesi Felsefe Boliimii Sempozyumu Bildirileri, ed. Sahabettin Yal¢in (Ankara: Vadi Yaynlari, 2002), 305-307.

¢7 Arif Korkmaz, “Degerler Sosyolojisi”, Toplum Bilimleri Dergisi 14 (2013), 55.

¢ Gordon Marshall, Sosyoloji S6zliigii, gev. Osman Akinhay - Derya Kémiircii (Ankara: Bilim ve Sanat Yaymlari, 1999), 134.

6 Nilgiin Celebi, Sosyoloji Notlar: (Istanbul: Ani Yayinlari, 2007), 207-208.
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beklentilerin var ettigi bir uzlasmanin islevidir.” Kiiltiirel Sistem ise, ne etkilesim organizesi ne de tek
bir aktoriin eylemlerinin organizesi tarafindan degil, aktorler tarafindan yapilan se¢imlere rehberlik
eden ve aktorler tarafindan meydana gelebilecek olasi etkilesim tiirlerini smirlayan degerlerin,
normlarin, sembollerin organizelerinden olusur. Bir kiiltiirel sistem, farkli parcalarmin deger
sistemleri, inang sistemleri ve ifade edici sembol sistemleri olusturmak i¢in birbiriyle iligkili oldugu bir
kiiltiir modelidir ya da Oriintiistidiir. 7!

2.5. Sosyoloji Degerleri Nasil ve Neden incelemelidir?

Sosyal hayat olmaksizin insan eylemlerine ahlaki ya da hukuki nitelemeler yapmak anlamsiz
olacaktir.”? Bir adada miinzevi bir hayat siiren insanin ilkesel davranislar ilahi bir inancin geregi
olabilir. Ancak sosyal hayatin gerektirdigi etkilesimler arttik¢a bir sosyal anlasma gerekecektir.
Parsons ve arkadaslarina gore de bu anlasma, ortak degerlerin var ettigi bir uzlagmanin uzantisidir.”

Yaka, toplumsal degerlerin aksiyon alanlarmmin dikkate alinarak degerlendirilmesini Onerir.
Ornek olarak; insan eylemini dini degerler iizerinden refere eden gii¢ toplumun digindandir. Kiiltiirel
degerlerin kaynag: ise toplumun kendisidir. Rasyonel ve kismen sabit degerler icin de hukuki ve
politik degerler soylenebilir.”* Bu degerler sosyal sistem igerisinde her zaman uyumlu da olmayabilir.
Hukuki olan kamu vicdanina uymayabilir. Yasal olabilir ama mesru olmayabilir.

Sosyolojiyi hukuktan ayiran bir 6zellik birincisinin normatif bir bilim olmayis1 gosterilir. Oyle
bile olsa sosyoloji bugiine kadar sug, intihar, madde bagimlilig1 gibi sosyal olgular1 incelerken,
toplumsal deger ve dini inang gibi dgelerin bagimsiz bir degisken olarak bu olgulardaki roliinii de
incelemeyi goz ardi etmemistir. Durkheim, intiharin Almanya’da endemik bir durum oldugunu
soyler ve bunu Almanlarin Protestan olusuna baglar. Zira Protestanlik toplumsal dayamismay:
gerceklestirebilme yetisi acisindan Katoliklige gore daha zayiftir. Ote yandan Almanya’min Bavyera,
Vestfalya ile Ren eyaletleri ve Poznanya bolgelerinde intihar ¢ok diisiiktiir. Ciinkii bu boélgeler
Katolik'tir. Diger bolgelerde intihara sebep olan olgular bu bolgelerde varlik gosterememektedir.”

Fichter, bir sosyologun ilgilenecegi degerlerin vasiflarim kiiltiirel sistemin bir 6gesi olarak su
sekilde siralar:

1. Kisisel degil ortak aklin iiriintidiir. Uzlasma tizerine kuruludur. 2. Toplum, degerlerin diizen
ve ilerleme icin gerekli oldugunun bilincindedir. 3. Heyecan vericidir; insanlar1 biiyiik maceralara ve
fedakarliklara siiriikleyebilecek gilictedirler. 4. Mutabakat iizerine kuruldugu igin, kavramsal anlamda
baska degerli nesnelerden soyutlanabilirler.”

Son olarak soylenebilir ki sosyolojinin degerleri incelemesi, tarihsel olarak toplumun gelisim ve
dontisiim donemlerinin dogru yorumlamalarla agiklanabilmesine de olanak verecektir. Nihayetinde
degerler sadece teorik kavramlar ya da etkisiz bir duygu hali olmayip, toplumun ahlak, gelenek ve
hukuk gibi temel kurumlarmin yapi taslaridir.

2.6. Sosyal Yap1 ve Degerler

Kimi filozoflarin “insan, dogasi geregi medenidir” soziiyle belirttigi gibi toplum halinde
yasamak insanin yaratilisinda vardir. Allah insani hem iiretici hem de tiiketici olarak var etmistir.””

70 Talcott Parsons - Edward A. Shils, Toward a general theory of action: theoretical foundations for the social sciences (New Brunswick:
Transaction Publishers, 2001), 55.

7t Parsons - Shils, Toward a general theory of action: theoretical foundations for the social sciences, 55.

72 Polat, Toplumsal Yasam Bilinci Olarak Deger, 1.

73 Parsons - Shils, Toward a general theory of action: theoretical foundations for the social sciences, 55.

7+ Aydin Yaka, “Sosyal Degerler”, aydinyaka (Erisim 05 Kasim 2016).

75 Emile Durkheim, Suicide a Study in Sociology (USA: The Free Press, 1951), 138.

76 Fichter, Sosyoloji Nedir, 167.

77 ibn Haldun, Mukaddime I, haz. Stileyman Uludag (istanbul: Dergah Yaynlari, 2007), 213.
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Diger canlilardan farkli olarak insan doganin kendisine hazir verdigi ile yetinmez. Onu toplar, isler,
cogaltir ve paylagtirir. Tiim bu siire¢ toplum halinde yasamay1 bir se¢im degil ihtiyag yapar.

Toplumsal yasamda, gruplardan politik birimlere, aileden 6zel ve resmi kurumlara kadar her
boyuttaki olusum kendi i¢inde bir sosyal yap1 anlamina gelir. Sonra bu iiniteler bir araya gelerek en
bliylik sosyal yapiy1 olustururlar.”® Cemiyet de denilen sosyal yapida islerin planlandig1 gibi
ylirliyebilmesi i¢in stirekliligi olan bir denetime ihtiya¢ duyulur. Sosyal denetim, icsel ya da digsal
olabilir. Icsel denetim bireylerin icsellestirdigi kiiltiirel degerler, dissal denetim ise kanunlardir.”
Toplumsal degerler, bireyin kisisel inang ve tutumlarini, formel ve informel toplumsal normlara gore
diizenlemeye zorlar. Bunun ardinda bireyin arzularinin sonsuz, toplumun imkanlarimin sinirlilig
hakikati vardur.

Amerikali sosyologlar Berger ve Luckmann’'in sosyal yap: aciklamalar1 daha ziyade siireg
tizerindedir. Onlara gore toplum, devamli yenilenmektedir. Berger'in yaklasiminda, nesnel toplumsal
diinya ile 6znel bireysel diinya birbirini siirekli etkiler. Nesnel toplumsal diinya kisileri baskilar, onlar:
bicimlendirir; yani bireyler toplumlarin {iriinleridir. Ote yandan, kadinlar ve erkekler tamamen
edilgen degildir. Insanoglu bir digsallastirma siireci araciliiyla nesnel sosyal gercekligi var ederken,
igsellestirme stireci araciligiyla da onun tarafindan sekillenir.® Ortaya ¢ikan bu diyalektik Berger'e
gore sosyal goriingiliniin dogasinda vardir. Sosyal yapiy1 tecriibe edebilmek ancak bu niteligin
anlasilmasiyla basarilabilecektir.®!

2.7. Toplumsallasma ve Degerler

Sosyal roller ve statiiler, itibar ve toplumsal degerler gibi kiiltiirel sistemin 6geleri dinamik bir
karakterdedir. Bireyler biiyiidiikge basta aile olmak iizere farkli aygitlarla kendini i¢inde buldugu
sosyal yapiya uyum saglamakta (sosyallesmekte), toplumdaki yerini gormekte (statii) ve kendisinden
beklenenleri (roller) 6grenmektedir.

Toplumsallasma, bu gorevi yerine getiren araglar1 igeren iki donemde gergeklesir.
Toplumsallasmanin birinci donemi, dil ile temel davranis sekillerini 6grendikleri bebeklik ve ¢ocukluk
yillaridir. Bu donemin gergeklestigi esas yer aile ortamidir. Genglik yillarini igeren ikincil
toplumsallasma asamasinda ise ailenin yerini arkadas ve akran gruplari, okul ve is arkadaslar1 alir.
Son yillarda bir sosyal eyleyen olarak bu gruplara sosyal medya araglari, sosyal aglar, arkadaslik
siteleri, forumlar vs. eklenmistir. Onceki toplumsallagsma aracilarina gére daha ulagilabilir, gizlenebilir
ve kolay terkedilebilir taraflariyla ayr1 bir 6neme sahip olmustur.

Degerlerin kisi iizerinde etkili oldugu bir diger bigimlenme ise “toplumsal kisilik” kavramidir.
Bu kavram, grubu ya da toplumu ifade giliciine sahip ortak bir kisiliktir. Bu formasyon, toplumsal
sistemin saglikli isleyisine ve bireyin toplumla uzlagisina yardimc olur. Ornegin, savas yillarinda
kisilerin savasct bir kisiliginin olmas: gereklidir. Kiiltiirel sistem kurumlar {izerinden toplumsal
kisiligi besler.8

Sosyal degerler, bir kez dlgiitlestirilip toplum tarafindan igsellestirildikten sonra artik nesnel bir
gergeklik kazanir. Kisiler 6lse bile, toplum, sosyallesme araclariyla ortak degerleri yasatmaya devam
eder.%

78 Nihat Nirun - Zeki Erdogmus, Sosyoloji (Ankara: Yaykur, 1976), 99.

7 William A. Haviland, Kiiltiirel Antropoloji, gev. Hiisamettin Inang - Seda Ciftci (Istanbul: Kakniis Yaymnlari, 2002), 373.
80 Margaret M. Poloma, Cagdas Sosyoloji Kurumlari, gev. Hayriye Erbas (Ankara: Giindogan Yaynlar1,1993), 261-275.

81 Peter L. Berger, Kutsal Semsiye, cev. Ali Cogkun (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2011), 51-52.

8 Anthony Giddens, Sosyoloji, cev. Cemal Giizel (1stanbul: Kirmizi Yayinlari, 2012), 204.

83 Erich Fromm, [taatsizlik Uzerine, gev. Ayse Sayin (istanbul: Kariyer Yayinlari, 2001), 21.

84 Serif, Sosyal Kurallarin Psikolojisi, 102-103.
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3. Din, Toplum ve Deger iliskisi

Din insan icindir. Igerigi ve kodlar1 insani anlatir, bunu da yine insan anlayabilirss Sosyolog
dini, toplumsal olarak miihim goriilen degisik fenomenlerden birisi olarak ele alir.8 Sosyologlar
ekseriyetle toplumsalligin herhangi bir diizeyinde dini kurumlar ile toplumsal 6geler arasinda yapisal
bir ahenk oldugunu diisiiniirler. Toplumdaki degisimler, dini degisimler ile iligkilidir.?”

Din ve toplum giiglii bir etkilesim halindedir. Sosyal érgiitlenme, davranis driintiileri, bireysel
ve sosyal deger semalari dinden etkilenir.#¥ Toplum da dini etkileyebilir. Ornegin Weber, Islam
dininin ilk donemlerinde mistik, sufi bir yonelim izleyen dindar gizli kent cemaatlerinde gelistigini,
fakat toplumsal doniisiim ile sonralar1 kendi saf bi¢iminden cihat¢i sOyleme sahip bir dine
dontistiigiinii iddia eder.®® Bagka bir etki ise, giiclii geleneksel degerlerin dine transfer olmasidir.
Hristiyanlik 6ncesi doneme ait olan ve her insanin kisa siireligine de olsa kuralsiz ve 6zgiir hareket
ettigi karnavallar, Hristiyanlikta Paskalya bayrami 6ncesi diizenlenen karnavallara onciiliik etmistir.*
Ayrica her toplumda zamanin getirdigi zorluklar “dinin giincellenmesi” sdylemini giiclendirmistir.

Dine has kavram ve semboller, i¢inde yasadig1 toplumun kiiltiirel diinyasini tasarlar. Din hem
yeni degerler olusturur hem de mevcut degerleri yenileyerek yeni bir yon olusturur.®® Kimi zaman bir
mesrulastirim araci, kimi zamanda kiiltiirel devrim ve degisimin atesleyicisi olur.*

Fromm igin bir din, ylice degerleri ile insam iyilige yoneltebiliyorsa, dini olmayan 6greti ve
ideolojilerden daha faydalidir.”® Psikoloji alaninda birgok kuramcinin fikrine goére dinin esas islevi,
kisilerin yasam gaye ve anlamlar1 bakimindan ihtiyaglarini gidermektir.** Clark, dinin yasami anlamh
kilma 6zleminin tatmininde diger insan ve toplum calismalarindan daha fazlasini basardigini,®
Pargament ise dinin hayata anlam kattigini sdyler.%

Glintimiizde din, geleneksel ve sosyal medyanin etkisiyle daha goriiniir hale gelmistir. Dini
icerikli olaylar, milli-manevi giin ve gecelerde yapilan begeni, yorum ve paylasimlarla yiiksek
etkilesim yapmakta ve kisa siirede bircok izleyici ve takipgi tarafindan goriilmektedir. Artik mekansal
olarak bir yerde toplanmadan ve fiziki bir cemaat olusmadan giiniin her saatinde birey sanal dini
etkilesimlerin igerisinde kendine yer edinebilmektedir. Bireyin anlam arayisinda din, eskisinden daha
ulagilabilir ve tartigilabilir bir imkana ulagmistir.

Sonug¢

Sosyoloji, bilhassa miistakil bir bilim kimligi kazandig1 yillarda pozitivist diisiincenin etkisinde
ilerlemistir. Bunun sonucu olarak “deger” ile ilgilenmeyi bilimsel bir eylem olarak kabul etmemistir.
Fakat gelecek ylizyil icerisinde toplum ve deger —o0zellikle dini degerler- arasindaki 6nem yeni
calismalarla daha berrak sekilde ortaya ¢ikmistir. Boylece deger problemi sosyolojide hak ettigi degeri
yakalamis goriinmektedir.

85 Hobbes, Leviathan, 87.

8 Peter L. Berger, “Dini Kurumlar”, Toplum Bilim Yazilari, cev. Adil Ciftci, drl. Adil Ciftci (Izmir: Anadolu Yayinlari, 1999), 76.

87 Irena Borowik vd., Religion and Patterns of Social Transformation (Zagrep: Institude For Social

Research, 2004), 9.

8 Joachim Wach, Din Sosyolojisine Giris, gev. Battal Inandi (Ankara: A.U.LF. Yayinlari, 1987), 17-20.

8 Max Weber, Din Sosyolojisi, gev. Latif Boyaci (istanbul: Yarin Yayinlari, 2012), 410.

% Kemal Coskun, Ahmet Mithat Efendi'nin Eserlerinde Dini ve Toplumsal Temalar (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 163.

%1 Saban Ali Diizgiin, Cagdas Diinyada Din ve Dindarlar (Ankara: Lotus Yayinlari, 2012), 12-14.

92 Ejder Okumus, Din ve Kiiltiir (Ankara: Maarif Mektepleri, 2017), 29-35.

% Erich Fromm, Sahip Olmak Ya da Olmamak, cev. Aydin Aritan (istanbul: Aritan Yaymlari, 1997), 233.

% Kathleen Galek vd., “Religion, Meaning and Purpose and Mental Health”, Psychology of Religion and Spirituality 7/1 (2015), 2.

% W. H. Clark, The Psychology of Religion (New York: 1958) akt. Kathleen Galek vd., “Religion, Meaning and Purpose, and
Mental Health”, 2.

% K. I. Pargament, The Psychology of Religion and Coping: Theory, Research, Practice (New York: Guilford Press, 1997) akt. Kathleen
Galek vd., “Religion, Meaning and Purpose, and Mental Health”, 2.
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Din ve deger olgusu, esasinda ticari faaliyetlerinden kamusal islere, uluslararas:
miinasebetlerden kiiltiirel entegrasyona kadar bircok sahada varligmni ve etkisini gosterir. Nitekim
WVS (World Values Survey) ve benzeri orgiitler kiiresel boyutta yaptiklar1 anket uygulamalariyla
sosyal, siyasal ve ticari eylemlerde degerlerin roliinii, donemsel deger farklilasmalarini ve deger-
muhafazakarlik iligkisini agiklamaya ¢alismaktadir.

Deger tartismalari, sosyolojinin kati gerekirci nesnelci yontembilimden anlamaci 6znelci
diizleme akisiyla beraber yumusamisa benzemektedir. Bagnaz bir reddedis yerini kabullenmeye ve
dogal bir akisa birakmistir. Weber ve sonraki donem sosyologlar1 deger olgusunu aktériin eylemini
anlamada ve sosyal davramisi ¢oziimlemede bir ara¢ olarak gormiistiir. Fakat arastirmanin
glvenilirligi agisindan arastirmaci kendi degerlerini ise karistirmas: arastirmanin intihari olarak kabul
edilebilir.

Degerler sosyal ve kiiltiirel sistemin bir¢ok ogesiyle etkilesim halinde de olsa onu daha etkin bir
inanca dontistiirmesi bakimindan dinin 6zel bir 6nemi vardir. Dini kendisine referans almis bir
toplumsal degerin kisi, sosyal grup ve toplum iizerinde siirekliligi ve giicii artacaktir. “Insani problem
edinmis” kisilerin sdyleminde din, deger i¢in kullanish bir atif noktasi olmustur.
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Oz

Mektup, pek ¢ok diisiiniir ve bilim adami tarafindan kullanilmis bir iletisim aracidir. Genelde
diistinceleri yaymak, elestirmek ve tartisma a¢mak amaciyla yazilmistir. Mektuplarla felsefe
yapma gelenegi Miisliiman ve Batili filozoflarda yaygin olarak kullanilan bir yéntem ve felsefi
bir sdylem bicimidir. Onceki donemlerde filozoflarin yazdigl mektuplarin sadece yazistig
kisiler tarafindan degil ilgililer tarafindan da okunan, tartismaya sunulan kamuya agik belgeler
oldugu bilinmektedir. Boyle olmasinin nedeni o dénemde diisiincelerin bu sekilde yayginlhk
kazanmasidir. Ozellikle 17. yiizyilda yazilan mektuplarin giiniimiizdeki bilimsel-akademik
makalelerin islevini gordiigii soylenebilir. ‘Koétiilitk Mektuplarr’, Spinoza'min Willem van
Blyenbergh ile kotiilitk meselesi iizerine tartismalar: iceren, 1664-1665 yillar1 arasinda karsilikli
olarak yazistiklar1 sekiz mektuba verilen isimdir. Bu isim Gilles Deleuze tarafindan verilmistir.
Bu mektuplarda yer alan en temel tartisma kotiiliik sorunudur. Bu mektuplar, Spinoza'nin
kotiilitk sorunu ve onunla iligkili diger meseleleri ele aldigi ve farkli ¢oziimlemeleri
degerlendirdigi metinlerdir. Spinoza ve Blyenbergh bu mektuplarda kétiiliik konusuyla iliskili
olarak Tanri’min yaratmasi ve katkisi, isteklerin ve fiillerin dogasi, kotiiliiglin mahiyeti ve
kaynag1, Kutsal Kitap'in yapisi, yoksunluk ve yetkinlik gibi baslica konular: tartisir. Farkl: bir
bakis agis1 sunan Spinoza, bu konular1 degerlendirirken teizmin kullandig1 kavramlar
kullanmis fakat bunlara yeni anlamlar yiiklemistir. Spinoza'nin yeni ve farkli agiklamalari
karsisinda Blyenbergh her mektubunda anlamakta zorlandig: konular tekrar tekrar sormustur.
[k mektuplar ¢ok iyi dileklerle baglamis olsa da sonraki mektuplarda ifadeler sertlesmis, en son
mektupta ise Spinoza anlasamayacaklar1 kanaatine vararak mektuplarini sonlandiracagin kesin
bir sekilde bildirmistir. Blyenbergh, Spinozacilar tarafindan cahil ve bagnaz olarak tanimlanmis
olsa da bazi1 arastirmacilar onun cahil olmadigini aksine Spinoza’ya oldukca 6nemli hatta cevab:
tam verilememis sorular sordugunu iddia etmislerdir. Kotiiliik hakkinda yazilan bu mektuplar
Spinoza’nin konu ile ilgili diisiincelerini siurli bir sekilde vermis olsa da onun kétiilitk sorunu
ile ilgili yaptig1 tartismalarin bir arada oldugu tek metnin 'Kétiilitk Mektuplar1' oldugu
sOylenebilir. Spinoza igin kétiiliik bir yanilsama ve insan aklinin bir iiriinii olup ne Tanri'nin
iradesinden bahsedilebilecek bir durum ne de insanin ahlaki olarak sorumlu tutulacag: bir
eylemdir. Her ne kadar koétiiltigiin gercek dis1 olmas:t veya illiizyon olmasinin cezbedici bir
tarafi olsa da insanin ahlaki sorumlulugu ve hayati anlamlandirma ¢abalar1 goz Oniine
alindiginda bu iddianin bir ¢6ziim sunmadigl sOylenebilir. Nitekim evrende veya
bulundugumuz cevrede bile pek ¢ok sahit oldugumuz kétiilitk ve buna bagh olarak ac1 ve
keder varken bunlarin olmadigimi soylemek sezgilerimize aykiri oldugu iddia edilebilir.
Kotiiltigti akli bir varlik olarak nitelemesi ve yok saymasi din felsefesinin temel problemi olan
kotiiliik sorununa da bir ¢6ziimden ziyade bir aciklama getirdigi iddia edilebilir. Onun 6zellikle
Tanr1'nin iradesi ve insanin 6zgiirliigiine dair goriisleri o donem igin yeni ve farkli bir yaklasim
sunar. Bu yaklasimin ise teolojik geleneklere karsi ve tartismalara agik bir konum oldugu
goriilebilir. Spinoza'nin diisiincesinde her sey zorunlu olarak Tanr1 veya Doga'nin diizeninde

meydana gelmektedir.

Anahtar Kelimler: Din Felsefesi, Kotiiliik, Kotiilitk Problemi, Spinoza, Blyenbergh, Kotiiliik
Mektuplari.
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Abstract

The letter is a communication tool used by many thinkers and scientists. It is generally written
to disseminate ideas, criticize, and open discussion. The tradition of philosophizing with letters
is a method and a form of philosophical discourse widely used by Muslim and Western
philosophers. It is known that the letters written by philosophers in previous periods are public
documents that are read and discussed not only by their correspondents but also by those
concerned. The reason why this is so is the widespread use of ideas at that time. In particular, it
can be said that letters written in the 17th century serve the function of scientific-academic
articles today. The 'Letters on Evil' is the name given to the eight letters Spinoza exchanged
between 1664 and 1665, containing discussions with Willem van Blyenbergh on the issue of evil.
This name was given by Gilles Deleuze. The most fundamental discussion in these letters is the
problem of evil. These letters are texts in which Spinoza deals with the problem of evil and
other related issues and evaluates different solutions. In these letters, Spinoza and Blyenbergh
discuss major issues in relation to the issue of evil, such as God's creation and contribution, the
nature of will and actions, the nature and source of evil, the structure of the Bible, lack, and
perfection. Offering a different perspective, Spinoza used the concepts used by theism while
evaluating these issues but attributed new meanings to them. In the face of Spinoza's new and
different explanations, Blyenbergh repeatedly asked the subjects he had difficulty in
understanding in each of his letters. Although the first letters started with very good wishes, the
expressions in the following letters became harsh, and in the last letter, Spinoza firmly declared
that he would end his letters, believing that they could not come to an agreement. Although
Blyenbergh was described as ignorant and bigoted by Spinozists, some researchers claimed that
he was not ignorant, on the contrary, he asked very important questions to Spinoza, even
unanswered. Although these letters written about evil gave Spinoza's thoughts on the subject in
a limited way, it can be said that the only text in which his discussions on the problem of evil
are together is the "Letters on Evil". For Spinoza, evil is an illusion and a product of the human
mind, and it is neither a situation in which God's will can be spoken of nor an act for which man
is morally responsible. Although the fact that evil is unreal or an illusion has an attractive side,
it can be said that this claim does not offer a solution when the moral responsibility of human
beings and their efforts to make sense of life is considered. As a matter of fact, it can be claimed
that it is against our intuition to say that there are many evils we witness, and pain and sorrow
as a result, even in the universe or in our environment. It can be argued that characterizing and
ignoring evil as a rational being provides an explanation rather than a solution to the problem
of evil, which is the main problem of the philosophy of religion. His views on God's will and
human freedom in particular offer a new and different approach for that period. It can be seen
that this approach is against theological traditions and is open to discussion. In Spinoza's

thought, everything necessarily occurs in the order of God or Nature.

Keywords: Philosophy of Religion, Evil, The Problem of Evil, Spinoza, Blyenbergh, Letters on
Evil.
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Giris

Edebi bir tiir olan mektup, eski donemlerden beri insanlarin duygu ve diisiincelerini
aktardiklar, iletisim i¢in kullandiklar1 yaygin araglardan biridir. Pek ¢ok diisiiniir ve bilim adam
tarafindan da kullanilan bu iletisim araci genelde diisiinceleri yaymak, elestirmek ve tartisma a¢mak
gayesiyle kullanilmistir. Mektuplarla felsefe yapma gelenegi hem Miisliiman hem de Batil: filozoflar
tarafindan kullanilan bir yontem ve felsefi bir sOylem bi¢imidir.! Bu mektuplar Miisliiman
diistiniirlerde risale gibi farkli adlandirmalarla literatiirde 6nemli bir yer tutmustur.?

Mektup olarak adlandirilan eserlerin bir kismi bir veya birka¢ konu hakkinda yazilmis eserler
olurken digerleri soru-cevap iizerine yazilmis, gonderenin adinin ve adresinin bulundugu gergek
mektuplardir. Bu yoniiyle de felsefi séylemin soru sorma, sorulan sorulara cevap verme seklindeki
felsefi yontemin dogasina da uygun oldugu diisiiniilebilir. Mektuplar esasen sadece bir kisiye hitap
eder ve o 6znenin anlamasini ve tepkisini temel alir. Hatta mektuplarda yapilan felsefenin, yasayan
bir felsefe oldugu da sOylenebilir. Felsefecilerin yazdig1 bu tiir mektuplara bakildiginda burada kendi
keyfiyetleri veya nasil olduklar1 hakkindaki duygular: degil bir konu hakkindaki diisiinceleri oldugu
goriliir.?

Calisma konumuz olan Benedictus Spinoza'nin (1632-1677) Mektuplar adl eseri, gercek anlamda
bir mektup olarak yazilmistir ve kendi diistincelerini paylastig1 ve kendisine yoneltilen sorulara
verdigi cevaplardan olusur. Mektup giiniimiizde her ne kadar 6zel veya mahrem bir iletisim araci
olarak bilinse de o dénemlerde filozoflarin yazdig1 mektuplarin sadece yazistign kisiler tarafindan
degil ilgililer tarafindan okunan hatta tartismaya sunulan, kamuya agik bilgileri ve diislinceleri igeren
belgeler oldugunu gostermektedir. Boyle olmasinin nedeni o donemde diisiincelerin bu sekilde
yayginlik kazanmasidir. Filozoflar bunu bildikleri i¢in yazdiklart mektuplarin bir kopyasini ileride
kitaplastirmak tiizere tekrar yazip saklarlardi* Bu ylizden ozellikle 17. yiizyilda yazilan bu
mektuplarin bir nevi gliniimiiz bilimsel-akademik makaleleri oldugu kabul edilmektedir.’ Spinoza'nin
yazdig1 mektuplar 6liimiinden sonra arkadaslar1 tarafindan Opera Posthuma’run Epistolae (Mektuplar)
kisminda yayimlanmistir. Spinoza’nin basta en yakin arkadaslar1 olan Henry Oldenburg (1619-1677)
ve Lodewijk Meyer (1629-1681) ile mektuplari sayesinde tanidig1 Willem van Blyenbergh (1632-1696)
ve inlii bir felsefeci olan Gottfried Wilhelm Leibniz (1646-1716) olmak {izere yaklasik 19 kisi ile farkh
tarihlerde bir¢ok konuda yazistig1 bilinmektedir.

Mektuplar’daki tartismalara gecmeden 6nce kisaca Spinoza’nin genel hatlariyla yasadigi donemi
hatirlayarak baslayabiliriz. 1632'de Amsterdam'da Yahudi bir ailede diinyaya gelen ve 1677'de dlen
Benedictus (Baruch) Spinoza, dénemin modern bir figiirii olarak goriilmektedir. Bat1 diinyasinda etik
tizerine en Ozglin calismayr yapanlardan biri olarak kabul edilen Spinoza, ¢agimin sorunlariyla
ilgilenen, kendine 6zgii sistemi olan filozoflardan biri olarak kabul edilir. Kendisi metafizik¢i ve ahlak

1 Leibniz’in 15000’den fazla mektubu, Descartes’in 600 mektubu, Spinoza'nin 89 mektubu oldugu bilinir.

2 Risale 7. yiizyildan itibaren edebi mektup, ilim, sanat, edebiyat vb. alanlarda tek bir konu iizerinde yapilan aragtirma
(monografi) ve makale anlamlarma gelmektedir. Bkz. Rahmi Er, “Risale”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2008), 35/112-113.

3 Felsefede mektup gelenegi icin bkz. Vefa Tagdelen, “Felsefi Bir Soylem Bigimi Olarak Mektup” Hece Dergisi 114, (Haziran
2006), 76-91; Ayrica felsefe literatiiriinde bilinen Platon'un M.O. 427-347) Mektuplar'y, Ya'kub b. Ishak el-Kindi, (801-873)
Resd’ilii’l-Kindi el-Felsefiyye’si, Nasiruddin Tfisi'nin (1201-1274) Felsefe Mektuplari, Rene Descartes’in (1591-1650) Ahlak Uzerine
Mektuplar'i, John Locke'un (1632-1704) Hosgdrii Ustiine Bir Mektup'u, Benedictus Spinoza'min (1632-1677) Mektuplar't bu tiirden
eserlere drnek verilebilir. Bu eserlerden bir kismu bir konu veya bir¢ok konu {izerine odaklanarak yazilmisken, digerleri tarihi,
ismi ve adresi belli olan iki kisi arasinda soru cevap iizerine veya bir konu hakkindaki diisiinceleri paylagsmak i¢in yazilmistir.

4 Eylem Canaslan, “Sunus: Spinoza’yla Diyalog”, Benedictus Spinoza, Mektuplar, ev. Emine Ayhan (Ankara: Dost Kitabevi
Yayinlari, 2014), 18.

5 Abraham Wolf, “Introduction”, Benedictus Spinoza, The Correspondence of Spinoza, gev. A. Wolf (New York: Russell & Russell,
1966), 35.
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filozofu, politik ve dini diistiniir, Incil yorumcusu, sosyal elestirmen, mercek yapimcisi olarak anilir.®
Spinoza kendi sistemini formiile etmeye basladiginda Nicolaus Copernicus, Johannes Kepler ve
Galileo Galilei'nin ¢alismalar1 fizik, astronomi ve matematikte tamamlanmisti. Bilimin harekete
gecirdigi yeni diistince akimlari, felsefeyi ¢oktan etkilemeye baslamisti. Kitada Giordano Bruno,
Descartes ve Ingiltere'de Francis Bacon ve Thomas Hobbes, yakin zamandaki kozmolojinin gikarimlar
temelinde yeni felsefi sistemler kurmuslardi. Ozellikle sistemi iizerine bir inceleme yazdig1
Descartes’tan etkilenen Spinoza’nin, teoloji ve etik i¢in yeni bilimden ¢ikarimlar yapmaya bagladig1
soylenir.” Teolojide, Bat1 diinyasinda Spinoza, 1665'te Tractatus Theologico-Politicus adli eserinde Incil'in
yeni diinyayla iliskisine yonelik goriisleri sebebiyle Yahudilerin ve Hristiyanlarmn ofkesini {izerine
¢ekmis ve bu durum kendi Yahudi cemaati tarafindan yasakl ilan edilmesine neden olmustur. Onun
eserleri sirasiyla, Anlama Yetisinin Diizeltilmesi Uzerine Inceleme, Kisa inceleme, Descartes Felsefesinin
llkeleri ve Metafizik Diisiinceler, Tanribilimsel Politik Inceleme ve Etika ‘dir. En Onemli eseri Etika
olimiinden kisa bir siire sonra basilmistir.

Tanr tasavvurlar1 ve Spinoza’min konumu diistiniildiigiinde onun Tanri'nin dogasna iliskin
fikirleri farkl sekilde yorumlanmis, Alman yazar Georg Philipp Friedrich Freiherr von Hardenberg
Novalis (1772-1801) gibi onu “Tanri ile sarhos olan adam” olarak tanimlayanlar oldugu gibi ateist
olarak da niteleyenler olmustur.® Bu tartismalar, onun panteist mi panenteist mi oldugu konusu da
eklenerek giiniimiizde bile devam etmektedir.?

Calismamizin asil konusu olan ve din felsefesinin de temel konularindan biri olan kotiiliik
problemi, evrende var olan dogal ve ahlaki kotiiliik ile mutlak bilgi, gli¢ ve iyilik sahibi bir Tanr1'min
varligiin nasil bagdastirilabilecegi meselesidir. Kotiilitk problemindeki onermeler, ilk defa Epikiir,
(MO. 341-270) daha sonra D. Hume (1711-1776) ve J. L. Mackie (1817-1981) gibi baz1 diisiiniirler
tarafindan farkl sekillerde formiile edilerek tartisma giiniimiize kadar gelmistir. Mantiksal, varolussal
ve delilci versiyonlar1 olan koétiilitk probleminin ortaya koymaya ¢alistig1 sey Tanri'min var olmadigin
veya var olamayacagini temellendirmektir.’ Kotiilitk problemi tartismalarinda iizerinde en ¢ok
durulan Mantiksal kotiilitk problemi' kétiiliigiin varlig: ile mutlak gii¢ ve sevgi sahibi bir Tanr’'min
varligmin birlikte savunulamayacagini bundan dolay1r Tanri’nin var olamayacagmi iddia ederek
kotiiliglin varligmmi kabul eder. Teistler ise kotiiliigiin varligimi Tanri’nmin iyiligi ve adaleti ile
bagdastirmaya (teodise) ¢alisarak her ikisinin de var olduguna dair bir agiklama getirmeye c¢abalar.!2

Kotiiliik problemine verilen cevaplara bakildiginda, Aziz Augustine’in (350-430) Adem ve
Havva'nin diisiisii baglaminda ele alarak kotiiliigiin Tanr tarafindan verilen adil bir ceza olarak
gorenlerin yani sira Richard Swinburne (1934) gibi kétiiliigiin varligimin iyiligin varliginin zorunlu
sonucu olarak savunanlar olmustur. Ayrica koétiliigiin varligimi illiizyon olarak niteleyerek
gercekligini reddeden Hristiyan Bilimi ve kotiiliigiin varliginin insanlarin gelisimi igin zorunlu

6 Bertrand Russell, Bat: Felsefesi Tarihi, ¢ev. Ahmet Fethi istanbul: Alfa Yayinlar1), 3/141; Steven Nadler, Spinoza A Life,
(Cambridge: Cambridge University Press, 1999), XI.

7 Louise Saxe Eby, The Quest for Moral Law (New York: Columbia University Press, 1944), 118.

8 Keith Yandell, “Pantheism”, Routledge Encyclopedia of Philosophy (London and New York: Routledge, 1998),
(https://ia801201.us.archive.org/17/items/RoutledgeEncyclopediaOfPhilosophy/Routledge%20encyclopedia%200f%20philosoph
y.pdf, Erisim Tarihi: 12.12.2022).

9 Bkz. M. Sait Regber, “Bayle, Spinoza ve Panteizm Meselesi”, Din ve Felsefe Aragtirmalar: 3 (2020), 5-27; M. Kazim Arican,
Panteizm, Panenteizm ve Ateizm Baglaminda Spinoza'nin Tanr1 Anlayis: (Ankara: Hece Yayinlari, 2015).

10 fbrahim Yildiz, “Olasilik, Tant1 ve Kotiiliik”, Din ve Bilim - Mus Alparslan Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Dergisi 4/1 (2021),
99.

11 fbrahim Yildiz, “Miimkiin En iyi Diinya ve Kétiiliik”, Islami Arastirmalar Dergisi 32/3 (2021), 635.

12 Bkz. M. Sait Regber, “Ateizm ve Ateistik Deliller”, Din ve Ahlak Felsefesi, ed. Recep Kili¢ (Ankara: Ankuzem, 2006), 133-134;
Rafiz Manafov, Kotiiliik Problemi ve Teodise (istanbul: iz Yayincilik, 2007), 46-48; Metin Yasa, Tanr: ve Kétiiliik (Ankara: Elis
Yayinlari, 2014), 25-35; Nesim Aslantatar, “Paul Draper, Agnostisizm ve Koétiilitk Problemi”, Dini Arastirmalar 25/62 (Haziran
2022): 173-196; Nesim Aslantatar, Agnostisizm: Tanri’mn Bilinemezligi Sorunu (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Yayimlanmamigs Doktora Tezi, 2022), 201-204.
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oldugunu iddia eden John Hick (1912-2012) gibi diisiiniirler tarafindan kétiiliik problemine yonelik
dikkate deger ¢oziim Onerileri sunulmustur.'?

Spinoza’'nin kétiilitk mektuplarinda ele aldigi konular, kétiilitk probleminin temel tartisma
konularidir. Fakat su unutulmamalidir ki, Spinoza kétiiliik problemini Blyenbergh’in sorulari {izerine
ele alarak tartismaya acar. Genel olarak ozellikle Kisa Inceleme ve Etika'ya bakildiginda kotiilitk
problemi Spinoza igin temel bir sorun teskil etmedigi i¢in bu konulara dolayli olarak yer verir.
Bundan dolay1r bu mektuplarin, Spinoza’nin kétiilitk probleminin sorun ve sorular ile yiiz ytize
kaldig1 ve cevap verme zorunlulugu hissettigi metinler olmasi, onun bu konu hakkindaki fikirlerini
acgik¢a gormemiz agisindan degerli oldugu sdylenebilir.

1. Kotiiliikk Mektuplar

‘Kotiiliik Mektuplar’’, Spinoza'min Willem van Blyenbergh adinda bir teolog ile kétiilitk
meselesi iizerine tartismalar1 igeren, 1664-1665 yillar1 arasinda karsilikli olarak yazistiklari sekiz
mektuba verilen isimdir. Bu mektuplardaki Spinoza-Blyenbergh yazigsmasima ‘Kétiilitk Mektuplarr’
adin1 veren kisi Gilles Deleuze’diir (1925-1995)."* Bu mektup serisi iginde gelisen en temel tartisma
kotiilik sorunudur. Bu metinler, Spinozamin sadece kotiiliik sorununu ele aldigr ve farkh
¢oziimlemeleri ve formdiilleri ileri siirmeyi goze aldig1 tek metinler oldugu soylenebilir.’> Kétiilitk
konusuyla iliskili olarak Tanri'nin sifatlari, iradesi, yaratmas: ve katkisi, isteklerin ve fiillerin dogasi,
insanin Ozgiirliigli, hatanin kokeni, yetkinlik ve yoksunluk, Kutsal Kitap’in yapis1 Kotiliik
Mektuplari’'nda gegen konulardan baslicalaridir. Spinoza’nin bu konulardaki diisiinceleri Blyenbergh
tarafindan ilk mektuplarda anlasilmaya c¢alisildigi, onun israrhi ve tekrar eden sorularindan
anlasilabilir. O donem igin farkli bir bakis acis1 sunan Spinoza, her ne kadar teizmin kullandig1
kavramlar1 kullanmis olsa da bu kavramlar: tekrar tamimladig1 ve farkli bir anlamda kullandig:
soylenebilir. Ozellikle kétiiliik problemi goz dniine alindiginda kétiiliik, Tanr, irade ve 6zgiirliik gibi
temel kavramlarin teistik gelenekten farkli bir sekilde tamimlandigi/yorumlandigi hem Kisa Inceleme ve
Mektuplar’da hem de Etika’da goriilebilir.16

Bu mektuplagmalarin ortaya ¢ikmasina bir bakima neden olan eser, Spinoza'nin yasarken
ismiyle yaymlanan tek eseri olan Descartes Felsefesinin Ilkeleri ve Metafizik Diisiinceler (1644) adl
kitabidir. Spinoza’nin bu kitabi, 6grencisine Descartes felsefesini 6gretmek icin yazdigi, dolayisiyla bu
kitapta yazilanlarin kendi fikirleri ya da onay verdigi fikirler olmadig1 soylenir. Bazilarini1 dogru kabul
edip bunlara birkag tane de kendisi ekledigini belirtse de yanlis bularak reddettigi ve tamamen kars:
aktigr pek cok fikir oldugu bilinir.”” Onlardan biri Mektuplar’da da karsimiza ¢ikan irade meselesidir.
Bu eserde Spinoza’y1 tanimayanlar i¢in onun nerede sadik bir Descartes yorumcusu nerede 6zgiin bir
diisiiniir olarak konustugunun belirsiz oldugu iddia edilir.’® Dolayisiyla bunun Spinoza’min kendi
gercek goriisii mii yoksa onun stratejik/politik nedenlerle mi bdyle bir tavir icinde olduguna karar
vermek zor goriinmektedir.

Spinoza ile kotiilitk meselesinde mektuplasan bir tacir, amator bir (kalvenist) teolog ve felsefeci
olan Blyenbergh, ilk basta Descartes’in Tanr1 ve insan iradesini elestirmeye ¢alismis fakat mektuplarda
Spinoza’nin daha radikal goriisleriyle karsilasmistir. Blyenbergh, Ateistlerin Hareketlerine Kars
Tanri'min ve Dinin Bilgisinin Savunusu adli kitabini, Spinoza'nin Descartes Felsefesinin Ilkeleri ve Metafizik
Diisiinceler adl1 kitabiyla ayni yilda yayimlamistir. Kitabin isminden de anlasilacagi gibi Blyenbergh

13 Bkz. Brian Davies, Din Felsefesine Giris, gev. Fatih Tagtan (Istanbul: Paradigma Yaymcihik, 2011), 43-49.

14 Bkz. Gilles Deleuze, Spinoza: Practical Philosophy gev. Robert Hurley (San Francisco: City Lights Books, 1988), 30; Alber
Nahum, “Sunus”, Benedictus Spinoza, Kétiiliik Mektuplari, cev. Alber Nahum (1stanbul: Norgunk, 2008), 44.

15 Deleuze, Spinoza: Practical Philosophy, 30.

16 Ozellikle Spinoza’nin kullandigi kavramlari ve anlamlarini anlamak igin Robert Misrahi'nin Spinoza Sozliigii bu konuda
incelenmeye degerdir.

17 Bkz. Nahum, “Sunus”, 34.

18 Nahum, “Sunus”, 34.
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dindar bir Hristiyan ve muhtemelen felsefeyi de kendi inancini savunacagi bir alan olarak
gormektedir. Spinoza Blyenbergh ile mektuplastiginda bu kitab1 bilmedigi diisiiniiliir. Kendini ilk
mektubunda hakikati arayan ve hayatinin sevincini metafizik ile ugrasarak bulmaya calisan biri
olarak tanitan Blyenbergh, Spinoza'min felsefesinde ¢elisen bir seyler oldugunu gordiigii i¢in onun
diistincelerini 6zellikle baz1 kavramlarini mektuplarda sorgulamistir.’® Blyenbergh’in mektuplarinda
temel sorulari pes pese siralamasi ve Spinoza’dan Orneklerini gogaltmasini istemesi Spinoza’nin
paradokslar gelistirmesine neden oldugu ve ¢ok ilging bir kétiilitk anlayis1 ortaya koymasi i¢in adeta
onu zorladigr soylenir. Bu durum Spinoza'nin kotiiliik gibi hassas bir konuda, ozellikle ilk
mektuplarinda temkinli olmay1 birakmasina neden olur. O dénemde her ne kadar kétiiltigii ‘hicbir
sey’ olarak tamimlayanlar olsa da Spinoza’'min bu anlayis1 radikal bir sekilde doéniistiirmesi bu
mektuplasma sonucunda ortaya ¢ikmistir.20

Blyenbergh, bu mektuplasma siirecinin sonunda Spinoza’nin hasimlarindan biri olur ve
Spinoza’nin kiitiiphanesinden de ¢ikan Teolojik-Politik Inceleme Baslikli Kafir Kitabin Ciiriitiilmesi (1674)
adli bir kitap yazar. Blyenbergh’in daha sonra yazdig1 bu kitap goz oniine alindiginda Spinoza’ya
1srarla ayni sorulari sormasinin nedeninin onun dini agidan inkar ettigi konular hakkinda daha fazla
kanit toplamak oldugu diisiiniilebilir.?!

Spinoza ve Blyenbergh arasinda gecen mektuplasmalarin genel goriiniisiine bakilirsa ilk
mektubu yazan Blyenbergh, kendisinin hakikat arayis1 i¢inde oldugunu belirtmis, Spinoza’dan bunu
anlamasini istemis ve ona “yalpalayan diisiincelerine egilip onlar1 biraz olsun acarak onu kendinize
baglamay1 kabul edin” dileklerinde bulunmustur.? {lk mektuplar ¢ok iyi dileklerle baglamis olsa da
sonraki mektuplarda ifadeler sertlesmis, en son mektupta ise Spinoza anlasamayacaklar1 kanaatine
vararak mektuplarimi sonlandiracagini kesin bir sekilde bildirmistir.

Spinoza ile mektuplasmalariyla taninan Blyenbergh, Spinozacilar tarafindan kotii niyetli, cahil
ve bagnaz olarak tanimlanmis olsa da bazi arastirmacilar onun cahil olmadigini aksine Spinoza’ya
oldukga onemli ve Spinoza tarafindan cevabi tam verilememis sorular sordugunu iddia etmislerdir.
Bu baglamda onun sorular siradan bir metafizik¢inin sorular1 olarak degil Kalvenist bir teologun
sorulari olarak degerlendirilmesi gerektigi de soylenir.?

2. Tartismalar
2.1. Birinci Mektup (XVIII)

Blyenbergh birinci mektubunu Geometrik Yontemle Kanitlanmis Descartes Felsefesinin Ilkeleri ve
onun eki olan Metafizik Diisiinceleri okuduktan sonra yazar. Blyenbergh’in birinci mektupta,
Spinoza’nin iddia ettigi gibi Tanr1 her seyin nedeni oldugu gibi tiim iradi eylemlerin de nedeni ise
Tanr tiim kotiiliiklerin nedeni midir? sorusunu dile getirir. Bu temel sorudan hareketle mektuplarda
agirlikh olarak tartisilan konu kotiilitk problemi ve onunla ilgili olan, Tanri'nin sifatlar1 ve 6zgiir irade
gibi meselelerdir.

Blyenbergh, oncelikle Spinoza'nin ve Descartes’in savundugu, “Tanri’nin yaratma ve varlikta
tutmanmn ayni sey oldugu yani Tanri’nin siirekli yaratimi, nasil seylerin varolusunun siirmesinin
nedeni ise, seylerde meydana gelen ¢aba ve eylemlerinin de nedenidir” diisiincesini anlamaya g¢alisir.
Bunun i¢in Blyenbergh, Spinoza’nin bu diisiincesinde Tanr1 disinda hi¢bir eylemin nedeni olmadigini
dile getirerek mektubunu soracag1 asil soru icin temellendirir. Blyenbergh'e gore Spinozamin bu
diisiincesinden zorunlu olarak ya ruhun deviniminde ve isteginde hicbir kétiilitk olmadig1 ya da bu

19 Nahum, “Sunusg”, 35; Canaslan, “Sunus: Spinoza’yla Diyalog”, 30.
20 Deleuze, Spinoza: Practical Philosophy, 38.

2l Daniel Schneider, “A Spiritual Automaton: Spinoza, Reason, And the Letters to Blyenbergh”, Society and Politics 7/2, (14)
(November 2013), 161.

22 Benedictus Spinoza, Kétiiliik Mektuplari, gev. Alber Nahum (istanbul: Norgunk, 2008), 50.
23 Deleuze, Spinoza: Practical Philosophy, 37; Canaslan, Sunus: Spinoza’yla Diyalog, 30.
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kétiiliige Tanr1’'nin dogrudan neden oldugu sonucu ¢ikar. Ciinkii kétiiliik olarak adlandirilan ne varsa
ruh araciligiyla, dolayisiyla Tanri’'nin dogrudan etkisi ve katkisiyla yapilir. Blyenbergh yaptigi bu
¢ikarimla birlikte eger iddia edilenler dogru ise Hristiyan teolojisinde asli giinah (kotiiliik) olarak
bilinen Adem’in yasak meyveyi yemesi ya kendinde kotii olmayacak ya da kotiiliik dedigimiz seyi
Tanr1’'nin kendisi yapmis olacaktir.?*

Blyenbergh bu noktada Descartes ve Spinoza’yr koétiiliigiin tanimi ve kaynagmi agiklama
noktasinda yetersiz bularak, Tanri'min hicbir sekilde katkida bulunmadig1 bir “var olmayan’ (non-ens)
olarak agiklamalariyla problemi ¢dzemedikleri gibi insanin yasak bir davranisi yapma isteginin veya
seytanin kibirlenerek Tanri ile esit olma isteginin nereden kaynaklandigina dair bir acgiklama da
getiremediklerini sOyler. Blyenbergh burada Spinoza’nin da isaret ettigi gibi istek’in anlamina vurgu
yaparak ruhun bir devinimi oldugu ve Tanrimin katkisina ihtiya¢ duydugunu belirtir. Hatta
Spinoza’nin yazilarinda Tanrimin katkisi, Tanri’nin iradesiyle bir seyi su veya bu sekilde
belirlemekten ibarettir. Bu durumda Tanr1 iyi bir seye katkida bulundugu gibi koétii bir seye de
katkida bulunur, onu belirler yani kisinin belirlenimlerinin nedeni Tanri'nin kararlaridir. Buradan
¢ikan sonug, ya kotii olarak adlandirilan istegin kotii bir sey olmadig1 ya da kotiilitk dedigimiz seye
Tanri’'nin bizzat kendisinin neden oldugu ve onu gergeklestirdigidir. Blyenbergh buna itiraz ederek
bu diisiincede teologlarin fiil ile fiile bagh kotiiliik arasinda yaptiklar: ayrimin olmadigimni, Tanri'min
edimin (fiilin) kendisine oldugu kadar edimin (fiilin) tarzina da karar verdigini, bir baska deyisle
Tanr’min, Adem’in sadece yasak meyveyi yiyecegine degil, bu verilen buyruga karsi gelerek
yiyecegine de karar verdigini soyler. Buna gore ya Adem’in Tanri’'nin emrine ragmen yasak meyveyi
yemesi kotiilitk degildir ya da bu kotiiliik Tanri'nin fiilidir.?> Blyenbergh mektubunun basinda
belirttigi gibi Spinoza’dan kabullenmesi giic olan diisiincelerine tatmin edici bir cevap bekleyisi icine
girmistir.?¢ Hakikat arayisinda olan Blyenbergh, Spinoza’nin diisiincelerinin Kutsal Kitap'mn 6gretileri
ile gelistigini gormiis, simdiye kadar bildigi diisiince ve kavramlardan tamamen farkli metafizik
doktrinlerle karsisinda biiyiik bir kirilma yasamistir.

Blyenbergh’in buradaki temel tartismasi herhangi bir teoloji i¢in gercekten de zorlu bir konu
olan kotiiliigiin kaynagi meselesidir. Ona gore Tanr kotii isteklerin nedeni olamaz. Adem’e iliskin
sorusunun nedeni Tanri’'nin ona hem buyrukla meyveyi yemesini yasaklamasi hem de Adem’in yeme
isteginin nedeni olmasidir. Bu durum Blyenbergh igin celiski icermekte ve 1srarla mektuplarinda
ozellikle Spinoza'nin iradeyle ilgili diisiincelerini acikliga kavusturmasini istemektedir. Blyenbergh’in
kotiiliik probleminin temel sorularini ilk defa bu mektupta dile getirerek Spinoza’y1 kétiiliigiin tanimu,
kaynag1, Tanri'nin sifatlar1 olan irade ve bilgi gibi konularla yiiz yiize birakmistir. Blyenbergh’in bu
cabasi aslinda felsefe literatiiriine 6zellikle bu konular hakkinda Spinoza’nin diisiincelerinin dolaysiz
olarak anlasilmasina katki sundugu sdylenebilir. Ayrica Spinoza'nin bu konularda verdigi cevaplarin
katiiliik problemine sundugu ¢oziim ve katkilar acisindan da degerli goriilmektedir.

2.2. ikinci Mektup (XIX)

Blyenberg’'in gonderdigi ilk mektuptan anlasildigi kadariyla Spinoza, karsisinda tek gayesi
hakikat sevgisi olan, belki de dogal saf bir akli kendine prensip edinen bir filozof oldugunu diistinmiis
ve kendini ondan sakinmadan ve diisiincelerini gizlemeden, igtenlikle ve sevingle ilk mektubunu
cevaplamustir.

Blyenbergh’in ilk mektupta yer alan sorusu Descartes Felsefesinin Ilkeleri ve Metafizik Diisiinceler’i
okuduktan sonra aklina takilan giinahin ve kotiiliigiin varlig1 ve kaynagiyla ilgiliydi. Spinoza, bu ilk
mektubunda oncelikle Blyenbergh’in kotiiliikkten ne anladigimi sorar ve onun Adem hakkindaki
Ornegini ele alarak kotiilitk problemi hakkinda bir degerlendirme yapar. Buradan hareketle

24 Spinoza, Kétiiliik Mektuplari, 51.
25 Spinoza, Kdtiiliik Mektuplary, 52.
26 Spinoza, Kdtiiliik Mektuplar, 50.
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Spinoza'nmin koétiliigiin tanimi hakkinda kendi agiklamasini yetersiz buldugu i¢in boyle bir soru ile
bagladig1 sylenebilir.?”

Spinoza Blyenbergh’in sordugu sorulardan onun kétiiliigii bir bigcimde “belirlenmis olarak ya
da Tanri'nin buyruguna aykir: olarak kavranan istegin kendisi”? olarak tanimladigini ¢ikarir. Fakat
Spinoza agik¢a kotiilitkten bunu anlamadigimi hatta bu diisiincenin sagma oldugunu, koétiliigin
olumlu (gercek) bir varlik olmadigini, bir seyin Tanri'nin istencine aykir1 olarak var olamayacagin
iddia eder. Ciinkii o “var olan her seyin, baska bir seyle iliskili olarak degil, kendinde ele alindiginda,
her bir seyde oOziiniin gittigi yere kadar yayilan bir yetkinlik icerdigini”? sOyler. Zaten 6z de
Spinoza’ya gore bu yetkinlikten baska bir sey degildir. Adem’in yasaklanan meyveyi yeme istegi, bu
istek kendinde ele alindiginda ifade ettigi gerceklik kadar yetkinlik icermektedir. Bu da bir seyde daha
fazla gergeklige sahip bir baska seyle kiyaslanmadik¢a hicbir yetkinsizlik gérmememizden
anlasilabilir. Onu kendinde ele aldigimizda ve daha yetkin olana ya da daha iyi bir durum sergileyen
kararlarla kiyaslamadigimiz siirece Adem’in aldigi kararda hicbir yetkinsizlik bulamayiz. Bu
durumda Spinoza’ya gore Adem’in karar1 ve yaptiginda oldugu gibi giinah olsa olsa yetkinsizliktir ve
gerceklik ifade eden hicbir seyde bulunamaz.® Spinoza burada insanlarin kétiiliigii yetkin ile daha az
yetkin kimseler arasinda kiyas yaparak tirettigini acikca belirtir. Nitekim bu agiklamadan Spinoza’nin
yetkinlikten kastettiginin ontolojik degil epistemik bir yetkinlik oldugu sonuca varilabilir. Spinoza bu
mektubunda Adem’in Tanr1’min buyruguna karst gelmesi durumunda bunun Tanr1’ya kars: yapilacak
bir giinah (kotiiliik) olarak nitelenecegi diisiincesini elestirerek Tanri’'min nitelikleri hakkindaki
diisiincelerine yer verir. Ona gore Tanri insanlar gibi 6fkelenmez ve gazabindan da bahsedilemez,
Adem’in yasak meyve ile ilgili durumu bir yetkinsizlik olup giinah veya kétiiliik olarak aciklanamaz.
Bu durumda Adem’in Tanrr'ya karsi herhangi bir itaatsizligi s6z konusu olamaz. Ayrica Spinoza
burada Adem’in Tanri'min buyruguna kars: gelerek giinah islemesinden degil zorunlu olarak onda
var olan yetkinligin derecesinden bahsedilebilecegini soyler.

Spinoza’ya gore bir seyin Tanr1'nin iradesine aykir1 olarak meydana gelebilecegini iddia etmek
ve Tanri’'nmin kendi arzusunu gerceklestiremedigini, dogasmin yarattig1 varliklar gibi baz1 seylere
sempati digerlerine antipati duyacak sekilde belirlenmis oldugunu sdylemek, Tanrimin kendisine
bliyiik bir yetkinsizlik atfetmek bir yana Tanri’min iradesinin dogasiyla da tamamen celismektedir.
Nasil kare seklinde bir daire, anlama yetisine aykir1 ise bir seyin Tanri’'nin iradesine ve anlama
yetisine aykir1 olarak meydana gelmesi de imkansizdir.3!

Spinoza, Blyenbergh’in Kutsal Kitap’la ilgili sorularina gelince, Kutsal Kitap'in, 6zellikle hitap
ettigi insan topluluklarmin yiiksek mefhumlar algilayamadiklar: i¢in insani bir dil (antropomorfik)
kullandigini soyler.®> Bu nedenle Spinoza, Tanri'nin peygamberlere vahiyle bildirdigi ve insanlarin
selameti icin zorunlu olan biitiin ilkelerin yasa bi¢iminde yazilmis olduklarini, peygamberlerin ise
biiyiik hikayeler icat ederek Tanr1'y1 da bir kral veya bir yasa koyucu gibi tasvir ettiklerini soyler.
Onlar zorunlu nedenleri yasa olarak yazmis, bu nedenlerden zorunlu olarak ¢itkan sonuglar1 da 6djiil
ve ceza olarak sunmuslardir. Peygamberler pek cok yerde Tanri'y1 ya kizgin ya merhametli,
gelecekten medet uman, kiskang, siipheci ve seytan tarafindan kandirilmis bir insan gibi tasvir

%7 Spinoza, Kdtiiliik Mektuplari, 55; Deleuze, Spinoza: Practical Philosophy, 38.

28 Spinoza, Kétiiliik Mektuplari, 55.

29 Spinoza, Kétiiliik Mektuplari, 55.

30 Spinoza, Kdtiiliik Mektuplari, 55-56.

31 Spinoza, Kdtiiliik Mektuplar, 56.

32 Spinoza'min elestirdigi dinin/gelenegin tanrisi, antropomorfik olarak ve kiigiimseyici bir gekilde tasvir edilir. Teistik
diislincenin aksine Tanr1'ya irade, bilgi ve kudret sahibi olma gibi kisisel nitelikler verilmesi basta Spinoza’nin da siddetle kars:
ciktig1 ve antropomorfik oldugu gerekgesi ile uygun bir diisiince olarak goriilmemistir. Spinoza’ya gore Tann biricik tozdiir,
kendi kendinin nedenidir, sonsuzdur, boliinemez ve sinirlanamaz. Onun 6zii var olmasin igerir. Bilfiil ve zorunlu olarak var
olan T6z veya Tanr1’dan baska her sey ya O’'nun sifatlar1 ya da moduslaridir. Her sey onun 6ziinden zorunlu olarak cikar.

Yaratan ve yaratilan ayrimi kabul etmeyen Spinoza’ya gore Natura naturans ve Natura naturata vardir. Bkz. Benedictus
Spinoza, Etika ¢ev. Hilmi Ziya Ulken (Ankara: Dost Kitabevi Yayinlari, 2014), 31-76.
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etmislerdir.®® Bu diislinceler g6z oniine alindiginda Spinoza'min Kutsal Kitap i¢in onun Tanri’dan
insani bir dille bahsettigi ve nedensel baglantilarin ise 6diil ve cezalarla iligkili yasalara ¢evrildigi, bir
rehber olarak insan topluluklar: igin felsefi i¢goriiniin yerini alabilecegi hatta popiiler dinin temeli
olarak Kutsal Kitap’in otoritesinin korunmasina da izin verdigi sdylenir.* Spinoza'min Tanr1’s1, ne
dinin Tanr1’s1 ne de filozoflarin Tanr1’sidir. Onun Tanr1’s1 ne hesap sorar ne de ceza verir. Tanr1 sadece
biitiin ¢okluklarin toplami ve birligi olarak sonsuz ve ebedidir.** Bu durumda kétiiliigiin olmadig: bir
yerde sug ve cezadan bahsedilemeyecegi gibi herhangi bir ahlaki sorumluluktan da bahsedilmesi pek
miimkiin gériinmemektedir.

Spinoza’min bu mektubunda ictenlikle verdigi cevaplarin aslinda onun din, Kutsal Kitap ve
peygamberler hakkindaki genel diistincelerini igerdigi sdylenebilir. Kutsal Kitap Spinoza i¢in temel bir
bilgi kaynag1 olmamakla birlikte Kutsal Kitap'in insan topluluklan icin bir rehber olmasinda sakinca
gormemis ya da agik¢a karsi gikmamustir. Ornegm onun Adem ile ilgili goriislerini géz Oniine
aldigimizda bunu reddetmekten ziyade yeni aciklama getirmesinde de goriilebilir. Spinoza'nin bu
tutumunu politik olarak yorumlayanlar olsa da onun Kutsal Kitap’in otoritesini kabul ettigini
sOylemesi toplumlarin {izerinde olumlu etkilerini gérmesinden kaynaklanabilir.

Spinoza, Adem’in diisiisiine neden olan yasak meyveyi yemesinin kotiiliik ile degil bu durumu
bilimsel veya bilgi ile iliskilendirerek yeni bir agiklamasini sunar. Spinoza, giinah veya Tanr1'ya kars:
itaatsizligi kabul etmedigi icin Tanr’min Adem’e agacin meyvesini yasaklamasimnin nedeni olarak
Hristiyan Ogretilerinde oldugu gibi giinah olmasini degil meyvenin zehirli olmasina baglayarak,
yasagin nedenini Tanri'min Adem’i daha yetkin kilmak icin yaptigini iddia eder.? Adem nedenler
konusunda yeterli bilgiye sahip olmadigindan Tanri'nin ahlaki olarak bir seyi kendisine yasakladigin
diisiiniir fakat Spinoza’ya gore Tanri burada sadece Adem’e zehirli meyveyi yemesinin tabii
sonuglarini bildirmektedir. Spinoza bu durumu 1srarla hatirlatarak kotiiliik, hastaliklar ve 6liim gibi
tiim olgularmn bu tiirden oldugunu yani kétii karsilasmalar, hazimsizlik ve zehirlenmelerin, iligkilerin
¢oziiliip dagilmasi olarak niteler. Spinoza’ya gore agacin meyvesinin yasaklanmasi, sadece Tanri'nin
ona meyveyi yemenin 6liimciil olacagini vahyetmesinden ibarettir ve zehrin 6ldiiriicii oldugu herkes
tarafindan apagik bilinir.” Dolayisiyla, Spinoza mektubunda neden “giinahin ve kétiiliigiin olumlu
herhangi bir sey oldugunu kabul etmedigini” agiklamakla kalmaz, ayrn1 zamanda Kutsal Kitap’taki
anlatima gore Tanr’nin Adem’e bilgi agacindan yememesini neden emrettigi ve nicin iradesinin bu
emri ¢ignemeye yonelik karar verdigi sorusuna da degindigi goriiliir.3

Spinoza’nin koétiiliigii yetkinsizlikle agiklamasi Blyenbergh’in Tanri'nin Adem’i nicin daha
yetkin kilmadigi sorusunu sormasmna neden olur. Tanr’nin Adem’e neden daha yetkin bir irade
vermedigini sormanin, en az daireye neden kiirenin tiim ozelliklerini vermedigini sormak kadar
sagma oldugunu soyleyen Spinoza, yetkinligin ise her bireyin (iyi-kotii) kendi tarzina gore Tanri'nin
iradesini ifade ettigini sOyleyerek iyilerin (pius) yetkinliginin kotiilerinkinden fazla oldugu igin iyilerle
kotiilerin kiyaslanmasini dogru bulmaz. Zira o, kotiilerde Tanri'min bilgisinden kaynaklanan Tanr1
sevgisi olmadigini ve insani anlama yetimize gore ancak bu bilgiyle Tanrimin hizmetkar
oldugumuzu soyler. Kétiilerin yani Tanr1'y1 tanimayan bir kisinin gii¢siiz oldugunu, hatta belki de

33 Spinoza, Kdtiiliik Mektuplar, 58.

34 Daniel Garber, Steven Nadler, Oxford Studies in Early Modern Philosophy (Oxford: Clarendon Press, 2008), 4/29.

% Ulus Baker, “Kullamigh Bir Felsefe: Spinozacilik”, Steven Nadler, Spinoza: Bir Yasam, ¢ev. Anil Duman-Murat Bagekim
(Istanbul: Iletisim Yayincilik, 2013), 23.

36 Spinoza, Kdtiiliik Mektuplari, 58-59.

37 Deleuze, Spinoza: Practical Philosophy, 22, 31; Deleuze’ye gore, “aslinda dogann ya da Tanr’'min bakis agisindan, ezeli-ebedi
yasalara gore her zaman igin bilegen iliskiler vardir ve bu bilesen iligkiler disinda higbir sey yoktur. Bir fikir ne zaman upuygun
ise ... kesin olarak kavrar. Aksine uyusmayan bedenlerin upuygun fikirleri yoktur, bedenimle uyusmadig: 6lgiide bir bedenin

upuygun fikri yoktur. Bu anlamda, kétiiliik ya da koétii, sadece upuygun olmayan fikirlerde ve onlardan kaynaklanan kederli
duygularuslarda bulunur”. Bkz. Deleuze, Spinoza: Practical Philosophy, 37.

38 Garber, Nadler, Oxford Studies in Early Modern Philosophy, 27.
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kendi cehaletiyle yok edildigini “Bir aletten baska bir sey degil.” diyerek vurgulayan Spinoza; iyiler
i¢in ise eylemlerini bilingli olarak yaptiklarini ve yaptik¢a kendilerini daha da yetkinlestirdiklerini
sOyler. Spinoza’ya gore kotiiliik ve iyilik yapmak yetkinlikle ilgili bir durumdur ve birey Tanr1’dan ne
kadar yetkinlik aldi ise kendini o kadar ifade edebilir. Insanlar arasinda iyi ve kétii diye kiyas
yapmamak gerektigini sdylemesi ise bu durumun aslinda degismeyeceginin bir bagka ifadesidir. Kisi
Ozgiir olmadig1 icin yaptig1 seyleri zorunlu olarak yetkinligi kadar yapacaktir.®  Spinoza bu
mektubuna verdigi cevaplarin Blyenbergh’i tatmin etmesi dilegiyle bitirir.

Spinoza burada ele aldigr kétiiliiglin tanimi, kaynagi, Tanrimin nitelikleri hakkindaki
agiklamalar1 Blyenbergh’i tatmin etmeyecegi aciktir. Ciinkii Blyenbergh bu sorular1 sorarken
dayandigi temel bir teoloji vardir. Kotiliigi, gilinahi, Tanrimin iradesini, insanin ahlaki
sorumlulugunu kabul eden biri i¢in bunlarin bir acgiklama olmayacag1 soylenebilir. Spinoza
mektuplarinda, olan her seyin zorunlu olarak var oldugunu agik¢a dile getirmis olsa da Tanr
kavramini antropomorfik bir igerikle aciklanamayacagini ifade ederek bu konudaki diisiincelerini
acikca yazmamustir. Etika’'ya bakildiginda Tanr1 veya Doga kavramimi ayni yani birbiri yerine
kullanilabilecegini savunan Spinoza, mektuplarinda bundan bahsetmemesi onun paradoksa
distiiglinii diistindiirebilir. Nitekim Spinoza'min bu mektupta Tanri’'min hizmetkar: olmak, Tanr1
bilgisi, Tanr1 sevgisi ve Tanr1'y1 tanimaktan bahsetmesi onun Tanri anlayisi hakkinda da ikilemde
oldugu izlenimi verebilir. Fakat Tanr1 ve Doga’nin ayni sey oldugu diistiniildiigiinde burada onun
diisiincelerinde bir tutarliik oldugu sdylenebilir. Spinozanin Tanr1 kavramimi kullanip bunu
mektuplarda daha fazla agiklamamasinin, tartisilan bu konularin anlasiimasini zorlastirdig:
goriilmektedir. Nitekim bu Blyenbergh’in daha fazla detay isteginden de anlasilmaktadir.

2.3. Ugiincii Mektup (XX)

Ikili arasindaki en uzun mektup olan iigiincii mektup, Blyenberg’in Spinoza'nin sdylediklerini
tekrar ifade ederek anlamaya calistigina iliskin diisiinceleri igerir. Blyenbergh bu mektupta kendi
epistemik prensiplerini agiklayarak Spinoza ile ayrildig1 noktayr vurgulamaya calisir. Soyle ki,
mektubunun baginda Spinoza’nin sdylediklerini kendi temel diisiince siizgecinden gecirerek bunlarin
dogru ve yanlis olduklarimi tespit ettigini, felsefe yaparken izledigi iki genel kurali géz Oniinde
bulundurarak problemleri ¢ozdiiglinii soyler.

Bunlardan birincisi anlama yetisinin agik ve secik kavrama, ikincisi ise Tanr1'nin vahyolunmus
Kelam'idir. Birinci kurali izlerken Blyenbergh, bir hakikat dostu oldugunu, her ikisini izlerken de
Hristiyan bir felsefeci olmaya calistigini soyler. Blyenbergh derin bir arastirmadan sonra eger kendi
dogal bilgisiyle Kelam celisirse, acik secik goriinen kavramlardan siiphe duydugunu c¢iinkii Kelam'in
Tanr’'min Kelam'1 oldugunu, yiice ve yetkin hatta kendisinin kavrayabileceginden daha fazla yetkinlik
barindiran Tanr1’dan geldigine inanmak istedigini samimi ifadelerle agiklar. Bunu haklilastirmak igin,
Spinoza'nin Descartes Felsefesinin Ilkelerinde ortaya koydugu gibi, bilgimizin bile bir yetkinsizlik
barindirdigini, bundan dolay: kendisinin daha yetkin bir varliktan gelen Kelam': tercih ettigini 6ne
siirer.#? Ayrica Blyenbergh, ikinci ilke olmasa birinci kural geregi Spinoza’nin sdylediklerine bir¢ok
konuda hak vermesinin gerektigini fakat ikinci kuralin varliginin bunu engelledigini agik¢a soyler.
Blyenbergh’in bu tavri her ikisinin de farkli epistemik temelleri kabul ettiginin de bir gostergesi

39 Spinoza yetkinlikle ilgili diisiincelerini Descartes Felsefesinin Ilkeleri ve Metafizik Diisiinceler’de kamtladigim sdyler. Bkz.
Benedictus Spinoza, Descartes Felsefesinin Ilkeleri ve Metafizik Diigiinceler gev. Coskun Senkaya (Ankara, Dost Kitabevi Yayinlari,
2015), 52-55 (1. Boliim 15. Onerme); Ayrica Spinoza’da irade, 6zgiir neden olarak degil zorunlu neden olarak adlandirilir.
Tanrr’da 6zgiir irade yoktur. Tanri seyleri dzgiir iradesi ile degil kendi zorunlu ziiniin sonucu olarak var eder. Ozgiirliik ise
Spinoza’ya gore yalmizca kendi dogasinin zorunlulugundan var olan ve yalnizca kendisi tarafindan faaliyette bulunmaya
belirlenen seye 6zgiir denir. Tanr1 veya Doga kendisi disinda bir sey tarafindan zorlanmaz ve zorlanamaz, ¢iinkii hicbir sey
O’'nun disinda degildir. Bkz. Spinoza, Etika, 31-76.

40 Schneider, “A Spiritual Automaton: Spinoza, Reason, And the Letters to Blyenbergh”, 168.
41 Spinoza, Kétiiliik Mektuplar, 62.
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sayildig1 gibi Blyenbergh’in ilk mektubunda belirttigi, kendinin bir hakikat arayisi i¢inde oldugu
yoniindeki 1srarinin Spinoza tarafindan samimi olmadig1 izlenimi vermesini saglayacaktir.

Blyenbergh 6zellikle ilk mektubunda da belirtigi gibi, yaratma ve varlikta tutma ayni seyi ifade
ediyorsa, Tanr1 sadece seylerin degil onlarin devinimlerine ve var olma tarzlarma da katk: sagliyorsa,
bundan kétiiliigiin ya hi¢ olmadig1 ya da Tanr1 tarafindan islendigi sonucunun ¢iktigini tekrar ve ayni
sekilde vurgular. Tanr1’'nin iradesine aykir: olarak higbir seyin meydana gelemeyecegi, aksi takdirde
Tanr1'ya yetkinsizlik izafe edilecegi veya Tanri'nin yaptig1 seylerin kétii de olabilecegi sonucu ¢ikar ki,
Blyenbergh’e gore bu sonucun kendisi de bir geliski igerir. Blyenbergh, bu celiskiden kurtulmak i¢in
Spinoza'nin kendi kavramlarina bir agiklik getirmesi i¢in ona bagvurmayi bu durumda daha mantikli
bulur. Ciinkii Spinoza'nin diisiincesinde hicbir sey Tanr1’nin iradesine aykir1 olarak meydana gelmez.
Blyenbergh bu diisiinceyi kabul eder fakat Tanri’nmin koétiiliigii yapip yapmadigina iliskin sorusuna
Spinoza’nin “gilinahin olumlu bir varligi olmadigl” ve “Tanri'ya karsi giinah islemenin ancak
uygunsuzca” oldugu cevabini pek agiklayict bulmaz. Hatta Blyenbergh’e hi¢bir sey Tanri'nin istencine
kars1 gerceklesmiyorsa ve aldig1 6z oraninda olup bitiyorsa daha iyi bir durumun yoksunlugu olarak
adlandirilan kétiilitk kavranamayacaktir. Bu durumda ya kétiilitk var olacak ya da daha iyi halin
yoksunlugu diye bir sey olmayacaktir.*?

Blyenbergh, ilk olarak Spinoza'min, Adem’de bir kétiilikk var oldugu fakat bunun gergekte
olumlu higbir varligir olmadig1 sadece bizim anlama yetimize goére boyle adlandirildigr diisiincesine
itiraz ederek bizim anlama yetimize gore kotiiliik olarak adlandirdigimiz seyin gercekten kotiiliik
olup olmadigini ve Spinoza’min tarumladig1 gibi kotiiliige, Tanr agisindan olumsuzlama denilip
denilemeyecegini tartisir. Blyenbergh bir varliktan daha az yetkin olmanin kimseye kotiilitk
eklemeyecegi sadece derece bakimindan farkli bir durumda oldugu diistincesine katilmakla birlikte
bir kimsenin daha Oncesine gore daha az yetkin oldugu bir durumda bunun nedeni kendisi ise o
zaman bunu kotii bir durum olarak kabul edilmesi gerektigini sdyler. Fakat ona gore kisi kendisi bu
yetkinsizlige diismeden onceki hali ile ele alip daha biiyiik bir yetkinlige sahip baska biriyle
kiyaslanirsa ilkinin sahip oldugu yetkinlik durumu bir kétiilitk degil derece bakimindan diisiik bir
iyilik olacaktir.

Blyenbergh oncelikle Spinoza'nin insan hakkindaki diisiincelerini de sorgular ve “Tanr1 insana
ne kadar yetkinlik verdiyse -ne eksik ne fazla- o kadar yetkindir” diisiincesine itiraz ederek bu
durumda insanin bir tastan veya ¢alidan farki kalmayacagina, Tanri’'min bagka bir karar vermedikge
ya da bagka bir sey istemedikge hi¢bir sey elde edemeyecegimizin agik oldugunu soyler. Blyenbergh
ayrica Spinoza'nin kitabinda belirttigi gibi istencin hem hatadan kac¢macak kadar 6zgiir hem de
Tanri’'min ona verdigi 6z oraninda yetkinlik gosterebilecek kadar Tanr1’ya bagimli olmasini celiskili
bulur.# Hatta Blyenbergh Spinoza’nin insanin yoksun kalmadan 6nce sahip oldugu seyle yetkin halin
yitiminden sonra korudugu seyi tam agiklayamadigini sdyleyerek eger herkes ne eksik ne fazla aldig:
6z kadar yetkinlik iiretebiliyorsa hataya diisen kisinin Tanr1’'dan hataya diismeme yetkinligi almis
olamayacagini, eger alsaydi hi¢ hata yapmamasi gerektigini vurgular.*

Blyenbergh bu konu ile ilgili olarak, Tanr1 eger bize diizene uymamiza yetecek kadar 6z
verdiyse ve elde ettigimiz 6z oraninda yetkinlik gosteriyorsak, diizeni ihlal etmemiz ve istenci her
zaman anlama yetisi simirlan i¢inde tutmamizin nasil miimkiin oldugunu sorar. Bu durumda da
Blyenbergh Tanri'min istenci, anlama yetisi sinirlar1 icinde tutmak amaciyla bize bir diizen koymasi
ama bize bu diizene uymak igin gerekli 6zii ya da yetkinli§i vermemesini de celigkili goriir.
Blyenbergh bu soylediklerine dayanarak kotiiliigiin veya iyi halden yoksun olmanin Tanri'ya gore

42 Spinoza, Kdtiiliik Mektuplart, 63.
43 Spinoza, Kdtiiliik Mektuplart, 66.

4 fsteng, kendi kendini belirlemede &zgiir olmasinin sonucu, olumlama yetimizi anlama yetimizin smirlar1 iginde ve boylece
hataya diismeme kudretimizin olmasidir. Bkz. Descartes Felsefesinin Ilkeleri ve Metafizik Diisiinceler, 15. Onerme, 52-55.

45 Spinoza, Kétiiliik Mektuplari, 67.
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basit bir olumsuzlama olmadigini kanitladigini sdyler. Zira Blyenbergh kotiiltigiin Tanr1'min goziinde
bir olumsuzlama olmasini anlamsiz bulur. Ona gore Tanri'nin bir edimi bilmesi, belirlemesi ona
katkida bulunmasi ancak ondan kaynaklanan koétiiliigii bilmemesi imkansizdir. Buna goére edim
olumluysa Tanr1 bunu biliyor ve katkida bulunuyor fakat olumsuz bir edimse Tanri’nmn bunu
bilmemesi anlasilacak bir durum degildir.4

Spinoza’ya gore bir seyin ne kadar yetkinligi varsa o oranda tanrisalliga katilir ve Tanri'nin
yetkinligini ifade eder. Yani Tanri ona ne kadar 6z dagittiysa o kadar yetkin olur. Boylelikle
imansizlarin da imanlilar kadar Tanr1'ya kulluk ettiklerini belirten Blyenbergh, ikisinin de kendisine
verilen 6z kadar yetkin eylemde bulundugunu séyler. Blyenbergh bu durumda anlama yetimizin ne
ise yaradigini, imanhlarla imansizlar arasinda Tanri'ya kulluk etmede bir fark olmayacagini, nigin
ibadet ve dua ettigimizi, Spinoza'nin goriisiine gére Tanr1'y1 hosnut etmek miimkiin degilse ve Tanr1
kulluk ve ovgiilerden hoslanmiyorsa insanlari nicin var etti§ini ve onlarnn varlikta tuttugunu
sorgulayarak bunlarin anlasilmaz oldugunu iddia eder. Blyenbergh, eger Tanrimin kétiiliige dair
higbir bilgisi yoksa cezanin da olmayacagimni, bu durumda kisiyi sug islemekten veya arzularina gore
davranmaktan neyin alikoyacagimi sorarak Spinoza'nin verecegi muhtemel cevabin “erdem kendisi
icin sevilmelidir” olacagin soyler. Blyenbergh buna da itiraz ederek erdemi sevemeyecegini ¢iinkii
0zden o kadar verildigini ifade eder. Bu durumda kendimizin bir agag kiitiigiinden, fiillerimizin ise
bir saatin hareketlerinden daha fazla bir sey ifade etmeyecegini soyler.#

Blyenbergh ilk yetkinligimizi kaybetmemize yol acan diislisiin kendi basiretsizligimizin bir
sonucu oldugunu soyleyerek, Kutsal Kitap'in esas amacinin ise diismiis bir insan1 yeniden Tanri'ya
kavusturmak oldugunu soyler. O, Spinoza ile yasadig: fikir ayriliginin nedenlerinden biri olarak onun
Kutsal Kitap’a inanmadigini, her ne kadar Tanri'nin Kutsal Kitap’i peygambere vahyettigini sdylemis
olsa da bunun ¢ok eksik oldugunu ve ayrica Spinozamin mektubunda da belirttigi gibi
peygamberlerin meseller uydurmasinin da Tanr1’da bir geliski olusturdugunu soyler.4® Blyenbergh’'in
burada asil anlatmak istedigi soyledir:

...eger peygamberler meseller olusturmus olsalardi, Tanri'nin kendilerine mucizevi bir gekilde hitap ettiginde

sOylediklerine farkli bir anlam vereceklerdi ve bunu ancak Tanri’min talimatimi izleyerek ya da Tanri'yr yanlis

anladiklar1 igin yapabileceklerdi. Ona gore ilki sagmadir, ¢linkii o zaman Tanri, peygamberlere, sdylemelerini
amacladigindan farkli bir sey sOylemelerini emrederdi. Ancak Blyenbergh’in vahiy anlayisina gore, Tanrinin
peygamberlerin mucizevi goriinlimiinde onlara anlattiklarindan sapmalarin istemesinin hicbir nedeni yoktur. Tanri
onlara iletmek istedigi mesaji basitge sdyler. Tkincisi sagmadir, ¢iinkii peygamberlerin eksik oldugunu ve Allah'in onlara

hitap ederken onlarin eksikliklerinin farkinda olmadigim varsayar. Bu nedenle Blyenbergh'e gore, Spinozamin
tasarladig1 sekliyle vahiy ile peygamberlik meselleri arasindaki iligki bir ¢eliskiyle sonuglanir.#

Blyenbergh, bu mektubunda Spinoza'min verdigi cevaplari elestirerek sorularmi tekrar
sekillendirir. Spinoza'nin kotiiliik tanimini yeterli gormedigi gibi Tanri’nin kotiiliigii bilmemesi,
insanlarin yetkinlikleri disinda bir eylemde bulunamiyorsa iyiler ve kotiiler arasinda higbir fark
kalmayacagimni, ¢iinkii ona o kadar yetkinlik verildigini soyleyerek bu durumda Tanrr'ya yapilan
ibadet ve dualarin anlamsiz kalacagindan bahseder. Blyenbergh eger Tanri'nin bize verdigi yetkinlik
disinda herhangi bir eylem yapamayacaksak nigin dua ettigimizi sorgular. O, Spinoza’min Tanr1'ya
kars1 herhangi bir eylem yapilamayacagini yani herhangi bir sug, giinah veya kotii eylemde
bulunulamayacag1 diisiincesini elestirerek insanlar1 arzularma gore davranmaktan neyin
alikoyacagini sorgular. Spinoza, insanlarin eylemlerinin zorunlulugundan bahsederek asli giinah
konusunun peygamberler tarafindan uyduruldugu, Tanr1’'nin boyle bir sey vahyetmeyecegini agikca
sOyler. Halbuki, Spinoza’nin Tanr1’s1 ne hosnut edilecek ne de kizdirilacak bir Tanr1'dir.

46 Spinoza, Kotiiliik Mektuplari, 68-69.
47 Spinoza, Kdtiiliik Mektuplar, 71-72.
48 Spinoza, Kétiiliik Mektuplari, 74-76.
49 Garber, Nadler, Oxford Studies in Early Modern Philosophy, 31.
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Bu tartismalar goz oniine alindiginda Spinoza'min goriisleri Blyenbergh’in de savundugu teist
diisiinceden ¢ok farkli oldugu goriiliir. Zira tesit diisiincede Tanri, her seyi zorunluluktan ziyade
mutlak irade ve 6zgiirliigli sonucu yaratmistir. Var olan her sey Tanri'nin 6zgiir iradesi sonucudur.
Tanr1 istemeseydi yaratmayacag: gibi yaratilan bir seyi de oldugundan farkl bir sekilde yaratabilirdi.
Spinoza'nin diistincesinde ise her sey zorunluluktan ¢iktig1 i¢in Tanri’'min yaratmasinda herhangi bir
ozgiirlitkten bahsedilemeyecegi gibi her sey Tanri tarafindan zorunlu olarak belirlenmistir. Bu
durumda insanin ézgiirliigiinden bahsetmekte pek miimkiin goriinmemektedir. Zira her sey zorunlu
olarak Tanri’min tabiati tarafindan belirlenmistir. Tanri’min ve insanin irade ve Ozgiirliigiinden
bahsetmek kare seklinde bir daireden bahsetmek kadar anlamsiz olacaktir. Bu durumda Spinoza’ya
gore Tanr1'ya bir irade atfetmek delaleti olmayan bir addan baska bir sey ifade etmez.5

Spinoza’ya gore her sey Tanri’'dan zorunlu olarak c¢ikiyorsa, insanlari iyi ve kotii olarak
nitelemenin de bir anlami kalmayacaktir ¢iinkii iyi ve kotiiniin bir gercekliginden s6z edilemez.
Bunlar insan aklinin kiyas yapmak suretiyle iirettigi kavramlardir ve ontolojik olarak bir karsilii
yoktur. Bu diisiinceye gore insanin yaptigi eylemlerin iyiliginden veya koétiiliiglinden yani
ahlakiliginden bahsedilmesi pek miimkiin gériinmemektedir.

Spinoza her ne kadar mektuplarda kotiligiin ne’'ligi ve kaynagi hakkinda fazla ayrintiya
girmemis olsa da Etika’min bir taslag1 olarak bilinen Kisa Inceleme (1962) ve Etika (1975) bize bu konuda
baz1 bilgiler vermektedir. Spinoza’ya gore kotiilitk aslinda sug veya gilinah olmaktan ziyade bize
cevremizden bir sekilde dayatilan kederdir. Keder ise gorecelidir ciinkii duygular kisiseldir, herkes
kendi hayal giiciiniin hayallerini gercek olarak algilar. Zaten insanlar arasindaki var olan bunca
ayriligin sebebi de budur. Buna gore koétiiliik diye bir sey yoktur, sadece bir seyi farkl tahayyiil eden
kimseler vardir. O ‘iyi’
iliskilerden bagka bir sey olmadigini, kuskusuz bunlarin akla ait varliklar oldugunu séyler. Bir seyin
iyi oldugunu soyledigimizde bunu daha iyi olmayan bir seye atfen yapariz. Spinoza, dinlenilen bir
miizigin sevingli bir kimse i¢in giizel, lizgiin bir insan igin kotii, duymayan birisi igin ise higbir sey

ve ‘koti’yli tamimlarken bu ayrim {iizerinden yapar ve iyi ile kétiiniin

ifade etmeyecegini ornek vererek aslinda kotiiliigiin insanlarin duygulanimlarindan kaynakli ve
goreceli oldugu gosterir. Spinoza, Kisa Inceleme’de iyi ve kotilyii tanimlarken onlarin her ne kadar akli
varliklar oldugunu soylese de Etika’da bu diislinceyi biraz daha ileri gotiirerek iyi ve kotiiyt akil
giictinden (rationis) degil, hayal giiclinden (imaginationis) gelen varliklar (entia) olarak adlandirir. 5!

2.4. Dordiincii Mektup (XXI)

Blyenbergh’in yazdig1 ikinci mektup Spinoza igin hayal kiriklig1 yaratmis, onun biraktig: ilk
izlenimlerin ne kadar yanlhs oldugu fikrine kapilmasina neden olmustur. Spinoza duygularini, ilk
mektubunu okudugunda, goriislerinin neredeyse ayni oldugunu diistindiigiinii fakat ikinci mektubu
okuyunca bunun boyle olmadigini anladigini iiziilerek ifade eder. Bu, Blyenbergh'in bir onceki
mektupta kendi epistemik prensiplerini ve Onceligini agiklamis olmasi Spinozanin ‘ilk ilkeler’
tizerinde bile farkli diisiindiiklerini anlamasma ve mektuplasmanin kargilikli bir 6grenime katkida
bulunmayacagina dair gortislerini belirttigi mektuptur.5

Spinoza, Blyenbergh’i kendi anlayisim1 Kutsal Kitap’in 6gretilerine tabi kilma diistincesinden
caydirmak igin higbir caba sarf etmez hatta eger Kutsal Kitap araciligiyla daha acik ve verimli
konustuguna inaniyorsa, zihnini Kutsal Kitap’a atfedilen goriislere tabi kilmak icin iyi bir nedeni
oldugunu, kendisinin de bundan farkli davranmayacagini sdyler. Fakat bu diisiincesinin hemen
akabinde Spinoza, Kutsal Kitaplara atfettigi hakikat ve otoritenin, Blyenbergh tarafindan ona atfedilen
hakikat ve otoriteden nasil farkli oldugunu ayrintili olarak agiklar.

50 Bkz. M. Sait Recber, “Tanr1: Tasavvurlari, Sifatlar1 ve Delilleri”, Din ve Ahlak Felsefesi, ed. Recep Kili¢ (Ankara: Ankuzem,
2006), 28.

51 Benedictus Spinoza, Kisa Inceleme (Ankara: Dost Kitabevi Yayinlari, 2015), 84; Spinoza, Etika, 74-75; Harry Austryn Wolfson,
The Philosophy of Spinoza, 438.

52 Spinoza, Kdtiiliik Mektuplar, 82.

56



Fatma Somuncuoglu Erkan Din ve bilim Dergisi 6/1

Spinoza, felsefe yapma tarzini zamaninda ona gosterdigi icin tesekkiir eder fakat Blyenbergh’in
ona mal edip ¢ikardig1 sonuglar i¢in miitesekkir olmadigini da agikga sdyler. Spinoza, Blyenbergh’in
en saglam kanitlar1 bile Kutsal Kitap ve teologlarin sozlerinden daha degersiz bulmasini elestirerek
saglam bir kanit buldugunda bu kanittan asla sliphe duymayacagini, hakikatin hakikat ile
celismeyecegi diisiincesinden hareketle, anlama yetisine giivendigini ve onu yaniltmayacagim ve
ayrica Kutsal Kitap’in da onunla ¢eliseceginden kaygilanmadigini ifade eder. Spinoza, ikinci mektupta
Kutsal Kitap'la ilgili diisiincelerini yazmis, bu metinlerde ifade edilenlerin dogru olup olmadigindan
stiphe edebilecegini sdylemisti. Burada her ne kadar daha anlayish bir sekilde sdylemis olsa da onun
icin temel olan Kutsal Kitap degil, kendi dogal anlayisi/aklidir ki Spinoza, aklinin ona gosterdigi seye
mutlak bir giiven duyar. O, agik ve belirgin bir sekilde anladigindan siiphe edemeyeceginin
farkindadir. Hatta bu durum Spinoza’y1 o kadar mutlu eder ki, o hayatin1 keder yerine seving ve nege
icinde gecirdigini ve yiikseldigini, her seyin en iist diizeyde yetkin bir Varhigin giicii ve O’'nun
degismeyen kararlariyla gerceklestigini soyleyerek ruh dinginligini bu bilgiye bor¢lu oldugunu ifade
eder.’ Spinoza'nin Blyenbergh’'e yazdig1 mektuplarda anlama yetisi hakkinda mektuplarda ayrintiya
girmeden agiklamis olsa da Etika’nin ona ait bir anlama yetisine dayandig1 s6ylenebilir.

Spinoza oOncelikle kendi diisiincelerinden yola c¢ikarak Blyenberg'in insanlar1 taslar ve
hayvanlarla esitlendigine dair yorumunu elestirerek bu benzetmeyi reddeder. Spinoza, Tanri'nin
insanlar gibi isler yolunda oldugu zaman sevinmedigini fakat iyiler Tanri'ya kulluk ettikge
yetkinlestiklerini ve Tanr1'y1 sevdiklerini soyler.5

Aslinda Spinoza’ya gore Blyenbergh ile aralarindaki anlasmazligin nedenlerinden biri Tanr1
kavramidir. Ciinkii Spinoza'min Tanrr’si herhangi bir insani sifat ile nitelenmemisken ya da
antropomorfik degilken Blyenbergh'in Tanri tasavvuru yargica benzeyen bir Tanri’'dir. Burada en
dikkat cekici sey ashnda Spinoza'mn Tanrt kavramini kendi diislincesine gore yeniden
kavramsallastirmasidir. Spinoza yapilanlari failin kudreti ile degil faaliyetin niteliklerine gore
degerlendirerek, {icgenin i¢ agilar1 toplaminin iki dik agiya esit olmasinin, {i¢genin dogasindan
gelmesi gibi, yapilan eylemin sonucundaki 6diiliin de faaliyetin dogasindan zorunlu olarak ortaya
ciktigini soyler.% Spinoza 1srarla Tanr1 dogasinin insan dogasina benzemedigini yineler. Ciinkii ona
gore Tanr’'min iradesinden ve ozgilirliigiinden bahsetmek miimkiin goriinmemektedir. Her sey
Tanri’nin tabiati tarafindan zorunlu olarak belirlendigi icin tabiatta hicbir sey olumsal (contingent)
degildir. Her sey zorunlu olarak Tanri'dan ¢iktigr i¢in oldugundan bagka tiirlii de olamazdi. Bu
durumda Tanr1'ya da bir irade veya akil atfetmenin miimkiin olmadig goriilebilir.5

Blyenbergh ile anlasamayacagini anlayan Spinoza mektubu bitirmek ister fakat yoksunluk ve
olumsuzlama gibi kavramlar hakkinda daha once soylediklerinin daha iyi anlasilmasi igin bu konuya
bir agiklama getirir. Ona gore yoksunluk bir yoksun birakma edimi degildir, sadece bir eksikliktir.
Eksiklik ise kiyas yaparken kullanilan diisiinme seklidir, eksikligin bir gercekligi yoktur, o akil
varligidir. Mesela gorme duyusunun insanlara ait oldugunu kiyas ederek anlar ve kor bir kisi icin
bundan yoksun deriz. Ciinkii Tanr1’'nin anlama yetisinin ve iradesinin bu kisiye bagisladiklarmin
disinda higbir sey onun dogasina ait degildir. Demek ki ne tasin ne de bu kisinin gérmemesinin
nedeni Tanr1 degildir. Gormeme saf olumsuzlamadir. Yoksunluk veya mahrumiyet, bir seyde onun
dogasina ait saydigimiz bir 6zelligin yadsinmasiyken; olumsuzlama ise o seyde, herhangi bir seyin,
onun dogasina ait olmamasi nedeniyle yadsinmasindan ibarettir. Buradan agik¢a anlasilacag: iizere,
Adem’in diinyevi seylere yonelik istahi sadece bizim anlama yetimize gore kotiidiir. Tanr’'nin anlama
yetisine gore boyle bir sey s6z konusu degildir.” Spinoza’min kétiilitk sorununa getirdigi ¢oziimiinde

53 Spinoza, Kétiiliik Mektuplari, 83.

54 Spinoza, Kétiiliik Mektuplar, 83.

5 Spinoza, Kétiiliik Mektuplari, 84.

56 Spinoza, Etika, 50-53; Regber, “Tanr1: Tasavvurlari, Sifatlar1 ve Delilleri”, 28.
57 Spinoza, Kdtiiliik Mektuplari, 85-86.
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fbn Meymun’un ¢oziimii ile benzer oldugu goriiliir. Ona gore de bize kotiiliik gibi goriinen seyler
sadece eksikliktir, diger bir deyisle Tanr1'nin hicbir 6z ifade etmeyen bicimleridir ve gercekdisidirlar.5

Spinoza, mektubunda dua konusuna da deginerek duanin yararli oldugunu hatta kutlulugun
en yliksek derecesine ulasmanin biricik yolunun dua oldugunu soyler. Blyenbergh’in Tanr1 ceza
vermese insanlar1 kotiilitk yapmaktan neyin alikoyacag: ile ilgili sorusuna gelince Spinoza, ceza
korkusunun insanlar1 sevgiyle hareket etmekten uzaklastiracag ve erdemsiz birakacagin iddia eder.>
Ona gore erdemli davranmamizin nedeni, bunu yaparak kendi 6zel dogamiza uygun hareket etmemiz
ve dolayisiyla Tanri'y1 sevmek ve tamimak icin daha donanimli olmamizdir. Ayrica Spinoza
Blyenbergh’i insan dogasi ve Tanrimin karari iizerine fazla diisiinmedigi ve acele bir sekilde
kendisinin insanlar kiitiiklere benzettigi diistincesini de siddetle reddeder.®

Spinoza Kutsal Kitap’a herhangi bir hakikat atfetmeden ve cocukca ve sagma kanaatler
eklemeden onun otoritesini tanidigini soyler. Bu da ona gore ancak saglam bir felsefeyle veya tanrisal
bir vahiyle yapilabilir. Kutsal Kitap, Tanri’nin vahyolunmus gercek kelami oldugunu ve bunun
matematiksel kanitlanmasini ancak tanrisal bir vahiy ile yapilabilecegini fakat ona kesinlikle
inandigimi soyler.®! Spinoza burada tanrisal vahiyden neyi kastettigini pek aciklamaz fakat kavram
alarak farkl bir seyler kastettigi diisiiniilebilir. Kutsal Kitap’in otoritesini tanimasindan kasit kendi mi
yoksa insan topluluklar: {izerindeki otoritesi olup olmadig: tartismali olmakla birlikte Spinoza'nin
Kutsal Kitap’a inancini temellendirmedigi ve bu konuda fazla agiklama yapmadig: goriiliir.

2.5. Besinci Mektup (XXII)

Blyenbergh Spinozanin sert elestirilerini ve dostca olmayan yaklasimini tenkit ederek bu
konuda baz1 eksikleri oldugunu, metafizigi Spinoza kadar iyi bilmedigini agikca itiraf eder. Ayrica
saglam bir gerekceye dayanmaksizin bir hakikati benimsemenin anlama yetimizdeki kusurdan
kaynaklanacagini, bundan dolayr bu giligliikler giderilmedik¢e Spinoza ile aymi diislincede
olamayacagin acikca ifade eder.®? Blyenbergh, bu mektubunda da Spinoza'nin felsefesinde 6nceden
kesfettigi birkag soruyu tekrar giindeme getirir.

Blyenbergh hala “Higbir seyin Oziine, tanrisal irade ve tanrisal giiciin ona bahsettiginden ve
gercekten atfettiginden fazlasi ait degildir.” soziinti anlamadig1, Spinoza’ya gore de bunun bdyle
oldugunu yani bir sey algilandig1 andan 6ziine ait olandan daha fazlasini barindirmadigini sdyler. Bu
durumda kotii bir arzuya kapilirsak o an 6ziimiize ait oluyor bdyle bir arzuya kapilmadigimizda ise
Ozlimiize ait olan sey bu arzulamama oluyor. Tanr1 hem suglari hem de erdemi ayn1 sekilde istiyorsa,
her ikisinin de nedeni ise o halde ikisini de hos karsilamas1 gerekir. Bu durumda Tanri'nin goéziinde
iyilerle koétiiler arasinda fark nedir? Blyenbergh Spinoza’nin siirekli iyilerin Tanr1’ya kulluk ettigini ve
yetkinlestigini soyledigini fakat yetkinlesmenin ne anlama geldigini aciklamadigini vurgular. Ayrica
Spinoza’min yazilarinda bir seye daha yetkin veya daha az yetkin denilmesini temellendirecek bir dl¢ti
de bulunmadigini iddia eder. Blyenbergh nihayetinde iki eylemin de Tanri’'nin kendi kararina gore
gerceklestigini sdyler ve buradaki tek olciiniin hatalara uygunsuzca hata deniyor olmasidir ki sonugcta
zaten ne hata var ne de su¢ vardir. Hatta oldiirmekle sadaka vermek arasinda bir farkin kalip
kalmayacagin belirtir. Spinoza’nin yazilarinda erdemi hakim kilacak veya erdemi 6gretecek bir yasa
bulamadigini soyleyen Blyenbergh, Spinoza'min suglardan ve erdemsizlikten kagindigini ¢iinkii
bunlarin tekil dogasi ile gelistigini ve onu Tanr1 bilgisinden ve sevgisinden uzaklastirdigini soyler.
Ayrica Blyenbergh eger ruh 6zgiir degilse eylemlerin Tanri'min eylemi, isteklerimizin de Tanri’'min

% Harry Austryn Wolfson, The Philosophy of Spinoza (Cambridge-Massachusetts: Harvard University Press, 1934), 1/437; Roger
Scruton, Spinoza ¢ev. Hakan Giir (Ankara: Dost Kitabevi Yayinlari, 2007), 106.

% Spinoza, Kdtiiliik Mektuplari, 88-89.
60 Spinoza, Kétiiliik Mektuplar1, 89.
61 Spinoza, Kétiiliik Mektuplar1, 90.
62 Spinoza, Kétiiliik Mektuplari, 94.
63 Spinoza, Kdtiiliik Mektuplari, 94-97.
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istekleri olup olmadigini ve basimiza gelecek bir seyi basiretle 6nleyip 6nleyemeyecegimizi sorarak
merakla Spinoza’nin cevap vermesini bekler.

2.6. Altinc1 Mektup (XXIII)

Spinoza bu mektubuna bir yanlis anlasilmay: diizelterek ve Blyenbergh’in Spinoza'nin “hicbir
kanitlamanin sizin goziiniizde degeri yok” ifadesi ile ilgili yakinmasindan bahsederek baslar. Spinoza
Blyenbergh’e konulara yaklasiminin bir felsefeciden ziyade bir teolog gibi oldugu i¢in artik yazmaya
devam edemeyecegini ¢iinkii Blyenbergh’in sadece inanci ve umudu korudugunu, dogal anlama
yetisini ilgilendiren konulari ise umursamadigini soyler. Fakat Spinoza kendi felsefe yapma tarzimu
Blyenbergh’e kars: savunurken, Spinoza ne yonteminin muazzam agiklayici basarisindan s6z eder ne
de diisiincesinin genel tutarliligina basvurur. O sadece Blyenbergh'in kabul ettigi ilk prensibi
elestirerek anlayisimizda deneyimlenen kesinligin, onun tanukligindan siiphe etmemizi engelledigini
iddia eder.®* Aslinda Blyenbergh ve Spinoza'min ilk ilkeler {izerindeki tartismasinda, her ikisi de
Kartezyen epistemolojisine bagvurur. Blyenbergh, Descartes’in iradecilifine uygun olarak, eger
anlayisimizla Kutsal Kitap arasinda bir ¢atisma c¢ikarsa, kisinin anladig1 sey yerine yazili Kutsal
Kitap’1 kabul edebilecegine ve etmesi gerektigine inanirken, Spinoza agik ve segik fikirlerin siiphe
gotiirmez oldugunu savunur hatta buna inanir. Kesinlik onun metafiziginin temelini olusturur.
Burada kilit nokta bunu zorunlu olarak yapmamizdir.6

Spinoza 6ncelikle Tanri'nin 6ze sahip her seyin nedeni oldugunu belirtirken kotiiliigiin, hata ve
sugun 6z olmadigini dolayisiyla onlarin da nedeni olmadigini sdyler. Ornegin Neron'un annesini
katletmesi, olumlu bir sey barindirdig1 nispette su¢ degildir. Neron bu davranisiyla sadece vefasiz,
acimasiz ve itaatsiz oldugunu gostermistir. Bu niteliklerin hi¢biri bir 6z ifade etmedigi icin Tanri'nin
Neron'un fiilinin ve niyetinin nedeni olsa bile bu niteliklerin nedeni (isledigi cinayetin nedeni)
olmayacagini savunur.® Aksi durumda kotii eylemlerin varlig1 veya ahlaki acidan kot insanlarin
varlig1 gercekse, o zaman Tanr1 onlarin da nedeni olur ve dolayisiyla Tanri, ahlaksiz davranir ve
ahlaken kotii olur ki bu Spinoza i¢in Tanri’'nin niteliklerini insani olarak diisiinmemizden kaynaklanir.
Spinoza, kotii olarak gordiigiimiiz insanlari kotii olarak nitelemez, onlarin sadece Tanri’'min
bilgisinden yoksun olduklarini savunur.%

Spinoza, Blyenbergh'i felsefe konusurken teolojinin {islubunu kullanmamasi gerektigini ¢linkii
teoloji, Tanr1'y1 yetkin bir insan gibi tasvir ettigi icin Tanr1'y1 iyiligi arzulayan, kétiilitkten tiksinti
duyan bir varlik olarak gordiigiinii sOyler. Bu gibi sozlerin felsefede yeri olmadigini ve bunlarin
karisikliga neden olacagini iddia eden Spinoza, felsefede Tanri hakkinda konusurken Tanri'nin ne
birinden bir sey istedigini ne de tiksindigi veya sevdiginden bahsedilemeyecegini bunlarin Tanr1’da
yeri olmayan insani sifatlar oldugunu soyler. Spinoza tekrar iyilerin, kotiilerin ve var olan her seyin
filleri ebedi yasalardan ve Tanr1 karariyla oluyorsa bile bunlar birbirinden hem derece bakimindan
hem de 6z bakimindan ayrilmasmin gerektigini sdyleyerek, melek ve farenin Tanri'ya bagh
olduklarini fakat ne farenin melek ne de melegin fare oldugunu iddia etmedigini vurgular.s

Spinoza mektubunda Blyenbergh’in sorularindan 6zellikle Tanr1'nin bir seyden hoslanmadig:
ve nefret etmedigi konusunu yineleyerek buna cevabmin hayir olacagini, sadaka veren ile dldiiren

64 Schneider, “A Spiritual Automaton: Spinoza, Reason, And the Letters to Blyenbergh”, 167.
65 Schneider, “A Spiritual Automaton: Spinoza, Reason, And the Letters to Blyenbergh”, 169.

%6 Spinoza, Kétiiliik Mektuplari, 101-102; Spinoza bununla ilgili cevabini Etika’sinda gdyle agiklar: “Dévme eyleminde iyi olan
nedir? S6z konusu olan, bu eylemin bedenimin bir giiciinii ifade etmesi, bedenimin birtakim iligkiler i¢inde neler yapabilecegini
ortaya koymasidir. Bu eylemde kétii olan nedir? Kétii olan, bu eylem, iligkisi yine kendisi tarafindan bozulan seyin imgesiyle
birlestiginde ortaya gikar. Ornegin birini doverek 6ldiirmek gibi. Ayni eylem, eger iliskisi kendisininkiyle bilesen bir seyin
imgesiyle birlesmisse iyidir mesela, demiri dovmek gibi. Bu, su anlama gelir, eylem ne zaman bir iliskiyi dogrudan ¢oziip
dagitirsa kotii, ne zaman iligkisini bagka iligkilerle dogrudan bilesime sokarsa iyidir”. Bkz. Benedictus Spinoza, Etika, 243-244.;
Aktaran Deleuze, Spinoza: Practical Philosophy, 35.

67 Spinoza, Kétiiliik Mektuplar, 102.
68 Spinoza, Kdtiiliik Mektuplari, 102.
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birinin de esit olmayacagini sdyler.® Bu durumda Spinoza'min, eylemlerin veya davranislarin esit
yetkinlikte olabilecegini, fakat eylemi gerceklestirenlerin 6zlerinin esit yetkinlikte olmadiklarini kabul
ettigi sdylenebilir.”

Erdemli hareketi yapmay1 se¢gmemiz konusunda da Spinoza’ya gore Tanr1 kendi acik fikrini
ruhumuza yerlestirmistir, O'nun sevgisiyle diinyay1 unutup baska insanlar1 seviyoruz. Boyle bir
ruhun yatkinligr kotii denilen her seyle gelisir ve onda koétiilitk bulunmaz. Ona gore en temel ilke
doga ile uyumlu yasamamiz gerektigidir.”? Spinoza bu mektubunda fazla ayrintiya girmeyecegini
Etika’da bunlar1 temellendirdigini agiklayarak yazismi bitirir.

2.7. Yedinci Mektup (XXIV)

Blyenbergh bu mektubunu Spinoza ile yiliz ylize goriismesinden sonra yazar fakat
konusmalarindan ve tartismalarindan aklinda fazla bir sey kalmadigini belirtir. Mektuplarda bu
goriismelerinden bahsedilmemis olsa da pek olumlu ge¢medigi anlasilmaktadir. Nitekim, &nceki
mektuplarda Spinoza Etika’dan bahsettigi halde bu goriismede Blyenbergh onu gormemistir. Bu
durum Spinoza’nin onu paylasmadigini diistindiirdigii gibi sonraki mektubunda da higbir soruya
cevap vermemesi buna delil gosterilebilir.

Blyenbergh bu mektupta kendi duygularini ve diisiincelerine diger mektuplarda yer verdigi
gibi uzun tutmamis ve onun goriisiinii Descartes’'ten nasil ayirabilecegini, hata varsa bunun
kaynaginin ne oldugu, iradenin 6zgiir olmadigin1 hangi gerekceyle ileri stirdiigii sorar. Blyenbergh
ayrica ruhun disiinen bir toz olup olmadigini, Etika'min dayandigi temel tamim, postulat ve
aksiyomlardan hareketle, Tanri'nin ve kendimizin bilgisinin, bizde herkesin kendi paymna diiseni
almasina yonelik sarsilmaz istegi nasil tirettigini, bunun Tanr1'nin bilgisinden nasil tiiredigini sorar ve
bu gibi konulara bir agiklama getirmesini rica ederek mektubunu bitirir.”2

2.8. Sekizinci Mektup (XXVII)

Bu mektupta Spinoza Blyenbergh’in, Etika'nin biiyiik kismini talep ettigini ve bunu yerine
getiremeyecegini bildirerek ona anlasamadiklar1 konular oldugunu, 6zellikle ‘zorunluluk’ ile ilgili
olan goriisiiniin iyi kavranmasi gerektigini soyleyerek yaziy1 kisa tutar.” Bu mektup son mektuptur.

Sonug¢

Mektuplar Spinoza'nin kétiilitk problemi ve bununla iligkili Tanri'nin nitelikleri, insanin iradesi
ve Ozglirliigii gibi konularin tartisildigr ve onun bu konulardaki diisiincelerinin agik¢a goriildiigii
metinler oldugu soylenebilir. Bu mektuplarda Spinoza ve Blyenbergh arasindaki en temel sorunun
kavramlar ve onlara yiiklenen anlamlar oldugu goriilebilir. Spinoza’nin temelde Tanr1 anlayis, irade
ve Ozgiirliige bakisi, kotiiliigiin varligi konusundaki diisiinceleri aradaki tartismanin ve uzlasmazligin
en Onemli noktalaridir. Spinoza’'nin felsefesinde kétiiliigiin ve giinahin yerini ve buna bagl olarak
Adem’in cennetten diisiisiine neden olan kotiiliigiin mahiyetini sorgulayan Blyenbergh dikkat edilirse
ayn soruyu mektuplarinda defalarca sorar, fakat Spinoza kavramlar1 kendi diisiince yapisina gore
agikladig1 i¢in Blyenbergh bunlarin anlasilmaz oldugunu agikca ifade eder ve mektuplarinda aldig:
cevaplari tatmin edici bulmaz. Bunun baslica nedeni, Spinoza bu mektuplarda Tanr, irade, kotiiliik,
ozgiirlitk gibi kavramlar: yeniden tanimlayarak kendine 6zgii bir metafizik sistemle sunmasidir.
Onun Blyenbergh ile yasadig1 anlasmazligin temel nedeni ise bu felsefi diisiincenin yeni olmasidir.

9 Spinoza, Kdtiiliik Mektuplari, 103.

70 Deleuze, Spinoza: Practical Philosophy, 37.
71 Spinoza, Kétiiliik Mektuplari, 104.

72 Spinoza, Kétiiliik Mektuplari, 106-108.

73 Spinoza, Katiiliik Mektuplari, 110.
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Mektuplarda Spinoza’'nin 6ne stirdiigii kotiiltigiin gergekdis: veya illiizyon olmasi o dénemden
cok onceleri de One siiriilen bir goriistiir. Spinoza ile acilan kapi, o giline kadar farkl filozoflar
tarafindan “kotiliigiin iyiligin yoksunlugu” olarak agiklanmis olan bu kavramin tamamen
degistirilerek kotiiliiglin ve iyiligin ikisinin de esit anlamda gercekligi olmayan akli varliklar olarak
kabul edilmesidir. Spinoza’ya gore kotiiliikk aslinda sug¢ veya giinah olmaktan ziyade bize
cevremizden bir sekilde dayatilan kederdir. Keder ise gorecelidir ¢linkii duygular kisiseldir, herkes
kendi hayal giicliniin hayallerini ger¢ek olarak algilar. O ‘iyi" ve ‘kotii’yil tanimlarken bu ayrim
tizerinden yapar ve iyi ile kotiiniin iliskilerden bagka bir sey olmadigini, kuskusuz bunlarin akla ait
varliklar oldugunu soyler. Bu durumda kétiiliigiin bir gergekligi bulunmamaktadir ve mektuplarinda
da belirttigi gibi onun kaynagi ne insan ne de Tanri’dir ¢iinkii insanin ve Tanri’'nin 6zgiir iradesi
yoktur.

Spinoza, bu mektuplarda, ozellikle kotiiliigiin kaynagina dair bir agtklama getirerek, kotiiliik
karsisinda Tanri’'nin iradesi ve insanin 6zgiirliigiine dair o dénem igin yeni ve farkh bir yaklagim
sunar. Onun bu yaklasimi dénemin teolojik geleneklerine kars: stratejik ve tartismalara neden olan bir
konumdadir. Ona gore her sey zorunlu olarak Tanr1 veya Doga'nin diizeninde olmaktadir. Kotiiltigii
akli veya hayali varlik olarak nitelemesi ve yok saymas: din felsefesinin temel problemi olan kotiiliik
sorununa da bir ¢6ziimden ziyade bir agiklama getirdigi iddia edilebilir. Spinoza'nin kétiiliigii insan
aklinin bir {iriinii olarak tanimlanmasi onu gercekte gercek disi olarak kabul edilmesini saglamis
midir? Her ne kadar kotiiliigtin gercek dis1 olmasi veya illiizyon olmasinin cezbedici bir tarafi olsa da
insanin ahlaki sorumlulugu ve hayati anlamlandirma gabalar1 goz oniine alindiginda bu iddianin bir
¢ozlim sunmadigl sOylenebilir. Nitekim evrende veya bulundugumuz cevrede bile pek ¢ok sahit
oldugumuz kotiilitk ve buna bagl olarak aci ve keder varken bunlarin olmadiini sdylemek
sezgilerimize aykir1 oldugu iddia edilebilir. Sonug olarak, bu mektuplar sayesinde Spinozanin
kotiiliik problemi ile dogrudan iliskili olan Tanr1 ve nitelikleri, insanin iradesi ve ozgiirligi gibi
konularin kétiilitk baglaminda tartisildigl, Spinoza'nin goriislerinin daha dolaysiz olarak aktarildig:
sOylenebilir. Buna bagli olarak Spinoza’nin teistik Tanr1 anlayisindan 6zellikle Tanri'nin sifatlarindan
kaynaklanan kétiiliik problemi ve bununla iligkili diger felsefi sorunlar1 da reddettigi iddia edilebilir.
Ateizm kotiliigtin varligi kabul ederek her seye gilicii yeten ve mutlak iyi bir Tanri’min var
olamayacagini1 savunurken, Spinoza hem kétiiliigiin gergekligini reddederek hem de teizmin Tanri
anlayisini elestirerek farkli bir Tanri veya Doga anlayist savunmaktadir.
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Oz

Insanin terbiyesi, egitimi ve kisilik gelisimi {izerinde en etkili olan kimselerin baginda baba
gelmektedir. Cocugun bireysel gelisimi ve toplumsallasmasi ile cocuga kiiltiir ve deger aktarimi
noktasinda babanin hayati rolii tim toplumlarda dnemsenegelmistir. Baba ve babaligin 6nemi
eskiden beri toplumlarin meydana getirdigi edebi eserlerine de yansimistir. Bu duruma uygun
olarak klasik Tiirk edebiyati iginde verilen eserlerde baba roliine biiyiik 6nem atfedildigi ve
eserlerde bahsi gecen babalarin genellikle rol model oldugu goriilmektedir. Yéisuf u Ziileyha
mesnevileri bu gelenek iginde baba vurgusunun en fazla goriildiigii eserlerdendir. Yhsuf u
Ziileyha'larda kissanin hakikatine uygun olarak 6zellikle Hz. Ya’k{ib’un baba roliiniin islendigi
goriilmektedir. Bu ¢alismada Ysuf u Ziileyha'nin klasik edebiyattaki en giizel 6rneklerinden
biri olan Hamdullah Hamdi'nin mesnevisinde baba roliiniin ne sekilde islendigi ele alinmistir.
Hamdi'nin mesnevisi bu konuda yazilmis en giizel eserlerden biri olmasinin yaninda, miellifin
eserinde kendisini ve babasim1 Hz. Ytsuf ve Hz. Ya'kiib temsiliyle anlatmasi sebebiyle ayr1 bir
Oneme sahiptir. Bu sebeple ¢alismada Hamdi'nin eserinde baba roliiniin yani sira sairin kendi
hayat1 ve babasi ile ilgili benzerlikler de ortaya konmaya c¢alisiilmistir. Hamdi'nin eserinde {ig
baba figiirii bulunmaktadir. Bunlar Hz. Ya'k{ib’un babasi Hz. Ishak, Hz. Y{isuf'un babasi Hz.
Ya'k(ib ve Ziileyhd'nin babasi Taymis Sah’tir. Eserde hikayeye genel itibariyle Hz. Ishak’la
baglanmaktadir. Bu sebeple ilk baba olarak Hz. Ishak karsimiza ¢ikmaktadir. Hz. Ishak ailenin
bliyiigii olmasi sebebiyle eserin ilerleyen kisimlarinda saygi ve muhabbetle anilan ve kendisine
layik olunmasi gereken bir konumdadir. Eserdeki bir diger baba olan Taymiis Sah ise kiz babas1
olmasi yoniiyle 6n plana ¢ikmaktadir. Tek ¢cocugu Ziileyha olan Taymiis $ah, kizinin istiine
titremekte ve onun mutlulugu igin elinden geleni yapmaktadir. Eserdeki en 6nemli baba
roliiniin sahibi Hz. Ya’k(ib’dur. Hz. Ya’k{ib eserde ¢ogunlukla Hz. Y{isuf'un babasi olmasi ile
vurgulanmaktadir. Eserdeki ti¢ baba i¢in de ¢ocuklarmin dogumlari mutluluk ve huzur kaynag:
olarak tasvir edilmistir. Yine babalar cocuklarinin egitimleri, gelecekleri hatta kisisel
bakimlarina kadar her seyleri ile bizzat ilgilenmektedirler. Cocuklarinin yasadiklar
sitkintilardan dolay1 biiylik {izlintii duyan babalar, onlar1 iginde bulunduklar1 kot
durumlardan kurtarmak igin ¢ok c¢aba sarf etmektedirler. Babalar ¢ocuklarinin sadece diinya
saadeti degil, ahiret saadeti ile de ilgilenmekte, onlar1 bu yonde terbiye etmek igin ugrasmakta
ve dualarmi onlardan eksik etmemektedirler. Babalarin c¢ocuklarmma olan bu sevgi ve
merhametlerine mukabil ¢ocuklarda da babalarina kars: biiyiik bir sevgi ve saygmnin oldugu
gortilmektedir. Calismada oncelikle bu babalarin eserde ne sekilde yer aldiklari belirlenmis,
daha sonra baba-cocuk iliskileri ele alinmistir. Yine ¢alismada yer yer Hamdi'nin bu babalar
tizerinden anlattiklar: ile babasi hakkinda anlatilan menkibeler kargilagtirilarak sairin eserinde

kendisini ve babasini yansitma ¢abasi ortaya konmustur.

Anahtar Kelimeler: Klasik Tiirk Edebiyati, Mesnevi, Y@isuf u Ziileyhd, Hamdullah Hamdji,
Baba.
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Abstract

The father is one of the most influential characters on a person's upbringing, education, and
personality development. The vital role of the father in terms of the individual development
and socialization of the child and the transfer of culture and value to the child has been
important in all societies. The importance of father and fatherhood has been reflected in the
literary works of societies since ancient times. In accordance with this situation, it is seen that
great importance is attached to the role of the father in the works given in classical Turkish
literature and the fathers mentioned in the works are generally role models. Yusuf and Zulaikha
masnawis are among the works in which the emphasis on the father is seen the most in this
tradition. In Yusuf and Zulaikha’s, it is seen that especially the father role of Yaqub is handled
in accordance with the story's truth. This study discusses how the father role is handled in the
masnawi of Hamdullah Hamdi, one of the most beautiful examples of Yusuf and Zulaikha in
classical literature. In addition to being one of the most beautiful works written on this subject,
Hamdi's masnawi has special importance because the author describes himself and his father
with the representations of Prophet Yusuf and Yaqub. For this reason, in this study, besides the
father's role in Hamdi's work, some aspects mentioned in the work and the similarities between
the poet's own life and his father were tried to be revealed. There are three father figures in
Hamdi's work. These are Yaqub's father Ishaq, Yusuf's father Yaqub, and Zuleikha's father
Taymus Shah. In the work, the story generally begins with the Prophet Ishaq. For this reason,
the Prophet Ishaq appears as the first father. Since Ishaq is the eldest of the family, he is in a
position that is mentioned with respect and affection in the later parts of the work and should
be worthy of him. Taymus Shah, another father in the work, comes to the forefront as the father
of a daughter. Taymus Shah, whose only child is Zuleikha, cares for his daughter and does his
best for her happiness. The owner of the most important father role in the work is the Prophet
Yaqub. Yaqub is mostly emphasized in the work as the father of Yusuf. For all three fathers in
the work, the births of their children are depicted as a source of happiness and peace. Again, the
fathers are personally interested in everything from their children's education to their future
and even their personal care. Fathers, who are deeply saddened by their children's troubles,
make great efforts to save them from the bad situations they are in. Fathers are interested not
only in their children's happiness in this world but also in their children's happiness in the
hereafter, and they try to educate them in this direction and do not miss their prayers for them.
Despite this love and compassion of fathers for their children, it is seen that children also have a
great love and respect towards their fathers. In the study, first of all, it was determined how
these fathers took place in the work, and then father-child relations were discussed. Again, in
the study, the effort of the poet to reflect himself and his father in his work is revealed by

comparing the stories Hamdi tells about these fathers and the stories told about his father.

Keywords: Classical Turkish Literature, Masnawi, Yusuf and Zuleikha, Hamdullah Hamdi,
Father.
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Giris

Toplumun c¢ekirdegi hitkmiinde olan aile yapisinin giiglii, saglam ve saglikli olmasi toplum
yapisinin da giiclii ve saglikli olmasini saglayacaktir. Ozellikle aile kurumunun anlam ve énemini
yitirmeye bagladig1, icinin bosaltilmaya calisildigr giintimiiz diinyasinda bu kurumu ve iglevini
korumak i¢in toplumlarin ¢aba gostermesi gerektigi asikardir. Bu baglamda saglikli bir aile yapis1 i¢in
eslerin ¢ocuklari ile olan iliskilerinin, kendi aralarindaki iliskileri kadar hatta ondan daha biiyiik bir
Oneme sahip oldugu soylenebilir. Cocuklarin bireysel ve toplumsal anlamda yetisip gelismesinden
birinci derece sorumlu olan siiphesiz ki ebeveynlerdir. Bireysel anlamda ¢ocuklarin fiziksel, zihinsel,
bilissel, duygusal vb. alanlarda gelisimleri; toplumsal anlamda kiiltiir ve deger aktarimlarinin
gerceklesmesi, ¢ocugun ic¢inde bulundugu toplumun milli ve manevi degerleriyle uyumlu ve bu
degerlere bagh yetismesi noktasinda ebeveynlerin {izerine biiyiik gorevler diismektedir. Ebeveynler
¢ocuklarina olumlu davramglar kazandirmak ve kisilik gelisimlerine katkida bulunmak suretiyle
¢ocuklarin fiziksel ve ruhsal anlamda saglikli bireyler olarak yetismesi ayrica hem kendileri hem
icinde bulunduklari toplum hem de biitiin bir insanlik i¢in faydali bireyler olabilmeleri i¢in onlarla
yeterince ve dogru bir sekilde ilgilenmeli, saglikli bir iletisime sahip olmali ve dogru rol model gorevi
iistlenmelidirler.

Cocuklarin gelisimleri ile ilgili olarak yapilan eski ¢alismalarda ebeveyn kavramu ile cogunlukla
anne kastedilmekte veya on plana ¢ikarilmakta iken artik giiniimiizde yapilan ¢alismalarda babalarin
da cocuklarin gelisiminde ne kadar biiyiik bir etkiye sahip oldugu kabul edilmektedir.! Cocuklar
saglikli bir gelisim gosterebilmek i¢in anne kadar babaya, babalariyla etkilesim igerisinde olmaya da
ihtiya¢ duyarlar. Ciinkii babalarin, ¢ocuklarinin hayatinda sahip olduklar: etki son derece 6nemlidir.?
Babalarin ¢ocuklarinin hayati tizerinde sahip olduklar1 6nem g6z oniinde bulunduruldugunda
babalik roliiniin sahip oldugu 6nem de anlagilmaktadir. Ancak babalik rollerinin toplumlara ve iginde
bulunulan zamana gore degisiklik gosterdigi bilinmektedir. Geleneksel toplumlarda ¢ocuk bakiminin
yalnizca anneye ait bir sorumluluk olarak algilandigi; babalarin 6nemli bir kisminin ailelerini
ekonomik agidan destekledikleri icin sorumluluklarini yerine getirdiklerini diistindiikleri bu sebeple
¢ocuklarinin egitim ve bakimlar ile ilgilenmedikleri ifade edilmektedir. Giiniimiizde ise babalik,
anneyi ve cocuklarimi duygusal olarak desteklemek, cocuklariyla ilgili konularda anneye yardim
etmek, cocuklariyla dogrudan etkilesime girmek ve sorumluluklarini paylasmak gibi anlamlar1 da
bilinyesine katmistir®.

Yapilan arastirmalar; babalarin ¢ocuklar: ile etkili ve verimli zaman gegirmelerinin, onlar1
bagimsiz davranmaya yonlendirmelerinin, onlarla dogru bir iletisim kurmalar1 ve sosyal etkilesime
girmelerinin yine zengin uyaricilar sunmalarinin; ¢ocuklarin her alandaki gelisimlerini 6nemli dlciide
destekledigini ortaya koymaktadir.6

1 Fatma Tezel Sahin - Fatma Nilgiin Cevher, “Tiirk Toplumunda Aile-Cocuk iligkilerine Genel Bir Bakis” (Uluslararasi Asya ve
Kuzey Afrika Calismalar1 Kongresi 38. ICANAS, Ankara, Tiirkiye, 2007), 785; Necdet Tagkin, “Cocuklarin gelisiminde katkilar
unutulanlar : babalar”, Egitime Bakis Dergisi 7/20 (2011), 43.

2 Tagkin, “Cocuklarin gelisiminde katkilar1 unutulanlar: babalar”, 45-46.

3 Zerrin Mercan - Fatma Tezel Sahin, “Babalik Rolii ve Farkl Kiiltiirlerde Babalik Rolii Algis1”, Uluslararas: Erken Cocukluk
Egitimi Calismalari Dergisi 2/2 (2017), 2.

4 Fatma Unal - Emine Ela Kok, “0-6 Yas Cocugu Olan Ebeveynlerin Babalik Roliine iliskin Goriigleri”, International Journal of
Social Sciences and Education Research 1/4 (2015), 1142-1143; Rosalind C. Barnett - Grace K. Baruch, “Determinants of Fathers’
Participation in Family Work., 49,” Journal of Marriage and The Family 49/1 (1987), 29-40.

5 Tagkin, “Cocuklarin gelisiminde katkilar1 unutulanlar: babalar”, 45.

6 Ozgiin Uyanik vd., “An Investigation of the Relationship Between Fathers and Their Children at Preschool Level”, Journal of
Theoretical Educational Science 9/4 (Aralik 2016), 515-531; Mustafa Belli vd., “Ge¢misten Giinlimiize Degisen Babalik Rolii ve
Gocuk Gelisimine Katkilar1”, Celal Bayar Universitesi Saglik Bilimleri Enstitiisii Dergisi 8/2 (Haziran 2021).
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Modern pedagoji ve psikoloji ¢alismalarinin; babanin ¢ocuk ile ilgilenmesinin, onunla verimli
ve nitelikli zaman ge¢irmesinin ¢ocugun tiim alanlardaki gelisimi i¢in ¢ok 6nemli ve gerekli oldugunu
son zamanlarda tespit etmesine karsin kiiltiir diinyamizda bu durumun 6teden beri bilindigi ve klasik
edebi metinlerimize Snemli Ol¢lide yansidigi goriilmektedir. Klasik edebiyat gelenegi icinde baba
roliiniin en fazla islendigi ve idealize edildigi metinlerin basinda Yisuf u Ziileyhd hikayeleri
gelmektedir. Cogunlukla mesnevi tarzinda yazilan Yi#isuf u Ziileyhi'lar ask hikayesi yoniiyle 6n plana
cgikmaktadir. Ancak hikayenin asil kaynag1 olan Kur’an-1 Kerim ve -nispeten- Kitab-1 Mukkaddes'te
Hz. Yhsuf'un kissasi ¢ogunlukla bir aile hikayesi olarak, bir babanin cocuklar1 ve kardeslerin
birbirleriyle olan iligkileri baglaminda anlatilmaktadir. Kissanin aslinda olan bu durum dogal olarak
edebi metinlere yansimakta ve baba rolii 6rnek bir konuma yerlestirilmektedir.

Bu calismada Hamdullah Hamdi'nin Y#isuf u Ziileyhd’ adli eserinde baba roliiniin ne sekilde
islendigi ele almaktadir. Klasik edebiyatta yazilan onlarca Yisuf wu Ziileyhd mesnevisi
bulunmaktadir. Ancak Hamdi'nin Yusif u Ziileyhi’si, Anadolu’da yazilanlar iginde edebil deger
tastyan ilk eser olma 6zelligini haizdir.® Niisha sayisinin ¢oklugu yiizyillar boyunca eserin ne kadar
sevilip okundugunun 6nemli bir gostergesidir. Yine tezkire yazarlar: eserden 6vgiiyle séz etmis, Latifi
hi¢bir kusur bulunmayan eserin ancak bir keramet neticesi olabilecegini ifade etmistir.® Ayrica eser,
sairin kendi hayatin1 ve babast ile olan iligkisini anlatmasi yoniiyle de ayri bir 6neme sahiptir ki eseri
digerlerinden ayiran 6nemli 6zelliklerinden birinin de bu oldugu s6ylenebilir.

Hamdullah Hamdi'nin eserinde “baba”nin ayr1 bir yer tuttugu, eserin basinda, sebeb-i telif
kismindan itibaren kendisini gostermektedir. Hamdi, sebeb-i telif boliimiindeki beyitlerle babasinin
methine baglamaktadir:

Kamil oldur kim mevte kidir olur

Ancilaymn kimesne nadir olur

Diri sanursin ami olmisdiir
Cismine cani merkdd olmisdur (313-314)

[k beyitte yer alan “mevtine kadir olmak” ifadesi bu baglamda dikkat gekicidir. Tasavvuf
istilahinda kendi 6liim zamanini biiznillah tayin eden kimseler i¢in bu ifade kullanilmaktadir.
Hamdi'nin nadir oldugunu soyledigi bu kimselerden -birisiyle- kastinin babasi oldugu
anlasilmaktadir. Babasi Aksemseddin’in Oliimii ile ilgili olarak anlatilan menkibe bu durumu
desteklemektedir. Menkibeye gore Aksemseddin; hanimina sik sik eger kii¢lik oglu Hamdi'nin yetim
kalarak zor bir duruma diismesinden korkmasa, zorlugu ¢ok olan bu diinyadan go¢mek istedigini dile
getirir. Hanim1 da “gocerim deyip go¢mezsin” diye sitemde bulununca Aksemseddin yakinlar ile
helallesip diinyadan goger:

“Aksemseddin Hazretleri kutb-1 sdhib-i tasarruf olmisdi. Daima dirdi ki: Is bu tifl-1 sagir
oglum Muhammed Hamdi yetim, zdfif ve zelil kalur, yohsa bu mihneti ¢ok diinyddan
gogerdiim. Bir giin mezkiir Hamdi Celebi’niin anasi seyhe inciniip, gogerin dirsin, yine
go¢cmezsin, didi; ta’'n eyledi. Seyh hemdn goceyim imdi, diyiip kasaba-i Goyniik'de kendiilerine
eylediigi mescide girdi. Ehibbdsin cem ‘idiip ebndsin vesd'ir evliddin getiiriip vasiyyet eyledi ve

7 Mehmet Cihat Ustiin, Hamdullah Hamdi nin Yiisuf u Zelthd Mesnevisi (Gramer - Metin - Dizin) (Erzurum: Atatiirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014). Calismadaki beyitler tezden alinmus, beyit numaralar1 parantez iginde verilmis,
transkripsiyon alfabesi yerine sadece asli uzunluklar gosterilmistir.

8 Zehra Oztiirk, “On Beginci Yiizyil sairlerinden Aksemseddinzade Hamdullah Hamdi'nin Yusuf ve Zeliha Mesnevisinde
Islenen Degerler”, Degerler Egitimi Dergisi 3/10 (2005), 50.

o Latifi, Tezkiretii’s-Su’ard ve Tabsiratii’'n-Nuzamd (Tenkitli Metin), ¢ev. Ridvan Canim (Ankara: T.C. Kiiltlir ve Turizm Bakanlig:
Kiitiiphaneler ve Yayimlar Genel Miidiirliigii, 2018), 199.

10 Ethem Cebecioglu, “Aksemseddin’de bazi Tasavvufi Kavramlar - 1”7, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 42/1-4 (2001),
86.

67



Hamdullah Hamdi'nin Y@suf u Ziileyha Mesnevisinde Baba Rolii Din ve Bilim Dergisi 6/1

vasiyet-ndme yazdurdi. Heldllesiip vedd’ idiip stive-i Ydsin basladup siinnet iizre yatup teslim-
i can-1 pik eyledi 11

Miielllif daha sonra merhum babasini, adiyla iliskili olarak “dinin dogus yerinin beyaz niiru”
ifadesi ile anmaktadir. Babasinin ihtiyarlhik zamaninda diinyaya geldigini, kendisine ayri bir
mubhabbetinin oldugunu, kendisi olmasa babasinin gam ve keder dolu bu diinyadan gociip gitme
istegini dile getirmektedir. Asagidaki beyitler bahsi gecen menkibe ile ortiismektedir:

Cesed ii cism ii rith-1 vuslat-bin

Olur ehl-i bekdya siiret-bin

Hamdi ehl-i bekdy: yad eyle
Hatirun yddi-y-ila sad eyle

A'ni nilr-1 beydz-1 masrik-1 din

Kutb-1irsid seyh Semseddin

Tifl u ferzend idiim ana bu fakir

Olmig-1d1 zaif hazret-i pir

Bana eylerdi sefkat ile nazar

Dir-idi olmasa bu oglum eger

Gider-idiim bu dar-1 mihnetden

Derd ii gamdan beld-y1 rikkatden

Ah kim bu yetimi Yisuf-vir
Kilisardur cefd-y1 ihveti zdr (315-322)

Bu beyitlerde sairin babasina olan sevgi, sayg1 ve diiskiinliigii ayn1 sekilde babasinin saire olan
sevgi ve alakasi net bir sekilde ifade edilmektedir. Sair ile babasi arasindaki bu sevgi ve muhabbetin
izdiisimiinii mesnevinin baba ile alakali her yerinde bulmak miimkiindiir.

Eserin genelinde baba rolii oldukca giiglii ve baskinken anne rolii oldukga siliktir. Hatta
annenin kardegler arasindaki dengeyi bozan olumsuz tarafi vurgulanmaktadir. Eserdeki en belirgin
anne kahraman Hz. Ya'kib’un annesidir. Ancak o da esi Hz. Ishak’a hile yaparak ondan sonra Hz.
Ya'kiib’'un peygamber olmasimi saglamistir. Bu da Hz. Ya'kib ile ikiz kardesi Is'in (Ays) arasinin
bozulmasina, hatta Is'in Ya’kéib’u 6ldiirmeye niyetlenmesine sebep olmustur. Burada kardesler
arasindaki sikintinin temel sebebi olarak anne gosterilmekte ve peygambere bile hile yaptiklar
sOylenerek kadinlara giivenilmemesi gerektigi ifade edilmektedir:

Ciinki Ishak gordi bu hali

Bildi kim avrat eylemis al1

Er-isen avrata inanma ahi

Awvrat al itdi enbiydya dahi (382-383)

11 Bilal Aktan - Mustafa Giines, Mendkib-1 Aksemseddin (Istanbul: H Yayinlari, 2011), 45.
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Sairin bu beyitlerdeki amacinin genel olarak kadinlar: kotiillemekten ziyade kendisi ile ilgili ac1
anilar1 ve annesine olan kirginhigmi dile getirmek olmasi daha muhtemeldir. Ciinkii anlatilan
menkibeye gore babasi Aksemseddin’in 6liimiine sebep olan kisi annesidir.

Sair, kardeslerinin kendisine yaptig1 cevr i cefanin, Hz. Y{isuf'un kardeglerinin ona yaptig:
zuliimden ¢ok daha fazla oldugunu, babasinin bu zuliimlere kars: kendisini korudugunu ancak onun
oliimiinden sonra bu zuliimlerin dayanilmaz hale geldigini belirtmektedir:

Ciinkii vefit itdi hazret-i pir

Itdiler ne didiyse bi-taksir

Gitdi ol gamda ben mukim oldum

Cevrden siifte-dil yetim oldum

Yiisuf irmis belds: gayetine

Irmediim ben beld nihdyetine

Anun ihvdn itdi zulm ii hased
Bunlarun nesli kendiilerden esed (323-326)

Sairin bu ifadelerinden kendisini Hz. Yahsuf ile 6zdeslestirdigi, babasmi Hz. Ya'kib’a ve
kardeslerini de Hz. Y@isuf'un kardeglerine benzettigi rahatlikla anlagilmaktadir. Oyle ki sair kendi
agabeylerinin manen ve ahlaken Hz. YGisuf'un agabeylerinin soyundan geldigini sdyleyip boynuzun
kulag1 ge¢mesi misali agabeylerinin de manevi atalarmna rahmet okutacak bir durumda oldugunu
ifade etmektedir. Bu giristen sonra sair, Yisuf u Ziileyhi kissasi olarak anlattigi hikdyenin aslinda
kendi derdi oldugunu dile getirmektedir:

Yiisuf'un ¢ekdiigiimce gussasini
Gussam okurdi bana kissasini

Tim bu beyitler 1s181nda eserdeki baba roliiyle ilgili olarak sairin ¢ok sevip saydig1 babasindan
etkilendigi, belki de onu anlatmak istedigi gibi bir ¢ikarimda bulunmak miimkiindiir. Eserde Hz.
Ya’k(ib’'un Hz. Y@isuf'a olan muhabbet ve alakasi, ona doniik tavir ve davraniglarinin sairin kendi
babasindan hareketle dile getirmis olmasi diisiiniilebilir.

Sairin babasini birka¢ yonden Hz. Ya'kab ile 6zdeslestirdigi kuvvetle muhtemeldir. Kur’an Hz.
Ya’ktib’un 12 ¢ocugundan sz etmektedir'?, kaynaklarda da Aksemseddin’in 12 ¢ocugu oldugu bilgisi
yer almaktadir’. Bir peygamberle kiyaslanamasa da Aksemseddin’in salih ve keramet sahibi bir zat
olmasi bagka bir sebep olarak sayilabilir. Yine Hz. Ya'k{ib, Hz. Y{suf ile ilgilenmekte ve onu koruyup
sakinmaktadir. Agabeyleri Hz. YGsuf'u alip gotiirmek istediginde bir zarar dokunur endisesiyle ilk
baslarda onlarla gitmesine miisaade etmemektedir. Aym sekilde babasi, sairi kardeslerinden onlarin
kiskanghik ve kotiiliiklerinden korumaktadir. Diinyanin dert ve sikintilarindan yorulup olimii
arzuladig1 halde sirf sairi korumak ve onu mahzun birakmamak i¢in hayatta kalmaktadir. Yine sair
heniiz annesinin karninda iken babasinin onu “sair oglum” diyerek sevdigi aktarilmaktadir.*

12 Tevrat'a gore Hz. Yak{ib’un 12 oglunun haricinde bir de kiz1 bulunmaktadir, ancak Kur’an ya bu bilgiyi teyit etmediginden
veya kizin Kur'an'im vermek istedigi mesaj baglaminda dogrudan veya dolayli bir rolii olmadigindan kendisinden
bahsetmemektedir.

13 Jsamiiddin Ebi'l-Hayr Ahmed Efend Taskopriiliizade, es-Sakd’iku'n-Nu'mdniyye fi Ulemdi’d-Devleti’l-Osméniyye (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2019), 380.

14 Aktan - Glines, Mendkib-1 Aksemseddin, 73-74.
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Eserde baba rolii ile 6ne ¢ikan asil kahraman Hz. Ya’kéb’dur. Hz. Ya’k{ib da olayin mahiyeti,
eserin kurgusu ve vurgulanmak istenen mesaj geregi diger kardeslerinden ziyade Hz. Ytsuf'un babasi
olmasi yoniiyle 6n plana ¢ikmaktadir. Hz. Ya’k(ib’un haricinde baba roliindeki iki kahramanin da
bahsinin gectigi goriilmektedir. Bunlarin ilki Hz. Ya'k{ib’'un babasi Hz. Ishak, digeri ise Ziileyha'nin
babasi Taymfis Sah’tir. Bu ¢alismada, 6ncelikle bahsi gegen ti¢ babanin eserde ne sekilde yer aldiklars,
ikinci olarak baba rollerinin ve baba-cocuk iliskilerinin nasil aktarildig: tizerinde durulacaktir.

Eserde Baba Roliindeki Sahislar
Hz. Ishak

Hz. Ishak; Hz. Ya’k{ib’un babas1 ve Hz. Ibrahim’in kiiciik ogludur. Kur’an-1 Kerim, Hz. Ishak’in
annesi kisir, babasi ise oldukga yash iken mucizevi bir sekilde diinyaya geldigini ve dogacaginin
melekler tarafindan anne ve babasina miijdelendigini anlatmaktadar:

Andolsun, elgilerimiz, Ibrdhim’e miijde ile gelip "Selam (olsun sana)” dediler. O da "(Size de)
selam” dedi ve hemen kizartinug bir buza getirdi. Ellerini yemege uzatmadiklarini goriince,
onlar: yadirgad: ve onlardan dolay: iginde bir korku hissetti. Dediler ki: "Korkma, ¢iinkii biz
Lit kavmine génderildik.” Karist ayakta duruyordu; hemen giildii. Biz de ona Ishdk'1, Ishak'in
arkasdan da Ya'kib'u miijdeledik. Karisi, "Vay bana! Ben ihtiyar bir kadmn ve bu kocam da
bir yaslh bir adam iken ¢ocuk mu doguracagim? Gergekten bu, cok sasilacak bir sey!” dedi.'s

Hamdji, Y#isuf u Ziileyhd kissasinin baslangicint Hz. shak’in peygamberligine kadar gétiirmekte,
Hz. Ya’k@ib’'un babasi olmasi hasebiyle eserin girisinde kisaca Hz. Ishadk’a deginmektedir. Hz.
Ibrahim’in vefatindan sonra Kenan’a giden Hz. Ishak, Sam ahalisine teblig vazifesini {istlenmistir. Hz.
Lit'un kizi ile evlenen Hz. ishak’mn, Ya'k{ib ve Is adinda ikiz erkek cocuklar diinyaya gelmistir:

Ravi-yi désitan-1 devr-i kadim
Dir vefit eyledi ciin Ibrahim
Kald: Islam’a andan iki delil
Biri Ishék ii biri Ismail

Birisi Mekke'de kardr itdi

Biri Kendn't ihtiydr itdi

Sam halkina subh u sdm Ishdk
Daveti hiimin eyledi infik

Told1 dfika bityr ol hanun

Tuydilar lezzetini imdnun

Eyledi Liit duhterine nikdh

Togd: andan ikiz iki misbdh

Togdu iki siildle-i mahbilb
Evoveld Is u saniyd Ya'kiib (355-361)

15 Hud 11/69-72
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Hz. Ishak’in gocuklarinin biiyiimesinden ve Hz. Ya'k(ib’un peygamberliginden kisa bir siire
sonra vefat ettiginin anlatilmasiyla Hz. Ishak ile ilgili kisim sona ermektedir. Metnin ilerleyen
kisimlarinda az da olsa ailenin biiyiikbabas1 olmas: hasebiyle kendisine hiirmeten adi1 anilmaktadir.
Bu baglamda Hz. Y{isuf un dogmasi Ishak siilalesi igin seref telakki edilmektedir:

Ciin zuhiir itdi hiisn-1 isrdk:
Piir-seref itdi burc-1 Ishdk’1 (431)

Hz. Ya’k(b, Hz. Y(sufa babasi Hz. IshAk’in kemerini takar. Hz. ishak’in yadigar1 olan
boylesine degerli bir kemerin Hz. YGsuf'a takilmas: Hz. Y{isuf'a verilen degeri gostermesi agisindan
onemlidir. Yine bu durum Hz. Y&isuf'un kardeslerinin kiskangliklarini da beraberinde getirir:

Virdi egnine Ydisuf'un Ya'kilb
Geydi Ridvin’a dondi ol mahbiib

Kemerin ciin kusatdi Ishik'un

Kalmadi akli kilca ussikun

[lla ihvén: piir-hased old
Ne hased her biri esed oldi1 (570-572)

Hz. YtGisuf'u agabeyleri kuyuya atmak {izere alip gotiirmeden 6nce Hz. Ya'k{ib, babasi Hz.
Ishak’in ridasini ogluna giydirir:

Ciin sarmnds ridd-y1 Ishak’

[rdi farkina devlet-i baki

Baglad: biline o bedr-i asil

Kemeri kim kusand: Isrdil

Geydi Yiisuf ¢iin ol libds: temdm
Oldi tdviis-1 cennet ana guldm (784-786)

Hz. YGisuf'un halasi, Hz. Y{isuf'u yaninda alikoymak amaciyla onu hirsizlikla itham etmek igin
babasi Hz. Ishak’tan kalan kemeri onun beline baglamaktadir:

T4 ala Yiisuf1 atasindan

Pak ola gonli gussa pasindan

Giizer itdiikde hazret-i pederi

Kalmig-1d1 ana meger kemeri

Ne kemer vasla-i saddet-idi

Her ne haste kusansa sthhat-idi

Yog-iken Yiisuf un meger haberi

Mekr eliyle kugatdr ol kemeri
Didi kanki kem erdediir bu kemer
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Ah kim gitdi yadigdr-i peder (507-510, 514)

Hz. Ytisuf, Ziileyha'nin kendisine yaptig1 giinah teklifini reddederken kendisinin Hz. Ishak gibi
bir zatin torunu oldugu gergegini dile getirerek Oyle bir zatin torununun bdylesi bir giinahi
islemesinin uygun olmayacagini kendisine telkin etmektedir:

Var-iken bende vahye istihkdk
Cedd-iken bana hazret-i Ishik (3952)

Hz. ishak ile ilgili olarak eserin ilerleyen kisimlarinda bahsi gecen anlatilar, kendisine duyulan
sevgi ve saygl, yadigarlarina verilen degeri gostermesi agisindan énemlidir. Bu anlatilar Hz. Ishak’in
Kur’an’daki bahsi ile de genel olarak uyumludur. Hz. Ishak’in adi, Kur’an’da cogunlukla Beni Israil’in
biiyiik atasi, hiirmet edilmesi ve dini tizre bulunulmasi gereken bir peygamber olmasi yoniiyle
gecmektedir:

“Yoksa siz oliim doseginde iken Ya'kiib'un c¢ocuklarina, ‘Benden sonra kime ibadet
edeceksiniz?’ dedigi, onlarin da, ‘Senin ilahina ve atalarin [brahim, Ismadil ve Ishak'mn ilah
olan tek bir ilaha ibadet edecegiz; bizler O'na boyun egmis miisliimanlariz.” dedikleri zaman
orada miydiniz? 16

Eserde, Hz. Ishak ile ilgili olarak en fazla dikkat ¢eken detay, kurban edilmek istenen kisinin
Hz. Ismail yerine Hz. Ishak oldugunun ifade edilmesidir. Metne gore Hz. Ya'k{ib, Misir azizi olan Hz.
YGsuf'a yazdigi mektupta ailesinin basindan gecen musibetleri anlatirken babasinin kurban
secildiginden bahsetmektedir:

Emr-i zebh-ile atam Ishdk’1
Miibteli eyledi hem ol Bak?

Sahih Islami kaynaklara ve Miisliiman alimlerin geneline gére Hz. Ibrahim’in Allah’a kurban
olarak sectigi oglu Hz. Ismail’dir. Kur'an’da Hz. Ibrahim’in hangi oglunu kurban olarak segtigi
dogrudan ismen sdylenmese bile ayetler biitiinliik icinde diistiniildiigiinde kurbanlik olan ¢ocugun
Hz. Ismail oldugu anlasilmaktadir. Bu baglamda ilk olarak; Hz. Ibrahim’e Hz. Ishak miijdelendigi
zaman onun oglu Hz. Ya’k{ib da onunla birlikte miijdelenmektedir.’” Hz. Ya’k{ib’un miijdelenmesi
Hz. Ishak’'in 6lmeyecegi, yasayacagi anlamina gelmektedir. Bu durumda kurban edilmek igin
segilmesinin bir mantig1 kalmamaktadir. Ikinci olarak Saffat stiresinde Hz. Ishak’in, kurban
hadisesinden sonra miijdelendigi anlatilmaktadir.’® Hadislerde de kurbanlik olarak segilen ¢ocugun
Hz. Ismail oldugu aktarilmaktadir. Hz. Peygamber’in biiyiik atas1 Hz. Ismail ile babasi Abdullah’in
kurbanlik secilmesinden dolay1r “Ben iki kurbanhigmn ogluyum.”" dedigi rivayet edilmektedir. Hz.
Ishak’m kurbanlik segilmigs olmasi rivAyetleri Yahudilik kaynaklidir. Tevrat'a gére Hz. Ibrahim’in
kurban olarak segtigi oglu Hz. Ishak’tir.20 Islami kaynaklarda yer alan Hz. Ishak’in kurbanlik segilmig
olmasi ile ilgili bilgiler sahih hadis kaynaklarinda gecmemekte, bunlar Israiliyat olarak kabul
edilmektedir. Allah i¢in kurban se¢ilmis, yine Allah tarafindan verilen bir fidye ile kurtulmus olmak,
stiphesiz oldukga biiyiik bir sereftir ve muhtemelen Yahudiler bu serefi amcalar1 Hz. Ismail’den
ziyade babalar1 Hz. Ishak’a layik gérmek istemislerdir. Ancak bu durum, Y#isuf u Ziileyh#’da gegmesi
agisindan dikkate degerdir. Miiellifin kurban olarak segilen kisinin Hz. Ismail oldugu seklindeki genel
ve sahih Islami goriis yerine Hz. Ishak oldugu seklindeki zayif ve saz goriisii tercih etmesindeki temel
sebep muhtemelen bununla Hz. Ishak’in sahip oldugu makam ve degeri arttirma yoluna gitmek
istemesidir. Bu da dolayl olarak Ya’k{ib ailesi ve hikayenin ana kahramani olan Hz. YGsuf'un seref ve

16 e]-Bakara 2/133.

17 Had 11/71.

18 es-Saffat 37/101-113.

19 Ebu Abdullah Muhammed bin Abdulléh el- Hakim en-Nisabtird, el- Miistedrek Ale’s-Sahihayn (Beyriit: Daru'l-Kutubi'l-Ilmiyye,
2002/1422), 11/609/4048.

2 Tekvin 22/1-19
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itibarma isaret etmektedir. Tiim bunlar da eserdeki “baba” vurgusunu goOstermesi agisindan
onemlidir.

Ziilleyha'nin Babasi Taymis Sah

Eserde bahsi gecen ikinci baba, Ziileyha'nin babasit Taymfs Sah’tir. Taymiis Sah’in kim oldugu
ve hayati hakkinda herhangi bir bilgi bulunmamakta, sadece Magrip {ilkesinin padisahi olan
Taymiis'un olduk¢a muktedir bir hiikiimdar oldugu anlatilmaktadar:

Sahib-i taht ii baht ii hayl ii hasem

Nami Taymils ehl-i tic ii dlem

Magrib’e hiikm iderdi sevket-ile
Aleme tolnig-1d1 heybet-ile

Azm-i rezm eylese ger ol ¢ilik
Kanlar aglardr kahr-1la Dahhék (2295-2297)

Taymiis Sah eserde sadece Ziileyhd'ya baba olmasi yoniiyle anlatilmaktadir, Taym{s’'un tek bir
¢ocugu vardir, o da kizdir. Bu sebeple Taymiis Sah eserdeki diger babalara gore, kiz cocugu babasi
olma yoniiyle de 6n plana ¢tkmaktadir. Eserde Hz. Ya'k(ib’'un da Dina adinda bir kizinin oldugu
sOylenmektedir. Ancak Dina’ya sadece Hz. Ya’k{ib’'un sahip oldugu cocuklar baglaminda ismen
deginilmekte, onunla alakal1 bagka bir bilgi verilmemektedir. Eserde Taymiis Sah’in tek ¢ocugu olan
Ziileyha'y1 cok sevdigi anlatilmaktadir:

Hak ana virmis-idi bir duhter

Yiizi ayina miisteri ahter (2300)

Ana gdyet muhibb-idi Taymils

Olmus-1di visiline mentis

Andan artuk yog-1d1 evldd:
Andan irerdi kalbine sadi

Canminun sihhati cemdli-y-idi
Gonliniin réhati visdli-y-idi (2567- 2569)

Taymiis'un kizinin dogumu ve varlig1 ile son derece mutlu olmasi tarihin farkli dénemlerinde
farkli toplumlarda goriilen kiz ¢ocugu ile ilgili yanhs diisiince ve kabullerin tam tersi yoniindedir.
Bahsi gecen yanlis kabullere en iyi 6rneklerden bir tanesi Cahiliye Araplarinin kiz ¢ocuklariyla ilgili
tavir ve uygulamalandir. Kur'an, dogan c¢ocugunun kiz oldugunu 6grenen Cahiliye Araplarinin
durumlarini su sekilde anlatmaktadir:

“Onlardan biri, kiz cocugu ile miijdelendigi zaman ici ofke ile dolar, yiizii simsiyah kesilir!
Kendisine verilen miijdenin kotiiliigiinden (!) dolay: halktan gizlenir. Onu, sebep oldugu tiim
zilletine vagmen yammda m1 tutacak yoksa topraga mi gomecek, (diye diisiinceye dalar). Bak,
ne kotii hiikiim veriyorlar!”*

21 en-Nahl 19/58-59.
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Taymtis, kiz1 Ziileyha'nin iizerine titrer, onu biiyiik bir ilgi ile naz ve nimet iginde biiyiitiir.
Kizinin derde diismesinden dolay: biiyiik iiziintii duyar ve miimkiin olan her vesileyle derdine care
bulmaya calisir:

Ciin bu ahvdli dinledi Taymils

Sine karmdan inledi Taymiis

Kendii 1rzin sakindi ol sultin

Didi itmen bu hali halka ayin

Buna ¢iin ¢ire eylemez tedbir
Goreliim nice gosteriir takdir (2587-2589)

Taymfis Sah, kizinin mutlulugu igin her seyi yapar. Ziileyha’y1 hicbir seye zorlamaz. Ziileyha'y1
istemeye gelen farkl iilke padisahlarini, Ziileyha istemedigi i¢in reddeder. Ziileyha gordiigii riiya
lizerine Misir azizi ile evlenmek istedigi i¢in kiz babasi olarak Misir azizine mektup gonderir ve
ondan kiz1 ile evlenmesi ister.

Ask derdinden dolay: ciintina diigen Ziileyha, derdinden kurtulup akli basina gelince bu haberi
saha iletirler. Sah bu miijdeli haberi getiren el¢inin ayaklaria inci mercan sagar, birgok su¢lunun
cezasini affeder:

Pederine irisdi ¢iin bu haber

Itdi nal-i besiri lal ii giiher

Mar-1 zerrini gencden agdi

Milr yirine yire zer sacdi

Afv olundi o demde iy nige kan
Olmad: dem meger dem-i kurbdn (2761-2763)

Ciin temam itdi isret esbibin

Diizdi Taymfis rihlet esbdbin

Himmetini o serve kild: firiz

Virdi bi-hadd ii bi-nihdye cihiz

Kenz-i bi-hadd ii bi-nihdye keniz

Ciimlesi madh-rii-y1 mihr-engiz (2932-2934)

Ziileyha'min Misir’a gelin gitmesinden sonra Taymiis Sah’'imn eserdeki bahsi son bulmaktadir.
Eserde, Taymiis $Sah kiz babasi olarak kizini en giizel sekilde yetistirmektedir. Yuvasmi kurmasi ve

sevdigi kisi ile mutlu mesut bir 6miir gecirmesi i¢in iizerine diisen tiim vazifeleri yerine getirmektedir.
Kizina duydugu sevgi ve sefkat ile ideal bir baba tipini temsil etmektedir.

Hz. Ya’kiib

Eserde baba yonii en fazla 6n plana ¢ikan kahraman Hz. Ya'k{ib’dur. Eserde Hz. Ya’k{ib’'un
babalig1 ile ilgili bircok husustan bahsedilir. Miiellif, Y#isuf u Ziileyhd hikayesinde Hz. Ya'k{ib’a
deginilmesi gerektigini 6zellikle ifade etmektedir:
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Kissa-i Yiisuf'a uran biinyid
Vasl-1 Ya'kiib’1 neyciin itmeye yid (5660)
Sairin bu beyit ile Molla Cami'ye gondermede bulundugu diistiniilmektedir. Molla Cami

eserinde Hz. YGsuf'un Misir azizi olduktan sonra kardesleri ve babasi ile yeniden goriismesi
hadisesine deginmez22. Hamdi'nin ise bu konuda Molla Cami’den farkli diisiindiigii anlagilmaktadir.

Eserde en onemli baba rolii Hz. Ya’kib'undur. Hz. Ya'k{ib, hem Hz. Y{isuf'tan sonra Ziileyha
gibi metinde ikinci 6nemli roldedir, hem de metnin basindan sonuna kadar bir¢ok yerde bahsi
gecmekte ve cesitli 6zellikleri ile 6n plana ¢ikmaktadir. Hz. Ya’k{ib’un, Ziileyha gibi metindeki ikinci
en 6nemli kahraman oldugunu Hamd1 asagidaki sekilde ifade etmektedir:

1lla bu narhi bilmek ol aya
Oldr Ya'kiib-1la Zelihd'ya (1658)

Metne gore Hz. Ya’k{ib babasmin nasihat1 ile dayismin yanina gider ve dayisimin iki kizi ile
evlenir. Hz. Ya’kib’'un yaptig1 evliliklerden on iki oglu ile bir kizi olur. Ancak daha 6nce de
deginildigi gibi eserde hemen hemen sadece Hz. Y{isuf'un babasi olma y6nii vurgulanmaktadir. Hz.
Ya'k{ib baba olarak Hz. YGisuf'un kisisel bakimu ile bizzat ilgilenmektedir:

Ciinki zeyn itdi Yiisuf1 Ya'kitb
Told1 etrdfa resk-ile dstib

Siinbiili sdye itdi lilesine

Sane urdi kacan kiildlesine

Tarad: vii yud giildb-1la
Urd1 kifiir: miisk-nab-ila

Sald: kitfeynine miiselsel idiip
Nergesin naz-ila miikahhal idiip (564-567)

Hz. Ya’k{ib’un oglunu siislemesi, sagini taramasi, giil suyu ile yikamasi, kokular siirmesi, sagin1
Ormesi, goziine siirme ¢ekmesi gibi kisisel bakimlarin1 yapmasi modern donemde gittikce yaygimnlik
kazanan cocugun kisisel bakimi ile ilgilenen baba rolii ile son derece uyumludur. Yapilan
arastirmalar; Onceleri babalarin c¢ocuklarini yikamak veya kisisel bakimlari ile ilgilenmek gibi
davraniglarda pek bulunmamasina ragmen son ddénemde bu tiir etkinliklerin babalik gorevi
kapsaminda diisiiniildiigii hatta gorevden de 6te ¢ocukla nitelikli vakit gegirmenin babalar igin de bir
zevk ve memnuniyet kaynagi olarak algilandigini gostermektedir.?® Eserde Hz. Ya'k{ib’un ¢ocugunun
bakimu ile bizzat ilgilenmesi ve bundan da 6te bu ilginin kendisi i¢in gurur ve saadet kaynag1 oldugu
seklindeki ifade tarzi dikkat ¢ekicidir.

Yillarca Hz. Y{suf'un hasretiyle yanan Hz. Ya'k{ib’un eserin sonunda Hz. Y{isuf'a kavustuktan
birkag sene sonra vefat ettigi anlatilmaktadir:

Ciinki Ya’kitb’a hasil old: visil

Gecdi zevk u siiriir-ila nige sil

2 Ahmet Yesil, “Abdurrahman Cami ve Hamdullah Hamdi'nin Yusuf ve Ziileyhda Mesnevilerinin Karsilagtirmali Olarak
Incelenmesi”, e-Sarkiyat Ilmi Aragtirmalar Dergisi 10/3 (2018), 976.

2 Yasar Kuzucu, “Degisen Babalik Rolii ve Cocuk Gelisimine Etkisi”, Tiirk Psikolojik Danisma ve Rehberlik Dergisi 4/35 (2011), 73-
89.
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Itdi Ghir ecel debiir1 ubiir

Ne safd kodi yakmaduk ne siirfir (6074-6075)

Ciin bu garrd vasiyyet oldi temdm
Azm-i ddrii’s-selam itdi imiam (6086)
Eserdeki Baba - Cocuk iliskileri

Cocuklarin Dogumlarinin Babalar i¢in Mutluluk Kaynagi Olmas1

Din ve Bilim Dergisi 6/1

Eserde bahsi gecen ti¢ babanin ¢ocuklarma olan sevgi ve ilgileri ile onlarla olan iliskileri 6rnek

almabilecek tiirdendir. Bu sevgi ve alaka daha onlarin diinyaya gozlerini actign ilk anda

baglamaktadir. Cocuklarin dogumu babalar ve haneleri icin biiyiik bir seving ve mutluluk kaynag:
olarak tasvir edilmektedir. Hz. Ishak'mn ikiz dogan cocuklart hanesini aydinlatan kandillere

benzetilmistir:
Eyledi Liit duhterine nikdh

Togdr andan ikiz iki misbih

Togd iki siildle-i mahbilb

Evveld Is u saniyd Ya'kiib (360-361)

Hz. YGsuf'un dogumu haneye ve hanedana biiyiik bir mutluluk ve seref getirmistir. Hz.

Ibrahim hanedani nfir ile dolmus, Hz. Ishak’m burcu sereflenmistir. Gobek baginin kesilmesi ile her

yer misk kokusu ile dolmustur:

Old: bunlar ¢ii gecti bir nige yil

Hamile oldr Yiisuf'a Rahil

Sa’d sdatde irdi ciin fermin

Giin gibi togdr Yiisuf-1 Kenin

Diisdi ¢iinkim zemine miderden

Asuman viiz ceviirdi ahterden

Hiisni bedrin ¢ii zahir itdi Celil
Niir-la toldir hanedin-1 Halil

Goriip ol niir1 vecde diisdi sipihr

Tan mu itdiyse secde mdh-ila mihr

Ciin zuhiir itdi hiisn-i isrdk

Piir-seref itdi burc-1 Ishak’s

Tig-i mihr-ile ndfim ddye
Kesdi vii didi Ydisuf ol aya

Bu gazdlun kesildi ¢iin nifi
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Bii-y1 miisgin piir itdi etrdfi (426-433)

Ziileyha'nin dogumu ise Magrip tilkesinde kiyamet fitnelerinin/alametlerinin zuhur etmesi ile
anlatilmaktadir. Kiyamet alametleri hadis kiilliyatinda fiten/fitneler olarak gegmektedir ve bunlarin en
onemlilerinden birinin giinesin batidan dogmast oldugu rivayet edilmektedir.?* Sair, Ziileyha gibi bir
gilinesin Magrip’te yani batida dogmus olmasini kiyamet gibi biiyiik bir hadisenin alameti gibi
gostermekte, Ziileyha'nin giizelliginin fitneler/kiyametler koparacagindan yine Taymiis Sah'in sihhat,
huzur ve mutlugunun tek kaynagi oldugundan s6z etmektedir:

Hak ana virmis-idi bir duhter

Yiizi ayimma miister? ahter

Fitne-i sdat ol dem old bedid
Tarf-1 Magrib’de togd: ol hursid (2300-2301)

Ana gdyet muhibb-idi Taymis

Olmus-1di visiline meniis

Andan artuk yog-1d1 evldd:
Andan irerdi kalbine sddi

Canmnun sihhati cemali-y-idi
Gonliniin rahat visili-y-idi (2567-2569)

Cocuklarin dogum hadiselerinin bu sekilde huzur, mutluluk ve nese kaynag: olarak anlatilmasi
ailelerinin 6zellikle de babalarinin o ¢ocuklara bakis agilarini yansitmasi agisindan oldukga degerlidir.

Babalarin Cocuklarini Yetistirmeleri ve Onlarla ilgilenmeleri

Yapilan arastirmalar babalarin ¢ocuklari ile yakindan ve samimi iliskiler kurarak onlarin egitim
stireclerine katilmalar1 sayesinde ¢ocuklarin okula olumlu tutum gelistirdiklerini, sosyal faaliyetlere
katilmak icin ¢aba sarf ettiklerini, 6zgiivenlerinin arttigini, basarili olduklarini, akranlari ile daha
saghkli iligskiler kurduklarini, ekonomik kaynaklar1 daha verimli kullanabildiklerini ve cinsiyet
rollerini daha saglikli gelistirdiklerini gostermektedir®. Eserdeki babalar c¢ocuklarinin gelismesi,
yetismesi ve egitimleri ile yakindan ilgilenmekte yine kendileri i¢in miinasip olan hususlarda onlar
yonlendirmektedirler.

Hz. Ishak cocuklarma kendi kisilik ve yeteneklerine uygun isler vermistir. Bu baglamda
ikizlerden biiyiik olan Is’a avcilik gorevini verirken kiiciik olan Ya'kéib’a cobanlik gérevini uygun
gormiigtiir:

Is"1 Ishdk ozine yar itdi

Ana sayd u sikdr: kdr itdi

Gele-ban eylemisdi Ya'kilb’1
Mideriniin ol-1d1 mahbiib1 (363-364)

24 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cimiu’s-Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrt: Daru’l-Hadis, 1991),
Fiten, 118.

% Fatma Tezel Sahin - Saide Ozbey, “Okul Oncesi Egitim Programlarinda Uygulanan Aile Katilim Caligmalarinda Baba
Katilminim Yeri ve Onemi”, Aile ve Toplum 17 (2009), 32.
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Metinde Hz. Ya'k{ib’un ¢oban olarak gorevlendirilmesi ona ileride verilecek olan peygamberlik
vazifesi ile de uygunluk gostermektedir. Hz. Peygamber bir hadis-i serifinde ¢cobanligin peygamber
meslegi oldugunu?* ifade etmektedir. Bu da metinde peygamber olacak zatin ¢obanlikla istigal
etmesinin daha uygun olacag1 anlamina gelmektedir. Sair bu gercegi metnin ilerleyen kisimlarinda
Hz. YGsuf i¢in de dile getirmektedir:

Enbiya rdiyian-1 iimmetdiir

Pes subinlik bulara ddetdiir

Ciin bu hiikm-ile Yiisuf-1 Kendn

Diledi ola birki giin ¢cobdn

Tutd: hiikmin revan Zelthd anun
Diizdi esbabin ol temennanun (3800-3802)

Hz. ishak, yine Hz. Ya'k(ib’un dayisimnin kizlarindan birisi ile evlenerek yuvasini kurmasini
istemektedir. Boylece ¢ocugunun gurbet ellerde iyi bir es ve yuva sahibi olmas: i¢in ona yol
gostermektedir:

Téayist katina varup kalsun
Kizlarmun birisini alsun (399)

Taymfis Sah’in, tek ¢ocugu olan Ziileyha igin tiim imkanlarini seferber ettigi anlasilmaktadir.
Onun mutlu olmasi ve en iyi sekilde yetismesi i¢in en iyi lala, dad1 ve muallimleri hizmetine vermistir:

Lélast lale-y-idi ddyesi giil

Dersi elhin muallimi biilbiil

Zar-1di sim ii zer kapusinda

Hadim-idi giiher tapusinda

Nidz-1la besler-idi diye am
Nice giin gormez-idi sdye ani (2337-2339)

Hz. Ya’kib, Hz. YGisuf'un ilim ve hiiner sahibi olmasi ile bizzat ilgilenerek onu en giizel sekilde
yetistirmek icin cabalamaktadir:

Nice can mazhar-1 cemal-i cemil

Anun-iciin severdi Isrdil

Ana talim iderdi ilm ii hiiner
Bir dem andan wmaz-1d1 nazar (539-540)

Metne gore babalarin ¢ocuklariyla olan bagi sadece bu hayatla sinirli da degildir. Babalar
oldiikten sonra da gocuklariyla riiya aleminde de olsa irtibat kurmaya devam edebilmektedir. Hz.
Yasuf icin de durum bdyledir. Babasina kavustuktan kisa bir siire sonra onu kaybeden Hz. Y{suf
oldukga tizglindiir. Bir miiddet sonra bir gece mihrapta ibadet ederken uykuya dalar ve riiyasinda
annesiyle babasini goriir. Annesiyle babasi, onu ¢ok &zlediklerini, cennette beklediklerini ve artik

2 Eb{i AbdillAh Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (Beyrut: Daru Tavki'n-Necat,
1422), icare 2.
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yanlarina gelmesinin vaktinin eristigini sdylerler. Boylece ecelinin geldigini anlayan Hz. Y(Gisuf, onlara
kavusacak olmanin sevkiyle kendisini ahiret yolculuguna hazirlar:

Cesmine geldi h™ab-1 bi-gaflet

[tdi seyran-1 dlem-i gaybet

Pederi old1 maderiyle ayin

Yiizleri gityiyd meh-i tdbin

Didiler Yiisuf'a ki iy ferzend

Can hiimdsina ten nige ola bend

Tap giriftdr it am 4b u gile

Ucur am cihin-1 can u dile

Hasretiiz vasluna mekdnuna gel

Miirg-i cennetsin dsiydnuna gel

Ciinki Yiisuf uyand: h“abindan
Sinesi toldi sevki tabindan (6091-6096)

Hz. Yhsuf'un riiyasinda babasini gormesi hadisesi kaynaklarda bahsi gecen Hamdinin bir
rityasin1  ¢agristirmaktadir. Hamdi bir riiyasinda babasi Aksemseddin’i goriir ve babasi ona
Kayseri’deki Seyh Ibrahim’in yanina giderek ona tabi olmasini soyler:

“Hamdi Celebi ilm-i zdhiri tahsil eylediikden sonra bir gice babas: Aksemseddin’i diisinde gordi.
Iy Hamdi! Simdiden girii dhiret yaragin eyle, miirsidii’s-sdlikin Seyh Ibrahim’e teslim ve irddet
getiir, didi. Hamdi uyandi, yiiregini yanar buldi. Kayseriyye've Seyh Ibrahim’e gitmek
teddriikinde iken na-gah seyh Ibrahim Bursa’ya geldi. Hamdi'ye eyitdi: Seni bana gonderen beni
dahi sana gonderdi, didi. Imdi sen benden evvel Kayseriyye'ye var. Insaalléh ben dahi varaymn,
didi. Pes seyh dahi vardi. Hamdi miirid olup murdda irdi”>

Cocuklarin Dert ve Sikintilarinda Babalarin Tavri

Eserdeki babalar ¢ocuklarinin basina gelen sikintilardan dolay: biiyiik iiziintli duyarlar ve son
nefeslerinde dahi sorunlarmi ¢ozmek igin gocuklarma yol gosterirler. Hz. ishak biiyiik oglu Is'in,
kiiciik oglu Ya'kab icin kotii niyetler besledigini bildiginden, dlmeden 6nce Hz. Ya’'k(ib’a dayisinin
yanina gitmesini o6glitlemekte, boylece kardesler arasinda o6liimle dahi sonuglanabilecek
olumsuzluklarin 6niine ge¢meye calismaktadir:

Ciinki Ishak’a irdi mevt eseri

Lizim oldr Cendb-1 Hak seferi

Didi hatunina di Ya'kilb'a

Ugramamak dilerse dsiiba

27 Aktan - Giines, Menikib-1 Aksemseddin, 72-73.
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Is mekrinden eyler-ise hazer

Eylesiin Sdm cinibine sefer

Ciin vefdt itdi hazret-i Ishdk
Toldi dh u figan-ila dfdk

Kasdin arturd: Is Ya'kiib'a

Baglad: diirlii diirlii dsiiba

Bildi Ya'kiib anun ¢ii niyyetini

Tutdr atasinun vasiyyetini

Canib-i Sadm’a gitdi pinhini
Fitneden td halds ola cani (396-403)

Ziileyha riiyasinda Hz. YGsuf'u gordiikten sonra aklini yitirmisgesine davramir. Onun bu
durumunu isiten babasi Taymis Sah tarifsiz bir ac1 yasar, can1 bogazina gelir ve kizindan derdini
babasina anlatmasini ister:

Ciin igitdi anun bu hdletini

Yile virdi goniil ferdgatini

Lebine cimi geldi kan gitdi
Dideden revnak-1 cihdn gitdi (2570-2571)

Riiyasinda iki kez Hz. Yasuf'u gordiigii icin ask derdine diisen Ziileyha, deliler gibi
davranmaya baglar. Kendi iistiinii basin1 pargalar, viicudunu yara bere ve kan iginde birakir.
Kendisine miidahale etmek isteyenlere de ayni sekilde saldirir. Aklina riiyasinda gordiigii ask
geldikce aklini kaybedip kendinden geger. Babasi Taymfis Sah her tiir devay1 dener ancak bunlarin
higbiri kizinin derdine ¢are olmaz. Boyle olunca kizinin kendisine bir zarar vermemesi i¢in istemeden
de olsa onu zincirle baglamak zorunda kalir:

Giil gibi ¢ak idiip giribdnin
Gark-1 hiln itdi pdk dédmdnin
Her kisi kim geleydi ana yakin

Cak iderdi anun tonin da hemin

Varligi tomun ol ki ¢ik eyler
Gayrt ¢ik itmeden ne bak eyler

Yiad itdiikce sohbet-i diisi

Cils eyler-idi mevc-i bi-hiig

Ne dud ¢dre eyledi ne fiisiin

Oldi Leyld-y1 hiisn-iken Mecniin
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Pederi tuydi mdcerdsin anun

Istedi bulmadi devdsin anun

Itdi Ghir revin bu tedbiri

Ki ura pd-yi serve zenciri

Ah itdi goriip am Taymiis

Didi iy bdg-1 6mriime tdviis

Ne aydn old: yine h™dbunda

Bu kiidiiret nedendiir dbunda

Ne-y-iciin sold: yine tize giiliin

Nige piir-hiin olur bu gonga diliin (2649-2659)

Pederi didi olma riisvdyi

Akluni dir tagit bu sevddy: (2669)

Ciin Zelithd'ya galib old: ciindin

Isk sevdisi itdi ani zebiin

Hifz-igiin ol cemal-i gencini
Takdilar sime mdr-1 zerrini (2688-2689)

Ziileyha riiyada gordiigi kisinin Misir azizi oldugunu Ogrenince bunu babasina soyler.
Ziileyha'y1 bir¢ok tilkenin padisahi istemek icin elgiler gonderirken Misir'dan hig el¢i gelmez.
Misir’dan kimsenin gelip kendisini istememesi iizerine Ziileyha olduk¢a mahz{in olur. Babasi kizinin
tizlilmesine dayanamaz ve Misir'dan kimse gelmese bile kendisinin Misir azizine elgi
gonderebilecegini ve durumunu ona iletebilecegini soyler. Kizinin duygularina sayg: duyan babasi
agk ile ar duygusunun bir arada olmayacagin dile getirerek kizini anladigini1 ve onu kinamadigin
ifade etmektedir:

Ciinki Taymils anun igitdi sozin

Leb-i lutf-ila opdi iki g6zin

Didi iy niir-1 dide olma meliil

Misrdan gelmediyse n’ola resiil

Ben azize resill gondiireyin

Seniin ahvdliini haber vireyin

Ardan her ki olmads éri

Bulmadi zevk-i vasl-1 dildér
Cem olinmaz goniilde 1sk-1la Gr
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Nite kim bir ¢anakda db-1la nir (2828-2832)

Daha sonra Misir'a elci gonderen Taymfis Sah kizinin seref ve itibarini ¢ignemeye de razi
olmaz. Misir azizine kizinin kendisine asik oldugu seklindeki hakikati yazmak yerine Misir'in
suyunun mu topragimin mi kizini ¢ektigini bilemedigini sOyleyip masiik olmasi gereken kizinin
degerini koruyarak esinin yanina gondermeyi hedefler:

Pederi rahm idiip Zelihidya
Turdi ahdine baslad: rdya

Musr’a ilgi yaragin itdi revin

Tuhfeler hdzir itdi bi-pdydn (2847-2848)

Tlgi yagmur gibi yagar kapuma

Giinde bin tdlibi geliir tapuma

[lla bunun hevdsi hdk-i Misr

Giilmez amlmaymnca td ki Misr

Canib-1 Misr’a cianin itdi sebil

Masr-iciin oldi esk-i didesi Nil

Bilmen anda bunun hevis: nediir

Bunca say itmeden safist nediir

Uzanur Misr’a kalbi yaprag:
Ya suyidur geken ya toprag: (2872-2876)

Zileyha'min babasinin kizi ile her seyi agik acgik konustugu, sorunlarina ¢oziimler iiretmeye
calistigl, bunu yaparken kendi gururunu ve bazi gelenekleri dahi ¢ignedigi goriilmektedir.

Eserde Hz. Ya'k(ib’'un da ¢ocugu Hz. Yisuf'un basina gelenlerden dolay1 biiyiik {iziintii
duydugu anlatilmaktadir. Cocugunun akibetiyle alakali olarak basma neler geldigi, yasayip
yasamadigl, yastyorsa ne halde oldugu, 6ldiiyse ne sekilde 6ldiigii vb. hicbir seyi bilememenin verdigi
tarifsiz ac1 ile 1zdirap ¢ekmektedir. Zayif ve hasta diismiis, giinii ve gecesi birbirine karigmustir.
Insanlardan uzaklasarak bir tepenin {izerine yaptig1 hiiziinler evini mesken edinerek “Vah Yfisuf'a”
zikrini vird-i zeban etmistir:

Yitiirelden tapuni Isril

Old: giinden giine zaif ii alil

Ne giini giin ne gicesi gicediir

Dinle anun hikdyeti nicediir

Tutd1 bir piiste piistini mevd

Fikri Yiisuf'da zikri vd-esefd

Hasretiinden olali kaddi kemin
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A ok gibi dil deler iy cin

Gocgdi terk itdi miilk-i Kendn’t

Yapd: yolunda Beyt-i Ahzin’t

Manzari réh iimidi lutf-1 ildh

Hem-nigini figdn u hem-demi dh

Hasretiin birim gotiirmez kith
Nice ¢eksiin bu pir-i sad-endith (3702-3708)
Cocuklara Yol Gostermede Babanin Nasihat¢i Rolii

Ailevi, toplumsal, kiiltiirel, dini ve evrensel degerlerin nesilden nesile aktarilmasi; aile, toplum
ve dinin istedigi ideal bireylerin yetistirilmesi hususunda insanlik tarihinden beri tiim toplumlarda
kullanilan 6nemli egitim yontemlerinden birisinin nasihat oldugu bilinmektedir. Nasihatte bulunan
kisi muhatabin1 yanlslardan ve tehlikelerden korumak istemekte, onu dogru ve giizel olana
yonlendirmektedir.

Klasik Tiirk edebiyati metinlerinde nasihatin énemli bir yer tuttugu goriilmektedir. Nasihat
vermek amaciyla yazilmis ¢ok sayida miistakil eserin yani sira divanlar ve mesneviler basta olmak
lizere yazilan eserlerin hemen hepsinde nasihatlere rastlamak miimkiindiir. Bu durum nasihat
etmenin klasik edebiyat gelenegi icinde ne kadar 6nemli oldugunu gostermektedir. Eserlerde nasihati
bir egitim/terbiye metodu olarak kullanma noktasinda ebeveynler ozellikle de babalar 6ne
cikmaktadir. Yiisuf u Ziileyhd’da da baba nasihatlerinin ¢ocuklar1 dogruya yonlendirme noktasinda
onemli bir yer tuttugu goriilmektedir. Hz. Ya’k{ib oglu Hz. YGisuf’a nasihat ederek Allah’t devamh
hatirda tutmasi ve Hakk’in zikrinden gafil olmamas: gerektigini salik vermektedir:

Sana pend eylerem am gils it

[Im ii hikmet sardbidur nils it

Her isinde Hudd'y: yad eyle
Hatirun yddi-y-ila sad eyle

Hak dah1 t ki eyleye seni yid

Asind ola sana olmaya yad

Kalbiini itme bir nefes gifil
Gdfil olmak hatd durur dkil

Di bumni gelse bir beld nigdh
Hasbiya’'lldhu 14 ildhe sivih

Okidi buni ceddiin Ibrahim

Giilistan oldi ana ndr-1 azim

Her ki ol Hakk’a i’timdd eyler
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Hakk an1 gam deminde sdd eyler

Her ki Hak’dan taleb kilur ydri

Ana berd-i seldm ider nar

Her ki ol Hakk’a cdn ider teslim
Ana kurbidn olur fidd-y: azim (795-803)

Metinde ¢ocuklarin diinya saadetleri gibi, ahiret saadetlerinin de temin edilmesinin babanin
gorevlerinden biri olarak telakki edildigi goriilmektedir. Bu baglamda oliim doseginde olan Hz.
Ya’klib gocuklarimi toplayarak onlara hak din olan Islam iizre yasayip dlmelerini ve Allah’tan
baskasina kulluk etmemelerini vasiyet etmektedir:

[tdi Ghir ecel debiiri ubiir

Ne safii kodi yakmaduk ne siirilr

Yikmadin dahi 6mri biinyddin

Davet itdi katina evlddin

Didi ben gidicek bu dlemden

Réhat iline menzil-i gamdan

Neye taparsiz ola bilsem ben

Didiler ana kim tapardun sen

Ki ol ecdddunun [lahidur

Halki halk itdi pddisdhidur

Didi Hak virdi size din-i giizin

Adet olsun size hemise o din

Ciin ecel gondiire Hakim ii Alim

Céni Isldm-ila kilun teslim

Size her kim ki ide ihsdm
Karsulaman isdet-ile ani1 (6075-6082)
Babalarin Cocuklarina Hitapta Sefkati Benimsemesi

Ebeveynlerin ¢ocuklarmna hitap sekilleri onlarin kisilik gelisimleri, 6zgiiven ve kabul duygulari
tizerinde oldukga etkilidir. Tyi bir diyalog ve iletisimin ilk sartlarindan birinin dogru hitap oldugu
bilinmektedir. Hitabin kibar, igten, sevgi dolu ve saygili bir tarzda olmasi iletisimin saglikli bir sekilde
devam etmesi agisindan onemlidir. Bu baglamda eserde c¢ocuklar: ile konusan veya onlara nasihat
eden babalarin onlarin goniillerini oksayacak tarzda bir hitapla s6ze baslamalar1 dikkat gekicidir.
Eserde yer alan “géziimiin nilru, émriimiin vari, babasuun cani, babasimn giilistamn giilii” seklindeki
hitaplar sdze baslarken dikkat ¢ekmek, ¢ocuga deger verdigini ve onu Onemsedigini gostermesi
agisindan dnemlidir:
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Didi Ya'kiib ana ki cdn-1 peder
Sem’-i handdn-1 hdnedin-1 peder (613)

Didi bir giin nihdni ol aya

Iy goziim niir1 6mriime maye (2572)

Soyle derd-i diliini can-1 peder

Miisfikam sana benden itme hazer (2576)

Didi Ya'kitb ana ki cin-1 peder
Gussada sddi-yi cendn-1 peder (731)

Olma iy niir-1 dide dideme dilr

T4 tola sinemiin seriri stiriir (733)

Didi iy cesmiime ziyd Yiisuf

Yiiregiim derdine devd Yiisuf

Yiiziini urd: yine giil yiizine

Didi iy nilr olan bu cin gozine

Iy yiizi su’le-i cerdg-1 peder
Hal-i haddi firdk-1 diag-1 peder (793-794)

Bakup ana dir-idi cdn-1 peder

Giil-i handdn-1 giilistdn-1 peder (823)

Didi iy cAnuma safd Yiisuf

Dil-i bimdruma sifd Yiisuf

Iy boy1 serv-i nd-resideciigiim
Gonliim drdmi niir-1 dideciigiim (1281)
Babalarin Cocuklarini Dua ile Desteklemesi

Bir babanin ¢ocugu igin yapacagi duamin makbul olan dualardan oldugu hadislerde
belirtilmektedir. Bu durum babamin ¢ocuklar: i¢in edecegi duanin kiymetini anlatmasi agisindan
olduk¢a miithimdir. Yine babanin duasii almak aymi zamanda onu razi etmis olmak anlamina
gelmektedir. Babasini kendisinden razi eden bir evladin yasayacag: psikolojik ve manevi rahatlik da
kendisini bir¢ok yonden iyi hissetmesine sebep olacaktir.

Eserde ayni zamanda peygamber olan babalarin ¢ocuklarina olan dualar: da konu edilmektedir.
Hz. Ishak oglu Is icin dua eder, Allah’tan onun hayatin1 bereketlendirmesini, cokca evlat ve nesil ihsan
etmesini niyaz eder:

Soyledi Is’a mdcerdsini
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Itdi hem ana bu dudsim

K'ty semia’n-niddi ve'l-hdcit

Dilerem Is’a viresin berekiit

Keremiinden ¢og eyle evlddin
Yikma sdat gelince biinyddin (384-386)

Hz. ishak’in bu duasina Allah katinda icabet edilir ve Is’a cok sayida ¢ocuk bahgedilir. Oyle ki
Rm milletinin tamamu Is soyundandir:

Zikr olinur ki hazret-i Kayyiim

Cok veled virdi Is’a birisi Riim

Uredi Riim’da anun nesli
Ciimle Riimileriin odur asli (387-388)

Hz. Ya’kib da kendisinin onlarca yil boyunca evlat hasreti ile yanip yakilmasina sebep olan
diger evlatlar1 i¢in dahi dua eder ve onlar igin istigfarda bulunur:

Ol dahi siikr-iciin namdz itdi
Magfiret istedi niyiz itdi (6033)

Yine Hz. Ya’kib oglunun Misir'da azize kole oldugunu Misir'dan gelen bir Arabi'den
0grenince onun Misir’a padisah olmasi igin dua eder:

Nara urup didi ki yi esefd

Vi firdka vii hasretd hiiznd
Ah kim dama diisdiin iy Yisuf
Cevr-i eyyama diisdiin iy Yiisuf

Ben umardum ki sih olayd: tapun

Aleme secde-gdh olayd: kapun

Seni hikmet budur ki hiitkm-i kader

Caker-i siha eylemis ¢iker

Umaram lutf idiip Hakim ii Kadir

Tapuni dhir ide Misra emir

Gah olur baht-1 bende fayik olur
Sahlik mansibina ldyik olur (3777-3782)
Cocuklarin Babalarina Olan Saygi ve Muhabbetleri

Eserde, babalarin ¢ocuklarina olan biiyiik sevgisinin yaninda ¢ocuklarin da babalarina saygili
ve muhabbet dolu tavir ve ifadeleri dikkat cekmektedir. Siiphesiz babaya duyulan sevgi fitridir, yine
babaya saygi ve hizmet de vicdani, insani ve dini bir vecibedir. Sair, baba roliiniin nasil olmasi
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gerektiginin yanmi sira eserdeki ¢ocuklar iizerinden babaya karsi nasil bir tavir iginde olunmasi
gerektigini ayrica baba ile iligkileri gliclii olan, babalar1 tarafindan deger goren cocuklarin bunu
yansittiklarini anlatmaktadir.

Hz. YGsuf'a kavusmak arzusuyla Misir'a giden Ziileyha, Misir azizinin riiyasindaki sahistan
farkli bir kimse oldugunu goriince ¢ok tiziiliir ve babasinin kendisi i¢in seref ve itibarini ayaklar altina
almis olmasindan dolay1 hayiflanr:

Iy dirigé yile viriip namils
Topraga sacdr yiiz suymn Taymiis (3045)

Agabeylerinin Hz. Y@suf'a kizdiklari noktalardan biri kendilerinden de ziyade anne ile
babalarinin rityada Hz. Yisuf’a secde etmeleridir. Onlar kendileri neyse, Hz. Y{isuf'un riiyada
kendisini anne ve babalarindan bile iistiin bir konumda gormesini kabul etmemektedirler:

Biz neyiiz belki madder-ile peder
Koyalar paye-i seririne ser (631)

Yine agabeyleri kendilerini Hz. Ysuf ile kiyaslarken; kendilerinin babalarmin tiim islerinde
yardimcisi, hadimi, dosta karsi oviincii ve diismana karsi askeri oldugunu dile getirerek bu
konumlarin iftihar vesilesi saymaktadirlar:

Biz atamuza hidimiiz o degiil

Hizmetine miildzimuz o degiil

Giindiizin yazida subdm biziiz

Gice ddrinda pdsbin biziiz

Diismene kasd iderse leskeriyiiz
Dostlar arasinda mefhariyiiz (632-634)

Babalari ile konusmaya geldikleri zaman biiyiik bir ihtiramla karsisinda durmakta ve edeple
onunla konusmaktadirlar:

Bulmag-iciin devd bu derd-i sere

Geldiler ciimle hazret-i pedere

Turdilar karsu pdy-i hizmet-ile
S0z kapusin acup beligat-ile (668-669)

Babalarinin on yillarca evlat hasreti ile yanip tutusmasina hatta gozlerini kaybetmesine sebep
olan ¢ocuklarin babalarina karsi olan muhabbet ve saygilar: ilk bakista bir geliski gibi goriinmektedir.
Ancak agabeylerinin Hz. Y{isuf'a olan diismanlik ve hasetleri zaten babalarmin sevgisi, begeni ve
takdirini kazanma isteklerinden kaynaklanmaktadir. Babalarini ¢ok sevip sayan bu evlatlar Hz.
Yésuf'u kendileri ile babalar1 arasinda bir engel gordiikleri i¢in onu ortadan kaldirip babalarinin tiim
sevgi ve tevecciihiiniin kendilerine yonelmesi igin cabalamiglardir. Bir cgeliski de olsa aslinda
kardegleri Hz. Y{isuf'a ve -istemeden- babalar1 Hz. Ya'k(ib’a reva gordiikleri zuliimler de yine
babalarina olan sevgi ve saygilarindan kaynaklanmaktadir.

Eserde babaya kars: sevgi ve hiirmeti ile en fazla anilan kahraman da yine dogal olarak Hz.
Yésuf'tur. Bircok yerde bu sevgi ve saygi kendisini gostermektedir. Hz. Y{isuf babasindan kendisini
agabeyleri ile gondermesini istediginde babasina biiylik bir sayg: ile gitmekte hatta babasmin
ayaklarina egilmektedir:
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Cilve eyledi turds ol tdvils

Vardir Ya'kiib’a eyledi pd-biis

Didi iy bahr-1 lutf u kdn-i kerem

Sem’-i handin-1 haneddan-i kerem

Toyladun halk: h™dn-1 sefkat-ile
Beni sdd it bugiin icdzet-ile (727-729)

Hz. Ya’k{ib, oglu Y{isuf'un hasretinden gozlerini kaybettigi gibi, Hz. Y{isuf da babasindan uzak
diismiis olmaktan dolay: biiyiik bir tiziintli duymaktadir. Hz. Y{isuf'un babasi icin {iziintiisii daha
kuyuda iken baglamaktadir. Kendisi agabeylerinin gadrine ugramis, o kadar dayak yemis, kuyuya
atilmis ve viicudu yara bere icindeyken bile babasini diislinerek onun basina bir is gelmesinden
duydugu endiseyi dile getirmektedir:

Gussam oldur hemin ki pir-i za'if

Hasretiimden ola ziyide nahif

Aglamakdan gozinde kalmaya nilr
Gussadan ire sihhatine fiitiir (987-988)

Hz. Ytisuf, Misir azizinin sarayindayken de babasinin gam ve kederinden dolay1 miiteessir olup
Allah’a yalvararak kendi durumundan babasini haberdar etmesini niyaz etmektedir:

Sergiizestiim cendbuna maliim

Dilerem hazretiinden iy Kayyiim

Peder-i pire vasil it haberiim
Tab-1la hasretinde derd-i seriim (3650-3651)

Hz. YGsuf'un duasi kabul olur ve bir giin Kenan tarafindan Misir’a gelen bir bedevinin devesi
elinden kacarak Hz. Y{isuf'un oldugu yere gelir. Devesinin ardindan gelen bedevi, Hz. YGsuf'u goriir
ve onunla konusur. Bedeviye kim oldugunu soyleyen Hz. Y{isuf; babasindan ayr1 ¢ok biiyiik sikintilar
¢ektigini, zahirde naz ve nimet iginde olsa da gergekte icinin yandigmni, cigerinin parga parca
oldugunu dile getirir. Babasindan ayrildigindan beri ondan hicbir haber almadigindan dolay1 onun ne
halde oldugunu hig¢ bilmediginden yakinir:

Gozleme zdhiriimde zerkesiimi

Gele gor batinumda dtesiimi

Zihirin gorme sem-i handdnun

Batimin gor nice yanar anun

Lile lalin-kabd-y-iken iy yair

Devr elinden cigerde dig1 var

Derd-ile serha serha oldi ciger
Sana bir serha serhin itsem eger (3683-3686)

88



Mehmet Burak CAKIN Din ve bilim Dergisi 6/1

Gormeyelden peder cemdlini ben

Bilmezem nice old: hilini ben

Yitiirelden beri beni pederiim
Galib igitmedi dahi haberiim (3697-3698)

Bedevi, Hz. Ya’k@ib'un gilinden giine zayif ve hasta diistiigiinii, gecesi ve giindiiziiniin
olmadigini, bir tepenin basindaki kuliibeye gecip devamli “vah Yasuf’a” diyerek aglayip inledigini
sOyleyince Hz. YGisuf daha da {iziilerek zar zar aglamaya baglar:

Hazret-i Yiisuf itdi ¢iin bumi gils

Kalbi hasret odindan eyledi ciis

Agladi zir zdr rdz-1la
Didi ardbiye niyaz-ila (3712-3713)

Hz. Ytsuf, kardesleri ile yeniden bulusup onlara kendisini tanittiktan sonra babasinin gozlerine
sifa olmasi i¢in gomlegini ona gonderir. Gomlegini babasmna ulastirmas: i¢in &zellikle agabeyi
Yahuda’ya verir. Bunun sebebi ise Hz. YGsuf'u kuyuya attiklari zaman onun kanli gomlegini
Yahuda'nin babalarina gotiirerek onun {iziintiisiine sebep olmasidir. Hz. Y{isuf bu sekilde babasina
kars1 biiyiik bir hata isleyerek onun {iziintiisiiniin baslangici mahiyetindeki kanli gémlek gé&tiirme
hadisesinin telafisini de yine ayn1 kisiye yaptirmaktadir:

Boyayup kinlegi meger kana

Ol getiirmisdi Pir-i Kendn’'a

Itizdr olmaga o zillet-iciin
Am gondiirdi bu besdret-iciin (6004-6005)

Hamdji, Hz. YGisuf'un babasina olan saygisizligi baglaminda anlatilan bir rivayetin yanhshgina
deginerek bu rivayetin dogru olmadigini dile getirir. Rivayete gore Hz. YGsuf babasmi karsilamaya
giderken babasini goriir, babaya hiirmeten attan inip onu yaya olarak karsilamasi gereken Hz. Yhsuf
bir anlik gurur ile bunu yapmaz ve babasini at iistiinde karsilar. Babaya yapilan bu saygisizlik Allah
katinda hos karsilanmaz ve Allah, Hz. Y{isuf'a ceza olarak neslinden gelmesi takdir edilen ytizlerce
peygamber hakkindaki takdirini degistirir.?® Sair bu kissanin dogru olmadigini, bunun uydurma ve
Hz. Yhsuf'a bir iftira oldugunu 6zellikle vurgular. Buna karsin, Hz. Cebrail’in gelerek Hz. YGsuf'u
yonlendirdigini ve attan inmesi gerektigini sOyledigi seklinde bir hadise aktarir. Burada sairin
bahsettigi Hz. YGisuf’a Cebrail'in gelerek attan inmesini sdylemesi seklindeki anlatinin da uydurma
olmas1 kuvvetle muhtemeldir. Ciinkii yillarca babasindan ayr1 kalip ona kavusmanin hasretiyle yanan
bir evladin babasma saygi ve muhabbet gostermesi i¢in bir baskasinin yonlendirmesine ihtiyac
olmaz. Ote yandan saygi ve edep noktasinda insanlarin en {istiinii olan bir peygamberin babasina
iistelik peygamber olan bir zata kars: saygida kusur etmesi zaten diisiiniilemez. Boyle bir anlat1 da
muhtemelen hem yukarida bahsi gegen iftiranin kati surette reddi hem de babaya hiirmetin énem ve
biiyiikliigiinii ifade etmek i¢in aktarilmigtir:

Didi Siddik’a hazret-i Cibril

Atdan indi seniinciin Isrdil

Sen de atdan niizill kil iy sdh

28 Muhammed Bakir Meclisi, Bihdru'l-Envdr (Beyrut: Daru 1hyéi’t—Turési’1—Arabi, ts.), 70/223.
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Ta niiziil ide rahmet-1 Alldh (6046-6047)

Bilmeyen bu mahalde tahkiki
Atdan inmedi didi S1ddik’1

Bu rivdyetde gey hatd itdi

Ol ki Siddik’a iftird itdi (6056-6057)

Yillar sonraki bu ilk goriisme ve sarilmadan sonra Hz. YGsuf babasina izzet ve ikramda
bulunur. Sehre girmeden once sehrin disinda cadirlar kurdurur ve ziyafetler hazirlar. Boylece kag

glindiir yolda olan babasi ve ailesinin yolculugun vermis oldugu yorgunlugu bir nebze de olsa
atmalarina gayret eder:

Ciin gorismek sarigmag oldi temdm

Yiisuf itdi ziydfete ikddm

Kondilar ciimle bir hos drdya

Bag-1 Cennet gibi dil-drdya

Tutdilar anda turfa turfa hiydm
Bisdi vii yindi giine-giine tadm (6058-6060)

Biraz dinlendikten sonra Hz. Y{isuf, babasi ve ailesini tekrar ayni hiirmet ve ikram ile sehre ve
saraya alir:

Ciin ziydfetden aldilar behre

Gogdiler izz ii ndz-ila sehre

Der-i dergéha ciinki irdiler

[zzet-ile sardya girdiler (6061-6062)

Sonug¢

Bu calismada Hamdullah Hamdi'nin Y#isuf u Ziileyhd mesnevisinde baba roliiniin ne sekilde
islendigi ele alinmistir. Hamdi'nin eserinin kurgu, dil ve iislup agisindan kissa ile ilgili yazilan diger
eserlerden daha ayricalikli bir yerinin oldugu hem tezkire yazarlarinin hem de modern
arastirmacilarin ortak kanaatidir. Hamdi'nin eserini 6nemli kilan bir diger husus ise eserinde
kendisini ve babasini kissa tizerinden anlatma c¢abasidir.

Hamdi'nin eserinde ii¢ babanin bahsi ge¢gmektedir. Bunlar Hz. Ya’k{ib’un babas1 Hz. Ishak, Hz.
Ytsuf'un babas1 Hz. Ya'k{ip ve Ziileyha'nin babasi Tayms $ah’tir. Hamdi, Hz. Ya’'kib’un ¢ocukluk
ve gengligine kisaca deginmek icin kissay1 Hz. Ishak’tan baglatmaktadir. Bu vesile ile kisaca Hz. Ishak
ile cocuklarmnin iliskilerine ve Hz. Ishdk’in baba roliine deginmektedir. Yine Hz. Ishak kissanin
ilerleyen kisimlarinda ailenin biiyiikbabasi olmasi hasebiyle yer yer hiirmetle anilmakta, yadigarlari
ozenle saklanarak yer yer hikdyenin akisi {izerinde belirleyici rol iistlenmektedir. Hz. Ishak ile
deginilen en dikkat gekici husus, Hz. Ibrahim’in kurbanlik olarak segtigi oglu oldugu seklindeki genel
Islami goriise aykir bilgidir. Bu da ailenin biiyiikbabasini daha 6nemli bir yere koyarak hikayenin ana
kahramani olan Hz. Y{isuf'u daha fazla 6n plana ¢ikarma ¢abasina baglanabilir.

Ziileyha'nmin babas1 Taymis Sah, kiz babasi olarak baba-kiz iligskilerinde ornek bir tutum ve
davrarus sergilemektedir. Padisahlar genelde kendileri icin veliaht olacak bir erkek ¢ocugu isterken o
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kiziyla olduk¢a mutludur ve boyle bir seyin eksikligini hissetmemektedir. Kiz1 ile yakindan ilgilenen
Taymfis Sah onun i¢in elinden gelen her seyi yapmakta, gururunu dahi ayaklar altina almaktadir.

Eserdeki en 6nemli baba rolii Hz. Ya'k(ib’'undur ancak Hz. Ya’k{ib cogunlukla Hz. YGsuf'un
babasi olmasi1 yoniiyle anlatilmaktadir. Cocugunun terbiyesinden egitimine, kisisel bakimindan
tehlikelerden korunmasina kadar hemen her seyiyle bizzat ilgilenen Hz. Ya'k{ib bu yoniiyle ideal baba
tipini temsil etmektedir.

Eserdeki babalar; ¢ocuklarini ¢ok seven, onlari dinleyen, dertleri ile dertlenen ve ilgilenen,
sorunlarina ¢oziim bulmaya calisan, onlar1 iyi ve dogruya yonlendiren bir roldedir. Cocuklarinin
diinya saadetleri i¢in ¢abaladiklar1 gibi ahiret saadetleri i¢in de ¢abalamakta ve onlar i¢in dualarim
eksik etmemektedirler. Yine eserdeki ¢cocuklar da -Hz. Y{isuf'un agabeyleri de dahil- babalarmna karsi
biiyiik bir saygi ve muhabbet beslemektedirler. Eserdeki baba-¢ocuk iligkileri ile sair ve babasi
hakkinda kaynaklarda gecenler karsilastirildiginda biiyiik benzerliklerin oldugu dikkat ¢ekmektedir.
Sairin babasim ¢ok sevdigi, babasmin da sairi ¢ok sevip ilgilendigi, babasinin 6liimiiyle sairin biiyiik
bir iiziintii ve bosluk duygusu yasadigi ve tiim bu duygularini eserine yiizyillardir begenilerek
okunan bir tislupla aksettirdigi goriilmektedir.
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Oz

Miisliiman diisiiniirler, 6nceki diisiiniirlerin birikim ve tecriibelerinden de yararlanarak ¢agin
problemlerine egitim araciligiyla ¢oziim Onerileri getirmislerdir. Bu diisiiniirlerden biri de
calismamizda egitim goriislerini konu edindigimiz Mikdat Yalgin'dir. Tiirk asilli bir egitimci
olan Yal¢in, ¢ocukluk yillarindan itibaren yasaminin biiyiik ¢ogunlugunu Suriye, Misir ve
Suudi Arabistan gibi iilkelerde gecirmistir. Hayatinin ilk donemlerinden itibaren ilimle mesgul
olmus, egitim hayatinin neredeyse tiim kademelerini yine Arap iilkelerinde tamamlamustir.
Uzun yillar Suudi Arabistan basta olmak {iizere farkli {ilkelerde akademisyenlik yapmis ve
bircok 6grenci yetistirmistir. Arap diinyasinda 6nemli bir prestije sahip Kral Faysal diiliine
layik goriilmiistiir. Egitim goriisleri tez ve makalelere konu edilmis, zamanla Islam egitimi
alaninda Arap diinyasinda referans kabul edilen biri olmustur. Islam egitimi alaminda bircok
eser ortaya koyan Yalgin, calismalarinda egitim ve ahlak konulara agirlik vermistir. Ozellikle
Miisliiman {ilkeleri konu edindigi ¢alismalarda, gelismis ve geri kalmus {ilkelerin egitim
sistemlerini karsilastirarak yasanilan sorunlara ¢oziim Onerileri sunmustur. Bu baglamda
Yal¢in, Miisliiman toplumlarin egitim sistemlerindeki en biiyiik sorunun amag, yontem ve
uygulamalardaki uyumsuzluklar oldugunu belirtmistir. Yal¢in, egitimin temel unsurlar1 olan
egitim kurumu, idareci, 6gretmen, 6grenci ve ailelerin kendi {ilkelerinin kalkinmasinda rol
almasi gerektigini savunarak inanghh ve fedakadr bir neslin yetistirilmesi gerektigini
vurgulamistir. Calismalarinin ¢ogunda ideal toplum, ideal nesil, ideal aile gibi konulara
deginen yalcin, bunlarla ilgili detayli bilgiler vererek onerilerde bulunmustur. Yalgin, Batili
iilkelerin egitim anlayislarini elestirmekle birlikte olumlu uygulamalarindan istifade edilmesi
gerektigini de ifade etmis ve egitim anlayisinin insami anlamaya yonelik c¢alismalarin
yetersizligine vurgu yapmistir. Bu ¢alisma kapsaminda Yal¢in'in hayati ve eserleri, egitim,
Ogretmen ve Ogrenci Ozellikleri, egitim kurumlar1 gibi konular hakkindaki goriisleri ele
almmastir. Calismanin bu konular ile sinirlandirilmasinin nedeni ise Yal¢in'in ¢ogu kitabinda bu
konular {izerinde yogunlagsmasidir. Calismada ilk olarak Yal¢in'in hayati ile ilgili ¢ok kisa
bilgiler verilmistir. Akabinde eserleri hakkinda genel bilgiler sunulmus ve Yalgin'a ait
kitaplarin isimleri zikredilmistir. Arapca kitap isimlerinin Tiirkge terciimeleri parantez
icerisinde verilmistir. Yalgmn'in egitim hakkindaki genel goriislerinin ele alindigr “Egitim
Gortisleri” bashg altinda nitelikli ve ideal bir egitim sisteminin 6zellikleri, Miisliiman tilkelerin
egitim sistemlerinde yasanan genel problemleri gibi konulara deginilmistir. “Ogretmen ve
Ogrenci” baslig altinda Yalgin’a gore 6gretmen ve &grencide bulunmasi gereken ozelliklere
deginilmistir. Yalgin, kitaplarinda bu 6zellikleri detaylica incelemistir. Ancak bu ¢alismada 6zet
halinde verilmesi uygun goriilmiistiir. Mikdat Yalgn'in egitim kurumlar1 hakkindaki
goriislerinin ele alindigr “Egitim Kurumlar1” bashgr altinda egitim kurumlarinin ideal nesli
yetistirmedeki 6nemi, temel unsurlar1 ve 6zellikleri gibi konular irdelenmistir. “Aile ve Egitim”
baslig: altinda Yalgin’a gore ailenin 6nemi, temel gorevleri ve dzellikleri konularina yer verilmis
ve genel degerlendirmede bulunulmustur. Calismada Mikdat Yalgin'in bir¢ok kitab1 incelenmis
konuyla dogrudan ilgili olanlara bagvurulmustur. Cogu Arapga olan bu kitaplarin bir kisminin
Tiirkge terciimesi de temin edilmis hem Arapga asillar1 hem de Tiirkgeye ¢eviri kitaplar birinci
kaynak olarak ¢alismada kullanilmistir. Bu kitaplar dokiiman incelemesi yontemi kapsaminda
incelenmistir. Modern dénemde Islam egitimi alaninda, ozellikle Arap diinyasinda taninirlig:
olan Mikdat Yalgn ve egitim goriisleri hakkinda Tiirkiye’de herhangi bir calismaya
rastlanmamuistir. Bu anlamda galismanin literatiire katki sunacag diistiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Mikdat Yal¢in, Egitim, Ogrenci, Ogretmen.
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Abstract

Muslim thinkers, benefiting from the knowledge and experience of previous thinkers, have
offered solutions to the problems of the age through education. One of these thinkers was
Mikdat Yal¢in, whose views on education are the subject of our study. Yal¢in, an educator of
Turkish origin, spent most of his life in countries such as Syria, Egypt, and Saudi Arabia since
his childhood. He was busy with science from the first period of his life, and he completed
almost all stages of his education life in Arab countries. For many years, he worked as an
academician in different countries, especially in Saudi Arabia, and trained many students. He
was awarded the King Faisal Award, which has an important prestige in the Arab world. His
educational views have been the subject of theses and articles, and in time, his works have
become a reference in the Arab world in the field of Islamic education. Yal¢in who produced
many works in the field of Islamic education, employed education and morality as the
dominant themes in his works. Especially in his studies on Muslim countries, he compared the
education systems of developed and underdeveloped countries and offered solutions to the
problems experienced. In this context, Yal¢in pointed at the incompatibility in purpose, method,
and practice as the biggest problem in the education systems of Muslim societies. Yal¢in
emphasized the need to raise a faithful and self-sacrificing generation, arguing that educational
institutions, administrators, teachers, students, and families, which are the basic elements of
education, should play a role in the development of their own country. In most of his works,
Yal¢in touched on subjects such as ideal society, ideal generation, and ideal family, and made
suggestions by giving detailed information about them. Yal¢in, while criticizing the educational
understanding of Western countries, stated that positive practices should be benefited from. He
emphasized the inadequacy of the Western education approach to understand human beings.
In this study, subjects such as Mikdat Yal¢in's life and works, his views on education, teacher
and student characteristics, and educational institutions are discussed. The reason for limiting
the study to these subjects is that Yal¢in focused on these subjects in most of his books. In the
study, firstly, very short information about Yalgin's life is given. Afterwards, general
information about his works is presented and the names of Yal¢in's books are mentioned.
Turkish translations of Arabic book titles are given in parentheses. Under the title of "Education
Opinions", in which Yalgin's general views on education are discussed, the characteristics of a
qualified and ideal education system, and the general problems in the education systems of
Muslim countries are examined. Under the title of "Teacher and Student", the characteristics
that a teacher and student should have according to Yal¢in are mentioned. Yalgin examined
these features in detail in his books. However, it was deemed appropriate to give it as a
summary in this study. Under the title of "Educational Institutions", where Mikdat Yalgin's
views on educational institutions are discussed, issues such as the importance of educational
institutions in raising the ideal generation, their basic elements, and characteristics are
examined. Under the title of "Family and Education", the importance of the family according to
Yalgin, its basic duties and characteristics were included, and a general evaluation was made. In
the study, many of Mikdat Yalcin's books were examined, and the ones directly related to the
subject were consulted. Turkish translations of some of these books, most of which are
originally written in Arabic, were also provided, and both the Arabic originals and the
translated books into Turkish were used as the primary source in the study. These books were
examined by content analysis techniques within the scope of the document analysis method. In
the modern era, there has been no study in Turkey about Mikdat Yal¢in, who is known in the
field of Islamic education, especially in the Arab world, and his views on education. In this
sense, it is thought that the study will contribute to the literature.

Keywords: Religious Education, Mikdat Yal¢in, Education, Student, Teacher.
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Giris

Her toplum, varligimi siirdiirme gayesiyle kendi kiiltiirel mirasini yeni nesillere aktarma
cabasina girer. Egitimin en temel amacglarindan olan bu gaye, yeni nesillerin topluma yabanc
kalmamasi, o toplum degerleriyle yetismesi ve etkinlik kazanmas: amacina dayanir. Toplumlar bu
amact egitim araciifl ile formal veya informal bir sekilde gerceklestirme yoluna gitmistir. Bu
baglamda farkl egitim goriisleri ve uygulamalar1 ortaya ¢ikmus, her toplum tarihi siiregle birlikte
kendi egitim sistemini olusturmustur. Degisen ve gelisen sartlara bagh olarak toplumlar kendi
doénemlerine kadar tevariis eden egitim fikirlerini gelistirme yoluna gitmistir.!

Vahyin niiz{li ile Hz. Peygamberin rehberliginde baslayan Islam egitim faaliyetleri gliniimiize
degin kesintisiz devam etmistir. Ilk olarak Hz. Peygamberin Islam’1 teblig hedefi kapsaminda cami
eksenli yiriitiilen egitim faaliyetleri, zamanla farkli sekillerde ve yerlerde kurumsallagmistir.?
Islamiyet'in ilme yiikledigi kutsiyet ve ehemmiyet Miisliimanlar1 bu alana tegvik etmis, Miisliimanlar
tarihi siiregte bir ilim medeniyeti olusturmuslardir. Bu medeniyetin olusmasinda Islam ulemasinin
ortaya koydugu bilgi birikimi ve tecriibelerin énemi biiyiiktiir. Miisliiman diisiiniirler, Kur’an1 ve
siinneti merkeze alarak kendi ¢aglarimin problemlerine iligkin goriis ve Onerilerde bulunmuslardir.
Degisen sartlara bagh olarak bu goriis ve Onerilerin her dénemde uygulanabilirligi belki miimkiin
olmamuistir ancak egitime, 6zellikle de din egitimine 6nemli katki sunduklar1 kuskusuzdur.

Agirlikli olarak Kur'an-1 Kerim'den ve Hz. Peygamberin uygulamalarindan miilhem olan
egitim uygulamalar;, Miislimanlarin kendi medeniyetlerini olusturmalarindaki en Onemli
unsurlardan biridir. Islam egitimi alaninda 6zellikle de Arap diinyasinda taninirligi olan ve bu alanda
eserler ortaya koyan diisliniirlerden biri de Mikdat Yal¢in'dir. Yetmisi askin kitabi ve ¢ok sayida
makalesi bulunan Yalgin, bir¢ok yiiksek lisans ve doktora tezine de danismanlik yapmustir. Eserlerinin
cogunda ideal bir nesil kurmanin énemine vurgu yapmis, Miisliiman {ilkelerin egitim sistemleri ile
Bat1 tarz1 egitim sistemleri arasinda karsilastirma yaparak her iki sistemin giiglii ve zayif yonlerini dile
getirmis ve yasanan problemlere ¢6ziim &nerilerinde bulunmustur. Ideal medeniyeti kurmada en
onemli faktoriin egitim oldugunu belirten Yalgin; aile, okul, program, Ogrenci, 6gretmen gibi
unsurlarin bu hedef dogrultusunda hareket etmesi gerektigini vurgulamistir.

Literatiir taramasi sirasinda, Yalgin ile ilgili Tiirkiye’de yapilmis bir ¢alismaya rastlanmamustir.
Arap diinyasinda, Yalgin'in egitim goriisleri ile ilgili olarak hazirlanmis bir doktora tezi ve birkag
makale mevcuttur. Egitim alaninda miihim eserler veren bu diisiiniiriin kendi iilkesinde taninmasinin
ve goriislerinin bilinmesinin 6nemli oldugu diistiniilmektedir. Arastirma siirecinde, Mikdat Yal¢in'a
ait eserler dokiiman inceleme yontemi kapsaminda incelenmis ve O'nun egitime iliskin goriisleri
tizerinde durulmustur. Alan yazinda, Yalgin tarafindan yaymlandigi bilinen tiim eserlerine
ulasilamamustir. Tiirkgeye cevrilmis ya da Arapca eserlerinden istifade yoluna gidilmistir. Calismada
Mikdat Yalcin'in genel egitim goriislerine; egitim kurumlari, 6gretmen ve 6grencide olmasi gereken
ozellikler ile aile hakkindaki gortislerine yer verilmistir.

1. Hayati1 ve Eserleri

1937 yilinda Antakya'nin Yayladag: ilcesine bagh Yenice koyiinde diinyaya gelen Yalcin,
1944’te basladig: ilkokul egitimini 1949 yilinda tamamlamistir. Bir miiddet kdy imaminin yaninda
Arapca ve Kur'an-1 Kerim dersleri aldiktan sonra Halep’e gecmistir. Bir yil egitim alarak ortaokulu
1960 yilinda burada tamamlamistir. Ortadgretimi 1961’de Misir'daki Ezheriyye Lisesinde
tamamlamistir. Lisans egitimini, 1967 yilinda Kahire’deki Bilim Fakiiltesinden mezun olmus; 1971
yilinda aymi {iniversitenin egitim fakiiltesinden yiiksek lisans derecesi almigtir. Yalgin, yine aym
tiniversitede 1976 yilinda “Islam’da Ahlak Egitimi Felsefesi” adl teziyle doktoray1 bitirmistir. 1976

1 Vural Hosgoriir, “Egitimin Toplumsal Temelleri”, Egitim Bilimine Giris, ed. Ozcan Demirel, Zeki Kaya (Ankara: Pegem
Akademi, 2012), 131.

2 Mustafa Koylii, Ahmet Kog, “Onsdz”, Klasik Islam Egitimcileri, ed. Mustafa Koylii, Ahmet kog (Istanbul: Ragbet yayinlari, 2016),
13.

96



Yusuf Aydin Din ve bilim Dergisi 6/1

yilinda Tiirkiye’de yedek subay olarak vatani gorevini yapmis; ayni yilin sonlarina dogru Ankara
Universitesi lahiyat Fakiiltesine Yardimeci dogent doktor olarak atanmistir. 1979 yilinda Suudi
Arabistan’da Imam Muhammed b. Suud Islam Universitesi Sosyal Bilimler Fakiiltesinde goreve
baslamistir. Yalc¢in bu {iniversitede 1983 yilinda Dogent, 1992 yilinda Profesorliik unvanini almistir.
1988 yilinda Kral Faysal Uluslararasi Islam Aragtirmalari Odiilii'ne? layik goriilmiistiir. Ug gocuk
babasi olan Yalgin, 2020 yilinda vefat etmistir.

Mikdat Yalgin'in ¢ogu Islam egitimine yonelik olmak tiizere farkli alanlarda yayimlanmis 70’in
tizerinde eseri bulunmaktadir. Eserler ¢ogunlukla Arap dilinde yazilmistir. Yalgin eserlerini su bes
seri altinda ¢ikarmigtir:

e “Islam Egitimi”: Bu seri altinda Yalginin yayinlanmis 33 kitabi bulunmaktadir. Seride
bulunan kitaplarin biiyiik bir kism1 “Egitimimiz” baglikl alt seride yayimlanmustir.

e “Islam Ahlaki”: Bu seri altinda Yalgin'a ait 6 kitap bulunmaktadir.

e “Islam Aleminin Problemleri ve Coziim Yolar1”: Seri kapsaminda Yalgin’a ait 14 kitap
bulunmaktadir.

e “Ornek Medeniyet”: Yalgin'in bu seri kapsaminda yayimlanmig 17 kitabi bulunmaktadir.

e “Ornek Kiiltiir”: Bu serisi kapsaminda ise Yalgin’a ait 11 kitap bulunmaktadir.

Kitaplarina ek olarak Mikdat Yalgin'in yayimlanmis bircok makalesi ve bildirisi bulunmaktadir.
Ayrica birgok yiiksek lisans ve doktora tezini de yonetmistir. Burada sadece yazara ait kitap
isimlerinin terclimesiyle birlikte verilmesi uygun gortlmiistiir. Mikdat Yalgin'in tespit edilebilen

eserleri sunlardir:

“Ahlakiyyetii’l-Miinakasa, ve’l-Muhavara ve’l-munazara ve Adabuha ve Asaruha ale’l-ferdi ve’'l-
Miictema”. Riyad: Daru’s-Savletiye, 1995. (Tartisma, miinazara, miinakasa ahlakinin adabi, ferde ve
topluma faydalari).

“Binu’l-Beyti’s-said fi-Davi’l-Islam”. Riyad: Daru’l-Merih, 1987. (Islam 1s1ginda mutlu ailenin
ingast).

“Cevinibii't-Terbiyeti'l-Islamiyyeti'l-esasiyye”. Beyrut: Daru’r-Rihani, 1986. (Islam egitiminin temel

boyutlarr).

“Devru Camiati-Alem’l-Islami fi-Muvéicehat 't-Tehaddiyati'l-Muasir”. Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib,

2004. (Modern cagin tehditlerine kargi Islam diinyasindaki iiniversitelerin rolii).

“Devru’t-Terbiyeti’l-Ahlakiyyeti fi Binai’l-Ferd ve’l-Miictema ve’l-Hadara”. Riyad: Daru Alemi’l-
Kiitiib,1995. (Medeniyet, tolum ve bireyin insasinda ahlak egitiminin rolii).

“Ehdafii’t-terbiyeti'l-Islamiyyeti ve gayetihd”. Riyad: Darul-Hiida, 1986. (Islam egitiminin hedefleri
ve amaci).

“El-Avémil el-feaale fi'n-Nuzumut't-terbeviyyeti ve Vuciihu'l-Istifadeti minha fi-Terbiyetina”. Riyad:
Daru Alemi’l-Kiitiib,1994. (Egitim sistemlerindeki faal etkenler ve istifade yollari).

“El-Beytii'l-Islami Kema yenbagi en yekiin”. Kahire: Daru’l-Hilal, 1972. (Ideal bir Miisliiman evi).
“El-Fikrii't-Terbeviyyi'l-Islami el-Muasir”. Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2012. (Modern Islam
egitimi diistincesi).

“En-Nazariyyetu't-Terbeviyye fi Davi’l-Islam”. Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2008. (Islam agisindan
egitim teorileri).

3 https://simple.wikipedia.org/wiki/King Faisal Prize (17.06.2023).
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“Er-Rihlet'l-llmiyye Mines’sark ve’l-Garb-Rihleti Dr. Mikdat Yal¢in Rihletuhu ve Muhavaratuhu fi'l-
miiskilati’l-Muasir”. Riyad: Daru’l-Alemi’l-Kiitiib, 1992. (Dugudan batiya ilmi yolculuk-Dr. Mikdat
Yalcin'in giincel problemlerle miicadelesi ve ilmi yolculugu).

“Esasiyyetii’t-Ta'sil ve't-Tevcihi'l-islami li'l-Ulum ve’l-Maarif”. Riyad: Daru Alemi’'l-Kiitiib, 1966.
(Bilimin ve bilginin Islamilestirilmesi esaslari).

“Esraru nuhiidi’s-Suab ve’l-Umem ve esbabi Hubiitiha ve Sukutih”. Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib,
2007. (Milletlerin kalkinma, gerileme ve yikilma nedenleri).

“Et-Tarik ile’l-Abkariyye”. Riyad: Daru’l-Hiida, 1987. (Dahilik yolu).

“Et-terbiyetii’'l-Ahlakiyye ve dliyyeti Tenfizuha”. Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib,2015. (Ahlak egitiminin
uygulama araglar).

“Et-terbiyetii'l-Ahlakiyyetii'l-Islimiyye”. Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1996. (Islam ahlak egitimi).

“Et-terbiyetii'l-Islamiyye ve Devriiha fi-Miikafahati’l-Cerime”. Riyad: Matabiu’l-Farazdak, 1987.
(Sugla miicadelede Islam egitiminin rolii).

“Et-Terbiyetii'l-Islamiyye ve't-Tabiatu’l-Insaniyye”. Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib,1994.(Islam egitimi
ve insan dogasi).

“Felsefetii’l Menheci't-Terbevi min Mazuri'l-Islam”. Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2009. (islam’a gore
egitim yontemleri felsefesi).

“Felsefetii’l-hayati'r-ruhiyye”. Riyad: Daru Alemi’l-Ki{itiib,1989. (Ruhi hayatin felsefesi).

“Ilmii't-Terbiyeti'l-Islamiyye”. Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2012. (Islam egitimi bilimi).
“Et-Terbiyetii’z-Zatiyye”. Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2004. (Kisilik egitimi).

“Medlim Bind-i Nazariyyeti-Terbiyeti'l-Islamiyye”. Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2010. (Islam egitimi
teorisinin olugum hatlari).

“Medlim Menheci't-Tecdid fi'l-Felsefeti'l-Islamiyye”. Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1991. (Islam
felsefesinde yenilesme metodunun ana hatlari).

“Menabiul-Miigkilalit I-Umme’l-Islamiyye ve'l-Alemi’l-Mudsir ve Devru't-terbiyeti’l-Islamiyyeti ve
kiyemuhd fi Mudlecetihd”. Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1991. (Islam diinyasindaki problemlerin

kaynaklar1 ve modern diinya- Islam egitiminin ve degerlerinin bu problemlerin ¢oziimii kargisindaki
rolii).

“Menahicii’l-bahs ve Tatbikatuha fi't-Terbiyeti’l-Islamiyye”. Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib,1998. (Islam
egitiminde arastirma yontemleri ve uygulamalarr).

“Menheci Usili't-Terbiyeti'l-Islamiyyeti’l-mutavver”. Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2007. (Islam
egitiminin ileri ustl metodu).

“Menbhecii’d-D’ave ile’l-Islam fi'l-Asri’l-Hadis”. Kahire: El-Matbaatu’l-Misriyye, 1969. (Modern
dénemde Islam’a davet metodu).

“Miiskilat Guyabi’s-Sahisiyye ve'l-Hiiviyye'l-Islamiyye”. Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib,1994. (Yitik
kisilik problemleri ve Islami kimlik).

“Miiskilatu'l-Hareketi'l-Islamiyye el-Muasira ve Turuku Mualecatiha”. Riyad: Daru Alemi’l-
Kiitiib,1997. (Modern Islami hareketlerin problemleri ve ¢6ziim yollari).

“Miiskilatii't-Temezzuk ve't-Teferruk Beyne Suubi'l-Islamiyye, Esbabuha ve [lacuha”. Riyad: Daru
Alemi’l-Kiitiib, 1997. (Islami guruplar arasindaki ayrigsma ve anlasmazhigin nedenleri ve ¢oziimleri).

“Miiskilatii't-Terbiye fi'l-Alemi’l-Islami”. Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib,2015. (Islam diinyasinin
egitim problemleri).
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“Nazariyyetii'l-Kiyem fi'l-Islam ve Tatbikatuha et-Terbeviyye”. Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib,2009.
(Islam’da degerler teorisi ve egitimde uygulanist).

“Tariku’s-Saade”. Riyad: Matabiu’l-Biikeyriyye, 1987. (Mutluluk yolu).

“Terbiyetii'l-Ecyal ald Ahlakiyyat ve Adabi’l-Miinakasa ve’l-Muhavara ve’l-Miinazara el-Ilmiyye”.
Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib,1994. (Nesillerin miinakasa, miinazara ve tartismada ahlaki egitimi).

“Tevcihii'l-miiteallim 114 Menheci’l-llm Fi Dav’i’t-Tefkiri’t-Terbevi ve'l-Islami”. Riyad: Daru Alemi’l-
Kiitiib, 1987. (Islam egitimi diisiincesi 1s131nda 6grenciyi ilme yonlendirme).

“Esasiyyetii’t-Tevcih ve'l-Irsad fi't-Terbiyeti’l-Islamiyye”. Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1998. (Islam
egitiminde rehberlik ve irsadin temelleri).

“Mealimu Vucuhi'l-I'cazi’t-Terbevi fi'l-Kur'an-i ve’s-Siinne”. Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2015.
(Kur’an ve Siinnette egitsel icazin ana hatlar1).

“Mealimii’l-Hivar en-Numuzeci”. Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2016. (Ideal tartigmanin ana
hatlar).

2. Egitim Goriisleri

Yal¢in, eserlerinde ideal bir toplum kurmanin Oneminden bahsederek bu toplumun
kurulmasina yonelik onerilerde bulunmaktadir. Ona gore ideal toplumu olusturmanin en Snemli
araglarindan biri egitimdir. Egitimin gorevi, 6grenciye sadece bilgi aktarimi yapmak degil; zihinsel,
bedensel ve ruhsal yonden gelistirmektir. Ahlak ve deger egitiminden yoksun bir egitim, ideal
toplumu olusturmada yetersiz kalacaktir. Insan1 tiim y&nleriyle yetistirmeyi amaglayan egitimin asil
hedefi ise bireylerin kendi milletlerinin kalkinmasinda rol almalarimi saglamaktir. Zira bir iilkenin
kalkinmasi; idealleri olan, ahlakli ve egitimli nesillerin yetistirilmesi ile miimkiin olacaktir. Yal¢in,
Miisliiman niifusun yogun oldugu {ilkelerdeki egitim sistemlerinin heniiz bu o&zellikleri haiz
olmadigin ve ciddi eksikler oldugunu ifade ederek 6zelestiride bulunmustur. Ayrica konuyla ilgili {ig
temel problem tespit etmis ve ¢dziim Onerileri sunmustur. Yalgin’a gore Islam iilkelerinin egitim
sistemlerindeki ana problemler sunlardir;

o Egitim sistemlerinde manevi degerlere yapilan vurgqunun yetersiz kalmasi ve dgrencilere salt bilgi
aktariminda bulunulmas:

e Ogrencilerin vicdanlarina, davramslarina hitap eden bir egitim anlayisinin olmamast.

e Ogrenciye verilen bilginin onlart iiretmeye, yeni seyler olusturmaya tesvik etmemesi.*

Yal¢in, Miisliiman {ilkelerin egitim sistemlerinin genel bir degerlendirmesini yaptiktan sonra
mevcut egitim sisteminin hedeflerine ulasip ulagsmadigimi gorebilmek icin birtakim yoéntemler
zikretmistir. Problemlerin neler oldugunu ve dogurdugu sonuglari maddeler halinde ifade etmis;
eksikliklerin en kisa siirede nasil ¢oziilebilecegini dile getirmistir. Ayrica gelismis tilkelerin kalkinma
nedenlerine bakildiginda en énemli faktoriin egitim ve egitim kurumlar1 oldugunu ifade etmistir. Ona
gore iyi bir nesil ancak iyi egitim kurumlarinda yetisir. Egitim kurumlarinin basarili olup olmadiklari,
mezun ettikleri 6grencilere bakilarak degerlendirilebilir. Ona gore bir toplumda diiriist, giizel ahlakl,
milletini seven ve kalkinmasimi amaglayan, bu yolda her tiirlii fedakarligi yapabilen, yasanan
problemlere ve ihtiyaclara yanit vermek icin ¢aba sarf eden iiretken bir nesil varsa egitim basarili
olmustur. Yal¢in, Miisliiman iilkelerin zikredilen bu oOzelliklerden ¢ok uzak oldugunu ve bu
niteliklerin aksi yoniinde hareket eden bir nesil yetistirdigini iddia etmistir.

Yalgin’a gore egitimin niteligini arttirmak igin ilk olarak, yasanan problemler tespit edilmelidir.
Problemlerin tespiti i¢in kontrol edilecek dncelikli alanlar ise egitimin hedefleri ve amaglar1 olmalidir.
Daha sonra kullanilan metotlarin ortaya konan amaglar1 gerceklestirme agisindan uygun olup

4+ Mikdat Yalcin, Ornek Egitim Metodlart (Ankara: OMEKAV Yayinlari t.y) 12.
5 Yalgin, Ornek Egitim Metodlari, 14.
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olmadigina bakilmalidir. Hedeflerde ve metotlarda bir sorun yok ise uygulayicilar olan egitimci ve
idarecilere bakilmalidir. Zira belirlenen amaclar, ogreticiler tarafindan igsellestirilmemis ve
benimsenmemisse basarili olmak miimkiin degildir. Yal¢in, gorevlerini benimsemis egitimciler yok ise
diger tiim unsurlarn hedefi yakalamada yetersiz kalacagini vurgulamaktadir. Ogrencide ve
0gretmende istenen bu ruh halinin olusabilmesinin tek yolunun egitim kurumlarinda verilen egitim
oldugunu ifade etmektedir. Konuyla iligkili olarak Almanya, Japonya, Cin ve Malezya gibi hizl
ilerleyen iilkelerin egitim sistemlerinin analiz edilmesi gerektigini belirmektedir.6 Yalcin, gelismis
tilkelerin egitim sistemlerini arastirdifini ve bazi 6nemli sonuclara vardigini ifade ederek diger
iilkelerde uygulanan ve basariya gotiiren unsurlarin sunlar oldugunu dile getirmistir:

o Gelecege yonelik yiiksek idealleri olan gelisime ve yeniliklere acik bir e§itim sistemi tasarlamak.
o [dealist ve fedakir 6gretmenler yetistirmek.

o Rekabetci ve elestirel muhakemeye sahip 63renciler yetistirmek.

o Yiiksek milli hedefleri benimsetmek ve bunun ici ¢aba sarf etmelerini saglamak.

o Nesillere okuma aliskanligr kazandirmak.

o Basarili idareci, 6gretmen ve 63rencileri odiillendirerek calismaya tesvik etmek. 7

Her {ilke cagin degisen ve gelisen sartlar1 karsisinda egitim sistemlerini giincellemeli ve
yetistirmek istedigi insan hedefine uygun amaclar belirlemelidir. Cagin gereklerine uyma c¢abasi,
toplumun degisen ihtiya¢ ve beklentileri, yeni hedef ve vizyonlar egitimin iglevlerine de
yansitilmalidir. Bu dogrultuda egitimin amag ve islevlerini o iilkenin toplumsal yapisindan bagimsiz
diisinmek miimkiin degildir. Bu amag¢ ve hedeflerin gerceklestirilmesinde egitim basat rol
oynamaktadir. Bu nedenle insanlarina iyi bir egitim ortami sunmak {ilkelerin temel amaglarindan
biridir.® Yal¢in’a gore egitimde basariy1 yakalamis {iilkelerin en 6nemli Ozelligi nitelikli bir egitim
sistemine sahip olmalaridir.

Yal¢in, ¢Oziim i¢in ge¢ kalinmasi durumunda ahlaksizligin ve problemlerin domino etkisi
yaratarak toplumun tiim unsurlaria sirayet edecegini ve toplumsal ¢okiistin kaginilmaz olacagimni
iddia etmektedir. Yal¢in ayrica, Miisliiman toplumlarin egitim sisteminde basarili olamadiklarini da
belirtmektedir. Ancak yine de iimitsiz olmadigini belirterek kaleme aldig1 kitaplarn bu {imide
dayandigini ifade etmektedir. Ona gore basarisiz egitim sistemi Miisliiman iilkelerde su problemlere
neden olmustur: egitim kurumlarinda siddet olaylarinin artmasi, yolsuzlugun yayginlasmasi, meslek
sahibi 6grencilerin biiyiik bir kisminin is imkani1 bulamamasi ve buna bagh olarak toplumun ihtiyag
duydugu {iiretimin yetersiz olmasi; sigara, alkol ve uyusturucu kullanimimin 6grenciler arasinda
yayginlagsmasi ve bu maddeleri kullanim yasinin ciddi oranda diismesi.

Yalgin, egitimde ahlaka oOncelik verilmesi gerektigini savunmakta ve hemen hemen tiim
eserlerinde buna vurgu yapmaktadir. Ona gore Miisliiman toplumlarin egitim sistemlerindeki en
biiyiik eksikliklerden biri, ailede ve okulda verilen ahlak egitiminin yetersiz kalmasidir. Yal¢in, bunun
nedenini iyi yetismis ve yiiksek idealleri olan egitimci sayisinin yetersizligine ve egitim sisteminin
yapisina baglamaktadir. Miisliiman {ilkelerdeki egitim kurumlarinda din egitimi derslerinin nicelik
olarak yeterli oldugunu ifade eden Yalg¢in, derslerin ahlaki boyutunda olusan niteliksizlige vurgu
yapmaktadir. Yal¢in, ¢oziim olarak okullarda ahlak 6gretiminden ziyade ahlak egitiminin yapilmasi
gerektigini vurgulamaktadir.® Ahlakin ve degerlerin olmadig: bir egitimi ahlaksiz bir insana silah
vermeye benzetmekte, problemlerin ¢6ziimiine dair su 6nerilerde bulunmaktadir:

o Egitim sistemindeki tiim unsurlar 6grencinin tiim yonlerine hitap edecek ve tiim yonlerini gelistirecek

sekilde yapisal olarak yenilenmelidir.

6 Mikdat Yal¢in, Esraru nuhiidi’s-Suab ve'l-Umem ve esbabi Hubiitiha ve Sukutih (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2007), 56.

7 Yalgin, Ornek Egitim Metodlar, 12.

8 Vural Hosgoriir, Nuray Tagtan, “Egitimin Islevleri”, Egitim Bilimine Giris, ed. Ozcan Demirel, Zeki Kaya (Ankara: Pegem
Akademi, 2012), 281-306.

9 Mikdat Yalcin, Devru’t-Terbiyeti’l-Ahlakiyyeti fi Binai’l-Ferd ve’l-Miictema ve’l-Hadara (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib,1995), 75.
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o Egitimin amaclar: net bir sekilde belirlenmelidir.

o Bu amaclar idareci, 63retmen ve 63rencilere iyice benimsetilmelidir.

o Ahlak ve degerler egitimine oncelik verilmelidir.

o Kalkimmusg iilkelerin egitim sistemlerinin irdelenmeli ve model olabilecek yonleri uygulanmalidir.

Yukarida belirtilen problemlerin ¢oziimii kolay bir siire¢ degildir ve tiim paydaslarin devreye
girmesi gerekir. Ona gore egitim kurumlari, idareciler, 6gretmenler, 6grenciler, veliler, medya, kamu
ve kuruluglar1 bilingli bir sekilde iilkenin kalkinmasi noktasinda is birligi yaparak hareket
etmelidirler.!0

Miisliiman tilkeleri tehdit eden problemleri i¢ etkenler ve dis etkenler olarak ayiran Yal¢in, bir
tilkeyi dis tehlikelere karsi koruyan en onemli faktoriin siyaset, i¢ tehlikelerden koruyan baslica
faktorlerin ise egitim ve kiiltliir oldugunu ifade etmektedir. Ona gore karsilasilan problemlerin
¢ozlimiinde 6nemli bir yeri olan kiiltiiriin yeni nesillere aktarilmasi gorevi de egitimindir. Egitimin 6n
planda tutulmas: gerektigini sOyleyen Yalgin, egitim yoluyla aktarilacak kiiltiiriin o iilkenin milli
ideolojisi ile bagdasmas1 gerektigini ve radyo, televizyon, sinema gibi iletisim araclarinin yayin ve
programlarinin  da o  kiiltiirle celisecek unsurlardan arindirilmasmin  6nemli oldugunu
vurgulamaktadir.!

Yalgin’a gore egitim ve Ogretim kavramlarinin birbiriyle karistirllmasi olumsuz sonuglar
dogurmaktadir. Ona gore 6gretim sadece zihinsel ve kisa siireli bir siireci igerir. Egitim ise bireyi akli,
ilmi, sihhi, ruhi ve ahlaki konularda gelistirmeyi amaclayan uzun stireli bir islemdir. Ona gore birey,
kendisine aktarilan bilginin giinliik hayatta ne ise yaradigini, nasil kullanilabilecegini ve {ilkesine nasil
fayda saglayabilecegini kesfetmelidir. Bati kaynakli ¢agdas egitim sistemleri, doganin sirlarim
kesfetmeye ayirdig1 zamani ve biitgeyi insan dogasini kesfetmeye ayirmamais; insani salt bilissel olarak
gelistirmeyi 6n planda tutmus ve maneviyati ihmal etmistir. Yal¢in, bu ihmalin maddi ve ekonomik
sorunlar; manevi ve ilmi sorunlar, siyasi, ahlaki ve sosyal sorunlar dogurdugunu ifade etmistir. Ona
gore bu problemlerin ¢6ziimii o milletin ideolojik yapisina uygun, insan tiim y6nleriyle muhatap alan
ve Allah inancina dayanan bir egitim sisteminin uygulanmasi ile miimkiin olabilir.’? Yal¢in, ahlak
egitimi ve ahlak 6gretimi kavramlarinda da ayrima gidilmesi gerektigini, milli ve insani bir vicdan
mekanizmasinin olusmasi i¢in bu ayrimin elzem oldugunu vurgulamistir.’® Ona gore egitim, insan
saghk, akil, inang, ruh, ahlak, irade, sanat gibi farkli boyutlariyla gelisim 6zelliklerine uygun bir
sekilde Islam’mn temel degerleri ve prensipleri dogrultusunda diinya ve ahiret mutlulugu igin
yetistirmektir.!4

Egitimin temel gorevlerinden biri de bilginin gelisimi ve aktarilmasidir. Bilginin kaynags,
dogasi, ilkeleri, gegerliligi imkan ve sinirlari ile ilgili konular ve sorular felsefenin temel dallarindan
biri olan “epistomoloji”yi, yani bilgi kuramin ilgilendirmektedir. Egitim felsefesi de bu konular
egitim agisindan genel formlarda el alir. Bilgi kuramini, bilimle ilgili bir dizi tutarli konum, goriis ilke
ve yargilar olarak tamimlayan Yalgin, bilginin belirli perspektifler zaviyesinden yorumlanmasi
gerektigini ifade etmektedir. Yal¢in, din egitimi agisindan bilgi kuraminin Kur’an, siinnet, icma, kiyas
ve masalihi miirsel gibi Islam hukukunun temel referanslarma dayandirilmasi gerektigini
vurgulamaktadir. 1

Mikdat Yalgin egitim disiplinini, sadece dar bir gergeveye sikisan kurallar biitiinii olarak
gormenin yanlis oldugunu diistinmektedir. Ona gore egitim, her durumda Islam’in 6gretilerini sosyal
hayata, fertlerin davranislarina, hareketlerine ve giyim kusamlarina yansitmaya g¢alisan bir ugras

10 Yalgin, Ornek Kalkinma Hamlesi Projeleri, 113.

11 Mikdat Yalgin, Memleketimizin Temel problemleri ve Coziim Yollar: (Istanbul: Ilmi Nesriyat, 1993), 63.
12 Yal¢in, Memleketimizin Temel problemleri ve Coziim Yollari, 68.

13 Yalgin, Ornek E gitim Metotlar, 7.

14 Mikdat Yalgin, Cevanib et-Terbiye el-Islamiyye el-esasiyye (Riyad: Daru’r-rihani, 1986), 24.

15 Mikdat Yalgin, et-Terbiye el- Ahlakiyye el- Islamiyye (Riyad: Daru Alemil-kutub, 1996), 68.
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alanidir. Kisacas: egitim kisileri dinin, toplumun ve iimmetin istedigi bireyler olarak yetistirme
ilmidir.

Egitimcilerin muhatap kitleye kendisini sevdirmesi ve kabullendirmesi gerektigini ifade eden
Yal¢in, bunun yolunun muhatabi iyi tanimaktan gectigini sdylemistir. Yal¢in’a gore iyi bir egitim
ancak insanin yapisin1 ve ozelliklerini bilmekle gerceklesebilir. Insan {izerinde baski kurarak onu
egitimli hale getirmenin miimkiin olamayacagmni vurgulamistir.'e Kisaca Yal¢in, muhatap kitleyi
psikolojik, sosyal ve kiiltiirel yonden iyi taniyan bir egitimcinin istenilen sonuglar: elde edecegini ifade
etmektedir. Insan dogasina gercek anlamda vakif olmanin zorluklarina deginen Yalgn, sunlart
sOylemektedir:

e Insan yapisimn ruhi ve psikolojik acidan cok karmasik bir yaptya sahip olmast.

o Insan: tanimaya yonelik yapilan calismalarda program ve yontem yetersizligi.

® Bu alanda ¢calisma yapan kisilerin olaya kendi felsefi diisiince yapisiyla baktigi objektif davranmamalari.

e Bu alanda ¢alisma yapan arastirmacilarin 6zensizligi, Dogay: ve evreni anlamaya yonelik yapilan
calismalar kadar insamn yapisim anlamaya yonelik yapilan ¢alismalarin yetersizligi.\?

Egitim hizmetlerinin okul dénemi ile sinirlandirilmamasi, egitim faaliyetlerine toplumdaki tiim
sosyal yapilarin dahil olmas1 gibi ilkelere dayanan yasam boyu egitim, mevcut sistemi yeniden
yapilandirmay1 hedefler. Bu kavram, formal egitim sisteminin disinda kalan potansiyeli gelistirmeyi
amaclayan genel bir diizenlemeye atif yaparak her tiirlii orguin ve yaygin egitim faaliyetini kapsar.'s
Yalgina gore egitim kurumlarinda yiriitillen faaliyetler, ideal medeniyeti insa etmede
vazgecilmezdir. Ancak bu faaliyetler okul ¢atis1 altinda smirlandirilmayip tiim devlet kurumlarinda
devam etmelidir. Ona gore tiim devlet kurumlari, calisanlarina hem mesleki gelisimlerini hem de
ahlaki gelisimlerini siirdiirecek egitimler vermeye devam etmelidir. Yalgin’a gore ideal medeniyeti
insa etmek i¢in egitim alaninda yapilmasi gereken en 6nemli ii¢ degisiklik sunlardir:

o Egitim sisteminde yapisal degisiklik yapilmalidir.
e Egitimin amaglart netlestirilerek, bu amaglar yonetici, 63retmen ve 08renciler tarafindan
benimsenmelidir.

o Tiim egitim kademelerinde ahlak eitimine agirlik verilmelidir.

3. Ogretmen ve Ogrenci

Egitim faaliyetlerinde okul, yonetim, program, veli ve 6grenci gibi unsurlar ne kadar énemli ise
asil ylriitiiciiler olan 6gretmenler de bir o kadar Onemlidir. Zira ifade edilen temel unsurlarin
basarisinda Ogretmen kilit bir noktadir. Aktif 6grenme siirecinde Ogrencilerle en ¢ok iletisim ve
etkilesim icerisinde olan &6gretmendir. Bu etkilesim nedeniyle bireyin kisilik kazanmasinda ve
toplumsallasmasinda 6gretmenin tutum ve davrarnislari ciddi bir etkiye sahiptir. 2

Islam egitimcileri, 5gretmende olmasi gereken 6zellikleri belirlerken insani &zellikler, ahlak ve
iman noktasma yogunlasmislardir.?! Elbette pedagojik anlamda da birtakim o6zellikler zikredilse de
gliiniimiiz diinyas1 igin Islam egitimcilerinin goriislerinin yetersiz kaldig1 diistiniilebilir. Ozelestiri
yapmakla birlikte bu durumu kendi dénemi agisindan bir eksiklik olarak gérmek pek dogru degildir.
Cinkii hizli bir gelisim seyreden diinyamizda insan iliskilerine bagli psiko-sosyal ve Kkiiltiirel
degisiklikler ile teknolojinin hizli bir sekilde ilerlemesi, insanin egitimine dair yeni arayislar icerisine

16 Mikdat Yalgmn, Et-Terbiyetii'l-Islamiyye ve't-Tabiatu'l-Insaniyye (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib,1994), 18.

17 Mikdat Yalgin, Ornek Insancil Egitim Cagdas ve Dini Bir Zorunluluktur (Ankara: OMEKAV Yayinlar1 2012), 28-29.

18 fsmail Giileg vd., “Yagam Boyu Ogrenme Nedir? Kavram ve Kapsami Uzerine Bir Degerlendirme”, Sakarya University Journal
of Education 2/3 (2012), 35.

19 Yalgin, Ornek E gitim Metodlari, 7.

2 Bayramali Naziroglu, Islam Egitim Geleneginde Ogretmenlik (Ankara, Nobel yaymlari 2020), 115.

21 Nazirogly, Islam Egitim Geleneginde Ogretmenlik, 115.
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girilmesini zorunlu kilmistir. Bu agidan klasik Islam egitimcilerinin psikoloji ve pedagoji alaninda
ifade ettikleri goriisleri giiniimiiz icin bir eksiklik degil tamamlayici bir nitelik olarak gérmek daha
dogrudur.

Islam egitim anlayisinda kuskusuz 6gretmenlige yiiklenen gorev ve sorumluluklar biiyiik dnem
teskil etmektedir. Peygamberlerden sonra varis niteligi once alimlere, daha sonra da dgretmenlere
atfedilmektedir. Terbiye, Yaratictnin baslattif1 bir faaliyeti devam ettirme ve olgunlastirma siireci
oldugu igin bu meslege Islam egitim anlayiginda kutsallik atfedilmistir. “Ben muallim olarak
gonderildim” hadisi gerifinin de 6gretmenlige yiiklenen kutsiyetin bir referansi hitkmiinde oldugu
sOylenebilir.??

Bu kadar 6nemli bir gorevi yiiriitmenin de kendine gore islev, sorumluluk ve yeterlikleri
bulunmaktadir. Bu 6gretmen yeterlikleri iilkelere ve egitim felsefelerine gore farkliik arz etse de
islam egitimcilerinin goriislerinde ciddi benzerlikler bulunmaktadir. slam egitim geleneginde,
O0gretmenin sadece kendi alaninda mesleki formasyona sahip olmasi yeterli gériilmemis; bunun yani
sira iyi bir vatandas olmasi, insan iligkilerinde alan bilgisinde yeterli beceriye sahip olmasi, 6grencileri
kadar meslektaslari ile de basarili iliskiler kurabilmesi gerektigi de vurgulanmistir.?> Mikdat Yal¢in'in
ogretmen yeterlikleri ile ilgili goriislerine bakildiginda Islam egitimcilerinin goriisleri ile benzerlik
oldugu goriilmektedir. Ona gore ideal dgretmende bulunmas: gereken en Snemli 6zellik gorevini
dinine, milletine, insanliga hizmet etmek amaciyla yapmasidir. Bu amag¢ dogrultusunda 6gretmenin
su vasiflara da haiz olmasi gerekir:

o Dogru, giivenilir ve emanete riayetkir olmalidir.

e Miitevazi, sabirli, sakin, halim selim ve sefkatli olmalidr.

o Ciddi ve disiplinli olmakla beraber kaba ve cirkin davramistan uzak olmalidir.

o Giizel ahlaki, okul icinde ve disinda yaymay: kendine prensip edinmelidir.

o [Imiyle amel edip baskalarma rnek olmalidir.

o Kanaatkdr olmali, agirt mal miilk hirsindan uzak durarak kendisini ilme adamalidr.

e Ogrencilerine, meslektaslarina ve idarecilerine adil davranmaldir.

e Ogrencilerin ve okulunun ilmi menfaatini sahsi menfaatlerinin iizerinde tutmahdur.

o Giyimi kusamu ile 6rnek olmalidir ve 6grencileri ulvi amaclara yonlendirmelidir.

o Bransinda kendisini gelistirmeye gayret edip birikimini topluma yaymalhdir.

o Toplumdaki yanls bilgi ve hareketleri diizeltmeye ¢alismalidir.

e Ders saatlerini ¢ok iyi deerlendirip en kisa siirede ¢ok bilgiyi verebilme yéntemlerini
uygulayabilmelidir.

e Ogrencilerin tiimiinii kendi cocuklar: gibi gorerek onlarin iyi yetismeleri icin gayret etmelidir.

o Farkli 63retim yontem ve tekniklerini kullanabilme becerisine sahip olmalidir.

o Ogrenci merkezli bir yaklasim benimseyerek onlarin derslerde aktif olmasimi saglayacak tartisma, soru
cevap gibi yontemleri cokca kullanmalidir.

e Ogrencilerini yapici elestiriye tesvik etmeli ve berberce konulari tartisabilmelidir.

o Ulkesinin ve Kalkinmasinda ve gelecek nesillerin yetismesinde §gretmenlerin biiyiik roliiniin oldugunu
bilmelidir?.

Yalgn'in ifade ettigi ideal Ogretmen Ozellikleri, kisisel ve mesleki yeterlikler temasinda

yogunlagmaktadir. Ogretmen mesleki bilgi, beceri, tutum ve degerler noktasinda gerekli nitelikleri
haiz olmalidir. Yalgin'in ifade ettigi bu ozellikler klasik Islam egitimcilerinin goriigleri ile benzerlik

2 Mehmet Faruk Bayraktar, Islam Egitiminde Ogretmen Ogrenci Miinasebetleri (Istanbul: IFAV yaynlari, 2020), 106.

3 Ayla Oktay, “Ogretmenlik Meslegi ve Ogretmenin nitelikleri”, Marmara Universitesi Atatiirk Egitim Fakiiltesi Egitim Bilimleri
Dergisi 3/3, (1991), 190.

24 Yalgin, Ornek E gitim Metodlar1, 103-105.
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gosterse de zikredilen tiim bu niteliklerin giintimiizde bir 6gretmende olmas: gii¢ gortinmektedir.
Ogretmenlerle ilgili yaklasimlar1 ve onlara yiiklenen vasiflar1 biitiiniiyle gecerli saymak miimkiin
degildir. Bunun temel nedeni ise egitim-0gretim siirecindeki temel unsurlarin, anlayislarin ve
beklentilerin siirekli degismesidir. Yam sira Islam egitim geleneginin ortaya koydugu birikimi degisen
sartlara uyumsuz goérmek pek miimkiin degildir. Bu tarihi birikimin egitimdeki, 6zellikle de din
egitimindeki kanun koyuculara ve yiiriitiiciilere 6nemli katkilar saglayacag: kuskusuzdur.?

Mikdat Yal¢in'in tizerinde durdugu konulardan biri de dgrencilerdir. Ciinkii 6grenciler ideal
medeniyetin temel Ogeleridir. C)grencilerin salt bilgi aktarimiyla yetistirilmesi miimkiin degildir.
Verilen egitimde ahlak ve degerler tizerinde durulmas: gerektigini vurgulanmaktadir. Yalgin’a gore
ideal 6grencide bulunmasi gereken 6zellikler sunlardir:

o Ogrenci; kalbini, nefsini her tiirlii kotii niyet ve kétii ahlaktan armdirmali ve G§renimden amact,
milletine ve dinine Allah rizasi icin hizmet etmek olmalidur.

o Hocalarin nasihatlerini ve verdikleri ddevleri miikemmel bir sekilde yerine getirmeye calismalidir.

. Ogrenci her zaman samimi ve ihlash olup, emanete, verdigi sézlere ve randevularina sadik kalmalidir.

o Giizel ahlak ve edebi okulda ve okul disinda da yaymaya calismalidir. Herkesin hak ve hukukuna riayet
ederek arkadaslar arasinda adil olmalidir.

Yalgin’a gore ogretmenler gibi 6grencilerin de esas amaci Allah’a iyi bir kul olmak, kendi
milletinin ve tilkesinin kalkinmasina yardim etmektir. Bunun yan sira 6grencinin basarili olabilmesi
i¢in baz1 temel prensipleri benimsemesi gerekmektedir. Ayrica 6grenci, 6grenimine bir problem olarak
ya da katlanmak zorunda kaldigi bir zaruret olarak bakmamalidir. Aksi taktirde derslerden,
kitaplardan ve okuldan haz almaz ve egitim siirecini bir an 6nce kurtulmak istedigi bir yiik olarak
gorur.?

Yalgin, belirli bir egitim kurumunu bitirip is hayatina atilmanin basarmin sadece kiigiik bir
parcasi oldugunu ifade etmektedir. Ona gore 6grencinin {istiin basarisi, ilmi birikimiyle toplumsal
problemlere c¢oziim {iretebilmesinde saklidir. Ustiin bagarinin elde edilebilmesi igin birtakim
prensiplere uyulmasi gerektigini soyleyen Yalcin, toplumun kalkinmasi ve ilerlemesi icin bu
prensiplerin elzem oldugunu iddia etmektedir. ifade ettigi prensipler sunlardar:

Yiiksek idealler sahibi olmak: Bu ilkeyi benimsemis bir 6grencinin zekasini ve potansiyelini daha
verimli kullanabilecegini belirten Yalcin, yiiksek amacin basariyi tetikledigini diistinmektedir.?”

Salih ve ihlasli olmak: Diiriistliilk ve samimiyetin insan1 basariya gotiiren onemli bir etken
oldugunu ifade eden Yalgin, diiriist insanin ¢evresine verdigi giiven neticesinde takdir gorecegini
belirtir. Aksi halde giivensizlik ortami olusur ve basar1 da golgede kalarak takdir gérmez. Ogrenim
hayatinda insan ne olursa olsun sadece diploma sahibi olup para kazanmayi diisiinemez. insanliga
ilimle faydali olabilmek i¢in kendini ¢alismaya vermeli, zamaninm1 bosa harcamamalidir. Boylece bir
kotiiliik yapip o kotiiliigli nasil ortbas edecegi diisiincesi ile zamanini beyhude harcamaz. Samimi ve
ihlasli hareket etme sorumlulugu kisiyi devaml ilme ve kendini gelistirmeye tesvik edecegi igin
basar1y1 da getirecektir.

Sosyal iliskileri azaltmak: Yal¢in’a gore ilmi hayatta basariya gotiirecek prensiplerden biri de
gereksiz sosyal iliskilerden kacinmaktir. Ciinkii gereginde fazla sosyal aktivite, sik gerceklestirilen
ziyaretler ¢ok vakit alir. Ayrica bu tiir iligkiler, bireyi kisir siyasi tartismalara ve dedikoduya sevk
edecegi icin zihni karistirip basariyr olumsuz ydnde etkileyebilir. Bununla beraber kisi tamamen
toplumdan soyut bir halde de yasamamali; arkadas, akraba ve dostlartyla zaman zaman bir araya
gelmeli ve bu vakitlerde faydali sohbetler yapmalidir. Arkadas, akraba ve dostlarla gegirilen nitelikli
zaman ve yapilan sohbetler ayni zamanda kisiyi dinlendirecek ve basarisini da olumlu yoénde

25 Naziroglu, Islam Egitim Geleneginde Ogretmenlik, 240.
26 Mikdat Yalgmn, Mutluluk Yolu ve Felsefesi (Istanbul: Ilmi Nesriyat, 1994), 86.
2 Mikdat Yalgmn, Ogrenimde Yiiksek Bagartnin Sirlar: (Ankara: OMEKAV yayinlar1, 1993), 15-20.
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etkileyecektir. Ayrica ilmi seven ve takdir eden dostlar edindiginde, sosyal iligkileri daha sevimli ve
verimli olacaktir. 2

Ilimle mesgul olmak: Yalgin’a gore ilim talebesi hayatinin her aninda 6grenci oldugunu aklindan
¢ikarmamalidir. Yatarken, yiiriirken, yolculuk yaparken ve diger giinliik faaliyetlerde siirekli
diistinmeli ve her anini degerlendirmelidir. Yalgin’a gore siirekli bu havaya biirtinmek zordur ama
basariya giden yolda bu fedakarlig1 yapmak elzemdir.

Sahsi ve toplumsal problemleri ¢ozmek: Yalgin’a gore Ogrencinin basarisin1 olumsuz etkileyen
faktorlerden biri de yasanilan bireysel ve toplumsal problemlerdir. Ona gore ilim ehli bu problemleri
¢ozme gayretinde olmazsa basariya ulasamaz. Ciinkii problemler aklin ve ilmin diismanidir.
Problemler insanin kendisini ilme vermesi noktasinda engel tegkil etmektedir. Insan hayatinda birgok
problem yasayabilir. Burada 6nemli olan yasadig1 sorun karsisinda iimitsiz olmamak, gayret sarf
etmek ve yakin dostlardan problemin ¢dziimiine yonelik yardim talep etmek.

iyi, caliskan ve diiriist arkadas secmek: Insanin zaman gegirdigi arkadaglari onun bagarisini olumlu
ya da olumsuz yonde etkileyebilir. Zira vaktini bosa harcayan, amaci olmayan, siirekli dedikodu
yapan arkadas ¢evresi ilim ehlinin basarisini engeller.

Mikdat Yalgin'in yukarda serdettigimiz Ogrencide bulunmasi gereken vasiflarin tamamini
giniimiiz Ogrencilerinden beklemek elbette miimkiin goriinmemektedir. Zaten Mikdat Yal¢in'in
kendisi de bu durumun gii¢ oldugunu ifade etmektedir.

4. Egitim Kurumlan

Egitim kurumlar: bilgi vermenin yani sira 6zellikle sosyal uyum ve gelisim noktasinda da amil
faktorlerden biridir. Bu yoniiyle bakildiginda egitim kurumlar1 aslinda bireyin tiim hayatina etki
eden, toplumun huzuru ve gelisiminde rol alan énemli unsurlardir. %

Yal¢in egitim kurumlarini insan yetistiren fabrikalara benzeterek ideal medeniyeti olusturacak
insanlarin da ancak bu kurumlarda yetistirilebilecegini vurgulamaktadir. O'na gore okul dgretmen,
o3renci, idareci, metot ve kitaplar olmak tlizere dort unsurdan olusmaktadir. Egitim kurumlarinin
seviyelerinin niteligi bu unsurlarin niteligi ile dogru orantilidir. Yalgin’a gore okullarin basarisinin
altinda yatan en 6nemli unsurlardan biri uygulanan egitim-6gretim programi ve yontemlerdir. Bir
egitim kurumunun basarili olup olamayacag1 ders programlarina ve uygulanan yontemlere bakilarak
kestirilebilir. Ancak okullarin basarisi sadece buna bagh degildir. Yalgin’a gore 6gretmen, dgrenci ve
idarecilerin de {ilkelerinin kalkinmasi amagclayan fedakarlik ruhunu benimsemis olmas1 gerekir.
Fiziki acidan ¢ok iyi donatilmis okullar olsa dahi 6grenci, 6gretmen ve idarecilerde bu fedakarlik ruhu
olmaz ise o kurumda basaridan sz edilemeyecegini ifade etmektedir.%

Yalgin, ideal toplumun olusumunda, egitim kurumlarinin bilimi ve teknolojiyi taklit eden degil
bizzat iireten nesiller yetistiriimesinin gerekliligini ayrmtili bir sekilde agiklamaktadir. Gelismis
tilkelerin kalkinma, geri kalmus iilkelerin gerileme nedenlerinin iyi analiz edilmesi ve tiim 6grencilere
anlatilmas1 Onerisinde bulunmaktadir. Ayrica bunun Miisliiman toplumlarin inang ve kiiltiir
kodlarma uygun sekilde yapilmas: gerektigini ifade etmektedir. Batili iilkelerin egitim sistemleri
iizerine ¢alismalar yapan Yalcin, bu iilkelerin egitim sistemlerindeki basarili yonlerinin Miisliiman
tilkelerde de uygulanmasi gerektigini ifade etmistir. Bu baglamda Yal¢in'in bat1 egitim sistemlerinin
Miisliiman iilkelerde uygulanmasi hususunda agik fikirli oldugu sdylenebilir. Ona gore egitim
kurumlari, arzu edilen medeniyeti kurmadaki en 6nemli unsurlardandir. ideal nesillerin yetistirilmesi
ancak egitim kurumlarinda verilecek sistemli bir egitim 6gretim planiyla miimkiin olacagindan bu
kurumlarda olmasi gereken 6zellikleri Yal¢in su sekilde tanimlamaktadir:

28 Mikdat Yalg¢m, Cevanib et-Terbiye el-Islamiyye el-Esasiyye (Riyad: Daru’r-Rihani, 1986), 35.
2 Halis Ayhan, Egitim Bilimine Giris (Istanbul: Sule Yayinlari, 1997), 179.
30 Mikdat Yalgin, Ornek Medeniyet Atlasi (Plan ve Proje), (Ankara: OMEKAV Yayinlari, 1999), 96-97.
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Ideal medeniyeti kurmayir amag edinmelidir. Nesillere 6rnek medeniyetin ne oldugunu,
amaclarmi, 6nemini ve bu medeniyeti olusturacak unsurlari agiklamalidir. Nesillere fedakarlik
ruhunu asilamalidir. Toplumun ihtiyaglarim1 karsilamak igin iiretken nesiller yetistirmeyi
amaclamalidir. Fedakarca galisan 6gretmen ve personelini maddi manevi ddiillendirmelidir. Nesillere
siirekli ¢alisma ruhunu asilayip rekabetci bireyler olmalarini saglamalidir. Diger kurumlarla mutlaka
yardimlasmalidir. Rol model olabilecek idareci, 6gretmen ve Ogrencilerin yasantilarini tanitmalidir.
Yiiksek ahlak ve degerlere bagh nesiller yetistirmelidir. Nesillere diger milletlerin kalkinma ve
gerileme nedenlerini tanitarak bu gerileme nedenlerinden korunma yollarini agiklamalidir. Ideal
yontem ve metotlar1 kullanmalidir. Ogrencilere ilim agki asilayarak milli bir kimlik kazandirmalidir.
Nesillere zaman yoOnetimi kazandirarak kisa zamanda dogru bilgiyi edinme yollarmi &gretmelidir.
Okul sevgi, saygi, dostluk ve yardimlasmaya kenetlenmis olmaldir. Giizel ahlak ve giiven
yaymalidir. Okulun her ogretmeni kendi branglarimi diinya standartlarna gore Ogrencilere
aktarmalidir. Sadece diinyasmi degil ahiretini de kazanma gayretinde olan nesiller yetistirmeyi
amaclamalidir. Ulkesinin ve milletinin ali menfaatlerini kendi menfaatlerinin iistiinde tutan nesiller
yetistirmelidir. Kendi toplumuyla ahenk igerisinde yasayan; kardeslik, sevgi ve saygiy1 benimsemis;
inangli, ahlakly, iradeli, saglikli ve yetenekli idareciler yetistirmelidir. Milletinin kalkinmasi i¢in dinine
ve milletine hizmet etmek i¢in ¢abalayan nesiller yetistirmelidir.3!

Her toplumun yetistirmek istedigi ideal insan tipi farklilik gostermektedir. Keza o toplumun
tarihi, 6nderleri, adetleri gibi kiiltiirel kodlar1 da kisilik gelisimini farklilastirmaktadir. Toplumun
yasam bicimi, kiiltiirel birikimin tiimiini ilgilendirmektedir. Toplumlar: bir arada tutan unsurlardan
biri de dindir. Din aym1 zamanda, sosyal kurallarin insanlara kazandirilmasindaki temel unsurlardan
biridir. Din bu anlamda toplumsal denetime yardimci olur ve bireylere rehberlik eder. Miisliiman
toplumlarda Islam, insanlarin giinliik yasantilarinda dogrudan ya da dolayli olarak belirleyici rol
oynar. Bu durum egitim faaliyetleri icin de gegerlidir. Dinin birlik ve beraberlige, toplumsal yasayisa
ve kalkinmaya katki saglayacak sekilde dogru bilgi, yontem ve tekniklerle aktarilip saglikh bir sekilde
yayilmasi ve koklesmesi ancak egitim ve 6gretimle saglanabilir. 32

5. Aile ve Egitim

Insan 6rgiin egitim kurumlarimin diginda ailede, sosyal gevrede, arkadas gruplarinda da
informal olarak egitim gormektedir. Cocuk diinyaya geldigi zaman ilk olarak kendisini aile ortaminda
bulur. Cocugun ilk sosyal cevresi olan aile ayn1 zamanda onu egiten ilk kurumdur. Cocuk ailede
oncelikle temel motor becerileri ve iletisim becerileri agisindan bir gelisim saglar. Bunun yani sira aile
¢ocuga cevresiyle uyum saglayabilmek igin gerekli olan toplumsal degerlerin ve geleneklerin bilgisini
de kazandirir.?

Glintimiizde evlilik, aile yapisinin bozulmasi veya artan bosanmalar nedeniyle énemsiz hale
getirilmektedir. Aile hayatindaki bu olumsuz gelismeler basta ¢ocuklar olmak {izere aile fertlerinin
timiinii etkilemektedir.3* Aile yapisindaki hizli degisimler toplumu da etkilemektedir. Mikdat
Yal¢in’a gore aile toplumun en 6nemli egitim kurumlarindan biridir. Cocugun ileriki dénemlerde
alacag1 egitimin basaris1 ailede aldig1 egitimle iligkilidir. Ona gore aile ¢ocuga iyi bir egitim
verememisse bunu okulun degistirmesi giigtiir. Eger aile ¢ocuklarina iyi bir egitim verecek ortami
olusturmussa kendilerinin ve g¢ocuklarinin mutluluklar: igin iyi bir temel atmis sayilir. Yalgin'in
tizerinde siklikla durdugu konulardan biri olan ideal medeniyetin temeli ideal aile ile baslar. Yalgin
eserlerinde aile kurumunu farkli boyutlan ile ele almis 6zellikle de ailenin egitsel fonksiyonu ve
gorevleri tizerinde durmustur. Ona gore iyi bir aile dogru es secimi ile baslar. Ciinkii birbiri ile
uyumlu fertler, ailelerini bir okul haline getirebilir. Ona gore aile ¢ocugun temel ihtiyaglarin

31 Mikdat Yalgin, Binu'l-Beyti's-said fi-Davi'l-Islam (Riyad: Daru’l-Merih, 1987).

32 Hoggoriir, “Egitimin Toplumsal Temelleri”, 145-146.

3 Hakk1 Kiziloluk, Egitimin Toplumsal Degerleri (Ankara: An1 Yayincilik, 2013), 1.

3 Mustafa Koylii “Ailede Din Egitimi”, Din Egitimi, ed. Mustafa Koylii, Nurullah Altas (istanbul: Ensar Nesgriyat, 2018), 310.
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gidermede ne kadar sorumlu ise onlara Islami kimlik kazandirmada da o kadar sorumludur. Yalcin'a
gore ailenin en temel egitsel gorevlerinden biri ¢ocuklarmi Islami sahsiyetle yetistirmektir. Bunu
yaparken cocugun ahlaki ve sosyal gelisim alanlarini da kesinlikle ihmal etmemelidir. Ifade edilen bu
temel egitsel gorevlere ek olarak Yalcin, ailenin diger gorevlerinin sunlar olmasi gerektigini
vurgulamistir:

o Cocuklara dinimizin degerini, hikmetini, dindarligin diinyada ve ahiretteki nemini aciklamak.

o Cocuklar arasinda esitlik, adalet, sevgi ve muhabbeti uygulamak ve uygulatmak.

o Cocuklara biitiin haram ve yasaklarin nicin haram ve yasak oldugunu, zararlarim bilimsel olarak
delilleriyle anlatmak.

e Baskalarimin inang ve kiiltiiriine saygili olmayi, digerlerinin goriiglerine karst hassas davranmayi,
namus, seref mal ve miilkiine zarar vermekten kaginmay: 6nemle 6gretmek.

o Cocuklarin nefislerini kin, diismanlik, haset, bencillik gibi kétii duygu ve hislerden arindirmak

o Cocuklarin kabiliyetlerini gelistirmek.

Yalgin, aile ortaminda g¢ocuklar igin yiiriitiilecek bu gorevlerde aile fertlerinin her birinin
tizerine diisen gorevleri yerine getirmesinin énemine vurgu yapmis, her bir ferde diisen gorev ve
sorumluluklar1 maddeler halinde ele almistir. Ancak ona gore ailedeki gorevlerin icra edilmesinde ilk
sorumluluk babaya aittir. Yal¢gin'in da ifade ettigi gibi sayet aile egiticilik gorevini yerine getirmezse
okul ortaminda yapilan egitim pek etkili olmayacaktir. Zira ¢ocuk ailede farkli, okulda farkh
sOylemlerle karsilasabilir. Eger aile icerisinde anne-babanin gosterdigi davranislar ve tutumlar okul
ortamina uygunsa ¢ocugun gelisiminde pek sikinti yasanmaz. Fakat ¢ocuk, aile ve okulun verdigi
bilgiler arasinda geliski yasarsa davrams bozuklugu ve basarisizlik ka¢inilmaz olabilir. Bu yiizden
ailenin okulla irtibatin1 kesmeden, tizerine diisen egiticilik gorevini yerine getirmesi gerekmektedir.3

Sonug

Tiirk asilli bir ilim insani olan Mikdat Yalgin, ¢ocukluk yilarindan itibaren ilmi mahfillerde
bulunmus, Arap diinyasinda fikirleriyle taminan bir sahsiyettir. Hayati boyunca basta Islam egitimi
alaninda olmak {izere 70'i agkin eser vermis, yan sira bircok makale ve bilimsel yazi kaleme almistir.
Eserlerinin ¢ogunu Arapga yazan Yal¢in'in Tiirkgeye terciime edilmis bazi eserleri de mevcuttur.
Eserlerinin hemen hemen tamaminda ideal bir toplumun insasina deginen Yalgin, bunun egitim ve
egitim kurumlar araciig1 gerceklesebilecegine vurgu yapmistir. Ona gore egitimin temel dgeleri olan
okul, &gretmen-ogrenci ve aile, ideal neslin yetismesindeki en onemli unsurlardir. Ozellikle
ogretmenler ve ogrenciler kendi milletlerinin kalkinmasinda rol almali ve bunu yaparken de en yiice
gaye olan Allah rizasim1 gozetmelidirler. Yaru sira kalkinmis ve geri kalmis iilkelerin egitim
sistemlerinin iyice irdelenmesi gerektigine vurgu yapan Yalcin, kalkinmis {ilkelerin egitim
sistemlerinin olumlu yonlerinin Miisliiman inang ve kiiltiir kodlarina uygun bir sekilde uygulanmasi
gerektigini savunmustur. O, farkl {ilkelerin egitim modellerini incelemis ve Miisliiman tilkelerin bu
modellerden faydalanmasi gerektigi tizerinde durmustur.

Yalgin’a gore ideal toplumu olusturacak en 6nemli unsurlarin basinda yiiksek idealleri
benimsemis egitim kurumlar1 gelmektedir. Bir egitim kurumunun en 6nemli unsurlari olan idare,
program, ogretmen ve dgrencinin kendi iilkelerinin kalkinmasina katki saglamas1 gerektigini ifade
etmistir. Ayrica egitim faaliyetlerinde en yiice gaye olan Allah’in rizasinin gozetilmesi gerekliligine de
vurgu yapmistir. Oretmen ve dgrencide bulunmasi gereken 6zellikler {izerinde duran Yalgin'in bu
konudaki 6nerileri diger Islam egitimcilerinin 6nerilerinden ¢ok da farkli degildir. Ona gore 6gretmen
ahlaki ve insani yonden &grencilerine ve topluma 6rnek olan, mesleki yeterligi haiz kisilerdir. Ogrenci
ise her yonden kendisini gelistiren, iyi bir zaman y&netimine sahip, derslerine sadece not i¢in degil iyi

.....

35 Erdogan Ozel, Hikmet Zelyurt, “Anne Baba Egitiminin Aile Cocuk Iliskilerine Etkisi”, Sosyal Politika Calismalart Dergisi 36,
(2016), 14.
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ulasmak giintimiiz icin gii¢ olabilir. Bunun en biiyiik nedeni ise degisen ve gelisen sartlardir. Ancak
sundugu Oneriler, giiniimiiz din egitimcilerine ve 6grencilere yol gosterici nitelikler tasimaktadar.

Ideal neslin yetismesinde aile kurumunun 6nemine vurgu yapan Yalgin, ailede bulunmasi
gereken Ozelliklere de deginmistir. O, ailenin ¢ocuga verdigi egitimde bir aksaklik var ise egitim
kurumlarindan alinacak egitimde de aksaklik olacagini iddia etmistir. Ona gore aile, ¢cocugun egitim
aldigi ilk ve temel kurumdur. Ailenin egiticilik fonksiyonunu yerine getirebilmesi egitimli ve inangl
ebeveynlerle gerceklesebilir. Bunun ilk adimi ise egitimli, inangh ve ahlakli bir es se¢imidir. Ciinkii
Yalgin’a gore cocugun egitiminde anne ve baba birinci derecede sorumludur. Ancak babanin
sorumlulugunun daha fazla oldugunu vurgulamaktadir. Anne ve babanin en temel gorevinin ¢ocugu
Islam ahlakiyla yetistirmek oldugunu ifade etmis ve mutlu bir aile olusturmak icin detayl 6nerilerde
bulunmustur.
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