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EDITORDEN

“Nun, Kaleme ve kalemin yazdiklarina andolsun...” (Kalem Stiresi 68/1)

Insan1 var eden ve ona bilmediklerini &greten, ona kalemle yazmay1 dgreten Allah’a
hamd, ilmi ve hikmeti immetine miras birakan resuliine salat, O’nun izini takip ederek ilme,
hikmete ve bilgiye hizmet etme yolunda gayret sarf eden ilim erbabina selem edip O’nun adiyla
baslar, ilmi ve akademik alandaki hayirli hedeflerimize ulasmay1 murad ederiz.

Insan, yaratilmis varliklar icerisinde diisiinebilen, 6grenmeye acik olan, merak eden,
kainat1 gézlemleyen ve elde ettigi bilgileri nesilden nesile biriktirerek aktaran yegane varliktir.
Bunu yaparken de kimi zaman sesi ve s0zii, kimi zaman yaziy1 ve beden dilini kullanir. Ancak su
bir gercektir ki, bilginin aktarilmasinda yazinin 6nemi azimsanmayacak kadar ¢ok ve bir o kadar
da 6nemlidir. insanoglu medeniyetini bilgi ve hikmet iizerine insa etmistir. Bu da yaziyla
hizlanmig ve gelismistir. Yazi, ¢cagimizin en temel iletisim araci olmustur. Bilgi, ilim ve hikmet
yazi sayesinden nesiller boyu aktarilmistir.

Bilginin iiretildigi, yorumlandigi, islendigi ve yeni yeni fikir ve diisiincelerin ortaya
ciktig1 evrensel bir bakis acis1 kazandiran Universiteler de bilgi paylasimlarii yazili materyalleri
kullanarak gergeklestirmektedirler. Bu anlamda iilkemizin gen¢ iiniversiteleri arasinda yer
almakla birlikte her alanda bilimsel, teknolojik ve ¢agdas imkanlar kullanarak bilgi ve ilim
{iretmeyi amag edinmis olan Ordu Universitesi de akademik alanda pek cok dergi ¢ikarmakta ve
iirettigi bilgiyi paylasmaktadir. Bizler de ilahiyat Fakiiltesi olarak bu sahaya katki saglamak,
akademisyenlerimizin kendilerini gelistirmelerini, fikirlerini, aragtirmalarini ve ilmi birikimlerini
paylasabilecekleri, dini, sosyal ve beserl alanlarla ilgili ¢aligmalarin1 yayimlayabilecekleri bir
akademik dergi ¢ikarmay1 hedefledik.

Ordu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Mart ve Eyliil olmak iizere yilda 2 say1
olarak yayimlanan akademik, uluslararasi ve hakemli bir dergidir. Yayin dili Tiirk¢e olmakla
beraber diger dillerde de (ingilizce, Arapga ve Farsca) yapilan ¢alismalar kabul gérmektedir.
Dergi, dini aragtirmalar alanina dair (Sosyal ve Beseri Bilimler/Din) makale, kitap kritigi ve
sempozyum degerlendirmesi gibi ¢aligmalar1 yaymlamayi ve kamuoyu ile paylasarak bilime katk1
saglamay1 amaglamaktadir. Derginin hedef kitlesini akademisyenler, arastirmacilar, lisansiistii
ogrenciler ve ilgili akademik kurum ve kuruluslar olusturmaktadir.

Dergimizin kurulusuna ve yayin hayatina baslamasina katkida bulunan Ordu Universitesi
eski rektdrii Prof. Dr. Ali AKDOGAN’a, dergimizin imtiyaz sahibi Ordu Universitesi Rektérii ve
[lahiyat Fakiiltesi Dekan vekili Prof. Dr. Orhan BAS’a, ayrica, teknik destek saglayan Dog. Dr.
Mehmet SAHIN’e, danisman hocalarimiza, yénetim kurulumuza, alan, dil ve mizanpaj
editorlerimize, hakemlerimize ve katki sunan tiim yazarlarimiza ayri ayr tesekkiir ederiz.

Dr. Ogr. Uyesi Yunus YAZICI
Editor



Takdim

Bir toplumda iyi egitilmis insanlar, kalkinmayi hizlandirici ve firetici bir gorev
iistlenmektedir. Nitelikli ve kaliteli insan yetistirmenin de en 6nemli yolu siiphesiz ki nitelikli
donanimlara ve sisteme sahip iyi bir egitimi almaktir. Bu nedenle tiniversiteler iilke, bolge ve
sehir kalkinmasinda 6nde olan {ist diizey egitim kurumlardir. Ordu Universitesi, toplum igerisinde
insanlarin bilgilerini artiran ve daha nitelikli hale getiren bir kurum oldugu kadar, ekonomik ve
sosyal kalkinmanin bir sonucu olarak da artan maddi ve manevi alandaki talebi karsilayarak
bireylerin yasam seviyelerini yiikselten ve bu konuda yeniliklerin 6nciisii olmay1 hedefleyen bir
kurumdur. Universitemiz, bugiin toplumumuzun temelini olusturan egitimin, kalkinma icin bir
gii¢c ve deger kaynagi olmasindan hareketle nitelikli bireyler yetistirmeyi, icinde bulundugumuz
bilgi ve teknoloji ¢caginda, toplumumuzun sahip oldugu egitimin niteligini arttirma noktasinda
stirekli kendini yenilemeyi amaglamaktadir.

Ilahiyat Fakiilteleri bu anlamda ¢ok boyutlu ¢alisma alanlarina sahip yiiksekdgretim
kurumlaridir. Oncelikle bu kurumlar, dinin bilimsel yorumunu yaparak dini anlamda bilimsel bilgi
iiretmektedir. Diger yandan ilahiyat fakiilteleri, yiiksekogretim sistemimiz igerisinde din egitimi-
ogretimi gergeklestirilen kurumlardir. Buralarda ayni zamanda, yaygin din egitimi alanina
personel yetistirilmektedir. ilahiyat Fakiiltelerinin egitim-6gretim tarihimiz icerisinde nemli
gorevler icra ettigi bir gercektir. Akademik ortamda bu fakiiltelerin gergeklestirmesi gereken
gorevler arasinda, yliksekogretim diizeyinde din egitimi ve dgretimi gérevini yiiriitme, nitelikli
proje ve arastirmalar gergeklestirip bilim diinyasina kazandirma ve Ogretim elemanlar: ile
mezunlar vasitasiyla toplumun dini ihtiyaclarma cevap vermek de bulunmaktadir. Bu kapsamda
ilahiyat fakiilteleri yaygin din egitimi alaninin kurumsal yoni, iilkemiz insaninin manevi
bakimdan nitelikli bir bigimde gelistirilmesi agisindan biiyiik bir dnemi haizdir. Ordu Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi, 2012 yilinda kuruldugu giinden itibaren, sdz konusu hizmetlerin
gerceklestirilmesini 6zveri ve titizlikle saglamaya caligmaktadir. Bununla birlikte gerek din
hizmetlerinin gergeklestirilmesinde gerekse toplumu olusturan bireylerin din konusunda
bilgilendirilmesi, aydinlatilmasi, sosyokiiltiirel gelisme ve doniisiimler ¢cergevesinde bireylerin ve
toplumun ihtiyag ve beklentilerini karsilamaya gayret gostermektedir.

Ulkemiz akademisinde ilahiyat fakiilte dergileri akademisyenlerin makale diizeyindeki
arastirmalarinin  goriiniir ve ulasilabilir olmasini saglayan, yazarlarin goriislerini, arastirma
bulgularin1 miizakereye agtig1 ve boylece alanina katki saglamay1 hedefledigi akademik yazin
platformlaridir. Ilk sayisiyla yayin hayatina baslayan dergimiz ise bu amaglarin yaninda, basta
Islami ilimler olmak iizere din, felsefe ve sanat alanlarinda 6zgiin ve objektif; dil, yontem ve
kaynak agisindan donanimli; dogru, tutarli, etik ve objektif niteliklerine sahip arastirmalara yer
vermeyi hedeflemektedir.

Bu vesileyle Ordu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergimizin yayin hayatma baslamasini
tebrik eder, hayirlara vesile olmasini temenni ederim.

Prof. Dr. Orhan BAS
Rektor
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Mehmet KOYUNCU

Imam Hatip Okullar: Tiirk Egitim Sistemindeki Yeri, Amaclar1 ve Program
Yapisi Temelinde Sorunlart*

0Oz

Tiirk-Islam egitim geleneginde din egitimi veren resmi egitim kurumlariin bugiinii olarak nitelendirilebilecek olan
Imam Hatip Okullar;, Cumhuriyet déneminin bir egitim kurumu olarak cesitli acilardan bilimsel ¢aligmalara konu
olmustur. Bu ¢alismada ise Imam Hatip Okullari, Tiirk Egitim Sistemindeki yeri, amaglar1 ve program yapist ile ilgili
literatiirde yer alan caligmalardan hareketle tespit edilen mevcut sorunlar1 yoniiyle ele ahnmistir. Bu baglamda imam
Hatip Okullarinin Tiirk Egitim Sistemindeki yeri, amaclari, program yapisi, paydas nitelikleri, okul binalarinin
fiziksel durumlart ile bu okullara iliskin toplumsal beklentiler ve &tekilestirme gibi konular temelinde ortaya ¢ikan
kurumsal ve toplumsal sorunlarinin ortaya konmasi ¢aligmanin amacini olusturmaktadir. Literatiir incelendiginde bu
okullarin sorunlarina iliskin g¢esitli ¢alismalarin yapildigi goriilmektedir. Bu ¢alismada ise ilgili literatiirde yer alan
sorunlar detaylandirilarak daha Once yapilmig saha arastirmalarindan hareketle c¢alismaya O6zglin sorunlar
belirlenmeye calisilmistir. Ayrica ¢alismada ele alinan tiim sorunlar, kurumsal ve toplumsal agidan tasnif edilmistir.
Nitel aragtirma yonteminin benimsendigi bu ¢alismada, dokiiman incelemesi yapilmis olup verilerin analizi de bu
dogrultuda gerceklestirilmistir. Arastirmanin sonucunda ise imam Hatip Okullarimin kurumsal ve toplumsal sorunlar
biitiinciil bir bakis agistyla ele alinarak bu sorunlara ¢dziim 6nerileri sunulmusgtur.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Tiirk Egitim Sistemi, imam Hatip Okullar1, Kurumsal Sorunlar, Toplumsal
Sorunlar

Imam Hatip Schools: Their Problems on the Basis of the Place in Turkish
Education System, the Aims and the Curriculum Structure

Abstract

Imam Hatip Schools, which can be described as the present day of the official educational institutions providing
religious education in the Turkish-Islamic education tradition, have been the subject of scientific studies from various
aspects as an educational institution of the Republican period. In this study, Imam Hatip Schools are discussed the
current problems identified based on their place in the Turkish Education System, their aims and the program
structure. In this context, the aim of the study is to reveal the institutional and social problems of Imam Hatip Schools
on the basis of issues such as their place in the Turkish Education System, aims, program structure, stakeholder
qualifications and social expectations regarding these schools. When the literature is examined, it is seen that various
studies have been carried out on the problems of these schools. In this study, the problems in the related literature
were detailed and the problems specific to the study were tried to be determined based on previous field studies. In
addition, all the problems addressed in the study were classified in terms of institutional and social. In this study, in
which the qualitative research method was preferred, document review was carried out and the analysis of the data
was carried out in this direction. As a result of the research, the institutional and social problems of Imam Hatip
Schools were handled as a whole and solutions to these problems were presented.

Key Words: Religious Education, Turkish Education System, Imam Hatip Schools, Institutional Problems, Social
Problems.

* Makalede, Imam Hatip Okullar1 kavrami, bu okullarin tarihi seriiveni icerisinde gegirmis oldugu isim degisiklikleri
ayrimina gidilmeksizin “Imam-Hatip Mektepleri”, “imam Hatip Okullar1” ve “Imam Hatip Liseleri” icin genel
olarak kullanilmigtir. Ayrica kronolojik olarak bu okullarin lise statiisiine erisiminden sonraki dénemin ele alindigi
yerlerde ise hem Imam Hatip Okullari hem de imam Hatip Liseleri kullanimi es giidiimlii olarak tercih edilmistir.

Ordu Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi- Say1:1



fmam Hatip Okullar: Tiirk Egitim Sistemindeki Yeri, Amaglar1 ve Program Yapist Temelinde Sorunlari

Giris

Tiirk-Islam egitim geleneginde din egitimi veren resmi egitim kurumlarmin bugiinii
olarak nitelendirilebilecek olan imam Hatip Okullari, Cumhuriyet déneminin bir egitim kurumu
olarak ¢esitli agilardan bilimsel ¢alismalara konu olmustur. Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun 4.
maddesi geregi 1924-1925 egitim-6gretim yilinda dgretime baslayan imam Hatip Mektepleri,
1929-1930 egitim-6gretim yilinda 6grenci yetersizligi gerekcesiyle resmi olarak kapatilmistir.
1931-1932 ders yil1 sonunda verdigi son mezunlariyla birlikte bu okullarda egitim ve 6gretim
yeniden acildiklart 1951 yilina kadar fiilen sonlandirilmistir. imam Hatip Mekteplerinin
kapatilip Imam Hatip Okullarinin agildig1 siirece kadar gecen 20 yillik zaman diliminde din
gorevlisi ihtiyaci konusunda iilkede ciddi sikintilar yasanmigtir. Bu durum halk nezdinde siyasi
iktidardan hosnut olunmayan bir ortamin olugmasina zemin hazirlamigtir. 1950 sec¢imlerinde
Demokrat Parti’nin %55.2°lik cogunlugun oyunu alarak tek bagna iktidara gelmesi® bu
hosnutsuzlugun demokratik yollarla ifade edildigini gostermektedir.

Imam Hatip Okullari, ikinci kez kuruldugu 1951 yilindan 1971 muhtirasina kadar
yapisinda ve isleyisinde bir degisim yasamamustir. 1972’de orta kisimlarinin kapatilmasi,
1973’te lise statiisi kazanmasi neticesinde mezunlarina tniversitelerin sosyal bilimler
boliimlerine giris hakkinin taninmasi, yine mezunlarina 1983’te tiniversitelerin tiim boliimlerine
smavla giris hakkinin verilmesi, 1997°de 8 yillik egitimin zorunlu hale getirilmesi ile birlikte
orta kisimlarmin yeniden kapatilmasi, 1998’de mezunlarina tniversiteye giriste katsayi
engelinin getirilmesi ve 2012’de 4+4+4 egitim reformu ile orta kisimlarinin yeniden agilarak
lise kism1 mezunlarmna tiniversiteye giriste uygulanan katsay1 engelinin ortadan kaldirilmasi gibi
gelismeler, bu okullar igin birer doniim noktasi olmustur.? Tiim bu gelismeler géz oOniinde
bulunduruldugunda ikinci kez acilisindan bugiine degin imam Hatip Okullari, laiklik temelinde
bir tartisgma konusu olarak Cumhuriyet déoneminde siyasetin odak noktasinda yer almig, zaman
zaman cesitli diizenlemeler yapilarak ya da kisitlamalar getirilerek halk tarafindan bu okullara
gbsterilen tevecciih dnlenmeye ¢alisiimistir. Bir bakima, imam Hatip Okullarinin kendi egitim
seriiveni igerisinde gelismesine ve kendini gergeklestirmesine imkan taninmamugtir.

Arastirmanin Onemi ve Amaci

Cumhuriyet déneminde ortaya ¢ikan ve toplum tarafindan tevecciihe mazhar olan imam
Hatip Okullari, toplumsal bir egitim gergegi olarak ikinci kurulusundan giiniimiize degin
varliklarini siirdiire gelmistir. 70 yili askindir kurumsallagma siirecini/seriivenini devam ettiren
bu okullarin mevcut sorunlarinin ortaya konarak bunlara ¢éziim iiretilmesi 6nem arz etmektedir.
Bu baglamda; imam Hatip Okullarma iliskin ¢6ziim bekleyen problemlerin ele alinmasi, tedavi
oncesinde teshis mahiyetinde arastirmayr onemli kilmaktadir. Imam Hatip Okullarinin Tiirk
egitim Sistemindeki yeri, amagclari, program yapisi, paydas nitelikleri, okul binalarimin fiziksel
durumlart ile bu okullara iliskin toplumsal beklentiler ve otekilestirme gibi konular temelinde
ortaya ¢tkan kurumsal ve toplumsal sorunlarinin biitiinciil olarak ortaya konmasi bu ¢alismanin
amactm olusturmaktadir. Literatiir incelendiginde Imam Hatip Okullarmin sorunlarma iliskin
cesitli caligmalarin yapildig1 goriilmektedir. Bu ¢alismada ise ilgili literatiirde yer alan sorunlar

! Tiirkiye Istatistik Kurumu, “Milletvekili Genel Segimi Sonuglar1 (1950-1977)”, Istatistik Veri (TUIK, 2016)
(TUIK).

2 Ismail Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde Bir Mesele Olarak Islam-2 (Istanbul: Dergah Yaymlari, 2019), 259-336;
Mustafa Ocal, Osmanli’da Giiniimiize Tiirkiye'de Din Egitimi (Istanbul: Dergdh Yayinlari, 2017); Halis Ayhan,
Tiirkiye 'de Din Egitimi (istanbul: DEM Yayinlari, 2014), 175-212; Ibrahim Aslamaci, Pakistan Medreselerine Bir
Model Olarak Imam-Hatip Okullar: (Istanbul: DEM Yayinlari, 2014), 25-150.
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detaylandirilmis ve daha O6nce yapilmis saha arastirmalarindan hareketle calismaya 6zgiin
sorunlar belirlenmeye ¢alisilmistir. Ayrica ele alinan tiim sorunlar kurumsal ve toplumsal agidan
tasnif edilmistir.

Arastirmanin Problemi ve Sinirhihiklar:

Imam Hatip Okullar1, kurulusundan bugiine kadar siyasi tartigmalarmn odak noktasinda
olmustur. Bu okullarin hangi amaca hizmet etmesi gerektigi, miifredatlari, toplumun
beklentileri, 6grenci ve okul sayilarindaki sayisal artis - dzellikle de son 20 yilda gerceklesen-
gibi sebepler, imam Hatip Okullariyla ilgili baz1 sorunlar1 da beraberinde getirmistir. Bunlarm
bilimsel diizlemde ele alinarak ¢oziim iiretilmesi IHO icin énem arz etmektedir. Bu baglamda
arastirmanin problemi, “Tirk egitim Sistemi icerisindeki yeri, amaglari ve program yapisi
temelinde Imam Hatip Okullarmin kurumsal ve toplumsal sorunlar1 nelerdir?” seklinde
belirlenmistir.

Arastirma, mevcut programa onciiliik etmesi bakimindan imam Hatip Okullarinmn ikinci
kurulusunda uygulamaya konan ilk program ile imam Hatip Okullarinin kurumsal ve toplumsal
sorunlar1 béliimiinde ele alinan dgretim programi meselesinin anlagilmasina zemin olusturmasi
acisindan yiiriirliikte olan programin incelenmesi ile simirlandirilmistir. Calismada, Imam Hatip
Okullarmin sorunlart agisindan yer yer Imam Hatip Ortaokullarina iliskin sorunlara
deginilmekle birlikte daha ¢ok imam Hatip liselerinde var olan mevcut sorunlara yer verilmistir.
Yine Proje Imam Hatip Liseleri, zellikle yiizdelik dilimle &grenci alan okullar olmalart
sebebiyle cogu faktdr acisindan bu calismanin sinirlart disinda tutulmustur. Ayrica, ilgili
literatiirde yer alan ve daha 6nce yapilmis saha arastirmalarindan hareketle bu calismada 6zgiin
olarak ortaya konan sorunlarla da ¢alisma simirlandirilmigtir.

Yontem

Arastirmada yontem olarak nitel aragtirma tercih edilmistir. Nitel arastirma, bireylerin
veya kitlelerin insani veya toplumsal bir olay, olgu ya da soruna yiikledikleri anlami arastirma
ve anlama yaklasimidir.® Ayrica nitel arastirmalar, ele aldig1 olay, olgu ya da sorunu, kendi
baglaminda, yorumlayici bir yaklasimla insanlarin bunlara yiikledigi anlamlar {izerinde durarak
inceler.* Nitel aragtirmalarda genellikle gézlem, gériisme ve dokiiman inceleme olmak iizere iig
veri toplama araci kullanilmaktadir. Nitel aragtirma yontemi ile yiiriitiilen bu ¢alismada da veri
toplama araci olarak dokiiman inceleme esas alinmistir. Dokiiman inceleme, arastirtlmasi
hedeflenen olgu ya da olgular hakkinda bilgi igeren yazili ve gorsel materyallerin incelenmesi
olarak tanimlanmaktadir.® Yine dokiiman inceleme, belirli bir amaca doniik olarak belgelerin
bulunmasi, okunmasi, not alinmasi iglemlerini icermekte olup “alanyazin” taramasi ve “igerik
¢oziimleme” olarak iki cesit dokiiman incelemeden s6z edilebilir.® Bu baglamda ¢alisma igin
tercih edilen dokiiman incelemesi, bahsi gecen aciklamalar dogrultusunda alanyazin taramasi
kapsaminda gergeklesmistir.

3 John W. Creswell - J. David Creswell, Arastirma Tasarimi: Nicel, Nitel ve Karma Yontem Yaklagimlari, cev. Engin
Karadag (Ankara: Nobel Akademik Yaymecilik, 2021), 4.

4 Ali Baltaci, “Nitel Arastirma Siireci: Nitel Bir Arastirma Nasil Yapilir?”, 4hi Evran Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti Dergisi 5/2 (2019), 368-388.

5 Ali Yildirim - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Seckin Yayincilik, 2018), 189-
190.

6 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi: Kavramlar, Ilkeler, Teknikler (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik,
2016), 230-231.
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Nitel aragtirmalarda gézlem, goriigme ya da dokiiman inceleme gibi ¢esitli veri toplama
araclart ile elde edilen verilerin analizinde, genellikle igerik analizi tercih edilmekte olup bu
verilerin belli bir diizene konmasi, 6zetlenmesi ve yorumlanmasi, analizin isleyen temel
siirecleri olarak goriilmektedir.” Icerik analizi de kendi i¢inde meta-analiz, meta-sentez (tematik
icerik analizi) ve betimsel igerik analizi olarak ii¢ farkli sekilde gerceklesmektedir.® Bu
tanimlamalar dogrultusunda ¢alisma icin elde edilen verilerin analizinde dokiiman analizi ve
betimsel igerik analizi tercih edilmistir. Dokiiman analizi, belli bir amaca doniik olarak
incelenen dokiimanlar1 degerlendirme islemidir.® Betimsel igerik analizi ise bir konu ile ilgili
yapilmis c¢alismalarin ele alinarak genel egilimlerinin ve sonuglarinin tanimlayic1 olarak
degerlendirilmesini amaglayan bir analiz tiiriidiir.?® Bu baglamda ¢alismanin birinci béliimiinde
Imam Hatip Okullarmin Tiirk egitim Sistemi icerisindeki yeri, amaglar1 ve program yapisina
iliskin gerek kanun maddeleri, yonetmelikler ve kurul kararlar1 gerekse alanyazinda tespit edilen
calismalar incelenip degerlendirilerek ikinci boliimde ele alinan sorunlarin anlasilmasina zemin
olusturulmustur. Yine arastirmanin ikinci boliimii i¢in alanyazinda yer alan Imam Hatip
Okullarinin sorunlarina iliskin ¢alismalar incelenerek bunlarin isaret ettigi genel egilimler ile
calismalarda ulasilan sonuglar baglaminda tanimlayici degerlendirmeler ve tartismalar yapilarak
kurumsal sorunlar ortaya konmustur. Ayrica literatiirde yer alan saha ¢aligmalarindaki 6grenci
goriislerinin incelenerek degerlendirilmesi sonucu, calismaya 6zgii olarak da imam Hatip
Okullarma iliskin toplumsal iki soruna dikkat ¢ekilmistir.

1. imam Hatip Okullarinin Tiirk Egitim Sistemindeki Yeri, Amaclar1 ve Program
Yapisi

1.1. imam Hatip Okullarinin Tiirk Egitim Sistemindeki Yeri

Imam Hatip Okullari, Tiirkiye Cumhuriyeti kanunlarinda yer almis ve bu kanunlara
dayali olarak kurulmus egitim kurumlaridir. Imam Hatip Okullarmin Cumhuriyet dénemindeki
ilk hukuki dayanagi Tevhid-i Tedrisat Kanunudur. 3 Mart 1924 tarihinde Tiirkiye Biiyiik Millet
Meclisinde oy birligi ile kabul edilen bu kanununun ilgili maddesi su sekildedir:

Madde 4. “Maarif Vekaleti yiiksek diniyat miitehassislar1 yetistirmek tizere
Darulfiinin’da bir [lahiyat Fakiiltesi tesis ve imamet ve hitabet gibi hidemat-1
diniyenin ifas1 vazifesiyle mikellef memurlarin yetismesi i¢in de ayri

mektepler kiisad edecektir.”!?

Imam Hatip Okullarinin ikinci yasal dayanagi ise 1739 sayili Milli Egitim Temel
Kanunu’dur. 14.06.1973 tarihli resmi gazetede yayimlanarak yiiriirliige giren bu kanunun 32.
maddesinde bu okullarin Tiirk egitim sistemindeki yeri su sekilde belirlenmistir:

Madde 32. “Imam Hatip Liseleri, imamlik, hatiplik ve Kur’an kursu
ogreticiligi gibi dini hizmetlerin yerine getirilmesi ile gorevli elemanlari
yetistirmek tizere Milli Egitim Bakanliginca agilan, ortadgretim sistemi

7 Sener Biiyiikoztiirk vd., Egitimde Bilimsel Arastirma Yontemleri (Ankara: Pegem Akademi, 2021), 258.

8 Muammer Calik - Mustafa Sozbilir, “Parameters of Content Analysis”, Education and Science 39/174 (2014), 33-
38.

9 Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi: Kavramlar, Ilkeler, Teknikler, 230.

10 Calik - Sozbilir, “Parameters of Content Analysis”.

11 Tevhid-i Tedrisat Kanunu (TTK), Resmi Gazete 63 (06 Mart 1340), Kanun No. 430.

The Journal of Ordu University Faculty of Theology- Issue:1




Mehmet KOYUNCU

icerisinde hem meslege hem de yiiksekGgretime hazirlayici programlar

uygulayan 6gretim kurumlardir.”*?

[k kurulus déneminde tahsil siiresi 4 sene olarak belirlenen Imam Hatip Mektepleri,
Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun yiirtirlige girmesinin ardindan nitelikli din adam1 yetigtirmek
amaciyla 29 yerde acilmistir. Bu okullar, medreseden gelen 6grencilerle dort sinif birden
olusturularak 1923-1924 egitim-6gretim yili baginda 6gretime baglamis gibi muamele gérmiis
ve o yilin 6gretim y1li sonunda mezun olmayi1 hak eden dordiincii sinif 6grencilerine diplomalari
verilmistir.'® Daha agilisinin iizerinden bir yil dahi gegmeden Ogrenci yetersizligi gerekgesi ile
1924-1925 egitim-6gretim yilinda bu okullardan 5 tanesi kapatilip yerine 2 yenisi agilarak genel
say1 26’ya diisiiriilmiistiir. 1925-1926 egitim-6gretim yilinda ise 8 Imam Hatip mektebi
kapatilip yerine 2 tane daha acgilarak genel say1 bu sefer 20’ye diisiiriilmiistiir. 1926-1927
egitim-6gretim yilina gelindiginde ise Istanbul ve Kiitahya disindaki tiim Imam Hatip
Mektepleri yine ayni gerekge ile kapatilmigtir. Son kalan bu iki Imam Hatip mektebi de 1929-
1930 egitim-6gretim yilinda yine 6grenci yetersizligi gerekge gosterilerek resmen kapatilmis,
1931-1932 egitim-ogretim yili1 sonunda verdigi son mezunlariyla birlikte bu okullarda egitim-
ogretim faaliyetleri yeniden acildiklart 1951 yilina kadar fiili olarak sonlandirilmustir.!*
Kapatildig1 bu tarihten itibaren imam Hatip Mektepleri 1947 CHP Olagan Kurultayi’na kadar
giindeme getirilmemistir. Ocal, bu mekteplerin kapatilmasina iliskin olarak su degerlendirmeyi
yapmaktadir:

“Mekteplerin kapatilmasi: maksadiyla alinan tedbirler ve yapilan uygulamalar
Ozetle sOyledir:

a) Daha agilislarinin ilk yillarindan itibaren Bakanlik; ‘tasarruf tedbirleri' adi
altinda yalnizca, Imam ve Hatip Mekteplerine verilen maddi yardimi
kesmistir.

b) Mezunlarma devlet, resmi ve maash goérev vermemistir. Ciinkil
15.12.1927 tarih ve 846 sayili Stray-1 Devlet (Danistay) karariyla, din
gorevliligi devlet memuriyetinden ¢ikarilmistir.

¢) Din gorevliligi bu dénemde bazi kisi veya kesimlerce adeta adi ve siifli bir
meslek olarak degerlendirilmeye baslanmis, gorevlilere psikolojik ve sosyal
baskilar uygulanmustir.

d) 1 Kasim 1928 tarihinde gergeklestirilen harf inkilabi bahane edilerek,
ogrencilerin Imam ve Hatip Mekteplerine ilgi gostermedikleri iddia
edilmistir. Oysa harf inkilab1 yalnizca son iki (Istanbul ve Kiitahya) imam ve
Hatip Mekteplerini ilgilendirmektedir. Onceden kapatilan mektepler icin
boyle bir gerekce sdz konusu degildir. Kald: ki, harf inkilab1 yalnizca imam
ve Hatip Mektebini degil, biitiin okullar ilgilendirmekte idi.

e) Birtakim bahanelerle hocalar gérevden alinmiglardir.

f) imam ve Hatip Mekteplerinin kapatilmast igin ileri siiriilen asil gerekge -
yukarida da ifade edildigi gibi- '68rencisizlik' idi. Peki, bu mektepler igin
alinip uygulanan ve maddeler halinde siralanan tedbirler bagka okullar i¢in de
almmis ve uygulanmig olsaydi, acaba o okullar 6grenci bulabilirler miydi?

2 Milli Egitim Temel Kanunu (METK), Resmi Gazete 14574 (24 Haziran 1973), Kanun No. 1739.

13 Mustafa Ocal, “Imam Hatip Liselerinde Din Egitimi”, Din Egitimi, ed. Mustafa K&ylii - Nurullah Altas (istanbul:
Ensar Nesriyat, 2014), 231.

14 Ayhan, Tiirkiye’de Din Egitimi, 52.
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Oysa alman bunca tedbire ragmen, en sona kalan iki okuldan biri olan
Kiitahya imam ve Hatip Mektebi, o dénemin sartlarina gére her yil emsali
olan orta mektepten cok daha fazla 6grenci bulmustur. Keza; Istanbul imam
ve Hatip Mektebinin de yeterince 6grenci buldugu tespit edilmistir. Buna
ragmen sz konusu mektepler 6grencisizlik(!) gerekgesiyle kapatiimislardir.
Neden? Ciinkii o donemin iradesi bu okullarin yasatilarak gelistirilmesini

istememistir...” 15

1940’1larin sonlarina gelindiginde, Tiirkiye’nin 2. Diinya Savasi sonrasi takip ettigi
konjonktiir, ¢ok partili hayatin getirdigi rekabet ve vatandaglarin -6zellikle kdylerde
yasayanlarin- dini hizmetlerini karsilayacak oncili kimselere ihtiyacin artmasi gibi siyasi ve
sosyolojik gerekcelerle imam Hatip Mektepleri 1947 CHP Olagan Kurultayr’nda tekrar
giindeme gelmistir. Fakat o giliniin siyasi otoritesi orgiin egitim sisteminde yer alacak okullarin
acilmasina izin vermemistir. Konunun 6nemi ve birtakim siyasi kaygilar neticesinde okullarin
yerine Ogretim siiresi 10 ay olacak ve Orgiin egitim sistemi icerisinde yer almayacak sekilde
Imam ve Hatip kurslarmin agilmasi kararlastirilmistir. Bunu iizerine 1949 yilinda toplumun din
hizmetlerini yiiriitecek bireyleri yetistirmek iizere imam ve Hatip Kurslar1 agilmustir. 1

14 May1s 1950 tarihinde yapilan genel secim, bu okullar i¢in yeni bir miladin baglangici
olmustur. Se¢imlerden galibiyetle ¢ikarak iktidara gelen Demokrat Parti, se¢im déneminde ve
Oncesinde yiriittigli se¢cmenin din ve maneviyat alanindaki isteklerinin karsilanmasi
politikasinin bir sonucu olarak bu yonde bazi icraatlar yapmustir. Bunlardan biri de imam Hatip
Okullarinin tekrar agilmasidir. Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun 4. maddesi dayanak gosterilerek
13.10.1951 tarih ve 601 sayili Miidiirler Komisyonu karari ile Imam Hatip Okullarmin dért yil
ogretim siireli ve ilkogretime dayali olarak yeniden acilmasi kararlastirilmistir. Ikinci kez
kurulusu, mevcut hukuki zeminde karara baglanan bu okullar, alinan kararin ardindan 17 Ekim
1951 tarihinde Adana, Ankara, Isparta, Istanbul, Kayseri, Konya ve Maras illerinde olmak iizere
toplam yedi adet agilmustir.!” Bu okullar, birinci kademesinden ilk mezunlarmi 1954-1955
egitim-ogretim yilinda vermistir. Ayn1 dénemde imam Hatip Okullarinin birinci kademesinden
mezun olan 6grencilerin devam edebilmesi i¢in ii¢ yillik ikinci kademesi agilarak 6gretim siiresi
yedi yila cikarilmistir. imam Hatip Okullarinda, bu okullarin kurulusunda olduk¢a 6nemli
katkis1 bulunan, ayn1 zamanda bir Osmanli miiderrisi olan Mahmut Celalettin Okten Hoca’nin
biiyiik emekleri ile olusturulan miifredat uygulanmis; bu durum Imam Hatip Okullarmin orta
kismimnin kapatilip miifredatinda degisiklige gidildigi 1971 yilina kadar devam etmistir. Yine
ayn1 déneme kadar bu okullarin sayis1 da 72°ye ulasmistir.'®

12 Mart 1971 askeri muhtirasi, imam Hatip Okullar1 igin yeni bir siirecin baslangici
olmustur. Alinan kararla bu okullarin ilk kademesi kapatilmis, kiz ogrencilerin kaydi
durdurulmus; bu okullar, 1974 yilina kadar yalmzca ikinci kademesi ile Ogretime devam
etmistir. Bu siiregte Imam Hatip Okullar1 lehine yeni kazamimlar da elde edilmistir. Bu
kazanimlarin en onemlisi; 14.06.1973 tarihli resmi gazetede yayimlanarak yiirtirliige giren 1739
sayilit Milli Egitim Temel Kanunun 32. maddesinde yer aldigi tizere mesleki nitelik tagiyan
Imam Hatip Okullarmin, diger meslek okullariyla birlikte lise statiisiine alinip yiiksekdgretime

15 Ocal, “Imam Hatip Liselerinde Din Egitimi”, 231-232.

16 Ayhan, Tiirkiye'de Din Egitimi, 169-170.

17 Mustafa Ocal, “Kurulusundan Giiniimiize imam Hatip Liseleri”, Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi, (1999), 216.

18 Mustafa Ocal, “Tiirkiye’nin ve islam Aleminin insasinda Uluslararasi ve Proje Anadolu imam Hatip Liselerinin
Yeri ve Onemi”, Gelecegin Isiginda Imam Hatip Okullar: (Malatya: Inénii Universitesi Yaymevi, 2017), 13-45.
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hazirlayic1 programlar uygulayan 6gretim kurumlarina doniistiiriilmesidir. Boylelikle Imam
Hatip Okullarindan mezun olan &grenciler, iniversitelerin sosyal bilimlere iliskin boliimlerine
girebilme imkanina kavusmustur. Buna ilaveten 1974 yilinda da Imam Hatip Liseleri’nin ilk
kademeleri tekrar agilmigtir. 1973 yilinda kazanilan iiniversitelerin sosyal bilimler boliimlerine
girebilme imkani, 1983 yilinda mesleki nitelik tasiyan okullarla ilgili yapilan diizenlemelerle
daha da genisletilerek tiniversitelerin tiim béliimlerine girilebilecek sekilde revize edilmistir.*®

Imam Hatip Liseleri’ndeki gelismelere eklenen bir diger yenilik ise 1985 yilinda
Istanbul Beykoz’da ilk Anadolu Imam-Hatip Lisesi’nin acilmasi olmustur. Bu lise, 1990’da
Kartal ilgesine nakledilerek Kartal ATHL admi almustir. 1990’11 yillarda miistakil miidiirliik
halinde acilan AIHL’nin sayis1 7’ye ulasirken, aym yillarda THL biinyesinde 100 adet daha
AIHL acilmis, bu sekilde 1998-1999 6gretim yilinda AIHL sayis1 7+100=107 olmustur.?

16.08.1997 tarihinde yiirtirlige giren 4306 sayili kanun kapsaminda yer alan “sekiz
yillik kesintisiz zorunlu egitim” kararimin 1998-1999 egitim-6gretim yili basinda uygulamaya
konulmas1 sonucu Imam Hatip Liseleri’nin ilk kademeleri yeniden kapatilmistir. 28 Subat 1997
tarihinde yasanan siyasi bazi olaylar sebebiyle adina ‘28 Subat siireci” adi1 verilen doneme
girilmis, bu dénemde alian tedbirler ve uygulanan yéntemlerle 2000’1i yillarin basinda 67 THL,
Cumbhuriyet’in ilk yillarinda imam Hatip Mekteplerinin kapatilma gerekcesi olarak gosterilen
ogrencisizlik(!) sebebiyle kapatilmistir.?!

Ayni dénemde YOK’iin 30 Temmuz 1998 tarihinde aldig1 Kararla {iniversiteye giriste
farkl1 katsay1 uygulamasi getirilip Imam Hatip Liseleri mezunlar1 igin yalnizca bu liselerin
yiiksekdgretimdeki devamu niteliginde olan Ilahiyat Fakiilteleri’ne gegisin acik tutulmasi, imam
Hatip Liseleri igin bir yeni siirecin daha basladigini gostermektedir. Buna gére Imam Hatip
Lisesi mezunlarinin {iniversiteye giris sinavindan aldiklar puanlar, Ilahiyat fakiilteleri disinda
farkli bir alani1 tercih etmeleri halinde, 1998-1999 egitim-6gretim yilindan 2003 yilina kadar 0,2
(herhangi bir meslege yonelik egitim veren lise mezunu digindaki lise mezunlari i¢in bu ¢arpan
0,5) katsay1 ¢arpam ile garpilmistir. Bu durum, 2003’te farkli katsayr uygulamasinin daha da
katilagarak yenilenmesi sonrasi 0,3 (herhangi bir meslege yonelik egitim veren lise mezunu
disindaki lise mezunlar1 icin bu carpan 0,8) katsayr ¢arpami ile carpilarak IHO mezunu
ogrencilerin bagka bir lisans boliimii okumalarinin imkani ortadan kaldirilmaya (;alhsllmls‘ur.22

Farkli katsay1 uygulamasi kararinin alinmast ile baslayan siire¢ devam ederken 3 Kasim
2002 tarihinde yapilan segimler sonucunda Adalet ve Kalkinma Partisi (Ak Parti) iktidara
gelmistir. Iktidar degisimiyle birlikte imam hatip camiasinda yasanan olumsuzluklarin bertaraf
edilmesi igin baz1 girisimlerde bulunulmustur. Ne var ki 2008 yilinda gerceklesen YOK Baskani
degisikligine kadar bu girisimler sonugsuz kalmistir. 2008 yilinda YOK Bagkanliginda
gerceklesen degisim, Imam Hatip Liseleri icin yine yeni bir siireci baslatmis, Ak parti
iktidariin da c¢abalar1 sonrasinda katsayr engeli 2010 yili i¢in ciddi bir magduriyet
olusturmayacak sekilde revize edilmis olup nihayetinde 2012 yilinda tamamen uygulamadan

Y Ocal, Osmanli’da Giindimiize Tiirkiye'de Din Egitimi, 210-242; Ayhan, Tiirkiye'de Din Egitimi, 205-210.

2 (cal, “Tiirkiye’nin ve islam Aleminin Insasinda Uluslararasi ve Proje Anadolu imam Hatip Liselerinin Yeri ve
Onemi”, 2/14.

21 Ocal, “Tiirkiye’nin ve Islam Aleminin Insasinda Uluslararas1 ve Proje Anadolu imam Hatip Liselerinin Yeri ve
Onemi”, 2/14.

22 M. Kadir Dogan - Tolga Yuret, “Universitelere Yerlesmede Farkli Katsayr Uygulamasmin Etkileri”, Ankara
Universitesi SBF Dergisi 70/1 (2015), 200; MEB, Ilkogretimden Ortadgretime Ortadgretimden Yiiksekogretime
Gegis Analizi (Ankara: Milli Egitim Bakanligi, 2012), 24.
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kaldirilmistir. 2012 yilindan bugiine kadar imam Hatip Lisesi mezunlari herhangi bir engelleme
olmaksizin bugiin adi YKS olan {iniversite sinavinda yeterli puani almalar1 dahilinde
{iniversitelerin tiim béliimlerine yerlesebilmektedirler.?®

30.03.2012 tarihinde yiiriirliige giren “Ilkdgretim ve Egitim Kanunu ile Bazi
Kanunlarda Degisiklik Yapilmasina Dair Kanun” un 9. maddesi ile Imam Hatip Liseleri’nin orta
kisimlar1 5. Siniftan baslayip 8. Smifa kadar devam eden bir nitelikte 4 yillik egitim siiresi ile
yeniden agilmigtir.2* Diger taraftan bu okullarla ilgili yasanan bir diger degisiklik de 2016-2017
egitim-6gretim yilindan itibaren gerceklesmistir. Bu degisiklikle Imam Hatip Liselerine yeni bir
format getirilmis ve 34 imam hatip lisesi proje lisesine doniistiiriilerek bu liselerde fen ve sosyal
bilimler projesi uygulanmaya baslamistir. Siirecin devaminda ise hafizlik, dil, giizel sanatlar,
masiki ve spor gibi ¢esitli alanlarda da proje uygulayan imam hatip liseleri agilmis olup
halihazirda bu liseler gerek akademik gerekse sanatsal olarak kendi proje tiirlerinde egitim ve
ogretime devam etmektedirler.?® imam Hatip Okullarmin giiniimiizdeki niceliksel durumunun
tespiti agisindan MEB’in 2021-2022 verilerine bakildiginda 2720’si bagimsiz mudiirliik halinde,
731’1 de lise biinyesinde olmak iizere toplam 3451 Imam Hatip Ortaokulu®® ve 1694 Anadolu
Imam Hatip Lisesi 2" var oldugu goriilmektedir. imam Hatip Okullarinin sayica artisinin meveut
iktidara bagli olarak halen devam ettigi de sdylenebilmektedir.

1.2. imam Hatip Okullarinin Kurulma Amaclar

Tevhid-i Tedrisat Kanunu incelendiginde bu okullarla nitelikli din adam1 yetistirmenin
amag¢ edinildigi goriilmektedir.?® Yeniden kurulduklari 1951 yilinda da benzer bir amacin
oldugu asikardir. Imam Hatip Okullarinin gerek yeniden kurulusunda gerekse egitim-6gretim
faaliyetlerinde emegi bulunan bazi sahislarmn IHO’larm kurulus amacina iliskin sdyledikleri,
yukarida zikredilen amac1 destekler niteliktedir. Séyle ki; Imam Hatip Okullarmn ikinci defa
kurulus asamasinda aktif rol {istlenen Mahmut Celalettin Okten (Celal Hoca), bu okullarm
amacini “modern ilimlerde miicehhez, asrin ihtiyaglarii miidrik, sarki ve garbi iyi bilen,
tavizsiz fakat miisamahakar, miinevver(aydin) din adami yetistirmek”? olarak ifade etmistir.
Yine donemin egitim bakam Tevfik Ileri, imam Hatip Okullarnin kurulus amacini “miinevver
din adamu yetistirmek™® seklinde dile getirmistir. Dolayisiyla halka dini anlamda éncii olacak,
mazi ile a4m harmanlayarak bugiline hitap edebilecek entelektiiel din gorevlilerinin
yetistirilmesinin, kurulus donemi banileri tarafindan bu okullara yiiklenen temel misyon oldugu
anlagilmaktadir. Bununla birlikte 1973 yilinda yiriirliige giren Milli Egitim Temel Kanunu’nun
32. maddesinde yer alan “Imam Hatip Liseleri, ... ortadgretim sistemi icerisinde hem meslege
hem de yiiksekogretime hazirlayici programlar uygulayan égretim kurumlaridir” ibaresi ile bu
okullara iliskin amacin devlet tarafindan genisletildigi goriilmektedir. Ote yandan imam Hatip
Okullarinin mesleki bir okul statiisiinde olmasi, zaman icerisinde halk tarafindan énemli 6l¢iide
ragbet gérmesi ve bu okullarda 6grenim goren Ogrenci sayisinin mesleki anlamda ihtiyag

2 [lkdgretim ve Egitim Kanunu ile Bazi Kanunlarda Degisiklik Yapilmasina Dair Kanun (IEKBKDYDK), Resmi
Gazete 28261 (30 Mart 2012), Kanun No. 6287, md. 14.

2 IEKBKDYDK.

25 «“Milli Egitim Bakanlig1”, Din Ogretimi Genel Miidiirligii (Erisim 29 Haziran 2023).

2 Milli Egitim Istatistikleri 2021-2022 (MEB, 2022), 75.

21 MEB Istatistikleri, 58.

BTTK, md. 4.

29 {smail Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi 'nde Bir Mesele Olarak Islam (istanbul: Dergah Yaymnlar, 2010), 218.

% H. Yusuf Acuner, “imam Hatip Okullarinda Din Egitimi ve Sorunlar1”, Tiirkiye'de Din Egitimi ve Sorunlar, ed.
Mustafa Koylii (Istanbul: DEM Yayinlari, 2018), 131-167.
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duyulandan ¢ok fazla olmasi gibi hususlar Imam Hatip Okullarmin statiisiine iliskin
tartismalarin odak noktasini olusturmaktadir.

1.3. imam Hatip Okullarinin Program Yapisi

Giiniimiize kadar gegen siiregte, Imam Hatip Okullarinin orta kistmlariin kapatilmasi
ve tekrar acilmasi, 1985°te Anadolu imam Hatip Lisesi programmin bir ilk olarak uygulanmasi,
[HL &gretim siiresinin degistirilmesi, liselerin Anadolu formatina déniistiiriilmesiyle IHL’lerde
Anadolu programinin uygulanmasi ve nihayetinde proje okul uygulamasina olanak sunmasi
bakimindan se¢meli ders sayisinin artirilmasi gibi revizyon calismalart ile bu okullarin 6gretim
programlarinda gesitli degisiklikler yapilmistir. Bu konuda detayli bilgiye ulagmak igin Talim
Terbiye Kurulu kararlar1 ve konuya iliskin literatiirde yapilan arastirmalar incelenebilir.®
Calismanmizda mevcut programa oOnciilik etmesi bakimindan Imam Hatiplerin ikinci
kurulusunda uygulanan ilk program ile imam Hatip Okullarinin kurumsal ve toplumsal sorunlari
boliimiinde yer alan 6gretim programi meselesinin anlasilmasina zemin olusturmasi agisindan
mevcut program iizerinde durulacaktir.

17 Ekim 1951 tarihinde yeniden acilan Imam Hatip Okullarinin acilma siirecinde
miifredat programinin hazirlanmasi giindeme gelmis ve gerekli ¢calismalar baslatilmistir. Nihai
olarak da Celalettin Okten Hoca nin biiyiik emekleri ile olusturulan miifredat ile bu okullarda
egitim ve 6gretim baslamistir. Bu miifredat incelendiginde;

Orta kisimlarinda toplam okutulan 27 farkli dersin bulundugu, bunlarin 16’siin kiiltiir
dersleri (“Turkge, Yazi (El Yazisi), Psikoloji ve Din Psikolojisi, Tarih, Cografya, Yurt Bilgisi,
Kanun Bilgisi, Matematik, Fizik, Kimya, Tabiat Bilgisi, Saglik Bilgisi, Yabanci Dil(ing., Alm.,
Fr.) Beden Egitimi, Resim-Is ve Miizik™), 11’inin ise meslek dersleri (“Kur’an-1 Kerim, Arapga,
Akaid, Din Dersi, Siyer ve islim Ahlaki, Tefsir ve Usdlii, Hadis ve Usilii, Fikih ve Usilii,
Kelam, Tiirk-Islam Sanatlar1 Tarihi ve Hitabet”) oldugu goriilmiistiir.%? Haftalik 32 saat olan
programin; birinci sinifta 13 saatinin meslek derslerine, 19 saatinin ise kiiltiir derslerine; ikinci
sinifta 12 saatinin meslek derslerine, 20 saatinin kiiltiir derslerine; tiglincii sinifta 14 saatinin
meslek derslerine, 18 saatinin kiiltiir derslerine; dordiincii sinifta ise 17 saatin meslek derslerine,
15 saatin de kiiltiir derslerine ayrildig1 tespit edilmistir.®® Bu verilere gore toplam 128 saat tutan
haftalik ders saatinin 56 saatini (%43,75) meslek dersleri, 72 saatini (%56,25) ise kiiltiir dersleri
olusturmustur. Yiizdelik dilimlere bakildiginda kiiltiir dersleri, meslek derslerine nazaran daha
on planda durmaktadir.

Imam Hatip Okullarmnin lise kisimlar1 ise 1954 yilinda acilmistir. Calismada daha ¢ok
lise incelediginde ise toplam okutulan 26 farkli dersin bulundugu, bunlarin 16’sinin kiiltiir
dersleri (“Edebiyat, Kompozisyon, Felsefe Grubu Dersleri, Psikoloji, Din Psikolojisi, Tarih,
Cografya, Matematik, Astronomi, Fizik, Kimya, Biyoloji, Saglik Bilgisi, Yabanc1 Dil (ing.,
Alm., Fr.), Beden Egitimi ve Milli Savunma (Giivenlik)”), 10’unun ise meslek dersleri

8l “Gegmisten Giiniimiize Kurul Kararlari ve Fihristleri”, Talim Terbiye Kurulu Baskanlhg (30 Temmuz 2023);
Aslamaci, Pakistan Medreselerine Bir Model Olarak Imam-Hatip Okullari; Fatih Cinar, “1924’ten 2000’e Kadar
Uygulanmig Olan imam Hatip Lisesi Ogretim Programlarinin Analizi ve Karsilastirilmast”, Milli Egitim Dergisi
43/197 (2013), 180-208; Ahmet Dogan, 1997 Yilindan Sonraki Dénemde Imam Hatip Liselerindeki Gelismeler
(Adana Ornegi) (Adana: Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006).

% Mustafa Ocal, “Diinden Bugiine imam Hatip Liseleri (1913-2013)”, 100. Yilinda Imam Hatip Liseleri
Sempozyumu, ed. Recep Kaymakcan vd. (Istanbul: DEM Yaymlari, 2015), 78-79.

3 Cmar, “1924’ten 2000’e¢ Kadar Uygulannus Olan Imam Hatip Lisesi Ogretim Programlarinin Analizi ve
Karsilastiriimast”, 188; Ocal, “Diinden Bugiine imam Hatip Liseleri (1913-2013)”, 79.
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(“Kur’an-1 Kerim, Arapga, Farsca, Tefsir ve Tefsir Ustlii, Hadis, Fikih ve Fikih Ustlii, Kelam,
Islam Tarihi, Dinler Tarihi ve Tiirk-Islim Sanatlar1 Tarihi”) oldugu goriilmiistiir.3* Lise
kisminda haftalik ders saati, her sinif diizeyi i¢in 32 saat olacak sekilde planlanmig olup birinci
smifta haftalik toplam ders saatinin 12 saati meslek derslerine, 20 saati kiiltiir derslerine; ikinci
smmifta 14 saati meslek derslerine, 18 saati kiiltiir derslerine; tiglincli sinifta ise 14 saati meslek
derslerine, 18 saati kiiltiir derslerine ayrilmistir.®® Bu verilere gore lise kisminda toplam 96 saat
tutan haftalik ders saatinin 40 saatini (%41,7) meslek dersleri, 56 saatini (%58,3) ise kiiltiir
dersleri olusturmustur. Derslerin ylizdelik dagilimlarina bakildiginda lise kisminda da kiiltiir
derslerinin, meslek derslerinden daha yogun oldugu anlagilmaktadir. Olusturulan bu
miifredattan hareketle iImam Hatip Okullarinm, kurulus amaglarina uygun bir sekilde modern
ilimleri haiz, cagin gerekliliklerini idrak eden, hem modern ilimleri hem de islam1 ilimleri bilen
aydin din adami yetistirme konusunda tutarli bir 6gretim programina sahip oldugu sdylenebilir.

Cesitli zaman dilimlerinde donemin ihtiyaglarina ya da mevcut iktidarm Imam Hatip
Okullar’na yaklasim tarzina gére IHO miifredat ve ders cizelgelerinde degisiklik yapilmis olup
miifredat ve ders gizelgeleri yenilenmistir. Imam Hatip Okullarinin yiiriirliikte olan miifredatina
bakildiginda;

4 yillik ortaokul egitiminde programin, tiim subelerde haftalik 36 saat ders olacak
sekilde toplamda 144 saat olarak diizenlenmis oldugu goriilmektedir. Programin 139 saatini
zorunlu dersler (Tirk¢e, Matematik, Fen Bilimleri, Sosyal Bilgiler, T.C. 1nk11ap Tarihi ve
Atatiirkgiiliik, Yabanci Dil, Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi, Gorsel Sanatlar, Miizik, Beden
Egitimi ve Spor, Teknoloji ve Tasarim, Bilisim Teknolojileri ve Yazilim, Rehberlik ve Kariyer
Planlama, Kur’an-1 Kerim, Arapga, Peygamberimizin Hayati, Temel Dini Bilgiler), 5 saatini ise
segmeli dersler olusturmaktadir. Programda, 6grenciyi IHL’ye hazirlayict olan ve mesleki
nitelik tasiyan Kur’an-1 Kerim, Arapga, Peygamberimizin Hayati1 dersleri tiim subelerde haftalik
2’ser saat yer tutarken yine ayni nitelikte olan Temel Dini Bilgiler dersine 6 ve 7. Siniflarda 1’er
saat olacak sekilde yer verilmistir. Programda yer alan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi ise
tim ortaokullarda zorunlu olarak okutuldugu ig¢in bir kiiltiir dersi olarak programda yer
almaktadir. Dolayisiyla 144 saatlik programda mesleki nitelik tagiyan derslerin %18,05, kiiltiir
derslerinin %78,47, se¢meli derslerin ise %3,4 yer tuttugu goriilmektedir.®

4 yillik lise egitiminde ise programin, tiim subelerde, haftalik 40 saat ders olacak sekilde
toplamda 160 saat olarak diizenlendigi goriilmektedir. Buna gore programda; meslek dersleri
(“Kur’an-1 Kerim, Mesleki Arapca, Temel Dini Bilgiler, Siyer, Fikih, Tefsir, Dinler Tarihi,
Hadis, Akaid, Kelam, Hitabet ve Mesleki Uygulama, Islam Kiiltiir ve Medeniyeti, Osmanli
Tiirkgesi”), haftada 41 saat yer tutarken kiiltiir dersleri (“Tirk Dili ve Edebiyati, Tarih, T.C.
Inkilap Tarihi ve Atatiirkciiliik, Cografya, Matematik, Fizik, Kimya, Biyoloji, Felsefe, Yabanci
Dil, Beden Egitimi ve Spor/Gorsel Sanatlar/Miizik, Saglik Bilgisi ve Trafik Kiiltiirii, Arapga”),
haftada 84 saat yer tutmaktadir. Ek olarak -6zellikle proje okul uygulamasina imkan verecek
sekilde 2016 miifredat degisikligi olusturulan- se¢meli dersler de haftada 34 saat olarak
programda yer almistir. Yine Rehberlik ve Yonlendirme Dersi de 9. siniflarda 1 saat olacak
sekilde programa yerlestirilerek imam Hatip Lisesi miifredat1 haftalik toplamda 160 saat olarak

3 Ocal, “Diinden Bugiine Imam Hatip Liseleri (1913-2013)”, 79-80.

3 Ocal, “Diinden Bugiine Imam Hatip Liseleri (1913-2013)”, 79-80.

3 “Imam Hatip Ortaokulu Haftalik Ders Cizelgesi’'nde Degisiklik Yapilmasi” (Ankara: Milli Egitim Bakanligi, 23
Aralik 2021), 1.
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(40+40+40+40) son seklini almistir.®” Buna gore meslek dersleri, kiiltiir dersleri ve segmeli
dersler yiizdelik dagilimina bakildiginda toplam ders yiizdesinin %25,62’sini meslek dersleri
(41), %52,5’ini ortak kiiltiir dersleri (84), %21,25’ini segmeli dersler (34) ve geri kalan
%0,62’lik kismini ise rehberlik galigmalari (1) olusturmaktadir. 2016 Oncesi yiiriirliikte olan
programlara kiyasla 2016 sonrasi uygulanan programlarda ve yiiriirliikkte olmas1 hasebiyle son
programda meslek derslerinde 6nemli diisiis oldugu, buna karsin segmeli derslerde énemli bir
artis oldugu goriilmektedir. Bu dersler, A ve B gruplarma ayrilmigtir. A grubunda yer alan
secmeli dersler, “Temel Islam Bilimleri”, “Tiirk Islam Sanatlar1”, “Dil ve Anlatim”, “Matematik
ve Fen Bilimleri”, “Sosyal Bilimler”, “Yabanci Diller ve Edebiyat1”, “Spor ve Sosyal Etkinlik”,
“Giizel Sanatlar” ve “Bilisim” seklinde gruplandirilirken B grubunda yer alan dersler “Spor”,
“Musiki”, “Geleneksel ve Cagdas Gorsel Sanatlar” olarak siniflandirilmistir. Buradaki dnemli
bir ayrint1 ise sudur: A grubunda yer alan segmeli dersleri, Anadolu imam Hatip Liseleri, fen ve
sosyal bilimler ve yabanci dil programi uygulayan Anadolu imam Hatip Liseleri ile sanat ve
spor programi uygulayan Anadolu imam Hatip Liseleri secebilirken B grubundaki se¢meli
dersleri, yalnizca sanat ve spor programi uygulayan Anadolu Imam Hatip Liseleri’nin se¢mesi
kisitlamas: getirilmistir.*® Bunun sebebi bazi AIHL’lerin 01.09.2016 tarihli Resmi Gazete’de
yayinlanan karar geregi proje uygulayici liselere doniistiiriilmesidir.

Yukarida verilen her iki miifredat, meslek dersleri ve kiiltiir dersleri yiizdeleri temelinde
degerlendirildiginde, meslek derslerine verilen yiizdelik dilimin 6nemli dl¢iide asagiya cekildigi
anlasilmaktadir. Her ne kadar Anadolu Imam Hatip Liselerinde segmeli derslerle bu yiizdeler ilk
miifredata yakin bir programin olugsmasina imkén verse de derslerin se¢meli olmasi ve
Ogrencilerin YKS alan tercihlerine (sayisal, sb6zel ve esit agirlik) gore ders segiminde
bulunulmasi, AIHL’de &grenim gdren dgrencinin meslek dersleri disinda ders secimine imkan
tammaktadir. Bu durum ise imam Hatip Okullarmin 6nemli bir amaci olan
(aydin) din adamu yetistirme™nin ne kadar gerceklesecegine iliskin sorulari akla getirmektedir.

. miinevver

2. imam Hatip Okullarinin Kurumsal ve Toplumsal Sorunlar

Kurulusundan giiniimiize Imam Hatip Okullarinin siyasi tartismalarin odak noktasinda
olmasi, hangi amaca hizmet etmesi gerektigi, miifredatlari, toplumun beklentileri, 6grencilerine
yonelik otekilestirme ve oOzellikle son 20 yilda gergeklesen Ogrenci ve okul sayisindaki
niceliksel artig gibi meseleler, bu okullara iliskin bazi1 sorunlarin ortaya c¢ikmasma sebep
olmustur. imam Hatip Okullarinin bu sorunlarmi, mevcut durumlarina iliskin literatiirde yer
alan c¢alismalardan hareketle kurumsal sorunlar ve toplumsal sorunlar olarak siniflandirmak
miimkiindiir.

2.1. Kurumsal Sorunlar
2.1.1.Misyon ve Vizyon Sorunu

Misyon, bir kurumun varolus nedeni ve kurulus amaci olarak tanimlanabilmektedir.
Vizyon ise bir kurumun gelecege dair hedefleri olarak ifade edilebilmektedir.®® Dolayisiyla bir

37 «“Anadolu Tmam Hatip Lisesi ve Hazirlik Simifi Bulunan Anadolu imam Hatip Lisesi Haftalik Ders Cizelgesi”
(Ankara: Milli Egitim Bakanlig1, 05 Agustos 2022), 1-3.

38 Milli Egitim Bakanlig1 Tebligler Dergisi (MEBTD), 2722 (2017).

% Siikrii Muslu, “Orgiitlerde Misyon ve Vizyon Kavramlarinin Onemi”, Hak Is Uluslararas: Emek ve Toplum Dergisi
3/5 (2014), 152,164.
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kurumun degerlerini, varlik sebebini ve kurulus amacini agiklayan ifadeler, 0 kurumun misyon
belgesi niteligi tasimaktadir. Yine bir kurumun gelecege iliskin ulasilmasi arzu edilen
hedeflerini ortaya koyan ifadeler ise o kurumun vizyon belgesi niteligindedir. Bu baglamda
Imam Hatip Okullarinin 1951 yilinda yeniden agilmasinda iistlendigi aktif roliin yam sira okul
programinin isleyisinde dnemli gayretleri olan ve ismi Adeta Imam Hatip Okullariyla 6zdeslesen
Mahmut Celalettin Okten ile IHO’larin yeniden kurulusunda &nemli bir katkisi bulunan
donemin Milli Egitim Bakam Tevfik Ileri’nin bu okullara iliskin misyon tanimlamalarinin,
onemine binaen tekrar zikredilmesi yerinde olacaktir. Okten, bu okullarin amacin1 “Modern
ilimlerle miicehhez, asrin ihtiyaglarini miidrik, sarki ve garbi iyi bilen tavizsiz fakat
miisamahakar, miinevver din adam yetistirmek™° olarak ifade etmektedir. Bakan ileri ise bu
okullarin misyonuna iligkin “...Tirk milletine hitap edecek nitelikli ve yetkin imam hatipler
yetistirmek™! ifadesini kullanarak ayn1 amaci vurgulamaktadir. Yine Imam Hatip Okullarmin
bagl oldugu Din Ogretimi Genel Miidiirliigii ise “Ogrencilerimizin zihninde, insana, diisiinceye,
ozgirliige, ahlaka, kiiltiirel mirasa saygiya dayanan bir din anlayisinin yayilmasma katkida
bulunmak.”® seklinde bir misyon tamimlamasi yapmaktadir. Diger taraftan Imam Hatip
Okullarinin birer paydasi olarak ydnetici, 6gretmen, 6grenci ve velilerin misyon algilarinin ne
oldugu da ayrica énem arz etmektedir.

Yukarida belirtildigi iizere, imam Hatip Okullarinin iistlendigi misyon, Tiirk siyasi
tarihinde tartisma konusu olmus; gerek laik kesim gerekse bazi muhafazakarlar bu okullara
mesafeli yaklasmiglardir. Laik kesim, kuruluglari kanuni olmasina ragmen bu okullar1 laiklige
aykir1 gorerek olumsuz propaganda yaparken bir kisim muhafazakarlar —biraz da cumhuriyetin
kurulus devrindeki dine ve din egitimine karsi izlenen olumsuz politikalarin etkisinden olsa
gerek- devlet kontroliinde din egitimine mesafeli yaklagmis, kimi muhafazakarlar ise bu
okullari, iilkenin ihtiyag duydugu nitelikli insami yetistirecek yegane kurumlar olarak goriip
okullarin laik egitim sisteminin bir pargasi oldugu gergeginden uzak hareket etmistir. Bu tiir
yaklagim tarzi, Imam Hatip Okullari’na yénelik gercekei politikalarin belirlenmesinin dniinde
engel teskil etmektedir.®® Dolayisiyla bu okullar, zikredilen bakis agis1 farkliliklariin neden
oldugu ideolojik ¢ekismeler altinda yukarida belirlenen misyonu ve vizyonu yerine getirme,
bunun i¢in kendini gelistirme ve kendini ger¢eklestirme sorunu yasamaktadir.

2.1.2. Nitelik Sorunu

Egitim uygulamalarinda kalite, egitim sistemini olusturan girdi, siire¢ ve ¢ikt1
gostergeleriyle ele alimabilmektedir.** Egitimin bir¢ok girdisi olmakla birlikte insan kaynagi
acisindan yonetici, 6gretmen Ve 6grenci 6zellikleri, kurum paydaslar1 agisindan ise veli, temel
girdilerdir.®® Cikt1 ise temelde topluma katki saglamasi beklenen egitim gdrmiis bireyler yani
ogrencilerdir.®® Burada dgrenciden kasit, dgrenci davramslarinda gdzlenen degisim, tutum ve
Ogrenci tarafindan edinilen degerler, 6grencinin akademik basarisi ve Yyeterlilikleridir. Bu

40 Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde Bir Mesele Olarak Islam, 218.

41 Mehmet Tarhan, Religious Education In Turkey: A Socia Historical Study of The Imam Hatip Schools
(Philadelphia, USA: Temple University, Ph.D., 1996), 77.

42 Nazif Yilmaz, “Takdim”, Almanak 4/9 (2020), 3.

43 Acuner, “imam Hatip Okullarinda Din Egitimi ve Sorunlar1”, 148.

4 Servet Ozdemir, “Egitimde Toplam Kalite Yonetimi”, Kirgizistan-Tiirkive Manas Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi 2 (2001), 260-263.

4 Siileyman Goksoy, “Egitimde Etkililigin Artirilabilmesi Igin Sistem Modelinin Okul ve Ogrenme Ortamina

Uyarlanabilirligi”, Uluslararast Liderlik Egitimi Dergisi 3/3 (2018), 8.
Goksoy, “Egitimde Etkililigin Artirilabilmesi Igin Sistem Modelinin Okul ve Ogrenme Ortamina

Uyarlanabilirligi”, 10.
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baglamda verimlilik ya da nitelik, zikredilen girdiler ile ¢ikt1 arasindaki iliskinin paralelligine
bagli olmaktadir.*” Egitim politikalarindaki degisim ve gelisim, yatirim, planlamalar ve
teknoloji kullanimi kalitenin kismi bir gdstergesi olup mevcut durum goz 6niine alindiginda
egitim ciktilarin gelisimi yakalayip ona ayak uydurmada ne kadar yeterli olacagi da bir soru
isareti olarak zihinlerde yer etmektedir. Bu baglamda imam Hatip Okullari’'nda girdi ve
ciktilarinin paralelliginin ya da zitliginin neler oldugunun ortaya konmasi 6nem arz etmektedir.
Dolayistyla nitelik sorununu; “Yonetici Niteligi”, “Ogretmen Niteligi”, “Ogrenci Niteligi” ve
“Veli Niteligi” basliklar altinda ele almak gerekmektedir.

2.1.2.1. Yonetici Niteligi Sorunu

Okul yoéneticiligi ya da idareciligi, egitimin niteligini belirleyen unsurlardan biridir.
Okul idareciligi, profesyonel bir sekilde yapilan bir is olmayip yine unvani 6gretmen olan Milli
Egitim personeli tarafindan yerine getirilmektedir.* Dolayisiyla okullarda gorev yapan her
yonetici ayni zamanda 6gretmendir, egitimcidir. Bu yoniiyle okul idarecilerinin gerek etkili
iletisim gerekse hosgorii ve miisamaha gibi 6gretmen ozelliklerine sahip olmasi beklenmektedir.
Burada bir okul idarecisinin yonetim kabiliyeti ve yetkinligi, okula aidiyeti ayrica onem
tasimaktadir. Bunlarin  eksikligi ise yOneticiler agisindan nitelik sorunu olarak
degerlendirilebilmektedir.

Imam Hatip Okullarinda 6grenci sorun ve beklentileri ile cesitli okul paydaslaria
iliskin yapilan saha arastirmalari incelendiginde okul idarecilerinin baskici ve sert bir yonetim
gergeklestirdikleri,*® yonetici-grenci veya yonetici-dgretmen sorunlarina yonelik ilgisiz
kaldiklari® ya da adaletli davranmadiklari® ve bazi gretmenlere gore rol model olmada yeterli
goriilmedikleri,® bu arastirmalarda yer alan ydnetici sorunlari olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
tiir sorunlar, idarecinin yonetim kabiliyet ve yetkinligiyle alakali sorunlar olup yonetici-6grenci
ve yonetici-Ogretmen iletisimlerinde kopukluga sebep olarak yonetici niteligi agisindan
[HO’larda egitimin kalitesini olumsuz etkileyebilmektedir.

2.1.2.2.0gretmen Niteligi Sorunu

Egitimin kalitesini belirleyen unsurlardan biri de 6gretmen nitelikleridir. Bu sebeple
egitimin kalitesi, 6gretmenin kalitesiyle dogru orantilidir. ir egitim kurumu olarak Imam Hatip
Okullar1 i¢gin de 6gretmen kalitesi énem arz etmektedir. Ozellikle imam hatip liselerinin ayni
zamanda bir meslek lisesi olmasi, bu okullarda gérev yapan meslek dersleri 6gretmenlerinin
kalitesini akla getirmektedir. Kalite her ne kadar goreceli bir kavram olsa da belli nitelikler

47 Acuner, “Imam Hatip Okullarinda Din Egitimi ve Sorunlar1”, 151.

8 Servet Ozdemir (ed.), Tiirk Egitim Sistemi ve Okul Yonetimi (Ankara: Pegem Akademi, 2012), 34.

49 Isa Altundas, Amasya Orneginde Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Beklenti ve Sorunlari (Amasya: Amasya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 58; Sahin Caliskanoglu, /mam hatip Lisesi
Oégrencilerinin Sorun ve Beklentileri (Corum Ornegi) (Sosyal Bilimler Enstitiisii: Hitit Universitesi, Yiiksek Lisans
Tezi, 2018), 61; Timav, “Imam Hatip Liseleri Sorunlar ve Coziim Onerileri” Calistayr Sonu¢ Raporu (Konya:
TIMAV (Tiirkiye Imam Hatipliler Vakfi), 2015), 8.

S0 Esra Sali, fmam Hatip Liselerindeki Kiz Ogrencilerin Sorunlart ve Beklentileri (Istanbul-Giingéren Ornegi)
(Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019), 186; Caliskanoglu, fmam hatip Lisesi Ogrencilerinin
Sorun ve Beklentileri (Corum Ornegi), 61; Giiliisan Gocen - Zeynep Kaya, “Imam-Hatip Liselerinde Calisan
Ogretmen ve Yoneticilerin Okul Tklim Algisi ve Bu Algtya Etki Eden Faktorler (Istanbul Ornegi)”, Ondokuz Mayis
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 36 (2014), 93.

51 Yusuf Batar, “imam Hatip Lisesinde Calisan Rehber Ogretmenlerin Ogrencilerin Beklenti ve Sorunlarma fliskin
Tespitleri”, Mesned Ilahiyat Arastirmalar: Dergisi 10/2 (2019), 398.

52 Gocen - Kaya, “Imam-Hatip Liselerinde Caligan Ogretmen ve Yéneticilerin Okul Iklim Algist ve Bu Algiya Etki
Eden Faktérler (Istanbul Ornegi)”, 93.
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kalitenin belirlenmesinde ayirt edicidir. Imam Hatip Okullarinda &zellikle meslek dersleri
Ogretmenleri din egitimi vermektedir. Din egitiminde de 6grenciye etki etmek, onun gonliine
dokunmak i¢in rol model olmak gerekmektedir ve 6grenciye rol-model olmalari, imam hatip
ogretmenlerinden beklenen bir 6zelliktir. Bu agidan 6zellikle meslek dersi 6gretmenlerinin
uygulama noktasinda daha duyarli olmalar1 gerekmektedir. Ogrencilerine namazi anlatan bir
meslek dersleri 6gretmeninin, 6grenciler tarafindan namaz kilarken hi¢ goériilmemesi, hal ve
hareketlerinin anlattig1 degerlere tezat olusturmasi din egitiminde 6nemli bir sorundur.

Meslek dersleri 6gretmenlerinin Kur’an-1 Kerim ve Arapca gibi bazi meslek derslerini
vermedeki isteksizligi ya da yetersizligi®® 6gretmen niteligi agisindan karsimiza ¢ikan bir bagka
onemli sorundur. Bazi okullarda yeterli sayida meslek dersleri 6gretmeninin bulunmadigi ve bu
ihtiyacin iicretli ogretmenler aracilifiyla karsilanmaya calisildigi bilinmektedir.>* Ucretli
Ogretmenlerin basta kadrolu ya da sdzlesmeli 6gretmenlerin sahip oldugu maddi imkanlar olmak
tizere Ozlik haklari, okul igi statii vb. gretmeni motive eden temel imkanlardan yoksun
olmalan diisiik motivasyonla 6gretmenlik meslegini icra etmelerine sebep olmaktadir.>® Bu da
yine ¢6ziim bekleyen bir bagka 6gretmen niteligi sorunudur. Bir diger 6gretmen sorunu da
meslek dersleri 6gretmenlerinin son yillarda agirlikli olarak kadin olmalarina iligkindir. Kadin
ogretmenlerin erkek 6grencilere 6zellikle mesleki tatbikat acisindan rol model olmakta sikinti
yasadiklar1 ve derslere devamlar1 konusunda ¢esitli problemlerle karsilastiklar1 ifade
edilmistir.%®

Ayrica yapilan saha aragtirmalar incelendiginde bazi meslek dersleri 6gretmenlerinin,
ogrenciler iizerinde etkili olmada, 6grencilerle iyi iletisim kurmada, kendilerini ve girdikleri
dersleri sevdirmede sikintilar oldugu, bazi 6gretmenlerin 6zverili ¢alisma konusunda yetersiz
kaldigi, yapilan isglerin dnemine inanmadiklar1 veya angarya gordiikleri, simif yonetiminde ve
teknoloji kullaniminda problem yasadiklari ve Imam Hatipli Ruhu’yla® bagdasmayan
yasantilara sahip olduklar1 da belirtilen hususlar arasinda yer almaktadir.® Tiim bu sorunlar

53 Ibrahim Aslamaci, “Imam Hatip Lisesindeki Din Egitiminin Niteligi Ile lgili Sorunlar: Okul Yéneticilerinin
Goriislerine Dayali Nitel Bir Arastirma”, Turkish Studies 12/10 (2017), 60; Tuncay Karateke, “Imam-Hatip
Liselerinde Idarecilerin Karsilastiklar1 Sorunlara Yonelik Nitel Bir Calisma”, Amasya Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 5 (2015), 154-155; Timav, “Imam Hatip Liseleri Sorunlar ve Céziim Onerileri” Calistayr Sonug
Raporu, 7; Mehmet Korkmaz, “Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Bu Okulu Tercih Siiregleri”, Erciyes Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/1 (2013), 27.

5 Tiirk Egitim-Sen, Tiirkiye'de Din Egitimi Calistay1: Komisyon Raporlari (Ankara: Tiirk Egitim-Sen, 2015), 51;
Karateke, “Imam-Hatip Liselerinde Idarecilerin Karsilastiklari Sorunlara Yénelik Nitel Bir Calisma”, 155;
Aslamaci, “Imam Hatip Lisesindeki Din Egitiminin Niteligi ile Tlgili Sorunlar: Okul Yéneticilerinin Gériislerine
Dayal1 Nitel Bir Arastirma”, 61.

5 Selda Polat, “Ucretli Ogretmenlik Istihdaminin Yarattigi Sorunlar Uzerine Nitel Bir Arastirma”, Mehmet Akif
Ersoy Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 28 (2013), 67-88.

5 Karateke, “Imam-Hatip Liselerinde Idarecilerin Karsilastiklar1 Sorunlara Yoénelik Nitel Bir Calisma”, 155;
Aslamaci, “Imam Hatip Lisesindeki Din Egitiminin Niteligi ile {lgili Sorunlar: Okul Yéneticilerinin Gériiglerine
Dayal1 Nitel Bir Arastirma”, 62.

57 Mehmet Koyuncu, Anadolu Imam Hatip Liselerinde Ortiik Programin Tespiti (Konya Ili Ornegi) (Malatya: inonii
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019), 155.

5 Mustafa Sari, “Imam-Hatip Liselerini Tercih Eden Ogrenci ve Velilerin Beklentileri ve Bu Beklentilerin
Karsilanma Diizeyi”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Falkiiltesi Dergisi 10/19 (2021), 98-120; Omer Alper
Karasubas1, Ogrenci ve Mezunlarinin Perspektifinden Imam Hatip Liselerinin Degerlendirilmesi (Tokat: Tokat
Gazi Osmanpasa Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019); Altundas, Amasya Orneginde
Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Beklenti ve Sorunlari; Ali Baltaci, “Okul Yoéneticilerine Gére Imam-Hatip
Liselerinde Karsilasilan Sorunlar”, Bilimname 11/4 (2019), 375-406; Batar, “imam Hatip Lisesinde Calisan Rehber
Ogretmenlerin  Ogrencilerin Beklenti ve Sorunlarina iliskin Tespitleri”; Caliskanoglu, Imam hatip Lisesi

Oégrencilerinin Sorun ve Beklentileri (Corum Ornegi); Aslamaci, “imam Hatip Lisesindeki Din Egitiminin Niteligi

ile Tlgili Sorunlar: Okul Yéneticilerinin Goriislerine Dayali Nitel Bir Arastirma”; Karateke, “imam-Hatip

Liselerinde Idarecilerin Karsilastiklar1 Sorunlara Yénelik Nitel Bir Caligma”.
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sebebiyle IHL meslek dersleri gretmeni yetistirme, oncelikli ¢6ziim bekleyen 6nemli bir sorun
-hatta egitimin kalitesinin, 0gretmenin kalitesini agamayacagi gerceginden yola cikarak en
onemli mesele oldugu da sdylenebilir- olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

2.1.2.3.08renci Niteligi Sorunu

Egitimin niteligini belirleyen 6nemli unsurlardan bir digeri ise 6grenci ozellikleridir.
Okul tiiriine gore 6grencinin okula aidiyeti ve uyumu, ahlaki 6zellikleri, akademik yeterliligi ve
ozellikle son yillarda imam Hatip Okullari’nda 6grenim goren dgrenci profiline bakildiginda -
ogrencilerin kendileri de dahil olmak {izere cesitli okul i¢i paydaslarin goziinden- aile faktorii
gibi sebeplerle kendi istegi disinda okula kayit yaptirmig azimsanmayacak bir Ogrenci
varligindan soz edilebilir.*® Ogrencinin, 6grenim gordiigii okulda kendi istegi ile bulunmasinin,
6grenim gordiigii okul tiiriine ait olma, bu okulun gerekliliklerini yerine getirme ve 6ngordiigii
yeterliliklere sahip olma gibi konularda 6grenciyi motive eden 6nemli bir unsur oldugu dikkate
alindiginda mezktr durum, bir 6grenci niteligi sorunu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yine
ogrencilerin ¢ogu Imam Hatip Liseleri’nin devanu niteligindeki Ilahiyat fakiilteleri disindaki
alanlarda okumak istemektedirler®® ve o6grenciler, okul i¢i diger paydaslar tarafindan da
yiiksekogretime iliskin bu yonde yonlendirilmektedirler.®? Bu bakimdan meslek derslerinin
miifredatta %40 gibi bir orana®? karsilik gelmesi ve YKS’de karsiligmin bulunmamasi gibi
sebeplerle 6grencilerin énemli bir kismi, bu dersleri bir yiik olarak gérmektedirler.®® Bunun da
ogrencileri, okula aidiyet ve mesleki yetkinlik kazanma ugrasi anlaminda olumsuz etkiledigi
sOylenebilir.

28 Subat siireci ile birlikte IHL mezunlarma uygulanan katsay1 engeli sebebiyle bu
okullara kaydolan 6grenci profilinde hem sayisal olarak hem de akademik basari yoniiyle
onemli bir diisiis oldugu goriilmektedir. Bu konuda 2000-2012 yillar1 arasinda THL 6grenci
sayilarma ve yiiksekdgretime gecis sinavinda IHL basarisa ilgili istatistiklerden
erigilebilmektedir.®* 2012 yilinda mesleki egitim veren tiim liseler i¢in {iniversiteye gegiste
katsay1 engelinin kaldiriimasinin ardindan IHL’ nin &grenci sayisinda artis olmasina ragmen
akademik basar1 agisindan dgrenci profili istenen diizeye erismemistir. Bu sebeple Proje Imam
Hatip Liseleri agilarak akademik basaris1 yiiksek Ogrencilerin bu okullara kaydolmasi

59 Batar, “Imam Hatip Lisesinde Cahisan Rehber Ogretmenlerin Ogrencilerin Beklenti ve Sorunlarmna [liskin
Tespitleri”, 419; Sali, Imam Hatip Liselerindeki Kiz Ogrencilerin Sorunlart ve Beklentileri (Istanbul-Giingoren
Ornegi), 180; Fatih Cinar, “Imam Hatip Liselerinden Beklentiler”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 11/60
(2018), 1258; Aslamaci, “Imam Hatip Lisesindeki Din Egitiminin Niteligi ile Tlgili Sorunlar: Okul Yé6neticilerinin
Goriislerine Dayali Nitel Bir Arastirma”, 59; Karateke, “Imam-Hatip Liselerinde Idarecilerin Karsilastiklar:
Sorunlara Yo6nelik Nitel Bir Calisma”, 158.

60 Batar, “imam Hatip Lisesinde Cahisan Rehber Ogretmenlerin Ogrencilerin Beklenti ve Sorunlarina fliskin
Tespitleri”, 420; Altundas, Amasya Orneginde Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Beklenti ve Sorunlari, 59; Cinar,
“Imam Hatip Liselerinden Beklentiler”, 1257; Caliskanoglu, fmam hatip Lisesi Ogrencilerinin Sorun ve
Beklentileri (Corum Ornegi), 89; Korkmaz, “Iimam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Bu Okulu Tercih Siiregleri”, 30.

81 Koyuncu, Anadolu Imam Hatip Liselerinde Ortiik Programmn Tespiti (Konya Ili Ornegi), 201-203.

62 Cinar, “1924’ten 2000’¢ Kadar Uygulanmis Olan imam Hatip Lisesi Ogretim Programlarmin Analizi ve
Karsilastirilmas1”.

83 Sali, fmam Hatip Liselerindeki Kiz Ogrencilerin Sorunlart ve Beklentileri (Istanbul-Giingéren Ornegi); Altundas,
Amasya Orneginde Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Beklenti ve Sorunlari; Caliskanoglu, [mam hatip Lisesi

Oégrencilerinin Sorun ve Beklentileri (Corum Ornegi).

64 Yunus Vehbi Karaman, “Bir Imam-Hatip Panoramasi: istatistiksel Verilerle THL’lerin Tarihsel Gelisimi ve
Déniisiimii”, Bilgilendirici Siteler, [lke Analiz (2022).
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amaglanmis® ve bu uygulamada basarili da olunmustur.%® Ancak smavsiz dgrenci alan Imam
Hatip Liselerine bakildiginda her ne kadar sayisal olarak 6nemli bir 6grenci artiginin varligi sdz
konusu olsa da bunun akademik basariya ne derecede yansidigi tartismaya agik bir konudur.
Oyle ki literatirde Imam Hatip Liselerine iliskin yapilmis cesitli saha arastirmalarina
bakildiginda IHL o6grencilerinin diger lise &grencilerine —meslek liseleri disinda- nazaran
akademik basar1 yoniiyle daha diisiik diizeyde oldugu®’ gériilmektedir. Bu durum IHL igin
egitimin kalitesini olumsuz etkileyen 6nemli bir diger 6grenci nitelik sorunu olarak kendini
gostermektedir. Yine Ogrencilerin mesleki agisindan yeterli diizeyde yetkinlige sahip
olmadiklart hem o6grenciler hem 6gretmenler hem de idareciler tarafindan belirtilen hususlar
arasinda yer almaktadir® Bu durum da Imam Hatip Okullarinin kurulus amaci dikkate
alindiginda 6grenci niteligi acisindan 6nemli bir sorun olarak giindeme gelmektedir.

2.1.2.4.Veli Niteligi Sorunu

Veli niteligi de egitimin kalitesini etkileyen bir diger unsurdur. Velinin &grencinin
egitimiyle ilgili tim sorumlulugu okula yiikleyerek ilgisiz davranmasi ya da okula diisen
sorumlulugu da asarak asir1 ilgili gibi goriinmesi egitimin niteligine etki eden unsurlar olarak
degerlendirilebilir. Sorumlulugunun bilincinde olmayan ve Ogrencinin egitimiyle ilgili kendi
sorumluluklarin1 da okula yiikleyen ilgisiz velilerin; okuldan beklentilerinin yiiksek olmasi,
farkli sosyo-kiiltiirel yap1 igerisinde bulunmalar1 sebebiyle aidiyetlerinin farkli toplum
kesimlerine iligskin olmasi, ekonomik ve pedagojik yetersizlikleri, okula ve okulda yasananlara
iliskin Onyargili davranarak siirekli ¢ocugunu hakli ¢ikarma pesinde olmalar1, okula diisen
sorumlulugu asarak idarenin ve 6gretmenin igini zorlagtirmalari, ergenlik ¢cagindaki ¢cocuklarina
kars1 asir1 korumaci davranmalart ve yanlis dindarlik yorumlar1 sebebiyle ¢ocuklarina baski
uygulayarak onlar1 kontrol altinda tutmaya g¢alismalar1 velilerden kaynakli nitelik sorunlari
olarak degerlendirilebilir.®® Velilerin bu tutum ve davramslari, gerek 6grencinin akademik
basarisina engel teskil etmesi gerekse okul idaresinin ve Ogretmenin isini yapmasini
zorlastirmasi sebebiyle imam Hatip Liselerinde egitimin kalitesini olumsuz etkileyebilmektedir.

65 Davut Karaman, “Yoneticilerine Goére Anadolu Imam Hatip Liselerindeki Program Cesitliligi ve Proje Okul
Uygulamasiim Degerlendirilmesi”, Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi 11 (2021), 32-33.

6 Milli Egitim Bakanligi, “2022 Yili Merkezi Sinav Puani ile Ogrenci Alan Liselerin Taban/Tavan Puanlar1 ve
Yiizdelik Dilimleri” (MEB, 2022).

67 Sena Ay, Velilere Gore Imam Hatip Liselerindeki Din Egitimi (Istanbul Ornegi) (Istanbul: Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 102-103; Altundas, Amasya Orneginde Imam Hatip Lisesi
Oégrencilerinin Beklenti ve Sorunlari, 30; Karasubasi, Ogrenci ve Mezunlarimn Perspektifinden Imam Hatip
Liselerinin Degerlendirilmesi, 160; M. Fatih Geng, “Imam Hatip ve Ilahiyat Fakiilteleri Orneginde Din Egitiminde
Kalite Sorunu”, Tiirkive Din Egitimi Arastirmalart Dergisi 7 (2019), 156; Batar, “Imam Hatip Lisesinde Calisan
Rehber Ogretmenlerin  Ogrencilerin Beklenti ve Sorunlarma Iliskin Tespitleri”, 406-408; Baltaci, “Okul
Yoneticilerine Goére Imam-Hatip Liselerinde Karsilasilan Sorunlar”, 389; Korkmaz, “Imam Hatip Lisesi
Ogrencilerinin Bu Okulu Tercih Siiregleri”, 36.

88 Altundas, Amasya Orneginde Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Beklenti ve Sorunlart, 59; Caliskanoglu, Imam
hatip Lisesi Ogrencilerinin Sorun ve Beklentileri (Corum Ornegi), 86; Aslamaci, “Imam Hatip Lisesindeki Din
Egitiminin Niteligi Ile Ilgili Sorunlar: Okul Yéneticilerinin Gériiglerine Dayali Nitel Bir Arastirma”, 58-59;
Ibrahim Aslamaci, Ogrenci ve Ogretmenlerine Géore Imam Hatip Liseleri: Profiller, Algilar, Memnuniyet, Aidiyet
(Istanbul: Dem Yaynlari, 2017), 155-156; Timav, “Imam Hatip Liseleri Sorunlar ve Coziim Onerileri” Calistayt
Sonu¢ Raporu.

89 Baltac1, “Okul Yéneticilerine Goére imam-Hatip Liselerinde Karsilasilan Sorunlar”, 392; Batar, “Iimam Hatip
Lisesinde Calisan Rehber Ogretmenlerin Ogrencilerin Beklenti ve Sorunlarma iliskin Tespitleri”, 399-402;
Aslamaci, “Imam Hatip Lisesindeki Din Egitiminin Niteligi ile {lgili Sorunlar: Okul Yéneticilerinin Gériislerine
Dayali Nitel Bir Arastirma”, 65-67; Timav, “Imam Hatip Liseleri Sorunlar ve Céziim Onerileri” Calistayt Sonug
Raporu, 8; Karateke, “Imam-Hatip Liselerinde Idarecilerin Karsilastiklar1 Sorunlara Yénelik Nitel Bir Calisma”,
164-165.
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2.1.3. Ogretim Program (Miifredat) Sorunu

Ogretim programi, “bir egitim kurumunun, cocuklar, gencler ve yetiskinler igin
sagladigi, milli egitim ve kurumun amaclarinin gerceklestirilmesine doniik tiim faaliyetler”
olarak tanimlanabilir.”® Ogretim programlari tanimlarina bakildiginda bir 6gretim programinin
hedef, icerik, 6grenme-6gretme siireci ve degerlendirme olmak iizere dort temel bileseni oldugu
sOylenebilir. Yine program gelistirme modellerine gdre bir 6gretim programinda oncelikli
olarak ihtiyag ve amaglarin belirlenmesi gerekmektedir.”* Buna gore “hem meslege hem de
yiiksekdgretime hazirlayici programlar uygulayan 6gretim kurumlari? olmas1 sebebiyle imam
Hatip Okullarmin hangi ihtiyaca yonelik nitelikli insan yetistirecegine dair bir belirsizlik
olusmaktadir.

Calismanm “Imam Hatip Okullarinin Program Yapis1” kisminda yer verilen imam
Hatip Okullarinin ilk miifredat: (okullarin kurulus amacina uygunlugunu yansitmasi ve sonraki
programlarin dnciisii olmasi1 agisindan) ile yiiriirlilkte olan miifredati, meslek dersleri ve kiiltiir
dersleri yiizdeleri temelinde kiyaslandiginda meslek derslerine verilen yiizdelik dilimin énemli
olciide asagiya cekildigi anlasiimaktadir. Her ne kadar IHL miifredatinda yer alan se¢meli
derslerle bu yiizdeler ilk miifredata yakin bir programin olusmasina imkan verse de derslerin
secmeli olmas1 ve Ogrencilerin YKS alan tercihlerine (sayisal, sozel ve esit agirlik) gore
siniflarin olusturulmasi, 6grencinin meslek dersleri disinda ders se¢cimine imkéan vermektedir.
Bu durum ise Imam Hatip Okullarinin énemli bir amaci olan ... miinevver (aydm) din adami
yetistirme”nin ne kadar gerceklesecegine iliskin sorulart akla getirmektedir. Ayrica Aslamact
tarafindan sunulan verilere gore arastirmaya katilan meslek dersleri ve kiiltiir dersleri
Ogretmenlerinin %851 de yiiriirliikte olan miifredati din gorevliligi igin yeterli gérmemekte ve
din gorevlisi olmak isteyen Ogrenciler i¢in farkli bir mesleki alan programi uygulanmasi

gerektigini diisiinmektedirler.”

Genel egitim igerisinde verilen din egitimini yetersiz bulan ebeveynler ¢ocuklart i¢in bu
okullar1 tercih ederken bu okullarin 6grenciye kazandirmayi hedefledigi yeterliliklere iliskin
meslege yonelmelerini gogunlukla istememektedirler. Bununla birlikte 6grenciler de okullarinda
aldiklar1 din egitimini din gorevlisi olabilme agisindan yeterli gormemektedirler.”* Dolayisiyla
gerek yiiriirlikkteki miifredatta yer alan meslek derslerinin yiizdesi, gerek ailelerin bu okullardan
beklentisi gerekse program ciktisi olarak grencilerin mesleki yeterlilik diizeyi Imam Hatip
Okullarmin amaglari ile uyusmamaktadir. Bu da imam Hatip Okullarmin hangi amaca hizmet
ettigi ya da kurulus amaglarini ne kadar yerine getirdigi konusunun tam olarak ¢oziime
kavusturulamadigini gostermektedir. Bu konu acikliga kavusturulmadig: siirece de imam Hatip
Okullarinin ~ dgretim  programlarma iligkin  belirgin  bir  belirsizlik sorunu varligini
hissettirecektir.”® Yine Imam Hatip Liselerinde miifredatin yogun/agir olmasi, uygulanmasinin
giicliigli, ders saatinin fazlaligi ve meslek derslerinin son siniflarda yogunlagmasi da birer

0 Fatma Varis, Egitimde Program Gelistirme, Teori ve Teknikler (Ankara: Alkim Yayinlari, 1994), 18.

™ Ozcan Demirel, Egitimde Program Gelistirme: Kuramdan Uygulamaya (Ankara: Pegem Akademi, 2021), 65-67.

2 METK.

8 Aslamaci, Ogrenci ve Ogretmenlerine Gore Imam Hatip Liseleri: Profiller, Algilar, Memnuniyet, Aidiyet, 90.

™ Altundas, Amasya Orneginde Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Beklenti ve Sorunlart, 59; Caliskanoglu, Imam
hatip Lisesi Ogrencilerinin Sorun ve Beklentileri (Corum Ornegi), 86.

> Acuner, “Imam Hatip Okullarinda Din Egitimi ve Sorunlar1”, 158.
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ogretim programi sorunu olarak ¢oziime kavusturulmasi gereken sorunlardir.’® Ayrica imam
Hatip Okullarinin miifredatinda énemli bir yer tutan Hitabet ve Mesleki Uygulama dersinin kiz
ogrencilere hitap etmemesi de ayr1 bir program sorunu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.””

2.1.4. Fiziksel Ortam ve Cevre Sorunu

Egitimde niteligi etkileyen bir diger unsur da fiziksel ortam ve bu ortamin
yeterlilikleridir. Son donemde devlet biitcesinden ayrilarak yaptirilan okul binalar1 bir tarafa
birakilirsa, Imam Hatip Okullarinin binalarinin ¢ogu -ozellikle ilgelerde varligmi siirdiiren
binalar-, 1950’li yillardan bu yana hayirsever vatandaslar tarafindan yaptirilan binalardir. ilk
donemde yapilan binalar, artan 6grenci sayisina istinaden daha ziyade derslik ihtiyacini giderme
amaciyla insa edilmistir. Ne var ki, imam hatip okullarindaki 6grenci sayilarindaki artis ve ¢agin
imkanlar1 goéz oniinde bulunduruldugunda insa edilen bu binalarin yetersiz kaldig1 bir egitim
gercegidir. Ayrica mevcut binalarin ¢ogu derslik yetersizliginin yan1 sira teknolojik imkanlar ile
spor ve konferans salonu gibi sosyal etkinlik alanlarindan ve gesitli diger imkanlardan mahrum
olarak faaliyetlerini devam ettirmektedir.”® Bununla birlikte yeni yapilan bazi binalarda gerek
bina donatilar1 ve miistemilati gerekse binanin dekorasyonu agisindan gereksiz bir israf
gorlilmekte olup bu tiir okul binalar1 egitimde firsat esitligini ortadan kaldirmasi agisindan Tiirk
Egitim Sistemini yaralayabilmektedir. Yine MEB’in 2021-2022 istatistiklerine gore 731 imam
Hatip Ortaokulu THL biinyesinde varhgim siirdiirmektedir.”® Egitim 6gretim yapilan binalarin
icindeki 6grenci yas araligimin ciddi fark olusturdugu (5. ve 12. siniflar ayni binada egitim
gormektedir) bu yapilar, fiziksel ortam baglaminda sorun olarak ¢6ziim beklemektedir.

Egitimin nitelik unsurlarindan biri de ¢evredir. Cevre, ayni zamanda okulun ortiik
programinin temel unsurlar1 arasinda yer almakta olup® egitimin kalitesine etki eden bir yapiya
sahiptir. Nitelikli bir din egitimi i¢in ¢evre 6nem arz etmektedir. Dolaysiyla bu okullarda
okuyan oOgrencilerin oturdugu ya da vakit gecirdigi ¢evrenin bu okullarin ruhuna uygun
olmamas: da niteligi diisiiren etmenler arasinda goriilmelidir.

2.2. Toplumsal Sorunlar
2.2.1. Toplumsal Beklenti Sorunu

Imam Hatip liseleri, Tiirk milli egitim sistemi igerisinde “hem meslege hem de
yliksekdgretime hazirlayici programlar uygulayan 6gretim kurumlar” seklinde tanimlanmig
okullardir. Bu okullar toplum igerisinde “dini kiiltiir takviyeli egitim kurumlar™® olarak
algilandigr gibi “hoca/imam” yetistiren kurumlar olarak da algilanmaktadir. Her iki durumda da
toplumun Imam Hatip Ogrencilerine yiikledigi bir anlamdan ve bu anlama doniik
beklentilerinden séz etmek miimkiindiir. Ogrencilerden imam Hatip Okullarinin gerektirdigi
mesleki yeterliliklere hem biligsel hem de duyussal anlamda sahip olarak mezun olmalart

6 Tiirk Egitim-Sen, Tiirkiye'de Din Egitimi Calistayi: Komisyon Raporlari, 45-65; Timav, “fmam Hatip Liseleri
Sorunlar ve Coziim Onerileri” Calistayr Sonu¢ Raporu, 13; Karateke, “Imam-Hatip Liselerinde Idarecilerin
Karsilagtiklart Sorunlara Yonelik Nitel Bir Calisma”, 163.

7 Karateke, “Imam-Hatip Liselerinde Idarecilerin Karsilastiklar1 Sorunlara Yonelik Nitel Bir Calisma”, 162.

8 Altundas, Amasya Orneginde Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Beklenti ve Sorunlari, 37-38; Aslamaci, “Imam
Hatip Lisesindeki Din Egitiminin Niteligi le ilgili Sorunlar: Okul Yéneticilerinin Gériislerine Dayali Nitel Bir
Arastirma”, 69; Tiirk Egitim-Sen, Tiirkiye 'de Din Egitimi Calistayi: Komisyon Raporlari, 61-62; Karateke, “Imam-
Hatip Liselerinde Idarecilerin Karsilagtiklar1 Sorunlara Yonelik Nitel Bir Caligma”, 161-162.

 MEB Istatistikleri, T5.

80 Sedat Yiiksel, Ortiik Program: Egitimde Sakli Uygulamalar (Ankara: Nobel Akademik Yaymcilik, 2004), 65.

8 Ertan Ozensel vd., Tiirkiye'de Imam Hatip Lisesi ve Imam Hatipliler Algis:, Arastirma Raporu (Konya: Tiirkiye
Imam Hatipliler Vakfi, 2012) (Tiirkiye imam Hatipliler Vakfi).
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toplum beklentilerinin temelini olusturmaktadir. Bu beklentilerin 6grenciler tarafindan istenen
diizeyde karsilanamamasi ise 6grenciye bakan yéniiyle imam Hatip Okullar1 igin bir sosyo-
kiiltiirel beklenti sorunu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ogrenciler bu sorunu,

Sali’nin ¢aligmasinda,

“IHL okuyan herkesin hoca ¢ikacag diisiincesi | Imam Hatip misyonu
yiikleyip ¢ok tistiimiize geliyorlar / Karsi cinsle her ortamda bulundugumuzda
igneleyici ve ters bakilmasi | Kendini kapalr olmak zorundaymig gibi hissetme
baskist | Toplumsal bask: yiiziinden beklentilerin yiiksek olmasit / IHL'liler
ayricalikly degildir””

gibi ifadelerle dile getirirken® Kanburoglu’nun ¢alismasinda,

“...Diiz liseliler her seyi yapryor, tek onlara laf séyliiyorlar; ama bizde bir
Imam Hatipli kétii bir sey yapinca hemen tiim Imam Hatipliler séyle béyle
diyorlar / ... Arkadaslarla nargile iciyorduk. Bize ‘Imam Hatipli hi¢ nargile
icer mi?’ dediler...”

gibi ifadelerle dile getirmistirler.%® Yine Akpinar’m ¢alismasinda bu durumla ilgili

“Ben sigara i¢iyorum. Biri beni sigara icerken goriince, ‘Sen ne
bi¢im Imam Hatiplisin?!’ diyerek elestirivor. \leya kizlarla konustugumda,
‘Ne bicim Imam Hatiplisin, kizlarla konusuyorsun!’ diyorlar...”

seklinde 6grenci ifadelerine yer verilmistir.8*

Dolayistyla Imam Hatip 6grencilerinin, okul mensubiyetleri sebebiyle toplumsal
beklenti sorunu yasadiklar1 anlasilmaktadir. Yine bu okul 6grencilerinin, kusak farkliligindan
kaynakli toplumsal beklentilere uymayan gerek bireysel yasanti tercihlerine gerekse toplumsal
diizeyde sergiledikleri bazi davranig bigimlerine verilen tepkiler de bu sorun kapsaminda
degerlendirilebilir.

2.2.2. Toplumsal Otekilestirme Sorunu

Imam Hatip Okullarinin siyasi tartismalarin odak noktasinda olmasi, bu okullarin ya
taassup derecesinde savunulmasina ya da anlagilmasina imkan taninmadan elestiri ve
yaptirimlara maruz kalmasina sebebiyet vermistir. Anlasilmasina imkan taninmadan gerek
okullarin gerekse mensup ve mezunlarinin ideolojik sebeplerle ¢esitli elestirilere ve katsay1 gibi
yaptirimlara maruz kalmasi toplumsal o&tekilestirme sorununun ortaya ¢ikmasina sebep
olmustur. Toplumu bir biitiin olarak kucaklamasi gereken kimi siyasilerin imam Hatip
Okullarr’na iligkin lehte ya da aleyhteki sozleri ya da eylemleri toplumun farkli kesimleri
tarafindan bu okullara, mensup ve mezunlarma karsi nasil bir tutum sergileyeceklerinin alt
yapisini olusturmustur. Ogrenciler bu sorunu,

“Cevresel sorunlar (insanlarin dislamasi gibi)l[Dis goriiniis itibariyle
karsilasilan tavir, ényargt kirllmal | Disardan insanlar IHL’ de okuyanlar
yobaz ve ¢omar olarak tepki gosterivor | Dislanmalart / Imam Hatip’e

8 Sali, fmam Hatip Liselerindeki Kiz Ogrencilerin Sorunlart ve Beklentileri (Istanbul-Giingoren Ornegi), 180-186.

8 Ummii Betiil Kanburoglu, “Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Benlik ve Kurum Algilari: ‘Oteki’ Olmadan ‘Imam
Hatipli’ Olmak Miimkiin mii?”, 100. Yiinda Imam Hatip Liseleri Sempozyumu, ed. Recep Kaymakcan vd.
(istanbul: DEM Yaynlari, 2015), 375-379.

8 Aylin Akpinar, “The Making of a Good Citizen and Conscious Muslim through Public Education: The Case of
Imam Hatip Schools”, Education in ‘Multicultural’ Societies — Turkish and Swedish Perspectives, ed. Marie
Carlson vd. (Stockholm: Swedish Research Institute in Istanbul, 2007), 18/168.
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gidiyorum deyince herkesin neredeyse kiiciimsemesi | Imam Hatip olmast
yiiziinden dalga gegiliyor / Toplumda bazi insanlarin farkli gézlerle bakmasi
/ Toplumda diglanma / Toplumda hos karsilanmayan okullar oldugu icin
zorluk ¢ekiyorum / Toplumda kiiciik goriilme | Toplumdaki fmam Hatip

>

hakkinda bilingsizce konusmalar.’
gibi ifadelerle dile getirirken® Kanburoglu’nun ¢alismasinda ise

““Imam Hatip’e gidenler fakir-gariban olur.’ gibi bir anlayis var toplumda |
...Hangi lisede okudugumu duyunca insanlarin bakislart hemen degisiyor... /

gibi ifadelerle dile getirmistirler.®

Dolayistyla Imam Hatip 6grencilerine bakan yoniiyle dgrencilerin gerek okul aidiyet
durumlarint olumsuz etkilemesi gerekse bireysel agmaza diismesinin engellenmesi adina bu
noktada toplumsal alginin yeniden insas1 énem arz etmektedir.

Ayrica Yildim’m ulastigi sonuglara gére Imam Hatip liselerinde gorev yapan
dgretmenler de dtekilestirmeyi toplumsal bir sorun olarak gérmektedirler.®”

Toplumsal olarak ele alinan her iki sorun da &grencinin kendi istegiyle Imam Hatip
Okullarina yonelmesinde ve okullara aidiyet hissinin olusmasinda, ¢oziilmesi gereken onemli
iki sorun olarak durmaktadir. Bu baglamda 2005 yilinda vizyona giren ve bir imam hatip
mezunu olan Esref Ziya Terzi’nin basrol oyuncusu oldugu “The Imam” filmi bu sorunlara 151k
tutmas1 bakimmdan onem arz etmektedir.®® Filmde, ilk olarak farkli tiir okul dgrencileri
tarafindan “6lii yikayic1” olarak dalga gegilmesi sonucu kendi kimliginden vazgecen, toplumun
sekiiler kesimi tarafindan kabul gérme adina “Emrullah” olan ismini “Emre” olarak degistiren
ve “Imam Hatip” mezunu oldugunu is ortagindan hatta esinden bile gizleyen bir bireyi var eden
toplumsal bir sorun olarak “toplumsal otekilestirmeye” dikkat ¢ekilmektedir. Sonrasinda ise
Harley Davidson motosiklete binmesi ve uzun sagli olmasi gibi saiklerle toplumun muhafazakar
kesimi tarafindan yadirganan ve gesitli elestirilere maruz kalan bir imam Hatipli olarak icine
dogdugu topluma kendini anlatma problemi yasayan bireyin kendini gergeklestirmesine engel
teskil etmesi sebebiyle ikinci bir toplumsal sorun olarak da “toplumsal beklentiye” vurgu
yapilmaktadir. Dolayisiyla “The imam” filmi, her iki sorunu da ele almasi ve bu sorunlarin
etkilerini izleyiciye sunmasi yoniiyle manidar bir yapit olarak degerlendirilebilir.

“The Imam” filminin cekildigi dénem filmle ilgili gazeteci-yazar Ahmet Hakan da
kaleme aldig1 “The imam Filmi Ortah@: Karistirir” bashkli yazisinda;

“ILK kez benden duyuyorsunuz:

‘The Imam’ adli bir film gekiliyor ve bu filmde ‘imam hatipli’ olgusu ¢ok
farkli bir diizlemde ele aliniyor.

Filmde:

Okulda anlatilan hayat ile sokaktaki hayat arasinda sikigip kalmis...

Iki diinyanin da igine tam olarak kabul edilmemis ve girememis...

Imam hatipte okudugunu gizleyen...

8 Sali, fmam Hatip Liselerindeki Kiz Ogrencilerin Sorunlari ve Beklentileri (Istanbul-Giingoren Ornegi), 180-186.

8 Kanburoglu, “Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Benlik ve Kurum Algilari: ‘Oteki’ Olmadan ‘imam Hatipli’
Olmak Miimkiin mii?”, 375-379.

87 Rabia Yildinm - Hiiseyin Yilmaz, Otekilestirme ve Anadolu Imam Hatip Liseleri (Ankara: Son Cag Yayinlari,
2021), 190.

8 The Imam, Dram, haz. Ismail Giines (Sinema, 2005), Ozen Film (2005).
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Bir yandan okudugu okul nedeniyle tizerine yapisip kalan kimlikle, bir

yandan da o kimlige yonelik asagilamalarla miicadele eden...

Yani ‘insan’ imam hatipliden sz ediliyor.

Nasil?

flging degil mi?”
ciimleleriyle Imam Hatip Okullarmin toplumsal sorun gercekligine isaret etmektedir.?® Yine
filmle ilgili kaleme alinan yazilar ve bilimsel ¢alismalar da ayni gergeklige 151k tutmaktadir.%

Sonuc ve Oneriler

Cumhuriyet déneminin resmi bir egitim kurumu olan Imam Hatip Okullar1, kurulduklart
giinden itibaren kendine yonelik bakis a¢is1 farkliliklarinin neden oldugu ideolojik ¢ekismeler
altinda misyon ve vizyonunu yerine getirme, kendini gelistirme ve gerceklestirme sorunu ile
kars1 karsiya kalmistir. Kurulus amaci, 1973’e kadar nitelikli din gorevlisi yetistirmek olan bu
okullarin misyonu, mezkir tarihten itibaren Milli Egitim Temel Kanunu’nda yer aldig1 sekliyle
devlet tarafindan genigletilmistir. Bununla birlikte bu okullarin program yapisi, 2000°1i yillara
kadar yaklasik %40 (meslek dersleri) - %60 (kiltir dersleri) olacak sekilde hazirlanmustir.
2000’1i yillardan sonraki programlarda ise kademeli olarak meslek derslerinin yiizdelik orani
%25’lere diigiiriilmiis, ortaya ¢ikarilan yiizdelik oran ise mesleki nitelik tagiyan dersler ile kiiltiir
derslerinden olusan secmeli derslere kaydirilmistir. Zikredilen bu hususlar temelinde THL nin
giincel sorunlarina bakildiginda ise bu sorunlari, kurumsal yapiy1 ve bu kurumsal yapi igerisinde
gerceklesen egitim-0gretimi dogrudan etkileyen sorunlar olmasi sebebiyle kurumsal sorunlar ve
ogrencilere etkimesi agisindan da toplumsal sorunlar olarak iki baslikta toplamak miimkiindiir.
Kurumsal sorunlar; misyon-vizyon sorunu, nitelik sorunu (yonetici niteligi, 6gretmen niteligi,
Ogrenci niteligi, veli niteligi), 6gretim programi (miifredat) sorunu, fiziksel ortam ve gevre
sorunu olarak siralanmigtir. Toplumsal sorunlar ise toplumsal beklenti sorunu ve toplumsal
otekilestirme sorunu olarak iki baglik altinda islenmigtir.

Kurumsal sorunlarin basinda diger sorunlarin ¢éziimii i¢in de kilit noktasi gibi duran
misyon-vizyon sorunu gelmekte olup imam Hatip Okullarinin hangi amaca hizmet edeceginin
Milli Egitim Bakanligi tarafindan netlestirilmesi gerekmektedir. Bir diger sorun nitelik
sorunudur. Yonetici niteligi agisindan liyakat sahibi, geleneksel egitim metodolojisini asmus,
cagin gerekliliklerinin ve Ogrenci gelisim donemlerinin farkinda, hosgoriilii ve pedagojik
yetkinligi iist diizey y®neticilerin tercih edilmesi 6nem arz etmektedir. Ogretmen niteligi s6z
konusu oldugunda Imam Hatip Liseleri icin oncelikli olarak akla gelen meslek dersleri
ogretmenleri ve bu &gretmenlerin niteligi olmustur. Ozellikle bazi meslek dersleri
ogretmenlerinin alan yeterlilikleri konusundaki eksikleri bu okullarin niteligini diisiiren
sebeplerdendir. Bununla birlikte kiiltiir dersleri 6gretmenlerinin niteligi de 6grencilere rol model
teskil etmeleri agisindan 6nem arz etmektedir. Yine dgrencilerin bu okullarda gesitli sebeplerle
okumak istememeleri ve kendi rizalari ile bu okullara gelmemis olmalar1 ¢éziim bekleyen bir
dgrenci sorunu olarak varhigini devam ettirmektedir. Cogu egitim kurumunda oldugu gibi imam
Hatip Okullarinda da veli sorunu gerek asirt ilgi gerekse ilgisizlik boyutuyla kendini
gostermektedir. Mesleki bir okul olmasi sebebiyle miifredatinin 6grenciyi yorucu olmasi ve
uygulanmasinin gii¢liigii, meslek derslerinin sube bazinda homojen olarak dagilmamasi, Hitabet

89 Ahmet Hakan Coskun, “The Imam Filmi Ortalig1 Kanistirir”, Hiirriyet (2005).
% Erol Erkan, “The Imam Sosyolojik Bir Analiz”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 7/30 (2014), 78-89; Hale
Kaplan Oz, “The imam Filmi igin Ne Dediler?”, Yeni Safak (2005).
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ve Mesleki Uygulama dersinin cinsiyet odakli olarak kiz 6grencilere hitap etmemesi gibi
sorunlar, birer 6gretim programi sorunu olarak ¢oziim beklemektedir. Egitim 6gretim igin
gerekli olan laboratuvar, spor salonu gibi donatilarin eksikligi de Imam Hatip Liselerindeki
fiziksel temel sorunlari olusturmaktadir.

Toplumsal sorunlara bakildiginda ise Imam Hatip Okullarmin mesleki okul olma
statiistinde bulunmasi sebebiyle toplumun muhafazakar kesimi tarafindan 6grencilerden mesleki
kimi yeterliliklere sahip olmalar1 beklenmektedir. Bunun yaninda kusak farkliligindan kaynakl
geleneksel dini-kiiltirel yasantinin 6grenciden beklenmesi ve bu beklentinin 6grenciler
tarafindan karsilanamamasi Ogrenciye bakan yoniiyle sosyo-kiiltiirel beklenti (toplumsal
beklenti) sorunu olarak varligini hissettirmektedir. Yine toplumun sekiiler kesimi tarafindan
Imam Hatip dgrencilerine 6nyarg: ile yaklasilmasi, dgrencilerin yobaz, gerici gibi ifadelerle
diglanmalari, kilik kiyafetleri ile yargilanmalar1 (6zellikle basortiilii 6grencilerin) da toplumsal
otekilestirme sorunu olarak toplumdaki varligini siirdiirmektedir.

Tiim bu sorunlar, Imam Hatip Okullar1 &zelinde din egitiminde kaliteyi artirmak adina
¢Oziim beklemektedir.

Imam Hatip Okullarinin ¢alismada ele alinan sorunlarina iliskin olarak su onerilerde
bulunmak miimkiindiir:

1-  Dayanagini Tevhid-i Tedrisat Kanunu’ndan almakta olan Imam Hatip Liseleri, bu
tilkenin kendi egitim tecriibesi olup diger liseler gibi egitim sisteminin bir pargasidir.
Bu baglamda siyasi ¢ekismelere ve ideolojik kavgalara kurban edilmemelidir.

2-  Imam Hatip Liselerinin misyon ve vizyonu, toplumsal normlar ve egitim sistemimizin
son donemdeki 6grenci yeterlilikleri baglaminda yeniden revize edilerek bu okullara
kendini gelistirme ve ger¢eklestirme imkan1 verilmelidir.

3-  Ogrencilerle etkili iletisim kurma ve onlara karsi empatik yaklasim konularinda
ogretmenler ve okul idaresi daha hassas davranmalidir.

4-  Bu okullarda gorev yapan 6gretmenlere mesleki yetkinlik i¢in nitelikli hizmet igi
egitimler verilmelidir.

5-  Imam Hatip Okullarina devam edecek dgrencilerin kendi tercihleriyle bu okullarda
egitim ve 0gretim gdrmesi, 6grenci niteligi agisindan 6nem arz etmektedir. Dolayistyla
aile istegi/baskisi, sinav sisteminin yanlis yerlestirme politikalar1 gibi dgrencinin bu
okullarda zorunlu olarak bulunmasina sebep teskil eden uygulamalardan vazgegilmeli,
bu konuda aileler bilinglendirilmelidir.

6- Egitimin o6nemli bir paydasi olan velileri bilinglendirmek ve okul-veli-6grenci
diyalogunu giiglendirmek i¢in ¢alismalar yapilmalidir.

7- Son simiflardaki 6grenciler tiniversite sinavina gireceginden bu siniflarda mesleki ders
yogunlugu azaltilmali, 6grencinin sinav alanina uygun (Sozel-Sayisal-Esit Agirlik)
dersler konulmalidir.

8-  Imam Hatip Okullarinin niceliksel olarak hizli artismin, nitelik problemini ve din
egitiminin gelecegine iliskin tereddiitleri beraberinde getirdigi géz oniline alinmali ve
bu konuda ¢6ziim iiretilmelidir.

9-  Fiziksel ortam sorunlarimin ¢6ziimii i¢in ¢aligmalar yapilmali, yeni dersliklerin yani
sira 6grencilerin spor ve sosyal ihtiyaglarim karsilayacak donati alanlari israf yolunu
tutmadan olusturulmalidir.
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10- Okul gevrelerinde 6grenci davraniglarini olumsuz etkileyecek ortamlarin zararlarin
azaltmak i¢in gereken ¢aligmalar yapilmali, bu noktada ilgili birimlerden ve velilerden
destek alinarak gerekli adimlar atilmalidir.

11- insana dair olumsuz 6zelliklerin temayiiz ettigi bir gevrenin iginde bulunan dgrenciler
ile gerek Ogretmen-Ogrenci gerekse idare-6grenci arasinda daha yakin iliskilerin
kurulmasina 6zen gosterilerek Ogrenci niteliginin artmasini saglayacak sekilde
ogrencinin i¢inde bulundugu nahos ortamin etkileri azaltilmalidir.

12-  Toplumsal sorunlar, ¢dziimii zor sorunlar gibi goriinmektedir. Ozellikle siyasiler
tarafindan toplumsal agidan Gtekilestirmenin degil biitiinlestirmenin tercih edilmesi,
bu tiir toplumsal sorunlarin giderilmesinde etkili olabilecek bir ¢6ziim yoludur.
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Kur’an kurslari, Diyanet Isleri Bagkanligmin en énemli yaygin din egitimi kuruluslaridir. Diyanet Isleri
Bagkanlig1 istatistiklerine gére Kur’an kurslarina devam eden 6grenciler yetigkin olarak tanimlanabilecek bireylerden
olugmakta ve Kur’an kurslarinda biiyiik 6l¢giide bir yetiskin din egitimi faaliyeti yiirtitilmektedir. Yetiskinlerin Kur’an
kursu hizmetlerinden daha genis capta yararlanabilmesi konusundaki talepler dogrultusunda Baskanlik¢a hizmet
cesitliligi adi1 altinda Thtiyag Odakli Kur’an Kursu Ogretim Programi hazirlanarak uygulanmaya baslanmustir. Bu
caligmanin amaci programi yiiriiten Kur’an kursu 6greticilerinin tecriibeleri 1g18inda bu programi degerlendirmektir.
Caligma nitel bir ¢alisma olarak tasarlanip, Ankara ili Cankaya ve Yenimahalle il¢elerinde gorev yapan Kur’an kursu
Ogreticileriyle yiiriitiilmiistiir. Caligma grubu toplam 24 6greticiden olusmakta olup, yar1 yapilandirilmig goriisme
teknigi ile katilimcilardan veri toplanmistir. Toplanan veriler icerik analizi ile degerlendirilip, yorumlanmgtir. Ogretim
programinin igerik yoniinden kapsamli olmakla birlikte, hedef kitlenin ihtiyacini1 karsilama agisindan dnemli dl¢lide
yeterli oldugu, 6grencilerin belirli Slglide Kur'an-1 Kerim'i hatasiz okuma becerisi kazanabildikleri, ibadetlere
hassasiyet, dogru bilgiyi arama ve dgrenme, O6grenilen temel bilgilerle giinlilk yasantilarinda dini meselelerle ilgili
problemlerine ¢oziim iiretebilme becerisi, sosyallesme, tecriibe paylasimi, sevgi, saygi, gorgll kurallar1 6grenmeleri
konusunda da olumlu kazanimlar sagladiklari ulasilan sonuglar arasinda sayilabilir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Yaygin Din Egitimi, Yetiskin Din Egitimi, Kur’an Kursu, Thtiya¢ Odakli Ogretim
Progranmu

Evaluation of the Needs-Based Qur'an Course Curriculum According to the
Opinions of the Instructors

Abstract

Qur'an courses are the most important non-formal religious education institutions of the (Turkish) Presidency
of Religious Affairs. According to the statistics of the Presidency of Religious Affairs, the students attending Qur'an
courses consist of individuals who can be defined as adults and in these courses, activities of religious education for
adults are largely carried out. In line with the demands for adults to benefit from services of the Qur'an courses on a
wider scale, the Presidency has started to prepare and implement a needs-oriented Qur'an course curriculum under the
name of service diversity. The aim of this study is to evaluate this program in the light of the experiences of the Qur'an
courses’ instructors who carry out the program. The study was designed as a qualitative study and conducted with
Qur'an courses’ instructors working in Cankaya and Yenimahalle districts of Ankara. The study group consisted of a
total of 24 instructors and the data were collected from the participants with semi-structured interview technique. The
collected data were evaluated and interpreted by content analysis. Although the curriculum is comprehensive in terms
of content; it is sufficient in terms of providing the needs of the target audience, students were able to gain the ability
to read the Holy Qur'an without mistakes to a certain extent, sensitivity to worship, the ability to search and learn the
correct information, the ability to produce solutions to problems related to religious issues in their daily lives with the
basic knowledge learned, socialization, experience sharing, love, respect, etiquette can be counted among the results
reached.

Keywords: Religious Education, Non-Formal Religious Education, Religious Education for Adults, Qur'an Course,
Needs-Based Curriculum
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Giris

Kur’an Kurslari, Diyanet Isleri Bagkanligmin en énemli yaygin din egitimi kuruluslaridir.
1925 yilinda hafiz yetistirmek iizere Diyanet Isleri Baskanligi’na 10 kadro tahsis edilerek 9
Kur’an kursu agilmasi ile baslayan siirecte’ zaman zaman inis ¢ikislar goriilse de son rakamlara
gore toplam Kur’an kursu sayisi 16.122°ye, 6grenim goren 6grenci sayist da 158.871 erkek ve
615.665 kadin olmak tizere toplam 774.546 6grenciye ulagmustir.?

Sayisal artisin yami sira Kur’an kurslarmin igleyisi ve 6gretim programlaryla ilgili
gelismeler de 6nemlidir. Bu baglamda 1971, 2000 ve 2012 yillarinda hazirlanan Diyanet Isleri
Baskanligi Kur’an Kurslar1 Yonetmeligi ile Kur’an kurslarinin amaglari, programi ve isleyis
sisteminin kismen belirginlik kazanmasi gergeklesmistir. 2000 tarihli yonetmelikle de kurslardaki
egitim-6gretim faaliyetlerinin yiiriitiilmesi ile ilgili is ve islemler; ayrica yaz kurslar1 ve camilerde
din egitiminin nasil yiiritiilecegi belirlenmistir. 2012 yilinda ¢ikarilan yonetmelikte de Yaz
Kurslar1 ve Yaygin Din Egitimi tanimlaria yer verilerek, kapsam biraz daha genisletilmistir.

Diger yandan Diyanet Isleri Baskanlig: tarafindan yayinlanan bir istatistikte® Kur’an
kurslarmma devam eden oOgrencilerin %80’1 18 yas ve iizeri kesim, yani yetigkin olarak
tanimlanabilecek bireylerden, bu saymin %40’mm da 45 yas iizeri kesimden olustugu
gorlilmektedir. Bu da Kur’an kurslarinda biiylik Olgiide bir yetigkin din egitimi faaliyeti
yliriitiildiigiini sOylemeyi miimkiin hale getirmektedir.

Gilintimiizde iilkemizde yetigkinlerin din 6gretimi gérmeleri konusunda Kur’an kurslar
onemli islev gormekte, bu da kurslarin; yeterli 6gretim mekéani, 1sinma, aydinlanma gibi fiziksel
mekan sorunlarinin yani sira, arag-gereg, ders materyali ve uygulanacak programlar konusunda
kattlimcilarin  beklenti ve ihtiyaglarina cevap verecek gelismelerin yapilmasim gerekli
kilmaktadir. Bu ¢ercevede egitim ve dgretim yaklasimlarinda ortaya ¢ikan cagdas gelismeler
dogrultusunda hedef kitlenin ihtiyaglar1 dikkate alinarak program cesitliligine gidilmesi
hedeflenmistir.

Hazirlanan programlarda yetiskin 6grenci profilinin 6grenme ozellikleri ve ihtiyaglarinin®
yani sira is ve ¢alisma durumlari, ev isleri, aile ve ¢ocuk, okul ¢ocugu vb. sorumluluklarinin da
dikkate alimmasi 6nem arz etmektedir. Zira yetiskin 6grencilerin 6nemli bir kismi, Kur’an
kurslarinda ekim ayindan mayis ay1 sonuna kadar devam eden dgretim siirecinin tamamina devam
etme konusunda sorun yasamakta, bazi kisiler de haftanin her giinii yerine belirli giinlerinde kursa
gelip, kurslardan yararlanmak istemektedir. Bunlara ilaveten mesai saatleri i¢inde Kur’an
kurslarina gelemeyen kisiler kendilerine uygun hafta sonu veya aksam mesai saatleri sonrasinda
Kur’an kursu hizmetlerinden faydalanmak istemektedirler. Bu durum galiganlarin aksam veya
hafta sonlar1 yararlanabilecekleri kisa siireli ve esnek programlara ihtiya¢ duyuldugunu ortaya
koymaktadir. Bu ve benzeri ihtiyaclar gdz oniinde bulundurularak Diyanet Isleri Baskanligi

! Cahit Baltaci, “Cumhuriyet Déneminde Kur’an Kurslar”, Din Egitimi Arastirmalart Dergisi 6 (1999), 183; Fahri
Kayadibi, “Yetiskin Din Egitimi (Sorunlar - C6ziim Onerileri)”, Biilent Ecevit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
1/1 (2014), 49; Zeki Salih Zengin, Medreseden Dariilfiinuna Tiirkiye'de Yiiksek Din Egitimi (Istanbul: Camlica
Yayinlari, 2011), 6. )

2 Diyanet Isleri Baskanlig1, Diyanet Isleri Baskanligi'na bagl Kur’an kursu sayisal verileri (Diyanet Isleri Baskanlig1,
2022).

3 Diyanet Isleri Baskanlhg1, Diyanet Isleri Baskanligi'na bagli Kur’an kursu sayisal verileri (Diyanet Isleri Baskanlig,
2017).

4 Kasim Kocaman, “Yaygm Din Egitimi Iletisimi Siirecinde Hedef Kitlenin Ozelliklerini Bilmenin Onemi”, Turkish
Studies - International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 8/12 (2013), 737-
749.
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tarafindan 2010 yilinda “Hizmet Cesitliligi” adi1 altinda Ihtiyag Odakli Kur’an Kursu Ogretim
Program1 gelistirilip, uygulamaya koyulmustur. 2010-2011 ile 2011-2012 egitim-6gretim
yilinda pilot olarak segilen Ankara, Diizce, [zmir, Kayseri, Rize, Tekirdag ve Van illerinde
uygulamaya konulmustur. 2012-2013 egitim-dgretim yilinda da Ihtiyag Odakli Ogretim Projesi
olarak tiim Tiirkiye genelinde uygulanmaya baglanmigtir.

Program, miimkiin oldugunca daha genis katilim saglanabilmesi amaciyla 18 saatlik
temel program ve 6’sar saatlik ek programlardan olugsmaktadir. Temel programda 14 saat Kur’an-
1 Kerim, 4 saat dini bilgilere yer verilmektedir. Temel programda yer alan Kur’an dersi ile itikat,
ibadet, ahlak ve siyer derslerinden olusan dini bilgiler dersleri 4 kurlu sisteme gore
diizenlenmektedir. Programin dikkat c¢ekici bir yonii, derslerin, mahalli sartlara ve ihtiyaca gore
cumartesi ve pazar giinleri da dahil olmak iizere yapilabilmesidir.°®

Ihtiyag Odakli Kur’an Kursu Ogretim Programinda 2019 yilinda yapilan diizenlemelerle
onceki programda 18 saat olarak yer almakta olan temel program 18 ve 12 saat olarak iki secenek,
yine Onceki programda 6 saat olan ek programlarin da 2 saate indirilmesi seklinde bazi
degisiklikler yapilmistir. Bunlara ilave olarak bir de cuma dersleri programi koyulmustur.
Programda yapilan bu diizenlemelerin yani sira kursa kayit ve sinif agma islemleri ile ilgili de
yeni diizenlemeler yapilarak kursa kayit tarihleri ve sinif agma iglemlerinin baglangig tarihleri ilk
ve orta dereceli okullarin baslangig tarihlerine endekslenmistir. Ozellikle kursa kayit tarihlerinin
ilk ve orta dereceli okullarin baslangi¢ tarihleri ile birlestirilmesi nedeniyle, kurslara 6grenci
talebini olumsuz etkiledigi yoniinde sikayetler duyulmaya baslanmustir.

Problem Ciimlesi

Yukarida yazilanlar ¢ercevesinde ¢alismamizin temel problemi “Ihtiya¢ Odakli Kur’an
Kursu Ogretim Programi ve uygulanmasi hakkinda ogreticilerin goriisleri nelerdir?” sorusu
iizerinde sekillenmektedir.

Calismanin Amaci ve Onemi
Bu galismanin amaci fhtiyag Odakli Kur’an Kursu Ogretim Programinin;

Ogretim programi cercevesinde temel ve ek programlar, ders saati dagilimlari,
programlarin igerigine ve konularma gore ders saatlerinin yeterli olup olmadigi; programin,
uygulamada amaglara ulagabilme diizeyi; uygulamada karsilasilan sorunlarin, programi
uygulayan kisiler olarak Kur’an kursu Ogreticilerinin goriisleri ger¢evesinde incelenmesidir.
Amag ifadelerinde goriildiigli gibi arastirmanin nitel kisminda programin igerik yonii degil
uygulanma yoniiyle degerlendirilmesi daha fazla 6ne ¢ikarilmistir.

Din egitimi literatiirinde Kur’an kurslari ile ilgili yapilan ¢ok sayida galisma oldugu
gorlilmektedir. Bunun yani sira dindarlik ve dini baga ¢ikma konulari iizerinde yapilmis 6rnekler
ile Din Psikolojisi alaninda ¢alismalar da bulunmaktadir. Literatiir incelendiginde ise Kur’an
kurslar ile ilgili ¢alismalarin biiylik ¢ogunlugunun 4-6 yas grubu Kur’an kurslarma yonelik
oldugu da dikkat cekmektedir. Kur’an kurslar ile ilgili yapilan ¢aligmalarin 6nemli bir kisminin

5 Diyanet Isleri Bagkanligi, “Ihtiyag Odakli Kur’an Kurslar1 Ogretim Programlar (Yiiziinden Okuyanlar Igin), Ankara,
2012,” (Diyanet Isleri Baskanligi, Ankara 2012).

® Diyanet Isleri Baskanligi, “Kur’an Kurslar1 Ogretim Programi, Pilot Uygulama” (Diyanet isleri Bagkanligi, Ankara
2011).
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yiiksek lisans az bir kisminin doktora diizeyi olmak iizere tez calismalari, sinirli sayida kitap ve
az sayida da bilimsel makale oldugu goriilmektedir.

Yetiskin Kur’an kurslar1 ve ihtiya¢ odakli program ile ilgili ¢alismalarin ise oldukga
sinirli oldugu goriilmektedir. Bu galigmalara 6rnek olarak Korkmaz’in’ ihtiya¢ odakli Kur’an
kursu 6gretim programlarinin 6gretici goriislerine gore degerlendirilmesinin konu edildigi 2013
tarihli kitap galigmasi; Karatas’in® Kur’an kurslar1 6gretim programinda ve derslerde okutulan
Dinim Islam kitabinda Hz. Muhammed’in nasil yer aldig1 ve hangi ozelliklerinin 6n plana
cikarildigimin incelendigi 2020 tarihli ¢alismasi; Cimar’in® ihtiyag odakli Kur’an kurslarinin
amagclarmin gerceklesme diizeylerinin belirlenmesi amacim1 giiden 2018 tarihli calismast;
Ekici’nin'® “Kur’an kurslarma katilan yetiskinlerin, ihtiyag odakli 6gretim programu ile ilgili
memnuniyet durumlarini” incelemek amaciyla 2016-2017 egitim-6gretim doneminde yiiriitiilen
alan arastirmasina dayali ¢aligmasi; Zengin’in®! Thtiyag odakli Kur’an kurslar1 6gretim programi
amaglarmin gerceklesme diizeyinin incelendigi 2019 tarihli calismasi zikredilebilir.

Ihtiyag odakli programda 2019 yilinda yapilan diizenlemeleri konu alan bir ¢alisma
bulunamamustir. Bu ¢alismanin 6zgiinliigii ihtiyag¢ odakli Kur’an kurslar1 6gretim programinda
2019 yilinda yapilan diizenlemeleri konu edinerek, O&gretici goriisleri dogrultusunda
degerlendiriyor olmasidir.

1. Kuramsal Cerceve

Islam egitim tarihi Kur’an’n niiziilii ile baslar. Baslangigta yeni bir vahiy olmasi
itibariyle konu ve muhteva Kur’an 6gretimi tizerine odaklanmugtir.

Ogrenme ve 6gretme faaliyeti ilk y1llarda tiim Miisliimanlarin yapmasi beklenen bir gorev
olarak goriilityordu ve yiiriitiilen egitim faaliyetleri bir yetiskinler egitimi idi. Konusu da, “Kur’an
ayetlerinin bellenmesi, anlasiimasi, hedeflerinin ve uygulanisinin gosterilmesi idi.”*? Hz.
Muhammed’in miiminlere Kur’an’1n ilkelerini agiklamanin yan1 sira uygulanisini kendi yasantisi
ile gostermesi, bagka topluluklara 6gretmen olarak gonderilen kisilere 6gretim isinde uyulmast
gerekli talimatlar vermesi ve prensipler ortaya koymus olmasi, stinnet olarak tanimladigimiz Hz.
Peygamber’in sdz, fiil ve davramislarinin da Kur’an’la birlikte Islam’1n esasini olusturdugu inang
ve diisiincesi ile Kur’an ve siinnet birlikte 6grenim konusu yapilmustir.

Bu anlayisla Islam’m anlasilmasi ve hayata uygulanmasimin Kur’an ve siinnetin dogru
anlagilmasina baglanmasi egitimin; Kur’an’in 6grenilmesi, 6gretilmesi, hayata uygulanmasi
seklinde programlanmasina ve uygulanmasina neden olmustur. Dolayisiyla Islam toplumlarinda;
her tiir egitim ve dgretim asamasinda 6gretim miiesseselerinde kurumlarinda Kur’an 6gretimine
oncelik ve agirlik verilmistir.® Bu husus din egitimi ve dgretimi konularinda yazilan klasik islam

7 Mehmet Korkmaz, Ihtiva¢ Odakli Yaygin Din Egitimi, Kur’an Kurslari: Kayseri Ornegi (Kayseri: Tezmer Kitap
Kirtasiye, 2013).

8 Meryem Karatas, “Ihtiyag Odakli Kur’an Kurslar1 Ogretim Programlarinda Hz. Muhammed Imaji —Dinim Islam
Kitab1 Ozelinde”, ANTAKIYAT/Hatay Mustafa Kemal Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/2 (2020), 279-291.

® Enes Cnar, fhtiyag Odakli Kur’an Kurslarinda Yetiskinlerin Egitimi (Ankara Ornegi) (Sivas: Sivas Cumhuriyet
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018).

10 Kiibra Kamer Ekici, Kur’an Kurslart Ogretim Programimin Yetiskin Din Egitimi Kapsaminda Degerlendirilmesi
(Osmaniye Ili Ornegi) (Adana: Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020).

11 Hatice Zengin, Ogrenci ve ogreticilerine gore Kuran Kurslarimin Amaglarim Gergeklestirme diizeyi: Sakarya Ornegi
(Ankara: Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

12 Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi (Ankara: Yeni Cizgi yaymlari, 1995), 22.

18 Ramazan Buyrukeu, Kuran Kurslarinda Din Egitimi Ve Ogretiminin Verimliligi Uzerine Bir Arastirma (Isparta:
Fakiilte Kitabevi, 2001), 26.
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din egitimi kaynaklarinda da “Egitim ve 6gretimden ama¢ Kur’an 6gretimidir” seklinde yer
almaktadir. 14

Kur’an egitim ve 6gretiminin tarihsel siireci ile ilgili olarak Hz. Peygamber donemi ve
sonrasi, Emeviler, Abbasiler, Selguklular ve Osmanli Devleti donemlerindeki uygulamalar da
onemlidir. Ancak bu ¢alismanin hacmi ve sinirliligi nedeniyle bu ¢alismada sadece Tirkiye’de
Cumhuriyet doneminden giiniimiize kadar yiiriitiilen faaliyetlere kisaca deginilerek, Ihtiyag
Odakli Kur’an Kursu Ogretim Programu ele alinacaktir.

1.1. Tiirkiye’de Kur’an Kurslari

Islam egitim tarihinde genel anlamda Kur’an okunmasinin ve Kur’an ilimlerinin
ogretildigi ve dini bilgilerin verildigi “Kiittab”, “Daru’l-Kur’an”, “Daru’l- Huffaz”, “Daru’l-
Kurra” gibi isimler verilen kurumlar Cumhuriyet déneminde “Kur’an Kursu” olarak
adlandirilmiglardir.®®

Cumhuriyet doneminde Diyanet Isleri Bagkanlig1 biinyesinde ilk olarak 1925 yilinda
agilan Kur’an Kurslari’® imam hatip okullarinin kapatilmasina ve okullardan din derslerinin
kaldirilmasina ragmen cok sik1 denetlenmekle birlikte varliklarini siirdiirmiislerdir. Ozellikle harf
devriminden sonra zor giinler gegiren kurslarin, 1934 yilindan itibaren sayilar1 artarak giinlimiize
kadar gelmislerdir. Resmi kurslarin yami1 sira Kur’an kursu agilmasimin miimkiin olmadigi
yerlerde de fahri Kur’an kurslarinda egitim ve dgretim faaliyetleri yiiriitiilmiistiir.!’

1950’lerden itibaren Kur’an kurslarinda 6zellikle sayisal bakimdan hizli bir gelisme s6z
konusudur. Bilhassa 1965 yilinda “Diyanet Isleri Baskanlig1 Kurulus ve Gorevleri Hakkindaki
Kanun” un; 1971 yilinda “Diyanet Isleri Baskanligi Kur’an Kurslar1 Yénetmeliginin®'®
¢ikarilmasindan sonra, Kur’an kurslarinin amaglari, programi ve isleyis sisteminin kismen
belirginlik kazanmasiyla bir gelisme siirecine giren Kur’an kurslarinda®®, kurs, 6gretici ve dgrenci
say1s1 agisindan 6nemli artislar oldugu goriilmektedir.?’ Ancak 1997 yilinda ¢ikarilarak yiiriirliige
giren 4306 say1li kanunla®! ilkogretimin sekiz yila gikarilmasi Tiirkiye’de mesleki egitimi oldugu

14 B, Sa’dullah ibn Cemaa, Isiim Geleneginde Ogretmen Ogrenci / Egitim-Ogretim Addbi, gev. Muhammet Sevki
Aydm (istanbul: Marifet Yaymlari, 1998); Ibn Sahntin, Addbu’I-Muallimin (Egitim Ogretimin Esaslart), gev. Mehmet
Faruk Bayraktar (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2009); Kabisi, Isidm 'da Ogretmen Ve Ogrenci Miinasebetlerine Dair Genis
Risale, ¢ev. Siileyman Ates (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.).

15 Buyrukgu, Kuran Kurslarmda Din Egitimi Ve Ogretiminin Verimliligi Uzerine Bir Arastirma, 37, K. Kocaman - H.
Sakallioglu, “Evliya Celebi’nin Seyahatnamesine Gore 17. Yiizyilda Dini Egitim Kurumu Olarak Osmanl
Dariilkurralar1”, Turkish Academic Research Review 6/5 (2021), 1447-1482.

16 Cahit Baltac1, “Cumhuriyet Déneminde Kur’an Kurslar1”, Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi 6 (1999), 183; Mustafa
Ocal, “Tiirkiye’de Kur’an Egitim ve Ogretiminde Gériilen Gelismeler ve Bir icAzetname Ornegi”, Uludag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/2 (2004), 87; Fahri Kayadibi, “Yetiskin Din Egitimi (Sorunlar - Céziim Onerileri)”, Biilent
Ecevit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2014), 49; Irfan Baskurt, Din Egitimi A¢isindan Kur’an Ogretimi Ve
Yaz Kur’an Kurslar: (Degerler Egitimi Merkezi, 2007), 24-25.

Y Baskurt, Din Egitimi A¢isindan Kur’an Ogretimi Ve Yaz Kur’an Kurslart, 24-25.

18 Diyanet Tsleri Baskanlig, Diyanet Isleri Baskanligt Kur’'an Kurslart Yonetmeligi, Yonetmelik (Resmi Gazete, 17
Ekim 1971).

19 Ahmet Kog, Kur’an Kurslarinda Egitim Ve Verimlilik Uzerine Bir Arastirma (Istanbul: Tlahiyat Yayinlari, 2005),
17.

2 Diyanet Isleri Baskanlhgi, Istatistiklerle Diyanet Isleri Baskanhg, Istatistik (Ankara, 1990); Diyanet Isleri
Baskanlig1, 1996 yul: Istatistikleri, Istatistik (Ankara, 1997).

2 flkdgretim ve Egitim Kanunu, Milli Egitim Temel Kanunu (ilkdgretim ve Egitim Kanunu, Milli Egitim Temel
Kanunu), llkégretim ve Egitim Kanunu, Milli Egitim Temel Kanunu 4306 (16 Agustos 1997).
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kadar Kur’an kurslarini da olumsuz etkilemis, kurs ve Ogrenci sayilarinda 6nemli olgiide
azalmalar olmustur.??

2003-2004 ogretim yilindan itibaren Kur’an kursu ve kurslara devam eden 6grenci
sayilarindaki nispi artisin23 yami sira 2004-2005 6gretim yilinda Kur’an kurslarinda yeniden
yapilanma ¢alismalar1 baslatilarak, bilimsel program gelistirme ilkeleriyle Ortlisen O6gretim
programlar1 gelistirilmis, c¢esitli O6gretim materyalleri iiretilmistir.24 Program gelistirme
caligmalarinin yan1 sira Kur’an kurslartyla ilgili 6nemli sayilacak bir gelisme de Kur’an kurslarina
devam edebilmek i¢in 1999 yilinda getirilen yas sinir1 diizenlemesinin 2011 yilinda yiiriirliikten
kaldirilmasidir.?® Bu gelismelerle birlikte Kur’an kurslarinda; kurs, dgretici ve 6grenci sayilarinda
onemli artiglar olmustur. Ornegin Diyanet Isleri Baskanlig1 verilerine gére ise 2015-2016 dgrenim
yili sonu itibartyla Tiirkiye genelinde kurs sayisinin 15.742, 6grenim goren §grenci sayisinin ise
121.980 erkek ve 964.744 kadin olmak iizere toplam 1.149,062 kisi oldugu anlasilmaktadir.?®

Diyanet Isleri Baskanlig1 kurulus ve gorevleri hakkindaki 22.06.1965 tarih ve 633 sayili
kanuna 22.07.1999 tarihinde kabul edilen 4415 sayili ek kanunla getirilen ek maddede Kur’an
kurslartyla ilgili su hususlar yer almaktadir: “Ilk ve ortadgretim kurumlarinda okutulan zorunlu
din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersleri disinda, Kur’an-1 Kerim ve mealini 6grenmek, hafizlik
yapmak ve dini bilgiler almak isteyenlerden ilkdgretimi bitirenler igin, Diyanet Isleri
Baskanliginca Kur’an kurslar1 agilir. Bu kurslardaki din egitim ve &gretimi kisilerin kendi
istegine, kiiciiklerin de kanuni temsilcilerinin talebine baglidir. Ayrica ilkdgretimin 5 inci sinifini
bitirenler i¢in tatillerde ve Milli Egitim Bakanliginin denetim ve gézetiminde yaz Kur’an kurslari
acilir. Kur’an kurslarinin agilis, egitim-0gretim ve denetimleri ile bu kurslarda okuyan
Ogrencilerin barindig1 yurt veya pansiyonlarin agilis ve galismalarina dair hususlar yonetmelikle
diizenlenir”.?” Bu yasaya gore hazirlanan ve “Diyanet Isleri Baskanligi Kur’an Kurslar ile
Ogrenci Pansiyonlar1 Yénetmeliginde”?® Kur’an kurslarimin, amagclar, acihis sartlari, kayit
islemleri, egitim-6gretim faaliyetleri, denetlenmesi; ayrica yaz kurslari ve camilerde din egitimi
gibi hususlar yer almaktadir.

2012 tarihli “Diyanet Isleri Bagkanligi Kur’an Egitim ve Ogretimine Yonelik Kurslar le
Ogrenci Yurt ve Pansiyonlar1 Yonetmeliginde” Kur’an kurslarinda yiiriitiilecek faaliyetler de
Ozetle:

“Kur’an-1 Kerim’i yliziinden okumayi, tecvid, tashih-i huruf ve talim gibi bilgileri ve
ibadetler icin gerekli sire, ayet ve dudlari ezberletmek ve anlamlarini 6gretmek, hafizlik
yaptirmak, Kur’an-1 Kerim’in anlasiimasim saglamak, Islam dininin inang, ibadet ve ahlak
esaslar1 ile Hz. Peygamberin hayati ve 6rnek ahlaki hakkinda bilgiler vermek, dini icerikli sosyal

ve kiiltiirel etkinlikler diizenlemek™? seklinde yer almaktadir. Goriildiigii gibi Kur’an kurslari,

2 Kog, Kur’an Kurslarinda Egitim Ve Verimlilik Uzerine Bir Arastrma, 10-20; Korkmaz, Ihtivag¢ Odakl Yaygin Din
Egitimi, Kur’an Kurslar: Kayseri Ornegi, 5.

2 Ocal, “Tiirkiye’de Kur’an Egitim ve Ogretiminde Gériilen Geligmeler ve Bir icizetname Ornegi”, 93.

24 Korkmaz, Ihtiyag Odakl Yaygin Din Egitimi, Kur’an Kurslari: Kayseri Ornegi, 5.

2 Resmi Gazete, “633 Sayili Kanunun Ek 3 Maddesini Kaldiran KHK, s.28057”, 2011.

% Diyanet Isleri Baskanlig, Diyanet Isleri Baskanligi 'na bagl Kur’an kursu sayisal verileri, 2017.

27 Diyanet Isleri Baskanlig1, Diyanet Isleri Bagskanligi (Diyanet isleri Baskanlig1), Diyanet Isleri Baskanligi Kurulus Ve
Gorevleri Hakkinda Kanuna Bir Ek Madde Eklenmesine Dair Kanun, 4415 (22 Temmuz 1999).

28 Diyanet Isleri Bagkanlhgi, Diyanet Isleri Baskanlig1 Kur’an Kurslari ile Ogrenci Pansiyonlar1 Yénetmeligi (Diyanet
Isleri Bagkanligi Kur’an Kurslari ile Ogrenci Pansiyonlar1 Yénetmeligi), 23982 (31 Mart 2000).

2 Diyanet Isleri Baskanlig1, Diyanet Isleri Bagkanhgi Kur’an Egitim Ve Ogretimine Yonelik Kurslar Ile Ogrenci Yurt
Ve Pansiyonlar: Yonetmeligi (2012)
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yaygin din egitimi alaninda 6nemli ihtiyaglara cevap vermektedir. Mevzuatin Kur’an kurslarina
yiikledigi gorevler, baska bir kurum veya kurulus tarafindan iistlenilmemis ve Kur’an kurslarinin
gerilemesi veya kapanmasiyla ortada kalacak tiirden gorevlerdir.*

Tablo 1: Kur’an Kursu Ogrencileri Yas Diizeylerine Gére Dagilim 3

Yas 15 ve alti 15-17 18-22 23-44 yag 45 yas ve Toplam
Diizeyleri yag arasl _ yag arasi _ arasl lizeri
Tirkiye - Ogrenci 537990 22180 31512 153078 161997  ©0°9%°
geneli sayisl
Orani %39,1 %3,7 %5,2 %25,2 %26,7 %
Ankara ?agyrl‘;fc‘ 12030 475 1035 12367 13203 40100
Orani %33 %0,1 %3 %31 %33 %100

Tabloda yer alana veriler gore Kur’an kurslarina devam eden 6grencilerin yas diizeylerine
gore dagilimlarinin 15 yas ve alt1 (%39) ve 23 yas ve iizeri seklinde yogunlastig1 goriilmektedir.
Bu dagilimlarda 23 yas ve iizeri dagilimlarda Tiirkiye geneli %52 iken Ankara 6lgeginde dagilim
%64 olarak goriilmektedir. Bu duruma 18 yas sonrasi dahil edildiginde oran %69’a yiikseldigi,
goriilmektedir. Bu sayilardan %31°i 23-44 yas aras1 bireylerden olusmakta iken %33’{iniin 45
yas lizeri kesimden olusuyor olmasi da dikkat gekicidir. Bu veriler, baglangicta da deginildigi gibi
Kur’an kurslarinda yiiriitillen egitim 6gretim faaliyetlerinin 6nemli bir kisminin yetiskin din
egitimi faaliyeti oldugunu gostermektedir.

1.2. Yetigkin Egitimi ve Yetiskin Din Egitimi

Yetigkinler egitimi, egitimin énemli bir boyutunu olusturmaktadir. Bu boyutun ne kadar
onemsendigi ise tartigilir. Her seyden dnce, yetismekte olanlarin egitilmesinde ana rolii yetiskinler
oynamaktadir. “Egitim, yetigsmis olanlarin mevcut birikimlerini yetismekte olanlara aktarma
siirecidir” seklindeki egitim tanimlar1 bu gergege isaret etmektedir.*

Tosun, yetiskinler olarak, egitim denildiginde, egitilecek birilerinin hatirlandigin,
bunlarin da genellikle yetismekte olanlar oldugunu, oysa ilk egitilmesi gerekenin, egitimin
yiiklenicisi konumunda olan yetiskinler oldugunu soyleyerek soyle devam etmektedir: Ciinkii
yetismekte olanlar formal veya informal olarak biz yetiskinlerden 6grenmektedir.®® Egitimin her
alani i¢in gecerli olan bu husus din egitimi agisindan da 6nem arz etmektedir.

Yetigkin egitiminin tarihi, ge¢gmisin eski donemlerine kadar uzanmasina ragmen, diinyada
bu alanla ilgili ¢aligmalara ¢ocukluk ve ergenlik donemi ile ilgili ¢aligmalardan sonra baglanmig
ve 1920’lerden beri de diinyanin pek ¢ok yerinde yetiskin egitimi giderek artan bir sekilde ilgi
gormeye baglamistir.3 Yetigkin egitiminin ortaya ¢ikmasina neden olan bir takim énemli gelisme
ve degismeler olmustur. Bunlar1 demografik alan ve aile yapisindaki degisiklikler, bilim ve
teknoloji alanindaki gelismeler, insan hayatinin bir biitiin olarak incelenmesi gereginin ortaya
¢ikmasi, insan tabiatinin 6grenmeye kars1 olan ilgisi ve bos zamaninin artmasi gibi hususlar olarak

(Http://mevzuat.basbakanlik.gov.tr/Metin. Aspx?MevzuatKod=7.5.16041&Mevzuatlliski=0&sourceXmlSearch=
Erigim Tarihi: .).

30 Baskurt, Din Egitimi A¢isindan Kur’an Ogretimi Ve Yaz Kur’an Kurslart, 21.

31 Diyanet Isleri Baskanlig1, Diyanet Isleri Baskanhgi'na baglh Kur’an kursu sayisal verileri (2023).

32 Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris (Ankara: Pegem A Yayinlar1, 2002), 153.

3 Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, 153.

3 M. Akif Kilavuz, “Kur’an Kurslar1 ve Yetiskin Din Egitimi”, Etkili Din Ogretimi (Istanbul: Tiirkiye ilahiyat
Tedrisatina Yardim Eden Dernekler Federasyonu, 2012), 121.
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sayabilmek miimkiindiir.*® Bunlar ayn1 zamanda yetiskin din egitiminin dogmasimn da sebepleri
olarak goriilebilir.

Yetigkin egitiminin gecikmesinde ¢ocuklar icin gelistirilen egitim ve dgretim metot ve
ilkelerinin yetigkinler i¢in de ayni olacag:i diisiincesi de etkili olmustur. Oysa bu kabul
edilebilecek bir durum degildir. Zira nasil ki, cocuklarla yetiskinlerin fiziki, sosyal ve psikolojik
gelisimleri; ilgi, alaka ve kabiliyetleri birbirinden farkli ise, ayni sekilde onlarin egitim ve
ogretimleri de farkhi olacaktir.® Cocuklarm egitimi ve 6grenmesi ile ilgili olan “pedagoji”
kavramindan sonra ilk olarak Knowles tarafindan “yetiskinlerin 6grenmesine yardim etme bilimi”
olarak “andragoji” kavrami kullanilmistir.®” Yetiskinleri, egitim gretim agisindan ¢ocuklardan
ayiran 6nemli 6zellikler de yetiskinlerin 6grenmeye kars1 motivasyonlarinin farkliligi, fizik ve
psikolojik ¢evrenin dneminin artmasi, daha genis bir tecriibe birikimi, 6grenmeye hazir olus ve
yonelim, bireysel farkliliklara sahip olma, 6grenme seklilerinin farkliligi ve 6grenme i¢in daha
fazla zamana ihtiya¢ duyulmasi® seklinde siralanabilir. Asagidaki tabloda 6grenme agisindan
cocuk ve yetiskin farklarina iliskin karsilagtirmali bilgiler yer almaktadir.

Tablo 2: Ogrenme Agisindan Cocuk ve Yetiskin Farki 3°

Cocuk Egitimi Yetigkin Egitimi
Ogrenme Ortami Otorite Kaynakl Karsilikli sayg1

Formal Informal

Yarismaya dayanan Isbirligine dayanan
Planlama Ogretmen tarafindan Karsilikli planlama
Ihtiyaglarin Belirlenmesi Ogretmen tarafindan Karsilikli belirleme
Amaglarin Belirlenmesi Ogretmen tarafindan Karsilikli belirleme

Tablodaki bilgilere bakildiginda ¢ocuk ile yetigkinlerin 6grenme agisindan tamamen
farkli olduklar gériilmektedir. Ogrenme ortami agisindan bakildiginda ¢ocuk egitiminde otorite
kaynakli, formal ve yarismaya dayanan bir 6grenme ortami s6z konusu iken, yetiskinlerde
tamamen farkli olarak karsilikli saygi, informal ve is birligine dayanan bir 6§renme ortami s6z
konusudur. Planlama, ihtiyaglarin ve amaglarin belirlenmesinde ¢ocuk i¢in bu adimlar 6gretmen
tarafindan belirlenmekte iken, yetiskinlerde ise planlamalar karsilikl1 olarak planlanmakta, ihtiyag
ve amagclarin ise karsilikli olarak belirlenmesinin geregine isaret edilmektedir. Bu hususlar din
egitimi ortamlar1 i¢in de gegerlidir ve bir yetiskin din egitimi programi olan ihtiya¢ odakli
programin hazirlanmasinda dikkate alinmalidir. Bununla birlikte hazirlanan kurs programlarinin
belli uygulama Slgiitleri vs. olacagi fakat yetiskinlerin kurslardan ancak kendi miisaitlik durumlari
Olciisiinde yararlanmak isteyecekleri anlayisinin dikkate alinmasini da gerekli kilmaktadir.

Yetigkinler din egitimi; “yetiskinlere ve okul digindakilere, 6rgiin egitim disinda ya da
yaninda din egitimi ihtiyacinda ve isteginde olanlara, resmi ya da 6zel kurum ve kuruluglarca,
yetiskinlerin dini bilgilerini artirmak, dini anlayislarimi gelistirerek hayatin dini boyutunu

3 Mustafa Koylii, “Ailede Din Egitimi”, Din Egitimi, ed. Nurullah Altas - Mustafa Koylii (istanbul: Ensar Nesriyat,
2014), 21.

3 Koylii, “Ailede Din Egitimi”, 12.

87 Kilavuz, “Kur’an Kurslart ve Yetiskin Din Egitimi”, 128.

38 Koylii, “Ailede Din Egitimi”, 185-203.

%9 Kilavuz, “Kur’an Kurslar1 ve Yetigkin Din Egitimi”, 135.
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yorumlamalaria yardimci olmak amaciyla verilen planli, amaglh din egitimidir*®” geklinde

tanimlanmaktadir. Tanima bakildiginda burada ii¢ hususun 6ne ¢iktig1 goriilebilir. Bunlar
yetigkinlerin din egitimi ihtiyac1 hissetmesi ve bu konuda istekli olmalar1, onlarin dini bilgilerinin
arttirilip, dini anlayiglarim gelistirerek hayatin dini boyutunu yorumlamalarina yardimci
olunmasi, verilen egitimin de planl ve amagl olmasidir. Bu tamimin ayn1 zamanda yetiskin din
egitiminin amaci hakkinda da 6énemli ipucu verir nitelikte oldugu sdylenebilir.

Yetigkin din egitiminin amacini daha basit ve anlasilir bir ifadeyle: “Orgiin egitimin
ulagsamadig: kitlelere miimkiin olan iletisim imkan ve vasitalarin1 kullanarak ulasip, onlara dini
ahlaki yardimda bulunmak™* olarak da belirtmek miimkiindiir.

Yetigkin din egitiminin gerceklestirilme alanlar1 olarak oldukga genis bir alandan soz
edilebilir. Bunlardan ibadet yerleri olan camiler ve camilerde yiiriitiilen faaliyetler olmak iizere
(bunlara Kur’an kurslarin1 da ilave edebiliriz), her tiirlii yazili-basili, sozli-goriintiili yayin
organlar1 yetiskin din egitimi igin ©nemli imkanlardir.*? Ancak giiniimiizde iilkemizde
yetigkinlerin din 6gretimi gormeleri konusunda camiler ve Kur’an kurslar1 daha fazla 6n plana
¢ikmaktadir.

Gilinlimiizde camilerin, vaaz ve hutbe gibi etkinlikler disinda yetigkinlerin egitimi i¢in en
uygun mekanlar oldugunu sdylemek miimkiin goériinmemektedir. Camilerin yetiskin bireylerin
egitim etkinliklerini saglikli bir bigimde siirdiirebilmeleri i¢in 1sitma, aydinlatma, havalandirma
ve ses diizeni agisindan yetersizlikleri soz konusu olabilmektedir.*®* Bu durumda yetiskin din
egitimi acisindan, camilerden ayr1 mekanlarda egitim faaliyeti yiiriiten Kur’an kurslariin daha
uygun alanlar oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu da Kur’an kurslarinin 6nemini ve ayni
zamanda yiikiini ve sorumlulugunu 6nemli 6l¢iide arttirmaktadir. Bu sorumluluk da yeterli
Ogretim mekani, 1sinma, aydinlanma gibi fiziksel mekan sorunlarinin yani sira, arag-gereg, ders
materyali ve uygulanacak programlar konusunda katilimcilarin beklenti ve ihtiyaclarina cevap
verecek gelismelerin yapilmasini zorunlu kilmaktadir.

1.3. Kur’an Kurslari i¢in Yeni Program Gelistirme Cahsmalar:

2004 yili Kur’an kurslart i¢in programlar agisindan bir atilim yili olmustur denilebilir.
Zira toplumsal gelismeler ve ortaya ¢ikan yeni durumlar nedeniyle Diyanet Isleri Baskanlig
tarafindan bu yilda yeni program gelistirme ¢alismalari baslatilmistir.

Kur’an kurslarindaki 6gretim etkinliklerinin programli hale getirilmesini gerekli kilan bu
gelismeleri; “bilim ve teknolojideki gelismeler, iletisim imkanlarinin artmasi, egitim ortamlarinin
ve Kur’an kursu 6greticilerinin 6grenme ortamindaki rollerinin degigmesi ve cesitlenmesi, bu
kurumlara devam eden yetigkin profilinin farklilagmasi, insanimizin din konusundaki ilgi ve
ihtiyaclarinin g¢esitlenmesi, yetiskinlerin 6grenmeleriyle ilgili bilimsel verilerin yeni imkanlar
sunmasi, yetiskinin saglikli din bilgilerini 6grenebilecegi yetkin kaynak arayisi, “hayat boyu
ogrenme” ve “dgrenmeyi 6grenme” gibi evrensel yaklagimlar* olarak sayabilmek miimkiindiir.

Bu sebepler, Kur’an kurslarinda yiiriitiilen din egitimi faaliyetlerinin, ¢agdas program
gelistirme yaklagimlarini da temel alan bir diizlemde gelistirilmesini zorunlu kilmaktadir. Buna
ek olarak teknoloji ve sosyal bilimlerin yani sira ilahiyat ve din egitimi bilimindeki son

40 Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, 156.

4 Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, 153-164.

42 Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, 153-164.

4 Kilavuz, “Kur’an Kurslar1 ve Yetiskin Din Egitimi”, 140.

44 Diyanet sleri Baskanlig1, “Kur’an Kurslart Ogretim Programi” (Diyanet Isleri Bagkanligi, 2004), 2.
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gelismelerden yararlanilarak; 6grenen ve problem merkezli; 6grenme ve Ogretme siirecinde
Ogrenenlerin biligsel, sosyal ve duygusal yonden gelismelerini dikkate alan, diger yandan ¢ergeve-
esnek dgretim programi anlayist ile olusturulmasi fikri benimsenmistir.*®

Yapilan ¢calismalarda hazirlanan programin genel amaglar1 6grencilerin;

“Islam dininin degerlerini, insan hayatina anlam kazandiran unsurlardan biri
olarak fark etmelerini saglamak; 6grendigi degerlerden yardim alarak kendi
¢dziimlerini iiretebilmelerini saglamak; islam dininin Allah-insan, insan-insan
ve insan-tabiat iligkilerini diizenleyen boyutunu idrak etmelerini saglamak;
ibadetlerle ilgili bilgilerini davranisa déniistirmek; Islam’in temel kaynagi
Kur’an-1 Kerim’i Arapga metninden dogru ve usuliine uygun okuyabilmelerini
saglamak; ibadetleri ve toplum iginde gergeklesen dini torenleri yerine
getirebilecek yeterlikte Kur’an ezberine sahip olabilmelerini saglamak;
Kur’an-1 Kerim’i mealinden okuma aliskanligi kazanabilmelerini ve hayata
iligkin prensipler ¢ikarabilmelerini gerceklestirmek; Hz. Muhammed’in
yasantisindan degerler {iretebilmelerini gergeklestirmek; kiiltiirler arasi
etkilesimin hizlandig1 giiniimiizde, baris kiiltiiriiniin gelistirilmesi ve hosgorii
ortammin olusturulmasinda islam dininin degerlerini yorumlayip, baris ve
hosgdrii ortam1 olusturmalarina yardimei olmak”46

olarak agiklanan programin 18 saat “Kur’an-1 Kerim”, 6 saat dini bilgiler : 1 saat “itikat”, 1 saat
“ibadet”, 1 saat “ahlak” ve 1 saat “siyer” dersi olmak iizere haftalik toplam 24 saatten olugmasi
planlanmustir.*” Bu program yiiriitiiliirken diger yandan, hedef kitlenin beklenti ve gereksinimleri
dogrultusunda 6gretim programlarinda cesitlilige gidilmesi amaciyla baskanlik¢a bazi ¢caligmalar
da yiirttilmistiir.

Glintimiizde Kur’an kurslarina devam eden 6grenci goriiniimiinii biiyiik ¢ogunlukla
yetiskin ev hanimlarinin olusturduguna deginilmisti. Bu durum 6grencileri Kur’an ve dini bilgiler
O0grenme istegini, ev hanimi veya anne olmanin getirdigi sorumluluklar ile dengeleme
mecburiyetinde birakmaktadir. Diger yandan giinliik mesaiye tabi ¢alisan bireyler, ¢alisma sartlar
nedeniyle kurslarin normal programlarini takip edememekte ve mesai saatleri disinda veya hafta
sonlar1 Kur’an kurslarindan hizmet almak istemektedir. Bu ve benzeri talepler dikkate alinarak,
yaygin din egitimi faaliyetlerinden daha genis toplum kesimlerinin istifade etmesini saglayacak
imkanlarm arastirilmas1 amaciyla 2008 tarihinde ¢alismalara baslamistir.®® 2010 yilina
gelindiginde; deginilen taleplerin karsilanmasi ve daha genis kesimlerin Kur’an ve dini bilgiler
Ogrenebilmesini amaclayan, Kur’an kurslarinda hizmet ¢esitliliginin arttirilmasina yonelik bir
program hazirlanmistir. Program Kur’an kurslarina yillik 32 hafta olarak yiiriitiilen egitim 6gretim
stirecinde kur ve donem sistemine gecilmesini, 2010-2011 egitim 6gretim yilinda da pilot olarak
secilen il ve ilgelerde 4 donem ve kur esasina dayali olarak uygulamaya baslanilmasim
ongoriiyordu.*

Program, miimkiin oldugunca daha genis katilim saglanabilmesi amaciyla 18 saatlik
temel program ve 6’sar saatlik ek programlardan olusmaktadir. Temel programda 14 saat Kur’an-
1 Kerim, 4 saat dini bilgilere yer verilmektedir. Temel programda yer alan Kur’an-1 Kerim dersi
ile itikat, ibadet, ahlak ve siyer derslerinden olusan dini bilgiler dersleri 4 kurlu sisteme goére

45 Diyanet Isleri Bagkanlig1, “Kur’an Kurslar1 Ogretim Programi”.
46 Diyanet Isleri Bagkanlig1, “Kur’an Kurslar1 Ogretim Programi”.
47 Diyanet Isleri Bagkanlig1, “Kur’an Kurslar1 Ogretim Programi”.
“8 Diyanet Isleri Baskanlig1, “Kur’an Kurslar1 Ogretim Programi”.
49 Diyanet sleri Baskanhig1, “Kur’an Kurslar1 Ogretim Programi”.
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diizenlenmektedir. Programin dikkat cekici bir yonii, derslerin, mahalli sartlara ve ihtiyaca gore
cumartesi ve pazar giinleri da dahil olmak iizere yapilabilmesidir.*

2012 yilinda uygulamaya koyulan “Ihtiya¢ Odakli Kur’an Kurslar1 Ogretim Programlar1”
ise, programin gerekceleri, temel amaglar1 ve temel yaklasimlarn agisindan 2010 kurlu sistem
programiyla aynmi olmakla birlikte, genel cercevesi itibariyla hafizlik programini da igermesi
yoniiyle dnceki programdan farklidir. Onceki programla bir diger farklilik da énceki programin
“Kur’an-1 Kerim ve dini bilgiler temel programi”; 14 saat Kur’an-1 Kerim 4 saat dini bilgilerden
olugmakta iken, ihtiya¢ odakli programda ders dagilimlari; 12 saat Kur’an-1 Kerim 6 saat dini
bilgiler olarak yer almaktadir.>

2019 yilinda yapilan giincellemelerde programin temel yaklagimi 6nceki diizenlemelerle
ayni kalirken genel amaglarinda 6nceki diizenlemelerde olmayan &grencilerin “saglikli bir dini
hayat igin Islam dininin itikat, ibadet ve ahlak ile ilgili esaslarim Ogrenmenin Snemini
kavramalar” ve “Kur’an-1 Kerim’in temel mesajlart hakkinda farkindalik, bilgi ve biling
kazanmalar1” seklinde iki kazanim maddesini yer aldigi goriilmektedir. Bu maddelerin
diizenlemede yer aliyor olmasini, hedeflerin daha da somut olarak ifade edildigi seklinde
yorumlamak miimkdiindiir.

Diger yandan uygulamada bazi farkliliklar oldugu dikkat ¢ekmektedir. Bunlar arasinda
onceki programlarda yer alan kur sisteminin kaldirilmasi ve ek ders uygulamalarinin 6 saatten iki
saate indirilmesi yer almaktadir. Ancak ek ders uygulama saatleri azaltilmakla beraber ek ders
cesitliligi ve segenekleri arttirilmig, basta cuma dersleri olmak iizere akaid, tefsir, hadis, ilmihal
ve siyer olmak iizere ek derslerin agilabilmesi imkani getirilmistir. Diger yandan 6nceki
programlarda 18 saat olarak uygulanan temel programla ilgili olarak da 18 ve 12 saat olmak iizere
iki secenek imkan1 getirilmistir.

Programda yapilan bu diizenlemelerin yani sira kursa kayit ve smif agma islemleri ile
ilgili de yeni diizenlemeler yapilarak kursa kayit tarihleri ve sinif agma iglemlerinin baslangi¢
tarihleri ilk ve orta dereceli okullarin baslangig tarihlerine endekslenmistir.

2. Yontem

Bu arastirmada, anlayici ve yorumlayici sosyal bilim anlayisi dogrultusunda nitel
arastirma yontemi esas alimmigtir. Nitel aragtirma “coklu bireysel veri ¢esitleri ve kendi dogal
yasam standardinda belirli durumlardaki kisilerin aragtirilmasini esas alan “yorumsamaci”

arastirma yaklagimidir.”%?

Nitel, geregine uygun olarak farkli sosyal ortamlar1 ve topluluklari ya
da bu ortamlarda bulunan kisileri arastirarak cevaplar arar. Buna gore nitel arastirmacilar en ¢ok,
“insanlarin kendilerini ve ortamlarin1 nasil diizenledigiyle ve bu ortamlarda yasayanlarin
cevrelerini semboller, ritlieller, sosyal yapilar, sosyal roller ve benzerleriyle nasil
anlamlandirdigiyla ilgilenmektedir”.>® Aragtirmanin tasarimi olarak “tamimlayici arastirma”

tercih edilmistir. Tanimlayici aragtirmalar ile “kim, ne, ne zaman nerede ve nasil sorulariyla bir

% Diyanet Isleri Baskanligi, “Kur’an Kurslart Ogretim Programi, Pilot Uygulama”.

5! Diyanet Isleri Baskanligi, “Ihtiyag Odakli Kur’an Kurslar1 Ogretim Programlari (Yiiziinden Okuyanlar Igin),
Ankara, 2012,”.

52 Larry B. Christensen vd., “Arastirma Yéntemleri Desen ve Analiz”, ¢ev. Emine Giimiis, ed. Ahmet Aypay (Ankara:
An1 Yaymcilik, 2015), 54.

53 Bruce L. Berg - Howard Lune, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri, ed. Hasan Aydin, ¢ev. Yilmaz Bulut -
Bahar Ercan (Konya: Egitim Kitabevi, 2015), 25.
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durumun ya da olgunun ayrintili resmi ortaya koyulmaya caligilir. Bu tip arastirmalarda,

aragtirmaci durum ve olaylar1 gozlemleyerek tespitlerini tanimlar.”>

Arastirma deseni olarak “fenomenoloji” (olgubilim) yaklasimi esas alinmistir. Nitel
aragtirma desenlerinden biri olarak da kullanilan “fenomenolojik yaklasim”, bilincinde
oldugumuz fakat hakkinda detayli bir goriisiimiiziin olmadig1 olgulara odaklanir™ ve arastirmaci
“olgubilim yaklasim1” ile aragtiracag: kisi ve topluluklarla gériismeler yaparak farkinda olunan

ya da olunamayan olgular ile ilgili yeni malumata ulasmaya galisir”. %

Aragtirmanin birinci kismi kuramsal gergeve olarak belirlenip, dokiiman inceleme
teknigiyle elde edilen verilerle olusturulmustur. Ikinci kisim ise alan arastirmasini kapsamaktadir.
Bu kisimda, nitel arastirmalardaki veri toplama tekniklerinden olan yar1 yapilandirilmis miilakat
teknigi kullanilarak 6rneklem olarak belirlenen katilimcilarla goriismeler yapilmistir. Elde edilen
veriler igerik analizi ile degerlendirilip yorumlanmustir. Icerik analizi, verilerin cogunlukla
onceden olusturulmus smiflamalar dogrultusunda sistematik olarak sekillenmesini
saglayan bir arastirma teknigidir.>’

Arastirma gergevesinde Ankara’da 15-30 Ekim 2022 tarihleri arasinda katilimcilarla yiiz
ylize goriismeler yapilmistir. Calisma kapsaminda katilimcilarla yapilacak goriismeler i¢in Hitit
Universitesi Girisimsel Olmayan Arastirmalar Kurulu’nun 31. 05. 2022 tarih ve 2022-143 sayili
yazist ile gerekli “Etik izni” alinmistir

2.1. Calisma Grubu

Caligma Ankara ilinde ylritilmistiir. Calisma grubu ise Ankara ili Cankaya ve
Yenimahalle ilgelerinde gorev yapan 24 Kur'an kursu Ogreticisinden olugmaktadir. Calisma
grubunun olusturulmasinda arastirmamizin “Ihtiyag Odakli Kur'an Kursu Ogretim Programi”ni
degerlendirme amaci dogrultusunda, gegerli bilgiye ve incelenen konuyu en iyi ifade edebilecek
kisilere ulasabilmek icin, 6greticilerin, “ihtiya¢ odakli Kur'an kurslar1 programi” ve Oncesi
hakkinda tecriibe birikimine sahip olmalarinin 6nemi gz Oniinde bulundurularak mesleki
tecriibeleri fazla olan Ogreticiler tercih edilmistir. Bu nedenle Orneklem grubunun

olusturulmasinda “amach &rnekleme®

yontemi kullanilmigtir. Calisma grubunda yer alan
ogreticiler ile ilgili bilgiler tablo 3’te yer almaktadir.

Tablo 3: Calisma Grubu

Katilimc1 Yas Ogrenim Meslekte kidem
K1 45 ve lizeri Lisans 21 y1l ve lizeri
K2 45 ve lizeri Lisansiistii 21 yil ve tizeri
K3 36-40 arasi Lisans 11-20 Y1l
K4 41-44 arasi Lisans 11-20 y1l
K5 45 ve lizeri On lisans 21 yil ve iizeri

54 Sait Giirbiiz - Faruk Sahin, Sosyal bilimlerde Arastirma Yontemleri (Ankara: Seckin Yaymcilik, 2018), 101.

55 Ali Yildirim - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Segkin Yayncilik, 2021), 66.
5 Giirbiiz - Sahin, Sosyal bilimlerde Arastirma Yontemleri, 111.

5" Haluk Geray, Toplumsal Arastirmalarda Nicel ve Nitel Yontemlere Giris (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2006), 147.

58 Yildirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 116.
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K6 45 ve tizeri Lisans 21 yil ve tizeri
K7 45 ve tizeri Lisans 21 yil ve tizeri
K8 36-40 aras1 Lisans 11-20 yil

K9 31-35 arasi Lisans 11-20 yil

K10 45 ve lizeri Lisans 21 yil ve lizeri
K11 45 ve tizeri On lisans 21 y1l ve iizeri
K12 36-40 arasi Lisans 6-10 y1l

K13 31-35 arasi Lisans 6-10 y1l

K14 41 ve tizeri Lisans 5 yil ve agagist
K15 45 ve lizeri Lisanstistii 21 yil ve lizeri
K16 45 ve lizeri Lisansiistii 21 y1l ve lizeri
K17 45 ve lizeri Lise 21 y1l ve lizeri
K18 36-40 aras1 Lisans 6-10 yil

K19 41 ve lzeri Lisans 11-20 y1l

K20 41 ve iizeri On lisans 11-20 y1l

K21 45 ve lizeri On lisans 21 yil ve iizeri
K22 45 ve lizeri Lisans 21 y1l ve lizeri
K23 45 ve lizeri Lisans 21 y1l ve lizeri
K24 45 ve lizeri Lisans 11-20 y1l

3. Bulgular ve Yorumlar

3.1. Programlarin Ders Saatleri ve Konularin Yeterliligi Konusundaki Bulgular

2019 yilinda yeniden diizenlenerek uygulamaya koyulan ihtiyag odakli programda temel
program olarak 18 ve 12 saatlik iki secenek yer almaktadir. 18 saatlik programda 12 saat Kur’an-
1 Kerim 6 saat dini bilgiler; 12 saatlik programda ise 8 saat Kur’an-1 Kerim 4 saat dini bilgiler yer
almaktadir. 12 saatlik segenegi kurs yoneticileri, 18 saatlik uygulamayi da yonetici olmayan
ogreticiler yiiriitmektedir. Program uygulama esaslari ¢ercevesinde her iki programin da haftanin
bes giiniinde yer alacak sekilde planlanmasi gerekmektedir. Bunlara ek olarak da 2’ser saatlik
cuma dersleri ile akaid, ilmihal, tefsir, hadis ve siyer kisa siireli programlar1 yer almaktadir.
Katilimeilarla yapilan goriigmelerde programlarin ders saatleri ve dagilimlar, iceriklere gore ders
saatlerinin yeterli olup olmadigi hakkinda goriislerini belirlemek amaciyla yoneltilen soruya
Ogreticiler tarafindan verilen cevaplar asagida yer almaktadir. Alinan cevaplarda genel olarak
ortaya ¢ikan kanaate gore 18 saatlik temel programin ilk baslayanlar i¢cin uygun oldugu ama
program igeriginin yogunlugu nedeniyle bir yillik siirenin gogunlukla yeterli olmadigi, icerigin

Ordu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi- Say1:1



Thtiyag Odakli Kur’an Kursu Ogretim Programinin Ogretici Goriislerine Gére Degerlendirilmesi

daha iyi Ogrenilmesi i¢in ikinci yil da tekrarlanmasinin uygun oldugu goriisii 6n plana
cikmaktadir. Zaten pratikte de ¢ogunlukla bu sekilde uygulandigi ifade edilmektedir. Bazi
Ogreticiler tarafindan da ikinci yil devam edenler i¢in 12 saatlik temel programin 6nerilmekte
oldugu goriilmektedir. Program igeriginin yeterli bir seklide 6grenilememesinde siirenin yani sira
Ogrencilerden kaynaklanan hususlar da s6z konusudur. Ciinkii genel itibariyla bakildiginda
programlarin 6rgiin egitim programi tarzinda hazirlandigi, uygulamanin ise yaygin egitim oldugu,
hedef kitlenin ¢ogunlukla yetiskin ve kurs disinda basta aile sorumlulugu olma iizere pek ¢ok
sorumluluklar1 olan bireylerden olustugu goriilmektedir. Ogrencilerin bu sorumluluklar: da basta
kurslara diizenli devam etmeyi etkiledigi gibi, bu 6grencilerin kursa devam ettikleri siire disinda
orgilin egitim 6grencileri gibi ev ddevi yapma ve evde ders galisma ve tekrar yapma sans ve
imkanlarinin olmayisidir. Bu durum dogal olarak 6grenmeyi etkilemekte, 6grenciler arasinda
Ogrenme hizlar konusunda farkliliklar oldugu gibi, farkli giinlerde devamsizlik nedeniyle konu
bazli 6grenmeler ve 6grenme farkliliklar1 ortaya ¢ikmaktadir. Biitiin bunlar kurslarin daha verimli
olmasi, daha iyi diizeyde 6grenme gerceklesmesi i¢in ayni programlarin birkag¢ yil tekrarinin
yararlt oldugu goriisiinii desteklemektedir. Konuyla ilgili katilimcilarin goriislerinden bazilar
sOyledir:

K11. Bizim 0&grencilerimizin en temel hedefi Kuran-1 Kerim'i giizel bir sekilde
okuyabilmek. Bunu da ancak temel programlarla verebiliyoruz. 18 saat temel program &grenciler
icin oldukga yeterli. Takviye etmek, 6grenciyi zenginlestirmek amagl 2’ser saatlik ek programlar
da var. Fakat 2 saatlik ek programlar program yeterli olmuyor ve d6grencilerimiz ek programlara
cok fazla ragbet gdstermiyorlar. Onceki uygulamalarda ek programlarin siiresi 6 saat idi ve daha
iyi sonuglar almiyordu. Ustelik bu ek programlar temel programdan bagimsiz oldugundan sadece
2 saatlik siire i¢in kursa gelmek dgrencilere pek cazip gelmiyor. Onlar kursa geldiklerinde kursta
daha uzun siire kalmak istiyorlar.

K21. 18 saatlik temel programa yeni kaydolanlarin yani sira daha 6nceden kurslara gelmis
olan ogrencilerimiz onceki bilgilerini pekistirmek amagh geliyorlar. 18 saatlik programla 12
saatlik program arasinda fark yok. Aymi igerik biri 18 saatte digeri 12 saatte yayilmis bir
uygulama. Benim diisiinceme gore bu temel aslinda 18 saatlik programi olmali ve hem Kur'an
okuma hem din temel dini bilgiler verilmeli. Sonraki yillarda tekrar etmek isteyenlere 12 saatlik
daha biraz daha yogunlastirilmis farkli bir program uygulanmali diye diisiiniiyorum.

K23. Onceki uygulanan klasik programlardan sonra bu ihtiyag odakli programinin ilk
sekli gercekten ihtiyaglarimizi karsilar durumdaydi. Bu program uzun bir siire uygulandiktan
sonra tekrar gozden gecirildi ve yeni degisiklikler yapildi. Fakat benim kanaatime gore yani su
andaki uygulanan sistem yeterli degil ve ihtiyaci karsilamiyor. Bu yiizden ben kendi inisiyatifimle
programa ekleme ¢ikarmalar yaparak Ogrencilerimizin ihtiyaclarimi karsilayacak hale
getiriyorum. 18 ve 12 saatlik temel programlar bes giine yayilmak zorunda. Ben 12 saatlik temel
programimi bes giine gore programliyorum. Ama oOgrencilerimin talepleri dogrultusunda ii¢
giinde bitiriyorum. Geri kalan iki giinde yine kurstayim. O giinlerde de eski 6grencilerimden
gelmek isteyenlere Kur'an-1 Kerim'i daha iyi okuma dersleri ve temel dini bilgilerle ilgili daha
ileri 6grenme diizeyleri dersler yapiyorum.

Programin siire veya igerik olarak yeterli olup olmamasinda uygulamayi yapan
ogreticilerin de etkili olabilecegi goriisiinii savunan K5 soyle demektedir: Onceki yillarda
Ogrencilerin Kur'an kurslarina devam etme imkanlart kisitliydi. Yani bir yil iki y1l devam eden
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daha sonra devam edemiyordu. Fakat su anda bu kisitlamalar kaldirildigi i¢in igerigin yetigsmesi
yetismemesi gibi bir sey s6z konusu degil bir yilda alamiyorsa ikinci igiincii yillarda
tamamlayabiliyor. Aslinda sistem ve Ogretim programi ne olursa olsun bunlarin tamami
Ogreticinin elinde yani ustanin elinde sekillenir. Bize bir program veriliyor. Bu programin bir
icerigi var ama biz bu programi hedef kitlemizin ihtiyaclar1 dogrultusunda zaten zenginlestirip
verebiliyoruz.

K17. Programin niteligi ve en 6nemli yonii bence esnek ¢erceve program olmasi. Benim
uyguladigim ve benim 6grencilerim agisindan baktigimda 18 saatlik temel program 6grenciler
icin yeterli geliyor. Ayrica 2 saatte cuma dersi koyuyorum. Bu da &grencilerin oldukga ilgisini
cekiyor ve yeterli goriiliiyor dgrencilerimiz tarafindan. Ogrenci profilimize gore de dgretim
programinda yer alan konular1 programin verdigi esneklik ile kendimiz istedigimiz sekilde
isleyebiliyoruz. Ogrencilerimizin ihtiyacna gore igerigi kazandirma konusunda 18 saatlik
program yeterli oluyor. Daha fazla da kalmak istemiyor zaten 6grenciler de.

K3. Yonetmelik geregi temel programi haftanin 5 giiniine yaymak zorundayiz. Bu
nedenle 6grencilerle sosyal faaliyet vs. tiirii calismalarin yapilmasi i¢in bos zaman kalmiyor.
Ustelik dgrencilerin bes giin pes pese kursa gelmelerini her zaman saglayamiyoruz.

K1. Bana gore ek programlar i¢in 2 saatlik siire yeterli degil. Ciinkil ek programlarin
icerigi ¢ok yogun. Tefsir veya hadis ek programlarinin igeriginin S&grenciler tarafindan
hazmedilebilmesi i¢in en az 3 hatta 4 saat olmali.

Ek programlarla ilgili olarak 2 saatlik siirenin yeterli olmadig1 yoniindeki diisiincenin
cuma dersleri icin de gecerli oldugu goriilmektedir. Bu konuda K22: Cuma dersleri igin
programda iki saat siire belirlenmis biz genelde 4 saat yapiyoruz. Hanimlarin istegi bu yonde.
Cilinki 2 saatlik bir ders igin hanimlar kursa gelmek istemiyorlar. Diger yandan ek programda o
kadar yogun igerik var ki yani boyle 2 saat icerisinde igerigi yetistirmek miimkiin degil. Siire en
az 4 saate ¢ikarilmali.

Bulgular degerlendirildigine temel programlarin yeterli olup olmadigi konusunda ii¢
farkl1 bakis agisinin oldugu goériilmektedir. Bunlar:

-Programin igeriginin ¢ok yogun olmasi nedeniyle bir kayit dsneminde haftalik 18 saatlik
stirenin yeterli olmadigi,

-Temel programda yer alan icerigin kazandirilmasinda ve programin uygulamasinda esas
roliin 6greticide oldugu,

-Programin karakter itibari ile esnek cerceve program oldugu ve dgreticilere programi
uygulamada hedef kitleye gore uygulama inisiyatifi verdigi,

Bu farkli goriisler programin ve uygulamanin &greticiler tarafindan farkli yorumlandigi
anlamina geldigini sdylemek miimkiindiir.

Ek programlarla ilgili olarak ise genel kanaat tefsir, hadis gibi derslerle ilgili ek
programlarin ders saati sayisinin yetersiz oldugu yoniindedir.
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3.2. Uygulamada Programin Amaclarina Ulasabilme Diizeyi ile ilgili Bulgular

Ihtiyag odakli Kur'an kursu ogretim programimin ulasmayr hedefledigi amaglarini
Ogrencilere hatasiz ve diizgiin Kur'an okuyabilme, ibadet aliskanlig1 kazanma, ibadetleri giizel
ahlaka vesile kilma, 6grenilen dini bilgilerle dini sorunlarina ¢6ziim bulabilme, Hz. Peygamber’in
hayatindan giiniimiize yonelik ¢ikarimlarda bulunma, Kur’an’dan hayatimiza iliskin diisturlar
cikarabilme, hayatimiza 6rnek olarak uygulayabilme vb. seklinde drneklendirmek miimkiindiir.
Bu hususlarda uygulamada ne diizeyde basarili olundugu konusunda katilimcilarla yapilan
gorlismelerde; diizgiin Kur’an okuma, Kur’an’t anlamaya c¢alisma, ibadet aliskanlifi ve bu
aliskanligin yasantiya olumlu etkileri, 6grenilen bilgilerin davranigsa etkileri sonucu aile
iligkilerinde olumlu gelismeler, hurafelerden arinma, dogru dini bilgiye ulagsma gayreti gibi
konularda olumlu gelismeler oldugu dile getirilmektedir. Konu hakkinda dgreticilerin goriislerine
asagida yer verilmektedir.

K1. Kur’an kurslarimizin ve 6gretim programlarimizin Ogrencilerimizin hayatinda
olumlu degisikliklere vesile oldugunu gézlemliyoruz. Bir 6grencimiz sdyle diyor: “Ben Kur'an
kursuna bagladiktan sonra ibadetlerime daha fazla dikkat ediyorum. Bu sayede yasantima daha
fazla ¢eki diizen verip, 6zen gostermeye basladim. Dolayisiyla aile hayatimda da belli noktalarda
diizelmeler oldugunu hissettim”.

K3. Bir 6grencimiz de: “Kur’an kursu sayesinde dinin, insanlara zorluk ¢ikarmak icin
degil insanlarin hayatlarini kolaylastirmak i¢in génderilmis oldugunu bilincine vardim” dedigini
belirtiyor.

K2. Bir 6grencimizde sunu sdyliiyor “Hocam biz su ana kadar hep korkutulduk, Allah
yakar, din ceza verir diye. Ama Kur'an kursuna geldigimiz zaman rahmeti ve cenneti, islam’in
bir rahmet dini oldugunu 6grendik. Hz. Peygamberin “Kolaylastirin zorlagtirmayin miijdeleyin
nefret ettirmeyin, iirkiitmeyin, korkutmayin hadisini 6grendik.”

K19. Cevremizde ug¢ noktalarda olan bazi dini gruplarda Kur'an'da ve hadislerde olmayan
zorlayici, insanlara baski yapan uygulamalar mesela aksam yatarken basini 6rtmeden uyursan
melekler yanina gelmez vesaire gibi dinde yeri olmayan birtakim hurafeler zorlamalar duyuyorlar
insanlar. Bu insanlar Kur'an kurslarinda verilen egitimi gordiiklerinde Islam'in gergekten yasamlir
bir din oldugunun Kur’an’1n bir hayat kitab1 oldugunun farkina varryorlar.

K12. Benim o6gretici oldugum kursta emekli dgretmen bir dgrencimiz kursa devam
ettikten belli bir siire sonra kursla ilgili, Kur’an kursuna gelme kararinin hayatinda verdigi en
o6nemli kararlardan biri oldugunu sdylemisti. Sebebini sordugumuzda: kendisinin simdiye kadar
din hakkinda bildiklerinin kulaktan dolma bilgiler oldugunu ama kursta bunlart dogrusunu
O0grenme imkani buldugunu, dinimiz ve Miisliimanlar hakkinda yanlis bilgiden kaynaklanan
onyargilarindan kurtuldugunu ifade etmisti.

K4. Ogrencilerimizden aldigimiz geri doniislere ve gdzlemlerimize gore anliyoruz ki
Kur'an kursunda alinan egitim insanlarin hayatlarina yansiyor ve hayatlarin1 6nemli 6lgiide
etkiliyor. Burada vakit gegirdiklerinde huzur duyduklarini sdyliiyorlar, ibadetlerini daha bilingli
yaptiklarini, daha gilizel Kur'an okuma 6grendikleri i¢in namaz kilarken bir Fatiha'y1 okurken
simdi daha dogru okudugunu, hatta bazen anlamlar1 da diisiindiiklerini sdyliiyor insanlar. Sonra
ogrendikleri bilgilerle abdest aldim oldu mu? sdyle yaptim namazim bozuldu mu? benzeri
sorularin cevaplarimi verebiliyorlar. Kur'an kurslarimizda ben kendi kursum icin sdyleyeyim
saygili bir ortam s6z konusu. Burada dedikodu yok, yalan dolan yok. insanlar birbirlerine iste
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Ayse Hanim, Fatma Hanim, abla, kardes diye hitap ediyorlar. Giizel bir atmosfer var. Insanlar
burada ruhen de rahatladiklarini ifade ediyor ve mutlu hissediyorlar. Kurs ortaminda gegirdikleri
siire onlarin hayatlarini etkiliyor, buradaki tecriibeleri aile iligkilerine yansiyor. Eve gittikleri
zaman esiyle iletisimleri degisiyor, cocuklarina karsi yaklasimlar: degisiyor. Akraba iligkilerine
bile yansidigini ifade ediyor insanlar.

K16. Benim tecriibbeme gore oncelikle insanlar dini dogru kaynaktan 6grenmek igin
geliyorlar.

K13. Giiniimiizde iletisim imkanlarinin ¢ogalmasi ve sosyal medya araciligiyla bilgiye
ulagsma imkanlariin ¢ogalmasi nedeniyle insanlar farkli kaynaklardan beslenebiliyorlar. Bu dini
bilgiler 6grenme acisindan da gecerli tabii ki. Fakat insanlarin 6grendikleri bilgileri kendi kendine
sorgulamalari da miimkiin degil. Benim gdrev yaptigim kursun yakin ¢evresinde oturan birkag
tane hanimdan iste (sonradan &grendigime gore) kendileri sosyal medyanin etkisiyle “Kur'an
bizim temel kitabimiz, Kur'an bizim her seyimize yeter, Kur'an'in disinda baska bir kaynagimiz
yok, hadis ve saire falan 6nemli degil, temel Kur'an'dir” seklinde bir diisiinceye sahip olduklarini,
ama bizim kursumuza gelmeye basladiktan sonra bizim derslerimizde Kur’an dersinin yan1 sira
dini bilgiler derslerinde “Kur’an-Siinnet biitiinliigli, Kur'an’in temel referansimiz oldugu ama Hz.
Peygamberin, Kur'an’in agiklayicisi oldugu, Kur'an'1 hayatiyla yasadigi ve sozleriyle de Kur'an't
acikladig tarzindaki tislubumuz sayesinde kendilerinin gercek anlamda Kur'an'in yan sira Hz.
Peygamber’in uygulamalarinin, yasantisinin Islam't ve Kur’an't anlama konusunda énemli oldugu
hususunda bu sekilde bir bakis agis1 kazandiklarini ifade etmislerdi. Yani sunu demek istiyorum
bununla yani Kur'an kurslarimiz ayn1 zamanda insanlara ihtiya¢ duyduklar1 saglikli dini bilgiyi
verme konusunda da ¢ok dnemli fonksiyon ifa ediyorlar.

K5. Kurslarimizda ¢ok farkli yas gruplari, farkli kiiltiirel 6zgegmisleri olan, farkli yasam
tecriibelerine, farkli egitim diizeylerine sahip insanlar bir arada bulunuyorlar. Burada sadece
Kur'an 6grenmiyorlar ve burada sadece bizden bir sey 6grenmiyorlar. Burada birbirlerinden de
cok sey dgreniyorlar. Adap, erkan 6greniyorlar, nerede nasil konusulur onu dgreniyorlar. insanlar
birbirlerine tecriibelerini aktariyorlar.

K10. Yani Ankara'da baz1 yerlerde insanlar sadece sosyallesmek igin Kur'an kurslarina
geliyorlar.

K22. Mesela bir Fatiha Suresi’nin anlami 6grendikleri, ibadetlerin gergek anlamim
ogrendikleri zaman Allah ile kul arasindaki iliskinin ve Allah katinda ne kadar degerli
olduklarimin farkina vardiklarmi soylilyor 6grencilerimiz. O zaman ibadetlerini daha bir sevkle
yapiyorlar kendilerine degerli hissediyor insanlar. Yani dini bilgiyi 6grendik¢e insan Kim
oldugunun farkma varityor. Ogrenilen bilgi, ardindan bilingli davrams1 getiriyor. Bu da
Ozgiivenlerini arttirtyor.

K18. Kur'an't okumay1 hi¢ bilmeyen ve yeni 6grenecek olan bir kisi igin tabii ki diizgiin
bir sekilde Kur'an okumay1 hedeflemek amacina bir kayit doneminde ulasabilmesi zor. Cilinkii bir
ay boyunca zaten ancak harfleri okumaya gecebiliyor. Mahregleri diizgiin ¢ikarmasi, tecvit
Ogrenmesi vesaire olarak diisiindiigiimiizde de bir sene igerisinde bir senenin sonunda Kur'an’
diizgiin okuma hedefine ulagabilmek zor. Onun i¢inde genelde 6grencilerimiz temel programi bir
yi1l sonra bir daha tekrar etmek istiyorlar daha fazla pekistirmek amacli.
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K21. Bizim burada yiiriittiigiimiiz faaliyet yaygin/yetigkin din egitimi faaliyeti. Yetigkin
egitiminde yas gruplart homojen degildir. Orgiin egitimde birbirine ¢ok yakm yas gruplart
olmasina ragmen ayni siniftaki O6grencilere verdiginiz dersten her 6grenciden ayni diizeyde
doniitler alamiyorsunuz. Bizim kurslarimizda da hedef kitlemizden verdigimiz egitiminin
karsiligint ayni diizeyde doniitler alabilmemiz miimkiin degil. Bu insanlarin yaslar1 farkli oldugu
gibi egitimleri farkls, kiiltiirleri, anlayiglari, algilari, sosyal yasantilari, sosyo-ekonomik ve sosyo-
kiiltiirel diizeyleri farkli. Dolayistyla bu insanlar i¢in 6rgiin egitimdeki sinif diizeyinde kazanim
belirleme gibi bir uygulamay1 burada bizim standartlastirmamiz biraz zor. Dolayisiyla biz burada
bu kadar farkliliklarin birlikteligini uyguladigimiz, 6gretime konu ettigimiz bir ortamda genel
kazanmimlardan ziyade 6grencilerin kapasitelerine gore her 6grencinin kendi diizeyine gore bir
kazanim belirlemeye gayret ediyoruz.

Katilimc1 goriigleri degerlendirildiginde temel programi takip eden ve hi¢ Kur’an
okumay1 bilmeyen bir kisinin bir donemlik siirede programin amaglarina ulasmasinin zor olacagi
gorilisiiniin agirlik kazandig goriilmektedir. Bu daha c¢ok harfleri 6grenme, mahreg, tecvit gibi
konularin yerlesmesinin zor olacagi ve bu nedenle temel programin pekistirme amagli tekrar
edilmesi o6nerilmektedir.

Ogrencilerin ibadet hassasiyetlerinde artis, dogru dini bilgiyi dogru yerden &grenme,
ogrendikleri bilgilerle namaz, abdest gibi konularla ilgili problemlerine ¢6ziim bulabildikleri,
bunun da onlara bir 6zgiiven verdigi,

Program iceriginde yer alan dini bilgileri biligsel diizeyde 6grenmenin yani sira kurs
ortaminda baz1 6grencilerin sosyallesmesine, birbirleriyle tecriibe paylasimi, kursun sagladigi
samimi atmosfer sayesinde karsilikli saygi, sevgi ve gorgii kurallar1 6grenme konularinda olumlu
kazanimlar gerceklestigi ifade edilmektedir.

3. 3. Aksamlar1 ya da Hafta Sonlarinda Kurs Yapilma imkanlar ile lgili Bulgular

Ihtiya¢ odakli Kur'an kurslarinda dgretim faaliyetleri giinliik mesai saatleri icerisinde
yiiriitiilmektedir. Bu da ancak ev hanimlari ya da emekli olan kisilerin kurslardan yararlanacaklari
anlamma gelmekte ve kamu veya 0Ozel sektorde mesaiye bagli olarak calisan kisilerin
yararlanmalar1 miimkiin olmamaktadir. Ancak bu gibi kisilerin de Kur'an kurslarindan yararlanma
taleplerinin oldugu giindeme gelmektedir. Bu da taleplerine yerine getirebilmesi i¢in Kur'an
kurslarinda mesai saatleri disinda ya da hafta sonlarinda da programlar diizenlenmesi anlamina
gelebilecektir. Ihtiyac odakli Kur'an kurslar1 ogretim programinda séz konusu kisilerin
yararlanabilmesini saglamak amaciyla Kur'an kurslarinda mesai saatleri haricinde ya da hafta
sonlar1 ek programlar diizenlenmesi imkanina yer verilmektedir. Bunun i¢in bu tiir talepleri olan
kisilerin ilgili yerlere bagvuruda bulunmalari ve programin resmi olarak agilabilmesi i¢in gerekli
say1 olan 12 kisiye ulagmalar1 halinde aksam saatleri veya hafta sonlarinda resmi olarak program
baslatilabilmektedir. Ancak bu sayilara her kurs bazinda ulasmak miimkiin olmadig: i¢in semt
bazinda hafta sonu programlart i¢in kurslar belirlenmesi ve talepler bu belirlenen kurslara
yonlendirilmesi yoluna gidilmektedir. Bu uygulama ile ilgili olarak 6greticilerin goriisleri asagida
yer almaktadir.

K7. Aksamlar1 mesai saatlerinden sonra kurs talebinde bulunanlar oldu. Biz bunlara kurs
programi yaptik. Fakat gerek cami gorevlerimiz gerekse cami yoneticileri ve cemaat tarafindan
tepkiyle karsilandik. “Aksam saatinde kurs mu olur, gidin evinize” seklinde elestiriler aldik.
Halen hafta sonu kursumuz var, devam ediyoruz ve ¢ok iyi verim aliyoruz. Cogunlukla saglk
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calisan1 hemsirelerden olusan bir 6grenci grubumuz var. Cumartesi giinleri 9.30-13.00 aras1
yapiyoruz derslerimizi. Programimizin adi hafta sonu kisa siireli programi. 2 saat Kur’an-1 Kerim
ve 2 saat dini bilgiler olmak {izere toplam 4 saatlik program. Oldukga da verimli geciyor ve devam
konusunda da higbir sikint1 yasamiyoruz.

K1. Kursumuzun yakinlarinda resmi kurumlarda ¢alisanlardan 6gle arasi saatinde bile
gelip ders almak isteyen kisiler oluyor. Bu tiir talepler bizim programlarimizla uyusmuyor. Buna
ragmen biz bu insanlara hayir diyebilir miyiz? Ben ancak bu vakitte miisaitim, 6gle yemegi
yemeyip kursa gelip bir seyler 6grenmek istiyorum diyen insanlar var. Biz bunlara da ¢6ziim
iretmeye calistyoruz. Haftada 3 giin 4 giin gelebiliyor bu sekilde. Bir iki sayfa Kur'an okuyor,
ezber dinletmek istiyor, bir iki ayetin mealini 6grenmek istiyor, sorular1 oluyor. Yani bu insanlara
hayir demek miimkiin degil. Biz de hayir demiyoruz zaten.

K8. Hafta sonu ya da aksamlar1 kurs agilmasi konusunda bireysel miiracaatlar var fakat
kurs agilimi igin belirli bir sayiy1 doldurmak zorunlulugu oldugundan kurslar baslatilamiyor.
Ancak hafta sonu ya da aksam kurslari ile ilgili bunu her kurs bazinda degil de mesela bir semt
olarak bir kurs belirlenip, kurslara yapilan bagvurular o kurslara yonlendirilebilir. Bu sekilde kurs
agmak icin say1 zorunlulugu konusu da ¢oziime kavusturulmus olabilir. Bunlar miiftiiliiklerce
yapilabiliyor ama sanirim yeterli olmuyor.

K10. Hafta sonu ya da mesai sonrast aksam kurslar1 miiftiiliiklerimizce bu gelen yogun
talepler karsiliginda miiftiiliiklerimizce organize ediliyor yani belli kurslarda biz miiftiiliiglimiize
yonlendiriyoruz bize yapilan bagvurular1 bu hafta sonu ya da aksam kurslar1 almak isteyenler
miiftiiliiklerin belirledikleri Kur'an kurslarindan bu hizmeti alabiliyorlar.

K20. Bu konudaki talepler kursun resmi olarak agilabilmesi i¢in belirli sayrya (12 kisi)
ulagsmadigi i¢in her kursta agilamiyor. Semt bazinda disiiniildiigiinde talepler daha iyi
karsilanabilir. Bize hemen her sene bu sekilde bir iki kisi geliyor. Resmi olarak olmasa da bazen
goniillii olarak yapiyoruz. Su anda da haftada iki giin aksamlan ikiser saat ders yaptigimiz 4
Ogrencim var. Resmi kurumda calisan ¢ok gayretli ve caligkan 6grenciler. Benim gibi yapan
bildigim bagka arkadaslarim da var. Tabi ki resmi olarak kurs agilmadigi i¢in bu tamamiyla
goniillii olarak sey yapiliyorlar ve ek ders ticreti falan tahakkuk etmiyor.

K22. Bu uygulamanin kurallar1 ve esaslari belli ve sartlar yerine getirildigine hafta sonu
veya aksam kurslar1 agiliyor. Fakat bazen sosyal medyada bazi duyurulara veya otobiis
duraklarinda falan halka y&nelik olarak “Istediginiz Saatte Kur'an Egitimi” seklinde afisler yer
altyor. Bunlar bizim kurslarimizla ilgili duyurular. Fakat duyurularda kurslarin agilma sartlarina
yer yerilmedigi i¢in bunu duyan kisiler bize geliyor ve 6rnegin aksam 19.00 da ders almak
istedigini belirtiyor. Biz de kendisine kurs agilma sartlarini 12 kisiyi tamamlamalari halinde kurs
acilacagim bildiriyoruz. Bazis1 anlayis gosteriyor bazisi ise kabul etmek istemiyor. “Boyle bir
duyuru gordiim. Su saatte miisaitim ve sen bana ders vermek zorundasin” seklinde ifadelerde
bulunan oluyor. Biz insanlara kurs acgilma sartlarin1 sdyledigimizde sanki biz kurs vermek
istemiyormusuz gibi bir durum ortaya ¢ikiyor. Bu tip duyurularin biraz daha agiklayici olmasi
gerekli.

K17. Bu statiide kurs acabilmek i¢in yeterli 6grenci sayis1 olmasa da biz gene boyle bazi
miinferit bagvurular1 hafta sonu ya da aksamlar1 degil ama kurs saatlerinin disinda &rnegin
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Ogleden sonraki 16.30- 17.00 gibi saatlerde veya 6gle arasinda karsilamaya calistyoruz. Bu
konuda diizenli olmasa da ara sira gelen 6grencilerimiz var.

K24. Bu konuda tek 6gretici olan kurslarda daha fazla sorun yasaniyor. Ciinkii 6gretici
zaten temel program ve en az 1 ek olmak {izere 5 giin kursta olmak zorunda. Bu durumda aksam
veya hafta sonu programini agmasi zaten miimkiin olmuyor. Ancak iki ve daha fazla 6greticisi
olan kurslarda greticilerin yapilacak diizenlemelerle bu tiir programlar1 uygulayabilmeleri daha
miimkiin hale gelebiliyor.

Hafta sonu veya aksamlar1 kurs agilmasi ile ilgili 6greticilerin goriislerine; kamu ve 6zel
sektorde mesaiye bagli calisan kisilerden hafta sonu veya aksamlar1 kurs talebinde bulunanlar
oldugu, ancak bu programlarin baglatilabilmesi igin belirli bagvuru sayisina ulasilmasimin
gerektigi, ulagilan yerlerde kurslarin agildigi, ulagilamayan yerlerde de bireysel bagvurulara cevap
verebilmenin miimkiin olmadig1 anlagilmaktadir. Bu ¢ercevede Yenimahalle Miiftiiliigli’nden
alman bilgiye gore yapilan bagvurularin degerlendirilmesi sonucu 2021-22 6gretim yilinda
Yenimahalle Miiftiiligii’ne bagli 5 kursta 8 6gretici, 2022-2023 6gretim yilinda da 10 kursta 14
Ogretici tarafindan hafta sonu ek programi adi altinda programlar agildigi anlasilmaktadir.
Bunlarin yani sira yine kurs yakinlarindaki resmi kurumlarda ¢aligsan kisilerden de 6gle arasi
saatinde ders alma talepleri, bunlarin da ¢ogunluguna 6greticiler tarafindan, kurs agmak igin
gerekli say1 sarti aranmasina gerek duyulmadan olumlu cevap verildigi, baz1 dgreticilerin de,
ogrencilerden gelen aksam saatlerinde ders taleplerini dahi geri ¢evirmeyip, goniillii olarak
haftada bir iki aksam 3-4 6grenciye ders yaptiklar1 anlasilmaktadir.

3.4. En Fazla Talep Edilen Programlar Konusundaki Bulgular

Ihtiyag odakli 6gretim programi kapsaminda 18 veya 12 saatlik temel program buna ek
olarak da 2’ser saatlik cuma dersleri, akaid, ilmihal, tefsir, hadis ve siyer ek programlar1 yer
aldigina deginilmisti. Bu programlar arasinda 6grenciler tarafindan en fazla hangi programlarin
secildigi ve bu secimlerde yas gruplart veya farkli degiskenlere gore tercih edilme farkliliklar
olup olmadiginin tespiti i¢in Ogreticilere soru yoneltilmistir. Verilen cevaplar 1s18inda en ¢ok
tercih edilen programin temel program ve cuma dersleri oldugu, daha sonra da belirgin bir seklide
tefsir programinin tercih edildigi anlasilmaktadir. Bu konuda 6greticilerden bazilariin goriigleri
soyledir:

K24. Ogrenci ilk defa kursa geliyorsa tabii ki onun i¢in en uygunu temel programa devam
etmesidir. Ciinkii temel programda hem Kur'an hem de temel dini bilgiler dersleri var. ikinci yil
devam eden 6grencilerden de yine temel programi tekrar etmek isteyenler ¢cogunlukta. Kisacast
en fazla talep goren programimiz temel program.

K14. Benim gorevli oldugum kursta 6grencilerimiz temel egitimin disinda kisa stireli
program olarak en fazla Kur'an'' anlamay1 6grenmeyi hedefleyen tefsir programimi tercih
ediyorlar. Yani burada da amag¢ Kur'an-1 Kerim'den mesela “Elhamdiilillahi rabbil alemin” ayetini
ele alalim: “Rab” “alem” ve “hamd” kelimelerini zaten biliyorlar. “Allah” lafz1 da zaten i¢inde.
Bunlan birlestirip “Hamd alemlerin rabbi Allah'a mahsustur” anlamini sdyledigimizde anlamini
da 6greniyor ve mutlu oluyor insanlar.

K1. 18 saat temel program ve 2 saat cuma programi oldukea ilgi goriiyor ve yeterli oluyor.
Ozellikle cuma programlari siirekli devam edemeyenler igin ¢ok uygun oluyor ve oldukga talep
goruyor.
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K3. Ornegin ben kendi kursumda temel program ve cuma programlari yapiyorum.
Katilanlar, cuma programlarina cuma giiniinii degerlendirmek amaciyla geliyorlar. Cuma
programlart iki saat yeterli oldugu gériiliiyor. insanlar cuma giiniiniin 6zelligine uygun olarak bu
dersi yani dualarla Kur'an okuyarak gecmislerine bagislayarak falan degerlendirmek istiyorlar.
Bu arada biraz da ilmihal dersleri yapiliyor. Ben dgrencilerimin istegi tizerine cuma dersinin yani
sira 2 saat ilmihal ek programi1 yapiyorum.

Bu tercihlerde yas gruplart ve farkli degiskenlere gore bir farklilasma olup olmadigi ile
ilgili olarak da 6greticiler sunlar1 ifade etmektedir:

K12. Benim gordiigiim genellikle yas 30-35'in lizerinde olanlar daha fazla tefsire merak
sartyorlar. Kur'an-1 Kerim'i anlamay1, mesela namaz kilarken okudugumuz sure ve dualarin, riikku
ve secde de yapilan tesbihatin anlamlarimi 6grenmeyi ve biraz daha bilingli ibadet etmeyi
istiyorlar.

K6. Benim goriisiime gore de yasi daha geng olanlar daha ¢cok Kuran'1 diizglin okumay1
hedefliyorlar. Bunun i¢in Kur’an agirlikli temel programi tercih ediyorlar.

K18 Insanlarin tercihleri farkli olabiliyor. Ama benim gézlemlerime gére genellikle 50
yas lizeri insanlar daha ¢ok Kur'an okumayi ve ilmihal bilgileri 6grenmeyi hedefliyorlar. Hatim
okuma, hatim indirme programlar1 gibi programlar1 hedefliyorlar. Yaslar1 35-40 yas civart yani
biraz daha geng olanlar ise daha ¢ok boyle Kur'an-1 Kerim'i anlamay1 amagliyorlar. Allah bu
ayette bizden ne istiyor sorusunu irdelemeyi amagliyorlar. Bu anlamda Kur’an’1i anlayarak
okuma, anlayarak inanmay1 amaglhiyorlar diyebiliriz. Buna gore ibadetlerini de bilingli yapmak
istiyorlar.

K23. Bana gore de 6greticinin konumu ve derse hakimiyeti, 6grencilere yaklasimi ¢ok
onemli. Ek programlarin hepsi de ¢ok 6nemli ve her biri de insan hayatina 6nemli dokunuslar
yapilmaya elverisli. Ornegin ben Hz. Peygamberin “Rahmet peygamberligi” vasfini gok
onemsiyorum ve dgrencilerime 6rneklerle bunu vurguladigimda 6grencilerim siyer dersi talebi
olmustu. Yani Hz. Peygamber sosyal olaylar karsisinda, insanlar arasi iligkilerde insanlarla nasil
iletisim kuruyordu? Hz Peygamberin o6rnek yasantisi neydi? Bunlar sosyal hayatta yansiyan
yonleriyle 6grenmek istiyorlar insanlar ve bunlarla ilgili hadisleri irdelemek istiyorlar.

K11. Ben temel egitimin yani sira sadece cuma dersi yapiyorum. Diger ek derslerden
ek programlardan agmiyorum ciinkil talep olmuyor. Cuma dersi ile ilgili icerik ve miifredat
Onerileri var ama biz genellikle kendimiz dolduruyoruz programin isleyisini. Bu kursumuzda biz
iki 6gretici cuma giinleri sinifta biri tefsir digeri de cuma dersi olmak tizere iki kisa siireli program
olarak yiiriitiiyoruz. Genelde derslerimizde Kur'an-1 Kerim'in mesela Fetih Suresi, Yasin Suresi
gibi surelerin mealini veriyoruz, insanlarimiz merak ediyorlar, onun iizerinde analizler yapiyoruz.

K19. Benim gozlemlerim de dgrencilerimizin tefsire daha fazla yoneldikleri yoniinde.
Ozellikle eski 6grenciler buna daha fazla ragbet gosteriyorlar okuduklart yerin anlamini $grenme
konusunda bir meraklilar1 ve ¢abalar1 var. Yaslara gore gruplayacak olursak 40-50 yas civarinda
olanlar Kur’an’m anlamim &grenmeye meraklilar. O ylizden tefsire yoneliyorlar. Fakat yine
gbzlemlerimize gore 60 yas lizeri kesim onlar anlamindan ziyade Kur'an’1 sevabina okumayi,
hatim indirmeyi 6nceliyorlar.
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K4. Benim O6grenci grubumda da o6grencilerin ¢ogu tefsir dersini istiyorlar. Ciinkii
Kur'an’in mesajini anlamanin bu mesaji bugiine nasil uyarlayabilmemizin en iyi yolunun tefsir
okumak olacagini soyliiyorlar.

K20. 40 yas civar1 genglerimiz daha ziyade ibadetler konusunda oldukga hassaslar yani
ibadetlerimiz diizgilin yaptyor muyuz bunlar siirekli sorguluyorlar ve dogruyu bulma ¢abalar1 var.

Veriler degerlendirildiginde en ¢ok tercih edilen programin temel egitim programi oldugu
gorlilmektedir. Her 6greticinin yonetmelik geregi zaten bir temel program a¢cmasi esas olmast
nedeniyle temel program en ¢ok tercih edilen program olmasi dogaldir. Hem Kur'an-1 Kerim hem
de dini bilgiler icermesi nedeniyle en kapsamli ve dnerilen program da zaten temel programdir.
Bunun diginda kisa siireli program olarak cuma derslerinin en ¢ok tercih edilen program oldugu
goriilmektedir. Ogreticilerin goriislerine gore; cuma giiniiniin 6zelligi ve insanlarin cuma giinii ve
vaktini hayirh ve feyizli bir sekilde degerlendirmek amacinda amacimi giidiiyor olmasi cuma
derslerinin en fazla tercih edilmesini agiklamada Snemlidir. Kisa siireli programlardan ikinci
olarak en ¢ok tercih edilen program ise tefsir programinin da 6grencilerin Kur'an-1 Kerim'i daha
iyi anlayabilmek, igerdigi mesajlar1 i¢sellestirebilmek amaciyla tercih edildigi sdylenebilir.

3.5. Programimin Uygulanmasinda Karsilasilan Sorunlara fliskin Bulgular

Ihtiyag Odakli Kur'an Kurslar1 Ogretim Programi 2010 yilinda pilot uygulama, 2012 de
tiim Tirkiye genelinde uygulanmaya baglandi. Programin yiiriitiilmesinde yapilan inceleme ve
denetimler sonucu gerek goriilen diizenlemelerle birtakim degisiklikler yapilarak 2019 yilinda
yeni haliyle tekrar uygulamaya baslandi. Ancak programin yeni haliyle de uygulamada birtakim
sorunlar yasandigi goriilmektedir. Bunlari 6zetle; kurslara kayit ve ders agma siirelerinin kisaligi,
ek ders programlarmin ders saatlerinin azaltilmasi, programin bdlgesel farkliliklar nedeniyle,
ogrenci Ozelliklerinin farkliligi vb. nedenlerden dolayr uygulamada sorunlar yasanmasi,
programlar arasi entegre kayit konusunda var olan kisitlamalar, (Ayn1 6grencinin hem temel hem
de ek programa kayit yapilamamasi gibi) bu gibi durumlar nedeniyle 6grenci sikintisi yaganmast
olarak kisaca 6zetlemek miimkiindiir. Bu sorunlar hakkinda dgreticilerin goriislerini 6grenmek
amaciyla yapilan goriismede yoneltilen soruya dgreticiler tarafindan verilen cevaplardan 6rnekler
asagida yer almaktadir.

K9. Thtiyag odakli Kur'an kurslar1 bir yetiskin egitimi ve hedef kitlemiz genelde yetigkin
bayanlar. Bunlarin emekli olanlari, ¢ocuklarmi biiyiitmiis olanlar oldugu gibi okul ¢aginda
cocuklart olanlar da var. Ama ¢ogunlugu aile sorumluluklari devam eden insanlar. Yani kursa
devam etmenin yam sira bir takim baska sorumluluklari da var &grencilerin. Bu farkli
sorumluluklar insanlarin kurslara devamlarini da etkiliyor haliyle. Ogrencilerimizi érgiin egitim
gibi devamli gelmeye mecbur tutamiyoruz. Kayith 20 6grencimiz varsa bir giin bakiyoruz tamami
gelmis, bir bagka giin ise 5 kisiyle ders yapiyoruz. Bdyle bir durumda denetim gorevlileri
geldiginde zor durumda kaliyoruz. Denetim elemanlar1 olumsuz tavirlar sergileyebiliyorlar.

K18. Onceki uygulamalarda kurs kayitlar1 eyliil de baslayip ekim sonuna kadar
yapilabiliyor ve dersler de mayis sonunda bitiriliyordu. Cilinkii 6grenciler ekim sonuna kadar
ancak toplaniyor ve mayis ortalarindan itibaren de azaliyordu. Yeni uygulamalarda ders kayit,
kurs baslangi¢ ve bitig siireleri ilkokullarla endekslendi. Kayitlar ilkokullarin ilk haftasinda
yapilip sinif agma islemlerinin bitirilmesi isteniyor. Ama o giinlerde de insanlar genellikle kendi
cocuklarin okul telaslar1 ile mesgul oluyorlar. Bunun yani sira hanimlarin kis hazirliklar var
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yani evlerini diizene sokmak istiyorlar, yazdan kisa bir ge¢is s6z konusu. Kis hazirliklari, yiyecek
vesaire falan filan depolama c¢abalar1 oldugu icin biz kayit yapacak Ogrenci bulmakta
zorlaniyoruz.

K16. Kayit ve ders agma iglemlerinin erken tamamlanmasi nedeniyle 6grenci bulmakta
zorlandigimiz i¢in genellikle sinif agcabilmek i¢in eski dgrencilerimizi kaydediyoruz sonra eski
ogrencilerine gelmese de biz sonradan yeni gelenleri o eski 0grencilermis gibi gosterip sinifta
onlarla ders yapiyoruz. Yani kayitlar cogunlukla eski 6grenciler iizerinden yiiriitiiliiyor. Fakat bir
yil gelen 6grenciyi ertesi yil kaydetme imkani olmasa kurslarin pek ¢cogu kapatilacak durumda.

K15. Programin geneline bakildiginda hem temel hem de ek programlar var. Fakat temel
programi haftada 5 giline yayma zorunlulugu var ve bu ek programlarin agilmasini engelliyor.
Hafta 4 giin 4’er saat, 5. giin 2 saat. Ek programlara gelmek isteyen kisiler i¢in program sadece
cuma giinleri miisait oluyor. O giin de cuma dersi programi oluyor. Bagka da secenek kalmryor.

K11. Temel programa kayitli 6grencileri ek programa da kaydedip ders yapilamiyor
olmasi da ayr1 bir problem bence. Diyelim ki temel programa kayitli 15 6grenci var. Bunlar1 ek
programa kaydedemiyoruz. Kisa siireli program agmak bunlarin diginda belli bir 6grenci sayisina
ulagsmak gerekiyor. Kisa siireli program olarak acilmasi en kolay cuma dersleri oluyor. Cuma
hassasiyetiyle insanlar “hatim okuyalim, Yasin okuyalim, dua edelim, gec¢mislerimize
bagislayalim” gibi diisiincelerle cuma derslerine geliyorlar. Ama diger ek programlar cogunlukla
Ogrenci bulunamadigi i¢in agilamiyor.

K2. 2019 6ncesi uygulamada hem temel hem ek programlar birlikte yiiriitiilityor ve ayni
kisiler kayit yapilabiliyordu. Simdi de en azindan 12 saatlik temel program ile bir veya iki ek
programin entegre edilip birlikte verilmesi yararli olur. Ogrencilerden bu yonde talepler geliyor.

K8. ihtiya¢ odakl1 ve yetiskin egitimi dendigi zaman yani 6grencinin ihtiyac1 dikkate
almarak programlamalar yapilmasi gerektigini anliyoruz. Bizim 6grencilerimizden 6nemli bir
kism1 okulda ¢ocugu olan anneler. Cocugunu okula birakip 9:00 veya 9.30 gibi kursa gelip,
okuldan almak igin de 11.30 11.45 gibi kurstan ayrilmak istiyor. Ama idaremiz kurslarin
baslangic ve bitis siirelerini 6rnegin 8.30-13.00 olarak belirliyor. Biz bunu uygulamaya ugrasirsak
Ogrenci bulamiyoruz. Ciinkii insanlarin 6nemli bir kismi1 kursun standartlarina degil, kurs kendi
standartlaria uyarsa gelebiliyor. Iste bu dgrenci ihtiyacim1 miisaitligini ne diizeyde dikkate
alirsaniz o diizeyde 6grenci bulabiliyorsunuz

K24. Benim 6grencilerim arasinda okuma aligkanligi olan insanlar ¢ok sayida. Yani
ilgilerini ¢eken konular1 ¢ok farkli kaynaklardan okumayi diisiinen insanlar. Kur'an'la da
ilgileniyor ve bilgilenmek istiyorlar. Ben de onlarin talebi dogrultusunda temel programin yani
sira tefsir ek programi baglattim ve yiiriitiiyorum. Ogrencilerim derse hazirlanip gelmek istiyorlar
ve sonraki derste hangi konuyu isleyecegimizi paylasiyoruz ve hazirlikli geliyorlar derse. Benim
de ders Oncesi ciddi hazirlik yapmam gerekiyor onlarin karsisina ¢ikmak icin. Giizel sorulari
oluyor. Cok giizel ders oluyor ama bdyle olunca hazirlanmak ¢ok vakit aliyor ve ancak bir tane
ders acabiliyorum. Hadis dersi talebi de var ama yetistiremiyorum. Ayrica yine dgrencilerimizin
talebi tizerine miuftiliiglimiizden izin alarak yasayan diinya dinleri diye bir ek ders acgtik. Bu
tamamen ihtisas gerektiren bir konu. Ama benim 6grencilerim bunlari merak ettikleri i¢in Ankara
miiftiiligiinden konu hakkinda bir arkadasimizi davet ettik. Bu dersi o arkadagimiz araciligiyla
veriyoruz.
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K6. Ogretim programi veya ders kitaplarinin yan1 sira bu dersi okutacak olan dgreticilerin
hizmet i¢i egitime alinmasi gerekli diye disiinliyorum. Ciinkii yeni programda tefsir, hadis gibi
dersler ihtisas gerektiren konular. Bu derslerle ilgili bir usul egitimi verilmesinin, bu derslerde
neler 6ne ¢ikarilmali, ayet ya da hadisler yorumlanirken neler dikkate alinmali bu konularda
Ogreticiler bilgilendirmeli.

Bir bagka sorun da Kur'an kursu faaliyetlerini yiiriitiildiigii mekanlar. Miistakil binaya
sahip kurslarla ilgili de sorunlar olmakla birlikte genelde cami biinyelerinde olan kurs mekanlar1
ile ilgili bir hayli sikayetler s6z konusu oldugu goriilityor. Bu konuda K21. séyle demektedir:
Sehirlerde yeni ve biiylik camiler yapiliyor. Bunlarin bir boliimii de Kur'an kursuna ayriliyor.
Fakat camilerde ibadet i¢in saglanan imkanlarin ¢ok altinda olan alanlar Kur'an kurslarina tahsis
ediliyor. Benim gorevli oldugum Kur'an kursu da buna 6rnek. Caminin en alt katinda en rutubetli
bolgesi Kur'an kursu olarak tahsil edilmis, her sene ingaat faaliyeti yapiyoruz ve sihhi sartlardan
cok uzak bir egitim yapiyoruz. Diger yandan her camide Kur'an kursu olmak zorunda mi1? Her
camide adeta zorunlu tutuldugu zaman biitiin camilerin bodrumlar1 tahsis ediliyor. Ama bunun
yerine mesela daha giizel binalar olsun bir mahallede bir tane olsun dogru diizgiin bina olsun 8
tane 10 tane Ogretici orada gdrev yapsin 6grenciler diizeylerine gore seviyelerine gore gruplara
dagitilsin 6grenme seviyelerine gore rahat olsun yani bdyle planlamalarin yapilmasini da arzu
ediyoruz.

K23. Ben de Ogrencilerim tarafindan problem olarak goriilen bir hususu aktarmak
istiyorum. Konu temel programin haftanin 5 giiniine yayilmak zorunda olmasi. Benim gorev
yaptigim semt ekonomik diizey ve kiiltiir diizeyi ¢ok yiiksek, alim giicii yiiksek insanlarin yasadigi
yer. Bu insanlarin sosyal yasantilar1 da ¢ok fazla. Ama bu kadar ¢esitli farkl1 yasantilar icerisinde
bu insanlar dini egitimi de almak istiyorlar. Ama diyor insanlar ben haftanin 5 giinii Kur’an
kursuna gelemem. Iste ben spora da gitmek istiyorum, ¢esitli cemiyet faaliyetlerim de var, onlart
da ihmal etmek istemiyorum. Dolayisiyla bu tip insanlar1 5 giin boyunca kursa getirmek zor. Bu
gibi durumlar i¢in 12 saatlik temel programi kendi inisiyatifimle haftanin {i¢ giiniine topluyorum.
Geriye kalan iki glinde de kisa siireli program aciyoruz.

K7. Programlarla ilgili bir bagka sikint1 da su: Bagkanlik bir program hazirliyor ve bu
programin Tiirkiye genelinde, her bolgede uygulanmasini istiyor. Programin alternatifleri yok.
Var gibi goriiniilyor ama uygulamada yok. Ankara'nin igerisinde bile ¢ok farkli bolgeler var.
Tiirkiye bazinda diisiinecek olursak, biitiin iilke capinda uygulamak istediginizde, yani tek tek bir
program her yere uyum saglamiyor. Bu yiizden biraz daha esnek ve alternatifli olmasi gerek bu
programlarin. Bu nedenle ben hem temel programm hem ek programlari bu uygulamadaki
guicliikler dikkate alinarak yeniden tanimlama, ders saatleri ve de igerigin doldurulmasi agisindan
yeniden gézden gecirilmesinin gerekli oldugunu diisiiniiyorum.

K13. Elimizde takip etmemiz gereken bir program var. Ama buna uymak her zaman
miimkiin olmuyor. Bazen 6grencilerin sorularini cevaplandirmak bile ders gibi oluyor. Tabi ki o
durumda da program sarkiyor. Ama bir yanda da biz yaptigimiz dersi giinliik olarak programa
uygun bir sekilde deftere isleme zorundayiz. Bu durumda ¢ogunlukla 6grencinin ihtiyacina gore
ders yapiyoruz. Ama yonetmeligin istedigi sekilde de defterleri dolduruyoruz.

K3. Programlar igerigi itibartyla ¢ok dolu. Zaten yetistirilememesi bir ayri. Ama diger
yoniiyle de adeta bir bilgi depolama programi gibi oluyor. Tamamen biligsel diizeyde bir 6grenme
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s0z konusu oluyor. Ama bunlarin duyussal alana aktarilmasi, davranisa doniistiiriilmesi
konusunda pratikler yapmaya ¢ok fazla zamanimiz kalmryor.

K15. Burada bir sorun da ders program c¢izelgesi. Diyelim ki 4 saat ders yapiyorsunuz.
Program diyor ki 45 dakika ders 15 dakika teneffiis. Ilk ve orta dereceli okullardaki uygulamanin
burada da uygulanmasi isteniyor. Oysa bunlar yetigkin insanlar. Cocuklar teneffiiste disar1 gtkmak
icin can atiyor. Ama yetiskinlere bizim Ogrencilerimize teneffiis versen de kimse teneffiise
cikmryor. Zaten cogu kursta teneffiis alan1 yok. O da zaten ayr1 bir konu. Biz genellikle dort ders
arasinda 3 teneffiis yerine iki blok ders yapip arada bir tane uzun teneffiis uygulamasi yapiyoruz.

K8. Bence en 6nemli husus ders kitaplarinin dgretim programina uyumlu ama 6grenci
profili ile uyumlu olmamasi. Ciinkii namaz anlatiliyor o namaz anlatilacak namazi yeterince
anlatacak kitabimiz yok elimizde. Biz farkli kaynaklardan yararlanarak anlatiyoruz ama esas
olarak bu 6grencileri i¢in problem teskil ediyor. Bunlar yapilandirmaci 6grenme yaklagimina gore
diizenlenmis hususlar denilebilir. Ama bizim &grencilerimiz yapilandirmaci 6grenimle ilkokul,
ortaokulu okumamaslar, her seyi hazir olarak almaya alismislar. Yani biz de 6grencilere her seyi
hazir veriyoruz. Bundan daha 6nceki programlarda okutulan temel dini bilgiler kitaplar1 daha
detayliydi daha teferruatliydi 6grenci ve 6greticiler o kitap sayesinde bagka herhangi bir yardimei
kaynak vesaire bakmak zorunda kalmiyorlardi, en 6nemlisi 6grencileri o kitab1 alip evlerine
gotiirdiiklerinde basucu kitabi olarak da kullanabiliyorlardi. Yani herhangi bir problemleri bir
sorular1 oldugunda o kitaba bakarak sorularina cevap bulabiliyorlardi.

K22. Ders kitaplar1 akademik diizey gozetilerek hazirlanmis. Anlatim dili yani daha basit
daha anlasilir olmali. Ciinkii bizim bazi 6grencilerimiz yorelere gore sosyo-kiiltiirel agilardan ¢ok
farkli diizeylerden 6grencilerimiz var. Bir¢ok yerde bu kitaplarin dili anlasilir olmaktan uzak
bulunuyor.

Goriligmelere katilan dgreticilerin sorunlarla ilgili dile getirdikleri hususlarn kayit alma
ders agma siireleri, 6gretim programinin tiim haftaya yayilmasi, giinliik ders baslangic ve bitis
saatleri, kurs mekanlart ile ilgili sorunlar ve ders kitaplariin yetersizligi seklinde somutlastirmak
miimkiindiir.

Bunlar arasinda en fazla dikkat ¢eken noktanin 6grenci bulmaktaki zorluklara yol agan
kayit alma ders agma siireleri oldugu goriilmektedir. Bu siirenin okullarin agilis dénemine yakin
ve siire olarak kisa tutulmasi oldugu ifade edilmektedir. Diger yandan temel programa kayit
yaptiran bir 6grencinin ayn1 zamanda bir ek programa kaydinin yapilamamasi da ek programlara
ogrenci bulmayi giiclestirmektedir.

Ogreticilerin pek cogunun paylastig1 ve dile getirilen bir baska husus ise kurs olarak
kullanilan ortamlarla ilgili hususlardir. Kurs yapilan mekanlarin ve oOzellikle cami
miistemilatlarindaki kurslarin gerek alan ve gerekse konfor agisindan asgari sartlar1 bile
tagimaktan uzak oldugu, sihhi sartlar agisindan da yeterli goriillmedigi ifade edilmektedir.

Kurslarda uygulanan tek tip programin bolgesel farkliliklar géz Oniine alindiginda
yetersiz kaldig1 esnek gerceve program anlayisini yeterince anlagilamadigi, ders kitaplarinin
anlatim olarak akademik diizeyde kaldig1 ve dgrenciler tarafindan ¢ok fazla tercih edilmedigi
anlasilmaktadir.
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Sonuc ve Tartisma

Diyanet Isleri Baskanligi'mn &nemli bir yaygm egitim kurumu Kur'an kurslaridir.
Kur'an’1 yliziinden okumay1, hafizlik yaptirmay1 ve ibadetler icin gerekli sure, ayet ve dualari
ezberletmenin yani sira Kur'an’in insanlar tarafindan anlasilmasini, ayn1 zamanda dinimizin
inang, ibadet ve ahlak esaslari, Hz. Peygamber’in hayati ve 6rnek ahlaki ile ilgili bilgiler vermek
gibi oldukea genis bir cergevede hizmet yiiriitmektedir. Calismamizda Kur'an kurslarinda on yilt
agkin bir stiredir yiiriitilmekte olan ve miimkiin olan en genis kitlelere ulasmay1 amaglayan hizmet
cesitliligi ve ihtiyac odakli 6gretim programini Ogreticilerin  goriisleri dogrultusunda
degerlendirmeyi amacladigimiz bu calismamizda ulastigimiz sonuglari soyle siralamamiz
miimkiindiir:

Programlarin igerik ve ders saatleri acisindan yeterli olup olmadigi konusunda,
ogreticilerin 6nemli bir kismui igerik yoniinden programin ¢ok kapsamli olmakla birlikte, hedef
kitlenin ihtiyacin1 karsilama ag¢isindan yeterli oldugu goriisindedirler. Ders saatleri agisindan ise
baz1 6greticiler programin igeriginin ¢ok dolu oldugunu ve ders saatlerinin bu igerigi aktarmak
icin yeterli olmadigini ifade ederken, 6greticilerin 6nemli bir kism1 programin karakteri itibariyla
esnek cergeve program oldugunu, 6greticilere programi hedef kitleye gore uygulama inisiyatifi
verildigini, dolayisiyla programin uygulanmasinda &greticilere Onemli gorev diistiiglinii
belirtmektedirler. Bu baglamda bazi 6greticilerin temel veya ek programi hedef kitlenin ihtiyact
dogrultusunda planlayarak ekleme ve ¢ikarmalar yaptig1 goriilmektedir. Ek derslerin de igerik
acisindan oldukga dolu ve yeterli oldugu ancak ek dersler verilen 2 saatlik siirenin yeterli olmadig1
gorilisii katilimcilarin ¢ogunlugu tarafindan paylasilmaktadir. Bununla birlikte 6zellikle temel
programin biitiin bir haftay1 kapsamasi nedeniyle kurslarda 6grencilere sosyal faaliyet vs. tiirii
calismalarin yapilmasia vakit kalmadigi; bunun yan sira ayn1 programin yiiriitiildiigii sinift
ogrenci ozelliklerine gore gruplamalar yaparak farkli giinlerde ders yapilma imkani olmayisi
nedeniyle elestirilmektedir. Calismamizda ulasilan sonuglar Zengin® tarafindan yapilan
calismada ulasilan “Ihtiyac odakli 6gretim program igeriginin dzellikle ilk ve orta yetiskinlik
donemindeki 6grenciler i¢in yeterli gelmedigi, temel 6gretim programinin uygulanmasinda daha
esnek hareket edilmesi, 6grencilere ¢esitli sosyal etkinlikler diizenlenebilmesi, yas seviyelerine
gore farkli siniflar agilabilmesi taleplerinin oldugu” seklindeki sonuglarla ortiismektedir.

Programin amaglarina ulagma diizeyleri ile ilgili olarak: 6grencilerin bir donemde olmasa
da birka¢ donemde belirli 6l¢iide Kur'an-1 Kerim'i hatasiz okuma becerisini kazanabildikleri,
bunun yani sira ibadetlere hassasiyet, dogru bilgiyi arama ve 6grenme, 6grenilen temel bilgilerle
giinliik yasantilarinda dini meselelerle ilgili problemlerine ¢6ziim {iretebilme konularinda énemli
diizeyde kazanim elde ettikleri anlagilmaktadir. Bunun yan1 sira kurs atmosferinin ihtiva ettigi
olumlu ortam 6grencilere basta sosyallesme olmak t{izere karsilikli tecriibe paylasimi, sevgi, saygi,
gorgii kurallar1 6grenmeleri konusunda da olumlu kazanimlar saglamaktadir. Ozellikle Kur'an
kurslarinda hakim olan olumlu ortam yetiskin egitimi i¢in fevkalade onemli ve Ogrenciler
tarafindan kursa devaminin en Onemli motivasyonlarindan biridir. Ulagilan bu sonuglar
Kilavuz’un® “Egitim faaliyetlerine katilma ya da katilmama 6grenci ve gevre arasindaki uyum
ve anlagma ile yakindan ilgilidir. Katilim 6grencinin arkadaslari, 6gretmenleri, kurumu, kendisi
ve ideal beni ile yakin ilgilidir. Birey bunlara ne kadar uyum saglarsa katilimda o kadar ¢ok

59 Zengin, Ogrenci ve égreticilerine gére Kuran Kurslarimn Amaglarim Gergeklestirme diizeyi: Sakarya Ornegi.
60 Kilavuz, “Kur’an Kurslari ve Yetigkin Din Egitimi”.
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olmaktadir din egitimi programlarina katilim saglamak i¢in her seyden 6nce bu uyumun
gergeklesmesi gerekmektedir” tespiti ile de uyusmaktadir.

Calismamizda ulasilan 6nemli bir sonug¢ da kursa devam etmenin 6grencilerin hayatinda
gergeklestirdigi olumlu degisikliklerdir. Bunlar1 ruhi olarak rahatlama ve dinginlik, ibadetlere
yonelik hassasiyet, cevresi ile iligkilerde olumlu yaklagimlar olarak sayabiliriz. Bu sonuglar da
Kartal’in®! aragtirmasinda ulastig1 6grenci kazanimlarindan: “psikolojik rahatlama %75, dini
yasamda hassasiyet %54, olumlu davranis degisikligi %46, aile igin diizen %33 ve Cinar’in
“Kur’an kurslar1 bazi 6grenciler tarafindan birer rehabilite merkezi olarak goriilmektedir”
seklindeki sonuglariyla ortiismektedir.

Ogrencilerin 6nemli bir kazanim olarak; Kur’an kursu sayesinde aile hayatlar1 ve
akrabalar1 ile iliskilerinde olumlu degisiklikler goriildiigii Ogreticiler tarafindan dile
getirilmektedir. Bu sonu¢ Cinar’mn % Kur’an kurslarinda okuyan 6grencilerin grenmis olduklari
bilgileri aileleri ile paylastiklari ve bu bilgilerin onlarin dini hayatinda bir takim olumlu
degisikliklere vesile oldugu goriilmiistiir” sonucu ile; Kartal’in® “Kur’an kursuna gelen
Ogrencilerin din egitiminin etkisiyle %79’luk oranla aile hayatlarinda degisiklik oldugunu,
%62’lik oran da akraba iliskilerinde degisiklik oldugunu ifade etmislerdir. Aile hayatinda aile i¢i
iligkilerde degisiklik oldugunu ifade edenler eslerin birbirlerine daha saygili olmaya basladiklar1”
seklindeki sonug ile ortiismektedir.

Calismamizda ulasilan bir bagka sonug olan 6grencilerin 6grendikleri dogru dini bilgi ve
problem ¢dzme becerisi ile kazandiklar1 6zgiiven duygusunun da Yilmaz’1in% “Kur’an kurslarinda
Ogrenim goren yetiskin bayanlarin Kur’an kurslarinda aldiklar1 bir yillik (32 haftalik) egitim,
kadinlarin benlik saygilarina, onlarin dini inang ve ibadetlerine, dini algilayis ve yasayislarina etki
etmektedir” seklindeki sonucuyla ortiismektedir.

Ihtiyag odakl1 program ile ilgili olarak Tiirkiye’de ilk ¢alismay1 yapmus olan Korkmaz®
ise programin amagclarinin gergeklesme diizeyine iliskin yonelttigi soruya dgreticilerin %35 evet,
%354 kismen cevabini verirken, % 4,2) oraninda hayir cevabi verdiklerini belirtmektedir.

Hafta sonu veya aksamlar1 kurs acilmasi ile ilgili olarak mesaiye bagl iglerde galisan ve
kurslarin normal programina katilamayan kisilerin kurslardan hafta sonu veya aksamlar
yararlanma istegi, bir programin agilabilmesi igin 12 6grencinin bagvurmasi kosulu geregi, yeterli
sayida bagvuru olmasi durumunda kabul edilmektedir. Ancak bu taleplerin kurs bazinda gerekli
Ogrenci sayisina ulagilmasinin zorlugu nedeniyle miiftiiliikler tarafindan semt bazinda program
acilmasi igin uygun kurslar1 belirleme seklinde planlama yapilmaktadir. Ornegin Yenimahalle
Miiftiiligi hizmet bolgesinde bu sekilde 2021-22 6gretim yilinda 5 kursta 8 6gretici, 2022-2023
6gretim yilinda da 10 kursta 14 6gretici tarafindan hafta sonu ek programi adi altinda programlar
acilmistir. Diger yandan baska gelecek zamani olmayan ve 0gle aras1 saatlerinde ders alma
talebinde bulunan bazi kisilerin talepleri de &greticiler tarafindan goniillii olarak yerine

61 Emine Kartal, Kur’an Kursundaki Yetiskin Din Egitiminin Bireye Ve Aile Yasantisina Etkileri Kastamonu Ornegi
(Kastamonu: Kastamonu Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

82 Cinar, Ihtiyag Odakli Kur’an Kurslarinda Yetiskinlerin Egitimi (Ankara Ornegi).

83 Cinar, Ihtiyag Odakli Kur’an Kurslarinda Yetiskinlerin Egitimi (Ankara Ornegi).

84 Kartal, Kur'an Kursundaki Yetiskin Din Egitiminin Bireye Ve Aile Yasantisina Etkileri Kastamonu Ornegi.

8 Emre Yilmaz, Kur’an Kurslarinda Ogrenim Géren Yetiskin Bayanlarda Benlik Saygisi Ve Dindarhik Iliskisi Uzerine
Bir Arastirma (Bilecik Ornegi) (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017).

8 Korkmaz, fhtiya¢ Odakl: Yaygin Din Egitimi, Kur’an Kurslari: Kayseri Ornegi.
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getirilmektedir. Yine bazi Ogreticilerin aksam saatlerine yonelik ders taleplerini karsilamak
amaciyla haftada bir iki aksam 3-4 6grenciye ders yapmaktadirlar.

Ihtiya¢ odakl1 kurslarda 6grenciler tarafindan en fazla temel programin tercih edildigi
goriilmektedir. Temel program hem Kur'an hem de dini bilgiler icermesi nedeniyle en kapsamli
ve Onerilen programdir. Diger yandan ogreticilerin yonetmelik geregi zaten bir temel program
agmas1 esas olmasi nedeniyle temel programin en ¢ok tercih edilen program olmasi elbette
dogaldir. Kisa siireli programlar olarak cuma derslerinin en ¢ok tercih edilen program oldugu
goriilmektedir. Ogreticilerin goriislerine gore; cuma giiniiniin 6zelligi ve insanlarin cuma giinii ve
vaktini hayirli ve feyizli bir sekilde degerlendirmek amacim giidiiyor olmasi cuma derslerinin en
fazla tercih edilmesini aciklamada 6nemlidir. Kisa siireli programlardan ikinci olarak en ¢ok
tercih edilen program ise tefsir programimin da Ogrencilerin Kur'an-1 Kerim'i daha iyi
anlayabilmek, icerdigi mesajlar igsellestirebilmek amaciyla tercih edildigi sdylenebilir.

Programin isleyisi ve kurslarda sorun olarak goriilen hususlarla ilgili olarak da en basta
kursa kayit ve sinif agma stirelerini kisalig1 gelmektedir. Ciinkii kayit ve sinif agma siirelerinin
okullarin agilis tarihlerine yakin olmasi ve siirenin kisa tutulmasi kursa Ggrenci teminini
zorlagtirmaktadir. Buna ¢6ziim olabilecegi ve Kur’an kursuna gelmek isteyen ancak ¢ocuklarmin
okullar1 ve ev isleri nedeniyle hemen baslangicta kursa gelme imkani bulamayan kadinlarin da
kayit yaptirabilmeleri igin, kayit ve ders agma siirelerinin -6nceki uygulamalarda oldugu gibi-
ekim ayina uzatilmasi goriisii agirlik kazanmaktadir.

Kurslara kayitli olan 6grencilerin diizenli devam etmelerinin istenmesi de bir sorun olarak
gorlilmektedir. Clinkii yetigkin 6grencilerin kursa diizenli devam etmelerinin istenmesi yetiskin
egitimi ile bagdasmamaktadir. Zira ¢ocuklarin egitimi ile yetiskin egitimi; planlanma, ihtiyaglarin
ve amaclarm belirlenmesi konularinda ayrigsmaktadir. Cocuklarin egitiminde bunlar 6gretmen
tarafindan yapiliyorken yetiskin egitiminde yetiskin ve 6gretmenin birlikte ve karsiliklt isbirligi
ile belirlenmeleri esastir. Bu konuda 6greticilerin, yetiskinleri kurslara siirekli devam etmeleri
konusunda sorun yasadiklari anlagilmakta ve bu husus denetimlerde de ayni sekilde sorun
yasanmasina yol agmaktadir. Yapilan literatiir taramasinda Ekici’nin®’ ¢alismasinda da “yetiskin
Ogrencilerin haftada bes giin ve toplam 18 saat derse katilimlarinin saglanmasinda kurslarda
sikint1 yasandig1” ve “yetiskin 6grencilerin kendileriyle ilgili yapilan kisitlamalar1 (derse vaktinde
gelip vaktinde ayrilmalari, derslere devam etmeleri gibi), hos karsilamadiklar1” seklinde sonuglar
gorlilmiistiir.

Bu konuda diger bir problem de Kur’an kursu olarak kullanilan mekanlarin ve 6zellikle
cami miistemilatlarindaki kurslarin gerek alan ve gerekse konfor acisindan asgari sartlar1 bile
tasimaktan uzak oldugu, sihhi sartlar agisindan da yeterli olmadig1 anlagilmaktadir. Ciar® ve
Zengin’in® aragtirmalarinda da benzer sonuglara ulasildigi, fiziki sartlarm yetersizliginin
Ogrencilerin motivasyonu diisiiriip, 6grencilerin derse katilimini etkiledigi, egitimin aksamasina
yol agtig1” gorilmektedir.

87 EKici, Kur’an Kurslart Ogretim Programimn Yetiskin Din Egitimi Kapsaminda Degerlendirilmesi (Osmaniye Ili
Ornegi).

88 Cinar, Ihtiyag Odakli Kur’an Kurslarinda Yetiskinlerin Egitimi (Ankara Ornegi).

89 Zengin, Ogrenci ve égreticilerine gére Kuran Kurslarimn Amaglarim Gergeklestirme diizeyi: Sakarya Ornegi.
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0Oz

Hz. Adem’den itibaren tarihi siireg igerisinde insanligin bagindan gegen birgok olaya Kur’an-1 Kerim’de kissa
formati altinda yer verilmistir. Bunlarin basinda peygamber kissalar1 gelir. Bu kissalar gegmisten drnekler vererek, insanin
gecmisi tefekkiir etmesine ve gelecegi hakkinda karar vermesine yardime1 olur. Bu nedenle Islam diisiince tarihinden
glinlimiize kadar gelen miifessirler, kissalar hakkinda farkli diisiince ve yorumlar ortaya koymuslardir. Tasavvufi yorumlar
da bunlardan bir tanesidir. Islam ilim ve irfan geleneginde onemli bir boslugu dolduran mutasavviflar, islam dininin asirlar
ve cografyalar agarak gliniimiize kadar ulasmasinda 6nemli bir yere sahiptirler. Ayn1 zamanda onlar nebevi hikmeti dogru
okumak, anlamak ve yasayarak 6rnek olmak hususunda da maneviyat iklimimizde dnemli izler birakmislardir. Bu nedenle
mutasavviflarin telif ettikleri isari/tasavvufi tefsirlerde kissalar dnemli bir yer tutmaktadir. Zira peygamber kissalari,
tasavvufi hal ve makamlarin en yogun olarak 6rneklendigi yerlerdir. Bu kissalarmn baginda ilk insan ve Hz. Adem’in kissast
gelmektedir. Bu nedenle onun hayati, ilk yaratilisi, kendisine ruh iiflenmesi, meleklerin ona secde etmelerinin istenmesi,
halifelik verilmesi, cennete konulmasi ve seytanla miicadelesi gibi konular insanlar tarafindan hep merak konusu olmus
ve sorgulanmustir. Boylelikle bu ¢alisma insan varhigmumn ilk niivesi ve ilk peygamberi olan Hz. Adem’in kissasinin isard
yorumunu miistakil olarak ele almaktadir. Bununla birlikte bu makale, kissanin isari/tasavvufi agidan nasil ele alinip
yorumlandig1 hususunda, Hz. Adem’in hayatindaki her bir kesitten isari anlam ve mesajlari ortaya koyarak bu alana katkida

bulunmay1 hedeflemektedir. Bu sorulara Ismail Hakki Bursevi’nin basta Rithu’l-Beyan tefsiri olmak iizere Kitabii’n-
Netice gibi tasavvufa dair diger eserlerinden yararlanarak isari/ tasavvufi cevaplar aranmistir.

Anahtar Kelimeler: isari Tefsir, Kissa, Hz. Adem, Riihu’l-Beyan, Ruh, Halife.

The Ishari Interpretation of Prophet Adam’ Parable (Bursevi Example)
Abstract

Many events that have happened to humanity in the historical process since the Prophet Adam have been
included in the Qur'an in the form of parables. Prophet parables are the most important of these. By giving examples
from the past, these parables help people to contemplate the past and make decisions about the future. Therefore,
commentators from the history of Islamic thought to the present day have put forward different thoughts and
interpretations about the parables. Sufi interpretations are one of them. Sufis, who fill an important gap in the Islamic
tradition of knowledge and wisdom, have an important place in the transmission of the Islamic religion across centuries
and geographies to the present day. Furthermore, they have left important traces in our spiritual climate in terms of
reading and understanding the Prophetic wisdom correctly and setting an example by living it. Therefore, parables have
an important place in the exegesis of Ishari commentaries written by Sufis. Indeed, the parables of the prophets are the
places where Sufi states and stations are most intensely exemplified. The parable of the first human being, the Prophet
Adam, is one of the most important of these parables. Thus, people have always been curious and questioned about his
life, his first creation, his soul being breathed into him, the angels being asked to prostrate to him, his being given
caliphate, his being placed in paradise and his struggle with the devil. Hence, this study deals with the ishari
interpretation of the parable of Adam, the first nucleus and first prophet of human existence, independently. In addition,
this article aims to contribute to this field by revealing the meanings and messages from each episode in the life of
Prophet Adam in terms of how the parable is handled and interpreted from a ishari/suficist perspective. Ismail Hakki
Bursavi's exegesis of Riihu’l Beyan and his other works on Sufism such as Kitabii’n-Netice were utilized to search for
the Sufi answers.

Keywords: Ishari Exegesis, Parable, Prophet Adam, Riihu’l Beyén, Spirit, Caliph.

Giris

Kur’an-1 Kerim Hz. Adem’den itibaren insanlik tarihi igerisinde yasanilan birgok olay1
kissa formati altinda konu edinmistir. Bu kissalar ge¢cmisten 6rnekler vererek, insanin ge¢misi
tefekkiir etmesine ve gelecegi hakkinda karar vermesine yardimer olur. Hz. Adem kissast da
insanin diinyaya gelis gayesini anlama adina, Kur’an’in anlattig1 6rnek kissalardan birisidir.
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Insanhigin ilk atasi ve ilk peygamberi olan Hz. Adem’in ismi Kur’an-1 Kerim’de yirmi
bes yerde!, kissasi ise yedi ayr1 surede gegmektedir. Bu kissalar kimi zaman farkli tekrarlar
seklinde, kimi zaman da birbirini tamamlar mahiyette olmak iizere konumuna gore uzunlu-kisali
bir sekilde zikredilmektedir.?

Hz. Adem kissas1, iginde birgok ilkleri barndirmasindan dolay: dogal olarak klasik tefsir
eserlerinde ¢okga yer verilen konulardan biri olmustur.® Hz. Adem’in ilk insan olarak yaratilmast,
halifelik verilmesi ve cennete konulmasi gibi konular, tasavvufi bakis agisiyla da ele alinmis, ya
konunun tamamina veya bir kismma mutasavviflar tarafindan mutlaka deginilmistir. Mesela
Tiisteri (6. 283/896) ve Nisabiri (6. 850/1446)* tefsirlerinde fazla detaya inmeden kissay1 ele
alirken, Semerkandi (6. 373/983) Siilemi (6. 412/1021), Kuseyri (6. 465/1072), Rlizbihan el-Bakli
(6. 606/1209), Necmuddin Kiibra (6. 618/1221), Nahcivani (6. 920/1514) ve Ibn Acibe (6.
1224/1809) gibi sofi miifessirlerin ise kissanin igari yoniine genisge yer verdikleri goriilmektedir.®

16. asrin sonlar1 ve 17. asrm baslarinda yasayan halveti tarikat seyhlerinden Ismail Hakk1
Bursevi (6. 1137/1725) Hz. Adem kissasini, klasik ve isari tefsir miifessirlerinin goriislerinin
yaninda kendi tasavvufl diisiince ve yorumlarini da katarak izah etmeye ¢alisan mutasavviflardan
biridir. Miifessir, isari tefsirin en gilizel 6rneklerinden biri olan Riihu’l-Beyan tefsirinde Kur’an
ayetlerini ele alirken, genelde rivayet ve dirdyet tefsirlerine dair agiklamalarin yaninda® isari
tefsirin 6nemli simalarindan nakiller, kendi yorumlari ve Mevlana (6. 672/1273)7, Sa’di (&.
691/1292) ve Hafiz’dan (6. 792/1390) Farsca siirler ve tasavvufi menkibelere yer vererek
aciklamalar yapmakta, ayn1 zamanda isérl yorumlarinda Allah’in isim ve sifatlarina ¢okga yer
vermektedir. Ibn Arabi (6. 638/1240) cizgisini devam ettiren Bursevi; genelde isari yorumlarim
vahdet-i viiciid ekseninde, Allah’in isim ve sifatlarini varlik dlemindeki etkisi ve Onemi lizerine
yapar ve yine Stfilerdeki gibi ilahi isimleri dlemin var olusunun sebebi olarak goriir. Alemdeki
biitiin varliklarin zuhuru, Allah’in isimlerinin mazhar1 ve her varlik iizerinde Allah’in bir ya da
birkag isminin tecellisinin neticesi® oldugu seklindeki diigiincesini ortaya koyar. Hakk’mn ismini
cami’ olan ilk imam ismin Allah lafz1 oldugu ve bu lafzin biitiin ilahi isimlerin manalarini

1 Bk. Adem’in isminin gectigi siireler: Bakara, Al-i imran, Maide, A’raf’, isra, Kehf, Meryem, Taha’ ve Yasin de
zikredilmektedir.

2 Bk. Bakara 2/30-39; A’raf 7/11-25; Hicr 15/28-41; Isra 17/61-64; Kehf 18/50; Taha 20/115-123; Sad 38/71-85.

3 Ebii Ca’fer Muhammed b. Cerir bin Yezid el-Amiili et-Taberi, Cdmiu’I-beydn an te vili dyi’l-Kur’dn, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 2000), 1/ 439-541; Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed ez-
Zemahseri, el-Kessaf an-Hakdiki't-Tenzil (Beyrut: Dari’l-ma’rife, ts.) 1/124-128.; Fahruddin Ebu Abdullah
Muhammed b. Omer er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir (Mefitihu’l-gayb) (Beyrut: Daru’l-ihyai’t-Turési’l-Arabi, 1420),
2/383-465; Ebu’l-Fida Ismail b. Omer. Tefsiru’l-Kur’dn’il-Azim. thk. Sami b. Muhammed Seldme (Beyrut: Daru’t-
Tiybe li’n-Nesr ve’t-Tevzi’, 1999) 1/216-238.

4 Ebt Muhammed Sehl b. Abdullah et-Tiisteri, Tefsiru t- Tiisteri, thk. Muhammed Basil Uy(in es-Stid (Beyrut: Diiru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1423), 44; Nizdmiiddin Hasan b. Muhammed en-Nisabiri, Gard ibu’l-Kur dn ve regaibu’l-furkan,
thk. Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Daru’l- Kutubi’l-ilmiyye, 1416), 2/717.

5 Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed es-Semerkandi, Bahru’l-uliim (Beyrut: y.y., ts.), 1/40-46; Ebli Abdurrahman
Muhammed es- Siilemi, Hakdiku't tefsir, thk. Seyyid Imran Uyfin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1421) 1/54;
Abdulkerim b. Hevazin b. Abdulmelik el-Kuseyri, Letdifii’l-isdrdt, thk. Ibrahim el-Besyiini (Misir: el-Hey’etii’l-
Misriyye el-amme, ts.), 1/54-65.; Ebli Muhammed Sadruddin Rizbihan el-Bakli, Tefsiru ardisu’l-beyan fi hakdiku'l-
Kur’an, thk. Ahmed Ferid el- Mezidi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2008), 1/75-82; Ahmed b. Omer b. Muhammed
Necmuddin el-Kiibra, et-Te 'vildtu 'n-necmiyye fi tefsiri’l-igdri ve s-siift, thk. Ahmed Ferid el-Mizyadi (Liitbnan: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiye, 2009), 1/141-145; Nimetullah b. Mahmud el-Nahcivani, el-Fevatihu’I-ilahiyye ve’l-mefatihu’l-
Saybiyye (Istanbul: Matbuatu’l-Osmani, 1325), 1/27-30; Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Acibe, el-Bahru’l-
medid fi tefsiri’I-Kur dni’l-mecid, thk. Ahmed Abdullah el-Kurasi Rusulan (Kahire: y.y., 1419), 1/.93-97.

6 Nurullah Denizer, Kur’dn’in Siifi Yorumu -Bursevi Ornegi- (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2019), 129.

7 Mevlana Celaleddin-i Rimi, Mesnevi-i Serif Serhi. ¢ev. ve serh. Hiiseyin Avni Konuk (Istanbul: Kitabevi, 2006.),
381-388, 445.

8 [smail Hakk1 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, (Esma’iil-Hiisna Serhi) ed. Selim Cakiroglu (istanbul: Sufi kitap, 2020), 13.
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kapsadigint belirtir. O, Allah’a nisbet edilen isimlerin imaminin da yedi oldugunu diger isimlerin
ise bunlara tabi oldugunu agiklar ve bu isimleri: “Hayy”, “Alim”, “Miirid”, “Kail”, “Cevad”,
“Muksit”, “Hayy” seklinde siralar.®

Bursevi, ilahi isimleri celali ve cemali olmak iizere iki kisma ayirir. insan bu aleme
gelirken cemalden celale gelmistir. Bundan dolay1 bir miirid kemal yolunda mesafe almasi igin
celalden cemale siilika muhtagtir. Onun ahkdm ve menzillerini tamamladiktan sonra cemal
yoluna ve ondan kemal hazretine girmesi ve ulagmasi s6z konusu olur. Bursevi kemalden muradin
cemal ve celdlin cem’iyyeti oldugunu sdyler. Cemal ve celali kendi nefsinde bulamayan kimse
baskasina miirsit olamaz der. Gergek miirsidin de bu basamaklardan gegmesi gerektigini belirtir. ™
Bursevi bu tasavvufi diisiinceleri ekseninde Hz. Adem’in insanlara ilk miirsit oldugunu ve ona bu
sayede halifelik verildigine vurgu yapar.

Hz. Adem kissasi, birgok ilkleri barindirmasi nedeniyle birgok arastirmaci tarafindan
cesitli sekillerde degerlendirilerek, konuyla alakali miistakil kitap ve eserler telif edilmis,
akademik olarak tez'? ve makalelere!® konu olmustur. Hz. Adem’le ilgili yapilan bu ¢alismalar;
ilk insan olarak yaratilmasi, halifeligi ve cennete konulup ¢ikarilmasi gibi rivayetler baglaminda
ele alinip degerlendirilmistir. Ancak gorebildigimiz kadariyla kissay1 isari boyutuyla ele alip
miistakil bir ¢alisma yapilmamustir. Sifi bir miifessir olan ismail Hakki Bursevi’nin Hz. Adem’in
kissasina getirdigi isari yorumunun ele alinacagi bu c¢alisma, alana katki sunmay1
hedeflemektedir.

Makalemizde Ismail Hakki Bursevi’nin Hz. Adem’le ilgili ele aldigi isari goriis ve
diisiinceleri kisa bagliklar altinda izah yoluna gidildi. Cemal ve celali kendi nefsinde bulan, Hz.
Adem’in yaratilmasi, Allah’in Hz. Adem’e iistiin meziyetler vererek onu yeryiiziiniin halifesi
kilmasi, meleklerin Hz. Adem’e secde etmeye davet edilmesi, Hz. Adem’in esinin yaratilmasi ve
onunla beraber cennete konulmasi, Hz. Adem’in iblis’le miicadelesi, Hz. Adem’in peygamberligi
ve ogullar1 Habil ve Kabil’in olay1 gibi konu basliklar1 altinda Hz. Adem kissas1 yorumlamaya
calisilmistir. Bu calismamizin ana kaynagi olarak Bursevi’nin isari yoOniiyle 6n plana ¢ikan
Rihu’l-Beyan tefsiri yaninda Kitabii’n-Netice ve Esmaii’l Hiisna (Tuhfe-i Recebiyye) gibi diger
pek cok tasavvufi eserlerinden de yararlanarak onun tasavvufi diisiincelerini olabildigince bir
araya getirme yoluna gidilmistir.

Hz. Adem Kissasinin Isari Yorumu

1. Hz. Adem’in Yaratilist
Kur’an-1 Kerim, ilk insan Hz. Adem’in yaratilisina ayrintili bir sekilde yer vermis, Hz.
Adem ve diger insanlarin yaratiligmin birbirine benzemedigi: “Allah katinda (varatilis

9 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, 13.

10 fsmail Hakk: Bursevi, Kitdbii 'n-Netice, cev. Ali Namh-imdat Yavas (Istanbul: Insan Yayinlari, 1997), 1/110-111;
Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, 14.

11 Bk, Hz. Ademle ilgili yazilan eserlerden bazilari: Mustafa Erdem, Hz. Adem ({lk Insan) (Ankara: TDV Yaynlari,
1993); Seyfettin Cetin, flk Insan, [k Baba, ilk Peygamber Hz. Adem (istanbul: Okul Yaymlari, 2004).

12 Bk. Konuyla alakali tezlerden birkagi: Hasan Karakaya, Hz. Adem ve Hz. Havva ile Iigili Rivdyetlerin Tahlili
(Kayseri: Erciyes Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Bitirme Tezi, 2004); Naci Ugman, Hz. Adem’in Yaratihsi ve
Peygamberligi (Kayseri: Erciyes Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Bitirme Tezi, 1986); Ahmet Ozcan, Tevrdt ve
Kur’dn’a Gore Hz. Adem (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1987).

13 Bk. Hz. Ademle alakali yazilan makalelerden bazilari: Ahmet Bedir, “Hz. Adem’in Boyu”, Harran Universitesi
llahiyat Falkiiltesi Dergisi 4/5 (1999), 133-138.; Ismail Yakit, “Kur’an’da Hz. Adem”, Siileyman Demirel Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi 6 (1999), 1.; Hasan Keskin, “Kur’an’da Meleklerin Hz. Adem’e Secde Etmelerinin Yorumu”,
Cumbhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (2002), 107-120.; Hiiseyin Celik, “Kur’an’a Gére Hz. Adem’in
Yaratilis1”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 212 (2011), 49-70.
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bakimindan)- Isa’min durumu Adem’in durumu gibidir. Allah onu topraktan yaratti, sonra ona
ol! dedi ve O da oluverdi**denilerek Hz. Adem ve Isa’nin yaratilisindaki olaganiistii duruma
dikkat ¢ekilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de Yiice Allah, Hz. Adem’in var edilmesiyle alakali olarak meleklerine
“onu kupkuru bir camurdan® ve sekillenmis kara balciktan™® yaratacagim bildirmis, 6ncelikle
Hz. Adem’in yaratildigt madde olan topraktan baslamak iizere bedeni ve ruhi yonlerine yer
vererek tam ve kamil bir insan haline gelinceye kadar gegirdigi 6nemli sathalar zikretmistir.

Ismail Hakki Bursevi, Hz. Adem’in yaratilmasini eserlerinde detayli bir sekilde ele almus,
sirastyla Adem kelimesinin kokeni, Hz. Adem’in topraktan yaratilmasi, ruh iiflenmesi ve ruhun
mahiyeti konularina yer vermistir.

1.1. Adem Kelimesi

Adem kelimesinin mensei tartismali konulardan biridir. Bu kelimenin Arapga, Siiryanice
ve Aramiceden gectigini sdyleyenler olmustur.” Zemahseri ise bazi Arap dilcilerin aksine bu
kelimenin yabanci bir isim oldugunu sdylemistir.’® Bursevi ise bu kelimeyle alakali “Kitabii’l-
Furik” adli eserinde su bilgilere yer vermistir: “Adem kelimesinin kokeni ihtilaf edilen
kelimelerden biridir. Birincisi bu kelime yabanci kokenli bir kelimedir. Onun igin gayr-1 munsarif
olarak nitelendirilmistir. Ikincisi bu kelime Arapca kokenlidir. Bu takdirde; a) Ya es-sumre
(kahverengi) demek olan el-edeme (deri) kelimesinden tiiremistir. b) Ya da Adem topraktan
yaratildig1 igin edim el-arz (yeryiizii) ifadesinden tiiremistir. O halde Adem Arapga bir kelimedir.
Fiil vezninde 6zel isim (alem) oldugu igin bu kelime gayr-1 munsarif olmustur.”*® seklinde Adem
kelimesini agiklamuistir.

1.2. Hz. Adem’in Topraktan Yaratilmasi

Bursevi, Hz. Adem’in yaratilisiyla ilgili olarak rivayet ve dirayet tefsirlerinde yer alan
birgok rivayeti zikretmekle beraber, tefsirinde Vehb b. Miinebbih’den Hz. Adem’in topraktan
yaratilmastyla ilgili uzunca bir rivayete yer vermistir.2 O bu rivayette Hz. Adem’in yaratilacag1
madde olan topragi nasil alindifina dair meleklerle yeryiizii arasinda gegen diyalogu aktarmis,?
ayet ve hadislerde gecen yaratilis konularina deginmistir.

Miifessir, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem’in yaratilisiyla ilgili “Allah’u Tedld 'mn Hz.
Adem’i kendi eliyle topraktan yaratip ona ruhundan iifledigini”? zikrettigi ayette Hz. Adem’in
yaratilis safhalarmi soyle izah eder: Hz. Adem yaratilmasi igin bir cuma giinii ikindiye
miiteakiben?® yeryiizii topraginm her g¢esidinden alinip karistirildiktan sonra ¢amuru kirk sene
kadar bekletildi ve iyi bir sekilde kuruyup “salsdl” oldu. Akabinde “fahhdr” (pisirilmis toprak)

14 Al-i-Imrén 3/59.

15 Sad 38/71.

16 el-Hicr 15/28. A

17 Siileyman Hayri Bolay, “Adem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1998), 1/358-
363.

18 Bk, Zemahseri, Arap dilcilerden Ya’kib, Idris ve Iblis gibi dilcilerin Adem ismini el-iidme veya edimii’l-arzdan
tiretmek istediklerini ancak bu kelimenin yabanci bir kelime oldugunu belirtmektedir. (ez-Zamahseri, el-Kessaf,
1/125.)

19 Ismail Hakki Bursevi, Kitabu’l-Furtk, cev. Omer Aydin (istanbul: Isaret Yayinlari, 2016), 61.

2 {smail Hakki Bursevi, Rithu I-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’1-fik, ts.), 1/97-98.

2L Bursevi, Rithu 'I-Beydn, 1/97-98.

22 “Hani Rabbin meleklere demisti, ben kupkuru bir camurdan, sekillenmis kara balgiktan bir insan yaratacagim.” Ona
sekil verdigim ve ona ruhumdan iifledigim zaman, siz hemen onun igin secdeye kapanin.” (el-Hicr 15/28-29; Sad 38/
71-72).

23 Bursevi, Rithu’I-Beydn, 1/97.
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oldu. Dokunuldugunda ses ¢ikarirdi. Allah Teald bu sathalardan sonra onun iizerine bir sene
seving (siirur) yagmuru, otuz dokuz sene de hiiziin (liziintii) yagmuru yagdirdi ve neticede Hz.
Adem en giizel sekilde yaratildi.?* Bu hikmete binaen “Her zorlugun bir kolayligi vardir.
Zorlugun arkasindan kolaylik vardir.”” Bursevi bu Aayetlerin isaret ettigi gibi neticede
Ademoglunun hiiznii sevincinden ¢ok olur diyerek hiizniin sonunun siirtr oldugunu belirtir.?

Hz. Adem’in ilk yaratilistyla ilgili Bursevi, klasik tefsir rivayetlerinin yaninda baz1 isari
yorumlarda bulunmustur. Bunlar: Hz. Adem’in ilk yaratilisinda gaybi zattan zuhuru, sureti haktan
olusu ve insan-1 kamilin Allah’in sifatlariyla Hz. Adem’de tecelli etmesi hususlaridir.

Bunlarm basinda Hz. Adem’in ilk yaratilisi gelir. Bursevi’ye gore Hz. Adem’in
yaratilmasmin baslangic1 sdyledir: Ik énce gaybi zattan isim ve sifatlarin ortaya gikmasiyla
baslamis, daha sonra sirasiyla ruhlarin ceberut (azamet)?’ mertebesinden meydana gelmesi ve
cisimlerin melekiit mertebesinden ortaya ¢ikmastyla olmustur. (Bu alemlere cisimler alemi, miilk
alemi ve nasut alemi de derler) Hz. Adem bu alemlerin neticesidir ve sureti itibariyle de ondan
meydana gelmistir. Hz. Adem mana olarak ise ilahi nur ve ruhi subhani oldugunu soyleyen
Bursevi,?® Hz. Adem’in Allah’in zat ve sifatlarinin tecelliyati oldugunu belirtir.

Bursevi, Hz. Adem’le ilgili baska bir isari ¢ikarimda ise insan-1 kimil?® ve Gnemine
deginir. O, insan-1 kamilin Allah’in sifatlariyla Hz. Adem’de tecelli ettigini ve bunun da rahman
ve insan1 cem eden Kur’an ya da Hz. Adem suretinde goriinenin Hz. Muhammed oldugunu
soyler.3® Vahdet-i viicid®® gelenegini savunan Bursevi, Hz. Adem’in yaratilisindan hareketle
onun bir cihetten Muhammedi olduguna vurgu yapar ve bu olayi sdyle agiklar: Malum olan sudur
ki ayin mazhariyeti diger yildizlarin mazhariyetinden iistiindiir. Ruhlarin babasi akli evveldir.
Evlat baba mertebesine ermez. Riitbede asil olan 6nde olmaktir. Hz. Adem’in niibiivveti ise
izafidir. Belki gergekte 6nde olan Hz. Adem suretinde ebu’l-ervahtir (ruhlarin babasidir). Yani
Hz. Muhammed’dir. Nasil ki biitiin yildizlarin belirmesi ayin ortaya c¢ikmasiyla meydana
geliyorsa, ruh ve cesette meydana gelenin hepsi Hz. Muhammed’in gelmesinden
feyazan®2etmektedir. Bu yoniiyle Hz. Adem kendi hasebiyle stireti Muhammediyedir, yani Hz.

24 Bursevi, Rithu’l-Beydn, 1/97.

% el-Ingirah, 94/5-6.

2 Bursevi, Rithu’I-Beydn, 1/97-98.

27 Ceberit Alemi: Ilahi isim ve sifatlar dlemi. (Bk. Stileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii (istanbul: Marifet
Yayinlari, 1991), 35.

28 Bursevi, Kitabii 'n-Netice, 1/137.

29 Insan-1 kamil: Arapca olgun insan demektir. Gergek insan1 kamil, viicub ile imkan arasinda berzahtir; hadis sifatlarla,
kidem sifatlarin1 ve hiikiimlerin arasini toplayan aynadir. O Hakk ile halk arasinda vasitadir. Hakk’in feyzi, imdadi
onun vasitastyla yayilir. Hak’tan gayri her sey, ulvi veya siiflidir. Akl evvel’in dleme nispeti, insani ruhun bedene
nispeti gibidir, insan-1 kimil, Hakk’1n tam olarak zuhur ettigi yerdir. Insan-1 kimilden murat, Hz. Muhammed (s.a.v.)
ve onun manevi mirasina sahip olanlardir. insan-1 kimil, Allah’a ger¢ek manada halife olmustur. insan-1 kamile giines,
bulut, bahr-1 muhit gibi ¢esitli isimler verilmistir. (Bk. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii
(Ankara: Rehber Yaynlari, 1997), 398).

30 Bursevi, Kitdbii 'n-Netice, 1/187.

81 Vahdet-i viiclid: Bir bilme, Allah’tan bagka varlik olmadiginin idrak ve suuruna sahip olmak. Yani salik gergek
varliginin bir tane oldugunu, bunun da Hakk’in varligindan ibaret bulundugunu, Hakk ve o’nun tecellilerinden bagka
higbir seyin hakiki bir varligi olmadigini bilir. Ancak vahdet-i viicud ehli bu bilgiye nazari olarak degil, yasayarak ve
manevi tecriibe ile ulasir. Bunun bdyle oldugunu bir baska yoldan bilmenin bir degeri yoktur. (Bk. Uludag, Tasavvuf
Terimleri sozliigii, 507).

3 Feyz c. Feyazan: Arapga da tasmay1 ifade eder. Ilahi tecelli bu kelime ile anlatilir. Tecelli, tecelli edene gére belirir
veya kayitlanir. Zira tecelli onun i¢in, viicudu olmayan sabit bir aynidir. Bu tecelli, ona nispetle viicudu tecelli olur ve
bu viicudu ifade eder. Kendisine tecelli gelen de harigte mevcut olur. Bir bagka tanima goére, dlemin Allah’tan, derece
derece fakat devamli bir surette inis tarzi ile ve baska bir mevcudu meydana getirmek ozelligine sahip olarak
tekamiiliine ve bunun ilahi nazar altinda devami manasinda kullanilan bir terimdir. (Bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri
ve Deyimleri Sozliigii, 274)
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Muhammed’in bir hissesidir ve bu manadan 6tiirii vahdet-i viictd 1azim geldi® ifadelerine yer
Verir.

Hz. Adem’in yaratilmasi esnasindaki gelismelere yer veren Bursevi, “yeryiiziinde
bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi yaratacaksin* ayetinin tefsirinde Allah ile bu
tartismay1 yapanlarin kimler oldugu konusunu ele almig ve bu hususta ariflerin su isari
yorumlarina yer vermistir.

Arifler demislerdir ki: Hz. Adem’in yeryiiziiniin halifesi olarak yaratilmasi konusunda
Hak Teala ile bu miinakasay1 yapan sema ehli olan ceberut ve ehli melekiit melekleri degildiler.
Ciinkii insanin hakikatini ceberit ve melekt® alemi ehli olan melekler, tam olarak bilmeseler de
sahip olduklart nlr ve edindikleri riitbe sayesinde insan-1 kamilin Allah katindaki seref ve
mertebesini bilirler ve bundan dolay1 bu meleklerin itiraz1 s6z konusu degildir. O halde Allah ile
miinakasa eden yeryiizii melekleri, cinler ve seytanlardir. Cilinkii bunlarin gergek fitratlart
perdelenmis ve yiizlerini zulmet kaplamistir ve bundan dolayr Allah Teala ile miinakasaya
girmislerdir.®® Bursevi bu gériisiiyle sema ve yeryiizii meleklerinin birbirinden farkli oldugunu,
gokyiizli melekleri nurlarini korurken yeryiizii meleklerinin koruyamadigini ve bu yiizden hataya
diistiiklerini agiklar. Yine Bursevi, yeryiizii meleklerinin Hz. Adem’in yaratilmasma kars:
¢ikmalarinin sebepleri arasinda ona verilen halifelige haset ve kiskan¢lik duymalarindan dolay1
kaynaklandigim belirtir.%

Hz. Adem’in yaratilmasinda bazi sirlarin oldugunu ve Yiice Allah’m Adem’in
yaratilmasindaki sirlarin ortaya ¢ikmasini istemedigini zikreden Bursevi, mahlikun Halik’in
gaybina muttali olamayacagini, “nasil ki halk sultanin sirlarina vakif olamadig gibi, yaratiklar da
Halik’1n gayb Alemine muttali olamaz”*® demek suretiyle her seyin yaratilan varliklar tarafindan
bilinemeyecegini zikreder.*

Miifessir, Hak Tedla’nin “Yeryiiziinde fesat ¢ikaracak, orada kan dokecek insani mi
halife kiliyorsun. Allah da onlara: Sizin bilemeyeceginizi ben bilirim”* zikrettigi Ayetin
tefsirinde, Hak yolcusunun nasil olmasi gerektigi hususunda su tasavvufi yorumu yapar. Bu ayetin
isaret ettifine gore hak yolcusu silik’in,** Allah’in huzurunda; O’nun halifeleri olan alim ve
mesdyihlerin Oniinde haya ve edeple davranmasi, onlara karsi gosteris ve ilim beyaninda
bulunmamas: gerekmektedir. Ciinkii salik, fena* yoluna siilik etmistir. Fani olan ise, her seyi
kendinden bilip tavus kusu gibi kendine as1k olmaz; gurura ve kibre diismez. Kendisinde var olan

higbir seyin kendisinden oldugunu bilmez. Sonugta sembolik de olsa tarikat diisturu igerisindeki

33 Bursevi, Kitdbii 'n-Netice, 1/187.

% el-Bakara 2/31.

3 Melekit Alemi: Sehadet dlemi ile ceberit lemi arasindaki ara alem. (Bk. Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozligii, 35.)

3 Bursevi, Rithu 'I-Beydn, 1/95.

37 Bursevi, Rithu I-Beydn, 1/95.

38 Bursevi, Rithu I-Beydn, 1/95-96.

39 Bursevi, Rithu’I-Beydn, 1/95-96.

40 “Hak Teala Hz. Ademi yaratmadan dnce meleklere s6yle hitap etmistir. “Hani, Rabbin meleklere: Ben yeryiiziinde
bir halife yaratacagim demisti onlar, “Orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz
sana hamt ederek daima seni tesbih ve takdis ediyoruz.” Demisler. Allah da, ben sizin bilemeyeceginizi bilirim,
demisti”. (el-Bakara 2/30)

41 Salik: Kelime anlami Arapga giren demektir. Mana olgunlugunu elde etmek iizere, tasavvuf yoluna giren kisiye, salik
denir. (Bk. Cebecioglu, Tasawuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 616)

42 Fena: Arapga, fani olmak, yok olmak manasina gelen fena, Tasavvufta nesnelerin, stfinin géziinde silinmesine denir.
Tasavvufta kul hi¢ olmaz, hicin yerine Allah’in sifatlar1 geger, kul, insan olarak tasidig: sifatlar1 ve huylar terk eder,
fenaya ererek, tam hale gelir. (Bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 267).
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seyh ve miirit arasindaki iligkilerde miiridin (sdlik) seyhinin 6niinde soru sormadan, edeple
hareket etmesi gerektigini ve bunun 6giit mahiyetinde bir tembih oldugunu bilir. Ciinkii Allah
Teala’nin meleklere: “Ben, sizin bilmediklerinizi bilirim” demesi muhataplara giizel bir
ornektir.*® Bursevi de tarikattaki seyh ve miirid arasindaki hal ve durumun nasil olmasi
gerektigini, bu ayeti misal vererek agiklamustir.

Yukarida diisiincelerine yer verdigimiz Bursevi; Hz. Adem’in yaratiisini Kur’an
ayetlerinin zahiri manasini1 temel alarak onun safhalar halinde topraktan yaratildigini detayl bir
sekilde izah etmis, daha sonra ayetlerin isarl yorumunda ise Hz. Adem’in hakkin suretinde
yaratildigini sdylemistir. Haktan maksadin ise Hz. Muhammed oldugunu ifade eden Bursevi,
konuyu vahdet-i viictid meselesine gétiirmiistiir. O, ayn1 zamanda insan-1 kdmil ve ariflerin Gnem
ve konumunu belirtmis, celalden cemale siilikiin nasil oldugunu, bir salikin (miiridin) miirsidinin
oniinde manevi yonden ne yapmasi gerektigini misal vermek suretiyle agiklamigtir.

1.3. Allah’in Hz. Adem’e Ruhundan Uflemesi
Ruh meselesi hem dini hem de felsefi agidan iizerinde diisiiniilen ve ¢esitli yorumlar
yapilan konulardan birisidir. Ciinkii insan denen varligin maddi ve manevi olmak {izere iki yonii
vardir. Maddi yoniinii duyularin algiladig1 bedeni olustururken, manevi yoniinii ise duyular tesi
ruhu olusturmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de ruh ve nefis kavramlariyla alakali birgok ayet zikredilmistir.** Hz.
Adem’in yaratilma safhalarma deginen Bursevi, Allah tarafindan Hz. Adem’e ruh iiflenmesi ve
bununla hayat bulmasi konusuna deginmis ve bu hususta ruh {iflemenin mahiyeti lizerinde durarak
bazi isari yorumlarda bulunmustur.

Allah’in Hz. Adem’i beden olarak yarattiktan sonra, ona ruh iifleme konusunu ele alan
miifessir, bu konuyu iki baslik altinda inceler. Birincisi tifleme (en-Nefh), ikincisi ruhun mahiyeti
konusudur.

1.3.1. Hz. Adem’e Ruh Ufleme (en-Nefh)

Bursevi, Hz. Adem’in yaratilisi esnasinda Yiice Allah’m “Ona sekil verdigim ve
ruhumdan iifledigim zaman™* Ayetindeki kendisine iiflenilen ruh hususunda su agiklamada
bulunur: Ayetteki “en-nefh” (iiflemek) kelimesinden maksat hayat vermekten kinayedir. Yoksa
ortada ne ‘{ifleme’ ne de ‘“iiflenen’ vardir. Uflenilen seyin mahiyeti hususunda ise iginde riizgari
tutmaya ve dolmaya elverisli olan bir cismin i¢ine riizgar vermekten ibaret oldugunu belirtir.*°

Miifessir, “ruhumdan iifledigim ™'

ayetinde gecen nefha (iifleme) ile ilgili sdyle bir isari
yorumda bulunur: Buradaki iiflemeden maksat, Allah’in zat ve sifatlarinin yaratilanda tecelli
etmesine ve gercekte var edenin hiiviyetinin var edilene gegmesine isaret etmektedir.*® Yani sifat

ve fiilinin var edilendeki zuhurundan baska bir sey degildir.*

1.3.2. Ruhun Mahiyeti

43 Bursevi, Rihu’I-Beydn, 1/95-96.

4 “Ona sekil verdigim ve ruhumdan iifledigim zaman, siz hemen onun igin secdeye kapamn!” (el-Hicr 15/29); “Onu
sekillendirip i¢ine ruhumdan iifledigim zaman onun igin saygiyla egilin” (Sad 38/72)

45 el-Hicr 15/29; Sad 38/72.

46 Bursevi, Rithu 'I-Beydn, 8/58.

47 el-Hicr 15/ 29.

48 Bursevi, Rihu’I-Beydn, 8/58.

4% Bursevi, Rihu’I-Beydn, 8/58.
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Sozliiklerde gecmek, gitmek, hava riizgarli olmak, genis ve ferah olmak anlamlarinda
revh kokiinden isim olan ruh,% terim olarak ise genelde “canlilarda hayati saglayan unsur” olarak
tanimlanmaktadir.®! Kur’an’m yirmi bir yerinde gegen ruh kelimesi ve mahiyetiyle ilgili birgok
yorum yapilmistir. Bursevi’de ruh konusunu ele almis ve aciklamaya calismustir. Iclerinde
Gazzali (6. 505/1111) ve Razi’nin (6. 606/1210) de yer aldig1 birgok ehl-i siinnet alimi, filozof ve
stfilerin goriislerine muvafakat eden Bursevi, ruh hakkinda baska goriislere de yer vermistir.O,
ruhun bedende yer kaplamayan, sanki 4s131n masukuna baglanigina benzer bir sekilde bagli olan,
soyut etkisi oldugu ve bedeni sddece Allah’mn bildigi bir sekilde yonetmesidir seklinde
aciklamigtir.>?

Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye adl1 eserinde ise ruhu insana nispet ederek onu zati, sifati ve
hayvani olarak ii¢ yoniiyle ele alir.

Birincisi zatin sirr1 olan ruhun herhangi bir mekani yoktur, yer tutmaz.

Ikincisi “Ona ruhumdan iifledim >

fakat mekani dimagdir.

dyetinde zikredilen sifati ruhtur. Bu da yer tutmaz

Ugiinciisii ise sifati ruhun eseri olan hayvani ruhtur. Bu ruh his ve hareketin kaynagidir.
Kendisi yer tutar ve mekani karaciger olup duman buhar1 gibi bedenin biitiin parcalarina samildir.

2554

“Her canli 6liimii tadacaktir.”™* ayetinde isaret edilen ruhun da bu ruh oldugunu ve 6liim vaki

olunca da bu ruhun sénerek yok oldugunu belirtir.>

Zira Bursevi, insanda var olan iki ruhtan biri olan insani ruh bedenden ayrilirken hayvani
ruhun ise sénerek yok oldugunu séyler.

Miifessir, hayvani ruhun meydana gelmesiyle ilgili ayrica su tasavvufi bilgilere de
deginir. Nasil ki i1ah1 kemal sifatlar ve ilahi fiiller varlik sahnesine ¢gikmadan 6nce zat1 ahadiyet
gaybi igerisinde var olduklar1 gibi ayni sekilde hayvani ruh da bedenle bulugsmasindan evvel
bilkuvve olarak rih-i sultaninin i¢cinde bulunuyordu. Sonug itibariyle hayvani ruhun sultani ruhtan
zuhur ettigini sdyleyen Bursevi, hayvani ruhun konumunu belirtmeye ¢alismustir.

Bursevi, seyhim ve senedim dedigi Osman Fazli efendinin bir eserinde soyle dedigini
nakleder: “Bil ki ruh cevheri ve soyut ruhlar aleminden olmasi hasebiyle bedenden basgka bir
seydir; beden ile ruh arasinda bir tedbir ve tasarruf iligkisi vardir. Ruh siireklilik ve bekasi
acisindan bedene muhta¢ olmayip kendi basina ayakta kalir; fakat beden su sehadet aleminde
ruhun sireti, kuvve ve kemalatinin tezahiir yeri oldugu igindir ki, bu agidan ruh bedene muhtagtir,

ondan ayrilamaz.”® Yine Bursevi seyhi 6ldiikten sonra onu riiyasinda gordiigiinii sdyler ve bu

50 Ebu’l Kasim el-Hiiseyn b. Muhammed el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, el-Mufi-edadt fi garibi’l-Kur’dn, thk. Safvan
Adnan Davudi (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1412), “rvh”, 369; Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab,
(Beyrut: Daru Sadir, 1414), “rvh”, 1/81-82.

51 gl-Isfahani, “rvh”, 369.; ibn Manzir, “rvh”, 1/81-82.; Yusuf Sevki Yavuz, “Ruh”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2018), 35/192.

52 Bursevi, Rithu I-Beydn, 8/58.

53 el-Hicr 15/29.

54 Al-i-imran 3/185.

55 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, 33.

% Bursevi, Rithu’'I-Beydn, 4/461.

57 Bursevi, Rithu’I-Beydn, 4/459.
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rilyasinin yorumunda ise ruhla ilgili ¢ikarimlarda bulunur. Bu riiyay1 da bazi eserlerinde
zikreder.%®

Miifessir, ruhun iistiinliigii ve serefiyle ilgili su goriislere yer verir: Birincisi Adem’in
ruhunun Allah’a izafe edilmis olmasi, Adem’in ruhunun meleklerin ve diger varliklarin ruhundan
once oldugunun bir isaretidir. Ciinkii Kadim’e izafe edilenin de kadim olmasi1 gerekir. (Her ne
kadar bazi varliklarin cesetleri ondan 6nce gelmis olsa da bunun bdyle oldugu bilinmelidir)®
ifadelerine yer verir.

Ikincisi ise; Allah’in, ruhu kendi zatma nispet ederek sereflendirmesi: Nitekim Allah,
“Biz ona sahdamarindan daha yakiniz"®® buyurarak bu izafeyi kendisine has kilmasi, ruhun ilahi
nethay1 kabule elverisli olduguna delalet eder. Aymi zamanda Allah Teala “Ellerimle
yarattigim "% ve “Ona sekil verip icine ruhumdan iifledigim zaman"® ayetleri Hz. Adem’in Allah
katindaki seref ve degerine isaret eder.5

Sonug olarak Bursevi’nin ruhla ilgili ortaya koydugu goriisler, ruha bakiginin vahdet-i
viicud ekseninde oldugunu gostermektedir. Nasil ki ilahi kemal sifatlar, ilahi fiiller ve bunlarin
neticelerinin varlik sahnesine ¢ikmadan once zat1 ahadiyet gaybi icerisinde mevcuttular. Ayn
sekilde hayvani ruhun da bedenle bulugsmadan 6nce bilkuvve olarak sultani ruhun igerisinde var
oldugunu sdyleyerek vahdet anlayisini ortaya koymustur.

1.4.Hz. Adem’in Yaratildigi Mekan
Bursevi, Hz. Adem’in yaratildigt mekan hususunda ise su bilgilere yer verir: Arzin
yiiziinde yaratildi ve bunun i¢in de ona “Adem” denildi® ve yine Hz. Adem diinya semasinda
yaratild1 ve oradan da yeryiiziine indirildi. Baska bir rivayette de Adn cennetinde halk olundu ve
oradan da ¢ikarilip diinyaya getirildi®® yorumunda bulunmustur. Bu agiklamalardan anlasiliyor ki
miifessir, Hz. Adem’in yaratildig1 yer hakkinda kesin bir goriis zikretmemis, sadece rivayetlerle

58 Bk. Bursevi, hocasiyla alakali ve ruhla ilgili riiyasin1 naklederken sdyle bir tasavvufi yaklagimda bulunur: O
riiyasinda seyhim ve senedim dedigi Osman efendiyi ¢ok neseli bir sekilde goriir ve ona dliimle ilgili bazi sorular sorar.
Oda soyle cevap verir. “Ben ruhumun son nefesine kadar tam bir taharet {izere yasadim. Ruhum kabzedildigi zaman,
ortasinda pmar bulunan bir yola girdim. Ruhumu teslim etmem dolaysiyla abdestim bozuldu ve bende iginde
bulundugum bu pinardan abdest aldiktan sonra gokyiiziine yiikseldim. Daha sonra hazirlanan cenazemin yanina
donerek orda hazir bulunanlarla birlikte kendi cenaze namazimi kildim” der. Bursevi sonra seyhine “Diinyevi
yaradilistaki akil ve idrak, oldugu hal iizere kaldi m1?” diye sorar; seyhi de Ismail Hakki’nim ellerini sik1 bir sekilde
tutarak ve tebessiim ederek “evet” “Bana inan!” der. Sanki kendisine kars1 olan giizel itikadimdan duydugu sevinci bu
sekilde gosteriyordu.

Bursevi bu riilyadan bazi sonuglar ¢ikarir;

1- Oliim esnasinda abdest bozulur. Sahih olan gériise gére liiniin yikanmasi bundandir. KAmil mii’min necis olamaz,
¢linkii o hayatinda da 6liimiinde de temizdir. Ancak kdmil miiminde nakis miiminin yikandig1 gibi yikanir. Ciinkii
zahire gore o da abdestsizdir. Yine diinyevi yaratilig1 yoniiyle zahiri meselelerde nakisa tabidir.

2- Insanin 8liimilyle ruh degisime ugramaz. Var olan akil ve idrak diinyadaki hal {izere kalir. Ciinkii bunlar (akil, idrak,
velilik, vb.) ruhun sifatlarindandir.

3- Kamil ruh, kendisi i¢in kilinacak cenazesine sahit olur ve kendi namazini oda kilar. Namazda insanlara 6rnek olur.
Kéamil ruhun kendi namazin1 kilmasi, hakikat mertebesinde onun hem secde eden hem de kendisine secde edilen
olduguna bir isarettir. Dolayisiyla yaptig1 ibadet baskasina degil, yine O’nadir. Burada iyi bir tembihin oldugunu
s6yleyen Bursevi, insanlarin kendi cenaze namazini kilmalart meleklerin Adem (a.s.)’a secde etmesine giizel bir isaret
oldugunu belirtir. (Bursevi, Rithu I-Beydn, 4/459-460.)

59 Bursevi, Rithu’I-Beydn, 8/57.

60 Kaf 50/16.

61 Sad 38/75.

62 Sad 38/72.

83 Bursevi, Rithu 'I-Beydn, 8/57.

64 Bursevi, Rithu’I-Beydn, 1/97.

8 Bursevi, Rithu’I-Beydn, 1/97-98.
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yetinmistir.

2. Hz. Adem’e Verilen Ustiin Meziyetler
2.1. Halifelik

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem’in yaratilan varlik tiirleri arasinda kendisine verilen
mevkinin yiiksekligine isaret edilmektedir.®® Kur’an’da Hz. Adem ve onun soyunun yeryiiziiniin
halifeleri oldugu zikredilmekte, ayni zamanda onlarin Allah’in kendilerine verdigi akli, rih1, zihni
ve ahlaki birgok meziyetlere sahip bulunduklar belirtilmektedir.%” Dolayisiyla hem Allah’a ibadet
eden ayn1 zamanda yeryliziinde Allah’1n emirlerinin yerine getirilmesini saglayan ve birgok varlik
tiirlinii, kendi hizmetinde kullanabilen, insanin nasil bir vasif ve niteliklere sahip olarak yaratildigi
hususuna vurgu yapilmaktadir.®® Allah, Kur’an-1 Kerim’in cesitli ayetlerinde insanda bulunan
iistiin meziyetlere dikkat gekmis, Hz. Adem ve onun soyunun diger varliklardan daha iistiin ve
degerli oldugunu,®® Allah’in insani en giizel bir bigimde ve iistiin bir meziyette yarattigini
belirtmistir.”® Allah’m emri uyarinca meleklerin Hz. Adem’e secde ettiklerinin bildirilmesi de™
Hz. Adem ve onun soyuna verilen iistin meziyetlerdendir. Buna gore Allah Hz. Adem’i
meleklerden ve diger varliklardan daha iistiin ve onlarin saygisina layik bir mertebede yaratmis
ve onu halifelik gibi iistiin bir vazifeyle gorevlendirmistir. Bu meziyet yalmz Hz. Adem’e ait
olmay1p aym zamanda biitiin insanlia verilmis biiyiik bir sereftir.”2

Hz. Adem’i diger varliklardan iistiin kilan halifeligin anlasilmasi i¢in bu kelimeye
yiiklenen sozliikk ve terim anlamin bilinmesi énem arz etmektedir. Halife kelimesi; sozliikte
“arkada olmak, arkasindan gelmek, birinin yerine gecerek gorev ve isini devam ettirmek”
anlamlarina gelen ‘hlf” kokiinden tiiretilmistir.” Terim olarak biri tasavvufta digeri de siyasette
olmak tizere iki farkli anlamda kullanilmaktadir. Bir kisinin bagka bir kisi yerine gegmesine
hilafet, halife tayin etme isine de istihlaf veya tahlif denir.”

Insanin Allah’1n halifesi olup olamayacag1 hem ulema ve hem de tasavvuf erbabi arasinda
tartigilan konulardan biridir. “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim'; “sizi yeryiiziiniin halifeleri
kilan”® ayetlerinde gegen halife kelimesini alimler iki sekilde ele almislardir. Birincisi bazi
ulemaya gore insanlar yaratilmadan Once yeryiiziinde cinler yasiyordu, sonra onlarin yerine
insanlar getirildi ve bdylece cinlerden sonra insanlar geldigi i¢in halife denilmistir. Ibn Abbas’in

bu goriiste oldugu rivayet edilmektedir.”’

ikinci goriise gore ise Hz. Adem ve insan yeryiiziine hiikkmettigi icin Allah’in halifesi

olmustur. “Ey Davut gercekten biz seni yeryiiziinde halife yaptik insanlar arasinda hak ile hiikiim

78

ver.”’’® dyeti de bu goriisii desteklemektedir.”® Mutasavviflar ise halife kelimesini Allah adia

66 e]-Bakara 2/30-33; el-Isra 17/70.

67 e]-Bakara 2/30-33; el-Isra 17/70.

8 Bolay, “Adem”, 1/358-363.

89 el-fsra 17/70.

70 et-Tin 95/4.

"1 el-Bakara 2/30-33.

2 Bolay, “Adem”, 1/358-363.

73 Isfahani, “hlf’, 252; Ebii’s-Seada Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin Muhammed b. Muhammed es-Seybant el-
Cezeri Ibnii’l-Esir, en-Nikdye fi garibi’l-hadis ve’l-eser, ngr.Tahir Ahmed ez-Zavi-Mahmiid Muhammed et-Tanahi,
(Beyrut: el-Mektebetiil ilmiyye, 1979), “hlf’, 2/66; Ibn Manziir, “hlf’, 1/62.

" Siileyman Uludag, “Halife”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlar1, 1997), 15/299.

75 el-Bakara 2/31.

76 el-En’am 6/165; en-Neml 27/62.

" Bursevi, Rithu’l-Beydn, 1/64.

8 Sad 38/26.

9 Bursevi, Rithu’I-Beydn, 1/64.
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hiikkmetme anlaminda ele almislar, temiz ve seckin kullar icin Allah’in halifesi tabirini
kullanmislardir. Ayni zaman da insan-1 kAmil ve kutup® fikrinin geligsmesi sonucu halife ve hilafet
bir tasavvuf tabiri olarak kullanilmaya baslanilmigtir.8!

Bursevi, insan-1 kdmil ve kutup fikrinin ortaya ¢ikmasinin sebebini, halkin haktan gelen
feyiz ve irfan1 dogrudan kabul etme kabiliyetine sahip olmamasina baglar. O, hilafeti sdyle izah
eder: Yas agaclardan ates yakmak i¢in yas agaclarin arasina kuru odunlarin konulmasina veya
padisahin halk arasina vezir ve mabeyinci koymasina benzer.!? Bunun yaninda miifessir,
eserlerinde hilafetin ti¢ gesit oldugunu, bunlardan birincisi: hilafet-i zahire-i diinyeviye, (diinyevi
hilafet) ikincisi, hilafet-i zahire-i diniyye (dini hilafet) ve tiglinciisii de hilafet-i batine-i diniyyedir
(batini hilafettir). Son hilafetin ayn1 zamanda zahiri hilafeti de igine aldigini belirtir.%® Yine
miifessirin, halifelik konusunu basta Kitabii’'n-Netice olmak tizere diger eserlerinde cesitli
sekillerde ele aldigi goriillmektedir. Onun eserlerinde yer verdigi halifelik konusunu su bagliklar
altinda agiklamak miimkiindiir.

1- Hz. Adem’in halifeligi (bu halifelige kutuplarin halifeligi de derler).
2- Hz. Muhammed’den (s.a.v.) sonra onun yerine gecen dort halifenin halifeligi.
3- Seyh’in kendinden sonra yerine gececek kisiyi halife tayin etmesi.

2.1.1. Hilafet Makami ve Mertebeleri

Bursevi, Allah’in isim ve sifatlarina atifta bulunarak su yorumlar1 getirmistir: “Ben
yeryiiziinde bir halife yaratacagim ® ayetinde zikredilen hilafet makamu, ilmi ilahi ve akli evvel®
mertebesidir. Akli evvelin en asag1 mertebesi ahadiyettir (Allah’in birligidir). Isimlerin Giines,
Ay, sultan ve vezir gibi ¢esitli olmas1 bundandir. Bursevi’ye gore ilmin ortaya c¢ikmasi ilahi
mertebeye ve aklin taayylinii (belirme) ise kevni mertebeye goredir. Ciinkii afaki mertebelerde
var olma emri hilafetin sirm {izere meydana gelir. Enfiisi mertebelerde ise kalp ruha halife olur.
Zira kalp ruhtan tenezziil ederek (inerek) ortaya ¢ikma imkani bulur. Akl evvel ilim mertebesini
tezyin (siisler) ettigi gibi kalp de ruhi mertebeyi tezyin eder. Neticede isticlalin kemali alem ve
alem ile Adem’in kemali Allah tarafindan iiflenen ruh ve selim bir kalp ile olur.?® Bundan dolay:
umr-i dinde (dinin emirlerinde) biitiin azalara kivam veren (<L <éiul )87 hitabidir. Ciinkii kalp
ziil-vecheyn’dir (iki yonliidiir). O, zahir ve batina nazirdir. Mesayihin istihlafa (halifelik) ragbeti
bundandir. Ciinkii halife miistahlifin (halife kilanin) aynasi ve akli evvelin (Allah’m) sirridir.88
Bursevi bu goriigiiyle hilafet makamina akli evvel mertebesi diyerek Allah’in isimlerine nisbet

80 Kutup c. Aktap: Arap¢a degirmen taginmn miline denir. Biiyiik degirmen tasi milin etrafinda dondiigii gibi kainat
denen bu kozmos da idare bakimindan kutbun etrafinda doner. Bu yoniiyle kutub manevi derecesi bityiik, veli bir kuldur
ve alemin ruhu olarak degerlendirilir. Emir dleminden halk alemine dogru meydana gelen tenezziil olaylar1 kutup
iizerinden cereyan ederek vuku bulur. Kisaca kutup tasarruf sahibidir ve o bu tasarrufu Allah’m iradesine ragmen
kullanamaz. Kutbu’l-Aktab, Kutbu’l-Ekber, Kutbu’l-irsad en biiyiik veliye verilen isimler olup, halk1 hakka gétiirmekle
gorevlidirler. (Bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 460).

8 Uludag, “Halife”, 15/299.

8 Bursevi, Rithu 'I-Beydn, 1/94.

8 Bursevi, Kitabun Netice, 1/466.

8 el-Bakara 2/30.

8 Akl evvel: Allah’in tedebbur eden akillar Aleminden ilk olarak yaratt131 basit bir cevher olup madde degildir. Kendi
zatinda zatiyla alim olup bir sifati yoktur. Makamu fakr, zillet ve onu yaratana ihtiya¢ makamidir. Varligini kazandirdigi
yaraticisi olan Allah’a zat1 olarak muhtagtir. Bu mertebeye levhi kaza, immii’l-kitab, kalem’i 414, taayytin-i evvel, ilm-
i mutlak, hakikat-1 Muhammediye, alem-i vahdet, vahdet-i hakiki vs. de denir.

8 Bursevi, Kitdbii n-Netice, 1/465-467.

87 “Kalbine danis.” Ahmed b. Hanbel es-Seybani. el-Miisned. thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Darii’l-Hadis,
1995), 4/227-228.

8 Bursevi, Kitdbii 'n-Netice, 1/465-467.
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etme yoluna gitmistir.

2.2. Hz. Adem’in Halifeligi
Hz. Adem’in halifeligine eserlerinde genisge yer veren Bursevi, bu konuyu dirayet ve
rivayetin yaninda isari boyutuyla ele alarak aciklamaya galismustir. Bu hususta Hz. Adem’e
verilen hilafet makammim konumu, Hz. Adem’e verilen halifeligin beden ve ruh yoniiyle ele
almmasi1 ve halifeligin kimleri kapsadigi gibi akla gelen konular1 agiklamaya calistigt
goriilmektedir.

2.2.1. Hz. Adem’e Verilen Halifeligin Mahiyeti

Kalp mabhalli ahlaki hamide, ruh mahalli marifet ve sir mahalli miisahededir diyen
Bursevi, Hz. Adem peygambere verilen halifeligin beden itibari ile degil ruh yoniiyle verildigini
soyler. Insan kalbi neticede Allah’m nazargahidir (nazar gahi ilahisidir). Alem-i enfiis de (i¢
dlemde) halife olan kalptir® der ve bu hususta et-Te vildtii'n-Necmiyye’de Hz. Adem’in
halifeligiyle ilgili soyle denildigine yer verir.®® Denilmistir ki: “Rabbin, meleklere; “Ben
yeryiiziinde bir halife yapacagim.”®* ayetinde Allah’in “yapacagim” deyip “yaratacagim”
dememesinin mana agisindan iki nedeni vardir:

Birincisi yapicilik, yaraticiliktan daha umumidir. Ciinkii yapicilik, yaraticilik fiillerinin
hepsini igerir. Allah Hz. Adem’i hilafet sifatiyla nitelendirerek yaratmistir. Zira bu husus herkes
icin s6z konusu degildir. Nitekim Allah Hz. Davud igin de: “Ey Ddvud, biz seni yeryiiziinde halife
yaptik % buyurmustur. Yani, biz seni hilafete uygun bir sekilde yarattik ve bilahare sana halifeligi
verdik.

Ikinci olarak “yapma” fiilinde, emir Alemine ait olmasini gerektiren bir taraf vardur.
Ciinkii emir alemi, melekiit alemine aittir. Onun i¢in bu alem cisim, his ve halk dleminin ziddidur.
Nitekim: “Iyi bilin ki, yaratma ve emir onundur”® ayetinde her iki dleme de isaret edilmistir.

Allah emir lemine ait olan seyleri “yapma” fiilini kullanarak zikretmistir.%

Ozetle Bursevi sunu demek istemistir: Allah’in Hz. Adem’in bedenine taalluk eden
seylerden haber verince onu “yaratma” fiiliyle zikretmis ve “Ben c¢camurdan bir insan
yaratacagim”® buyurmustur. Fakat insamin ruhi yoniine ait bir 6zellikten bahsedince de “Ben
yeryiiziinde bir halife yapacagim ™ ayetinde oldugu gibi, “yapma” fiiline yer vermistir.

Yukarida zikrettigimiz ayetlerde gegen “Yapacagim” ve “Yaratacagim” kelimelerine
verilen anlamdan yola ¢ikan miifessir, halifeligin ruha (yani kalbe) ait manevi bir makam
oldugunun isari yorumunu yapmis ve et-Te 'vildtii'n-Necmiyye’den ornek vererek ayette gegen
halifeligi acgiklamaya calismistir. O, yine ayetteki “Ben yapacagim” ifadesinden maksadin
Allah’m Hz. Adem’e halifelik vermesi ve onun bu sayede Allah indinde meleklerden daha iistiin
bir konuma yiikselmesinin isareti oldugunu zikretmistir. Boylelikle meleklerin Hz. Adem’e tazim
ve hiirmetle bakmalari, ondan ve gocuklarindan beseri vasiflari nedeniyle ortaya ¢ikacak bazi

8 Bursevi, Kitdbii 'n-Netice, 1/70.

% Necmuddin el-Kiibra, Ahmed b. Omer b. Muhammed. et-Te 'vilat ‘un-Necmiyye fi tefsiri’l-isari ve s-suff, thk. Ahmed
Ferid el-Mizyadi (Liibnan: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiye, 2009), 1/141-145.

%1 el-Bakara 2/30.

92 Sad 38/26.

9 el-A’raf 7/54.

% Bursevi, Rithu I-Beydn, 1/98.

% Sad 38/71.

% el-Bakara 2/30
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durumlardan dolayr da kinamamalar1 gerektigini belirtmistir.”” Zira Allah Hz. Adem’i “halife”
olarak isimlendirmis, yaratilis ve saygidegerlik bakimmdan da kainatta hi¢bir yaratilmig1 boyle
bir serefle sereflendirmemistir®® agiklamalarinda bulunmustur.

Halifelik konusunda goriislerini aktardigimiz Bursevi’nin aslinda bu konu hakkindaki asil
gorilislini su climlelerle aktardigini soylemek miimkiindiir: ‘Belki halife zahir ve batin1 cami
olandir’. Zira Allah kendi zatim1 zahir ve batin olmakla nitelendirmistir. Halife ise miistahlifin
(halife tayin edenin) hey’eti lizerinedir. Eger hey’et nakis olursa hilafet tam olmaz.*® Neticede
zahir ve batiin tecelli ettigi yer olarak kalbi gbren Bursevi; arzda var olan hilafet kalbindir der.
Ciinkli Bursevi’ye gore kalpten daha biiyiikk nesne yoktur. Mahliik olan ars ve c¢evresi onun
yaninda en asag1 zerre kadardir.® Kalp ise ismi azamin tahtgdhi ve “Arzima ve semdma
sigmam”®! diyen vasi olan Allah’in cilvegahidir (goriinme yeridir).

2.2.2. Halifeligin Kapsam Alam (Halifenin Kimligi)
Bu hususta Bursevi, “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim ayetinde gecen
halifeligin sirasiyla basta Hz. Muhammed, Hz. Adem, Allah’m veli kullari ve ger¢ek miiminleri
kapsadigin1 soyler.1%

2102

Miifessir, Bakara otuzuncu ayette gegen halife kelimesiyle zahirde Hz. Adem’in halifeligi
kastedilirken, gercekte ise halife ve insan-1 kdmil olan Hz. Muhammed (s.a.v.) oldugu'®
aciklamalarinda bulunur. Bursevi bu konuyla alakali Kitabii’'n-Netice’de soyle bir isari yoruma
yer verir: Yetimden murad yetimin kalbidir. Hz. Muhammed’de (s.a.v.) bulunan nefis ve tabiat
mertebelerindeki heva sehvet ve ruhun masivaya meyletmeleri yok edildikten sonra hakkin
hazinesinde yetim kalmistir. Ciinkdi ilahi sir bunu gerektiriyordu. Ne zaman ki ¢ocukluk ¢cagindan
cikip ergenlik ¢cagina ve olgunluk cagma erdi. O zaman yetimin tasidigi sir yavas yavas ortaya
cikmaya bagladi. Ondaki bu ilahi sir daha fazla gizli kalamazdi. Nitekim insan-1 kamil
mertebesine nail olunca ona halifelik verildi. Ismi azam da bu halifenin ismidir.”'% Bursevi, bu
goriislerini zikrettikten sonra konuyu Hz. Adem’in yaratilmasindan Oncesine tasiyarak ruhlar
dleminde ilk halifenin Hz. Muhammed oldugu fikrini ortaya koymustur.

Yukarida zikredilen goriislerin disinda Bursevi: Halifelik konusunu sadece Hz. Adem’e
minhasir kilmayip, diger peygamberlerin, Hulefa-i Rasidin’in ve Allah’in veli dostlarinin
halifeligi gibi daha genis bir perspektif ile ele alip meseleyi izah etmistir.

Halifelik hakkinda goriislerini zikrettigimiz Bursevi’nin halife kelimesine getirdigi isari
yorumundan anlasilmaktadir ki Hz. Adem’in zatinda arzda halife olan kalptir. Bu makama
Allah’1n has kullar1 igerisinde liitfu mazhariyete nail olmus ger¢ek mii’'minler yani insan-1 kamil
mertebesine ermis kutup insanlar nail olur. Bunun igerisinde enbiyalar, evliyalar ve salihler
bulunur. Insanlardan halifelik makamina erisebilmek iin salik’in bir miirsidi kamile intisap edip
Allah’mn isimleri igerisinde seyr-u siilik ederek mertebelerde yiikselmesi gerekir. Zira halife riih-
1 azamdir ve miistahlifin (halife tayin edenin) hey’eti lizerinedir. Hilafette asil olan her yoniiyle

% Bursevi, Rithu’I-Beydn, 1/96-97.

98 Bursevi, Rithu’I-Beydn, 1/96.

9 Bursevi, Kitdbii 'n-Netice, 1/467.

100 Byrsevi, Kitdbii 'n-Netice, 1/467-468.

101 Acliini, Ismail b. Muhammed, Kesfii I-hafd’, thk. Ahmed el-Kalas (Beyrut: y.y, 1985), 2/91, 175.
102 g]-Bakara 2/30.

103 Bursevi, Kitdbii n-Netice, 1/515-516.

104 Bursevi, Kitabii n-Netice, 1/515.

105 Bursevi, Kitabii n-Netice, 1/515-516.
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miikemmel olmaktir. Ciinkii hey’eti nakis olanin hilafeti tam olmaz.1%

3. Hz. Adem’in Peygamberligi

Kur’an-1 Kerim’in Hz. Adem’le ilgili olarak ele aldigi diger bir konu ise onun
peygamberligidir. Hz. Adem’in nebi veya resul oldugunu agik ve kesin olarak ifade eden ayet
yoksa da yine Kur’an-1 Kerim’in agikladigina goére, Allah ona hitap etmis, ylikiimliliik ve
sorumlulugunu bildirmistir.'” “4ddem Rabbinden vahiy (kelimat) almistir.”**® Baska bir ayet-i
kerimede “Allah’in Adem’i, Nih 'u, Ibrdhim ailesi ve Imran ailesini birbirinden gelmis birer nesil
olarak secip dlemlere iistiin kildigin”™'® belirtmektedir. Bu dyetler onun peygamber olduguna
giiclii bir isarettir. Yine ilk peygamberin kim olduguna dair bir soruya Hz. Peygamber’in
“Adem’dir”° cevabim vermesi onun peygamber oldugunun delilidir.

4. Meleklerin Hz. Adem’e Secde Etmekle Emrolunmasi

Secde, sozliikte “boyun egmek,'! tevazu ile aln1 yere koymak ve egilmek’**? anlamlarina
gelir. Ayn1 zamanda bu kelime boyun egmek ve diger anlamlarinda Kur’an-1 Kerim’de seksen bir
yerde gegmektedir.!*® Fikih terimi olarak ise namazda el, alin, burun, dizler ve ayak parmaklarim
yere koymak suretiyle yapilan bir ibadet seklini ifade eder.'** Kur’an’da secde istege bagh ve
zorunlu olarak iki sekilde degerlendirilmektedir. Birincisi “Allah’a secde edin™® ayetinde gecen
ifade insanin kendi istegiyle miikafat almak i¢in yaptig1 ibadet secdesidir. Ikincisi ise yaratilislari
geregi biitiin varliklarin zorunlu olarak Allah’a secde etmeleri''® anlaminda ele alinngtir.**’ islam
itikadinda Allah’tan baskasina secde etmenin caiz olmadig1 belirtilir ve bunun yaninda ayetlerde
Allah’in meleklere Hz. Adem’e secde etmelerini emretmesi ve onlarin bu emri yerine getirmeleri
hususu genisce yer alir.

Kur’an-1 Kerim’e gore, Allah Tedla meleklere hitaben Hz. Adem’i yaratip, ona ruh
verdigim zaman, “Adem’e secde edin”**® diye emretmis ve biitin melekler bu emre
uymuslardir.*® Fakat kendisinin atesten, Adem’in ise topraktan yaratildigimi soyleyen iblis
uymamis, dolayisiyla ondan iistiin oldugunu ileri siirerek ilahi emre kars1 gelmistir ve bu yiizden
lanetlenerek Allah’m rahmetinden kovulmustur.** Bunun iizerine Iblis, Allah’tan kiyamet
giiniine kadar, kendi cemaatini ¢cogaltmak ve diisman oldugu Adem ve soyunu dogru yoldan
ayirmak i¢in miihlet istemistir.’?! Ona bu firsat Allah tarafindan verilmis ve bdylece insanla seytan
arasindaki miicadele baslamuistir.

Islam’da Allah’tan baska herhangi bir varlia ibadet etme maksadiyla secde etmek kiifiir

106 Bursevi, Kitdbii n-Netice, 1/515-516.

107 el-Bakara 2/33, 35; el-A’raf 7/19; Taha 20/117.

108 g]-Bakara 2/37.

109 Al-i imran 3/33.

110 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned. 5/178-179; Bolay, “Adem”, 1/358-363.

11 g|-fsfahani, “scd”, 396.

112 |-{sfahanti, “scd”, 397.; ibn Manzfir, “scd”, 1/154-155.

113 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el- Mu cemu’l-miifehres li-elfdzi’l-Kur dnil-Kerim, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2001),
“scd”, 422-424.

114 Nihat Dalgm, “secde”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymnlari, 2009), 36/271-272.
115 en-Necm 53/62.

116 gr-Ra’d 13/15; en-Nahl 16/48-49; el-Hac 22/18; er-Rahman 55/6.

17 g|-fsfahani, “scd”, 396.

118 g|-Bakara 2/34.

119 Bk, el-Bakara 2/34; el-A’raf 7/11; el-Hicr 15/29-31; el-isra 17/61; el-Kehf 18/50; Taha 20/116; Sad 38/72.

120 Bk, Sad 38/74-78.

121 Bk, el-A’raf 7/13-18; el-Hicr 15/34-43; el-isra 17/61, 65; Sad 38/75-83.
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saytlmistir.®? Meleklerin Hz. Adem’e yaptiklari secde ise islam alimlerince ibadet secdesi degil,
saygl secdesi nev’inden olup bir nevi biat olarak yorumlanmistir.*?® Bursevi, meleklerin Hz.
Adem’e secde etme konusuna deginmis ve su bilgilere yer vermistir: secde etme emrinin tiim
meleklere yonelik oldugu “Meleklerin tiimii secde ettiler”*?* dyetinden anlagilmaktadir. Secde bir
nevi itminan ile tezelliildiir. Seriat lisaninda secde ibadet kastiyla alm yere koymaktir.?® Dini
acidan secde edilen, aslinda Hz. Adem degil, Allah’tir. Allah Adem’in sanini yliceltmek i¢in onu
meleklerin kiblesi yapmustir. Kelime manastyla buradaki secde, meleklerin Adem’e tevazu ve
saygl gostermeleridir. Kur’an’da gecen Hz. Yusuf’un kardeslerinin O’na yaptig1 secde de ayni
manayi tagimaktadir. Selamlamak i¢in yapilan secde ise caiz goriilmiistiir.?® Sahabeden Selman
(r.a.) Hz. Muhammed’e (s.a.v.) gelerek secde etmek isteyince buna miisaade etmemis ve soyle
buyurmustur: “Hi¢bir mahliikun Allah disinda birine secde etmesi gerekmez. Sayet bir kisinin

digerine secde etmesini emretseydim, hanimin kocasina secde etmesini emrederdim.”*?’

Bursevi, “Meleklerin tiimii secde ettiler. Yalmz Iblis secde etmedi”?® ayetinin
agiklamasinda istisna edilenlerle ilgili baz1 bilgilere yer verir'®® ve kendi goriigii olarak da
buradaki istisnanin muttasil bir istisna oldugunu sdyler. Zira Iblisin, tiir olarak cinlerden fakat
fiilen meleklerden oldugunu sdyler. Bu sebeplerden dolay1 verilen emrin biitiin melekleri ve Iblisi
de kapsadigini belirtir.*3

Bursevi, meleklerin Hz. Adem’e secde etmekle emrolunmalarinin sebebini, yaratilacak
olan insana kars1 6viinmelerine baglar ve soyle izah eder. Allah Teéla meleklere: “Ben kupkuru
bir ¢amurdan, sekillenmis kara balgiktan bir insan yaratacagim. “Ona sekil verdigim ve ona
ruhumdan iifledigim zaman, siz hemen onun icin secdeye kapanin!”! Emrine onlarm, Hz.
Adem’de bulunan beseri sifatlarla kendilerinde bulunan taatlarmin goklugu ve giinahlardan da
masum oluslarina bakarak kiyaslama yoluna gitmeleridir. Neticede kendilerini biiyiik, Hz.
Adem’i ve ziirriyetini de kiigiik gérme yoluna girmislerdir. ikinci olarak da onlarin Allah’a kars::
“Orada bozgunculuk edip kan dokecek kimseleri mi halife yapacaksin? Hdlbuki biz seni verek
tesbih ve takdis ediyoruz ™% hitabinda bulunmalaridir. Ciinkii onlar, bu sozleriyle kendilerini

122 gt-Taberd, Cdmiu I-beydn, 1/180; Bolay, “Adem”, 1/358-363.

123 et-Taberi, Camiu I-beydn, 1/180; Bolay, “Adem”, 1/358-363.

124 e|-Bakara 2/34.

125 Bursevi, Rihu’I-Beydn, 1/98.

126 Bursevi, Rihu’I-Beydn, 1/98.

127 b Davud, Siileyman b. Es’as es-Sicistini, es-Siinen. thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut:
Mektebetii’l-Asriyye, ts). Nikah, 40; ibn Mace, es-Siinen. thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru Ihyai’l-
Kiitubi’l-Arabiyye, ts.) Nikah, 4; Tirmizi, Ebf Is4 Muhammed b. Isa b. Sevre, es-Siinen. (Beyrut: Darii Thy4i’t-Tiirasi’l-
Arabi, ts). Rada, 10; Miisned, 4/ 381, 4/ 76.

128 g]-Bakara 2/34.

1298k, Birincisi buradaki istisna istisna-i muttasildir. Ciinkii Iblis meleklerin 6nde gelenlerinden biriydi. Onlarm
sifatlartyla muttasifti. “Secde ediniz” emrinin ¢ogul getirilmesi, Iblis’i de igine almaktadir. Harut ve Marut kissasinda
anlatilanlar buna &rnektir.

fkinci olarak buradaki istisna istisna-i munkatidir. Ciinkii iblis, melek cinsinden olmay1p cinlerdendir. Nitekim “/blis
cinlerdendi; o yiizden Rabbinin emrinden disari ¢ikt1.” (el-Kehf 18/50.) ayeti bu goriisii destekler.

Uciincii olarak da cinler ve melekler tek bir cinstir. Bunlardan temiz kalanlar “melek”, kibirlenenler “seytan”, bu iki
kisim arasinda kalanlar ise “cin” olmustur. “O yiiz ¢evirdi, biiyiikliik tasladr” ayetindeki “Eba” kelimesi bir seyi
yapmaktan kasten kaginmak, manasina gelir. (Bursevi, Riihu I-Beydn, 1/103, 8/59.)

Ayni zamanda Ibn Abbas (r.a)’ dan rivayet edildigine gére Allah meleklerden bir topluluga: “Adem’e secde edin.”
buyurdugu halde secde etmediler. Allah da onlarin {izerine bir ates gonderip onlari yakti. Sonra bir baska gruba:
“Adem’e secde edin.” buyurdu. iblis disinda hepsi secde etti bilgilerine yer verir. (Bursevi, Rithu I-Beydn, 1/462.)

130 Bursevi, Rithu 'I-Beydn, 1/103, 8/59.

131 el-Hicr 15/28-29.

132 g]-Bakara 2/30.
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hilafete daha layik gormektedirler.’®® Yine Bursevi, Allah’in insan nesli yaratmadan once,
meleklerle yaptigi istisare ve onlarin iglerinde barindirdiklari hissiyatlara deginmis ve bazi
aciklamalarda bulunmustur.!*

Bursevi, secde meselesini genis bir perspektiften ele alir ve bu meseleye bazi isari
yorumlar getirir. Meleklerin secde meselesini ruhlar alemi baglaminda ele alir ve Allah’in “Ben
kupkuru bir camurdan, sekillenmis kara balgiktan bir insan yaratacagim.” Ona sekil verdigim ve
ona ruhumdan iifledigim zaman, siz hemen onun icin secdeye kapamn!™® ayetinde gecen
Allah’1n bir insan yaratacagi haberine ve meleklerin ortaya koydugu tavirlara yer verir.'* Bursevi,
meleklerin ruhlar dleminde secde ile ilgili itirazlarin1 “Kitabii’n-Netice” de sOyle bir isari
yaklagimla izah eder: Ruhlar dleminde meleklerin Allah’in secde emrine itiraz etmeleri, Allah’in
tecelli ettigi ruhi Adem’e degil Adem’in zhiri viicudunadir.®” Ciinkii asikta zahir viicut vardir.
Ancak kast olunan bizzat ruhun fani olmasidir. Yoksa cesedin faniligi degildir. Eger ruhi faniye
emri secde olsa idi melekler buna itiraz etmezlerdi. Onlarin itirazi zahiri viicuda oldu. Fakat
melekler perdeler neticesinde zahiri viicutta ortaya ¢ikan ilahi isim ve sifatlara vakif olamayisi
neticesinde Adem’e secde etme hususunda itiraz ettiler. Allah’in murad-1 ise ilahi isimlerin tecelli
ettigi Adem’e secde idi. Onlar ise insanda gordiikleri beseri sifatlara bakarak “Orada
bozgunculuk yapacak birisini mi yaratmak istiyorsun”**® hitabinda bulunmuslardi. Eger zikr
olunan sir bilfiil onlarda mevcut olsaydi esya nefh-i sura dayanmadigi gibi onlar da dayanamayip
ilahi emri yerine getirirlerdi.’®® Neticede Bursevi, meleklerinde ilk etapta Adem’e secde etme
hususunda tereddiit ettiklerini ancak ne zaman ki Allah: “Adem’e biitiin isimleri, 6gretti. Sonra
onlari once meleklere arz edip: Eger siz soziiniizde sadik iseniz, sunlarin isimlerini bana
bildirin,’*® demesi iizerine bu itirazlarindan vaz gegerek iblis hari¢ biitiin meleklerin secde
ettiklerini agiklamigtir. Bursevi, bu izahlar1 ile Allah’mn isimlerinin insanda tecelli ettigini, Hz.
Adem’e secdenin ise insana degil insanda tecelli eden esma ve sifatlara oldugunu ve sonugta
bizzat Allah’in zAtina secdenin yapildigimi'*! sdyleyerek tasavvufi diisiincesini ortaya koymustur.

133 Bursevi, Riihu’[-Beydn, 4/458-459.

134 Bk. Meleklerin insana kars1 iglerinde barindirdiklar hissiyatlarmi ortaya koyma agisindan su bilgilere yer verir:
Allah Tealad Hz. Adem’e esmanim isimlerini 6greterek onun iistiin bir varlik oldugunu ortaya koymus, ayn1 zamanda
Hz. Adem’i halife kilarak meleklerin iginde sakladiklar kiskanma diirtiilerini ortaya ¢ikarmustir. Bununla ilgili olarak
“Sizin goklerde ve yerde ulasamayacaginiz sirlart ancak ben bilirim” (el-bakara 2/33) ayetiyle de meleklerin agiga
vurduklart: “Ya Rabbi yeryiiziinde fesad ¢ikaracak birini mi halife yapryorsun?” sozidiir. Gizledikleri ise “Allah’in
kendine meleklerden daha sevgili bir varlik yaratmayacagi” zannidir. (Bursevi, Riihu’l-Beydn, 1/98) Yine Bursevi,
Allah Teala’nin “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim.” hitabia karsilik: “Sen yeryiiziinde bozgunculuk yapacak
ve kan dokecek birisini mi yaratacaksin?” (el-bakara 2/30) Diyerek Allah Teala ile miinazara edenlerin kimler oldugu
hususunda ariflerin soyle dedigini sdyler: Allaha bu itiraz1 yapanlarin cebert ve meleklit ehli olan meleklerin
olamayacagini. Ciinkii bu melekler, insanin tam olarak hakikatini bilmeseler dahi sahip olduklar1 nur ve ihata ettikleri
mertebe sebebiyle insan-1 kamilin serefini ve Allah katindaki riitbesini bilirler. Dolayisiyla Allah ile miinazara eden
yerylizii melekleri, cinler ve seytanlardir. Zira bunlarin iizerini zulmet kaplamis ve fitratlari hakikatlerini perdelemistir.
(Bursevi, Rithu’l-Beydn, 1/92)

135 el-Hicr 15/28-29.

136 Bk. Bursevi, Allah Teald Hz. Adem’i yaratmadan 6nce meleklere, bir insan nesli yaratacag: bildirmesi, onlarda
kiskangliga ve yaptiklari ibadetlerin ¢oklugu nedeniyle biiyiikliik taslamaya gotiirmiis ve neticede secde etme
hususunda tereddiitle yaklagmalardir. Bursevi, hatta meleklerin Allah Tedla’nin “Ben yeryiiziinde bir halife
yaratacagim.” sdziine karsilik: “Sen yeryiiziinde bozgunculuk yapacak ve kan dékecek birisini mi yaratacaksin?” (el-
Bakara 2/30) kargiligin1 vermelerinin sebebinin de bu oldugunu soyler.(Bursevi, Riihu 'I-Beydn, 4/458-459)

137 Bursevi, Kitdbii n-Netice, 1/24.

138 “Onlar orada bozgunculuk yapacak birisini mi yaratmak istiyorsun.” (el-Bakara 2/30).

139 Bursevi, Kitdbii n-Netice, 1/24.

140 e]-Bakara 2/31.

141 Bursevi, Rihu’I-Beydn, 1/98.
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5. Hz. Havva’nin Yaratilmasi

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem’in esi Havva’nin ismi zikredilmemektedir. Ancak kocasi
Adem’le birlikte cennete yerlestirilmeleri ve bir hata sonucu oradan ¢ikarilmalar
anlatilmaktadir.® Hz. Adem’in topraktan yaratilmasi safhalar halinde detayli bir sekilde
anlatilirken'®® esi ile ilgili olarak “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini
yaratan ve ikisinden bir¢ok erkek ve kadini iiretip yayan rabbinizden sakinin "*** denilmektedir.4°

Yazar Bursevi, Hz. Havva’nin, Hz. Adem’in cennete girisinden 6nce mi yoksa sonra mi
yaratildig1 hususunda ihtilafin olduguna isaret etmis, Ibn Abbas ve ibn Mesud’dan gelen
rivayetlere yer vererek onun cennette Hz. Adem’in kaburga kemiginden yaratildigim
belirtmistir.}*® Hz. Havva nin yaratilmasinin énemine deginen Bursevi, Allah’m san1 ne yiicedir
ki Havvad anamizi bos yere yaratmamis, onunla Hz. Adem’in mutlu olmasmi, yalmzligimnin
giderilmesini ve kiyamete kadar gelecek olan insan neslinin devam etmesini saglamigtir.**’ Yine
bu sayede insanlar i¢in peygamberlerin ve dinlerin génderilmesi miimkiin olmustur?*® ifadelerine
yer vermistir.

Miifessir, Kitabii’n-Netice’de Hz. Adem ve esinin yaratilmasi hususunda Hz. Adem’i
kaleme Hz. Havva’y1 da levhaya benzeterek su tasavvufi yorumda bulunur: insanin ege kemikleri
saf tertemiz satirlar gibidir. Satirlarda nasil ki her tiirlii marifet hat olundugu gibi tertemiz saf ege
kemiklerinde de her tiirlii ilahi hat naks olunmustur. Bursevi, murad-1 ilahinin tecelli ettigi insan
kalbi de kaburga kemiginden sadir olmustur. Zira feyzi batin kalpten sadra (gogse) ve sadirdan
da lisana ve oradan kaleme ulasir. Kaburga kemiginde sirr1 Havva vardir. Havva Adem’in sol
kaburga kemiginde yaratilmigtir. Havva kiilli nefsin suretidir. Kiilli nefs kalemi a’lanin (yiice
kalemin) levhindedir. Yaratilanlarla ilgili ne kadar ilim varsa hepsi bu levhde muhafaza edilir.
Eger o levh olmasa kevni ilimler ve kiyamete kadar meydana gelecek olaylarin hakikati ortaya
¢ikmazdi. Iste o kaleme Adem-i hakiki ve levhaya da Havva’y1 hakikiye derler. Hz. Adem ebii’l-
beser ve Havva’da iimmii’l-beser olarak, kalem ve levhin suretleridir.'*°

5.1. Hz. Adem ve Hz. Havva’nin Cennete Konmalari
Hz. Adem ve esinin cennete yerlestirilmeleri ile ilgili Kur’an-1 Kerim’de su bilgilere yer
verilmektedir: “Ey Adem! Sen ve esin (Havvd) beraberce cennete yerlesin orada istediginiz
meyvelerden yiyin fakat su agaca yaklasmaywn, eger o agaca yaklaswsaniz zalimlerden
olursunuz.”*® Ancak buna ragmen seytan cesitli desiselerle her ikisini de aldatir ve yasak
meyveden yemelerine sebep olur. Yasak meyveden yiyen Hz. Adem ve Havva’min edep yerleri
kendilerine goriiniir. Onlarda oradaki aga¢ yapraklariyla edep yerlerini Ortmeye calisirlar.

142 Bk Kur’an’1 Kerim Hz. Adem ve esi ile ilgili ayetler (el-Bakara 2/35-38; el-A’raf 7/19-25; Taha 20/117-123).

143 Bk, (Al-i imran 3/59)

144 en-Nisa 4/1; konuyla ilgili diger ayetler (el-En’am 6/98; el-A’raf 7/189).

145 Bk. Bursevi, Hz. Adem’in topraktan yaratilip cennete koyulduktan sonra yine diinyaya gonderilmesinin iki
hikmetinin oldugunu sdyler. Birincisi nimetlerin kadrini yiiceltmek kulluk geregidir. Eger insan nesli cennette
yaratilmis olsaydi, onun degerini takdir edemezdi. Ciinkii nimetler siikredilsin diye verilir. Ikincisi ise iyi ile kotiiniin,
itaatkar olan ile celal sifati geregi muhalif olanin birbirinden ayrilmasi i¢indir. Allah Teala’nin celél ve cemal olmak
iizere iki tiir kemal sifati vardir. Melekler hakkinda oldugu gibi Allah cennette de celal sifati ile tecelli etmez ve bdylece
kemal sifatlarmin yarisi olan celal sifatlart gizli kalirdi. Bu yiizden insanoglu diinyada yaratildi; isyan etti de Allah
tevbesini kabul etti. Boylece Allah Teala nin celal ve cemal sifatlarinin mazharlari zuhur etmis oldu. (Bursevi, Riihii 'l
Beydn, 1/324)

146 Bursevi, Rithu 'I-Beydn, 1 /198-99.

147 Bursevi, Riihu’I-Beydn, 1 /98-99.

148 Bursevi, Rithu 'I-Beydn, 1/106.

149 Bursevi, Kitabii n-Netice, 2/898-899.

150 el-Bakara 2/35.
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Neticede hatalarinin cezas1 olarak da Allah Teala onlarin yeryiiziine inmelerini ve orada
yasamalarini ve orada Oliip ve yine orada dirileceklerini kendilerine bildirir.*!

Bursevi, yukarida zikredilen ayetle alakali s0yle bir tasavvufl yorum getirir: Allah’in Hz.
Adem’e “agaca yaklasma” hitabinda bir gesit nazlanma ve imtihan vardir. Ciinkii bu aga¢ magfiret
ve muhabbet agacidir. Allah bu agaca yaklasmay1 yasaklamak suretiyle Hz. Adem’in merakinin
uyanmasina neden olmus ve neticede Hz. Adem’in agactan yeme istegi hasil olmustur. Bu murad-
1ilahi neticesinde hilafetin ve muhabbetin sirlar1 ortaya ¢ikmis, Allah’in Settar, Gaffar ve Tevvab
gibi cemal sifatlari ile Kahhar gibi celal sifatlar1 tecelli etmistir.>

6. Hz. Adem ve iblis Kissasi

Allah Hz. Adem’i yarattiktan sonra “Ona esmann isimlerini 6gretti.*>® Daha sonra biitiin
meleklere Hz. Adem’e secde etmelerini istedi. Iblis hari¢ biitiin melekler secde ettiler. Iblis ise
secde etmeye yanasmadi ve kdfirlerden oldu.”** Bursevi, Kur’an-1 Kerim’de zikrolunan Iblis ve
Hz. Adem kissasini eserlerinde sdyle ele alir: Allah’m emri geregi biitiin melekler Hz. Adem’e
secde ettiginde iblis Hz. Adem’e sirtin1 donerek secde etmekten kagindi. Diger melekler ise en az
yiiz veya bes yiiz sene secdede kaldilar.®™ Melekler secdeden basimi kaldirip etraflarina
baktiklarinda Iblis’in secde etmedigini gordiiler. Ve bunun iizerine melekler ikinci kez Allah igin
secdeye vardilar. Iblis ise secde yapmaktan uzak bir sekilde meleklerin secdesini seyretmekle
mesgul idi. Iblis’in Allah’in emrine kars1 gelerek secde yapmaktan imtina etmesi, onun Allah’in
rahmetinden kovulmasina sebep oldu. Neticede ona verilen meleki sifatlari, hali, sekli ve semaili
velhasil her seyi degistirildi. Meleklikten c¢ikartilip domuz ve hinzir gibi en kotii sekillere
sokuldu.'*® Boylece bembeyaz bir varlik olan iblis, yaptig1 hata sonucu kapkara olmus; giizel bir
varlik iken ¢irkin bir yaratik halini almis; nurani iken zulméani bir hale biiriinmiistiir.**’

Miifessir, Kitabii’n-Neticede Iblis’in yaratilis hikmetine soyle bir isari mana verir. iblis
yaptig1 is itibari ile stiret olarak isyankar fakat mana yoniinden faydalidir. Ciinkii “Allah temiz
olandan pis olam aywrt eder®® Ayetinin sirrnin ortaya c¢ikmasi ancak Iblis’in durumuyla
miimkiin olmustur. Fitrat1 asliyeye gore varliklar pis olmaz diyen Bursevi, bundan 6tiirii ruhlar
aleminde temyiz olmadi (her seyin aslinin ortaya ¢ikmadigimi kasteder). Ne zaman ki cisimler
dlemi var oldu o zaman ruhun aynasi olan cisimlerde fitrat1 aslide gizli olanlar gériinmeye
basladilar ve neticede ayette de gectigi lizere Allah temiz olandan habis olan1 ayirt etmek istedi.
Seytan da aslinin geregi olarak habisligini emri ilahiye kars1 gelerek ortaya koydu. Aslinda Iblis
bir nevi sdyle itiraz etti. Sanki Iblis, Allah’a sen beni fitne ve fesat ¢gikarmak i¢in mi yarattin der
gibi itirazin1 ortaya koymak istemis ama neticede ilahi sir ortaya ¢ikmis oldu **° yorumlarinda
bulunur.

7. Habil ve Kabil Olay1
Habil ve Kabil kissas1 Kur’an-1 Kerim’de 6zlii bir sekilde nakledilmektedir.’®® Bu olay
gerek tefsir kitaplar1 ve gerekse kisas-1 enbiya ve tarih kitaplarinda ayrintili bir sekilde ele

151 Bursevi, Riihu’I-Beydn, 1/98-99.
152 Bursevi, Rihu’I-Beydn, 1/106.
153 g|-Bakara 2/30.

154 e|-Bakara 2/34.

155 Bursevi, Rihul-Beydn, 8/64.

1%6 Bursevi, Rithul-Beydn, 8/64.

157 Bursevi, Rihul-Beydn, 41464

158 o|-Enfal 8/37.

159 Bursevi, Kitabii n-Netice, 1/589.
160 g]-Maide 5/27-31.
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almmaktadir. Bursevi de bu konuya ayrintili bir sekilde yer vermis ve bir¢ok tefsir rivayetinin
yani sira kissayi1 isarl boyutuyla ele alarak yorumlamaya ¢aligmistir.

Miifessir, Habil ve Kabil kissasinin gectigi “Onlara, Adem ’in iki oglunun haberini gercek
olarak anlat: Hani birer kurban sunmuslardi da birisinden kabul edilmis, digerinden ise kabul
edilmemisti. (Kurbani kabul edilmeyen kardes, kiskanglik yiiziinden), Andolsun seni dldiirecegim.
dedi. Digeri ise: Allah ancak takva sahiplerinden kabul eder dedi.” “Andolsun ki sen oldiirmek
icin bana elini uzatsan ben sana, éldiirmek icin el uzatacak degilim. Ben, dlemlerin Rabbi olan
Allah’tan korkarim”. “Ben istiyorum ki, sen hem benim giinahimi hem de kendi giinahini yiiklenip
cehennemliklerden olasin; zalimlerin cezast iste budur.” “Nihdyet nefsi onu, kardesini oldiirmeye
itti ve onu oldiirdii. Bu yiizden de hiisrana ugrayanlardan oldu. “Derken Allah, kardesinin
cesedini nasil gomecegini ona géstermek icin yeri eseleyen bir karga gonderdi. (Katil kardes)
Yaziklar olsun bana! Su karga kadar da olamadim mi ki, kardesimin cesedini gémeyim. dedi ve
yaptigina pisman olanlardan oldu. "** ayetleri kisaca sdyle agiklar: Hz. Havva min her dogumda
biri erkek, biri kiz olmak {izere iki cocugu olurdu. Fakat Sis ($it) istisnaydi. Hz. Havva onu tek
olarak diinyaya getirmisti. Hz. Havva, ilk dogumunda Kabil ve onun kiz kardesi Aklima’y1, daha
sonraki dogumunda ise Habil ve kiz kardesi Leblida’y1 diinyaya getirmistir. Onlar ergenlik cagina
ulasinca, Allah Hz. Adem’e onlardan 6nce dogan erkekle sonra dogan kizi, sonra dogan erkekle

de once dogan kiz1 evlendirmesini emretmisti.1%?

Kabil bu sekilde (evlenme takdirinin) Allah’tan degil de Hz. Adem’den oldugunu iddia
etti. Bunun iizerine babalar1 onlara Allah’a kurban sunmalarini, hangisinin kurbani kabul edilirse
onun giizel olan kizla evlenecegini sdyledi. Her iki kardes Allah’a kurban sundular. Habil’in
kurbani kabul edildi. Fakat Kabil’in kurbanmi kabul edilmedi. Bunu goéren Kabil hasedi ve
Ofkesinin esiri olup sonunda yapacagini yapti. Denildigine gore Habil, Kabil’den kuvvetli

olmasina ragmen Allah’tan korktugu i¢in 6ldiirmekten sakinip ona teslim oldu.®

Kissanin anlagilmasina temel olusturmasi bakimindan verdigimiz bu 6n bilgilerden sonra,
Bursevi’nin bu kissaya dair ortaya koydugu isari yorumlar1 {ic baslik altinda ele aldigi
goriilmektedir: Birincisi Hz. Adem’in ¢ocuklarinin birbirini 6ldiirmesi, ikincisi Hz. Adem ve
¢ocuklarmin yaratilmasindaki hikmet, {igiincii olarak da Allah’in celdl ve cemal sifatlarinin cem
edilmesi.

Hz. Adem’in ogullar1 Kabil’in Habil’i 6ldiirmesi olaymi Bursevi, Allah’m yarattig:
mahliikatta onun isim ve sifatlarinin tecellisi olarak gdrmekte ve soyle agiklamaktadir: Allah
kendi zatim1 Darr ve Nafi (zarar ve fayda) isimlerine mebde’ kilmistir. Hz. Adem’in ¢ocuklarinin
olayinin neticesi, kimine gore nef ‘(fayda), cemal ve lutf oldu. Kimine gore de zarar, celal ve kahr
oldu. Goriiniiste fayda olan sey, halk aleminden goriindii, manada ise emr dleminden oldu. Zarar
da ayni1 sekilde goriiniiste (stireten) alemi halk’tan manada ise dlemi emrden gelmis oldu. Sonugta

Allah’m isimleri arzda tecelli etti.*®*

Yazar, Hz. Adem ve ¢ocuklarmin yaratilmasindaki sirr1 ise Allah’m celal ve cemal
sifatlarina baglar. Hz. Adem’in yaratilmasindan itibaren celal’ in ibtida (ilk baslangici) tecelliyat:
olarak Kabil’i ve cemal’in baslangici olarak da Habil’i gormektedir. Allah’in koydugu bu hiikiim
miiteselsil olup bunun Kureys’te son buldugunu séyleyen Bursevi, Habil ve Kabil’in silsile-i

161 g]-Maide 5/27-31.

162 Bursevi, Rithu 'I-Beydn, 2/309.

163 Bursevi, Riihu’I-Beydn, 2/309-310.
164 Bursevi, Kitabii n-Netice, 1/67.
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neslini ele alir ve soyle der: Hz. Muhammed (s.a.v.) iimmetinin sagda olanlar1 sair iimmetlerin
ehli yemininden daha kuvvetlidir. Yine solda olanlarin ise diger iimmetlerin solda olanlarindan
daha siddetlidir. Diger peygamberlere verilen kitaplar Kur’an-1 Kerim’in subeleridir. Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) yaninda sair enbiyamn durumu da ayla yildizlarm durumu gibidir.

Allah’1n celal ve cemal sifatlarmim cem-i hususunda Bursevi, Hz. Adem ve ogullarmi
ornek vererek, ne zaman ki oglu Kabil Habil’i 6ldiirdii bunun iizerine, Hz. Adem oglu Kabil’i
Hind diyarindan kovarak kendine muvafik (uygun) olan ogluyla birlikte kaldi. Ciinkii celal ve
cemal bir yerde miictemi olmaz (toplanmaz). Bursevi ayni sekilde sevilenle diisman, nur ile nar
bunlarin her biri bir arada bulunmaz. Kendilerine uygun olanlarla beraber olurlar'®® diyerek
Allah’in celal ve cemal sifatlarinin bir arada toplanmayacagina isaret etmistir. Neticede yazar,
Hz. Adem’in ogullar1 olayim Allah’in isim ve sifatlarinin tecellisi boyutuyla ele alarak tasavvufi
bir bakig agisiyla yorumlamustir.

Sonug¢
Kur’an-1 Kerim’in, ilk insan Hz. Adem’in yaratihsina ayrintili bir sekilde yer verdigi

goriilmektedir. Bu hususta Kur’an ayetlerine bakildiginda Hz. Adem ve diger insanlarin
yaratilisinin birbirine benzemedigi hususunda, Kur’an-1 Kerim, Al-i imran suresi 59. ayetinde,
“Allah nezdinde yaratilis bakimindan Isd’min durumu Adem’e benzer; Allah onu topraktan
yaratti, sonra ona ol! dedi ve oluverdi” denilerek Hz. Adem ve Isa’nin yaratilisindaki olaganiistii
duruma dikkat ¢ekmistir. Hak Teald da Hz. Adem’i yaratacagim meleklerine bildirmis ve
oncelikle Hz. Adem’in yaratildigi madde olan topraktan baslamak iizere bedeni ve ruhi yonlerine
yer vererek tam ve kdmil bir insan haline gelinceye kadar gecirdigi 6nemli sathalar1 zikretmistir.
Ve bu suretle Allah Teald nin gii¢ ve kudretinin istiinliigiiniin delilleri ortaya konulmustur.

Hz. Adem’in yaratilis1 ve ona verilen halifelik gibi iistiin meziyetler, mutasavviflarin
dikkatini celbetmis ve neticede tasavvufi hal ve diislincelerini en giizel sekilde yorumladiklari
Kur’an kissalarindan biri olmustur. Ibni Arabi’nin vahdet-i viicid anlayisim savunan ve onun
onde gelen temsilcilerinden biri olan Bursevi de, bu konulari eserlerinde zahir ve batin ekseninde
genis bir sekilde ele almis ve yorumlarda bulunmustur. Hz. Adem’in yaratilmasi, halifelik
verilmesi, cennete konulmasi ve seytanla miicadelesi sifilerin yaninda Bursevi’nin de bagvurdugu
tasavvufi konulardan biri olmustur.

Bursevi eserlerinde Hz. Adem kissasiyla ilgili ortaya koymaya calistigi tasavvufi
yorumlar genel hatlariyla Hz. Adem’in yaratilmasi, ruh iiflenmesi, halifelik verilmesi, meleklerin
secdeye davet edilmesi, seytanin Allah’a itaatsizligi, Adem ve Havva’nin cennete konulmasi ve
cennetten ¢ikarilmasi, son olarak Adem’in iki oglunun durumu gibi olaylar iizerinde
yogunlagsmaktadir. Miifessir de konuyla ilgili ayetleri zahirl baglamlarindan koparmadan batini
boyutuna yer vermis, konunun merkezine imam diye nitelendirdigi Allah’in isimleri, Celal ve
Cemal, fena fillah, ruh, kalp, halife, kutup, insani kamil, seytan, nefis, miirid, seyr-u siilik, feyz,
ilham, gibi tasavvufi makam ve halleri konu edinmis, insanin bu aleme gelirken cemalden celale
geldigini belirtilmistir.

Zikredilen tasavvufi diisiinceler ekseninde, Hz. Adem’in bu makam ve hallerden gecerek
insanlara ilk miirsid ve Allah’in halifesi oldugu zikredilmis, ayni zamanda manevi olarak
ilerlemek ve olgunlasmak isteyen bir kisinin de izlemesi gereken yol haritasinin krokisi

165 Bursevi, Kitdabii n-Netice, 1/147.
166 Bursevi, Kitabii n-Netice, 1/106.
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cizilmistir. Bundan dolay1 bir miiridin kemal yolunda mesafe almasi icin celalden cemale siiltika
muhtag oldugu, onun ahkdm ve menzillerini tamamladiktan sonra cemal yoluna ve ondan kemal
hazretine girmesi ve ulagsmasinin séz konusu olacagi belirtilmistir. Bu baglamda ger¢ek miirsidin
Hz. Adem’in hayatiyla 6zdeslesmis manevi yolculuk ve menzillerden gegerek manevi lezzeti
tatmak, cemal ve celdlin cem’iyyetini kendi nefsinde toplamak suretiyle istenilen makama
erisebilecegi vurgulanmistir.

Bursevi Hz. Adem kissasini zahiri boyutundan alip batini bir hiiviyete biiriindiirmiis, Hz.
Adem’in beden itibari ile yaratilmasi ve ruh iiflenmesi hususunda Allah’in konuya miidahalesini,
Allah’1n isim ve sifatlarinin tecellisi boyutuyla goriip Allah’1 en giizel sekilde temsil edenin de
insan oldugu degerlendirmesinde bulunmustur.

Havva’nin Hz. Adem’in kaburga kemiginden yaratildig1 gériisiine yer veren Bursevi, Hz.
Adem’i kaleme Hz. Havva’y1 da kaburga kemiginden dolay1 levhaya benzetmis, kiyamete kadar
gelecek biitiin insan neslinin planlandig1 merkez olarak da bu levhay1 gérmiistiir. Allah’in isim ve
sifatlarinin tecelli edecegi bu levhadan dolayr kadinin yaratilisindaki ilahi sirr1 ve 6nemi stfl bir
bakis agisiyla ortaya koymaya calismistir. Bursevi, geleneksel tefsirlerde tartisma konusu olan
Hz. Havva’nin Adem’in kaburga kemiginden yaratilma meselesini, o, Allah’m isim ve sifatlarinin
tecelliyat1 boyutuyla ele alarak muhataplarin anlayacagi tasavvufi bir lislupla izah etmistir.

Yine Bursevi, Hz. Adem’in cennette yasak meyveyi yiyip yeryiiziine indirilmesini bir
kovulma hadisesi olarak gérmemis, insan neslinin devami ve Allah’a daha fazla muhabbet ve
yakinlagma baglaminda ele almis, Allah’in gaffar, settar ve tevvab gibi cemal sifatlari ile kahhar
gibi celal sifatlarinin da bu sayede tecelli ettigini zikretmistir.

Iblis’in yaratilis1 ve isyan ile ilgili konuyu siifi bir bakis agisiyla ele alan Bursevi, fitrati
asliyeye gore varliklarin pis olmadigim, Iblisi de yaptig: is itibari ile sfiret olarak isyankar fakat
méana yoniinden faydali olarak gdrmiistiir. Bursevi, iblis’in isyanini ise ruhlar Aleminde temyiz
olmadigindan her seyin aslinin ortaya ¢ikmadigimi fitrat1 aslide gizli kaldigini, ne zaman ki
cisimler dlemi yaratilinca ruhun aynasi olan cisimlerde “Allah temiz olandan pis olani ayirt eder”
ayetinin sirr1 mucibince goriinmeye bagladigini ve seytan da aslinin geregi olarak habisligini emri
ilahiye karg1 gelerek ortaya koydugunu ve neticede her seyin faili mutlak olan Allah’1n takdiriyle
oldugunu belirtmistir.

Son olarak Kur’an kissalarini, sadece zahiri boyutuyla ele alip, belirli bir zaman ve
mekanla sinirlamak Kur’an’in anlayisina uygun diismez. Bursevi’nin de tarihsel bir vakia olan
Hz. Adem kissasini batimi bir boyutla ele alip degerlendirmesi, tasvir edilen olaylar1 her asrin
insanina mesaj vermek, zaman ve mekan olarak bahsi gecen bu olay: tarihsel boyutlarindan
cikarip muhatap kitlenin manevi yoniiniin gelismesine ve insanin yiice yaraticiyla deruni bir iligki
igerisinde olmasina katki saglamistir. Neticede Kur’an hakikatlerinin muhataplariyla bulugmasi
noktasinda Hz. Adem kissasina getirilen isari tefsir ve tasavvufi diisiincenin insanm i¢ dleminde
yaptig1 seyriisefer ve sagladigi fayda yadsinamaz (inkar edilemez).
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Hatayi Divani’nda Zahid

0Oz

Zahid, Klasik Tiirk edebiyatinda 6zellikle de klasik siirde yer etmis 6nemli tiplerden biridir. Sairlerin ¢ogu, divanlarinda
bilhassa agkin 6n planda oldugu gazellerinde zahid tipine muhakkak yer vermislerdir. Bu galismada 16.ylizy1l Klasik
Tiirk siiri sairlerinden 6nemli bir isim olan Sah Ismail Hatiyi’nin divaninda zahid tipinin nasil islendigi ele
alinmaktadir. Klasik siirde sair, kendisini asik tipiyle 6zdeslestirerek zahidin karsisinda yer almaktadir. Zahid tipi aska
ve agiklara kargi kat1 tavrn ve siddetli diismanhgiyla siirlerde yer almaktadir. Caligma Hatdyi Divani’nda mezkar
catigsmalarin hangi yonleriyle ele alindigim1 ve zahidin olumsuz niteliklerinin neler oldugunu ortaya koymayi
amacglamaktadir. Bu amagla zahidin agka ve asiga bakiginin nasil oldugu sorusundan hareket ederek caligmanin
cergevesi olusturulmustur. Hatayi Divani’nin dort niishasi incelenerek zahid ve asik dikotomisinin yer aldig: beyitler
derinlemesine tetkik edilerek analizi gerceklestirilmistir. Caligmanin sonucunda zahid tipinin Hatayi Divani’nda da
Klasik Tiirk edebiyatindaki yaygin kullanimina paralel bir sekilde ele alindig1 goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Klasik Tiirk siiri, Hatayi, Divan, Zahid, Tiirk Islam Edebiyat1.

Zahid in Khata'1’s Diwan
Abstract

The zahid is one of the most important characters in Classical Turkish Literature, especially in classical poetry. Most
of the poets have definitely included the type of zahid in their diwans, especially in their ghazals where love is at the
forefront. This study examines how Shah Ismail Khata'1, one of the most important poets of 16th century Classical
Turkish poetry, deals with the type of zahid in his Diwan. In classical poetry, the poet identifies himself with the type
of lover and stands against the zahid. The type of zahid appears in poems with his strict attitude and fierce hostility
towards love and lovers. This study aims to reveal the aspects of the aforementioned conflicts in the Diwan of Khata't
and the negative qualities of the zahid. In this respect, the framework of the study is formed based on the question of
how the zahid views the love and the lover. Four copies of Khata'1’s diwan were examined and the couplets containing
the dichotomy of zahid and lover were analyzed in depth. As a result of the study, it is understood that the type of zahid
is handled in Khata'1’s Diwan in parallel with its widespread use in Classical Turkish Literature.

Keywords: Classical Turkish poetry, Khata'1, Diwan, Zahid, Turkish Islamic Literature.

Giris

Tarih boyunca insanlik tiirlii merhalelerden gegmis ve zaman igerisinde, degisik
inang, fikir ve duygular benimsemistir. Insanlar, inang, diisiince ve duygu farkliliklarina
gore gesitli gruplara ayrilmiglardir. Zaman igerisinde bireyler ve toplumlar ¢esitli din,
mezhep hatta duygu ve diisiince tarzlar1 dogrultusunda fakli mesrepleri benimsemislerdir.
Bu durumun edebi bir tiir olan siire yansimasi da dogal bir sonug olmustur. Bu ¢esitliligin
edebiyata yansimalarindan biri de, Klasik Tiirk edebiyatinda ¢ok 6nemli bir yere sahip
olan ve her biri ayr bir ziimreyi ve mesrebi temsil eden tiplerdir. Miiellif duygu ve
diislincelerini bu tipler vasitasiyla ifade eder.*

tAhmet Atilla Sentiirk, Klasik Osmanli Edebiyat: Tiirlerinden Sufi Yahut Zdhid Hakkinda (Istanbul: Enderun Yaymevi,
1996), 1.
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Mesnevilerde olay orgiisii, kahramanlarin kurgulanmasi, gazellerde duygularin
ifade bi¢imi hep bu tipler 1s181nda sekillenmistir. Dolayisiyla klasik edebiyatta herhangi
bir eseri, onun ayrilmaz bir 6gesi haline gelmis bu tiplerden bagimsiz olarak diisiinmek
veya bu tiplere vakif olmadan, tam olarak anlayabilmek neredeyse imkansizdir.?

Klasik edebiyatta eserlerin yapi taglar1 olan tiplerin en meshurlari; asik, masuk,
rakib, zahid, rind, safi, hace, miiddei, dervis, nasih vb. tiplerdir. Bu ¢alismada zahid tipi
tizerinde durulacak ve Hatayi Divan’inda nasil islendigi incelenecektir.

Arapca bir kelime olan ziihd kavrami, sozliikkte “bir seye ragbet etmemek, ona
karst ilgisiz davranmak ve ondan yiiz ¢evirmek” gibi anlamlara gelmektedir. Ziihd,
diinyaya kars1 tavir koymak ve ona dair her seyden uzak durmak olarak 6zetlenebilir.
Makam, mevki, mal, sohret, diinyaya dair ne kadar nimet ve giizellik varsa, hepsinden
uzak durup, higbirine ragbet etmemek ziihdiin tezahiirii olan davranmis big¢imleridir.
Dolayisiyla zahid, diinyaya ragbet etmeyen, onu ve i¢indekileri elinin tersiyle iten, buna
mukabil ahireti 6nemseyen ve onu elde etmek i¢in ¢aba gésteren kimsedir.®

Zahid, dinin kesin olarak yasakladigi haramlar1 terk etmekle yetinmeyip haram
veya helal oldugu hususunda net bir hiikkiim olmayan seyleri de terk etmistir. Buna
ilaveten, dini agidan sakincasi olmayan davranmiglart da asgariye indirerek Allah’a
yaklagmay1 hedeflemektedir.*

Zahid, diinyaya kars1 ahireti tercih ettigi gibi, nefsin isteklerine de kulak tikayip
buna mukabil, ruhun ve kalbin isteklerine cevap vermektedir. Onun hayatinda kiymet
acisindan, mana maddeye, ruh bedene daima galebe ¢almaktadir.® Dolayisiyla az yemek,
az konusmak, az uyumak, farz ve vacip olan ibadetlere ilaveten, nafile ibadetleri de yerine
getirmek zahidin en 6nemli 6zelliklerindendir.®

Zahid, 9. yiizyildan sonra, zithd kavraminin, yerini yavas yavas tasavvuf
kavramina birakmaya baslamasiyla anlam degisikligine ugrayarak, zamanla olumsuz bir
forma biirinmistiir.” Zahid tipinin anlam degisikligine ugramis bu hali zdhid-i barid;
soguk zahid, yani, dini kati bir sertlikle yasayan, olgunluktan uzak kimse seklinde ifade
edilirken® ziihdiin bu hali de, ziihd-i bdrid veya ziihd-i husk® yani soguk, kaba, kuru
ziihd olarak ifade edilmistir.* Zithd kavraminin bu anlam kaymasi sonrasinda, tasavvufta,
akli rehber edinen, sekilci zahid tipi deger kaybederek, bunun karsisinda Allah’a giden
yolda agki rehber edinen ve tek hedefi Allah rizasi olan arif tipi 6nem kazanmaya ve
idealize edilmeye baglanmistir.'

Tasavvufi bir terim olarak ortaya ¢ikan zahid, zamanla edebiyatta da kullanilmaya
baslanmistir. Fakat edebi eserlerde zahid, cogunlukla anlam degisikligine ugramis haliyle
yani zdhid-i barid olarak yer almaktadir. Edebiyatta zahid, dinin 6ziinden uzak, sekilci,

2Sentiirk, Klasik Osmanl Edebiyati Tiirlerinden Sufi Yahut Zahid Hakkinda, 1-3.

33emih Ceyhan, “Ziihd”, D4 (Istanbul: TDV Yaynlar1, 2013), 533-535.

“Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Deyimleri Sozligii (Istanbul: Agag Kitabevi Yayimnlari, 2009), 372.

SMustafa Kara, Tasavvuf Ve Tarikatlar (Ankara: iletisim Yayinlari, 1992), 9.

6 Ceyhan, “Ziihd”, 533-535.

"Mustafa Kara, "Fuzili'nin Rind {i Zahid ve Tiirk¢e Divani'nda Ziiht ve Zahit Tipi".Fuzili Kitabi, Istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi Kiiltiir isleri Daire Bagkanlig1 Yaymnlari, Istanbul.

8Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Deyimleri Sézligii, 373.

SMehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri Ve Terimleri Sozhigii (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1, 1946), 2/665.
0Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1999), 593.

UMuammer Cengiz, “Mevlana’da Zahid ve Arif Tipi”, Ondokuz Mayis Universitesi Insan Bilimleri Dergisi 2/2 (28
Aralik 2021), 286.
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dini kurallan yerine getirmekle birlikte hakikatten habersiz ve derinlikten yoksun, dar
goriislii bir tip olarak karsimiza ¢ikmaktadir.!?

Zahid, stirekli ibadetle mesgul olsa da sadece zahire 6nem veren, dini emirlerin
kiinhiine vakif olmaktan bir hayli uzak bir tiptir. Riyakar, menfaatperest ve firsatini
bulunca haram islemekten ¢ekinmeyen sahte dindarligi sembolize etmektedir.®
Toplumsal baskilarin savunucusu, siirekli asik suratli ve kendi aksine diisiinen ve
davrananlar1 kinamaktan, her firsatta tahkir etmekten ¢ekinmeyen zahid, ayn1 zamanda
acgozlii ve hirshidir. Bu tiir davraniglariyla glinahkar olan aslinda kendisiyken stirekli
bagkalarini giinahkar olarak gérmektedir.'*

Klasik edebiyatta sair, asik tipini kendisine mal ederek kendine tamamen zit bir
karakter olan zahidle siirekli bir ¢ekisme halindedir. Zahid, rindlik ve ariflik vasfini
tastyan asig1 siirekli kinar, eziyet eder, bitmek bilmeyen nasihatleri ile bunaltir. Asik da
musralariyla siirekli zahide ¢atar, onu anlayissiz olmakla suglar, alay eder ve hicveder.®

Sair, as181n sifatt olan rindligi 6ver ve daima misralar rindlikten yanadir. Rind,
zahidin aksine samimi, pazarliksiz ve gosterigsizdir. Diinya ve ahiret kaygisi giitmez.
Yaptig1 seylerden menfaat beklemez, riyadan uzaktir. Dolayisiyla, asiklik yani rindlik
sifatin1 iizerine giyen sair, asirlar boyu klasik siir vasitasiyla rindin agzindan zahidle
catisma halinde olmustur. Sair, kKimi zaman kendisiyle 6zdeslestirdigi asigin diliyle, kimi
zaman asiktan stidar eden rindin diliyle, kimi zaman da bizzat kendi diliyle zahidle
kiyasiya miicadele eder. Klasik siirdeki bu meshur rind-zahid, asik- zéhid ¢atismalari,
zaman zaman hiciv agisindan ¢ok ileri boyutlara ulasmistir.®

Zahid tipinin asikla gatistig1 en dnemli noktalardan birisi de dini anlayislaridir.
Zahid, ibadetlerine siki sikiya bagli olup bu sayede cenneti kazanma timidi tasirken,
asigin derdi ise sadece sevgilinin rizasidir. Onun i¢in kiifiir de iman da cennet ve
igindekiler de askin iginde gizlidir. Tek maksadi ask, tek maksudu sevgilidir. Zahidin
yonii camiye, asigin yonii meyhaneye doniiktiir. Hal bdyle olunca, ikisi de ayni dine
mensup olmalarina ragmen, sanki farkli dinlerdenmis gibi gériiniirler ve bazen birbirlerini
tekfir etmekten dahi ¢ekinmezler.”” Asigim bu durumu elbette tevile ihtiyag duymaktadr.
Tasavvuftaki anlamiyla sevgilinin yiizii, Allah’in nurunun tecelligdhidir. Asik ona
baktikga Allah’in nuruna mazhar olmaktadir. Bu durumda, asik oldugu da yoniinii
dondiirdigii de maksudu da mabudu da Allah Teala’nin kendisidir.*®

Tasavvufta, asigin ayrilmaz sifati olan rindligin ve onun ugrak yeri olan
meyhanenin ve sarabin ihtiva ettigi semboller vardir. Sarap, insani benliginden kurtaran
aski, meyhane ise agkin dergahini sembolize eder. Rind ise Allah’a giden yolda irfan
yolunu tutmus dervisleri sembolize eder. Mutasavvif sairler de ayni1 kavramlari siirlerinde
sikca kullandiklarina gore klasik siirde bu kavramlar1 (sarap, meyhane vs.) tasavvufi
baglamdan uzak, salt gercek anlamlariyla yorumlamak muhtemelen eksik veya yanlis
olacaktir.’® Zahidin edebiyatta kullanilis seklinin, birkag eserde incelenerek
orneklendirilmesi yerinde olacaktir.

Liskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozligii (Kapt Yayinlari, 2018), 501.
13Sentiirk, Klasik Osmanli Edebiyat: Tiirlerinden Sufi Yahut Zahid Hakknda, 2.
14Mine Mengi, Divan Siiri Yazilari (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2014), 284.

15 Sentiirk, Klasik Osmanli Edebiyati Tiirlerinden Sufi Yahut Zahid Hakkinda, 3.
6Mengi, Divan Siiri Yazilari, 284.

YSentiirk, Klasik Osmanli Edebiyat: Tiirlerinden Sufi Yahut Zahid Hakkinda, 3.
18Uludag, Siileyman, ”Ask”, DIA (istanbul: TDV Yayimnlari, 1991), 18-21.
9Mengi, Divan Siiri Yazilari, 284.
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Ik olarak Tiirk Islam edebiyatmin ilk eseri olan Kutadgu Bilig’e bakildiginda,
zahid tipinin burada, Ogdurmus ismiyle eserin dort kahramanindan biri olarak yer aldigi
goriilmektedir. Her ne kadar Ogdurmus, eserde kanaati sembolize etse de, yasantisi ve
Ogretisi zahid tipine ¢ok uygundur. Bu eserde zahid, heniiz anlam degisikligine
ugramamis olup tasavvuftaki olumlu anlamryla islenmistir.?°

Kutadgu Bilig’te Ogdurmus yani zahid, tasavvuftaki yaygin anlamiyla islenmistir.
Diinyaya 6nem vermeyen, yalnizliktan hoslanan, sadece ibadetle mesgul olan ve yegane
hedefi ahireti kazanmak olan bir karakterdir. Mal biriktirmek ve diinyaya dair arzular
pesinde kosmanin beyhide bir ¢aba oldugunu ifade ederek diinyanin ve insanin faniligine
dikkat ¢geker. Heva ve hevesinin, insanin goriinmez diismani oldugunu, onu yenmek igin
de vakti bosa harcamayip ibadetle gecirmek gerektigini belirtir. Yeterince ibadet
yapabilmek i¢in insanlardan uzak durmak gerektigini vurgular. Oliime hazir olmanin ve
ahireti kazanabilmenin ancak bu sekilde miimkiin olabilecegine inanir ve bdyle salik
verir.#

Ondan geldim simdi buraya kalkip
Allah’a ibadet etmek istedim yalniz kalip?

Halka kapatmayinca kapisini
Yaratan Rabb’e edemez ibadetini®

Yalin dogmus olan insan yalin gidecektir
Neye yarar diinyay1 toplamak, yine birakilacaktir®*

Neden kendini aldatiyorsun ey 6liimlii
Sen iki giinliik konuksun burada®

Bedeninin arzularini kovup ibadet eden
Goériinmez diismanina firsat vermez?®

Bu bulundugun giinii bari bosa gegirme
Oliime hazirlan, kos ibadete?’

Zahid tipi, 11. ylizyilda yazilan Kutadgu Bilig’de tasavvuftaki olumlu anlamiyla
islenmisken, 12. yiizyilda kaleme alinan Divan-1 Hikmet’te bu anlamin degistigi
goriilmektedir. Hoca Ahmet Yesevi’'nin anlattig1 zahid, siiphesiz edebiyattaki yaygin
kullanimiyla zahid-i bariddir.

Hoca Ahmet Yesevi, ziihd yerine ask yolunu se¢mis, Hakk’in cemalini gérmeye
ancak ask yoluyla ve bu yolda sadakat gosterilerek varilabilecegini ifade etmistir. Zahidin
asktan yoksun ibadetlerini de tadi tuzu olmayan bir yemege benzetmistir.

Kul Hoca Ahmed zahid olma asik ol
Bu yollarda yalniz yiiriime sadik ol

2Yusuf Has Hacib, Sadelestirilmis Kutadgu Bilig, sad. Muzaffer Tungel (Ankara: T.C. Genglik ve Spor Bakanligi
Yayinlari, 2019), 273-293.

2yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 273-293.

22y usuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 273.

2y usuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 273.

2%y usuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 287.

%Y usuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 287.

%Yy usuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 293.

27y usuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 293.
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Leyla Mecnin Ferhat Sirin Vamik ol
Asik olmadan Hak cemalin gorse olmaz?®

Asksiz yiirliyiip taat kilar nadan zahid
Tuzsuz ag gibi taatinin mezesi yok
Asikim deyip dava kilar yalan asik
Vallah billah gergek asikin hevasi yok?

Zahid riya i¢in ibadet etmektedir. Bu amagla yapilan ibadetin makbul olmasi, Hakk’1in rizasinm
bu sekilde kazanilmas1 miimkiin degildir.

Halk i¢inde taat eyledin hepsi riya
Ey zahid eyledigin isin hepsi heva
Hig faydasi yok isbu taat belki riya
Boyle ise Hakk’1n asla rizas1 yok*

Zahid, cennetteki birtakim nimetleri kazanmak icin ibadet ederken, asik Mansur gibi candan
gecerek sevgiliye kendini kurban etmekten ¢ekinmez.

Zahid kullar takva eyleyip namaz kilar
Nasib eylese orda varip hiiriler kucaklar
Asik kullar Mansir gibi candan geger
Kurban olur daragaci iistiinde cinan i¢in®

13. yiizyila gelindiginde, Mevlana’da ve Yunus Emre’de zahid tipinin islenisi acisindan
durumun ayni oldugu goriilmektedir. Mevlana, zahid tipinin karsisina asik tipinin
vasiflarindan biri olan arifligi koymustur.

Zahid, yaptig1 ibadetlerle kimi zaman cenneti garanti ettigini diisliniip rahat
ederken kimi zaman ise akibeti icin telasa kapilip kederlenmektedir. Arif ise, Hakk’in
kendisi i¢in ne takdir ettigini diisliniir ve ona tevekkiil eder. Zahid ¢irkinliklerden uzak
durdugunu iddia eder, arif ise her baktig1 yerde Hak’tan baska bir sey gérmez. Zahid
ibadetlerine glivenir, arif ise yalnizca Allah’a gilivenip her seyi O’ndan bekler. Zahid,
ibadetleri dolayisiyla hep agah olmaya gayret ederken arif aski sebebiyle her daim
sermesttir.

Zahidan havf ederek der ki: Ne yapsam bilmem
Kalmisim mihnet i ekdarin iginde sersem
Arifan aska goniil baglayarak soylece der:
Acaba Hak benim hakkimda ne takdir eyler
Zahid ancak giivenip kendine soyler hala
Giizel isler yaparim c¢irkine bakmam asla
Arifin matmah-1 enzar1 Huda’dir her yer

Her zaman Hakk’a bakar her isi O’ndan bekler
Zahid a’maline bakmis glivenip yatmistir
Arifin gozleri a’mali yiiziinden hep sokiip atmistir
Zahid a’mali yliziinden uyanik halde yasar
Arif iclal ile sermest-i Huda yolda sasar®

28Hayati, Bice, Divani Hikmet (Hoca Ahmet Yesevi), ed. Hayati Bice (Diyanet Vakfi Yayinlari, 2022), 203.

2Bice, Divam Hikmet (Hoca Ahmet Yesevi), 203.

0Bice, Divam Hikmet (Hoca Ahmet Yesevi), 247.

81Bice, Divam Hikmet (Hoca Ahmet Yesevi), 229.

$2Mevlana, Mecalis-i Seb'a, ¢ev. Dilaver Giirer (Konya Biiyiiksehir Belediyesi Yayinlari, 2008), 108-109.; Cengiz,
“Mevlana’da Zahid ve Arif Tipi”, 294.
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Yunus Emre’ye gelindiginde, onun da aski dnceledigi, zahid tipinde oldugu gibi,
sadece formel ibadetlere dayali, yiizeysel bir kullugu reddettigi goriilmektedir. Cenneti
kazanmak i¢in ibadet etmeyi asla hedef edinmeyip tek gayesi Allah’in aski ve O’nun
rizasidir.

Ne varliga seviniirem
Ne yokluga yiriniirem
Iskun ile avinuram
Bana seni gerek seni?

Cennet cennet didiikleri
Bir ev ile birkag Hari
Isteyene virgil an1
Bana seni gerek seni*

Zahid tipinin islenisinin, yiizyillara gore incelenmesi elbette ayri bir ¢alisma
konusudur. Bu orneklerle iktifa edilerek ¢alismanin temel konusu olan, Hatayi
Divani’nda zahid tipinin nasil islendiginin tetkikine gecilecektir.

1. Hatayi Divani’nda Zahid Tipinin Islenisi

Sah Ismail Hatayi, 25 Receb 892 (17 Temmuz 1487)’de Erdebil’de diinyaya
gelmistir. Babas1 Ciineyd oglu Haydar, Annesi Uzun Hasan kizi Alemsah Begiim’diir.
Lakab1 Safevi’dir. Biiyiik dedesi ve aym zamanda Erdebil tekkesi seyhi olan Ishak
Safiyyiiddin’e nispeten bu lakapla anilmaktadir.®

Sah Ismail, Safevi Devleti’ni kurduktan kisa bir zaman sonra, Azerbaycan ve
Iran’1 zabt etmis Ozbekistan, Afganistan ve Horasan’in bir kismini ele gegirmistir.
Hiikiimdarlig1 zaferlerle devam eden Sah Ismail, 1514 yilinda vuku bulan Caldiran
Savagi’nda Yavuz Sultan Selim’e maglup olmus, topraklarmimn biiyiik bir kismini
kaybetmistir. Bu hezimetle bir daha toparlanamayan Sah Ismail, 1524’te otuz sekiz
yasinda Erdebil’de vefat etmistir.*

Sah Ismail, Hatdyi mahlasiyla siirler yazan hem kalemi hem kilic1 mahir® 16.
yiizyilda Klasik Tiirk siirine damgasini vurmus en 6nemli sairlerden biridir. Ancak,
Osmanli Devleti ile Safevi Devleti arasindaki siyasi gerginlik sebebiyle adi birgcok
tezkirede gegmemektedir.*® Siyasi mevzular onun sairligini golgede birakmistir.* Siirleri
daha ¢ok Azerbaycan ve Iran’da sohret bulmustur. Ozellikle Azeri edebiyatinin tekamiil
stirecinde rolii ve etkisi ¢ok biiytiktiir.** Siirlerini genellikle Azeri Tiirkgesiyle yazmistir.
Sair hiikiimdar, siyasi kimligine ilaveten, edebi kimligine Islam tasavvufunu da ekleyerek
daha derin bir boyut kazandirmigtir.** Hatayi’nin en onemli eseri Divan’dir. Cesitli
kiitiphanelerde birgok el yazmasi niishas1 bulunmaktadir.*? Divan’1 disinda, Nasihatndme
ve Dehndme olmak tizere iki eseri daha mevcuttur. Her ikiside mesnevi tarzinda kaleme

33 Mustafa Tatg1, Yunus Emre Divan: (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1990), 311.

34 Mustafa Tatc1, Yunus Emre Divani, 312.

35 Faruk Siimer, Safevi Devletinin Kurulusunda Anadolu Tiirklerinin Rolii (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari,
1976), 15.

3 Abdiillbaki Golpinarli, Kaygusuz Abdal Hatayi Kul Himmet (istanbul: Kap1 Yaymlari, 2013), 21-22.

37 brahim Aslanoglu, Sah Ismail Hatayi (istanbul: Der Yaymlari, 1992), 15.

38 Aslanoglu, Sah Ismail Hatayi, 29.

3 Muhsin Macit, “Hatdyi Divani” (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2017), 30.

40 Rasul Ismailzade, Hatdyi Sah Ismdil Safevi (Tahran: Alhuda, 1382), 9.

4 Hamit Arasl, Divan-i Sah Ismdil Hatdyi (Bakii: Azerbaycan-Iran Medeni Alaka Cemiyeti Nesriyat, 1957), 47-48.
42 Macit, “Hatayi Divam”, 62.
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alinmis olan bu eserlerden Nasihatname tasavvufun ahlaki 6gretilerini icerirken Dehname
ise ask konulu on mektubu ihtiva etmektedir. 43

16. yiizyilin usta kalemlerinden Hatdyi de, zahid tipini, divaninda klasik
edebiyatta meshur sekliyle islemistir. O da diger sairler gibi asik tipini kendisiyle
Ozdeslestirerek zahidle siirekli ¢atisma halinde olmustur. Hatdyl Divani’nda zahid,
sekilci, kat1 ve derinlikten yoksun bir durus sergilemektedir. Stirekli asiga satagmakta,
onu rahatsiz etmektedir.

Divanda zahid otuz alt1 beyitte gegmektedir Ve gectigi siirlerin tamami gazeldir.
Bir beyitte divdine zahid, ti¢ beyitte zahid-i giimrah \bir beyitte zahid-i bedbaht olarak
geemekte, diger beyitlerde ise yalin halde gegmektedir. Zahidin gectigi beyitler, anlamlari
gbéz oOniinde bulundurulmak suretiyle kategorize edilerek bazi bagsliklar altinda
incelenecektir.*

1.1.  Dinin Oziinden Uzaktir

Zahid, Allah’a giden yolda, ask yoluna mukabil akil yolunu tercih etmistir.*®
Ahiretini kazanmak i¢in de ibadetlerle mesgul olmus, ziihd ve takva yolunda ilerlemenin
gayreti icerisine girmistir. Fakat bunu yaparken asil mesele olan dinin 6ziinii ve
ibadetlerin asil maksadimi 1skalamis, sekilcilikten Oteye gegememis, teferruatlarda
kaybolmustur. Asik ise velilerden tevariis ettigi ask ve sevda yolunu kendine rehber
edinmis, ziihdii ve takvay1 da goniillii olarak zahide birakmistir.

Klasik edebiyatta diger sairlerde oldugu gibi, Hatayi de asik tipini kendisiyle
Ozdeslestirerek zahide olan mesajlarini asigin diliyle iletmistir.

Evliyadan hasil itdiik agkla sevdayi biz
Anungiin zahide virdiik ziihd ile takvay1 biz*® (50/1)

Ask yolunun yolcusu olan sair, diger asiklari yol arkadasi edindigi gibi zahidi de
teferruatla ugrasmanin onu asil hedeften uzaklastiracagi, yolundan saptiracagi hususunda
uyarmaktadir. Aradigi iman nurunun da Kur’an’in iletilerinin de kendinde yani ask
yolunda oldugunu ifade ederek onu da ask yoluna davet etmektedir.

Asik isen gel berii can u canan mendediir
Zahid isen handesiin ol nfir-i iman mendediir*’ (14/1)

Zahida ag u karaya bahma seni azdirur
As kulag dinle meni 4vaz-1 Kur’an mendediir*® (14/4)

Zahid stirekli ibadetle zikir, tesbih ve Allah Teala’nin cemalini tefekkiirle mesgul
olmaktadir. Miisliiman olan herkese bunlar elbette hos ve giizel gelmelidir. Fakat tiim dini
ilimler ve vaazlarin 6zii, Allah’in mutlak biiyilikliiglinii idrak etmek ve Kur’an-1 Kerim’e
iman edip i¢inde yazilanlarin tiimiine teslim olmaktir.

43 Sah Ismail Hatayi, Divan-1 Hatdyi (Istanbul: Milli Kiitiiphanesi, Ahi Emiri Manzum Eserler, 622), Vr.26a.; Hamit
Arash, Sah Ismdil Hatdyi Dehndme (Bakii: Azerbaycan-Iran Medeni Rabita Cemiyeti, 1948), 3.

4 Bu boliimde kullamlan beyitler, Hatdyi Divami Inceleme-Metin konulu Yiiksek Lisans tezimde yer alan
karsilastirmali divan metninden alimmistir. Parantez igindeki sayilardan birincisi siirin divandaki numarasini, ikincisi
ise beyit numarasini gostermektedir.

45 Sentiirk, Klasik Osmanli Edebiyat: Tiirlerinden Sufi Yahut Zahid Haklanda, Onsoz.

46 Sah [smail Hatayi, Divan-i Hatdyi (Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari,
226) Vr. 74a.

47 Divan-1 Hatdyt (Osman Ergin Yazmalari, 226) Vr.65a.

8 Divan-: Hatdyi (Osman Ergin Yazmalari, 226) Vr.65a.
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Zéhid. evradiyla daim fikr i zikr @ riy-1 dost
Ehl-i IslAmam din ii imane hos gelmek gerek*® (56/4)

Hadis i va‘z-1 Kur’an’dan ne buldun gelgil ey zahid
Imamun ismi Kur’an’dur hadis Alldhu ekberdiir® (351/6)

Zahid mescide gitmekte ve kible yoniinii gosteren mihrabi takip ederek namaza devam
etmektedir. Asik ise yoniinii sevgiliye dondiirmiis olup onun ayak izlerini takip
etmektedir. Kiblegahi da sevgilinin ayaginin tozundan ibarettir.

Mihrab1 var o zahidiin amma ki asika
Masikinun ayagi toz1 kiblegah ola® (130/3)

Arapgada kiifr ifadesi bir seyin tizerini 6rtmek anlamina gelir. Klasik siirde ziiliif
yani sevgilinin sa¢1, ylizii orttiigii i¢in kiifrii sembolize etmekte, buna mukabil, yiizii de
aydinlik ve agik oldugu i¢in iman1 sembolize etmektedir.>? Dolayisiyla, asik igin kiiftir de
iman da sevgilinin yiiziinde gizlenmistir. Bu nedenle kendisini mescide davet eden zahide
buna gerek olmadiginit soylemektedir.

Mescide varmag ne hacet didiim ey zahid
Ry ile ziilfi anun kiifr ile imandur mana® (137/2)

Cesm yani goz, klasik siirde sevgiliye ait gilizellik unsurlarinin en
onemlilerindendir ve goze pek ¢ok vasif yiiklenmistir. Sevgilinin gozleri siirlerde
genellikle siyah veya ela renkli olarak geg¢mektedir.® Sevgilinin asiga zulmetmesi
islendigi zamanlarda siyah g6z kullanilmistir. Zira siyah goze can alma vasfi yiiklenerek
cellada benzetilmistir.®® Goziin bir 6zelligi de siirekli mest halde olmasidir. Baygin
bakisiyla bir sarhosu andiran bu hali nazdan veya gururdan kaynaklanmaktadir.®

Bu beyitte de, sevgilinin siyah gozii zahidin siyah kiyafetlerine benzetilmis, diger
yandan da onun daima mest halde olusu rindin siirekli mey i¢gme haline benzetilmistir.

Giylipdiir karani zahid kimi ol
Mey i¢mekdiir isi rindane ¢esmiin®’ (309/2)

Zahid dinin 6zinl kavrayamayip sekilden Oteye gecemedigi, imanimi ve
ibadetlerini saglam bir temele oturtamadigi i¢in zamanla ziihdiiniin ortadan kalkmasi
kac¢imilmaz bir sonu¢ olmustur. Ziihd, kesin bir sekilde ortadan kalkinca ona kaynaklik
eden akil da yerini siiphesiz, aska birakmistir. Boylece, ziihd devrani bitmis, saadet,
dogruluk, sevgi ve vefa devrani baglamistir.

Zahidiin ref old1 ziihdi kalmadi hergiz dahi

49 Divan-1 Hatdyi (Osman Ergin Yazmalari, 226) Vr.76a.

50 Sah Ismail Hatayi, Divan-1 Hatdyi (Tahran: Iran Kitabhane-i Saltanati, Tiirk¢e Yazmalar1 Boliimii, 2194) Vr.38a. ;
Divan-: Hatdyi (Osman Ergin Yazmalari, 226) Vr.109b.

51 Sah Ismail Hatayi, Divan-: Hatdyi (Tiirkce Yazmalar1 Boliimii, 2194) Vr.88a.; Sah Ismail Hatayi, Divan-1 Hatdyi
(Kahire: Misir Milli Kiitiiphanesi, Tiirk¢e Yazmalar1 Boliimii) Vr.34b.

2Uludag, Erdogan, “Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalari Dergisi [Journal Of Old Turkish Literature Researches], Bir
Giizellik Unsuru Olarak Fuzuli’nin Gazellerinde Sag”, 278.

53 Divan-1 Hatdyi (Tiirkge Yazmalar1 Béliimii) Vr.14b.

%4Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, 111.

S5Yiiziincii Y1l Universitesi - Ontiirk, Ahmet, “Divan Siirinde Renkler”, Ulakbilge Dergisi 5/12 (30 Mayis 2017), 976.
Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, 111.

57 Sah Ismail Hatayi, Divan-: Hatdyi (Tiirkge Yazmalar1 Boliimii, 2194) Vr.51a.
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Lacerem sidk u safa mihr i vefa devranidur®® (46/6)

1.2.  Asiklara Ta‘n Eder

Zahid, agka goniil veren ve agk yolunu segen tiim asiklar1 kinamakta, onlara eziyet
etmektedir. Fakat ask yolunda hi¢ kimseyi umursamayan rind mesrep asiklar, daima
sevgiliye camini vermekten cekinmemektedir. Asiklarm yonii, hep sevgilinin yiiziine
dontiktiir.

Aska dil virdiin deyii cevr itme zahid mana
Can viriir masika daim asik-1 kallaslar® (16/4)

Zahida ¢oh tane kilma mezheb-i asiklara
Sen ¢ii divar ehlisen men asikam didar iciin® (314/3)

Zahidin eziyetleri sebebiyle goniil miilkii viran olsa da tiziilmeye gerek yoktur. Sevgilinin
vuslatiyla as1g1in gonlii yine memur olup sifa bulacaktir.

Zahidiin cevr ile ger viran olupdur miilk-i dil
Gam degil c4na ¢ii vaslundan yine me*‘mir olur® (337/3)

Zahid, as1gmn ah ¢ekmelerinden ve inlemelerinden rahatsiz olmaktadir. Asik ise ondan
miisterih olup kendisini rahat birakmasim istemektedir. Asigm yiireginde sevgilinin
gamzesinin agtigi birgok yaralar bulunmaktadir. Bu sebeple asigin inlemeleri
kaginilmazdir.

Zahida sen farig ol ahumdan ikrah eyleme
Kim meniim bagrumda ¢ohdur gamzelerden yareler®? (324/3)

Zahid, asiga sevgiliye neden goniil verdigini sormakta ve bu nedenle yine onu
suglamaktadir. Oysaki sevgilinin yiiziinii goriince acze diisen asigin segme hakki ve
iradesi elinden yitip gitmektedir.

Diin didi zahid mana nigiin goniil virdiin ana

Neyleyim gorgeg yiiziini ihtiyar elden gider®® (345/2)
Asiklarin tek mihrabr sevgilinin kasidir, bu nedenle 4sik eger namazimi terk ederse zahid
onu kinamamalidir.

Ger namazum fevt ola zahid mana tan itme kim
Kim kasidur mana mesciddeki mihrab tek % (213/3)

Sairin ruhunu saran ask sebebiyle zahid onu sarhos olarak gérmektedir. Sair bu durumdan
Oylesine hosnuttur ki bir an bile ayik olmak istememektedir.

Ey Hatay1 ¢iin seni divane zahid mest ohur
Askunuz canumda ol bir lahza husyar olmasun® (299/5)

58 Divan-1 Hatdyi (Osman Ergin Yazmalari, 226) Vr.73a.

% Divan-1 Hatdyi (Osman Ergin Yazmalari, 226) Vr.65b.

6 Divan-1 Hatdyi (Tiirkge Yazmalar1 Béliimii) Vr.35a. ; Sah Ismail Hatayi, Divan-1 Hatdyi (Tiirkge Yazmalar
Boliimii, 2194) Vr.73b.

61 Sah Ismail Hatayi, Divan-: Hatdyi (Tiirkge Yazmalar1 Boliimii, 2194) Vr.28a.

62 Divan-1 Hatdyi (Tiitkge Yazmalar1 Béliimii) Vr.19a.; Sah Ismail Hatayi, Divan-i Hatdyi (Tiirkge Yazmalari
Boliimii, 2194) Vr.28a.

63 Sah Ismail Hatayi, Divan-: Hatdyi (Tiirkce Yazmalar1 Boliimii, 2194) Vr.34b.

64 Sah Ismail Hatayi, Divan-: Hatdyi (Tiirkce Yazmalar1 Boliimii, 2194) Vr.46b.

% Divan-1 Hatdyi (Tiirkce Yazmalar1 Béliimii) Vr.33b.; Sah Ismail Hatayi, Divan-i Hatdyi (Tiirkce Yazmalari
Boliimii, 2194) Vr. 71b.
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Zahid, ask hakkinda sOylenen tiim sozler gibi sairin sozlerini de reddetmekte, kulak
tikamaktadir. Sair ise peri suretli sevgilinin giizel vasiflarina dair sdylenen bu sézleri
dinlemeye ve anlamaya zahidi davet etmektedir.

Bu Hatayi’niin s6zline miinkir olma zahida
Bir periniin hiisn-i vasfinda kelAmumdur meniim® (249/5)

Zahid, (yaptig1 ibadetler sayesinde cenneti kazanacagindan emin bir sekilde), ¢ok talihli
oldugunu séyleyerek 6viinmektedir. Asik ise ask sebebiyle gektigi acilara ragmen kara
bahtindan sikayet etmedigini ifade ederek zahidin satagmalarina kulak asmamaktadir.

Zahid 6gilinme tali-i sa‘dum diytiip yiikiis

Sen var isiine baht-1 siyAhum yeter mana®’ (134/4)
Zahidin, ay yiizli sevgilinin askina diisen asi1g1 kinamasi, ayiplamasi ve yolunda
cevirmeye calismasi beyhlide bir ¢cabadir. Bu yola asig1 bizzat Hak ilettigi i¢in, agktan
ka¢masi veya o yoldan donmesi asla miimkiin degildir.

Ol mehiin askina diisdliim ta‘ne kilma zahida
Kagmazam askun yolindan ¢iin mana Hak kild1 pay®® (387/3)

1.3.  Asiklara Nasihat Eder

Zahid, asiga nasihat etmekte, zaman zaman vaaz ederek zaman zaman tévbe
ettirerek bazen de diinyada ve yarin ahirette basina gelecek seyler hususunda korkutarak
onu askindan vazgecirmeye calismaktadir. Asik ise aski terk etmemekte oldukca
kararlidir. Ask yolunda ne bugiin ne de yarin basina gelecek olanlar, ne de nasihatler ve
vaazlar onu yolundan ¢evirme hususunda yeterli olamamistir. Kendisine bu hususta tiim
sOylenenler efsane gibi gelmektedir. Tiim sebepler agsk karsisinda kifayetsiz, aciz ve
sonucsuz kalmaktadir.

Zahida virme nasihat aski men terk eylemen
Va‘z ile korhutmagil imriz u ferdidan meni® (190/3)

Gah i gah mana tovbe viriir zahid-1 sehr
Zahidiin tévbesi saha mana efsane geliir’® (357/3)

Klasik siirde sarap aski sembolize etmekte, peymane; yani sarap kadehi ise agka
diisiiren sebep olarak kabul edilmektedir. Asik, riz-i ezelde; yani bezm-i elestte sevgiliye
asik olmustur.” Ilk ahdi o zaman yapmus, ilk ask sarabimni o zaman i¢mistir. Bu nedenle
riiz-i ezelden beri zaten ask sarhosu olan as181, zahidin peymaneden korumaya ¢aligmasi
beyhtide bir cabadan ibarettir.

Zahid korima sen meni peymaneden bugiin
Riz-i ezelde yar ile peyman yeter mana’? (133/4)

% Divan-1 Hatdyi (Tiirkge Yazmalar1 Béliimii) Vr.27a. ; Sah Ismail Hatayi, Divan-: Hatdyi (Tiirkce Yazmalar
Boliimii, 2194) Vr. 58b.

67 Divan-1 Hatdyf (Tiirkge Yazmalar1 Boliimii) Vr.46b.

88 Divan-: Hatdyi (Tiitkge Yazmalar1 Boliimii) Vr.19b.; Sah Ismail Hatayi, Divan-1 Hatdyi (Tiirkce Yazmalari
Bolimii, 2194)Vr.107b.

69 Sah Ismail Hatayi, Divan-: Hatdyi (Tiirkce Yazmalar1 Boliimii, 2194) Vr.99b.

70 Sah Ismail Hatayi, Divan-: Hatdyi (Tiirkce Yazmalar1 Boliimii, 2194) Vr.30b.

"Pala, iskender “Bezm-i Elest”, DIA (Istanbul: TDV Yaywmlari,1992),108.

"2 Divan-1 Hatdyi (Tiirkge Yazmalar1 Boliimii) Vr.47b.
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Zahid saire sariginin ve yol levazimatinin nerede oldugunu sormaktadir. Sair de rintligi
mesrep edinen tiim asiklar gibi, onlari meyhaneler sokagmin yoniinde biraktigini
sOylemektedir.

Zahid eydiir ey Hatay1 raht ii destarun han
Koymisam mey ¢iin gerii meyhaneler kiincindediir® (360/7)

Kendisini siirdeki asik tipiyle 6zdeslestiren sairin gonliine, bir bilge edasiyla siirekli
kendisine nasihat eden zahidin sozleri hatali gelmektedir. Buna mukabil, kendi s6zlerinin
bir yol gosterici, bir kilavuz oldugunu iddia etmektedir.

Rehniimadur bu Hatayi’niin keldm1 rehniima
Sen kuca zahid kuca sdzi hatadur gonliime’ (153/3)

1.4.  Giizele Bakmay Giinah Addeder

Zahid tipinin en belirgin o6zelliklerinden biri de giizellerin yliziine asla
bakmamasidir. Zahid, giizel yiizlere bakmay1 giinah olarak goriitken asiklar igin
sevgilinin yliziine bakmak sevap hiikmiindedir.

Hublar yiiziine bakmag: zahid ohur giinah
Asiklar ol giinah1 hemise savab ohur’ (328/2)

Hub yiize bahmaklig1 zahid glinah ohur veli
Ol giindh1 sika ayn-1 savab itmisdurur’® (18/5)

Zahid, giizel ylzlii sevgiliyi gérmesine ragmen onun yiiziine asla bakmamis ve onu
sevmekten uzak durmustur. Saire gore, bu durum zahidin gonliinde iman olmadiginm
gosterir ve kafir hitkmiindedir.

Bunca kim gordi seni zahid yiiziini sevmedi
LAcerem ol kafiriin gonliinde iman olmadi’’ (197/4)

Ta ki zahid gordi yiiziin itmedi hergiz nigdh
Kafir-i mutlakdurur kim gelmez ikrar iistine’® (158/3)
Seytan, Allah’m yeryiiziiniin halifesi olarak yarattigi Hz. Adem’e sayg1 secdesi

etmedigi i¢in kafir olmustur. Zahid de Allah’in nurunun yansimasi olan sevgiliye secde
etmemis, dolayisiyla onun gibi kafir olmustur. Yeniden iman etmesi gerekmektedir.

Yiiziine seytan kimi ta kilmadi zahid siicid
Mutlaka kafirdiir ol getiirsiin iman yeniden’® (293/2)

Rind mesrep olan as1g1 temsil eden Hatayi, eger giizelleri sevmek giinah olsaydi
kendisinin bastan ayaga hatali olacagini ifade etmektedir.

73 Sah Ismail Hatayi, Divan-: Hatdyi (Tiirkge Yazmalar1 Boliimii, 2194) Vr.30a.

74 Sah Ismail Hatayi, Divan-: Hatdyi (Tiirkge Yazmalari Boliimii, 2194) Vr.95b.

5 Divan-1 Hatdyi (Tiirkce Yazmalar1 Béliimii) Vr.45a.; Sah Ismail Hatayi, Divan-r Hatdyi (Tiirkge Yazmalari Bolimii,
2194)Vr.25a.

76 Divan-1 Hatdyi (Osman Ergin Yazmalari, 226) Vr.66a.; Divan-1 Hatdyi (Tiirkge Yazmalar1 Béliimii) Vr.28b.; Sah
Ismail Hatayi, Divan-i Hatdyi (Tiirkge Yazmalar1 B8liimii, 2194)Vr.69b.

" Divan-1 Hatdyi (Tiitkge Yazmalar1 Boliimii) Vr.21b.; Sah Ismail Hatayi, Divan-1 Hatdyi (Tiirkce Yazmalari
Boliimii, 2194)Vr.100a.

78 Sah Ismail Hatayi, Divan-: Hatdyi (Tiirkge Yazmalar1 Boliimii, 2194)Vr.84b.

9 Sah Ismail Hatayi, Divan-: Hatdyi (Tiirkge Yazmalar1 Boliimii, 2194)Vr.71a.
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Basdan ayaga bende Hatayi hatalidur
Zahid hagan ki hiblar1 sevmek giinah ola®® (130/5)

1.5.  Yolunu Kaybetmistir
Klasik siirde asik tipi, rindlik ve melametilik o6zellikleri tasimaktadir. Askin

karsisinda ne bir otorite tanir ne de kinayanin kinamasindan korkar. Tiim samimiyetiyle
riyasiz ve korkusuz bir sekilde ask yolunda ilerler. Kendisi ask yolunda boyle istikrarh
bir sekilde yiiriirken yolunu kaybetmis zahidi gordiik¢e de kendi haline siikretmektedir.

Ger rind 1 ger melametem asikam veli
Her dem bahanda zahid-i giimraha siikr idem®! (241/3)

Sevgili, asik i¢in Allah’in nurunun bir tecellisidir. Allah’in nuru sevgilinin yiiziine
yansimistir ve oradan tezahiir etmektedir. Sevgili, eger yolunu kaybetmis olan zahide
ylizlinii gosterirse onun yiiziinden yansiyan nur, zahidin yolunu aydinlatacaktir. Bu
vesileyle zahid kiifriinden kurtularak iman etme serefine nail olabilir.

Zahid-i giimraha géster yiiziin ey nfir-1 i1ah
Ta kim ol kafir getiirsiin Hakk’a iman simdiden®? (290/2)

1.6. Duvara Secde Eder

Z4hid, yiiziinii duvara dondiirerek tiziintii icerisinde devamli aglamaktadir. Asik
ise yliziinii ve yoniinii sevgilinin yliziine dondiirmiistiir. Sairin amaci, maksudu ve muradi
da tim asiklar gibi sadece sevgilinin yiiziidiir. Sevgili kimi zaman, Hakk’in nurunun
tecelli ettigi bir giizelin yiizli, kimi zaman ise Hakk’in ta kendisidir. Gonlii hasta olan
Hatayi, her daim bu maksuda erigsme cabasi ve gayreti igerisindedir.

Dondiiriip zahid yiiziin divara her dem yas toker
Asikun divar yoh didara dondiirmis yiiziin® (317/3)

Bu Hatayi hasteniin makstdi sahun yiizidiir
Zahid-i bedbaht: gor divara dondiirmis yiiziin® (315/5)

Yiiziinii duvara dondiiren zahid, duvara secde etmektedir. Giinahkarliginin farkinda
olmadig1 gibi aksine sevap isledigi yanilgisi igerisindedir. Asigin amaci ise her zamanki
gibi sadece sevgilidir.

Zahida ol yiiziini divara dutup secde Kilur
Asikun maksidi didar ola divar degil®® (223/3)

Zahid-i giimrah kim divara eyler secdeyi
O giinehkar dyle sanur kim savab iistindediir®® (41/4)

8 Divan-: Hatdyi (Tiitkge Yazmalar1 Boliimii) Vr.34b.; Sah Ismail Hatayi, Divan-1 Hatdyi (Tiirkce Yazmalari
Boliimii, 2194) Vr.88a.

81 Divan-1 Hatdyi (Tiirkge Yazmalar1 Béliimii) Vr.16b.; Sah Ismail Hatayi, Divan-i Hatdyi (Tiirkce Yazmalari
Boliimii, 2194) Vr. 69a.

82 Sah Ismail Hatayi, Divan-: Hatdyi (Tiirkge Yazmalari Boliimii, 2194) Vr.72b.

8 Divan-1 Hatdyi (Tiitkge Yazmalar1 Béliimii) Vr.20a.; Sah Ismail Hatayi, Divan-1 Hatdyi (Tiirkge Yazmalari
Bolimii, 2194) Vr.73a.

8 Divan-1 Hatdyi (Tiitkge Yazmalar1 Béliimii) Vr.20a.; Sah Ismail Hatayi, Divan-i Hatdyi (Tiirkge Yazmalari
Boliimii, 2194) Vr.73a

8 Sah Ismail Hatayi, Divan-: Hatdyi (Tiirkge Yazmalari Boliimii, 2194) Vr.54b.

8 Divan-1 Hatdyi (Osman Ergin Yazmalari, 226) Vr.72a.
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Sonu¢

Tarihsel siireg icerisinde ugradig1 anlamsal degisikliklere bagh olarak 9. yy.dan
itibaren ziihd kavraminin menfi bir sekilde ele alindig1 goriilmektedir. 12. yy. Klasik
edebiyat metinleriyle birlikte bu bakis agisinin daha belirgin bir sekilde hakimiyet
kazandig1 tespit edilmistir. Hatayi Divan’inda da zahid kavrami ve tipinin bu minval
tizere inga edildigi goriilmektedir.

Hatayi Divani’nda zahid tipi, otuz alti beyitte gegmektedir. Beyitlerin gegtigi
siirlerin tamamu gazeldir. Islenis sekli de klasik edebiyatta alisilagelen sekliyledir. Hatayi,
klasik siirde ask islenirken kullanilan tasavvufi sembolleri ustalikla siirine
yerlestirmektedir. Aski, ziihdii, dolayisiyla da ds1g1 ve zahidi bu semboller ¢ergevesinde,
tasavvufi bir derinlik icerisinde islemektedir. Kimi beyitlerde zahidle asigin birbirlerine
karsilikli s6yledikleri sozler dikkat gekmektedir. Bazi beyitlerde sadece zahidin nitelikleri
dile getirilirken, bazilarinda ise zahidle asigin O6zelliklerinin  karsilastiriimasi
yapilmaktadir.

Zahid cenneti kazanmak igin siirekli ibadet yapma gayreti igerisindedir. Bunu
yaparken, sekilden G&teye gecememekte, dinin ve ibadetlerin asil maksadini
kavrayamamakta, 6ze ve derine vakif olamamaktadir. Bu baglamda dini anlayis1 kaba bir
softaliktan ileri gidememektedir.

Hatayi kendisini rind ve melameti bir asik olarak tarif ederken, zahidi asiklari
stirekli ayiplayan, yer yer eziyet eden bir tip olarak islemektedir. Hatayi, kendisi ve tim
asiklar adina zahide cevaplar vererek, onunla kiyasiya miicadele etmektedir. Bunu
yaparken de bazen =zahidin oklarina bizzat kendisi hedef olmaktadir. Zahidin
satagmalarina kars1 as1g1 konusturarak kendini savunmasini saglarken, zahide de
nasihatlerde bulunmaktadir. Benzer sekilde zahid de vaaz ve nasihatlerle &siklar
yolundan déndiirmeye ¢alismaktadir. Bu gekismeler esnasinda, yer yer birbirlerini tekfir
etmekten de ¢ekinmemektedirler.

Zahidin, Hatayi Divani’nda islenen belirgin 6zelliklerinden biri de, aska diisman
oldugu gibi, giizellerin yliziine de bakmamasidir. Hatayi, sevgilinin yiiziinii Hakk’in
nurunun tecelli ettigi yer olarak gormektedir. Bu nurdan kendisini mahrum ettigi igin ona
gore, kafir hilkkmiinde olan zahid, yeniden iman etmesi i¢in o nurdan istifade etmek
zorundadir.

Saire gore zahid asiklar1 dogru yola iletmeye ¢alisirken, asil yolunu kaybetmis
olan kendisidir. Bu hususta o kadar ileri gitmistir ki, Hatdyi onun bu durumunu ve
sekilcilikten 6teye gegmeyen ibadetlerini, duvara secde etmek olarak ifade etmektedir.
Zahidin adeta giinah igindeyken sevap isledigi yanilgisina sahip oldugu goriilmektedir.

Nihayetinde zahidin sekilcilikten ibaret olan, samimiyet ve derinlikten uzak
zlihdiiniin, onu bir sonuca ulastiramadig1 ve zamanla yok oldugu goriilmektedir. Hatays,
kaynag1 akil olan ziihdiin ortadan kalktigin1 ve yerini aska biraktigini ifade etmektedir.
Sevgi, muhabbet, sadakat ve vefa kavramlar1 ekseninde aski mutlak gélip ilan etmektedir.
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Ayrilikel Zihnin Uriinii: Selefilik-Vehhabilik Iliskisi Meselesi

Kur’an, miisliimanlar ittifak halinde olmaya ¢agirirken bir kisim misliimanlar ortak paydayi kaybetmis
kolayca cesitli gruplara ayrilmustir. Radikal, dislayict dini gruplar Islam’t kendi olusturduklan diisiincelerden ve
inanglardan ibaret saymaktadirlar. Bu tiir dini olusumlar kendisi gibi olmayanlar1 tekilestirme egilimi gostermek ile
birlikte ayn1 zamanda anlanm bar1s ve selamet olan Islam’1 siddet, savas ile yayma miicadelesi icindedirler. Bugiin kiiresel
Oleekte miisliimanlarin siddet-terér gibi sorunlar ile karsilasmasina sebep olmuslardir. Bu tiir sebeplerden dolay:
incelemeye calisgtigimiz Selefilik kavrami, mezhep olmamakla birlikte bir kistm dini gruplarca benimsenen zihniyet,
yonelig, s6ylem, yontem ve metot olarak karsimiza gikmaktadir. Selefi zihniyetin ilk ti¢ nesli kapsadig: diisiincesi 6n
plandadir. Selefilere gore, dinin 6ziinii bu nesiller olusturmakta ve dini metinlere literal-rivayetci yaklagim ile naslarin
her devirde muhafazasi gerektigine inanilmaktadir. Selefilik, bu ilk ii¢ neslin dini anlama ve yorumlama ydntemini
benimseyen Ibn Teymiyye (61.728/1328) ve &grencisi Ibn Kayym el-Cevziyye (61.751/1350) ile diisiince sistemine
evrilmistir. Daha sonra gelen selefi gruplar eserlerinde ise siirekli ilk {i¢ nesle atif yapmis ve onlar1 dini anlamada,
yorumlamada otorite kabul edip giiniimiize kadar gelen dini birikimi goz ardi ederek dini alami kisitlanmig ve farkl
diistinen misliimanlar keyfi bir sekilde tekfir edilmistir. 18. yiizyila gelindiginde ise Muhammed b. Abdulvehhab
(61.1202/1792) ile toplumu bid‘atlerden arindirma, tevhidi yayma ve sirkten insanlar1 sakindirma, dini ihya etme amaciyla
selefi diigiince tarzi1 yeniden giindeme gelmistir. Muhammed b. Abdulvehhab, kendi da‘vetini halka benimsetmek igin ve
daha rahat hareket alani bulmak i¢in Suid emiri Muhammed b. Sudd ile 1744’te Dir’iyye antlagmasi yapmugtir. 19.
yiizyildan itibaren ise miislimanlarin yeniden 6ze doniisii gergeklestirmesi, ilerleme gostermesi i¢in Neo-Selefilik
tanimlamasi kullanilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: islam Mezhepleri, Selef, Selefilik, Vehhabilik, Muhammed b. Abdulvehhab, Neo-Selefilik.

The Product of The Separatist Mind: The Issue of The Salafism-Wahhabism Relationship
Abstract

While the Qur'an calls Muslims to be an alliance, some Muslims have lost the common denominator and are
easily divided into various groups. Radical, exclusionary religious groups consider Islam to consist of thoughts and
beliefs that they have created themselves. Such religious formations show a tendency to marginalize those who are not
like them, but at the same time they are in a struggle to spread Islam, the meaning of which is peace and salvation, by
violence and war. Today, they have caused Muslims to face problems such as violence and terrorism on a global scale.
For such reasons, the concept of Salafism that we are trying to examine comes across as a mentality, orientation,
discourse, method and method adopted by some Islamic groups, although it is not a sect. The idea that the salafist
mentality covers the first three generations are at the forefront. According to Salafists, these generations constitute the
essence of religion and it is believed that it should be preserved in every era with a literal-narration approach to religious
texts. Salafism, 1bn Taymiyye who adopted the method of understanding and interpreting the religion of these first
three generations and his student Ibn Qayyim al-Jawziyye evolved into a system of thought. Later salafi groups
constantly referred to the first three generations in their works, and by accepting them as the authority in understanding
and interpreting religion and ignoring the religious accumulation that has come down to the present, their religious field
has been restricted and muslims who think differently have been arbitrarily takfir. By the 18th century, Muhammad b.
Abd al-Wahhab, the salafi way of thinking was brought up again with the aim of purifying society from bid'ahs,
spreading tawheed and preventing people from shirk, reviving the religion. In 1744, Muhammad b. Abdul Wahhab
concluded the Treaty of Dir'iyyah with the Emir of Saud, Muhammad b. Saud, in order to adopt his da'wah to the people
and to find a more comfortable field of action. Since the 19th century, the definition of Neo-Salafism has been used for
Muslims to return to their essence and show progress.

Keywords: Islamic Sects, Salaf, Salafism, Wahhabism, Muhammed Ibn. Abd al-Wahhab, Neo-Salafism.

" Bumakale Nevsehir Hac1 Bektasi Veli Universitesinde Sosyal Bilimler Enstitiisiinde devam etmekte olan “Vehhabiligin
Seleft Alt Yapis1” isimli yiiksek lisans tezinden faydalanilarak iiretilmistir. This article is extracted from master’s thesis
entitled “Salafist Basis of Wahhabism” (Master’s Thesis, Nevsehir Haci Bektasi Veli University, Nevsehir/Turkey, 2023)
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Giris

Hz. Peygamber’in vefati sirasinda Miisliimanlar, mezhep gibi olusumlara mensup
degillerdi. Miisliimanlar arasinda farkli ihtilaflar sonraki donemlere nazaran daha az
goriilmiis ve dini meselelerde Hz. Peygamber’in danigsmanligindan dolay1 otoriter boslugu
bunmamasi ile birlikte usul-i din ve fiiruu hakkinda tek bir yol {izerinde kalmak i¢in ¢aba
gosterdiler. Daha sonra ki asirlarda Islam diisiincesinde dinin kurucu metinlerini anlama,
yorumlama ve uygulamaya doniikk dini gruplarca birtakim tutum, ¢aba ve yontemlerden
bahsetmek miimkiindiir. Selefi dini gruplar ile makalemizin ilerleyen bagliklarinda
deginecegimiz Vehhabilik hareketi bu gruplardan birkagidir. Vehhabilik diisiincesinin arka
planinda énemli konumda bulunan yiizyillardir islam diisiincesinde tartisilmakta olan Selef
kavrami, Selefilik, Selef-i Salihin gibi konular bulunmaktadir. Vehhabilik diislincesinin
ortaya ¢ikisi, Muhammed b. Abdulvehhab’in (61.1206/1792) hayati1 ve da‘veti, Vehhabilik
diistincesinin temel ilkeleri ve itikddl diisiinceleri, giinlimiiz Selefi-Vehhabi iligkisi
konularini tartismaya ve degerlendirmeye calisacagiz. Buna ek olarak ¢alismamizda Selefilik
zihniyetinin bir diigiince sistemi olarak Vehhabilikle olan iliskisini, Vehhabilerin kendilerini orjin
olarak Selefi olarak tanimlamalarini ele alacagiz. Selefilik bir ideoloji veya bir zihniyet midir
yoksa salt bir mezhep midir? Selefiligin diisiinsel motivasyonlar1 nelerdir? Selef, Selef-i Salihin
ve Selefilik ayrimi nasildir? Selefilik bir doneme ait midir? Vehhabilik nasil ortaya ¢ikt1?
Vehhabilik diisiincesinin temel dayanak noktalarini ortaya ¢ikarmaya calisacagiz. Vehhabilik-
Haricilik iliskisine deginecegimiz baglikta Vehhabi diisiince motivasyonlari ile Harici diistince
arasindaki benzerlikleri karsilastiracagiz. Diisiinsel boyut ve asamalari degismekle birlikte
glinimiizde Selefiyye diisiince tarz1 igerisinde siyasi veya ideolojik yonii agisindan farkliliklara,
cesitli gruplara rastlanilmaktadir. Bunlardan birisi de konumuz olan Vehhabiliktir. Vehhabiler,
Selef-i Salihin yolunda olduklarimi iddia etmektedirler. Vehhabiler ayn1 zamanda kendilerini
selefi anlayisa sahip Islam da‘vetcisi olarak gormektedirler. Ayni sekilde selefiler de kendilerinin
Selef-i Salihin’i 6rnek aldiklarini ileri siirmektedirler. Bu minvalde diisiinsel arka planda bunlarin
izah edilmesi ve degerlendirilmesi gerekmektedir. ilerleyen basliklarda kronolojik siralamaya
dikkat ederek bu kavramlarin iizerinde duracagiz. Vehhabilerin kendilerini tanimladiklar1 selefi
kokenlerle ne kadar irtibatli oldugunu ortaya ¢ikarmak hedeflerimizden bir tanesidir. Bu
belirtigimiz hususlar ile birlikte ¢alismamizda giiniimiizde islam cografyasinda ve kiiresel
diizeyde etkisi itibariyle Vehhabilik mezhebinin diistinsel arka planini inceleyecegiz.
Makalemizde daha ¢ok Vehhabilik ve Selefilik ile ilgili konumuzla alakali yapilan arastirmalarda
objektif bilim yonteminin ilkelerini gozeterek Vehhabilerin ve bazi selefi goriisteki alimlerin
kendilerini anlattign temel ilk kaynak eserlere ve modern donemde bu konu hakkinda
uzmanlagmis arastirmacilarin kaynaklarina miiracaat edilecektir. Modern donemde Selefilik,
Vehhabilik ile alakal iilkemizde ve Bati {ilkelerinde olmak {izere ¢ok sayida makale, kitap ele
almmus ve kurultay, ¢alistaylar diizenlenmistir. Avrupa lilkelerinde Selefilik, Vehhabilik konulari
cokga tartigilmaktadir.

1. Selef Kelimesi/Kavrami

“Selef” kavrami Islam’n ilk asirlarim kapsayan anlamlar1 igermesi sebebiyle islam’mn
dogdugu ve gelistigi donemleri déonemsel ve zihinsel yoniinii tahlil etmek ve anlamak agisindan
onemli bir yere sahiptir. Selef ve Selefilik tanimlamalar1 s6z konusu oldugunda karsilastigimiz
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onemli problemlerden biri bu kavramlarin ne anlama geldigi meselesidir. Ozellikle giiniimiizde
arastirmacilarin eserlerinde farkli farkli Selefilik tanimlamalarmin oldugu goriiliir. Islami
literatiirde, birincil kaynaklarda “Selef” kavraminin kullaniminda liigat ve 1stilah perspektifinden
genel anlamda “Ilk dénemlere mensup alimler, dnce gelenler, ge¢mis, Islam’m ilk nesilleri” kast
edilmekle beraber kavramsal ve terimsel agiklamalar bu y6riingede olmustur. Kur’an, hadis ve
Islam literatiiriinde énemli bir yere sahip oldugu icin “Selef” kavraminin iyi bir sekilde ortaya
¢ikarilmasi ve analiz edilmesi gerekmektedir. Bu alt baglikta selefin sozliikk a¢isindan tahlilinin
yaptiktan sonra selefl zihniyetin daha iyi ¢6zlimlenmesi adina selefi kimselerin eserlerinden
selefi, selefiligi nasil tanimladiklarina dair bazi terciimelerde bulunduk. Giinlimiiz
arastirmacilarin goriislerine de yer verdik.

Selef kelimesi liigatte; “6nce geldi.” anlaminda kullanilir. Selef igin kullanilan diger iki
mana sudur: Bir kulun 6nceden isledigi salih ameller ve ergenlik ¢agina gelmeden vefat eden
cocuk icin kullanilir. Selef kavrami ayni sekilde: Yas ve hiirmet agisindan iistiin ve daha dnce
yasamis atalarin ve akrabalarin anlamima gelmektedir. Tekili “salif” kelimesidir. Cahiliye devri
sairi olan Tufeyl el-Ganevi (61.610/1214) bir mersiyesinde kavmine soyle demistir:

“Gegip gittiler, “selef” oldular; biz de onlar takip etmekteyiz;
Zira eceller, insanlar arasinda takalliib olmaktadir.”

Tufeyl el-Ganevi bu mersiyesinde soyle demektedir: “Onlar, bizden 6nce gelip gectiler
ve biz de onlarin izinden gitmekteyiz.” Yani onlarin 61diigii gibi biz de dlecegiz ve biz de bizden
sonra gelenlerin selefi olacagiz. Bu kelimenin diger bir manasi su sekildedir: insanlar bana selef
halinde geldi deriz. Yani “grup” anlami vardir. Uziim suyunun sikilmadan énceki kismina
“(qjg)” denir. Arap dilinde Sarabin diger bir ismine “(<33)” denir.?

Arapca bir kelime olan “Selef (<als)” sozciigii, islam’in ilk asirlarindan itibaren
kullamldig1 goriilmektedir. “Se-le-fe (<ilv)” fiilinin mastar1 olan bu sozciik, kullanim alanlar1 ve
climle baglamina gore degisik anlamlar1 igermektedir. Bu kelime, ‘‘Once gelmek, gecmiste
kalmak, yas ve mevki agisindan 6nde olmak, faizsiz bir sekilde borg, salih amel ve davranis’’ gibi
anlamlarina gelir. Selef kelimesinin diger bir manasi ise, bor¢ verenin herhangi bir fayda elde
etmedigi, borglu olan kisinin de aldig1 gibi geri 6dedigi borgtur.® (<l ) kelimesinin bir anlami da
satilan bir mali almadan Once verilen iicrettir. (E‘-m‘j ) ve (Le3d15): her iki Arapea kelime savas
veya sefer esnasinda Onde olanlar anlamlarina gelir. ( Al ié).t.); Usareden kalan igki
anlamindadir. (331@): Misafire yemekten once ikram edilen aperatiftir.*

“Selef” lafz1 Islam’in birincil kaynaklarinda ki gibi Kur’an’da da birgcok yerde mazi
anlamina gelebilecek sekilde kullanilir. Yani, insanin su an yasadigi hayattan geride biraktigi
seylerdir. ® Tiirkge de kullanilan selef ismi, halihazirda gérev yapan kimseye nispetle, bu gorevi

2 Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzar, “sif”, Lisdnii’l arap, thk. Abdullah el-Kebir (Kahire: Daru’l-
Me‘arif, 1707), 3/ 2096 Eb(i Nasr ismail el-Cevheri, es-Sthdh tacii’l liiga ve sihdhii’I-arabiyye, thk. Abdiilgafiir Attar
(Beyrut: Daru'l-ilmi li'-Melayin, 1399/1979), 4/1376.

8 Mecduddin Muhammed el-Firtizabadi, “sif”, el-Kamiisii 'I-muhit, thk. Muhammed es-Sami, Cabir Ahmed (Kahire:
Daru’l-Hadis, 1429/2008), 1/792.

4 Eb0’1-Kasim er-Ragib el-Isfahani, “slf” el-Miifieddt fi garibi’l-Kur’an, thk. Mustafa el-Baz (Mekke: Mektebetii’n-
Nezzar, ts.), 1/314.

5 Kur’an’da gegen selef kelimesi igin bk. el-Maide 5/95, ez-Zuhruf 43/56,24; el-Enfal 8/38, el-Bakara 2/275, en-Nisa
4/23, Ytnus 10/30,50.
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daha 6nce ifa etmis ve ayrilmis kimse icin kullanilir. Bu durumda hali hazirda bulunan kisi i¢in
Halef (<l3) tabiri, daha dnceki kimse de selef kelimesiyle agiklanir.®

Selefiler Selef kavrami 1stilahi olarak, fetihlerle beraber Islam diinyasindaki farkl
diisiinceler, mezhepler ve farkliliklar ile fikri hayati tehdit eden felsefe ¢ikmadan 6nceki dini
anlayis pakligini, fikri planda dinin ilk kaynaklarin1 benimseme ve Selef-i Salihin yolu iizerine
olmak olarak tanimlamaktadir.’

Selefiligin mahiyeti, ilk olarak nasil ortaya ciktigi, hangi anlamlar cercevesinde
kullanildig1 ve hangi donemleri kapsadigi hakkinda genis dlcekte tartismalara konu olmustur.
Islam’1n tarihi arka planinda, Selefiyye zihniyeti, dinin mahiyetini ortaya ¢ikarmaya yonelik
beseri ¢abay1 temsil etmektedir. Selefiyye, hi¢ kuskusuz ki ilk neslin dini anlamlandirma ve
pratige aktarma bakimindan saf ve berrak bir din anlayis1 oldugunu diisiiniir.®

Selef kavraminin tanimi sahabe, tabilin, tebe-i tAbiin neslinin, islam’1 anlama, uygulama,
yorumlama noktasina bu {i¢ neslin model olarak kabul edilmesini icermektedir. Bu anlayisin
korunmasina yonelik gelenekei tutumu ifade etmektedir. Bunu hayatin biitiin yonlerinde
uygulama diisiincesi mevcuttur. Bu tutum, Islam’1n ilk donemlerinden itibaren vardir.®

Selefilik kavraminin ve onun gelisiminin ¢ézliimlenmesinde, i¢ ige girmis iki énemli
hususa deginmemiz elzem bir konudur. Ilk olarak, “Selefilik” gibi gegmisi olan bir kavrami
keskin bir forma oturtmak miimkiin goziikmemektedir. Ciinkii her ne kadar “Selefilik”
kavramsallagtirmasi altinda toplananlarin miisterek 6zellikleri bulunsa da kavram olarak Selefilik
her donemde tek bir anlami ve icerigi ifade etmemistir. Selefilik dairesi iginde bu farkliligin
olugmasina neden olan sadece tarihsel baglam degil, ayn1 zamanda Miisliiman ulema sinifinin
sahip oldugu fikir 6zgiirligli ve bagimsiz sistematik diisiincedir. Yani her bir Miisliiman alim
kendi diisiince tarzlariyla bir birey ve kendi basina bagimsizdir.!® Selefilik tanimmin dénem
donem degiskenlik arz ettigi goz ardi edilmemelidir.

Selefilik, selefe nispetle gecmis ve Oncekiler anlamlarini igerir. Dini selefilik yani dinde
ve seriatta ilk Islam kaynaklarma donmektir. Bunlar kitap ve siinnettir. Bu agiklama ile beraber
Selefilik akimlar1 Islami fikir mirasimizda gesitlilik gostermistir. Her bir selefi kendi diisiince
tarzlarinda kitab1 ve silinneti anlamay1 ilk plana koymaktadir. Bu gruplardan bazilar1 sadece
naslarin zahirinden hareket ederken digerleri dini anlama konusunda akla da bagvurmaktadir.
Te’vil konusunda asiriya gidenler de bu grup igerisinde vardir.!!

Islam diisiincesi geleneginde ¢ok sayida Selefilik tanimlamasina rastlamak miimkiindiir.
Zaman bakimindan Selefilik: Miitekaddimin, Muteahhirin, Yeni-Selefilik. Bolgesel selefilik
olarak: Misir, Suriye, Yemen, Tunus, Urdiin, Filistin, Suudi selefiligi 6rnek gosterilebilir. En
yaygin olarak kullanilan selefilik isimlendirilmeleri yorum farkliliklarina dayali olarak ortaya
¢ikan tanimlamalardir.

8 Mustafa Oz, Ana Hatlariyla Islam Mezhepler Tarihi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 257.

" Muhammed Ammara, es-Selef ve s-selefiyye (Kahire: Vezaratii'l-Evkaf, 1429/2008), 9.

8 Seyyid Abdiilaziz es-Sili, el-Akidetii’s-selefivye beyne’l Ibn Hanbel ve’l Ibn Teymiyye (Kahire: Daru’l-Mendr,
1413/1993), 31-33; M. Zeki Iscan, Selefilik Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri (Istanbul: Kitap Yaymevi, 2017), 51.
% Kutlu, Cagdas Islami Akimlar ve Sorunlari, 73.

10 M. Al Biiyiikkara, Arap Diinyasinda Selefilik ve Selefi Hareketler (Istanbul: Yarm Yaymlari, 2015), 20-21.

11 Ammara, es-Selef ve s-selefiyye, 11.

The Journal of Ordu University Faculty of Theology- Issue:1 107



108

Ahmet YAGDI

Miifrih b. Siilleyman el-Kasi’ye gore, her kim kitap, siinnet, sahabe ve tabitin metoduna
muhalif ederse selef dairesi icerisinde yer almaz. Her kim de kitaba, siinnete, sahabe ve tabitin
nesline bagli kalirsa daha sonraki nesillerde yasamis olsa bile selef dairesi igerisine girer.'?

Selefilik, tarihte ortaya konulan tiim yonleriyle bir dini ihya zihniyeti olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Ehl-i Hadis, ibn Teymiyye ekolii, Muhammed b. Abdulvehhab da‘veti ve farkli
yonleriyle 20.yiizyil Islami 1slah hareketleri, temel olarak dini aslina irca etmeyi, onu her tiirlii
bid‘atlerden arindirmay1 benimsemislerdir. Selefilik denildiginde, ameli bakimindan tevhid ilkesi
etrafinda gelisen selefe ittiba, taklidi ret, dini bid‘at iceriklerden arindirma esaslar1 akla
gelmektedir. Bu anlamda selefi yonelis, yaratan tarafindan kullarindan yasanmak istendigi hayat
“gecmiste”, Hz. Peygamber’in kutsadig1 ilk {i¢ nesilde tamamlanmus. Insan i¢in amelin tek bir
gegerliligi vardir. O da gegmiste ortaya konulan “asar”dir.™®

Ashabu’l Hadis ismi ile ilk baslarda anilan dini zihniyette, yeni bir dini ihya i¢in eskiyi
birakmak anlaminda gelen kelam, rey ve akla karsithik su sekilde olmustur: Dini bir meselede
hiikiim vermek i¢in konular Allah’a ve Resuliine havale edilmelidir. Buradan kasit, Kur’an ve
hadislerdir. Bunlar geg¢miste tamamlanmustir. “Allah insanlar {izerindeki nimetlerini
tamamlamistir.”** Din tamam olduguna ve higbir seyde eksik kalmadifma gore insan
diistincesinin, goriisiin, reyin, te’vilin karsisinda olmak gerekmektedir goriisii hakimdir. Burada
insan karsithgmi gérmek miimkiindiir.'®

Selefiilere gore, tabilin, tebe-i tabin I[slam’1 en giizel bir bicinde anlayan, tatbik eden, en
dogru bir sekilde yasayan ilk {i¢ nesildir. Onlardan sonra gelen nesiller hicbir sekilde Islam’1
anlayamaz. Bundan dolay1 bu zihniyet; yorum, degismezlik, kutsallik, dokunulmazlik, elestiri
kabul etmeyen bir hiiviyete sahiptir. O halde basvurulacak yontem dini metinleri anlama
konusunda bu nesillere ait uygulamalari muhafaza etmek, akla bu konularda tasarruf hakki
vermemektir.1

Muhammed Sald Ramazan el-Buti, (6l. 1348/1929) “es-Selefiyye, merhaletiin
zemeniyyetiin miibdreke” adli eserinde Selef ve Selef-i Salihin donemlerine dair sunlan
sOylemistir: “Selef” ibaresi zamansal tanimlar diginda birbirini gegmeyen ve birbirine
aktarilmayan sabit bir 1stilahf anlam kazanmustir. Onder kabul etme ve uyma bakimindan ilk kabul
edilen ve Islamiyet’in en dnemli asirlarni anlatan hadise binaen selefi cevrelerce 1stilahi bir
manada kullanilir. Bu kelimenin devamli bir sekilde kullanildigi anlam ve selefin kimler oldugu
hakkinda 6nemli bilgiler iceren Imran b. Husayn’in (61.52/672) aktardigi: “Insanlarin en
hayirlilart benim asrimda yasayanlardir. Sonra bunlara uyanlardir, sonra da bunlar takip
edenlerdir. Bu sonuncular ardindan Oyle insanlar gelir ki, kendilerinden sahitlik istenmedigi
halde sahitlikte bulunurlar, onlar ihanet i¢indedirler, giivenilmezler.”’ hadisin de gectigi lizere
Islam {immetinin ilk ii¢ asridir. Bu hadiste zikredilen islam’in ilk ii¢ nesli kimdir? Bu asirlarda

2 Miiftth b. Siileyman el-Kisi, el-Menhecii's-selef-ta ‘rifuhu tarihihu mecdldtuhu hasdisuh (Riyad: Daru’l-Fazile,
1423/2002), 41.

18 M. Zeki Iscan, “Selefiligin Temel Esaslar1 ve Sosyo-Politik Arka Plan1”, Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik, haz. Ahmet
Kavas (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 92-93.

14 el-Maide 5/3.

15 M. Zeki Iscan, “Selefiligin Siilik Degerlendirmeleri Baglaminda Nefret ve Siddet Soylemi”, e-makaldt Mezhep
Arastirmalar: Dergisi, 6/2 (Gliz 2013) 155.

16 Siileyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2021), 35.

17 Ebi Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahih-i buhdri, thk. Mustafa el-Bega (Dimask: Daru’l Tbn Kesir,
1414/1993), “Sehadat”, 9; Ebl Hiiseyin Miislim b. Haccac el-Kuseyri, Sahih-i muslim, thk. Muhammed Abdiilbaki
(Kahire: Matbaatii’l Babi el-Halebi, 1955), “Fezailii’s-Sahabe”, 52.

Ordu Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi- Say1:1



Ayrilikg1 Zihnin Uriinii: Selefilik-Vehhabilik liskisi Meselesi

yasayan tiim Miisliimanlar midir? Bu konu hakkinda ihtilaf vardir. Islam alimlerinin ekseriyeti bu
iic asirda yasayanlar istikdmet ve derecelerinde ki farkliklarina ragmen hayirli gérmektedirler.
Hig siiphesiz ki, risaletin 6greticiligi ve niibiivvetin kaynagini ile iliskili olmas1 hasebiyle bu ilk
iic nesil seckin kabul edilmektedir. ilk nesle baktigimiz zaman Islam’in akaid ve temel esaslarin
direk olarak Hz. Peygamber’den aldiklarini gériiriiz. Ikinci nesil, tabiin olarak temsil edilir.
Ucgiincii nesil ise, tebe-i tabiin olarak temsil edilir. Bid‘at fikri bu donemde ¢ok genis dlgekte
yayilmustir. Batil firkalar yayginlasmigtir.'®

Selef, dini anlamda kendi mezhebini taklid edenler ve pesinden gidenler i¢in kullanilir.
Seriatta selef, Ebl Hanife (61. 150/767) ve arkadaslar1 gibi din konusunda mezhebi taklit eden ve
izini takip eden kimselerdir. Ciinkii onlar, bizim selefimiz yerindedir. Sahabiler ve tabi olanlar da
onlarin selefidirler. Istilah bakimindan bu kelime kesin olarak sahabe ile 6zdeslestirilmesi gereken
bir vasif ve sahibeye uyan ve ittiba eden kimselerdir.?® Selef ibaresi 1st11ahi agidan kesin olarak
belli bir zaman dilimini kapsamaktadir. Ilerleyen basliklarda deginecegimiz iizere selefin
cogunlugu, itikad konularinda cedele kars1 ¢ikmis, akla mesafeli davranmis, naslarda belirtilen
ilkeleri oldugu gibi kabul etmiglerdir. Ancak zamanla bu tabaka igerisinde akla, dirdyete, yoruma
onem verenlerde ortaya ¢ikmustir. imam-1 A‘zam Eba Hanife, Abdullah b. Kiillab (61.240/ 855),
Eb0’l-Abbas el-Kalanisi (61. 241/854), ve Haris b. Esed el-Muhasibi (61.243/857) gibi Ehl-i
Siinnet alimleri bu ¢izgidedir. Selefin kendi igerisinde ayrigtigini gormekteyiz.?

Selefi kaynaklarda, Selefi da‘vetin 1stilahi anlamina baktigimiz zaman, bazi alimler onu
"Da‘vetii’s Selefiyye/Selefi Davet" olarak tanimlamislardir. Eskide yasamis bazi alimler selefi
da‘veti, "Da‘vet-u Ensari Sunnet-i Muhammediyye/Muhammedi Siinnetin Ensarimin Daveti"
olarak ifade etmisler, diger alimler ise "Da‘vetii’l-Ehli’l-Hadis/Hadis Ehli'nin Da‘veti olarak
adlandirmiglardir. Bu isimlendirilmeler aynm1 manaya delalet etmektedir. Selefilik, selefin
menhecine yalnizca itikadi konularda baglanma anlamina gelmez. Aksine Selefilik bundan daha
genis manalart kapsar. Selefilik kavrami, selefe ibadetlerde ve fikihta bagli olmayir da
icermektedir. Bunlari hepsinden maksat sudur: itikatta, ibadetlerde ya da siiliik konularinda
olsun, Kitap ve Siinnet’e selefin uygulamalarina ve onlarin dini naslari yorumlama sekline
baglanmaktir. Eger insanlarin ve mezheplerinin reyleri, ser‘l naslara muhalefet ediyorsa ve
Kitab'a, Siinnet'e ve Selef-i Salihin anlayisina muhalif diislinceleri ve konular igeriyorsa bu tiir
diisiinceleri yok etmektir.?! Giiniimiizde ki Selefiyye zihniyeti, Selef-i Salihin’in bir devami
olmaktan ziyade Haricilik diisiinceleri barindiran, Vehhabilik mezhebine evrilmis hiiviyete
donigmiistiir. Kendilerinden olmayanlari “Ehl-i Bid‘at” olarak goéren bu diisiince ile gercek
anlamda selefi zihniyeti yansitan fikirler arasinda biiyiik bir farklar vardir. Bir kisim selefi gruplar
her ne kadar selefin dinine ve yasayisina uygun hareket ettiklerini soyleseler de makalemizin
ilerleyen boliimlerinde isleyecegimiz ilizere bazi selefi radikal gruplardaki ayrilik¢i, asiriliker
karakterlerinde bunu gozlemlemekteyiz. Bu anlayiglar1 ne “Ehl-i Siinnet’i Hassa” diye

18 Ramazan el-Biti, es-Selefiyye, merhaletiin zemeniyyetiin miibareke (Dimesk: Daru’l Fikr, 1374/1988), 9-11.

19 Selim b. id el-Hilali, Limaza ihtartii menhece s-selef (Kahire: Daru Ehl-i Hadis, 1420/1999), 30-31.

2 M. Bozkurt, “Selefi Anlayistan Ehl-i Siinnet Kelamina Gegiste imam’1 A‘zam Ebi Hanife”, Devirleri Aydinlatan
Mes ‘ale Imdm1i-A ‘zam Ulusal Sempozyum Tebligler Kitabi, ed. Ahmet Kartal-Hilmi Ozden (Eskisehir: Eskisehir
Universitesi Yaymlari, 2015), 211.

2 bn Ebii’l-iz ed-Dimaski, Serhii t-tahaviyye fi’l akidetis-selefiyye, thk Ahmed Sakir (Riyad: Vezaratii'l-Evkaf ve’d-
Da‘veti ve’l Irsad, 1418/1997), 20-24; Amr Abdulmun‘im Selim, Serhii’l usiili'd-da ‘vetii s-selefiyye-allame muhaddis-
seyh Muhammed Nasiruddin el-Elbdni (Muswr: Daru’z Ziya, 1423/2002), 13-14.
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adlandirdigimiz selefte, ne de “Ehl-i Siinnet-i Amme” diye ifade ettigimiz sonraki selefte
goriilmektedir.??

2. Selefiyye/ Selefilik ve Selef-i Salihin

Selefilik, Islam diisiince tarihinde donemsel ve zihinsel anlamda cokga tartisilan
kavramlardan birisidir. Bu boliimde ¢esitli kaynaklardan karsilastirilmali olarak Selef diisiince
tarzt ve Selef-i Salihin kavrami {izerine sdylenilenlerin bir kismini ele alip son agamada kendi
gorlisiimiizii sunacagiz. Bu alt baslikta da diger basliklarda yaptigimiz gibi selefi kimselerin
gortslerinin daha iyi anlasilmasi i¢in eserlerinden terciimelerde bulunacagiz. Makalemizin bu
basgliginda karsilastirmali olarak yapacagimiz tespit ve tahliller ile selefilerin klasik eserlerdeki
gorisleri, tutarliliklar1 ve gilinlimiize yansiyan yonleri ile modern arastirmacilarin tespitlerinin
daha iyi anlagilacagin diisiinmekteyiz.

Selefiyye ile ilgili gerek igerik ile ilgili gerekse ortaya ¢iktig1 donemlerle ilgili ciddi bir
belirsiz s6z konusudur. Bunun baslica sebeplerinden birisi ise Selefiyye’nin bir zihniyet oldugunu
unutmaktir. Selefiyye hi¢gbir zaman mezhepsel bir kimlik kazanmamaistir. Bunun en biiyiik isbati
selefi anlayista oldugu sdyleyen dini gruplardir. Bu tiir gruplarda “hilafet”, “Islam devleti” gibi
ideolojik diislinceler ve gayeler 6n planda yer almakta ve savas amaca ulagmak i¢in cevaz goriilen
bir aractir. Bunun haricinde gegmise doniik kutsama ve 6zlem goriilmektedir. Bunu yaglilik
psikolojisinde gorebiliriz. Clinkii insan yaglandiginda bedeni eski halini kaybettiginde kendini en
iyl gordiigli zamanlar hatirlamak ve tekrar yasamak ister. Bu tanim kullanirken bu zihniyetin
farkli yansimalari, Ahmed b. Hanbel (51. 241/856) ve Ibn Teymiyye’de “Selef-i Salihin”
diistincesi ile mevcuttur. Selefiyye’nin tarihinden bahsederken ‘“Mutekaddim@n, Muteahhirin”,
“Icmal”, “Tafsil” donemleri sorgulanmamustir. Selefi kimselere gore, Ahmed b. Hanbel
mutekaddimtindan, ibn Teymiyye ise muteahirrindan sayilmaktadir.?®

Selefi kaynaklarda, Selef kavrami ve Selef-i Salihin ayrimina gidilmistir. Bu kaynaklarda
su tanimlamalara rastlanmaktadir. Istilahl anlamda Selef-i Salihin yonteminin delalet ettigi mana
sudur: Alimlerin bu ibére ile kast ettikleri, sahabenin yoluna uymak ve sahdbeye tabi olanlarin
yoluna ii¢ konuda ittiba etmektir. Bunlar: Din anlayisi, Din ile amel ve bu dine davettir. Gergek
bir manaya ulagsmak igin Selef-i Salihin kavramini, Selef anlayisindan ayirmak i¢in titizlikle
sinirlandirmak gerekmektedir. Bu da ti¢ durumda olur. Bunlar:

1) Zamansal agidan Selef-i Salihin mefthumunu sinirlandirmak,

2) Selef mefhumunu sadece zaman bakimindan sinirlandirmak yetmez. Bir insanin bu
asirda yagsamasi selef mezhebinden oldugunu veya kitap ve siinnete gore yasadigini géstermez.
Alimler bu sebeple Selef-i Salihin kullanimu ile selef mefhumunu takyit etmislerdir.

3) Selefiyye kavrami iimmette firkalarin ¢ikmas1 sonucu Islam’1 sahabenin din anlayisi
ile ve onlara ihsan ile uyanlarin yolu diye anlasilmistir. Bu sekilde anlayis sahibi olan kimseler
Selef-i Salihin yolundan kabul edilir.?*

22 Vecihi Sénmez, “Selef diisiincesinin Tarihi Arka Plan1 ve Selefilik”, Arasan Sosyal Bilimler Enstitiisii [lmi Dergisi
9/10 (2010), 172.

23 Hasan Onat, Islam Ortak Paydasi ve Mezhep Gergegi (Istanbul: Endiiliis Yayevi, 2020), 23-25; Sénmez Kutlu,
Selefiligin Arka Plani, Islam diisiincesinde Ilk Gelenekgiler (Ankara: Otto Yaymlari, 2017), 213-214.

24 3a*di b. Hamiid es-Semri, Da ‘vetii s-selefiyye (Beyrut: Daru'l-Besairi'l-islamiyye, 1441/2020), 6-7; Abdiisselam b.
Abdi’l Kerim, Usul-i da ‘veti s-selefiyye (Kahire: Darii’l Minhac, 1433/2012), 18-21.
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Selef alimleri, “Selef” lafzin1 genel anlamda kullandiginda sahabe ve tabiin, tebe-i tabiin
donemleri i¢in kullanir. Onlarin iginde ayrica siddikler, sehitler ve salihler de vardir. Resulullah’in
onderliginde dinde derinlesmislerdir. Bunlarin yaninda dindeki durumlarinin énemi bakimindan
Miislimanlarn ittifak ettigi kimselerdir. Bu sebeplerden dolay1 ilk nesillere “Selef-i Salihin”
denmistir.® Yiice Allah Ayette soyle buyurmaktadir: “Yolun dogrusu kendine apacik belli
olduktan sonra Resulullah’a karsi ¢ikan ve miiminlerin yolundan baskasini izleyen kimseyi
saptifi yonde birakiriz ve onu cehenneme atariz. Orasi varilacak ne kotii bir yerdir!”?
“Mubhacirlerin ve Ensarin ilkleri ile onlara giizelce uyanlardan Allah hosnut olmustur, onlar da
O’ndan razidirlar. Onlara, sonsuza dek hep i¢inde kalmak {izere altindan irmaklar akan cennetler
hazirlamistir. Biiyiik bahtiyarlik iste budur.”?” Selefiler Islam’mn ilk ii¢ neslini kutsal saymakla
beraber bu ilk ii¢ nesli Selef-i Salihin kavramsallastirmast ile Islam diisiincesi geleneginde farkli
bir boyutta degerlendirmistir.

Tevbe suresi 100. ayette bahsedilen ilk miislimanlar, Mekke devrinde hidayete eren ilk
miislimanlar (Mubhacirler) ile bu miisliimanlarin hidayete ermesine iizerine Mekke’den
Medine’ye hicretinde onlara yardimci olan, Medine’de Islam ile ilk tanisan (Ensar) toplulugudur.
Bunlara ayet-i kerime de “Sabiikune’l-evvel” denmistir. “Sonra onlara tabi olanlardan” kasit ise
o giin yasayan sahabe toplulugudur. Fakat Selefiyye bu ayeti su sekilde yorumlamistir: ilk nesil
sahabe, ikinci nesil tabiin, tigiincii ise tebe-i tabiin nesli kutsaldir. Bunlarin yasadigi, uyguladigi
Islam en dogru olandir. Yorumlari her zaman kesin ve dogrudur. Bu ilk ii¢ neslin koydugu smirlar
ve hiikiimler disinda kesinlikle ¢ikilamaz. Ilk ii¢ nesilden tevariis eden aciklamalari muhafaza
etmek esastir.?®

Selefilik, modern dénemde ortaya g¢ikan bir zihniyet olmayip, temelleri Islam’m ilk
donemine kadar uzamaktadir. Islam tarihinde gesitli tarihi dénemlerle bicimlenip, bunun iizerine
gelisen bir yapiya sahiptir. Selefiligin ana yapisinda hadisler bulunmaktadir. Hadis’e verilen 6zel
deger ve yaklasim bigimiyle diger islami fikirlerden ayirilir. Selefi zihniyet, sadece dini metinlere
yaklasim yontemi olmay1p, hayata, topluma, esyaya kars1 davranis tarzlaridir.?®

Mufrih b. el-Kdsi, selefigi anlamada 6nemli kaynaklardan biri olan “el-Menhecii’s-selef”
eserinde selefi, Selef-i Salihin’e, ilk ii¢ hayirli nesle bagli olmaktir diye tanimlar. Fikih, hadis,
tefsir hangi Islami bilimlerden olursa olsun onlarin izini takip edenlerdir. Selefilik, selef ile kast
edilenlerle yakin anlamlar tagir. Selefilik, Miislimanlarin fikri yonlerini kast etmek igin
kullanildiginda sahabe, tabiin, tebe-i tabiinin yolu ve onlarin anlayisi ¢ercevesinde amel etmek
anlamina gelmektedir.®

Kendilerini da‘vetci bir grup veya firka gérmeyen bu grup giiniimiizde ve gegmiste Islam’
da birlik degil ayrilike1 tarafi segmistir. Hz. Peygamber, sahibe ve tebe-i tabiin islam’1 en giizel
sekilde agiklamis ve yagamistir. Burada ki asil mesele ilk ii¢ nesli giiniimiizde nasil anladigimiz
ve giiniimiize nasil aktardigimizdir. Selefiler burada kendi goriislerine gore Selef-i Salihin tanimi

% Abdullah b. Abdiilmecid el-Bezzaz el-Eseri, el-Veciz fi akideti’s-selefis-salih (Istanbul: Guraba Yayinlari, 1418/
1997), 27-28,; Abdullah b. Omer, Fehmiis-selefi’s sdlihi li'n-nususi’s-ser ‘iyyeti ve'r-reddi ale’s-siibiihati (Riyad:
Mektebetii’l Melik, 1437/2015), 30-35.

%6 en-Nisa 4/115.

27 et-Tevbe 9/100.

28 Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi, 34-35; M. Bozkurt, “Selefiligin Tarihsel Gelisimi ve Felsefi Alt Yapis1”, Tesam
Akademi Dergisi 3/1 (Ocak 2016), 11-12.

29 Mehmet Emin Ozafsar, “Giiniimiiz Zahiri-Selefi Cevrelerin Hadis Algis1 ve Literalizm Sorunu”, Zahiri ve Selefi Din
Yorumu, haz. Sénmez Kutlu (istanbul: Kuramer Yayinlari, 2019), 218.

30 Kiisi, el-Menhecii's-selefi, 42.
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gelistirmiglerdir. Selefl bakis acisiyla yazilan eserlerde ilk ii¢ neslin koydugu sinirlar disina
¢ikilamaz anlayigi hakim olmak ile birlikte, bu nesillerin kutsallastirildigi goriilmektedir. Bu
tutum, kendilerini kurtulusa ermis firka gdren zihniyetin iiriinii olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Kendilerinden olmayan Hanefiler, Es‘ariler, Siiler, tarikat miintesipleri, ve diger firka ve akimlar
ehl-i bid’at kavrami i¢inde gormektedirler.®

Selefilik, Hz. Peygamber’in bir hadisine atifla “sizin en hayirli nesilleriniz”” 32 olarak ifade
edilen, sahébe, tabiin ve tebe-i tabiin nesillerini, yani selefi, dncekilerin yasamis oldugu Islami
pratikleri anlamaya yonelik hedef, selefi zihniyete verilen ismin baslica nedenlerindendir.
Dolayisiyla daha sonra gelen nesiller, Kur’an ve siinnetten uzaklagmis, akli metotlar1 6n plana
¢ikarmis, dogrudan nassa miiracaat etmek yerine itikadi ve fikhi mezhep ekollerinin kurucularinin
fikirleri etrafinda hareket etmistir. Hadislere dayali yasam yerine tarikat 6gretileriyle yasanilmaya
baslamis ve bu durumlar selefi kimselerce “bid‘at” olarak vasiflandirilmustir. Selefiler kendilerini
Ehl-i-Siinnet’in yegane temsilcisi olarak gormektedirler. “el-Firkatii’n-Naciye” (kurtulusa eren
topluluk, “Ehlii’l-istikime” (dogru yolun mensuplar1) gibi isimlendirmeleri kendilerini en iyi
sekilde tanimladiklarini diisiinmektedirler. Hadislere gore yasadiklart igin kendilerine “Ehli’l
Hadis” denmistir. Onlardan olmayan her bir grup da‘vete teblige muhtagtir.®

Selefiligin farkli goriiniimleri arasinda ortak yonlere rastlansa da Selefilik tarihte evrildigi
her bir dénemde farkli yénlerle ortaya cikan bir diisiincedir. Selefilik kavranu, Islam diisiince
tarihi boyunca tartisilmistir. Hz. Peygamber doneminde boyle bir fikri olusum s6z konusu
degildir. Ilk dénemlerde Selefilik ve onun kapsadig1 ilkeler, Mu‘tezile ve Ehl-i Hadis arasinda
tartigmalarda Islam’mn ilk ii¢ neslinin benimsedigi inang ve diisiince iizerinde olmay1 ifade etmekte
kullanilmistir. ibn Teymiyye ile beraber fikih, tefsir, hadis ve akaid alanindaki eserleri ve
goriisleri ile birlikte Tbn Teymiyye, daha sonra kendilerini selefi kimseler olarak tanitilanlar
tarafindan Selefilik zihniyetinin en 6nemli temsilci ve basvurulacak kaynak olarak goriilmistiir.
Miladi 18. yiizyildan sonra Ibn Teymiyye miras1 birgok alime ve 1slahatci islami ihya hareketlere
ilham kaynagina doniismiis ve Selefilik kendisini daha farkli veghelerle gostermeye baslamustir.3

Selefilik, selefe nispetle gecmis ve Oncekiler anlamlarini igerir. Dini selefilik yani dinde
ve seriatta ilk Islam kaynaklarma dénmektir. Bunlar kitap ve siinnettir. Bu agiklama ile beraber
Selefilik akimlar1 Islami fikir mirasimizda gesitlilik gostermistir. Her bir selefi kendi diisiince
tarzlarinda kitabi ve siinneti anlamay1 ilk plana koymaktadir. Bu gruplardan bazilar1 sadece
naslarin zahirinden hareket ederken digerleri dini anlama konusunda akla da bagvurmaktadir.
Te’vil konusunda asiriya gidenler de bu grup igerisinde vardir.®*® Gazzali (61. 505/1111) selef
mezhebinden kastin tabilin ve sahabenin mezhebini kast ettigini sdylemistir.*®

Makalemizde vurgulamaya ¢alistigimiz kanaatimizce de kabul goren Selefilik tanimi su
sekildedir: Islam’1 anlama, yorumlama ve yasama konusunda sistematik olarak Islam’m ilk i¢
nesli olan Hz. Peygamber’in arkadaslar1 olan sahabe nesli ve onlardan sonra gelen(tabitin) ve
tebe-i tabiini model alan ve bu modeli tarihin degil de dinin bir pargasi halinde degerlendiren ve

31 M. Ali Biiyiikkara, “11 Eyliil’de Derinlesen Ayrilik: Suudi Selefiyye ve Cihadi Selefiyye”, Dini Arastirmalar Dergisi
7/29 (Haziran 2004), 206.

32 Buhari, “Sehadat”, 9; Muslim, “Fezailii’s-Sahabe”, 52.

33 Biiyiikkara, “11 Eyliil’de Derinlesen Ayrilik: Suudi Selefiyye ve Cihadi Selefiyye”, 206.

34 Biiyiikkara, Arap Diinyasinda Selefilik ve Selefi Hareketler,31.

35 Ammara, es-Selef ve s-selefiyye, 11.

3 Ebli Himid Muhammed el-Gazzali, llcdmii 'l-avam an ilmi’l-keldm (Cidde: Daru’l Minhac, 1439/2017), 49.
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onun korunmasi i¢in cehd icinde olan gelenek¢i ve muhafazakér bir diisiince ve zihinsel akil
yliriitmedir.%’

el-Biti, Selefilik ve Selef-i Salihin ayrimina dair soyle demistir: Dini anlama ve
yorumlama hususunda bazi Islami gruplarca bir yontem haline gelen Selefilik ile dini anlamada
ve uygulama konusunda Islam’m ilk 6nde gidenlerine uymak arasinda fark ortaya ¢ikmustir.
Birincisi, Selef-i Salihin asrinda bulunmayan ve sonradan ortaya atilan bir kavram iken digeri Hz.
Peygamber’in yoluna uymay1 olmay1 vacip kilmaktadir.®

Islam’1, koklerindeki sadelik ile incelemek, te’vil metodu ile Islim’a dahil olan ve asirt
bid‘atgi gibi isimler ile anilan gayri Islami fikirlere karsi Islam’1 savunmak, islam toplumunu
teknolojik geligmeler ve miisbet ilimler arasinda ileri bir seviyeye tasimak, Islam birligini
kurmanm gerekliligine inanmak baslica uygulamak ve yaymak istedikleri fikir ve idealleridir.
Nakli ve nass1 takdis bakimindan selefiyede dini bir dokunulmazlik hakkina sahip disiincesi
vardir. Kutsal bir bilgi kaynag1 olan nakil ve vahiy yol gostericidir.>®

Kanaatimizce selef'ilk ii¢ nesli ifade etmektedir. Seleflafzina eklenen Selefilik, Selefiyye
ve daha sonraki boliimlerde deginecegimiz Vehhabi gibi tanimlamalar sadece gegmiste kalmayip
belli donemlerden gecip giinlimiizde olusan kendini selefe nispet eden dini gruplar icgin
kullanilmaktadir. Aynm zamanda bu kavramlarin modern ¢agda Islam reformistleri arasinda
onemli bir yer tuttugunu “Glinimiiz Selefi-Vehhabiligi” bashginda inceleyecegiz. Selefilik ve
Selefiyye mezhebi olusumlar degildir. Burada 6nemli olan husus fikii arka olanda dénemsel
olarak neler ifade ettikleridir. Dini anlama ve yorumlama goriis, zihniyet ve tarzlaridir. Eserci,
literalist yaklasim tarzi Islam’1 belli donemlere ait gérme diisiincesi goriilmektedir. Oysa Islam
evrenseldir ve tiim zamanlara hitap edecek potansiyeldedir. Selefi-Vehhébi zihniyetinde yazilan
baz1 birincil kaynaklar incelendiginde sanki dini en iyi bir sekilde kendileri anlamis izlenimi
vermektedir. Bu anlayis bi¢cimine sahip kisiler kendi dinlerinde olsa bile inananlar1 diglamaya,
kendileri disgindaki soylemleri kabul etmemeyi, tek tiplestirici bakis acist1 ve hakikatin
kendilerinde oldugu diisiincelerini benimsemektedir.* Oysa Islam dini naslar1 anlamada sadece
kitabi bilgi olarak yetinmemeyi ayn1 zamanda yeniliklere agik olmayi, aklim1 kullanmayi,
iiretmeyi, diisiinmeyi, bilgiyi, arastirmaya dayali din anlayisin1 esas almaktadir. islam’m ilk
donemlerindeki selefi anlayis ile son ylizyilda dini gruplarca siklikla kullanilan selefi sdylem
birbirinin yerini tutmamaktadir. Birtakim selefi kimseler, Hz. Peygamber ve ashabini, sonraki
nesilleri Ornek alma yerine taklit etme egilimi igerisinde olduklar1 igin tarihi dogru
okuyamamuglardir. Gliniimiizde selefi sdylem dini asirilik¢1 gruplarca tercih edilmektedir. Akil,
bilim ve diisiince 6zgiirliigiinden, sanattan uzak bir din anlayis1 Islam’m emrettigi ilkeler ve
uyulmasini istedigi prensiplerle bagdagmamaktadir.

3. Selef Diisiincesinin Karakteristik Ozellikleri

Islam diisiince geleneginde Selefilik, farkli dini anlay1s ve diisiinceler ¢ikmastyla birlikte
sistematik doktrini i¢eren bir olguya, dini, politik ve siyasi kimlige sahip bir harekete ve

37 Ferhat Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik Genel Karakteristigi ve Giiniimiizdeki Motivasyonlar: (Ankara: Ankara
Okulu Yaynlari, 2016), 12.

38 Bti, es-Selefiyye, 224; Miisa Nafi*, ez-Zdhiratii 5-selefiyye et-teaddiidiyye (Doha: Daru’l Arabiyye, 1435/2014), 34.
3 Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi, 32-34.

40 Thsan Timiir, “Ehl-i Siinnet’e Inhisarc1 Yaklasim: Cagdas Selefi Cevrelerde Matiiridilik Karsithg1”, Ehl-i Siinnet, haz.
Mustafa Aykag (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2020), 424.
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nihayetinde radikal, kapali ve otekilestirici, kanli bir hiiviyete doniismiis ve bunun sonucunda
“Selefilik” akimi denilince, bireylerin aklinda hangi tiir konularin ve kimlerin, nasil bir dini
zihniyetin anlasilmasi konusunda ¢esitli tereddiitler, nazariyeler ortaya c¢ikmistir. Bu sebepleri
diisiindiiglimiiz zaman, Selefilik diislincesinin ilkesel 6zelliklerini, selefiligin ¢esitli donemlerde
sahip oldugu gostergelerden yola c¢ikarak incelemek istenilen sonucu vermeyebilir. Selefi
diisiinceyi diger akimlardan farklilagtiran bir takim karakteristik 6zellikleri dogrudan dogruya ilk
donem itibaren asil savunucularinin eserlerinden faydalanilarak tespit etmek isabetli bir yaklagim
tarz1 olacaktir.!

Islam diisiincesinde alimler; nas, nakle veya akil, istidlal yontemine ya da tasavvuf
biliminde kullanilan kesf ve ilham ilkelerine basvurulur. Bilginin kaynag:i bakimindan Islam
diisiincesindeki mezhepleri en genel anlamda {i¢ grup olarak ayrilabilir:

I. Selefiye ekolii: Islam kaynaklarmi anlamak igin nakli ve rivayeti 6n planda tutar ve
bunlara agirlik verir.

II. Kelamcilar: islam’in inang ilkelerini anlama ve tespit etmede akls, istidlal yontemini
ve muhakemeyi kullanir.

III. Sufi gruplar: Dini hakikatlere ulagmak i¢in kesif ve ilham metoduna daha ¢ok 6nem
gosterir.*?

Selefilik diisiincesi, Islamiyet’in ilk asrindan itibaren giiniimiize kadar gelen siirecte
Islam’1n ana kaynaklarini anlamak maksadi ile basvurulan yontemlerden biridir. Selefilik, eser ve
rivayet lizerine gelistirilen metodolojik bir yaklagim tarzi olarak goriilmiistiir. Bilgi edinmek i¢in
esere, habere bagvurulmasi gerekir. Ashabii’l-Hadis olarak anilan bu geleneksel diisiincenin en
belirgin vasfi gegmis siinnetleri din olarak kabul etme olarak ortaya ¢iktigi igin, ilk temsilcilerin
de gegmisin izlerini, tespit ve kayit altinda tutma yontemi ile yagsamin tiim alanlarina hakim kilma
isteginde bulunanlar oldugunu sdylemek miimkiindiir.*®

Selefiyye zihniyetini tutucu, muhafazakar bir diisiince tarzi olarak gorenler oldugu gibi,
bid*at ve hurafe iceren fikirlerden 6zgiirlesmek olarak aciklayanlar vardir. Bundan dolay1 islam
diisiincesinde 1slahat fikrini yansitir. Dini gruplarin tarihte yer edinmesi, belirli agamalardan ve
kendisinin olusmasin saglayacak stire¢lerden sonra olur. Dini akimlar, kisa bir zaman diliminde
olugmaz; uzun tarihi siirecler ve ¢esitli donemsel agamalar dini akimlarin olusmast i¢in gereklidir.

.....

gozlemlenmektedir.**

Selefilik diisiincesi, kelami firkalardan Mu‘tezile, Matiiridilik, Cebriyye, Kaderiyye
firkalarin olusumdan sonra ortaya ¢ikmistir. Bu firkalar ortaya ¢iktigi ve Miisliiman toplumlar
icerisine sokuldugu zaman, bazi alimler tabiln ve sahdbe asrina donme zorunlulugu
hissetmiglerdir. Selef-i Salihin diisiincesine donme fikridir.** Selefiligin anlatildig1 klasik
eserlerde Selef-i Salihine donme fikri siklikla islenmektedir.

Seleflyye’nin temel diisiince sisteminde Gelenek¢i-Muhafazakar din s6ylemi énemli bir
yer tutmaktadir. Bu anlayis tarzi hayatin her alanini i¢inde barindiran kapsamli bir paradigmaya

4 Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik, 126.

42 Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi, 15-16

43 Iscan, Selefilik, 22.

44 Sénmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris (Istanbul: Dem Yayinlari, 2021), 24.

45 [dris Abdurrahman, Mefhumii s-selefiyye (Nijerya: Munazzamatii’s Sekafeti’l islamiyye, 1441/2020), 6.
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isaret eder. Gelenek¢i-Muhafazakar tutum, dinin muhteviyat1 anlaminda, olusmus dini tecriibenin
ve Islam kiiltiiriiniin degisime kars1 koymasini ifade eder. Ilk gelenekgiler olarak gériilen bu grup,
stinnet ve eseri temel kabul eden ve muhafazakar ozellikteki din anlayisini temsil eden hadis
savunucularin ortak ismidir. Bu grup, Islam’imn ilke ve esaslarim Kitap, hadis, siinnet, sahabe ve
tabitnun aktardiklarindan hareketle kavranilmasi ve anlasilmasi gerektigini; bireysel akilel
delillendirmelerin, Islam’t savunmaya gerek duyulmadigi siirece dini bir metot olarak
kullanilmayacagini savunurlar. Hadis ehli ve Selefilikle onlarin igerisinde olan Safiilik, Malikilik,
Hanbelilik mezhepleri ve Zahirilik ekolii; Gelenekgi tarzda din okumanin en énemli 6rnekleri
olmustur.*®

Selefi kaynaklarinda, selef zihniyetinin dini anlama ve yorumla yonteminin yani sira
kendi inan¢ yorumlarini da olusturdugu goriilmektedir. Bir sonraki baslikta deginecegimiz tizere
itikadi konularda da korumaci ve gelenekgi, zahirci tavrin stirdiigii goriilmektedir.

4. Selef Akidesi

Ehl-i Siinnet Mezhepleri kendi aralarinda Kelami Mezhepler ve Ehl-i Hadis olmak iizere
iki kisimdir. “Ehl-i Sitinnet-i Hassa”, “Ehl-i Siinnet-i Amme” olmak iizere ¢ogunluk anlayisina
gore iki kisimdir. Ehli Siinneti Hassay1 “Selefiyye” olusturmaktadir. Ehl-i Siinnet-i Amme ise
Es’ariyye ve Matiiridiyye ekollerinden olusturmaktadir.*’

Selefilerin iddialarina gore, hiikiimler ve inan¢ konusunda selefin yolu yollarin en
giizelidir. Cilinkii bu yol en saglam, giivenilir orta yoldur. Bununla birlikte bu yol bid‘atlerden
herhangi bir sey icermez. Seriatin ¢izdigi ¢cergevede naslar1 anlamaya calisirlar. Fesahat ve beyan
ehlidirler. Yiice Allah onlar1 ve sonrasinda gelenleri Kur’an’da dvmiistiir.** Bu kimseler, diger
Islam bilginlerine gore kendilerini 6zel konumda goriirler. Allah, kendilerini serait koyucu ve
bid’atleri ortadan kaldirma gorevi ile gorevlendirdigini diiginmek ile birlikte ayn1 zamanda
kendilerini Allah’in dinini tamamlayip kendilerine emanet ettigi kisiler olarak goriirler.*

Selefi diisiinceye sahip alimler, tarihi siire¢ icerisinde ortaya konulan cesitli diisiinceler
ve inhiraflarin etkisinde kalarak kendi akaid esaslarini sistemlestirmeye calismislardir. Gazzali
onlarin miitesabih ayetleri ve hadisleri anlamak i¢in koyduklari bu prensipleri selef akidesi baslig
altinda bahsederken su yedi esaslar1 zikreder: ‘‘Takdis (Kutsamak), Tasdik (Onaylamak), Aczini
Itiraf Etmek, Sukut (Susmak), Imsak (Uzak Tutma), Keff (Kalbi tutmak), Marifet Ehline Teslim”’
Bu prensiplerin karsiladig1 anlamlar kisaca su sekildedir:

1) Takdis (Kutsama): Naslarda gecen miitesabih ayetlerde ki sifatlar da Yiice Allah’1
cismaniyetten ve cisimlerde bulunan mahiyetlerden uzak tutmak,

2) Tasdik (Onaylama): Kur’an ve hadislerde gegen esma ve sifatlar1 nasil kullanilmigsa o
sekilde kabul etmek ile beraber Hz. Peygamber’in sdylediklerinin hakikat ve o sdzde sadik
olduguna, goriiste bulundugu seyleri haber verdigi sekilde kabul etmektir.

46 Sénmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plan: Islam Diisiincesinde Ilk Gelenek¢iler (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 210-
211; Hayati Ulkii, Islam Mezhepler Tarihi (Istanbul: Celik Yaymevi, 2015), 256-262.

47 Ethem Ruhi Figlah, Giiniimiiz Islam Mezhepleri Tarihi (Izmir: Izmir {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2011), 131-
133.

48 Abdullah b. Yusuf el-Ciidayi, Akidetii s-selefiyye (Riyad: Daru’l imam Malik, 1416/1995), 40-41.

4 Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plani, 64.
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3) Aczini itiraf: Miitesabih ayetlerde ve hadislerde gegen ifadeler konusunda te’vil ve
yoruma bagvurmaksizin Allah’in muradinin bilinmesin de giiciimiiz yetmedigini itiraf etmektir.

4) Sukut (Susmak): Miitesabih naslarda gecen seylerin manasini sormamak ve bu
konulara dalmamak demektir. Bunlar hakkinda soru sormak bid‘attir. Hi¢ anlamadigi bir yerde
kiifre girme tehlikesi vardir.

5) Imsak (Uzak Tutma): Miitesabih lafizlar {istiinde hicbir sekilde bir ameliyede
bulunmamak. Tasrife basvurmamak, yani basgka bir dile doniistirme, noksanlagtirma ve
fazlalastirmaya basvurmamak.

6) Keff (Kalben uzak durma): Miitesabih lafizlar ile kalben ilgilenmemek ve bunlar
hakkinda diisiinceye dalmamaktir.

7) Marifet ehline Teslim: Miitesabih kelimelerin manalarini, aczinden dolay1 kendisine
manalar gizli olsa da Resulullah’a, nebilere, siddiklerle ve Allah’in, veli kullarina bu manalarin
gizli kalmadigina inanmaktir. Seklinde siralanan maddeler, Selefilik diislincesine mensup
kisilerce benimsenen ve dnemsenen yoldur. Selefin tiimii bu yedi esasa inanmustir.>® Bu esaslarda
naslarda gegenlere baglilik, literal okuma 6n plana tutulmakta ve insan diislincesi, akli gibi
metotlara deginilmemektedir.

Selef, tesbihten kaginarak Allah’in naslarda gegen sifatlarini kabul eder, Yiice Allah’t
sifatlarindan ayirmadan bu sifatlar1 Yiice Allah’tan tenzih eder. imam Malik (61.179/795) ve
ogrencisi Imam Safii (61.204/820), Siifyan es-Sevri (61.161/778), Ebli Amr el-Evzai (61.157/774)
gibi alimler boyle yapmistir. Usul-i din konusunda aralarinda ayrilik olmamigtir.>

Selef alimleri Allah’in sifatlar1 hakkinda kaide olarak Yiice Allah’in kitabinda kendisini
tanittig1 gibi ve Hz. Peygamber’in sozlerinde sdyledigi gibi sifatlarin kabul edilmesi gerektigini
sOyler. Selef ulemasi bunu yaninda Allah’in sifatlarini tahrif, ta‘til, tekyif ve tegbih olmaksizin
kabul edilmesi gerektigi goriisiine inanmaktadir. “Ey Iblis demisti, kudret ellerimle yarattigima,
ne mani oldu da secde etmedin? Ululuk mu satmadasin, yoksa yiicelerden misin sen?”®? Bu ayette
gecen “yed” kelimesini selef ulemast Mu‘tezile, Cehmiyye ve diger mezheplerin yaptig1 gibi
Allah’1n giicii, kuvveti gibi anlamlarla tahrif ve tekyif etmezler. Miisebbihe ekoliiniin yaptigi gibi
yaratilmislarin eline benzetmezler. Boylece ta‘tile girmeden delalet ettigi manayi kabul ederler.>
Selefiligin ana diisiincesini literal yaklagim tarzi ve metne teslimiyet olusturur. Selefiler, naslarda
gecen Allah’in sifatlart hakkinda hicbir yorum yapmazlar ve bundan kaginirlar. Bu
anlayislarindan dolay1 Allah ile alakali vech, yed gibi haberleri keyfiyyetini bilmeksizin aynen
kabul ederler. Bu yiizden muhalifleri Selefiligi miicessime diyerek tenkid etmistir. Selefiligin
Allah anlayiginda da ciddi problemler goriiliir. Ehl-i Hadis taraftarlari, Allah’n eli, parmaklar ve
yiizii oldugu onun konustugu gibi birgok rivayet aktarmistir.>

Selefilik, ayetlerde ve dini metinlerde gegen hususlarda akli kullanmay1 “dini tahrif ve
bid’at” olarak kabul ederler. Bu naslar1 yorumlanmasi yasaktir. Bu tavirlart Islami birikimin

%0 Gazzali, llcamii’l avam, 49-50.

51 Muhammed el-Kanevci, Katfii s-semeri fi beydni akideti ehl-i eser (Riyad: Vezaratii”1-Evkaf ve’d-Da‘ve ve’l Irsad,
1421/2000), 52-53.

52 Sad 38/75.

53 Ebl Osman Ismail es-Sabuni, Akidetii s-selef ve ashdbii’l-hadis, thk. Abdurrahman el-Cud‘i (Riyad: Daru’l-Asime,
1419/1998), 63-64.

% Siddik Korkmaz, “Selefilige Kars1 Reddiyeler”, 459. Ehl-i Hadis’in Allah’1 tecsim hakkindaki ayritili drnekler i¢in
bk. Iscan, Selefilik, 167-180.

Ordu Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi- Say1:1



Ayrilikg1 Zihnin Uriinii: Selefilik-Vehhabilik liskisi Meselesi

gelismesinin 6niine gegmistir. Selefi olarak goriilen kesimlerin itikad konusundaki diisiincelerini
ameli, imandan bir ciiz saymalar1 sebebiyle smiflandirmak oldukca zordur. Ileride gorecegimiz
selefi yaklasimla olusmus Vehhabi inancinda da bu durumu gorecegiz.*®

Selef akidesi sadece Yiice Allah’in uliihiyyet ve rublibiyyet, esma ve sifat tevhidine, niyet
ve amel ile yonelmek degildir. Ayn1 zamanda Allah’in tiim resullerine gonderdigi gonderdikleri
ve kitap ile indirdikleridir. iste o selefiyyedir. Selefiyye aym zamanda hanifliktir.% Selefi
diisiincenin tevhidi iice bolerek bizzat Kur’an, Hz. Peygamber ve Selef-i Salihin zamaninda
bulunmayan diisiinceleri ileri siirmeleri bu diisiincelerin ideoloji kdkenli olarak olusturuldugunu
gostermektedir. Bir kisim selefl gruplarin kendilerini sanki ilahi kudretin yeryiiziinde uygulayicist
olarak gormeleri elestirilmistir. Ahmed b. Hanbel olmak iizere, erken donem Islam alimleri bu
ayrmmi yapmamustir. ilerleyen basliklarda Vehhabiligin itikddini incelerken de deginecegimiz ibn
Teymiyye’den etkilenerek gelistirdigi Muhammed b. Abdulvehhab’in ii¢lii tevhid anlayist bazi
Vehhabi kimseler tarafindan insanlart kolaylikla kiifre girmekle itham etmek igin
aragsallagtirilmustir.5’

Selefilere gore, selef, sahdbe, tabiin ve tebe-i tabiindendir. Bu ekol, Allah’in sifatlarini
te’vile ve tahrife girmeksizin zahirine gére anlamay1 ister. Bunun yani sira, te’vil yapmaya yol
acan ta’til ve tesbihe basvurmazlar. Onlara, herhangi birisi sifatlar hakkinda herhangi bir sey
sorudugu zaman, direk olarak onlara delili okurlar. Kendilerini bu konu hakkinda tutarlar. Derler
ki: “Allah u Teala bu konu hakkinda boyle buyurmustur bunun haricinde biz bir sey bilmeyiz.
Zorlamaya girmeyiz ve bilmedigimiz bir sey hakkinda konusmayiz.” %8 Selefilikle iliskilendirilen
ve te’vil ve mecazi kabul etmeyen zihniyete 6rnek verilen ayetleri, aralarinda Ahmed b. Hanbel,
el-Buhari (61. 256/ 870) ve Ibn Hazm (61.456/1064) gibi alimler te’vil etmistir. Selefi zihniyetin
kabul etmedigi metot aklin kullanilmasidir. Bu nedenle rivayete ve gelenege baglilik esastir.
Bundan dolay1, ictihad tiirii olan “Istihsan” gibi metotlara basvurmak kabul edilmez. Eba Hanife
gibi alimler selefilerce elestirilmekte ve yeni bir seriat getirmekle itham edilmistir. Hadis
taraftarlarinin Ebu Hanife’ye kars1 yaptig1 elestiriler oldukga fazladir.>®

Su ana kadar Selef kavrami, Selefilik, Selefiligin Karakteristik Ozellikleri, Selefi Akide
gibi konular {izerinde durduk. Selefilige yeni bir boyut kazandiran, giiniimiizde Suddi
Arabistan’in resmi mezhebi olan ve Islam mezhepleri arastirmalarinda siirekli konu olan
Vehhabilik hareketini inceleyecegiz.

5. Vehhabilik

Vehhabilik, selefiyyenin bir takim asir1 goriislerinin yan1 sira Suld ailesinin siyasi
himayesi altinda biiyliyiip gelisme imkani bulmus bir akim olarak degerlendirilebilir. Vehhabilik
ile ilgili yapilan klasik ve modern ¢alismalarda bu akimin ortaya ¢iktigi donem hakkinda ortak
bir konsensiis (uzlas1) bulunmaktadir. Bu akimin selefi alimler Ahmed b. Hanbel, ibn Teymiyye
ve Ibn Kayymm el-Cevziyye gibi alimlerin temel diisiincelerinden yararlandig1 bilimseler
caligmalar tarafindan ortaya konulmaktadir. Vehhabilik hicri XII, miladi XVIII. yiizyilda Arap

%5 Korkmaz, “Selefilige Kars1 Reddiyeler”, 455.

56 Muhammed Fethi Osman, es-Selefiyye fi'l-miictemedti’I-mudsira (Kuveyt: Daru’l Kalem, 1401/1981), 6-7.

57 Korkmaz, “Selefilige Kars1 Reddiyeler”, 458.

58 Ebii Abdullah Ali b. Muhammed es-Sevkéni, et-Tuhef fi mezdhibi s-selef, thk., Said Asim Ali (Tanta: Daru’s-Sahabe
li’t-Turasi, 1409/1989), 21; Korkmaz, “Selefilige Kars1 Reddiyeler”, 458.

59 Korkmaz, “Selefilige Kars1 Reddiyeler”, 448.; Kutlu, Selefiligin Arka Plani, 65.
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Yarimadasinda Necd bolgesinde ortaya g¢ikan dini-Siyasi bir kimlige sahip bir harekettir.
Vehhabilik, hareketinin kurucusu Muhammed b. Abdulvehhéb b. Siileyman b. Ali b. Muhammed
b. Ahmed b. Rasid b. Biireyd b. Muhammed b.Biireyd b. Miiserref et-Temimi’dir. Hareketin
kurucusunun babasmin ismi olan Abdulvehhab olmasi sebebiyle Vehhabiyye yahut Tiirkge
anlami ile Vehhabilik adiyla yayginlik kazanmistir. Yenilik¢i da‘vet miintesipleri kendilerini
“Vehhabi” olarak tanimlamazlar. Kendilerini bu sekilde isimlendiren kisileri sevmezler. Bilakis
kendilerini “Muvahhidiin”, “Selefiler” olarak isimlendirirler. “Vehhabi” ismi kendilerine
mubhalifleri tarafindan verilmistir.%

Vehhabilik, Necd bolgesinde ortaya ¢ikmus, siyasi, kiiltiirel, dini, asker etkileri olmus,
glinimiizde de varligin1 devam ettiren hareket konumundadir. Bu dini hareketin varligin1 devam
ettirmesinde diger dini gruplarda ve mezheplerde goriildiigii gibi dini, siyasi, cografl 6zelliklerle
hareketin kurucularinin karakteristik dzellikleri de énemli bir paya sahiptir.®*

Cok sayida dini hareket ve akim Vehhabi diisiince ile iliskilendirilmis, bu kiyaslamanin
Ozensizce yapildig goriilmektedir. Bunda hareketin kendi takipgilerinin ve batili bilim adamlarini
on plana ¢iktigini gormekteyiz. Vehhabi aragtirmacilar, dinin Hz. Peygamber zamanindaki saf
haline dondiiriilmesini hedef goren, cihad diisiincesine sahip bir kisim hareketler Vehhabilik ile
irtibatlandirtlmistir. Ayni sekilde Batili arastirmacilar, cihddi 6n plana ¢ikaran hareketleri
Vehhabilik ile iliskilendirmis ve bu anlayistan etkilendigini iddia etmislerdir.®?

Vehhabilik mezhebi, Selefiyye nin asir1 bir tezahiirii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tbn
Teymiyye’den sonra Zehebi (51.748/1348), Ibn Kayyim el-Cevziyye, ibnii’l-Vezir (61.840/1436)
gibi alimler tarafindan gelisme imkéan1 bulan Selefiyye anlayis bigimi, 12/18.ylizyilda Muhammed
b. Abdulvehhab ile yeni bir yola girdi. Arap yarimadasinin merkezinde yer alan Necd bolgesinde
Vehhabiyye ismi ad1 altinda giiclii bir ddneme girdi. Ibn Abdulvehhab ile gelen bu 1slahatc yon,
Selefiligin siyasal hale gelmesi ve Sufid ailesinin nezdinde bir devlet mezhebi haline dontlismesi
ile kendini tanitmistir.®

Arab Yarimadasi’nda Necd® bolgesinde kurulan Muhammed b. Abdulvehhab’in kurucu
liderliginde Vehhabilik, Suudi Arabistan devletinin resmi mezhebi konumundadir. Misir, Tunus,
Hindistan, Afrika ve diger Islam iilkelerinde yayginlik kazanarak taraftar toplamistir.%

Islah hareketinin tabileri tarafindan bu isimlendirme kabul gormemis, ibn
Abdulvehhdb’in da‘vetine; “Da‘vetii’l-Islahiyye, Da‘vetii’t-Tevhid, Selefiyye; takipgilere ise

60 Harford Jones-Brydges, Miicez li-tarihi’l-Vehhdbi, trc. Uveyza el-Ciiheni (Riyad: Daru’l Melik Abdiilaziz,
1425/2004), 31-32.

61 Rifat Tiirkel, “Vehhabilik”, Islam Mezhepler Tarihi, haz. Mehmet Saffet Sarikaya (Sakarya: Nobel Akademik
Yaynlar1, 2020), 290.

62 Rufat Tiirkel, “Sufidi Arabistan Disinda Vehhabilik Etkisi”, Selefilik, haz. Dogan Kaplan (Konya: Necmettin Erbekan
Universitesi Yaymlari, 2016), 134.

63 M. Ali Biiyiikkara, “Vehhabilik’ten Isid’e Giiniimiiz Selefiligi”, Selefilik, haz. Dogan Kaplan (Konya: Necmettin
Erbekan Universitesi Yayinlari, 2016), 23.

64 Necd beldesi sosyal, dini, siyasi durum hakkinda bk. Ebu Bekr ibn Gannam en-Necdi, Tédrihu Necd (Beyrut: Daru’s-
Suruk, 1415/1994), 85-89; Osman b. Bisr, Unvdnii I-mecd fi tarihi Necd (Riyad: Daru’l Melik Abdiilaziz, 1402/1982),
1/42-45.

85 Ethem Ruhi Figlah, Cagdas ltikadi Islam Mezhepler Tarihi (Ankara: Selguk Yaymlar1, 1991), 70. Vehhabiligin Hint
Alt Kitasi, Afrika kitas1 ve diger bolgelerde yayilimi ve etkileri igin bk. Rifat Tiirkel, “Etkileri A¢isindan Vehhabilik”,
International Journal of Social Science, 8/6 (Ekim 2013) 704-713.
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Selefiyyin, Muvahhidiin, Ehl-i Tevhid,, Hanabile, NecdiyyGn” gibi isimlendirmeler
kullanmustar. %

Vehhabilik, sahislarin asir1 derecede yiiceltilmesi, bereket umulmasi, kutsal hale getirilen
kisileri ziyaret ederek Allah’a daha da yaklasilacagina inanilmasi, dine ait olmayan bid‘atlerin
artarak dini uygulamalarda ve giindelik yasantida 6nemli bir yer isgal etmesinin bir sonucu olarak,
Arap yarimadasinda Necd bolgesinde ortaya ¢ikan bir harekettir.®’

Bu gibi uygulamalara karsi ortaya cikan Vehhabilik, Ibn Teymiyye’nin savundugu
diistincelerini diriltmistir. Muhammed b. Abdulvehhab, Vehhabi diisiincesine adin1 veren ve
Olusumunu saglayan kigidir. Calismamizin daha sonraki kisimlarinda inceleyecegimiz
Muhammed b. Abdulvehhab’in kendi goriigleri bu fikri akimin kendi sistematik nazariyelerini
olusturmasinda 6nemli faktdr olmustur. Vehhabilik, orjini bakimindan Ahmed b. Hanbel’in
mezhebine bagl siinni olusumdur. ibn Teymiye nin islam anlayigin1 Vehhabi fikir akiminin ana
ilkelerini olusturur. Vehhabilik bugiin, sadece Suudi Arabistan’ da takip edilen, dini-politik
karisimindan meydana gelen bir akimdir. Temel olusumunu, Hanbeli goriisleri ile, ibn
Teymiye’nin savundugu gériislerden alan Vehhabilik mezhebidir.®® Vehhabi hareketi, temelini
Hanbeli 6gretilerin etkili oldugu Selefi kaynaklardan alan ve Selefi ¢izginin Suiidi Arabistan’a
ozgii bir tiirevi konumunda olan Islami diisiince sistemi olarak degerlendirilebilir. Bu sebeple ibn
Abdulvehhab’n savundugu mezhebi goriisler, Ahmed b. Hanbel ve ibn Teymiyye’nin mezhep ve
goriislerinin devamidir.®®

Islamiyet’in ilk asirlarina kadar giden gelenek¢i hadis savunucular1 fikirleri iizerine
Vehhabiligi kuran Muhammed b. Abdulvehhab ile Necdi Al-i Sutid’un reisi Muhammed b. Sutid
ile 1744’ deki alim-emir is birligi lizerine imzalanan antlasma zaruri militer gruplariin
olugmasina zemin hazirlamistir. Bu siyasi dayamigma vasitasiyla Vehhabi unsurlar “cihad”
goriislerini kullanarak Osmanli Devleti ve diger muhaliflerine karsi baslattiklart miicadelede, dini
diistincelerinin iiriinii olarak tekfir, katl, kabirleri yikma, modern uygulamalara tepki gibi
miisliimanlarin ekseriyetine olmayan bu tutumlarla anilmaya baslamgtir.™

Vehhabilik, Muhammed b. Abdulvehhab’ta oldugu gibi IslAm’1 yeni bir tarzda, asrin
ruhuna uygun bir anlayistan ziyade bid‘atlerden ve hurafelerden temizleyerek eski ve saf haline
dondiirmeyi hedeflemektedir. Dort imamdan herhangi birisini taklit etmezler. Kendilerine
“selefi” derler. Kendilerini hakiki muvahhid ve Stinnet yolunda bilip prensiplerini kabul
etmeyenleri miilhid kabul ederler. Her sey, hatta minare bile bid‘attir. Mezhebin kurucusu
Muhammed b. Abdulvehhab, ibn Hanbel, Ibn Teymiyye ve dgrencisi ibn Kayyim Cevziyye’nin
(61.751/1350) yolunda oldugunu soyler. Fakat onlarin kabul etmediklerini Muhammed b.
Abdulvehhab ileri giderek kiifrii miicip sayar. Biitiin bid‘atleri ve hurafeleri sirk sayiyordu. Onlar
yok etmek icin cihad ilkesini farz sayiyordu. Diyar-1 Islam bastan basa diyar-1 kiifiirmiis gibi
onlarla cihada davet ediyordu. Hicaz’da, Necd bolgesinde hakimdir. Hindistan’da da yayilmistir.

86 Nasir b. Abdiilkerim el-Akl, Isldimiyye 1 Vehhdbiyye (Riyad: Vezaratii’l Evkaf ve’d Da‘ve ve’l Irsad, 1432/2011),
19.

87 Ebt Zehra, Islam 'da Itikddi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, gev. Sibgatullah Kaya (Ankara: Imaj Yayinlari, 2004),
197.

68 Neset Cagatay-ibrahim Agah Cubukgu, Sivasi-ltikddi Islaim Mezhepler Tarihi (Ankara: Ankara Universitesi
Yaymlarl, 1967), 230. ]

6 smail Akdogan, Ridvan Kalayci, “Suudi Arabistan’da ihyaci Hareketler Olarak Sahve ve Vehhabilik”, Tiirkiye
Ortadogu Calismalar Dergisi 1/1 (May1s 2014), 158.

70 Biiyiikkara, “Suudi Selefiyye ve Cihadi Selefiyye”, 207.
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Tiirkistan’da, Hoken’de Vehhabi olusum vardir. Her Islam iilkesinde birkac Vehhabi bulunur.
Hindistan’da, Afrika’da Sudan’da Sumatra’da yayilmigtir.”

Muhammed b. Abdulvehhab’in baglattig1 1slahatc¢1 Selefilik davet hareketine sebep olan
ilk ve son sey yasadig1 yiizyilda Islam diinyasinda hakim olan dini, siyasi, sosyal ve ekonomik
anlamda gerileyen kotiillesmeydi. Burada en 6nemli iki neden olarak dini ve siyasi gerileme olarak
on plana ¢ikar."

Vehhabiligin daha iyi anlasilmasi i¢in Suld ailesi ile olan ittifaka deginilmesi
gerekmektedir. Bu hareketin dini boyutunun oldugu gibi siyasi bir olusum ve gelisim, yayilim
diizlemi vardir. Uyeyne’de istedigi ortami1 bulamayan ve ¢esitli baskilara ve siddete maruz kalan
Muhammed b. Abdulvehhab Dir’iyye’ye gitmistir. Burada Muhammed b. Sulid onu giizel bir
sekilde karsilamis ve korumast altina almistir. Bu iki taraf arasinda 1744’te dini-siyasi icerige
sahip antlagma gergeklesti. Muhammed b. Suid, Muhammed b. Abdulvehhdb’tan sunlart
istemistir:

1) islami temellere dayanan devlet kurmak,

2) Devletin tiim giiglerini kullanarak Arabistan’daki miisrik ve bid‘at¢1 olusumlari
ortadan kaldirmak ve Allah yolunda cihad ilan etmek

3) Muhammed b. Sulid, Necd ve cevresinin sirk i¢inde ve halkin cahil oldugunu
diisiiniiyordu. Muhammed b. Abdulvehhdb’tan miisliimanlar1 bu iginde bulunduklart dini
durumdan dolay1 imam olmasi

4) Halka sahih tevhid ilkesini kabul ettirmek ve ittifakta yer alan biitiin maddeleri
gerceklestirmek amaciyla dayanisma igerisinde olmak, Biitiin bunlar iki taraf arasinda imzalanan
sozlesmenin kapsamini olusturmaktaydi. Bu sekilde tecdid hareketi baglatan Muhammed b.
Abdulvehhab, siyasi lider olarak kabul ettigi Muhammed b. Sufid’a biat etmekte ve o da bu
yaptigina karsilik davetinin yayginlagmasi icin gerekli siyasi, askeri destegi almaktaydi. Boylece
Muhammed b. Sudd, vehhabi diisiinceyi kabul eden ilk emir olmustur. Dir‘iye antlasmasindan
sonra vehhabi davete olan talep artmistir.”®

Vehhabi hareketi Ibn Teymiyye eliyle doktrin haline getirilen ve kavramsal cercevesi
farkli bir boyuta giren Selefi zihniyet ile politik bir evreye ge¢mistir. Vehhébilik sadece fikhi veya
dini bir karakterde bir mezhebi hareket degildir. Bu mezhep ayn1 zamanda Dir’iyye ittifakinda
gordiigiimiiz iizere sosyal, siyasi ve militer bir harekettir. Teolojik yéniinii Ibn Teymiyye nin ii¢lii
tevhid "siniflamasindan alan, buna gore davranis gelistiren, bid*atlerle miicadeleyi inancin temeli
sayan emr-i bi’l ma‘ruf ve nehy-i’l ani’l-miinker ve uluhiyyet tevhidine aykiri her tiirli
davraniglarla miicadele stratejisini benimseyen Vehhabilik ile selefi birikim siyasi aksiyona
gegmistir.”

Dir’iye ittifak antlasmasi, Necd tarihinde 6nemli yer tutan girigimdir. Yaptig: bir evlilikle
Suiid ailesiyle yakinlik kuran Ibn Abdulvehhab, Dir’iye’de davetini daha ¢ok artirma zemini

™ Osman Keskinoglu, Isldm Diinyast Diin ve Bugiin (Ankara: Ankara Universitesi Yayinlar1, 1964), 41.

2 Muhammed b. Selman, Da ‘vetii Muhammed Abdulvehhdb ve eseriiha fi'l alemi’l islam (Riyad: Vezarati’l Evkafi ve
Da‘veti ve’l irsad, 1422/2001), 6.

8 Mediha Ahmed Dervis, Tdrihu d-devieti s-Suiidiyye (Riyad: Daru’s-Siiruk, 1980), 20-24; Osman b. Bisr, ‘Unvdnii I-
mecd, 41-42; Ibn Ganndm Tarthu necd, 87-88.

" Tbn Teymiyye nin {iglii tevhid anlayis1 i¢in bk. Muhammed b. Salih el-Useymin, el-Kaviii’l miifid ala kitabii't tevhid
(Riyad: Daru Ibn Cevzi, 1424), 12-15.

5 Afsar, “Giiniimiiz Zahiri-Selefi Cevrelerin Hadis Algis: ve Literalizm Sorunu”, 226.
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buldu. SShretini ve yaptiklarint duyan bedevi halk ona yakinlik kurmak amaciyla Dir ‘iye’ye gelip
yasadiklar1 belirtilir. Uyeyne emiri Osman b. Hamed Muhammed b. Abdulvehhab’tan
memleketine donmesini istediyse de Muhammed b. Abdulvehhdb bu antlasmadan sonra bu
durumun miimkiin olmayacagini belirtmistir. Muhammed b. Suiid ise siyasi hedeflerini uygulama
potansiyelini bu antlagma sayesinde bulmustur. Davet faaliyetlerini tiim Necd yerleskesini igine
alacak boyuta ulagtiran Muhammed b. Suud- Muhammed b. Abdulvehhab ortakligi, ideolojilerini
ve siyasi otoritelerini kabullenmeyen kabilelere cihad ilan etti.”

Vehhabilik mezhebinin kurucu lideri konumunda olan Muhammed b. Abdulvehhab’in
kisa hayatin1 ve da‘vetini inceleyecegimiz baslikta bu mezhebin hangi fikri zeminde ve siirecte
kurulduguna dair bilgilere goz atacagiz.

6. Muhammed b. Abdulvehhiab’in Hayati ve Vehhabi Da‘veti

Islam alimlerin ¢oguna gore, Muhammed b. Abdulvehhab h.1115 (1703) Uyeyne
bolgesinde dogdu. Bir kisim alimler h.1111 yilinda dogdugunu séylemektedir. Muhammed b.
Abdulvehhab, Uyeyne’ de kaldigi donemlerde babasindan cesitli ilimler aldi. Burast Necd
bolgesinde Yemame’ de bulunan bir yerleskedir. Riyad sehrinin kuzeybatisinda kalir. Riyad’a
yaklasik 70 km bir mesafe uzakliktadir. Ibn Abdulvehhab burada biiyiidii. Babas1 Abdulvehhab
b. Siileyman’in (61.1153/1740) himayesinde kiiclik yaslarda Kur’an’t 6grendi, kendisini dini
ilimleri 6grenmeye verdi. Babasi o donemlerde Uyeyne kadis1 olmakla birlikte biiyiik bir fikihgt
ve toplum iginde kendisine bagvurulan bir alimdi. Birkag kez hac ibadeti yapti. Hac ibadeti
ardindan Mekke’de bir miiddet daha kendisini gelistirmeye arar verdi ve buradaki bazi hocalardan
ilim aldi. Daha sonra Medine’ye gitti. Orada bulunan meshur alimlerle bir araya geldi. Burada da
bir miiddet kald1 ve o dénemin 6nemli iki aliminden faydalandi. Bunlardan ilki, Abdullah b.
Ibrahim b. Seyf en- Necdi’ den (61.1140/1727) dersler almustir. Bu alim, “el-Azbii’l Faid fi IImi’l-
Ferdid” eserinin yazari ibrahim b. Abdullah’in babasidir. Diger meshur alim ise, Muhammed
Hayatii’s-Sindi” den(61.1165/1751) dinl ilimler Ogrenmistir. Bunlar Muhammed b.
Abdulvehhab’in Medine’de derslerine katildigi ve kendi eserlerini yazacak seviyeye gelmesinde
yardimc1 olan o zamanin énemli hocalarindan sadece ikisidir. Bilmedigimiz meshur alimlerden
de ders almustir.”’

Muhammed b. Abdulvehhdb, Hureymila’da ma‘rufu emretmeye ve miinkerden
sakindirmaya basladi. ilimle mesgul oldu. Tevhid akidesine cagirmaya basladi. Insanlar arasinda
gizli sirkin yayildigin1 goérdii. Allah’a adak adanmasina, agaglardan, kabirlerden, taslardan yardim
istenmesine ve bunlara adak adanmasina kars1 ¢ikt1.”® Muhammed b. Abdulvehhab’1 davetini
yliriittiigii asirda etkin bir gii¢ olmasina sebep olan onun ortaya attig1 fikirlerdir. Bagta kendi tilkesi
Necd’de olmak iizere gittigi yerlerde Islam’da sakincali olarak degerlendirdigi dini uygulamalar,
onun davetinde 6nemli yer teskil etmektedir.”

Bu mezhep slogan olarak, “Emr-i bi’l ma‘ruf ve nehyi’l-an‘il-miiker” ilkesini
benimsemistir. Bu sloganla Vehhabi mezhebi yayilmaya galisilmistir. Selefi kimselerce sik

6 M. Ali Biiyiikkara, /hvan’'dan Cuheymadn’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik (Istanbul: Klasik Yayilari, 2018),40.

7 Abdiilaziz b. Bz, Muhammed b. Abdulvehhab (Riyad: Daru’l Kasim, 1418/1997), 20-21; Muhammed b. Halil Hasan
Herras, Hareketii’l vehhabiyye (Riyad: Darii’s-Siinne, 1428/2007), 21-23; Ebu Bekr [bn Ganndm el-Ahsai, Tarihu necd
(Beyrut: Daru’l-Siiruk, 1994), 85-89.

8 Ahmet Kattan-Muhammed Tahir, fmamii t-tevhid Muhammed b. Abdulvehhdb (Iskenderiyye: Darii’l Iman, y.y), 29.
™ Biiyiikkara, [hvan 'dan Cuheyman’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 31.
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kullanilan bir emirdir. Bunu her mii’min diger bir mii’mine dinin farzlarin1 emretme ve kétiilitkten
alikoyma mecburiyeti olarak uygulamaya calisilmis ve bu sekilde kontrol mekanizmasi
gelistirmeye calismislardir. Bu is egitimini alan din alimleri tarafindan yapilir. Dini konularda
zorlama yoluyla kimseye teblig yapilmaz. Din 6giit almak isteyenler i¢in nasihattir.8

Muhammed b. Abdulvehhab, alim olmaktan 6te aksiyoner kimlige sahipti. Yasadigi
cevredeki halki tesvik ve onlar1 fiili hareket alanina ¢ekmek i¢in bir¢ok eserler kaleme aldi.
Eserlerinde ayrintili kelami, tasavvufi ve felsefe barindiran diisiinceleri ele almadi. Bunun yerine
yazdig1 eserlerde naslarin zahirl yoniinii temel alan derinligi sahip olmayan yiizeysel fikirler
yaymaya ¢alisti. Onun en ¢ok bagvurulan ve Vehhabi da‘vetinin esasini teskil eden prensipleri ve
akaide dair yazdig1 eseri “Kitabii't-Tevhid” adli eseridir.%

Muhammed b. Abdulvehhab’in babasi silih alimlerdendi ve oglunu c¢ogu kez zem
etmekle beraber insanlari oglunun daveti hakkinda uyariyordu. Kardesi Siileyman b.
Abdulvehhab da aynmi sekilde kardesinin ortaya attiklarini uydurma olarak goriiyor ve kabul
etmiyordu. Muhammed b. Abdulvehhab’ a reddiye amagli gokga eser kaleme aldi. Bu eserlerinden
biri “es-Savdiku’lildhiyye fi 'r-reddi ale’l-Vehhdbiyye ”dir. Muhammed b. Abdulvehhéb insanlara
sirk tlizerinde olduklarini inandiriyordu. Daha sonra onlara kendi diisiincesini kabul ettirdi.
Bedevilerden ¢ogu kimse ona inandi. Dir‘iyye emiri Muhammed b. Suud kendi egemenligini
genigletmek i¢in Muhammed b. Abdulvehhab’in diisiincelerini sahiplendi ve yaydi. Muhammed
b. Abdulvehhab sozlerini siisleyerek bedevi halk: da‘veti hususunda inandirdi. Kendisine inanan
¢ogu bedevi halk cahil kimseler idi. Din1 konularda derinlemesine, anlasilir bir dini anlayisa sahip
degillerdi. Muhammed b. Abdulvvehhab, halk arasinda sanki timmetten bir nebi gibiydi. Halk,
Muhammed b. Abdulvehhab’in yaptig1 higbir seyi terk etmiyor, onun izni olmadan hicbir sey
yapmiyor ve asir1 bir sekilde kendisini dviiyorlard:.?

Muhammed b. Abdulvehhab, daha sonra Suid ailesi yonetimindeki Dir‘iye’ye gitmek
zorunda kaldi. Muhammed b. Suud burada Abdulvehhab’tan Dir‘iye’deki cehalet, ihtilaf,
insanlarin birbirlerini 6ldiirmesini sebep gostererek buradaki Miisliiman topluma imam olmasini
istedi ve bunun iizerine biat aldi. Emir Osman b. Muammer, Muhammed b. Abdulvehhab’1 kendi
yonetimindeki sehirden ¢ikardigi igin pisman oldu. Dir‘iye’ye Muhammed b. Abdiilvehhab’in
yanina giderek kendisine yardim etmesini ve geri donmesini istedi ama o Muhammed b. Sutid ile
anlagmasi iizerine geri donemeyecegini sdyledi. Muhammed b. Abdulvehhdb, Dir‘iye’ye
yerlestiginde burada cehaletin ¢oklugunu, kiiciik ve biiyiik sirkin oldugunu, islam farzlarmn,
zekatin ve namazi kiigiimsendigini gordii. Bunun iizerine Muhammed b. Abdiilvehhab, halki
Allah’m emirlerine baglanmaya, boyun egmeye davet etti. Onlara usul-ii dini, Islam’1, hiikiimleri
ve nebiye uymayi yerlestirmeye calisti. Biitiin bunlardan sonra diisiincelerine karsi olanlara ilk
cihad emrini verdi.®®

Ibn Abdulvehhab’in da‘vetgiliginde itikadi esaslara yogunlasmasinin sebebi olarak, Sutid
ailesinin yeni yerleri ele gecirmek ve niifuzlarin1 genisletmek ile beraber |. Sutid Devleti’nin
kurulusuna yol agmasi ve bu nedenle bu topraklarda bulunan halkin davete muhtag olmasindan

8 Fatih M. Seker, Osmanlhilar ve Vehhabilik (istanbul: Dergah Yayinlari, 2007), 73; Bozkurt, “Selefiligin Tarihsel
Gelisimi ve Felsefi Alt Yapis1”, 30.

8. Sonmez Kutlu, Vehhabilik, Islam Mezhepler Tarihi, haz. Hasan Onat-Sénmez Kutlu (Ankara: Grafiker Yayimnlari,
2018), 482.

82 Seyyid Zeyni Dahlan, ed-Diirerii's-seniyye fi 'r-raddi ‘ale’l-Vehhdbiyye (Misir: Mektebetii’l Mustafa el-Babi el-
Halebi, 1369/1950), 46-47.

8 Osman b. Bisr en-Necdi, ‘Unvdnii l-mecd fi tarihi Necd (Riyad: Daru’l Melik Abdiil Aziz, 1982), 1/42-45.
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dolay1 ibn Abdulvehhab’1n biitiin cabalarini fikih yerine itikAdi konulara agirlik vermesine sebep
olmustur.®

Ibn Abdulvehhab’in da‘vetinin doktrinin 6zii ve hareket noktasi olan onun tevhid gériisii
tizerine kurulmustur. Vehhabiligin, Sirk, Bid‘at, Sefaat, Cihad gibi temel itikadi meseleleri ve
diger goriisleri tevhid goriisiinden ¢ikmistir.®

Muhammed b. Abdulvehhab, Hicaz’da bulunan hiikiimetin goriisiine baglidir. Necd ve
Uyeyne beldesinde neset etti. ilk derslerini orada hanbeli din alimlerinden aldi. Medine’ye
egitimini tamamlamak icin yolculuk etti. Daha sonra ¢ok sayida farkli Islam beldelerini ziyaret
etti. Basra da yaklasik dort sene kaldi. Bagdat’ta bes sene kald1. iki sene Hemedan’da kald1 daha
sonra Isfehan’a gecti. Burada tasavvuf ve israk felsefesi dgrendi. Daha sonra geri dondii ve
insanlardan sekiz ay siire ile uzak kaldi. Bir miitted sonra insanlara yeni davetini agikladi.
Yolculuklarinda ve derslerinde zihnini mesgul eden en 6nemli mesele Is1dam’m temeli olan tevhid
ilkesiydi. Bu nedenle kendilerini “Muvahhidiin” olarak isimlendirdiler.%

Muhammed b. Abdulvehhab’in liderlik ettigi 1slahat¢1 Selefilik da‘vet hareketine sebep
olan ilk ve son sey yasadig1 yiizyilda Islam diinyasinin genelinde goriilen dini, siyasi, sosyal ve
ekonomik anlamda giinden giine artan kétiilesmeydi. Burada en dnemli iki neden olarak dini ve
siyasi gerileme olarak 6n plana ¢ikar.®’

Muhammed b. Abdulvehhab, Necd’te Ibn Teymiyye’ nin metodu ile yaygin olan sirk ve
bid‘atlerden tevhide ve siinnete ¢agiran Islam’1 tecdid etmeye gayret eden bir kimse idi. Necd’teki
basarist Al-i Su‘ud’un kendisine yardim etmesi ile elde etti. Al-i Su‘ud o zaman Necd asiretlerinin
en giiclii hocalarina ve emirlerine sahipti.®® Ibn Abdulvehhab’in bid‘at, tevhid, sirk ile alakali
diisiinceleri kendisinden once yasayan alimlere benzemekte olup onlardan ayr1 yonii, savundugu
ve halka benimsetmek istedigi dini fikirleri kabul ettirmek i¢in 0 zaman ki siyasi otorite ile
igbirliginde bulunmasi ve silaha, zorlamaya, siddete yonelmesidir. Bunun sonucunda diger
firkalar kiifiirle itham ederek canlarim ve mallarim caiz gdrmesidir.® Dir’iyye’de bulundugu
vakitlerde Muhammed b. Abdulvehhab, da‘vetinin ilk zamanlarinda vaazlarinda kendi inang ve
ideolojisini yayma gayretini vermis kendisine olan muhalefetin arttigin1 gériince fiili bir bigimde
kars1 koymaya cihad etmeye karar verir.%

Muhammed b. Abdulvehhéb, Dir‘iyye emiri Muhammed b. Sudd ile selef inancini1 Arap
yarimadasinda insanlarin kabul etmesi i¢in dil ile kabul etmeyen insanlara ise kilig ile yaymak
istemistir. Bu sekilde da‘vet yayilmak istendigi i¢in da‘vet yayilmamaya baglamistir.”
Vehhabilik mezhep olarak ortaya ciktig1 ve gelistigi yerlerde, kurucu lideri, takipgileri ve bu

8 Biiyiikkara, Arap Diinyasinda Selefilik ve Selefi Hareketler, 37.

85 Ahmet Vehbi Ecer, Tarihte Vehhabi Hareketi ve Etkileri (Ankara: Avrasya Stratejik Arastirmalar Merkezi Yayinlari,
2001), 64.

8 Ahmed Emin, Ziiamd i I-1sldhi fi’l asri’l-hadis (Kahire: Mektebet-ii’l Nahzati’l Misriyye, 1367/1948), 10-11.

87 Muhammed b. Selman, Da ‘vetii Muhammed Abdulvehhdb ve eseriiha fi'l alemi’l islam (Riyad: Vezaratii’l Evkafi ve
Da‘veti ve’l Irsad, 1422/2001), 6.

8 M. Resid Riz4, el-Vehhdbiyyiin ve'l-Hicdz (Kahire: Matbaatii’l Menar, 1344/1925), 6.

8 Hiiseyin Sahin, “Dini-Politik Bir Hareket Olarak Tesekkiil Siirecinden Giiniimiize Vehhabilik”, Kocatepe Islami
Ilimler Dergisi 5/2 (Aralik 2022), 622. Vehhabilerin Kabe baskini i¢in bk. M.Ali Biiyiikkara, Gegmisten Giiniimiize
Kabe nin Isgali (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2015), 64-74.

% Rifat Tiirkel, “Osmanli Vehhabilik Literatiirii”, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi 15/29 (2017), 216.

91 Osman, es-Selefiyye, 33-34.
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mezhep hakkinda yazilan eserlerdeki bilgilerden dolay1 karakteristik 6zellikler edinmistir. Simdi
bunlar1 kisaca inceleyelim.

7. Vehhabilik Diisiincesinin Karakteristik Ozellikleri

Bu mezhep Islamiyet’i, ilk asirlarindaki haline getirmeye ¢alissa da, Islamiyet’i akilci bir
tarzda degil, sekilci bir bicimde ele almistir. Vehhabi olusum kendisini Kitap ve Siinnete
dayandirir. Kiyas ve icmé, usul-i fikih konularina onem vermezler. Ayrica, kendilerini
Peygamberin ashabini takip edenler anlaminda selefi olduklarini savunurlar. Bu ekol sadece
kendilerini, tevhid ve siinnet en iyi anlayan ve Peygamberin yolunda bilip, Vehhabi diisiincesinde
olmayan kimseleri kafir goriirler. Bu akimin lideri Muhammed b. Abdiilvehhab, kendisinin tespit
ettigi bid‘atlerin hepsini ve dinde hurafe oldugunu diisiindiigli uygulamalar1 kiifiir saymakla
birlikte, bunlar1 ortadan kaldirmak i¢in gosterilen miicadeleye de “ cihad” olarak nitelendiriyordu.
Muhammed b. Abdulvehhab’a gore hangi niyetle yapilirsa yapilsin muskaya bagvurmak, sihir
yapmak, aga¢ ve icinde kim olursa olsun tiim tiirbelere caput baglamak, tekkeler gibi ibadet edilen
yerlere adak adamak, salih kimselerin mezarlarim ziyaret edip hiirmet gostermek, falcilik, birgok
isi ugursuz saymak, mum yakmak, tesbih ¢cekmek sirk kapsamina girer. Kur’an okumak varken
“Deldil-i Hayrdt” gibi eserler giinahtir. Bu uygulamalar1 hayata geciren ve kendilerini Islam
dairesi icerisinde goren kisilerin kanlar1 dokiilmesi ve mallarinin alinmasi gerekir. Bunda dinen
sakinca yoktur. Vehhabi anlayisina gore minare de bid‘at kapsaminda degerlendirir.%

Vehhabiler, Islam diinyasinda daha sonra ortaya ¢ikmis tasavvufi diisiincelere tasavvuf®
savunucularin vahdet-i viicut goriisiine, riyazet hayatlarina ve tekkelere karsi ¢cikmaktadirlar. O
kadar ileri gitmislerdir ki Hz. Muhammed’in hakkinda bile ibadet derecesine varan bir saygi
gosterilmesini istememektedirler.%*

Kendisinden baska hi¢ kimseyi begenmeyen ve herkesi tekfir eden bu anlayis tarzi ortaya
ciktig1 18. ylizyildan itibaren Orta Dogu’da Arap Yarimadasi’nin digina ¢ikamamistir. Ancak
temsil ettigi dini 1stilah hareketi pek cok iilkedeki Miisliimanlar1 etki altisina almig, Batili
miidahaleler, karsisindaki miicadeleye yeni bir militan ruh inga etmistir. Bu nedenle giintimiizdeki
teror orgiitlerinin temeli atilmistir. Bu agidan Vehhabilik, Arap Yarimadasi’nin disinda gelisme
imkan1 bulmasi ile beraber islam’in radikal bir yorumu olarak anlasilmagtir.%

Vehhabilik doktrini, naslar disinda akli delilleri teleyen bir dini metodolojiyi uygun
bulmasi sebebiyle Hanbelilikten, dini naslarin yorumlanmasi ve anlagilmasinda dini naslarda
bulunan lafizlarin zahiri manalarina 6nem vermeleri sebebiyle Zahiri anlayigtan énemli 6lgiide
etkilenmistir. Kendi goriis ve anlayis tarzlarini disina gikanlar1 Miisliiman gérmeyen tavirlariyla
dislamaci (exclusivist) bir dini zihniyetinin temsilcisi olmuslardir ve kendi goriislerinin disina
ciktiklart insanlara siddet uygulamayi, cihadi ve savasi helal goren dini anlayis
benimsemislerdir.%

92 Cagatay- Cubukcu, Isldm Mezhepler Tarihi, 226-228.

93 Vehhabilerin Tasavvuf ilmi ile ilgili gériislerine bk. Mehmet Celenk, “18. Asirda Tasavvuf ve Vehhabilik”, Uludag
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12/2 (2003), 414-429; Dilek Torun, “Selefilik, Vehhabilik, Tasavvuf”, Tematik Tasavvuf
Toplantilar: haz. Ahmed Cahid Haksever (Ankara: Songag Akademi Yayinlari, 2019), 20-22.

% Hiiseyin Yurdaydun, Isldm Tarihi Dersleri (Ankara: Ankara Universitesi Yaymlari, 1971), 183.

% Yildirim Deniz, Orta Dogu 'da Selefilik (Ankara: Nobel Yayinlari, 2021), 69.

% Biiyiikkara, Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 42.
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Vehhabi diisiince orta yolu se¢meyip dinde asirtya kacan yaklasimlarda bulunmustur.
Dinde asir1 kdktenci yaklasim tarzlarinin higbir faydasi olmamak ile birlikte bu asirilik¢1 egilim
ve metotlar ayni inangtaki kisileri de rahatsiz etmektedir. Vehhabiligin daha iyi anlagilmasi ve
diger inang gruplarindan ayirt etmek igin kendi kaynaklarinda olusturduklart Vehhabi inangtaki
temel ogeleri incelemek Onem arz etmektedir. Vehhabi inang sistemi Muhammed b.
Abdulvehhab’mn gériislerinden ¢ikmustir. Ibn Abdulvehhab’in tevhid, sirk, bid‘at, sefaat gibi
konularda ortaya koydugu diisiinceler Vehhabi inang 6zelliklerini olusturmada biiylik bir paya
sahiptir. Bir sonraki “Vehhabiligin Akidesi” basliginda Muhammed b. Abdulvehhab’in 6nemli
eserlerinden tevhid, sirk gibi konulara ait agiklamalarina yer verecegiz.

8. Vehhabilik Akidesi

Vehhabiligin miistakil bir mezhep sayilmasinda en 6nemli iki etken hig¢ siiphesiz ki
Tevhid ve Sirk anlayislaridir. Vehhabi diisiinceye gore yazilan biitiin eserlerde bu iki goriisiin
siklikla ele alindigi goriiliir. Vehhabilerin bid‘at goriisleri sefaat ve tevessiil anlayislar1 ayri
prensip olarak goriilse de biitiin bir mezhep tevhid ve sirk goriisii cercevesinde degerlendirilebilir.

Muhammed b. Abdulvehhab, “Kesfii's-siibiihdt” adli eserinde fasillar halinde tevhidi
agiklamustir. 11k fasil da tevhid-i ibadette resullerin 6nemini vurgulamustir. i1k fasil da siiphesiz ki
tevhid, ibadet ederek Allah’1 teklemek ve esi olmadigina inanmaktir. Resulleri araciligi ile dini
kullarina indirmistir. Bunlardan ilki Nuh’un kavmidir. Kavmi Salihler konusunda asiriya gitmis
ve “Ved, Siiva', Yegils, Nesr” adinda putlar edinmistir. Sonuncusu ise Hz. Muhammet’tir.®” En
son 16.Fasil’ta Muhammed b. Abdulvehhab tevhidin ser‘1 bir 6ziir olmadig: siirece kalp, dil ve
organlar ile tatbik edilecegini agiklar.%

Muhammed b. Abdulvehhab’in Vehhabi anlayisinda de ¢ok 6nemli bir yere sahip olan
tevhid® ilkesine genisce yer verdigi “Kitabii’'t-Tevhid” eserinden kisaca bahsetmek gerekirse
sunlar ifade edilebilir: “Kitabii't-Tevhid” eserinde genel olarak Muhammed b. Abdulvehhab
kitabin isminden anlasilacagi {izere ultihiyyet, ibadet tevhid bahislerini agiklamistir. “Kitabii’t-
Tevhid” eserindeki boliimlerin hepsi ulGhiyyet tevhidine deginmekle beraber tevhide aykir
uygulamalar1 ayet ve hadisler 15181nda ele almakta, konunun anlagilmasini saglayan mevkuf ve
maktu’ hadislere temas etmektedir. Her babin sonunda “mesail” bashigiyla 6zet agiklamalar yer
alir.

“Kitabii’t Tevhid” eserinin birinci boliimiinde Muhammed b. Abdulvehhdb meseleler
halinde su sekilde tevhidi agiklar. “Birinci mesele: Cinlerin ve insanlarin yaratilisindaki hikmet
sadece Allah’a ibadet etmektir. Ikinci mesele: Ibadetin asl ancak tevhid ilkesidir. Ciinkii Resuller
ile toplumlar arasindaki ¢cekisme bunun iizerinedir. Ugiincii mesele: Tevhidi 6ziimseyememis kisi
Allah’a kulluk ediyor degildir. Bu sekilde yirmi dort meselede tevhidin igeriginden bahsetmis,
Miisliimanlar tarafindan gergeklestirilmesine ihtiya¢ duyulan farz oldugu ifade edilmisti Burada
meseleler bittikten sonra ikinci boliimde tevhidin faziletine ve giinahlar ile ilgili boliime
gecilmistir. Ayet ve birkag hadisi verdikten sonra birinci mesele de: Yiice Allah’in fazli, ikram
ve bagis yonii olduk¢a genis oldugu ifade edilmistir. Birinci mesele de: Tevhidin erdemi,

9 Muhammed b. Abdulvehhab, Kesfii's-Siibiihdt, (Riyad: Vezaratii’l-Evkaf ve’l-irsad, 1418/1997), 3.

% Tbn Abdulvehhab, Kesfii's-siibiihdt, 54.

9 Muhammed b. Abdulvehhab’in iiglii tevhid goriisii ve gesitleri i¢in bk. Muhammed b. Abdulvehhab, el-Vécibatii’l
miitehattimatii’l ma ‘rifetii ( Riyad: Mektebii’l Himme, 1418/1997), 12-15.
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sagladig1 katkiya deger etkiler ve giizel sonuglar ile ilgilidir. Ikinci mesele: Allah’in tevhide cokca
sevap verdigini gdsteren isaretleri ele almaktadir. Ugiincii mesele: Sevaplar ile beraber tevhidin
giinahlar i¢in kefaret olduguna deginmektedir. Muhammed b. Abdulvehhab, yirmi doért mesele de
tevhidin faziletini bu sekilde agiklamistir.®

Tevhid kelimesinden kast edilen; Allah’in goniilden bir olduguna inanilmasi ve O’nun
disinda kulluk edilenlerin inkar edilmesi ve onlardan kendini sakindirmadir. Tevhid ile kast edilen
sadece lafzi degil aym zamanda mana boyutudur. Kelime-i Tevhid’in manasi nefiy ve isbat
etmektir. Isbat: tiim ultihiyyetin sadece ona ait olmas, nefyi ise ultihiyyetin nebilere, salih kisilere
ve diger yaratilmislara ait olmamasidir.1%

Ibn Abdulvehhab, “El-Usulii's-Seldse ve Edilletiiha” eserinde dort kaide olarak kafirler,
sefaat, sirk meselelerine deginir. Birinci kaide: Kafirlerin Allah’1n aslinda rizik verici ve yaratan
olduklarini bildikleri halde Resulullah’la savastigini sdyler. “De ki: Size gokten ve yerden kim
riziklandirryor? Isitme ve gérme yeteneklerini hiikmii altinda kim tutuyor? Oliiden diriyi ¢ikaran,
diriden de oliiyii ¢ikaran kim? Biitiin isleri kim yiiriitiiyor? “Allah” diye karsilik vereceklerdir.
“Oyleyse sirk kosmaktan sakinmryor musunuz?”*? ikinci kaide: Sefaat goriislerine gore Allah’1
unutup kendilerine ne fayda ne de zarar verecek seylere kulluk ediyorlar ve “Bunlar Allah katinda
bizim aracilarimiz” diyorlar. Onlara soyle de: “Goklerde ve yerde Allah’in bilmedigi bir seyi O’na
bildirmeye mi kalkisiyorsunuz? Onlarin yakistirdiklart ortaklardan O’nun yiice ve miinezzeh

oldugunda siiphem yoktur.”*® ayetini delil olarak getirir.

Ibn Abdiilvehhab, sefaat inancini miisbet (olumlu) ve menfi (olumsuz) olmak iizere iki
kisma ayirir. Menfi sefaat: Sadece Allah’in giicli yetecegi konularda Allah’tan bagkasina
siginmak. “Ey iman edenler! i¢inde higbir alisverisin, dostlugun ve sefaatin gecerli olmayacagi
bir glin gelmeden 6nce size verdigimiz riziklardan Allah yolunda harcaym. Kafirlere gelince,

onlar zalimlerin ta kendileridir.”'%

Miisbet sefaat: Allah’in izninde sonra amelinden ve kendisinden razi oldugu kisilerin
sefaati “Allah, O'ndan bagka tanr1 yoktur; diridir, her seyin varligi O'na bagl ve dayalidir. Ne
uykusu gelir ne de uyur. Goklerde ve yerde ne varsa hepsi O'nundur. O'nun izni olmadikg¢a katinda

105 ayeti delil olarak gosterilir. Ugiincii kaide: Peygamberimiz asrinda

higbir kimse sefaat edemez.
insanlarin ibadetler konusunda farklh farkli oldugu sdyler. Meleklere, salihlere, agaclara, giinese
ve aya tapanlar oldugunu ifade eder. Dordiincii kaide: Giintimiizde ki sirkin evvelkilerin sirkinden
daha kati ve siddetlidir. Evvelkiler rahatlik zamaninda sirk kosuyorlardi. Sikintili anlarinda
Allah’a siginiyorlardi. Zamanimizdaki miigrikler ise hem rahatlik hem bolluk aninda Allah’a sirk
kosmaktadirlar.'® “Onlar bir gemiye bindikleri zaman (firtina korkusuyla), kendisine igten bir
inang ve baglilikla Allah’a yakarirlar; fakat onlar1 sag salim karaya ¢ikardiginda bakarsin ki yine

Allah’a ortak kosuyorlar.”%

100 Myhammed b. Abdulvehhab, Kitdbii t-Tevhid (Misir: Mektebetiil Ulumi ve’l-Hikem, 1429/2008), 10-12.

101 Ebi Umeyr et-Turki, Tevhid imami Muhammed b. Abdulvehhab (istanbul: Kitap ve Siinnet Yaymlari, 2013), 22.

192 ynus 10/31.

198 Yinus 10/18.

104 ¢]-Bakara 1/254.

105 ¢]-Bakara 1/255.

106 Muhammed b. Abdulvehhab, el-Usiilii 5-seldse ve edilletiihd (Riyad Vezaratii'l-Evkafi ve's-Siiini'l-Islamiyye, 1420/
1999), 40-46.

107 e]-Ankebiit 29/65.
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Vehhabiler’in eserlerinde tevhid ve sirki yalnizca kendileri anlamig gibi hareket etmeleri
hakikat tekelciligine yol agmistir. Kendisi gibi diisiinmeyenleri ameli-fikhi boyutta kiifre girdigini
kolayca ifade edebilmislerdir. Bunlar1 ifade ettikten sonra zaman farkina ragmen Haricilik grubu
ile Vehhabiligin fikri alt yapt mukayesesi meselesine gecelim.

6. Vehhabilik-Haricilik Tliskisi

Islam mezhepleri tarihine baktiimiz zaman arastirmacilar ve bu alanin uzmanlar
tarafindan Haricilik ve Vehhabilik mezhepleri birbiriyle sik sik irtibatlandirilmaya calisilan
konulardandir. iki mezhep arasindaki zaman farkina ragmen fikir planindan 6nemli 6lgiide
etkilesimler goriiliir. Klasik donemde ortaya ¢ikan Haricilik mezhebi ile giiniimiize daha yakin
bir zaman araliginda ¢ikan Vehhabiligin diisiince boyutunu iyi anlamamiz i¢in iki mezhep
arasindaki benzerliklerin ele alinmasi dncelikli bir konudur. Miisliimanlar ittifak ettigi halde
sahabiler doneminde Hz. Ali’ye, Hiilefa-i Rasidin’e ya da onlara ihsan ile tabi olanlara kars1 ¢ikan
her kimse “Harici” diye isimlendirilir.%

Biiyiik olciide Ibn Teymiyye’den etkilenen Abdulvehhab’in dini naslarin
yorumlanmasinda metinlerde gecen lafizlari oldugu gibi kabul etme ve diiz anlamini ilke edinmesi
yoniinden Zahirilik akimina, kendi goriislerini kabul etmeyenleri Miisliiman saymayarak onlara
kars1 savas acip disladiklar insanlara siddet ve savasi miibah sayan dini anlayislari benimsemeleri
sebebiyle Haricilere benzetilmislerdir. Osmanh arsiv vesikalar1 incelendigi zaman bunlarla ilgili
olarak “harici Muhammed b. Abdulvehhab, harici Suud oglu, harici-i ugursuz, harici bedbaht,”
gibi tabirlere yer verilmistir. Bunlar amelin imana dahil olmasi ilkesinden hareketle devletin
siyasi, hukuki, ekonomik temel yapitlarin1 din kurallarina dayandirma ve benimsedikleri
ideolojilere zor kullanarak kabul ettirmeye ¢alismiglardir.1%°

Bu akimin Kkarsitlar1 tarafindan Vehhabilikle iliskilendiren bir goriis Haricilik
olusumudur. Vehhabilik hareketi Islam diisiincesinde kat1 dini anlayislari, kendilerinden
olmayanlara hoggoriisiiz yaklasimlari ve siddet igcermelerinden dolayr haricilik diislincesiyle
benzetilmistir. Islam tarihinde ilk defa ortaya ¢ikan siyasi amaglarla ortaya cikan ilk siyasi
mezhep Haricilik’tir. Haricl yaklasim tarzi, bedevi kabile mensuplarinin, ortak bir zeminde
bulustuklar1 herhangi bir anlagma bulunmuyorsa, diger kabilelerin hepsinin mensuplarini diigman
olarak algiladiklar1 gibi, Harici zihniyetine sahip topluluklarda, kendileri gibi olmayan herkesi,
kendileri gibi diisiinmeyen Miisliimanlara mensup olsa bile, kan1 helal olan diisman goriip
savagirlar. Hariciler, kendi aralarinda bir bedevinin kendi kabilesi i¢indekine benzer gurura
sahipmis gibi kimlige sahiptirler.!

Haricilerin en 6nemli 6zelligi, din konusunda akli kullanmamalaridir. Ibadetleri, Kur’an
okumalar1 ¢ok olduklar1 halde bir sey anlamazlar. Dini konularda fikih bilimini kullanmalari
zayiftir.'*! Hariciler, Mii’minler’in Allah’a kars1 yaptiklar ibadete kars1 suizan yaparlar. Onlarin

108 by Muhammed b. Hazm, el-Fasl fi'l milel (Kahire: Mektebetii’s-Selami’l-Alemiyye, 1348/1929), 1/122-123; Ebu’l
Hasan el-Es’ari, Makdalatii’l Islamiyyin (Beyrut: Mektebetii’l Asriyye, 1411/1990), 1/167-174.

109 Jean Raymond, Vehhabilerin Ortaya Cikisi, trc. Ramazan Adibelli (Adana: Karahan Yayinlar1, 2010), 7.

110 William Montgomery Watt, [sidm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, ¢ev. Ethem Ruhi Figlal (Istanbul: Sarkag Yayinlar1,
2010), 24; Eyiip Sabri Pasa, Vehhdbilik Tarihi, haz. Rabia Sisman (Istanbul: Onsdz Yayinlari, 2016), 20-22.

111 Siileyman b. Salih el-Gusn, el-Havdric: nesetiihiim, firkahiim (Riyad: Daru’l Kiiniizi isbiliyye, 1430/2009), 85.
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sozlerini, fiillerini kotii anlamda diisiiniirler. Kendi mezhepleri disinda hi¢bir Miisliimana
giivenmezler. Kendilerine muhalefet eden herkesten nefret ederler.!*2

Hz. Ali (61.40/661) doneminde Siffin savasi ve tahkim meselesi ile tarih sahnesine ¢ikan
Haricilik fitnesi, Necdi kabileler arasinda kendini gostermis bir anlayisin sonucudur. Harici
olugsumlar, genel olarak Temim, Bekr, Hanife ve Seyban kabilelerinden olusan bedevi kabilelerdi.
Bu sebeple, Harici zihin yapisinin kati dini yorumunda ve Harici kisilerin dini tutum, davranig ve
siddeti benimsemesinin geri planinda, ¢6l ortamindaki sosyal yagsamin, kisinin kabilesini kutsal
hale getirmesi ve bedevi psikolojisinden kaynaklandigini séylemek zor bir durum degildir.'*®

Vehhabilerin kendileri gibi dini algilamayan Miisliimanlar1 inkércilik ile suglamakta
gosterdikleri acelecilikleri, siddete bagvurmalari, tahrip ettikleri bolgelerdeki halka uyguladiklar
baskilari, Vehhabileri tarihte farkli kimlige sahip mezhep olarak algilanmasina sebep olmustur.
Miisliimanlan inkarcilikla itham ederek canlarmi ve mallarimi kendilerine helal gormeleri
sebebiyle Haricilikle benzetilmislerdir. Tiirbe ve mezarlar tahrip etmek suretiyle ortadan
kaldirdiklarindan dolay1 “mezar yikicilar1” olarak adlandirilmislardir.!*

Bu baglamdan hareketle Islam’m ilk dénemlerindeki Hariciler ile Vehhabiligi
benimseyen bedevi Arap kabileleri arasinda onemli derecede sosyo-kiiltiirel ve zihni benzerlikler
goriilmektedir. Vehhabilikteki tekfirci 6zellikler, tepkimeci, dislayici, siddet iceren teblig metodu
ile Haricilerin hakem olaymni1 destekleyenlere benimsedikleri tutum ve kendi diislincelerinde
olmayanlari tekfir etmeleri bu benzerliklerin gézlemlenebildigi konulardir. Klasik eserlerde
selefilik anlayis1 adi altinda yapilan arastirmalardan ve giinimiizdekilerden yararlanan modern
arastirmacilar, farkli bir iz disiimii olan Vehhabilik mezhebini, selefilikle irtibatlandirilarak
anlamaya calismaktadirlar. Sonraki baglikta isleyecegimiz Selefi-Vehhabi iliskisi daha 6nceki
isledigimiz konularin bir sonucu olarak modern dénemde ortaya ¢iktigini degerlendirmekteyiz.

9. Giiniimiiz Selefi-Vehhabiligi

Giliniimiiz Miisliiman toplumlarinda ana egilimler olarak Gelenekgilik, Liberal veya
Reformizm, Sufilik ve Selefilik!® gibi farkli egilimlerden soz edilebilir. Bunlar igerisinde
Selefilik, modern zamanlarda adeta Islam’1 sadece kendilerinin anlayabildigi, kendisini tek hak
Islam anlayisinin temsilcisi olarak gordiikleri ve kendini Selefi olarak gdrmeyen gruplar iizerinde
derin etkiler birakmustir. Biitiin yonleriyle Selefilik, islam’in ve Miisliimanlarmn karsilagmasi
gereken en énemli sorundur.®

Islam diisiince mirasinda selefilik karmasik koklerden beslendigi icin ve bu koklerden
tarihin her doneminde silahli veya silahsiz ¢esitli gruplarin tiiremesi, 6zellikle giiniimiizdeki “yeni

112 Gusn, el-Havaric,92.

U3 Biiyiikkara, [hvin 'dan Cuheymdn’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 38.

114 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 65.

115 Selefilik ile Neo-Selefiligin ayrimini hakkinda bilgi edinmek igin bkz. M. Kubat, “Selefiyye ile Neo-Selefiligin
Kesisen ve Ayrisan Yonleri”, Inonii Universitesi Uluslararast Sosyal Bilimler 6/2 (Haziran 2017), 136-139.

116 Muammer Iskenderoglu, “Onséz”, Giiniimiiz Selefiligi, Tasfiveci, Siyasi ve Cihadi Egilimler, haz. Muammer
Iskenderoglu (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 11; Modern selefi diisiincesi i¢in bk. Hasan Giimiisoglu, Fikhi Mezhepler
Tarihi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2016), 129-134.
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nesil” selefi gruplarin nasil anlasilmasi gerektigini zorlastirmistir. Bu selefi gruplar birbirlerinden
farkli olarak siyasal tutumlar benimsemistir.'!’

Ingilizce “yeni, modern” gibi anlamlarina gelen “Neo” ile, Arapca da “Selefiyye”
kelimelerinin birlesiminden tiiretilen Neo-Selefilik (Modern Selefilik) tabirliyle kullanilan bu
isimlendirme, giiniimiiz selefl akimini arastiranlar tarafindan kullanilan bir tabirdir. Bu isim,
sahdbe ve tabilin metoduna uyduklarin iddia eden ancak bu hususta asiriya gidip bunu radikal
hale getiren Vehhabileri, erken dénemde Islam’in olusmaya basladigi dénemdeki selefileri ayirt
etmek amaciyla kullamlmaktadir.!!8

Neo-Selefilik hareketi, Misir’da Kavalali Mehmet Ali Pasa ve Istanbul’da Tanzimat
Fermanu ile 1slahatc1 diisiinceleri savunan bir kisim miisliimanlar, kelam ve tasavvuf ilminin {slam
toplumunun derdine ¢are olmayacagini diisiinerek yeni cagda cagdas Selefi hareketini
baglatmistir. Cemaleddin Afgani (61.1315/1897), M. Abduh (61.1323/1905), M. Resid Riza
(61.1354/1935), Muhammed Ikbal, Mevdudi, Nedevi ve Seyyid Kutub bu minvalde Selefilik
hareketinin destekgisi ve ideal temsilcisi konumunda olmuslardir.*'®

Gilinlimiiz selefiyyesini ortaya ¢ikaran iki ana etken su sekildedir: Biri, modern diinyanin
bunalimlarinin Islam diinyasindaki etkileri, digeri ise gelenekten de gelen dinsel zihniyettir.
Siyasal Islam ve Selefiyenin tarihsel kokenleri, sadece iki asir dncesine dayanan yalmz bir islam
anlayis1 tiiriine, Vehhabi Islami’na indirgenemeyecek kadar derindedir.!?°

Nas¢1-Muhafazakar anlayis giiniimiize Ahmed b. Hanbel’den sonra ibn Teymiyye ve
onun goriislerinin takipg¢isi Muhammed b. Abdulvehhab’in etkisiyle Hanbeli Selefiligi olarak
giiniimiize kadar gelmistir. En son asamada Vehhabilik mezhebi siyasal bir kimlik kazanmistir.
Modern donemde Selefl anlayis farkli boyutlar kazanmistir. Selefileri uzantisi olarak goriilen
Vehhabilerin, dnceki donemlerdeki Islami literatiir ve birikimi kaldirarak direkt bir bicimde Kitap
ve Siinnet’e bagvurmalari, naslar1 anlamaya g¢aligirken literalist bakis agisiyla hareket etmeleri
kiyas1 dini diisiince metodu olarak gormemeleri naslara kars1 kapalilik 6rnegidir. idealizm ve dini-
politik amaglarin hedef olarak goriilmesi, daha Once bahsettigimiz Haricilik-Vehhabilik
iliskisinde gozlendigi gibi radikalizme evrilmistir. Bugiin Selefilikte, Vehhabi-Suadi Selefiligi ve
Cihadi Selefilik olarak iki ayr1 yol olugsmustur. Modern donemde Selefiligin, Vehhabiligin
siirlart disina gikan ve ¢ogu kez Islam aleminde 6zellikle son iki yiizyillik diliminde yenilikgi
akimlarindan tutun da giiniimiizde farkli Islam iilkelerinde rastladigimz radikal olusumlar
kapsayacak sekilde genis bir anlam diinyasina sahiptir. Modern donemde Yeni selefiler ad1 altinda
Misirli Muhammed Abduh, hocas1 Cemaleddin Efgéani ve 6zellikle de M. Abduh’un 6grencisi M.
Resid Riza bu akimdan etkilenmistir.'?! Giiniimiiz selefi gruplarinin dayandigi temel, nassin
birincil planda tutuldugu Ehl-i Hadis-Hanbeli ¢izgisi olarak goriilmektedir.*??

Muhammed b. Abdulvehhdb’in selef zihniyeti ¢ercevesinde idealize ettigi Vehhabilik
mezhebi 19.yiizyilda modern selefi olusumunda etki de bulunmustur. Gegmiste yerel dlgekte

W7 Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik, 80; Selefiligin giiniimiizdeki motivasyonlarim icin bk. Koca, Islam
Diisiincesinde Selefilik, 79-132.

118 Bekir Altun, “Tiirkiye Selefiligi ve Vehhabiligi” Selefilik, haz. Mehmet Celenk (Ankara: Nobel Yayinlari, 2022),
160.

119 Uludag, Islam Diisiincesinin Yapist, 33; Muhammed b. Abdulvehhab’in diisiincesinde yenilik dislamaci bir sekilde
gerceklesmistir. Afgani ve Abduh’ta ise 1slahat diisiincesi o giin miisliimanlarin diistiigii kriz ortamindan kurtarmak
fikrinde olmustur. Ayrintil bilgi igin bk. Hanifi Sahin, “fhya/Islah Hareketleri ve Selefilik Irtibati”, 69.

120 {scan, Selefilik, 8.

121 Sonmez Kutlu, Cagdas Islami Akimlar ve Sorunlari, 74-75; Mehmet Kubat, Islam Mezhepler Tarihi (Istanbul: Kitap
Diinyas! Yaynlari, 2017), 268-269.

122 Muhyettin Igde, Siydsi Itikadi Bir Mezhep Olarak Hanbeliligin Tesekkiil Siireci (Istanbul: Marmara Universitesi
Vakfi Yayinlari, 2020), 32-35.
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orgiitlenme igerisine giren bir kisim selefi anlayistaki dini gruplar, 20.yiizyila gelindiginde cihadi
bir kimlige biiriinerek Orta Dogu bolgesinde siddetin artmasina, kiiresel 6lgekte olumsuz bir imaj
ve istikrarsizligin artmasina sebep olmustur.?

Selefilik, modern ¢agda kendi dinamiklerinden koparak dislayici, tutucu ve radikal bir
hale gelmistir. Cesitli siddet iceren ydntemlere bagvurarak Islam’1 savunma ve anlatma taraftar
gruplar tiiremistir. Selefilik, metodolojik bir ilke olmaktan uzaklasip radikal ve savase1 bir yap1
goriiniimde olan dini bir akim hiiviyetine déniismiistiir. Selefi-Vehhabi'?* ¢izgisinde ki bugiin
Miisliimanlar birbirlerini tekfir ederken kars1 tarafi kendi diislincelerinin dogruluguna inandirmak
istemelerinden dolayi ayet ve hadislerde gecenleri kendi goriiglerine gére yorumlayip kanit olarak
kullanmaktadirlar. Bu durum sebebiyle Islami faaliyetlerin dagilip paramparga olmasina ve
Miisliimanlarin kuvvetlerinin gitgide azalmasina sebep olmustur. Boylece Islam diismanlari
giiclenip, Miislimanlarin igeride ve disarida zayif bir konumda kalmasia yol agmistir. Bu
diisiincedeki bireylerin hepsi hak yolda olduklarimi diisiiniiyor ve karsisindaki Miisliimanlari
kendi ideolojilerinden hareketle kurtarmaya calistiklarini iddia ediyorlardi. Boylelikle asiri
hevesle insanlarin kolaylikla kiifre girdiklerini ve kiifiir iginde yasadiklarini soylityorlardi. Yiice
Allah bu yaklasim tarzin1 Miisliimanlara su yette yasaklamaktadir.!® “Allah’a ve Resuliine itaat
edin. Birbirinizle ¢ekismeyin; yoksa korkuya kapilirsimiz ve kuvvetiniz elden gider. O halde
zorluklara sabredin; ¢iinkii Allah sabredenlerle beraberdir.”?

Giiniimiizde, Islam’1 yaymak iddiasiyla ortaya ¢ikan fakat ideolojilerini empoze etmeye
calisan ¢cok sayida mezhep, gruplar ile ¢ok sayida dini olusumlar bulunmaktadir. Bunlar gibi dini-
politik akimlar, ilk ortaya ¢iktig1 sekliyle kalmaz, kendisine bagh oldugu bireyler arasindaki
etkilesimlerde, diger dini olusumlarla olan iliskilerde siirekli etkilesim igindedirler. Belirli bir
zamanda son derece dinamik bir yapiya sahip olan bir hareket bir miiddet sonra siirekliligini
kaybederek ilk ortaya ¢iktigindan farkli bir kimlige doniigiir. Bunun sonucunda giderek dagilma
noktasina gelir. Dini akimlar Islam’1 ilk asil kaynaklarini, 6zgiin ve uygun bir bicimde, Kur’an’1
yasamin ve diisiincenin merkez konumunda tutarak ve Hz. Peygamber’in teorik ve pratik liderligi
dogrultusunda sundugu siirece, Islam diisiince tarzina ve evrensel boyutta 6nemli katkilarda
bulunur. Ancak insanlara giddet, baski yontemiyle diisiince empoze etmeye ¢aligmalari, diigiince
ozgilrliigiine engel olmalari, liderleri, sozlerini ve yaptiklarini kutsal hale getirmeleri, kendilerinin
iizerinde oldugu diisiince sistemlerini Islam’la 6zdeslestirecek kadar ileri gitmeleri ya da Islam’1
anlamada ve uygulamada tek temsilci olduklari1 savunmalari ve ruhban sinifi meydana
getirmeleri durumunda, insanliga katki sunacak, fikir ve diislince c¢esitliligin onilinde engeller
koyarlar. Islam’1 tebligi yaptiklarm iddia eden bazi dini hareketler, bu sebeplerden dolay:

degindigimiz birinci 6zelliklerden daha ¢ok ikinci dzellikleri temsil etmektedirler.?’

123 Yunus Akgali, “Modern Selefik’in Gelisimi”, Orta Dogu da Devlet Alti Gruplar, haz. Erkan Ertosun “vd” (Ankara:
Akgag Yayinlari, 2015), 254-255.

124 Giiniimiizde Suudi Arabistan bolgesindeki selefi-vehhabi kisiler ve gruplar igin bk. Biiyiikkara, Cagdas Islami
Alamlar, 68; Mazhar Tung, Suiid Selefiligi-Hadis Iimi Baglaminda Bir Arastirma (Istanbul: Iz Yayncilik, 2018), 265;
Nafi, Arap Diinyasinda Selefilik ve Selefi Hareketler, 47-49.

125 Ali Hosafc1 el-Haseni, Selefilik Adi Altindaki Gériislere Selefice Cevaplar (Istanbul: Yasin Yayinlari, 2015), 23;
Sonmez Kutlu, “Gelenekgi-Zahiri Islim Anlayismin Zihniyet Analizi: Epistemolojik, Teolojik, Kiiltiirel Temelleri”,
Zdhiri ve Selefi Din Yorumu haz. Sénmez Kutlu (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2019), 19-22.

126 ¢]-Enfal 8/46.

127 Rutlu, Cagdas Islami Akimlar ve Sorunlart, 28.
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Sonug
Selefilik, dini anlama ve yorumlama konusunda birtakim Islami gruplarca énemli bir

yontem, metot ve genel anlamda zihniyet olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Selefiligin kokleri bu
diistinceyi savunanlar tarafindan Hz. Peygamber’e kadar gittigi diistiniilmektedir. Eseri ve rivayet
temelli din anlayis1 gelistirerek akli, bilimi, arastirmayi, sorgulamay1 geri plana atan bu yontem
bircok handikaplar1 da beraberinde getirmektedir. insanlar1 tekfir ile mesgul olan zihin yapist
miisliiman cografyada elestirel diisiincenin 6niine ge¢mistir. Islam’1n ilkelerinin bu sekilde keyfi
bir sekilde karizmatik liderin sdylediklerinde yola ¢ikara veya dini grup adi altinda uygulanmasi
bir¢cok soruna yol agmistir. Oysa imanin Allah ve insan arasinda oldugunu, hi¢ kimsenin bir
bagkasinin imanim sorgulamaya hakki olmadigimi bilmek gerekmektedir. Bir kisim selefi
gruplarda goriilen “Firka-i Naciye” anlayisiyla kendi mensubu olduklari grubu segkin kabul
etmek, diger inananlar1 diglamaya sebep olmustur. Selefi-Vehhabi 6gretide 6nemli yer edinen
bid*at anlayis1 Islam medeniyetinin gelisiminin dniine gegmekle beraber imkanlarini kisitlamustir.
Dilde mecaz anlami, edebiyati, tesbih sanatin1 yok sayip literal (diiz okuma) yaklagimi esas alan
selefi zihniyet Kur’an ve slinnetten kiiltiiriin insa edilmesinin dniine gegmistir. Vehhabilerin ve
birtakim selefi gruplarin kendilerini Selef-i Salihin ¢izgisinde olduklar1 iddialarinin tartigilmasi
gereken bir olgu olarak gormekteyiz. Selef-i Salihin diisiincesi, Islam diisiincesinin pak ve
yasanilabilir vechesini yansitmaktadir. Oysa selefiler islam’in ilk {ic neslini kutsallastirarak
[slam’in dinamik y®niinii gérmezden gelmislerdir. Islam her tiirlii radikal, dogmatik, siddeti,
savas1 mesrulastiran diisiinceleri reddetmektedir. Buna karsin giiniimiizde islam cografyasinda ve
diger bolgelerde siddeti, savasi benimseyen Islami da‘vetci gruplar bulunmaktadir. Cihadi
selefilik ad1 altinda giiniimiizde siddet yanlis1 olarak Islam’1 savunma ve anlatma y&ntemini
benimseyen gruplar kendilerinin Selef-i Salihin disiincesinde olduklarmi iddia etseler de
giiniimiizde cesitli Islami cografyalarda gozlemlenebilen olgu, olay, tutum, davramslar ve
makalemizdeki ilgili boliimlerde ifade etmeye calistigimiz goriislerden dolayr bu durumu
yansitmamaktadir. Siiphesiz bu gruplardan bir tanesi de konumuzla ilgili olan Vehhabilik
hareketidir. Selefi-Vehhabi yazarlar kendi kaynaklarinda islami diisiincelerde ortak fikirler
sunmaya ¢aligsa da miisliiman diinyasina gerekli katkiy1 sunamamuglardir. Selefiler, din de tek
delilin “nas” oldugu goriisiinii savunurlar. Ehl-i Hadis olarak da adlandirilan bu diisiince sistemi
kendisini Ehl-i Rey ekoliine karst konumlandirarak ortaya ¢ikmustir. islam diisiince tarihinde
farkli diisiiniis ve Islami yorum altinda ortaya ¢ikan bu ekol giiniimiizde de etkisini farkli
bolgelerde siirdiirmektedir.

18. ylizyilin ortalarina dogru ortaya ¢ikan, daha sonralar1 miintesiplerince sistematik bir
akim haline getirilen Muhammed b. Abdulvehhdb’in dini 6nderliginde olusan Vehhabilik
hareketi, Muhammed b. Abdulvehhab’in kisisel 6zellikleri, dogdugu, hayatini devam ettirdigi
yerlerdeki savundugu dini diisiinceler, ilmi sahsiyeti gibi etkenler Vehhabiligin fikri alt yapisinda
ve itikadi agidan Onemli yer teskil etmistir. Vehhabilik, Selefilik diisiincesinin modern
doénemlerde farkli bir yiizii olarak karsimiza ¢ikmis ve Muhammed b. Suid ile Dir‘iyye ittifakinin
yapilmasiyla Vehhabi diisiinceyi fiili alana ve dini-politik sahaya taginan bir yapiya doniistirmis
ve kisa slirede Arap Yarimadasi’na yayilmakla kalmayip Kuzey Afrika bolgesinden Hindistan ve
Uzakdogu’ya uzanan yansimalar1 goriilmiis ve mensuplarinin sayisini hizli bir sekilde artirmigtir.
Sonraki nesiller Vehhabiligin anlasilmasina yonelik faaliyetlerine devam ederek adeta bir
Vehhabilik literatiirii  olusturmustur. Temelinde Hanbeli-Selefi alt yapisin1  bulunduran
Vehhabilik, Ehl-i Siinnet ve Selef inancina uygun seyler sdylese de kabul edilmeyen ve tepki
toplamalarina neden olan seyin, sadece kendilerini Islam’mn savunuculari grmeleri, akla gereken
onem vermemeleri, tekfirci zihniyeti ve siddet, kati, asabiyet¢i, asirilike1, dl¢iisiiz davranmalari
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ve koktenci yaklasim tarzlaridir. Bu durum kendilerini Ehl-i Stinnet ¢izgisine ¢ikarmis ve tekfir
edecek kadar ileriye gitmelerine sebep olmus ve Islam toplumunun birlik ve beraberligini
olumsuz etkilemistir.
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Antik Misirda IV. Amenhotep (Akhenaton) Doneminde SosyoKkiiltiirel Dini Yapi

Oz

Antik Misir diinya tarihi i¢in tip, astronomi ve din gibi birgok alanda énemli yer edinmis ve sonraki uygarliklar
icin arastirma konusu olmustur. Bu uygarligin dini en dikkat ¢eken unsurlarindan birisi olmustur. Dini, hayatlarinin
merkezlerine alarak yasantilarini sekillendirmiglerdir. Bu da dinin, Antik Misir’n siyasetinin, kiiltiiriiniin ve ekonomisinin
sekillenmesini saglayan en 6nemli unsurlardan birisi olmasini saglamistir. Zamanla her bir yonetim merkezi, giiciinii ifade
etmek i¢in kendi tanrisini 6n plana ¢ikarmaya ve evrenin yaratiliginin merkezine tanrisini yerlestirmeye ¢aligmig, Antik
Misir igin birgok yaratilig mitinin ve farkli etkilere sahip tanrilarin ortaya ¢ikmasini saglamigtir. Bu tanrilardan birisi de
Amon’dur. Zaman igerisinde giiclenmis, evrenin merkezine yerlestirilmis ve saygi duyulan diger tanrilar ile birlegmistir.
Bu da Tanr1 Amon’un Antik Misir i¢in hayatin merkezinde yer almasini saglamustir. Fakat bir tanrinin ve ondan gii¢ alan
rahipler smifinin bu kadar giiglenmesi ve Tanri’nin yeryiiziindeki soyunu siirdiiren krallara engel olmaya baglamast, bir
devrimin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu devrimin en zirve noktasi, Kral 1. Amenhotep (Akhenaton) Dénemi’dir.
Misir’in politeist tanr1 anlayisina karsi biiyiik bir devrim yapmus, sehrini degistirerek eski tanrilar1 orada birakmus,
kendisine yeni bir sehir kurmugtur. Bu yeni sehirde tek tanri olarak gordigii Aton Tanrisina ibadet etmis, politeistlige karst
savag agmistir. Antik Misir’da bu devrimin nedeni ve gergekten monoteist bir devrim mi oldugu tartigmali bir konu olarak
glintimiize kadar gelmistir. Aragtirmamizda bu konu irdelenmeye ¢aligilmigtir. Calismamiz “Antik Misirda Din Algist”,
“IV. Amenhotep Oncesi Dénemde Dini Yapi ve Sosyokiiltiirel Boyutlar1”, “Akhenaton Déneminde Dini Yapi ve
Sosyokiiltiirel Boyutlar”, “Tek tanrili Reformun Perde Arkasi” ve “Akhenaton’un Reformu’nun Monoteistik Imkani
Uzerine” bashiklar altinda sekillenmistir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Misir Dini Tarihi, Antik Misir, IVV. Amenhotep, Amon.

Sociocultural Religious Structure in Ancient Egypt During The Reign of
Amenhotep IV (Akhenaton)

Abstract

Ancient Egypt had an important place in world history in many fields such as medicine, astronomy and religion and
became a subject of research for later civilizations. One of the most striking elements of this civilization was the
religion. Ancient Egyptians shaped their lives by placing the religion at the center of their lives. This made the religion
one of the most important elements that shaped the politics, culture and economy of Ancient Egypt. Over time, each
administrative center tried to highlight its own god to express its power and to place its god at the center of the creation
of the universe, leading to the emergence of many creation myths and gods with different levels of power for Ancient
Egypt. One of these gods is Amon. Over time, Amon’s significance became stronger and he was placed at the center
of the universe, merged with other revered gods. This made the God Amon the center of everything in Ancient Egypt.
However, when a god and the priestly class that was empowered by him became so powerful and began to interfere
with the kings who continued God's lineage on earth, a revolution occurred. The peak of this revolution was the reign
of King Amenhotep 1V (Akhenaton). He made a great revolution against Egypt's polytheistic understanding of god,
changed his city, left the old gods there and built a new city for himself. In this new city, he worshipped the God Aton,
whom he saw as the only god, and declared war against polytheism. The reason for this revolution in ancient Egypt and
whether it was really a monotheistic revolution has remained a controversial issue until today. In our research, we tried
to examine this issue. Our research is shaped under the titles of “Perception of Religion in Ancient Egypt”, “Religious
Structure and Sociocultural Dimensions in the Period Before Amenhotep IV”, “Religious Structure and Sociocultural
Dimensions in the Akhenaton’s Period”, “Behind the Scenes of the Monotheistic Reform” and “On the Monotheistic
Possibility of Akhenaton's Reform”.

Keywords: History of Religions, Religious History of Egypt, Ancient Egypt, Amenhotep 1V, Amon.
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Antik Misirda IV. Amenhotep (Akhenaton) Déneminde Sosyokiiltiirel Dini Yap1

Giris

Antik Misir tarihi icerisinde dikkat ¢eken ve bir¢ok tartismalara neden olan dénemlerden
birisi XVIII. Hanedanlik firavunlarindan olan IV. Amenhotep donemidir. Donemin de ortaya
¢ikan tartigmalarin merkezinde genellikle dini nedenler olmustur. IV. Amenhotep kendi dini
rejimine devrim yaparak yeni bir dini anlayis kurmaya ¢alismistir. Devrimi 6zellikle kendi ve
ondan onceki hiikiimdarlarin zamaninda giliglenmis ve Antik Misir’in dinden kiiltiire kiiltiirden
ekonomiye kadar her noktada giiciiniin varligini hissettirmis olan Amon Tanrisina ve onun
rahiplerine kars1 yapmustir. Bu siirecte dikkat ¢eken birgok faaliyet gergeklestirmis ve bunlarin
sonucunda hem o zamanda hem de Antik Misir tarihinde 6nemli bir yer edinmistir. Biiyiik bir dini
devrim yasanmis, fakat bu devrimin dini nedenleri oldugu gibi hem siyasi hem kiiltiirel hem de
ekonomik nedenleri de olmustur. Clinkii Antik Misir da din ve toplumun her pargasi bir biitlin
icerisindedir. Bu da ortaya ¢ikan bir sonucun farkli farkli nedenlerinin olabilmesi anlamina
gelmektedir. Bu sebeple IV. Amenhotep tarafindan yapilan bu dini devrimin hem siyasi hem de
ekonomik nedenleri olmustur. Calismanin ilk boliimiinde Antik Misirin dini yapist ile dini
diistincesinin, Antik Misir i¢in ne anlam ifade ettigi ele alimmigtir. Bundan sonraki boliimde
0zellikle Amon Tanris1 ve onun rahiplerinin yiikseligini, toplumun ve devletin her kademesine
nasil niifus ettikleri ve devaminda 6zellikle Amenhotep’in iktidarinin hemen 6ncesinde Amon’un
giiclinlin yavas yavas sarsilmaya baslamasi ve bu sirada Aton Tanrisinin 6n plana ¢ikmaya
baslamasindan bahsedilmistir. Buradan sonraki bdlimde IV. Amenhotep’in hilkiimranlig1 ile
gecen 17 yillik siireg, yeni sehrinin yerinden dolayr Amarna donemi olarak adlandirilan
donemdeki reform hareketleri ve yeni dini yapinin siyasi ve kiiltiirel yapida nasil degisimler
ortaya cikardigi, bir sonraki boliimde bu devrimin arka plani ve IV. Amenhotep devriminin
monoteist bir devrim olup olmadig: tartisilmustir.

1. Antik Masir’da Din Algisi

Antik Misir’da yasayan insanlarin din algisi genis bir anlam ifade etmis ve din ile yasanti
ayrilmasi zor bir biitlinliik olusturmustur. Ayrica Antik Misir halki, din kelimesi gibi ayr bir
kelime kullanmamalar1 dinin ve yasamin birbirine nasil niifus ettiklerini ve ayrismadiklarini
gostermektedir. Antik Misir’da din, toplumun her bir unsuruna sirayet etmis sekilde
bulunmaktadir.! Bu sebeple dinden ayr bir kiiltiiriin veya dinden etkilenmeyen bir ekonominin
varligindan bahsedilebilir. Bu kadar i¢ ice ge¢mis bir yapiy1 incelerken oncelikle bu yapinin
temellerini ele almak hem Antik Misir’in dini yapisinin daha iyi anlagilmasini hem de ilerleyen
stirecteki olaylarin daha iyi anlagilmasini saglayabilir.

Bu sebeple oncelikle en temele inerek Antik Misir’in yaratilis mitlerine deginmemiz
gerekir. Antik Misir halki, iilkenin dini ve siyasi kosullarina gére bu mitler iizerinde diizenlemeler
ve birtakim eklemeler yaparak mevcut duruma gore bir degisime ugratmislardir. Karsimiza
bundan dolay1 bir¢ok farkli kozmogoni ve teogoni mitlerinin oldugu bir ¢esitlilik ve bu gesitliligin
sonucu olarak bircok tanr ile genis bir tanr1 panteonu ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica donemin
durumuna gore farkli tanrilar gii¢lerini birlestirerek yeni birlesimler ortaya ¢ikartmis ve bunun
sonucu olarak bazi tanrilar belli zamanlarda 6n plana gelmislerdir.? Baz1 sehirlerin belli
donemlerde baskent olarak hizmet etmesi ve o hizmet ettigi donemde kendi 6n plana ¢ikardigi

! Mukadder Sipahioglu, Antik Misir’da rahip sinifi (Sosyal Bilimler Enstitiisii, MasterThesis, 2020), 14-16.
2 Sevim Colak Akgiin, Eski Misir Firavunu IV. Amenofis (Akhenaton) doneminde (1353-1336) siyasi, dini ve kiiltiirel
faaliyetler ts., 55.
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tanrisimi evrenin yaratilisinin merkeze koyarak kendi giictinii gostermesi bunun 6rnegi olarak
degerlendirilebilmektedir.

En bilinen kozmogoniler igerisinde Heliopolis, Hermopolis ve Menfis mitleri yer alir.®
Ozellikle bu mitler her ne kadar farklilasmaya veya farkl tanrilar1 da 6n plana almaya ¢aligsa da
temellerinde ortaya konulan seyler benzerlik tasimaktadir. Bunlar; evrenin boslukta ortaya ¢ikan
bir tepe ile var olmasi ve yaratilisin giines tanrilarina dayandirilmasi gibi ortak noktalardir.*
Ozellikle yaratilisin giines tanrilari {izerine odaklanmasi da aslinda Antik Misir halkinin dini
yapisi i¢in biiylik bir benzerlik ve ilerleyen siire¢ i¢in de dnemli bir noktay:1 olusturmaktadir.
Clinkii Heliopolis kozmogonisine goére evreni yaratan Tanr1 Atum ve Heliopolis’in en 6nemli
tanrilarindan birisi olan Ra® bir giines tanrisidir.® Yine aym zamanda kralligin en giiglii
tanrilarindan birisi olan Amon ve ona kisa siire de olsa biiylik bir devrim yapmis olan Aton’da
giines simgeleri ile sembolize edilen tanrilardandir.” Fakat yine de bu benzerlikler baskentlerin
veya giic dengelerinin degismesi ile Antik Misir’a bakildiginda ortaya ¢ikan dini diislince
gesitlenmis ve temelde bir birlik olmamigtir. Antik Misir dininin tarihi bir siireg igerisinde siyasi
ve kiiltiirel unsurlardan etkilenmis ve belli degisimlerle varligini siirdiirmiis bir dini yapisi
olmustur.®

Antik Misir’m en biiyiik iki hayat giicii olarak ele alinan unsurlar1 Giines ve Nil nehridir.°
Giines kiiltiine ile Nil nehrine verilen 6nem Antik Misir toplumunun yasantisinin din tizerindeki
etkisini de gostermektedir. Giines, Eski Cag uygarliklari i¢in 6nemli bir degere sahiptir. Cilinkii
ozellikle tarimla ilgilenen topluluklar i¢in giines bereketin sembolii olarak ele alinmistir.*
Dolayistyla Antik Misir halki i¢in énemli bir noktay1 olusturan tarimsal faaliyetler nedeniyle
giines ile iliskilendirilen bir¢ok tanri olmustur. Yine bunun bir benzeri ise yaratilis mitlerinin
olusum siirecinde de goriilmektedir. Ornegin, buna gore evren, boslukta ortaya ¢ikan bir tepe ile
yaratildig1 belirtilmistir. Buradaki etkilesim Nil nehrinin baz1 dénemlerde suyu ¢ekilerek ortaya
bazi tepeciklerin ¢ikmasidir. Bu da yaratilig mitlerinin olusurken cografi sartlardan etkilendigini
gostermektedir. Kisaca en basit bir doga olay1 veya tarimsal faaliyet ile en karmasik bir tanri
anlayisi arasinda oldukga giiclii bir etkilesim vardir. Bu etkilesim agisindan giines kiiltiine verilen
onemin Antik Misir tarihi igerisinde biiytik etkileri oldugu sdylenebilmektedir. Ciinkii Giinesle
iligkili tanrilarinin ¢oklugu ve onlar i¢in 6nemli bir yer edinmesinin yaninda kralligin en giiclii
giines tanrisinin etkisini azalmak i¢in de baska bir giines tanrisin1 6n plana almaya ¢alisilmasi bu
durumu desteklemektedir.

Antik Misir mitlerinin gesitlenmesinin ve belli tanrilarin belli zamanlarda 6n plana
¢ikmasinin yaninda bazi birlesimlerin ortaya ¢ikmasmin birkag nedeni olmustur. En 6nemli
nedenlerden birisi, rahipler smifidir. Antik Misir’da Kral Tanri’nin temsilcisi ve Tanri’nin
temsilcisinin en 6nemli goérevlerinden birisi Maad’in yani evrendeki diizenin siirdiirilmesini
saglamaktir.!* Kral dinin ona kattigim1 unvanlar1 ve kabartmalardaki cesitli sembollerle dinin
sembol boyutunu temsil ederken, dinin pratik boyutu olan ritiielleri hem devletin sinirlarinin

3 George Hart - Mehmet Sait Tiirk, Misur mitleri (Kizilay, Ankara: Phoenix, 2012), 13.

4 Akgiin, Eski Miswr Firavunu IV. Amenofis (Akhenaton) doneminde (1353-1336) siyasi, dini ve kiiltiirel faaliyetler, 56.
5 Miiriivvet Kurhan, “Imparatorluk Tanris1 Amon”, BELLETEN 59/226 (20 Aralik 1995), 506.

6 Erhan Altunay, Paganizm-2 (Istanbul: Hermes, 2015), 229.

7 Kurhan, “Imparatorluk Tanris1 Amon”, 506; Cemal Yilmaz, Amarna mektuplari isiginda Akdeniz Diinyast 'min siyasi
ve sosyal goriiniimii (Pamukkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doctoral Thesis, 2019), 96.

8 Sipahioglu, Antik Misir’da rahip sinifi, 13.

9 M. L. Wilson - R. David, “Cult of the Sun: Myth and Magic in Ancient Egypt”, The South African Archaeological
Bulletin 37/135 (Haziran 1982), 47.

10 Ebru Uncu, “Mezopotamya, Anadolu ve Misir Medeniyetlerinde Giines Kiiltii”, History Studies International
Journal of History 5/1 (ts.), 349.

11 Stuart Kallen, Pharoahs of Egypt (ReferencePoint Press, 2012), 8.
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geniglemesi hem de farkli sebeplerle krallarin is yiikiiniin artmasindan dolay1 bu ritiielleri icra
etmeye kralin segtigi belli bash kimseler gorevlendirilmeye baslanmistir. Bu da rahipler sinifinin
dogmasinin en temel nedenini olusturmustur.’? Ik ortaya ¢ikan rahipler simifi 6zellikle halktan
farklilasmamis, onlarin giydigi kiyafetleri giymis ve ayni zamanda kuyumculuk veya katiplik gibi
islerle ugrasmislardir. Bu da kismi zamanli bir rahiplik smifi ortaya cikarmislardir. Ornegin,
bilinen en meshur 6rneklerden birisi Kral Djoser’in veziri ve bagrahibi olan Imhoteptir.®* Imhotep
bas mimarlik, yazarlik, hekimlik yapmis ve ayn1 zamanda astronomi ile ilgilenmistir.** Yani
rahipler bu donemde hem halktan birisi olmus hem de kismi zamanli din adamlar1 olmuslardir.
Antik Misir’a dini agidan en biiyiik etkileri ise belli doktrinleri destekleyerek o diisiincelerin 6n
plana gelmesini saglamak olmustur. Mesela 6n planda olan Tanr1’nin Ra oldugu zamanda, krallari
Ra’nin soyundan geldigi doktrini ile destekleyerek krallart gii¢clendirmisler ve krallar ise bunun
karsilig1 olarak tapinaklarin yapiminda ve ekonomik anlamda yardimei olmustur. Dolayisla bu da
rahipler smifinin giiglenmesini saglamistir.”® Ilerleyen siirecte elde etmeye basladiklari bu giig ile
(6zellikle yeni krallik doneminde) beraber rahiplik sinifi tam zamanli bir ¢alisma sistemine
doniigmiis. Halk ve rahipler arasinda bir ayrim olusmus ve rahipler kendilerine has kiyafetler
giyerek bunu gostermislerdir.'®

Ozetle buraya kadar Antik Misir’m mitlerine ve bunlarin ortaya ¢ikmasimi saglayan
durumlardan bahsedilmistir. Daha sonra temellerinde belli benzerlikler tagisa da gelisen siiregte
nasil farklilagtiklarimi ve bunlarin farklilasmasini saglayan rahipler sinifina deginerek Antik
Misirin dini yapisin1 genel olarak ele ahinmaya g¢alisilmistir. Buradan sonra ise 6zellikle TV.
Amenhotep Oncesi yeni krallik dénemi icerindeki bu dinsel etkilesimin ne boyutta oldugunu ve
bunun krallik i¢in nasil etkileri olustugu ele alinmistir. Bunun i¢inde de 6zellikle Yeni Krallik
doneminde Misir’da Amon Tanris1 6n planda oldugu i¢in Amon’un yiikselisine ve belli bir siire
igerisindeki diislisiine bakilmigtir. Diger bir ifadeyle buradaki asil mesele, “Amon’un Antik Misir
tizerindeki etkisi” ekseninde irdelenmistir.

2. IV. Amenhotep Oncesi Dénemde Dini Yap1 ve Sosyokiiltiirel Boyutlari

Antik Misir’1n tanri panteonu oldukea cogulcu bir 6zellige sahiptir. Bu tanrilar igerisinde
biiyiik bir kism1 yerel olarak kalirken ¢ok azi biitiin bir krallik i¢in 6neme sahip olmustur. Bu
azinlik igerisindeki tanrilardan birisi Amon Tanrisidir ve Misir kralligi igerisindeki en 6nemli
tanrilardan birisi olmustur. Bu énem onu zamanla siyasi ve ekonomik agidan son derece
giiclenmesini ve ayni zamanda onun imparatorluk icerisinde geldigi nokta itibari ile son
imparatorluk tanrisi olarak anilmasini saglamistir.!” Fakat bu belli bir zamanda uygun kosullarin
saglanmasi ile olmustur. Ciinkii ilk zamanlar Antik Misir’da 6zellikle Menfis ve Heliopolis
Tanrilarina nazaran 6n planda olmamiglardir. Bu dénemde genellikle hayvanlarda verimlilik
tanris1 olarak bilinen bir neme sahiptir.®

[k kez 6nem kazanmas ise Antik Misir’in siyasi bir karmasiklik icerisinde bulunmasiyla
olmustur. Antik Mistr tarihi genel olarak bazi tarihi donemlere ayrilarak incelenmektedir.’® Ulke

12 Serge Sauneron, The priests of ancient Egypt (New York, Grove Press, 1960), 34.

13 Sipahioglu, Antik Misir’da rahip sinifi, 50,51,52.

14 A, Renner,Alberta, Misir Mitolojisi, gev. Ercoskun, Hiiseyin (Istanbul, ts.), 86.

15 Sipahioglu, Antik Misir’da rahip sinifi, 56.

16 Sipahioglu, Antik Misir’da rahip sinifi, 60.

17 Kurhan, “Imparatorluk Tanris1 Amon”, 499.

18 Altunay, Paganizm-2, 263.

19 “Erken Hanedanlik Dénemi (MO. 2900-2545), Eski Krallik (MO. 2543-2120), Birinci Ara Dénem (MO. 2118-1980),
Orta Krallik (MO. 1980-1760), ikinci Ara Dénem (MO. 1759-1539), Yeni Krallik (MO. 1539-1077), Ugiincii Ara
Donem (MO. 1076-723) ve Geg Dénem (MO. 723-332)”
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genelindeki sorunlarin oldugu zamanlar ara donemler olarak ele alinmistir. Erken hanedanlik
doneminden sonra birinci ara donem denilen bir zamana girilmis bu zaman diliminde bazi
karigikliklar ve siyasi bunalimlar sebebiyle merkezi idare ve iilkenin biitiinliigii bozularak, asagi
ve yukart misir olarak ayrilmistir. Daha sonra bozulan diizen I. Mentuhotep isimli Tebli bir kral
tarafindan tekrardan kurulmus boylece Asagi ve Yukar1 Misir yeniden birlestirilmistir. (Misirt ilk
kez birlestiren kral Menes gibi?®) Boylece birinci ara donem biterek Orta Krallik denilen dénem
baglamis, fakat bu donemde artik Antik Misir Teb merkezli bir yonetim olarak devam etmistir.
Burada 6nemli olan nokta ise Teb’in Tanris1 olan Amon’dur. Tanr1 Amon basarimin nedeni olarak
goriilmiis ve tilke genelinde bilinmesini ayn1 zamanda sayginligmin da artmasini saglamigtir.?
Dini agidan ise Misir’in diger tanrilarinin giigleri de Tanr1 Amon’a eklenmesini saglamistir. Daha
onceki donemlerde Heliopolis kiiltiinde 6n planda olan Tanr1 “Ra”?? Orta Krallik déneminde
Tanr1 Amon ile birlesmis ve “Tanrilarin Krali Amon-Ra" olarak anilmaya baslanmistir.

Bu ilk biiyiik bagar1 Tanr1 Amon i¢in énemli bir kazang olsa da onu tam olarak zirveye
tastyan olay, Antik Misir’in Hiksoslar tarafindan isgal edilmesidir. Orta kralligin sonunu getiren
ve ikinci ara donemi baslatan bu istila bazi bagkaldirilara neden olmus, 6zellikle Teb sehrinin
komutanlari olan Kamose ve Ahmose liderliginde yapilan kurtulus miicadeleleri sonunda basarili
olunmus ve diigmani istila ettikleri yerlerden ¢ikarilmistir.* Bu basar1 sonucunda krallik
igerisinde bozulan diizen tekrardan kurulmus ve bu defa da kurtulusun Teb merkezli olmasi Tanr1
Amon i¢in kazangl olmus ve yine zaferin biiyiik bir 6vgiisiinii alarak onun diger diger tanrilara
gore onemli bir konum edinmesini sagladig1 soylenebilmektedir.

Tekrardan kurulan diizen, Yeni Krallik denilen bir dénemi baslatmistir. Bu dénem Misir
tarihi i¢in hem biiyiik savaglarin ve galibiyetlerin oldugu hem de IV. Amenhotep zamanindaki
gibi biiylik dini catigsmalarin yasandigi karmasik bir donem olmustur. Bu donemin ilk krallart
savas yanlisi kisilikleri ve basarili yonetimleri sayesinde iilkenin giiciiniin artmasini ve sinirlarinin
hizlica biiytimesini saglamis ve bu basarilarin da yine Tanr1 Amon ve onun rahiplerinin sayesinde
oldugunu diistindiikleri i¢in Antik Misir dini agidan oldukg¢a koyu bir teokratik yonetim altina
girmeye baslamistir. Bu da Amon’un hem ekonomik hem de siyasi agidan giliglenmesini ve
ozellikle rahipler sinifinin zamanla devlet igerisinde bir devlet olacak giiclenmesini sagladigi
ifade edilebilir. Diger bir ifadeyle Antik Misir’in biitiin gii¢lerini artitk tam anlamiyla
kullanabilecek bir tanr1 ve rahip sinifi ortaya ¢ikmistir.

Ozellikle 18. Hanedanlik zamaninda Amon rahipleri bu giicleri tam olarak kullanmis
hatta krallariin tahta gegmesi Amon’un liitfuyla ve dolayisiyla rahiplerin onayu ile olabilecek bir
duruma gelmistir.?® Ayrica Amon siyasi, kiiltiirel vb. alanlardaki biitiin sorunlarin ¢dziim getiricisi
olarak ele alinmis, sorun ne ise Amon’un heykeline sunularak ve rahipler tarafindan sesli veya
beden diliyle cevaplandirilarak ¢oziilmeye ¢alisilmigtir.?’

Amon’un ciddi anlamda gii¢lenmesi ozellikle krallar i¢in de tehlikeli bir boyut almaya
baglamasi zamanla bir tepkinin ortaya koyulmasina neden olmustur. Bu tepkilerinin ilk somut
yansimalari 6zellikle 1. Amenhotep doneminde ortaya ¢ikmaya baglamistir. 1. Amenhotep’in ilk
donemlerinde Amon’un giicii devam etmisg, biitiin Misirin en {ist tanris1 olarak ilan edilmis ve

20 Sophie Desplancques, Antik Misir, gev. Ismail Yerguz (Ankara: Dost, 2019), 39.

21 Altunay, Paganizm-2, 196,197.

22 Sipahioglu, Antik Misir’da rahip sinifi, 55.

23 Desplancques, Antik Misir, 74; Sipahioglu, Antik Misur’da rahip simfi, 59.

24 Erik Hornung, Ana Hatlariyla Miswr Tarihi, gev. Zehra Aksu Yilmazer (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2004), 80.
25 Mircea Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi / cilt 1, cev. Ali Berktay (Kabalc1 Yayinlari, 2003), 131.
% Afet Inan, Eski Misir Tarih ve Medeniyeti (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1987), 175.

27 Kurhan, “Imparatorluk Tanris1 Amon”, 512.
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dolayisiyla Ra da olmak iizere biitiin tanrilarin Amon’un sifatlar1 oldugunu savunmuslardir.
Burada Amon sadece Misirlilarin degil biitiin bir insanligin tanris1 olarak ele alinmistir.?® Fakat
bu kadar giiciin tek bir tanrida ve dolayisiyla onun rahiplerinin elinde bulunmasi sorun olmaya
baslayacagi anlasildiginda Amon’un giiciiniin dengelenmesi ig¢in bazi somut seyler ortaya
konulmustur. Ornegin, Menfis dogumlu olan Il. Amenhotep “Hierapolisin Yaratict Tanris1”
unvanini almig kendi bagkenti olan Teb Sehri’nin yani sira Hireopolis ile Menfis sehirlerine de
ilgi gostermis ve buralara da birtakim yatirimlar yapmis, ayn1 zamanda Ra Tanrisina da saygi
duymustur.? Buradan sonra Amon Tanrisi1 ve krallik arasinda bir dengelenme siireci baglamustir.

Ayni sekilde V. Tutmosiz ise kral oldugunda kendisinin Ra tarafindan seg¢ildigini ilan
etmis ve Amon rahipleri ile arasina mesafe koymustur.*

IV. Amenhotep’in babasi olan Ill. Amenhotep ilk baglarda Amon’u hosnut etmek igin
caba sarf etmis, Luksor tapmagini Tanrt Amon igin yaptirmistir. Aym zamanda Opet (harem)
festivallerini de Tanr1 Amon i¢in diizenlemistir. Fakat daha sonra o da Amon Tanrisinin giictiniin
kirilmast i¢in birtakim faaliyetler yapmis, mesela bir giines tanrisi olan ve Ra’nin tecellisi olarak
goziiken Aton Tanrist adina Nil’in bat1 kiyisina Malkara adinda bir saray yaptirmistir. Bu saraya
“firavunun malikanesi Atonun parlakligidir.” diyerek acik¢a Aton’a duydugu saygiyr dile
getirmis ve Amon Tanrisina karsi tepkisini ortaya koymustur. Ayni zamanda yeni Sarayini Teb’e
veya Tanrt Amon adina yaptirmamast, bu giicii dengelenmek istemesi ile oldukga ilgilidir. Yine
Aton’a saygisini gezinti teknesine “Aton’un Pariltis1” adin1 vererek gostermistir. 3!

Gorildiigi gibi burada Aton veya Aten isminle anilan ve giines diski ile sembolize edilen
tanr1 6n plana gelmeye baslamistir. Her ne kadar bu donemde ve ilerleyen siirecte 6n plana gelse
de Aton Tanrisimin kokenleri Orta Kralliga kadar dayanmaktadir. Sonu¢ olarak Kral V.
Amenhotep doneminde Antik Misir’in dini tartigmalarinin en gozde tanrisi hatta tek tanrisi
olmustur.*

Biitiin bunlar buraya kadar 6zellikle Yeni Krallik doneminde Tanr1t Amon’un giiclenmesi
ve devletin her yerine niifus etmesi sonucunda bir takim dengeleme veya giiciiniin kirilmasi igin
bazi seylerin neden yapildigini ele aldik. Simdi ise ortaya ¢ikan bu tepkilerin zirveye ulastigi ve
tam anlamiyla biiytik bir devrim yasanan IV. Amenhotep donemine giris yapabiliriz.

3. Akhenaton Doneminde Dini Yapi1 ve Sosyokiiltiirel Boyutlari

Antik Misir firavunlart igerisinde digerlerine gore daha fazla dikkat ¢eken bir donem
olmustur. Bu dénem o&zellikle dini birtakim tartismalarin merkezinde olan ve kimilerine gore
biiyilik bir reformist kimilerine gore ise kafir kral olarak adlandirilan IV. Amenhotep kendisine
aldig1 isimle Akhenaton donemidir. 17 yillik hiikkiimdarligi Antik Misirin en hareketli
donemlerinden birisi olmustur.®® Babasi III. Amenhotep’den sonra kral oldugunda
hiikiimranliginin ilk dénemlerinde herhangi bir atilim veya reform denilecek biiyiik bir sey
olmamigtir Aksine tam olarak o zamana kadar ki atalarinin yaptigi gibi yapmustir. O, zamanindaki
dini durum igerisinden bakildiginda tam bir dindar olarak goriilmiistiir. Ozellikle babasinin
Ipetsutdaki tapiagmin giris kapisini tamamlamasi ve Niibyede de tipki III. Amenhotep’in yaptigt

28 Kurhan, “Imparatorluk Tanris1 Amon”, 518,519.

29 Kurhan, “Imparatorluk Tanris1 Amon”, 523.

30 Kurhan, “Imparatorluk Tanris1 Amon”, 524.

31 Kurhan, “Imparatorluk Tanris1 Amon”, 527,528.

32 Richard H. Wilkinson, The Complete Gods and Goddesses of Ancient Egypt (Thames & Hudson, 2003), 236.

3 Toby A. H. Wilkinson - Umit Hiisrev Yolsal, Eski misir: M6 3000 °den kleopatra’ya bir uygarligin tarihi (istanbul:
Say Yayinlari, 2013), 346.
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gibi Amon’a adanmis bir tapinak kurmasi IV. Amenhotep’in ilk yillardaki dini tutumunu agik¢a
gostermektedir.3

[lerleyen siirecte artik diisiincelerini yavastan ortaya koymaya baslayan IV. Amenhotep
daha 6nce yaptig1 gibi Ipetsutdaki Amon-Ra tapinaginin arazilerine yapmasi gereken yatirimlar
ozellikle Ipetsutdaki Amon-Ra arazisinin disinda, dogu tarafina denk gelen yeri se¢misti. Bilingli
olarak bu yeri segmesindeki en 6nemli nedenlerden birkagi giines 1siklarini tam olarak almasi
(Aton Tanris1 igin 6nemli bir ayrinti) ve daha once bu bdolge lizerinde herhangi bir yapi
olmamasiydi. IV. Amenhotep sectigi bu bdlgeye yatirimlarini ve tapimagini yaptirmistir. Buraya
yeni yaptirdigl tapinaga ise “Gempaaten” (Aton bulunur) adini vererek onu giines diski ile
sembolize edilen Aton Tanrisina bagislamasi IV. Amenhotep’in yapacagi reformun ilk
adimlarindan birisi olmustur. Ayni zamanda belli isaretler kendisini mimaride de gostermistir, bu
donemde yapilan heykellerin 6nemli yerleri Tanr1 Amon’un levhalari ile siislenmis ve giines
tanris1 Aton ile IV. Amenhotep’in es krallar oldugu ortaya konulmaya ¢alisiimistir.®*® Tiim bu
olanlar Amon rahiplerinin dikkatini ¢ekse de ortada onlarin otoritesine zarar verecek biiyiik bir
sey olmadigi i¢in sorun ¢ikmamistir. Daha sonraki siirecte ise ¢atismalarin daha belirgin olacagi
biiylik degisimler ortaya ¢ikmistir.

IV. Amenhotep'in en biiylik faaliyetlerinden birisi ismini degistirmesidir.
Hukiimdarliginin 4. yilinda dogum adi olan Amenhotep (Amon hosnuttur) adin1 Akhenaton (Aton
icin yararli olan) olarak degistirmesi ileride yapacagi reformun ciddiyetini gostermekteydi.®
Fakat biitiin bu reformlar yine de bir noktada temelsizdi. Ciinkii Amon rahipleri hala Teb sehrinde
giiclii bir sekilde varligini siirdiirmiislerdir. Bu sebeple halkin Amon kiiltiiriinii birakip onun
yerine Aton kiiltiiriinii benimsemesi oldukga zor goriinmiistiir. Bu sebeple Akhenaton kendisine
yeni bir merkez sehir yaptirmaya karar vermis ve sehre “Akhetaten” (Diskin Ufku) ismini vererek
kraliyet merkezini oraya tasimistir.’” Aton kiiltiiriiniin 6n plana gelmesini saglamak ve yeni
diistinceyi daha iyi anlatmak i¢in bu yeni yere ihtiyaci vardi. Burasi daha 6nce herhangi bir tanriya
veya herhangi bir devlete ait olmamasi ve tizerinde hi¢ kimsenin hak iddia etmemesi gerekmistir.
Akhenaton ise sartlar1 oldukga iyi sekilde saglayan eski bagkent Menfis ve o zamanki yonetim
merkezi olan Teb sehirlerinin ortasina denk gelen yeni yerini bulmustur. Kralliginin 5. yilinda
buldugu boélgeye ilk ziyaretini yaparak sehrin kurulma talimatim vermistir.® Bir yil sonra
tekrardan buray1 ziyaret ettiginde burada biiyiik bir sungu da bulunarak karisi ve kizlari {izerine
Akhetaton sehrindeki her seyin Aton‘a ait olduguna yemin etmis, bir sonraki yil sehir tam olarak
yerlesmeye uygun olarak hazirlanmig ve olaganiistii mimarisi ile sehir biitlinliyle bir tapinak
olarak yapilmistir. Cilinkii Aton Tanrisi i¢in karanlik veya kapali bir mekandan ziyade, giindiiz
herhangi bir zamanda yukarida goriilen giinese saygi duyulup tapinilabilecek bir tarza sahiptir.*
Bagka bir ifadeyle sehir bir acik hava tapinagi olarak goriilmustiir.

Artik buradan sonra o zamana kadar ki Misir gelenegi i¢in biitiiniiyle farkli bir donem
baglamistir. Daha onceki Krallar “Maat1” koruma fiizerinde yogunlagirken Akhenaton bizzat
tanrilar gibi Maat ile yasadigini s6ylemistir. Bunun sonucun da evrenin isleyisi ve giiniin dogusu
artik G¢ kisiyle (Aton, Akhenaton ve Nefertiti) oldugunda inanilmistir. Tanr1 Amon’a ibadet
etmek i¢in herhangi bir ayr1 tapinaga ya da rahiplere ihtiyag olmamustir. Fakat yine de Aton’a her
zaman tapilamazdi. Akhenaton vasitasi ile Aton’a ibadet edilebilirdi. Yani o hem devletin bast

34 Wilkinson - Yolsal, Eski misir, 347.

35 Wilkinson - Yolsal, Eski misir, 348.

3 Eljade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi / cilt 1, 132.

87 Michael Rice, Who'’s Who in Ancient Egypt (Who'’s Who), 2001, 5.

38 Wilkinson - Yolsal, Eski misir, 351.

39 Hugh Honour - John Fleming, Diinya Sanat Tarihi, gev. Hakan Abaci (Alfa Yayinlari, 2016), 90.
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hem de yeni dinin peygamberiydi.*® Ozellikle Aton’a yazilmus biiyiik ilahi ad1 verilen ve Aton’un
her seyi yaratan tek tanr1 oldugunu ilan eden ilahi, Akhenaton’un 6gretisinin yayilmasini da
saglamigtir.**

Fakat diger tanrilara inananlarin toplumda varligini siirdiiriiyor olmast, istenilen basarinin
toplumsal temelde saglanmadigini ortaya koymustur. Bu ise kral Akhenaton’un reformunun
koktenci bir forma déniismesine neden olmustur. 1k baslarda 6zellikle Teb’de bu bir sikint1 olarak
goriilmemistir. Halk o donem i¢in halen 6liim tanrisi olan Osiris gibi tanrilara ibadet edebiliyordu.
Fakat yeni sehrin de yeni kurallar1 olmustur. Bu anlamda eski tanrilarin tamamen unutulmasi veya
ortadan kaldirilmas1 hedeflenmistir. Bundan sonra tanrilar1 tamamen ortadan kaldirmak icin
devlet destekli yasaklama ve bir heykelleri par¢alama politikasi ortaya ¢ikmustir. Ordular, kutsal
metinleri ve tapinaklar1 tahrip etmistir. Kim oldugunu 6nemsenmeden herkesin lahitlerindeki
Amon kelimesi sildirilmis ve “tanr1” kelimesinin ¢ogullari i¢in bile bu islem uygulanmustir.
Insanlar ise bu durumdan kendilerini korumaya ve Aton igin tehlike arz edecek isimleri varsa bu
isimlerini degistirmeye ¢alismiglardir.*?

Devrim, ilerleyen siiregte Akhenaton’un ve ailesinin kutsallagtirilmasini saglayan bir
duruma gelmistir. S6yle ki Akhenaton Tanri Shu’nin bedenlesmesi olarak goziikiirken karisi
Nefertiti -sonradan adini Neferneferuaton (giizel, Aton’un giizellikleridir) olarak degistirdi-
tanriga Tefnut’un cisimlestirilmesi olmus ve bu da Aton, Akhenaton ve Neferneferuaton
iiclemesini ortaya ¢ikarmistir. Bu da hakim olan Misir geleneklerindeki tanr1 anlayisinin yerine
kraliyet ailesinin ge¢gmesine neden olmustur. Eskiden tanrilar i¢in yapilan kraliyet gecisi ve 6lim
Tanris1 Osiris’e yapilan sungu torenleri artik yeni sehirde Akhenaton ve onun ailesi igin
diizenlenmeye baglanmistir. Ayn1 zamanda Akhenaton’un yeni dinine ise yani Atonizm’e tek
inanabilen kisi bizzat kendisi olmustur.*3

Tiim bunlara bir biitiin olarak bakildiginda hem Misir'in dini yapisina kars1 olarak hareket
etmesi hem de zamanla kendi ailesini kutsallagtirmasi ve halkin ibadet 6zgiirliigiinii kendisi ile
sinirlandirmasi halkin 6nemli bir kisminin krala ve yeni dinine kars1 olumsuz diislince ve tavirlar
beslenmesine neden olmustur.**

Bunu fark eden Akhenaton hiikiimranliginin son yillarinda bu tepkileri engellemek ve
gerilen ortami yumusatmak icin tekrardan Amon rahipleriyle anlagmaya c¢alismigtir. Bu
yakinlagmaya kars1 karis1 Nefettiti’nin Aton’a bagli olmasi sebebiyle Akhenatonla arasina mesafe
koymustur.®® Nefertiti’'nin Akhenatonla es kralliginin siirdiiriirken ortaliktan kaybolmasi veya
saraydan uzaklastirilmas: da bunu gostermektedir.*® Akhenaton karisinin kars1 gelecek sekilde
kat1 tutumundan vazgegmis ve iyimser bir sekilde Teb’de tekrardan Amon rahiplerine bir tapinak
yaptirmis olmasi, Akhenaton’un son donemleri igin barig ortami saglanmaya c¢alisildigini
gostermektedir. Artik oliimiine kadar ki siirecte eski merkez Teb’te ve yeni merkez Amarna’da
hem Aton’a hem de Amon’a beraber ibadet edilmistir.*’

Kral’mn 17 yillik hikkiimdarliginin 6liimii ile bitmesi {lizerine artik Aton’a tapimilacak bir
aract kalmadigi i¢in ve halkin Akhenaton’un baskici rejimine tavir almalar sebebiyle tekrardan

0 Inan, Eski Misir Tarih ve Medeniyeti, 108.

4L wilkinson - Yolsal, Eski misir, 356,357,358,359.

42 Wilkinson - Yolsal, Eski musir, 359,360.

43 Wilkinson - Yolsal, Eski misir, 363-364-365.

4 Wilkinson, The Complete Gods and Goddesses of Ancient Egypt, 241.
45 Tnan, Eski Misur Tarih ve Medeniyeti, 109.

46 Kallen, Pharoahs of Egypt, 71.

47 Hornung, Ana Hatlariyla Miswr Tarihi, 111.
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eski donemki inanglari hizli bir sekilde yiikselmistir.*® Akhenaton’un 6liimii ise de tartismali bir
konudur. Genellikle iddialar yeni dinden memnun olmayan, onlara zarar veren Amon rahipleri ve
onlara destek veren bir kisim asker tarafindan baskilara maruz birakilarak oldiiriildiigiine
yoneliktir.*® Farkli bir goriis ise Akhenaton’un “Marfan Sendromu” hastalig1 sebebiyle dldiigiine
yoneliktir®® Hangi sebepten 6lmiigse de onun 6liimiinden sonra devrimi tamamen geriye
dondiiriilmeye ve nasil Akhenaton diger tanrilar1 yok etmeye galistiysa onu da ayni1 sekilde Misir
tarihinden yok etmeye ¢alistiklart soylenebilmektedir.

Akhenaton’un 6liimden sonra eski donemdeki inanca doniisiin hizlandig krallardan birisi
Tutankhamon’dur. ilk adi Tutankhaton olan bu kral geng yasta 6lmiis ve 9 yillik bir hiikiimdarlig
olmustur.®® Fakat bu kisa zamanda etkisini kaybeden Aton inancina, kendi ismini degistirerek ve
Teb’e geri donerek ciddi bir zarar vermistir.>? Daha sonra ise Amon rahipleri tarafindan firavun
ilan edilen Generel Horemheb, Aton dininin yarattigi sorunlari diizeltmeye ve eski diizeni
tekrardan kurmaya galigmis, Atonizm’in merkezi olan Akhetaton’u ise tamamen yiktirarak bu
dini toplumdan tamamen silmeye ¢aligmustir.>® Béylece Akhenaton’dan dnceki krallarla baslayan
ve Akhenaton’la zirveye ulasan bu devrim son bulmus ve Amon’nun giiciinii tekrardan kazanmak
icin oniinde bir engel kalmadigi sdylenebilmektedir.

4. Tek Tanric:1 Reformun Perde Arkasi

Akhenaton’un devrimi tartismali ve ortaya farkli iddialarin atildig1 bir ddnem olmustur.
Bu iddialar genellikle dini, (Akhenaton’un bunlar1 yaparken Tanri’nin bizzat yardimiyla ve
yonlendirmesi yaptig1) siyasi-ekonomik nedenler ve Akhenatonun’un babasindan etkilenip boyle
bir devrim yaptigi seklinde ortaya atilan iddialardir. Tabi ki bunlarin kanitlanmasi veya
Akhenaton’un tam olarak ne diisiindiiglinii bilme imk&nimiz smirlidir. Fakat bu iddialarin
bilinmesi donemin daha iyi anlagmasini saglayabilmektedir.

Ik iddia Akhenaton’un, devrimi, bizzat Tanrisinin istekleri dogrultusunda ve Tanrisinin
yardimi ile yaptigidir. Bu konuya en ciddi dayanaklari ise Akhenaton’un Tanrisi tarafindan
yonlendirilerek devrimini ortaya koydugu inancidir. Ornegin, yeni kuracagi sehrinin bizzat tanri
tarafindan se¢ilmesi ve Akhenaton’un bu yonlendirmesiyle sehrini buraya yaptirmasidir.®* Bu da
Akhenaton’un bir peygamber gibi gériilmesinin nedenlerinden birisidir.*®

Somut iddialardan birisi ise Akhenaton’un bu devrimi yaparken siyasi ve ekonomik
neredeyse her tiirli giicii elinde bulunduran Amon ve onun rahipler sinifinin giiciinii kirmak
istemesi ile bu devrime kalkismasidir.®® Bu gii¢ sorunu sadece Akhenaton’un degil onun atalarinin
da giindeminde olan bir mesele olmustur. Ozellikle Babasi I1l. Amenhotep’in siirekli islerini
engelleyen Amon simifina karsi bir takim 6nlemler almustir. Bununla onlarin krallik igerisinde
daha fazla irtica faaliyetleri yapmasini engellemek istemistir. Fakat buna omrii yetmeyen
babasinin bu gérevini Akhenaton’un devam ettirmesi, bu devrimin altinda yatan 6nemli bir nedeni

48 Akgiin, Eski Miswr Firavunu IV. Amenofis (Akhenaton) déneminde (1353-1336) siyasi, dini ve kiiltiirel faaliyetler,
76.

4% A. Renner,Alberta, Misur Mitolojisi, 93.

50 Ali Nar¢in, 4 'dan Z’ye Misir, ed. Orhan Suveren (Istanbul: Ozan Yayincilik, 2007), 40.

5L A. Renner,Alberta, Misir Mitolojisi, 95.

52 Altunay, Paganizm-2, 205.

58 Kurhan, “Imparatorluk Tanris1t Amon”, 535.

54 Desplancques, Antik Misir, 85.

55 Hornung, Ana Hatlariyla Misw Tarihi, 109.

% Altunay, Paganizm-2, 202.
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oldugu sdylenebilmektedir.®” Kisaca bu gergeveden bakildiginda Akhenaton’un amact Amon
rahipler sinifinin glictinii yok etmek istemesidir, denebilir.

Bir diger iddia ise psikolojiktir. Bu da Akhanaton’un babasindan etkilenerek ortaya boyle
bir reform girisimine kalkigsmasidir. Sdyle ki Akhenaton’un babasi Ill. Amenhotep igin
diizenlenen Sed festivallerinde karsilastigi giines imgeleri onda biiyiik bir iz birakarak ileride
giines diski ile sembolize edilen Aton’a verdigi dnemin nedenini gostermistir. Ayrica babasinin
doneminde kral giines diski haline gelirken, oglunun hiikiimranliginda giines diski kral haline
gelmistir. Boylece eski kralin giines diski olarak ebediyen varligini siirdiirmesi ve gilines tanrisi
(1. Amenhotep) ve kral (Akhenaton) her giin diinyayr yeniden yaratarak birlikte hiikiim
siireceklerinin bir sembolii olmustur.®® Bu da Akhanaton’un ¢ocuklugundaki psikolojik etkilerinin
daha sonraki siirecte ortaya ¢iktigina dair iddialari olusturmaktadir.

5. Akhenaton’un Reformu’nun Monoteistik imkam Uzerine

Akhenaton’un Reformu, birgok kaynakta veya Akhenaton hakkinda yapilan belgesel
calismalarin ¢ogunda Antik Misir tarihi i¢erisinde monoteist bir devrim olarak ge¢mektedir. Bu
iddia aslinda sadece Akhenaton’un reformu i¢in degildir. Misir’in genel yapisinin da monoteist
oldugunu savunanlar da vardir. Antik Misir dilinde “Neter” kavraminin anlami ise
“tanrisallik”dir. Bu tanrisallik kendisini farkli bolgelerde, aymi 6zellikte fakat farkli isimlerle
ortaya ¢ikarmaktadir. Bu da aslinda tanrisalligin tek bir kaynaktan beslendigini dolayisiyla tek
tanrict disiinceye yakin bir anlayis olusturmaktadir. Ayn1 zamanda Antik Misir metinlerinde
siklikla tanrilar1  6verken “tek tanri sensin” tarzinda ifadeler de yer almasi bunu
desteklemektedir.>® Bunlarin sebebinin aslinda Misir dininin tek tanrici bir yapiya yakin oldugunu
savunanlar vardir. Fakat her ne kadar bir baslik altina toplanmaya ¢aligilsa da birgok tanrinin var
olmasi ve bu tanrilardan bazilarinin digerlerine iistiin olmasi Henoteistik bir yapiya isaret
etmektedir. Ornegin, Amon icin “o tektir” derken ayn1 zamanda “biitiin tanrilarin babas1” diye
hitap edilmesi de bunu gostermektedir.’® Akhenaton reformu da bdyle bir tartisma ortaya
¢ikarmaktadir.

Bazi tarihgiler Akhenaton’un tek bir tanriya inandigini yani monoteist bir devrim ortaya
koydugunu sdylerler.®* Ornegin, Akhenaton’un biitiin tanrilar1 yok etmeye g¢alismasi ayni
zamanda bu tanrilarin isimlerini ailesinin isimlerinde bile gegse sildirmesi ayni zamanda
tapinaklari da yiktirmasi ve dolayisiyla Aton’dan bagka bir tanr1 kalmamasimi saglamasi
monoteist bir yaklasim olarak goriilmektedir.®?

Bazi tarihgiler ise Akhenaton’un sdyledigi tek tanrici ifadeler ¢ok 6ncesinde Amon-Ra ve
diger tanrilar i¢inde sdylenmistir. Bu ifadeler sdylenirken bile birgok tanri varligini hala
korumaktaydi. Ornek olarak giines diskiyle iliskili olan Mnevis bogasi gibi kiiltlerin ve babasinin
tanrisallik kiiltiiniin de hala devam etmesi®® ve ayrica Akhenaton biitiin tanrilar1 ortaliktan
kaldirmaya caligsa bile kendisi de kutsal bir varlik oldugu i¢in en azindan iki varligin
kutsalligindan bahsedilebilmektedir. Ciinkii Aton’a inananlar ancak Akhenaton vasitasi ile ona
dua edebilmektedirler. Buna oOrnek olarak Akhenaton tarafindan sdylenen “Sen benim
kalbimdesin ve planlarmin ve giicliniin sirrina eristirdigin oglun (yani Akhenaton) disinda seni

5" Narg¢n, A ’dan Z’ye Misir, 39.

58 Wilkinson - Yolsal, Eski misir, 346-348.

%9 Altunay, Paganizm-2, 214-215.

60 Kurhan, “Imparatorluk Tanris1t Amon”, 519.

81 Tnan, Eski Misir Tarih ve Medeniyeti, 109; Leonard William King - Henry Reginald Holland Hall, Yeni Kesifler
Isiginda Misir, Kalde, Suriye, Babil ve Asur Tarihi, gev. Arican Uysal (Izmir: Tlya Yaymevi, 2012), 40.

62 Wilkinson - Yolsal, Eski misir, 360.

63 Morris L. Bierbrier, Historical Dictionary of Ancient Egypt (The Scarecrow Press, Inc., 2008), 29.
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kimse tammiyor.”® ifadesi de Akhenaton’un tanr diisiincesinde Aton’dan baska kutsallarin
oldugunu ortaya koymaktadir. Bu da tek tanrici bir anlayisa uzak goriilebilmektedir.

Bu baslik altinda ortaya koyulmaya calisilan disiincelerin bircogu tartigmali bir
konulardan olusmaktadir. Bir yandan tanrilarin reddi, monoteizmi disiindiiriirken diger yandan
ise kendisinin veya ailesinin kutsallagtirilmasi Henoteist bir yaklasimi ¢agristirmaktadir.

Sonu¢

Caligmamizda Antik Misir’in dini yapisimt ve ortaya koyulan dini diisiinceye
deginilmistir. Hem yasantisindan hem de cografi faktorlerden etkilenerek ortaya ¢ikan mitler belli
bir zaman sonra Antik Misir i¢in biiyilik bir anlam ifade etmistir. Bunun da Antik Misir’in dini
yapisinin sekillenmesini ve yasayan yurttaglar i¢in hayatlarim sekillendiren bir yap1 olarak ele
alindig1 goriilmiistiir. Fakat bu din olgusu devletin ve krallarin otoritesine zarar verecek seviyeye
geldiginde belli basgl 6nlemler alinmasini yonetim agisindan mecburi kilmistir. Bir giines tanrisi
olan Amon devlete hizmet ettigi siirece onemli goriilmiistiir. Krallar ve devlet tarafindan
desteklendigi ve halk tarafindan ise saygi duyuldugu goriilmistiir. Fakat is krallarin otoritesini
sarsmaya ve devletin ¢ikarlarina zarar vermeye basladiginda bunun da bir 6nlemi alinmasini
ortaya ¢ikarmistir. Bunun igin bir¢ok adim atildigi, nihayetinde Akhenaton devrimini yaptigi ve
krallik lehine bu durumu ¢ozdiigli gériilmustiir. Devrimini gergeklestiren Akhenaton, sonraki
donemde etkilerini ortadan kaldirmaya calistigi tanrilarin yerine kendisinin ve ailesinin
gecmesine neden oldugu tespit edilmistir. Ayrica insanlarin ibadet 6zgiirliigline engel olarak
sadece kendisi araciligi ile Aton’a inanabileceklerini ve/veya ibadet edebileceklerini sdylemis,
halkinin hosgoriisii yerine nefretini kazanmistir. Bunun da Akhenaton’un yaptigi devrimin Antik
Misir’in tekrardan ¢ok tanrici bir yapiya donmesine neden oldugu goriilmistiir. Akhenaton’un da
ayni sekilde tarihten silinmeye ¢aligilmasiyla bu siire¢ sonlanmastir.

84 Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi / cilt 1, 134.
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Dinf kiiltiirtin her milletin nezdinde biiyiik 6nemi ve yiice degeri vardir. Dini kiiltiir, siire 6zgii en verimli ilham
kaynaklarindan biridir. Ciinkii dini kiiltiir; sairlerin biiylik edebi eserlerine 6rnekler, konular ve yontemler sagladiklar: bir
mihverdir. Siiphesiz birgok sair Islam dininin kaynaklarmin bir kismimn etkisi altinda kalmustir. Etkisi altinda kaldiklart
bu kaynaklarin ilk sirasinda Kur’an-1 Kerim, 6zellikle de Kur’an kissalari vardir. Emevi Dénemi sairlerinin birgogunun
hiciv siirlerini insad ederken Kur’an-1 Kerim’den ve onun bazi kissalarindan ilham aldiklari anlasilmaktadir. Bu durum,
Hristiyan olmasina ragmen, el-Ahtal’de daha ¢ok dikkatimizi ¢ekmektedir. Kur’an-1 Kerim kissalarinin bazilarini siirinde
dogrudan kullanmustir. Hatta kissalar, siirinde canlandirdigi diger betimlemeleri tamamlayan ve destekleyen en belirgin
temel argiimanlardan biri olmustur. Gergekten el-Ahtal’in Kur’an kissalarindan ilham alarak ingad ettigi siirlerini okuyan
ve dikkatlice inceleyen bir kisi, bu kissalarin neredeyse Cerir’in ya da el-Ferezdak’in genis 6l¢iide Kur’an-1 Kerim’in etkisi
altinda kalarak insad ettikleri Islam siirleri oldugu izlenimine kapiliverir. Bu makalede onun siirinde yinelenen kavramlar,
Kur’dn-1 Kerim kissalarinda adi gegen peygamberler, onlarin el-Ahtal’m siirindeki izleri ve kissalarin 6nemi
aciklanacaktir. Bu makalenin dogasi, sairin bu kissalar1 kullanmaktaki amacina igaret etmenin yani sira girig ve bes temay1
icermeyi gerektirmistir: ilk temada Allah’in Peygamberi Nih'un (a.s.) Kissasi, ikinci temada Ad Kavminin Kissast,
ticlincli temada da Semid Kavminin Kissasi iizerinde durulmustur. Dordiincii temada Allah’in Peygamberleri (YUsuf,
Hartin ve Daviid) Kissalari, besinci temada ise Allah’in Peygamberi Miisa (a.s.) Kissasi ele alinmustir.

Anahtar Kelimeler: Arapga, el-Ahtal, Kur’an Kissalari, Emevi Dénemi, Siir.

Traces of The Qur’an Parables in al-Ahtal’s Poems
Abstract

In every nation's history, religious culture has great importance and exalted value. Religious culture is one of
the most efficient sources for poetry. The reason for this is that religious culture was an axis from which poets gathered
samples, subjects and methods for their literary works. Most of them, without a doubt, were affected by some of the
Islamic sources. The primary source was The Qur’an, especially the parables inside it. It has been understood that most
poets of the Umayyad period were inspired by The Qur’an and its parables while creating their satirical poems. This
inspiration is more apparent on al-Ahtal's case, although he is a Christian. He used some parables of The Qur’an directly
in his poems. What's more, the parables were the most distinct core arguments that complete and support his other
descriptions in his poems. Those who read al-Ahtal's poems which he wrote while he was inspired by the parables of
The Qur’an and inspect them carefully get the impression of (Jarir’s or al-Farazdaq’s) poems which were created while
their creators were under the influence of The Qur’an. In this article, the terms renovated in his poems, the names of
the prophets mentioned in parables, their effects on al-Ahtal's poetry and the importance of The Qur’an parables will
be explained. The nature of this article required the inclusion of prologue and the five themes in addition to indicating
the aim of the poet in using the parables. In the first theme, the parable of Allah's prophet Nih; in the second theme,
the parable of Ad tribe and in the third theme, the parable of Semiid tribe is inspected. In the fourth theme, the parables
of Allah's prophets (Ylsuf, HarGn ve David), and in the fifth theme, the parable of Allah's prophet Misa is discussed.

Keywords: Arabic, al-Ahtal, Qur'an parables, Umayyad period, Poem.
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el-Ahtal’in Siirinde Kur’an-1 Kerim Kissalarinin izleri

Giris

(13

“Kussa™: “»@ fiili kissalar anlattiginda “i%s” kalibinda kullanimi meshurdur. So6ziin

basinda kissa denilir. Yani Yiice Allah’in “Sana bu Kur’an’1 vahyetmekle en giizelini anlatiyoruz.”
ayetinde oldugu gibi climle s6zdendir. Yani biz sana beyanin en giizelini agikliyoruz. Bir seyi adim
adim takip ettiginde “Bir seyin izini siirdiim.” denilir. Allah’in su s6zii “Annesi, Mlsa nin kiz
kardesine, ‘Onu takip et. ’dedi.” Yani onu adim adim takip et anlaminda kullanildi. Kissa haber
vermek anlamina da gelir cogulu ise ““_sla3” kisastir. Haberin izini siir, haberin takipgisi ol. Kissay1

anlattim yani haberi kendisine bildirdim demektir. Kissa “Bir kisiye bir haber ve s6zii beyan edip
bildirmek.” anlaminda kullanilmstir.

Bir terim olarak “kissa”: “Milletin yenilik getirerek ortaya koydugu, kiiltiirlinde ve
medeniyetinde yankilanan, sonraki nesle yansitilan ve sirlarin1 aydinlatan filolojik disiplindir.”
Kissa, {immetin sirlarmin iizerindeki perdeyi kaldirir. Ozel faydasi olmastyla beraber “Dramatik soz
sanatin1 kapsar, meydana gelmesi miimkiin olan ¢atigmalar1 ortaya koyma esasina dayanir. Sonug
olarak izleyiciye estetik bir giizellik verir.”

Siiphesiz “Kur’an’t Kerim Kissas1” kissasinin anlamsal igerigi genel olarak kissaya
yiiklenen bir¢cok kavramla uyum saglamaz. Kissa, genel goriintiiyle beraber bigimlendirilir. Kur’an’1
Kerim kissasi belirli bir zaman diliminde meydana gelmis, sahislarla ilintili, gercek tarihi olaylar
anlatir. Dini amaglar izerine insa edilir ve dini sebeplerle aktarilir. Anlatilan olaylar hayalden
uzaktir, kuruntu ve diislince iirtinii degildir. Tam aksine yasanmis gercekler, dogrulugu kesin tarihi
belgelerdir. Meydana gelen 6nemli olaylari haber verir, dinleyen kisiler iizerinde derin etkiler
birakir.

Emevi Donemi sairleri, 6zellikle Cerir ve el-Ferezdak, Kur’an’1 Kerim kissalarindan yogun
bir sekilde istifade etmislerdir. Farkli siirsel hedeflere ulagsmak, 6giit ve uyariy1 kissalarla isaret
ederek Kur’an kissalarini siirlerinde malzeme olarak kullanmiglardir.

Bu kissalarin asli Kur’an-1 Kerim’de ayrintili olarak anlatilmistir. Bu sebeple sairler olayin
ana hatlarmi vurgulayan 6zet beyitler insad ettiler. Kasidenin genel hedefinin sinirlarinin disina
¢ikmayan birkag beyit ile de hikayelestirmislerdir. Sair, bazen arzu ettigi diisiinceyi destekleyen
Kur’an-1 Kerim kissasindan ziyadesiyle faydalanmak i¢in kissaya bagvurmus ve diisiincesini
giiclendirmek icin de gayret gostermistir.

el-Ahtal’in -Hristiyan olmasina ragmen- bu etkiden uzak kalmadigin1 ve Kur’an-1 Kerim
kissalarinin sembolleriyle siirlerini siisledigini goriiriiz. Kim bu kissalari arastirirsa el-Ahtal’in-
ingad ettigi kasidelerde- kissalari kendi amacina hizmet edecek sekilde kullandigini goriir.

1. Birinci Tema: Allah’in Peygamberi Nih’un Kissasi

Aziz ve celil olan Allah, kesinlikle insanlari sirk tuzaklarindan kurtarma ve hidayete
ulastirma gorevi verdigi kullarindan bir grubu peygamber ismiyle isimlendirdi. Peygamber olarak
gonderilenlerin her biri, insanlar1 tevhide, oldiikten sonra dirilmeye ve ahiret glinline inanmaya
davet etti. Her bir peygamberin verdigi mesaj diger peygamberin verdigi mesajdan farkli veya 0
mesajla geliskili degildi. Peygamberlerin hepsi yasadiklari ¢agin gergekleriyle uyumlu geldi ve
seriat getirdi. Sonsuz IslAm mesaj1 kemale erene dek teblig edilen biitiin mesajlar peygamberin
peygamber olarak gonderildigi zamanla uyumluydu?® ve son mesaj Kur’an-1 Kerim’di.

L Omer Ahmed Omer, Uliilazm mine r-rusiil (Dimask: Dar Hassan, 1409/1988), 7-10.
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Stiphesiz Allah’in peygamberi Nih’un (a.s.) kissasinda gecen olaylarin bir ¢irpida
Ozetlenmesi miimkiin degildir. Allah’in yiice kitabinda verdigi haberlerin hepsi uyarilar ve
ogiitlerdir ve bu yiice kitabin asirlar gegmesine ragmen insanliga anlatilacak mesajlar1 vardir.

Hz. Nih’un (a.s.) kissasinda bizim i¢in Onemli olan nokta “gemi” ve “tifan”
kelimeleridir. Gemi anlamina gelen “%4s”  kelimesi Kur’an-1 Kerim’de Nih’un (a.s.) gemisi

kastedilerek bir defa kullanilmustir. Ayette: “Biz de onu (Nith 'u) ve gemide bulunanlart kurtardik
ve bunu dlemlere bir ibret kildik.? diger ayetlerde “iniv” kelimesi yerine “Zidv kelimesi

kullanilmigtir. Kur’an-1 Kerim ayetlerinde Nth (a.s.) gemiyi yaparken, gemi denizi yararak
giderken ve tiifan olay1 anlatilirken “4#” kelimesi kullamlmistir. Bahsedilen bu yerlerin hepsi

icaz® ve yiiceltme makami “&Ud” kelimesi saygiy1 isaret eder. “i.iv” kelimesi ile ancak umum

kastedilir.* Bunun yani sira “4U&v kelimesi biiyiik gemiyi ifade eden bir kelimedir.®

Sair, Allah’in peygamberi Nih’un (a.s.) kissasindaki olaylardan ilham almis ve almis
oldugu bu ilhami Yezid b. Muaviye’yi (61.64/683) methederken kullanmistir. Ciinkii el-Ahtal
miistehcen sozlerle (Ensar’t hicvettikten sonra) aylak aylak dolasirken, kebap sisi gibi bir deri bir
kemik kalmis Yezid b. Muaviye de el-Ahtal’1 korumasi altina almisti. O, Allah’in Nah’u (a.s.)
odiillendirdigi gibi Yezid’i de ddiillendirmesi i¢in Yezid’e dua ederek siirini ingdd etmistir:
(Basit)

S il e B> e e
dyt3y A ddal 2 0 55 3 s # &y Bz -2
Sphe Ciniall pg o G (’..gi’:;.dw\ Sy b Ojeins =3
" 335 oy Dlnil 3) caedis § 29 J0 G oo of —4

1. “Yezid’e gelince, onun bana yaptigi iyiliklerini asla unutacak degilim. O, géziimiin
oniinden kaybolup gitse de’ kabre defnedilmis olsa da.

2. Siirgiin edilen misafiri korudugun icin Allah seni oOdiillendirsin. Ehlim beni sug
islemekle itham etti, beni terk edip tek basima birakti.

3. Herkes beni sugluyor, ben magdurum. Avare gezmekten sicak yaz riizgarinda etim
vagim eridi, zayifladim kebap sigine dondiim.

4. Allah seni de odiillendirsin. Niih, gemisinde kederliyken duasimin kabul edilip
odiillendirildigi gibi.”

el-Ahtal’in Yezid’in emriyle Ensar’1 hicvettikten sonra sikintiya ugramasi dikkatimizi

cekmektedir. Muaviye, Ensar’a el-Ahtal’in dilinin kesilmesi igin izin verdiginde el-Ahtal aylak
aylak dolagmaya basglamistir. el-Ahtal, Nih’a (a.s.) iman edenlerin etrafini tehlikelerin kusattigi

2 el-Ankebiit 29/15.

3 {caz, bir diisiinceyi ok az sozciikle 6zl bir sekilde anlatma sanatidir.

4 Muhammed Yas Hidir ed-Darf, Dekdikii I-furikil-lugavi fi beydni’l-Kurdni (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1971),
117.

5 M. A. Ali Talib Cafer, “Sefinetii Nah (Karisetii’t-tifani’l-dlemi)”, Diyala Universitesi Dergisi, 58 (2013), 541.

6 Ebh Said es-Siikkeri, Rivdyetuhii an Ebi Cafer Muhammed bin Habib, thk. Fahreddin Kabave (Dimask: Daru’l-Fikr,
1996), 78-79. Bu kitabin ismi kisaca Siikkeri, “Siru’l-Ahtal” olarak dipnotlarda belirtir.

7 el-Ahtal, Yezid b. Muaviye’nin 6liimiine isaret etmistir.
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gibi kendi etrafin1 da kusatan tehlikelerden kendini kurtarmasi i¢in Yezid’den yardim ister. Allah,
inananlar1 Ndh’un (a.s.) gemisi sayesinde kurtarmisti. el-Ahtal bu benzetmeyi yaparak Yezid’i
Allah dostlartyla aym mertebeye yiikseltir.?

Sair, bu siirinde Nih’un (a.s.) kissasin1 6zetleyerek onun gemisine binenlerin hakkin
gostergesi, geminin disinda kalanlarin ise batilin gostergesi oldugunu vurgulamistir. Yine ayni
sekilde gemiye binenler giivendeyken, gemiye binmeyenler tehlikeyle kars1 karsiya kalip helak
olmus ve suda bogulmustur. Sonra el-Ahtal, Nth’un (a.s.) Allah katindaki degerine isaret ederek
Allah’1n onun duasini nasil kabul ettigini ve sikintilarini nasil yok ettigini vurgulamistir. Kur’an
1 Kerim’in farkli yerlerinde bu konuya soyle isaret edilmistir: “Andolsun, Nith bize dua edip
seslenmisti. Biz ne giizel cevap vereniz! Onu ve ailesini o biiyiik stkintidan kurtardik. Sonradan
gelenler arasinda ona giizel bir ad biraktik. Alemler icinde Nith’'a seldm olsun!”®

Belki de el-Ahtal’in Nih’un (a.s.) gemisi hakkinda siir ingad etmesinin arka planinda yatan
gercek sebep Yezid’in halifeligine ve ona biat edilmesine isaret etmek istemesidir. Nih’un (a.s.)
gemisinin bir kurtulus yeri oldugu gibi Yezid’in halifeligi ve ona biat etmek de o donemde
yasayanlarin kurtulusuydu. Ona biat etmemek gemiye binmeyi kabul etmemek gibidir ki
akibetleri hicbir zaman helak olmaktan baska bir sey olmayacaktir. Sanki sair Nih’un (a.s.)
gemisini kurtulug sembolii olarak kullandig1 gibi kendisini methettigi Yezid’i de kurtulus simgesi
olarak kullanmigtir. Nitekim onun hilafeti sayesinde immetin kurtulusu gergeklesecektir.”

Sairin siirinde kullandig1 bu ifadelerin ister istemez siyasi uzantilar1 vardir. Boylece o
kendisine Emevi sarayina yakinlagsmanin yolunu agmustir. Yani o, hedeflerine ulasmak ve kisisel
menfaatler elde etmek icin Kur’an ayetlerinden elde ettigi bilgiyle ve Kur’an’da kullanilan
kavramlarla beraber bu kissayi insad ettigi siirinde kullanmugtr.

Bazen sair Niih (a.s.) kissasindan bir miktar kullanir. Bu durum Cerir’i hicvederken ingad
ettigi siirinde dikkatimizi cekmektedir: (Kamil)

I Dyl 5 1 Bl &l Sy 135 -1
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1. “Babani onlarin terazisine koyup tarttiginda baban terazide hafif onlar agir gelir.
2. Sahip oldugunuz asaletlerinizi karsilastirdiniz ve Sultani hakem tayin ettiniz.
3. Kiileyb Ddrim’e denk degil ancak Kerzum, Eban’a denktir.

4. Darim’in sana dogru geldigini duyarsan tifandan korkup kagan kisi gibi sen de kag.’

Sanki el-Ahtal onlar1 hayali terazinin birer kefesine yerlestirerek el-Ferezdak’in atalariyla
Cerir’in atalarini tartar. el-Ferezdak’in atalarinmin yerlestirildigi terazinin kefesi agir (iistiin) gelir

8 fliyya Selim Havi, el-Ahtal: Fi Siretihi ve nefsiyyetihi ve si'rih (Liibnan: Daru’s-Sekafe, 1981), 83.

% es-Saffat 38/ 75-79.

10 Eb(i Temmam, Habib b. Evs b. Haris et-Tai, Nekdizu Cerir ve I-Ahtal (Beyrut: Imprimerie Catholique, 1925), 223-
224. (Bu eserin Ebli Temmam’a nisbet edilmesi dogru degildir.)
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ve hafif gelen Cerir’in atalarinin bulundugu kefeyi yukar kaldirir. Bu tesbihte el-Ferezdak’in
Cerir’e kars1 sahip oldugu yiice asalette kindye bulunmaktadir.!*

el-Ahtal, Darim kabilesi mensuplar1 hakkinda siir ingad ederken Tdfan olayim kullanir.
Sanki sairin “Kerz”e benzettigi Nih Tafam1 Kelb kabilesi mensuplarina korku ve dehset
tagimaktadir. “Kerz” kelimesi, oniine gelen her seyi yutan bu tifanin karsisinda duramayan kiigiik
bir tepecigi ifade eder. el-Ahtal’in NGh Tafam hakkinda Kelb kabilesi mensuplariyla Darim
kabilesi mensuplar1 arasinda yaptigi bu benzetme, el-Ahtal’in Kur’an kissalariin incelikleri
hakkinda bilgi sahibi olduguna ve bunu insad ettigi siirinde kullanmaya gayret gosterdigine isaret
etmektedir.
2. ikinci Tema: Ad Kavminin Kissasi

Onlar, TtGfan’dan sonra Nith kavminin pesi sira gelen millettir. O zaman yeryiiziinde
baskalar1 yoktu.”? Ad kavmi puta tapan ilk milletti. Allah Teala Nih kavminden sonra halife secti
ve kendi aralarindan peygamber gonderdi.®® Secilen peygamberin ismi Kur’an’da yedi defa gegen
Hid (a.s.) idi* Ad kavminin ve Semtd kavminin isimleri hem Incil hem Tevrat'ta da
ge¢cmemektedir. Bu noktada onlar hakkinda Kur’an-1 Kerim’den bagka bilgi edinecek kaynak
yoktur. Kur’an, onlarin miireffeh bir hayat yasadiklarindan, saglam biinyeli olduklarindan ve diger
ozelliklerinden bahsetmistir. Kur’an’in verdigi bilgilerin disindaki bilgiler ise ilim insanlarinin ve
tarihgilerin sdzlerinden ibarettir.'®

Ad kavmi, yiiksek kum tepeleri anlamina gelen “Ahkaf” isimli bolgede yasayan Arap
kavmiydi. Ahkaf, Umman ile Hadramut (Hadramevt) arasinda denize kiyis1 bulunan, bir bolgedir.
Buraya “»2J” (Sihr) denilirdi ve vadilerinin ismi de “&.4” (Mugis) idi. Kur’an-1 Kerim’de onlarin

bazi ayirt edici 6zellikleri ve nitelikleri su sekilde anlatilmaktadir: “Onlar uzun boylu, iri ciisseli,
gii¢lii yapihiydilar. Sahip olduklar1 bu ézelliklerinden dolay1 kendilerine Amalika lakab1 verildi.”*®

Bu kavmin kaba, acimasiz ve zorba bir kavim oldugu anlasilmaktadir. el-Ahtal, bu kissay1
onemsedigi i¢in Velid b. Abdiilmelik b. Mervan’1 (61.96/715) metheden kasidesinin bir boliimiinde
kullanmugtir: (Vafir)
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11 “el-Ahtal’m biiyiik oglunun ismi Malik’ti. Babas1 gibi o da sanatsal zevk ve tenkit zihniyetine sahipti. el-Ahtal’a,

Cerir’in el-Ferezdak’1 hicvettigi haberi gelince oglu Malik’e, “Irak’a git, o ikisini dinle ve haberlerini bana getir.”
dedi. Babasinin bu istegi lizerine Malik, Irak’a gitti. O ikisiyle goriisiip onlar1 dinledikten sonra babasinin yanina geri
geldi. Babasi ogluna: “ikisini nasil buldun?” dedi. Malik: “Cerir’i denizden avucuyla su igerken; el-Ferezdak’1 da
sert kaya oyarken buldum.” dedi. Bunun iizerine el-Ahtal: “Denizden avucuyla su icene gore sert kaya oyan daha
biiyiik sairdir.” dedi. Sedat Tuna, Beni Umeyye Sarayinda Bir Hristiyan Sair el-Ahtal (Kayseri: Kimlik Yaymlari,
2020), 133.

12 Tbn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye (Beyrut: Mektebetii’l-Me’arif, 1410/1990), 1/140.

13 Tbn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 1/120.

14 Riisdi el-Bedravi, Kisasti 'I-enbiya ve 't-tarih (Kahire: Matbaatii’l Mecelleti’l-Arabi, 1996), 1/140-147.

15 Tbn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 1/120.

16 Bedravi, Kisasii 'I-enbiyd ve 't-tdrih, 46-47.

17 Siikkeri, Siru I-Ahtal, 196-197.
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1. “Onun igin iki giin vardir: Ilk giin, kavminin efendisi; ikinci giin, saganak yagmur sahibi
8 olmasidir.*®

2. O, kavminin komutani ve reisidir. Arap olmayanlarla savasirken onun ne cani stkildi ne
de yoruldu.?®

3. Rumlarla savastin, ¢eteler savasi terk edip kactilar ve saglam kalelerine sigindilar.
Siginmalart kendilerine fayda vermedi.

4. Yapilan savaslar, Ad kavminin savaslar: gibi olsa da *zafer elde edene dek sabirla
diismanla savastilar.”

Sair burada bizzat kendinin katildig1 savasi betimlerken halifenin kendine zarar verecegini
bildigi halde onu daha fazla 6vmeye gayret etmektedir. Bu sairlerin, methettigi kisilerin goéziine
girme yoludur.?

Cihad konularindan birinin de Velid’in Rumlara ve Arap olmayanlara karsi yapilan
savaglarda komutan olmasi, halkin Velid’e kutsallik atfedilen birisine bakar gibi bakmalarina sebep
olmustur. Bu ylizden halifenin bizzat kendisi diigman saflarin askerlerini yenilgiye ugrattig
mevzilerde savagsmustir. Halifenin bu savaslarda bikmadan ve yorulmadan verdigi miicadelesi, giici,
kazanilamayacakti.

Ozetle sair, Velid’in diismanlariyla yaptig1 savasta direngli, kararli ve saglam iradeli
oldugunu dile getirmeyi arzu etmistir. Yine halife, Ad’mn tehlikeli ve 6ldiiriicii savaslarina taniklik
etseydi asla savagmaktan caymazdi ve kaginmazdi. Aksine o savasa katilir ve zafer elde etmeden de
savasi terk etmezdi.

Anlagilan, Ad kavminin kissas1 da el-Ahtal’in bilgi sahibi oldugu Kur’an kissalarindan bir
tanesidir. Zekas1 ve basiretiyle bu kissadan faydalanarak hedefine ulagmigtir. Kur’an-1 Kerim sadece

......

isaret etmistir. Kur’an-1 Kerim’deki su yetler “Bizden daha giiclii kim var?” demiglerdi.”®,  Tutup

yakaladigimiz zaman zorbaca yakalarsimz.”®* diger ayetlerde de onlarin iri ciisseli yapilarina,
evlerini ve saraylarini ingd etme metotlarina isaret etmistir.

Stiphe yok ki kim Kur’an-1 Kerim’de igaret edilen iistteki gibi 6zelliklere ve bunlarin bir
benzerlerine sahip olursa elbette o kisinin savaslar1 ve miicadeleleri yaratilisina uygun diizeyde ve
yaratilistyla uyumlu olur. Kalkanlar ve kiliglar Ad kavmiyle iliskilendirildi. Ad Kavminin zirhlart
ve kiliglar1 denilmistir.?® Ad kavmine mensup kisilerin, savasta kullanilan ilk kiliglar1 ve zirhlari
yapan kisiler olduklari asirlardir bilinmektedir.

el-Ahtal, Velid’in sahip oldugu iistiin giicii ve kuvveti tarif etmek i¢in Ad kavminin
betimlenmesinden ilham almigtir. O, Kur’an-1 Kerim’den ilham alinmis bir betimlemedir. Amag ve
hedefine ulagmasina araci olmasi i¢in bu kissay1 detaylandirarak insad ettigi siirinde kullanmustir.
Sanki sair Rumlarla dénemin siiper giicii Arap olmayanlar1 karsilagtirir. Onlar iistiin, diizenli ve en
yeni silahlarla donatilmis biiyiik bir orduya sahiptiler. Zafere ulastiracak giiclii kuvvetli kisiler Ad
kavminin arasinda da vardi. Halife yorulmadan Arap olmayanlarla savasti ve Rumlari saglam

18 Halife’nin bol bol hediye vermesini saganak yagan yagmura benzetmistir.

19 Velid, hayatim iki seye adamustir: Birincisi, harp zamam diismanlarla savasmak; ikincisi, baris zamaninda ise
sikintiya diisen misafirlere ikram ve izzette bulunmak. Mecid Tirad, Divdnii’'I-Ahtal, (Beyrut: Darii’1-Cil, ts.), 182.
20 el-Ahtal, bu misrada onun halifeligi zamaninda yapilan fetihlere (Hindistan, Endiiliis) isaret etmistir. Yine o, Rum

beldelerine birgok baskinlar diizenlemistir. Tirdd, Divdnii’l Ahtal, 182.
21 Bir savastan diger savasa giderler.
22 Havi, el-Ahtal: Fi Siretihi ve nefsiyyetihi ve i ‘rihi, 196.
23 el-Fussilet 41/15.
2 es-Su’ard 16/130.
25 Muhammed Tahir Ibn Asir, et-Tahrir ve 't-tenvir (Tunus: Dar Tuntsi, 1984), 8/206.
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kalelere gizlenmelerine ragmen yenilgiye ugratti. Bunun yamn sira Velid’in sahip oldugu gii¢ ve
kuvvet, Ad kavmini sadece bir savasta degil biitiin savaslarda yenilgiye ugratmaya yeterlidir.
Sairin bu siirinde sart edati “$” kullanmas: dikkat cekmektedir. “$” (Imtind) gerceklesmesi

imkansiz olan istekleri ifade etmek icin kullanilir. Eger bu savaslar Ad kavmiyle bile olsaydi halife
onlar1 da yenilgiye ugratabilirdi. Silah, teghizat ve say1 olarak onlardan daha sinirli imkanlara sahip
askerlerle savasacak olsa bile siiphesiz onlarla savagsmaya, onlart maglup etmeye ve onlar1 boyun
egdirmeye giicli yeterdi ne dersin?

3. Uciincii Tema: Semiid Kavminin Kissasi

Onlar, Arab-1 Baide’ye mensuptur ve kissalari sadece Kur’an-1 Kerim’de geger.?® Tevrat’ta
ya da Incil’de isimleri gegmez.?” Onlar, Kur’an’in su ayette isaret ettigi gibi Ad kavminden sonra
gelen kavimdir: “Hatirlayin ki Allah Ad kavminden sonra, sizi onlarin yerine getirdi ve sizi
yeryiiziinde yerlestirdi.”*® Kavmin yasadig1 bolgede suyun az olmasi sebebiyle burada yasayanlara
“semed” (suyu az olmak) kokiinden gelen Semid ismi verildi. Evleri tastandi, Sam ve Hicaz
arasindan Vadilkurd’ya (kdyler vadisi) kadar olan yerde yasadilar.?®

Semiid kabilesinin kokeni Semiid b. Abir b. frem b. Sam b. Nih’a dayanir.*® Onlar saf
Arap kabilelerinden biridir.3! Allah onlara kendi aralarindan bir nebi gonderdi. O da Allah’mn
peygamberi Salih’tir. Salih (a.s.) onlar i¢in disi bir deveyi sert kayadan canli ¢ikartti. Gosterilen bu
mucizenin belirtileri daha énceden ortaya konulmustu. Deveyi 6ldiirmelerinden dolay1 Allah onlara
azap etmekte acele etti®? ve Allah Teala sdyle buyurdu: “Siiphesiz biz, onlara bir imtihan olmak
iizere, o disi deveyi gonderecegiz.”

Deve kissasi akil sahipleri i¢in bir dersti ve darbimesel oldu. Atasozleri kitabinda gecen
ibare aynen sOyledir: “Onlar geng disi deve gibiydiler.” Yani sahipleri o deveyi basibos biraktiginda
Semid’un geng disi devesi agzindan kopiikler sagmaya bagladi. Deveyi ve yavrusunu
oldiirdiiklerinde Allah Teala onlara azabini indirdi.>*

el-Ahtal, diismanlart Kays Aylan’t hicvederken bu Kur’an kissasindan faydalanmustir.
Allah Teala Kays Aylan’in sefih olduklarini ve kotiiliikk yapmaktan vazgegmediklerini ezeli ilmiyle
bilmekteydi. Ihanet etmek onlarin asil, degismez dzelligiydi ve onlarm arasinda salih kimselerden
bir kimse bile yoktu. el-Ahtal, bu durumun farkina vararak ve su siirini ingad etmistir: (Tavil)

eI PR [P oted o O S ofy i —1
A B Gl (1913 My B i oo Juf -2

1. “Rahman, onlar arasinda silih kimseler, dostunu® arkasindan hangerleyeni engelleyen
birinin olmadigint bildi.

2. Beni Taglib’i onlara musallat etti. Allah in Semiid 'u deve yavrusunun sesiyle helak ettigi
gibi onlar da Kays Aylan’t helak etti.”

26 Ammar et-Talibi, Asdru ibn Badis (Cezair: es-Sirketii’1-Cezairi, 1417/1997), 1/298.
27 Bedravi, Kisasii 'lI-enbiyd ve 't-tarih, 1/141.

8 el-A’raf 7/74.

29 Ferra el-Begavi, Medlimii 't-tenzil (Riyad: Dar Tibe, 1409/1989), 3/247.

30 Begavi, Medlimii t-tenzil, 3/247-248.

81 Muhammed Murtaza Zebidi, Tdcii I-ariis (Kuveyt Baskist, ts.), 3/333.

3 {bn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 3/333.

33 gl-Kamer 54/27.

34 Ebi Hilal el-Askeri, Cemheratii’I-emsal (Misir: Daru’l-Cil, 1408/1988), 2/156.
3 Siikkerd, Si ‘ru’I-Ahtal, 442-443.

36 Hz. Omer’i kallesce sirtindan hangerleyen kisiyi kastetmistir.
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Kays Aylan, Rahman’in gazabini hak eden kavim oldugundan Beni Taglib onlara karsi
koydu. Hatta annesi bogazlandiktan sonra etrafinda dolasan ve kdpiiren Salih’in (a.s.) yeni dogan
devesi gibi oldular.®

Siiphesiz el-Ahtal’in bu Kur’an kissasini kullanmasi, o donemde hakim olan ve kendisinin
de benimsedigi dgretinin sonucunda olmustu. O donemde hakim olan dgreti, “Cebr ve Ihtiyar”
problemiydi.®® Bu 6gretinin ilk kivileimi, Beni Umeyye Dénemi’nde baslayan bir tartismadir. islami
kelam ilminde ilk sonuglar1 bu asirda ortaya ¢ikti. Cebr ve ihtiyar problemi, Beni Umeyye
Donemi’nde, etrafinda firtinalar koparilan ilk agmazlardan biriydi. Daha sonra Abbasi Donemi’nde
biiyiik ¢apli bir gelisime ugradi.*

Sairin bu gibi diisiincelere sigimmasinin bazi sebepleri oldugu anlasilmaktadir. En 6nemli
sebeplerden biri etraflarin1 kusatan Miisliiman kabilelerin hepsinin karsisinda duran kendi kabilesi
Hristiyan Beni Taglib’dir. Sanki kendisi, kabilesinin Kays Aylan ile savagsmasi durumunda, diger
biitiin kabilelerin kendi aleyhlerine hareket edeceginden korkuyordu. Bu sebeple o, kendilerini
savasa mecbur ettikleri i¢in onlarla savagmanin zorunlu olacagim diisiiniiyordu. Bu savas kendi
istekleriyle olmadi. Bilakis Allah’in Kays Aylan kabilesi mensuplarina 6fkelenmesi ve deveyi
bogazlayan Semiid kavminin azabi hak ettigi gibi, Kays Aylan kabilesi de azab1 hak ettigi icin oldu.
el-Ahtal, Beni Taglib’in Allah’in iradesini yerine getiren aracit olmasi sebebiyle Beni Taglib’i
Allah’mn vurucu giicii olarak vasfetmistir.

Allah’in genis rahmetinin yaratilanlarin hepsini kapsamasina, kafir ve miimin i¢in genel
olmasina ragmen Kays Aylan kabilesi mensuplari arasinda var olan algaklik ve ihaneti bildiginden
onlar Allah’in rahmetinden mahrum oldular.

Ozetle sair, kendi kabilesi Beni Taglib’i bazen kabile olarak, bazen (415 &) diyerek bir

bolge olarak diisiinmiis, bazen de onlar i¢in (1$%3) ifadesini kullanmustir. Belki de kendisi, Kays

Aylan kabilesiyle yaptiklar1 savasta yardimlasma ve dayanisma olmasaydi bu zaferin
gerceklesmeyecegine isaret etmeyi amaclamistir. Beni Taglib, Kays Aylan’a kars1 yekviicut
olmustu.

benimseyerek farkli siirlerinde tekrar ederek bu kissay1 kullandig1 goriilmektedir.** Ciinkii sair bu
kissay1 bu siirinden baska ii¢ farkli giirinde daha kullanmistir. Bu kissay: siirlerinde diigmanlarimi
hicvetmek amaciyla kullandi. Birinci kullanim -belirttigimiz ilk siirden sonra- su sekildedir: Kays
Aylan’1 ve miittefiklerini hicvettigi; Umeyyeogullarim methettigi ve kavminin Emeviler’i
destekledigini vurgulayarak kavmini yiicelttigi kasidesinde goriiliir. Bu hicvine — bilhassa Kays
Aylan’1 hicvederken- Beni Taglib ile Kays Aylan arasinda kanli savag meydana geldiginden “Kanl
Hiciv” ismi verilmistir.*! Sair sdyle diyerek siirini insad etmistir: (Tavil)

A ks s Ko ) @ ksl J 4usl -1
ﬂéﬁl&ﬂ?dj@\é\?@ clsd of i1 dngd -2
2 s Gl ke 85 als 3Y A 50l -3

37 Abdiilhalim Muntasir vd., el-Mu ‘cemii I-vasit (Kahire: Mecmau’l-Lugati’l-Arabiyye, 2004), 358.

3 Insanlara ait ihtiyar? fiillerin {lahf irade ve kudretin zorlayici tesiriyle meydana geldigini savunmaktir.

39 Esref Hafiz, el-Cebr ve l-ihtiyar fi’l-fikri’I-Islami (Trablus: Daru’n-Nahle, 1999), 15.

40 Kur’anf kissalarin tekrar edilmesi agik olgudur. Kur’ani tekrarlar salt bir tekrardan ibaret degildir. Bilakis o manayi
vurgulamak i¢indir. Yani kissalarin tekrarit meydan okumak ve icazdir.

41 Havi, el-Ahtal: Fi Siretihi ve nefsiyyetihi ve si ‘rihi, 270.

42 Siikkeri, Siru ’I-Ahtal,140.
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1. “Yemin ediyorum ki atlarimiz ona yetisseydi onu derin karanlk® kuyuya atardi!

2. Orada ellerini basimin altina koyar ya da etrafini ¢él sirtlanlart kusatwr etlerini par¢alar
kabri bile olmazd.

3. Hayatim iizerine yemin ederim ki Siileym ve Amir kabileleri Sersdar**’da yenilgiye
ugrayarak helak oldular, tipki devenin sesiyle Semiid kavminin helak oldugu gibi.”

el-Ahtal, aynen Semid Giinii’'nde Salih’in devesi kopiirdiigiinde kavmin tamaminin helak
edildigi gibi Sersar Giinii’nde de Siileym ve Amir igin biiyiik bir felaket olacagma dair hayati
iizerine yemin etmistir.

Sair, sanki bu beyitte deveyi istemeyip (ona) tuzak kurarak oOldiiren Semiid kavmini
diismanlart Kays Aylan kabilesinin Sersar Savasi’nda Beni Taglib’e karsi is birligi ve anlagma
yapmalarina benzeterek mukayese yapar. Kays Aylan ve miittefiklerinin bagina gelen ile Semtd un
iizerine inen azabin birbirinden higbir fark: yoktur.

Sairin ayn1 kissayi tekrar ettigi ikinci yer gozdagi vermek i¢indir. (Burada sdylemde bile
ayn1 niishanin kopyasinin benzeri vardir ... Ancak ¢ alma algisi biitiin beyitleri kapsamaktadir.)*
Bu kullanim, Abdiilmelik b. Mervan’1 (61. 65/685) methettigi Baiyye Kasidesi’nde gegmektedir. el-
Ahtal, bu kasidede kavminin serefiyle ve kazandiklar1 zaferlerle viinmeye baslar. Kazandiklari son
savas, Kays Aylan’in hezimete ugratildigi Sersar Savasi’dir. Sair ayrintili ve uzun olan
degerlendirmelerini, diismanlaria karsi 6viinme ya da hicvi elde ettikleri zaferi betimlemeden
sonraya birakir. Onun sozii: (Tavil)

S GE Ly ol il o 85wl <3Y Al el -1
10_aal1y bl sl € ) whald (536 claotall 55 by —2

1. “Hayatim iizerine yemin ederim ki Siileym ve Amir kabileleri Sersir’da yenilgiye
ugrayarak helak oldular, tipki Semiid kavminin devenin sesiyle helak oldugu gibi.

2. Yenilgive ugrayan, birlikleri dagilan Beni Semd hald pasakli eslerinin yanina
siginmaya devam ediyor.”

Sairin bu beyti tekrar etmesi sebepsiz degildir. Bu durum, olami oldugu gibi aktardi
demektir. Fakat kissayla ilgili olan olay1 anlatirken beytin kafiyesini degistirdigini de goriiriiz. i1k

beyitte “ S &1, ikinci beyitte “ciid i1y ifadesini kullanmugtir. Farklilik, “S3” ve “;,.S.f.J\f’
lafizlarinda gizlidir. Sozliikte 3 “gen¢ deve” demektir. Cogulu & 5SS gelir. Devenin ilk
dogurdugu yavrusuna “3” denilir.®® « Li)” Kelimesine gelince bu kelime de “deve yavrusu”
anlamma gelmektedir. Yeni dogan deve yavrusuna “.i%” denilir. Yani devenin ilk dogdugu
halidir.*

Siiphe yok ki sair, burada diismanlarmnim -Siileym ve Amir -yenilgisini betimlemeyi arzu

etti ve bu betimlemeye aciklik getirecek malzeme arastirmaya basladi. Sair siirine bu Kur’an
kissasimin bir boliimiinden baska uyum saglayacak bir malzeme bulamadi.

43 Sairin karanlhik kuyudan kastettigi mezardir. Tirad, Divdnii I-Ahtal, 82.

4 Sersar, yer ismidir. Bu yerde Beni Taglib kabilesi ile Kays Aylan kabilesi arasinda kanl savas meydana geldi ve
Beni Taglib Kays Aylan’a galip geldi. Tirad, Divdnii’l-Ahtal, 82.

4 Havi, el-Ahtal: Fi Siretihi ve nefsiyyetihi ve si ‘rih, 270.

46 Siikkeri, Siru 'I-Ahtal, 140.

47 Kays Aylan liderlerinden Umeyr b. Hubbab’in kardesinin ismidir. Bura da sair; Kays Aylan’mn yenilgiye ugrayarak
evlerine, pasakli eslerinin yanina siginmalarina vurgu yaparak kendi kavmi ile 6viiniiyor.

48 Muhammed b. Ahmed el-Ezherd, Tehzibii I-luga, thk. Resid Abdurrahman el-Abidi (Kahire: ed-Daru’l-Misri, 1975),
10/222.

49 ibn Side, el-Muhkem ve’l-muhitii’l-azam, thk. Abdiilhamid el-Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
1421/2000), 6/244.
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Konunun kesisim noktasinda Siileym ve Amir’in baslarina gelen belayr anlatmay: arzu
ettiginde iki olay1 birbirine baglayabilmesi i¢in Hiid kavminin kissasim tam bilmesi gerekmekteydi.
Sair, diismanlarina karst oviinmeyi arzu ettifinde vahiy ifadesi “s31 &e5” ifadesini

kullanmistir. Semiild kavminin kokiiniin kazindig1 gibi kendi kavmi de diismanlarinin kokiinii
kazimustir. %
Diismanlarini hicvetmeyi arzu ettiginde “cid &2, ifadesini kullanmistir. Semad kavmi

sefkat ve merhamet gostermeksizin annesini katlettikten sonra yeni dogmus yavrusunu da
katlettikleri igin zalimlerden oldular ve onlara azap gelmisti. Onlar gibi el-Ahtal’in diigmanlar1 da
zalimlerdendi. Beni Taglib kabilesine zarar verdiklerinde acimadan cocuklar1 katletmeye, hamile
kadinlarin karinlarim yararak katliam yapmada asirtya gitmeye basladilar.®® Sersar Giinii (Savas1),
Beni Taglib’in diismanlaria kars1 zafer kazandigi, onlardan intikamini aldigi giindi.

Sair, Kur’an-1 Kerlm’in sarih ayetine atifta bulunmadan (&yet zikretmeden) su ayetlerde
oldugu gibi Semid kavmini bize isaret etmektedir: “Salih, soyle dedi: ‘Iste bir disi deve! Onun
(belli bir giin) su icme hakki var, sizin de belli bir giin su igme hakkiniz vardir.” ‘Sakin ona bir
kotiiliik dokundurmayin. Yoksa biiyiik bir giiniin azabi sizi yakalar.” derken onu kestiler fakat
pisman oldular. Boylece onlart azap yakaladi. Siiphesiz bunda bir ibret vardir. Onlarin ¢ogu ise
iman etmis degillerdir.”® Bu siirsel verimlilik, kadim naslara miiracaat ederek iiretim yapmanin ta
kendisidir. Bu dikte etme bazen gizli olabilir. Yine daha dnce gegctigi gibi doniistiirme (diizenleme)
olmas1 da imkén dahilindedir.>® Kur’an kissasinin geriye kalan kismu sair i¢in temel ilham kaynagi
olmakla beraber Kur’an kissasimin yardimiyla da hedefine ulasir ve arzusunu yerine getirir.>*

Burada dikkat ¢eken nokta sairin Semid kissasini malzeme olarak kullandig1 her beyitte
(yeni dogan deve familyasini) konu edinmesidir. Bu, Kur’an-1 Kerim’in o an tizerinde durmadigi ve
dikkat ¢ekmedigi bir betimlemedir; ¢iinkii her seyden dnce o anda Kur’an’in iizerine odaklandigt
en onemli konu ibret ve ogiittiir farkli ayrintilar degildir. Ancak kissanin arka planinda kissadan
hisse alinmas gereken énemli bir amag vardir.®® Sanki sairin insad ettigi bu siirinde herhangi bir
inancin yerlestirilmesine katkida bulundugu hissedilmektedir.

4. Dordiincii Tema: Allah’in Peygamberleri Yisuf (a.s.), Harin (a.s.), David (a.s.) Kissalari
4.1. Allah’in Peygamberi Yisuf’un Kissasi

Yisuf’un (a.s.) kissas1 Kur’an’da mutlak olarak anlatilan en kapsamli ve en miikemmel
kissa kabul edilmistir. Bu kissa, Kur’an-1 Kerim’in kissa anlatma metoduyla en fazla ders veren
kissalarindandir; ¢iinkii bu kissada sahislar, olaylarin yasandig1 yerler, olaylarin akisi ve duygulari
cok farklilik gostermektedir. Bu kissanin kurgusu ozeldir ve Kur’an-1 Kerim’deki diger
kissalardan farkl1 bir yapiya sahiptir.®® Yisuf kissasi; Kur’an’da bir sirede bastan sona anlatilir
5 dyeti ile kissalarin en

5!

ve “Sana bu Kur’an’i vahyetmekle kissalarin en giizelini anlatiyoruz.’
giizeli olarak nitelendirilir. Kesinlikle Kur’an’in benzersiz oldugunu gosteren birgok delil bu
stirede viicut bulmustur. Ciinkii stredeki olaylarin, sanatsal ve durumsal olarak paylagiminin

50 Muhammed b. Ismail es-Sa‘lebi, Simdrii’I-kuliib, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl Ibrahim (Beyrut: Mektebetii’l-Asti,
1424/2003), 288.

51 {zzeddin Ibnii’l Esir, el-Kdmi'l fi 't-tar ih (Beyrut: Daru’l Kitabi’l Arabi, 1417/1997), 3/373-374.

52 es-Su’ara 26/155-158.

53 Ahmed R. A. Rawajbeh, et-Tenasiilii’l-Kur’ani i siri’n-nekaizi’l-Umevi, Universiti Kebangsaan Malaysia, 2 (Aralik
2012), 98.

54 Mahmud Hiiseyn ez-Ziiheyri, Tesi’ru’l-Kur’dni’l- Kerim fi’-s-si’r hatta nihdyeti asri’l Umevi (Dar Viil, 2013),
260.

55 Zitheyri, Tesi 'ru’l-Kur’dni’l- Kerim fi’-g-si ri hatta nihdyeti asri’l Umevi, 260.

% Ahmed Nevfel, Siiretii Yiisuf dirdse tahliliyye (Amman: Daru’l-Furkan, 1409/1989), 9.

S Yusuf 12/3.
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yapilmast ya da birden fazla yerde sergilenmesi miimkiin degildir. Bu slire Kur’an’in
kusursuzluguna ve hikmetine delildir ve o, hakim ve habir olan Allah katindandir. % Bu sfre,
Allah’1n biitiin Araplara meydan okudugu unsurlardan biridir. Allah, Ytsufu (a.s.) peygamber
olarak tercih edip sectikten, diinyada ve ahirette yliksek derecelere eristirdikten, ilimle ve
calismayla yeryiiziindeki yerini saglamlagtirdiktan sonra kendine verdigi nimetlerini tamama
erdirmistir.>®
4.2. Allah’in Peygamberi Hariin’un Kissasi

Kur’an-1 Kerim’de Hartin’un (a.s.) kissasi kardesi Masa (a.s.) ile zikredilmistir. Harin
(a.s.), Kur’an-1 Kerim’de belirtildigi gibi Mlsa’nin (a.s.) risalet’te ortagi, veziri ve halifesidir.

’

Ayet-i Kerime’de: “Bana ailemden birini yardimcr yap.”, “Kardesim Hérin'u.”, “Onunla
giictimii artir.”, “Onu isime ortak et.”, “Seni ¢ok tespih edelim diye.”, “Seni ¢ok zikredelim
diye.””®® buyrulmaktadir. Har(in, (a.s.) Miisa’ya davette yardimimnin yani sira o zaman kardesini
cesaretlendirmesi ve ona arka ¢ikmasiyla beraber Firavun’a meydan okumustu.!
4.3. Allah’1n Peygamberi Daviid *un Kissasi

O, Allah’n sectigi peygamberlerden biridir. Peygamberliginin yan sira Hz. Misa’dan
sonra Allah’in kendine krallik ve halifelik verdigi kisidir.%? Buna su ayet: “Ey Daviid! Gergekten
biz seni yeryiiziinde halife yaptik.”®® isaret etmektedir. Ik kez onun kissas1, kral olmadan &nceki
sekliyle nakledildi. Ciinkii o Calit’un (Golyat) 6ldiirdiigii savasta komutandi. David’un (a.s.)
Calit’u oldiirmesi diismanlarinin yenilgiye ugramasinin sebebiydi. Bu savas, Davad (a.s.)
peygamber olmadan 6nceydi.®* Allah Teala soyle buyurdu: “Derken, Allah'in izniyle onlar
bozguna ugrattilar. Davud, Caliit’'u oldiirdii. Allah, ona (Davud’a) hiikiimdarlik ve hikmet verdi
ve ona diledigini ogretti. Eger Allah’in; insanlarin bir kismwyla digerlerini savmasi olmasaydi
yeryiizii bozulurdu. Ancak Allah, biitiin dlemlere karsi liituf sahibidir. "%
el-Ahtal, kasidesinin bir beytinde Yezid b. Muaviye’yi (61.64/683) methederken bu ii¢

peygamberin ismini birlikte zikrettigi dikkat ¢cekmektedir: (Basit)
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1. “Yezid’e gelince oliip mezara defnedilse kaybolsa da onun yaptigr iyiligi unutmadim
unutmayacagim.

2. Ehlim beni suclayip terk edip tek basima biraktiginda bana yardim ettigin gibi Allah da sana
yardim etsin.

3. Ben mazlumum. Biitiin insanlar beni itham ediyor. Siddetli yaz sicaginda kebap sisi gibi oldum.

58 Nevfel, Siretii Yiisuf dirdse tahliliyye, 10.

59 Mustafa Miislim, et-Tefsiru’l-mevdii li suveri’l-Kurdn-1 Kerim (Sarika Emirligi: Sarika Universitesi Yayinlari,
1431/2010), 3/509.

60 Ta Ha 20/29-34.

61 Ebii’l-Leys Ahmed b. ibrahim es-Semerkandi, Tefsiru Semerkandi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1413/1993),
2/339-340.

62 es-Seyyid Ni’metullah Cezairi, en-Nirii’'I-miibin fi lkisasi’l-enbiyd’ ve’l-miirselin (Beyrut: Miiessesetii Ala,
1423/2002), 311.

63 es-Sad 38/26.

64 Ahmed Ahmed Ulves, Davetii r-rusul (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1423/2002), 397.

6 el-Bakara 2/251.

6 Siikkerd, Siru I-Ahtal, 78-79.
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4. Allah’in Yisufu af ve ihsaniyla miikdfatlandirdigi ya da Hdriin ile Daviid v miikdfatlandirdig
gibi; seni de miikafatlandirsin.”

el-Ahtal; Allah’in Ytsuf (a.s.), Harlin (a.s.) ve David (a.s.) peygamberleri 6dillendirdigi
gibi Yezid’i de odiillendirmesi igin dua etmektedir. el-Ahtal bu i peygamberi diger
peygamberlerden ayri tuttu. el-Ahtal’m “Havliyyat Sairleri”’nden® oldugu bilinmektedir. ingad
ettigi bir kasidesini ancak bir y1l sonra tedaviile ¢ikarirdi. Hatta daha uzun siire gectikten sonra
tedaviile ¢ikardigi da séylenmistir. Abdiilmelik b. Mervan’1 (6. 86/705) methettigi “ciadl Cis”

“Komsularin Aceleyle Gittiler” isimli kasidesini ii¢ y1l gegtikten sonra Abdiilmelik’in huzurunda
(sarhos kafayla)®® yiiziine kars1 okumustur.®® el-Ahtal, insad ettigi her on beyit arasindan alt1 beyti
secip okur, geri kalan beyitleri okumazdi. Sairin bu uygulamasinda siirine 6zen gosterdigine ve
insanlara siirini duyurmadan 6nce gozden gecirdigine dair isaret vardir.

Sairin peygamber kissalari ve hayatlari hakkinda bilgi sahibi oldugu anlasilmaktadir.
Daha sonra kasidesine dini boyut kazandirarak siirini uzatmayi arzu etti. Allah’in kendilerine gii¢
ve imkan vererek yeryiiziinde krallar ve halifeler yaptig1 bu {i¢ peygamberle Yezid’i bir arada
and1. Allah, Yasuf’u (a.s.) geng yasinda ° Misir’a aziz yapti ve kitlik yillarinda Misir’t kurtarma
imkani verdi. Su ayet bu anlami isaret etmektedir: “Bdylece Yisuf a, diledigi yerde oturmak iizere
tilkede imkan ve iktidar verdik. Biz rahmetimizi istedigimize veririz, iyi ve yararli isleri en giizel
sekilde yapanlarin miikdfatini zayi etmeyiz.” ™* Yani o, basarili bir komutandi ve iilke yonetiminde
liyakatliydi. Kendisinde toplanan bu nitelik ve 6zellikler kendisine Allah tarafindan bagiglanmist.

Har(in’a (a.s.) gelince, Kur’an-1 Kerim’deki su ayetin isaret ettigi gibi “Miisd, kardesi
Harin’a, ‘Kavmim arasinda benim yerime geg ve yapict ol. Sakin bozguncularin yoluna uyma!’”
dedi.” kendisi Miisd’nin (a.s.) veziri ve halifesiydi.

David’a gelince o Kur’an-1 Kerim’de ifade edildigi gibi kral ve halifeydi. Su iki ayet
buna isaret etmektedir: “Allah, ona (Davud’a) hiikiimdariik ve hikmet verdi ve ona diledigini

ogretti.”, “Ey Daviid! Gercekten biz seni yeryiiziinde halife yaptik.”™

67 Havliyyat sairi, ingad ettigi siirini irticAlen degil de iizerinde giinlerce diisiindiikten sonra muhatabma okuyan sairlere
verilen isimdir.

68 el-Ahtal bu siirini okumadan &nce giizelce kafay1 geker sonra da Abdiilmelik’in huzuruna girerek en meshur ve en
giizel kasidelerinden biri olarak nitelendirilen methiyesini okumaya baglamadan 6nce Halife’yle arasinda bir
konusma geger: el-Ahtal, Abdiilmelik’e: “Bogazim kurudu emir buyurun da benim susuzlugumu giderecek igecek
ikram etsinler.” dedi. Bunun {izerine Abdiilmelik: “Ona su ikram edin.” dediginde el-Ahtal: “Su esegin i¢ecegidir.”
cevabini verir. Abdiilmelik: “Ona siit ikram edin.” dediginde el-Ahtal: “Siitten kesildim. O, ¢ocuklarin igecegidir.”
cevabini verir. Abdiilmelik: “Ona bal ikram edin.” dediginde el-Ahtal: “Bal hastalarin igecegidir.” cevabini verir.
Abdiilmelik: “Peki, ne istiyorsun?” dediginde “Sarap, Ey Miiminlerin Emiri!” cevabini verir. Abdiilmelik: “Ey
serseri, sana sarap i¢irecegime dair benimle antlagma mi1 yaptin! Eger bize saygin olmasaydi sana neler yapacagimi
ben biliyordum!” dedi. el-Ahtal, Abdiilmelik’in huzurundan ¢ikinca Abdiilmelik’in ayak islerine bakan c¢ocukla
karsilagir. el-Ahtal o cocuga: “Yaziklar olsun! Miiminlerin Emiri benden siir ingad etmemi istedi fakat sesim kisildi.
Bana bir kadeh sarap ikram ederek sesimin kisikligini gider.” dedim. Bu sozii duyan Abdiilmelik’in ayak islerine
bakan cocuk, ona bir kadeh sarap ikram eder. el-Ahtal, cocuga: *“ Bir kadeh daha vererek isi dengele.” dediginde
¢ocuk ona bir kadeh sarap daha ikram eder. el-Ahtal: ““ O iki kadeh sarabi karnimda savasa terk ettin ti¢iincii kadeh
sarab1 da ver.” dediginde ¢ocuk, ona ligiincii defa bir kadeh daha sarap ikram eder. el-Ahtal, ii¢iincii kadehi de ictikten
sonra ¢ocuga: “Dordiincii kadehe olan arzumu da yerine getir.” deyince ¢ocuk, ona dordiincii defa bir kadeh sarap
ikram eder. el-Ahtal, dort kadeh sarabi igtikten sonra Abdiilmelik’in huzuruna girerek sarhos kafayla halifenin
huzurunda “siirini okumaya baslar. Tuna, Beni Umeyye Sarayinda Bir Hristiyan Sair el-Ahtal, 103-104.

89 Havi, el-Ahtal: Fi Siretihi ve nefsiyyetihi ve sirih, 131.

Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Hazin el-Bagdadi, Liibdbii’t-te vil fi me ‘ani t-tenzil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
Timiyye, 1425/2004), 2/520.

" YGsuf 12/56.

2 el-Araf 7/ 142.

73 el-Bakara 2/251.

74 es-Sad 38/26.
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Sair, sanki bir yonden methettigi Yezid’in ismiyle bu ii¢ peygamberin ismini bir arada
zikrederek ona kutsiyet ozelligi atfetmeyi,” diger yonden de isimlerini zikrettigi peygamberlerin
hepsinin halife ve kral sifatlarini bir arada bulunduran peygamberler olduklarini ortaya koymay1
arzu etmigtir. Yezid, veliaht ve beklenen halifeydi. Bundan dolay1 o, halife olmaya diger
adaylardan daha fazla layiktir; ¢ilinkii o bu ii¢ peygamberin 6zelliklerine sahipti. Onlar peygamber
Yezid halifeydi. Bunun 6tesinde Yezid ile onlar arasinda farkli bir 6zellik yoktur.

Sairin bu anlami hedefledigi dikkat ¢ekmektedir. Ciinkii Yezid, halifelik gorevini
iistlendiginde Miisliimanlarin kendisine karst kati muhalefetleri el-Ahtal agisindan sorun
olmaktan ¢ikmustir.

Yezid ile ii¢ peygamberin ortak 6zellikleri sadece bunlarla sinirli degildi. Bagka ortak
yonleri de vardi. Yasuf ismi Arapgaya terciime edildiginde (4 &) “Allah artirtyor.” anlamina

gelmektedir. Yisuf ismi hecelendiginde (Cikgi — o547) seklinde olur. Yani (4 - o542) seklindedir.
“s3¢” kelimesi, Yahudilere gore Allah’in isimlerinden biridir. Bu heceler birlestikten sonra ismin
anlami “&z 4" “Siiphesiz ki Allah kendi katindan ona olan biitiin hayrim artiriyor.” seklinde

olmaktadir.”
Hartn ismi de Arapgaya terciime edildiginde: (558 :bgs) “giic merkezi” anlamina

gelmektedir. David ise “& g™ “sevilen, sevgili” anlamima gelmektedir.”” Yani el-Ahtal, Yezid

ile lic peygamberin isimlerinin ifade ettigi anlamlarin yam sira diger 6zellikleri arasinda bag
kurmay1 amaglamaktadir. el-Ahtal, Allah’tan Yisuf’u (a.s.) af ve ihsan ile 6diillendirdigi gibi
Yezid’i de af ve ihsan ile 6diillendirmesini arzu etmektedir. Sair, su iki dyetten esinlenerek bu
anlami ¢ikarmaktadir: “O ise ‘Allah’a sigimirim; ¢iinkii o (kocan) benim efendimdir, bana iyi
bakti. Siiphesiz zalimler kurtulusa eremezler.’ dedi.”™, “Rabbim beni zindandan ¢ikararak ve sizi
colden getirerek bana ok iyilikte bulundu. ™

Stiphesiz sair, Kur’an’1t Kerim’de ayrintilariyla anlatilan miikemmel betimlemelerin
izlerini Yusuf Kissasindan elde ettiginin farkindadir. Bu siireye icdz1 ve milkemmel betimlemeleri
sebebiyle basvurdugunu da fark ediyoruz. Sair, bazen bu kissada gegen sembollere 6zellikle
basvurmaktadir. Ciinkii Arap atasozlerinin sayist bu betimlemelerle artmaktadir. el-Ahtal ¢ogu
kez kendi insad edecegi siirleri i¢in bu betimlemelerden malzemeler derlemektedir. Her iki
durumda da sair samimiyetle bu kissaya gz atmakla yetinmektedir. Kissayla atasoziinii bir arada
kullanarak yaptig1 betimlemesinde dinleyenlerin anlamasi icin hedefledigi anlama dikkat
cekmektedir ve insad ettigi siiriyle zihinlerinde iz birakmaktadir. Y{suf Peygamber’in yaptigi
neydi? Onun hikayesi neydi de Allah Teala ona iyilik yapt1 ve onu affetti?

Sairin dikkat etmeden burada sordugu sorulara, bilgelikle ve sahip olunan giiven
duygusuyla cevaplar vermek gerekir. Ozellikle Kur’an-1 Kerim Ydsuf’un (a.s.) masumiyetine
aciklik getirmistir. Bu iki soru iki sekilde yorumlanabilir. Birinci yorum: el-Ahtal’in sordugu bu
soruyla Hristiyan inancina sahip oldugu ve etkisi altinda kaldigi anlasilmaktadir. Zira
Hristiyanlara gore peygamberler de diger insanlarin yaptig1 gibi bazen hata yapabilir. Yaptiklar

S Havi, el-Ahtal: Fi Siretihi ve nefsiyyetihi ve sirihi, 84.

6 Miikerrem Mesriki, Kdmiis alamii’I-kitabi’I-mukaddese (Misir: Mektebetii’l-hve, 2000), 227.
7 Cezaird, en-Niiru 'I-miibin fi kisasi’l-enbiyad ve’l-miirselin, 87- 199.

8 Yhsuf 12/23.

™ Ydsuf 12/100.
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hatanin karsiliginda da tipki Allah’in Meryem’i yaptig1 hatanin karsiliginda ciizzam hastaligryla
cezalandirdig1 gibi diinyevi cezaya carptirabilir.2

Ikinci yorum: el-Ahtal’in yasadigi donemde hakim olan Hz. Peygamber’in de (s.a.v.)
aralarinda bulundugu peygamberlerin masum olmadiklar goriisiinii savunan bazi Islami firkalarin
etkisi altinda kaldig1 anlasilmaktadr. 8

Peygamberlerin masumiyeti konusu Keldm ilminin mesgul oldugu konulardan biridir.
Her ekoliin, her firkanin bu konu {izerinde dini ve sahsi goriislerine uygun olan diisiince ve
yorumlar1 vardir.8?

Sair, bu bakis acisini dile getirmis ve kendi siirinde de kullanmigtir. Peygamberler Allah
Teala katinda yiice makam sahibidirler. Onlardan da bazen zelle sadir olabilir. “Imkansizdir belki
de haksizliktir.” Oyleyse peygamber olmayan insanin hata yapip yapmadigini ya da giinah isleyip
islemedigini arastiririz. Bu sebeple Yezid’in halifeligini kabul etmemek i¢in bir gerekgesi yoktur.
el-Ahtal, belki de burada Yezid’in yaptigi fiil ve hatalarin giinah derecesine yiikseldigine isaret
etmektedir.®

Sanki sair Allah’tan, Y{suf’u (a.s.) affedip ona iyilik yaptig1 gibi Yezid’i de affedip ona
da iyilik yapmasini timit etmektedir.

Diger bakis agisina gelince, el-Ahtal’in séziiniin Allah’in Har(n (a.s.) ve David’u (a.s.)
miikafatlandirdig1 gibi ovdiigii kisiyi de miikafatlandirmasi noktasina gelmesi miimkiindiir.
Ancak el-Ahtal’in Harlin (a.s.) ve Daviid’un (a.s.) elde ettigi karsiligin derecesi hakkinda bilgi
sahibi olmasi i¢in, bu iki peygamberin kissasina agina olan ve bilenlerden bilgi istemesi
gerekmektedir. Dogal olarak miikafat diinyevi miikafattir fakat uhrevi miikafat degildir, onlarin
diinyevi miikafat1 halifelikti.

Bizim i¢in agikliga kavusmustur ki el-Ahtal, Kur’an kissalarina ayrintiya girmeden isaret
etmekle yetinmistir. Yine ayni sekilde el-Ahtal, dinl amaglarina ulagsmanin yani sira sirf siyasi
amaglarma ulagsmak icin de kissalar1 kullanmugtir.

5. Besinci Tema: Allah’in Peygamberi Miisa’nin Kissasi

Kur’an-1 Kerim, Misa Kissasinin anlatilmasina 6nem vermistir. Allah Teala yiice
kitabinin farkli yerlerinde defalarca Misa Kissasini anlatti. Miisa Kissasi, Kur’an’in farkl
yerlerinde etraflica® ya da 6zetlenerek anlatilmistir.

Misa’nin (a.s.) en bilyiik mucizesi Firavun ve sihirbazlarina meydan okudugu asasidir.
Elbette Allah’a iftira eden Firavun ve sihirbazlarinin ¢enelerinin kapatilmasi gerekmekteydi.
Sihir, insanlarin akillarinin ve agizlarinin hakimiyetini kaybettiren sebeptir. Sihirle insanlari
yonetiyorlar, insanlar arasinda yliceliyorlar ve insanlara iistiin geliyorlardi. Firavun ile Misa
arasinda problem ¢iktiginda bir araya gelmeleri elbette gerekliydi. Firavun ve sihirbazlarinin
hepsinin bir araya geldikleri giin, hi¢bir seye gereksinim duymadiklar1 “Zinet Giinii” idi. Ustiin
gelen Msa’ydi. Cilinkii Firavun’un biitiin sihirlerini yok etti ve sahte tanrilik iddialarini1 desifre
etti.®

8 ibrahim Us, Maa I-Céhiz fi risdleti 'r-reddi ald 'n-Nasdrd (Kahire: Mektebetii Zehraii’s-Sark, 2006), 69.

81 Adil Kazim Abdullah, Inde ismeti’I-Hiii ve inde’I-miisekkikin (Dar Vadi es-Selam, ts.), 8.

82 Peygamberler peygamberlik donemlerinde biiyiik kiigiik hicbir giinaha kasith olarak diigmezler, bundan
masumdurlar. Ancak dalgmlik sonucu diismeleri miimkiindiir. Detayli bilgi i¢in Fahreddin er-Razi’nin ‘Ismetii’l-
enbiya isimli eserine miiracaat edilebilir.

8 Siiphesiz tarih kitaplar1 Yezid’in halifeligi siiresince yaptig1 isleri zikreder. Islim Ummeti onun izledigi akilsizca
siyasetten dolay1 sikintiya diismiistiir. Hilafetinin birinci yilinda imam Hiiseyin’i katletti, Hilafetinin ikinci yilinda
Miislim b. Ukbe, Medineliler’e saldirdigi Harre savasi, hilafetinin ticiincli yilinda manciniklarla Kébe’nin yikilmasi
ve yakilmasi olaylaridir. Ibn Kuteybe, el-Madrif, thk. Servet Ukkase, (Kahire: Daru’l-Maarif, 1199), 351.

8 Muhammed Kutub, Zevcdtii'I-enbiyd ve iimmehdtii’I-miiminin (Kahire: Daru’s-Sekafe, 1425/2004), 73.

8 Bedravi, Kisasii 'lI-enbiyd ve 't-tdrih, 86.
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Bu kissa ve benzeri kissalar metot, semantik, ama¢ ve hedef acisindan beldgatin
zirvesindedir. Sair, insad edecegi siiri i¢in bu olay ve diger olaylardan malzeme toplamistir. Kays
Aylan ve miittefiklerini hicvederken, kavmi Beni Taglib ile Oviinlirken ve kavminin
kahramanliklarini dile getirirken topladigi malzemeden su sekilde faydalanmistir: (Tavil)
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1. “Ibn Saffar,®" kavminin giiciiyle iistiin gelip diismanlariniza eziyet edip darmaduman
ettiginiz giinlerle oviinmekten vazgec!

2. Hz. Miisd’'min zaferle odiillendirildigi giinde, Miisa’min yilam gibi Beni Taglib
siivarileri de diismana karst son siirat yerinden firlad.

3. Kays Aylinin kafataslarim Erdgim’in,® Razdn ve Hadr® arasinda parcaladigi ve
imha ettigi haberi bize ulasti.

Kavmin kafataslarini Beni Taglib par¢aladi. Kays Ayldn, zuliim yapmaktan kaginmadi.
Bilemediler: Vefa nerede ihanet nerede?"

el-Ahtal, Ibn Saffir’dan kendi kavminin savaslarda kazandig zaferlerle dviinmesinin
yani sira cesaretlerini hatirlatmaktan vazgegmesini istemistir. Cilinkii onlar, yakinda Beni
Taglib’in siivarileri ve cesaretleri karsisinda yok olacaklar. el-Ahtal, onlarin uzlagsmaz
tutumlarinin  biiytikliigiini agiklamay:r ve Beni Taglib’in direnmede ve birlik olmadaki
tstlinliiglinii kayit altina almay1 arzu etmektedir. el-Ahtal, kendi kavmi Beni Taglib’i Firavun’un
biiyiileriyle kars1 karsiya kaldiginda diismanlarina saldiran ve onlari yok eden Miisd’nin (a.s.)
yilanina benzetmistir. Bu yilan, Misa’nin (a.s.) zafer kazanmasinin ve Firavun’un yenilgiye
ugramasinin yegane sebebiydi.®

Bunun yam sira sair baska bir durumu da pekistirmek i¢in gayret gostermistir.
Pekistirmek istedigi durum, Kays Aylan’a karsi kazandiklar1 zaferin ancak Allah’in yardimiyla
olmasiydi. Ancak Allah, sadece dostlarina yardim edendir. Bu durum 6nemli bir probleme igaret
etmekle beraber kendilerinin hak dostu, karsi tarafin ise sapiklik iizere oldugunun gostergesidir.
Savagin sona ermesinde Allah’in yardiminin biiyiik rolii vardir. Bu siirpriz bir sonu¢ degildir.
Diger taraftan yenilgilerinin asil sebebi, diismanlarindan beklenmeyen bir saldiriydi. Her iki taraf
da bu yiizlesme i¢in biiyiik bir hazirlik icinde olmasina ragmen Kays Aylan tarafi, “Miisa’nin
(a.s.) Firavun’un sihirbazlarini yenilgiye ugrattigi gibi Beni Taglib tarafindan umulmadik bir anda
yenilgiye ugratilmistir.” Firavunun sihirbazlari, Misa ile karsi karsiya gelmek icin biitiin
techizatlarin1 donanmuslardi. Siiphesiz ¢ok olanlar az olanlara galip gelecektir. Ozellikle
Firavun’un topladig biiyiiciilerin sayis1 yetmis bin kisidir. Bu ¢ogunlugun karsisinda ise sadece
Misa (a.s.) ve kardesi Har(n (a.s.) vardir.

8 Siikkerd, Siru’I-Ahtal, 143.; Tirad, Divdnii’l-Ahtal, 84.

87 {bn Saffar, Niifey b. Saffar el-Muharibidir. Beni Taglib ile yaptiklar1 savaslarda Beni Taglib’e kars1 dviiniirdii. Tirad,
Divanii’l-Ahtal, 84.

8 el-Ahtal’in babasi Beni Taglib kabilesinin bir kolu olan Erdgim’e mensuptu. Erdgim kabilesinin gozleri yilanin
gozlerine benzetildiginden kendilerine “Eragim” isim verilmistir.

8 Razan, Bagdat’ta bir kdy ismidir. Hadr, Tikrit daglarinda bulunan bir kale ismidir. Tki yer arasin da ki mesafe bir
giindiir. Tirad, Divdnii’l Ahtal, 84.

% Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Tefsirii’t-Taberi (Kahire: Dar Hicr,
1422/2001), 17/334.
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aaaaaa

Sairi, yilana isaret etmek igin (e 3 3) ifadesini kullanirken gordiik. Ornegin, (&35 335)
ya da (&iz 483) ifadesini kullanmamustir. Sanki el-Ahtal durumun dogastyla uyumlu (C<¢5) fiilini
bilingli olarak kullanmustir. ((253) Tetikte beklemek ve yerinden kivrak sekilde ayaga kalkmak
gibi anlamlara gelir. 3ia ) e “Diismana saldirdi. Korkmadan ve tereddiit etmeden onunla kars1

karsiya gelmek i¢in acele etti. Diismanla karsilasmak igin acele etti.”®® gibi anlamlara gelirken
“J4” kelimesine gelince: “Oturduktan sonra ayaga kalkmak, ayaklari iizerine durmak, zayifken

giiclii olmak.” gibi anlamlara gelir.®? “i5” kelimesine gelince: “Gizlendikten sonra ortaya

cikmak.” anlamindadir.*®
Sair siirinde beytin akigima uygun oldugu icin yilanin atikligine, siiriinmesine ve
kuvvetine isaret eden “_a2” fiilini kullanmay1 tercih etmistir. O, diisman saflarina dehset ve korku

salmak i¢in siiratle saldirmis, daha sonra da yenilmelerine sebep olmustur. Sanki sair, hayalden
uzaklasip gercegi izleyiciye tastyarak olaya sahici bir boyut kazandirmay1 arzu etmistir. Ozellikle
bu betimlemenin somut gercekligi vardir. O da Allah’in yardim ve destegiyle kuvvetlendirilmis
Misa’nin (a.s.) yilandir.

Sair, Misa’nin (a.s.) yilanin1 kuvvet ve yardim simgesiyle betimleyerek dini bir sembol
olarak benimsemistir. Bu da ancak Misa Kissasinin derinliklerine dalip kissay1 anladigina isaret
etmektedir.

Sairin ¢viinme amacina hizmet etmek i¢in konunun derinligine iyice girdigine, Misa
Kissasini anladigina ve hatta 6viinmede hedefine ulastirmasi i¢in kissanin 6nemine ve bu anlamda
ve siiper giicline isaret etmistir. “Hz. Miisa’nin (a.s.) yilaninin diger yilanlar1 yok ettigi gibi, kendi
kavmi Beni Taglib de diger kavimleri yok etmistir.”%

el-Ahtal insad ettigi siirinde bu Kur’an-1 Kerim kissasinin yani sira Kur’an-1 Kerim’den
dyetleri kullanmas1 sairin sahip oldugu bilgi birikimine fazlasiyla dikkat cekmektedir. Sair
siirindeki a3y & 237 ifadesini: “Allah da diledigini yardimiyla destekliyordu.”® ayetinden

esinlenerek kullanmigtir. Sair, istedigi hedefe ulasmak ve anlami pekistirmek ig¢in Kur’an
ayetleriyle Kur’an kissalarini birbirine baglamis, bu anlayisindaki kabiliyetini ve Kur’an’1 Kerim
hakkindaki derin bilgisini, insad ettigi siirlerinde kullandigini ortaya koymustur.

Sonu¢
Bu arastirma; Kur’an-1 Kerim kissalarinin el-Ahtal’in siirine etkilerinin analizini ve

incelemesini, itici giiciinil, insad ettigi siirinde Kur’an-1 Kerim kissalarini nigin kullandigini,
Kur’an-1 Kerim Kissalarindan s6z ve anlam yoniinden nasil faydalandigini, amacmin ve
hedeflerinin neler oldugunu ele almigtir. el-Ahtal’n siirlerinde Kur’an-1 Kerim kissalarinin etkisi
bazen yiizeysel bazen de derinlemesine olmustur. ilkelerini ve hedeflerini gergeklestirmek icin
elinden geldigince Kur’an Kissalarindan faydalanmaya ¢alismustir. Ozellikle dviinme ve hicvetme
kabiliyetine giivenerek, ilke ve hedeflerine ulagsmak, siyasi ¢ikarlarin1 ger¢eklestirmek i¢in olagan
giiciiyle c¢alismigtir. Bu tutumu, diigmanlarina karsi somut bir dstiinlik elde etmek i¢indir.

91 Muntasir vd., el-Mu cemii’l-vasit “ 24", 958.
92 Ahmed Muhtar Omer, Mucemii'l-liigati ‘I-Arabiyyeti'l-muasira “ds” (Kahire: Alemii’l-Kiitiib, 1429/2008) 2483,

9 fbn Manzdr, Lisdnii’I-Arab, 1/188. i
94 ez-Ziiheyri, Tesi 'ru’l-Kur dni’l- Kerim fi’-g-si ‘ri hatta nihdyeti asri’l Umevi, 266.
9 Al-i Imran 3/13.
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Hristiyanligin ve kabilesine bagliliginin kendisine dayattigi bir¢ok cephede miicadele etmek
zorunda kalmugtir.
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Japonya’daki Islam Tarihi’nden Bakisla Japon Maneviyat1*

0Oz

Bu yazi, Islam bakis acisindan Japon maneviyatma 1sik tutmaya calismaktadir. Japonya, bir Tiirk savas
gemisinin (Ertugrul) Wakayama kiyilarinda battig1 1890'da Islam ile ilk temasin1 gergeklestirmis ve bu olay ilk Japon
Miisliimanlarin dogusuna yol agmustir. Aradan gegen uzun yillara ragmen Japon Miisliimanlarin sayis1 bugiin sadece
10.000 civarindadir. O halde bu say1 neden bu kadar azdir? Bunun temel sebebi, islam ve Japon maneviyat1 arasindaki
farkliliklarda yatryor olabilir. Islam, Allah’in yegane mutlak tanri oldugu bir dindir ve Imanin Alt1 Sarti (7X{E) ile
Islam’in Bes Sart1 (FL1T) gibi yerine getirilmesi gereken siki gérevleri bulunmaktadir. Diger yanda ise ¢ogu Japon
Sintoizm’e veya Budizm’e inanmaktadir. Ancak onlar dua etmek i¢in Sinto veya Budist tapinagina gitmekte, Hiristiyan
kilisesinde nikahlanmakta ve Budist tapmnaginda cenaze toreni yapmaktadirlar. Bu sasirtict davranig Japon
maneviyatinin 1) dine bilingsiz baglanma, 2) birden fazla dini inanca sahip olma, 3) kutsal ve sekiilerin bir karigimi
olusu ve 4) pratik faydalara ve iyilesmeye olan ilgi seklindeki dort temel karakteristigini agiklamaktadir. Bu nedenle
Japonlarin Islam" alternatif bir yasam tarzi olarak kabul etmeleri zor goriinmektedir. Gegmiste “Japon Tipi Islam”
olusturmak igin bir girisimde bulunulmus fakat bu girisim Islam’in degisime yer vermeyen ebedi hakikat dini olusu
nedeniyle basarisizliga ugramustir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Japon Maneviyati, Islam, Japon Miisliimanlar, Uluslararas: Kiiltiirel Anlayzs.

Japanese Spirituality With a Viewed From Islamic History in Japan

Abstract

This paper attempts to shed light on Japanese spirituality from the point of view of Islam. Japan made its first
contact with Islam in 1890, when a Turkish warship sank off the coast of Wakayama, and this incident led to the birth
of the first Japanese Muslim. Despite the many years that have passed between then and now, Japanese Muslims number
only about 10,000 today. Why are they so few? The fundamental reason may lie in the very differences between Islamic
spirituality and Japanese spirituality. Islam is a religion of faith with Allah as the only absolute god and has strict duties
to fulfil: the Six Articles of Faith (7X4E) and Five Pillars of Life (F1T). Meanwhile, most Japanese believe in Shintoism
or Buddhism. However, they go to a Shinto shrine or Buddhist temple to make a wish, have a wedding at a Christian
church, and have a funeral at a Buddhist temple. This puzzling behaviour explains the basic characteristics of Japanese
spirituality, that is, (1) unconscious involvement in religion, (2) having more than one religious belief, (3) a mixture of
the sacred and secular, and (4) interest in practical benefits and healing. It is thus difficult for Japanese to accept Islam
as an alternative way of life. Once there was an attempt made to create the “Japanese-style Islam”. However, it failed
because Islam is a religion of eternal truth with no room for change.

Keywords: History of Religions, Japanese Spirituality, Islam, Japanese Muslims, International Cultural
Understanding.

* Bu makale, Japonca kaleme alinan Akiko Komura, “Nihon ni Okeru Isuramu no Rekishi Kara Miru Nihonjin no
Shukyd-sei (Supirichuariti) ni Tsuite”, Kotoba - Bunka - Komyunikeshon 7 (2015), 199-215. adli makalenin ¢evirisidir.
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Japonya’daki Islam Tarihi’nden Bakisla Japon Maneviyati

Giris

Bu makalenin amaci, Japon dindarligini, ¢ok tanrili ve giiglii Samanist unsurlara sahip
Japon diniyle zit dzelliklere sahip olan islam dini perspektifinden incelemektir. Bu makalenin
giris boliimiinde Islam dini ve imajina deginilmektedir. Daha sonra Japonya'daki Islam tarihi,
Japonya ve Islam arasindaki iliski perspektifinden tartisiimaktadir. Ayrica, tarihi boyunca
Islam'm Japonlar tarafindan daha kolay anlasilmas i¢in tasarlanan “Japon Islam1” kavrami da
tartigtlmaktadir. Son olarak, yukaridaki hususlar temelinde Japon dindarlig, Islam ve Islam'in
Japon toplumunda kabulii perspektifinden degerlendirilmektedir.

1. “Islam” Dini ve imaji Hakkinda

Islam, 7. yiizy1lda Arap Yarmmadasi’'nda Mekke sehrinde ortaya ¢cikmistir. 610°da melek
araciligryla Tanri’dan peygamberlik alan Muhammed Peygamber (570-632 civar1) tarafindan
yayilan ve daha sonra Yasal Halifeler Doneminde (632-661) Orta Dogu’ya yayilan eski bir dindir.

Giiniimiizde Islam, Hiristiyanliktan sonra mensuplarmin sayis1 bakimindan diinyanin en
biiyiik ikinci dinidir. Ancak pek ¢ok Japon icin Islam hala uzak bir fenomendir. Bunun birkag
nedeni vardir. Ik olarak, Islam ve Japonya arasindaki tarihsel karsilasma Meiji Doneminde
(1868-1912) baslamasina ragmen, birgok Japon hala giinliik yasamlarinda Miisliimanlarin
varligindan habersizdir. Ote yandan, kitle iletisim araglarinda yer alan haberlerin Islam hakkinda
yarattign “terdrizm” ve “savas” gibi kotii imaj da birgok Japon’u Islam'dan uzak tutan bir
faktordiir. Dahasi, Japonlarin anlamakta zorlandiklar1 ve hoslanmadiklari bir sey de Islam’in
inananlarin neye inanmalar1 ve inananlar olarak ne sdylemeleri ve ne yapmalar1 gerektigi
konusunda net kurallar1 olmasidir.

Islam &gretisinin temelini olusturan ve Miisliimanlarin inanmasi gereken seyler “Imanin
Alt1 Sart1” olarak bilinmektedir. Bunlar, Allah’tan bagka Tanr1 olmadigina, sirasiyla meleklerin
varhigina, peygamberlere, kitaplarina, ahirete, kadere ve bunlarin her birine inanmaktir. Dahasi
bunlar, peygamberin Islam’da bir “Tanr1” olmayip “Allah’mn sozlerinin sorumlusu” bir insan
olduguna isaret etmektedir. Islam peygamberlerine gelince, tarihi siirecte sadece peygamber
olarak Muhammed’in oldugunu diisiinme egilimi bulunsa da Yahudiligin kurucusu Musa ve
Hristiyanligin kurucusu Isa da halen Islam’in peygamberlerinden sayilmaktadir.*

Ayrica, inananlarin sorumluluklari olarak “Islam’in Bes Sart1” bulunmaktadir. Bunlar,
Islam'a girerken cemaatin iki veya daha fazla erkek iiyesinin huzurunda gerceklestirilen iman
ikrar1 (Sehadet), giinde bes kez belirli zamanlarda kilinan Namazlar (Salah), fakirlere sadaka
vermek anlamma gelen Zekat, 6zellikle Ramazan ayinda (Islami takvimde onuncu ay) meshur
olan Orug¢ (Saum) ve 6miirde bir kez yapilmasi gereken Hac ibadetinden olugsmaktadir. Ayrica,
Ramazan aymin yani sira Sevval (Hicri takvime gore onuncu ay) ve Muharrem (Hicri takvime
gore birinci ay) aylarinin 9. ve 10. giinlerinde de orug tutulmaktadir.

Imanin Alt1 Sart1 ve Islam’in Bes Sart1 Islam inancinin temelidir. Baska bir deyisle,
Miislimanlarin  glinlik hayatimin ve tim yasammin ilke ve prensipleridir. Dolayisiyla

! islam’da &nceki tarihi dénemlerde yasadig1 ifade edilen peygamberler Islam dini perspektifinde nitelenmislerdir.
Islam’a gore Allah Islam dininden baska, Hiristiyanlik ve Yahudilik adinda giiniimiizde de devam eden bir din
gondermediginden yazarin buradaki ifadesinin kendi siibjektif perspektifini igerdigi anlagilmalidir. (Cevirmen).
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Miisliimanlar bu temel islami ilkeleri higbir bolgede ve higbir zaman degistirmezler.? Giinliik
yasamdaki bu hiikiimler bir¢ok Japon i¢in kisitlayici goriinebilir.

Ancak Islam'in kurulusundan yiizlerce yil sonra bile Islam diinyasinda sosyal kosullar
degismektedir. Kiiresellesme, ayni zamanda Miisliimanlarin daha 6nce Miisliiman olmayan
bolgelere gog ettigi veya gayrimiislimlerin Islam ile temas etti§i durumlar da yaratmaktadir.
Kiiresel durumdaki bu degisiklikler, Islami doktrinin zamana ve bolgesel dzelliklere daha da
uyarlanmis yorumlarini gerektirmistir. Islam hukukculari, inananlardan gelen sorulara yanit
olarak ya da toplumu ilgilendiren konularda Kur'an ve hadislerin yorumlarini tartisir ve
goriislerinin sonuglari, Islami doktrinin uygulanmasinda rehberlik saglayan “fetvalar’ olarak
inananlara iletilir.

Siradan bir Japon icin, kiiltiirler aras1 bir toplumda, bdyle bir diinya dini olan Islam"
anlamak ve uygulamak hi¢ de kolay degildir. Dahasi Japon toplumunda Islam’a iliskin imaj da
hi¢ iyi degildir. Bununla birlikte, ge¢misten giiniimiize kadar Islam' kabul eden Japonlar
olmustur. Japonlar bu kadar yabanci ve farkli bir dini doktrin olan Islam'1 nasil tanidilar, anladilar
ve kabul ettiler?

2. Japonya’daki Islam’in Tarihi: ihtida Eden Japonlarin Islam’1 Anlama ve Kabul
Etmelerinin Tarihi

Japonlarla Islam’m tesadiifi karsilasmalarmin tarihi eski olup Meiji Dénemi’ne kadar
gitmektedir. Literatiirde dogrulandigi kadariyla Meiji Donemi’nden &nce sadece Islam’la
diplomatik bir karsilasma gergeklesmistir. Bu, Japonya’daki Islam tarihinde bir kipirdanma/etki
olusturmanustir. Buna gore Japonlarim Islam’la karsilasmas1 1890°da Osmanli Imparatorlugu’nun
savas gemisi Ertugrul’un Wakayama Eyaletinin Kushimoto Kasabasi’nda tayfuna yakalanip, kaza
yaparak battig1 tarihte gergeklesmistir. Ertesi yil, kazadan kurtulanlar Japonya’nin iki savas
gemisiyle Osmanl imparatorlugu’na génderilmistir. O sirada gemide bulunan geng bir Japon
gazeteci, Tirkiye'de kaldigi siire iginde Miisliiman olmustur. Adamin ad1 Shotaro Noda® olup
kendisi arsivlerde ismi teyit edilebilen ilk Japon Miisliiman’dur.

2.1. Ikinci Diinya Savasi Oncesinden 1980’lerin Ilk Yarisina Kadar Japon islam’
Hakkinda

Japonya’daki Islam tarihinin 1890’dan savasin sonuna kadar olan donemi, Islam’in
gayrimiislim Japonlar tarafindan yayildigi bir donemdir. Bunun nedeni, dénemin Japon
hiikiimetinin kuzeybati1 Cin’de ve daha sonra Giineydogu Asya’da bir somiirge politikasi olan

2 {slam’in temel kurallarini degistirdigi icin baskiya ugrayan dini hareketler vardir. 19. yiizyilin sonunda Kuzey
Hindistan’da ortaya cikan Ahmedilik hareketi bunlardan biridir. Islam’da Peygamber Muhammed’den itibaren
peygamber gelmeyecegini sOyleyen temel kurallar vardir. Ancak bu hareketin kurucusu Mirza Gulam Ahmed
kendisinin peygamber oldugunu iddia etmistir. Dolayistyla hareketin inananlar1 baskiya ugramislardir. Modern
dénemde olsa bile Pakistan ve Endonezya’da Ahmedilige ait camilerin yakilmasi gibi olaylar meydana gelebilmektedir.
3 Noda Shotardo (EFH 1EXER), 1868-1904 yillari arasinda yasayan ve bilinen ilk Miisliiman Japon’dur. Aomori
Eyaletinin Hachinohe sehrinde dogmus, Keio Universitesi’nden mezun olmus, Jiji Shinpd adli yayin kurulusunda
gazeteci olarak caligmustir. Ertugrul Firkateyni’nin Wakayama’daki kazasinda gazi olan Tiirk denizcilere gazete
araciliglyla maddi-manevi yardim faaliyetlerinde bulunmus, Japonya hiikiimetinin Tiirk gazileri geriye gonderdigi
gemiyle Istanbul’a gelmistir. II. Abdulhamit’in istegi iizerine Istanbul’da kalan Noda, kaldig1 siire icerisinde Miisliiman
olarak Abdiilhalim adin1 almis, Osmanli askerlerine Japonca 6gretmis, kendisi de Tiirkce ve Arapcanin yaninda Islam
ve Osmanli tarihini 6grenmistir. 1893’te Japonya’ya donmiis 1904’te de 6lmiistiir (Cevirmen). Bkz. Nobuo Misawa -
Goknur Akgadag, “The First Japanese Muslim : Shotaro NODA (1868-1904)”, Japan Association for Middle East
Studies 23/1 (2007), 85-109.
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I[slam Politikasim* desteklemesidir. Bu politikayr uygulayan Japonlardan bazilar1 Islam’i
secmistir. Ancak, bu mesleki bir déntisiimdiir. Bu nedenle, ¢ok az sayida Japon savas bitene kadar
Miisliiman olarak yasamayi tercih etmistir.

Savastan nce ve savas sirasinda gayrimiislim Japonlar, Islam Politikasini tesvik etmek
icin Islam’1 savunmustur. Ancak savasin sona ermesinden bu yana Japon Miisliimanlar
Japonya’da Islam’1 yaymak icin kendi baslarmna galismak zorunda kaldilar. O dénemde Japon
Miisliimanlar, Islam hakkinda hala pek bir sey bilmiyorlardi. Bu nedenle Japonya'da Islam'in
temelleri, o donemde Japonya’da egitim géren veya is yapan yabanci Miisliimanlarla isbirligi
i¢inde atilmustir.

Bu zamandan beri Japon Miisliimanlarin sayist da yavas yavas da olsa artmigtir. Bunun
nedeni, Orta Dogu'da petrol isiyle ugrasanlarin sayisindaki artis ve ayrica Orta Dogu ve
Giineydogu Asya'daki Islam iilkelerinde egitim gorenlerin sayisidir.

Bu arada 1970’lerin sonu ve 1980’lerde Japonya'daki islam tarihinde “Japonya islam
Cemiyeti”® adinda benzersiz bir Islami rgiit ortaya ¢ikmustir. Grup bir buguk ay gibi kisa bir siire

icinde yaklasik 1000 Japon’u islam’a déndiirmiistiir.®

2.2. 1980’lerin ikinci Yarisindan itibaren Japonya’mmm Miisliman Toplumu
Hakkinda

Japon Islam’t 1980’lerin sonunda degismeye baslamistir. Bu donemde Japonya
ekonomisi hizla biiylimiis ve refah arayisiyla Japonya’ya gelen yabancilarin sayisi hizla artmistir.
Cesitli islam Ulkelerinden de ¢ok sayida Miisliiman Japonya’ya gelmistir. Geldikleri iilkeler
cogunlukla Iran, Pakistan ve Banglades’tir. Bunun nedeni, bu iilkelerin o dénemde Japonya’ya
vizesiz seyahat etmelerine izin verilmesi olmustur.

Japonya’ya isgiicli olarak gelen yabanci Miisliimanlar burada uzun siire kalmislardir.
Japonya’da kalan Miisliimanlarin sayisindaki bu artis, birgok Japon’a islam hakkinda bilgi
edinme firsat1 da saglamigtir. Bunlarin gogu da erkektir. Onlar ve Japon kadinlar Japonya’da aile
kurmak icin tamsip evlenmislerdir. Aym zamanda, bircok Japon es Islam’1 segmis ve Japon
Miisliimanlarin say1s1 artmustir.’

2.3. Modern Toplumda Gériilen Japon Islam”1

Japon Miisliimanlarin sayisi, 1980’lerin sonlarinda ve 1990’larda artis gdstermistir. Bu
artis, yabanci Miisliimanlarla evlilik yoluyla islam’a gecisler nedeniyle olusmus, nihayetinde
Japonya'da ikinci nesil Miislimanlar meydana gelmistir. Bu dénemde Japonya genelinde birgok
cami ve musalla (basit ibadet yerleri) insa edilmistir. 2014 yili itibariyle Japonya genelinde

4 Islam Politikas1, dzel anlamda Panislamizm veya Biiyiik Asya Politikas1 kapsaminda Japonya’nin lider konumunda
olarak Asya kitasini tiim unsurlartyla tek bir yonetim altinda toplama diigiincesinde Asya Miisliimanlarinin tek bir
topluluk olarak varligini vurgulayan bir tanimlamadir. Japonya’nin bu politikasini gergeklestirmesi o donemde Osmanl
Imparatorlugu ve hilafet kurumuyla miimkiin gériinmiistiir (Cevirmen). Bkz. Ali Merthan Diindar, Japonya 'mn Orta
Asya Politikalary, Arastirma (Ankara: Ahmet Yesevi Universitesi, 2011) (Ahmet Yesevi Universitesi), 16-18.

5 Japonya Islam Cemiyeti, Hideo Futaki (1908-1992) adinda Japon bir doktor tarafindan kurulan bir topluluktur. O,
Aralik 1974’te Miisliiman olmus, sonraki yildan itibaren Kabukichd bolgesi, Shinjuku semtinde bulunan tibbi klinik
merkezinde Islam Misyonerlik Hareketini yiiriittii. Dini hareket, 2000°da kapatilmustr.

& Akiko Komura, “Nihonjin no Isuramu Juyd: Nihon Isuramu Kyddan to ‘Daijo Isuramu’ ni Tsuite”, Shitkyé to Gendai
ga Wakaru Hon, ed. Watanabe Naoki (Tokyo: Heibonsha, 2016), 150-155.

7 Islam’da birden gok tanrtya inananin evliligi kabul edilmemektedir. Bunun igin birden gok tanriya inananin Islam’s
kabul etmesi gerekmektedir. Japon kadinlarin cogunlugu da Sintoizm ve Budizm gibi ¢ok tanrili dinlerde olduklarindan
tek tanrrya sahip olan Islam’1 kabul etmislerdir.
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yaklasik 60 ibadethane insa edilmistir. Islam’da defnedilerek gémiilme 6ngériildiigii icin Islami
mezarliklar da kurulmustur. 2014 yili itibariyle, Yamanashi Eyaleti, Enzan’daki Islami Mezarlik
basta olmak tizere, Hokkaido da dahil olmak iizere iilke genelinde gesitli yerler bulunmaktadir.
Boylece Japonya’da yavas yavas da olsa Islami bir ortam olusmustur.

Ancak Islami bir cevrenin gelismesi, aym1 zamanda yerel toplumla catismalara da yol
agmaktadir. Hosaka (2004), Islam’in Japon toplumuna yabanci oldugunu ve ikisi arasindaki
biiyiik farkin kolayca “sorunlara” yol acabilecegini belirtmektedir.?

Kajita (1994) ayrica, ¢ok sayida Miisliiman Japonya’ya yerlesse ve giinliilk yasamlarinda
Islami doktrini uygulasa bile, muhtemelen Bati Avrupa Ulkelerinde oldugu gibi agik bir dini
catisma (Islamofobi) yasanmayacagini ve Japonlar tarafindan bir tepki gelirse, bunun dini
duygulardan kaynaklanmayacagini belirtmektedir, Eger Japon tarafindan bir tepki gelirse, bu
tepki “yabanci” geleneklere ve “garip” davraniglara karsi “rahatsizlik” seklinde kendini
gosterecektir.®

S0z konusu tepkilere iliskin bazi orneklere bakilabilir. Japonya Miisliman Dernegi
tarafindan bugiinkii Yamanashi Eyaleti, Koshii Sehrinde 10.800 m?’lik (2.700 Tsubo - 1 Tsubo
3.31 m?) bir Islam mezarlig1 kurulmustur. “Manjushri Mabedi” adl1 yerel bir mabedin o zamanki
bas gorevlisi, Japonya’daki Misliimanlarin Miisliman mezarhigir eksikliginden muzdarip
oldugunu fark edince araziyi onlara bagislamistir. Ancak Japonya’daki bu saygideger Islam
mezarligt simdi arazisini daha da genisletmekte zorluklarla karsilagmaktadir. Bunun
nedenlerinden biri de defnetmenin olumsuz imajidir.*

Camilerin insast ile ilgili olarak baz1 durumlarda yerel halkla da sorunlar yasanmistir.
Ornegin, Fukuoka (Fukuoka eyaletinde bir sehir) Mescidi giiriiltii, park ihlalleri ve cami insaatiyla
baglantili diger konularda sorun yasamamak icin yerel sakinlerle aktif diyalog yoluyla anlayis
arayigina girmistir. Sonug olarak, yerel toplumla is birligine dayali bir iliski kurulmustur.'!

Buna ek olarak, ishikawa Eyaleti, Kanazawa’nin bir bolgesinde bir cami insa etme plani
giindeme gelmistir. Ancak bolge sakinleri giiriiltii ve yasadisi park endiselerinin yan1 sira Islam’in
farkli kiiltiiriine iliskin kayg1 ve ihtiyat nedeniyle insaata kars1 ¢ikmustir.*? Ancak, yerel sakinlerle
alt1 aydan fazla siiren goriismelerin ardindan caminin insasina 2012 yilinda baglanmistir.*®

Yukaridaki 6rneklerin de gdsterdigi gibi, Islam Japonlar i¢in hala bilinmeyen bir dindir.
Islam’a asina olmamalar1 ve Islam’1 sembolize eden bir seyin insa edilmesi, yerel halkin endise
ve temkinli yaklasimi nedeniyle sorunlara neden olmaktadir. Miisliimanlar ve yerel halk arasinda
karsilikl1 bir arada yasama, her iki tarafin da birbirini tanimasiyla baslamaktadir. Miisliiman
mezarliklar1 ve camileri inga etme meselesi, Miisliimanlarin Japon toplumu iginde yerel halktan
nasil anlayis goérecekleri konusunda stirekli olarak ortak bir zorlukla karsi karsiya kaldiklarini da
gostermektedir.

8 Shunji Hosaka, Isuramu Genri Shugi Terorizumu to Nihon no Taié — Shitkyé Onchi Nihon no Meisé (Hokuju
Shuppan, 2004), 119-121.

® Takamichi Kajita, Gaikokujinrodosha to Nihon (Nippon Hososhuppan Kyokai, 1994), 107.

10'Yomiurishinbun Yamanashi-ban (15 Agustos 2010).

1 Mainichishinbun Fukuoka-ban (26 Haziran 2008), 23.

12 Yomiurishinbun Ishikawa-ban (04 Ekim 2011), 31.

13 Yomiurishinbun Ishikawa-ban (05 Mayis 2012), 21. Dahasi, Cami insaat isi 2014’te tamamlanmus, ayni yilin 17
Agustosunda agilis merasimi gergeklestirilmistir. Caminin dis goriiniisii de sehir manzarasini gérmeye gelmek igin
apartman seklinde yapilip o bélgede ikamet edenlerin Islam’a sempatisinin yogunlasmas: hakkinda bir makale kaleme
alinmistir. Bkz. Yomiurishinbun Ishikawa-ban (17 Agustos 2014), 29.
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Japon Miisliimanlarin karsilastig1 diger sorunlar da vardir. Japon toplumunda Miisliiman
bir Japon kadin i¢in en cesur sey basortiisii takmaktir.!* Basortiisii takarak is bulmaya ¢alisan
ancak 15 sirket tarafindan geri ¢evrilen bir Japon Miisliiman kadin da bulunmaktadir.*®

Ayrica, Japonya’daki Islami egitim konusuna da deginmek gerekmektedir.
Miisliimanlarin okul egitiminde g¢evrelerindeki gayrimiislimlere Islam’1 anlatmalari, dinden
ziyade ¢ok kiiltiirlii anlayis perspektifinden daha kolaydir.

Tokyo’daki bir camide diizenlenen “Miisliiman Kadinlar Toplantisina” katilmistim. Bir
Japon Miisliiman kadin, okul egitiminde Islam’m diisiik seviyede anlagildigindan bahsederek
“pgretmenlerin Islam’1 bir din olarak anlamalarmni istedigini” sdyledi. Neden Sgretmenlerin
“Islam’1 bir din olarak” anlamalarin istedigini belirtme zahmetine katlandi? Aslinda bunun arka
planinda Japon egitiminde siklikla goriilen bir durum var. Miisliiman olmayan Japonlar, 6zellikle
okul egitiminde Islami 6gretinin uygulanmasim “kiiltiirleraras1” olarak kabul etme egilimindedir.
Baska bir deyisle, Islam’1 “bir din olarak” degil, “kiiltiirleraras1 anlay1s” veya “kiiltiirel degisim”
cercevesinde gormektedirler. Gayrimiislim ogrencilere Islam’1 kiiltiirel uygulamalardaki bir
farklilik olarak 6gretmek, Miisliiman &grencilerin okulda sorunsuz bir sekilde namaz kilmalarina
ve okul yemegi yerine kendi 6gle yemeklerini getirmelerine olanak tanimaktadir. Bu da onlarin
okulda sorunsuz bir sekilde namaz kilmalarmi ve okul yemegi yerine kendi yemeklerini
getirmelerini saglamaktadir. Son yillarda okullar, 6grencilerin alerji gibi saglik nedenleriyle
tilketemeyecekleri yiyecek ve icecekler konusunda olduke¢a endiselidir. Bununla birlikte, okul
yetkilileri, ayn1 siniftaki 6grencilerden farkli olsa bile, 6grencilerin ve velilerin taleplerini yerine
getirmektedir. Ancak bu ayni zamanda okul yetkililerinin hosgorii diizeyine de baglhdir.
Gayrimiislimlere, saglik nedenleriyle veya Islam dininin ilkeleri temelinde neleri
yapamayacaklarini tam olarak agiklasaniz bile, bunu anlamalarin1 saglamak kolay degildir. Bir
Ogrencinin ebeveynlerinden biri yabanciysa, bakis agisini ailenin farkl bir kiiltiire sahip oldugu
gercegine kaydirarak Islami anlayis aramak miimkiindiir. Ancak, her iki ebeveyn de Japon ise,
“farkl1 kiiltiirler” temelinde Islami anlay1s aramak zordur.

Ik bakista gayrimiislim Japonlarin dikkate almmasimin etkili oldugu ve herhangi bir
sorun yasanmadig1 diisiiniilebilmektedir. Ancak Japonlarin bu “anlayis1”, “dindarlik ve maneviyat
algisindaki farkhiliklari*® da dikkate almalidir. Bu agidan bakildiginda Japonlarm islam
anlayisinin son derece yiizeysel, sinirlt ve pargali oldugu sdylenebilmektedir.

Amerikan Istatistik Arastirma Kurulusuna gére 2010 yilinda Japonya’daki Miisliiman
niifus 185.000°dir (Niifusun %0,1°1).}” Bunlarin yaklasik 10.000’inin Japon Miisliimanlar oldugu
sOylenmektedir. Tabiri caizse “azinliklarin azinlig1” durumundadirlar.

Japon Miisliimanlar islam’1n ilkelerine bagh kalma egilimindedirler. Japon Miisliimanlar,
ozellikle de geng nesil, Islam’in ilkelerine siki sikiya baghdir. Bazilar1 yabanci Miisliimanlarimn
yaptig1 gibi saglarini gdstermeyen bir basortiisii takmakta ve hatta bazilar1 islam iilkelerindeki
geleneksel kiyafetleri giymektedirler.

Japon toplumunda olmak, aynm1 zamanda Japon kiiltiiriinii kabul etmek anlamina da
gelmektedir. Ancak Miisliman olmak ayni zamanda Islam’t da kabul etmek anlamina

14 Mainichishinbun Osaka Yitkan (21 Ocak 1999), 1.

15 Asahishinbun (01 Subat 2002), 1.

16 Shunji Hosaka, Shitkyé no Keizai Shisé (Kobunsha, 2006), 60.

17 pew Research Center’in (PRC) istatistik sonuglari araciligiyla. Ancak Tanata’ya (2013) gore yaklasik 110.000 kisi
oldugunu tahmin etmektedir. Yazar da bu verilerle ayn1 goriistedir.
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gelmektedir. Japon kiiltiirii ile islam arasinda ortak noktalar bulmak zordur, bu nedenle yukarida
da belirtildigi gibi Japon toplumu iginde Islami bir ortam olusturulmaya calisiimaktadir.
Miisliimanlar Japon toplumunda dogup biiyiimiis olsalar bile, Islami doktrine sik1 sikiya bagh
kalmaya c¢alisirlarsa, Japon toplumu onlar i¢in yabanci bir kiiltiire doniisecektir.

Peki, islam Japon Kkiiltiiriine hi¢ uyuyor mu? Japon toplumunda Islam tamamen yabanc1
bir din olarak mi gériiliiyor? Aslinda gecmiste islam’1 Japon kiiltiiriine uyarlama girisimleri
olmustur. Bu bir “Japon Islam’1” girisimidir.

3. “Japon Islam’” Girisimi

“Japon Islam’1” nedir? Japon halkina islam’1 kolay anlasilir bir sekilde anlatma ve Islam’1
uygulamalarmi kolaylastirma girisimidir. Ayn1 zamanda Japon dindarligini Islam ile kaynastirma
girisimidir. Bu girisim, ikinci Diinya Savasi oncesi dénemden itibaren goriilmiistiir. Basta
Bunhachiro Ariga'® olmak iizere savas oncesi din degistiren Japonlar tarafindan bir “Japon

Islam’1” girisimi ve 1980’lerde gériilen “Mahayana Islam’1*® fikri bu girisimlerin baslicalaridir.

3.1. Savas Oncesi Miisliiman Japonlar Aracihgiyla islam’in Anlagilmasi

Ikinci Diinya Savasi dncesi Japon Miisliimanlarmn Islam anlayisina dair bazi 6rnekler
verilebilir. Yamaoka Kotaro?® Mekke’ye hacca giden ilk Japon’dur. Rus-Japon Savas1? sirasinda
Rusca terclimani olarak gérev yapmustir. Daha sonra Japon askeri yetkililer tarafindan Mekke’ye
gitmesi i¢in gorevlendirilmistir. O sirada gayrimiislimdir. Ancak Hindistan’in Mumbai kentinde
kaldig1 sirada diger Miisliimanlardan, bir gayrimiislimin Mekke’ye giremeyecegini 6grendiginde
aceleyle Miisliiman olmustur. Miisliiman olmak, kisinin islam’in nasil bir din oldugunu bildigini
ve Islam’m Bes Sart1 ve Imanim Alt1 Sarti’m anladigim gostermektedir. Ancak Yamaoka, “Allah
en Biiyiiktir’ anlamma gelen “Allahu Ekber” sozlerini “Amaterasu Omikami” olarak
yorumlamigtir. Baska bir deyisle bu yorum, Allah’in Sinto tanrilariyla 6zdeslestirildigini
gostermektedir.

Ardindan, Bunhachiro Ariga adinda savas oncesi din degistirmis bir bagka Japon’un
misyonerlik calismalarindan séz edilebilir. Tiiccar olarak c¢alisirken Islam’la tamismis ve

18 Bunhachiro Ariga (4 & 3Z/\ER), 1868-1946 yillar1 arasinda yasayan bir tacir ve dini liderdir. Giiney Denizi’nde
ticaretle ugrasmis, Hindistan’1n Bombay sehrinde gitmis ve orada Miisliiman olmustur. Ticaret kazancini Islam dininin
Japonya’da yayilmasina harcamistir. 1946°da da 6lmiistiir (Cevirmen). Bkz. Junya Shinohe, “Afumado Ariga Kazari
Hachird (Kuma-ba tsuchi): Nihon ni Okeru Isuramu Hogaku no Senku-sha to Shite no Iichidzuke (< Tokushii > Isuramu
to Shikyo Kenkyt)”, Shitkyo Kenkyi 78/2 (2004), 517-539.

19 Mahayana Islam1 (KZEA 25—L), Haruo Abe tarafindan ortaya atilan “Japonya islam Hareketi” adli dini kurulusa
ait bir tanimlamadir. Japonlar yabanci kiiltlir ve dinleri halihazirda sahip olduklart dini inang ve diigiincelere gore
aciklamislardir. Buna gore Islam Budizm’in ne Mahayana ne de Hinayana ekollerine benzemektedir. Ancak
Hinayana’nin tutucu bir diisiince sistemi oldugundan Islam Mahayana ekoliine o6zgii diisiince bigimiyle
aciklanabilmektedir. Tablo 1’de bu durum agikga goriilebilmektedir (Cevirmen). Bkz. Akiko Komura, “Nihon ni Okeru
Gairai Shuukyou no Dochakuka ni Tsuite no Kousatsu: Nihon Isuramu Kyoudan no ‘Daijou isuramu’ no Shisou o Rei
to Shite”, Kokusai Kodo-gaku Kenkyi 10 (2015), 97-116.

20 Yamaoka Kotaro (LLI[E ¥t AER), 1880-1959 yillar1 arasinda yasayan bir Islam bilgini ve Hacca giden ilk Japon’dur.
1904’te Tokyo Yabanci Arastirmalar Universitesi’nden mezun olmus, Rus-Japon Savasi (1904-1905) sirasinda orduda
cevirmenlik yapmistir. 1909°da Genel Kurmay Bagkan1 Tagimasa Fukushima'nin gorevlendirmesiyle Islam diinyasi
hakkinda bilgi toplamak i¢in hac yolculuguna ¢ikmistir. O zamanlarda Japonya'dan ayrilip Bombay'da bulunan
Abdiirresid Ibrahim'den (1857-1944) Kur'an dersi alip hacca gitmistir. Daha sonra ise Medine, Sam, Kudiis, Kahire ve
Istanbul'a gitmistir. 1927'de ise Japonya'ya dénmiistiir. 1959'da Sakai sehrinde dlmiistiir (Cevirmen). Bkz. Mustafa
ismet Uzun, “Abdiirresid Ibrahim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1988).

21 Rus-Japon Savast 1904-1905 yillar1 arasinda Carlik Rusya ile Japon Imparatorlugu arasinda yapilan bir savastir.
Savas Japonya’nin galibiyeti ile sonuclanmstir (Cevirmen). Bkz. Merve Suna Ozel Ozcan - Ravshan Goziev, “XIX.
Yiizyilda Dogu Asya’da Rus-Japon Imparatorluklarmin Giig Miicadelesi: 1905 Rus-Japon Savas1”, Tiirkiye Rusya
Arastrmalart Dergisi 2 (2019), 46-65.
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Hindistan’m Mumbai kentinde din degistirmistir. Savastan énce Japonya’da Islami misyonerlik
faaliyetlerinde bulunmustur. Faaliyetleri arasinda yazarlik da olmustur. Yazilarindan biri olan
“Japon Islam’1 Inanc1” (B &4 23 LEE{MNEE), “Japon Islam Ahlakinin” (H RS 27 LE D&

) bir tanimini igermistir.
Asagida “Japon Islam’inda Ahlak”?? baglikli béliimden alintilar yer almaktadir.

a. Baglica ilahimiz olarak Ame no Minakanushi Omikami’ye,?® yani Cennetin Ulu
Rabbi’ne ibadet ederiz. Ayrica dinin kurucusu efendimiz Muhammed’e de saygi
duyariz.

b. Majesteleri Imparator ve imparatorice’ye ve imparatorluk Ailesi’nin tiim iiyelerine

hiirmet ederiz.

Ebeveynlerimizi onurlandiririz.

Erkek ve kiz kardeslerimizi severiz.

Eslerimizi severiz.

Biz inananlar birbirimizi kardesler gibi severiz.

Ulkemizi korur ve onun igin var giiciimiizle savasiriz.

STKQ o a0

Diigiiniimiizde bir imam’m bulunmasin isteriz.
Cenaze torenlerine bir Iimam baskanlik eder.
Cocuklar anne-babalarina olan sorumluluklarin yerine getirir.

— X ‘o

Ebeveynler ¢ocuklarini sevmeli ve beslemelidir.

Alkol tiiketilmemelidir. Ancak sagligina zarar vermeyen ve sarhosken kendini rezil

etmeyenler affedilmelidir.

m. Sigara icmek yasaktir. Ancak bu yasak sagli§ina zararli olmayanlar i¢in gecerli
degildir.

n. Domuz eti yemek yasaktir. Ancak, bagka uygun ek gida bulunmadiginda bu yasak
uygulanmaz.

0. Herkes Cuma giinii ibadet hizmeti i¢in Camide hazir bulunmalidir.

[k madde, tek tanrinin (Allah) “Ame no Minakanushi no Kami” oldugunu belirtmektedir.
Ikinci ve iiciincii maddede belirtilen ebeveynlere ve aile iiyelerine saygi, o dénemde yaygin bir
ahlaki ilkedir. Ote yandan kitapta, belki de Japonya’da alisilagelmis olmayan Islami doktrindeki
Ogelerin anlagildigini géstermek icin, baslangigta amaglanmayan bir sart da yer almaktadir.

Bunhachiro Ariga’nin yazilarindan ne okuyabiliriz? O donemde Japon Miisliimanlar i¢in
bile Islam’1 anlamak kolay degildir. Bunun nedeni sadece Islam’in “Devlet Sintosu” ile
iligkilendirilmesi gereken donemin sosyal baglami degil, ayn1 zamanda tektanricilik kavraminin
bircok Japon i¢in anlagilmasinin zor olmasidir. Islam’1 anlamanin en kestirme yolu, onu asina
olunan dinlerle karsilagtirarak anlamaktir. Bu durum muhtemelen Sintoizm igin de gecerli
olmustur.

22 Bunhachiro Ariga, ‘Nihon no Ikkai Kyato to Shite’*Isuramu”, 1939, 6/38-39.

23 Ame no Minakanushi Omikami (ROl # 3 DK i#), “Cennetin Yiice Merkezinin Efendisi” anlamina gelmekte olan
bir Kaminin adidir. Bu kami, Kojiki ve Nigongi’de cennet ve yeryiizii ortaya ¢ikmasiyla var olan ilk veya ilk kamilerden
biri olarak gegmektedir (Cevirmen). Bkz. Yetkin Karaoglu, Japon Yeni Dini Hareketi: Omoto (Kayseri: Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), 326.
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3.2. 1980’lerin i1k Yillarinda Gériilen “Mahayana Islam’1” Diisiincesi

Savagin sona ermesinden bu yana bir “Japon Islam’1” girisimi olmustur. Bu “Mahayana
’1” fikridir. Mahayana islam’1”, “Nihon Isuramu Kyddan”m?* (Japon Islam Hareketi)
yonetici direktdrii Haruo Abe? tarafindan tammlanan bir ideolojidir.

9.9
1

[slam

Abe, “Islam Dini” adli kitabinda Mahayana Islam’1 diisiincesinin  6zelliklerini
Hinayana’ninkilerle karsilagtirmali olarak 6zetlemektedir (Bkz. Tablo 1). Abe, degerlendirmesine
Mahayana ve Hinayana (Theravada) Budizmi’ni kast ederek “birinin digerinden daha iyi oldugu
sOylenemez ve her birinin kendine has iyi noktalari vardir” diyerek baslamakta ve ardindan
“tarihin 1518inda, Hinayana'ya diisen mezhepler korelme ve evrensellikten yoksun olma
egilimindedir. Buna karsilik, Mahayana’ya dogru ilerleyen mezheplerin canli ve akigkan oldugu
soylenir.” demektedir. Abe soyle devam etmektedir: “Islam’da tek bir dogru yol vardir, o da ne
Mahayana ne de Hinayana’dir. Bununla birlikte, ona bagli Miisliiman topluluklar arasinda dogal
olarak Hinayana’ya dogru bir egilim bulunabilir.”?® Abe, Japon Miisliimanlarin Islami doktrine
yaptiklar1 vurguda fazla sekilci olmalarindan endise duymustur.

Tablo 1: Haruo Abe’ye Gore Mahayana ve Hinayana’nin Farkliliklar:

yapmaksizin kadinlara esitlik¢i
davranmak

Mahayana Hinayana
Gergeklik Sekilden c¢ok 6ze (ruh) saygi | Ozden (ruh) cok sekle saygi duyup
duyup kiiciik dini hususlara | dini kural ve ibadet gibi seylere
takilmamak baglilik gostermek
Diisiince Diisiince yoluyla yolu | Giinliik uygulamalar yoluyla dogru
(Meditasyon) | (6gretileri)  tespit etmeye | ve yanlis1 ayirt etmek
calismak
Evrensellik Bireyden daha ¢ok genele | Evrenselligi sevmek ve her seyden
saygt duyup gorgii ve adetlere | 6nce gorgii ve adetlere baglanmamak
baglanmamak
Hareketlilik | Hareketsizligi tercih etmemek | Eski seylere baglanmamak
Mezhepgilik | Mezhebe baglanmamak Mezhepsel farkliliklara baglanmak
Cinsellik Cinsiyet ayrimciligi | Cinselligi tehlikeli kabul ederek

kadinlar asag1 seviyede gormek

Kaynak: Haruo Abe 1986 “Isuramu-kys” (islam Dini) Gendaishokan s. 149.

24 Japonya Islam Hareketi (HZ&4/AZL% ), Hideo Futaki (1908-1992) tarafindan 1975’te kurulan bir Japon
Hareketidir (YDH). 1980’lerden itibaren faaliyetlerini arttiran hareket, Japon toplumuna uyarladiklarini iddia ettikleri
Islam dinini yorumlarina dayanmaktadir. 1980-1983 yillar1 arasinda cesitli faaliyetlerde bulunan hareket, 1990’larda
ortadan kaybolmustur (Cevirmen). Bkz. Kieko Obuse, “The Japan Islamic Congress: A Possible Case of an Islamic
New Religion in Japan”, Journal of Religion in Japan 6/3 (2017), 241-263.

25 Haruo Abe (Z&;8%), 1920-1999 yillar1 arasinda yasayan bir akademisyendir. 1949°da Tokyo Universitesi Hukuk
Fakiiltesi’nden mezun olan Abe, savcilik ve avukatlik gérevlerinde bulunmus, Miisliman olmus, 1982-1996 yillar
arasinda Islami eserler kaleme almis, 1999°da Slmiistiir (Cevirmen). Bkz. “Haruo Abe”, Sozliik, Kotobank (Erisim 05
Ekim 2022).

26 Haruo Abe, Isuramukyd (Gendai Shokan, 1986), 148.
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Din, ancak bir Kokoro’su?’ (kalbi ve ruhu) oldugunda maneviyattir. Abe’nin misyonerlik
faaliyetleri sirasinda pek ¢ok kez bu goriise vardigi varsayilabilir. Abe ayrica Shinran’in®
“Tarikihongan” (ftt JAJE - Amitabha Inanciyla Kurtulus) &gretisini de benimsemistir. Abe
goriiniise gore bu dgretilerden bazilarmin Islam ile ortak bir yonii oldugunu diisiinmiistiir.

O halde ortaya ¢ikan Mahayana Islam’1 diisiincesi neyi temsil etmektedir? Diger dinlerde
oldugu gibi islam’da da vurgu ruh iizerindedir. Eger Islami bir ruh varsa, bu ruh dogal olarak
inananlarin sézlerinde ve eylemlerinde kendini gosterecektir. Ancak Miisliimanlar Islami
doktrinin uygulanmastyla ¢ok fazla ilgilenirlerse, sozleri ve eylemleri kiiltiirler aras1 bir toplum
olan Japon toplumundan sapacak ve Japon toplumunun kosullarina uyum saglayamayacaktir. Ote
yandan Islam, kalic1 ve degismez bir dindir. Bicim konusunda ¢ok titiz olundugu varsayilirsa
sadece ruhu vurgulamr, doktrinler uygulanmazsa Islami doktrinleri kisinin kendi basina
yorumlanmasi miimkiindiir. Dolayisiyla, Mahayana Islam’1 fikri artik Islam dini demek degildir.
Komuro (2002) da benzer sekilde Mahayana Islam1’n1 tartigmakta ve bu ideolojinin artik Islam
olmadigim belirtmektedir.?°

Islam tek tanrili bir dindir ve bagka higbir tanriy1 tanimaz. Tanr1 olarak yalmzca tek bir
Tanr1, Allah, “korkulan” bir varliktir. Islam’da Tanr1 bir heykel tarafindan temsil edilemez.
Ogreti, aym1 zamanda inananlarin giinliik yasamini ve sosyal normlarmi da agik¢a
tammlamaktadir. Islami 6gretinin en ufak bir saptiriimasi bile onu Islam dis1 hale getirmektedir.
Bu nedenle Islam’1 “Japonlukla” yorumlayan “Japon Islam’1” hi¢bir zaman ¢ok sayida Japon
Miisliimanin destegini kazanamamis ve sadece bir girisim olarak kalmistir.

4. Japon Dindarhg Hakkinda

Ardindan, Japon dindarligini Islami bir perspektiften ele almak istiyorum. ilk olarak,
cagdas Japonya’daki dini kiiltiiriin durumunu ve 6zelliklerini tartisacagim. Birgok Japon kendisini
dinle higbir ilgisi yokmus gibi gormektedir. Ancak ayn1 zamanda istatistikler, Japon halkinin her
zaman dini bir harekete mensup oldugunu gostermektedir.

4.1. Modern Japon Dini Kiiltiirii

Tablo 2, Kiiltiir Isleri Ajans1 Kiiltiir isleri Departmani1 Din Isleri Boliimii tarafindan
gerceklestirilen Ulusal Dini Istatistikler Arastirmas1 (2013) “Japonya’daki Mabetlerin (Sinto ve
Budist), Kiliselerin ve Diger Dini Kuruluslarm, Ogretmenlerin ve Inananlarin Sayisini”
gostermektedir. Japonya’nin toplam niifusu 1 Mayis 2014 itibariyle 127.1 milyon iken, toplam
inanan sayisi 190 milyon olarak belirtilmistir. Bu da her Japon’un bir dini grubun iiyesi oldugu
ve bir kiginin birden fazla dine inandig1 anlamina gelmektedir.

27 Kokoro (1»), kelimesinin birgok anlami olup bunlar “kalp, géniil, zihin, akil ve ruh” olarak 6zetlenebilmektedir.
Kavram olarak ise Kokoro hem dini hem de edebi literatiirde genis bir kullanim alanina sahiptir (Cevirmen). Bkz.
Tereza Nakaya, “The Japanese Concept KOKORO and Its Axiological Aspects in the Discourse of Moral Education”,
Adeptus 13 (2019), 1-22.

28 Gutoku Shinran (FBFEFHE) 1173-1263 yillari arasinda Heian Dénemi’nin sonlart ve Kamakura Dénemi’ nin
baglarinda yasayan Japon bir kesistir. Saf Toprak Budizmi’nin kurucusu Honen’in (1133-1212) 6grencisi olup Jodo
Shinsha adli alt ekoliin kurucusudur. Nembutsu ve Amita Buda kavramlari iizerine ¢alisan Shinran, 1263’te dlmiistiir
(Cevirmen). Bkz. Sarah Mattice, “Shinran as Global Philosopher”, Religions 13/105 (2022), 1-15.

29 Naoki Komuro, Nikonjin no Tame no Isuramu Genron (Shiieisha Intanashonaru, 2002), 134-137.
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Tablo 2: Ulke Capindaki Mabet ve Dini Kuruluslar, Ogreticiler ve Inananlarinin Sayisi (Dine Gore Ayrilns)

~ Dini Gruplar (Dini Sirketler Dahil) Dini Kuruluglar Ogreticiler (Yabancilar) 5
I
5] 2 @ g
«Q =1 s
g Els2|z| £ |%2|¢ :| s¢g z | £5| 52| ¢ 0 z| 2 &
= =3 = = L= = =3 = = = 0 = = =8
o 2 X< i<} 2 o 2 A< =9
E| 8% | & §e | 5% | 8 £ | 24 € | gs | &% ] x 5 E] 0
e <3
Toplam Say1 665,895
- 325,568 340,327 (4,057) 197,100,835
Dine Gore 81377 | 77402 | 22139 7,193 20189 | 220100 27 75,962 2 ad 1216 181,803 (2.786) @2m
Sintoizm 32,694 85,013
81,273 16 5502 1,061 868 88,720 81,121 10 3635 103 218 85,087 52,319 92) (138) 100,939,613
(46)
Budizm 165,763 (432)| 173,132 338,895 85,138,604
31 77,342 2,207 1,956 3702 | 85238 2 75011 903 @ 290 77400 @o1) @)
Hiristiyanhk R . 24,923 4305 29,228 1908479
2 a2 8% 1168 921 4,171 19 369 4,559 (2,168) (660) (2,828)
Diger Dinler 4 82,563 130,196 212,759 9,114,049
" e 17187 18.227 1455 36,954 62 41 14,312 43 299 14,757 (140) (128) (268)

Not: Ogreticiler siitunundaki “(Yabanci)” ifadesi, dgretici olsun misyoner olsun tiim yabanci 6gretici sayilarini igermektedir.

Kaynak: Japonya Istatistik Biirosu “Dini Istatistik incelemesi” 2013 Akademik Y1li” (31.12.2012 Itibariyle).

Ancak kag¢ Japon aslinda hangi dine ya da mezhebe mensup oldugunu hemen biliyor?
Eger ailenizden birinin siirekli Kiliseye ya da Mabede (Sinto ve/veya Budist) gittigini ya da evde
dua ettigini goriiyorsaniz, dogal olarak siz de o dinin bir {iyesi oldugunuzu bilirsiniz. Ancak ¢cogu
Japon ailesinin dinini ancak bir aile iiyesinin ya da akrabasinin cenazesinde 6grenmektedir. Pek
cok Japon'un gecis ritiielleri eksenindeki dini uygulamalarla pek ilgilenmedigi
sOylenebilmektedir.

Ote yandan, Japonlarin bireysel maneviyatina etki eden dini hususlara biiyiik bir ilgisi
oldugu da sdylenebilmektedir. Sueki (2006), pek cok Japon’un, geleneksel hale gelmis
uygulamalar da dahil olmak tizere, su ya da bu sekilde dinle iliskili oldugunu ve kelimenin tam
anlamiyla ateist ya da dindis1 olan insan sayisinin son derece smirl oldugunu belirtmektedir.*
Gergekten de her ne kadar dindar olmadiklarini iddia etseler de tamamen dindar olmayan
muhtemelen ¢ok az Japon vardir. Ciinkii birgok Japon, Yeni Y11’da Hatsumdde®® i¢in yakindaki
bir mabede gitmekte, Bon Festivali®? sirasinda atalarinin mezarlarin1 ziyaret etmekte ve Noel’i
kutlamaktadir. Ancak bunlarin dini eylemler oldugunun farkinda degillerdir. Bu noktanin
Japonlarin dini dogasina isaret ettigi s6ylenebilmektedir.

Islam’a donecek olursak, Miisliimanlar Islam’in ilkelerini giinliik yasamlarinda
uygulamaktadirlar. Bu da Miisliiman kimliklerinin her zaman farkinda olduklar1 anlamina gelir.
Ayrica Miisliimanlar her zaman Islam’m tek din oldugunu ifade etmektedirler. Bolgesel
farkliliklar olsa bile, bunun nedeni Islam’mn Bes Sarti ve Imanin Alt1 Sarti’ndan olusan temel
ilkelere dayanan kalici ve degismez bir din olmasidir. Bu nedenle daha 6nce de belirtildigi gibi,

30 Fumihiko Sueki, Nihon Shiikys-shi (Iwanami Shoten, 2006), 227.

31 Hatsumode (#]8), “Yeni Yilin flk Mabet Ziyareti” anlamina gelen bir kavramdir. Buna gore Japonlar yeni yilin ilk
ii¢ glinlinde belirlenen bir mabede yeni y1l igerisinde gergeklesmesini istekleri seyler i¢in kami veya kamilere dua etmek
icin gitmektedirler. Secilen mabette dualar edilir Amamori adinda tilsimlarla Omikuji adindaki bir tiir sans kagidi
almakta, bunlarla yeni yil iyilik ve saglikla gegireceklerine inanmaktadirlar (Cevirmen). Bkz. Mackintosh Mackintosh
- Steve Wide, Tokyo (Australia: Pan Macmillan Australia, 2018), 73.

32 Bon Festivali (Z2%%1), “Oliiler Festivali” olarak da anilan etkinlik, Japonlar tarafindan atalarmin ruhlarmi anmak
icin yapilan bir Budist gelenegidir. Bon-Odori adli dansin 6nemli oldugu festivalde ii¢ giin boyunca dans ve miizik
gosterileri yapilmaktadir. Buna gére atalarin ruhlarinin bu giinlerde evlerine geri dondiigiine inanilmaktadir. Bu amagla
evlerin kapi Onlerine ruhlar1 karsilamast igin atesler yakilmakta, aileler tarafindan atalarinin ruhlarmi temsil etmesi
amactyla suya ylizen fenerler birakilmaktadir. Evlerdeki ibadet kdse veya odalari temizlenmekte, atalarmin huzur
bulmalar: igin dualar edilmektedir (Cevirmen). Bkz. Ju Brown - John Brown, China, Japan, Korea: Culture and
Customs (South Carolina: BookSurge, 2006), 75-76.
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Islam’1 degistiren “Japon Islam’1” birgok Miisliiman tarafindan kabul edilmemistir ve edilmesi

miimkiin gériinmemektedir.

Islam’1n yan1 sira Japonya'nin dini diisiincesine hakim olan Sintoizm’in net bir doktrini
olmayan, dogal nesneler ve tarihi figiirler kutsallastikca sosyal kosullara gore degismeye egilimli
bir din oldugu sdylenmektedir. Yabanct bir din olan Budizm’in Japonya’nin kendi Budizm’ine
(Japon Budizm’i) déniistiigii de soylenmektedir. Sengoku Donemi’nde® Japonya’ya giren
Hristiyanlik da yabanci bir din olmus, ancak Budizm gibi Japon toplumuna uyacak sekilde
degismistir.

Gecmiste Budizm ve Hiristiyanlikta oldugu gibi, yabanci dinler de zamanin sosyal
kosullarina gore degiserek yayilmis ve bolge halki tarafindan kabul gérmiistiir. Bu, deyim
yerindeyse dinin “yerlilesmesi” (1 7&1k) siirecidir. “Yerlilestirme”, yabanci dinlerin Japon halki
tarafindan kabul edilmesinde 6nemli bir faktordiir. Dolayisiyla ister Budizm ister Hristiyanlik
Japonya’ya girmis olsun, Japon toplumunda yayildik¢a, zamanin sosyal kosullarina ve dogasina
gore degismis ve “yerlilesmistir.”

Gegmiste Japonya’da “Japon Islam’1” girisimi olmustur. Bu, “Islam’1” Japon toplumuna
“yerlilestirilerek” birgok Japon’a ulastirma girisimidir. Bu tiir girisimler Islam ile simirli degildir.
Genel olarak Japonlar dini doktrinlerini zamanin kosullarina gore degistirebilmektedirler. Bunun
nedeni, cagdas Japon din kiiltiiriiniin din dis1 konular1 sanki dinle bir ilgisi varmis gibi degistirme
ve gelistirme yetenegine sahip olmasidir. Bu femomenlerden bazilar1 asagida gésterilmistir.

4.2. Modern Japonya’nin Din Kiiltiirii: Din ve Manga, Anime, Moe Karakteri, Gii¢
Noktasi

Son yillarda, Japonlarin yillar iginde gelistirdikleri geleneksel dini degistirdigi
soylenebilecek bir dizi fenomen ortaya ¢ikmigtir. Manga ve Animelerin din ile iliskilendirilmesi®*
ve merkezlerinin ziyaret edilmesi, aslinda bir acidan dini eylemler (Orn. Gii¢ Noktalarin1 Ziyaret
Etmek) olarak gortilebilmektedir.

Din ve manga/anime s6z konusu oldugunda, Saitama Eyaleti’ndeki Washinomiya
Jinjas1® en iyi Ornektir. Bunun nedeni mabedin “Rakisuta” (Lucky Star) mangasinin mekani
olmasidir. Manga, “Otaku” olarak bilinen belirli bir grup insan arasinda o kadar popiilerdir ki,
birgok hayran, “kutsal yerlere hac ziyaretleri” (EE#hi€%L) olarak adlandirdiklari bir sekilde
mabedi ziyaret etmeye baglamigtir. Washinomiya Jinjasi Biiyiik Festivali’nde® sadece normal bir

33 Sengoku Donemi (B E BF{X) 1467-1568 yillari arasinda Japonya tarihinde siyasi bir ddnemdir. Bu dénem toplumsal
ayaklanmalar, siyasi gekigmeler ve askeri catigmalar ile gegmistir. Bu donemin 6nemi bdlgesel liderler arasindaki
miicadelenin Tokugawa Ieyasu liderliginde Tokugawa Sogunlugu tarafindan kazanilmasiyla Japonya’nin
merkezilesmesi ve ige kapanma politikasinin uygulandigi Edo Doénemi’ne bir gegis dénemi olmasindan ileri
gelmektedir (Cevirmen). Bkz. Danny Chaplin, Sengoku Jidai. Nobunaga, Hideyoshi, and leyasu: Three Unifiers of
Japan (South Carolina: Createspace Independent Publishing Platform, 2018).

34 Akira Masaki, “Miyazaki Anime ga Himeru Shiikyd no Honshitsu”, Shitkyé to Gendai ga Wakaru Hon 2010, ed.
Naoki Watanabe (Heibonsha, 2010), 68-73; Kure Tomofusa, “Shikyd Téma no Manga-tachi”, Shitkyo to Gendai ga
Wakaru Hon, ed. Naoki Watanabe (Heibonsha, 2009), 228-233.

35 Washinomiya Jinjas1 (B & ##£1), Tokyo’nun kuzeyinde Saitama bdlgesinde yer alan bir Sinto mabedidir. Kamakura
Dénemi’ne kadar giden bir gecmise sahiptir. Sonraki désnemde Tokugawa Ieyasu’nun himayesinde kalan mabette
Saibara-Kagura adli festivalle birlikte ¢esitli sahne sanatlari1 diizenlenmistir. Bu mabet son zamanlarda 6zellikle
makalede ad1 gecen Animelerle iligkilendirilmis, bu sayede gengler arasinda da popiiler hale gelmistir (Cevirmen). Bkz.
A. Terence Lancashire, An Introduction to Japanese Folk Performing Arts (London, New York: Routledge, 2011), 32-
33.

3% Washinomiya Jinjas1 Bilyiik Festivali ('E #%tDKXER), her yil 10 Ekim’de gergeklestirilen bir festivaldir. Bu
festivalde elde edilen bol hasat i¢in siikretmek, kisinin ve ailesinin saglik ve giivenligi i¢in dualar edilmektedir. Bu
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portatif Mikoshi®” degil, aym1 zamanda mangadaki karakterleri tasvir eden bir “Rakisuta Mikoshi”
de kasabada gegit toreni yapilmaktadir. “Rakista Mikoshi” yerel halk tarafindan degil, manga
karakterlerini seven insanlar tarafindan tasinmaktadir. Mikoshi, aslinda bir tanriy1 tasiyan ve
kasabanin etrafinda gegit téreni yapan taginabilir bir mabettir. Bu da karakterlerin onlar i¢in tanrt
gibi oldugu anlamina gelmektedir.

Moe?® karakterleriyle iinlenen bir baska mabet de Ryoho-ji Mabedi’dir (Hachioji Sehri,
Tokyo). Mabet, Benzaiten’1*® kutsamaktadir. Mabedin bas gorevlisi (Jiishoku) mabede daha fazla
insan c¢ekebilmek icin onu bir Moe karakterine doniistiirmiistiir. Bu durum, tipki Washinomiya
Jinjasi’nda oldugu gibi, “Otaku” (ing. Geeks) olarak adlandirilan kisilerin Ryoho-ji’yi “Kutsal
Yerlere Hacc” diisiincesinin bir pargasi olarak ziyaret etmesine yol agmistir. Ryoho-ji Mabedi’nin
tilsimlar1 Moe karakterleriyle islenmis ve kendileriyle Benzaiten’e dua edilen tilsimlardir. Moe
karakterlerinin yan1 sira bazi mabetler, mabette bulunan tanriyla higbir ilgisi olmamasina ragmen
Hello Kitty ve Rilakkuma gibi karakterlerin yer aldig1 tilstm ve Omikuji’leri®® de sunmaktadir.
Bu Moe karakterlerinin kullanilmasiyla mabede gelen ziyaret¢i sayisindaki artig, dini kullanan bir
ticari faaliyet kolu olmasinin yani sira sehrin yeniden canlandirilmasinda da rol oynamaktadir.

Yukaridaki ornekler manga, anime ve Moe karakterlerinin hayranlar1 gibi belirli
insanlarla da ilgilidir. Bununla birlikte, Japon halk: tarafindan gergeklestirilen daha bir¢ok dini
faaliyet de bulunmaktadir. Bu, dini merkezlerin hac ziyaretinden daha ¢ok inananlar1 tarafindan
onemli goriilen Gii¢ Noktalarini ziyaret etmek anlamina sahiptir. Birinin dileklerini yerine
getirmek ya da sifa aramak icin Gii¢ Noktalarin1 ziyaret etmek popiiler hale gelmistir. Ekim
2013°te Ise Biiyiik Mabedinin* 62. Sengii (kaminin yeni bir mabede yerlestirilmesi) toreni
gerceklesmistir. Bu 20 yilda bir gerg¢eklesen bir etkinlik oldugundan, mabet her zamankinden
daha fazla ibadet edenle dolup tasmustir. Izumo Taishakyd*? mabedi de her yil Ekim ayinda basta
geng kadinlar olmak {izere ¢ok sayida ziyaret¢iyi kendine cekmektedir. Ay takvimine gére Ekim

festivalde Amaterasu ile iligskilendirilen Kagura dansi da yapilmaktadir (Cevirmen). Bkz. “Nenkan Yotei (Omona
Saiten)”, Washinomiya Jinja (Erisim 05 Ekim 2022).

37 Mikoshi (fH1£2), “Tasmnabilir Mabet” anlamina gelen festivallerde omuzlarm iistiinde tasinan ve icerisinde kaminin
olduguna inanilan bir tahtirevandir. Genellikle dini tdren sirasinda kaminin bir yerden baska bir yere veya bir mabetten
bagka bir mabede taginmasini i¢eren bir uygulamadir. Cesitli sekillerde Miskohiler bulunmaktadir (Cevirmen). Bkz.
Brian Bocking, A Popular Dictionary of Shinto (Routledge, 2005), 92.

38 Moe (B§Z), Anime ve Mangalarda giizel, sirin, saf karakterleri betimlemek igin kullanilan bir tabirdir. Kelimenin
belirli bir anlam1 olmayip Moe olarak adlandirilan karakter veya nesne i¢in bir sevgi duygusu icermektedir. Anime ve
Manga sektoriinde bu adlandirma 1980’lerin sonu ve 1990’larin basinda popiiler olmustur (Cevirmen). Bkz. Takeshi
Narumi, ‘Moe’ no Kigen: Jidai Shosetsuka ga Yomitoku Manga - Anime no Honshitsu (Japan: PHP Kenkytijo, 2009).

39 Benzaiten (F+B4X), Hindu tanricas1 Saraswati’ye atfedilen Japon Budist tanricadir. Benzaiten Japonya’da hem
Budist hem de Sintoistler igin kutsal kabul edilen bir kamidir (Cevirmen). Bkz. Catherine Ludvik, From Sarasvati to
Benzaiten (Toronto: University of Toronto, Doktora Tezi, 2001).

40 Omikuji (fE1#8%), Japonya’da Sinto ve Budist mabetlerde kagittan seritlere yazilmus bir tiir fise denmektedir. Bunlar
bir kutuda tutulur, kendisi veya ailesi i¢in kamiden istekleri bulunan kisiler iyi bir is, es ve yasam temennisiyle kutudan
bir fis ceker, iyi veya kotii bir Omikuji ¢ekilmigse bu iyi veya kotii fal kisinin artik kendisinde kalmakta bir anlamda
Omikuji’nin tastyicisi olmaktadir. Ancak kotii Omikuji cekenler genellikle mabet duvarina veya mabet arazisindeki bir
cam agacina bunu baglamakta bir nevi artik kot talihin tasiyicist kendisi olmamaktadir (Cevirmen). Bkz. Thomas
Crump, Japanese Numbers Game (London, New York: Routledge, 1992), 77.

4 [se Biiyilk Mabedi veya Ise Jingli ({fRE}4#E), Japonya’nin ise sehrinde bulunan bir Sinto mabedidir. I¢ mabet
(Naikt) ve dig mabet (Geki) olarak birbirine uzak iki mabede denmektedir. Bu mabet Giines tanrigasi Ameterasu ile
iliskilendirilmistir (Cevirmen). Bkz. Mark Teeuwen - John Breen, A Social History of the Ise Shrines: Divine Capital
(London, New York: Bloomsbury, 2017).

42 [zumo Taishakyd (HiZEXK$t#), Kyoha Shinto’nun (Sintoizm Mezhepleri) 13 {iye mezhebinden biridir. Takatomi
Senge (1845-1918) tarafindan 1882’de kurulmustur (Cevirmen). Bkz. Shimane-ken Kodai Bunka Senta, Historical
documents of lzumo Taisha: Its Construction, Shinto Rituals and Territory in Medieval Times (Japan: Shimaneken
Kodai Bunka Senta, 2002).
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ay1 genellikle “Kannazuki” (£#4% A ) olarak adlandiriimakta ve adin1 bu ay boyunca iilkenin sekiz
milyon tanrisiin Izumo Taishakyd’da toplanmasindan almaktadir. izumo Taishakyd nun
insanlari bir araya getirmede etkili olduguna dair sdylentiler yay1lmakta ve bir¢ok kadin tanrilarin
toplandigi Ekim ayinda tapmag ziyaret etmektedir.

Tokyo’da birkag tinlii Glig¢ Noktas1 olup Tokyo Daijingt bunlardan biridir. Aslen Meiji
doneminde Ise Biiyiik Mabedi igin bir salon olarak insa edilen mabet, insanlari bir araya getirmede
etkili olmasiyla {in kazanmis ve Ozellikle gen¢ kadinlar olmak {izere ¢ok sayida ziyaret¢iyi
kendine ¢ekmistir. Hafta sonlar1 ve tatil glinlerinde bir¢ok kisi, mabedi ziyaret etmek i¢in mabedin
disinda kuyruk olusturmaktadir.

Bu sekilde Japon dininin, kendini modern topluma uyacak sekilde degistirebildigi
sOylenebilmektedir. Ciinkii ¢agdas Japon dini kiiltiirlinde, din dis1 meseleleri dinle bir ilgisi
varmis gibi gdstermek miimkiindiir. Bu da Japon dininin bir bagka 6zelligidir.

Degerlendirme: Islami Bakisla Japon Maneviyati

Modern Japonlarm maneviyati, muhtemelen YDH’lerin ve 4.2’deki tartisilanlar gibi
Sozde Din (£{LL5R2X) fenomenlerinin varlii da dahil olmak iizere daha karmasik ve anlasiimasi
zor dini uygulamalarla gosterilmektedir. Bu nedenle cagdas Japon dini kiiltiiriiniin bazi
Ozelliklerinden bahsetmek gerekmektedir.

Ik olarak, birgok Sinto ve Budist mabet, ibadet edenlerin sayisin1 artirmak icin Moe
karakterlerine veya Gii¢ Noktalarina giivenmektedir. Bu, dini kullanan bir maneviyat ticaretidir.
Gecmiste YDH’ler, takipcilerini cesitli dini gruplardan mal almaya ya da kisisel gelisim
seminerleri adim verdikleri ¢esitli seminerlere ucuz olmayan ve bir seviye yukar1 ¢ikmalarini
gerektiren bir ticret karsiliginda katilmaya zorlamistir. Bu YDH’lerin din ticaretine benzer
yontemleri geleneksel dinlerde de bulunabilmektedir. Washinomiya Jinjas1 6rneginde, sonug
sadece bu mabedin degil, ayn1 zamanda yerel toplumun da yeniden canlandirilmasi olmustur. Bu
tiir yontemler, mevcut dinlere ilgi duymayan genglere hitap etmek i¢in manga/anime
karakterlerinin kullanilmasi olarak da goriilebilmektedir.

Tanr’nin kutsal oldugu ve pek cok kisi tarafindan saygi gordiigii perspektifinden
bakildiginda, modern toplumdaki bu tiir bir maneviyat, insanlara hitap etmenin modernize edilmis
oldukga sekiiler bir yaklasimi oldugu sdylenebilmektedir. Bu nedenle, “Kutsal” ve “Profan”
arasindaki ¢izginin bulaniklastigi sdylenebilmektedir. Dahasi, tanrilar temsil etmek igin Moe
karakterlerinin kullanilmasi, ziyaretgilerin ilgisini ¢ekse de ziyaretcilerin sayisindaki ani artis,
sadece gegici bir ilgiden ibarettir. Ciinkii bu kisiler tanrinin nesilden nesile gelen takipgileri
degildir. Dahasi, tanriya gercekten ibadet edenlerin bakis agisinda, ne kadar ziyaret¢i ¢cekmeye
yonelik olursa olsun, tanrinin modernize edilmis bir versiyonu ne anlam ifade etmektedir?

Islam’da heykeller yasaklanmigtir. Moe karakterleri olusturan mabetler gibi Tanr ile
ilgili yeni karakterler olusturarak dini iiriinler yapip satma fikri bulunmamaktadir. Her ne kadar
moda olsa da Tanri’nin gencler i¢in iligkilendirilebilir bir karakter haline getirilmesi, tanrilar ve
tilsimlar gibi dindeki “kutsal” nesnelerle giinlik olarak dokunulabilen manga ve anime
karakterleri gibi dini amagla olusturulmamigs nesneler arasinda bir kaynasma oldugunu
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gostermektedir.  Bu baglamda “Kutsal” ile “Profan” arasindaki smirin bulaniklastig
soylenebilmektedir.*®

Gli¢ Noktalarini ziyaret etmek de dini bir eylemdir, ¢iinkii kisinin atalarinin dini nesilden
nesile aktarilmamis olsa bile, kisi ilgisini ¢eken bir mabede gitmekte ve orada dileklerinin yerine
getirilmesinde Diinyevi Fayda’y1* aramaktadir. Bagka bir deyisle, Japon dindarliginin muglak ve
tanimsiz oldugu varsayilmaktadir.

Yukaridakilere dayanarak, Japon maneviyatinin 6zellikleri su sekilde 6zetlenebilir: 1.)
Dinden habersiz ama her zaman dinin i¢inde olunmasi; 2.) Kisinin birden fazla dine inanmasi; 3.)
Kutsal ve Profan karigimi ve 4.) Dinde diinyevi fayda ve sifa aramasi olarak dort maddedir.

Birincisi Uzerine

Islam’da kisi giinliik yasaminda dininin farkina varmaktadir. Giinde bes vakit namaz
kilmak farzdir. Namaz, Camiye gitmeden temiz olan herhangi bir yerde kilmabilir. Islami &greti
sadece kisinin giinliikk hayatin1 degil, hayatin her alanin1 yonetmektedir. Diigiinler ve Cenazeler

Islami usullere gore yapilmaktadir. Miisliiman Japonlar, genel anlamda iilkede aile dini Budizm
olmasina ragmen Budist Japonlarin yapigi gibi Hristiyan kiliselerinde diigiin yapmamaktadirlar.

Shimada (2007), Meiji donemindeki modernlesmeye kadar Japonya’da “din” kavraminin
olmadigim ve dinsizlik fikrinin, kisinin maneviyati olmadiginin farkinda olmasiyla ayn sekilde
ortaya ¢ikmadigini belirtmektedir.*® Bugiin bile pek ¢ok Japon hangi dine mensup olduklarinin
farkinda degildir. Japonya’da, “Cenaze Budizm’i” (ZER1AZK) teriminin kullamldigi dlgiide,
insanlarin oraya gidene kadar hangi dine mensup olduklarini bilmemeleri, siklikla karsilasilan bir
durumdur.

Ikincisi Uzerine

Din 6zgiirliigii, ailelerinin dinini bilseler dahi, bireylerin ait olduklar1 dini se¢gmelerine
olanak tanimaktadir. Dolayisiyla bir kiginin birden fazla dine mensup olmasi, ailesinin dinine ve
kendi sectigi bir dine mensup olmas1 ya da hicbir dine mensup olmamasi miimkiindiir. Ikinci
Diinya Savas1 dncesi Japon Miisliimanlar Sinto tanrilarini Islam’in tek ve bir Allah’1 ile bir

tutmuglardir. Bunun nedeni muhtemelen bazi seylerin ancak bilinen tanrilarla
ozdeslestirildiklerinde anlasilabilecegi diisiincesidir.*®

43 Simdiye kadar din iizerine calisan bircok akademisyen “kutsali” tanimlamustir. Tachikawa (ad1-Musashi, 2006),
“kutsalin” olaganiistii 6zellikte korkutucu ve insanlar1 kendisine g¢eken bir sey oldugunu; buna karsin manevi olarak
kabul edilmesi gereken de bir sey olarak din fenomeninin tamamiyla buna benzer bir “kutsal”dan etkilenmekte
oldugunu ifade etmektedir. Musashi Tachikawa, Seinaru Mono Zokunaru Mono — Buddisuto Seoroji I (Kodansha,
2006), 25-30.

4 Diinyevi Fayda (IRt F|28) olarak ifade edilen diisiince, dini bir diinya goriisii olup Sintoist-Budist miinzevi
yasamryla iligkili bir kavramdir. Japon YDH’lerinde siklikla goriilen bu ortak yaklagim &zellikle kriz durumlarinda
ortaya ¢ikan ¢oziim odakli diisiincenin bir tirliniidiir. Bu kavram, gelecek i¢in umut vermekten veya manevi diinya
hakkinda farkli yaklagimlar ifade etmekten Once insanin maddi ihtiyaglarinin kargilanmasini ifade etmektedir
(Cevirmen). Bkz. Yetkin Karaoglu - Ayhan Kusgulu, “Japon Yeni Dini Hareketlerine Genel Bir Bakig”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 22/1 (2022), 613.

4 Hiromi Shimada, Nihon no 10 dai Shinshitkyo (Gentosha, 2007), 22.

46 Bu durum bugiin hakim olan din 6zgiirliigii anlayis1 ile bireyler ailelerinin dinini bilseler dahi, ait olduklar1 dini
secmelerine olanak tanindig1 sdylenebilmektedir. Ancak, Sintoist bir Japon, 6teden beri birden fazla dine ve/veya dini
harekete mensup olabilmektedir. Boylesi bir anlay1s, Sintoizm’in teo-morfolojisinden ileri gelmektedir. Dolayistyla bir
Japon’un birden fazla dine mensup olmas1 onlar agisindan dogal bir durumdur. Karaoglu - Kusculu, “Japon Yeni Dini
Hareketlerine Genel Bir Bakig”, 626.
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Uciincii Uzerine

Islam &gretilerinde bu kadar ¢ok ayrintili hiikiim bulunmasinin nedeni, Islam’in dogdugu
donemdeki toplumsal kosullar ve tarihsel arka plandir. Islam, ¢éliin sert dogal ortaminda ve kabile
savaslar1 nedeniyle sosyal kaosun yasandigi bir donemde dogmustur. Buna karsilik Japonya
yogun bir dogaya sahiptir. Bu doga bereketlidir, ancak zaman zaman deprem ve sel gibi felaketleri
de beraberinde getirmektedir. Belki de boylesine degisken bir dogaya duyulan hayranliktan dolay1
dogal nesneler tanr1 haline gelmistir. Japonya’da, “Koy Mabedi Agachg” (S825FDFF) ile
simgelendigi gibi, Animizmin kdkeni olan dogaya ve dogal nesnelere kars1 bir inan¢ da vardir.
Her bolgeye 6zgii tanrilar buradan dogmus ve insanlar tarafindan gelistirilmistir.

Geleneksel Japon dinlerinde, manga ve animeler dinle iliskilendirilmekte ya da genglerin
ilgisini ¢ekmek i¢in onlar arasinda popiiler olan karakterler kullanilmaktadir. Bunlar1 gdren
insanlar “Kutsal Yerlere Hac” olarak adlandirdiklar1 ziyaretleri gergeklestirmektedirler. Bunun
kendi basma dinle baglantili olma ihtimali yoktur. Daha ziyade s6zde manevi bir eylem (£&{8l5R

##) veya fenomen olarak Japon dindarliginin bir pargasini olusturan sekiiler bir egilimdir.

Bu baglamda Wilson (1979), dinin ¢agdas doniligimiini tartisirken iki konuya
odaklanmaktadir. Birincisi, sekiilerlesme ve eski inanglarin gerilemesi, ikincisi ise YDH’lerin
yiikselisidir.*” Japon toplumu Aum Shinrikyd ile ilgili bir dizi olay yasamistir. Ancak bu durum
sadece kiilt gruplardan ya da YDH’lerden*® degil, aym1 zamanda dinin kendisinden de nefret
edilmesine yol agmistir. Genel olarak toplumun dine kars1 bir alerji gelistirdigini ve dini ideoloji
adina yapilan faaliyetlerden korktugunu sdylemek abartili olmayacaktir. Mevcut dinler su anda
cok sayida taraftar cekmemektedirler. islam’da da 1980’lerin sonlarindan itibaren oldugu gibi
evlilik yoluyla din degistirenlerin sayisinda énemli bir artig goriilmiistiir. Ancak bu artis su anda
sadece marjinal diizeydedir. Bunun nedeni, Adalet Bakanlig1 tarafindan uygulanan siki vize
diizenlemeleri sonucunda, Japonya’ya isgiicii olarak gelen yabanci Miislimanlarm sayismin
1990’lardan bu yana onemli dlgiide azalmis olmasidir. Ote yandan, yabanci Miisliimanlarla
evlenen ve Islam’1 segen bazi Japonlarin da bosanma nedeniyle Islam’1 terk ettiklerini belirtmek
gerekmektedir.*® Bunun sebebi, islam’1 din olarak géniilden kabul edememeleridir.

Ancak insanlar bir seylere tutunmak isterler. Gii¢ noktalarini ziyaret etmek gibi belirli bir
dine veya dini gruba ait olmayan ancak insanlarin diinyevi fayda pesinde kogmasina olanak
taniyan dini faaliyetler, dinin “rahat” (&) bir bigimi olarak gériilebilmekte ve bu nedenle birgok
Japon tarafindan kabul edilebilmektedir.

Dordiincii Uzerine

Islam’da giinliik farz ibadetlerde diinyevi fayda aranmaz. Kisi, bir sonraki yasamda
cennete ulagmak i¢in bu yasamda erdemler biriktirir. Ayrica, bir insanin bu hayatta zor zamanlar
gecirmesinin nedeninin, Allah’in ona bunun istesinden gelme giicli vermesi olduguna
inamlmaktadir. Tabii ki Islam’da “dua” adi verilen ve kisinin dilegi olan bir yakaris (#) da
vardir. Bu serbest bir duadir ve Tanri’y1 évmek i¢in yapilan zorunlu ‘“Namaz”dan (Salah)
farklidir. Orta Dogu’da dua sadece Tanri’ya degil, ayn1 zamanda azizlerin mezarlarma da

47 Bryan R. Wilson, Contemporary Transformations of Religion (Oxford: Oxford University Press, 1979), 131.

48 Shimada (2007), YDH ve kiiltlerin sinir ¢izgisinin belirsiz oldugunu séylemektedir. Bkz. Shimada, Nihon no 10 dai
Shinshiikyo, 28.

49 Yazarin Doktora Tezine Bkz. Akiko Komura, Nihonjin Musurimu — Sono ITkikata no Rekishi to Mirai e no Tenbo
(Tomo Daigaku, Doktora Tezi, 2012).
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yapilmaktadir. “Dua” zorunlu degildir ve yerine getirilmesi gerekmez. “Namaz” ve “Duanin” ayri
ayr1 diigiiniilmesi gerektigine dikkat etmek 6nemlidir. Bunun nedeni, aym Tanr1’ya dua etmeleri,
ancak farkli amagclar icin olmalaridir.

Bu bakimdan Japonlarin diinyevi fayda arzulari Islam’inkinden farklidir. Japonya’da
insanlar diinyevi menfaatler i¢in dua etmektedirler. Ka¢ Japon giinliik rutinlerinin bir pargasi
olarak dua etmek icin belirli bir mabede gider? “Sikintili zamanlarda tanrilardan yardim istemek”
deyiminden de anlasilacag: iizere, bir¢ok Japon bir dilekleri oldugunda ya da baglarina bir sorun
geldiginde tanrilardan yardim isteme egilimindedir. Dahasi, dileklerini gerceklestirmek igin
nesiller boyu inandiklar1 sabit mabetler yerine televizyonda ya da dergi makalelerinde ad1 gegen
mabetlere gitmektedirler. Bunun Japon dindarligmin bir 6zelligi oldugu sdylenebilmektedir.

Son olarak, Japonlarin muglak bir dindarliga sahip oldugunu belirtmek gerekmektedir.
Ciinkii Islam’1n aksine Japonya’da toplumu yonetmek igin acik bir dini kod yerine halihazirda
ahlaki ve etik bir sistem bulunmaktadur.

Japonlarin ahlaki ve etik karakterlerini son yillarda kaybettikleri uzun zamandir
sOylenmektedir. Ancak yine de Japonlarin diger iilkelere kiyasla davraniglarinda daha 6z
denetimli ve daha rahat etik davrams kurallarina sahip olduklar1 sdylenmektedir. Ornegin,
yurtdisinda bir deprem meydana geldiginde her zaman ayaklanmalar ve soygunlar oldugu
soylenmektedir. Ancak 1923°deki Biiyiik Kanto Depremi sirasinda boyle bir sey yasanmamustir.
Erzaklar dagitilirken birgok afetzede uzun kuyruklar olusturarak sessizce beklemistir. Bu durum
yabanci iilkeler tarafindan 6vgiiyle karsilanmugtir.

Elbette, Japon halkinin davranislarindaki sakinlik muhtemelen atalar1 tarafindan
giiniimiize kadar gelistirilmis olan etikten kaynaklanmaktadir. Bugiine kadar gelistirdikleri etik,
dini doktrinlere ve normlara dayanmaya gerek duymadan davranislarinda dogal olarak ortaya
cikmaktadir. Japonlara O6zgii olan bu etik, muhtemelen giindelik hayatin pratiklerinden
dogmustur. Bagka bir deyisle bunun kaynagi, insanlarin sosyal faaliyetlerde birlikte mutlu bir
sekilde yagamalari i¢in gerekli olan halkin bilgeligidir.

Genel olarak modern Japon halkinin ahlak ve etik degerlerinin ¢oktan kayboldugu kabul
edilmektedir. Ancak, Islam ahlaki ile Japon ahlaki arasindaki benzerlikler yukaridakileri
diisiinmeye sevk etmistir. Japon Miisliimanlarin, Japon kiiltiiriinde Islam ile ortak noktalar
bulmakta zorlandiklari icin Islami bir ortam yaratmaya calistiklar1 daha once belirtilmisti.
Bununla birlikte, yabanci Miisliimanlarin Japonlarm ahlaki hakkindaki goriislerinde ilging
noktalar bulunmaktadir. islam ve Japon kiiltiiri arasinda benzerlikler olduguna dikkat
cekilmektedir. Bu benzerliklerin neler oldugu yazar i¢in belirsizdir, ancak ortak goriisleri, ahlak
ve etigin dini normlar olusturmaya gerek kalmadan bunun Japon toplumunda halihazirda var
oldugu yoniindedir. Aslinda, uzun siiredir Japonya’da bulunan yabanci Miisliimanlar sunlari ifade
etmislerdir.

Japonlar nazik ve caligkandir. Amerikalilar da ayn1 ama farkli bir duyguya
sahiptirler. Iste ben buraya uyuyorum. Ciinkii islam ahlak1 ile Japon ahlaki
arasinda sasirtici bir benzerlik var.>

Japonya Islam Merkezi Bagkan1 Salih M. Samarai, “Japonya’da Islami Yayilmanin Tarihi
ve Gelisimi” baslikl1 makalesinde “Islam’in Japon diisiince tarzina uygun oldugunu ve Japonlar

50 Muhanmaddo Raisu, Gaijin Kohé Shitsucho no Nippon Toshi-gaku (Jijitstshinsha, 1987), 2.
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tarafindan kolayca kabul edildigini” belirtmektedir.5! Diger bir deyisle yabanci Miisliimanlar,
Islam’1 kabul etmemis olsalar bile Japonlarm Islami bir hayat yasadiklarini sdylemektedirler.

Ifadelerinden, Japonlarm bilingsizce dindar olduklar1 ve giinliikk yasamlarinda agik bir
dini davraniglar1 veya bir dine aidiyet duygular1 olmasa bile dini bir sekilde hareket ettikleri
sOylenebilmektedir. Bu ayn1 zamanda Japon halkinin dindarligimin dogasidir.

51 Sally M. Samarai, “Nihon Niokeru Isuramu Fukyii no Rekishi to Hatten”, Assaramu 86 (2002), 19.
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Ideal Geng Nesil ve Sevginin Giicii

“Goniil Calab’in tahti Calab géniile bakti
Iki cihan bedbahti kim goniil yikt: ise”
(Yunus Emre)

Ozet

Ideal genglik, oncelikle filozofik bir edim sergileyerek, “hayatla ve 6zellikle eyleme doniisen bir irade
giicilyle donanmustir. Bu onu, “hayati, onun kapsadig1 imkanlar1 en son smirma kadar derinlestirme, genisletme”
gayesine dogru iten bir algi, kusatici bir his, yani bir pathos’tur. Bu noktada ‘ideal geng’, ferdi ve toplumsal benligin
gerisindeki bilyiik varolus dinamosu olan ‘iradeden yiiz ¢evirip edilgenligi segmeyen, tam tersine, “varolussal istemeyi
yiikselten, her seyi kavramaya, hayata olumlu bir anlam vermeye ¢abalayan ve bunu hep yeniden bir kez daha deneyen
bir ilkeyi/ ‘kusatici benlik bilincini’ (S.K.) yasama diisturu edinen..” bir {ilkii ve gaye nesildir. Bu ¢alismada biz, bu
tilkii ve gaye/model, hatta kendi diizleminde ‘kudve, tisve’ olabilecek bir neslin *i¢-dis’ itibariyle, yani mana, hakikat,
fikir, inan¢ ve ahlak olarak nasil olusabilecegine dair degerlendirmeler yaptik. Ideal genclik tasavvuru ve insamizi,
kurucu degerler ve kaynaklar baglaminda, kendi irfan ve medeniyet algimiza dahil deger ve modellerimiz yaninda,
oteki addedilen evrensel modellerden ve kimliklerden de de yararlanmay: hakikat adina bir yiikiimliiliik bildik. Bu
bakis agimizi da Hz. Muhammed’in, “Hikmet, miiminin yitik malidir; bu sebeple onu nerede bulursa, onu almaya ve
sahiplenmeye herkesten daha ¢ok hak sahibidir!” hadisi serifini kendimize rehber edindik. Bunu biz, biitiin varolus
alanlarma talip Islami inancin da bir Ethos u/Evrensel Ahlak Ilkesi olarak degerlendiriyoruz.

Anahtar sozciikler: Etkinlik, Dogruluk, Yiiksek Gaye, Adanmiglik, Modelleme, Sevgi.

Absract

“The ideal youth, by performing a philosophical act, is equipped with life and especially a will power that
turns into action. This is a perception, an encompassing feeling, that is, a pathos that pushes her towards the goal of
"deepening and expanding life and the possibilities it covers to the last limit". At this point, the 'ideal youth' is a person
who does not turn away from the will, which is the great dynamo of existence behind the individual and social self, and
does not choose passivity, on the contrary, is a person who "raises the existential will, strives to grasp everything, to
give a positive meaning to life and always tries it once again.” adopting the 'principle/ ‘enveloping self-consciousness’
(S.K.) as a motto for living..” is an ideal and a generational goal. In this study, we have made evaluations about how a
generation that can be this ideal and goal/model, or even 'power, base' on its own plane, can be formed in terms of
'inside-outside’, that is, in terms of meaning, truth, idea, belief and morality. In the name of truth, we have considered
our ideal youth vision and construction, in the context of founding values and resources, to benefit from universal
models and identities considered other, as well as our values and models included in our perception of wisdom and
civilization. This point of view, as well, Muhammad said, “Wisdom is the lost property of the believer; Therefore,
wherever he finds it, he has the right to receive and own it more than anyone else!” We have taken the hadith sheriff as
our guide. We consider this as an Ethos/Universal Moral Principle of Islamic belief that aspires to all spheres of
existence”.

Keywords: Efficiency, Truth, High Aim, Devotion, Modelling, Love.

Sunus

W. Goethe ve varligimizin kirtllganligi, mechul ve mutlak bir ‘agiz’a dogru akip gitmekte
olusu...

“Aeterni montes,
Ego in tempore
Vitrum sic vita!..”

Yani,
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“Daglar kalict ve adeta ebedidir;
Ben ise zamanla sinirlyyim!
991

Hayat da bir sir¢a kadeh gibi [igreti ve kirtlgan] dir

Ve Unlii Sair Ahmed Sevki’den, hayat ve hayatin nihai amacima dair su diri, hayat
bahsedici misralar.

RSN IR RNt
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“Der ki, kisinin kalbinin atislari,

Stiphesiz hayat, dakika ve sanilerdir!..
Oliimiinden sonra kendin icin bir hatira birak,
Zira, oliimden sonra anilmak ikinci omiirdiir!
Fikrini savun, bir miicahit gibi davran,

Ctinkii hayat, inang ve cihattir!..”

A- ideal Genc Nesil ve Kurucu Ogeleri

Tanimlar ve igerikler nesnel/objektif degildirler; goreli olup bireyden bireye, ekolden
ekole hatta inangtan inanca degisir.
Begendigim ve kendimi de uyarlamaya, belki yer yer agmaya calistigim sdyle bir tanim
yapabiliriz:
Ideal genglik, dncelikle filozofik bir edim sergileyerek, “hayatla ve 6zellikle
eyleme doniisen bir irade giiciiyle donanmistir. Bu onu, “hayati, onun
kapsadig1 imkanlari en son siirma kadar derinlestirme, genisletme” gayesine
dogru iten bir algi, kusatici bir his, yani bir pathos’tur. Bu noktada ‘ideal geng’,
ferdi ve toplumsal benligin gerisindeki bilyiik varolus dinamosu olan ‘iradeden
yiiz ¢evirip edilgenligi se¢gmeyen, tam tersine, “varolussal istemeyi yiikselten,
her seyi kavramaya, hayata olumlu bir anlam vermeye ¢abalayan ve bunu hep
yeniden bir kez daha deneyen bir ilkeyi/ ‘kusatict benlik bilincini’ (S.K.)
yasama diisturu edinen..” ? bir iilkii ve gaye nesildir.

1 Johann Wolfgang von Goethe, Dogu-Bat: Divani (Garpli Miiellifin Sark Divani), trc. Senail Ozkan (Istanbul: Otiiken
Nesriyat, 2012), 498.
2 Heinz Heimsoeth, Felsefenin Temel Disiplinleri, ¢ev. Takiyyettin Mengiisoglu (Ankara: Dogubat1, 2007), 28.
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Ideal Geng Nesil icin Kurucu ilkeler

Bu genel bir betimlemeden hareketle, ideal gencin, kurucu ve yiiceltici zihni, akli, ahlaki,
davramigsal 6zellikleri nasil olmalidir?

Bizim bakis agimiza gore bu kalbi, deruni ve ahlaki ilkeleri soyle siralamamiz miimkiin
gozikmektedir:

1. ideal genc nesil, Diinyada ‘olma’nmin/var olmanin anlamim kavramistir. Varolus
vizyonu ve modeli bakimindan o, goriinenlerin 6tesinde ‘kalici anlama/hakikate’ (Logos,
Hak) sahiptir.

Bu demektir ki onun, evren-varlk ve olus Tlggeni i¢inde bir varolus
tasavvuru/paradigmasy/ ‘varlik amentiisii’ vardir!..

Bir baska terimle, Weltanschauung: Icinde bulundugu ve akisina tutulu oldugu varlik
panoramasina dair, biiyiitk bir amaca dogru seyreden ve ona katilan imani (teleolojik) ve
varolugsal (ontolojik) bir biling...

Kur’an’da, tam da, ‘miittaki’: benlik ve kulluk bilinciyle donanmig kimseler i¢in yapilan
su tanima tekabiil eden bir biling...

& ki (M) g S5iah Oshetly il Ogkall ol B

“O miittakiler, ‘Saybe’ iman ederler, namazi’ (en biiyiik kulluk seremonisini) titiz bir
sekilde gerceklestirirler ve bizim (c.c.) onlara verdigimiz riziktan da muhtaglara harcarlar”
(Bakara, 3)

2. Zamanin durdurulamaz akisina, mekanin varhik zemininden kayip gidisine

karsi bir hedef belirlemistir; o, teleolojik: biitiinciil bir bakis a¢isina sahiptir.
Hayat-6liim, diinya ahiret, madde-mana, ruh ve akil vd. anlam giftleri etkindir

varliginda, tiim eylemlerinde...
Ideal geng nesilde, tiim varliga ve kozmos’a ilahi ve amagsal (teleolojik) bir bakis agis1
egemendir... Hig "ten bir hig i¢in (creatio ex nihil) var olmus olmay1 degil, pesinden kogsmak ve
tecessiis etmek bizi daha da yiiceltecek bir eylem/ahlak olan bir telos/gaye ugruna tecelli
ettirildigimize merbuttur.

4 O1le Wb Shinly Sl 1is s b W) T oigetd sl § Oy gt o5 15555 BB D Oy i
“Ayakta, otururken ve yanlari iizere bulunduklarinda Allaht hatirlarlar ve gékler ile

arzin yaratilist tizerinde derin derin diigtiniirler. “Ey Rabbimiz! Bunu bosuna yaratmadin, tenzih
eder, kutsariz seni! Ve koru, atesin azabindan bizi!”’ [derler] (A. Imran, 191)

3. Bu nedenle, ideal geng nesil, var olma ve ontolojik bakis agisindan, bir kaos ve bir
bosluk i¢inde degildir; varlik ve hayata, evrene karsi, Zatiyla askin, fiilleriyle ickin Allah’a
olan imanindan otiirii giiven doludur, iyimserdir (optimizm).

Varlik ve olus yurdunda ayaklarim yere saglam basan ideal genc nesil, sacmalik ve
hiccilige (absiirdite ve nihilizm) pirim vermez!

& bareit ¥ W) S0 e WSS G sl 3
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“Yoksa siz, sizi ancak bir gaye olmaksizin yarattigimizi ve sizin bize
dondiiriilmeyeceginizi mi sandiniz?” (Miiminun, 115)

S 3h 831 R e jtall A i AL g B 438 5,808 38 ok pis B (Y5 et s el 54 %

§ 5

“QO, gokleri ve yeri gerceklik iizere (hak) yaratandwr. [Iradesinin yoneldigi her bir seye]

‘ol!” dedigi an, o hemen oluverir; c¢iinkii Allah’in sozii ger¢egin/hakkin ta kendisidir. Sir’a

tifiiriilecegi giin, ancak O’nundur egemenlik (miilk); gizliyi de a¢igr da bilen ancak O! Ve O,
sonsuz hiikiim ve hikmet sahibi (Hakim), her seyden haberdar (Habir)!” (En’am, 73)

“Insan, basibos birakildigini mi saniyor?” (Kiyamet, 36)
% A 34...; of Lo P
“O, kendisini hi¢ kimsenin gérmemis oldugunu mu saniyor? [Bosuna]'” (Beled, 7)

4. islam Medeniyeti baglaminda ‘ideal genc nesil’ kavraminin modelledigi
beseri referanslar (arketipleri) bulunur.

Ideal genc neslin referanslar:

a- Peygamberler

b- Sahabe

c- Tabiin nesli

d- Kadim ulema: selef ve halef ulemas1

e- Evrenin tiim zamanlardaki seckin bilim insanlari, alimleri
f- Hikmet ve irfan ehli, sezgi sahipleri

g- Hakikati ve gergegi akil diizleminde arayan filozof

Model peygamberler:
a- Hz. Ibrahim: Sadakat, elestiri, eyleme gecme, ‘hicret’, evrensellik...

§ 33 @b paiis b

“Yoksa ona, Musa'min ve yiikiimliiliiklerini eksiksiz yerine getirmis olan Ibrahim’in
sahifelerinde (Suhuf) yver alan su hiikiim haber verilmedi mi: Higbir giinahkdr bagka bir
glinahkarin giinahint yiiklenmez.”” (Necm, 36-38)

o Gy U et §) 6 S0 SIS & iy 333 3

“Bir diigiin! Ibrahim’i Rabbi, bir takim emirlerle (kelimdt) sinamisti da o, bunlar eksiksiz
yerine getirmigsti. Allah da, “Seni insanlara bir onder kiliyorum.” buyurdu. “Neslimden bazilarin
da.” deyince Ibrahim, Allah, ““Ahdim/ vaadim, zalimler icin gegerli degildir.” buyurdu.” (Bakara,
124)

Ibrahim (as.), ilahi hakikatin sézciisii, miidafi...

C%Oj;u\.e')?\ﬁ\W;g“yd)@jwd);\mad\’g\mujfjwhd‘r\‘ﬂjd\-\h-\ﬁj«ﬂ\dd},&\d\ﬁuﬁ”bj%o
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“Toplumu da, ona karst delil getirdi. Dedi ki Ibrahim, “O beni gercege iletmisken
(hidayet), siz benimle Allah[in birligine delalet eden sifatlari] hakkinda tartisiyor musunuz?! Ve
ben, sizin O’na ortak kostuklarinizdan korkmuyorum. Ama Rabbimin, [kendisinden korkacagim]
bir sey dilemesi hali hari¢c. Cilinkii Rabbim, bilgi bakimindan, her seyi kusatmustir; hala diistintip
ogtit almiyor musunuz (tezekkiir)? “(En’am, 80)

b- Ashab-i Kehf: Sadakat, karsi koyus ve hakta 1srar, hicret..

€135 631 o d (a9 B0 e e 5 1000 A0 ) il s 3y )

“Su ami bir kurgula zihninde: Delikanlilar, magaraya varip sigindilar da, “Ey
Rabbimiz,” dediler hemen, “bize, 6zge/mahrem katindan seckin bir rahmet ver ve bize bu
isimiz/inangsizlar: terk ederek sana itaatte direng gostermemiz konusunda, dogruluk ve
diiriistliigiin ta kendisine ulagsmay: nasip et!” (Kehf, 18/10)

€ sl pauig 4y 150 68 ) By 1400 S Lkl 1)

“Onlar, Rablerine iman etmis geng ve delikanli kimselerdi; biz de, onlarin hakikat
tutkularim/i¢ aydinliklarint (hiida) [sabwr ve hicreti ilham ederek] iyice artturnugtik.” (Kehf,
18/13)

c- Hz Yusuf: Iffet, ben bilincini muhafaza ve direnme, zeka, uyumluluk ve yararl
olus..

4 oyl 23 Y ) Gorgin st 35 ) A B 06 3

“O Yusufise, “Allah’a siginirim. Her seyden dnce o, efendim, beni ¢ok giizel agirlad;
hainlik ve kahpelik yapanlar asla kurtulusa da eremezler!” diye tepki verdi.” (Yusuf, 23)

& Graldnld) B3t o ) elindly 220 48 O lad WIS 5 D3 sy OF 5 15 a4 &2 Ay

“Andolsun ki, kadin biiyiik bir tutkuyla onu arzulamisti; eger Rabbinin, [zinamn son
derece ¢irkin ve koti bir sey oldugunu gosteren] apagik delilini ilmen ve zihnen goriip
anlamasaydi, [genglik sehveti sebebiyle] de kadina kendisini kaptirip gidecekti. Ne var ki, uzak
tutalim ondan kotiiliigii ve utang verici fiili diye, iste boylece biz ona delili gosterdik. Ciinkii o,
kullukta ictenlige erdirilmislerden idi.” (Yusuf, 24)

4 o 3 &5 O35 5 1 1 sl BN 0 By i sl g

“Ne var ki, yine de ben, nefsimi biitiiniiyle aklamiyorum. Zira nefis, Rabbimin merhamet
etmesi durumu harig, [6zii itibariyle] hep kétiiliige kiskirticidir. Muhakkak Rabbim, nihayetsiz
bagislayan (Gafiir), sonsuz merhamet sahibi olandir (Rahim)!” dedi, [Yusuf].” (Yusuf, 53)

d- Hz. Muhammed: Samimiyet, emanet, muvahhidlik ve nezahet, haniflik,
uzlastiricilik ve sosyal zeka, yiice ahlaklilik, altruist ve paylasimci. ..

‘Varolus, hayat ve varlikla iliskiler’ konusunda Hz. Peygamber’in ornekligi.

Hz. Peygamber’in s6z ve fiillerinde, varliga ve hayata bakis a¢isi1 etkin olmus, teblig ettigi
vahiy hakikatleri onun kimliginde somut birer gerceklige doniismiistiir. Her tavir ve sdyleminde
beseri varlig1 bekleyen nihai ‘biiyiik ylizlesmenin mevcudiyetine dikkat ¢ekmis, sonsuz tecelliler
sahnesi olan bu evren i¢inde, bunun biling ve sorumlulugu ile davranmayi, yani ‘ahlaki, bilingli
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ve sorumlu’ bir ben olmayi tavsiye etmistir. Bu nebevi bakis agisini1, mesela Abdullah ibn Omer’in
aktardig1 su hadiste gorebiliriz.. Der ki Abdullah ibn Omer:

(von) A Jguy drimpaboo— JUB 5l Jorw ple g g LS LN § 57
Wik il e 9 b L Sl o0 5

“Allah in Resulii (5.a.V), iki omuzumu sikica tuttu da, seyle buyurdu: Diinyada sen, ya bir
garip/kimsesizmig gibi ya da bir yolcu gibi ol! (...) Saglkli iken hastaligin icin tedbirini al,
yasiyor iken de oliimiin/éliim sonrast icin tedbirini al!™,

Bu etkin bakis acis1 sebebiyledir ki, Hz. Peygamber islerimizi daima giizel eylemeyi
tavsiye etmistir. ..

“Allah her seyi giizel (el-ihsan) davranmayr yazmus, farz kilmistir; oyleyse, [zorunlu
hallerde] oldiirme seklinizi bile giizel yapuiz! Kurbanlik hayvan kestiginiz zaman, onu
glizel/zahmet vermeksizin kesiniz; iginizden bunu yapan kimse bicaginin agzini iyice
keskinlestirsin de kestigi kurbanlik hayvani boylece [can verirken] rahatlatsin!™.

Daima giizel tecellilerin ma’kesi olan Hz. Peygamber, insanlarla iliskilerinde hep en
giizel ve dogru davranisa yonelmis, mesela, ilk selam vermeyi se¢mis, insanlara kars1 daima giiler
yiizlii olmus, karsisinda konusan kimsenin séziinii kesmemis, aksine adeta biitiin viicudu kulak
kesilerek ona doniip konusmus, szleriyle 6rneklik davranislari hep birbirini tutmustur®.

Tim caglarda beyi ve toplumu yiiceltecek seyin giizel ahlak oldugunu hep yinelemis,
hatta bir kutlu soézlerinde, ‘Ebeveynin c¢ocuklarina birakacagi en hayirli mirasin, onlara
kazandirmis oldugu giizel ahlak oldugunu’ dile getirmistir. Mesela O’nun su s6zleri bu baglamda
son derece anlamlidir. Buyurur ki,

“E e o OV G BT (o 0 W

“Kisinin [amellerinin tartilacagi] terazide giizel ahlaktan daha agwr gelecek bir sey
yoktur!”®

Sosyal ve insani boyutu olan su nebevi agiklamalar ise, ¢ok carpicidir..

(B by B i T 5T bl 33 4S5 (el of cdaws ¢l e S

“Dikkat edin! Kim kendisiyle sozlesmesi olan bir kimseye (mu’dhed) haksizlik yapar veya
hakkini yer yahut onu giiciiniin yetmedigi bir sey ile sorumlu tutar veyahut ta razi olmadigi halde
onun bir seyini alirsa, bilsin ki kiyamet giiniinde onun karsisina dikilip otekinin hakkini savunan
ben olacagim!””".

Nezaket ve zarafet timsali olan Hz. Peygamber, hanimlarma karsi asla siddet
uygulamanus, hi¢ birini degersiz gérmemistir... Hatta sahabesine,  4bY aS 5 oS pa: “Sizin en
hayirli ve degerliniz, ailesine karsi da en haywl olaminizdir” diyerek, haklar gorevler, saygi ve
degerbilirlik noktasinda aralarindaki zorunlu iliskiye hep dikkat ¢ekmistir.. Hatta bu baglamda,

3 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmiu ’s-Sahih, ngr. Muhammed Zitheyr. b. Nasr (Beyrut: Dar-u
tavki’n-necat, 1422/2001), “Rikék”, 3 (No. 6416).

4 Ebii'l-Hiiseyn el-Kuseyri en-Nisabari b. el-Haccac, Sahihu Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Kahire: y.y., 1374-75/1955-56) “Sayd ve zebaih", 57.

S Mevlidu’l-Mustafa ve bi’setuhu-Kabesun mine’s-sirati 'n-Nebeviyye/min rivayeti kibari’ s-Sahabe, (Dimegk:
Matbaatu Halid ibnu’l-Velid, ts)., 9.

6 Ebu Davud, Siileyman b. Es’as b. Ishak es-Sicistani, Siinen, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Sayda (Beyrut:
Mektebetii’l-Asriyye, t.y.) “Edeb”, 8 (No. 4799).

" Ebd David, “Harac-Imare ve Fey”, 33 (No. 3052).
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birbirlerinin kimlik degerlerinin ortaya ¢ikmasi ve belirginlesmesi noktasinda, kadinin
tamamlayici ve biitiinleyici misyonunu, veciz bir ifadeyle soyle belirtmigtir: “Jsl (53 ad e ludll L )
. Kadinlar erkeklerin biitiinleyicileridirler!”.

Hz. Peygamber, sadece insanlara karsi degil, belki de en onun kadar olmak tizere diger
canlilara da merhametle davranmustir. ..

Miislim’de yer alan bir haber soyledir:

“Hz. Peygamber’in ayakta oldugu bir sirada oradan yiizii daglanmus olan bir esek gecer,
bunu goren Hz. Peygamber [Ofkelenerek] hemen soyle der: ‘Bu hayvani daglayarak [acilar i¢cinde
birakan] kimseye Allah lanet etsin!’®

Gilinlimiiz i¢in de son derece anlamli olmak iizere, hayvanlara karsi merhamet ve sefkat
dolu yaklagimi, insanin uhrevi esenligi ve kurtulusu ile zorunlu bir miinasebet icinde goéren su
sunum yiiksek bir dikkate ve saygiya degerdir!

Hz. Peygamber (s.a.s) sOyle demistir:

“Bagladigi kendisini doyurmayan; yerdeki bocekleri avlayip yiyebilsin diye de onu
salivermeyen bir kadin, bir kedi yiiziinden bir kadin kesin atese girmistir/girecektir!®

Glinlimiizde nerdeyse her inan¢ yapisindan bireyin bir ‘tiiketim Jznesi’ (homo
consommateur) haline geldigi, bu sebeple de yeryliziinde pek ¢ok bunalimina kaynaklik eden asirt
tiikketim ve tiiketim cilginlig1 karsisinda Hz. Muhammed’in ‘kiiciik olan giizeldir’, ‘kanaat ve géz
toklugu bitmez bir hazinedir’ mesajlariyla yiiklii giinliik yasantis1 hem bir gerceklik hem de bir
simge olarak, geng ideal nesil iizerinde gii¢lii hisleri harekete gegirecek bir kiymettedir. S6yle ki:

Enes (r.a.)’den rivayet edildigine gore,

“Allah i Resulii (s.a.s), kati/ancak su yudumlayarak yutulabilen arpa ekmegi yemis, sert
ve kaba giysi giymis, sokiikleri dikili cariklarla gezmistir™'°.

O’nun giyinis kusanisi da fakir Miisliimanlarin genelde giyinmesi gibi olmus, O (s.a.s),
kiyafeti ve makami ile Sahabeden ayrigsmay1 hi¢ sevmemistir. Hep tevazuya davet etmis, bizzat
yasamiyla krallarin ve liderlerin biiyiiklenme (tekebbiir) adetlerine son vermistir:

sles ) 5 Bl S5 o (B 5 a2lsd ] o
Hatta, insanlarla dylesine biitiinlesmis ve de dylesine yardimdan yana bir kisilik
sahibiydi ki,
Tlae Ogy Liile ol 00 s Ao B34

“Biniti olmayan bir yayayr gordiigiinde onu hemen hayvanimn terkisine alirdr.”*.

Giderek daha ¢ok sahip olup daha fazla tiiketmek yerine, sahip olunan seyleri lileserek
‘var olmay1’, muhtag¢ olanla paylasarak var olmayi se¢en bir model olmay1 hedefleyen ¢ok yiice
bir durus!..

Az yukarda O’nun, herkesler gibi giyinip kendisini ayristirmadigindan bahsedilmisti;
kullandig1 ev esyasi acaba nasildi acaba; mesela en hayati seylerden birisi olan dosegi?

Hz. Aise (r.a.) anlattyor:

i o3z 13 T s oy () —abio— il Jguy 312 OUG)

8 Miislim, “Libas”, 107.

9 Buhari, “Bed'ul-Halk”, 16 (No. 3318).

10 fbn Mace, EbGi Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinenu Ibn Mace, thk: Muhammed Fuad Abdulbaki,
(Kahire, Darii Thyai Kiitiibi’l ‘Arabi, ty,) “Et‘ime”, 49 (No. 3348); el-Hakim, Hakim, en-Neysaburi, el-Miistedrek ale's-
Sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut, Darii'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2002), 4/361. (No. 7925).

11 Mevlidu’I-Mustafa, 19.
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“Allah Resulii (s.a.s) niin tizerinde uyudugu dosek, i¢i hurma lifiyle dolu deri bir dosek
idi.”*2. Bu olguyu pekistirip tamamlayacak bir bagka rivayette ise konunun detaylarina muttali
oluyoruz.

Abdullah ibn Mes’ud sdyle demistir:

“Allah Resulii (s.a.s), bir hasirin tizerinde uyumustu; kalktiginda, hasirin yanlarinda ve
sirtinda izler biraktigini gérdiik.. Dedik ki hemen: ‘Ey Allah’in Resulii! Miisaade etsen de sana
diizgiin ve yumusak bir dosek edinsek/hazirlasak!?” Bunun tizerine O (s.a.s) soyle dedi: ‘Bana ne
diinyadan? [Diinyamin hazzi pek umurumda degil!] Bu diinyada ben ancak, bir agacin altinda
golgelenen, sonra oradan ayrilip o agaci terk eden bir yolcu gibiyimdir!”” 3,

Bilhassa yoneticilere 6rnek olmak tizere O (s.a.s), her tiir 6nyargi ve duygusalliktan uzak,
ister sevgide isterse Ofkesinde olsun, hep Allah’in hosnutlugunu goézetmistir.. Nitekim Ebu
Zerr’den gelen rivayette de bu hakikati sdyle anlatir:

) 3 jardl g &) G L Jles W Jud

“Islerin en erdemlisi, [nefsi ve tutkular: aradan ¢ikarip] ancak Allah icin sevmek ve yine
ancak Allah igin kizmak, éfke duymak!..”**.

Hz. Peygamberi anlattig1 misralarinda Ahmed Sevki de bunu sdyle dile getirmistir:

j WY & BB Cowas 13 g
slai Yy a2 ¥ @ &
“Ofkelendiginde, bu ancak Hak ugruna olan bir éfke ve kizginliktir
[Kisisel] bir kin ve nefiet olmamistir hig!”*.
“\.“Lm. Z ”jiw(..za‘.g‘ﬂ
Lo ad JH O 7

“O (s.a.s), sahsi bir sebeple ne intikam almis ne de kizip ofkelenmistir, ¢iinkii hilm
(yumusaklik ve teenni vasfi) onda giiclii bir karakter ve ézelliktir™®.

Hz. Peygamber’in ‘nebevi sefkat ve merhamet tecellileri’, ideal geng neslimiz igin tim
varlik ufuklarini kusatacak bir haslet ve davranis tarzi olarak benimsenmeli, kayitsiz sartsiz hayata
yansitiimalidir!

Ondaki baskin karakter olan merhamet hisleri sebebiyledir ki Hz. Peygamber, tiim
insanlik i¢in adeta bir ana ve bir baba modeli olmustur... Ahmet Sevki bunu o didaktik ve cogskun
misralarinda soyle dillendirir:

“gi ji ei CAE :,.«?3 \éb

R Ll G Olia”

“Merhamet ettiginde se ya bir anasin ya da bir baba..
Bu ikisi ise diinyada, gercek merhamet sahibi olanlarin ta kendisidir!.”

12 Miislim, “Libas”, 38 (No. 2082)

13 Tirmizi, “Ziihd”, 44 (No. 2377)

Y Ebi David, “Siinen”, 3 (No. 4599).
15 Mevlidii’I-Mustafa, 15

16 Mevlidii’I-Mustafa, 11
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O (s.a.s) davranigsal zamanlama iistad1 olup, bilhassa dikkat ¢eken bir davranig modalitesi
olarak, ‘giicii eline ge¢irdigi, kizginlik ve diismanlik hislerinin zirvede oldugu zamanlarda’ bile
merhamet ve miisamaha mantosuna biiriiniiyor, mesela Mekke’nin fethedildigi giin, kendisine ve
Islam’a kars1 en biiyiik haksizliklari, zulmii ve kétiiliigii yapmis olan Mekke miisriklerini bile
bagislayarak, « s Glall ol 158 yaill > Sizler hiirsiiniiz, gidebilirsiniz!” demekten kaginmiyor; hatta
O (s.a.s)’nun bu af mantosu ve semsiyesi, Islam toplumunu kritik esiklere getirmis olup da
sonrasinda ise af dileyen topluluklari, kabileleri bile kapsamina aliyordu.

Mesela Mekke nin fethinden sonra, gevredeki kabilelerle beraber bir ordu olusturup Islam
ordusuna saldiran, Misliimanlarin ¢ok sikintili anlar yagsamasma yol agan Hevazinlileri,
maglubiyetleri sonunda af ve barig talep ettiklerinde, hem yaratiligindaki merhamet seciyesinin
bir tecellisi, hem de yiiksek vefa ve kadirbilirlik hisleriyle bagislamis idi. O (s.a.s.)’nun bu asil
jesti misralarda soyle ifadesini bulmustur:

i g ) (Lo o il Ojlga A ol

Oy sl LD Ujisa 3 oy 4Y pgilblel.

“Tevhid dininin sahibi ve miimessilinden af talep etti, Hevdzin kabilesi!
O da hemen 6zgiir birakti onlary;, Hevazin 'de siit annesinden ¢iinkii stit emmisti ... Aman
Allah’tm! Bu ne muhtesem bir vefa ve merhamet tecellisi!..”"".

Ideal geng neslin Hz. Peygamber’den alacag1 pek c¢ok ornekliklerden birisi de, onun,
yliriitmekte oldugu o agir ve zor peygamberlik vazifesine ragmen esnekligi, hayata ve insan
davraniglarina yumusak, hatta kimi zaman niikteli ve sakaci yaklasabilmesidir ki, bu haslet kimi
vakit gézden kagirilabilmektedir. Bu hususta Hz. Peygamber (s.a.s)’den su 6rnekleri aktarmak
istiyoruz:

“Bir hamim Hz. Peygamber (s.a.s)’e gelir ve der ki: Ey Allah’in Resilii! Beni bir erkek
deveye (el-cemel) bindirir misin? O (s.a.s.) da der ki: ‘Seni bir disi deve yavrusuna
bindirecegim!..’ (...) Kadin, ‘O beni tasiyamaz’ deyince’, orada bulunan insanlar, [séziin niikte
yoniine dikkat ¢cekerek], kadina, ‘Erkek deve (el-cemel) de disi devenin yavrusundan baska bir
sey mi ki?!..” dediler™®,

Hz. Peygamber (s.a.s)’deki bu yumusak, hosgoriilii ve iyimserlik dolu davranis bigimiyle
ilgili olarak zikredecegimiz bir diger anekdot ise sudur:

“Bir diger kadin da O (s.a.s) 'na der ki: ‘Ey Allahin Resulii! Benim i¢in Allah’a dua etsen
de, beni cennete girdirse ne olur?!” Bunun iizerine O (s.a.s), ‘Ey falancanin annesi! Yash kadinlar
cennete girmeyecek!’ der, bunun iizerine de kadin aglayarak arkasini doner gider.. Hemen Hz.
Peygamber (s.a.s), yanindakilere su talimati verir: ‘Gidin ona séyleyin, yash kadinlar oraya yash
olarak girmeyip genclestirilmis olarak girecekler! Ciinkii Allah séyle buyurmustur:’ onulasi u

17 Mevlidii’I-Mustafa, 12.
18 Tirmizi, “Birr”, 57; Ebu Davud, “Edeb”, 84, 92.
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Gl Goe 1S calilanid 2L5): “Siiphesiz Biz (c.c.) onlart (esleri) yepyeni bir yaratiligla yaratacagiz
da, onlari bikire, eslerine karst bagl ve hepsini de yasit olarak var edecegiz” (Vakia, 35-37).%

Ornek olarak zikrettigimiz bu Nebevi sahneler yaninda, ideal geng nesil i¢in somut yol
haritas1 ve bagar1 belgeleri niteliginde olan daha binlercesi mevcuttur... Yapilmasi1 gerekense,
ufuk insan Hz. Peygamber’in hayatini irdeleyici, 6ziimseyici ve hayata gegirici bir derinlik i¢inde
o0grenmek, bunlar1 hem merkezde hem de toplumsallik diizeyinde bir hayat paradigmasina
doniistiirmektir.

e- Sahabeden se¢meler:

Hz. Omer

Adalet timsali, sorumluluk [Dicle kenarinda bir kuzuyu kurt kapsa, yarin Omer’den
sorar onu adl-i i1ahi] duygusunda fani, hesab1 verilebilir bir hayat [elbiselik kumas meselesi],
miitefekkir ve biiylik reformcu [Fedek arazisi, Miiellefe-i kulib kesimine artik zekat payi
verilmemesi], divan teskilatim1 kurmasi, Muvafakat-1 Omer [Bedir esirleri; Hz. Peygamber’in
esleri konusundaki fikrinin Cenab-1 Hak tarafindan onaylanmast [ &8 S8 &) Sl 35y J8 2400 g
Seen ot FRa oy CAsial allas g 5 W agad) Ey Peygamber, eslerine sunu soyle: “Eger bu
gecici hayati ve onun stistinii istiyor iseniz geliniz, geciminizi temin edip de en uygun bir yolla sizi
ozgiir kilayim/ bosayayim.” ] (Ahzab, 28), Hz. Peygamber’in [Benden sonra sayet bir nebi
gelecek olsaydi, bu Omer olurdu] sozii. ..

Hz. Ebu Bekir ...
Merhamet timsali..

& s B e i Y " S5 e gt e Y e

“En takvali olan (etkd) da atesten biisbiitiin uzak tutulacak. Salt arinma arzusuyla
(tezekki) malini veren o kimse!” (Leyl, 17-20)

Leyl Suresi’nin ‘Ebu Bekir’e tahsis edilmis oldugu goriisi.. [Ebu Bekir Suresi..];
pesinden gelen Duha Suresi’nin ise Muhammed Suresi diye tesmiyesi..

Diger yandan, “Mahser giinii varligimi o kadar ¢ok biiyiit ki ey Rabbim, cehennemi de
kapsasin da hi¢ kimse cehenneme girmesin..” diyecek kadar evrensel bir insanlik sevgisi ve
digerkamlik/altruizm, isar ahlakai..

Ilahi hakikate, Muhammedi niibiivvete kosulsuz iman ve tasdik

§ Ophitd 1h A 4 GAog Gialy st g

“Ve salt dogruluk ve gercek (sidk) olan Kur’an’1 getiren kimse/Muhammed ile onu biitiin
!75

ictenligiyle onaylayanlar (tasdik) var ya, bunlar takva sahibi olanlarin ta kendileridir iste
(Ziimer, 33)%°

Hicret yolunda, Sevr magarasinda, hemen Hz. Peygamber’in yaninda ‘o ikiden birisi’
vasfiyla Kur’an’da ebedilestirilen sahabe..

§las 0 &) OF ¥ atial Jska 3) W 3 U0 3y it (38 153l a3 3y i Sad 8 897 i

19 Eb sa Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) Tirmizi, Semdilu’I-Muhammediyye ve’I-hasdilu’l-Mustafaviyye, thk:
Seyyid b. Abbas el-Ciileymi (Mekke: Mektebetii’t-ticariyye, 1993), 197, No. 241

20 Taberi’nin Hz. Ali’ye varan bir senet ile rivayet ettigine gdre o, burada, ‘sidk’1 getirenin Hz. Peygamber, onu tasdik
edenin ise Ebii Bekir oldugunu séylemistir (Muhammed et-Tahir Ibn Astr, Tefsiru 't-Tahrir ve't-Tenvir, (Tunus: ed-
Daru’t-Tuntsiyye li’n-Nesr, 1984), 24/8)
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“ Eger siz o [Restile] yardim etmezseniz [bilin ki, onun sizin yardiminiza ihtiyaci yoktur].
Nitekim yardim etmistir de: inkdrcilar, ikinin ikincisini/Resulii [Mekke den] ¢ikardiklarinda!
Hani o ikisi magaradaydilar da, o zaman o [Resiil], arkadasina, “Uziilme, Allah bizimle beraber,
[bizi himaye eder!]” diyordu. (...)” (Tevbe, 40)

Ayrica, halifeligi boyunca bir takim irtidad hadiseleriyle ugrasmasi;
Hz. Peygamber zamaninda daginik ve ¢esitli malzemelere yazilmig Kur’an’1, tek Mushaf
halinde bir araya getirmesi (cem ).

Hz. Osman

Sadece Zinniireyn olarak anilmasi yetmez..

Comertlikte zirve; varmi yogunu Islam’in giiclenmesi yolunda bezleden. ..

Hele bir hizmeti var ki! Hz. Ebu Bekir’in tek niisha haline getirdigi Mushaf’1 ¢ogaltmasi
(teksir), muhtelif Islam beldelerine gondermesi; boylece de bir anlamda Kur’an’in yeryiizii
cografyasina dagilmasi projesinin mimart..

Hz. Ali

Ilim, yiireklilik ve delikanlilik, kendisini adamak...

WL Zdeg wlalt suly ]

“Ben ilmin beldesiyim yurduyum, Ali ise bu beldenin kapisi!” nebevi betimlemesi..

(Hz. Ali’den nakledilen Nehcii’l-Belaga onun hikmetli ve ufuk agici sézleriyle doludur)

Zeyd b. Sabit

[lim ve ¢aliskanlik, énderlik ve liderlik, yabanci dilleri 6grenme tutkusu..

Abdullah b. Abbas

Merak, nebevi hikmete diigkiinliik, ilahi bilgiye olan tutku ve 6grenme, bilgiyi gelistirme
ve aktarma coskusu... Hz. Peygamber’in, < Jukll aile 5 oot G &8 gU: Allah’zm! Onu din

konusunda derin bir anlayis bahgset, ona ‘te’vili: yorum ilmini’ 6gret!” seklindeki 6zel duasina
mazhar olan, fikhi ve entelektiiel diisiincenin geng sahabe ¢apinda drnegi. ..

Suheyb-i Rumi

Biteviye bir arayis, ilahi hakikat ve son niibiivvet kivilciminin izini stirmesi; Mekke’den
Medine’ye, Hz. Peygamber’in yanima hicret edebilmek icin tiim malini, hatta canini ortaya
koymasi.

Sahabe hakkinda nebevi teghis ve tespit:

RINC | (..g.;b \ay.dligbup\
“Sahabem yidizlar gibidirler;, onlardan hangisini model ve ornek alirsaniz, hidayeti
bulmus olursunuz!”

1- ideal genc nesil, diinyaya baki bir iletisi olan, yiice bir davasi bulunan;
boylece ‘geridekilere bir emanet’ birakandir.

‘Nuri Pakdil’in sézciikleriyle,

“Ideal gen¢ nesil, diinyayi, kurtulusa, aydinliga ve barisa dogru iteleme gorevini
tistlenendir!’.

2- Ferdi, ailevi, toplumsal diizlemde baristan, kardeslikten, paylasimdan;
ilimden, aydinhktan, iman ve hakikatten, ‘dirilis ve diriltisten’ (ihya) yana olandir.

§ I 348 10 &) 0l gl 1505 Y3 u\s«u\ X 1931 1402 5l @i »
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“Ey iman edenler! Hepiniz barisa/Islam’a girin ve sakin seytamn adimlarini takip
etmeyin. Clinkii o, sizin igin ozellikle cok a¢ik bir diismandir!” (Bakara, 208)

4 Gyt KA A 198815 1K g 195l 33y O ghaii C:\%o

“Miiminler ancak kardestirler, 6yleyse iki kardesinizin arasinda barisi egemen kilin ve
Allah’a karsi saygili olun (ittika’) ki, boylece Ilahi rahmete eresiniz.” (Hucurat, 10)

3- Yasantisinda tutkuludur; kendisini, ebedi bir arayis ve vuslat sarmal icinde
giderek yiikselen bir istiyak iizere gelistirir...

Ciinki, tutkular bir ‘vuslat, bulus ve nail olus’ ile teselli olurken, her vuslat ve tecelli yeni
bir arayis esigini olusturur. O, boylesine cezbedici bir akis i¢inde hep biiyiik hakikati, onun
dayanak ve tecellilerini kurgular, diisiiniir; ciddi bir format ve efor i¢inde onlar1 adeta temasa eder,
varlik sahnesine ¢ikarir. Ve, zekdnin asil gostergesinin [salt kiimiilatif] bilgi degil, [sistemli]
hayal giicii oldugunu (A. Einstein) hi¢ unutmaz.

Ciinkii insan, Siraz’l1 Sa’di’nin dedigi gibi, ‘Bir damla kan ve nutfeden meydana gelmis
ise de, yiizbinlerce endise ve hayal, yiizbinlerce tasari, yiizbinlerce kurgu ve tutkudan
olusmaktadir’:

‘Insan yek katre-i hiin sad hezadr endige’st!..’

4- Ideal genc nesil, narsist ve egosantrik (bencil ve ben merkezci ) degildir!

O, paylasimcidir, digerkamdir (altruist), ‘Isar: bagkasini kendisine tercih etmek’ ahlakiyla
muttasiftir! Hep, ‘6teki olan’, merkeze 6tekini alan bir ben’dir, ego’dur!

O, tam bu ufuk ¢izgisi {izerinde, Ensar nesli ve ahlakini kendisi i¢in modellemistir!

§ OuMdal) 4b Sglh ki 55 5 a5 pKY 5 15880 1 salely 1ga dabail U i 14E56 B

“Oyleyse, takatiniz olciisiinde Allah’a saygili olun (takvd), dinleyin, itaat edin ve
hayriniza [olacak] seyler harcayin (infak). Zira kim benliginin a¢gozliiliigiinden korunmusg
olursa, iste bu kimseler kurtulusa erenlerin (miiflihiin) ta kendileridirler!” (Tegabun, 16)

dolar 18 OF 35 ppedil JB Oy333 1851 & B i 8 ld 5 gil) 58 1 Ol ghid (e DY 91 15355 Gullisls
i 14 S 5 35 35

“Onlardan once o yurda/Medine’ye yerlesmis ve iman [etmis olan] kimseler/Ensdr ise,
kendilerine gd¢ edip gelenleri severler, onlara verilen seylere karst goniillerinde en kiigiik bir
istek duymazlar; siddetli gereksinimleri olsa bile, onlart kendilerine tercih ederler (isar). Kim
tutkularimin ag¢ gozliliigiinden korunursa, iste bu kimselerdir, kurtulusa erenlerin (miiflih) ta
kendileril..” (Hasr, 9)

5- Geng ideal nesil kalabaliklara karismis, seklen yitik hale gelmis olsa da,
kendi asli varolus mayasina ve yasama kistasina asla yabancilasmaz!

Sufi bir ifadeyle o, hep ‘halvet der enciimen: Yigmlar iginde dahi kendisi olma ve
kendisini murakabe etme vakarini siirdiiren, kalabaliklar tarafindan eritilemeyendir. Bir filozofun
deyisiyle hep ‘kendinde olan bilingli ve amagl’ bir varliktir.

Yigmlarin bakislari altinda ‘nesnelestirilemeyen, hep etkin 6zne ve fail olarak kalmaya
kendisini adamis (angaje)’ kimsedir. O, ‘anonim/ortalama varlik’ kategorilerinin iistiine ¢ikmaya
kilitlenmistir.
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Varolus misyonunu bir zikr-i ddim olarak ‘vird-i zeban’ (dilden diismeyen) eden;
tecellideki cokluga ragmen birligini siirdiiren bir 6znedir. Bir teolog filozof olan Thomas
d’Aquinas’in ifadesiyle, daima, ‘Unitas multiplex: cokluk i¢inde birlik halini yagayandir’.

6- Basinda, gecici sevdalarin ve tutkularin sisi degil, asil, baki ve ebedi davalara
0zlem galaksileri doner dolasir.

O, “Hayatin, ¢oziilmesi gereken bir sorun degil, ancak deneyimlenmesi gereken bir
mucize ve gergeklik oldugunu (S. Kierkegaard)” diisiiniir; bu harikulade kozmik eserin hem Askin
hem de igkin kudretini, buradaki kurucu ilke ve izlerini (Vestige Dei), d6ztindeki sonsuz gayeleri
(télos), hikmetleri (gnosis) arastirir, ortaya koymaya cabalar! Bu yolla, varlikta zuhur eden arizi
ontolojik sisleri ve belirsizlikleri giderip, yerine iimit ve aydinligi, iman ve baglanisi egemen
kilmaya caba sarf eder!

7- Ideal genclik, davetkar sayisiz hazlar ve zevkler karsisinda dagilmayan,
eskiyip porsiimeyen bir kimlik olup, tiim basarilar1 kapsamina almis olan ‘Yiiksek bir
konsantrasyona’ sahiptir. Ciinkii o bilir ki, inang, baglilik, ahlak ve yiiksek amaclar tarafindan
beslenen yogunlagsma ve giiclii bir benlik duygusuna sahip olmanin basarinin temel sart1 oldugunu
cok iyi bilir!

8- Ideal genclik, Allah Teala’nin,
& AR 13) Yo e oS3 ¥ RSl p83e 14 el @i B

“Ey iman edenler! Siz, [once] kendinizden mesulsiiniiz. Sizler gercege ulastiginizda,
sapitmis kimse size hi¢hir zarar veremez. (...).” (Maide, 5/105)

ogretisine uygun olarak, kendisini zihin, bilin¢ ve biligsel (cognitif) olarak etkin bir
kontrol yetisine, manevi bir murakabe becerisine ulasmistir.

Bu biling ile 0, maddi olandan ruhi/tinsel olana, kozmik ve sonlu olandan ise maverai ve
uhrevi olana dogru giderek daha da kusatici olan -akli ruhi bir agilim, bir yiikselis i¢indedir.

O, Ilahi askinliklara dogru biling sicramasi icinde olan ‘acik uclu’ bir kimliktir. Allah’mn
ahlakindan ilhamini alam mekarim-i ahldki donanmak suretiyle, miitemadiyen terakki eden,
‘insan-z kamil’ olma meydaninda pesrev ¢eken bir kimliktir.

‘Kendinin farkinda olma’ (self-awarreness) (z faktorii: F. Schumacher) bilincine sahip
olup, ‘kisiligin, yaraticiigin ve hiirriyetin’ diinyasi olan ‘i¢ mekdn’ : ruh, akil ve sezgi
katmanlarint miikemmel olarak kullanan, harekat ve sekenatinda hep Miiteal aleme dogru yonelen
bir akis halidir.

Oz ifadeyle ideal geng bir kesif ve hakikate ulasma, vuslata nail olma koludur! Ve
‘ulasmaya muvaffak olanlar da ancak ‘ebedi hikmet’ (philosophia perennis) yoluna koyulmus
olanlar olacaktir!

9- ideal genc nesil enfiis ve afaka/objektif ve siibjektif realitelere, salt diinya ile
sinirh bir bakis acisi ile degil, maveralara miistak, askinligin cezbesine tutulmus bir bakis,
yani basiret ve kalp goziiyle de bakar.. Alem-i suhidun ufkuyla kendisini tutsak etmeyip, o
yaniltict duraganligr i¢inde daima alem-i gayba dogru akip durur.. Su ayet-i kerime sanki onun
bu destansi halini betimler gibidir!
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4 Ve U L bt 11s Edl L ‘_fofj\j 15l dl? & O iigg asgis by 135085 L d Oyl 2l ¥

“O gergek akil sahipleri (ulu’l-elbab), ayakta, otururken ve yanlart iizere bulunduklarinda
Allah v hatirlarlar ve gékler ile arzin yaratilist izerinde derin derin diisiiniirler. “Ey Rabbimiz!

Bunu bosuna yaratmadin; tenzih eder, kutsariz seni! Ve koru, atesin azabindan bizi!” [derler].”
(A. Imran, 191)

Yaratici kudretin bahsetmis oldugu sezgisel ve irfani/entelektiiel bir bakistir bu!

Ideal geng nesil, sdylence kahramam fcarus gibi, maddi bakisin cenderesinden daha
yiikseklere dogru pervaz eder de nesneleri; arka fon ve dayanaklarini olusturan soyut, miicerret,
ilkesel ve manevi bir perspektif i¢inde miisahede eder; temasasinda varliga odaklanmis, esrik ve
hayran bir benliktir bu!.. Ilahi nurun mantosuna biiriinmeye ceht ve gayret sarf eden bir uzun
yolcu!..
¥ 1855 ¥ 055 50 ah e 104 U5 LS BB Rnie 4085 8 il Fas b 56T 0y e 305 et 3 i

ekt 20 IS By 0 T i1 O 155 1k 0y W1 s y58 B 0 30 B ] i bl 65 DS

“Allah, goklerin ve arzin nurudur/nuru [gibi]dir;, nurunun hayran birakan betimlemesi
ise, icinde bir lamba bulunan bir kiigiik kovuga/yuvaya benzer. Lamba, kristal bir fanus icindedir,
kristal fanus ise sanki incimsi bir yildiz! Lamba, miibarek bir agagtan: yagi, ona hi¢hbir ates
degmese dahi nerdeyse isiklar sagiverecek, dogu ile bati arasinda uygun bir yerde biten miibarek
bir zeytin agacindan yakilip tutusturulur! [Lambamin aydinligi ile yagin kusursuz saflig
birlestiginde], artik nur iistiine nurdur. Allah, nuruna, diledigini iletir. Iste Allah, baylece,
simgesel anlatimlar (emsdl) sunar insanlara. Ciinkii Allah, en iyi bilendir (Alim).” (Nur, 24/35)

Diger yandan, ideal geng nesli imleyen, bu yoniiyle de yliksek miijdeler igeren su nebevi
s0z:

A g oy b pn 11 Al B 15

“Miiminin ferasetinden/bakisindaki isabet ve keskinlikten sakimin/dikkate alip saygi
duyun, ¢iinkii o, Allahin aydinhgindan/nurundan gii¢ alarak bakar, inceler!”

Bilgi, biling ve ahlak olarak 6ziimseyip varligina derg etmis oldugu entelektiiel ve manevi
katmanlar sayesindedir ki, ideal geng nesil, ‘her tarafin karanlik oldugu yerde gériir, her tarafin
sessizlik icinde oldugu yerde duyar, karanlikta yalnizca o 15181 goriir ve sessizlikte yalnizca o
ahengi ayirt eder’®

Bir filozofun etkili ifadesiyle bu, varlik ufkunu, ‘sub specie aeternitatis’ yani ‘ebedi bakis
agist altinda gérme!’ giicliyle donanmanin gz alict bir tecellisidir!

10- ideal genc¢ nesil, Kur’an’m beyam dogrultusunda ‘amact ve yarari olan
calismalara’ kendisini adapte etmis ve adamis olan gengliktir. .

& w5 By g Oy *@ui;guﬁ;@ﬁé@%

““Ve insan icin ancak, bizzat kendisinin ¢alisip gerceklestirdigi vardir. Ve mutlaka,
calismasi[nin neticesi] de ona gosterilecek.”” (Necm, 39-40)

Calismanin engellenemez ve yiiceltici giicii nedir dyleyse?

2 Seyyid Hiiseyin Nasr, Bilgi ve Kutsal, ¢ev. Yusuf Yazar (Istanbul: iz Yayncilik, 1999), 19.
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a- “Eger bir adam ¢ok ¢alisirsa, toprak da tembellik etmeyecektir” (Cin atasozii).
b- “Yilda 360 giin yataktan giines dogmadan once kalkabilen hi¢ kimse ailesini

zengin etmekte basarisiz olmaz” . Yani, “Giines dogmadan énce kalkmak? Yilda 360 giin?!"%

10 bin saat calisma pratigi...

a- Ortalama yetenekle, elverisli ortamlarda birlikte 10 Bin saat pratigi yiiksek
basarimin anahtaridir.

Buna dahiler, biiyiik sanatcilar, bilim adamlary dahildir.

“-herhangi bir seyde diinya klasmaninda bir uzman olmayt saglayacak ustalik diizeyine
ulasmak igin 10 Bin saat pratik gerektigi...” (Daniel Levitin®)

W. A. Mozart
Bilgisayar program yazicist Bill Joy
Bill Gates ... gibi 6rnek kimlikler...

Bu noktada, vefat ettifinde odasindaki masasinin {izeri kitaplar, yazili sayfalar,
karalamalar ve gesitli dergilerle dopdolu olan; bilgiye olan doyumsuz arayigini yasaminin her
aninda siirdiiren Albert Einstein ile biitiin yiizyillarin biiyiik dahilerinden addedilen, bu yolda
Miisliiman optik dehas1 [bn el-Heysem’den, Kitdbu’l-Mendzir’m Italyanca gevirisi iizerinden
yararlanip ilham aldig1 diisiiniilen Leonardo da Vinci’nin, yasamlarini sonlandirirken séyledikleri
su son sozleri, biz yasayanlar i¢in ¢ok anlamli, tesvik edici ve siiriikleyici buluyorum..

“Ben gorevimi burada bitiriyorum!” (Albert Einstein)
Yani, gorev siz sonradan gelenlerin omuzunda artik!

“Caliymalarim olmast gereken kaliteye erigmedigi icin Tanri’yt ve insanlig
giicendirdim” (Leonardo da Vinci)

B- IDEAL GENC NESLIN GUC KAYNAGI : SEVGIi

Medeniyetinin ve tarihin kendisine tevdi ettigi ferdi, toplumsal, bilimsel, ahlaki biiyiik
ylirliylislinii gerceklestirirken, biitiin bunlarin zemininde, onu her an ve daima ding, istekli, yolda
ve kosuda, eylemlerinde bitmez bir iyimserlik, cesaret ve ataklikla donatan gii¢, ‘sevgi’ olarak
nitelenebilir. Neye kars1 sevgi? Yokluk karsisinda varliga, alemi dolduran tiim yaratilanlara, canli
cansiz her seye, kendisinin varlikta tecelli etmis olmas1 yaninda kendisiyle bu varlik panoramasini
olusturan, her tiir ve ¢esit diislince sahibi insana.. Bir diger ifadeyle farkli yasam bigimlerine kars1
miisamaha, onlara vasil olup ilahi hakikatin mesalesini onlarla bulusturma tutkusu ve arzusuyla
dopdolu olma...

1- Sevgiye dair birkag soz...

Ask, ask: her seyin 6zii agk!.. Olmaz onsuz!..

22 Malcolm Gladwell, Outliers (Cizginin Disindakiler), gev. Aytiil Ozer (Istanbul: MediaCat Kitaplari, 2017), 194 vd.
23 Gladwell, Cizginin Disindakiler, 35-58
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Sevgi ve ask, kurtaricidir!
“Hdfiz gibi Kur’an’1 ezber okusan n’olur?

Kurtarirsa seni ancak yine bu sevgi/ ask kurtarir™*

*
Ask dltimstizliik gogiline asili bir merdivendir. ..
“Olmez asla yiiregi askla/sevgiyle diri olanlar,

Oliimsiizliik kayith ruhlarin atlasinda...”

*
‘geldik, kaldik ve gidiyoruz!..’

Sevgi, en biiyiik manadwr/logostur. ..

“Sevketti iradem olmadan diinydye
Giinden giine oldu hayretim bi-gdye
Geldik kaldik ve gittik amma ne igiin
Kerhen gogiiverdik ermeden mandye...”
*
“[Allah beni], isteyip istemedigimi sormadan, siirdii diinyaya
Giinden giine saskinligim da simirsiz artti.
Geldik kaldik ve gittik, ama ne igin?
Anlamina ulasamadan istemeden go¢iiverdik [diinyadan]?® (Hayyam)...
*
O da biliyordur ama, Hayyam’a g0yle cevap verebilir miyiz? :

Insan bu aleme, ezel-ebet hakikati olan ilahi sevgiyi/ask1 bilmek (marifet); bunun solgun
bir gblgesi olan nefsi insani de insani sevgiyi de deneyimlemek icin gonderildi!.. Sonsuz bir seyir
perdesi Oniinde, zerrelerden kiirelere, mikro tecellilerden makro ve hayret uyandiran durumlara,
an ve anlar i¢indeki hallere, varligin ve varli§imizin her bir haldeki inkisaf ve sirlarina, kendinden
kopuslara, bu yolla kendine erislere bir taniklik olarak..

Ebedi unutulmusluk ve yokluk kiilleri altinda ‘nesyen mensiyya’ kozasinda tutulmayip
da, baska canlar harmaninda var olusu tadip bunlar arasinda varligimizin imzasini burada
birakmaya...

Bu bakis acis acisiyla olsa gerektir ki, Orta Asya steplerinin biiyiik yazar1 ve mistigi
‘Tolstoy’a goreyse sevgi/ask, biricik insani eylemdir! ...

24 Hafiz-1 Sirazi, Yiiziinle Isir il§i Cihan, 49
% Hafiz-1 Sirazi, Yiiziinle Iswr Iki Cihan, 19.
% Yahya Kemal, Rubdiler ve Hayydm Riibdilerini Tiirkce Soyleyis, 62.
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“Ask/sevgi, insamn akla uygun olan biricik eylemidir, sevgi/ask en akilsal, en 1sikll ruh
durumudur. (...) Ask/sevgi gercek zenginlik, biiyiik zenginliktir, yasamin biitiin ¢eliskilerini o
¢cozer, oliimiin dehsetini silmekle kalmaz, baskalari icin 6zveriye de yoneltir insani: ¢iinkii
sevdikleri igin yagamini veren asktan baska ask yoktur, ask, ancak insanin kendini feda etmesi
oldugu zaman hak kazanwr bu ada. Bunun i¢in, ger¢ek ask/sevgi, insan ancak bireysel mutluluga
eremeyecegini anladigi zaman ger¢eklegebilir. [Sevgi bireysel ve ferdi baglanislarin Gtesine
gectigi, oteki ‘ben’leri ve toplumu da etki alanina aldiginda gergeklesmis demektir! S.K.]

Iste o zaman, yagamimn biitiin 6zsular gelip gercek ask/sevgi asisini besler...”?’,

*

Tanrt’'min hakikatidir sevgi (Sirazli Ruzbehan)

“Diinyalarin var olmasindan ve diinyalara doniismeden énce Ilahi Varlik'in kendisi

ask/sevgi, seven ve sevilendir™?®

Sevginin giicii her seyi alt eder
“Omnia vincit amor’ : Ask her seyi fetheder™.

*

Sevgi, dort kralliga: cemadat, nebatat, hayvanat ve insanlik alemlerine niifuz etmek, her
anda ve her nesnede olabilmek mucizesidir..

Yani,
Varolusta evrensellik

“Bir ulu ¢inardan bir yaprak diisse,
O anda acisint duyar iniler[im]!..” (Asik Veysel)
*
Yalniz su sartla ki, sevginin giicti, tiim sevgilerden iistiin olmali..

Bir baska ifadeyle, sevgi/ask, sahip olmanin degil, ‘olma/kemale ermenin emrinde
olmali... Ciinkii

“Sevginin giicii, giice olan sevgiyi astigi vakit ancak, diinya aydinliga kavusacaktir”
(Zeitgeist/Zamanin ruhu belgeselinden)

*
Sevgi jesti ve iksiriyle ele edilir, beka incisi.
O yiizden de ancak ‘sevmeyi sevmis olanlar var olur ancak!..
“Her insana zannetme omiir yar oldu

Er ge¢ kimi toprak kimi riizgar oldu

27 Romain Rolland, Tolstoy 'un Yasami, cev. Tahsin Yiicel (istanbul: YKY ., 1995), 57.
28 Garuady, 20. Yy. Biyografisi, 210.
2 Virgile, Eglogues, 69.
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Dilsiz ve sagir kubbenin altinda, inan
Kim sevmeyi sevmiste bir[o] var oldu” (Umit Yasar Oguzcan)

J. Wolfgang von Goethe i¢in de sevgi tecellisi, ‘olma’nin bir gostergesi bilinmelidir!
Fromm’un aktariminda, Goethe bu 6zel farkindalik durumunu soyle dile getirmistir:

“Biliyorum ki ben,

Ruhumdan akip gelmek isteyen diisiinceler disinda,
Hi¢bir seye sahip degilim.

Biliyorum ki ben,

Tath bir sevgiyi, kiigiik bir sevinci tattigim anlar disinda,

Hicbir seye sahip degilim >

*

Sevginin/agk’mn en iyi sunumu ve tariflerinden birisi Esrefoglu Rumi’ye aittir!
‘Isk!

“Cihant hice satmakdur adir ‘1sk
Dokiip varligi gitmekdiir adi 15k

Elindeki siikkeri ayruga sunup
Aguyt kendii yutmakdur adi’1sk

Bela yagmur gibi gékten yagarsa

Basini ana tutmakdur adi ‘isk

Bu dlem sanki oddan bir denizdiir

Ana kendiiyi atmakdur adi 15k

Var Esrefoglu Riimi bil hakikat

Vucudi fani itmekdiir adi ask.. ",

*

Sevginin giicii, tiim engelleri asan ‘kendinde ve ozgiin’ bir niifuz giiciine sahiptir...

30 Erich Fromm, Sahip Olmak ya da Olmak, ¢ev. Yurdanur Salman (Istanbul: Payot Yay., 1981), 43.

31 Rumi Esrefoglu, Esreoglu Divini, haz. Asaf Halet Celebi (Istanbul: Kap1 Yaynlari, 2020), 159.
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“Sevmeyi kavrayan herkes, Allah’y, bir giilii koklama rahatligiyla kavrar. Fakat salt aklin
kavradigimi kavrayan bir kimseye Allah mechuldiir ve elin ulasamayacag yerdedir!” (Alexis
Carrel)

Gelin Oyleyse, derin hakikatimiz olan ‘sevgiyi/aski’ hapseden tiiketim, madde ve hazzi
dizginleyelim de, sevgi tufanlar1 bosalsin Gistiimiize..

*

Aktiiel dramlarin temelindeki act gergek ise: Hakiki sevginin giiciinii ve yogunlugunun
yitirilmesi...

Biiyiikk sair ve hikmet adami Muhammed Ikbal’in teshisidir bu; kendisinden su
nakledilmistir:

s ghdlly dasly J}a..aj\ g3 Yy gd &) Y eUaaG PICen \Wi 3L 3w Jjj Aol 1 8y55 O pakuddt Ud Ul
Ol oo Ji QA OY i3 Lgd 80 Y Sl

“Hi¢ stiphe yok ki Miisliimanlar gercek sevginin devrimci giiciinii yitirmis, hayat
bahseden kan onlardan ¢ekilmis; boylece onlar, kandan ve candan yoksun kemikten bir heykele
donmiislerdir.

Saflar, istikametini yitirip egrilmis, kalpler tereddiitler icinde; secdede ise lezzet yok..

Biitiin bunlarin sebebiyse su: Kalp, iirperten muhabbet ve sefkatten yoksun..”*

2- Varliga sevgi nazariyle bakmanin ontolojik temeli
Once, Kur’an’1n insana tayin ve takdir ettigi degeri belirtmek gerekir.
Kur’an’m sunusuna gore insan, yaratis tecellisinin en olgiilii eseri.

Askin kudrete ve Tanr1’ya atfedilen 11ahi Cemal (Mystérium fascinans) ve ilahi Celal
(Mystérium trémendum) cilveleri, billir bir yanki ve tecelli demetleri halinde insanda
odaklanmigtir. Ona takdir edilen mevki ve statiiniin bir gostergesi olarak insan, Rahman olan
Allah’n ilgi, 6zen ve itinadan kinaye olmak iizere, ‘iki eliyle’ yaratilmistir. Sabitlenmis ve
degismez bir yapida degil, akli ve manevi bakimdan yiikselebilme imkanina sahiptir; varolus
kivami ve mahiyeti bakimindan agik uglu bir var olandir (onta). Ongériilemeyen nihayetsiz
imkanlara bir zemin ve taban teskil etmek ilizere, degisebilir ve gelismeye miisait bir olus ve
gelisme mabhiyeti tizerinde ( ‘helii) yaratilmistir. Hem olumsuz (fiicir), hem de olumlu (takva)
bir¢ok potansiyelin kendisinde ickin oldugu insan, onun hiirriyet ve varliga sirayet alanini teskil
eden bu ‘i¢ mekdn’ sayesinde®, baskaldirabilme ozgiirliigiine de sahip olmasina karsin®*, itaati
isteyip (irade) tercih etmesiyle, metafizik nirani varliklardan bile istiin bir mertebeye
konuslanmigtir.

O kendi kendini denetleyen, boylece onu ‘a¢ik uglu’, Allah’a dogru kendini asabilen bir
varlik haline getiren iistiin suur ve idrak (intellectus sipse: diisiinme yetisi) melekesi ile
donatilmistir. Oyle ki, Allah’a ait yiice bilgi (marifetullah), evrenin hayran birakan diizeni;

32 Muhammed Ikbal, el-Mezahibu’l-mu’4sira wa haqiqatuha fi nazari iqbal”; er-Rdid, es-Senetu: 32; el-Adedu: 19; 15
Ramazan 1411 H., s. 4-6.

8 E.F Schumacher, Akli Karisiklar Igin Kilavuz, gev. Mustafa Ozel (Istanbul: iz Yay., 1990), 44, vd.

3 Albert Camus, Baskaldiran Insan, ¢ev. Tahsin Yiicel (Istanbul: Can Yaynlari, 2012)
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insandaki miikemmel kurulum (el-fitratu) ve dizayn, bu i¢ mekanin yapi taslari olan akil ve onun
tutusturdugu sezgi (intuition) giicii vasitasiyla bize ulasir.

Islami gelenege gore de, ‘Allah ' ilk yaratugi seydir akil.”®® Iste bu imtiyaz sebebiyle
insan, ‘dort varlik mertebesinin en iistiinde’ bulunurken® diger varlik alanlar1 onun Oniine
serilmis haldedir (feshir). Seyh Galib’in ifadesiyle insan, ‘ziibde-i dlem: kdinatin oziidiir’,
‘merdiim-i dide-i ekvan: kdinatin goz bebegidir’, Hz. Ali’nin anlatimiyla da, ‘kevn ii kdinat/tiim
oluslarin ve var olanlarin meknuz bir sekilde kendisinde ickin oldugu bir ‘mikro kozmos, yani
kiiciik kdinattir.

Gelenekte aktarildigina gére Hz. Ali (k.v.) bunu, kendisine nispet edilen misralarda sdyle
dile getirmistir:

i Lag dlie o ) g

i lag dlia d s g

sua o i Gl

HSY) allad) (g ghail b
“Care sendedir ama farkinda degilsin!
Derdin de sendendir ama gérmiiyorsun!
Sanryorsun ki sen, kiigiiciik bir cisimsin!

Oysa sende saklidir en biiyiik alem!”.

Yine gelenekte, ‘kalpten kalbe giden yol’ olarak sirlanmistir sevgi. ..
Aol o sl Jige Odz
Sl A 4} B a0 01 2 JB
“Muhabbetten sual ettim dosta/halile

Dedi ki: ‘Kalpten kalbe bir yol vardwr’, iste o muhabbettir, sevgidir..’

Insan1 yiicelten ve onu segkin bir ontolojik konuma yiikselten ‘kalp/goniil ve lisan’
odaklarma dikkat ¢eken asagidaki ifadeler de son derece aydinlatici ve diriltici sdylemler olarak
degerlendirilebilir:

Sl g QU 1 4ol LY
“Insan, su kiiciik iki orgamyla/istidadiyla insandur: kalb/géniil ve lisan!”
“o313 Canai g Chaad 34l Ol

e.U\jv,’am@}é ‘;‘M&géj

35 Taberani, el-Evsat’inda rivayet etmistir. (Ebu Hamid el-Gazali, fhyau Ulumi’d-din, Misir: Miiessesetu’l-Halebi,
1387/1968) 1/83. )
36 Schumacher, Akli Karisiklar I¢in Kilavuz, 29-40.
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“Dil ve tislup gencin yarist demektir!
Geriye kalan ise et ve kandan baska bir sey degil” (Ziiheyr b. Ebu Siilma)

Stfi geleneginde, pek ¢ok metafor arasinda ‘Kalbden kalbe giden yol/goniil sebekesi’
seklinde nitelenen sevgi, bilhassa Yunus Emre’de, ildhi agk ’tan sonra en gii¢lii ve etkin
temalardan birisi olarak takdim edilmistir. Bir bakima o, ‘Rabbim, ahiret giiniinde viicudumu
biiyiit, o kadar biiyiit ki, cehennemi dahi kaplasin da, oraya hi¢ kimse girmesin’ diyen Ebi Bekr
es-Siddik’daki dertniligin Tiirk yurdundaki bir yankisi sayilabilir. Béyle bir perspektif i¢inde,
ilah1 kivilcima ma’kes ve tecelligdh olan insana (Hicr, 15/29; Sad, 38/72) gosterilecek sevgi ahlaki
ve yasantisi da bizi bir yandan kendimizi kesfe yonlendirirken, diger yandan da, bu ta¢ eseri
Yaratan Allah’in bilgi ve ahlakina vasil edecektir bizi.

Insany, ilahi sevgi ve kulluk mihrab1 6niinde konumlandirirken sdyle der bize Yunus:

“Gelin tanisik edelim, isin kolayin tutalim

. Lo .. . 2 37
Sevelim sevilelim, diinya kimseye kalmaz

Sevgisizligi, onun etkisizlesmesini tarihin en olumsuz hali olarak betimleyen Y{nus,
Islam Dininin varhgini siirdiirebilmesi yaninda, yeryiizii barisimin gerceklesebilmesi igin de kin
ve diismanlik hislerinin goniil diinyasindan mutlaka uzaklastirilmasi gerektigini, yiizyillar
oncesinden insanliga su misralarla duyurmustur:

“Giderdim gonliimden kini, kin tutanin yoktur dini

Ey yarenler ben bu sozii, Uludan isittim ahi” %

Bu sevgi yasaminda insanda tezahiir edecek olan deruni sifat ise, cemal/giizellik sifatidir,
mutlak giizelligin geng ideal nesilde igkinlesen sirridir. Bu iki hakikat alanimin birlestigi o
tanimlanamaz anda insan, Mutlak Cemal okyanusunun sahillerinde, fizik hakikatin Mavera
selalesine ermis gibi olur. Malin ve miilkiin, igreti her tiir sifat ve unvanin 6tesinde, ‘muhabbet’
ve ‘sevgi’ deryasinda arinan ve génenen kul ancak, s6zcliglin manevi ontolojik anlaminda ‘olmus,
ermis ve insanligin kiinhiine varmig’ demektir! Bakiniz, su misra bu hakikati nasil vurguluyor:

“Eger aska/sevgiye erdin ise, can ii goniil verdin ise

Dostun ayan gordiin ise, bu varhigi birak nedir”*

Bu hal, sevgiden sudur eden insanin yine sevgiyle tamamlanmasi; irfani yolun 6zgiin
sOzcukleriyle belirtirsek, ‘inis egrisindeki (kavs-i niizul) insamn yiikselis ve muhabbet yayr’ (kavs-
i uriic ve muhabbet)*° ile kemale ermesi halidir ki bu, ibn Arabi’nin su musralarinda dile getirdigi
tekemmiil halidir:

“Biz sevgiden sudur ettik, sevgi tizerine yaratildik

Sevgiye dogru yéneldik, sevgiye verdik gonliimiizii ***

37 Yunus Emre, Giildeste, (Ankara: Kiiltiir Bakanhig1 Yay., 1990), 106.

38 Tam ve Tekmil Yunus Emre Divani, (Istanbul: Maarif Kitbhanesi, 1954), 163.

Ahi: “Kardesim manasina gelir; fiitiivvet yapilanmasinda ise, sanat ve zenaat ehlinin her biri, seyhlerine ‘ahi’ derlerdi”.
(Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 89).

% Yunus Emre, Giildeste, 81.

40 Tlahi viicuttan ayrilan nurun dort unsura (toprak, hava, su, ates) gecmesi (kavs-i niizulf); ilahi viicuttan ayrilan nurun,
dort unsurdan gegtikten sonra tekrar aslina dontisi (kavs-i uriici) (Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 436-437).
4L Tbn Arabi, [ldhi Ask, cev. Mahmut Kanik (istanbul: insan Yaynlari, 1988), 28.
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O denli yiice bir degerdir ki ‘sevgi’, mekdni olan goniil, Kdbe mertebesindedir

Sevgiyi hem besleyen hem de ondan viicut bulan en biiyiik hal ise, goniillerin, barig
(seldm, silm) siikOneti ve huzuru iginde birbirlerine hosgoriilii olmalaridir. Tende ve benlik
kubbesinde i¢kin bir “Tecelligdh-1 Ilahi” olan ‘Géniil Kabesi’ni kirmamak; onu hep sad edip
mamur halde tutmak da ‘Ben’ler arasindaki yakinlik, sevgi ve muhabbet’ gogiine ilticanin en
basta gelen usuliidiir. Denilebilir ki, yeryiiziinde Allah’a kullugun simgesi ve gostergesi i¢in
kurulmus olan ev nasil Kabe ise*?, Allah’1 bilme (Marifetullah) ve Allah’a iman igin insana
bagislanmis olan meleke de, akli, manevi ve nurani hallerle nitelenen keyfiyetlerin mahalli olarak,
gontildiir, kalptir.

Nitekim, Yunus Emre,
“Durus, davran®, ye yedir
Bir goniil ele getir*

Yiiz Kébe 'den yegrektir®
Bir Goniil ziyareti”

demek suretiyle, -farz olan haccin diginda- yiizlerce kere Kabe’ye gitmek yerine, bir
gonlii sad eylemenin, metruk, mahzun ve yaril1 bir génlii ziyaret etmenin daha iistiin oldugunu
vurgulamaktadir®®. Hem nasut (insanlik) hem de 1ahut (ilahilik) tecellilerine doniik olmasi, hatta
bu ikisi arasinda bir gegis noktasini teskil etmesi sebebiyledir ki ‘géniil’, Yunus’un o harikulade
benzetmesiyle, nazik ve kirilgan bir sirga kosktiir ki asla kirilmaya!

“Sakingil yarin gonliin sircadr simayasin®’

Stre¢a karildiktan geri biitiin olasi degil
[T )

Cesmelerden bardagin doldurmadan kor isen

248

Bin yu anda dursa kendi dolast degil

Bu demektir ki, ilahi agkin ferdi toplumsal iligkiler diizlemindeki yansimasi olan ‘ask ve
muhabbet sudlar’ da, bilhassa varlik iimidimiz olan geng ideal nesilde ahlak ve eylemler alanina
yanstyarak tevazu, miisamaha (tesamuh), kanaat gibi ahlaki i¢timai davranis bi¢imlerini agiga
cikarmalidir. Yani, bencil ve narsist (hodkdam) olan bireysel benligi aradan ¢itkarmali, ciizi benlik
(soi: kiiciik ben) davasindan vaz gecerek Askin benlige (Soi Absolue: Mutlak, Askin ben) karsi bir
istiyak icinde, daha miikemmel bir insani ahlak ve olus (siiper human) mertebesine ermelidir.

Yinus da,
‘Sensiiz yola giriirisem, ¢arem yok adim atmaga

Govdemde kuvvetiim sensin, basum gétiiriip gitmege”

42 “Yeryiiziinde insanlar i¢in kurulmus olan ilk ev, o Mekke deki Kabe dir” (Ali Imran, 96)
43 Durus: Dur, ayaga kalk..

4 Ele getirmek: Elde etmek, kazanmak, hasil etmek.

4 Yegrektir: Daha iyidir, daha iistiindiir.

46 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 297.

47 Stnmak: kirmak; simayasin: kirmayasin; sir¢a: cam, porselen, billur..

48 Yunus Emre, Giildeste, 171.
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Misraiyla, ‘varligini ve tendeki kuvvet ii dermanini sadece Allah’a bor¢lu oldugu’ nu ikrar
ederken; pesinden bireydeki °‘sevgi tecellisi’ ile ‘toplumsal iligkiler ve davranis bigimleri’
arasinda gerceklesmesi gerekeni de sdyle betimler:

“Asik kisi miskin® olur, yol icinde teslim olur
Kim n'iderse boyun bura®, cdre/gerek yok goniil yikmaga”

Bunun en 6nemli sart1 ise ‘goniil goziinii agmak, ego 'nun tuzaklarimin farkina varmaktir’.
Hatta diyebiliriz ki, kendisinden daha erdemli bir mertebenin bulunmadig:r ‘dost mahfili’ne
gecmenin olmazsa olmaz bir sart1 da budur.

Bunu soyle dillendirir Yunus, 6liimsiiz misralarinda:

“Zinhar goziin agagor nefs tuzagini se¢egor

Dost mahfiline gegegdr, ondan yigrek durak nedir™*

Ciinkii goniil itminan1 ve egemenligi iizerine kurulu ziihd telakkisi, sadece diinyay1
ontolojik ve etik olarak gercek konumuna yerlestirmekle kalmaz, ayni zamanda insani varligimizi
da ontolojik ve teleolojik (gdr) olarak temellendirir. Boyle bir bakis agisiyla, geng ideal nesil de,
kendini ylice gormeyip ontolojik mahiyetine bagl kalarak, kendisi disindakilerle gerceklesecek
olan iligkisini ‘kosulsuz tevazu ve teslimiyet’ ilkesi Uistiine insa eder. Bdylesine huzurlu ve asude
bir varolus sathinda ise artik kavga olmaz, mevcut ¢atismalar da son bulur.

P G ) it b A8y i i S § s

Hz. Peygamber’in, “Diinyaya karsi zahit ol ki Allah seni sevsin. Insanlarin sahip

olduklarina karsi zahit ol ki, insanlar seni sevsin” hadisi® de iste boylesi bir ontolojik doniisiimii

izah eder™®

Yunus da,
“Begler azdi yolundan bilmez yoksul halinden,
Cikti rahmet géliinden nefs géliine dalmistir”

misratyla kendi ¢aginin ekabirine ta’n okunu attiktan sonra, ‘ay’ metaforu iizerinden
biiyliklenmeyi (fekebbiir) tenkit eder; tevazu ve algak goniilliiliigii yticeltip, ilahi rahmetin ona
‘verden/tevazu, yere yakin olmaktan yagdigini’ da asagidaki misrada soyle dile getirir:

“Ben ayimi yerde gordiim, ne isterim gok yiiziinde

Benim yiiziim yerde gerek, bana rahmet yerden yagar™*

Su halde ‘géniil’, ideal geng nesil i¢in ylice ahlaki tecelli ve 6rnekliklerin mihveri, sonsuz
saadet ve ebedilige agilan bir esik iken, onu asil, derin, etkili ve doniistiiriicii bir i¢ mekan haline

4 Varlik duygusundan siyrilan, varlig1 yokluga geviren, kendisinde higbir varlik gérmeyen kisi (Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, 512)

%0 Boyun burmak: Riza gdstermek, raz1 olmak, hiiziinlenmek.

51 Mustafa Tatc1, Divan (istanbul: DIB Yaynlari, 2012), 122.

52 Tbn Mace, “Ziihd”, 1 (No. 4102)

53 Ekrem Demirli, Sair Sufiler/Meviana, Yunus ve Niyai-i Misri Uzerine Incelemeler, (Istanbul: Sifi Kitap, 2015), 83.
54 Yunus Emre, Divan, Haz. Mustafa Tatc1, (Istanbul: DIB. Yayinlarr), 139.
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getirecek baslica eylem de tevazu, yere yakin durmak ve ilahi cemal sifatlartyla muttasif olmaktan
ibarettir.

Sevgi, ideal geng nesil icin metafizik ¢ikmazlar: asabilmenin biricik yoludur da!

Nihayet bir kez daha vurgulamak gerekir ki, insandaki en miiessir ve faal gii¢ olan sevgi,
bir yagam ve varolus sanatinin yoludur ayni zamanda. Duygu ve diislincelerini eserine aksettirerek
kendi kimligini olusturan bir sanat¢1 gibi, geng ideal nesil de, sevgi sarmalinda bir yandan kendi
varolugsal kimligini ve diinyasin1 kesfederken, diger yandan da 6teki suur ve idrak (intellectus)
galaksilerinin yoriingelerine dogru ilerleyisini kurgular, toplumsal ve olgusal hadiselerin
arkasindaki bityiik hakikati ve 6zii (hnoumen) kavramanin sancilarini ¢eker. Daha da dikkat ¢ekeni,
kutsalin derinliginden siyrilip kutsal ve askin digi (profan) bir varolus tercihinin bozkirina
benzeyen diinyada, nihilize edilmis insani kusatan yalmzlik, yabancilasma ve bir neden
olmaksizin diinyaya firlatilmislik (délaissement) krizinin 6niine gegebilecek en bilyiik ¢are de,
yine sevgidir!

Ciinkii sevgiyi varolusunun merkezine yerlestirmis olan insan, varolus nabzini sevgiye
endeksledigi miiddetge, kendi simirli kimlik ve mahiyetinin de gergek boyutlarina ulagir.
Kesfedilmemis varolus ummanlarina vasil olur. Bu mucizevi hadisede insan, ruh ve biling
ikliminde smirlarin Gtesine ayak basarken, bir katre ile bir deryanin vuslati, ciiz’iin Kiilli
olana/Allah’a yakinlagmasi gerceklesir! Su misralar bu gergegi ne giizel de dile getirmektedir!

“Bir damla, denizle birlikte ise, deniz demektir.

Degilse, o sadece bir damladir, deniz ise yine denizdir.”>®

Soziin tam burasinda vurgulayalim ki, Hz. Peygamber’in,

oS ol 15280 S o gaclad 13] (o o oSIa0 Y3 1S 5 Oguns Yy i o k) Oglos ¥

“[Ey insanlar!] Iman etmedikce cennete giremezsiniz, birbirinizi sevmedikce de iman
etmis olmazsiniz. Size, yaptiginiz takdirde birbirinizi seveceginiz bir sey gostereyim mi? Aranizda
selami yayn!..”®

hadisi, tiim nebevi harikuladeligi ve varolugsal derlniligi ile, ebedi bir deger kaynagi
olarak bir kez daha yolumuzu aydinlatir!

O halde, Kur’an miiminleri olan biz ideal genglere diisen en biiylik 6dev korku, endise,
belirsizlik ve timitsizlik, yoksulluk, 6nii alinamaz salginlar vb. ile bogulmakta olan sosyal ve
insani realiteyi, sevginin ve hosgdriiniin etkin olacagi bir diinyaya doniistiirmek; Yunus’un su
misralarinda abidelesen sevgi kusagina ulasmak olmalidir;

“Ben gelmedim ddva igin, benim isim sevgi i¢gin

Dostun evi goniillerdir, goniiller yapmaga geldim ™,

Yine,

55 Abdulkerim Siiriis, Biz Hangi Diinyada Yasiyoruz?, cev. Hiiseyin Hatemi (Istanbul: Seckin Yay., 1986), 76. “Katre
eger ba-deryad’est, deryd’st! Vi katre katre’st deryd deryd’st!”.

5 Miislim, “fman”, 93.

5 Yunus Emre, Giildeste, 91.
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“Bir kez goniil yiktin ise, bu kildigin namaz degil

Yetmis iki millet dahi, elin yiiziin yumaz degil

*

Yol odur ki, dogru vara, géz odur ki Hakk’r gére

Er odur ki alcak/miitevazi dura, yiiceden bakan goz degil 8.

*k*k

Netice

Toparlarsak, genc¢ligimizi hem bedenen, hem ruhen hem de ilmen yticeltici, miikemmel
olana dogru tasiyan; Ote yandan zamanin ve tarihin bilincine erdiren degerler, ilkeler ve
aydinlatmalar esliginde yetistirir, bu minval iizere varoluslarina ¢aba harcarsak, atalar olarak
gbrevimizi yerine getirmis, gerekeni yapmis olacagiz.

Ozellikle manevi ve ilmi, kiiltiirel ve ruhsal bakis agilarindan salt yerel ve smirli olmayan;
merkezdeki tayin edici deger ve kiymetlerimiz hakemliginde ve denetleyiciliginde evrensel
degerlerle karsilikli zenginlestirici bir diyalog i¢inde bulunup onlara da itibar eden; boylece
Kur’ani ‘tedriif’ kavrami ¢ergevesinde onlardan da yararlanirsak, inaniyorum ki ‘benlik ve biling
ingasinda denge’ unsurunu gozetmis; disa kapali, kendi igine ve tlizerine ¢ekilmis, tarih ve zaman
disina itilmis bir toplum fenomeni olmanin Otesine ge¢cmis; miitemadiyen yenilenen ve
yetkinlesen bir insani yap1 meydana getirmis olacagiz. Boyle bir yolu izlememiz halinde yine,
tiim yapici ve gelistirici ‘Oteki’ deger, bilgi, bakis agis1 ve perspektifler ile varlik anlayislarini da
kendimize yakin tutmus; neticede, ‘benlik’ bilinci yiiksek, dzgiiven dolu, gelisme ve yiikselme
fenomenlerinin her alaninda var olan; hatta bir model teskil eden, iiretken ve kipir kipir, goz
kamastirict bir genglik viicuda getirebilecegiz.

Bu sebeple de basta Kur’an olmak iizere, Hz. Muhammed, diger tiim peygamberler, Islam
tarihinin saygin kahramanlari, birer model konumundaki filozof ve sanatcilar, kiiltiir ve irfan
kahramanlar1 olan abide sahsiyetler yaninda, diinya kiiltiir ve irfaninin, bilim, fikir ve sanatinin
vd. tastyici fil ayaklari konumundaki 151k sahsiyetlerden de istifade etmek; onlarla da bir bakima
zenginlesmek; kendi 6zglinliiklerimize yaratici ve velut yeni asilamalar yaparak bir anlamda
Oznel varligimiza onlarin da giiglii katkilarin1 eklemleyip ibda/yaraticilik ve yenilikler viicuda
getirme mertebesine ulagmak, Oyle zannediyorum ki, omuzlarimizda olmazsa olmaz bir
sorumluluk olarak goziikmektedir. O halde, %3 oWigs 3% 535 5 b o0 0 “Kim ister, gayet ciddi

davranmir ve israr eder de kapiya ‘Ben geldim..’ diye vurursa, igeri girver, maksuduna ulagwr!” ...

*kkk

58 Yunus Emre Siirleri (Erisim 4 Mart 2018)
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Garb Menba‘larina Gore Garb Medeniyetinin Menba“t Olan Islim Medeniyeti®

Oz

Tamtimini yaptigimiz bu eser tarihgi ve fikir adami Ismail Hami Danismend’in (1889-1967), Miisliimanlar1
Bati hayranligindan, korii koriine Bati taklitgiliginden ve kendini kiigiik gérme hislerinden kurtaran; ona kendi
medeniyetinin iistiinliigiinii ve degerini 6greten bir eserdir. Bu minvalde, eserde Miisliimanlarin ilim diinyasina ve Bati
medeniyetinin olusumuna tesirleri sunulmaktadir. Kitap roma rakamiyla bdliimlere ayrilmis ve sonug dahil ondort
boliimden olusmaktadir. Bu boliimlerde Islim medeniyetinin Bati medeniyetini etkiledigi alanlar ayr1 ayr1 anlatilmakta
ve son boliimde de netice baghig altinda genel bir sunum bulunmaktadir. Yazarin bu eserini kiymetli kilan en 6nemli
unsur onun Miislimanlara aslinda kendi benliklerinin yiiceligini hatirlatmasidir. Kitap dil olarak biraz giiniimiiz
insanina eski gelen kelimeler igerebilir fakat ¢ok da agir bir dili yoktur. Anlasilmasi i¢in biraz gayret etmek yeterlidir.
Kitap Miisliiman kimliginin ingasinda, medeniyetimizin degerini anlama hususunda 6nemli bilgiler icermektedir. Bu
yilizden boyle bir gayesi olan herkese bu eseri okumasini istiyakla tavsiye ederim.

Anahtar Kelimeler: islam Medeniyeti, Bat1 Medeniyeti, Sark, Garp, Etkilenme

Abstract

This work, which we are promoting, is the work of historian and intellectual ismail Hami Danismend (1889-
1967), who saved Muslims from admiration for the West, blindly imitating the West and their feelings of self-contempt;
It is a work that teaches him the superiority and value of his own civilization. In this way, the effects of Muslims on
the world of science and the formation of Western civilization are presented in the work. The book is divided into
sections with Roman numerals and consists of fourteen chapters including the conclusion. In these sections, the areas
in which the Islamic civilization influenced the Western civilization are explained separately, and in the last section,
there is a general presentation under the title of conclusion. The most important element that makes this work of the
author valuable is that it reminds Muslims of the greatness of their own selves. The book may contain words that are a
bit old for today's people, but it does not have a very heavy language. It just takes a little effort to be understood. The
book contains important information about the construction of Muslim identity and understanding the value of our
civilization. That's why | highly recommend anyone who has such a goal to read this book.

Keywords: Islamic Civilization, Western Civilization, Orient, Western, Influence

Tamitimin1 yaptigimiz bu eser tarihgi ve fikir adami ismail Hami Danismend’in (1889-
1967) yazdigi, Miisliimanlar1 Bat1 hayranligindan, korii koriine Bati taklit¢iliginden ve kendini
kiigiik gérme hislerinden kurtaran; ona kendi medeniyetinin {istiinliiglinii ve degerini 6greten bir
eserdir. Bu minvalde, eserde Miisliimanlarin ilim diinyasina ve Bati medeniyetinin olusumuna
tesirleri sunulmaktadir. Kitap roma rakamiyla boliimlere ayrilmis ve sonug¢ dahil 14 boliimden
olusmaktadir. Bu boliimlerde IslAm medeniyetinin Bat1 medeniyetini etkiledigi alanlar ayr1 ayr
anlatilmakta ve son boliimde de netice basligi altinda genel bir sunum bulunmaktadir.

Yazar eserin 1. boliimiinde, Tiirklerin hakimiyet kurdugu {i¢ kitada basarili olmalarinin
temelini kendilerine giivenmelerine ve giiglerinin farkinda olmasina baglamakta ve diinya
milletlerine de bunu kabul ettirdigini vurgulamaktadir. Yazara gore bu iistiinliik suuru; sanatta,
mimaride, edebiyatta ve medeniyete dair diger alanlarda kendini gostermis ve neticede gozleri
kamastiracak eserler ortaya koymustur. Yazar medeniyetimizdeki yozlagmanin ve gerileyip-
¢okmenin iste bu suurun kaybedilmesi ile ger¢eklestigini vurgulamaktadir. Nihayette gerilemenin
artmasi ve kii¢clilmenin devam etmesi ile 19. yiizyildan itibaren asagilik duygusunun bizi sardigini
ve bir zamanlar diinyay1 kendimize dar goriirken sonugta en kiigiik diismanimizdan bile korkar

* Ismail Hami Danigmend, Cagaloglu / istanbul — 1983, Yagmur Yayinevi, Bask1: 7 (1. b. 1962/2. B.
1971/3. b. 3972/4, b. 1974/5. b,977/6. b. 1979/7 b. 1983), S. 79
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hale geldigimizi belirtmektedir. Asagilik duygusunun artmasi ile bagska medeniyetlere 6zentinin
bagladigini ve bu durumun kendi benligimizi unutturdugunu nihayette batililasmanin da bu
sekilde ortaya ¢iktigini savunmaktadir. Ayrica yazar bizim batili olamayacagimizi, aslimizin
Dogu’dan geldigini dolayisiyla bu durumun cografi olarak miimkiin olmadigim
vurgulamaktadir. Aslinda 6zendigimiz batililarin lekeli tarihi olan hagli zihniyeti tasiyan
Hristiyan Avrupalilar oldugunu bu yiizden asirlardir Miisliiman olarak yasayan ve islam’mn
onderligini yapmis olan Tiirk milletine bunun yakismadigimi yazar giizel bir sekilde izah
etmektedir. Batili diigiiniirlerin Osmanli’y1 silah zoruyla yenemeyecegini anlayinca bunun ancak
bu milleti Batililagtirarak, hiiviyet degistirerek miimkiin oldugunu sdylediklerini aktarmaktadir.
Bazi vicdan sahibi Hristiyan ilim adamlarimin Osmanli'y1 yeniden giiclii hale getirmek igin
Batililasma diisiincesinde olan Osmanlilarin diisiincelerinin yanlis oldugunu, kaynaklardan
deliller getirerek ortaya koymaktadir. Yazara gore milli benligimizin biisbiitiin yok olmaktan
kurtulmasinin yolu Bat1 medeniyetinin 6rf ve adetlerini degil ilim ve sanattan olusan kiiltiiriinii
almamiz, ki bu da aslinda Islam medeniyetinden Bati’ya gecmis Miisliimanlarin yitigidir. Bize
diisen de Batr’ya intikal etmis olan kendi ilimlerimizi bir an evvel oradan toplamaya ¢aligmaktan
baska bir sey degildir.

Yazar Il. boliimde, “Yeryiiziinde insanligi ilme sevk eden ve onu ibadetten bile tistiin tutan
yegdne din Islam dinidir.” diyerek Islam’m ilme ve alime vermis oldugu degeri iceren ayet ve
hadisleri siralamaktadir. islam’in ilme vermis oldugu degere ragmen tarihte Bati’da diinyanin
dondiigiinii kesfedip ifade ettigi i¢in Kopernik suglanmis ve oliinceye kadar bunu gizlemek
durumunda kalmigtir. Aynt durumu 16-17’nci asirlarda yasamis olan Galilei de yasamis ve
Engizisyon mahkemesinde yargilanmistir. Yazara gore Bati bu karanlik diinyasindan Islam’mn
aydmlatic1 ilmi birikimiyle yavas yavas kurtularak su anki halini almigtir. Bati alimlerinin
ifadeleri ile sabit oldugu gibi Bat1 medeniyeti Islim eseri olarak tesekkiil etmis ve boylece
insanlhig1 Garp degil, Sark kurtarmistir.

Yazar III. boliimde, Bati’nin medeni inkisafinin ilk asamasi ilmin aktarilmasini saglayan
kagidin Dogu’dan Bati’ya gecis yapmasi ile gerceklestigini iddia etmektedir. Batt Dogu sayesinde
hem kagit yapmayr 6grendi hem de bunu kullanarak karanlik aleminden siyrilmaya
basladi. Yazara gore Bati’nin ilmi faaliyetlerinin yayilmasina vesile olan matbaanin aslinda ilk
niivesi Endiiliis’te kullanilmig ve Fransa’ya da buradan ulagsmistir. Bu yiizdendir ki Bati
medeniyetinin gelismesinde Endiiliis Islam medeniyetinin rolii kiigiimsenmeyecek derecededir.

Yazar IV. boliimde, Bat1 kaynaklarindan alintilar yaparak Batili bilginlerin dilinden islam
medeniyetinin Bat1’ya tesirini ispatlamaya ¢alismakta, kaynaklari ve sozii edilen iddialarin gectigi
sayfalar1 metin iginde kaynagini ve gectigi sayfalari zikrederek aktarmaktadir.

Yazara gore, Bati medeniyeti 6nceleri Islam medeniyetini Arap medeniyeti, daha
sonralar1 Osmanli'nin yiikselis doneminde Tiirk medeniyeti olarak tanimlayarak onu irki bir
olusum olarak goriiyordu. Ancak islam medeniyeti biitiin bunlarm {istiinde fikre yon veren Kur'an
medeniyetidir. Is]im medeniyetinin fikri bazdaki her inkisafi feyzini Kur'an'dan alir. islam
medeniyetinin olugmasina Araplar zemin hazirlamakla beraber Islim medeniyetine biiyiik katk1
sunan milletler Tiirkler ve Iranlilar olmustur. Yazar bu fikri Hind alimlerinden Asaf Feyzi’nin
Fransizca niishas1 1956°da nesredilmis olan Conferences sur L’Islam ismindeki eserinin 18.
sahifesinden alint1 yaparak aktarmaktadir.

Yazar V-VI. béliimlerde, Bati tibbinin mensei Islam tibbindan bahsetmekte ve
Avrupalilarin Avicenne dedikleri Ibni Sina’y1 yetistirmis olan bir ilk devir vardir ki bunun mensei,
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tib sahasina ait hadislerden miirekkep olan 7:bb-1 Nebevi’ye dayanir; meseld Buhari ve Miislim
gibi en biiylik muhaddislerin miittefikan kaydettikleri su hadis-i serif iste o climledendir: “Bir
yerde veba oldugunu isitirseniz oraya girmeyiniz ve eger bulundugunuz yerde zuhur etmisse
oradan ¢ikmaymiz.” Sirayet ve karantina meselelerini bir vecize seklinde tespit eden bu
muhtesem hadis gibi insan1 hayretler i¢inde birakan yiizlerce tibbi hadisi Islam tibbinin mensei
gosteren Bat1 arastirmalari mithim bir yekiin tutacak kadar ilerlemistir. Hippocrate, Galien, Rufus
vesaire gibi eski Yunan tib dlimlerinin Arapgaya terciime edilen eserlerinin Islamiyet sayesinde
Garba intikal ettiginden bahseden Profesor Risler, ayni eserinin 177-178 inci sahifelerinde de
[slam tibbinin o eski Yunan eserlerinden degil, Miisliiman hekimlerin kendi tetkikleriyle
tecriibelerinden dogmus oldugunu anlatir. Amerika’nin biitiin diinyaca meshur alimlerinden Will
Durant’m Fransizcaya terceme edilen medeniyet tarihi killiyatinin L’age de la foi serisinin
1952°de nesredilen birinci cildinin 315-316. sahifelerinde de ilk dispanserle eczaneleri
Miisliimanlarin tesis ettiklerini; Orta-¢cagin ilk eczaci mektebini onlarin kurdugunu ve eczaciliga
ait muazzam eserler yazdiklarini, islam hekimleri bilhassa atesli hastaliklarda buhar banyosunu
uyguladigim aktarmaktadir. Tedavi sanatinin ilk iki ihtiyacini teskil eden eczacilikla tibbi madde
aym zamanda nebatat ve kimya tetkikatina da iki muhtelif yol agmistir. Bugiiniin tibbini Islamiyet
iste boyle kurmus ve insanlig1 kurtaran bu yeni ilim o karanlik Garba biitiin subeleriyle beraber
Islam medeniyetinden intikal etmistir.

Yazar VII-VIII-IX-X. boliimlerde, tipki tabdbet gibi, muhtelif subeleriyle riyaziyyatin
(matematik) da bir Islam eseri oldugunu iddia emektedir. islam riyaziyyatmin biiyiik alimleri
yalniz Miisliman-Sarkin degil, Hiristiyan Garbin da biitiin diinyanin da hocalar1 sayilir.
Miistemlekat (Sémiirgeci) Ilimleri Akademisi azas1 Arthur Pellegrin’in L ’isldm dans le monde
ismindeki eserinin 1950’de nesredilen ikinci baskisinin 96. sahifesinde ilim tarihinin bu biiyiik
sahsiyyetlerinden bazilar1 hakkinda su izahata tesadiif edilir: “Orta-Cagin Hiristiyan dlimleri
rydaziyydat ilimlerini Miisliimanlardan ogrenmisler ve ¢ok gegmeden hocalarini geride
birakmiglardwr. Islam ridziyyecilerin en meshurlart iste sunlardir: Garplilarin Alkarismi
dedikleri Muhammed ibni Miisa-1-Hdrizmi dokuzuncu asirda yasamistir; riydziyydtta isaretleme
usulti manasina kullanilan Algorithme kelimesi bunun isminden gelir. 1029-1087 tarihlerinde
yvasayan Ez-Zerkali usturldbt icad etmistir. 929 tarihinde vefat eden Ebu-Abdullah Muhammed
il-Battani ayla giinesin harekdtini tesbit etmistir. Abbas ibni Finas da billiir yapmaya muyaffak
olmusg ve bir nevi ugak icat ederek havada bir miktar mesafe katetmistir. Heyetsinaslar (astronomi
bilgini) i¢inde de onuncu asiwrdaki Ebu- Yiinus ile Ebu-1-Abbas il-Fergaani’den bahsedilir.”

E. F. Gautier su neticeye varmaktadir; “Kitap, barut, pusula: Eger Islam medeniyetinin
bu miraslart elinde olmasaydi, bizim rénesansimizin ne bigim sey olacagini biraz gozlerimizin
oniine getiriverelim! Islam medeniyetinin tekamiil hareketi durdugu zaman, biz iste onun vardig
neticelerden istifade ederek yeni bir medeniyet kurmaya basladik: Bu hal, eski zaman
kosucularimin mukaddes mesaleyi elden ele vermelerini andirir.”

Yazar XI. boliimde, Islam ilimlerinin tasnifinde misikinin r1yazi ilimlerden sayildigim
aktarmaktadir. Mesela Katib Celebi’nin Kegf-iiz-Ziinun ismindeki meshur eserinin 1311 Istanbul
baskisinin ikinci cildinin 568. sahifesinde basliyan “Ilm’iil-Musiki” faslinin basinda bu nokta
ehemmiyetle tasrih edildikten baska, Taskopriilii-zade Ahmed Efendi’nin Mevziiat ul-uliim
ismindeki kiymetli eserinin oglu Kemaliiddin Mehmed Efendi tarafindan terceme edilen eski
Tiirkge niishasinin 1313 Istanbul baskisinin birinci cildinin 402. sahifesinde baglayan “Ultim-i
riyaziyye” faslinin baginda da Riyaziyyatin dort kisma ayrildigindan bahsedildikten sonra, bu dort
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ilim sahas1 sdyle siralanmaktadir ; “Evvelki Hendesedir (Geometri), Ikincisi Hey ettir
(astronomi), ti¢tincii- Adeddir(Sayilar), dordiincii Musikidir.”

Profesor Jacques C. Risler’in La civilisation arab'e ismindeki islam medeniyeti tarihinin
1915 Paris tab’min 100-101. sahifelerinde soyle anlatilir . “Seyyarelerin musikisiyle yildizlarin
ahengi hakkinda (Pythagore = Fisdgiir) mektebinin icad etmis oldugu yanlis teldkkileri ortadan
kaldirmis olan Kitabiil-Musiki’yi onuncu asirda yasamis olan Fardbi’ye bor¢luyuz. Hava
titresimlerinden meydana gelen ses hadisesinin fizik izahini yapan ve titregim nisbetlerinin dalga
uzunluguna gore azalip ¢cogaldigini ilk izah edenlerden biri de odur. Bu tecribi kesif sayesinde
Farabi, musiki aletlerinin imdlinde ihtiyag olan zaruri kaideleri tesbite muvaffak oldu. Musiki
ilmine usul mefhumunu sokanlar da Miisliimanlardwr. Biitiin bu fenni terakkiler, netice olarak
Ispanya ile Portekiz’de halk musikisinin inkisafini temin etti.” Gene ayni kaynagin 100’{incii
sahifesindeki izaha gére de piyanonun ceddi olan kanun ile diger biitiin miisiki aletlerini Garbi-
Avrupa’ya Miisliimanlar ithal etmiglerdir.

Yazara gore, bugiin bizim Garp miisikisi diye derin bir asagilik duygusu iginde
imrendigimiz nesne, bilhassa onikinci asrin sonlarmdan itibaren Islim mdsikisinin tesiriyle
tesekkiil etmis bir sanattan baska bir sey degildir. Fakat, majeur ve mineur denilen iki esas
makama dayanan bu sanat, bizim on {i¢ ana makama istinat eden misikimize bilhassa kabiliyet
ve imkan bakimindan hala yetisememis demektir.

Yazar XII. boliimde, M. 1080 tarihinde ortaya ¢ikan ve ilk Garp edebiyatinin bir abidesi
olan Chanson de Roland, mevcudiyyetini Pyrenees daglarinin her iki yakasinda cereyan etmis
harplerdeki temaslara bor¢lu oldugunu soyle ifade eder: “Boccace, Chaucer ve bir¢ok Alman
hikayecileri de Endiiliis tarikiyle Islam tesirine maruz olmuslardir. Tennyson ile Browning’in en
giizel siirleri de hep aymi Islam menba ‘indan ilham almistir. Dante 'nin Comedie divine = Ildhi
komedi’si de Ibn-iil-Arabi’ye bor¢ludur. Iste biitiin bunlardan anlasilacag: gibi. Garp kiiltiir
dairesi siiriyle, kafiyesiyle, hikdyesiyle, romaniyle beraber biitiin edebiyydatinin tesekkiiliinii Islam
medeniyetine medyun demektir.”

Yazar XIII. boliimde, Islam’in dini mimarisi, Paris IslAm Enstitiisii Profesdrlerinden
Jacques C. Risler’in 1955 de nesredilen La civilisation arabe ismindeki Islim medeniyeti
tarihinin 155. sahifesinde soyledigi gibi, Fahr-i Kainat’in Medine’ye hicret buyurduklari zaman
yerin iistiine bizzat ¢izmis olduklar1 bir plana istinat ediyordu. Islom aleminin meshur camileri
arasinda iislib itibariyle memleketten memlekete ve kit’adan kit’aya degisen hususiyyetler
bulundugunu herkes bilir. Fakat Misliiman-Sarkla Hiristiyan-Garbin dini mimarileri, Fahr-i
Kainat’in niirni eliyle ¢izmis oldugu bir bina planindan dogmus demektir. islim medeniyetinin
Avrupa mimarisine tesiri yalniz dinl mimariye de miinhasir degildir: Gene Risler’in ayn1 eserinin
ayni1 sahifesinde baslayan izahata gére Garbin askeri mimarisi de Ehl-i Salip devrinde Haglilarin
Sarkta gordiikleri Islam eserlerini taklid etmelerinden dogmustur; meseld Fransa’nin Aigues-
Mortes istihkamlar1 Misir’daki Dimyat tahkimatindan miilhemdir. Garbin sivil mimarisinde bile
Miisliiman-Sarkin ¢ok miihim tesirleri vardir; meselad apartman tarzi, soguk-hava tertibati, evlere
su isalesi ve birgok kath yiiksek binalar insas1 gibi hususiyetler Avrupa’dan ¢ok evvel Islam
aleminin bir¢ok yerlerinde tatbik edilmistir.

Yazar XIV. bolimde neticeyi sOyle ifade etmektedir: Bugiin artik ilim alemince
reddedilen eski bir telakki vardir; Asirlarca bu yanlis telakkiye inanmis olanlar nazarinda bugiinkii
Garp medeniyeti Greco-Romain denilen eski Yunan-Latin kiiltiiriiniin mahsuliidiir! Halbuki Islam
medeniyetinden ¢ok eski olan o kiiltiiriin daha eski devirlere ait olan Hitit, Fenike, Misir ve Babil

The Journal of Ordu University Faculty of Theology- Issue:1

223



224

Veysel OZ

medeniyetlerinin mahsulii oldugu ve onlarin da Siimer medeniyetinden oldugu Garp ilminin son
tetkikleriyle artik sabit olmus bir hakikattir. Netice itibariyle bugiiniin Garp medeniyeti, en eski
mensei bakimindan da bir Sark medeniyetinin devamindan baska bir sey degildir. Stimer
medeniyetinden dogmus olan Hitit, Fenike, Babil vesaire medeniyetleriyle onlardan ¢ikan eski
Yunan-Latin kiiltiirii bugiinkii Garp medeniyetinde dogrudan dogruya amil vaziyetinde degildir.
Bugiinkii Garb’in biitlin ilimleri, eski kiiltiirleri tetkik ettikten sonra tecribi usiile ehemmiyet
vermis olan Miisliiman-Sark medeniyetinin eserleridir. Bu hakikat, bilhassa on dokuzuncu asirdan
itibaren Garp alimleri tarafindan da itiraf edilmistir; meseld meshur Dr. Gustave Le Bon’un La
civilisation des Arabes ismindeki Islim medeniyeti tarihinin 1884 Paris baskisinin 614.
sahifesinde Miisliimanlarin Garp alemindeki ilmi ve edebi tesirlerinden bahsedilirken: “Avrupa,
medeniyetini onlara medyundur.” denildikten sonra, bu Islam tesirinin bilhassa ilmi, edebi ve
manevi sahalarda muazzam oldugu tarihi bir hakikat olarak itiraf edilmektedir. Fakat uzun zaman
o gafil ve asagilik Garp bu muazzam hakikatin farkinda bile olmamistir; Le Bon gene ayni
sahifede bunu da soyle itiraf etmektedir: “Avrupa uzun zaman o kadar miithis bir barbarlik icinde
yvasamstir ki, surf iste o yiizden kendi barbarligimi gérememistir!” Gerek eski Greko-Romen
devirlerinde, gerek ondan sonra Islam medeniyetinin tesirleri baslaymcaya kadar Hiristiyanlik
devrinde Garp alemi o kadar iptidaidir ki medeni bir kiyafetten bile mahrumdur: Romalilarla
Yunanlhlarin kiyafetleri bugilinkii Simali- Afrika’da oldugu gibi bir gomlekle bir ihramdan
ibarettir: Buglinkii medeni kiyafet o iptidai Avrupa’ya Orta Asya Tiirklerinden intikal etmistir:
Bu tarihi hakikat, gecen asrin sonlarindan itibaren Rus, ingiliz, Fransiz ve Alman ilim heyetlerinin
Cin Tirkistaninda yaptiklar1 arkeolojik kazilardan ortaya cikardigi en biiyiik hakikattir. O
muhtegsem Tiirkistan medeniyetinin mabetleriyle diger biiyliik binalarinda bulunan ve Fresque
denilen duvar resimlerinde o devrin Tiirk kiyafetleri biitiin renk ve sekil hususiyetlerini oldugu
gibi muhafaza etmektedir. Griinwedel ve Von le Coq gibi Alman miistesrikleri bunlara ait birgok
renkli ve biiylik resim atlaslar1 nesretmislerdir. Bilhassa Von le Coq’un Bilder Atlas zur Kunts
und Kulturgeschichte Mittel-Asiens ismiyle 1920°de Berlin’de nesrolunan resim atlasinda verdigi
izahata gore, orta zamanlardan itibaren Avrupa kadin ve erkek kiyafetlerinde goriilen olusumun
biitiin modelleri Sarki-Tiirkistan medeniyetindedir.

Dr. Gustave Le Bon, La civilisation des Arabes ismindeki Islam medeniyeti tarihinin 626-
627. sahifelerinde Endiiliis medeniyetinin yikilisindan bahsederken, inkarina imkan olmayan bu
hakikati ¢cok veciz bir sekilde iste soyle ifade etmistir: “Bir millet mahvedilebilir, kitaplar:
yakulabilir, abideleri yikilabilir; fakat temin ettigi niifuz ve tesir umumiyetle tunctan daha
dayanmiklidir: Iste onu yikabilecek hicbir beseri kudret yoktur. Hatta asirlar bile o iste biraz dciz
kalwr.”

Yazar sonucu s0yle baglamakta, buna mukabil, bize bir hastalik gibi ariz olan asagilik
duygusu, Garb’in bizden aldigi medeniyete degil, yalmz kiyafetiyle siisiine ve bircoklar
iptidailigini hald muhafaza etmekte olan 6rf ve adetleriyle sefahatine hayrandir! Bugiin bize milli
benligimizi gittikge unutturan rihi vaziyetimizin en biiyiik sebebi iste budur.

Yazarin bu eserini kiymetli kilan en 6nemli unsur onun Miisliimanlara aslinda kendi
benliklerinin yiiceligini hatirlatmasidir. Kitap dil olarak biraz giiniimiiz insanina eski gelen
kelimeler igerebilir fakat ¢ok da agir bir dili yoktur. Anlasilmasi i¢in biraz gayret etmek yeterlidir.
Kitap Miisliman kimliginin ingasinda ve medeniyetimizin degerini anlama hususunda 6nemli
bilgiler igermektedir. Bu yiizdendir ki boyle bir gayesi olan herkese bu eseri okumasini istiyakla
tavsiye ederim.
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