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Editorden

Degerli okurlarimiz,

Yaymlamis oldugumuz bu say: ile Din ve Bilim Dergisi yayn hayatinin 6. yilini1 da
tamamlamis oldu. Dergimizin indekslere girme calismalar1 devam etmekte olup ilahiyat
alaninda uluslararasi alan indeksi olarak kabul edilen DOAJ’a (Directory of Open Access
Journals) 26.11.2022 tarihi itibariyle kabul edildi. Bunun yaninda 17.10.2023 tarihinde ErihPlus
ve Index Copernicus 09.11.2023 tarihinde ise MLA tarafindan kabul edildi. Oniimiizdeki
siirecte dergimize deger katacak diger dizinlerden de olumlu sonuglar almay1 umuyoruz.

Aralik 2023 sayisinda yaymmlanmak {izere dergimize 13 arastirma makalesi
gonderilmistir. Arastirma makalelerinin 8’i editoryal 6n degerlendirme sonucunda ya da
hakem goriisleri dogrultusunda reddedilmistir. Bu dogrultuda dergimizin 6. Cilt 2. sayisinda 5
arastirma makalesini dikkatlerinize sunuyoruz. Bununla beraber dergimizde daha &nce 2/2
sayisinda yayimnlanmis olan makalede orcid numaras: yanhs yazilmis olan bir makaleye dair
diizeltme yazis1 eklenmistir.

Dergimize gelen makalelerin degerlendirme siireci, dergimizin yayin politikas1 ve
benimsemis oldugu etik ilkeler dogrultusunda yiiriitiilmektedir. Dergimize ¢alismalarin
gonderecek yazarlardan oncelikli talebimiz, dergimizin yayin politikasini ve yazim kurallarini
incelemeleri ve c¢alismalarini bu dogrultuda dergimize gondermeleridir. Yazarlarin
calismalarini yaymn politikasini dikkate alarak ve yazim kurallarina uygun olarak
gondermeleri, hem editoryal ekibin ve hakemlerin oldukga agir olan yiiklerini hafifletmek hem
de degerlendirme siirecinin hizli islemesi ve olumlu sonuglanmasi agisindan Gnem arz
etmektedir. Ayrica calismalarini, degerlendirme siirecinin zamaninda isletilebilmesi ve
makalelerin hakemlerin goriis ve oOnerileri dogrultusunda gelistirilebilmesi i¢in makale kabul
siirecinin erken zamanlarinda gondermelerini istirham ediyoruz.

Dergimize gonderilen makaleler, ¢ift tarafli kor hakemlige gore en az 2 hakem
tarafindan degerlendirilmektedir. Hakem atamasinda hakemlerin ilgili makale konusunda
calismalarmin olmasma dikkat edilmektedir. Dolayisiyla makale konusuyla ilgili yetkinligi
olan hakemler tarafindan yapilan degerlendirme kapsamindaki goriis ve Onerilerin yazarlar
tarafindan dikkate alinmasi gerekmektedir.

Bu sayida tevecciih edip bilimsel ¢calismalariyla dergimize katk: saglayan yazarlarimiza
cok tesekkiir ediyorum. Kiymetli vakitlerini ayirip makalelerin degerlendirilme siirecinde
gorev alan, biliyiik bir 6zveri ve hassasiyetle makalelerin degerlendirmesini yaparak dergimize
ve yazarlara essiz katkilarda bulunan hocalarima minnettarim. Ayrica, alan editorlerimize
yabana dil editorlerimize, yaymn kurulu iiyelerimize, 6n kontrol, son okuma ve dizgi-mizanpaj
gibi yayin asamalarinda emegi gecen biitiin ¢alisma arkadaslarima tesekkiirlerimi sunuyorum.

Ozgiin ve nitelikli calismalar1 bilim diinyasina sunma hedefiyle bir sonraki sayida
bulusmak dilegiyle...

Saygilarimla...
Dr. Ogr. Uyesi Ibrahim YILDIZ
Editor
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Oz
Kozmizm felsefesinin kokenleri Antik Yunan'in felsefi geleneklerine kadar uzamr. Kozmizm
felsefesi dini-felsefi, mistik, sanatsal, estetik ve bilimsel olmak iizere gesitli boyutlar1 kapsar. Bu
felsefi cerceve igerisinde insana ve insanliga iliskin kavramlar birbirine baglanarak uyumlu bir
topluluk olusturur. “Kozmizm” terimi, uyumlu bir sekilde organize edilmis bir diinyay: ifade
eden Yunanca (k6opog) “kosmos” teriminden kaynaklanmaktadir. Bu konudaki en eski
goriislere Hesiodos'un Theogonia (Tanrilarin Dogusu) adli ¢alismasinda rastlanir. Antik Yunan
diisiincesindeki metinlerde yer alan alem tasavvuru arke problemi g¢ercevesinde fenomen ve
numen alemi arasindaki iligskiyi sorgulama bi¢iminde sekillenmistir. Platon ve Aristo’'nun da
kozmolojilerinde bu metafiziksel bagintilar: nasil kurguladiklarini gérmemiz miimkiin. Ortacag
felsefesinin kozmolojik bilgisi de Yunan kozmolojisinin etkisini gostermektedir. Ptolemy
sistematik olarak Yunan kozmolojisine hitap ediyor. 16. yiizyilda kozmoloji alaninda ¢ok gesitli
kavram ve hipotezleri kapsayan dnemli ilerlemeler kaydedildi. Kopernik, Galileo ve Newton’'un
bilimsel kesifleri ve teorileri yalnizca bilimsel bir bakis a¢is1 sunmakla kalmamis, ayn1 zamanda
tarih ve entelektiiel gelisim baglaminda insanligin konumu ve 6nemine iligkin aragtirmalara da
yol agmustir. Rus Kozmizmi, kiiresel felsefe alaninda nispeten geg¢ bir tarihte, ozellikle 19.
ylizyilin ortalarinda ortaya ¢ikti. Solovyov’a gore diinyanin isleyisinde yonlendirici giig gorevi
goren insan zihni, baslangictaki diizensizlik ve karisiklik durumuna karsi siirekli bir miicadele
icindedir. Bu diinyanin ruhuyla tabiati arasinda gizli bir anlasma oldugunu ileri siiriiyordu.
Alemdeki bu muhtesem varligin yaratilmasindan akil (logos) sorumludur. “Yaratilis” olarak
adlandirilan siireg, genel ve 6zel olmak {izere birbiriyle baglantili iki amaci kapsamaktadir.
Genel amag, gercek bir fikrin, yani 15181n ve yasamin cesitli dogal giizellik bicimlerinde
somutlagsmasidir; ancak 6zel amag¢ insanin yaratilisidir, yani en biiylik fiziksel glizellik ayni
zamanda 151gIn ve yasamin en yiiksek i¢sel potansiyelini de temsil eder. Solovyov bu fenomeni
0z-biling olarak adlandiriyor. Solovyov insanin bu giizellikte yaratihsina dikkat c¢ekmekle
birlikte insanin artik yalnizca kozmik ilkelerin eylemine katilmakla kalmadigini, ayn1 zamanda
bu eylemin amacin bilebilen ve sonug olarak, onun basarisi iizerinde anlamli ve 6zglirce
calisabilen varlik oldugunu ileri siirer. Solovyov Islami konulari U¢ Kuvvet, Biitiinsel Bilginin
Felsefi Ilkeleri, Hiristiyan Siyaseti ile Teokrasinin Tarihi ve Gelecegi, Muhammed, Hayati ve Dini
Ogretileri adli eserlerinde farkli agilardan incelemistir. Solovyov'un bu konulara egilmesinin
amact bir din filozofu olarak Hiristiyan diisiincesinin sahip oldugu sorunlar gelistirdigi
kozmizm felsefesi gercevesinde ¢ozmeye calismaktir. Bu makalede, Solovyov'un Islam ve Bati
Hristiyanliginda insanin konumuna dair disiinceleri ve bu konudaki elestirilerinin
eksikliklerini irdelemek temel hedef alinmistir. Bu makalede Solovyov'un Islam ve Bati
Hristiyanliginda insamin yeri hakkindaki diisiincelerinin ve elestirel bakislarindaki bazi
eksikliklerin incelemesine yer verilmistir. Ozellikle de Solovyov'un Bati Kilisesine yonelik
elestirileri ve bireyin ozgiir kisiliginin gelismesindeki olumsuz etkileri aragtirilmigtir. Ayrica
Solovyov'un bu konuda gelistirdigi kuramlarin ontolojik yapisinin yontemsel olarak Antik
donem ve Bati felsefesiyle olan baglar: {izerinde durulmustur. Sonug olarak, Solovyov'un Islam
ve Bat1 elestirisinde kendi inang perspektifinden yaklastig1 ve ortaya koydugu diisiincelerinde

asir1 siibjektif ve yanci bir yorum oldugu tespit edilmistir.

Anahtar Kelimler: Din Felsefesi, Solovyov, Kozmizm, Birlik-Metafizigi, Islam, Insan, Bati
Hristiyanlig:
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Abstract

The philosophy of cosmism traces its origins back to the philosophical traditions of Ancient
Greece. The philosophy of cosmism encompasses various dimensions, including religious-
philosophical, mystical, artistic, aesthetic, and scientific aspects. Within this philosophical
framework, the concepts pertaining to human beings and mankind are interconnected, forming
a cohesive community. The term “Cosmism” originates from the Greek term (kdopog)
“kosmos”, which refers to a harmoniously organized world. The earliest views on this subject
are found in Hesiod’s Theogonia (The Birth of the Gods). The conception of the universe in the
texts of ancient Greek thought was shaped by questioning the relationship between the
phenomenon and the noumena realm within the framework of the archaea problem. It is
possible to see how Plato and Aristotle constructed these metaphysical relations in their
cosmology. The cosmological knowledge of medieval philosophy also exhibits the impact of
Greek cosmology. Ptolemy systematically addresses Greek cosmology. During the 16th century,
significant advancements were made in cosmology, encompassing a wide range of concepts and
hypotheses. The scientific discoveries and theories of Copernicus, Galileo, and Newton not only
presented a scientific viewpoint but also prompted inquiries regarding humanity’s position and
significance within the context of history and intellectual development. Russian Cosmism
emerged relatively late in global philosophy, specifically around the mid-19th century.
According to Solovyov, the human mind, which serves as the guiding force in the functioning
of the world, is engaged in a perpetual struggle against the primordial state of disorder and
confusion. He asserted that this world’s spirit and nature had a covert agreement. The mind
(logos) is responsible for creating this magnificent existence within the realm. The process called
“Creation” encompasses two interconnected objectives, general and particular in nature. The
general purpose is the embodiment of an actual idea, i.e., light and life in various forms of
natural beauty; however, the special purpose is the creation of man, i.e., the most incredible
physical beauty also represents the highest inner potential of light and life. Solovyov calls this
phenomenon as self-consciousness. Solovyov contends, by highlighting this beautiful creation
of man, that man is no longer merely a participant in the action of cosmic principles but also a
being capable of understanding the purpose of this action and, as a result, working
meaningfully and freely toward its accomplishment. Solovyov analyzed Islamic issues from
different angles in his Works titled The Three Forces, Philosophical Principles of Holistic Knowledge,
and other works such as Christian Politics and the History and Future of Theocracy, Muhammad, Her
Life, and Religious Teachings. As a religious philosopher, Solovyov’s aim in addressing these
issues was to try to solve the problems of Christian thought within the framework of the
philosophy of cosmism he developed. The main aim of this article is to examine Solovyov’s
thoughts on the position of man in Islam and Western Christianity and the shortcomings of his
criticisms on this subject. In this article, Solovyov’s thoughts on the place of man in Islam and
Western Christianity and some of the shortcomings of his critical views are analyzed.
Solovyov’s criticisms of the Western Church and its adverse effects on the development of the
individual’s free personality were investigated. The methodological ties of the ontological
structure of Solovyov’s theories of ‘God’, ‘Spirit’, ‘Soul’, and ‘Sophia’ with ancient and Western
philosophy are emphasized. As a result, it has been determined that Solovyov’s criticism of
Islam and the West is approached from the perspective of his own beliefs and that his thoughts
have excessive subjective interpretation.

Keywords: Philosophy of Religion, Solovyov, Cosmism, Unity-Metaphysics, Islam, Human,
Western Christianity
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Introduction

Vladimir Sergeyevich Solovyov was born in Moscow and hailed from a well-educated line of
historical philosophers. He died in 1900. He was a Christian religious philosopher who supported
Russian Orthodoxy despite having a volatile view of religion throughout his schooling as a child. As
did numerous thinkers of his generation, Solovyov opposed positivism and nihilism. It is clear from
his writings, including Three Dates and Lectures on God-Human (Divine Man) that he tried to reconcile
the dominant Solovophil movements of his day with Orthodox thought. Furthermore, Solovyov made
several references to Islamic themes in many of his works.” Especially in his works The Three Forces,
The Philosophical Principles of Holistic Knowledge, The Great Controversy and Christian Politics, and The
History and Future of Theocracy, and especially in Muhammad, His Life and Religious Teachings (1896),
Solovyov came up with a new interpretation of Islam, completely different from the old perception of
Islam in Christianity, which had been discussed since the Roman Orthodox Empire. One of the most
important problems that Solovyov expressed in these works, in other words, one of the most
important problems he investigated, what were the reasons for the emergence of Islam and the
historical meaning of Islam. Is the rise of Islam as a religion a coincidence, or is it a regularity that is
both necessary and sufficient? Who is the true Prophet Muhammad and what is his religious status?
The Russian philosopher analyzed these questions philosophically and tried to approach this issue
from a historical perspective.! Solovyov’s book Muhammad, His Life and Religious Teachings, published
in 1896, was highly praised by V. Bartold and later by the orientalist, academic and director of the
Hermitage. Piotrovsky described the book as “brilliant”: “Solovyov, it seems to me, has managed to
penetrate deeper into the inner world of Muhammad than many others.”2 Solovyov’s critical view of
the problems underlying the cultural and historical conflicts between East and West is particularly
important in illuminating the significance of our topic. The fundamental tenet of Solovyov’s
philosophy of history is that it is a subject that touches on every aspect of human existence, which
forms the basis of the historical and cultural conflicts between the East and the West. Solovyov stated
that the solution to this problem could only be possible by understanding the truth.

1. The place of man as a microcosm in Islam

Rozanov (1906) argue that Solovyov is one of the famous Orthodox Christian thinkers.?
Solovyov criticizes Eastern Islam in his thoughts. According to him, in Islam, there is a constant
struggle with the passions, weaknesses, and temptations (of the devil) that haunt him throughout his
life on the way to human perfection. On the other hand, according to him, “For ‘God’ in Islam, the
only law of existence is the arbitrariness of His will, whereas for the man this law is blind, irresistible
fate. Absolute power in God corresponds to absolute impotence in man.”# Islam, more than any other
religion, stifles the individual and restricts personal action. As a result, all manifestations and all kinds
of this activity are, of course, delayed, not isolated, and put an end to right away.’

In his work Muhammad, His Life and Religious Teachings, Solovyov draws attention to the
historical development of Islam and argues that the Prophet Muhammad had not only a religious
purpose in spreading Islam but also a political one.¢ According to him, Islam does not demand from a
believer a continuous ascent. Islam demands from man unconditional devotion and loyalty to God. If
man and humanity do not have a perfect ideal in their lives, which they must realize by their own
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strength, then there is no definite purpose for these forces. The Islamic world has not produced and
cannot generate philosophers who advance progressive ideas on a global scale. Therefore, the concept
of progress is remote to those who follow Islam. Hence, in the Islamic world, all areas and degrees of
human life are in chaos and confusion, not being independent of each other, and completely
subordinated to the single overwhelming power of religion.” According to Solovyov, Christianity
posits that the attainment of human perfection is possible, wherein the individual becomes one with
God. Simultaneously, Solovyov contends that man ascends towards God. Christianity has the
potential to facilitate the growth of individuals and hence contribute to the progress of humanity.?
Solovyov states that the “Spirit” doctrine, which is at the core of Christianity, gives people the
consciousness that they are a part of the divine spirit as a free being. Because in this teaching God is
the principle of life. Man, too, is the only creature who can realize that he is acting in line with the
same goal in this same vitality process. Solovyov states in his doctrine of “Oneness” that man’s role in
the divine world is to understand and explain the “unity of the cosmos”. Only man can understand
God’s purpose in creation and desire to be united with God, in other words, to be himself. Solovyov
focuses on three principles: animalistic, rational, and divine. According to him, Christianity in the
special moral teaching of Russian Orthodoxy, claims to be able to instill consciousness of the divine
principle in man.® He argue that “God and the Spirit are not postulates of moral legality, but the
power or source that directly constitutes these principles.”10

“Thus, the reason of history, in its very actual course, forces us to recognize in Jesus Christ not the last
word of the kingdom of mankind, but the first and all-one Word of the Kingdom of God, not a man-god,
but a God-man, or an unconditional individuality. Since the goal of the world process is the revelation of
the Kingdom of God, or the perfect moral order, brought about by the new humanity, spiritually growing
out of the God-man, it is clear that this universal manifestation must be preceded by the individual
manifestation of the God-man himself. Just as the first half of history before Christ prepared the
environment or external conditions for His personal birth, so the second half prepares the external
conditions for His universal revelation, or the manifestation of the Kingdom of God. And here the general
law of the world order (logically certain) is valid, that the highest type of existence is not created by the
previous process, but is only conditioned by it in its phenomenon. The Kingdom of God is not a product of
Christian history, just as Christ himself was not a product of Jewish and pagan history: history worked out
and is working out only the necessary natural and moral conditions for the manifestation of the God-man
and God-manhood” .11

Solovyov’s perspective on the role and significance of human understanding within Islam can
be characterized as unapologetically critical, stemming from his position as an Orthodox Christian
thinker. In both his assertions above and his perspectives on the limitations of artistic expression,
aesthetics, painting, sculpture, society, and social interactions within Islam, it is evident that the
individual in question holds a particular viewpoint. His perspective reflects a subjective stance,
asserting that the Islamic universe lacks positive science, philosophy, and sound theology. Instead, it
is characterized as a blend of inadequate dogmas derived from the Qur’an. Islam perceives humanity
as endowed with free will, granting individuals the agency to ascertain their position within the
cosmic order. However, it is evident that the preceding objections are made without considering the
entirety of the Qur'an or possessing a comprehensive understanding of Islamic thought and
philosophy.'2 Numerous verses throughout the Qur’an serve as an invitation for individuals to engage
in critical thinking. Upon careful consideration, it becomes evident that Islam places great significance
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on reason, hence emphasizing the role of critical thinking and individual growth through intellectual
endeavors. Islam requires individuals to live a contemporary and progressive lifestyle, encompassing
both intellectual and practical aspects. “This is how Allah explains to you His revelations so that you
may use your intellect.”’3, “Allah gives wisdom to whom He wills. Whoever has been given wisdom,
surely, he has been given much good. Only the owners of intellect understand this.” ', “And certainly
We have left clear evidence from that land for a people who will use their reason”.!>

As Bilen states, the Qur’an always aims to make a new historical beginning for humanity. The
Qur’an advises human beings, who constantly neglect their responsibilities in the face of the Qur’an,
to eliminate the human delusion of being the agent of history. The Qur’an invites people to such a
responsibility with references to the past and presents history as a testing ground for human beings to
realize values. The observance of these values in the process until the Prophet Muhammad and the
Qur’an’s relationship with history through these values differs from the holy books of other religions.
The Qur’an is a book that gives people the motivation and opportunity to create a livable future world
and a new history in peace by giving them the consciousness and responsibility they have assumed.
For this reason, Islamic jurists defined Islam’s goal, as peace in the world (salah) and salvation in the
hereafter (falah).1¢

Maulana Wahiduddin Khan\ in his work Islam: Creator of the Modern Age, unlike Solovyov,
believes that Islam is the creator of the lifestyle of the new age. In this work, Khan states that Islam
approaches all ideas in a free and original way, but he has brought a lot to humanity in this sense.
According to Khan, the development of science in the West was a consequence of Islam’s
contributions to the advancement of humanity. Khan, referring to the words of Jean-Jacques
Rousseau, one of the founders of the modern era, in his work Social Contract, “Man was born free, but I
kept him in chains”. “I found it” states that Islam’s effort to bring freedom and democracy to
humanity was set in motion by Islam in the seventh century.’” As Okumus states, Islam, with its line
of tawhid, provided the necessary ground for the individual and society as a whole to think freely
about what is and will happen, to accept or reject polytheism and tawhid, and to express their will
through the Prophet freely.!

In his work, Western Muslims and The Future of Islam, Tariq Ramadan argues that Islam can
touch the contemporary life of the individual with the reality of its universal principles, not only in the
land of its foundation but also in Western culture.” I believe that the ideas presented by Tariq in the
above work are sufficient to refute Solovyov’s claims. For contrary to Solovyov, Tariq argues that
Islam has been and continues to be alive and well not only in Black Africa, North Africa or Asia but
also in Western countries, where it has imposed its principles on various cultures, making a positive
contribution to the moral consciousness of the individual in the philosophy and theology, as well as in
the cultural and social spheres.?0 For there is indeed a difference in Islam between creed and
rationality. Because the Transcendent One through His Revelation refers to all the areas of life and
shows “the Way,”.

“Sustained by faith, strong in reasoning ability, and guided by ethical injunctions, a believing
consciousness must live within his own time, at the heart of his society, among other human beings, and

put his energy into this constant dialectical movement between the essential principles determined by
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Revelation and actual circumstances. In practice, the “Way to faithfulness” teaches us that Islam rests on

three sources: the Qur’an, the Sunna, and the state of the world or our society (al-waqi)”.?!

Islam offers various opportunities to human beings not only for one-way but also for multi-
directional development. The opportunities provided by Islam to the personal development of human
beings have an important place in the positive productive contributions of human beings in family,
education, art, society, life, etc. Therefore, it is in the hands of humanity to expand and develop these
opportunities that Islam offers to humanity. Unfortunately, the postmodern way of life negatively
affects humanity in this respect, and the primary duties of human beings in this world, as well as the
real happiness of human beings in the true sense of humanity, is being punished with the enslavement
of human beings. However, Islam teaches the consciousness that man is a free being. People who
research the word meaning of Islam realize that the meaning of Islam is peace, well-being, and
surrender. Islam is a person’s direct devotion to Allah of his own choice and desire, without any
coercion, and unconditionally accepting His orders and prohibitions. A person who accepts Islam as a
religion and abides by its rules is called a “Muslim”.?? In fact, al-Ghazali revealed the essence of Islam
in the best way with his theory of “ma’rifatullah”. According to him, Islam is “belief in Allah and
affirming his existence, secondly, to absolve Allah from the attributes of all creatures, thirdly to unite
Allah, and fourthly to know and approve of Allah’s knowledge, power and similar attributes.”?

As far as philosophy is concerned, it is a well-known fact that even Ibn Rushd greatly
influenced the West with his philosophical ideas. Moreover, before the advent of Islam, the Christian
culture had a limited understanding of philosophy, and Christian thinkers held a defensive stance. It
is enough to look at the works of the thinkers of the Patristic period to illuminate this issue.?* The
thinkers of this period always represented the apologetic Christian theology. The views of
philosophers such as Kindi, Farabi, and Avicenna gave Islam’s philosophy a significant boost, but it
also facilitated the emergence of distinct philosophical movements.?> These thinkers who grew up in
the Islamic world produced thoughts and doctrines at a universal level. For example, Avicenna, in his
metaphysical cosmology system which he developed, tries to solve the relationship between God and
the world within the framework of the Islamic creed, different from the Greek metaphysics, within the
framework of God’s knowledge, will, justice, and generosity.?* Avicenna also bases human freedom
within the limits of divine knowledge. In his cosmology, man is the only entity that establishes a
connection between metaphysics and the physical world. As Toksoz states, Ibn Sina explains human’s
realization of metaphysical truths in his work called al-Isdrdt ve't-Tenbihit, together with some
positions and degrees of wise people. “According to him, the first degree of wisdom is a will, which is
the first step of acquiring metaphysical knowledge. By the will here, Avicenna means that a person
who wants to reach the truth of existence achieves his goal through evidence or a contract of faith. A
person with such a degree also has the quality of a wisher (murid) who realizes the truth of
existence.?”

It is widely acknowledged that Islamic scholars had a significant impact on the development of
philosophy inside Christianity throughout the “Latin High Middle Ages.”? It should be added that
philosophical movements in Russian Orthodox Christianity were much later. As it is known, although
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philosophical debates in Russia are dated back to 150 B.C. the Russian thinkers themselves claim that
they originated in the XI and XII centuries.?

However, Solovyov argues that in matters of art, and artistic creativity, too, the peoples of the
East, despite their rich imagination, lacked any independence and were extremely poorly developed.
He argues that the reason underdevelopment of art in Islam lies in the fact that the pressure of a one-
sided religious principle has prevented the expression of this fantasy in objective ideal images.
Sculpture and painting are expressly forbidden by the Koran and do not exist at all in the Muslim
world. Poetry (in Islam) has never been more than a hollow form.”30

When it comes to music, Solovyov falls into another logical contradiction by basing his thoughts
on the attitude of the early Arab culture and attributing this view to the whole Islamic world.

“The richness of the sounds of European music is completely incomprehensible to the Eastern man: in his
understanding, there is no idea of musical harmony as expressed in European music therefore the Eastern
man sees in European music only discord and arbitrariness, whereas the music of the East (if you can call
it music at all) consists only of the monotonous repetition of the same notes. Thus, both in the sphere of
social relations and in the intellectual sphere, as well as in the sphere of creativity, the overwhelming force
of the exclusive religious principle does not allow for any independent life and development. In such a
religious conception, personal consciousness is unconditionally extremely inadequate. If one is subject to
an exclusive religious principle, if one sees oneself as a mere indifferent instrument in the hands of a blind,
moving deity according to meaningless arbitrariness, then a man of this conception is neither a great

politician nor a great scientist, nor a philosopher.”3!

Perhaps, from one point of view, it is possible to agree with his criticism of the music of the
early Arab Muslims. However, it should not be forgotten that neither Eastern nor Western Christians
had a very advanced level of music in the early days of Islam. Music in Christianity did not exist at all
during the time of the first Apostles. After a long time, painting and music entered Christianity as an
innovation and established. The first permissible use of music and melodies was in the IVth and Vth
centuries. Even the introduction of the organ into Christianity was very late.®> In fact, with the
incorporation of the ancient Hebrew and ancient Greek musical arts into Christianity, music became
the dominant music of the Middle Ages throughout the world. St Ambrose (ca. 340 b.-d.397) first
systematized music and introduced it into Christianity. Later, Greguare (b.542-d.604) continued
religious music from the IVt to the IX* centuries. The music played in churches during this period
was not so splendidly equipped. The music of the Middle Ages remained under the exclusive control
of the Church until the XVI* century and did not develop much. It was only after the XVI* century
that music was separated from the Church and became an art.

Famous composers of music such as S. S. Bach (b. 1685 - d. 1750), A. Mozart (b. 1756 - d. 1791),
and Bethowen (b. 1770 - d. 1822) are examples. With their compositions based on Christian hymns,
these composers made an important contribution to the Christian understanding of music and thus to
the subject of human personality. However, at the time of the arrival of Islam, there was a variety of
music and works on music in Eastern society. Arab culture was also influenced by Persian culture, as
Solovyov also states. Later, philosophers such as Farabi made important contributions to music
education. Farabi’s music book named al-Musiq al-Kabir was one of the most important works taught
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in the East and West at that time.3* Moreover, Islam has gained a wider meaning within Turkish
society. Turkish society has made significant contributions to the expansion of Islam with the
accumulation of its own culture. It is possible to see that these contributions have been assimilated
from the understanding of the state to education, music, Sufi traditions, folk songs, and architecture.3

Therefore, even in the Russian Christian tradition, the development of music was very late.
Moreover, composers such as Pyotr Ilyich Tchaikovsky (b.1840-d.1893), Igor Stravinsky (b.1882-
d.1971), and Sergey Ramaninov (b.1873-d.1943) showed up in Russia at a very late period, but they
owed their musical development to the West.36

2. Man in the West as a Microcosm of the Universe, according to Solovyov.

Solovyov defended his master’s thesis, “The Crisis of Western Philosophy” on 24 November
1874 in St. Petersburg. Solovyov was 22 years old when he defended this thesis. The public defense of
this thesis attracted the attention of positivists and society. He received a lot of feedback on this issue.
Solovyov’s official opponent - Professor M. I. Vladislavlev - highly appreciated the thesis and the
academic council, and Petersburg University awarded Solovyov a prize. Having established himself in
this idea, Solovyov endeavored to become a supporter of the reunification of the Orthodox and
Catholic churches. By natural logic, this view led Solovyov to rethink a much wider problem than the
question of religion: the relationship between East and West. Already in Solovyov’s early
philosophical works, this question is at the center of the philosopher’s interest. However, in the
Critique of Western Philosophy, Critique of Abstract Principles, Philosophical Principles of Holistic Knowledge
- the opposition of East and West the relationship between East and West is discussed not in the context
of the opposition of religious systems, but the other way round. Two types of philosophical
knowledge are analyzed here: Western “abstract”, analytical-rational, and Eastern holistic, synthetic-
intuitive. In these works, Solovyov linked the idea of overcoming the shortcomings and limitations of
abstract thought with the hope of a special task that the philosophical genius of the Slavic East, and
above all the Russian people, should play in the transition. This formulation of the problem of
“Western” abstraction undoubtedly contained a well-known element of Slavophilism. The importance
of this element cannot be weakened by the fact that in Solovyov’s works the “East” is primarily
opposed to the West as different epistemological types or methods of thinking. This idea primarily
played the role of a philosophical principle for the Slavophiles. The Russians developed their
philosophical, historical, political, and religious concepts in this context. However, Solovyov’s
Slavophilism is unique. It was even the closest to the ideas of Kireevsky and Khomyakov at the time,
differing from them in a negative attitude towards the unconditional idea of promoting the Eastern
Church and balancing the Western Church, which was characteristic of the Slavs. Especially for
Khomyakov, such as the arrogant Slavic attitude of the East toward the West. “I am a determined
enemy,” Solovyov told A. A. Kireev. Solovyov argued that they did not want to understand a simple
thing, that to show their national identity, it was necessary to think and try to solve this issue on their
own.
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Solovyov’s theological works, The Religious Foundations of Life, The History and Future of
Theocracy, Russia, and the Ecumenical Church, which began after 1882, caused a great deal of opposition
not only in the circles of theologians but also in pro-Western and pro-Slavic circles.

The old Slavophiles (Aleksey Khomyakov, Ivan Kireyevsky (1806-56), and Konstantin Aksakov
(1817-60) denied the inevitability for Russia of repeating the path of development of Western
civilization. They considered that the West’s main vice was the abstract-rational nature of its religion,
philosophy, science, state, and society. They compared these philosophical foundations with the
abstract culture of the West, with its economic and political views and its religious and moral
worldview. In the patriarchal Russian rural community, in the connections of the Moscow autocracy
with the masses, in Orthodoxy, they found these features as a religion. Solovyov opposed the
“cultural-historical types” scheme of N. Ya Danilevsky (1822-1885), who, borrowing some ideas from
the German historian Heinrich Rickert (1863-1936), developed the theory of special historical purpose
using zoological classification analogies, as though this worldview largely fulfilled the needs of
thought in a holistic and living truth. It is derived from the characteristics of the “cultural-historical
type” to which the Russian people allegedly belong, in contrast to Western European people.

According to Solovyov, the Slavophiles not only unconditionally rejected the West but also did
not realize that, according to their social observations, the military-political evils of the Russian people
and their struggle against these evils could be victorious. The historical development and culture of
Europe can serve as an example. When we recognize the West through its rational developments and
historical bifurcations, it obviously does not follow that such a bifurcation is eternal there. The concept
of absolute law, which encompasses philosophical consciousness, is inherently incompatible with
religious faith. Solovyov contends that Western civilization demonstrates a contrasting nature,
characterized by expeditious and continuous progress, unhindered interplay of various forces, and the
autonomy and singular self-affirmation of individual elements.

“The forms and individual elements here are undoubtedly signs that this civilisation is under the
dominant influence of the second of the three historical principles. The religious principle underlying
Western civilisation, although it represents only a one-sided and therefore distorted form of Christianity,
is nevertheless incomparably richer and more capable of development than Islam. But this principle has
not, from the earliest times of Western history, had an exceptional power that overpowered all others: it
must inevitably take into account principles that are alien to it. For next to the representative of religious
unity - the Roman Church - there emerges a world of Germanic barbarians who have embraced
Catholicism, but who, far from being intertwined with it, uphold a principle which is not only different

from Catholicism but also directly hostile to it.”3”

The principle of unconditional individual freedom, the supreme importance of the individual, is
what Solovyov asserts here. This first dualism of the German-Roman world served as the basis for
further divisions. For every particular element in the West, it has achieved freedom for itself, not
because it has before it a principle which completely subordinates itself, but because it has two
opposing and antagonistic principles. Thus, another beginning, a principle of existence, has freed it
from the special power of the first, and vice versa.

Solovyov believed that the West had separated and isolated itself from others in every sphere of
endeavor and manner of life. So, the West had endeavored to gain absolute meaning in this
separation, to exclude others and to become one with everything. Eventually, according to the
immutable law of finite existence, he has become impotent and insignificant in its isolation. Thus, by
conquering an alien sphere, the West forfeited its sovereign power. The Western Church was
separated from the state, but it appropriated the state to itself via this separation. In other words, the
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Church became politicized. By becoming a religious state, however, sacred importance loses all its
power over both the state and society.

“In the same way, the State, cut off from both the Church and the people, and which, by its exclusive
centralisation, has acquired for itself absolute importance, is finally deprived of all independence,
transformed into an indifferent form of society, into the executive instrument of the popular vote. The
people themselves would rise up against both the church and the state, and as soon as they had defeated
them, divisions would arise in the revolutionary movement of the people, which would then necessarily

break up into fragments.”38

In this context, Solovyov states that Western civilization has misplaced the human being but
ultimately created a godless human typology. Everything that such a person can produce is fractional,
fragmented, devoid of inner unity and unconditional content, limited to a single surface, and can
never reach its true focal point. The West has undoubtedly developed certain forms and external
materials of life. But it has not given humanity the inner content of life; it has isolated individual
elements, bringing them to the extreme degree of development possible only in their individuality;
but without inner organic unity they lack a living soul, and all this wealth is dead capital. If human
history must not end, if this negative result, this insignificance, if a new historical force must arise,
then the task of this force will no longer be to develop the individual elements of life and knowledge,
to create new cultural forms, but to revitalize them.

This conclusion can only be avoided by recognizing another world, unconditional, divine,
eternal, more accurate, over human, and external nature. It must be man’s duty to reach out from this
world of ghostly, superficial phenomena to a richer and more vivid world. This is natural for man. For
it is in man’s nature to recognize that higher world. The third force, which is supposed to give
unconditional content to human development, can only be the revelation of a higher divine world,
and these people, the people to whom this force should manifest itself, should only be an intermediary
between them. Solovyov sees the salvation of mankind in a society that strives for such an ideal. This
society, in his opinion, will not be the European Catholic or Protestant religious understanding, but
Russian Orthodoxy, which is moulded by a new religious consciousness.*

According to Solovyov, however, historical circumstances do not allow us to look for another
carrier of the third. The Slavs and the powers other than its main representative, the Russian people,
are under the dominant power of this or that country for all other historical peoples. The first two
exceptional powers: the eastern peoples are under the domination of the first, the western peoples are
under the domination of the second power.

“Only the Slavs, and Russia in particular, have been able to remain independent of these two powers. That
is why Russia can become the historical conductor of the third power. In the meantime, the first two
powers have completed the cycle of their manifestations and have led the peoples subject to them to

spiritual death and decay.”0

According to Solovyov, the external appearance of the conditions in which the Russian people
find themselves, the miserable position of Russia in economic and other respects, cannot serve this as
a mere appeal. That higher power that the Russian people must bring to humanity is not of this world,
external wealth and order have no meaning in relation to it. The great historical task of Russia, in
which its immediate tasks only gain in importance, is a religious vocation in the highest sense of the
word. When the will and mind of men enter into a true union with the eternal and truly existent, then
and only then will all certain forms and elements of life and knowledge acquire their positive
meaning. No one can say when the hour will come for Russia to discover its historical mission.

3 Coaosses, Tpu Cuavi, 7.
% Coaosbes, Tpu Cuav, 2.
40 Coaosnes, Tpu Cuavl, 2.
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Solovyov suggests that it will be in the near future. The intellectual foundations of the new religious
consciousness he proposes are based on the doctrine of New Orthodoxy.

3. Islam and the West in the New Vision of Orthodoxy

Since Solovyov’s thoughts on Islam are rearticulated from the point of view of Orthodoxy, he
places his own thoughts at the center of New Orthodoxy thought. According to him, his Russian
readers, in their thinking about Islam, understood Islam as “religious fanaticism and intolerance”,
which was embedded in the old Orthodox Christian thought. For Solovyov, however, the aim of the
jihad, the “war in the way of God” in the early days of Islam, was not the conversion of unbelievers to
Islam but only their obedience to Islam”. Therefore, for him, the contradiction here is only apparent,
and in Muhammad’s teachings, religious tolerance is fully combined with the idea of a holy war.!
Towards the end of the nineteenth century, Solovyov tried to approach the understanding of Islam
from a historical perspective in his works The Three Forces and Philosophical Principles of Holistic
Knowledge. Working on the East-West-Russia formula in philosophical principles, Solovyov tried to
justify this historical perspective. For example, unlike the East, Western European civilization cannot
be understood much when it is read only on the Greek and Roman axis. Because of the Greek peoples
who adopted Christianity: Germans and Slavs, the third historical stage ‘time” and ‘axial’ cultures
connected with the real is nothing other than the Christian period of world history. Whatever the
historical behavior of this stage, Islam in the East and the European West have historically dominated
humanity as the oldest established source of power in the development of mankind.*

Solovyov then intensified his criticism of the East and West, focusing on the factor of Russia,
which he had imaginatively developed, and which was to represent the third force in the
development of mankind. According to him, “A master and a mass of dead slaves is the final
realization of this power”.# This is how the East (Islam) has characterized the type of Eastern life it has
found for itself. The other power, the Western world, suffers from the opposite kind of defects.
Solovyov sees the condition of Western man as a state of “universal egoism and anarchy”. “The social
organism of the West is first divided into special organisms.”# Solovyov says that although the
various revolutions that developed in the West, because of the importance they attached to individual
freedoms, thought that they gave freedom to the individual, in fact, they destroyed the traditional
bonds by what they did. The revolutionary movement in old Europe, which divided individuals into
different social groups, removed man from his divine essence and destroyed his organic diversity.
These differences and thus, the inequality of human beings became apparent. Solovyov sees this as a
characteristic feature of Western development in the field of knowledge, first in the West. Solovyov
draws attention to three divisions here. Sacred knowledge, theology, and secular or natural
knowledge.

“Initially, theology, based on authority, was separated from Church government. Later, in the field of
philosophy and science, theology took on different orientations. In the Renaissance it contributed to the
development of philosophical thought, which was strengthened by an even better acquaintance with
Greek philosophy, and when broad experience appeared, contradiction arose sharply and theological
authority was decisively shaken. Finally, scholastic theology in its inner development, one-sided as
everything else, led, on the contrary, to the recognition of the exclusive rights of reason, to the rationalism

that has prevailed since the 16th century.”*

41 Coaoswes, Mozomed Ezo 2Kustv u Peauzuostoe Yuerue, 60.

4 [1ueaes, “Vicaamckuit Bocrok B Peaurnosusix Barasaax B. C. CoaosbeBa” 79-89.

4 Baaagumnp, Coaosses, Quaocopckue HALAAA 4eAbHO20 3Hanusl, (Mocksa: Mbicab, 1988), 822.
4 CoaosbeB, Durocopckue HAYAND YeAbHO20 3HaHusl, 15.

4 Coaosbes, Quiaocofckue HAAN UeAbH020 3HAHUS, 16.
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According to Solovyov, the secular understanding in theology, which is the developments in
the West, has taken the individual’s freedom from the divine and left it to the luxurious lifestyles of
material needs, which they call freedom. In fact, Solovyov refers to this situation as the ego of the
individual, i.e., the state of modern slavery. What they want is exclusive domination, but all this
second moment or stage, the historical development represented by Western civilization, cannot go
beyond history. In fact, Western civilization has not universalized, it has remained powerless against
the whole.

Solovyov says that when we look at this powerless condition of the West in the absolutism of
empirical science proclaimed by positivism, we can easily see its insignificance from a universal and
limited non-Western point of view. Just as even if all the utopias of socialism were realized, they could
not satisfy any human soul. Even if the basic requirements of the human will, the “pia desideria” for
the requirements of moral peace and happiness, were fulfilled by positivism, phenomena, even the
most complex ones, reduced to simple and general laws, could not give any satisfaction towards the
realization of the highest aims. In other words, in answering these questions, Solovyov starts from the
idea of the development of religion itself and the need for a tripartite division. Therefore, he
distinguishes three stages of its world-historical development, two of which, the thinker believes, have
already passed along the axis of Eastern (Islam) and Western Christianity. There is a Christian frontier
between them. The frontier of previous Humanity is, first of all, the East. In the face of Islam, the
world exists as the "first power" and only in the second step. After the Christian frontier, the West
appears on the stage of history and is above all the civilization of the peoples of Western Europe. It
can be assumed that neither the ancient peoples and Byzantium nor ancient Russia are important
cultural, historical, and political realities in this scheme. In spiritual life, the symbol of the East is the
inhuman God, and the symbol of Western civilization is the godless man.#

Solovyov thought that a truly human society should consist only of free individuals. He argued
that since there was no real individual in the ancient world, there was no real society in the ancient
world. According to him, it is true that the Old West was orientated towards the idea of man in its
philosophy, art, and politics, but in all these the West could only achieve the form of humanity. The
fullness of a human being requires unconditional freedom, but unconditional freedom cannot belong
to a person outside of God, but only to God-man. With the emergence in New Orthodox Christianity
of this God-man, as Solovyov conceives of it, humanity acquires a place above the world in a truly
unconditional realm and is thus freed from the world. This is how a free man, and a free divine-
human society will be born.#” According to Solovyov, the philosophical tradition of this society must
be built on the tradition of true philosophy, that is, on the tradition of "free theosophy". Solovyov
states that for the realization of free theosophy, first, a common synthesis of science, religion and
philosophy is needed.*

According to Solovyov, the West, believing in worshipping the human principle, was searching
for the perfect man. The beauty of the human form and the height of human thought discovered by
the Greeks did not satisfy him; he went deeper and searched for perfection in man himself, that is, in
his unconditional freedom or self-law. “Seeking perfection in man, the world deified man and saw in
him a rabid beast.”#

The West, in Caesar’s apotheosis, deified arbitrariness, i.e. man’s own will. But this turned out
to be empty and devoid of any moral content. Hence, the need 132ort his content, the need instead of
the imaginary, the need for the true perfection of the Living God in the unity of man himself with the
true perfection of man, brought about the true deification of man. Whereas the West felt that the

4 [Tueaes, “Vicaamcknit Bocrok B Peanrnosueix Barasgax B. C. CoaosreBa”, 81.

47 Baaaumnp, Coaosses, JyxosHuie ocrosor xustu. (bprocceas: borom JKnsuu 1958), 413.

48 Baaaumunp, Coaosres, Kpumuxa omerewernnvix nauar, Couunenus, (Mocksa: Mocksa Meican 1988), 25.

4 Baaagumnp, Coaosbes, Beauxuii Cnop u Xpucmuanckas noaumuxa, (Mocksa: Vsaareascrso ITpocnext, 2014), 11.
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perfect man it sought could not be such in himself but could only be in an inner union with the
perfection of God, the East felt that the perfect God could only reveal his perfection in a perfect man.
Both the false man-god Caesar of the West and the mythical god-people of the East equally invoked
the true God-man.

Conclusion

After the East-West critique, Solovyov was convinced that neither the first nor the second
power could bring about a complete and positive development of humanity. Therefore, the
development of humanity requires the intervention of a third force. Solovyov imagined this third
force as the third force that liberates the first two forces from their exclusivity, reconciling the unity of
the highest principle with the free multiplicity of particular forms and elements, thus creating the
unity of the general. This force gives an inner life. According to Solovyov’s logic, such a reconciliation,
and only the beginning, will be a third force in which he sees Russia and the Slavic people as a whole.

Solovyov notes that the features of the culture of the Muslim East, which constitute its
unilateralism, as in Historical Western Christianity, tend to represent only the moment of
fragmentation and struggle within the world, its exclusivity, from the moment Christianity began to
emerge. According to Solovyov, the Modern Muslim world presents a picture of such a miserable
decline.

However, Solovyov, while arguing that there are factors in Islam that hinder the development
of the individual, puts forward an overly subjective interpretation in many points because he
approaches the subject from his own cultural perspective. It can be accepted that he is partially
justified in his criticism of Eastern Islam’s understanding of art, especially in the fields of painting and
music. Although the contributions of the Turkish-Islamic world in this regard are great, it is also
necessary to consider the periods when interest in music and painting was sometimes weak in the face
of some extreme, radical interpretations.

Solovyov’s extreme interpretation of Islam is his attitude towards the future of Islam, which he
expressed in his work Muhammad and His Religious Teachings. According to this view, Islam can spread
in India, China, and African countries without developing. Solovyov has put forward quite baseless
claims in his thoughts on this subject. However, people can read the truth in a multifaceted
framework and can freely access many reasons to believe. When we analyze W. Cantwel Smith’s Islam
in Modern History and M. S. Aydin’s The Universality of Islam, it can be stated that the most modern and
bright life of the future is in Islam. World peace and the progress of the world as a whole... will
depend on the progress of the Muslim society, which in turn will depend on Islam remaining strong,
vibrant, pure, and creative, (and finally) on the establishment of happy and understanding relations
between Muslims and the rest of the world. It seems that Solovyov had a phobic approach to Islam.
However, Islam advises humanity to meet each other, to abide by international customs that coincide
with Islamic rules, to help each other, to exchange culture and civilization, and to advise each other to
do good.
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Oz
Bilginin ve hakikatin pesinde olanlar bu arayislarinda Omdiirlerini harcamaktan geri
durmamuslardir. Bu baglamda bilginin herhangi bir zamana ve mekana 6zgii olmadigin
belirtmislerdir. Ezell hikmete vurgu yapan filozoflar bu hikmetin siirekli olarak var
oldugunu, bu bakimdan evrensel bir bilgi oldugunu belirtmislerdir. Ezell bilginin
pesindeki diisiiniirlerden biri olan Israk felsefesinin kurucusu Ebir'l-Fiittth Sihabiiddin
Yahya b. Habes b. Emirek es-Sithreverdi el-Makttil (8l. 587/1191) hikmetin ilk olarak
Hermes ile ortaya ciktigini ve ardindan antik Yunan ve antik Iran’a can verdigini soyler.
Tarihsel bir kisilik olan Hermes’in tanrisal olan ile irtibata ge¢mek suretiyle bu hikmeti
alip yerytiiziine yaydigi kabul edilir. Boylece ilahi ve ezeli kabul edilen bu hikmetin
Batida antik Yunan’a ve Doguda antik Iran’a yayildig1 kabul edilmektedir. Islam’dan
sonra bir¢ok diigliniir hikmet ve felsefeyi kendi kiiltiir ve medeniyet anlayislan ile
mezcederek Ozgiin eserler telif etmislerdir. Bu filozoflar arasinda kendi eserlerinin
ozgiinliigii ve dayandig1 kaynaklar ile ezeli bilgiye referansta bulunan énemli isimlerden
biri de Siihreverd?'dir. Siihreverdi antik Yunan ve antik Iran’dan geldigine inandig1 bu
hikmetin varisi oldugunu sdyler. Nitekim Siihreverdi’ye gore Israk felsefesi antik ran’m
ve antik Yunan'in felsefesidir ve kendisi bu felsefeyi tekrar ihya ettigini belirtmektedir.
Bu makalenin konusu Siihreverdi tarafindan ezeli hikmetin Dogu yakasi olarak goriilen
antik Iran kaynaklaridir. Bu calisma antik Iran’daki bilge krallar olarak goriilen
Keylimers, Feridun, Keyhiisrev ve Zerdiist'iin Sithreverdi metinlerine etkisi ile
sinirlandirlmigtir.  Antik  Iran’daki Keytimers, Feridun ve Keyhiisreviin Pehlevi
metinlerinde ve Islam sonrasi dénemde nasil ele alindig1 ortaya konulduktan sonra
Zerdiistl gelenegin bazi kavramlarinin Siithreverdi tarafindan kullanilma bicimine yer
verildi. Béylece bu gelenek ve isimlerin Israk felsefesindeki izleri siiriilerek Siihreverdi
tarafindan hangi konumda goériildiikleri ortaya konulmaya calisildi. Sithreverdi’nin bu
gelenek ve isimlere Israk felsefesinde nasil bir konum verdigi karsilagtirmali yontem ile
verilmeye caligildi. Sithreverdi'nin antik Iran diisiincesi ile olan iliskisinin bilinmesi ezeli
hikmetin antik Iran boyutunun Israk felsefesindeki izlerinin tespit edilmesi agisindan
onemlidir. Oyle ki Sithreverdi'yi Halep’te mahkeme siirecine gotiiren gerekgelerden biri
de Miisliiman olmasina ragmen antik iran ve Zerdiisti kavramlar1 kullaniyor olmasina
yonelik ithamlardir. Siihreverdi ise antik Iran’da kullanilan kavram ve sembollere
eserlerinde yer vermek suretiyle ezeli hikmetin tarih iistii olusuna vurgu yaptigina
inamyordu. Antik Iran bilgelerinin diisiince yapilarinin bilinmesi ve bu diisiinceden
tevariis eden kavram ve sembollerin Siihreverdi tarafindan degerlendirme bigiminin
tespit edilmesi Israk felsefesinin fikri-tarihsel baglaminin ortaya konulmasi agisindan
onemlidir. Nitekim Siihreverdi'nin bahsi hikmet ile zevki hikmetin bir arada olmasina
yonelik yapmis oldugu vurgunun arka plani ve kokenleri antik medeniyetlerde
aranmalidir. Antik Iran’in Siihreverdi metinleri ile iligkisi Sithreverdi ve Israk felsefesi
incelemelerine katki sunmay1 hedeflemektedir.
Anahtar Kelimler: igrék Felsefesi, Siihreverdi, Antik Iran, Ntr, Ezeli Hikmet.
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Abstract

Those who pursue knowledge and truth have not hesitated to spend their lives in this
search. Philosophers who emphasize eternal wisdom have stated that this wisdom exists
constantly, and, in this respect, it is a universal knowledge. One of these thinkers, the
founder of the Ishraq philosophy, Ebu'l-Fut(ih $ihabuddin Yahya b. Abyssinian b. Emirek
es-Suhrawardi el-Maktil (d. 587/1191) says that wisdom first appeared with Hermes and
then gave life to ancient Greece and ancient Iran. It is accepted that Hermes, a historical
personality, received this wisdom and spread it to the earth by contacting with the
creator. Thus, it is accepted that this wisdom, which is considered divine and eternal,
spread to ancient Greece in the West and ancient Iran in the East. After Islam, many
thinkers composed original works by combining wisdom and philosophy with their own
understanding of culture and civilization. Among these philosophers, Suhrawardi is one
of the important names who refer to eternal knowledge with the originality of his works
and the sources they are based on. Suhrawardi says that he is the heir of this wisdom,
which he believes comes from ancient Greece and ancient Iran. As a matter of fact,
according to Suhrawardi, the philosophy of Ishraq is the philosophy of ancient Iran and
ancient Greece, and he states that he revives this philosophy. The subject of this article is
the ancient Iranian sources, seen by Suhrawardi as the Eastern side of eternal wisdom.
This study is limited to the influence of Key{imers, Feridun, Keyhusrev and Zarathustra,
who are seen as wise kings in ancient Iran, on Suhrawardi texts. After revealing how
Keytimers, Feridun and Keyhusrev in ancient Iran were discussed in Pahlavi texts and in
the post-Islamic period, the way some concepts of the Zoroastrian tradition were used by
Suhrawardi was included. Thus, by tracing the traces of these traditions and names in the
philosophy of Ishraq, an attempt was made to reveal the position in which they were
seen by Suhrawardi. It was tried to be given by comparative method what kind of a
position Suhrawardi gave to these traditions and names in the philosophy of Ishragq.
Knowing Suhrawardi's relationship with ancient Iranian thought is important in terms of
detecting the traces of the ancient Iranian dimension of eternal wisdom in Ishraq
philosophy. So much so that one of the reasons that brought Suhrawardi to the court
process in Aleppo was the accusations that he was using ancient Iranian and Zoroastrian
concepts even though he was a Muslim. Suhrawardi, on the other hand, believed that he
emphasized the supra-historical nature of eternal wisdom by including concepts and
symbols used in ancient Iran in his works. Knowing the thought structures of the ancient
Iranian sages and determining the way Suhrawardi evaluated the concepts and symbols
inherited from this thought are important in terms of revealing the intellectual-historical
context of Ishraq philosophy. The relationship between ancient Iran and Suhrawardi texts

aims to contribute to the study of the philosophy of Suhrawardi and Ishraq.

Keywords: Ishraq Philosophy, Suhrawardi, Ancient Iran, Light, Eternal Wisdom.
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Giris

Diistince tarihine bakildiginda hikmet ve felsefe etkinliginin mekan ve zaman {istii bir faaliyet
oldugu goriilmektedir. Bununla birlikte bu etkinlikler uzak tarihe gotiiriildiigti vakit Hermes'in ortak
bir isim olarak goriindiigii soylenebilir. Din, bilim ve felsefe tarihinde geriye gidildiginde ortak bir
isim olarak goze carpan Hermes, Grek ve Latin literatiiriinde Hermes Trismegistos olarak gegcer.
Felsefe, bilim ve edebiyat literatiiriinde mitolojik nitelikleriyle goze carpan Hermes dini literatiirde ise
peygamber olarak belirir. Kimi miiellifler antik Misir dinindeki Thoth’un, Budizm’deki Buda'nin,
Musevilikteki Uhnuh'un, Zerdiistilikteki Hoseng'in ve Islam’daki Idris peygamberin Hermes
oldugunu belirtirler. Nitekim kimi Islam tarihgilerine gore Musevilikteki Uhnuh ile Islam’daki Idris
peygamber ayni kisidir. Biitiin farkliliklarina ragmen Hermes’in tiim kiiltiir ve dinlerde tufan ile
anildig1, seckin ve bilgili oldugu ve yiice bir makama c¢iktig1 kabul edilir.! Ibn Fatik ise birka¢ Hermes
oldugu diisiincesinden hareketle Hermesler Hermes'inin Idris peygamber oldugunu ve kendisine
Ibrani dilinde Hanoh denildigini aktarr. Ibn Fatik, Hermes'i sirastyla su isimler iizerinden ilk insan
kabul edilen Adem peygambere baglar: Hermes, Yared, Mehlail, Keynan, Ents, Sit, Adem.2 Hermes'i
nir kavramu ile iligkilendirerek ve sembolik ifadelerle aktaran Siihreverdi'ye gére Hermes Cebrail ile
ittisal etmek suretiyle ntirani aleme yiikselmistir:

“Hermes bir gece, nlir mabedindeki giinesin yaninda duaya durdu. Sabahin 1siklar1 vurunca Allah’in
gazabi sebebiyle beldeleri yerin dibine ge¢mis, alt {ist olmus bir yer gordii. Dedi ki: Ey baba, beni bu kétii
komsunun yerinden kurtar! Bunun {izerine soyle nida olundu: Isik ipine saril ve Kiirsi'nin serefelerine
yiiksel! O da yiikselince bakti ki ayaklarimin altinda yer ve gokler var.”?

Siihreverdi ilmin belli bir kesime ve topluluga ait olmadigini ve séz konusu ilmin Cebrail
vasitasiyla gonderildigini ve dileyen her kisinin bu ilmin neticesi olan hazdan az veya ¢ok hissedar
olacagini beyan eder.* Siihreverdi mirasgisi oldugunu soyledigi ekollerin sozlerinin sembolik
oldugunu ve bundan 6tiirii de ¢iriitiilemeyecegini belirterek felsefe ile ilmin kadim zamanlardan beri
var olageldigini sOyler. Bu baglamda Hermes'i “filozoflarin babasi”? olarak takdim eder. Gortildiigii
{izere Siihreverdi kendisine kadar gelen Hermes ogretilerini Israki perspektif ile yorumlayarak
ozellikle niir kavramu ile iliskilendirmistir. Siihreverdi Hermes sonras: bilgeligin temsilcileri olarak
antik Yunan ve antik Iran’dan bir¢ok isme atifta bulunur. Hikmetin Dogu yakasinin antik Iran
zemininde bu hikmeti “nfir ve karanlik” 0gretisi¢ olarak ifade eden Siithreverdi bir¢ok eserinde” bu
antik Iran bilgelerine ve dgretilerine atifta bulunur.

Siihreverdi bu isimlere niir ve zulmet dgretisi baglaminda atifta bulunmakta ve bu metodun iki
tanr1 anlayisimi kabul eden Meciisi ve Maniheistlerin Ogretilerinden farklihk arz ettigini
belirtmektedir.? Nitekim Sehrezuri de Siihreverdi'nin baseserine yazmis oldugu serhte Mecfsilerin
151k ve karanlig1 miistakil iki varlik olarak gordiiklerini ve muvahhit olmamalarindan 6tiirii yoldan
giktiklarini belirterek Siithreverdi’nin bu hususta sdylediklerine destek ¢ikmustir.® Sithreverdi ise antik
Yunan ve antik fran’dan atifta bulundugu isim ve geleneklere mirasgt oldugunu sdyler. Seyh-i Israk
antik Yunan ve antik Iran’dan kendisine ulagtigimi sdyledigi bu gelenekleri ihya etmek istedigini

1 Mahmud Erol Kilig, “Hermes”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17: 228-233.

2 Miibessir Ibn Fatik, Muhtdru’l-Hikem ve Mehasinu'l-Kelim (Hikmetli Sozler ve Giizel Deyisler), cev. Osman Giiman (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2013), 38.

3 Suthreverdi; Kitabii’t-Telvihdt (Hikmet Pariltilart), 526.

4 Sithreverdi, Hikmetii ’l—fgrdk ( f;:rdk Felsefesi), 4.

5 Stthreverdi, Hikmetii ’l—fgrdk ( f;:rdk Felsefesi), 8.

6 Stthreverdi, Hikmetii ’l—fgrdk ( f;:rdk Felsefesi), 8.

7 Sithreverdsi, Hikmetﬁ’l—fgrdk (f§rdk Felsefesi), 8. Sihabiiddin Es-Siihreverdsi, el—Elvﬁhu’l—fmadiyye (Hikmet Levhalari), ¢ev. Ahmet
Kamil Cihan-Salih Yahin-Arsan Taher (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanh§ Yaymlari, 2017), 154-6. Seyh
Sahabeddin Siihreverdi, el-Megari ve’l Mutidrahdt (Rahha ve Goftuguha), cev. Seyyid Sadreddin Tahiri (Tahran: Meclis-i Sura-yi
Islami, 1385), 539.

8 Sihabiiddin es-Siihreverdi, Hikmetii'l-Israk (Isrdk Felsefesi), ev. Eyiip Bekiryazici-Usmetullah Sami (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yaynlari, 2015), 8-10.

9 Semseddin Sehreziiri, Hikmetii'l-israk Serhi, gev. Tahir Ulug (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021), 32.
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belirtir. Bu ihya durumunu &zellikle antik medeniyetlere baglar.!0 Sithreverdi’nin antik medeniyetlere
olan bu ilgisi onun ezeli bilgi anlayisini savunmasinin tabii bir neticesi olarak yorumlanabilir.

Siihreverdi Israk felsefesinin Messailige gore daha tutarli ve daha sistematik oldugunu soyler.
Siihreverdi Israk felsefesinin Messai felsefeye gore daha {istiin olmasini metoda baglamaktadir ve bu
metotta ulastigi hakikatelere akli delil bulamasa bile gercekliginden siipheye diismeyecegini belirtir.
Buradan hareketle Aristo'nun her ne kadar biiyiikse de kendinden onceki bilgelerin seviyesine
erisemedigini de ekler."! Bu baglamda Siihreverdi'nin 6nerdigi filozof tipi teellith ve arastirmada
yetkinlesmis kisidir.’? Bu husus ile ilgili olarak Israk felsefesinin takipcilerinden Molla Sadra’nin
seckin &grencisi olan Abdurrezzak Lahicani yaptig tespitlerle Israk felsefesinin konumuna isaret
etmektedir. Lahicani'ye gore Israkilerin yontemi bilgiyi tahsil etme ve 6grenme seklinde degildir.
Israkilerin yolunu batini yolun siiltiku bigiminde tarif eder ve bu yoniiyle tasavvuf ile bir farkimin
olmadigimi belirtir ancak Israk ile tasavvufun bir noktada farklilagtigini belirtir. Buna gore tasavvufu
kelamin kargisinda Israki ise felsefenin kargisinda konumlandiran Lahicani’ye gore batini siiliik
zahiriden sonra olursa ve felsefi ilkeler ile uyum teskil ederse bu Israk felsefesidir. Yine Lahicani’ye
gore batini siillik zahirinden sonra olup da kelam ile uyumlu olursa bu da tasavvuf olur.’® Esasen
Lahicani’nin bu agiklamasi Siihreverdi’nin nazari ve ameli yonden yetkinlesen filozof tipini
detaylandirmasinin benzer bir yorumudur. Nitekim Siithreverdi antik donemlerde diistincenin nazari
ve ameli boyutlarinin bir ve beraber oldugunu soyler. Bu birlik durumunun antik Yunan’'da 6zellikle
Aristo ile ayrildigini ve kendisine diisen gorevin ise bastaki birlik durumunu tekrar gerceklestirmek
oldugunu yazar.! Biz bu galismamizda Israk filozofu Siihreverdinin antik iran yakasinda referansta
bulundugu isimlerin 6nce mitolojideki durumlarini, ardindan Pehlevi metinlerdeki yansimalarinm
sonra Islam metinlerde kaydedilme seklini ve en son da Siihreverdi'nin eserlerinde iglenis bigimlerini
degerlendirecegiz.

Alanyazin arastirmasi yapildiginda Siihreverdi’nin oOzellikle antik medeniyetlerle iliskisini
gesitli acilardan ele alan bazi aragtirmalarin oldugu goriilmektedir. Mehmet Alici'nin, “Sithreverdi’nin
Israk Felsefesi ve Kadim Iran Dinleri (Hikmet'lI-Isrik Ozelinde)” isimli calismasinda Siihreverdi
tarafindan kullanilan kimi kavramlarin antik Iran’a aidiyeti nazara verilmistir. Yine Mehmet Mekin
Megin’in “Zerdiistilik ve Israkilikte Ates Felsefesi” ile “Zerdiistilik ve Israkilikte Giines Fenomeni”
isimli caligmalar1 arketipleri hurra ve Isrdk olan fenomenler olmalari yoniinden galismamiza dahil
edilmistir. Ayni yazara ait “Zerdiistilik ve Israkilik’te Tanrisal Karizma: Hurra” isimli calisma ise
Pehlevilikteki hurramin Sithreverdi tarafindan islenis bicimi ve Israk kavramu ile iliskisi acisindan
makalemize dahil edilmistir. Bunun yani sira Mehmet Mekin Mecin’e ait “Zerdiistilik ve Israkilik
Arasinda Bir Karsilastirma: Melek Fikri” isimli calismasi ise Zerdiistilikteki amesaspentalari
Israkilikteki Niiru’l-akreb ile iliskilendirmesi acisindan ve “Zerdiistilik ve Israkilikte Insan-1 Kamil
Ornegi: Keyhiisrev” ¢alismasindan ise antik Iran krallarindan olan Keyhtisrev'in filozof-kral olmasi ve
Islam sonrasi dénemin insan-1 kamil prototipine benzemesi yoniiyle istifade edilmistir. Bu makale
Siihreverdi'nin hakim-i miiteellih ve insan-1 kamil olarak 6ne siirdiigii dort onemli ismin Israk
felsefesine aksiyoloji yoniinden etkilerini inceleme acisindan bahsedilen degerli ¢alismalardan
farklilik arz etmektedir.

1. Siihreverdi’nin Temel Kaynaklar1 Olarak Antik iran Kiiltiirii ve Zerdiistilik
Modern dénem Israk felsefesi arastirmacilarindan olan Henry Corbin’e gore Siihreverdinin

eserlerinde hikmet ve diisiince bir, beraber ve biitiin olarak ele alinir ve bu biitiinliigiin antik Yunan
ve antik Iran’da devam ettigini sOyler. Bu ayrilmanin bir tenakuz teskil etmedigini ciinkii aym

10 Muhammed Bihisti, “Hastgah ve Pisine-yi Hikmet-i Israk”, Feslname-yi llmi-Pejuhesi-yi Damsgah-i Kum, 15/1, 122.
11 Siihreverdi, Hikmetii ’l—f;:rﬁk (Israk Felsefesi), 6-10.

12 Siihreverdi, Hikmetii ’l—f;:rﬁk (Israk Felsefesi), 12.

13 Culamhiiseyin Ibrahimi Dinani, Sua-yi Endige ve Siihiid der Felsefe-yi Siihreverdi, (Tahran: Nesr-i Hikmet, 1400), 92.
14 Said Rahimiyan, Mukaddime-yi Ber Hikmet-i f§rﬁk, (Tahran: Negr-i Nigah-i Muasir, 1397), 15.
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kaynaktan beslendiklerini belirtir.’> Nitekim Siithreverdi ilahi hikmetin yaratici tarafindan Hermes'e
bahsedildigini ve Hermes ile Cebrail arasinda bir ittisalin oldugunu soyler.'® Yine modern dénemde
ezeli hikmet paradigmasini isleyen Seyyid Hiiseyin Nasr’'a gore bu ilahi hikmet daha sonra Hz. Idris
tarafindan baz1 Bati ve Dogu yorelerine dagitilir. Bat1 bolgesinde antik Misir'dan antik Yunan'a
gectigini, Doguda ise antik Iran’a verildigini belirtir. Antik Yunan hikmetinin daha sonra terciimeler
yoluyla Islam beldelerine girdigini de ekler."”

Siihreverdi Hermes ile baslatmis oldugu marifet ve ezeli hikmetin Bati yakasinda su isim ve
gelenekleri sayar: Empedokles, Pisagor ve Pisagorcular, Platon'® Doguya bakan tarafinda ise basta
Keyfimers olacak sekilde Feridun ve Keyhiisrev bulundugunu belirtir." Bu iki yakadaki hikmetin
daha sonra Bati bolgesinde Ziinntin el-Misri ile Sehl et-Tiisteri’ye ve Dogu bolgesinde ise Bayezid-i
Bistami, Hallac ve Harakani ile bulustugunu belirtir.?0 Bunlarin yani sira Corbin Sithreverdi'nin kendi
felsefesi igin belirledigi Hikmet-iil Isrik isminin bile antik Iran kaynakl oldugunu ve Israk felsefesine
basta Hermes’ten gelen diisiinceler olmak iizere Platon ve Zerdiist felsefelerinin hakim oldugunu
sdyler.2! Israk filozofu Siihreverdi’nin antik kaynaklarin yani sira Kur’an ve Islam &gretilerinden de
istifade ettigini sdyleyebiliriz. Ozellikle nfir ve zulmet kavram ikilisi temel kavramlarindandir.2
Buradan hareketle Siihreverdi'nin tasavvuf ve felsefeyi birlestirme yoluna giren ilk kisi oldugunu
belirten goriisler de vardir?? Bunun yam sira Corbin’in, Siihreverdi’nin hikmet kavramin
kullanmasini ezeli hikmet anlayisinin tabii bir sonucu olarak yorumladigini sdylememiz miimkiindyir.

Bircok modern Israk felsefesi aragtirmacisina gore Siihreverdi'nin temel hedeflerinden biri de
Zerdiist diisiincesi ile Platon felsefesi arasinda bir birlestirme yapmaktir.2* Sithreverdi’nin antik Iran
diisiincesini bir biitiin olarak Islam diisiincesine dahil ettigi, bu yoniiyle felsefe ve irfan arasinda bir
koprit kurmus oldugunu belirtilmektedir. Bu yoniiyle antik kaynaklardan istifade yoluna gitmenin
yani sira, klasik stifi ve diisiiniirlerin etkisinde oldugunu da eklememiz gerekmektedir. Stihreverdi
Hallac'a ciddi atiflarda bulunmaktadir.?> Yarm1 sira bazi Onemli arastirmacilar tarafindan
Sithreverdi'nin Gazzali'ye hi¢bir eserinde atif yapmadig1 sdylense de? Siihreverdi'nin Gazzali’den
etkilendigini soyleyen Israk arastirmacilar1 da mevcuttur. Nitekim Siihreverdi bir eserinde Gazzali’yi
Emir-iil Miiteahhirin ifadesi ile ovmiistiir.”” Buna ragmen Siihreverdi’nin Gazzali’den etkilenme diizeyi
tizerinde daha derinlikli calismalara ihtiyag duydugu belirtilmelidir. Oyle ki Siihreverdinin
Gazzali'ye ovgilisii olarak gosterilen Emir-iil Miiteahhirin ifadesi o donemde Gazzali icin yaygin bir
sekilde kullanilmaktadir. Siihreverdi'nin atif yapmis oldugu isim, kaynak ve geleneklere ragmen

15 Henry Corbin, Revabit-i Hikmet-i Isrik ve Felsefe-yi Iran-i Bastan, cev. Ahmed Ferdid-Abdiilhamit Giilsen (Tahran: Intigarat-i
Miiessese-yi Pejuhesi-yi Hikmet ve Felsefe-yi fran, 1382), 35.

16 Sihabiiddin Es-Siihreverdi, Kitdbii't-Telvihat (Hikmet Pariltilart), ev. Ahmet Kamil Cihan-Salih Yalin (istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yaymlari, 2019), 528.

17 Seyyid Hiiseyin Nast, Se Hekimi Moselman, gev. Ahmed Aram (Tahran: intisarat-i Emir Kebir, 1386), 71-2.

18 Sithreverdi, Kitibii't-Telvihit (Hikmet Pariltilari), 526-8.

19 Sithreverds, el—Elvdhu’l—fmadiyye (Hikmet Levhalari), 154-6.

2 Sithreverdi, el-Mesari ve’l Mutdrahit (Rahha ve Goftuguha), 539. Corbin, Revabit-i Hikmet-i Isrdk ve Felsefe-yi [ran-i Bastan
(Muherrikha-yi Zertosti der Felsefe-yi Isrik), 35-6.

2t Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi (C. 1), gev. Hiiseyin Hatemi (istanbul: ileti§im Yayinlari, 2013), 357.

22 Sijihreverdi, Hikmetii’l—f;:rﬁk (f§rdk Felsefesi), 8; Muhammed Zebihi, Felsefe-yi fgrﬁk (Daveriha, Sinakhsinasi ve Nizami Nilri),
(Tahran: Saziman-i Miiaale ve ve Tedvin-i Kitab-i Ulum-i Insani-yi Danisgahha, 1400), 30.

23 Zebihi, Felsefe-yi f;:rﬁk (Daveriha, Sinakhginasi ve Nizami Nilri), 34.

24 Dinand; Israkilige Giris (Siihreverds Felsefesinde Akil ve Sezgi), 55.

% Siihreverdi, Nur Heykelleri — Tasavoufun Kelimesi — Burclar Risalesi, cev. Ahmet Kamil Cihan ve digerleri (Istanbul: Litera
Yayncilik, 2017), 113.

2% Seyyid Yedullah Yezdanpenah, Hikmet-i Isrik (Gozaris, Serh ve Sencis-i Destgah-i Felsefi-yi Seyh Sahabeddin Suhreverdi) C. I, thk.
Mehdi Alipur (Kum: Saziman-i Miitalae ve Tedvin-i Kutub-i Ulum-i Insani-yi Damsgahha, 1400), 132-3.

7 Gulamhiiseyin Ibrahimi Dinani, Isrdkilige Giris (Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi), gev. Tahir Ulug (istanbul: Ketebe
Yayinlari, 2022), 33.
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felsefesinin bir sentez olmaktan ziyade ezeli bilginin varligina isaret eden bir birlik felsefesi oldugu
ifade edilmektedir.?

Sithreverdi antik Iran kaynaklarindan Mesudi, Hamaza-y1 Isfahani ve Bir(ini gibi bahsetmez.
Belirli bir kemale ulasip, méanevi yiice bir makam elde ettigini sdyledigi Keytimers, Feridun, Zerdiist
ve Keyhiisrev gibi isimleri zikreder. Siihreverdl saydigi bu isimlerin iki tanriya inananlardan
olmadign, iki tanr1 diislincesinin bozuk bir diisiince oldugunu ve Gostasp ile ortaya ciktigin belirtir.
Yedinci yiizyilda yazilan Niizhetii'l-Kul{ib isimli esere gore antik Iran’in Miisliimanlar tarafindan
fethedilmesinden sonra antik Iran ve Zerdiisti kaynaklarin bir kismu yok olmaktan kurtulmus ve
bunlar Siihreverdi’'nin eline ge¢mistir. Bunun yani sira Blistanu’l-Seyyahe isimli eseri de bunu teyit
eder.?

Siihreverdi antik Iran’dan isimlere dikkat gektiginde bunlardan yiice insanlar olarak, bazen de
sah ve peygamber olarak soz eder. Arap dilinde ise Magi/Mec(s olarak gegerler.® Zerdiistiin teblig
ettigi din olarak kabul edilen Mecisilik Islam kaynaklarinda Mectsilik ve Bati kaynaklarinda
Zerdiist'iin isminden Otiirii Zoroastrianism ya da Ahura Mazda isminden dolay1 Mazdeism olarak
gecer. Batili arastirmacilar Keldani veya Med kokenli olabilecegini soyledikleri Mectis teriminin Eski
Farscadan ya dogrudan ya da Siiryanicedeki mecfisa kavrami iizerinden Arapga’ya geg¢mis
olabilecegini belirtirler.?! Siihreverdi'nin yiice méanevi mertebe elde ettiklerini soyledigi bu sahlar
arasinda Feridun ve Keyhiisrev’in ismi geger.3

Siihreverdi’nin bu antik Irani kaynaklarimn bilinmesi kendisinin ontoloji ve epistemoloji ile
ilgili goriislerinin yan1 sira Ozellikle aksiyolojik diisiincelerinin daha iyi anlasilmasma yardimc
olacag1 soylenebilir. Nitekim asagida goriilecegi {izere Siihreverdi’nin bu kaynaklar: arasinda yer alan
Keyhiisrev rthani olan ile ittisal etmis ve kralligimin zirvesinde bulundugu bir zamanda uzlete
¢ekilmistir. Bu durum Siihreverdi metinlerinde yer edinmis ve Keyhiisrev ile iligkilendirilerek
“ihtiyari oliim” kavramma biriinecektir. Bu durumun ortaya konulmasi ise genel Siithreverdi
¢alismalarmin yani sira Siithreverdi'nin etik ile ilgili goriislerinin daha iyi anlasilmasin saglayacaktir.

Sithreverdinin eserlerinde ii¢ ismin &6zel bir konumda oldugu sdylenebilir: Hermes, Platon ve
Zerdiist. Baz1 kaynaklarda Hermes, Hz. Idris ile de 6zdeslestirilmistir.® Israk felsefesinin antik Iran
krallarinin felsefesi oldugu ve bu felsefenin ntr ve zulmet kavram ikilisi {izerine insa edildigi
sOylenebilir.3* Bunun yamni sira bir¢ok arastirmaci Siithreverdi'nin Platon ve Zerdiist diisiincelerini
sentezleme amaci tasidigini ifade etmistir.3

Modern dénem Israk felsefesi arastirmacilarindan Purnamdaryan Zerdiist'ii Israk felsefesinin
onciilerinden sayar.% Siihreverdi sarihlerinden olan Kutbiiddin-i Sirazi (6l. 1311) ise antik Iran
diisiincesi ile Zerdiist inancinin uyumlu oldugunu ifade etmek igin Camasf'in (veya Camasp)
Zerdiist'iin bir 6grencisi oldugunu aktarir.?” Siihreverdi'nin ilk takipgilerinden olan Sehrezuri’'ye gore
Zerdtistilikteki ana temeller niir ve zulmet unsurlaridir ve her sey bu iki unsurun karisimindan
meydana gelmektedir. Kendisi bu iki unsurun yoklugu durumunda alemin yok olacagini sdyler. Bu
iki unsurun birbirleriyle miicadeleleri neticesinde ntirun kendi ytice alemine yiikselecegini ve karanlik

28 Muhsin Kediver, “Kitapsinasi-yi Tevsifi-yi Felsefe-yi Israk”, Miintehab-i ez Makalat-i Farsi Derbare-yi Seyh-i Israk Siihreverdi,
Editér Hasan Seyyid Arab, (Tahran: intisarat-i Sefii, 1378), 46.

2 Hagim Riza, Hikmet-i Hiisrevini (Seyri Tatbiki-yi Felsefe ve Hikmet ve Irfan der [rani Bastan ez Zerdust ta Sithreverds ve Istimrari an ta
Imruz), (Tahran: intigérét—i Behced, 1379), 442.

% Corbin, Revabut-i Hikmet-i Isrdk ve Felsefe-yi [ran-i Bastan (Muherrikha-yi Zertosti der Felsefe-yi Isrik), 37-8.

31 Sinasi Giindiiz, “Mecsilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2003), 28: 279-284.

32 Sithreverdi, el-Elvdhu’l-Imadiyye (Hikmet Levhalart), 154-6. Taki Purnamdaryan; Akl-i Sorkh (Serh fi Tevil-i Dastanha-yi Remzi-yi
Suhreverdi), (Tahran: inti§érét—1 Sokhen, 1392), 21.

33 Gulamhiiseyin Ibrahimi Dinani, Israkilige Giris (Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi), 52.

34 Sithreverdi, Hikmetii ’l—f;:rﬁk ( f§rﬁk Felsefesi), 8; Dinani, i§rﬁkili§e Giris (Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi), 11.

35 Nasr, Se Hekimi Moselman, 73; Corbin, Revabit-i Hikmet-i fgrﬁk ve Felsefe-yi Iran-i Bastan, 30-1; Dinani; i§rﬁkflige Girig (Siihreverdi
Felsefesinde Akil ve Sezgi), 52.

3% Purnamdaryan, Akl-i Sorkh (Serh il Tevil-i Dastanha-yi Remzi-yi Suhreverdi), 260.

37 Zebihi, Felsefe-yi Isrék (Daveriha, Sinakhsinasi ve Nizami Niiri), 30.
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unsurunun kendi alemine inecegini aktarir.’® Bunun yan sira giiniimiize ulasan Hiisrevani metinlerin
Avesta ve Zerdiist kaynakli oldugu ifade edilmektedir.? Siihreverdi bu antik gelenegin mensubu
olarak gordiigii bazi isimleri bizzat sayar ama genel olarak bunlardan Pehlevi hakimleri olarak
bahseder.® Bdylece birgok arastirmaci Siihreverdinin eserlerinin ismini ve seyahat ettigi yerleri Iran
hikmeti ile iligkilendirmistir.

Sasanilerin tarihten silinmesinden sonra Mecfisi bilgeler Pehlevi dilinin alimler disindakilere
Ogretilmemesini ve kutsal kabul edilmesini emretmislerdi; ama Siihreverdi'nin bu kaynaklara
ulasmis olduguna yonelik bazi yorumlar yapilmistir. Cagdas Siihreverdi arastirmacilarindan Yahya
Yesribi, Siihreverdi’nin dogum yeri olarak Siihreverd ile Meraga (Sithreverdi'nin ilk egitimini aldig:
yer) arasinda bulunan antik yerlesim yeri $iz’'den bahseder. Burasi ile ilgili bilgilere bakildiginda
Sithreverdi'nin antik Iran ve Zerdiisti Ogretilerine ulastigina yonelik yorumlarda bulunulabilir.

Gilintimiize sadece kalintilar1 kalan antik $iz yerlesim yeri zamanimizda “Taht-1 Siileyman”
ismiyle bilinir. Sithreverd ile Meraga arasinda yer alan bu yerlesim yeri Sasaniler déneminden kalma
Zerdustilerin iinlii mekanlarindandir. Medlerden Mogol saldirilarinin basladigr zamana kadar
onemini hi¢ yitirmedigi belirtilmektedir. Burada biiyiik bir Zerdiisti ateskedesi bulunurdu. Sasani
krallarinin tahta ¢iktiklar1 zaman halka hediyeler dagittiklar: ve tehlike zamanlarinda sigindiklar: bir
yerlesim yeri olan $iz’de devletin ileri gelenleri ikamet ederlerdi. Antik Yunan kaynaklarinda ise $iz,
Kuzey Ekbatana olarak geger.2 Islamiyetin buraya gelmesiyle beraber Isliam ordusunun
komutanlarindan Huzeyfe bin Yeman burayi sekiz yiiz bin dirhem karsiliginda serbest birakma karar:
alir. Boylece halkin esarete girmesinin ve ateskedelerin yok olmaktan kurtuldugu ifade edilmistir. Bu
sekilde buranin dilini korumaya devam ettigi hatta sonraki birkag asir boyunca bu bdlgenin Zerdiist
dinine bagh kaldig1 ve Pehlevice konusmaya devam ettigi aktarilmaktadir.® Zerdiist dini tarafindan
kutsal goriilen ates bu merkezden Dogu ve Bat1 bolgelerine gonderilir. Bu yerlesim yerinde bulunan
ateskedenin atesinin yaklastk bin yil hi¢ sonmedigi ifade edilir.# Bu bilgilerden hareketle
Sithreverdi'nin bu kadim yerlesim yerinden ve &neminden haberdar olduguna yonelik yorumlar
yapilabilir. Siihreverdinin bu antik Zerdiisti merkezinden haberdar olmasini Israk felsefesi ile ilgili
bircok esere imza atan Yesribl bes madde tizerinden ac¢iklamaktadir.

1. Mogollara kadar Siz yerlesim bolgesi antik mirasini devam ettirmistir. Hatta Mogollarin da
bu bolgeye ilgi gosterdikleri ifade edilmektedir.

2. O bolgenin ve Sithreverdi’nin atalarinin Zerdiisti olmasi ve Pehlevi diline agina olmalari.

3. Siz'in takriben Siihreverd ve Meraga yerlesim yerlerinin ortasinda yer almasi, ayrica
Siihreverdi'nin dogum yeri olan Siihreverd’den Meraga’ya yirmili yaslarindan egitim icin
gidip, Meraga’da birkag yil kalmasi.

38 Sehrezri, Niizhetii’l-Ervah, 560.

3% Tahire Hacegiri-Fehime Horasani, “Berresi-yi Naksi Se Arif-i Gutte—yi Qums der Hifz u Istimrar-i Endise-yi Hiisrevani ve
Hikmet-i Israk”, Miitalaat-i Irfani (Mecelle-yi Ilmi-Pejuhesi), Danigkede-yi Edebiyat ve Zebanhayi Harici-yi Daniggah-i Kagan,
22/1393, 65-9.

40 Samed Muvahid, Sercesmeha-yi Hikmet-i Isrik (Nigah-i Be Menabii Fikri-yi Seyhi Israk Sahabeddin Siihreverdi), (Tahran: Intisarat-i
Ferarevan, 1374), 124. Kimi arastirmacilara gore bu konu Siihreverdi'nin Halep’e gitmesine sebep olacak kadar 6nem arz
etmektedir. Bu sebep ise Liibnan daglarmnda bulunan Hiisrevani bilgelerin sigmnag: olabilir. Bu daglar tarihsel ge¢misleriyle de
tinliidiir. Nitekim gilintimiizde bile buralar1 Hiisrevan kelimesinin Araplasan hali olan Kiisrevan ile bilinir. Bu daglar
Islamiyetin gelmesinden &nce de filozoflarin siginma ve saklanma mekanlariydi. Rum, Iskenderiye ve Konstantiniye
hiikiimetlerince tekfir edilen Plotinus'un Isagoci adli eseri buralarda muhafaza edilmistir. Hicri {igiincii asirda bu eser Naimi
Humsi tarafindan Arapga’ya terciime edilir. Terclime sonras1 bu eser Kindi'nin editorliigiinden gectikten sonra Abbasi halifesi
Ebu Ahmed el-Mustasim’a takdim edilir. Bkz. Abdiilrefii Hakikat, Siihreverdi (Sehid-i Ferhengi Milli-yi [ran), (Tahran: Intisarat-i
Behced, 1378), 123-4.

41 Mehmet Ahci, “Sithreverdi'nin Israk Felsefesi ve Kadim iran Dinleri (Hikmet'l-israk Ozelinde)”, Siihreverdi ve Isrik Felsefesi,
(Istanbul: Divan Kitap, 2015), 57.

2 Seyyid Yahya Yesribi, Hikmet-i Isrik Suhreverdi (Gozarig-i Hikmet-i Isrik ba Tatbik it Nakdi Hemrah ba Metni Hikmet-iil Isrdk, (Kum:
Muessese-yi Bostan Kitab, 1399), 27-8.

4 Yesribi, Hikmet-i Israk Suhreverdi (Gozaris-i Hikmet-i Isrdk ba Tatbik @ Nakdi Hemrah ba Metni Hikmet-iil Isrdk, 29-31.

4 Yesribi, Hikmet-i Israk Suhreverdi (Gozaris-i Hikmet-i Isrdk ba Tatbik @i Nakdi Hemrah ba Metni Hikmet-iil Isrdk, 31.
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4. Avesta dahil olmak {izere bir¢ok dini eserin Pehlevi dilinde yazilmasi ve Avesta’nin dnemli
tefsirlerinin burada muhafaza edilmesi. Oyle ki y6re insan1 Islam’1 segtikten sonra bile bu
antik dinlerine hiirmet gostermeye devam etmislerdir. Tarihi kaynaklarda bir¢ok antik
eserin yakilmasmin yani sira bazilarinin yok olmaktan kurtuldugu ve bu eserlerin
Siihreverdi'nin eline gectigi yazilir.#

5. Siihreverdi'nin Pehlevi dilini bilmesi. Bunun yam sira Siz bolgesinde bulunmas: ve
kendisinin de muhtemelen Marqan’lardan olmasi nedeniyle Zerdiisti Ogretilere vakaf
olmasi olas1 goriinmektedir. Bu durumlar onun Zerdiisti 6gretiler ile iliskisine isaret etmesi
agisindan Onemlidir.46 Ayni sekilde antik donemlerden kalma Magi/Mug/Mectlis
edebiyatinin da edebi yonden Siihreverdi'yi etkilemis olabilecegi belirtilmektedir.+

Bu bilgi ve verilerden, ayrica Siihreverdi’nin entelektiiel diizeyinden hareketle {i¢ noktadan
antik Iran hikmetine ulastigini sdylememiz miimkiindiir:

A. Kendisi Bistami ve Harakani’yi antik ran bilgeliginin varisleri olarak tanitir. O bu hikmet ve
bilgeligin Bistami {izerinden Hallac-1 Mans(ir'a ve onun {izerinden de Harakani'ye gectigini
belirtir. Bunun yani sira bu bilgeligin Islam sonrasi dgretiler ile i¢ ice gegtigi ve Sithreverdi'nin
eklektik bir sekilde bu kaynaklardan istifade ettigi sylenebilir.*

B. Bu antik kaynaklara ulasip, bunlardan istifade etmesinin diger bir yonii ise yukarida bes
maddede belirttigimiz {izere bizzat antik eserler yoluyladir. Bu baglamda Siihreverdi bircok
antik kavramdan istifade eder: Hurra-y1 Keyani, Ordibihist, Hordad vb. antik kavramlardan
Sithreverdi'nin ¢okga istifade ettigini gormekteyiz. #

C. Uglincii yolun ise dogrudan Zerdiisti dgretiler aracihigiyla gergeklesmis olmasi miimkiindiir.
Sithreverdi antik Iran hiitkemasim senevi kabul etmez. Siihreverdi iki tanri anlayisimin
Maniheistler ve Mectsiler araciifiyla ve sonradan ortaya ciktigini, ozellikle Gostasp
sonrasinda asikar oldugunu soyler.

Nar ve zulmet kavramlari merkezde olacak sekilde Sithreverdi’nin Zerdiisti ogretilerden {ig
hususta istifade ettigini soyleyebiliriz. Bu {i¢ noktanin bariz bir sekilde Siihreverdi felsefesine etki
yapmis oldugu belirtilebilir:

1. Varligin teskiki kabul edilmesi ve nfrlarin tegkiki gortilmesi. Ayrica meleklerin tiirlerin
yoneticisi konumunda kabul edilmesi, nefsin soyut bir cevher olarak goriilmesi ve kesf ile
sithtida vurgu yapilmasi Zerdiistiligin Sithreverdi metinleri {izerindeki etkilerinden
goriilmektedir.> Yine ¢ok Onemli kavram ikilisi olan nfir ve zulmeti® varligin temeline
yerlestirmesi oldugu soylenebilir. Boylece Siihreverdi niir-zulmet kavramsallastirmasi ile
Maniheist diisiinceye de atif yapmaktadir.>

2. Antik Yunan ve antik Iran’1 karsilagtirmak suretiyle ezeli hikmetin var oldugu sonucuna
ulast1. Esasen Siihreverdi'nin felsefesi bu ezeli hikmetin ihyasina odaklanan bir sistemdir.>*

3. Antik Iran boyutunda Tanr1 inancini monist ve politeist olarak ikiye ayird: ve tek tanrict
diisiinceden yana tavir alip, ¢ok tanrici diistinceyi elestirdi.”

% Yesribi, Hikmet-i Isrik Suhreverdi (Gozaris-i Hikmet-i Isrdk ba Tatbik it Nakdi Hemrah ba Metni Hikmet-iil Isrik, 34.
46 Yesribi, Hikmet-i [srak Suhreverdi (Gozaris-i Hikmet-i Isrdk ba Tatbik it Nakdi Hemrah ba Metni Hikmet-iil Isrik, 34-5.
4 Muvahid, Sercesmeha-yi Hikmet-i Israk (Nigah-i Be Menabii Fikri-yi Seyhi Isrdk Sahabeddin Siihreverdi), 123.

48 Bihigti, “Hastgah ve Pisine-yi Hikmet-i Israk”, 129.

4 Brhigti, “Hastgah ve Pisine-yi Hikmet-i Israk”, 130.

50 Sithreverdi, el—Elvdhu’l—fmadiyye (Hikmet Levhalar1), 154; Stihreverdi, Hikmetii'l—igrﬁk (fgrﬁk Felsefesi), 8.

51 Bihusti, “Hastgah ve Pisine-yi Hikmet-i Israk”, 130

52 Sithreverdi, Hikmetii ’l—f;:rﬁk (Israk Felsefesi), 8.

53 Alict, “Siihreverdi’nin Israk Felsefesi ve Kadim iran Dinleri (Hikmet'I-israk Ozelinde)”, 63.

54 Corbin, Revabit-i Hikmet-i Hikmet-i Israk ve Felsefe-yi [ran-i Bastan (Muherrikha-yi Zertosti der Felsefe-yi Isrék), 35-6.
% Bihusti, “Hastgah ve Pisine-yi Hikmet-i Israk”, 130.
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Antik Iran’da ntr ve zulmet birbirlerine zit iki kavram seklinde kullamlmaktadir.
Siihreverdi’nin kendisi de bu iki kavrami Dogunun dgretileri ismiyle adlandirir.6 Antik Iran’da iki
tanr1 anlayisinin sonucu olarak Yezdan ile Ehrimen kavramlar1 da ortaya ¢ikmist: ancak Siihreverdi
tek tanri anlayisina vurgu yapmis ve ikici tanri anlayisini kabul etmemistir. Israkiler nfir ile zulmet
arasindaki ayrilig1 gayb ve sehadet dlemleri arasindaki ayrilik gibi gormiislerdir. Nitekim tek tanrict
Zerdiistl 6gretide bu kavram ikilisi su sekilde kullanilir:

1. Manevi (Minu) — Gayb
2. Maddji (Giti) — Diinya

Zerdiistl 6gretilerde en merkezi varliklar arasinda melekler bulunmaktadir. Buna gore melekler
nir ve varlik derecelerine sahiptirler ve yeryiiziindeki isleyiste gorev almak igin tanri tarafindan
gorevlendirilirler. Ancak Siihreverdi bu Ogretileri bazen kismen bazen tamamen degistirerek kendi
sistemine dahil eder. Nitekim Pehlevi hikmette varliklarin sira diizeninde yaratilan ilk melek Behmen
olarak isimlendirilirken Siihreverdi yaratilan ilk varligi Ntru'l-akreb (yakin melek/nfir) olarak
isimlendirir.’” Antik Pehlevi hikmetine gore Sliimsiiz nlirani/kutsal varliklar® olarak isimlendirilen
Amesaspentalar’dan ortaya ¢ikan melekler alt1 gruba ayrilir.

1. Kendilerine hikmet verilen kisilerle ilgilenen melekler olarak Behmen (Vohumanah).
Avesta literatiiriinde Asta Vahista seklinde gegen 151k melegi yani Ordibihist.

Avesta literatiiriinde Hortat olarak gegen suyun koruyucusu olan melek yani Hordad.

2
3
4. Bitki tirtintin koruyucusu olan ve Avesta literatiiriinde Omertat seklinde gegen Mordad.
5. Cemadat tiiriiniin koruyucusu olan Sehriver.

6

Yeryiiziiniin koruyucusu olan ve Avesta’da Ispendarmez olarak gegen Isfend.*

Sithreverdi Niiru'l-akreb olarak isimlendirdigi ilk varligin birden ancak bir ¢ikar ilkesinin dogal
bir sonucu oldugunu sdyler ve Nhru'l-akrebin Pehleviler tarafindan Behmen olarak isimlendirildigini
belirtir.® Siihreverdi Pehlevilikteki bu kutsal oliimsiizlerin heykel efendiler olduklarmi belirtir.
Pehlevilikte suyun heykel efendisinin “Hordad”, agaclarin “Mordad”, atesin ise “Ordibihist” seklinde
isimlendirildiklerini aktarir.6! Sehreziirl de her felegin, unsurun, yildizin, basit ve birlesik nesnelerin
birer heykel efendisinin Pehleviler tarafindan kabul edildigini sdyler ve bunlarla ilgili birka¢ 6rnek
aktarir.®? Siihreverdi kendi hayat seriiveni icerisinde “6nceleri” bu heykel efendiler/amesaspentalar
konusunda Messailere meyletmis oldugunu ancak “Rabbinin burhan1” ona nail olduktan sonra ikna
oldugunu ve bu kutsal dliimsiizleri miisahede edebildigini yazar. Ote yandan bu melekler konusunda
sliphesi olanlara “riyazet yapip miisahede ehlinin hizmetine girmelerini” salik verir.s

Ote yandan Zerdiistilikte ates en merkezi sembol oldugundan &tiirii Zerdiistilere atesperest
denilmistir ama Siihreverdi bu yakistirmay1 kabul etmemis ve antik Iran’da Ized’in iki temsilcisinin
bulundugunu ve ized’in i¢ alemdeki temsilcisinin ruh ve nefs yani Ispehbed ve dis alemdeki
temsilcisinin de ates oldugunu soOyler. Ates semboliiniin ¢ok¢a kullanilmasindan o&tiirii yanhs

56 Siithreverdi, Hikmetii ’l—f;:rﬁk (Israk Felsefesi), 8.

57 Siithreverdi, Hikmetii ’l—f;:rﬁk (Israk Felsefesi), 354.

58 Mehmet Mekin Megin, “Zerdiistilik ve Israkilik Arasinda Bir Karsilagtirma: Melek Fikri”, Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi,
17/33 (2019/1), 69.

% Rahimiyan, Mukaddime-yi Ber Hikmet-i fgrdk, 29-30; Alici, “Siihreverdi’nin igrék Felsefesi ve Kadim iran Dinleri (Hikmet’l—i§rék
Ozelinde)”, Siihreverdi ve f;:rdk Felsefesi, (istanbul: Divan Kitap, 2015), 71-2.

60 Mecin, “Zerdistilik ve Israkilik Arasinda Bir Karsilastirma: Melek Fikri”, 74; Alici, “Siihreverdi'nin Israk Felsefesi ve Kadim
iran Dinleri (Hikmet'l-israk Ozelinde)”, 65.

61 Sithreverdi, Hikmetii ’l—f;:rﬁk (Israk Felsefesi), 420.

62 Sehreziiri, Hikmetii'l-Isrdk Serhi, 332.

63 Sithreverdi, Hikmetii'l-Isrdk (Isrik Felsefesi), 418.
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anlasildigini soyler.®* Nitekim Zerdiistl 6gretilerde ates, giines, 151k, 151, parlaklik ile ilgili kavram ve
semboller Oviilmils ayrica Avestamin bir¢ok yerinde yildizlar, ay ve giinese sitayislerde
bulunulmustur. Yani sira tanr1 Ahuramazda giines semboliiyle ifade edilip, bazen Ahuramazda’nin
viicudu, bazen de gozii olarak nitelendirilmistir.s5 Siithreverdi de felsefi sisteminde giines kavramin
antik rani sekliyle yani Horahs seklinde kullanmis ve giinege Israki diisiincede sayg1 gosterilmesinin
zorunlu oldugunu belirtmistir. Bu argiimanini gliclendirmek igin bir¢ok gezegen ve sabit yildizin
giinesle kiyaslanamayacak kadar soyutluk, yakinlik ve yogunluk miktarlarinin fazla olduklar: halde
glindiizli meydana getiremediklerini de ekler.® Siihreverdi yerdeki atesi, gokteki giinesi ve yildizlar
arketipleri olarak kabul ettigi hurranin birer tezahiirleri olarak gormiis ve 6vmiistiir. Nitekim bu
dogrultuda bazi pratikleri kendi hayatinda uygulamistir. Bu bakimdan yerdeki atese ve gokteki
giinege sitayiserde bulunmustur.®” Siihreverdi giines semboliinden hareketle yaraticiya kapi aralar ve
giinesin bilindigi halde mutlak anlamda ihata edilemedigini aym sekilde Ik Hakk’in da bilindigini
ancak ihata edilemeyecegini ifade eder ve bununla ilgili Kur'an’dan ayet getirir.®® Bu sekilde
Siihreverdi antik fran’daki giines-Ahuramazda diyalektigini® kavram ve mantik diizeylerinde alir ve
kendi ontolojik diislincesine uyarlar.

Siihreverdi’nin antik fran’dan odiing aldig1 kavram ve sembollerin basinda siihtid, nfir, zulmet,
melek bilimi, Erbabii’l-enva (tiirlerin koruyucusu) bulunmaktadir. Ozellikle Zerdiist'ten 6nce niir ve
zulmet kavramlar iki tanriya delalet eden kavramlar konumundaydi ancak Zerdiist'iin tek tanriya
olan vurgusu bu kavramlari tekrar eski yerlerine oturtmustur.”’ Zerdiistilerin kutsal kitab1 Avesta’da
tanr1 Ahuramazda Zerdiist’e hitaben fran? ferrehi yarattigini, boylece bu ferreh ile zalimler karsisinda
gliclii ve dayanikli bir sekilde duracagini ayrica bu ferreh ile iyilik kazanacagini ve diismanlarini
yenecegini acik bir sekilde belirtir.”? Hurra yahut baska bir ifadeyle furra veya far; gorkem, ihtisam,
parilti, cazibe, cemal ve nfir anlamlarina gelir. Bazen de bu kavrama refah, saadet ve iyi yaratilis gibi
manalar da verilmistir. Avesta dilinde xvarnah, Med dilinde farnah, kadim Fars¢a dilinde farna,
Pehlevi dilinde farr yahut xvarr seklindedir. Modern Farsca dilinde hurra, furra yahut far seklinde
kullanilan bu kavram Iran dini diisiince geleneginin en temel kavramlarindan biri olmustur. Avesta
dilinde giines i¢in de kullanilan, parlak manasina gelen “hvar” kavramiyla da iligskilendirilen hurra;
1s1lt1, parilti, gorkem, azamet, niir ve kutsanmis saltanat manalarinda kullanilmis ve Ahuramazda’nin
peygamber ve secilmis rehberlere bahsettigi tanrisal/ized1 ve batini bir giic olarak goriilmiistiir.”? Bahsi
gecen bu hurra kavraminin Avesta dahil olmak {izere bircok temel antik metinde gectigi ve
Siihreverdi'nin bir¢ok eserinde dogrudan antik metinlerde gegen anlamiyla kullanildig1 soylenebilir.”
Siihreverdi kendi metinlerinde hurradan bahsedince onu neredeyse Israk ile esdeger tutar ve hurranin
Israktan ¢iktigim ifade eder. Siihreverdiye gore Israk, niir, celdli nr hep aym kaynagin
hikmetleridir.” Siihreverdi metinlerinde antik Iran’in ve Zerdiistiligin dogrudan ve dolayh etkisinden
dolay1 Hikmet-i Israk’m dogru bir sekilde anlasilabilmesi icin Zerdiistilige ihtiyag¢ duyuldugu
yorumlar1 yapilmisgtir.”s Oyle ki felsefe tarihinde Siihreverdi ile bilinen “Misal Alemi”nin koklerinin
Avesta’ya ve Amesaspentalar’a dayandig ifade edilmistir.”? Bu durum Siihreverdi'nin hem ontolojik

¢4 Rahimiyan, Mukaddime-yi Ber Hikmet-i fgrdk, 30.

65 Mehmet Mekin Megin, “Zerdustilik ve i§rékilikte Giines Fenomeni”, Journal of History School, 57, 1539-1553, 2022, 1544.

66 Sithreverdi, Hikmetii ’l—f;:rﬁk (Israk Felsefesi), 402.

67 Mehmet Mekin Megin, “Zerdustilik ve i§rékilikte Ates Felsefesi”, Sarkiyat Iimi Arastirmalar Dergisi, 14/2, 525-539, 2022, 534.
68 Sithreverdi, el—Elvdhu’l—fmadiyye (Hikmet Levhalar1), 88.

¢ Hayreddin Kizil, Mecusilikte Ates Sembolii, (Diyarbakir: Sarkiyat Bilim ve Hikmet Vakfi Yayinlari, 2022), 173, 190, 321.

70 Yezdanpenah, Hikmet-i Isrik (Gozaris, Serh ve Sencig-i Destgah-i Felsefi-yi Seyh Sahabeddin Suhreverdi) C. I, 116.

7 Celil Dusthah, Avesta (Kohenterin Srudha ve Metinha-yi Irand), (Tahran: inti§érét—i Morvarid, 1379), 481.

72 Mehmet Mekin Megin, “Zerdiistilik Ve 1§rakilik’te Tanrisal Karizma: Hurra”, Bingol Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17
(2021), 23.

73 Stihreverdi, el-Mesari ve’l Mutdrahidt (Rahha ve Goftuguha), 539. Siihreverdi, Hikmetii'l—iyﬁk ( i§rﬁk Felsefesi), 614.

74 Megin, “Zerdiistilik Ve Israkilik’te Tanrisal Karizma: Hurra”, 26.

75 Mecin, “Zerdiistilik ve Israkilik Arasinda Bir Karsilastirma: Melek Fikri”, 66.

76 Mecin, “Zerdiistilik ve Israkilik Arasinda Bir Karsilastirma: Melek Fikri”, 68.
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hem epistemolojik diizeyde antik fran’dan ve Zerdiistilikten faydalanmis oldugunu gostermesi
agisindan 6nemlidir.

Boylece Siihreverdi'nin Zerdiisti 6gretilerin kavram ve paradigmasini ya kismen degistirerek
(Behmen-Nfru'l-akreb) ya da degistirmeden (Erbabii'l-enva yani Tiirlerin Yoneticisi ve Hurra)
aldigini ve Israkilerin dnciisii olarak ifade etmis oldugu Zerdiistiin ve antik Iran metinlerinin birgok
ilkesini kendi Israk felsefesine dahil etmistir.””

2. Siihreverdi’nin Temel Kaynaklari Olarak Antik iran Krallart

Siihreverdi'nin eserlerinde yer bulan Key(imers, Feridun ve Keyhiisrev isimleri antik Iran’mn
kamil insan profilleri olarak Israk felsefesinde yer edinmislerdir. Nitekim bu {i¢ isim bir¢cok metinde
peygambersah olarak yer edinmistir. Peygambersah olarak isimlendirilmeleri hem ilahi olan ile ittisali
gerceklestirmeleri hem de yeryiiziinde kudretli bir melik olmalarindan kaynaklanmistir. Insan-1 kAmil
konumundaki bu isimlerin yoneticisi olduklar1 bolgelerde kétiiniin yerine iyiyi, karanligin yerine
n{rani ve aydinlik olan1 ikame ettikleri kabul edilir.”s Siihreverdi basta Mutarahat, Hikmetii'l-Israk ve
Imadiyye olmak iizere bircok eserinde bu ii¢ isme bircok atif yapar ve onlari yeryiiziiniin adil
meliklerinden sayar. Nitekim Siithreverdi bu ii¢ ismin yonetimleri altindaki topraklarda kétiiliikler ile
miicadele ettiklerini, adaleti kemal bi¢cimde uyguladiklarin1 ve bu agidan ideal devleti tesis etmis
olduklarini soyler.” Siihreverdi'nin bu isimlere yapmis oldugu atiflar felsefesinin etik yoniine 1s1k
tutmasi agisindan 6nem arz etmektedir.

2.1. Keytumers

Giyeh ve mirden kelimelerinden olusan Key{imers 6liimlii yasam, Oliileri dirilten ve yasayan
fani®® seklinde anlamlandirilmistir.8? Yine Zerdiistilerin antik kutsal kitaplar1 olan Avesta’da
Keytimers'ten 6vgiiyle bahsedilir.8? Keytimers ismi Zerdiisti metinlerinde 6nemli bir kavram olarak
goriinmektedir. Nitekim Key{imers Avesta'nin “Ferverdin Yest” boliimiine gore Ahuramazda’nin
Ogretilerini ilk defa dinleyen kisi olarak goriiniir ve bu yoniiyle 6vgliye mazhar goriiliir. Buna bir
miikafat kabilinden Ahuramazda da Aryan neslini ondan yaratmustir. Yine Avesta’ya gore yaratilis
Keyfimers ile baslamistir. Bir baska hipoteze gore ise Keytimers yaratilisin altinci gocugu olarak geger.
Zerdiistl Ogretilerini barindiran Dinkerd adli esere gore Keytimers, Ehrimen’in diinyaya saldirisi ile
yaraticiya yardimci olmak igin yaratilmigtir.s* Boylece Keytimers'in antik fran’in bircok vechesinde yer
alan kiilt bir isim oldugu goriilmektedir.

Dinkerd adli kitaba gore de Key{imers insan-1 kamil olarak karsimiza ¢ikar. Buna delil olarak da
Keytimers'in ilk defa dini kamil bir sekilde kabul etmis olmasi gosterilir. Bu agidan mukaddes
anlamina gelen “ahlav” lakabinin mazhari olmustur. Keytimers'in insanlarla ilgili s6z, diisiince ve
pratikleri iyidir ve kendisi her zaman yiice sozler sdyler. Yine, Dinkerd’e gore dinin niir ve 1siltisindan
otlirli Keylimers uykusundan uyanir, bu mesajlara dikkat kesilir ve netice itibariyle kendisi de
niranilige biiriiniir. Bundan dolayr karanlik giicler ve Ehrimen ona yaklasamaz. Yiice tanrmin
mesajlarimi halka ulagtirir.# Oyle anlagihyor ki KeyGimers'e nispet edilen bu irfani yaklagim
Siihreverdi tarafindan dikkat ¢ekici bulunulmus ve Keylimers'in tanrisal, apagik ve nfirani olana
dikkat kesilmesi Siithreverdi'nin huzuru bulmasina vesile olmustur. Nitekim Siihreverdi'nin apagiklik

77 Rahimiyan, Mukaddime-yi Ber Hikmet-i fgrdk, 30.

78 Mehmet Mekin Megin, “Zerdiistilik ve Israkilikte insan-1 Kamil Ornegi: Keyhiisrev”, Yakin Dogu Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 8/2 (Aralik 2022), 261.

79 Sithreverdi, el—Elvdhu’l—fmadiyye (Hikmet Levhalar1), 154. Siihreverdi, el-Mesari ve’l Mutdrahit (Rahha ve Goftuguha), 539.

80 Hagim Riza, Hikmet-i Hiisrevdni (Seyri Tatbiki-yi Felsefe ve Hikmet ve Irfan der [rani Bastan ez Zerdust ta Siihreverd ve Istimrari an ta
Imruz), (Tahran: Intigérét’i Behced, 1379), 417.

81 Zehra Zara, Tebarname-yi f§rdkiyan, 1nti§éréti Hermes, Tahran 1398, 3-4.

8 Dusthah, Avesta (Kohenterin Srudha ve Metinha-yi Irant), 184.

83 Zara, Tebarname-yi Israkiyan, 4-5.

84 Zara, Tebarname-yi Israkiyan, 7-9.
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olarak tarif ettigi idrak ile o seyin hakikati insana hasil olur.85 Nefs varliginin tiimiinii yiice ilkelere
yonlendirdigi vakit ilgisi diger seylerden kesilir. Bu asamada nefs maneviyat ve ntraniyetin etkisi
altina girer. Oyle ki Siihreverdi agisindan bu gark olma veya bagka bir ifadeyle fena durumu nefsin
hiiviyetinin yok olmasindan ziyade Hakk’a yogunlasma seklinde gergeklesir.s Boylece Keytimers'in
tanrisal mesaja piir dikkat kesilmesi ile Siihreverdi’nin kisinin hiiviyetine dokunmaksizin nefsin fena
bulmas: ve nlira gark olmas: agisindan ciddi bir benzerlik tasidigi ve bu bakimdan Siihreverdi'nin
Keytlimers’ten etkilenmis oldugu sdylenebilir.

[slami dénem kaynaklarinda Keyfimers'ten Islam 6ncesi dénemde bahsedildigi sekilde soz
edildigini ifade edebiliriz. Buna gore Keytimers’ten dliiler arasinda diri olup konusan kisi seklinde s6z
edilmis ayrica kendisinden Sah Fitrath olarak bahsedilmistir. Birtini, Sehristani gibi kaynaklarda
kendisinden ilk sah/kral olarak bahsedilir.

Hikmetii'l-Isrék sarihi Sehrezliri’ye gore Keytimers iig yiice Hermes'ten birisinin dedesidir ve
kendisi Hermes’e gece-giindiiz hakkindaki bilgileri 6gretmistir.8¢ Ayrica Zerdiist'ten Onceki ilk
peygamberin de Keytimers oldugunu soyler.® Netice itibariyle Keylmers’in ilk insan, ilk sah, ilk
peygamber olmasi noktasinda bazi bilgilerin bize ulasmis oldugunu goérmekteyiz.® Yine Keytmers'in
yaraticiya olan sitayisleri ilk uygulayan kisi oldugu soylenir. Ayrica Keytimers'in Hz. Adem’in
kendisi oldugunu soyleyen beyanlar da mevcuttur. Bu kaynak ve agiklamalardan 6tiirii Sithreverdi
Keytimers’ten “Irani hakim” olarak sdz eder.”!

Stihreverdi'nin eserlerinde hamasi ve irfani ifade ve anlatilar i¢ ice ge¢mis goriinmektedir. Bu
anlatilar Hermes ve Keytimers’i baslangi¢ kabul eder. Nitekim bu isimler manevi ve yiice bir vuslata
erisirler.”? Sithreverdi Key(imers'in toprak ve sudan istifade ettigini ve Ahuramazda’min 6gretilerini
ilk defa uygulayan kisi oldugunu soyler.” Mitolojik donemde sah fitrath olarak betimlenen Keylimers
Siihreverdi tarafindan da kabul goriir ve “melikii't-tin” olarak betimlenir. Melikii't-tin yonetime
vurgu yapmasi agisindan onemlidir. Siihreverdi'ye gore Keytimers rtihani siire¢ ve yonetimi baglatan
kisidir. Keytimers'in kendisinde Hiisrevani hikmet tecelli etmistir. Bu hikmet kendisinden sonra
miiteellih filozoflara ge¢mistir.%*

Siihreverdi kisinin nefsini dogru yola ¢ikarmasinin neticesinde sekine-yi sabit mertebesine
ulasacagini ve bu makam ile kisinin hicbir miirside gereksinimi olmayacak sekilde ulvi mertebelere
cikabilecegini soyler. Bu makam ve mertebe ehli olan kisilerin yiice lezzetleri kendi diinyevi
yasamlarinda da tadabileceklerini belirtir. Sithreverdi ulvi ve yiice makamlara bir son olmadigini da
ekler. Bu sonsuz yiice mertebelerin basinda kisi nfir-i gatif, ortalarinda ntr-i tamis’i elde eder. Ntr-i
tamis tasavvuf literatiirlindeki iradi Oliimiin dengidir. Tamis ntruna nail olanlar fenafillah
mertebesindedirler. Nitekim Siihreverdi’nin kendisi de tamis ntru i¢in fena ve mahv kavramlarini da
kullanir.?s Siihreverdi miiteellih olarak nitelendirdigi bazi isimlerle beraber Keytimers'in de ismini

85 Sithreverdi, Hikmetii ’l—f§rﬁk ( f§rﬁk Felsefesi), 20.

86 Dinani, [srakilige Giris (Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi), 421-2.

87 Zara, Tebarname-yi f;srdkiyan, 20.

88 Semsiiddin es-Sehrez(iri, Niizhetii’l-Ervah (Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyisleri), cev. Esref Altag (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2015), 152.

8 Sehrezri, Niizhetii’l-Ervah (Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyi§leri), 558.

% Zara, Tebarname-yi Israkiyan, 21; Muvahid, Sercesmeha-yi Hikmet-i Isrdk (Nigah-i Be Menabii Fikri-yi Seyhi Isrdk Sahabeddin
Siihreverdi), 154.

9l Riza, Hikmet-i Hiisrevini (Seyri Tatbiki-yi Felsefe ve Hikmet ve Irfan der Irani Bastan ez Zerdust ta Siihreverdi ve Istimrari an ta
mruz), 418. Firdevsi'nin Sahname’sinde ise KeyGimers ilk kez tag giyen bir padisah olarak goze carpar. Ondan 6nce insanlarmn
yemek pisirmeyi ve giyinmeyi bilmedikleri ifade edilir. Keylimers’in ilk insan seklinde gec¢mesi, yoneticiligi/kralligi ve
kendisiyle beraber dogum ve hayata tekabiil eden baharin gelmesi Israk felsefesiyle uyumlu diisiinceler biitiinii olarak
okunabilir. Ayrica Firdevsi'nin kendisi de Keylimers'in metafizik alem ile irtibatli oldugunu belirtir. Bkz. Firdevsi, Sahnime 1,
cev. Necati Lugal (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2022), 25-7.

92 Zara, Tebarname-yi f;:rdkiyan, 31.

9 Muvahid, Sercesmeha-yi Hikmet-i Isrik (Nigah-i Be Menabii Fikri-yi Seyhi Isrik Sahabeddin Siihreverds), 154.

% Zara, Tebarname-yi Israkiyan, 31.

% Stihreverdi, el-Mesari ve’l Mutdrahdt (Rahha ve Goftuguha), 539; Zara, Tebarname-yi f§rﬁkiyun, 32-3.
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zikreder. Bu isimleri nir-i tamis konusunu iglerken ele alir ve bunlarn iradi Oliimi
gerceklestirdiklerini sdyler. Sithreverdi'ye gore Key{imers nfir-i tamis-i elde etmek suretiyle niira gark
olmus ve bu durum iradi 6liim ile neticelenmistir. Siihreverdi Keylimers’'in yonetim erkine vurgu
yapmak icin onu “yeryiiziiniin meliki” olarak nitelendirir. Nitekim bu yonetim erkinin kendisinden
sonra Feridun’a ve oradan da Keyhiisrev’e gectigini de ekler. Sithreverdi boylesi miiteellih hakimlerin
elbiselerini istedikleri zaman c¢ikarip, kenara biraktiklar: gibi bedenlerini de birakarak iradi 6liimii her
an gerceklestirebilecek kisiler olarak yorumlar.®® Siihreverdi her ne kadar nfir-i tamis, hakim-i
miiteellih ve hurra ile ilgili konular1 bir¢ok eserinde islemisse de Keytmers ile ilgili agiklamalar:
Mutdrahdt eseri ile sinirlidir.?”

Keytimers misal aleminin sembolii konumundaki Iranvic’de degisim ve doniisiim gegirir.
Burasi iki alem yani akillar alemi ve maddi alem arasinda yer almaktadir. Key{imers neticede manevi
mertebeleri gecmek suretiyle iklim-i hestom yani misal alemine yiikselmektedir.?® Hakimi mditeellihin
teorik ve pratik yonlerden 6ne ¢iktigini belirten Siihreverdi bu kisinin asrinin lideri oldugunu soyler.%
Siihreverdi'nin bu ifadeleri her ne kadar antik Iran bilgeleri olan Keytimers, Feridun ve Keyhiisrev
i¢in yorumlanmis olsa da hem teorik hem pratik konularda kabiliyet kazanmis olan kendisine isaret
etmesi acisindan da anlamlidir.

2.2. Feridun

Antik fran’m ilk kurumsal ve biirokratik yapisi kabul edilen Pisdadi sahlarindan olan Feridun
ejderha oldiirticii olarak tasvir edilir. Avesta’da “seryitiyon” ve Hint Vedalar'inda “tirayten” seklinde
gecer ve “li¢” manasina gelmektedir. Feridun’un anlamu ise {i¢ farkli gii¢ ve kudrete sahip anlamina
gelmektedir. Ismi Vedalar'da Aptiva seklinde geger. Kutsal hum bitkisinden istifade ettigi igin 6diil
mahiyetinde giliclii bir evlat kendisine bahsedilmistir.’® Feridun’un ismi ve soyu Avesta’da oviiliir.
Avesta’ya gore Feridun Atbin’in ogludur ve giiclii bir hanedana sahip biridir. Yine ilgili boliimde
Feridun'un korkung devlerle savastig1 ve zalim olarak nitelendirilen Dahhak’t yenmek igin yapmis
oldugu dua nazara verilir.'! Ayrica Zerdiist hari¢ Atbin hanedanindan olan Feridun'un ilk defa
hurraya sahip oldugu ifade edilir.’? Sahname’de Ferldun'un babasmin ismi tipki Avesta’daki gibi
Atbin olarak gecer. Ayrica Feridun talihin de kendisine yardim ettigi, Cemsid’in hasmet ve gorkemine
sahip ve Dahhak ile miicadele eden bir kisi konumundadir.’® Feridun Dahhak’a kars1 zafer
kazanmistir. Bu zafer sonucunda gticlii bir rthani anlaticilik kabiliyeti elde eder.'* Ayrica tip bilgisi
sayesinde hastalara sifa ulastirir. Bu ii¢ 6zellik Feridun'un Avesta’da ¢ikan bariz kabiliyetleridir.1%

Zamyadist'e gore Cemsid’in hurrasinin ikinci kez kendisinden u¢gmasi/gitmesi sonunda Feridun
bu Morgi Yergan'1 elde etti ve halkin arasindan 6n plana ¢ikmistir ve boylece ejderhalar ile savasinda
zafer kazanmistir.1% Nitekim Cemsid’den hurranin gitmesinin sebebi Cemsid’in imkan ve nimetleri
kendi nefsinden bilmesi ve bencillige kapilmasi gosterilir.’” Yest'e gore ise bir kus araciligiyla
Cemsid’den koparilan keya hurrasi Athwva/Asuwiye hanedaninin bireyi olan giiclii Feridun
tarafindan elde edilir ve boylece Ferildun keya hurrasina sahip olur. Bunun neticesinde bir¢ok iyi isi
sonuglandirir.0

% Stihreverdi, el-Mesari ve’l Mutdrahit (Rahha ve Goftuguha), 539.

97 Zara, Tebarname-yi f;:rdkiyan, 34.

98 Zara, Tebarname-yi f;:rdkiyan, 35.

9 Purnamdaryan, Akl-i Sorkh (Serh 1i Tevil-i Dastanha-yi Remzi-yi Suhreverdi), 22.

100 Zara, Tebarname-yi f§rﬁkiyan, 35-6.

101 Dusthah, Avesta (Kohenterin Srudha ve Metinha-yi Irant), 303.

102 Dusthah, Avesta (Kohenterin Srudha ve Metinha-yi lrant), 491.

103 Firdevsi, Sahnime I, 44-7.

104 Firdevsi, Sahndme I, 51.

105 Zara, Tebarname-yi f§rﬁkiyan, 36.

106 Zara, Tebarname-yi f§rﬁkiyan, 37.
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Imruz), 419.
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Islam sonras1 dénem kaynaklarinda Efridun olarak karsimiza ¢ikan Feridun, “key” {invanini
kullanan ilk kisidir. Key ise ihtisam ve gorkemi ifade eder. Feridun Dahhak’t yendikten sonra ihtisam
ve gorkem elde etmistir.'®

Siihreverdi Feridun’un tamis nfirundan (nfir-i tamis) haber verenlerden oldugunu ve nfirani
stiltika eristigini sOyler. Nir-i tamis klasik tasavvuf gelenegindeki fenéafillahin mukabilidir. Nérani
stiliikun ise hurra olup tanr1 tarafindan onaylanan ntr anlamina geldigi sdylenebilir.!1

Nefsin nfiraniligini ifade eden bir kavram olan hurranin bir¢ok ¢esidi vardir ve yonetici
hurrasina hurra-y1 keyani ismi verilir. Sithreverdi Feridun'un adaletle hitkmeden bir kral oldugunu ve
mertebe olarak “neyirne¢”e ulastigin belirtir. Feridun’un “kutsal baba” olarak nitelendirdigi Cebrail
ile ittisal kurdugunu, bunu da tecrit yoluyla gergeklestirdigini soyler. Bu siirecin neticesini mutluluk
olarak ifade eden Siihreverdji, siiliikun neticesinde ulasilabilecek en ytiice mertebenin bu oldugunu ve
bunun Feridun tarafindan kazanildigimni soyler. Feridun Allah’in nfiruyla nfirlanmak suretiyle
keyalikta yaygin bir otorite kazamr. Siihreverdl bu sekilde tiiriine hiikiimdar olan Feridun'un,
otoritesi altindaki koleleri 6zgiirlestirdigini, adaleti tesis ettigini, kendi zamaninda bolluk ve berekete
vesile oldugunu ve bu maddi-manevi miilkii soyuna miras biraktigini soyler.”"! Siihreverdi'nin
Feridun ile ilgili olarak aktarmis oldugumuz bu temel diisiinceleri esasen rithani olan ile ittisal eden
bir profil yansitmakta ve Avesta’da betimi yapilan dindar Feridun profili ile de uygunluk arz
etmektedir.

Feridun'un Nirenc/Nireng mertebesine ulastigini, bu kavramin dua ve cazibe oldugunu ayrica
bu kavram sayesinde kotiiliiklere galip geldigini, bu kavramin ayrica ayin ve ibadete isaret ettigini
sOyleyebiliriz. Bir¢ok farkli nirenc g¢esidinin bulundugu ve bu kavramlarin gayri adi seyler igin
kullanildig1 ve her duruma o6zgii bir nirenc oldugu belirtilir."? Yine nirencin bir tir tilsim
olabilecegini, dua ve bedduaya sebep olmasi i¢in okunabilecegini, yarnu sira sifaya vesile olabilecek
nirencler oldugunu belirtmemiz gerekir. Nirencin {izerine dua okunan bir bitki ¢esidi oldugu da ifade
edilmektedir. Ayrica Firdevsi'nin kendisi Feridun'u efsuncu olarak tanitir.’® Nireng ile ilgili tanim ve
agiklamalardan hareketle onun asag1 yukar: duaya denk geldigini sdyleyebiliriz.

Siihreverdi'nin aktarmis oldugu tarihi anlatilardan bazilarinin  Firdevsi anlatilarina
benzemedigini ancak Feridun noktasinda Firdevsi'nin anlatilarina benzer ifadeler sectigini
gormekteyiz. Bununla beraber Siihreverdi Feridun'un tibbi kabiliyetinden ziyade onun kétiiliiklere
karsi savasimi {izerinde durdugunu ve maddi sifa verme boyutundan ziyade manevi sifa verici
ozellikleriyle 6n plana ¢ikarildigini belirtebiliriz.4 Oyle ki Suhreverdi Feridun ile Ruh-ul Kuds'un
ittisalde bulunduklarmi soyler ve Feridun'un biiyiik basarilarda bulundugunu belirtir. Nitekim
ittisalin neticesinde kudret, fazilet, adalet, hayir ve bereketin aciga ¢iktigini aktarir.5

Feridun'u bilge kral ve ideal sah olarak tasvir eden Siihreverdi onun adalet ve din ile
hitkmettigini anlatir.’® Key(imers ile Feridun’dan bahseden Siithreverdi boylelikle Pisdadi
siilalesinden iki kisiyi anar ve onlar1 sah fitratli olarak anlatir. Bu da bu iki keya onderinin ideal
sehirlerin kurucusu olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu ideal sehirler aymi zamanda réihanidirler.
Feridun kotiiliigli temsil eden Dahhak’t yenmis ve hurranin sahibi olmustur. Boylece kendi miilkiinde
karanligin izini silip miilkiinii aydinliga ¢ikarmistir. En iist derecedeki manevi siilitk makamina da

109 Zara, Tebarname-yi f§rﬁkiyan, 38.

110 Muvahid, Sercesmeha-yi Hikmet-i Israk (Nigah-i Be Menabii Fikri-yi Seyhi Israk Sahabeddin Siihreverds), 155.
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12 Zara, Tebarname-yi f§rﬁkiyan, 45.
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erisen Feridun nfir-i tamisa erisen fazilet sahibi kisilerden olmustur. Tanrinin zatinda mahviyeti
yasayan Feridun fenafillahi tecriibe etmis kisiler arasina girer.!”

2.3. Keyhiisrev

Zerdiistilerin kutsal kitab1 Avesta’da &viilen bir diger isim Keyhiisrev’dir. Keyhiisrev antik Iran
iilkesinin pehlivanligini ve kudretini temsil eder; mal ve servet sahibi bir kisi olarak aktarilir. Ayrica
Keyhiisrev’in yaraticiya dua ederek kotiiler, zalimler ve devler ile savasiminda yaraticidan yardim
istedigi ve bunlarin tuzaklarina diismekten yaraticiya sigindigr belirtilir.’8 Ayrica Feridun birgok
faziletli isim arasinda zikredjilir ve ruhu oviiliir.1?

Key ile Hiisrev kelimelerinden olusan Keyhiisrev antik Iran’1 bir araya getirip gii¢lendiren kisi
kabul edilmektedir. Dinkerd’e gore Keyhiisrev daha diinyaya gelmeden maddi dlemdeki olaylardan
haberdar olup, bunlara miidahale edebilmistir. Buna gore tanr1 Keykavus'un ruhunu almak ister
ancak Keyhiisrev'in ruhu tanriya; eger ceddini 6ldiiriirse Siyaves’'in dogamayacagin yani kendisinin
viicuda gelemeyecegini'® ve tagkinlik yapan Turan’a karsi savasamayacagimi soyler.’?! Mitolojik
anlatilardaki Keyhiisrev profilinin insanlig1 kurtulusa erdirip, cennete yonelten “mehdivari” bir tasvir
oldugunu soyleyebiliriz.’> Kotiiler ve kotiiliiklerle miicadele eden Keyhiisrev kisiliginin bazi
kaynaklarda kral Arthur'un meshur efsanevi savasgis1 Parsifal ile karsilastirildigini da gérmekteyiz.12
Nitekim Keyhiisrev 1s1k, giines ve 6zgiirlitk sembolii olarak gosterilirken karsisinda konumlandirilan
Efrasyap ise yikimin, karanligin ve zulmetin sembolii olarak betimlenir.>

Mino-yi Hired, Yest ve Dinkerd eserlerinden hareketle Keyhiisrev icin ¢izilen profilin bir
peygambere cizilen profil gibi oldugu; bilge ve kiiltiirlii oldugu, izedi hurradan nasiplendigi, izzet ve
azamete sahip oldugu soylenmektedir.’> Keyhiisrev bu peygambervari ozelliklere sahip olmasayd1
hilekar ve biiyiik bir orduya sahip olan Efrasyab’a kars1 galip gelemeyecekti.!26

Islam tarihgisi olan Mesudi ve Miihellebi, Keyhiisrev’in ¢ocugu olmadigini ve bu durumun
onun ilahi inzivasmin neticesi oldugunu yazarlar. Bir(ini ise onun goge ytiikseldigini aktarir.1?”
Firdevsi ise bu ii¢ ismin aktardiklarmin paralelinde olacak sekilde Keyhiisrev’'in bir son sefere
hazirlandigini ve bundan kastinin ise mira¢ oldugunu yazar. Ruhani cagriya icabet edildiginin
sdylenmesinden olsa gerek Siihreverdi bazi antik Iran sahlarini peygamber olarak tanitir.!s
Keyhiisrev'in maddi olani arkasinda birakarak manaya yonelmesi sifilere, Ibrahim Ethem’e ve
Buda’ya benzetilir.! Keyhtisrev Efrasyab’1 yener, bununlar beraber 60 senelik yonetiminin ardindan
“fahr ve gurur korkusundan Ootiirli” saltanatini terk ederek, inzivaya cekilir.’® Efrasyab’in
Kengdij’dan kag¢mas: neticesinden Keyhiisrev tapinakta duaya durur. Ayni zamanda Feridun'un

17 Siihreverdi, el-Mesari ve’l Mutdrahdt (Rahha ve Goftuguha), 539; Zara, Tebarname-yi f;:rdkiyan, 43; Riza, Hikmet-i Hiisrevini (Seyri
Tatbiki-yi Felsefe ve Hikmet ve [rfan der Irani Bastan ez Zerdust ta Siihreverds ve Istimrari an ta Imruz), 418.

118 Dusthah, Avesta (Kohenterin Srudha ve Metinha-yi Irani), 306.

119 Dusthah, Avesta (Kohenterin Srudha ve Metinha-yi Irant), 426.

120 Zara, Tebarname-yi f§rﬁkiyan, 46-7.

121 Riza, Hikmet-i Hiisrevini (Seyri Tatbiki-yi Felsefe ve Hikmet ve Irfan der Irani Bastan ez Zerdust ta Siihreverdi ve Istimrari an ta
Imruz), 430.

122 Zara, Tebarname-yi f§rﬁkiyan, 47.

123 Daryus Sayegan, Henry Corbin (Afak-1 Tefekkiir-i Manevi Der Irani Islim), cev. Bakir Perham (Tahran: Nesr i Pejuhes Ferzan
Ruz, 1387), 314.

124 Megin, “Zerdiigtilik ve Israkilikte insan-1 Kamil Ornegi: Keyhiisrev” 265.

125 Muvahid, Sercesmeha-yi Hikmet-i Israk (Nigah-i Be Menabii Fikri-yi Seyhi Israk Sahabeddin Siihreverds), 159.

126 Zara, Tebarname-yi f§rﬁkiyan, 53.

127 Zara, Tebarname-yi f§rﬁkiyan, 53-4.

138 Riza, Hikmet-i Hiisrevini (Seyri Tatbiki-yi Felsefe ve Hikmet ve Irfan der Irani Bastan ez Zerdust ta Siihreverdi ve Istimrari an ta
Imruz), 424-25.

12 Mustafa Azmayis, Ba Firdevsi (Siiliiki Silfiyane Ta Didar-i Simurg), (Tahran: Intigarat-i Hakikat, 1380), 36.

130 Zara, Tebarname-yi Isrikiyan, 56-7.
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soyundan hurra sahibi, bilge Hum Keyhiisrev’e yardima gelir. Boylece ayn1 zamanda yasamis birden
fazla kisinin hurraya sahip olabilecegini gormekteyiz.!3!

Sithreverdi Keyhiisrev’i insan-1 kamil ve hakimi miiteellih modeli gérmesinden Otiirii onu
¢okc¢a on plana cikarir.’® Nitekim Hiisrevaniler ismini bile Keyhiisrev’den ilhamla kullanmigtir zira
Siihreverdi antik Iran’t Islam diisiince gelenegine ve bilhassa sfifilere baglamaktadir dyle ki
Keyhiisrev’i Feridun {izerinden Key{imers’in nesline baglar.'> Ayrica Keyhiisrev’'in Zerdiist'ten 6nce
yasamis oldugunu soyler.!3

Siihreverdi ikinci keyanin Keyhiisrev oldugunu, Keyhiisrev’in yiice kulluk haletinden &tiirii
gaybdan haber aldigini ve “kutsal baba” ile ittisal gerceklestirdigini yazar. Buna gore Allah’in ntiruyla
nirlanan Keyhiisrev yilice manevi alemlere c¢ikar ve ylice narlarin kendisine mukabelede
bulunmasindan o6tiirti keya hurrasint kazandigini ekler. Bu hurra iktidar ve yonetim tarafi agir
bastigindan digerlerini kendisine boyun egdiren bir tilsim gorevi gormektedir. Bu hurranin giicii
sayesinde asilerle de savastifini sOyler ve bu baglamda Efrasyab’it oldiirdiigiinii belirtir.13
Siihreverdi'nin burada kullanmis oldugu kutsal baba kavraminin Réhu’l-Kuds’a tekabiil ettigini
sOylememiz gerekmektedir.’ Siihreverdi'ye gore Keyhiisrev hem aziz hem de erdemli meliktir.
Sekinet mertebesine ulastig1 igin Keyhiisrev’in unsurlar iizerinde iradesinin bulundugunu séyler. Dini
Ogretilerle hemhal olmasindan 6tiirii celal niirlarinin Keyhtisrev’de ¢ok oldugunu ekler.1¥”

Siihreverdi Keyhiisrev’i insani zulmet karanliklarindan ¢ikarip aydinliga yonelten bir sahsiyet
olarak tanitir. Boylece Keyhiisrev gibi antik bir sahsiyetin irfani alana kanalize edildigi goriilmektedir.
Bu alan gegisinin anahtar1 bir bakima hurra kavraminda saklidir. Nitekim Ferildun’un Dahhak’a ve
Keyhiisrev ile Riistem’in Efrasyab’a karsi savas meydanlarinda kahraman bir sekilde vermis olduklar:
miicadeleler irfani bir perspektifle yorumlanip mana ile maddenin c¢arpismasi formunda
anlatilmaktadir.’®® Yine Siihreverdi sembolik-irfani risalesinde Efrasyab’i o6ldiiren kisinin Riistem
oldugunu ancak Riistem’in de Efrasyab karsisinda zor bir duruma girdigini ve bunun tistesinden
Simurg yardimiyla gelebildigini aktarir. Her ne kadar Efrasyab’1 ortadan kaldiran iki farkl kisi varsa
da her iki isimde de ortak olan nokta kotiiliikleri ile 6n plana ¢ikan Efrasyab ve metafizik aleme isaret
eden Simurg’dur.’® Keyhiisrev gorkem ve ihtisaminin zirvesinde iken mana aleminden kendisine
yapilan ¢agriya icabet eder. Boylece taht ve tacini arkasinda birakarak iilkesini terk eder ve ilahi olana
yonelir. Siihreverdi boylesi bir melikin asirlardir yeryiiziinde hiikiim siirmemis oldugunu sdyler.
Boylesi maddi ve manevi bir kahramanin cazibesine kapilan Sithreverdi onun Hakk’a yo6neldigini
soyledigi giine selam gonderir.!4

Siihreverdi'ye gore celal ve cemal nirlarini kendisinde cemeden Keyhiisrev bunlari keya
hurras1 sayesinde yapabilmistir. Keya hurrasim1 kazanabilmenin ise yedi sarti bulunmaktadir:
Diistinceleri melekit alemi ile saflastirmak, maddi lezzetlerde perhiz yoluna gitmek, gece namazlari
kilmak, ilahil mesaji bolca okumak, zihni latif diisiinceler ile arindirmak, nefsi bazi vakitler
neselendirmek, yiice dleme itaat ve miinacat.'¥!

131 Zara, Tebarname-yi f§rﬁkiyan, 62.

132 Riza, Hikmet-i Hiisrevini (Seyri Tatbiki-yi Felsefe ve Hikmet ve Irfan der Irani Bastan ez Zerdust ta Siihreverdi ve Istimrari an ta
Imruz), 422.

133 Zara, Tebarname-yi f§rﬁkiyan, 67.

134 Riza, Hikmet-i Hiisrevini (Seyri Tatbiki-yi Felsefe ve Hikmet ve Irfan der Irani Bastan ez Zerdust ta Siihreverdi ve Istimrari an ta
Imruz), 429.

135 Siihreverdi, el—Elvﬁhu’l—fmadiyye (Hikmet Levhalari), 156.

136 S{ihreverdi, el—Elvﬁhu’l—fmadiyye (Hikmet Levhalari), 158.

137 Siihreverdi, el—Elvﬁhu’l—fmadiyye (Hikmet Levhalari), 156.

13 Muvahid, Sercesmeha-yi Hikmet-i Israk (Nigah-i Be Menabii Fikri-yi Seyhi Israk Sahabeddin Siihreverdi), 159-60.

13 Sahabeddin Siihreverdi, Akl-i Sorkh, Hazirlayan, Hiiseyin Miifid, (Tahran: 1nti§érét—i Mevla, 1393 (Miladi 2014), 11.

1 Siihreverd, el-Elvdhu’I-Imadiyye (Hikmet Levhalar1), 156.

141 Zara, Tebarname-yi Isrikiyan, 67-8.
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Yukarida tamis ndru ile ilgili bircok agiklama yapildi. Siihreverdi tamis niirunu elde edenler
arasinda Keyhiisrev'in de ismini zikreder.’? Nitekim antik Pehlevi metinlerine gore Keyhiisrev’in
heniiz diinya hayatinda iken tiba-1 tammi (goksel ikizi) ile miilakat ettigi ifade edilmektedir. Bununla
beraber bu goriisme ve miilakat ile ilgili kayitlara Sithreverdi’nin ulagmis olma ihtimali olsa da
glintimiize ulasan bir kaynagin bulunmadigini da ifade etmemiz gerekmektedir.'4

Sonug

Islam diisiince geleneginin 6nemli ekollerinden biri Israk felsefesidir ve bu ekol Siihreverdi
tarafindan ontolojik, epistemolojik ve etik boyutlariyla tesis edilmistir.

Siihreverdi kendi felsefesini bir ingddan ziyade ihya olarak gérmektedir. Nitekim kendisi Israki
felsefenin koklerini Hermes’e baglar ve hikmetin Hermes {izerinden Dogu ve Bat1 olmak {izere iki
farkli temel zeminde gelistigini belirtir. Bu felsefenin Bati kanadinda Asklepios, Emdedokles,
Pisagor(cular) ve Platon(cular) eliyle sembolik bir formda gelistigini beyan eder. Siihreverdi Dogu
yakasinda ve Irani zeminde ise Key(imers, Feridun ve Keyhiisrev eliyle ortaya ¢iktigimi ayrica
Zerdiistl Ogretiler formunda belirdigini soyler. Siihreverdi'nin Israk felsefesini ihya ederken
basvurmus oldugu bu kaynaklar onun ezeli hikmetin belli bir gelenege tabi olmadigini vurgulamak
istemesinin sonucudur. Bu bakimdan Israk felsefesinin hikmetin birligini ifade etmenin &zgiin bir
yorumu oldugu sdylenebilir. Nitekim Siihreverdi'nin kendisi de hikmetin tek bir yere ve sinirlanmis
bir zamana ait olmadigini beyan eder. Siihreverdi'nin antik Yunan ve antik Iran’dan zikrettigi isimleri
de bunun delili olarak gérmek miimkiindiir.

Siihreverdi 6zelinde Israk felsefesinin antik Iran kaynaklarinin goriiniimii, yaratic ile ittisal
etmis olan sahlarin goértiniimii konumundadir. Nitekim Keylimers profili hem antik Pehlevi
kaynaklarinda hem Isldim sonrasi dénem kaynaklarinda hem de Israk felsefesinde yaraticimin
Ogretilerine kulak veren, bunlari belli bir temele ve sisteme oturtan filozof-yonetici tipidir. Siihreverdi
Keytimers'ten énce insanligin zulmet karanliklarinda oldugu ve Keytimers ile Israki aydinlanmanin
ufukta belirmis oldugunu yazar.

Siihreverdi Keytimers'ten sonra Feridun'un benzer isler gerceklestirdigi soyler. Bununla
beraber Feridun ile Keylimers arasinda belirtiimemis bir zaman aralifi oldugu ve bu dénemde
yasamis olan bazi hakimlerin gevseklik ve adaletsizlik gostermelerinden oOtiirii metafizik giiciin
kendilerinden alindigimmi ve Feridun'un iyi isler gerceklestirmesinin neticesinde hurra olarak
nitelendirdigi metafizik giicii tekrar kazandigini ifade eder. Feridun Israk felsefesinde sarayina
¢ekilmis bir kral profilinden 6te bizzat koétiiler ve kotiiliiklerle miicadele eden bir kahraman siluetinde
de goriiniir. Buna gore Feridun elde etmis oldugu metafizik gii¢ ile zalim olarak nitelendirilen
Dahhak’1 yenmis ve memleketinde adaleti tesis etmistir.

Israki felsefedeki bir diger dzgiin goriiniim Zerdiistilik'tir. Zira Zerdiisti dgretilerdeki minu
(manevi) ve giti (maddi) kavramlarinin zaman igerisinde iki ezell varliga yani Ahuramazda ve
Ehrimen’e doniistiigiinii sOyleyen Siihreverdi bu ikici yapiy1 kabul etmez. Ona gore bu iki varlik ve
tanr1 anlayist ilhadi bir yapidir ve Gostasp sonrasi ortaya ¢ikmistir. Boylece Siihreverdinin zaman
igerisinde bozuldugunu sdyledigi antik Iran 6gretilerini tek yaratici ekseninde ve hikmet kavrami
cercevesinde yorumladig: goriilmektedir.

Siihreverdi'nin Key{imers ile baslatmis oldugu antik Iran diisiincesinde bir yap1 degisikligine
de dikkat ¢ekmis oldugunu belirtebiliriz. Zira hamasi edebiyat ve sdylemlerin irfani bir zemine
cekildigi goriilmektedir. Bu baglamda Efrasyab ile maddi miicadelesinde galip ¢ikan Keyhiisrev’in
kendi benligine ve nefsine yenilme korkusundan dolay1 goksel cagriya cevap vererek manevi olana

142 Sihreverdi, el-Megari ve’l Mutdrahdt (Rahha ve Goftuguha), 539, Muvahid, Sercesmeha-yi Hikmet-i fgrﬁk (Nigah-i Be Menabii Fikri-
yi Seyhi Israk Sahabeddin Siihreverdi), 158.

8 Riza, Hikmet-i Hiisrevini (Seyri Tatbiki-yi Felsefe ve Hikmet ve Irfan der Irani Bastan ez Zerdust ta Siihreverdi ve Istimrari an ta
Imruz), 430.
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yoneldigi yahut bir bagka ifade ile belirtilecek olursak hicret ettigi goriilmektedir. Maddi kétiiliigiin
alt edilmesinden sonra manevi olana yonelisin Hz. Peygamber’in sdylemlerinde Islam diisiince
gelenegindeki biiyiik cihada denk geldigi sdylenebilir. Bu sekilde Siihreverdi’nin antik Iran
diisiincesini Israki bir gercevede Islam diisiince ve irfanina dahil etmis oldugu ifade edilebilir.
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Oz

Bu calisma, tarih boyunca Resm-i Mesahif-i Osmaniyye’'nin Ozellikleri ile bunun Fas ve
Endiiliis’te yayginlik kazanan Resm-i Osmaniyye'nin imla yontemine etkisini ele almaktadir.
Mesahifii'l-emsar resmi baglaminda Mesrik ve Magrip mesahifi arasinda karsilagtirma
yapilmasinin yani sira i‘cdim meseleleri ve noktalama isaretleri de islenmektedir. Ayrica
dontistimlii olarak ele alinan kavramlara analitik bir metotla yaklasilmis, Resm-i Mesahif ilmini
olusturan temel kaynaklar genel yaklasimlarina tabi olunmustur. Ardindan tiimevarim
yontemiyle Resm-i Mesahif ilim nazariyesiyle erken donem el yazmalarindan bazilar
karsilagtirilmistir. Calismanin en temel amaci Hz. Osman Mushaf'inin el yazmasi halinin Fas ve
Endiiliis resm-i Mushaf’'ina olan etkisinin agiklanmasidir. Objektif sonuglara ulasmak i¢in hem
teorik hem de uygulama agisindan konu tetkik edilmistir. Arastirmanin 6zgiinliigii, basta Eb(
Amr ed-Dani (6. 444/1052) olmak iizere Mushaf imlasiyla ilgilenen bazi alimler tarafindan sart
kosulan Mushaf'n resminin usullerine iliskin kurallarin Fas ve Endiiliis el yazmas:
Mushaflarindaki durumu orneklerle incelenmesidir. Aym zamanda Osman b. Affan
Mushaf'inin dini degeri ile Kuzey Afrika ve Girnata Mushaflarinin yazimina etkisi de ortaya
cikarilmistir. Ote yandan, Mesrik ve Magrib Mushaflarinin resmi icin, muteber kaynaklarda yer
alan “Resm” ilkelerinin kurallar ile karsilastirilmistir. Dolayisiyla bu calisma erken dénem el
yazma Endiiliis ve Fas mushaflarini ayrintili olarak ele almaktadir. Calismanin giris boliimiinde
kéifi hat mefthumu ve bunun resm-i mushafla iliskisi kaynaklara dayali olarak ortaya
konulmaktadir. Calisma, ii¢ ana ekseni temel almistir. Bunlardan ilki, tarihsel olarak Fas ve
Endiiliis mushaflarimin kavramsal anlamini kaynaklara dayanarak incelemektedir. Burada
ayrica bu mushaflar, Kuzey Afrika ve Giiney Avrupa’daki fetih hareketleri, uygarlik ve Islam
medeniyetiyle iliskilendirilmistir. Ikinci eksen, Fas ve Endiiliis Mesahif yazisinin &zellikleri ve
bu mushaflarin hicri I yiizyilda “hatt-1 yabis” (Hicazi/Kafl) diye isimlendirilen bir hatla
yazilmis olan “Mesahif-i Osmaniyye” tarzina uygunluklarinin incelenmesidir. Ayrica bu
Mesahif’in, Ebii'l-Esved ed-Diieli’nin (6. 69/688) tesis ettigi ve Halil b. Ahmed el-Ferahidi'nin (6.
175/791) gelistirdigi nokta ve harekeleme kurallariyla alakalarina da deginilmistir. Bu hususlar
Magrib (Fas, Tunus, Endiiliis) ve Mesrik mushaflar1 6zelinde karsilagstirmali olarak
arastirilmistir. Yine bu mushaflar, ed-Dani ve resm-i Mushafla ilgilenen diger alimlerin isaret
ettikleri yonde kaynaklara dayali olarak ve etimolojik agidan ele alinmistir. Bir taraftan da erken
ve modern el yazmast Mushaflar kodikolojik cihetten arastirilmistir. Bunun yan sira matbu ve
el yazmasi halinde bulunan Fas ve Endiiliis mushaflarinda gerek harf gerekse kelime cihetinden
kitabet-i Mesahif-i Osmaniyye’nin en Onemli Ozellikleri acgiga cikarilmaya galisilmistir. Son
eksen ise, Fas ve Endiiliis'te Kur'an imlasiyla ilgilenen alimlerin belirledikleri Mushaf-1 serif
yaziminda, harf ve kelime resminin sistematik olarak zabt edilmesi konusunu ele alan el-
makasidu’t-tahsiniyye etrafinda c¢evrelenmektedir. Magrib ve Mesrik mushaflarinin
karsilastirilmasi metodunun esas alindigi calismada medeniyet ve uygarligimn, mushaflarin
stislenmesi ve tezhibinin yani sira vakfetme tislubundaki duruma etkisi de sanatsal agidan
incelenmistir. Calismada ulasilan en bariz sonuca gore kiifi yazimindan siiliise ve aklam-1
sitte’ye intikal eden mesrik ehlinin aksine Fas ve Endiiliis ehli Mushaflarinda Hicaz yazisim

gelistirmis, gilizellestirmis ve yazim hususunda onu merkezi bir konuma getirmistir.

Anahtar Kelimler: Tefsir, Hz. Osman Mushafi, Fas Mushaflari, Endiliis Mushaflari, el-
Kifiyyii'l-Magribi, el-Kifiyyii'l-Mesriki, Resm-i Mushaf.
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Abstract:

This study deals with the characteristics of the Ottoman Masahif (Folios/Quran) and their
impact on the way the Mushaf (Folio) was written in Morocco and Andalusia throughout
history. It also compares the Eastern and Moroccan Masahif in the context of the writing in the
cities, and the issues of vowel marks (Alnaqt) and consonant pointing (i‘jam). The study was
conducted according to an analytical approach to the diachronic meaning of common related
concepts. The descriptive approach was followed, as it is suitable for the study of the early
sources establishing this field. Following that, the inductive approach to compare the theory of
the science of Masahif writing with the early manuscripts of Masahif, and to show the impact of
the Ottoman Mushaf on the writing of the Moroccan and Andalusian Masahif, both
handwritten and printed. This study primarily deals with the issue of Andalusian and
Moroccan manuscripts of the Masahif (Folios) in the early Hirji centuries. The study begins by
discussing the concept of Kufic script from a pragmatic perspective, and its relationship to the
Mushaf (Folio) writing (Kufic Mushaf). Moreover, the research is based on three main
directions: the first is diachronically establishing the conceptual meaning of Moroccan and
Andalusian Masahif from a historical perspective, and the concomitance of Islamic conquests,
urbanization, and civilization and the spread of Masahif in North Africa and southern Europe.
The second direction covers the characteristics of Moroccan and Andalusian Masahif, and their
commitment to writing in the style of the Ottoman Masahif, which were written in the Hijazi
style in the first Hijri century; while showing their ability to improve and develop the Hijazi
style into the “Layin” style. In addition, a discussion is presented about the relationship of these
manuscripts to the rules of vowel marks (alnaqt) and consonant pointing (i‘jam) that were
established by Abu al-Aswad al-Dauli (69/688) and developed by al-Farahidi (175/791). This
was studied in Moroccan Masahif (Morocco, Tunisia, and Andalusia) and Eastern Masahifin a
comparative way; from a cognitive etymological perspective, as indicated by the scholars of
orthography, such as al-Dani (444/1052) and others, and from a codicological perspective of
early and modern manuscripts, in addition to highlighting the most important features of
writing of Ottoman Masahif in Moroccan and Andalusian Masahif, both handwritten and
printed, whether in the form of letters or words. The last direction dealt with the issue of the
aesthetic intent in writing the Mushaf in Morocco and Andalusia through the methodical
drawing of letters and words as dictated by orthography scholars, in addition to the
relationship of civility and enlightenment to the artistic style in the embellishments of Masahif
and related endowments (wagqf). The research focused on the comparative study between
Eastern and Moroccan Masahif. One of the main outcomes of this study is that Moroccan and
Andalusian Masahif advanced the Hijazi script and improved it, giving it a central focus in
writing styles. In contrast, to the Levantines, who moved from Kufic to Naskh and the main six

writing styles.

Keywords: Tafsir, Uthman's Mushaf, Moroccan Masahif, Andalusian Masahif, Levantine Kifi,

Moroccan Kifi, Resm-i Mushaf.
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Oz
Dostluk iligskisi pratik hayata doniik bir olgu oldugu icin ahlak felsefesi kapsaminda
incelenmistir. Islam ahlak felsefesi geleneginde filozoflar dostluk konusuna ya miistakil bir eser
veya genel olarak ahlak icerikli eserlerinde miistakil basliklar altinda deginmislerdir. Bu
baglamda Celdleddin Devvani’den onceki filozoflarin diisiincelerinde de oldugu goriilen
dostluk diisiincesine filozofun da Ahlak-1 Celdli adli eserinde bir baslik agarak degindigi
goriilmektedir. Insanlar arasindaki iliskilere zel bir anlam kazandiran dostluk kavramy, ailevi
iliskilerden sonra kurulan yakin cevre iligkilerinin en 6nemli tiiriidiir. Toplu halde yasamaya
meyilli insan tiirtiniin, bu topluluk igerisinde kendisine yakinlik hissettigi kisilerle mutluluk
veya mutsuzlugunu, sirlarini ve kismen hayatinda kendine 6zel anlarin1 paylasmak ve birtakim
konularda yardimlasmak i¢in dost bulmasi, dostluklar kurmasi insan fitratindan kaynakl bir
durumdur. Devvani’nin konu hakkindaki diisiincelerinde de dostlugun insanin tabiati geregi
ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Zira insan her ne kadar maddi ihtiyaglarini bir sekilde karsilasa
bile manevi olarak paylasmaya ve yardimlasmaya ihtiyag hisseder. Insan hayatinda etkili ve {ist
diizey bir iliski olan dostluk miiessesinin saglam temellere dayanmasi icin dost se¢iminde
dikkatli olmak her &niine gelenle dostluk kurmamak gerektigi diisiincesi filozofun {izerinde
onemle durdugu bir husustur. Filozofun diisiincelerinde, dost segilecek kisinin bazi kistaslara
uygunluk arz etmesi gerektigi goriilmektedir. Dost segilecek kisinin karakter yapisin bu
iliskiyi kaldirabilecek yeterlilikte ve ahlaki bir olgunluk seviyesinde olmasi gerekmektedir. Zira
bu iliskinin, bireyin hayatin1 olumlu veya olumsuz yonde etkileyebilecegi hususu filozofun
dikkat cekmek istedigi noktalardan birisidir. Uygun bir dost bulunup dostluk iligkisi
kuruldugunda ise dostlarin karsiikli olarak sorumluluklarinin oldugu bilinciyle, dostluk
hukukuna riayet ederek bu yiikiimliliiklerin yerine getirilmesi gerekmektedir. Dostluk
miiessesini ayakta tutabilmek icin dostlarin davranislarinda 6l¢iilii olmalar: filozofun temel
tezleri arasinda yer almaktadir. Bu ¢alismada, dostluk iligskisine olan ihtiyacin insan hayatindaki
yerine ve dnemine dikkat ¢eken filozofun konu hakkindaki diisiinceleri incelenmistir. Dostluk
iliskisi, insanlar arasindaki iligskilere yoOnelik erdem olarak goriilen degerler arasinda yer
almaktadir. Bu baglamda, pratik felsefe kapsaminda islenen, toplumun ve bireyin huzur ve
mutluluk iginde yasamasina yonelik, var olandan ziyade, olmasi gereken davramiglari bir
problem olarak goriip buna yonelik teoriler 6ne siiren bir¢ok diisiince mevcuttur. Bu
diisiinceler igerisinde degerlendirilen dostluk erdemi, toplum igerisinde yasayan bireyler
arasinda gelisen iliskiye seviye kazandirma ve diizenleme anlaminda ele alinan 6nemli bir
davranis olma hasebiyle incelenmeye deger goriilmiistiir. Bu iliskinin insanlar arasinda yerinin
doldurulamayacak kadar 6nemli oldugu diisiincesinin filozofun temel aldig1 bir husus oldugu
goriilmektedir. Bu anlamda pratik felsefe igerisinde incelenmeyi hak eden dostluk iliskisi
konusu, Devvani'nin goriisleri gergevesinde ve onun nasihat veya tavsiye metoduna da riayet
edilerek incelenmeye c¢alisilmistir. Calisma, Devvani'nin Ahlak-1 Celali adli eserinde dostluk
hakkindaki diisiincelerini kapsamaktadir.

Anahtar Kelimler: islam Felsefesi, Ahlak Felsefesi, Dostluk, Ahlak-1 Celali, Celaleddin Devvani.
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Abstract

Since the friendship relationship is a phenomenon for practical life, it has been examined within
the scope of moral philosophy. In the tradition of Islamic moral philosophy, philosophers have
addressed the subject of friendship either in a standalone work or under separate headings in
their moral works on morality in general. In this context, the idea of friendship is seen in the
thoughts of the philosophers before Jalal al-din al-Dawwani, also the philosopher handled the
topic by opening a title in his work called Akhlag-i Jalali. The concept of friendship, which gives
a special meaning to the relations between people, is the most important type of close
environment relations established after familial relations. It is a situation originating from
human nature that the human species, which tends to live in groups, finds friends and
establishes friendships with people with whom they feel close in their community to share their
happiness or unhappiness, their secrets and partly their special moments in their lives and to
help each other on certain issues. In Dawwani's thoughts on the subject, it is seen that
friendship arises due to the nature of human beings. Because even if people somehow meet
their material needs, they feel the need to share and help spiritually which is an effective and
high-level relationship in human life, to be based on solid foundations, the idea that it is
necessary to be careful in choosing friends and not to establish friendships with every person
who comes before them, is an issue that the philosopher emphasizes. In the thoughts of the
philosopher, it is seen that the person to be chosen as a friend must comply with some criteria.
The character structure of the person to be chosen as a friend must be sufficient to handle this
relationship and at a level of moral maturity. Because the fact that this relationship can affect
the life of the individual positively or negatively is one of the points that the philosopher wants
to draw attention to. When a suitable friend is found and a friendly relationship is established,
these obligations must be fulfilled by complying with the law of friendship, with the awareness
that friends have mutual responsibilities. To keep the institution of friendship alive, it is among
the basic theses of the philosopher that friends should be moderate in their behavior. In this
study, the thoughts of the philosopher on the subject, that draws attention to the place and
importance of the need for friendship in human life, were examined. The relationship of
friendship is among the values that are seen as virtues for relations between people. In this
context, there are many ideas that are processed within the scope of practical philosophy, that
see the behaviors that should be rather than the existing ones as a problem and put forward
theories for the society and the individual to live in peace and happiness. The virtue of
friendship, which is evaluated within these thoughts, has been deemed worthy of examination
because it is an important behavior that is considered in terms of leveling up and regulating the
relationship that develops between individuals living in the society. It is seen that the idea that
this relationship is irreplaceable among people is an issue on which the philosopher is based. In
this sense, the issue of friendship relationship, which deserves to be examined in practical
philosophy, has been tried to be examined within the framework of Dawwani's views and by
complying with his method of advice or recommendation. The study covers Dawwani's

thoughts on friendship in his work called Akhlaqg-i Jalali.
Keywords: Islamic Philosophy, Moral Philosophy, Friendship, Akhlag-i Jalali, Jalal al-din al-

Dawwani.

177



Celaleddin Devvani'nin Ahlak Diistincesinde Dostluk Din ve Bilim Dergisi 6/2

Giris

Celaleddin Devvani, (6. 1502) dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle beraber 1424-1427
yillarinda “Iran’in Kazer(in sehrine baglh Devvan kéyiinde diinyaya gelmistir. [lme deger veren bir
ailede diinyaya gelen Devvani'nin babasi Es‘ad'in, Seyyid Serif el-Ciircani'nin talebelerinden oldugu
ve es-Sevadii’l-A‘zam adli tefsirin de miiellifi oldugu rivayet edilmistir.”! Karakoyunlu ve Akkoyunlu
devletleri zamaninda Onemli gorevlere getirilen Devvani, Osmanli Padisahi II. Bayezid ile
mektuplasma seklinde iletisime gecerek padisahin iltifatlarma mazhar olmustur. Eserleri Osmanlh
medreselerinde okutulmustur. Eserlerinde, felsefe ile kelam ilmini birlestirdigi goriilen Devvani, sufi
miitekellim ve filozof olarak tammnmaktadir. Es‘ari kelamindan ve Ibn Arabi'nin vahdet-i viictid
teorisinden etkilenmistir.2 Ayrica Israk felsefesinden de etkilenen Devvani, Siihreverdinin
Heyakilii'n-NGr adli eserini serh etmistir.> Felsefi diisiincelerinde Israki gelenege yakin oldugu
goriilen Devvani, Messai akimin 6nde gelen filozoflarindan Farabi (6. 950) ve Ibn Sina’dan (6. 1037) da
etkilenmistir.* Ayrica Gazzali’'nin ( 6. 1111) felsefeye ve filozoflara karsi yaptig1 belki tahribat da
diyebilecegimiz diisiincelere karsi, felsefi diisiinceyi, kelami ve tasavvufi bir zeminde ve din ile de
uzlagtirarak savunmustur.5

Devvani; tefsir, hadis, siyaset, kelam, tasavvuf, edebiyat, mantik, felsefe ve ahlak alanlarinda
eserleri olan velud bir filozoftur. Tefsir alaninda; Devvani'nin Kur’an’1t tamamen ele aldig: bir tefsir
eseri mevcut olmamakla birlikte kiiciik sureleri ve miistakil olarak ayetleri tefsir ettigi kiiclik risaleleri
mevcuttur. Bu eserler: Tefsiru siireti’l-Kdfiriin, Tefsiru siireti’l-Ihlds, Tefsiru dyeti “Y@ beni Ademe huzil
zinetekiim” gibi eserlerdir. Kelam alaninda; Serhu’l- ‘Akd’idi’l- ‘Adudiyye, Hisiye ‘ald Serhi’t-Tecrid, Risdle
fi isbdti’l-vdcib, Risdle fi imdni Fir ‘avn, Risdle fi (mes ‘eleti) halki’l-a ‘mil, ez-Zevrd’ ve’l-Havrd, Risdle fi'r-rith
isimli eserleridir. Felsefe-Mantik alaninda; Sevdkilii’l-hiir fi serhi Heydkili'n-nilr, Serhu Tehzibi'l-mantik
ve’'l-keldm, Hisiye ‘ald Serhi’s-Semsiyye adli eserleri kaleme almistir. Tasavvuf ve Edebiyat alaninda;
Risdle-i Sayha ve Sadd, Serh-i Rubd iyyadt, Serh-i Yek Gazel-i Hice Hifiz, Serh-i Beyti ez Giilsen-i Rdz isimli
eserleri telif etmistir. Siyasetle alaninda; Arzndme, Risdle der Divin-1 Mezdlim. Ahlak ilminde; Ahldk-1
Celali, Risale-i ‘Adilets bilinen eserleridir.

Calismanin konusunu teskil eden “dostluk” kavraminin ele alindig1 Devvani'nin Ahldk-1 Celdli
adli eserinin asil adi “Levdmi ‘u’l-isrdk fi mekdrimi’l-aplik”tir. “Glizel Ahlakla ﬂgili Israk Pariltilart”
anlamina gelen eser, daha sonra Ahldk-1 Celdli ismiyle taninmistir. Ahlak-1 Nasiri'yi model aldig:
goriilen eserin” orijinal dili Farscadir. Hindistan’da bir¢ok baskist yapilmistir.® Tiirkgemize de terciime
edilen eser,’ Ahlaki Giizellestirmek (Tezhibu’l-Ahlak), Ev Yonetimi (Tedbiru’l-Menzil), Devlet Idaresi
ve Padisahlik Gelenegi (Tedbiru’l-Mudun ve Rusum-i Padisahi) olmak iizere ii¢ lem’a (boliim) dan ve
ayrica Platon ve Aristoteles’in 6grencilerine verdigi nasihatlerden olusmaktadar.

1 Harun Anay, “Devvani”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1994), 9/257-262; Mustafa Akman,
Celéleddin ed-Devvini Ahlaki, Siyasi, Felsefi, Tasavoufi ve Keldmi Goriigleri (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 31-34.

2 Anay, “Devvani”, 9/257-262.

3 Henry Corbin, History of Islamic Philosophy, ¢ev. Liadain Sherrard-Philip Sherrard (London: Ismaili Studies, London, and the
Institute of Islamic Studies, 1962), 219.
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Universitesi Yayinlari, (2020), 510-523.

¢ Anay, “Devvani”, 9/257-262; Mustafa Akman, “Celaleddin ed-Devvani'nin Eserleri ve Ozet Olarak Tamitim1”, Rumeli Islami
Arastirmalar Dergisi 1 (2018), 122-159.

7 Bulut, “Celaleddin Devvani’nin islam Ahlak Felsefesindeki Yeri”, 41-65.

8 Akman, “Celaleddin ed-Devvani'nin Eserleri ve Ozet Olarak Tanutim1”, 122-159.

9 Celaleddin Devvani, Ahlik-1 Celili, gev. Ejder Okumus (Ankara: FCR Yayinlari, 2019).
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Calismada, Devvani'nin Ahldk-1 Celili eseri baglaminda ele alinan dostluk kavrami; Farsca
kokenli bir kelime olup “seven, sevgili, yar” anlamina gelmektedir. Ayrica bu kavram “sadékat,
uhuvvet, meveddet, sohbet” gibi anlamlarla da ifade edilmektedir.’ Dostluk kavrammin sosyal
hayattaki Onemine binaen, Aristoteles tarafindan bir erdem veya erdeme es bir olgu olarak
anlamlandirilmigtir. 1!

[slam felsefesinde, insanin dogasinda var olan ve hayatinda da biiyiik bir éneme sahip olan
dostluk konusunun ahlak filozoflar1 tarafindan ele alindigi goriilmektedir. Insan hayatinin geregi
olarak goriilen bu erdem, fitr bir 6zellik olarak kabul edilmis ve insan hayati i¢in vazgecilmez olarak
tasavvur edilmistir. Ahlaki bir yetkinlik olarak da goriilen dostluk erdemi, insanlar arasinda belirli bir
hukuku ortaya ¢ikaran karsilikli bir 6zveriyi ve fedakarlig: da temsil etmektedir.

Dostluk kavramu ile ilgili olarak dikkat ¢ekilmesi gerekli olan ilk sey insanin toplumsallasmaya
ve sevgiye duydugu ihtiyactir. Ahlak felsefesi igerisinde ele alinan dostluk erdemi, sosyal hayattaki
oneminden dolay1 insanlar arasinda olmas: gereken hatta Aristoteles’in deyimiyle “yasam igin son
derece zorunlu”? bir olgu olarak literatiirde kendisine bir yer edinmistir. Insanlarin toplu halde
yasamalarinin bir sonucu olarak kendilerine ¢ok yakin olan ¢ekirdek aile disinda yakin ¢evrelerinden
bir dosta ihtiya¢ duyduklar1 gercegi onem teskil etmektedir. Zira insan fitratiyla ilgili olan sosyal
hayat icinde yasama istegi dostluk iligkisinin kaginilmaz bir durum oldugunu goéstermektedir.

Sosyal bir varlik olan insanin, once aileden baslayan ve iskan ettigi mahalde mevcut olan bir
topluluk i¢inde yasamim siirdiirmesi hayatin dogal akisi icinde gerceklesmektedir. Bu dogal akis
icerisinde insanlar bir araya gelir ve birbirleriyle iletisim igerisinde hayatlarina devam ederler. Ancak
belirli bir samimiyetin sebep oldugu dostlugun herkesle kurulamayacagi bir gergektir. Insamin
dogasinda var olan menfi veya miispet anlarim1 paylasma ve yardimlasma gayesi ile kendisiyle
samimimi bir iliski igerisinde olabilecek birilerinin olmasma ihtiyac hisseder. Insan bu
gereksinimlerini her anlamda giivendigi ve bundan dolay1 dost edindigi kisilerle gidermek ister.
Felsefi diisiincelerinde insanin bu yaninmi goz ardi etmeyen Islam ahlak filozoflar1 insamn bu dogal
yapisina bakarak dostluk kavramini bir olgu olarak incelemislerdir. Diisiincelerinde her ne kadar
Antik Yunan filozoflarindan etkilenme s6z konusu olsa bile iginde yasadiklari Islam toplumunun
yapisina ve geleneklerine uygun 6zgiin fikirler ortaya koymus ve yasadiklar1 dénemin gergeklerini
g6z oniinde bulundurarak diistincelerini ortaya koymuslardir.

Insan, sahip oldugu yetkinlikle dostluk miiessesesini kurup gelistirmistir. Zira samimiyetin,
vefanin ve digerkdmligin 6ne ¢iktig1 bu kurum, insani iligkiler igerisinde en 6nemli iligki tiirlerinden
biri olarak tasavvur edilmistir. Fakat dostluk kavraminin insan hayatinda isgal ettigi anlamin farkh
boyutlarinin da oldugu goriilmektedir. Nitekim dostlugun incelendigi felsefi geleneklerde, bu
kavramin ayni zamanda insanin sahip oldugu ahlaki yetkinlik anlaminda da kullanildig1 veya ahlaki
yetkinlige bir vesile oldugu goriisii 6ne ¢ikmaktadir.'?

Ahlak felsefesi eserlerinde dostluk kavramina 6zel bir bdliim ya da baghk acilmis veyahut
konular icerisinde yeri geldiginde bu kavrama deginilmistir.’ Bu baglamda Antik Yunan felsefesinde
Platon ve Aristoteles’in de diislincelerinde de dostluk kavraminin ele alindigini gormekteyiz.
Platon'nun Lysis'> ve Silen'® adli eserlerinde ask ve sevgi cercevesinde ele aldig1 dostluk kavrami,
Aristoteles’in Nikomakhos’a Etik adli eserinin sekizinci ve dokuzuncu kitabinda daha sistematik bir
sekilde incelenmistir.!” Islam filozoflar: da eserlerinde dostluk konusunu miistakil baslhklar altinda ele

10 Mustafa Cagrici, “Dostluk”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/511-513.

11 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, cev. Saffet Babiir (Ankara: Bilgesu Yayincilik, 2012), 1155a5,155.

12 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1155a5, 155.

13 fbrahim Aksu, “Ragip el-isfahani’de Dostluk-Erdem Hi;‘.kisi”, Trabzon flahiyat Dergisi 8/1 (2021), 1-37.

14 Hitmeyra Ozturan, “Dostluk Neden Bir Ahlak Felsefesi Konusudur?”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalar: Dergisi 36 (2017),
175-190.

15 Bk. Platon, Lysis, ¢ev. Furkan Akderin (istanbul: Say Yayinlari, 2013), 47-64.

16 Bk. Platon, Sélen, ¢ev. Furkan Akderin (1stanbu1: Say Yayinlari, 2015), 58-111.

17 Bk. Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 155-194.
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almislardir. Kind1 (6. 866)'8 ve Farabi" (6. 950) gibi filozoflar; dostluk konusunu sevgi baglaminda ele
almiglardir. Ayrica Thvan-1 Safa toplulugu da risalelerinde baslik acarak dostluk konusuna deginmis,2
hiimanist felsefelerinin bir sonucu olarak dostluk konusuna biiyiik énem vermislerdir.2 ibn
Miskeveyh (6. 1030) Tehzibu'l-Ahlak adli eserinde dostluk konusuna miistakil basglik altinda deginmis
filozoflardan birisidir.22 Gazzali de (6. 1111) Thyd'u Ulum’id-Din adli eserinde dostluk konusuna bir
baslik agarak deginmis, dini literatiirden de faydalanarak diisiincelerini ortaya koymustur.?
Nasiriiddin Tasi, (6. 1274) Ahlak-1 Niswri adli ahlak felsefesi igerikli eserinde bu konuyu bir baslik
altinda ele almis diger bir ahlak filozofudur.?* Ragib el-Isfahani (6. XI. Yiizyil), Ibnii’'l-Hammar
(6.1019) Ebli Hayyan et-Tevhidi (6.1023) gibi filozoflar dostluk kavramini miistakil eserlerde
incelemislerdir.?s Islam ahlak felsefesi gelenegini takip eden ve caligmamizin konusu olan Celaleddin
Devvani'nin de Ahlik-1 Celdli adli eserinde “dostluk” konusuna miistakil bir bashik acan
filozoflarimizdan birisi oldugu goriilmektedir.?¢ Calismamiz Devvani'nin kelamc ve tasavvufcu
kimliginden ziyade bir ahlak filozofu olarak kaleme aldig1 Ahldk-1 Celdli eseri baglaminda dostluk
diisiincesi gercevesinde “Insanlarin Toplu Halde Yasama Thtiyaci”, “Dostluga Olan Thtiya¢”, “Dost
Secimi” ve “Dostlugun Gerektirdikleri” bagliklar: altinda ele alinacaktir.

1. insanlarin Toplu Halde Yasama ihtiyact

Insan sosyal bir varliktir. Giiglii yanlarimin olmasi gibi zayif yanlarinin da oldugu tecriibelerle
sabittir. Bu tabiatindan dolay1 mevcut alemde varligini tek basina stirdiirmekte zorlanir, maddi ve
manevi olarak bir topluma ihtiya¢ duyar. Bu baglamda insanin bir topluluk i¢inde yasama istegi
fitratindan kaynakhdir. flk topluluk deneyimini ailesi ile yasayan insan, sonraki yasantisinda ailenin
de icinde oldugu mahalle, kdy, kasaba veya sehir gibi yerlesim birimleri icinde diger insanlarla
birlikte yasami deneyimler. Bu anlamda, insanin aile hayatinin disindaki yasaminda 6ne ¢ikan maddi
ve manevi ihtiyaglarini giderme konusu 6nem arz etmektedir.

Devvani'nin stiinde durdugu konularin basinda, insamin toplu halde yasamaya ihtiyac
olduguna yonelik diisiinceleridir. Bir topluluk i¢inde yasayan insanlar, maddi olarak bir¢cok konuda
birbirlerine yardim/hizmet ederler. Zira bir kisinin tek basina ihtiyaglarini gidermesi filozofa gore zor
hatta imkansiza yakin bir durumdur. Insanlarin bir araya gelmesi ve birbirlerine yardim etmesi
hayatin kolaylasmasi anlaminda biiyiik faydalar saglar. Filozof, bu paylasma ve yardimlasmanin
insan tiiriiniin bekas: i¢in gerekli oldugunu ifade eder. Aksi takdirde bir insanin ihtiyaglarim
gidermesi i¢in bircok meslek dalinda mahir olmasi gerekir. Fakat insanin hayatini idame etmesine
yarayan ve sayisi bir hayli fazla olan meslek dallaryla ilgilenip ustalasmasmna ve bunlarla birlikte
hayatini idame etmesine de Omrii yetmez.”” Bu ihtiyaglar neticesinde kendi tiirii ile yasamaya
mecburdur.?® Filozofa gore buna temeddiin denilmektedir. Temeddiin kavraminin medine
kelimesinden tiiredigini ifade eden Devvani, medinenin insanlarin toplu olarak yasadigi, bir araya
gelip bir toplum insa ettikleri yer anlaminda kullanildigin1 sdyler. Fakat filozof medineyi bu sekilde

18 Kindi, "Tarifler Uzerine" Felsefi Risaleler, cev. Mahmut Kaya (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari,
2015), 258; Kindi "Kindi'nin Hikemiyat1" Felsefi Risaleler, 528.

19 Bk. Farabi, Riséletu’t-Tenbih Ald Sebili’s-Sa‘dde (Umman: el-Camiatu’l-Urdiiniyye, 1987), 203.

20 Bk. Thvan-1 Safa, [hvin-1 Safd Risaleleri, ed. Abdullah Kahraman, ¢ev. Abdullah Kahraman vd. (istanbul: Ayrint1 Yaymnlari,
2013), 2/37-54.

2 Cagrici, “Dostluk”, 9/511-513.

22 Bk. ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak, ¢ev. Abdulkadir Sener vd. (istanbul: Biiyliyen Ay Yayinlari, 2013), 176-187. ; Mehmet
Tiirkeri, “Aristoteles, Farabi, ve ibn Miskeveyh’in Ahlak Kuramlarinda ‘Dostluk’un Onemi”, D.E.U. flahiyut Fakiiltesi Dergisi XIX
(2004), 79-101.

23 Bk. Gazzali, fhyd’u Ulum'id-Din, ¢ev. Sidki Giille (istanbul: Huzur Yaym-Dagitim Pazarlama, 1998), 2/359-394.

24 Bk. Nasiruddin Tasi, Akldk-1 Naswri, ed. Tahir Ozakka§ vd., ¢cev. Anar Gafarov - Zaur Stkiirov (1star1bul: Litera Yaymncilik,
2013), 314-328.

25 Bk. Aksu, “Ragip el-isfahan?’de Dostluk-Erdem Hi§kisi”, 1-37.

26 Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celili (Tahran: Int’igaratl ittilaat, 1393), 281-285.

27 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 219-220.

28 Harun Anay, Celdleddin Devvdni Hayat, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi (Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 1994), 335.
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tanumlasa bile o, bu diisiincesinde, bilinen anlamda medine kavramini sadece insanlarin bir araya
gelip bir kalabalik olusturdugu yerlesim birimi anlaminda kullanmadigini bizzat kendisi ifade eder.
Zira filozof, medine ile kastettigi anlamin insanlar tarafindan belirli yerlerde insa edilen duvarlar,
evler, cars1 ve pazar vb. yerler degil, sosyal hayatin diizenlendigi belirli kurallarin oldugu, islerin
diizenli bir sekilde yiiriitiildiigii bir yasam alani oldugunu savunur.? Devvani, bu diislincesinin
gecmis donemde yasayan filozoflar tarafindan da savunulan bir tez oldugunu vurgulayarak
Aristoteles’ten etkilendigini diisiind{igiimiiz insanin “dogas itibariyle medeni oldugu”® tezinden
hareketle bu diisiinceye katildigini ifade eder. Insanin fitraten medeni olmasimin da kendisinin
yukarida ifade ettigi gibi insanin bilingli ve erdemli bir sekilde yasadig1 toplumsallik kavramriyla
acgiklanacaginmi savunur. Filozofun bu iddialar1 neticesinde; insanlarin kendilerine 6zgii, temeddiin
denilen 6zel bir i¢tima alanin1 meydana getirdigi, bu toplumun meydana gelmesini ise zaruri telakki
ettigi goriilmektedir.3!

Insanin sosyal bir varlik olarak yasamim devam ettirebilme kosullarindan olan bir topluluk
icinde yasamas1 ve maddi olarak ihtiyaglarini giderebilmesi gerekli olmakla birlikte insanin manevi
ihtiyaclariin da oldugu bir gercektir. Zira insanin dogasinda, sevincini ve kederini hemcinsleriyle
paylasmak istegi mevcuttur. Maddi ihtiyaglar smifinda olan yeme i¢me, barinma, egitim ve can
giivenligi elbette insan hayatinda miithimdir. Ancak bu asli ihtiyaglarin disinda olan ve insanin
psikolojik diinyasin sekillendiren bir¢ok manevi ihtiyaglarinin paylasilmasi anlaminda gereksinimleri
vardir ki bunlardan birisi de sosyal hayatta, hayatin bir gercegi olan ve istisnalar olsa da genel
anlamda herkesin tecriibe ettigi arkadashk ve dostluktur.

2. Dostluga Olan Thtiya¢

Devvani'ye gore, insanlar miispet veya mentfi her tiirlii durumda dostluga ihtiya¢ duymaktadir.
Iyi giinlerde ve refah halinde dostlarin varlig sevincin ve mutlulugun bir parcasi oldugu gibi sikintil
durumlarda da onlarin destegine ihtiya¢ duyulmaktadir.? Dostluga olan ihtiyag, bu olgunun
dogasindan dolay: toplumun her kesiminde kendini hissettirmektedir. Bu gereksinim fakir ve
miskinler i¢in gecerli oldugu gibi sosyal konumu itibariyle ortalamanin {istiinde hayatin1 devam
ettiren mal miilk sahibi olanlar icin de gegerli bir durumdur. Nitekim Devvani'ye gore insanlar
icerisinde, yardima ve dostluga ihtiyaci olmadig1 gibi goriinen devlet yoneticilerinin ve topluma gore
elit sayilabilecek insanlarin bile dostluga ihtiyaci vardir.3

Devvani'nin, dostluk ve arkadashik konusunda kendinden Onceki ahlak filozoflarindan
etkilendigi gibi Antik Yunan filozoflarindan da etkilendigi ve bazen bu filozoflara atif yaptig:
goriilmektedir. Filozof, Sokrates’in soyle dedigini ifade eder, “Bir kimse diinyada var olan her seye
sahip olsa da bir dosttan ve dostun sadakatinden mahrum olsa yasami sikintidan hali olmaz, sikint1
icinde yasamini devam ettirir.” Filozof bu diisiincelerinin her ne kadar Sokrates kaynakli oldugunu
sOylese de genel olarak dostluk hakkindaki fikirlerine bakildiginda dile getirdigi diisiinceler kendi
diisiincesi gibi durmaktadir ve biraz miibalagaya da kactig1 sdylenebilir. Ciinkii dosta sahip olamayan
birinin yasamasina imkansiz goziiyle bakar.3*

29 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 221.

3 Aristoteles, Politika, cev. Mete Tuncay (istanbul: Remzi Kitabevi Yayinlari, 2016), 12.

31 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 221.

32 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1155a10, 155; Devvani, Ahlik-1 Celdli, 281.

3 Devvani, Ahlak-1 Celali, 282; Devvani, Ahlak-1 Celali’de bu sultanlara dostluk adi altinda ¢ok fazla 6vgiide bulunmakta ve bu
konuda kendi eserinden dnce yazilmis diger ahlak eserlerinden biraz asir1 sayilabilecek farkli bir tutum sergilemektedir. Bk.
Devvani, Ahlik-1 Celdli, 275; Akman, Celdleddin ed-Devvini Ahldki, Siyasi, Felsefi, Tasavvufi ve Keldmi Gériisleri, 176., Devvani'nin,
devlet yoneticileriyle dostluk kurulmasi konusundaki diisiincelerinde kendisinin Akkoyunlu devleti sultanlarindan olan Uzun
Hasan (6. 1478) ve taht kavgalar1 sonucunda kendisinden kisa bir siire sonra oldiiriilen oglu Sultan Halil (6. 1478) ile kurdugu
dostluk iligkisinin etkisi oldugu diistiniilmektedir. Faruk Stimer, “Akkoyunlular”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1989), 2/270-274.

3 Devvani, Ahldk-1 Celdli, 282.
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Dost bulmanin ve dostlugu kazanmanin kolay bir sey olmadigini savunan Devvani, dostlugun
diinyada ragbet edilen bir cevher ve az bulunabilecek bir giizellik oldugunu iddia eder. Ona gore,
insana sikint1 ve bela gibi musibetler vaki oldugunda kendisine yardimci olabilecek bir dostun yerini
kimse dolduramaz, bundan dolay1 da dostlugun esi ve benzeri yoktur. Insanin icine diistiigii miispet
veya menfl durumlarda dostluk, biitiin hazinelerden diinya ve igindekilerden daha hayirhidir ve
maddi olarak bilinen bu zenginliklerden hicbiri onun yerini tutamaz.> Aym konu hakkinda
Aristoteles’e baktigimizda onun da dostlugu daha ¢ok yardimlasma iizerine kurguladig:
goriilmektedir. Devvani'nin diisiincelerinin de aym mecrada seyrettigi soylenebilir. Fakat buradaki
yardimlagsmanin; maddi yardimlasma da isin igine girse bile asil manevi ve duygusal yardimlagma
oldugu anlasilmaktadir. Nitekim dostluk, maddi ve manevi giizel eylemler igin gerekli oldugu gibi
icine diisiilen ve talihsizlik olarak adlandirilan, menfi durumlar i¢in de gereklidir. Bu baglamda
yoksulluk gibi maddi sikintilarda veya bu sikintilarin disinda olan bireyi huzursuz eden psikolojik
diinyas: ile ilgili nese, tizlintii, korku vs. zor durumlarda da kendisine ihtiya¢ duyulan dostluk,
insanin bir sig1nag: gibidir.%

Filozofun dostluk diistincesinde, insanin fitratindan kaynaklanan dosta ve dostluga ihtiyacin
kacinilmaz oldugu goriilmektedir. Fakat aynm1 zamanda ahlaki bir yetkinlik olan dostluk kavrama,
erdemli bir iliski anlamina da gelmektedir. Samimiyete ve dolayisiyla erdeme dayanmayan bir
arkadashgmn dostluk olarak adlandirilamayacagr agiktir. Bu baglamda filozofumuz dostluk
miiessesinin kurulabilmesi ve saglam temellere dayanabilmesi i¢in dost se¢ciminde bazi kistaslar1 sart
olarak gormektedir.

3. Dost Secimi

Devvani'nin dostluk hakkindaki diisiincelerinde en ¢ok dost se¢imi iizerinde durdugu, dost
seciminde titiz olmak gerektigini savundugu goriilmektedir. Bu konuda, diisiincelerinin
benzerliginden dolayr Ibn Miskeveyh'in Tehzibu'l-Ahldk'indan® ve Tdsi'nin Apldk-1 Nésiri’sinden3
etkilendigi sOylenebilir. Zikrettigimiz filozoflarin ve Devvani'nin diisiincelerinde; dost secilecek
kisinin, ailesine ve ¢evresine nasil davrandig1 goz oniinde bulundurularak secilmesi gerektigi, bu
kisiye dostluk kapisinin agilmasinin ya da kapatilmasiin bu davrarnisi esas almarak degerlendirildigi
goriilmektedir. Devvani'ye gore, dostluk kurmak gayesi ile segilecek kisinin durumu miimkiin
mertebe detayli incelenmelidir. Sahip oldugu kisilik, 6nceki hayati, aile yapis1 ve ailesine davraruslari
mercek altina alimalidir. Bir aragtirma sonucunda, cocuklugundan itibaren ebeveyni ile olan iliskileri
kismen de olsa dgrenilebilir. Eger gegmisinde ebeveyne kars1 herhangi bir isyan s6z konusu olmussa
bu kisiye itimat edilmez ve kendisiyle dostluk iliskisi kurulmaz. Zira filozof; dost secilecek kisinin
hayatinda, basta anne babasina sonra dinine ve mevcut hukuka kars: bir isyan mevzubahis olmussa
bu kisiden bir hayir beklemenin dogru olmayacagini dile getirir. Bu arastirmadan sonra dost se¢ilmek
istenen kisinin arkadaslariyla iliskisine ve onlar hakkindaki davranislarina da bakilmalidir.
Arkadaslarindan hasil olan iyilige karst gosterdigi vefa veya nankorliik de g6z oOniinde
bulundurulacak kistaslardandir. Eger nankérlitk 6n plana ¢ikiyorsa boyle bir kisinin dostluguna
giivenilmez. Nankorliigii eskiyalik sifatindan daha kotii bir davranis olarak tasavvur eden Devvani'ye
gore, iyi insanlarin vasiflarindan hi¢bir erdem nimetlere karsi siikretmekten daha makbul ve
ovillmeye layik degildir.®®

Dost seciminde karsidaki insanin lezzet, zevk ya da hazlara ve mal biriktirme diigkiinliigiine
kars1 olan tutumuna da dikkat etmek gerekmektedir. Sayet diinya malina karsi kendisinde hirs
duygusu baskinsa bu kisiyle de dostluk kurulamayacagini savunan filozofa gore, ¢evresine kars1 galip
gelme ve 6ne ¢tkma duygusu tasiyan kisiden de dostluk anlaminda uzak durulmalidir. Zira bu tiir

35 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 282.

36 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1155a10,15, 155; Devvani, Ahldk-1 Celili, 282.
37 ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahlak, 178.

38 Tsi, Ahlik-1 Nisiri, 317.

3 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 283-284.
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insanlarin zorba olduklar, wstiinliik iddiasiyla yenilgilerle karsi karsiya gelmelerinin kuvvetle
muhtemel oldugu ve eger bu olumsuz &zellikleri tasiyan insanlarla dostluk kurulmussa dostluk
kapsaminda olan sevginin giderek azalacagi ve zamanla bitecegi filozofun vurguladigi konular
arasinda oldugu goriilmektedir.+

Eglence tiirlerine ve kadinlara diiskiinliigii de dostluk seciminde menfi bir durum olarak
belirleyen filozofa gore, bu davranislar: sergileyen kimselerden de dostluk beklenmemelidir. Zira bu
tiir davranislara sahip kisilerin nefsi arzularmin etkisi altina girdiklerini ve zayiflik sayilabilecek bu
durumun dostlarin haklarina riayet etmeye engel olacagim ifade eder. Fakat kisi, zikredilen bu
olumsuz durumlar: yasamis ama sonrasinda bu menfi durumlarin i¢inden basarili bir sekilde cikip
erdemli olmay1 basarabilmisse boyle biri kamil bir dost olur.+

Dostluk se¢iminde dikkat edilmesi gereken baska bir kistas da dost denilebilecek kisilerin azlig1
veya coklugudur. Filozofa gore, hakiki anlamda insana bir dost yetebilmektedir. Zira dostlarin
coklugu sorunlara da yol agabilmektedir. Ornegin dostlarin birden ¢ok olmasi, dostlar arasinda hakka
riayet etme konusunu giindeme getirmektedir. Insanin hayatinda birden ¢ok dost mevcut ise arada
uyum sorunu da meydana gelebilir. Sayis1 fazla olan dostlardan birisi insanin bir davranisindan
dolay1r mutlu olabilirken bir digeri mutsuz olabilir. Bu durumlar sonucunda insanin arada kalma ve
yipranma ihtimali ortaya ¢ikabilir. Bu olumsuzluklar dostlugu, diismanlik gibi farkli mecralara da
siiriikleyebilir. Zira diismanliklarin bir kismi da dostlar arasinda meydana gelmektedir. Onceden
tanusanlar ve dostluk iliskisi yasayanlar arasindaki diismanliin meydana gelme sebebi, belirli
donemlerde tamisikliklardan kaynakli olan goriis ayriliklaridir. Tanisik olma ve ardindan dost olma
asamasindan sonra meydana gelebilecek bir diismanhigin ¢ok zararli ve yikic etkisinin olabilecegini
ifade eden filozofa gore, bu kisilerin birbirlerinin sirlarina vakif olduklarindan dolay: her birinin,
otekinin zayif ve kuvvetli yanini detayl olarak bildiginden karsidakine ac1 verme yollarini da ¢ok iyi
bilmektedirler. Tim bu olumsuz durumlarla karsilasmamak i¢in dost se¢iminin ¢ok dikkatli bir
sekilde olmas: gerekmektedir. Eger bir dostluk iliskisi kurulacaksa bu iliskide kotii sonuglara mahal
vermemek i¢in miimkiin oldukca az insanla iletisime gecilmeli, dost sayis1 asgari seviyede olmals,
zaruret miktarinca yetinilmeli ve ihtiyath olunmalidir.#?

Filozofun dostluk konusundaki diistincelerinde dost secimini ince eleyip stk dokudugu
goriilmektedir. Yukarida zikredilen bu 6zelliklere sahip bir dost bulununca da dostlugun gerektirdigi
sekilde davranmak 6nem arz etmektedir. Nitekim kaliteli bir dostlugun stirdiiriilebilmesi igin belirli
kurallara uymak, karsilikli haklara riayet ve 6zveride bulunmak gerekmektedir.

4. Dostlugun Gerektirdikleri

Dostluga yonelik énemli hususlardan birinin de dostluk iliskisinde karsilikli hak ve hukuka
riayetin oldugu one ¢ikmaktadir. Devvani’'nin bu konuya dikkat ¢ektigi, bu ayrintinin dostluk
kazanmak kadar miithim oldugunu savundugu goriilmektedir. Filozofa gore, kazanilmis bir dostluk
iliskisinde haklarin korunmas: vaciptir. Dosta asilik ve diismanlik etmek bu iliskiyi zedeleyen ve
belirli bir noktadan sonra bitiren bir davranstir. Dostlar yardimlasmaya o6zen gostermeli,
karsilagtiklarinda birbirlerine giiler yiizlii olmali, karsilikhi iltifat esirgenmemeli ki bu iliski yumusak
ve adaletli bir sekilde devam edebilsin. Ayrica i¢lerindeki sevginin dile getirilmesi de gerekmektedir.
Zira sadece kalben sevmek yeterli degildir. Kalpteki sevgiyi sozlii olarak belirtmek 6nemli hususlar
arasinda zikredilmektedir. Filozofa gore, batinda olan ve Allah’tan baska kimsenin bilmedigi sevgi
duygusunu karsiya soz ve davranigsal olarak aktarmak dostlugun siirdiiriilmesine yonelik bir fiildir.*

Insan olma hasebiyle hig kimse hatalardan miistagni degildir. Her insanda hata yapma ihtimali
potansiyel olarak mevcuttur. Devvani'nin bu konuya da dikkat ¢ektigi ve evrensel bir gerceklik olan

40 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 284.
41 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 284.
42 Devvani, Ahlik-1 Celili, 284.
43 Devvani, Ahlik-1 Celili, 284.
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insanin hata yapabilme potansiyelinin filozofun diisiincelerinde énemli bir yer tuttugu goriilmektedir.
Ona gore, dostlardan sadir olabilecek kiiclik hatalar ve kusurlara itibar edilmemeli, gormezden
gelinerek affedilmelidir.*# Ancak filozofun vurguladig1 affetme hususu, sadece kiiciik ve belki de
zararsiz ya da az zarar verebilecek tiirden hatalarda gecerli oldugu gibi bir kanaat hasil olmaktadir.
Biiyiik ve zarar verebilecek nitelikteki hatalardan s6z etmeyen filozofun bu goriislerinden, bu tiir
hatalar1 dostlar yapmis olsa bile miisamaha ve affetme kapsamina alinmayacag1 gibi bir anlamin
¢iktig1 sOylenebilir.

Insanlarin hata yapmaktan kagmamayacagmi dile getiren Devvani, dostun hatasimin pesine
diistilmemesi gerektigini vurgular. Dostluk iliskisinde, adeta agik yakalamak i¢in pusuda beklemek ve
hata pesine diismek gibi bir davranisin sergilenmesi insanin dostsuz kalmasiyla sonuglanir. Bu
hususta 6nemli olan, kisinin kendi hatalarin1 diizeltmesi oldugunu, dostlarin hata ve kusurlarmin
aragtirllmamasi gerektigini savunan filozof boyle bir davranisin erdem oldugunu ifade eder. Dostlar
arasinda zikredilen bu konuya dikkat etmek, saf bir sevginin meydana gelmesini saglar ve dostluklar
pekisir.®

Dostluk iligkisinin devamina yonelik hususlardan birisinin de sadakat oldugu goriilmektedir.
Filozofa gore sadakat kavramu igerisinde; kisinin dostunu, sahip olunan nimette, imkan ve elde ettigi
mertebelerde kendisiyle ortak olarak gormesi, makamini ve mevkiini kullanarak dostunu incitmemesi
gibi davraniglar mevcuttur. Ayrica dosta karsi bir yardim s6z konusu olmussa minnet etme yoluna
higbir sekilde tevessiil edilmemelidir. Dost bir musibete ugramissa can ve mal ile yardimia gidilmeli,
ac1 ve liziintlisii paylasilmalidir. Ancak filozofun diisiincelerinde paylasmanin sadece olumsuz
durumlar igin gecerli olmadig1 goriilmektedir. Zira mutluluk anlarinda da duygu paylasimi devam
etmeli ve dolaysiyla menfi veya miispet durumlarda kisinin dostunun yaninda oldugunu
hissettirmesi gerekmektedir.*

Dostluk erdeminin hassas oldugunu vurgulayan filozofa gore, bu iliskiyi devam ettirebilme
adma gerektigi gibi 6zen gosterilmesi elzemdir. Dostun sikisik bir durumu gozlemlendiginde karsi
taraftan herhangi bir talep gelmeden hemen yardima kosmak ve sorunu ¢ézmeye ¢alismak dostlugun
gerekleri arasindadir. Zira dostun sikint1 icinde oldugu bilindigi halde yardim icin el uzatilmamas:
caiz degildir. Dostlar arasinda bu hassasiyet gosterilmediginde aradaki muhabbet zayiflar ve giderek
dostluk bagi kopmaya dogru yol alir. Bu olumsuzlugun yasanmamasi ve aradaki sevgi baginin
kopmamasi igin talep olmadan da temiz bir kalp ile hesapsiz ve saf bir niyetle dosta yardim eli
uzatilmalidir.+”

Dostlugun gerektirdigi vazifeleri yerine getirmenin vacip oldugunu dile getiren Devvani'nin
ozellikle yardimlasma konusu tizerinde durdugu goriilmektedir. Yardimlasma sekteye ugradiginda
ya da yerinde ve zamaninda olmadiginda dostluk iligkisinin fesada ugramasi kaginilmaz bir sonug
olarak ortaya ¢ikar. Dostluktan sonra fesada ugramis ve bitmis bir iliskinin diismanliga yol acacag1 ve
boyle bir diismanligin da yukarida izah edildigi gibi taraflara ¢ok zarar verecegi konusu filozofun
tekrarla dikkat cektigi bir konudur.*

Dostlugun siirdiiriilmesine yonelik filozofun bir uyaris1 da dostlarin birbirlerine uyar1 ve yapici
elestiri yolunu agik tutmalaridir. Ancak bu konuda da dikkatli olunmals, elestiri ve uyar1 incitmeden
yapilmalidir. Bu hususta ilk 6nce benzer hikayeler anlatilarak konuya dikkat ¢ekilmelidir. Daha sonra
s0z konusu elestiri/uyari i¢in ima ve kinaye yolu segilmelidir. Filozofumuzun konunun hassasiyetine
binaen uyar1 ve elestirinin insanlardan ve hatta en yakin kisilerden de uzak bir yerde yapilmasi
gerektigine dikkat cektigi goriilmektedir. Zira arada dedikodu ve fitne, fesat icin bekleyen kisilerin
olabilecegi ve bu tip insanlarin dostluklar: bitirme pesinde olduklar1 unutulmamalidir. Filozof, fitne

4 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 284.
45 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 284-285.
46 Devvani, Ahlik-1 Celdli, 285.
47 Devvani, Ahlik-1 Celili, 285.
48 Devvani, Ahldk-1 Celili, 285-286.
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ortamini bekleyen kisilerin saglam duvardan bir yarik bularak yarig1 oyup biiyiitebilecegi ve boylece
duvari yikabileceklerini géz 6niinde bulundurulmasini tavsiye etmektedir. Bunu 6nlemek ve dostluk
iliskisindeki sevgiyi ve muhabbeti sondiirmemek i¢in dostluk iliskisinde tedbirli olmak filozofa gore
onemli hususlardan birisidir.*

Sonug¢

Islam ahlak filozoflar: dostluk kavramini ahlaki davranislar cercevesinde tasavvur etmislerdir.
Zira dostluk kavrami, pratik hayatta insani iligkiler icerisinde gelistirilen en 6nemli iligki tiirlerinden
birisidir. Insanlarin hayatlarinda ihtiyag duyduklar1 yardimlasma ve kismen de olsa hayati paylasma
istegine bagli olarak kurulan, temeli saygiya, sevgiye, vefaya, sadakate ve digerkdamliga dayanan ve
bir erdem olan bu 6zel iliski, insanlarin yakin ¢evresiyle arasindaki davraniglar: esas alir.

Bir topluluk i¢inde yasayan insanin, kendisiyle uyumlu kisilerle dostluk kurmasi ka¢inilmaz bir
durum olarak goriilmektedir. Hayatta mutluluk/mutsuzluk, iyi/kétii, hos/nahos gibi olumlu ve
olumsuz durumlarla her an karsilasabilen insanin dogasinda olan paylasma ve yalmzhiktan kurtulma
duygusu, miispet veya menfi durumlarda kiside bir dost arayis1 meydana getirmektedir.

Devvani'nin konu hakkindaki diistincelerine bakildiginda dostlugun ahlaki bir davranis
oldugu goriilmektedir. Filozofun diisiincelerinde insanin toplu halde yasamaya ihtiyact oldugu,
maddi veya manevi ihtiyaglarini tek basmna karsilamayacagi goriisii one cikmaktadir. Topluluk
halinde yasamaya meyilli olan insan, hayatinda karsilastigt ve bazen altindan kalkamayacag:
sikintilarla karsilastiginda, cevresinde 6zelini paylasabilecegi, minnetsiz yardim isteyebilecegi samimi
birilerinin olmasini arzular. Ancak bdyle birinin iyi biri olmasi iliskinin kalitesini belirlemede énemli
bir rol oynar. Kendisine dost denilebilecek kisilerin bu vasfa uygun ve belirli kriterlere sahip olmasi
filozofun iizerinde 6nemle durdugu bir konudur. Zira dost olarak secilen bir kimsenin en basta
ahlaken diizgiin olmas: gerekmektedir. Bu se¢imi yapabilmek icin karsidaki kisinin 6nceki hayati
arastirilmali, ailesine ve cevresine karsi tutum ve davranislarinin mercek altina alinmasi gerektigi
filozofun dost olma kriterleri arasinda degerlendirilmistir. Ancak Filozofun bu diisiincesinde kendisi
ile celistigi de goriilmektedir. Zira dostluk i¢in kisinin ge¢misine bakilmasi gerekir diisiincesi ve
dostluk se¢iminde ge¢misinden referans alinmasi seklindeki goriisiin ¢ok da tutarhh oldugu
sOylenemez. Kisinin Onceki reziletler icindeki hayatinin, sonradan erdemli olmasina engel teskil
etmeyecegi filozof tarafindan da dile getirilmektedir. Oncesinde kétii olan birinin sonradan diizelme
ve dolayistyla iyi olma ihtimali her zaman mevcuttur.

Devvani’'nin diisiincelerinde kurulan bir dostluk iligkisinin devami igin bazi sartlara uymak
gerektigi goriilmektedir. Zira bir dostluk meydana gelmisse bu iliskinin gerektirdigi sekilde 6zverili
olmak ve digerkamlik gostermek gerekir. Ayrica dostlarin karsilikli olarak birbirlerinin haklarina
riayet etmeleri dostlugun devamia yonelik olarak 6nem arz etmektedir. Bunlarin yaninda giiler
ylzlii olmanin ve dosta karsi sevgisini dile getirmenin de dostluk gercevesinde dikkat edilmesi
gereken bir konu oldugu filozofun genel olarak vurguladig1 konular arasinda yer almaktadir.

Devvani'nin dostluk hakkindaki diisiincelerine bakildiginda insanlarin toplu halde yasama
ihtiyac1 ve bu topluluk igerisinde dostluga olan ihtiyaglari, dostlarini segebilme konusu ve kurulan bir
dostluk ortaminda karsilikli olarak iliskinin devam edebilmesine yonelik birtakim sartlarin 6ne ¢iktig
goriilmektedir. Devvani, dostluk erdemine her ne kadar birkag sayfada, kisa denilebilecek bir sekilde
deginmis olsa da satir aralarina inildiginde dostluga yonelik olan diisiincelerinin, dostluk olgusunu
kapsayici bir 6zellikte oldugu soylenebilir.

4 Devvani, Ahlak-1 Celdli, 286.
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Oz

Hiristiyan Bati felsefesi ve teolojisi ekseninde tartisilan dini gesitlilik meselesi 20. yiizyilin en
onemli din felsefesi problemlerindendir. Bu tartisma cergevesinde ortaya ¢ikan goriislerden bir
tanesi de dini tekelciliktir. Buna gore her din, mutlak hakikat ve kurtaricihik konusunda
kendisini 6n plana g¢ikartmakta, diger din mensuplarini ise ya hi¢ hesaba katmamakta ya da
diger dinleri kendi dinleri gercevesinde degerlendirmeye tabi tutmaktadir. Bu gercevede Islam
dininin inang sisteminin olusmasinda onemli pay1 olan EbG Manstr el-Matiiridi'nin goriisleri,
[slam’in bu meselelere yaklagimi agisindan oldukga kayda degerdir. Matiiridi, degismeyen,
yaratilmislara benzemeyen, ciizlerden olusmayan, tiim mahlukatin kendisine muhta¢ oldugu
ancak kendisinin her seyden miistagni oldugu, zati hiiviyete sahip gayri maddi bir ultihiyet
anlayisina sahiptir. Matiiridi'ye gore Allah, zatinda ve sifatlarinda bir ve tek olup, yaratilanlara
benzemesi soz konusu olmayan bir varliktir. Matiiridi, Tanr1y1, Yahudiler gibi yaratilanlara
benzeterek antropomorfik bir uluhiyet anlayisini veya Hiristiyanlar gibi ontolojik olarak tek
kabul edip daha sonra cisimle sekillenmis bir varlik olarak diisiinmeyi tevhid ilkesine aykir
gormektedir. Bu acidan Matiiridi, Yahudi ve Hiristiyanlarin tevhid inancini tahrif ettiklerini
diisiinmektedir. Ona gore tevhid gelenegini koruyarak giiniimiize tasiyan tek din Islam’dur.
Matiiridi, Islam’la 6zdeslestirdigi tevhid dinini delil, sahit ve ispata dayanan, bundan dolay1
dogru, gercek, makul, degismeyen ve degismeden kalacak olan din seklinde tarif etmektedir.
Buna gore tevhid dini, tiim peygamberlerin hepsine ortak olarak gonderilen, kullugun yalnizca
Allah’a yapilmasini emreden, her tiirlii sirk unsurundan uzak olan, degisiklige ugramasi asla
miimkiin olmayan, delillerle dimdik ayakta duran dindir. Matiiridi, tevhid dinini ayn1 zamanda
taklide degil, delil ve burhana dayanan akil dini seklinde de tarif etmektedir. Ona gore akil,
insam1 tevhide davet eder. Bununla birlikte dinin, ibadet ve muamelatla ilgili bilgilerini
insanlara agiklayacak Kkisilere ihtiya¢ vardir ki onlar da peygamberlerdir. Tiim peygamberler
kendi donemlerinde tevhidi gerceklestirmek igin gonderilmistir. Bu bakimdan tim
peygamberlerin dini bir ve tektir. Fakat onlarin seriatlar1 farklidir. Seriatlardaki cesitlilik ve
farklilik dinde ihtilaf veya celiski oldugu anlamina gelmez. Zira tiim peygamberlere vahyedilen
ortak payda seriat degil, dindir. Peygamber degistikge seriat degisir ama din ayni sekilde
devam eder. Su halde Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar tiim dinlerin ash tevhiddir. Bu
bakimdan Matiiridi, Allah’in birligi, kullugun yalnizca ona yapilmasi ve Hz. Adem’den Hz.
Muhammed’e kadar seriatlarin siiregelen devamliligi konusunda net bir diisiince ortaya
koymaktadir. Bu baglamda Matiiridi acisindan dini tekelciligin, Hz. Adem’den Hz.
Muhammed’e kadar siiregelen vahyin yani mutlak hakikatin tekligi anlamina geldigini
soylemek yerinde olacaktir. Sonug olarak Matiiridi'nin Islam’in dogruluk ve hakikat merkezli
teolojik iddiasina tekelcilik, hususiyetcilik ya da dislayicilik degil, tevhitci anlayis ya da mutlak
hakikat denilmesi daha dogru bir yaklasim olacaktir.

Anahtar Kelimler: Din Felsefesi, Matiiridi, Tevhid, Dini Cesitlilik, Dini Tekelcilik, Islam.
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Abstract

The issue of religious diversity discussed in the spread of Christian Western philosophy
and theology is one of the most important problems of the philosophy of religion in the
20th century. One of the thoughts arisen within the framework of this discussion is
religious exclusivism. According to this statement each religion highlights itself in terms of
absolute truth and saviorship, however members of other religions either is not considered,
or other religions are not evaluated within the framework of their own religion. In this
context, the views of Abu Mansur el-Maturidi, who has important sharing in the formation
of belief system of Islam, are very significant in terms of an Islamic approach. Maturidi has
an immaterial understanding of divinity that does not change, has no resembles created
things, does not consist of parts, and has an essential identity that all creatures depend on
but independent of everything else. According to Maturidi, God is one and only in His
essence and attributes is not like other creatures. Maturidi sees it as contrary to the
principle of tawhid to increase the number of eternals, like the Jews who has an
anthropomorphic understanding of God or to consider God as ontologically single and
then as a shaped being that takes on a physical form, like the Christians. In this respect,
Maturidi thinks that Jews and Christians distorted tawhid. According to him, Islam is the
only religion that has preserved the tradition of tawhid and brought it to the present day.
Maturidi defines the tawhid, which he identifies with Islam, as a religion that is based on
evidence, witness, and proof, and therefore it is true, real, reasonable, unchanging and will
remain unchanged. Accordingly, the religion of tawhid is a religion that was sent to all
prophets in common, commands worship to be done only to God, is away from all kinds of
polytheism, cannot be changed, and stands tall with proofs. It is religion that stands.
Maturidi also describes the religion of tawhid as a religion of a reason based on evidence
and demonstration, not imitation. According to him, reason invites people to tawhid.
However, there is a need for people who will explain the knowledge of religion, worship,
and treatments to people who are prophets. All prophets were sent to realize tawhid in
their own time. In this respect, the religion of all the prophets is one and only. But their
Sharia are different. Diversity and difference in sharia does not mean that there is a conflict
or contradiction in religion. Because the common denominator revealed to all prophets is
religion, not sharia. As the prophet changes, the sharia changes, but the religion continues
the same. In this case, from Adam to Mohammad the origin of all religions is tawhid. In
this regard, Maturidi emphasizes the unity of God, worship only to God, and from Adam
to Mohammad it reveals a clear idea about the continuity of sharia. In this context, it would
be appropriate to say that, for Maturidi, religious exclusivism means the uniqueness of the
revelation, that is, the absolute truth, that continues from Adam to Muhammad. As a
result, it is more accurate to call Maturidi’s theological claim of Islam centered on truth and

reality, not particularism or exclusivism, but tawhid understanding or absolute truth.

Keywords: Philosophy of Religion, Maturidi, Tawhid, Religious Diversity, Religious

Exclusivism, Islam.
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Giris

Glintimiiz din felsefesinin temel gorevlerinden birisi dinlerin birbiriyle olan iligkilerinde bir
diisiince sistemi olusturmaya c¢alismaktir.! Dinler arasi iliskinin hiz kazandig1 giiniimiiz diinyasinda
bu iligkinin bir tarafi olan Hiristiyan Bat1 diinyasi kendi dini gelenegini kiiresellesme ve dinler arasi
diyalog ile Hiristiyanlik disindaki din mensuplarina sunmakta, diger din mensuplar1 da bu olaya
kayitsiz kalamamaktadir. Kiiresellesmenin ekonomi, siyaset ve kiiltiir alaninda gostermis oldugu
etkinin, aym1 sekilde dinler iizerinde de etkili olmaya basladigi, adeta diger dinlerin tek bir din
icerisinde eritilerek tek bir din modeli olusturulmaya c¢alisildigr goriilmektedir. Bu anlamda
kiiresellesmenin din konusunda bize sundugu iki seyden birisi tek tip din anlayisi, digeri ise tim
dinlerin esit mesafede kurtaricilik iddiasinin gegerliligidir. C)yle ki dinlerin hakikat iddialarinin ¢ogu
zaman birbiriyle celismesi de dinlerin ¢okluguyla ilgili bir problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir.?
Nitekim dinlerin metafizik diisiince cercevesinde ortaya ¢ikan farkliliklari, mensuplarinin kurtulus
icin ongordiigii temel prensipler ve mutlak hakikat iddialari, felsefi ve teolojik anlamda din
felsefesinin bir problemi olan dini gesitlilik meselesini ortaya ¢ikarmistir. Bu baglamda dini gesitlilik
meselesi dinlerin dogruluk, mutlak hakikat ve kurtariciik iddialar etrafinda yapilan tartismalar
icermektedir. Ancak dini gesitlilik gercevesinde ortaya ¢ikan problemlerin yalnizca tek Tanr1 inancina
sahip olan ve mutlak hakikat iddiasinda bulunan kimseler agisindan bir anlam tasidigini s6ylemek
gerekir. Zira dinleri, insan zihninin bir faaliyeti olarak goren kimseler i¢in bu dinlerin ne gergekliginin
ne de iddia ve sorunlarinin bir anlam tasidig1 sdylenebilir.> Bu bakimdan bu ¢alismada dini gesitlilik
meselesi yalnizca teist dini gelenekler gergevesinde ele almacaktir.

Dini ¢esitlilik meselesinin tarihi, dinler tarihi kadar eski olmakla birlikte bu problemin
giliniimiizde tartisilan halinin daha ¢ok Avrupa Hiristiyan diinyasinin iki mezhebi olan Katoliklik ve
Protestanligin iki farkli din gibi ortaya ¢ikip taraflardan birinin digeri hakkinda nasil bir dini yargida
bulunacagindan kaynaklanan bir durum oldugu soylenebilir.* Bununla birlikte 20. yy.da Bati
iilkelerine yasanan gocler sonucunda sadece Hiristiyanlik ile simirl1 olan bu problem daha sonra diger
din mensuplarmin bir problemi haline gelerek felsefi, siyasi ve sosyal agidan da tartisilan bir problem
olmustur.® Bu baglamda dini cesitlilik meselesinin bir sorun olarak algilanmasini, farkli inanglara
sahip insanlarin ge¢mise gore giliniimiizde daha ¢ok birlikte yasamak durumunda kalmalar1 seklinde
izah etmek miimkiindiir.6 Ozellikle modern teknolojinin getirmis oldugu imkanlar, insanlarin
birbirleriyle daha hizli bir sekilde iletisime ge¢mesini saglamistir. Bagska din ve kiiltiirler hakkinda
daha hizli ve kolay bilgi elde etmeyi saglayan bu durum insanin kendi inang¢ dairesinin otesine
gecerek oOteki hakkinda nasil bir dini tutum igerinde olmasi gerektigine dair bir sorgulamay:
beraberinde getirmektedir.

Dini ¢esitlilik meselesi felsefi olarak tekelcilik/dislayicilik, kapsayicilik, cogulculuk olmak iizere
i¢ basghk altinda tartisilmaktadir. Her birisini kisaca tamimlamak gerekirse dini dislayicilik veya
tekelcilik; sadece tek bir dinin hak, dogru ve kurtulusa ulastirdigini savunan yaklasim’ olmakla

1 Mevliit Albayrak, Felsefe ve Din: Din Felsefesine Giris (Ankara: Asil Yay., 2007), 273.

2 Adnan Aslan, “Dini Cogulculuk Meselesine Yeni Bir Yaklasim”, Isldmi Aragtirmalar Dergisi 4 (2000), 17.

3 Adnan Aslan, “Dini Cogulculuk Meselesine Yeni Bir Yaklasim”, 18.

4 Dini cesitlilik ilk olarak bu sekilde ortaya ¢iksa da zamanla Hiristiyan olmayan insanlara karsi Hiristiyanligin tutum ve
diislince tarzini yansitan bir felsefi anlayis haline gelmistir. Ayrintil bilgi i¢in bkz. Musa Kazim Arican, Dini Tekelcilik: Din
Felsefesi Acisindan Bir Coziimleme (Ankara: OTTO Yaynlari, 2009), 26.

5 Recep Kilig, Dini Anlamak Uzerine (istanbul: Otiiken Yayinlari, 2004), 69.

¢ M. Sait Regber, “Dini Cesitlilik”, Din Felsefesi, ed. Recep Kili¢ (Ankara: Ankuzem, 2013), 341-343; Philip L. Quinn-Kevin
Meeker, “Introduction: The Philosophical Challange of Religious Diversity”, The Philosophical Challange of Religious Diversity, ed.
Philip L. Quinn-Kevin Meeker (New York: Oxford University, 2000), 2.

7 Musa Kazim Arican, “Bati Diisiincesinde Dini Dislayicilik/Tekelcilik Paradigmas: ve Elestirisi”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi XV/2, 2011, 41-42.

192



Ismail Yalcintas Din ve bilim Dergisi 6/2

birlikte daha ziyade “Kilise disinda kurtulus yoktur”® seklinde formiile edilen Hiristiyanlik inanciyla
iliskili bir diisiinceye dayanmaktadir. Tanr1 hakkindaki gercek bilgiyi Hiristiyanlik ile sinirlandiran bu
diisiinceye gore diger dinler hakkindaki degerlendirmenin olgiitii kilisedir. Nitekim kurtulusun
merkezine Kkiliseyi yerlestirdigi i¢in bu anlayisa kilise-merkezci (ecclesiocentric) yaklasim da
denilmektedir.® Tek bir dini hakikat kabul etmekle birlikte baska dinlerde de kurtaricilik ve hakikat
kalintilarinin bulundugu anlamina gelen dini kapsayicilik, kurtulusun diger dinler araciligiyla
miimkiin olmakla birlikte asil kurtulus yolunun Hristiyanlik oldugu iddiasina dayanmaktadir.’ Dini
kapsayiciligin, II. Vatikan konsilinden (1962-1965) sonra “Kilise disinda kurtulus yoktur” diisiincesini
yumusatmak i¢in ortaya atilan bir yaklasim oldugunu séylemek gerekir. Dini kapsayiciliga gore tam
ve gercek kurtulus Isa Mesih yoluyladir. Ancak Isa Mesih’in kurtaricihigi diger insanlar1 da
kapsamaktadir. Tanr1 tiim insanlarin kurtulusunu istemektedir.” Bu anlamda gergek kurtulus Isa
Mesih yoluyla oldugu i¢in diger dinler Hiristiyanliga hazirlik mahiyetinde kabul edilmekte ve diger
din mensuplar1 isimsiz (anonim) Hiristiyan sekilde isimlendirilmektedir.’? Dini ¢ogulculuk ise hakikat
ve kurtaricilik agisindan tiim dinleri esit kabul eden anlayistir.’® Bu diisiinceye gore tek bir tane
mutlak hakikat vardir ve tiim dinler bu hakikate gotiiren yollar olarak goriilmektedir. Bu bakimdan
dini ¢ogulculuk diisiincesi hakikat degeri acisindan dinler arasinda herhangi bir ayrim
yapmamaktadir.’* Dini ¢ogulculugun tiim dinleri esit seviyeye indirgemesi, dogru ile yanls
arasindaki farklilig1 ortadan kaldirarak tiim dinlerin iddialarimin izafi bir anlam tasidigr sonucunu
beraberinde getirmektedir.’® Bu anlamda dini ¢ogulculugun bir anlamda toleransh agnostizme
sebebiyet verdigi soylenebilir.16

Dini gesitlilik ¢cercevesinde tartisilan konulardan birisi dini tekelcilik meselesidir. Dini tekelcilik,
Tiirkgeye “dini dislayicilik”'” diye gevrilmesine ragmen asil ¢ikis noktas: itibariyle Hiristiyan teolojisi
ekseninde tartisilan ve tek kurtarici dinin Hiristiyanlik oldugunu oOne siiren, diger dinlerin ise
uydurma oldugunu dile getiren bir anlayistir. Ancak bizim bu g¢alismadaki amacimiz, Hiristiyan
teolojisindeki gibi savunmaci ve tutucu bir tutumla bu meseleyi tartismak degil, Islam’in tevhid
anlayisimi deliller ve burhanlar yoluyla ortaya koyarak dini tekelcilik konusuna farkli bir yorum
getirmektir. Bu baglamda meseleyi Islam akide sistemi cergevesinde ele alabilecek en 6nemli
kisilerden birisinin Ebi Mans{r el-Matiiridi oldugunu sdylemek gerekir. Zira Matiiridi, kelami-felsefi
meselelere yaklasimi agisindan genis kitleleri etkileyen ve diisiinceleri asirlarca tartisilan 6nemli bir
[slam alimidir. Burada dini tekelcilik meselesinin Matiiridi'nin kendi dénemine ait bir mesele
olmadigmin altim gizmek gerekir. Ancak Islam’in Allah katinda tek hak din oldugu iddiasi goz

8 John Hick, Inanclarin Gokkugagi: Dinsel Cogulculuk Uzerine Elestirel Diyaloglar, ¢ev. Mahmut Aydin (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2002), 115 vd.; M. Kazim Arican, “Bati’da Otekileg,tirme: Papa ve Vatikan'in Rolii”, Hece Dergisi 28 (Batt Medeniyeti
Ozel Sayist), 2014, 215-233.

o Baki Adam, Yahudilik ve Hiristiyanlik Agisindan Diger Dinler (Istanbul: Pmar Yayinlari, 2002), 90.

Adnan Aslan, “Bat1 Perspektifinde Dini Cogulculuk iddialar”, Islém Arastirmalar: Dergisi 2, 1998, 151; Ruhattin Yazoglu-
Hiisnii Aydeniz, “Giris”, Dini Cogulculuk: John Hick’in Diisiinceleri Etrafinda Tartismalar, der.-cev. Ruhattin Yazoglu-Hiisnii
Aydeniz (istanbul: iz Yayinalik, 2006), 9.

N Cafer Sadik Yaran, “Giris”, Islam ve Oteki, ed. Cafer Sadik Yaran (istanbul: Kakniis, 2001), 14.

12Karl Rahner, Theological Investigation (London: Longmann-Todd, 1984), V/117-123; “Religious Inclusivism”, Philosophy of
Religion Selected Readings, ed. Micheal Peterson vd. (New York: Oxford University, 2010), 594-595.

13Kalig, Dini Anlamak Uzerine, 68; Ibrahim Yildiz, “Islam ve Dini Cogulculuk: Abdiilaziz Sachedina Ornegi”, ed. Hasan
Harmanci-ibrahim Yaldiz, Islam Diisiincesi Aragtirmalart -III- Yasadigimiz Cag (Ankara: Aragtirma Yayinlari, 2021), 251.

4“Musa Kazim Arican, “Felsefi ve Teolojik Bir Problem Olarak Dini Gesitlilik”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
XV/1,2011, 91.

15M. Sait Regber, “Religious Pluralism in Christian and Islamic Philosophy: The Thought of John Hick and Seyyed Hossein
Nasr, Islamiyat 111/4, 231.

16Musa Kazim Arican, “Felsefi ve Teolojik Bir Problem Olarak Dini Cesitlilik”, Cumhuriyet Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi
XV/1, 2011, 97; Sumner B. Twiss, “Dini Cogulculuk Felsefesi: John Hick ve Onu Elestirenlerle Hgili Elestirel Bir Degerlendirme”,
Dini Cogulculuk: John Hick'in Diisiinceleri Etrafinda Tartismalar, der.-cev. Ruhattin Yazoglu-Hiisnii Aydeniz, (stanbul: iz
Yayncilik, 2006), 143.

7Bat1 literatiirlindeki exclusivism kavraminin Tiirkgeye dislayicilik seklinde gevrilmesi olumsuz bir tutum olarak anlasilmaya
sebebiyet verdigi icin bu kavramin tekelcilik seklindeki kullanilmasimin daha isabetli olduguna dair bk. Arican, “Felsefi ve
Teolojik Bir Problem Olarak Dini Cesitlilik”, 91.
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oniinde bunduruldugunda 20. yy. ile felsefl bir problem olarak tartisilan dini tekelcilik meselesine
Ozellikle Miisliiman kelam alimlerinden Matiiridi'nin diisiincesi ekseninden bakmanin son derece
faydali olacag1 kanaatindeyiz. Bu calismada Matiiridi'nin diistinceleri vahiy eksenli dini gelenekler ve
onun tevhid anlayisina dair yaklagimlar: tizerinden ortaya konulmaya calisilacaktir. Bagka bir ifadeyle
Matiiridi'nin goriis ve diisiinceleri Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar devam eden tevhid
geleneginin birikimselligi goz oniinde bulundurularak degerlendirilmeye tabi tutulacak dolayisiyla
meseleye seriatlarin tarihi seyri ve birikimselligi agisindan yaklasilacaktir.

Matiiridi'nin dini tekelcilik konusuna dair diisiinceleri en temelde onun Islam’mn ultihiyet
anlayisint nasil anladigi, hak/gercek din konusunda ne diisiindiigii, hak/gercek din ile delil ve
istikamet dini arasinda nasil bir bag kurdugu tizerinden ortaya konulacaktir. Hz. Adem’den bu tarafa
siire gelen tevhid geleneginin din-seriat iliskisi agisindan nasil anlasilmas: gerektigi, seriatlarin ¢ok
veya farkli olmasinin dinin ¢ok olmasini gerektirip gerektirmedigi dini tekelcilik baglaminda {izerinde
durulacak bir diger konu olacaktir. Tim bu sorulara cevap bulabilmek i¢in Matiiridi'nin iki temel
eseri olan Kitdbu't-Tevhid ve Te'vildtii’l-Kur’dn yol haritamiz1 olusturacaktir.

1. Tevhid ve Ultihiyet

I[slam'in evrensellik ve mutlak hakikat fikrine dair ortaya koydugu sistemli diisiinceler ile
kendisinden sonraki nesillere Onemli bir bilgi birikimi birakan Matiiridi’'nin diisiincelerinin
merkezinde Islam’m tevhid anlayisiyla ilgili yaptig1 yorumlar bulunmaktadir. Matiiridi, Kitdbii't-
Tevhid adli eserinde tevhid ve uliihiyeti, “Allah, zati1 tek ve tiim varliklarin ihtiyaglarinin merci
olmakla birlikte, onlarin Ozelliklerinden miinezzeh bulunandir, yani, ¢okluk niteligini gerektiren
degisim, yok olus veyahut hacim ve siurlilik alternatifi getiren 6zelliklerden miinezzeh bulunandir”'8
seklinde ifade etmektedir. Buna gore, Matiiridi, Allah’1 degismeyen, yaratilmislara benzemeyen, parga
veya clizlerden olusmayan ve tiim mahlukatin kendisine muhtag oldugu zati hiiviyete sahip gayri
maddi bir varlik olarak tarif etmektedir. Matiiridi, Tevildtii’l-Kur'dn adli eserinde Ihlds stiresindeki
“hiive” lafzin1 yorumlarken uliihiyet anlayisina dair onemli aciklamalar yapmaktadir. Buradaki
“hiive” lafzinin Allah’in en biiyiik ismi anlamina geldigine dikkat ¢eken Matiiridi’ye gore “hiive”
lafz1, Allah’in, esi, benzeri ve dengi olmayan, yoklugu diisiiniilmeyen zati hiiviyetini ifade etmektedir.
Matiiridi agisindan “hiive”yi ifade eden tiim bu durumlar, Allah’in birligini yani tevhidi zorunlu
kilmaktadir.” Ona gore Allah’in birligi zatindandir. Allah’in birligi diger birler gibi artan bir 6zellikte
degildir. Zira Allah’in birligi diger birler gibi parga, bilesen veya boliinme icermeyen birliktir. Allah’in
birligi ve tekligi, esi ve benzeri olan veya sayisal olarak ifade edilen birlikten daha ytiicedir.?
Matiiridi, bu diisiincesinden hareketle tevhid ve uliihiyette bu tarifi asan veya tahrif eden tiim din
saliklerinin tevhid ve ultihiyete aykir1 bir diisiince ortaya koyduklarina isaret etmektedir. Ona gore
Yahudiler ve Hiristiyanlar, Tanri'ya ezelilik sifati nispet etmelerine ragmen O’nun cisme
biiriind{igiinii veya oglunun var oldugunu iddia ederek O'nun benzerinin bulunmadigin ileri
stirmiislerdir.? Ancak Matiiridi'ye gore boyle bir varligin esi ve benzeri s6z konusu olur. Zira Allah’in
hem egsiz bir varlik oldugunu soyleyip hem de O’nu yaratilanlara benzetmek aklen ve mantiken
imkansiz bir durumdur. Matiiridi'ye gore Allah zatinda, sifatlarinda ve azametinde bir ve tek olup,
yaratilanlara benzemez.?? Allah’in zat1 agisindan tek olmasi da bu anlama gelmektedir. Bu anlamda
Matiiridi, Tanri'yi, Yahudiler gibi yaratilanlara benzeterek kadimin sayisiu artirmay: veya
Hiristiyanlar gibi ontolojik olarak tek kabul edip daha sonra cisimle sekillenmis bir varlik olarak

18EbGi Manstr el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, ter. Bekir Topaloglu (Ankara: ISAM Yayinlari, 2003), 152. Matiiridi'nin
tevhid ve ulthiyete dair yapmus oldugu bu tarifin kendisinden daha sonra ibn Sina tarafindan uliihiyeti agiklayan temel bir ilke
olarak ifade edildigi sdylenebilir. Oyle ki Ibn Sina'nuin Ihlds Siresi Tefsirinde ilahi, “Her seyin kendisine muhtag olmasina kargmn
soylemek isabetli olacaktir. ibn Sina, Ihlds Siiresi Tefsiri, ter.-serh. A. Hamdi Akseki (1stanbul: DiB Yayinlari, 2014), 20-23; Ismail
Yalgintas, ibn Sind'min Tanrt Anlayist (Ankara: Elis Yayinlari, 2023), 121-123.

1YMatiiridi, Te'vildtii’l-Kur’an, thk. Ahmet Vanlioglu-Bekir Topaloglu (istanbul: Daru’l-Mizan, 2005), XVII/370-371.

20Matiridi, Te'vildtii’l-Kur'dn, XVI11/376-377.

2iMaturidi, Kitabii’'t-Tevhid Terciimesi, 151.

2Maturidi, Kitabii’'t-Tevhid Terciimesi, 152.
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diisiinmeyi tevhid ilkesine aykiri gormektedir. Matiiridi'ye gore Allah diisiinme yetenegi olan tiim
insanlara genel anlamda bir tevhid inanci vermistir. Fakat insanlarin bir kismu bu inanci cesitli
yorumlarla bozmus, bir kismi ise Allah’in kendilerine fitrat geregi verdigi bu inanca sadakatle baglh
kalmiglardir. Bu baglamda Islam dininin miintesiplerinin tevhid inancimi hakkiyla koruyup
gozettigini, buna karsin Yahudi ve Hiristiyanlarin tevhid anlayisini zaman igerisinde tahrif ederek
bozduklarini sdylemek isabetli olacaktir.?

Matiiridi, Yahudi ve Hiristiyanlari, ulthiyet konusunda tevhidi zedeleyen diisiincelere sahip
olduklari igin elestirmektedir. Ona gore Yahudiler hahamlarin (ahbar)?*, Hiristiyanlar ise ruhbanlarmi
rab edinmislerdir. Matiiridi, buradaki rab edinmeyi, Yahudi ve Hiristiyan din adamlarinin isteklerine
itaat etmekle iliskilendirmektedir. Oyle ki Yahudi ve Hiristiyan din adamlari, Allah’in onlara helal
kildig1 seyi haram, haram kildig1 seyi ise helal kiliyor, bu dine tabi olan kisilerde bu emirleri kabul
edip din adamlarma itaat ediyorlardi. Bu durum Kur’dn'm, “Ey Ademogullari seytana kulluk
etmeyin”? ve Hz. Ibrahim’in babasi igin “Ey babacigim, seytana kulluk etmeyin”? ayetinde oldugu
gibi temsill bir seydir. Yani, seytanin size emrettigi ve sizi ¢agirdig1 seylere yonelmeyin anlami
tasimaktadir. Bu bakimdan hahamlar1 ve ruhbanlar1 rab edinmek, onlara tabi olmak ve itaat etmek
anlamina gelmekte dolayisiyla da gercek degil, temsili bir ifade olarak karsimiza g¢ikmaktadir.?”
Bununla birlikte Matiiridi acisindan burada dikkat ¢ekilmesi gereken diger bir husus, ayetin ikinci
kismindaki Meryem oglu Mesih'in rab edinilmesidir. Matiiridi'ye gére Meryem oglu Mesih’in rab
edinilmesi, din adamlar1 gibi temsili degil, gercek anlam tasimaktadir. Zira Hiristiyanlar, Mesih igin
“O ilahtir”, “O, Allah’in oglu ilahtir” demektedir. Bu da Hiristiyanlarin Mesih’i rab edinmesinin
temsili degil, gercek anlam tasidigina isaret etmektedir.?® Bu bakimdan Matiiridi’'nin Yahudi ve
Hiristiyanlara en onemli itirazinin ul(ihiyet konusunda tevhidi zedelemeleri sebebiyle oldugu
anlasilmaktadir. Ona gore Hiristiyanlarin tevhidi zedeleyen diisiincelerinin basinda Tanri’ya ogul
isnat etmeleri,?? Isa’y1 ve Meryem'i ilahlagtirmalar® ve din adamlarini rab edinmeleri®! gibi meseleler
gelmektedir. Aymni sekilde Matiiridi, Yahudilerin de ulGihiyet konusunda tesbihe diigmeleri, yani,
antropomorfist bir Tanr1 anlayisi benimsemeleri,® Tanri’'ya ogul isnat etmeleri,® Tanr1 hakkinda
uygunsuz konusmalary,?®* Allah’in  hiikiimranligt kabul etmeyip haksiz yere peygamberleri
oldiirmeleri,® din adamlarini rab edinmeleri® gibi konularda tevhidi zedelediklerini diistinmektedir.?”

BMaturidi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 150-151.

24Bu konuyla ilgili ayrintil bilgi igin bk. Osman Cilaci, “Ahbar”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/485-
486.

%Yasin, 36/60.

26Meryem, 44/19.

Matiiridi, Te'vildtii'I-Kur'dn, V1/346-347.

BMatiiridi, Te'vildtii'I-Kur'dn, V1/346-347. Matiiridi’'ye gore Hiristiyanlar yalnizca Tanri’ya ogul isnat ederek tevhidi zedelemekle
kalmamus {iistelik Meryem’e de ilahlik atfetmislerdir. Hiristiyanlarin Meryem’e “{iciin {igiinciistidiir” diyerek ilahlik
atfettiklerine dair ayrica bk. Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’'dn, IV/118-377, XI11/263.

»Matiiridi, Tevildtii'lI-Kur’dn, V/162, X1/382.

0Matiiridi, Kitabu't-Tevhid Terciimesi, 150-151, Te'vilatii’l-Kur'dn, IV/118-377, X111/263. Hiristiyanlara gore fsa'min kutsalin insan
hayatinda cisimlestigine dair diisiinceler icin ayrica bk. W. Montgomery Watt, Dinlerde Hakikat, cev. A. Vahap Tastan-Ali Kusat
(Istanbul: iz yayincilik, 2002), 72.

SIMatiiridi, Te'vildtii'I-Kur’dn, V1/346-347.

2Maturidi, Kitabu't-Tevhid Terciimesi, 130, 150-151.

33Maturidi, Kitdabu't-Tevhid Terciimesi, 150-151.

#Ali Imran, 3/181, Maide, 5/64. Ornegin Yahudilerin karz-1 hasen (Allah igin giizel bor¢ vermek) ayetiyle ilgili olarak
“Muhammed’in ilah1 fakir sizden borg istiyor, oysa biz zenginiz” seklinde Tanr1'ya uygunsuz ifadeler kullandiklarina dair bk.
Matiiridi, Te'vilit, 11/134, 494-495.

BMatiiridi, Te'vildt, 11/134, 497-498.

%Tevbe, 9/31, Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dan, V1/346-347.

¥Matiiridi'nin, “Yahudiler, Uzeyir Allah’in ogludur, Hristiyanlar da Mesih (isa) Allah’in ogludur” (Tevbe, 9/30) ayetine yapmis
oldugu yorum giintimiizdeki Yahudi ve Hiristiyanlarin durumuna 1s1k tutmasi agisindan oldukga énemlidir. Matiiridi’ye gore
ayette gecen Yahudiler, Hz. Musa’dan sonra Hz. Isa’dan ise 6nce yasayanlar, Hiristiyanlar ise Hz. isa’dan sonra Hz.
Muhammed’den 6nce yasayanlardir. Burada iki durum ortaya ¢ikmaktadir. Birincisi Yahudiler ve Hiristiyanlar boyle bir
diisiinceye sahip olmalarma karsin bunu gizlemekteydiler. Lakin Hz. Peygamber gizledikleri seyi onlara haber verince onlar bu
diisiinceyi inkar etmediler. Bu da kendilerinden &nce ayetin muhatabi olan Yahudi ve Hiristiyanlar ile aym sekilde Isa ve
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Matiiridi agisindan Yahudi ve Hiristiyanlarin ultthiyet konusunda tevhid ilkesini zedelemelerine
karsin Islam dininin miintesiplerinin tevhid inancini hakkiyla korumalari onun diisiincesinde Islam
dininin tek hak din oldugunu gostermektedir.

2. Hak Din

Hak din, dogru, gercek, degismeyen ve degismeden kalan din yani tevhid dini demektir. Hak
din kelimesinde kullanilan “hak” aym1 zamanda Allah’in ismi olup, Allah’in dini anlamina da
gelmektedir. Bu anlamda asla tahribata maruz kalmayan ve tevhid gelenegini koruyarak giiniimiize
tastyan tek din Allah’in dini Islam’dir. Matiiridi'ye gore, hak din ayni zamanda delil, sahit ve ispata
dayanan, bundan dolay1 dogru, gercek, makul, saglam, giivenilir, gecerli, yeterli, degismeyen ve
degismeden kalacak olan dindir.®® “Devaml olan din”, “i¢inde riya ve kibir olmayan din” gibi
manalar1 da ifade eden hak din, “inancli ve samimi olmak” anlamina da gelmektedir.?

Matiiridi'nin diisiince sisteminde saglam delillere bagli olan ve akla dayanan bir din anlayis
hakimdir. Ona gore ister hak olsun ister batil olsun herkesin inandig1 sey dindir.# Ancak Matiiridi
acgisindan taklide degil, delil ve burhana dayanan din, hak dindir. Diger bir ifadeyle bir dinin, dogru,
hak ve gercek olmasiyla bu dinin iddialarini saglam delillerle ortaya koymasi arasinda dogrudan bir
iliski vardir. Bu anlamda Matiiridi'nin 6zellikle Kitdbii't-Tevhid adli eserine “dini delile dayanarak
bilmenin gerekliligi”4' seklinde baslamasi son derece onemlidir. Matiiridi, insanlarin farkli din ve
mezheplere inanma konusunda birbirinden ayrilmakla birlikte benim dinim hak/gercek, digerlerinki
batil diisiincesinde birlestigini ifade etmektedir.#? Ancak burada dini hakikat iddiasinda bulunan
insanlarin hangisinin hak dini savundugu, hakikatin 6lgiitiiniin ne oldugu sorusunu beraberinde
getirmektedir. Ustelik Matiiridi agisindan bu durum yalnizca Islam dini i¢in s6z konusu degil, tiim
inanglar i¢in konulmus bir kistas olarak karsimiza ¢ikmaktadir.# Ona gore her din saliki kendi dini
inancinin dogru oldugunu iddia etmektedir. Oysa bir dinin hak ve gergek oldugunu gosteren sey,
akil ve mantik cercevesinde ortaya koydugu deliller ile diger din saliklerini aciz birakmasidir. Nitekim
iddiasini akli hiiccetlerle ispat ederek akla kars1 konulamaz bir delile sahip olan kisi, inat¢1 olmayan
muhataplarini, hakliligini kabule mecbur kilan bir delil sunmus olur.# Matiiridi'nin, 6zellikle her din
salikinin kendi diisiincesinin dogru oldugunu iddia etmesine karsin gercek/mutlak dogruyu, iddiasini
akli deliller cercevesinde ispatlamakla iliskilendirmesi** hak dinin nirengi noktasini olusturmaktadir.
Bu agidan Matiiridi'ye gore bir dinin hak olup olmamasi mensuplarinin inat ve kibirle dogruluk
iddiasinda bulunmalarinda degil, dinin saglam burhan ve delillerle tevhide dayanip dayanmamasiyla
anlasilir. Insanlarin delilleri arastirtp onlar {izerine diisiinmek yerine, taklit yoluyla babalarmnin
izlerini siirmeleri gercege ulasmalarini engellemekte ve onlarin kibir ve inatla bilingsiz bir sekilde
mevcut dini tutumlarin siirdiirmelerine sebep olmaktadir. Su halde bir dinin dogrulugunu ispatlayan

Uzeyir'i Allah’in oglu olarak kabul ettiklerini gostermektedir. Tkincisi ise bu ayetin giiniimiize yanstyan kisnudir. Zira incilerde
apagcik bir sekilde Isa’min Allah’in oglu oldugu kabul edilmektedir. Matiiridi, Te vildtii’l-Kur'an, V/162, X1/382. fsa’min Tanr’nin
oglu oldugu meselesinin halihazirda ellerde dolagan incillerde mevcut olmasi bu inancin giiniimiizde de ayni sekilde devam
ettigini gostermektedir. Hiiseyin Atay, Kur’an ve Diger Dinler, (Istanbul: Destek Yayinlari, 2021), 104. Bu meseleyle ilgili olarak
ayrica bk. Luka, 1/32, 3/22; Yuhanna,1/34, 49; Matta, 3/17, 14/33; Markos, 1/11, 5/7, 9/7, 15/39. Hz. Peygamber dénemindeki
Yahudi ve Hiristiyanlarin, 6nceki Yahudi ve Hiristiyanlarin inanglar1 dolayisiyla uyarilmasina karsin buna herhangi bir sekilde
itiraz etmemeleri bdyle bir diisiinceye sahip olduklarini ortaya koymaktadir. Giintimiizdeki Yahudi ve Hiristiyanlarin da ayni
sekilde bu uyarinin muhatabi olmalarina karsin bu inanci koruduklari anlagiimaktadir. Oyle ki baba, ogul, kutsal ruh iiglemesi,
Hiristiyanhgmn temel inang akidesini olusturmaktadir. Sinasi Giindiiz, Hiristiyanlik, (Istanbul: Isam Yaymlari, 2008), 62. fsa’nin
Allah’mn oglu oldugu, Tanr’yla ayni cinsten oldugu, fsa’nin Tanri’nin yeryiiziindeki bedenlestigi seklindeki Hiristiyanlik inanct
i¢in ayrica bkz. Omer Nasuhi Bilmen, Isldm ve Diinya Dinleri: Isléam'm Diger Dinlere Ustiinliigﬁ (istanbul, Semerkand, 2014), 79-86.
8Hanifi Ozcan, Matiiridide Dini Cogulculuk (istanbul: IFAV, 1999), 46.

¥Matiiridi, Te'vildtii Ehlisiinne, diiz. Fattima Yusuf Eshami (Beyrut-Liibnan: Miiessetii'r-Risale Nesriyat, 1425/2004), V/500-501.

40 Maturidi, Te vildti’l-Kur'dn, XVII/359.

H“Matiridi, Kitibii't-Tevhid Terciimesi, 3.

“2Matiridi, Kitibii't-Tevhid Terciimesi, 3.

#Engin Erdem, “1yilik ve Sonsuzluk: Matiiridi ve Debfisi'nin Metafiziginde Oliim ve Hayatin Anlami”, Kader 18/2, 2020, 473-
474.

4“4Matiiridi, Kitibii't-Tevhid Terciimesi, 3.

4SMatiiridi, Kitdbu't-Tevhid Terciimesi, 3-4.
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delillerin varlig1 ve bu dini teblig eden zatin (peygamber) dogruluguna hakkin kendisinin bizatihi
sahitlik etmesi, bu dinin diger dinleri inhisar (tekel) altina almasi, yani, bu dinin diger din saliklerine
gore hak ve gercek olan tekligini ortaya koymaktadir. Oyle ki her din saliki kendi inancinin hakliligimni
gerekcelendirmek icin delil sunar, ancak sadece deliller karsisinda aklin benimsemekte mecbur kaldig:
din gergekligini ortaya koymus olur.

Matiiridi, insanlar1 hak dine tabi olmaktan meneden {ii¢ seyden bahseder. Bunlar ise; delil
eksikligi, diinya isi ile megguliyet ve diinya metadir. Bu {i¢ sey hak dini arastirip bulmaya ve ona tabi
olmaya engeldir. Matiiridi, bu maddelere “Sayet insanlar gercekten Islam dinine ulasmak isteselerdi
onu arastirtp, ona ulagirlardi.” seklinde bir yorum getirmektedir.#¢ Ona gore tiim din mensuplar:
burhan ve delillerle ulfihiyete en layik olan dinin Islam dini olduguna, Islam dininin de hak ve gergek
olduguna sahitlik etmislerdir. Buna ragmen kendi dinlerinin batil oldugunu bildikleri halde kibir ve
inatlarindan dolay1 o batilda kalmislardir. Bu gercegi akli ile kibirlenenler ve delillerden gafil olanlar
inkar etmislerdir.#” Hak din, insanlarin gaflet ve hayret {izerine olusturduklar: delilsiz ve hiiccetsiz bir
din degil, anlagilir deliller ve hiiccet {izerine ikame edilen bir dindir.## Bu bakimdan tim
peygamberlere indirilen dinin hak ve gercek oldugunu gosteren en temel sey delilleriyle kendini
ortaya koymasidir. Buna gore hak din, insan fitratina ve tabiatina uygun olan, tiim peygamberlerin
hepsine ortak olarak gonderilen, kullugun yalnizca Allah’t yapilmasini emreden, her tiirlii fiili ve
davrarus1 tevhide yonlendiren, her tiirlii sirk unsurundan uzak olan, neshe ve degisiklige ugramasi
miimkiin olmayan, delillerle dimdik ayakta duran tevhid dinidir.#

Matiirldi, din sozciigii, mutlak olarak sdylenildiginde bununla hak dinin yani fslam dininin
kastedildigini soyler. Tevhid esasli bu din Hz. Ademden Hz. Muhammed’e kadar hicbir degisiklige
ugramadan devam eden evrensel dindir.®® Matiiridi'ye gore hak din, Allah’in emir ve yasaklarimi
peygamberler araciligiyla insanlara ulastirdigi dindir.®® Bu bakimdan tiim peygamberlerin ve
resullerin dini bir ve tektir.>? Tiim peygamberler insanlar1 Allah’in bir ve tek olduguna ¢agirmistir.5
Su halde islam en son peygambere indirilen ve Hz. Adem’den bu tarafa siire gelen vahiy halkasinin
sonuncusudur. Bu da Islam dini digindaki dinlerin hak ve gegerlilik hiiviyetine sahip olmadig:
anlamima gelmektedir. Nitekim Matiiridi, bu diislinceyi vurgulamak icgin fazilet ve dustiinliik
bakimindan diger dinler ile Islam dinini bir kiyaslamaya tabi tutmamin sz konusu olmadigin
belirtmektedir.>

Matiiridi’ye gore Islam’in hak/gercek din oldugunu gosteren en 6nemli hususlardan birisi
tevhid dini olmasidir. Bu din Allah’in birligi ve kullugun sadece ona yapilmasi esasina dayamnir.
Tevhid dini aklin gerektirdigi bir din olup, degismezlik 6zelligine sahip olan, akil dinidir. Matiiridi’ye
gore akil, insan1 tevhide davet eder.®® Bu acidan yaratilan her seyde tevhidin delilleri mevcuttur.
Insanin yaratihiginda var olan sahadet bilgisi de bunu desteklemektedir. Yani tevhid dininin kokleri
bizzat Allah’in kendisinin yaratip insanlara gosterdigi delillere dayanir.? Allah’in varligini ve birligini
insan akli, zorunlu olarak bilir. Her insanin fitratinda, Allah’in ulGhiyetine ve birligine dair bulunan

46Mattiridi, Te vildtii’l-Kur’dn, 11/350-351.

YMaturidi, Te'vildtii Ehlisiinne, 1V/289-290, 533; Omrii boyunca ateizmi temellendirmeye ¢alisan ancak son zamanlarinda bir
Tanr’min varligii kabul eden, buna karsin Islam’in hakikatini 6n yargist ve kibri dolayisiyla gdremeyen giiniimiiz
felsefecilerden biri de Antony Flew’diir. Daha fazla bilgi icin bk. Antony Flew, Yamimisim Tanr1 Varmis, ¢ev. Hasan Kaya-
Zeynep Ertan (Istanbul: Profil, 2021); Ibrahim Yildiz, “Antony Flew’un Diisiinsel Doniisiimii ve Islam Algis1”, Dini Arastirmalar
25/63 (2022), 631-647.

#Matiridi, Te'vildtii Ehlisiinne, 1V/289-290, 1/254-255.

#Sarikaya, “Matiiridinin Din Anlayisinda Hosgorii”, e-Makalat Mezhep Arastirmalari 111/2 (2010), 14.

S0Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur'an, TSMK Niishasi, 174b; Te'vildtii Ehlisiinne, 11/140; Hasan Sahin, Matiiridi’ye Gore Din (Kayseri: Yeni
Matba Yaymcilik, 1987), 30.

SiMaturidl, Te vilatii'I-Kur'dn’dan Terciimeler 1, 81.

52Maturidi, Te vildtii’'l-Kur’an. TSMK Niishasi, Medine Bolimii No:180, 611a.

53Maturidi, Te vildtii Ehlisiinne, 1/505-507.

54Maturidi, Te vilatii Ehlisiinne, 111/401.

S5Matiiridi, Te vildtii’'l-Kur'dn, 11/273.

56Ozcan, Matiiridide Dini Cogulculuk, 47, 50.
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bu bilgi, insanin akil melekesini kullanmasiyla birlikte Allah’t birlemeye, kullugu yalnizca O'na
yapmaya ve her isin yoniinii O’'na yoneltmeye ulastirir.¥” Allah'in varliginmi ve birligini akil
melekesinin zorunlu olarak bilmesi, hak dinin 6ziinii olusturan 6nemli bir unsurdur. Bununla birlikte
dinin, ibadet ve muamelatla ilgili bilgilerini insanlara aciklayacak ve onlara énder olacak kisilere
ihtiya¢ vardir ki onlar da peygamberlerdir.?® Tiim peygamberler kendi donemlerinde tevhidi
gerceklestirmek icin gonderilmistir. Zira vahye dayali dinlerin hepsinin 6ziiniin ve ashnin tevhid
oldugu aciktir. Fakat insanlarin ¢ogu, Allah’a kullugu terk edip, kendi menfaat ve arzularina uyarak,
tevhid dininin 6zelliklerini ortadan kaldirmistir.* Bu baglamda tevhid dinini zedelemeden sadakatle
ayakta tutan vahiy kaynakli sadece tek bir dinden bahsedilebilir ki o da Islam dinidir.®

Matiiridi’ye gore Islam’m hak/gercek din oldugunu gosteren hususlardan bir digeri fitrat dini
olmasidir. Fitrat, insamin yaratilistan getirmis oldugu Allah’1 tanima ve bilme duygusudur. Oyle ki her
insan, Allah’1 bilecek ve taniyacak, Allah’in birligine ulasacak sekilde yaratilmistir. Zira Allah’in
yarattig1 her seyde onun vahdaniyetine dair bir bilgi vardir.®! Kiigiikliigiinde insan nasil anne siitiiyle
ayakta kalabiliyorsa, insanlarda Allah’n dini ve fitratina sarilarak ayakta kalirlar. Insanlarin
hayatlarin1 devam ettirebilmeleri i¢in uygun gidalar1 almalari1 ne kadar elzem ise fitratina uygun
hareket etmeleri de o kadar elzemdir. Hz. Peygamberin, “Her ¢ocuk fitrat tizerine dogar, sonra onu
annesi ve babasi Yahudi, Hiristiyan ya da atese tapan yapar”¢ hadisi de tam olarak bu konuya isaret
etmektedir. Buna gore her insan fitrat geregi Allah’1 bilme ve O'na inanma duygusuyla yaratildig1 icin
Allah’mn var, bir, tek ve tiim her seyin sahibi oldugunu, yaratilistaki bilgisiyle bilir. Bu bilgi sayesinde
her insan tevhide ulasir.®® Bu baglamda Matiiridi'ye gore sayet insanlara peygamberler
gonderilmeseydi dahi, tek baglarina akillariyla Allah’1 bulabilirlerdi.s

Matiiridi agisindan Islam dininin hak din oldugunu gosteren hususlardan bir digeri Islam’in,
Kur'an’da, Hz. Ibrahim’in delil ve istikamet dini olan haniflikle es tutulmasidir. Ona gore hanif,
insanin yaratilistan ve dogustan kendisine verilen mizag ve tabiata uygun olarak Allah’in dinine, yani
biitiin peygamberlerin ortak dinine yonelen, delillere dayanarak Allah’in birligi ve kullugun yalnizca
Allah’a yapilmas: ilkesine dayanan kimse demektir. ¢ Matiiridi, hanif kelimesinin Kur’an’da tek
basmna geldiginde Islam anlaminda, hanif kelimesinden sonra Islam kelimesi geldiginde delil
anlaminda, bazen de Islam’a ve hakka meyleden anlaminda kullamildigini ama hepsinde de hak olan
heveslerinden olusmasina karsin hak dinin burhan ve delillerden olustuguna dikkat ¢ekmektir.” Bu
anlamda Matiiridi, Kur’an’da hanif kelimesinin, Hz. Ibrahim’i, heva ve nefislerine uyan diger din
mensuplarindan ayirt etmek icin kullamldigina isaret etmektedir.®® Ona gore, Hz. Ibrahim, hanif dini
tizerineydi. Hz. Ibrahim’in dini, tiim insanlarin ve onlarin ecdatlarmin ve babalarmin asil diniydi.
Yani Hz. Ibrahim, tiim nebilerin ve peygamberlerin dinindendi. O, Allah’a sirk kosmayan halis bir
Miisliimandi. Tiim din sahipleri Hz. Ibrahim’in kendi dinleri iizerine oldugunu iddia etseler de Hz.
Ibrahim, Yahudi ve Hiristiyanlarin dinleri tizerine degil, bizatihi Hz. Muhammed’in dini iizerineydi.®
Matiiridi’'ye gore Kur’an’da Allah’in hanif kelimesini Hz. Ibrahim’den sonra Hz. Muhammed igin de
kullanmasi Hz. Ibrahim ve Hz. Muhammed’in siinnetlerinin birbiriyle ayni oldugu, ikisinin de

57Maturidi, Te vildtii’'l-Kur’an, VII/120.

580zcan, Matiiridide Dini Cogulculuk, 47.

59Maturidi, Te vildtii’'I-Kur’an, TSMK Ntushasi, 611a; Tevildtii Ehlisiinne, 111/400.
60Matiiridi, Te'vilatii’'l-Kur'dn, 1/210-211.

siMaturidl, Te vilatii’'l-Kur’an, VII/33.

62Buhari, “Cenaze”, 680.

68 Matiiridi, Te'vilatii’'l-Kur'dn, 11/349-350.

64Matiiridi, Te'vilatii’'l-Kur'dn, X1/185-187, 1V/112-113; Kitibu't-Tevhid, 17, 255.
6sMaturidl, Tevildtii’'l-Kur’an, 1V/274-277.

66 Matiiridi, Te'vilatii’'l-Kur'dn, IV/253-254.

67Maturidi, Te vildtii’'l-Kur'an, XI/187.

8Maturidi, Tevildtii’l-Kur'dn, IV/274-277.

OMaturidi, Tevildtii’l-Kur’dn, TSMK Niishasi, 189b; Te’vildtii Ehlisiinne, 11/200.
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insanlar1 tevhide c¢agirdigiin delilidir.”0 Yine Kur'an’da Hz. Ibrahim igin “Ibrahim’in milleti”
ifadesinin kullanilmas1 da Hz. Ibrahim’in (as.) siinnetinin Hz. Muhammed’in siinnetine uygun
olmasindandir.”

Matiiridi, fitrat geregi Miisliiman olan Hz. Ibrahim’e verilen dinin de Islam dini oldugunu,
O'nun Yahudi ve Hiristiyanlarin iddia ettigi gibi Yahudi veya Hiristiyan dininden olmadigini, hanif
bir Miisliiman oldugunu ve cocuklarma da hak din olan Islam dinini tavsiye ettigini Kur'an'dan
orneklerle agiklar.”? Yahudi ve Hiristiyanlarin se¢mis oldugu dinin, din olamayacagini, Allah'in Hz.
Ibrahim igin segtigi ve onun da gocuklara tavsiye ettigi dinin hak/gercek din, yani, Islam oldugunu
Kur'an'm, “Yoksa insan, her arzu ettigi seye sahip mi olacaktir?”7? ayetiyle delillendirir. Yani insanin
arzu ve istekleri degil, yalnizca Allah'in istekleri din olabilir.”* Matiirldi, Kur'an'da, Hz. Ibrahim icin
kullanilan “dinen kiyamen””s ifadesini de Hz. Ibrahim'in dininin icinde hicbir egrilik ve yanlislik
bulunmayan dosdogru bir din oldugu seklinde yorumlamaktadir.”6

Matiiridi, Yahudilerin, Hz. Muhammed’e “Hz. Yakup, bize Yahudi dinini tavsiye etti”?”
seklindeki iddialarinin aksine Kur’an’m, tiim peygamberlerin tevhid dini olan Islam dinini getirip
teblig ettigini, cocuklarina da bu dini tavsiye ettiklerini agiklar. Ayrica Matiiridi, Kur’an’dan delil
getirerek “Hz. Yakup’a oOliim geldiginde siz orada sahit miydiniz?”78 diyerek onlarin yalan
sdylediklerini ortaya koymakta, Hz. Ibrahim ve onun soyundan gelen tiim peygamberlerin tevhid
dinine gagirdiklarini dile getirmektedir. Bu ise Hz. Ibrahim’in kendi dinlerinden oldugunu sdyleyen
Yahudi ve Hiristiyanlarin sozlerine bir ret olarak karsimiza ¢ikmaktadir.”

Tiim din mensuplari Hz. Ibrahim’in dini {izerine olduklarmi iddia etmelerine ragmens®’
Matiiridi yalmzca Hz. Muhammed’in dininin Ibrahim’in dini olduguna dikkat cekmektedir. Ona gore,
Hz. Ibrahim’in dini iizerine olmak dogru ve hak oldugu igin tiim din mensuplar1 kendilerinin
“Ibrahim’in dini”nin devami oldugunu iddia etmistir.’! Oyle ki Yahudiler, Hz. Ibrahim’in Yahudi dini
tizerine, Hiristiyanlar ise Hiristiyan dimi tizerine oldugunu iddia etmislerdir. Halbuki bu iddialarinin
hepsi asilsizdir. Ciinkii Hz. [brahim’in dini bu dinlerden 6ncedir. Matiiridi, Hz. ibrahim’in Yahudi ve
Hiristiyanlik dininden 6nce yasadigini, Tevrat ve Incil’in ondan sonra indirildigini belirterek onun
nasil Yahudi veya Hiristiyan olacagini sorgular. Bunun da aklen ve mantiken miimkiin olmadigin
belirtir. Ayrica Matiiridi’ye gore Hz. Ibrahim’in, Yahudilerden ve Hiristiyanlardan dnce yasamasi,
onlarin onu gdriip, ona sahit olmalarmni imkansiz kildig1 gibi Hz. Ibrahim’in Yahudi ve Hiristiyan
olduguna dair bir vasfi da kitaplarinda bulamamalari Hz. Ibrahim’e iftira ettikleri anlamina
gelmektedir. Ellerinde herhangi bir bilgi mevcut olmadig1 halde aynen Hz. Muhammed’in vasfin ve
sifatlar1 kitaplarinda bulup hasetlikten ve inattan gizledikleri gibi, Hz. Ibrahim’in de hanif bir
Miisliiman oldugunu ayni sekilde gizlemislerdir.®? Bu baglamda haniflik gercevesinde inceledigimiz
Hz. Ibrahim’in dininin, aslinda Allah’in génderdigi fitrat dini oldugu, tevhid esasia dayandig1 ve hak
olan Islam dininden ayri bir din olmadig1 anlagilmaktadir. Her ne kadar tiim din mensuplar
kendisinin dininin brahim’in dini oldugunu iddia etse de Ibrahim’in dini delilleriyle tevhidi dimdik
ayakta tutan Islam dininden bagkasi degildir.

7OMatiiridi, Te'vilati’'l-Kur'dn, X1/185-187.
7IMaturidi, Te vildtii Ehlisiinne, 1/505-507.
72Matiiridi, Te'vilatii’'l-Kur'dn, 1/249-250.
73Necm Stresi, 53/24.

7aMaturidi, Te vildtii’'l-Kur’an, 1/250.

75 Enam Stiresi, 6/161.

7oMaturidi, Te vildtii’'l-Kur'an, V/274-277.
77Maturidi, Te vildtii’'l-Kur’an, 1/251.
78Bakara Stresi, 2/133.

79Matuaridi, Te vildtii’'l-Kur’an, 1/251.

80 Ali imran Stresi, 3/65-68.

8IMaturidi, Te vildtii’l-Kur’dn, 11/326.
82Maturidi, Te vildtii’l-Kur’dn, 11/326.
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Matiiridi agisindan Islam dininin hak din oldugunu gosteren bir bagka husus, Allah’in Islam
dininden bagka bir din kabul etmeyecegi gibi, Islam’dan bagka bir din secen kisinin hasenatlarmin da
kabul edilmeyecegi diisiincesidir. Bu baglamda Matiiridi, dinin maksadinin Allah’a yaklasmak
oldugunu, Allah’a yaklasmanin da Allah'in dininden baska bir din aracihigiyla miimkiin
olamayacagini, Allah’a sadece Islam dini ile yaklagilabilecegini, onun digindaki dinlere inanan bir
kimse her ne kadar Allah’a yaklagsmay istese de bdyle bir fiilin ondan kabul edilmeyecegini belirtir.s
Diger din mensuplarinin hepsi kendi dinleri vasitasiyla putlari araci koyup Allah’a yaklasmay1
amaglamaktadir. Matiiridi’ye gore hak olan Islam dini, Allah ile insan arasindaki sefaatgi ve aracilari
tamamen ortadan kaldirarak dogrudan bir iliski ve iletisimi ngérmektedir. Oyle ki diger dinler hem
Allah ile insan arasimna araci koymakta hem de bu araciy: ilahlagtirarak hak dinin temel ilkesi olan
tevhid diisiincesinden uzaklagsmaktadirlar. Ornegin Huristiyanlik inancina gore Isa, baba Tanri ile
insanlar arasinda araci olan rab (Tanr1) olarak kabul edilmektedir.8* Boyle bir din ise Allah katinda
degistirdigi dinin degil, Allah'in gonderdigi dinin hak oldugunu ve yalmizca bu din ile Allah’a
yaklagilabilecegini, bu dinin de Allah’in dini olan Islam oldugunu ifade eder.s¢

Matiiridi agisindan Islam dininin hak din oldugunu gosteren bir diger husus, Islam’m son din
olmasidir. Matiiridi'ye gore, Allah diisiinme yetisine sahip olan tiim insanlara genel anlamda bir
tevhid anlayist vermistir. Fakat her bir grup kendisine verilen bu nimetin kiymetini bilmeyip cesitli
yorumlarla bozmuslardir. Yalnizca Islam dininin miintesipleri Allah’m kendilerine bahsettigi bu
nimetin kiymetini bilerek, bunu bir emanet telakkisiyle korumus ve buna sadakatle bagh
kalmislardir.8” Dolayisiyla tiim ilahi dinler asil itibariyle ayni olmasina ragmen, Islam disindaki dinler
zamanla degisime ugrayip 6zlerini muhafaza edememistir. Oyle ki Hz. Isa’nin yeryiiziinden semaya
kaldirilmasindan sonra insanlar Allah’in dinini ve yolunu kaybedip bosluga diismiisken Hz.
Muhammed onlara Allah'in yolunu agiklamis, onlar1 hak dine ¢agirmis ve kendisinden oOnceki
peygamberlerin yoluna tutunmalarmi saglamistir. Islam dininin gelmesiyle birlikte tiim dinler ve
tapilan putlar ortadan kaldirilmistir.® Matiiridi’ye gore, Hz. Isa tekrar yeryiiziine indigi zaman tiim
din ehli tek bir din {izerinde toplanacaktir. O din de Islam dininden bagka bir din olmayacaktir.s Bu
da Islam dininin hak din oldugunu gosteren bir baska durumdur.

Matiiridi agisindan Islam dininin hak din oldugunu gdsteren bir bagka husus, dinin miikemmel
hale gelmesinin Islam diniyle oldugu diisiincesidir. Daha énceki dinlerde ve seriatlarda olmayan
emirlerin Islam dininde olmasi, Allah’in raz oldugu dinin Islam olmasi gibi oOzellikler onun
miikemmelligini gosteren delillerdendir.®® Islam dininin asirlarca degismeden giiniimiize kadar
gelmesi ve kiyamete kadar ilelebet payidar kalacak olmasi da miikemmel bir din oldugunu gosteren
delillerdendir.

Matiiridi’ye gore hak din gokten inen yagmura benzemektedir.”! Gokten inen yagmurun suyu
gercekten temiz, saf, hos ve tatlidir. Lakin yerin yapisindan kaynaklanan bazi 6zellikler sebebiyle bu
suyun tadinda ve kokusunda bazi degisiklikler meydana gelmektedir. Boylece onun bu hoslugu,
tathilig1, kokusu ve rengi degismekte, tuzlu, ac1 ya da pis olabilmektedir. Bununla birlikte bu yagmur
sularmin bir kismi da kendisini muhafaza etmekte, rengini, kokusunu, tadin1 ve aslini bozmadan
korumaktadir. Bu anlamda tiim ilahi dinler gokten inen yagmur sulari gibi saf ve temizdir. Oyle ki

83sMaturidi, Tevildtii’'l-Kur’dn, 11/351.

84Giindiiz, Hiristiyanlik, 63. Konuyla ilgili olarak bk. “Fakat bizim igin bir Allah baba vardir. Her sey O'ndandir ve biz O'nun
iginiz ve bir rab, Isa Mesih vardir. Her sey O'nun vasitasiyladir ve biz O'nun vasitasiylayiz.” Kitabi Mukaddes (Istanbul: Kitab1
Mukaddes Sirketi, 2006) I. Kor., 8/5-6.

8Sahin, Matiiridi’ye Gore Din, 32.

seMatiiridi, Te'vildtii’l-Kur'dn, 1/211-212; 11/352.

87Maturidi, Kitabii’'t-Tevhid Terciimesi, 150-152.

88Maturidi, Te vildtii Ehlisiinne, 111/187.

89Maturidi, Tevildtii Ehlisiinne, IV/533.

0Matiiridi, Te vildtii'I-Kur'dn, IV/150-152.

9tMatiiridi, Te vildtii’l-Kur'dn, VII/410-415.
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hak din, ayn1 yagmur suyu gibi gokten tek ve bir sekilde yeryiiziine inmektedir.®> Allah'in semadan
vahiy yoluyla indirdigi dinler asil itibariyle bir yagmurun saf ve temizligi ile nasil benzesiyorsa, aymn
sekilde yeryiiziinde bir¢ok maddenin karisimiyla bozulan yagmur sular1 da Allah’in dininin ve
kitaplarinin insanlar eliyle tahrif edilip degistirilmesiyle aym sekilde benzesmektedir.” Yalniz bu
degisiklik, bozulma ve farklihlk nasil suyun kendi yapisindan degil de yerin yapisindan
kaynaklaniyorsa, dinlerdeki degisiklik de ilahi kaynaktan degil, vahyin muhatab1 olan insandan
kaynaklanmaktadir. Yani yeryiiziinde ash bozulmayan, kendisinden faydalanilan bir tane din mevcut
olup, digerleri kendisinden faydalamilmayan dinler durumundadir.* Su halde Islam disndaki
dinlerin asli bozulmus, ilahi kaynaktan gelme o&zelligini kaybetmislerdir. Dolayisiyla Matiiridi
agisindan nasil ki insanlara semadan inip asli bozulmayan su fayda veriyorsa, ayni sekilde semadan
inip asli bozulmayan, yani tahrif edilmeyen Islam dini fayda vermektedir.%

3. Din-Seriat iliskisi

Matiiridi'ye gore din ve seriat birbirinden farkli kavramlardir. Matiiridi, dini, inanilmasi
gereken esaslar yani tevhid inanci seklinde tamimlarken; seriati, ibadet ve muamelat gibi insan
hayatinin cesitli tezahtirleri icinde kabul eder. Bu, peygamberlerin getirmis oldugu inang sistemlerinin
ayni, ibadet ve muamelatlarin ise ayr1 oldugu anlamina gelmektedir. Bu agidan Allah’in gonderdigi
tiim peygamberlerin dini bir ve tektir. Ciinkii gonderilen hi¢bir resul kendisinden 6nce gelmis olan
resuliin dinini terk etmeyi emretmemistir. Bu da tiim peygamberlerin dininin bir ve tek oldugunu ve
hepsinin insanlari tevhid dini olan Islam’a cagirdiklarmi gostermektedir. Bu din, yukarida da
deginildigi gibi hak din, hanif din, tevhid dini, fitrat dini, burhan ve delillerle ayakta duran akil
dinidir.

Matiiridi, seriatin, “bir kural koyup o yolda gitmek”% anlamina geldigi gibi ayn1 zamanda
millet, mezhep veya her peygamberin siinneti seklinde anlagildigini da belirtmistir.®” Matiiridi’ye gore
seriat, dinin bir nevi uygulanma bigimidir. Oyle ki seriat, daha ¢ok helal-haram gibi kisinin giinliik
hayatini diizenleyen ameli boyutu igeren kisimdir. Bu bakimdan dini daha ¢ok kalbin, seriat1 ise diger
azalarin fiili olarak ifade etmek miimkiindiir.”® Dolayisiyla seriat, bizzat davranisi ilgilendiren pratik
bir uygulamadir. Bu ylizden her seriat kendi doneminde din diye amilmistir. Tim kural ve
kurumlariyla birlikte seriata, “dinin degisen yonii”, tevhid esasmna da “dinin degismeyen yonii”
denilebilir.® Bu anlamda tiim peygamberlere vahyedilen ortak payda dindir, seriat degildir.1% Zira
seriat, peygamberlerden peygambere degisen ve birbirini nesh eden bir 6zelliktedir. Din ve seriatin
birbirinden farkli olmasina ragmen uygulamada ve giinliik hayatta hatta literatiirde dahi birbirinin
yerine kullanildig1 goriilmektedir. Matiiridi a¢isindan bunun sebebinin, dinin asil, seriatin ise ona
yardimct olmasi, yani, seriatin dine ulastirmasi ve ona gotiiren agiklayict bir yol olmasiyla iliskili
oldugu soylenebilir.

Matiirldi’nin din-seriat ayrimina dair diistincesinin temellerini imam Azam Ebti Hanife’'de
gormek miimkiindiir.’' Matiiridi, Ebi Hanife’den aldig1 din-seriat ayrim1 diisiincesini analiz ederek

92Maturidi, Te vilatii’'I-Kur’an, TSMK Nishasi, 309a-309b.

9Matiridi, Tevilatii’l-Kur'dn, V1I/410-415.

94Maturidi, Te vildtii Ehlisiinne, 11/627-628; Te'vildtii’l-Kur’dn, TSMK Niishasi, 309a-309b.

SMaturidi, Te vildtii’'I-Kur’an, TSMK Nishasi, 309a-309b; Te vilitii Ehlisiinne, 11/627-628.

ssMaturidi, Tevilatii’l-Kur'dn, 1V/244-246.

7Maturidi, Tevilatii’l-Kur'dn, X111/174-175.

%S6nmez Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yonleriyle Matiiridi”, ed. Sonmez Kutlu, Imam Matiiridi ve Matiiridilik: Tarihi Arka Plam,
Hayati, Eserleri, Fikirleri ve Matiiridilik Mezhebi (Ankara: Kitabiyat, 2006), 41-42.

90zcan, Matiiridide Dini Cogulculuk, 100.

100 Matiiridi, Tevildtii Ehlisiinne, IV/498.

101 imam-1 Azam Ebtl Hanife'ye gore din, bir ve tek olmasina karsin seriatlar, ok ve birbirinden farklidir. Bu anlamda tiim
peygamberler ayni dine, yani tevhid ¢agirmislar, bu agidan da hig birisi kendisinden 6nce gelen peygamberlerin dinini terk
etmeyi emretmemistir. Zira tiim peygamberlerin dini bir ve tektir. Oysa her peygamber kendi seriatine cagirmis ve kendinden
onceki seriata uymay1 yasaklamistir. Giinkii peygamberlerin seriatleri coktur ve birbirinden farklidir. imam-1 Azam Ebti Hanife,
“el-Alim ve'l-Miiteallim”, Imdm-1 Azam’in Bes Eseri, ter. Mustafa Oz (istanbul: IFAV, 2020), 15-16.
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onemli goriisler ortaya koymustur. O, din ile akil, seriat ile de vahiy arasinda bir iliski kurmaktadir.
Dinle akil arasindaki iliskiyi, “iman dindir, dinler ise inanilan ilkelerden ibarettir”102 seklinde izah
eden Matiiridi'ye gore dinlerin inanglarna vesile olan ve dini inancin varligmi siirdiirdiigii yer
kalptir. Matiiridi agisindan akil ile din arasinda dogrudan bir iliski vardir. Akil, Allah’in varligini ve
birligini, iyiyi ve kotiiyli vahiy olmadan bilebilir.1® Oyle ki Allah’in insanlara vermis oldugu bu akil
melekesi insani, Allah’a ulastiracak, onun varligin1 ve birligini taniyacak bir karakterdedir.’™ Bu
sebeple her insan yaratilis geregi Allah’in varligina ve birligine ulasacak delillerle yaratilmistir. Ancak
insan, bu delillere akli giiciinii dogru bir sekilde kullanirsa ulasabilir. Yalniz insanda bulunan bu akil
melekesi, Allah’t bulmakta yeterli iken, Allah’a kullugun geregini olan ibadetleri yerine getirmede
yetersizdir. Bu sebeple aklin yetersiz kaldigi bu alani tamamlamak ve insanlarin islerini daha da
kolaylastirmak icin Allah, onlara peygamber gondermistir.1% Insan, dinin temelini olusturan tevhidi,
akil melekesiyle idrak edebilirken; ibadetlerin seklini ve miktarim1 bilmek igin peygamberlerin
getirdigi vahye ihtiya¢ duyar. Boylelikle Matiiridi, din ile akil arasinda, seriat ile de vahiy arasinda bir
iliski kurarak, din-geriat ayrimi yapar.

Matiiridi'ye gore tiim peygamberler yeryiiziinde tevhidi gerceklestirmek igin gonderilmistir.
Fakat onlarin hiikiimleri ve geriatlar1 farklidir.’% Seriatlardaki cesitlilik ve farklilik dinde ihtilafin
olmasini gerektirmez. Ciinkii her peygamber tek bir din {izerine gonderilmistir. Bu din hicbir zaman
asli ve esasi degismeyen tevhid dini Islam’dir.!” Matiiridi'ye gore dinin tek, seriatlarn ise ¢ok
olmasinin iki sebebi olabilir. Bunun goriinen sebebi insan iken goértinmeyen sebebi ilahi hikmette
gizlidir. Ciinkii farkli seriatlara ayrilmada insanin herhangi bir dahili yokken, onceki ve sonraki
seriatlar arasindaki tercih ve tutum bizatihi insamin kendisiyle iligkili bir durumdur.! Oyle ki
kavimleri ve milletleri farkli olan peygamberlerin getirdigi seriatin {islubu ve delilleri farklilik
gostermistir. Bu da anlatim, dil ve sunus farkliligini beraberinde getirmistir. Dolayisiyla ortak amag
Allah’'m birligi ve O'na kulluk olmasina ragmen, seriatlarin bu tarzda farklilik arz etmesi olagan
olmustur.’® Allah’in gonderdigi her peygamberde ibadetlerin miktari, sayisi, sekli ve ser’i hiikiimleri
degisik sekillerde ortaya ¢ikmustir.

Peygamberlerin seriatlar1 farkli olsa da onlara tavsiye edilen ortak payda dindir. Allah, tiim
peygamberlere istisnasiz tevhid dinini tavsiye etmistir. Bu tavsiye tevhid dininin nesh edilmeden Hz.
Adem’den bu tarafa saglam ve delilli bir sekilde geldigini, neshin sadece seriatlarla siurli oldugunu
gostermektedir. Bu diisiince Matiiridi tarafindan Allah’in, Hz. Nuh’a seriat1 degil, dini tavsiye etmesi
tizerinden ortaya konulmaktadir.!’® Ona gore Sura stiresinin 13. ayetinde gecen din kelimesi marife
seklinde kullanilan cins bir isimdir. Yani din kelimesi cins bir isim olmasina karsin burada J! takisi ile
marife seklinde kullanilmistir. Bu da burada kullanilan din kelimesinin herhangi bir din degil, tiim
peygamberlere gonderilen ve tevhid esasina dayanan hak din olduguna isaret etmektedir. Bu durum
bu ayeti kerimede Hz. Nuh ve diger peygamberlere tavsiye edilen dinin bir ve tek oldugu anlamina
gelmektedir. Nitekim peygamberlerin seriatleri ve hiikiimleri farkli olsa da hepsi tevhidi yaymak ve
Allah’a kulluk i¢in gonderilmistir.’! Matiiridi’ye gore “Her birinize bir seriat ve bir yol verdik” 112 ayeti
de tam olarak bu konuya isaret etmektedir. Dolayisiyla Matiiridi acisindan Hz. Adem'den Hz.

102 Matiiridi, Kitibii't-Tevhid Terciimesi, 492.

103 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur'an, 11/273, IV/112.

104 Engin Erdem, “Hanefi-Matiiridi Gelenekte Bilgi ve Iman”, Diyanet Timi Dergi 54/3, 2018, 61-63.

105 Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’an, IV/112-113; Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yo6nleriyle Matiiridi”, 39.

106 Matiiridi, Te'vildtii Ehlisiinne, 1/505-507; Kitdbii’t-Tevhid Terciimesi, 119, 492-493; Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Y&nleriyle
Matiiridi”, 41.

107 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, TSMK Niishasi, 704b-705a; Te vildtii Ehlisiinne, IV/118-119, 111/384.

108 Ozcan, Métiiridide Dini Cogulculuk, 100.

109 Ozcan, Métiiridide Dini Cogulculuk, 59.

110 “Dini ayakta tutun ve onda ayriliga diismeyin diye Nuh’a tavsiye ettigini, sana vahyettigimizi, Ibrahim’e, Musa’ya ve Isa’ya
tavsiye ettigimizi Allah size de din kildi. Fakat kendilerini ¢agirdigin bu (din), Allah’a ortak kosanlara agir geldi. Allah
diledigini kendisine (peygamber) secer ve kendisine yoneleni de dogru yola iletir.” Sura Stresi, 42/13.

M Mattiridi, Te'vildtii Ehlisiinne, IV/398-399; Te vildtii’l-Kur’dn, XII1/174-175.

112 Maide Siresi, 5/48.
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Muhammed'e kadar tiim dinlerin ash tevhiddir. Bu din bastan beri tamdir ve noksanlig1 yoktur. Ama
seriatlarda farlilik vardir. Bunlar iimmetlerin kendilerine 6zel durumlar olup, en iyi ve en dogruyu
gerceklestirmek {izere birbirleriyle imtihan edildikleri seylerdir.!® Yalniz seriatlarda farklilik soz
konusu olsa da Hz. Muhammed’in seriat1 son seriat oldugu i¢in ondan bagka hicbir peygamber ve
seriat gelmeyecek, nesh edilmeyecek ve Islam’in hiikiimleri kiyamete kadar gegerli olacaktir.!4

Din-seriat iligskisi konusundaki 6nemli hususlardan birisi dinin genel ve devamli olmasina
karsin, seriatin 6zel ve peygamber degistikce degismesidir. Bu anlamda timmetlerin ihtilaf ederek
ilahi mesaji degistirilip neredeyse onun izini yok edecegi bir noktaya gelince Allah, yeni peygamber
gondererek ilahi mesaji hatirlatmaktadir. Gelen peygamber mucizeler gostererek, peygamberlerin
izledigi yolu ve rotay: tekrar belirgin bir hale getirmekte, insanlar da bu sayede dindeki yozlasma ve
reformu (bozmayi-tahrifi) anlamis olmaktadir."® Bu agidan her seriat mensubu bu durumu bilip, bir
peygamber degisikliginde yeni gelen seriata kars: inkarci bir tutum sergilemeden onu benimsemeli,
ona karsi kibir ve inatgilik gostermemelidir. Matiiridi acgisindan ideal ve istenen bu olmasina ragmen
insanlar gesitli sebeplerden, mevcut seriattan vazge¢cmeyip kendi i¢inde bulundugu durumun gergek,
kendi yolunun da dogru oldugunda israr etmektedir. Genelde bu tarz bir tutuma sahip olan kisi, hem
icinde yetistigi toplumun dini gelenegini taklit etmekte hem de akil ve delil esasina dayanan hak dinin
devami oldugunu iddia ederek geliskili bir diisiince ortaya koymaktadir.!® Bu baglamda Islam’1 diger
dinlerden tiistiin kilan ve onu tek mutlak hakikat noktasina tasiyan en 6nemli 6zelligin akil dini olmasi
ve son peygamberin getirdigi vahyin aslina herhangi bir zarar vermeden sapasaglam korunmasi
oldugunu sdylemek yerinde olacaktr.

Din-geriat iliskisi konusunda {izerinde durulmasi gereken hususlardan birisi de nesh
konusudur. Hz. Adem'’le baslayip Hz. Muhammed'le son bulan seriatlar, tarihi siireklilik igerisinde
birbiri tamamlayan ve birinin gelmesiyle digerinin hiitkmii sonlanan bir karakter arz etmektedir. Bu
tarihi seyir icerisinde Islam kendisinden onceki tiim seriatlari nesh etmis, en son seriat olmasi
sebebiyle kendisinden Onceki seriatlarda olmayan bir¢ok emir ve yasagi kendisinde toplamis ve
miikemmel bir noktaya ulasmistir. Matiiridi'ye gore nesh, belli bir vakte kadar konulmus hiikmiin
sona erdigini agiklamaktan ibarettir. Nesh, gecmiste olani1 komple yikmak veya yeni bir baslangic
degil, bilakis ge¢miste olan hiikmii ondan daha iyisiyle ve giizeliyle degistirmekten ibarettir.!”
Neshin, insanlar igin ikisi arasinda tercih yapma gibi alternatifi bulunmayan bir yonii vardir. Bu
acgidan neshte tercih hakk: insana verilmemis bilakis tercih edilmesi gereken hiikiim Allah tarafindan
insanlara sunulmustur.’’® Bu anlamda nesh, bir hitkmiin konulmasina esas olusturan maslahatin
ortadan kalkmasi durumunda mevcut hiikmiin sona erip, maslahat geregi yeni bir hitkmiin ortaya
konulmas1 demektir. Su halde Matiiridi agisindan bir seriatin diger bir seriat ile nesh edilmesi ilahi
hikmet agisindan herhangi bir problem teskil etmemektedir. Nitekim Matiiridi’ye gore Allah dileseydi
insanlar1 bagka bir seriat ile nesh olunmayan tek bir seriat iizerine toplar, tek bir {immet kilardi."?
Ancak Allah, insanlar1 imtihan etmek istedigi icin tek bir seriat iizerine yaratmamuistir.’? Bu da
seriatlerin birbirini nesh etmesindeki ilahi hikmete isaret etmektedir.

Ozetle Matiiridi agisindan seriatlar degisken bir karakterdedir ve Islam da bunun son
halkasidir. Islam’mn son seriat olmasi degismeden kiyamete kadar devam edecek tek mutlak hakikat
oldugu anlamina gelmektedir. Matiiridi’ye gore ilahi hitkmiin en 6nemli noktalarindan birisi Hz.
Muhammed ile vahyi sonlandirmak, tiim insanligi onun tmmeti olarak belirlemek, dinin
degismeyecek hiikiimlerini Hz. Muhammed’e bildirip, kendi korumasinda bir kitap indirmekten

113 Sahin, Mitiiridi"ye Gore Din, 44-45.

14 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’an, IX/259, X1/377; Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yonleriyle Matiiridi”, 41-42.
15 Matiiridi, Kitibii't-Tevhid Terciimesi, 248-249.

116 Ozcan, Métiiridide Dini Cogulculuk, 101.

17 Matiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 1/198-202, 257-258; Te'vildtii Ehlisiinne, 1/101.

118 Mattiridi, Te vildtii'l-Kur'dn, IV/242-246.

119 Matiiridi, Tevildtii’'l-Kur’dn, IV/167-169.

120 Matiiridi, Tevildtii’l-Kur'dn, IV/242-246.
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ibarettir.”2! Islam dini, son din ve seriat olmasina ragmen Yahudiler ve Hiristiyanlar kendi dini
geleneklerini korumak icin yeni dini, Islam seriatin1 kabul etmemis ve Islam’dan inat ve kibirle yiz
cevirmislerdir. Sonug olarak su an gecerli olan tek dinin ve tek seriatin Islam oldugunu sdylemek,
tutucu bir tutum degil, bilakis seriatin tarihi seyri igerisinde siireklilik arz eden ve Islam’mn son halkay1
olusturan bir konumda olmasindan kaynaklanan bir durumdur. Diger bir ifadeyle Islam’in son din ve
son seriat olmasi, Miisliimanlarin kisisel zaaflarindan veya toplumsal-kiiltiirel Ozelliklerinden
kaynaklanan bir hasetlik duygusu sonucu olusan kibir ve inatlasma degil, aksine dinlerin ve
seriatlarin zaman igerisinde seyreden siirekliliginin bir yansimasidir.

Sonug¢

Dini tekelcilik kisaca her inancin kendisini hak, dogru ve iistiin gormesi seklinde tanimlanabilir.
Her inancinin kendi varligii devam ettirebilmesi ve miintesiplerince gelecek nesillere aktarilabilmesi
icin kendisini tistiin, hak ve dogru gormesi kaginilmazdir. Ciinkii her dini inan¢ miintesiplerini
rolativist degil, kesin ilkelerle kendisine baglamak ister. Burada 6nemli olan bir inancin kendisini hak,
dogru ve {istlin olarak gormesi degil, daha ziyade delilden yoksun dogmatik bir tutumla kendi
disindaki inanglar1 yanlis ve sapkin gormesidir. Bu baglamda dislayici, tekelci, partikiilarist veya
eritimci anlamda dini tekelcilik ve dini dislayicilik ile Islam’in son ve hak din oldugu tezi, aym
anlamsal ve sosyolojik baglami bulunan bir durum degildir. Zira Islam, son ve hak din oldugu
gercekligini tevhid eksenli bir dini mutlakliktan almaktadir. Bu agidan Islam’in hak ve son din oldugu
iddiasi, dogmatik bir diisiinceden degil, bilakis akla hitap eden bir delil ile inat¢1 olmayanlar1 kabule
mecbur kilan hakikatten kaynaklanmaktadir.

Her paradigma 6tekine gore, mutlak olarak tekelci ya da dislayic bir karakter arz eder. Cilinkii
her dogruluk iddiasinda bulunan dini gelenek ayni zamanda digerinin de yanlis oldugunu iddia
etmektedir. Ozellikle dini cesitlilik baglaminda tartisilan dini ¢ogulculuk mutlak dogru ve baska tiirlii
diistinmeye izin vermeyen ve tiim dinleri esit seviyeye indirgeyen yapisi itibariyle cagdas bir dini
dislayicilik paradigmasi goriintiisii vermektedir. Bat1 diistincesindeki kurtaricilik, dogruluk, {istiinliik,
biriciklik gibi temel argiimanlar dikkate alindiginda Islam’in hak, dogru ve {istiin oldugu fikrinin Batt
diisiincesinde oldugu gibi indirgemeci tabirler yerine teolojik manada tevhid kaynakl dini hakikat ve
dini mutlaklik gibi terimlerle ifade edilmesi daha dogru olacaktir.

Bu calismada Islam’in hakikat ve dogruluk iddialar1 Islam diisiincesi baglaminda Ebti Mansfir
Matiiridi ornegi tizerinden incelenmistir. Bat1 diisiincesinde ortaya ¢ikan dini tekelciligin veya dini
diglayicilligin mahiyeti ile Matiiridi'nin eserlerinde bu hususa isaret edebilecek argiimanlarin bir
degerlendirilmesi yapilmaya calisilmistir. Matiiridi'nin 6zellikle Kitdbu't-Tevhid ve Te'vilatii’l-Kur’'dn
adl1 eserlerinde tevhid merkezli mutlak bir din anlayisina sahip oldugunu, diger dini geleneklere de
bu cerceveden baktigini sdylemek gerekir. UlGhiyet konusunda tevhid ilkesini esas alan Matiiridi'nin,
seriatlar degisse dahi dinin degismedigi, bir ve tek oldugu diisiincesini benimsedigi goriilmektedir.
Oyle ki tiim peygamberin dini bir ve tektir. Tiim peygamberler insanlar1 Allah’in birligine ¢agirmistir.
Nitekim Matiiridi'nin, ilk peygamber Hz. Adem’den son peygamber Hz. Muhammed’e kadar tiim
peygamberlerin tevhid dini olan Islam’1 teblig ettigine ve son din ve seriat olan Islam’in kiyamete
kadar payidar olacagina dair bir diisiince ortaya koydugu anlasilmaktadir. Bu baglamda Matiiridi’nin
tevhid merkezli hak din iddiasimni tekelci bir tutum olarak degerlendirmek pek miimkiin
goriilmemektedir. Zira Matiiridi, Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar devam eden tek ve devamli
olan tevhid gelenegini vurgulamaktadir. Bu agidan onun diisiincesini tekelci veya dislayict bir
tutumdan ziyade vahiy siirecinin zorunlu bir sonucu olarak degerlendirmek daha isabetli olacaktir.
Bunun aksine vahyin dogal siirecine direnerek son din Islam’t kabul etmeyen Yahudi ve
Hristiyanlarin tekelci veya dislayici bir tutum sergiledigini sdylemek daha dogru olacaktir.

Matiiridi'nin hi¢bir dinin mutlak hakikati temsil etmeyerek hepsinin esit dogruluk ve
kurtaricilik iddiasina dayandig1 dini ¢ogulculuk yerine, mevcut dinler arasinda yalmzca Islam dininin

121 Matiridi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 249.
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mutlak, hak ve iistiin oldugu anlaminda bir dini mutlaklig1 savundugu goriilmektedir. Zira Matiiridi,
tevhidcilik anlaminda mutlak¢i ve hakikatgidir. C")yle ki Matiiridi’nin, Allah'in birligi, kullugun
yalnizca ona yapilmas: ve Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar seriatlarn siiregelen devamlilig1
konusunda kesinlikle 6diin vermedigi anlasilmaktadir. Bu baglamda Matiiridi'nin Islam’m dogruluk
ve hakikat merkezli teolojik iddiasina tekelcilik, hususiyetcilik ya da dislayicilik degil, tevhit¢i anlayis
ya da mutlaklik denilmesi daha dogru bir durumdur. Nitekim Matiiridi’nin 6zellikle her din salikinin
kendi diisiincesinin dogru oldugunu iddia etmesine karsin gercek/mutlak dogruyu, iddiasim akli
deliller cercevesinde ispatlamakla iliskilendirmesi onun tekelcilik konusunda dogmatik bir tavir
icerisinde olmadigini veya bdyle bir tutum sergilemedigini gostermektedir. Bu agidan Matiiridi’'nin
tekelcilik baglaminda degerlendirdigimiz goriislerinin aslinda gercek ve dogrunun tekligiyle
dogrudan iligkili oldugu sdylenebilir.
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