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EDITORDEN / EDITOR’S NOTE

Kiymetli Okuyucularimiz,

flahiyat Arastirmalar1 Dergisi'nin, 2023 yilnin Arahk ayinda
yayimladigimiz 20. sayisint sizlere sunmus olmaktan biiyiik bir heyecan ve
mutluluk duymaktayiz. Bu say1 ayni zamanda igerisinde bulundugumuz
Cumbhuriyetimizin 100. Yilinda nesrettigimiz ikinci sayimizi teskil edecektir.
Bu sayimizda ilahiyat alan arastirmalarina dair 5 arastirma makalesi ve 2

kitap tanitimini sizlere takdim edecegiz.

Bu sayimizda yer alan birinci makalede bsinci asir miifessir ve
miitekellimlerinden Hakim el-Clisemi'nin et-Tehzib fi't-Tefsir adli eseri
cercevesinde Mutezili miifessir ve keldmcilarin goriis yorumlar: tahlil
edilmistir. Tkinci makalede ise ibadet konularindan birisini teskil eden gece
ibadetinin Kur’an’in anlasilmasindaki rolii tefsir kaynaklarindan hareketle
arastirilmistir, Uglincii arastirma makalesi ise Keldm alanindadir. Bu
arastirmada Eb{i Hanife'nin siinn{ itikadi birlik ve Kkeldm ilminin olusum
stirecindeki yeri tespit edilmeye ¢alisilmistir. Diger bir arastirma makalemiz
ise “Bir Nedensellik ilkesi Ornegi Uzerine Degerlendirme: Dijitallesen
Mahremiyet Mi Kutsal Algi Yapisit M1?” ismini tasimakta konu psiko-sosyal
acidan incelenmektedir. Besinci arastirma makalesi ise Arapca bir makaledir.

Din egitimi alaninda hazirlanan makalede Kuzey Suriye'nin kurtarilmis
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Edit6r Yazist

bolgelerinde kadin ve erkek ogretmenlerin is performansina psikolojik
tikkenmisligin etkisi incelenmistir. Bu sayimizda iki kitap tanitimu
yapilmistir. Birincisi Ahmet Yildirim tarafindan kaleme alinan Din
Diinyevilesme ve Ziihd isimli eserin tanmitimi ve degerlendirilmesi tizerinedir.
fkincisinde ise 2022 yilinda yayimlanan Murat Biyiklr’ya ait Cabir b. Hayydn
isimli eserin tanitimi ve degerlendirmesi yapilmstir.

2014 yilindan beri ilahiyat alaninda akademik arastirmalar: sizlerle
bulusturan dergimiz éniimiizdeki sayilardan itibaren basta TR DiZIN olmak
tizere yeni dizinlere girmeyi hedeflemektedir. Cumhuriyetimizin 100. Yilinda
hazirladigimiz  20. sayimizin yayina hazirlanmasinda emegi gecen
yazarlarimiza, yazarlarimizin makalelerini titiz bir okuma siirecinden
geciren hakemlerimize, kabul edilen makalelerin yayima hazir hale
getirilmesinde katki sunup emegi gecen herkese siikranlarimi arz ediyor,
yeni sayimizin ilim 4lemine hayirlar getirmesini bu sayida yayimlanan
makalelerden istifade edilmesini yiice Rabbimden niyaz ediyorum.

Editor
Dog. Dr. Ferhat Gokge
Ankara Yildirim Beyazit Universitesi

flahiyat Fakiiltesi

e-posta: ferhatgokce@hotmail.com
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Hakim el-Clisemi'nin et-Tehzib Fi't-Tefsir Adl1 Eserinde Mu'‘tezili
Miifessir ve Kelamcilarin Goriis ve Yorumlar:®

The Views and Interpretations of Mu'tazilite Commentators and
Theologians in al-Tahzib Fi't-Tafsir Hakim al-Jushami

Halil SART*
Gelis Tarihi/Received: 23.07.2023 Kabul Tarihi/Accepted: 19.12.2023

Oz: Hakim el-Ciisem? (8. 494/1101) keldmi-itikAd? meselelerde Mu'‘tezilenin temel
inang ve esaslarini benimsemis bir miifessir ve keldmcidir. Gerek Ebl Alf el-Ciibbal
(303/916) ve Eb( Hasim'in (8. 321/933) kelam? sistemini benimsemesi gerekse Kadi
Abdiilcebbar'in (6. 415/1025) birgok 6grencisinden dersler almasi sebebiyle Kadi
Abdiilcebbar’dan sonra Behsemiyye ekoliiniin son halkasini temsil etmistir. Clisem,
kendinden 6nceki Mu‘tezili tefsir literatiiriine derin bir aldka duymus ve et-Tehzib
fi't-tefstr adli tefsirinin bir¢ok yerinde bu alikasini izhar etmistir. Clisemi'nin et-
Tehzib fi't-tefsir’i, cogu kaybolmus ve giiniimiize ulasmamis olan Eb{i Bekir el-Esamm
(8. 200/816), Ebii Ali el-Ciibbat (8. 303/916), Eb{l Miislim el-isfahant (6. 322/934) gibi
Mu'‘tezill miifessirlerin Kur’an tefsirine dair izahlarini genis dl¢tide ihtiva etmistir.
Bunun yaninda, Basra ve Bagdat Mu'‘tezilesine mensup keldmcilarin goriis ve yo-
rumlar da et-Tehzib fi't-tefsir'de kaynak olarak kullanilmistir.

Anahtar Kelimeler: Mu‘tezile, Behsemiyye, Ciibbai, Hakim el-Ciisemi, et-Tehzib fi’t-
tefsir.

Abstract: Hakim al- Jushami (d. 494/1101) is a commentator and theologian who
embraced the fundamental beliefs and principles of the Mu'tazila school in theolog-
ical and doctrinal matters. He represented the final link in the Behshemiyya school
after Qadi ‘Abd al-Jabbar, both by embracing the theological system of Aba ‘Ali al-
Jubbai (d. 303/916) and Abh Hashim al-Jubba’1 (d. 321/933) and by taking lessons

Bu makale Dog. Dr. Ferihan OZMEN danismanliginda hazirlamakta oldugum, “Hakim el-
Ciisemi'nin et-Tehzib fi't-tefsir Adl1 Eserinin Mu‘tezili Kaynaklar1” isimli doktora tezi esas
alinarak hazirlanmigtir.

Doktora 8grencisi, Ganakkale Onsekiz Mart Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, e-mail:
kasas_26@hotmail.com, ORCID: https://orcid.org/0000-0003-3887-3504
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from numerous students of Qadi ‘Abd al-Jabbar (d. 415/1025). Al-Jushami expressed
a deep interest in the Mu'tazili exegesis literature that preceded him, and he mani-
fested this interest in many parts of his Tafsir. Al-Jushami's tafsir, extensively in-
corporates explanations related to do interpretation of the Quran of Mu'‘tezili com-
mentators such as Abii Bakr al-Asamm (d. 200/816), Abu Ali al-Jubbai (d. 303/916),
Abu Muslim al-Isfahani (d. 322/934), most of whose works have been lost and have
not reached our time. Additionally, the views and interpretations of theologians
affiliated with the Mu'‘tazila in Basra and Baghdad have also been utilized as sources
in al-Tahzib fi al-Tafsir.

Keywords: History of Islam, Gazwa, Seriyyah, War, Deceit.

Giris

Hakim el-Ciisemi (6. 494/1101) genelde Basra Mu'tezilesi’nin 6zelde Behse-
miyye ekoliinlin goriislerinin ¢ogunu kabul etmesi ve onlar1 et-Tehzib fi't-
tefsir adli eserinde igsellestirerek nakletmesinden dolay1r Kadi Abdiil-
cebbir’dan sonra Behsemiyye geleneginin son halkasini temsil etmistir.
Ciisemi, hicrl besinci asirda yasamasi hasebiyle kendisinden 6nce birgok
Mu'‘tezill miifessir ve keldmcisi gegmis, bdylece kaleme aldig1 et-Tehzib fi't-
Tefsir adli tefsirinde Mu‘tezill rivAyetleri nakletme firsati elde etmistir. Ay-
rica Clisemi, giiniimiize intikal edememis 6zellikle Eb{l Bekir el-Esamm (6.
200/816), Ebl Ali el-Ciibbai (6. 303/916), Eb('1-Kasim el-Belhi el-Ka‘bi (6.
200/931), Eb{i Hasim el-Ciibbal (6. 321/933), Eb(i Miislim el-isfahani (8.
322/934) ve Ali b. Is4 er-Rummani (8. 384/994) gibi alimlerin Kur’an ve tef-
sire iliskin yorumlarina genis dl¢tide yer verdigi icin bu noktada yeni bir
vizyonu temsil etmistir. Bu agidan bakildiginda, Clisemi’nin et-Tehzib fi't-
tefsir isimli eseri hicri {i¢lincii-dérdiincii asirdaki Mu‘tezile tefsir ekoliiniin
tefsir alaninda ulastig1 seviye hakkinda bilgi ve belge sunan zengin bir kay-
nak vazifesi sunmustur. Bununla birlikte, Basra ve Bagdat Mu‘tezilesi'nin
goriis ve yorumlar: da onun tefsirinde merkezi bir yer isgal etmistir.

Tespit edilebildigi kadariyla daha 6nce Mu‘tezili kaynaklarin et-Tehzib fi't-
tefsir izerindeki etkisi tizerine herhangi bir ¢alisma yapilmamistir. Ancak
Suriyeli 4lim Adnin Zerz{ir'un 1971 yilinda Ljﬂ}ﬁ\ YW B ECE Y L;AMAJ‘ (,SIA.H
(Hakim el-Ciisemi ve Kur'an’1 Tefsir Metodolojisi) isimli doktora tezi hazir-
ladig1 not edilmelidir. Bunun disinda tilkemizde et-Tehzib fi't-tefsir {izerine,
2019 yilinda yiiksek lisans tezi olarak, “Mu'‘tezill Miifessir Hakim el-Clisem?1
ve et-Tehzib fi't-Tefstr Adli Eserinin Tefsir Literatiiriindeki Yeri” ile 2023
yilinda doktora tezi olarak “Hakim el-ClisemT'nin et-Tehzib fi't-tefsir Adli
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Hakim el-Ctsemi’nin ef-Tehzib Fi’t- Tefsir Adl1 Eserinde
Mu‘tezili Mifessir ve Keldmcilarin Gorts ve Yorumlari

Eseri Cercevesinde Mu‘tezile'nin Kur'dn Tasavvuru” seklinde ¢alismalarin
yapildiginin hatirlatilmasi gerekmektedir. Yine son zamanlarda, “Hakim el-
Clisemi'nin et-Tehzib fi't-Tefsir Adl Tefsirinde Mu‘tezili Gorislerin Etkisi”
adinda bir makalenin hazirlandig belirtilmelidir.

Makalede Clisemi’'nin hayati ile et-Tehzib fi't-tefsir adli tefsiri hakkinda kisaca
bilgi verilecektir. Daha sonra Ciisemi'nin et-Tehzib fi't-tefsir isimli eserinde
Mu‘tezili miifessir ve keldmcilarin goriis ve yorumlar: konu edilerek bu
kaynaklardan aktarilan riviyetlere yer vermede uyguladigi ustl ve yontemi
tizerinde durulacaktir. Son olarak, et-Tehzib fi't-tefsir'de zikredilen Mu'‘tezil
ilimlere ait riviyetlerin sayisal dagilimi ve Clisemi’nin Mu'‘tezili kaynaklara
nasil ulastig1 tizerine tespitlere dair degerlendirme yapilacaktir.

1. Ciisemi ve et-Tehzib fi't-t-Tefsir Adli Eseri

Hékim el-Ciisemi’nin tam ad1 tabakat kitaplarinda el-Muhsin b. Muhammed
b. Kerrdme el-Ciisemi el-Beyhaki el-imam el-Hakim Eb{ Sa‘d el-Ciigemi’dir.’
Cusemi 413/1022 yilinda Clisem kasabasinda diinyaya gelmistir.” Yakit el-
Hamevi (8. 626/1229) “Ciisem”in Horosan’da biiyiik bir sehir oldugundan
s6z etmistir.’ Kehhile (5. 1987) Ciisemi'nin, Kahtini Araplarindan bir kabile
olan Benf Giisem b. el-Haris b. el-Hazrec kabilesine bagli oldugunu kaydet-
mistir.* Adnan Zerzfir, Ciisemi’nin daha dnceleri Horasan’a gidip oraya ika-
met eden Arap kabilelerinden olabilecegi ihtimali tizerinde durmustur.®
Aralarinda fbnii’l-Murtaza (3. 840/1437) gibi Zeydi limlerin de bulundugu
bir gruba gore Clisemi'nin “Ciisem” seklinde bir isimle anilmasinin sebebi,
dogdugu kasabaya nisbet edilmesi sebebiyledir.® Buna mukabil, Tabakdtii'z-

! ibn Funduk Eb(’l-Hasen Z&hiriiddin Ali b. Zeyd el-Beyhaki, Tarthu Beyhaki, thk. Y@suf el-
HAdi (Dimask: Dru ikra, 1424/2004), 390; ibrahim b. el-Kasim b. el-imam el-MiieyyidBillah,
Tabakdtii'z-Zeydiyyetil-kiibrg, thk. Abdiisseldim b. Abbasi’l-Vecthi (Amman: Miiessesetii’l-
imamii Zeyd b. Alf es-Sekafi, 2001), 891; Aga Biiziirg-i Tahrani, ez-Zeri'a ild tesanifi’s-Si'a
(Beyrut: Daru’l-Adv4, 1983), 5/122.

2 [bn Funduk, Tarthu Beyhaki, 390.

®  Ebl Abdilldh Sihdbiiddin Y&kt b. Abdilldh el-Hamevi, Mu‘cemu’l-bulddn (Beyrut: Daru

sadir, 1977), 1/538.

Omer RizA Kehhale, Mu‘cemu kabaili’l-arabi’l-kadime ve'l-hadise (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,

1997),1/187-188.

Adnén Zerzir, el-Hakim el-Ciisemi ve menhecuhd fi tefsiri’l-Kur’dn (Beyrut: Miiessesetii’r-

Risale, 1971), 68.

®  Ebd Sa‘d Abdiilkerim b. Muhammed b. Mans{ir es-Sem‘ani, el-Ensab, thk. Abdurrahman b.
Yahya el-Muélimi el-Yemani (Kahire: el-FOr(kul-Hadiseti lit’-tibdati ve'n-niislr, 1977),
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Zeydiyye kitabinin miiellifi ibrahim b. el-Kasim el-Miieyyid (8. 1143/1730) ve
Yahy4 Hamididdin’e gore (6. 1948) Ciisemi'nin bu isimle meshur olmasi
miintesibi bulundugu kabilesinden dolayidir.”

islam kiiltiir tarihine dair bibliyografik eseriyle taninan Alman sarkiyatci
Carl Brockelmann (8. 1956) Clisemi'nin kiinyesinin Eb{i Sald oldugunu belir-
tilirken® bir¢ok kaynakta “Ebi Sa‘d”in daha ¢ok 6n plana ¢iktig1 vurgulan-
mistir.’ Bazi tabakat ve biyografi kaynaklarinda Ciisemi'nin “el-Muhassin”
ve “Kerrdme” isimlerinden bahsedilmedigi gériilmektedir. Bu sebeple o,

A

daha ¢ok “Clisem1” ismiyle meshur olmustur.' Bunun yaninda, kiinyesinde-
ki “Kerrdme”nin atalarina nisbetle verildigi ama “el-Hakim” lakabinin ne-
reden geldigine dair kaynaklarda net bir ifade bulunmamakla birlikte bir
gorlise gdre metin, isnad, cerh, ta‘dil ve tarih acisindan rivayetleri biiyiik
bir titizlikle bir araya getirmesinden dolay1 kendisine “el-Hakim” lakabi
verilmistir. Ancak bu goriis tartigmaya agik olmakla birlikte diger Zeydi
alimler tarafindan itibar gérmemistir."" Ayrica Clisemi’nin Arap asilli oldugu
ve nesebinin Hz. Ali'ye dayandigina ydnelik bilgilere de yer verilmistir."
Dolayisiyla Ciisemi’'nin, Ehl-i beyt hanedanina aidiyeti konusunda birtakim
gorlsler ileri siiriilse de kendisi bu noktada herhangi bir agiklama yapma-
mustir.”

Ciisemi, baz1 kaynaklarda Mu'‘tezili keldmci olarak takdim edilirken,™ Zeydi

tarihgiler kendisini “Ciibbalye okulunun son temsilcisi”,” “Mu'‘tezile ima-

3/278; ibn Funduk, Tarthu Beyhaki, 390; Zerziir, el-Hakim el-Ciisemi ve menhecuhti fi tefsiri’l-

Kur’an, 67.

ibrahim. b. el-Kasim, Tabakadtii'z-Zeydiyye, 891; Zerziir, el-Hakim el-Ciisemi ve menhecuhti fi

tefsiri’l-Kur'dn, 67.

Muhammed Eroglu, “Hakim el-Giisemi”, Diyanet [sldm Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye

Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997), 15/185-187.

Zerz{ir, el-Hakim el-Ciisemi ve menhecuhi fi tefsiri’l-Kur’dn, 66.

1 Eb{i Gays Muhammed Hayriiddin ez-Zirikli, el-A‘ldm (Beyrut: Daru’l-ilmi’l-Mal4yin, 2002),

5/287.

Zerz(r, el-Hakim el-Ciisemi ve menhecuh fi tefsiri’l-Kur’dn, 66.

2 Ebd Ishak fbrahim b. Hilal el-Katib es-Sabi, Ahbdru’l-eimmeti’z-Zeydiyye (Beyrut: Daru’n-
Nesr, 1987), 123; ibn Funduk, Tarthu Beyhaki, 392; Zerz{ir, el-Hakim el-Ciisemf ve menhecuhil fi
tefsiri’l-Kur'dn, 68.

1 Abdurrahman Siileymén Salimi, “Mukaddime”, et-Tezhib fi't-tefsir, mlf. Kadl Eb(i Sa‘d el-

Muhsin b. Muhammed b. Kerdme el-Hakim el-Ciisemi (Beyrut-Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-

Misriyye-Daru’l-Kiitiibi'l-Liibnaniyye, 2019), 1/41.

Abdiisseldm Abbas Vecihi, Aldmu’l-miiellifine’z-Zeydiyye (San‘a: Miiessesetii'l-imamii Zeyd b.

Alf es-Sekafi, 2018), 2/175.
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”

m1”, “Mu‘tezile destekgisi” seklinde tavsif etmislerdir.’® Yeri gelmisken,
burada bir hususun altinin ¢izilmesi gerekmektedir: Ciisemi, temelde
Mu‘tezile’nin bilgi nazariyesini ve disiplinini benimsemesine ragmen 6zel-
likle mucizeler konusunda Siinni yaklasimla ortak paydada bulusmus, hatta
Hz. ibrahim’in kuslari parcalayip dért bir kenara biraktiginin anlatildig
hadiseyi' temsil kabul eden Eb(i Mislim’i elestirmistir. Zira s6z konusu bu
olay Ciisemi'ye gére hakiki surette gerceklesmis olup Hz. fbrahim’in bir
mucizesi olarak kabul edilmelidir."®

Ciisemi, bilhassa mucizeler konusunda Ciibbai'nin bu yénde yaptig1 yorum-
lar1 kendisine kriter belirlemistir. Ornegin Al-i imran Shresi 3/37. dyette
Zekeriyyd'nin, mabette bulunan Meryem’e ugradiginda yaninda birtakim
yiyeceklerin hazir bulundugu bildirilmektedir. Ciibbai, s6z konusu hadise-
nin peygamber olan Zekeriyya'nin duasi sayesinde gerceklestigini ve ayni
zamanda bunun Zekeriyy4'nin bir mucizesi oldugunu séylemistir."

Bu konuda Ciisemi’nin, Ciibba?’yi delil getirerek benimsedigi diger mesele-
ler su sekildedir: Hz. Musa'nin asasinin yilan olmasi hidisesinin gercek
olmasi,” Hz. Musa'nin asasiyla denizi yarmasi, Hz. Isd’nin &liileri diriltme-
si,” Hz. Nuh’a gemi yapmasini Allah tarafindan gérevlendirilen meleklerin
dgretmesi,”” Hz. Adem ile Havva'nin cennetin kapisinda bir araya geldikle-

ri,”” Yasin Siresi 36/65. dyetteki agizlarin mithiirlenmesi sonucunda ellerin

7

Eb{’'l-Hasen Abdulléh b. Miftah, el-Miintezau'l-muhtdr mine’l-gaysi’l-midrar el-ma’rif bi serhi’l
ezhdr (Beyrut: Mektebetii't-Tiirasi’l-IslAmi, 2014), 1/88; Zerzir, el-Hakim el-Ciisemi ve
menhecuhi fi tefsiri’l-Kur’dn, 83.

Zerz{ir, el-Hakim el-Ciisemi ve menhecuhi fi tefsiri’l-Kur’an, 93. Ayrica Cemal Siinbiil, “Mu'tezili

Miifessir Hakim el-Ciisemi ve et-Tehzib fi't-Tefsir Adli Eserinin Tefsir Literatiiriindeki

Yeri” adli yiiksek lisans tezinde, “Hakim el-Clisemi ve Entelektiiel Ag1” seklinde bir tablo

hazirlamis, boylece Clisemi’nin Mu‘tezill gelenekteki yerini gérsel olarak ortaya koymaya

calismistir. Bk. Cemal Siinbiil, Mu'tezili Miifessir Hakim el-Ciisemi ve et-Tehzib fi't-Tefsir Adh

Eserinin Tefsir Literatiiriindeki Yeri (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 22.

7 el-Bakara 2/260.

8 KAdi Ebl Sa‘d el-Muhassin b. Muhammed b. Kerdme el-Hakim el-Ciisem, et-Tehzib fi't-tefsir,
thk. Abdurrahmén b. Siilleymén es-Salimi (Kahire-Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye-Daru’l-
Kiitiibi'l-Liibnaniyye, 2019), 2/1020.

¥ Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 2/1153; 7/4740; 8/5453.

% Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 8/5494.

2 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 7/4783.

2 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3494.

B Clisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 7/4756.
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konusmasi ve ayaklarin da kazandiklarindan dolay: sahitlik etmesinin haki-
ki anlamda gerceklesecegi,” fil ordusunun Ebabil kuslarinin attig: taslarla
helak edildigine dair goriisleri bunlardan bazilaridir.”

Clisemi'nin Stinni paradigmayla bulustugu bir diger mesele de kabir azabi-
dir. Clisem1, CiibbaT’'nin de kabir azabini kabul ettigini sdylemis ve onun bu
yonde detayl izahlarina yer vermistir.” Clisem{, kiyamet aldmetleri, isra ve
miri¢ gibi meseleleri de Siinni telakkideki bakis agisina gore yorumlamis,
bu noktada Ciibbai’nin gériislerinden destek almistir.”’

Bu mesele bir tarafa, Clisemi’'nin fikihta Hanefi limlerden dersler aldig1 i¢in
Hanefi mezhebini benimsedigi belirtilmistir.”® Bunun yaninda, Eb{
Hanife'nin fikhi ile Mu‘tezile keldmini harmanlamasi® daha sonralar yasa-
dig1 bolgede hikim olan inancin etkisiyle Zeydiyye mezhebine gectigine
dair rivayetler ileri siiriilmiis® fakat bu iddianin gercegi yansitmadigi, zira
Ciisemi’nin hayatinin erken déneminden itibaren Hanefi oldugu ve bu mez-
hepte kaldiginin alt1 ¢izilmistir.*

2 Clisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 8/5895.

% Clisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 10/7543.

% Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 4/4740; 8/5453; Bakara Siiresi 2/28. dyette kafirlere, “Allah’a nasil
sirk kosuyorsunuz! Oysa o, siz mevcut degilken size hayat verdi. Sonra sizi éldiirecek, daha sonra
tekrar sizi diriltecek. Sonunda onun huzurunda toplanacaksiniz.” hitaplarindaki s34 &“Sonra
sizi diriltecektir.” ifadesi CiibbaT’ye gore kabirde gerceklesecektir. Dolayisiyla Ciibbaf, s &5
ifadesinin J&l 2 .23 & “Sonra sizi kabirde diriltecektir.” seklinde oldugunu sdylemistir. Bk.
Ciiseml, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/304; Bununla birlikte, Furkdn Shresi 25/11. Ayetteki
“Yalancilar icin alevli bir ates hazirladik.” ifadesi hakkinda Ciibbal, 8 ) 58 & Wy {03 1,6 (Ldtg
(Ayet, onlarin kabirlerinde atesle azap edilecegine delalet ediyor olabilir.) diyerek bu
konudaki tavrini net olarak ortaya koymustur. Bk. Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 7/5276.

77 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/4149, 4497, 4498.

2 salimi, “Mukaddime”, 1/27; Kadi Eb{i Sa’d el-Muhsin b. Muhammed b. Kerrdme el-Hakim
el-Cisemt, ‘Uydinu’l-mesdil fil-usiil, thk. Ramazan Yildirim (istanbul: Daru’l-thsan, 2018), 27-
29; Clisemi'nin Risdletii iblis ild ihvanihi mendhis adli kitabini nesreden Huseyn el-Miiderris?
et-Tabatabal s6z konusu eserin mukaddimesinde, Clisemi’nin dmriiniin sonlarina dogru
Zeydiyye mezhebine gectigini ifade etmistir. Bk. Hiiseyin el-Miiderrisi et-Tabatabai,
“Mukaddime”, Risdletii iblis ild ihvanihi mendhis, mlf. Kad? Eb{i Sa‘d el-Muhsin b. Muhammed
b. Kerrame el-Hakim el-Ciisemi (New York: Elmer Holmes Bobst Library, 1986), 9.

?  Eb(i'l-Hasen KAdi Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedan1, Fadlii'l-i‘tizal ve tabakatii’l-Mu ‘tezile
(Beyrut: Daru’l-Farabf, 2007), 63.

*  brahim b. el-Kasim, Tabakdtii'z-zeydiyye, 891.

3 salimd, “Mukaddime”, 1/30; Zerziir, el-Hakim el-Ciisemi ve menhecuhii fi tefsiri’l-Kur'dn, 83.

Clisemi’nin Zeydi kimligine dair degerlendirmeler icin, bk. Muhammed Cinar, “Miiteahhir

Ilahiyat Arastirmalar: Dergisi, 20 (2023)



Hakim el-Ctsemi’nin ef-Tehzib Fi’t- Tefsir Adl1 Eserinde
Mu‘tezili Mifessir ve Keldmcilarin Gorts ve Yorumlari

Clisemi, Cebriyye grubuna bagl kisilerce Risdletii Seyh Ebi Miirre adli eserin-
den dolay1,* baska bir riviyete gdre, Risdletii Seyh Iblis ild mandhis isimli
kitabi sebebiyle 494/1101 yilinda Mekke’de 6ldiiriilmiistiir.** Bu arada Yahya
b. el-Hamid gibi Zeydi alimler, Clisemi’'nin i‘tizAl{ goriislerinden dolay1 61dii-
rildiigiinii ileri stirmuslerdir.**

Kaynaklarda Clisemi’nin en 6nemli eserinin et-Tehzib fi't-tefsir oldugu belir-
tilmistir.*® Tefsirde Ayetler tertip sirasina gore diizenlenmis olup hemen her
dyetin izah1 yapilmistir. Bunun yaninda, et-Tehzib fi't-tefsir gerek vasif gerek
muhteva itibariyle farkli dzelliklere sahip olup c¢agdasi bircok tefsirden
farkli bir metotla yazilmigtir. Séyle ki dyetlerin tefsirine gecilmeden dnce
“slirelerin faziletleri”, “kiraat”, “liigat”, “i‘'rab”, “niizlil sebebi”, “nazm”,
“ma‘nd” ve “ahkdm” adi altinda miistakil bagliklar agilmistir. Bu pasajlar
arasinda bilhassa “ma‘n4” ve “ahkm” digerlerine gore daha dikkat ¢ekmis-
tir. Nitekim, a4l el-ma‘na baglig1 altinda sahibeden, tabiinden ve Mu‘tezili
ilimlerinden gelen rivayetler bir arada toplanmis ve ayetlerin tefsiri bu
baslik altinda islenmistir. Bununla birlikte, keldmi ve fikhi meseleler de
A&aYT el-ahkdm bash@ altinda tartisilmistir. Adnan Zerziir'un ifadesiyle,
“ma‘nd” ve “ahkdm” Clisemi'nin tefsirinin 6ziinii olusturmustur.*

et-Tehzib fi't-tefsir'deki bu usll ve yontem, gerek kendinden dnce yasamis
gerekse ¢agdasi olan diger klasik tefsirlerdeki hakim tarzin aksine tefsirde
belli bir diizen ve sisteme riayet edildigini gostermekte, ayrica tefsirin gelisi
glzel ya da irticalen telif edilmedigini gbzler éniine sermektedir. Diger
tefsirlerde ise her 4yetin tefsirinde bu ilimler birbirine karigtirilarak mese-
leler seklinde formiile edilip onlar tizerinden incelenmektedir.

Clisemt, tefsirinin mukaddimesinde bu bashklar1 “Kur’an ilimleri” seklinde
tarif etmis ve s6z konusu bu ilimleri usandirmadan, uzatmadan, kisaltarak

Dénem Mu'tezile Keldmi: Hakim el-Clisemi’nin Mu'‘tezili Diisiincedeki Yeri ve Goriisleri”,
Bartm Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Dergisi 19 (Haziran 2023), 100-105.

32 Ahmed b. salih Eb(i’r-Rical, Matliul-budiir ve mecmau’l-buhiir, thk. Abdii'r-Rakib Muthir
Muhammed Hicr (Yemen: Merkezi Ehl-i Beyt'i-Diraseti’l-islamiyyeti, 2004), 1/405.

# Vecihl, A'lamu’l-miiellifine’z-Zeydiyye, 2/175-176; ibn Funduk, Tdrthu Beyhaki, 390; Ahmed

Mahm{d Subhi, Fi ilmil-keldm, “Zeydiyye” (Beyrut: Daru’n-Nahdati’l-‘Arabiyye, 1991),

3/185.

Zerz{ir, el-Hakim el-Ciisemi ve menhecuhi fi tefsiri’l-Kur’dn, 73.

*  Takiiyyiddin Muhammed b. Ahmed b. Alf el-Haseni el-Fasi, el-‘Ikdii’s-semin fi tarihi’l-beledi’l-
emin, thk. Fuid Seyyid (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 1985), 6/218.

3¢ Zerz{r, el-Hakim el-Ciisemf ve menhecuhi fi tefsiri’l-Kur'an, 380.
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bir arada topladigini kaydetmistir.”” Bu bakimdan tefsirin, “et-Tehzib fi't-
tefsir” seklinde isimlendirilmesinin temelinde bunun olabilecegi sdylenmis-
tir.®

Esas itibariyle Cilisemi, et-Tehzib fi't-tefsirinde Mu'‘tezile’nin temel disiplinle-
rinden hareket ederek yetleri yorumlama yoluna gitmis, ayrica tefsirinde
bircok Mu‘tezill miifessir ve keldmcinin yorum &rneklerini sunmustur.
Meseleye bu yoniiyle bakildiginda et-Tehzib fi't-tefsir, Mu‘tezile’nin tefsire
dair mirasin1 koruyarak kendinden sonraki caglara tasima noktasinda
énemli bir misyon yiiklenmistir. fbn Funduk olarak bilinen Ali b. Zeyd
Beyhaki (6. 565/1169), CiisemT'nin tefsirini oldukca zarif bir eser olarak
tavsif etmistir.*

Ote yandan et-Tehzib fi't-tefsir, Zeydl mezhebine ait tefsir, fikih, kelama dair
fikir ve goriislerin aktarimmnda da képril vazifesi gérmiistiir. Bunun yani
sira, tefsirde Tbn Abbas, Miicahid, Katdde, Hasan el-Basri gibi sahibe ve
tabiin neslinin 6nde gelen miifessirlerinden bir¢ok rivayet nakledilmistir.
Bu agidan bakildiginda, et-Tehzib fi't-tefsirin hem riviyet hem de dirayet
temeline dayali bir tefsir oldugu s6ylenebilir. Diger taraftan, dyetlerin tefsi-
rinde hadisler de delil olarak kullanilmis ve genel manada hadisler merfi
olarak nakledilmistir. Ayrica, tefsirde Arap diline ait ifade ve tislip 6zellik-
lerine temas edilmis, kelime ve kavramlarin otantik manasinin tespit edile-
bilmesi icin siirlerle istishada fazlaca yer verilmistir. Dilbilimsel izahlarda
filolog miifessirlerden bilhassa Ferra (. 207/822), Eb(i Ubeyde (5. 209/824)
ve Zeccic (8. 311/923) gibi dilcilerin goriisleri temel bagvuru kaynagi olarak
kullanilmistir,

Clisemi'nin et-Tehzib fi't-tefsir’i, diger bazi eserleri gibi gliniim{ize ulagmistir.
Eser Kur’dn’mn tamaminin tefsirini kapsamakta olup San‘a’da CAmiu‘l-Kebir
Kiitliphanesinde on cilt hilinde bulunmaktadir. S6z konusu kiitiiphanede
tefsirin niishasi, miiellifin ddnemine ait eski bir el yazisiyla yazildig: sekliyle
yer almaktadir. Kahire’de bulunan Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye’de tefsirin yedi
cildi mevcut olmakla birlikte, tefsirin degisik niishalarina birgok iilkenin
kiitiiphanelerinde rastlanilmaktadir.” Halihazirda tefsir Abdurrahmén b.
Silleyman es-Salimi'min tahkikiyle Darwl-Kiitiibi'l-Misriyye ve Daru’l-

7 Ciisemd, et-Tezhib fi’t-tefsir, 1/191.
3 Zerz({ir, el-Hakim el-Ciisem{ ve menhecuhi fl tefsiri’l-Kur'dn, 151.
*  ibn Funduk, Tdrihu Beyhaki, 390.

4 Zerz({rr, el-Hakim el-Ciisem{ ve menhecuhi fl tefsiri’l-Kur'dn, 95.
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Kiitiibi’l-LiibnAniyye yayinevlerinin ortaklasa baskisiyla 2019 yilinda 10 cilt
hélinde nesredilmis olup bu ¢alismada anilan eser kullanilmistir.

2. et-Tehzib fi't-Tefsir'de Zikri Gegen Mu'tezili Miifessir ve Keldimcilar
Ciisemi'nin tefsirinin belki de en dikkat ¢ekici hususiyetlerinden birisi
Mu‘tezili gelenekte tefsirci ve keldmci yonleriyle meshur olan alimlerin
riviyetlerini ihtiva etmesidir. Buna gire, et-Tehzib fi't-tefsir'de Vasil b. Ata
(6. 131/748), Amr b, Ubeyd (5. 144/761), Eb(i Bekir el-Esamm, Bisr b.
Mu‘temir (8. 210/825), Muammer b. Abbad es-Siilem? (6. 215/830), ibrahim
en-Nazzam (6. 231/845), C4'fer b. Miibessir (5. 234/848-49), Eb{(i'l-Hiizeyl el-
Allaf (6. 235/849-50), Ca‘fer b. Harb (6. 236/850-51), Ebli Osman Amr b. Bahr
el-Cahiz (5. 255/869), Ebll'l-Hiiseyin el-Hayyat (6. 300/913), Eb( Al el-
Ciibbal, Eb(’'l-Kasim el-Belhi el-K4‘b1, Eb(i Hasim el-Ciibbai, Ebl Miislim el-
isfahani, Tbnii’'l-ihsid (8. 326/938), Ebl Abdullah el-Basri (5. 369/979-80),
Rumméni ve KAdi Abdiilcebbir gibi miifessir ve keldmcilarin rivayetleri
referans olarak kullanilmigtir. Burada &zellikle bir meselenin hatirlatilmasi
gerekmektedir: Cliseminin et-Tehzib fi't-tefsir'inde Mu‘tezill miifessir ve
keldmcilarin goriislerine aradigim tefsir kiilliyatinda bulamadigi zamanlar-
da degil, tercihen miiracaat ettigi bir kenara not edilmelidir.

Diger taraftan et-Tehzib fi't-tefsir'de, bazi meshur Mu‘tezili isimler zikredil-
memistir. Ornegin, Basra Mu'tezilesi Alimlerinden Fuvati lakabiyla meshur
Hisdm b. Amr’a (6. 218/833), Ebii Ca‘fer el-iskafi’ye (6. 240/854) ve Bagdat
Mu‘tezile ekoliinden Eb{i M{is4 Isa b. Sabth el-Murdar’a (5. 226/841), ibn Eb(i
Dudd’'a (6. 240/854) ve KAdi Abdiilcebbar'n 6grencisi Ebl Ydsuf el-
Kazvini'ye (6. 488/1095) tek bir atifta bulunulmamistir.

3. et-Tehzib fi't-Tefsir'de Basrali Mu'tezili Miifessir ve Keldmcilar

Basra ve Bagdat Mu'tezilesi'nin goriis ve yorumlar1 Ciisemi’nin tefsirinin
temel kaynaklar: arasinda yer almistir. Ciisemd, isim telaffuz etmedigi yer-
lerde Basra Mu‘tezilesine ait goris ve yorumlari ug;umﬂ\ Uajlis de (Basralt
alimlerimize gore.),"" (s ).a-\l\ U3z 338 13 5 (Bu, Basrali hocalarimizin gorii-
stidiir.),? Ga i (e 4 ,ialll i (Basrali seyhlerimizden bazilari sdyle dedi.),
Okl yaxs O3 345 (0, Basralilarin bazismin goriistidiir.),* Uajla J58 J3da
45,2 (Birincisi Basrali hocalarimizin gériisiidiir.) gibi ifade kaliplariyla dile

41 Ciisemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 2/1533; 3/1777; 5/3254; 7/5345; 8/5673.
4 Ciisemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 10/7089.

# Ciisemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 2/1288.

“ Ciisemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 3/2379.
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getirmistir.” Clisemi'nin et-Tehzib fi't-tefsir'inde goriislerine atifta bulundu-
gu Basra Mu‘tezile ekoliine mensup miifessir ve keldmcilar syledir:
3.1. Vasil. b. Atd
Clisemi'nin tefsirinde atifta bulunulan keldmcilarin basinda Vasil b. At
gelmektedir.*® Clisemi, Mu‘tezile’nin kurucusu oldugu iddia edilen Vasil b,
Atd'nin bazi yerlerde keldmi,” kimi yerlerde de onun fikhi gériislerini
zikretmistir.*® Ciigemi, Vasil b. Atd'nin goriislerine genellikle Amr b,
Ubeyd ile birlikte yer vermis ve bu agidan yapilan diyaloglardan soz et-
mistir.*” Ustelik Ciisemi, Vasil b. Atd’nin ve Amr b. Ubeyd’in adalet ehli
seyhlerden oldugunu séylemistir.”
3.2. Amr b. Ubeyd
Ciisemi, kendinden dnceki Mu‘tezili miifessir ve keldmcilariyla sicak bir
iligki kurmus ve tefsirinin muhtelif yerlerinde bu iliskiyi giin yiiziine ¢ikar-
mistir. Bu gercevede Amr b. Ubeyd, Clisemi'nin tefsirinde kaynak ittihaz
edinilen Mu'‘tezili keldmcilardan olmustur. Nitekim Ciisemi, kozmolojiden
bahseden bazi yetlerin tefsirinde onun gériislerine yer vermis,” bunun
yani sira onun naklettigi bazi hadisleri delil olarak almistir.** Bununla bir-
likte Ciisemi, Amr b. Ubeyd’in gaybi varliklardan s6z eden &yetlerdeki yo-
rumlarindan da sz etmistir. Mesela Amr b. Ubeyd, Fatir Stresi 35/1. dyet-
teki meleklerin ikiser, {icer, dérder kanath olmasiyla ilgili ifadelerin kesret-
ten kinaye oldugunu, dolayisiyla Allah’in melekleri daha fazla kanatli ya-
ratmasinin caiz oldugunu sdylemistir.”
3.3. Eb{i Bekir el-Esamm
Clisemi'nin tefsirinde temel kaynak olarak kullanilan miifessirlerin baginda
Esamm gelmektedir. Clisemi, Esamm’in 6zellikle Kur'an'in indigi giinkii

4 Ciisemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 8/5475.
“  Clisemi, yaygin kanaatin aksine Hasan-1 Basri'nin (3. 110/728) ders halkasindan ayrilan
kisinin Vasil b. Atd olmadigmi, bu kisinin Amr b. Ubeyd ve arkadaslari oldugunu,
dolayisiyla Mu'‘tezile’nin, “Mu'‘tezile” seklinde isimlendirmesinde etkin rol oynayan kisinin
Amr b. Ubeyd oldugunu belirtmistir. Bk. Clisemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 6/4364.

47 Ciisemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/293, 333; 6/3932.

8 Ciisemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 2/1461.

4 Ciisemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 7/5357.

% Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 2/1102.

1 Ciisemd, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/307.

52 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 2/1126.

5 Clisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 8/5827.
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olgusal baglami dikkate alan ve bu yonde dyetlerin 6zgiin bir sekilde anla-
silmasina katki sunan goriis ve yorumlarindan istifade etmistir. S6zgelimi
Bakara Sfiresi 2/34. dyette Allah’'in meleklere, Adem’in iistiinliigiinii kabul
etmelerini emretmesi ama Iblisin buna biiyiiklenerek yanasmamasi ve so-
nucta kéfirlerden olmasi anlatilmaktadir. Ciisemi’nin bildirdigine gére
Esamm, niiz(il dénemindeki verili durumu hesaba katarak bu ayetle veril-
mek istenen mesajin a3 e Gl W& caoall & s adle &5 Y L ARE 4 e s
(Bu ayette Peygamber’e bir teselli vardir. Ciinkii, iblis'in Adem’e biiyiiklen-
digi gibi Miisrik Araplar da O’na kars1 biiyiiklenmislerdi.) seklinde oldugunu
soylemistir.>

Bunun yaninda Ciisemi, Esamm’in sebeb-i niizliller basta olmak {izere,”
hadisler,* 6zellikle kissalarda yer alan sahis, mekan isimlerine yer veren

** Ciisem], et-Tehzib fi't-tefsir, 1/330; Esamm’in bu konuda &rneklerini ¢ogaltmak miimkiindiir.
Bunlardan birkact su sekildedir: Esamm, Enfal Siresi 8/24. dyette Allah’'in insanla kalbi
arasina girdiginden soz edilen ifadeleri, “Allah’in Bedir savasinda zayif olduklar: hilde
savasa cagrilmalar1 durumunda Misliimanlarin savas hakkinda endiselerinin yerine
gliveni koymak, onlar1 diisiindiiklerinden ve kalplerine saplanan korkudan alikoymak”
seklinde yorumlamstir. Bk. Clisemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 4/2894; Bununla birlikte Esamm,
bir¢ok ayette zikredilen Allah’in gokleri yedi kat yarattigini bildirdigi ifadelerde sldiikten
sonra dirilmeye imada bulundugunu sdylemistir. Bk. Ciisemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/308;
Benzer sekilde Esamm, Y@inus Sfiresi 10/100. dyetteki Allah’in aklini kullanmayanlar: pislik
kilmasiyla ilgili ifadelerin sirk inanciyla ilgili oldugunu belirtmistir. Bk. Clisemd, et-Tehzib
fit-tefsir, 3/3435; Esamm’in dikkat ¢eken goriislerinden bir digeri de brahim Stiresi 14/28.
ayetteki “Allah'in nimetine nankdérliikle karsilik vermek.” ifadesidir. Esamm mezk{r ayetten
kastin “Ldt’a ve Uzzd'ya ibadet etmek” seklinde oldugunu séylemistir. Bk. Ciisem, et-Tehzib
fi't-tefstr, 5/3871; Esamm’in niiz(l dénemindeki verili durumu géz 6niine alarak yaptig
izahlardan biri de Nahl Stiresi 16/61. Ayetteki “Allah, zuliimleri sebebiyle insanlar: yakalayacak
olsaydi yeryiiziinde insan birakmazdi” beyanlaridir. Esamm, s6z konusu ayetteki “zulim”
lafzinin “sirk” anlamina geldigini kaydetmistir. Bk. Cliseml, et-Tehzib fi't-tefsir, 6/4059;
Esamm’in Ayetlerin nézil oldugu tarihsel ortami kurgulayarak yaptigi diger yorumlar icin
bk. Ciisemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 2/1405, 1555; 3/1933; 3/2388; 4/2483; 4/2486; 5/3423, 5/3462,
3810, 3852; 6/4599.

55 Ciisemni, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/371, 557, 617, 656, 746, 798, 816, 893; 2/1213, 1370, 1389, 1566,
1593, 1629; 3/1712, 1728, 1745, 1775, 1856, 1879, 1978, 2003, 2054, 2105, 2183, 2214, 2241,
2255, 2278, 2318, 2325, 2390; 4/2544, 2804, 2807, 2841, 2974, 2996, 3014; 5/3210, 3219, 3264,
3302, 3591, 3724, 3872; 6/ 3914, 3924, 3944, 3984, 3993, 4016, 4143, 4195, 4200, 4209, 4269,
4274, 4293, 4337, 4349, 4350, 4480, 4513, 4591; 7/4777; 9/6458, 6894; 10/6938, 7152, 7451.

¢ Clisemi, ayetleri yorumlama tekniginde hadisleri kullanmis ve Mu‘tezili dlimlerinden bu
noktada malzeme tedarik etmistir. Bu agidan Esamm, Cilisemi’nin fazlaca nakillerde
bulundugu Mu’tezili miifessirlerden olmus ve ona nisbet ederek & & =Y &35 (Esamm
rivayet etti. Kuskusuz Nebi.), bk. Ciisemi, et-Tehzib fi-tefsir, 6/4168; A e a3
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goriislerini kayda deger bulmus ve bunlari tefsirinde zikretmistir. Nadir de
olsa onun kiraatle ilgili yaptig1 aciklamalara yer vermis,” bu konudaki bazi
izahlarini ise yetersiz bulmustur.®® Clisemi, Esamm’in hiikiim bildiren fikht
izahlarina da yer vermis® ancak bazi hususlarda ona katilmamistir. Ornegin
Clisemi, “Yetimlerin hakkim koruyamayacagimzdan endise ederseniz, hosunuza

"0 ifadelerinin kiiciik

giden kadinlardan ikiser, iicer, dorder tane nikdhlaymn.
yasta evlilige delalet ettigini sdylemis fakat &=¥) 4% L G4 (Esamm’in
soylediginin hilafinadir.) diyerek Esamm’in bunu kabul etmedigini kaydet-
mistir.*

Ciigemi, tefsirinde Esamm’la ilgili riviyetlerden soz ederken a=¥) (&
(Esamm’dan rivayetle.), 2291 J& (Esamm soyle dedi.), 4291 585 (Onu Esamm
hikye etti.), gibi ifadelere yer vermis, nadir de olsa onu a=¥1 % ¢l (& (EbQy
Bekr el-Esamm’dan rivayetle.) gibi kiinye ve lakabiyla zikretmistir.® Buna
ilave olarak Ciisemi, Esamm’la ilgili rivayetleri naklederken arada J3 343
efa{‘i\ (0, Esamm’in goriisiidiir.) tarzinda ciimleler kullanmistir. Bazen de
ondan &=Y! 3583 (Onu Esamm zikretti.) seklinde bahsetmis, zaman zaman
éiaf‘ﬁ\ 3135 (Onu Esamm rivayet etti.) biciminde bir anlatim tarzini benimse-
mistir.*

Ciisemi, Esamm’a ait rivayetleri biiyiik dl¢iide yorumsuz aktarmaya gayret
gosterse de bazen onun goriislerini tenkit etmistir. SGzgelimi Ciisemd,
Esamm’in meleklerin savasmasini siddetle inkir ettigini sdylemis ve
Esamm’in bu gériisliniin agik Kur’4n naslarina, immetin bu yondeki goriis-
lerine, siyer ve hadis kitaplarinda tevatiir derecesine varan haberlere aykir
oldugunu belirtmistir.* Ciisemf, Esamm’a itirazini kimi yerlerde & 3% Y 13
JB & (Bu, Esamm’mn sdyledigine delil olmaz.) seklinde dile getirmistir. S6z-
gelimi Esamm, Meryem Siiresi 19/12. ayetteki “Ey Yahyd! Kitdb’a simsiki tu-

(Esamm Nebi’den rivayet etti.), bk. Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 2/1312; 5/3277; % J& éiagfl )
J6 &8 41 =G (Esamm syle zikretti: Bana ulasan haberler arasinda Nebf séyle buyurdu.),
bk. Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 2/1503; gibi ifadeler kullanmistir.

57 Clisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3307, 3683, 3794.

8 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3301.

% Ciisemd, et-Tehzib fi’t-tefsir, 2/936, 961, 1464, 1465; 3/1718, 1890.

©  en-Nisa 4/3.

1 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 2/1452.

62 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 3/2365.

8 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3277.

¢ Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 2/1303.
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tun.” ifadeleri baglaminda Hz. Isd'nin Yahya’ya peygamber olarak gonderil-
digini Ali Imran Stresi 3/39. ayetteki “Allah’in kelimesini tasdik eden” ifadesi-
ne atifta bulunarak agiklamis, Clisemi de Esamm’in bu goriisiine muhalefet
etmistir.*

3.4. Eb’'-Hiizeyl el-Allaf

Basra Mu'‘tezile ekoliiniin kurucusu kabul edilen Eb{(i’l-Hiizeyl el-Allaf, et-
Tehzib fi't-tefsirde goriislerine bas vurulan Mu‘tezili keldmcilardan olmus-
tur. Ciisemi, AllAfin baslica teolojik meselelerde goriislerinden miiteessir
olmus ve tefsirinde onlar1 bilgi kaynag1 olarak paylasmistir. S6zgelimi
Allafin, “Allah herhangi bir mahalde bulunmayan irade sifatiyla miirid,*
halik, rezzak, faildir.” seklindeki goriisii Clisemi tarafindan kabul gérmiis-
tiir.” Ancak Cilisemi, AllAfin bazi hususlarda goriislerine katilmamistir.
Nitekim Ciisemi, birtakim teolojik ve gaybi varliklara iliskin getirmis oldugu

S

yorumlar gerekgesiyle Allaf1 elestirmistir. Ornegin Ciisemi, “Seytanin, iman
eden ve yalmizca Rablerine giivenenler tizerinde herhangi bir hdkimiyeti yoktur.”
ifadelerini delil getirerek, Allaf'in ve Tbnii’l-thsid’in seytanin insani carpma-
s1, yere sermesi ve hikimiyeti altina almas: gibi hadiselerin hakiki anlamda
gerceklestigine dair goériislerinin hiikiimsiiz oldugunu belirtmis ve her iki-
sinin de bu konuda Haseviyye ile ayni ¢izgide oldugunu dile getirmistir.*

Ote yandan Ciisemi, zaman zaman AllAfin rivAyetlerini diger Mu‘tezill
kelamcilarla birlikte zikrettigi olmustur. Ornegin, Hz. Isd’nin Allah’tan bir
kelime olmasinin mahiyeti gibi baz1 teolojik meselelerde Allaf, NazzAm ve
Cahiz'in goriislerini bir arada kaydetmis,” diger bazi yerlerde de Allafin

goriislerini, Ciibbai ve Eb{i Hasim ile birlikte ortaya koymustur.”

% Cilisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 6/4532.

6 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 3/1960.

7 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3436.

% en-Nahl 16/99.

Ciisemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 6/4112; Ciisemi’'nin Allaf1 tenkit ettigi bir diger yer i¢in, Clisemd,
et-Tehzib fi't-tefsir, 2/971.

Cilisemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 2/1167; Allafa gére Isa'nin kelime olarak tavsif edilmesinin
sebebi onun sanmm yliceltmek igindir. Basra Mu'‘tezilesi'nin ileri gelenlerinden ve aym
zamanda Allafin da 8grencisi olan Nazzdm’a gére isa’'nin kelime olmasi sadece bir lakaptir.
Meseleye bu ydniiyle bakildiginda, Hz. fs’'min Allah’tan kelime olmasi, diger unvan ve
lakaplarda oldugu gibi belli bir anlama isaret etme zorunlulugu yoktur. Zeyd, Amr,
ibrahim’in babasi Azer buna &rnek olarak gosterilebilir. Bk. Clisemi, et-Tehzib fi't-tefsir,
2/1167.

7t Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 3/2227.
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Ciisemi, her ne kadar bazi durumlarda Allif'in goriislerini kabul etmese de
kendisinden ) ‘;—,j ik G SA4 135 (Bu, seyhimiz Eb(’l-Hiizeyl'den
hikdye olunmustur.) seklinde saygiyla bahsetmistir.”” Bunun yaninda Cii-
semf, AllAfin Dehrilere ve Diializme karsi islami savundugunu sdylemis,
onun ilimde rustih sahibi biri oldugundan sz etmistir. Hatta bu noktada
salih b. Abdiilkuddtis'iin (6. 167/783) isall e 5,80 Whal Ji560 931 (Eba']l-
Hiizeyl olmasaydi biz, minberlerde Dualizmi teblig ederdik.) séziinii iktibas
etmistir,”

3.5. Ebli Alf el-Clibbai

et-Tehzib fi't-tefsir'deki rivayetlerden anlasildigi kadariyla, Cilisemi {izerinde
en fazla etki birakan Mu'‘tezili lim kuskusuz Ciibbai olmustur. Bu tespitten
hareketle Cligemi, Ciibbaf’yi basta keldimi meseleler olmak {izere,” sebeb-i
niizlillerde,” filolojik tahlillerde,” kelime ve kavramlarin izahinda,” birta-
kim us@li konularda,” ahkdm bildiren meselelerde,” Mu'‘tezili 6gretileri
destekleyen hususlarda,”® niizlil ortamindaki olguyu kullanarak yaptigi
yorumlarda® kaynak olarak kullanmistir.

Mu‘tezile’nin glindemini olusturan keldimi meselelerde Ciisemi, ¢cogunlukla
Ciibbai ve Ebli Hisim’in gdriislerini baz almis, bazi durumlarda Ciibb4i ile
Eb{i Hasim arasindaki ihtilafli konular: islemistir.*” KAdi Abdiilcebbar, Ciib-

2 Clisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 9/6307.

73 Clisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 2/1102.

™ Clisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/239; 2/1335; 3/1792; 4/2653; 5/3405; 6/4292; 10/6939.

75 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/382, 557, 629, 666, 669, 790, 840; 2/1235, 1257, 1283, 1341, 1389,
1470, 1593, 1629; 3/1709, 1804, 2003, 2097, 2274, 2344; 5/3210, 3242, 3724, 3820, 3823;
6/3944;7/ 4923, 5314; 9/ 6519, 6821, 6882; 10/7577.

76 Cilisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/503; 4/2518, 2615, 3133; 5/3238, 3309, 3346, 3418, 3419, 3688;
6/4106, 4292, 4379, 4383, 4387, 4399; 8/5786; 9/6431, 6432, 6761; 10/7177, 7263, 7344, 7417,
7525,

77 Clisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/203; 4/2536; 5/3526; 6/4188, 4741; 7/4981, 4992, 5155; 5/3876;
7/4953, 5323; 8/5801, 10/7002, 7286, 7536.

8 Cilisemd, et-Tehzib fi't-tefstr, 2/936; 3/1990, 2275; 6/4090, 4320; 7/5159; 8/5519, 5807; 9/6430,
6710; 10/6967, 7201.

7 Cilisemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/667; 2/960, 968, 1571; 3/1452, 1718, 1957, 2270; 6/4133;
7/5148-5149; 10/7139.

8 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/221, 278, 578, 860; 3/1773, 1976; 4/2790; 6/4036, 6220; 8/5569;
9/6665.

81 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/583; 3/2332; 4/2653; 8/6169.

8 Ciibbal ile Ebli Hasim arasinda ihtilafli meselelerle ilgili, bk. Ciisemi, et-Tehzib fi't-tefsir,
1/264, 283, 284, 340, 343, 427, 477, 498, 658, 673, 703, 732, 844; 2/1175, 1281, 1416, 1534,
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bai ile Eb(i Hasim'in ihtilaf ettigi meselelerin biiyiitiilecek seviyede olmadi-
gin1 sdylese de® Ciisemi bu ihtilaflarin tizerinde durmaya 8zen gostermistir.
Ciisemi, her iki keldmcinin ihtilaf ettigi meseleler hakkinda ¢ogunlukla
sessiz kalmay1 tercih etse de zaman zaman CiibbdT'nin bazen de Ebi
Hasim’in safinda yer almistir. Ornegin Ciibbat, “ihbdt”n miikafat ve cezadan
birinin digerinden fazla olmasi durumunda az olanin bosa ¢ikmasi duru-
munda gergeklesecegini savunmustur. Dolayisiyla Clibbai’ye gére, tek bir
giinah iyiliklerin tamamina etki etmektedir. Ebli Hasim ise, sevap ve giina-
hin birlikte olmasi durumunda “muvdzene’nin gerceklesecegini sdylemistir.
Baska bir ifadeyle Eb(i Hisim, tek bir biiyiik giinahin Allah’in adaleti geregi
iyiliklerin tamamina etki etmeyecegini iddia etmistir.** Ciisemi, baska bir
yerde ayni meseleden konu acilinca, iki gériis arasinda en makul olanin i%.a
aslh ol Al W e 433154 (EbQ HAsim'in sdyledigi “muvdzene”nin sihhatine
isaret etmektedir.) diyerek Ebli Hisim’e ait oldugunu séylemistir.*

Ciisemi, Ciibbai ile arasinda kurdugu fikri nesep miinasebetiyle ona olan
sevgi ve sempatisini her firsatta dile getirmeye calismis, dolayisiyla onu
diger Mu‘tezili dlimlerden ayr1 tutmaya ozel bir ihtimam géstermistir. Bu
anlamda, tefsirinin muhtelif yerlerinde dénemin saygi, hiirmet ve otorite
bildiren &l lafzini e 5 &) & 35 (Seyh Ebdi Al hikdye etti),® &l 588
e 53 (Seyh Ebii Alf zikretti.),¥” kimi yerlerde de & Vi Udis Cads (Seyhimiz
Eb{i Alf bu kanaate vard.) gibi anlatimlarla dile getirmistir.

Ciisemd, tefsirinin biiyiik bir kisminda Ciibbat’ye ait rivayetleri naklederken
& A & (Ebh Al den rivéyetle.) ifadesini kullanmustir. Bazi yerlerde de 345
<& s 4@l (0, Ebh Alinin tercihidir.) veya & o U5 345 (0, Ebl Ali'nin
goriisiidiir.), & s 88 (Onu Ebll Alf aktardL.), s o & 8585 (O rivéyeti

1535, 1613; 3/1773, 1822, 1829, 1920, 1921, 1957, 2227, 2260, 2413; 4/2464, 2499, 2523, 2582,
2751,2807, 2979, 3018, 3036; 5/3235, 3258; 3467, 3478, 3278, 3338, 3471, 3476, 3478, 3738;
6/3955, 4003, 4134, 4255, 4498; 6/4003, 4134, 4498, 4583; 7/4736, 4757, 5103, 5153, 5363,
5736; 8/5433, 5447; 5481, 5581, 5652, 5668, 5811, 5918, 5919, 5988, 6030; 9/6256, 6259, 6260,
6407, 6482, 6497, 6549, 6660, 6720, 6766; 10/6922, 7065, 7042, 7134, 7160, 7190, 7169, 7196,
7204, 7322, 7359, 7373, 7561, 7607.

8 KAd7 Abdiilcebbar, Fadlii’l-i‘tizal, 304.

8 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 10/7147.

8 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 10/7522.

8 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 3/1805.

87 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 3/1981, 2365.
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bize Eb( Al'den nakletti.), kimi yerlerde de e @j Calaak 13 5 (Biitiin bun-
lar Eb{i Ali’nin akidesidir.) ibarelerine yer vermistir.*

Ciisem, Ciibbai'nin gdriislerine destegini ise & o J3#43ua e J5 (Bu acik-
lamalar Eb(i Al'nin gériisiiniin dogruluguna delalet etmektedir.),® 48455313
e s G A6 W (RAcih olan gbriis seyhimiz Ebli Altnin séyledigidir.),”
S 5 A6 W 295 (En dogrusu Ebfl Alnin sdyledigidir.),” 4lsé L Je i3
e i (Ebli Ali'nin dedigine delalet etmektedir.),” e @i 3 omall 338 Gal
(En giizeli Hasan'in ve Eb(i Ali'nin goriisiidiir.),” e S0 G4 08 L Gl
(Séylenenler i¢inde en giizeli Eb(i Ali'nin gériisiidiir.)** seklinde ifade tarzla-
riyla seslendirmistir.

Buna mukabil Ciisemi, kendisine biiyiik bir muhabbet besledigi Ciibbai’ye
mubhalefetini tefsirinde agikca gostermistir. Bu durum, Cliseminin Ciib-
bal'ye taklide varan bir hayranlk beslemedigini gdstermesi bakimindan
dikkat cekicidir. Bu baglamda Ciibbai, isrd Shresi 17/79. ayetteki makam-1
mahmild terkibini “sefaat makami” olarak tefsir etmis, ayrica kiyamet gii-
niinde Allah’'in “livdii’l-hamd” denilen sancagn altinda peygamberleri topla-
yacagindan ve peygamberlerin iimmetlerine sefaat edeceginden sz etmis-
tir. Clisem1, makam-1 mahmid’un sefaat olarak izah edildigine dair haberle-
rin merfl riviyet oldugunu soyleyerek dogru bulmamistir.” Ayni sekilde
Hz. Ya‘'kib'un ogullar icin séyledigi, “Hepiniz aymi kapidan degil de ayri ayr

7 ifadeleri Esamm ve Eb{l Miislim’e gore Ya‘klib, onlara

kapilardan girin.
nazar degmesinden korktugu icin bu sekilde bir hitapta bulunmustur. Ciib-
bai ise, dyetin herhangi bir sekilde nazar degmesine imada bulunmadigim
savunmus, Clisemi de CiibbaTnin bu goriisiinden hareketle onun nazari

kabul etmedigini belirtmis ve onu bu konuda elestirmistir.”

8 Ciisemd, et-Tehzib fi*-tefsir, 6/4296; 8/5433.

% Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3383.

% Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 4/2506.

1 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 4/2521.

%2 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 7/4753.

% Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 10/7366.

% Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 10/7458.

% Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 6/4281.

% y{isuf 12/68.

Ciisemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3677-3678. Ciisemi'nin Ciibbal'ye yonelik diger itirazlari icin,
bk. Ciisemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/42, 425; 4/2790; 5/3340, 3541, 3598, 3677, 3678.
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3.6. Eb{i Hagim el-Ciibbai

Behsemiyye ekoliiniin lideri ve ayni zamanda Clibba'nin oglu olan Ebi
Hasim, et-Tehzib fi't-tefsirde goriislerine yer verilen Mu'tezill keldmcilar-
dandir. Ciisemi, Eb(i Hisim'i tefsirden ziyade &zellikle keldmi meselelerle
ilgili yaptig1 izahlarmna atifta bulunmus ve ekseriyetle onun yorumlarini
tasvip etmistir.

Ciisemi, diger mezhep ekollerine ve Bagdat Mu'‘tezilesine karsi Ciibbai'nin
goriislerinin yani sira Eb( Hasim’in keldmi argiimanlarini da delil olarak
kullanmistir. Hatta bazi yerlerde Eb(i Hisim’in gdriisiinii naklettikten sonra
135 348 o4 153 3% (Eb( Hasim'in onlara verdigi her bir cevap bizim ceva-
bimizdir.) demistir.”® Ciisem?, Eb( Hisim’i az 6nce de ifade edildigi gibi co-
gunlukla keldm1 meseleler baglaminda kaynak olarak zikretmis fakat nadir
de olsa ahkdm Aayetlerinin tefsirinde goriislerine yer vermistir. Ornegin Ebi
Hisim, hirsizin elinin kesilmesiyle ilgili hitaplarin miicmel olmadigini bu
baglamda, yetin zahirine gére hiikiim verilmesi gerektigini, ayrica hirsizin
elinin kesilebilmesi i¢in calinan tutarin on dirhem miktar: 6l¢iisiinde olmasi
tarzinda sartlar dne stirmiistiir.”

Esas itibariyle Ciisemi, Eb(i Hisim’in riviyetlerine ¢ogunlukla Ciibb4i ile
birlikte yer vermistir. Bunun disinda, miistakil olarak goriislerine miiracaat
ettigi zamanlar da olmustur.'® Ciisemf, Eb(i Hisim’in riviyetlerinden bah-
sederken asa il 5383 (Onu Eb(i Hasim zikretti.), ailb 5 Usid S (Seyhimiz
Eb(i Hasim’e gore.), o5la S35 345 (0, Ebh Hisim’in gorisidiir.), a4l S 08
(Eb( Hasim sdyle buyurdu.), st i (& (EbQl Hasim’den rivéyetle.), 4 Gl
asla i BALS (Seyhimiz Eb(l Hasim o gdriisii benimsedi.) gibi tabirler kullan-
mustir. Ciisemi, Ebd Hasim'i hakli buldugu yerlerde bazen J3i5a e 413 i
aila o (Allah'm bu sézii Ebli Hasim'’in gdriisiiniin saglikli olduguna isaret
etmektedir.) veya falall 345 (0 goriis dogrudur.) tarzinda ifade kaliplariy-

la dile getirmistir.'*

% Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 9/6720.

% Ciisemd, et-Tehzib fi’t-tefsir, 3/1956-1957.

100 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/302, 436, 536, 537, 655; 2/949; 3/1687; 5/3340; 4877; 8/5535,
5684; 9/6494.

01 Ciisemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 8/5812.

192 Ciisem, et-Tehzib fi't-tefsir, 9/6497.
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3.7. Eb{i Abdullah el-Basri

Ciisemi, kendilerinden UAi: (Seyhlerimiz) seklinde bahsettigi Kadi Abdiil-
cebbar’t ve hocas1 Ebli Abdullah el-Basri’yi bazi ahkdm ayetlerin tefsirinde
kaynak olarak kullanmistir. Mesela Clisem1’'nin bildirdigine gore, Eb(i Abdul-
lah el-Basri ve Kadi Abdiilcebbar, ibn Abbas ve diger bazi sahabenin riba
meselesinde ihtilafa diistiiklerini, dolayisiyla bunun tatbiki konusunda ayet-
ten ziyade siinneti esas aldiklarini, zira ribayla ilgili ayetin zahirinde zikre-
dilmeyen birtakim sartlarin oldugunu séylemislerdir,'®

Ciisemt, birtakim felsefecilerin goriislerinin temelsiz oldugunu Ebi Abdul-
lah el-Basri ve Ka‘bT'yi delil getirerek ortaya koymaya ¢alismistir. Mesela,
K4'bi ve Ebli Abdullah el-Basri’ye gdre, zaman felegin hareketlerinden mey-
dana gelen sayili bir isim olup muhdestir. Zekeriyya er-Razi (5. 313/925) ise,
zamani 4lemin disinda cevher ve arazlardan meydana gelen kadim bir sey
olarak tanimlamistir. Ciisemi, Ka'bi ve Ebi Abdullah el-Basri’nin, Zekeriyya
er-R4zi’nin bu gériislinii kabul etmediklerini nakletmistir.'™

Ciisemi, Eb(i Abdullah el-Basri'nin gériislerini bazen de Ciibbal ve Ebli Hasim
ile ayni baglamda zikretmistir. Clisem, Ebi Abdullah el-Basri, Ciibbai ve Eb{i
HAsim’i ayn1 karede zikrettigi zamanlarda genellikle tercihini Ciibb4l ve EbQ
Hisim’den yana kullanmis,'® bazen de herhangi bir fikir beyan etmemis-
tir,'°

Bunun diginda Ciisemt, bazen de fikh? meseleler baglaminda Eb(i Abdullah
el-Basri'nin goriislerinden mistakil olarak bahsetmistir. S6zgelimi, hirsizin
elinin kesilmesiyle ilgili meselede Ciisemi, Ebi Abdullah el-Basri’nin
“Mezkiir hiikiim birtakim sartlara taalluk etmektedir. Bu itibarla, ayetin
zahirinden hareketle hiikiim bina etmek dogru degildir.” seklinde goriisle-
rine yer verdigi olmustur.'”’

3.8. Kadi Abdiilcebbar

Ciisemi’'nin et-Tehzib fi't-tefsirinde goriis ve yorumlarindan istifade edinilen
bir diger Basra Mu'‘tezilesine mensup keldmci Kadi Abdiilcebbar’dir. Ciisem,
KAadi Abdiilcebbar’t ekseriyetle fikhi izahlar baglaminda kaynak olarak ggs-

195 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 2/1059.
104 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 4/3027.
195 Clisemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3590; 9/6278, 6525, 6549.
106 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 9/6708.
107 Ciisemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 2/1955.
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termistir.'® Bunun yaninda onun, sebeb-i niiziiller,'” Kur’an'in nazmi'® ve
kelam? yorumlarindan da s6z etmistir.""* Ciisem?, Kadi Abdiilcebbar'in g6-
riislerine destegini bizzat itiraf ettigi zamanlar olsa da'* bazen ona karsi
mubhalefetini agikca dile getirmistir,"®

Ciisem{, Kad] Abdiilcebbar’in riviyetlerini nakletmekle iktifa etmemis bila-
kis onunla ilgili birtakim detaylardan séz etmistir. Ornegin, insanlara birta-
kim seylerin siislii gosterildiginin bildirildigi ayetleri'* Ciibbai, bir bakima
Mu‘tezile’nin “addlet” ilkesiyle agiklamis ve Allah’in giizel olan seyleri, sey-
tanin ise kotii, cirkin olan seyleri siisledigini belirtmistir. Ciisemi, Ciib-
bat'nin bu yorumunu =Gl 55645 diyerek KAdi Abdiilcebbar'in da tercih
ettigini ifade etmistir."”® Bunun yaninda Ciisemi, bazi durumlarda Kadi Ab-
diilcebbar'in Ciibbai’ye karsihk Eb( Hisim’i savundugunu séylemistir. Or-

198 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 2/1059; 7/5119, 5121, 5125, 5136, 5137; 8/5492.

199 Ciisemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 2/1202, 1286; 5/3823; 7/4905, 5017, 5337; /6033, 10/7594.

10 Ciisemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 4/2539; 5/3875, 3880; 6/3924, 4196; 7/4815.

1 Ciisemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 2/1016; 3/1313, 1921; 4/2587; 5/3813; 10/7190.

12 Ciisem, et-Tehzib fi't-tefsir, 4/2563.

13 Clisemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 4/2528; Bu konudaki diger drnekler icin bk. Ciisemd, et-Tehzib fi't-
tefsir, 6/4284; 8/5717. Ciisemi, baz1 meselelerde Kadi Abdiilcebbar’a itiraz etse de onun
ilmine, kitaplarina ve bemmsedlgl yénteme hayranhigim 4 das Je 55 5ke 35ads &
éh,uus)myu,uwa FAR )usnuﬁnu@mﬁ)m”msndgdmmgﬂt@uﬂ}i;,J.dn
Gl 333 (Onun ilimdeki konumunu ve yiiceligini faziletteki yerini anlatacak ifade
bulamiyorum. Zira o, keldmi agik bir sekilde acarak yayilmasini saglamus, dogudan batiya
ulasan paha bicilmez biiyitk ve son derece kiymetli kitaplar telif etmistir.) seklinde dile
getirmistir. Bk. Clisemi, ‘Uyiinul-mesdil fi'l-ustl, s. 30; Kadi Abdiilcebbar, Fadliill-itizal ve
tabakatii’l-Mu'tezile, s. 65.

14 Al-i imran 3/14.

15 Ciisem, et-Tehzib fi't-tefsir, 2/1113; Ciisemi'nin bu konuda verdigi diger érnekler icin bk.

Ciisem, et-Tehzib fi't-tefsir, 4/2637, 2775; 10/7011, 7026. Mu'tezill miifessir ve keldmcilar

KAdi Abdiilcebbar’dan her zaman onay almamislardir. Mesela Ciibbai, Bakara Stiresi 2/158.

ayetteki Safi ile Merve'nin tavaf edilmesinin giinah olmadiginin bildirildigi ayetlerdeki

“Ikisinin tavaf edilmesinde” ifadesinin takdirinin g Gl y & seklinde oldugunu sdyleyerek

Y ldm harfinin hazfedildigini sdylemis fakat Kadi Abdiilcebbar, Kur'an'in ziyadelikten

miistagni olmasi sebebiyle bu gériisiin dogru olmadigini belirtmistir. Bk. Clisemt, et-Tehzib

fi't-tefsir, 1/667; Ote yandan Ka‘bl ve Eb(i Miislim, Bakara Stiresi 2/128. ayetteki “Rabbimiz!

Bizi sana teslim olmus kimseler kil” ifadesini, “Bize Isldm ile hiikmet! Ve gelecekte bizi

bununla vasiflandir!” seklindeki izahlarini KAdi Abdiilcebbar, “Bu tuhaf bir yorum” diyerek

kabul etmemistir. Zira Abdiilcebbar'a gore, zaten Ibrdhim ve Ismail bu sifatla
vasiflandiklarindan dolay1 tekrar bu sekilde bir talepte bulunmanin bir anlami yoktur. Bk.

Ciisemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/591.
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7116

negin, “Cennette yaptiklariniza karsihik yiyin, icin.”*'® ifadeleri bu noktada 6r-

nek olarak gosterilebilir. Clibbai, “Yiyin, icin” emirlerinin viicip bildirmeyen
“ibdha” (serbestlik) oldugunu sdylemis, buna mukabil Eb(i Hisim, Allah’in
cennetliklerin mutluluk ve sevinglerini artmasini istedigi icin buradaki
beyanlarin emir belirttigini vurgulamstir. Ciisem?, Kidi Abdiilcebbar'm 33
u,aam\ 4G (0, Kadi'nin tercihidir.) diyerek Ebi Hasim’in gdriisiinii benim-
sedigini kaydetmistir.'” Ciiseminin bildirdigine gore Kadi Abdiilcebbar,
Ciibbai ve Ebli Hisim’in yam sira Esamm’in da gdriislerine itibar etmistir,®
Ciisemi, tefsirinde KAdi Abdiilcebbar’dan Gmbﬂ ¢& (Kadi'den rivayetle.),
bazen de =&l JG) 345 (0, KAdnin tercihidir.), =) 882 (Onu, Kadi nak-
letti.) seklinde bahsetmistir. Arada onun hakkinda siadll .=l Kadi'l-kudat
(Kadilar kadisi) ifadesini kullanmis,”® kimi durumlarda 41 4x (Allah ona
rahmet etsin.) diyerek onu dua ifadeleriyle yad etmistir.”” Yeri gelmisken
Clisem{, mezk(r lafz1 zaman zaman Mu'‘tezili imamlarinin tamamini kapsa-
yacak sekilde 4l a¢as 5 Udilia S5 X5 (Seyhlerimiz soyle ifade etti. Allah onla-
ra rahmet etsin.),”” bazen de sdz konusu climleyi rivayetlerini aktardiktan
sonra hususi olarak Allaf,'* Ca‘fer b. Harb,'” Hayyat,"” Ciibbai,'” ve Eb{i
Hisim icin sarf etmistir."

4, et-Tehzib fi't-Tefstr'de Bagdath Mu‘tezili Miifessir ve Keldmcilar

Basra Mu'tezilesi’nin sistematigini benimseyen Ciisemi, Mu‘tezile’nin kendi
icinde tartistifi keldmi polemiklerde Bagdat Mu'‘tezilesini Basra
Mu‘tezilesi'nin rakibi olarak konumlandirmis, tartistigi mesele doktriner ise
Basra Behsemiyye ekolii ile Bagdat ekoliinii birbirinde ayirmistir. Yine de

116 e]-Miirselat 77/43.

W Ciisemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 10/7241; Ciiseminin bildirdigine gére kimi yerlerde Kad{
Abdiilcebbar, Ciibbal ve Ebl Hésim’in gorislerini kritik etmis fakat herhangi bir
degerlendirmede bulunmamistir. Bk. Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3717.

8 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 2/1316.

9 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 2/1059; 3/1791, 2070, 2365; 4/2775, 2845, 2854; 5/3338, 7/5302;
10/7228.

120 C{isemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 8/5535.

121 Ciisem, et-Tehzib fi't-tefsir, 9/2776.

122 Ciisemd, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/489.

123 Ciisemd, et-Tehzib fi’t-tefsir, 7/4990.

124 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 7/5369.

125 Clisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/664; 4/2506; 7/4986; 5147, 5148, 5276; 8/5526; 9/6281, 6882;
10/7489.

126 C{isem, et-Tehzib fi't-tefsir, 3/1841.
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basta Cebriyye olmak {izere diger bazi firkalarin iddialarina Basra
Mu‘tezilesi'nin yani sira Bagdat Mu'‘tezilesi'nin goriis ve yorumlariyla da
cevap vermis ayrica, Bagdatl Mu‘tezili keldmcilar: kast ederek (s Gajlia G
Js% (Seyhlerimizden bazilar: séyle demistir) seklinde onlardan hiirmetle
bahsetmistir.'”

Ciisemi, sarih olarak isim belirtmedigi kimi yerlerde ekol adina génderme
yaparak 423 Sie (Bagdathilara gore.),”® &35l 422 5 (Onu Bagdathlar iddia
etti.), 2 Z5a1akl) clls (Bagdathlar sdyle dedi.)™™ seklinde ifade bicimlerini kul-
lanmustir. Ciisem{, Bagdat Mu'‘tezilesi'nin gériislerini tenkit edecegi zaman
Loaid) & bk o (Bagdatlilarin sdylediklerinin aksine.),"! PTG P
LGasidl (Bagdatlilarin sdylediginin hilafinadir.),® 340 &S (Bagdatlilarin
hilafina.),” 433540 038 (kié (Bagdathilarin gériislerinin hiikiimsiizliigiine.)"
tarzinda tabirler istimal etmistir. Ciisem, Bagdat Mu‘tezilesine tenkitlerini
bazen de zimnen dile getirmistir. S6zgelimi, ecelin dig etmenlerle kisalaca-
gin1 sdyleyen Bagdat Mu‘tezilesine itirazini +laf 08 il J 5840l 5% (e O3 (aiie
(Maktil ecelinden 6nce 6liir, diyenlerinin goriisiiniin gegersiz olduguna.)
gibi ciimlelerle ortaya koymustur.” Ciisemi'nin tefsirinde zikrettigi Bagdat
Mu‘tezilesine mensup alimler su sekildedir:

4.1, Bisr b. Mu‘temir

Ciisemi, Bagdat Mu‘tezilesi’'nin kurucusu kabul edilen Bisr b. Mu‘temir’i
tefsirinde kaynak olarak kullanmistir. Mesela Ciisemi, Meryem Sfresi
19/60-61. ayetlerdeki Tevbe eden, iman eden ve iyi davramsta bulunan kimseler
harictir. Bunlar, hicbir haksizhda ugratilmaksizin cennete, ok merhametli olan
Allah'in, kullarina gtyaben vddettiji Adn cennetlerine gireceklerdir.” ayetlerinin
izah1 baglaminda Bisr b. Mu‘temir’in goriislerine bas vurmustur. Nitekim
Bisr b. Mu‘temir, s6z konusu ayetin “Kisi tevbe ettigi zaman gilinahlari seva-
ba doniisiir” prensibine delalet ettigini sdylemistir. Ciisemi, naklettigi bu
rivayetten sonra fela; Judak (0, Bisr ve bir grubun akidesidir.) ifade-

127 Clisemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 2/1534.

128 C{isemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 3/1777; 5/3254; 8/5673; 10/7089.
129 Clisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/631.

130 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 3/2401; 5/3436; 7/4884.

B Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 2/973; 3/2349.

132 Ciisemd, et-Tehzib fi’t-tefsir, 6/4212;9/6524.

133 Clisemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 6/4407.

134 Clisemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 3/2378; 7/5396.

135 Clisemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 4/2551.
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lerini kullanmis, buna mukabil Ciibbai ile Ebi Hasim’in ise tam tersi bir
goriisii savundugunu dile getirmis ve kendisi bu konuda herhangi bir ka-
naat ortaya koymamistir,"

Ciisemi’nin Bisr b. Mu‘temir’i zikrettigi yerlerden birisi de Nisd Sresi
4/137. ayetteki “Inanip sonra inkdr edenleri, sonra inamp tekrar inkdr edenleri,
sonra da inkarlari artmis olanlari Allah bagislamaz, onlari dogru yola eristirmez.”
ifadeleridir. Bisr b. Mu‘temir, bu ayet ekseninde miirtedin dinden ¢ikmadan
onceki sevaplarimin kendine doénecegini, dolayisiyla bahse konu olan ayetin
dinden ¢iktiktan sonra tevbe etse bile onun cezasiz kalmayacagina delalet
ettigini sGylemistir."”

Ciisemi bazen de Bigr b. Mu‘temir’i kendi gériisiine dayanak olarak kullan-
mistir. Mesela, Ahzab Slresi 32/24. ayetteki Allah’in miinafiklardan diledi-
gine azap edecegini, dilediginin de tevbesini kabul edecegini bildirdigi ayet-
lerde &:aliall w3 %45 4% 0b (Allah'in, miinafiklara azap etme konusunda
herhangi bir tercihi var midir?) seklinde bir soru sormus ve bu soruyu “Biz
de deriz ki onlara azap etmesi vaciptir, aklen ise onlar1 bagiglamasi caiz
degildir” seklinde cevaplamis ve yaptigi bu yorumu da Bisr b. Mu‘temir’e
isnad etmigtir."*

4.2, Ca'fer b. Harb

et-Tehzib fi't-tefsir'in en temel sGylemlerinden biri Mu‘tezile ile Cebriyye
arasinda meydana gelen fikri tartismalar olmus ve bu baglamda Mu'‘tezile
dgretileri Cebriyye karsisinda kiyasiya savunulmustur. Bu itibarla, Cebriy-
yenin Garanik hédisesiyle ilgili bakis acilarinin hiikiimsiiz oldugu Bagdat
Mu‘tezilesi keldmcilarindan Ca‘fer b. Harb'in goriisleriyle ¢iiriitiilmeye cali-
silmistir,™

Bunun yaninda, et-Tehzib fi't-tefsir'de Allah’in mesieti gibi teolojik birtakim
meselelerle ilgili Ca‘fer b. Harb’in gdriislerinden séz edilmistir. Ornegin,
A‘raf Slresi 7/89. dyetteki “Rabbimiz Allah dilemedikge sizin dininize dsnmemiz
bizim i¢in olacak sey degildir!” hitabindaki “Allah dilemedikge” ciimlesinin kul-
lanilmasi Ca‘fer b. Harb’e gére, kiifre dénmenin imkansizligina yonelik bir
vurgu tagimaktadir. Nitekim Ca‘fer b. Harb’e gore bu durum Araplarin,
“Karga beyazlayincaya kadar, deve igne deliginden gecinceye kadar su isi

136 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 6/4584.
37 Clisemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 3/1786.
138 Clisem, et-Tehzib fi't-tefsir, 8/5721.
139 Clisemt, et-Tehzib fi™tefstr, 7/4990.
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yapmayacagim.” ifadelerine benzemektedir.” Clisemi, Ca‘fer b. Harb’in ri-
vayetini alint1 yaptiktan sonra, K4di Abdiilcebbar'in da bu goriisii tercih
ettigini sGylemistir."*

4.3. Ebli'l-Hiiseyin el-Hayyét

Bagdat Mu'‘tezilesi’'nin meshur temsilcilerinden Eb{i'l-Hiiseyin el-Hayy4t, et-
Tehzib fi't-tefsir'de zikre deger goriilen alimler arasinda yer almistir. SGzge-
limi Clisemt, keldmin en karmasik konular: arasinda yer alan fend-bekd gibi
meseleleri Hayyét, Ciibbai, Ka‘bl ve Ebli Hisim’in goriislerini aktararak izah
yoluna gitmistir. Ciisem? bu gibi yerlerde riviyetleri nakletmekle iktifa
etmis ve rivayetleri herhangi bir degerlendirmeye tabi tutmamistir.**'

Ote yandan Ciisemf, Cebriyye’nin iddialarina bazen Hayyati delil getirerek
cevap vermis ve ona 4lll 4 (Allah ona rahmet etsin.) seklinde dua etmistir.
Mesela Ciisem, LUl o2al gl W 583 (Seyhimiz Ebl'l-Hiiseyin el-Hayyat
soyle zikretti.) diyerek Hayyat'in, Suar Siiresi 26/97. ayetteki “Yemin olsun
biz gercekten apagik bir sirk batakhginin icindeymisiz.” ifadeleriyle 101. ayetteki
miisriklerin dilinden aktarilan “Ne de samimi bir dostumuz var.” hitaplari
hakkinda yaptig1 yorumlara yer vermistir. Nitekim Hayyat’a gére s6z konu-
su ayetler ef'dli ibdd’a delalet etmektedir. Dolayisiyla Miicbire, Miisebbihe ve
Miircie’nin goriisleri bu kapsamda temelsizdir."*

10 Cligem, et-Tehzib fi't-tefsir, 4/2637.

M Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 9/6716; Clisemi, fend’nin, “Cismin yok olmasi ve cevherlerin
z1tt1” gibi manalara geldigini sdylemis ve keldmcilarin dlemin fendsi hakkinda ihtilafa
diistiiklerini sdylemistir. Bu itibarla Clisemi, bazi keldmcilarin lemin yok olmayacag
goriistinii savunduklarini, bazilarinin ise onun yok olacagmi ileri siirdiiklerini belirtmistir.
Ciibbat ve Ebi Hasim’e gore Allah fend’y1 araz olarak yaratmustir. Ka'b’ye gore ise Allah,
alemi bekd ozelliginde yaratmadigi igin onun fend’st séz konusudur. Hayyat ise meshur
ma'‘diim teorisi geregi dlemin hud{isii aninda cisim vasfi sabit bulunduguna gére ma'dim
halinde de o vasfa sahip olmas: gerekmektedir. Buna mukabil, sayet alem heniiz ma‘dim
iken cisim degilse onun hud{sii gerceklesmez. Ciisemi, Mu‘tezile keldmcilarindan bu
rivdyetleri aktardiktan sonra keldmcilarin fend ve bekd’nin mahiyeti hakkinda degisik
goriisler ileri stirdiiklerini ifade etmistir. Clibbal’ye gore, bekd araz olmayip, fend arazdir.
Ka‘bi bunun tam tersi bir goriis belirterek, bekd’nin araz oldugu, fend’nin araz olmadigini
kaydetmistir. Ote yandan HayyAt’a gore ne fend ne bekd araz degildir. Nitekim Hayyat'a
gore baki varlig: siirekli olan manasma gelmekte olup bekd, baki'nin devamhiligini ifade
eder. Fend ise, varliktan sonra yok olmak demektir. Bk. Ciisemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 9/6666,
6716. Clisemi’nin Hayyat’tan naklettigi diger rivayetler icin, bk. Clisemt, et-Tehzib fi't-tefsir,
8/5539, 5608.

12 Ciisem, et-Tehzib fi't-tefsir, 7/5369.
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4.4. Eb(’]-Kasim el-Belhi el-Kabi

Bagdat Mu'‘tezilesi'nin ileri gelen alimlerinden K4‘bi, Clisemi’'nin tefsirinde
kendisinden iktibasta bulunulan miifessir ve keldmcilar arasinda yer almis-
tir. Bu itibarla Clisemi, Ki'bi'nin basta keldmi meseleler olmak iizere,'*
sebeb-i niizliller,"** kiraat,'*® dilbilimsel meseleler,'® kelime ve kavramla-
rin'’ izahlari gibi hususlarda goriislerinden istifade etmistir. Ciisemd,
KA‘bT'nin riviyetlerinden sz ederken biiyitk &lciide asl s Ge (Eb(l-
K4sim’den rivayetle.), eutﬂ\ I 25 (Eb(Y]-Kasim hikaye etti.)"*® seklinde kiin-
yesiyle birlikte bahsetmis, sadece birkagc yerde akill alill i (e (Ebty]-Kasim
el-Belhi'den rivéyetle.),"* ALl avll 5 06 (Eb(’l-Kasim el-Belhi sdyle de-
di.)*" seklinde kiinye ve lakabini birlikte zikretmistir. Ciisem, kimi yerlerde
KA‘bi'nin goriisiinii 45233l <6 (Bagdatlilar sdyle dedi.) biciminde nakletmis-
tir.””" Ciisemi, Basrali Mu‘tezill keldmcilarla Bagdathh Mu‘tezili keldmcilari-
nin gdriislerini kiyaslarken Bagdat Mu‘tezilesi yerine all 5 J& (Eb(l-
Kasim sdyle dedi.) demis ve bir bakima Ka‘'b'yi Bagdat Mu'‘tezilesi’nin sdz-
ciisti olarak takdim etmistir.'*

Clisemi, hassaten Allaf, Ciibbai, Ebl Hasim ve KAdi Abdiilcebbér icin dile
getirdigi donemin sayg ve otorite lafzi olan Ui (hocamiz/seyhimiz) ifade-
sini KA'b1 icin de kullanmustir, o usdi 3 auldl g Uis &3 (Seyhimiz EbQ]-
Kasim tefsirinde zikretti)® veya =l i WA 583 (Onu seyhimiz Ebi'l-
Kasim zikretti.),”™ il 5l Gdis 08 (Seyhimiz Eb(’l-K4sim syle buyurdu.),'™
) UL 25 (Seyhimiz Eb(’]-KAsim hikdye etti.),™ auldll 5 Uads Sie (Sey-
himiz Eb(’l-Kdsim’a gore.) ifadeleri bunlardan bazilaridir.'” Bazen de e

3 Clisemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/392; 2/1409; 3/1829, 1833, 1960; 5/3927; 6/4583.
144 Clisem, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/557, 656, 681, 682, 726; 6/3924.

15 Clisemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3762.

16 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/589, 810; 5/3776, 3818, 3840, 3847; 6/3926, 3984.
M7 Ciisemd, et-Tehzib fi’t-tefstr, 5/3835; 6/3928.

8 Ciisemd, et-Tehzib fi’t-tefsir, 2/1041; 6/3977.

149 Clisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/333; 2/1064; 6/4551.

150 Ciisemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3744.

151 Clisemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 7/4884.

152 Ciigemd, et-Tehzib fi’t-tefstr, 7/4941; 9/6797.

153 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3761.

154 Ciisemd, et-Tehzib fi’t-tefsir, 5/3805, 3815; 6/3961, 3965.

155 Clisemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/711; 2/1506; 3/1833; 6/3930, 3976.

1% Clisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/681.

157 Clisemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 2/1408.
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Ualia (Seyhlerimize gore.) climlesinden hemen sonra fw\ﬂ‘ S 06 (Ebtl-
Ké4sim sdyle dedi.) climlesini kullanmistir,'®

Clisemi'nin, spesifik olarak Esamm, Eb(i Miislim, Rummani ve diger baz
Mu'‘tezile keldmcilari icin tefsirinin hicbir yerinde kullanmadigi Uass (Sey-
himiz) ifadesini bilhassa Ciibbai'nin gdriis ve yorumlarina itiraz eden Ka‘b1
icin de kullanmas: dikkat cekicidir. Buna gére Ka‘bi'nin, Zeydiler ile yakin
iliskide bulunmasi ve ayrica Zeydiyye mezhebinin 6nde gelen temsilcilerin-
den HAd? Yahya b. Hiiseyin'in (3. 298/911) Ka‘'bi’den keldm ilmini aldigina

1 Clisemi’nin K4‘b1 i¢in s6z konusu ifadeyi kul-

dair riviyetlerin bulunmasi
lanmis olabilecegini diisiindiirmektedir.

4.5, Eb{i Miislim el-isfahan?

et-Tehzib fi't-tefsirde kelime ve kavramlarin izahlar1 basta olmak iizere,
Kur'an’in nazmi,'® temsill anlatimlar, mecazlar, Araplarin dzdeyisleri gibi
konularda agirhikli olarak goériislerine bas vurulan miifessir Eb( Miislim el-
isfahani olmustur. Ornegin Eb{l Miislim, “selam” lafzini, “Kendisinde ezanin
ve riizgdrin olmadig sakinlik, akicilik,”**" “cennet” kelimesini, “Agaclarin ve

AL

hurmanin bulundugu bir mekan,”** “Cebbdr”1 “Kimsenin elinin ulasamaya-

718 “Samed” sGzcligiinii, “Musibetler esnasindan

cag1 kadar yiiksekte olan,
kendisinden yardim talep edilen” seklinde izah etmistir.'**

Ozellikle antropomorfik ifadeleri temsil kategorisinde telakki eden Ciisemd,
Ebl Miislim’in bu y6nde yaptig1 agiklamalarla goriislerini temellendirmeye
calismustir. Ornegin Ebl Miislim, “0 giin o, bir seye ol der, o da oluverir.”*** gibi
hitaplarin temsil oldugunu, dolayisiyla séz konusu ifadenin, bir seyle ug-

rasmaksizin ve daha 6nce deneme yapmaksizin diledigini yapan anlamina

158 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 9/6265.

159 {bn Miftah, el-Miintezau’l-muhtar, 1/70.

190 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/544, 623, 674; 2/1245, 1294, 1395, 1650; 3/1731, 1785, 1756,
1775, 1804, 1974, 1987, 2039, 2085, 2175, 2200, 2208, 2223, 2261, 2325, 2364, 2415; 4/2472,
2498, 2539, 2565, 2587, 2845, 3050, 3075, 3112; 5/3271, 3279, 3302, 3314, 3336, 3346, 3875,
3880; 6/3924, 4115, 4121, 4128, 4139, 4178, 4196, 4451, 4607; 7/4748, 4765, 4795, 4801, 4802,
5209, 5388; 8/5981, 6054, 6055; 9/6240, 6336; 10/7390, 7485.

161 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 10/7491.

162 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 7/4938.

163 Clisemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 9/6866.

164 Clisemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 10/7594.

165 e]l-En’am 6/73.
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geldigini ve bunun da sanki yaratacag: seye, “Ol der o da oluverir.” tarzinda
bir anlam takdirine sahip oldugunu séylemistir,'*®

Bununla birlikte, bircok spekiilatif yoruma konu olan Nir Shresi 24/35.
ayetteki Allah’'in yerin ve goklerin nuru olmasi ifadeleriyle ilgili Clisemd,
birtakim riviyetler nakletmis ve mezkir yetle ilgili Eb(i Miislim’in goriisle-
rine atifta bulunmustur. Nitekim Eb( Muslim’e gére Allah’in goklerin ve
yerin nuru olmasi 3 e G5 2 K J_}éfu‘ o bl 5ora 5 e A0 ALY o
(Nur, Allah’in tevhid ve adaletine delalet eden birtakim delillerdir. Dolay1-
styla bu deliller sanki nur gibi tezahiir etmektedir. Bu itibarla, Allah burada
darb-1 mesel yapmustir.) seklinde bir anlam muhtevasina sahiptir.'’

Ciisemi, Araplarin dilsel 6rflerindeki gesitli terim, terkip ve deyimlerden
bahsederken biiyiik dl¢iide Eb( Miislim’e dayanmustir. Ornegin Ciisemi, Eb(i
Miislim’i referans kabul ederek, “cehennem” kelimesini Araplarin tecriibe
ettigi olgular iizerinden Zeall suwill ull Aid &oall (Araplar uzak kuyuyu
cehennem diye isimlendirir.) seklinde agiklamistir.'¢®

Eb(i Miislim’in gériis ve yorumlarini nakletmeye &zel bir dnem atfeden
Ciisemi, onun yaptig1 aciklamalara bazen hayranlhigini dile getirmistir. Or-
negin onun, Allah’in arsa istiva etmesine dair ifadelerle ilgili yaptig1 yorum-
lar1'® ve Niih Sfiresi 71/13. ayetteki T585vakard” lafzim &S (Devamlilik)
bigiminde agiklamasmi 48 J8 & (aal 1% (Sgylenenler arasinda en giizeli
budur.) seklinde dile getirmistir.” Diger bazi yerlerde de i3ially Jy&41 i3]
et i J58 (EbG Miislim'in goriisii sthhat acisindan goriislerin en evla olani-
dir.)"”" diyerek hakkini teslim etmistir.

Eb( Miislim’in rivayetlerini cogunlukla nesnel bir tutumla nakletmeye cali-
san ve zaman zaman yorumlarim begenen Ciisem{, bazen onun gériislerine

katilmamustir. Ornegin Hz. Ya‘’k(ib’un ogullarina séyledigi, “Eger bana buna-

166 Ciigemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 3/2290.

167 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 7/5199-5200; Ciisemi’nin bu konuda Eb@ Miislim’e izafe ederek
yaptig1 diger agiklamalar igin, bk. Ciisem, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3266; 6/4447; 7/4811, 5096;
8/5641, 5697, 5765; 9/6273; 10/7588.

168 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 10/7005; Ciiseminin bu hususta Eb(i Miislim’i referans
2321, 2322, 2345; 4/2770; 5/3472, 3659; 6/4248, 4495; 8/5797, 5807, 6042, 6058; 9/6417;
10/7081, 7343, 7418, 7419, 7426, 7457, 7465.

19 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 8/5671.

70 Ciisemd, et-Tehzib fi’t-tefsir, 10/7098.

7L Clisem, et-Tehzib fi't-tefsir, 7/2578.
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mis demezseniz ben Yusufun kokusunu aliyorum.”"* ifadesi hakkinda Eb{i Miis-
lim su s6zleri sarf etmistir: “Ya‘'kdib, Y@suf ve Y@suf'un kardesleri arasinda
cereyan eden hidiselerin arka plani hakkinda rabbinden kuvvetli bir bek-
lenti icerisinde olmustu ve bu beklenti sonucunda rabbinin birtakim isaret-
lerini miisahede etmisti. Dolayisiyla Ya'k(ib’un rabbinden olan bu beklentisi
netice vermis ve Allah tarafindan bazi isaretleri gdrmeye baslamisti. Bu da
Ya‘'kib’'un diline ‘onun kokusunu aliyorum’ seklinde yansimistir.” Ciisemt,
Eb{ Miislim’in yaptig1 bu yorumu isabetli bulmamis ve dogru olan yaklagi-
min Ya‘'klb'un yasadigi tecriibenin hakiki anlamda gerceklestigine dair
miifessirlerce benimsenen goriisiin oldugunu séylemistir."”

Ciisemi, Eb(i Miislim’in rivAyetlerinden bahsederken slus ) Ge (EbQ Miis-
lim’den rivayetle.), skt 5 O (Ebli Miislim sdyle dedi.), skt 53 5G3) 545 (0,
Eb(l Miislim’in tercihidir.), alit 54 883 (Onu Eb(i Miislim hikdye etti.) gibi
ifadelerle dile getirmis, sadece birkag yerde Eb(i Mislim’in hem kiinyesi
hem de lakabiyla birlikte ;Sleiiay! A5 g8 28k ol i e (EbG Miislim Mu-
hammed b. Bahr el-Isfahani’den rivayet edilmistir.) seklinde séz etmistir."
4.6, ibnii’l-ihsid

Bagdat Mu'‘tezilesi alimlerinden ibnii'l-Thsid, Ciisemi'nin zaman zaman
muvafakat ettigi keldmcilar arasinda yer almistir. Nitekim o, ibnii’l-thsid’in
rivAyetlerini bazen miistakil olarak, bazen de Ciibbai ile birlikte mukayeseli
olarak nakletmistir. Ciisemi, bu gibi yerlerde s (s 1% (Bu, seyhlerimi-
zin goriistidiir.) ifadesini kullanmig ve hemen ardindan Gauady) G (fhidile-
re gelince.) seklinde bir tabir kullanarak ibnii’l-ihsid’in goriislerini zikret-
mistir. Clisemt, ibnii’l Thsid’in gériis ve yorumlarini genel manada satirik bir
slupla aktarsa da onun ismini bizzat anarak kaynak olarak kabul ettigini
gostermistir.'”

Ciigem, ibnii’l-thsid’den genel olarak isim ve kiinyesiyle birlikte s (&
e (381 % (Ebi Bekr Ahmed b. Al'den rivéyetle.),”* ol ¢n 3aal S 4 06

72 y{isuf 12/94.

17 Ciisem, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3715; Clisemi’'nin Eb( Miislim’e itiraz ettigi diger yerler icin,

bk. Ciisemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 3/1819; 5/3374, 3720; 8/5461, 5699, 5720, 5804; 7/5210;

10/7088, 7145.

74 Ciisemd, et-Tehzib fi’t-tefsir, 2/965, 1020.

175 Clisemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3460.

176 Clisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/239, 278, 336, 854; 3/1755, 2189; 4/2727, 2811; 6/3954, 4022,
4112, 4458; 8/6029; 9/6765.
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(Eb(i Bekr Ahmed b. Ali s6yle dedi.),"”” bazen de isim ve lakabiyla X S 6
254Y) (Eb Bekr el-ihsid soyle dedi),” iyl & o Ce (Ebi Bekr el-
thsid’den rivayetle.),"”” kimi yerlerde de hem isim ve kiinyesini hem de
lakabimni ayni anda 2531 e ¢ 3231 S 5 36 (Ebd Bekr Ahmed b. Alf el-hsid
soyle dedi.), ™ 22a¥) e (p 3adl & i e (Ebi Bekr Ahmed b. Alf el-ihsid’den
rivayetle.)® seklinde kullanmistir, Clisemd, isim zikretmedigi yerlerde &
Lady) (thsidiyye'den rivayetle.), ™ &asiy) 4l L G (Thsidlyye'nin sdyle-
diginin tersinedir.)'® tarzinda kaliplar istimal etmistir.

4.7. Ali b. is4 er-Rummani

Mu‘tezile’de daha c¢ok beldgatci kimligi ile 6n planda olan Rummaini et-
Tehzib fi't-tefsir'de goriislerine bas vurulan limlerden olmustur. Ciisemd,
umumiyetle dilbilimsel izahlarda Rummini’nin goériislerine atifta bulun-
mustur. Ornegin Ciisemd, i yebesen kelimesinin cogulunun s ebyds ol-

188 5 ye'teli kelimesinin aslinin 4331 eliyyetii oldugunu, dolayisiyla

dugunu,
i lafzinin da tipki = kelimesinde oldugu gibi iftidl babindan geldigini,**
& s&iall ankebiit kelimesinin hem miizekker hem de miiennes oldugunu,'®
¢) 5 sevden lafzinin raf’, cer ve nasb okunabilecegini,"®” 3 gad lafzinin halden
maziye yaklastirma oldugunu Rumméini’ye géndermede bulunarak agikla-
mustir,'®

1
t, 89

Bunun yaninda Clisemd, kiraat,' 4yetler arasi tenasiip-insicam," kelime ve

kavramlara getirmis oldugu izahlar* gibi hususlarda onun goriislerinden

77 Clisemd, et-Tehzib fi't-tefstr, 4/2553; 7/4816.

178 Clisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/332, 347; 2/1057.

179 Clisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 8/5638.

180 C{igem, et-Tehzib fi't-tefsir, 3/2190.

181 Ciisem, et-Tehzib fi't-tefsir, 6/4292.

182 C{isemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 4/2631; 3/2314; 5/3359.

83 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 3/2240; 4/2553; 7/4879.

184 Ciisemd, et-Tehzib fi’t-tefsir, 6/4705.

85 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 7/5156.

186 C{isemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 8/5572.

187 Clisemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 7/4940.

18 Ciisem, et-Tehzib fi't-tefsir, 7/5019; Rummani'nin birtakim irap degerlendirmeleri icin, bk.

Ciisemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/317, 464, 472, 503; 2/1073, 1274, 1281, 1505 1590; 3/1842;

4/2465, 3133; 5/3485; 6/4063, 4387; 8/5554, 5785, 6049; 9/6216, 6370.

%9 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 7/4873.

190 Clisemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/544, 1022; 2/1244, 1575, 1594; 3/1772, 1775, 1785, 1804, 1932,
2132, 2203, 2222; 4/2531; 6/4250, 4262, 4323, 4705; 7/4796, 4940, 5019, 5156, 8/5572.

Y1 Clisem, et-Tehzib fi't-tefsir, 2/958; 4/2829, 2840; 5/3207, 3567, 3881; 6/4488.
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istifade etmistir. Ciisemi, Rumman{i’ye ait rivayetleri aktarirken &» e e
e (Alf b. Is8’dan rivayetle.) gibi anlatimlar kullanmistir. Ciisem? sadece
bir yerde %5V er-Rummant seklinde lakabini zikretmistir, '

5. Ciisemi'nin Mu'tezili Rivayetleri Nakil Yontemi

Clisemi, et-Tehzib fi't-tefsirinde Mu'‘tezili miifessir ve keldmcilardan aldig:
riviyetleri ekseriyetle sahiplerine nisbet ederek nakletmistir. Fakat bunun
istisna teskil ettigi durumlar da vaki olmustur. Bu kapsamda Ciisem,
Mu‘tezill miifessir ve keldmcilarin goriislerine yer verirken onlardan gelen
riviyetleri bazen temriz sigasi olan J# (Denildi ki) seklinde aktarmistir. Or-
negin Clisem{, Bakara Slresi 2/117. dyetteki “Ol der oluverir.” hitabinin tefsi-
rinde Allafin (L “ol der” ifadesinin “melekler igin bir alamet oldugunu, bu
anlamda meleklerin Allah’'in &8 “ol” soziinii isittiklerinde O’nun bir sey ya-
rattigini bilirler.” tarzinda agikladigini riviyet etmis buna mukabil, En’dm
Slresi 6/73. Ayetteki “Ol der oluverir.” seklindeki hitaplarin gectigi yerlerde
Allafin ayni goriisiinii isim zikretmeden 38 (Denildi ki) bigiminde aktarmis-
tir.'”® Buna paralel durum Esamm, Ciibbai, EbG Miislim, ibnii'l-thsid ve
Rumméni’'nin baz riviyetlerinde de gerceklesmistir."

Diger taraftan Clisemi, Mu'tezili miifessir ve keldmcilarin gériis ve yorumla-
rint naklederken tek tip bir yontem kullanmamistir. Dolayisiyla onun, ri-
vayetleri ortaya koyma tarzinda birtakim farkliliklar géze carpmustir. Séz-
gelimi riviyetleri ortaya koyarken zaman zaman Ciibbaf’ye oncelik verir-
ken, kendisinden once yasamis Esamm’t daha sonra zikretmistir.”® Kimi
yerlerde de dnce Ebli Miislim’in daha sonra Ciibbai'nin ve Esamm’in rivayet-
lerine yer vermistir. Ornegin Ciisemi, Allah’in o giin herkesi imamiyla ¢agi-
racagini bildirdigi ifadelerdeki*® “imam” lafzini, Ebl Mislim’in “amel def-
teri”, Ciibbal’nin “4limler ve dnderler”, Esamm’in, “dinler” seklinde acikla-
diklarini rivayet etmistir."”’

Bazen de Mu'tezill 4limlere ait rivayetler Sliim tarihleri dikkate alinarak
takdim edilmistir. Ornegin bir yerde énce Esamm, daha sonra da Ciibbai,

92 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/310.

193 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 3/2290.

194 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 3/298; 4/3114; 5/3211, 3267, 3315, 3393; 6/4122, 4634; 7/5671;
9/6201, 6370.

195 Clisemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/730.

19 e]-fsra 17/71.

7 Clisemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 6/4264.
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Ebl Miislim ve KAdi Abdiilcebbar aym baglamda siralanmistir.’”® Bazen de
Abdiilcebbar’'in yerini K&‘b1 almis ve siralamay1 Esamm, Ciibbaf, K4‘bi ve Eb{i
Miislim seklinde 8liim tarihlerine riayet edilerek ortaya konulmustur.'”
Ciisemt, bir dyet hakkinda Mu'‘tezili miifessirlerinin ortak kanaat belirttikle-
ri durumlarda e G Gle 5 Al s e @jj 241 K3 (Esamm, EbQ Alf, Eb(i
Miislim, AlT b. is4 zikretti.) biciminde art arda siralamistir. Ciisemt, Mu‘tezili
miifessirlerinin gériislerinden séz ettigi kimi yerlerde de géi=s: J&5 (Bazilar
soyle buyurdu.) seklinde bir tabir kullanmis daha sonra da rivayetin sonuna
aaY1 e (Esamm’dan rivayetle.) ciimlesini sarf etmistir.”®

Ciisemi, kimi zaman da soru-cevap tislubunu kullanmis ve farz-1 muhal
sorulan soruya Mu‘tezill keldmcilar isaret ederek cevaplandirmistir. Orne-
gin Taha Sfiresi 20/96. ayette SAmiri'nin yaptig1 buzag heykeline elcinin
izinden gidip bir avuc almasinin ne anlama geldigi seklinde ifadesini bulan
pasajlar1 Tbnii’l-thsid’in gériisiiyle yamit vermistir. Nitekim Ibnii’l-Thsid’e
gore, SAmiri’nin elcinin izinden bir avuc alarak buzagiya atmasi belli bir
Adete dayanmaktaydi. Dolayisiyla, o dénemdeki inanca gére elcinin izinden
toprak alip cansiz bir varlifa atildiginda o, hayat sahibi ve ete kemige bii-
riinmiis bir varlik olurdu. Sdmirf de bu inangtan hareketle béyle bir davra-
nis sergiledi.””

6. Ciigem’'nin Mu'tezili Riviyetleri Mukayeseli Olarak Nakletmesi ve Riva-
yetleri Degerlendirmesi

Ciisemi, tefsirinin muhtelif yerlerinde Mu‘tezili rivAyetleri karsilagtirmal
olarak zikretmis ve bunlar arasinda tercih belirttigi zamanlar olmustur.
Sozgelimi Ciisemi, Ciibbal ve Ebli Miislim’in rivAyetlerini ayni baglamda
zikrettigi zamanlarda bazen Ciibbat’yi hakli gérmiistiir. Ornegin “Kral: ‘Onu
bana getirin’ dedi. Yisufa elci gelince Yiisuf soyle dedi: ‘Sahibine git! Kadinlar nigin
ellerini kesmislerdi bir sor! Gergekte Rabbim onlarm hilesini ¢ok iyi bilir.”** hitap-
larindaki “Rab” lafzini Ciibbai, “Allah” seklinde izah etmis, EbQ Miislim ise
Y@suf'un hiline sahit oldugu i¢in s6z konusu lafzin krala isaret ettigini ifade

198 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3355, 3609, 3783.
199 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/735; 5/3865.

20 Ciisemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3415.

v Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 7/4733.

22 y{isuf 12/50.
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etmistir. Ciisem? iki gorlsten en isabetli olaniin Ciibbal’ye ait oldugunu
belirtmistir.2”

Ciisemi, bazen de Esamm ile Clibbal'nin keldmi goriislerini mukayeseli ola-
rak zikretmis ve Ciibba’nin goriisti karsisinda Esamm’n istidlallerinin zayif

AN«

oldugunu sdylemistir. Ornegin Ciibbal, “Allah, miinafiklar: ve kafirlerin hepsini

7204 Zyetini delil getirerek s6z konusu ifadelerin

cehennemde toplayacaktir.
arazlari ispata delalet ettigini iddia etmistir. Clisem{, Clibba"'nin bu goriisii-
niin hemen ardindan Esamm’in arazlar1 kabul etmedigini dile getirmis ve bu
y6niiyle onun gériisiiniin hitkkiimsiiz olduguna isaret etmistir.””

Ote yandan Ciisem{’nin, zaman zaman Esamm, Ciibbal ve Eb Miislim’in
goriisleri arasinda fikir beyan ettigi durumlar olmustur. Ornegin Ciibbaj,
“Allah ile birlikte ibadet ettiginiz varliklari cagirin! Onlar, sizden sikintiyr ne kaldi-

726 jfadeleri hakkinda Mu’tezill miifessirler

rabilirler ne de onu degistirebilirler.
farkli yorumlar yapmislardir. Buna gére, dyette sézii edilen varliklar Esamm
ve Eb{l Miislim’e gore meleklerdir. Ciibbai ise onlarin putlar oldugu kanaa-
tini tasimistir. Clisemi, bu yorumlar igerisinde en sahih olanin Ciibbat'nin
oldugunu sdylemistir.””

Clisemi, ClibbaT'nin yorumlarina her zaman muvafakat etmemistir. Dolayi-
siyla o, Ciibbai ve Eb{i Hisim'in yorumlarina karsilik bazen K4di Abdiil-
cebbir’,,”® bazen de Ciibbal’ye karsilik Esamm ve Eb{i Miislim’e destek ver-
mistir.*” Ornegin Clisemd, {srd Shresi 17/85. dyetteki Hz. Peygambere ruh-
tan sorulmasiyla ilgili beyanlardaki ruhun mahiyetiyle ilgili Esamm, Clibbal
ve Ebli Miislim’in gériisiine yer vermis ve buradaki ruhtan kastin canlilar-
daki ruh oldugunu séyleyen Ciibbal’ye katilmamstir. Zira Clibbai’ye gore
sorulan soru insandaki ruhun varhigiyla alakalidir. Buna karsihik Ciisemt,
yette sozii edilen ruhun Kur’an oldugunu séyleyen Esamm ve Eb{(i Miis-
lim’in goriislerinin daha isabetli oldugunu kaydetmistir. Giinkii miisrikler
Hz. Peygamber’den vahyin keyfiyetini, nazmin, tertibini ve kendisine vahyi
kimin getirdigi gibi sorulara cevap bulmak i¢in bu soruyu sormuslardir.

25 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3661.

24 en-Nisa 4/140.

25 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 3/1792.

26 el-isra 12/50.

27 Ciisemd, et-Tehzib fi’t-tefsir, 6/4235.

28 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 8/5676.

29 Ciisemd, et-Tehzib fi’t-tefstr, 2/1294-1295.
210 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 6/ 4294.
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Ciisemi, kimi zaman da Ciibbai ve Eb Hasim’e karsihk Ka‘bi'yi hakl gor-
miistiir. S6zgelimi, “Ey Miisd! Allaht agik¢a gormedikge sana kesinlikle inanma-
yacagiz.”*"" ifadelerinden hareketle Ciibbai, Ebli Hasim ve K&‘bi Allah’t gor-
meyi talep etmenin kiifiir olup olmadigini tartigmiglardir. Nitekim Ciibbai
ve Eb(i Hisim’e gore, boyle bir istek kiifrii gerektirmemektedir. KA‘b1 ise
bunun kiifir oldugunu belirtmistir. Clisemi, Ka‘bi ile benzer goriisii paylas-
mis ve bdyle bir talebin temelinde peygamberi inkir oldugu igin bunun
icma ile kiifiir oldugunu séylemistir.?

Clisem{, zaman zaman bir mesele hakkinda Esamm ile K4‘b?'nin goriislerinin
dogru olmadigini beyan etmistir. Nitekim Ciisem?, ayin yarilmasi hadisesiy-
le ilgili Esamm ve K&‘b’nin, “Sayet ay yarilsaydi onu herkes gdriirdii. Dola-
yistyla bu hadise meshur degildir.” seklindeki yaklasimlarinin dogru olma-
digini ifade etmis, ayrica onlarin bu gériislerinin ayetin zahirine ters oldu-
gunu ve soz konusu hidisenin ise meshur oldugunu sdylemistir.*"

7. et-Tehzib fi't-Tefsir'de Mu'tezili RivAyetlerin Dagilimi

Oncelikle et-Tehzib fi't-tefsirde keldmla istigal eden Mu‘tezill alimlerin ri-
vayetlerinin Mu‘tezili miifessirlerinin rivAyetlerine kiyasla daha az yer
verildiginin vurgulanmas: gerekmektedir. Bu agidan bakildiginda, Ci-
semi’nin tefsirinde Mu'‘tezile’de daha cok tefsirci kimligi ile temayiiz eden
Ciibbat, Eb(l Miislim ve Esamm’a ait riviyetlerin yogunlugu dikkat ¢ekmek-
tedir. Bunlar arasinda bilhassa CiibbaTnin rivayetlerine agirhk verildigi
goriilmektedir. Bunun temelinde yer alan amiller iizerine birtakim ihtimal-
lerden soz etmek gerekmektedir:

Birincisi Clibbai'nin tefsirinin yiiz ciltten meydana geldigine yonelik baz
iddialarin bulunmasi* ve tefsire dair riviyetlerinin de buna paralel olarak

21 e]-Bakara 2/55.

212 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/392.

23 Ciisemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 9/6675; Clisemi’nin Esamm’1 elestirdigi diger yerler icin, bk.

Cusemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/363, 776; 2/1167, 1286, 1290; 4/2999; 5/3301, 3447; 6/3972,

4021.

24 Eb{(’l-Hiiseyin Muhammed b. Ahmed b. Abdirrahman el-Malati, et-Tenbth ve'r-red ald ehli’l-
ehvda ve'l-bid‘da, thk. S. Dedering (Beyrut: el-Ma’hedu’l-Alméni li'l-Ebhési’s-Serkiyye,
1430/2009), 32; imamiyye alimlerinden Ibn TAv(s (8. 664/1266) tefsirin on cilt oldugunu ve
her cildin de iki kisimdan meydana geldigini s6ylemesi Ciibbai'nin tefsirin yiiz cilt
olduguna dair soylentilerin abart1 olabilecegi olasihigim giindeme getirmektedir. Bunun
yaninda ibn Tav(s'un, “CiibbaT’nin tefsirinin onuncu ciiziinden ve besinci cildin ikinci
kisminda zikrettigimiz yerlerde.” seklinde detayli bilgiler vermesi, Ciibbai’nin tefsirinin
fbn Tavlis'un yasadifi zaman diliminde mevcut oldugunu akillara getirmektedir. Bk.
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fazla oldugu diisiiniilebilir. ikinci olasilik Ciisemi’nin, CiibbaT'nin kelamdaki
goriis ve sistemini benimsemesi sebebiyle et-Tehzib fi't-tefsir’'deki Clibbai'nin
rivayetlerinin sayisal fazlah§ina yansimis olabilir. Ugiincii bir ihtimal ise
Clisemi’nin, Clibbai'nin tefsir mirasini sonraki nesillere aktarmak suretiyle
olumstizlestirmek maksadiyla onun rivayetlerine ehemmiyet verdigi soyle-
nebilir.

Ciibbat’den sonra et-Tehzib fi't-tefsir'de en gozde Mu‘tezill miifessir Eb{i Miis-
lim el-isfahdn? olmustur. Ebli Miislim'in pek ¢ok hususta Bagdat
Mu‘tezilesine mensup Ka‘bi ile ayni kanaati paylasmasina ragmen,*” Ciib-
bat’'nin yaninda ikinci bir Mu'tezili kaynak olarak kullanilmasi, Ebli Miis-
lim’in Ciisemi tizerindeki etkisini gdstermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.**

Radiyyiiddin Al b. Miisd b. Ca‘fer b. Tavis, Sa'dii’s-su’dd lin-nufils, thk. Merkezii'l-Ebhas
ve'd-Dirasati’l-islamiyye (Kum: Mektebetii’'l-‘A‘lami’l-Islami, 1421/2001), 252-272; Ayrica
Stiy(ti’nin (8. 911/1505) Tabakdtiil-miifessirin adli eserinde Ciibbai’nin tefsirinin bir kismini
gordiiglinii beyan etmesi soz konusu bu ihtimali kuvvetlendirmektedir. Bk. Siiy(t,
Tabakatii’l-miifessirin, 103; Bununla birlikte, Ciibbai’nin tefsirinin kapsamli ve uzun
olduguna bazi kaynaklarda da temas edilmis; fakat kag cilt olduguna dair herhangi bir
bilgiye yer verilmemistir. Bk. Eb(i'l-Hasen Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedant, el-
Mugni (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 16/31; Ebli Mans{ir Abdiilkdhir b. Tahir b.
Muhammed el-Bagdadi, el-Fark-beyne’l-firak, thk. Muhammed Osmin Alkhost (Kahire:
Mektebetii fbn Sinj, ts.), 161.
25 Ciisem? et-Tehzib fi't-tefsir, 1/577, 656; 2/1384, 1356; T(isi, et-Tibydn, 1/156.
216 Eb(i Misslim, Clisemi 6ncesinde tefsir faaliyetinde bulunan Mu‘tezili miifessirlerden olup
onun tefsir sahibi oldugu sdylenmistir. Bk. Mehdi-Lidinillsh Ahmed b. Yahya ibnii'l-
Murtaza, Tabakdtiil-Mu'tezile, thk. Susanna Diwald Wilzer (Beyrut: y.y., 1961), 91; Eb{l
Miislim'in tefsiri kimi kaynaklarda yirmi cilt oldugundan séz edilmistir. Bk. ibnii’'l-imad,
Sezardtii'’z-zeheb, 5/254; Aga Biiziirg-i Tahrani, ez-Zeri‘a ild tesdnifi’s-Si'a, 4/258; Mevlana
Muhammed Téhir, Neylii's-sdirin fi tabakatil-miifessirin (Pakistan: Daru’l-Kur’an, 2000), 136;
Bazi kaynaklarda mezkir tefsirin on dort cilt oldugu sdylenmistir. Bk. Eb(i Abdilldh
Sihabiiddin Yakdt b. Abdillah el-Hamevi, Mu‘cemu’l-iidebd, thk. thsan Abbas (Beyrut: Daru’l-
Garbi’l-islimi, 1993), 6/2438; Ote yandan Eb{ Miislim’e nisbet edilen tefsirin adinin
Camiu’t-te’vil li-muhkemi’t-tenzil oldugu kaydedilmistir. Bk. Eb(i’l-Ferec Muhammed b. Ebi
Ya‘'kdb ishak b. Muhammed ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, thk. Rida Teceddiid (b.y.: y.y., ts.), 151;
Hamevi, Mu‘cemu’l-iidebd, 6/2438; Katip Celebi, Kesfii’z-ziintin an esmdi’l-kiitiib ve'l-fiintin
(Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi'l-‘Arabi, 1941), 1/538; Kadi Abdiilcebbar Ebl Miislim'in tefsiri
hakkinda 5 & 55 sl L bi; (Gerdanlik dizesi gibi nazim ve inci gibi nesir.)
ifadelerini kullanmustir. Bk. KAdi Abdiilcebbar, Fadlii’l-i‘tizdl, 292; Said el-Ensari, Fahreddin
er-Razi'nin tefsirinde Ebi Miislim’'den naklettigi goriisleri toplayarak Miiltekatii cdmi<’t-
te’vil li-muhkemi’t-tenzil adiyla bir eser meydana getirmistir. Bk. Zirikli, el-Aldm, 6/50; S6z
konusu bu eser Hindistan'in Kalkiita sehrinde basilmis olup basim tarihi belirtilmemistir.
Ancak Said el-Ensdri’nin eserin mukaddime yazismin hemen altinda belirttigi tarihe
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Burada 6zellikle bir hususa bahis agmak gerekmektedir: Clisemi’'nin, tefsiri-
nin basindan itibaren Esamm’in rivAyetlerini biiyiik bir titizlikle ve her
firsatta nakletme gayreti igerisinde oldugu gézlemlenmistir. Ancak yedinci
ciltten itibaren Esamm’in rivayetlerinde gozle goriiliir bir diisiis gercekle-
mis, hatta sekizinci ciltte Esamm’a ait tek bir riviyete yer verilmemistir.
Meseleye bu yoniiyle bakildiginda Ciisemi’nin, sekizinci ciltte Esamm’a ait
riviyetlere yer vermemesinin perde arkasina dair birkag¢ olasiliktan soz
edilebilir: Buna gore Esamm’in, sekizinci ciltte yer alan Neml Siresinden
Fussilet Stiresine kadar olan tefsir riviyetlerinin yer aldig1 ntishanin kayip
olmasi ve bunun neticesinde Ciisemi'nin bu slirelere ait rivyetlere ulasa-
madig disiinilebilir. Nitekim Esamm'in tefsir rivayetlerinin bulundugu
Mat{irid? (8. 333/944), Tabersi (6. 548/1154) ve Fahreddin er-Razi’nin (6.
606/1210) tefsirlerinde de Esamm’a ait mezk{ir slirelerin tefsir rivayetleri-
nin bulunmamasi bu temel faktdri kuvvetlendirmektedir. Bir diger olasilik
ise, Esamm’in ilgili slirelerin tefsirini yapmamis olabilecegidir ancak séz
konusu bu ihtimalin saglikli olmadiginin dikkate alinmasi gerekmektedir.?’
Diger taraftan, et-Tehzib fi't-tefsir'de Ciibbai, Eb( Miislim ve Esamm’in ri-
vayetlerine kiyasla K4‘bi ve Rummini’nin tefsir rivAyetlerine daha az iltifat
edilmistir. Dolayisiyla, buna dair birtakim ihtimaller tizerinde durulabilir:
S6z konusu bu ihtimallerden biri KA‘bi'ye ait tefsir rivAyetlerinin az olmasi-
dir. Nitekim Hidr Muhammed Nebh&’nin Tefsfru Ebi’l-Kdsim el-Ka'bi-el-Belht

bakilirsa eser 1914 tarihinde kaleme alinmus olabilir. 109 sayfadan olusan bu eserde Ebi
Miislim’in Ayetlerdeki belli bash kelime ve tabirlerle ilgili yaptigi agiklamalara yer
verilmistir. Bununla birlikte 1960 yilinda Lahor’da Seyyid Nasir Sah ve Reflullah da ortak
bir ¢alismayla R4zi'nin tefsirinde yer alan isfahdni’'ye ait gériis ve nakilleri derleyip
Urduca’ya terclime etmis, bunlara bazi agiklamalar da ekleyerek Mecmii‘a-i tefdsir-i Ebd
Miislim-i [sfahdnf adiyla yayimlamuslardir. Bk. Liitfullah Cebeci, “Eb( Miislim el-Isfahani”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000, 22/509.

Esamm’in tefsirinin Mu‘tezili gelenekte tedvin edilen ilk tefsir oldugu kabul edilmistir. Bk.
Hidr Muhammed.Nebh3, Mevsiatii tefdsiril-Mu'tezile tefsiru Ebi Bekr el-Esamm (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 2007), 1/1; Ibnii'n-Nedim (6. 385/995) Esamm’in tefsirinin adinin
Kitabii't-Tefsiril-Kur'dn oldugunu sdylenmistir. Bk. Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, 214; Ayrica

217

Esamm’in bu tefsiri hakkinda dvgiiyle bahsedilmis ve tefsirin énemli bir miktar1 dénemin
sultanina ithafen yazilmistir. Bk. KAd? Abdiilcebbar, Fadlul-itizdl, 247; ibnii'l-Murtaza,
Tabakatii’l-Mu'‘tezile, 57; KAdi AbdiilcebbAr, Clibbai'nin tefsirinde Esamm’dan baska kimseyi
anmadigini sdylemis ama tefsirinde fikih ve liigate yeterince temas etmedigi i¢in Ciibbal
tarafindan elestirildigi belirtilmistir. Bk. Ibnii'l-Murtaza, Tabakdtiil-Mu'tezile, 57; Kadi
Abdiilcebbar'n kendisi de Esamm’in bazi istidlallerini zayif bulmustur. Bk. Hidr
Muhammed.Nebha, Mevsiiatii tefdstril-Mu'tezile tefsiru Ebf Bekr el-Esamm, 1/19.
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isimli KA‘'bT’ye ait rivAyet malzemelerini Eb( Ca‘fer et-Tdisi (8. 460/1067),
Tabersi ve Fahreddin er-Razi’'nin tefsirleri basta olmak iizere diger baz Sii
kaynakli eserlerden toplayarak bir araya getirdigi calismasinda da goriildii-
il lizere, K&'bi'nin tefsir rivAyetlerinin fazla bir yek(in olusturmamasidir.*®
fkinci bir ihtimal ise Bagdat ekoliine mensup K&‘bi’nin, Behsemiyye ekolii
taraftarlariyla siirekli ¢ekisme hilinde olmasidir. Ciisemi’nin, Behsemiyye
ekoliiniin disiplinlerini benimsemesi g6z oniine alindiginda Ka‘bi'nin tefsir
riviyetlerine diger Mu‘tezile miifessirlerine oranla neden daha az yer ver-
digine dair bizlere birtakim yorum imkan tanimaktadir.

Ote yandan, Ciisem{'nin tefsirinde Rumman{f’ye ait riviyetlerin azlif1 mese-
lesine bakildiginda, 6ncelikle Rummani Bagdat Mu‘tezilesi'nin ileri gelen
kelamcilarindan fbnii’l-thsid’in 6grencisidir. tbnii’l-thsid’in de cogu mesele-
de Ciibbai’nin goriislerine muhalefet etmesi g6z Oniine alindiginda Cii-
semi’nin de Rummani’ye bir tepki anlaminda onun tefsir riviyetlerine daha
az yer verdigi olasiligini akillara getirmektedir.””

28 Kaynaklarda KA‘bi'nin Kitdbii't-Tefsir el-kebir li'l-Kur'dn adinda bir tefsirinin oldugu ifade
edilmistir. Bk. ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, 219; Diger bazi yerlerde ise Ka‘bi'nin tefsirinin adi
et-Tefsfrul-kebir'dir. Bk. ibnii’l-Murtaza, Tabakdtiil-Mu‘tezile, 88; Diger taraftan ibn Tavds,
tefsirin adinin Cdmiu ‘ulimi’l-Kur'dn oldugunu ve tefsirin otuz iki ciltten meydana geldigini
ifade etmistir. Bk. ibn Tav(Qs, Sa'dii’s-su'dd, 314-335; Ibn TAv{s, Ka'bI'nin kayip olan bu
tefsirin birinci, ti¢lincii, dérdiincti, yedinci, dokuzuncu, onuncu, on birinci, on ikinci, yirmi
ikinci, yirmi tigiincti, yirmi dérdiincii ve otuz birinci ciltlerinden tefsir drnekleri vermistir.
Bk. ibn Taviis, Sa‘dii’s-swid, 315, 317, 318, 321, 322, 324, 325, 326, 329, 330, 331; Gerek
Ka‘bi'nin Kubtlu'l-ahbar ve ma'rifetir-ricdl adl eserinin mukaddimesinde tefsirin on iki cilt
oldugunu séyledigi bilgisinin aktarilmasi gerekse Katib Celebi’nin (5. 1067/1657)
bibliyografik eseri Kesfii’z-ziinin’da aymi bilgiyi paylasmas: tefsirin hacmi konusunda
birtakim ihtilaflar1 da beraberinde getirmistir. Bk. Eb Omer el-Hiiseyni b. Omer b.
Abdiirrahim, “Mukaddime”, Kubilul-ahbdr ve ma'rifeti’r-ricdl, mlf, Eb(’l-Kasim Abdulldh b.
Ahmed b. Muhammed el-KA‘b? el-Belh? (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 1/15; Katip
Gelebi, Kesfii'z-ziintin, 1/441; Ayrica Safed] (6. 764/1363) Ka'bi'nin tefsirinin on iki cilt
oldugundan séz etmistir. Bk. Saldhuddin Halil b. Aybeg es-Safedi, el-Vafi bill-vefeyat, thk.
Ahmed el-Arndvd-Tiirki Mustafa (Beyrut: Daru’l-ThyAi't-Tiirasi’l-‘Arabf, 2000), 18/18; Bazi
kaynaklarda Ka‘bi'nin tefsiriyle ilgili 6vgii dolu ifadeler kullanilmustir. Buradan hareketle
Kadi Abdiilcebbar, Ka‘binin giizel bir tefsiri oldugunu belirtmistir. Bk. ibnii’l-Murtaza,
Tabakatii'l-Mu‘tezile, 88; Bununla birlikte, daha 6nce bdyle bir tefsirin benzerinin
goriilmedigine dair birtakim riviyetler aktarilmstir. Hamevi, Mu‘cemul-iidebd, 4/1493.

1% Rummini de Ciisemi 6ncesinde tefsir faaliyetlerinde bulunmus bir alim olup Mu‘tezil

gelenekte tefsirci sifatiyla anilmustir. Bk. Eb('l-Abbas Takiyyliddin Ahmed b. Abdiilhalim

ibn Teymiyye, Minhdcuhu’s-siinneti'n-nebeviyye. thk. Muhammed Resdd Salim (b.y.: y.y.,

1986), 3/6; Bazi yerlerde el Calia (tefsir sahibi) seklinde nitelendirilmigtir. Bk. Kadi
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8. et-Tehzib fi't-Tefsir'de Mu'tezili Rivyetlerin Istatistiksel Tahlili

et-Tehzib fi't-tefsir'deki Mu‘tezili tefsir rivAyetlerinin sayisal dagilimi su se-
kildedir: Ciibbal 3669 riviyetle et-Tehzib fi't-tefsirde kendisinden en fazla
nakilde bulunulan Mu‘tezilf keldmc1 ve miifessir olmustur. Ciibbai’den sonra
siralamay1 Eb(i Miislim el-isfahan? 2691, Esamm 1844, Kadi Abdiilcebbar 468,
Ka‘bi 230, Eb(i Hasim 224, Rummant 151, ibnii’l-Thsid 43, Eb{i'l-Huzeyl el-
Allaf 16, Eb Abdulldh el-Basri 16, Amr b. Ubeyd 6, Vasil b. Ati 5, Ca‘fer b.
Miibessir 5, Ca‘fer b. Harb, 5, Hayy4t 5, CAhiz 4, Nazzdm 2, Bisr b. Mu‘temir 2,
Muammer b. Abbad 1 rivayetle takip etmistir.

Bu tespitlerden hareketle, hilihazirdaki klasik tefsir literatiiriinde 6zellikle
Esamm’in, Ciibb41'nin ve Eb{i Miislim’in en fazla tefsir riviyetlerinin bulun-
dugu eserin et-Tehzib fi't-tefsir oldugu iddiasinda bulunulabilir. Ancak Kabi
ve Rummani i¢in ayni seyleri sdylemek iddiali bir sdylem olarak karsimizda
durmaktadir. Zira Eb(i Resld en-Nisabiird, T(isi, Tabers, ibn idris el-Hillf (5.
598/1202), Fahreddin er-Razi ve ibn Tav{is (6. 664/1266) gibi Alimlerin eser-
lerinde yer alan K&‘bi ve Rummani’ye ye ait bircok riviyete et-Tehzib fi't-
tefsir'de yer verilmemistir.

9.. Ciisem?’nin Mu'‘tezili Kaynaklara Erisimi Meselesi

Ciisemi’nin tefsirinde kullandig1 Mu‘tezili miifessir ve keldmcilarin goriis ve
yorumlarina nasil ulagtigi konusunda bazi degerlendirmelerden s6z edilebi-

Abdiilcebbar, Fadliil-i‘tizal, 343; ibnii’l-Murtaza, Tabakatiil-Mu‘tezile, 110; Buna mukabil
Rummani, gelenekte daha ¢ok nahiv ve dilciligi ile meshur olmustur. Bk. Eb{i'l-Hasen
Cemaliiddin Al b. Ydsuf el-Kiftl, Inbdhu'r-ruvdt, thk. Muhammed Eb{(’l-Fadl ibrahim
(Kahire-Beyrut: ~ Daru’l-Fikri'l-‘Arabi-Miiessesetii'l-Kiitiibi's-Sekafeti, — 1987),  2/295;
Ceméleddin Ebll-Mehisin Yhsuf b. Tagriberd? el-Atabeki, en-Niicimu’z-zdhire fi miildki Misr
ve'l-Kahire (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1933), 4/168; Rummani'nin dil, nahiv, Kur’an,
fikih ve keldm ilimlerini bir arada topladig1 icin tefsirinin adinin el-Cami‘fiilmi’l-Kur’dn
olabilecegi diisiiniilmiistiir. Bk. ibni'l-Kiftd, inbdhu’r-ruvdt, 2/295; Eb{i'l-Abbas Takiyyiiddin
Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, Mukaddimetii fi usali’t-tefsir, thk. Adnan Zerzdr (b.y.:
y.y., 1972), 82; ibnii'l-Murtaza, Tabakdtiil-Mu'tezile, 110; Bazi kaynaklarda tefsirin adi
Tefstru’l-Kur'ani’l-Kerim'dir. Bk. Ibn Hallikén, Vefeyatiil-a’ydn, 3/299; Kimilerinde ise tefsirin
ismi et-Tefsirul-kebir'dir. Bk. Ibn Tagriberdi, en-Niiciimu'z-zdhire, 4/168; Ote yandan
Rumméani, tefsirini % b s 825 JEL 5 pedl “Benim tefsirim tiirlii sebze-meyveler
yetistirilen bir bahge gibidir. Dileyen oradan caninin gektigini alir.” seklinde
nitelendirmistir. Bk. Adnan Zerz(r, el-Hakim el-Ciisemi ve menhecuhil fi tefsiri’l-Kur’dn, 137;
Rummani’nin tefsiri 6zellikle kendisinden sonrakilerin de dikkatini ¢ekmis ve tefsiri
methedilmistir. TGsi, Mu‘tezill gelenekte yazilmuis en iyi tefsirlerin Ebli Mislim ve
Rumman{’ye ait oldugunu sdylemis fakat sdzii gereginden fazla uzatmalar: sebebiyle gerek
Eb{l Miislim’i gerekse Rumman’yi elestirmistir. Bk. T{isl, et-Tibydn, 1/1-2.
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lir: Bu itibarla Ciisemi, Mu‘tezili kaynaklara ya birincil elden miisahede
ederek ya da tali kaynaklar {izerinden erisim saglamis olabilir. Esas itibariy-
le, bu soruya net bir cevap bulmak oldukga giictiir. Nitekim Ciisemd, tefsiri-
nin bir yerinde s yuwi 8 &) K3 (Esamm tefsirinde zikretti.),? &e A=) &a
a¢=xi (Esamm bazilarindan hikaye etti.),”” 2241 4135 (Onu Esamm rivayet
etti.),?? e o (e 8E8a L L (Onu Eb{l Ali'den hikdye ettigimiz iizere.),” %5
o el 3 andill 1 A3 (Seyhimiz Eb’]-KAsim tefsirinde zikretti.),? s Ui 0a
aill (Seyhimiz Eb(’]-Kasim sdyle dedi.),” asll 5 Wdis &2 (Seyhimiz Ebiyl-
Késim hikye etti.),” sy 8 sliadll oald Gied sl 038 K5 (KadiT-kudat tefsi-

7 seklindeki ibarelerinden hareketle Ciisemi'nin

rinde iki gériisti zikretti.)
rivayetleri ilk elden aldigini akillara getirmektedir.

Buna mukabil Ciisemi’nin, diger bazi yerlerde a=¥l & Sa3 L &
(Esamm’dan rivayet olundugu iizere.),”® &cy‘ &e ) (Ebli Ali'den rivayet
olundu.),” ;e o e &b &3 (Bu, Ebi Ali'den hikaye ediliyor.),”° oI le SA
alus (Eb( Miislim’den hikéye edildi.)”" gibi ifadeler kullanmasi rivayetlere
tali yoldan ulastigini diisiindiirmektedir. Ya da Clisemi, esasinda kaynaklara
ilk elden ulasmis olabilir fakat yasadig1 donemin ifade ve tislip kaliplariyla
bu sekilde bir anlatim tarzini benimsemis oldugu ileri siiriilebilir. Nitekim
Ciisemi ile hemen hemen ayni zaman diliminde yasayan imamiyye miifes-
sirlerinden Eb( Ca‘fer et-T(si'nin et-Tibydn adli tefsirinde de benzer ifade
bicimlerini gdérmek miimkiindiir. Ornegin Tsi, e o e S5 (fbn
Abbas’tan hikaye edildi.),”? 2522 ¢ 5 (e (il & S3% (Tbn Abbas’tan ve Tbn
Mes‘Qid’dan hikdye olunmustur.),”* a4 Ge SA (Miicahid’den hikaye edil-

20 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3504.

21 Ciisemd, et-Tehzib fi’t-tefsir, 4/2804.

22 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3277.

23 Ciisemd, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/383.

24 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3761.

25 Ciisemd, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/711; 2/1506; 3/1833; 4/3930, 3976.

26 Ciisemd, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/681.

27 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3856.

28 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 3/1890.

29 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 4/3101.

B0 Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 9/6549.

Bl Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 10/7096.

B2 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Al et-Tfis?, et-Tibyan fi tefsiri’l-Kur,dn, thk. Aga Biiziirg-
i Tahrani (Beyrut: ThyAu't-Tiirasi’l-‘Arabf, Beyrut ts.), 1/57.

23 T{si, et-Tibydn, 1/59.
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di.)** seklinde tabirler kullanirken, baska yerlerde de wsGe (3 Jé (ibn Abbas
soyle dedi.),” 3alax J& (Miicahid séyle buyurdu.)®® gibi ibareler serdetmis-
tir.

Clisemi’nin, geriye doniik baglantilarina bakildiginda, 6zellikle de Ciibbai’ye
ait olan rivayetleri Kadi Abdiilcebbar’dan aldig1 disiintlebilir. Fakat bu
iddia tartismaya agiktir. Zira Kadi Abdiilcebbar'in Mu‘tezile’nin temel esas-
larini inceledigi el-Mugni, Mu'‘tezile’nin bes inang esasini agikladigi Serhu’l-
usiilil-hamse, miitesabih kabul ettigi bazi Ayetleri acikladigi Miitesabihii’l-
Kur'dn, Kur’an’in 6zellikle tertibine ve manasina ydnelik birtakim elestirile-
re cevap verdigi Tenzihi'l-Kur'an ani’l- metd‘in gibi eserlerinde et-Tehzib fi't-
tefsir’de bulunan bir¢ok rivayete rastlanilmamaktadir.

Bir diger ihtimal ise rivayetler YGsuf el-Kazvini’den alinmis olabilir. Kadi
Abdiilcebbar'in §grencilerinden Ebi Y@suf el-Kazvininin Mu‘tezile’nin

237

seyhlerinden oldugu, Haddigu zdtii behce™ baska bir rivayette et-Tefstru’l-
kebir adinda bir tefsirinin oldugu séylenmistir.?® Tefsirin hacmi konusunda
muhtelif gériislere yer verilmistir. Dolayisiyla, ondan daha biiyiik bir tefsi-
rin daha dnce goriilmedigi, tefsirin ii¢ yliz veya bes yiiz cilt oldugu, sadece
Fatiha Slresinin yedi cilt oldugu, hatta Bakara Stiresi 2/102. yetin tefsirine
tek cildin ayrildig1 nakledilmistir.”® Diger bazi kaynaklarda ise tefsirin iic
yiiz ciltten fazla oldugu,”*® kimi yerlerde ise yedi yiiz cilt olduguna dair ri-

A,

vayetler bunlardan bazilaridir.**! Kazvini'nin Mu'‘tezile daisi oldugu, tefsi-

24 TQsl, et-Tibyan, 1/76.

25 Tsl, et-Tibyan, 1/59.

26 T{sl, et-Tibyan, 1/109-138.

#7 Eb(i Muhammed Muhyiddin Abdiilkddir b. Muhammed el-Kurest, el-Cevahiru'l-mudiyye fi
tabakati’l-Hanefiyye, thk. Abdiilfettdh Muhammed Hulv (Kahire: Daru Hicr, 1413/1993),
2/322.

#8 Eb('l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén es-SiiyGti, Tabakdtiil-miifessirin, thk. All Muhammed
Umeyr (Kahire: Mektebetii’l-Vehbiyye, 1395/1976), 67.

29 Eb('l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Alf b. Muhammed el-Askalant ibn Hacer, Lisdnu’l-mizan,
thk. Selman Abdiil Fettah el-Gudde (Beyrut: Mektebetii’l-Matba‘ati’l-islamiyye, 1422/2002),
5/169; Semsiiddin Muhammed b. All ed-Dav(di, Tabakdtiil-miifessirin (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-llmiyye, 1403/1983), 1/308; Eb{i’l-Feldh Abdiilhay b. el-imad el-Hanbeli ibnii’l-
imAad, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbdri men zeheb (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1409/1989), 5/381.

%0 Eb{l Abdilldh Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebl, Tezkiratiil-huffdz (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-llmiyye, ts.), 1208.

21 Eb{i'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed ibnii'l-Cevzi, el-Muntezam fi
tdrthi’l-miilitk ve’l-iimem, thk. Muhammed Abdiilkadir AtA-Mustafd Abdiilkadir At4 (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1415/1995), 17/21; Eb(i Abdillsh Muhammed b. Ahmed b. Osméan
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rinde Mu'‘tezil tefsir parametrelerine genis yer verdigi ve tefsirinin kaynak-
larini basta Taberi olmak {izere Ciibbaf, KA‘bi, Ebi Hasim ve Eb{i Miislim el-
isfahant’nin olusturdugu kaydedilmistir.***

Bu temel varsayimlardan hareketle, Ciisemi'nin Mu‘tezili rivayetlere oriji-
nal kaynaklardan mi yoksa ikinci kaynaklar tizerinden mi erisim sagladig
meselesi hakkinda kesin ve net kanaat ileri siirmek burada tesebbiis edile-
meyecek bir mevzudur.

Sonug

Ciisemi, Ciibbai ve Eb(i Hisim’in kelAm{ sistemini benimsemesi, ayrica Kad1
Abdiilcebbir'in bir¢ok &grencisinin tedrisinden gegcmesi sebebiyle Basra
Mu'‘tezilesine mensup keldmci ve miifessirlerden sayilmustir. Hal bdyle
olunca, Kadi Abdiilcebbar’dan sonra Behsemiyye ekoliiniin son temsilcisi
kabul edilmistir.

Ciisemi’den evvel bir¢ok Mu‘tezili miifessiri ve teologu ge¢mis, boylece et-
Tehzib fi't-tefsir adli tefsirde onlarin goriis ve yorumlarindan faydalanma
imkin1 bulunmustur. et-Tehzib fi't-tefsir keldm risalesi olmadig1 i¢in tabil
olarak Mu‘tezile’de daha ¢ok tefsirci kimligi ile temayiiz etmis Esamm, Ciib-
baf, Eb(i Miislim’in gbriis ve yorumlarina agirlik verilmistir. Bu bakimdan,
et-Tehzib fi't-tefsirin mezk{r 4limlerle miinasebeti daha karakteristik bir
mahiyet arz etmistir. Buna mukabil, Mu‘tezile’de keldmci olmalariyla mes-
hur K4‘bi, Ebli Hasim, K&d1 Abdiilcebbar ile dilci ve belagitci olmasiyla s6h-
ret bulan Rummani gibi 4limlerin riviyetlerine Esamm, Ciibbaf ve Ebl Miis-
lim’e kiyasla daha az yer verilmistir.

Basra Mu'tezilesi'nin paradigmasini benimseyen Cilisemi, tefsirinde
Mu‘tezile'nin  kendi iginde tartistifi keldmi polemiklerde Bagdat
Mu‘tezilesi'ni Basra Mu'‘tezilesi'nin rakibi olarak konumlandirmistir. Yine
de bagta Cebriyye olmak tizere diger bazi firkalarin iddialarina bazen Bagdat
Mu'‘tezilesi'nin goriis ve yorumlariyla bazen de spesifik olarak Bagdat eko-

liine mensup keldmcilarin isimlerini zikrederek cevap vermistir.

ez-Zehebl, Siyretii alamin-niibeld, thk. Suayb el-ArnaQid, Ekrem el-Blsl (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1416,/1996), 18/619.

%2 Eb{i Nasr TAciiddin Abdilvehhab b. Alf es-Siibki, Tabakatii’s-Sdfi'iyyeti’l-kiibrd, thk. Mahm{d
Muhammed et-Tanahi-Abdiilfettsh Muhammed el-Hulvi (b.y.: Daru’l-Ahyai’l-Kiitiibi'l-
‘Arabiyyeti, ts.), 5/121.
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et-Tehzib fi't-tefsir'de, istisnalar olmakla birlikte genel manada riviyetler
sahiplerine izafe edilerek objektif bir tutumla nakledildigi dikkat ¢ekmistir.
Dolayisiyla, tefsirde riviyetler ortaya konulurken nesnelligin elden birakil-
mamasina 6zen gosterilmistir. Bununla birlikte, Mu‘tezili rivayetlerin ser-
dedilmesinde tekdiize bir us(l ve yontem takip edilmemistir. Bu itibarla,
riviyetler zaman zaman miifessir ve keldmcilarin 6liim tarihleri dikkate
alinarak ortaya konulmaya calisilmis, bazi durumlarda ise kronoloji hesaba
katilmadan rivayetler aktarilmistir.

Ciisemti, kendisinden dnceki Mu‘tezill miifessirlerin ve keldmcilarin goriisle-
rini derlemis, kimi durumlarda mevcut goriisler arasinda tercih yaparak
eklektik bir yaklasim sergilemistir. Ozellikle keldimi meselelerde Ciibbai ve
Ebli Hisim’in goriislerini nakletmeye ayri bir kiymet bina etmis, diger
Mu‘tezili keldmcilarla yasadiklar: ihtilafli konularda Ciibbai ve Eb(i Hasim’in
yaninda olmaya gayret gdstermistir. Ciibbai ile Eb(i Hisim arasindaki ihti-
lafli meselelerde ise ¢ogunlukla tarafsiz kalmay1 yeglemis, bazen Ciibbaf’yi
bazen de Eb(i Hisim'i desteklemistir.

Mu‘tezili keldmcilardan ve miifessirlerinden gelen riviyetleri daima nak-
letme egilimi icinde olmayan Ciisemi, zaman zaman riviyetleri degerlen-
dirmeye tibi tutmus hatta agik¢a onlar1 elestirmistir. Elestirilerden Ciibbal
ve Eb{l Hasim basta olmak iizere, Esamm, Muammer b. Abbad es-Siilemd,
Nazzam, Allaf, Cahiz, Ka‘bi, Ebl Miislim ve Tbnii'l-Thsid gibi dlimler nasibini
almugtir, Clisemi'nin elestirileri genel cercevede Mu'tezili disiplinde ayrilma
ve cumhurun hilafina goriis bildirme seklinde gerceklesmistir.

Mu‘tezill miifessirlerin ve keldmcilarin birgok orijinal yorumunu nakletmek
suretiyle biiyiik bir hizmet eden Ciisemi, 6zellikle Ciibbal’yi hemen her
alanda birincil kaynak olarak kullanmistir. Bu itibarla, basta teolojik ve
keldm1 meseleler olmak {izere, kelimelerin izah, tefsir us(lii meselelerinde,
fikhi izahlarda ve diger bir¢ok hususta onun gériislerine bas vurmustur.
Ciisemi'nin tefsirinde muhtelif yerlerde zikredilen bir diger miifessir de
Esamm olmustur. Ciisem?, Esamm’ dzellikle sebeb-i niizlllerde, kissalarda
yer alan sahis, mekén isimlerinde, Kur’dn'in nazmi, temsili anlatimlar, ha-
disler, Kur'dn'in indigi giinkii olgusal baglami dikkate alan ve bu yonde
ayetlerin 6zgiin bir sekilde anlasilmasina katkida bulunan pek ¢ok yorumu-
nu kaynak olarak kullanmustir.

Ebl Miislim Mu'‘tezile icerisinde daha cok tefsir ile 6n planda oldugundan
et-Tehzib fi't-tefsirde onun tefsire dair riviyetleri esas alinmis ve yaptig
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yorumlara ekseriyetle muvafakat edilmistir. Clisemi’nin dyetleri yorumlama
tekniginde kelimelerin nazil oldugu désnemdeki otantik manayi tespit etmek
son derece ehemmiyet arz ettiginden, Eb(i Miislim’in bu dogrultuda yaptig
yorumlardan sik¢a séz edilmistir. Buna ilave olarak, tenasiip-insicam gibi
konularla ve 6zellikle antropomorfik Tanri tasavvurunu vehmettirecek
ifadelerin yorumunda, temsili anlatimlar, mecazlar, mucizeler, Araplarin
dzdeyisleri, olgusal baglam, sebeb-i niizlller gibi hususlarda ondan bolca
nakillerde bulunulmustur.

Bagdat Mu‘tezilesi'nin meshur alimlerinden K&‘bi, Clisemi’nin tefsirinde
kendisine yer bulan miifessir ve keldmcilardan olmustur. Ciisemi'nin,
Ka'b'yi cogunlukla keldm?1 meseleler, kiraat, liigat, dilbilimsel izahlar nokta-
sinda goriislerinden yararlandig: teshis edilmistir. Mu‘tezile’de belagatgi
kimligi ile temayiiz eden Rummani de et-Tehzib fi't-tefsir'de goriislerine bas
vurulan 4limlerden olmustur. Ciisemi, dilbilimsel izahlarda, kiraat ve ayet-
ler arasi tenasiip-insicam gibi hususlarda onun gorislerinden istifade et-
migstir.

Basra Mu'tezilesi'nin meshur keldmcisi olan Kadi Abdiilcebbar’'in gériis ve
yorumlarina Ciisemi'nin tefsirinin 6nemli bir kisminda yer verilmistir. KAdi
Abdiilcebbir, cogunlukla fikhi meseleler cercevesinde kaynak olarak ittihaz
edilmigtir. Bunun yaninda, sebeb-i niiziiller, Kur’dn’in nazmi ve keldm1 ko-
nularla ilgili yaptig1 agiklamalara da atiflarda bulunulmustur.

Kaynak¢a

Bagdadi, Eb( Mansiir Abdiilkahir b. TAhir b. Muhammed. el-Fark beyne’l-firak.
thk. Muhammed Osman Alkhost. Kahire: Mektebetii ibn Sinj, ts.

Cebeci, Liitfullah. “Eb{ Miislim el-isfahani”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansik-
lopedisi. 22/509. istanbul: TDV Yayinlari, 2000.

Ciisemi, KAd1 Eb{i Sa’d el-Muhassin b. Muhammed b. Kerrdme el-Hakim.
U'ytinu'l-mesdil fi'l-usdl. thk. Ramazan Yildirim. istanbul: Daru’l-
thsan, 1439/2018.

Ciisemi, KAdi Eb{i Sa‘d el-Muhassin b. Muhammed b. Kerdme el-Hakim. et-
Tehzib fi't-tefsir. thk. Abdurrahmin b. Siileyman es-Salim1. 10 Cilt.
Kahire-Beyrut: Daru’l-Kiitlibi’l-Misriyye-Daru’l-Kiitiibi’l-
Liibnaniyye, 1440/2019.

Celebi, Katip Kesfii'z-ziintin an esmai’l-kiitiib ve'l-fiindn. 2 Cilt. Beyrut: Daru
thyai't-Tiirasi’l-‘Arabi, 1359/1941.

Ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 20 (2023)




Halil Sar1

Cinar, Muhammed. “Miiteahhir Doénem Mu‘tezile Keldmi: Hakim el-
Clisemi’nin Mu'‘tezill Diisiincedeki Yeri ve Goriisleri”. Bartin
Universitesi [slami ilimler Fakiiltesi Dergisi 19 (Haziran 2023), 100-105,
https://orcid.org/0000-0001-7290-6109.

Davidi, Semstiddin Muhammed b. Ali. Tabakdtii’l-miifessirin. Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-{lmiyye, 1403/1983.

Fisi,  Takilyyiddin Muhammed b. Ahmed b. Ali el-Hasent, el-‘Tkdii’s-semin
fi tarthi’l-beledi’l-emin. thk. Fuad Seyyid. 8 Cilt. Beyrut: Miiessesetli'r-
Risale, 1405/1985.

Eb( Omer, Ebli Omer el-Hiiseynl b. Omer b. Abdiirrahim. “Mukaddime”.
Kubiilu'l-ahbar ve ma'‘rifeti’r-rical. mlf. Ebd’'l-K4sim Abdulldh b. Ah-
med b. Muhammed el-K4‘b1 el-Belhi. 1/15. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
{lmiyye, ts.

Eb{i'r-Rical, Ahmed b. Salih. Matliu'l-budiir ve mecmau’l-buhiir. thk. Abdii'r-
Rakib Muthir Muhammed Hicr. 4 Cilt. Yemen: Merkezi Ehl-i Beyt'i-
Diraseti’l-islamiyyeti, 1424/2004.

Eroglu, Mehmet. “Hakim el-Ciisem1”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
15/185-187. Istanbul: TDV Yayinlari, 1997.

Hamevi, Ebl Abdillah Sihabiiddin Y&kt b. Abdillih. Mu‘cemul-buldan. 5 Cilt.
Beyrut: Daru Sadir, 1397/1977.

Hamevi, Ebl Abdillah Sihabiiddin Ykt b. Abdilldh. Mu‘cemu’l-tideba. thk.
fhsan Abbas. 6 Cilt. Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islamf, 1413/1993.

fbn Funduk, Eb(’l-Hasen Zahiriiddin Ali b. Zeyd el-BeyhAki. Tarthu Beyhaki.
thk. Y@isuf el-HAd?. Dimesk: Daru ikra, 1424/2004.

ibn Hacer, Eb{'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Al b. Muhammed el-Askalant.
Lisdnii’l-mizdn. thk. Selmin Abdiil Fettdh el-Gudde. 10 Cilt. Beyrut:
Mektebetii’l-Matba‘ati’l-islamiyye, 1422/2002.

ibn Miftah, Eb{’l-Hasen Abdullah. el-Muntazau'l-muhtdr mine’l-gaysi’l-midrar
el-ma‘rif bi serhi’l-ezhar. 10 Cilt. Beyrut: Mektebetii't-Tiirasi’l-Islamd,
2. Basim, 1435/2014.

ibn Tagriberdi, Cemaleddin Ebll-Mehasin YGsuf b. Tagriberdi el-Atabeki.
en-Niicimu’z-zdhire ~ fi miildki Misr ve'l-Kahire. 16 Cilt. Kahire:
Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1352/1933.

ibn Tav(s, Radiyyiiddin Ali b. Misd b. Ca‘fer b. Tavis. Sa‘dii’s-su’id li'n-nufis.
thk. Merkezii'l-Ebhas ve’d-Dirsati’l-islimiyye. Kum: Mektebetii’l-
‘Alami’l-islami, 1422/2001.

Ilahiyat Arastirmalar: Dergisi, 20 (2023)



Hakim el-Ctsemi’nin ef-Tehzib Fi’t- Tefsir Adl1 Eserinde
Mu‘tezili Mifessir ve Keldmcilarin Gorts ve Yorumlari

ibn Teymiyye, Eb(’'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim. Mukaddimetii
flusli’t-  tefsir. thk. Adnin Zerz{r. b.y.: y.y., 2. Basim, 1392/1972.

ibn Teymiyye, Eb(’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim. Minhdcuhu’s

siinneti'n-nebeviyye. thk. Muhammed Resad Salim. 9 Cilt. b.y.: y.y.,
1406/1986.

fbnii’l-Cevzi, Eb(i'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman, el-Muntezam fi tarthi’l-
miilik ve’l-imem. thk. Muhammed Abdiilkidir Ati-Mustafd Ab-
diilkadir Ata. 19 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1412/1995.

fbnii’l-imad, Eb{i'l-Felah Abdiilhay b. el-imad el-Hanbell. Sezerdtii’z-zeheb fi
ahbdri men zeheb. thk. Abdiilkadir el-Arndviit-Muhammed el-

Arnavi{it 10 Cilt. Beyrut: Daru ibn  Kesir, 1410/1989.

ibnii’'n-Nedim, Muhammed b. Eb Ya‘'k{ib. el-Fihrist. thk. Ridd Teceddiid. 2
Cilt. b.y.: y.y., ts.

fbnir'l-Murtaza, Mehdi-Lidinillth Ahmed b. Yahya. Tabakdtii’l-Mu'tezile. thk.
Susanna Diwald Wilzer. Beyrut: y.y., 1380/1961.

Kadi Abdiilcebbar, Eb{i’l-Hasen Kad? Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani.
Serhu’l-usiili’l-hamse. thk. Abdiilkerim Osman. Kahire: Mektebetii’l-
Vehmiyye, 3. Basim, 1416/1996.

Kad? Abdiilcebbar, Eb{i’l-Hasen Kad? Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani.
Fadlu'l-i‘tizdl ve tabakdtiil-Mu'tezile. thk. Fuid Seyyid. Beyrut:
Daru’l-Farabi, 1439/2007.

Kad? Abdiilcebbar, Eb{i’l-Hasen Kad? Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedan. el-
Mugni. thk. Hidr Muhammed Nebhi. 20 Cilt. Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 1433/2012.

Kehhale, Omer Riza. Mu‘cemu kabaili’l-arabi’l-kadime ve’l-hadise. 5 Cilt. Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1417/1997.

Kift], Eb(’l-Hasen Cemaliiddin Alf b. Y(suf. inbdhu’r-ruvat. thk. Muham-
med Eb(’l-Fadl ibrdhim. Kahire-Beyrut: Daru’l-Fikri'l-‘Arabi-
Miiessesetii’]-Kiitiibi’s-Sekéfeti, 1406/1987.

Kuresi, Ebl Muhammed Muhyiddin Abdiilkddir Hanefi. Cevdhiru’l-mudiyye fi
tabakdtii’l- Hanefiyye. thk. Abdiilfettdh Muhammed el-Hulvi. 5 Cilt.
Kahire: Daru Hicr, 2. Basim, 1413/1993.

Malati, Eb(i'l-Hiiseyin Muhammed b. Ahmed. et-Tenbth ve'r-red ald ehli’l-ehvad
ve'l-bidd. thk. S. Dedering. Beyrut: el-Ma’hedu’l-Almani 1i’l-
Ebhasi’s-Serkiyye, 1430/2009.

Muhammed Tahir, Mevlin4. Neylii’s-sdirin fi tabakdti’l-miifessirin. Pakistan:

Ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 20 (2023)




Halil Sar1

Daru’l- Kur’an . 3.Basim, 1421/2000.

Miieyyid-Billah, ibrahim b. el-Kasim el-imam. Tabakdtii’z-Zeydiyyeti'l-kiibra.
thk. Abdiisselam b. Abbasi’l-Vecihi. Amman: Miiessesetii’l-imamii
Zeyd b. Ali es-Sekafi, 1421/2001.

Nebhi, Hidr Muhammed. Mevsiiatii tefdsiri’l-Mu'tezileti tefsiru Ebi Bekr el-
Esamm thk. Ridvin Seyyid. Beyrut: Darul-Kiitiibi'l-llmiyye,
1428/2007.

Sabl, Ebl ishak ibrahim b. Hilal el-Katib. Ahbdru’l-eimmeti’z-Zeydiyye.
Beyrut: Daru’n-Nesr, 1407/1987.

Safedi, Saldhuddin Halil b. Aybeg. el-Vafi bi'l-vefeydt, thk. Ahmed el-Arnavid-
Tirkl Mustafd. 29 Cilt. Beyrut: DAaru’l-thyai't-Tiirasi’l-‘Arabf,
1420/2000.

Salimi, Abdurrahmén Siileymin. “Mukaddime”. et-Tehzib fi't-tefsir. mlf.
K4d? Ebl Sa‘d el- Muhsin b. Muhammed b. KerAme el-Hakim el-
Cliseml. 1/41. Beyrut-Kahire: DAarul-Kiitiibi'l-Misriyye-Daru’l-
Kiitiibi'l-Liibnaniyye. 1440/2019.

Sem‘adni, Eb(i Sa‘d Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansir, el-Ensdb. thk.
Adurrahminb. Yahyd el-Mullimi el-Yemini. 13 Cilt. Kahire: el-
Flr(ku’l-Hadiseti lit’-tibaati ve'n- niisfir, 1397/1977.

Subhi, Ahmed Mahm{d. Fi ilmi'l-keldm, “Zeydiyye”. 3 Cilt. Beyrut: Daru'n-
Nahdati’l- Arabiyye, 3. Basim, 1411/1991.

Siibki, Taciiddin Abdiilvehhdb b. All. Tabkatii’s-Safi'iyyeti’l-kiibrd. thk.
Mahm{ild Muhammed et-Tanihi-Abdiilfettih Muhammed el-Hulvi.
b.y.: Daru’l-Ahyai’l- Kiitiibi'l-Arabiyyeti, ts.

Stinbil, Cemal. Mu'tezili Miifessir Hakim el-Ciisemi ve et-Tehzib fi't-Tefsir Adl
Eserinin Tefsir Literatiiriindeki Yeri. istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019.

SuyGti, Eb{’'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman. Tabakdtii'l-miifessirin. thk. Ali
Muhammed Umeyr. Kahire: Mektebetii Vehbiyye, 1396/1976.

Tabatabai, Hiiseyin el-Miiderrisi. “Mukaddime”. Risdletii iblis ild ihvanihi
mendhis, mlf, Kidi Eb( Sa‘d el-Muhsin b. Muhammed b. Kerdme el-
Hakim el-Clisemi. 1/9. New York: Elmer Holmes Bobst Library,
1406/1986.

Tahrani, Aga Biiziirg-i. ez-Zeri‘a ild tesanifi’s-Si'a. 25 Cilt. Beyrut: Daru’l-Adva,
1403/1983.

Ilahiyat Arastirmalar: Dergisi, 20 (2023)



Hakim el-Ctsemi’nin ef-Tehzib Fi’t- Tefsir Adl1 Eserinde
Mu‘tezili Mifessir ve Keldmcilarin Gorts ve Yorumlari

TGsi, Eb{ Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen. et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur,dn. thk.
Aga Biiziirg-i Tahrani. 9 Cilt. Beyrut: thyau’t-Tiirasi’l-‘Arabf, ts.

Vecihi, Abdiisseldm b. Abbas. A‘ldmu’l-miiellifine’z-Zeydiyye. 2 Cilt. San‘a:
Miiessesetii’'l-imamii Zeyd b. Alf es-Sekafi, 2. Basim, 1439/2018.

Zehebfi, Eb(i Abdillih Muhammed b. Ahmed b. OsmAn. Siyretii a‘lami’n-niibeld,
thk. Suayb el-Arnaiid, Ekrem el-Bisi. 25 Cilt. Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 11. Basim, 1417/1996.

Zehebi, Ebli Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Osmén. Tezkiratii’l-huffdz.
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.

Zerzlr, Adnin. el-Hakim el-Ciisemf ve menhecuhi fi tefsiri’l-Kur’dn. Beyrut:
Miiessesetii’r Risale, 1398/1971.

Zirikli, Eb(i Gays Muhammed Hayriiddin. el-‘A‘lam. 8 Cilt. Beyrut: Daru’l-
{lmi’l-Malayin, 15. Basim, 1422/2002.

Ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 20 (2023)




[lahiyat Arastirmalar1 Dergisi / Journal of Divine Studies
Say1 / No. 20, Aralik / December 2023
Makale / Article: 46-67

Kur’an’in Anlasilmasinda Gece Vaktinin Onemi
The Place and importance of The Nighttime in Understanding the Qur’an
Eylip Yigit*

Gelis Tarihi/Received: 03.11.2023 Kabul Tarihi/Accepted: 22.12.2023
0z: Bu calismada Kur’an’in anlasilmasinda gece vaktinin énemi iizerinde durulmus-
tur. Kur’dn’da bu konuya isaret eden ayetler tespit edilmeye ¢alisilmis, akabinde bu
ayetler miistakil basliklar altinda ele alinmistir. Her konu ile ilgili tespit edilen ayet-
ler muhtelif tefsirlerin 15181 altinda incelenmistir. Kur’an-1 Kerimde gece ibadetine
isaret olarak yorumlanan ayetlerin daha genis bir anlam yelpazesine sahip oldugunu
diisliniiyoruz. Bu 4yetlerde isaret edilen hakikatleri miistakil bir ibadet sekli olarak
anlamak Ayetlerin anlam alanimi daraltacagini diistiniiyoruz. Belki bu ibadeti
Kur'dn'in anlasilmasina vesile olan namaz, dua, kiraat, tefekkiir ve tedebbiir gibi
ibadetler mecmuasi olarak anlamanin daha yerinde olacag kanaatindeyiz. Daha
dnce bu konu ekseninde yapilan calismalarin ilgili Ayetleri gece/tehecciid namaz ile
sinirlandirildiklart goriilmektedir. Ancak zikri gecen ifadelerden Kur’an Ayetlerine
odaklanmanin daha fazla 6n planda tutugu sdylenebilir. Kur’an ayetlerinin anlasil-
mast i¢in bu vakitlerin dzenle secildigini diistiniiyoruz. Bu ibadetin sadece bu iimme-
te ozel bir ibadet olmadigim goriiyoruz. Bu ibadetin diger semavi dinleri de kapsa-
yan evrensel bir ilaht kaide oldugunu diisiiniiyoruz. Hz. Peygamber ve ilk inananlar
bu ibadetle zorunlu tutulduklar: gibi dnceki immetlerde de bu ibadetin icra edildigi
gorilmektedir. Bu vaktin tercih edilmesinde, insanun okuduklarina en iist diizeyde
odaklanmas: ve okuduklarindan maksimum diizeyde verim almasinin gézetildigini
soylememiz mimkiindiir. Nitekim bu vakitlerde manevi ve ruhani hakikatlerle
derinden bir temas saglanir. Ayni sekilde bu vakti degerlendirmenin bir ilahi terbiye
metodu oldugunu da séyleyebiliriz.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Kiraat, Gece, ibadet, Namaz
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Kur'an’in Anlasilmasinda Gece Vaktinin Onemi

Abstract: This study focuses on the effect of night time on the understanding of the
Quran. The verses in the Quran that point to this issue were tried to be identified,
and then these verses were discussed as separate headings. The verses identified
regarding each subject were discussed in the light of various commentaries. We
think that the verses interpreted as signs of night worship in the Holy Quran have a
wider range of meaning. We think that understanding the truths mentioned in these
verses as an independent form of worship narrows the meaning of the verses. May-
be we think it would be more appropriate to understand it as a collection of acts of
worship such as prayer, supplication, recitation, contemplation and reflection,
which are instrumental in understanding the Quran. We see that this night's wor-
ship is not a special worship only for this ummah. We see that this worship is a
universal divine rule that also includes other heavenly books. Just as the Prophet
and the first believers were obliged to perform this worship, it is seen that this
worship was also performed in previous ummahs. It is possible to say that choosing
this time is effective because people focus on what they read at the highest level and
get maximum efficiency. As a matter of fact, a deep contact with spiritual and spir-
itual truths is achieved during these times. Likewise, we can say that making use of
this time is a method of divine discipline. It is seen that previous studies on this
subject limited the relevant verses to night/tahajjud prayer. However, from the
expressions mentioned above, it can be said that focusing on the verses of the Quran
is more prominent. We think that these times were carefully chosen to understand

the verses of the Quran.
Keywords: Qur’an, recitation night, worship, Prayer.

Giris

Bu makalede Kur’an-1 Kerim'in gece vakti nazil olmasinin sebepleri ve hik-
metleri ele alinmaya ¢alisilmistir. Gecenin Kur’an ayetlerinin anlasilmasin-
daki roliine deginilmis, bu y6ntemin ilaht bir egitim metodu olarak uygu-
landig1 akl? ve nakli delillerle ispatlanmaya caligilmistir. Bunun yanisira Hz.
Peygamber’e Kur'dn'mn gece vakti nazil olmasi, Hz. Musa'ya vahyin gece
vakti gelmesi, 6nceki iimmetlerde gece ibadetinin varligi gibi gece ve vahiy
arasindaki iligki ele alinmustir.

Kur’an-1 Kerim, insanliga diinyevi ve uhrevi saadeti hedefleyen semavi bir
kitaptir. Yiice Allah bu kitabin istenilen sekilde anlasilmasi igin belli kural
ve kaideler koymustur. Bilindigi tizere Kur’an-1 Kerim 1ssiz bir yerde ve gece
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vakti nazil olmaya baslamistir. Kitabin bu sekilde nazil olmaya baslamis
olmasi onun anlam ve amacimin anlagilmasinda gece vaktinin ¢ok ehemmi-
yetli oldugunu gostermektedir. Kur’an’in ilk dyetleri hem Hz. Peygamber’i
hem de ona tabi olan ilk inananlar1 gece vaktini degerlendirmeye cagirmak-
ta; onlari, Allah'in indirdigi bu yetleri okumaya, anlamaya ve yasamaya
davet etmektedir. Miifessirlerin cogunlugu ¢alismamiza konu olan bir kisim
ayetleri gece namaz seklinde yorumlamiglarsa da biz bu ayetlerle asil kas-
tedilenin ilahi vahyin anlamina odaklanmanin énceledigini diisiinmekteyiz.
Hatta namazin zikredilmis olmasi veya namaz ciiz’lerinin ifAde edilmis ol-
mas1 da bu gayeyi gerceklestirmeye yonelik bir tesvik icermektedir. Nitekim
namaz esnasinda Kur’4n Ayetlerinin yavas yavas, anlaya anlaya ve sindire
sindire okunmasinin emredilmis olmas1 bu diisiincemizi teyit etmektedir.

1. KUR’AN'IN GECE iLE iLiSKisSi

Bu ¢alismada Kur’dn’in gece vakti ve 1ssi1z bir magarada nazil olmasi ve bu-
nun akabinde Miisliimanlarin gece namazi ve okuyusu ile sorumlu tutulma-
larinin nedenleri {izerinde durulmustur. Bilindigi tizere Allah’in Hz. Pey-
gamber’den talep ettigi ilk emirlerden birisi de gece vakitlerini ibadetle ifa
edilmesi talebidir. Kur’dn’da gece yapilan ibadet ve okumalarin insanlarin
hayatinda etkili ve kalici oldugu aktarilmaktadir.' ismi zikredilen bu eser
gece vaktinin 6nemi {izerinde durmustur. Bizim ¢alismamiz ise gece vakti-
nin Kur’an ayetlerini anlamaya etkisi tizerinedir. Kur’an-1 Kerim'de gece
vaktinin insanlar i¢in oldukca 6nemli oldugu beyan edilmektedir. Bunun
yani sira bu vakitle ilgili olarak “seken-siik(inet”,”teshir”, “halk”, “libas” ve
“menim gibi kelimeler de ifade edilmistir.” Kur’dn’in gece vakti, 1ss1z ve
ticra bir mekanda insan ve insanlikla bulusturulmasinin sebep ve hikmetle-
rini muhtelif bagliklar altinda ele almaya gayret edecegiz.

1.1.Kur'dn’in Gece Vakti Nazil Olmaya Baslamast

Bilindigi tizere Hz. Peygamber’e ilk vahiy gelmeden 6nce Allah Tela kendi-
sini sadik riiyalarla vahyin inzaline hazirlamistir. Hz. Aise’nin (6.58/578)
bildirdigine gore Allah Resili'niin gordiigii rityalar sabahin aydinlig: gibi
ortaya ¢ikmaktaydi. Sonra ona yalnizlik sevdirildi. Hz. Peygamber yanina

Fatih Tok, “Kur’an’da Geceye Dair Kavramlar ve Eylemler”, Cumhuriyet [lahiyat Dergisi 24/1
(Haziran 2020): 141-165.

Erdogan Bas, “Kur’an’in Zamanin Yarisi Olan Geceye Yiikledigi Anlam”, Uluslararast islam
Medeniyetinde Zaman Sempozyumu, ed. Bilal Kuspinar (istanbul: Bilir Matbaacilik Kagit
Uriinleri ve Kirtasiye Malzemeleri San. 2015) 41/41-50.
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aldig1 bir miktar azikla Hird magarasinda inzivaya gekilir, insanligin i¢inde
bulundugu acinasi sorunlara ¢oziim bulmak i¢in uzun uzun diisiincelere
dalardi.’ Bir giin yine Hird magarasinda tefekkiir halinde iken Yiice Allah
ona ilk vahyi inzal etti.* Yani Kur’dn’in ilk dyetleri® bir magarada, gece vak-
tinde nazil oldu ve “Oku!” emri ile baghyordu.® Bunun akabinde inzal olunan
ayetlerde de okumaya ve yazmaya konu olan kalem ve diger nesneler zikre-
dildi ki tiim bunlarin il4h1 bir planlama cercevesinde vuku buldugunu sdy-
lememiz miimkiindiir.”

insanliga indirilen ilahi vahiylerin yer ve zamaninin Allah tarafindan insan-
larin algilama diizeylerine uygun olarak ayarlandigini Kur’an-1 Kerim’deki
baz1 yetlerin isaretinden anlamak miimkiindiir. Nitekim “Mtsd’nin haberi
sana ulast: mi? Hani bir ates gormiistii de ailesine, ‘Siz burada kalin, ben bir ates
gordiim (oraya gidiyorum). Umarim ondan size bir kor ates getiririm yahut atesin
basinda, yol gosterecek birini bulurum’ demisti. Atesin yanina varinca, ona sdyle
seslenildi: Ey Miisd! Siiphe yok ki, ben senin Rabbinim. Hemen ayakkabilarim cikar.
Ciinkii sen mukaddes vadi Tuvd'dasin. Ben seni (peygamber olarak) sectim. Simdi
vahyolunacak seyleri dinle. Siiphe yok ki ben Allah'im. Benden baska ildh yoktur. O
hdlde bana ibadet et ve beni anmak icin namaz kil.”® dyetleri ile yine ayni konuy-
la ilgili olarak “(Ey Muhammed!) Miisd'min haberi sana geldi mi? Hani, Rabbi ona
mukaddes Tuvd vadisinde soyle seslenmisti:...” seklindeki dyetler de bu konuya
isaret etmektedir. Zikri gecen Ayetlerde isaret edildigi {izere Hz. Musa’ya
ilahi kelam gece vakti ve 1ss1z bir yerde nazil olmustur. Hem Hz. Muham-
med’e ve hem de Hz. Musa’ya ilahi vahiy bu sekilde nazil olmustur. Bu iki
drnek olaydan yola ¢ikarak Yiice Allah vahiylerinin baslangic yerlerini ten-
ha insanlardan uzak ve gece vakitlerini tercih ettigi goriilmektedir.

> Ebd Abdillah Muhammed b. ismail Ebi Abdullah el-Buhari, Sahihul-buhdri. Beyrut: Daru’l-
ibn Kesir, 1408/1987, “Keyfe Kane Bed’l-Vahyi” 1 (No.4); 4(No.1894); 6(No.2561).

4 el-Buhari, “Stiretu’l-Alak”,4 (No. 1894-4670).

“Yaratan Rabbinin adiyla oku!” “0, insam pihtilasmis kandan (alak'tan) yaratt.” “Oku! Kalemle

(yazmay:) égreten, (béylece) insana bilmedigini bildiren rabbin sonsuz kerem sahibidir.” Kur’an-1

Kerim Agiklamali Meli, cev. Hayreddin Karaman vd. (Ankara: TDV Yayinlari, 2018); el-

Alak 96/1-5.

¢ el-Buhari, “Stretu’l-Alak”,4 (No. 1894-4670).

7 EbQ Ca‘fer Muhammed b. Cerir Taberi, el-Cimiu'l-beydn, thk. Ahmed Muhammed Sakir.
(y.y.: Miiessesetii'r-Riséle, 2000), 24/519

8 Taha20/9-14.

°  en-Naziat 79/15-16.
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“Glindiiz vakti ise senin icin yogun bir kosusturma vardir.”" Ve “Giindiizii de ¢ali-
sip kazanma zamant kildik”** yetlerinin de haber verdigi iizere giindiiz, insan
aklinin gecim ve ihtiyaglarini karsilama derdine diistiigti bir zaman dilimi-
dir.”” istisnalar1 bulunmakla birlikte genel anlamda insanlar riziklarini giin-
diiz vakti temin ederler.”Gece, “Geceyi de iizerinize bir elbise kildik (bir yorgan

gibi lizerinize drterek onda dinlenmenizi sagladik)”*

dyetinin de isaret ettigi
lizere daha ziyade giindiiziin yorgunlugunun atildig1 bir vakittir ve maiset
temini igin elverisli degildir.”® Ozellikle aydinlatma vasitalarinin yaygin
olmadig1 dénemler dikkate alindiginda 4yetteki hikmet daha da iyi anlasila-
caktir, Giindiiz kendisinin ve ailesinin maisetini temin etmekle ugrasan
birinin Kur’4n-1 Kerim'in dyetleri {izerinde istenilen diizeyde yogunlasmasi
zordur.

Yiice Allah’in vahyini inzal etmek i¢in gece vaktini tercih etmesinde, insa-
nin psikolojik ve ruhsal yapisinin da dikkate alindigini séylemek miimkiin-
diir. Insan, yapist itibariyle icinde yasadigi cevreden gelen bircok uyaricinin
etkisinde kalabilmektedir. Giindiiz vakti insanin yogunlasmasini engelleyen
ses, gliriiltii, giizel hava, baska isler yapmanin miimkiin olmasi gibi bir¢ok
dis uyarici mevcuttur. Bu uyaricilarin her biri insanin dikkatini farkli dii-
zeylerde dagitma 6zelligine sahiptir. Glindiiz vakti insanin ¢alisma mecbu-
riyetinin bulunmasi, bedenin yorgun diismesi, dis uyaricilarin fazla olmast,
insanin ruhsal yapisinin yogunlasmaya elverisli olmamasi gibi muhtelif
nedenler giindiiz vakti icra edilen okuma, anlama ve odaklanmay1 olumsuz
etkilemektedir.

Kur’dn’in gece vakti nazil olmasinin sebeplerinden birinin de vahyin ihtiva
ettigi ilke ve esaslarin insan ve insanlik i¢in 6neminden kaynaklanir. Gece
vakti talep edilen okuma eyleminin nesnesi géklerin ve yerlerin sahibi olan
Allah’in ayetleridir. Bu kitap, kiyamete kadar insanlarin diinya ve ahiret
saadetine 151k tutacak ilkeler ihtiva etmektedir. Bu kitap, yeryiiziiniin hali-

10 el-Miizzemmil 73/7.

11 en-Nebe 78/11.

2 Abdurrahman b. Nasir b. Abdullah es-Sa‘di, Teysirii'l-Kerimi'r-Rahman fi Tefsiri Kelami'l-

Mennan, thk. Abdurrahman b. Mu‘ala. (y.y: Miisseseti’l-Risale, 2000) 1/892.

Nasiriiddin Ebfi Sald Muhammed el-Beyzavi, Envarii't-tenzil. thk. Muhammed Abdurrahman

el-Mer‘asi. (Beyrut: Daru'l-thyai’'t-Tursi'l-Arabi, 1997) 5/278.

4 en-Nebe 78/10.

' EbQ Abdullah Muhammed er-Razi, Mefatihul-gayb. (Beyrut: Daru fhyai't-Tiirasi’l-Arabi,
1999) 31/ 651.
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fesi olarak yaratilan insana bu hilafet gorevinin temel esaslarini anlatmak-
tadir.' Boyle 6nemli bir kitabin anlagilmasi igin elbette belirli usul ve kaide-
lerin olmasi gerekir. Gece vakti belli bir siire dinlendikten sonra hem be-
densel hem de ruhsal olarak 4yetleri okumaya hazir hale gelen insan, Al-
lah’in 4yetlerini daha net idrak edebilecek, hilafet gérevinin geregini bihak-
kin yerine getirebilecektir.

Bir de gece vaktinin kendine has &zellikleri vardir: Gece karanlhiginin bir
ortii" gibi insan1 kaplamasi, onu dis uyaricilardan korumasi, glindiiz aydin-
liginda insanin dikkatini dagitan uyaricilarin ortadan kaldirilmasi, sessizli-
gin ve siiklinetin hakim olmasi gibi durumlar sayilabilir. Kur'an-1 Kerim
“Stiphesiz gece vakti etki ve uyum yéniinden daha uygun ve séziin zihne yerlesmesi
bakimindan daha elverislidir.”*® der. Allah’in dyetlerinin hakiki anlamda ancak
bu vakitte anlasilabilecegine, insanin zihninde ve kalbinde ancak bu za-
manda kalic1 bir etki birakabilecegine vurgu yapar. Beyzavi (685/1286) bu
dyetin tefsiri baglaminda; kalbin huzuru, kalp ve lisanin uyumu, sessizligin
hékimiyeti, ihlas ve samimiyetin ortaya ¢ikmasi gibi etkenlerden dolay1 bu
vaktin tercih edildigini séyler.”

Gece vaktinde insandan ilahi vahyi okuma, anlama ve namaz kilmanin talep
edilmis olmasinin insanin Allah’a karsi samimiyetinin de test edilmis oldu-
gunu gosterir. Nitekim insan karmagik bir yapiya sahiptir. Onun yaptigi
davranislarin kiinhiine vakif olmak ¢ogu zaman miimkiin degildir. Disariya
kars1 olusturdugu imaj ile i¢ alemindeki diinyanin birbiri ile uyusmama
ihtimali vardir. Gece okuyusu ve ibadeti, insanin yaptig1 davranislar1 sadece
Allah’a tahsis ettigini gosterir. Nitekim bu vakitte insanin yaptig1 eylemi
gdren biri olmadig gibi nefsini oksayacak bir durum da yoktur. Bu ibadetin
insani riya gibi nefsani ve seytani tiim duygulardan arindirdigini séyleyebi-
liriz. Bu da onun Rabbiyle saf, temiz ve her tiirlii kétii niyetten armmus;
ihlas ve takvaya dayali kokli iliskiler kurmasini saglar.

Gece okuyusunun emredilmis olmasinin nedenlerinden biri de Kur’an'in

ihtiva ettigi hususlar ve bu hususlarin insanhga yiikledigi sorumluluklardir.

1 el-Bakara 2/30.
“Geceyi (uyku icin) 6rtii yaptik.” en-Nebe 78/10.
8 el-Miizzemmil 73/6.

el-Beyzavi, Envdrii't-tenzil, 5/256.
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Kur'an-1 Kerim, “Siiphesiz biz sana (sorumlulugu) agir bir séz vahyedecegiz.””

ayetiyle, boyle bir ibadetin gerekliligine vurgu yapmaktadir. Zira okunacak
olan dyetler siradan birinin sdzleri degildir. Taber? (6.310/923) bu Aayeti
aciklarken vahyedilecek s6ziin amel etme ydniiyle agir olduguna dikkat
cekerken® Zemahseri (6.538/1144,) ibn Abbas kanaliyla gelen bir rivayete
istinaden “minafiklara agir gelen bir s6z” olusunu one ¢ikarir.”” Sa‘di
(6.1375/1956) ise burada ayetlerin manalarinin derin, azametli, sifatlarinin
ytice oldugunun dikkatlere sunuldugunu soyler; benzeri olmayan bu séziin,
Hz. Peygamber tarafindan iizerinde distniile diisiiniile okundugunu hatir-
latir.” Tehecciid namaz kilmak ve bu vakitte Allah’in huzurunda durmakla,
Hz. Peygamber’in iizerine diisen sorumlulugu yerine getirmek icin gerekli
glic ve enerjiyi sagladig soylenebilir.* Agir bir isi ancak giicli insanlar
yerine getirebilir. Gliglii olmak i¢in de gerekli egitimi almakla birlikte o isi
yapmaya yetecek enerjiye de sahip olmak gerekir. Dolayisiyla bu gece iba-
deti -tefekkiir, tezekkiir ve tedebbiir faaliyetleri- hem Hz. Peygamber’in
egitilmesini hem de O’nun ihtiya¢ duydugu manevi enerjiyi sagliyordu. Bu
nedenle ne zaman Hz. Peygamber’in basina sikintili bir durum gelse, sebep-
ler daralip da ¢ikis yolu bulamasa Hz. Peygamber namaz kiliyordu.”

Bilindigi {izere Kur’an, insanin diinya ve ahiret mutlulugunun temel esasla-
rini ihtiva etmektedir. Bu esaslar1 hayata aktarmak icin de yetlerin kiinhii-
ne vakif olmak gerekir. Bu vukufiyeti elde etmek i¢in de ciddi bir gayret sarf
etmek gerekir. Bir yoniiyle bu gayret kendi basina agir bir gérevdir. Bir de
kitabin tatbik edilmeye doniik hiikiimler ihtiva etmesi, bu hiikiimlerin insa-
nin nefsine zor ve mesakkatli gelmesi de bu séziin agir yoniine isaret et-
mektedir. Nitekim H{d stiresinde gecen “Oyle ise emrolundugun gibi dosdogru

®  el-Miizzemmil 73/5.

21 Taberd, el-Camiu'l-beydn, 23/681.

2 Ebu’l-Kasim ez-Zemahser?, el-Kessaf, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1407/1986) 4/638.
el-MerAgi (1371/1952), Kur’dn'in iginde sana ve tabilerine agir gelen emirler ve nehiyler
mevcuttur. Hasan b. Fadl ise Kur’an agirdir, ¢iinkii ancak muvaffak olan bir kalp ve tevhid
ile bezenmis bir ruhtan baskasi onu tasiyamaz demektedir. Ahmed b. Mustafa el-Meragi,
Tefsirii’l-Merdgi. (Misir: Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1946), 29/112.
es-Sa'di, Teysirii'l-Kerimi'r-Rahman fi Tefsiri Kelami'l-Mennan, 1/892.

Muhammed Miitevelll es-Sa‘ravi. Tefsiru’s-Sa‘rdvi. (thk. Metabl‘Ehbar el-Yevm. (y.y.
1418/1997) 14/8701.

% es-Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa‘rdvi, 14/8701.
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ol 4yeti ile alakali olarak Hz. Peygamber’in “Beni H{id siiresi ihtiyarlatt1,”*

sozii zikredilebilir. Hz. Peygamber’e tevhid ve niibiivvet konusunda hem
teblig hem de temsil noktasinda dosdogru olmasinin emredilmis olmasi,
O’nun yiikiinii artirmistir.”®

Yiice Allah tarafindan, ézellikle gece vakti biraz dinlendikten sonra, Kur’'an
okumanin veya namaz kilmanin emredilmis olmasinda eylem ve anlam
birliginin gozetildigi sGylenebilir. Bu gercegi fark eden ilk nesil, gece vakit-
lerinde Hz. Peygamber ile beraber gece kiyamina istirak etmistir.” Bagka bir
dyette de inananlarin gece vakitlerinde pek az uyuduklar1 zikredilmekte-
dir.*® Bundan gaye bir yoniiyle insanin Allah’a kars: teslimiyetini namazla
fiill olarak izhar etmesi, diger yonden de bu teslimiyetini dyetleri okuyarak
ortaya koymasidir. Rabbinin kendisine indirdigi mesajin 6nemini idrak eden
Hz. Peygamber, dyetler nazil olur olmaz okumaya, anlamaya ve degerlen-
dirmeye ¢alismis, emrin geregini yerine getirmistir.”* Bu gece vakitlerinde
namaz zikredilmis olmakla birlikte biz burada namaz vasitasiyla ayetler
lizerinde yogunlagsmanin, yetlerin manalarina odaklanmanin 6n planda
tutuldugunu sdyleyebiliriz. Gece okumalar1 esnasinda tane tane ayetlerin
telaffuz edilmesinin®* emredilmesi bizim bu goriisiimiizii teyit etmektedir.
“Ey 6rtiiniip biiriinen! Gecenin yarisinda, istersen biraz sonra, istersen biraz nce
bir miiddet i¢in kalk ve agir agir Kur’'an oku.”*® Bu ayet, gece ibadetinin o giinkii
sartlarda yerine getirilmesinin gerekliligine vurgu yaparken, vaktin tayin
edilmesinde de insanlara tercih olanag: tammustir. ister gece yarisi, ister
licte biri isterse de dortte biri seklinde segenekler sunmustur.* Kisaca yatsi
namazi ile sabah namaz arasi bir vakitte bu ibadeti yerine getirmenin ge-
rekliligine isaret edilmistir.

% H{d,11/22.

7 Ebi'l-Fid4 ismail b. Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-Azim, thk. Sami b. Muhammed Selam. (y.y.:
Daru’t- Tayyibe li'n-Nesr ve’t-Tavzi, 1999) 4/108; el-Beyzavi, Envdrii't-tenzil, 3/150.
el-Beyzavi, Envdrii't-tenzil, 3/150

»  el-Miizzemmil 73/20.

% ez-ZAriyat 51/17.

' el-KiyAmet 75/16.

el-Miizzemmil 73/4; Hz. Aise’nin naklettiine gére eger biri Allah Resiili’niin okudugu
harfleri saymaya kalkissaydi bunu yapabilirdi. ez-Zemahser, el-Kessaf, 4/637.

3 el-Miizzemmil 73/1-4.

3 ez-Zemahsert, el-Kessaf, 4/637.
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Hz. Peygamber’in hem gece okuyuslar1 hem de diger zamanlardaki okuyus-
lar1 en iist diizeyde bir odaklanma ile gerceklestigini sdyleyebiliriz.*®

Hz. Peygamber de farkl vesilelerle Kur’an 4yetlerinin insanlarin hayatinda
koklesmesi icin gerekli cabay: sarf etmistir. Hz. Peygamber; kim Allah’in
kitabindan bir harf okursa onun igin bir iyilik sevabi vardir. Bu iyiliklerin
her biri i¢in de ona on sevap vardir. Ben elif lam mim bir harftir demiyorum
fakat elif bir harf, lam bir harf ve mim bir harftir diyorum.* Diger bir hadisi
serifte ise “Ummetimin en faziletli ibadeti Kur’an tilavetidir.”*” Seklinde bu
isin ehemmiyetini ifide etmistir. Baska bir hadisi serifte ise “Sizin en hayir-
liniz Kur’dn’1 6greneniniz ve dgreteninizdir.”*® buyurarak iimmetini bu ise
yonlendirmeye calismustir. Bu ehemmiyetli isin de gelisigiizel yapilamaya-
cag1 malumdur. Bu okuma isinden en iist diizeyde istifide etmek ve hayati
bu ilkeler istikametinde insa etmek icin bu miistesna vakitlerin tercih edil-
digini sdylememiz miimkiindiir.

Gece vaktinin secilmesiyle, insandan, okunan veya icra edilen ibadetler
esnasinda tefekkiir,” tezekkiir,* teakkul* ve tedebbiir*? eylemlerini gercek-
lestirmesi talep edildigi gibi insanin irade egitiminin gerceklesmesi de he-
deflenmistir. insan aciz bir varliktir* ve Allah’in emirlerini ve dolayisiyla
kendisine verilen halifelik vazifesini yerine getirmede zaaf gésterebilir.
Gece vakti yapilmasi istenen kiyam ve okuyuslar, onda var olan bu zaaflarin
ortadan kalkmasina yo6nelik ilihi birer tedbirdir. Clinkii uyku bir zaaf hali-
dir. Yeterli miktarda uykusunu alamayan insanin yatagini terk emesi giic-

Bu rivAyetten, Hz. Peygamber’in okuyus tarzinmin en {ist diizeyde bir yogunlasma ile icra
edildigi anlasilmaktadir. Kur’an'in bu sekilde okunmasi neticesinde tedebbiir ve tefekkiir
isleminin olusmasi, kalbin hareketlenmesi, derin diisiincelere dalinmasi, dyetlerle ibadet
edilmesi, namazda okunmasi, yetleri anlamak i¢in tam hazir olunmasi, konsantre olun-
mas1 gibi faydalar elde edilebilir. es-Sa‘di, Teysirii'l-Kerimi'r-Rahman fi Tefsiri Kelami'l-
Menndn, 1/892. Baska bir 4yette de inananlarimn gecenin bir béliimiinde ve secdelerin ar-
dindan da Allah’1 tesbih ettikleri zikredilmektedir. Kaf 50/40.

Muhammed Nasreddin Elbani, Sahihu've-Daifii Siineni Tirmizi, (Iskenderiye: Bernamicu
Menzumetu’t-Tahkikatu’l-Hadjis. ts.), 5/175.

7 Eb{ Hamid el- Gazzali el-Tusl. fhyaii’ uldmi'd-din. (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.) 1/273.

% Buhari, “Hayrukum Men Tedlleme’l-Kur'dne”, 4 (N0.4734;1919).

3 el-Bakara 2/219-266; Al-i-imran 3/191;el-En’am 6/50.

40 el-Bakara 2/221; el-En’Am 6/80-152;Araf 7/3-201;Y(inus 10/3

4l el-Bakara 2/44-73-76-242; Al-i-imran 3/65-118; el-En’am 6/32-151.

4 en-Nisa 4/82;Muhammed 47/24.

4 en-Nisa 4/28.
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tiir. Allah bu ibadet vasitasiyla insanin bu nefsani isteklerini terbiye etmek-
tedir. iradesini giiglendirmekte ve onu islam davasi ugruna her tiirlii zorlu-
gu gogiisleyecek bir kivama getirmektedir. insanin yaptigi gérevin gerekle-
rini ifa edebilecek bir donanima sahip olmasi gerekir. Nasil ki otoriteler
zorlu gorevleri icra edecek giivenlik elemanlarim 6zel bir egitime tabi tutu-
yorsa Allah da kendi davasina hizmet edecek yigitleri, dyetleri okuyup anla-
yarak diistinsel; namaz, kiyam ve kiraat ile de eylemsel olarak ciddi bir ter-
biyeye tibi tutmaktadir. Kur’an-1 Kerim bu ibadeti yapanlar1 adeta Allah’in
ozel egittigi veya ozel ilahi terbiyeden gecen has kullar1 olarak anar.* Bu da
bizim diisiincemizin dogrulugunu destekler. Baska bir 4yette ise bu dzel
egitime tabi tutulan kullarin su vasiflar1 zikredilmektedir: “Geceleyin secde
ederek ve ayakta durarak boyun biiken, ahiretten cekinen, Rabbinin rahmetini
dileyen kimse inkdr eden kimse gibi olur mu? De ki: "Bilenlerle bilmeyenler bir olur
mu? Dogrusu ancak akil sahipleri égiit alirlar."* Insanin uyku gibi beseri bir
ihtiyactan Allah icin vazgecebilmesi, netice itibariyle saglam bir iradeye ve
iyi bir otokontrol mekanizmasina sahip olmasi gerekir. Boyle bir irade,
insana glinahlar karsisinda ciddi bir savunma melekesi de kazandirir.

Gece vakti ile Kur’dn-1 Kerim arasindaki bu iliski; okuma, anlama, degerlen-
dirme ve yorumlama eylemini icra edecek insanlar icin ildhi bir yénlendir-
me olarak anlasilabilir. Okuma eylemi ciddi bir odaklanma ve dikkat gerek-
tirir. Insanin kendisini dis etkenlerden olabildigince soyutlamasini icap
eder. Bunun i¢in de yer ve zaman gibi unsurlar azami derecede énem arz
etmektedir. Kur’dn-1 Kerim’de gece namazina yapilan vurgularda* anlama
ve degerlendirme eylemi i¢in en iyi odaklanma ve yogunlasma vaktinin
gece olarak segilmesi dikkate sayandir. Kur’dn’in*’ ve diger vahiylerin* gece
vaktinde nazil olmasi, anlama ve kavrama eylemi i¢in bu vaktin ne kadar

Snemli oldugunu ortaya koymaktadir.

“ “Rahmdn’in has kullar: yeryiiziinde vakarla yiiriiyen, cahiller onlara laf attigi zaman, “selam” deyip

3

gecen kullardir.” “Gecelerini rablerine secde ederek, huzurunda durarak gegirirler.” el-Furkin
25/63-64.

4 ez-Ziimer 39/9.

1 el-Miizzemmil 73/1-5.

47 el-Kadr 97/1

4 Taha 20/12; en-Naziat 79/16.
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1.2. Hz. Peygamber ve Ashabimun Gece Kiyamina Tegvik Edilmesi

Buraya kadar genel hatlariyla gece vaktinin Kur’an’in anlagilmasina etkisini
ele almaya calistik. $imdi de gece vaktinin ilk vahiy muhataplar: tarafindan
nasil anlagilip uygulandigini irdelemeye ¢alisacagiz.

Hz. Peygamber, islam davasinin teblig, tebyin ve temsil edilmesinde Miis-
limanlar i¢in yegine 6rnektir. Peygamberlik vazifesini kusursuz bir sekilde
icra etmistir. O, goklerin dgrencisi; yeryiiziiniin 6gretmenidir. O da bir beger
oldugundan® ilah{ terbiye O’nunla baslamistir.® Ayri zamanda Hz. Peygam-
ber’in hayatindaki 6nemli olaylarin bir kismi da gece vakti vuku bulmustur.
Kur’an-1 Kerim, “Kulunu (Muhammed'i) bir gece Mescidi Haram'dan (Mekke 'den),
kendisine bir kisim ayetlerimizi gostermek icin, cevresini miibarek kildigimiz Mesci-
di Aksa'ya (Kudiis'e) gétiiren Allah'in sam yiicedir. Dogrusu O, isitir ve goriir.”'G6-
riildiigii iizere bu ayet, Isra (gece yiiriiylisii veya gece yolculugu) hadisesinin
de gece vakti vuku buldugunu haber verir.

Bilindigi tizere Hz. Peygamber, i¢inde yasadigi toplumun inancini degistir-
mekle ve doniistiirmekle gérevliydi. Toplumlarin inanglar ne kadar akil ve
mantik dis1 olursa olsun insanlar atalarindan miras aldiklar1 i¢in onu sorgu-
lama ihtiyac1 hissetmezler.” inancglaria yénelik bir girisim oldugunda top-
lumlarin tek saf halinde savunmaya gectigi bilinen bir durumdur.”

Nitekim Mekke miisrik toplumunda da durum bu sekilde zuhur etmistir. Bu
nedenle Hz. Peygamber’in ve ilk Miisliimanlarin hem diisiinsel hem de ey-

4 De ki: “Ben de ancak sizin gibi bir insamim. (Ne var ki) bana, ‘Sizin ilahimiz ancak bir tek ilahtir”

diye vahyolunuyor. Kim Rabbine kavusmay: umuyorsa yararli bir is yapsin ve Rabbine ibadette
kimseyi ortak kosmasin.” el-Kehf 18/110. “De ki: “Ben de ancak sizin gibi bir insamm. Fakat bana
ilahimizin yalmizea bir tek ilah oldugu vahyediliyor. Artik 0’na yénelin ve 0O'ndan bagislanma dileyin.
Allah’a ortak kosanlarin vay hdline!” Fussilet 41/6.

“Ey 6rtiiniip biiriinen (Peygamber)”el-Miizzemmil 73/1;“Ey értiiniip biiriinen (Peygamber!) Kalk
da uyar” Miiddessir 74/1-2. Buhéri’de zikredilen bir hadiste ilk nazil olan ayetin (el-
Miiddessir 74/1-2) “Ey értiiniip biiriinen (Peygamber)” seklindeki dyetler oldugunu sdylemek-
tedir. Buhari, “es-Staretu’l-Miizzemmil”, 4 (N0.1874;1875;4638).

St el-isra 17/1.

“Onlara, "Gelin Allah'n indirdigi Kitap'a ve peygambere uyun" dendiginde, "Atalarimizi iizerinde
buldugumuz yol bize yeter" derler; ya atalart bir sey bilmeyen ve dogru yolda olmayan kimseler
idiyseler? Maide 5/104;“Babalarimizi bunlara ibadet ediyor bulduk” dediler.” el-Enbiy4 21/53;
“Hayir, ama biz babalarimizi béyle yaparken bulduk” dediler. es-Suara 26/74.

“Kendilerine, “Allah’m indirdigine uyun” denildigi zaman, “Hayir, biz babalarimizi tizerinde buldu-
gumuz seye uyariz” derler. Seytan, kendilerini cehennem azabina ¢agirtyor olsa da mi?” Lokman
31/21.
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lemsel yonden ¢ok giiclii olmalar1 zaruriydi. Yiice Allah bu ihtiyaca binaen
Hz. Peygamber’e, ilk Miisliimanlara ve kiyamete kadar cesitli imtihanlarla
sianacak olan Miisliimanlara bu ibadeti, kendilerini takviye edici bir giic
olarak emretmistir, denilebilir. Nitekim “Ey Muhammed!) Siiphesiz Rabbin,
senin, gecenin ticte ikisine yakin kismini, yarisim ve ticte birini ibadetle gecirdigini
biliyor. Beraberinde bulunanlardan bir topluluk da boyle yapryor. Allah, gece ve

7754

giindiizii diizenleyip takdir eder.”* Ayeti, bu gercege isaret eder. Ustelik bu
yapilirken, insanlar arasi farkliliklar dikkate alinmus, ibadetin icra vaktiyle
ilgili Musliimanlar muhayyer birakilmislardir.”

flk nesil Miisliimanlarin isldim davasinin yayilip giiclenmesi icin her tiirlii
fedakarlikta bulunmalariin arka planinda bu ve benzeri ildhi egitimlere
tabi tutulmalarinin etkisi yadsinamaz. “Gecenin bir kisminda da uyanarak sana
mahsus fazla bir ibadet olmak iizere tehecciid namaz kil ki, Rabbin seni Makam-1

7% dyetiyle, Hz. Peygamber’e gece vaktinde Kur'an ile

Mahmud’a ulastirsin.
bas basa kalmasi emredilmektedir.” Burada zikredilen “Makim-1
Mahm(d”un sefaat makami oldugu yorumlar1® dikkate alindiginda, gece
vakitlerini ihya ve Kur’dn’in anlam ve amaci {izerine derinlemesine tefekkiir
etmenin insanin ¢ok yiiksek manevi riitbeler elde etmesine de katki sagla-
dig1 dogrudur. Ciinkii dyette Hz. Peygamber’in o yilice makama ulagsmasi,
tehecciid sartina baglanmistir. Dolayisiyla kiyamete kadar Hz. Peygamber’i
takip eden Misliimanlarin da ¢esitli ildh? ikramlara mazhar olacaklarina
sliphe yoktur. Ciinkii Peygamber timmeti temsil etme makamindadir.”

Hz. Peygamber’in tebliginin ilk zamanlarinda inananlarin da kendisi ile
birlikte bu ibadete istirak ettikleri 4yetle sabittir.” Yine “Artik, Kur’an’dan

5t el-Miizzemmil 73/20.

% Taberd, el-Camiu'l-beydn, 23/ 676

% el-isra 17/79.

7 Taber, el-Camiu'l-beydn, 17/ 523.

8 Taberd, el-Camiu'l-beyan, 17/527.

% fbn Kesir, Tefsfrii’l-Kur'dni’l-Azim, 7/410.

“(Ey Muhammed!) Siiphesiz Rabbin, senin, gecenin iicte ikisine yakin kismini, yarisini ve ticte birini
ibadetle gecirdigini biliyor. Beraberinde bulunanlardan bir topluluk da boyle yapiyor. Allah, gece ve
giindiizii diizenleyip takdir eder. Sizin buna (gecenin tiimiinde yahut cogunda ibadete) giiciiniiziin
yetmeyecegini bildi de sizi bagislad: (yiikiiniizii hafifletti.) Artik, Kur'an'dan kolayiniza geleni oku-
yun. Allah, iginizde hastalarin bulunacaginy, bir kismimzin Allah’'in liitfundan rizik aramak iizere
yeryiiziinde dolasacagini, diger bir kismimzin ise Allah yolunda ¢arpisacagini bilmektedir. O halde,
Kur'an'dan kolayiniza geleni okuyun.”el-Miizzemmil 73/20.
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kolaymiza geleni okuyun. Allah, icinizde hastalarin bulunacagini, bir kismimizin
Allah’in liitfundan rizik aramak tizere yeryiiziinde dolasacagin, diger bir kismimzin
ise Allah yolunda ¢arpisacagini bilmektedir. O hdlde, Kur’an'dan kolayniza geleni

7% seklindeki dyetin isareti ile ilihi iradenin insanlarin durumlarim

okuyun.
ve hayat sartlarini dikkate alarak bazi kolayliklar sagladigi gériilmektedir.
Gece vaktinin okuma, anlama, degerlendirme ve bir seyin hakikatine var-
mak i¢in derin diisiinme ve anlama faaliyetlerini gerceklestirmede ¢ok
dnemli oldugunu Kur'dn’dan égrenmekteyiz.®* Ayni sekilde “Siiphesiz gece
vakti etki ve uyum ydniinden daha uygun ve siziin zihne yerlesmesi bakimindan
daha elverislidir.”® Bu vakitte icra edilecek okuma eyleminin nasil yapilaca-
g1 da su Ayet ele almistir:“Biz Kur'an’, insanlara dura dura okuyasin diye dyet
ayet ayrdik ve onu peyderpey indirdik.”** ibn Abbas, dyette gecen 485 lafzmin
“bir seyi diger bir seyin ardina yerlestirme, onun pesi sira getirme” anlami-
na geldigini belirtmistir. Buna delil olarak “Insanlara yavas yavas okuyasin,
tilavetinde acele etmeden okuma seklinde tefsir etmistir.”® bu ayeti zikretmistir.*
Allah, Kur’an’in inzal siirecinde aceleye yer vermedigi gibi, onun okunma-
sinda ve anlasilmasinda da acelecilige yer vermemistir.”

Kur’4n’in gece nazil olmasi, gece namazinin ve dolayisiyla gece okuyusunun
emredilmis olmasi dikkate alindiginda, insanin bedensel ve psikolojik du-
rumunun da bu vakitlerde ilaht vahyi okumaya ve anlamaya daha uygun
oldugu sdylenebilir. Yarattig1 kulunu herkesten daha iyi taniyan Yiice Allah,
kendi kitabinin ne zaman daha iyi anlasilacagim da en iyi bilendir. ilk Miis-
limanlarin her tiir diinyalig1 ellerinin tersiyle itmesinin arka planinda bdy-
le bir ilah1 egitimden ge¢mis olmalar1 yatar. Bu gece kiyamini namazla sinir-
landirmak, verilmek istenen mesajin eksik anlasilmasina neden olur. Bu
ayetler her ne kadar gece namazini emreder bir igerikle gelmisse de® bura-

da ilah1 vahyin okunup anlasilmasi i¢in en miinasip zamani 6gretme amaci-

o1 el-Miizzemmil 73/20.

“Gecenin bir kisminda ve secdelerin ardindan da 0'nu tespih et.” Kaf 50/40. “Gecenin bir kisminda
ve yildizlarm batist sirasinda O'nu tespih et.” et-Tiir 52/49. “Gecenin bir kisminda O’na secde et;
geceleyin de 0'nu uzun uzadiya tespih et.” el-insin 76/26.

% el-Miizzemmil 73/6.

4 el-isra 17/106.

6 el-isra 17/106.

% Taberd, el-Cdmiu'l-beydn, 17/573.

“(Ey Muhammed!) Onu (vahyi) ¢arcabuk almak icin dilini kimildatma.”el-Kiymet 75/16.

¢ Taberd, el-Camiu'l-beydn, 23/ 679; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-Azim,8/ 249.
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na matuf ilahi bir yonlendirme oldugu séylenebilir. Ciinkii namaz kilarken
ayetleri izerinde dura dura, sindire sindire, anlaya anlaya, kalbimize yedire
yedire okumamiz istenmektedir.®

Gece belli bir vakit gectikten sonra insanin diinyevi, nefsini ve cevresel
etkenlerin tesirinden soyutlanarak Kur’ant anlamaya ¢alismas: daha kolay-
dir. Bu nedenle Yiice Allah, ilk nesli peygamberin rehberliginde bu sekilde
egitmistir. Ancak bu nesilden sonra gelen Miisliimanlar, ayni egitimi ideal
anlamda siirdiirmedikleri veya Onemsemedikleri igin ilk nesil kadar
Kur'dn'in feyzinden ve bereketinden istifade edememislerdir. Tekrardan
Miisliimanlarin ayni olgunlukta ve degerde yeryliziiniin 6znesi olmalar1 igin
bu ilahi terbiyeden gecmeleri elzemdir.

Nitekim ilah1 rizaya mazhar olmanin énemli isaretlerinden birisinin de bu
ibadet oldugunu“(Bu adam mu,) yoksa dhiret kaygistyla ve rabbinin rahmetine
ndil olma timidiyle gece vakitlerinde secde ederek, ayakta durarak kendini ibadete
veren kisi mi (daha iyi)? De ki: Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Dogrusu
ancak akil, iz‘an sahipleri bunu anlar.”” dyetinden 6grenmekteyiz. Bu eylemi
gerceklestiren insanlarin Allah tarafindan bu yette “bilenler” olarak vasif-
landirilmasi da tesadiif degildir. Gece okuyusu ile okuma/anlama arasindaki
siki iliskiye isaret ettigi sdylenebilir. Nitekim “Iste biz, insanlara bu misalleri
anlatiyoruz ama bunlarin hikmetini gercek bilgi sahibi olanlardan baskasi kavra-
yamaz.””" dyeti, Rablerinin huzurunda kiyam edenleri ilim sahipleri olarak
niteler. insan gece vakitlerinde ilaht huzura gelmek icin ¢abalar da Kur’an
kiraatiyle divana durursa idraki ziyadelesir. idrak onu daha cok kulluk yap-
maya ve glinahlardan uzak durmaya ydénlendirir. Bu arinma ve takva hali,
kendisini yeniden yegine huzur buldugu yere, Rabbinin huzuruna ceker.
Boylelikle olusan hayir dongiisii onun hayatinin siirekli deveran eden bir
pargasi olur.

1.3. Hz. Musa’ya Ilk Vahyin Gece Vakti Indirilmis Olmast

Hayat kitabimiz Kur’an-1 Kerim gece nazil olmaya basladig1 gibi diger se-
mavi kitaplar da gece vakti nazil olmaya baslamistir. Her ne kadar Allah
(c.c.) diger ilahi kitaplarin tamaminin bu sekilde nazil oldugunu haber ver-
memisse de Kur’an-1 Kerim'de bu konuyu aydinlatacak isaretler bulunur.

®  el-Miizzemmil 73/4; el-Furkan 25/32.
0 ez-Ziimer 39/9.
7t el-Ankeb(it 29/43.
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Hz. Musa’ya ilahi vahyin gelisini anlatan “Hani bir ates gormiistii de ailesine,
“Siz burada kalin, ben bir ates gérdiim (oraya gidiyorum). Umarim ondan size bir
kor ates getiririm, yahut atesin basinda, yol gésterecek birini bulurum” demisti.””*
ayeti ile onu tamamlar icerige sahip olan “Atesin yanina varinca, ona syle
seslenildi: “Ey Miisad! Siiphe yok ki, ben senin Rabbinim. Hemen ayakkabilarim cikar.
Ciinkii sen mukaddes vadi Tuvd’'dasin.”” ve “Rabbi ona kutsal vadi Tuvd’da séyle
seslenmigti:””* Ayetleri birlikte diistiniildiigiinde Hz. Musa’ya ilahi vahyin 1ss1z
bir mekanda ve gece vakti nazil oldugu séylenebilir.”

Kur'an’in gece vakti ve hic kimsenin olmadigi bir magarada indirilmis olma-
s1, Hz. Peygamber’in hazir bulunusluk seviyesinin dikkate alindigini goste-
rir. Clinkii vahyin ulvi bir agirhg vardir, ruhen ve bedenen onu almaya
hazir olmak gerekir. Hele ki vahiy gibi 6zel bir iletisime ilk kez muhatap
olacak ve daha 6nce bunu deneyimlememis birinin, etrafinda dikkatini
dagitacak baska insan ve faktorlerin bulundugu bir ortamda bunu becere-
bilmesi beklenemez. Bu durumu yagmurla toprak arasindaki iliskiye ben-
zetmek miimkiindiir. Toprak ne kadar verimli olursa olsun mevsiminde
suyunu almazsa ondan istenen verim alinamaz. Yagmura gelince dogru
topraga ve dogru zamanda yagmazsa ne kadar yagarsa yagsin ondan istifade
edilemez. Vahyin, peygamberler manevi bir olgunluga eristikten sonra ve
yanlarinda kimseler yokken inmesi de bu iletisimden miimkiin olan en yiik-
sek verimin alinmasinin gézetildigini gosterir. Ayni sey o vahyi sonradan
okuyanlar icin de gecerlidir. Rableriyle bas basa kaldiklar1 gece vakitleri,
O’nun mesajlarin1 daha derinden disiinmelerini saglayacaktir. Yiice Al-

2 T4aha 20/10.

7 Taha20/11-12.

7 en-Naziat 79/16.

Hz. Muhammed’e vahyini inzal etmek i¢in Hird magarasini ve gece vaktini tercih eden
mesiet-i ilahi, Hz. Musa i¢in de Tuva vadisini ve gece vaktini miinasip gérmiistiir, Ustelik o
anda ailesiyle birlikte olan Hz. Musa ailesinden uzaklastirilmis, Rabbiyle arasinda gecen
konusmalari kimsenin duymamasi saglanmistir. Dikkat edilirse her iki yer de insanlardan
uzak, 1ss1z ve gece vakti tercih edilmistir. “Miisd’ya otuz gece siire belirledik, buna on (gece) da-
ha kattik. Boylece Rabbinin belirledigi vakit kirk geceye tamamlandi. Miisd, kardesi Hariin’a, “Kav-
mim arasinda benim yerime ge¢ ve yapict ol. Sakin bozguncularin yoluna uyma” dedi.” “Miisd, be-
lirledigimiz yere (Ttir’a) gelip Rabbi de ona konusunca, “Rabbim! Bana (kendini) gdster, sana baka-
yim” dedi. Allah da, “Beni (diinyada) katiyen géremezsin. Fakat (su) daga bak, eger o yerinde durur-
sa sen de beni gorebilirsin.” dedi. Rabbi, dagda tecelli edince[228] onu darmadadin ediverdi. Miisa da
baygin diistii. Ayilinca, “Seni eksikliklerden uzak tutarim Allah'im! Sana tévbe ettim. Ben inananla-
rm ilkiyim” dedi.” el-A’r&f 7/142-143.
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lah’in vahyini tiim peygamberlerine bu sekilde inzal etmesi hikmetlerden
hali degildir. “Ciinkii bu saatlerde manevi ve ruhani gerceklerle derinden ve
dolaysiz bir temas saglanir. Dilde tekrarlanan temalar akil ve kalbe niifuz
eder, insanin duyu organlariyla idrak melekeleri arasinda tam bir uyum
meydana gelir. Bdylece yiice ve askin degerleri anlama ve algilama yetenegi
artar.””® Sahabe nesli her dyetin muhatab: bizzat kendisiymis gibi Ayetleri
dikkatle okumaya ve anlamaya calismis, anlamadiklarini Hz. Peygamber’e
sormus, on ayeti iyice 6grenip hayatina tatbik etmeden diger yetlere gec-
memistir. Bu sayede Kur’4n cahiliye toplumundan Asr-1 Saadet toplumunu
insa edebilmistir.

1.4. Onceki Ummetlerde Gece Kiyamimn Varhig

Yiice Allah insani yarattig1 gibi onu en iyi taniyan da yine kendisidir.” Insa-
nin istenilen olgunluga ulasmasi icin gerekli olan terbiye metodunu da en
iyi belirleyen kendisidir.”® Insanin erdem yolculuguna ulasmas: icin hangi
safhalardan gectigini’”® ve nefsinin ona neler fisildadigini en iyi bilen de
kendisidir.*® Insanin nefis® ve seytan® gibi iki azili diismanla cevrili olma-
sindan dolay1 ¢ok giiglii bir iradeye sahip olmasi gerekir. irade egitimi ise
ancak Allah’in tayin ettigi ibadetler programina geregi gibi sarilmakla ger-
ceklesir. Bundan dolayi ilk insandan bugiine kadar Yiice Allah’in gece vakit-
lerinde insanlari kendi huzuruna cagirdigini séyleyebiliriz. Kur’an-1 Ke-
rim’de bununla ilgili olarak; “Onlarin (Kitap ehlinin) hepsi bir degildir. Kitap ehli
icinde, gece saatlerinde ayakta duran, secdeye kapanarak Allah’in dyetlerini okuyan
bir topluluk da vardir.”® buyrulur. Kitap ehlinin tamaminin ayrni olmadigi;
iclerinde adaletli, istikamet lizere bir yasam siiren ve gecelerini ilaht kitab1
okumakla gecirenlerin var olduklari, kiyama durduklar,® secde ettikleri®

76 fbrahim Halil Karsli, Kur'ant Anlamaya Giris, (Ankara: DiB Yayinlari, 2020), 146.

77 “Yaratan bilmez mi? O, en gizli seyleri bilir, (her seyden) hakkiyla haberdardir.” el-Miilk 67/14.
“Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.”ez-Z4riyat 51/56.

7 Abese 80/18-20.

“Andolsun, insam biz yarattik ve nefsinin ona verdigi vesveseyi de biz biliriz. Ciinkii biz, ona sah
damarindan daha yakimz.”Kaf 50/16.

“Kendi nefsinin arzusunu kendisine ildh edineni gordiin mii? Ona sen mi vekil olacaksin?”el-
Furkan 25/43.

“Ey Ademogullart! Ben, size, seytana kulluk etmeyin. Ciinkii o, sizin icin apagik bir diismandir”
Yastn 36/60.

8 Al imran 3/113.

8 es-Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa‘rdvi, 3/1698.
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ve islerini en giizel sekilde yerine getirdikleri haber verilir.*® Onceki kitap
ehlinin icerisinde de gece kiyaminu ve okuyusunu gerceklestiren insanlarin
var olmasi bu ibadetin semavi dinlerin tamaminda var oldugunu géster-
mektedir. Bu konudaki ilihi egitim metodu evrenseldir. Ciinkii insanlarin
tamami benzer duygu, diisiince ve egilimlere sahiptir. Bu da onlarin terbi-
yesinde benzer egitim metotlarinin uygulanmasin beraberinde getirmistir.
1.5. Kur’dn’da Gecenin Dinlenme Vakti Olarak Zikredilmesi

Kur’an-1 Kerim’de bazi dyetler insanlar1 gece vakti ilahi huzura ¢agirirken
diger bir kisim 4yetler ise gecenin bir dinlenme vakti oldugunu zikretmek-
tedir.” Burada dile getirilen hakikatlerin herhangi bir tezat teskil etmedigi-
ni Kur’an'in farkh yetlerinin degerlendirmelerine bakarak ele almaya cali-
sacaglz.

Kur’an-1 Kerim kiyamete kadar gelecek insanlarin hayat sartlarini dikkate
alarak indirilmis bir kitaptir. insanlar1 diinya ve ahiret saadetine cagirmak-
tadir. Bu ¢agrisini yaparken insanlar arasi farkliliklar: da dikkate almigtir.®
Bu farkliliklarin diinya hayatinin idame edilmesi igin gerekli oldugunu da
yine Kur’an’dan §greniyoruz.* Bu farkliliklarin bir neticesi olarak her insan
kendinde var olan bu kabiliyetler istikametinde bir mesgale edinmekte ve
bu alandaki yetenekleriyle temeyyiiz etmektedir.

0, geceyi size bir drtii, uykuyu istirahat zamamn ve giindiizii de hareket ve ¢calisma
vakti yapandir.”® Uykuyu bedenlerin rahatlamasi, azalarin dinlenmesi igin
var etmistir.”® Bu dinlenme vaktini Allah’in dostlari, Allah’in veli kullari,®
mubhlis kullar1,” ilim sahipleri* ve Allah’a kars:1 hasyet icerisinde® olanlarin
daha dar tutmalarinin talep edildigini sdylemek miimkiindiir.

es-SA‘d1, Teysirii'l-Kerimi'r-Rahman fi Tefsiri Kelami'l-Mennan, 1/143.

%  ez-Zemahser?, el-Kessaf, 1/402.

“0, geceyi size bir ortii, uykuyu istirahat zamani ve giindiizii de hareket ve ¢alisma vakti yapandir.”
el-Furkan 25/47.

“0, sizi yeryiiziinde halifeler (oraya hakim kimseler) yapan, size verdiji nimetler konusunda sizi
sinamak icin bazinizi baziniza derece derece iistiin kilandir.” el-En’am 3/165. “Bir kismu digerini
istihdam etsin diye kimini kiminden derecelerle iistiin kildik.” ez-Zuhruf, 43/32.

8 ez-Zuhruf 43/32.

% el-Furkan 25/47.

' Taberd, el-Camiu'l-beydn, 19/278.

2 Y{inus 10/ 62.

% es-SAffat 37/40-73-128-160-169.

% el-Ankeb(it 29/43.

% el-Mii’minin 23/57; Kaf 50/33.
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Allah’in rizasini ve memnuniyetini talep edenler kendilerine verilen 6miir
nimetini daha verimli kullanmak durumundadirlar. Bundan dolay: glindiiz
vakitlerinde diinyalik islerini ifa ederken gece vakitlerinde de Kur’dn'in
ayetlerini anlama ve ildhi huzurda secdeye varmaya calisirlar.

Nitekim gece vakti sicak yataklarini terk edip ilahi huzurda duranlarin ilim
sahibi insanlar oldugu,” Allah’in mesajlarini1 ancak ilim sahipleri ve ilimde
derinlesmis olanlarin geregi gibi diisiiniip anlayabilecekleri” dyetlerle ha-
ber verilmistir. Bunlar ilah1 ikramlara mazhar olan salih kullardir.”® Bu zik-
redilen vasiflara sahip olanlar, toplum i¢in gerekli olan iyilik mayasini biin-
yesinde barindiranlardir. Her toplumda béylesi kullarin bulunmas: Yiice
Allah tarafindan da emredilmistir: “Sizden, hayra cagiran, iyiliGi emreden ve
ktiiliikten men eden bir topluluk bulunsun. Iste kurtulusa erenler onlardir.”
Toplumdaki tiim inananlarin aym oranda Allah’a kulluk etmeleri beklene-
mez. Her insan imaninin giicii oraninda Allah’a kulluk etmektedir. insan
Allah’a ve onun emirlerine ne kadar vakif olursa ibadetlerinin niteligi ve
hazzi da o oranda artar.

“Yine geceleyin ve giindiiziin uyuyabilmeniz ve O'nun litfundan (paymiza diiseni)
arayabilmeniz de O'nun kudret delillerinden biridir: Siiphesiz bunda da (varligin)

77100

sesine kulak veren herkesin alacagi bir ders mutlaka vardir,”'® ayetinde leff-i
nesr sanatiyla uyku i¢in gecenin, ¢alisma i¢in de giindiiziin yaratildig: bildi-
rilmistir. Ancak bu 4yet tiim gecenin sadece dinlenmek igin gegirilecegi
seklinde anlasilmaz.'

Allah’in rizasina ve onun ebedi 4lemdeki nimetlerine talip olanlarin, halife-
lik vazifesini hakkiyla yerine getiren miiminlerin gece dinlenme siirelerinin
daha kisa stirdiigii tecriibeyle sabittir. Namaz, tesbihat, tefekkiir, dua, tevbe
gibi gece ibadetlerinin tamam kisiyi egitmeye, terbiye etmeye doniiktiir.
Ay sekilde insanin iradesini bilemeye konu olan tiim ¢agrilarin asil gayesi,
insani, kendisini ¢evreleyen nefsani, sehvani, seytani ve diger i¢giidiilerin

% ez-Ziimer 39/9.

“Iste bu temsilleri biz insanlar igin getiriyoruz. Onlari ancak bilginler diisiiniip anlarlar.”el-
Ankeb(it 29/43; Al-i imran 3/7.

“Bilesiniz ki, Allah'in dostlarma hicbir korku yoktur. Onlar iiziilmeyeceklerdir de.”Y{(inus 10/62.

9 Al imran 3/106

100 er-Rim 30/23.

01 es-Sa‘ravl, Tefsiru’s-Sa‘ravi, 16/10116.
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esaretinden kurtarmaktir. insan bu zikredilen unsurlarin etkisinden kur-
tulmadan, istenilen sekilde Rabbine kulluk edemez, nefsini arindiramaz.

1.6. Kadir Gecesinin Degeri ve Onemi

Kur'an-1 Kerim nazil oldugu yere, zamana ve nazil oldugu insana deger
katmistir. Mekke sehrinde nazil olmaya baslayan Kur’an, bu sehre Ummii’l-
kura/sehirlerin anasi olma vasfim1 kazandirmistir.’® insanligin ilk mabedi
olan K&’be'yi barindirmasindan dolay: ilaht 6vgiiye mazhar olan'® Mekke,
Kur'an ile insanligin son kiblesi olma vasfini1 da kazaninca degerine deger

104

katmistir. Yine Kur’'an, Ramazan ayinda'® nazil olmakla bu ay1 on bir ayin

1% indirilmeye baslamasi, bu geceyi bin

sultam kilmistir.'” Kadir gecesinde
aydan daha degerli ve kiymetli yapmustir.'” Hz. Muhammed’e nazil olmakla
O’nu 4lemlere rahmet seviyesine yiikseltmistir.'® Bu ildhi vahiy kendisiyle
ilintili olan zaman, mekan ve insana kiymet katti§1 gibi kiyamete kadar
kendisiyle amel edenlerin kiymetini artirmaya da devam edecektir. Allah’in
ayetlerinin okundugu camiler, Kur'an ilimlerinin tedris edildigi medreseler,
bu isi icra eden ilim ehl-i insanlar her daim bu degerden nasiplenmislerdir.

“Apacik olan Kitab’a andolsun ki, biz onu miibarek bir gecede indirdik. Siiphesiz biz

insanlart uyarmaktayiz.”'”

ve “Katumizdan bir emirle her hikmetli is o gecede ayirt
edilir”"*° ayetlerinde isaret edilen gecenin Kadir gecesi oldugu, bunun yani

sira bu gecede bir sene boyunca vuku bulacak rizik ve musibetlerin taksim

102 “fste bu (Kur'an) da, bereket kaynagi, kendinden éncekileri (ilaht kitaplary) tasdik eden ve sehirler

anasini (Mekke’yi) ve biitiin cevresini (tiim insanhdgi) uyarasin diye indirdigimiz bir kitaptir.” el-
En'dm 6/92; “Béylece sehirlerin anasi olan Mekke'de ve cevresinde bulunanlari uyarman, siiphe
gétiirmeyen toplanma giinii ile uyarman i¢in sana Arapga okunan bir Kitap vahyettik” es-$tra
42/7.

“Siiphesiz, insanlar icin kurulan ilk ibadet evi, elbette Mekke'de, dlemlere rahmet ve hiddyet kaynagi
olarak kurulan Ka’be’dir.”Al-i imran 3/96.

104 e]-Bakara 2/185.

105 e]-Bakara 2/185.

106 e]-Kadr 97/1.

107 “Kadir gecesi bin aydan daha hayirlidir.” el-Kadr 97/3.
108

103

“(Ey Muhammed!) Seni ancak dlemlere rahmet olarak génderdik.” el-Enbiya 21/107.
19 ed-Duhin 44/3. islam bilginlerinin cogunluguna gére, dyette sozii edilen miibarek gece
Kadir Gecesi’dir. Glinkii Kur’an-1 Kerim'in indirilmeye basladig1 gecenin Kadir Gecesi oldu-
gu Bakara sliresinin 185. yetinde isaret yoluyla ve Kadir siiresinin 1. yetinde acik¢a belir-
tilmistir.“(0 sayih giinler), insanlar icin bir hiddyet rehberi, dogru yolun ve hak ile batili birbirin-
den ayirmanin apagik delilleri olarak Kur’an'in kendisinde indirildigi Ramazan ayidir.” el-Bakara
2/185.

110 ed-Duhin 44/3
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edildigi, Allah'in diledigini takdim ettigini/6ne aldig1 diledigini de tehir
ettigini/geriye biraktig: -istisnalari olmakla birlikte- genel kabul gérmiis bir
gercektir. Ayni sekilde bu gece Allah’'in diledigi seyleri sildigi ve diledigini
de sabit biraktig1 bir gecedir.""" Insanlarin ihtiya¢ duydugu dinf ve diinyevi
isler bu gecede diizenlenir."? Beyzivi gibi bazi isimler bu 4yetlerde bahsi
gecen gecenin Beraat gecesi oldugu ihtimalinden soz ederlerse' de nihye-
tinde ulasilan sonu¢ Kur’dn’in miibarek bir gecede nazil oldugudur. Miiba-
rek bir kitap olan Kur’dn, icinde indigi geceye de kendi bereketiyle deger
katmis, onu kiymetlendirmistir. Tiim Ayetlerin vurguladigi temel esas
Kur’an ile gece arasinda kopmaz bir bag oldugudur.

Burada dikkat ¢ekmemiz gereken bir baska husus ise Allah’in bu gecenin
hikmetlerini ve kadr u kiymetini ifide etmek icin miistakil bir stire inzal
etmis olmasidir. Kadir slresi olarak anilan strede, bu serefli gecede bir
kisim ilahi ikramlarin meydana geldigi haber verilmektedir."* Bu gece iman
ve kiifiir ehlinin kars1 karsiya geldigi, hak ve batilin bir birinden ayrildigy,
Allah’in taraftarlarinin seytanin taraftarlarina galip geldigi gecedir.™
Kur’an ile gece arasinda ¢ok siki bir iligki oldugu Ayetlerin delaleti ile sabit-
tir. Allah Resulii'niin islam’dan énce Hira magarasinda inzivaya ¢ekilmesi ve
islam geldikten sonra da Ramazan aylarinda itikaf yapmasi da bu konu ek-
seninde degerlendirilebilir.

Sonug

Buraya kadar aktarilan bilgilerden Kur'an'in anlasilmasinda gece vaktinin
miistesna bir yerinin oldugu {izerinde duruldu. Yiice Allah ¢esitli vesilelerle
hem Hz. Peygamber’i hem de onu takip eden sahabe neslini bu vakitleri
degerlendirmeye davet etmistir. Zaman icinde bu evrensel ve kapsayici
ilahi ¢agri, gece namaz seklinde daha dar bir anlam alaniyla siirh kalmis-
tir.

Bilindigi iizere peygamberler kendilerine verilen kitaplar1 en iist diizeyde
anlamanin yol ve yontemlerini insanlara teblig etmislerdir. Yiice Allah bu

" Taberd, el-Camiu'l-beydn, 16/480.

"2 er-Razi, Mefatihul-gayb, XXVII/ 651.
13 el-Beyzavl, Envarii't-tenzil, 5/99.

14 el-Meragi, Tefsirii’l-Merdgt, 30/206.

15 el-Meragi, Tefsiriil-Merdgt, 30/207.
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kitaplar1 peygamberlerine inzal ederken birbirine benzer zaman ve mekan
unsurlarini tercih etmistir. Kur’an-1 Kerim’in ve 6nceki kitaplarin gece vakti
ve 1ss1z yerlerde nazil olmasi onun mesajlarinin istenilen sekilde anlasilma-
sinda gece vaktinin dnemine isaret eder. Kur'dn-1 Kerim'de Hz. Peygam-
ber’in ve ona tabi olan ilk Miisliimanlarin gece ibadeti yapmakla sorumlu
tutulmus olmalar1 bu istisna vaktin okuma, anlama ve degerlendirme faali-
yetleri i¢in ¢cok dnemli oldugunu gésterir. Glindiiz vakti insanin dikkatini
dagitan, istenilen sekilde odaklanmasimi engelleyen bir¢ok unsur vardir.
Bundan dolay1 gece vaktinin tercih edildigini séylemek miimkiindiir.
Gecenin karanlik, sessiz ve sakin olmasi, insanin dis uyaricilardan soyut-
lanmis olmas1 bu vaktin tercih edilmesinde etkili olan unsurlardandir. Bu-
nun yani sira insanin bedensel ve ruhsal yapisinin istenilen kivama gelme-
sinde ve anlama yetilerini en {ist diizeyde kullanmasinda da gece vaktinin
Snemli oldugunu sdyleyebiliriz.

Kur’dn’in gece vakti nazil olmasi, nazil oldugu gecenin kiymetini ifide eden
miistakil bir sirenin nazil olmasi, 6nceki vahiylerin de gece vakti inzal ol-
maya baglamasi, 6nceki immetlerden de insanlarin bu ibadeti yerine getir-
diklerinin zikredilmesi, Kur’dn'in muhtelif dyetlerinde bu vaktin énemine
yapilan vurgular ve bu vakti degerlendiren miiminlerin Allah katindaki
iistiin konumlarina yapilan évgiiler, bu vaktin ildh1 vahyi anlamak igin se-
¢ilmis 8zel bir zaman dilimi oldugunu géstermektedir.

Kur’an-1 Kerim gece vakti nazil oldugu gibi onun evrensel hiikiimlerinin de
en ideal anlamda gece vakti anlagilabilecegini soylemek miimkiindiir. Hz.
Peygamber ve ilk inananlar da gece ibadeti ile bu gayeyi yerine getirmeye
gahismiglardir,
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Oz: Hilafet eksenli siyasi tartismalar, Sia, Hariciyye, Miircie, Kaderiyye gibi bazi
kelamf firkalarin olusumuna zemin hazirlamistir. Toplumun biiyiik ¢cogunlugundan
kopma olarak algilanan bu yeni firkalarin itikadl goriisleri, reddiyeler ile elestiril-
mistir. Bylece islam toplumunun ¢ogunlugunu ifade edecek olan Siinni ekol, olu-
sum siirecine girmistir. Fakat teorisyen alimleri, keldm ilmini bid’at bilen Ehl-i hads
ve bu ilmi farz-1 kifiye bilen Siinni keldmcilardan olusmustur. Ehl-i hadis, bu ilmin
istidlal yontemiyle itikadi konularin tespitini caiz gérmemistir. Siinni keldmcilar ise
sosyokiiltiirel duruma gore bu ilim ile inang konularini tespit etmeye calismuslardir.
Haliyle farkli istidlal yontemleri olmus ve bu sebeple basta haberi sifatlar olmak
lizere, bazi inang¢ konularinda derin ihtilaflara diismiislerdir. Nitekim Ehl-i hadis ve
Stinni keldmcilar1 da temsilen Es‘ari-Matiiridi seklinde isim almislardir. Ancak derin
ihtilaflarina ragmen zamanla her i firka da, ‘Siinnf” ismiyle amlarak birlik icinde
olmuslardir. Siiphesiz siyasi ittifak ve fikhi mezhep hosgoriisii bu birlikteligin olus-
masinda etkili olmustur. Bize gore toplum nezdinde s6hrete kavusmus alimlerin
etkisi ve geride biraktiklar: ilmi miraslari da etkili olmustur. Bu anlamda birlige
katki sunmus ilk dénem keldmcilarindan birisi de Ebli Hanife olmustur. O, kelam
ilminde bes eser te’lif etmistir. istidlalde nass1 kaynak, akli delili ise nassi anlamak

icin kullanmis ve bu yontemle Siinni keldmcilar: etkilemistir. Diger taraftan nassi
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birinci derecede 6nemli bir kaynak olarak gérmesi ve Tahavi gibi mensuplar1 yoluy-
la da Ehl-i hadis’i etkileyebilmistir.
Anahtar Kelimeler: Kelam, Ak4id, Eb{i Hanife, Ehl-i hadis, Ehl-i bid’at.

Abstract: The political debates surrounding the Caliphate led to the formation of a
number of theological sects such as the Shia, the Hariciyye, the Murcie and the
Kaderiyye. The theological views of these new sects, perceived as having broken
away from mainstream society, were criticised and rejected. Thus, the Sunni School,
which came to represent the majority of Islamic society, began to be formed. How-
ever, the theoretical scholars are composed of Ahl al-Hadith, who know the science
of kalam as bid'at, and Sunni theologians, who know this science as fard proof. The
Ahl al-Hadith did not consider it permissible to determine matters of faith by the
reasoning method of this science. Sunni theologians, on the other hand, sought to
define the subjects of faith and science in accordance with the socio-cultural situa-
tion. In fact, they had different methods of reasoning, and for this reason they had
deep disagreements on some matters of belief, especially on Khabar adjectives. As a
matter of fact, they were named as Ash'ari-Maturidi, representing the Ahl al-Hadith
and Sunni theologians. Over time, however, all three sects were united by being
called Sunnis, despite their deep differences. There is no doubt that the political
alliance and the tolerance of the figh sect have been effective in the formation of
this unity. We believe that the influence of the scholars who became socially promi-
nent and the scientific legacies they left were also influencing. In this sense, one of
the first theologians of the period to contribute to unity was Abu Hanife. He wrote
five works in the science of kalam. He influenced Sunni theologians with this meth-
od, using Nass to understand the source and rational evidence to understand the
Nass. On the other hand, he was able to influence the Ahl al-Hadith through his view
of the Nass as a primary source and through his members such as Tahawi.

Keywords: Kalam, Akaid, Abu Hanifah, Ahl al-Hadith, Ahl-i bid'at.

Giris
Hz. Peygamber ve sahibe déneminin sonlarina kadar islam {immeti bir
biitiin olarak, ‘Miisliimanlar’ ismiyle anilmistir. Basta sahdbe déneminden
kalan siyasi ihtilaflar ve degisik kiiltiirlerle karsilasma gibi bazi amiller,
toplumun muhtelif firkalara ayrilmasinda etkili olmustur. Ancak en etkili
amiller, siyas? ihtilaflar ve farkli istidlal yontemleri olmustur. Zira siyaset
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ekseninde olusuma giren firkalar naslar1 mesruiyet ¢abasiyla yorumlamis ve
dolayisiyla yeni istidlal yontemlerini gelistirmeye ihtiya¢ duymuslardir.’
Sahibe doéneminin sonlarinda, hilafet tartismalarinin tetiklemesiyle, Sia,
Hériciyye, Miircie, Kaderiyye ve Cebriyye firkalar: olusum siirecine girmis-
tir. Bu firkalarin her birisinin Islim toplumunun ana gévdesi sayilan sevad-1
azam itikad? goriislerine muhalif farkli gorisleri olmus ve bu goriislerine
nispetle de farkli isimlerle anilmislardir. Farkli goriisleri, toplumun kahir
ekseriyetinin kanaat ettigi goriislere muhalif olmas1 hasebiyle, reddiyelerle
tenkit edilmislerdir.” Reddiye yazarlar s6hrete kavusmus alimlerden olduk-
lar1 igin keldmi goriisleri kisa siirede etrafa yayilmis ve toplumun kabuliine
mazhar olmustur. iste bu reddiyeler etrafinda olusan biiyiik cogunluk, za-
manla ‘Ehl-i siinnet ve'l-cemaat’ ismiyle anilmistir. Ancak bu topluluk daha
sonra ‘Selefiyye’ ismiyle anilacak olan Ehl-i hadis, Es‘ariyye ve Matiiridiyye
isimleriyle ti¢ firka olarak gliniimiize ulasmistir.

fslam toplumunun en yaygin fikth mezhebi kurucusu olmakla sshrete kavu-
san ve muhalif firkalara reddiye yazan 4limlerden birisi de Eb{i Hanife ol-
mustur. O, keldm ilminin olusum siirecinde reddiye tiiriinde bes eser te’lif
ederek Siinni keldm ilmini savunmustur. Tahivi meshur Akiid metninde
onun Siinni-itikadi goriislerini Ehl-i hadis ve diger firkalara tamitmustir.
Matiiridi (6. 333/944) ise sistematik bir kelam ilmine déniistiirmiistiir. Ay-
rica Ustiival (8. 432/1040) ondan gelen rivayetleri bir araya getirmistir.’
Bey4zl (8. 1098/1687) ise onun goriislerini el-Usdli'l-miinife adiyla derledik-
ten sonra serh etmistir. Bununla birlikte Es‘ari firkasinin teorisyen keldmci-
lar1 Bagdadi* ve Sehristini, onun ilk Siinni keldmcilardan oldugunu dile
getirmislerdir.

Yukarida goriildiigii gibi Eb( Hanife (6. 150/767), sahibe déneminin sonla-
rina dogru olusan muhalif firkalar: reddetmek amaciyla eser te’lif eden ve

! Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberd, Tarihu'l-iimem ve'l-miilik, 2. Basim, (Misir: Darii’l-
Marif, 1967-1387), 5/38.

2 Ebii'l-Ferec Muhammed b. Eb? Ya‘'kiib ishak b. Muhammed b. ishak ibn Nedim, el-Fihrist,
(Beyrut: Darii’l-Ma'rifeti, ts.), 285.

> Ebii'l-A‘la sa‘id b. Muhammed b. Ahmed el-Ustiivai, Kitabu'l-I ‘tikdt, thk. Seyid Bahgivan,
(Beyrut: Darii’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2005), 121.

* EbGi Mans(r Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, thk.
Muhammed Osman el-Hist, (Kahire: Mektebetu ibn Sina, ts.), 273.

*  Ebii'l-Feth TAciiddin Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristant, el-Milel ve'n-nihal,
thk. Ahmed Fehmi Muhammed, 1. Basim, (Beyrut: Dar Siirur, 1987), 1/226.
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aym zamanda Siinn{ fikihta s6hrete kavusan alimlerden birisidir. Tahavi (6.
321/933), Matiiridi ve Hanefl fikih gelenegine bagli diger keldmcilar onun
Stinni keldmi goriislerine tabi olduklarini dile getirmislerdir.® Bununla bir-
likte Es‘ari teorisyen keldmcilar da onun Sitinni keldmear kisiligine atifta
bulunmuslardir. Nitekim keldmi gériisleri islam toplumunda bilinmis ve
ulemanin kabuliine mazhar olmustur. Boylece Stinn{ firkalarin itikatta birlik
icinde olmalar1 hususunda, gériislerine bagvurulan bir 4lim olmustur deni-
lebilir. Ayrica yeni bir istidlal yontemi ile Akdid ilminden keldma gegis siire-
cini baslatmistir ki, bu ¢abasi Siinni keldm ilminin baslangi¢ noktas: olarak
degerlendirilebilir. Fakat biitiin bunlara ragmen bazi hadis alimleri’ ve bir-
cok cagdas Selefi yazar onu kelam karsit1 bir alim,® Es‘ar?, ibn Hazm ve bazi
akademisyenler ise onu Miircie firkasindan saymislardir.” Béylece bu iddia-
lar, onun Siinni firkalarin itikad alanindaki birligine ve keldm ilminin olu-
sumuna katkisinin goriilmesinde engel olmuslardir. iste bu ¢alisma, yukari-
da verilen iddialar sebebiyle olusan belirsizligi acikliga kavusturmak ama-
ciyla ele alinmistir. Bu sebeple ilk olarak; keldm ilminin tesekkdl siirecine
sebebiyet veren muhalif firkalarin olusum siiregleri ve bu firkalarin olusu-
muna yol acan sahibe dneminin siyasi ihtilaflar: ele alinmigstir. Daha sonra
Ebli Hanife'nin Stinni keldma kisiligi ve keldm ilmine kazandirdigi en
dnemli yeniligi olan istidlal yéntemi ve ona mensubiyetini ifade eden bazi
alimler yoluyla Siinni itikadi birlige dolayli yollarla sundugu katkilar: ele
alinmistir.

1. Keldm ilminin Olusumunu Tetikleyen Amiller

islam Mezhepleri Tarihi yazarlari kelam1 firkalar: tasnif ederken, toplumun
tefrikaya diismesini, Arap asabiyeti, siyasi ihtilaflar ve istidlal yontemi gibi

Ozellikle Tahavi eserinin, Ehl-i Siinnet ve’l-cemaatten millet fukahasi Eb{i Hanife itikadinin
beyari oldugunu ifade etmistir. bk. Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed et-Tah4vi, Beydnii
‘akideti Ehli’s-siinne ve’l-cemd‘a, (Beyrut: Darii ibn Hazm, 1995), 7.; Nesefi Eb{i Hanife'nin
mezhep imamlar1 oldugunu 1srarla ifade etmistir. bk. Eb{’l-Muin Meymf{in b. Muhammed
b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefl, Tebsiratiil-edille fi usiili'd-din, thk. Hiiseyin Atay,
(Ankara: DIB Yayinlar1 2004), 1/405.

7 EbQ Bekr Ahmed b. Al b. Sabit el-Bagdadi el-Hatib, Tdrihu Bagdad, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
Arabiyye, ts.), 13/333.

Muhammed b. Abdurrahman el-Hiimeyyis, Usulid-Din ‘inde’l-fmam Ebd Hanife, (Riyad:
Daru’s-Sumeyrd, 1996), 11.

bk. Sénmez Kutlu, Tiirklerin Islamlagma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yay. 2010), 208-209.
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ic amillere ve felsefenin Arapcaya terciime edilmesi, Misliimanlarin yeni
din ve kiiltiirlerle karsilasmasi gibi dis amillere baglamislardir. Firkalarin
olusumunda etkili olan inang konular1 g6z éniine alindiginda, bu konuda en
etkili amilin siyas ihtilaf ve istidlal yontemi oldugu goriilecektir. Sehristant,
her toplumun igine diistiigii tefrikanin, o toplumun ilk dénemde igine diis-
tiigii ihtilaflarin tetiklemesiyle olustugunu ifade ettikten sonra, isldm’da
meydana gelen tefrikalarin da ayni sebeplerle meydana geldigini'' ve ‘Kilig-
lar, hicbir dini kaide i¢in olmadig1 kadar, imamet meselesi icin ¢ekilmistir**
demek suretiyle, sahibe déneminde meydana gelen siyasi ihtilaflarin tefri-
kadaki yerine isaret etmistir. Nitekim islam toplumunun hilafet tartismala-
r1, siyasi Sia firkasimin olusumuna ve daha sonra bu firkanin icerden birgok
firkaya ayrilmasina yol agmistir. Bunun yaninda karsi blok da ayni sekilde
onlarca firkaya ayrilmistir. imimet hususunda vasiyyet, ismet ve rec‘at
teorileri bu eksende ortaya ¢ikmistir. Siffin savasinda biiyiik giinah sorunu-
nun tartigilmas: sonucunda olusuma giren Hariciyye firkasi da bu ihtil4fla-
rin zemininde itikadi bir kisveyle olusum siirecine girmistir."

Hériciyye firkas ilk itikad? firka olarak biiyiik giinah teorisi* ve siyas? ihti-
laflarin zemininde tesekkiil etmistir. Gelistirdigi keldim1i goriisleriyle baska
firkalarin da olusumuna yol agmistir. Zira ad1 gecen firka Siffin Savasi esna-
sinda, iman tarifini siyasi tercihi ekseninde gelistirmistir. Bu sebeple ‘iman,
kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve ameldir’ seklinde gelistirdigi iman tarifinde,
ameli imandan bir ciiz’ saymakla, farzlarda taksirat sahiplerini ve biiyiik
glinah isleyen herkesi din digina itmistir.” Goriildiigii gibi bu tarif, dar kap-
samh ve dislayici olmustur. iste buna karsin, Miircie firkasi imani; sadece
‘dilin ikraridir’*® seklinde tarif ederek, ‘kalpte kiifiir/inkar oldugu miiddetce

1 Muhammed Eb{ Zehre, Tarthu'l-mezdhibi’l-Isldmiyye, (Kahire: Darii’l-Fikri’l-Arabf, ts.) 14-15.

1 sehristant, el-Milel, 1/12.

12 sehristant, el-Milel, 1/16.

13 sehristant, el-Milel, 1/15-16.

Hariclyye firkasina gére Miirtekib-i Kebire dinden ¢ikmustir. Bu sebeple kebire addettikleri

adam &ldiirme fiilini Hz. Ali'ye nispet ederek tekfir etmislerdir. bk. Ebii'l-Muin Meymin b.

Muhammed en-Nesefl, Bahrii'l-kelim fi ‘ak@’idi ehlil-Islam, (Dimask: Mektebetii Darii’l-

Ferfur, 2000), 160.; Muhammed b. Said el-Kalhati, el-Kesf vell-beyan, (Uman: Vizaretii 't-

Tirasi'l-Kavm{ ve's-Sakafi, 1980), 2/241.; Sehristant, el-Milel, 1/177.

15 Kalhati, el-Kesf, 2/366.

' Ebii'l-Hasen Ali b. [smail b. Ebi Bigr ishak b. Salim el-Es‘ari el-Basrl, Makdlatu’l-Islamiyyin ve
ihtilaful-musdllin, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, (Beyrut: el-Mektebetii’l-
Asriyye, 1990), 1/223.
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-salih- amelin yarar1 olmaz, iman oldugu miiddetce de ma’siyetin zarari
olmaz’ seklinde bir sonuca varmistir.”” Boylece Hariciyye Firkasi’nin iman
tarifi asir1 uglardan birisi olurken, Miircie’nin tarifi de; amel ile iman hicbir
sekilde iliskilendirilmedigi icin, salih amele kars: ilgisizlik ve tesahiile yol
acan bir diger asir1 ug olmustur.

Emevi yoneticilerin Cebri kader anlayislari, bir taraftan Cebriyye Firkasi'nin
olusum niivesi olurken diger taraftan bu goriise tepki mahiyetinde ortaya
citkan zglir irade yanlis1 Kaderiyye Firkasi'nin olusum niivesi de olmustur.
Vasil b. At4 (8. 131/748) ve Amr b. Ubeyd (6. 144/761) Hasan-1 Basri'nin (8.
110/728) ders halkasinda, biiyiik giinah sahibi kisiyi ‘ne mii'min ne de kafir,
iki yer arasinda bir yerde’ saymalar1'® hem Hariciyye hem de Miircie teorile-
rine reddiye olmustur. Bdylece firkalar, keldmi savunmalarin siyast goriis-
lerin mesruiyetini ileri siirerek olusum siirecine girmislerdir. Ayni zamanda
Stinni biiyiik cogunluktan kopan yeni keldm1 firkalar olarak farkli isimlerle
anilmislardir.”

fslam toplumunda meydana gelen ilk ihtilaflarda sahdbeden bazi zatlarin
yer almasi, ihtilaflarin tefrikaya doniismesinde etkili olmustur. Her ne ka-
dar Siffin Savasi'nda kars: tarafta Hz. Ali ile esit konumda olan bir kisi ol-
mamis olsa da Cemel Savasi'nda isyanin basim Hz. Aise ile asere-i miibesse-
reden Ziibeyr b. Avvim ile Talha b. Ubeydullah gibi sahdbenin 6nde gelen-
leri gekmistir. Bylece vahiy siirecini yasayan ve dinin 6gretilerini Hz. Pey-
gamber’den sonraki nesillere nakleden sahibelerin siyasi ihtilaflari, mesru-
iyet cabasinda olan bir¢cok olusumun toplumda tutunabilmesine neden
olabilmistir. Ayrica onlarin davraniglarini samimiyetle esas alan ve kelami
goriislerini siyasi tercihleri yoniinde gelistirenler de olmustur.”® Bunun

yaninda, miitesabih naslarin anlamlarimin kapali olmas: gibi i¢c amiller ile

7 Nesefi, Bahrii’l-Keldm, 160.

18 Sehristant, el-Milel, 1/64.

1 bk. Bagdadi, el-Fark, 178.

% sia firkasinin hilafet/imamet teorisi, Ammar b. Yasir, Mikdad b. Esved, Ubey b. K&‘b,
Huzeyfe b. Yeman, Biireyde b. Husayb, Ebi Eyy(ib el-Ensiri, Sehl b. Hiineyf, Osman b.
Hiineyf, Abbas b. Abdiilmuttalib vb. bir¢ok sahibinin Hz. Alimin halifelige daha evla
oldugu seklindeki goriisleri paralelinde olusmustur. bk. Eb(i Zehre, Tdrihu'l-mezdhib, 30-31.;
fbn Omer, Sa‘d b. Eb( Vakkas, Muhammed b. Mesleme, Usame b. Zeyd vb. bazi sahabilerin
siyasi bakislarinin Miircie firkasinin olusumundaki etkisi olmustur.; bk. Kutlu, Ttirklerin
Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 52.
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farkli din, kiiltiir ve felsefelerle karsilagilmasi gibi bazi dig amiller de toplu-
mun firkalara ayrilmasinda etkili olmustur.

Firkalarin olusmasinda bir diger etkili amil ise istidldl yéntemi olmustur.
Hz. Peygamber ve sahidbe déneminde Kur’an ve hadis tek kaynak olarak
yeterli gériilmistiir.”* Zira o dénemde toplumun biiyiik kesiminin Arap
diline vakif olmasi, naslarin anlagilmasinda bir sikintiya mahal vermemistir.
Fakat daha sonraki dénemlerde yeni dine giren topluluklarin Arapgaya
vakif olmamalari ve ayni zamanda eski din ve kiiltiirlerini de yasatmis ol-
malari, akli delillerin istidlalde kullanilmasini zorunlu hale getirmistir.
Dolayisiyla Islam 4limleri yeni metotlar gelistirmek zorunda kalmislardur.

2. Eb(i Hanife’nin Keldma Kisiligi

Eb(l Hanife déneminde her ne kadar sistemli bir keldm disiplininden s6z
etmek miimkiin olmasa da o; Allah’in sifatlar1, Miirtekib-i Kebire ve iman’in
tarifi gibi keldm ilminin ana konularinda gériis belirtmistir. Ayrica kendisi-
ne dénemin tartisilan akidevi bircok konularini ihtiva eden bes risile nispet
edilmistir. Bu yoniiyle onun keldm ilminin dncii limlerinden oldugu séyle-
nebilir.

Buna ragmen o ithamlari siddetle ret etttigi halde” Ehl-i hadis Alimlerinden
bir¢ogu, onu Miirci olmakla itham etmistir.” Es‘ari (6. 324/935-36) kelam
ilminde temel kaynak konumunda olan ve sldm toplumunda ¢okga bilinen
Makalatii'l-Islamiyyin ve'htilafii'l-musallin® ve Tbn Hazm'in (8. 456/1064) ayni
sekilde bilinen el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehvd® ve’n-nihal adli eserlerinde aymi it-

21 Eb{i Said Osman b. Sald b. Halid es-Sicistani ed-Darimi,, Nakziil-fmam Ebi Satd ‘Osman b.
Said ‘ale’l-Merisiyyi'l-Cehmiyyi'l-‘anid fime’fterd ‘alellahi mine’t-tevhid, (Riyad: DAriin-Nesr,
1998), 1/214.; Bekir Topaloglu, Keldm Ilmine Giris, (istanbul: Damla Yay. 2013), 115.

bk. Eb{i Hanife, Numan b. Sabit, Imam Azam'm Bes Eseri (Risale ild Osman el-Bett), Cev:

Mustafa Oz (Arapca kismu), (Istanbul: MUIF Vakfi Yay. 2014), 84.

#  Ebii'l-Ferec CemAliiddin Abdurrahmén b. AIl b. Muhammed el-Bagdadi ibnii’l-Cevzi, el-
Muntazam fi tarihi'l-miildk ve'l-iimem, thk. Muhammed Abdulkadir Ata, (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibii'l- ‘ilmiyye, 1992), 8/133;

% Es‘arf, Makdlat, 1/219.; Es‘ari Eb{ Hanife’ye, ‘iman Allah’1 ve Resuliinii bilmek (ma'rifetullah
ve ma’rifetu Resulihi) ve ikrar etmektir’ seklinde bir iman tarifini nispet eder ve bu sebep-
le onu Miircie’den sayar. Oysa Eb(i Hanife, ‘Ehl-i Kitap da Allah’1 bildigi halde bu bilgisi onu
mi'minlerden sayilmasina yetmemistir’ demek suretiyle sadece ma’rifeti iman icin yeterli
gormemistir. bk. Eb’l-Miintehd Ahmed b. Ahmed Mugnisi, Serhu’l-Fikhi'l-ekber, (Kahire:
y.y. 1325), 34.
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hamda bulunmuslardir.”® Bu durum giiniimiiz bazi akademisyenlerin onu
Miircie firkasiyla iliskilendirmis olmalari,® bir taraftan Miircie firkasinin
bir kelam ekolii olmas1 hasebiyle, onun keldmci kimligine isaret olmakla
beraber Ehl-i siinnet keldmc kisiliginin tam olarak bilinmesi 6niinde engel
olmustur. Ancak o, siinnet ve adilet ehli oldugunu ifade etmis ve Ehl-i
hadis’ten bazi alimlerin anladigi sekildeki Miirciligi siddetle ret etmistir.”
Ayrica, Tahavi (6. 321/933) Beydnii ‘akideti Ehli’s-siinne ve’l-cemd‘a adl risale-
sini, Eb{i Hanife, Ebi Y(suf ve Muhammed’in Siinni gorisleri paralelinde
te’lif ettigini ifade etmistir. Hanefi keldmci Kadi Sa‘id b. Muhammed el-
Ustiival (8. 432/1040) keldm alaninda te’lif ettigi eserini Kitabii'l-I'tikad ‘aki-
detun merviyyetun ‘ani’l-imam Ebd Hanife seklinde isimlendirmis ve eserin
basinda ‘ashdbimizdan imamlarin Usuli’d-Din’de Siinnet ve Cemaat’1 agik-
lamalarnidir’ deyip Ebli Hanife’den gelen rivayetleri Ehl-i Siinnet itikad:
olarak vermistir.®® Hanefl keldmci Eb(i Sek{ir es-SAlimi (6. 460/1068),
Sevadii'l-A‘zam ismiyle andig1 Siinni topluluk ulemis: listesinde onu 6gren-
cileriyle zikretmistir.” Matiiridiligi sistematik keldma kavusturan Nesef? (5.
508/1115), kelami mezhep imamlarinin Ebi Hanife oldugunu defalarca dile
getirmistir.*® Aldiilddin Muhammed b. Abdilhamid b. Hiiseyn el-Usmendj es-
Semerkand? (6. 552/1157 [?]), Siifydn es-Sevri (6. 161/778), el-Evzai (5.
157/774), Tbn Ebi Leyla (6. 83/702) ve Safi'den (6. 204/820) olusan Siinni
kelamcilar listesinin basinda ona yer vermistir.” el-Bezz4z1 ve ibn Hacer el-
Heytemi (6. 974/1567), ‘Eb(i Hanife heva ve cedel ehliyle tartismistir. Bunun
icin yirmi kiisur defa Basra’'ya girip c¢ikmistir’ demek suretiyle Siinni
kelamci kisiligine isaret etmislerdir.’” Es‘ar? kelamc1 Bagdad? (5. 429/1037-

»  Alib. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliis? el-Kurtubt, el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehva’ ve'n-nihal, thk.

Ahmed Semsuddin, (Beyrut: Darii’l-Kiitubi’l-‘{imiyye, 2007), 1/368.

bk. Kutlu, Tiirklerin islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 208-209.

Eb{i Hanife, Risdle, Terciime: Mustafa Oz (Arapga kismi), 84.

2 Ustiival, Kitabu'l-I‘tikdt, 121.

»  Ebu Seklr Salimi, et-Temhid fi beydni-t-tevhid, thk. Omer Tiirkmen, (Ankara: TDV Yay.
2018), 335-336.

% Genis bilgi i¢in bk. Nesefi, Tebsira, 1/405.

31 Aldeddin Muhammed b. Abdulhamid es-Semarkand? el-Usmend?, Liibabii’l-Keldm, thk. M.
Sait Ozervarly, (Istanbul: TDV Yay. Temmuz, 2019), 53.

2 Hafiziiddin Muhammed b. Muhammed b. Sihdb el-Kerderl el-Harizmi el-
BezzAZ}, Mendkibii'l-imami’l-Azam Ebi Hanife, (Haydarabad: y.y. 1321), 121.; Ahmed b. Mu-
hammed b. Muhammed el-Heytemt Ibn Hacer, el-Hayrdtii'l-hisin fi mendkibi’l-imami’l-Azam
Ebi Hanife en-Nu‘man, (Dimask: DAr el-Hiida ve'r-Resad, 2007), 71.
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38), mezheplerin tesekkiil déneminin Siinni keldmcilar listesini onunla
baslatmustir.® Sehristani (6. 548/1153), Ebli Hanife’nin kader konusunda
Kaderiyye, Mitezile ve Hériciyye'nin Vaidiyye firkalariyla tartistigini soy-
lemistir.** Goriildiigli gibi Es‘ari firkasinin 6nemli makalat yazarlari olan bu
keldmcilar ayni zamanda onun Siinn{ ekoliin ilk keldmcilarindan oldugunu
dile getirmislerdir.® Aym firkanin teorisyen keldmcisi ibn Flrek (8.
406/1015), el-‘Alim ve'l-miite‘allim adli eserini serh etmistir.”® Boylece
Es‘arilerin de onun keldm? istidlal yontemini benimsemis olduklarini séy-
lemek miimkiindiir.

Mitiiridi ve Tahavi, fikhi oldugu gibi keldm1 acidan da Hanefi nisbesiyle
amlmigslardir. Sayet bu keldmcilarin goriisleri, Ebli Hanife'nin gériislerinin
devami olmadigi idia edilmis olsaydi, bunlarin fikhi Hanefi mensubiyetleri
pek hatirlanmayacak, sadece keldmi mezhep mensubiyetlerine nispeten
amlmis olacaklardi. Nitekim keldmda Mi'‘tezili ya da Miirci olup fikihta
Hanefi olan keldmcilar, Hanefl nisbesinden bagimsiz bir sekilde kendi
keldmi goriislerine nispetle anilmislardir. Dolayisiyla hem Tahavi hem de
Mitiiridi ve bunlarin keldmi sistemlerini benimseyenlerin fikihta ve
keldmda Hanefi nisbesiyle anilmis olmalari, onun keldmci kisiliginin 6nemli
bir gdstergesidir. Bu durumda adi gegen keldmcilarin gorisleri Siinni
kelam? gorisler olduguna gére, Ebli Hanife'nin keldmi goriisleri daha evla
bir yolla Siinni goriislerdir denilebilir. Ayrica Miitezill mihne kadilarinn,
fikihta Hanefi olmalarina ragmen, keldm1 gériislerinin yayilma imkani bul-
mamis olmasi da, Ebi Hanife’nin Siinni keldimci kimligine delalet etmekte-
dir. Zira Mi‘tezile keldmcilarmin goriisleri onun goriisleriyle ortiismiis
olsaydi, Abbasilerden aldiklar: destek” ve Hanefi fikhinin yayginligi dogrul-
tusunda daha fazla yayilma imkani bulacakt1 denilebilir. Dolayisiyla Mitezi-
le’'nin keldmi goriisleri Hanefl fikhi paralelinde yayilmamis olmasi, Eb(
Hanife'nin goriislerinin Stinni paralelde oldugunu gostermektedir. Nitekim
Tahavi ve Matiiridi firkas1 keldmcilary, fikihta oldugu gibi keldmda da Ebd
Hanife’ye mensup olmalar1 hasebiyle ona nispetle anilmiglardir.

3 Bagdadyi, el-Fark, 284.

3 sehristant, el-Milel, 1/226.

> Bagdadyi, el-Fark, 241.

% Eser, Ahmed Abdurrahim es-Sayih’in tahkikiyle 2008’de Kahire’de basilmstir.

ismail b. Sihabiddin Omer el-Busrivi ed-Dimaski ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, (Beyrut:
Mektebetii’l-Maarif, 1990), 10/296.
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Matiirid] firkasinin Ebl Hanife'nin kelami gériisleri dogrultusunda, sistema-
tik bir keldm ekoliine déniistiigiine dair*® islim toplumunda genel bir ka-
naat hisil olmustur. Ayrica ekol keldmcilar1 da, hem fikih hem de keldimda
mezhep imamlarimm Eb{ Hanife oldugunu, Matiiridi’nin ise onun goriisle-
rini en iyi bilen kisi oldugunu defalarca dile getirmislerdir. Béylece ona
tabi olan keldmcilarm ona mensubiyetlerini dile getirdikleri halde Stinni
kimlikle anilmis olmalari, onun da Siinni keldmear kisiligini géstermektedri
denilebilir. Ehl-i hadis’ten baz1 alimlerin onu Miircilikle itham etmesi ise
Miirtekib-i Kebire hususunda adi gegen firkayla ayni goriiste olmamasina
baglanabilir. Ayrica Miirtekib-i Kebire sorunu veya iman tarifinde Miircie
firkayla ayni goriiste olsa bile birlestikleri bu noktadan dolay1 onun mezkir
firkadan oldugunu iddia etmek dogru bir tespit olmasa gerek. Nitekim
Stinni makalat yazarlar1 bid’at ehli addettikleri Miirci ve diger firkalar,
Stinni toplulukla temel esaslarda birlestikleri i¢in din dairesi disinda gos-
termemislerdir. Nitekim onu Miircie firkasina nisbet eden Es‘ari bile iman
tarifinde adi gegen firkayla, fiili sifatlar konusunda ise Mfitezile firkas: ile
aym goriistedir ve buna ragmen onu Miircie ya da Miitezile firkasina tabi
bir keldmci gdsteren bir kayit bulunmamaktadir.

2.1. Alana Getirdigi Yenilik

Hz. Peygamber déneminde akiid alaninda herhangi bir istidlal yontemine
gerek duyulmamustir. Keldmi firkalarin tesekkiil siirecine girdigi hicri 1.
yiizyila kadar, istidlal yonteminde kaynak olarak sadece nas yeterli goriil-
miistiir. Keldm ilmi yéntemi bid’at ve o yontemle ilim tahsil eden keldmcilar
ise bir biitiin olarak bid’at ehli olmakla suglanmislardir.* Ehl-i hadis 4limle-
ri nass1 her dénem icin yeterli gérmiis olsalar da* islim dininin genis top-
raklara yayilmasi, felsefenin Arapgaya terciime edilmesi, baska dinler ve
kiiltiirlerle karsilasilmis olmasi gibi etkenler, insanlar artik sadece nas ile
tatmin olmamasina yol agmistir. Nitekim bu siirecte Vasil b. Atd ve Amr b.
Ubeyd b. Bab gibi alimler, akli ve felsefi delillere yer vererek kelamda yeni

% bk. Zekerya Saribulak, Ebd Hanife'den Matiiridi’ye Hanef? itikadinin Gelisim Siireci, (Ankara:
Astana Yay. 2021), 230.

% bk. Nesefl, Tebsira, 1/405.

" Genis bilgi icin bk. Ebi Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-
Gazzal? et-T(isi, Kantinii't-te’vil, thk. Muhammed Z4hid Kevseri, (Kahire: Matbaatii Envar,
1940), 7.

“ Darimf, Nakzii'l-fmam Ebf Sa‘id, 1/214.
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bir istidlal yontemine ihtiya¢ duymuslardir. Bu dogrultuda gelisen ders
halkalarinda meydana gelen hararetli tartismalar sebebiyle kendilerine
miitekellim, ugrastiklar1 disipline de keldm ismi verilmistir.*” Stinni cenahta
ise nasla birlikte akli istidlale de ihtiya¢ duyan ilk keldmci Ebi Hanife ol-
mustur.” O, ydntemde bir yenilik yapip Stinni ekole 6nciilitk etmistir. Ge-
rekgesi ise sahdbe toplumu ile ayni sartlar icinde olmadiklaridir.** Ancak
onun bu yontemi, nas disinda baska delillere de ihtiya¢ oldugunu iddia eden
keldmcilara karsi kullandig1 anlasilmaktadir. Zira o, Cehm b. Safvan ile gir-
digi kelAm{ tartismalarda nassa bakis acisini sormus,* nas ile ikna oldugu
anlasilan Ehl-i hadis’ten Osman el-Betti'ye gdnderdigi risilesinde ise akli
delilleri sadece nassi agiklamak icin kullanmistir. Fikih kavramini derin
anlayis anlaminda ve ‘ekber’ kelimesine izafeyle getirerek ‘Fikhii’l-Ekber’
seklinde inang alanina isim olarak vermis*® olmasi, bu anlamdaki gayretle-
rine binaen olmustur. Ali Samf en-Negsir bu duruma atfen, onun firkalarin
olusum siirecinde ortaya ¢ikan siiphe ve ihtilaflara kayitsiz kalmis olmasi-
nin diisiiniilemeyecegini,"” dolayisiyla islim akaidini keldma déniistiirmek
zorunda kaldigini ve bu sebeple bes eser te’lif edip Siinni keldmin temelini
olusturdugunu dile getirmistir.*® Bdylece onun, keldm ilminde akli delillerin
gerekliligine inanmis ve istidlal yontemini de bu dogrultuda gelistirerek
Stinni keldm ilmine 6nciiliik ederek aklf istidlal kullanan ilk keldmci oldugu
soylenebilir.

Matiiridi keldmcilar keldmi goriislerini ondan aldiklarini ifade ederken,
esasen Eb{i Hanife'nin islam toplumu tarafindan kabul gérmiis itikadl go-
rislerine dayandiklarimi ifade etmek istemislerdir. Bu gelenegin onemli
kelamcis1 Omer en-Nesefi'nin ‘Akdid” metnine Es‘ar? keldmcilar birgok serh

42

Mustafa, Abdiirrezzak, Temhidun li tarihi'l-felsefetil-islamiyye, Mektebetu Iskenderiyye,

(Kahire: y.y. 2010), 265-268.

“ bk. Numan b. Sabit Ebi Hanife, el-‘Alim ve'l-miite‘allim, Cev: Mustafa Oz, (istanbul: MUIF
Vakfi yay. 2015), 8.

“  Eb{i Hanife, el-Alim (Ceviri), 8.

*  Nitekim Cehm b. Safvan ile girdigi tartismalarda onun nassa bakisini, tartismadan énce

6grenmek istemistir.; bk. Muhammed ibrahim el-Feyyumi, el-Firdku'l-Islamiyye ve hdkku'l-

iimmeti es-siyast, (Beyrut: y.y. 1998), 254-255.

4 Hasan Mahmud $afi, el-Medhal ila dirdseti ‘ilmi’l-keldm, (Karagi: y.y. 2001), 21.

47 Ali Sami Nessar, Islam’'da Felsefi Diisiincenin Dogusu, Gev: Osman Tung, (Istanbul: Insan Yay.

1999-2016), 2/340.

8 Nessar, Nes'etu'l-fikri’l-felsefi fil-islam, (Kahire: Darii’l-Mea'rif, ts.), 1/233-234.
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yazmiglardir, Ayrica Es‘ari keldmci Siibki, Matiiridiye nispet edilen ‘Akidetu
Ebi Mansur’ adli eseri Hanefi kelami gériisleri olmasi hasebiyle serh etmis-
tir.* Boylece iki firkanin etkilesiminde Eb{i Hanife'nin istidlal yontemi etkili
olmustur. Dolayisiyla onun istidlal yéntemiyle Es‘arilige, yontem ve kelami
goriisleriyle de Matiiridilige onciiliik ettigi anlasilmaktadir. Ancak biitiin bu
gayretlerine ragmen Siinni keldm ilmi ondan daha ¢ok ibn Kiillab (6.
240/854 [?]) ile baslatilmistir. Bunun bircok sebebi vardir. En 6nemlisi hal-
ku’l-Kur'an Mihnesi’dir.*® Zira mihnedeki iskence magduriyeti ve halife
Miitevekkil'in (6. 247/861) de sagladigi destekle Siinni toplumun yegane
imami konumuna yiikselen Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), kelam ilmini
bid’at ve keldmcilar1 bid’at ehli olmakla suglayinca® Siinni ulemanin kelam
ilmine ve dolayisiyla onun ydntemine uzak durmasina yol agmistir. Keldm
ilminin girmis oldugu bu fetret devri bittikten sonra heniiz Ahmed b. Han-
bel hayatta iken, basta bn Kiillab (6. 240/854 [?]), Muhasibi (6. 243/857),
Kerabis? (8. 248/862), Kalanis? (6. IV/X. ylizyil baslar1) olmak iizere, daha
sonra Es‘arl (6. 324/935-36) ve Matiiridi (8. 333/944) gibi ilk dénemin
keldmcilari, Siinni keldm ilminin ikinci devresini baglatarak onun yéntemi
dogrultusunda keldm ilminde dnciilikk etmislerdir. iste bu sebeple Siinni
keldm ilminin onunla degil ibn Kiillab ile basladig1 inanci yayilmistir. Oysa
yukarida gectigi gibi Es‘arl ve Matiirldl keldmcilar onun istidlal yéntemi
ekseninde siirekli bir etkilesim icerisinde olmuslar ve birbirlerinin metinle-
rine serh ve hisiye yazmisladir. Bakillani (5. 403/1013), Bagdadi (6.
429/1037-38), Ciiveynl (6. 478/1085), Gazzali (6. 505/1111) Razl (6.
606/1210), Pezdevi (6. 493/1100), Ebir'l-Muin en-Nesefi (5. 508/1115), Omer
en-Nesefl (6. 537/1142) ve Nireddin Sabln{ (8. 580/1184) gibi bir¢ok Siinnt
keldmcinin Es‘arl ve Matiiridi’ye nispetle anilmis olmalar1 da ekoliin keldm

% Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi Ebu Nasr Taceddin es-Siibki, es-Seyfiil-meshiir fi serhi ‘akideti
Ebi Mansir, thk. Mustafa Saim Yeprem, (istanbul: MUIF yay. 2000), 12.

% Halife Me'mun’un emri ile 218/833 tarihinde baslamis ve Miitevekkil déneminde (234/849)
sona ermistir.; Ebii'l-Hasen Alf b. el-Hiiseyn b. Ali el-Mes‘(id1 el-Hiizeli, Miirticii’z-zeheb, thk.
Kemal Mer‘i, (Beyrut: el-Mektebetii'l-‘Asriyye, 1. Bas. 1425/2005, 4/71.

Ahmed b. Hanbel'inMesiil'inde, ‘Biz rey ashabim terk ettik. Onlarin rivayetleriyle gelen
bir¢ok hadisi yazmadik, ¢iinkii onlar hadise karsidirlar. Onlardan hig biri iflah olmaz’ sek-
linde onun y6ntemine yo6nelik sert suclamalar mevcuttur. bk. Ahmed b. Hanbel, el-Mesd’il
Amed b. Hanbel rivayetu Ishak b. Ibrahim en-Nisaburi, thk. Ziiheyr es-Savis, (Beyrut: el-
Mektebetii’l-Islamiyye, 1980), 2/168.
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disiplininin Tbn Kiilldb’dan ziyade ona nispet edilmesi gerektigini goster-
mektedir.

Eb{ Hanife’'nin Siinni birlige katkisinin, daha ¢ok istidlal yontemi baglamin-
da oldugunu séylemek miimkiindiir. Onun istidlil yonteminde, hem nas
hem de akli delil 6nemsenmistir. Akli delillere ¢okg¢a yer vermistir, ancak
nass1 her zaman birinci derecede 6nemsemistir. Boylece o, istidlalde akli
delilleri yogun kullanmakla Ehl-i hadis ile yontemde ayr1 diigmisse de, akli
delilleri nastan daha yogunluklu kullanan Mitezile, Kaderiyye, Cebriyye vs.
gibi firkalarin yontemleriyle de uyusmamistir. Béylece onun Ehl-i hadis
firkasiyla istidlal yonteminin bir kisminda ittifak ettigi gériilmektedir. Onun
istidlal yonteminde dayandig delili ilk olarak; Allah’in kitabidir, daha sonra
sirasiyla Hz. Peygamber’in siinneti ve ashaptan diledigi kisinin gértstdiir.
Ancak onlardan herhangi birisinin goriisiinii tercih edebilecegini, onlarin
goriisii oldugu miiddetce baska goriisleri almadiginm dile getirmis ve ‘soz
konusu $a’bi, ibn Sirin, Hasan, Ata ve Said b. Miiseyib vb. (tabiinden bazi
zatlar) olsa, onlar igtihat etmislerdir, ben de onlar gibi ictihat ederim’ sek-
linde ifade etmistir.” Goriildiigii gibi onun istidlal yontemindeki kaynaklar
delil olarak almasinda Allah’in kitabi, Resuliin siinneti birinci derecede
dnemsenmistir. Sahibe goriislerinden diledigini tercih ettigini ifade etmek-
le onlarin goriislerini 6nemsedigini, diledigi kisinin goriistinii tercih ettigini
ifade etmekle istidlalde akli delillere verdigi cnemi géstermektedir. Zira
tercih bir ¢esit akil yiiriitmektir., Ayrica tabiinlerin igtihat ettikleri gibi ken-
disinin de igtihat edebildigini ifade etmesi, akli yontemi bagimsiz kullandi-
g1 gostermektedir. O, bu yontemi fikihta oldugu gibi keldm ilminde de
kullanmistir, Zira dini ilimlerin heniiz tasnif edilmedigi bir désnemde onun
ifade etmis oldugu bu yéntemini, herhangi bir ilme has gérmek miimkiin
degildir. Bdylece Ebli Hanife kaynak olarak nassi birinci derecede kabul
etmekle, Ehl-i hadis’ten bazi dlimleri etkileyerek Stinni firkalarin istidlalde
nasst 6ncelemek hususunda ittifak icerisinde olmalarina katki saglamistir.
Diger taraftan onun itikadi goriisleri, ona nispetle anilan ve Siinni toplu-
mun en yaygin fikih mezhebi durumunda olan Hanefi fikih mezhebi parale-
linde hizla yayilmis ve bu sebeple de Stinni itikad? firkalarin esasta birlik
icinde olmalar1 hususuna katkis1 olmustur.

52 Hatip, Tarthu Bagddd, 13/368; Nurseyf Ahmed Muhammed, Yahya b. Main ve kitabu't-tarih,
(Mekke: y.y. 1979), 608.
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Eb{ Hanife, Stinni itkad? birlige direkt katki sundugu gibi, Stinni firkalarin
takdirini kazanan® ve ona tabiiyetini agikca dile getiren itikad/keldm alani
miiellifleri yoluyla dolayli olarak da katki sunmustur. Tahavi (5. 321/933),
onun goriislerini sonraki nesillere ulastirmada etkili olan 4limlerin baginda
gelmektedir. Bu zat, fikihta oldugu gibi keldmda da EbG Hanife’ye tabidir.
Ehl-i Stinnet’ten Eb{i Hanife’'nin Siinn{ itikadi goriislerinin agiklamasi oldu-
gunu vurgulu bir sekilde ifade ettigi Beydnii ‘akideti Ehli’s-siinne ve'l-cemd‘a
adli eseri,* Stinni toplumun hem Stinni keldmi gelenegi hem de Selefi ¢izgi-
de faaliyet gosteren Alimlerin takdirini kazanmis ve birgok serhle agiklan-
migtir.”® Béylece Tahavi, Ebi Hanife'nin itikadi goriislerini Siinni kelamcila-
ra oldugu gibi Ehl-i hadis/Selefi firkasina da ulastirarak yayilmasina vesile
olmustur. Gagimizda Selefi ¢izgide faaliyet gosteren alimler, eseri adeta Eb(i
Hanife'nin kelam1 goriislerinin dogruluk testi konumunda géstermislerdir.*
Ayrica Es‘arl keldmci Stbki Tabakati’s-Safiiyye adli eserinde, Tahavi'nin
Es‘arilerle ihtilafli oldugu konular: ele aldig1 Serhu ‘akideti Ebdi Mansur adli
eserlerinde, onun goriislerini Hanefi keldmcilarin goriisleri olarak vermis-
tir.”” Bu durum, Tahavi’'nin itikadi goriislerinin Eb(i Hanife'nin itikadi goriis-
lerinden beslendigini géstermektedir. Boylece Tahavi i¢in, Eb(i Hanife'nin
gorislerini Stinni firkalara iletmekle goriislerinin benimsenmesine katki
sunmustur denilebilir. Tahavi'nin yukarida adi gecen eserine Selefi ¢izgide
Serhu’t-Tahaviyye fi ‘akideti’s-Selefiyye adinda bir serh yazarak Eb{i Hanife’nin

3 bk. Abdurrahman b. Ahmed b. Yunus es-Sadefi, Tarihu fbn Yunus el-Misri, (Beyrut: 1421),
1/22; Ali b. Hasan b. Hibbetullah ibn Asakir, Tarihu Dimagk, (Beyrut: y.y. 1995), 7/368; ibn
Nedim, el-Fihrist, 292.
Tahavi eserinin, onu Siinni itikadl goriislerinin agiklamasi oldugunu eserinin basinda
soyler. bk. Tahavi, el-Akide, 7.
% Eb(i Hafs SirAciddin Omer b. ishdk b. Ahmed el-Gaznevi es-Sibli'nin Serhu dkaidi’t-
Tahaviyye, (Kahire: Daretu’l-Kiirz, 2009’da basilmistir), Muhammed b. Eb{ Bekir el-Hanef
ibn Binti’l-Himyeri’ye ait miiellifine ait el yazmasiyla Dimask Aciiriyye kiitiiphanesinde
bulunan serh ve Mahmud b. Muhammed el-Konstantini’ye (8. 916/1510) ait olan serhler
bunlardan bazilaridir. Bunlar disinda birgok serh daha vardir. Genis bilgi igin bk. Zekerya
Saribulak, “Tahdvinin Istidlalde fhtilafli Siinn? Firkalarin Birligine Katkis1”, Bingdl
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, s.18/2 (Aralik 2021), 96-105.
Zira cagdas Selefl yazarlar imam Eb{i Hanife'nin keldmi gériislerini verdiklerinde
TahAvi'nin bu eserini referans gdstermektedirler. Ornek icin bk. Muhammed b. Abdur-
rahman el-Hiimeyyis, el-Usulud-Din ‘inde’l-imam Ebéi Hanife, DArii’s-Siimeyri, (Riyad:
y.y.1996), 463.
57 Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi Ebu Nasr Taceddin Siibki, Mu‘dii’n-ni‘am ve miibidii’n-nikam,
(Beyrut: y.y. 1982), 62.
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goriislerini diger firkalara ileten bir diger akiid yazari ibn Ebi’l-‘iz el-
Hanefi'dir. Bu zat, fikihta Hanefi oldugu halde eseri, gliniimiiz Selefi ¢izgide
faaliyet gosteren alimlerin 6nem verdigi bir kaynak konumunda olmustur.
Goriildigi gibi Ebli Hanife'nin Siinni goriisleri dogrultusunda te’lif edilen
Tahavi’'nin eseri ve sarihi ibn Ebii’'l-‘iz el-Hanefi yoluyla Ehl-i hadis ve Ehl-i
Rey fikih mezhepleri ile Ehl-i hadis, Es‘ari ve Matiiridi keldm firkalarinin
itikadi birligine katkis1 olmustur ki bu katkilar, Eb(i Hanife’nin dolayl yol-
larla sunmus oldugu katkilar olarak degerlendirilebilir.

Sonug

Hz. Peygamber’den sonra meydana gelen siyasi ihtilaflar sebebiyle 6nce Sia,
daha sonra da itikadi bir olusuma déniisen Hariciyye, Kaderiyye, Miircie ve
Cebriyye gibi bazi firkalar ortaya ¢ikmislardir. Bu firkalar itikat alaninda
akli ve felsefi delilleri kullanarak keldm ilminin olusumuna 6nciiliik etmis-
lerdir. Toplumda daha 6nce bilinmeyen muhalif goriislerle ortaya ¢ikan bu
olusumlarin keldmi goriisleri reddiyelerle elestirilmistir. Reddiye yazan
alimlerin bir¢ogu Islam toplumunda sshret kazanmis alimler olunca, reddi-
yeleri kisa siirede her tarafa yayilmistir. Boylece bu alimlerin goriisleri
etrafinda olusan kesim, ‘Ehl-i siinnet ve’l-cemaat/Siinni” ismiyle anilmistur.
Bu dogrultuda eser te’lif eden ilk dénem 4limlerinden birisi de Eb{(i Hanife
olmustur. Ancak reddiye yazan limlerden bir kismu keldm ilmine sicak
bakmayan Ehl-i hadis’ten, diger bir kismu ise keldm ilmini farz-1 kifiye sayan
Stinni keldimcilardan olusmustur. Bu sebeple istidlal yontemleri farkli olmus
ve haberi sifatlar gibi baz1 temel konularda ihtilafa diismiislerdir. Bu ihtilaf
firkalarin ayr1 isimlerle anilmasina yetecek kadar derinlikli olmasina rag-
men, her iki firka ‘Ehl-i siinnet ve’l-cemaat’ ismiyle anilmiglardir. icerden
iki firka seklinde gelmis olmalarina ragmen disardan tek isimle anulmalari-
na, siyasi birlik, fikhi hosgori ve s6hrete kavusmus bazi dlimlerin gayretleri
katki saglamistir. Iste bu dogrultuda en fazla katki sunan 4limlerden birisi
de Eb{i Hanife olmustur. O, keldm ilminin olusum siirecinde faaliyet gos-
termis ve her iki yonelimdeki ulemanin itikatta birlik icinde olmasina katki
saglamistir. Eb( Hanife, eserleriyle Stinni keldm ilminin olusum siirecinde
yer almis olup, onun en dnemli katkisi ise istidlal yontemini kelam ilmine
kazandirmis olmasidir. Zira ondan 6nce nassin zahir anlamy, istidlalde kay-
nak kabul edilirken o, nass1 birinci derecede 6neme haiz bir kaynak seklinde
gormekle beraber akli delilleri de nass1 agiklamak i¢in kullanmistir. Boylece
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0, bir taraftan nassi 6nceleyip Ehl-i hadis/Selefiyye firkasini etkilemis, diger
taraftan akli yontemi gerekli gormekle de Siinni keldm ilminin olusum sii-
recinde yer alarak gelistirmis oldugu istidlal yontemiyle akaid ilminden
Stinni keldm ilmine gegis siirecini baglatmistir. Daha sonra Es‘arl ve
Matiiridi keldmcilar, onun istidlal yontemiyle Stinni akaid ilmini sistematik
bir keldm ilmine doniistiirmiislerdir. Ayrica o, itikadi goriisleri yoluyla sch-
rete kavusmus bazi dlimler {izerinden, dolayl yollarla da Stinni keldm ilmi-
nin olusumunda etkili olmustur. Nitekim ona tabiiyetini vurgulu bir sekilde
ifade eden Tahavi, akdid alaninda te’lif ettigi risilesinin Eb(i Hanife'nin
Stinni goriislerinin agiklamasi oldugunu ifade etmis ve onun bu eserine
bircok serh yazilmistir. Matiiridi keldmcilarin mezhep imamlarimin Eb{
Hanife oldugunu ifade etmeleri de, bu dogrultuda etkili olmustur. Béylece
Tah4vi ve Matiirldi keldmcilar, onun itikadi ve keldm1 goriislerinin topluma
iletilmesinde araci olmuslardir. Bu durum, onun Tahavi ve Matiiridf yoluyla
da Siinnf toplulugun itikat alaninda birlik icinde olmasina ve ekoliin keldim
disiplininin olusmasina katkisini géstermektedir.
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Bir Nedenselik ilkesi Ornegi Uzerine Degerlendirme:
Dijitallesen Mahremiyet mi? Kutsal Alg1 Yapist mi?
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Oz Giiniimiizde mahremiyet olgusunun dijitallesmesi ya da vurgulanmak istenenin
teknolojik mahremiyet adi altinda kullanimimin miimkiinliigii kadar bu kullanimin
kokenini olusturan sebepler zincirine dair sorgulama yapmak ve konuyu bu dogrul-
tuda bilimsel agidan analiz etmek de o derece énem tagimaktadir. Kavramsal analiz-
ler dikkate alinip, durumun psiko-sosyal agidan ele alindig1 makalede, gelisen dijital
diinya kisilerde bircok konuda alg1 degisimine sebep oldugunu ve bu sebeplerden
ortaya ¢ikan sonuglar ise mahremiyet olgusuna dair diisiince bicimlerinin farklh
boyutlara ulastigini géstermektedir. Makalede bu sebep-sonug iliskisi icerisinde
ilerleyen zincirin her halkasini analiz edip, anahtar noktalar: ve kavramlarina degi-
nilerek bir degerlendirme yapilacaktir. Gerek teorik gerek kuramsal ¢erceveden ele
aliman konu, ayrica nedensellik ilkesi ile desteklenerek kutsal kavramu ile baglantist
ve kutsal algis1 dogrultusunda ortaya ¢ikan sonuglardan mahremiyet algisina yone-
lik tarafi ile degerlendirilmektedir. Makale bu anlamda dijital diinyadaki mahremi-
yet konusuna y6nelik kutsal algisinin etkisini nedensellik ilkesinden destek alarak
psikososyal agidan analiz eden bir ¢alisma olup, basta kavramsal analizlerden basla-
yarak degisime ugrayan seyin ne olduguna dair dogru tanimlamalar ile konuyu
anlamlandirmaktadir. Devaminda ise koklerimiz, kutsal ve degerlerimiz {izerine
bilinglendirme ve egitim faaliyetleri, gerekli olan yaptirimlardan BIT aracihii ile
bazi ihlal 6nleyici kisitlamalarla mahremiyet ihlalinin 6niine az da olsa gegilebilece-
gi sonucuna varmaktadir. “Dijital mahremiyet” ad1 altinda kullanilan tanimlamanin
esasinda bir nedenler silsilesine bagli oldugu ve determinist bir bakis agisi ile deger-
lendirildiginde dijital olanin mahremiyet mi yoksa kutsal algis1 m1 olduguna dair
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diistinmeye sevk eden ydniiyle de teorik bir ¢alisma oldugunu belirtmek gerekir.
Makalenin bilimsel analizde dnemli bir yere sahip olan kavramsal analiz ve kuramsal
cerceve ile kurulan iliskisi ise arastirmanin belirli bir konu hakkinda hélihazirda
mevcut olan bilgilerin gézlemlenmesi ve analiz edilmesine dayali bir metodolojiye
sahiptir.

Anahtar Kelimeler: Dijital Diinya, Mahremiyet, Nedensellik ilkesi, Psikososyal Analiz,
Kutsal Algisi.

Abstract: Today, as well as the digitalization of the phenomenon of privacy or the
possibility of using what is meant to be emphasized under the name of technological
privacy, it is also important to question the chain of reasons that constitute the
origin of this use and to analyze the subject scientifically in this direction.In the
article, in which conceptual analyzes are taken into consideration and the situation
is handled from a psycho-social point of view, it is seen that the developing digital
world causes a change in perception in many subjects, and the results obtained from
these reasons show that the ways of thinking about the phenomenon of privacy
have reached different dimensions.In the article, an evaluation will be made by
analyzing each link of the chain progressing within this cause-effect relationship
and mentioning its key points and concepts. The subject, which is handled from
both theoretical and theoretical frameworks, is also supported by the principle of
causality and evaluated with its connection with the concept of the sacred and its
side towards the perception of privacy from the results that emerge in line with the
perception of the sacred. In this sense, the article is a study that analyzes the effect
of the sacred perception of privacy in the digital world from a psychosocial point of
view with the support of the causality principle, and makes sense of the subject with
accurate definitions of what has changed, starting from conceptual analysis. Sub-
sequently, awareness-raising and educational activities on our roots, saints and
values conclude that the violation of privacy can be prevented, albeit a little, with
some anti-infringement restrictions through information communication techno-
logies from the necessary sanctions. It should be noted that the definition used
under the name of "digital privacy" is actually a theoretical study that depends on a
series of reasons and when evaluated from a deterministic point of view, it is a
theoretical study that leads to think about whether the digital one is privacy or
sacred perception. The relationship of the article with conceptual analysis and
theoretical framework, which have an important place in scientific analysis, has a
methodology based on observing and analyzing the currently available information
on a specific subject.

Keywords: Digital World, Privacy, Causality Principle, Psychosocial Analysis, Sacred
Perception.
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Bir Nedensellik ilkesi Ornegi Uzerine Degerlendirme:
Dijitallesen Mahremiyet mi? Kutsal Algt Yapist mi1?-

Kavramsal analizin 6nemi bilimsel ¢alismalarda stiphesiz 6nemli bir yere
sahiptir. Kavramlarin semantik analizi ise ulasilmak istenen amag i¢in yol
gosterici olup, gerekli kuramlar ile birlikte degerlendirildiginde, arastirma-
nin sonucuna ulagsma da biiyiik bir islevsellik ifa etmektedir. Bu isleyis ise
¢ogu bilimsel arastirma icin bir arastirma metodu olarak kullanilmaktadir.
Belirtilen dogrultuda makale, bilimsel analizde nemli bir yere sahip olan
kavramsal analiz ve kuramsal cerceve ile kurulan iliskisi ile belirli bir konu
hakkinda halihazirda mevcut olan bilgilerin gézlemlenmesi ve analiz edil-
mesine dayali bir metodolojiye sahiptir. Ayni zamanda makalede, giiniimiiz
dijital diinyas1 ve bilgi teknolojilerinin inang ve degerlere bakis agisina
etkisi ve kutsal alg1 yapisinin farkh bir boyuta indirgenmesi ile ortaya ¢ikan
mahremiyet doniisiimiiniin nedensellik ilkesi baglaminda degerlendirilmesi
s6z konusudur.

1. Mahremiyet Nedir?

Cok yonli ve ¢ok boyutlu bir olgu olan mahremiyet, Arapca “helalin ziddi”
olan “h-r-m” kékiinden gelmektedir. Dini terim olarak ise, “sariin (kural
koyucunun) yapilmasint kesin ve baglayici bir ifade ve tislupla yasakladigi fiil”
demektir.! Yasaklama isine “tahrim/hazr,” yasaklanan seye “ha-
ram/muharrem veya mahzur”, bu yondeki hiikiim ve vasfa da “hiirmet” denil-
mistir. Ayrica Ha-ra-me fiili Arap¢a’da yasakladi anlamina gelirken “mah-
rem” kelimesi ise “yasak olan” manasinda kullanilmaktadir. Bu anlam dog-
rultusunda “mahrem” yakin akrabadan oldugu icin islam’da evlenilmesi
yasak olan nikih diismeyen, bagkalarina séylenmeyen, gizli olan sir anlam-
larina da gelmektedir.? Bunun zidd ise “ndmahrem” olup yabancy, el, kendi-
sine nikdh diisen kisiler denilmektedir. Kokii ha-ra-me’den gelen mahremi-
yetle ilgili ayet ve hadislerde de haram kelimesi kullamlmistir.?

Latince privatus sifatinda tiiretilen “private” kelimesi, ingilizce’de 3zel ve
mahrem manasina gelmektedir. Bu kavram, “aleni olmamayi, herkes tarafin-
dan bilinmeye karst kapali olmay, uzak kalmay: icermektedir ve s6z konusu yer, kisi

! Komisyon. “iman ve islam”, flmihal, (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 1/174.

2 jbn Manzir, “Faslu’l-H4”, Lisanu’l-Arab, 844-850.

3 Bk. Nis3, 4/23; Maide, 5/3; En’am, 6/151; Hacc, 22/30; Ahmed ibn Hanbel, Miisned (istanbul:
Gagr1 Yaynlari, 1992) 5/72.
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ve olaylarin miimkiin oldugu kadar az bilinmesi veya belirli kisiler tarafindan bi-
linmesi olayna isaret etmektedir.”

Mahremiyet, dinf literatiirde, “haram, seriatin yasak ettigi sey, gizli olan,
herkese sGylenmeyen, herkesce bilinmemesi icap eden” bir duruma isaret
etmektedir. Dini kaynaklara bakildiginda ise mahremiyet kavraminin, “kul
hakki” * “gézleri haramdan sakinma endisesi, kendi hakikatine sadik olma konu-
sunda bir 6zen ve bir ihtimam” oldugu belirtilmektedir.® Ornegin islamiyet i¢in
6zel alan ve mahremiyetin bireyselligi hususunda vurgulanan, kamusal
alanin kusaticilifina karsi kisinin korunmasidir.”

Netice itibariyle kisiye ait, 5zel, kisisel gizlilik anlamlarina gelen mahremi-
yet, sahip olduklar1 degerlere gore toplumdan topluma da degismektedir.
Bazi toplumlarda gizli olmayan degerler baska bir toplumda gizli olabilmek-
tedir. Dolayisiyla mahremiyetin ¢ok boyutlu olmasi, toplumdan topluma
degisiklik arz etmesi anlam ve algisimin da ¢ok farkli oldugunu géstermek-
tedir. Dini anlami disginda psikolojik, sosyolojik ve hukuki boyutlar1 olan
mahremiyet, kisilerin uzmanlik alam, dini degerleri, aldiklar1 din egitimi,
sahip olduklar1 ilmin kurallar ve literatiire bakis acilarina gére de farkh
tanimlanmaktadir.

Bir sosyolog olan Géle, mahremiyetin, “aile hayati ve yabancinin bakislarina

7 oldugunu sdylerken, kavrami bir fikih terimi

9

yasaklanan hususlarla iliskili
olarak ele alan Ogiit, “kendileriyle evlenilmesi dinen yasaklanan yakin akraba,”
tanimint yapmaktadir. Hukuki terminolojide ise mahremiyet, “kisilerin
isterse yalniz kalabilecegi veya baskalariyla ne zaman nerede iletisim kura-
caklarina, hayatinda neyi paylasip paylasmayacagini tespitte bizzat kendile-
rinin karar verecegi bir hak” seklinde tarif edilmektedir. *°

Tasinmaz, satilamaz ve devredilemez bir miilk olan mahremiyetle ilgili

tanimlamalara, degerlendirme kriterlerine ve mahremiyetin giinliik haya-

Turhan Yériikan, “Bir iliski Diizenleme Siireci Olarak Mahremiyet,” Tisk Akademi 4/26,
(2008),129.

Sevdegiil Cekic-Tevhit Ayengin, “Sosyal Medyadaki Mahremiyet fhlallerinin Bazi Fikhi
Yansimalarina Dair,” Miitefekkir Dergisi 8/15 (2021), 71-93.

¢ Bk. Cihan Aktas, Iktidar Parantezi Kadin, Dil, Kimlik (istanbul: iz Yayincilik, 2011).

7 Bk. Mazhar Bagli, Modern Biling ve Mahremiyet (istanbul: Yarin Yayimcilik, 2006).

® Bk Niliifer Gsle, Modern Mahrem Medeniyet ve Ortiinme (Istanbul: Metis Yayinevi, 2014).

°  salim Ogiit, “Mahrem” DIA, (Ankara: TDV Yayinlari, 2003) 27/388-389.

Mehmet Yiiksel “Mahremiyet Hakki ve Sosyo-Tarihsel Gelisimi,” Ankara Universitesi Siyasal
Bilgiler Fakiiltesi Dergisi 58 (2003), 188.
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timizdaki roliine baktigimizda esasinda kisilerin kendi diinyalarinda, kendi-
lerine ait olan bilgilerin, diinya gorislerinin, degerlerinin ve i¢ diinyasinin
paylasilip paylasilmamasiyla alakali oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bilgi ve
teknoloji ¢aginda iletisim araglarinin hizla artmasiyla mahremiyetin ko-
runmasi daha da onem kazanmaktadir. Ciinkii dijital teknoloji ile beraber
insanlarin mahremiyet ve degerleri biiyiik tehdit altindadir. Ozellikle
1950’lerden itibaren iletisim ve bilgi teknolojileri alaninda meydana gelen
biiyiik ve hizli degisimler, mahremiyet alaninda da derin déntstimlere yol
acmugtir,"

Batida dinf bilgiyi, ontolojiyi ve metafizigi yok sayan pozitivizm ve onun
tiirevleri olan sosyal hayatta sekiilerizm, hukuk ve siyasette laisizm, eko-
nomide kapitalizm/materyalizm ve diisiincede modernizm hayatin her
alanini ele gecirince mahremiyet de bunlardan olumsuz olarak etkilenmis-
tir. Neticede insany, bilimi, hazz1 ve maddeyi Tanri’nin tahtina oturtan pozi-
tivizm ve hedonizm ile ruh 6telenmis ve kutsallar yok edilmistir. Biitiin
semavi dinlerde mahremiyeti yok eden nik&hsiz iligkiler zina sayilmasina ve
buna kars: sert tedbirler alinmasina ragmen, sekiilerizmin hikim oldugu
diinyada modernlesme/cagdaslik adina normal davraniglar arasina girmis-
tir. Kendisini kadin figlirii izerinden insa eden modernlik, kadinin sosyal
hayatta aldig1 rol ve giyimindeki degisimi cagdaslasmanin Slgiitii olarak
degerlendirirken, mahremiyetin {ilkemiz igerisindeki sinirlarin1 tamamen
ihlal etmistir. Neticede ¢agdaslasma adina sosyal hayata giren kadinin hem
bedeninin hem de 6zelinin mahrem yénlerini ortadan kaldirarak, dinin
alani daraltilmis (yani din sadece vicdanlara ve mabetlere hapsedilmis),
bencillik/bireysellik 6n plana cikarilmis, hazcilik yiikseltilmis ve modern
dzgiirlitkk kavramiyla da insanlik kaybedilmistir. Bu dogrultuda kutsal deger-
lerini ve mahremiyetini kaybetmeye baslayan insanligin, modernizmin
tuzagina diistiig, ruhsal diinyasinda dijital ile tatmin olma arayisi igerisine
girdigi ve icine diistiigii girdaptan ¢ikacak gayreti de bir tiirlti gésteremedi-
i degerlendirilmektedir."

Modern ve ¢agdas diinya goriisii mahremiyeti de sekiiler alana tasimasiyla,
dinlerin kutsal gérdiigii mahremiyete biiyiik darbe vurmustur. Mahremiye-
tin modern zamanlardaki bu déniisiimii, her ne kadar seks ve cinsiyet alan-

' Harun Ozdemir, Dijital Mahremiyet (istanbul: Insan ve Hayat Kitaplig1, 2023), 20.

2 Saffet Kdse, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu (Konya: Mehir Vakfi

Yayinlari, 3.Basim, 2015), 59.
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larinda gercgeklesmis olsa da bu durum insanin, en biiyiik kutsal varlik olan
Allah ve 4lemle iliskisine de kdklii degisim ve doniisiim getirmistir." Dolayi-
siyla ilahi olana ve ilahi olanin yaratigi kutsal unsurlara olan baghlik ve
sadakatteki degisim, mahremiyetin ihlaline kadar yol almstir.
Mahremiyetin tiirleri ve boyutlarina kisaca deginmek gerekmektedir. Mah-
remiyet kavramina ait yaklagimlara gére' mahremiyet ti¢ boyutta ele alin-
maktadir:

“Bélgesel Mahremiyet: Kisiye ait cevrenin kapsadigi fiziksel alanla ilgili olan gizlilik.
Kisi Mahremiyeti: Kisinin fiziksel varligina karst gereksiz miidahaleyi, arastirmay:
temsil eden gizlilik (6rnegin: fiziksel arama). Bilgi Mahremiyeti (gizliligi): Kisilere ait
verilerin toplanmasi, depolanmast veya nasil islenebileceginin ve yayilabileceginin
kontrol edilmesi ile ilgili gizliliktir.”

Mahremiyetin biitiin ayrimlarina ragmen ortak olan noktasinin, kisilerin
temel olarak kendi alanlarinda kontrolii devam ettirebilmesi olarak diisiinii-
lebilir. Bu kapsamda kisilerin kendi kontrol mekanizmalarim yonetebildik-
leri miktarda mahremiyet alanlarinin da arttigi sGylenebilir.”

1.2. Dijital Diinyada Mahremiyet

Mahremiyet kavramina ait bircok tanim ve agiklama yapildigi kadar dijital
mahremiyet kavramini bu derece anlamlandirarak agiklamak pek miimkiin
goriinmemektedir. Ciinkii hayat sartlar1 beraberinde bir¢ok degisikligi ge-
tirmekte, dijital bir yéne dogru kaymakta ve bireysel anlamda bir¢ok farkli-
lig1 icerisinde barindirmaktadir. Mahremiyetin kapsadigi boyutlardan biri
olarak degerlendirilen dijital mahremiyet, kisilerin dijital kimlikleri iceri-
sinde saklamas: gereken bilgilerin oldugunu kisiye hatirlatan bir olgudur.
Dolayisiyla hem Bilgi, iletisim ve Teknoloji (BIT) araglari hem de kullanicila-
rin bu bilgilere izinsiz erisimini engelleyecek 6zelliklere ve uygulamalara
sahip olmasi gerektigine dayali bir farkindaliga sahip olmas, kisilerin kut-
sala ve mahremiyete yonelik alg1 yapilarimin anlamh bir temelde yer aldigi-
n1 gosteren bir durum olabilir. Barkus ve Kog¢'un yaptig1 arastirmalara gore

Kasim Kiigiikalp, “Mahremiyete Felsefi Yaklasim,” Tiim Yénleriyle Mahremiyet, ed. H. Sule
Albayrak (Ankara: Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanlig, 2022), 37-65.

Spyros Kokolakis, “Privacy Attitudes and Privacy Behaviour: a Review of Current Research
on the Privacy Paradox Phenomenon.” Computers & Security 64 (2017), 122-134.

Sahika Eroglu, “Dijital Yasamda Mahremiyet (Gizlilik) Kavrami ve Kisisel Veriler: Hacette-
pe Universitesi Bilgi ve Belge Yonetimi Boliimii Ogrencilerinin Mahremiyet ve Kisisel Veri
Algilarinin Analizi,” Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 35/2 (2018), 132.
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(2019) farkindalik sahibi olmak i¢in bu konuda bireylerin mahremiyet ve
ozellikle “dijital mahremiyet” kavramlar: hakkindaki algilarini, kaygilarini
ve yeterliliklerini sorgulamalari 6nemli bir husustur. Ayrica dijital diinyada
mahremiyeti anlamlandirmak adina su sorular: sormalar1 ve konuyu bu
bakis acisi ile ele almalar1 gerekmektedir;

-Hangi bilgilerimiz dijital diinyada mahremiyet sinirlart icerisindedir?

-Reel hayatta mahremiyet simirlart icerisine giren bilgiler dijital diinyada neden
paylasima agik hale getirilir?

-Dijital diinyada paylagilmus veriler ile kimler neler yapabilir?

Bu y6nden bakildiginda, reel hayatta mahremiyet “kisinin tek yonlii olarak
belirledigi alanlar” iken, dijital mahremiyet ise gerek teknolojiden gerekse
onu ireten ve titketenden ortaya ¢ikan ¢ok y6nlii bir durumdur.'® Robison
mahremiyet kapsaminda degerlendirdigi dijital mahremiyet kavramini
determinist bir bakis acisi ile ele almaktadir. O bu kapsamda neden-sonug
iliskisi icerisinde dijital kavramini ele almaktadir. Robison, dijital olan seyin
beraberinde halka agik olmasi ve sonucunda mahremiyete zarar vermesinin
sz konusu oldugunu ifade etmektedir. 7 Berkup ise mahremiyet kavrami-
nin daha mithim oldugunu, ¢linkii yasanilan teknolojik yenilikler ile kisile-
rin mahrem alanlarinda degisiklik oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla
kisilerin dijital diinyadaki 6zel ve kamusal alana yénelik algilar1 da bu an-
lamda 6znel oldugu icin mahremiyet algisindaki sinirlar1 da degisiklik gos-
termektedir. ** Bu husus nedensellik ilkesi dogrultusunda degerlendirildi-
ginde, kutsal algi yapisindaki sinirlarin degisimini de géz dniine sermekte-
dir.

Bilgi ve iletisim teknolojilerinin hizla gelistigi bir ¢cagda sosyal, ekonomik,
siyasi ve kiiltiirel alanlarda ortaya ¢ikan biiyiik degisim, fertlerin ¢ok biiyiik
dnem verdikleri 6zel yasam ve mahrem alanlarini tehdit eder hale gelmis-
tir. Yani insan artik telefon konusmalarinin dinlenmeyeceginden, e-posta
mesajlarina bakilmayacagimdan, 6zel hayata ait bilgi ve resimlerinin gazete
sayfalarinda ya da televizyon ekranlarinda yer almayacagindan, saghk du-

Fatma Barkus- Mustafa Kog, “Dijital Mahremiyet Kavrami ve lgili Calismalar Uzerine Bir
Derleme,” Bilim, Egitim, Sanat ve Teknoloji Dergisi (BEST Dergi) 3/1 (2019), 35-44.

7 Wade L. Robison, “Digital Privacy: Leibniz 2.0,” Orbit Journal 1/2 (2017), 1-9.

Bk. Sezin B. Berkup, Sosyal Aglarda Bireysel Mahremiyet Paylasimi: X ve Y Kusaklari Arasinda
Kargilastirmali Bir Analiz (Izmir: Ege Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayinlanmamig
Yiiksek Lisans Tezi, 2015).
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rumlariyla alakali tibbi kayitlarinin giivenliginden ve mali durumlarinin
baskalarina pazarlanmayacagindan emin degildir.” Dijital diinyanin bizi
cepecevre kusattigi giiniimiizde 6zellikle kutsallarimiz olan mahremiyetin
nasil korunmasi hususunda ¢6ziimlerin ¢ok yetersiz oldugu goriilmektedir.
Bu da insanin kutsal olan mahremiyeti basta olmak tizere her alandaki 6zel-
lerinin diger kisiler tarafindan bilinecegi demektir. Ne kadar kisisel verileri
korumayla ilgili yasal diizenlemeler yapilsa da bazen bunlarin dijital diin-
yanin derinliklerinde yok oldugu gériilmektedir.

1.3. Dijitallesme ile Gelen Duygu, Diisiince ve Davranig Mahremiyetinin
fhlali

Dijital diinya realist bir bakis acis1 ile degerlendirildiginde bu mecra, kisile-
re istenilen yénde ¢dziime ulasma konusunda daha kolay, daha pratik ve
daha &zglir bir paylasim alani sunmaktadir. Dolayisiyla dijital diinyanin
beraberinde getirdigi bu dzellikleri, kisiler i¢in birtakim diistince, duygu ve
davranis aktarimini da daha kolay ve pratik hale déniistiirmektedir. insan
sosyal bir varlik olarak cevresindekiler ile iletisim kurma ihtiyacina sahip-
tir. Ozele indigimizde, dijital diinyanin, iginde yasayanlara endeksledigi ve
kisilere bilissel olarak isledigi, popiiler olma ve begenilme arzusu ya da daha
kiiciik bir etkilesim simir1 d4hilinde, kisinin hayatinda olup bitenleri etkile-
sim icerisinde olduklarina gésterme egilimine siiriikledigi goriilmektedir.
Sosyal medya bu anlamda en popiiler dijital arag olup, kisilerin sosyal med-
yada paylasimda bulunma davranislarinin temelinde “begenilme, eglenme,
elestirme, grup aidiyetligi” gibi motivasyonlar yattig1 ifade edilmektedir. *
Ozellikle bu platformlarin sayisi ve cesitliligi arttikca, kullanici sayisinin ve
paylasilan 6gelerin de beraberinde arttig1 goriilmektedir. Bilgi paylasimin-
daki toplumsal egilim ve bunun sebep oldugu paylasim yapmaya yonelik
bireysel tetikleyicilik, dijital hayatin ilkelerini tam anlami ile bilmeyen
kisiler icin ¢ogu zaman gizlilik ve mahremiyet ihlallerine sebep olmaktadir.
Kisilerin duygu, diisiince ve davranislarini bu ortamlardaki psikolojik ve
sosyolojik gereksinimlerini gidermek adina en yakin hissettigi kisi ya da
gruplar ile paylagmasi esasinda bir mahremiyet ihlalidir.”*

1 Mehmet Yiiksel, “Modernlesme ve Mahremiyet.” Kiiltiir ve Iletisim 6/1 (2003), 75-108.

Yiice Zerey, “Facebook Insanlar1” (Erisim 1 Ocak 2012).

Asiye K. Yildiz, “Sosyal Paylasim Sitelerinin Dijital Yerlilerin Bilgi Edinme ve Mahremiyet
Anlayisina Etkisi,” Bilgi Diinyast 13/2 (2012), 529-542.
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Ancak kisilerdeki bu baskin ve 6niine gegilemez hisler ve popiilariteye ayak
uydurma diislincesi ile mahremiyet olgusunun 6nemi ve yeri unutulmakta,
insan metalasmaya dogru yol almaktadir. Ustelik bu yolculukta dijital diin-
yada mahremiyete yeg tutan ve tehlike olusturabilecek bir¢ok 6genin varli-
gindan haberdar olundugu halde, paylasimlara devam edilmektedir.
2.Kutsal Nedir?

Kutsal kavramin kékenine bakildiginda, Arapga “k-d-s" kékiinden geldigi ve
“saadet, devlet, kutsiyet, ugur, baht, talih, mutluluk, hayir, bereket, miibarek” gibi
anlamlari ifade ettigi gériilmektedir. Istilahta ise, “giiclii bir dinf saygi uyandi-
ran veya uyandirmast gereken, kutsi, mukaddes ve tapiilacak veya yolunda can

verilecek derecede sevilen,””

seklinde oldugu belirtilmektedir.

Karadeniz'in kutsal kavraminin sayisiz tanimindan hareket ile bu tanimlar
inceleme yoniinde yaptig1 arastirmada, kavramin su sekillerde ortaklastigs;
“holy, sacred, heiling, kuddds, mukaddes, bereket, harem, haram, tanrisal, askin,
tezahiir, kutsi, Tanri, bozulmayan, dokunulmayan, diizen, numinous, sekiiler olma-
yan-dini, hayw, biitiiniiyle teki, irrasyonel” ortaya ¢ikmustir. Kutsalin her za-
man bir agkinlik alaninda oldugu da iddia edilmektedir. Bu iddia ise kavra-
min tanimini yaparken onun din dis1 olan ile karsit bir manaya geldigine
dayal bir gelenek olusturmustur. Kutsalin bu sekilde belirtilme aligkanhigi-
nin kutsalin kaynaginda Tanr’'nin oldugu anlayisini ortaya cikardigi da
soylenebilir, #

Kutsal kavramina tarihf isleyis yoniinden bakildiginda ilk olarak Durkheim
tarafindan kullanildig1 goriilmektedir. Durkheim’dan bu yana degisik bicim-
lerde belirtilen kutsal kavramina yonelik tanimlamalarin ise genel anlamda
kutsal ve kutsal dis1 seklinde bir karsilastirmaya gidilerek yapildig1 saptan-
maktadir. Bu yaklasimin kutsali aciklarken kutsal olmayan yani profan ile
aciklamaya yonelik bir anlayis icerisinde oldugu soylenebilir. * Burada
bahsedilen karsithik durumu, profanin siradanlk, aleladelik gibi 6zellikleri
olmas ve kutsalin ise sira digilik, olaganiistiiliik gibi 6zelliklere sahip olma-
sina dayanmaktadir. * Durkheim’in kutsali agiklamasindan sonra bu kavra-

2 Tiirk Dil Kurumu. “Kutsal”, Tiirkce Sozliik (sozluk.gov.tr), (2019).

Sitki Karadeniz, “Bir Kavram Habitusu Denemesi: Kutsal,” Uluslararast Sosyal Arastirmalar

Dergisi 11/56 (2018).

2 Bk, Mircea Eliade, The Sacred and The Profane. trans. Willard R. Trask-Harcuort Brace, (1959).

% Sinasi Giindiiz, “Kutsal Hakkinda Konugmak: Dinsel Séylemde Mitos.” Milel ve Nihal 6/1
(2009), 10-11.
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min din bilimlerindeki gelisimi sonraki dénemlerde Rudolf Otto, Joachim
Wach, Van Der Leeuw, Mircea Eliade gibi isimler ile daha da kapsamli hale
geldigi gortlmektedir. Durkheim kutsal kavramini din-toplum iliskisi yo-
niinden ele almis, Otto daha ¢ok kavramin rasyonel olmayan, gizemli tara-
fin1 belirtmistir.”® Eliade ise kutsali evrensel boyuttaki bir fenomen olmasi
yonii ile ele alarak incelemistir., ¥ Bu anlamda tarihi siireg igerisinde gegir-
digi kavramsal asamalara da bakilarak, kutsal tizerine genel bir tanim yapil-
diginda; “dogaiistii varliklar ile baglantih olan askin bir gii¢” tanimlamasinin
uygun oldugu sdylenebilmektedir. **

Buradan hareketle dini ve dini olmayan bir temelde kutsal kavramina bakil-
diginda; kutsalin dokunulmaz, &zellestirilmis ve korunma altina alinan
nitelikte, kendisine ayr1 bir deger atfedilen bir olgu oldugunu séylemek
miimkiindiir. Toplumda herhangi bir seyi kutsal olarak gérme sebebinin
altinda o seye saygi duyma ve onu muhafaza etme davranisi yatar. Ornegin;
aile kurumunu kutsal yapan, aile tiyeleri ve toplumda icra ettigi gérevi
bakimindan saygiy1 ve beraberinde onun korunmas: gerektigine inanilan
bir olgu olmasindandir. Ya da ahlaki degerlerin toplumda kutsal kabul
edilmesi, toplumdaki yeri ve 6nemine binaen etik ilkeler ile birlikte muha-
faza edilmesi gerektigine inanilan bir olgu oldugu icin onlar1 kutsallastirir.
Toplumumuzda bu ydnden kutsal olarak goriilen olgulara aym sekilde bir-
cok drnegi vermek miimkiindiir.

2.1.Degisen Kutsal Algisi

Ronesans ve Reform ile baslayip Aydinlanma cagi ile devam eden sekiiler
kiiltiiriin bireysel ve toplumsal anlamda bir¢ok kirilmay1 meydana getirdigi
ve mahremiyet anlayisinin da bu baglamda etkilendigi goriilmektedir. Geg-
mis zamanlarda “mahremiyet ihlali” adi altinda ayip sayilan ya da hos gé-
rilmeyen bir¢ok husus, artik normallestirilmistir. Bu normallesme mimari-
de, cinsiyet ve beden algisinda degisikliklere sebebiyet verdigi kadar, aile
hayatin, eslerin aile igi rollerini ve toplumsal hayat1 da o denli etkilemis-
tir.”” Ayni zamanda teknoloji ile gelisen dijital diinya icerisinde de degisim-

2% Bk. Rudolf Otto, The idea Of The Holy, trans. John W. Harvey, (Oxford University Press, 1936).
77" Mustafa Unal, Dinlerde Kutsal Zamanlar. (istanbul: IQ Kiiltiir Sanat Yayincilik, 2008), 204.
Muammer Cengil- Dila Tekin, “Kutsal Zaman, Algilanis Bigimi ve ibadet Hayatina Etkisi,”
Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/29 (2016), 33-63.

Mustafa D. Dereli, “Mahremiyetin Déniistimiiniin Dini Hayata Etkisi.” Tiim Yonleriyle Mah-
remiyet, ed. H. Sule Albayrak (Ankara: Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanlig1, 2022), 189-213.
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lerin meydana geldigi bu hususlar, mahrem ile kutsalin ortak bagi ve ne-
densellik ilkesi baglaminda degerlendirildiginde, degerlere bakis agisini ve
kutsal algisini da farkli bir yone dogru siirtiklemistir.

Giddens, cinsellik ve mahremiyet anlayisinin Bati kiiltiirtinde yol acgtig1
doniisiime yonelik olarak ele aldigi eserinde, doniisiimiin altinda yatan
temel sebebin modernlesme oncesi kiiltiirlerde gelenek ya da biyolojik fak-
torler gibi bazi1 digsal faktorlerin etkisinde kalan toplumsal hayatin, modern
dénemde “miidahaleye daha ¢ok maruz kalmaya acgik olmasi” olarak ifade
etmektedir. ¥ Ayrica mahrem alanin teshirciligine dayali olarak &zel ve
kamusal alan etkilesimini de dile getirmek gerekmektedir. Dijital diinyanin
ortaya cikardig1 gozetim teknikleri ile mahrem alan, kamusal alan tarafin-
dan agindirilirken, diger taraftan da ifsa ve teshirler ile kamusal alan, mah-
rem alan tarafindan isgal edilmektedir.** Ornegin; telefon galerisinde fotog-
rafi bulunan bir kimsenin o fotografi galeri ile sinirh olan §zel alana sahip
iken, fotograf sosyal medya hesabindan paylasildiginda kamusal alan igeri-
sine girmektedir. Sonug olarak, 6zel ve kamusal alanlar arasindaki gecisken-
lik ve aradaki ayrim ¢izgisinin giderek yok olmasi, dini konularda hassasiyet
tasisa da sosyal medyanin cezbedici atmosferinden kendisini kurtaramayan
kullanicilarin gériinmeye dayali istek ve arzularini gogunlukla etkilemekte-
dir.

inang, degerler ve kutsala atfedilen 6neme yénelik alginin degisime ugra-
mas! ile mahremiyet ikiye bdlinmiistiir. Diger bir ifade ile “korumaci mah-
remiyet” anlayisinin yerini “teshirci mahremiyet” almis ve bu doniisiime
bagl olarak, kisilerin dini hayati ve dindarhigini ciddi diizeyde etkilemistir.
Ayrica dijital diinya geng yasli fark etmeksizin her yasa hitap edecek diizey-
de bir yayginlik kazandigi i¢in teshirci mahremiyetin sinirlar1 ve boyutlar
béylece genislemistir. *2

% Anthony Giddens, Mahremiyetin Déniisiimii, cev. Idris Sahin, (Istanbul: Ayrinti Yaynlari,

2014), 172,176.

Hiilya Oztekin-Ahmet Oztekin, “Modernlesme-Mahremiyet iliskisi ve Siber Mekanda
Mahremiyetin Aleniyete Déniismesi,” e-Journal of New World Sciences Academy 5/4 (2010),
526-540.

Dereli, “Mahremiyetin Déniisiimiiniin Dini Hayata Etkisi,” Tiim Yénleriyle Mahremiyet, 189-
213.
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2.2.Dijital Kutsal

Kutsal kavraminin igerik ve baglamma bakildiginda genel kapsaminin di-
sinda inang ve degerler ile ilgili olan y6nii “dijital kutsal” tanimlamasina
tabi tutulabilir. Bu anlamda mahremiyet ile bir¢ok yonden baglantisi olan
kutsala bakis acisindaki degisimlerin, mahremiyetin doniisiimiindeki etkisi-
ni bir kez daha dile getirmek gerekmektedir. Bilgi teknolojilerindeki yeni-
likler ve beraberinde gelen giivenlik ve gizlilik ihlalleri gibi hususlar, mah-
remiyet icin elbette 6nemlidir. Ancak bunun yaninda bireysel ve toplumsal
yénden daha da vahim olan sorunun, islam dini i¢in degerlendirildiginde,
inang ve degerlerin yok sayilmasina kadar giden inang ve deger ihlali oldu-
gunu sdylemek miimkiindiir. Bir toplumun yapitaslar1 ve biricikligini olus-
turan en Onemli unsurlarindan biri olan kiiltiir yapisi, inang, deger ve
normlari silinmeye basladiginda o toplumun yikilmaya miisait bir hale gel-
digini ve bu bakimdan konunun hassasiyet tasidigini belirtmek gerekir.
Mahremiyetin asirlar boyu bir gelenek haline gelen bazi deger ve davranis
formlarinin degismesi bu anlamda mahremiyete, kutsala y6nelik hassasiyet
gosteren Kkisiler i¢in ciddi bir endise olusturmaktadir. **Cinsellik ve beden
algisinin farkh yonlere evrilmesi ile sosyal medyanin kisileri yasadiklari her
am paylagmaya itmesi, en mahrem ve 6zel anlarin, mekanlarin, davranigla-
rin, duygularin ve diisiincelerin teshir edilmesi ve bunun “mahrem olan
kutsaldir” anlayisini gz ardi ederek miireffeh bir géniil ile ifa edilmesi,
kutsalin ve mahremiyetin adinin unutulmasi yéniinde alarm canlarinin
caldigini géstermektedir. Ritzer'in ifade ettigi gibi kendi mahrem alanimiz
olan evimizde dahi goriinmekten ve tiketime dahil olmaktan kendimizi geri
tutamiyorsak, ashnda si§inacak bir limanimiz kalmamis demektir.*

Dijital diinyada normallesen beden teshirciligi ve kisilerdeki kutsal algisini,
dinlerde bedene atfedilen kutsallik acisindan ele alan Tekin, beden odakli
mahremiyet algisina yonelik degerlendirmesinde, icinde yasadigimiz
post/modern ¢agi, kutsaldan ve degerlerden bagimsiz olan sekiiler beden
algisimin egemen oldugu bir dénem seklinde tanimlamaktadir. Bu baglamda
beden iizerinden ilk tartisilmasi gereken sorunsal onun metalasmasidir.

Tekin’e gore bedenin kutsallik arz etmesi, emanet olarak bizlere verilmesi

Dereli, “Mahremiyetin Déniistimiiniin Dini Hayata Etkisi,” Tiim Yénleriyle Mahremiyet, 189-
213.

Bk. George Ritzer, Biiyiisii Bozulmus Diinyay: Biiyiilemek, gev. Sen Siier Kaya, (Ayrint1 Yayin-
lar1, 2011).
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ve metalagsmaya direnmesi arasinda sig olmayan anlaml iliskiler bulunmak-
tadir. Modern donem ile insanin Tanri’dan yavas yavas kopmasi ile baslayan
sekiilerlesme siireci sonunda, beden kutsallik ile ilintisini kaybetmis ve
sekiilerlesen insanin tasarruflari dogrultusunda bir¢ok seye maruz kalmis-
tir. Boylece insan bedeni, giice ve metalasmaya olan direng noktalarinda
gittikce zayiflayarak sekiilerin tutsagi olmaya baslamis, kutsal algisini ve
degerlerini bu yénde arkaya atmugtir. Zira bedenin Tanri ve kutsallikla ilin-
tisini kaybetmesi, ortodoksisini olusturan temellerden azade kilinmasini da
beraberinde getirmektedir. **

Kisilerin kendisine ait fotograflari, filmleri, arkadaslari, anilar1 ve anlar1 her
gecen giin daha fazla goriintir kilindig1 bu dénemde, postmodern insanin
tipki bir filmin basroliinii oynamak veyahut bir hikiyenin kahramani olma
istegi * kisinin kutsal algisim degistirecek kadar kisiyi etkilemekte, bu du-
rum etrafin ve yapilan 6rneklerin biiyiisiinde kalarak, g6z 6niinde bulunma
ve yildizlagsma diirtiisii ile daha da eklemlenmektedir.

Dijital diinyadaki platformlar ve uygulamalarda teshirciligi dort baglik al-
tinda ele alan Bostanci (2022), “herkes gibi olma, baskalarina benzeme ve 6zellik-
le poptiler kimlikleri taklit etme” davranisi ile yapilan teshiri “géniillii ifsa” ola-
rak degerlendirmektedir. Bu ifsa yolu ile gercekte var olan kimligin sahip
oldugu mahrem bilgileri, sanal olan kimlik degerlendirerek biiyiik bir cesa-
ret ile kamuoyuna sergilemektedir. ¥ Bu anlamda gondlliik ve cesaret ile
yapilan dijital diinyada var olma odakli bir kutsal ihlalinden bahsetmek
mimkiindiir.

Mahremiyete ve kutsala bakis agisini, dsnem ve teknolojik gelisimlerin
konumu etkilemektedir. Toplumlarin bu olgulara farkli zamanlarda farkli
anlamlar yiklemesi algilarindan kaynaklanmaktadir. Gergek hayatta inang
ve degerler, kiiltiirel normlar hayatimizda ne kadar var olsa da yasamimiz-
da yer edinen sanal diinyada var olma, begenilme hissi ve merak duygusu
ile gelen dijital diinyadaki arastirmacilik bu algiy1 degistirmektedir.*

% Mustafa Tekin, “Beden ve Mahremiyet,” Tiim Yonleriyle Mahremiyet, ed. H. Sule Albayrak

(Ankara: Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanligi, 2022), 151-171.

Nazife Sisman, Dijital ¢ajda Miisliiman Kalmak, (istanbul: insan Yayinlari, 2016), 141.
Mustafa Bostanci, “Internet ve Sosyal Medyann ifsa Kiiltiirii,” Tiim Yénleriyle Mahremiyet,
ed. H. Sule Albayrak (Ankara: Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanlig, 2022), 353-365.

Fatma Barkus - Mustafa Kog, “Dijital Mahremiyet Kavram ve ilgili Calismalar Uzerine Bir
Derleme,” Bilim, E§itim, Sanat ve Teknoloji Dergisi (BEST Dergi) 3/1 (2019), 35-44.
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Mahremiyet algisinin mahremiyetin hangi boyutlari ile ele alindigina gore
degisiklik gosterdigini ifade eden Berkup, bireylerin mahremiyet anlayisi-
nin 6zele indigimizde dijital diinyadaki mahremiyet algilarinin toplumdan
topluma, kiiltiirden kiiltiire, teknolojinin gelisimi ile birlikte ise ayni top-
lumda kusaktan kusaga degistigini belirtmektedir. Ciinkii kusaklar icin ye-
tisme donemlerine bagh olarak icerisinde bulunduklari dénemin ideolojik
yapisindan teknoloji ve medyanin etkisinin oldugu bireyselciligi tesvik eden
diisiince yapisina kadar bircok etkisinin oldugu sdylenebilir. Ornegin;
1980’lerden sonra dogan kusagin, teknolojik dgeler ile i¢ ice biiyiiyen bir
kusak olmalar1 hasebi ile kisisel ya da genel kapsamli her tiirlii bilgi ve go-
riintli paylasimini kisitlanma, sinirhlik ve ¢ekinme yasamadan yaptiklari
gorilmiisttr.”

Yildirim ve Miicahit genglerde dindarlik ve modernlesme algisi {izerine
yaptiklar1 bir arastirmada, Tiirk halkinin modernlik algis1 veya modern
degerlere yonelik diisiincelerini analiz etmek amaci ile yapilan arastirma-
larda modernlik algisimin yiiksek oldugunu saptamislardir. * Tirkiye'de
bireyselciligin modernligi temsil eden bir unsur oldugunu saptayan Karaki-
tapoglu, Aygiin ve imamoglu ise bu durumun ayrica yiiksek bir oranda ol-
dugunu tespit ederken, Deger, yiiksekdgrenim gérmiis geng kadinlarin mo-
dernlik algilarindaki yiiksekligin fazla oldugu sonucuna ulagmigtir. *' Daci
ise Istanbul’da bulunan 6 tiniversite 6grencisi ile yaptigi calismada gengle-
rin modern degerlerden “6z yénelim” degerine diger degerlerden daha ¢ok
dnem verdikleri bulgusuna ulasmistir.*” Dolayisiyla modernlesmenin bu
kapsamda kisilerin degerlere bakis agisi ve davranisa yansitma bigimlerinde
degisim meydana getirdigi, mahremiyet ve kutsalin da bundan dolayh ola-
rak etkilendigi gériilmektedir.

Yildiz, “Sosyal Paylasim Sitelerinin Dijital Yerlilerin Bilgi Edinme ve Mahremiyet Anlayisi-
na Etkisi”, 529-542.

“ Esra Yildirim - Mustafa Miicahit, “Genglerde Dindarlik ve Modernlesme Algisi: Sivas Cum-
huriyet Universitesi Ornegi,” Biilent Ecevit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (2020),
537.

A. Zahide Karakitapoglu- E. Olcay imamoglu, “Value Domains of Turkish Adults and Uni-
versity Students,” The Journal of Social Psychology 142/3 (2002), 333-351.

Zehra N. Daci, Universite Ogrencilerinde Deger Algilamalari: Istanbul'daki Universitelerde Uygu-
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lama, (istanbul: istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayinlanmamis Yiiksek Li-
sans Tezi, 2013).
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3.Nedensellik ilkesi Cergevesinde Mahremiyet ve Kutsal {ligkisi

Nedensellik ilkesi

Nedensellik, felsefe tarihinde bircok filozof tarafindan {izerinde diistiniil-
miis ve farkh yaklasimlarda bulunduklar1 bir kavram olmustur. Kavram,
Sokrates Oncesi zamanda ortaya ¢iksa da onu ilk defa bir prensip olarak
ortaya koyan Platon’dur. Platon’un “Her var olan veya degisen seyler bir
nedenden dolay1 meydana gelir” diisiincesi, nedene verdigi 6nemi géster-
mistir. Ancak nedenselligin kapsamli bir sekilde agiklamasmi yapan kisi
Aristoteles’tir.” Antik Yunan, orta ¢ag ve modern felsefe tarihi filozoflari-
nin ayr1 ayr1 goriislerde bulundugu ve yasamdaki isleyise dair neden-sonug
iligkisini irdelemeye ¢ahistig1 nedensellik kavraminin bu kapsamda énemli
bir yere sahip oldugunu séylemek gerekir.

Nedensellik kavrami felsefe literatiiriinde cesitli agilardan agiklanmaya
calisilmigtir. Ornegin Cevizci bu kavrami, “bir seyi degistirmeye, bir fenomen ya
da olayt meydana getirmeye yetili olan sey ya da kosul, olusturucu etken; bir seyi
ortaya ¢ikartan, kendisi olmadan o seyin kesinlikle var olamayacagi sey; bir olaymn
ortaya ¢ikist, varliga gelisi, dogusu icin zorunlu ve yeterli olan ve o olaydan zaman-
sal olarak dnce gelen sey; bir olayn ortaya ¢ikisinin yeter kosulu; sonucunun kendi-
sinden zorunlu olarak ¢iktigi sey, durum, olay ya da fenomen” olarak tanimlar-
ken*!; Akarsu “nedenle etki arasindaki bagint1” olarak tanimlamistir, *

“Her olay bir nedene bagl olup, ayni kosullar altinda aym nedenlerin aym sonuglart
ortaya ¢ikarmast seklinde formiile edilen” nedensellik ilkesi, felsefe tarihinde
farkli gérislerin ve analizlerin oldugu énemli bir kuramdir. Bunlardan biri
nedensellik ilkesi {izerine kapsamli bir sorusturma yapan filozoflardan Da-
vid Hume'un goriisleridir. Hume, nedenselligi bir 6n kabul olarak gérme-
mekte olup, kavramin kékenine inerek farkli bir yon ¢izmistir. Hume, empi-
rist gelenege bagh bir filozoftur ve bu gelenegin ana tezi, tiim bilginin kay-
naginin deneyim oldugudur. Deneyim izlenimleri, izlenimler ise idealar:
meydana getirmektedir. Bu teze bagl olarak Hume, nedensellik ideasina
karsilik gelen bir izlenimin olup olmadigini sorgulamistir. Empirist gelene-
ge bagl olan Hume, bu gelenegin deneyimin nedenselligi sart kostugunu

43

Bk. W. Jerry. Oakes, The Function of the Forms: Examining Plato’s Conception of Aitia Against the
Criticisms of Aristotle, 2015.

“  Ahmet Cevizci, Felsefe Sézliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2002), 1231.

4 Abdurrazzak Dursun, “David Hume ve Gazali’de Nedensellik Problemi,” Kirikkale Universitesi

Sosyal Bilimler Dergisi 5 /2 (2015), 1-11.
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géremeyerek, sirf bu kavramla deneyim sirasinda karsilastig1 icin nedensel-
ligin deneyimden tiiredigine inanmaktadir. *

Bahsedilen filozoflar disinda nedensellik ilkesi tizerine bir¢ok farkli diisiiniir
ve goriisii ile ilgili bilgi vermek miimkiindiir. Ancak makalenin felsefe ala-
ninda bir arastirma makalesi olmamas yont ile felsefi literatiirde ele alin-
dig1 kadart ile ayrintili ve kapsamli olarak makalede yer vermenin miimkiin
olmadigini belirtmek gerekir. Burada makale agisindan temel alman husus,
kavramsal ve kuramsal cergeve itibari ile yéntem olarak kullanilan neden-
sellik ilkesinin ne olduguna dair genel hatlari ile bilgi vermektir. Nitekim bu
yontem ile dijitallesme ve beraberinde getirdikleri ile kutsal algisindaki
degisimi ve sonucunda ortaya c¢ikan mahremiyetteki ihlaller arasindaki
nedensellik zincirini g6z niine sermek amaglanmigtur.

Mahremiyet ve kutsal arasindaki iliskiye bu baflamda bakildiginda;

Mahremiyet kutsal bir olgudur. Dolayisiyla mahremiyete verilen deger bir
nevi kisinin kutsalina verdigi degerdir. Ancak dijital diinya ile birlikte bu
deger giiniimiizde ne diizeydedir veyahut bu degere gerekli 6nem verilmek-
te midir? Sorusu bir sorun olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Mahremiyet ve kutsal iliskisine deginirken, konuyu makalenin basinda
belirtilen kavramsal analizler dogrultusunda ele alarak agiklamanin makul
olacag diisiintilmektedir. Bu dogrultuda dikkat edilirse, her iki kavramin
kokeninde de haram kavraminin yer aldig1 goriilmektedir. HRM kokiinden
gelen mahremiyet kavrami ile anlamlarindan biri haram olan kutsal kavra-
minin, semantik agidan ortak kéklere sahip oldugunu séylemek miimkiin-
diir. Dolayisiyla kavramsal agidan ortak bir paydaya sahip olan bu ikilinin
ayrica nedensellik kuramina gore de iliskisinin oldugunu konu ¢ercevesinde
aciklamak mimkiin goriinmektedir. Nedensellik kuraminin igerigine de
binaen toplumsal alg1 yapisindaki degisim, mahremiyet olgusunun da radi-
kal yonde degisimine neden olmustur. Bu degisimin oldugu alanlardan biri
de dijital mecradir. Teknolojinin ve buna bagh olarak sosyal mecralarin
kullaniminin artmas: ile beraberinde gelen kutsallik algisindaki degisim ve
sonucunda ortaya ¢ikan mahremiyet yozlasmasi ve ihlali, glinlimiizde ciddi
anlamada bireysel ve toplumsal yonden zarar verici bir boyuttadir.
Dolayisiyla mahremiyet olgusuna bakis acisinda, dogrudan dijital mahremi-
yet demek yerine kutsal algi yapisinin degisimi ile gelen mahremiyet nok-

4 Asli Uner, “Nedensellik ilkesi: Hume’a Kars1 Kant,” Mavi Atlas 3 (2014), 100-108.
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sanligi demek daha dogru olmaktadir. Kutsal algi yapisinin degisiminin
icerisinde de duygu, diisiince ve davranis dolayisiyla psiko-sosyal etkenlerin
varlig1 ile gelen bir degisim séz konusudur. Bu degisimde ise iradeyi ele
geciren popiilerlik ve 6zgiirliik anlayisi ile duygusal diirtiilerin beraberinde
ortaya ¢ikan davranis bicimleri, mahremiyet olgusunun yozlasmasina hatta
bazen yok olusuna kadar varmaktadir. Sadece ahlaki anlamda bir mahremi-
yet degil, diisiince ve duyguyu yansitan kisiye 6zel konularin da kendi ira-
desi ile ortaya serilmesi, diislince mahremiyetinin 6ziine kisinin kendi istegi
ile sikt1g1 bir kursun gibidir.
Sekil 1: Nedensellik flkesi Baglaminda Mahremiyetin Doniisiimii

DONUSUM

ouxw g

Yapoedel

. s adipmatik
Degerve Traraformasyon
wermladabi
Dedigh

@ Deital DUmEAne
Olugamu

Teknclojnin

Konunun nedensellik ilkesi baglamindaki kismina bakildiginda;
“her olay bir nedene bagl olup, ayni kosullar altinda ayni nedenlerin aym sonuglart
ortaya ¢ctkarmast” olarak tanimlanan nedensellik ilkesine gore,

Teknolojinin gelisimi, Mahremiyetin d6-

Dijital diinyanim olusumu, — nusimindeki ne-

Deger ve normlardaki degisim, denler zinciridir.
Kutsal alg1 yapisindaki paradigmatik transformasyon
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Sonug

Dijital diinyanin bizi ¢epecevre kusattigi giiniimiizde 6zellikle kutsallarimiz
olan mahremiyetin nasil korunmasi hususunda ¢6ziimlerin ¢ok yetersiz
oldugu goriilmektedir. Bu da insanin kutsal olan mahremiyeti basta olmak
tizere her alandaki 6zellerinin diger kisiler tarafindan bilinecegi demektir.
Ne kadar kisisel verileri korumayla ilgili yasal diizenlemeler yapilsa da ba-
zen bunlarin dijital diinyanin derinliklerinde yok oldugu goriilmektedir.
Bilgi teknolojilerindeki yenilikler ile hayatimizda meydana gelen bircok
faydadan sz etmek miimkiindiir. Ancak bunun yaninda bu yenilikler ile
gelen ve kok degerlerimizi yavas yavas yok etmeye dayali bireysel ve top-
lumsal alg1 yapisindaki alisilagelmisin disindaki degisimin, mahremiyet ve
kutsal konusunda hassasiyet gosteren kisiler icin kaygi uyandirici bir husus
oldugunu sdylemek gerekir.

Ozel alan ve kamusal alan ayriminda, arada yer alan cizginin silinmeye
baslamas ile kisilerin dijital ortamdaki 6zel ve kamusal alan algilarinda
dznellige dogru kayma gerceklestigi icin mahremiyet algi sinirlarinda da
degisim s6z konusu olmaktadir. Robison dijital diinyada her seyin halka agik
olup, mahremiyete zarar verdigini agiklamaktadir. Yine Berkup, mahremi-
yet kavraminin giiniimiizde bu anlamda daha degerli bir kavram oldugunu
dile getirmektedir.

Kiiresel simirlar ddhilinde ortaya cikan dijital diinya araglari ve dzellikle
yaygin ve sik kullanilan sosyal medya platformlarinin mensei genellikle bati
diinyasina aittir. Dolayisiyla bati medeniyetinin kiiltiirel kodlarina dayal
olan bu araglarin kullanimi ile mahremiyet algisinda, “sir saklamanin geger-
sizligi, goriintiintin icerigi, dis giizelligin i¢ giizelligi, retorigin 6zii, hirsin erdemleri
baskilayisi, gosterisin endiistri haline gelisi, toplumsal dayanisma mekanizmalari-
mn zayiflamast ve bireyciligin yayginlasmast” etkilidir.*’

Descartes’in “Diistiniiyorum Gyle ise varim.” yargisi, giiniimiiz dijital diinya-
sinda degisime ugrayarak, “Gériiniiyorum dyleyse varim.” yaklasimu ile inter-
net ve sosyal medya kullanicilarinin geneli {izerinde hakim bir goriis olarak
yayginlasmaktadir.”® Bu durumun altinda yatan sebeplerin basinda modern-
lesme ve beraberinde dinin, dinf sembol, kutsal ve degerlerin deger kaybet-
tigi bir siireci niteleyen sekiilerlesmenin yansimalar1 gelmektedir. Unlii

¥ UHIM, “Sosyal Paylasim Siteleri Sorusturmas:” (Erisim 1 May1s 2011).

#  Bk. Zygmunt Bauman - David Lyon, Akiskan Gézetim, gev. Elgin Yilmaz, (istanbul: Ayrinti

Yayinlari, 2013).
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filozof Schiller’den esinlenen Weber'e gore sekiilerlesme, “‘rasyonellesme’
veya ‘diinyamin biiyiisiiniin bozulmasi™® yani Tanrilarin, animistik ruhlarmn, biiyii
ve tilsimin dogadan kovulmasi, Tanri'y: ve insant dogadan arindirma” demektir.
Boylece gizem kavrami, igine girilip arastirilarak agiga kavusturulan bir
kavram olmak yerine teshire acik olan, akil ve teknolojik 6geler ile fethe-
dilmesi gerekli olan bir sey haline gelmistir. Devaminda gelisen mantalitede
ise insan, dogay ilahi bir varlik olarak degil, kendi istek ve ihtiyaglarina
nazir bi¢imde tasarrufta bulunabilecegi bir mecra olarak gérmeye baslamis-
tir.*® Dogaya benzer sekilde dinlerin de kutsallik atfettigi basta beden olmak
lizere modern/sekiiler kisinin mahremi ve gizemli olan seylerinde biitiin
sirlarmin kesfedilmesi ve bu alana rahatca herkesin misafir edilmesinde
hassasiyetin ortadan kalkmasi durumu ortaya ¢ikmistir. Bu siirecte dinin,
kutsalin ve degerlerin bireysel ve toplumsal etkisini kaybetmesi ile kisilerin
uzak mesafe dahi olsa etkilesimini saglayan ve goriintirliikle bireyselligini
artiran bir dzgiirliik alani sunmast ile dijital diinya, “Her insan bir diinyadir.”
anlayisimin yer aldig1 bir alan olmustur. Bu alan ise kisilere bilinglerin sekii-
lerlesmesine kadar giden bir bakis agis1 olusturmustur. Insanlar kisisel ter-
cihlerinde dini referanslara daha az bagvurur olmustur. *' Birbirine bagh
nedenler zinciri ile zamaninda gizemli ve dokunulmaz olan mahrem/ &zel
alanin, sekiilerlesmenin de etkisi ile bu 6zelligini yitirerek kutsal algis1 yapi-
sindaki degisimi meydana getirdigi ve bu durumun ise alenilestigi goriil-
mektedir. *

Dolayisiyla bu iliskiye gore dogrudan “dijital mahremiyet” tanimlamasim
kullanmak yerine dijital kutsal ile gelen kutsal olgusuna yonelik algi yapisi-
nin degisimini tanimlayan bir tamlamanin kullanilmas: 6neri olarak sunu-
labilir. Ayrica bilgi ve iletisim teknolojilerinde insanliga fayda saglayan
bir¢ok gelisme ve yeniligin oldugunu tekrar ifade etmek gerekmektedir.
Makale, bu yeniliklerin tamamen bireysel ve toplumsal zarar1 oldugunu
degil, baz1 kutsal ve deger arz eden kdklerin kurutulmaya kadar varan yo-

* Bk. Hans Gerth- C. Wright Mills, From Max Weber: Essays in Sociology (Oxford: Oxford Univer-
sity Press,1946).

William H.Swatos - Kevin J. Christiano, “Secularization Theory: The Course of a Concept,”
Sociology of Religion 60 /3 (1999), 209-223.

Bk. Peter L. Berger, The Sacred Canopy: Elements of a Sociology Theory of Religion, (Doubleday,
1967).

M. Ali Kirman-Talip Demir, “Sekiilerlesme Perspektifinden Mahremiyetin Déniisiimii,”
Mahremiyet Algilart Sempozyumu (Ordu: Ordu ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2016), 509-510.
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niinii, nedensellik ilkesi ve kutsal algi yapisindaki paradigmatik transfor-
masyonun etkisi lizerinden agiklamaktadir. Esasinda yararl tarafini kul-
lanmak makulken, yararini zararli hale déniistiiren bilissel dontisiimii ve
beraberinde getirdigi kokli degisimlere dikkat cekmeyi hedeflemektedir.
Bu dogrultuda ise basta kavramsal analizlerden baslayarak degisime ugra-
yan seyin ne olduguna dair dogru tanimlamalar ile konuya el atmak gerek-
tigi, devaminda koklerimiz, kutsal ve degerlerimiz {izerine bilinglendirme
ve egitim faaliyetleri, gerekli olan yaptirimlardan BIT aracilig ile bazi ihlal
dnleyici kisitlamalar ile durumun 6niine az da olsa gegilebilecegi diisiiniil-
mektedir.
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0z Calisma, Kuzey Suriye'nin kurtarilmis bélgelerinde tiim kademelerdeki okullarda
6gretmenlerin maruz kaldig psikolojik titkenmislik diizeyi ve egitim alanindaki is
performanslar: arasindaki iliskiyi belirlemeyi amaglamaktadir. Arastirma, betimle-
yici bagmtili yaklasima dayanmaktadir. Calisma Grneklemini 2021-2022 akademik
yili i¢in Kuzey Suriye'nin dzgiirlestirilmis bolgelerinde 161 erkek ve kadin 8gretmen
olusturmaktadir. Arastirmanin amaglarina ulasmak igin tiikenmislik 6lcegi (Maslah)
ve is performansi 6lgegi icin hazirlanmus bir anket ile temsil edilen ve her bir 5lgege
ait maddelerden olusan bir arag kullamlmustir. Sanal gerceklik, gecerlik giivenirlilik
ve Koronbah Alfa denklemi kullanilmistir. Gergeklik ve giivenirlilik gostergelerinin
kabul edilebilir diizeyde oldugu tespit edilmistir. Bu ¢alismanin sonuglari, erkek ve
kadin &gretmenler icin hem psikolojik titkenmislik diizeyinin hem de is performansi
diizeyinin ortalama diizeyde oldugunu gostermistir. Calisma ayrica psikolojik tii-
kenmislik ve is performansiyla kadin ve erkek 6gretmenlerin is tiretimleri arasinda
ters bir iliski oldugunu da géstermistir. Arastirma, en Snemlileri kadin ve erkek
dgretmenlere kisisel ve mesleki diizeyde maddi destegin artirilmasi ve egitim ve
dgretim gdrevlerini daha iyi yerine getirebilmeleri icin mesleki yiiklerinin azaltil-
masina yonelik calismalar olmak {izere bir dizi 6neri ile sona ermistir.

Anahtar Kelimeler: Tiikenmislik, psikolojik, mesleki, performans, egitim, Suriyeli,

psikolojik stres.

Abstract: The study aims to identify the level of psychological combustion suffered
by teachers in the liberated north of Syria and its relationship with the performance
of careers in the field of education in schools at various stages, The study relied on
an associated descriptive approach, The study members are from (161) teachers in
the liberated north of Syria for the academic year 2020-2021. To achieve the objec-
tives of the study, a tool was adopted represented by a questionnaire prepared for
the psychological combustion measure and the functional performance measure,
consisting of paragraphs for each scale. Where the use of virtual honesty and sincer-

ity construction indicators and stability, and the use of the equation Cronbach al-
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pha, Indicators of honesty and persistence were acceptable, and the results of this
study showed that both the levels of psychological combustion and job performance
came to an average level for teachers, The study also showed an inverse correlation
between psychological combustion, functional performance and professional pro-
duction among teachers, The study concluded with a number of recommendations,
the most important of which are: to increase material support for teachers at the
personal and professional levels and to reduce their professional burdens so that

they can better perform their educational and educational duties.
Keywords: Burnout, psychological, career, performance, education, Syrian, psycho-

logical pressure.
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_ N
DUNYEVILESME
VE Z{HD

Din, diinyevilesme ve ziihd adli eserin iki baskisi bulunmaktadir. Eserin ilk
baskis1 2005 yilinda Arastirma Yayinlari tarafindan basilmistir. fkinci baskis
ise, 2014 yilinda Ankara Okulu Yaynlarindan ¢ikarilmistir. Elimizde incele-
digimiz ikinci baskisina ait olan eseri doktora derslerinde bizzat istifade
ettigim saymn hocam Prof. Dr. Ahmet Yildirim ile miitalaa etme firsat1 bul-
dum. Bu eser lizerine su ana kadar ii¢ tanitim yapilmistir. Bizim burada bu
eseri tekrar tanitmaya girisme sebebimiz, giintimiizde teknolojinin de ge-
lismesiyle hizla artan diinyevilesme ve diinyaya daha fazla artan meylin
nasil olmasi noktasinda aydinlatici mahiyette olan bu kitabi tekrar giinde-

*  Doktora Ogrencisi, Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel
islam Bilimleri (Hadis) Ana Bilim Dali, e-mail: hmyraylmztrk@gmail.com,
ORCID: https://orcid.org/0000-0001-8801-6442
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me getirmektir. Cagimiz insaninin hem okuyup bundan istifade etmesi hem
de yeni nesillere aktarmasini arzu ettigimiz icin boyle bir tanitima ihtiyag
oldugu kanaati hasil oldu.

Din, diinyevilesme ve ziihd isimli eser; 6nsdz, giris, iki bolim ve sonugtan
olusmaktadir. Onsézde; din, sadece Allah’la kul arasinda bir iliskiden ibaret
olmadig1 ve dini, insanin insana, topluma, tarihe, tabiata ve Allah’a kars
olan bakis agisini sekillendiren bir “diinya goriisii” olarak tarif edilmistir.
Bu durumda problemin 6ncelikle dinin bir zihniyet ve diinya gorusii olarak
idrak edilmeyisinden kaynaklandigini gérmekteyiz. Dolayisiyla dinimizin
zihniyet alani icerisine giren esyaya, tabiata ve maddeye bakis1 6nemlidir.
Madde ve diinyalik ugruna savagslarin yapildig1 bu diinyada, inanan bireyin
diinyaya bakis1 ve ona karsi tavrinin nasil olmasi gerektigine burada 1sik
tutulmaya calisilmistir. (s. 7) Toplumlar arasi etkilesim arttikga, insanlarin
sosyo-ekonomik diizeyi degistikce diinyaya meyil de artmistir. Bunun sonu-
cunda zithd kavrami zamanla cesitli tanimlara ve yorumlamalara acik hale
gelmistir. fste tam olarak bu noktada ziihd kavrami ve olgusu dogru ve ger-
cekei anlamak isabetli olacaktir. Bu eserin dncelikli amaci Kur’an-1 Kerim'i
esas alarak, Hz. Peygamber’in (sa) zithd anlayisini ve diinyadaki yasam sek-
lini rivayetlere nasil yansidigini ortaya koymaktir. Calismada ziithd edebiya-
t1 ve tasavvuf agisindan sufilerin de goriislerine yer verilmek suretiyle
Kur’an ve stinnete uygun bir ziithd anlayigimin nasil olmasi gerektigini ilke-
leri ve temel prensipleri tizerinde durulmustur.

Yazar, giris bliimiinde (s. 11-66) kavramsal cerceve icerisinde din, diinyevi-
lesme ve ziihd ile ilgili tariflerde ve incelemelerde bulunmustur. Burada dik-
katimizi ceken Yildirim’'m “bir medeniyet ancak kendi kavramlar: tizerinde
insa edilebilir” s6zli olmustur. Dogru bir kavram analizi yapilabilmesi igin
kavramlarin dogusunu tam anlamiyla bilmek daha isabetli olacaktir. Nite-
kim bir¢ok kavram zamanla anlam kaymasina, degisim ve doniisiime ugrar.
Her insanin kendini ait hissettigi bir din anlayis1 mevcuttur. insan, yasamini
stirdlirebilmesi igin tercih ettigi dini anlayisin kurallarina gére hayatina
sekil vermektedir. Yazarin ifadesiyle “insanlik tarihinde ne kadar geriye
gidilirse gidilsin, dini inanglardan yoksun topluma rastlanmamaktadir.” (s.
11) Bu ciimleyle alakali su degerlendirme yapma ihtiyaci hissettim. Burada
bazi insanlarin dini inanci olmadig: seklinde bir goriis kitab: okuyanlarin
aklina gelebilir. Ancak kanaatimize gore inangsizlikta bir inangtir. Daha
dnce de belirttigimiz gibi din, bir yoniiyle bir diinya gériistidiir. Bir Yarati-
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clya inanmayan kisi veya toplumlarin da Yaraticiya inanmama inanglar
vardir. Sayet yazar burada bu anlamda bir yorumlamay: kastetmediyse
climleyi daha genel bir ifadeyle degistirmekte fayda oldugunu distiniiyo-
rum.

Din, yalnizca inang alaninda degil ayn1 zamanda kiiltiir, toplumsal ve evren-
sel iliskilerde de etkili olmustur. Farkli dinf inanclar sonucunda hem islam
alimleri hem de Batili ilim adamlar tarafindan farkli dinf tanimlamalar
ortaya ¢ikmistir. Yazar burada mutlak bir din taniminin yapilmasinin zor
oldugunu acikca ifade etmektedir. Ancak Serif Mardin’den vermis oldugu
“Din, bir diinyay1 anlama ve kendini o diinyada belirli bir yere yerlestirme
modeli olarak fonksiyon gérmektedir” tanim isabetli olmustur. (s. 15)

Giris boliimiinde ikinci olarak ele alinan kavram ise diinyevilesme, icinde
bulundugumuz diinyanin dinden ve dini diistinceden arindirilmasidir. Ayni
zamanda bu kavram, insanin giine baslarken diinya menfaatlerinin hedefte
olmas: ve kisinin diinyada “daha nasil rahat yasam siirebilirim?” sorusu icin
gostermis oldugu ¢abanin somut halidir. Yazar, diinyevilesme kavramiyla
iliskisi olan {i¢ kavramdan bahsetmektedir. Bunlar; laik, laisizm ve sekiilari-
zasyon terimleridir. Laik ve laisizm kavramlarinin Tiirkcede daha ¢ok poli-
tik cagrisimlar oldugunu ifade ederek sekiilerizm kavraminin diinyevilesme
yerine kullanilmasinin uygun oldugu belirtilmistir. Burada laik ve laisizm
kavramlarinin az da olsa agiklamasi yerinde olurdu. Her ne kadar siyasi
¢agrisim yapsa da okurun burada bilgilendirilmesi agisindan kisaca degi-
nilmesi gerekirdi. Tarihi bir siireci olduguna vurgu yapan yazar Sekiilerizmi
“insanin akli ve dili iizerinde, 6nce dini sonra metafizik denetimden kurta-
rilmasi1” seklinde tanimlamaktadir.

Yazar, sekiilerlesmenin ortaya cikis siirecini ele alirken tekrara diismiistiir.
(s. 19) Daha 6nce de (s. 17) bahsedilen konunun tek bir yerde ge¢cmesi daha
uygun olacag diisiincesindeyim. Orta Cag’'in sonlarinda Aydinlanma, Rone-
sans ve Reform ile kilisede meydana gelen biiyiik déniisiimiin (modernite)
dinsel agidan nitelenmesi, diinyevilesme (sekiilerlesme)dir. Yazar bunun
anlamini anlagilir sekilde okura sunmustur. “Hristiyanligin altin ¢aginin son
bulmasi, toplumun dinden uzaklasmasi, inang ve eylemlerin ilahi yerine
diinyevi hedeflere yonelmesi, dinin islevlerinin sekiiler toplumsal islevlere
ddniigmesi ve son olarak da kutsalin yerini diinyevilesmenin almasidir.” (s.
19)
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Diinyevilesme kavramini oldukca kapsamli kaynaklara miiracaatla ele alan
yazar, doyurucu bilgiler vermistir. Yazarin da belirttigi gibi diinyevilesme-
nin “reformasyon” ve “modernlesme” siirecleriyle i¢ ice oldugu goriilmek-
tedir. Burada Din, Diinyevilesme ve Ziihd kitabinin muhafazakar toplumlar
icin ne kadar 6nem arz ettigini bir kez daha gérmekteyiz. Diinyevilesmeyle
beraber modernite denildiginde genel olarak algimnin bireyin kendini dinin
deger ve katkilarindan soyutlama ve onsuz bir hayat kurmaya es deger
oldugu goriilmektedir. Yazarin ifadeleriyle “modernlesme, pozitivist Aydin-
lanma’nin ug beyi olmaktan kurtulmus ve din ile ayni ortami paylasabilmis-
tir.” Modernlesmeden korkup kendini diinyanin nimetlerinden soyutlamak
yanlis bir davranis olacaktir. Nitekim gliniimiizde diinyanin modernlestigi
soylenebilir ancak diinyanin dinden uzaklastig1 séylenemez. Burada kanaa-
timizce cevaplanmasi gereken kilit sorular sunlar olmalidir: Modernlesme
diye baktigimiz madde veya formlar insanin kalbine sirayet etmis midir?
Yoksa kalp Allah inanci temelli olmakla birlikte moderniteye ihtiyag mi
duymaktadir? iste tam olarak bu noktada yazar, bu gibi soru isaretlerine 151k
tutabilecek ve fayda saglayacak bir eseri okura sunmustur.

Yazar, diinyevilesme (sekiilerlesme) kavramini islam diinyasi agisindan
“sahte” bir sorun olarak degerlendirip sonuca varmistir. Gerekge olarak da
sunlar zikredilmektedir: “Islam’in tabiati Hristiyanhgm gecirdigi tarihi
slireci yasamadig icin iki agidan sekiilerlesmeye gecit vermez. Bunlardan
ilki, tevhid inancini korumasi ve gii¢lii ahiret vurgusunu canli tutmasidir.
Bu iki inang bi¢imi, varlik ve Allah arasinda kopuklugun dogmasini dnleyici
bir isleve sahiptir. Digeri ise, islam'in ahkdm boyutudur. Diinyevi alanda
ortaya ¢ikan problemler “ictihAd” kurumunun calistirilmasi ile asilir. Stip-
hesiz bu mekanizma, iceriden bir yenilesme c¢abasidir. Ayrica siinnet ve
icma gibi Islami epistemolojik sistemin iki carkini da gdz ardi etmemek
gerekir.” (s. 23)

inceledigimiz kitabin ve bu satirlarin temel kavrami olan ziihd, zamanla
anlam kaymasina, degisim ve doniisiime ugramistir. Ozellikle kavram boyu-
tunda ziihdiin, din ve diinyevilesme ile ilgisini kavramak adina dogru anla-
silmasi elzemdir. Bu kavram “z-h-d” fiilinin mastari olup liigatte “soguk ve
ilgisiz davranmak, bir seye ragbet etmemek, meyletmemek, degersiz bul-
mak, yiiz cevirmek ve terk etmek” anlamlarina gelmektedir. Ziithd kelimesi-
nin etimolojisinde azlik, isteksizlik, ragbetsizlik, 6nemsizlik, terk etmek,
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kétii kabul edilen seylerden yiiz cevirmek, diinyaya bugzetmek, masivay:
terk gibi anlamlar oldugu anlasiimaktadir.

Yazar, ziihd kavramini ele alirken ayrintih bilgilere yer vermistir. (s. 25-46)
Tanimlara yer verilmeden énce de ziihd kelimesinin Kur’an’da Yusuf suresi
20. ayette gectiginden bahsetmistir. Ancak bu ayet ileriki sayfalarda
“Kur’an’da Ziithd ve Anlam Alani” baghg altinda da yer verilmistir. Kanaa-
timizce bu ayetin tanim kapsaminda yer verilmemesi, burada sadece ayete
kavramsal olarak isaretle yetinip, ayetin detayr “Kur’an’da Zithd” bashg
altinda yer verilmesi daha uygun olurdu.

Yazar, zithd kavramina yakinhigi bakimindan vera, takv, fakr, tevekkiil ve
diinya kavramlari tizerinde durmustur. Ozellikle diinya kavrami ve acikla-
masi ¢ok agiklayici ve anlasilir olmustur. “Islam’in tizerinde yasadigimiz yer
kiireyi (diinyay1) kétiiledigi sanilmis, bu diinyadan yiiz ¢evirmek fazilet ve
yiikselme zannedilmistir. Ancak Kur’an-1 Kerim, {izerinde yasadigimiz yer-
kireyi, anlatmak icin “arz-yer” kelimesini kullanmustir. Diinya kelimesi ise,
yeryliziinde yasanan hayatin basitligini, degersizligini, geciciligini ifade
eden dini ve ahlaki bir anlam kazanmistir. Diinya kelimesiyle burada yasani-
lan hayat anlayis1 kétiilenmis ve hafife alinms; dhireti geri plana biraktiran
ve hesaba katmayan yasama zihniyeti tenkit edilmistir.” (s. 38)

Netice olarak zithd konusunda pek ¢ok tanimlar ve degerlendirmeler yapil-
mustir. Yazar, bu konuda sdylenenlerin her birinin kendi zevkine gére tanim
yaparak, kendi halinden ve miisahedesinden bahsettigi kanaatindedir.
Eserde pek ¢ok tanima yer verilirken zithd tamimlarinin ortak yoni, “diin-
yaya ve icindekilere kars1 ragbet ve iltifat etmemek, onlardan miimkiin
mertebe uzaklasmak ve onlari sevmemek” seklinde vurgulanmstir.

Konuyu etraflica isleyen yazar, ziihdiin dogusuna yol acan faktorleri ele
alip, zithdiin ortaya cikisini etkileyen faktorleri de gz ardi etmemistir.
Zithdiin dogusuna yol acan faktdrlere bakildiginda, Islam? égretiler, Miislii-
manlarin mevcut siyasi ve sosyal diizene tepkileri, Hristiyan ruhbanlig,
fikth ve keldma bas kaldiris olarak siralanmaktadir. Ancak biitiin bunlarin
yaminda zihdiin ortaya ¢ikisini etkileyen faktdrleri ferdi unsurlar, sosyal
yapi, kiiltiirel unsurlar, siyasal ve ekonomik yapi ve dini faktérler (diger
dinlerden etkilenme, nceki dini egilimler) seklinde zikretmistir. (s. 49)
Yazar, diger dinlerde din bashg altinda kisaca Yahudilik, Hristiyanlik, Bu-
dizm ve Hinduizm gibi dinlerini ele almistir. Kur’an’da Yahudiler hakkinda
Bakara suresinin 96. ayetinde su ifadeler gegcmektedir: “Andolsun ki, onlarin
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hayata diger insanlardan ve hatta Allah’a es kosanlardan da daha diiskiin oldukla-
rint gortirsiin. Her biri dmriiniin bin yil olmasin ister.” Yahudilerin kutsal kitab1
olan Tevrat’a ve diger kaynaklara bakildiginda Yahudilerin diinyaya bakis
acilarinda genel olarak iki zit anlayisin ortaya ¢iktigi goriilmektedir: Bun-
lardan birincisi, onlarin karakteristik yapisi olarak zikredilen, genelde diin-
yaya bel baglayan, diinya hikimiyeti icin her seyi mubah géren, diinya hirs
ve sevgisiyle dolu materyalist anlayistir. Nitekim bu anlayisi temsil edenler,
Kur’an’in bize vasfettigi Yahudi tipiyle uygunluk arz etmektedir. Diger gru-
ba gelince, onlar diinyaya ve diinya nimetlerine olumsuz bakip, diinyaya
mistik bir anlayisla yiiz cevirmislerdir. Ancak yazarin da belirttigi tizere,
tarih boyunca Yahudiligi temsil edenler, genellikle diinyaya asir1 baghlik
gosteren ve maddeci anlayisi benimseyen kimseler olmustur. (s.61)

Yazar, birinci bolimde “Kur’an’da Ziihd ve Diinyaya Bakis” baslig: altinda
degerlendirmelerde bulunmustur. (67-109) Kur’an-1 Kerim’de ziihd kelimesi
bir defa liigat manasiyla ge¢mektedir. “Onu (Ydsufu Misir'a varinca) diisiik bir
fiyata, birka¢ paraya sattilar. Onlar ona (Ydsufa) karst isteksiz idiler.” (Y{suf
12/20) Ancak mana itibariyle bazi ayetlerde “gecici seylere 6nem verme-
mek, ahireti diinyaya tercih etmek” gibi zithd anlayisinin vasiflar1 gegmek-
tedir. Genel olarak Kur’an’a bakildiginda diinya ve igindekilere meyletme-
den ancak diinya hayatinda ahireti kazanmak ve Allah’in rizasina erebilmek
icin yasanmas: gerektigi anlasilmaktadir. Diinya nimetlerinden uzak ve
calisip, kazanmadan yasamanin miimkiin olmadigi goriilmektedir. insanin
kimseye muhtag olmadan yasamasi, gecimini saglamasi ve Allah’a ibadet
edebilmesi icin diinyadan istifade etmesi ¢ok tabiidir. Ancak burada
Kur’an'in bildirdigi helal lokma ve helal kazang diisturu {izere yasamak
gerekir. Kur'an'in iceriginden de anlasilacag tizere “Diinyada iyilik ahirette
de iyilik” tizere olmamiz dogru olacaktir. Hi¢bir zaman unutulmamalidir ki
asil hayat ahiret hayatidir. Nitekim kaynaklara baktigimizda diinya hayati-
nin “bir dinlenme yeri” oldugu gériilmektedir.

Kur’an’da diinya hayatinin oyun, eglence ve siis oldugu bildirilmistir. Hadid
suresi 20. ayetinde “Bilin ki diinya hayati ancak bir oyun, eglence, bir siis, araniz-
da bir 6viinme ve daha ¢ok mal ve evlat sahibi olma isteginden ibarettir. Tipk: bir
yagmur gibidir ki, bitirdigi ziraatcilerin hosuna gider. Sonra kurur da sen onun
sapsart oldugunu gériirsiin; sonra da cer ¢6p olur...” diinyanin tammlamasi net
bir sekilde goriilmektedir. (s. 83)
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fkinci béliimde “Hz. Peygamber’in (sa) Ziihd Hayat1 ve Diinyaya Bakis1” ele
alinmaktadir. (s. 109-152) islamiyet’e bakildiginda en giizel ziihd hayati
yasayis seklini kuskusuz Hz. Peygamber’e ait oldugu goriilmektedir. O’'nun
hayat1 hep ayni standart i¢inde olmustur. Hz. Peygamber’in hayatina bakil-
diginda risélet gelmeden once Hira magarasina ¢ekildigi ve daha peygam-
berlik gelmeden 6nce dahil sade bir kisiliginin oldugu bilinmektedir. Pey-
gamberligin gelmesiyle Mekke’de yasadig1 zorluklar, baski, boykot ve Miis-
limanlara yapilan iskencelerle gecen ilk ti¢ yili dikkat cekmektedir. Ardin-
dan hicbir mal ve miilk almadan hicret ettikleri Medine yurdu yillar1 basla-
mustir. Zaman zaman zorluklarla karsilassa da bolluk dénemleri de olmus-
tur. Ancak varilan sonug sudur ki; Hz. Peygamber ne kadar maddi imkanlar
ve toplumsal zorluklar olsa da kendi Kur’an ahlaki iizere ve Kur’an’a gére
yasay1s seklinde hicbir zaman 6diin vermemistir. O'nun yasantisi sade, mii-
tevazi ve gosterissiz olmustur. Nitekim dileseydi zenginlik icinde olabilirdi.
Rivayette “Bir giin Cebrail (as) geldi ve “Ya Muhammed! Allah sana selam
ediyor. Isterse onun icin su dag: altina cevireyim diyor, ne dersin?” dedi.
Hz. Peygamber (sa) sdyle cevap verdi: “Istemem. Bu diinya, evi olmayanla-
rin evi, mali olmayanlarin mahdir. Diinya malini akilsizlar toplar.” (Ahmed
b. Hanbel, Miisned, 1/242) Buradan da anlasiliyor ki, bu ziihd] yasayis sekli
O’nun mecburiyeti degil tercihi olmustur.

Hz. Peygamber, Kur’an'in &gretileri ve prensipleri cercevesinde drnek ko-
numuyla ve her vesileyle diinya hayatinin gegiciligini vurgulamus, diinyaya
baglanmamaya 6zen géstermis ve bunu immetine tavsiye etmistir. Diinya-
ya meylettirecek islerden, davraniglardan ashabini sakindirmis ve mal var-
liginin meydana getirecegi fitneye dikkatleri cekmistir. 0’'ndan sonra gelen
bazi halifeleri ve ashabi O’'nun yolunu takip etmistir. Miisliimanlar da diinya
ve ahiret mutlulugunu Kur’an’a tibi olmak, Hz. Peygamber’e baglanmak,
O’nu drnek almak ve yolundan gitmekle elde edebilir.

Hz. Peygamber’e gore insanin hayatin i¢inde olarak, helalinden calisip ka-
zanarak ve bagkalarina yiik olmamak zorundadir. Hatta dini amacla bile olsa
hayatla irtibat1 kesmek, diinyadan el-etek ¢ekmek dogru degildir. Biitiin
bunlardan Hz. Peygamber’in diinya hayatindan kopmadigimi ve hayatin
icinde oldugunu anliyoruz.

Sahabenin hayatina bakildiginda onlarin, diinyaya kars1 zahidane bir hayat
siirdiikleri dikkat cekmektedir. ister zengin veya fakir, isterse giiclii veya
zayif olsun, bazi sahabilerin, kendi anlayis ve temayiillerine gére diinya ve
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nimetlerine kars1 az-gok farkh tavirlar sergiledigi gozlemlenmektedir. (s.
153)

Yazarin ifade ettigi gibi; Islami hayatin olusmasinda hadislerin, gelenegi-
mizde olusan dindarlik {izerinde, biri dogrudan digeri dolayli olmak tizere
iki tiir etkiye sahip oldugu bilinmektedir. Dini pratiklerle ilgili hadisler,
miigtehitlerin yorumlarindan sonra Misliimanlarin hayatlarinda yerini
alirken; ziihdi, ahlaki hadisler ve zihniyet olusturucu rivayetler dogrudan
bir etkiye sahip olmustur. Bu ¢alismada yer verilen ziihdle ilgili baz1 hadis-
ler ahlaki ve zihniyet olusturucu rivayetlerdir. Bu rivayetler, Miisliimanla-
rin inaniglarinda etkili olmus ve sonugta ortaya “Misliiman bilinci” diyebi-
lecegimiz bir anlayis ve “diinya goriisii” ¢ikmistir. Bu bilinci daha ¢ok
dnemli dlgiide tasavvuf ehli yonlendirmistir. Ozellikle “ziihd hadislerini”
islami yorumlarinin temeline koyan bazi tasavvuf ehli, Islam iktisadi haya-
tinin olusmasinda etkili olmustur. Kendilerini Islam’in 8ziinii anlamak ve
yasamakla tanimlayan sifiler, insa ettikleri diinyalarinin temellerini bu tiir
hadislerle olusturmuslardir.

Eserde ziihd edebiyatina da yer veren yazar, ziihdle ilgili kitaplari kronolo-
jik olarak siralamistir. Ardindan kitaplarda zithd konusuna béliim olarak yer
veren eserleri de tanzim etmigtir, Baz1 Snemli eserlerin muhtevalarini ince-
leyip bu eserlerin icerikleri bakimindan mukayesesini de ele almistir. Bu
béliimde yazarin ciddi bir emek verdigi ve olduk¢a faydal bilgilerin var
oldugu diisiincesindeyim.

Son olarak yazar tasavvuf alaninda ziithdii degerlendirmistir. Tasavvuf ehli-
nin, zithd agisindan diinyaya kars: tavirlarina bakildiginda, temelde birbiri-
ne zit iki goriisiin oldugu goriilmektedir. Birincisi, diinyay1 bir bakima esya
ve madde tarafiyla reddedenler; ikincisi ise sadece diinyaya ilgi (kibir, gu-
rur, azamet ve gosteris) tarafini reddedenler olarak tasnif edilebilir. Ancak
tasavvufun dis etkilere maruz kalmas: ve ¢ogu meselede itidali hos gérme-
yip ifrata girdiginden dolay: kisa zamanda yozlastirilmistir. Sonucunda
zaman zaman sapmalar ve dini kayitlardan uzak diisiince ve yorumlar gé-
rilmiistiir. Bunlar, bazi tasavvuf ehlinin zithd konusuna biitiinciil bakis
acisiyla degil de parcaci, segici ve atomcu bakis agisiyla bakmalari, yabanci
din ve kdltiirlerin etkisi, insanin fitri duygularinin dikkate almamas: gibi
hususlar zikredilebilir.

Yazar, eseri sonlandirirken su ifadeleri tercih etmistir. “islam ne biitiiniiyle
bir ziihd hareketi ne de islam esittir tasavvufi bir harekettir. Dogru bir ziihd
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anlayis1 igin biitiin insanlik ve 6zel anlamda tasavvufun; Hz. Peygamber’in
(sa), ashabi ve tabiin adi verilen ilk nesillerin, dogru ve saglikli ziihd ve
diinya anlayisina yeniden dénme ihtiyaci ortaya ¢ikmistir. Bununla eski
diinyayla yeni diinya degerlerinin i¢sellestirme imkani dogacaktir. Bu i¢sel-
lestirmeyle egitilmis insan zihni ve ruhu; sadece toplumun maddi refahina
degil, liizumsuz harcamalarin ve biiyiik israflarin da ortadan kalkmasina
ayrica da iilkenin kalkinmasina katk: saglayacaktir. Zira insan olma ve kul-
luk bilinci bunun béyle oldugunu teyit etmektedir.” (s. 267)

Prof. Dr. Ahmet Yildirim'in kaleme aldig1 “Din, Diinyevilesme ve Ziihd” adli
eseri kanaatimizce giiniimiizde her kesime hitap edebilecek sekilde ve dii-
zeyde faydali oldugu goriilmektedir. Eserin hem bilimsel bir icerik olmasi
hem de hadis edebiyatindan doyurucu kaynaklardan istifade etmesi agisin-
dan ¢ok kiymetlidir. Nagizane metinde gecen yazim hatalarini da gz dniin-
de bulundurarak 3. Basima ¢tkmasini géniilden temenni ediyorum.
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ziiyle ve genis hatlariyla ele almistir. CAbir’in yazdig1 eserlerin ardi sira, hak-
kinda kaleme alinan eserlerden de bahsetmistir. Ozellikle Cabir’in, Emevi
Devleti'nin son dénemi ve Abbasi Devleti’nin kurulus ve yiikselis donemin-
deki yasantisina detayli bir sekilde deginmistir. Abbasi hakimiyeti done-
minde etkin rol alan Bermek{ ailesi ile olan miinasebetini dile getirmistir.(s.
13-27)

Biyikls, kitabinin birinci béliimiinde genel olarak Cabir’in hayati ve faaliyet-
lerinden, 6zelde ise ismi ve kiinyesinden bahsetmistir. Yazar, Cabir’in tam
adinin “Eb( Abdullah Cabir b. Hayyan b. Abdullah b. el-Ezdi el-K{ifi es-SGfi”
oldugunu belirttikten sonra bazi kaynaklara gore batin ilmine miintesipligini
ve mutasavviflik yoniinii ele almistir. R4zi ve ibn Sin’ tarafindan “Ustad”
olarak nitelenen Cabir icin “Melikii’l-Arab”, “Melikii’l-Acem” ve “Melikii’l-
Hind” sifatlar1 da kullanilmistir. Yazar, Cabir'in dogumu ve hayaty, ailesi, egi-
tim siireci ve hocalarina dair bilgiler aktarmistir. {lk egitimini babasindan
alan Cabir geng yasta tip, felsefe, kimya gibi bircok alanda bilgi sahibi olur.
Babasi sayesinde hurafelerden siyrilarak deney yontemiyle ¢alismalar yapar.
Ancak bazi sebeplerden dolayi, Yemen’e kagar. Orada egitimini ilerletir.
Cabir’in birgok eserini inceleyen arastirmaci, Kegfii’z-ziinlin eserinde onun,
hocasi Cafer es-Sadik’1 “Hikmetin Kaynag1” olarak gérdiigiine ve hikmeti on-
dan aldig1 yoniindeki séylemine dikkat ceker. Cafer es-Sadik hem baba dostu
hem hocasidir. Hocasindan bazi dini sirlar, ilimleri, dzellikle cifr ilmini 6g-
renmek ister ama hocasi ona cifrin siradan bir ilim olmadigini, gaybin beseri
ilimlere konu olmasinin caiz gériilmedigini sdyler. Ancak Sadik kimya ilmini
ona 6gretmistir (s. 31-48). Miiellif ikinci béliimde “Eserleri ve Caligmalari”
bashgiyla Cabir’in bugiin elimizde bulunan eserlerinin kitap ve risale olmak
lizere yetmis civarinda oldugunu ifade etmistir ve Cibir’in tasavvuf, muska,
biiyii ve sihir hakkinda yazdigi eserlerine deginmistir. Ardindan eserlere ula-
silamadigini da belirtmistir. Glintiimiize ulagan Kitdbii’l Hudud, Kitabi Kratis el-
Hakim, Kitabii’l-Habib, Kitdbii Estanes, Kitabii'l-Hacer, Kitabii Nari'l-hacer, Kitabii'l-
Izah, Kitdbii'I-Ma'rife, Kitdbii'n-Nefs gibi Cabir'in yazdig1 birgok eseri incelemis
olan miiellif, kitabinda bu eserlerin iceriklerine de yer vermistir (s. 51-88).
Ugiincii béliime geldigimizde ise, Cabir’in diisiinceleri ve islam medeniyetine
katkilari konusu ele alinmistir. Biyikli, calismasinda Fuat Sezgin'in “Islam’da
Bilim ve Teknik” eserinden genis 6l¢lide faydalanmis ve Sezgin'in Cabir hak-
kinda gériislerine yer vermistir. Sezgin’e gére Cabir, kimya ilmini ilk baslatan
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kisidir ve kendisinden sonra gelen yabanci kimyagerler dahi ondan ilham al-
mustir. Burada ilme dair 6ziimsemenin ve yaraticiligin Cabir b. Cabir ile hayat
buldugu calismalarinda Aristoteles, Sokrates, Pisagor, Demokritos, Homeros,
Zosimos, Galen, Hermes gibi isimlerden istifade ettigi vurgulanmistir. Biyikli
bu asamadan sonra Cabir’in calisma asamalarindan bahsetmis, calismaya y6-
nelik onun tavsiyesine vurgu yapmistir. S6yle ki Cabir’e gore hangi sey nasil
yapilacaksa bu bilinerek ¢alismaya baglanmali, sonra bu bilinenler béliinerek
yapilmali, boyle yapildigi takdirde isin kolaylasacagi bilinmelidir. Keza ona
gore bir alanda yapilacak olan ¢alisma i¢in mutlaka 6nceki ¢calismalar ince-
lenmelidir. Diger bir konu ise ilaglar ve Cabir’in yapmis oldugu deneylerin
yontemleridir. Bu hususta da iksir hazirlarken her deneyin farkli olacag: ve
saymin Snemi vurgulanmistur.

Cabir zengin ilag yapim ¢alismalarindan ziyade ilag yapimi sirasinda aldig
tedbirlerin mitkemmelliginden bahseder. Ona gére dogru neticeler ¢ok cali-
sarak ve gerekli tedbirler alinarak gerceklesir. Bununu i¢in de yumusak
huylu olmay: diisiinerek teenni ile hareket etmeyi, aceleci olmamasi gerekli
goriir. Biyikli, burada Cabir’in deney konusundaki goriislerine detayli bir se-
kilde yer verir. Yazar devaminda Cabir’in bilgi edinme yollarini ele almis ve
bu hususu akici bir sekilde agiklamistir. Cabir’e gére bilgi edinme yollary; fit-
rat, kdinat, bes duyu, akil ve vahiydir. Cabir algi yoluyla elde edilen bilginin
akil ile islenmesi gerektigini vurgulamistir. Giinkii bilgi edinme kademeli
olup asamalarinin ise algidan akla seklinde oldugu gériiliir. Akil ile idrak edi-
len bilgiyse Cabir’e gore daha degerlidir.

Cabir seylerin bilgisini viicud ve kiyas olmak tizere iki y6nlii ele alir. Viicud,
bes duyudan olusan isitme, gérme, tatma, koklama ve dokunma ile idrak edi-
lendir. Kiyas ise akil yolu ile idrak edilendir ki bu, duyular ile idrak edilenlerin
kiyas edilmesiyle olur. Bdylece insan onlara vehmi degil, sekilsel olarak vakif
olur.

Cabir ilim, alg1 ve akil tizerinde durmus, ilimleri tasnif ederek yedi kisma ayir-
mis ve onlar1 “Siibaiyye” olarak isimlendirmistir. Biyikli bu maddeleri:

1. Tip ilmi ve igindeki hakikatler.

2. Kimya ilmi ve i¢indekilerin agiga ¢ikartilmas.

3. Havas (6zellikler) ilmi ve icinde olanlar.

4, Tilsimlar ilmi.

5. Biiyiik gezegenlerin kullanilmasi bunun i¢indekilerin ne ve onlarin nasil
oldugu.

Ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 20 (2023)



Cabir b. Hayyan: Murat Bryikly, Istanbul Siyer Yayinlari, 2022,160 sayfa.

6. Tabiat ilmi.

7. Sekiller ilmi

olarak eserinde maddelestirmenin ardindan, dort temel unsura gegmistir (s.
96-100).

Eserde dort temel unsur bashigi altinda, kevn ve fesat dleminde her seyin si-
caklik, sogukluk, yashlik ve kuruluktan olusan dort temel tabiattan meydana
geldigi belirtilir. Biyikli, bu dort tabiati bilmenin Cabir’in ilmini kavramak
icin gerekli oldugunu belirtir. Cabir’e gore bu dort element insan bedeninde
de kendini gésterir. Beyin, kalp ve karacigerin birbiriyle iliskisi bulunmakta-
dir ve buna dortlii mizan adini verir. insanin bedeninde salgilanan kan, bal-
gam, kara safra ve sar1 safra da dort hayati sividir. Yani ahlat-1 erbaa (dort
hilt) olarak da bilinmektedir. Biyikli mizan geregi bu sivilarin viicutta belirli
miktarda olmasi gerektigini bedende istenilen seviyede olursa saglikli oluna-
cagini, dengenin bozulmasi ve bedende artma ve ¢ogalmanin ise hastaliklara
sebebiyet verecegini dile getirir. Yazarin bu baglkta genel olarak kullandig
kaynak ibni Cabir’in “Resail” adli eseridir.

Daha sonra Miiellif kdinatin ash olan cevher ve 4raz konusuna ge¢mis
Cabir’in sicaklik, kuruluk, yashgin olusturdugu dért element olan ates, su,
hava, toprak oldugunu besinci elementin eklenebilecegi iddiasin1 vurgula-
mgtir, Cabir'e gére bu element “Heyula” diye adlandirilan bir cevherdir ki
bu bosluklar1 dolduran toz parcaciklaridir. Bu pargaciklar nefs ve ruhta top-
lanir.

Eserin tliglincii bsliimiindeki diger bir baslik “Cabir ilminin Onemli Kavram-
lar1”; dil, isim, mizan, havas, terkip ve iksirdir. Maddelerin olusumunu sagla-
yan nedenlerin bir biitiin olarak agiklanmasini bulmaya ¢alisan Cabir dogaya
ait kurallar1 kesin ve dogru temeller {izerine kurdugu diisiincesindedir. B3y-
lece dogaya hakim olan gizeme ulastig1 kanisindadir. Biyikli burada Cabir’in
bilim anlayisinin karakteristik 6zelliginin hi¢bir simir tamimadigini vurgular.
Yine bu bsliimde Cabir’in ¢alisma yaptig1 hekimlikten kimyagerlige ve dil bi-
limcilige kadar birgok alandan bahsedilir ve burada Cabir’in “dilin dogru an-
lasilmas: ile biitiin ilimler basarili olur” kanaati belirtilir. Nitekim ona gore
dil dogru anlasilirsa dogru sonuglara ulasilacaktir. Cabir’e gore harfler tabiat
lizerine, tabiat ise harfler lizerine olusturulmustur.

Biyikli, Cabir’in ilaglar konusundaki fikirlerine de deginmistir. Ona gére ilag
yapiminda kullanilan maddeler her dilde ayr: bir anlam ve vezn tasiyacagin-
dan dogru terkibin her dilde ayni vezn ile yapilamaz. Cabir’in tabiat1 daha
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glizel hale getirmenin, kdinatta bulunmayan canlilar iiretmenin veya bir can-
lidan ona benzer bir canli yapmanin miimkiin olduguna dair gériisiinii dile
getiren yazar dil ile fizik arasindaki uyumdan da bahseder ve ardindan havas
ilmine gecis yapar. Havas ilminde Cabir, hayvanlarin, bitkilerin, minerallerin
karakteristik yapilarini bunlarin olumlu olumsuz yénlerini niteliklerinin
kimyasal ve tip alaninda 6nemini inceler. Kisaca Havas kitabina deginen Bi-
yikly, illet kavramini belirttikten sonra iksir hazirlama asamalarina deginir.
tksir yapiminda Cabir’in kullandigi maddeleri siralar ve genel deney tecriibe-
lerini paylasir. Miiellif Cabir'in deney hakkinda fikirlerini genis bir sekilde
ele alir. Yazar, Cabir’in elindeki maddeyi bagka bir maddeye nasil doniistiir-
diiglinii agiklar. Cabir’e gére deney yapilmadan dort elementin bilinmesi ge-
rekir ve dogru terkip say1 ve vezn takip edilirse bir maddenin bagka bir mad-
deye doniisecegini ileri stirmektedir (s. 100-112).

Madenler ve canlilarin déniisiimii baghigiyla Cabir'in canlilar, bitkiler, taglar-
dan ddniisiim olabilecegi diisiincesini vurguladiktan sonra mevazin ilminden
bahsetmis ardindan ilk dért unsur olan sicaklik, sogukluk, kuruluk ve yaslik
derecelerinin dogru bir sekilde belirlendigi takrirde déniisiim olacagini
Cabir’in diislincesi ekseninde anlatmistir. Madenlerin ddniisiimiine Cabir
dnem vermis madenlerdeki durumun olusumlarin en zoru oldugunu taslarla
ugrasmanin diger islerle ugrasmaktan zor oldugunu vurgulamistir. Cabir’in
kimya ilmini cisimlerin tabiatinda degisiklik yaparak baska bir cisme déniis-
tiirmek tizerine bina ettigi gercegini belirtmis ve déniisiimleri neye gore na-
sil yapildig1 hakkinda genis bilgi vermistir. Biyikli “Tevlid” ve “denge oran-
lar1” konusuna deginmis sonug olarak dért doganin oranlarinin dogru dlgil-
mesiyle cisimlerin birlesmesindeki dért elementin arttirilmasiyla veya azal-
tilmasiyla tevlidin gerceklesecegini ve yeni cisimlere ulasilabilecegini ifade
etmis ayrica sayisal degerin dogru belirlenmesi halinde yapay insan olustu-
rulabilecegi diisiincesini de belirtmistir (s.112-121).

Cabir’in kesfettigi madde ve bilesikler isimli baslhiga kitabinda yer veren Bi-
yikls, Cabir’in iksir hazirlamayla ilgilendigi icin teraziyi icad ettigini anlatir.
Tip alaninda ise toksikoloji ilminin temellerini ortaya koyan kisi oldugunu ve
birok kimyasal bilesik maddeyi ilk defa Cabir'in elde etigini anlatmaktadir.
Yazar burada Kiikiirt, nisadir olarak bilinen amonyum kloriir, nitrit asit, zac
asidi gibi Cabir'in bir¢ok kesfini anlatmistir. Miiellif bu hususta kaynak olarak
Aydin Tavman'in “Genel Kimya” kitabindan ve Cabir’in “Reséil”inden istifade
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etmistir. Yazar burada ayrica Distilasyon imbigi drneginde bir gérsele yer
vermistir (s.127).

Yazar “Tip, Eczacilik ve Veterinerlik” baslig: altinda Cabir’in, bedenin tiim
azalar1 hakkinda yapmis oldugunu c¢aligmalardan ve ayrica zehirlenmelere
kars1 buldugu panzehir ve ilaglardan bahseder. Bu béliimde verilen bilgilere
gbre Cabir Yahya b. Halid’in rahatsizlanan cariyesini tedavi etmistir. Cabir’in
ilag yapimina dair bazi 6nemli noktalara isaret edilmis. Cabir’e gore hastali-
gin tedavisine degil de hastaliga sebep olacak seylere edilmelidir. Cabir sa-
dece insanlara yonelik degil hayvanlara yonelik calismalarda yapmustir. Ki-
tabin bu béliimiinde bahsedildigine gére Cabir daha dnce bahsetmis oldugu
dort temel unsurun gezegenler ve yildizlarla da etkilesim oldugunu diisiin-
mektedir. Ardindan batin ilmini bir baslik altinda degerlendiren yazar,
dnemli Sii dlimlerinden Muhammed Bakir ve Cafer es-Sadik’tan bahsetmis ve
Cabir’in Sifi olarak kiinyelenmesini de batin ilmine baglamstr.

Sonug béliimiinde Biyikli, Cabir b. Hayyan'in dogumundan baslayarak hangi
alanlarda calisma yaptigini ve Ca’feri Sidik’la, Hirun Resid’le ve Bermekilerle
olan iliskilerinden bahsetmistir. Daha sonra Cibir’in 6nem verdigi tarum-
lama, dil, deney, tahlil, terkip gibi kavramlara deginmistir. Cabir’in ¢alisma-
larinin canlilar, bitkiler, hayvanlar, madenler tizerine oldugunu ve tiim ana
konunun dort tabiat ve dort elementle iliskili oldugunu dile getirmistir. Aras-
tirmaci bu iliskiden ilmii'l-Mizan’m dogdugunu ve bunun tiim varliklara
uyarlanmasiyla havas ilminin tesis edilecegini anlatmaktadir. Deginilmesi
gereken bir diger konu ise Cabir'in doga ve yaratilis ilmine sahip olunarak
yalniz madenlerin degil bitkilerin hatta canlilarin bile dénistiiriilebilecegi
hatta yeni bir canli olusturulabilecegi diisiincesine sahip olmasidir. Sonug
béliimiinden sonra genis bir kaynakga kismi almaktadir. Ekler bsliimiinde
ozellikle ise Fuat Sezgin’in “Islam’da Bilim ve Teknik” ve Cabir b. Hayyan'in
Risile fi'l-kimya adli yazma niishasindan Cabir ve onun ¢alismalarina dair
gorseller yer almaktadir.

Sonug

Murat Biyikli, Cabir b. Hayyan'in hayatini giivenilir kaynaklar vesilesiyle de-
tayh bir sekilde inceleyerek yalin ve anlagilir bir halde okuyucuya sunmus-
tur. Cabir’in fikirleri, arastirmalari, eserleri, buluslari, tedavileri ve goriisle-
rini tek tek ele almistir. Biyikli, Cabir’'in hem Emeviler déneminin son zaman-
larinda hem de Abbasiler déneminin ilk asamasinda eserlerini dikkate alarak
sonug boliimiinde tiim bunlari harmanlamistir. Kitap akici ve anlasir bir dilde
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yazilmistir. Biyikly, Cabir’in zihin diinyasini genis 6lgekte drneklerle betimle-
mis Cabir’in her bir diisiincesini ayr1 basliklar halinde agiklayarak okuyu-
cuyla bulusturmustur. Ayrica kaynakcanin zenginligi calismada ilgi ¢eken
baska bir noktadir. Zengin bir kaynakgas: oldugu gibi bu konuda yapilacak
baska calismalara kaynaklik edecek nitelikte bir eserdir.
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