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folklor/edebiyat
Ug Aylik Bilim ve Kiiltiir Aragtirmalari Dergisi

Amag ve Kapsam - Tarihge:

1994 yilindan beri Ankarada ¢ikan folklor/edebiyat (Ingilizce adi folklor/literature) dergisi, 2008 yili 58.
sayidan itibaren Uluslararast Kibris Universitesi biinyesinde, uluslararast hakemli sistematikle, basili ve elektronik
niishalarla yilda dért sayr olarak yayimlanmaktadir. folklor/edebiyat, akademik alanda hazirlanan ¢alismalarin yer
aldig1 bir yayim olarak bilimsel arastirma yapan kurum ve kisilere katki saglamak amaciyla toplumsal hizmet sunan
sosyal bir organdir. Dergide; folklor, edebiyat, antropoloji ve bu alanlarla baglantil dallardaki bilimsel, 6zgiin ve nitelikli
olduklari gift kor hakem sistemiyle onaylanmis arastirma makaleleri, bilimsel derlemeler ile kitap tanitim ve elestirileri
degerlendirilmektedir.

folklor/edebiyat dergisi, Uluslararast Kibris Universitesi tarafindan yayinlanan agik erisimli ¢ift kor hakemli bir
aragtirma dergisidir. Dergi, yiiksek kaliteli teorik ve ampirik orijinal aragtirma makalelerini ve analizlerini, dokiimanlar1
ve yorumlari, uygulamalar1 veya uygulama tabanli ¢alismalari, egitim ¢aligmalarini, meta analizlerini, elestirilerini,
degerlendirmelerini ve kitap incelemelerini kabul eder.

Dergiye yayimlanmak {izere teslim edilen metinler Tiirkge veya Ingilizce yazilmis 6zgiin bilimsel caligmalar
olmahdir. Dergiye génderilen makaleler amag, kapsam ve yeterlilik kriterleri bakimmndan Ondenetim Kurulu, editér
tarafindan degerlendirilerek uygun bulunanlar -gerekli durumlarda- alan editorlerine yonlendirilmektedir. Kor
hakemlik uygulanarak en az iki uzman hakem goriisii ile makale inceleme agamasi tamamlanmaktadir. Dergiye
gonderilen makalelerin igerikleri 6zgiin, daha 6nce herhangi bir yerde yayimlanmamis veya yayimlanmak tizere
gonderilmemis olmalidir. Makaleler, arastirma ve derleme basliklar1 altinda yayimlanur.

Arastirma Makalesi: Orijinal bir aragtirmayi bulgu ve sonuglariyla yansitan yazilardir. Caligmanin 6zgiin ve ulusal
bilime katkist olmalidur.

Derleme Makalesi: Yeterli sayida bilimsel makaleyi tarayip, konuyu bugiinkii bilgi ve teknoloji diizeyinde
Gzetleyen, degerlendirme yapan ve bulgulari karsilagtirarak yorumlayan yazilardur.

“Agik erisim ilkesiyle, herhangi bir kullanicinin bu makalelerin tam metinlerini okumasina, indirmesine,
kopyalamasina, dagitmasina, yazdirmasina, aramasina veya bunlara baglant1 vermesine, indeksleme i¢in taramasina
izin veren, halka agik internette ticretsiz kullanilabilirligini kastediyoruz. Cogaltma ve dagitim tizerindeki tek kisitlama
ve bu alandaki telif hakkinin tek rolii, yazarlara ¢aligmalarinm biitiinliigii {izerinde kontrol hakk: vermek ve uygun
sekilde onaylanma ve alinti yapma hakki olmalidir” (Budapeste Agik Erisim Girigimi)

Dergi, CORE ve COPE ilkelerini kabul eder.

Jolklor/edebiyat dergisi basili ve ¢evrimigi olarak Subat, Mayis, Agustos, Kasim aylarinda yilda dért sayr
yayimlanmaktadir. Derginin kisaltilmis adi folk/ed’ dir.

ISSN 1300-7491 - e-ISSN 2791-6057

Yayim Siireci:

Dergiye génderilen makaleler, UKU biinyesindeki On Denetim Kurulu'nca dergi ilkeleri, etik kurallar: ve teknik ku-
rallarina uygunluklari agisindan denetlenir. Bu kurulun yetkisi disindaki gerekli teknik ekleme /diizeltmeler igin yazarlar-
la isbirligi yapilir. folklor/edebiyat dergisi yonetimi (On Denetim Kurulu-Danisma Kurulu ve editor) intihal (plagiarism)
konusunda Turnitin/ ithenticate(R) araciligiyla ve diger bilimsel denetimlerden sonra metin incelemelerine geger. Makale-
lerin 6zgiin ve akademik ilkelere uygun olmas, temel yayin kosullaridir. DOI kayitlar: ile yaymlanacak makalelerin bilim-
sel, etik ve yasal sorumluluklar1 yazarlarina aittir. Dergiye iletilen makaleler, Ondenetim Kurulu incelemesinden sonra,
Alan Edit6rii ve Editor’iin onayiyla alanda uzman hakemlere génderilir. Degerlendirme siirecinde, “ift kor hakem” isleyisi
uygulanir. Iki olumlu hakem raporu sarttir. Yazarlar, denetim siireclerindeki uyarilari yerine getirirler; katilmadiklar1 hu-
suslar varsa, gerekgeleriyle birlikte karg: goriislerini iletirler. Bilimsel makaleler 8000; inceleme/tartiyma/elestiri yazilari
4000, medya, kitap tanitim ve elestiri yazilar1 2000 sozciigii asmamalidir. Dergide yazisi yayinlanan yazarlara, bir adet
dergi ve makalelerinin pdf dosyasi génderilir. Dergiye gonderilen yazilar, hicbir durumda iade edilmez.

Hakem Degerlendirme Siireci:
Dergiye gonderilen tiim galigmalar agagida belirtilen agamalara gore korleme yoluyla degerlendirilmektedir.

Kérleme Hakemlik Tiiri:
Dergi, tiim ¢aligmalarin degerlendirme siirecinde ¢ifte korleme yontemini kullanmaktadir. Cift korleme yonte-
minde ¢alismalarin yazar ve hakem kimlikleri gizlenmektedir.

ilk Degerlendirme Siireci:

folklor/edebiyat dergisine gonderilen ¢alismalar ilk olarak Ondenetim Kurulu tarafindan degerlendirilir. Bu
asamada, derginin amag ve kapsamina uymayan, Tiirkge ve Ingilizce olarak dil ve anlatim kurallari agisindan zayif,
bilimsel agidan kritik hatalar iceren, 6zgiin degeri olmayan ve yayin politikalarini karsilamayan ¢alismalar reddedilir.
Reddedilen ¢aligmalarin yazarlari, génderim tarihinden itibaren en geg bir ay i¢inde bilgilendirilir. Uygun bulunan
galismalar ise 6n degerlendirme igin ilgili alan editériine gonderilir.
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On Degerlendirme Siireci:

On degerlendirme siirecinde alan editérleri galigmalarin, giris ve alan yazin, yontem, bulgular, sonug, deger-
lendirme ve tartisma boliimlerini dergi yayin politikalari ve kapsamu ile 6zgiinliik agisindan ayrintil bir sekilde inceler.
Bu inceleme sonucunda uygun bulunmayan ¢aligmalar en ge¢ dort hafta igerisinde alan editorii degerlendirme raporu
ile iade edilir. Uygun bulunan ¢aligmalar ise APC ticretinin 6denmesinden sonra hakemlendirme siirecine alinir.

Hakemlendirme Siireci:

Caligmalar igerigine ve hakemlerin uzmanlik alanlarina gére hakemlendirilir. Caligmay1 inceleyen alan editori,
folklor/edebiyat dergisi (veya Dergipark) hakem havuzundan uzmanlk alanlarina gore en az ti¢ hakem 6nerisinde bu-
lunur veya ¢alismanin alanina uygun yeni hakem 6nerebilir. Alan editoriinden gelen hakem 6nerileri editorler tarafindan
degerlendirilir ve ¢alismalar editor(ler) tarafindan hakemlere iletilir. Hakemler degerlendirdikleri ¢alismalar hakkindaki
higbir siireci ve belgeyi paylasmayacaklari hakkinda garanti vermek zorundadir.

Yazim Kurallar::

Yazilar, “Microsoft Word Document” formatinda, metin ve sonug kisimlar1 “Times New Roman” yazi tipi ve “12
punto” buyiikliigiinde olmalidir. Yazilar 2 satir araligy, kenar bogluklar her bir kenardan 2,5 cm. bosluk olacak sekilde ayar-
lanmalidur. Satir sonlarinda s6zciikler kesinlikle hecelerine boliinmemelidir. Metin blok (saga sola dayals), satirbag: veril-
meden ve paragraflar arasinda satir boslugu birakmadan, otomatik olarak, alti nokta bosluk birakilarak hazirlanmalidir.

ilk sayfa diizeni:

1- Makale baghg1 (ortada 12 sézciigii gegmeyecek; ortalanacak)

2- Yazar adi (sag kose, saga dayali)

3- Ceviri makaleler igin ¢evirmen ad1 (saga dayal)

4- Tiirkge 6zgiin makaleler igin 150-200 sozciik arasinda Tiirkge makalelerdeki baghgin altina Ingilizce gevirisi, Tiirkce
ve Ingilizce 150-200 sézciikten olusan Oz /abstract yerlestirilir. Ingilizce makalelerde 250 sézciikten olugan Tiirkge
Oz verilir. Tiirkge makalelerde 750-1000 sdzciikten olusan genisletilmis 6zet “extended summary” gereklidir.

5- Oz ve abstractin altinda Tiirkge/Ingilizce en az 3, en gok 5 sozciikten olusan anahtar sozciikler yer alir.

6- Sayfa altinda verilecek bilgiler:

» Makale ile ilgili agiklama geviri metinlerde kaynak metin ile ilgili agiklama (*) isareti ile,
« Yazarla ilgili bilgi sayfa altinda (**) isaretiyle
o Cevirmenle ilgili agiklama (***) isaretiyle gosterilir.

Dipnot ve Kaynaklar APA 7 standartlarina uygun olarak verilir, ikinci kaynaktan yapilan alintilarda, asil kaynak
da belirtilir. Metin i¢inde kaynak gosterme ve diger teknik uygulamalar hakkinda ayrmntili bilgi i¢in asagidaki kaynak-
tan yararlanilabilir:

http://www.apastyle.org

Yayim takvimi: Dergi, 6zel sayilar harig yilda Subat, Mays, Agustos ve Kasim aylarinda olmak tizere dort say1
olarak yayimlanir.

Derginin yayim dili Tiirkce ve Ingilizcedir.

Dergi, OASPA (Open Access Scholarly Publishing Association) iiyesidir; CORE platformundadir.

Etik Kurul Zorunlulugu:

TR DIZIN 2020 Etik Kriterleri kapsaminda, dergimize gonderilecek olan yayinlar i¢in Etik Kurul Belgesi zorunlu
olacaktir. Bu kapsamda etik kurul izni gerektiren galigmalar i¢in makalenin ilk ya da son sayfasinda ilgili Etik Kurul
onay ile ilgili bilgilere (kurul-tarih-say1) yer verilmesi gerekecektir. Bu nedenle dergimize makale génderimi yapacak
olan aday yazarlarimizin ilgili kriteri g6z 6niinde bulundurarak makalelerini diizenlemeleri gerekmektedir.

Jolklor/edebiyat dergisi etik durumlar, hatalar veya vazgegmeler konusunda konuyla ilgili uluslararas: alanda
benimsenmis ilkelere baglidir. Dergiye gonderilen bilimsel ¢alismalarin yayilanmasindan vazgegilmesini 6nlemek
editér kurulunun kritik sorumluluklar: arasindadir. Bilimsel ¢alismalarda gozlemlenebilecek etik digt davranislarin
higbir 6rnegi kabul edilemez. Dergiye gonderilmis bilimsel aragtirma igeriginin 6zgiin kaynaklardan yararlanilarak
hazirlandig: yazarlar tarafindan beyan edilmistir.

folklor/edebiyat dergisi, “Dergi Editorleri Davranis ilkeleri’ni (Code of Conduct for Journal Editors-COPE)
esas alarak yayim sorumluluklarini yerine getirmeyi temel ilke olarak benimsemistir. Bu ilke dogrultusunda editor
kurulu, hakemler ve yazarlar dergi bagvuru ve degerlendirme siireglerindeki islemlere uygun davranmayu etik kurullar
kapsaminda uygulamakla zorunludur. folkor/edebiyat dergisi, bagkalarina ait galismalar kétiiye kullanma, gikar iligkisi
gibi etik ihlaller igeren higbir etik dis1 galismanin kabul edilemez oldugunu ve yasal tiim haklarinin sakli oldugu bildirilir.

Etik Kurul izni ve Tubitak Ulakbim Tr - Dizin Kurallari:

2020 yihinda TR Dizin tarafindan agiklanan Etik ilkelerle ilgili kurallar kapsaminda asagidaki ilkelere tiim
yazarlarin dikkat etmesi 6nemlidir:

Etik Kurul izni gerektiren aragtirmalar agagidaki gibidir:

Anket, miilakat, odak grup ¢alismasi, gozlem, deney, goriisme teknikleri kullanilarak katiimcilardan veri
toplanmasini gerektiren nitel ya da nicel yaklagimlarla ytirtitillen her tirlii aragtirmalar,
Insan ve hayvanlarin (materyal/veriler dahil) deneysel ya da diger bilimsel amaglarla kullanilmasi,
Insanlar iizerinde yapilan klinik aragtirmalar,
Hayvanlar tizerinde yapilan aragtirmalar,

*
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Kisisel verilerin korunmas: kanunu geregince retrospektif ¢aligmalar. Ayrica;
Olgu sunumlarinda “Aydinlatilmis onam formu”nun alindiginin belirtilmesi,
Bagkalarina ait 6lgek, anket, fotograflarin kullanimu igin sahiplerinden izin alinmasi ve belirtilmesi,
Kullanilan fikir ve sanat eserleri igin telif haklar1 diizenlemelerine uyuldugunun belirtilmesi.
Yukaridaki kosullara uyan ve Etik Kurul izni gerektiren yazilarm folklor/edebiyat’a gonderilmesi durumunda,
alinmus olan resmi Etik Kurul izin belgelerinin de dergiye ek olarak gonderilmesi gerekmektedir.

folklor/edebiyat Telif Hakki:

Dergimizde yayinlanmak tizere sisteme yiiklenen ¢alismalar i¢in yayin telif hakk: sozlesmesi istenmez. Dergide
yer alan {iriinler igin yazarlardan sadece 100 avro Makale Isletim Ucreti alinir. Yazar ya da yazarlar, bu durumu kabul
eder ve derginin yayin ilkelerine uygun hareket etmeyi onaylar, bu sisteme dahil olurlar. Dergiye makale génderme,
Dergipark platformuyla ya da dergi sitesindeki Makale Takip Sistemi yoluyla gergeklestirilir.

Bu dergi, igerigin kamuya serbestge ulagilabilir kilinmasi ve daha genis bir kiiresel bilgi alisverisini desteklemesi
ilkesine dayanarak icerigine aninda agik erisim saglar. Bu baglamda, akademik yayincilik etigi ihlalleri olmaksizin
derginin web sitesinin kullanicilari, makalelerinin tam metinlerini okuyabilir, indirebilir, kopyalayabilir, dagitabilir,
yazdirabilir, arayabilir ve ya baglanti kurabilir ve okuyucularin bunlari bagka bir yasal amag igin kullanmasina
izin verebilir. (Budapest Open Access Initiative’s definition of Open Acccess). Dergi makalelerinin mimbkiin
oldugunca genis kitlelere ulagsmas: gerektiginden, bu yeni dergilerde yayimlanan materyale erisimi ve kullanimi
sinirlamak igin telif haklarina bagvurulmayacaktir. (Kaynak: Budapest Open Access Initiative/ https//www.
budapestopenaccessinitative.org/read).

Lisans
Creative Commons Attribution 4.0

(This work is licensed under a Creative Commons Attribution 4.0 International License).

X X x x

Dergimizde yayinlanmasi amaciyla gonderilen ve diger boliimlerde belirtilmii(olan kosullara uygun ¢aligmalarda sapta-
nabilecek ilgili yasalara uygun olarak gergeklestirilmemis alinti, intihal gibi konularda yazar ya da yazarlar tek tarafli

olarak sorumludur. Her makalenin benzeme oran raporlari, dergi yonetimince bes yl siireli olarak arsivlenir.

Dergi Yonetimi ve Kurullar:
Yayinct: Uluslararasi Kibris Universitesi
adima Prof.Dr. Halil Nadiri

Rektor
Editor: Yrd.Dog.Dr. Mihrican Aylang

Teknik Editér: Metin Turan (UKU Ankara Bélge Miidiirii)
Yayin - Medya Editorii:
Prof.Dr. Sitheyla Saritas
Prof.Dr. Mehmet Cevik

On Denetim Kurulu:

Dog.Dr. Hatice Kayhan

Dog.Dr. Haluk Oner

Dog¢.Dr. Behbud Muhammedzade
Dog.Dr. Dilan Ciftgi

Yabanci Dil Editérleri:

Dog.Dr. $evki Kiralp (skiralp@ciu.edu.tr)

Dr. {lkyaz Ariz Yondem (ilkyaz.yondem@hbv.edu.tr)

Ingilizce Servisi - English service

UKU Yabanci Diller Yiiksekokulu/ CIU School of Foreign Language

Yonetim ve iletigim:

Dergimize https://www.folkloredebiyat.org ve https://dergipark.org.tr/tr/pub/fe adreslerinden tiim diinyadan
ulagilmakta ve agik erisim politikamiz geregince biitiin sayilarimizdan olugan arsivimize ticretsiz erisim saglan-
maktadir.

Baske: Uriin Yayilari - Ankara

Ankara Ofis: Hatay Sk. No: 24/12 Kocatepe / Ankara

Adres: Cyprus International University Lefkosa/Nicosia

Telefon :(392)6711111-2601/2600 Faks :(392) 6711165

E posta: folkloredebiyat@ciu.edu.tr / https://dergipark.org.tr/tr/pub/fe
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folklor/edebiyat

Quarterly Scientific Cultural Journal

Scope, aims and history:

The journal was founded by Metin Turan 1994 and the first issue started to be published in Ankara.

Since 2008, the journal has been granted publishing rights by the International Cypriot University and
is regularly published as an academic publication of the University in the same period and is being delivered to
the scientific circles as free of charge. The Journal of folklore/literature is a publication of Cyprus International
University which publishes original works from the fields of folklore, literature, anthropology, language, linguistics
based on analysis and research conducted in accordance with the scientific methods. The scope of the journal
includes a variety of different pieces that range from original theoretical works to original research and analyses;
to documents and interpretations; to applications or application based works; to educational works, meta-analyses,
critiques, evaluations, and book reviews.

The journal of folklore & literature is an open access double peer reviewed research journal that is published
by Cyprus International University. The journal welcomes and acknowledges high quality theoretical and empirical
original research papers and analysis, documents and interpretations, applications or application based works,
educational works, meta-analyses, critiques, evaluations, and book reviews.

folklore & literature journal publishes in both print and online version. The journal is published four times a
year in February, May, August and November.

By ‘open access’ to this literature, we mean its free availability on the public internet, permitting any users to
read, download, copy, distribute, print, search, or link to the full texts of these articles, crawl them for indexing, pass
them as data to software, or use them for any other lawful purpose, without financial, legal, or technical barriers
other than those inseparable from gaining access to the internet itself. The only constraint on reproduction and
distribution, and the only role for copyright in this domain, should be to give authors control over the integrity of
their work and the right to be properly acknowledged and cited” (Budapest Open Access Initiative)

The journal accepts the CORE principles.

Al articles are licensed under the Creative Commons Attribution 4.0 International License.

folklore & literature publishes materials in the fields of:

Folklore,

Literature,

Anthropology.

The abbreviated name of the journal is folk/ed.

ISSN 1300-7491 - e-ISSN 2791-6057

Publication Process:

Manuscripts sent to the journal are initially examined and evaluated according to their appropriateness with
the journal’s publication principles and publication rules as determined by CIU’s Preliminary Evaluation Committee.
All other technical additions/changes that are beyond this Committee’s jurisdiction are done in collaboration with
the author(s). Upon receiving approval from the Publication Committee and Editor, the manuscript is sent to two
expert reviewers in the associated field. During the evaluation period, the manuscript will go through a blind review
process. In the event there is a conflict between reviewer’s final reports, the manuscript will either be sent to a third
reviewer or a decision will be made by both the Publication Committee and Editor. Authors are required to make
the suggested or necessary corrections during the evaluation process. In the event where authors disagree with
the suggestions made, they need to indicate this with justifications. The final decision is made by the Publication
Committee. Manuscripts sent to the journal are not returned.

Publication Calendar and Conditions:

Except for special issues, the journal is publishes four issues a year; February, May, August and November.

Articles can be written in either in Turkish or Englishs. Scientific articles should be no more than 8000 words;
analysis/discussion/critiques should be no more than 4,000; and media, book review/critiques should be no more
than 2000 words. Authors whose articles are accepted for publication will receive a hard copy of the journal and a pdf
of their article. A 100 Euro (or Turkish lira at current exchange rate) “Article Processing Fee” (APC) will be requested
from all articles sent to the journal to cover editorial, digital print, and typesetting fees. No royalties will be paid to the
author. Published articles can be published elsewhere as long as it stated in the masthead. The publication language
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of the journal is Turkish and English. In addition, the title, summary and key words of all published manuscripts,
even those published in Turkish, are published in English. Turkish manuscripts are available in the English extended
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folklor/edebiyat’tan

Merhaba degerli folklor/edebiyat Okurlarimiz,

2024 yilinin ilk sayisinda on bes arastirma makalesi ve ti¢ kitap tanitim
yazisiyla sizlerleyiz. Yerel ve evrensel kaynakli ¢alismalarin bir arada
bulundugu bu sayimizdaki arastirmalar, ¢agdas egilim ve degerlendirmeleri
kapsayan halkbilimi odakli iirlinlerle edebiyatin farkl disiplinlerinde kuram/
yontem uygulamalar1 acisindan dikkat ¢eken makalelerden olusmaktadir.

Dergimize yonelik ilginin yogunlugu, On Denetim Kurulu, Alan Editorii
baglantilari, 6zellikle makalelerin icerik ve yoOntemlerine uyumlu yetkin
hakem atama islemleri makale degerlendirme/sonuclandirma siireclerini
etkileyebilmekte, derginin odak konu alanlari yayin 6nceligi yaratabilmektedir.
Bu konuda tiim yazarlarimizin anlayis ve hosgoriilerini timit etmekteyiz.

Makalelerimizi degerlendirme ve bilim c¢evrelerimizle paylasma
noktasinda gerek Alan Editorlerimizin kiymetli katkilari, gerekse de
hakemlerimizden aldigimiz bilimsel gii¢ bizi ayakta tutmaktadir. Bu vesile ile
akademik dergicilik geleneklerine uygun olarak bundan sonra hakemlerimizi
yil sonlarinda topluca agiklayacagimizi duyurmak isteriz. 117. sayimizin giin
yiizline ¢ikmasina katkida bulunan yazarlarimiza, 6zveriyle bizi destekleyen
hakemlerimize, Alan Editdrlerimize, yeni Yayin-Medya Editoriimiiz Prof.
Dr. Mehmet Cevik’e, dil editériimiiz Dog¢.Dr. Sevki Kiralp’a tesekkiirlerimi
sunarim.

Saygilarimla.
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Greetings esteemed readers of folklore/literature,

In the first issue of the year 2024, we are presenting fifteen research articles
and three book reviews. The research papers in this issue, which include
sources from both local and global contexts, consist of folklore-oriented
products covering contemporary trends and evaluations, and articles that
draw attention in terms of theory/method applications in different disciplines
of literature.

The efforts of the Pre-Review Board and the Section Editor, especially
the appropriate assignment of referees compatible with the content and
methodologies of the articles, can significantly influence the processes of
article evaluation and conclusion. Furthermore, the scopes, interests, and
focus areas of the journal can establish publication priorities. We appreciate
the understanding and forbearance of all our authors in this matter.

Inreviewing our articles and sharing them within the academic community,
the invaluable contributions of our Section Editors and the scientific strength
provided by our reviewers are crucial for the sustainability of our publications.
Consequently, in adherence to academic journal traditions, we would like to
announce that henceforth, we will collectively reveal our reviewers at the
year-end. We extend our gratitude to the authors who contributed to the
emergence of our 117th issue, to the reviewers who supported us diligently,
to the Field Editors, to our new Publication Media Editor, Prof. Dr. Mehmet
Cevik, and to our language editor, Assoc. Prof. Dr. Sevki Kiralp.

Best regards.

Asst. Prof. Dr. Mihrican Aylang

XVI



folklor/edebiyat - folklore&literature,2024; 30(1)-117. Sayi/Issue -Kis/Winter
DOI: 10.22559/folklor.2621

Arastirma makalesi/Research article

Cengiz Aytmatov'un ilk Hikayelerine Sosyolojik
Elestiri Aisindan Bir Bakis

An Essay of Sociological Criticism on the First Stories of
Chingiz Aitmatov

Halit Aglar*

Oz

Cengiz Aytmatov diinya edebiyatinin biiylik yazarlarindan biri olma basaris1 gos-
termis onemli bir edebi sahsiyettir. Onun edebi eserleri ile ilgili eski Sovyetler
Birligi cografyasinda, Kirgizistan’da, Tiirkiye’de ve tiim diinyada ¢ok dnemli ilmi
caligmalar yapilmistir. Buna ragmen, Aytmatov’un kaleme aldig ilk hikayeleriyle
ilgili ilmi ¢aligmalar pek azdir. Aytmatov’un ilk hikayelerinde, tipki donemin diger
birgok anlatisinda oldugu gibi, Sovyetlere 6zgii kavram ve degerler yiiceltilmekte,
olumlu tipler sahis kadrosunda boy gostermektedir. Sovyet edebiyatindaki olumlu
tip kavramini formiile eden M. Gorki’ye gore yazar insanlar1 gelistirmelidir, on-
larin sinifsal 6zelliklerini hesaba katmalidir ve emek diinyasina omuz vermelidir.
Olumlu tip ise her seyden once giiclii ve elestirel bir zekaya sahip olmalidir. Cen-
giz Aytmatov’un 1956’da almaya basladig1 yiiksek edebiyat egitimi yazarin kendi
sanat ¢izgisini bulmasini saglayan énemli bir gelisme olmustur. Siire¢ igerisinde

Gelis tarihi (Received): 12-06-2023 Kabul tarihi (Accepted): 15-01-2024

* Dog¢.Dr., Kirgizistan Tiirkiye Manas Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirkoloji Béliimii. Biskek-Kirgizistan/
Manas University Faculty of Humanities Department of Turkology. Bishkek-Kyrgyz Republi.
halit.aslar@manas.edu.kg. ORCID ID: 0000-0003-3223-5907
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Aytmatov 0z edebi tecriibesinden ve zengin Kirgiz folklorundan beslenerek ide-
olojik ortamn talep ettigi siparis edebiyat ¢izgisinden uzaklasmistir. Makalede
Aytmatov’un Gezit¢i Dzyuyo, Asim, Biz Arilap Barabiz, Sipay¢t ve Kayrakta adl
ilk hikayelerini sosyolojik elestiri yontemiyle ¢dziimlemekteyiz.

Anahtar sozciikler: Cengiz Aytmatov, ilk hikdyeler, modern Kirgiz edebiyati,
Sovyet edebiyati, sosyolojik elestiri

Abstract

Chingiz Aitmatov is considered as one of the greatest writers in world literature.
Numerous significant academic studies, particularly in the Soviet Union,
Kyrgyzstan, and Tiirkiye, have focused on his literary works. Nevertheless, the
number of academic studies on Aitmatov’s first few stories remains rather limited.
Aitmatov wrote his initial stories in the well-known ideological environment of
the Soviet era. In these stories, as in many others from that period, Soviet concepts
and values are lauded, and ‘positive’ characters are incorporated into the works.
According to the ideas of M. Gorky, who formulated the concept of the positive
hero in Soviet literature, a writer should develop characters, highlight their class
characteristics, and advocate for the world of labor. The positive hero, above all, is
characterized by a robust and critical intellect. Aitmatov’s higher literary education
in subsequent years and his incorporation of folkloric elements unique to Kyrgyz
culture elevated him to an upper echelon of literature. Consequently, he liberated
himself from commissioned literature within the framework of Soviet ideology,
producing highly esteemed works. In this article, Aitmatov’s initial stories are
analysed using the method of sociological criticism.

Keywords: Chingiz Aitmatov, initial stories, modern Kyrgyz literature, Soviet
literature, sociological criticism

Extended summary

Chingiz Aitmatov is one of the important writers of the Kyrgyz-Soviet literature.
Aitmatov has become one of the most prominent writers of the world literature due to his
works oriented on human values and humanism. He was born to a Kyrgyz father and Tatar
mother. Aitmatov’s parents were civil servants in Sheker village. In 1937, his father was
charged with “bourgeois nationalism” in Moscow, then arrested, and executed in 1938.
Aitmatov studied at a Soviet school in Sheker, and worked from an early age. At fourteen, he
was an assistant to the Secretary at the Village Soviet. He later held jobs as a tax collector, a
loader, and an engineer’s assistant and worked in many other spheres as well.

Many scientific studies have been conducted on Chingiz Aitmatov’s works since the time
of 1970-s. when he became well-known among writers of the Turkic world. In the early 1990-
s, the idea of the Turkic World developed furthermore and in line with this idea, the concept
of Turkic World Literature came to the fore. It was the time when the Turkic Republics have
gained their independence. For this reason, it is quite appropriate to list Chingiz Aitmatov
among the most important writers of the Turkic World Literature.
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Important scientific studies have been conducted on many works of the profound writer
in Turkey, though no scientific studies were conducted on the first five stories of the author.
This is the main reason to designate it as the subject of our article. Our article aims at filling
in the gap in the Kyrgyz Literary studies related to the field of Chingiz Aitmatov studies, in
particular, thus, making a contribution to the field.

His first story “Gezitchi Dzyuyo” (Dziuio - the Paperboy) was published in 1952 in the
Russian language in the 2nd issue of the Kyrgyzstan almanac. The story “Ashym” was also
published in this almanac in the same year. After this, the author’s story “Biz arylap barabyz”
(We Are Going Further) was published in 1952 in the newspaper Komsomolets Kirgizii,
as well. The story “Sypaichy” was published in the Kyrgyzstan almanac in 1953. The
story “Kairakta” (On Dry Agricultural Land) was published in the newspaper Sovietskaya
Kirgiziya dated April 11, 1954. Scientific studies and articles conducted within the scope of
the Soviet and Kyrgyz literary sciences regarding the first stories of Chinghiz Aitmatov are
thoroughly studied in our work.

The Russian and Kyrgyz critics of that period such as Pavel Evgenevich Glinkin, Tendik
Askarov, Aziz Saliev, Keneshbek Asanaliev, Kambaraly Bobulov, Baken Ashymbaev,
Nikolai Nikiporets, Osmonakun Ibraimov haven’t had focused enough on Aitmatov’s first
works, and in some cases without a single mentioning. The content of their research mostly
referred to the general evaluation. The scarcity and superficiality of scientific research on the
first five stories of Chingiz Aitmatov, both within the Soviet period and during the years of
independence, is also connected with the author’s personal attitude towards his own works.
In his interviews the author states that he came to the literary scene with “Face to face”, and
even though that he paid no importance to the earlier works of his own. Moreover, Aitmatov’s
first five stories were not included in any of his works published later on.

Chingiz Aitmatov’s first stories are examined in terms of sociological criticism, which
defends the principle that literature emerges within society and represents life. According to
the milieu theory of Taine H., one of the representatives of sociological criticism, there are
three basic factors: la Race (race), le Milieu (environment) and le Moment (moment). The
environment and period in which Chingiz Aitmatov’s first stories appeared are coincided
with the years when Stalin’s totalitarianism reached its peak. The government orders writers
and poets to write works, intentionally, that comply with the ideological structure and the
principles of socialist realism.

In the story “Gezitchi Dzyuyo” (Dziuio - the Paperboy), a fourteen-year-old Japanese
boy who earns his living by selling newspapers on the streets, becomes a staunch supporter
of Stalin at the end of the story. In the story “Ashym”, Ashym and Kubatkul are exemplary
man who do their jobs very well. Ashym tells people that the new agricultural machines will
accomplish many tasks and praises Soviet technology. In the story “Biz Arylap Barabyz”
(We Are Going Further), Beishenaly wants to learn all Soviet values and follows technical
developments for his profession despite the fact that he cannot read nor write. He made a lot
of effort to raise his son Samsaly, who was successful in the Don-Volga project. In the story
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“Sypaichy”, although Beknazar strictly follows traditions, he eventually appreciates his son
Alimbek, who represents the new technology, and recognizes it as the Soviet technique. In
the story “Kairakta” (On Dry Agricultural Land), Eraly struggles to correct the “wrongs” in
the kolkhoz. If he is depicted as the symbol of honesty, Chormonov represents the corrupted
in the collective farm system.

The article benefited from the methods of Hippolyte Taine and Gustave Lanson,
representatives of sociological criticism, and the text analysis methods were generated from
the works of critics such as Pierre Bourdieu, Gennadiy Pospelov, Koksal Alver, Mehmet
Tekin, Mehmet Kaplan, Salijan Jigitov, Maksim Gorki and Boris Eyhenbaum.

The death of Joseph Stalin in 1953 was a turning point for all Soviet people and literature,
in concequence. Hence, Chingiz Aitmatov gained the opportunity to freely carry out his
artistic activities in much more broad environment compared to the Stalin period, just like
his many other contemporaries. The events of that year had a positive impact on Chingiz
Aitmatov’s success in literary art. Aitmatov found his own artistic style and with the higher
education in literature he started to receive in 1956, and in the process, he moved away from
literature that was under scrupulous commissioning and strict demand of the ideological
environment.

Chinghiz Aitmatov has managed to become one of the greatest writers of the world
literature by getting rid of the spiral of typicality, one-sidedness and engaged literature
suggested by Marxist-Leninist aesthetics and socialist realism, and the one who highlighted
complexity, nationality and polyphony in his masterpieces.

Giris

Tiirk Diinyasiin en 6nemli yazarlarindan biri olan Cengiz Aytmatov 12 Aralik 1928 ta-
rihinde Kirgizistan’in Talas sehrine bagli Seker kdyiinde diinyaya gelir. Cengiz Aytmatov’un
babas1 Torokul Aytmatov Kirgiz kiiltiiriiniin gelisimine dnemli katkilar saglamig biridir.

Torokul Aytmatov 1937°den itibaren Sovyet devletinde meydana gelen siyasi ve ideolojik
sartlardan Gtiiriit Moskova’da gorev yaptigi siralarda halk diismani ilan edilerek gozaltina alin-
mustir. Ayni yil hakkinda verilen idam cezasi infaz edilmistir. 1956 yilinda aklanmistir. 1991
yilinin Agustos ayinda Bigkek yakinlarindaki Con-Tas kdyiinde toplu mezar tespit edilmis, bu-
rada Torokul Aytmatov’un diger idam edilenlerle beraber naasi bulunmustur. 14 Temmuz 2000
tarihinde s6z konusu yerde Ata-Beyit adiyla bir anit mezar insa edilmis ve onun kabri de buraya
nakledilmistir. Cengiz Aytmatov’un annesi Nagima Hamzayevna Aytmatova Tatar Tiirkiidiir.
Devrin iyi egitim almis, medeni ve entelektiiel kadinlarindan biridir. Nagima Hanim hayattay-
ken kocas1 Torokul Aytmatov’un aklandigina, oglu Cengiz Aytmatov’un diinyanin en biiyiik
yazarlarindan biri olduguna, diger cocuklarinin da hayatta 6nemli yerlere geldiklerine sahitlik
ettikten sonra 1970 yilinda vefat etmistir (Ukiibayeva, 2008: 37).

Cengiz Aytmatov bolgedeki Ziraat enstitiistinde okudugu siralarda edebiyat ile ilgilen-
meye baslar. Ilkin siirler yazdig1 sdylense de bu siirler higbir zaman bulunamaz. Daha sonra
ogretmenlerinin tavsiyesiyle hikayeler yazmaya baslar.
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Ikinci Diinya Savasi yazarin yasam Oykiisiindeki temel déniim noktalarindan birisini
olusturur. On ii¢ yasinda cephe gerisi hizmetleri yiiriiten kdy muhtarimin katibi olur. Evladi-
ni/esini yitirmis ag, perisan, ¢aresiz insanlarin yliziine yansiyan acilari bizzat gézlemleyerek
biiylir. Ruhunda derin yankilar uyandiran bu trajik gelismeler, onu, ileride yazacag: oykii ve
romanlarinda bir savas metafizigi kurmaya zorlayacaktir (Korkmaz, 2015: 303). Aytmatov,
1956 yilinda SSCB Yazarlar Birligine baglt A. M. Gorki adli edebiyat enstitiisiinde iki yil
edebiyat egitimi almasi i¢in Moskova’ya gonderilir. Zamanla yerli yazarlarla tanisip ¢esitli
edebiyat meclislerine katilmaya baslar. Yazarlarla birlikte ettigi sohbetler edebiyat yetenegi-
nin gelismesi icin ok faydali olur (Ibraimov, 2018: 35).

1. Cengiz Aytmatov’un ilk hikayeleri ve Sovyet/Kirgiz elestirisinde ilk yankilar

Cengiz Aytmatov’un ilk hikayesi Gezit¢ci Dzyuyo (Gazeteci Dzyuyo) 1952 yilinda Kirgizs-
tan almanaginin 2. sayismin 77. sayfasinda Rusga olarak yayinlanir (Ibraimov, 2018: 45). Asim
adli hikayesi de bu almanakta ayni yil yayinlanir. Bundan sonra yazarm Biz Arilap Barabiz
(Biz Daha ileri Gidiyoruz) adli hikdyesi Komsomolets Kirgizii adl gazetede 1952°de; Sipay¢:
(Mirab) adl hikayesi ayni1 Kirgizstan almanagida 1953 yilinda basilir. Kayrakta (Kuru Tarim
Arazisinde/Kiraglik)) adli hikayesi 11 Nisan 1954 tarihli Sovyetskaya Kirgiziya adli gazete-
de yaymlanir (Alahan, 2013: 107). Ak Caan (Beyaz Yagmur/Cisenti) adli uzun hikayesi 1954
yilinda Sovyettik Kirgizstan dergisinin 8. sayisinda ¢ikar. 1955 yilinda yazarin Tiingii Sugat
(Gece Sulamast), 1956 yilinda ise Asma Kopiiro (Asma Koprii) adli uzun hikayeleri Sovyettik
Kirgizstan gazetesinde yaymlanir. Bu hikayeler yazarin 1957 yilinda kaleme aldigi ve ilk edebi
faaliyeti olarak kabul ettigi Betme Bet (Yiiz Yiize) adli uzun hikayesine kadar kaleme aldigi
eserlerdir. Yazarin Tiinkii Sugat, Asma Kopiiré ve Ak Caan adli eserleri sonraki yillarda basilan
Aytmatov kiilliyatlarina alinmis, ancak ilk bes hikayesi hicbir kiilliyatina alinmamustir.

Rus elestirmen Pavel Evgenevi¢ Glinkin (1968: 10) Aytmatov’un ilk hikayelerini su se-
kilde ¢ozlimler: “Aytmatov heniiz sadece romantik imajlar kaleme alabilmekte. Yazar insani
duygularin esrarengiz dehlizlerine niifuz etmeyi 6grenmekte; bu sebeple sadece kahraman-
larimi dis cepheden ve yiizeysel olarak tasvir etmektedir. Simdilik kahramanlarinin sadece fi-
kirlerini iletmekle yetiniyor.” Kirgiz edebiyatinin 6nemli elestirmenlerinden Tendik Askarov
sozkonusu ilk hikayelerle ilgili fikirlerini su sekilde dile getirir:

Yazarin kendisi edebi faaliyetinin baslangic eseri olarak Yiiz Yiize’yi gostermekte ve
bu esere kadar kaleme aldiklarimni kiiglimsemeye meyilli bir tavir takinmakta. Ancak
fikrimize gore Ak Caan ve Kayrak Cerde ve diger hikayeleri geng yazarin seckin edebi
potansiyelini gostermektedir. Bu hikayelere agik bir sekilde yazarin sanatsal vizyonu-
nun 6zgiir ve karakteristik dzelliklerinin silinmez izleri sinmis durumda. Ayni sekilde
hikayelerin sanat yapisinda gelecek vadeden entelektiiel bir yazarin sanatsal ruhunun

kimildaniglari ve sicak kalp atislart hissedilmekte. (2010: 21)

Tendik Askarov esasinda yazarin ilk hikayelerini irdelerken sadece ikisinden bahsetmek-
le yetinmistir. 1956 yilinda Kirgizistan Yazarlar Birligi V. oturumunda Kirgiz hikayeciliginin
bazi meseleleri adl1 bildiri sunan Kenesbek Asanaliyev o yillarda Kirgiz hikayeciliginin 6ne
¢ikan isimleri olan N. Baytemirov, A. Ubukeev, K. Kaimov ve S. Sasikbayev’in hikayeleri
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hakkinda degerlendirmelerde bulunmustur. K. Asanaliyev de Aytmatov’un Rusca yayinla-
nan ilk hikayeleri lizerine degil, Kirgizca yayinlanmis Tiinkii Sugat ve Asma Kopiiré adli
hikayelerini tahlil etmistir (Alahan, 2013: 9).

Onemli Kirgiz edebiyatgilarindan Aziz Saliyev’in Cengiz Aytmatov’a 21 Nisan 1963
tarihinde Lenin 6diilii verildikten bir giin sonra yayinlanan Svetliy Talant (Parlak Yetenek)
adli makalesi Sovyetskaya Kirgiziya (Sovyet Kirgizistan) adli gazetede yayinlanmistir. Aziz
Saliyev bu makalesinde yazar hakkinda dikkat ¢eken ifadeler kaleme almaktadir:

Bu biiyiik yetenek tabii ki hemen ortaya ¢cikmadi. Tk Aytmatov hikayeleri 1954-1955
yillar1 arasinda yayinlandi, ancak bu hikayeler okur kitlelerinin dikkatini hemen ¢ekme-
di. Bu hikayeler sadece tazelikleri ve dramatizmleriyle edebiyat diinyasina yetenekli bir
yazarin giris yaptigin1 haber vermekteydi ve bununla birlikte yazarin edebi arayislarini

biinyelerinde tasimaktaydilar. (Saliyev 1964)

Kirgiz elestirmenlerden Kambarali Bobulov da s6z konusu ilk hikayelerle ilgili fikir be-
yan etmistir:

Bundan on bir yil 6nce Kirgizstan almanaginda hi¢ kimsenin tanimadig1 geng yazar
Cengiz Aytmatov’un Gazeteci Dzyuyo adli kiigiik hikayesi yayinlandi. Aytmatov’u artik
tantyan okurlar bu hikayeyi okuduklarinda “Bu hikayeyi Aytmatov mu yazdi1?” diye
sasirabilirler. Yazar da bu hikayeyi hi¢bir kiilliyatina almiyor, o donemde kaleme aldig1
hikayelerini edebi deneyim olarak addediyor. Bu hikayelerdeki kahramanlara bakarak
yazarin olumlu tiplerin karmasik ve 6zgiir karakterlerine ilgi duydugu da farkedilebilir,
fakat bu hikayelerin edebi seviyesi, karakterlerin yeterince islenmemesi, hayat gercek-
lerinin yeterince yansitilmamasi gibi hususlar agisindan bakildiginda, yazarin sonraki
eserleriyle boy 6l¢iisecek durumda degil. (1965: 119)

Donemin Sovyet ve Kirgiz elestirmenleri Aytmatov’un 6zellikle ilk bes hikayesi iizerin-
de durmamus, o hikayelerle ilgili bazen isim dahi vermeden genel degerlendirmelerde bulun-
makla yetinmislerdir.

Kirgizistan’da Aytmatov ve eserleri lizerine ¢alismalar yapan bir diger edebiyatci ise
Baken Asimbayev’dir. Baken Asimbayev 1965 yilinda Kirgizistan’da ilk defa Cengiz Ayt-
matov ve eserleri izerine bir eser kaleme almistir. Eserini bitirdikten kisa bir siire sonra kitap
basilma asamasindayken beklenmedik sekilde vefat etmigtir. Otuz iki yasinda vefat eden Ba-
ken Asimbayev’in s6z konusu Cengiz Aytmatov adli ¢alismast yedi boliimden olusmaktadir.
Eserde Aytmatov’un ilk hikayeleri ve alt1 uzun hikayesi irdelenmektedir. Eserde, 1965 yilina
kadar yazarin yaymlanmis tiim eserleri tahlil edilmektedir. Asimbayev birinci boliimde yaza-
rin ilk hikayelerinden de bahsetmektedir. Asimbayev kitabinda su tespitlerde bulunur:

Aytmatov, edebiyat diinyasina 1952 yilinda katildi. Gezit¢i Dzyuyo adli hikayesi Rus-
ca Komsomolets Kirgizii adli gazetede yaymlandi. Ardindan Agsim, Sipay¢i ve diger
hikayeleri yaymlandi. Fakat bu hikayelerin psikolojik yonii bu tiirli birtakim bulgularla
zenginlestirse de, Aytmatov’u bir yazar olarak yeteri kadar tanitamamuislardir. (1965: 36)

S6z konusu ilk hikayelerle ilgili Rus elestirmen Nikolay Nikiporets’in Proza Cingiza

Aytmatova (Cengiz Aytmatov’un Nesri) adli makalesindeki tespitleri dikkat ¢ekicidir:
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Aytmatov’un ilk hikayeleri, Asim, Sipay¢i, Baydamtal, Ak Caan ve digerleri gelenekle
siki bir iliski i¢inde. Bu hikayeler hayati ve insanlar1 folklorik ve epik metodlar ve
unsurlarla ele aliyor. Eserlerdeki dramatizm vakanin kendi varligi i¢cinden degil, tama-
men dig epik unsurlarla birlikte ortaya ¢ikiyor. Kurguya tabiatin giicli adeta miidahale
ediyor; gokgiiriiltiisii, yildirim, bulutlar, riizgar, yagmur, dolu, dalgalar vb.. Aytmatov
heniiz doganin miidahil olmadig bir eser kaleme alabilmis degil. (1962: 84)

Cengiz Aytmatov’un eserleriyle ilgili cok 6nemli ¢alismalar yapmis dnemli isimlerden
biri de Georgiy Gagev’dir. Gagev’in ¢aligmalart Kirgizistan’da da en ¢ok bagvurulan kaynak-
larin basinda gelir. Gagev Aytmatov’un Sipay¢i adli hikayesiyle ilgili “Sipayc1, nazli Talas
nehrine asik olmus bir baba ile oglun arasindaki rekabetin hikdyesini anlatir. Hangisi bu aska
6liimiine baglidir, iste bu anlatilir.” tespitinde bulunur (Gagev, 1989: 9).

Sovyet donemi Sovyet/Kirgiz elestirisinde Aytmatov’un ilk hikayelerinin genellik-
le yiizeysel olarak irdelendigi goze carpmaktadir. Bagimsiz Kirgizistan yillarinda Layli
Ukiibayeva’ nin yaptig1 calismalar dnemlidir. Layli Ukiibayeva Asum’1n hayat gercekliginden
uzak bir kurguya sahip oldugunu belirtir ve su degerlendirmeyi yapar:

Cengiz Aytmatov’un Asim adli hikayesinin kahramani1 Agim tahkiyenin merkezindedir.
Yazar kahramani hakkinda daha fazla bilgi verebilmek i¢in onun ge¢misiyle alakalt
bilgiler de verir. Asim’in savasta hayatini kaybetmis oglu Sagin ve kendi cahilliginden
Zalim-Koco’ya tedavi i¢in gotiirdiigii kizinin 6limii tahkiyede epey yer kaplamaktadir.
Asim’1n baris i¢in imza toplanirken koyliilerle arasi agilir. Tiim bu olaylar yazar tarafin-
dan hayat ger¢ekliginden kopuk bir sekilde tahkiye edilmis ve yazar kurguyu gergekei
olusturamamustir. (2008: 19)

Gerek Sovyet doneminde ve gerekse bagimsizlik yillarinda Cengiz Aytmatov’un ilk bes
hikayesiyle ilgili yapilan ilmi ¢alismalarin azlig1 yazarin kendi hikayelerine bakisiyla ilgili-
dir. Yazar kendisiyle yapilan soylesilerde edebiyat sahnesine Yiiz Yiize adli eseriyle ¢iktigini
ifade etmekte ve bu eserine kadar kaleme aldig1 eserleri kiigimsemeye meyilli bir tavir ta-
kinmaktadir:

Benim edebiyata adim atmam 1950°1i yillarin ortalarinda siireli yayinlarda Gezit¢i
Dzyuyo ve Biz Arilap Barabiz adli ilk hikayelerimin yayinlanmasiyla oldu. Gazeteci
Dzyuyo adli 6ykiim gazete dagitan, is arasinda Stockholm davetine oy toplayan bir Ja-
pon ¢ocuk hakkindaydi. Biz Arilap Barabiz’da gazetelerde okudugum Don-Volga kana-
linin kurulmasi ve kanal ingaati i¢in yeni tekniklerin kullanilmasini anlattim. Bu eserde
saf realizm vardi, ondaki mesele de hayatin dogasindan etkilenmedi; sadece kitaplardan
alindi. Bu tiirden bir okuyucu, sanat ve hayatla kucaklagsmaya engel teskil eder. Boyle
okuyucuyu her yazar er ge¢ yener. Hayir, bu gecikmis bir iiziintii degil; ayrica temize
¢ikma ¢abasi da degil. Olan olmus, buna iiziilmenin faydasi yok. Ben, o edebiyat tecrii-
bemdeki 6grenme ¢agima felsefi agidan bakiyorum. Burada heniiz olgunlagmamis bir
akla, okudugunu yiizeysel olarak yorumlamanin ne kadar ters etki edecegini vurgula-
mak istiyorum. Eger sonra gergek hayata, onun karmasik ve zit taraflarina, yurduma,
koyiim Seker’e, benim bildigim aklimda kalan, isimde giivendigim insanlara danisma-
saydim, yazamazdim. Burada kendi halkin1 ve memleketini anlatarak diinya edebiyatini
zenginlestiren Mihail Solohov’un bana olan etkisini 6rnek olarak géstermek istiyorum.
Eger ilk yazdigim zamanlardaki gibi yazsaydim tiim yazdiklarim karmasik bir hal alir-
di. O zaman ben edebiyati birakir, daha faydali bir ise, 6rnegin ¢iftcilige yonelirdim.
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Benim sonraki Sipay¢t ve Baydamtal Suusunda/Kayrakta adli hikayelerim hayata daha
yakindir. Ancak benim edebiyat sahnesine ¢ikmam Yiiz Yiize adli eserimle oldu. Bu
eserde hayatin gerceklerini isledim. (2019: 20)

2.Sosyolojik elestiri baglaminda Cengiz Aytmatov’un ilk hikayeleri

Edebiyata nasil yaklasilmali sorusunun izdiisiimiinde beliren sosyolojik elestirinin isaret
ettigi temel alan ortam kavramidir. Sosyolojik elestiri, ortami degerlendirirken inceledigi
edebi eserin “mekan ve zaman” baglamina oturtulmasini teklif eder. Dolayisiyla eserin sanat-
¢is1 ve sanat¢inin da iginde yasadigi ¢evre ve donem ile iliskisini agiga ¢ikarma amacindadir
(Alver, 2018: 303). Sosyolojik elestiri, edebiyatin kendi basina var olmadigi, toplum iginde
dogdugu ve toplumun bir ifadesi oldugu ilkesinden hareket eder (Moran, 2014: 83).

Alver’e gore (2018: 305) edebi {irlinlerin neyi nasil anlattiklar1 ve nasil bir toplumsal
ortama karsilik geldikleri sorunu, sosyolojik elestirinin alanin1 belirler. Her bir anlatinin mut-
laka bir toplumsal ortama denk diistiigii, aragtiritlmasi gerekenin ise s6z konusu ortam oldugu
yoniinde kendine bir alan agar. Sosyolojik elestiri bir arka plan arastirmasidir; yazarin eserine
etki eden arka planin, eser ve yazarla iliskilendirilerek ortaya ¢ikarilmasidir.

Taine’in ortam kuramina gore, yazari belirleyen ti¢ temel etmen vardir: ik, ortam ve an.
Bunlar yazarm psikolojisini, yazarin psikolojisi de yapit1 belirler. Irk, kdkenle, milliyetle ilgili
bir seydir. Ortam, yazarm iginde yetistigi, iliski i¢inde oldugu genel toplumsal ve entelektiiel
cevredir. 4n ise, yazarin i¢inde bulundugu tarihsel donemdir. (Erkman-Akerson, 2015: 137)

Taine, sanat olaylarimin fizik olaylar gibi belli birtakim nedenlerden dogdugu ilkesinden
yola ¢ikar. Eserler gelisigilizel gokten inmez, onlarin yaraticilari, iilkelerinin iklimi, fiziksel,
politik ve sosyal kosullar1 tarafindan belirlenmislerdir ve belli nedenler belli sonuglar dogu-
rur. (Moran, 2014: 84)

Sovyet edebiyati sosyalist realizm ilkeleri lizerine kurulmustur. Sosyalist realizmin esas
temeli ise Marksist ideolojidir. Marksizm, her bir olayin degerlenisinde dosdogru ve agikca
belirli bir toplum grubunun bakis agisindan bakmakla yiikiimlii oldugu igin, taraflilik denen
seyi de i¢inde tasir (Pospelov, 1995: 72).

Marksizmin kuruculari olan Marks ve Engels i¢in edebiyat ideolojik miicadelenin 6nem-
li bir pargasidir. Lenin’e gore ise gercegi kavramaya calisan yazar sadece kendisinin degil,
ayn1 zamanda ait oldugu smifin ve toplumun diisiince, his ve ideallerini yansitmaktadir. Le-
nin parti edebiyatin1 genel parti ¢alismalarinin bir pargasi olarak gérmektedir. Bu yaklagim
Sovyet edebiyat anlayisinin temelini ve sosyalist realizm metodunun 6ziinii olusturmustur
(Tagizade, 2006: 9). Lenin sdzde 6zgiir, ama gergekte burjuvaziye bagimli edebiyatin karsisi-
na gergekte 6zgiir ve agikga proletaryaya bagli edebiyati koymaktadir. Lenin’in diisiincesine
gore siyasal devrimci isci hareketin goriis ve ideallerini dile getiren edebiyat, yiiksek dere-
cede bir taraflilik icerir. Lenin devrimci is¢i sinifi partisinin legaliyete gectikten sonra ede-
biyatin artik tarafliligini tam olarak ortaya koymasinda 1srar etmistir (Pospelov, 1995: 173).

Sovyet edebiyati Sovyet ideolojisinin yaninda durmali ve onu genis halk kitlelerine
ulastirmalidir. Bolsevik Parti Merkez Komitesi’nin 1928 yilinda aldigi karara gore edebi-
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yat, yazarlari ingaat alanlarini ziyaret etmeye gonderen ve sistemi goklere ¢ikaran roman-
lar tiretmelerini isteyen partinin ¢ikarlarina hizmet etmelidir. Tiim bunlar sosyalist realizm
goriisliniin resmi olarak benimsendigi 1934 yilindaki Sovyet Yazarlari Kongresi’yle zirve
noktasina ulasir. Bu goriis yazarin gérevini devrimci gelisimi igerisinde gergekligin tarihsel,
somut ve hakiki bir ¢6ziimlemesini yapmak, sosyalizm ruhu igerisindeki is¢ilerin egitimi ve
ideolojik doniisiimleri sorununa ¢6ziim bulmak olarak belirler. Edebiyat, tarafli, parti giidiim-
I, iyimser ve kahramanca olmak zorundadir (Eagleton, 2016: 54). Cengiz Aytmatov’un ilk
hikayelerinin ortaya ¢iktig1 ortam ve an/donem Stalin totalitarizminin doruga ulastig: yillara
denk gelir. Rejim sanatcilardan ideolojik yapiya ve konjonktiire uygun eserler yazmalarini
buyurur. Cengiz Aytmatov’un ilk hikayeleri s6z konusu tiim ideolojik unsur ve vazifeleri
bilinyesinde barindirmaktadir.

2.1.Gezit¢i Dzyuyo (Gazeteci Dzyuyo)

Gazeteci Dzyuyo sadece devlet yonetiminde ve toplumsal yapida degil, edebiyat sana-
tinda da Sovyet degerlerinin tarafli bir bigimde yiiceltilerek idealize edildigi, ayn1 sekilde
sanatcilarin sosyalist realizm ilkelerini eserlerinde siki bir bigimde uyguladigi dénemde ka-
leme alinmistir.

Sokaklarda gazete satarak gecimini saglayan on dort yasindaki Japon g¢ocuk hem
hikayenin asil kahramani1 hem de kurgunun merkezi/vakanin baslaticist olarak karsimiza ¢i-
kar. Gazete basliklarin1 bagirarak siralar, sokak giiriiltiisli i¢cinde sesini duyurmaya galisir;
ancak Dzyuyo’nun sesi bu kalabalikta duyulmaz.

Yazar hikayesinin hemen basinda is¢i gocuklar sorununa dikkatleri ¢ceker. Sovyet tilkeleri
disindaki tilkelerde ¢ocuklarin is¢i olarak calistirildigi mesaji verilir. Sokakta olan bitenlere
sahit olan Dzyuyo bir giiz giinli soguktan mosmor kesilmis halde sokagin kdsesinde durmak-
tadir. Sokakta isciler ve dgrenciler eylem yapmaktadir. Dzyuyo da onlarin arasina karigir.
Gosteri yapanlar tek bir agizdan baris diye bagirmakta halk icin ozgiirliik ve bagimsizlik
istemektedir. Bir konugmaci ise baris pakti i¢in imza toplamaktadir.

Yazar Sovyetler Birliginin bariscil bir devlet oldugunu, diinya bariginin tesisi i¢in miica-
dele ettigini, Amerikan emperyalizmine karsi Japon halkinin yaninda durdugunu Dzyuyo ile
diyalog kuran gozliklii adamin agzindan iletir. Cocuklugunda savasin tiim trajedisini yasa-
mis biri olarak Aytmatov’un savas karsitlig1 cok dogaldir, ancak kahramanina Stalin’in Japon
halkinin yaninda oldugunu sdyletmesi dikkat ¢ekicidir.

Artik gozii pek bir miicadeleci olan Dzyuyo hikayenin sonunda karst késede duran is¢i-
leri yanina ¢agirir, onlara vermek istedigi bir miijdesi vardir; Stalin, Japon halkina selam yol-
lamistir. Bu miijde {izerine tiim is¢iler Dzuyo’yu ¢ekip &perler, biiyilik bir kalabalik toplanir.
Her sey Dzyuyo’nun hayal ettigi gibidir. Gazeteler, insanlar, Stalin’in fotograflar1... insanlar
Stalin’in yeni y1l mesajini defalarca okuyup sevinirler, ortalik bir senlik alanina donisiir.
Gazeteci ¢ocuk bu durumdan o kadar mutlu olur ki artik siki bir Stalinci oldugunu hisseder.
Sokaklarda insanlar Stalin’in Japon halkia diledigi 6zgiirligii ve mutlulugu, issizlikten kur-
tulmalarini bityiik heyecanla haykirarak duyurmaktadir.
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“Stalin bizim baris miicadelemizde basarilar diliyor!”

“Inanm, ey iyi insanlar... biz muhakkak galip gelecegiz. Stalin bizim igin zafer diliyor!
Elbette bu yiice dilekler gergeklesecek!” satirlartyla hikaye sonlandirilir. Hikayenin sonunda-
ki bu satirlar gazeteci Dzyuyo’dan ziyade Aytmatov’un haykirislar: gibidir.

Stalin uygulamalar1 ve emirleri sonucu babasini kaybetmis, halk diigmani ilan edilmis
ve agir hayat sartlart altinda yasamak zorunda kalmis bir ailenin ¢ocugu olan Aytmatov’un
yaymlanmis ilk hikdyesinde kahramanina Stalin 6vgiileri yaptirmasi, ilk bakista, oldukea tu-
haf gériinebilir. Bu hususta O. Ibraimov’un Aytmatov ve hikayesiyle ilgili sozleri mithimdir.

Sasirtict bir sekilde Stalinizmin milyonlarca kurbaninin sorumlusu olarak Cengiz de
yakinlar1 da Stalin politikalarini degil, onu algak¢a kandiran ¢evresindeki insanlari
goriiyorlardi. Cengiz’in bu diisiincesine kanit 1952 yilinda Sovyetskaya Kirgiziya adli
gazetede yayimlanan Gazeteci Dzyuyo adli hikayesidir. Aytmatov, Tokyo sokaklarinda
gazete satan Japon bir ¢ocugun agzindan Stalin’i dvdigi bu hikayesi sonradan onu
mahcup etmistir. Bu sebeple olsa gerek, Aytmatov kiilliyatlarinin higbirine bu hikaye
alinmamustir. (2018: 22)

Cengiz Aytmatov’un donemin ideolojik propagandalarina hikayeleriyle katilma ve katki
saglama tutumu Pierre Bourdieu’nun, en yalin haliyle, kisinin zorunluluklar sonucu diistigi
¢tkmazdan kurtulmasina sebebiyet verme olarak tanimladigi sabitus kavramiyla da agiklana-
bilir. Habitus ile ifade edilmek istenen edinilmis olan aliskanliklarin siireklilik ifade ederek
bedende cisimlesmesi ve bu baglamda bir kiiltiirden etkilenmesi durumudur (Bourdieu, 1990:
277). Habitus, yatkinliklardan yola ¢ikarak insani bigimlendiren ve pratik yollar bulmaya ya-
rayan (Kaplan, Yardimcioglu, 2010: 27) bir kavram olarak diisliniildiigiinde Aytmatov’un 6z
‘habitus’undaki ¢cikmazlardan ve ikilemlerden siyrilmak amacryla kahramanina bu 6vgiileri
yaptirdig1 diisiiniilebilir.

Aytmatov’un her zaman en yakininda bulunmus ve ilm1 ¢aligmalarint Aytmatov iizerine
yogunlastirmig Ibraimov’un ifadeleri Aytmatov’un zihin ve goniil diinyasindaki alacakaran-
lik dehlizlere 151k tutar:

Cengiz Aytmatov babasini ondan koparan sistemden nefret ediyordu. Insanliga ve insan
sevgisine olan inancini kaybetmisti. Hatta bu sistem ona bir¢ok ddiil verdiginde de on-
dan nefret etmekteydi. Ote yandan mevcut sistemin Kirgiz halki igin bir¢ok iyilik yapti-
gin1 da goz ardi edemiyor, halkin dniine biiyiik hedefler koydugunu idrak edebiliyordu.
Iste yazarin yasadig1 bu korkung ikilem onun eserlerine de yansimistir. (2018: 15)

Hikayede mekan Tokyo sokaklaridir. Zaman 1950°1i yillardir. Sahis kadrosunda gazeteci
Dzyuyo asil kahraman olarak karsimiza ¢ikar. Dzyuyo’nun annesi, patronu, sokakta calisan
insanlar, isciler, 6grenciler, 6gretmenler, Stalin hayran1 gozliikli adam, imza toplayan 6g-
renci ve Amerikali askerler dekoratif unsur durumundaki kisilerdir. Stalin de hikaye kahra-
manlarindan biridir, denilebilir. Hikayede rakip veya kars1 gii¢ olarak Amerikali askerler yer
almaktadir. Amerikali askerler Amerikan emperyalizmini temsil eder. Sovyetler Birligi ve
Stalin ise barisin, esitligin, 6zglirliigiin ve hiimanizmin temsilcisi olarak yer alir. Eserde ca-
tigmay1 Japon halkini miiskiil hale sokan, halki zor hayat sartlar1 altinda yagamak zorunda bi-
rakan Amerika ile Japon halki i¢in iyi dileklerde bulunan Stalin miicadelesi olusturmaktadir.
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O yillarda Sovyet gazeteleri barisin korunmast hususunda edebi eserlere muhtactir ve
Cengiz Aytmatov da siireli yayin sayfalarinda geng bir yazar olarak yer alabilmek i¢in do-
nemin ve ortamin ideolojisine uygun bir sekilde bu konuya deginmis, gérmedigi, bilmedigi
Japonya’daki bir Japon ¢ocuk hakkinda bu hikayeyi yazmistir (Cigitov, 2004: 4).

Sosyolojik elestirinin edebi eserin i¢inde dogdugu yer ve zaman baglamina yerlestiril-
mesinden ve sanatci ile sanat¢inin yasadigi cevre ve donem iliskisini ortaya ¢ikarmayi teklif
etmesinden hareketle (Alver, 2003: 239) hikayenin Taine’in sosyolojik elestiri baglaminda
ortaya koydugu unsurlar lizerinden degerlendirilmesi yerinde olacaktir.

2.2.As1m

Hikayede ana izlek Sovyetler Birliginde II. Diinya savasindan sonra topragin endiistriyel
gelismelere paralel olarak gelismis makinelerle islenmesi ve siyasi konjonktiire bagli olarak
diinya barisidir.

Demir ustast olan ana kahraman Asim artik yaslanmus ve emekliye ayrilmustir. Isi
diikkkaninda yetistirdigi ¢iragi Kubatkul devam ettirmektedir. Hikdyenin hemen basinda Sov-
yet sisteminde tarim arag¢ ve gereclerinin bakim ve onariminin yapildigi, yeni tarim makine-
lerinin gelistirildigi kurum olan MTS’den (Makine-Traktor Stantsiyasi/Istasyonu) bahsedilir
ve Kubatkul’un yakinda bu kurumun ¢alisanlartyla birlikte yeni bir tohum ekme makinesi
tizerinde ¢alisacaklar belirtilir.

Kubatkul’un yeni makine projesinde gorev alacak olmast Asim’t gururlandirmaktadir;
bu kendi kolhozu igin de iftihar edilecek bir durumdur. Hikayede Kubatkul’u olumlu kahra-
man olarak gorebiliriz. Esasen olumlu kahramanlari M. Kaplan’in (2019: 9) “onlar muayyen
bir devirde toplumun inandig1 temel kiymetleri temsil ederler” tanimindan yola ¢ikarak fip
olarak nitelendirmemiz daha dogru olacaktir. Tekin’e gore (2001: 104) tipler iki konumda
bulunurlar; toplumsal tipler ve psikolojik tipler. Toplumsal tipler belirli bir ddnemin veya be-
lirli bir felsefenin, hatta belirli bir diinya goriisii yahut ideolojinin mahsuliidiirler. Karakterler
tahkiye siirecinde degisim yasayabilirken tipler degismeyen kisiler olarak yer alirlar.

Sovyet edebiyatt kuraminin savundugu devrimci romantik ve olumlu tip kavramlarint M.
Gorki formiile etmistir. Gorki’ye gore (1978: 31) yazar insani gelistirmelidir. Yazar bir karak-
ter ¢izerken o bireyin sinifsal 6zelliklerini hesaba katmalidir. Edebiyatin gorevi ayaklanmis
olan emek diinyasina omuz vermektir. Gorki’nin edebiyatta asil aradig1 her seyden dnce ve
her seyden 6nemli olarak, giiglii ve elestirel zekdya sahip bir karakterdir. Bu tarif Sovyet
edebiyatindaki olumlu tip kavramini tanimlamaktadir.

Hikayede Asim ve Kubatkul o/umlu tipler olarak karsimiza c¢ikar. Asim emekliye ayril-
dig1 halde neredeyse tiim zamanini demirci ditkkaninda gegirmektedir. Asim’in esi Ayse de
kolhoz islerinde basarili bir ekip basidir.

Asim hayatta iki bilyiik {iziintii yasamustir. T1ki II. Diinya savasinda biricik oglu Sagin’1
Stalingrad onlerinde kaybetmesidir. Asim, Hitler canisinden intikam almak, onu kendi elle-
riyle bogmak istemektedir. Hayaller ve gergekler arasinda gidip gelen Asim bazen oglunu
karsilamakta, bazen onu evlendirmektedir. Ger¢ek hayata dondiigiinde her seyin bir aldat-
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maca ve bir hayalden ibaret oldugunu iiziintiiyle idrak etmekte ve “Heyhat! Demek... de-
mek... Bu bir aldatmacadan ibaret. Of, lanet kopek, ii¢ kere lanet sana canavar Hitler! diye
i¢ ¢cekerek higkira higkira aglar. Nereden? Hangi seytanin atesinden peyda oldun bu aydinlik
diinyaya?! Soyle, sdyle, sdyle!” (Aytmatov, 2004: 226) diye feryat eder.

Asim’n diger liziintisii ise kiziyla ilgilidir. Bu trajik olay Sovyet iktidarmin ilk yillarin-
da yaganmistir. Asim, kizinin trajik bir sekilde hayatini kaybetmesini unutamamaktadir; zira
onun dliimiinde kendini su¢lamaktadir. O sene kdy ¢ocuklart uyuz hastaligina yakalanir. Ya-
ralar ve ¢iban kizinin viicudunu adeta kemirmektedir. Tiim yontemleri denemelerine ragmen
kiz1 iyilesememistir. Son olarak biiyiik yaylada Kirgiz boylari arasinda tinlenmis Zalim Hoca
cocuklar1 tedavi etmek ister. Zalim Hoca, Mekke’ye gidip gelmis, hac vazifesini yerine getir-
mis miibarek biridir. Halk onun tek bir kelamiyla hastanin sifa bulabilecegine inanmaktadir.
Ancak Zalim Hoca’nin tedavi yontemi, kizini iyilestirmek sdyle dursun, 6liimiine sebep olur.

Zalim Hoca tedavi i¢in bir koyun kesilmesini ister ve kiz1 sicak posta simsiki sarar. Bu
arada kizcagiz postun ve sigir giibresinin altinda bogulur. Zalim Hoca’nin mucizevi tedavi
yontemi kizi 61duriir. Fakat bu Zalim Hoca icin bir utang degildir. Asim bundan 6tiirii Zalim
Hoca’dan nefret etmektedir; artik biitiin mollalar1 yalanci ve Azrail olarak gérmektedir. Daha
sonralari sik sik pismanlik duyar. “Hangi seytan beni o algaktan yardim istemeye itti. Halbuki
Rus doktorlar yetismis, diger biitiin ¢ocuklar1 tedavi etmisti; nigin kendisini bekleyememisti.
Rus doktorlar bu pis kasintidan kizimi 6limiin kucagma birakirlar miydi hig.” (Aytmatov,
2004: 227) diye hayiflanir durur.

Hikayede Zalim Hoca olumsuz tip olarak yer alir. Zalim Hoca ayni zamanda Sovyet-
lerden onceki feodal hayati ve hatta dini de temsil etmektedir. Hikdyede Zalim Hoca gibi
insanlardan uzak durmak gerektigi fikri one siiriiliir.

Asim iki evladini da kaybettigi i¢in Kubatkul’u kendi 6z evladi gibi gérmektedir. Ken-
di evladi gibi gordiigii bir diger kisi ise parti yoneticisi Cerik’tir. Cerik duyarli, dikkatli ve
6zenli biridir. Yine ayni sekilde Asim’mn kendisine ¢ok yakin gordiigii kisiler 6gretmenler ve
komsomollardir.

Bir giin kdy meydanina insanlar toplanir. Yolda oraya gidenlerden baris bildirgesine
imza atmak i¢in toplanildigini 6grenir. Asim ¢agrilmadigi igin kizgin ve iizgiindiir. Yirmi yil
boyunca kolhozun demirci diikkdninda ¢aligmis, her 1 Mayis’ta ddiiller almig, milletvekilligi
secimlerinde her zaman ilk o ¢agrilmis, piyonerlerin sofrasinda her zaman onur konugu ol-
mustur; simdi ise baris bildirgesine imza atmak i¢in ¢agrilmamaktadir.

Asim oraya kendi basina gitmeye karar verir. Yolda alana dogru hizli adimlarla giderken
kolhozlastirma siirecinde verdigi emekleri hatirlar. Kolhoza traktorlerin ilk geldigi zaman-
larda bu demir boganin pesini hi¢ birakmamis, onlarin giiclinii seyretmeye doyamamustir.
Savas doneminde oglunu cepheye gondermis, onu kaybetmis; gece gilindiiz hi¢ durmadan
kolhozu i¢in ¢alismistir. Sanki gizli bir el yillardan beri verdigi tiim emegi sinsice almak isti-
yor gibidir. Nihayet Asim alana ulasir ve barig bildirgesini imzalar. Birka¢ komsomol diinya
barisint tesis etmek i¢in ¢alisan Baris Birligi’nin bildirgesini kaptiklari gibi kéye dogru ko-
sarlar. Hikaye bu sonla biter. Asim rejime, sisteme, kolhoza, meslegine; Sovyet degerlerinin
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hepsine goniilden bagli ideal bir Sovyet vatandasi olarak olumlu bir tiptir. Hikdyede vaka
Kirgiz topraklarinda gegmektedir. Zaman savas sonrasi yillara tekabiil eder. Hitler ve Zalim
Hoca olumsuz tipler olarak yer alirlar.

Asim hikayesiyle ilgili olarak Salican Cigitov’un tespiti 6nemlidir:

Cok gegmeden, o donemde yilda ii¢ dort defa Rusga basilan Kirgizistan isimli edebi bir
almanagin yeni sayisini kiitiiphaneden aldigimda, i¢cinde okudugum Gazeteci Dzyuyo
ile birlikte Cengiz Aytmatov’un Asim isimli yeni bir hikdyesinin yaymlandigini gor-
diim. Bu hikayede de Uluslararas1 Baris1 Savunanlar Konseyinin yeni bir savasin ¢ik-
masinin engellenmesi yoniinde yaptig1 davetin Kirgiz koylerinde nasil destek buldugu
konusu islenmisti. (2004: 4)

Sosyolojik elestirinin dnemli isimlerinden edebiyat tarih¢isi Gustave Lanson’a gore her
edebiyat eseri bir sosyal olaydir. Edebi eser bireyin eseridir, ama bireyin sosyal nitelikler tagi-
yan bir eseridir (Ozsar1, 2013: 90) tanimindan hareketle Asim karakterinin biinyesinde déne-
mine has yogun sosyal nitelikler tastyan bir karakter oldugu ve Salican Cigitov’un belirttigi
iizere hikdyenin dénemin ideolojik beklentilerini karsilamak, farkli bir ifadeyle, doneme ve
ortama uygun olmak amactyla kaleme alindig1 goriilmektedir.

2.3.Biz Arilap Barabiz (Biz Daha ileri Gidiyoruz)

Hikayede, Don-Volga kanal projesinin basariyla sonlandigi ve ardindan Biiyiik Tilirkmen
kanal projesine baglanacagi anlatilmaktadir. 1952 yilinda tamamlanan bu kanal ile Don ve
Volga nehirleri birlesmistir. Eski mirablardan Beysenali’nin oglu Samsali bu projede aktif
rol almgtir.

Yazar hikayesine okura seslenerek baslar ve “Siz ihtiyar Beysenali’y1 tanir misiniz?”
diye sorar. Beysenali Kizil-Tuu kolhozunda mirab olarak ¢alismaktadir. Beysenali, yazlart ak
elbiseler giyerek kolhozun su iglerinde ¢alisir, kislar1 ise bolge su isleri ile ilgili seminerlere
katilir. Don-Volga projesiyle ilgili tiim bilgilere sahiptir. Ayrica devletin tiim teknik faaliyet-
lerini ezbere bilir. Okuma yazma bilmese de Kizil Kirgizstan gazetesine abone olmustur. Her
aksam gazeteyi kendine okutur; okutacak birini bulamazsa kuliipte bir komsomolu yakalar
ve anlayamadig yerleri anlattirir. Beysenali meslegine asik, devletine bagl bir olumlu tiptir.
Oglu, Don-Volga kanal1 projesinde kazi makinesi operatdrii olarak gérev yapmaktadir.

Sovyetler Birligi kurulmadan 6nce 1915 yilinda Beysenal1 yirmi iki yasindayken bdlge-
de kithk meydana gelir. Insanlar ve hayvanlar agliktan 6liir. Bélgenin sahibi feodal Borom-
bay Han bolgeye su getirmek i¢in bir kanal yaptirmak ister. Sag kalanlar bu is i¢in toplanir.
Halk biiytik bir ugragla calisir, hanin adamlar1 halka zulmeder. Sonunda binbir zahmetle is
tamamlanir; ancak teknik bilmeyen ve doganin dilini anlamayan Borombay ve adamlarinin
bu projesi felaketle sonuglanir. insanlar ellerinde kalan son mal ve miilklerinden de olurlar.
Hikayede Beysenali’nin bu hatirasi ibretlik bir olay olarak nakledilir. Borombay’m bu hii-
ziinlll anisindan sonra yazar anlatiya kaldig1 yerden tarih vererek devam eder. Y1l 1952°dir.
Beysenali’nin heniiz yirmi iki yasindaki oglu Samsali toplumda Sovyet halkinin biiyiik zaferi
sayesinde onemli birine donligmistiir. Projenin sonuna yaklasilmistir. Samsali babast gibi
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yigit ve yeteneklidir. Oncii ekskavatdrcii olarak diger isciler iizerinde hakl bir otoriteye sa-
hiptir. Zamanini iyi degerlendirir, isini titizlikle yapar. Zaman zaman babasina gonderdigi
mektuplarda isiyle ilgili teknik bilgiler verir. Samsali yaptig1 isle gurur duymaktadir, zira
halk onlarm yaptigi isler sayesinde rahatga yasamaktadir.

Beysenali giinliik islerine devam etmektedir. Aksam olunca Komsomolskaya Pravda ga-
zetesini koltugunun altindan ¢ikarir ve oglunun gonderdigi mektuplarda bulunan diger mii-
hendis ve iscilerle ¢ektirdigi fotograflara i¢ ¢ekerek bakar. Beysenali bir giin kuliipteyken bir
yildirim telgraf gelir. Beysenali postaciya biiylik bir heyecanla telgrafi okutur. Postaci soluk
soluga “Volga Don 3! 5, 52” dedigi sirada Beysenali daha hizli okumasimi ister. “Kolhoz,
Kizil Tuu...Beysenali. Nihayet biiyiik bir hayal gercek oldu. Saat 13.55’te Don ve Volga bir-
lesti. Biz daha da ileri gidecegiz! Samsali.” (Aytmatov, 2018: 41). Beysenali oglundan gelen
bu telgrafa o kadar sevinir ki kalbi sevingten duracak gibi olur. Bu mutlu haberi herkesle pay-
lagsmak ister. Koye ulasir ulagmaz biitiin giiciiyle bagirip Don ile Volga’nin birlestigi haberini
verir. Iginden “Daha da ileri gidiyoruz, daha da ileri gidiyoruz” diye fisildar. Beysenali’nin
kopuzu “Daha da ileri gidiyoruz” diye ¢alar. Yazar “Bu melodiyi siz de isitiyor musunuz?”
diye sorarak anlatisini bitirir. Hikayenin baglig1 yazarin vermek istedigi asil mesaja ¢ok uy-
gundur; Don ile Volga’y birlestirdik, sirada Biiyiik Tiirkmen kanali projesi var ve biz Sovyet
teknolojisiyle onu da bitirecegiz mesajidir bu.

Sovyet edebiyatinda endiistrinin yeniden kurulmasi, yapisinin degistirilmesi ve tarimin
kolektiflestirilmesi siireclerini isleyen ve siirece maddi, manevi ve teknik destek saglayan
kahramanlarin idealize edilerek anlatildigi eserler sikg¢a karsimiza ¢ikar. Dénemin siireli
yayinlart Stalin’in buyrugu iizerine doganin yeniden diizenlenmesi faaliyetlerinin siirekli
propagandasinit yapmistir. Dénemin ideolojik taleplerine Aytmatov da bu hikayesiyle katki
saglamaya caligmistir.

Kirgiz edebiyatinin en dnemli elestirmenlerinden Salican Cigitov’un bu hikayeyle ilgili
sozleri donemin ideolojik taleplerinin edebiyat sanatinda ve Aytmatov’da nasil karsilik bul-
dugunun anlagilmasi adina dikkatleri ¢eker:

1952 y1il1 giiziinde tatilden Biskek’e doner donmez s6z konusu Kirgizstan Kom-
somolii gazetesinde Cengiz Aytmatov’un Mz idyom dal’se (Biz Daha Ileriye Gidiyoruz)
isimli hikayesini okudum. Hikdyede yasli bir mirabin oglunun Don-Volga kanalinin
insaasina katilmasi, kanal ingaast bitmeye yiiz tuttugunda Biiyiik Tiirkmen Kanali’nin
insasina gitmeye hazirlanmasi konusu islenmisti. O donemde basin organlari, Sovyetle-
rin diktator lideri 1. V. Stalin’in tabiatin yeniden diizenlenmesi planmnin, 6zellikle Komii-
nizmin Biiyiik Insaatlart genel ismi ile uzun uzun kanallarin kazilmasimn, vahsi ¢oller
ile 1ss1z bozkirlarin kiyilarinda orman alanlarinin olusturulmasinin siirekli propaganda-
sin1 yapmisti. Dénemin bu giincel propagandasina C. Aytmatov’un da katki yapmaya
calistigr agiktt. (2004: 5)

Eagleton (2016: 20) edebiyat yapitlarinin gizemli bir bicimde goékten inmedigini ya
da basit bir bigimde yazarlarinin psikolojisiyle agiklanamayacagini belirtir. Alginin bigim-
leri, diinyay1 gérmenin belirli yordamlar1 vardir ve aslinda bunlarin toplumsal zihniyet ya
da ¢agin ideolojisi olan diinyayr gérmenin egemen bigimiyle iliskisi vardir. Rus Marksist
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elestirmen Plehanov da bir cagin toplumsal zihniyetinin ¢agin toplumsal iliskileri tarafindan
kosullandigini ve bunun sanat ve edebiyat tarihinde oldugu kadar agik oldugu baska bir yerin
bulunmadigint savunur. Bu baglamda Biz Arilap Barabiz hikayesinin Aytmatov’un psiko-
lojisiyle aciklanamayacagi, hikayenin tamamen ¢agin/donemin ideolojisi ile ilgili oldugu,
donemin propaganda aract olma vazifesi tistlendigi ve donemin diinyay: ve hayati gérme
tutumunun tipik bir 6rnegi oldugunu ifade etmemiz gerekir.

2.4.Sipayc1 (Mirab)

Cengiz Aytmatov’un Sipayg¢: adli hikayesinde vaka Talas’ta gegmektedir. Hikaye bir ef-
sane ile baslar; efsaneye gore gegmis zamanlarda coskun akan Talas nehrinin diger yakasinda
sevdigini kagirmak isteyen bir delikanli vardir. Delikanli sevdigini kagirmak istedigi aksam
Talas nehri birden cosar ve her yeri sel basar. Delikanli kars1 kiyiya gegemez ve bu yiizden
kiz1 baskasiyla evlendirirler. Beknazar bu efsaneyi Talas nehrinin deliligine dikkat ¢cekmek
i¢in yillardir anlatmaktadir. Bizim nehir sakaya gelmez deyip biyik altindan giiliimser durur.
Beknazar geleneksel yontemlerle sipayc¢ilik yapmaktadir.

Talas nehri iki sarp kayaligin ortasinda sikisip kalmis, 6zgiirliigiine kavusmak isterce-
sine vadinin yamaglarini doverek akmakta, fakat devasa kayalar goniilsiizce Talas nehrine
gecit vermemektedir. Talas nehri kiiskiin kiiskiin debelenir ve ¢aresizce geriye ¢ekilir. Nehrin
giirleyen tehlikeli akimindan kah korku kdh minnet sesleri duyulur. Giiciinii toplayan dalga
yeniden vadinin yiiksek daglarina gelip vurur ve tekrar magarasina ¢ekilir. Bu, ezelden beri
siiriip giden sonsuz bir miicadeledir...

Talas nehrinin suyu ii¢ kolhoza verilmektedir. Nehir suyu bir havzada toplanir. Bunun bir
boliimii esas kanala ve tarlalara yonlendirilir. Beknazar giin agarmadan her giin bolgeye gelir.
Beknazar ezelden sipaycidir, meslegi dedesinden 6grenmistir. O zamandan beri tiim giiciiyle
calismaktadir. Beknazar siilalesinin tiimiiniin sipay¢i olmasi gerektigine inanir. Sipayegilik
meslegi ona gore gercek erkekliktir. On alt1 yagina gelmis oglu Alimbek’i de sipaygcilik mes-
legine yonlendirir. Ardinda gergek bir sipaygr birakmak, hayati bosuna gegirmedigi, diger
insanlar icin faydali bir sey biraktig1 anlamina gelmektedir. Beknazar daima Alimbek’i nehre
getirip suyun dilini 6gretir.

Bir giin yeni zamanin ve gelecegin temsilcisi olan ogul Alimbek babasinin su bendi fik-
rine karst ¢ikip daha dnce konulan su bentlerinin yerine savak koyulmasini teklif eder. Bu
teklifi ata mirasin ve gelenegin temsilcisi olan Beknazar begenmez.

Bir tek sen mi akillisin Alimbek! Sensiz de bunu diistinenler ¢ok. Senin igin, bunu
kafana iyi sok, okuluna gidip derslerine devam etmek ve heniiz hayattayken babanin
isini 6grenmek. Bizde en 6nemlisi, oglum, tecriibedir, isi iyi 6grenmektir, dngoriidiir.
Allah’a siikiir, senin atalarin ve ben dmiir boyu savak olmadan Talas’ta yasadik. (Ayt-
matov, 2018: 48)

Bir gece gok giirler, siddetli bir yagmur baslar, nehrin debisi yiikselir. Beknazar oglunu
alip alelacele nehre gider. Oglunun Talas nehrinin giiciinii kendi gozleriyle gormesini ve
yillardir bu azgin nehirle nasil basa ¢iktiklarini gostermek istemektedir. Yagmur iyice sid-
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detlenmis ve nehir cogsmustur, karanlik oldugu i¢in yapilmasi gereken isi sabaha birakirlar.
Sipaylarin kurulmasi igin iki giin gereklidir. Tiim ¢abalar bosunadir, Talas nehri 6niine ¢ikan
her engeli asip siiriiklemektedir.

Beknazar aligkanligi iizere tasin istiinde sessizce oturup tiim hiziyla akan nehre bak-
maktadir. Herkes Beknazar’in talimatlariyla hareket etmektedir. Ancak oglu tiim kdy halki-
nin i¢inde babasina kendi fikrini sdylemek ister. Bu kars1 ¢ikis geleneksel yapiya aykiridir.
Ogul nehir suyunu engelleyebilmek igin yeni bir teknik kullanmayi teklif eder, ancak bu
kabul edilebilir bir sey degildir. Nehir birden tekrar cosar ve her tarafi su basar. Beknazar
tiim olan bitenin Allah’1n takdiri oldugunu soyler; ahali de bdyle diistinmektedir. Ancak oglu
tekrar buna itiraz eder. Alimbek hatanin babasina ait oldugunu, artik eski yontemlerle suya
hiikkmedilemedigini dile getirir. Koyliiler sasirir, Beknazar oldugu yerde kalakalir. Gelenegin
temsilcisi baba Beknazar yeni Sovyet tekniklerini temsil eden ogul Alimbek’e bagirir, onu
dovmek ister.

Bu noktada yazar Talas nehri ile Beknazar arasinda bir diyalog kurar. Talas nehri Bek-
nazar ile adeta alay etmektedir. O giinden sonra Beknazar inzivaya g¢ekilir. Oglu ile barigsa
da hig¢bir zaman o olay1 unutamaz. Egitimini bitiren Alimbek su bilimleri miihendisi olur,
yoredeki su isleri artik ona emanettir. Bir glin babasini da ise ¢agirir, ama Beknazar git-
mek istemez. Civardaki ¢calismalar hummali bir sekilde devam etmekte, bazen kulaklar1 sagir
edercesine giiriiltiiler duyulmaktadir. Beknazar yerinde duramaz ve gizlice oglunun basmii-
hendis olarak gorev yaptigi bolgeye gider. Hayatinda ilk defa gordiigii makineleri saskinlikla
izler. Eskiden iptidai yontemlerle yapilan isler simdilerde modern aletlerle yapilmaktadir ve
en dnemlisi tiim bu muhtesem teknolojinin basinda oglu Alimbek durmaktadir. Beknazar iste
asil sipaycinin kendisi degil, oglu oldugunu diisiinmeye baslar. Sovyet teknolojisinin iistiin-
ligiinii oglunun bulundugu alana giderken mirildandig1 “Sen iyi bir is yapmissin, Alimbek.
Bizim siilalemizin hepsi sipayc1 idi, fakat hi¢biri senin gibi bir sipayc¢1 degildi. Sen gergek bir
sipaycisin!..” (Aytmatov, 2018: 64) sozleriyle kabul eder. Rus edebiyat tarihgisi ve elestir-
men Eyhenbaum hikayede her seyin sonuca dogru yoneldigini belirtip hikaye tlirinii “nisan
alinan hedefi tam ucuyla ve biitiin giicliyle vurmasi igin ugaktan atilan bir mermi”’ye benzetir
(Todorov, 2016: 191). Hikayede Aytmatov’un attigt mermi sona konulmus Beknazar’in bu
sozleridir.

Sosyolojik elestiri yonteminde eser, sosyal hayatin en dnemli yansiticist durumundadir.
Onun i¢inden ¢ikmis ve onu aksettiren tarafiyla 6nem kazanmistir. Sanat¢inin da, sosyal
hayatin i¢inden geldigi ve yetistigi diisiiniildiigiinde sanat eserinin sosyolojik konumu daha
bir anlam ifade edecektir (Simsek, 2013: 2550). Eserin kurgusu gelenek ve modernizm ¢a-
tigmast lizerine kuruludur. Sovyet iilkesi artik ¢etin doga sartlarina kars1 koyacak ve onu eh-
lilestirecek teknolojiyi gelistirmektedir ve insanlar bu teknolojiyi kullanmay1 6grenmelidir.
Aytmatov’un bu hikayesi ayn1 yillarda kaleme alinmis Sovyet teknolojisinin istiinliigii yii-
celten birgok hikaye ile kurgu, karakterlerin ¢izimi, yapi, izlek, catisma ve kurulan diyaloglar
acisindan bir¢ok benzerlik gostermektedir.
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2.5.Kayrakta (Kuru Tarim Arazisinde/Kirachk)

Hikayede kurgu ve gatismay1 kolhoz kurallarini hige sayan kimi yoneticiler ile buna
karst ¢ikan idealist ve romantik kahramanlar arasindaki miicadele olusturur. Ana kahra-
manlardan Cormonov Makine-Traktdr Istasyonu’nun yeni atanan agronomisti ile tartisir ve
odasindan &fkeyle ¢ikar. Orto Say kolhozunun kiragligindaki siiriim ¢aligmalarinin bittigiyle
ilgili belgeye yeni bas agronomist belgeyi gormeden imza atmak istemedigi i¢in bu tartisma
yasanmustir. Onceki agronomist kendi zamaninda akt diizenlememistir, simdi ise traktdrler
ekibinin ekipbagi Cormonov yapilan isin hesabini ¢ikarmak igin akte ihtiya¢ duymaktadir.
flgili insanlarm, bunun i¢inde kolhoz ydnetiminin imzalar1 da goktan toplanmustir. Beklen-
medik olan sey yeni mithendisin buna engel ¢ikarmasidir. Halbuki civarin en {inlii ekipbasi
olan Cormonov mazot tasarrufundaki hassasiyeti ve traktorleri kullanmadaki iistiin basarisi
icin her y1l 6diil almaktadir. Bugiine kadar ofisinde oturup sadece kagitlari imzalayan birinin
kendisini ciddiye almamasi onu ¢ok 6fkelendirir.

Cormonov kendini tutamaz ve Kocomkulov’un duyacag: sekilde yiiksek sesle konusur:
“Ben bu isin pesini birakmam. Ben basarili insanlarin 6niintin kesilmesine izin vermem! Yar-
dim edecegine bizim agronomist... Biirokrat bozuntusu, diyerek kapiy1 tiim giiciiyle kapatir
ve odadan ¢ikar. Ofistekiler ne oluyor dercesine birbirlerine bakarlar. Cormonov’u ilk defa
bu kadar sinirli goriirler.” (Aytmatov, 2018: 66).

Kocomkulov da duruma sasirir, keyfi kagar. “Anlamiyorum, Cormonov en caligkan ve
en akli basinda olan kisi degil miydi?” diye diisliniir. Ancak, kagit Gistiindeki planlar ile kol-
hozdaki isler birbiriyle uyugmamaktadir. Ertesi giin Kocomkulov Orto-Say kolhozunun B1
numarali kuru tarim arazisine gider. Yakinda yagan kar yer yer erimistir. Gegen y1l enstitiide
kuru tarim arazileri i¢in agilan kursta egitim gérmiistiir, teorik bilgisi iyidir; ancak kendini bu
alanin uzmani olarak gérmez. Bir netice alacagini diisinmese de araziyi gérmek i¢in gelmis-
tir. Atin1 ¢aliliga baglayip saban izinden giderek arazinin ortasina kadar gider.

Striildigii soylenen araziyi zararli otlar basmistir. Araziyi stirme isi yarim birakilmig
gibi goriinmektedir. Oysa Cormonov arazinin siiriildiigiinti iddia etmistir. Araziyi iyice
inceler, her yerde durum aynidir. Kocomkulov duruma &fkelenir. Mesele yagmurun az-
l1g1 degildir, tistelik toprak da tavindadir. “Burasi1 kiraglik olsa da bugday yetistirilebilir,
en azindan arpa ekilebilir. En kurak zamanlarda bile buradan iiriin alinabilir.” diye diisii-
niir. Kocomkulov arazinin baska bir bolgesine gidip topragi incelerken birkag¢ ¢iirimiis
ekin basagi bulur. Tam bu sirada “Selamiin Aleykiim, hayirdir, bir sey mi kaybettiniz?”
(Aytmatov, 2018: 68) diye seslenerek esek iistiinde bir delikanli gelir. Kocomkulov deli-
kanlinin haylazin biri oldugunu diislinse de samimi davraniglarin1 begenir. Kocomkulov
“Burada bugday ekilmis, ama yetismemis. Birkag¢ ¢liriimiis basaktan baska bir sey bula-
madim, herhalde kuslar yedi.” der. Delikanli onu ilk defa gordiigii i¢cin kim oldugunu sor-
dugunda “Burali degilim. Yeni agronomistim.” diye cevap verir Kocomkulov. Delikanli
bu topraklarin uzun zamandir bir agronomist gérmedigini sdyler. Agronomist delikanliya
bunu nereden bildigini sordugunda, delikanli bir zamanlar bu araziyi siirdiigiinii soyler.
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Delikanlinin ad1 Eralt’dir. Erali, Cormonov’un ekibinde iki yil nce traktoreii olarak ¢alis-
mustir. Gegen yil o araziyi siirmesi i¢in Erali gonderilmistir, ancak Erali isini iyi yapmamustir.
Birkag yildir o topraklar iiriin de vermemistir. Cormonov anlamsiz bir sekilde Erali’y1 her yil
stiriilen ama iiriin vermeyen araziyi siirmesi i¢in gondermektedir. Erali bu araziyle ugrasmak
yerine verimli topraklarin siirtilmesi gerektigini fikrindedir. Kolhoz toplantilarinda alinan ka-
rarlarla gergekte olup bitenler tamamen farklidir. Bu yiizden Erali kolhoz yonetiminin bu yanlis
davranisini diizeltmesi gerektigini sdylemistir. Cormonov ise buna sinirlenmis ve “Benim igime
karigma, senin amirin benim. Topraklar siirmeyi bosver, bizim mazottan tasarruf etmemiz ge-
rek. Sen denileni yap, gerisine karisma.” (Aytmatov, 2018: 69) diye ¢ikismustir.

Cormonov sonrasinda pulluklari sig siirme seviyesine getirmis ve ekin tohumlarini da
az serpmistir. Erali buna karsi ¢iksa da Cormonov bildigini okumustur. “Buradan iiriin ali-
namayacagini onlar bilmez, onlari inandiramayiz; sen mazot tasarrufu yaptigin i¢in alacagin
paraya bakacaksin!” (Aytmatov, 2018: 70) diye Erali’y1 azarlamistir.

Eral1 bu sahtekarliga anlam verememis “Bu sahtekarligin ne geregi var? En iyisi isi bira-
kip gitmek. Boyle para olmaz olsun...” diye diisiinmiis, ama isi birakip gidememistir. Arazi
bu sebeple iyi siiriilememistir. Erali durumu kolhoz yoneticilerine séylemek istemis, ancak
birka¢ giin sonra yonetici ve Cormonov onu ¢agirtip akti imzalamasini istemis Erali imza
atmayinca “Senin imzan olmadan da is biter” diyerek onu pasifize etmis ve dilerse istifa
edebilecegini sdylemislerdir.

Eral1 her seyi goze alip Cormonov’un yanlis islerini agiga ¢ikarmak istemis, ancak o ara-
ziyi kolhoz goktan gézden ¢ikarmustir. Kolhoz yoneticileri bu kadar uzaga is¢i giiciinii génder-
mek niyetinde de degildir. Bir giin kolhoz toplantisinda olan bitenleri dile getirmis, ancak onu
hi¢ kimse desteklememistir. Cormonov’un iinii en ¢aligkan ekip basi olarak devam etmistir.

Cormonov herkesin bildigi ve gordiigii bolgelerde iyi calistigi icin arazide kendi kendine
yetisen bugdayin bir kismini kolhozun yoneticisi ile paylagmistir. Erali nereye basvursa da
bir sonu¢ alamamistir. Erali onlart daha yiiksek makamlara sikayet etmek istemis, ancak
Cormonov bunu hissederek ii¢ aksakali Erali’ya gondermistir. ihtiyarlar eger Cormonov’u
sikayet ederse herkesin 6zellikle de akrabalarinin ondan nefret edecegini sdylemistir.

Kocomkulov Erali’y1 dinleyip devaminda ne oldugunu merakla sorar.

“Ne olacak, o ahmakla elbette uzlagsmadim. O giinden sonra herkese veda ettim. Onlarin
hepsinden uzaklagmak istedim. Er veya gec¢ benden daha akilli birinin bu durumu fark ede-
cegini diisiindiim ve istifa ettim.” (Aytmatov, 2018: 72) diye cevap verir. Erali esegine binip
gidecegi sirada Kocomkulov onu durdurur. Bu arazinin gergekten iyi islenmedigi i¢cin mi
yoksa ge¢misten beri verimsiz oldugu i¢in mi iiriin vermedigini sorar. Erali hemen cevap ver-
mez. “Kimin ne diislindiiglinii bilemem, ama bu arazinin iirlin verecegine inantyorum yoldas
agronomist. Komsumun soyledigine gore bir zamanlar insanlar burayi saban ile islemisler ve
iirtin almiglar. Dur, dur; haydi arazinin bagka bir yerini gostereyim” der ve Kocomkulov’u
gotiiriir (Aytmatov, 2018: 74). Tepeligin yamacina ulasirlar. Erali basaklar kuslar tarafindan
yenmis solmakta olan ekin saplarmi gosterir. “Iste bunlar daha 6nce yetismis ekinler. Iste
bakiniz, stirilmemis yerde dahi ekinler basak vermis.” der. Yolda geri donerken Kocomkulov
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kiraglikta bugday ve yemlik aycicegi yetistirilebilecegini anlatir. Yiizlerce doniim arazinin
islenmedigi i¢in bos yattigini, sagliklari yerinde olursa her seyi kendi elleriyle yapabilecekle-
rini sdyler. Bu ihmalkarlikta agronomistlerin de sorumluluklart oldugunu samimiyetle ifade
eder.

Kocomkulov enstitiiyii bitirdikten sonra masabasi islerde calismigtir. Tarla, toprak siirme,
ekin ekme gibi seyler onun i¢in sadece kagit lizerindeki islerdir. Yol kesiliginde iki kahraman
ayrilmak tlizeredir. Erali “Hosca kal yoldas agronomist. Ben saga, sen ise diiz gideceksin!”
Kocomkulov vedalasirken Erali’ya birlikte ¢alisma teklifinde bulunur. Kocomkulov yolu-
na devam eder. Uzaktan Erali’nin tiirkiisti duyulur. “Oo bindigim doru at!...” Kocomkulov
Erali’nin uzun kulakli esegini animsar, yiizindeki tebessiim yol boyu silinmez.

Ozellikle 1950°li yillarda Kirgizistan’da kolhozlarda tarim, hayvancilik ve idari yap1
gibi konularin giiglendirilmesi i¢in modern Kirgiz edebiyatinda birgok edebi eser kaleme
almmistir. Bu hikdyede de Cormonov basarili bir ekip basi olmasina ragmen kolhoz yo-
netiminin kararlarimi keyfi olarak uygulamamakta ve basina buyruk hareket etmektedir. Bu
durum ise ilk dnce kolhozun ve daha sonra devletin zarara ugramasina sebep olmaktadir.
Aslinda Cormonov’un tek amaci yakittan tasarruf ederek fazladan para kazanmaktir. Erali ise
bu sahtekarlig1 igine sindiremez ve buna karsi ¢ikar, ancak elinden higbir sey gelmez. Aslinda
tiim kolhoz yonetimi ve hatta tiim kdy sakinleri bu durumdan o kadar da rahatsiz degildir.

Aytmatov, kolhozlardaki aksakliklar1 dile getirmekten ¢ekinilmemesi gerektigine, sonu-
na kadar miicadele edip daha iist yoneticilere durumun usuliiyle izah edilmesi gerektigine
vurgu yapmaktadir. Bu hikayede diiriist ama miicadele azmi zayif yoniiyle ¢izilen Erali ka-
rakteri yazarin sonraki yillarda kaleme alacagi eserlerde kendinden emin ve daha miicadeleci
bir karakterle karsimiza ¢ikacaktir.

Kemal Karpat’in “Tiirkiye’nin sosyal tarihini yazacak olanlarin ilk saglam kaynagi
siiphesiz edebiyat olacaktir.” (Karpat, 1962: 10, aktaran: Simsek, 2013: 2549) diisiincesin-
den hareketle Sovyet tarihindeki kolhozlastirma siirecinin sosyal tarihi incelenecek olursa
Aytmatov’un s6z konusu hikayesi de, bircok benzeri gibi, bu baglamda mutlaka degerlendi-
rilmesi gereken eserlerden biri olacaktir. Aytmatov bu hikayesinde dénemin kolhozlasma sii-
recini ve sistemin bosluklarindan ¢ikar saglayan dénemin yozlasmis tiplerini anlatmaktadir.

Sonug¢

Sosyolojik elestiri edebiyatin toplum i¢inde ortaya ¢iktigi ve edebiyatin hayati temsil
ettigi ilkesini savunur. Edebiyatin ifade vasitasi olan dili toplum yarattigina gére yazarin
kaleme aldig1 eseri ve esere anlam kazandiran okurun estetik kriterlerini de toplumsal ko-
sullar belirler. Yazarin toplumdaki konumunu okur tayin eder ve yazarin eserinde kullandig1
edebi unsurlar da toplumsal gelencklerden ve sanat tarafindan belirlenir. Sanat¢i toplumun
ortak mirasindan aldig1 unsurlari kendi sanat becerisiyle harmanlar ve eserini olusturur. Tiim
bunlar belirli bir sosyolojik diizen i¢inde gergeklesir. Sosyolojik elestiri bu etkilesimden dog-
mustur.
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Cengiz Aytmatov’un kaleme aldig1 ilk hikayelerin sosyalist realizm ilkelerine, donemin
ve devletin ideolojik propaganda araglarina ve dogal ortamina siki sikiya bagli oldugu agiktir.
Aytmatov’un ilk kahramanlarinin bircogu olumlu ve Sovyet degerlerine bagli toplumsal tip-
lerdir. Olumsuz tipler ise genellikle savas savunucusu, insan hak ve hiirriyetlerine saygisiz,
isgalci, gelenekei, feodal ve kolhozlarda yozlasmis tiplerdir.

Sokaklarda gazete satarak gecimini saglayan on dort yasindaki Japon ¢ocuk hikayenin
sonunda siki bir Stalin taraftari olur. Zira Stalin diinya barigin1 savunmakta ve masum Japon
halkimi isgalci Amerika’ya karst savunmaktadir. Asim ve Kubatkul islerini ¢ok iyi yapan
ornek olumlu tiplerdir; Asim insanlarin Sovyet teknolojisinden siiphe etmemesi igin yeni
tarim makinelerinin bir¢ok isi bagaracagini dile getirerek insanlara giiven asilar. Beysenali
okuma yazma bilmese de tim Sovyet 6gretilerini 6grenmeye pek heveslidir ve meslegi ge-
regi teknik gelismeleri yakindan takip eder. Don-Volga projesinde {istiin basarilar elde etmis
ogul Samsali’nin yetismesinde emegi biiyiiktiir. Beknazar her ne kadar gelenegi temsil etse
de sonunda yeni teknolojiyi temsil eden oglu Alimbek’i takdir edip onun yani Sovyetlerin
teknigini kabul eder. Erali kolhozdaki yanlisliklar1 diizeltmek i¢in miicadele verir. Erali eser-
de diirtistliigiin semboliidiir. Dzyuyo’nun patronu, isgalci Amerikan askerleri, Zalim Hoca ise
Sovyetlerin disindaki olumsuz tipler iken Cormonov ise Sovyet vatandagi olmalarina ragmen
yozlasmis olumsuz tiplerdir ve onlarla miicadele edilmesi gerekir.

Aytmatov, kendisinin de belirttigi lizere, bu seviyede edebi eserler yazmaya devam et-
seydi tipki birgok ¢agdasi gibi doneminde heyecan yaratan bir yazar olarak anilacak, ancak
donem ve ortam degistiginde raflarda kalan ve artik okunmayan bir yazara doniisecekti.

Aytmatov kendisiyle yapilan ¢esitli sdylesilerde bu hikayelerin ilk kalem ¢aligmalari ol-
dugunu beyan etmis ve Ibraimov’un belirttigi gibi, bu hikayeler daha sonra yazar1 mahcup
etmistir. Ancak Aytmatov Diinya edebiyatinin biiylik kapisini ilkin bu hikayelerle tiklatmis;
ardindan uzun, mesakkatli, basar1 ve ddiillerle dolu edebiyat yoluna bu hikayelerle ¢ikmistir.
Bu hikayelerden sonra Aytmatov, 1956 yilinda aldig1 edebiyat egitimi ile yazarlik yetenegini
gelistirmistir. Yiiz Yiize adl1 eseri ile baglayan edebi siire¢ icerisinde zengin Kirgiz folklo-
rundan sik sik beslenerek Diinya edebiyatinin en ¢ok okunan ve en ¢ok begenilen yazarlari
arasina girmeyi bagsarmigtir. ytmatov bu basartyr Marksist Leninist estetigin ve sosyalist re-
alizmin onerdigi tipiklik, tek yanlilik ve angaje edebiyat sarmalindan kurtulup eserlerinde
karmasikligi, milliligi ve ¢ok sesliligi one ¢ikararak kazanmistir; zira Stalinizmin hiikiim
stirdiigti ve etkilerinin devam ettigi yillarda bu tutumunu devam ettirseydi o da tipk1 Marksist
estetigi oldukea farkl bir sekilde yorumlayan Mihail Bahtin ve birgoklar1 gibi Stalin tarafin-
dan siirgline gonderilebilir ve edebiyat sanatina heniiz adim atmis geng bir yazar olarak sanat
diinyasindan uzaklastirilabilir veya babasinin trajik kaderini yasamak zorunda kalabilirdi.
Stalin’in 6liimii tim Sovyet edebiyati i¢in bir doniim noktasi olmus, Cengiz Aytmatov da
cagdasi sanateilar gibi Stalin donemine kiyasla daha 6zgiir bir ortamda sanatsal faaliyetlerini
yiiriitme imkani kazanmistir. Stalin’in 6liimi Cengiz Aytmatov’un edebiyat sanatinda ulasti-
81 basariy1 olumlu yonde etkilemistir.
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Tebdil-i Mekandaki Ferahlik: Kiiltiirel Anlamda
Yazlik ve Yazlikgilar

The Comfort in Change of Place: Cultural Perceptions of
Summer Houses and Vacationers

Niikte Sevim Derdicok”

Oz

Yilin belirli dénemlerinde bir yerde, belirli donemlerinde ise baska bir yerde olma
fikri, tarihi siire¢ igerisinde isim, igerik, sekil ve uygulama alani gibi farkli boyut-
larda degisim gosterse de mevsimsel olarak yapilan yer degisiklikleri, hala devam
eden uygulamalardir. Bu yer degisimi ve beraberinde gelen pratikler, uygulamanin
icerigine bagl olarak kiiltiirel bir yap1 olusturmakla beraber uygulama alani kent-
sel sinirlarin i¢inde kalan belirli bir kismi da kent kiiltiiriine ait unsurlarin varli-
gina kanit olusturur. S6z konusu uygulamalardan biri olan yazliga gitme de hem
mevsimsel yer degisimi 6rnegi olarak etrafinda olusan pratiklerle kiiltiirel bir daire
olusturur hem de giiniimiizde yazlik evlerin ¢ogunlukla kentsel alanlarin sinirlarin-
da kalmasi neticesinde kent folkloru i¢in de bir aragtirma alan1 haline gelir. Maka-
lede yazlik evlerle bu evlerde ikamet eden ve yazlik¢1 olarak adlandirilan grupla-
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11, kiiltlirel anlamlar1 ¢ergevesinde ele alarak degisen kent algisinin bu uygulama
tizerindeki etkisini ve yazlik evlerin tarihsel a¢idan nasil bir degisime ugradigim
inceledim. Konuyla ilgili literatiir taramasinda bilimsel incelemelerden ziyade ani
gibi edebi tiirlerin ¢alisma i¢in kaynak sunacagini fark ettim. Turizm, mimarlik,
ekonomi gibi alanlar i¢in bilimsel olarak kabul edilebilecek incelemeler mevcuttur.
Ancak folklor perspektifinden yaptigim bu inceleme i¢in ani, biyografi, kdse yazisi
gibi tiirler konuyla ilgili ipuglari ortaya koymustur. Bu ¢ergevede yazlik ve yazlik-
¢ilarin kiiltiirel anlamlari tizerinde durmaya ¢alistim.

Anahtar sozciikler: yazlik, yazlik¢ilar, kent folkloru, kiiltiivel uygulamalar, sayfiye

Abstract

The idea of being in one place during certain times of the year and in another
place during other times, although exhibiting changes in various dimensions such
as name, content, form, and application area throughout historical processes, still
continues as seasonal relocations. This change of place and the accompanying
practices, depending on the content of the application, not only form a cultural
structure but also serve as evidence of the existence of elements belonging to
urban culture within the urban boundaries. Going to a summer house, one of
these practices, both creates a cultural circle with the practices that arise around
it as an example of seasonal relocation and becomes a research area for urban
folklore due to the majority of summer houses being located within the boundaries
of urban areas today. In this paper, I examined summer houses and the groups
residing in these houses, referred to as summer residents, within the framework
of their cultural meanings. I explored the impact of the changing urban perception
on this practice and investigated how summer houses have undergone historical
changes. In the literature review related to the subject, I noticed that literary genres
such as memoirs, rather than scientific studies, would provide sources for this
research. Although there are scientific studies acceptable in fields such as tourism,
architecture, and economics, genres like memoirs, biographies, and opinion pieces
have offered clues for this folklore perspective. Within this framework, I attempted
to focus on the cultural meanings of summer houses and summer residents.

Keywords: summer house, summer vacationers, urban folklore, cultural practices,
seaside

Extended summary

The relationship between places and humans, as well as their connection to culture,
has clearly become one of the focal points of our daily lives. The effect of place on
human psychology and the mutual interaction between these, influenced by changes in
social, economic, historical, and various other fields, is actively following contemporary
developments. Therefore, every change encountered in one’s daily life affects their
relationship with their place. In this context, cultural elements produced by humans are also
seen as one of the reasons for spatial transformations resulting from these changes.
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The places where individuals who seasonally relocate, namely the summer residents,
reside during the summer season, called a summer house, form a cultural structure around
them. Despite undergoing changes over time, they continue to preserve and revitalize this
structure as long as they exist in different forms. Summer residences, embarking on a journey
from mansions to apartment flats, seem to follow a trajectory in terms of socio-economic
and socio-cultural aspects parallel to this journey. However, regardless of its controversial
content, this situation is important for the continuation of a spatial cultural structuring that
has formed around the summer resort.

The unignorable interaction between the place and the individual, particularly in the
seasonal residences I refer to as living space, establishes an essential dynamic in which
the group referred to as “summer residents” who reside in these seasonal homes, at least
for examples from the post-Republic period, being the most influential factor shaping this
cultural structure. This situation underscores the significant role that summer residents play
in the cultural meanings of the summer house. In other words, the creators and conveyors
of the cultural structure formed around summer houses are the summer residents. Therefore,
within the scope of the study, it is possible to observe the reflection of summer residents in
every sentence discussing the culture of summer houses.

The purpose and significance of the study should be considered within the framework of
examining the summer house, which is seen as a secondary type of residence, in the context of the
individuals who culturally invest meaning in the place. From the perspective of place, culture, and
human relations, this study aims to shed light on the transformation of places by focusing on the
impact of seasonal changes in the demographic and characteristic features of individuals forming
and expressing this cultural meaning of place; that are, the summer residents.

Summer houses, which constitute one of the areas that shape the social aspects of
daily life and allow deviation from routine, have facilitated the formation of different
cultural structures as they allow individuals to move or migrate from one place to another.
Although they have undergone functional changes over historical periods related to societal
developments, summer houses have become subjects of discussion in various disciplines
as living spaces that have been able to create unique images due to their proximity to the
coastline and their nourishment from its cultural codes.

Previously referred to as seaside and currently expressed as summer residences, these
secondary residences have spread from upper socioeconomic groups to middle-upper or
middle socioeconomic groups as a result of historical, social, economic, and cultural changes
and formed a unique cultural structure. The idea of going to the seaside, which became
widespread during the Ottoman period with the “modernization” movements, initially
started as an indicator of wealth/status rather than a leisure activity and gradually acquired
the function of creating a place for relaxation and entertainment. In other words, one can say
that the predominant function of the summer house has changed over time. One can further
say that the the role of summer residence that is being an indicator of wealth or status from
an economic perspective has gradually become a concealed function in its transformation
journey from waterside mansions to houses with gardens, detached villas, summer resorts,
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and, in today’s context, apartment flats. Nevertheless, this function has been maintained
throughout every period. Swimming and going to the summer house, which are accepted as
leisure activities so far in a similar manner, have been highlighted by the abovementioned
role in periods when having a second home is not economically challenging.

The tradition of going to the summer house has created a cultural structure around
the summer resort and summer residents. The cultural structure formed around the second
home, dependent on the time structure built on seasonal cycles and the spatial structure,
manifests itself in various dimensions such as food and drink, clothing, entertainment, and
communication. In other words, the culture created by summer houses and summer residents
has been formed with various folklore products such as clothing, food, forms of entertainment,
and established communication, gaining different dimensions within a seasonal time frame.

The seaside under examination are those in relation to the coastline. Historically serving
as an area responding to hunting and a basic necessity like food, the coastline has also been
used functionally in transportation, defense, industry, storage, raw materials, and health over
time. Later on, the function of entertainment has also been prominently integrated into life.
The fact that the coastline is a desired and used space in areas such as sports and holidays - and
therefore tourism - has ensured the transmission of its cultural structure, formed historically,
by undergoing various changes until a certain period. However, in the contemporary world,
the coastline becoming a commodity and being continuously subjected to the culture of
consumption has led to the corruption of this cultural structure. The influx of part of the
population to the “favorite holiday resorts” during the summer months has contributed, with
undeniable impact, to infrastructure problems and traffic congestion in these areas. The increase
in difficulties related to the place for the local population (those who reside there year-round
or spend the majority of their time there during the summer), the introduction of different
identities and cultural characteristics due to visitors being “from everywhere” and “locals of
everywhere,” the inability to keep up with the speed of popular culture and consumer culture,
and the transformation of the coastline into a “luxurious” state have all made it difficult to talk
about the culture of the summer resort in recent years. Furthermore, the concept of summer
vacation, which was formed with the idea of tranquility and connection with nature, giving way
to standardized places accessible to everyone influenced by popular culture such as holiday
villages and all-inclusive hotels, has become a preference supporting this corruption.

Giris

Mekanin insanla ve bu iki bilesenin de kiiltiirle olan iliskisi acik bir bigimde giindelik ha-
yatimizin odak noktalarindan biri haline gelmistir. Mekanin insan psikolojisi iizerindeki etki-
si ile bu ikili arasindaki iki tarafli etkilesim, sosyal, ekonomik, tarihi ve akla gelebilecek pek
cok alanda yasanan degisimlerden de etkilenerek giincel olan1 takip etmektedir. Dolayisiyla
insanin giindelik yagsaminda karsilastig1 her bir degisim, mekan ile olan iligkisini de etkile-
mektedir. Bu dogrultuda insanin iiretimi olan kiiltiirel unsurlar da s6z konusu degisimler ne-
ticesinde meydana gelen mekansal dontisiimlerin de sebeplerinden biri olarak goriilmektedir.
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Mevsimsel olarak yer degistiren insanin; yani yazlik¢inin yaz mevsiminde ikamet ettigi
mekan olarak ifade edebilecegim yazlik (evler), etrafinda kiiltiirel bir yap1 olusturmakta ve
siireg icerisinde degisimler gosterse de farkli bigimleriyle var oldugu siirece bu yapiy1 yasa-
tarak korumaktadir. Yalilardan apartman dairelerine uzanan bir yolculuga sahip olan yazlik-
lar, bu yolculuga paralel olarak sosyoekonomik ve sosyokiiltiirel agilardan da bir seyir takip
etmig goriinmektedir. Ancak bu durum, igerigi tartismali da olsa, sayfiye etrafinda olusmus
mekansal bir kiiltiirel yapilanmanin devam ettirilmesi agisindan énemlidir.

Mekan ile bireyin gz ardi edilemeyecek etkilesimi, mekan olarak isaret ettigim mevsimsel
konutlarda ikamet eden ve en azindan Cumhuriyet dénemi sonrasindaki drnekleri igin “yaz-
liker” olarak ifade edilen gruplarin bu kiiltiirel yapiy1 sekillendiren en dnemli etken olmasi
durumunu meydana getirmektedir. Bu durum, yazligin kiiltiirel anlamlarinda yazlikg¢ilarin da
oldukga kilit bir rolii oldugunu gostermektedir. Diger bir deyisle yazliklar etrafinda sekillenen
kiiltiirel yapinin yaraticisi ve aktaricist yazlikcilardir. Dolayisiyla inceleme kapsaminda yazlik
kiiltiiriinden bahsettigim her bir ciimlede yazlik¢ilarin yansimasini gormek miimkiindiir.

Caligmanin amact ve 6nemi de ikincil bir konut ¢esidi olarak karsilasilan yazligin
mekana kiiltiirel olarak anlam yiikleyen insan kapsaminda ele alinmasi ¢ergevesinde diisii-
niilmelidir. Mekan, kiiltiir ve insan iligkisi noktasindan bakildiginda bu ¢alisma, mekanin
kiiltiirel anlamin1 olusturan ve ifade eden insanin; yani yazlik¢ilarin demografik ve karakte-
ristik dzelliklerinde yasanan donemsel degisimlerin mekén iizerindeki etkisine odaklanarak
mekanin doniisiimiine 151k tutmay1 amaglamistir.

Sayfiyelerden yazhklara

Orta Cag’da ekonomik bir hareket olarak baslayan sayfiyeye gitmek, Yeni Cag’da kislik
saraydan yazlik saraya yer degistirme bicimine doniismistiir. Sahip olunan araziyle ilgilen-
mek ve pislik, hastalik gibi donem kosullari igerisinde pek de cazip olmayan sehirlerden kag-
mak amaciyla sayfiyeye gitme durumu, ¢ag atlaymca tebdil-i mekén etme, yasam zevkinin
bir vazgegilmezi haline gelmistir. Boylece sayfiyeye gitme aristokrasiden burjuvaziye sirayet
eden bir aligkanlik olmustur (Bora ve Bora, 2014: 7-9).

Kendi penceremizden baktigimizdaysa Osmanli modernlesmesinin bir iiriinii olarak 19.
ylizyilda sayfiyenin icat edildigini gormekteyiz. Yazlik, yazlik ev olarak karsiliginin verildigi
sayfiye, sadece kiyiyla veya denizle ilgili degildir aslinda; daha ¢ok mevsimsel bir doneme
isaret etmektedir. Bu sebeple kiy1 kesimlerde deniz kenari bir yere gitmek, suyla hemhal
olmak gibi anlamlar icerse de kiy1 kesiminde olmayan yerlesimler iginse yaylaya ¢ikmak
anlamina gelmektedir (Alkan, 2014: 15-16). Ancak calismada ele alinan sayfiye veya yazlik
kismu, kiyi/deniz/su ile etkilesim hélinde olan mekanlardir.

“Bir yerin ‘fiziken’ sahilinin olmasi, oray1 sayfiye yapmaz: Sahil cografi bir durumdan
ibarettir; sahili deniz kiyisina, giderek sahil kasabasina ve nihayet tatil beldesine doniistiiren
sey, ‘icat edilme’ halidir. Yerytiziinde hicbir sahil kalubeladan beri tatil cenneti degil.” diyen
Sentiirk’iin (2014: 73) ifadeleri, yazligin yolculugunu ¢arpict bir sekilde agiklamaktadir.
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17-18. yiizyillarda Osmanli doneminde padisah ve yiiksek tabakanin sehrin dis1 olarak
kabul edilen Halig’te ikinci evler yaptirmalari ile kiyilardan yararlanma fikri ortaya ¢ikmis ve
sonraki donemlerde de Bogaz sahillerinde yapilagma baslamistir. 19. ylizyilda varlikli aileler
Bogaz’a yerlesmis ve orta sosyoekonomik grup mensuplari da eski Bogaz kdylerinin kiyila-
rina taginir olmustur (Schiele ve Miiller-Wiener, 1988: 18). Koylerde yaylaya ¢ikma gelenegi
devam ederken Istanbul’da sayfiyeye gitme aligkanlig1 19. yiizyil ortalarin1 bulmustur. Yaz
mevsiminin gelmesiyle Suri¢i, Eyiip, Galata Beyoglu civarinda oturanlar sehrin ¢evresindeki
kosk, yali, kasir gibi mekanlara “go¢” ederek sayfiyeye gitmeye baslamistir. Oyle ki saray
ahalisi i¢in bu gd¢ adeta bir tdren halini almistir. Mevsimin gelmesiyle birlikte padisah, goc
fermanin1 yayilar ve hem saray hem de halk sayfiyeye gider. 19. yiizyila gelindiginde ise
ferman beklenmeden mevsimsel bir rutin olarak sayfiyeye gidilmistir. Boylece yayla gelene-
&1 haricinde, Saray ve st biirokrat grubunun bir pratigi olan yazlik veya sayfiye, modern-
lesme c¢abalar1 sonucu hem Miisliiman hem de gayrimiislim iist ekonomik sinifa yayilmigtir.

Bogazici adeta bir yazlik¢t mekanina doniismiistiir. Abdiilaziz Bey’in aktardigia gore
Anadolu tarafinda Beylerbeyi, Kandilli, Anadoluhisari, Kanlica; Rumeli tarafinda Besiktas,
Ortakdy, Bebek, Boyacikdy ve Emirgan gibi semtler, yalilar (sahilhane) i¢in en ¢ok tercih
edilen yerler olmustur. Bu yapilarin her birinin yazin iki renginden biri olan yesili temsil
eden bahgeleri veya ormanlik alanlari bulunur, yalilarin igi iist sosyoekonomik grubun bi-
rer statli gostergesi olacak sekilde dosenir, kendine 6zgii ¢esit ve adabiyla mehtap seyrine
¢itkma gibi etkinlikler sayfiye gelenegi olarak uygulanir (2023: 214-303). 2006 yapimi Gél-
geler Diistii Suya adli belgeselde Semra Germaner’in aktardigi tizere 19. yiizyilda Bogazici,
kendine 6zgii bir yagam bi¢imi olusturmustur. Osmanli yiiksek sinifinin yerlestigi mekanlar
olarak 6n plana ¢ikan yalilar, sultanlarin, hanedana mensup kisilerin, pagalarin yasam alanlar1
héline gelmistir. Bu yalilar sadece fiziki anlamda sayilabilecek mekan 6zellikleriyle degil;
mekanin kiiltiirel 6zellikleri olarak ele alinabilecek yasam bi¢imi, adabi, miizigi, yeme-igme
aligkanliklari, komsuluk iligkileriyle bir biitiin olusturmaktaydi. Bahsettigim belgeselde Do-
gan Kuban, yalilarin iki tip oldugundan bahsederek bu tiplerden birinin Tiirk yasam bigimine
uygun olan ve Anadolu’da gelisen ev fikrinin Istanbul’a uzantis1 olarak tanimlamanin miim-
kiin oldugu iki katli, ahsap, kulesiz, biiylik sofali, sofalarin hem bahgeye hem denize ac¢ildigi
bir tipolojiye sahip oldugunu aktarmistir. Bu da yasam bigimi ile mimarinin ortak bir kiiltii-
rel yap1 olusturdugunun gostergesidir. Buna bir drnek olarak halk dilinde karniyarik olarak
bilinen yap tipinin 6zellikle yaz aylarinin dikkate alinarak tasarlanmasi durumu verilebilir.
Kapilarin karsilikli olarak acik oldugunda bir tarafta denizin diger tarafta bahcenin goriin-
mesi ve ikisi arasindaki hava akimi sayesinde yazin serin bir havanin miimkiin kilinmasi, ilk
donemlerde yalilarin ¢ogunlukla mevsimsel olarak ikinci konut olarak kullanilmasinda ige
yarar bir yontem olarak kabul edilmistir.

Yalilarda yasayanlarin ki bunlara giiniimiiz yazlik¢ilar olarak bakilabilir, giinliik ihtiyac-
larin1 rihtimlarina yanasan pazar kayiklarindan temin etmeleri, karayolundan ulagimin zorlu-
gu sebebiyle cenazelerin bile kimi zaman kayiklar yardimryla tasinmasi, Bogaz’in adeta su-
dan bir cadde haline biirlinmesine neden olmustur. Bu algiy1 olusturan evlerse kiyiyla hemhal
olmus, suyla biitiinlesmis mekanlardir. Yalamak fiilinden kaynaklandigi diistiniilen ve deniz-
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le dudak dudaga olan yapilara verilen isim olan yali, varlikli yagamin iirtinii olup bir mevsim
kullanilan meskenlerdir. A. Sinasi Hisar’in dedigi gibi “Eski biiyiik yalilar Osmanli impara-
torlugunun kiigiiciik birer minyatiirii gibiydiler.”. Zira, yalilarin mimari 6zellikleri, mesken-
lerde nasil bir giindelik hayat siirdiiriildiigiinii de anlatmaktadir. Bahge, kameriye, avlanma
yeri, fidanlik, sebzelik, ¢ardak, ci¢eklik, havuz, mutfak, hamam, hizmet¢i mekanlari, kayik-
hane, liman, selamlik, haremlik gibi boliimleri, yalilarda yasanan hayat hakkinda ipuglar
vermektedir (Erdenen, 1993: 7-9). Balik tutma sansi tantyan ve suyun iistiinde bir gemi gibi
duran cumbalar; kayikla yalinin kapisina kadar gelmeyi ve denizden sandallarla gecen sati-
cilardan aligveris yapmay1 saglayan kayikhaneler; deniz tarafina bakan ve altlarindaki ahsap
kapaklar1 kaldirip denize girmeye imkén taniyan odalar ve mahremiyeti saglayan tasarimlari
ile yalilar (Simsek 2011), donemin kiiltiirel hayatinin birer yansimasidir. Mistemilatlartyla
birlikte genis bir alana yayilmis olan yalilar, iki-ii¢ odal1 ayr1 koskleri; sebze bostanlari; ¢esit
cesit cigeklerin dikili oldugu genis bahgeleri; donemin moda olmus mobilya ve aksesuarlari
ile dosenmis odalar ile yali sakinlerinin sosyoekonomik statiilerine ve demografik 6zellikle-
rine isaret edecek sekilde tasarlanmistir.

1920’lerin basinda Istanbul’a kagan ¢ok sayida Beyaz Rus’la birlikte bir plaj kiiltiirii
olusmus, bunun neticesinde de Istanbul, bir yazlik mekan olarak goriilerek 6zellikle Anka-
ra’daki memur aileleri tarafindan yazin birkag¢ aylik zamanin gegirildigi bir yer haline gel-
mistir. Béylece Istanbul, bir yazlik¢1 sehri konumunu almustir. Istanbul ici bir tebdil-i mekan
s6z konusuysa yazin go¢ baslar, arabalar esyalarla doldurulur, “yesile ve maviye dogru yol-
culuga” ¢ikilir. Refik Halid, o donemin yazlik hayatryla ilgili baz1 giindelik pratikleri aktarir.
Denizin sabah, ikindi ve aksam saatlerindeki hali ve plaj eglenceleri bir yana yazlik ziyaret-
lerine dair adab1 muaseret onerisi getirir: Ogleden 6nce deniz saati oldugu igin ziyarete gidil-
memesi; 6gle sicaginda birtakim “kibarliklarin” uygulanmasinin zor olmasi sebebiyle 6gle
yemegi davetlerinin kabul edilmesine sicak bakilmamast; 6gle ve ikindi arasi istirahat saati
oldugu i¢in ziyaretin uygun goriilmemesi; en uygun ziyaret saatinin giinesin hizin1 kaybettigi
6-8 arasi olmasi; aksam yemeklerinden sonra habersiz ziyaretlerin uygun diigmemesi gibi
birtakim kurallardan bahseder (Birkan, 2014: 47-53). Refik Halid’in esprili bir dille aktardig:
bu kurallar, yazlik hayatinin rutinleri hakkinda bilgi vermektedir. Sabah denize gitme saati-
nin, 6gle istirahat saatinin olmasi ve yazligin daha ziyade dinlenme mekani olarak goriilme-
si, yazligin giindelik pratikleri icerisindedir. Yazliga dair belli ziyaret saatlerinin olmasi, bu
saatler diginda misafir kabuliiniin hog gériilmemesi gibi durumlar, kislik evlerde ziyadesiyle
uygulanan misafirperverligin yaz mevsimi geldiginde mekana bagli olan misafirligin daha
sinirli zaman dilimleri ve alanlara alinmasi seklinde yorumlanabilir. Baska bir ifadeyle kis
mevsiminde geleneksel hayatin getirdigi kurallara uyma davranisi, dinlenme zamani igin ay-
rilmis ikincil konutlarda daha esnek bir yapida goriilmektedir.

Sehirlesme hareketleri, demografik degisimler gibi birtakim gelismeler neticesinde 19.
ylizyilda sayfiye olarak kabul edilip gidilen yerler, kisa bir zaman icerisinde sayfiyelikten ¢i-
kip sehrin bir pargast haline gelmistir. Diger bir deyisle sayfiye olarak kabul géren mekanlar,
sehirle birleserek hem o sehrin hem de yazlik alanlarinin kiiltiirel dokusunu olusturur. Cum-
huriyet Doneminde de sayfiye, iist sosyoekonomik gruba ait bir aliskanlik olma &6zelligini
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devam ettirir; ancak 1980 sonrasi kooperatiflerin de katkisiyla orta sosyoekonomik gruplar
arasinda da yayilarak giiniimiiz “yazlik ev”lerinin temelleri insa edilmis olur (Alkan, 2014:
16-44).

Yazhik ve yazhik¢ihigin Kkiiltiirel anlamlar:

Tarihi olarak belli bir gegmise dayanan sayfiye fikrinin iiriinleri olan yalilarin ve bu mes-
kenlerde mevsimsel olarak ikamet edenlerin olusturdugu bir kiiltiirel yap1 mevcut olup giinii-
miiz yazlik evlerinin ilk tiplerini buralarda aramak gerekmektedir. Zaman igerisinde ikamet
edenlerinin demografik yapisinin ve psikolojik karakteristiklerinin farklilagmasi neticesinde
gesitli degisimlere ugrayan bu kiiltiirel uygulama, glinimiizde de varligini siirdiirmektedir.
Yazlik ve yazlik¢ilarin kiiltiirel anlamlari, mekanin ilk dénem algisindan giiniimiiz algisina
kadar yasadig1 degisimler neticesinde katmanli bir hal almistir. Bu katmanli anlam diinyasi,
mekana etki eden bireyin yetistigi sosyal ¢evre ve sartlarin degismesi ve mekanm da pek
cok ozelligi ile iginde yasayan/vakit gegiren veya o mekani deneyimleyen birey tizerindeki
etkileri iizerine insa edilen ikili etkilesim sonucunda meydana gelmistir.

Yazlign kiiltiirel anlamlari, sozliik anlaminin da ifade ettigi gibi mekan ve zaman ile i¢
ice gecmis durumdadir. Diger bir deyisle mekan ve zaman 6zellikleri, yazligin kiiltiirel yapi-
sin1 olugturan iki temel unsur konumundadir. Yazlik kelimesi ile bir mekana isaret edilmekle
beraber aslinda bu kelime, hem mekan hem de zaman olgusunu akla getirmektedir. Alg1 diin-
yamizda kelimenin ifadesi, mevsimsel bir doneme ve 6zel bir mekana karsilik gelmektedir.

Foucault’nun ifade ettigi gibi mekan, 6lii ya da sabit bir unsur degildir (Isik, 2009: 14);
belirli 6zellikleri geregi digerlerinden ayrilan bir yapida hayat bulmaktadir. Simmel’e gore
herhangi bir mekam digerlerinden ayiran bazi temel 6zellikler meveuttur. {1k olarak bahse-
dilen, mekanin miistesnaligidir. Ikinci olarak ise bir mekanin simirlandirilmis oldugu ifade
edilirken tigiincli 6zellik olarak da bazi igeriklerin sadece o mekéna 6zgii olmast vurgulan-
mistir (Isik, 2009: 14-15) ki bahsedilen bu &zellik, ¢alismanin da ana konusunu hazirlaya-
bilecek kadar 6nemli bir yapidir. Yazlik da igerik bakimindan kendine 6zgii pratikler lireten
bir mekandir. Diger bir deyisle sadece yazlikta yapilabilen birtakim giindelik ve kiiltiirel pra-
tiklerden s6z etmek miimkiindiir. Esas olarak yazlik kiiltiiriinii veya “yazlik¢ilik konseptini”
olusturan ve sekillendiren unsurlar da bunlardir. Bu asamada g6zden kagirilmamasi gereken
husus, yazlik kiiltiirii dedigimizde pek ¢ok unsurun karsimiza ¢ikmasidir: Eski sayfiyeler,
yalilar, kogkler, yazlik evler, devre miilkler, yazlik siteler, kamplar (banka kamplari, beledi-
ye kamplari, askeri kamplar gibi), oteller, pansiyonlar, kamp alanlar1 (cadir gibi). Ozellikle
gilinimiizde ¢ok fazla se¢enck oldugunu gérmek miimkiindiir. Calismada ise bu se¢encklerin
her biri lizerinde ayrintili olarak durma imkani olmadigi i¢in sayfiyenin yazliga donlisme
macerasindan bahsedilerek “yazlik ev’” konseptinin kiiltiirel olarak yarattig1 ve aktardig1 giin-
delik pratiklere deginilmistir.

Calisma kapsaminda segilen yazlik ev, tiim kiiltiirel anlamlarindan siyrilmis olarak ele
alindiginda her seyden once bir mekandir. Herhangi bir alan, kullanilmadig siirece bir “yer”
olarak kalir; ancak o yer, insanlar tarafindan kullanilmaya baslandigi an mekana doniigmek-
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tedir. Bu kullanim da mekanin {iretimi olarak degerlendirilebilir. Zira o mekéna 6zgii pratik-
ler ve mekanin temsili s6z konusudur (Isik, 2009: 20-21). Yazlik olarak ifade edilen mekanlar
da aslinda birer iiretimdir. Bu iiretim, sadece mekanla siirl kalmaz; igerigindeki pratiklerle
de kiiltiirel bir yap1 olusturur. S6z konusu yapiy1 olusturan bireyler; yani yazlik¢ilar da mekan
iizerine inga edilen bir isimlendirme ile anilmaktadir. Ozellikle Cumhuriyet Dénemi sonrasi
karsilastigimiz yazlik¢r tanimlamasi, yazlik ev tipinin ortaya ¢ikmasiyla olusmustur. Diger
bir deyisle mekana bagli bir grup ismi/tanimlamasi ortaya ¢ikmigtir. Boyle bir mekan etkisi
ile isimlendirilen bu gruplar, aslen mekanim kiiltiirel boyutunu yaratip aktaran bireylerdir.
Bagka bir ifadeyle mekan ile birey etkilesimi bahsettigim iiretimi meydana getirmektedir.
Ayni zamanda s6z konusu iiretim, Yiicel’in de ifade ettigi gibi kimligi olusturan, aktaran ve
hapseden bir alan olarak da ¢alismaktadir (2009: 102).

Yazlik dedigimizde ister istemez kiy1 olgusu akla diismektedir. En 6z haliyle su ve karay1
birbirinden ayiran bir ¢izgi olarak tanimlanan kiy1, ayn1 zamanda bir esik, bir gecis alanidir da.
Bu alan, insanlarin fiziksel ve zihinsel agidan gelistirici olan birtakim etkinlikleri yiirtittiikleri,
insanlar arasi etkilesimi saglayan, ortak bir kiiltiirel yap1 ve bir kimlik olusturan bolgedir. Sade-
ce mekan degil; o yeri mekan haline getiren kullanici ile arasindaki etkilesim, kullanma siireci
ve siirekliligi, kiiltiirel degerler, cografya, iklim gibi gesitli unsurlar tizerine olugan kiy kiiltiirti
ve kimligi, su ogesi ile dogrudan ilgilidir. Gérme de dahil olmak iizere tiim duyular1 dokunma
duyusunun devami olarak goéren anlayisa gore diisiiniirsek insanlarin suya (denize) ulagsma/
dokunma veya ona temas etme istegini de kavramak miimkiin olmaktadir (Ozkan, 2017: 46-
48). Bu sebeple sayfiye olarak kabul edilen kiy1 yerlesimleri de denizle hemhal olan mekanlar
olarak burada yagayan insanlar lizerinde bir kimlik yaratmaktadir. Aydin Boysan’in ciimlelerine
kulak verdigimizde denizle hemhal olmanin ne demek oldugunu anlayabiliriz:

Yalniz Bogazici’nde degil, biitiin istanbul kiyilarinda ‘leb-i derya’da yasamrdi. Her Is-
tanbul hemsehrisinin, kim olursa olsun, dilinde olan bu siirsel deyimin anlami: ‘denizin
dudaklarinda’ yasanir demekti. Giinliik yasayisa da sessizce sarkmis olan bu deyim,
insanla denizin sevgiyle kucaklagmasmi anlatirdi. Insanla denizin bu denli sicak iligki-
lerde kucak kucaga yasamasi, sozlerle anlatilamaz ki... Onunla romantik sevismenin
ruhsal birlikteligini, yagsamayan duyumsayamaz ki. Yarim yiizyildan daha geng olan-
lar, bu sehir hep boyleydi saniyorlar. Biz, Samatya kiyilarindaki birinci, ikinci, tigiincii
kumsallarda, Etyemez kumsalinda denize girip derinlere dalar, kayalardan midye s6-
kerdik. Denizin ici dibe kadar, yasam kaynardi. Elbet cesitli baliklar, pavurya-karides
ve bitkiler de. Omriimiiziin yaris1 suda, yarisi karada gegerdi. Iyi yiizer ve dalardik. Tyi
balik avcistydik. Evlerimizin 10 adim, 20 adim 6tesi denizdi. Denizin dudaklarinda
yasamak buydu. Kiyilardaki biitiin insanlarin yasami, denizle i¢ igeydi.(2004: 39-40)

Cografi olarak suyun kenarinda bulunan yerlesimler, suyun hareketliligi ve degisimin-
den paymi almaktadir. Bu etkilesim sadece cografi sinirlarda kalmaz; burada yasayan insan-
larin karakterine, davranislarina, kiltiirel iiretimlerine, giindelik hayat pratiklerine de yansir
(Ozkan, 2017: 46-48). K1y1 yle bir mekan halini alir ki “denizle hayatin kendiliginden bir-
birine karistig1” bir bag oluverir (Goregenli, 2022: 196). K1y, tarih boyunca iglevsel olarak
insanlar i¢in ekonomik ve sosyal bir alan olmus; antik yerlesimlerin kiyilarda yer almasi ve

deniz olanaklarmin kullanilarak gelisim gosterdigi yerler olarak énem kazanmistir. Zaman
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icerisinde kiy1, deniz banyolari/hamamlari, plajlar, ¢esitli eglence mekanlart ile sosyal yasa-
min vazgecilmez bir unsuru haline gelmistir (Erdogmus, 2012: 38-42). Bu durum, kiiltiirel
hayatin denizle baglantisini da gostermektedir. Diger bir deyisle s6z konusu durum, denizin
eglence, liretim ve tiiketim merkezli olmak iizere kiiltiirel hayati nasil sekillendirdiginin bir
gostergesidir. Ayn1 zamanda s6z konusu tiretim ve tiiketim, kiyida yerlesimin olmasini ve
donemsel 6zelliklere bagli olarak bu yerlesim/ikamet tiplerinin degismesine yol agmaktadir.

Ikamet edilen yer anlamia gelen konut, ihtiyaca gore birincil ve ikincil konut olmak
iizere ikiye ayrilarak ele alinmaktadir. Birincil konut, her mevsim yasanilan mekan olarak
ifade edilirken ikincil konut ise yilin belirli zamanlarinda bos zaman aktiviteleri (gezmek,
dinlenmek, eglenmek gibi) i¢in gidilen mekan seklinde tanimlanmaktadir. Yazlik ev de bir
ikincil konut tipidir. Tkinci konut diisiincesi, kisinin fiziksel, sosyal ve zihinsel saglig1 icin
birtakim gelistirici faaliyetlerin yiiriitiilmesi agisindan tercih edilir bir unsurdur. Sanayi dev-
rimi ile geligen ve bu faaliyetler kapsaminda ele alinabilecek tatil yapma fikri, ikinci konuta
sahip olma istegini desteklemektedir. Ozellikle 1980 sonrasinin yazlik evleri, bu acidan ba-
kildiginda sanayilesme ve kentlesme {iriinii olarak ele alinmaktadir (Inan ve Can, 2021: 6-9).

“Iki evli” olma durumunu Sibel Eraslan anneannesinin anilari iizerinden keyifli bir dille
anlatmistir. Eraslan’in 1967 dogumlu oldugu bilgisinden yola ¢ikarak 70’li ve 80°1i y1llara ait
oldugunu varsaymanin miimkiin oldugu anilarina yolculuk yaptigimizda anneannesi Zeynep
Hanim’1n ki aylarini Uskiidar’daki evinde, yaz aylarmni ise donemin sayfiye yerlerinden biri
olan Sile’deki iki katli, ahsap, bahgeli yazlik evinde geg¢irdigini 6greniriz. Bu ikinci evi ve
ortami, yazlik olarak nitelendirebilecegimiz hususlar da agikga anlatilir: Zamanin mekana
0zgii kurallara gore isledigi, mavi ve yesilin hitkiim stirdiigii, ¢esitli ¢igeklerin sokaklari,
kokularinin havayi siisledigi, “ylizmeyi yiiriimeyle ayni anda 6grenmis balik burcundan ¢o-
cuklarin” kosusturdugu, kis aylarinda ayri sehirlere dagilan kuzenlerin toplandigi, giinesten
yanilan, ikindi uykusuna yatilan, kapilarin kilitlenmedigi, kap1 dnlerinde oturma alanlarinin
oldugu, yaz tatili i¢in gelen misafirlerin agirlandig1 bir mekan olarak tasvir edilir yazlik evler
ve yazlik evlerin oldugu alanlar (2010).

Yazlik evler, ikinci konut olarak kabul gérmesine sebep, genellikle birinci konutlarda
fazlalik veya eski olarak goriilen esyalarin tasindigi ve bir nevi buralarda degerlendirildi-
gi mekanlardir. Ozellikle her sosyoekonomik grup arasinda kullanimindan sonra, genellikle
yeni esya alimmnin yapilmadigi bu konutlar, birer depo 6zelligi de tagimistir. Mobilyalar,
tekstil Grtinleri, mutfak aletleri gibi pek ¢ok esya birinci konuttan ikinci konuta tasinip dur-
mustur. Esyanin siirekli olarak yenilenmesinden ziyade yilin her mevsiminde kullanilmayan
bu evlerde degerlendirilmesi, ekonomik anlamda aile biit¢esine katki saglayan bir unsur ola-
rak kabul edilebilir. Ayn1 zamanda yazlik sahibi kisinin sadece kendisine ait birinci konuttan
degil; yakinlarma ait konutlardaki fazla veya eski olarak goriilen esyalar1 da bu evlerde de-
gerlendirdigi sdylenebilir. Boylece yardimlasmanin ve kisiler arasi bir tiikketim dongiisiiniin
olusmasinin 6rnegini gormek de miimkiindiir.

2014 yilinda Salt Beyoglu tarafindan diizenlenen “Yazlik: Sehirlinin Kolonisi” adli ser-
gi kapsaminda yapilan “Ev Konusmalar1” etkinliginde Meltem O. Giirel’in yapmis oldugu
“Modernizmin Tirkiye’deki A¢ilimi Olarak Yazlik Ev” baglikli konusmasi, 1950°1i yillarda
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yasanmaya baglayan birtakim degisimler neticesinde sayica artan yazlik evlerin seyriyle ilgi-
lidir. Giirel, konuya mimarlik agisindan yaklassa da kiiltiirel anlamda sunduklart da oldukg¢a
6nemlidir. Deniz suyunun kirlenmeye baslamasi, 1948 yilindan itibaren yol yapiminda maki-
nelerin kullanimiyla birlikte bu yapimlarin hizlanmasi, donemin siyasi partilerinin kentlesme
politikalar1, otomobil kullaniminin artmasi gibi nedenlerle yazlik ev insaatlarinin ve kullanimi-
nin ¢ogaldigindan bahseden Giirel, bu evlerin iist ve orta-iist sosyoekonomik gruplar arasinda
yaygin oldugunu belirtmistir. Yine ayn1 etkinlik kapsaminda “Titiincti ve Hadi Yazlik Evi”
baslikli konugsmasinda Seving Hadi ise kendisine ve ablasina ait yazlik evleri mimarlik agi-
sindan ele alirken Giirel’in degindigi gibi kiiltiirel anlamda ipuglar1 verebilecek aciklamalarda
bulunmustur. Hadi’nin anlatimina gore yazlik evlerin plani yapilirken evler, yazlik ortaminin
giindelik pratiklerine uygun olacak sekilde tasarlanir ve bu kapsamda aile yasaminin sicakligini
aksettirecek ortak mekanlar 6n planda tutulur. Ayn1 zamanda evin i¢ tasarimi noktasinda da
ayri1 ayr1 boliimlerden ziyade bir arada olunmasini saglayacak sekilde az boliimlenmeye giden
tasarimlarin tercih edildiginden bahsetmistir. Bu segimler, sehirdeki hayattan farkli bir hayat
sunacak sekilde yapilir. Agik ve ortak mekanlarin baskin olmasi ve yazlik komsulugunun 6n
planda tutulmasi, insanlar arasi etkilesimin 6nem kazanmasi anlamina gelmektedir.

Yazlik, denizle bulugma anlamina da gelmektedir. Yazlig1 olmayanin arag veya toplu ta-
sima ile giiniibirlik veya otel, kamp gibi farkli se¢enekleri degerlendirerek denize gelmeleriy-
le yazligi olanlarin denizle iliskisi bir degildir. Denizin hemen kiyisinda veya denize yiiriime
mesafesinde yazlik evi olanlar, sabahin ilk saatlerinde, giiriiltiiden uzak denize girebilirken
sehrin icinden giliniibirlik denize gelmek isteyenler, bu sakinligi yakalayabilmek i¢in oldukca
erken bir saatte hazirliga baslamalidirlar. Ayrica yazlik evi olanlar denizle istedikleri vakitte
etkilesime gecme 6zgiirliigiine sahip olurlar; ancak giiniibirlikgiler igin denizle iletisim belli
bir saat araligina hapsolur ve kislik eve doniis s6z konusudur. Yazligi olanlar i¢in bu 6zgiir-
likk, denizi daha iyi tanima anlamina da gelmektedir. Denizi tanima, istendigi zaman denize
girme ve ylizme, bugiin olduk¢a siradan bir aktivite gibidir; ancak Sentiirk’iin ifade ettigi
gibi 6zgiirce denize girmek, yirminci ylizyilin ilk ¢ceyreginden sonra yaz mevsiminin giinde-
lik hayat pratiklerinden biri haline gelmistir. Deniz kenarinda sezlonga uzanip giineslenmek
gibi bos zaman faaliyetleri ise 1980’lerden sonra karsilasilan aktivitelerdir. Bugiin kiy1 kiil-
tiiriiniin unsurlar olarak siradanlasan mayo, sapka, giines gozligii ve giines kreminin tarihi
1990°1ara kadar gotiiriilebilmektedir (2014: 77).

Denizle gevrili olan bir toplumun denizle ge¢ tanismasinin belirli nedenleri vardir. De-
nizle iliskisi onu karadan izlemenin Gtesine gegemeyen Osmanli toplumunda sadece kadin
icin degil; erkek icin de hazir olunmayan bir eglence ¢esidi olarak denize girmek; Avrupa iil-
kelerindeki hafta sonu tatilinin Osmanli toplumunun bos zaman algisi ile uyusmamasi, Cuma
giinii baslayan tatil aktivitelerinin erkekler i¢in topluca kilinan Cuma namazi, kadinlar iginse
evliya kabirlerinin ziyareti, aile ziyaretleri, ¢arsi aligverisi seklinde olmasi, toplumun giyim-
kusam ve inang kiiltiirii ile plaj giyimi arasindaki iliskisizlik gibi etkenlerle gecikmistir. 19.
ylizy1l ortalarinda goriilmeye baslanan deniz hamamlar1 sayesinde Osmanli toplumu denize
girme ile tanismistir. Isin’in ifadesiyle deniz hamamlari, “Osmanli insaninin yiizme ihtiyaci-
na ¢ozlim olarak, gelenegi tirkiitmeden diisiiniilmiis ilging bir sosyo-kiiltiirel projedir.”. Cum-
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huriyet doneminde ise toplum plajla tanigmistir. Plaja gitmek, ilk zamanlar kaplicada sifa
bulmakla ayn1 anlama gelirken 1950°1i yillarda plaj kavrami deniz kiiltiirii i¢inde belirgin bir
yer almigtir (2023: 211-217). Dolayisiyla plaj ve plaj kiiltiiriiniin icerisinde degerlendirilen
unsurlarla tanigma ve onlarin giindelik hayat pratigine dahil edilmesi de vakit almistir.

Yazlik, mevsimsel olarak kendine 6zgii birtakim kiyafet ve esya kullanimini gerektir-
mektedir. Mayo bunlarin basinda gelen giysilerden biridir. Hazir giyimin popiiler olmadig1
donemlerde kadinlarin kendileri ve gocuklart i¢in evde diktigi mayolardan bir moda unsuruna
donilisen mayo, bikini gibi lirlinlere uzanan bir yolculugu olan bu {iriin, yaz mevsiminin sem-
bollerinden biridir. Sadece mayo degil; deniz elbiseleri, terlikler, sapkalar, giines gozliikleri,
giines kremleri, havlular, semsiyeler, sezlonglar, hasirlar, kovalar, can simitleri, kolluklar gibi
giyim, aksesuar, tekstil iirlinii, kozmetik iiriin ve egyalar da yaz mevsiminin birer simgesidir.

Plaja veya denize girme aktivitesine bagli olmayan unsurlar da mevcuttur ki bunlardan biri
okeydir. Ozellikle aksam yemegi saatinden sonra yazlik ev sakinlerinin bir bos zaman aktivitesi
olarak gordiikleri bu oyun, komsu teraslarinda taslardan ¢ikan sesler sebebiyle kiigiik gerginlik-
lere de neden olan bir yazlik unsuru olarak kabul edilebilir. Zaman igerisinde tatil kavramimin
ve plaj kiiltlirliniin gelismesiyle bu iiriinler nemli pazarlama ve satis alanlarma dontismiistiir.

Pazarlama alanina hizmet eden iiriinler disinda yazligin giindelik pratikleri icerisinde
yer alan ve yazlik¢t olan hemen her bireyin hafizasinda yer etmis birtakim uygulamalar da
mevcuttur. Ornegin; yazligin varsa kendine ait bahgesi veya balkon-teras alaninin hortumla
sulanmasi ve bu iglem sirasinda hortumdan akan suyun ayaklara tutulmasi, aksam saatlerinde
balkonda oturulurken cesitli yontemlerle sineklerin avlanmasi, plaja gidilecek giinler i¢in
evin bir kosesinde semsiye gibi malzemelerin tutulmasi, plajdan gelindiginde bahsettigim
hortumla kumlu ayaklarin yikanmasi ve o sekilde eve girilmesi, bu uygulamalardan sadece
birkacidir. Tiim bunlar1 bilen ve uygulayan ise ger¢ek anlamda bir yazlik¢idir. Gortldigi
tizere son donemin yazlik evlerinin ritiielleri, yali sakinlerinin mehtap gezintilerinden farkl
bir boyuta doniismustiir. Bu degisim, mevsimsel olarak yer ve mesken degistiren bireylerin
yasam bi¢imlerinin, ekonomik durumlarinin, demografik karakteristiklerinin farklilagsmasi-
nin bir sonucu olarak yorumlanabilir.

Denize kosturmak, iskeleden denize atlamak, ylizme ve atlayis stilleri/becerileriyle ¢o-
cuklarin birbirleri ile yarismalari, deniz kenarinda kumdan kaleler yapmak, sicaktan nefes
alabilmek i¢in dondurma yemek, soguk suyla serinlemeye calismak, denizle ilgili efsaneler
yaratmak ve anlatmak, midye ve “siit dar1” yemek gibi kiy1yla ilgili ritiieller vardir. Belki de
denizin dilini anlamak, yasam bi¢imini denize gore sekillendirmektir yazlik¢ilik. Cocuklar
icin kisin sehir ortaminda kavugamadiklart bir 6zgiirliiktiir ayn1 zamanda. Asli Bigen’in ¢o-
cukluk anilarindan aktardiklar: bu 6zgiirliigiin giizel bir ifadesidir:

Bir sene boyunca sadece bunu beklerdik. Haftalar 6nce sormaya baslardik, tam1 tamina
hangi gilin gidilecegini 6grenmek i¢in. Genelde okul kapandiktan birkag¢ giin sonra vuku
bulurdu bu mutlu hadise. Aile kontroliiniin gevsemesi, okulun hepten yok olmasi, sokakla
icli dish olmak demekti. Ug ay boyunca yavru hayvanlar gibi sadece bedenimizle var
olurduk. Ciplak omuzlarimizi giines soyardi, ¢irp1 bacaklarimiz kapkara olur, buz gibi
denizden ¢ikmaya direnmekten dudaklarimiz morarir, ¢enelerimiz birbirine ¢arpar, ya-
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kantop oynarken yiiziimiize yapisan tozun i¢inden ter kendine beyaz yollar agardi. Sinifta
olunca sikiciligiyla yavaslayan zaman, tatilde eve girme, denizden ¢ikma, kayiktan inme
gibi anlarda ¢ok hizli gecen, ¢ok kit bir sey hissi verir, gergekten kiymetlenirdi. Bedeni-
miz de zamanimiz da -en azindan kismen- bizim kontroliimiizde olurdu. Yazliga gitmek
her seyden dnce bir dzgiirlik deneyimiydi. Hayatin disinda, bir sinifta ya da aksamlart
0dev basinda bir odada kapali tutuldugumuz koca bir kisin ardindan nihayet kendimizi
hayatin i¢inde hissettigimiz bir yerdi. (Bigen, 2014: 211)

Bigen’in bahsettigi bu 6zgiirliik, sadece gocukluk yillarinda kalmaz yazliklarda; genellikle
genclik déneminde de bir baska diinya sunmaktadir. Yazlik arkadasliklar1 kurmak, sabah saatle-
rinde denize girmek i¢in, aksam saatlerindeyse ¢esitli eglenceler i¢in kumsalda bulusmak, yaz sar-
kilart ezberleyip s6ylemek gibi yaza 6zgii bir eglence kiiltiirli olusturmustur (Merig, 2014: 265).

Ozgiirliik, giiven ile i¢ i¢edir. Yazlik mahallelerin sagladig1 giiven ve tamdiklik duygusu, kis-
lik evlerin bulundugu sehir ortaminda artik bulunamayan bir liikks haline gelmistir. Ayni zamanda
yazlik evin etrafinda olusan birtakim imajlar mevcuttur ki bunlar da yazlik kiiltiiriinii olusturan
unsurlardandir. Yukarida bahsedilen mayo gibi mevsimsel ve mekansal unsurlar, bu imajlar-
dan biridir. Sadece mayo degil; sayfiyeye 6zgii bir giyimden de bahsetmek miimkiindiir. Sehir
merkezlerinde giyilmesinden ziyade sayfiye mekanlarinda giyilmesinin tercih edildigi kiyafetler
oldugu gibi deniz gozligii, sapka, can simidi, kolluk gibi pek ¢ok aksesuar da bu yasamin vaz-
gecilmezlerindendir. Ustelik sadece giyim veya aksesuar degil; bazi esyalarn da mevsime ve
mekana 6zgii olduklarini sdylenebilir. Yazlik evlerin balkon, teras veya bahgelerinde siklikla
karsilasilabilen salincak, hamak, delta sandalye ve masa gibi esyalar bunlardan bazilaridir. Gii-
niimiizde bu tip esyalari birinci konutlarda da gérmek miimkiindiir; ancak 6zdeslesme acisindan
baktigimizda bunlarm ikinci konut ¢esitlerinden biri olan yazlik evler ile iliskilendirildigi ifade
edilebilir. Imajlardan bir digeri ise patates, patlican, biber, havug, kabak gibi sebzelerin kizartma-
st (genellikle sarimsakli-domatesli sosla ve yogurtla birlikte servis edilir), mangal gibi birtakim
yemeklerin ve pisirme yontemlerinin yazlik ile iliskilendirilmis olmasidir. Kizartma yaz yemegi
olarak goriiliirken mangal ise bir keyif unsuru olarak yazligin olmazsa olmazidir.

Yesil ile mavinin bulustugu mekanlar olan yazlik evler ile yasayanlarin olusturdugu
kiiltiirel imajlarda, 6zgiirligiin, uyumun yorumu olarak kabul edilen ve hosnutluk, huzur,
teslimiyet, giiven, geleneksellik, deger, fedakarlik, sonsuzluk anlamlarina geldigi diisiiniilen
mavi ile bilinglilik, azim, tutarlilik gibi anlamlara gelen ve doga ile iliskilendirilerek rahatla-
tict bir unsur olarak goriilen yesilin (Giinay Aksoy, 2022: 151) etkisi hissedilmektedir. Bu iki
renk ve anlamlari etrafinda sekillenen mevsimsel bir yagsam tarzi s6z konusu olmakla beraber
hissettirdikleri ile de yazlik evler, kiiltliriin sadece uygulamada degil; insanin duygu ve dii-
siince diinyasini da olusturdugunun 6nemli 6rneklerinden bir tanesidir.

Yoriikan i ifade ettigi gibi 19. yilizyilin sonlarindan itibaren diinya hizli bir sekilde se-
hirlesmekte; kdyler yerini sehirlere birakmaktadir. Bu degisim, bireyin ve dolayisiyla toplum-
larm ¢evresini de degistirmektedir. Her seyden dnce insan dogadan kopmus; stirekli sikayet
edilmesine ragmen diizenin de bir pargasi olunan giiriiltiilii, kalabalik, kirli sehir ortamlarina
taginmistir. Bahgelerde yetistirilen tiriinlerden saksilara sigdirilmaya g¢alisilan hayatlara donii-
sen bu stiregte insan, kiigiik yerlesimlerdeki tanidik ve yakin iletisim baglarini arar olmustur
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(2006: 163-164). Yazliklar, bir anlamda bu arayisin bir {iriiniidiir, diyebiliriz. Ozellikle 1980
sonrast donemde toplumdaki pek ¢ok sosyoekonomik grubun ikincil konutlara ulasabilmesi,
6zlenen doga ile insan iliskisine bir parca da olsa geri doniisii saglamistir. Apartman tipi yazlik
evlerin moda olmadig1 ve miistakil yazliklarin inga edildigi siiregte bu evlerin genellikle kiiglik
de olsa bir bahgeye sahip olmasi imkani, insan1 sehirdeki sikisik yasantisindan kurtararak tabiat
ile tekrar iletisim kurmasina firsat vermistir. Bog zaman aktivitesi olarak yazliginin bahgesiyle
ilgilenen birey i¢in fiziksel ve zihinsel olarak bir gelisim saglanacag siiphesizdir. Bahcesinde
iirettigi ve tamamen kendi sorumlulugunda olan {irtinleri, kahvalt1 sofrasinda tiiketen birey,
duygusal anlamda da doyum saglayabilmektedir. Diger bir deyisle saksilara sigdiriimaya ¢ali-
silan hayat, tekrar bahgelere kavusabilmistir. Ayn1 zamanda bu evlerin denizle baginin olmasi
da insani istese de dogadan uzaklagamayacagi bir mekana aligtirmistir. Diger taraftan mahalle
kiiltiirtiniin sehirlere oranla daha aktif olarak devam ettirildigi sayfiyeler, insanin 6zlem duydu-
gu bir baska alan olan yakin ve tanidik insan iligkilerinin devamlilig1 i¢in de firsat sunmaktadir.
Yazlik evlerin sunmus oldugu bu imkanlar, bireyin zihinsel ve fiziksel saglig1 i¢in de 6nemli
firsatlardir. Ne var ki baglamin getirisi olarak yasanan dénemin ihtiya¢ ve beklentileri, s6z
konusu firsatlarin “her sey dahil” otel segeneklerine ragbet edilmesine veya yazlik tipi ikinci
konutun degisim gdstermesine yol agmustir.

Yazhiklardan “her sey dahil”lere

Giinlimiizde yazligm geldigi noktada kent ve kirsal alan sinirlart veya sinirsizligi 6n plana
cikmaktadir. Kentsel mekanlarda olusan degisimler, kirdan kente yasanan etkilesimin bir tirtinii-
diir. Bu etkilesimin ¢iktilarmdan biri de yazliklarin giincel durumudur. Birkan’in ifade ettigi gibi
artik yazlikg1 sehri Istanbul degildir. Yazlik icin insanlar Ege, Akdeniz ve Karadeniz sahillerini
tercih etmektedir. Yazliga gitme go¢ arabalariyla degil; arabasi olanlarin kendi araglariyla, olma-
yanlarmsa ugak ve otobiis segenekleriyle gergeklestirdikleri bir hadisedir. Yazlik evi olmayanlar
yaz tatilini farkli segeneklerle gecirebilmektedir. Yazlik siteler, kamplar ve oteller, yaz tatilinin
olmadig1 bir diinya hayalinden bizi uzaklagtirmaktadir (2014: 60). Bu durum da kentten kacayim
derken aslinda kentin tam icerisine diigmek gibidir. Sentiirk’iin ifadesiyle “1980’lerde baslayan,
kentten kacip dogaya siginma miti dyle hizli gercege dondii ki, kentten kagilarak gelinen koy, her
yerde rastlanan alelade bir kentsel manzaraya biiriiniir oldu.” (2014: 71).

Caligma saatlerinde yasanan degisim, emeklilik yasinin indirilmesi, giindelik yagamdaki
cesitlenmeler, yazlik evlerin bir mevsimden daha uzun siireler gecirilen mekanlar olmasi-
n1 saglamaktadir. Eski donemlerde kiigiik yerlesimlerde insa edilen bu ikinci evler, sonra-
ki donemlerde villa tipi meskenler veya kentsel hayatin devami niteliginde olan apartman
tipi daireler seklinde de goriilmektedir. Kentlesme hizina bagli olarak ikinci evlerin kentle
i¢ ice olmasi da bu evlerde gecirilen siirelerin uzamasina olanak saglamaktadir. Denilebilir
ki genellikle sahil seridinde insa edilen ikinci evlerin sayilarinin ¢ogalmasi ve ragbet gor-
mesi, yeni kentlerin dogmasina, bir bagka deyisle kentten kagmak isterken yazlik alanlarin
da kentlesmesine neden olmustur (Giiglii, 1988: 206-209). Kisacasi toplumsal degisimler
mekanlarin degismesine de yol agmaktadir.
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1950’1 y1llarda baslayan kentlesme siireci ve kiiltiirtiniin bir devami olarak 1980-1990’lar-
da sahil seritlerinde yazlik sitelerin yogunlagmasi (Giirsoy Ulusoy, 2023: 125), yazlik kiiltii-
rliniin farkl: bir boyuta tasinmasina yol agmustir. Site ortamina taginan yazlik¢iligin mahalle
kiiltiirinden koptugu ve ortak yasam alanlarinda mekéna 6zgii 6zellikler tagidig1 goriilmekte-
dir. Giirsoy Ulusoy’un ifadesiyle kendi i¢inde kapali mekanlar olan siteler, glivenlik saglama
soziiyle tercih edilse de hem toplum igindeki sosyoekonomik olarak ayrigsmanin goriildiigii
ve dolayisiyla kiiltiirel unsurlarin buna gore sekillendigi hem de sosyal iliskilerin belli bir
alan ve grupla sinirlandirildigi mekanlar olarak goriilmektedir (2023: 130). Ayrica giiniimiiz
diinyasinda yazlik sahibi olma, tiikketim kiiltiiriiniin etkisiyle bir statii gostergesine doniis-
miistiir. Yine kiiresellesmeye paralel gelisen sosyal medya ve popiiler kiiltiir etkisiyle ¢esitli
sayfiye/yazlik mekanlar, tiiketimin son raddesine ulagmustir.

Toplum yapisinin degismesi ve kadinlarin da is hayatinda aktif olarak rol almasi netice-
sinde sayfiye fikrinde 6nemli bir degisim meydana gelmistir. Kari-koca calisan ¢iftlerin yazin
kisitlt tatil donemlerinde (izinleri kadar) ikinci bir evin sorumlulugu ile ugrasmak yerine her
sey dahil olarak hizmet alabilecekleri tatil kdyleri veya otelleri tercih etmeleri s6z konusudur.
Sayfiyenin ortaya ¢ikisinda yazin da ikinci evden ise gidip gelen erkek ve kiglik konutta har-
cadigl tiim emegi yazlik konutta da harcayan kadin i¢in bu mekan, kabul edilebilir bir ¢aba
gerektirebilir. Ancak glinlimiizde degisen diinya algisi ile birlikte yaz tatili fikri ve igerigi de
degisim gostermektedir (Eris, 2014: 134).

Yasanan tiim degisimler neticesinde tarih igerisinde uzun bir seyri olan yazlik, giiniimiiz
diinyasinda popiiler kiiltiiriin etkisi altinda degerlendirilebilecek bir mekan haline gelmistir,
demek ¢ok da yanlig olmaz. Mahalle kiiltiiriiniin hissedildigi; yakin insan iliskilerinin kuru-
labildigi; kiiciik yerlesim yerlerinin verdigi giiven duygusunun hissedilebildigi; giiriiltiili,
kalabalik ve pis olarak goriilen sehirlerden kagmak igin firsat olarak kabul edilen yazlik-
lar, bugiin kentlesmenin de son derece hizli yasanmasi sebebiyle kiiglik kent merkezlerine
doniismiis; kentlerle ilgili sikdyet edilen her bir unsur bu mekanlarda da yasanir olmustur.
Kendine 6zgii glindelik pratikleri ve uygulamalart ile 6zel bir kiiltiirel alan yaratan yazliklar,
gliniimiizde 6zlemle anlatilan anilarda yerini almistir.

Sonuc¢

Giindelik hayatin sosyal yoniinii olusturup rutinden ¢ikmayi saglayan alanlardan biri
olan yazliklar, insanlarin bir yerden bir yere tasinmalar1 veya go¢ etmelerine olanak tanidigi
icin farkl kiiltiirel yapilarin olusmasina da imkan saglamistir. Tarihsel siire¢ icerisinde top-
lumsal gelisimlere bagli olarak iglevsel agidan birtakim degisimler yagamis olsa da yazlik
evler, son doneme kadar kiy1 ile i¢ i¢e olmalart ve ona ait kiiltiirel kodlardan beslenmeleri
dolayisiyla kendine 6zgii imajlar yaratabilmig mekanlardan biri olarak farkl: disiplinler tara-
findan tartisilan bir konu haline gelmistir.

Sayfiye olarak baslayan ve glinimiizde yazlik seklinde ifade edilen ikinci konutlar, ya-
sanan tarihsel, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel degisimler neticesinde {ist sosyoekonomik grup-
lardan orta-iist veya orta sosyoekonomik gruplara yayilarak kendine ait kiiltiirel bir yap1 olus-
turmaktadir. Osmanli doneminde “modernlesme” hareketleri ile yayginlasan sayfiyeye gitme
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fikri, bos zaman aktivitesinden ziyade bir zenginlik/statii gostergesi olarak baslayip zaman
icerisinde dinlenme, eglenme gibi etkinliklere bir mekan olusturma iglevini edinmistir. Bagka
bir ifadeyle yazligin siire¢ icerisinde baskin olan islevinin degisime ugradigi sdylenebilir.
Ekonomik anlamda bakildiginda zenginlik veya statii gostergesi olma islevini her daim de-
vam ettiren yazligin yali tipi meskenlerden bahgeli villalara, miistakil evlere, yazlik sitelere
ve gliniimiizde apartman tipi konutlara doniisme macerasinda bu islevin asamali olarak gizli
bir fonksiyon haline geldigi ifade edilebilir. Ancak ne olursa olsun s6z konusu islev her do-
nemde devamliligini saglamaktadir. Sosyal ve kiiltiirel acidan bakildiginda ise benzer sekilde
her dénem islevsel olarak bos zaman degerlendirme aktivitelerinden biri olarak kabul edilen
denize girme ve yazliga gitme, ikinci bir konuta sahip olmanin ekonomik anlamda zorlayici
olmadig1 dénemlerde bahsedilen isleviyle 6n plana ¢ikmaktadir.

Yazliga gitme gelenegi, yazlik¢ilar ve mekan olarak yazlik etrafinda bir kiiltiirel yap1 mey-
dana getirmistir. Mevsimsel dongii iizerine insa edilmis zaman yapisi ile mekan yapisinin bir-
likteliginde ikinci konuta bagli olusmus kiiltiir yapisi; yeme-igme, giyim-kusam, eglence, ileti-
sim gibi alanlarda kendini gostermektedir. Diger bir deyisle yazlik ve yazlikgilarin olusturdugu
kiiltiir; kiyafet, yiyecek, eglence bigimleri, kurulan iletisim gibi ¢esitli halk bilgisi {irtinlerinin
mevsimsel olarak bir zaman aralig1 i¢erisinde farkli boyutlar kazanmasi ile olusturulmustur.

Ozdiisiiniimsel bir yaklasimla yazlik kiiltiiriinii ele aldigimda yazligin bir mevsime s1gdi-
rilan ve aslinda ona ait bir kiiltiir yapist olusturulan durumlarint 6znel bir bakis agist ile; yani
bir yazlik¢1 olarak sunabilirim. Cocukluk yillarimda, 90’1arin sonu 2000°lerin ilk yillarina denk
gelen bir donemden bahsetmek miimkiindiir, ben ve kuzenlerim i¢in egitim doneminin bitmesi
demek, karne aldiktan en geg bir hafta sonra anneanne-dede yazligina gidip bir sonraki egitim
donemi baslayana kadar orada kalmak anlamina gelirdi. Bu siirec icerisinde denize gidilir, 6gle
uykulart uyunur, “siit dar1”lar (haglanmis misir) yenir, satin alinan boncuklardan takilar yapilir
ve bunlar tiim yazlik¢i cocuklarin toplandigi parkta satilir, tiirlii oyunlar oynanir, bisiklet bini-
lirdi. Yazliktaki ¢cocuklar i¢in yaz sadece bir mevsim degil; yazliga, yani mekana 6zgii birtakim
giindelik pratikler ve yilin geri kalan kisminda géremedikleriyle bir arada olma haliydi.

Incelemeye konu edilen sayfiye mekanlari, kiytyla iliski halinde olanlardr. Tarihsel agidan
avcilik ve temel ihtiyaclardan biri olan beslenmeye cevap veren bir alan olan kiy1, zamanla
ulagim, savunma, sanayi, depolama, hammadde, saglik gibi alanlarda da islevsel olarak kul-
lanilmustir; sonrasinda ise eglenme fonksiyonunun da baskin sekilde hayata dahil edildigini
goriilmektedir. Spor ve tatil —dolayisiyla da turizm- gibi alanlarda da kiymin talep edilen ve
kullanilan bir mekan olmasi, tarihsel olarak yiginlasarak olusturdugu kiiltiirel yapisinin belli
bir déneme kadar cesitli degisimler yasayarak aktarilmasini saglamistir; ancak giliniimiiz diin-
yasinda kiyinin bir meta haline gelmesi ve talebin siirekli artarak tiiketim kiiltliriniin eline
birakilmasi s6z konusu kiiltiirel yapiin yozlasmasina neden olmustur. Yaz aylarinda niifusun
bir kisminin “gdzde tatil beldeleri’ne akin etmeleri neticesinde bu alanlarda yasanan altyapi
sorunlari, trafik sikisiklig1 gibi problemlerin yadsinamayacak katkisi ile bolgelerdeki meskiin
halkin (yaz kis orada ikamet eden ya da yazin bilyiik gogunlugunu orada geciren) mekanla ilgili
sikintilarinin artmasi, ziyaretcilerin “her yerden” ve “her yerli” olmalar sebebiyle farkli kimlik
ve kiiltiirel 6zelliklerin bolgeye tasinmasi, popiiler kiiltiir ve tiiketim kiiltiiriiniin hizina yetigi-
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lememesi, kiymin “parali” héle getirilmesi neticesinde “beach kiiltiirtiniin” hakim olmasi gibi
nedenlerle yazlik kiiltiiriinden bahsetmek son donemler i¢in oldukg¢a zordur. Ayrica sakinlik ve
dogayla olan baglant1 fikriyle olusan yaz tatili konseptinin yerini popiiler kiiltiir etkisiyle her-
kesin ulagabilecegi tatil kdyleri, her sey dahil oteller gibi tek tiplestirilmis mekanlara birakmasi
da bu yozlagmay1 destekleyen bir tercih haline gelmistir.

Arastirma ve yaymn etigi beyani: Bu makale tamamiyla 6zgiin bir arastirma olarak planlanmus, yii-
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Bireyler ve toplumlar agisindan tasidigi degerler, zaman zaman etik ihlaller iize-
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yollarindan biri olan sayilar; her kiiltiirde dini, mistik, folklorik degerler kazan-
mis ve farkli ¢agrigim alanlari olusturmustur. Boylece bir tiir sifreleme goreviyle
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yiiklenerek argonun toplumsal islevini ger¢eklestirmesini de saglamigtir. Bu maka-
lede Taniklariyla Biiyiik Argo Sozliigii, Tiirk Argo Sozliigii, Kadin Argosu Sozliigii
taranarak tespit edilen ifadelerdeki sayilar (0, 1, 2, 3, 4,5,6,7, 8,9, 10, 11, 12, 17,
18, 20, 30, 31, 35, 36, 40, 45, 50, 52, 58, 66, 69, 70, 75, 90, 99, 100, 180, 333, 400,
1500, 1715) ele alinmistir. Bu sayilar sahip olduklar1 metaforik, metonimik, iro-
nik, sembolik ve ¢agrisimsal anlamlar sayesinde toplumda alenen sdylenemeyen,
tabu ve ayip kabul edilen duygularin/diisiincelerin agik veya ortiik olarak ifade
edilmesine aracilik etmistir. Ayrica argodaki bu sayilar, kiiltiirel kodlar1 biinyesin-
de tastyarak 6liim, cinsellik, kumar oyunlari ile ilgili diisiince, duygu, tutumlarin
sOylemsel/sanatsal sekilde dogrudan ya da dolayli olarak séze ve davranisa doniis-
mesine imkan tanimistir.

Anahtar sozciikler: halkbilim, kiiltiivel kodlar, argo, sayilar, sifreleme

Abstract

Although slang is occasionally criticized for ethical violations in terms of the values
it means to individuals and societies, it possesses a cultural aspect that fosters both
individual and social relations. Slang, leveraging the opportunities presented by
folk culture, constitutes an arena of cultural production that injects vitality into
linguistic expression. Numbers, as a means of making sense of existence, have
acquired religious, mystical, and folkloric significance across various cultures,
giving rise to diverse connotations. Consequently, these numbers, imbued with
the imprints of folk culture through a sort of encryption function, facilitate the
fulfillment of slang’s social function by attributing figurative, symbolic, and
metaphorical meanings. This article delves into the examination of numbers (0, 1,
2,3,4,5,6,7,8,9,10, 11, 12, 17, 18, 20, 30, 31, 35, 36, 40, 45, 50, 52, 58, 66, 69,
70, 75, 90, 99, 100, 180, 333, 400, 1500, 1715) within expressions identified by
scanning the Taniklariyla Biiyiik Argo Sozliigii (The Large Slang Dictionary with
Its Witnesses), Tiirk Argo Sozliigii (Turkish Slang Dictionary) and Kadin Argosu
Sozliigii (Women’s Slang Dictionary). Through their metaphoric, metonymic,
ironic, symbolic, and connotative meanings, these numbers overtly or covertly
mediate the expression of feelings and thoughts that cannot be publicly articulated
in society, often being considered taboo and shameful. Furthermore, by carrying
cultural codes, these numbers in slang provide a means for thoughts, feelings, and
attitudes about death, sexuality, and gambling games to be transformed directly or
indirectly into words and behavior in a discursive or artistic manner.

Keywords: folklore, cultural codes, slang, numbers, encryption

Extended summary

It is seen that many words used in the general language are given new meanings and
special languages belonging to different groups, professions, and genders are created. These
words belonging to the general language used to meet the need for encryption in the vocabulary
of slang, which constitutes a hidden language layer, provide an implicit expression of various
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concepts, thoughts, and feelings. Slang carries a cultural value that builds individual and
social relationships with a living structure created by taking advantage of the opportunities
offered by folk culture. In addition to constituting language data through encrypted words
and constructed meaning, slang creates a folkloric/cultural production area due to both its
aesthetic function and the poetic transfer created by the metaphorical meanings used. Having
a temporary vocabulary is actually the aspect that makes slang most powerful in terms of
deconstruction and reproduction.

One of the areas that reinforce the emergence and existence of slang as a folkloric value is
numbers. Slang reproduces the transparency and universality of numbers by drawing strength
from the oral and traditional dynamics of folk culture. In this respect, folk culture creates an
intersection area in the relationship between slang and numbers. This commonality enables
numbers, which have figurative, metonymic, symbolic, and metaphorical meanings in folk
culture, to become encryption tools in slang, while also allowing slang, which is a production
area of folk culture, to fulfill its social function.

In this article, the numbers (0, 1, 2, 3, 4, 5, 6, 7, 8,9, 10, 11, 12, 17, 18, 20, 30, 31,
35, 36, 40, 45, 50, 52, 58, 66, 69, 70, 75, 90, 99, 100, 180, 333, 400, 1500, 1715) in the
expressions identified by scanning the Taniklariyla Biiyiik Argo Sozliigii, Tiirk Argo Sozliigii,
Kadin Argosu Sozliigii are discussed. The figurative, metonymic, metaphorical, and symbolic
meanings of numbers used in lexemes with numerical values were examined. Apart from
scientific sources, the testimonies of columns, news articles, and virtual dictionaries
containing information on the use of terms were also used. By examining the meanings that
Turkish society attributes to numbers, traces of the social values that numbers reflect in a
wide range of contexts ranging from form to meaning, from history to folklore, and from
emotion to sexuality have been sought.

In slang, zero refers to the absence of quality in a person and the highest point of his
existence; there is an approach that combines closeness to perfection and the absence of mind
or existence in the same number. Seven and forty, nourished by religious and mythological
pasts, are used without touching this sacred one and mostly as “plurality, round number” in
slang. While five, ten, and two express “plurality” rather than numerical value, it is seen that
the number two also carries the meaning of “scarcity”. A metonymic expression is achieved
by establishing numerical and formal similarities between two and four, and the human body
and vehicles or nature. The numbers three, five, thirty-one, fifty-eight, eight, sixty-six, sixty-
nine, and ninety-nine are the codes for sexuality, which is considered taboo in society. Here,
implicit expressions are made, especially about homosexuality, by establishing a similarity
between the shape of the numbers and the sexual organs, and through the connection between
roundness and homosexuality from the past. While numbers sometimes serve as a direct
password, sometimes they contribute to these implicit expressions within the syntactic
structure, as in the numbers seven and nine. In gambling games, the meanings of “cheating,
trick” are created with the numbers used in the context of an element such as cards or
stamps, based on the basic feature of gambling. Professional jargons, which are the areas of
cultural production, also constitute data for the use of numbers in slang. Slang reconstructing
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numbers renews and presents them to the society as a cover of what should be hidden by
society and as a form of expression for what is forbidden and considered shameful. With the
contribution of the internal dynamics of slang, numbers are deconstructed and transformed
into the expression of the unknown through the known and a live communication tool based
on speaking (hearing) rather than showing. Expressions woven with sounds and metaphors
bring slang closer to the poems of anonymous poets. While numbers in slang sometimes
carry only a numerical expression, sometimes they are loaded with side/new meanings and
offer new and original expression opportunities by expanding the boundaries of everyday
language as codes for the expression of many subjects such as death, sexuality, and time.
Sometimes by taking advantage of the part-whole relationship, sometimes by making an
analogy between things, nature, and people, sometimes by expressing what is considered
a taboo in society, especially regarding sexuality, numbers in slang form a code that can be
deciphered with cultural codes, as a reflection of culture and language ranging from satire to
metaphor. Numbers in slang, by creating a material that meets the requirements of the law of
economy in language, enable the cultural codes that reflect the ironic and metaphorical way
of thinking, perceiving the life, and lifestyle of the Turkish society to be transformed directly
or indirectly into words and behavior in a discursive/artistic way.

Giris

Arkaik donemlerden beri insanin dis diinya ile kurdugu iligkinin belli bir uzaklik ya da
yakinlik (mesafe) tizerinden bigimlendigi varsayilirsa dil ve dilin yarattigi dinamiklerin bu
mesafeyi olusturabilmenin etkili unsurlarindan biri oldugu rahatlikla sdylenebilir. Burada
kastedilen yalnizca farkli cografi kosullarin, egilimlerin ortaya ¢ikardig: ¢ati diller degildir.
Halihazirda dilin varligiyla ortaya ¢ikan, yerel dinamiklerin sekillendirdigi kiiltiirel zeminin
de farkina varmak gerekir. Bu dinamiklerden biri olan argo, glindelik ve geleneksel hayatin
icerisinde yerel/bolgesel kimligin ortaya ¢ikmasinda, daha dar alanlarda mesafelerin kisal-
masinda etkilidir. Argo dar mekanlarin, mesleklerin, kurumlarin ve sosyal rollerin belirme-
sinde etkin bir rol oynar. Argo; herkesin hassasiyet gosterdigi, ait oldugu kimlige atfettigi asil
catinin yani dilin ironisi, mizah1 yahut bir degeri olarak da degerlendirilebilir. Bu noktada
argoyu ritiiellerle birlikte halk kiiltiiriiniin bellegini sekillendiren dilsel degerlerden {iretil-
digi i¢in folklorik bir unsur olarak degerlendirmek yanlis olmayacaktir. Argo, ait hissedilen
hemen her kimlik ve kimligin yarattig1 kiiltiirel ortamda kendine bir alan yaratabilmistir. Ar-
gonun kendisine bir alan yaratabilmesinin 6nemli nedenlerinden biri standart dil ve konusma
dilinden yararlanirken halk dili ve kiiltiiriinden de beslenmesidir.

1. Halkbiliminde argonun yeri

Argo; birey ve toplumun diistince yapisini, hayatt anlamlandiris bi¢cimini metafor, me-
tonimi ve sembollerle sifreleyerek yansitirken bir kiiltiirel tiretim alani olusturur. Halk kiil-
tiiriiniin kendisine sundugu imkanlardan yararlanarak olusturdugu canli bir yapryla bireysel
ve toplumsal iligkileri insa eden kiiltiirel bir deger tasir. Coklu islevsel bir yapiya sahip olan
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argo, yaratildigi sosyal zemin ve zihniyet baglaminda bir disavurum araci olarak birey ve
sosyal grup icin sozlii edebi yaraticiligin en zengin kaynaklarindan birisini teskil eder (Coba-
noglu, 2005: 236). Sifrelenen sézciik ve kurgulanan anlam iizerinden bir dil verisi yaninda
hem estetik bir isleve sahip olmas1 hem de kullanilan metaforik anlamlarin olusturdugu siir-
sel aktarimdan dolayi folklorik bir tiriin de ortaya koyar. G. K. Chesterton (1901: 109-111)’mn
da dikkat ¢ektigi gibi sembolistlerin edebi doktrinine benzeyen bir tavirla asil kavramdan
gittikge uzaklasarak onu bir varsayima doniigtiiren argo, toplum i¢inde daha alt tabaka olarak
goriilen topluluklar i¢in bir savunma alan1 olusturur. Mecaz ve semboller {izerinden kurgu-
lanan yeni yollar ve belagatli ifadeler sayesinde kendisini savunmak i¢in sozii kuganan bir
toplulugun argo ile mecazdan siire uzanan bir anlam diinyas1 olusturdugu goriiliir. “Tam bir
peri masali kaosu gibi” (Chesterton, 1901: 111) argonun sifreli, estetik ve retorik diinyasi
folklorik unsurlarla ortaya koyulur. Halkbilimi acisindan argo kullanimz; otoriteye karsi ¢i-
kan bir tavirla nadiren bilgi aligverisi gerceklestirme ve daha ¢ok da resmiyetten uzaklasan
bir konugma tarziyla grup iiyelerinin birligini saglamak gibi sosyal amaglar giider. Dénemin
modasina ve egilimlerine gore sekillenir; sosyal kimlik ve baglilig1 kurmak, pekistirmek i¢in
konusma dilinde bir alan agar (McArthur, 2005: 553-554). Tiim bunlar dikkate alindiginda
argo, toplumsal iliskiler i¢inde ve toplum tarafindan olusturulan bir halkbilimi iiriinii ola-
rak dahil etme ve/veya diglama sosyal iglevleriyle sifreleme saglar. Bunun yaninda W. R.
Bascom’un (2010: 78-83) tespit ettigi folklorun kisisel ve toplumsal baskilardan kagip kur-
tulma iglevini de yerine getirir. Standart dilin unsurlar1 {izerinde ortak kiiltlirin olusturdugu
baglam sayesinde ses, sekil, so6zciik ve anlam bakimindan yapi-bozum gergeklestirerek iiret-
ken bir gizli dil olarak kendini var eder. Bu gizlilik, 6zellikle giicii elinde bulundurmayan
toplumsal digavurum i¢in bir zemin teskil ederken gizliligin her an kaybolabilir olmasi da
argonun dinamik bir yapiya sahip olmasini saglar. Yapis1 ve amaglari geregince yiizii her an
degisime, yenilenmeye doniik olmak zorunda olan argoda kullanilan baz1 dgeler, gizliligini
kaybetmedigi siirece kullanimda kalir (McArthur, 2005: 553-554). Gegici bir soz varligina
sahip olmasi aslinda yapi-bozum ve yeniden iiretim bakimindan argoyu en gii¢lii kilan yon-
diir. Bu devamlilik arz eden iiretimi gergeklestirecek olan halk; s6zlii ve yazili dilin/kiiltiiriin
tim verilerine de basvurmak ve yaratict olmak zorundadir. Anonim yaraticilar tarafindan
(Terzioglu, 2006: 105) halkin tiim triinlerinden beslenerek olusturulan argo, hem toplumdil-
bilimsel hem de folklorik degerlendirmeler i¢in 6nemli bir kaynaktir.

Genel dilde kullanilan pek ¢ok sozciige yeni anlamlar yiiklenerek farkli gruplara, mes-
leklere ve cinsiyete ait 6zel diller olusturuldugu goriiliir. Gizli bir dil tabakasimi teskil eden
argonun soz varliginda da sifreleme ihtiyacini karsilamak amaciyla kullanilan bu sézciikler;
cesitli kavram, diisiince ve duygularin ortiilii anlatimini saglar.

Baslangigta farkli sekillerde dogay1 tasnif eden insan, gelistirdigi sayilar i¢in sozciikler,
daha sonra da sembolik gdstergeler olan rakamlari bulmustur. Sayilara zamanla toplumlarin
yasadiklar1 cografyaya, din ve kiiltiirlerine bagli olarak metaforik, metonimik, ironik ve sembo-
lik anlamlar da yiiklenmistir. Toplumlarin cografya ve din degisiklikleri kiiltiirlerini de etkile-
mis ve bu degisim sayilarin farkl anlamlar kazanmasina sebep olmustur. Toplumlarin kendine
haskiiltiirleri, sayilarin yerel anlamlarini belirlerken toplumlarin ortak deneyimleri sonucunda
olusan kolektif biling evrensel anlamlarimi sekillendirir.
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Zamirler, akrabalik ve organ adlar1 yaninda bir dilin temel s6z varligi arasinda kabul edilen
sayilart kargilayan sozciiklerin de halk kiiltiiriinden beslenen argoda ¢esitli islev ve anlamlar
yiiklenerek kavram alanlarini genislettikleri goriiliir. Bu kullanimlar i¢inde kazandiklari sembo-
lik deger ve ifadeler, dili kullanan toplum ve birey i¢in/arasinda gizli bir iletisim imkan1 saglar.
Bu imkanin olugmasinda etkin faktor, bireylerin birlikte olusturdugu yasama kiiltiiriiniin bagl
oldugu degerlerdir. Argonun folklorik bir deger olarak ortaya ¢ikisini ve varligint pekistiren
alanlardan biri sayilardir. Sayilarin evrensel iletisimde birlestirici giicli olmasina ragmen argo
folklorik dinamiklerden yararlanarak sayilarin varligimni da kiiltiirel bir deger olarak sunabilmis-
tir. Argoda sayilar, bazen sadece sayisal bir ifade tasirken bazen de yan/yeni anlamlar yiiklene-
rek 6liim, cinsellik, zaman gibi pek ¢ok konunun ifade seklinin sifreleri olarak, giindelik dilin
smirlarint genigleterek yeni ve 6zgiin ifade imkanlart ortaya koyarlar. Tasidigi metaforik ve
sembolik anlam sayilarin algilanis ve yorumlanig bigimini yansitir.

Alan yazininda argoda kullanilan sayilar {izerine sadece H. A. Balci (2019)’nin toplum-
dilbilimsel bakis agisiyla argo sozliiklerdeki sayilart degerlendirdigi bildirisi bulunmaktadir.
Balci bu ¢alismada, “sayilarin™ argodaki kullanim sekillerine bakarak toplumdilbilimsel agi-
dan dzelliklerini ele almis ve say1 olarak argo kullanimlarmi siniflandirmistir (2019: 290-295).
Bu bagliklar altinda da yalnizca argo sozlerin listesi verilmistir. Sonug bdliimiinde argodaki
sayilarin daha ¢ok cinsellikte ve hile, basarisizlik anlaminda kullanilmasi, sayt yerine kullani-
lan sozciikler de olmasi, erkek anlaminda kullanilan sayilarin genellikle es cinselligi karsila-
mast, sayilarla insana 6zgii hareket, duygu, diisiince, sifat ve eylemlere yonelik kullanimlarin
da ifade edilmesi, oyun ve uyusturucu i¢in sayilara bagvurulmasi gibi ilgi ¢ekici dzelliklerine
dikkat ¢ekmistir (2019: 296). Argo, muhtemelen halkbiliminin ¢ogunlukla sehirli halk tarafin-
dan tiretilen bir iirtini (Terzioglu, 2006: 103) oldugu i¢in halkbilimi ve argonun bir arada ele
alindig1 arastirma sayisi ise ¢ok azdir. Bu makalede ise Taniklariyla Biiyiik Argo Sozliigii (Ak-
tung, 1998), Tiirk Argo Sozliigii (Devellioglu, 1980), Kadin Argosu Sozliigii (Bingdlge, 2001)
taranarak bu sozliiklerde yer alan sayilar tespit edilmistir. Say1 degeri tasiyan sozliikbirimlerde
kullanilan sayilarin metaforik ve sembolik anlamlar1 incelenmistir. Bilimsel kaynaklar disinda
tabirlerin kullanimma dair bilgiler i¢eren kose yazilarinin, haber yazilarnin, sanal sozlikklerin
tanikligindan da yararlanilmigtir. Tiirk toplumunun sayilara yiikledigi anlamlar ele alinarak sa-
yilarm sekilden anlama, tarihten folklora, duygudan cinsellige kadar uzanan genis bir kapsamda
yansittig1 toplumsal degerlerin izleri aranmustir. Sayilarin argodaki kullanimlari tizerinden Tiirk
toplumun diisiiniis, hayati algilayis ve yasayis bigimine dair degerlendirmelerde bulunulmustur.

2. Argoda kullamilan sayilarda Kkiiltiiriin izleri

-0-

sifir i. 1. Aptal ve bon kimse. 2. “Hi¢” anlaminda kullanilir. (FB)

sifir derinlik d. Aptal ve bon kimselerle alay etmek i¢in sdylenir. (FB)

sifir kilometre d. Bakire ya da bakir kimseler i¢in sdylenir. (FB)

sifir numara s. 1. En milkemmel, fevkalade. (FD) 2. d. Aptal ve bon kimse. (FB)

sifir1 tiiketmek . 1. Tahammiilii kalmamak, dayanamamak, sabri tiikkenmek. 2. Iflas etmek, elinde
avucunda kalmamak. 3. Olmek. (FD)

sifirlamak f. Olmek. (FB)
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Sifir, giindelik dilde her ne kadar hi¢ligin ifadesi gibi kullanilsa da aslinda tam bir higlik
ifadesi tasimaz; ¢iinkii sifir hi¢bir seyden farkli olarak “orada olmayan”in semboliidiir. Hicbir
sey yoklugu yansitirken sifir, bu say1 veya 6genin var oldugunu fakat orada olmadigini ifade
eder; bu bakimdan higbir seyin miktarint temsil eder. Sifir bir kavram olarak higlik, bitmis-
lik, yokluk ifadesi tasir; sifat kategorisinde kullanilarak tiim olasiliklarin ortadan kalktiginin
ifadesi olur (Arsham, 1996: 4). Sifirin bu anlam gergevesi dikkate alindiginda argoda da tek
basina kullanilarak hem “hi¢”i karsiladigir hem de orada olmayani ifade ettigi goriiliir; “akli
olmayan” yani “aptal, bon” anlamin1 da bu sekilde kazanir. Sifir derinlik tabirinde ise bir
sifat goreviyle kullanilarak higligin miktarina isaret eder; “derinlik” s6zciigliniin kazandigi
mecaz anlamlardan biri “anlam yiiklii olma durumu”nun mevcut olmamasi ile yine “aptal,
bon kimse”yi karsilar. Aynt anlam sifir numara tabirinde de s6z konusudur. Sifir numara
tabiri ayn1 zamanda daha ¢ok kiilhanbeyligin sifat1 olarak kullanilir ve kiside kabadayilik
sifatinin en ileri noktasinin bulundugunu ifade eder; bugiin bu ifadenin on numara seklinde
olmasi ise dikkat ¢ekicidir.

Daha dnce kullanilmayan arabayi karsilayan sifir kilometre tabirinde araba ile insan ara-
sinda bir benzetim kurulur ve kullanilmamislik anlam eslesmesiyle daha dnce cinsel deneyi-
mi olmamus kisileri karsilamak i¢in sdylenir.

Stfirt tiiketmek ve sifirlamak tabirlerinde ise “var olma durumunun yoklugu” anlamu ile
6liim simgelenir. Sifir; “var olmama” baglaminda zitt1 ve yansimasi olarak birlik ile baglanti-
lidir; dairesel bigimi nedeniyle sonsuzlugu ifade ettigi i¢in de varolus i¢indeki insanin yasam
giiclerini donistiirmesiyle ortaya ¢ikan durumu, “6lim™i simgeler (Cirlot, 2001:231-232).
Varligin tiikenmesi, bitmislik anlami yine somut olarak mal, soyut olarak ise sabrin yoklugu-
nun da ifadesi olur.

-1-

bir seksen uzanmak d. 1. (Insan i¢in) Boylu boyunca yatip kalmak. 2. Tam bir basarisizliga ugra-

mak. (HA) krs. iki seksen uzanmak

bir seksen uzatmak d. (Birisini) Silah kullanarak ya da doverek boylu boyunca yere sermek. (HA)

krs. iki seksen uzatmak

birinci dereceden yamik d. Sirilsiklam asik olmak. (FB)

dokuz osurukta bir osuruk almak d. Bir kimsenin kismetinin azligin1 anlatmak i¢in sdylenir. (FB)

Bir sayisi; bir seksen uzanmak, bir seksen uzatmak sdzlerinde 6l¢ii belirterek (metre) say1
degeri ifade eder; ayrica ii¢ ve dokuz sayilariyla kullanilarak oranlama yapilmasini saglar.
Makalede say1 degeri olarak kullanilmadigi i¢in verilmeyen sozlerde; aynilik, yalnizca, sade-
ce ve teklik anlamlart ile belirsizlik sifat1 gérevinde kullanildig: da goriiliir.

-2-

iki boku iist iiste gelmemek d. Cok yogun bir kosusturma i¢inde olmak. (FB)

iki bucuk /iki bucukluk d. Futbol alaninda top toplayan kimse; top toplayict. (HA)

iki dolu bir sile cart1 curtu yani sira d. Her agidan can sikici bir durumla karsilagildigini anlat-

mak i¢in sOylenir. (FB)

iki dudagin dedigi olur d. Bir kimseyi cinsel agidan memnun edenin dedigini yaptiracagini an-

latmak i¢in soylenir. (FB)

47
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat - folklore&literature, 2024; 30(1)-117- Zahide Parlar-Sevda Kaman

iki giinliik gelin, niye agriyor belin d. Tembellik edenler ya da bir seyden ¢ok ¢abuk sikilanlar
icin alay yollu olarak kullanilir. (FB)

iki inege bir ot bolememek d. Beceriksiz kimseler i¢in sdylenir. (FB)

iki kilo balla yenmemek d. Bir durumun ya da kisinin katlanilmazligini, dayanilmazligini vurgu-
lamak i¢in sdylenir. (FB)

iki lafin belini kirmak d. Sohbet etmek. (FB)

iki seksen uzanmak d. 1. Olmek. 2. Dayak, darbe vb. nedeniyle yere diisiip kalmak. 3. Dertsiz
tasasiz yatip dinlenmek, keyif yapmak. krs. bir seksen uzanmak (HA) 4. Keyiflenmek, neselenmek,
zevklenmek. (FD)

iki seksen uzatmak d. (Bir kimseyi) 1. Doviip yere diisiirmek. 2. Oldiirmek. (HA)

iki tarafli/ iki zevkli 4. 1. (Kadin i¢in) Olagan cinsel iligkinin yan1 sira anal iliskiye de giren. 2.
(Erkek i¢in) Gerek kars1 cinsle, gerek kendi cinsinden kisilerle cinsel iliskilere giren; biseksiiel. 3.
(Es cinsel erkek i¢in) Hem aktif olarak, hem de pasif olarak iliskiye giren. (HA4)

ikilemek f. 1. Kagmak, firar etmek. 2. Gitmek, yiiriimek. (HA)

ikinci baski d. Bir eylemin ikinci kez yapildigini, bir soziin ikinci kez sdylendigini belirtmek igin

kullanilir. (HA)

ikiz tepeler d. Memeler, gogiisler. (FB)

ikizler i. Kiz, kadin memeleri veya gogsii. ikizlere takke giydirmek. (FD)

ikizler i. (Kadinda, kizda) Gogiisler, memeler. (HA4)

ikizlere takke d. Sutyen (Ozellikle isportacilar tarafindan kullanilir). (HA)

inadim inat gotiim iki kanat d. Cok inat¢1 kimseler i¢in alay yollu olarak kullanilir. (FB)

seni doguracagima iki tas dogururdum da ingaata temel olurdu d. Hayirsiz evlatlar i¢in sdy-

lenir. (FB)

iki; genelde sifat gorevinde (iki dudak, iki bok, iki inek, iki kanat, iki tas, iki tarafl, iki
zevkli) bir ismi say1 degeri olarak niteler; ayrica isme bazen azlik (iki giinliik gelin, iki lafin
belini kirmak, iki inege bir ot bolememek) bazen de ¢okluk (ii¢ dakikada iki adam gémmetk,
iki kilo balla yenmemek) anlam1 kazandirmak i¢in kullanilir.

Futbol maglarinda saha kenarinda top toplamakla goérevli olan ¢ocuklara verilen iki bu-
cuk, iki bugukluk adi, 90 dakika boyunca bu isi yapmalari karsiliginda aldiklart iicret iki
bugukluktan hareketle verilmistir.!

Tkilemek soziindeki iki sayisi ile kagma, gitme isinin yapilmasim saglayan bacaklar/
ayaklar kargilanmis ve Tiirk¢ede isimden fiil tiiretmede en ¢ok kullanilan eklerden biri olan
+le- ile sozciigiin fiil hali olusturulmustur. S6zciigiin argo anlamimin olusmasinda Serifoglu
ve Yilmaz’in da dikkat ¢ektikleri {izere (2022: 239-240), 19. yiizyilin ikinci yarisindan iti-
baren metinlerle taniklanabilen “konusurca muhatabi kendinden uzaklastirmak hem de onu
tahkir etmek i¢in” kullanilan sek- fiilinden tliretilen siktir kelimesinin anlami1 da etkili olmus
olabilir. “Iki ayakla sekmek” olarak diisiiniildiigiinde kovma ilgisiyle ikilemek sozciigiinde de
eylemin gergeklestirilme bigimindeki uzaklagsma karsilanmak istenmistir.

Tkinci baski sozii matbaa terimlerinden argoya gecen bir sozdiir. Yayimlanacak eserin
baski sayisini bildiren bu sdzde aslinda sira say1 ifadesi séz konusudur ve bask: ismiyle bir
sifat tamlamasi kurularak eserin ayni sekilde yeniden basilmasi ile bir eylemin veya soziin
ikinci kez sdylenmesi arasinda benzerlik kurularak anlam olusturulmustur.
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“Birbirinin esi olan, iki taneden meydana gelen” anlamindan hareketle memeleri karsilamak
icin ikiz sozciigiiniin anlanu kullamlmustir. Ikiz tepeler soziinde memelerin seklini esas alarak
tepeyle; ikizlere takke soziinde ise sutyen ve takke arasinda benzetim kurulmustur. Béylece top-
lumda i¢inde sGylenmesi ay1p sayilan meme ve sutyen sozleri ortiik anlatimla sifrelenmis olur.

iki seksen uzanmak/uzatmak ifadeleri i¢in verilen &l(diirymek ve dayak nedeniyle yere
diig(ir)mek anlamlari, mezarin ebatlariyla ilgilidir. Yonetmelikte? agikga belirtildigi tizere
mezarin uzunlugu 2 metre, eni 80 santimetredir. Bu ebatlardan hareketle argoda iki seksen
ile 6liim ve mezar arasinda baglanti kurularak anlam sifrelenmistir. Yine birini doviip yere
sermek anlami da kisinin yerde boylu boyunca yatmasindan miilhemdir. /ki seksen uzanmak
icin verilen “keyiflenmek, dertsiz tasasiz yatip dinlenmek, keyif yapmak™ anlami da kisinin
6limle tiim dertlerinden uzaklagmasi, rahata ermesine isaret ederek olusturulmustur.

-3-

ii¢ asla mahkiim olmak d. 1. Durumu giigliiyken, durumu daha da gii¢lii birisiyle kars1 karsi-

ya gelmek zorunda kalmak. 2. (Birisinin) Gevezeliklerini dinlemek zorunda kalmak. (HA),

Birinin palavrasini dinlemeye mecbur olmak. (FD)

ii¢ ayak d. 1. Daragaci, idam sehpasi. 2. (Erkek i¢in) Cinsel istekleri azmig durumda olma. 3.

Erkeklik organi sertlesmis durumda olma. 4. (Erkek i¢in) Abazan olma durumunu niteler. (H4)

ii¢ ayak gezmek d. (Erkek) Siirekli abazan olmak. (HA)

iic buguk atmak d. 1. Korkmak, ¢cok korkmak. 2. Korkusunu belli etmek. (HA)

iic dakikada iki adam gommek 4. Ayni anda ¢ok sayida erkekle birlikte olan ya da birden ¢cok
sevgiliyi idare edebilen kadmn. (FB)

iic etek d. 1. Bohgaci. 2. Gezgin satic1 kadi. (HA)

ii¢ giinliik seyisligi var, kirk yillik at boku eseler d. Bilmedigi ise karisan, burnunu sokanlar
hakkinda kullanilir. (FD) 2. d. Cahil ve deneyimsiz olup bilmislik taslamak. Boyle kimseler igin
alay yollu olarak kullanilir. (FB)

iickagida gelmek d. 1. Kanmak, aldanmak; kandirilmak, aldatilmak. 2. Dolandirilmak. 3. Tuzaga
dismek. (HA)

iic kdigida getirmek d. 1. Aldatmak, kandirmak. (FD), (HA). 2. Dolandirmak. 3. Hile yapmak,
tuzaga diistirmek. (HA)

iickagit i. 1. “Bul karayi, al paray1” oyunu; oyunu oynatan, ikisi kirmizi, birisi siyah simgeli ti¢
iskambil kagidina bir zemin {izerinde siirekli yer degistirtir ve oynayanlarin karayi bulmasini ister.
Karay1 bulan, koydugu paranin mislini alir; bulamayanin parasi oyunu oynatan kiside kalir. 2. Hile,
tuzak. 3. Dolandiricilik. (HA)

iickagit agmak d. 1. Uckagit oyununu yonetmek, iigkagit oynatmak. 2. Hile yapmak. 3. Dolandir-
mak. (HA), (FD)

iickagit atmak d. 1. Hile yapmak. 2. Dolandirmak. (HA)

iickagiter s. ve i. 1. Uckagit oynatan kimse. 2. Yalanc1. 3. Hilekar, hilebaz. (HA), (FD)

ii¢ kurus fazla olsun ille de kirmizi olsun . Kadinlarin kirmizi ve canli, parlak seylere merakla-
rin1 anlatmak i¢in kullanilir. (FB)

ii¢ kuyucu/iickuyucu d. Oglanci, kulampara. (HA),; (FD)

iicte biri/ii¢iin biri d. Erkeklik organi, penis, zeker. (HA)

iiciin birini almak d. (Alay yollu) “Higbir sey kazanmamak, higbir sey almamak, alamamak”
anlaminda soylenir. (HA)
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Uckagt tabiri; iickAgit’ oyununda oyunu oynatanin el ¢abukluguyla hile yaparak kars1-
sindaki oyuncuyu kandirmasi esas alinarak mecaz anlam ile hile, dolandiricilik, yalan soz-
cliklerinin karsilig1 olarak argoya geger; bu sozciik ayni1 zamanda genel dilde de kendisine
yer bulur. Sozciigiin s6z yapim yollarindan tiiretme ile iickdgit¢:; birlestirme yontemiyle
lickagida gelmek, iickagida getirmek, tickdgit agmak, tickdgit atmak sdzleri de olusturulmus-
tur. Tiim bu sozlerde iig; ikisi ayn1 biri farkli olan ii¢ iskambil kAgidinin sayisidir. U as la
mahkiim olmak sdziinde iskambil oyunundaki kartlardan birlinin adi olan as’tan hareketle
yapilan {i¢ as tamlamasinda say1 degeri olarak ii¢ ifade edilmekle birlikte iskambil oyununda
elinde ii¢ as’1 olan kisinin oyunda kazanmaya yakin olmasina isaret edilir. Kisinin elinde ii¢
as olmasina, elinin giiclii olmasina ve kazanmasina kesin gozle bakilmasina ragmen kaybet-
mesi bu séziin anlaminin kurgulanmasini saglamistir.

U¢ ayak sbziinde ayak isminin sifati olarak say1 degeri ifade eden ii¢ sayisiyla erkeklik
organinin viicudun disarisinda olmasi ve sertlestiginde kisinin iki ayagina ilave bir ayak gibi
diisiiniilmesi sonucunda adlandirma yapilmustir. Ug ayak gezmek sozii de bu anlam kurgusu-
na dayanir. U¢ ayak’'m “daragaci, idam sehpas1” anlamu ise {i¢ ayakl1 olan idam sehpasindan
yola ¢ikilarak ad aktarmas1 yoluyla olusturulur. Ug dakikada iki adam gémmek ifadesinde iki
¢okluk ifadesi tagirken dakikanin sifati olan tig ile kisa zaman anlami verilmistir.

Ug etek ile “bohgaci, gezgin satic1” anlammin karsilanmasinda, gelinin kina ve diigiin
giinii giyecegi elbiselerin yoresel adi “ii¢ etek”ten ilham alinmistir. Kutnu kumasindan diki-
len bu elbiselere; 6n ikisi dar, yan ve arkasi genis, derin yirtmaglt seklinden dolay1 “i¢ etek”
ad1 verilmistir (Demirbilek, 2018: 36-37).

Ug giinliik seyisligi var, kirk yillik at boku egeler sdziinde kirk (y1llik) ile ¢okluk, si¢ (giin-
lik) ile azlik anlami1 karsilanarak kiyaslama yapilmis ve ¢ok az deneyimi olmasina ragmen
bilmislik taslamak anlam1 olusturulmustur.

Uc kurus fazla olsun ille de kirmizi olsun sdziinde paranin miktar olarak fazla olmasini
ifade eden yuvarlak bir say1 olarak kullanilmistir.

Ug kuyucu/iickuyucu sdziiniin “oglanci, kulampara” anlami; kuyu sdzciigiiniin argoda kar-
stladig1 “aniis, makat” anlamindan hareketle olusturulan kuyucu “anal iliskiden hoslanan (aktif
erkek)” (Aktung 1998: 195) i¢in kullanilmasryla kurgulanmistir. Burada kuyucu’nun sifati olan
ti¢ sayisinin kullanilmasiyla cinsel iliskinin {i¢ yolla gerceklestirilmesine isaret edilmis olabilir.

Ucte biri ve iiciin biri sozlerinde erkegin dis genital organlarinin (penis ve iki testis)
sayisinin {i¢ olmasi ve penisin bu ti¢lii iginde bir sayisiyla temsil edilmesi ile ilgilidir. Burada
li¢iin tam say1 degeriyle kullanilmasi séz konusudur. Ugiin birini almak tabirinde ise alay yol-
lu “higbir sey kazanmamak, hicbir sey almamak, alamamak” anlaminda kullanilir. Ug bucuk
atmak tabirindeki anlamin kurgulanis bigimi {izerine bir bilgiye ulasilamamustir.

-4-

agz1 dort kose olmak d. Keyifli, neseli, olmak. (FD)
dort ayak d. Es cinsel erkek. (FB)

dort ayak olmak 4. Domalmak. (HA)

dort kagit/dort kagith d. Dort adet sigara kagidi birbirine eklenerek sarilan esrarli sigara;
¢ok kalin esrarli sigara. (HA)
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dort kash d. Bryiklar yeni terleyen delikanli. (FB)

dort kollu d. Tabut.

dort kése olmak bk. sekiz kése olmak (HA)

dort patlarh dizel motoru (i.) Tecriibeli eski fahise. (FD)

dorteker i. (dort tekerlek’ten) Otomobil. (HA)

jetonu dort kose (plastik) olmak d. Geg anlayan, anlama gii¢liigii ¢eken kimseler i¢in sdy-

lenir. (FB)

Mutluluk ifade eden agzi dort kose olmak, dort kose olmak sozleri, soyut olan seving
duygusunun insan bedeni iizerinden somutlastirilarak muhatabina daha anlasilir ifade edilir
(Serifoglu, 2011: 47). Dort ayak olmak sdziinde “domalmak; elleri, diz ve dizlerden asagisini
yere degdirerek kalgayi havaya kaldirip durmak™* anlami kisinin ellerini de ayak gibi kul-
lanmasindan kaynaklanir. Dort ayak soziiniin “es cinsel erkek”i kargilamasi ise cinsel iliski
sekliyle ilgili olmalidir. Dérteker adlandirmasinda otomobilin tekerlekleri esas alinarak, dort
kollu tabirinin “tabut” anlaminda tabutun dort kol ile tasinmasindan hareketle, dort kagit ve
dort kagitlr adlandirmalarinda dort sigara kdgidinin sarilmasindan dolay1 kalin olan esrarli
sigara ad aktarmasi yolu ile anlam kurgulanmustir.

Dort kash tabirinde dudaklarin iistiinde iki tarafta ¢cikmaya baglayan biyiklarin sekli ile
kag arasinda benzetim kurulmus ve bunlar da kas kabul edilerek anlam olusturulmustur. So-
for argosunda dizel s6zctigiiniin “ahlaki zayif kadin, fahise” (Devellioglu, 1980: 76; Aktung,
1998: 92) anlamlarina gelmesi ve dizel, tam dizel, yar: dizel, motor gibi sdzciiklerin toplumda
ahlaki yonden gecerli meslekler disinda ¢alisan kadin i¢in kullanilmasi (Kog, 2016: 131) sz
konusudur. Dért patlarli dizel motoru sdziinde de araglarin teknik 6zelliklerinden biri olan
dort patlarli séziiniin eklenmesiyle tecriibeli anlami katilmis ve bdylece “tecriibeli eski fahi-
se” anlami olusturulmustur. Burada dort, say1 degerini ifade eder.

Jetonu dort kose (plastik) olmak sdziiyle “giselerde, telefon ve tiirlii oyunlarda para ye-
rine kullanilan kiigiik, metal veya plastik nesneyi® kargilayan jetonun normalde yuvarlak
olmast ve atildig1 yere hizlica diismesi dikkate alinarak dort kose olmasi halinde takilarak
diisecegi fikri ve yavas bir sekilde islemi yerine getirecegi lizerinden “ge¢ anlayan” anlami
kurgulanmugtir.

-5-

bes s. Pust. (FD)/ (Osmanlica rakamlarda 5 sayis1 “0” bi¢imindedir.) Pasif es cinsel erkek. (HA)

bes dakkada Besiktas d. Bir isin ¢cabucak yapilabilecegini ya da yapildigini belirtmek i¢in kulla-
nilir. (HA)

beserleme d. Erkekler arasi es cinsel iliski. (FB)

beslik i. 1. Pasif es cinsel erkek. krs. bes, bes numara, bes yildiz. (FD) 2. Kig. 3. Aniis, makat. 4.
(Futbolda) Rakip oyuncunun bacaklarmnimn arasindan gecerek kaleyi bulan top; bacak arasindan
gol. (HA)

bes kardes d. Tokat, tokat vurmak. (FB)

bes kurusa bes dombalak dikmek d. Cok cimri olmak. (FB)

bes numara d. 1. Pasif es cinsel erkek. krs. bes, beslik, bes yildiz. 2. Aniis, makat. (HA)

bes yildiz s. Meb™an. (FD), d. Pasif es cinsel erkek. (HA) krs. bes, beslik, bes numara
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bir sey soylerse bes sey soylemek d. Birisine polemik yaratmamasi igin uyar1 yapmak iizere sdy-
lenir, lafla tiste ¢ikmak i¢in kullanilir. (FB)

bire bes vermek d. 1. Erkeklerin kendi aralarinda cinsel ihtiyaglarini gidermesi ile ilgili olarak
alay yollu olarak kullanilir. 2. Erkek es cinselligini anlatmak i¢in sdylenir. (FB)

sidikli sise pipisi bese d. Yataga iseyen ¢ocuklarla alay etmek i¢in sdylenir. (FB)

Argoda bes, beslik, bes numara, bes yildiz, beserleme, bire bes vermek ifadelerinin es
cinsel erkegi adlandirmak i¢in kullanildig1 goriiliir. Sosyal olarak dislanan ve tabu olarak
goriilen bir alan olan es cinsellige ait kavramlarin ifade edilmesi i¢in ortiik anlatimdan fay-
dalanilmistir. Toplumda tabu olarak gortilen es cinsellik Tiirk dilinin tarihi ve ¢agdas donem-
lerinde de pek ¢ok farkli sozciikle karsilanmistir. Argo sozliiklerde es cinsel igin kullanildigi
tespit edilen sozciik® sayist ise standart dilde, agizlarda ve tarihi metinlerde tespit edilen
sozciiklerden daha fazladir (Herkmen, 2022: 190-199).

Argoda es cinsel anlamini karsilamak i¢in yuvarlak seklinden hareketle yapilan adlandir-
malarda bes sayisinin Arap alfabesinde sekline sahip olmasi etkili olmustur. Es cinsellik
ve yuvarlaklik arasinda kurulan bagint1 ise ¢ok daha eskiye dayanir. Uygurca metinlerde gecen
¢an “kap, bardak, kadeh, fincan, kase, kiiglik kase” (Wilkens, 2021: 221) sozciligiinde de bugiin
argo olarak kullanilan fop, tekerlek sdzciiklerindeki sekil benzerliginden yararlanildig goriiliir
(Herkmen, 2022: 190). Toplumun tabularindan biri olan es cinsellik, bes ve elli sekiz sayst tize-
rinden kurulan 6rtiik bir anlatimla ifade edilmistir. Bire bes vermek tabiri ile “erkeklerin kendi

o

aralarinda cinsel ihtiyaglarini gidermesi” anlami; bir ve bes sayisi ile erkegin cinsel organlart
olan penis ve aniis arasinda sekil bakimindan benzerlik kurularak olusturulmustur.

Argoda bes dakkada Besiktag ifadesinde gorildiigii izere bes sayisinin bir isin ¢abuklu-
gunu ifade etmek i¢in kullanilmasi s6z konusudur. Bes kurusa bes dombalak dikmek ifade-
sinde ise bes sayisinin kurus sozciigii ile esdizimli kullanilmasi paranin azligini gosterirken
az bir paraya ¢ok fazla {iriin elde etmenin miimkiin olmamasi ile de ifadeye “cimrilik” anlami
kazandirir. Besin buradaki azlik ifadesine karsin bir sey soylerse bes sey sdylemek tabirinde
bes sayis1 “fazlasiyla karsilik vererek iiste ¢ikmak™ anlamu tasir.

Bes kardes tabirinde ise “tokat” anlaminin olugmasinda parmaklarin bes tane olmasi iize-
rinden benzetme yapilmistir. Bu ifade, Osmanli donemi sozliiklerinden Kamiis-1 Tiirki (Sem-
seddin Sami, 1317: 293), Resimli Tiirk¢e Kamiis (Kestelli, 2011: 46)’ta da ayni anlamda geger.

Bir alay anlamu yiiklenerek olusturulan sidikli sise pipisi bese tabirinde bes sayisi, sise
sozciigiiyle ses uyumu saglamak i¢in secilmistir; bu durum, argoda kullanilan s6zlerde cag-
rigim alanlart yaninda ses uyumunun da dikkate alinmasina bir 6rnektir.

-6-

alti kap1 almak (H4)/alt1 kapiya almak d. Saglama baglamak, kimildayamayacak hale getirmek.

(FD)

alt1 kapiya baglamak d. 1. Cikacak yol birakmamak. 2. Sikistirmak. 3. Saglama almak. 4. Sonucu

saglamlastirmak. (HA)

alt1 okka d. “Cok iyi, tistiin” anlamlarinda kullanilir. (HA)

tasak alt1 okka d. “Mert, cesaretli, giicli” anlamlarinda kullanilir. (HA4)
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Alti kapr almak, alti kaprya almak, alti kaprya baglamak sozlerinde alt1 sayisindaki an-
lam tavla oyunundaki karsiligindan’ hareketle saglanmigtir. Tavlada alti hanenin de kapatilmasi
tizerine rakip oyuncunun pulunu higbir sekilde ¢ikarmasina izin verilmemesinin sonucu olarak

“sikigtirmak, sonucu saglamlastirmak™ anlamlar1 olusturulmustur. A/#: okka s6ziinde okka s6z-
998

T

cligiiniin kazandi1g1 “6nemli ve degerli”® mecaz anlamindan hareketle a/f: sayisinin da okkanin
miktarini bildirmesiyle “¢ok iyi, istlin” anlamu yiiklenmistir. 7Tasak alti okka sdziinlin “mert,
cesaretli, gliclii” anlami; alti okka tabirinin Ustiinliik belirtmesine tasak’ sozciigiiniin bir erkek
iireme organi olarak erk, cesaret ve giicii temsil etmesinin eklenmesiyle kurgulanir.
-
isin allaha kalirsa anan yedi bayram diiziiliir 4. Kendi sorunlarini ¢ézmek i¢in bir sey yapama-
yan, bagkalarinin yardimini veya sans1 bekleyenlerin sonug alamayacagini anlatmak i¢in alay yollu
olarak kullanilir. (FB)

yedi musluk kurutmak d. Cok sayida erkekle cinsel iliski kurdugu halde hi¢ birinden doyum elde
edememek, memnun kalmamak. (FB)

yedi siilalesinden bando mizikayla ge¢mek d. 1. Cimag etmek. 2. (Birisine) Cok agir kiifretmek. (HA4)
yedi siilalesini sinemaya gotiirmek d. Bir kimseye kiifretmek, sovmek. (FB)

yedisini birden yemek d. Birgok ve hepsi birbirinden beter sorunla karsilasmak. (FB)

Tiirk toplumunda akrabalik terminolojisi arasinda gegmisle bagi ifade eden “yedi siilale”
ifadesiyle yedi siilalesinden bando mizikayla gegmek ve yedi siilalesini sinemaya gotiirmek
tabirlerinde; kisinin tiim gec¢misine kiifredilmesi s6z konusudur. Isin allaha kalirsa anan
vedi bayram diiziiliir, yedisini birden yemek ve yedi musluk kurutmak sdzlerinde ise yedinin
cokluk ifade ettigi goriiliir.

-8-

sekiz d. Cinsel iliski. (FB)

sekiz c¢izmek d. (Bir kimse ya da bir ulasim araci) Buzda, ¢amurda kayarak karigik hareketler

yapmak, kendi ekseninde birka¢ kez donmek. (HA)

sekiz kose olmak d. 1. Keyfi gelmek, keyifli olmak. (FD) 2. d. Pek neseli olmak, ¢ok keyifli

olmak. Bir seye ¢ok sevinmek; bir seyden pek zevk almis bulunmak. krs. dort kése olmak (HA)

sekiz olmak d. 1. (Biri ya da bir sey) Caprasik bir durumda olmak, yapt bakimindan karmakarigik
bir duruma gelmek. 2. (Birisi) Hosnut olmak; ¢ok sevingli olmak. 3. (Kadinda) Vajina ve aniis
cinsel iliskide kullanilmis olmak. (HA)

sekize cekmek d. (Bir erkek) Kadinla hem vajinal, hem anal yoldan cinsel iliskide bulunmak. (HA)

sekize cevirmek d. (Bir erkek) Bir kadini hem anal, hem vajinal yoldan elde etmis bulunmak. (HA4)

sekizli cekmek d. 1. Kaytarmak ya da isten kagmak. 2. Asil sdylenecegi sdylemeyip palavrayla
vakit 6ldiirmek. (FB)

Sekiz sayisinin argodaki karsiligi cinsel iliskidir; sekiz olmak, sekize ¢ekmek, sekize ¢e-
virmek sozlerindeki anlamlar da bu karsiliktan olusturulmustur. Burada sekizin cinsel iliskiyi
ve Ozellikle de hem anal hem de vajinal iliskiyi kargilamasi sekiz sayisinin seklinden kay-
naklidir. Tki dairenin (8) birlesmesinden olusmast ile bir benzetim kurularak -homoseksiiel
erkegi karsilamak iizere kullanilan top, yuvarlak gibi sdzlerin olusmasinda da ayn1 benzerlik
esas almmistir- bu anlamin yiiklendigi sdylenebilir.
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Sekiz ¢izmek tabirinde buzda veya ¢amurda kayan birinin/bir seyin bu zeminde ortaya ¢i1-
karacagi hareket ile sekil bakimindan benzerlik kurularak ilgili anlamin kurgulandigi goriiliir.

Sekizli ¢ekmek sdziinde “kaytarmak™ ve “asil sOyleyecegi sozii sOylememek™ ifadesi
yine sekizin sekliyle ilgili olmalidir. Yan ¢izmek, lafi dolandirmak ve zikzak ¢izmek/yapmak
deyimleri de benzer anlam kurgusuna sahiptir.

Sekiz olmak, sekiz kose olmak sozlerindeki “keyif, nese, mutluluk™ anlami sekiz sayist ile
cennet arasindaki -sekiz koseli yildiz bi¢imindeki cennet damgalari ile ifade edilen cennette
insanin huzur, keyif ve nese i¢inde olmasi- baglantidan'® kaynaklanmis olmalidir.

-9-

anasinin karninda dokuz ay yaraga got vermek d. 1. (Ozellikle bir erkege) hakaret etmek icin

kullanilir. 2. Es cinsel erkege agir hakaret etmek i¢in séylenir. (FB)

bir osuruk dokuz doktor sicirtir d. Osurmanin faydalarmni anlatmak i¢in séylenir. (FB)

dokuz diigiim atmak d. 1. Parasin1 harcamaya kiyamayan kimseler igin sdylenir. 2. Bir kimseyi

kendisine asik etmek. (FB)

dokuz osurukta bir osuruk almak d. Bir kimsenin kismetinin azligin1 anlatmak i¢in sdylenir. (FB)

isi dokuzdan gitmek d. Isleri iyi gitmek; isleri yolunda olmak. (HA)

kocanin iyisi dokuz oturakta paralansin d. Kocalar: kotiillemek i¢in soylenir. (FB)

Erkege ve ozellikle de es cinsel erkege hareket amaciyla kullanilan anasinin karninda
dokuz ay yaraga got vermek sdziinde ay isminin sifati olan dokuz ile bebegin anne karninda
dokuz ay taginmasina tam sayi ifadesi ile gonderme yapilmistir. Bir osuruk dokuz doktor
swgwrtir, dokuz osurukta bir osuruk almak, kocanin iyisi dokuz oturakta paralansin sdzlerinde
dokuz sayisinin ¢okluk ve yuvarlak bir say1 ifadesi tasir. Yine dokuz diigiim atmak séziiniin
ilk anlaminda kesenin agzini agmamak i¢in dokuz diigiim atmaya isaret etmek ve ikinci an-
laminda asik etmek igin biiylide (Aydin 2012; Esirgen 2014; Karagdz 2006; Ordu 2020)
kullanilan diigiim atmaya gonderme yapmak iizere yuvarlak bir say1y1 karsilar. Dokuz say1-
sinin “mitkemmellik sayist ya da nihai sinir” (Schimmel, 2000: 188) ifadesi ise isi dokuzdan
gitmek s6zlinlin “isleri iyi gitmek” anlaminda goriiliir.

-10-

on am olsa birisini vermemek d. Bir kimseyi hi¢ ¢ekici bulmadigini anlatmak i¢in alay yollu

olarak soylenir. (FB)

on ayhlik 4. Kendini begenip biiyiliklenen kimselerle alay etmek icin sdylenir. (FB)

on kurus d. Polis. (HA)

On ami olsa birisini vermemek s6ziinde, on s6zciigii cokluk ifadesi i¢in kullanilmistir; bu
s0z ile ifade edilen “bir seyden ne kadar ¢ok olursa olsun vermemek™ anlami i¢in on ve bir
sayilart arasinda ¢okluk-azlik iliskisi kurulmus ve “on taneden (gok) birini (az, sadece bir)
bile vermek istememek” gondermesi saglanmistir. Bir kimseyi ¢ekici bulmamak ifadesi ise
bu iligkinin cinsel organ iizerinden kurulmasi ile gergeklestirilmistir.

Genel olarak insanlarin dokuz aylik dogmalarindan dolay1 kendini biiyiik goren insanla-
ra bir kinaye ifadesi tasiyan on aylik sozi ile diger insanlardan farkli olmay1 saglayabilecek
bir sifat uygun gorilmistiir.
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Argonun olusum alanlarindan biri olan su¢ diinyast argosunda (Aktung, 1998: 11) polisi
karsilamak tizere kullanilan on kurus séziiyle hem degersiz, dnemsiz hem de ¢ok az riisvet
anlamini da (Yildiz ve Hazar, 2003: 11) karsilayacak ve herhangi bir ortamda polisin adimn1
anmadan varligindan bahsedebilmeyi saglayacak sekilde sifrelenme saglanmistir.

-11-

onbirella (i) Geceleri erken yatan kimse. (FB)
onbirli (i) Kiifiirbaz kadin. (FB)

Onbirella adlandirmasinda kullanilan on bir sayisi, gece saat on biri karsilar; sona getirilen
ek ise bir masal kahramani olan Sindirella’ya gonderme igerir. Sindirella gece yaris1 olmadan
evine donemezse eski haline donecektir; burada da ge¢ olmadan yatmanin dnemine isaret edilir.

Onbirli"deki on bir sayisi ile kendi aralarinda bir sdzlesmeye varan grup ve gruba ait
kisileri ifade etmek tizere kullanilmistir; bu grup kendi aralarinda manevi degerlere de kiif-
retme hakki lizerinde anlagmustir.

-12-

on ikiler d. XIX. yiizy1l sonlartyla XX. yiizy1l baslarinda Istanbul’da {inlenmis on iki kabaday1. (HA)

sekize katlamak, onikiye bolmek d. Bir kimseyi ¢ok kotii dovmek. (FB)

Verilen anlamdan da anlasilacagi iizere on ikiler adlandirmasi, zamaninda meshur on iki
kisiden olusan kabaday1 grubunu karsilamak amactyla kullanilir. Sekize katlamak, on ikiye
bélmek ifadesinde ise dovmenin siddetini belirtmek i¢in sayilardan yararlanilmistir.

-17-

kod onyedi d. “Geng ve yakisikli delikanliya bak” anlaminda geng¢ kizlar arasinda sifre olarak

kullanilir. (FB)

Ergenlik dénemi igerisinde yer alan on yedi ifadesi ile on yedi yasa génderme yapilarak
geng ve yakisikli delikanlt kastedilmis; saymin basina eklenen kod sozctigiiyle de kizlar arasin-
daki gizli anlagmaya isaret edilmistir. Gizli anlagma gerektiren pek ¢ok alanda kastedilmek iste-
nen anlam “kod+say1” ile olusturulan sozciik grubu lizerinden metaforik olarak ifade edilmistir.

-18-

on sekiz d. Bir kizin, bir kadinin hemen yakini, yani bast. (HA)

on sekize girmek d. Bir kadina, bir kiza ¢ok yaklagmak. (Ozellikle kamu tagitlarinda sarkintilik

edenler i¢in kullanilir.) (HA)

Sporda “futbolda bir oyuncunun bilerek yaptig1 kural dis1 davranigin penalti ile cezalan-
dirtlldig1 veya kalecinin topu elle tutmasina izin verildigi kale ¢izgisinden 18 yarda uzaklik-
taki alan, penalti alani, ceza sahasi”'? igin kullanilan on sekiz adlandirmasi kale ¢izgisinden
uzakliga gore verilmistir. Gol atmaya en yakin alan olan ceza sahasini ifade eden bu s6zciik
ile kadina yakinlik arasinda benzetim kurulmustur; boylece bir kadina en yakin olunan yer,
ona ¢ok yaklagsmak anlami kurgulanmustir.

-20-
yirmiye yogurt d. 1. “Yapayalniz kaldim” anlaminda kullanilir. 2. (Hapishanede) Ziyaretgisi, go-
riisciisii olmama. (HA)
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Bu ifadeye Sezgin’in (2013) sozliigiinde de ayni1 anlamlar verilir. Aziz Nesin’in Yasar
Ne Yasar Ne Yasamaz adli romaninda (2011: 114)" hapishane kogusunda kalan hiikiimliilerin
konusmalarinda da ifadenin ikinci anlami taniklanir,

-30-

ii¢c otuz yasinda olmak d. Cok yasli kimse. (FB)

Uc otuz yasinda olmak tabirinde “cok yasl1” anlaminin daha kapal1 ve incitmeden ifadesi
ii¢ otuz (3x30=90) soziiyle karsilanmistir.

-31-

aymin otuzbir tiirkiisii varmis armut iistiine d. Erkegin mastiirbasyon meraki ile alay etmek

icin sdylenir ve herkesin kendi hobileri ile ilgili cok sey bildigini anlatmak igin alay yollu olarak

kullanilir. (FB)

otuzbir atmak/otuzbir cekmek/ otuzbir saymak d. Mastiirbasyon yapmak. (HA)

otuzbir d. 1. Mastiirbasyon; el ya da baska bir nesne araciligtyla, kendi kendine doyuma ulagma.

(Osmanlicada, “el” sdzciigiinii olusturan harfler, ebced hesabiyla 31 degerindedir.) 2. Bir iskambil

oyunu. (HA)

otuzbirle yanmak d. es. Bir sugun cezasini ¢gekmek. (HA)

Otuzbir'in ¢ekmek, saymak, atmak fiilleriyle olusturulmus birlesik sozciiklerin anlami
“eski yazida el J sozciigiiniin ebced hesabindan miilhemdir.”'* Mastiirbasyon/istimna sdzcii-
giinlin “el veya baska bir vasita ile meni getirme, kendi kendine cinsi zevkini tatmin etme”'
anlaminda yer alan el ile tatmin etme ifadesi sdzciikte ortiik bir anlam olusturulmasi igin kulla-
nilmustir. El s6zctigiiniin ebeed hesabindaki say1 karsilig1 olan ozuz bir ile toplumda tabu olarak
goriilen cinsellikle ilgili bu durum sifrelenmis olur. Yine otuzbirle yanmak ifadesindeki anlam
da mastiirbasyon yapmanin da bir sug¢ gibi algilanmasindan hareketle olusturulmug olmalidir.
Ayinin otuzbir tiirkiisii varmis armut iistiine sozii ile ay1 ve erkek, armut ve mastiirbasyon ara-
sinda benzesim kurularak erkegin konuyla ilgili meraki alay yoluyla ifade edilmistir.

Otuzbir’in ikinci anlami bir iskambil oyununun adidir. Bu oyun elindeki kartlarin sayisi-
n1 31 puana tamamlamak i¢in uygun kartlar1 elde etmek iizerine kuruludur ve oyun da adini
buradan almigtir.

-35-

otuz bese bakla d. “Ne hakla?” sorusu karsiliginda, soruyu soranla alay etmek i¢in kullanilir. (HA4)

Otuz bese bakla'® sdziinde otuz bes, sayisal bir ifade olarak yiiksek fiyata alayci bir gon-
derme yapmak tizere kullanilmistir.

-40-

bir am kirk oynasi olmak d. Cok isle ugrasan kimseler i¢in sdylenir. (FB)

kirk ambar d. Degisik birgok sigara izmaritinin tiitiinii karistirilarak elde edilmis tiitiin. (HA)/
(kirkanbar) Izmaritlerden elde edilen tiitiin. (FD)

kirk yildir patrigin esegini sikmek/patrigin esegini kirk yildir... d. Cok tecriibeli, gérmiis ge-
¢irmis, kiilyutmaz olmak. (HA)

sokma akil kirk adim gétiiriir ¢. Baskasinin verdigi akilla bir yere ulagmanin miimkiin olmadi-
gin1 anlatmak icin kullanilir. (FB)
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Tiirk kiiltirinde!” dini, mistik, folklorik bakimdan olduk¢a 6nemli yeri olan kirk sayi-
sinin argoda da kendisine yer buldugu goriilmekle birlikte yiiklendigi kutsal ve sembolik
anlamlarin argoya aktarilmamasi dikkat ¢eker. Tabirlerde kirk s6zciigiintin kaba sozlerle be-
raber kullanilmasindan dolay1 kutsal olanin siirlarina saygi duyulmasi bunun sebebi olarak
yorumlanabilir. Kirk yildir patrigin esegini sikmek, patrigin esegini kirk yildir... ifadelerinin
asl kirk yildir patrigin esegini giitmek (Karahan, 1951: 273) olup argoya sondaki fiilin ya
kullanilmadan ya da sikmek olarak aktarildigt goriiliir.

Kiurk sayisi, bir ami kirk oynast olmak séziinde oldugu gibi argoda miktar bakimmdan
cokluk'® ifade etmek tizere kullanilir; sadece sokma akil kirk adim gotiiriir tabirinde azlik
anlamu tasir. Kirk sayisinin dinsel veya mitolojik bir ge¢gmise sahip olmast onun kendisinden
biiyiik sayilar varken ¢oklugu ifade etmek icin kullanilmasinin sebebi olarak degerlendirile-
bilir (Giiveng, 2009: 89). Cokluk anlami sézciigiin yuvarlak say1 (biitiine tamamlanmis say1)
olmasindan da kaynaklanabilir; ¢iinkii Tiirk kiiltiiriinde formiilistik bir say1 olarak kullanimi
oldukea yaygindir. Ayn1 zamanda kirkanbar, kirk ambar tabirlerinde gesitlilik ifadesi tasir.

-45-

kadere kirk bes d. “Ne olursa olsun, her sey olacagina varsin.” anlaminda kullanilir. (HA)

Kirk bes sayisi, kadere bogun egme anlamini tastyarak bir kabullenisi ifade eder; bura-
daki 45, ebced kodlamast ile ddem “insan” (! - 1; 2 - 4; a - 40) karsiliginda kullanilir. Adem
sOzcligii lizerinden isledigi glinah yiiziinden yeryliziine génderilen insanin kaderi karsisinda-
ki boyun egisine gonderme yapilir.

-50-

elimi sallasam elli muz 4. Kadinin erkek bulmakta zorlanmayacagin: anlatmak icin sdylenir. (FB)

elli dirhem otuz d. Esrik, sarhos. (HA), s. Sarhos [rakinn elli dithemi otuz paraya satildig1 devir-

den kalma]. (FD)

Elimi sallasam elli muz sdzlinde, muz ile erkegin cinsel organi sifrelenmistir ve bdyle-
ce “kadinin erkek bulmakta zorlanmayacagi” anlami kurgulanmistir. Elli dirhem otuz tabiri
anlamda da belirtildigi tizere rakinin elli dirheminin otuz paraya satilmasindan hareketle ra-
kinin verdigi sarhoslugun ifadesi olmustur.

-52-

elliiki 7. Tam iskambil destesi. (HA)

Tam iskambil destesinin 52 karttan olusmasindan dolay1 mecazimiirsel yapilarak bu say1
ifadesi ile destenin tiimii karsilanir.

-58-

ellisekiz (s. ve i.) Edilgin es cinsel (erkek). (HA4); me’ban. (FD)

ellisekiz top d. Unlenmis, miiptezel edilgin es cinsel erkek. (HA)

Bes sayisinin es cinsel erkegi adlandirmada kullanilmast igin yapilan tespitler elli sekiz
sayis1 i¢in de gecerlidir. Burada belki sekiz sayisinin bugtinkii seklindeki yuvarlakliga da dikkat
cekmek gerekir. Yuvarlaklik ve es cinsellik arasinda bagintinin ellisekiz sdzciigiinde sekiz say1-
sindaki sekil benzerligiyle gii¢lendirildigi, hatta ellisekiz top sdzciigiinde fop ile ifadenin daha
da agik olarak ortaya koyuldugu goriiliir. FB’de “erkek es cinsel” i¢in otuzalti mumu da geger.
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-66-

altmus alt1 d. 1. (Bir iskambil oyununun adindan) Hile. 2. (Kadin es cinselliginde) Karsilikli olarak
kunilingus yapma. (HA) krs. doksan dokuz, altmis dokuz

altmis altiya baglamak d. 1. Hile yapip kandirmak, hileyle basarmak. (HA4) 2. d. Bir isi neticeye
baglamadan halledilmis gostermek. (FD)

Altmuig alti, bir iskambil oyunu olan altmis altidan' hareketle hile anlamini yiiklenmistir.
Altmus alti igin verilen ikinci anlamda, argoda kadini karsilayan 6 sayisinin yan yana getiril-
mesi ile kadin es cinselliginde “karsilikli olarak kunilingus yapma” anlami kazandirilmistir.
Altmis altiya baglamak igin verilen iki anlamda da bir kumar oyunu olan altmis altinin hile
anlamindan hareketle kandirmak, bir isi kolay yoldan ama aslinda sonuca baglamadan hal-
letmek anlami kurgulanmustir.

-69-

altmis dokuz d. 1. (Kadin ve erkek) Bir birinin cinsel organini karsilikli olarak dille ya da agizla

uyarma. (HA) 2. d. Minnetlesme, minnet yapma. (FD) krs. altmis alti, doksan dokuz

Kadm ile erkek arasindaki cinsel birlesme sekillerinden birinin adi olan altmis dokuz sayi-
st, bu anlamu sekilsel bir benzerlik kurularak yiiklenir. Ayni birlesme seklinin adi iki es cinsel
erkek arasinda 99, iki kadin arasinda 66 olarak adlandirilir. Buradan hareketle 9 sayisinin erke-
81, 6 sayisinin da kadini karsiladigi sdylenebilir. 66 sayisindaki karsilikli olma anlami tizerinden
altmig dokuz ifadesinin deyimleserek birbirine minnet duyma anlami da kazandig1 goriiliir.

-70-

yetmis santimi de yerin altinda olmak d. Kisa boylu ama becerikli ya da gii¢clii kimseler i¢in alay

yollu olarak kullanilir. (FB)

Boy uzunlugu agisindan bir metre yetmis santim uzun boylu, bir metre ise kisa boylu sayilir.
Bu noktadan hareketle boyu bir yetmis degil ama boyundan biiyiik isler basarabiliyor anlamini ve-
rebilmek i¢in yetmis santimlik kalan kismin gériinmedigi, yer altinda oldugu bilgisi kullamlmustir.

-75-

yetmisbes volt d. Sutyen numarasi olarak gégiis biiytikliigiinii anlatmak i¢in sdylenir. (FB)

Kadmlarin gogiislerini dik tutmak amaciyla i¢ ¢amasiri olarak giydikleri sutyenlerin beden
olctilerinden biri olan yetmis bes burada ad aktarmast ile gégiis biiylikliigiinii ifade etmek iizere
kullanilmustir. Olgii/beden ifadesi ise sutyen lgii birimi ile degil, gdgiis ile cekicilik iliskisi dik-
kate alinarak “elektrikte kullanilan potansiyel farki (gerilim) birimi” olan vo/t ile saglanmistir.

-90-

doksan 7. 1. (Futbolda) Kisa ve uzun kale direklerinin 90 dereceyle birlestigi yer. 2. (Kadinda,

kizda) Bacak arasi, kasik. (HA)

doksana asmak d. (Futbolda) Topu tam doksana atarak gol yapmak. (HA)

doksana girmek d. (Kadmin, kizin) Bacak arasini, kasigini ellemek. (HA)

Bir futbol terimi olarak “kisa ve uzun kale direklerinin 90 dereceyle birlestigi yer” anlaminda
genel dilde kullanilan doksan s6zii argoya hem ayni anlamla hem de “kadinda bacak arasi, kasik”
anlamiyla gecmistir. Genel dilde karsiladig1 futbolda kalenin 6zellikle sag ve sol iist koselerini
ifade etmek i¢in kalenin kisa ve uzun kenarlarmm birlestigi ac1 esas alinarak mecazimiirsel (ad
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aktarmasi) yapilmistir. S6zciigiin argoda kazandigi ikinci anlamda yine futbol-cinsellik ve kale-
kadn arasinda bir benzetim yapilarak futbolda doksana girmek sozii tiretilmistir. Kadinin bacak
arasi ile kalenin st koseleri benzetilerek doksana girmek “kadinin bacak arasini ellemek” anla-
mint kazanmistir. Burada doksan’a gol atmaya kalecinin en zor ulastig1 noktalardan biri olmasi
sebebiyle dzel bir 6nem atfedilmesi hususu anlamin kurgulanmasinda diiiiniilmiis olmalidir.

-99.

doksan dokuz d. (iki es cinsel erkek) Birbirine ayni anda fellasyo yapmak. (HA) krs. altmis dokuz,

altmis alti.

Erkek es cinselliginde, cinsel birlesme sekillerinden birinin adini karsilamak tizere kul-
lanilan 99 sayisina, erkegi karsilayan 9 sayisinin yan yana getirilmesi ile birbirini ayn1 anda
karsilikli olarak tatmin etme anlami yiiklenmistir.

-100-

yiiz gramhk fazlahk d. Erkeklik organi, penis. (FB)

yiiz kisiden gebe kalmak d. Pek ¢ok kimse ile alis verise girip bor¢lu kalmak ve herkese borglu

olundugunu anlatmak i¢in sdylenir. (FB)

yiiz para d. Bekgi. (HA)

Kadinlardan farkli olarak erkeklerin genital organlarindan bir kisminin disarida olmasi
tizerinden kurgulanan anlamdaki fazlalik ifadesi bu kadin erkek kiyaslanmasina dayanirken
yiiz gramlik ifadesi bu organlarm agirhgma atif yapar. Yine yiiz kisiden gebe kalmak sdziinde
yiiz ile “cokluk”, “cok kisiye borcu olmak™ ifade edilmistir. Yiiz para tabiriyle “beke¢i”nin
kargilanmasinda bekgilerin aldiklart maas veyahut bahsisin® esas alinmasi s6z konusu olabilir.

-180-
yiizseksen derece ki¢ attirmak d. Bir kimsenin daha dnceki davraniglarinin tam tersini yaptigini
anlatmak i¢in sdylenir. (FB)

Bir geometri terimi olan ve bir dogrunun iki noktas: arasindaki aciy1 ifade eden 180
derece ile birbirine tamamen zit bir sekilde ortaya ¢ikan davranis degisikligi ifade edilmistir.

-333-

tligyiizotuzii¢c yapmak d. Fotograf ¢ektirirken seksi bir goriintli vermek i¢in yapilan hareketle dal-

ga gegmek i¢in sdylenir. (FB)

Ug yiiz otuz ii¢ sayisim sdylerken dudaklarm aldig1 sekilden dolay1 seksi bir gériintii olustugu
diisiintilmektedir ve boyle poz verme durumunu elestirmek i¢in saymin kendisi kullanilmistir.

-400-

dort yiiz/dortyiiz d. Poker oyunu. (HA); (FD)

Elli ikilik iskambil destesiyle oynanan bir kumar oyunu olan pokerdeki pullarin (oyun
parasi) sayisi olan dort yiiz ile oyunun kendisi kastedilir.

-1500-

hava bin bes yiiz d. Cok gosterisli, goriiniimii ¢ok hos cakali, fiyakali. (HA)

nabiz binbesyiiz d. Bir kimsenin ¢ok heyecanlandigini anlatmak i¢in kullanilir. (FB)

Bu iki sozde de bin bes yiiz sayisi “gokluk™ ifade etmek i¢in kullanilmistir; gdsterisin
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coklugu ile cakali ve fiyakali olmak; nabzin yiikselmesine sebep olmasindan dolay: da ¢cok
heyecanlanmak bu say1 ile karsilanmistir. Bunlar yaninda hava ile bin bes yiiz sayis1 arasin-
da baglant1 kurulmas1 “deniz seviyesinden 1500 metre ve iizeri yiiksek rakim olarak kabul
edilmesi”yle?! ilgili olabilir.

-1715-

binyediyiizonbes d. Riigvet. (T.C. Merkez Bankasi, 1715 sayili yasayla 30.6.1930°da kurulmus-

tur.) (HA)

Merkez Bankasinin 1715 sayili yasayla kurulmus olmasi banka, devlet, para ve riisvet
arasindaki baglantinin kurulmasi i¢in bir sifre olusturmustur. Béylece argoda binyediyiizon-
bes ile riisvet karsilanmistir.

Sonug¢

Sayilar; bireylerin/toplumlarin dogayi, evreni ve yaraticty1 anlamak/anlamlandirmak
icin tizerine diigiindiikleri bir konu olmustur. Bu bakimdan sayilar, bilinen say1 degerleri
yaninda ge¢misten bugiline Tiirk kiiltiiriinde dini, mistik, folklorik bakimdan da anlamlar
yiiklenmistir. Sayilarin gegmisten getirdikleri ortiikk ve sifreli anlamlari, onlarin argo igin
onemli bir malzeme olmasini saglamistir.

Argo ile sayilar arasinda kurulan iliskide, halk kiiltiirii bir kesigim alan1 olusturur. Bu
ortaklasma halk kiltiirinde mecazi, sembolik, metaforik pek ¢ok anlam yiiklenen sayilarin
argoda birer sifreleme araci olmasini saglarken yine halk kiiltiiriiniin bir tiretim alani olan
argonun toplumsal islevini yerine getirmesine olanak tanir. Argo; sayilarin seffafligint ve
evrenselligini, halk kiiltliriinlin sifahi ve geleneksel dinamiklerinden gii¢ alarak yeniden {ire-
tir. Sayilar1 yeniden kurgulayan argo; toplum tarafindan saklanmasi gerekenin ortiisii, yasak
olanin ve ayip kabul edilenin ifade sekli olarak onlari topluma yenileyerek sunar. Argonun ig¢
dinamiklerinin katkisiyla sayilar; bilinen {izerinden bilinmeyenin ifadesine ve gdstermeden
ziyade konusmaya (duymaya) dayali canli bir iletisim aracina doniisiir. Ses ve metaforlarla
ortlii ifadeler, argoyu anonim sairlerin siirlerine yakinlastirir.

Argonun ve sayilarm toplumun her grubu ve kiiltiiriin her unsuruyla bagli olmalarindan dola-
y1 argoda sayilarin karsiladiklart metaforik, metonimik, ironik, sembolik ve ¢agrisimsal anlamla-
rin1 ¢dzebilmek i¢in cinsellikten kiiltiirel kodlara, dinden sosyal yasama kadar pek ¢ok alani tara-
mak gerekir. Tiim bu alanlar tarih boyunca yasanan kiiltiirel degisimlerden etkilenmekle birlikte
bu degisimler argonun gizliligine katki saglamistir. Halkbilimin i¢inde halk dilinin bir irtinii olan
argoda kullanilan sayilar, yapi-bozumuna ugratilarak alenen sdylenemeyenin sifreleri olmustur.
Bu sifreler halk tarafindan kurgulanirken argo sozliikbirimlerdeki ses uyumu-kafiye, az s6zle ¢ok
sey anlatma ozelligi-atasozleri, metafor, ironi ve mizah unsurlarini kullanan ifade tarzi-halkin
diinyay1 algilayis bigimi ve yaraticiliginin yani halk kiiltiiriiniin izlerini tagir.

Argoda sifir ile insanda bir niteligin yoklugu ile varliginin en iist noktasi ifade edilebilir;
miilkemmele yakinlikla aklin veya varligin yoklugunu ayni sayida bulusturan bir yaklagim
s6z konusudur. Dinsel ve mitolojik gegmisten beslenen yedi, kirk; argoda bu kutsal olana
dokunmadan ve daha c¢ok “cokluk, yuvarlak say1” olarak kullanilmistir. Bes, on, iki; sayisal
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degerden ziyade “cokluk™ ifade ederken iki sayisinin “azlik” anlamini da yiiklendigi goriiliir.
iki ve dért, insan bedeni ile tagitlar veya doga arasinda sayisal ve sekilsel benzerlik kurularak
metonomik bir anlatim gerceklestirilir. Ug, bes, otuz bir, elli sekiz, sekiz, altmis alt1, altmis
dokuz, doksan dokuz sayilar1 toplumda tabu sayilan cinselligin sifreleridir. Burada sayilarin
hem sekliyle cinsel organlar arasinda benzerlik kurularak hem de gegmisten beri yuvarlaklik
ile es cinsellik arasindaki baglant: iizerinden 6zellikle es cinsellikle ilgili ortiilii anlatimlar
saglanmigtir. Sayilar bazen dogrudan bir sifre gorevi goriirken bazen de yedi, dokuz sayila-
rinda oldugu gibi s6z dizimsel yapi icerisinde bu ortiik anlatimlara katk: saglamistir. Kumar
oyunlarindaki daha ¢ok kart, pul gibi bir 6ge tizerinden kumarin temel 6zelligi esas alinarak
“aldatma, hile” anlamlari olusturmustur. Kiiltiirel bir iretim alan1 olan meslek jargonlari da
argoda sayilarin kullanilmasi i¢in veri teskil etmistir.

Sayilar, argoda dilde ekonomi yasasinin gereklerini saglayan bir malzeme olusturarak
Tirk toplumunun ironik ve metaforik diisiiniis bicimini yansitabilmesine alan tanimistir.
Bazen parca biitiin iliskisinden yararlanarak, bazen esya, doga ve insan arasinda benzetim
kurarak, bazen toplumda 6zellikle cinsellikle ilgili tabu sayilanin disavurumunu gergeklesti-
rerek kiiltiiriin ve dilin hicivden mecaza uzanan bir yansimasi olarak argoda sayilar, kiiltiirel
kodlarla ¢6ziilebilecek birer sifre olusturmuslardir.

Notlar

1 https://www.gazeteduvar.com.tr/spor/2020/09/15/futbolun-iki-bucukluklari-nasil-buyudu
https://www.mevzuat.gov.tr/mevzuat?MevzuatNo=13730&Mevzuat Tur=7&MevzuatTertip=5.

3 “Oynaticinin el gabukluguyla yer degistirip kapali olarak biraktigy, ikisi aynu, biri degisik ii¢ iskambil kagidindan
degisik olanini bulmaya dayanan hileli oyun.” https://sozluk.gov.tr/
https://sozluk.gov.tr/

5 https://sozluk.gov.tr/

Argo sozliiklerinde es cinsel karsiliginda kullanildigi tespit edilen sozciikler i¢in bk. (Herkmen, 2022). Tiirkge-
de cinsellikle sozciikler i¢in bk. (Laut, 2005).

7 “Alti kaprya almak: 1. Tavla oyununda sira ile alti haneyi kapatarak rakip oyuncunun pulunu ¢ikamayacak
sekilde sikistirmak.” http://lugatim.com/s/alt%C4%B]1.

8  http://lugatim.com/s/okka

9 “Tasakli: Tuttugunu koparan, sdziinii geciren, yigit, cesur, bahadir.” https://lugatim.com/s/ta%C5%9Fakl1%C4%B1

10  Ayrintih bilgi i¢in bk. (Aslan ve Duran, 2021).

11 “11’1i” terimi, birbirlerinin manevi degerlerine kiifreden kisiler igin kullanilan bir argo ifadedir. Bu nedenle bu
terim, toplumun manevi degerlerine saygi géstermeyen ve bu degerlere hakaret eden kisileri tanimlamak i¢in kul-
lanilmakta 11°1i, toplum i¢indeki saygmligint yitiren, negatif bir algiya sahip olan ve ¢ogu zaman toplumun digina
itilen bireyleri ifade eder.” https://ertanhaber.com/onbirli-11li-ne-demek/ “Onbirli tayfasi diye bir laf duydunuz mu
bilmiyorum. Onbirli tayfasi arkadaslik samimiyetini ¢ok ilerletmis, birbirlerine siirekli orantisiz kiifiirler sallayan
ve ettikleri kiifiirlerini hi¢ 6nemsemeyen ihtiyarlar ekibidir.” https://www.ilerigazetesi.com.tr/onbirli-tayfasi-1.

12 http://lugatim.com/s/onsekiz

13 “- Hani yani, mesela dedik... Yirmiye yogurt, yirmiye yogurt! Onlarin dilinde “Yirmiye yogurt!” diye bagirmak
yogurt ucuzladi ama miisteri yok demek, ne gelen ne giden, ne arayip ne soran, ne para ne de pul, ne istek ne
umut var demekti (Nesin, 2011: 114).

14 https://www.nisanyansozluk.com/kelime/otuzbir%20%C3%A7ek-

15 http://lugatim.com/s/istimna

16 “Her seyin bes on kurus oldugu, 15 kurusa satilan bir sebze ve meyvenin pahali sayildigi donemlerde turfanda
bakla 35 kurusa satilmaya baglayinca, ahaliden bir zat, “ Ne hakla 35’e bakla!” diye pazarimn ortasinda baslamis
bagirmaya. Ahali, valla demisler adam hakli olmasina hakli da, ne hakla 35’e bakla diye satana, arkadas nasil
satarsin bu fiyata diyen yok, alana da niye aliyorsun kardesim diye sormaya kimsenin hakk: yok! Bu tabir ¢ok
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tutmus, ¢arsi pazar ve edebi literatiire gegmekle kalmamis giiniimiizde de, konu olmaktan, konu edilmekten
vazgecilemiyor.” https://www.yenimeram.com.tr/ne-hakla-8-liraya-bakla-327646.htm

17 Ayrmtih bilgi i¢in bk. (Karahan, 1951), (Schimmel, 2000), (Yiiksel, 1981), (Yiiksel, 1982), (Koca, 2012), (Y-
cel, 2011), (Giiveng, 2009).

18 “Iki eli ifade den 10’ ile taraf ya da dort taraf ortasindaki iliskiyi ortaya ¢ikarmustir. Boylece ‘son smir’ ve
‘en ¢ok’ manasina sahip anlayisi ifade eden ‘10’ sayisi ile ‘tarafi belirten esrarengiz karaktere sahip olan dort
10’un toplanmasi (10+10+10+10=40) veya ‘10’ sayisinin dort ile ¢arpilmasit neticesinde mekan ve zamanin
sonsuzlugu ve ‘rakam’ bakimindan ‘en ¢ok’ denilen diisiinceyi belirten 40 (kirk) sayisi sekillenmistir.” (Sakim
1990: 268). “Kirk, bir say1 ismi veya say1 sifati olmaktan ziyade ¢okluk, en ¢ok olma ve biitiinliik ifade eden
bir belirsizlik sifat1 veya zamiri goérevindedir. En yiiksek say1y1, coklugu. en ¢cok olmayi biitiinliigii ve miikem-
meliyeti ifade etmektedir. Cokluk ve biitiinliik ifadesiyle kullanilan kirk sayisina Orta Dogu kaynakl verilerle
rastliyoruz” (Naskali, 1997: 124).

19 “Altmus alt1 say1 kazanma esasina dayanan ve yirmi dort kagitla oynanan bir ¢esit iskambil oyunu.” http://luga-
tim.com/s/altm%C4%B1%C5%9Falt%C4%B1

20 Ayrintili bilgi i¢in bk. (Dogan, 2019: 266-267).
21 Ayrintili bilgi i¢in bk. https://ahmetalpman.com/yuksek-rakim-nedir-yukseklerde-neler-oluyor/

Arastirma ve yayin etigi beyani: Bu makale tamamiyla 6zgiin bir arastirma olarak planlanmis, yi-
ritiilmiis ve sonuglari ile raporlastirildiktan sonra ilgili dergiye gonderilmistir. Arastirma herhangi bir
sempozyum, kongre vb. sunulmamig ya da baska bir dergiye degerlendirilmek tizere gonderilmemistir.
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“Basmak” Kokenine Dayanan Mitik Varliklar ve
Kafkaslardan Bir Uyku Iblisi: “Bastink”

Mythical Beings Based on the Origin “Basmak”and a Sleep
Demon from the Caucasus: “Bastirik”
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Ozet

Glinlimiiz diinyasina mitik diisiincelerden, inanglardan birtakim kotii ruhlar yadigar
kalmistir. Uyku iblisleri de bu gruba dahil olan kétii ruhlardandir. Diinyadaki tim
kiiltiirlerde bir karsilig1 olan uyku iblisleri, mitik donemin ve insan zihninin ortak
trtinleridir. Turk kiiltiiriinde de konu ile ilgili olarak bu iblisler bulunmaktadir.
Bu ¢alismanin konusu ise Kafkaslarin bir uyku iblisi olan Bastirik’tir. Anadolu’da
istisnasiz her yerde inanildig1 goriilen Karakura, Karabasan veya Albast:’nin isim,
bi¢im ve islevlerini yansitmakta olan Bastirik’a kaynaklarda pek fazla yer veril-
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memistir. Caligmada, bu varligin adinda goriilen “basmak” fiilinden hareketle ayni
veya benzer isme sahip diger kotii ruhlart tespit ederek kiiltiirel etkilesimi agiga
¢tkarmak amaglanmistir. Giiniimiize kadar ulasan gesitli kiiltiirlere ait tabletler,
biiyl metinleri, dualar ve freskler bu karsilastirma imkan1 vermektedir. Materyaller
tahlil edildiginde, uyku iblislerinde “baskilama, ezme”nin ortak bir motif oldugu,
Bastirik’in ise Tiirk halk inanglarindaki yansimasi olan “basmak” kokli mitolojik
varliklar halkasina ait oldugu tespit edilmistir. Aragtirma Tiirk kiiltiiriine ait mitolo-
jik bir varligin kiiltiir i¢i gesitlenmelerle birlikte tarih 6ncesi devirlerde ger¢eklesen
dogrudan veya dolayl bir etkilesimle diger kiiltiirlere “basmak” kokiinii koruyarak
geemis oldugunu gostermistir.

Anahtar sozciikler: Kafkasya, uyku iblisi, Albasti, Busturgan, Bastirik

Abstract

The contemporary world has inherited some evil spirits from mythical ideas and
beliefs. Sleep demons are among the evil spirits that belong to this group and they
have their counterparts in all cultures of the world. They are common products of
the mythical age and the human mind. In this context, Turkish culture also has these
demons. Bastirik, a sleep demon of the Caucasus, constitutes the central topic of
this paper. Bastirik reflects the name, form and functions of Karakura, Karabasan
or Albasti, which are believed everywhere in Anatolia without exception. However,
it is not given much space in the sources. This study aims to reveal the cultural
interaction by identifying other evil spirits and demons with the same or similar
names based on the verb “to pressure (Turkish verb basmak)” in this entity’s
name. Tablets, spell texts, incantations, prayers, and frescoes from a variety of
cultures that have been preserved to the present day provide an opportunity for this
comparison. The analysis of the materials revealed that “oppressing, crushing” is
a common motif in sleep demons, and Bastirik belongs to the ring of mythological
creatures rooted in “bas- (to pressure)”, which is reflected in Turkish folklore.
Research has shown that through direct or indirect interaction in prehistoric times
along with intracultural diversifications, a mythological creature belonging to the
Turkish culture has been passed on to other cultures by preserving the root of “bas-
(to pressure)”.

Keywords: Caucasus, sleep demon, Albasti, Busturgan, Bastirik
Extended summary

The impulse to believe in supernatural beings is a significant part of the human experience
of the “other” realm or world. These beliefs have been shaped throughout history by different
cultures through mythology, legends, and religious teachings, reflecting human efforts to
understand, control, and make sense of their surroundings. The fascination with supernatural
beings has fueled people’s curiosity about the mysteries of the universe and led them to
attribute meaning to these mysteries in order to make sense of their lives. At the same time,
these beliefs have influenced social structures and determined societal norms, values, and
behaviors.
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This study focuses on a common group of supernatural beings, sleep demons, that are
prevalent in various cultures. Expressed by the Turkish word “basmak”, a number of negative
types are represented, including Albasti, Karabasan, and Albis. These types, both in name
and function, indicate a common model and point to the existence of an archaic structure. A
similar negative type, Bastirik, has been identified in the Caucasus region. The aim of this
study is to introduce Bastirik for the first time in an independent work and to compare it
with other negative types rooted in the “bas-" root in order to contribute to a comprehensive
understanding.

In this study, in order to achieve the objective and the desired result, a method has been
followed that goes from general to specific and then based on comparative analysis. In this
context, both diachronic and synchronic general information about sleep demons in many
cultures has been given. In order to see the ring formed by the word “bas” more clearly,
sleep demons were mentioned in historical data. Then, information about Bastirik and
similar negative characters in the Caucasus, the geography where Bastirik lived, is given
mainly by using ethnographic records. The collected data were used for etymological and
typological comparison with sleep demons in the Turkish world and neighboring cultures
and geographies.

The limitation of the study is directly related to the length of the article. Writing in
depth about supernatural beings and the cultures to which they belong, as extensively as in
the Caucasus, would result in a much longer text. However, in order to ensure the reliability
of the data and analyses, an extensive bibliography with references to relevant sources is
provided.

Bastirik and other supernatural beings living in the Caucasus geography are analyzed
by taking into account the ethnographic records made in the region. These records are belief
narratives compiled first or second hand by researchers who collected fieldwork in the
region. In the article, some of these texts are written verbatim based on the language of the
region and their equivalents are given in today’s Turkish. In the research, Bastirik and related
supernatural beings belonging to Kumuks, Nogays, Karachay Balkars, Dagestan, Rutuls,
Dargins, Lezgis, Tabasarans, Sahurs, Aguls and Laks are discussed and Bastirik is evaluated
in the context of the region. Then, the Bastirik portrait formed here was linked to the Albasti
and Kara Kura living in Anatolia, and the root connection of “bas” was shown. Based on the
commonality of the type, supernatural beings with etymological and typological similarities
in Hungarian, Udmurt (Votyaks), Finnish and Estonian cultures are also mentioned. This
cultural mobility is supported by a number of explanations in the footnotes, and it is stated
that the demons in Sumerian and Judaism were also included in the interaction circle in
ancient history. The aim of covering a wide geographical area indicates that the root word
probably spread from Turkish culture in prehistoric times.

The importance of this study becomes more meaningful with this purpose and method.
Since the beginning of the 20th century, especially Western researchers, travelers and soldiers
who came to Central Asia, Anatolia and the Caucasus for political and military reasons
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and collected sociological data gave them the opportunity to discover some folk beliefs.
When this recorded information began to be read together with the data of archaeology and
theology, the origin of supernatural beings, gods, demons, spirits, and the culture to which
they belonged began to be studied and seriously included into the world of science. One of the
parts of this process was the supernatural beings belonging to the Turkish culture and beliefs.
After the pioneers such as Verbitskiy, Radloff, Vambery, the increasing ethnographic data
created an important literature and Turkish spiritual life entered the world of science with a
critical look at the origins and affiliations. However, including the lineage of “bas” rooted
beings, these investigations have mostly resulted in an Iranian or ancient Mesopotamian
affiliation. Although these studies have been criticized for their limited comparisons and
imprecise methods, their conclusions have not lost their widespread appeal. Approaching
these scientific publications, which constitute an important and controversial part of the
literature on Turkish folk beliefs, with a holistic and methodological approach to “bas-"
rooted supernatural beings offers new perspectives for solving the problem.

The collecting and comparative analysis of scattered information received and published
in different languages, in different regions and at different times has shown that the root
word “bas” began to be given to supernatural beings of the sleeping demon type and function
in prehistoric times. In particular, the tablets of Mesopotamian civilizations beginning with
the Sumerians and the written canonical, magical, and ritual texts of neighboring cultures
show that a demon type with the root word “bas”, with established functions and defined
boundaries, existed in a developed form at the very beginning of the historical period. In
other words, the type in question did not begin to develop on the stage of history; it completed
its development in a much earlier period and became effective enough to ensure its passage
across cultures. Etymological and typological analyses indicate that this type was probably
formed in Turkish culture and language and spread first directly and then indirectly.

Giris

Insanoglu yeryiiziinde bulundugu tarih dncesi ¢aglardan giiniimiize kadar gordiigii, duy-
dugu, basindan gecen olaylart yeni dogmus bir bebegin ¢evresini anlamlandirma ¢abasina
benzer bir sekilde kimliklendirmeye, simflandirmaya ve tanilamaya ¢alismistir. Insan igin
etrafindaki diinyay1r anlamli kilma ve duyumsanamaz olmaktan ¢ikarma cabasinin en sis-
temli yontemi, farklar ve benzerlikler iizerine kurdugu siniflandirma diizenidir. Ogrenmeye,
edinmeye, esyalara hakim olmaya gayret ettiren bu ¢abalamalar, edinim/dgrenim bellegini
dolduran dis diinyay1 “verici” ve bundan biitiiniiyle hari¢ kalan bireyi “alic1” roliine konum-
landirmistir. Bu empirik siiregte insan, maddi ve igyiizii kolay kavranabilen seyler diinyasiyla
birlikte algilarin sinirlarini zorlayan, merak, gizem, korku, giiven, siginak gibi giidiileri hare-
kete gegiren bir varlik alemiyle kars1 karsiya kalmistir. Bugiin halk inanglar1 dedigimiz biitiin
mistik tecriibelerin biitiiniini olusturan 6z de sozii gecen ikinci kismin tiriinleridir.!

Insan1 anlik gerilimlere, korkulara sevk eden “ne oldugunu heniiz anlayamadig1” gizem
perdesi -belki hislerin anlik gerilimlerine engel olma arzusu belki de kolektif hafizanin merak

68
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year):2023, cilt (vol.): 30, sayi (no.): 117- Ahmet Tacetdin Hallag - Seyfullah Yildinm

motivasyonu sebebiyle- birey ve toplum tarafindan zaman zaman aralanarak bilinmeyenleri
hi¢ olmazsa anlasilabilir kilmaya ¢alisilmistir. Bdylece insani kusatan alemin bir yoni, birta-
kim kutsal ve kot ruhlarla, hastaliklarla ve pozitivizmin ivme kazandig1 yakin ¢agdan beri
bilimle izah edilen fenomenlerle 6riilmiistiir.> Ne var ki insan tiiriiniin binyillar siiren dini
tecriibeleri modern ¢agin kuram ve kavramlart arasinda yasamaya devam ederek tarih 6n-
cesi veya mitik dedigimiz birtakim yadigarlar1 giiniimiize tagmmstir.> Diisiince diinyasindaki
rasyonel devrimlerden Once irrasyonel bir siniflandirmayla kdbus kavramina bagli olan bu
dini tecriibe, sonralar1 hurafe sahasinda degerlendirilmis olsa da* zihinsel tasarimin insanlik
nezdinde ortakligini gdsteren nesnel gergekligin digavurumudur.

Korku tecriibeleri insanoglunu ¢okca ugrastirmis ve inancin ortaya ¢ikmasinda pay sa-
hibi olmusgtur.’ Bu baglamda ge¢misten gliniimiize kadar siiregelen halk inanglar1 ve mitoloji
eksenli kaynaklarda istisnasiz her toplulugun bir dizi canavar® ortaya koyulmustur.” Kimisi
ormanlarla, sularla, daglarla, yani tabiatla 6zdes karakterlere sahipken kimileri insanlarin his
ve davraniglarindan, hastaliklarindan beslenerek meydana gelmistir.® Baglarda herhangi bir
resme/imaja oturtulmayan veya oturtulamayan korkular, dnce kendilerine bir ortaya ¢ikis
sebebi olusturmus ve varolus sartlarimi diizenlemistir. Ardindan tecriibelerin her ne kadar
kalip dahilinde tekrar etmesi gercegi s6z konusu olsa da kurali ihlal eden ¢esitlemeler ve
yenilikler korkuyu imgeden imaja sevk etmistir. Boylece bir golgeden bile daha resimsiz olan
“seyler” gitgide birtakim formlara ihtiya¢ duyan varliklara donmiislerdir. Nihayetinde insan,
dig diinyanin o anlamlandirmakta zorlandig1 kismini birer birer “6teki”lerle temsil etmeye,
ogrenmeye baglamistir.’

Mitik yadigar veya “seyler” diinyasinin temsilcileri olan “6teki”lerden bir kismi, insanin
uyku sirasinda yasadiklar1 korkulardan meydana gelmistir. Insanlar uykular1 sirasinda yaga-
diklar1 sira dis1 olaylara, kendilerini rahatsiz eden bir varligin sebep olduguna inanmislardir.
Bu varliklara da “uyku iblisi” (sleep demon) ad1 verilmistir. Diinyadaki tiim kiiltiirlerde esine
sik sik rastlanilan uyku iblisleri, kiiltiirel etkilesiminin bir sonucu olarak yayginlagmasi ih-
timalini disarda birakarak'® kolektif hafizanin ilk dogatstii tecriibelerindendir. Fakat tarihin
seyri igerisinde milletlerin ticaret ve harp gibi iki 6nemli birbirine yakinlasma gercegi bir-
takim kiltiirel alisveriglerde bulunmalarina zemin hazirlamis ve uyku iblislerinin de bazi
kiiltiirlerde ortak imge ve imajlarla ortaya ¢cikmasina sebep olmustur. Bdylece Tiirk diinyasi
basta olmak tizere Tiirkistan (Orta Asya)’dan Avrupa’nin iglerine kadar “basmak” fiilini adin-
da yasatan birtakim mitik varliklar dikkat cekmektedir."

1. Baskilanmak ve uyku iblisleri

Herhangi bir kiiltiirle sinirli kalmayan bu fenomenle ilgili olarak diinya mitolojisinde
veya halk inanglarinda zararli bir ruhun basmasi, ¢ékmesi anlamini genellikle adinda veya
islevinde tastyan birtakim varliklar vardir. Folklorda daha ¢ok uyku iblisleri olarak kavram-
lasan ve genellikle herhangi bir fiziki kaliba oturtulmayan, sekli belli belirsiz veya sekilsiz,
bazen bir gdlge gibi dolasan bu tipin, uyku sirasinda gégse baski yaptigina, hareketleri kisit-
ladigina ve nefesleri kestigine inanilir. insanligin ilkel korku tecriibelerinden biri, imgelem
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diinyasina girerek hayatin akisi icinde 6nemli role sahip bir figiir haline gelmistir. Pek ¢cok
ozellikleri yerel motiflerle veya dig etkilerle gelistirilmis/degismis bu varliklar, gogunlukla
emik kategoride “kotii ruh” grubunun birer iiyesidir. Isimleri arasinda kimi zaman ortak bag-
lar dikkat ¢ekse de bu varliklarin ortak paydasi, hedefine aldig1 kurbanina zarar vermek icin
“basmak, ¢okmek, ezmek™ fiillerini devreye sokmasidir.

Gegmisten giinlimiize, yazili, sozlii, gorsel ve e-sozli kiiltiirde sik sik giindeme geti-
rilmesi ve tecriibenin siirekli tekrar edilmesi vasitasiyla dikkati {izerinde toplayan uyku ib-
lisleri gesitli kiiltlirlerde birtakim isimler almistir. Endonezya’da digeunton, dicekek; Alas-
ka, Kanada, Gronland’da uqumangirniq, aqtugsinniq; Botsvana sebeteledi, setshitshama,
Kambogya’da khmaoch sangkat, Cin’de bei guai chaak, bei gui ya; Cek Cumhuriyeti’nde
muera; Misir’da al-cesiim [ siaJ/], kdbus; Estonya’da luupainaja; Finlandiya’da painaja-
inen; Fransa’da cauchemar; Almanya’da alpdriick, hexendrucken, nachtmahr, alptraum;
Macaristan’da boszorkany-nyomds, lidércnyomds, szépasszony, bdbaasszony; 1zlanda’da
martréd; Irlanda’da tromlui, tromlaige; italya’da pesuarole, incubo; Japonya’da kanashi-
bari; Kore’de ka-wi-nulita; Laos’ta dab tsog, tsog tsuam; Meksika’da pesadilla; Fas’ta bo-
rarat, albas;'* Hollanda’da nachtmerrie; Newfoundland’da old hag, ag rog; Norveg’te ma-
reritt; Polonya’da zmora; Portekiz’de pesadelo; Hirvatistan’da morica; Rusya’da kikimora;
Tayland’da phi um, phi kau; Bat1 Hint Adalari’nda kokma; Zanzibar’da popobawa (Adler,
2011: 14-16) kavramlari, her zaman baskiyi, ¢okmeyi, ezmeyi, bogmayi ifade eder."

Dil halkasi ve mitik varlik iliskisi perspektifinden ve “basmak” fiili merkeze alindiginda,
fiilin en bilinen kullanimlarindan biri, Tiirk diinyasi ve komsularinda yayginligiyla bilinen
Albasti’dir.'* Bas- fiilinden meydana geldigi 6ne siiriilse de (Kunos, 1900: 335; Asmarin,
1994: 164; Munkacsi, 1913/14: 221) etimolojisi heniiz agikliga kavusmamis'® bu varligi yine
ondan tiiredigi diisiiniilen Karabasan takip eder. Albasti’nin bir dogum iblisi olmasi kadar
onun uyku iblisi olduguna dair inanig da ¢ok yaygindir. Karabasan’in ise halk inanglarin-
daki kimligi zaten bu yondedir. Tiirkistan ve Avrasya’da yaygin olan bu inancin etkilesim
stiphelerini tizerinde toplayan, ¢ok eski devirlerde kayda gecmis bigimleri vardir. Stimerler-
den ardil medeniyetlere miras kalan ve Mezopotamya’da Lamastu adiyla sohret sahibi olan
adindaki bir iblis, Yahudilikteki Lilith’in, fran’daki Al’mn, Antik Yunanlardaki Baskania’nin,
Aziz Apollo Manastirindaki freskte goriilen Alabasdria’nin'® ortaya ¢ikigina etki etmis veya
sekillendiricisi olmustur.!” Kafkaslardan Balkanlara kadar uzanan kiiltiirler i¢inde bu iblis
tipolojisi yer edinmis ve isminde, islevinde “basma, ezme” fiilini barindirmaktadir. '8

Bir dizi koétii ruhun dogrudan dogruya “basmak, ezmek™ fiilleriyle iliskili olmast Tiirk
topluluklarimin s6z varliginda “bas-" koklii s6zciiklerin olumsuz ¢agrisimlariyla paralellik
gostermektedir. Basmak fiilinin temel oldugu kelimeler arasinda olumlu ¢agrisimlara sebep
olacak kullanimlarin yerine kaliplagmis ve olumsuzu isaret edenlere rastlanmigtir. Sipova
(1976: 65-67)’nin aktardigina goére Bastirik ayni zamanda sakincali kigi anlamina gelen bir
isimdir. Bunlardan bir digeri ise Tiirklerin diismanlari i¢in kullandigi ifadelerden biri olan
Basurman’dir. Ayni kok, bataklik anlamina gelen “basalik”a zemin teskil etmistir. Altin Ordu
Devleti’nin vergi tahsildarina “baskak” denmesi de halk perspektifinden olumsuz bir yanki-
nin isareti olmalidir. Anadolu sahasinda basmak fiilinden tiiretilen hastalik isimleri de dikkat
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cekicidir. Basgin, basilma, basik gibi daha ¢ok Albasti’dan kaynaklananlarin yaninda basti-
riklanmak tabiri de vardir. Bu da “hasta ve bitkin bir durumda olmak, sayiklamak” anlamina
gelir (Oztek, 2018: 12). Nogaylar arasinda Bastirik, dogrudan dogruya ayni adli kotii ruhtan
ortaya ¢ikan “kabus” anlamini kazanmistir (Baskakov, 1973: 80). Tiirkiye Tiirk¢esinde de
goriilen “kabus” karsilig1 olarak Kirim Tiirklerinde de goriilmektedir (Ulkiisal, 1970: 236).
Sozciigiin Ozbek (bosirik) ve Kirgiz Tiirkgesindeki (basirik) gelisme seyri de mitik yadigarin
etkisini gostermektedir (Orozobaev, 2014: 142)."

2. Kafkaslardaki imajiyla Bastirik ve kok birligi tasiyan diger varhklar

Tiirk halk inanglari arasinda uykuda insana zarar veren kotii ruhlardan en yaygin bili-
nenlerin basinda Albasti gelirken bunu kara basmasi/karabasan takip eder. Bunun disinda bu
calismanin odak noktasi olan Kafkaslarda ise birgok yerel ¢esitlemeler bulunmaktadir. Bun-
larin en dikkat ¢ekeni Bastirik’tir. Onu farkli kilan unsurlarin basinda tamamen Tiirk¢e olan
yapisi ve arkaik korkunun yalin halini karakteristik olarak tasimasi gelmektedir. Bastirik bu
yalin ve ilkel 6ziin daha fazlasini yansitmaz. Ciinkii kimi bolgelerde ayni islevin birkac mitik
varliga verildigi, bazi canavarlarin ise bu islevi yalin bir sekilde tasimadigi, baska 6zellikleri
de kazandig1 goriilmektedir. Mesela, Daglik Dagistan’da insanlar1 gece uykularinda gelip
rahatsiz ederck bogmaya ¢alisan varliklar gesitli isimler altinda bilinmektedir. Darginler bu
ruhlara Kibishan, Ilbahan, Kibiran, Cikabilsal, Kibils, Siyga, Simagada; Avarlar Kegel, Git-
si, Nisus, Tamiho, Risisa; Laklar Suhasulu, Suhalutu, Atsalav (hastaliklarin anasi olarak da
bilinir); Sahurlar Alhaleha, Kurcgel, Karcul, Kabiz; Lezgiler ve Tabasaranlar Kars, Hvarts;
Rutullar Kir¢il; Agullar Burek, Berek adint vermektedir (Abdinova, 2010: 17). Bu isimlerden
bazilart hem hastalik ruhu hem de uyku iblisi olarak bilinir. Fakat uyku iblisi olma 6zelligini
salt iizerinde toplayan tip ise Bastirik’tir. Ornegin Suhasulu, yalmzca uyku iblisi degildir.
Lak halkt ayn1 zamanda onu ahirlarin ve ocaklarin koruyucusu olarak da goriir (Gaciyev,
1991: 29). Hvars ise Lezgiler arasindaki inanca gore ayn1 zamanda ev iyesidir. O, geceleri
bir eve girip yalniz basina ve sirtiistii uyuyanlarin tizerine ¢okebilir. Onun da giicii ile zaafi
arasinda ¢ok ince bir ¢izgi vardir. Insanin {izerine bastiran ev ruhu, parmagiyla kurbaninin
sol burun deligini tikkay1p sag burun deliginden hava iifler. iki deligi kapamadig1 icin insanlar
sag salim uyanabilseler de saldirinin 6liimle sonuglandigina dair rivayetler de vardir. Hvars’1
uzak tutmak, giivende olmak i¢in bazi1 korunma yontemleri vardir. Yastik altina bigak, odada
komiir, silah, ekmek veya Kur’an bulundurmak, testi iizerine erkek sapkasi koymak gibi
onlemler, ev ruhunu uzaklastirmak igin halk arasinda sik uygulanan pratiklerdir. (Seferbekov
ve Karahanov, 2015: 96).

Karagaylar arasinda bir kisinin kdbus gormesi Bastirik’la iligkilendirilir ve bastirik-
langan tiigle denir (Laypanov vd., 2009: 199). Bastirik bir kisiye uykudayken gelir, kisi ne
oldugunun farkina varip uyansa bile hareket edemez, sesini ¢ikaramaz, dilini oynatamaz:
Basdiriklamw dep bardi. Ol zamanda ne kolungu, ne butungu kimildatalmay kalasa, ne séy-
lesalmay. [Bastiriklanma denen bir sey var. O zaman ne kolunu ne bacagini kimildatabilirsin
ne de konugsabilirsin] (Curtubayev, 2007: 168). Karagaylar ve Balkarlar arasinda bdyle bir
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hali yagamanin s6z varligindaki karsiligt bastiriklaniwdir. Onun kurbanlari arasinda bebekler
de vardir ve onlarin birtakim ndbetler gegirmesine sebep olur. Bebegi bu koétii ruhun saldiri-
larindan kurtarmak igin besigin yanina bir ekmek konularak ikramda bulunmak gerekir. Bir
sekilde Bastirik’in huyuna gitmek lazimdir ¢linkii goriilebilen, kendi fiziki goriintiisiine sahip
olan belirgin bir varlik olmadig1 i¢in eylemlerine miidahalede bulunmak neredeyse imkan-
sizdir. Bastirik daha ¢ok temiz kabul edilmeyen herhangi bir nesneye, kedi, kopek, yilan gibi
hayvanlara doniisebilir (Curtubayev, 1991: 81; 1998: 124-125).

Bastirik, Karacay Balkarlarda uyuyanlar1 bogmak iizere ortaya ¢ikar. Kimi zaman onun
bu eylem sahasi diger mitik varliklarinkiyle i¢ i¢e girmistir. Ozellikle Almasti’nin bogarak,
ezerek Oldiirmesi ve anne ile bebeklere karsi saldirgan olmasi Bastirik’in hareket alaniyla
kesismektedir. Gelenek, bu iki varhigm davramiglarmi birbirinden ayirt etmektedir. Ornegin,
yeni evlilere musallat olan varliklar Al-halast ve Bal-halasi’dir. Bunlar ¢gocuksuzlugun ortaya
citkmasi i¢in cabalarlar. Hem bu ikiliyi hem de dogmasi durumunda bir bebegi bogmamasi
icin Bastirik’1 uzaklagtirmak adina ¢esitli ritiieller yapilir (Samanov, 2014: 476-477). Bastirik
ne yeni evlilerin ne de bebeklerin hususi diismanidir; o yalnizca uyuyanlari hedef alir. Onun
hakkinda uyuyanlar1 bogdugu anlatilan bir memorat soyledir:

O zamanlar kirk yaslarindaydim. Devlet ¢iftliginde ¢alisiyordum. Bir keresinde aksam-
leyin yapilacak isler icin ahira gitmistim. Atlara yemlerini verdim, oturdum ve biraz
dinlendim. Vakit daha erken oldugu i¢in uyumak da istememistim. Etrafa bakinirken bir
kedinin pencereden igeriye sessizce atladigini gérdiim. Ortalikta gezinen fareleri avla-
mak i¢in geldigini diisiinmiistiim. Kedi yiiriirken aniden durdu ve bana dogru yonelerek
lizerime gelmeye basladi. Beni bir anda yakaladi, hareket etmek istedim ama kipirdaya-
madim, ¢i1glik atmak istedim fakat resmen dilim uyusmustu. Yaklasik bir dakika sonra

kendime gelip uyandigimda kedi ¢oktan gitmisti. (Curtubayev, 1991: 81-82)

Basta dikkat ¢ekildigi lizere uyku iblisi ile diger ruhlar arasinda bir iligki vardir. Nogaylar
arasinda evin iki 5Snemli ruhu bulunur. Bunlardan ilki Uy lesi (ev iyesi), digeri ise Bastirik’tir.
Sekli konusunda net fikirlerin olmadigi, daha dogrusu belli belirsiz bir imaja sahip olduguna
inanilan Bastirik, geceleri evde uyuyanlarin yanina gelir ve iizerine ¢ikarak onlar1 bogmaya
calisir. Nogay halk inanglart arasinda kotii ruhlardan biri olan Bastirik, diinyanin her yerinde
karsilasilan karabasan tipinin yerel karsiligidir. Bir insanin gece uyurken yanina gelir, biitiin
viicuduyla kurbaninin iizerine ¢oker ve oylece kalir. Safak sokene kadar Bastirik’a maruz
kalan kisi hareket edemez (Gimbatova, 2005: 174). Ayni eylem bazi Nogay koylerinde Yin e
atfedilir. Cin inancindan baska bir sey olmayan Yin, geceleri uyuyan insanlardan bazilarini,
herhangi bir sebebe bagli olmadan kurban olarak secer ve {izerine ¢ikarak baski uygular
(Kereytov, 1980: 118).

Bir kisi Bastirik’in yaptig1 veya yapacagi kotiilikklere kars1 bir hamlede bulunmak ister-
se, baska bir ifadeyle onu durdurmasi gerekirse tuvalete gidip orada sevdigi bir seylerden ye-
melidir (Gimbatova, 2005: 174). Ciinkii temelde, inanca goére kotii ruhlar ancak pis yerlerde
yasarlar ve tuvalet de bu mekan kategorisinin bir pargasidir. Insanin burada yemesi gereke-
nin sevdigi seylerden secilmesi, buna yapilan vurgu, gidalarin ve bilhassa 6zel zevke dayali
gidalarin temiz addedilmesine dair bir 6n kabuldiir. Temiz ile pis olanin tezatligini pratige
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dokmek, terazinin bir kefesini daha baskin hale getirmek gibi bir iglevi yerine getirecektir.
Benzeri bir yontem Alkarisi’na karst da uygulanmaktadir. Onun varligint uzaklastirmak i¢in
stiptirge bulundurulur.?

Bazen Uy lyesi ile Bastirik’1in davranislari ev halki arasinda karisikliga sebep olur ciinkii ev
iyesi her ne kadar talih ve bereketi saglayan olumlu bir tarafa sahip olsa da zamansiz ¢igliklari,
esyalarm yerini degistirmesi gibi tutarsiz hareketleri ile kizdirildiginda dogrudan zarar veren
karsiliklart olumsuz 6zelliklerindendir. Onu sakinlestirmek i¢in odanin bir kdsesine siit koymak
gerekir (Gimbatova, 2005: 175). Evin sakinlerinden olan bu iki tipin pek ¢ok yerel varyantlari
veya karsiliklarina rastlamak miimkiindiir. Dagistan Azerbaycanlilarinda evin koruyucu iyesi
Ev Adam iken Bastirik’ i roliinii burada Kara Basma alir (Seferbekov, 2019: 123-125).

Bu tip bir yap1 Tatar ve Baskurtlar inanglarindaki ev iyesi ile Bigura arasinda da mev-
cuttur. Her ikisinin de meskeninin ev olmasi ve kaprisli davraniglarda bulunmasi kimi zaman
bunlarin karistirilmasina yol agsa da inanci yasayan ve yasatanlarca dnemli farklar bilinmek-
te ve gereken ayrim yapilabilmektedir. Bundan dolayi1 her ne kadar kaprisli davranislari olsa
da ev iyesinin her zaman insanlar tarafindan evlerinde bulunmasi arzu edilir. Taginmis olunsa
bile bir sekilde yeni eve gotiiriilmelidir. Fakat Bigura boyle degildir. Yaptig iyilikler, getir-
digi talih veya zenginlige ragmen insanlarla olan iligkisinin biitiiniine bakildiginda rahatsiz
edici taraflar1 daha fazladir. En ¢ok da insanlar1 uyurken rahatsiz eder, iizerlerine ¢ikar, bog-
maya calisir, bir seyler firlatir. Bundan dolay1 ne yapip edip onu evden géndermenin yollar1
aranir. Hatta bir ev insa edilirken onun girmemesi i¢in dncelikle ocak yapilir. Ciinkii ocak
iyesinin varlig1 Bigura’y1 her zaman uzaklastirir. Oyle ki, Bigura’nin eve girmemesi i¢in ocak
yakilmamazIik edilmez, bacanin daima tiitmesi saglanir (Zorin, 1913: 55-56; Hakimzyanova
ve Sabirova, 2016: 66; Hallag, 2022a).”!

Kumuklar arasinda uyuyanlara saldiran varligin adi Nogaylardaki gibi Bastirik veya
Basdirik’tir. Zararli bir ruh olarak algilandig gibi kategorik olarak cinlerden kabul edilir
ve Cinni azgam olarak adlandirilir. Bazen ince yapili bir adam bazen kisa boylu, sakalli
ve bir bastonla yiiriiyen ihtiyar olarak tasavvur edilir. Uzerine ¢oktiigii kisiyi safak vaktine
kadar birakmaz, bu siire zarfinca kurbaninin hareket etmesine asla miisaade etmez. Onun bu
saldirisina maruz kalan kisi sadece nefes alabilir ¢ilinkii tiim uzuvlariyla kurbanimin karsilik
gelen uzuvlarini biitiin giicliyle adeta kilitleyen Basdirik’mn iki degil bir burun deligi vardir.
Boylece onun altinda kalan kisi tek burun deligi agikta kaldigi i¢in buradan nefes alabilir
ve canini kurtarabilir. Ayni iglev ve zaaf Agullar arasinda inanilan Burek adiyla bilinen bir
varlikta da vardir (Seferbekov, 2019: 123; Gaciyeva, 1961: 327). Kumuklarin inancina gore
Bastirik altin bir asa tasir. Daha ¢ok hastalikli insanlara geldigine inanilan Bastirik, kurbani-
na yaklagirken asasini kapiya birakir. Eger kisi bir firsatin1 bulup asay1 alirsa derhal camiye/
mescide gitmelidir. Bunu basarirsa kurtulur; bagaramazsa 6lecektir. Bastirik’tan kurtulmanin
en kolay yolu ise yalniz uyumamaktir. Tek basina uyumadigi siirece bir kisiye Bastirik’in
gelmeyecegine inanilir (Gaydarbekova, 2008: 69).

Karagay ve Balkarlar arasinda Bastirik’in 6liilerin ruhu olduguna da inanilir. Bu biraz da
s0z varligiyla iligkili ikincil bir durumdur. Karagay Balkarlarin eski adetlerinde bir kisinin
kesin bir sekilde 6ldiigiinii anlamak, emin olmak gerekir. Oldiigii diisiiniilen kisi cimdiklenir
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veya sirilir, beklenen tepki gelmezse ruhun bedeni tamamen terk ettigine kanaat getirilir. Bir
tiir ac1 — tepki kontrolii yapilir. Hatta bu durum igin atasini 1sird1 anlaminda “atasin kapt1”
diye bir sz kalib1 da yerlesmistir. Olen kisi bastirdiltan, yani gomiildiikten sonra ruhu me-
zardan ¢ikmay1 basarabilir ve yasayanlara rahatsizlik verebilir. Daha da tehlikelisi ise 61diigi
zannedilen kisilerin diri diri gdmiilmesi durumunda intikamct bir ruhun ortalikta dolagmasi
ve kendisine yeni bir yerlesim yeri aramasidir. Kavramdaki ikinci kisim olan #7ik, sakin, yer-
lesimci anlaminda furak olarak da kabul edilmektedir. Iste inanca gore 6len ruhun yasayan-
lara musallat olup kabuslara sebep olmasi bastirik (bas: basmak, ezmek; turak: yerlesimci,
sakin) ile ifade edilir. Sayet ruh kendisine yeni bir beden bulabilir ve ona hakim olabilirse,
0 zaman buna sandirak (san: beden; dirak/turak: yerlesimci) denir. Tek bedende iki ruh bir
miicadeleye girisir. Bu isin uzmanlari ise sandirak ritiieliyle intikamci ruhu uzaklastirmaya
caligirlar (Abdullayeva, 2012: 179-180).

Kimi zaman Bastirik’in yerine Kara Kura ad1 da kullanilir. Kastedilen, asil olan Bastirik tir
fakat Kara-Kura ilkel yalinliktan biraz daha fazlasidir. Inancin 6ziine ufak tefek eklemeler
yapilmstir: Kara-kura dep da bir zat bardi, saytan kavimdandi ol da. Adam bir aman tus
korse, andan eldense, Kara-kura etgendi dey edile. Sabiyleni da ami ati bila korkuthandi-
la [Kara-kura denilen bir varlik vardir. Seytan kavmindendir. Bir insan kdotii bir riiya gorse
ve korksa, bunu Kara-kura yapt1 derler. Cocuklari da onun adiyla korkuturlar] (Curtubayev,
2007: 169). Onunla ilgili ilk bilgilere Divanii Liigati’t-Tiirk (2005: 402)’te rastlanmaktadir.
Divan’da Kara Kura maddesi gegmektedir ve siyah anlamina gelmektedir. Karacay-Malkar
Tirkgesinde ise “siyahims1” anlamindadir (Tavkul, 2020: 234).

Bastirik ile Kara Kura arasindaki iliski, Anadolu’da Albasti’yla ortak paydada bulusur.
Anadolu’nun pek ¢ok bdlgesinde Kara Kura “karabasan, kabus” karsiligini almistir. Derleme
Sozlugi’ne gore karaguda, karagula, karagura, karagiilmez, karakada, karakora, karakula
ve karavura varyantlariyla Afyon, Isparta, Balikesir, Eskisehir, Amasya, Tokat, Kars, Er-
zurum, Diyarbakir, Gaziantep, Hatay, Sivas, Yozgat, Ankara, Kayseri, Nigde ve Mersin’de
tespit edilmistir. Anadolu’da siklikla “karabasan” karsiligini alan Kara Kura, eylemleri
bakimindan “karakura basmak”, “karakura ¢okmek” gibi ifade bigimlerine de yansimistir
(Derleme Sozligii, 1993: 2648). Kara Kura, Ankara’daki bir arastirmaya gore Alkarisi’nin
erkegi i¢in kullanilmaktadir (Tag¢1, 2006: 5). Artvin’de Ankara’daki bir arastirmaya gore
Kara Kura, Alkarisi’nin erkegi i¢in kullanilmaktadir (Tagg1, 2006: 5). Artvin’de ise Kara Kura
icin agir basan ve cazi (cad) adlar1 da kullanilir (Balikg¢1, 2001: 64). Yilmazkdy Tahtacilart (Ay-
din) arasinda zellikle sirtiistii uyuyan herkese ¢oktiigiine inanilir. Insanlari {izerine ¢cékmeye
basladiginda kisi sesini ¢ikaramaz ve kotii riiya (kabus) olarak kabul edilir. O, insan-maymun
karigim bir seytan seklinde tasavvur edilen bir varliktir. insanin bu ¢tkmazdan kurtulusu, Gara
Giire agirlhigimi verdiginde ancak onu sallamastyla miimkiin olabilir. Ydredeki kaynak kisi-
ler, bu varligin kesin ve bilinen bir sekli olmadig ifade etmistir (Duman, 2019: 62-63). Igdir
Azerileri ona Kara Guru derler ve olumsuz tipler arasinda statii bakimindan cinlerin anasidir.
Sureti hakkinda ise saglarinin dagimik, dislerinin seyrek oldugu ve genellikle kiigiik bir kiz ¢o-
cugu bi¢iminde ortaya ¢iktig1 anlatilmaktadir (Kara, 2019: 85). Biitiin bu tarifler gerek Bastirik
gerekse Tiirk diinyasinda Albasti igin Albasti i¢in gegerli olan ifadelerle paydastir.
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Bastirik’1n agik bir sekilde Tiirkce “bas-" fiilinden olusan yapisi, ayni fiilden karakterize
edilmis birtakim mitik varliklari akla getirmektedir. Bunlardan biri Busturgan’dir. Udmurt-
larda (Votyaklar) karsilagilan Busturgan, agik bir sekilde Tiirk¢edir ve bas- fiilinden tiire-
mistir. Udmurtlara gore, Busturgan uyku halindeki bireylerle etkilesime girer; uykularinda
agirhigini vererek ezmeye ¢aligir, saglarimi sakallarini karigtirir (tipki atin yelelerini, kuyrugu-
nu Albasti’nin 6rmesi gibi), orer (Veresgagin, 1884: 26). Biraz eglenceye yonelik gibi gorii-
nen bu davranislari Bigura’y1 da akla getirir; hem zarar verir hem de eylemlerini eglenceye
cevirir. Busturgan’in maymun gibi killt bir varlik olduguna ve geceleri harekete gectigine
inanilir. Bundan dolay1 adin1 geceleyin anmamak gerekir. Aksamlart ad1 sdylenirse, ona bir
davet bahsettigi i¢in neseli bir dansa baglar; tersine, ad1 giindiiz saatlerinde soylenirse, insan
varligindan kagar ve uzaklasir (Veresgagin, 1889: 88).

Macar kiiltiiriiniin, cad1 kavrami olarak bilinen Busturgan’a dair kendi muadili vardir.
Buna Macarca’da “alpdriick/kdbus” kavramiyla uyumlu olan Boszorkany-nyomas veya
megnyomta a boszorkany denir. Boszorkany terimi bir cadiyi, 6zellikle eylemlerini zaman
zaman erkeklere karst gdsteren bir disi iblisi ifade eder. Giindiizleri yaglhi kadin, geceleri ise
kopek, kara kedi, at, kirmiz1 bir inek, kurbaga, fare, kelebek, bocek, sinek, pire gibi hemen
hemen her hayvanin kiligina biirlinerek yeryiiziinde dolasabilir. Gece boyunca uyuyanlari
ziyaret eder ve agirligini lizerlerine koyar. Ahirdaki hayvanlara musallat olur, siitlerini bo-
saltir ve siitiin kanlanmasina neden olur. Hayvanlardan siit alabilmesi i¢in sadece ondan bir
dokunus veya nazik bir oksama yeterlidir (Munkacsi 1913/14: 219; Csaki, 2014: 144; Hallag,
2022b: 121). Fin kiiltiiriinde de benzer bir varlik bulunmaktadir. Fin inancina gore insanlari
yatakta “basarak, ezerek” iskence eden ve insanlarin ¢iglik atarak uyanmalaria sebep olan
varlik Painajainen’dir. Yastigin altina yerlestirilen demir, ¢elik veya siipiirgelerin kullanilma-
s1, kendini bu yaratiga karst korumanin en 6énemli iki yolu olarak kabul edilir. Bu varlik, ¢o-
cuklarda korku uyandirma egilimine sahiptir ve boylece gozlerinin sasi olmasina neden olur
(Keightley, 1892: 488). Isim, ditematiktir; birinci kismi1 “painaa”, On-Ural basmak anlamina
gelen “*pajna”dan gelir. Estonya’da bu adin bigimi “luupainaja”dir ve ismin ikinci kismi
ayn1 koke sahiptir (Adler, 2011: 14; Davies, 2003: 184; Hallag, 2022b: 122-123).

Bu kokiin agikg¢a Tiirkgeden ve Tirk kiiltiiriinden kaynaklandigi goriilmektedir. Fakat
bunun nasil gergeklestigi heniiz kesinlesmis degildir. Bir goriise gére Macaristan’a Karade-
niz bolgesinden go¢ etmis Kumanca bir sozciiktiir. Daha sonra Macarlardan veya Altin Orda
Tatarlarindan Slovak ve Ukraynalilara gecerek bas- fiili cad1 imgesiyle korunarak kullanim-
da kalmustir. Slovakga bosorka “cadi1”, bosorak “biyiicii”’; Ukraynaca bosurkanya, borsu-
kanya, posurkanya, bosorka “cad1” ve bosorkun “upir/obur/vampir” anlamlarina gelmekte-
dir (Ivanenko, 2012: 71-73). Munkécsi (1886: 467), Busturgan’in Cuvas kokenli oldugunu
diistiniir. Basmak fiilinin diger dillerdeki karsiliklart Karaaga¢’in “Verintiler S6zIligii”nde
ele alinmistir. Tiirkge etkisini daha belirgin bir sekilde gorebilmek i¢in ayni kokten tiireti-
len isimler, kaynak eserde su bicimde listelenmistir: Macarca boszorkany “basirgan, cadi,
bliylicii”; boszorkanysag “biiyiiclilik™; boszkonyal “bliylilemek, cezbetmek, biiyii ile zarar
vermek”; Rusca busurman “yagmact, capulcu”; Rumence bosorcdie “hayalet; cadi, bii-
ylicli; uyurgezer”; a bosconi “bliyli, bliylileme; Macarca baszik “cinsel iliskide bulun-
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mak, s.kmek”; baszakodik, basyogatni “s.kismek” Bulgarca bdskam “ezmek, kesmek”;
bastisvam, bastisam, bastisa ‘“basmak, baskin yapmak; basip yagmalamak”; Sirpca
basati, bastisati, nabasati ‘“basmak, sert adimlarla yiirimek; basmak, yagmalamak,
talan etmek”; bdsti “basti; yagmaladi”; bdzati “deli gibi davranmak, aylak aylak dolas-
mak”; Arnavutca bastis “baskin yapmak, giivenlik aramasi yapmak; sorusturmak”; basti
“giivenlik gezisi, baskin” Makedonca bastisa, nabastisa “basmak” Rusca bastrik, bastrok,
bastryuk, busturgan “sirik; bir sey tasimakta kullanilan sirik, manivela, catal, dirgen;
efsanevi yaratik, cin”; bdahtarmd, buhtarmd, nahtarmd “derinin altindaki zar; ic¢ taraf,
astar (Karaagag, 2008: 81-83).

Sonuc¢

Uykuya dair korkularindan meydana gelen uyku iblisleri, gerek temel insani ihtiyacin
miisterekligi ve ilkelligi gerekse kiiltiirel etkilesim disinda kalan toplumlarin islev bakimin-
dan benzer imajlara sahip olmasindan dolay1 insanoglunun canavarlar ziimresine dahil ettigi
en eski varliklardan biridir. Bunlar arasinda isminde “basmak” fiilini agik¢a gosteren varlik-
lar ise Tiirk kiiltliriinden dogmus ve kayitlarin, kanitlarin gosterdigi kadaryla tarih 6ncesi de-
virlerde komsu kiiltiirlere dogrudan veya dolayli bir sekilde gegerek yasamini siirdiirmiistiir.
Calismanin ana temini olusturan ve Kafkasya’da bir inang olarak varligini stirdiiren Bastirik,
basmak, bastirmak, ezmek, ¢okmek gibi fiillerin ifade bi¢cimini ad ve islevinin temeli hali-
ne getirilen bir varlik oldugu goriiliir. Adindaki basit yapi, hareket sahasinin biiyiik oranda
bununla sinirlanmis olmasi, fiziksel 6zelliklerinin belirginlesmemesi onun en ilkel fikirlere
ait bir imge oldugunu ve giiniimiize kadar ¢ekirdek yapisini bozmadan, arkaik baglarini ko-
rudugunu gostermektedir. Anadolu’da da halen gézlemlenebilen Kara Kura tipiyle yer yer
6zdes kabul edilen bir varlik olmasi, adinda barindirdig1 basmak fiili sebebiyle Kafkaslardaki
Almasti, Al-halasi, Bal-halasi ile kimi zaman beraber anilan ve bundan 6tiirii mikro diizeyde
bir mitik varlik halkasina dahil olan Bastirik, bolge disinda “bas-” fiiliyle kurulmus Votyak-
lardaki Busturgan, ve Macarlardaki Boszorkdny ile ortak koke dayanmaktadir. Hepsi aynm
noktay1, Tiirk dili ve kiiltiiriinii isaret etmektedir.

Notlar

1 Varlik aleminin smiflandirilmasindaki dini boyutun anlamlandirilmasinda William James’in bireysel tecriibe
veya inziva tecriibe teorisi referans gosterilebilir. Ona gore bireysel tecriibenin iki temel 6zelligi vardir: Cesit-
lilik ve evrensellik. Birincisine gore her tecriibe sahsi oldugu kadar essizdir. Her ne kadar tecriibeler birbirine
benzese de bireysel gegmis, sosyal statii, psikoloji vb. faktorler tecriibeyi benzersiz kilar. Diger yandan ise insan
olmanin geregi olarak tecriibeler temel arzulardan, duygudurumlardan, ortak kavrayislardan beslenir ve bu da
tecriibenin evrensel tarafini teskil eder. Boylelikle cemiyet iginde fertler arasi tecriibe paylasiminda anlaml
kopriiler kurulabilir. Daha fazla bilgi igin bkz. James, 2004. Ote yandan bir biitiin olarak ilkel insanin varlik
smiflandirmasi ve dogaiistiine kars1 tutumu hakkinda daha kapsamli bilgi i¢in su kaynaklara bakilabilir: Tylor,
1920; Boyer, 2001; Geertz, 2006; Eliade, 1991; Frazer, 1998.

2 Goriinmeyen varliklara kars1 felsefi ekollerin bir kismi her ne kadar rasyonalizm ve pozitivizm ile ¢atigsa da
agnostisizm, nihilizm, materyalizm ve 6zellikle de fenomenalizm onlarm epistemolojik ve ontolojik argiimanla-
rinin alternatifleri olarak ortaya ¢ikarlar. Modern tip ve halk inanglari arasindaki kavsak noktasinda bu diisiince
ekolleri folklor tizerinde etkide bulunur ¢iinkii modern tibbin ilkeleri rasyonalizm ve pozitivizm perspektifini
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yansitir. Dolayisiyla Colombo (1992: 12)’nun da altini ¢izdigi tizere halk inanglarindaki esaslardan biri bilime
zithiktir. Folklor ve felsefe ekolleri arasindaki iliskiyi genel olarak ele alan su caligmalara bakilabilir: Bronner,
2011; Bendix, 1997; Dundes, 1980.

3 Bir kavram olarak daha dnce de (Hallag, 2022a) 6ne siirdiigiimiiz mitik yadigar, Dursun Yildirim (1998, s. 134-
144)’1in “Vatan ile Go¢ Edis” ile altini ¢izdigi kiiltiir hareketinin mitolojik tarafini temsil eder.

4 Ogzellikle on dokuzuncu yiizyilda ivme kazanan pozitivizm, rasyonalizm, darvinist determinist yaklagimlarm
folklor ve halk inanglarina kars1 gosterdigi kat1 ve dislayict tutumu ifade eder (Cobanoglu, 2015: 38; Bronner,
2011: 1-12). Ayn1 yiizyi1lda romantizmin etkisiyle gecmisin biraktig1 miras arasinda tespit edilen birtakim kalin-
tilar ilgi ¢ekici hale gelse de yirminci yiizyila dogru ve sonrasinda, 6zellikle de Tylor ekolii 6nciiliigiinde “batil
inanglara” gelismeyi geciktirici bir ilkellik goziiyle bakilmaya devam edilmistir (Ward, 1996: 1442). Aydimlan-
ma ile beraber artik dogaiistii tecriibeler patolojik siniflandirmaya dahil edilmistir (De Sa ve Mota-Rolim, 2016:
6). Konuyu metinleraras: bir yontemle ele alan su ¢alismaya (6zellikle folklor ve mit eksenli bakis agisinin
sunuldugu tgilincii boliime) bakilabilir: Sharpless ve Doghramji, 2015: 17-44. Hufford (2005), daha 6nceki
bakis agilarinin aksine, batil inang ile sosyal sinif arasindaki kurulan iliskiye dair tezlere itiraz ederek egitim ve
kiiltiirel seviyeden olduk¢a bagimsiz bir iligki oldugunu 6ne siirmiistiir.

5 Inang ile korku arasindaki iliski ve inancin ortaya g¢ikmasinda korku tecriibelerinin etkisi i¢in su galismalara
bakilabilir: Morreall, 1993; Brekke, 1999; Morris, 1987: 141-150.

6  Canavar sozciigi, folklor metinlerinde artik kavramsallagsmis ve hem iyi hem de kétii imgeyi yansitmaya miisait
“yaratik” s6zciigii ile daha ¢ok genel bir kapsama alanina sahip olan “varlik” kavramimin diginda kalarak cogun-
lukla kotiiliik ve olumsuzlugun temsilcisi oldugu igin tercih edilmistir. Bkz. Cohen, 1996.

7 19.yy’dan bu yana saha materyallerinden de faydalanan folklor metinleri uyku iblislerine genellikle yer ver-
mektedir. Mesela Avrupa’da oldukga yaygin olan Alp ve Mare hakkinda pek ¢ok 6ncii kaynak bilgi vermistir.
Grimm Kardesler (1816: 130-132) [Jacob Grimm (1882: 442)’in Ingilizceye terciime edilen Teutonic Mytho-
logy caligmasinda “elf” kokiine dayandirilir], Kohler (1886: 154-155), Bartsch (1880: 3), Kuhn ve Schwartz
(1848: 14-15, 418-420) ve daha pek ¢ok isim Avrupa’nin en yaygin uyku iblisi olan Alp ve Mare hakkinda
efsane, memorat drnekleri sunmus ve kokene dair onerilerde bulunmustur. Orta ¢ag Avrupa’sini bu baglamda
ele alan ¢aligma igin bkz. Gordon, 2015. Konunun folklor baglaminda ele alindigi su makaleye bakilabilir: Cox,
2015. Ayrica su kaynaklar referans gosterilebilir: Monaghan, 2004: 275; Watts, 2007: 416; Peek ve Yankah,
2004: 906; 167; Levy ve Zumwalt, 2013: 167; Dixon-Kennedy, 1998: 27.

8 Dogaiistii veya mitolojik yaratiklarin olusum sebepleri pek ¢ok baslik altinda, farkli kategorilerde degerlendiri-
lebilir. Tek sebepten ortaya ciktiklarmi iddia etmek miimkiin degildir. Eski diinya, kisith ulasgim ve haberlesme
olanaklar1 sebebiyle goriilenden gok duyulanlarla fantezi diinyalarini insa etmekteydi. Ozellikle Antik Yunan’da
yazicilik gelenegi bile bundan etkilenmistir. Mitlerin ve tanrilarin seleften halefe aktarilmasini saglayan en onemli
saiklerden biri olmustur. Daha kapsamli bilgi igin bkz. Veyne, 2003. Duyumlarin mitlesmesi veya efsanelesmesi,
hatta yakin dénemde bir gelenek icat etme haline gelmesinin 6rneklerinden birisi Antik Romalilarda goriilebilir
[Gelenek icadi, Hobsbawm (2006) tarafindan 6ne siiriilen bir kavramdir.]. Kolezyum’da ziirafalarla arenaya ¢ikan
gladyatorlerin bu gelenegi kesilmis ve on dokuzuncu yiizyila kadar Avrupa’da ziirafa goriilmemistir. 1827 senesin-
de Kavalali Mehmed Ali Pasa Fransa Krali X. Charles’a ve Birlesik Krallik Krali IV. George’a birer ziirafa hediye
ederek bu efsane devresini kapatmustir, diyebiliriz. Bu siire zarfinda ise Avrupalilar igin bu ziirafalar birer mitik
yaratik haline gelerek anlatilmistir. Konuyla ilgili daha detayli bilgiler igin bkz. Laufer, 1928; 88-94; Shorrocks,
2016: 1-12. Mitik varliklart meydana getiren bazen korkutma, egitme, diizenleme motivasyonudur. Ozellikle go-
cuklart korkutmak igin iiretilen “canavarlar” bu kategoride degerlendirilebilir. Ote yandan gergek bir varlik, genel-
likle bir hayvan veya ayirt edici bir bitki, tasidigi ve miisahede edildigi meziyeti sebebiyle mukaddes hale gelir. De
Bothezat (1936: 17), her seye gii¢ ve ruh atfedildigini degil, farkli ve ayirici olanlarin insan gibi ruh sahibi haline
getirildigini savunur. Tiirk mitolojisinde ayinin, boriiniin, agacin, dagin kutsallagma seriiveni, bu dgelerin sosyal
hayatla biitiinlesmesiyle ilgilidir. Baska bir ifadeyle animizm ve fetisizmde oldugu gibi gii¢ atfetme meydana
gelmistir. Daha kapsamli bilgi i¢in bkz. Tylor, 1920. Lathi (2009: 77), bu tiir gii¢ atiflarinin dil imgeleminin heniiz
kiimiilatif ve komiinal hale gelmedigi bir periyotta gergeklestigini savunur.

9 “Oteki’nin sekillendirdigi, Otto’nun “tremendum et fascinans”, yani “kutsal korku” dedigi hiyerofanik siireci
ifade eder. Daha genis bilgi i¢in bkz. Otto, 1936: 25-30.

10 Birbiriyle etkilesime girdigine dair veri ve ihtimal goriilmeyen toplumlarda bile bazen ¢ok benzer inanglarin
veya anlatilarin goriilmesi yayilma kuraminin merkezi kiiltiir ¢evrelerini veya insan zihninin ortak {iretimini
akla getirir (Veya misterek diisiince pratikleri (Bezgin, 2020: 54) de denilebilir). Her ikisi i¢in de kesin bir
yargida bulunmak giictiir. Fakat uyku iblisi 6zelinde anlam, islev ve yapisal ahengin milletler arasi son derece
tutarli olmasi, dogatistii tecriibenin miisterekligi fikrini (James’in gesitlilik ve evrensellik ilkesinde veya Lang
(1884: 22)’1in “benzer zihin kosullar1 benzer uygulamalar {iretir” yargisinda oldugu gibi) daha belirgin hale
getirmektedir.
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11 Ozellikle Ipek Yolu vasitasiyla ticaret ile harp giicii ve galibiyet faktériinii Tiirkler 6zelinde ele aldigimizda
kiiltiirel koz Tiirk kiiltiirinden yanadir. Daha kapsamli ve biitiinciil bir bakis acis1 i¢in bkz. Karatay, 2022. Bu
baglamda Ibni Haldun (2007: 361), maglup olanlarin galipleri her zaman 6rnek olmaya diiskiin oldugunu ifade
eder: Nefs daimi surette, kendisine galip gelende, bir kemal bulunduguna itikad eder ve onun hizmetine girer.
(...) Bunun neticesi olarak maglub, galibin biitiin yol ve yontemlerini benimseyip, her hususta onun yolunu
tutar, ona benzemeye ¢alisir.

12 Fas’ta, genis bir inang ve uygulama alanina sahip olan inancin ad1 “al-bas”tir. Fas’ta olumlu ve olumsuz olanlar1
ayiran iki 6nemli kavram bulunmaktadir: Olumlu unsurlar, (muhtemelen miibarek, kutlu anlamindaki <!
barek[eh]) “baraka” baslig1 altinda toplanirken, olumsuz unsurlar “al-bas” baslig1 altinda siniflandirtlir. Bu kav-
ramlar, genel olarak eylemleri tanimlayan zit kavramlardir. Westermarck, yillarca bu karmasikligi gézlemledik-
ten sonra sonunda su 6zet yorumu yapmustir: “Onlar, baraka’dan yararlanmaya ¢alistyorlar ve bas’tan kaginiyor-
lar” (Westermarck, 1968: c.1, 261). Buradaki kompleks inang yapist Westermarck (1968: 388)’1n bas’in cinler
oldugunu da isittim sozleriyle daha belirgin hale gelmektedir. Boylece bu kavram bazen inang 6geleri i¢inde
kisilestirilmemis bir gii¢ olarak belirirken, bazen dogrudan cinlerle iliskilendirilmistir.

13 De Sa ve Mota-Rolim (2016: 6)’in yaptig1 bir arastirmada benzer anlam iliskisine Brezilya folklorunda da
rastlanmistir. Brezilya folklorundaki disi iblis olan Pesadeira, koken itibariyle Portekizce kabus anlamina gelen
“pesadelo” veya Ispanyolca “agirlik,” “baskilamak” anlamlaria gelen “pesadilla” ile iliskilidir.

14 Albasti hakkinda bugiine kadar ii¢ monografi yayimlanmistir. Bunlardan ilki W. Eilers’in “Die Al” (1979) adli
caligmasidir. Digeri ise Taube’nin “Albasty” (ilk baski 2008) adli daha kapsamli olan eseridir. Eilers, her ne ka-
dar kapsama alanini genisletmek istemisse de agirlikli olarak -o siralarda Iran’da bulundugu i¢in- Iran merkezli
materyal kullanmistir. Taube ise kaynak skalasint miimkiin mertebe genis tutmustur. Konu hakkindaki tigtincii
monografi Hallag (2022b) tarafindan doktora tezi olarak hazirlanmistir. Bu ¢alismanin ilk bolimiinde karsi-
lasgtirmal1 bir yontem kullanilarak etimolojik, mitolojik ve biyolojik kategorilerde soz varligi ve kiiltiir mirast
verileriyle Albasti’nin kokeni arastirilmigtir. Aragtirma gostermistir ki, Stimerler vasitasiyla Albasti (Asularda
Lamastu olarak ortaya ¢ikmistir) artzamanlt ve eszamanli olarak Mezopotamya medeniyetlerini, Yunan me-
deniyetini ve Yahudi metinlerini etkilemistir. Cok uzun bir bilimsel tartisma ge¢misi olan bu konuda Asatrian
(2001), Klimov ile Edelman (1979), Munteanu (2017)’nun gorisleri sik sik giindemde kalmigsa da Abdullayev
(1995), Albaliyev (2006) ve Benveniste (1960) nin antitezleri Albasti’nin genis cografyalara ve diger kiiltiirlere
etki eden baskin figiir olduguna dair 6nemli kanitlar sunmustur. Dolayisiyla ¢alismada Albasti’nin diger kiil-
tiirlere etkisine dair tartismalara daha 6nce kapsaml bir sekilde ele alindig1 igin tekrar girilmemistir. Calisma,
“basmak, ezmek” adli uyku iblisleri zincirinde Bastirik’a dikkat cekmektedir. S6z konusu tartismalar, bulgu ve
analizler i¢in suraya bakilmalidir: Hallag, 2022b: 14-210.

15 Al sozciigii ve Albastt adinimn etimolojisine dair tespit edilen oneriler i¢in bkz. Hallag, 2022b: 20-51.

16 Erken Bizans donemi Misir’inda ortaya ¢iktigi distiniilen bu varligin adi Alabasandria/Alabasdria’dir. Ona
ait bilgi, mevcut tek kaynaktan, Misir’da Bavit adli bir koydeki St. Apollo Manastiri’nda bulunan ve takriben
M.S. 6 ila 7.yy’a tarihlenen bir freskten 6grenilmistir. Kimi kaynaklar Alabasdria’dan “Alabasandria” olarak
s6z etmektedir fakat s6z konusu fresk tizerinde agik bir sekilde goriilen Alabasdria yazisina ragmen neden boy-
le bir adlandirmada bulunduklarmni agiklamamislardir (Fulghum, 2001: 142; Hondelink, 1990: 139; Donceel-
Voite, 2018: 41). Bistrikova (1978: 71) bir makalesinde koruyucu muskalari ele almis ve burada Alabasdria’ya
da deginerek (son dipnotunda) onun Albasti ile iliskilendirilebilecegine isaret etmistir. Literatiir ¢ogu zaman
Albastr’nin kokeni olarak Akadlarin Lamastu’sunu gosterse de etimolojisi belirsiz olarak aciklanan bu ismin
“kemiklerin ezicisi, kemikleri ezen/kiran, kafatasini ezen” anlamina gelmesi (Gaster, 1942: 49), kiiltiirel etkile-
simin tarihoncesi devirlerde meydana geldigini baska bir agidan gostermektedir.

17 Yunan biiyli metinleri bogan, basan anlamiyla verdigi bu varliga Baskania/Baskosyne demektedir (Montgo-
mery, 1913: 76). Erken Hiristiyanlik dénemi ve Yunanca biiyii metinlerinde baskania adina bir iblis tiirli olarak
rastlanir. Metinlere gore Baskania, melek Cebrail veya Mikail’e tabidir (Elliott, 2017: 148). Poimandres’teki
bir Yunan biiyli metninde uzun sagl olarak tasvir edilen Baskania’nin melek Cebrail ile olan anlatist yer alir
(Reitzenstein, 1904: 292-297). Baskania, nazara da sebep olan, bogma, basma, ezme fiillerine sahip disi bir kotii
ruhla 6zdes hale gelmistir. Ayni islevlerin karsilandig1 ve baskanianin yerine de kullanilan Yunanca baska bir
sozciik Phthonos’tur (Hinterberger, 2010: 198). Kibris’ta bulunan M.S. 100 ile 200’¢ ait oldugu tahmin edilen
altin bir kolyede Phthonos eril bir surette, kendini bogan bir adam olarak tasvir edilmistir (Dasen, 2015: 181,
184). Phthonos ile Baskania birbirinden farkli isimler ve figiirlerdir. Onlar1 ortak noktada bulusturan “nazar”dir
¢linkii Phthonos dogrudan dogruya “haset” demektir. Sanders (2014: 55-56)’in arkaik ve klasik periyot tizerine
yaptig1 tespitlere gére bu haset bir ana basliktir ve kendi i¢inde pek ¢ok alt dala ayrilir. Baskania ise bunlar-
dan biridir. Hatta sozliik karsiligr “kotii niyet, dismanlik” olan dikkat ¢ekici bir haset tiirii ise “dusmenie”dir.
Bunun yerine Baskania ile 6zdes tutulabilecek olan Gello’dur (Hartnup, 2004: 147). Bu da iblis tipini yeniden
Mezopotamya’ya gotiirmektedir.
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Bogmak fiili veya sifati, Aramice ve Siiryanice metinlerde ¢ocuk ¢alan cadilara da atfedilmektedir (Gaster,
1942: 51). Aile hayatina musallat olan bir iblis olarak da tanimlanan /ili ve /ilithler, bir metne gore “Katilin
katil kizi” ve “basan, bogan” adlarin1 almistir (Montgomery, 1913: 76). Sozii gecen iblisler/kétii ruhlar, farkl
kiiltiirlerde yapisal bakimdan ayni modele sahip bir anlat1 dizisinin basrollerinde yer alir. Fakat anlatilarin art-
zamanli modellerinin ve metinlerde, tasvirlerde yer alan iblis tipinin izi siiriildiigiinde -Albast1 da dahil olmak
tizere- Stimerlere kadar uzanmakta ve Tiirkge etkisi dikkat ¢gekmektedir (Lennartz, 2004: 213; Hallag, 2022b:
75-133). S6z konusu anlatilar erken bir tarihte Winkler (1931) tarafindan karsilastirmali bir sekilde ele alinmis-
tir.

Sozciigiin Tiirkge kokenligi oldugu, Tiirk lehgelerindeki kullanimi ve diger dillere gecisis hakkinda etimolojik
bir tahlil igin suraya bakilabilir: Giilensoy, 2007: 115-118.

Burhan Oguz (2002) temiz — pis arasindaki tezatlik iizerinden kotii ruhlari temizlik veya temizlik vasitasinin
uzaklastirmasi baglaminda siipiirgeyi soyle degerlendirmistir: “(...) slipiirgeyi kiiglimsemeyelim. Gergekten o,
goriindiigii gibi basit bir ev aracindan ibaret olmaktan ¢ok uzakta, kutsi bir giiciin isaret ve semboliidiir. Tapinak-
larin siipiiriilmesi kiiltiin 6nemli hizmetleri arasindadir: distan, onu “kirletmek” {izere gelmis biitiin unsurlardan
temizlenecektir mabet.

Bicura’nin dolayli bir sekilde Albast1 ile baglantili olmasi sozii edilen “bas-” kokli mitik varliklar dairesine
onu akrabalik bagiyla yakinlagtirmaktadir. Ozellikle de karakteristik olarak birtakim benzerlikler tagimasi bu
ihtimali daha da kuvvetlendirmektedir. Bigura hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Hallag, 2022a.

Sozlii anlatilarda sekil degistirme hakkinda su ¢alismaya, (konu baglaminda ise dordiincii boliime) bakilabilir:
Yesil, 2015.

Arastirma ve yaymn etigi beyani: Bu makale tamamiyla 6zglin bir arastirma olarak planlanmus, yii-
riitilmiis ve sonuglari ile raporlastirildiktan sonra ilgili dergiye gonderilmistir. Arastirma herhangi bir
sempozyum, kongre vb. sunulmamis ya da bagka bir dergiye degerlendirilmek tizere gonderilmemistir.
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Geleneksel Comakdag Bez Bebeklerinin
Tasarim Siireci

Design Process of Traditional Comakdag Cloth Dolls

Nalan Okan Akin*

Oz
Bez bebekler, eski dénemlerden bu yana yapilan figiir oyuncaklardir. Ik yapim
amac1 kiz ¢ocuklarina oyuncak iiretmektir. Ancak zaman iginde ¢ocuklar hazir
iretim oyuncak bebeklerle oynamaya baslamiglardir. Giiniimiizde bez bebekler
turizm sektorii icin Uretilmektedirler. Oyuncak olmaktan uzaklasarak siis esyasi
seklinde yapilip satilmaktadirlar. Bu bez bebekler “geleneksel” ya da “folklorik™
bebekler seklinde ifade edilmektedirler. Ait olduklar1 yorenin geleneksel kiyafet-
lerini yansitacak sekilde yapilmaktadirlar. Birgogu hazir plastik bebeklere yoresel
kiyafet giydirilerek yapilmaktadir. Ancak bunlardan Kapadokya ve Comakdag be-
bekleri, bebegin ana govdesinin de geleneksel olarak yapildigi bebeklerdir. Bun-
lardan Comakdag bebekleri sadece tekstil iirlinleri kullanilarak yapilmaktadirlar.
Dolayisiyla tam bir bez bebek 6zelligi gostermektedir. Yapim teknigi acisindan
da “sadece tekstil iiriinleri kullanilarak yapilan” “cok parcali” bez bebek seklinde
siniflandirilmaktadir. Comakdag kiiltiirel ve estetik degerlerinin bir sentezi olan
“Comakdag bez bebekleri” literatiirde “tasarim” olarak da yer bulmalidir. Bu ba-
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kimdan ¢aligmada ¢izim ve fotograflarla tasarim siiregleri ortaya konulmustur. Bu
aragtirma, geleneksel Comakdag bez bebeklerinin estetik ve kiiltiirel degerlerine
tasarim agisindan dikkat ¢gekmektedir. Ayni1 zamanda egitim ortamlarinda da kiiltii-
rel degerler 6gretimi, estetik algi ve tasarim bilinci yaratma agisindan kullanilabilir
bir {iriin olduguna yonelik dnerilerde bulunulmaktadir.

Anahtar sozciikler: gelenek, kiiltiir, bez bebek, tasarim, estetik

Abstract

Rag dolls have been crafted as figurative toys since ancient times, originally in-
tended as playthings for girls. However, with the passage of time, there has been a
shift, and children began engaging with ready-made dolls. In the contemporary era,
rag dolls are predominantly manufactured for the tourism sector. They are crafted
and marketed as decorative items, transitioning away from their original role as
toys. These particular rag dolls are often labeled as “traditional” or “folkloric”
dolls, designed to mirror the traditional attire of their respective regions. Many are
created by dressing pre-made plastic dolls in locally inspired clothing. Yet, Cappa-
docia and Comakdag dolls stand out as examples where the core structure of the
doll is authentically crafted in a traditional manner. Among these, Comakdag dolls
stand out for being exclusively fashioned from textile products, showcasing a dis-
tinct rag doll characteristic. In terms of construction technique, they are categori-
zed as “multi-part” rag dolls crafted solely from textile materials. The “Comakdag
Cloth Dolls,” embodying a synthesis of Comakdag cultural and aesthetic values,
should be recognized in the literature as a form of “design.” The researcher has
illuminated the design processes through drawings and photographs. This study
draws attention to the aesthetic and cultural significance of traditional Comak-
dag rag dolls from a design perspective. Simultaneously, recommendations are put
forth for their utilization as products that can contribute to cultural, aesthetic, and
design awareness in educational environments.

Keywords: Tradition, culture, rag doll, design, aesthetic

Extended summary
Introduction

Rag dolls are figure toys made since ancient times of history. They are created with
textile pieces that women find in their hands. It can be said that it emerged with the idea of
creating a play tool that does not harm the child in order to distract the child. Since textile
products disappear quickly in nature, there are not many archaeological finds. However, rag
dolls made in recent periods are kept alive in museums. Or similar productions that have
survived to the present day are made for touristic sales. These are expressed as traditional or
folkloric rag dolls. Traditional rag dolls are used because they reflect the culture of a society.

The first rag doll produced may have originated from the individual’s effort to make a
similar one. In terms of design, they put forward the products of their own culture, which
they know and see best, in these figures. Therefore, people have created products with similar
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clothes. In this way, the mother, who forms the basis of the family, transfers both cultural and
aesthetic values to these dolls with this toy figure. In this respect, “Comakdag Cloth Dolls”,
which are traditionally made in Turkey and all of the materials used are textile products, are
a good example of this.

Some of the traditional dolls are made with techniques in which the main body of the doll
is also involved in the process. The most well-known of these are Cappadocia and Comakdag
dolls. However, some dolls are also formed by dressing ready-made plastic dolls in traditio-
nal clothes. The most known of these are Damal dolls.

In this research, traditional rag dolls, in which not only the traditional process of clothing
is introduced, but also the main body of the rag doll is made, are discussed. The dolls in
which rag doll design is also made constitute the subject of the research. Since Cappadocian
dolls, which are considered as rag dolls, are not considered as pure rag dolls due to materials
such as tree branches, metal rods, soda cap used in the formation of the main body, the rag
doll is insufficient to constitute the subject of the research. Toys make important contributi-
ons to children. It is also revealed that they are important factors in the development of their
creativity. Therefore, this research is the first in terms of evaluating the design process by
using drawings and photographs of the application. Since Comakdag rag dolls are a design
that reflects traditional cultural elements and has the characteristics of a rag doll, the aesthetic
design process should be evaluated in more detail.

1.Aesthetic and cultural values of Comakdag people

Milas Comakdag Village is a village where 500 years of traditions and customs are kept
alive today. The colourful and aesthetic style brought by the traditions of the people of the
region is kept alive today and shared with the tourists in the form of a show. Women play
a great role in this aesthetic ornamental structure of the village. Comakdag Rag Dolls, in
which multi-coloured traditional women’s clothes are transferred, are among the most im-
portant aesthetic products produced by the women of this region. In summary, the traditional
aesthetic culture of Comakdag continues today through women.

2. Making technique of comakdag cloth dolls

Cloth dolls are design products. Because they are created with a fiction designed in the
mind and revealed through textile products. Design is the process of drawing what is ficti-
onalised in the mind to create a product and then combining it with the material to create a
product. Therefore, although the first examples of rag dolls were not converted into drawings,
they were realised in the mind through these processes. Cloth dolls are products designed and
created by women. Since they are not made with a design consciousness, they are handled
only with the final form of the product or the creation stages. Comakdag rag dolls are rag
dolls “assembled by sewing several pieces”.
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3. Traditional Milas Comakdag Kizilaga¢ cloth doll making stages sample design
application

The construction stages of Comakdag rag dolls are presented under two headings. In the
first group, the construction stages of the body of the rag doll were created with drawings
and photographs and given visually. These stages were created from the visuals designed
by the researcher by scanning the relevant literature and adding his academic and artistic
experience.

Conclusion

The rag dolls that carry the traces of cultural values also carry aesthetic clues. In this
research, the design process is presented based on a traditional rag doll. The main body of the
rag doll and the stages of creating clothes are given. Traditional clothes of Comakdag culture
were created in the rag doll.

This research draws attention to the general aesthetic visual elements of Comakdag cul-
ture. It emphasises that the local people still maintain the traditional visual elements of the
past. Their colourist and formalist understanding, which can be expressed as aesthetic values,
find a place in their architectural structures in their living spaces. Likewise, these colourful
features are also seen in their clothes and the flowers they wear in their hair. They also present
their cultural structures in traditional wedding ceremonies. A small synthesis of all traditio-
nal elements is their rag dolls. Therefore, the classification of rag dolls created with textile
products according to their making techniques was also carried out in this research. There
are many traditional dolls made in Turkey. However, Comakdag dolls stand out as rag dolls
made entirely with textile products. Comakdag rag doll was put forward as a design product
with its process.

According to the construction technique of the rag doll body in the literature, it is classi-
fied as “multi-part stitched rag doll”. Clothes were designed and prepared with similar fabrics
suitable for the original clothing style of the rag doll. The main body and clothes of the rag
doll were included in the design process as a whole and completed. As a result, Comakdag
rag doll, whose construction technique is classified, has been created an awareness to find a
place in the literature as a design process.

It is also thought that children can gain awareness of traditional differences with the
applications of Comakdag cloth dolls in educational environments. It is thought to draw at-
tention to cultural differences in society. It can be applied in educational environments due to
the low cost of materials. It can also be applied as an activity to develop design awareness.
In addition, it will be able to gain an important responsibility in combining cultural transfer
with design consciousness and aesthetics. It will also enable them to create the awareness of
producing not only the traditional toy figure they handle, but also their own original figures
based on this.
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Giris

Bez bebekler tarihin eski donemlerinden beri yapilan figiir oyuncaklardir. Kadinlarin
ellerinde bulduklar tekstil pargalari ile olusturulmaktadir. Cocugu oyalamak i¢in, gocuga za-
rar vermeyen bir oyun araci olusturmak diisiincesiyle ortaya ¢iktig1 sdylenebilir. Anadolu’da
annelerin ellerinin altindaki artik kumas ve yorede yetisen bitkisel {iriinlerle ¢ocuklarina be-
bek yapma gelenegi glinimiizde de devam etmektedir (Begi¢, 2016). Gegmiste oyuncak-
lar kolay bulunan tekstil irtinleri, tahta, metal ve dogal malzemelerden olusturulmuslardir
(Sakin, 2016). Tekstil tiriinleri dogada ¢abuk yok olduklari i¢in arkeolojik acidan ¢ok fazla
buluntu yoktur. Seramik, metal gibi dayanikli malzemeyle yapilmadiklar: i¢in giiniimiize
cok eski drnekler kalmamigtir. Ancak yakin donemlerde yapilanlar bez bebekler miizelerde
yasatilmaktadir. Ya da glinimiize kadar gelen benzer iiretimleri turistik olarak satis amagli
yapilmaktadirlar. Bunlar da geleneksel ya da folklorik bez bebekler seklinde ifade edilmek-
tedir. Bir toplumun kiiltiiriinii yansittig1 icin geleneksel bez bebekler ifadesi kullanilmaktadir.
Gelenek atalarin aktarilan yasam kiiltiirleridir. Bez bebekler de geleneklerin aktarim isini
yapan kiiltiirel unsurlardan birisidir.

IIk iiretilen bez bebek bireysel anlamda insanin kendi benzerini yapma ¢abasindan kay-
naklanmis olabilir. Tasarim ag¢isindan en iyi bildigi, gordiigii kendi kiiltiiriiniin @irtinlerini bu
figlirlerde ortaya koymuslardir. Dolayistyla insanlar kendine benzer kiyafetli iiriinler olustu-
rulmuslardir. Bu sekilde ailenin temelini olusturan anne, bu oyuncak figiir ile hem kiiltiirel
hem de estetik degerlerini bu bebeklere aktarmaktadir. Bu bakimdan Tirkiye de geleneksel
olarak yapilan ve kullanilan malzemelerin tiimiiniin tekstil iirtinii olmas1 dolayistyla “Comak-
dag Bez Bebekleri” buna giizel bir drnektir. Okan Akin’in (2017’a ve 2017°b) makalelerinde
kadinlarm estetik kiiltiir aktarimi gérevini bu bez bebeklerle aktardigini ortaya koymaktadir.
Ozellikle oyuncak bebekler ¢ocuklarin estetik algi gelisiminde de énemli rol oynamaktadir.
Okan Akin’in (2022) “oyuncak bebeklerin ¢cocuklarin estetik alg1 gelisimindeki yeri” yayi-
ninda da bu konu irdelenmektedir.

Geleneksel bebekler bazilari bebegin ana gdvdesinin de siirece dahil oldugu tekniklerle
yapilmaktadir. Bunlardan en bilinenleri gorsel 1 ve gorsel 2’deki Kapadokya ve Comakdag
bebekleridir. Ancak bazi bebekler de hazir plastik oyuncak bebeklere geleneksel kiyafetlerin
giydirilmesi ile olusmaktadirlar. Bunlardan en bilineni Damal bebekleridir (gorsel 3).

Gorsel 1: Kapadokya bebek
Gorsel 2: Comakdag bez bebek
Gorsel 3: Damal bebek
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Bu aragtirmada ise sadece kiyafetin geleneksel siirecinin tanitildigr degil, bez bebegin
ana govdesinin de yapildig1 geleneksel bez bebekler ele alinmaktadir. Bez bebek tasariminin
da yapildig1 bebekler arastirmanin konusunu olusturmaktadir. Bez bebek olarak degerlen-
dirilen Kapadokya bebekleri de ana govdesinin olusumunda kullanilan aga¢ dallar1, metal
gubuklar, gazoz kapagi gibi malzemeler dolayisi ile saf bez bebek olarak degerlendirilmedigi
icin bez bebek arastirma konusunu olusturmakta yetersizdir. Ciinkii bez bebek tanimi; “kiz
cocuklar1 i¢in ebeveynleri yardimryla kol, bacak, yiiz ve govdesi bezden dikilerek i¢i pa-
mukla veya yiinle doldurulan, basina ke¢i kilindan sag, ytiziine iple kas, gbz, burun ve agiz
yapilan bebeklerdir” seklindedir (Durdu, 2015). Bu anlamda kullanilan malzemelerin tama-
minin tekstil {irlinli olmasi dolayisi ile “Comakdag bez bebekleri” arastirmada konu olarak
secilmistir. Okan Akin’in (2023’a) simiflandirmasinda da Comakdag bez bebeklerinin tam
bez bebek 6zelligi gosterdigi ifade edilmektedir.

Comakdag bez bebekleri bir¢ok aragtirmaya konu olmustur. Okan Akin’mn (2021)
“Oyuncak bebeklerin gocuklarin estetik algi gelisimindeki yeri” ¢aligmasinda da vurguladigi
gibi popiiler kiiltiiriin hazir oyuncak bebeklerine alternatif bir biling kazandirilabilir. Uygula-
ma tekniklerinin kolayligi, ¢ocuklarin dikkatini ¢ekmesi, kiiltiirel farkindaliklari saglamasi,
kendilerine 6zgii estetik degerleri igerdikleri i¢in gorsel sanatlar alaninda estetik egitim igin
dikkat ¢ekici uygulamalar olarak ele almabilir (Okan Akin, 2023°b). Bu yolla Gegmis kiil-
tiirleri anlamak ya da 6grenmek ¢ocugun kiiltiirel birikimine katki saglayacaktir. Geleneksel
kiyafetlerimize sahip ¢ikmanin en giizel yollarindan da birisi folklorik bebekgiliktir (Sakin,
2010). Ornegin Tuncer’in (2010) Anadolu kiiltiir figiir drneklerinin tasarimlarla oneriler ge-
listirmesi buna 6rnek gosterilebilir.

Ayrica ait oldugu doneme, iiretildikleri cografyaya dair ipuglari ile bolgenin dogal kay-
naklari, insanlarin yaraticiliklari, malzemeyi isleme becerileri konusunda da ipuglart tasi-
maktadirlar (Arslan, 2013). Dolayisiyla ¢cocuklara da elde bulunan malzemelerle oyuncak
iretimi yapilabilecegi fikrini asilayabilecektir. Oyuncaklar hem tasidiklari anlamlari hem de
sanatgilar ve tasarimeilar tarafindan 6nemli bir anlatim aracidir ve ¢ocuklarin diinyaya baki-
sina etki ederler (Soyupak & Soyupak, 2019). Oyuncaklarin ¢ocuklara 6nemli katkilar sun-
maktadir. Onlarin yaraticiliklarinin gelismesinde 6nemli etken oldugu da ortaya ¢ikmaktadir.

Dolayistyla bu arastirma, tasarim siirecinin ¢izimler ve uygulamanin fotograflarinin kul-
lanilarak degerlendirilmesi agisindan ilk olma 6zelligi gostermektedir. Comakdag bez be-
bekleri, geleneksel kiiltiirel unsurlarin yansitildigi ve bez bebek niteligi tasiyan bir tasarim
oldugu icin de estetik tasarim siireci daha detayli degerlendirilmelidir.

1.Comakdag insanlarinin estetik ve Kkiiltiirel degerleri

Milas Comakdag Koy, 500 yillik gelenek ve goreneklerin yasatildigi, 6zgiin yapisini
korumaktadir. Kilik kiyafetinde, diigiinlerinde, tas evlerin ilging bacalar1 ve siislii ahsap ka-
pilarinda, mutfaklarinda pisen yemeklerinde yiizlerce yillik ge¢misle baglarin koparilmadan
stirdiiriilebilmektedir (URL 1). Bu kdy geleneksel unsurlarinin bugiin de yasatildig1 bir koy-
diir. Yasayan kiiltiiriiyle “popiiler” bir kdy olan Comakdag’da geleneksel yapili evler, diigiin-
ler, el sanatlar1 kullanilarak kirsal turizm i¢inde 6nemli yeri vardir. Turizm sektori i¢in de
onemli ekonomik kaynaktir (Ekici, 2016).
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Gorsel 4: Renkli kapilar (URL 1) Gorsel 5: Diigiin toreni(URL 1)

Bolge halkinin geleneklerinden getirdigi renkli ve estetik tarzi gliniimiizde de yasatil-
makta ve gelen turistlere de gosteri seklinde paylasilmaktadir. Mimari yapisindaki renkli
stis-lemeci anlayis ozellikle dikkat ¢ekmektedir (gorsel 4). Bunlarin yani sira geleneksel
diigiin torenleri ve bu torenlerde giydikleri kiyafetler de bir o kadar dikkat ¢ekicidir (gorsel
5, 6). Geleneksel kiyafetleri cogu arastirmaya da konu olmaktadir. Ayhan (2017) ve Altinay
(2016) Comakdag koyiiniin geleneksel kadin giysilerini sistematik olarak incelemislerdir.

Gorsel 6: Yoresel kiyafetli bir kadin (URL 1)

Gorsel 7 de goriildiigii gibi Comakdag-Kizilagag kdyii kadinlari yoresel el sanatlari ugra-
silar1 ile kdyde kirsal turizm faaliyetlerine katki sunmaktadirlar (Etikan& Cukur 2011). K6-
yiin bu estetik stislemeci yapisinda kadinlarin rolii biiyiiktiir. Okan Akin’in (2017’a) yaymin-
da da ¢omakdag kadinlarinin estetik aktarimi vurgulanarak elestirel agidan irdelenmektedir.
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il od - .

Gorsel 7: Elisi yapan kadimnlar (URL 1)

Cok renkli geleneksel kadin giysilerinin aktarildigi Comakdag bez bebekleri de bu bol-
genin kadilar tarafindan iiretilen en 6nemli estetik tirtinlerdendir (gorsel 8).

Gorsel 8: Yoresel giysili bez bebekler (URL 1)

Comakdag geleneksel estetik kiiltiirii 6zetle kadinlar araciligiyla giinlimiizde de siirdii-
riilmektedir. Ozellikle bez bebekler de bunu aktarimda énemli bir iiriin olmaktadir. Bu ba-
kimdan da ¢ogu aragtirmaya konu olan bez bebeklerin yapim tekniklerinin de estetik bir
tasarim olarak ele alinmast dnemli goriilmektedir.

2. Comakdag bez bebeklerinin yapim teknigi

Bez bebekler tasarim {iriintidiir. Ciinkii zihinde tasarlanan bir kurgu ile olusturulup,
tekstil iiriinleri araciligiyla ortaya ¢ikarilmaktadirlar. Tasarim, bir iiriin olusturmak igin zi-
hinde kurgulananlarin ¢izimi ve oradan da malzeme ile birlestirilip iirlin olusturma
siirecidir. Dolayistyla bez bebeklerin ilk oOrnekleri her ne kadar tasarimi ¢izime
doniistiirilmese de zi-hinde bu siireglerle gergeklestirilmistir. Bez bebekler kadmlar
tarafindan tasarlanan ve olus-turulan triinlerdir. Tasarim bilinci ile yapilmadigi i¢in sadece
lirlinlin son hali veya olusturma asamalari ile ele alinmaktadir.
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Okan Akin (2023’a) yapim tekniklerine gore bez bebekleri 2 gruba ayirmaktadir. Tekstil

iirlin-leri ile yapilan bez bebekleri “dikisli” ve “dikissiz” olarak iki grupta smiflandirmustir (sekil
1).

YAPIM TEKNIGINE GORE
BEZBEBEK
TR * tekstil drlinleri ve yardimai
sadece tekst’ll iriinleri ile elemanlarla
dikigsiz dikigli dig kismi bez
r = - n—l—| I

birkag birkag =
tek par¢a tek par¢a birkag par¢a
—— I—E{-L | pa{ca ——

kivirma baglama o ekleme Dikerek Dikerek serit kumas
: ;f;e birlestirme  birlegtirme  kumas kaplama
ges sarma

Sekil 1: Yapim Tekniklerine Gore Bez Bebekler (Okan Akin 2023°a)

Sadece tekstil iirtinleri ile olusturulan bez bebekler farkli tekniklerle olusturulmaktadir.

Okan Akim’in (2023’a) sema 1 de de belirtip simiflandirdig1 gibi Comakdag Bez bebekleri
“birkag parca dikerek birlestirilen” bez bebeklerdir.

3.Geleneksel Milas Comakdag Kizilaga¢ bez bebek yapim asamalar1 6rnek tasarim
uygulamasi

Comakdag bez bebeklerinin yapim asamalari iki baslik altinda toplanarak sunulmustur.
Ik grupta bez bebegin gdvdesinin yapim asamalarmin ¢izimleri ve fotograflan ile birlikte
olusturularak gorsel olarak verilmistir. Bu agamalar arastirmacinin ilgili literatiirii tarayip,
akademik ve sanatsal tecriibesini de ekleyerek tasarladigi gorsellerden olusturulmustur.

3.1.Bez bebegin viicut boliimlerinin olusturulmasi (parc¢al dikisli bez bebek ya-

pim teknigine gore)

Bez bebek i¢in gorsel 9°daki gibi kendi i¢inde orantili bir ¢izim yapilir. Bu ¢izimden kol

ve bacaklar ayrilarak kaliplar olusturulur (gérsel 10). Bu kaliplarin dikis pay1 da diistiniilerek
gorsel 11°deki gibi kesilecek yerleri kesik ¢izgilerle belirlenir.
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Gorsel 9, 10,11: Kagitta tasarlanan bez bebek kalib1
Kagida tasarlanan bu ¢izimler gorseldeki gibi kenarlarindan kesilir (gorsel 12,13).
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Gorsel 12,13: Kagittan kesilen bez bebek kalibt

Ayrica yukarda da ifade edildigi gibi kol ve bacaklar govdeden kesilerek ayrilir. Gorsel
14,15 ve 16 da dikis yerleri ve yiiz ¢izimleri gosterilmektedir.

Gorsel 14,15,16: Dikis yerlerini gosteren ¢izimler

Gorsel deki gibi kumasa dikis pay1 da verilerek kumas tizerine yerlestirilir. (gorsel 17)

Gorsel 17: Kagit kaliplarin kumas iizerine yerlestirilmesi

Kumasta dikis paylar1 da birakilarak kesilir. Daha sonra kumasta ¢izilen kenarlardan
dikilir (gorsel 18). Dikilen parcalar a¢ik olan kisimlarindan tersine ¢evrilir (gorsel 19). Ter-
sine c¢evrilen pargalarin igine pamuk doldurularak gorsel 20°deki taslakta da belirtildigi gibi
dikerek birlestirilir.
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Gorsel 18,19,20: Kesilen parcalarin dikis, tersine ¢evirme ve birlestirme asamalart

3.2.Bez bebegin kiyafetlerinin olusturulmasi
Comakdag bez bebeginin ikinci asamasinda gorsel 21°deki kiyafet pargalari orijinaline
benzer kumaslardan hazirlanmaktadir.

Gorsel 21: Bez bebegin tiim kiyafetleri

Gorsel 21 ile gorsel 37 arasinda kiyafetlerin sirasi ile yerlestirilme ¢izimleri yer almak-
tadir. Ilk olarak salvar dikilip giydirilir (gorsel 22,23,24). Sonrasinda iist kiyafet giydirilir
(gorsel 25,26,27).
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Gorsel 22,23,24: Salvarin ¢izimi, kesilmis hali ve giydirilmesi
Ust kiyafet alt kiyafetin {istiine gelecegi icin ikinci olarak giydirilir. Ust kiyafet de alt
kiyafet gibi kesilip hazirlanarak olusturulur.

Gorsel,25,26,27: Ust kiyafetin ¢izimi, kesilmis hali ve giydirilmesi

Ve bu i¢ kiyafetlerin iizerine de dis kiyafetler giydirilir. (gorsel,28,29,30,31). Dis
kiyafet iki parcadan olusan onliik seklindedir. Once kirmiz iist 6nliik, sonra da alt 6nliik
giydirilir. Alt onliik arkadan baglanarak her ikisi de sabitlenmis olur.
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Gorsel,28,29,30,31: Dis kiyafetlerin ¢izimi, kesilmis halleri ve giydirilmesi

Son olarak da aksesuarlari eklenir (gorsel 32,33,34,35). Aksesuarlar da 4 parcadan
olus-turulur.

Gorsel 32,33,34,35: Hazirlanan aksesuarlar
Comakdag bez bebeginin tasarlanan ¢izimine gore eklenen aksesuarlar ile yapimi tamam-
lanmaktadir (gorsel 36,37). Oncelikle basortiisii baglanir. Diger aksesuarlar en son yerlestirilir.

Bebegin yiiz detaylar da son asamada yapilabilir. Kalem ile ¢izerek yapilabilecegi gibi
ince iplerle islenerek de yapilabilir. Yiiz detaylari son asamaya birakilmadan gorsel 20 de
bebegin ana govdesi olusturuldugunda da yapilabilir.

Gorsel 36,37: Aksesuarlarin yerlestirilmis ¢izimi ve bez bebegin aksesuarli son hali
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Sonug¢

Kiiltiirel degerlerin izlerini tagiyan bez bebekler ayni zamanda toplumsal begeni ve yara-
tilara dair estetik ipuglari da tasimaktadir. Arastirmada geleneksel bez bebekten yola ¢ikilarak
bu estetik yaratiya isaret edilmis, bez bebeklerin tasarim siireci sunulmustur. Bez bebegin ana
govdesi ile kiyafetlerin olusturulmasi agamalar sirastyla agiklanmistir. Comakdag kiiltiiriine
ait geleneksel kiyafetlerin bez bebeklerde sergilendigi gézlemlenmistir. Boylelikle Comakdag
kiiltiiriiniin genel estetik gorsel unsurlarma dikkat ¢ekilmistir. Arastirma sonuglari yore insani-
nin gecmisteki geleneksel gorsel unsurlari hala devam ettirmesine vurgu yapmaktadir. Estetik
degerler olarak ifade edilebilecek renkgi ve bigimcei anlayiglarin bdlgedeki yasam alanlarmin
mimari yapilarinda da yer bulmaktadir. Ayni sekilde burada yasayanlarm kendi kiyafetleri ve
saclarina taktiklari ¢igeklerde de bu gok renklilik 6zelliklerini sergiledikleri goriilmektedir. Ge-
leneksel diigiin torenlerinde de kiiltiirel yapilarint sunmaktadirlar. Tiim geleneksel unsurlarmin
kiiciik bir sentezi de bez bebekleridir. Dolayisiyla tekstil iiriinleri ile olusturulan bez bebeklerin
yapim tekniklerine gore simiflandirilmast da miimkiindiir. Tiirkiye’de yapilan birgok geleneksel
bebek bulunmaktadir. Ancak Comakdag bebeklerinin tekstil {iriinlerinden yapildigini sdylemek
miimkiindiir.

Burada bez bebek govdesinin literatiirdeki yapim teknigine gore “cok parcali dikisli bez be-
bek” olarak tasarlandig1 ve iiretildigi gdzlemlenmistir. Bez bebekler, yoresel kiyafetlere uygun
ve benzer kumaslardan tasarlanarak hazirlanmistir. Bez bebeklerin ana gévde ve kiyafetleri bir
biitlin olarak tasarlanmakta, sonra yapimina gecilmektedir. Sonug olarak yapim teknigi siniflan-
dirillan Comakdag bez bebeklerinin tasarim siirecinin literatiirde yer bulmast i¢in bir farkindalik
olusturmak amaglanmistir. Comakdag bez bebeklerinin egitim ortamlarinda uygulamali iireti-
mi ile ¢cocuklara geleneksel farkliliklar bilinci kazandirilabilecegi de diisiiniilebilir. Ayrica bu
tirtinlerin toplumdaki kiiltiirel farkliliklara dikkat ¢ekecegi diisiiniilmektedir. Malzemelerinin
maliyetinin diistik olmasi dolayisiyla egitim ortamlarinda uygulanabilirligi dikkatlerden kag-
mamalidir. Tasarim bilinci gelistirmeye yonelik etkinliklerde uygulanabilirligi bu bebeklerin,
dolayistyla topluma mal olmus bu kiiltiirel uygulamanin devam ettirilmesini saglamaktadir. Bu
kiiltiir aktariminda tasarim bilincini estetikle birlestirme ¢ocuklarin bilissel gelisimini de olum-
lu etkileyecektir. Sadece geleneksel oyuncak figiiriinii degil buradan yola ¢ikarak kendi 6zgilin
figiirlerini de iiretme bilinci gelistirmelerini ve yaraticilik kazanmalarini saglayabilecektir.
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Bu calisma kapsaminda Tiirk masallarindan S Saklamayan Padisah Kizi ve
Iran masallarindan Mehrinnegar ile Sultan Mar metne dayali analiz yontemiyle
karsilagtirilarak  degerlendirilmektedir. S Saklamayan Padisah Kizi ve
Mehrinnegar ile Sultan Mar masallart sekil degistirme (yilan donuna girme)

Gelis tarihi (Received): 16-11-2023 Kabul tarihi (Accepted): 19-01-2024

*  Ph.D., Lecturer, Uppsala University Department of Linguistics and Philology/ Mersin Universitesi Tiirk Dili
Boliimii. nejla.orta@lingfil.uu.se/nejlakayali@gmail.com. ORCID ID: 0000-0002-5183-5994

** MA., Student, Uppsala University Department of Language Technology/ Uppsala Universitesi Dil Teknolojisi
Boliimii. mrahavi@yahoo.com ORCID ID: 0009-0005-9212-2113

101
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year):2024, cilt (vol.): 30, sayi (no.): 117- Nejla Orta - Mahin Rahav

motifinin incelenmesi basta olmak iizere Tiirk ve Tran masallari karsilastirilarak bu
masallarin motif, dil, Gislup ve kiiltiir agisindan metin incelemeleri yapilmaktadir.
Olay orgiisiiniin, kahramanlarin, motiflerin, temalarin, olaganiistiiliikklerin birbirine
cokca benzedigi goriilmektedir. Masallarin motif indeksi iginde yer alan bigim
degistirme motifi yilan hayvani iizerinden bu ¢alismadaki her iki masalda yer
almaktadir. Horasan bélgesinde anlatilan Iran masalini annesinden dinledigini
ifade eden kaynak kisiden derlenen Mehrinnegar ile Sultan Mar masalinin bazi
varyantlaria/versiyonlarina birka¢ kaynakta ulagilmistir. Bu ¢aligma masalin bir
baska versiyonunu ortaya koymasmin yaninda kus ya da geyik donuna girmek
kadar sik rastlanmayan yilan donuna girme motifinin goksel bir arketipin yansimasi
olarak Tiirk ve fran kiiltiirii iginde verilip degerlendirilmesi agisindan énemlidir.

Anahtar sozciikler: karsilastirmali kiiltiir ve edebiyat, sekil (don) degistirme,
Tiirk masallari, Iran masallar, yilan

Abstract

The similarity of themes and motifs in Turkish folk tales can also be seen in Iranian
folk tales. In this study, the Turkish folk tale Sir Saklamayan Padisah Kizi (The
Sultan’s Daughter Who Doesn’t Keep a Secret) and the Iranian tales Mehrinnegar
and Sultan Mar are compared and evaluated using the text-based analysis method.
The textual analysis of these folk tales in terms of motif, language, style, and culture
is carried out by comparing Turkish and Iranian folk tales, especially by examining
the motif of changing shape (entering the snake’s body) in the folk tales of Sir
Saklamayan Padisah Kizi and Mehrinnegar and Sultan Mar. It can be seen that
the plot, heroes, motifs, themes, and supernatural phenomena are very similar. The
shape-shifting motif, which is included in the motif index of the tales, is included
in both tales in this study through the snake animal. Some variants/versions of the
tale of Mehrinnegar and Sultan Mar, collected from the source person who stated
that he heard the Iranian folk tale told in the Khorasan region from his mother, were
found in several sources. In addition to presenting another version of the tale, this
study is important in terms of presenting and evaluating the motif of transforming
into the serpent/snake, which is not as common as turning into a bird or deer, as a
reflection of a celestial archetype in Turkish and Iranian culture.

Keywords: comparative culture and literature, shape-shifiing, Turkish tales,
Iranian tales, serpent

Extended summary

When examining folklore narratives, it is evident that Turkish and Iranian tales share
similar themes and motifs. For instance, the plot and motifs of Sir Saklamayan Padisah Kizi
(The Sultan’s Daughter Who Doesn’t Keep a Secret), a Turkish tale analyzed in this study,
are similar to those of Mehrinnegar ile Sultan Mar (Mehrinnegar and Sultan Mar), an Iranian
tale. The shape-shifting motif, which is included in the motif index of the tales, is included
in both tales in this study through the snake animal. When comparing Turkish and Iranian
tales, particularly in regards to the shape-shifting motif (such as entering the snake’s body),
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remarkable similarities can be found in terms of common hero types, motifs, and language
and cultural analysis. It is worth noting that no Turkish translation of the compiled versions
of the tale has been found in the sources. The study includes the full text of the tale along with
its Turkish translation in the Appendices. This compiled Persian tale is significant because it
presents a new version of the narrative within its own versions and variants.

Iranian culture, also known as Persian culture, has played a significant role in its region
and neighboring countries due to its rich history and traditions. According to the people who
have compiled and researched folklore and tales, when we look at Iranian culture, we find that
storytelling and tales have an important place. Among those who have studied and compiled
Iranian tales are Sadiq Hedayat (Sadik Hidayet), Adrienne Boulvin, Fazlollah Miihtedi
Subhi-yi (Subhi-yi Miihted?), Forough Hekmat, Samad Behrangi, Alexander Romaskevich,
Magomet Osmanov, Nuri Osmanovic, and Hossein Ali Beyhagi. As a matter of fact, the
variants and versions of the story of Mehrinnegar ile Sultan Mar in our study have been
found in the works of some of these names and in various sources.

Moazzami (2019) and Rahavi (2020) are the sources of the tales, which were learned
from oral sources. The resource persons state that tales are not as prevalent as they used to
be, attributing this to the rise of television and the internet. It is worth noting that Moazzami
and Rahavi are not professional storytellers. The selection and preservation of this tale is not
merely a social or cultural coincidence.

Saim Sakaoglu is an important figure in tale research and compilation in Turkish folklore.
The tale, compiled from various sources, is titled Sur Saklamayan Padisah Kizi. This tale was
compiled by Sakaoglu from the Giimiishane and Bayburt regions in Tiirkiye.

When we look at world tales, they have similar features in some respects. Both tales
examined have remarkable similarities in terms of comparative literature and oral culture. Sir
Saklamayan Padisah Kizi and Mehrinnegar ile Sultan Mar are closely comparable in terms
of subject, plot, formal elements, epic laws of the tale, motifs, and messages given, as well
as cultural similarities.

In international literature, tales correspond to ATU425A, The Animal (Monster) as
Bridegroom, ATU 425B, “The Son of the Witch” type of the Aarne-Thompson-Uther Index
(Uther, 2004: 250-251). Both tales examined are included in these motifs within this scope.

The plots of both tales follow a similar course, with a few differences. The subjects are
also similar. In terms of style and narrative technique, both tales contain the vocabulary, word
patterns, and cultural codes of their respective languages/cultures.

In the tales, Mindilhava corresponds to Sultan Mar; Mehrinnegar corresponds to
Mindilhava’s wife, the Sultan’s youngest daughter. The characters in the tales possess
magical abilities, including the son of a giant who can transform into a snake. Shape-shifting
and animal transformations, common in Turkish epics and tales, also appear in Iranian tales.
Both tales share a common motif: the hero, who has the ability to live in the land of giants
and humans, is the son of a giant (Sultan Mar is kind of adopted by the giants and not their
very own -biological- son) and can disguise himself as a serpent and do extraordinary things.
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These motifs have been found to have different functions in the structure and analysis of
the story. In the tales examined, the fact that the hero knows the other world and the land of
giants and the land of humans in the tale world, and has power in both places and exhibits
extraordinary powers, is archaically due to the hero’s knowledge of the secrets of both worlds.
With these features and motifs, the tales are included in the “animal tales and extraordinary
tales category”. In terms of the function of the snake in extraordinary tales, the snake motif
generally appears with bad characters, but in these tales, it represents a positive character as
the main hero of the tale as in the Shahmaran tale, as opposed to being a bad character. In the
context of the figures, the hero in both tales is smart, talented, strong, and cautious.

In the tales mentioned above, the main heroes can enter the bird body as well as the snake
body. We also see another feature of shape-shifting in the tale of the Sir Saklamayan Padisah
Kizi. To get rid of his aunt’s daughter, who is after them, Mindilhava turns his wife into a tree
and himself into a dervish. In these respects, it can be seen that the motif of shape-shifting in
tales can be realized not in a single type, but in multi-dimensional ways.

When the tales are compared, the cultural similarities and the use of the serpent motif
in the form of transformation in the tales represent eternity as a result of the myth of eternal
return. It is assumed that the snake motif, which symbolizes wealth, abundance, healing,
pregnancy, protection, rebirth, reincarnation, initiation or some cosmic powers, is a reflection
of a celestial archetype in fairy tales. A comparison of Turkish and Iranian tales on the serpent
motif, which can be seen in almost every aspect of daily life today, shows that these meanings
and contents have been preserved in the tales, although in some respects they are far from the
contents, meanings, and beliefs of the past.

Giris

Tiirk kiilttirt tarihte pek ¢ok kiiltiirle iligkili olmustur. Genel anlamda 6zellikle komsu
iilkeler olmalarindan da kaynakli tarihte kiiltiirel ve edebi anlamda cesitli etkilesimlerin ol-
dugu Iran ve Tiirk kiiltiiriinde ortak unsurlar yer almaktadir. Halk bilimsel iiriinler acisindan
baktigimizda da Tiirk masallarindaki konu ve motif benzerliginin iran masallarinda da oldu-
gu gorlilmektedir. Nitekim bu ¢aligsma kapsamindaki Tiirk masallarindan Sir Saklamayan Pa-
disah Kizi ve Iran masallarindan Mehrinnegar ile Sultan Mar masallar1 olay drgiisii ve mo-
tifler agisindan birbirine benzer masallardir. Masallarin motif indeksi i¢inde yer alan bigim
degistirme motifi, yilan hayvani iizerinden bu ¢alismadaki her iki masalda da goériilmektedir.
Bu yiizden sekil degistirme (yilan donuna girme) motifinin incelenmesi basta olmak iizere
Tiirk ve Iran masallar karsilastirildiginda bu masallarin benzerlikleri ortak kahraman tipleri,
motifleri, dil, Gislup ve kiiltiir agisindan metin incelemeleri dikkat ¢ekicidir. Derlenen masa-
lin versiyonlarinin kaynaklarda Tiirk¢e ¢evirisine de rastlanmamistir. Masal bu ¢alismanin
“Ekler” kisminda tam metin olarak Tiirkce cevirisiyle birlikte yer almaktadir. Derlenen bu
Fars¢a masalin kendi versiyon ve varyantlari i¢cinde anlatinin yeni bir versiyonunu sunmasi
acisindan 6nemli oldugu diisiiniilmektedir.

Sakaoglu, masal igin “kahramanlarindan bazilar1 hayvanlar ve tabiatiistii varliklar olan,
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olaylar1 masal iilkesinde cereyan eden, hayal mahsulii oldugu halde, dinleyicileri inandira-
bilen, bir sozlii anlatim tiiri” (2002: 4) tanimin1 yaparken Boratav, “nesirle sdylenmis, din-
lik ve biiyiiliik inaniglardan ve torelerden bagimsiz, tamamiyla hayal iriinii, gergekle ilgisiz
ve anlattiklarina inandirmak iddiast olmayan kisa bir anlat” (2000: 75) tanimini yapar. Bir
inandirma iddias1 olmasa da dinleyicileri ¢esitli islevleriyle etkileyen masal, dilin ve kiiltiiriin
onemli dgelerini iginde barindiran bir tiirdiir.

Karsilastirmali edebiyat ve sozlii kiiltiir agisindan dikkat ¢ekici olan ¢aligma kapsamin-
daki her iki masalin incelemesine gegmeden once halk bilimi agisindan bu anlatilarin olustu-
gu Tiirk ve Iran kiiltiiriine ve masallarina da kisaca deginmek gerekirse ortak bir tarihin ol-
masi benzerlikleri de beraberinde getirmektedir. Her iki tilkede bu konuda ¢esitli aragtirmalar
yapilip degerlendirilmistir.

Kaynak kisilerden derlenen iran masalinin bir versiyonu da Tiirkiye sahasi igerisinde
Saim Sakaoglu’nun Giimiishane ve Bayburt yoresinden derledigi Sir Saklamayan Padisah
Kizi adli masaldir.

Tiirk kiiltiirii uzun bir zaman diliminde ge¢misten gliniimiize birikimi, etkiledigi ve etki-
lendigi degerleriyle, motifleriyle, kaynaklariyla edebiyati, sanati, anlatilart ve pek ¢ok alani se-
killendirmistir. Edebi agidan ge¢misten giiniimiize anlatilar ve bu anlatilar1 anlatanlar kiiltiiriin
tastyicist ve aktaricisi olmuglardir. “Anlaticilik, tarih boyunca biitiin diinyada deger atfedilen
bir is olarak kabul goérmiistiir.” (Ergun, 2014: 35). Bu anlaticilik ¢ercevesinde Tiirk kiiltiirti-
niin sézIii {iriinleri kiiltiirel birikimi yansitan anlatilar olmasi yoniiyle dikkat gekicidir. Olger
Oziinel’in dedigi gibi “Masal, iginde barindirdig kodlar nedeniyle bir kiiltiirel gen haritast gi-
bidir.” (2011: 60). Anlat1 ve anlatict kimliginin degismesiyle beraber masalin algisinda ve ige-
riginde koklii degisimler olmus (Ergun, 2014: 44) olsa da bu kiiltiirel degerleri ve degisimleri
masallarda gézlemlemek miimkiindiir ve bu agidan masallarin incelenmesi 6nemlidir.

Pers/Fars olarak da bilinen iran kiiltiirii tarihi ve kiiltiiriiyle bulundugu alanda ve komsu
iilkelerde etkin bir rol almistir ve Farsca genis bir cografyada kullanilmistir. Siir gibi edebi
tiirlerin 6n planda oldugu bu kiiltiirde sozIii kiiltiir tirtinleri de halk igerisinde etkin bir sekilde
varhigin1 korumaktadur. iran kiiltiiriine bakildiginda halk bilimi ve masallar iizerine derleme-
ler ve arastirmalar yapan kisiler hikaye ve masal anlaticiliginin 6nemli bir yer tuttugunu dile
getirmektedirler. iran masallar iizerine galigmalar yapip derleyenler arasinda Sadiq Hedayat
(Sadik Hidayet), Adrienne Boulvin, Fazlollah Miihtedi Subhi-yi (Subhi-yi Miihtedi), Foro-
ugh Hekmat, Samad Behrangi, Alexander Romaskevich, Magomet Osmanov, Nuri Osmano-
vig, Hossein Ali Beyhagi gibi isimler yer alir.

Nitekim bizim ¢alismamizdaki Mehrinnegar ile Sultan Mar masalinin varyantlarina
ve versiyonlarina Samad Behrangi’nin® ol 3 swaid) ” (Azerbaycan  Masallart)  adl
calismasinda “Yedi Cift Demir Ayakkabi, Yedi Demir Baston(1978); Forough Hekmat’in
Folk Tales of Ancient Persia (Antik [ran Halk Masallart) kitabinda “Yasmin and the Serpent
Prince (Yasmin ve Yilan Prens) (1974); Bir baska anonim iran masalinda “Shams-e-Qamar
(Sems-1 Kamer)”; Sadiq Hedayat’in « ¢l ¢ s 4de Z i (Folk Culture of Iranian Peop-
le - Tran Halk Kiiltiirii) kitabinda ~— “gas o obs” masalinda (1999) ; Adrienne Boulvin’in
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Siraz’dan derleyip terciime ettigi Persian Folk Tales (Iran Halk Masallary) ¢alismasin-
da “Oduncunun Kizi ve Yilan Kocast (The Daughter of the Woodcutter and Her Serpent
Husband)” (1934) ve yine Boulvin’in Meshed-Horasan’dan derledigi “Le Sultan Serpent”
(Sahzadeh-mar(Fr.)-Yilan Sultan) (1975); Magomet Osmanov ve Nuri Osmanovig’in
Ilepcunckue napoausie ckasku (Fars Halk Masallar1) kitabinda “Ca63kaba u Illakapxasa
(Sabzkaba and Shakarkhava)” diger adiyla “Sabzkaba” (Yesil Kaftan) (1987); Hossein Ali
Beyhaqi’nin Forty Tales of Khorasan adli kitabinin “Mehrinnegar and Sultan Mar” (2001)
masalinda karsilagiriz.

Yukarida da adi gegen Sadik Hidayet (Sadiq Hedayat) ve Subhi-yi Miihtedi gibi isimler
fran masalciliginin 20. yiizyil igin erken dénem derleme faaliyetlerini gerceklestirmislerdir
(Sarpkaya, 2018: 59). Bu isimlerin masal gevirileri ve incelemeleri basta olmak iizere Iran
masallariyla ilgili Tiirkiye’de baz1 yayinlar ve geviriler de yer almaktadir. Ornegin, Iranh
halk bilimci Muhammed Mir-Kiyani tarafindan derlenip yaziya gegirilen ve Ali Giileryiiz
tarafindan cevrilen Uzun Gece Masallari-Iran Masallar: adli eserde dort masal bulunmak-
tadir (2002). Subhi-yi Miihtedi’nin derleyip diizenledigi yedi masal ile iranli yazarlardan
Firdovs-i Veziri’nin ve Sektir-i LGtfi’nin yazdig: ikiser masal; Kirman boélgesinden bir ano-
nim masalla Sadik Hidayet, Gilamriza Sutiide, Nadir Ibrahimi, Mehdoht Dovletabadi’nin
de birer masali Mehmet Kanar tarafindan ¢evrilen Periler Sahumin Kizi Iran Masallar: adli
eserde yer almaktadir (2010). Bir diger ¢alisma Doniis Konuk’un 2008 yilinda hazirladigi
Fazlullah-i Muhtedi (Subhi) ve Kisseha-yi Subhi Adli Eserinden Ceviri Masallar: adl yiik-
sek lisans tezinde Kisseha-yi Subhi isimli eserden secilmis otuz iki masal bulunmaktadir.
Ozellikle iran Tiirkleri ve onlarin hikdyeleriyle masallari {izerine de ¢alismalar yapilmistir
(Ayrintil bilgi i¢in bakiniz Sarpkaya, 2020; Tulu, 2009).

Iran Tiirklerinden olan masal anlaticis1 Razi, masallarinin iran’da kahvehanelerde, mey-
danlarda ve evlerdeki “hayat” denilen dort tarafi duvarlarla kapali bahgelerde ve evlerin i¢in-
deki ¢cok amacgli “kiirsii” denilen yerlerde anlatildigini (Sarpkaya, 2020: 177-247) soyler.
Sadece Iran Tiirkleri igin degil, iran halkinin kiiltiirii icinde de benzer bir durumun oldugu
Rahavi (2020) tarafindan dile getirilmistir.

Hekmat, “biilbiillerin ve giillerin zevki” olarak tanimladigi masallarin sozlii halk masal-
lar1 geleneginin bir pargasi oldugunu ve Iran’in gesitli bolgelerinin folklorunu ve gelenekleri-
ni tanitan biiyliklerin aksamlar1 yapacak bir is kalmadiginda 6zellikle ¢ocuklar i¢in bir araya
gelip anlatilar anlattigini ifade eder. O zamanlar sinema, televizyon, radyo, oyun alanlar1
gibi eglence tiirleri olmadig icin bityliklerden 6grenilen masallar ¢ocuklart mutlu ederdi ve
masallar s6zli kiiltiir ortaminda 6grenilirdi (1974: IX-X).

Moazzami (2019) ve Rahavi (2020) de masallar1 s6zli kaynaklardan dgrenmistir. Kay-
nak kisiler masallarin artik eskisi kadar anlatilmadigim dile getirirken bu durumun sebebi
olarak yeni sartlarin televizyon ve internetin etkili oldugunu belirtmektedirler. Moazzami
ve Rahavi, bir masalct ya da masal anlaticist degillerdir. Ancak anlattigi bu masali segmesi
ve hafizasinda kalmasi, Ekici ve Sarpkaya’nin degindigi gibi rastlantisal degildir. Bu masal
metinleri hem kisisel gegmisi ve repertuvartyla hem toplumsal gegmisi ve repertuvariyla hem
de kiilttirel kimlik aidiyetiyle ilgilidir (2021: 62).
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Masal, kiiltiirel kimlik aidiyeti acisindan kendisini dogup biiyiidiigii iran kiiltiiriiniin
icerisinde tanimlayan ve anlattigit Mehrinnegar ile Sultan Mar masalini annesinden
dinledigini ifade eden Horasanli Homayoun Moazzami adli kaynak kisiden 2019 yilinda
derlenmistir. Moazzami, bu masalin 6zellikle iran’in Horasan bolgesinde anlatilan bir
masal oldugunu ve Horasan’da halen sozli kiiltiir icerisinde bilinip anlatildigini dile
getirmektedir (Moaz-zami, 2019). Bir baska versiyonunu gdstermesi agisindan énemli olan
bu masalin yukarida ayrintilartyla verildigi gibi baska kaynaklarda da varyantlarina ve
versiyonlarma ulasilmigtir, ancak bu masallarin Tiirkge cevirisiyle karsilagilmamistir.
Kaynak kisiden Fars¢a dinleni-len masal, ¢alismanin sonunda “Ekler” boéliimiinde Tiirkge
cevirisiyle yer alirken sonrasinda Tiirkiye’deki ayn1 masalin bir diger versiyonunun 6zetine
de yer verilmektedir.

Swr Saklamayan Padisah Kizi ve Mehrinnegar ile Sultan Mar masallarinin
karsilastirilmasi: Masallarin analizi, benzerlikleri ve farklihiklar:

Hekmat’in Folk Tales of Ancient Persia (Antik Iran Halk Masallari) kitabinda giristen
sonra bir numarali masal “Yasmin and the Serpent Prince” (Yasmin ve Yilan Prens) (1974:
1-24) masalidir. Kaynak kisiden derlenen masalin bir baska versiyonudur ve bazi farkliliklar-
la birbirine ¢ok benzemektedir. Sir Saklamayan Padisahin Kizi masaliyla daha ¢ok ortiismek-
tedir. Bu ¢aligmada incelenen masallarda babanin ii¢ kizi varken Hekmat’in anlattigi masalda
bes kiz1 vardir. Ayrica kahramanlarin devlerden kurtulma boliimiinde bu ¢alismada derlenen
masalda hem biraz farklilik hem de ek sinanmalar ve daha ¢ok ¢atisma unsuru yer almaktadir.
Hekmat’in kitabindaki masala benzeyen bir 6rnek iran’in halk edebiyati ve kiiltiiriiyle ilgili
icerikler paylasan bir web sayfas1 Vista’da “Kiiltiir/iran halkinin popiiler kiiltiirii/ Efsaneler
ve hikayeler/Mehrinnegar ve Sultan Mar” baslig1 altinda Mehrinnegar’in kocasia kavusma
an1 ve sonrast olmadan eksik bir sekilde yer almaktadir (URL-1). Yukarida ad1 gecen baska
kaynaklardaki diger versiyonlarmin yaninda bu ¢alismada incelenen iran masaliyla Tiirk
masalina karsilastirmali yontemle bakmak her iki kiiltlirdeki ortak kahraman tiplerini,
motiflerini ve Ozelliklerini ortaya koymasi acgisindan dikkat cekicidir. Masallarin olay
Orgiisii, konusu, temasi, Ozeti, anlatim formu, esyalari, figiirleri ve epik kanunlar1 kiigiik
farkliliklarla ortak unsurlar olarak yer almaktadir.

Her iki masalin olay orgiisii birkac farklilikla hemen hemen ayni1 seyir tizerinden devam
etmektedir. Her iki masalda da konular birbirine benzemektedir. Onemli unsurlardan biri olan
islup ve anlatim teknigi agisindan masallara baktigimizda her iki masalda da ait olduklar1 ulu-
sun séz varh@mim, séz kaliplarinm ve kiiltiirel kodlarinin yer aldig1 goriilmektedir. Ornegin
masalda gegen “dili tutulmak” deyimi her iki dilde de mevcuttur. iran masalindaki “demir
giysi giyip yipranincaya kadar aramak” sevdigi ya da 6zledigi birini bulmak i¢in bir halk
deyisidir. “Demir giysin yipransin!” climlesinde gegen “demir giysisi yipranmak” bir
deyimdir. ilgingtir ki Iran masalinda oldugu gibi Tiirk masalinda da demir giysi giyip demir
degnekle kiz sevdigini aramaktadir ve ancak onlar yipranincaya kadar esini aradigi igin
bulabilmektedir.

Masallara bakildiginda “ben” dili anlatim formu ¢ok az goriilmektedir. Gegmis zaman
ve rivayet bilesik zamaninin siklikla kullanildig1 masallarin dili sade ve akicidir. Asagidaki
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ornekte oldugu gibi sifatlar acisindan zengin olsa da daha ¢ok kisa climleler kullanilmaktadir.
Her iki masalda kurulan bazi ciimleler benzer 6zelliktedir.
Ben de senin gibi, gok gibi, orman gibi, bu uzun agaclar gibi, o kiigiik karinca gibi su
hayatin bir pargastyim. Seni birakip hayatima devam edebilmem igin kizlarindan birini
bana vermen sartimdir. Bunu yapmazsan hem seni hem de aileni 61diirmek zorundayim.
Yagmur yagip riizgar esen giin, bugday bicecegim; kar yagip her yer bembeyaz oldugu
giin, bugday1 degirmene gétiirecegim; diinyanin ¢ok sicak oldugu giin, ekmek yapip dii-
giin hazirhig1 yapacagim; sonunda giizel ve 1lik bir giinde gelini almak i¢in gelecegim.
(Moazzami, 2019; Rahavi, 2020).

Zaman ve mekan konusunda net ifadeler yoktur. Orman, saray, kdy, ev, gol, ¢6l gibi ge-
nel yer adlar1 gegmektedir. Masallarda hikdye cogunlukla ana kahramanlar tizerinden anlatil-
maktadir. Catisma, yilanin esinin kocasinin sekil degistirip yilan donuna girmesi sirrin1 tuta-
mamastyla yaganmaktadir. Kahramanlarin kargisina diisman figiirii olarak devler konmustur.
Masallarda ¢atigmanin yasanmasindan sonra kahramanlarin diigmanla nasil miicadele ettik-
leri anlatilmaktadir. Masallarin sonu beklendigi gibi kahramanlarin devlerden kurtulusuyla
mutlu sonla biter.

Masallarda Mindilhava, Sultan Mar’a; Mehrinnegar ise padisahin en kiigiik kiz1 yani
Mindilhava’nin karisina denk gelmektedir. Yilan kahramanlarmn sihirli giigleri vardir. Kul-
lanilan olaganiistii motiflerle masalin akilda kalic1 olmasi saglanmaktadir. Ayrica ana kahra-
man tipiyle yardimei figiirlerin de bazen benzer 6zellikler tasidigi goriilmektedir. Masallarin
kahramanimin yilan donuna girebilen bir devin oglu olarak olaganiistii giigleri vardir. Her
iki masalda da ana kahraman kizin kiz kardeslerinin kiskang oldugu goriilmektedir. Bunun
yaninda kizin da sir tutamayan biri oldugu anlatilmis ve bu ylizden sikinti ve ¢atismalar
yasanmistir. Dev olan anne, teyze ve kuzen de kiskanglik agisindan benzer 6zellikler goster-
mektedir.

Incelenen masallar iginde barindirdig1 dogaiistii unsurlari ve hayvan sekline girme motif-
leriyle “hayvan masallar1 ve olaganiistii masallar kategorisinde” yer alir. Yilanin olaganiistii
masallardaki islevi agisindan yilan motifi genellikle kotii tiplemelerle karsimiza cikarken bu
masallarda kotii tip olmanin aksine masalin ana kahramani olarak iyi bir sekilde karsimiza
cikmaktadir. Figiirler baglaminda her iki masalda da kahraman akilli, yetenekli, giiglii ve
temkinlidir.

Yukaridaki duruma benzer bir sekilde Sahmaran masalinda da yilan donundaki ana kah-
raman iyi bir karakter olarak goriilmektedir. Meral Ozan ve Ali Osman Oztiirk’iin (2022)
Sahmaran ile Fantastik Yolculuk - Musa Abdi’den Ignacz Kunos ve Oguz Tansel e kitabinda
ayrmtilartyla bahsedilen yilan donundaki Sahmaran’mn sirrinin Camasp tarafindan ifsa edil-
mesi de (edilmek zorunda kalinmasi) incelenen masallardaki durumla benzerlik gostermek-
tedir.

Tiirk masaliyla fran masalinin motiflerinin de ortak oldugu goriilmektedir. Motif, “ken-
disini gelenekte koruma kabiliyetine sahip olan hikaye etmenin en kii¢iik unsurudur.” (Liithi,
1990: 18) En kii¢iik unsur olmasinin yaninda olay orgiisiinii sekillendiren yapi taslarindandir.
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Stith Thompson’in (1928) 23 baslikta topladigi Motif Index of Folk-Literature adl1 eserindeki
motiflerin ¢ogu bu ¢alismada incelen masallarda da goriilmektedir.

Mitolojik motifler ve hayvanlar agisindan yilanlar, devler, kuslar, Mehrinnegar’in dev-
lerden kacarken sigindig1 aga¢ gibi motifler bu siniflandirmanin i¢inde yer almaktadr. in-
celenen masallarin mitolojik tiplemeleri de ilgingtir. Kahramanin sekil degistirme motifi
masallarda kullanilan ana motiflerdendir. Kadin masal kahramanlarinin sahip oldugu aileler
acisindan farkliliklar vardir. Bir masalda kadin kahraman padisahin kiziyken diger masalda
deve dikeni saticisinin kizidir, dolayisiyla yilan kahramanla evlilikle “sans ve talih” motifiyle
beraber sinif degisimi de ortaya ¢ikmaktadir.

“Yasak motifi” agisindan Mehrinnegar’in ya da padisahmn kizinin sirr1 sdyleyerek es-
lerinden ayr1 diiserek cezalandirilmasi ve kavugmak icin pek ¢ok fedakarlikta bulunmalari
gerekmektedir ki ayn1 zamanda “miikafat ve cezalar” motifini de gdstermektedir.

“Olaganiistii kisi motifi” olarak hem sekil degistiren kahramanlar hem de devler yer
almaktadir ki devler kendi basina da masallarda motif olarak siniflandirilmaktadir. Bir bagka
masal motifi olan “olaganiistiiliikler” de incelenen masallarda siklikla karsilagilan motifler-
dendir. Doganin canli goriilmesi ve onlarla konusulmasi ona gore davranilmasi da masallarda
sikca vurgulanmaktadir. Ornegin, Sultan Mar annesi esini zorlu bir gérev icin amcasinin evi-
ne gonderdiginde yola ¢ikmadan 6nce Mehrinnegar’1 asagidaki nasihati sdyleyerek uyartyor
ve o da denilenleri yaptig1 i¢in dogadan iyilikler goriiyor.

Etrafindaki doganin canli oldugunu unutma! Yolda, suyu igilemez durumda olan tuzlu
bir g6l goreceksin. Oraya ulastiginda, ‘Sen Gol! En iyi sulardan birine sahipsin; Ne
yazik ki biraz igecek vaktim yok.” Daha sonra dikenli ¢alilarla dolu bir ¢6le ulagacak-
sin. Ona sdyle, ‘Ah Col! Cok giizel cigeklerin var; Ne yazik ki bu tarlada dolasacak
vaktim yok.” Sonunda kurumus gibi goriinen bilylik bir agaca ulasacaksin. Ona de ki:
‘Ey Agag! Yesil yaprakli tiim dallarinla muhtesemsin; Ne yazik ki senin gélgende biraz
dinlenecek vaktim yok!’demelisin. (Moazzami, 2019; Rahavi, 2020).

“Sihir” motifinin ise kahramanin ortadan kaybolmasinda ve Mehrinnegar’1 devlerin yanina
gotiiriirken ya da devler diyarindan ¢ikartirken onu igne yapip giysisine ignelemesi bir bagka
motif ve sekil degistirme olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun yaninda masalda 6zellikle dev-
ler diyarinda “sihirli egyalar” da yer almaktadir ve kahraman bazi durumlarda biiyiilii ya da
sihirli sozler soyleyerek istediklerini yapmakta ya da sevdigini kurtarmaktadir. Bu biiyiili ve
sihirli motifler kahramana yardimci olan ve ¢atismanin ¢6ziilmesini saglayan unsurlardir.

Devlerin kiz1 6ldiirmeye ¢alismasi hem olaganiistiiliik hem de “6liim” motifiyle kargimi-
za ¢ikmaktadir. Masallarda en ¢ok kullanilan bir diger 6nemli motif de “imtihanlar, deneme-
ler, stnanmalar” motifidir ki masallarda kizlarmn sirr1 tutamamasi, devlerin onlart zor gorev-
lere gondermesi ve oldiirmeye ¢alismasi bu kapsamdadir. “Aldatmalar” motifi ise 6zellikle
yine devlerde goriilmektedir. Bu asamalarda ayn1 zamanda verilen sdziin yerine getirilmeme-
si ve ask ya da evliligin sinanmasi séz konusudur.

“Kaderin ters donmesi” motifi, kahramanlar mutlu mesut yasarken eslerinin sirlarini tu-

tamay1p agik etmesiyle yasanir. Kadinlar bu yiizden masalin sonuna kadar pek ¢ok zorlukla

109
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year):2024, cilt (vol.): 30, sayi (no.): 117- Nejla Orta - Mahin Rahav

ve sefaletle miicadele etmek zorunda kalir. “Gelecegin tayini”” motifi de burada devreye girer.
Padisahin kiz1 ve Mehrinnegar kocalarii aramak igin yollara diisiip fedakarlik gosterince
masalin sonunda bir diger motif “esirler ve kagaklar” ile esir ve kagak olma durumundan
kurtulup mutluluga kavusurlar. Ayrica “anormal zuliimler” motifi de her iki masal da yilanin
dev annesinin Mehrinnegar’a ve padisahin kizina ¢ok zor igler yaptirmasinda goriilmektedir.

Vladimir Propp (1987), masallarin benzerligi sorununa masallarin kompozisyonlar1 ve
yapilar1 bakimindan karsilastirmali analizinden hareketle ¢dziimlenebilecegini diisiinmekte-
dir. Epik kanunlar masalin ortak 6zellikleridir (Sakaoglu, 2002). Propp’un (1987) masalin
degismeyen sabit islevleri arasinda yer alan ve ilk islevlerinden biri olan aile fertlerinin biri-
nin evden uzaklagmasi ilkesi her iki masalda da hem kadin hem de erkek kahraman agisindan
goriilmektedir.

Sir Saklamayan Padisahin Kizi masalinda Iran masalindan farkli olarak kahramann or-
taya cikiginda ve bir ihtiyar adam yerine padisahin kizina talip olmasiyla degisiklik gosterir.
Kizlarla evlenebilmesi icin padisahin isteklerini de yerine getirmesi gerekmektedir. Istenen-
leri yerine getirdikten sonra biiyiik kiz ve ortanca kiz onun yilan oldugunu goriip korkup
onunla evlenmek istemezler ve ondan kagarlar. Ancak padisahin kiiciik kiz1 korksa da sabir
gosterip bekleyince ii¢ geceden sonra dordiincli gece onun yakisikli bir erkege doniisme-
siyle miikafatlandirilir. Kiigiik ve iyi huylu kizla evli olunmasi ayni olsa da oraya kadar ki
siireclerde bazi farklhiliklar vardir. Iblisler tarafindan kagirilip devler tarafindan biiyiitiilen
kahramanin sirr1 ortaya ¢ikinca ortadan kaybolmasinda da (nedeni benzer olsa da) kaybolma
sekli farklilik gosterir. Mindilhava bir firtinayla ortadan kaybolurken Sultan Mar kus donuna
girerek ortadan kaybolmaktadir.

“Tekrar kanunu” da inek, sig1r, deve siiriileriyle karsilasmanin anlatilmasindaki gibi bu
masallarda goriilmektedir. Sultan Mar’in “Yilan derimi yakarsan ben dnce bir kusa dontisiip

ER)

odanin iginde {i¢ defa dolasip ucacagim...” sozlerinde, kuzeninin nehrin kenarinda {i¢ kez
su istenip suyu vermeyince lanetlenmesi, Mindilhava’nin ii¢ geceden sonra insan sekline

donmesi gibi durumlarda “li¢ rakam (say1) kanunu” kendini gostermektedir.

“Kiictimsemenin galip gelmesi” kanununu yilanin insanlar arasinda kiigiik goriiliirken
padisahin isteklerini yerine getirerek kiziyla evlenmesinde ya da Sultan Mar’in Mehrinnegar
ile evlenmesinde; padisahin kizinin ve Mehrinnegar’in devler diyarinda kiigiik goriilmesine
karsilik eslerine kavusabilmelerinde ortaya ¢ikmaktadir. “Kahramanin biitiin ilgiyi toplamas1”
kanunu ise her iki masalda da yilan donuna giren kahramanlarda, zaman zaman da eslerinin
kendilerine kavugmak igin ¢abalarinin oldugu asamalarda Mehrinnegar ve padisah kizinda go-
rliliir. Ancak ¢ogunlukla ana eksen yilan donuna giren kahramanlarin etrafinda ¢izilmektedir.

fran masalinin varyantlarinda ve versiyonlarinda Mehrinnegar’m Sultan Mar’in amca-
sinin ya da teyzesinin evine gittikten sonra olaylar yasanip devler 6liip masal biterken farkli
olarak kaynak kisilerden derlenen Mehrinnegar ile Sultan Mar masalinda daha ¢ok ¢atigma
unsurunun yer alarak dev anne, Mehrinnegar’1t hem amcaya gonderip onun 6liimden déonme-
sinden sonra onu tekrar hem de kiz kardesinin evine gondermesi ve orada da kahramanlarin
i¢ asamadan olusan engellerle karsilasip yilanin esini kurtararak devleri 6ldiirmesi anlatilir.
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Sir Saklamayan Padisah Kizi ve Mehrinnegar ile Sultan Mar masallarina konu, olay
orgiisii ve yapist, figiirler, anlatim formu, hayvanlar, olaganiistiiliikler, sihirli esyalar, motifler
ve epik kurallar acisindan bakildiginda ayni masalin versiyonlart oldugu anlasilmaktadir.
Kiiltiire gore kahraman adlariyla bazi yer adlarinin farkli oldugu goriilmektedir. Ana tema
olan kahramanin yilan donuna girmesi ve yolculugunda ayn1 asamalardan gegmesi benzer se-
kilde yer almaktadir. Sekil degistirme agisindan yilan donuna girmenin analizi ve masallarda
temsillerinin neler oldugu asagida degerlendirilmektedir.

Sekil (Don) degistirme ve yilan sekline girme

Don (sekil) degistirme, biitiin diinyaya yayilmis, kahramanlarin kendilerini saklayabil-
meleri veya koruyabilmeleri amactyla bir yaratik, insan, hayvan veya bitki suretine doniis-
mesi seklinde gergeklesen bir motiftir (Ogel, 1995: 133). Kahramani bir seye benzetme degil,
dogrudan kahramanin bir baska seye donlismesi s6z konusudur. Hemen hemen biitiin kiiltiir-
lerde goriilen bu motif farkli islevlerle karsimiza ¢ikmaktadir. Ogel’in bahsettigi saklanma
ve korunma islevleri basta olmak tizere anlatilarda kahramana dikkat ¢ekme, olagantistiiliik
sergileme, gii¢ ya da kutsallik atfetme, anlatinin kalict olmasini saglama gibi iglevlerle anla-
tiya zenginlik katmaktadir.

Diinyanin ve insanin yaradiligina dair efsanelerden beri pek ¢ok sozlii kiiltiir {iriinlerinde
de sekil degistirme motifi karsimiza ¢ikmaktayken yilan donuna girme agisindan bahsi gegen
her iki kiiltiirde bilinen masallardan biri olan Sahmaran masali akla ilk gelen 6rneklerden
olsa da bu sekil degistirme motifi geyik ya da kus donuna girme motifi kadar sik karsimiza
¢tkmamaktadir. Ancak bu ¢aligmada incelenen her iki masalda da ana kahramanin yilan do-
nuna girmesinin yaninda baska bir hayvanin donuna girmesi de séz konusudur.

Tiirk kiiltiiriinde ve anlatilarinda Islamiyet’ten énce de sonra da sekil (don) degistirme
motifi vardir. Eski Tiirk inanglarindan baglayarak destan, masal, halk hikayesi gibi pek ¢ok
anlatida sekil degistirme motifi goriilmektedir. Ozellikle sozlii anlat: tiirlerinden masallarda
siklikla karsimiza ¢ikmaktadir.

Mehmet Alparslan Kiigiik, Tiirk kiiltiiriinde don degistirme motifi i¢in “farkli sekillerde
kendisini gosteren bu motifin Orta Asya’daki Tiirk boylar1 ile Anadolu’daki Tiirkler arasinda
ortak inaniglardan/anlayislardan birini olugturmaktadir.” (2020: 98) diye ifade eder. Ortak
inanis ya da anlayisa karsin bu motif degisik adlarla da anilmaktadir.

Tiirk anlatilarindaki sekil degistirmelerin ¢ogu hayvan donuna girme seklindedir ve bii-
yiik cogunlugu geyik ve kus sekline girmeyle ilgili olup az bir kismi bagka bir hayvanin
donuna girme seklindedir (Ocak, 2002:207). Diger sekil degistirmelerin yaninda incelenen
masallardaki ana motif az rastlanan yilan donuna girmedir. Yilan donuna girme uluslararasi
literatiirde Aarne-Thompson-Uther indeksinin ATU425, “The Search for the Lost Husband”
(Kayip Kocanin Arayisi), ATU425A, The Animal (Monster) as Bridegroom (Hayvan Da-
mat), ATU 425B, “The Son of the Witch” (Cadinin Oglu) tipine karsilik gelmektedir (Uther,
2004: 250-251). Bu motif ayn1 zamanda, bir ailenin kiz ¢ocugunun kaderinden dolay1 veya
ailesinin 1srar1 ya da onlara yardim etmek zorunda kalis1 yiliziinden hayvan damatla evlenme-
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ye zorlandigi bir es se¢imi olarak da tanimlanmaktadir (Zipes, 2011: 224-226). Bu agilardan
incelenen her iki masal da ATU425, ATU425A, ATU425B kapsamindaki bu motifler i¢inde
yer almaktadir.

Sekil degistirme motifi her bir edebi tiirde farkli iglevlerle karsimiza g¢ikabilmektedir.
Ahmet Yasar Ocak, halk anlatilarinda sekil degistirmenin genellikle Allah, sihirbaz, cadi,
evliya gibi iistiin bir gii¢ tarafindan iyilige karsilik miikafat; kotiiliige karsilik ceza seklinde
gerceklestigini ve bir agacin, hayvanin veya cansiz bir nesnenin simdiki haline nasil geldigini
aciklayan bir motif oldugunu soyler. Tiirk menkibe, masal ve efsanelerinde geyik olmak veya
giivercin donuna girmek seklinde “donuna girmek” deyimiyle kullanildigini belirtir (2002:
206-207). incelenen her iki masalda kahramanin y1lan donuna girmesi hem miikafat hem de
cezalandirma boyutlariyla yer almaktadir.

Hayvana doniisme motiflerinin en sik goriilen 6rneklerinden biri de kus donuna girmek-
tir. Kus donuna girmeyi Ogel, hem olumlu hem de olumsuz &rnekleriyle Tiirk Mitolojisi
adli ¢aligmasinda ayrintilariyla vermistir (1995: 139-142; 554-560). Anlatilarda Tiirklerin
Islamiyet’ten 6ncesine ve sonrasina bakildiginda kus donuna girmeyle sik karsilasilir. En ¢ok
da giivercin, dogan, sahin gibi hayvanlarin sekline girme s6z konusudur (Ocak, 2002: 219-
223). Mehrinnegar ile Sultan Mar masalinda kahramann yilan derisi yaninca kus olup or-
tadan kaybolmaktadir. Sir Saklamayan Padigsah Kizi masalinda ise kahramanlar oglanin dev
annesinden kacarken olusturduklari denizde 6rdek donuna girdikleri i¢in kurtulmuslardir.

Halk anlatilarinda kug olarak don degistirmenin deniz, gol, nehirle iliskili olarak su ile
baglantil1 oldugu goriilmektedir (Ozan ve Oztiirk, 2022: 172). Nitekim incelenen masallarda
da kahramanlarin kus donuna girmeleri yukarida bahsedilen deniz ya da gol kenarinda ger-
¢eklesmektedir.

Ayrica sekil degistirmenin bir baska 6zelligini de Sir Saklamayan Padisah Kizi masalin-
da goriiriiz. Mindilhava peslerinde olan teyzesinin kizindan kurtulmak i¢in karisini bir agaca
kendisini de bir dervise doniistiiriir. Bu agilardan sekil degistirme motifinin ¢ok boyutlu ola-
rak gerceklesebildigi goriilmektedir.

Incelenen her iki masalda da ana motif y1lan donuna girmedir. Iran kiiltiiriiniin anlatila-
rinda da Inge Hopfner’e gore, bu sekil degistirmenin bircok varyanti yer almaktadir (2014:
124). Alman bilim insan1 Ulrich Marzolph, Fars Halk Hikdyeleri Katalogu nda bu masallar1
kendi tiirii igcinde “Der Tierbrautigam: Die bose Zauberin” (Hayvan Damat: Koétii Biyiicii)
olarak siniflandirmistir (1984: 84-85). Her ne kadar Marzolph, “hayvan damat” olarak yilan
donundaki kahraman i¢in “kdtii biiyiici” dese de incelenen masallardaki kahramanlarin her-
hangi birine kasith olarak zarar vermesi s6z konusu degildir. Evlenmek istedigi kizlar onu
bir yilan olarak goriip ondan korktugu i¢in reddetmislerdir ve onlara bir sey yapmamuistir.
Annesi, teyzesi ve kuzeni yilanin karisini zor ve imkansiz gérevleri yerine getirmesi i¢in
zorlamakta ve oldiirmeye calismaktadir. Annesinin ve teyzesinin 6liimiine sebep olmasinda
masalin biitiinliigiinde ve anlam ¢ergevesinde kendini savunmak maksatli onlarin zulmiinden
kurtulmak i¢in biiyili yaptig1 goriilmektedir. Onlarin pesini birakmamalart ve goniillii olarak
suya girip bogulmalari s6z konusudur.
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Metin Ergun, insanin arzularinin ve beklentilerinin bilingaltindan efsanelere yansima-
sinin bir sonucu olarak gekil degistirme motifindeki degisim ya da doniisiimiin kahramanin
iradesi dahilinde veya iradesi disinda gergeklesebilecegini belirtmektedir (1997: 176-177).
Her iki masaldaki kahraman yilan donuna girmeyi kendisi segmemistir, devin yetistirdigi
oglu olarak diinyaya gelmistir. Bu kaderi kendisi segmemistir. Ancak dev tiiriiyle degil, insan
tiiriiyle beraber olmayi tercih etmistir.

Bilingaltinin bir yansimasi olarak psikanalitik a¢idan yilan mitlerde ebedi doniis mi-
tosunun yansimasidir. Zamanin dongiiselligi icinde Mircea Eliade’ye gore, “Arkaik insan
icin gerceklik, goksel bir arketipin taklit edilmesinin bir islevidir.” (1971: 5-6). Bu goriise
dayanak olarak Iran Zurvanitlerinin bir inancini aktarir: Zurvanlilar, Diinya iizerindeki her
seyin kutsal yani goksel bir karsiligi olduguna inaniyorlardi. Tiirk ve fran kiiltiiriinde de gok-
sel inaniglar Islamiyet 6ncesinde ve sonrasinda da gériilmektedir. Mitsel anlamda anlatilara
yanstyan sembolik goksel kargiliklar vardir, yilan motifinin masallarda sekil degistirme baki-
mindan kullanilmasinin goksel bir arketipin yansimasi oldugu diigiiniilmektedir.

Goksel karsiliklarinin yaninda halk inaniglarinda bazi olumlu yonleri agisindan yilanin
iyi olarak degerlendirildigi yerlerden biri de riiya yorumlaridir. Kaynak kisinin annesinden
duydugu onun da kendi annesinden duydugu sekliyle rityada yilan gérmek zengin olmayla,
bollukla, bereketle yorumlanmaktadir, riiyay1 goren kisinin mal miilk sahibi ya da zengin biri
olacagi anlamina gelmektedir (Rahavi, 2020).

Simgesel olarak yilanin goriildiigii gibi hem iyi hem de kotii temsilleri vardir. Kendi kuy-
ruguna dolanik dairesel yilan sekli yine yukarida bahsedilen ebedi doniis mitosunun ¢iktisi
olarak sonsuzlugu temsil etmektedir. Bunun yaninda gebeligi, reenkarnasyonu, inisiyasyon
siirecini ya da bazi kozmik giicleri simgeler.

Mezopotamya, eski Iran ve eski Yunan gibi cesitli kiiltiirlerde ve Tevrat’ta gecen Aden
Bahgesi hikayesine (Tekvin, 2-3. bablar) benzer sekilde yilanin tanrilar tarafindan insana
bahsedilen 6limsiizligl ¢aldigina dair efsaneler anlatilmigtir. Ayrica “Ayla baglantisina pa-
ralel olarak yilan kadinla ve cinsellikle de iliskilendirilmistir (fallik sembol). Yilanin regl
donemlerini yonettigine inanilmisg, Pers ve Yahudi (Rabbani) geleneklerinde ilk kadinin yilan
tarafindan ayartildiktan hemen sonra adet gormeye basladigina yonelik efsaneler yer almis-
tir.” (URL-2).

Diinya anlatilarinda karanlik gii¢lerle ya da seytanla iligkilendirilen yilana bir rnek ola-
rak, Mamre agacinin altinda oturan Ibrahim’in yanina ve haksever insanlarin karsisina 6liim,
giizel bir koku, bir tag ve giinahkarlar icin biiyiik bir cirkinlikle geldigini soyler. Ibrahim
oliime “cirkinligini goster” deyince 6liim, biri yilan yiizii tasiyan, digeri kilica benzeyen iki
bas gostererek ¢irkinligini agik eder (Campbell, 2010: 388). Bu iki masalda da Sultan Mar
ve Mindilhava’nin yilan oluslarini gizleme istekleri, arketipsel olarak yilanin insanlar tara-
findan cirkinlikle ve &liimle es deger goriilmesinden kaynakli oldugu sdylenebilir. Insanlar
o6ldiirebilme giiglerinin ve bundan dolay1 ¢irkin goriilmeleri dogrudan sdylenmese de eslerini
ilk segerken biiyiik kiz kardeslerin yilanlarin zenginligine ve giiciine ragmen onlar1 istememe
sebepleri bu durumu agiklamaktadir.
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Yilan motifinin olumsuz &zelliklerinin yaninda diinya mitolojilerinde yukarida bahse-
dilen sonsuzlukla beraber yagamsal kudreti, degisimi, dliimsiizligii, tip alaninda kullanilan
sembolden de anlasilacagi lizere iyilesmeyi, yeniden dogusu, dogurganligi, bereketi, sifayi,
koruyuculugu temsil eden olumlu 6zellikleri de vardir.

Tiirk kiiltirinde yilan, Saman’in yardime1 ruhu olarak “Saman ciibbesinde yer alan hay-
vanlardan biridir. Saman kiilah1 ve davulunda (yeralt1 diinyasiyla olan bagn isareti olarak) da
yilan tasvirleri bulunmaktadir.” (Tiirkan, 2008: 146). Kirgizlarda beyaz yilani evlerinin iyele-
ri olarak goriip ona hig¢ zarar vermezken tam aksine ileride bir iyilik olacaginin isareti olarak
kabul etmektedirler (Karadavut, 2010: 77). Tiirklerde turnanin ilkbaharda yilan getirmesi
bolluk olarak yorumlanir (Elgin, 1997: 66). “Samanist olan Tiirk boylar1 arasinda da yilanin
6nemli bir yeri vardir. Yilan Saman’a yardim eden koruyucu hayvan ruhlarindan birisidir.”
(Seyidoglu, 1998: 87). “12 hayvanli Tiirk takviminde yer alan, bazi mitolojik metinlerde
kutsal ve koruyucu bir ruh olan, ancak ¢ogunlukla kotiiliik simgesi Erlik ile 6zdeslestirilen
ve tehlikeli, seytansi bir yeralt1 varlig1 olarak tasavvur edilen yilanin efsane ve halk inanigla-
rinda koruyucu bir varlik ve ailenin ocagi olarak telakki edildigi 6rnekler de bulunmaktadir.”
(Karakas, 2013: 59). Nitekim bu ¢aligmadaki masallarda Sultan Mar ve Mindilhava kibar,
sevecen, yigit olma gibi olumlu 6zelliklerinin yaninda devlere karsi esini korumaktadir.

Yilan motifi masallarda tekdiize yasamin igerisinde zenginlikle beraber bollugu ve be-
reketi temsil etmektedir. Mehrinnegar ve Padisahin Kiz1 yilanin sirrint tutamayip eslerinden
ayri distiiklerinde onlar1 bulma yolculugunda sirr1 tutamadiklari i¢in yolda aslinda kendile-
rinin olan bir siiri seyden faydalanamamaktadir.

“Yilan hem bu diinyay1 yani yasami hem de 6biir diinyay1 yani 6limii gorebilen nadir
varliklardandir. Yeraltindayken dliiler ve 6liimle birlikte olan yilan yeriistiine ¢iktiginda ya-
sayanlar ve yagsamla birlikte olur. Boylelikle iki diinyanin sirlarina vakiftir.” (Yesildal, 2018:
428). Incelenen masallarda uzak anlamiyla 6biir diinyay1 masal diinyasinda ise devler diya-
riyla insan diyarma vakif olmasi ve her iki yerde de giig sahibi olup olaganiistii giigler sergi-
lemesi arkaik olarak bu 6zelliginden kaynaklanmaktadir.

“Kah yilan, kah kus ya da farkli bir hayvanin sekline biirlinerek savagan masal kahrama-
n1 donuna girdigi hayvanin akibetini paylasir.” (Tiirkan, 2008: 149). Yilan donuna girebilen
kahramanlarin giiglerini gosterip devlerden kurtularak yeni bir yagama kavusmasi yilanin
mitolojik &zelliklerinin ve masalin mutlu sonla bitme dzelliginin bir yansimasidir. fran ma-
salinda Tiirk masalindan farkli olarak devin oglu kus donuna da girebilmektedir. Sirr1 ortaya
ciktiginda bu sekilde ortadan kaybolmaktadir. Ayrica Tiirk masalinin sonunda oglanin dev
anasindan kurtulabilmeleri 6rdek donuna girerek olmaktadir.

Orneklerden goriildiigii iizere sekil degistirme ve yilan donuna girme masalin olay &rgii-
siinde, vermek istedigi mesajda, temalarinda, motiflerinde bir mihenk tas1 gorevi gérmekte-

temkinli olmayi, bollugu, giicii, iyilesmeyi ve koruyuculugu simgelemektedir.
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Sonug¢

Diinya masallarina baktigimizda bazi agilardan benzer dzellikler tasimaktadir. Incelenen
her iki masal da benzerlikleriyle karsilastirmali edebiyat ve sozli kiiltiir agisindan dikkat
cekicidir. Ayrica Mehrinnegar ile Sultan Mar masalinin bir bagka versiyonunu gostermesi
acisindan onemlidir. Sir Saklamayan Padisah Kizi ve Mehrinnegar ile Sultan Mar masal-
lar1 konu, olay orgiisii, formel unsurlar, masalin epik kanunlari, motifler ve verilen mesajlar
acisindan siki1 bir sekilde benzerlikler tagimasinin yaninda kiiltiirel olarak da benzerlikler
tagimaktadir.

Masallarda Mindilhava, Sultan Mar’a; Mehrinnegar ise padisahin en kii¢lik kiz1 yani
Mindilhava’nin karisina denk gelmektedir. Masalin kahramanlarimin sihirli giigleri ve yilan
donuna girebilen bir devin oglu olarak her ikisinin de olaganiistii giigleri vardir. Tiirk destan
ve masallarinda goriilen sekil degistirmenin, hayvan donuna girmenin, fran masallarinda da
yer aldig1 goriilmektedir. Devler ve insan diyarinda yasama yetisi olan ana kahramanin bir
devlerin yetistirdigi oglu olup yilan donuna girebilmesi ve olaganiistiiliikler ger¢eklestirebil-
mesi her iki masalin da ana motiflerindendir. Masalin yapisi ve incelenmesinde bu motiflerin
gesitli islevlerinin oldugu ortaya ¢ikmistir. Masallar bu 6zellikleriyle ve motifleriyle “hayvan
masallar1 ve olaganiistii masallar kategorisinde” yer almaktadir. Yilanin olaganiistii masallar-
daki islevi agisindan yilan motifi genellikle kotii tiplemelerle kargimiza gikarken bu masallar-
da kotii tip olmanin aksine masalin ana kahramani olarak iyi bir sekilde karsimiza ¢ikmakta-
dir. Figiirler baglaminda her iki masalda da kahraman akill, yetenekli, gii¢lii ve temkinlidir.

Masallar karsilastirildiginda kiiltiirel benzerliklerle yilan motifinin masallarda sekil de-
gistirme bakimindan kullanilmasinin goksel bir arketipin yansimasi oldugu anlasilmaktadir.
Giintimiizde hemen hemen giinliik hayatin her alaninda goriilen yilan motifi iizerine Tiirk
ve Iran masallarinda karsilastirma yapildiginda bazi agilardan gecmisteki igerik, anlam ve
inanislardan uzakta kalsa da masallarda bu anlam ve igeriklerin korundugu gériilmektedir.
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Mehrinnegar ile Sultan Mar masal
Bir varmig bir yokmus. Allah’in kulu ¢okmugs. Evvel zaman i¢inde uzak bir kasabanin

dis mahallelerinde yoksul bir aile varmis. Bu ailenin babasi devedikeni saticistymis. Ihtiyar
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adam her giin ormana gidermis, dikenleri toplayp sirtlayip koye kadar tasirmis, orada sa-
tarmus ve béyle yoksul bir hayat siirerlermig. Onun ii¢ kizi varmus, biri digerinden daha giizel,
daha ince, daha kibar, daha farklymis. Bu, en giizelleri tictinctisiiymiis, Mehrinnegar adinda.
Babasi isten eve gelince ellerini temizleyip kendi yaptigi merhemden siiriip yarali ellerini
iyilestirip opiip severmiy. Sonunda babasinin ne viicudunda ne kalbinde agridan sizidan her-
hangi bir iz kalmazmis. Aksamlar: yemeklerini yedikten sonra yatmadan once Mehrinnegar
sirin sirin sozler soyler, hikdayeler anlatir, fikralariyla ailesini eglendirirmis. Tiirkiiler séyle-
yince baykuslar dahi sesini keser onun cennet sesini dinlermis.

Bir giin yasli adam yine ormana devedikeni ve odun toplamaya gitmis. Tiirkii ¢cagirip
kuru dallar: toplayip ¢uvala koyarken bir sey hissetmis. Onemli degildir, deyip kendini teskin
etmig. Tutam tutam dikenleri demet yapip ¢uvala koyarmis, ama demetin birini kaldiramamus,
¢ok agirmuis. Dallart birer birer demetten ayirmaya baslamis. Son tutami alir almaz simsiyah,
kocaman bir yilamin dikenlerin altinda kivrilip durdugunu gormiis. O anda gozleri kararip
bayilir gibi olmug. Yilan o kadar biiyiikmiis ki korkudan dili tutulmus. Kekeleyerek sadece
“Selam!” diyebilmis. Yilan birdenbire selam diye sesini ¢ikarmis: “Selam demeseydin seni
yivecektim. Yine de beni gordiin, seni birakamam! Simdi buradan gitmene tek bir sartla izin
verecegim.” Odii kopan ihtiyar, ne desin mecburen “Kabul!” demis. “Ben de senin gibi, gok
gibi, orman gibi, bu uzun agaglar gibi, o kii¢iik karinca gibi su hayatin bir par¢asiyim. Seni
birakip hayatima devam edebilmem igin kizlarindan birini bana vermen sartimdir. Bunu yap-
mazsan hem seni hem de aileni éldiirmek zorundayim.” demis yilan. “Yagmur yagip riizgar
esen giin, bugday bigecegim; kar yagip her yer bembeyaz oldugu giin, bugdayr degirmene
gétiirecegim, diinyanin ¢ok sicak oldugu giin, ekmek yapip diigiin hazirligi yapacagim; so-
nunda giizel ve 1lik bir giinde gelini almak icin gelecegim.” diye de eklemis yilan ve soziinii
alp gozden kaybolmus. Adamcagiz bir garip hdlde korkuyla ne yapacagini nasil yapacagini
diigiinmeye koyulmus.

Yasli adam eve doniip olaylart esiyle kizlarina anlatmis. Ihtiyar bu sozleri séylerken
hem ilk kizinin hem de ikinci kizimin bu evlenmeye razi olmamasini ve ailesini kurtarmak is-
tememesini yiizlerinden okumusg. Kizlarumin yiizlerine hiiziinle bakip baslarina geleceklerden
korkmus. Eger iclerinden biri yilanla evienmezse baslarina gelecek felaketten bahsetmis.
Bunun iizerine iigiincii kiz Mehrinnegar, nazik¢e “Ben yilanla evlenmeye hazirim!” demis.
Giinler gelip ge¢cmis, aylar gelip ge¢mis; yilanin sdyledigi isaretler de birer birer goriil-
miis. Arada sirada kendilerine Sultan Mar dan hediyeler gelmis. Giinler, geceler birbiri ard:
swra gegip gitmig. Sonunda giizel ve 1lik bir giin bir ihtiyar birdenbire insanlara bagirmus,
“Haydi, koyden ka¢n! Biitiin siirtingenler ile otlayicilar koye saldrdr.” diye duyurmusg. Yash
adam kizint almaya geldiklerini anlamuis ve yilana boyle bir soz verdigine ¢ok pisman olmus.
Aniden kocaman bir yilan kapinin éniinde goriiniip icerideki yashdan, Mehrinnegar 1 Sultan
Mar’a gétiirmek icin istemis. Ihtiyar her ne kadar yalvarsa da faydasi yokmus. Mehrinnegar
ailesinden ayrilip yabanci bir yere hem de bir yilanin yuvasina gitmenin verdigi kederle
hazirlanmis. Sonucta Mehrinnegar gelenlerle birlikte at arabasina binip gitmis. Gide gide
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kiikreyen bir nehre ulasmislar. Sultan Mar in temsilcisi bir billur tasta kiza su ikram etmis.
Kiz acikinca kendisine yemekler hazirlamig. Nihayet giines battigi zaman ortasinda ¢ok gii-
zel bir saray bulunan kocaman bir bah¢eye ulasmislar.

Iceriye girerken Mehrinnegar sarayin kosesinde kocaman bir yilanin oturdugunu gériip
odii kopmus. Mehrinnegar Sultan Mar 'in biiyiilii sozler séyledigini duymus, sonrasinda tiim
stirtingenlerin ve otlayanlarin ortadan kayboldugunu kendi gozleriyle gérmiis. Giinler gelip
geemis, saraym hatunu yavas yavag orada yasamaya aligmig. Sultan’in kendisine sicak ve
nazik davraniglari sonucunda ondan korkmak soyle dursun, onu sevmeye baslamis. Dolunay-
I1 bir gecede sarayin bahgesine bakan mermer balkonda giil ¢alilarinin yaninda onu gériince
kalbi hizla ¢arpmis. Aniden yilan hareket edince yavas yavas yilan derisini ¢ikarmis. Meh-
rinnegar yilan derisinden ¢ok yakisikly bir gencin ¢iktigini gormiis. Sultan Mehrinnegar 't
uyararak “Hi¢ kimseyle, ailenle bile bu konu hakkinda konusmayacaksin. Bir sey soylersen
hem sen hem de ben mutsuz oluruz. Sakin, anne babana bile bundan bahsetme!” diye tem-
bihlemis. Mehrinnegar bir an durdugu yerde donup dili tutuk hayretle geng¢ adama bakmas.
Sonra bahgede saatlerce oturup birbirleriyle muhabbet etmigler. Muhabbetlerine ilerleyen
mutlu giinler eslik etmis.

Uzun bir zaman gegtikten sonra, bir giin yash adam kizlar: ve esiyle Mehrinnegar in
ziyaretine gidip onun nasil yilanla yasadigini gormek istemisler. Annesiyle iki kiz kardesi
Mehrinnegar in nasil bir hayati oldugunu merak ederek hem de o giizel sarayi gidip gérmek
istedikleri icin ¢ok israr etmisler.

Yazin giinlerinden bir giin baglar bahgeler ¢esit ¢esit ¢icekler ve tatl meyvelerle doluy-
ken Sultan Mehrinnegar in yanina gelmis. “Hatunum! Kalbimin sultan: sana iyi bir haberim
var. Babanla annen ve kardeslerin seni ziyarete geliyorlar.” demis. Mihrinnegar in o giizel
yiiziinde sevingten giinesler acmig. Ailesi gelince hasret giderip sohbetler etmisler.

Kiz kardegleri oraya varip onu mutlu gérdiiklerinde bu isin iginde bir is oldugunu an-
lamislar ve onu gergegi soylemesi icin sikistirmiglar. Nihayetinde kiz da onlarin israr ve
inatlarindan dolayr gercegi soylemek zorunda kalmis. Kardesleri isin ashini 6grenince kis-
kangliklarindan Sultan Mar in sonsuza dek insan seklinde kalmasi i¢in Mehrinnegar’i yi-
lanmin derisini yakmasi i¢in kandwrmislar. Kendi annesi bile, “Bu igi yapmazsan artik kizim
degilsin!” diye séylemis.

Sultan Mar eve geldikten sonra Mehrinnegar yilanin daima insan sekilde kalmasi i¢cin de-
risini yakmaya karar verdigini soylemis. Sultan yalvararak, “Bu isi yapma! Boyle yaparsan,
cok fazla sefalet ve zorluga katlanman gerekecek. Yilan derimi yakarsan ben énce bir kusa
doniistip odanin i¢inde ii¢ defa dolasip u¢cacagim. Beni yakalayabilirsen ki bu pek olasi degil,
hi¢hir sey olmayacak. Ama eger yakalamazsan, ben bu saraydan gitmek zorunda kalacagim
ve o zaman senin de beni araman gerekecek. Ancak tam bir demir elbise giymen sartiyla, ¢o-
raplarin bile demirden olmali, demirden bir baston yapip onu asindirincaya kadar ve demir
giysin yipranincaya kadar beni arayacaksin. Yolda bir koyun siiriisiine, bir inek stiriisiine ve
bir deve siiriisiine ulasacaksin ama onlarin hi¢biri sana yardimct olmayacak. Gide gide bir
nehre ulasip kenarinda oturmalisin. Sonra ¢irkin bir kiz gelip ibrigini suyla dolduracak. Sen
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o kizdan su isteyeceksin ama o sana vermeyecek. Ibrikteki suyun irine kana déniismesi icin
ona lanet edeceksin. Ikinci defa da o yine sana su vermeyecek ve sen tekrar onu lanetleye-
ceksin, ama tigtincii kez o sana su verecek ve o zaman kiz anlamadan nikah yiiziigiinii ibrigin
icine diisiirmelisin. O kiz suyu benim ellerimin iizerine dokiince senin beni aramaya geldigini
anlayacagim ve sana yardim edebilecegim, diye aciklamis. Ancak Mehrinnegar onu dinle-
memis. Sultan Mar in soziinii kabul etmeyip yilan derisini yakar yakmaz sultanin bir kusa
doniistiigtinii gormiis. Mehrinnegar her ne kadar denese de yine de kusu yakalayamamis ve
aglamaya baslamis. O anda ne kadar biiyiik bir hata yaptigint anlayip kocasinin sozlerini
hatirlamis. Mehrinnegar bir demirciye demir giysisiyle demir bastonunu yapmasi i¢in emir
vermis. Kiyafetleri hazir olduktan sonra yolculuga ¢ikmig. Gide gide giinlerden bir giin tam
yivecegi bitmisken bir koyun siiriisii gérmiis. Cobandan biraz yemek istemis, ama ¢oban
“Bu stirti sultamindir, Mehrinnegar in nikah hediyesidir” diye soylemis ve yemek vermemis.
Mehrinnegar bunlarin hepsinin kendisine ait olmasina ragmen kullanamayacagini anlamas.
Yine gide gide bir giin bir inek siiriisiine ulasinca sigir cobani da ayni seyi séylemis. Sonra
bir deve siiriistiine ulagsmis ve deve ¢obani da yine, “Bu develer sultanindir, Mehrinnegar in
nikah hediyesidir” diye séylemis. Uzun zaman ge¢mis. Mehrinnegar ¢ok acikip caresiz kal-
mig. Collerde yiiriirken bir nehre ulagmis. Sultan Mar in sozlerini hatirlayp bastonuna ba-
kinca par¢alandigini fark etmis. Birdenbire ¢ok ¢irkin bir kizin nehre geldigini gormiis. Bu
kiz, Sultan Mar i kuzeniymis. Ibrigini suyla doldurmus. Mehrinnegar ondan biraz su istemis
ama kiz vermemis. O da “Tanrim ibriginin suyunu irinle kana doniistiire!” demis. O kiz
Sultan Mar i yanina varip suyu sultanin ellerine dokmiis. Sultan Mar suyun irinle kana do-
niigmesini goriince kiza “Nedir bu getirdigin su?” diye sormus, “Yeniden gidip su al!” diye
soylemis. Ikinci kez de su almaya gidince yine Mehrinnegar onu lanetleyince ibrigin suyunun
rengi degismis. “Ne oldu?” diye sormus, Sultan Mar. Kiz da “Geng bir kiz nehrin yaninda
oturup benden su istedi, ben de ona su vermedim bu yiizden bana lanet etti.” diye soylemis.
Sultan Mar Mehrinnegar i geldigini fark edip kiza, “Bu defa git ve su icmek i¢in ibrigi ona
ver ancak suyun geri kalamint bana getir.” demis. Kiz da dyle yapmig ve Mehrinnegar nikdh
yiiziigiinii ibrigin igine diisiirmiis.

Yilan bir dahaki sefere ellerini yikarken yiiziik eline diismiis. Siirahinin dibinde
Mehrinnegar in yiiziigiinii bulan Sah Sultan Mar, karisinin sonunda onu buldugundan emin
olmug. Heyecanla nehre gitmis ama bir zamanlar su gibi giizel olan karisinin ¢ok ufak tefek
ve hirpani bir kadina déoniistiigiinii gérmiis. Yanina varmis, karisina kendisinin bir sehzade
oldugunu, iblisler tarafindan kagirilip biiyiitiildiigiinii, bu yiizden hem yilan hem insan sekli-
ne girebildigini aciklamas.

Mehrinnegar ondan af dilemis, onu ¢ok ozledigini soyleyip artik kavusmalarint bekle-
yemeyecegini ve kocasindan onu yanina almasini istemis. Sultan Mar, orasinin kendisi i¢in
cok tehlikeli oldugunu ¢iinkii anne babasinin bir dev oldugu i¢in insan goriir gormez onlart
yiveceklerini soylemis.

Mehrinnegar in isrart tizerine onu igne yapip giysisine igneleyebilecegini ama ondan
habersiz hichbir yere gitmemesi gerektigini soylemis. Karisi baska yolu olmadigi i¢in mec-
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buren bunu kabul etmig. Sultan Mar eve geldikten sonra, dev ebeveynleri burnunu ¢ekmeye
baglamislar. Bu kokunun ogullar: eve ilk girdiginden beri var oldugunu israrla dile getirse de
Sultan Mar sonunda gercegi séylemekten baska bir sey yapamamig. Hemen karisina hi¢cbir
sekilde dokunmamalar: ve onu incitmemeleri icin ailesine soz verdirmis. Devler bunu iste-
meyerek de olsa kabul etmigler. Sonraki giinlerde, Sultan Mar in annesi oglunu kardesinin
kiziyla evlendirmek istedigi icin Mehrinnegar 1 gii¢ islere kosarak zorlamis. Bir zaman sonra
bir giin bir plan yapmuslar.

Mehrinnegar 1 baska bir koydeki Sultan Mar in amcasinin evine génderip un istemeye
karar vermisler. Mehrinnegar, once kocasindan izin almasi gerektigini soylemis. Sultan Mar,
ebeveynleri simdiye kadar sozlerini tuttuklar: ve onlara saygili olduklar i¢in onun gitmesini
kabul etmis, ancak kalbinin derinliklerinde bunun kulaga siipheli geldigini de biliyormus.
Sultan Mar yola ¢itkmadan dnce Mehrinnegar’a su nasihati vermis: “Etrafindaki doganin
canli oldugunu unutma! Yolda, suyu igilemez durumda olan tuzlu bir gél géreceksin. Oraya
ulastiginda, ‘Sen Gol! En iyi sulardan birine sahipsin; Ne yazik ki biraz icecek vaktim yok.’
Daha sonra dikenli ¢alilarla dolu bir ¢ole ulasacaksin. Ona soyle, ‘Ah Col! Cok giizel ¢i-
ceklerin var,; Ne yazik ki bu tarlada dolasacak vaktim yok.’ Sonunda kurumug gibi goriinen
biiyiik bir agaca ulasacaksin. Ona de ki: ‘Ey Agag¢! Yesil yaprakli tiim dallarinla muhtesem-
sin; Ne yazik ki senin gélgende biraz dinlenecek vaktim yok!’ Ondan sonra amcamin evine
ulasacaksin. Onlara ne istedigini séyle ve hemen evine don!”

Mehrinnegar, kocasi tarafindan kendisine séyleneni aynen yapmis. Hem onu goriince
saswran hem de onu yemek i¢in can atan amca ve karisi, onun ortadan kaybolmasiyla ilgili
bir hikdye uydurmak icin onu daha uzun siire evlerinde tutmaya ¢alismiglar, ancak devler
uzakta bu konuyu tartisivken Mehrinnegar durumu anlayp kagmak igin riizgdr gibi kosmus.
Amca onun kag¢tigini anlayinca pesinden kogmus ama bulamamig. Bu devasa ve hizli devler
onu nasil bulamamissa da sonra baslarina gelenleri dinleyin.

Mehrinnegar déniis yolunda aynt agact gormiis. Aga¢ sorunun ne oldugunu basindan
gegenleri anlatmig. Sonra dallarint etrafina saran agag, kizi saklamis. Devler agacin yanin-
dan gegse de onu gérememis. Sonra dikenli ¢alilar tarlasina gelmisler ve Mehrinnegar in
calilarin arasinda bir yerde saklandigini diisiinerek ¢olde bir ¢alidan digerine dolasmislar,
bu sirada ayaklar: dikenlerle dolup kanamaya baslamis. Aramaktan yorulan ve ayaklari ¢ok
fazla act ve kan i¢inde hayal kirtkligina ugrayarak oradan da uzaklagmislar ve biraz dinlen-
migler. Col ise onun icin dikenlerini saklarken Mehrinnegar bu firsati kullanip hizla kacabil-
mig. Devler bir kez daha pesinden kogmus ama bu seferde tuzlu géle geldiklerinde kanayan
ayaklarmin acisi neredeyse onlari oldiiriiyormus. Mehrinnegar nefessiz ve yorgun bir sekilde
gole gelmis. Tatl su teklifini kabul etmis ve tazelenmis olarak eve kogmus.

Mehrinnegar eve geldiginde Sultan Mar esinin hdlini goriip basina gelenleri duyunca
aci ve ofkeye kapilir, ama karisi giivende oldugu icin sevinir. Sultan Mar olanlar: ailesine
soyleyince “Biz ne bilelim, amcanlarin boyle yapacagini!” deyip isin icinden ¢ikarak kendi-
lerinin bir sey yapmayacaklarina ¢iinkii s6z verdiklerini soylemisler.
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Biraz zaman daha ge¢mis, bu sefer dev anne Mehrinnegar’a kiz kardesine gitmesini,
oradan bir elek almasin ve testileri suyla doldurmak igin kullanmasini emretmis. Kocast
tarafindan dikkatli olmasi konusunda uyarilan Mehrinnegar, teyzesinin evine gitmis, elegi
almis ve siirahileri suyla doldurmak igin geri kogmus. Annesi Sultan Mar’1 kuzeniyle nigan-
lamistir ve Mehrinnegar’a parmaklarimda on mum tutmasini ve biitiin gece oglunun odasini
aydinlatmasini emretmis. Bundan ka¢inamamig, dev anneden korkmus, ayaga kallkip mum-
lart tutmaya baslamis ve odasinin bir késesine kivrilmis. Bu kez tedbir alan kocast onu bul-
mus ve biiyiilii bir kelime séyleyerek, onu korumak i¢in parmaklarinin etrafina gériinmez
bir eldiven takmuis. Yeni gelin diigiin odalarina girerken Sultan Mar kalbinin ve ruhunun

yandigindan yakinmus.
Teyzesinin kizi uykuya daldiktan sonra Sultan Mar, karisina kagmalar: gerektigini ve

ona bir kavanoz, bir ¢uval tuz ve ii¢ paket igne, biri ince, biri kalin ve iigiinciisii dikis ignesi
olmak iizere onlart almasint séylemis. Sonra, yikik dokiik bir duvarin yamndan
gececeklerini ve ona iltifat etmesi gerektigini, egri biigrii bir agaca bakip ona da iltifat
etmesi gerektigini soylemis. Ayrica iki hayvanin yemini, deveye ot, képege kemik, takas
etmesi gerekecegini belirtip yolun sonunda gelip onu alacagini anlatmas.

Anlattigr gibi de olmus. Sultan Mar kuzenini oldiiriirken Mehrinnegar garip bir yoldan
gecmis. Duvara, agaca ve hayvanlara kocasinin annesi ve teyzesinin pesinde oldugunu soy-
lemis. Onlara nezaketle davranan Mehrinnegar’in gegmesine izin verilmis ve yolun sonun-
da kocasint bulmus. Sultan Mar, onu arkasina bakmamasi konusunda uyarmis. Akrabalari
peslerinden kosarken, kocasinmin dediklerini yaparak ona yaklasmis. Takibi caydirmak icin
Sultan Mar arkalarina, once ince igneleri, sonra kalin igneleri ve son olarak da
cuvaldizlart firlatmig. Bunu basaramaywmnca bir tuz denizi olusturmak ic¢in arkasina tuz
atmig. Son olarak da arkalarinda bir deniz olusturan su siirahisini atmig. Sultan Mar in
annesi ve teyzesi denizi gegebileceklerini diisiinerek icinden ge¢cmeye ¢alisirken

bogulmuslar.
Sonunda Sultan Mar ile Mehrinnegar ozgiir kalip oradan sonsuza kadar kagmaya

karar vermigler. Gece ¢oktiigiinde Sah Sultan onceki biiyiiyii kullanarak onu bir igneye
cevirmis ve ceketinin yakasina takmis. Sonra devier diyarindan u¢an atini ¢agirip evden
ctkmislar. Sarayina donen Sah Sultan Mar ve giizel esi Mehrinnegar sonsuza dek mutlu
yasamiglar.

Ek B: Sir Saklamayan Padisah Kizi masal ozeti (Sakaoglu, 2002: 318-323)

Bu masalda fakir bir ¢iftin ¢ocugu yokmug ve dualar ederlermis. Yasl kadinin kocast
Allah tan yilan da olsa onlara bir ogul vermesini istemis. Yasli adam odun toplayip pazarda
satarak gecimini sagliyorken bir giin adam eve iginde yilan olan bir demet odun getirmis. Bir
ogul sahibi olduklari igin Allah’a siikreden yash ¢ift, hayvani besleyip onunla ilgilenmisler.
Sonra gormiisler ki yitlanin uyudugu yerde bir altin beliriyormus. Bir zaman sonra yilan dile
gelmis. Babasina padisaha gitmesini ve en biiyiik kizint Mindilhava (yilanin ady) ile evlen-
dirmesini istemesini séylemis. Yasli adam padisahin sarayina gitmis ve talipler igin ayrilmis
bir tasin iizerine oturmus. Padisah, yash adami iceri alip teklifi kabul etmis, ancak konagin
ontine bir dagin tasinmaswni sart kosmus. Mindilhava gérevini yerine getirince padisah kizini
vermis. Padisahin en biiyiik kizi, damadint bekledigi bir odaya gétiiriilmiis, odaya bir yilan
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girince kiz babasinin sarayina dénmiis. Bunun iizerine padisah biraz daha beklemesi gerek-
tigini sdylemis. Yilan daha sonra babasindan padisahin ortanca kizi igin gitmesini istemis.
Bu sefer padisah, Coruh nehrinin sarayinin dniinden akmasini emretmis. Yilan ikinci gérevi
yerine getirmis, ama ortanca kiz da yilan damadini reddetmis. Sonunda yilan, padisahin en
kiiciik kizint isteyince bu sefer altin yiiklii yedi deve temin etmek zorunda kalmis. Yilan bu
gérevi de yerine getirince iigiincii kiz damadin odasina gonderilmis. Yilani goriince kaderi
olarak kabul edip ii¢ gece ayni odada kalmislar. Dérdiincii gece, Yilan derisini soyar yaki-
stkly bir delikanl olur, o kadar yakisiklidir ki padisah kizi bayilmis. Mutlu mesut yasarlarken
altt ay sonra ablasi, padisaha kiz kardesini hald hayatta olup olmadigint gormek igin davet
etmelerini 6nermis. O da davete icabet etmig, babast damadint senliklere ciride ¢agirmis.
Insan kihgina giren yilan, karisina senliklere katilacagini ancak karisimin gercek kimligini
kimseye sdylememesi gerektigini soylemis. Ilk giin kirmizi giysili al bir ata, ikinci giin siyah
giysili siyah bir ata ve iigiinciisiinde beyaz giysili beyaz bir ata binmig. Kiz kardesleri, yilan
kocast igin gelinle alay edip cirit binicisine hayran kalmislar. Bunun tizerine ti¢iincii giin
dayanamayp padisahin en kiiciik kizi kocasimin swrrint agiklayinca ani bir firtina ¢ikmis ve
kocasi ortadan kaybolmus. Bunun iizerine kiz, kocasinin pesine diismiis. Demir ¢arik giyer
ve demir degnekle yola ¢ikar. Uzun aramalar sonucunda degnek bir parmak kalinca yolcu-
lugunda Hizir yetisip ona yardim eder ve ona yolun sonunda bir ¢esmeye varacagini, ora-
da kocasinin kiz kardesinin su getirmeye gelecegini ve yiiziigiinii testiye atmasi gerektigini
soyler. Nasihat ettigi gibi olur, kocast yiiziigii su icerken bulunca tanir ve karisini almak igin
cesmeye gider. Ona durumu agiklar. Aslinda bir devin ogluymus ve yilan donunda padisa-
hin kazi ile evlenmis. Ancak swrri ifsa olunca ortadan kaybolmak zorunda kalmis. Annesinin
gogiisleri omuzlarimin tizerine diisen bir dev oldugunu, bu nedenle yutulmaktan kagcinmak
icin annesinin gogiislerini emmesi gerektigini a¢iklamis. Kiz bunu yapinca dev artik onu kizi
kabul etmis. Ogluna onun bir kaz siiriisiinii otlatmasini 6nermis. Bu arada oglan teyzesinin
kiziyla niganliymig. Kiz oraya geldikten sonra nisanlisinin yiiziine bakmaz olmug. Dev anne
ve teyze insan soyundan gelen gelini kabul etmez, onu dldiirmeye ¢alisirlarmis. Dev-anne,
kiza teyzesine gidip yaklasan diigiin icin saz getirmesini emreder. Mindilhava, insan karisina
oraya gitmesini ve tandwrin basindan isli bir kutu getirmesini ve elinden geldigince ¢abuk
kagmasini tavsiye etmis. Padisahin kizi kutuyu almis, ama yolda kutuyu a¢mig ve sinekler
kagmus. Mindilhava'ya her sey ayan oldugu i¢in gelip sineklerin kutuya donmesini emretmis.
Sonra oglamin anasi, padisahin kizina dort tane telis (kenevir, keten gibi bitki liflerinden
oriilmiis seyrek orgiilii cuval) verip onlar igin t1ig getirmesini emretmis. Mindilhava, kizi bir
dagin tepesine ¢ikarmis ve tiim kuglar tiiylerini vermeleri igin ¢agirmis. Bu isi de becerince
son olarak diigiin sirasinda oglanin anasi kizin viicudunu balmumuna batirip parmaklarina
on mum yerlestirerek onu Mindilhava 'nin odasina gotiirmiis. Kiz Mindilhava ile teyzesinin
kizint goriince kendi kendine parmaklarinin Mindilhava icin “askla yanmasini” soyleyince
oglan bunu duymug. Mumlart alip teyzesinin kizimin parmaklarina yerlestirmis, ardindan
padisahin kizim yamna alp iki de usturayr alarak onunla birlikte bir atla kagmislar. Anasi
sabah olunca bakar ki bacisinin kizi yanip gitmis. Teyzesi peslerinden kosmug ve Mindilhava
onu oyalamak i¢in usturalart birbirine stirtiince yollar hep ustura olmus, usturalar: gece-
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meyen teyzesi orada kalmak zorunda kalmig. Diger kizi gelip ne oldugunu sorunca bu defa
o peslerinden gelmis ve Mindilhava onu kandirmak i¢in kizi bir agaca doniistiiriip ati ona
baglamis. Kendisini de bir dervis haline getirip agacin altina oturmus. Kiz onlart sorunca
kaybettigini sanip geri donmiis. Durumu anlayinca bu kez de oglanin anasi onlarin pesine
diigmiis. Mindilhava onu gériince hemen orada bir deniz yaratip kendisiyle karisini 6rdege
doniistiirmiis. Anasi gelip ordeklere oraya nasil gegtiklerini sorunca drdekler onun boynuna
degirmen tasi baglaywp yiizmesi gerektigini soylemisler. Dev bunu yapinca bogulup gitmis.
Padisahin kizi ve Mindilhava, padisahin yanina geri doniip mutlu bir sekilde yasamaya de-
vam etmisler.

Bu eser Creative Commons Atif 4.0 Uluslararasi Lisansi ile lisanslanmgtir.

(This work is licensed under a Creative Commons Attribution 4.0 International License).
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Abstract

The renowned Greek writer Nikos Kazantzakis was born in Heraklion (Kandiye)
in 1883. During that period, Heraklion was part of the Ottoman State. Nikos
Kazantzakis gained acclaim as a novelist with his work “Zorba” (1946). “Jesus
Crucified Again” (O Christos Xanastavronete / O Xp1o10g E0vooTOVPMOVETOL)
(1953), translated into Turkish as “Yeniden Carmiha Gerilen Isa,” is considered his
masterpiece in the art of the novel. Kazantzakis’ works reflect the cultural heritage
of the lands of his birth, his education, and his life. In “Jesus Crucified Again,”
the setting is an Anatolian village during the years of the Turkish Independence
War. The author explores themes such as Hellenism, Bolshevism, and Christian
teachings, weaving them together. In this analysis, focusing on the impact of the
literary work on the formation of social memory, I examined the novel’s time and
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place elements for the accuracy of the message it conveys. The study employed
document analysis, a qualitative research method.

Keywords: social memory, novel, novel analysis, literary review

Oz

Unlii Yunan yazar Nikos Kazantzakis, 1883 yilinda Kandiye>de (Kandiye) diinyaya
gelmigtir. Yazarin dogdugu tarihte Kandiye, Osmanli Devleti’nin topragiydi.
Nikos Kazancakis romanci olarak sohretini Zorba (1946) adli romaniyla elde
etti. Tiirkgeye Yeniden Carmiha Gerilen Isa adiyla gevrilen roman1 O Christos
Xanastavronete (O Xpiotog Eavaoctovpmvetar) (1953), Kazancakis’in roman
sanatinda bir bagyapit olarak kabul edilmektedir. Eser, pek ¢ok dile ¢evrilmis ve
cok say1da baski yapmustir. Kazancakis’in eserlerinde dogdugu topraklarin kiiltiirel
birikiminin, egitiminin ve yasaminin derin izleri vardir. Yeniden Carmiha Gerilen
Isa da bu izleri tasimaktadir. Bu nedenle roman 6nem kazanmakta ve incelenmeye
deger hale gelmektedir. Metni 6nemli kilan bir baska unsur da olay Orgiisiiniin
mekaninin bir Anadolu koyili olmasidir. Vaka zamaninin ise Tiirk Kurtulug Savasi
yillar1 olmast bir baska dikate deger konudur. Yeniden Camiha Gerilen Isa gercek
bir mekanda gegen, yasanmis gercek olaylart anlattigi imasindadir. Bu da mekén,
zaman ve tarihsel gerceklik noktasinda eseri inceleme nesnesi haline getirmektedir.
Eserde yazar; Helenizm ile birlikte Bolsevizm ve Hiristiyanlik &gretileri gibi
pek ¢ok konuyu bir arada ve birbiriyle baglantili olarak ele alir. Edebi eserlerin
tolumsal bellegin olusumuna katki sagladigr bilinen bir gergektir. Bu ¢aligmada
da edebi eserin toplumsal bellegin olusumundaki etkisinden yola ¢ikarak nitel
aragtirma yontemlerinden dokuman analizi ile roman1 zaman ve mekan unsurlari
odaginda verdigi mesajin dogrulugu noktasinda inceledim.

Anahtar sozciikler: foplumsal bellek, roman, roman analizi, edebiyat incelemesi

Introduction

Nikos Kazantzakis is known as an important Greek writer in world literature. He
was born in Heraklion, Crete, in 1883 (Kazancakis, 2021:7). In 1883, Crete was Ottoman
territory, and Heraklion’s name at that time was Kandiye. The author’s birth date, place, and
biography are important in revealing the messages given in the fictional text in our study.
Jesus Crucified Again (O Christos Xanastavronete) is considered a masterpiece by literary
circles (Sofroniou, 2022). It is a fact that a work will affect the reader’s world of thought. It
is also valuable what a famous Greek writer, born in Ottoman lands, said through his novel.
For that reason, in this study, the messages of the text are examined in terms of time and
space, two important elements of fiction. Because in this novel, there is a claim that time and
space are real. That makes the reader think about the reality of what he is telling. Literary
texts take place in the memories of people and societies. H. de Balzac draws attention to
the dry narration of the history books compared to the literary texts in the “Preface” of the
Comedy of Humanity and the reluctance to read them (2012: 23). It’s not just a reluctance
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to read history books. Important events gradually begin to fade from people’s memory. At
this stage, fictional texts, novels, and stories gain importance in telling the past. The way
the fictional text deals with history is an important issue. Texts that present the events in the
fictional narrative as lived events can often take precedence over historical and social facts.
There is a close link between collective memory and the literary text. According to researcher
F. S. Gungor, history records what happened; the memory generated through literature brings
life to unsaved things. Literary texts leave their mark on time (2022: 204). Gungor says
that Kazantzakis argues that a civilization is resurrected by memory. According to Gungor,
Kazantzakis thinks that literature contributes to social memory in two ways. The first is
to record and preserve the details left out by official institutions and history; The second
is to penetrate the age to ensure the formation of the memory of society. Remembrance is
the transfer of the past to the present. Literature fixes time through fiction. The past exists
through literature that carries the memory of a society. As the carrier of cultural memory,
literature transfers many elements of life to the future. Preserving the vitality of memory is
the most solid link between literature and memory (2022: 208). Therefore, in Kazantzakis’
understanding of art, the novel is not only a fictional text but also an archival document that
forms social memory.

That makes sense the author’s implication that he describes actual events that took place
in a certain period of time and place with his novel. The case time of the book is the months
following the liberation of Izmir from the Greek occupation. On May 15, 1919, the Kingdom
of Greece occupied Izmir, and on September 9, 1922, the Turkish Army liberated Izmir and
Western Anatolia from occupation. The setting of the fiction is a village called Likovrisi. The
location of Likovrisi is not specified although the impression in Anatolia is created that it is
in the Aegean Region. That makes the novel worth examining in terms of time and place and
the messages given to them. Fiction, which claims to convince the reality of events, wants
to benefit from the testimony of time and space. The author’s nationality also reinforces the
perception of reality that Anatolia is Greek territory occupied by Turks, and people do all
kinds of evil when it comes to their interests. Before examining the novel, it is useful to take
a very brief look at the biography of the author, especially his travels abroad.

In 1889, as a result of the unsuccessful revolt of the Cretan revolutionaries, Nikos
Kazantzakis took refuge in Greece with his family. In 1897-1898 he was enrolled in a French
Monk school in Naxos. In 1902, he completed his high school education in Heraklion, later
he went to Athens to study law. In 1908, he attended Henri Bergson’s lectures in Paris (Bien,
2022). He returned to Crete in 1909. In 1912, he voluntarily participated in the Balkan War.
In 1914, he went to Mount Athos. He returned to Greece in 1915. He went to Switzerland
in 1918, Macedonia and Thrace in 1919, Paris in 1920, Germany in 1921, and returned to
Greece. He stayed in Vienna and Berlin from 1922 to 1924. In 1924, he first moved to Italy
and then returned to Greece. In 1925, he went to Russia as a correspondent for the newspaper
Elefteros Logos, in 1926 to Palestine and Cyprus as a correspondent, and in 1927 to Egypt
and Sinai. He spent the years 1928-1931 in Russia and France. He returned to Greece in
1931. He went to Spain in 1932 but returned home in 1933. In 1935, he traveled to Japan
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and China. In 1936 he went to Spain as a reporter for a short time. In 1939 he was in United
Kingdom, and in 1946 he went to this country again. He spent the summer of 1952 in Italy,
and in 1953 he was in Paris for treatment for an eye ailment. In 1954, he was treated in
Germany and then moved to Switzerland. In 1957, he went to China upon the invitation of
the Chinese Government. During this journey, he experiences some health problems. He
transferred from China to the Freiburg im Breisgau hospital in Germany. He died in Germany
on October 26, 1957 (Bien, 2022).

When any source giving his biography has been examined, it has been seen that
Kazantzakis travelled from United Kingdom to Japan in broad geography, but he did not
come to Anatolia or Tiirkiye for any reason and was not here. That is thought-provoking
in terms of the choice of space and time and how the author wants to contribute to social
memory. The setting, Likovrisi, was designed in the Aegean Region of Anatolia, where the
author had never seen it, on one of the most important fronts of the Turkis Independence War.
Some researchers say,

Culture plays an important role in solving complex social coordination problems.
To avoid cutthroat competition among individuals striving to maximize their fitness,
members of society negotiate and agree on the way to make sense of reality and on the
human qualities or behaviours that are socially desirable and allowed.. (Chi-yue Chiu,
et.all, 2015: 621)

For that, a proposition that will save themselves from conflict is a facil shelter for people.
According to D. Hilton and J. Liu, a people’s image of themselves and their relationship
with others is its perception of history. These representations of history will in turn condition
intergroup relations (2008: 343). Social representations of history can also be legitimate
group actions through processes of self-categorization that enable groups to see themselves
in a positive light (Hilton and Liu, 2008: 346). Historical events can be mobilized as charters
that structure debate and justify collective courses of action (Hilton and Liu, 2008: 347).
Culture can be thought of as a repository of meaning. Culture, therefore, is central to human
psychology (Kashima, et. all, 2008:393). Cultural values are transmitted by a variety of
means. Language is used to convey information about the culture (Kashima, et all, 2008:400).
Because of its cognitive and emotional functions, the narrative has a close relationship with
the self (Hilton and Liu, 2008:403). According to W. Lippmann, the human mind is endlessly
and persistently creative (2004: 87). The behaviour of individuals is affected by various forms
of social influence (Glynn, et all, 1995: 257). An individual’s emotions affect the emotions,
thoughts, and behaviours of others (Hareli and Rafaeli, 2008). One of the effects of needs
on memory is forgetting. Humans can experience selective recall or forgetting (Krech and
Crutchfield, 1948:132). Society tends to remove from its memory anything that can separate
individuals and separate groups from each other. In each period, he changes his memories to
suit the various conditions of his equilibrium (Halbwachs, 2016: 358). According to Myers,
“messages combined with good feelings can be more persuasive” (2009: 240).

In this study, Jesus Crucified Again was examined in terms of structure and content
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with document analysis, one of the qualitative research methods, and the traces left by the
literary text on the social memory were emphasized, especially in the focus of space. Since
the translation from Greek to Turkish was based on the text to be examined in the study, the
work was not subjected to stylistic examination.

Structural analysis of the novel

In this chapter; the plot, the personal cast, and the basic structure of the space and time
of the novel Jesus Crucified Again are discussed. R. B. Tobias, in The Art of Writing a Novel,
likens fiction to a container that carries everything in it and a sense characterizes it as a
sticky force (1996:27). The role of a successful setup in ensuring a strong transmission of
the intended message is undeniable. He has a desire to make us believe in the reality of the
fictional world that the novel describes. It is seen that Kazantzakis aims to emphasize the
accuracy of the choice of space and time in his novel. For this reason, first of all, the plot and
the cast of characters are mentioned very briefly, and then the other elements of the novel
fiction, the messages given over time and space are opened for discussion.

The plot is based on the tragic events that take place in a small Greek village under the rule
of a Turkish Agha. It is seen that the intellectual aspect of the events assumed to have taken
place in an Anatolia village during the years of the Turkish Indepence War proceeded through
three veins on religious, historical, and economic basis. The plot is based on the developments
that lead to change, transform, and cause people to evolve in another direction. This change/
transformation begins with the practice of a religious ritual and extends to the whole of
social life. The ritual that initiates the change is the idea of staging a play that will reenact
the birth and re-crucifixion of Jesus on Easter next year. This reenactment, is traditionally
performed every seven years by the people of the village, requires people to represent Jesus
and his disciples. The elders of Likovrisi chose people from the village population to play
Peter, Judas Iscariot, Jacob, John, and Mary Magdalene. These people, especially Manolios,
who was chosen to represent Jesus, are influenced by the lives, worldviews, and actions of
the characters they will portray. First, they try to understand and learn the teachings of the
religion to which they belong. When they should only play a game, play their roles, and return
to their old lives, they become different people after being influenced by the characters they
play. Except for Panagiotaros, who plays Judas, they all get rid of their wrong and evil deeds
and move towards becoming virtuous people. Towards the end of the novel, the implication
is seen that Jesus descended to earth and was embodied in Manolios. Panagiotaros, chosen as
Judas Iscariot, turns unpleasant, contributing to the death of Manolios and his tragic end by
his role. According to R. Beaton, the depiction of village life in Jesus Crucified Again is not
limited to an ethnographic presentation. Kazantzakis created his heroes and gave them their
perceptions. He saw Christ’s passion not as a promise of forgiveness of sins but as a tragic
recurrence of human footsteps. For this reason, he is constantly questing for a god that does
not exist. That makes it compatible with the difficulties of material life (1996: 307, 308).

The author provides this change in Manolios and others by creating tension through
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the fight between two Greek communities, one of whom is a resident of the village and the
other from outside, over economic foundations. The novel’s cast includes a priest who leads
both Greek communities. Through two priests, the commandments and practices of religion
are discussed in a balance of power and counterpower. Both priests first try to protect their
sovereign areas and then the interests of their communities through religious references. In
this conflict, those who will play Manolios, who are given the role of Jesus, and the other
apostles are affected by what has happened and undergo a great inner transformation. The
conflict in the outer world spreads to the inner world of Manolios and others. The first event
that would bring about the internal change of Manolios and the others was the arrival of
a small Greek community in Likovrisi from another village in the surrounding area. This
immigrant community wants to take refuge in Likovrisi, settle down, and benefit from
their land and income. Residents of Likovrisi, for whatever reason, do not desire to share
their revenue, villages, or lives with the immigrants. The conflict between immigrants and
inhabitants of the village proceeds through religious and economic interests. Through the
views put forward by the two priests, criticism is made of how religion is interpreted in the
interests of the two. The beginning of the conflict between the two Greek communities is
shown as the Turks who drove the Greeks from their villages and prosperous lives. What
happened in Anatolia after the occupation of Izmir by the Greeks is reflected in a one-sided
way and with the discourse that the Greeks were victims. The starting point of the plot is the
arrival of the Greeks to Likovrisi, who are said to have been forced to migrate from their
villages because of the Turks. The people of Likovrisi, who were of the same religion and
nationality, did not embrace these Greeks who were exiled from their villages. With sub-
references, the message is given that the Turks are wrong, that they set the Greeks against
each other, and that they cause a sibling rivalry. The history of Turkish-Greek relations and
the idea of Hellenism are mentioned. The information that Bolshevism is misunderstood
and seen as a threat to social life is added to the sub-messages of the text. In solving the
plot, we see the results of the sibling rivalry between the two Greek communities. There is
no winner because the fight caused the death of Manolios and other people. Manolios lived
the fate of Jesus, and humanity again committed the same sin. Since the primary place of
the fiction is a Greek village, the cast was formed accordingly. All the inhabitants of the
village are Greek. However, the person in charge of the village is a Turkish Agha. At the
beginning of the novel, there is a description of Agha sitting on his balcony overlooking
the village square and drinking his drink, accompanied by two people. Agha, with a thick
black moustache; next to him, his guard Huseyin is described as an Easterner who is as sly
and cross-eyed as a monkey, and a child sitting on a velvet cushion with Yusuf (/Yusufaki)
under his feet (Kazancakis, 2021: 9). Agha does not have a name, he is simply expressed as
“Agha”. Agha, his guard Huseyin, and Yusufaki live together in the same house. Two more
Turks (Ibrahim and Sulatzade Ali Agha) are added to these three Turks in the following
pages of the novel. However, when the Ottoman Administrative System is examined, there
is no example where a village whose demographic structure was entirely composed of non-
Muslims was governed by a Turk. The administration of the village in the novel, especially
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the word “Agha”, draws a controversial image. According to what Researcher V. Dinler
reports from A. Saydam, non-Muslim villages in the Ottoman Empire were administered
by a prominent person of the community called “Kocabas” or “a clergyman” (2022: 36). .
Ortayli also states that the Ottoman Empire prepared the provincial regulations in 1864 and
1871 (2011: 110-111), the Ottoman administration organized the villages by dividing them
based on congregation, and that even two religious communities living in the same cove had
separate village administrations (2011: 13). There are no Turks in Likovrisi other than Agha,
Huseyin and Yusufaki. Likovrisi is an entirely Greek village. According to Ortayly, it is seen
that the administration of the Greek settlements in the Ottoman Empire (which is expected
from the administration more in the form of establishing ties with the center) was done by
a Greek, and in the settlements where the Turks and Greeks lived together, a manager was
chosen from the majority of the population and an assistant from the few. The co-management
structure is located in sub-districts, not in villages. In the district administrations, there was a
director and an assistant committee (2011: 98-116). In the novel, the portrayal of the Turkish
lord as the sole decision-maker on every issue in a village where the Greek population lives
supports the author’s thesis. In the novel, the settlement also has a five-person council of
elders (Kazancakis, 2021: 13). However, looking at the plot, this committee is not stor and
effective and has no say in the village administration.

When Yusufaki' fell victim to murder, Agha had the whole delegation thrown into the
dungeon under his house and said that he would hang one of them every day until the real
criminal was found (Kazancakis, 2021: 231-232). Even though the fact that a Turk rules a
village that is entirely non-Muslim is in line with the Ottoman Administration System, as
fictionalized in the novel, the personality traits of the Turkish Agha stand before us as a
remarkable issue. Because Agha is an alcoholic, rude, and unpredictable man. Furthermore,
his view of the people of the village, of which he is the ruler, is not humane. When referring
to the Agha, it is called:

Agha was smoking his hookah on the balcony. On his right was Huseyin with his
trumpet, and on his left was Yusufaki, who was chewing gum and pouring his drink.
Squinting his watery eyes, he looked at the old Agha with soot, like a shepherd watching
his sheep, at the villagers below in the square. He was a human, the others were sheep.
The Agha allowed them to graze in peace so that they would give him wool, milk, and
meat. (Kazancakis, 2021:167)

Not only Agha but also other Turks next to him are portrayed poorly. Agha’s guard,
Huseyin, is an evil man who kills Yusufaki because he is jealous (Kazancakis, 2021: 236).
Yusufaki, a child, is a part of Agha’s private life (Kazancakis, 2021: 275). Ibrahim, on the
other hand, is another boy who took Yusufaki’s place after his death (Kazancakis, 2021: 371).
If attention is paid Turks in the novel do not have a proper family life, and they seem to have
been drawn to create the perception that Turks are dreadful morally and humanly.

There is another Turk who is mentioned once in the plot, who does not have a crucial
place in the shaping of events. This person named Sulatzade Ali Agha lives in another village.
He is an ignorant, old, wealthy man with many wives. He wants to send supplies to his son,
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who goes to Switzerland for education. Since he does not know how to send it, he asks for
help from Yannakos, the postman and peddler of the village of Likovrisi. Yannakos takes the
provisions from Ali Agha and takes them to the Greeks in Sarakina (Kazancakis, 2021: 150-
152). Ali Agha and Turks are criticized for not being able to connect with the Western world,
not knowing the way, and being at the mercy of the Greeks in this regard. On the other hand,
the wrongdoing of Yannakos’ treatment of a man who trusts him is not criticized. According
to H. Millas, in Greek literature, the word Turk is reminiscent of captivity, backwardness,
poverty and pain (1998: 11). This image appeared before the publication of novels and short
stories in Greek literature began, and the Greeks adopted it (Millas, 2005: 340,341).

On the contrary, when the coffee maker who witnessed the incident implied that Yannakos
bought these supplies for himself, Yannakos said, “This is an honest business, my friend.”
(Kazancakis, 2021: 152) answers. According to Yannakos, taking someone else’s property
this way is not wrong. On the contrary, it is right because it is to help poor Greeks. The
protagonist of the novel, in which the carrier power of the plot is attributed to more than one
person, is Manolios. While he wants to fulfil the role of Jesus given to him, he undergoes an
internal change and plays an essential role in the beginning and end of events. Father Grigoris
and Father Fotis, who turned the inner world of Manolios upside down, are other important
characters in the novel. Father Grigoris and Father Fotis establish the conflict area of the plot
as two essential poles of power and counter-power. In addition, Yannakos, Panagiotaros,
Katerina, Mihelis, and Kostandis, who were chosen to stage the crucifixion of Jesus, are the
other important characters of the novel. Apart from these, there are many side characters such
as Ladas, Captain Fortunas, and Zango¢ Haramos. All of the characters in the fiction have
more or less a function in forming the chanes of the plot.

Space is the first emphasized element at the very beginning of the novel. The first word is
Likovrisi (Wolf Fountain), which is the main place where the events take place (Kazancakis,
2021: 9). When the map of Tiirkiye is scanned, there is no village named Likovrisi. Although
there was a village with this name in Anatolia in the 19th or 20th centuries, no information
about it could be found in the sources. Lykovrisi is the word AvkoBpuon, formed by the
combination of the Greek words Avkog (wolf) and Bpvon (fountain/faucet). The equivalent
of the word is wolf fountain. Likovrisi is the name of a small settlement in the Attica region
of Greece today (Likovrisi). The history of Lykovrisi in Greece and what is described in the
novel show great similarities. The settlement received many Greek immigrants from Anatolia
in 1922 (Lykovrysi). Likovrisi is a place that supports the messages that the author wants
to convey through his novel since he received immigration and the immigrants came from
Anatolia after 1922. Although we encounter the fictional place of the novel, Likovrisi, in
Greece, it is said in the work that this place is in Anatolia. In the speech at the funeral, Judge
Patriarheas is compared to Alexander the Great, and “George Patriarheas also kept alive the
torch of consciousness in this village in the heart of Asia and never allowed the barbarians
to extinguish the Greek light,” (Kazancakis, 2021: 381) is said. Other place names in the
novel are also chosen from Anatolia. The passage in which Father Fotis tells his life story is
as follows:
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Near the Sea of Marmara, across from Istanbul, there is a charming village with gardens
along the coast. His name is Artake. That’s where I was born. My father was a pastor;
he was a tough, little-talking, angry man whose face resembled the faces of dervishes
on the old church walls.(Kazancakis, 2021: 331)

Artake is the name of Erdek, a district of Balikesir today, in ancient times (Sevin, 2019:
307). In antiquity, Mysia was a settlement of the city-state. According to researcher V.
Sevin, Artake, which Pliny called Artacacon, like other cities in this region, was colonized
by the Miletians in the second half of the B.C. VII century. Because it participated in
the unsuccessful Ionian uprising, it was destroyed by the Persians in 493 BC, after this
date, it was connected to Kyzikos. After this event, Artake’s name, which was not seen
in historical sources for a long time, was found as a neighbourhood of Kyzicus in the 6th
century (2019: 57). Tarakli, Mudurnu, Goyniik towns in 1331, Gemlik in 1333, Kirmasti,
Mihalig, and Ulubat in 1336; Izmit, Hereke, Yalova, and Armutlu in 1337; It was conquered
by the Ottoman Empire. According to the Ottoman-Byzantine Treaty of 1341, the places
in Anatolia, except Sile and Uskiidar, were left to the Ottoman Empire (Inal, 2007: 59).
All these settlements were taken during the 37-year reign of Orhan Gazi, who made the
Ottoman Principality, which he received from his father, six times larger (Simsirgil, 2004:
77). When the sources are scanned, it is seen that Erdek is located in Hiidavendigar as a
residential area (Emecen, 2022). 19th century in the Ottoman Empire the first census in
the 20th century was conducted in 1831 (Karpat, 2010: 63). Hiidavendigar is located in the
Anatolian part of the Ottoman Administrative Division (Karpat, 2010: 54). The question of
what the demographic structure of Erdek was like in the 1920s, the case time of the novel,
comes to mind. According to the research, in 1851, in Erdek, which was connected to the
Karesi Sanjak, the centre of which was Manisa, there was a Greek-Armenian population
of 3500-4000 compared to the Turkish population of 300 in 1861 (Guclu, 1999: 69). It is
necessary to clarify one issue in particular here. Based on the Greek population density in
Erdek, it should not be understood that the population of the administrative region called
Hiidavendigar consists entirely of Greeks. As a matter of fact, according to the information
given by Researcher A. Guler, the total population of the area was 1,335,884 in the
1881/1882-1893 census, of which 84.80% is Muslim, 15% is non-Muslim, and the Greeks
make up 9.96% of them (2009: 83). All this information confirms the Greek population
density of Artake, which is given as the place where Father Fotis was born and raised
within the fictitious structure of the work. However, in the 1893 Hiidavendigar Province
Yearbook, Erdek; Artekeon is referred to as Erdek and not by Artake or any other name
(Hiidavendigar Province Yearbook). At this point, the name Artake seems to be a conscious
choice for the reader who does not know the Anatolian history and geography of the author
and is not expected to know. Another important location of the novel is the mountain
Sarakina, where Likovirisi is built at the foothills. This mountain, where the immigrants
expelled from Likovrisi took refuge, is where the hungry, poor people lit the fire of revolt
against the rich people of Likovrisi and started the liberation struggle. The name Sarakina
is also familiar to Greek culture. Today, on websites that are easily accessible to any reader,
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we come across information that Sarakina is both a gorge, canyon, gorge in Crete (Pdpayyt
Yapakivag, 2022) and a settlement in Greece (Zapaknva, 2022). That strengthens the
perception of the reality of what is said and serves the social memory that is wanted to
be created. In the novel, spaces are crucial building blocks of fiction. As the researcher N.
Cetin points out, in some novels, space has a symbolic value (2003: 176). The fact that the
main place of the plot is said to be a place in Anatolia in Nikos Kazantzakis’s novel can be
explained by the symbolic value that signifies the idea of Hellenism.

When examining in terms of the time element, it is beneficial to first mention the
publication, writing, and case times of the novel. The author’s biography shows that this
work, which was first published in 1953, was written in the early 1950s. The case time of the
novel is the years after the occupation of Anatolia by the Greeks in the Turkish Independence
War. The time when the events took place in the novel is not given as exact dates. That too
can be considered to be a conscious choice of the author. A date such as 1921 or 1922 may
not make sense to the young or culturally unfamiliar reader. It is clear that the mention in the
novel,

‘Mr. Do you know anything about the Greek troops that came and went like lightning
in Yannakos? What is going on in the Greek region where our evzones come from?
Neither fires nor massacres nor disasters? (...) Yannakos shuddered. Father Fotis came
to mind with his burned-out village and his people scattered here and there... He
thought of the burned villages from Izmir to Afyon, and even before. The Romans were
being chased. Greece was in danger... (Kazancakis, 2021: 150)

The time lived in his words, together with the concept of the threat to the Greek
existence, is given by dramatization. A well-known period such as World War I was
effective in giving the author’s message. As this general chronology of the country’s
history flows, the “time” of what happened in Likovrisi proceeds through a completely
different phenomenon. At the very beginning of the plot, the clergyman calls the delegation
of elders, including himself, to a meeting. The main topic of the gathering is to perform
a religious ritual that has become a tradition to be held in the village. According to the
folkway of the Lycorians, the crucifixion of Jesus is reenacted every seven years. Six years
have passed since the last animation. They have a year of preparations ahead of them. This
event, which the ancients call the “secret rite” in the novel, is a ritual that begins under the
church porch on the Sunday before Easter and ends in the gardens with the resurrection
of Jesus at midnight on the Holy Saturday (Kazancakis, 2021: 21). This traditional secret
ritual gives the plot the beginning of time. The end of the fiction in the novel is Noel
(Kazancakis, 2021: 499), which is the end of the tension between the Lykovrians and the
Sarakinians. Thus, the narrative begins after Easter and ends at the following Christmas.
The text does not say the exact date of either Easter or Christmas. The fact that these two
eminent events, which are sacred to Christianity, are celebrated on different dates with a
few days deviations according to the Eastern and Western cultures and the churches they
belong to must have been effective in this. Sources say that Easter is celebrated on the
Sunday following the first full moon after the vernal equinox, the start date changes every
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year, and it can come on thirty-five different dates in Christian churches (Yildirim, 2022:
69). It is known that Christmas is dated 25 December in the Western Churches, 6 January
in some Eastern Churches, 7 January in some, and 25 December in the Greek Churches
except for the Greek Community in Jerusalem (Esgin, 2012: 86-87). The case time of the
novel, then, is the period from mid-April to the last week of December. Christmas refers to
the birthday of Jesus. The basic philosophy of the secret rite, which is planned as a play in
the novel, is on the resurrection of Jesus, his subsequent crucifixion, and the understanding
of its consequences. While a simple animation, a kind of play is expected to be staged, in
the solution part, the crucifixion becomes a reality in a sense. Easter and Christmas, two
critical periods that are closely tied to the plot, are not just a calendar cycle, these play
an essential role in creating the content and message of the text with the meanings they
express in the novel.

Content analysis of the novel

The axis of the novel is the crucifixion of Jesus. For this reason, the fiction deals
entirely with the teachings of Christianity from series to solution. The conflict between the
priest of the village of Likovrisi, Grigoris, and the priest of Sarakina immigrants, Fotis,
many issues such as religion, the abuse of religion for interests, and how a substantial
Christian should be, are brought to the agenda. The sad end of Manolios, who will play
the role of Jesus, is a metaphor for the resurrection of Jesus and the repetition of the same
sin. A projection of religion and social life is kept through other novel characters chosen to
portray the apostles of Jesus. Manalios tries to understand the requirements and philosophy
of Christianity to depict the role of Jesus properly. The initial part gradually changes.
Recognized by his environment as a clean and good person, Manolios, who was chosen
for the aspect of Jesus for this reason, gave himself entirely to religion in time. Neither
the Likovrisi nor the people of Sarakina believe that such an innocent and good person
can do any evil. Moreover, the Turkish Agha of the village does not believe it. According
to the fiction and main message of the novel, Jesus must be resurrected and crucified, in
other words, Manolios must face an evil action. At this point, the author uses Bolshevism
to awaken negative feelings toward Manolios in the novel’s characters. Priest Grigoris tells
both the villagers and Agha that Manolios is a Bolshevik. According to Pastor Grigoris,
the Sarakinans will bring Bolsheviks to Likovrisi; Manolios is also an anarchist who
was infiltrated into the village by the Bolsheviks. Although the Lycorians do not believe
this, Manalios’ actions are against their interests. Agha, on the other hand, does not find
Manolios dangerous at first, disregarding what Father Grigoris and other elders are saying
about Manolios. However, Manolios angers Agha when he says that he is a Bolshevik,
that people have equal rights to live, and that he is against the landlord’s order to save the
village and help the Sarakina poor. Agha perceives Bolshevikism, and therefore Manolios,
as a threat both to his own prosperous life and to the existence of the Ottoman Empire
(Kazantcakis, 2021: 417). This perception of Agha is not out of place considering the time
of the case. According to research, Socialist/Communist thought in the Turkish press in the
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Ottoman Empire was mentioned negatively on the grounds of being against religion and
morality before the 1876 Constitutional Monarchy (Tuncay, 2014: 248). Bolshevikism is
a political movement that is opposed not only in the Ottoman Empire but also in Greece,
the country of Nikos Kazantzakis. Nikos Kazantzakis was appointed by Prime Minister
Venizelos in 1919 at the Ministry of Health to ensure the return of 150,000 Greeks, who
were persecuted by the Bolsheviks in the Caucasus, to their countries (Bien, 2022). The
way Bolshevism takes place in the novel is consistent with the case time of the plot.

Although the novel progresses on the axis of the bond between religion and social life,
there are other issues that the author deals with in the background. The first of these is the
idea of Hellenism. The idea, that Anatolia is Greek territory and that these lands that were
lost in 1453 will one day be recaptured or should be taken are underlined. The novel contains
these words:

Priest Fotis sighed, his voice becoming increasingly bitter and sarcastic:
‘Ahh! We were seven goat thieves trying to destroy an empire! Damn my children,

damn it, they caused the destruction of our race. (Kazancakis, 2021: 332)

It would not be wrong to say that the author reflects the view of the society he lives in
with Father Fotis. As a matter of fact, in one of his studies, Researcher A. Palmer wrote,
“When the news that Constantinople had fallen into the hands of the Turks was heard in June
1453, the chronicler who kept a record in a monastery in Crete, “There has not been and will
not be a more disastrous event in the world.” (2008:11) says. According to researchers, the
idea of Hellenism developed well towards the middle of the first quarter of the 19th century;
The fact that the Ottoman state had weakened considerably during this period created the
appropriate time for the Greeks to take action (Kocabas, 1984:49). G. Nakracas’ approach to
this issue is worth mentioning here:

The national myth that Anatolian Hellenes, especially Hellenes living on the western
coasts of Anatolia, were the majority population in 1912 and were expelled from the
regions where they had supposedly resided for 3,000 years, is refuted by the historical
sources we have given above. The overwhelming majority of the Hellenes living in
the western coastal regions of Aydin province consisted of merchant immigrants from
various parts of the Balkans. These Hellenes were subjected to a forced population
exchange in 1922, on the recommendation of the government of Eleftherios Venizelos,
not the Turkish government, as many authors claim. (2005: 61)

In the novel, the reason why Priest Fotis and the Greeks with him migrated to Likovrisi
is suggested as the persecution of the Turks after the departure of the Greek evzones and
their expulsion from their villages. Historical documents and historians give different
information from this. According to sources, the atrocities committed by the Greek army
when they occupied Izmir on May 15, 1919, were investigated and reported by the “Inter-
Allied Investigation Board” established after the occupation. This committee declared that
genocide was committed against Turks by Greek and Armenian gangs in izmir (Turkmen,
2010: 14). Real history can sometimes be overshadowed by the strong impact of the fictional
text on social memory.
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Conclusion

Jesus Crucified Again is examined in terms of structure and content in this study. The
starting point of the review is the view that fictional text affects social memory. It is a fact that
the novel, as a literary genre, reaches a large audience easier than written history books and
archive documents. It is known that the novel sometimes surpasses the veritas history and
leaves a strong trace in the cultural memory in terms of its memorability. From this point of
view, Nikos Kazantzakis’s novel is discussed specifically around time, place, and the explicit
or implicit messages given depending on them.

When Nikos Kazantzakis’s biography is examined, it is understood that he had never
seen Anatolia. The place where the events take place in the novel is the village of Likovrisi.
According to the fiction, this village is somewhere in Anatolia, especially in the Aegean
Region. It is said that some characters in the story go to Izmir. However, there is no
information about how these journeys took place by land or sea and how long they lasted.
Other settlements around Likovrisi are not mentioned at all. Only a lake (Voidomito) near
the village and the mountain (Sarakina), another essential location, are named. Likovrisi is
the name of a small settlement in continental Greece today. He migrated from Anatolia in the
1920s. The name Sarakina is found in two places today. The first is on the island of Crete,
the author’s birthplace, is a canyon around Heraklion, which is today’s name. Secondly, it is
also the name of a small settlement in Greece. It is possible that these can be found in other
parts of Greece as well. What draws attention here is that the author used the names of veritas
places in Greece and Crete, which are not foreign to his culture, in the fictitious world he
established. That can be explained by the desire to make the reader believe in the reality of
what he tells.

Kazantzakis argues that when there is a unity of interests, people’s religions, nationalities,
historical antagonisms, and future ideals do not matter. The novel succeeds in melting
multiple subjects into one pot. As the name suggests, the main issue of the plot is that the
events in modern times are as bad as the day Jesus was crucified, and the actions of people
and societies in the past two thousand years have not been good. The second is the idea
of Hellenism and, thus, the implicit thesis that the Turks exiled the Greeks from Western
Anatolia during the First World War. At first glance, it may seem that the author’s nationality
makes this clear. However, the author’s desire to create a social memory through a literary
work does not allow this to be accepted. It is a fact that the novel genre contributes to the
social memory by containing veritas information without distorting the history in terms of
spreading faster, easier to read, and being catchy.

The belief that Jesus will be resurrected and crucified again and the discussion of
the arguments chosen to explain this in the novel are worth considering from different
perspectives by the researchers of religious sciences. Another subject that is recommended
to be studied by experts in the field is the way the Prophet Elijah, who has an important
place in both Christian and Islamic faiths, takes place as a religious motif in the novel. While
describing the daily lives of people in the novel, sometimes their traditions, food, habits,
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superstitions, and customs are also mentioned. In terms of revealing the similarities and
divergences between Turkish and Greek cultures, the novel contains lots of data that will be
the subject of folklore or sociology research.
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Oz
Ali Sir Nevayi, Tiirk edebiyatinda gesitli ilklere imza atmis bir “akil miithendisi”dir.
Onun kaleme aldigi alim, mutasavvif Seyyid Hasan-1 Erdesir i¢in Halat-1 Sey-
yid Hasan Big; edip, bestekar, hekim ve sifi Pehlevan Muhammed i¢in Haldt-1
Pehlevin Muhammed ve eserlerini Farsca ve Arapga yazan Naksibendi tarikati
mensubu, alim ve sair Abdurrahman Molla Cami i¢in Hamsetii’lI-miitehayyirin adli
risaleleri Tiirk diinyasinda Tiirk¢e yazilmig biyografi tiiriiniin ilk 6rnekleridir. Ali
Sir Nevayi’nin bu risaleler ve Mecdlisii 'n-Nefdyis ile temellerini attig1 bu tiiriin
yazim metodlart kendisinden sonra bu alanda yazanlar tarafindan gerek Dogu ge-
rekse Bat1 Tiirkliik sahasinda uygulanmistir. Dogu Tiirkliik sahasinda Babur Sah
Baburname’de tezkire yazimi metodunu daha gelistirmis, alt bashklar (Viladet
Ui nesebi, Sekl ii semaili, Ahlak u etvari, masaflari / Masaf ve uruslari, Vildyadt,
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Eviddi, Havatin u serdri, Umerds: gibi) kullanmustir. Ali Sir Nevayi’nin risaleleri
sadece teknik anlamda yazilmis biyografi degil ayn1 zamanda bir agit ve hatirat
ozelligi tasirlar. Bu ¢alismada bir insa ustasi, kompozitor olan Ali Sir Nevayi’nin
temelini atti@1 biyografi tiiriiniin binasini/inga metodu ortaya konulmaya ¢aligildi
ve ad1 gecen risaleler bazi iislup 6zelliklerini kavramak agisindan degerlendiril-
di. Tiirkiye’de bu risalelerin metin nesri yapilmis, Tiirkiye Tiirkgesine aktarilarak
sozliik-dizini hazirlanmis; ancak dilbilgisi 6zellikle ciimle yapisi, kiiltiir tarihi, s6z
varligi, iislup gibi farkli agilardan metin analizi yapilmamistir. Ali Sir Nevayi’den
sonra kaleme alinan gerek tek kisi gerekse ¢ok kisinin konu edinildigi tezkire-
lerde biyografi yaziminda bu hususiyetlerin uygulandig: tespit edildi. Tiirk kiiltiir
hayatinda, edebiyatinda yeri olan ii¢ kadim dost, ata sayilan yasadiklar1 donemin
6nemli isimleri arasinda yer alan sahislar igin yazilan biyografi, hatirat, mensur
agit hususiyetleri tasiyan risaleler yazilis amacina bagl olarak 6liimle ilgili adetleri
ve soz varligini da barmdirmaktadir. Oliim ve 6liim ritiielleri {izerine ¢ok ¢alis-
ma bulunmaktadir. Makalede hatirat insast ve tislup 6zellikleriyle birlikte eserle-
rin konusu ve zengin bir malzeme sunmasi bakimindan sadece Ali Sir Nevayi’de
6liimle ilgili soz varlig1 ve adetler risaleler yani sira Miingeat, Mecdalisii 'n-Nefayis,
Muhakemetii’l-Lugateyn adli eserlerine de bakilarak belirlenmeye ¢alisildi.

Anahtar sozciikler: Ali Sir Nevadyi, Seyyid Hasan-1 Erdesir, Haldt-1 Seyyid Hasan
Big, Abdurrahman Cami, tezkire, éliim

Abstract

Ali-Shir Nawa’i is a “mastermind” who has left various milestones in Turkish
literature. His compositions, ‘“Halat-i Seyyid Hasan Big” for the scholar and
mystic Seyyid Hasan-i Erdesir; “Halat-i Pehlevan Muhammed” for the poet,
composer, physician, and Sufi Pehlevan Muhammed; and the biographical treatises
“Hamsetu’l-mutehayyirin” for Molla Jami, a member of the Naqshbandi Sufi order
who wrote in Persian and Arabic, are among the earliest examples of the biography
genre. These works are not only biographies in a technical sense but also possess
the characteristics of elegy and memoir. In this study, the treatises were evaluated to
understand the construction and some stylistic features of the biography genre laid
down by Ali-Shir Nawa’i, a master builder and composer. Although these treatises
have been published in Turkey, translated into Turkish, and a dictionary-index has
been prepared, there has been no text analysis from various perspectives such as
grammar, cultural history, etc. After Ali-Shir Nawa’i, it was observed that these
characteristics were applied in biographical writing in later hagiographies, whether
focusing on a single individual or multiple individuals. Biographies, memoirs, and
prose elegies written for ancient friends and revered figures in Turkish cultural life,
bearing the characteristics of the mentioned treatises, also include customs and
vocabulary related to death depending on the purpose of writing. In this article,
an attempt is made to determine the construction of memoirs and stylistic features
by examining some of Nawa’i’s works, “Munshaat,” “Majalisu’n-Nafayis,” and
“Muhakamatu’l-Lugatayn.”
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Keywords: Ali-Shir Nawa’i, Seyyid Hasan-1 Erdeshir, Halat-1 Seyyid Hasan Big,
Abdurrahman Jami, tazkira (biographical dictionaries), death

Extended summary

As you know, Nawa’i wrote biographies/tazkiras for three prominent figures that left
their mark on the period they lived in:

1. Scholar and mystic Seyyid Hasan-1 Erdeshir (Born H. 821/M. 1418 - Died H. 8§94/M.
1488-89), not only wrote the Halat-1 Seyyid Hasan Big (HS) treatise about him but also
included him in the second chapter of his tazkira called Mecalisii 'n-Nefayis (MN) (Eraslan,
2001: 74-75; 389-390).

2. Scholar, composer, physician, and Sufi Pehlevan Muhammad (Born ? - Died H. 898/M.
1492), Nawa’i wrote the Halat-1 Pehlevan Muhammad (HP) treatise for him, which he wrote
in prose and verse in a fluent language and style.

3. Molla Cami, a member of the Naqgshbandi Sufi order, a scholar, and a poet who wrote
his works in Persian and Arabic (Born H. 23 Sha’ban 817/M. November 7, 1414 - Died H. 18
Muharram 898/M. November 9, 1492). For him, Nawa’i composed a long elegy in the form
of a terkib-i bend in his Divan-i1 Fani (Okumus 1993) and Hamsetii'I-miitehayyirin (HM).
They were written long after his death.

The emergence and differentiation of single-person tazkiras, especially in the New
Uyghur literature, have been influenced by these three biographies by Ali-Shir Nawa’i.
Examples of such tazkiras include Tazkira-i Hoca Muhammad Serip Biizriikvar, Islam-name,
Tazkira of Appak Hoca, Tazkira-i Arslanhan, Tazkira-i Hazret Mollam, Hz. Abdii’'r-rasid
Han, and others. We can see that Ali-Shir Nawa’i also took a leading role in this field and laid
the foundations and developed methods for this genre.

It has been noted in various studies that Nawa’i was the first to write biographies in
the Turkish language. The three elegies and memoir-style biographies written by Nawa’i
in Mecalisii 'n-Nefayis and dedicated to his three close friends and spiritual guide serve as
official evidence of this claim. One of the elegies, written after their deaths, reached its final
construction method in Hamsetii'I-miitehayyirin (HM) and represents the first examples of
this genre in Turkish literature. The intersection of their lives with his, anecdotes from his
own life... In fact, biography, memoir, literary criticism, a biography and memoir, and the
construction of a screenplay text are intertwined. The plan for this genre is clearly stated in
HM (Abik 2006: 20):

1. Title of the treatise,

2. Tevhit (verse)

3. Naat (verse)

4. Presentation (prose, verse elegy)

5. Reason for writing:
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5.1. The reason for writing the treatise

5.2. Explanation of the structure of the treatise

5.3. Reason for the title of the treatise

5.4. Content of the main sections in the treatise building

6. Introduction (Preface): Genealogy, birth, upbringing, and Nawai’s acquaintance with
the person for whom the tazkira is written

7. Articles (Varies according to the person for whom the tazkira is written and their
works, based on the degree of relationship):

7.1. Article: Joint works

7.2. Article: Letters

7.3. Article: Works of the person for whom the fazkira is written

8. Conclusion:

8.1. Works read by Nawa’i from Cama

8.2. Death, rituals

8.3. Prayer, a Persian rubai date for the lament of death, Persian Mersiye

There are no sections on tevhit (unity), naat (praise), and sebeb-i telif (reason for
composition) in HS and HP. The treatises begin with a rubai-style lament, but the greatest
mourning is the expression of belief. Nawa’i addresses his mentors and friends by writing
about his intense emotions, pain, and cherished memories. All three treatises start with the
death event that initiates a rich social ceremony, expressed in a literary form through weeping
(hay hay ¢ekme), lamentation, condolences, and commemorating the deceased with good
memories. When comparing the three treatises, we see that the degree of closeness to the
person mentioned in the text and the known information about them determine the content of
the text: HS reflects the sincerity of a biography written for a mentor, but the formality and
respect brought by his mentorship are reflected in the choice of words. In Jami’s treatise, he
expresses his respect for his close companion/friend using elegant and sincere words. In all
treatises, the third-person plural pronoun (alar) is used with politeness to refer to the three
individuals. In HM, the memories expressed indirectly through tahkiye-style narration often
take the form of speech sentences resembling a screenplay. The lively language used in the
jesting between Jami and Nawa’i is evidence of this.

The works of the person whose biography is written and the shared memories written in
a simple and tahkiye style determine the volume of the treatises. The difference in Nawai’s
relationship with Jami compared to others increases the volume of the treatise due to Jami’s
numerous works, resulting in more sections in the body of the text. Perhaps as a result, in HM,
the structure and content of the treatise are determined before the introduction. Although the
construction method is not explained in the other two treatises, their structures are based on
the same plan. In HM, there are three articles in the body of the text. In HS and HP, common
memories and skills can be considered as two articles in the main body.
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Simple, connected, conditional, nested, and clause-containing compound sentences
are used independently or interconnected. However, they are not devoid of clarity and
comprehensibility, and almost all of them are seen as short sentences. Different types of
interrogative sentences (real questions, questions with known answers) are utilized to
maintain liveliness, strengthen arguments, and provide evidence. Short conditional compound
sentences are frequently used to establish cause-and-effect relationships. In memories, nested
compound sentences are kept short to achieve indirect narration, and colons are placed one on
top of the other. The inner sentence(s) either directly appear within the sentence, or they are
present as a subordinate clause or adverbial phrase with the function of the colon. To enhance
eloquence, verses written with Chagatai words are interspersed, exhibiting the richness of the
Turkish language in terms of various delicate expressions and diverse means of expression.
Nava’i employs these verses in Turkish, showcasing the richness of the language in the ML
(Muhakemetii’I-Lugatain) with its ample possibilities for expression.

Giris

Babur Sah (Andican 14 Subat 1483- Agra 26 Aralik 1530), Babur-name’de Ali Sir
Nevayi’den (dog. Herat 9 Subat 1441 — 61. Herat 3 Ocak 1501) bahesederken “Ali Sir Bég
naziri yok kisi édi...Hasil kim her kimge her is tiglin her hatt kim bitiptiir yigisturuptur...”
(B, 170b/11-171a/2) (Ali Sir Bey, benzeri olmayan bir kisi idi. ... Hasili, herkes, her sey i¢in
toplay1p bir yazi yazmistir.) der. O’nun “herkes ve her is i¢in yazdig1 bu makale”ler bize ya-
sadig1 doneme dair pek ¢ok konuda birincil kaynaktir. Miihiirdarliktan divan beyligine kadar
devlet yonetiminde énemli gorevler lstlenen Ali Sir Nevayi’nin bizzat merkeze kendisini
koyarak zaman-mekandaki eylemleri, bunlarin sonuclart hakkinda kayit tutmasi, toplumsal
hatiralarini kayit altina alarak fikir dnderlerini, sanatgilar: kendi ifadesiyle zaman sayfasinda
unutulmaya birakmayarak baskalarina 6gretme ve tanimlamasi 6nemli bir zihni faaliyet olup

insanlik tarihi bakimimdan kiymetlidir.
Ali Sir Nevayl biyografi yazim metodu olarak Dogu ve Bat1 Tiirkliik diinyasinda ilk

olma 6zelligi tasir. Babur Sah Baburndme’de bazi boliimlerde kisileri tanitirken Mecalisii 'n-
Nefdyis’teki biyografi yazma metodunu uygular. Sultan Ahmed Mirza’nin tanitildigi
bolimii 6rnek verebiliriz. Baslik gorevinde gecis formiilleriyle (Vilddet ii nesebi, Sekl ii
semayili, Ahlak u etvdri, masdflar: / Masdf ve uruslari, Vildyat, Evladi, Havdtin u serari,
Umerdst) kisilerin cesitli biyografisi yazilir (18a/9- 21a/6). Biyografisi yazilan hayatta
degilse oldiigii, defnedildigi yer belirtilir. Devlet yonetimindeki kisilerden bahsedilirken
savaglarindan, yaptiklarindan, varsa ahlak ve etvari bagligi altinda kabiliyetlerinden,
eserlerinden bahsedilir. Cok kisinin konu edinildigi tezkirelerde verilen biyografik bilgiler
cok uzun degildir, ortak anilara vb. yer verilmez. Mecalisii n-Nefdayis bu bakimdan c¢esitli
calismalarda degerlendirilmistir. Mesela Oguz Ergene bu eserdeki biyografik ogeleri
degerlendirmistir (2018).

Calismanin ikinci kisminda tizerinde durdugumuz 6liimle ilgili terminoloji ve adetler
pek ¢ok calismaya konu olmus, tezler yapilmistir. Ali Sir Nevayi’nin Mecalisii’'n-
Nefayis’indeki metonimik yapilar incelenirken 6l- fiiline de yer verilmistir (Temel, 2020).
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Bu calismada ise Ali Sir Nevayi’nin bize biraktig1 mirasinda yer alan agit, hatirat iislubuyla
kaleme aldig1 biyografi/tezkire tiirlindeki ortak ozellik tasiyan ii¢ risalesinin insasi ve
tislubu tizerinde duruldu. Ali Sir Nevayi’nin dogrudan &liimle ilgili kullandig1 terminoloji
ve ritiieller toplu olarak degerlendirildi.

Toplumda yeri olan kisilerin, kayiplariyla yasanan derin yokluk duygusuyla anilmasi,
tarih bilinciyle de yaptiklarinin yaziyla kaydedilerek gelecege aktarilmasi Tiirklerde bir gele-
nektir. Yusuf Has Hacib Kutadgu Bilig’de yazi yazmayi Islami bir temele dayandirarak

Toriitmezde agnu bayat bu dlem
Toriitti yoritti bu levh-u kalem (KB, 2227)
“Tanr1 bu alemi yaratmadan 6nce levh ile kalemi yaratip yiiriirliige koydu.” der ve
Bitig birle yaliiuk bitir bilmigin
Bitise biliir er negii kilmigin (KB, 2223)
“Insan bildiklerini yaz1 ile yazar; yazarsa ne yaptigini bilir.”
Bitinmiy ti¢iin soz unitmaz kalur (KB, 2697)
“... yazildigi i¢in s6z unutulmaz kalir.”
Bitimedi erse bitigli bitig
Negii bilgey erdiii bu hikmet bilig (KB, 2698)
“Yazanlar kitaplart yazmasaydi, bu hikmeti, bu bilgiyi nasil 6grenecektin?”’
Bitip kodmasa erdi bilge biigii
Bizifide ozakig kim erdi tigii (KB, 2699)

“Alim ve bilgili kisiler yazip birakmamus olsaydi bizden o6ncekilerden kim
bahsedebilirdi?” beyitleriyle yazi yazmanin 6nemini vurgular, Ali Sir Nevayi de bu gelenegin
takipgisi olmustur. Matemini Cam1i’nin dliimiinden bir y1l gegmesine ragmen dindirmek i¢in
yaz1 yazmak ister:

Ciin bu mdtemde mecrith kongiil dzdri ve mahzin hdtir iztirdb ve iztirdrt haddin ast.
Bu renc teskini ve bu dsib itmindni iiciin haydlga andak kildi kim ol sipihr-i ‘izz ii
ikbal bile bu haki-ves fiiri-mdye ve ol mihr-i evc-i kemal bile bu zerre-i kem-sermadye
arasida 6tken haldtdin bir nige varak nigaris kilgay min.” (HM, R758b/14-17) (Bu
matemde yarali goniil incinmesi ve hiizlinlii goniil istirap ve ¢aresizligi haddini asti. Bu
tiziintiinlin teskini ve bu kargasanin giderilmesi igin akla dylece diistii ki o yiicelik ve
baht g6gii bu toprak gibi degersiz (ben) ve o olgunluk gégiiniin giinesi ile bu sermayesi
az zerre arasinda gecen hallerden bir kismini kagida dokeyim.)

Ali Sir Nevayi, HE nin “soz tarifide” adl1 14. Béliimii olan “Nazm terkibin nesr tertibiga
tercth kilmak™ta nazm1 daha ¢ok s6z sdyleme imkan1 oldugu i¢in nesre tercih edisini anlatir.
Nazim i¢in “nazm-i gevher-nigan”, nesir i¢in “nesr-i li’lii-fegsan” ifadesini kullanir. Onun
icin

Nazm afia giilsende agilmaklig
Nesr kara yirge sa¢ilmakligi (HE, 593)
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“(S6z i¢in), bahgede giillerin agilmasi nazm; kara topraga sa¢ilmasi nesirdir.”
Muncga ki serh étti kalem sozge hal
Nesride vii nazmida bar ozge hal — (576)

(Kalem sozle ilgili mensur bunca agiklama yapti, nazimla ilgili o baska bigimde anla-
tilir.)

Soz ara yalgan kibi yok na-pesend
Eyler amifi nazmini dand-pesend — (577)

(Diiz sdzde yalan gibi degersizi yoktur, ancak nazimdaki yalan1 ehil olanlar begenir.)
Ornida tigler diir-i manzum iriir
Ctin sa¢tlur kyymeti ma’lum iriir -~ (578)

(Oz yerinde dizilmis disler inci gibidir, sacilip gittiklerinde onlarin ne degeri olur!)
Munda perisanligi na-hes kilip
Anda miiretteblig dil-kes kilip (580)

(Soztin nesirdeki daginikligi hos goriinmez, ancak siirdeki diizeni goniil alicidir) (Tiirk,
2015: 48).

Ali Sir Nevayl manzum eserlerinde sdz sdylemeden kendini serbest hissderek onlar-
ca beyitle ifade eder. Ayni konuyu diizyazilarinda zengin igerikli, eserin tiiriine gore segtigi
climle tiirleri ve Uslupla ¢ikarilacak hicbir unsura yer vermeksizin, miimkiin oldugu kadar
kisa, agik ve anlasilir bir dille anlatir, sdzii uzatmaz. Diizyazilarinin saglam bir plani, binast
vardir. Nazma yeri geldiginde bagvurmus, nesirle ifade ettigi diisiincelerini nazimla pekistir-
mistir.

Ali Sir Nevayi biyografi, tezkire “anma, hatira getirme” yaziminda Tiirk nesir diline
katkida bulunmus, bu tiirlerin kurucusu olmustur. Ali Sir Nevayi s6z varligina oldugu kadar
gramer kurallar ¢ergevesinde kullandigi ¢esitli climle yapilartyla dile hakimdir. Zeki Velidi
Togan onun i¢in “Hasan Ardasir’e ithaf ettigi uzun manzum Hasb-i Halinde, keza eserlerinde
bizzat kendisini heyecanlandiran hadiseleri tavsif ederken, sade ve tekelliifsiiz bir Tiirkce
kullanir” (Togan, 1940: 335) degerlendirmesinde bulunarak inceledigimiz risaleleri “Hasb-i
Hal” diye tanimlar.

Bilindigi iizere Ali Sir Nevayl yasadiklari doneme damga vuran ii¢ kiymetli isim i¢in
birer biyografi yazmistir:

1. Alim, mutasavvif Seyyid Hasan-1 Erdesir (Dog. H. 821/M. 1418- 6l. H. 894/ M.1488-
89) i¢in Halat-1 Seyyid Hasan Big (HS) risalesini yazmakla kalmamis Mecdlisii'n-Nefayis
(MN) adl1 tezkiresinin ikinci meclisinde de ona yer vermistir (Eraslan 2001: 74-75; 389-390);

2. Edip, bestekar, hekim ve stfi Pehlevan Muhammed (Dog.? - 61. H. 898/M. 1492) icin

Halat-1 Pehlevan Muhammed (HP) risalesini yazmig ve ana hatlarryla mensur, zaman zaman
da manzum olarak akic bir dil ve iislupla kaleme almistir.

3. Eserlerini Fars¢a ve Arapca yazan Naksibendi tarikati mensubu, alim ve sair Molla
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Cami (dog. H. 23 Saban 817°de / M. 7 Kasim 1414- 61. H. 18 Muharrem 898 / M. 9 Ka-sim
1492) i¢in Divdn-1 Fdni'de terkib-i bend tarzinda uzun bir mersiye (Okumus, 1993) ve
Hamsetii’I-Miitehayyirin (HM) 6limiinden bir hayli gegtikten sonra kaleme alinir. Baykara
tarafindan yil as1 verilir, ona bagli olanlar mezar1 baginda biiylik bir imaret yaptirirlar ve
gorevliler tayin ettirilir. Nevayi’nin matemi bir tiirlii bitmez, kendisi i¢in iftihar vesilesi olan
anilarmni kaleme almak i¢in risaleyi yazar. Kitab-1 Miinseat’ta (M) da Hiiseyn-i Baykara’nin
Cami’nin vefatin1 soran mektubu lizerine yazdigi cevapnamede (76. mektup: M, s. 44:
16b/14) dostunun kaybi vesilesiyle 6limle ilgili diisiincelerini anlatir ve Cami’nin vefatinin

kendisi icin “siiphesiz sonsuz {iziintiinliin kaynag1 ve siirekli bir matem sebebi olacagi’n1
ifade eder (M, 12b/21).

Tezkire “Tarihi olaylart ve sahislari nesir ya da siir seklinde anlatan ve hem tarihi hem de
edebi yonii olan bir tiir ... bilinen tarihi donemde yasamis 6nemli sahislar ve belli bir yerde
ortaya ¢ikan onemli bir olay veya hadiselerin anlatildig1 eser, ... yazarlarin hayati ve eserleri
hakkinda bilgi veren eserler” (Zal, 2014: 162) olarak tanimlanir. Ozellikle Dogu Tiirkistan’da
Yeni Uygurlarda hiikiimdarlart (Sultan Satuk Bugra Han Gazi, Yusuf Kadir Han vb), dini
sahislar1 (Hz. Imam Ca’fer, Hz. Abdii’r-resid Han, Hz. Isan, Hz. Sah Mesreb v.b.) konu alan
gerek ¢ok kisilik gerekse tek kisilik mensur, manzum-mensur, manzum (Tezkire-i Arslan
Han) tezkire(ler) yazmak bir gelenektir. Bu gelenegin Ali Sir Nevayi’nin 3 biyografisinin
ve Mecalisii'n-Nefdyis’in tesiri altinda gelisip farklilasmasiyla olustugu diisincesindeyiz:
Tezkire-i Hoca Muhammed Serip Biizriikvar, Islam-ndme, Appak Hoca Tezkiresi, Tezkire-i
Arslanhan, Tezkire-i Hazret Mollam, Hz. Abdii’r-resid Han, Tezkire-i Mevland Ersiddin Velt
(uzun ve kisa niishalar1 var), Tezkiretii’l-Irsad, Tezkire-i Bugra Hanidin Seyh Cemaleddin
Kiidegi’nin tezkiresi v.b. Azerbaycan ve Osmanli tezkireciligi de Herat tezkirecilik mektebi-
nin 6nemli isimleri Devletsah ve Ali Sir Nevayi etkisinde gelisip kendine mahsus bir yapiya
blirinmdistir.

Ali Sir Nevay1’nin tezkireleri izerinde ¢aligan ve nesirlerini yapan Prof. Dr. Kemal Eras-
lan, HS ve HP risaleleri i¢in “... hacimlerinin kii¢iik olmalarina ragmen biyografi tlirliniin
giizel drneklerinden sayilabilecekleri gibi Ali Sir Nevayi'nin bu sahadaki kudretini de ortaya
koyar niteliktedirler. Olgiilii ve san’atkarane bir iislupla yazilan bu risaleler, sidece ele alinan
sahislarin hayat ve kisilikleri hakkinda bilgi vermekle kalmamakta, devrin sanat ve kiiltiir
hayatina, tarihine de 1s1k tutmaktadirlar. Bilhassa HP risalesinde, tib, musiki, edebiyat, sos-
yal hayat ve diger yonleri ile Herat’in Tiirk kiiltiriindeki yeri ve 6nemi, devrin 6nde gelen
simalart ile bizzat Ali Sir Nevayi’nin hayati hakkinda faydali bilgiler bulmaktayiz.” (Eraslan,
1980: 99) degerlendirmelerinde bulunur. Bu risalelerin hacimlerinin kii¢likligli muhtemelen
yazildig tiiriin 6zelligi ve 6zli nesir geregidir.

I. Risalelerin Binasi

Ali Sir Nevayi’nin yazdigi HS, HP ve HM risalelerinin kurgusu giderek metodik bir
sekle biirlinmiistiir. HS’de ve HP’de risalelerin binasinin planint yazmaz, HM’de ise agikca
yazarak boliimlerin iceriklerini de belirtir. Buna gére Ali Sir Nevayi’nin kiigiik farklar goriil-
mekle birlikte esas itibariyle kaleme aldig1 {i¢ tezkiresinin insasi su sekildedir:
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Risale adi/baslik

Tevhit (manzum)

el

Naat (manzum)

4. Sunum: Risale konusunun belirtildigi isim climlesi veya kim’li birlesik climle
kurulusunda risalenin okuyucuya arz edildigi mensur bir ciimle; akabinde risalenin ne
vesileyle yazildigini okuyucuya hissettiren rubai tiiriinde bir agit yer alir.

5. Sebeb-i telif:

5.1. Risalenin yazim sebebi
5.2. Risalenin adinin konulma sebebi
5.3. Risale binasi ve ana boliimlerin icerigi

6. Giris (Mukaddime): Adina tezkire yazilanin nesebi, dogumu, yetismesi, Ali Sir
Nevayi’nin tanigmast

7. Makaleler (Adina tezkire yazilana ve eserlerine, iliski derecelerine gore makale
say1st degisiklik gosterir):

8. Hatime:
8.1. Adina tezkire yazilanin son demleri, 6liimii, yog merasimi
8.2. Dua, adina tezkire yazilanin 6liimiine diisiilen Farsca rubai tarih, Fars¢a
Mersiye

Ali Sir Nevayi'nin Seyyid Hasan-1 Erdesir, Pehlevan Muhammed i¢in yazdig: iki ri-
salede Tevhit, naat ve sebeb-i telif bulunmaz, diger ana boliimler baslik olmasa da HM’de
belirttigi planla aynidir.

1. Haldt-1 Seyyid Hasan Big risalesi (HS):
1.1. Bashk: Halat-1 Seyyid Hasan Big
1.2. Agit (Manzum rubafi)
Lutf éyleben éy nesim-i kudsi-asar
Bir katla fend giilseniga éyle giizer
Ahbabga kim taptilar ol yérde karar
Meéndin yér opiip arz-1 niyaz ét zinhar
1.3. Sunum: Bildirme unsuru disiiriilmiis, kelime grubu goriiniimiinde isim ciimlesi
yapisinda bir sunum yapilir: Salik-i fani vii gevher-i kan-1 maarif ti maani Seyyid Hasan-1
Erdesir rahimehu’llah siret ii haldatida (HS-R734b/2)

1.4. Mukaddime: Seyyid Hasan-1 Erdesir’in nesebi, kimin yaninda bulundugu, egitimi,
tabiati hakkinda bilgi verilir. Kabiliyetleri, uzmanlk alanlari, hayati, nasil yasadigi hakkinda
aciklama yapilir. Ali Sir Nevayi bu boliimde 861°de onunla tanismasi ve dostluklarindan bahseder.

1.5. Sebeb-i telif: --
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1.6. Makaleler:

1.6.1. <Makale>: Seyyid Hasan-1 Erdesir’in begendigi, okudugu kisiler, eserler, gevresi,
donemin sanatgilari, ileri gelenleriyle iliskileri hakkinda bilgi verilir. Ahlaki ve tavirlari,
vaktini nasil gegirdigi, tabiatindan giyim kusamina kadar tercihlerinden tek tek bahsedilir.
Hikmetlerine isaret edilir.

1.6.2. <Makale>: Cevresi, sohbetlerine katildig1 kisiler (Hoca Nasuriddin Ubeydullah
vb); Sultan-1 Sahib-kiran’in Horasan tahtin1 almasi, Seyyid Hasan-1 Erdesir’in onun iltifatla-
rina mazhar olusu, kronolojik olarak hayatindaki degismeler dile getirilir. Ali Sir Nevayi’yi
14 yasinda vefat eden oglunun yerine koyarak “Ogul!” deyisinden bahseder.

1.7. Sonu¢ (Hatime)

1.7.1. Yast 60’1 geger. Kendi kdsesine ¢ekilir, Hak yolunda yiirlimek ister, padisaha arz
eder ama kabul gormez, birkag yi1l askerlik, sipahilik yaptiktan sonra kendisine izin verilir.
Fakr u fena yolunda yiice mertebelere ulasir. Cok arzu etmesine ragmen Hacc’a gidemez.

Heri’de 894°te 73 yasinda vefat edisi ve kendisinin onun igin yaptiklarini bu boliimde
anlatilir.

1.7.2. Farsca oliimiine diisiilen rubai tarih
1.7.3. Dua (mensur-manzum)

1.7.4. “Bahr-1 irfdn diiri Seyyad Hasan ol kim eflik / Yitti diirci ara bir kérmedi andak
diir-i pak” olarak medhettigi Seyyid Hasan-1 Erdesir’in matemindeyken yazdig1 8’er beyitten
olusan 7 bendlik bir terkib-i bend mersiye bulunur. Ali Sir Nevayi 1. bendde 6liim karsisinda
kaldig1 saskin hali; 2. bendde 6liimden kimsenin kagamayisini, 61iim karsisindaki ¢aresizligi;
3. bendde dostunun 6liimiiyle geride kalanlari, felegin diisiirdiigli perisan durumu, matemi;
4. bendde Olenin iistlin vasiflarini bir bir sayarak kan: “hani” redifiyle bu 6zelliklerde birinin
bulunmadigini anlatir. 5. bendde 6len i¢in dua edilerek onsuz ne yapilacagi, ruhundan meded
dileyis dile getirilir, ruhundan meded dileme, keskeleri; 6. bendde hastalandiginda hizmet
ederek iyilestirebilmis olma istegi ama takdirin degistirilemeyecegi; 7. bendde dliimiin ka-
cmilmazligr karsisinda hayata siki siki baglanip diinyevi isteklerde bulunmamak gerektigi
anlatilir.

Risalede beyitlerle zenginlestirilmis bir nesirle Seyyid Hasan-1 Erdesir tanitilir. Metinde
gerek onun siirlerinden gerekse meclislerde okudugu siirlerden (Mevlana Liitfi, Mevlana
Mukimi’den) drneklere yer verilir.

2. Halét-1 Pehlevin Muhammed risalesi (HP)
2.1. Bashk: Haldt-1 Pehlevin Muhammed
2.2. Agit (manzum rubéfi):

Ey carh né devrler ki peyvest éttiii
Devriifide mahabbet ehlini mest éttini

150
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year):2024, cilt (vol.): 30, sayi (no.): 117- Tanju Oral Seyhan

Her kimni kim alemde zeber-dest éttini
Ahur ecel éligidin ani pest éttiii
2.3. Sunum: Bildirme unsuru diisiiriilmiis, kelime grubu goriiniimiinde isim climlesi ya-
pisinda bir sunum yapilir: Tarik-1 fendsiga miiferrid ve fend tarikida miicerred, cihdndagi
pehlevdnlarniii pehlevan-i cihani ve pehlevanlig cihdaniniii cihan pehlevdni, suret ii mandda
bi-sibh ii nazir yani Pehlevan, semsii’l-mille ve’d-din, Muhammed-i Kusti-gir, nevvera’llahu
merkadehu siret ii rihletide (HP-R738a/2-3)

2.4. Sebeb-i telif: --

2.5. Giris (Mukaddime): Pehlevan Muhammed’in nesebi, pehlevan lakabini aligi, hii-
nerli oldugu bilimler (edvar ve musiki, siir, muamma, aruz ve kafiye, kiraat, niicum, tip,
farmakoloji, hikmet, fikih) ve drnekler verilir.

2.6. Makaleler:

2.6.1. <Makale>: Pehlevan Muhammed’in maharetli olusundan ve tek tek uzman-
lik alanlarindan; ahlakimin giizelliklerinden, fakirlere gariplere ihsanlarindan bahsedilir.
Pehlevan’nin tekkedeki meclisine, sohbetine katilanlar tek tek zikredilir.

2.6.2. <Makale>: Bu boliimde asli olarak Pehlevan Muhammed’in zihin i zekas:
letdfetinden ve hdfizas: tizligi zerdfetinden” Ornekler verilir, ortak hatiralardan bahsedilir:
Ali Sir Nevayi, Pehlevan Muhammed hastayken Meshed’den kalkip gelerek ona bakisini;
siir lizerine sohbetlerini, Pehlevan Muhammed’in bir giin sabah yazip cebine koydugu yeni
bir siir notunu gizlice oradan alip, ezberleyerek yerine koyup mahlast Nesimi ile degistire-
rek kendisine okuyarak muziplik yapisini tahkiye tarzinda siirprizli bir anlatimla bir senaryo
metni kurgusuyla anlatir. Ali Sir Nevayi, edebi bir sohbet drnegi iginde Nesimi ve Lutfi hak-
kindaki goriislerini dile getirir.

2.6.3. <Makale>: Aralarindaki yazigmalardan drnekler verilir.
2.7. Sonuc¢ (Hatime):

2.7.1. Pehlevan Muhammed’in ihtiyarligi, hastalanmasi, Ali Sir Nevayi’den hekim goén-
dermesini istemesi, tedavi ¢aligmalari anlatilir. Bu vesileyle donemin tabipleri hakkindaki
bilgiler paylasilir. Pehlevan Muhammed’in vefati, defnedilisi, yog merasimi ayrintili olarak
aciklanir. Cami’den 1 y1l sonra vefat ettigi belirtilerek ikisinin dostluklari dile getirilir.

2.7.2. Pehlevan Muhammed’in 6liimiine diisiilen rubai tiiriinde Farsga tarihlere yer verilir.

2.7.3. Dua (mensur-manzum): Hak, subhanehu ve taala, her zaman yiiz kandil-i
niir ve her dem min mesal-i siirir-1 piir-fiitih rihiga ndzil kilsun ve anmiii ritht mede-
didin bu sikeste-i gam-zede ve bu haste-i mdtem-zedenini diinyevi makasidin ve uhrevi
murdddtin hasil (Hak subhanehu ve tadla her zaman yiiz nur kandili ve her an bin ferah-
lik veren seving mesalesi ruhuna nazil kilsin. Ve onun ruhunun yardimindan bu gamli ve

matemli hastanin diinyaya ait maksatlarini ve ahirete dit muradini yerine getirsin.) (HP,
s. 120, 135)
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Ta hasr aniii merkadi piir-niir olsun

Hak rahmetidin revani magfiir olsun

Cennet ¢cemenide rithi mesrir olsun

Kevser suyr mey saki afia hir olsun
3. Hamsetii’l-miitehayyirin risalesi (HM)
3.1. Risale Advbashk: --

3.2. Tevhit (manzum): Abdurrahman Cami’nin alim kisiligine uygun olarak Ali Sir
Nevayi diger pek ¢ok eserinde oldugu gibi tevhidden itibaren risaleye baslar. Burada da ken-
disini Cami i¢in bu kitab1 yazmaya iten alime hizmet etmekle ilgili olarak Allah’in giizel
isimlerinden “alim ii allam” pekistirici ve belirleyici olarak seger.

3.3. Naat (manzum): Hz. Muhammed’in feninden, ilm ehlini zengilestirmesinden bah-
sedilir.

3.4. Sunum: Ali Sir Nevayi mektuplarda siklikla basvurulan ‘arz kilur ve bu nev * serhka
yitkiiriir kim gibi bir gecis formiili kalibiyla Abdurrahman Cami’yi anlatmaya baslar:
Ve ba“dii beni Adem esraf u havési halvetleride hustsa ve ehl-i ‘alem sdyir ‘avami
enciimenleride ‘umima tasaavvur ve enaniyyet umdrining hod-rdy1 ve ‘ucb u
nefsaniyyet ‘dlemining dest-paymayr ‘All Sir el-miitehallis bi’n-Nevayi “gufire
ziinibuhu ve siitire ‘uylibuhu” andak ‘arz kilur ve bu nev* serhka yitkiiriir kim
‘ali-hazret velayet-menkabet kasif-i ‘ulim-1 Rabbani ve ‘alim-i rumidz ve esrdr-1

AR C A

samedani “el-‘ulemau ve-resetii’l-enbiya” kismet-gdhida ‘ilmi on dlemge ikenlerdin
viizter artugrak terke algan ‘ulemdi iimmeti ke-enbiyd beni Isrd’il niizhet-gahida
yiiz yigirmi tért ming harif arasidin 6zni tért sahib-millet miisibehetiga salgan
tarikdt ehlining mukteda ve imdami geri‘at haylining miictehid ve seyhii’l-isldmi

T3

ya ‘ni “narii’l-hakki ve’d-din kehfii’l-islami ve’l-mislimin seyhna” ve Mevlana
Abdu’r-rahméni’l-Cami “kaddesa’llahu sirrahu ve nevvera’llahu merkadehu”
(HM-R758b/3-9)

ve sellem.” (Bir alime ikramda bulunan bana ikramda bulunmus olur. Tanrinin salat ve selami
Onun ve ashabimin ve tabi olanlarin iizerine olsun); el- ulemdu ve restii’l-enbiyd (Alimler
peygamberlerin varisleridir.); ulemdi iimmeti ke-enbiya beni Isrdil (Ummetimin dlimleri Is-
rail ogullar: peygamberleri gibidir) (Abik, 2006: 89) ayet ve hadislerden alintilarla anlatimi-
n1 zenginlestirerek salat u selamda bulunur.

3.5. Agit (manzum rubéfi):
Kim giinbed-i gerdende-i ‘ali-biinyad
Ta devride ta ‘cilga bolgay mu ‘tad
Adem ki bolup halife yayd: evlid

Evladida pir ile halef bérmes yad
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3.6. Sebeb-i telif:

3.6.1. Risalenin yazim sebebi: Ali Sir Nevayi, Cam1’nin 6limiinden en az bir yil geg-
mesine ragmen hala matem tutar, kendisini toparlayamaz. Bu {iziintlisiinii teskin etme ve
perisan halden kurtulmak i¢in kendisine deger katan Cami’den ve onunla ilgili hatiralarindan
bahsetme istegi risale yazim sebebidir.

3.6.2. Risalenin adinin konulma sebebi

3.6.3. Risale binasi ve icerigi: Ali Sir Nevayi burada tezkiresinin insa planimni bolim
adlar1 ve igerigiyle okuyucuya verir.

3.7. Giris (Mukaddime): Cam1’nin nesebi, dogumu, yetismesi ve Ali Sir Nevayi'nin
onun huzuruna ¢ikarak miiserref olusundan bahsedilir.

3.8. Makaleler:

3.8.1. Makale: Cami’nin Ali Sir Nevay1 ile arasinda gegen ortak isler, ilgi ¢ekici bahis-
ler, Ali Sir Nevayi’ye iltifatlari,

3.8.2. Makale: Cami’nin kiilliyatinda da yer alan Ali Sir Nevayi ile arasindaki mektup-
lagmalar,

3.8.3. Makale: Cami’nin 6zellikle de Ali Sir Nevayi’nin telifine, tasnifine sebep oldugu
eserleri konu edinilir.

3.9. Hatime:

3.9.1. Ali Sir Nevayi’nin Cami’nin huzurunda talim ve istifade sebebiyle okudugu eser-
leri,

3.9.2. Cam1’nin hayatinin sonu, 6liimii, defin tdreni ve sonrasindaki ritiieller anlatilir.

3.9.3. Cam1’nin 6liimiine diisiilen Farsca rubaf tiiriindeki tarih, Fars¢ca Mersiye yer alir.

I1. Risalelerde goriilen Agit ve Hatirat iislubu

Ali Sir Nevayi ad1 gegen 3 risaleyi kendisinde ve yasadiklar1 donemde derin izler bi-
rakan 3 onemli sahsiyetin 6liimleri tizerine kaleme alir. Bu sebeple HS, HP, HM’yi tezkire/
biyografi tiiriinde, {islup olarak manzum-mensur agit ve hatirat 6rnegi olarak degerlendiriyo-
ruz. 3 risalede sadece kendileri i¢in tezkire yazilan kisiler, meslekleri, bulunduklar1 ¢cevreler
hakkinda bilgiler yer almaz, yasadiklari donemlerdeki meslekler, fikir 6nderleri ve onlarin
birbirleriyle iliskileri, sohbetler, sohbet adabi, sohbetlerde tizerinde durulan sairler ve oku-
nan siirleri, eserler, sizende ve hanendeler, sosyal iligkiler, egitim vb. pek ¢ok sosyokiiltiirel
veri yer alir (Ergene, 2018). 3 dostun 6liimii anlatilirken de Tiirklerde 6liim esnas1 ve sonrasi
adetler, yog merasimi, ritieller hakkinda bilgi verilir. Orhun Abidelerinden itibaren yazili
olarak tespit edilen dliimle ilgili geleneklerin devam edisi ve gosterdigi degisiklikler de bu
risalelerden, birincil tanik Ali Sir Nevayi’nin kaleminden 6grenilir.
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1. Agit iislubu: Ali Sir Nevayi ¢ok yakin dostlarinin, sirdaslarmin 6limiinii idrak eder.
Bu yakimlig1 sebebiyle cenaze sahibi olarak goriiliir, 6lenin birinci derece akrabasiymis gibi
kendisine bag saglig1 dilenir. Hiiseyn-i Baykara, Cam1’nin 6limii iizerine Ali Sir Nevayi’ye
taziyede bulunur. Ali Sir Nevayi risalelerde 6liim gergegi karsisinda tepkisini, diisiincelerini,
zengin bir s6z varhigryla paylasir. Anilarini anlatirken canli, akici bir anlatim saglayan kisa
climlelerle okuyucuya 6zlem ve hiizniinii hissettirir.

Oliimle ilgili S6z Varlig: ve Oliim Ritiielleri

Tiirk kiiltiiriinde 6liimle ilgili pek ¢ok galisma yapilmis olup (Jean Paul Roux, I. Yazar,
Hiilya Arslan Erol, Ruhi Ersoy, Pervin Ergun, vb.) degerlendirmeler de yapilmistir. Burada
sinirlandirarak Ali Sir Nevayi'nin iizerinde calistigimiz ¢ risalesi, Mecalisii'n-Nefayis’te
(MN) ve Tarih-i Enbiyd ve Hiikemd (TEH) ve Kitab-1 Miinseat’ta (M) 6liimle ilgili kullanilan
kelime, kelime gruplarina, drtmece sdzlere baktik. Oliim kavramini dogrudan karsilayan s6z
varligint su sekilde tasnif edebiliriz:

1.1.“Oliim” i¢in vefat, Fend sam: (HS, Mersiye 111 /6), Fiirkat: Fiirkatifidan za’feran iizre toker
min laleler / 1aleler irmes ki bagrimdan iriir pergaleler (HS, R735a/13), Hecr (HS, Mersiye
111 /1), vas! kiini (HS Mersiye 11/2) kelime ve/veya kelime gruplar1 kullaniliyor. OI- fiili-
ne risalelerde, MN’de rastlamadik; ancak TEHde 6/- sik kullaniliyor. Islami donemde
inan¢ dogrultusunda 6/- bu alemden baska bir aleme gegis oldugu i¢in /- yerine Tiirkce
birinci sirada ot- “gegmek” (MN, 12, 32), ‘dlemdin ot- (MN, 8, 9, 27....) olmak iizere
bar- (MN, 21), fend dam-géhidin beka-aram-gahiga bar- (MN, 31), kdsif-i esrar-1 Ilahi
bolup bar- (HS, Mersiye V/5), yét- (HS, 1/8), ahiret seferi alliga tiis- (MN, 40), dlemdin
étek silk- (HS, Mersiye VII/7), ‘alemga veda kil-/it- (MN, 16), beka miilkige bar- (HS,
Mersiye 111 /4), devlet kuyasin kemal evci tize ¢ék- (HS, Mersiye 11/3), ecel iligidin ani
pest ét- (HP, R738a/1), (ey felek, ....her kimni ki, ....,) ecel elinde onu al¢alt-, ekmel-i
devran vatam tofragda ol-” (HS Mersiye 1/7), fena ddaridin beka giil-zariga rihletleri ...
viki© bol- (HM-R771b/24), fend seylabiga garik bol- (MN, 74), fend tengndayidin bekad
giilseni fezasiga hiram korgiiz- (HP-R741a/19), fevt bol- (MN, 40...), givdh-1 dameni ayak
astida kal- (HS Mersiye 1 /3), kaza yit- (MN, 28; HS, R737a/11), kesret enciimenidin
koz yumup ve hiddet halvet-hanesiga niiziil kil- (HM, R 772a/9), lalesinin kefeni kanga
boyal- (HS, 1/2), maktul bol- (MN, 71), mutahhar rihi ¢iin meld’-1 a‘ld ‘azimeti kildi,
ashdbmiii haydti kust hem ol tdyir-i kudsini érigti ve feza ‘-1 ekber ii meld’-i a‘ldga yétis-
(HM, R 772a/10-11), miibarek cisimlerining ali-mekan peykeri darii’l-fend mahbesidin
darii’l-bekd enciimeniga meyl korgiiz- (HM, T758b/13-14), ‘6mrga i ‘timdd yoktur (HM-
R770b/19-20), ozge dlem azimetiga ayak ur- (HP, R741a/5-6), ozini tofrag ile hemvar tut-
(HS, Mersiye 1V/6), ozliikni taslap fend bddiyesin kat* ét- (HS, Mersiye 111/2), pak muhib
ozin pak mahbub visaliga sal- (HM, R 772a/11), pakize rithlarining kudsi-dsyan tayiri be-
den kafesidin ravza-i firdevs giilseni sari pervaz tiiz- (HM, T758b/12-13), sehid bol- (MN,
73), ravza-i rizvan sart reftar ét- (HS, Mersiye 111/1), rith vedi ‘atin cdn-dferinga tapsur-
(HM-R771b/19), sem -i veldyet o¢- (HS, Mersiye 111 /7), telef bol- (MN, 74), Ténri (teala)
rahmetiga bar- (HM, R762b/12; MN, 34), tofrakka ilt- (HM-R770b/20), u¢mak sari azm
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ét- (HS, 3/3), vasil-1 Hak bol- (HS, Mersiye 11 /8), yer tiibide mesken eyle- (HS, Mersiye
11/3), zayi’ bol- (MN, 74) fiilleri / birlesik fiilleri (T.+T. veya Alint1 +T.) kullanilmaktadir.

Olii i¢in de naas, TEH de 6liig, meyyit kullanilir.

1.2. Oldiirmek: Katl ét- (HS, 1/6), paymal ét- (HS, 1/3), sehdadet mertebesiga yétkiir- (MN,
73), sehid kil- (MN, 10) / sehid eyle- (HS, 1/2), telef kil- (MN, 45), zayi’ kil- (MN, 45);
TEH de 6ltiir-, 6ltiirt-, nd-hak kan kil-, heldk kil-. Oldiiriilmiis icin de maktil kullanilir.

1.3. Oliim am, tasviri, ilgili inan¢ ve uygulamalar: Ahir dem (MN, 68), ter vakt (MN, 67),
secer i siinbiili dar u reseni (HS, 1/6), vasl kiinin mihr ile riisen kil- (HS, 2/2) kelime-
leriyle ifade edilen 6liim aninin edebi olarak tasvirine bu metinlerde de rastlariz: Ciin
pakize rihlariming kudsi-dsyan tayiri beden kafesidin ravza-i firdevs giilseni sari perviz
tiizdi ve miibarek cisimlerining ‘ali-mekan peykeri darii’l-fend mahbesidin ddrii’l-beka
enciimeniga meyl korgiizdi. (HM, R758b/12-13) (Bdylece temiz ruhlarmin kudsi yu-
vasinin kusu, beden kafesinden cennet bahgesi giilsenine dogru kanat act1 ve miibarek
varliklarinin ylice mekanl yiizii diinya hapishanesinden ahiret meclisine yoneldi.)

Oliim ddseginde yatarken yapilan uygulamalar gérmekteyiz:

a.  Oliim esnasinda basinda Kuran okumak: Nez * hdletide ve mevt sekerdtinda érdiler
hi¢ hdfiza érmes érdi kim basida Kur’an okugay. Bu mahalde hdce Dihdar yétisti,
alarniii veda* didarlariga miiserref bolup Kur'an okugay basladi, hatmni tiiketmek
heman érdi kim alar rith vedi ‘atin can-dferinga tapsur- (HM-R771b/16-19), Kuran
hatmiga meggiil bol- (HM, R 772a/8);

b. Naksibendi tarikat: adetince can cekisirken Aafi zikri yapmak: HM’de Cami’nin
halinin farkli oldugunu gordiiklerinde (61im hali sezdiklerinde) basini kuzeye dog-
ru, yizlerini de kibleye dogru gevirirler. Ogullari ayak u¢larinda gozlerine bakarak
otururlar; Ali Sir Nevayi’nin istegiyle oradan kalkarlar, ¢linkii Cami Naksibendidir,
kendi usuliine gore hafi zikri (sessizce Allah’mn, ism-i zatin zikri) ile mesgul olup
kalben Hakk’a yonelmeye calisir. Basinda Kuran hatmine baglanir:

Alarnifi hali 6zgegerek boldi. Hazret-i ‘Abdii’l-‘aziz ¢iin kordiler kim hal 6zge nev*diir,
6zleri meded bérip alarniii bagin masrik canibidin simal canibiga kilip ytizlerin kible sar1
kildilar. Mevlana ziyaii’d-din Yasuf kim alarnifii erc-mend ferzendleridiirler ayaglari sart
kozlerige utru olturup érdi, alar kacan koz agsalar iltifat yiizidin bakadurlar érdi. Bu fakir
giistahlik kilip iltimas kildim kim mahdim-zade utrudin koptilar, andin sofira alar naks-
bendiyye haceleri tariki bile hafi zikrige mesgil bolup 6z tevecciihleriga istigal korgiizdi-
ler, ta cum‘a salavati ¢cikti andak ki yokarirak mezkr boldi. (HM, R 772a/3-8).

1.4. Oliiniin defni, defin yeri, naas nakli: Ali Sir Nevayi TEH de 6lii gogmme adetinin koke-
niyle ilgili dini kissay1 anlatir: Kabil’in Habil’i dldiirdiiglinde ne yapacagini bilemeden
kaldirip tasimaya baslar. Tanr1, insan 6li gdmmeyi 6grensin diye iki melegi karga sure-
tinde onun karsisina ¢ikarir. Kargalar birbiriyle vurusup biri digerini 61diiriir, katil karga
tirnaklariyla yeri kazip 6li kargay1 topraga gommer. Buna bakarak Kabil mezar kazip
Habil’i defnder (TEH: 76).
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Defin yeri i¢in merkad, kabr, mezar, medfen, dahme, ahiret yéri kelimeleri kullanilir:
Pehlevan’niii medfenin defn kil- (HP-R741a/16-17). “Gomiilii olmak” i¢in de medfiin
(bol-); gommek igin tedfin, defn kil- yapilart kullantlir. Defnetmek igin kéter- fiili kulla-
nilir: Ve sultan-zddelerni ve erkan-i1 devletni bar¢asin anda kéteriir isige koydilar (HM,
R772a/18-19).

Seyyid Hasan-1 Erdesir’in 14 yasinda dlen, gen¢ yasina ragmen Herat’ta taninip kiy-
met verilen ilim talibi ve okula giden, ayni zamanda 6grencisi olan oglunu, Ali Sir
Nevayi’nin de oglu bildigi Seyyid Muhammed’in defin merasimi tasvirlerle anbean
anlatilir: Seyyid Hasan-1 Erdesir, defin giinii temiz elbiseler giyip temiz sarik dolar,
aglayanlara nasihat edip onlar1 tevekkiil iginde teskin eder. Naas siinnete uygun olarak
makbereye yerlestirilir, bagislanmasi igin Tanr1’ya dua edilir:

Ani cikarur kiin arig ton kéyip arig destar ¢cirmap matemilerga, kim enddh u 1ztirdb

ylizidin bi-ihtiyar yiglar érdiler, alar nasthat kilip teskin bériir érdiler, husiisa bu

fakirga td medfenga bu fakir yasagan hazirega élttiler, alar 6zleri siinnet tariki bile

makbere igige tiislip aziz ferzendni ser’ vechi bile dhiret yérige koyup Ténrige tap-

surup taleb-i gufran iiciin dudlar kilip ¢iktilar kim hi¢ nev’tagayyiir hdallariga zdahir

bolmadi. Na’s bile bargan dervisler ve ekabir ve esrafni hayret 1al kilip ta’acciib bi-

hal kildi. Bu nev’ fena ve istigrak ve havsala beser haylidin ma’lamdur ki kimde bola
algay (HS, R737a/13-18).

Naas musallaya, defin yerine gdtiiriiliirken omuzlarda tagmnir: Ignimge na’sin kéter- (HS,
Mersiye V1/6), Sultan Ahmed Mirzd Muzaffer Hiiseyin Mirza bashg selatin ve pddsdhzddeler
bir birige nevbet bérismey alarniii mahfiif muhdfesin iginlerige kéterip nevbet birigsmey
musalldga élttiler (HM, R772a/19-20).

Cami’nin cenaze namazinin kilimisi, defnedilisi su sekilde anlatilmaktadir:
Namaz-gahda hazret-i hace ‘azizu’llah ol hazretka sayir esraf bile namaz kilip yana mu-
tahhar ravzalariga alip kayittilar ve halk gavgasidin mahaffeni kéltiirmek diisvar érdi.
Padsah-zadeler yasavulluk kilip élni korup yol agip nefs medfenga yétti. Ve hazret-i
kutbii’l-evliyd Mevlana Sa‘di’d-din Kasgari, kuddise sirrahu, yanidaki zahir-i etrikat
adabida alarnifi piridiir, defn kildilar. Ve hazerat-1 ‘aliyyatdin medh-i ‘aliyye Bike Bigim
ki sayir ebna-y1 cinsdin fazl u kemal, ‘akl u hamide hasal bile miimtazdurlar ve alar-
ga iradet i ihlaslari bi-nihdyetdiir, hem stig-varlig ve matem-zedehg tavrida kélip ‘azd
siirer ki ‘idesin becd kéltiirdiler ve bu fakirga nevazisler kilip barga ashab ve mahdim-
zadeni iltifatlar bile miserref kildilar. Dagi sdyir ‘azizlerga kim etrafdagy vilayatlardin
alarniii ‘azasi iiciin keéldiler ¢iin fi’l-hakika bu fakir sahib-‘aza érdi hem ol distar bile
fakirni sahib-‘aza tutup sormak resmin mer‘i tuttilar. (HM, R772a/21-27; 5.143).

HS’de 6nceden kabir yeri hazirlig1 yapilmamigsa naasin gegici olarak bir yere defnedilip
sonra hazirlanan mezara nakledildigi bilgisine de yer alir. Ali Sir Nevayi, Seyyid Hasan-1
Erdesir oldiigiinde sehirde degildir. Geldikten sonra ta ziyet kaidesin beca kiltiirir (HS-
737b/10). Sehrin kuzeyinde dag eteginde Seyyid Hasan-1 Erdesir i¢in bir hazire yaptirir. Ayri
ayr1 yerlere defnedilmis azizlerin, Seyyid Hasan-1 Erdesir’in dostlarmin kabirlerini de bir
araya getirip onun etrafina, ebedi istirahatgahlarina yerlestirir, bir Azizler haziresi meydana
getirir:
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Ve alarning fevti zamanida bu fakir sehrde yok irdim. Padisah hiikmi bile bir sart barip
irdim. Kilgendin songra ¢iin sdhib-i ‘azd fakir irdim. Ta’ziyet ka’idesin beca kiltiiriip
sehrning simal haddida tag étegide alar {igiin hazire yasadim kim Ciiy-i nev suy1 aning
icidin Gter, be-gayet biyik ve hos-heva yirdiir. Ve hayl: ‘azizlerni kim alar bile tiriglikde
musahib irdiler ve kabrlar1 perakende yirlerde vaki’ irdi, yigisturup alar civarida koyil-
di. Ve bu cihetdin ba’z1 niydzmendler ol yirni ‘Azizler haziresi dipdiirler ve bu isim bile
meshlr hem boluptur. (HS-737b/10-13, 5. 105).

1.5. Aglama, yas tutma, bagsaghg dileme: Oliimiin gerceklesmesiyle yakinlarini de-
rin bir hiizlin kaplar, mateme girerler: ‘aza (HS, Mersiye 111 /5) azasida bu il nevha
pedidar ét-, evlad-1 ddemga ‘azad vaki’ bol- (HM- R758b/14), ehl-i ‘dlemga mdtem
yiizlen- (HM- R758b/13) kaliplart kullanilir.

Cami’nin oliimiiyle Ali Sir Nevayi’'nin i¢inde diistiigli halet, haberin yayilis1, kar-
gasa halinin tasviri:

Mén-i matem-zedega bék katig is tiisti. Ni 6zge bidad kilmakdin fayide‘? belki né
Ozni Sltirmekdin netice’i bu fakirga vaki‘ bolgan su‘Gbet serhi ¢iin miimkin érmes
ve slird‘ afia tahayylr ve ta‘daddin 6zge fayide’i bérmes. Stird‘ makstdka kilmak
evladur. El-kissa, bu muvahhis haber sehrga miintesir bolgag¢ ekabir i esraf cevanib
i etrafdin yétistiler. Barca stig-varlig libasida belki matem ve ‘aza belasida ta ol ki
hazret-i sultan-1 sahib-kiran, hallede miilkehu ve tavvele ‘omrehu, tesrif kéltiirdiler,
hay hay yiglap telh telh siirabeler tokip bir zamdn olturup Mevlinda Ziyaii'd-din
Yiisuf 'mi sefakat yiizidin ku¢up miiddeti bagin koynida asrap yiglap sayir ashabga koiiiil
bérip bu fakirni sahib-‘aza tutup halime dil-stizluglar bile esk tokiip nasdyih uvmeva ‘iz
diir-bar elfazlaridin zahir kilip ¢iin miibarek mizdclarida za'f bar érdi hilafet tahti ve
saltanat mesnedi ‘azimeti kildilar... Ve halayik gavgasi ol mertebede érdi kim nége yiiz
mif halkn1 bir cism bolgan tasavvur kilsa bolgay érdi kim bir cism bolup érdiler. (HM,
R772a/12-21)

Olenin yakim, 6liim etkisi: Mén-i mahriim (HS, 5/5), Mén-i mdtem-zede (HS, 4/7),
mén-i sevdd-zedege ozgece mdtem tiis- (HS, 3/8), mdtemidin gam-zede ve aniii gamidin
matem-zede bol- (HP- R741a/6) gibi yapilarla tanimlanir. 7Tamug otidin élge niimiidar étti
(HS, 3/3), kaza yétip alemni héy ile kara kil- (HS, Mersiye V1/5), eger¢i ehl-i ‘dlemga mdtem
yiizlendi amma sahib-mdtem bu na-murdd sig-var irdim ve sayir evlad-1 ddemga ‘azd vaki
bold: velikin sahib-‘aza bu nd-sad ta ‘ziyet-si‘ar irdim. (HM, R758b/13-14), mdtemi bizge
yvaruk dehr yiizin tar étti (HS, 3/2) ifadeleriyle tasvir edilir.

5

1.5.1. Aglama: Ali Sir Nevayi inang sahibi olarak siiklinetini muhafaza ettigini, {iziilmedi-
gini yazsa da ML’ de “hay hay lafzin ézlerin Tiirki-guylerke serik kilipdurlar ve bu lafz
hem asla Tiirki uslibdur.” (Ozonder, 1996: 172) ciimlelerindeki gibi ilk anlarda hay hay
diye aglamaktan uzak duramaz. ML’de belirtildigi gibi Tiirkgede onu diger dillerden {is-
tiin kilacak aglamak, hayiflanmak ile ilgili kelimeler bulunmaktadir: bohsamak “doku-
nakli, yanik bir sesle, boguna boguna aglamak”™, hay hay yiglamak “hay hay tinlemiyle

157
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year):2024, cilt (vol.): 30, sayi (no.): 117- Tanju Oral Seyhan

aglamak”, ingra(n)mak “dertli olarak gizli gizli aglamak, inlemek”, in¢kirmek “hickir-
mak, higkira higckira aglamak, hafif hafif ahlaya ahlaya aglamak”, ohranmek “(yavru
hayvanlar hakkinda) aglamak”, ékiirmek “yiiksek sesle, bagira bagira aglamak, hoykiire
hoykiire aglamak”, singremek “hiizniinden yavas ve gizli aglamak”, yiglamak “agla-
mak”, yiglamsinmak “aglar gibi yapmak” (ML, 157-159). Ug risalede de bu Tiirkge fi-
illerden bazilar1 veya kokleri yani sira aliti isimler kullanilmis, cesitli aglayis tasvirleri
yapilmistir: yigla-, hay hay yigla-: Fakir alarmiii halvetleri ésikige bardim, garib hay
hay yiglamakta érdiler. Hi¢c néme déy almadim ve miiteessir bolup yiglap kayttim. (HS-
R737a/6-7), héy: Héy ile ‘a ‘lemni kara kil- (HS, 6/5) ki ML’de dkiirmek fiiliyle ilgili ol-
mali, Tiirkiye Tiirk¢esinde de tabiat yansimasi kdkenli hoykiirmek fiili mevcut; telh telh
surabeler tok- (HM, R772a/15), esk ték- (HM, R772a/17), za feran iizre laleler tok-:
Fiirkatiidan za ferdn iizre téker min laleler / ldaleler irmes ki bagrimdan iriir pergdleler
(HS, R735a/13), nevha: Kéniilge matem-zedeler nevhasi ¢iin yavusti (HM, R772a/11).

Ali Sir Nevayl M’de 18. mektupta isim vermeden kiymet verdigi sehzadenin
6liimi sonrasindaki perisanligini $oyle anlatir:

Yasungan émis kara bulutka mahim

Gerdinmi savurmaglig ériir dil-h*ahim

Kirmig kara tofrakka kuyas dék sahim

Niyiigiin kara kilmasun felekni ahim

Ciger-siiz hadise kim istimd ‘1 kozge miicib-i hin-barlig ve gam-endiiz
vaki‘a kim 1ttild‘t canga ba‘is-i efkarlig érdi, yeétisti. Koz eski tifanidin
bahar yamguri dék seyl-i endith akizip can gussa figanidin nisan buluti dék
okiirmek agaz kildi. Beyt

Orteniir él firkatiidin nale biinydd éylesem
Kozgalur ‘alem ékiirmek birle feryad éylesem
Amma ¢iin “kiillii nefsin za'ikatii’l-mevt” serbetidin hi¢ miiteneffis
mu ‘df ve “kiillii men ‘aleyhd fan” hil ‘atidin hi¢ kimerse halds érmes. Sabr-
din ozge ¢are ve tahammiildin ozge tedbir tapiimas. Rubd ‘iyye
Giil bardr ése cemen mu ‘attar bolsun
Sem ‘ o¢ti ése kuyas miinevver bolsun
Sehzadega ger ravza miiyesser boldi
Sultanga cihdn miilki musahhar bolsun (Tiirk, 2020: 18, 79-80; 5b/23)
1.5.2. Yas tutma: Oliim karsisinda sevenlerin kabullenip bas egisi, yas/matem havas1 gorii-
liir, kara matem kiyafetleri giyilir, diinya isi terk edilir, bas acilir, tas ile gdgiis yaralanir:
Miimkin érmes kisi takdirga bérmek tagyir (6/8), hecr tiini birle kara eyleme- (HS, 2/2),
alem isin terk ét- (HS, 6/7), bas yalaii eyle- (HS, 6/6), (felek) diirr-i esk isar ét- (HS,
3/7), kabr iize sakin bol- (HS, 6/7), felek matemide kara kéy- (HS, 3/7), kazd yétse hoy
ile ‘a‘lemni kara kil- (HS, 6/5), Mecnun-var bi-hodluk ét- (HS, 6/6), nevhalar tart- (HS,
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6/6), tas ile kogsiimni figar ét- (HS, 6/5), yaka ywt- (HS, 6/5), siig-varlig libas: (HM,
R772a/13), Sultdn-1 sahib-kiran mizdcida garib endith ve 1ztirdb tiisiip gdyet-i hiizn ve
meldletdin telh telh siirdbe tokiip hay hay yigladilar ve sahzadeler dagi ugbu diistiir bile
mdtem emriga miirtekib boldilar (HP, R741a/7-8), bi-ihtiyar siig-varlig resmini beca
keéltiiriip 6zni mdtemi tut- (HP-R741a/10), (Has u am herkesin) taziyet tutup libaslariga
tagyir bérip mersiye ve tarihler aytip diinyini ozige kara kil- (HP-R741a/11-12), Ozlerin
sahib-i aza kor-(HP-R741a/12), Bar¢a meliil ve giryan ve ol matemdin perisin ve bi-
ser ii saman bol- (HP-R741a/14-15), Figanin felek-i esirga tartip nevhalar ve niidbeler
korgiiz- (HP-R741a/15-16)

Pehlevan Muhammed’in yasinin tutulmasi su sekilde tasvir edilir:

Etibba bir zamandin sofira Pehlevan matemidin gam-zede ve anifi gamidin matem-zede
bolup yiiz derd i hasret bile kaytip kéldiler. Bu haldin Sultan-1 sdhib-kiran mizacida
garib endtih ve 1ztirdb tiislip gayet-i hiizn @i melaletdin telh telh sGrabe tokiip hay hay
yigladilar. Ve sa-zadeler dagi usbu diistir bile matem emriga miirtekib boldilar. Ve
erkan-1 devletdin ali-mikdar timera ve zevi’l-iktidar viizera ve sahib-i temkin igkiler ve
husisiyyet-dyin ¢ihreler ve sdyir ésik éli ki barga Pehlevanga yar u hevadar érdiler, bi-
ihtiyar sigvarlig resmini becé kéltiirlip 6zni matemi tuttilar. Ve sehr ehalisidin sadat-1
ali-san ve ulema-i refi-mekan ve mesayih-1 izam ve kuzat-1 kiram ve havass u avam
mecmil taziyet tutup libaslariga tagyir bérip mersiye ve tarihler aytip diinyini 6zige
kara kildilar. Belki her biri bagka baska 6zlerin sahib-i aza korgiiziip asiibvesin zahir
kildilar. Ve zerafet-asar suard ve dikkat-giar ziirefa ... ve hakikat-meab ehl-i tarik ve
tarikat-iktisab ehl-i tahkik ... barga meldl u giryan ve ol matemdin perisan ve bi-ser i
saman boldilar. Ve tigresideki yar u ugsak ve miilazim i hem-nisin ve sdyir fukara ve
mesakin ve evliya vii etkiya figanin felek-i esirga tartip nevhalar ve niidbeler korgiizdi-
ler (HP, R741a/6-16).

1.5.3. Bagsaghgi dileme: ‘Aza sorar ayinin beca kéltiir- (HM-R762b/12-13)

1.5.4. Oliiniin hayrim yapmak: Yemekler verilir, hatim(ler) indirilir: Ve pddisihdne
cesn tiiziip azim aglar bérip hatm kdidesini becd kéltiirdiler, belki hatm kildilar. (HP,
R741a/17-18); elbiseler dagitiliyor: Sultan Bedi ‘ii z-zaman Mirza ... Mdazenderan milki-
din kisi yéberip alar ‘azasi ti¢iin ba ‘ziga libdslar iltifat kilip érdiler. (HM, R772b/1-2),
Padsahane cesn tiiziip azim aslar bérip hatm kdidesini beca kéltiir- (HP-R741a/17-18),
Hatm kil- (HP-R741a/18)

1.6. Olen i¢in tarih diisiirme, mersiye yazma, dualar etme:

Tarih diisiirme, mersiye yazma: Ve nazm ehli tarihler kép aytip okudilar. Ol ciimledin
bu tirth bile mersiyeni aytip yil ast tartarda sultan-1 sahib-kiran ‘ali meclisleride ot-
kerdi ve hiikm boldi kim Mevldnd Hiiseyin-i Va ‘iz minber iistide okudh, tarih budur kim
(HM, R772b/6-8)
Dua etme: Su drnekte beden ile ruh igin birbirinden ayr: tutularak dua edildigini
gormekteyiz: Mekani ravza-i cindn ve rihiga firdevs-i a ‘la mekan bolsun. (MN, 389);
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1.7.

Hazret-i Hak subhanehu ve tadld ol salik-i dgalim ve ol vasil-1 dergdhni caviddn-i
rahmet ravzasida sdakin ve miiebbed magfiret giilsenide mutmain tutsun ve mutahhar
kabridin ki mehbit-i envdr-1 ildhidiir, bu tire riizgdrga lem ‘ai ve mukaddes riihidin
ki vasil u vakif-1 na-miitendhidiiv, bu zalaletka kalgan hdksdarga esi‘‘ai yétsiin (HS
R337b/15-17)

Oliiyii anma giinleri/6liiniin yildéniimii: Hiiseyn-i Baykara, Cami 6ldiigiinde gelenek-
leri yerine getirmeyi istlenir. Cami’nin matemi bir y1l siirer. Hiiseyn-i Baykara y1l as1
vermeyi de iistlenir, onun i¢in yiice imaretler yaptirir. Bu imarete hafizlar ve imamlar atar:

Bir yilgaca ‘alem ehliga ‘umima ve Horasan ve Herat ehliga hustisa matem érdi. Y1l
bolgandin sofira hazret- i sultan-1 sdhib-kiran alarnifi y1l asini bes i‘zaz u ihtirdm bile
padsahane bérip muhlisleridin ba‘zi ol hazretnifi mutahhar merkadi basida ‘ali ‘imaret
salip huffaz u imam ve mukri ve huddam ta‘yin kildi. Ve nazm ehli tarthler kop aytip
okudilar. Ol ciimledin bu tarih bile mersiyeni aytip yil as1 tartarda sultdn-1 sahib-kiran
‘all meclisleride 6tkerdi ve hiikm bold: kim Mevlana Hiiseyin-i Va‘iz minber istide
okudi, tarth budur kim (HM, R772b/4-7)

Hatirat iislubu: Ali Sir Nevayi’nin “Kitap” adin1 verdigi alt boliimlerde veya metnin
govdesinde hatiralar yer alir, bu bize Babur’un Baburndme veya diger adiyla Hatirat’1-
nin bir bakima dayandig1 temelleri gosterir. Hatiralar kisa ctimlelerle, sade ve anlasilir
Olciinlii bir dille yazilmaktadir; yani Tiirk nesrinde esas olarak bir hatirat tiirii ve tislubu
vardir. Babur Sah bu gelenegi devam ettirerek gelistirip iist seviyeye tasimis, kendi hati-
ralarmi bu iislupla kaleme almistir. Biyografisi yazilan kisiyle anlatilan ortak anilar aym
zamanda Ali Sir Nevayi'nin hayatina, sosyal ¢evresine, ilgi alanlarina, karakterine dair
bilgileri igerir. Fenaiyye bahgesinin yapimi anlatilirken tabiata olan merakina, bahgivan-
likla ilgili bilgi sahibi olusuna 6rnek bir hikaye:

Fenaiyye baggesin yasarda kim ol hazret havililerining i¢inde yér indyet kilipdurlar kim

fakir 6ziimge muhtasar menzil yasap mén. Padsah, Merv kislagiga azm kilganda fakir

Dervis Cami Irak-bendni kim zamanning ¢abiik-dest bagbanlaridindur tayin kildim kim

bahar bolgac ol bagcega reyahin ve escar ¢kkey. Bahar bolganda dervis-i mezkar kélip

ol baggening buyurulgan isige kiyam korgiiziirde ol hazret dagi gahi kélip miibarek

hatirlar teshis tigiin birer zaman anda bolur érmisler. Ve bazi yigaglarga dag iltifat kilip

yeér korgiiziir érmisler ki kayda ¢kkey. Bazida miindkasa kilur érmis ve ol hazretka hos

kélip miinbasit bolur érmisler. Bir kiin yigacga alar yér tayin kilipdurlar, divane bagban

inad ylzidin dépdiir ki munda ¢kmes mén. Alar inbisat yiizidin déptiirler, niv¢iin

¢kmes sén. Ol dépdiir kim rece tagkaridur tangla cirig kélse mir seyhim bag-banlikda

vukifluk kisidiir koriip itirdz kilgusidur. Alar dépdiirler kim bagce seyhimning émestiir

All Sir’nizidir, ol itirdz kilmagusidur. Cirig sehrga kélgendin songra Dervis Cami’nizi

tiindluklaridin ashab nakl kilurlar érdi. Ve ol hazret dagi zevk ve nesdt yiizidin ol yi-

gagnt korgiiziip otken hikdyetni kim alar bile Dervis Cami arasida vaki bolgandur nakl
kilurlar érdi. (HM, T760b/14-24).

Belagatli dilden uzak, agik ibareli ve tahkiye iislubuyla i¢ ige birlesik ciimlelerle, kim’li

birlesik climlelerden goklukla anlatilana vurgu amaciyla yararlanilarak hatiralar aktarilir:

Bir kége bir uluk kisi mecliside cemdat-i azizler hidmetiga tiistiim. Mutahher Udi kim
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hos-nevazligda Ziihre aniii anasi ve hos-h"anligda aniii ferzend-i rih-efzasi bola alur
érdi. Meclis ehli miiteayyin ii hos-tab él érdiler. Ve mir-i meclis hem hos-tab ve hem
pddsdh-nisan muganniga bazi itirdz yiizidin ve bazi tenbih yiizidin dédiler kim “Sirigk
min hemme diir sod okuma, diirr sod orniga hiin sod oku ki diir sodniii manisi yoktur.”
Mir meclisdagt ehl-i mecliska miittefik, bu fakir hi¢ néme démedim. Meclis huzzdr
fakirga dagr mesgulluk biinydd kildilar kim “Sén dagi bu sozde négiik ashdb bile
muvdfik émes sén?” dép. Fakir dédim kim “Meén ol canib mén kim kayil edd kildi; yani
misal-i katre-i baran sirisk min diir sod. Rdstdur belki mundak kérek.” Bar¢a hiimiim
kilip fakirga guliiv kildilar. Fakir aytim kim “Ciin siz bar¢a bir canib bolduriuz, mén
yalguz sizge 6z miiddedmni sabit kila alman. Amma her kisini hakemlikka miisellem
tutsangiz girev baglar mén.” Barca ittifak bile ayttilar kim “Hazret-i mahdim dlem
efdziliniii hakemi belki hakimidiir. Alarnt miisellem tutmas kisi yoktur. Fakir alar bile
girev baglap meclis keyfiyyetin ve ol bahsning sebebin ve ol beytde hiin lafzin ya diir
lafzin miindsib ve muvdfikrak mudur?” dép maksiidning istinadin hem ol zamdan bitip
ol hazret hidmetleriga yéberildi. Bir yahsi zamdndin songra bargan kisi kélip cevib
keéltiirdi. Ol hazret bu misrdani bitip érdiler kim suhen-i diiriist ii taalluk be-giig-1 seh
dared. Ol cemdat miilzem bolup fakirga alarming terbiyet ii mededleri bu nev yétti.
Maliim émes ki hergiz kisi bu nev muhtasar miifid cevab hi¢ sudlga yétmis bolgay.
Tafilast bu soz sohret tutup él yad tutup mecalisde nakl kilurlar érdi. (HM, T760b/24-
T761a/l1).

II1. Risalelerin ciimle yapisi ve biyografi / tezkireyle ilgisi

Ali Sir Nevayi belirli bir ingsa metodu iizerine yazdig risalelerinde plana sadik kalir,
her bilgiyi tasarlanan sekilde ilgili yerde yazar, anilarin1 yerinde kesmeyi bilir, boylelikle
okuyucuyu sikmaz. Ug dostuyla ilgili anlatacagi cok sey olmasina ragmen sozii uzatmaz, da-

99 ¢

Sitmaz. Bagka anilar1 ihsas ettirir, ama yeri geldiginde “el-kissa” “soziin 6zii, 6zetle” diyerek
s0zii/bolimii baglar: El-kissa ¢iin alarga Hak yolimin siilitki damen-gir bolup miilazemetdin
ictinab zahir kil isti‘'fa taritkidin kirip arzga yétkiirdiler (HS, sf. 100); El-kissa ¢iin alar
nokerlik belasidin ve sipahilik ibtildsidin Ténri indyeti bile halas boldilar. (HS, sf. 101); “El-

kissa kariganinin serhide” (HP, sf. 108).

Ali Sir Nevayi’nin risalelerde hatiralarini anlatirken kullandigi tislup Babur Sah’in
Baburname’sinde kullandig1 akicr tislubun gelenekte var oldugunun ispatidir. Ali Sir Nevayi
hayiflandigi, acizligini dile getirdigi, matemde oldugu anlar dile getirdigi boliimlerde {in-
lemlerin de bulundugu secili climle yapilarina siklikla bagvurur:

Ay diinyd sughnui ibtildsidin ve yiiz min vay diinya ahliniii zulm u cefasidin, belki

melalet Ui izdsidin, dh zaman cevr i bidadidin ve ne’izu bi’llah ebna-y1 zaman kasd u
ifsadidin (HS-R736b/5-6).
Aniii rifk u muvafakatin né til bile takrir éte algay mén ve né kalem tahriri bile beyan
kila algay meén! Mundin 6tmes ki kirk yil bir ménifi dék hod-rayi bi-ser i pay, asiifte-
sdr, perisan-rizgdr kisi bile musahiblik kilgay ki hatira kélmes ki hergiz andin hatirga
gubari olturmus bolgay ve kéiiiilge yétmes ki hergiz andin koéitiilge azari yétmis bolgay.
Belki andak zist kilmis bolgay ki kiindin kiinge mahabbet ser-ristesi muhkemrak ve
meveddet kaide-i tariki miiekked i miistahkemrak bolmis bolgay (HP- R740a/3-7).

Risalelerde esas olarak gegmisle ilgili hatiralarinin oldugu yerlerde esas ciimlelerde go-
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riilen ge¢mis zaman kullanilir; ancak gegmiste bir zaman dilimiyle ilgili bir an1 tahkiye yo-
luyla anlatildiginda o an1 yasatilir, goklukla genis zamanda yiiklem g¢ekimlenir. Tiirkgenin
cok gesitli ciimle yapilari, basit isim, fiil ciimleleri, sirali veya bagli ciimleler; yardimci clim-
leleri de birlesik climle olabilen ki(m)’li, sartl, i¢ ice birlesik ciimlelerle canli, akici, zengin
ama nesrin getirdigi 6zIi bir anlatim saglanir:

Ol padisah bu haletleridin alarga ferzendane iltifatlar kilur érmis. Ve 6zinin baz1 fer-
zendiga ki bazi halati korilige yakmas érmis, alarniii kiliglaridin teessiif yép dér érmis
kim: “Né¢ bolgay érdi séni7i efal u hisalii hem fulanga ohsasa érdi.” Ve bu s6zdin garazi
alar érmisler. Saltanat taht: Sultan Ibrahim Mirza’ga karar tutkanda kim tdrih sekkiz yiiz
altmus bir érdi, bu fakir alar sohbetiga miiserref boldum. Alar tarik u revisi bu fakirni
andak sifte kildi kim bir kiin alar miilazemetiga yétmesem érdi sikibaligim yok érdi. Ve
alarn7 hem iltifat u miilayemetleri fakir bile ol mertebede érdi kim ol kiin alar hidme-
tiga yéte almasam érdi, alar kélip ahval sorarlar érdi kim “Tesvisi bolmamis bolgay
kim bu kiin séndin habar tapa almaduk.” Ve bu fakirni fakr tarikiga delalet @ irsad
kilurlar érdi. Ve nazm ayturga dagi tergib korgiiziirler érdi. Ciin ol evkatda fakirnis
nazmlart Horasan’da sohret tutup érdi; alar dag iltifat kilip bazi ebyatn1 kop okur-
lar érdi. Ve mecalisde hos-vakt bolurlar érdi. Ol cimledin biri bu matla’dur.... Farisi
es ardin Hazret-i Hace Hafiz-1 Sirdzi kuddise sirruhu Divan’iga kép akideleri bar érdi,
belki ol Divan’din ekseri alarniii hdtirida érdi ve kop ebyat mecdlisde ol Divan’din
mezkiir kilurlar érdi.... Ve zamanii suard ve fuzald ve ziirefasidin alarnizi visaki hali
émes érdi, belki dervisler ve ehlullah dagi dayim alarni7 6yin miiserref kilip sohbetler
tutar érdi. Ve sehrnisi sdzende ve hdnende ve giiyendesi dagi ddayim alarniii sohbetiga
hazir bolurlar érdi. Bu mezkir bolgan zerayifdin hergiz yok érdi kim alarnii menzilide
kisi bolmagay belki bu tayifenizi mecma’t alarnizi visaki érdi ve bu cemaat ddyim anda
(HS, Eraslan: 92, 93)

Yukaridaki anekdotta toplamda 16 ciimle bulunur: Paragraf biitiinligiinii gdstermek
amaciyla “ve” baglactyla baglanmis 2 tanesi isim, 7 tanesi fiil ciimlesi olan 9 basit climle;
bir tane ¢iin Ti birlesik ciimle; belki ciimle bast edatiyla bagli ii¢ ciimle; bir tane noktalama
isaretlerinden (:) yerine kullanilan kim’le baglanmis i¢ ice birlesik climle. Bu ciimleler iginde
hem kim hem de sart yapisin bir arada bulunduran son derece saglam kurgulu sartin, i¢ ice
birlesik ciimlenin, kim baglacinin kullanildig: iki climle vardir ki Ali Sir Nevayi’nin dile ve
hususiyle Tiirk¢e ciimle yapisina hakimiyetinin gostergesidir.

Anilarin aktariminda dedim-dedi kalibindaki i¢ ice birlesik ciimlelerle kurulu karsiliklt
konusmalara, soru ciimlelerine dayal tahkiye iislubu kullanilir:

Mukaddime biinyad kildi kim séni bu kiin dérler ki Tiirkge si’rni yahsi aytur sén. Ve
Tiirk¢e nazm aytur ehldin ésitip biz ki bu s6zni miisellem tutarlar. Bizi7i bir sudlimiz
bar, cevab bér.”; -dédim, “Bilsem bérey. Siz baru sualiiizni aytii.”; -dédi, “Sualimiz
budur ki Tiirki-glly suaradin olga si’rleri rizgar sahifeside sebtdiir, kays: yahsirak ay-
tipturlar ve sénisi skidesi an17i yahsi aytmagiga bar ve sén bégeniir sén?”” -Fakir dédim,
“Barga yahsi1 aytipturlar ve mén bégeniir mén. (116-117)

Sonuc¢
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Ali Sir Nevayi’nin Tiirk diliyle biyografi yazma alaninda bir ilk oldugu ¢esitli ¢caligma-
larda kaydedilmistir. Mensur-manzum 3 biyografi/tezkire iizerine yapilan bu ¢aligmada tes-
pit edilen metinlerin binasi da ileri siiriilen tezi dogrular niteliktedir. Birinin 6liimiinden sonra
kaleme alinan agit, hatirat 6zellikleri tagiyan tek kisilik tezkire yazimini Ali Sir Nevayi adim
adim olgunlastirir. HM bu tezkire tiiriiniin ingasinin metodik bir hale getirildigi nihai sekil
olup Ali Sir Nevay1 tarafindan risale girisinde, igerikleri ana hatlariyla agiklanarak Mukaddi-
me, Makale(ler) ve Hatime olmak {izere {i¢ ana boliim tizerine kurulmustur (Abik, 2006: 20).

HM’de basta risale adi/baslik, manzum tevhit, manzum naat, sunum (mensur, manzum
agit) ve sebeb-i telif ’in (risalenin yazim sebebi, risalenin binasinin a¢iklanmasi, risalenin adi-
nin konulma sebebi, risale binasindaki ana boliimlerin igerigi) yer aldig1 bir giris protokolii
bulunur. HS ve HP’de manzum tevhit, naat ve sebeb-i telif bolimleri yoktur. Mukaddime’de
adina tezkire yazilanin nesebi, dogumu, yetismesi, Nevayi’nin tanigmasi anlatilir. Sayist adi-
na tezkire yazilana ve eserlerine, iliski derecelerine gore degisiklik gosteren Makale(ler)’de
ortak isler, mektuplasmalar, adina tezkire yazilanin eserleri agiklanir. Hatime’de adina tez-
kire yazilanin 6limii, 6liim ritiielleri, dua, Fars¢a 6liim zamani i¢in diisiilen tarih(ler) kayde-
dilir, Fars¢a mersiye yazilir. HM’de Cami’nin Nevayi tarafindan okunan eserleri de Hatime
baginda agiklanir.

Ali Sir Nevayi’nin incelenilen {i¢ risalesi de ¢ok kiymet verdigi kisilerin vefatindan do-
lay1 duydugu derin iizlintiiyii isledigi mensur mersiye gibidir. Yasadigi duygu yogunlugunu,
aciy1, kendisi i¢in iftihar sebebi olan hatiralarin1 yazarak miirsitlerine, dostlarina vazifesini
eda eder. Ug risale de sosyal hayattaki yog merasiminin 6liim hadisesiyle baslayip, aglama
(hay hay c¢ekme), agit yakmanin, taziyenin, oliiyli iyi anilarla anmanin yaziya ge¢irilmis,
edebi bir hiiviyet kazanmig seklidir. Uc risale karsilastirildiginda her seyden 6nce metne
konu olan kisiyle yakinlik derecesi, onun hakkinda bilinenler metnin igeriginin belirleyici-
sidir: HS’de bir bakima miirsidi i¢in yazilan bir biyografideki igtenlik vardir ama mirsidi
olmasimin getirdigi resmiyet ve sayginlik kelime secimlerine yansir; HM’de saygi duydugu
can yoldasi/dost i¢in kullandig1 zarif, samimi kelimeler goriiliir. Risalelerde ii¢ kisiden de
nezaket ifadesiyle 3. ¢ogul kisi zamiriyle (alar) bahsedilir. HM’de tahkiye tarzinda dolayl
anlatim yoluyla ifade edilen anilar siklikla dedim-dédi kalibinda, konusma ciimleleriyle an-
latilir. Risaleler bir senaryo metni 6zelligi tagir. Camfi ile aralarinda gecen latifelesmelerdeki
canlt dil bunun gostergesidir.

Biyografisi yazilanin eserleri, ortak anilar risale hacminin belirleyicisidir. Ali Sir
Nevayi’nin Cami ile digerlerine gore iligkilerinin farkliligi, Cami’nin eserlerinin ¢ok olusu
HM’nin hacmini artirmig metnin gévdesinde daha ¢ok boliim agilmasina sebep olmustur.

Incelenilen iig risale, HS, HP ve HM, Ali Sir Nevayi tarafindan deger verdigi ii¢ kisinin
6liimii lizerine iiziintlisiiniin teskini i¢in ve zaman sayfasinda unutulup gitmesinler diye onlarla
arasinda gecenleri kaydederek son bir vazifeyi eda etmek i¢in kaleme alinmistir. Bu sebeple
risalere 6liim havasi da hakimdir. Eserlerde 6liimle ilgili zengin kelime/kelime grubu, drtmece
ifadeler kullanilir, 6liimle ilgili ritieller anlatilir. Calismada bunlar i¢in ayri bir boliim agilarak
Ali Sir Nevayi’de 6liim olgusu, 6liimle ilgili Tiirkge ve alint1 s6z varlig, 6limle ilgili ritii-
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eller tespit edilmeye ¢alisilmis, Tiirkce dlmek [6/- fiili disinda kelime/kelime grubu (Tiirkge/
Tiirkge+alinti/alintt) + ot-/bar-/bol-/tiis-/kil-/ét-/tut- vb. birlesik fiilleriyle], 6li (6lig, meyyit,
naas), oldirmek [6ltiirmek, Oltiirt-; kelime/kelime grubu (Tirkge/Tlrkgetalinti/alintt) + éz-/
vétkiir-/kil-/eyle- vb. yapilar], 6lim ani, defnetmek v.b. s6z varlig1 derlenmistir.

HS, HP ve HM’de agirlikli olarak kullanilan ciimle yapilar: {izerinde durularak tisluba
dair birkag¢ s6z sdylenip orneklendirilmistir. Risalelerde agiklik ve anlasilirlik esasli basit,
bagli, sartly, i¢ ice ve ki(m)’li birlesik climleler miistakil veya i¢ i¢e gegmis olarak kullanil-
mistir. Anlatimi canli tutmak, kuvvetlendirmek, delillendirmek amaciyla farkli soru ciim-
lelerinden (gercek soru, cevabi belli soru) yararlanilmis, kisa sartl birlesik ciimlelerinden
sebep-sonug iligkileri i¢in siklikla istifade edilmistir. Anilar tahkiye metiduyla kisa tutulan i¢
ice birlesik ciimleler kurularak anlatilmistir. Icteki ciimle(ler) ya dogrudan ciimle iginde yer
almis, ya () gorevinde ki(m)’li birlesik cimlenin yardime1 ciimlesi ya da dep edatiyla zarf
gorevinde kelime grubu olarak ciimlelere dahil edilmistir.

Ali Sir Nevayl ML’ de zenginligini ortaya koydugu Tiirk Dilinin ¢esitli ince, nazik iba-
relerle, zengin ifade giicliyle HS, HP ve HM’yi diizyazi olarak kaleme almis ve nazimla
zenginlestirmistir.

Arastirma ve yayin etigi beyani: Bu makale tamamiyla 6zgiin bir arastirma olarak planlanmis, yii-
ritiilmiis ve sonuglari ile raporlastirildiktan sonra ilgili dergiye gonderilmistir. Arastirma herhangi bir
sempozyum, kongre vb. sunulmamig ya da baska bir dergiye degerlendirilmek tizere gonderilmemistir.
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From Arthurian Narratives to MMORPGs:
Towards an Ethics of Virtual Ecologies

Kral Arthur Efsanelerinden DCOCRYO’lara:
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Abstract

Virtual spaces in video games depict environments and nature in their most refined
form. Comprising entirely of code lines, these works directly reflect the creators’
vision. Thus, the development of visual realism in these spaces, under absolute
control and supervision, can potentially alter players’ perceptions of nature.
The ultimate goal of these spaces, filled with creatures threatening the player’s
virtual existence, is for the player to overcome these threats and be elevated as
a result. Virtual reality, created with refined nature and hierarchical elements,
contrasts sharply with the legends of King Arthur and the Knights of the Round
Table, which portray nature as a chaotic, untamed environment with fantastical
elements. Represented not only in literary genres like poetry and novels but also
adapted into various forms such as series, films, and video games, the nature and
environmental perception conveyed by these legends differ significantly from
today’s understanding of nature and the environment. Despite being separated by
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centuries, Arthurian legends and contemporary digital spaces can be read within
Tan Bogost’s concept of “unit operations.” Using eco-criticism and object-oriented
ontology theories in this study, I comparatively examined King Arthur legends
and Massive Multiplayer Online Role-Playing Games. The aim of the study is to
demonstrate how the nature representations specific to the King Arthur legends,
rejecting a human-centered approach and cultural domestication, can serve as a
precedent for the construction of nature ethics in virtual spaces in video games.

Keywords: Medieval Literature, Arthurian narratives, Video Games, MMORPGs,
Eco-criticism

Oz:

Video oyunlarmin gectigi sanal mekanlar, ¢evre ve dogayi en ehlilestirilmis
haliyle tasvir eder. Tamamen kod satirlarindan olusan bu eserler, yaraticilarinin
vizyonunu dogrudan yansitir. Dolayisiyla, mutlak bir kontrol ve denetim altinda
olan bu mekanlarin gorsel gercekeiliginin gelismesi, oyuncularin doga algisini
da degistirebilir. Oyuncunun sanal varligini tehdit eden yaratiklarla dolu olan bu
mekanlarin nihai amaci, oyuncunun bu tehditleri bertaraf etmesi ve bunun neticesinde
yiiceltilmesidir. Ehlilestirilmis doga ve hiyerarsik 6gelerle yaratilan sanal gerceklik,
bu yoniiyle, dogay1 kaotik, ehlilestirilmemis ve fantastik 6geler barindiran bir ortam
olarak tasvir eden Kral Arthur ve Yuvarlak Masa Sovalyeleri efsaneleri ile tam bir tezat
olusturur. Siir ve roman gibi edebi tiirlerle sinirli kalmayip dizi, film, video oyunu gibi
bir¢ok uyarlamasi yapilan bu efsanelerin temsil ettigi doga ve ¢evre algisi, bugiiniin
doga ve cevre algisindan oldukga farklidir. Zamansal olarak birbirlerinden asirlar
ile ayrilmis olsalar da Arthur efsaneleri ve ¢agdas dijital mekanlar Ian Bogost’un
“birim islemleri” (unit operations) konsepti baglaminda okunabilir. Bu baglamda,
Kral Arthur efsanelerinin yapitaslar olarak degerlendirebilecegimiz Stonehenge gibi
yapitlar ile Merlin, Sir Gawain, Green Knight gibi karakterleri ve “oyuncuya karsi
gevre” gibi dijital oyun mekaniklerini ayni kuramsal ¢erceveye yerlestirebiliriz. Bu
calismada ekoelestiri ve nesne odakli ontoloji kuramlarin1 kullanarak Kral Arthur
efsaneleri ve Devasa Cok Oyunculu Cevrimig¢i Rol Yapma Oyunlarini karsilagtirmali
olarak inceledim. Bu baglamda, ¢alismanin hedefi, insan merkezli yaklasimi ve
kiiltiirel evcillestirmeyi reddeden Kral Arthur efsanelerine 6zgii doga temsillerinin,
video oyunlarindaki sanal mekanlarda insa edilen doga etigi i¢in nasil bir emsal
teskil edebilecegini gostermektir.

Anahtar sozciikler: Orta Cag Edebiyati, Kral Arthur efsanaleri, Video oyunlari,
DCOCRYO, Ekoelestiri

Introduction

On October 8, 2013, an online PC Mag article reported on a call from the International

Committee of the Red Cross for an ethics of video game violence, stating that games have

become “more realistic simulations of war” and that the rules of simulated war should be just

as realistic as a real conflict. This demand for virtual consequences to virtual war crimes only

applies to realistic military first person shooter games, and as Jordan Minor, writing for PC
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Mag claims, games that are developed around “medieval fantasy and futuristic wars in outer
space are safe (emphasis mine),” which he follows with the statement that “the Red Cross
believes that video games, because of their interactivity, have a unique ability to teach respect
for the realities of armed conflict” (Minor, 2013). While the article begins with a seemingly
noble demand from the Red Cross, it eventually defeats its own purpose by stating that a
sense of virtual ethics does not apply to settings of the past or the future. Can we step away
from a strictly anthropocentric sense of ethics with regards to strictly human events (war and
war crimes) and focus on other kinds of violence in virtual spaces? Can we dare to attempt an
eco-critical reading of video game universes, or virtual spaces that are marked by the infinite
qualities of their ecologies and are essentially lines of code created in a computer program?
An attempt at creating an ethics of virtual ecologies would require a unified effort between
eco-critical readings and object-oriented ontology.

While there is a deluge of wonderful eco-critical readings of medieval literature, the field
of video game critique is one that is slowly legitimizing itself as a scholarly practice. The
work of Tan Bogost and other scholars have given us processes by which video games can be
read/played as text and consequently critiqued as such, but is it possible to read literature as
a virtual space? Ian Bogost, in the Introduction to his book Unit Operations: An Approach to
Videogame Criticism claims that “any medium-poetic, literary, cinematic, computational-can
be read as a configurative system, an arrangement of discrete, interlocking units of expressive
meaning” (Bogost, 2008: ix), which he calls “unit operations.” Ian Bogost’s concept presents
us with a method by which we can see across mediums and temporalities in an object-oriented
light. Bogost writes that “understanding units as objects is useful because it underscores
their status as discrete, material things in the world” (Bogost, 2008: 5). The aforementioned
“world” carries a multiplicity of meanings in this sense as it implies not only the tangible,
physical world of material reality, but the many worlds of literary narrative and digital
spaces among others. These “unit operations” are rendered invisible in the act of video game
making, as there is a stark aesthetic difference between the lines of code in a programming
tool undecipherable to untrained eyes and the final result of a fully realized, immersive, and
interactive game world. In a literary text, the units are formed by the expected words, phrases,
motifs, and others that operate in meaning-making practices. A video game world cannot be
fully realized without the central mechanics at its core which are made up of lines of code
along the direction of a central design document. This is akin to how discrete motifs operate
to create the world of a literary narrative; it would be difficult, after all, to imagine a version
of the Legend of King Arthur without his iconic Excalibur and the equally iconic round table.
In this sense, these “units” effectively promote a way by which the relations between the
Stonehenge, Excalibur, lines of code, and fundamental game mechanics come to light.

The figure of King Arthur is a timeless one, and similar to his narratives, each iteration
of his appearance throughout the centuries seems to have been appropriated to a certain time
period and its values by their respective authors. It was the specific mention of video games
in the “medieval fantasy” setting in the PC Mag article that initially drew my attention to
Arthurian narratives as it is negligent to imply that medieval fantasy games could not be

169
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year):2024, cilt (vol.): 30, sayi (no.): 117- Can Ozgii

held to the same ethical standards as modern military ones. The temporalization of such
concerns in current cultural productions presents a discursive limitation on various genres
and mediums in terms of representation and ethics. Arthurian narratives present a unique
perspective on this matter, as one might consider Geoffrey of Monmouth’s History of the
Kings of Britain to be a work of medieval fantasy, even though it carries the appellation
of “history” in the title. The work marks the commencement of King Arthur’s legend and
portrays a vision of Britain’s history that is replete with dragons, giants, and wizard-prophets
unconstrained by temporal boundaries; a vision of the world that is imaginably distant
from the experiential and material reality of 12" Century life. This vision, in defining the
inseparable conditions of King Arthur’s (the hero’s) existence from the iconic objects of
King Arthur (the narrative), dissociates the legendary figure from the center. Likewise, the
existence of dragons, giants, wizards, and other non-human elements that define the lines of
what resides in the wilderness, or beyond human (anthropocentric) control, implies a history
of a civilization which was forged beyond human-centered means.

We can locate several objects that are central to almost every Arthurian narrative. The
Stonehenge, the sword in the stone, and the round table resonate through each iteration as they
seem to possess a certain agency over the narrative itself. These objects can be noticed within
Bogost’s framework of “unit operations,” or seemingly fundamental mechanics by which they are
repeated throughout each iteration of Arthur’s story and have a certain agentive draw that seems to
call for other writers to adapt, or players to experience. There is a parallel between the agency of
these Arthurian objects, and the fundamental mechanics by which Massively Multiplayer Online
Role-Playing Games (MMORPGs) have operated over the past decades. These elements, while
drawing a parallel, do not function in similar meaning making practices, as the ethical anthropo-
decentering effects of early Arthurian narratives are not matched by the mechanics of player
domination over the virtual world of video games. Games, however, have the potential to generate
situations in which the “power to effect change [...] affords the player the opportunity to take
ethically relevant action” (Simkins & Steinkuehler, 2008: 349). The deployment of “units” in
Arthurian narratives that de-center the human perspective and the status of their heroes and the
possibility of deploying these “units” in video games to create a similar thematic effect draws the
point of comparison between the two dramatically (and temporally) distinct works of art. While I
will not be focusing on a singularly specific Arthurian narrative, I would like to analyze this parallel
between two seemingly different, yet essentially similar mediums. By looking at moments of
“natural” events and beings that cohabit biospheres (both “organic” and “inorganic”) in Arthurian
narratives, | would like to motion towards the possibility of creating an ethics of virtual ecologies.

Domestication vis-a-vis Consumerization

Several eco-critical works have critiqued the various forms of nature that appear not only
throughout narratives within text as representations, but through a perspective of science that
aims to naturalize events within their terminologies which in turn disrupts affective connections
and partake in a certain distancing of the human from the natural. Both textual representation and
scientific perspectives partake in an act of “domesticating” the ecology and the things that exist
within it. In the introduction to his work Elemental Philosophy: Earth, Air, Fire, and Water as
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Environmental Ideas, David Macauley writes that “the elements often appear dimmed down or
diminished as they enter the human domus. Although physically near, they nevertheless remain
existentially remote, covered over, or concealed” (Macauley, 2001: 2). This act of concealment
or covering can be essentialized into the grander schema by which the cultural and political
forces at large have commercialized and turned the elements from the necessities of all basic
life into consumer goods taken for granted. While Macauley turns his focus on a “domestication
of elements” his thoughts that frame the argument behind a “domestication of nature” are quite
pertinent. This domestication is not only a political process as Mick Smith highlighted in Against
Ecological Sovereignty, but a representational process within which we can implicate artists,
writers, film directors, and game designers. Arthurian narratives, seemingly centered around the
figures of Arthur, his progenitors, and his courtly knights, work in subtle ways that seem to de-
center the human from a position of sovereignty, a de-centering that often seems to occur around
Stonehenge, also known as the Giants’ Ring, or the Giants’ Dance. Unfortunately, this potential
“de-centering” and consequent formation of an ethics is not seen in the infended contemporary
virtual space of the MMORPG. I say intended due to the fact that, as many Marxist critiques
recognize as the alienation of the worker, the virtual space of a video game renders invisible
the efforts of the hundreds of designers, animation experts, and creative artists who work on it.
While we eventually obtain the product that is the collaboration of their effort, the artifice of their
work (programming, lines of code) is invisible to the consumers and seems to lose its meaning
as “discrete, material things.” The program, however, can break from the intended and defy the
sovereignty of the designers in surprising ways. Akin to narratives of robotic uprisings against
humanity (2001: A Space Odyssey), the code can present its own agency through what is humanly
marked as “errors, bugs, and glitches.” While this phenomenon occurs in various kinds of virtual
spaces, my focus will be on the multiplayer space of the MMORPG.

While the dawn of multiplayer video games can be tracked to the 70s, the expansive reach
of multiplayer participation wouldn’t be established until the coining of the term “Massively
Multiplayer Online Role-Playing Game” (MMORPG) by Richard Garriott in 1997 with the
publishing of his game Ultima Online on the same year. The genre caught on quite rapidly
with the gaming public, but it wouldn’t be a modern pop culture phenomenon on a global
scale until Blizzard Entertainment’s World of Warcraft (2004). World of Warcraft peaked at
around twelve million subscribers worldwide, and it is that massive scale which makes it
my focus with regards to the genre. An eco-critical perspective would enlighten us to how
the virtual space subverts the mechanics of reality which, in turn, leads to the ideological
“domestication” of nature, or alternatively, to the kind of “nihilism” Tim Morton mentions
throughout his work. In his article titled “Queer Ecology,” Morton claims:

we are losing touch with a fantasy Nature that never really existed (I capitalize Nature to
make it look less natural), while we actively and passively destroy life-forms inhabiting

and constituting the biosphere, in Earth’s sixth mass extinction event. Giving up a
fantasy is even harder than giving up a reality. (Morton, 2010: 273)

Virtual spaces have a significant ideological and representational impact on the settings
they utilize, specifically due to the kind of “interactivity” that caused the Red Cross to call
for a sense of virtual ethics applied to virtual wars. Morton’s “fantasy Nature” can be seen
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within the representations virtual spaces promote, as it ideologically buttresses the notions
of extraction and the contraction of nonhuman entities for basic aesthetic consumption.
The nature represented in the virtual space goes beyond a sense of “aesthetic appearance,”
and becomes a part of aesthetic existence due to their interactivity. A deconstruction of the
fundamental mechanics that are a part of this aesthetic existence would enlighten us to the
nature of how the MMORPG genre can lead to an ethical distancing from the nonhuman
world but has the potential to establish that sense of ethics.

The main setting of World of Warcraft is titled Azeroth, a world that contains four
continents upon which players are spread between two factions. The continents are divided
into territories that are either divided between the two factions or are contested neutral zones
upon which members of the two factions engage in combat. The particular combat between
the human players (human as in human being, not as a playable “race” which consists of
Orecs, Elves, Dwarves, etc.) is called Player versus Player (PvP), one of the two fundamental
game-play mechanics of MMORPGs. The second category of combat, and the focus of this
paper, is the battle between players and the computer-controlled enemies, called Player versus
Environment (PvE) or Player versus Monster (PvM). These two mechanics are repeated
through almost every iteration of the genre regardless of setting/space; figuratively speaking,
a kind of Stonehenge that seems to have an inescapable draw to developers of the genre. PvE/
PvM are concepts that essentially involve the combat or violence that occurs between the
human player and the nonhuman Non-Player Character (NPC), which can include anything
from wolves and bears, to ghosts and goblins, and other humans as well. PvM on the other
hand, while it is an alternative way of defining the violence between the human and the
nonhuman in a virtual space, seems to create a space of hostility as it brings together each
representation of the nonhuman (NPC) under the threatening conventional implication of
“monster” as something to be defeated, even as it includes humans within its blanket. The
existence of “monsters” as hostile presences can be questioned further, but I wonder how
“Environment” and “Monster” can become interchangeable terms or “unit operations” for
the violence that occurs between the human and the nonhuman.

Journey to the Wilderness

The birth of the human character (as the playable race) casts the players to an outpost
in a forest area, where the initial quest one obtains from an armor-clad NPC is to slay wild
wolves in the surrounding area followed by some text that explains the mission. The quest
is completely non-essential to the overarching narrative of World of Warcraft and serves to
create a sense of hostility between the player character and the surrounding wildlife in a
journey to reach the maximum level by translating this violence to experience points. What
ensues is a seemingly endless process of violence in a journey to increase these point values,
and while it is important to note the fact that experience can be obtained through gathering
herbs and minerals (and there was a reported case of a player who chose to reach the maximum
level only by gathering), the intended world is designed to make that journey convenient
through combat. This form of intentional design is as conventional as it is ubiquitous across
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the dozens of representatives of the genre, where the world is meant to “be overcome by
combinations of skill, resources, and assets, these components are mostly-and often purely-
there to enable or prohibit further progress” (Heijmen & Vervoort, 2023: 2).

This concept of Player versus Environment can be observed in several medieval texts, as
we can locate representations of violence in hunting and questing. Gillian Rudd’s book chapter
titled Wilds, Wastes and Wilderness presents an excellent analysis of the differentiations between
a medieval “forest” and the medieval “wilderness,” describing the concept of wilderness as
being more suggestive than the notion of a forest. The former contains within it a series of
connotations of spaces that are impossible to domesticate. These spaces could be entirely
devoid of signs of life, or they could contain patches of vegetation that allows for the flourishing
of multitudinous animals. Most significantly, however, the wilderness is a location that is either
entirely devoid of human life or only temporarily allows the encroachment of human presence
(Rudd, 2007: 91). While Rudd focuses more on the figure of the Green Knight in her reading of
Sir Gawain and the Green Knight, I would like to highlight one of Gawain’s travels in his quest.
Rudd’s study of the difference between “forest” and “wilderness” is applicable to the moments
of violence that occur within the text. Gawain’s journey, fraught with toil and conflict becomes
evident as he attempts to traverse the wilderness:

So many were the wonders he wandered among

That to tell but the tenth part would tax my wits.

Now with serpents he wars, now with savage wolves,

Now with wild men of the woods, that watched from the rocks,
Both with bulls and with bears, and with boars besides,

And giants that came gibbering from the jagged steeps. (Gawain Poet, 2011: 718-723)

In a moment that closely mirrors the definition of PVE, Gawain finds himself in battle
with many beings that occupy the wilderness, and it becomes a threatening space of conflict
and violence. Similar to the mechanics by which PvE destroys a hierarchy of being, where
battles with wolves, bears, humans, and dragons are all blanketed by one term, Gawain
fights serpents, wolves, wild men, bears, and giants, with no specific hierarchical priority or
significance given to any of them. They are presented as threats to overcome on the journey to
fulfill the quest, with minimal context and a complete lack of empathy. There is a significant
contrast between these moments of violence and the hunting scenes that are followed by the
very visceral butchering of animals. It is specifically that visceral connection that creates a
certain consequence for the hunts as opposed to the inconsequential slaughter of the “serpents,
wolves, wild men, and giants.” This connection also creates a certain narrative irony in which
the danger-fraught journey which would expectedly be more significant in a heroic narrative is
brushed over in a few lines yet the hunts and interactions between Sir Gawain and the Green
Knight and his wife form the bulk of the poem. When a medium that is both critiqued and
praised for its “interactivity” lacks the visceral qualities of real violence, the consequences
are lost, and everything is isolated in a cyclical conflict between lines of code, sometimes not
violent at all in appearance (World of Warcraft), and sometimes hyper-violent (several games in
the first-person shooter genre). In order to constructively represent an ethical mode of action in
a video game “players must have the emotional valence of their choices mirrored back to them
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in some way” (Simkins & Steinkuehler, 2008: 349). The cyclical nature of this violent contact
similarly revolves around the figure of Merlin and his moment of prophetic speech.

Geoffrey of Monmouth’s The History of the Kings of Britain acts in similar ways
to Richard Garriott and his Ultima Online in the establishment of certain codes or “unit
operations” for Arthurian narratives. I have mentioned how the Arthurian narratives revolve
around the nonhuman, and how the nonhuman elements of the Stonehenge and Excalibur
become inseparable from the human Arthur and his ancestors. Merlin is as central to the
Arthurian narrative as these other objects, since he occupies an interesting space between the
human and nonhuman. Merlin is peerless “in the foretelling of the future or in mechanical
contrivances” (Monmouth, 1966: 195), which seems to imply a certain command of poetry
and technology. He is a figure who exists beyond his own individual temporality and space, a
centrifugal force by which the readers and participants of the narrative are drawn away from
their own time and space, allowing them a peek into the unimaginable before vanishing from
the narrative without a trace. Mystery is a key term that is embedded into the figure of Merlin
and his hybrid human-nonhuman position. Tim Morton, in his book Realist Magic, writes:

Mystery thus suggests a rich and ambiguous range of terms: secret, enclosed, withdrawn,
unspeakable. This study regards the realness of things as bound up with a certain mystery,
in these multiple senses: unpeakability, enclosure, withdrawal, secrecy...Things are
encrypted. But the difference between standard encryption and the encryption of objects
is that this is an unbreakable encryption. (Morton, 2013: 17)

Merlin’s prophecy is an interesting example of his ability to navigate through temporalities,
and even though it seems to be an allegorical story on the cyclical nature of the violence and
conflict that occurs throughout the archipelago, it subtly de-centers the human from its position
of sovereignty due to the scale of the events. This subtlety is the encryption through which
Merlin removes the humans from their essentialist positions of political and military power play.

The battle between the White Dragon and the Red Dragon is what sends Merlin into his
prophetic trance, and even from the beginning we are exposed to the inclusion of the natural
landscape of Britain into this cyclical conflict as the “mountains and valleys shall be leveled,
and the streams in its valleys shall run with blood” (Monmouth, 1966: 171). What follows is a
sequence of conquests with interspersed moments of reproduction. The ecology of the Earth is
cyclical with variations, considering the fact that the Anthropocene is the blink of an eye when
embedded into the 4.54-billion-year age of our planet, and all of our conflicts seem pathetic
when confronted with that scale. The Earth, after all, doesn’t end with the sixth mass extinction
event that we are currently undergoing, and the Anthropocene will be followed by many other
“-cenes” until the inevitably apocalyptic death of the Sun. It is precisely that notion of scale
that Merlin’s prophecy presents to Vortigern. The text directly points out that the Dragons are
symbols for the Saxons and the Britons respectively, yet if we allow the ecology to be the
key player in the dream-like nebula of the imagination within that prophecy, the human is
de-centered, and the hierarchical chain of being is subverted, or completely removed under a
co-existence of suffering. During the mass conflict between the Lion, Boar, Dragons, Wolf, and
other animals, the humans are pointed out to be the sufferers, and “wild animals shall enjoy
peace, but mankind will bewail the way in which it is being punished”” (Monmouth, 1966: 174).
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Merlin’s prophecy, as Geoffrey of Monmouth presents it, seems to be a journey into
the unknowable “mystery” of the wilderness. The idea of a co-existence of suffering also
mirrors how the birds and Gawain are united in a sympathetic moment in Sir Gawain and
the Green Knight. What Geoffrey of Monmouth states matter-of-factly in Merlin’s prophetic
trance, Wace brushes over, in his Roman de Brut. Wace mentions the conflict between the two
Dragons, yet consequently states that “I fear to translate Merlin’s Prophecies, when I cannot
be sure of the interpretation thereof. It is good to keep my lips from speech, since the issue of
events may make my gloss a lie” (Wace, 2003: 60). This lack of certainty on the interpretation
of the narrative seems to resemble the Gawain poet’s inability to present the totality of Sir
Gawain’s journey through the wilderness as it would “tax” his “wits” in light of Rudd’s
reading of the wilderness. Is this lack of certainty a result of a fear of scholarly imitation, or is
it potentially due to the de-centering notions posited by Merlin that casts human beings as the
NPCs in the grand narrative of violence that is the history of the archipelago? Merlin seems
to reveal the lines of code that are overwritten and rendered invisible by the grandiosity of
the heroic narratives that surround the figure of Arthur.

This process of code revealing often occurs in virtual spaces in the form of glitches,
errors, or bugs, when the program deviates from the intended and enlightens players to the
deeper mechanisms of the space. The fantasy of the virtual space breaks, as fragments of these
“unit operations” work in distinct ways that can occasionally cause errors in the program
while allowing for its existence or cause the space to break completely. The Corrupted Blood
Plague incident in World of Warcraft is one of the most memorable events in the nineteen-year
history of the virtual space. It happened upon the release of a new dungeon (areas that players
attempt to conquer in the quest for finding weapons and armor) called Zul’Gurub. While
fighting the final boss of the dungeon, players received the status de-buff “Corrupted Blood
Plague” which slowly decreased their health during the fight. While this was an intended
mechanic, what the designers couldn’t predict was that the plague transferred between
player characters through proximity, and mimicking hypothetical pandemic event situations,
spread throughout major cities, killing off characters who happened to catch it. While these
spaces are essentially caught in a cycle of violence that oversees the murder and consequent
resurrection of code, this plague was unavoidable, since the characters who resurrected after
death would eventually receive the plague again, as the MMORPG space is a social one.
Only in the event of an accident, a kind of “natural” disaster, did the human players come to
realize the reality of the stakes in the virtual space. Julian Yates posits the term “cascade” as:

A way of reading events derived from cybernetics that eludes the usual agentive protocols
of philosophy and social theory in an attempt to describe an open or dissipative system
in which momentary deployments of force produce systemic orderings, local eddies or
drifts, monopolizing the ability to act, to occupy, and so to own events. (Yates, 2002: 50)

The moment when the nonhuman code acts independently of human intent,
is the moment when fantasies of human agency is cast adrift into a sea of unpredictable
circumstances, and the illusion of “domestication” is revealed. The worlds that contain
millions of player characters were shut down upon the event, the codes were patched, and the
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fantasy was restored by the developers, yet the memory of the events lingered in the players
who experienced it. Virtual spaces should allow for the existence of the cascade, the random,
independent actions of the code to allow for an understanding of the things that are at stake,
yet it is a difficult step to take considering the play between the maintenance of these worlds
and the profit that game developers and publishers seek.

The Stonehenge is another object, a “unit operation” that seems to resist the wills
and demands of the sovereign intentions of the individual human due to its very scale.
“The Giants’ Ring” or the “Giants’ Dance” as the phenomenon is referred to by Geoffrey
of Monmouth and Gerald of Wales respectively, are surrounded by a sense of mystery
from the eve of their introduction into the texts. Aurelius wishes to “contrive some novel
building which would stand for ever in memory of such distinguished men” (Cambrensis,
1978: 195) to which Merlin suggests the Giants’ Ring, massive stones that seems to occupy
a trans-continental as well as trans-temporal space. Only when Aurelius is made aware of the
curative properties of the stones attached to the religious rites of the giants does he make the
move to acquire them, yet the stones exist beyond the pragmatic human associations brought
to them. While it is impossible to ignore the human event of the massacring of the Irish to
obtain the stones, it is the stones’ legacy that remains alive throughout the generations to our
present. While Merlin’s prophecy is ignored in Wace’s reiteration of the Arthurian narrative,
the agentive draw of Stonehenge enables their presence within Gerald of Wales’ text, even
though he expresses open antagonism towards Geoffrey of Monmouth. While the movement
of these stones from Ireland can conform to notions of “domesticating” the elements, the
prime mover of these objects is the hybrid human-nonhuman Merlin, through whom a certain
ethical schema is presented that de-centers the human and inserts notions of coexistence.

Arthuriannarratives, along with other medieval texts, inform certain aspects of our contemporary
lives of the things that have been veiled or rendered invisible throughout the past few centuries
of science and capitalist outgrowth. These very human political events inform representations of
the world around us in ways that can lead to the kind of nihilism Tim Morton mentions in his
work-representations which the videogame industry is deeply involved and invested in. Taking the
potential examples provided by the figure of the human-nonhuman Merlin, and other objects in
Arthurian narratives, the video game industry could be involved in more organic representations of
the varying biospheres they deal with. We should be mindful of the representations of our present by
allowing the past to inform us in these contemporary cultural products, or as Merlin tells Aurelius
in Roman de Brut, “‘let the future take care of itself. Consider rather the concerns of to-day” (Wace,
2003: 73). Merlin’s “to-day” is quite different than Aurelius’ however, as he exists in a multiplicity
of temporality, seeing the past through the present to the future.

Conclusion

The nascent rise of new media propagates new methods of reading and interpretation.
These methods, however, are not constricted by their temporal attachment to the media that
conjured them into being, and can be applied to the cultural productions of a seemingly distant
past. Humanity’s history and artistic efforts are but a fraction of the blink of an eye in terms
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of the geological age of the planet. Though the cultures and the modes of existence that lead
to the creation of art is vastly different throughout the ages, the temporal distance is merely
superficial as they are all inextricably linked to the ecologies of the world they reside in. It
is through a revelation of this seeming difference that we can see not only how these new
methodologies of interpreting new artistic forms can be applied to the works of the past, but
also how the works of the past can inform the creations of the future. In this sense, the ecological
perspectives ensconced by the many worlds of Arthurian narratives can highlight how the
current representations of nature in virtual worlds are not only insufficient in conveying the
existential imbrication of humanity in nature, but potentially damaging in their current forms.

With each passing year and each generational leap in technology, video games are becoming
more and more aesthetically realistic as well as experientially complex with the subtle shifts,
improvements, and sometimes regressions in game mechanics. Though a textual narrative and a
video game are both controlled spaces at the hands of their respective composers and hundreds
of coders, the unit operations of video games, by virtue of their design as a collaborative effort
are more prone to cause breaks in the world they’re operating to form. Geoffrey of Monmouth’s
composition portrayed a 12" Century view of the world in which humans were acted upon by
greater forces than themselves and the legendary, everlasting figure of King Arthur was inseparable
from the non-human presences throughout the text, whether it is the objects around him or the
supernatural figures driving him. The Gawain Poet (also called Pearl Poet) carefully composed a
narrative in which the central human hero of Sir Gawain and his exploits through the early modern
vision of wilderness were sidelined by the grander, supernatural presence of the Green Knight
as well as the visceral interactions with the nature surrounding the Knight’s domain. While de-
centering the human (player) perspective might seem antithetical to the nature of video games, it
is nonetheless necessary in the current age of the Anthropocene and imminent ecological collapse.
The Corrupted Blood Plague incident was a symptom of a breakdown in the unit operations of
World of Warcraft, and yet that mistake led to an event that would be sociologically relevant
throughout the years as it created a new venue for experiential interactions between the players
and the world of the game. This symptom is but a fragment of what Heijmen and Vervoort call
“ecological entanglement, [...] an experiential understanding that everything, including the
subject, is fundamentally entangled with everything else” (Heijmen & Vervoort, 2023: 3). To
disentangle the player from the wish-fulfillment fantasies propagated by a virtual domestication
of the environment, games must entangle them in the grander themes of the world they represent.
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Devrim Dilbilim iliskisi Ekseninde Nikolay Marr'in
Yafetik Teorisi

“Japhetic Theory” of Nikolai Marr as Part of the Relationship
Between Revolution and Linguistics
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Oz

Rusya’da 1917 yilinda ger¢eklesen Ekim Devrimi ve akabinde Sovyetler Birligi nin
kurulmasi beraberinde koklii bir paradigma degisimini getirir. Hayatin her alanina
sirayet eden s6z konusu degisimden genelde bilimin 6zelde ise dilbilimin etkilen-
memesi miimkiin degildir. Bu, biiyiik dl¢iide Vladimir Lenin ve Josef Stalin’in
giitmiis oldugu dil siyasetinin sonucudur. Yeni rejimin benimsenmesi ve giiven
kazanmasi demokratik unsurlarin 6n plana ¢ikarilmasini gerekli kilar. Lenin bu
baglamda dillerin ve halklarin esitligini 6nceleyen milliyetler politikasini devreye
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sokar. Bu kapsamda tilkedeki gayri Rus halklarin dilleri desteklenir, alfabesi olma-
yan halklarm dilleri i¢in alfabe olusturulur, ana dilde egitim desteklenir. Bu gelis-
melerin milli duygulari kabartmasi J. Stalin’in hosuna gitmez ve 1920’lerin sonuna
dogru mevcut dil siyasetini revize ihtiyact dogar. Bu noktada Nikolay Yakovlevig
Marr ve onun Marksist unsurlar i¢eren Yafetik Dil Teorisi donemin dil politikasinin
ihtiyaclarina karsilik verir. flerleyen siirecte Marrizm adinda bir harekete déniise-
cek teori, dnemli tartismalari beraberinde getirerek Sovyet dilbilim tarihine damga
vurur. Bu ¢alismada N. Marr’in Yafetik Dil Teorisi’nin igerigi, hangi yonleriyle
dénemin ihtiyaglarma karsilik geldigi, nasil popiilerlik kazandig: incelenmekte ve
teorinin dil bilimi alanina etkileri mercek altina alinmaktadir.

Anahtar sozciikler: Sovyet Rusya, dil politikalar, Yafetik Teori, Marrizm, Nikolay
Marr

Abstract

The October Revolution of 1917 and the subsequent foundation of the Soviet Union
were accompanied by a radical paradigm shift in Russia. As the shift extended into
all the spheres of life, it also inevitably affected science, in the general sense, and
linguistics, in particular. To a great extent, this was an outcome of the linguistic
policies pursued by Vladimir Lenin and Joseph Stalin. The adoption of a new
regime and the trust invested in it require an emphasis on democratic properties. In
this sense, Lenin invoked the nationalities policy which prioritized equality among
both languages and peoples. What followed was the support to the languages of
non-Russian peoples in the country, creation of alphabets for those who didn’t have
one and promotion of education in native language. Joseph Stalin, however, regards
with disfavour the emergence of national feelings due to such developments, and
there arises a need to revise the language policy in force toward the late 1920s.
At this point, Nikolai Yakovlevich Marr and, comprising Marxist elements, his
Japhetic Linguistic Theory answer to the linguistic policy needs of the period. To
gain popularity later as a movement called Marrism (mappusm), the theory would
leave its mark in the history of Soviet linguistics entailing significant discussions.
This study examines the contents of the Japhetic Linguistic Theory of N. Marr and
how it addressed the needs of the period and analyses its influence in linguistics.

Keywords: Soviet Russia, language politics, Japhetic theory, Marrism, Nikolai
Marr

Extended summary

Soviet linguistics also received its share from the radical paradigm shift that spread to
almost every aspect of life in Soviet Russia after the October Revolution of 1917. It is possible
to mention several schools based on different theoretical foundations in Soviet linguistics in
the first decade after the revolution. All of these schools tend to serve a common purpose,
such as contributing to the formation of Marxist linguistics to a certain extent.
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The issue of the essence of the methodological foundations of Marxist linguistics
becomes the main subject of numerous and often heated discussions of the first two decades
of Soviet linguistics. One of the two main sides of these debates is formed by a large group of
linguists who continue the traditions of the Moscow and Kazan schools. Some representatives
of these schools follow their footsteps exactly, with some individual changes, but most of
them follow their footsteps exactly in the methodological field, based on the principles of
traditional comparative historical linguistics. On the other side of the debate are Nikolay
Yakovlevich Marr (1864-1934), the founder of the New Theory of Language (HoBoe yueHnue
o0 s13bIKe), also known as Japhetic Theory (Adernueckas teopus), and his followers. In his
numerous works on Japhetidology, written in an extremely difficult-to-understand style,
Marr strives to create a linguistic concept that is completely original and independent of
bourgeois linguistics. On the other hand, although many elements of his concept are presented
voluminously with the vocabulary of the left in a new form, it is also stated that Marr was
inspired by foreign scientists such as Henri Levy Bruhl, Wilhelm Maximilian Wundt, Hugo
Ernst Mario Schuchardt, Alfredo Trombetti, Graziadio Isaia Ascoli.

Archacologist, ethnographer, historian, philologist, history of religions and Caucasus
expert Marr (1864-1934) was born in Georgia. His father is Scottish and his mother is
Georgian. His father speaks French and English fluently, and his mother only speaks
Georgian. Marr, who grew up in a family environment of parents who did not speak each
other’s languages, describes those years with the words: “My childhood was legendary. The
broken Georgian and Russian words spoken at home also affected my vocabulary.” Marr
graduated from high school in Kutaisi, Georgia, with honors, and then entered the Faculty
of Oriental Languages of the University of Petersburg in 1884 and continued his academic
life at the same university. While Marr was still a student and working in a book warehouse
in Tiflis, he found the work of the Roman priest Hipolit (170-235) titled “Commentary of
Solomon’s Song of Songs”, translated from ancient Armenian to ancient Georgian. He also
found valuable works during his trip to Mount Sinai and Palestine, which he researched
extensively and later published. Marr published his discovery in the old Georgian language
with a Russian translation. On this occasion, not only in Russia; he gained fame in large
scientific circles in Europe, where the work was translated into French, English, German and
Italian. In November 1923, Marr put forward the Japhetic Theory, which is still the subject of
debate in today’s linguistics, and his theory created a kind of monopoly in Soviet linguistics
until 1950.

The Japhetic Language Doctrine is based on three basic elements: The first of these is
the denial of the kinship of languages and the existence of language families, languages
do not break up, they only hybridize, the number of languages has constantly decreased
after numerous hybridizations, and in the communist society, this process will end with the
creation of a common world language, according to Marr (and contrary to classical linguistic
theories) the development of language progressed from many languages to unity, meaning
that each dialect and accent were initially a separate language in itself, and later a process
of hybridization took place. For example, Russian and Ukrainian are not related languages;
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according to him, each Russian dialect and even its accent are separate languages that
emerged independently of each other in time. Second, Marr argues that although languages
arose independently of each other, they developed strictly according to the same laws, but
not at the same pace. Moreover, according to Marr, all languages have gone through the same
stages determined by the level of socio-economic development, and oral speech in the first
society was a tool of class struggle. Third and lastly, according to Marr, the intellectual and
vital evolution of human beings has naturally penetrated into language. Based on this, he
states that all languages are born from four elements within the scope of man’s struggle with
nature. Marr attributes the basic four elements of this movement called Japhetidology to four
syllables: sal, ber, yon, rosh (cai, 6ep, #oH, pomr), which were initially totems, then turned
into clan names and finally tribal names. These four syllables constitute the third element of
the theory. These syllables later came together in different ways and underwent phonetic and
grammatical changes. It is possible to find traces of these four syllables in every language,
including modern languages (This is Marr’s understanding of “linguistic paleontology”™).

Marr also puts forward ideas about grammatical evolution. For example, according to
him, personal pronouns are preceded by possessive pronouns, which indicate belonging to
the collective rather than belonging to individuals. Moreover, in the temporal sense, these first
pronouns are not primitive but are closely related to the awareness of the idea of ownership.
Therefore, such changes are related to the final point of social life. On the other hand, Marr
also said about the very old uses of the superlative degree of adjectives: “The comparative
degree is related to the emergence of the property. He comments: “The superlative level
corresponded to the upper layer, the comparative level corresponded to the middle layer, and
the normal adjectives corresponded to the lower layer.”

In summary, Marr’s theory, put forward in 1923 and revised in 1924, rose rapidly in the
Soviet Union and maintained its dominance for a long time.

Giris

1917 Ekim Devrimi’nin ardindan Sovyet Rusya’sinda neredeyse hayatin her alanina si-
rayet eden koklii paradigma degisiminden Sovyet dilbilimi de nasibini alir. Devrimden son-
raki ilk on y1l Sovyet dil biliminde farkl: teorik temellere dayanan birkag¢ ekolden bahsetmek
miimkiindiir. Bu ekollerin hepsi belirli 6lgiide Marksist dilbilimin olusumuna katki sunmak
gibi ortak bir amaca hizmet etme egilimindedir. Zira 21 Agustos 1922 tarihinde Pravda gaze-
tesinde “Ilk Tkaz” (Ileppoe mpenynpexnenue) bashigiyla yer alan makale, baska tiirliisiiniin
miimkiin olamayacagina isaret eder. Sovyet yonetimi makalede iktidar i¢in tehlike arz eden
aydinlarin isine son verildigini ilan etmekle kalmaz; sadece materyalizmi destekleyen grup-
lara dahil olunmasi durumunda bilim yapilabilecegini de ima eder (Kolginski, 1991). Ancak
onu inga etmenin yollar1 hakkinda dilbilimciler arasinda bir goriis birligi yoktur.

Marksist dil bilimin metodolojik temellerinin 6zii konusu, Sovyet dilbiliminin ilk yirmi
yilinin sayisiz ve ¢ogu zaman sicak tartigmalarinin baslica konusu olur. Bu tartigmalarin iki
ana tarafindan birini Moskova ve Kazan ekolleri geleneklerini siirdiiren biiytik bir dilbilimci

182
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year):2024, cilt (vol.): 30, sayi (no.): 117-Hanife Sarag - Badegdil Can Emir

grubu teskil eder. Bu ekollerin kimi temsilcileri baz1 bireysel degisikliklerle, ¢ogu ise me-
todolojik alanda, geleneksel karsilastirmalr tarihsel dilbilimin ilkelerini esas alarak bire bir
onlarn izini takip eder (Zvyagintsev, 1960: 225). Tartismanin diger tarafinda ise Yeni Dil
Teorisi (HoBoe yuenue o si3bike) ya da diger adiyla Yafetik Teori’'nin (Apemuuecxas meopusi)
kurucusu Nikolay Yakovlevi¢ Marr (1864-1934) ve takipgileri yer alir. Marr anlasilmasi
son derece gii¢ bir iislupla kaleme aldig1 Yafetidoloji’yle ilgili cok sayida eserinde tamamen
orijinal ve burjuva dilbiliminden bagimsiz bir dilbilim konsepti olusturma hevesine girer.
Diger taraftan konseptinin bir¢ok unsuru, her ne kadar yeni bir formda sola ait s6z varligiyla
hacimli bir sekilde sunulsa da Marr’in, Henri Levy Bruhl, Wilhelm Maximilian Wundt,
Hugo Ernst Mario Schuchardt, Alfredo Trombetti, Graziadio Isaia Ascoli gibi yabanci bilim
insanlarindan esinlendigi de goriilmektedir (Zvyagintsev, 1960: 228).

Yeni ve devrimci igerigiyle ¢igir agan Yafetik Teori “burjuva biliminin hikkiimranligimi
ve kiistahligini alagagi etmesiyle” Sovyet iktidarinin ihtiyaclarina miikemmel bir sekilde kar-
silik verir (Kolginski, 1991). Zira “burjuva bilimi”, 6zelde karsilastirmali dilbilim, milliyet-
¢iligi on plana ¢ikarmaktadir ve belirli dilleri odagina alarak elitist bir yaklagim sergilemek-
tedir. Oysa ¢ok milletli bir yap1 olan Sovyet Devleti igin sinif dayanismasi ana hedef olarak
goriilmektedir. Dolayisiyla mevcut dilbilim metotlar1 kapsayici degildir ve bu yaklasimlarla
yapilan aragtirmalarda bir¢ok dil periferide kalmaktadir. Ayrica Marr’a gore mevcut metotlar
icerikleri bakimindan yetersizdir ve dilleri onlarin merceginden incelemek yersiz ve yanlis
olur.

Tarihgi Ilya Sidorguk, Marr’in heniiz 1925 yilinda maddi kiiltiir tarihinin aragtirilma-
sinin, “Marksizm’in organik tanitimi lizerine” genis ¢apli bir ¢calisma yapilmasinin elzem
oldugunu vurguladigini (Marr, 1925a:1, 9; akt. Sidorguk, 2011: 90), bununla birlikte kendi
Yeni Dil Ogretisini biitiin ideolojilerden iistiin gordiigiinii belirtir. Bu ¢ikarimi Marr’m 1925
yilinda kaleme aldig1 bildirisinde sarf ettigi su sozlere dayandirir:

Yeni Dil Ogretisi teorik bir konseptten ibaret olmadig1 gibi tamamen Marksist bir &greti
de sayilmaz; ama iginde Marksist &gretiyi dogrulayan unsurlar varsa bu Marksizm i¢in
iyi, Marksizm diismanlar i¢in kotii bir seydir; zira Yafetik dilbilim ilkelerindeki dilsel
gergekler siipheye mahal vermemektedir. (Marr, 1925b:11; akt. Sidorguk, 2011: 90)

Burada gériildiigii {izere Yeni Dil Ogretisi'nden emin olan Marr yiiksek organizasyon
becerisi ve diyalektik materyalizmin ilkelerine dayanan bir dil bilimi yaratma ihtiyacina uy-
gun bilimsel faaliyetleri sayesinde kendisine dnemli sayida 6grenci ve takipgi bulur (Zvya-
gintsev, 1960: 225). Dil ¢alismalar1 icerikleri itibariyla Sovyet Hiikiimetinin ilgisini ¢eker,
cok gegmeden devlet destegini arkasina alan Marr, Yafet Dil Enstitiisii’nli kurar ve yiiksek
gorevlere getirilir. Marr sira disi biyografisi ve bazi dilbilimciler i¢in teori bazilari i¢in hi-
potez nazariyla degerlendirilen Yafetik Teorisi ile Sovyet ve Rus literatiiriinde kendisine ge-
nisce yer bulmustur. Bununla birlikte Tiirkiye’nin ¢esitli illerinde arkeolojik kazilar yapan,
Lazcanin kokenini arastirmak tizere bir siire Dogu Karadeniz’de bulunan, Tiirkiye Cumhuri-
yeti Hikkiimeti’nin davetlisi olarak Tiirkiye’ye gelerek faaliyetlerde bulunan Marr hakkinda
Tirkge literatiirde yeterince arastirma ve ¢alisma yapilmadigi goriillmektedir. Buradan hare-
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ketle bu ¢calismada Marr’1n ve faaliyetlerinin daha yakindan taniabilmesi i¢in {i¢ ana baglik
belirlenmistir: “Nikolay Yakovlevi¢ Marr” basligi altinda Marr’in hayati ve akademik biyog-
rafisine yer verilmistir; “Yafetik Teori” baslig1 altinda Marr’1in dilbilim ¢alismalarinin 6ziinii
teskil eden Yafetik Teori nin igerigi ve detaylari ele alinmistir. “Nikolay Marr’in Yiikselisini
Saglayan Faktorler” adli son baslikta ise Marr’in dilbilim alaninda nasil iin kazandigt, teori-
nin nasil dilbilimin en giiglii ekolii olarak lanse edildigi ve devlet eliyle nasil desteklendigi
irdelenmektedir.

1. Nikolay Yakovlevi¢c Marr

Arkeolog, etnograf, tarihgi, filolog, dinler tarihi ve Kafkasya uzmani Marr (1864-1934)
Giircistan’da diinyaya gelmistir. Babas1 Iskogyali, annesi Giircii’diir. Babasi ¢ok iyi derecede
Fransizca ve Ingilizce, annesi ise sadece Giirciice bilmektedir. Birbirlerinin dillerini bilmeyen
ebeveynlerin aile ortaminda biiyiiyen Marr o yillari, “Cocuklugum efsaneydi” (Marr, 1933a:
6), “Evde konusulan kirik Giirciice ve Rusca sozciikler benim kelime hazneme de etki etmis-
ti” (Marr, 1933a: 6-7) sozleriyle betimler. Marr liseyi Giircistan’in Kutaisi sehrinde dereceyle
bitirmis daha sonra 1884 yilinda Peterburg Universitesi Dogu Dilleri Fakiiltesi’ne girmis
ve ayni Universitede akademik hayatina devam etmistir. Marr’in basarili bilimsel ¢alisma-
lart arasinda dilbilimciler onun genellikle “Eski Ermeni Dilinin Dilbilgisi” (I'pammaruka
IpeBHEapMsIHCKOTO s13b1Ka, 1903), “Secmeli ve Sozliiklii Laz Dili Dilbilgisi” (I pammamuxa
yanckoeo (JIA3CKOTO) s3bika ¢ XpecToMarueid u cinoBapem, 1910), “Eski Edebi Giircii Dilinin
Dilbilgisi” (I'pammarnka JpeBHEIUTEPATypHOTO Tpy3HHCKOTo si3bika 1925) ve “Abhazca-
Rusga Sozliik” (Abxa3cko-pycckuii ciaoBapb,1926) gibi eserlerini 6n plana ¢ikarmaktadir. A.
S. Cikobava, G.A. Kapantsyan, E.D. Polivanov, V.I. Abayev ve diger dilbilimciler Marr’mn
devrim Oncesi ¢aligmalarinin ona Giircii-Ermeni filolojisinin kurucusu ve Kafkasya arkeo-
logu olarak hak ettigi iinii kazandirdigina inanmaktadir. Marr heniiz 6grenciyken Tiflis teki
bir kitap deposunda ¢alistigt donemde Romali rahip Hipolit’in (170-235) eski Ermeniceden
eski Giirciiceye ¢evrilmis “Siileyman’in Ezgiler Ezgisinin Yorumu” adl1 eserini bulur. Ayrica
Sina Dag1 ve Filistin’e yapmis oldugu gezide kapsamli bir sekilde arastirdigi ve daha sonra
yayimladigi degerli eserler bulur (Kornilov, 2014). Marr bulusunu eski Giircii dilinde Rusga
cevirisiyle birlikte yayimlar. Bu vesileyle sadece Rusya’da degil; eserin Fransizca, Ingilizce,
Almanca ve Italyanca cevirilerinin yapildig1 Avrupa’da da genis bilim ¢evrelerinde iin kaza-
nir (Anigkov, 2001:444). Buna ek olarak, Ermenistan’da ve Dogu Anadolu’da (Garni Tapi-
nagt, Ani, Van Golii vb.) ger¢eklesen kazilarla bilime katki sunar. Marr son derece yetenekli
ve ¢aligkan bir akademisyen olarak tinlenerek Kafkas dilleri, Kafkasya tarihi, arkeolojisi,
etnografyasiyla ilgili kapsamli ¢aligmalara imza atar. Basta Kafkasya dilleriyle ilgili aragtir-
malar1 olmak iizere dilbilime dnemli katki saglar. Fakat ¢ok yonlii bir bilim insani olan Marr,
dilbilimci kimligiyle akillarda yer eder. Marr 1923 yilinin Kasim ayinda giiniimiiz dilbili-
minde de hala tartismalara konu alan Yafetik Teori’yi 6ne siirer ve teorisi Sovyet dilbiliminde
1950 yilina kadar bir nevi tekel olusturur. Teori baslangicta 6zetle Kafkas dillerinin Semitik
dillerle iliskisini odaga alir (Teori daha sonralart Marr tarafindan sayisiz kez modifiye edil-
mistir). Dénemin dilbilimcilerinin ¢ogunun nazarinda ispata muhtag kisisel beyanlar olarak
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degerlendirilse de Yafetik Teori’ye hayati boyunca karsi ¢ikan dilbilimei Yevgeni Polivanov,
hatta Stalin, Marr’1n Kafkasya dilleri hakkinda yapmis oldugu ¢aligmalar konusunda hakkini
teslim eder (Gorbanevski, 1991:39). Marr aralarinda “anlamlarin kutuplagsmasi” ve “islevsel
tasima” gibi maddelerin yer aldigi semantik kanunlar1 Yafetik Teori’nin onemli basarilar
olarak goriir. Aslinda “sozciik i¢i karsit anlamlilik (enantiosemiya)” ve “islevsel tagsima” ko-
nularina Rus dilbilimciler ve etimologlar (A.G.Preobrajenski, I.P. Minayev, V.K. Porjezins-
ki) 1880’1 yillarda deginmistir; ancak Marr s6z konusu semantik kanunlarin tarih 6ncesi
donemde de kullanildigin1 varsayarak, bu kanunlar1 farkli dil materyallerinden 6rneklerle
temellendirmeye c¢alisir. Bazi teorik hiikiimlerinin ve ¢ikarimlarinin yanlishigini géz dniinde
bulundurarak, yine de Marr’in diger fikirleri gibi semantik kanunlarinin, dilsel ve arkeolo-
jik verilerle kismen desteklenen hipotezler olarak incelenmeye deger oldugu ifade edilebilir
(Kornilov, 2014).

Imparatorluk Bilimler Akademisi akademisyeni Marr daha sonra SSCB Bilimler Aka-
demisi akademisyeni olur. 1921 yilinda kurulan Yafetidoloji Aragtirmalar1 Enstitiisiinii (daha
cok Yafet Enstitiisli adiyla bilinir, 1930’1u yillarda Dil ve Diisiince Enstitiisii adin alir) yo6-
netir. Ogrencilerinden V. I. Abayev, Marr’1 kiiltiir tarih¢isi olarak tamimlayarak hocasimin
“bilimsel yayilmaciliginin” ana etaplarin1 “Gtircii dili- Ermeni-Giircii filolojisi- Yafetik dil-
bilimi- dille ilgili diinya 6lgeginde bir 6greti” seklinde siralar. Bagka bir deyigle Marr ¢alig-
mis oldugu materyali genisletmeye yonelik biiylik istek duyar. (Abayev, 1960: 91). Dilde,
tarihte ve kiiltlirde yasanan biitiin olaylart milli sinirlardan ve ger¢evelerden bagimsiz diinya
6lgiilerinde hatta neredeyse kozmik dl¢tilerde diisiiniir (Gorbanevski, 1991:40). Her zaman
biiyiik dlgekli doniisiimlere odakli olan Marr, Vladimir Alpatov’un yorumuna gore dilbilim
arastirmalari alaninda diinya ¢apinda taninmak, fikirlerini gelistirmek ve yayabilmek icin
uluslararasi bir enstitii kurmak ister. Bu girisimi basarisizlikla sonuglaninca biitiin yabanci
dil ekollerine cephe alir, Sovyet dilbilim alaninda taninmak ve edindigi monopolik yerini
saglamlastirmakla yetinir.

Marr’in zamanla igini Marksist 6gelerle doldurdugu dil 6gretisinin, zamanin ruhuna
ayak uydurabilmek igin tamamen Stalin kiiltiiniin etkisiyle dogdugunu sdylemek yanlis olur.
Zira dgretinin igeriginde yer alan unsurlara Marr’ i devrim 6ncesi ¢aligmalarinda da rast-
lamak miimkiindiir. Marr’in bilimsel fikirlerinin ¢ogu sadece Stalin donemine degil diinya
devrimi ve komiinizm ingasinin yakin oldugu diistintilen 1920°1i yillarm ilk yarisina tekabiil
eder (Gorbanevski, 1991:40).

Sovyet ve giiniimiiz bilim literatiiriinde Marr hakkinda deha-deli araliginda ¢ok farkl
goriisler yer almaktadir. V. Alpatov, birbirine tamamen zit olan bu gorisleri “Bir Mitin Ta-
rihi” (Uctopus ogaoro muda) adli eserinde “Marr’a dnce dahi dediler, Kopernik, Darvin,
Mendeleyev gibi isimlerle kiyasladilar, daha sonra sarlatan ilan ettiler. Bazilar1 onun dilbili-
mini yarattigini diigiiniirken, bazilar1 bu bilime katkisinin sifir oldugunu diisiindii.” sdzleriyle
Ozetler (Alpatov, 2004:6). Bu durum biiyiik 6l¢iide, Marr’1n teorisine karsi ¢ikan dilbilimci-
lerin teoride yer alan goriislerin mesnetsiz olduguna inanmalarinin ve bunu gerekcelendir-
melerinin neticesinde olusmustur. Bu baglamda dilbilimci Serebrennikov’un goriisleri dikkat
¢ekicidir:
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Marr’1n teorisinin yanilgist her seyden 6nce onun arastirmalarinin ana nesnesi olan
dili yeterince bilmemesinden kaynaklaniyordu. Elbette dilin gelisimi toplumun gelisim
ozelliklerine baglidir, toplumsal-ekonomik degisimlerden etkilenir; ancak dilin kendine
has &zellikleri vardr. Iletisim araci olan dil smifsal olamaz, dilin kendi spesifik gelisim
ve degisim kanunlari vardir. Dilin bu 6zelliklerini yadsimak insan1 ancak kaba sosyolo-
jik ¢ikarimlara gotiiriir; nitekim Marr da bu hataya diismiistiir. (Serebrennikov, 1983: 9)

Marr Sovyet dilbilim tarihinin en {inlii olmasa da en giiriiltiilii isimlerinden biri olmustur
(Abayev, 1960: 90). Ote yandan dilbilimci Gorbanesvki de “Marr’m teorilerindeki hatalarin
pek cogunun dilbilimei olmamasindan kaynaklandiginin altini ¢izelim.” soézleriyle benzer
goriisleri paylasir (Gorbanevski, 1991:40). Dilbilimci Vladimir Alpatov da dahil olmak tizere
cagdas biyograflar, Marr’in dilbilimi, sahsi fikirlerini realize edebilecegi bir alan olarak gor-
me hevesinde oldugunu belirtmektedir.

Rus dilbilim tarihine bakildiginda Marr’in kisiligi ve bilimsel mirasi hakkinda goriis
birligi olmadig1 anlagilmaktadir. Neredeyse biitiin arastirmacilar, onu Giircii-Ermeni filoloji-
sinin kurucusu ve Kafkasya’nin segkin arkeologu olarak nitelendirip bilim insaninin devrim
oncesi ¢aligsmalarini olumlu degerlendirmektedir. Ana elestirilerin tamami, Marr’in gerekli
olgulart gérmezden gelerek dil materyalini kendi teorisine uyarlarken fazlasiyla 6zgiir dav-
ranmasina ve sadece bir beyanla sinirlamayn tercih ettigi Yeni Dil Ogretisi 'ne yoneliktir.

Marr’m isminin ve bilimsel ¢alismalarinin modern dilbilimde haksiz bir sekilde unu-
tulmasinin ¢esitli nedenlerinden bahsetmek miimkiindiir. Bunlardan ilki Marr’in eserlerinde
yukarida belirtilen elestirilere alt1 dolu bir savunma yapilamayacak igerikler olmasidir. Ikin-
cisi, 1950°de Pravda gazetesinde baslatilmis olan dilbilim tartismasimin Marr’in fikirlerinin
unutulmasinda énemli bir rol oynamasidir. Bilindigi gibi, 1. V. Stalin, baslarda savunucusu
oldugu Marr’a sonradan cephe aldigi donemde, Sovyet dilbiliminin Marr’ i hatalarindan
kurtulmasi gerektigini belirterek bu tartismaya dahil olur. Pravda gazetesindeki dil tartisma-
lar1 siirecinin ardindan “Yeni Dil Ogretisi”, tahtin1 bir siireligine “Stalin’in Dahiyane Ogre-
tisine” birakir, daha sonralar1 (1980°1i yillarin sonuna kadar) unutulmaya yiiz tutar. Ugiincii
olarak Marr’in anlamasi gii¢ sira dis1 bir iislubu vardir. Marr calismalarinda sadece ¢ok dil
bilen uzmanlarin anlayabilecegi gesitli dillerden drnekler verir. Ogretileri siirekli bir degisim
halindedir, fikirlerinin ¢ogunu sistematik bir gsekilde izah edemez, bunlar ¢ok sayida makale-
sinde daginik bir sekilde yer alir (Kornilov, 2014).

Biitlin bunlarin yani sira Marr, Kafkas dillerinin Tiirkge ile ilgisini aragtirmak igin
1909 yilinda Osmanlt topraklarima (Lazistan’a Yolculuk) arastirma gezisi yapmustir.
Tiirk Hiikiimeti {ilkede yiiriitiilen genis ¢apli dil ¢alismalarina katilmak amaciyla 1933
yilinda Marr’1 Tiirkiye’ye davet etmistir. Tiirk Dilini Tetkik Cemiyeti’nde dersler ver-
mistir. Bu derslerde Tiirkgenin gegmis ve gelecegine iligkin diistincelerini belirtmistir.
Ozellikle de ikinci gezi sirasinda tuttugu ve daha sonra yayinladigi notlar Tiirk Dil Dev-
rimi, Yafetik Dil Teorisi ile Tiirk dilleri arasindaki iligki, donem Tiirkiye’sindeki sosyal
yasam vd. konular1 igermekte olup modern Tiirk¢enin olusum tarihine katki yapacak
niteliktedir. (Cikia, 2019:151)
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2. Yafetik Teori

Diinyadaki kesif ve gozlemlerle birlikte Bat1 ve Dogu arasinda ¢ok eski donemlere da-
yanan ortak paydalarin mevcudiyetinin anlasilmasi, diinya dilleri arasinda da boyle bir bagin
olup olmadigiin merak edilmesine yol acar. Bu baglarin ve dillerin kdkenlerine yonelik
teoriler ortaya atilir. Bu baglamda Sovyetler Birliginde Marr tarafindan ortaya atilan bir ev-
rensel dil teorisi dikkatleri {izerine ¢eker. Nikolay Marr’in ortaya attig1 Yafet Dil Teorisi’ne
gore biitiin diller tek bir dilden (Yafet dili) tiiremistir ve tarihin belli bir noktasinda tekrar
birlesecektir. Boylece yeryiiziinde sadece tek bir dil kalacaktir (Uzman, 2017: 49). Marr 1890
yilindan itibaren arkaik yazisiz dilleri incelemeye merak salmistir. Kafkas dillerinin Semi-
tik dillerle akraba olma ihtimaline isaret eden Yafet dili (adpermaecknit s3p1k) ifadesini ilk
kez bu yillarda kullanmaya baslar. Yafet dili, adin1 (Sami dilleri ailesinin adini, Hz. Nuh’un
ikinci oglu Sem’den almasindan esinlenerek) Hz. Nuh’un {i¢ilincii oglu Yafet’ten alir (Badu-
lin, 2021:290). S6zciigiin anlami goz 6ntinde bulunduruldugunda Marr’in se¢iminin tesadiif
olmadig1 akla gelmektedir. “Ibranice Yafer ismi Tora’nin kendi ifadesiyle ‘genislemek, acil-
mak’ anlamlarina gelmektedir” (Ers, 2016). Zira Marr zaman i¢inde Yafetik dillere ¢ok say1-
da dili dahil ederek genisletir. Ornegin 1908-1916 doneminde sadece Kartveli dillerini Yafe-
tik olarak degerlendirir; 1908-1920 arasinda Abhaz, Cerkes ve Dagistan dillerini, ii¢iincii ve
son donemde de Pelasg, Etriisk ve Bask dillerini bu gruba déahil eder (Muhurcisi, 2016: 9-10).

Yafetik Teori, Asama Teorileri, Yafetidoloji ya da Marrizm olarak da bilinen Yeni Dil
Ogretisi; dilin kdkeni, gelisimi ve sinifsal 6ziinii odagina alan dilbilim teorisidir. Teori Marr
tarafindan 1923 yilinda ortaya atilmistir. Yaklagik 1924 yilinda Marr Yafetik Teori’nin iize-
rinde calisarak teorisini, dil tarihine ve teorisine bambaska bir soluk getiren yeni bir konsepte
cevirir. Bu konsept daha sonra Yeni Dil Ogretisi olarak adlandirilir. Bu 6gretinin temelinde
diinyanin biitiin dillerinin olusum ve evrensel gelisim siireclerinin ayni oldugu iddiasi yat-
maktadir. “Varsayimlarini bir araya getirerek olusturdugu ve gitgide gelistirdigi Yeni Ogreti
anlayisi, temelindeki bazi tutarsizliklara ragmen bir ekol haline gelir; ancak sonraki yillarda
yogun bir sekilde elestirilir” (Muhurcisi, 2016: 9-10). Marr ve ¢aligmalar1 hakkinda Rus
dilbilim alaninda en kapsamli ¢aligmalara imza atan dilbilimci Vladimir Alpatov (1945-)
Yafetik Teori’yi 1920’lerin sonlarindan 1950’ye kadar SSCB’de devlet desteginden yararla-
nan “sdzde bilim”, “sézde dilbilim” seklinde tarif eder (Alpatov, 1993: 271-288). iddial1 bir
muhteviyata sahip olan teorinin ilk asamada bu denli dikkat ¢ekmesindeki esas unsur, fikir
babasinin Marr olmasidir. Arkeolog kimligiyle de bir¢ok ¢alismada bulunan ve bulgulara ula-
san Marr’n ilgili alandaki niifuzu bu devrimei teorisinin de oldukga dikkat gekmesine sebep
olur. Fakat iddialarinin 6nemli bir kisminin temellendirilmesinin zorlugu ve delile muhtag
olmasi1 ¢agdas dilbilimcilerce elestirilmesine yol agar.

Giiniimiizde pek ¢ok dilbilimci tarafindan yeterince bilimsel bulunmayan Yafetik teori,
Kartveli dillerinin, hatta biitiin Kafkas dillerinin ve Baskg¢a gibi Avrupa dillerinin Se-
mitik dillerle ortak bir kékenden geldigi iddiasina dayaniyordu. Cagdasi pek ¢ok dil-
bilimci gibi dillerin dogusuyla ilgili bilyiik teorilerin pesine diisen Marr, Avrupa’da ve
Akdeniz gevresinde Hint-Avrupa dillerinden 6nce Yafetik dillerin hakimiyeti oldugunu
iddia ediyordu. (Ure, 2016)

187
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year):2024, cilt (vol.): 30, sayi (no.): 117-Hanife Sarag - Badegdil Can Emir

Marr’m genel anlamda dilbilimde bir bagkaldir1 olarak nitelendirilebilecek boyuttaki
yaklagiminin temelleri Sovyetler Birligi’nin kurulmasidan once atilir; sonrasinda da yeni
ideolojinin hedefleri ve stratejisi ile paralellik gosterecek sekilde gelismeye devam eder.

Marksist dilbilim roliindeki Yeni Dil Ogretisi genel anlamda klasik Hint-Avrupaciligi
ozelde ise Slav filolojisine en giiclii darbeyi vurmustur. Zira Yeni Ogreti’nin dil ailelerinin
varligini reddetmesi Slav halklart arasindaki en 6nemli bag olan dil akrabaligini ortadan kal-
dirmaktadir (Robinson, 2004: 205).

Rus Carligiin, Ruslar1 ve Hint Avrupalilart yiicelten resmi tarih tezine muhalif olan Ni-
kolay Marr’1n fikirleri, ddneminde oldukga etkili olmustur. Marr, tiim insanligin ve bu
arada Slav-Rus kimliginin Yafet-iskit kiiltiirinden dogdugunu ve diger biitiin halklarmn
da bu ortak kimlikten dogdugunu ifade etmistir. (Sivrioglu, 2012: 39)

Marr’a gore dil ve kiiltiirler tek bir ortak unsurdan dogdugu gibi ileriki asamada hakim
olacak yeni bir kiiltiir ve dile dogru evrilmeye devam etmektedir.

Yeni Dil Ogretisi ii¢ temel unsura dayanmaktadir: Bunlardan ilki dillerin akrabaligimin
ve dil ailelerinin varliginin inkar edilmesidir, diller par¢alanmazlar sadece melezlesirler, gok
sayida melezlesmenin ardindan dillerin sayisi siirekli olarak azalmistir ve komiinist toplum-
da bu siire¢ ortak bir diinya dilinin yaratilmasiyla sona erecektir (Vinogradova, 1997: 99).
Marr’a gore (ve klasik dilbilim teorilerinin aksine) dilin gelisimi bir¢ok dilden birlige dogru
ilerlemistir, yani her lehge ve agiz baslangicta basli basina ayr1 bir dildi ve daha sonra melez-
lesme siireci gergeklesmistir. Ornegin Rusca ve Ukraynaca akraba diller degildir; Ona gore
her Rus diyalekti hatta agz1 bile zamaninda birbirlerinden bagimsiz bir sekilde ortaya ¢ikan
ayn dillerdir (Vinogradova, 1997: 99). Ikincisi, Marr, dillerin birbirinden bagimsiz olarak
ortaya ¢ikmasina ragmen, kesinlikle ayn1 yasalara gore gelistiklerini ancak bunun ayni hizda
ger¢eklesmedigini savunur. Ayrica Marr’a gore biitiin diller, sosyo-ekonomik geligim diizeyi-
nin belirledigi ayni evrelerden ge¢mistir, ilk toplumdaki sozlii konusma ise sinif miicadelesi
aracidir (Alpatov, 2017).

Ugiinciisii ve sonuncusu, Marr’a gore insanoglunun fikri ve yasamsal evrimi dogal ola-
rak dile de niifuz etmistir. Buradan hareketle insanin doga ile miicadelesi kapsaminda biitiin
dillerin dort 6geden dogdugunu ifade eder. Marr, Yafetidoloji denen bu akimin temel dort
elementini basta totem olan sonra kabile isimleri ve nihayet kavim isimlerine doniisen sal,
ber, yon, ros (cai, 6ep, foH, porr) olmak {izere dort heceye isnat eder (Alpaslan ve Aydin,
2017: 33-34). Marr diinyanin tiim dillerinin s6zde sal, ber, yon ve ros gibi dort elementten
diger bir deyisle dort heceden olustuguna inanir. Teorinin t¢lincii unsurunu bu doért hece
teskil etmektedir. Bu heceler daha sonra farkli bicimlerde bir araya gelmis, fonetik ve dil-
bilgisel degisimlere ugramistir. Cagdas diller de dahil olmak iizere her dilde bu dort hecenin
izine rastlamak miimkiindiir (Bu, Marr’1n “dilbilimsel paleontoloji” anlayisidir). S6z konusu
teoride kanitlanmis az sayida hiikiim oldugu gibi hi¢ kanitlanmamis hiikkiimler de yer almak-
tadir (Badulin, 2021: 289-292). Dolayistyla Marr kendi donemindeki diger teorilere benzer
sekilde kendi yaklagimini Evrim Teorisi ne dayandirmustir. i1k insan tiirleri baslangigta jest
ve mimiklerle anlasmaktadir. Zaman igerisinde ses kavraminin ortaya ¢ikmasiyla beraber
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sese dayali irtibat kurma yani “konusma” fiili olusur. Konusarak anlagma, diger bir deyisle
“sozel dil” (zvukovoy yazik), dogusuyla beraber dil ve dil sisteminin ortaya ¢ikmasini saglar
(Kusikyan, 1933:9; akt. Uzman, 2017:49). Yukarida bahsedilen dort heceyi temel alan keli-
meler kullanilmaya baslar. ilk asamada olusan dil Cinceye benzer sekilde tek heceli ama ¢ok
anlamli basit kelimeler ihtiva eder. Daha sonra Fin-Ugor ve Tiirk-Tatar-Mogol gibi eklemeli
diller sekillenir. Yafet dili ise bu gelisim siirecinin son asamasinda ortaya ¢ikan en olgunlas-
mis dildir (Kusikyan, 1933: 10; akt. Uzman, 2017:49). Marr’a gore dildeki bu evrim siireci
hala devam etmektedir ve bu durum dillerin melezlesmesi ile birlikte tek bir dil kalana kadar
siirecektir. Kapitalizmin milli dillerin dogmasina sebep oldugu gibi komiinizm vasitasiyla
da tek bir dil dogacaktir. Mevcut dillerin haricinde sekillenecek bu yeni diinya dili “gelece-
gin sinifsiz toplumunun” dili olacaktir (Gulyamov, 1948: 22; akt.Uzman, 2017:50). Teorinin
sonu itibartyla komiinizm kaynakli son ve tek bir dilin olusacagi iddiasi, Marr’1in dilbilimsel
yaklagiminin Marksist 6gelerle birlesmis olmast anlaminda dikkat ¢ekicidir.

Karsilastirmali dilbilimin dillerin dogusuna dair ana tezi dillerin tek bir ortak dilden dog-
dugudur. Marr ise bunun tam tersini iddia eder ve buna ek olarak bir¢ok dilin zamanla tek bir
dile evrildigi fikrini savunur. Marr’a gore baslangicta ¢ok daha fazla dil vardir ve bu dillerin
zamanla melezlesme yoluyla sayilar1 azalmistir. Bu baglamda Marr’1n erken donem hipotez-
leri karsilastirmalr dilbiliminin ¢iktilartyla uyusmaz. Bu yilizden Marr, hipotezlerinin dogru
olmamas1 ihtimalinden ziyade karsilastirmali dilbilimin yanlis olduguna kanaat getirmistir.
O yillarda hakim olan Yeni dilbilgiciler (mnazoepauuamusm) akimimi da elestirir. Marr’in
karsilagtirmali dilbilime neden kars1 ¢ikmis olabilecegi sorusuna da Yu. Silkov (2004: 72)
“Marr, karsilastirmali analiz temelinde Kafkas dillerini kiyaslamak istedi ancak basarili ola-
mad1” seklinde cevap verir. Dolayistyla Marr’in 6gretisi, tamamen islevsiz oldugu kanaatine
vardig1 onceki dilbilimin hepsini tamamen reddeder. Marr’in, hayli geng bir yasta yenilik¢i
olarak ortaya cikisi ilk bagta bilim camiasinda hosnutsuzluk yaratir (Badulin, 2021: 290). Fa-
kat dilbilimde genel kabul gérmiis teorilere karsi bu ¢ikisi, goriislerini Marksizm temelinde
bulusturabilmesi ve Sovyet ideolojisine eklemleyebilmesi vasitasiyla kabul gérmeye baslar.
Sovyet yonetiminin destegini arkasina almasi sonrasinda da bu meydan okuma uzun zaman
boyunca etkisini korur.

2.1. N. Marr’in dil arastirmalarina ideoloji bilesenini eklemesi

Pek c¢ok disipline ¢aligmalarryla katk: veren Marr, dilbilim alaninda da teorisiyle dikkat-
leri iistlinde toplamay1 basarir, teorisine ideolojik bir bakis getirerek onu baska bir boyuta
tasir. Pmar Ure (2016) teorideki ideolojik tarafi su sézlerle ifade eder:

Hem Imparatorluk hem Sovyet rejimi altinda caligmalarini siirdiirebilen ender bilim in-
sanlarindan olan Marr, 1917’den sonra teorisine ideolojik bir boyut ekledi. Marr’a gore
dilin zaman i¢inde farklilagmasinin nedeni, farkli toplumsal siniflarin seslere farkli an-
lamlar atfetmesiydi. Bu durumda dil, ayni etnik kdkenden gelen insanlari birlestirirken
farkli etnik gruplart birbirinden ayiran bir unsur olamazdi. Dile ulusal bir rol bigmek,
burjuva milliyet¢ilerinin distiigii bir yanlisti.
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Dolayistyla 1920°1i yillarda biinyesinde bulunan farkli milletleri toplu devrimei hareket
potasinda birlestirmeyi hedefleyen Sovyet stratejisiyle milliyetgiligi arka plana atan dildeki
bu yaklasim paralellik gosterir.

Karsilastirmali dilbilim, dillerin ortak bir “6n-dilden (Proto-language/Ilpasi3bik)” tiire-
digini, bununla birlikte birtakim karakteristik 6zelliklere ve kurallara sahip olduklarini iddia
etmektedir. Marr bu diisiinceye karsi ¢ikar. Marr, dillerin yapisal gelisimi iizerine yaptigi
calismalar sonucunda biitiin diinya dillerinin birbirlerinden bagimsiz bir sekilde olustuguna;
ancak ayni kurallara gére gelismedigine kanaat getirir. Ornegin sozlii dili simf miicadelesi
araglariyla iligskilendirmektedir. Onun, dillerin dogusu ve gelisimiyle ilgili teorisini olustur-
ma denemesinde Marksist felsefeden yararlandigi goriilmektedir. Bu ¢ikarimlari devrimin
ilanindan &nce yapmasi ilgi ¢ekicidir; zira ¢agdasi bazi dilbilimciler Marr’in o sira tilkede-
ki politik atmosferi gézetereck Marksizm’e bagvurdugunu, dilin toplumsal hayattaki roliinii
Marksist 6gretinin merceginden yorumlamaya basladigini (Silkov, 2004:76) iddia etmistir.
Diger bir deyisle Marr’mn dilin evrimine iliskin bazi goriiglerinin bir kisminin devrim 6ncesi
calismalarinda bile Marksist dgeler tasidig goriilmektedir. Yerlesik metodolojiden memnun
olmayan Marr, Marksist felsefenin ilkelerinin 6nemli rol oynadig1 yeni bir metodoloji arayi-
sina girerek Marksizm’e bagvurdugunda izledigi yolun dogru olduguna olan inanci gii¢lenir.
Bu baglamda Marr biitiin dillerin devrimsel ilerlemeler yoluyla karsilikli melezlesmesi so-
nucunda gelistigini, toplumun sosyo-ekonomik gelisimine bagli olarak ayni evrelerden geg-
tigini iddia eder. Ayrica dili, sinif gelisiminin bir iiriinii ilan eder. Sinifsal yaklagim unsurla-
riyla donatilmis boylesi radikal bir ¢ikig Marksist metodoloji propagandacilar: ve taraftarlari
tarafindan hemen kabul gortir.

Marr’a gore Yafetik diller en kadim dillerdir (Marr, 1935: 326). O kadar eski bir tarihe
dayanmaktadirlar ki onlarin tarihi bir adin1 bulmak miimkiin degildir (Marr, 1936a: 383). Di-
ger biitiin sistemlere dahil olan diller Yafetik evreden gecer (Marr, 1933b: 290). Yafetik dil-
leri ele almaksizin dilin genetik meselelerinin dogru bir sekilde incelenmesi miimkiin degil-
dir (Marr, 1937: 62). Yafetler somiiriilen sosyal kesimin yaratict baglangicini gergeklestiren
kimselerdir (Marr, 1936a: 383). Yafetik diller tarih dncesi donemde oldugu gibi giiniimiizde
de 6nemli rol oynamaktadir. Marr, dilin sosyal ve teknolojik ilerleme gibi degiskenlere bagl
olarak asama kaydettigini belirtir. Dillerin gelisimi ve bir evreden baska diger evreye gece-
bilmeleri bir takim sosyal sebeplerle miimkiin olur. Ona gore, teknik ilerleme dilin gelisimin-
de nemli bir rol oynar. Ornegin Amerika yerlileri ve Kafkas dilleri arasinda sasirtic1 benzer-
likler bulunmaktadir, bu diller arasindaki farkliliklar ise Kafkas halklarinin demiri tiretmesi
ve Amerika yerlilerinin tiretmemesinden kaynaklanir (Marr, 1936b: 60). Dolayisiyla kdken
itibartyla ¢ikis noktalar: ortak olan farkli medeniyetlerin dilleri ortaya ¢ikan sosyal ve tekno-
lojik degisimlerin etkisiyle farkli yonlerde degisim gostermis ve farkli rotalarda ilerlemistir.

Marr ayrica dilbilgisel evrimle ilgili goriisler 6ne siirer. Ornegin ona gore sahis zamirle-
rinden dnce ayr1 ayri bireylere aidiyetten ziyade kolektife aidiyeti isaret eden iyelik zamirleri
gelmektedir. Ustelik zamansal anlamda bu ilk zamirler ilkel degildir ancak sahiplik fikrinin
farkindaligiyla yakindan ilgilidir. Dolayisiyla bu tiir degisimler toplumsal yasamin son bu-
lundugu noktayla ilintilidir (Mesganinov, 1929: 8). Marr 6te yandan sifatlarin Gistiinliik de-
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recesinin ¢ok eski kullanimlariyla ilgili de “Karsilastirma derecesi, miilkiin ortaya ¢ikisiyla
ilgilidir. Ustiinliik derecesi iist tabakaya, karsilagtirma seviyesi orta tabakaya, normal sifatlar
alt tabakaya tekabiil ediyordu” (Marr, 1933b: 213) yorumunu yapar.

Dilde evrimsel degisiklikler bulunmaktadir, ancak dillerin gelisiminde mutasyonel degi-
simler ana rol oynamaktadir. Bu mutasyonel degisimler yeni teknik ilerlemeleri, yeni sosyal
diizeni, materyal hayatin yeni kaynaklarini kapsamaktadir. Bir kelime ya da climlenin se¢im
siirecini bu gibi degisimler belirler. Biitiin bunlarin sonucunda yeni bir diigiince, diisiinceyle
birlikte yeni bir ideoloji ve elbette yeni konusma bigimleri gelisir. Iste dillerin farkl sistem-
leri buradan gelir (Marr, 1937: 61). Degisen sosyal ve ekonomik diizenin daha sonra asamali
olarak dilde degisime sebep olacagi tezi, ilerleyen donemde Stalin’in en ¢ok karsi ¢ikacagi ve
Marr’a cephe alacagi maddelerden birisi olacaktir. Zira Stalin’e (1950: 6-7) gore Devrim’le
beraber Sovyetlerde biitiin sosyo-ckonomik diizen ve liretim bigimi degismesine ragmen
Ruscada -baz1 yeni kelimelerin eklenmesi hari¢- herhangi bir degisim s6z konusu olmamastir.

Marr Yeni Dil Ogretisi’ne dilde yasanacak miistakbel, ikinci dil devrimi (ilki sézlii dilin
ortaya ¢ikisidir) teziyle nokta koyar. Bu ihtiyaci su sozlerle agiklar: “Diyalektik materyalizm
diistincesi sozlii dilin 6niine gecti, dilin siirlaria zar zor sigiyor ve retorigin en giizel halinin
aklin en yiiksek seviyesiyle birlestigi, sozli ve sozsiiz dilin en yiiksek yaratimina, yeni tek
bir dile hazirlantyor. Nerede peki? Sinifsiz komiinist toplumda yoldaglar.” (Marr, 1934: 111-
112).

3. Nikolay Marr’n yiikselisini saglayan faktorler

Yafetik Teori Sovyet dilbilim alaninda uzun yillar boyunca tekel olusturur. Bunda teo-
rinin i¢eriginde Marksist 6geler bulunmasinin da pay1 biiyiiktiir. Teori, bu yoniiyle zama-
nin bilimsel konjonktiiriiniin ihtiyaclarina cevap verir. Ilerleyen siirecte siyaset, totaliter
rejimlere has bicimde bilim sahasinin geneline asimetrik gii¢ uygular. Bu baglamda farkl
ekol ve metotlar ekseninde ¢alisma yapan dilbilimcilere yaptirimlar dahi uygulanir. Yafetik
Teori’nin bu siiregte pozitif ayrimeilik gordiigiinii ifade etmek gerekir. Bir¢ok uzman teo-
rinin monopolik gii¢ elde etmesinin ardinda yatan ¢esitli dinamiklere dikkat cekmektedir:
Bunlardan ilki Marr’1n Yafetik Teori’yi olusturmadan dnce elde ettigi bilimsel ve toplumsal
otoritedir. Alpatov, Marr’in yiikselisiyle ilgili benzer hususlar1 bilimsel mit kavramiyla
aciklar (Alpatov, 2004: 41-42). S6z konusu otorite, mitin dogas1 geregi fantastik boyutla-
ra ulagir. Marr artik sadece Kafkasya dilleri uzmani degildir; diinyada Cuvas ve Berberi
dillerini en iyi bilen kisi olarak ilan edilir (Derjavin, 1930: 4). Her mit temelde kiiclik de
olsa bir dogruluk pay1 barindirir; zira Marr poliglottur. ikincisi Marr’in ¢aligma konula-
rin1 pragmatik bir yaklasimla segtigi imasidir. Marr dilde hangi sorunlarin ¢6ziildiigiin,
hangi sorunlarin ¢oziilemedigini tespit eder ve kendisini donemin dille ilgili ¢éziimii en
zor meselleri ¢ozebilecek yegane bilim insani ilan eder. Bununla birlikte farkli boyuttaki
meseleleri ayni kefeye koyar. Bunlar, temelde ¢6ziime kavusturulamamis olanlar, birtakim
objektif sebeplerden otiirli ¢ozlilemeyenler ve ger¢ekten de yeni bir yaklasimi zorunlu ki-
lanlar seklinde siniflandirilabilecek dil meselelerini kapsamaktadir (Alpatov, 2004: 42).
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Marr’in daha dnce ¢oziime kavusturulamamis meselelere odaklanmasi dikkatleri tamamen
iizerine ¢gekmesine sebep olur.

Dillerin kdkeni sorunu o dénemde ilgi gdéren konulardan biridir. Bu mesele Avrupa
biliminin de hayli ilgisini ¢ekmistir. Antik Yunan’dan 19. yiizyilin ortalarina kadar ¢ok
sayida mantikli ve gercege uygun olabilecek, merak uyandiran teori iizerinde ¢alisiimistir.
Ne var ki s6z konusu teoriler i¢in ispatlanamamalar1 ya da ¢iiriitiillememeleri gibi temel bir
eksiklik s6z konusudur. Ne giiniimiizde ne de eski ¢aglarda kimse dilin olugum siirecini
gozlemleyebilmistir. En primitif halklarin dillerini sosyal anlamda en gelismis halklarin
dillerinden ayiran temel farkliliklardan s6z etmek miimkiin degildir. Karsilastirmali dil-
bilim, dillerin en eski durumlarin1 belirli 6l¢iide yeniden yapilandirmaya elverisli olsa da
ne Marr zamaninda ne de simdi dillerin dogusuyla ilgili soruya yanit verebilmistir. Bu
baglamda Marr’in o dénem ig¢in yapmis oldugu su tespit gercekgidir: “Hint-Avrupa dilbi-
limciligi, dilin tiim tarihsel siireglerini inceleyen bir bilim oldugunu iddia edemez ve tarih
oncesi sozlii dile uzanan genetik meselelerle ilgili bir sey yapmaya muktedir degildir.”
(Marr, 1934: 33). Bununla birlikte dillerin en eski durumlariyla ilgili ¢aligmalar yiiriiten
dilbilimciler bile “insan dilinin en eski gelisim evresiyle ilgili ancak tahminler yapilabi-
lir” yorumunda bulunmaktadir (Militarev, 1983:17). Biitiin bunlar bilimin ispatlanamayan
spekiilatif iddialarini reddetme egiliminde olan 19. yiizyil bilimi agisindan asikardir. Bu
sebeple dilin kdkeni sorunu dil uzmant olmayan kisilerin ilgisini ¢eken dil konularindan bi-
rini tegkil etmesine ragmen odak dis1 kalir. Marr bu durumdan yararlanarak dilin kokeniyle
ilgili sirr1 ¢ozdiiglini ilan edip, tarih dncesi donemde dilin nasil gelistigini aciklar (Alpa-
tov, 2004: 43). Marrizm elestirmeni K. A. Alaverdov da Marr’in bu ve benzeri aragtirma
konularin1 bilingli olarak sectigini su sozlerle dile getirir: “Yafetidoloji hedefleri itibarryla
bir ayagi uzak gegmise (6zellikle de ¢ok uzak gegcmise) bir ayagi belirsiz bir gelecege uza-
nan tonozlu bir kopriiyii andirtyor. Ustelik bu kdpriiniin en yiiksek noktasi her defasinda
glinimiize denk geliyor. Bu goriis ya paleontolojik karanliga ya da cazip uzak gelecege
bakmaktadir.” (Alpatov, 2004:43). Bu dinamikler Marr’a ciddi bir avantaj saglar ve N.
Marr’in iddialarimi biiyiik 6l¢iide yenilmez kilar. Marr, dilbilimin dilin dogusuyla ilgili
soruya yanit verememesi gerceginden yararlanir ve ¢ozlilemeyecek problemlerin basarryla
¢oziildiiglinii ilan etme hevesi temel motivasyonunu teskil eder.

Marr’in ortak bir diinya dili olusturma fikri i¢in de aynisi sdylemek miimkiindiir. Di-
ger bir deyisle, bu yukarida belirttigimiz “birtakim objektif nedenlerden Gtiirii ¢oziime
kavusamamis” dil meselelerinden biridir. Birgok akil, uluslararasi bariyerlerin asilmasini
saglayabilecek boyle bir dilin hayalini kurmustur. Marr ortak dil fikrinden Yafetik Teori’yi
komiinist toplumla 6zdeslestirmeden ¢ok dnceleri bahseder. Marr dilin dogusunda oldugu
gibi gelecekteki kaderine dair pek ¢ok zor soruya yanit veremedigi i¢in de dénemin dilbi-
lim ¢aligmalarini s1g bulur. Fakat Saredzenizde, Marr’in ortak dil fikrini sik¢a vurgulasa
da bu dilin muhtemelen s6zli bir dil olmayacagini dile getirmek disinda somutlastiramadi-
g1 ifade eder. Daha sonra 6grencileri bu konu tizerinde fikirler gelistirir (Alpatov, 2004:
4). Bu amagla Yafetidoloji Enstitiisiinde “insanligin gelecekteki ortak dilinin normlarimi
olusturmak” tizere 1926 yilinda bir grup olusturulmasi karari1 alinir (Basindjagyan, 1937:
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258) Ancak bu fikir hayata gecirilemez (Alpatov, 2004: 45). Ote yandan dénemin dilbi-
liminin genel karakteristik 6zelliklerinden biri olan dillerin ve dil ailelerinin esit sekilde
incelenmemesi de Yeni Dil Ogretisi’ne fayda saglar. Marr ve Marr takipgilerinin metin-
leri, yazist olmayan canli dilleri odak dis1 birakarak salt yazili geleneklere sahip Hint-
Avrupa dilleriyle ilgili ¢alismalar yiiriiten (Marr, 1936a: 355) Hint-Avrupacilara (Marr bu
adlandirmayla kendi ve takipgileri disindaki biitiin dilbilimcileri kastediyordu) yoneltilen
suclamalarla doludur. Marrizm elestirmenlerinden Alpatov da bu hususta Marr’a kismen
hak verir; ancak dilbilimci E. G. Polivanov bu suglamaya su sekilde cevap verir: “Avrupa
diinya kiiltiiriiniin baskenti oldugu i¢in herhangi bir politik yapida Avrupa dillerinin en ¢ok
incelenen diller olmasi dogaldir” (Polivanov, 1931: 24). Karsilastirmali metot Hint-Avrupa
materyalleri lizerinde kullanilir; ¢iinkii metot Avrupa’da olugmustur ve bilim insanlarinin
elinde Hint-Avrupa dillerinde yazili ¢ok sayida kadim eser bulunmaktadir (Alpatov, 2004:
45). Dolayisiyla en azindan iizerinde ¢aligmalar yiiriitiilecek ve teorilerin ortaya atilabile-
cegi malzemelerin olmasi Hint-Avrupa dilleri ile ilgili ¢alismalarin fazla olmasii agikla-
maktadir; fakat Marr da diger tarafta olusan boslugu doldurma adina bunu bir firsat olarak
degerlendirir.

Dil sisteminin ¢esitli alanlartyla ilgili yapilan ¢aligmalar arasinda da bir asimetri s6z
konusudur. Diger bir deyisle biitiin konular esit sekilde incelenmemistir. Marr burada da
odak dist konulari ¢alismay1 tercih eder. “Eski bilimde fonetik kurallari, ses olaylart arasti-
rilmistir; ama semantik kurallar yeterince ele alinmamistir” (Marr, 1934: 103). Anlambilim,
tarihi dilbilimin oldugu gibi tasviri dilbilimin de en zay1f yontidiir. Anlamlarin tarihi geligim
yasalariyla ilgili kisisel gozlemler ve materyaller iizerinde yeterince ¢alisilmadigini fark eden
ilk isim N. Marr degildir; ancak konuyu bir nevi tekrar giin yiiziine ¢ikaran isim Marr olur.

Marr’m Sovyet dil politikalarinin insasi stirecindeki roliiyle ilgili efsaneler de hafizala-
ra kazinir. Oyle ki Marrizm ile miicadele déneminde dahi onunla ayn1 gériisleri paylasma-
yan Jirmunski, Marr’in bu alandaki bagarilarindan bahseder (Alpatov, 2004: 50). Benzer
orneklerden birini de B. M. Grande’in Marr’1n vefatinin ardindan yazmis oldugu nekroloji
yazisinda gérmek miimkiindiir. Bu metinde yazar Marr’dan “Tiim Birlik Yeni Alfabe Mer-
kez Komitesi Bagkani (Bcecorosusiii LenTpansusiii Komurer HoBoro Andasura)” ola-
rak bahseder (ed. Marr, 1935: 215). Halbuki Marr, Sovyet yonetiminde alfabesi olmayan
halklarin dilleri i¢in alfabe olusturulmas: vb. gibi amaglarla kurmus oldugu bu komiteye
hi¢bir zaman bagkanlik etmemistir. Bu gercegi yansitmasa da yine kendisine atfedilen ba-
sarilardan biridir (Jirmunski, 1952: 207). Marr’im SSCB cumhuriyetlerine dil arastirmalari
yapmak iizere sayisiz inceleme gezisi gerceklestirmesi, yazist olmayan halklarin dilleri-
ne 6nem verdigi seklinde yorumlanir. Ancak Alpatov bunun sadece madalyonun goriinen
yiizii oldugunu belirterek bu diisiincesini G.D. Senyejev’in su soziiyle destekler: “Bu efsa-
neye artik bir son verilmeli. Marr biitiin bu dillerle, tinli ‘dort hecesini’ bulabildigi dl¢tide
ilgileniyordu. Bu incelemelerinin dillerin giiniimiizdeki sorunlartyla bir alakast yoktu.”
(Alpatov, 2004: 50-51).

Bilimsel mitin bir 6zelligi de uzman olmayan kisilerin otoritesinin kullanilmasidir.
Alpatov bu durumu Marr’in taninmasi, kendisinin ve teorisinin alaninda yilikselmesinin
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sebeplerinden biri olarak goriir. 1920’li yillarin ortalarindan itibaren Marr’in hayran ¢ev-
resi oldukga genisler. Marr mitinin popilerlestirip yayginlastiranlar arasinda alaninda iy1i,
saygin ancak dilbilimden uzak ¢ok sayida isim vardir. Komiinist Parti’nin ve Sovyetler
Birligi’nin ileri gelenleri A.V. Lunagarski, M.N. Pokrosvski, sair V. Ya. Bryusov ve pozitif
bilimlerin 6nemli isimleri A. P. Karpinski (o zamanlar Bilimler Akademisi baskani), A. F.
Oldenburg (zamanin Bilimler Akademisi genel sekreteri) gibi ¢ok sayida isim Marr’in en-
gin bilgi birikiminden, fikirlerinin devrimci havasindan etkilenmistir. Yeni Dil Ogretisi’nin
sahte bilimsel 6zelliklerine vakif olamazlar. Marr’1 iyi taniyan bilim insanlari tarafsiz go6-
riis bildirebilmistir; ondan uzak isimler ise efsanevi bir imaj ¢izer. Fizik¢i A.F. Offe’nin
(akt. ed. Marr, 1935: 215) “Nikolay Yakovlevi¢ bilmedigi bir dili bir giin i¢inde miikemmel
bir bigimde &grenip, dilin konusuldugu cografyada yasayan biriyle rahat¢a sohbet edebi-
liyordu” sdzleri bu 6rneklerden biridir. Marr i¢in gizilen portre gergekte oldugu seviyenin
cok oOtesine gider. Kendisine ydneltilen ve gorece ciliz kalan elestiriler ise Sovyetlerce
kendisine saglanan koruma kalkanina takilir. Bahsi gegen isimlerin yani sira dilbilimle ke-
sigme alanlar1 bulunan bilim alanindan kimselerin Marr’a kisaca deginmeleri bile Marr’in
otoritesini yiikseltir. Dil alaninda uzman olmamalarina ragmen kendi problemlerinin ¢6-
ziimii igin elverisli oldugunu diisiindiikleri Yeni Ogreti’nin hiikiimlerine bir dine inanir
gibi inanirlar (Alpatov, 2004: 54). Marr’in teorisinin tarih 6ncesi dénemin derinliklerine
gotiirebilecek bir pusula teskil etme ihtimali yakin alanlardan uzmanlarin etkilenme neden-
lerinden biridir. Marr’in disaridan bilimsel gériinen metinleri ve 6rneklendirmeleri uzman
olmayan bilim insanlarini etkiler. Tarih 6ncesi arastirma nesnelerinin bilesenlerinden biri
olan dilin bilimsel arastirma metotlarina yanit vermesi diger problemlerin ¢6ziimii i¢in de
bir anahtar teskil edebilecegi illiizyonunu dogurur. Marr’in fikirleri farkli alanlardaki her
uzmana alanlar1 agisindan cazip gelir. Dil antropolojisinde basarili oldugunu diistindiikleri
Marr’in goriisleri onlar i¢in de umut olur. Dillerin kdkeni, tlireyisi, etkilesimi meselelerini
biiyiik oranda ¢dzdiiglinii diisiindiiklerinden A. M. Deborin gibi felsefeciler onda diigiince-
nin ve dinin kdkenini arar (Deborin, 1935: 22-24). Bu bilim insanlarinin yani sira dilbilim
egitimi ya da dilbilime ilgisi olmayan ancak Yeni Ogreti’nin ideolojik ifadelerini benim-
seyen Marr’1in yakin ¢evresinden bahsetmek de miimkiindiir. Onu 6vmeyi ve sadece Marr
karsitlarini degil Marr’dan bagimsiz ¢alisan her dilbilimciyi yermeyi kendilerine gorev
addederler. Bu kisiler Marr’in 6zlii s6zlerini derler, biyografilerini yazar, huzurunu korur-
lar. Bu isimlerden en aktif olanlar hukuk¢u L.G. Basindyagjan, tarih hocast S.N. Bikovs-
ki, doktor-yayinci V.B. Aptekar’dir (Sosyal Bilimler Bilim-Aragtirma Enstitiileri Dernegi
Baskani) (Alpatov, 2004: 55).

Yafetik Enstitlisii ve Materyal Kiiltiir Tarihi Akademisi’ne ait arsiv belgeleri Marr’in
Sovyet iktidarindan miitemadiyen destek aldigini ortaya koyar. M. N. Pokrovski ona Yafe-
tidolojiyle ilgili bir dizi kitabin basilabilmesi i¢in devlet basimevinden onay alinmasi konu-
sunda yardimci olur. Ayrica A.V. Lunacarski yeni enstitiiniin ihtiyaglari i¢in 6nemli miktarda
biitge ayirir (Sidorguk, 2011: 89). Manevi desteklerin yaninda Sovyet yonetimince saglanan
maddi destekler sayesinde Marr’in ¢aligsmalar1 daha hizli bir sekilde yayilir ve etki alani
genisler.

194
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year):2024, cilt (vol.): 30, sayi (no.): 117-Hanife Sarag - Badegdil Can Emir

Marr’1in gortisleri, kavramlari, hatta ¢ok tartismali olanlari bile donemin sosyo-kiil-
tiirel paradigmalariyla uyumludur. Zira bilim insaninin iitopya egilimi hem 20. yilizyilin
baslarindaki Avrupa entelektiiel yasamina (Reznik, 2007: 152), hem de ¢agin devrimci
ruhuna 6zgii bir durumdur (Alpatov, 2004: 59). Marr’in kariyerinde 1917 yilindan 6nce
imrenilecek bir seviyeye yiikselmesi bilyiik dl¢iide zamanin ruhuna uyum mefhumuyla
aciklanabilir. O zamanlar, dillerin ve dil ailelerinin kdkeni etraflica ele alinmadigindan
Marr’mn bu konulara 151k tutan teorisi, geng Sovyet devletinin ruhuna iyi gelir. Dillerin
kokeniyle ilgili ¢aligmalarina sinif bilesenini eklemesi ve Bat1 dilbilim teorilerini reddet-
mesi de giiclii ideolojik bilesenler teskil eder. Bu anlamda Marr’1n Yeni Dil Ogretisi sadece
mevcut bosluklari doldurmakla kalmaz; ayn1 zamanda ¢1g1r agic1 goriiniir. Dolayisiyla 20.
yiizyilin ilk yarisinda Marr’1n teorileri Sovyet biliminin her seviyesinde en yiiksek onay1
ve arkasina muazzam bir destegi alir. Komiinist Parti XVI. Kongresi’nin (26 Haziran-13
Temmuz 1930) ilk toplantilarindan birinde, Marr’1n bilim adamlar1 adina hos geldiniz ko-
nusmasini yaptig1 salonda Stalin de bulunmaktadir. Marr muhataplarini fikirleriyle biiyii-
leyebilme yetenegine sahiptir. Kongredeki kapanis bildirisinde, Stalin’in sosyalizm gelis-
tikce tiim dillerin tek bir ortak dile doniisecegini vurgulamasi tesadiif degildir (Cerniseva,
2021: 260). Nitekim bu, Marr tarafindan ileri siiriilen tezlerden biridir. Biitiin bunlarin yan1
sira Marr dilbilimin ¢6zemedigi biitiin problemleri ¢6zdiigiini ilan eder (Alpatov, 2004:
46). 1931 yilinda dilbilimde kesin bir sekilde tespit ettigi dokuz madde siralar (Marr, 1934:
98-100):

. Tekil sahis, cogul sahistan daha sonra ortaya ¢ikmistir.

. Gegmiste sahis kategorisi yoktur; zamirler ise yardimeilar olarak ortaya gikmustir.

. Gegmiste fiil ve isim ¢ekimleri yoktur.

1
2
3
4. Semantik gelisim kurali semantik aktarmadir.
5. Anlam degigmeden sesler de degismez.

6. Gramer cinsiyeti sozciikleri degil, toplumsal degisiklikleri karakterize eder.

7. Fransizca, Ingilizce ve Almanca Latinceden daha eski dillerdir.

8. Ideolojik degisimler sessel degisimleri belirler.

9. Alman dilinin en kadim kisimlar1 Hint-Avrupa dil ailesine ait degildir, Svancayla
ortaktir.

Sovyetlerde Marksizm etkisi altinda, bilimsel alan da dahil olmak iizere mevcut devletin
her yonii degismistir. Bilim sahasinin 6zelde ise dilbilimin bu koklii degisikliklerden etkilen-
memesi imkansizdir. Yafetik Teori igerigi itibartyla o yillarda 6nemli bir boslugu doldurur. Bu
sebeple ¢alisma Marr’in hayatinin son yillarinda ve 6liimiinden sonra takipgileri tarafindan
1950 yilina kadar Sovyet bilimi i¢in kabul edilebilir yegane teori olarak adlandirilir (Torgi-
nov, 2000).

Marr’in 1923 yilinda ortaya attigi ve 1924 yilinda revize ettigi teorisi Sovyetler
Birligi’nde hizla ytikselerek uzunca bir siire hakimiyetini siirdiirmiistiir.
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Bu yillarda milliyetcilige karsi ¢ikan, uluslararasi sinif dayanismasinin altini ¢izen teo-
riler rejim tarafindan desteklenirken, Stalin’in yiikselisiyle birlikte Sovyet resmi ideo-
lojisi degismeye basladi. Ozellikle Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra Rus milliyetciligi,
uluslararasi devrimciligin yerini aldi. Artik rejim, biitiin diinya is¢i sinifinin kiiltiirel
benzerligini degil, Sovyet halklariin Rusya hakimiyeti altindaki ortak ge¢misini ve
tarihsel birlikteligini vurguluyordu. (Ure, 2016)

1950 y1l1 itibartyla Stalin’in kokten degisen milliyetci politikast ve Marr’in yaklagimina

gore “degisen sosyo-ekonomik yapinin dili degistirecegi” tezinin Rus dilinde yasanmadigint
vurgulamasi ile Marr’in yillarca hiikkiim siiren teorisinin iistii ¢izilmis olur.

Sonuc¢

Ekim Devrimi’nin ardindan kurulan Sovyetler Birligi’nde yeni ideolojinin saglam temel-
lere oturtulabilmesi, stirekliliginin saglanabilmesi ve uluslararasi bir seviyeye ulasabilmesi
icin 6nem verilen alanlardan birisi de dilbilim olur. Zira yeni gelistirilen propaganda dilinin
sekillenmesinde oldugu gibi Sovyetlerin bilinyesinde bulundurdugu farkli milletlerin dil ve
kiiltlir sorunlarinin ¢éziimiinde, bu milletlerin tek bir Sovyet toplumu temelinde birlestirile-
bilmesi siirecinde bu alanda yapilacak ¢aligmalara ihtiya¢ vardir. Dilbilim alaninda olusan
boslugun doldurulmasi kapsaminda Marr ve teorileri adeta bir kurtarici olur. O donemde ge-
nel kabul goren dilbilim teorilerini reddeden ve tamamen yenilik¢i bir yaklagimla Yafetik Dil
Teorisini ortaya atan Marr, ilerleyen zamanda tiim diinyada kullanilabilecek evrensel tek bir
dilin tekrar olusacagi tezini 6ne siirer. Her ne kadar Sovyetlerin uyguladig: dil politikalarinda
bazi donemler gayri Rus halklarin dilleri korunmus ve pozitif ayrimcilik uygulanmis gibi
goriinse de merkezi ideolojinin uzun vadede esas hedefi, olusacak komiinist toplumda tiim
dillerin hakim dil olan Rusga altinda birlestirilmesi yoniindedir.

Sovyet ideolojisine faydali olan tiim bilimsel aragtirmalarin desteklendigi ve muhalif
olan bagimsiz ¢alismalarin siddetle bastirildigi bu dénemde Marr, yonetimden hem maddi
hem de manevi anlamda biiyiik bir destek goriir. Genel olarak dilbilim alaninda daha 6nce
¢ozlime kavusturulamamig sorunlara yonelik yenilik¢i ¢ozlimleri, dillerin kokenine yonelik
iddiali varsayimlari ve dillerin gelecegine dair 6ngoriileri sosyalizmin uzun vade programiy-
la birebir uyum saglar ve Marksist bakis acisinin adeta dilbilimdeki temsilcisi haline gelir.
Esasen o donemde bazi muhalif dilbilimcilerin ifade ettigi lizere Marr’1n teorisinde ortaya
koydugu iddialar delile muhtactir ve kisa siirede sorgusuz sualsiz kabul gérmesi normal kar-
silanmamalidir. Buna karsin hem Marr’in o dénemde kendi alaninda elde etmis oldugu oto-
riter konum hem de Sovyet yonetimince gordiigli tevecciih, kendisine yoneltilen itirazlarin
oldukgea ciliz kalmasina sebep olur.

1923 yilinda 6ne siiriilen Marr’in teorisi 1940’larin sonuna kadar Sovyet ideolojisinin
dil politikalarma teorik anlamda destek saglar. Ote yandan yazisi olmayan halklar igin yazi
sisteminin gelistirilmesi, Arap alfabesi kullanan halklarin 6nce Latin daha sonra Kiril alfa-
besine gegirilmesi, sadece konusma dili olan milletlerin edebi dilinin olusturulmasi gibi ¢6-
ziimi kolay olmayan dénemsel konularda elde edilen basarilar Marristler tarafindan bu yeni
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ogretiye atfedilir. Donanimli altyapisi ve parlak kisiligi ile Marr, farkli alanlarda ¢aligsan bilim
adamlarimin da takdirini kazanir, ortaya koydugu teori dilbilimde tam bir otoriteye doniisiir.
Adeta bir doneme damgasini vuran Yafet Dil Teorisi netice itibartyla Stalin’in donemlere
gore degisen politikalarmin kurbani olur. Ikinci Diinya Savasi’ndan basari ile ¢ikan Stalin,
savasg stirecinde tiim halklar1 birlestirmek i¢in bagvurdugu kucaklayict yaklasimdan vazgege-
rek Rus milliyetciligini tekrar 6n plana ¢ikarir; uluslararasi devrimeilik sylemini bir kenara
birakir ve Rus milliyetgiligini, Rus dilini odak noktasina koyar. Ayrica Stalin, Marr’in iddia
ettigi gibi toplumdaki sosyal ve ekonomik yapinin degismesiyle birlikte bir iist yapt olarak
dilin degisecegi savinin tamamen yanlis oldugunu, bu degisimin Ruscada goriilmedigini ifa-
de eder. Ona gore Sovyet ideolojisi ile birlikte tiim sosyal yap1 ve liretim sekli degismis olma-
sina ragmen Rusca hala aynidir. Bu séylemle beraber Stalin’in Pravda gazetesinde Marr’in
dil teorisini yerdigi 1950 yili itibariyla Marr ve teorisi tamamen gozden diiser.
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Abstract

In Tiirkiye, a country where Muslims comprise the majority, circumcision
is performed on male children due to traditional and religious grounds. In this
article, we explored Turkish circumcision ceremonies as a rite of passage related to
hegemonic masculinity. Our aim was to uncover the traditionally accepted form of
masculinity and analyse how it is reproduced in feast invitations. We conducted a
descriptive analysis of 64 circumcision feast invitations obtained from the websites
of six printing houses in Turkey. Through coding to examine the messages on the
invitation cards, we identified three main topics: traditional and religious motives,
the ritual of cutting, and the transition into masculinity. The invitations delineate
what it means to be “a man” in a conservative, patriarchal society. In the analysed
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invitations, masculinity was constructed based on three main characteristics.
Firstly, it is a state contrary to childhood. Secondly, it is distinct from and superior
to womanhood. The third characteristic is courage, often expressed in the form of
militarism, emphasized as the “manly” trait. We observed that circumcision serves
not only as a religious obligation but also as one of the cornerstones in the cultural
construction of masculinity and a significant cultural symbol.

Keywords: circumcision, invitation, hegemonic masculinity, Turkey

Oz

Niifusunun biiyiik ¢ogunlugunun Miisliman oldugu Tirkiye’de, dini ve
geleneksel nedenlerle Miisliiman erkeklerin hepsi siinnet edilmektedir. Siinnet
torenleri yalnizca dini bir unsur degil geleneksel ve toplumsal hayatin da énemli
ritiiellerinden biridir. Oziinde bir cerrahi operasyon olan siinnet eylemi, Tiirk
toplumunda erkeklige gecisin sembolii olarak goriiliir ve siinnet olan g¢ocugun
ozel kiyafetler giydigi, eglence ve dualarin yapildigi, davetlilere ikramlarda
bulunuldugu ve siinnet c¢ocuguna hediyeler verildigi torenlerle kutlanir.
Kutlamalar araciligiyla erkeklige gecis diger aile bireyleri ve topluma duyurulur.
Sitinnet davetiyeleri de bu ritlielin 6nemli unsurlarindan birini olugturur. Bu
makalede, slinnet toreni ritiiellerini, Tiirkiye’de hegemonik erkekligin ingasi ile
iliskilendirerek bir “gegis ayini” olarak tartistirdik ve siinnet téreni davetiyelerinde
geleneksel erkeklik kodlarinin nasil yeniden iiretildigini analiz ettik. Tirkiye’de
siinnet davetiyesi basan alti matbaanin web sitelerinden segilen 64 adet siinnet
davetiyesi drnegini betimsel analiz yontemi ile analiz ettik. Stinnet davetiyeleri,
Tiirk toplumunda stinnet pratigine iliskin 6nemli ipuglar1 sunan gorseller ve bir
davet metni igermektedir. Calismada yalnizca davet metinleri betimsel analiz
yontemi kullanarak {i¢ ana tema iizerinden analiz edilmistir; “geleneksel ve dini
motifler”, “kesme ritiieli” ve “erkeklige gecis”. Incelenen mesajlarda erkekligin
tic temel oOzellik tizerinden kuruldugunu gordiik. Bunlar; “cocukluktan farkli bir
durum” olusu, kadinliga zit ve ondan daha iyi olusu ve -genellikle militarizmle
birlestirilerek- yapilan cesaret vurgusu. Erkeklik, cocukluk ve kadinliktan farkli
bir konum olarak kurulurken “yetiskinlikle, akil ve bilingle 6zdeslestirilmektedir.
Yine bu karsitlik iizerinden erkeklik, genellikle kadin ve ¢ocuklara atfedilmeyen
korkusuzlukla tanimlanir. Sonug olarak slinnetin sadece dini bir gereklilik degil,
hegemonik erkeklik insasinin temel taglarindan biri ve dnemli bir kiiltiirel figiir
oldugu goriilmiistiir.

Anahtar sozciikler: siinnet, davetiye, hegemonik erkeklik, Tiirkiye

Introduction

Circumcision is considered one of the world’s oldest and most common surgical
procedures. According to demographics and health surveys, 37-39 % of men globally are
circumcised. Approximately half of the circumcisions occur in childhood and adolescence
for religious and cultural reasons. Data show the male circumcision prevalence of 95-100%
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for Muslim and Jewish males (Morris et al., 2016). In Turkey, where 98% of the population
is Muslim, “circumcision is performed in 100% of males due to traditional structure and
religious grounds” (Izgi, 2014: 4).

This research focuses on the cultural aspects of male circumcision in Turkey. This paper
aims to discuss the Turkish circumcision ceremony as a rite of passage by studying ceremony
invitations. It aims to reveal the traditionally accepted form of masculinity in Turkey and
analyse how they are reproduced in every aspect of the circumcision rite. Invitations analysis
will reveal the patterns and codes on which hegemonic masculinity is established.

The Turkish word for circumcision — siinnet — has two meanings: the name for the
Muslim tradition shares the root Sunnah with terms associated with the life and words of
Muhammad; secondly, it is the procedure of cutting off the prepuce (Turkish Language
Institute/Tirk Dil Kurumu, 2006) and circumcision is both a religious obligation and the
main symbol of masculinity in Turkish society. Since circumcision in Turkey is practised
mostly for traditional and cultural reasons, the medical procedure is usually assisted by a
celebration (siinnet diigiinii’).

The ceremony has significant meaning, particularly in more conservative and traditional
families. Circumcision is accepted as the first milestone in the journey towards manhood;
the second is military service; the third is marriage with music, beverages, and food. Because
of the importance given to circumcision itself, the circumcision feast has significant meaning
and reflects traditional, patriarchal motives; it is a social event that can be compared to a
wedding (Sahin, Beyazova and Aktiirk, 2003). The ceremony is important in the cultural
construction of masculinity, and each detail -the place of ceremony, the means of transport for
a circumcised boy, decoration, boy’s costume, and invitation cards-has a symbolic meaning
and praises manhood and Muslim tradition (Toksoy and Tasitman, 2015).

This study uses descriptive analysis of the circumcision feast invitation cards to understand
the construction of Turkish masculinity in present-day Turkey. The invitations were chosen
because they emphasise the social aspect of circumcision and contain valuable information
about the ceremony and the construction of Turkish masculinity more broadly. They illustrate
how the traditional elements of circumcision are still practised. The study is important in terms
of discovering how various elements of modern Turkish and Muslim masculinity are deeply
rooted in traditional values. Ceremony invitations are a neglected area in this field of study, and
this research is to broaden current knowledge on circumcision practice in Turkey.

1. Hegemonic masculinity, and masculinity studies in Turkey

In contrast to the notion of sex and sex roles, gender refers rather to social structures,
norms, attitudes, activities, and identity. The term depends on the notions of gender roles,
socialisation, and opportunity structures (Udry, 2000). Social roles -including gender roles-
are learned and naturalised primarily in early childhood. This allows the reproduction of the
expected behaviour models and practices in a society. This period is a never-ending learning
process involving social interaction and relationship development.
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The onset of masculinity studies coincided with the emergence of the third wave of
feminism and identity research and the development of gender studies as an academic discipline
(Bastiirk Akca and Tonel, 2011: 22). Similarly in women studies, in masculinity studies, three
waves can be distinguished (Edwards, 2006). The first wave emphasised the surveillance and
dominance of men by the “ideal model” of masculinity and saw masculinity as a socially
constructed identity. The second wave, more critical of the sex roles theory, developed the
notion of hegemonic masculinity and examined relations of power and surveillance. The third
wave focuses more on representation and the differing experiences of men of different ages and
attempts to reconstruct the entire notion of masculinity. To analyse the development and valuing
of Turkish masculinities, this paper uses the theoretical framework of hegemonic masculinity,
which was first introduced by Kessler et.al. (1982) and then developed and popularised by
R.W. Connell (1982), Carrigan and Lee (Carrigan, Connell and Lee, 1985). Connell proposed
the idea of hegemonic masculinity as a challenge to the traditional theory of gender roles in his
book “Gender and Power” (1987). In the framework of hegemonic masculinity, masculinities
and femininities are patterns of practice and are standards rather than norms. When studying the
construction of gender as a cultural category, it is necessary to focus on people’s fundamental
practices and behaviours rather than the “imagined ideal” or the expected attitude. Since gender
identity can be represented differently in different cultures, classes, and throughout different
periods, it is more suitable to speak of “masculinities, rather than “masculinity”.

Gramsci is the author who introduced the concept of hegemony to the ideology studies.
He discusses hegemony through the concept of class and defines it as the dominance of one
class over others. Hegemony is established through consent manufactured by the capitalist
state’s ideology (1986). Connell transferred Gramsci’s concept of hegemony to the field of
masculinity studies and explained hegemonic masculinity as a domination established not only
over women but also over “other” masculinities. While hegemonic masculinity establishes
some masculinity practices and forms as acceptable and preferable forms compared to others,
it also constructs some as subaltern masculinities. Dominant values in society also create
consent to conform to the dominant form of masculinity.

Hegemonic masculinity, which is simultaneously a personal and collective project, is
both a strategy for subordinating women and some forms of masculinity; while not all men
practice it, all men from all social classes benefit from it. Hegemonic masculinity: “is pseudo-
natural, tough, contradictory, crisis-prone, rich, and socially sustained (...) constructed
through difficult negotiation over a lifetime” (Donaldson, 1993: 645). While hegemonic
masculinity presents itself as a normative character, it does not describe what is “normal” in
the statistical sense—indeed only a minority of men attain the “honour” of this hegemonic
position in relation to women and other men (Connell and Messerschmidt, 2005).

In this context, hegemonic masculinity can also be considered a cultural construct. In
a capitalist system, the “ideal models” of men shown in films, TV series, music, and other
cultural texts-which are adjacent to the set of practices-represent different forms of hegemonic
masculinity. Because of these models, hegemonic masculinity is flexible and changeable;
unlike gender roles, it can easily respond to social changes. In later works, hegemonic
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masculinity is defined more as the social domination of some types of masculinities over
others (Connell and Messerschmidt, 2005: 846).

In this research, five thoughts on hegemonic masculinity need to be emphasised:

(1) Hegemonic masculinity is about the relational position of power both over women and men,
but it is fed mostly by dominance over women and supports the social order of capitalism,

(2) Hegemonic masculinity is naturalised by socialisation, learning models, and practices,

(3) Hegemonic masculinity is both a process and a construct of cultural interaction,

(4) Masculinity is a social construct, an “achievement” that is impossible to gain,

(5) It is constructed both from features seen as negative and positive in a given society—
such as homophobia, aggression, racism, courage, or rationalism.

Regarding masculinity studies in Turkey, we could say the emergence of masculinity
studies in Turkey dates to the 90s. “It is difficult to theorise about hegemonic masculinity
in Turkey given the colossal differences in social structure, income and education, the gap
between urban and rural areas, and the different ethnicities in the country. However, the
traditional family model, in which men are superior to women and children, is commonly
accepted in Turkey” (Boratav, Fisek and Ziya, 2014). In this structure, relationships are
defined by respect and fear, emotional distance, and men’s authority and discipline, who are
protecting the home and family; however, the “formality-based connection between the father
and children is seen to be decreasing and is being partly replaced by less formal emotional
ties” (Boratav, Fisek and Ziya, 2014: 303).

Hegemonic masculinity can neither be assigned to young men, who are seen as “unripe”,
nor to elder men who are “weak” or “finished”. Ill and disabled men are excluded from this
position (Ozbay, 2013). A man must be at the pinnacle of his abilities-physical strength, ability
to work and save money, and sexual performance. Younger men can be seen as “strong” when
they play the role of “head of the family”-for example when a woman raises children on her
own and the older son “must be a leader of the house” (Renkmen, 2015: 269).

Although masculinity studies are not new in Turkish literature, it is a relatively neglected
subject. In Turkish society, where the traditional values are parallel to the patriarchal structure,
questioning the process of the social construction of masculinity is thought to be important
academically and in terms of challenging the patriarchal patterns. It is believed that more
studies are needed on reproducing hegemonic masculinity, especially in social practices.
Circumcision ceremonies are also the most important rite of passage.

2. Circumcision as a rite of passage to manhood

Since circumcision is widely recognized as the rite of passage from childhood to manhood,
it will be considered one of the constitutive elements of Turkish masculinity, and the ritual and
feast will be analysed for patterns and representations of common codes of manhood.

The term “rite of passage” was introduced by Arnold van Genepp at the beginning of
the twentieth century. Van Genepp put forward the claim that human life in society consists
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of passages-transitions “from one age to another or from one occupation to another” (Van
Gennep, 1977: 2-3). Circumcision is a rite performed in a way that leaves a permanent print
(like other forms of modifying the body or giving a new name), making the personality
change known or visible to everyone. The new position or status must be higher or “more

CE I3

perfect”, “refined” or “improved”.

Circumcision is a ritual also seen in Judaism, another monotheistic religion. In the Torah,
the holy book of Judaism, it is written that the circumcision of 8-day-old boys is a commandment
of God “for generations”. Circumcision, performed immediately after birth, is an entrance ritual
into the Jewish community. Although there is no specific age limit in Islam, it is generally
applied until age 10. Research conducted by Yavuz and others reveals that most children are
circumcised between the ages of 2 and 11(Yavuz vd., 2012). The World Health Organization
states that the reasons for male circumcision include easier hygiene, women’s preference for
circumcised men, and maintenance of tradition and religious norms (WHO, 2007).

Toksoy and Tagitman (2015: 161) emphasise the role of rituals like circumecision in
Turkish society: as examples of “how the male body is “trained” and turned into a cultural
image and as the environment in which codes related to manhood that are protected in the
collective memory are regenerated through repetition.”

The preparation for the circumcision starts long before the ceremony; the child’s house
is cleaned and decorated (with a particular focus on the boy’s bed) and meals and beverages
are prepared for guests. It is not rare for the house to be refurbished or renovated in honour
of the ceremony. The circumcised boy’s costume is usually white or blue with gold-coloured
embroidery and consists of trousers, a shirt and jacket, a cape, a stylised hat that resembles
the Ottoman sultan’s turban, and a sceptre. Decorations commonly include quotes from the
Quran, the Turkish flag and the blue “evil eye” to protect the child from hexes. During the
feast, which differs from region to region and depends on the family’s socio-economic status,
the circumcised boy receives presents from his family. The surgical procedure is usually
performed in the boy’s house after the ceremony. In rural areas, circumcision is performed by
an “uncle circumciser”, not a doctor; presently, municipalities organize collective ceremonies
for families who cannot afford it (Izgi, 2014).

During the surgical procedure, only men are present, emphasising the passage to manhood.
The socio-cultural institution of “kirve” expresses this transition from child to man; here, a
man-usually an older brother, uncle, or cousin-holds the boy during the procedure and “tells
him calming words such as he should be a strong man, he should endure pain and be a real
man "~ (Toksoy and Tasitman, 2015: 171). Enduring the pain is a very important element of the
ritual. A decade ago, most of the procedures were performed without anaesthetics, and pain
endurance was strongly emphasised in the transition to manhood. The emphasis on reaching
manhood by suffering is expressed in other forms, such as on the analysed invitation cards.

The passage to manhood requires pain (the actual procedure of cutting off the prepuce)
and endurance and courage to face this pain. This must be demonstrated, or performed, to
others - hence the social aspect of the ceremony and inviting others to witness the ritual.
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Invitations, which are the subject of this research, are a very important part of the
ceremony preparations. Cards not only provide information about the place and date of the
ceremony but also indicate its status and give information about the circumcised boy. His
photograph in the circumcision outfit is often printed on the invitation, so it can also serve as
a souvenir for the family.

3. Methodology

The research analyses a sample of 64 invitation cards retrieved from the websites of six
printing houses? from different regions in Turkey. The sampling was conducted by searching
the “circumcision invitations” phrase. For the research, the catalogues of the printing houses
that printed circumcision invitations were scanned and the most repeated invitation samples
were selected. Although different graphic designs and personal texts can be used for each
circumcision ceremony, it has been observed that most of the printing houses in Turkey use
catalogues that are very similar to each other in terms of theme and visuals. The most repeated
examples in these catalogues were examined through descriptive analysis. The similarity in
the catalogues is important as it shows that although a child’s circumcision invitation reaches
a limited number of people, similar texts are constantly repeated and therefore similar
texts appeal to a wider audience. In this case, invitations are thought to function as a mass
communication tool and are suitable for being a research sample.

Cities were added to the search to obtain content from different regions since there is
a significant cultural and political polarisation between geographies in Turkey. It is worth
mentioning that almost all invitations were written in verse, often rhymed, in poetic language.
In Turkish literature, the “mani” genre of short poems, usually performed by bards, gives
specific messages to people. Invitations to circumecision feasts (this observation also applies
to invitations that are not included in the analysis) often include graphic elements that refer
to the circumcised boy and the circumecision tradition. The circumcised boy is portrayed
in the costume of an Ottoman padishah, with a decorated turban and a pelerine. After the
procedure, he usually wears a more comfortable, loose robe. In this attire, a boy resembles a
sultan and a prince. In some families, a boy is taken around the house on a horse or in a car,
so all the neighbours can witness his preparation for the ceremony. The invitations often use
a photograph of the boy wearing this special costume.

Texts from invitation cards were analysed by applying the descriptive analysis method.
Using coding to analyse the messages on the invitation cards, the following main topics have
been identified:

*  Religious and traditional motives,

*  The ritual of cutting as a rite of passage

*  Building masculinity via the binary oppositions

4. Analysis of circumcision invitations

Below, the paper will try to analyse how the hegemonic masculinity in the invitations to

the circumecision feast is established discursively, through these three basic topics.
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4-a- Religious and traditional motives

In Turkish society, circumcision not only carries religious but also cultural and ideological
meanings. The rite of passage is performed with friends, family, and a Muslim scholar (imam
or hodja), and it is accompanied by praying and serving refreshments (which is also a Sunnah
in Islam). The degree of sensibility to the religious obligation of the family shapes every
factor of circumcision, starting from the invitation cards. Therefore, many of the invitations
contain religious messages or refer to religious elements.

In the sampled invitation cards, there were various religious references. Examples
of invitation texts referring to religious tradition, with more specific categorisation, are
presented in Table 1.

Table 1. Religious and traditional motives.

References to the Sunnah | ... The Sunnah of our beloved Prophet (s.a.v),
of Prophet Muhammad | The beautiful custom of Muslims,
It is our turn, we are getting circumcised,
We are awaiting all who love us on our circumcision mawlid (mevl’it).

Circumcision is the order of his holiness Muhammad.
This courage has been also vouchsafed to us...

Circumcision as the order | What must be done is Allah’s order.
of Allah / Islam The best thing to do is to lie down under the knife.

The first condition being a Muslim.
It is said to be a religious duty to get circumcised.

With the order of God, an utterance of the prophet(...) should I become
circumcised or not?

Other religious words/ | Hey, the Ummah of Muhammad. ..
wishes You are all invited

I grow up now masallah...

Come on to my circumcision,
I will be a groom insallah (if Allah wills if).

References to the traditional | I kiss your hands (a tradition as an indicator of respect for the elderly)
rituals and I am waiting for you at my circumcision feast.

They put a fez on my head,
All of sudden I became a prince.
[ am not afraid, uncle circumciser: cut as much as you, please!

The invitations frequently included words like insallah, (“if Allah wills it”); masallah
(“Allah has willed it” or “Praise be!”; this word is also used to express admiration and
believed to protect from the “evil eye” — “nazar”). Many invitations described circumcision as
an order or Sunnah, originating from the prophet Muhammad. Other texts refer to the prophet
himself and Allah. There were also religious references to the community of Muslims-the
ummah. Other traditional Turkish cultural elements are also identified. Kissing hands (a sign
of respect in Turkish culture), or the fez, are visible in many invitations, contributing to
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the cultural understanding of circumcision in the context of Turkish tradition. Hegemonic
masculinity here must be loyal to tradition since tradition eternalizes and sanctifies the
patriarchal system. Tradition comes from ancestors-or rather, in Turkish-from fathers.?

4- b- The ritual of cutting as a rite of passage

In many traditions, cutting (skin, hair, or slaughtering an animal) carries significant
meaning. In addition to sacrificing animals during Eid al-Adha, it is customary in Islam to
sacrifice an animal on a baby’s birth to give thanks and to protect the child (akika kurbani-
akika is an Arabic word describing baby’s hair) (Tursak, 2017). It is a custom to sacrifice one
animal for a girl, and two animals for a boy.

In some regions of Turkey cutting the boy’s hair accompanies circumcision. Both cutting
off the foreskin and the hair are elements of a rite of passage in different cultures: shaving
hair by Christian monks, cutting the plait as a punishment for adultery in Middle Age Europe,
and even changing hairstyles in modern Western societies which “usually coincide[s] with
changes in status, such as a first job, marriage, the birth of the first child” (Bromberger, 2008:
27). The first haircut was a rite of passage in many Slavic cultures, like the “postrzyzyny”
ritual in Poland, where cutting a boy’s hair symbolised passing from childhood to manhood
and breaking the bond with his mother (Kostrzewski, 1962). Shaving hair also carried social
importance in the Ottoman era, because of the link between hair and libido- the reproductive
rights of the Ottoman elites were marked by the right to grow a beard (Aykut, 1999).

Cutting off the skin has two meanings in analysed invitations. First, it is an opportunity
for a boy to show courage and demonstrate his ability to endure pain. Secondly, it “improves”
his penis, by cutting off “what is too much”. The ritual is shown in Table 2.

Table 2. The ritual of cutting

Emphasis on cutting Circumciser liked my type; on Sunday he would cut my willy
What can’t be cured must be endured!

It is cut that is too much.
It must be endured what comes to the fore.

It is too much, so they will cut it off...

Our Son Sinan says:
I need to cross the bridge (...)

They will cut my willy, and I don’t know my aftermath.

Don’t cut it off, it will bleed.
Don’t cut it off, it will be shorter,
Don’t cut it, my heart will cry,
Don’t cut...

Reasons for enduring | Girls like it this way, they said,
pain They cut off half of my willy

If you came to my circumcision feast
All my pain will cease.
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The invitation texts emphasise the procedure of cutting, often in an exaggerated way.
Some texts also describe the protest of the circumcised boy, fearing pain or blood. In some
invitations, a boy’s objections, and fear of the removal of the prepuce are humorously
depicted. These objections, however, are characteristic of childhood, and pain and fear must
be suppressed by courage as the boy becomes a man. The emphasis on pain makes its role in
the rite of passage even more apparent; while some invitations magnify the suffering, others
underestimate the pain saying that “it will cease” if the guests come to the feast. This points
out the paradoxical and complicated nature of masculinity.

Circumcision is not only the way to become a man, but also the way to become a rightful
member of society in Turkish culture. The uncircumcised man is marginalised and does not
deserve to own a phallus (Barutcu, 2015) - a sexual organ in a physiological sense, but
also a symbol of power and strength. The phallus does not always express masculinity; the
connection between men’s genitalia and power originates from the social order and relations
of power. The penis is just a representation of the phallus; in the Lacanian linguistic approach,
the penis serves as a signifier, when the phallus produces the signification (Barutcu, 2015). To
maintain the established social hierarchy, uncircumcised men must be made feel “incomplete”
and abnormal.

Invitations emphasise that circumcision is a rite of passage, often using the metaphor of
“crossing the bridge”. It is a passage between two opposite but complementary characteristics:
water and land; solid and liquid; stable and unstable; and known and unknown (Badescu,
2007). In this case, childhood is indicated as something old, known, and safe. However, to be
a socially accepted adult, moving out of this old and sheltered area is necessary to transition
to the new, unknown, and unsafe world of masculinity. Both passage into the unknown and
enduring the medical procedure demand courage. This courage must be witnessed, which
again points out the social aspect of circumcision and the performative nature of the ritual.
Through the celebrations, the passage to manhood is announced to other family members and
society. The fact that these celebrations are called “community” in some regions indicates the
social dimension of circumcision ceremonies.

4-c- Building masculinity via the binary oppositions

Since circumcision is described as the surgery that improves the boy’s status and
welcomes him into the community of Muslim men, it is also important to characterise the
invitations’ explicit and implicit descriptions of masculinity or manhood. The analysis of the
invitations’ texts reveals that masculinity is built using opposing categories: 1) manhood and
childhood; 2) masculinity and femininity; 3) bravery and fear.

Manhood as the opposite of childhood:

Historical studies give examples of how rites of passage could “emphasise virility and
adult leadership” of European kings when they were crowned as children or mere infants
(Ormrod, 2005); therefore, rites of passage, such as circumcision, have the power to change
the state considered to be the biological phase of human life.
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In the sampled invitations, the passage into manhood is characterised by entering the
community of men through cutting ties with childhood. The decision about circumcision is
taken by parents and the community, and a child must comply. Atay (2004) emphasises that the
circumcised boy cannot refuse the “invitation to masculinity”. The refusal would mean challenging
traditional and family relationships, which are extremely important in Turkish society.

Table 3. Manhood as the opposite of childhood.

Literal farewell to | Goodbye, childhood!

childhood Welcome, adolescence!

Add colour to our day,

Come, my friends, to the ceremony (party).

I have grown up now mashallah.
Goodbye, childhood!

References to Our son Efekan says:
growing up I have grown up; [ am becoming a man...

I am not a child; I grow up every day.

I got in the car; [ am coming at full speed.
Don’t let anyone have not heard it.

I want to see all of you by my side.

The first step to Hey, grown-ups! Finally, I am becoming a man, too!
manhood

We will be honoured by the presence of our beloved friends and family.
On this special day, when our son Baris will step into manhood.

Come and see, I will be circumcised!
Let everyone know how a man is made.

Circumcision as a Our son says: [ am a little cub.

fulfilling parents’ Right in every work I do.

wishes I am the only boy in the family who will be circumcised.
I am waiting for you too on my circumcision feast.

Mum and dad made their decision:
My childhood is over.

Our son Selcuk says:

You will get circumcised, they said,

They brought me up petted,

They waited 7 years to feel the joy and pride.

Circumcised asks: is it your final decision, son? ...
I consult mum and dad...
Time is up, they say.

I was forced to obey, please friends, and come to my circumcision feast to
cheer me up.

In the messages about childhood, there are not only references to this “finished period”,
but to the contrast between manhood and childhood. but also, those showing strong bonds
between the child and his parents. The boy who is about to be circumcised-even though he is
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about to become a man-is still “the little cub”. The “little cub”, “little one”, and “dearie”, will

become a “grown-up man” after a small surgical procedure. In the invitations, however, the

farewell to childhood is not an active process. It is not the child growing up, but the mother
and father bringing up the child.

Manhood as opposite to womanhood and relationships with women

In the analysed invitations, a circumcised boy distances himself from behaviours and at-

titudes perceived as feminine as well. In a society built upon opposites, men and women are

described using mutually exclusive characteristics, and a man is not like a woman. Examples of

invitation texts which describe manhood as opposite to womanhood are presented in Table 4.

Table 4. Manhood as opposite to womanhood.

Manhood as a value

Men do not wear skirts.
How could you call men?
Those who have not been circumcised?!

Man choosing woman;
presenting “good news”
to the girls

Good news, girls! I am becoming a lad.

Don’t be sad, girls! It will be cut just a bit.

s . ion .

Insallah (if God allows) I will become a groom.

Circumcision as a
women'’s preference

A rose wants a nightingale; a nightingale wants a rose,
Girls from Cyprus* want a circumcised boy.

Circumcision, circumcision — they nag me.
Without getting circumcised, there are no girls for you, they say.

Our son ...... says:

They said girls want it this way,
They cut half of my willy.

If girls don’t like my willy,

I will chase the circumciser.

Traditional, binary gender
associations

Our son Ali says: I am the only boy in the house.
The right hand of my father, the apple of my mother’s eye.

Did you hear? Ah!!! Do you know my dad? He got obsessed.
This summer they would cut my thingy.

With the (...), approval of my grandfather, the permission of my
father and with prayers of my mother; should I become circum-

cised or not?

[Maternal] Auntie, maternal uncle, paternal uncle.
Brother-in-law [or aunt’s husband], sister-in-law [or uncle’s wife],
paternal auntie! My dear dad decided to get me circumcised.

212

ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057

https://www.folkloredebiyat.org



folklor/edebiyat yil (year):2024, cilt (vol.): 30, sayi (no.): 116- Emel Serife Bastiirk - Malgorzata Rabenda Derman

By breaking the bond with his mother and following the traditional division of roles
and labour in the family, a circumcised boy will disown behaviours and appearances
that belong to women. The best example is wearing a skirt, which means being excluded
from the community of men. In Turkish, wearing a skirt is synonymous with breaking
one’s word, being untrustworthy and dishonest qualities traditionally associated with
women, and expressing disregard and disrespect.’ This expression not only reproduces
the opposition of manhood and womanhood but clearly associates later with the negative
characteristics.

The invitations support the traditional, binary gender associations. While the men
(father and grandfather) make the decision (as ones who can change social reality), the
mother can only pray. Manhood and masculinity are associated with action and rationality.
On the other hand, the mother, who prays, represents irrationality and passivity. In some
invitations, she is completely excluded. These differences are also apparent in how the
attitudes of the mother and father and their relationships with their son are depicted in
the invitations. A boy must help his father, be his “right hand”, and prepare to take over
his duties. In his relationship with his mother, there is more emphasis on the emotional
bond, which is only permitted as the boy has not yet reached manhood. “Many boys (...)
at some ages are forced to distance themselves from women and continue newly mowed
roles. If they refuse, they are mocked with names such as “hen-pecked”, “mama’s boy”, or
“mollycoddle” (Onur and Koyuncu, 2004: 34).

Turkish society can be defined as primarily patriarchal, traditional, and conservative.
This structural tendency, together with systematic and institutionalized male dominance,
gives more value to boys and makes having a son who can continue the family line a source
of pride (e.g. Okten, 2017; Ozmen and Dénmez, 2013). Additionally, the messages stress
that the next step after circumcision is marriage (“I’ll become a groom”). This shift can
again be interpreted as a reference to continuing a family line through sexual maturity
and as stressing the boy’s heterosexual identity by pointing out that he will soon have
his own family. Since circumcision is understood as the first step for reaching sexual
maturity, it is presented as “good news” to the community and is often “announced” to
girls. This kind of expression is common in the traditional approach to sexuality and the
imbalance of power in sexual relations. Sexuality and libido are the basic signs of “being
a man” and therefore, they are a source of pride. For women, especially unmarried,
having a sexual life is perceived as a sin and a source of shame, and speaking of women’s
sex and sexuality is still taboo. In extreme cases, the custom of so-called honour killing
is still a real fear for some women, particularly in Eastern Turkey (Ilkkaracan, 1998). In
sexual relations, the imbalance of power is in favour of men, and the analysed invitations
naturalise this inequality. A man or boy, according to the invitations, is the one who
actively “obtains” or “wins” girls. The messages “sent” to girls in the invitations, even
jokingly, present the idea that men can be sexually active and involved in relationships
with more than one woman; in invitations, the word “girls” is always written in the plural
(kizlar). However, without circumcision, a boy would be incomplete and therefore not
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liked by the girls, the invitations explicitly present circumcision as women’s preference.
The connection between reaching potency and circumcision is also visible in the use of
the word “groom” (damat) to describe a circumcised boy.

Courage as the manly characteristic

Many characteristics of a “real man” are expressed in the invitations, but bravery or
courage is the most prominent. As already discussed, hegemonic masculinity is constructed
on positive features such as courage, and rationalism, but also from negative features such
as homophobia or aggression. There are many reasons to focus on courage when analysing
circumcision invitations. The male heroes of the popular Turkish “Dede Korkut” folk tales
were often given tests of courage and fearlessness, like Bamst Beyrek’s fighting enemies.
To be accepted as rightful members of the community, worthy of their fathers, sons needed
to express both bravery and aggression in fighting (cutting off enemy’s heads) and chivalry
or compassion (paying off someone’s debts or feeding the hungry) (Uckun, 2015). The
importance of courage is also visible in Turkish male names (Saltik Ozkan, 2009). As the
names express parents’ wishes and expectations, many male names are either drawn from the
warriors in folk stories or heroes or can be translated directly to English adjectives such as
brave, valiant, strong etc. (Uca, 2003). Therefore, demonstrating a lack of fear is an important
part of the rite of passage. The analysed invitations express a strong contrast between fear
and courage, making the latter the most prominent “manly” characteristic, as the following
quotes clearly show.

Table 5. Emphasis on courage.

Emphasis on fear I surrender, uncle circumciser, I give up!
or cry Please, please cut without hurting me.

1 will fear a bit,
I will blench a bit, too...

I cried a lot, but they didn’t listen; you’ve grown up now, shame on you.

If I cry don’t blame me, I am waiting for all of you on my circumcision
feast.

I feel fear,

I use my joker,

I consult mum and dad,
Time is up, they say.

Demonstrating I’m not afraid, uncle circumciser,
courage Cut as much as you, please!

They have waited 7 years to see my courage.
What can’t be cured must be endured.
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Trial / Punishment Our son Cahit says: Today is my trial. My crime is to be a man, and my
punishment is circumcision.

The circumciser became a judge, and my kirve is my prosecutor. The trial
is on, the decision has been made. On 2 September my execution will be

carried out.
Militarism/ I need to pass a bridge,
Nationalism I am a Turk, son of a Turk, not a coward.

Come and see how I become circumcised.

Our son Koray says:

There are two conditions of manhood:
The first one, become circumcised.
Second, become a soldier.

Now I’'m getting circumcised,

Then I’ll become a soldier.

The passage to manhood requires pain (the actual procedure of cutting off the prepuce)
and endurance and courage to face this pain. At the “appropriate age”, a doctor makes a small
cut on the penis to make it bleed and to give the boy a chance to show courage and “become
a man”, accompanied by a festival given to the family (Ataseven, 2005). Even in this case,
courage must be demonstrated or performed. As Atay (2004) notes, the struggle for manhood
is never-ending. Constantly needing to be proved and expressed, masculinity resembles a
theatrical act, which requires an audience - hence some invitations include “Don’t let anyone
have not heard it”.

There is also a direct link between manhood (seen as social status) and nationalism in
Turkey, also expressed in the form of militarism. In Turkey, military service is directly
associated with bravery and fulfilling one’s sacred duty. A soldier must display courage and
physical strength. Men with health conditions that classify them as unfit for the army are often
not considered men at all. Their health reports classify them as “bad/rotten” (“¢iirtik””). Military
service brings together hegemonic masculinity and nationalism (Agiksdz, 2016). It has been
compulsory in Turkey and is often described as the second most significant passage rite after
circumcision. Completing military service creates a distance between those who cannot serve
in the military such as the openly non-heteronormative, with health conditions, and women.

Those who avoid military service often face sanctions, such as being taken into military
custody or losing citizenship. There are also socio-economic sanctions, such as issues in
obtaining employment or getting married, since many families will not accept a son-in-
law who failed to perform his military service (A¢iksdz, 2016; Altinay Giil, 2004). The
sanctification of military service is part of Turkey’s nationalist identity, particularly its values
and discourse. Serving in the army is considered a duty to one’s nation and a significant phase
in the journey to manhood. Circumcision and the army are described as the “two conditions”
for becoming a man in one invitation text.
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Conclusion and discussion

It is remarkable how such a minor element of the circumcision ritual-namely, the
invitations-provides so much information not only about circumcision and hegemonic
masculinity but the structure of the society and the imbalance of power. Short, often
jokingly written verses give us information about gender discrimination and the place
of tradition in modern society. These attitudes are visible in verses that describe family
roles that present the father as the decision-maker and in fragments referring to religion or

military service.

By analysing the invitations, it is seen that circumcision is a significant passage rite
since the invitations clearly show that the social aspect of the ceremony is more important
than health or religious reasons. The invitations are a multivalent announcement: of
the boy, who will become a man; of the family, showing that they are raising a boy to
social, patriarchal standards; and of the community, which earns a new member willing to
reproduce the existing social order based on patriarchal roles. Circumcision is a significant
way for a boy to attain his hegemonic masculinity—as an individual and cultural identity
and its ceremonies show the common acceptance of the patriarchal culture and normalise

the manhood myths.

Hegemonic masculinity and its characteristics are a prominent part of the invitations.
The attributes of a “real man”, as presented in analysed texts, are having an interest in
(multiple) girls, courage, not expressing emotions, nationalism, militarism, and remaining
loyal to traditions. Other studies on Turkish hegemonic masculinity reveal similar attributes.
As this study and others have demonstrated, this hegemonic model of masculinity has been
built on contrasting pairs of qualities: childhood — manhood, feminine — masculine, and fear
— bravery.

Hegemonic masculinity is also a performance that must be undertaken repeatedly; to
gain masculinity once and for all is impossible. This masculinity needs to be performatively
reproduced, and it is out of the control of the subject (boys and men themselves). The person
who decides to become or not become a man is not a boy; only the community has the power
to determine who can be named a “real man, in patriarchal-traditional societies. Therefore,
circumcision is much more a significant social event than medical surgery. Masculinity must

be displayed and shown almost theatrically to the audience.

The analysis also shows that the five fundamental elements of hegemonic masculinity
can be observed through circumcision ceremonies. In the messages of the invitations, it
can be seen in the relational position of power both over women and men, how hegemonic
masculinity is naturalised by socialisation and social practices, how a boy can “achieve” the
level of man, the emphasis on the heterosexuality and the construction of masculinity by

cultural interaction.
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As a result of the research in this study, it can be said that circumecision is a passage to
manhood or rather a position to aspire to hegemonic masculinity. As hegemonic masculinity,
it is vulnerable to crisis, but it is also dynamic and able to react to social changes. The
ceremony of circumcision has changed over the years-the boys’ invitations have changed
from horses to sports cars, the circumcision is often said to be motivated by hygienic reasons
rather than religious reasons, and the surgery is more often undertaken in hospitals than
private houses or public circumcision halls. Despite all these changes, the main principle of
the circumcision ceremony-its status as a rite of passage-remains the same. Losing a part of
the penis in the physical sense is more than compensated by the significant, social gain the
rite of passage provides-phallus, masculinity, and authority.

The analysed texts were copied from the websites of printing houses. Unfortunately, no
data tells us which messages are the most popular since most designs can be personalised.
Requests for sales statistics for specific procedures were sent to the printing houses we used,
but they remained unanswered. However, it is significant that there were more humorous
templates than those that contained more serious or religious messages and imagery.

This study analysed the text of the invitations. The invitations’ graphic elements
complement and support their written messages. Usually, they show a boy in the circumcision
outfit, the word “Mashallah” (“praise be!”) in decorative font, “Evil Eye” talismans, signatures
of Ottoman sultans (tugra), and they are often accompanied by characters from famous
cartoons, the logos of football clubs, and sports cars. Analysing visual materials (layout,
photograph, fonts, and other graphic elements) could also be a topic for another study.

Endnotes

1 In Turkish, the festive/ceremony assisting the medical procedure is called the “circumcision wedding” and is
usually very similar to Turkish weddings. However, in most English papers on circumcision, the phrase “cir-
cumcision feast” is used (e.g. Toksoy and Tagitman 2015).

2 Sedef Cards Matbaasi, http://www.sedefcards.com/, Bursa Nikah Sekeri, http://www.bursanikahsekeri.com.tr,;
Siinnet Saray1, http://www.sunnetkiyafeti.com/, Koza Davetiye, http://vankoza.com/ ; Isbas Matbaas1, http:/
izmirdavetiye.com.tr/, www.dugunmagazine.com/

3 In the Turkish language the word “ancestors” is directly translated as “fathers” (atalar).
4 Refers to the Turkish Republic of Northern Cyprus, which comprises the northeastern portion of the island of Cyprus.

5 According to Turk Dili Kurumu (Turkish Language Institute): Wearing a skirt (or putting a skirt on): “Falling into a
position where one has no characteristics such as modesty [shame], honour, morality” (http://www.tdk.gov.tr/in-
dex.php?option=com_gts&arama=gts&kelime=etek%20takmak%20(veya%?20giymek)&cesit=4&guid=TDK.
GTS.5bc49205548109.79825320)
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Arastirma ve yaymn etigi beyani: Bu makale tamamiyla 6zglin bir arastirma olarak planlanmis,
yiiriitiilmiis ve sonuclari ile raporlastirildiktan sonra ilgili dergiye gonderilmistir. Arastirma herhangi bir
sempozyum, kongre vb. sunulmamig ya da baska bir dergiye degerlendirilmek tizere gonderilmemistir.
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Abstract

Pragmatic aspects of characterisation have currently been of great interest to
scholars. Characterisation is a process of introducing characters in a play to the
audience by the playwright. It is also an artful attempt to make the audience
indulge in the characters’ private or public life. Additionally, characterisation is
crucial for a playwright to construct his/her characters with unique and different
character traits with whom the audience can easily feel sympathy or empathy.
Everyday interactions and dramatic dialogues are full of character faces. Naturally,
everyone wants and desires to keep their faces unassailed for smooth interaction
and conversation. The paper examines the linguistic strategies of (im)politeness
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in dramatic text, namely Henrik Ibsen’s A Doll’s House (1879), according to
Penelope Brown and Stephen Levinson’s Politeness Theory (PT) and Jonathan
Culpeper’s Impoliteness Strategies. This play has been chosen for our analysis
because A4 Doll’s House is one of the masterpieces of Ibsen, known for his social
realistic plays. Moreover, it is one of the renowned modern plays depicting strong
characterisation. The paper also focuses on analysing the dramatic interactions of
the major characters, Nora and Helmer, living in a patriarchy-driven society from
a linguistic and discourse-oriented perspective. It also demonstrates that Nora has
transformed from a subservient, meek and obedient character to a rebellious and
independent one, while Helmer Torvald has become a submissive, tolerant and

accepting character.

Keywords: characterisation, FTAs, politeness theory, impoliteness strategies, A

Doll’s House

Oz

Karakternitelemeninedimbilimselunsurlari, gliniimiizde edebiyatarastirmacilarinin
ilgisini biiyiik dl¢iide cekmektedir. Karakter niteleme, oyun yazarinin bir oyundaki
kisileri seyirciye tanitma eylemidir. Oyun yazari, karakterlerin 6zel veya sosyal
hayatlariin derinliklerine izleyicileri ¢ekebilmek i¢in ustaca bir girisimde bulunur.
Ayrica oyun yazarinin, izleyicinin kolayca sempati duyabilecegi veya duygudaglk
kurabilecegi ¢esitli ve kendine 6zgii kisiliklere sahip karakterleri yaratmak gibi son
derece onemli bir gorevi de vardir. Glinliik konusmalar ve dramatik diyaloglarda
oldukea fazla karakter yiizii (face) vardir. Dogal olarak, sorunsuz bir iletigim ve
konusmanin saglanabilmesi i¢in, insanlar yiizlerine kosullarin gerektirdigi gibi
hitap edilmesini ister. Bu ¢alisma, Henrik Ibsen’in Bir Bebek Evi (1879) oyununu
Penelope Brown ve Stephen Levinson’in Nezaket Teorisi ile birlikte Jonathan
Culpeper’in Kabalik Stratejileri 1518inda dilbilimsel bir acidan incelemeyi
amaclamaktadir. Bir Bebek Evi, toplumsal gergekci oyunlariyla taninan Ibsen’in
basyapitlarindan biridir. Bununla birlikte, karakter nitelemesini gii¢lii bir bigimde
yansitan {inlii bir modern oyundur. Ayrica bu calisma, ataerkil bir toplumda
yasayan bas karakterlerin, diger bir deyisle, Nora ve Helmer’1n, birbirleriyle olan
diyaloglarini dilbilimsel ve sdylem odakli bir bakis agisiyla analiz etmektedir.
Caligma, ayrica Nora'nin itaatkar ve uysal bir karakterden nasil asi ve bagimsiz
bir karaktere doniistiiglinii ve Helmer Torvald’in ise nasil itaatkar, hosgoriilii ve

kabullenici bir karaktere doniistiigiinii ortaya koymustur.

Anahtar sozciikler: karakter niteleme, FTAs, nezaket teorisi, kabalik stratejileri,

Bir Bebek Evi

Introduction

Drama, one of the oldest genres of literature, has various definitions. It is a written

text in dialogue form to be staged or read aloud. Drama has religious roots at its origin,
and it is considered to have emerged from the rituals held for the honour of Dionysus in
ancient Greece. Tragedy and comedy are significant types of drama (Stott, 2014: 5). To Stott,
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comedy entertains common people light-heartedly, while tragedy serves the upper classes’
entertainment in ancient times. Moreover, according to Aristotle, comedy deals with common
and less virtuous people and depicts their weaknesses, while tragedy imitates serious and
noble people doing noble and heroic actions (Aristotle, 1996). Drama can only be imagined
with dialogue and story or dramatic narration. By this token, Marshall Cassady, in Characters
in Action, demonstrates this connection as follows:

It [drama] should exhibit a cause-to-effect relationship, with the dramatic question or
problem introduced early in the play. It should provide a frame for the action or storyline,
established in such a manner that the characters and ideas can reveal themselves before
the ending. There also should be a resolution or a purification of the emotions. (1984: 5)

Cassady’s contention translates that dramatis personae initiate dialogue by interacting
with one another. Action (storyline) and characters in a play act to demonstrate the dramatic
question put forward by the playwright. Dialogue and story are indispensable to drama.
Additionally, Aristotle lays down six elements of drama in his seminal work Poetics, the
first treatise written on the nature of drama, particularly on tragedy. The six elements are
given from the least significant to the most significant order: spectacle, melody (music),
dialogue, thought (intellect), character and plot (sequence of events). The spectacle is about
background and scenery. It gives the audience some information about the play. Melody
(music) is about the flow of language and rhythm, referring to the characters’ emotions
and how they express them through dialogues in specific contexts. Dialogue signifies the
utterances of the characters or dramatis personae. Dialogue demonstrates the characters’
personal traits and social, economic and political backgrounds. Moreover, it aims to establish
the mood of the play and change rhythms and tempos in the scenes. Thought (intellect) refers
to how the playwright constructs the plot to convey his or her ideas explicitly. It can also
act as a vehicle for the playwright and audience to grasp the play’s message. Character is an
indispensable element in drama because it is the character who can activate and develop the
plot of the play. A playwright can draw one individual as a character or a group of people
from real life with whom the playwright has already been familiar. Finally, the plot is the
last element. To Aristotle, the plot is the most crucial element of a play (Aristotle, 1996). It
is a sequence of events. Aristotle contends that plot comes before character. C. Garton notes
that “action affects character not only initially but continuously” (1957: 251). It suggests
that characterisation within the drama rises in the action. However, modern drama critics put
character before plot in a play. In sum, the six elements should properly operate to help the
playwright convey his or her ideas to the audience.

Itis worth putting some remarks on character and characterisation. Cassady, in Characters
in Action, defines character as:

Character is one of the most important aspects of a play. Even if a dramatist doesn’t
start with a character, a principal figure usually is necessary as the primary means
of developing the plot and of stating the theme. The type of character chosen often
determines the environment. Even the situation is to a large extent prescribed by the
characters since any person placed in a specific set of circumstances will react to those
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circumstances in a different way than will any other person. Character is that element
of a play with which the audience most closely identifies. There are exceptions. In some
plays, the character is deemphasized and audiences empathize with the plight of an
entire group of people or with a social condition. But in most plays, it is the character as
an individual for whom the audience feels empathy or sympathy. (1984: 23)

Cassady’s definition of character demonstrates how important a character is to a play.
Characters, whether drawn explicitly or implicitly, refer to situations, personal emotions, and
plight with which the audience can empathise, sympathise and identify themselves. “Human
character is in the foreground of all fiction, however, the humanity might be disguised”
(Burroway, 2000: 94). It could be contended that Burroway’s contention is valid for a
character in the drama, too.

Characters, once properly drawn, propel and reign the plot’s direction. Moreover,
they interact with each other to reveal the social, political, emotional and psychological
background and basis of the play. Most successful plays are built on well-drawn
characters; in other words, strong character-based plays can become a success. Lajos
Egri, in Art of Dramatic Writing, contends that “character is the fundamental material
we are forced to work with, so we must know the character as thoroughly as possible”
(1960: 32). To Egri, every character should have three dimensions, namely, physiology:
sex, age, height, posture, appearance; sociology: class, occupation, education, home
life, race, religion; psychology: sex life, frustrations, temperament, complexes, attitudes
toward life, qualities.

A bulk of the literature has been written about characterisation in drama plays and
novels. Most of those studies largely deal with characterisation in terms of character
traits and idiosyncrasies. However, few studies have been conducted on applying (im)
politeness strategies to dramatic texts. Our literature survey reveals that there are a couple
of studies dealing with (im)politeness strategies in dramatic texts such as R. Brown and
A. Gilman’s Politeness Theory and Shakespeare’s Four Major Tragedies (1989) and A.
Bouchara’s Politeness in Shakespeare: Applying Brown and Levinson's Politeness Theory
to Shakespeare’s Comedies (2009), P. Simpson’s Politeness Phenomena in lonescos The
Lesson (1989) and J. Culpeper’s (Im)politeness in Dramatic Dialogue (1998), to name a few.
In addition, many articles published in academic linguistic journals on pragmatics, speech
acts, and face-threatening acts take one aspect of pragmatics or linguistics. Our study aims to
show how Brown and Levinson’s PT and Culpeper’s Impoliteness Strategies are employed in
the selected play to demonstrate characterisation and character transition.

Pragmatic aspects of characterisation have currently been of great interest to scholars.
Characterisation determines a literary work’s success and appeal to the audience. A
playwright’s success depends on how s/he draws characters, in other words, how s/he
does characterisation. Walerie Bodden, in Dialogue and Characterization, argues that
“characterization-the art of bringing characters to life-is one of an author’s [playwright’s]
most important jobs. Authors must help readers see and hear and know their characters”
(2017: 11). The characterisation is a process of introducing them to the audience by the
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playwright. It is also an artful attempt to make the audience indulge in the characters’
private or public life. Characterisation has a significant role in a drama. It opens new
windows to the depth, complexity and psychology of the dramatis personae in a play to
propel the story and relate it to the audience. It also impacts the dramatic experience of the
audience. In addition, characterisation is a pivotal task for a playwright to construct their
characters with unique and different character traits with which the audience can easily feel
sympathy or empathy. Bernard Grebanier, in Playwriting, contends “the best plays often
show the character traits of the persons of the drama in a certain opposition to the situations
in which the persons find themselves” (1961: 191). Without some conflict and opposition,
a drama cannot appeal to the audience, so one of the major stuff of drama is opposition
and conflict among the central characters in the play. Different characters with different
and varied characteristics can create contrasts and opposition, sustaining the audience’s
appeal. Accordingly, Grebanier states that “now, there is no concept in dramaturgy more
important for the playwright to bear constantly in mind than this: the quintessence of drama
is conflict or opposition” (1961: 190). Throughout the history of drama, most playwrights
have chosen to draw one-sided or traditional stock characters. Accordingly, S.W. Dawson,
in Drama & the Dramatic, reveals:

We find, in Greek and Latin drama, in the Commedia dell’ Arte and beyond, a common
fund of traditional types, some of which remain essentially unchanged. The young
lover, the old miser, the jealous husband, the intriguing servant, the blustering soldier,
the ageing beauty, the pedantic official; from this common stock all the great dramatists
have drawn. (2018: 49)

With the advent of modernism, characterisation has had various dimensions incorporating
psychology, sociology and physiology to create down-to-earth characters. Accordingly,
Ibsen’s characters are individuated, so they appeal to the audience’s intellect and emotions.

Well-drawn characters in a play have opposing and conflicting characteristic traits.
Opposing characters can sustain the audience’s interest. The playwright convincingly
visualises his/her dramatic characters to make the audience believe they see themselves in
character. Consequently, without much effort, the audience should be able to construct an
impression and representation of the character in their mind while watching or reading the
play. Meanwhile, if the characters are drawn from real life, then the audience can find them
believable and be concerned with what happens to them. Consequently, the audience can
identify themselves with characters who have different or similar values, social roles and
conceptions as the audience. It is known that the audience is interested in seeing characters with
certain integrity demonstrating the character’s psychology; however, enigmatic characters
are of great importance to the audience. They stand in strong contrast to round characters.
Moreover, they make the audience delve into the vast darkness of their psychologies.
Modern drama is full of playwrights drawing enigmatic and well-drawn characters. Moliere,
Shakespeare, Ibsen, to name a few (Egri, 1965).
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Theoretical background

Penelope Brown and Stephen Levinson’s Politeness Theory (hereafter PT) (1987) and
Jonathan Culpeper’s Impoliteness Strategies (1996) have originated from Erving Goffman’s
(1967) notion of the face and H. Paul Grice’s (1975) Cooperative Principle (CP). Brown
and Levinson explicate (im)politeness concerning the notion of face. They state face as “the
public self-image that every member wants to claim for himself” (1987: 61). To them, face is
categorised as positive and negative. Positive face means to be approved and connected to a
particular group, whereas negative face is the desire and want to be unimpeded, independent,
and free from any imposition. Jenny Thomas also defines positive and negative faces as
follows:

Two aspects: ‘positive’ and ‘negative’. Moreover, an individual’s positive face is
reflected in his or her desire to be liked, approved of, respected, and appreciated by
others. An individual’s negative face is reflected in the desire not to be impeded or put
upon, to have the freedom to act as one chooses. (2013: 169)

Everyday interactions and dramatic dialogues are full of character faces. Naturally,
everyone wants and desires to keep their faces unassailed for smooth interaction and
conversation. However, some interactions and actions of the interlocutors can threaten the
other interlocutor’s face. For instance, if we request something from others, this request can
threaten their negative faces. However, if we criticise others, we can threaten their positive
faces. Such acts are called Face-Threatening Acts (hereafter FTAs). To Brown and Levinson,
PT functions according to the interlocutors’ relative power, social distance and the rank of the
imposition. Additionally, FTAs are done ‘baldly on record’ and ‘off-record’, or interlocutors
may opt out to do the FTAs at all.

Circumstances determining
choice of strategy:

Lesser

A 1. without redressive action, baldly

on record / 2. positive politeness
Do the FTA / \ with redressive action

\ 4. off record

5. Don’t do the FTA

3. negative politeness

Estimation of risk
of face loss

Greater

Fig. 1. Possible strategies for doing FTAs. (Brown and Levinson 1987: 60)

Culpeper has devised his impoliteness strategies inspired by the Brown and Levinson’s
PT. Omer Sekerci puts it as follows:
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Impoliteness as propounded by Jonathan Culpeper in 1996 has recently been of interest
to scholars as a linguistic study in the field of pragmatics. It has emerged as the opposite
orientation to politeness strategy, theory and studies. The concepts of politeness and
impoliteness fall into the field of linguistic pragmatics. (2023: 125-126)

It is noteworthy putting some remarks on impoliteness. Culpeper defines it as:
“impoliteness comes about when: (1) the speaker communicates face-attack intentionally,
or (2) the hearer perceives and/or constructs behaviour as intentionally face-attacking or a
combination of (1) and (2)” (2005: 38).

Culpeper’s impoliteness definition is a kind of FTA, so it resembles Brown and
Levinson’s notion of Politeness Theory.

Culpeper’s Impoliteness Strategies are as follows:

(1) Bald on record impoliteness — the FTA is performed in a direct, clear, unambigu-
ous and concise way in circumstances where face is not irrelevant or minimised.

2) Positive impoliteness — the use of strategies designed to damage the addressee’s
positive face wants.

(3) Negative impoliteness — the use of strategies designed to damage the addressee’s
negative face wants.

(4) Sarcasm or mock politeness — the FTA is performed with the use of politeness
strategies that are obviously insincere, and thus remain surface realisations

(5) Withhold politeness - the absence of politeness work where it would be expected.
(Culpeper, 1996: 356, original emphasis)

(Im)politeness strategies are linguistic realisations used for particular purposes and
manipulations of the language to achieve a speaker’s goal. It aims to focus on the linguistic
strategies of (im)politeness in dramatic text, namely Ibsen’s 4 Doll’s House, according to
Brown and Levinson’s PT (see Fig. 1) and Culpeper’s Impoliteness Strategies. This play has
been chosen for our analysis because 4 Doll’s House is one of the masterpieces of Henrik
Ibsen, known for his social realistic plays. Moreover, it is one of the best modern plays
depicting strong characterisation and the epitome of individual liberation. Kristin Orjasater
states that “To equip a hero with the female sex and let her symbolise Everyman’s obligation
to become free was an immensely important step toward regarding women as dignified
humans” (2006: 41). The central event circles around the relationship between wife and
husband in a doll-like house involving a domineering husband and a submissive and meek
wife. Nora is the self-sacrificing wife of Torvald Helmer. The interactions and relationships
between two major characters in the play will be analysed by applying Brown and Levinson’s
PT and Culpeper’s Impoliteness Strategies to demonstrate the transition of the two characters
from submissiveness to rebellion and protest or vice versa from dominance to diffidence,
passivity and acceptance. Ibsen once contended that human civilisation has gone through two
kingdoms: the kingdom of paganism and the kingdom of Christianity. Now, it is time to create
the kingdom of free-spirited souls. Those linguistic strategies also demonstrate through the
character of Nora how the kingdom of free-spirited souls can be established.
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Analysis and discussion

A Doll’s House begins with Nora Helmer, having just returned home from shopping for
Christmas. Her husband, Torvald, busy working in his office at home, hears her arrival and
playfully addresses her from his office:

(1) HELMER [in his study]. Is that my little sky-lark chirruping out there?
(2) NORA [busy opening some of the parcels]. Yes, it is.
(3) HELMER. When did my little squirrel get home?

(4) NORA. Just this minute. [She stuffs the bag of macaroons in her pocket and wipes
her mouth.] Come on out, Torvald, and see what I have bought. (Ibsen, 1981: 1-2)

Torvald’s turns (1-3) serve as clearly phatic communication. His questions are
linguistically FTAs to the woman’s negative face. However, Torvald gives his FTAs,
demanding confirmation related to Nora’s arrival, a positive face value and thus, he
employs ‘positive politeness strategy’ through his diminutive endearments and intimate
address forms such as “my little sky-lark™ and “my little squirrel”. In addition, his in-group
solidarity remarks appeal to Nora’s positive face want. Torvald’s positive politeness stems
from their intimacy and his social superiority over Nora, as he is the sole breadwinner
of the household, and he largely enjoys a dominant male role within his family in the
rigidly driven patriarchal society. They are close to one another as wife and husband, and
Torvald is socially and hierarchically superior to Nora, who assumes a doll-like role in her
domestic circle. By this token, James McFarlane argues, in Ibsen & Meaning, that “for the
married woman of Nora’s day, the ‘home’ could be just as disabling as for the child; Nora
finds herself reduced to the level of a home-comfort, something that merely contributes
to the husband’s domestic well-being and flatters his ego at the cost of destroying hers”
(1989: 242). Nora becomes possession of her husband and serves to comfort and entertain
him.

In addition, the rank of the imposition put on Nora to reply is a relatively minor thing in
their daily life. Nora, whose positive face is satisfied, assumes a subservient role and appeals
to her husband’s positive face in return with her immediate responses in her turns (2-4). In
this opening scene in Act One, it can be concluded that their conversation is dominated by the
‘positive politeness strategy’ of one another. Moreover, Nora’s concealment of macaroons
and wiping her mouth, given in the stage directions, are examples of the strategy of ‘don’t
do the FTA’ because her consumption of the food Torvald deems unhealthy is strictly
forbidden. Thus, Nora avoids offending him and delivering a possible FTA to his positive
face. Consequently, she does not do any FTA to support his face want and invites him to see
what she has bought for Christmas. She desires her positive face to be enhanced further by
Torvald. On the condition that Torvald appreciates her due to her Christmas shopping, their
exchange of positive politeness is likely to pursue as Nora desires. However, his positive
politeness-driven approach comes to a sudden halt when the matter is related to financial
issues, which Torvald regards far beyond Nora’s intellect.
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Torvald chides her for her excessive spending and does an FTA to her positive face with his
criticism as “‘Bought’, did you say? All that? Has my little spendthrift been out squandering
money again?” (Ibsen, 1981: 2). Although he employs in-group solidarity address form, his
choice of the verb “squandering” is a superiority-backed criticism directed at Nora’s positive
face want. It serves a purpose to reproach her for what she has done that day. After the FTA
on her positive face, Nora miserably resumes her ‘positive politeness strategy’ by saying,
“But, Torvald, surely this year we can spread ourselves just a little. This is the first Christmas
we haven’t had to go carefully” (Ibsen, 1981: 2). Her usage of “we” indicates their shared
familial collaboration and common ground. She also employs the ‘be optimistic’ sub-strategy
to provide relief to her husband. It can be inferred that the socially superior male’s FTA is
cushioned by the socially inferior female’s positive politeness strategy. However, Torvald is
unwilling to abandon his FTAs to her face, as follows:

(1) HELMER. Ah, but that doesn’t mean we can afford to be extravagant, you know.

(2) NORA. Oh yes, Torvald, surely we can afford to be just a little bit extravagant
now, can’t we? Just a teeny-weeny bit. You are getting quite a good salary now,
and you are going to earn lots and lots of money.

(3) HELMER. Yes, after the New Year. But it’s going to be three whole months before
the first pay cheque comes in.

(4) NORA. Pooh! We can always borrow in the meantime.

(5) HELMER. Nora! [Crosses to her and takes her playfully by the ear.] Here we go
again, you and your frivolous ideas! Suppose I went and borrowed a thousand
crown today and you went and spent it all over Christmas, then on New Year’s
Eve a slate fell and hit me on the head and there I was...

(6) NORA. [putting her hand over his mouth]. Sh! Don’t say such horrid things.
(Ibsen, 1981: 2)

Torvald’s turn 1 incorporates a warning against her overspending. It is a ‘bald on record
FTA’ to Nora’s negative face. Her face want is rendered irrelevant by Torvald, forsaking
his intimate and diminutive address forms as the imposition weighs more. Witnessing the
seriousness of his ‘bald, non-redressive FTA’, Nora first employs a ‘negative politeness
strategy’ using the ‘be pessimistic’ sub-strategy through her tag question “can’t we?”
demanding understanding and empathy in turn 2. Furthermore, she strengthens her negative
politeness with the ‘minimise the imposition’ sub-strategy with her utterances “just a little
bit extravagant” and “Just a teeny-weeny bit”. She suggests that the intrinsic seriousness of
her behaviour is not a big concern, so he should not take it seriously. She indirectly pays
him deference, as society obliges women, in general, to fulfil accordingly. She then adopts
the ‘positive politeness’ strategy by praising his career, financial status, and his eminent
prospect of climbing the social ladder. Consequently, she appeals to his positive face while
her own face is manifestly assailed. However, Torvald’s turn 3 runs against her politeness and
disappoints her because he disagrees. Moreover, he does not use any mitigating or hedging
devices to support her face.
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Nora never gives up her in-group solidarity address form “we” and maintains her
optimistic view to relieve him in turn 4. No matter how playful he is, Helmer’s utterance
“here we go again, you and your frivolous ideas” in turn 5 is an FTA to Nora’s positive face.
It is ‘the strategy of positive impoliteness’ because Torvald belittles her capacity to ascertain
the financial matters, and he abases her capability to forge and claim common ground with
him on equal ground. He exerts his intellectual power and secures his grip on social and
hierarchical superiority over her. In addition, his utterance “Here we go again” implicates
that Nora incessantly fails to understand what Torvald dictates. His conventional implicature
(Grice, 1975) is realised to offend her positive face. Moreover, in the same turn, Torvald draws
a bleak picture to frighten her with the probability of failing to repay the borrowed money
if they obtain it. Thus, he draws upon “the strategy of negative impoliteness” by instilling a
belief that something detrimental to him may occur. On the other hand, Nora, whose positive
face and negative face are successively under attack in turn 5, adopts a child-like demeanour
and makes his authoritarian figure more salient. The interplay of the linguistic politeness of
the socially inferior female and the superior male in their exchange incorporates the female’s
positive and negative politeness as opposed to the male’s use of impoliteness.

Consider this:
(1) NORA. Them? Who cares about them? They are only strangers.

(2) HELMER. Nora, Nora! Just like a woman! Seriously though, Nora, you know what
I think about these things. No debts! Never borrow! There’s always something
inhibited, something unpleasant, about a home built on credit and borrowed
money. We two have managed to stick it out so far, and that’s the way we’ll go on
for the little time that remains.

(3) NORA. [walks over to the stove]. Very well, just as you say, Torvald. (Ibsen, 1981:
3)

Torvald keeps doing ‘negative impoliteness’ to Nora’s face with his nightmarish concern
about the financial issues; however, she yields to his FTA hurled at her negative face and
adopts positive politeness to stop him in turn 1. She states that she cares for nobody but
him in the given circumstances. Thus, she indicates that she has a common ground with
him, bolstered by her in-group solidarity and their emotional bond against any possible
malicious money-lenders in turn 1. Torvald, failing to grasp her emotional response, regards
her positive politeness as an act of defiance in his turn 2. His utterance, “Nora, Nora! Just
like a woman! Seriously though”, is a ‘bald on record, non-redressive FTA’ to her negative
face. His unmitigated command is a clear, concise and unambiguous way of restricting her
wish to be free from any imposition. In addition, he encroaches on her free will with his
high-pitched tone in turn 2. His ‘bald on record FTA’ to her negative face stems from his
social superiority in the patriarchal society. On the other hand, Nora, deeply offended by him,
displays genuine deference in turn 3 and attempts to satisfy his face with her agreement. Her
respect for Torvald, an acknowledged superior, is a clear example of the ‘negative politeness
strategy’.
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Towards the end of Act One, Krogstad comes to the Helmers’ home in Torvald’s absence
to speak to Nora, and he threatens her to reveal her secret. When he is about to depart, Torvald
comes and sees him leaving home. In order to find out whether Nora tells him the truth,
Torvald asks her if somebody has been there, and she says that no one has. He berates her for
lying, and their conversation unfolds as follows:

(1) HELMER. Nora, I can tell by your face he’s been asking you to put a good word
for him.

(2) NORA. Yes.

(3) HELMER. And you were to pretend it was your own idea? You were to keep quiet
about his having been here. He asked you to do that as well, didn’t he?

(4) NORA. Yes, Torvald. But...
(5) HELMER. Nora, Nora, what possessed you to do a thing like that? Talking to a

person like him, making him promises? And then on top of everything, to tell me
alie?
(6) NORA. A lie...? (Ibsen, 1981: 30-31)

Torvald’s turn 1 is a ‘bald on record, non-redressive FTA’ to Nora’s negative face. He
compels her to tell the reason why Krogstad has visited her. The FTA is done in the form of
a declarative sentence confirming his rightfulness. His turn also insinuates his rage at her
attempt to conceal the fact with his utterance, “Nora, I can tell by your face”. After her short
answer in turn 2, he continues doing his FTA baldly on record without redressing or a face
value. His rhetorical questions appear extremely intrusive and coercive to her negative face
in turn 3. Nevertheless, she tries to explain it, but her negative face is seriously damaged in
turn 4 because he interrupts her. Torvald controls the dialogue, impeding Nora’s contribution
to the conversation.

As seen in the extract, Nora’s contribution to the exchange is highly restricted and limited
compared to his. Citing the reason that he is the dominant interlocutor, so he takes relatively
long speech turns. Consequently, he blatantly accuses her of telling a lie and does ‘a bald on
record, non-redressive FTA’ to her positive face in turn 5. His ‘bald on record impoliteness’
renders her face irrelevant to a great extent. When her positive face is attacked blatantly, she
is taken aback and highly offended in turn 6. While she assumes a passive role, he becomes
an offender. It marks a turning point and a significant transition in their relationship.

In Act Two, she desperately begs her husband to keep Krogstad in the Bank as an
employee instead of firing him because she fears that he will reveal her forgery to her husband
and it will ruin her marriage and happiness. However, he fiercely rejects it.

Consider this;

(1) HELMER. The more you plead for him, the more impossible you make it for
me to keep him on. It’s already known down at the Bank that I am going to give
Krogstad his notice. If it ever got around that the new manager had been talked
over his wife...
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(2) NORA. And what if it did?

(3) HELMER. Oh, nothing! As long as the little woman gets her own stubborn way...!
Do you want me to make myself a laughing stock in the office?... Give the people
the idea that I am susceptible to any kind of outside pressure? You can imagine how
soon I’d feel the consequences of that! Anyway, there is one other consideration

that makes it impossible to have Krogstad in the Bank as long as I am manager.
(Ibsen, 1981: 42)

Torvald’s turn 1 begins with a warning restricting her negative face, and it is maximally
direct with no politeness markers. His warning, “The more you plead for him, the more
impossible you make it for me to keep him on”, is a ‘bald on record FTA’ without a
redressing. It is an attack on her negative face. Additionally, the more he speaks about it,
the more he switches to doing ‘the negative impoliteness’. Consequently, he loses control.
His utterance in the same turn, “If it ever got around that the new manager had been talked
over his wife...” implies his relatively social and hierarchical superiority. Thus, he exposes
his power by condescending and belittling her. To Torvald, decision-making guided by a
wife is a shameful act in the eye of the public. As a result, she gets perplexed in turn 2 and
asks what if he listened to her. His negative impoliteness is deeply offensive to her face.
On the other hand, he fears no retribution and goes on doing his ‘negative impoliteness’ by
this utterance, “Do you want me to make myself a laughing stock in the office?... Give the
people the idea that [ am susceptible to any kind of outside pressure”. He treats her as if she
were a stranger and outsider and fails to accept her presence as a precious asset to his life
and his children. The interactions show that he is a dominant interlocutor in the structure
of the exchange, and he is a mansplaining figure. His negative impoliteness-dominated
speech turns (1-3) demonstrate the initial awakening moments for Nora to face the illusion
of marriage and her life.

In Act Three, after Torvald reads the letter sent by Krogstad about Nora’s forgery, he
finds out about the secrecy and then loses his temper. He shouts at her and furiously asks
if it is true. She says it is true and takes responsibility for it, and reiterates how much she
loves him. By doing this, she appeals to his positive face and attempts to explain why she
committed the crime years ago by citing that it was an urgent necessity for him to regain his
health; however, he refuses to listen to her.

(1) HELMER. Don’t come to me with a lot of paltry excuses!
(2) NORA. [taking a step towards him]. Torvald...!
(3) HELMER. Miserable woman...what is this you have done?

(4) NORA. Let me go. [ won’t have you taking the blame for me. You mustn’t
take it on yourself.

(5) HELMER. Stop play-acting! [Locks the front door.] You are staying here to
give an account of yourself. Do you understand what you have done? Answer me!
Do you understand? (Ibsen, 1981: 75)
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His turn 1 is a clear and direct way of offence to her face. He also aggravates the
seriousness of his ‘bald on record impoliteness’ with strong language. He deems her excuse
“paltry,” an apparent suggestion of ‘the positive impoliteness strategy’. She is taken aback
because of his blatant aggression in turn 2. He keeps on his attacks towards her face and
continues his ‘positive impoliteness’ by employing ‘the name-calling’ sub-strategy by
addressing her as a “miserable woman”. His purpose is to cause maximum positive face
damage to her face. However, she pretends not to hear what he says, not to be disappointed
anymore. Thus, she misinterprets what he says and mistakenly presumes that he may take the
blame on himself and save her. In turn 4, she approaches with ‘positive politeness’ because
she does not want him to risk his reputation for her sake. Her utterance in turn 4 is associated
with the cooperative strategy because, generally, no one wants to be held accountable for
a crime s/he has not committed, so it is clear that she cares about him and says it openly
for his benefit. In turn 5, his response incorporates ‘bald on record impoliteness’. He
accuses her of masquerading as innocent. His ‘bald on record FTA’ is also aggravated with
‘negative impoliteness’ because he locks the door. Furthermore, he invades her personal
space by frightening her and exerting his self-assumed rightfulness on her. It suggests that he
emphasises his ‘bald on record impoliteness’ with either ‘positive’ or ‘negative’ impoliteness
strategy if the rank of imposition is at the highest level. His relatively social and patriarchal
superiority helps him exhibit his power over his inferior wife.

Spiralling out of control, he verbally attacks her further and also delivers ‘positive
impoliteness’ to her extended positive face as:

(1) HELMER. [walking up and down]. Oh, what a terrible awakening! All these eight
years... this woman who was my joy and pride...a hypocrite, a liar, worse than
that, a criminal! Oh, how utterly squalid it all is! Ugh! Ugh! [NORA remains silent
and looks fixedly at him.] I should have realized something like this would happen.
I should have seen it coming. All your father’s irresponsible ways. Quiet! All your
father’s irresponsible ways are coming out in you. No religion, no morality, no
sense of duty... Oh, this is my punishment for turning a blind eye to him. It was
for your sake I did it, and this is what I get for it.

(2) NORA. Yes, this. (Ibsen, 1981: 76)

His turn 1 bears accusations and swear words such as “a hypocrite, a liar, worse than
that, a criminal”. His positive impoliteness goes well beyond addressing her face. He attacks
her extended positive face because he also holds responsible her late father for the crime
she has committed. He says, “All your father’s irresponsible ways. Quiet! All your father’s
irresponsible ways are coming out in you”. He claims that she takes after her late father.
It is linguistically accepted that someone’s face is not only restricted to his/her concept of
‘self” but comprises other things related to the addressee as well. His positive impoliteness,
directed at her late father, can thus be regarded as an FTA to her extended positive face. She
gives a short affirmative response in her turn 2. At that time, she explicitly sees the reality
before her very eyes. She wakes up from her illusion and begins to question her doll-like
persona.

233
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year):2024, cilt (vol.): 30, sayi (no.): 117- Miijde Demiray - Omer Sekerci

At the end of the play in Act Three, Krogstad sends another letter, including Nora’s
forged document, as a sign of his apology. It acts as a remedy for his previous FTAs to her
negative face. Once Torvald snatches the letter from her and starts reading it, then, he joyfully
reacts. He warmly approaches her as if he did not curse her a little time earlier. However, she
is deeply offended and is no longer his doll-wife as before. To Nora, their marriage is a kind
of playroom in which she is treated like a child.

Consider this;

(1) HELMER. There is some truth in what you say, exaggerated and hysterical tough
it is. But from now on it will be different. Play-time is over; now comes the time
for lessons.

(2) NORA. Whose lessons? Mine or the children’s?
(3) HELMER. Both yours and the children’s, my dear Nora.

(4) NORA. Ah, Torvald, you are not the man to teach me to be a good wife for you.
(Ibsen, 1981: 81)

He acknowledges that she is right to some extent and begins his turn with ‘positive
politeness’ with ‘the gift-giving’ sub-strategy. In addition, he pays attention to her face and
expresses his understanding and empathy by appealing to her positive face want (wish to be
cared for, liked, understood and so on). His turn 1 also incorporates the sub-strategy of ‘offer and
promise’ from the positive politeness strategy because he claims that he accepts and promises
to fulfil what she desires. Thus, he demonstrates his good intentions by satisfying her positive
face and offers to help her realise her wish by establishing common ground with her. In turn 1,
his promise is linguistically an FTA to his own negative face as opposed to positive politeness
to her face because he puts some imposition on himself while restoring equilibrium with her.
However, in turn, 2, she asks a rhetorical question by flouting the Quality Maxim (Grice,1975)
to implicate her disbelief in his optimism. Her usage of ‘sarcasm or mock politeness’ is realised
as an FTA to offend his positive face and cause disagreement on purpose. However, he fails to
ascertain the FTA done on his positive face and responds with ‘the positive politeness strategy’
once again with his intimate address form such as “my dear Nora”. His offer to help his family
learn the mundane matters and guide them as a positively polite act takes a slap on his positive
face. She does ‘a bald on record impoliteness’ to his positive face and rejects anything from him
in turn 4. Her ‘bald on record non-redressive FTA’ is a maximum face damage to him because
he has no idea how she can be offensive. Eventually, she fears no kind of retribution from him.
Although they are legally wife and husband, she no longer feels intimacy towards her husband.
It could be contended that the gap between the social and hierarchical superiority of the couple
diminishes as the other determinants, such as imposition and distance, are widened. As a result,
she refuses to satisfy her husband’s face, and she does not hesitate to offend him because of his
unpardonable offence done to her face earlier.

She expresses her disappointment at his first reaction and accusation following Krogstad’s
first letter. She says that she will leave him and learn the life on her own, standing alone. His
response to it is as follows:
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(1) HELMER. Oh, you think and talk like a stupid child.

(2) NORA. All right. But you neither think nor talk like the man I would want to share
my life with. When you had got over your fright—and you weren’t concerned
about me but only about what might happen to you—and when all danger was past,
you acted as though nothing had happened. I was your little sky-lark again, your
little doll, exactly as before; except you would have to protect it twice as carefully
as before, now that it had shown itself to be so weak and fragile. /Rises.] Torvald,
that was the moment I realised that for eight years I’d been living with a stranger,
and had borne him three children... Oh I can’t bear to think about it! I could tear
myself to shreds.

(3) HELMER [sadly]. 1 see, I see. There is a tremendous gulf dividing us. But Nora,
is there no way we might bridge it?

(4) NORA. As I am now, I am no wife for you. (Ibsen, 1981: 84-85)

What most bewilders him is that he has not seen any offensive or rebellious act of his
wife before, so he has great difficulty in understanding what goes on and happens to her,
and he regards her act as childish in his turn 1. His utterance incorporates the strategy of
‘negative impoliteness’ to her face because he continues to belittle her and deny her the
right to independence and freedom as an individual. Consequently, she adopts an FTA to his
positive face and ignores his presence as a true husband and life-long partner. Her positive
impoliteness goes on with a direct accusation related to his response to the first letter revealing
her forgery. Torvald’s negative impoliteness receives positive impoliteness from her as a
counterattack in turn 2. In addition, she wonders why she has remained married to a stranger
like him for years. The fact that she refuses to stay married to him is a clear example of
maximum positive face damage, i.e. positive impoliteness. She rejects establishing in-group
solidarity, collaboration and common ground with him outright. Torvald, whose positive face
is harshly damaged, employs a ‘negative politeness strategy’ with the ‘be pessimist’ sub-
strategy. He attempts to appease her frustration and asks, “But Nora, is there no way we
might bridge it?”” He indirectly expresses his wish to reunite with her but fears doing an FTA
to her negative face. Thus, he gives a negative face value to his question, but to no avail; she
responds with positive impoliteness and regards him as a stranger. Her positive impoliteness
mirrors her transition from a doll to an individual. While she gets ready to abandon her
husband and three small children sleeping in their room,

(1) HELMER. May I write to you, Nora?

(2) NORA. No, never. You won’t let you.

(3) HELMER. But surely I can send you...

(4) NORA. Nothing, nothing. (Ibsen, 1981: 86)

Torvald, reduced to powerless being like a doll, asks for permission to write and adopts
a ‘negative politeness strategy’ in turn 1. However, she harshly denies and does ‘a bald
on record non-redressive FTA’ to his face without any mitigating device in turn 2. At that
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time, Torvald approaches through ‘positive politeness’ by adopting the sub-strategy of ‘be
optimist’ in turn 3. His ‘positive politeness’ is greeted with ‘negative impoliteness’ because
she interrupts him and does not allow him to speak in turn 4. She assumes the controlling role
for the structure of their conversation as opposed to her prior subservient and silent persona
in Act One. Finally, she leaves behind her dollhouse and enters a world she eagerly wants to
know to fulfill her most sacred duty, i.e. making an independent, free-spirited human soul.
She walks out to realise her dreams and become an individual independent of family and
society’s restrictions.

Conclusion

The present paper has explored the role of linguistic strategies of (im)politeness of two
main characters, Nora and Torvald, in 4 Doll’s House to analyse the relationship between
the married couple and their changing personalities, respectively, throughout the play. In a
patriarchy-driven society, whose rules determine the very workings of social life, Torvald
Helmer, as a protector, breadwinner and the head of the household, enjoys a dominant and
authoritative male power. Moreover, he is a highly prestigious bank manager. On the other
hand, Nora assumes a socially and hierarchically inferior role as a homemaker, deprived of
any financial income. However, she initially seems remarkably content with her peaceful
family life, her home’s warm shelter, and her doll-like personality. In the beginning, both
enjoy their domestic life with their three small children. However, as the play continues and
her secret unfolds, their relationship and personalities change.

It has been observed that the couple approach one another with positive politeness due to
their intimacy and love. Torvald addresses Nora with intimate address forms, diminutive titles
and in-group solidarity remarks. Her husband generally satisfies and sustains her positive
face so long as she does not step out of her domestic realm and doll-like role. However, when
the matter comes to financial and business issues, he criticises his wife and does FTAs to
her positive face. He regards these kinds of matters far beyond her intellect. Nora maintains
her positive politeness approach to satisfy her husband’s positive face. Furthermore, she
abstains from doing any FTA to him to avoid offending his face. Their harmony in their
family life depends more heavily on her positively polite acts. Torvald’s warnings are also
regarded as FTAs to his wife’s negative face. Initially, she exhibits positive politeness while
Torvald does bald on record FTAs to her either positive or negative face want. It could be,
therefore, inferred that the male character secures a dominant and relatively superior position
over the female character. He denies her the right to meddle with his business and does
not hesitate to attack her face. On the other hand, she desperately displays deference and
employs negative politeness in return. After her secret has been revealed towards the end
of the play, he aggravates his bald on record impoliteness with abusive words and swears.
Thus, he attacks her with positive impoliteness. As a result, she awakens to reality, is deeply
disillusioned with her husband’s FTAs to her positive face, and begins defying him. She
expresses her wish to abandon her doll-like home to become a true individual. Moreover,
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she denies yielding to his social superiority and dominance and responds to him with bald
on record impoliteness to his positive face. In addition, she employs positive impoliteness
by refusing to establish a common ground and in-group solidarity with him as before. After
being reduced to a powerless position, Torvald employs negative politeness and positive
politeness as a kind of remedy for his prior offence, but to no avail. Their relationship comes
to an irremediable point. Nora gets a relatively superior position with her firm and adamant
stand as opposed to Torvald, crying and desperately begging her to stay home.

The analyses have dealt with the exchanges of the married couple, Nora and Torvald
Helmer, to reveal the role of linguistic strategies of (im)politeness in their complex and
changing characteristics towards one another through the play. Their characterisations and
changing attitudes have been astutely drawn to prove the importance of the linguistic strategies
of (im)politeness. The analyses have also demonstrated that Nora has transformed from a
subservient, meek and obedient character to a rebellious and independent one, while Helmer
Torvald has become a submissive, tolerant and accepting character. Nora is the epitome of
realising Ibsen’s goal of establishing the kingdom of free-spirited souls after the kingdoms
of paganism and Christianity, which human beings already have gone through. Dramatic
texts consist of written dialogues, and they are amenable to applying (im)politeness-based
analyses to create further room for multiple and various interpretations.
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Osmanli cografyasinda 13. yiizyildan itibaren kendi yazili iriinlerini vermeye
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lebildigini sdylemek miimkiindiir. Bu alanda yazilan risalelerin genellikle tedavi
yontemleri ve hastaliklarin sifalarindan bahsetmelerinin yaninda zehirlenmelere
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¢aligmanin viicuda getirilmesine vesile olmustur. Bu ¢alismada T.C. Kiitahya Bele-
diyesi Mustafa Hakki Yesil Kiitiiphanesi Koleksiyonu’nda B024242/01 numarada
“Risale-1 Beyan-1 Havass-1 Panzehir” adiyla kayitl el yazmasi eser esas alinmistir.
Her ne kadar kiitiiphane kayitlarinda “Risale-i Beyan-1 Havass-1 Panzehir” adiyla
kayitli ise de miiellif eserin basinda “Derbeyan-1 cevher” adini kullanmay1 tercih
etmis fakat hemen devaminda “Amma ba‘d; risale-i ‘ameli olan panzehiri havassi
beyanindadur.” a¢iklamasini eklemistir. Bu ¢alismada eserde bahsi gecen panzeh-
rin -ki bunun hangi cevher oldugu ilgili yazma eserde acik¢a beyan edilmemis-
tir- yirmi ti¢ sifas1 tasnif edilmis, tedavilerde kullanilan adbilim unsurlar1 (hayvan
adlar1, bitki adlar1 vb.) Tiirk dilinin s6z varligina katkilar1 ¢ercevesinde degerlen-
dirilmistir.

Anahtar sozciikler: risale, agi bilim, panzehir, Osmanli, gelenek

Abstarct

From the 13th century onwards, Turkish medicine in the Ottoman geography began
producing its own written works. In the 17th and 18th centuries, it turned its focus
towards the West, resulting in a more diverse and rich body of literature. During this
period, treatment methods rooted in tradition and belief, particularly around folk
medicine, were employed. It can be said that the developments of this period are
casily traceable through treatises. These writings often discuss treatment methods
and cures for diseases, as well as antidotes used against poisonings. Although there
have been some limited studies on these works, the absence of a study specifically
on the translated and examined manuscript in this research prompted its initiation.
This paper is based on a manuscript registered under the name “Risale-i Beyan-1
Havass-1 Panzehir” in the Collection of Mustafa Hakki Yesil Library of Kiitahya
Municipality, Tiirkiye (Catalog number: B024242/01). Although the library
records list it as “Risale-i Beyan-1 Havass-1 Panzehir,” the author prefers the name
“Derbeyan-1 cevher” at the beginning of the work. However, he immediately adds,
“Amma ba‘d; risale-i ‘ameli olan panzehiri havassi beyanindadur.” In this paper, the
manuscript’s mentioned antidote-whose specific substance is not explicitly stated
in the relevant manuscript-is classified into twenty-three remedies. The linguistic
elements used in treatments, such as animal and plant names, are evaluated within
the framework of contributions to the Turkish language’s lexicon.

Keywords: risale, toxin science, antidote, Ottoman Empire, custom

Extended summary

1. Introduction and Research Questions & Purpose: Although the treatise written in
the Ottoman Geography on the science of poison, which is called “toxicology” in modern
medicine today, are restricted, almost in all of the treatises called “cevharname” the recovering
of precious or semi-precious stones and the methods of using them in the cure of diverse
illnesses were described. The difference of the manuscript treatise that is the subject of this
study from its counterparts is that it is because the author uses the title “Derbeyan-1 cevher”
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at the beginning of the work although it is recorded with the name “Risale-i Beyan-1 Havass-1
Panzehir” in the Collection of T.C. Mustafa Hakki Yesil Library of Kiitahya Municipality
under the number of B024242/01. Even though it is not clearly indicated which precious or
semi-precious stone the ore mentioned here is, the most important feature of this ore is its
capability of being used as an antidote. Another reason for the reference of the given treatise
to the study is that in spite of the fact that studies have been conducted by some researchers
on different copies of the work, the existence of this copy have not been informed. As a result
of the discovery and examination of this copy, the number of copies which are known to
belong to the work has increased from fifteen to sixteen copies.

2. Literature Review: While consisting of this analysis, the studies on other copies of
the work have been detected first of all. As a consequence of the literature search, Meryem
ARSLAN’s (2019) works titled “Risale F1 Havass1 Panzehr-i Kenan” and Mahmut AK’s
(2004) works titled “Leke-Name ve Panzehir Risalesi” have been identified. The difference
of the study from the mentioned copies is that it is based on a new and not be previously seen,
not be read and examined copy, in addition, some phonetic and semantic determinations are
included in it. During the study, the studies written on “cevharndme” have been scanned and
quotes have been made from the explanation sections of the base about the use of precious
ores as antidotes.

3. In a work which is called Methodology: “Notes on Traditional Treatments in a
Toxicology Booklet Forgotten in Ottoman Time”, “Risale-i Beyan-1 Havass-1 Panzehir”,
Derbeyan-1 cevher named by its author, is a manuscript treatise with a total of 8 leaves and
a number of lines ranging from 12 to 14, was first transcribed in. Later, the text has been
simplified. Classifications and examinations were made on the simplified text.

4. As a result of this study, the following results have been reached that will contribute
to the field and attract attention: In the text written without movement, the spelling of some
words is characteristically repeated in the same way. For example in the writing of “kendiide

“, pronoun “n’” hasn’t been used. The word of “nice” has been written in all examples with the
consonant of “c”. Verbal adverb “-ip” is regularly written with rounded vowel /b/.

Also, as an unusual situation, the risale did not start with basmala and prayer, and again,
it did not end with prayer. What is mentioned in the text is ... bu defilii hakir ibn-i Ken‘an
serh itmisim...” the phrase is thought to indicate the author. It is stated in the text that the
antidote reaches the name of Allah “Vedtd”. The name Vedid is associated with the word to
love and it is an esma-i husna that describes how Allah loves his servants who do good deeds
and how Allah is loved by them very much. The author used the word “temmet” instead of
“it’s over” at the end of the text. This word should not be accidental, because it is known as an
expression that tells about the completion of the work, especially at the end of written works.
The text contains the names of diseases that begin to be forgotten in the medical literature
today. For example, “Kirkayak, Tatar kurdu, sirpence”. It is noteworthy that the text has a
rich verbal presence. Arabic equivalent words are often preferred instead of Turkish words.
Turkish and Arabic combined verbs such as “zarbeyle-, sahk et-” are also used in the setting
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of Arabic and Turkish. Names of measures such as “kirat, dirham, pare” are also included in
the rich vocabulary of the text. In the text, figh terms such as “pileki, kulek” and “mazmaza”
are used for the names of tools and equipment that have not been remembered anymore
in the measured language, continue to be used today. The work that is the subject of this
study provides valuable information for many branches of science in terms of vocabulary.
However, the copies that have been the subject of the studies mentioned earlier and the
information that will be obtained as a result of the critical text that will be created by reading
all the copies that have not yet been examined will reveal more clearly on which date and by
whom the work was written. In addition, the copy examined in this study is important from
the point of view of Turkology due to the fact that it is both a copy that has not been read
before and that has been newfound.

Giris

Bir milletin ge¢cmisten gelecege aktirdigi somut ve soyut mirasin toplami olan kiiltiir
icerisinde ¢ok onemli bir yer tutan gelenek, o milletin aliskanlik ve karakterini yansitir. Pek
cok bilim dalinin da gelenekten beslendigini sdylemek miimkiindiir. Bunlardan biri de -Antik
Dénem’den giiniimiize- tiptir. Tiirk tibbina bakildiginda 6zellikle Islamiyet Oncesi Dénem’de
inang sistemi ve halk hekimligi etrafinda gelistigi goriilmektedir. Islamiyet’in kabulii ve son-
rasinda Osmanli tibbina bakildiginda ise “Osmanli tibbi, tibbi problemlerin ¢dziimiinii Islam
tibbinda aramis, Ronesans sonrast Avrupa’da gergeklesen bilyiik tibbi gelismeleri baslangigta
uzaktan da olsa takip etmeye ¢aligmis, daha sonra tibbi eserlerin terclimeleriyle tanigmis, za-
manla bunlari benimseyip Islam tip geleneginden Bati tibbina yénelmistir” (Bayat, 2016: 295-
296). Ote yandan Osmanli’da hem mesleki hem de folklorik tibbin varligin1 gz ardi etmemek
gerekir (Murphey, 1998: 265). Osmanli halkinin bitkilerden, taslardan hatta hayvanlardan elde
ettikleri ilaglar1 kullanarak tedavi yontemleri olusturduklari doneme ait metinlerde agikga ta-
kip edilebilmektedir. Bu metinler arasinda en fazla gesitlilik gosteren tiirlerden biri risalelerdir.
Arapga bir sozciik olan risale, gdndermek anlamuyla iligkili olarak “el¢ilik” sdzciigiine karsilik
kullanilmaktayken zamanla bu kullanim genislemis ve kiiciik kitap, kitap¢ik anlami da ortaya
cikmigtir (Er, 2008: 112). Bagimsiz veya bir eserin arkasinda yer alan risaleler, ¢esitli konularda
yazilmus kisa fakat yogun eserlerdir. Osmanli’da 6zellikle XVII. yiizyildan itibaren tip metinle-
ri ve risalelerinin ¢esitlenmeye basladig goriilmektedir. Bu caligma da XVII. yiizyilda yazildig:
diisiiniilen “Risale-i Beyan-1 Havass-1 Panzehir” adiyla kayith bir tip risalesi hakkindadir. T.C.
Kiitahya Belediyesi Mustafa Hakki Yesil Kiitiiphanesi Koleksiyonu’nda B024242/01 numara-
da “Risale-i Beyan-1 Havass-1 Panzehir” adiyla kayitl el yazmasi eserin miiellifi ve yazilis ta-
rihi hakkinda kiitiiphane kayitlarinda bilgi bulunmamaktadir. Fakat metin i¢inde verilen drnek
olayn tarihi ve yine metinde kullanilan kisi adindan hareketle XVII. yiizyi1lda Kenan namli biri
tarafindan yazilmis olmas1 muhtemeldir. Literatiir taramasi neticesinde Meryem ARSLAN’m
(2019) “Risale F1 Havass1 Panzehr-i Kenan” ve Mahmut AK’1n (2004) “Leke-Name ve Panze-
hir Risalesi” baglikli calismalari tespit edilmistir. Yazarlarin ¢alismalarinda kullandiklart metin-
ler benzer igerikte olmakla birlikte farkli niishalardir. Bu ¢alismaya konu olan risalenin bahsi
gegen ¢alismalarda kullanilan risalelerin farkli ve yeni bir niishast olma ihtimalinin yani sira
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bahsi gegen miiellifi dykiinen bir yaziciya ait olma ihtimali de disiintilebilir. “Risale F1 Havassi
Panzehr-i Kenan” adli ¢galismada yazmanim mevcut niishalarinin sayisi 15 olarak belirtilmistir.
Bu sayiya ¢aligmamiza konu olan niishanin da eklenmesi durumunda say1 16’ya ulasacaktir.

Bu ¢aligmada kullanilan “Risale-i Beyan-1 Havass-1 Panzehir” adli risale igerik olarak
bir panzehir risalesidir. Farsca bir sdzciik olan panzehir Giincel Tiirkge Sozlik’te “Zehrin
etkisini ortadan kaldirabilme 6zelligi olan madde, antidot.” (“Giincel Tiirkge Sozliik”, 2023)
aciklamasiyla verilmistir. Bugiin modern tipta “toksikoloji”” ag1 bilimi olarak bilinen, “ze-
hirle, onlarin organizmaya olan etkileriyle ve zehirlerin belirlenmesiyle ugrasan bilim dali”
(“Giincel Tiirkce Sozlik™, 2023) ki bu ¢alismada “zehir bilimi” karsiliginda “ag1 bilimi”
ifadesi kullanilmistir, zehir ve zehrin canliya etkisini arastirmaktadir. Ag1 biliminin ilk tedavi
orneklerinin panzehir risalelerinde goriildigiinii sdylemek ¢ok da yanlig olmayacaktir'. Antik
Doénem’den giiniimiize uzanan tarihi siiregte 6zellikle erk sahipleri ve devaminda da halk;
zehirlenmeler karsisinda ¢esitli tedbirler almis, tedavi yontemleri gelistirmistir.

Risale miiellif tarafindan “Derbeyan-1 cevher” seklinde basliklandirilmig fakat devamin-
da “panzehiri havass” denerek bir panzehir risalesi oldugu agiklanmistir. Eser toplam 8 varak
olup satir sayis1 12 ila 14 arasinda degismektedir. Eser 180x125, 130x60 mm boyutlarinda-
dir. Yaz stili sar1 renkli kagida siyah miirekkep ile gilizel yazilmig bir nesihtir. Sayfalarda
bicimsizlesme yoktur. Eser boyunca yer yer sozciiklerin alt1 kirmizi miirekkep ile ¢izilmistir.
Harekesiz yazilmis metinde bazi sdzciiklerin yazimi karakteristik olarak ayni bigimde tekrar
edilmistir. Zamir n’si, “kendiide” sdzciigliniin yaziminda kullanilmamistir. “nice” soézcigi
tiim 6rneklerde /c/ tinsiizii ile yazilmustir. -Ip zarf fiile eki diizenli olarak yuvarlak {inli ve /b/
ile yazilmistir. Bununla birlikte gerek eserin miiellifi gerekse yazim tarihine ait kesin bilgiler
eserde ve kiitiiphane kayitlarinda mevcut olmamakla birlikte eserin i¢inde gegen «...fakir
Ken‘ani hazreti...” ve “...bu deiilii hakir ibn-i Ken‘an...” ifadelerinden hareketle miiellifin
Sultan I. Ahmed Devri’nde yasamis Kenan-1 Misri olma ihtimali akla gelse de bu durum
siiphelidir. Benzer bir durum eserin yazilis tarihi ile ilgili de s6z konusudur. Eserde yilan sok-
masina dair bir olay anlatilirken “...Bifl altmis yedi senesi mah-1 Sa‘baniii on birinci giin...”
ifadesine yer verilmistir. Bu tarih miladi 25 Mayis 1657 ye denk gelmekte bu da 17. yilizyila
tarihlenmektedir. Hayatin dogal akisina gore eserin bu olaydan sonra kaleme alinmis olmasi
zorunlulugundan hareketle tam bir tarih vermek miimkiin olmamakla birlikte 17. ylizyilda
yazilmis olma ihtimali yiiksektir. Ayrica yazar; eserin viicuda gelmesi igin yirmi yedi sene
riyazet ettiginden, ilim tahsil ettiginden bahsetmistir.

Ayrica alisilagelmisin diginda bir durum olarak risale besmele ve dua ile baglamamistir
ve yine ayni sekilde de dua ile bitirilmemistir.

1. Panzehrin sifalar:

Eserde panzehrin yirmi ii¢ sifasi bulundugu yazilmistir. Bu sifalar tek tek izah edilmistir.
Bunlardan sonra miistakil olarak bir tarif verilerek metin bitirilmistir.

1. 1. ishal veya kabizhk
Bir kimsenin ishali galip ise o kimseyi kabiz eder; eger harareti galip ise o kimseyi ishal

eder. Simdi hikmet bunda soyledir ki ishal olan istimal ile kabiz olur. Kabiz olan istimal ile
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ishal olur. Ve biitiin hastaliklara ilactir, gézden kagirilmasin. Sartlariyla istimal olunduktan
sonra ¢ok faydalara miisahede olunur. Lakin zararli olan yemeklerden perhiz etmeliler ve her
hastaliga bunu istimal etmeliler. Beyan edelim: Perhiz sdyle olur ki eksi ve tuzlu seylerden
sakinsinlar. Buna riayet etmek sarttir. Bir kimse bu eserden veya baska seyden ishal olsa, bu
cevherden bir kirat dover ve bir miktar tuzsuz ekmek i¢i ucunda yogurup hap yapar. Her bir
hapta bir kirat cevher olmali. A¢ karnina giinde birini istimal ederler. Kabiz ishale doner ve
ishal kabiz doner. Yedikten sonra iizerine bir miktar seker serbeti iger, hepsi defolur?.

1. 2. Yilan ve akrep sokmasi

Bir kimseyi yilan soktu ve o kisi o dakikada tulum gibi oldu. Bu hakire haber verdiler.
Bu hakir bu cevherden iki kirat (0,20 gram) doverek o kisiye su ile igirdi. O saat agzindan,
burnundan ¢okga su akip kustu. Sonrasinda bir kirat daha doverek yilanin 1sirdigi mahalle,
sig olan yerlere, gogsiine ve koltuklarina siirdiim. Allah’in izniyle sifa buldu. Bir iki giinden
sonra o yilani tuttular bu hakire haber verdiler. Bu hakir dahi tecriibe i¢in bu cevherden bir
kirat doverek yilanin agzina koydum. O saat sisip helak oldu.

Bir kimseyi yilan ya da akrep 1sirsa’, bilegine siiriip yilanin 1sirdig1 yere iki kirat ve akre-
bin 1sirdig1 yere bir kirat bilegine siiriip yahut doverek seker serbeti ile igirsinler®. Bir miktar
daha doverek yilanin 1sirdigt yerlere ve sis yerlere siirerseler defolur®.

1. 3. Tiim hastahiklarin defi

Zikrolunan cevherden bir dirhem alip, bir dithem tuzsuz ekmek i¢i ki yumusak olsun,
avug icinde su ile hamur gibi yogur. Sonrasinda bir dirhem déviilerek alinmig cevheri katip
o hamur ile yogur. Sonrasinda elli tane hap yaparsiniz. Bir dirhem un alt1 hap olur. Ziyade ve
eksik olmasin. Bu hesap iizerine lazim oldugunda haplar dizip kiilekte (tahtadan kulplu kap)
kurutup, ihtiya¢ aninda istimal edin.

1. 4. Sitma tutmasi

Bir insani sitma tutsa, bu cevherden tast bilegine siirse ki bu tas bir iki bugday agirligi
kadar olsa ve bileginin ucunu fincan i¢ine tutup niizul eden suyu fincanin i¢ine akitsa. O suyu
sitma tutan kisiye igiresin. O dakika istifra eder, Allah’in izniyle defolur.

1. 5. Viicutta hararet ve ates

Bir kimsenin bedeninde hararet olsa, iki bugday agirlig1 kadar tasi bilegine siiriip suyunu
icirsinler. Ve bir miktarini o zahirde olan yerlere siirsiinler. Batinda, zahirde olan1 defeder.
Bir insan cigerinde hararet olsa alameti ellerinin i¢i ve tabaninin alt1 ates gibi yanar. Bu cev-
herden izah edildigi sekilde bilegine siiriip suyunu elinin i¢ine ve tabaninin altina siirsiinler.
Allah’1n izniyle harareti kaldirir.

1. 6. Tatar kurdu

Bir insan Tatar kurdu olsa veya onu sanci tutsa, bu cevherden bir kirat bilegine siiriip bir
fincan seker serbeti yahut bir fincan sicak su ile igirsinler ancak belini bir pestamal ile sikica
baglamaya dikkat etsinler. Sonrasinda istifra eder, hepsi defolur.

1. 7. Kan ¢ibam

Kan ¢ibanimin yirmi giin miiddeti vardir gegtikten sonra bu cevherden bir kirat muhak-
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kak usulii lizere ezip baslangigta kan ¢ibaninin {izerini bir parga bez ile ovarlar kizarincaya
kadar. Sonrasinda tizerine bu cevherden siireler ancak acisina tahammiil etmeliler. Lakin zik-
rolunan haplardan a¢ karnina bir tane istimal eder. Sonrasinda kan ¢ibaninin yerine merhem
ile deva ederler.

1. 8. Sifilis (Frengi/Yenirce)

Bir insan sifilis olsa, bu cevherden bir kirat tuzsuz ekmek i¢i ile avucunda saglam yogu-
rup haplari yaparsin. On alt1 tane hap yapsinlar. Her bir hapta bir kirat cevher olsun. Her biri
nohut kadar olsun ve her sabah bir tane ag karnina istimal edilsin. Ug giinden sonra miilayim
serbeti verir ve govdesinde olan yaralara suyundan siirer. Tamamen halas olur.

1. 9. Ag1z yaralan

Bir kimsenin agzinda ve disleri dibinde yaralar olup agrimaya baslasa ya da agzinda
agrilar olsa bu cevherden agzinda tutsa agr1 defolur.

1. 10. Gorme bozukluklari

Bir kimsenin nazari zayif olsa hayalet gibi goriir hdldeyse bu cevherden diliyle 1slayip
goziine geker sonra gozlerini kapatir ki hava almasin. Ondan sonra gozlerinin kapaklarimi stk
sik a¢ip kapar. O zaman gozlerinden ve burnundan aci sular akar, gézleri aydin olur.

1. 11. Gozii et biiriimesi

Bir kimsenin gozlerini et biiriise, kizil kizil olsa bu cevherden bir kirat déverek iki kirat
siiziilmiis safi olmus kavurma ile karistirip saglamca dovdiikten sonra gozlerinin kapaklarini
acip o etin lizerine hafif ekler lakin damaga diisecek kadar ¢ok ekmesinler. Anlatilan 6l¢ii
iizere iki giinde bir kere ekeler amma tuzlu ve aci nesnelerden perhiz yaparlar neticede de-
folur.

1. 12. Kuru oksiiriitk

Bu cevher kuru 6ksiiriigli defeder. Miisahede olunmustur.

1. 13. Sanihk

Sarilik i¢in bir kirat agiklandigi sekilde bilege siiriip, igine seker serbeti katip o serbeti
agzinda tutarak mazmaza yapar. Ancak bunu kis giinleri uyuma vaktinde ve yaz giinleri sa-
bah vaktinin evvelinde yapar. Suyundan basina ise yattig1 vakitte siirmeliler. Ve zikrolunan
haplardan kullanip yatar Allah’in izniyle defolur.

1. 14. Sakal veya sacta kirkayak (Kasik biti)

Bir kimsenin saginda ve sakalinda kirkayak (kasik biti) olsa, bu cevherden pilekide su ile
ezip suyundan sag¢ina sakalina siirer, kuruyup defolur.

1. 15. Sarhosluk
Bilege siiriip bir sarhosa igirseler o saat uyanir.
1. 16. Bagisiklik kuvvetlendirme

Bagisiklig: diisiik olan kimse yatacagi vakitte zikrolunan haplardan bir tane yese yatsa,
sabah dort dirhem turp ve yarim dirhem akakir sekeri dokiip bal ile a¢ karnina yese zayif
viicuttan halas olur.
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1. 17. Gogiiste balgam

Bir kimsenin gogiis kisminda balgam olup gogsii tas gibi olsa bu cevherden bir kirat bile-
§i lizerine siiriip bir fincan seker serbeti ile igeler, istifra edip halas olur. Bu panzehir Allah’mn
isimlerinden Vedid ismine mazhar diigmiistiir ve ¢elebi (zarif) kalbi halis eder.

1. 18. Heybetli goriiniis

Bir kimsenin bu cevheri heybetli olma niyetine kullansa halk goziine heybetli goriiniir.
Yiice ve diisiik yaninda muradi hasil olur.

1. 19. istihareye yatma

Bir kimse istihare i¢in bunu basi altina koyup yatsa muradi her ne ise goriiniir ve ona sdy-
lenir. O gece gormez ise ikinci gece gorir lakin her istiharede bu duayi okumali: “Rahman
ve Rahim Allah’1in adiyla... O’nun vaadi haktir ve Stira tiflendigi zaman hiikiim O’nundur.
Gaybin sehadet aleminin (diinya ve ahiretin) ilmini bilir ve O, her seyi hikmetle yapar ve her
seyden hakkiyla haberdardir”.

1. 20. Korkulu riiya gorme

Bu cevherden pazisina baglasa biitiin kargasadan halas olur ve hi¢ korkulu riiya gérmez.

1. 21. Hayalet gorme

Bir kimse hayalet gorse, bu cevheri beraber yaninda gotiirse hayalet gormez.

1. 22. Sifa umma

Bir kimse bu cevherden hisse isterse bilsin ki bunun ¢ok daha fazla 6zelligi vardir ki bu
denli hakir Kenan oglu serh etmisim. Benden gayr1 hususiyetlerinden arifler haberdar olduk-
larint fikir edip serh etmesine Oncii ve vazifeli olsunlar. Simdi temiz ruhlardan istersek fetih
olur, agilir.

1. 23. Riizgar ¢arpmasi

Bir kimseyi sam yeli vursa, bu cevherden iki kirat ezip icirseler defolur. Ve dahi sam
yelinden aklina hafiflik gelse anlatildig: tizere seker serbetine koyup i¢se defolur Allah’in
izniyle.

2. Siimiiklii bocek sifasi

Stimiikli bocegi sirke iginde yirmi dort saat 1slatip sonrasinda ¢ikarip kabugunu attiktan
sonra icini yakarlar. Sonrasinda kiiliinii alip {i¢ parcaya ayirirlar. iki kismin1 sitma tutana igi-
rirler. Lakin evvela serbet verip yahut istifra edip sonrasinda mezkdr ilaci i¢sinler, iizerlerini
ortiip terlesinler. Eger defolmaz ise bir iki defa tekrar etsinler, defolur.
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Sonuc¢

Bu c¢alismada, T.C. Kiitahya Belediyesi Mustafa Hakki Yesil Kiitiiphanesi
Koleksiyonu’nda B024242/01 numarada “Risale-i Beyan-1 Havass-1 Panzehir” adiyla kayitl
8 varaklik el yazmasi eser esas alinmustir. Eser tizerinde ¢eviri yazi® ve sadelestirme ¢alismasi
yapilmis, tipkibasimlar’ notlar boliimiinde sunulmustur. Eserde bahsi gegen panzehrin sifa-
lar1 tasnif edilmistir. Ayrica eserde yazimlari dikkat ¢eken sdzciikler 6rneklenmistir. Calisma
sonucunda elde edilen veriler sunlardir:

1. Mtellif eserin adin1 “Derbeyan-1 cevher” koymus fakat kiitiiphane kayitlarina “Risale-i
Beyan-1 Havass-1 Panzehir” olarak gecmistir.

2. Metinde gegen “...bu defilii hakir ibn-i Ken‘an serh itmisim...” ibaresinin yazari isaret
ettigi diigiiniilmektedir.

3. Metinde panzehir olarak kullanilan bir cevherden bahsedilmis fakat bu cevherin ne
oldugu hakkinda bir agiklamaya yer verilmemistir.

4. Metinde panzehrin Allah’in “Vedid” ismine ulastig1 yer almistir. Vedid ismi sevmek
sozciigiiyle iliskili olup Allah’in salih ameller isleyen kullarini ¢ok sevmesini ve onlar tara-
findan ¢ok sevilmesini anlatan bir esma-i hiisnadir.

5. Miiellif metnin sonunda “bitti” yerine “temmet” sozctigiinii kullanmistir. Bu sozciik
tesadiifi olmasa gerek ¢iinkii 6zellikle yazili eserlerin sonunda eserin tamamlandigini anlatan
bir ifade olarak bilinmektedir.

6. Metinde bugiin tip literatiiriinde unutulmaya ytiz tutmus hastalik adlaria yer verilmis-
tir. “Kurkayak, Tatar kurdu, sirpenge”.

7. Metinde istihareye yatmaktan bahsedilmis ve bu esnada Kur’an-1 Kerim’den En’am
Suresi’nin 73. ayetinin okunmasi gerektigine isaret edilmistir.

8. Metnin zengin bir s6z varligina sahip oldugu dikkat ¢ekmektedir. Cogu kez Tiirk-
¢e sozciikler yerine Arapga karsiliklart tercih edilmistir. Ayrica “zarbeyle-, sahk et-" gibi
Arapca+Tiirk¢e kurulumunda birlesik fiiller kullanilmistir.

9. Metindeki zengin soz varligi igerisinde “kirat, dirhem, pare” gibi 6l¢ii adlarina da yer
verilmistir.

10. Metinde bugiin agizlarda yasamaya devam eden fakat artik dlgiinlii dilde unutulmus
“pileki, kiilek” gibi arag-gereg adlaria ve “mazmaza” gibi fikih terimleri kullanilmistir.

Bu ¢aligmaya konu olan yazma eser s6z varligi agisindan pek ¢ok bilim dali i¢in kiymetli
bilgiler arz etmektedir. Bununla birlikte daha dnce zikredilen ¢aligmalara konu olan niishalar
ve heniiz incelenmemis tiim niishalarin okunmasiyla olusturulacak tenkitli metin sonucun-
da elde edilecek bilgiler eserin hangi tarihte ve kim tarafindan yazildigin1 daha net ortaya
koyacaktir. Ayrica bu ¢alismada incelenen niisha hem daha 6nce okunmamis hem de yeni
bulunmus bir niisha olmasi agisindan Tiirkoloji a¢isindan énemlidir.
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Notlar

1. Ornegin: Sifa“1 Saban Efendi tarafindan yazilmis “Saban-1 Sifa?” risalesi panzehir hakkinda bir eser olup
M. Eliagik tarafindan kaleme alinan “Saban Efendi’nin Sifd’iyye Risalesinde Inci Uzerine Agiklamalar” ve
“Sifa’iyye Adh Esere Gore Dag Kecisi ve Yilanda Panzehir Ozellikli Taslar” baglikli makalelerde detayli olarak
incelenmistir.

hd

2. “Sifaiyye fi’t-tib” adli eserde kiymetli bir cevher olan incinin de benzer sekilde ishali giderdigi beyan edilir.
“doviiliip s1gir yagi ile igildiginde igme ve sokma ile olan zehirlerin zararlarmi ve siskinlik veren agir ishali
giderdigi...” (Eliagik, 2012: 202).

3. Ahmet Pasa Divani’nda ise degerli bir cevher olan ziimriidiin zehirlenmeyi sifalandirdigi, akrep veya yilanin
ondan kagtig1 hatta ziimriide bakan yilanin kor oldugu seklinde ifadeler yer almaktadir (Ozgeris, 2016: 318).

4. Celili Divani’'nda da ziimriit cevheri hakkinda benzer bir ifadeye ver verilmistir: “Insanlar zehirli bir hayvan
tarafindan sokuldugunda ziimriit toz haline getirilir ve bu insanlara icirilirmis. Zehirlenenler boylece tedavi
edilirmis” (Keskin Aslan, 2021: 325).

5. Panzehir hakkinda bir ¢alisma olan “Saban-1 Sifai’nin” adli eserine iizerine yazdigi makalesinde Eliagik,
“Uyyel” denilen hayvanin (dag kegisi) yilan yedigi zaman yilan sokmasiyla birlikte acisindan goziinden akan
yasin goz piarlarinda donarak taglasmasiyla bir panzehir olustugundan bahseder (Eliagik, 2012: 24).

6. Ceviri Yazi

[2b]

(1) Derbeyan-1 cevher / (1) Amma ba‘d; risale-i ‘ameli olan panzehiri havassi beyanindadur. / (2) Lakin nebati
hayvanat panzehirleriniii dah1 hassesi / (3) vardur. Velakin anlarui hasseleri ancak zehirleri / (4) def" ider.
Amma bunufi hassesi bi-iznillahi / (5) Te‘ala cemi' emraz1 ve cemi’ zehirleri ve yareleri def* / (6) ider. Bunufl
hassesi diyar-1 Misir’da tekrar tekrar / (7) miisahede olunmusdur. Bu zikrolinan panzehiriifi / (8) ash bir seydir
ve nice yillar ile ‘amel olinmusdur. / (9) Terbiye ile bu hasse zuhiira gelmisdiir ve nice yillar ile / (10) riyazet ve
ictihat ile miiyesser olmmusdur lakin / (11) siiret-i ‘ameliyyediir lakin hakikatte ilham-1 Rabba- / (12) niyyedir.
Ve asli bir seydir lakin ¢ar anasir

[2a]

(1) kendiide mevctddur ve amifi i¢iin her emrazi / (2) def* ider ve 1slah ider. Zira insan / (3) ¢ar anasirdan miirekkeb-
diir. Imdi ¢ar anasirdan / (4) birisi galib olsa obiirleri nakis kalsa / (5) mizac-1 beni Adem muharrak olup deriin-i
insanda emraz / (6) hasil olur. Imdi bu cevherden isti‘mal / (7) oldug: vakit insanufl ¢ar anasirdan birisi / (8)
7a‘if ve nakis olsa tekmil ider ve ahlati / (9) 1slah ider. Ol sebebden her ne emraz olsa / (10) sifa bulur. Evvela
climleden birisi budur ki bir / (11) kimsenin ishali galib olsa an1 kabz / (12) ider ve eger harareti galib olsa ishal
ider. / (13) Imdi hikmet bunda budur ki ishal olan

[3b]

(1) isti‘mal ile kabz olur. Kabz olan isti‘mal ile / (2) ishal olur. Ve cemi‘ emraza ‘ilacdur, / (3) gaflet olinmaya.
Suriituyla isti‘mal olindukdan sofira / (4) ¢ok fa’idelere miisahede olunur. Cok mahallerde / (5) bu cevheriil
hasiyyet ve ma rifeti serh idemezler. Amma / (6) bu hakir bu cevheri bu mertebeye erisdiirdiim ki / (7) nice yillar
emekler sarf eylediim. Yigirmi yedi sene / (8) riyazdan sofira ilham-1 Rabbani miiyesser eyledi. / (9) Bina(bina)
tahsil eyledim ve cemi’ menafi‘i buldum. / (10) Surdt ile olur ise isti‘mali, fa’idesi / (11) zahir olur. Lakin
zararlu olan ta‘amlardan / (12) pehriz ideler ve her maraza(maraza) buni isti‘mal / (13) ideler. Beyan ideliim:
Pehriz oldur ki eski ve tiizl1 / (14) seylerden sakinalar. isti‘mal eylemek sartdur.

[3a]

(1) an1 dah1 beyan ideliim. Mii’'min mii’'mine mukayyed / (2) olalar. Bifi altmis yedi senesi mah-1 S$a‘banuii(3) on
birinci giine bir kimesne'i yilan sokub / (4) ol kisi ol sa‘at tulum gibi oldi. / (5) Bu hakire haber verdiler. Bu
hakir bu cevherden / (6) iki kirat sahk idiib su ile igirdiim. Ol / (7) sa‘at agzindan burnindan vafir sular akub / (8)
kusdi. Ba'dehu bir kirat dahi sahk idiib / (9) yilaniii darb eyledi mahalle ve sis olan yerlere (10) ve gogsine ve
koltuklarina siirdiim. Bi-izni’llah / (11) sifa buldi. Bir iki giinden sofira ol yilani / (12) tutdilar bu hakire haber
verdiler. Bu hakir / (13) dahu tecriibe igiin bu cevherden bir kirat / (14) sahk idiib y1lamfi agzina kodum. Ol sa‘at
sisiib helak old1 ve dah1

[4b]

(1) oldur ki emraza ne giina isti‘mal olinur / (2) an1 beyan edeliim. Emrazdan halas olan / (3) immet-i Muhammed
karindaglarimdan rica olinur ki / (4) bu fakir Ken‘ani hazretini hayir du‘adan feramis / (5) buyurmayasiz.
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Rihum sad ideler va’llahu’l-miiste an. / (6) Ba‘de’llezine beniim karmdasum zikr olinan cevherden / (7) bir
dirhem alub ve bir dirhem tlizs1z etmek igi / (8) yumusak ola. Avug iginde su ile hamir / (9) gibi yogura. Ba‘de
bir dirhem sahk olinmis / (10) cevher katub ol hamir ile yogura. Ba‘dehu/ (11) elli dane habb yapalar, bir dirhem
Un alt1 habb / (12) olur. Ziyade ve eksik olmaya. Bu hesab / (13) iizere 1azim oldukda hablar diiziip

[4a]

(1) kiilekde kuridub vakt-i hacetde isti‘mal / (2) ideler. Evvel hassesi budur ki bir ademi / (3) 1sitma(sitma) tuta, bu
cevherden tas bilegine / (4) siriip bir iki bugday agir1 kadar ola / (5) ve bilegiiniifi ucun filcan(fincan) igine
tutub / (6) niiztl iden suy1 filcanui igine niiziil / (7) ide. Ol suy1 1s1itma tutan ademe / (8) igiiresin. Ol sa‘at istifrag
ider, / (9) bi-izni>llah def* olur. ikinci hassesi / (10) oldur ki bir ademiifi bedenine hararet olsa / (11) iki bugday
agir1 kadar bilegine siiriib suyun1 / (12) igireler. Ve bir mikdarini ol zahirde olan yerlere / (13) siireler. Batinda
zahirde olani def”

[5b]

(1) ider. Ugiincii hassesi budur ki bir adem cigerinde / (2) hararet olsa ‘alameti budur ki elleriniifi / (3) ici ve
tabanmuii alt1 ates gibi yanar. Imdi / (4) bu cevherden vech-i mesriih iizere bilegiiye / (5) siiriip suyuni eli icine
ve tabani altina / (6) siireler. Bi-izni’llah harareti kat* ider. / (7) Ve dahi bir adem Tatar kurd1 olsa veya / (8)
sancu tutsa bu cevherden bir kirat bilegiiye / (9) siiriip bir filcan seker serbeti yahad bir / (10) filcan sicak su ile
igiireler lakin belini / (11) bir pestemal ile baglayalar muhkemce. Istifrag / (12) ider, ciimlesi def* olur. Ve dah1
sir- / (13) penceniil yigirmi giin miiddeti vardur.

[5a]

(1) gegdikden sofira bu cevherden bir kirat bilki / (2) usili iizre eziip lakin ibtida sir- / (3) penceniifi iizerini bir pare
bez ile ogalar ta ki / (4) kizara. Ba'de iizerine bu cevherden siire- / (5) ler, vecasma(veca“) tahammiil ideler.
Lakin balada / (6) zikr olunan hablardan ag karina bir dane / (7) isti‘mal ide. Ba‘de sir-pengeniifi / (8) yerine
merhem ile deva ideler. Altinci / (9) hassesi budur ki: Bir adem frengi zahmeti / (10) olsa bu cevherden bir kirat
tuzsiz / (11) etmek i¢i ile avucinda muhkem yogurub / (12) hablar1 yapasim. On alt1 dane hab yapalar. Her bir
habda / (13) bir kirat cevher ola. Her biri nohtid kadar1

[6b]

(1) ola her sabah bir dane a¢ karma isti‘mal / (2) oluna. Ug giinden sofira miilayim serbeti / (3) vire ve govdesinde
olan yaralara suyindan / (4) siire. Tekmil halas ola. Yedinci hassesi / (5) budir ki bir ademiifi agzinda ve disleri
dibinde / (6) yaralar olup veca“ virse ya agzinda riyah / (7) olsa bu cevherden agzinda tutsa riyah / (8) def" ola.
Sekizinci hassesi budur ki bir ademiifi / (9) nazar kalil olsa hayalet gibi bu cevherden / (10) diliyle asilub gozine
¢eke, gozlerini / (11) kapaya ki hava almaya. Andan sofira gdz- / (12) lerinifi kapaklarini tiz tiz agub kapaya. /
(13) Ol sa‘at gozlerinden ve burnindan act

[6a]

(1) sular aka, gozleri rusen ola. Tokuzincig / (2) hassesi budur ki bir ademiifi gozlerini et / (3) biiriise kizil kizil
olsa bu cevherden bir / (4) kirat sahk idiib iki kirat siiziilmiis / (5) safi olmus kaliyyeye(kavurma) halt idiib / (6)
muhkem sahk idiikden sofira gozleriniifi kapaklarini / (7) agub ol lahmifi iizerine hafif ekler / (8) lakin tama‘a
diistip ¢ok ekmeyeler vech-i / (9) mesrih tizere iki giinde bir kerre ekeler / (10) amma tizh ve aci nesnelerden
pehriz ideler / (11) def* olur. Onuncu hassesi budur ki / (12) bir ademiifi bu egerden ve gayr seyden ishal / (13)
olsa bu cevherden bir kirat sahk idiib

[7b]

(1) ve bir mikdar tuzsiz etmek i¢i ucunda / (2) yogurub habb ide. Her bir habda bir kirat cevher ola. / (3) A¢ karnina
giinde birin isti‘mal ideler. / (4) Kabz ishal olur ve ishal kabz olur. / (5) Yedikden sofira tizerine bir mikdar
seker serbeti / (6) ice, cimlesi def* olur. On birinci hassesi / (7) budur ki bu cevher kuri oksiirigi def" ider. / (8)
Miisahede olinmusdur. On ikinci hassesi budur ki / (9) sarilik i¢tin bir kirat vech-i mesrth / (10) tizere bilege
stiriib ve seker serbeti katub / (11) ol serbeti agzinda tutub mazmaza ide lakin / (12) kis giinleri dylen vaktinde
ve yaz giinleri / (13) sabah vaktinden evvelce ve suyindan bagina

[7a]

(1) yatdugi vakitde siireler. Ve zikr olinan / (2) hablardan ekl idiib yata, bi-izni’llah def" / (3) ola. On tgiincii hassesi
budur ki bir ademiin saginda / (4) ve sakalinda kirk ayak olsa bu cevherden pilekide / (5) su ile eziip suymdan
sacina sakalina / (6) siire, kurtytb def” olur. Ve dahi on diirdiincii / (7) hassesi budur ki bir ademiifi yilan ya
‘akreb / (8) darb eylese bilegiiye siiriip yilaniii / (9) darb eyledigi yere iki kirat ve ‘akreb darb eylediigii yere bir
kirat / (10) bilegiiye siiriib yahtid sahk idiib seker serbeti ile igireler ve bir mikdar dahi sahk idiib yilanii darb
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eylediigi yerlere ve sis yerlere siireler def* olur. / (11) On besinci, bilege siiriip bir serhosa igirseler ol sa‘at ‘ayar.
/(12) On altinct hassesi budur ki za ‘ifu’n-nefs / (13) olan ademe yatacagi vakitde zikr olunan

[8b]

(1) hablardan birer dane yese yatsa, sabah / (2) dort dirhem turb ve buguk dirhem akakir(‘akakir) sekeri / (3) dokiip
bal ile a¢ karina yese zay‘at-1 / (4) nefisden halas olur. On yedinci / (5) hassesi budur ki bir ademiifi can evinde
balgam / (6) olup can evi tas gibi olsa bu cevherden / (7) bir kirat bilegi tizerine siiriip bir filcan seker / (8) serbeti
ile igeler, istifrag idiib halas / (9) olur. Ve bu panzehir esma’wllahdan Vedid / (10) ismine mazhar diismisdiir ve
¢elebi kalbe / (11) halis ider. On sekizinci hassesi / (12) budur ki bir adem bu cevherden heybet niyyetine / (13)
gotiirse halk gézine mehabetli goriine

[8a]

(1) A'la ve edna yaninda muradi hasil olur. / (2) On tokuzuncu hassesi budur ki bir adem istihare / (3) iciin bas1
altina koyup yatsa muradi / (4) her ne ise gore ve sdyleyeler. Ol gice / (5) gérmez ise ikinci gice gore lakin her
istiharede / (6) bu du‘a’1 okuya: “Bismillahi’r-rahmani’r-rahim. Kavluhu’l-/ (7) hakku ve lehu’l-mulku yevme
yenfehu fi’s-siiri ‘alimu’l-gaybi/ (8) ve’s-sehadeti ve huve’l-hakimu’l-habir. Igirminci budur ki / (9) bu cevher-
den paziisina baglasa cemi'-i ihtilafdan / (10) halas olur ve hi¢ korkuli diis gérmeye. Igirmi birinci / (11) budur
ki bir adem hayalat gorse bu cevheri/ (12) beraber gotiirse hayalat gormeye. Ve dahi igirmi ikinci/ (13) bir adem
bu cevherden hisse ister ise ¢okdur

[9b]

(1) dah1 hassesi vardur ki bu defilii hakir ibn-i / (2) Ken‘an serh itmigsem ve gayr havassindan ‘arifler / (3) haberdar
olanlar fikr idiip serh itmesine / (4) mukayyed olsunlar. imdi ervah-i tayyibden / (5) istersek feth olur. Igirmi
tigtincli budur ki bir / (6) ademi sam yeli ursa bu cevherden iki kirat eziip / (7) iciireler def” olur. Ve dahi sam
yelinden / (8) ‘aklina hiffet gelse vech-i mesriih tizere / (9) seker serbetine koyup ice def” olur / (10) bi-iznillahi
te‘ala. Temmet. / (11) Stimiikli bocegi sirke i¢ine igirmi dort / (12) sa‘at 1sladup ba‘dedu ¢ikarup kabugini / (13)
atup i¢ini yakalar. Ba‘dehu kiiliini alup

[9a]

(1) ti¢ kisim idiip iki kismini 1sitma(sitma) tutana / (2) igireler. Lakin evvela serbet virtip yahtd / (3) istifrag idiip
ba‘dehu mezkar ‘ilact / (4) igireler, ortiip terleyeler. Eger def” olmaz / (5) ise bir iki def'a ideler, def" olur.
Temmet.

7.  Tipkibasim

Tipkibasim On Yiiz Cilt Kapag1
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Tipkibasim 2. Varak 2a-2b

Tipkibasim 3. Varak 3a-3b
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Tipkibasim 4. Varak 4a-4b

Tipkibasim 5. Varak 5a-5b
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Tipkibasim 6. Varak 6a-6b

Tipkibasim 7. Varak 7a-7b
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Tipkibasim 8. Varak 8a-8b

Tipkibasim 9. Varak 9a-9b

254
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year):2024, cilt (vol.): 30, sayi (no.): 117- Merve Yorulmaz Kahve

Tipkibasim Arka Zahriyye Yapraklari

Tipkibasim Arka Yiiz Cilt Kapag:

Research and Publication Ethics Statement: This is a research article, containing original data,
and it has not been previously published or submitted to any other outlet for publication. The aut-
hor followed ethical principles and rules during the research process. In the study, informed con-
sent was obtained from the volunteer participants and the privacy of the participants was protected.

Arastirma ve yayn etigi beyani: Bu makale tamamiyla 6zgiin bir arastirma olarak planlanmus,
yiiriitiilmiis ve sonuglari ile raporlastirildiktan sonra ilgili dergiye gonderilmistir. Arastirma her-
hangi bir sempozyum, kongre vb. sunulmamis ya da baska bir dergiye degerlendirilmek iizere
gonderilmemistir.

255
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year):2024, cilt (vol.): 30, sayi (no.): 117- Merve Yorulmaz Kahve

Contribution rates of authors to the article: The author in this article contributed to the 100%
level of preparation of the study, data collection, and interpretation of the results and writing of
the article.

Yazarlarin makaleye katki oranlari: Bu makaledeki yazar % 100 diizeyinde ¢aligmanin ha-
zirlanmasi, veri toplanmasi, sonuglarin yorumlanmas: ve makalenin yazilmasi asamalarma katk1
saglamistir.

Ethics committee approval: The present study does not require any ethics committee approval.
Etik komite onay1: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.

Financial support: The study received no financial support from any institution or project.
Finansal destek: Calismada finansal destek alinmamastir.

Conflict of Interest: The author declares no conflict of interest.

Cikar catismasi: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.

Kaynakc¢a
Ak, M. (2004). Leke-Name ve panzehir risalesi. Tarih Dergisi, 39, 97-124.

Arslan, M. (2019). Risale fT havass: panzehr-i Kenan. RumeliDE Dil ve Edebiyat Arastirmalar: Dergisi,
16, 126-147.

Bayat, A. H. (2016). Tip tarihi. Merkezefendi Geleneksel Tip Dernegi Yaynlar1.

Eliacik, M. (2012). Sifa’iyye adli esere gore dag kegisi ve yilanda panzehir 6zellikli taslar. /dil Dergisi,
1/5, 8-31.

Eliacik, M. (2012). Saban Efendi’nin Sifa’iyye risalesinde inci iizerine agiklamalar. The Journal of Aca-
demic Social Science Studies, 5/6, 189-203.

Er, R. (2008). Risale maddesi. TDAV Islam Ansiklopedisi, 35, 112-113.

Keskin Aslan, R. (2021). Celili Divani’nda degerli taslar. Hikmet-Akademik Edebiyat Dergisi (Online),
(Ozel Sayr), 311-330.

Murphey, R. (1998). Osmanh Tibbt ve Kiiltiirleriistii Karakteri (Onaltinci Yiizyildan Onsekizince Yiizyila)
(T. Zorlu, Cev.) Osmanli Bilimi Aragtirmalari 2.

Ozgeris, M. M. (2016), Degerli taslar yoniinden Ahmet Pasa Divan. Tiirkiyat Mecmuast, 26/2, 307-327.

Elektronik kaynak¢a
Giincel Tiirkge Sozliik. (2023). Erisim adresi: <https://sozluk.gov.tr/ >.(21.05.2023)

Risale-i Beyan-1 Havass-1 Panzehir. Kiitahya: Kiitahya Belediyesi Mustafa Hakki Ye-
sil Kiitiiphanesi, B024242/01. (2023). Erisim adresi: <https:/kutuphane.kutahya.bel.tr/
yordam/?dil=0&p=1&q=Risale-i+beyan-%C4%B 1+havass-%C4%B 1+panzehir&alan=tum_txt
>(19.05.2023)

Bu eser Creative Commons Atif 4.0 Uluslararasi Lisansi ile lisanslanmistir.
(This work is licensed under a Creative Commons Attribution 4.0 International License).

256
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat - folklore&literature, 2024; 30(1)-117. Sayi/Issue -Kis/Winter
DOI: 10.22559/folklor.2615

Arastirma makalesi/Research article

From Captivity to Liberty: A Study on the Prison
Writings of Martin L. King, Ngugi and Soyinka

Esaretten Ozglrliige: Martin L. King, Ngugi ve Soyinka'nin
Hapishane Yazilari Uzerine Bir Calisma

Eren Bolat”
Onur Ekler”

Abstract

Prisons, like other disciplining apparatuses of the state, are used to reform the
prisoners so that they can be re-conditioned back to a set of pre-ordained roles
designed in the system. These are places hostile to individuality, freedom, and
creativity. They function like rehabilitating institutes to suppress the reactionary
or rebellious voices of the prisoners by effacing their individuality under harsh
conditions so that they can make them docile bodies. However, this objective
fails when the prisoner-intellectuals are of concern. For them, prisons become
their shrines where they are overwhelmed by the transformative power of
imprisonment. The experience of confinement shapes their perspectives, deepens
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their commitment to social justice, and fuels their advocacy for change. Although
the physical conditions of the prisons hamper their urge to write, they never give
up writing. Some write on the prison walls and some on toilet papers. Despite such
horrible conditions, they manage to produce their most influential works which
can be classified in prison literature. The writings of these prisoner-writers have
paved the way for the liberation of colonized/discriminated people in their own
countries and in diverse diasporas. Martin L. King’s Letter from Birmingham Jail
(2018), Ngugi wa Thiong’0’s Detained.: A Writer’s Prison Diary (1981) and Wole
Soyinka’s The Man Died: The Prison Notes (1988) are three significant works to be
featured in this genre. Through an interdisciplinary approach, this article identifies
the distinctive elements and commonalities in the prison writings of King, Ngugi,
and Soyinka. This study explores the universal concepts of incarceration, resistance
to oppressive systems, and the struggle for freedom as portrayed in the works of
these writers, and aims to examine how these writers have transformed their works
into tools of resistance.

Keywords: prison literature, oppression, liberty, disobedience, resilience

Oz

Devletin diger disiplin aygitlar1 gibi hapishaneler de mahktimlari 1slah etmek igin
kullanilir, boylece mahktGmlar sistemde dnceden tasarlanmig bir dizi role yeniden
kosullandirilabilirler. Buralar bireysellik, 6zgiirliikk ve yaraticilikla bagdagsmayan
yerlerdir. Gergek su ki, hapishaneler, mahkimlarin tepkisel ya da isyankar
seslerini bastirmak, bireyselliklerini sert kosullar altinda ortadan kaldirmak ve
boylece onlari topluma uyum saglayan bireyler olarak geri kazandirmak iizere
hareket eden 1slah kurumlart gibi islev gérmektedir. Ancak, mahkim-aydmlar
s0z konusu oldugunda cezaevlerinin bu hedefi basarisizliga ugramaktadir. Ciinki
diisiiniirlerin fikirlerini dort duvar ile kontrol altina alacak higbir sistem mevcut
degildir. Onlar icin hapishaneler, hapsedilmenin doniistiiriicii gilicii sayesinde
hareket ettikleri mabetleri haline gelmistir. Hapsedilme deneyimi bakis agilarini
sekillendirmis, sosyal adalete olan baghliklarini derinlestirmis ve degisim
savunuculuklarini koriiklemistir. Hapishanelerin fiziki kosullart onlarin yazma
istegini bir nebze olsun engellese de yazmaktan asla vazge¢memislerdir. Kimi
zaman hapishane duvarlarina yazmiglar, kimi zaman ise tuvalet kagitlarini
kullanmiglardir. Bu korkun¢ kosullara ragmen, hapishane edebiyati iginde
siniflandirilabilecek en etkili eserlerini liretmeyi bagarmislardir. Bu mahkim-
yazarlarin Ozgiir ruhlar1 ve disilinceleri ile yazilan ¢ok sayida yazi, kendi
tilkelerinde ve farkli diasporalarda somiirgelestirilmis/ayrimeiliga maruz kalmis
insanlarin 6zgiirlesmesinin yolunu agmistir. Martin L. King’in Birmingham
Hapishanesinden Mektup (1981), Ngugi wa Thiong’o’nun Tutuklu: Bir
Yazarin Hapis Giinliigii (1981) ve Wole Soyinka’nin Adam Oldii: Hapishane
Notlart (1988) adli ¢aligmalar1 bu kategoride ele alinabilecek eserlerdendir.
Bu arastirma, disiplinlerarasit bir yaklasimla King, Ngugi ve Soyinka’nin
hapishane yazilarindaki ayirt edici unsurlar1 ve ortak noktalar1 incelemektedir.
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Bu ¢alisma, bu yazarlarin eserlerinde tasvir edildigi sekliyle, hapsedilme, baskici
sisteme kars1 direng ve 6zglrliikk miicadelesi gibi evrensel kavramlarin iizerinde
durmakta ve bu yazarlarin eserlerini nasil birer direnis aracina doniistiirdiiklerini
incelemeyi amaclamaktadir.

Anahtar sozciikler: hapishane edebiyati, baski, 6zgurlik, itaatsizlik, direnig

Introduction

With their concrete walls and iron bars, prisons have long served as places that imprison
the human spirit and body challenging the concept of freedom. Within these austere confines,
a unique form of literary expression emerges: prison writing. It is a genre that captures the raw
emotions, the longing for liberation, and the transformative power of words within the darkest
corners of incarceration. As a testament to the indomitable resilience of the human soul, prison
writing weaves narratives that transcend physical boundaries, giving voice to the silenced,
and offering glimpses into the profound depths of human experience. High in spirit even in
darkest times, the intellectual writers have penned their masterpieces on pieces of clothes, toilet
papers, and walls. Sir Thomas Malory’s Le Morte d’Arthur (1485), John Bunyan’s Pilgrim s
Progress (1678), Wilde’s De Profundis (1905), Antonio Gramsci’s Prison Notebooks (1948)
and many more masterpieces were created by writers who were physically imprisoned yet
spiritually free in prison. As Rymhs (2009) exemplifies, “From the fiction of Victor Hugo,
Honore” de Balzac, and Daniel Defoe, to the autobiographically inflected accounts of Oscar
Wilde, Fyodor Dostoevsky, and Jean Genet, the prison figures prominently in our literary and
cultural imaginations” (p. 314). The writings of these writers in or about prison are handled
under the genre of prison literature/writing. In its strict sense, as Claire Westall (2021) defines,
“Prison writing is most often the kind of writing that emerges within prisons and rarely makes it
beyond the prison walls or prison-linked education and journalism activities” (p. 4). The prison
is frequently the venue for literary criticism of the world beyond the prison walls by prison-
writers or their fictitious voiceovers (Rymhs, 2009, p. 314).

The atmosphere of a prison provides a stimulating setting for a distinct literary style
where the lines between fact and fancy are blurred. Prison authors and their fictional
narration create deep critical analysis under these restrictions, remarking not just on their
current situation but also on the larger world outside of their cells. These writings that
emerge from imprisonment serve as entryways to a greater comprehension of human
nature and an appraisal of social mores. The prison illustrates the complicated nature of
power dynamics, societal inequalities, and the universal desire for freedom as it transforms
into a microcosm of society. Even if the conditions inside are extremely severe and painful
for the prisoners, it is impossible to entirely confine thoughts and freedoms of individuals
in this micro society. Huey Newton (2003) also shares similar ideas and points out that the
principles that may and must fuel the struggle for complete human freedom and dignity
cannot be held captive because they are present in every single human being, no matter
where they may be. There cannot be a prison that can impede democratic movement as
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long as they uphold the values of liberty and decency (p. 81). Intellectuals exposed to racial
discrimination and dominated by the colonialists are among these people who continue
their struggles within the four walls and do not give up their struggle for freedom and
dignity. There have been several works penned by the free souls of the prisoner-writers
that help to pave the way for the emancipation of the colonized people either in their
native countries or in divergent diasporas. Best works to be featured in this context can
be Martin L. King’s Letter from Birmingham Jail (2018), Ngugi wa Thiong’o’s diary-like
work, Detained: A Writer’s Prison Diary (1981) and Wole Soyinka’s The Man Died: The
Prison Notes (1988). Across diverse cultural and social geographies, these literary works
breathe life into the suppressed souls of the subjugated and colonized, becoming a part of
a resistance that reverberates in remote corners of the world. King, Ngugi and Soyinka,
using their pens as weapons, have undertaken a common mission: to be the voice of the
oppressed and to awaken the lethargic consciousness within these people through their
works. Via the power of their words, these writers transcend the physical walls of the
prison, igniting a live flame of freedom within the collective psyche, opening pathways to
liberation and offering solace in the darkest hours.

The Power of Words Behind Bars: Exploring the Prison Writings of Martin L.
King, Ngugi, and Soyinka

I have a dream that one day right there in Alabama little black boys and little

black girls will be able to join hands with little white boys and white girls as

sisters and brothers.

Martin L. King

Prisons, one of the most powerful control mechanisms of the state, are places designed
to eliminate the misbehavior of prisoners and to make them better individuals. Within the
complex tapestry of society, they function, on the surface, as rehabilitating institutes of the
state that aim to reform the prisoners with regard to the certain norms of the society. They
usually operate in the triangulation of panopticism: supervision, control, and correction
(Foucault, 2002, p. 70). Through the tripartite approach, prisons exert a kind of power
over inmates, enabling them to exempt themselves from certain individual actions that
are supposedly pernicious to the state. Prisoners are forcibly relieved of their unwanted
individuality through discipline and punishment. Thanks to this, they become ‘docile
bodies’ that can accord with the normative system under state control. Hence, Foucault
has a fair share in his argument that prisons are utilized “in order to deprive the individual
of a liberty that is regarded both as a right and as property” (1977, p. 11) since the state
is, in a sense, a machine that requires the full efficiency of the functioning parts. Like
other ideological apparatuses under the surveillance of the state, such as hospitals, schools
and the family, prisons function as the guardians of the state, seeking to maintain total
control over subjects. Davis similarly asserts, “the prison is a key component of the state’s
coercive apparatus, the overriding function of which is to ensure social control” (2003:
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69). To function more effectively in this role, prisons, as Carnochan states, “restrict the
free movement of body or mind” (1995: 427). In other words, prisons are closed systems
that seek to suppress the individuality and creativity of prisoners, confining their minds
and bodies in order to maintain total control over them. Although prisons as the spaces
of enclosure seem to be effective in restricting and re-modeling the mediocre prisoners to
some extent, they ironically heighten the creativity of the intellectual prisoners. Contrary
to what is expected, these prisoner-writers become more creative and more sensational
in their physical confinement. The notes that they have written in the harsh conditions
of the prisons exceptionally transcend the borders of the prison walls. As Shabazz notes,
even in their incarceration, they “work against the carceral spatial practice of containment,
surveillance, and isolation that the geography of prisons fosters” (2015: 582).

What prison writers have in common is that they are political activists whose
rebellious voices against racial, religious, sexual and economic oppression pose a
potential threat to the system. Regardless of the variety of oppressions, Joy James wisely
categorizes the political prisoners into two groups. The first group is ‘those engaged in civil
disobedience’ to better the conditions for a more democratic community (2003: 5). The
latter is the revolutionary group “so alienated by state violence and government betrayals
of humanitarian and democratic ideals [...]” (2003: 5). Both parties, whether reactionary
or revolutionary, influence the masses greatly through their prison writings. Although it is
possible to find the prison notes of the either category on different kinds of oppression in
different parts of the world, to throw more light on the subtle differences/affinities of the
prison writings of either party and better show their impacts on the people living under
oppressive regimes, this study will deliberately narrow its focus on the selected prison
writings of the black revolutionaries in various nations. Centering on the works of black
prisoner-writers, this study explores a particular intersection of race, colonialism, and
incarceration, and also sheds light on the disparate challenges faced by individuals in these
marginalized communities. Scrutinizing the prison experiences of black writers provides
a critical lens through which to understand the pervasive nature of racism and its lasting
effects on individuals and communities, as in King’s case. On the other hand, it will also
enable us to comprehend how African people have historically been subjected to slavery,
colonialism, and ongoing systemic discrimination, and how those who have rebelled
against these oppressions have been suppressed through imprisonment as portrayed in the
works of Ngugi and Soyinka.

Black people’s existential crisis both in their native countries (like Kenya and Nigeria)
and in divergent diasporas (like America) can be rooted in colonialism and racism, the
destructive impacts of which have resulted in their alienation and oppression. African
people have faced a range of challenges and problems stemming from colonialism,
systematic racism and economic exploitation in their own lands. While these problems
vary across countries and regions, they share a common framework. Colonialism, in
particular, has disrupted their traditional systems, exploited natural resources and fostered
divisions between ethnic groups, leading to ongoing social and political tensions. With
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persistent economic problems, many African children have not received education,
while many young people have been unable to find work due to a lack of employment
opportunities. In addition, political instability such as military coups, civil wars and
corruption, which almost all African countries have experienced, have also had a negative
impact on the people of the region. Inequalities and governmental biases have made life
unbearable for indigenous people. Writers and intellectuals like Ngugi and Soyinka,
who cannot remain silent about the corruption and decay in their countries, have been
punished with imprisonment for their dissenter opinions. Black people have had to endure
lots of calamities not only in their own colonized homelands, but also in other regions
where they continue their lives. For instance, black people in America have encountered
a multitude of challenges rooted in a history of systemic racism and racial inequality that
still resonate today. In particular, systemic racism has profoundly affected the lives of
black people in education, health, housing and employment. Further, black people have
been attacked and discriminated against because of their race and color. In addition, the
policy of assimilation and stereotyping against black people has pushed them into the
margins. Activists and thinkers like King have made great efforts to address these issues,
to eradicate systemic racism, to promote racial equality and inclusive policies. However,
most of them have been imprisoned for their struggle and reactive manners. As Dorothy
Cotton (2011) accentuates: “the more they demanded their rights as citizens, the more
hatred and violence they encountered from segregationist public officials” (p. ix). This
increasing racial segregation has induced some protests with the participation of civil-
rights advocate and activist Martin Luther King, “a public intellectual who channeled his
religious and philosophical convictions into actionable measures toward justice, among
many other responsibilities and distinctions” (Gist & Whitehead, 2013, p. 8). King can
be labelled as one of the milestones of black movements fighting for equality and civil
rights. The most iconic landmark protest led by King took place in Birmingham, Alabama
in 1963. This protest has been of great significance for black Americans and stands as a
defining moment for them to gain their rights and for King to be remembered as a prominent
leader. The purpose of the widespread demonstration is to oppose the deeply ingrained
racial segregation and discriminatory policies in the city. King has always believed that
“segregation is not only politically, economically and sociologically unsound, it is morally
wrong and sinful. Paul Tillich has said that sin is separation” (2018: 10). To overcome
this dire situation, King and other civil rights activists have organized nonviolent protests
and acts of civil disobedience to draw attention to the discrimination faced by African
Americans. During the Birmingham protest, King has emphasized the cruciality of direct
action and peaceful resistance to violent opposition. Accordingly, exploring the nonviolent
notion and its effectiveness as a tool for social change is crucial to understanding King’s
and other writer’s dedication to nonviolent resistance.

Nonviolence is a philosophy of social change that denies the use of physical violence.
It is predicated on the notion that all people are equal and no circumstance justifies using
violence. The eradication of segregation in America is just one example of the many social
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and political goals that have been attained effectively through the application of nonviolent
protests. Nonviolent resistance practitioners question the veracity of the authority that enacts
the legislation by breaching it. Before organizing the protest campaigns, King is certain
that nonviolent resistance is a potent tool for social change. It has the capacity to drastically
change the course of history. King’s perspective is supported by the research done by
Maria Stephan and Erica Chenoweth. They have concluded that campaigns of nonviolent
resistance have been more effective than those of violent resistance in accomplishing their
goals (Chenoweth & Stephan, 2011). They also claim that “a nonviolent campaign is 70
percent likelier to receive diplomatic support through sanctions than a violent campaign”
(2011: 53). They justify their premise by means of their data. They allege that “the most
striking finding is that between 1900 and 2006, nonviolent resistance campaigns were
nearly twice as likely to achieve full or partial success as their violent counterparts”
(2011:7). However, they also note that “among the 323 campaigns, in the case of antiregime
resistance campaigns, the use of a nonviolent strategy has greatly enhanced the likelihood
of success counterparts” (2011: 7). Chenoweth and Stephan’s study provides evidence that
nonviolent resistance can be an effective tool for social change.

Expanding upon the notion of nonviolence, in her The Force of Nonviolence: An Ethico-
Political Bind (2020) American philosopher and writer Judith Butler portrays a more nuanced
understanding of nonviolence, arguing that it is not simply the absence of violence, but rather
a complex and active practice that can be used to resist injustice and create change. Butler
(2020) argues that nonviolence is not simply about doing nothing or lack of aggression.
She regards nonviolence as “an ethical stylization of embodiment, replete with gestures and
modes of non--action, ways of becoming an obstacle, of using the solidity of the body and
its proprioceptive object field to block or derail a further exercise of violence” (2020: 1)
For Butler, the belief that nonviolence is passive and useless is a sexist/gendered stereotype
(2020: 201). She further contends that “no transvaluation of those values will defeat the
falsehood of that binary opposition. Indeed, the power of nonviolence, its force, is found
in the modes of resistance to a form of violence that regularly hides its true name” (2020:
201). With this encompassing insight, Butler encourages a reevaluation of our assumptions
about nonviolence and urges us to recognize its forceful potential in encountering systemic
injustices.

On the other hand, contrary to Butler’s comprehensive understanding of nonviolence
and its powerful capacity, it becomes evident that the nonviolent aspect of the Birmingham
demonstrations, despite their practical approaches to addressing current issues, has failed to
prevent severe reactions by the police. The security forces have found such demonstrations
unacceptable and used some excessive force on the protestors. Although the protesters are
nonviolent, they have faced brutal repression from law-enforcement officers, including the
use of dogs and pressurized water. Not only the protestors are humiliated, detained, and
imprisoned but also their families and their friends are harassed, their houses are torched;
however, they have persevered. Many people including Martin L. King were arrested in
Birmingham Protest in 1963. While in prison, Martin L. King penned The Letter from
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Birmingham Jail (2018). “Personally addressed to eight white Birmingham clergy, the
letter captured the essence of the struggle for racial equality and provided a blistering
critique of the gradualist approach to racial justice” (Bass, 2001: 1). In his letter written
during his eight-day incarceration, King has articulated the injustices done to the black
people participating in the protests. He might have the idea in mind that the protests can
change the status of the oppressed people all around the world if they have been successful.
Drew Hansen also stresses on this point saying “a victory in Birmingham, King thought,
would show that segregation could be defeated anywhere in the country” (2003: 11).
However, this letter has gone beyond its purpose and had a worldwide impact although the
protests could not meet the expected outcomes. “Widely published in a multitude of press
outlets in the months following the Birmingham movement, the document’s prominence
soared” (Bass, 2001: 3). The images of violence and injustice have captured the attention
of the globe and sparked a movement for black citizens in their fight for civil rights. “The
national media attention helped to spread ... Birmingham Campaign well beyond the
city’s borders... These actions convinced a reluctant Kennedy administration to propose
sweeping reforms that Congress ultimately passed as the Civil Rights Act of 1964” (Eskew,
2007). King’s triumph in Birmingham has illustrated the power of grassroots activism,
nonviolent resistance and strategic organizing to affect social change and to create further
advances in the struggle for civil rights. King strongly attaches credence to “the need for
nonviolent gadflies to create the kind of tension in society that will help men rise from the
dark depths of prejudice and racism to majestic heights of understanding and brotherhood”
(2018: 6).

King’s struggle has had a massive influence because he has stood up not only for himself
but also all oppressed black people in a nonviolent way. He has also proceeded to argue this
point in court, focusing in particular on how the law is manipulated unfairly against black
people. King has reiterated how completely coercive and intimidating the court decisions
are toward them in the guise of the law. King’s upright/decisive stance is fired by years of
subjugation, oppression and discrimination. As King asserts: “Negroes have been limited
by and large because of the lack of educational opportunities and because of the denial
of apprenticeship training to unskilled and semiskilled labor” (1965: 23). For King, it is
undeniable that racial inequality permeates in his society and the city of Birmingham is
often regarded as one of the most racially divided in the entire nation. It has a long history
of police brutality against Black people and unfair treatment in the courts. Birmingham
stands out for the alarmingly high incidence of unaddressed assaults targeting Black homes
and churches. These are the unpleasant, unbelievable, and awful realities (2018, p. 3). For
the black people, “there are some instances when a law is just on its face and unjust in its
application. For instance, King was arrested on a charge of parading without a permit” (p.
11). Black people are sort of relegated to the status of foreigners in their own country, but
according to King, “anyone who lives inside the United States can never be considered an
outsider” (p. 3).
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In the opening lines of his letter, King conveys his dissatisfaction with the unfairness
he has endured: “I am in Birmingham because injustice is here” (p. 2). He further claims,
“injustice anywhere is a threat to justice everywhere” (p. 2). There is an overt call to action
for the black people in America since, as King claims, they have had no other choice but to
rally and rebel against the current oppressive order (p. 3). Through their nonviolent action,
King reiterates the fact that the conditions faced by the black people can no longer be
ignored and the authorities must take an immediate action. For King, “a type of constructive
nonviolent tension is necessary for growth” (p. 6) because he doubts the credibility of the
authorities for providing the black people with the equal rights they deserve; therefore, those
who suffer such repression and injustice must demand their freedom and take nonviolent
actions having a certain degree of tension. He further claims that “there is nothing new
about this kind of civil disobedience” (p. 12) and without persistence, “privileged groups
seldom give up their privileges voluntarily” (p. 7). King also believes that freedom must be
claimed by the oppressed since it is never readily granted by the oppressor (p. 7). Having
the aforementioned notion, King is unable to accept the centuries-long usurpation of their
rights, which are bestowed upon them by God and ought to be protected by the law. He
believes that their rights should be demanded by civil disobedience rather than through the
use of force. Accordingly, he cannot tolerate being ordered to ‘wait’ by their own people
or state officials. For him, it is difficult to stay inactive or silent when you have witnessed
ferocious crowds slay your parents at their whim and drown your siblings; when you have
witnessed baleful officers’ profanity, beat, torture, and even kill your black family members
with impunity. He believes that “oppressed people cannot remain oppressed forever. The
yearning for freedom eventually manifests itself” (p. 18). King ends his epistle with an
overtly sanguine disposition, unambiguously articulating his conviction in the imminent
eradication of racial prejudice and the triumph of love and fraternity across the expanse
of the nation (pp. 29-30). Although many black revolutionists like Malcolm X find King’s
passive resistance delusional, King’s valiant efforts are not in vain; he was awarded the
Nobel Prize in 1964 for this non-violent reaction and advocacy. This enormous triumph
best manifests King’s just cause.

The optimistic aura in Martin L. King’s letter penned during his captivity has aroused
a glimmer of hope in the oppressed communities. Like King, postcolonial writers, born and
grown in colonized nations and interacted with the West, have spawned a similar aura in
order to decolonize the Western codes imposed on the people during the colonial and post-
colonial periods. Ngugi wa Thiong’o, a prominent postcolonial writer from East African
Kenya, is one of these writers who voices out the terrible hardships through which his people
have passed during and after colonialism. Sharing the same destination with King, Ngugi is
also imprisoned for standing against injustices, oppressions, and marginalization of his own
people. Despite their different social contexts, King and Ngugi have one thing in common:
they both attempt to redeem their people from injustice and degeneration. Both have been
imprisoned because of their unorthodox views. It is worthwhile to note that they have to
write their revolutionary thoughts on toilet paper since they are not allowed to use paper in
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jail. Both writers are imprisoned in an environment where they have no access to traditional
writing materials and are not allowed to write. Writing has become an important means
of self-expression in a restrictive and dehumanizing prison environment where personal
possessions and freedoms are severely restricted. Therefore, both writers have used toilet
paper as a writing and record-keeping tool. These writings have become a tangible record of
their lives and the conditions they have endured, and by sharing them with the outside world,
advocacy groups or legal organizations, they have been able to shed light on the realities of
incarceration and advocate for change. Despite dire circumstances and oppressions, nothing
has prevented them from speaking out against the victimization of their people exposed to
unfair treatments.

Ngugi wa Thiong’o has turned out to be a pivotal figure in the nonviolent campaign for
the rights of the oppressed African people because he has fought and become the voice of the
colonized people through his works. Ngugi has severely criticized not only colonialism, but
also the neocolonial government’s ongoing mentality after colonialism ended in his native
land, Kenya. He was arrested in 1977 for co-writing the drama Ngaahika Ndeenda, which
was written in his own language, Gikuyu, and spent nearly a year in prison. Despite being
detained, Ngugi is never arraigned in court and spent a considerable amount of time behind
bars without ever being charged with a crime. In his book Detained: A Writer’s Prison Diary
(1981), Ngugi reveals all of his troubles in prison with all their severity. In his book dedicated
to all those who strive for democracy, Ngugi questions the absurdity of his detainment just
because of writing a work in his native language. His interpretation is quite noteworthy.
He states, “the British jailed an innocent Kenyatta. Thus Kenyatta learned to jail innocent
Kenyans” (1981: 4). Arrested for political reasons, Ngugi is released by Daniel Mori, the
head of the country, following the death of Jomo Kenyatta. However, his release does not
mean that he was completely free: “Where Kenyatta had imprisoned him for his writing, Moi
sent three truckloads of armed policemen to raze to the ground the community theater where
he worked, eventually forcing him — and many others — into exile” (Granta, 2017). Ngugi’s
imprisonment and his exile are the implications of the government’s fear of the patriotic
aspect of the writers like Ngugi. He argues that “like their colonial counterparts, they had
become mortally afraid of the slightest manifestation of a people’s culture of patriotic heroism
and outspoken indomitable courage” (1981: 71). His argument indicates the apprehension
that authoritarian regimes frequently harbor toward criticism and opposition. By silencing
the voices of those who confront their authority, these governments hope to maintain their
power and control. However, as Ngugi’s own story shows, the human spirit cannot be easily
suppressed. Even in the face of intimidation, people will continue to speak out for what they
believe in.

Ngugi describes the harsh conditions of his imprisonment in Kamiti Maximum Security
Prison in Kenya. He writes about the lack of basic necessities, the overcrowding, the
violence, and the psychological torture. His experience of imprisonment in Kenya displays
a harrowing account of the dehumanizing conditions that prisoners are forced to endure.
The lack of basic medical care, the cruel treatment by guards, and the monotony of prison
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life all contribute to a profoundly dehumanizing experience. Ngugi and the other inmates
are forced to live in terrible conditions without having any access to basic medical care.
When prisoners fall ill, the guards often remain indifferent, saying they are pretending.
Even when they are transferred to the hospital, they are cruelly transported there in chains
(pp- 101-102). The prisoners have to make their toilet needs on the potty and have to eat
wormy food prepared with rotten vegetables for the meals they were given (p. 20). Prison
life is essentially boring, routine, repetitive, tedious, and cruel in its basic primal cycle
of feeding, urinating, and napping, eating, urinating, and sleeping. However, it is similar
to the routine of animals abiding to be butchered or escaping from being butchered at a
time that is not set by them (p. 116). The prisoners’ miserable predicament can only end
in death or freedom because the prison environment in which they have to continue their
lives until they regain their freedom is not at a level that anyone could live in (p. 146). The
government is the root of all of this mistreatment and brutality in the prison. They seek
to expand their power by ruthlessly punishing people who are against the government.
Consequently, when they do not witness any renunciation from the prisoners, they
aggravate the systematic physical and psychological harassment (p. 144). Regardless of
their dolorous condition, they maintain optimism for freedom and strive to remain humane.
Despite the fact that Ngugi and his companions never lose hope that they will be released,
prison life is not easy for them. He stresses that “his novel written with blood, sweat and
toil on toilet-paper had been seized!” (p. 164). To Ngugi, it is a writer’s responsibility to
his own country to continue writing at all costs even in these turbulent conditions. Similar
to King, Ngugi’s altruistic and patriotic feelings for his own people help him grow hope
in his captivity. Having parallel ideas with King, Ngugi refers to King and his combative
attitude in his work. He states that: “As Martin Luther once said: ‘On this I stand, I can
do no other.” The same applies for us writers in the Third World” (p. 172). He believes in
nonviolent struggle, as King did, and something must be done for the oppressed. That is
why “this generation of Kenyan writers must do for their languages, their literature, their
culture what others have done for theirs!” (p. 196). According to Ngugi, “Kenyan writers
have no alternative, they must return to their roots and fight nonviolently to win their
freedom struggle” (p. 196).

With his nonviolent perception, like Ngugi and King, Nigerian dramatist and novelist
Wole Soyinka has also challenged the draconian regime established by the government and
reflected all his prison experience in his The Man Died: The Prison Notes (1988). “The
prison memoir represents a powerful personal testimony of his traumatic confrontation
with the Gowon military regime, but it is also a narrative of resistance to it” (Whitehead,
2008: 20). Highlighting the corruption and domination, he confronts and decries dictatorial
and autocratic authorities in his country along with other tyrants in the region via his
prodigious works. Soyinka also campaigned to end the civil war in his country and was
arrested in 1967, on the grounds that he helped the rebels, and remained in prison for about
two years. Soyinka has not remained indifferent to the turmoil in his country and the state’s
atrocity against his people because he presumes that “under a dictatorship, a nation ceases
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to exist” (1997: 139) and “the man dies in all who keep silent in the face of tyranny” (1988:
13). He calls it as a tyranny because the extent of disregard for human life has dipped to
its lowest point, and the institutionalization of cruelty is so great that even regional police
agencies have their distinct gulags (p. xxiii). He names several people who were murdered
by the soldiers:

Mr Dennis Okparaku Edim of Okanga who in 1968, was shot in his house for no cause
whatsoever, Mr Ajom Agvor who was killed at Nkum, in 1969, for refusing to allow his
school- daughter to be raped and Mrs Aggie Ntue, who was stabbed to death. Recently,
a third year student of Ikom Secondary School, Master Agbor Nohor, was beaten to

death when the School was besieged by a group of armed soldiers. (p. 294)

Witnessing all this naked brutality, he is “against any government which permits, under
the guise of an emergency, the persecution of innocent men” (p. 59) because, for him, the
basic requirement of humanity is justice (p. 96). Soyinka is consequently detained since he
has attempted to gather Nigerian scholars from both inside and outside the country for a
protest that could operate for a ceasefire on the provision of weapons including all regions
of Nigeria. He has also denounced the war in the Nigerian newspapers (p. 19). The reason
for Soyinka’s arrest, like the other two authors, is for petty offenses that have no logical
justification. He “suffers a capricious and arbitrary punishment which he has done nothing to
merit and to which he has been consigned without any form of trial” (Whitehead, 2008: 19).

After being wrongfully imprisoned, Soyinka has strived to adapt to the atmosphere
under bad conditions. In prison, “filth and bad smells, treachery between the prisoners,
callousness among the warders” are among the challenging conditions (Soyinka, 1988:
130). Prisoners are sometimes unable to wash their laundry for a long time, have to
defecate in buckets, and remain in their cells, where a strong odor is dominant because
they are not opened for a long time (p. 98). As Soyinka illustrates, the physical atmosphere
of the prison is unbearable. “They slept on the bare floor... Some of them had no blankets
and some cells were occupied by up to eight people. The cells were designed for only one
man apiece, at the most two” (p. 98). Within the walls of the prison, cruelty manifested in
both the oppressive atmosphere and the guards’ actions, crushing the inmates’ hope and
will. The guards talk to them as they are giving orders to a dog (p. 115). Soyinka alleges
in his writing that numerous prisoners are cruelly murdered. In other words, in addition
to hunger and deprivation, inmates have to endure torture and executions (pp. 121-122).
In time, his mind has adapted to its environment, caught up with the prison’s cadence,
embraced and internalized the heartbeat, noises, sensation of things, and taste of food (p.
130). No matter he tries to adapt his periphery, Soyinka’s allegations of cruelty and torture
are deeply disturbing, and they raise serious questions about the human rights problem in
Nigeria. His account of how his mind adapted to prison is also intriguing, and it offers a
glimpse into the psychological toll that imprisonment can take.

Soyinka’s efforts to adapt to his environment are evident in the changes that take place
in his body and soul during his imprisonment. However, the situation is particularly difficult
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for him as he is restricted from obtaining books and writing materials. On the other hand,
writing has helped Soyinka to maintain his sanity in the face of the strident conditions of prison
life. It has given him a sense of purpose and a way to cope with the stress and trauma of his
imprisonment. As John Thomas (1997) conveys in his article, during the times of adversity,
Soyinka unambiguously affirms that he survived by writing while incarcerated. For him, being
able to write, which he believes to be crucial and valid for the majority of authors, has preserved
his sanity and in some way helped him stay connected to life. Under challenging circumstances,
Soyinka writes stealthily on toilet papers (as in the case of Ngugi), empty cigarette boxes, and
books he has discreetly acquired, as well as inside the margins of books. He clarifies this in his
work as follows: “I reached for a pencil from its hiding place and tore off some toilet paper. This
was a scene for Shaky- Shaky” (1988: 102). While struggling to write, Soyinka has a notion
about him and his nation. He strongly believes that the artist has always served as a chronicle of
the traditions and memories of his community as well as a voice of his own time. It is now his
turn to intervene with this essence (1997: 356). As books and all forms of writing are always
sources of dread for those who strive to stifle facts, Soyinka has stuck to writing even while
incarcerated (1988: 9). He believes that through writing, the world might be reminded of the
hundreds of victims still being held captive by corrupt authorities, whose survival depends
on self-inflicted atrocities (p. 26). Believing in the power of writing and secretly penning his
thoughts at every opportunity, Soyinka does not hesitate to display his confrontational demeanor
and upright stance in prison. When he is offered money for his family, he refuses and states
that they will not starve to death. For him, it serves as recompense to remain silent or to make
him feel sympathy for those who have mistreated him (p. 145). As a kind of reaction he has
strongly verbalized that his work, his suspended life, his deprivations could not be measured
in terms of cash (p. 146). By asserting his refusal to be reduced to a monetary transaction, He
reinforces the depth and intangible value of his intellectual accomplishments as well as the
unwavering determination that motivates his defiance. Through his resolute stance, Soyinka
renders an indelible mark on the value of having personal integrity and placing morality before
money when pursuing justice and artistic expression.

Conclusion

Until the twentieth century, the hardships that black people have endured in certain
parts of the world have been invisible. It is an inevitable situation that black people, who
are exposed to discrimination, oppression, injustice and marginalization both in their own
countries and in the lands to which their destiny has dragged them, have no alternative but to
develop a resistance and fight against the current plight. Leaders with awakened souls such as
King, Ngugi and Soyinka are the intellectual minds that have pioneered for the rights of the
black people. In spite of the changing dynamics of their contexts, all unequivocally repudiate
the unacceptable conditions imposed on their societies. Notwithstanding the myriad obstacles
they have confronted, these three literary figures have relentlessly opposed the manifestations
of social disparity, bigotry, and dominance in their own societies at the risk of losing their
freedom. As a consequence of their seditionary attitudes and diligent endeavors to raise social
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awareness, they have borne a substantial cost. For their critical thinking and protests, their
governments have imprisoned all three writers. Their imprisonment has not only been a
suppression of their individual freedoms but also a reflection of the threat they have posed to
the oppressive systems and structures in their communities. Thus, their imprisonment serves
as a testament to their unwavering dedication to the pursuit of justice.

King, Ngugi, and Soyinka have predominantly highlighted the inevitable situation
faced by black people, necessitating their development of resistance against discrimination,
oppression, and marginalization. Accordingly, their intellectual empowerment has been
a critical factor in the development of resistance movements. Through their writings and
activism, they have provided intellectual frameworks, analyses, and narratives that have
challenged the status quo and inspired other black people to fight for their rights. Their
campaigns and creative endeavors have questioned established conventions, raised awareness
about systemic oppression, and catalyzed social change. Their influence has extended beyond
their immediate contexts, inspiring and empowering individuals and communities far beyond
their geographical boundaries. These iconic figures have peculiarly played a crucial role in
decolonizing the minds of their people. Via their prison writings, they have contributed
to a broader cultural and intellectual transformation. Their ideas and narratives have also
disrupted hegemonic discourses, reconstructed subjectivities, and reconfigured the meaning
of black experiences. They have offered alternative ways of understanding the world that
have empowered black individuals to reclaim their own histories, cultures, and agency.
Through their accounts of resilience, resistance, and exuberance, King, Ngugi, and Soyinka
have become symbols of courage and inspiration, fostering an attitude of action and solidarity
among various communities. King’s letter has helped to galvanize the civil rights movement
in the United States, while the works of Ngugi and Soyinka have helped to raise awareness
of human rights abuses and neocolonial problems in Kenya and Nigeria.
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Oz

Sehrengizler, bir muhitin ¢esitli sanat ve meslek dallarinda iin yapmis giizellerini,
o mubhitin toplumsal hayata dair unsurlar1 ve yerel giizellikleriyle harmanlayarak
canli tasvir ve renkli dvgiilerle ortaya koyan manzum tiir olarak tanimlanabilir.
Sehrengiz metinleri; meshur esnafi kayit altina almasinin yani sira ait oldugu done-
min sosyo-kiiltlirel yapisina 1g1k tutmasi, toplumsal ve iktisadi hayata dair bilgiler
barindirmasi ve giinliik konusma diline ait 6zellikleri ihtiva etmesi bakimindan
6nemli bir yere sahiptir. Sairin iislubuyla birlikte degerlendirildiginde sehrengizler,
toplumun yapis1 ve sdz konusu yer ya da yerlerin tarihi dokusu baglaminda bir¢ok
ipucunu biinyesinde barindiran sosyo-kiiltiirel anahtarlar olarak degerlendirilmeli-
dir. Tiirk edebiyatinda, daha ¢ok mesnevi nazim sekliyle kaleme alinan sehrengiz
tiirii, XVI. yiizy1lin baginda 6rnekler vermeye baslamig ve XVIII. yiizyilin sonuna
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kadar devam etmistir. Caligmanin konusu olan metin, XVIII. yiizyil sairlerinden
Vahid Mahtimi’nin, bugiin Yunanistan sinirlarinda bulunan Yenisehir kenti ve
kentin 6zelliklerini anlattigi 524 beyitten olusan Ldlezdr (Yenisehr-i Fenar) seh-
rengizidir. Mesnevi formunda kaleme alinan metinden hareketle, sairin tasvirine
yer verdigi mekanlar ve bu mekanlardan hareketle olusturulan atmosfer degerlen-
dirilmis ve anlatimin edebi 6zellikleri tizerinde durulmustur. XVIII. yiizyilda halk
dili ve giindelik hayat kosullarini basariyla siire yansitmis olan Mahtiimi’nin {islu-
bundan, bahsi gecen mekanlarin 6zelliklerini okumak yoluyla, sehrin donemdeki
goriintiistiniin aydinlatilmas: ve atmosferi yansitilan yerlerin insanin ruh hali ve
toplum yasayisi lizerine etkilerinin ortaya konulmasi ¢aligmanin amaglarini olus-
turmaktadir.

Anahtar Sozciikler: Vahid Mahtimi, Ldlezar, Yenisehir, sehrengiz, atmosfer.

Abstract

Shehrengiz can be defined as a poetic genre that presents the beauties of a neigh-
borhood, who are famous in various arts and professions, with the elements of soci-
al life and local beauties of that neighborhood, with vivid descriptions and colorful
praises. Shehrengiz texts have an important place in terms of not only recording
the famous tradesmen, but also shedding light on the socio-cultural structure of
the period they belong to, containing information about social and economic life,
and reflecting features of daily spoken language. When evaluated together with
the poet’s style, shehrengiz works should be considered as socio-cultural keys that
involve many clues in the context of the structure of the society and the historical
texture of the place or places in question. In Turkish literature, the shehrengiz type,
which was mostly written in masnavi verse, began giving examples at the begin-
ning of the 16th century and continued until the late 18th century. The text, which
is the subject of the study, is the Lalezar (Yenisehr-i Fenar) shehrengiz consisting
of 524 couplets, in which Vahid Mahtiim1, one of the 18th century poets, describes
the characteristics of the city of Yenisehir, which is located in the borders of Greece
today. Based on the text written in the form of masnavi, the places where the poet
gave place to his description and the atmosphere created from these places were
evaluated and the literary features of the expression were emphasized. The aim
of the study is to illuminate the image of the city in the period and to reveal the
effects of the places whose atmosphere is reflected on the mood of the people and
social life by reading the characteristics of the places mentioned from the style of
Mahtimi, who successfully reflected the folk language and daily life conditions
into poetry in the 18th century.

Keywords: Vahid Mahtimi, Lalezar, Yenisehir, shehrengiz, atmosphere.

Extended summary

The term shehrengiz; It refers to works that deal with the historical and natural beauties
of a city, its famous names in their fields of art or profession, their social situation and their
prominent features in various aspects. Works written in the shehrengiz genre generally pre-
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sent the beauties of a neighborhood who are famous in various arts and professions, with
vivid descriptions and colorful praises, by blending the elements of social life and local be-
auties of that neighborhood. Shehrengiz texts; In addition to recording famous tradesmen, it
has an important place in terms of shedding light on the socio-cultural structure of the period
to which it belongs, containing information about social and economic life, and containing
features of daily spoken language.

In Turkish literature, the shehrengiz genre, which is mostly written in mesnevi verse
form, started to give examples at the beginning of the 16th century. After it became fashi-
onable and spread, the last examples disappeared at the end of the 18th century. The oldest
records about examples of the species are found in Kesfii z-ziiniin. Here, only the names of
Kemali, Mesihi, Siiliki, Yahya, Lami’-i and Asik Celebi are given as poets with shehrengiz
(Karacasu, 2007: 260). The oldest example of shehrengiz in Turkish literature is accepted as
“Edirne Sehrengizi” of Mesihi. When the works whose texts are available today and which
we have learned through sources, but whose texts are not yet available today are compiled, it
can be said that there are a total of 81 shehrengiz texts in Turkish literature.

The shehrengiz text that is the subject of our study is the shehrengiz named Lalezdr, also
known as Yenigehr-i Fendar, written by Vahid Mahtimi in the 18th century. The work, written
in verse in mesnevi verse form, contains 524 couplets. The work was written in the fe‘i /d
tiin me fa‘i liin fei liin meter. Although the exact date of writing of the work is not known,
based on the information given in the work, it can be thought that it was written between
1721-1722. Bahattin Kahraman (1995) provides information about 12 copies in his doctoral
thesis about the work.

The city of Yenisehir (Larissa), located within the borders of Greece today, was among the
largest cities of the state in Europe with its mosques, madrasas and lodges during the Ottoman
period. The history of the city dates back to ancient times. Today, there are three buildings re-
maining from the Ottoman period in the city: the bedesten, the mosque and the bath, but these
are partially standing. Yenisehir is also an important city as it is a city where many Ottoman
poets, scholars and writers were born, grew up, lived or served (Kiel, 2013: 473-475).

In his Yenigehir shehrengiz, Mahtimi described some Yenisehir places in detail. These
places are important gathering points for those living in the city. The poet’s vivid descripti-
ons, colorful paintings and lyricism in his style led us to do such a study.

In our study, the places included in the poet’s shehrengiz are evaluated by taking into
account his narrative style and method. These places, which are the symbols of the city;
Bayrakli Mosque, Bedesten, Karamanli Grove, Kapudan Pasha Bath, Késtem River and its
gardens will be interpreted by taking into consideration the couplet examples taken from the
shehrengiz.

The depiction of places with various images also reflects some data about the emotional
state of the people. These places constitute the living spaces and productivity of the region
and also present themselves as places that have a positive impact on people’s mood. All of the
places depicted or mentioned are places that enable people to come together and provide so-
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cio-cultural nourishment. The style and atmosphere reflection methods used when depicting
these places are important in terms of providing information about the places and therefore
the social and social life of the period.

Giris

Fars¢a “sehr” ve “engiz” kelimelerinin birlesiminden meydana gelen “sehr-engiz” keli-
mesi sozlilk manasi ile “sehir karigtiran, sehri harekete getiren” ifadelerini kargilamaktadir.
Edebi bir tiir olarak ise; bir sehrin tarihi, dogal giizelliklerini, sanat ya da meslekleriyle dal-
larinda {in elde etmis isimlerini, onlarin sosyal durumlarinit ve ¢esitli yonlerden 6ne ¢ikan
Ozelliklerini ele alan eserleri ifade eder (Devellioglu, 2000: 1181; Kaya, 2010: 461). Pakalin,
“Ortaliga velvele salacak ve dedikoduya sebep olacak seyler hakkinda yazilan siirlere veri-
len addir.” seklinde bir tanim ortaya koyar (1983, C. III: 327). Sehrengiz kabul edilebilecek
igerikte yazilan eserler i¢in farkli isimler de kullanilmigtir. Bunlardan bir kismi; sehr-dsib,
‘alem-dsiib, dehr-dsiib, cihan-asib, felek-asiib, sevk-engiz, heves-name, sendyiii’l-beddyi,
mecmd‘u’l-esndf, karndme gibi isimlerdir (Levend, 1958: 59-63).

Konuyla ilgili yapilan ilk kapsamli calisma olan Mustafa Izzet tezinde bir sehrengizin
sehir tasvirleri, giizellerin dvgiileri 6zelliklerinin yaninda tahrik edip ortalig fitneye veren
eserler olabilme 6zelligi de oldugunu ifade eder (Delicay, 1936: 8). Levend’in, kitabinda
sehrengizin icerigini anlatirken tiire, bir sehrin giizellerini tasvir etmek amaciyla yazilmisg
orneklerine; yalniz bir giizeli anlatan, giizelleri grup grup tasvir eden ve bir sehrin yalniz
gezilip goriilecek yerlerini anlatan 6rnekleri de dahil ederek tiiriin sinirlarini genislettigi go-
riiliir (1958: 14). Akkus, konuyla ilgili hazirladigi tez ¢caligmasinda sehrengiz tiirdi i¢in sdyle
bir agiklama yapar:

Edebi terim olarak sehr-engiz, “macsiik: sevgili” anlaminda kullanilmistir. Edebi tiir
olarak sehr-engiz bir sehrin giizellerini, tabii ve sosyal 6zelliklerini tasvir maksadiyla
yazilan nazim tiiriidiir. .. Ik bakista sehr-engizlerde sair sevgiliyi ve onun giizelligini
anlatiyor gibi gériinse de asil maksat, sairin kendi déneminde ve ¢evresinde meshur
olan meslekleri ve sanatkarlari anlatmaktir... Goriildiigii gibi, sehr-engizlerde buraya
kadar iki 6zellik 6n plana ¢ikmustir: Giizellerin tasviri ve mesleklerin tanitimi. Gii-
zeller, aslinda birer sevgili degil birer meslek erbabidir. Sair, segmis oldugu konunun
sikict olusu sebebiyle zor durumda kalir. Sehr-engizi yazarken sanatini, yetenegini ve
zeka glictinii sergilemek zorundadir. Ciinkd her bir meslek erbabini (giizeli) vasfeder-
ken sairane bir mazmunu meydana getirme, giizel bir mana ortaya koyma zorunlulugu
duyar. Bu bakimdan konuyu ask, asik, masik ¢ercevesine oturtarak giizeli, yahut, ye-
rinde ifadeyle, sanat¢ilarin ugraslarini uygun cinaslarla birer ayr1 tablo halinde takdim
eder. (1987: 6-8)

Bu agiklamada dikkat ¢eken nokta, sairin sehrengizi, o zamana kadar aliskin oldugu bir ga-
zel metni gibi kurma yonelimidir. Divan siiri, sevgili-asik tiplerine hakim ve ireticisinin edebi
dagarcigi, bu noktada hayli ileridir. Dolayistyla tiiriin, meslek erbabi tasviri 6zelligine, sairlerin
asikane iislubu eklenir. Boylece, edebi seviye belli bir diizeye ¢ikar. Bu Gisluba, igerikte yer alan
tarihi, sosyal ve kiiltiirel unsurlar da eklenince tiiriin asil kiymeti meydana ¢ikar.
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Lami‘i Celebi’nin Bursa sehrengizini ele aldigi makalesinde Tezcan ise sehrengiz igin
sOyle bir tanim yapar: “Sehrengiz, bir sehrin kendisine ask duyulan giizel ve ¢ogu ¢arsi1 es-
nafindan olan delikanlilarini tasvir eden ve 6ven siirlerden olusan eserdir.” (2001: 162). Bu
tanim, sehrin kendisine ait 6vgii ve tasvirleri disarida tutmasi yoniinden diger tanimlardan
farklilik gosterir. Gegmisten bugiine kadar yapilmig tanimlar degerlendirildiginde sehrengiz
tanimini §0yle ortaya koymak miimkiindiir: Bir muhitin ¢esitli sanat ve meslek dallarinda iin
yapmis giizellerini, o muhitin toplumsal hayata dair unsurlar1 ve yerel giizellikleriyle harman-
layarak canli tasvir ve renkli 6vgiilerle ortaya koyan manzum tiirdiir. Bu tanim ¢ergevesinde
sehrengizin ana kollariin; mubhit, gilizel, sanat-meslek ve toplumsal-yerel unsurlar maddele-
rinden olustugu soylenebilir. Sehrengiz metinleri; meshur esnafi kayit altina almasinin yani
sira ait oldugu dénemin sosyo-kiiltiirel yapisina 11k tutmasi, toplumsal ve iktisadi hayata
dair bilgiler barindirmasi ve giinliik konugma diline ait 6zellikleri ihtiva etmesi bakimin-
dan onemli bir yere sahiptir. Agah Sirr1 Levend’in (1958: 14) sehrengizler i¢in “Toplumun
hayatini, kendi ¢aginin dzelliklerini bir divandan daha canli, daha renkli olarak aksettirir.”
ifadesinden de anlasilabilecegi gibi sehrengizler divanlara gore, sairlerin daha samimi, daha
rahat olabildigi bir tiir olarak donemin yasantisini daha seffaf bir mercekten yansitmaktadir.

Tiirk edebiyatinda, daha cok mesnevi nazim sekliyle kaleme alinan sehrengiz tiirti, XVI.
ylzyilin basinda ornekler vermeye baglamistir. Moda haline gelip yayilmasinin ardindan
XVIIL. yiizyil sonlarinda son 6rneklerini vererek kaybolmustur. Tiirlin 6rnekleri ile ilgili
en eski kayitlara Kegfii 'z-ziiniin’da rastlanir. Burada sehrengiz sahibi sairler olarak yalnizca
Kemali, Mesihi, Stliki, Yahya, Lami-i ve Aslk Celebi’nin isimleri verilir (Karacasu, 2007:
260).

Tiirk edebiyatinin en eski sehrengiz 6rnegi Mesihi’nin Edirne sehrengizi olarak kabul
edilmektedir. Tarihi tam belli olmamakla birlikte II. Bayezid déoneminde ve sairin 6liim yili
olan 1512°den biraz 6nce yazildigi tahmin edilmektedir (Akkus, 1987: 17-18; Tiglh, 2020:
85). XIX. yiizyila ait, Urfali Baba Cem’i’nin Podgorica ve Iskodra sehrengizi ise tiiriin kla-
sik tanimina tam olarak uygunluk gostermedigi i¢in kimi arastirmacilar tarafindan sehrengiz
metinleri arasinda sayilmamaktadir (T1gli, 2020: 173). Yapilan klasik sehrengiz tanimi ve
igerigine gore, metinleri bugiin tam olarak elimizde olan Tiirk¢e sehrengizler; XVI. yiizyilda
48, XVII. yiizyilda 3 ve XVIIIL. yiizyilda 2 6rnek olmak {izere 53 tanedir. Bunlara ek olarak;
miiellifi mechul Belgrad, Budin, Istanbul ve Lefkosa sehrengizlerini de saymak yerinde ola-
caktir. Hakir mahlasina sahip oldugu diisiiniilen sairin de 71 beyitlik sehrengizi, Paris Biblie-
otega Nationale’de bulunmustur. Uzerine yapilan ¢alismada, eserde bir kayit bulunmamasina
ragmen sairin iislubundan hareketle, anlatilan sehrin Rumeli sehirlerinden biri oldugu tahmin
edilmektedir (Harmanci vd., 2018: 406-407). T1gl1, calismasinda bu metni, miistakil olmay1p
farkli bir sehrengizin i¢inde yer alan sehrengizler arasina dahil etmistir (2020: 171).

Bunlardan baska, kaynaklarda sadece adi gegen ya da bugiin tam bir niishasi elde olma-
yan 23 sehrengiz metni daha kaynaklarda anilir. Metni tam olarak elde olmayan eserler de
eklenince Tiirk¢e olarak yazilmis toplam sehrengiz sayisi 81 olmaktadir. Caligmamiza konu
olan sehrengiz metni ise X VIII. yiizyilda Vahid MahtGmi tarafindan kaleme alinip Yenisehr-i
Fendr olarak da anilan Ldlezar isimli sehrengizidir.
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1. Vahid Mahtami ve Lalezdr (Yenisehr-i Fendr) sehrengizi

Asil adi Mehmed olan Mahtiimi Aga, Istanbul dogumlu olup dogum tarihi belli degildir.
Oliim y1l1 ise “Ah goedi Mahtimi” soziiyle diisiiriilen tarih ile 1145/1732-1733 olarak kayde-
dilir. Enderun’da yetismis ve egitimi sonunda Hirka-i Saddet Daire’sinde goreve baslamistir.
On yil kadar burada calismasinin ardindan kendisine ¢avusluk verilmis, gedikliler arasina
katilmistir. Cirit atma, kili¢ kullanma, binicilik ile saz galip tiirkii ve tekerleme soylemedeki
yetenegi sayesinde Sultan III. Ahmed’in ilgisini kazanir ve Mora seferinde onun yaninda yer
almistir. Silahdarlik ve hazine agaligi gorevlerinde bulunduktan sonra 1717°de azledilerek
Rakka’ya siiriilmiistiir. Ug y1l kadar Rakka’da kalmasinin ardindan izin alarak hac vazifesini
yerine getirmistir. Istanbul’a dénmek igin cesitli ugraslar vermesine ragmen ¢abas1 sonug
almamuistir. Bunun iizerine Rumeli’ye geg¢ip bugiin Yunanistan’da bulunan Yenisehr-i Fenar
(Larissa)’a yerlesmis ve tim Rumeli’yi dolagsmistir. I. Mahm@d un 1730°da tahta ¢ikmasiyla
affedilerek Istanbul’a dénmiis ve kisa siire sonra burada vefat etmistir (Kahraman, 2012: 436;
Kesik, 2014).

Siirlerinde Vahid ve Mahtiimi mahlaslarini kullanan sair, ¢cogunlukla Vahid-i Mahtim1
olarak taninmistir. Mahtimi’yi, hece ile yazdig: siirlerinden 6tiirti K&priilii'niin saz sairi ola-
rak degerlendirmesi, Horata’ya gore kendisini saz sairi vasfiyla nitelendirmek i¢in yetersizdir
(2009: 83-84). Mahttimi, halkin dilini ve hayat tarzin1 siirlerine yansitan ve devri i¢in ¢ag-
daslarindan geri kalmayacak derecede siir sdyleyen bir divan sairidir. Hece vezni ile yazilmis
bir¢ok gazel ve sarkisi bulunmaktadir. Enderunlu Vasif’tan sonra en ¢ok sarkist bulunan
sairdir. Gazellerinde rint bir islup hakimdir. Gurbet yasantisi sebebiyle bazi siirlerinde me-
lankolik bir ruh da bulunur. Genellikle folklorik iislup tercih etmekle birlikte yer yer Nabi
tarzinda hikemi Gslup yansittigi siirleri de mevcuttur. Saz siirini divan siirine yaklagtirmis
olmast bakimindan 6nem arz eden isimlerden biri Mahtimi’dir (Horata, 2009: 82-84; Ko-
catiirk, 1967: 243). 1717°de diizenlenmis 445 manzumelik divaninin toplam on ii¢ niishasi
bulunur. Bahattin Kahraman (1995), divan {izerine bir doktora ¢aligmas1 yapmistir. Divanin
¢ogu niishasinda, 120 beyitlik Sergiizest-i Garib-i Bagdadi ve 39 beyitlik Name-i Asikane-i
Manziim isimli mesnevileri de bulunmaktadir. I. Mahmiid’a affedilmek tizere yazdigt Arz-i
Hal-i Mahtimi Berdy-1 Sultan Mahmiid Hdn isimli 83 beyitlik bagka bir mesnevisi de bir hal
terciimesi mahiyetinde olup tam niishasi Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde yer almaktadir. Sa-
irin mensur tek eseri ise Mora Seferi isimli fetih-namesidir. Eser, Sevim Ungiin (1965: 101-
116) tarafindan yayimlanmistir. Bizim de konumuzu olusturan Ldlezdr adin1 verdigi eseri ise,
Yenigehir hakkinda mesnevi formunda yazilmis 524 beyitlik bir sehrengizdir (Horata, 2007:
487; Levend, 1958: 58-59; Kahraman, 2012: 437).

1.1. Lalezar (Yenisehr-i Fenar)

Yenigehir bugiin Yunanistan sinirlart iginde, bir liman sehri Volos™un 50 km. kuzeybati-
sinda Teselya ovasida yer almaktadir. Bugiinkii adiyla “Larissa/Larisa” Grekge dncesi bir ke-
lime olup “kale, hisar” anlamina gelmektedir. Sehir, Dogu Teselya ovasindaki al¢ak bir tepe-
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de Salambria (K&stem) Nehri’nin kenarinda yer alir. Ipekli kumas, kagit ve seker fabrikalart
baslica sanayi kuruluslaridir. Yunanistan’in milli igkisi “uzo” Yenisehir’de iiretilmektedir.
Osmanli doneminde cami, medrese ve tekkeleriyle devletin Avrupa’daki en biiyiik sehirleri
arasinda yer almaktaydi. Sehrin tarihi eski ¢caglara dek uzanmaktadir. Bursa’da yer alan Ye-
nisehir ile karismamasi agisindan buraya “Yenisehr-i Fener” ya da “Yenisehr-i Fenar” adi
verilmistir. Gliniimiizde sehirde Osmanli’dan kalan birer bedesten, cami ve hamam olmak
lizere ii¢ yapt bulunur. Fakat bunlar da kismen ayaktadir. Yenisehir, pek ¢cok Osmanli sair,
alim ve yazarinin dogup biiyiidiigii, yasadigi ya da hizmet verdigi bir sehir olmasi agisindan

da 6nemli bir sehirdir (Kiel, 2013: 473-475).

= BULGARIA

ALB.
Kavala, . Alexandrod prrs"*~
Thessa];nnku S =2 pu |
it K )/‘)_,-*.‘:S;Zd——.a
Dlrm‘ - < 4
K ."jﬁ';'_'g"l'a &l\% Lfmna;
risa®
‘goumenitsa "'vbgﬁl:}s L gsvos
[ \ ﬁ:;za&-_\*bf ng\
: h W > Aegeaﬂ TUHKEY
{_ - hj G‘hms
5 -x
J’um&n {rpr trai P fw?@hh ENS&E .s.-amns
: i (=] _u_
Sea l[:'ﬁ.%lfg .;L%um = * ;
N
\ > @ f;
[‘z—u I._..f!: = .n‘ns*-f'-’;’ .v,—_'?'—éi"“ﬂ
AT <
i G Ahodes) 455
i o Sag of Crafe i &
Mediterranean g o
=2, . lrakleion .ﬁ"
Sea JLﬂ——h_.::r'eT-a =
0 50 100 km «
4 p 50 100 mi & A

42—

Gorsel I: Yenisehir’in Haritadaki Yeri
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Gorsel I1I: Yenisehr-i Fener (XIX. yiizy1l)

Calisma konumuz olan eser Mahtiimi’nin, stirgiin yillarindayken, Yenisehir (Yenisehr-i
Fenar) i¢in kaleme aldig1 sehrengiz metnidir. Manzum olarak mesnevi nazim sekliyle ya-
zilmig olan eser 524 beyit igerir. Aruzun fe‘i 1a tiin me fa‘i lin fe‘i liin kalibiyla yazilmistir.
Eserin yazilig tarihi kesin olarak belli olmamakla birlikte, eserde verilen bilgilerden hareketle
1721-1722 yillar1 arasinda yazilmis oldugu diisiiniilebilir. Bahattin Kahraman, yaptig1 dokto-
ra tez ¢alismasinda esere ait 12 niishanin bilgilerini vermektedir.?

19 boliimden olusan eserde su bagliklar bulunmaktadir:
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Boliim Bagliklart Beyit Aralig1
1. Tevhid 1-12.
2. Na‘t 13-23.
3. I‘tiraf-1 Giinahkari-i Hod 24-41.
4. Badi-i Nazm-1 Lalezar-1 Biitan 42-211.
5. Sifat-1 Nevbahar-1 Stir-engiz 212-258.
6. Midhat-i Hazret-i Veliyy-i Ni‘am 259-269.
7. Sifat-1 Serv-i Giilsen-i Eymen 270-281.
8. Sifat-1 Kizmito Artsii’l-hayl 282-292.
9. Midhat-i Es‘ad Tbn-i Kirlankig 293-303.
10. Midhat-i Glimriikei Kayin1 Ayni Hiiseyin 304-314.
11. Midhat-i Mustafa Tokuc-zade 315-325.
12. Midhat-i Varda-zade Monla Ali 326-335.
13. Midhat-i Hiisn-i Seyyid-i Hiban 336-346.
14. Midhat-i Merdiiman-1 Dide-i Can 347-357.
15. Stret-i Hal-i Afet-i Ussak 358-369.
16. Medh-i Hiisn-i Demirci-zade Hiiseyin 370-383.
17. Der Beyan-1 Tetimme-i Maksid 384-413.
18. Der Temasa-y1 Alem-i Envéar 414-448.
19. Medh-i Kapudan Pasa ve Arz-1 Hal-i Vahid 449-524.

1.2. Lalezdr’da atmosferin insasi

524 beyitlik Yenisehir sehrengizinde Mahtiimi, bazi Yenisehir mekanlarini uzunca anlat-
mistir. Bunlarin anlatiminda kullandig1 canli tasvirler, ¢izdigi renkli tablolar ve tislubundaki
lirizm bizi béyle bir ¢aligma yapmaya yonlendirmistir. Oyle ki, mekanlarim cesitli imgelerle
anlatimi, halkin duygu durumuna ait birtakim verileri de yansitir niteliktedir. Sehrengizde
Yenisehir’in; Kostem Nehri, Karamanl Korusu (Karsu Yaka), Bayrakli Cami‘, bolgeleri ile
baharda baglik bahgelik yerlerin tasvirine yer verilmistir.

Halkin sosyal yasantisina 151k tutan bu mekanlar, sairin iislubuyla bir araya gelerek done-
min sosyo-kiiltiirel yapisini canli bir bigimde gozler 6niine sermektedir. Bu sayede, “mekan-
insan” arasindaki baglantidan hareketle, “mekanin poetikasi’ tizerine birtakim veriler elde
edilebilir. S6zii edilen yerlerin tiimiinde sairin, bahar mevsiminin toplumda yarattig1 cos-
kuyla paralel olarak pozitif ruh hali goriintiileri aktardig1 goze ¢arpar. Yerlesim yerine yakin
bir nehir, nehrin gevresinde bulunan baglik araziler... Bu yerler, bolgenin yasam alanlarini
ve verimini olusturmakla birlikte insanin ruh haline pozitif yonden etki eden yerler olarak
kendini gostermektedir. Tasviri yapilan ya da sozii edilen yerlerin tiimii, insanlarin bir arada
bulunmasina vesile olan ve sosyo-kiiltiirel acidan beslenmelerine olanak saglayan yerlerdir.

281
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year):2024, cilt (vol.): 30, sayi (no.): 117- Ash Aytag

1.2.11. Kostem Nehri

Bugiin Larissa olarak anilan tarihi bir Yunanistan sehri olup Teselya Ovasi’nda yer alan
Yenigehir’de (Yenisehr-i Fenar) bir nehirdir. Sehir bu nehrin kiyisinda yer alir. Pineios ya
da Salambria adlariyla da anilan nehrin iizerinde Hasan Bey Kopriisii bulunmaktadir (Kiel,
2013: 473; Kiziltas, 2020: 420-421).

Gorsel I'V: Kostem Nehri ve Hasan Bey Kopriisii

Mahtimi’nin sehrengizinde, iizerinde siirekli kayiklarin bulunmasi ve nehrin kars1 yaka-
sina kayiklarla yapilan gezintiler konusunda bilgiler bulunmaktadir. Adr iki beyitte gegmek-
teyken nehrin 6zellikleriyle ilgili bilgiler toplam yirmi iki beyitte bulunur:

Zevrak ile o cem‘-i nd-mahsir

Nehr-i Kostemden eylediler ‘ubir (241)*

Kostem Nehri, sehrengizde ilk kez 59. beyitte anilir. Sairin Rumeli’yi gezdikten sonra
Yenigehir’de kalmaya karar kilmasinin sebeplerinden biri olarak nehirden bahsedilir. Késtem
Nehri, suyu saf ve temiz, gonle mutluluk veren bir goriintiide tarif edilir:

Nehr-i sehri goriip safa buldum
Bir iki tdze asind buldum
Ek olarak, yukaridaki beyitten hareketle, nehrin kiy1 bolgelerinin sosyal ortamlar olarak
anilmasi da nehrin 6ne ¢ikan 6zelliklerinden biridir. Sair, Késtem Nehri’nin suyunu, berrak-

ligina vurgu yaparak, sehrin giizelligini yansitan bir aynaya benzetmistir. Nehir, berraklig1 ve
temizligi ile kisiye mutluluk veren bir 6zellik tagimaktadir:

Nehriiii ab-1 safd-me’dlinden
Sehriifil dyine-i cemalinden (60)
Eserde, ilkbaharin gelisi ile ilgili kisma ge¢ilmeden evvel, sehrin ve nehrin birlikte mey-
dana getirdigi tabloyu sair $0yle anlatir:

Ma’i bir hare city-1 kith-giidaz
Ide sih-1 bahdra pay-endiz
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Sehr olur sanki sim-ten dilber

Kusadur sehri nehr hem ¢ii kemer (167-168)

Nehir, hem parlaklik hem de {izerindeki dalgalanmalar sebebiyle, su renginde bir ipek-
li kumasa benzetilir. Teshis sanatiyla kisilestirilerek suyunun coskunca akmasi, padisahin
ayagina serilen uzunca bir hali benzetmesiyle aktarilir. Burada, saygi ve baglilik gostergesi
olarak eski bir gelenek olan padisah ve maiyetinin gegecegi yollara hali ya da ¢uha benzeri
malzemenin serilmesi adetini goriiriiz. Yukaridaki beyitten anlasildigi iizere, nehir burada pa-
disahin ayagina serilen ve ipekten imal edilmis bir haliya benzetilmektedir. Diger beyitte ise;
Yenigehir, glizellikleriyle giimiis tenli bir sevgiliye benzetilirken, Kostem Nehri de o giizelin
beline dolanan bir kemer olarak tasvir edilir.

Nehrin, ilkbahar zamanlarinda insanlarin hava almak i¢in ugrak bir mekan haline gel-
mesi sair tarafindan “insanlar1 biiyiileyerek kendine dogru ¢ekmesi” ifadesiyle verilmistir.
Dalgalarin nehir iizerinde olusturdugu beyaz kopiikler ise zincire tesbih edilir. Bir diger tas-
virde, nehir bu sefer bir yiin tezgdhina benzetilerek iizerinde konumlanan kayiklar ise, bahar
zamani siirekli gelip gitmekte oldugundan mekige benzetilmistir:

Ceker eshdsi eyleyiip teshir

Mevce-i ab-1 nehr olur zencir (169)

Nehr bir siif dest-gahi olur
Mekigi zevrak-1 sipahi olur (171)

Nehrin en ¢ok 6ne ¢ikarilan 6zelligi suyunun berrakligi ve temizligidir. Sair bu yoniiyle,
nehrin sicak havalarda serinlemek i¢in kullanildigini da belirtir. Bu parlak ve temiz goriintii-
siiyle Kdstem Nehri, aynaya benzetilmektedir. Nehre yiiziip serinlemek icin giren giizellerin
ylizeyde olusturdugu dalgalanmalart anlatmak icin “yiirek hoplat-" deyimi kullanilmistir.
Sair boylece nehrin, goriilen giizellikler kargisinda heyecanlanma duygusunu da teshis yo-
luyla ifade etmis olur.

Ciy-1 seffaf u sdfa girdi biitan
Oldi giiya periye sise mekdn (421)

Saf'idi cii misal-i dyine

Giimiis dyine idi her sine (422)

Suda reftari her peri-riiyuil

Yiiregin oynadur idi cliyuni (425)
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1.2.2. Karamanlu Koris1 (Karsu Yaka)

Bolge, Yenisehir’ de nehrin karsi tarafinda yer alan ve sairin de bir beytinde ifade ettigi
tizere “karsu yaka” olarak adlandirilan bir vakif arsasidir. Siirdeki beyitlerden halkin oraya
zevk, sefa ve sohbet i¢in gittigi anlasilmaktadir. Agaclik bir bolgedir ve geng, yasl herkes
oraya yakinlik kurmak ve muhabbet etmek i¢in gitmektedir. Sair, sehrin tiim giizellerinin ora-
da toplandigi bilgisini vererek mekani “mev‘id-i meh-vesan-1 sehr” ve “mecma‘-1 dilberan-1
sehr” ifadeleriyle anlatir.

Gizellerin bir araya toplanarak olusturdugu goriintiiyle arazi bir kiliseye, giizeller ise

A

putlara benzetilir. Bu goriintiiyle arsa, “sanem-zar-1 piir-bela” ifadesi kullanilarak tasvir edi-
lir:

Deyr-i sahra biitan ile tolmig

Bir sanem-zar-1 piir-beld olmus (255)

Sohbetin yan1 sira nehirde yiiziildiigi de belirtilir. Kayiklarla ulasim saglanan bolge o
kadar ragbet gérmektedir ki ¢ok sayida kayigin gidip dondiigii anlatilirken sair “mekik do-
kumak” ifadesini kullanir. Bu sosyal etkinligin ¢ok eski bir adet oldugu da siirde vurgula-
nir. Bolgenin ad1 {i¢ beyitte gegmekteyken orada yapilan etkinlikler ve bélgenin 6zellikleri
toplam yirmi iki beyitte anlatilir. Gogii kaplayan agaglar1 ve bahgeleriyle bu koru cennete
benzetilir:

Bu vilayetde bir ‘amel vardur

Kori naminda bir mahal vardur

‘Arsa-i vakfdur berdy-i safd

Karamanlu Koris: dirler aiia

‘Alem olmisdur ey hiiner-mdye

Karsu Yaka diriiz o me‘'vaya (163-165)

Ozellikle ilkbahar zaman1 gelip gigeklerin agtig1 ve agaglarin gélgesini vermeye bas-
ladig1 vakitlerde, biiyiik ve kiigiiklerin, tiim meslek grubu mensuplarin bu mekana gidip
sohbet ettigi, birbirleriyle sosyal iliskiler kurdugu bilgisi verilir. Burast, her tarafa cadirlarin
kuruldugu, insanlarin yiyip i¢ip sarkilarla eglendigi sosyal bir alan olarak tasvir edilir.

Ittifék ile iilfet itmek igiin

Geger ol cdya sohbet itmek i¢iin
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Kurilur haymeler taraf-be-taraf
Cem‘ olur halk hep hiref-be-hiref

O makar halka cay-i ‘igretdiir
Yeiisehr i¢re eski ‘adetdiir (173-175)

Ne kadar var ise giirith-1 rical
Cikdilar ol mesireye derhal (235)

Enciimen-saz-i1 ‘ts olup yer yer

Haymeler kurdilar felek-peyker (243)

Havanin sicakligindan bunalanlarin serinlemek igin sogiit golgelerine gegtikleri ya
da nehre girdikleri belirtilmektedir. Giizellerin suya girdikleri zamanki goriintiilerinden de
“bir i¢im su” ifadesi kullanilarak bahsedilir:

Tab-1 germadan olup dsiide
Saye-i bidde leb-i ciida (177)

Hublar ciy-1 piir-halavetde
Bir i¢im su olur letdfetde (179)

1.2.3. Hammam-1 Kapudan Pasa

Mahtiimi, yali hamamu olarak ifade ettigi Kapuddn Mustafa Pasa Hamami adli yerin
tasvirini yaparken agik havada, Kostem Nehri kiyisinda suyu 1lik bir bdlgeyi anlatir. Bolgede
bir hamam mimarisinde olmast beklenen higbir boliim ve esyanin olmamasindan 6tiirii bu-
rasinin bir tir 1lica 6zelliginde oldugu anlasilmaktadir. Suyunun 6zelliklerini anlatirken de
“cliy” ve “nehr-i sehr” ifadelerinin kullanilmasi, Kdstem Nehri’nin suyundan bahsedildigini
gostermektedir. smi 438. beyitte anilir:

Oldi bu cay-1 dil-kesiini zird
Ndmi Hammdm-1 Kapudan Pasa  (438)

Bolge, 1lik ve durgun suyu ile bir hamam tasviriyle verilerek hamama dair birgok unsu-
run adi1 anilmaktadir. Suffe, halvet, cam, kubbe, lile, tas, tokmak, resen, havlu, habab, fiita,
tarak, ayine gibi unsurlar, tagidig1 6zelliklerle bolgede yer alan unsurlarla benzerlik kurularak
ifade edilmistir. Ortada bulunan bos kisim bir hamamda bulunan orta dinlenme meydanina,
yedi iklim hamamin yedi odasina, gokteki dokuz felek kubbelere, yildizlar camlarina, nehir
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doldurulmus ¢esmelere, gece ve giindiiz siyah ve beyaz renkli pestamallarina, beyaz bulutlar
serilmis beyaz havlulara, gokte kayan yildizlar bu havlularin serildigi iplere ve Giines ile Ay
da parlak boyayla islenmis taslara benzetilmektedir:

Orta suffesidiir zemin-i cesim
Heft-halvetdiir aria heft-iklim

Niih-felek niih-kibabidur gitya

Camlardur ana niicim-1 semad

Oldi enhar lileler el-hak
Atalar tas koyacak tokmak

Resen-i kubbediir sihdb-1 medid

Havlilardur serilmis ebr-i sefid

Riiz u seb fiitalar sefid ii siyah
Zer-tild iki tds mihr ile mah (439-443)

Ufuk ¢izgisi lizerinde gokyiiziiniin kizil goriintiisli, hamamlarda ortasinda mangal bulu-
nan kafese benzetilir. Ay, ayn1 zamanda dolunay haliyle parlakligi ve yuvarlakligi yoniinden
aynaya, hilal halindeyken de sekli itibariyla taraga tesbih edilmektedir:

Kafes-i nar olup ufukla safak
Bedr ayinediir hilal tarak (444)

1.2.4. Giil bahgesi (Giilsen, bag, cemen)

Mahtmi, sehrengizinin “Sifat-1 Nev-bahar-1 Sr-engiz” basliginda, ilkbaharin ge-
lisiyle birlikte Yenisehir bahgelerinin tasvirini yapar. 216. beyitte baslayan tasvir, 229. beyte
kadar stirer. Tiim fidanlarin ¢igek acarak bahgelerin gesitli ¢igeklerle siislendigi anlatilir. Seh-
rengizde yer alan bitki adlar1 ve doga unsurlarmin biiyiik bir kismi bu béliimde yer alir. Giil,
nergis, ldle, bid, serv, cemen gibi bitkiler ile nihdal, berg, escar, har, sebnem, nev-riiz, bag,
bad-1 ceniib, nesim, giilsen, kiihsar, seyl, biilbiil unsurlar1 da bahge tasviriyle ilgili olarak bu
beyitlerde goriilmektedir. Giil bahgesi tasvirine gegilirken 6ncelikle ilkbahar vaktinin geldigi
su beyitlerle aktarilir:

Buldi ¢iin nakd-i vakf-1 sal nema
Old1 ribhi reh-i bahdra fedd’

Bozulup narh-i1 rdyic-i sermad
Baglamld: der-i diikan-1 sita (214-215)
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Beyitlerden anlasildig: tizere sair, ilkbaharin gelisini bazi ticari ve mali terimleri kullana-
rak vermektedir. Bu anlamda; narh, nakd, nema, ribh, rdyic gibi terimlerin de kullanilmasiyla
bahar bir mal, kis ise bir diikkana benzetilmektedir. “Y1l” kavrami, bir vakif olarak hayal
edilerek baharin gelmesiyle kazancinin arttig1 belirtilir.

Mahtiimi, ¢izdigi bahce tablosunda klasik {islup mazmunlarindan faydalanmigtir. Gtil,
nergis ve lale bahgeyi siisleyen ¢igekler olarak yer almaktadir. Bunlarin, baharm ilk anlarinda
acan ¢icekler olmastyla ilkbaharin habercisi ¢igekler olarak taninmalari noktasindan hareket-
le, bahge tasvirinde ilk beyitleri olusturmalart uygun diismiistiir:

Giil ii nergisle zeyn olup giilsen

Cikdi esnaf-1 ¢drsii-y1 cemen (216)

Told: ifrat-1 sevkden nemle

Cesm-i nergis sirigk-i sebnemle

Piir idiip lale cam-1 giil-rengi
Gonce ¢ak itdi came-i nengi (218-219)

Bu beyitlerde; ¢cimenlik bir ¢arstya benzetilerek igerisinde yer alan ¢igekler ise birer ¢arsi
esnafi olarak tahayyiil edilmistir. Teshis sanatiyla birlikte, giiliin katmanli yapisi, nergisin
g0z ile iligkisi ve lalenin kadehe benzeyen sekli tizerinde durulmustur. Lale, kirmizi rengi
ve sekli yoniiyle kadehe benzetilirken nergisin ortasinda bulunan ¢iy tanesi ise ¢icegin gozle
benzerligi diistiniilerek gdzyasina benzetilmistir. Goncanin iizerinde giiliin gériinmesini en-
gelleyen yapraklar bir namus elbisesine benzetilmis ve baharin gelisiyle, gonca bu elbiseden
kurtularak giil haline gelmistir.

‘Ise nergisle giil sald kild
Giilseniini gozi gonli agild: (225)

Yukaridaki beyitte, giil ve nergisin bahar eglencesine basladiklar1 ifade edilmis ve bu
ifadede neselenmek anlamina gelen “g6zi goiili agilmak™ deyiminden faydalaniimistir. Gon-
canin giil haline gelmesi ve nergisin de géze benzeyen ¢iceginin agilmasiyla bahar meclisinin
basladig belirtilir. Beyitte “giil-goniil” ve “nergis-goz” arasindaki paralellik diizensiz bir leff
i nesr meydana getirirken “gdzi goiili agilmak™ deyiminin hem gercek hem mecaz anlama
uygun diisecek sekilde kinayeli kullanildig: goriilmektedir.

Mahtimi, devam eden beyitlerde ise agaglardan ve dogaya ait diger unsurlardan bahse-
der. Bir sogiit cinsi olan “bid-i Mecniin”, dallarmin karmasiklig1 sebebiyle siipiirgeye benze-
tilirken gilineyden esen 1lik bahar riizgari ise teshis yoluyla siipiirge tutan bir hizmetli olarak
tahayyiil edilir:

Bid-i Mecniini eyleyiip ¢arib
Bag sildi siipiirdi bad-1 cebiib (220)
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Binicilik terimlerinden yararlanilarak olusturulan asagidaki iki beyitte, mevsimin 1lik
havast ve Kostem Nehri’nin goriintiisii iizerinde durulustur. Ciceklerin baga sagtigi koku-
larla yiiklenen sabah riizgar1 bir ata benzetilerek, coskunlukla akan nehir ise sekli ve akis
hiz1 dolayisiyla atin hareketlerini kontrol etmeye yarayan bir kirbag olarak beyte yansitilir.
IIkbaharin baslangic1 olarak kabul edilen nevruz giinii, teshis yoluyla bir at terbiyecisine, cos-
kun akan nehir ise dikbagl bir ata benzetilir. Atlarin hizlanmas1 amactyla kullanilan sivri bir
demir parcasini ifade eden “mehmiz/mahmiz” ile giil dikeni arasinda benzerlik kurularak
hiisn-i ta’lil ile nehrin akigsina miidahale ettikleri ifade edilir:

Gordi rahg-1 nesim-i galiye-bii

Dest-i giilsende taziydne-i cii

Tevsen-i cilya rayiz-i nev-riz
Hardan urdr bagda mehmiiz (221-222)

Mahtimi’nin ¢izdigi bahar mevsimi portresinde, “giil-biilbiil” birlikteligi de ihmal
edilmemistir. Ilkbaharin miijdecisi giiller ve giil bahgesinin vazgegilmezi biilbiil, klasik go-
rlintiileriyle tabloda yer alir. Goncanin “giil-i handan”
nalelerle giile olan agkini terenniimii beyitlerde ifade edilmistir. Feryat eden biilbiiliin hali,
hiisn-i ta’lil sanatiyla giile canin1 kurban etmesi olarak anlatilir. “Kusca” ifadesi, hem biilbiilii

a doniiserek tebbessiimii ve biilbiiliin

hem de kii¢iikliigii ifade edecek bigimde tevriyeli kullanilir:
Giil-i handdna biilbiil-i nalan

Eyledi kusca canint kurban

Sevk ile biilbiildn terenniimde

Naz ile gonceler tebessiimde (228-229)

1.2.5. Diger mekanlar:

Yenigehir’de bulunan Bayrakli Camii ve Bedesten de Mahtim1i’nin Ldlezdr’ inda yer
verdigi mekanlardandir. Bu yerler de yine halkin bir arada bulundugu sosyal merkezler ola-
rak metinde yer alir. Ancak, sair buralardan bahsederken mekén goriintiisiiyle ilgili herhangi
bir tasvire yer vermemistir. Bayrakli Cami‘nin adi bir beyitte gecip kilinan bir cuma namazi
esnasinda caminin imami Arnavud-zade Molla Hiiseyin’den bahsedilirken sadece camiye ait
bazi boliimlerin ad1 anilmugtir.

Cum’a giin var o mescid-i hitha
Eyle tevcih-i ¢esm o mahbiiba (133)

Bedesten ise Yenisehir’in bilyiik bir ticaret pazari olup eldeki vakif kayitlarina gore bii-
yiik alt1 kubbeli bir yapidadir ancak bugiin sadece gévde kismi ayaktadir (Kiel, 2013: 475).
Sehrengizde sadece ad1 gecen esnaf diikkanmin bulundugu yer olarak anilip mekanin tasvi-
rine yer verilmemistir.
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Ragib iseni cemal-i candne

Bir tarik ile var Bedestdne (97)

Sevk ile azm idiip Bedestane

Talib oldum metd-1 canane (108)

Sonug¢

XVIIL. yiizy1l sehrengizlerinden biri olan Vahid Mahtimi’nin Lalezar adli eseri, bugiin
Yunanistan sinirlarinda olan Larissa (Yenisehir, Yenisehr-i Fenar) kentinin giizelleri ve dogal
giizelliklerini konu almaktadir. Mesnevi nazim sekliyle yazilan manzume aruzun fe i ld tiin
me fa’i lin fe’i liin kalibryla yazilmis olup 524 beyit ihtiva etmektedir. Eserin yazilis tarihi
kesin olarak belli olmamakla birlikte, eserde verilen bilgilerden hareketle 1721-1722 yillart
arasinda yazilmis oldugu diisiiniilmektedir.

Toplam on dokuz boliim basligi tasiyan sehrengizde, Yenigehir’in dogal ve mimari bir-
cok ozelligine deginilmistir. Kentin simgesi konumunda olan bu yerler; Bayrakli Cami’, Be-
desten, Karamanli Korusu, Kapudan Pasa Hamami, Kostem Nehri ve bahgeleridir. Mahtimi,
kendine has lirik iislubuyla bu mekanlarin tasvirini yaparken canli ve ahenkli bir dil kul-
lanmustir. Tasviri yapilan ya da s6zii edilen yerlerin tiimii, insanlarin bir arada bulunmasina
vesile olan ve sosyo-kiiltiirel agidan beslenmelerine olanak saglayan yerlerdir. Dolayisiyla
bu yerlerin tiimiiniin anlatiminda, canli imgelerle mutluluk agisindan pozitif bir durum ak-
settirilmis ve toplumun ruh halini besleyen sicak bir atmosfer kurgulanmigtir. Sairin mekan-
insan arasinda kurdugu pozitif baglanti, mekanlarin toplumun ruh halini sekillendirme ya da
yansitma derecesini de gostermektedir.

Klasik tislubun yogunlukla yer aldigi tasvirlerde yer yer Sebk-i Hindi’nin soyut ve girift
hayal diinyasina rastlanir. Bunun yaninda, yer verdigi Tiirk¢e deyim, atasozii ve ikilemeler
de dil konusundaki becerisini de gozler dniine serer. Tasvirlerin yer aldigi boliimlerde sai-
rin kullandig1 deyim ve atasozleri arasinda “g6iiiil algakligt etmek, gozi gonli acilmak, yas
dokmek, basuil tasa urmak, besli bayragi agmak, gerii kalmak, sakali bitmek, silip siiptirmek,
bir i¢im su olmak, yiiregin oynatmak, yer yer, ylizer yiizer, bas u ki¢, hamama giren derler.”
bulunmaktadir. Mekan tasvirleri yapilirken sairin ¢ogunlukla; tesbih, tevriye, kindye ve leff
i negr sanatlarindan faydalandig: goriilmektedir.

Sehri bir kemer gibi saran Kostem Nehri ve nehrin kenarinda yer alan mesire yerleri
Ozellikle bahar aylarinda halkin her tiirden kesiminin sosyal ihtiyaglarini karsilayan 6énemli
noktalar olarak isaret edilmistir. ilkbahar zamam gelir gelmez halk buralara yiyip icip eg-
lenmek, sarkilar sdyleyip sohbet etmek, giizel havanin ve serin sularin tadini ¢ikarmak {ize-
re gitmektedir. Sairin, cennetten bir parca olarak niteledigi bolge, sehrin tiim giizellerinin
toplanma mekani olarak ifade edilir. Nehrin bir bdlgesinde yali hamami olarak tarif edilen
“Hammam-1 Kapudan Pasa” 1lik ve durgun suyu ile tipki bir agik hava hamami 6zelligi ta-
simaktadir.
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IIkbaharin gelmesiyle cesitli ¢icek ve agag tiirleriyle canlanan bahgeler de sairin tasvi-
rine yer verdigi alanlardandir. Bahar mijdecisi olarak 6zellikle giil, nergis ve lale {izerinde
durulmus, bu ¢icekler klasik mazmunlar ¢er¢evesinde kisilestirilerek bahar meclisini ku-
ranlar seklinde tasvir edilmistir. S6giit ve servi de bahge tasvirinde yer verilen agaglardan-
dir. IIkbahar vaktinde doganin giizelligi anlatilirken “tevsen, riyiz, mahmiz, tAziyane” gibi

binicilik terimleri ile telmihen Perviz i Sirin hikayesinden “Sebdiz” ve “Giilgiin” atlar1 da
anilmaktadir.

Yenigehir’de biiyiik bir ticaret merkezi konumunda olan Bedesten ve Bayrakli Camii
de adi anilan diger mekanlardan olup sair bu mekanlarin tasvirine dair herhangi bir bilgi
vermemistir.

XVIIL. yiizyil Yenisehir’ine yaptigi canli tasvirlerle 1s1k tutan, olusturdugu tablolarla
mekanin goziimiizde canlanmasini saglayan Mahtimi, boylece donemin giinliik isleyisi
ile sosyal hayati hakkinda bilgi edinmemize yardimci olmaktadir. Cesitli mekanlardan
yola cikilarak olugturulan atmosferin, halkin duygu durumu iizerinde pozitif verilerle is-
lenmesi metinde dikkat ¢eker. Bahar mevsiminin ruhta uyandirdigi coskunluk neticesin-
de, sairin tasvirini yaptig1 mekanlarin tiimiiniin, toplumu sosyal yonden besleyen, canli
ve aktif halk mekanlari olarak aktarildigi goriilmektedir. Mekan tasvirlerinin anlatiminda
kullanilan lirizm, sairin sekillendirdigi tabloda pozitif duygu ve hisler yansitmaktadir.
Elde edilen edebi verilerin yaninda mekanlarin durumu, goriiniisii ve islevine dair diger
niteliklerin kiiltiirel arastirmalar, tarih ve sosyoloji ¢alismalart agisindan da yararli ola-
bilecegi anlagilmaktadir.

Notlar:

1 Bu g¢alisma, 20-22 Mayis 2023 tarihleri arasinda Isvigre Lozan’da gerceklestirilen XI. ASEAD Uluslararasi
Sosyal Bilimler Sempozyumu’nda sunulan “Mahtimi’nin Léalezar (Yenisehr-i Fenar) Sehrengizinde Mekan
Tasvirleri” baslikli bildiriden genisletilerek ortaya ¢ikarilmistir.

Ayrintili bilgi i¢in bk. Kahraman, 1995: 57-61.
Bu kavrama yer verilirken Gaston Bachelard’in (1996) yapitina isaret edilmektedir.

Parantez i¢i sayilar, metindeki beyit numarasini belirtmektedir.

[V NS I )

Misra, Kahraman (1995: 791)’da “Buld1 ¢iin nakd-i vakt-i sal-niima” seklindedir. Ancak, bu sekliyle mana

A

oturtulamadigindan “vakt” yerine “vakf” “niima” yerine ise “nema” kelimeleri tercih edildiginde anlama daha
uygun oldugu diistiniilmektedir.

Arastirma ve yayin etigi beyan1: Bu makale tamamiyla 6zgiin bir arastirma olarak planlanmis, yii-
riitilmiis ve sonuglart ile raporlastirildiktan sonra ilgili dergiye gonderilmistir. Aragtirma herhangi bir
sempozyum, kongre vb. sunulmamis ya da bagka bir dergiye degerlendirilmek tizere gonderilmemistir.
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Tiirkiye’de folklor disiplininin hak ettigi yerde olmadig1 diisiiniiyorum ve geleceginden
endise duyuyorum. Bunun ¢esitli nedenleri var tabi ama bazi nedenler de alanin kendisinden
kaynakl1 ve haliyle evrensel. Ornegin Richard Bauman (1975: 306); folklor, tarih boyunca
kendisini gegmis donemlerin kalintilarina odaklanisla tanimlama egilimde olmustur tespitini
yaptiktan sonra “eger disiplinin konusu belirli bir kiiltiirel ve tarihi dénemin kalintisiyla
sinirliysa, folklor 6liimiinii beklemektedir” diye de eklemistir.

Oysa halk (folk) “digerleri yaninda, biz” (Dundes, 1980: 19) oldugumuza gére bugiin
burada bize dair ne varsa folklor hepsini kapsamalidir ama kapsayamamistir. Bauman’a gore
(1975: 306) bunun nedeni “kalint1 bigim ve unsurlari, ¢agdas uygulamalar1 ve doniismis
yapilar1 birlikte kavrayabilen birlestirici bir hareket noktasi veya referans g¢ergevesinin
eksikligidir” ve caresi de “performans”tir.

Iste Tiirk Dizisinin Keyfi (The Delight of Turkish Dizi) bunu yapiyor. Kitap giiniimiiziin
gayet giincel, popiiler konularindan birine, “dizi”’ye odaklanan bir folklor ¢aligmasi. Arzu
Oztiirkmen Tiirkiye’de dizinin bir “tiir”” (genre) olarak olus siirecini tarihsel bir bakis acisiyla
ortaya koyarken, cagdas uygulamalari onu besleyen kiiltiirel alanlariyla birlikte ele aliyor.
Bunu da Bauman’in (1975) “performans olarak s6zel sanat” yaklagimini takip ederek yapryor.

Arzu Oztiirkmen {iniversitede aslinda isletme egitimi almis. Bu esnada Bogazici
Universitesi Folklor Kuliibii’nde halk oyunlariyla ilgilenmeye baslamis ve bdylece folklora
ilgisi de gelismis. Bunun iistiine 1991 yilinda, Indiana Universitesi Folklor Enstitiisii’nden
Tiirkiye’de Halk Oyunlar1 Hareketi konulu teziyle yiiksek lisans derecesini, 1993 yilinda da
Pennsylvania Universitesi Folklor Boliimii’nden Tiirkiye’de Folklor ve Milliyetgilik baslikl
teziyle doktorasini almis.

S

Gorsel 1. Arzu Oztiirkmen/ Beykoz Kundura
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Kendisiyle 2 Kasim 2023 tarihinde yaptigim goriismede Tiirk Dizisinin Keyfi ni Gorsel
1’de goriilen masa baginda biiyiik bir zevkle yazdigimi soylemisti. Ben de ayni zevkle
okudum. Aslinda kitabin Ingilizce dili ve kalin goriintiisii ilk basta gdziimii korkmustu fakat
hem dilinin akiciligr hem de konunun ¢ekiciligi sayesinde kitab1 bir ¢irpida bitirdim. Tiirk
Dizisinin Keyfi'ni okuyunca da -tipki Tiirkiye 'de Folklor ve Milliyet¢ilik kitabinda oldugu
gibi ¢ok heyecanlandim, alani bir kez daha sevdim ve daha dnemlisi alanin geleceginden
umutlandim.

Arzu Oztiirkmen’in Richard Bauman, Dan Ben-Amos ve Margaret Mills gibi folklor
calismalarinin 6nde gelen isimlerinin &grencisi olmasi ve folklor egitimini Amerika’da
almasi, ona Tiirkiye’deki yaygin folklor anlayisindan farkli bir bakis agist kazandirmis olmali.
Bugiinlerde Tiirkiye ve Amerika folklor geleneklerinin farki {izerine ¢okea diisiindiigiimden
kitap benim i¢in ayrica nem kazandi. Tiirk Dizisinin Keyfi yeni bir tiir olarak “dizi” hakkinda
bilgi verirken ayni zamanda yeni folklor yaklasimlari konusunda benim gibi arayista olan
aragtirmacilar igin de bir 6rnek olusturuyor. Bu agidan Arzu Oztiirkmen’e minnettarim ve bu
yaziy1 da kitabi merakli aragtirmacilara duyurmak i¢in yazdim.

Kitabin dili Ingilizcedir. Bdylece yaygin bir tiir olan dizi hakkinda, diinyanin baska
yerlerinde yapilacak diger caligmalar igin igeriden bir analiz olarak onemli katkilar
saglayacagi muhakkak ama Tiirkiye’deki folklorcularin da kitaptan, onun yenilik¢i bakis
acisindan ¢ok yararlanacaklarini diigiiniiyorum.

Kitap, Richard Bauman’in 6ns6zii ile basliyor.

Bauman’a gore dizi konusunu incelemenin analitik ve metodolojik zorluklar1 vardir.
Analitik olan, kitle iletisim araglarinin donisiimiinii arastirmak {izere analiz biriminin
belirlenmesiyle ilgili bir lgek sorunudur. Bunu Oztiirkmen “tiir” kavramina odaklanarak
asmaktadir. Oztiirkmen diziyi bir tiir olarak inceliyor ve tiire bir siniflama kategorisi olarak
degil, daha uygulamay1 merkeze koyan bir anlayisla yaklasiyor.

Metodolojik sorun ise karsilikli etkilesimle olugan folklor formlarini aragtirmaktan
kitle-mecrali televizyon formlarina gegisten kaynaklanmaktadir. Bauman, Oztiirkmen’in
bu sorunun iistesinden gelmede bir folklorcu ve performans tarihgisi olarak sahip oldugu
donanimin etkili oldugunu soylilyor.

Oztiirkmen dizi yapiminin karmagik siirecini “yerinde” arastirtyor. Bununla birlikte
dizi/eglence sektoriinde alan arastirmasi yapmak, bu alanin i¢ine ve mekanlarina girmek,
“katilmak” hi¢ de kolay olmasa gerek. Yazar bu sorunu folklorcu icgiidiisiiyle astigini
sOyliiyor; buna gore calismaya ilk olarak oyunculardan ziyade calisanlarla basladig
goriilityor. Bu da, kendisinin sektoriin i¢indeki kisilere ulagsmasi ve onlarin onayini almast
icin gereken teknik bilgi ve dili gelistirmesini saglamis. (Oztiirkmen, 2022: 24)

Kitap girig ve sonug bdliimleriyle birlikte on boliimden olusuyor.

Oztiirkmen (2022: 2), kitabin Tiirkiye’de bir bakima 1990’larin degisen ekonomik,
sosyal ve kiiltiirel kosullarina yanit olarak ticari televizyon endiistrisinin ortaya ¢ikisinin
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bir hikayesi oldugunu sdyliiyor. Kitap diziyi, her ne kadar bir medya-metin (media text) ve
folklor tiirii olarak anlamaya caligsa da Tiirkiye nin 6zgiin tarihsel kosullarina bakmadan ve
konunun ekonomik boyutunu igermeden bu miimkiin olamazdi. Dolayisiyla kitap bunlart da
igeriyor.

Tiirkiye’de bir medya metin olarak dizi tiiriiniin olusumunda, bircok baska tiiriin ve
mecranin etkisi olmustur. Bunlarin basinda televizyon gelir. Televizyon belirli bir dénem
Tiirk toplumunun eglence anlayisinda nemli bir yere sahip olmus ve o kiiltiiriin dnemli
bir pargasi haline gelmistir. Yazar ¢alismaya televizyon ve diziyle ilgili kendi hikayesiyle
basliyor. Aslinda belirli kusaktan bir¢ok insanda oldugu gibi onun da ilk televizyonun girisi,
ardindan 6zel kanallarin bunlara eklemlenisi stirecine bizzat yasayarak sahitlik etmek gibi bir
avantaji vardir. Dolayisiyla kitap boyunca yer yer kisisel izlenimlerini de goriiriiz. Bununla
birlikte televizyon calismak Fatmagiil’iin Su¢u Ne dizisine maruz kaldiginda yazarin
giindemine giriyor. “Ilk feminist igerik ve kaliteli bir yapim” (Oztiirkmen, 2022: 5) dedigi
dizinin, Istanbul’un icini ve disim kullanisi, etnografik detayla giinliik hayat: resmetmesi
gibi daha énce goriilen dizilerden farkli bir dokuya sahip olmasi onu etkilemis. Ote yandan
“diziye kendini kaptiran” sadece o degildir, 1990’lardan sonra diziye akademik ilgi de
artmaya baslamistir.

Bir medya metin olarak her bir dizi boliimii; yazar, yapimci, yonetmen, aktorler, editorler,
miizisyenler ve yayimcilarin ortak yaratict ¢abasinin iiriinii olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Bu ¢abanin sonunda ortaya ¢ikan iiriin olarak diziyi anlayabilmek; yazim, ¢ekim ve post-
prodiiksiyon asamalarinin etnografisini gerektirmistir. Bu nedenle c¢alisma, arsiv ¢aligmasi
yaninda sektdrdeki yapimcei, dagitimecilardan oyunculara, yonetmen ve teknik ekibe yayilan
bir¢ok sosyal aktorle goriismeler iceriyor. Yazar ayrica yazim ¢alisma grubunu, liretim
mekanlarint ve kiiresel ticaret fuarlarii gozleme sansi da elde etmis. Bdylece yaratici
stirecteki is birlikleri ve iletisimin etnografisi yapilmus.

Oztiirkmen, dizi gibi oldukea yeni sektdrlerde ve yakin tarihi hakkinda veriye ulasmanin
zor oldugu durumlarda “soézlii tarihe” yonelmek avantajini kullanmis. Bununla birlikte
goriismelerde aktarilanlarin bir iniversite profesoriine anlatildiginin farkinda olarak,
sOylenenleri yazili basin gibi diger kaynaklardan elde ettigi verilerle ¢capraz sorgulamaya tabi
tutmustur.

Calismanin teorik temellerine gelince; Oztiirkmen (2022: 18) televizyon incelemelerinin
daha cok kiiltiir endiistrisi elestirisi kapsaminda ele alindigini hatirlatiyor. Ancak esas
folkloristik bakig agisindan, biitiin sanatsal iletisim bigimlerinin kendi etnografik baglamlarinda
anlamini Grettigine inangla, dizi iiretiminin kompleks iliskilerine odaklanmistir. Performans
teorisi ise burada Tiirk caligma kiiltiiriiniin pek ¢ok yoniiniin insa edildigi ve sergilendigi,
sektoriin kalbi olan film setlerinin katmanli performanslarini ortaya cikarmada katkida
bulunmustur.

Bu hacimli ¢aligma haliyle zaman almigtir. Yazar aragtirmasini 2011°de baslayan 2021°de
biten on yillik siirede tamamlamistir. Caligmay1 herhangi bir burs almadan yaptig1 i¢in de
siireyi 0zglirce uzatabilmigtir.

296
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year):2024, cilt (vol.): 30, sayi (no.): 117- Solmaz Karabasa

Kitabin boliimleri

Tir olarak dizi; 1990’larda ortaya c¢ikmis, 2000’lerde giliglenmis ve 2010’larda da
uluslararasi pazara agilmistir. Yazar, her ne kadar ¢agdas bir tiir olarak diziyle ilgilense de
bu tiiriin tarihsel olarak nasil ortaya ¢iktigini da incelemis. Birinci bolim bunu veriyor,

TRT’nin biiylimesini i¢eriyor. Buradan 6greniyoruz ki TRT bugiin “Tiirk icerigi” denen seyin
olusturulmasindaki esas aktordiir.

Ugiincii boliim de yine tarihsel bakisla dizi endiistrisinin dayanaklarmi inceliyor. TRT
deneyimi, Cumbhuriyetle gelisen sinema, tiyatro, mizah gelenegi ve 1980 sonrasi olusan
serbest piyasa ekonomisi ve bunun etkisiyle gelisen reklam, moda ve video sektorii dizi
gelisimini etkilemisgtir.

Dordiincii boliim TRT yillarinda dizinin ortaya ¢ikisini ele aliyor. Terim olarak dizi
1970’lerde kullanilmaya baslasa da bir tist-tiir (metagenre) olarak 1990-2018 yillar1 arasinda
olusmustur.

Yazar ist-tlirli burada farkli yaratici formlar arasindaki iligkilerin dinamigini anlama
yolu olarak kullandigini sdyliiyor. Bu anlamda dizi; tiyatro, edebiyat, sinema, video, reklam,
moda, mizah ve miizik alanlarindaki farkli tiirlerden unsurlar1 biinyesinde barmdiran ve
Otesine gecerek farkli bir meta tiir olarak ortaya ¢ikmistir.

Akademik c¢aligmalardaki genel egilim, dizilerin igerik ve karakterleri temelinde
metinsel incelemesi yoniindedir. Diziler metinsel olarak ele alindiginda; iiretim siirecindeki
sosyal aktdrler, endiistri boyutu (pazarlamadaki dagitimcilar) ve izleyicinin alimlamasi gibi
konular ihmal ediliyor. Oysa dizi tiirii; tiretim siireci, dagitim piyasasi ve izleyicilerin kesigim
noktasinda yer alan bir medya metindir ve dizinin ger¢ek var olusu, ona birden fazla anlam
yiikleyen izleyici ile bulustugunda miimkiin olur.

Cagdas tiir ¢aligmalari, eskinin metni one ¢ikaran tiir ¢alismalarindan farkli olarak
iletisime ve dinamik siireclere odaklaniyor (Bauman, 1975: 290). Yazarin yaklasimi da
“edebi-metinsel”den ziyade daha “performans” odaklidir. Diziye, Tiirkiye’nin yakin tarihinin
belirli bir aninda, yeni ortaya ¢ikan televizyon endiistrisiyle yeniden baglamsallastirilan,
medya bi¢imlerinden alintilarla ortaya ¢ikan sOylemlerarasi bir siirecin sonucu olarak
yaklastyor. Soylemleraras1 (interdiscursivity) kavrami, burada dizinin olusmus diger
formlarla etkilesimini agiklamada iyi bir ara¢ olarak kullanima sokuluyor. -

Bir medya metin olarak dizi ¢ok katmanlilik igeriyor. Burada mecralararasilik
(intermediality) kavrami da digerlerinin yani sira metin, sinematografi, miizik ve dramanin bir
palimpsesti olarak dizi medya metinin gesitli yaratict yonleri arasindaki karsilikli bagimliligi
incelemek icin yararhidir. Yazar, dizi tiirii giiciinii, sozler, sesler ve goriintiiler arasinda insa
edilen mecralararasiligina bor¢ludur diyor.

P ]

Sonraki ii¢ bolim “ortak yaraticiliga” ve tiretime odaklantyor.

Besinci boliim Tiirk tarzi calisma kiiltiiriiyle tiretimi anlatiyor. Dizi endiistrisinin insan ve
teknik kaynaklarinin karmasikligi Tiirkiye’ye 6zgii bir ¢aligma kiiltlirii yaratmis ve bu durum,
tiiriin yapisal unsurlarini belirlemistir. Buna gore Tiirk isi sunum yapmak (pitching) bir fikri
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satmaya yonelik bir performanstan ziyade bir proje tasarim siireci olarak adlandirilmaktadir.

Altine1 bdliim dizinin bir medya metin olarak {iretimini anlatiyor. Uretim siireci, dizi
tirliniin ana Ozelliklerini verir: Dizinin kendine has bir hizi vardir. Boliim siireleri uzar,
neredeyse giinlilk hayatin akis hizindadir. Yazim, iiretim ve izleme birbirini etkiler, adeta
“birbirlerinde erir” (Oztiirkmen, 2022: 186). Film setleri i¢in ger¢ek mekanlar tercih edilir ve
bu, dizilere gergekeilik duygusu verir.

Yedinci bolim filmin oyuncularma odaklaniyor. Dizi sektorii tiyatronun mirasindan
yararlanmigtir ancak dizilerin yaraticiligi kisitlayan bir sey oldugu sdyleniyor. Bunun i¢in
yazar “tiyatroda kendini gelistirir, dizide hazirdan yersin” dendigini aktartyor (Oztiirkmen,
2022: 256). Bauman’a (1975: 293) gore performans; “iletisimsel ustalifin sergilenmesi
konusunda izleyiciye karst sorumluluk dstlenilmesine dayanir.” Dizilerde bu ustalik,
oyuncunun kendi karakterini yapilandirmasint refere eder. Oyunculukla, karakter hayal
edilmis olmaktan ¢ikar, canlanir.

Sekizinci boliim, setin gerisinin etnografisidir ve dizi setlerinin yorucu atmosferini
ortaya koyar. Setler bir medya metin olarak dizinin sekillendigi yerlerdir. Cekimler aktdrlerin
gosterim alanidir ve onlarin ilk izleyicileri de set ¢alisanlaridir.

Setler ¢cok katmanli performans zemini sunarlar. Oyuncularin belirli bir sahnedeki
performanslari, ¢ekimin diger sosyal oyunculari olan ekip iiyeleri tarafindan canlandirilan
cok daha biiyiik bir performans i¢inde gergeklesir. Oyuncular sergilerken (is performance)
calisanlar performansla ilgilidirler (as performance)” ve set ortami her iki bigimi de iginde
barmdirir. (Oztiirkmen, 2022: 293)

Burada yazarin da dizi setindeki oyuncular ve teknik ekip tarafindan kabul edilen “i¢eriden
ogrenen etnograf” olarak bir performansi vardir. Katilimli gozlem, katilimli performans ile
birlikte gider. Arastirmaci sete girdiginde onun eylemi tiim setin bakisina maruz kalir.

Setler, ekipman gibi evrensel 6zellikleri paylasirlar ama is performansa gelince, iginde
olustugu calisma kiiltlirliniin bir yansimasidir.

Dokuzuncu boliim dizinin uluslararasi piyasasinit konu edinir. TV programlari uzun
yillar Amerika’dan ve bazen de Ingiltere’den diinyanin geri kalanina aksa da , bu zamanla
degismistir.

Oztiirkmen, Tiirkiye’nin onur iilkesi oldugu 2015 MIPCOM etkinliginde, hazirlama
komitesinde yer alarak arastirmaci pozisyonundan sosyal aktorliige gecis yapmustir. Boylece
yazar kendini akademi ile televizyon endiistrisi arasinda gidip gelen ¢ok-yerli (multi-sited)
bir etnografinin i¢inde bulmustur.

Diinyadaki en bilylik TV pazarlarindan olan MIPCOM biinyesindeki fuarlarin kurulusu
da bir calisan ve organizasyon performansidir. Dizi pazarinda da bir “Tiirk tarzi” iletisim
vardir. Oztiirkmen’e gore Tiirk dizilerinin pazardaki basaris1 dagitimer sirketlerin goriinmez
emeklerinin sonucudur. Tiirk dagitim sirketleri piyasaya “Akdeniz ruhu” iiflemislerdir. Tiirk
dizilerinin gelisi ile bir¢ok kiiresel pazarin durgunlugu, canliliga doniismiistiir.

*  Bk. Schechner 2006: 40, 49 , akt. Oztiirkmen, 2022: 293
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Tiirk dizilerinin uluslararas1 pazardaki basarisiin ardindan birgok kisi Istanbul’da
bir kiiresel pazar diizenlemeyi istemistir. Kiiltiir ve Turizm Bakan1 da 2021°de “Istanbul’u
televizyon igerik Pazar merkezi yapmak icin 2022°de Content Istanbul (1gerik Istanbul) Fuari
yapmay1 planliyoruz” demis. (Oztiirkmen, 2022: 372)

Onuncu boliimde sonuglar sunulmaktadir. Dizi enddistrisi ¢esitli yaratici alanlardan da
beslenerek kendini var etmistir. Bu siiregte kendi uzmanhgini da olusturmustur. Oztiirkmen
(2022: 374), dizi endiistrisinin var olusunu; Tiirk ¢alisma kiiltiiriniin esneklik, girisimcilik ve
istekliligine bor¢lu oldugunu soyliyor.

Calismanin bagladigi 2011°li yillar, dizinin de kiiresel pazarda yiikseldigi yillardir.
Kiiresel izleyici propaganda amaci gilitmeyen diziyi sevmektedir ve dizilerde Tiirkiye nin
cagdas yiizii, dogast gibi unsurlar dikkat ¢ekmektedir. Yazara gore isteyerck ya da degil,
diziler Tiirkiye’nin imajma katki saglamaktadir. Geceyarisi Ekspresi’nin uzun siiren koti
etkisinden sonra bu konu 6zellikle 6nem kazanmaktadir.

Bununla birlikte diinya Tiirk dizisini izlerken, Tiirk gencligi Kore icerigine akmaktadir.
Birbagkaifadeyle Tiirkiye’de televizyon izleme aile sosyal hayatinin merkezi bir etkinligiyken
genglerin televizyon zevki degismektedir. Bu da mini-series adiyla daha kisa yeni nesil Tiirk
dizilerini ortaya ¢ikarmisgtir.

Son zamanlarda artan sansiiriin etkisiyle yaratici ekipler artik dijital platforma yonelmeye
baglamistir. Ayni sebeple romantik ve alkol iceren sahneler kisalirken, siddet kahramanlikla
iligskilendirilerek hos goriilmeye baslanmistir. Bu durum sosyolojik agidan dikkat ¢ekicidir.

Onceleri kiigiik goriilen diziler, 2000’lerdeki kiiresel pazardaki basarilari sonrasi
ulusal gurur haline gelmistir. Bunun sonucunda da 2010’lardan sonra kamu kurumlari dizi
endiistrisine daha fazla ilgi gostermeye baglamistir ancak -iilke tanitimindaki 6nemli katkisina
ragmen- dizi sektoriine devlet katkisi sinemaya nazaran daha siurlt kalmistir.

Oztiirkmen (2022: 391) son olarak “Dizi endiistrisinin basaris1 tesadiifi degildir.
Kokleri Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kiiltiirel kurumlar1 ve modernlesme projesine uzanir” der.
Tiirkiye’nin istikrarsiz ekonomi-politik ortami nedeniyle dizilerin basarisinin bdyle devam
edeceginden siiphe edilebilir ama Tiirkiye, politik stresle bas etmede oldukca deneyimlidir.
Oztiirkmen’in (2022: 392) dedigi gibi; Tiirkiye bir igerik iilkesidir, burada konu bitmez.
Dolayistyla burada hem dizi sektoriine hem de folklorculara yapacak daha pek ¢ok is vardir.

Sonug olarak Tiirk Dizisinin Keyfi, folkloru yeniden diisiindiirten, disiplininin 6niinii
acan bir ¢alismadir diyebilirim. Dahast bir folklorcunun disiplinin sinirlarint agarak medya
tiirlerinin incelenmesinde ne tiir katkilar sunabileceginin de bir 6rnegi niteligindedir. Kitap
hem konusu hem de konuyu ele alis1 agisindan yenilik¢idir. Folklorla ilgili olarak; modas1
geemis, yok olmakta olanla es tutulan algiya bir karst durus niteligindedir. Folkloru kdylere
hapsetmiyor. Bu ¢aligmadan da gordiigiimiiz gibi folklor sehirde ve hatta {inliiler alemindedir
de. Konuyu ele alirken onu genis baglami i¢inde kavriyor. Dizinin hem igine girilmesi kolay
olmayan endiistrisi hem de o diinyanin baglamsal genisligi g6z 6niinde bulundurulunca da
calismanin biiyiikliigi ortaya ¢ikiyor.

299
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year):2024, cilt (vol.): 30, sayi (no.): 117- Solmaz Karabasa

Tiirkiye’de folklor alaninda yapilacak ¢aligmalara 6rnek olmasi dilegiyle...

Bauman, R.(1975). Verbal art as performance. American Anthropologist, 77(2), 290—
311.

Dundes, A. (1980). Interpreting Folklore. Indiana University Press.
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Cumbhuriyet donemi Tiirk edebiyatinin tliretken ve dnemli isimlerinden Sezai Karakog
(1933-2021) gerek Ikinci Yeni siir anlayis1 cercevesinde yazdig siirler, gerek diger Ikinci
Yenicilerden farkli olarak eserlerine Islami bir 6z yansitmasi, gerekse diisiinceleri ve fikri
miicadelesi ile ¢ok boyutlu incelemelere/degerlendirmelere agik bir sair/yazardir. Bu
baglamda Prof. Dr. Yilmaz Dagcioglu’nun farkl: tarihlerde Sezai Karakog¢ hakkinda yazdigi
yedi yazidan olusan Dogurgan Yara Sezai Karakog, sairin edebi ve fikri birikimine yeni
bakiglar sunmasi agisindan dikkat cekmektedir.

Yazar, kitabiin “Sunus” yazisinda kitab1 olusturan yazilarim ve genel olarak kitabin
amaci1 su climlelerle dile getirmistir: “(...) Yazilarin degismeyen ortak noktalar: ise
Karakog¢'un eserine niifuz etme ¢abasi ile ¢agimizin edebiyat ve diisiince diinyasindaki
yerini nesnel bir bicimde gormeye ¢alismakti. Okura belli bir bakis ag¢isindan Karakog¢ 'un
diistincesi, poetikasi ve siiriyle ilgili bir yaklagimin sunuldugunu umdugum bu yazilar, onun
eserinin anlasilmasina bir nebze katki yaparsa amacina ulagmis olacaktir.” (s. 9-10).

Yazar, kitabin ilk yazis1 olan “Sezai Karako¢ Siirinin Giicii ve Etkisi”nde (s. 11-14)
Karakog’un siir diinyasint olusturan pek ¢ok unsurun ¢ocuklugundan ve aile ¢evresinden
geldigini belirterek onun siirinin bireysel ve toplumsal agilardan hayata dayandigimni
vurgulamistir. Gelenekle moderni basarili bir sekilde birlestirmeyi basaran Karakog, yazara
gore; “Monna Rosa”, Kose” gibi siirlerinde romantik ve lirik, “Kapali Cars1”, “Otesini
Séylemeyecegim” gibi siirlerinde toplumsal ve elestirel tavri basariyla siirlerine yansitmistir.

“Hatiralar ve Idealler Arasinda Bir Yol A¢ic1 imge: Sezai Karakog Siirinin Kaynaklarindan
Cocukluk” baslikli yazida (s. 15-22) yazar, 6nceki yazisinda vurguladigi ¢gocukluk kavramini
siirler tizerinden daha ayrintili bir sekilde ele almistir. Yazara gore Karakog¢’un ¢ocukluk
izlenimleri siirinin kaynaklarindan biri olmanin yani sira “gocukluk” kavrami ve bununla ilgili
imgeler onun siirinin kurucu 6gelerindendir. Bu noktada Karakog un “Anneler ve Cocuklar”,
“Cocuklugumuz”, “Bahg¢e Gormiis Cocuklarin Siiri” gibi siirleri dikkat ¢gekmektedir.

Yazar, “Sezai Karako¢ Siirinde ve Diisiincesinde Merkezi Bir Kavram Olarak Hakikat”
baslikli yazisinda (s. 23-27) Karakog’un “hakikat” kavramini diisiince eserlerinde ve
siirlerinde nasil igledigini irdelemistir.

Kitabin “Sezai Karakog Siirinde Gelenegin Bicimsel Bir Tezahiirii Olarak Ses Tasarruflar1”
baslikli dérdiincii yazisinda (s. 29-39) yazar, Karakog siirini ses unsuru ve gelenekle iligkisi
baglaminda kapsamli bir sekilde degerlendirmistir. Yazida sairin Hizirla Kirk Saat kitabi
ve “Sesler”, “Kopiik”, “Pingpong Masas1”, “Siirgiin Ulkeden Baskentler Baskentine”
gibi siirlerini ses unsuru agisindan ele alan yazar, sairin gelenekle ilgili goriislerinden de
yararlanarak gelenegin onun siirlerinin sesini nasil etkiledigi iizerinde durmustur.

Eserin oylumlu yazilarindan biri olan “Sezai Karako¢un Denemelerinde Yapi, Bigim
ve Diisiince”de (s. 41-56) yazar, Karako¢’un denemelerinden olusan Edebiyat Yazilari,
Giinliik Yazilar, Islamin Dirilisi gibi diisiince eserlerini ayrintili bir sekilde incelemistir.
Dascioglu’nun bu yazisindaki “(...) Denilebilir ki Karakog 'un yazilarinin ayirici bir ozelligi
bazi kavramlari, ézel, sik ve etkili bir bigimde kullanarak kendisine zgii hdle getirmek ve
toplumun kiiltiiriinde, diisiince yasaminda dolagima sokmak olmustur.” (s. 48) seklindeki
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tespiti Karakog™un diisiince eserlerinin etkisini gdstermesi ac¢isindan olduk¢a dnemlidir.

Yazar, “Dirilis Estetigi ya da Sezai Karako¢’un Sanat Gortigi”nde (s. 57-73) onceki
yazida vurguladigi Karakog’a 6zgii kavramlarin basinda gelen “Dirilis”i sanat cephesinden
ele almis ve Karakog¢’un sanat anlayisini gelenek, metafizik, din, yaratma, sanatci, 6z ve
bicim gibi kavramlar {izerinden irdelemistir.

Kitabin son yazisi olan “Bir Okul Olarak Dirilis Dergisi’nde (s. 75-86) ise yazar,
Karakog¢’un 1960-1990 yillar arasinda fasilalarla ve farkli bigimlerde yayimladigi Dirilis
dergisini igerik ve dergide yazan sairler/yazarlar baglaminda ele almistir. Bu yazinin ardindan
kitapta yararlanilan kaynaklar toplu olarak verilmistir (s. 87-88).

Kitabi olusturan yazilari toplu olarak degerlendirdigimizde Y1lmaz Dascioglu’nun Sezai
Karakog¢’un bilhassa siiri ve diislincesi tizerine odaklandigin1 gérmekteyiz. Kitaptaki tespit
ve yorumlarin Karako¢ hakkinda bundan sonra yapilacak caligmalara yeni bakis agilart
kazandiracagini diisiinmekteyiz.
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Son zamanlarda “metaverse” iizerine dikkate deger ¢alismalardan biri ve halk bilimi
alaninda bir ilk olma 6zelligi tastyan “Halkbilimi ve Metaverse Yeni Diinyalarin Besiginde”
adli kitap Sacide Fikret Cobanoglu tarafindan kaleme alinmis ve okuyucusuyla ilk olarak
Eyliil 2022 tarihinde Grafiker Yayinlar araciligiyla bulugsmustur. Eserin genisletilmis baski-
st ise Paradigma Akademi tarafindan 2023 yilinda yeniden raflardaki yerini almistir. Kitap,
“I¢indekiler”, “Takdim”, “Sézbas1”, “Giris”, “Son s6z”, “Kaynake¢a” ve “Dizin” boliimleri-
nin yani sira on yedi miistakil bolimden olusmaktadir. Giris boliimiinde hizla gelisen tekno-
lojinin 21. yiizyilla birlikte biiyiik bir patlama yasattigina hem fen bilimleri hem de sosyal
bilimlerde “metaverse” kavraminin yarattig1 etkinin halk bilimsel ¢aligmalarda da ¢ok daha
fazla yer aldigina ve bu alandaki aragtirmalara konu edinilmesi gerektigine deginilmektedir.
Bir ilk olma 6zelligi tastyan bu ¢alisma, dijital cagin oyun kurucusu olarak Tiirk halk bilim-
cilerin ulasacaklar1 yeni hedeflere dikkat ¢cekme amacini giitmektedir (s.3).

Kitabin birinci boliimii “Metaverse Nedir?” basligini tasimaktadir. Metaverse kav-
raminin ne oldugu bir¢ok soru 1s18inda cevaplandirilmakta ve devaminda bu kavramin eti-
molojisinden bahsedilmektedir. Metaverse’iin sadece siradan bir s6zciik olmanin ¢ok 6tesin-
de bir kavram oldugu ve bu kavramin ¢atisi altinda yer alan onlarca olgunun varligina isaret
ettigi tizerinde durulmaktadir (s. 5). Metaverse kavraminin tarihi hakkinda bilgi verilerek
¢esitli roman ve filmlerden segilen 6rneklerle dikkat ¢ekici bir kargilastirma sunulmaktadir.
Ayrica halk bilimcilerinde teknolojinin bu gelismeleri {izerinde ¢alismasi gerekliliginden s6z
edilerek bu platformun beraberinde getirecegi problemler i¢in de giivenlik ve mahremiyetin
saglanmasi gerektigi aciklanmaktadir.

“Biiyiik Dijital Patlama: Metaverse’de Tiirkiye Olarak Oyun Kurucu Olmak” basli-
gint1 tagiyan ikinci bolimde her kavram gibi metaverse’iin de basglangigta korkung gelmesinin
dogal oldugu ve higbir degisimin ¢ok kolay kabul edilemeyecegi fakat zamanla insanlarin
bunlara alistig1 ve hi¢bir degisimden sonra eskiye gidilmedigi goriislerine yer verilmekte-
dir. Metaverse kavraminin gittikge yayginlastigi ve diinyada bircok haber, internet siteleri
ve medya kuruluslarinda yaymlandigindan bahsedilerek pek ¢ok 6rnek iizerinden bu durum
ortaya konulmaktadir. Yazar, kiiltiir metaverse’lerinin gelecekte umut vaat edecegini ve boy-
lece Tiirk kiiltiiriinii milyonlarca kullaniciya tanitmanin miimkiin olacagini agiklamaktadir.

“Toplum 1.0°dan, Toplum 6.0’a; Endiistri 1.0’dan, Endiistri 6.0’a ve Insanligin
Metaverse’e Uzanan Yolculugu” adli ii¢lincii boliim birgok alt bagliktan olusmaktadir. “Top-
lum Modelleri” (Toplum 1.0, Toplum 2.0, Toplum 3.0, Toplum 4.0, Toplum 5.0, Toplum 6.0)
gibi alt bagliklarin yani sira her toplum modelinin farkli alt basliklar1 da mevcuttur. Toplum
modellerinde toplumun geg¢irmis oldugu teknolojik gelisimlerin hayatimiza kazandirdiklari
iizerinde durulmustur. Sosyal hayatin asama asama nasil dijitallestigi farkli 6rnekler iizerin-
den anlatilmigtir.

Dérdiincii boliim “Sanayi Devrimleri” basligini tagimaktadir. Bu boliimde Endiistri
1.0, Endiistri 2.0, Endiistri 3.0, Endiistri 4.0, Endiistri 5.0, Endiistri 6.0 alt basliklarina yer
verilmistir. Insanlik tarihi iginde ok uzun bir zamana yayilan sanayi devrimleri ve bunlara
bagl bir sekilde degisen toplum bicimlerinin sonunda Biiyiik Dijital Patlama: Metaverse

306
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year):2024, cilt (vol.): 30, sayi (no.): 117- Mehtap Kiiciik Kotan

farkli diinyalara acilan kapilara gelindigini gostermektedir (s.47). Her bir sanayi devrimin-
de yasanan gelismeler ve bunun neticesinde ortaya konulan sosyal-bilimsel-ekonomik ve
kiiltiirel alanlardaki degisimlerden bahsedilerek diinyadaki pek ¢ok 6rnek tizerinden sanayi
devrimleri agiklanmaktadir.

“Insan Neden Gergcek Yasam Yerine Sanal Bir Yasami Tercih Eder?” bashgin tasi-
yan besinci boliimde Sanal Bebekten, FarmVilleye; Second Lifeden Metaverse kadar birgok
ornekten hareketle insanlarin neden sanal gergeklige gittiklerinden s6z edilmistir. Bunun tek
bir sebebinin olmadig1 ve insanlarin sanal aleme yonelmesinin birden fazla sebebin etkili
oldugu aciklanmistir. Yakin bir zamanda ortaya ¢ikan Covid-19 salgininda insanlarm neden
sanal diinyaya yoneldikleri diinya tizerinden farkli 6rneklerle anlatilmistir. Biitiin bu gelisme-
lerin bir anlam arayisinda gizli olabilecegi iizerinde durulmustur.

Altinc1 béliim “Insanligin Hayatin Anlami Nedir? Kadim Sorusuna Bir Cevap Ola-
rak: Metaverse” basliginda “Hayatin anlami nedir?” sorusundan hareketle birgok filozofun
bu soru tizerindeki diisiincelerine yer verilmektedir. Hayatin anlaminin tek bir cevabi olma-
digindan bahsedilerek biitiin bu cevaplardan birinin “metaverse” olabilecegi iizerinde du-
rulmaktadir. Ciinkii bir baska hayati deneyimlemenin ancak yeni bir teknolojiyle miimkiin
olacagi belirtilmektedir. Bununla birlikte yeni bir teknolojinin doguracagi gelismelere ve
problemlere deginilmektedir.

“Gilgamis’tan Bu Yana Oliimsiizliigii Arayan Insanin Gergeklik Algisi ve Nesnelere
Anlam Yiikleme Noktasinda: Metaverse” adli yedinci boliimde metaverse’de oyun kurucu
olmanin 6nemine vurgu yapilarak bunun gergeklestirilmesinde ne kadar tedbirli olmak ge-
rektigi “Matrix” filminden hareketle ortaya konulmustur. Simiile edinilen kurgusal bir diinya-
y1 konu edinen Matrix serisi (1999-2003-2003-2021) Nick Bostrom’un bir teori olarak ortaya
koydugu ve Hawking’in dikkat ¢ektigi simiilasyon filmi konu edinilmistir. Matrix serisinin 4.
devam filminde, filmin kahramani Neo’nun anilarindan, bir bilgisayara bagh olarak simiile
edilmis bir evrende yasadigi silinmistir. Kahramanimiz Neo, psikoterapistten yardim alarak
parcalanmis hafiza kayitlar1 arasindan kimligini ve gergek(!) yasamini bulmaya caligmistir
(5.88).

“Fen Bilimlerinin Sosyal Bilimler Agiliminda Ozgiir fradenin Tanimlanmas1 Nokta-
sinda: Metaverse” baslikli sekizinci bolimde “Fen bilimlerinde yasanan hemen hemen her
teknolojik gelisimin, ortaya konan her kuramin sosyal bilimlerde bir agilimi; fen bilimleriyle
ulasilan neredeyse her teknolojik bulgunun sosyal bilimlerin arastirma alanina giren sonug-
lar1 vardir” fikrinden yola ¢ikilmis ve konu birden fazla alt baslikla ele alinmistir. Bunlar,
Fen Bilimlerinin C1gir Agan Bulgulari, Insanlig1 Saskina Ceviren Bir Deney: Cift Yarik De-
neyi, Schrodinger’in Kedisi, Schrodinger’in Kedisi Diisiince Deneyine Getirilen Zayif ve
Giiglii Kopenhag Yorumlari, Siiper Determinizm Yorumu, Paralel Evrenler/Coklu Evrenler
Kuram1’dir. Fen bilimleri alaninda yapilan deneyler ve sosyal bilimler alanindaki yorumlar-
dan hareketle metaverse kavraminin yeni bir evren etrafindaki olusumlari agiklanmustir.

“Fen Bilimlerinin Bulgularinin Sosyal Bilimler Agiliminda Ozgiir rade” bashgini tasi-
yan dokuzuncu bdliimde Kuantum Fiziginin Diisiince Akimlar1 Uzerine Etkisi Baglaminda
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Ozgiir Irade, Kuantum Mekaniginde Cift Yarik Deneyi ve Schrodinger’in Kedisi Diisiin-
ce Deneyinin Sosyal Bilimler A¢ilimi Baglaminda Ozgiir irade, Siiper Determinizm Yoru-
munun Sosyal Bilimler A¢ilim1 Baglaminda Ozgiir irade, Paralel Evrenler/Coklu Evrenler
Kuraminim Sosyal Bilimler Agilimi Baglaminda Ozgiir irade ve Metaverse, Fen Bilimleri
Bulgularinin Sosyal Bilimler A¢ilimi1 Baglaminda Metaverse alt basliklariyla ele alinmistr.
Yazar, oyun kurucu olmanin dnemi iizerinde durmakta ve metaverse’le birlikte kiiltiir ergo-
nimizmi olusturarak {ilkemizi gelecege tasinmanin nasil miimkiin olacagini farkli drnekler
tizerinden aktarmustir.

“Semavi Dinlerin ve New Age Hareketlerinin (Biling Arttirict Akimlar) Metaverse’deki
Yeri” adli onuncu boliimde Semavi Dinlerde Sekiilerlesme ve Semavi Dinlerin Metaver-
se’deki Yeri, New Age Hareketinin (Biling Arttirict Akimlar) Metaverse’deki Yeri, Kuantum
Fiziginin New Age Akimlar Uzerine Etkisi alt basliklarindan olusan bu béliimde dncelikle
Semavi dinler ve New Age hareketlerinin internet sitelerindeki kullanimlari tizerinde durul-
mustur. Ardindan metaverse’iin dine zarar verip vermeyecegi sorusundan hareketle bu soru-
lar iizerindeki gortisleri ve fen bilimlerindeki bulgularin sosyal bilimlerdeki agilimlarindan
bahsetmistir.

“Yeni Bir Kavram Olarak Metaverse’de Kiiltiirel Ergonomi ve Sosyal Teknoloji” bas-
ligin1 tagiyan on birinci boliim, Kiiltiirel Ergonomi; Kiiltiirel Ergonomik Siire¢ ve Kiiltiirel
Ergonomik Yapr alt basliklarindan olugmaktadir. Yazar, kiiltiirel ergonomi hakkinda bilgi
verdikten sonra bunu genglere tanitilmas: gerektigini ve bdylece yasanan teknolojik gelis-
melerle birlikte kiltiirel ergonomiye uygun bir dijital kiiltiir insa edilmesini vurgulamaktadir.

“Dijital Diinyada Halkbilimcilerin Sahip Olmasi Gerekenler” adli on ikinci bdlimde,
teknoloji ve teknolojide yasanacak biiyiik bir patlamayla birlikte kiiltiir igerikli evrenler ve
evrenlerarasi kiiltiirel baglantilarin olusturulmasi gerektigi bu nedenle de kiiltiiriin tanitimini
yapacak egitimli halk bilimci ya da kiiltiirbilimcilerin ne kadar biiyiik 6nem tagidiklar: an-
latilmistir. 21. yiizyilda halk bilimcilerin sahip olmasi gereken beceri tablosu sunulmustur.

“Metaverse’de Halkbilimciler Rolii ve Halkbilimcilerin Metaverse Meslekleri” baslikli
on {igiincii boliimde gelisen teknolojiyle birlikte mesleklerde degisimin kaginilmaz oldugu ve
halk bilimcilerinde bu teknolojik ilerlemeler neticesinde mesleklerinde bir degisim yasaya-
caklar1 belirtilmistir. Bunun sonucunda yasayacaklari degisime uygun bir sekilde gelecekte
Oonem tasiyacak olan meslekler, farkli 6rnekler {izerinden agiklanmistir. Ayrica bu yazinin
sonunda 440 meslekten olusan bir 6rnek tablo hazirlanarak halk bilimcilerin metaverse mes-
lekleri tanitilmastir.

“Ulus-devlet, Kiiresellesme ve Milliyetgilik Baglaminda Metaverse” adli on dordiinci
boliimde her ne kadar biiyiik teknolojik gelismeler yasansa da insanlarin bu geligimleri kendi
kiiltiir ergonomilerine gére benimseyecekleri ve her milletin metaverse’ii de kendi kiiltiirel
kodlartyla olusturacagi vurgulanmaktir.

“Tiirk Kiiltiir Ergonomisi ve Halkbilimsel Metaetik Kuram Baglaminda Yeni Bir Kav-
ram Olarak Dede Korkut Etik Koduyla Metaverse” basligini tasiyan on besinci bdliimde,
Dijital Diinyada Etik Sorunlari, Metaetikverse Nedir? Halkbilimsel Metaetik Kuram, Halk-

308
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year):2024, cilt (vol.): 30, sayi (no.): 117- Mehtap Kiiciik Kotan

bilimsel Temellendirme Metaetiksel Coziimle Yontemi alt basliklarindan olusmaktadir. Ya-
zar, bu boliimde etik sorunlar ve bu sorunlar neticesinde getirilebilecek ¢oziimler lizerine
odaklanmuistir. Ayrica metaetikverse’lin ne oldugu ve neyi ifade ettigini Dede Korkut 6rnegi
iizerinden agiklamistir. Halk felsefesi ve halk fikirlerinden hareketle etik degerlerin olusturu-
labilecegini ortaya koymustur.

“Dede Korkut Etik Kodu ve Dede Korkut Kiiltiir Metaverse’lerine, Metaetikverse’tin
Dede Korkut Etik Kodu’yla Tanimlanmas1” adli on altinci boliimde diinyada yapilan meta-
verse calismalarinin ne kadar ileride oldugundan s6z edilmistir. Dede Korkut etik yasalari
ortaya konulmus ve kiiltiir metaverse’lerine, Dede Korkut Etik Kodu’nun nasil tanimlana-
cagt; ava ¢ikmak etik degeri, saglikli olmak etik degeri, barismak etik degeri baglaminda
orneklendirilmistir.

“Ve Benim Utopyam: Halkbilimsel Metaetik Kuram Baglaminda, Tiirk Kiiltiir Ergono-
misi Isiginda, Dede Korkut Etik Koduyla Metaetikverse ile Toplum 7.0!” bagligini tasiyan
on yedinci bolimdiir. Yazar burada gergeklesmesini kuvvetle muhtemel buldugu iitopyasini
kaleme almakta ve Dede Korkut Etik Kodu ile yapilandirilmis Korkut Ata Kiiltiir Metaver-
se’tiniin 100. yilinin kutlandig1 metinle kitabini sonlandirmaktadir.

Hizla gelisen teknoloji ve bunun neticesinde ortaya ¢ikan sanal ger¢ekligin halk bili-
minde de ¢i181r agacagi ortaya konulmustur. Glinlimiizde yapilacak calismalar igin yol gos-
teren bu kitap kendi alaninda bir ilke imza atmistir. Ayrica hem literatiire hem alana hem de
disiplinlerarasi bircok ¢aligmaya biiyiik bir katki ve kaynaklik etmektedir. Dr. Sacide Fikret
Cobanoglu’nun kitab1 bu alanda ¢alismak isteyen arastirmacilara genis bir bakis acis1 kazan-
diracak ve Tirk kiiltir metaverse ¢alismalari i¢in faydal olabilecek bir kaynak niteligindedir.
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