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EDITORDEN

DANISNAME 8. SAYI

Arastirma ve yaymn etigi konusunda ulusal ve uluslararasi standartlara bagh
yaym yapan Dergimiz; Basin Kanunu, Fikir ve Sanat Eserleri Kanunu ile
Yiiksekogretim Kurumlar: Bilimsel Arastirma ve Yaymn Etigi Yonergesi'ne uyarak
degerli yazarlarimiz, editor ekibimiz ve okurlarimiz sayesinde Mart 2024 te 8. say1sin1
¢ikarmistir. Danisname geng bir akademik dergi olmasma ragmen her asamasinda
gorev yapan yayin ekibimizin ve hakem hocalarimizin O6zenli ve Ozverili
calismalariyla, ayrica takip eden okurlarimizin ilgisiyle géz dolduran bir seviye
yakalamistir. Bilindigi gibi bu gayretin sonunda Dergimiz “Ulrich’s Periodicals
Directory | ProQuest (Kabul Tarihi: 27.04.2022)”, indeksinde taranmaya baslanmustir.
Bu asamadan sonra Dergimiz EBSCO Database ile resmi sozlesme imzalamus, listelere
eklenmesi beklenmektedir. Ayrica 08.02.2024'ten itibaren DOAJ Directory of Open
Access Journal tarafindan da taranmaya baslanmistir. Bundan sonraki siireclerde de
miiracaat edilen bir¢ok indekste taranacag1 6n goriilmektedir.

Yazarlarimiz Danisname Dergisinin 8. sayisinda da c¢ok sayida makale
gondererek katki saglamaya gayret etmislerdir. Ancak hakemlerimizin 06zenli
degerlendirmesi sonucu ¢ok segici davranilmis ve ¢itanin daha da yiikseltilmesi
amaciyla hareket edilmistir. Bu sayida;

-Hatice TOKSOZ'iin “Israki Felsefe Geleneginde Varlik Mahiyet Iliskisi:
Hikmetiil-Isrdk ve Serhleri Cercevesinde Bir Tahlil” bashgindaki Islam Felsefesi
makalesi;

-Mustafa UNVERDI'nin “Istikamet Ahlakinin Temelleri ve Nihilizm Sorunu”
basligindaki Kelam makalesi;

-Omer Faruk YILMAZ’mn “Muharrem Hilmi Sirri’'nin Divan'mda Ask Kavram1”
basligindaki Tasavvuf makalesi;

-Stimeyye Iclal OZMEN’in “Evliya Celebi'ye Gore 17. Yiizyilda Kayseri'nin
Mekansal Baglamda Degerlendirilmesi” basgligiyla islam Tarihi alanindaki makalesi;

-Harun SAHIN’in “Kemalpagsazade’'nin Mugayyebat-1 Hams Meselesine
Yaklasimi” bashigindaki Tefsir makalesi;

-Fazilet Segil KALYONCU'nun “Hz. Muhammed'in Liderliginde One Cikan
Manevi Degerler” bagligini tasiyan Din Psikolojisi alanindaki makalesi;

-Fatma YAVUZ’un Tasavvuf Bize Ne Soyler? bashgmndaki kitap incelemesi yer
almaktadir.

Bu saymin sizlere takdim edilmesinde emegi gecen bilim insanlarma, yaym
ekibine, danisma ve hakem kurullarina ve alan editorlerimize tesekkiir ederiz. Bundan
Onceki sayilarda oldugu gibi gelecek sayida da bizlere emanet edeceginiz emeklerinizi
6zenle koruyup gelistirecegimizi ifade etmek isteriz.

Prof. Dr. flyas CANIKLI/Danisname Editorii
Ankara Yildirim Beyazit Universitesi
ilyascanikli@gmail.com/ORCID: 0000-0001-9340-7982 Ankara-2023
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FROM THE EDITOR

DANISNAME 8TH ISSUE

Our journal, which publishes in accordance with national and international
standards on research and publication ethics, published its 8th issue in March 2024,
thanks to our valuable authors, editorial team and readers by complying with the Press
Law, the Law on Intellectual and Artistic Works and the Directive on Scientific
Research and Publication Ethics of Higher Education Institutions. Although
Danisname is a young academic journal, it has achieved a remarkable level with the
diligent and devoted work of our editorial team and professional referees who work
at every stage, as well as the interest of our readers. As it is known, at the end of this
effort, our journal has started to be followed and catalogued in index of "Ulrich's
Periodicals Directory | ProQuest (Acceptance Date: 27.04.2022)". After this stage, our
journal has signed an official contract with EBSCO Database and is expected to be
added to the lists soon. It has also started to be followed and catalogued by DOA]J
Directory of Open Access Journal as of 08.02.2024. It is foreseen that it will be scanned
in many indexes applied in the following processes.

Our authors have endeavoured to contribute to the 8th issue of Danisname
Journal by submitting many articles. However, as a result of the careful evaluation of
our referees, we have been very selective and acted with the aim of raising the bar even
higher. In this issue;

-Hatice TOKSOZ's Islamic Philosophy article titled " The Relationship between
Existence and Quaiddity in the Illuminationist Philosophical Tradition: An Analysis
within the Framework of Hikmat al-Ishraq and its Commentaries" in Islamic
Philosophy;

-Mustafa UNVERDI's Theology article titled "The Fundamentals of The Ethics of
Istikameth And The Problem of Nihilism";

-Omer Faruk YILMAZ's Sufism article titled "The Concept of Love In Muharrem
Hilmi Sirri's Divan';

-Stimeyye Iclal OZMEN's article in the field of Islamic History with the title "
Evliya Celebi’s Evaluation of Kayseri in the 17th Century in Spatial Context';

-Harun SAHIN's Tafsir article titled "Kemalpasazade's Approach To The Issue of
Mugayyebat-I Hams";

-Fazilet Secil KALYONCU's " Prominent Spiritual Values in the Leadership of
Muhammed (pbuh)" in the field of Psychology of Religion;

-Fatma YAVUZ's book review titled "What Does Tasavvuf Tell Us".

We would like to thank the scholars, the editorial team, the advisory and referee
boards, and our field editors who contributed to the presentation of this issue to you.
As in previous issues, we would like to express that we will carefully protect and
develop your efforts that you will entrust to us in the next issue.

Prof. Dr. ilyas CANIKLI/Chef Editor of Danisname
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Oz

Bu makalede, Islam metafizik diisiincesinin 6nemli bir meselesi olan varlik
mabhiyet iligkisi, Stihreverdinin (6. 587/1191) Hikmetii T-Isrdk adli eseri ve onun iizerine
Sehreziiri (6. 687/1288) ve Kutbiiddin es-Sirazi (6. 710/1311) tarafindan yazilan serhler
cercevesinde mukayeseli bir yontemle tartisilacaktir. Sithreverdi’nin kesf ve sezgi
yontemini benimsedigi hikmet 6gretisi gerek onun eserlerine yazilan serhler gerekse
goriislerine yapilan atiflarla siireklilik kazanmuistir. Filozof, eserlerinde hem Messai
felsefe gelenegini elestirmis hem de ondan istifade ederek kendi ontolojik ve
epistemolojik sistemini kurmustur. Siihreverdsi, Hikmetii'l-Isrdk adli eserinde ortaya
koydugu ontolojik sisteminde Ibn Sind’nin “mevc(id” terimi yerine “ntir”u, “Vacibii'l-
Viicid” yerine de “Nirul-Envar”i tercih etmistir. Ancak Siihreverdi, ibn Sina
felsefesinde gecen viicid, mahiyet, sey, hakikat gibi kavramlarin akli itibarlar
oldugunu dile getirir. Hikmetii I-Isrék adl eserin sarihleri Sehreziiri ve Sirazi de her ne
kadar ibn Sina terminolojisini kullansalar da varlik, mahiyet, hakikat gibi kavramlarin
akli itibarlar oldugunu soylerler. Benzer sekilde birlik (vahdet), imkan, zorunlu
kavramlari da akli yiiklemlerdir. Ciinkii Israki gelenegine mensup bu diisiiniirlere
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gore mezk{ir kavramlar mutlak olarak alindiginda farkli fertlere nispeti esit sekillerde
gerceklesmektedir. Ayrica Israk filozoflari, Ibn Sind’dan farkl olarak varligi mahiyete
ar1z olmasinin sadece zihni planda gerceklesebilecegi hususunda hemfikirdirler. Hem
Sithreverdi’nin hem de sarihlerinin mahiyeti asil ve temel kabul ettigi goriilmektedir.
Zira varlik (viicid) kavrami hakkinda mahiyet kavramindan hareketle konusulabilir.
Sithreverdi, varlik kavraminin akli itibar olmasin1 bir baska yonden, yani nispet, bag
ve zat gibi anlamlarindan hareketle agiklar. Ibn Sind’nin imkanin mahiyetin bir geregi
oldugu goriisiinii, Siihreverdi, imkanin mabhiyet i¢in bir araz oldugunu soyleyerek
elestirir. Siihreverdi'ye gore imkan mahiyetin kendisiyle nitelendigi bir arazdir.
Imkan, kendi zatiyla var olan bir sey olmayip, zorunlu varlik da degildir. Ciinkii
zorunlu kavrami da varlik ve imkan gibi itibaridir. Siihreverdi'ye gére Niru’l-Envar
olan Tanri'da varlik mahiyet ayrimi s6z konusu degildir. Ancak O'nun disindaki
varliklarda sadece zihni planda varlik mahiyet ayrimi vardir.
Anahtar Kelimeler

Islam Felsefesi, Israki Felsefe, Hikmetiil-Isrik, Stihreverdi, Varlik (Vicad),
Mabhiyet.

The Relationship between Existence and Quaiddity in the Illuminationist
Philosophical Tradition: An Analysis within the Framework of Hikmat al-
Ishraq and its Commentaries

Abstract

In this article, the relation between existence and quiddity, which is an important
issue in Islamic metaphysical thought, will be discussed in a comparative method
within the framework of al-Suhrawardi's (d. 587/1191) Hikmat al-Ishraq and the
commentaries written on it by al-Shahraztir and Qutbeddin al-Shirazi. Suhrawardi's
doctrine of wisdom, in which he adopted the method of discovery and intuition,
gained continuity after him through the commentaries written on his works and the
references to his views. In his works, the philosopher both criticized the Peripatetic
philosophical tradition and established his own ontological and epistemological
system by making use of it. In his ontological system presented in his work Hikmat al-
Ishraq, Suhrawardi prefers the term "nuir" instead of Avicenna's "mawjud" and "Nar
al-anwar" instead of "Wajib al-wujud". However, Suhrawardi states that concepts such
as wujud, quiddity, thing, and truth in Avicenna's philosophy are intellectual
credentials. Shahrazuri and al-Shirazi, the commentators of Hikmat al-Ishraq, also
state that concepts such as existence, quiddity, and truth are intellectual reputations,
even though they use Avicennan terminology. Similarly, the concepts of unity
(wahdat), possibility, and necessity are intellectual predicates. This is because,
according to these thinkers belonging to the Illuminationist tradition, when these
concepts are taken as absolute, their attribution to different individuals is realized in
equal ways. Moreover, unlike Avicenna, the philosophers of Illuminationism agree
that existence can only be realized in the mental plane. It is seen that both al-
Suhrawardi and his commentators accept quiddity as essential and fundamental. This
is because one can talk about the concept of existence (wujud) in terms of quiddity.
Avicenna's view that possibility is a necessity of quiddity, Suhrawardi criticizes
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possibility as an accident for quiddity. According to Suhrawardi, possibility is an
accident with which quiddity is characterized. Possibility is not something that exists
by its own essence, nor is it necessary existence. This is because the concept of
necessary is contingent like existence and possibility. According to Suhrawardi, there
is no distinction between existence and essence in God, who is the Light of Light.
However, in beings other than Him, there is a distinction of existence and essence only
in the mental plan.

Keywords: Islamic Philosophy, Illuminationist Philosophy, Hikmat al-Ishraq,
Suhrawardi, Existence, Quiddity.
Summary

In this article, the relation between existence and quiddity, which is an important
issue in Islamic metaphysical thought, will be discussed in a comparative method
within the framework of al-Suhrawardi's (d. 587/1191) Hikmat al-Ishraq and the
commentaries written on it by al-Shahraziiri and Qutbeddin al-Shirazi. Suhrawardi's
doctrine of wisdom, in which he adopted the method of discovery and intuition,
gained continuity after him through the commentaries written on his works and the
references to his views. In his works, the philosopher both criticized the Peripatetic
philosophical tradition and established his own ontological and epistemological
system by making use of it. In his ontological system presented in his work Hikmat al-
Ishraq, Suhrawardi prefers the term "niir" instead of Avicenna's "mawjad" and "Nuar
al-anwar" instead of "Wajib al-wujud". However, Suhrawardi states that concepts such
as wujud, quiddity, thing, and truth in Avicenna's philosophy are intellectual
credentials. Shahraziri and al-Shirazi, the commentators of Hikmat al-Ishraq, also
state that concepts such as existence, quiddity, and truth are intellectual reputations,
even though they use Avicennan terminology. Similarly, the concepts of unity
(wahdat), possibility, and necessity are intellectual predicates. This is because,
according to these thinkers belonging to the Illuminationist tradition, when these
concepts are taken as absolute, their attribution to different individuals is realized in
equal ways. Moreover, unlike Avicenna, the philosophers of Illuminationism agree
that existence can only be realized in the mental plane. It is seen that both al-
Suhrawardi and his commentators accept quiddity as essential and fundamental. This
is because one can talk about the concept of existence (wujud) in terms of quiddity.
Moreover, al-Suhrawardi considers the concept of existence to be intellectual
reputation in another way, namely, in terms of meanings such as relation, connection,
and essence. For, according to Suhrawardi, existence is used either in the sense of
relation, as when something is said to exist at a certain time or place, such as at home,
in the bazaar, and in the mind; or in the sense of connection, as in the example of "Zayd
is literate"; or in the sense of truth and essence, as in the concrete reality of a thing or
itself. Avicenna's view that possibility is a necessity of quiddity, Suhrawardi criticizes
possibility as an accident for quiddity. According to Suhrawardi, possibility is an
accident with which quiddity is characterized. Possibility is not something that exists
by its own essence, nor is it necessary existence. This is because the concept of
necessary is contingent like existence and possibility. Because necessary is an attribute
of existence. Just as it is said, "Existence is possible," similarly, "Existence is necessary."
It can also be expressed in the form. Another issue that is analysed in Hikmat al-Ishraq
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and its commentaries is the idea that, as in Avicenna's philosophy, the distinction
between existence and essence is realised not in God but in beings other than Him.
According to Suhrawardi, there is no distinction between existence and essence in
God, who is the Light of Light. However, in beings other than Him, there is a
distinction of existence and essence only in the mental plan.

Keywords: Islamic Philosophy, Illuminationist Philosophy, Hikmat al-Ishraq,
Suhrawardi, Existence, Quiddity.

Giris

Islam diisiincesinde Messai felsefe geleneginden sonra ortaya ¢itkan en
onemli hikmet 6gretisi, Sehabeddin Siihreverdi el-Maktl'tin (6. 587/1191)
kurucusu oldugu Israki felsefe gelenegidir. Bu hikmet Ogretisi, adim
kurucusunun telif ettisi ve muhtevasinda Israki felsefenin ilkelerinin,
yonteminin ve temel karakteristiginin yer aldig1 Hikmetiil-isrik’ adli eserden
almaktadir. Bu hikmet Ogretisinde, bir taraftan ibn Sina ontolojisi ve
epistemolojisine elestiriler yoneltilirken, diger taraftan onun sisteminden
istifade edilmektedir. Ayrica Israki felsefe geleneginde Messai sistemdeki
burhan ve kiyas yolunun yetersiz oldugu diistincesinden hareketle, kesif ve
sezgi yontemi benimsenmistir. Siithreverdi, bu durumu “Bu kitabimiz bahs ve
teelliih talipleri icindir.”2 climlesiyle dile getirmektedir.

Sithreverdi’'nin hikmet Ogretisi, kendisinden sonra hem eserlerine
yazilan serhler yoluyla hem de goriislerine referansla giiniimiize kadar takip
edilmistir. Siihreverdi'nin eserlerine serh yazan Israki felsefe geleneginin
onemli sahsiyetleri olarak Semseddin Muhammed es-Sehreziird (6. 687/1288),
Sa’d Ibn Manstir Ibn Kemmtine (6. 683/1284), Kutbiiddin es-Sirazi (6.
710/1311), Celaleddin Devvani (6. 908/1501) ve “Molla Sadra” olarak bilinen
Sadreddin $irazi (6. 1050/1640) 6n plana ¢itkmaktadir.?

1 Sithreverdi, Hikmetii'l-israk (The Philosophy of Illumination), nsr. ve Ingilizce’ye cev.
John Walbridge-Hossein Ziyai, (New York: Brigham Young University Press, 1999).
Sithreverdi’nin bu eseri Tiirk¢e'ye terciime yapilmistir. Bu cevirilerden biri,
Siihreverdi, Hikmetii'l-Israk: Israk Felsefesi, ¢ev. Tahir Ulug, (Istanbul: iz Yayincilik,
2009), digeri de Siihreverdi, Hikmetii'l-Israk (Israk Felsefesi), nsr. ve gev. Eylip
Bekiryazici- Usmetullah Sami, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig
Yayinlari, 2015). Calismada hem nesirlerden hem de gevirilerden istifade edilmekle
birlikte, hem Arapca hem Ingilizce cevirisi olan New York (1999) nesri kullanilmistir.
2 Stihreverdi, Hikmetii'l-igrik, 4.

3 Hikmetii'k-Isrdk adli esere, ilk serh yazan diisiiniir Semseddin Muhammed b.
Mahmid es-Sehrez(iri’dir. Bk. Sehrez(iri, Serhu Hikmeti'l-Isrdk, nsr. Hasan Ziyal
Terbeti, (Tahran: Miiessese-i Mutalaat ve Tahkikat-1 Ferhengil, 1993). Ardindan
Kutbiiddin es-Sirazi yazmistir. Bk. Kutbiiddin es-Sirazi, Serhu Hikmeti'l-Isrdk, nsr.
Abdullah Nirani, (Tahran: Miiessese-i Miitalaat-1 Islami Danisgah-1 McGill Sube-i
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Bu calismada, Islam metafizik diisiincesinin 6n plana cikan
meselelerinden birinin, varlik mahiyet iliskisi tartismasinin Israk felsefesinin
temel metinlerinde nasil algilandiginin ve yorumlandiginin belirlenmesi
amaglanmaktadir. Belirlenen bu hedef dogrultusunda Israki felsefe
geleneginde varlik mahiyet iliskisine dair tartismanin incelenmesi, elbette bu
meselede &nemli bir konuma sahip olan Ibn Sina'nin (6. 428/1037) fikirleriyle
mukayese edilmeden miimkiin olmazdi. Dolayisiyla ¢alismanin smuirlar:
cercevesinde problem, Messal felsefe gelenegi ve onun karsisinda Israki
felsefe geleneginin temel metni olan Hikmetiil-isrdk ve onun Sehreziiri ve
Kutbiiddin $irazi tarafindan yazilmis serhleri dikkate alinarak vazedilecektir.
Islam felsefesinde, bilhassa metafizik ile ilgili alanda varlik-mahiyet iligkisi
¢ok genis ve farkli agilardan ele alinmasi gereken bir meseledir. Problemin
merkezinde ise varlik ve mahiyet kavramlariin nasil anlamlandirildigy, iki
kavram arasindaki iliskinin nasil gerceklestigi, s6z konusu kavramlarla ilgili
tartismalarin hangi baglama dayandirildig: ve her iki kavramdan hangisinin
asil kabul edildigi gibi meseleler yer almaktadir. Ancak meseleyi
smirlandirmak amaciyla ¢alismada, 6zellikle su sorularin cevabinin aranmasi
amaclanmigtir:

a) Israk felsefesinde varlik ve mahiyet kavramlari nasil tasavvur
edilmektedir?

b) Varlik-mahiyet iliskisine dair Israki gelenekte soz sdyleyen
diisiiniirlerin Messai filozoflardan farkli bir yaklagimi var midir?

1. Kavram olarak Varlik (Viiciid) ve Mahiyet (el-Mdahiye)

Islam metafizik diistincesinin temel meselelerinden biri olan varlik-
mahiyet iliskisinin daha iyi analiz edilebilmesi acisindan oncelikle varlik ve
mahiyet kavramlarmin Islam diisiincesinin Megsai ve Israki ekollerinde nasil
algilandiginin tespiti oldukca 6nemlidir. Dolayisiyla yukarida dile getirilen
sorulardan Dbirincisinin cevabinin arandigi bu kisimda Ibn Sina ve
Siihreverdi’'nin felsefesinde varlik ve mahiyet kavramlarmin anlamlar:
tizerinde durulacaktir.

Tahran, 2002). $irazi'nin serhine XVI. yiizyilda Ved(id Tebrizi tarafindan bir ta’likat
yazilmigtir. Serif Nizameddin el-Herevi'nin de (Envdriyye adiyla bilinmektedir, dili
Farsca’dir) Hikmetii'k-Isrdk’a bir serh yazdig bilinmektedir. Yine Necmeddin Haccl
Mahmtid Tebrizi mezkiir esere bir serh, Molla Sadra ise ta’lik yazmustir. flhan Kutluer,
“Hikmetii'l-Tsrak”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 1998),
17/523-524; Fatma Turgay, Isriki Felsefeye Misil Aleminden Bakmak, (istanbul: Dergah
Yayinlari, 2019), 19-21.
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Islam felsefesi geleneginde varlik (viiciid) sdz konusu oldugunda
siiphesiz ilk olarak akla Ibn Sina gelmektedir. Ancak Ibn Sind’dan &nce Farabi,
(6. 339/950) Kitdbiil-Huriif adl eserinde “mevciid” ve “viictid” terimlerinden
hareketle varlig1 analiz etmektedir. Filozof, “var olan” anlaminda “mevcut”
kavrammin “viictid” ve “vicdan” kelimelerinden tiiredigini belirtmekte ve
Yunanca'da “estin” ve Farsga’da “hest” terimlerinin Arapg¢a’daki “mevctid” ile
ayni anlama sahip oldugunu dile getirmektedir. Ibn Sina ise es-Sifd: el-
Mlahiyat'ta “var olan” (el-mevciid), “sey” (es-sey’) ve “zorunlu” (ez-zarfird)
kavramlarmin insan zihninde ilk (bedihi) olarak resmedildigini belirtir.
Ciinkii bu kavramlar, en genel ve en iyi bilinendir. Bu kavramlarin
kendilerinden baska terimlerle aciklanmasi miimkiin degildir. 5 Bununla
birlikte varlik (viictid) terimine iliskin her ne kadar farkli tanimlar yapilmis
olsa da o, agik-secik ve kendinde yeterlidir. Bu sebeple terimin aciklanmasi
icin baska herhangi bir terime ihtiya¢ yoktur. Fakat var olan (mevciid)
teriminin anlami1 dikkate alindiginda, bu anlamin ifade edildigi onermede
kullanilan hicbir kavram ondan daha agik bir anlama sahip degildir. “Insan
mevcuttur.” seklindeki bir Snermede gegen “mevciid” teriminin yerine bagka
herhangi bir kavramin kullanilmasi miimkiin degildir. Oysa bu 6nermede
insan icin pek cok terim kullanmak miimkiindiir. Zira Ibn Sind'nin da
sOyledigi gibi, “var olan” (mevchid) terimi aprioridir ve zihinde hemen
belirginlesir.¢ Tbn Sina, mevcid teriminin kendisi sebebiyle evveli bir kavram
oldugu hususunu, “Mevciidun (varolanin) hakikati fail (etken) veya miinfail
(edilgen) olmaktir.” seklindeki bir yaklasim 6rneginden hareketle agiklar. Ona
gore fail veya miinfail olma durumu varligin hakikati degil, kisimlaridir. Var
olan (mevciid) ise fail ve miinfail olma durumundan daha oncelikli bilinendir.
Nitekim pek ¢ok insan, mevcudun fail veya miinfail oldugunu bilmeyebilir,
ancak onun hakikatini tasavvur edebilir.” Dolayisiyla fail veya miinfail olmak
mevcudun kisimlarini agiklarken, onun hakikati hakkinda bilgi vermez.
Ancak diger kavram ve terimler mevcidun manasinin zihinde
belirginlesmesine ya da dikkat cekilmesine vasita olur. Bu terimler insan

4 Farabi, Harfler Kitab: (Kitdbu'l-Huriif), nsr. gev. Omer Tiirker, (1stanbu1: Litera
Yayinailik, 2008), 49-50.

5 ibn Sin3, Metafizik, nsr. ve g¢ev. Ekrem Demirli-Omer Tiirker, (Istanbul: Litera
Yayinailik, 2004), 1/27.

6 Omer Mahir Alper, Varlik ve Insan Kemalpasazide Baglaminda Bir Tasavvurun Yeniden
Insasi, (istanbul: Klasik Yayinlari, 2010), 21-22.

7 bn Sina, Metafizik, 1/28.
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zihninde hig¢ bilinmeyen bir manay1 bilinir hale getirmez. Ciinkii bu terimler,
yalnizca bilinen esyanin zihinde canlanmasi hususunda bir uyarn ve dikkat
¢ekme niteligine sahiptir. Bu manada teknik olarak mevc{id terimi apriori
oldugundan onun 6grenilmesi durumu séz konusu olamaz. Ciinkii 6grenme,
bilinenden hareketle bilinmeyenin bilgisine ulasilma seklinde gerceklesir. Bu
durumda bazi temel kavramlarin bilinmesi neticesinde digerlerinin de
0grenilmesinden bahsedilebilir.®

Var olan (mevciid) teriminin genel ve kapsayici niteligine dikkat ceken
ibn Sin3, kavramin cins ve fashinin olmadigini, kapsamina giren varliklara esit
olarak yiiklenmedigini, ancak ontolojik anlamda terimin 6ncelik ve sonralikta
miisterek bir manaya sahip oldugunu dile getirir. Buna gore mevcid terimi
hem cevher olmakligi hem de ondan sonra gelen anlamlar igerir. Cilinkii
mevcid terimi, biittin varliklar1 kapsayacak sekilde tek bir anlamdir. Daha
sonra da her bir varligin zatina 6zgii arazlar bu tek anlama ilisir.?

Ontolojik sistemini niir ve israk kavramlarindan hareketle insa eden?
Stihreverdi, felsefi diistincesini Hikmetiil-isrdk adli eserinde -ki sistemin adi
eserin adiyla aymdir- vazetmistir. Siihreverdi, ntru “6zli geregi zahir,
kendisinden daha acig1 ve daha fazla taninani olmayan sey”!! seklinde tarif
etmektedir. NGr, bu niteligi sebebiyle diger zuhurlarin kaynag:
konumundadar. igréki felsefede varlik, nfira; yokluk ise zulmete karsilik
gelmektedir. Bu baglamda Nrul-Envar (Narlar Niru) ise biitiin var
olanlarin sebebi, yani onlar1 varligin1 yokluguna tercih eden Tanri'dir ve O
biitiin ntirlarin kaynagidir.2 Esasen Islam diisiince geleneginde ndir terimini
bir nazariye i¢inde zikreden Gazzali (6. 505/1111) olmustur. Nitekim o,
MigkatiiT-envdr adli eserinde “Giines gibi kendisi vasitasiyla baska seylerin

8 {bn Sina, Metafizik, 1/27-28; Alper, Varlik ve Insan, 22-23.

9 {bn Sina, Metafizik, 1/32. Burada Ibn Sind’nin metinlerinde gecen viiclid ve mevcid
terimlerinin anlamlarma dikkat ¢ekmenin 6nemli olacag kanaatindeyiz. Arapca
viicid teriminin karsiligi Tiirkce’de “varlik”; mevciid teriminin de “var” seklinde
kullailmasmin uygun oldugu diisiiniilmektedir. Hiiseyin Atay, Ibn Sind’da Varlik
Nazariyesi, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, 2001), 24, 37; Kemal Sozen, Levkeri’de
Tanr1 Tasavvuru, (Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2007), 42, 47.

10 flhan Kutluer, “Siihreverdi, Makt(l”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2010), 38/39; a. mlf., Islam’in Klasik Caginda Felsefe Tasavouru, (istanbul:
iz Yaymcilik, 2013), 95-128.

1 Siihreverdi, Hikmetii'l-igrik, 76; Sirazi, Serhu Hikmeti ‘I-Isrék, 275.

12 Sithreverdi, Hikmetii'l-isrik, 76-77.
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goriilmesini saglayan”'® seklinde tanimladigi nurun, halk igin, seckinler ve
seckinler icinde de en seckinler icin olmak iizere {i¢ farkli anlami olduguna
dikkat cekmektedir. Zira ona gore nurun halk i¢in olan ilk anlami “agiga
cikarmak” iken, seckinler i¢in olan daha ileri anlami ise nurun derecelerini ve
hakikatini bilmek, en ytiice ve en kusatici nurun Tanr1 oldugunu bilme imkamn
verir. Bu c¢ercevede Gazzali, tek ve hakiki niirun Tanri oldugunu
belirtmektedir. Diigtiniire gore Tanri’'nin disindaki nurlar, mecazi seklinde
adlandirilabilir. Tanri’'min disindakiler, sahip olduklar: nitelik sebebiyle de
“zuhtir” olarak da isimlendirilebilir.14

Sithreverdi’'nin sisteminde nfirun hakikati basittir ve en belirgin
oldugundan dolay1 onun farkli bir terim ile agiklanmasi s6z konusu degildir.
Bu niteliginden dolay: ntir ile ilgili idrak de fitridir ve diger her sey, bu ntr
araciligiyla bilinmektedir. Bu sebeple nfir, var olan her seyin ilkesi
konumundadir. Dolayisiyla Sithreverdi'nin ontolojik sisteminde, Ibn Sinad'nin
mevclid terimine karsilik, niir kavraminmi tercih etmesinde ntrun 06zii
itibariyle ve diger varliklarin ise onun sebebiyle apagik (zdhir) olma niteligi
oldugu soylenebilir.’s Nitekim eserlerindeki {islup ve kavram tercihlerinden
Ibn Sina felsefesine vukufiyetlerinin boyutlari anlagilan Sehreztri ve
Kutbiiddin es-$irazi'nin de niirun zikredilen 6zelligini mevcid terimiyle
acikladiklar1 goze carpmaktadir.’e

Islam felsefesinin bir diger énemli kavrami olan mahiyet ise felsefi
anlamda “bir seyi o sey yapan sey”! olarak tarif edilmektedir. Ibn Sina, el-
Mlahiyyat'ta bedihi olarak ifade ettigi “sey” kavrammi mahiyet ile

18 Gazzali, Miskatii'l-envdr (Varlik-Bilgi-Hakikat), nsr. ve ¢ev. Mahmut Kaya, (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2016), 35.

14 Gazzali, Migkatii'l-envir, 34, 44.

15 Stihreverdi, Hikmetii'l-isrik, 77; Sehrezliri, Serhu Hikmeti’l—fgnik, 286, Sirazi, Serhu
Hikmeti'l-Isrdk, 276; Ahmet Kamil Cihan, “Siithreverdinin Nir Anlayis1”, islam
Felsefesinin Sorunlari, (Ankara: Elis Yayinlari, 2003), 127-128.

16 Jsraki felsefede niir kavrami ile Ibn Sina’nin mevciid kavraminn bir mukayesesi i¢in
bkz. Hatice Toksodz, “Israki Felsefe Geleneginde Nitir Kavrami: Kutbiiddin es-Sirazi
Yorumu ve Ibn Sina ile Mukayesesi”, Uluslararast 13. Yiizyilda Felsefe Sempozyumu
Bildirileri icinde, ed. Murat Demirkol-M. Enes Kala, (Ankara: Yildirim Beyazid
Universitesi Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi Yayinlari, 2014), 391-410.

17 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevikif, cev. Omer Tiirker, (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2015), 1/587; a. mlf., Kitdbii't-Ta'rifdt, (Beyrut:
Mektebii Liibnan, 1985), 195. Aymu tanimi Siihreverdi de zikreder. Siithreverdi, el-
Elvéhu’l-Imadiyye (Hikmet Levhalart), nsr. ve cev. Ahmet Kamil Cihan ve digr., (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2017), 43.
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iliskilendirerek “bir seyin sahip oldugu hakikat” (mahiyye) '® seklinde
tanimlar. Filozof, Medhal’de her seyin, onu o yapan bir mahiyeti oldugunu
sOylemekte ve mahiyeti de o seyin hakikati, hatta zat1 olarak tarif etmektedir.
Ona gore bir sey, bazen mutlak olarak tek bir anlami ifade eden tek bir zata
sahiptir. Bu bir olan zatin mabhiyeti ise, bir araya gelmek suretiyle tek bir seyin
zatin1 olusturan ¢ok anlam sayesinde degildir. Bazen ise bir seyin zatinin bir
olmast mutlak degildir. Bu durumda o seyin varliginin hakikati, bir araya
gelerek o zatin mahiyetini meydana getiren seylerden ve anlamlardan
olusmaktadir. Bu duruma 6rnek olarak insan verilebilir.?? Hem el-ildhiyyat'ta
hem de Medhal'de seylerin mahiyetinin bazen seylerin dis diinyadaki
varliklarinda bazen de tasavvurda (diisiincede) oldugunu soyleyerek iig
sekilde degerlendirildigini belirtir. Birincisinde mahiyet, sirf kendi olmaklig1
bakimindan degerlendirilir. Ikincisinde, yani dis diinyada olmas: bakimindan
mahiyete dis diinyadaki varliga 6zgii birtakim arazlar ilisir. Ugiinciisiinde,
yani tasavvurda olmast bakimindan ise mahiyete zihinde olan varliga 6zgii
olan arazlar ilisir. Zihinde olan varliga iliskin arazlar, vaz'etme, yiikleme,
yiiklemedeki tiimellik, tikellik, yiiklemedeki zatilik ve arazilik seklinde
zikredilebilir.20

Ibn Sind’ya gore bir seyin mahiyetine delalet eden anlam, o seyin,
sayesinde o sey oldugu manaya delalet edendir. Bir seyin ne ise o olmasi, o
seyin hem bagkalariyla ortak oldugu hem de kendi zatina 6zgii niteliklerin bir
biitiin olmasiyla tamamlanir. Ornegin, insan sadece canli olma niteligi ile “ne
ise 0” olmaz. Ciinkii bu sekilde olsayd1 canlilik 6zelliginin insanlig1 meydana
getirmis olmas1 gerekirdi. Halbuki insan varliginin ne ise o olabilmesi icin
canlilik 6zelligi, tek basimna yeterli degildir. Baska bir ifadeyle bir seyi o sey
yapan nitelik, bazen bu varligin bu varlik olarak meydana gelmesini miimkiin
kilmaz. Dolayisiyla bir seyin ne kendine 6zgii ne de bagkalari ile ortak bir
niteligi o seyin mahiyetidir. Aksine s6z konusu nitelik, mahiyetin sadece bir
parcasidir.?!

Sithreverdi ise Hikmetiil-isrik adl1 eserinde mahiyetin, kavram olarak bir

18 bn Sina, Metafizik, 1/29; Robert Wisnovsky, “Ibn Sina'nin Sey’iyye Kavrami Uzerine
Notlar”, cev. Arzu Meral, M. U fluhiyut Fakiiltesi Dergisi, 26 (2004/1), 92; a. mlf., Ibon Sind
Metafizigi, cev. Ibrahim Halil Uger, (Istanbul: Klasik Yayinlari 2010), 201-202.

19 fbn Sina, Medhal, Manti ga Girig, nsr. ve gev. Omer Tiirker, (istanbul: Litera Yayincilik,
2006), 22.

20 {bn Sina, Medhal, 7-8; a. mlf., Metafizik, 1/29.

21 fbn Sina, Medhal, 30-31.
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tanimini yapmaksizin 'mahiyet’ yerine 'hakikat' kelimesini kullanmakta ve
hakikati de basit ve bilesik olmak {izere ikiye ayirmaktadir. O, bilesik hakikate
‘hayvan't 6rnek verir. Ciinkii zihin, hayvani bilesik olarak, yani cisimden ve
canliligmi gerektiren bir seyden olusmus olarak algilar. Zihinde cisim
kavrami, hayvan kavramindan daha genel oldugundan dolay1 cisim “genel
cliz”, hayvana ait olan hayvanin canliligimi gerektiren sey ise “ozel ciiz”
olarak adlandirilir. 2 Sehreztiri, Siihreverdi gibi ‘hakikat' kelimesini
kullanirken, Kutbiiddin Sirazi onlardan farkli olarak 'mahiyet’ kelimesini
tercih etmistir. Sirdzi’ye gore mahiyet ister zihinde ister dig diinyada olsun ya
basittir ya da bilesiktir. Basit mahiyete Tanr1'y1 (el-Bari) 6rnek olarak veren
Sirazi, bilesik mahiyete ise hayvan 0rnegini verir. Zira Tanr1 basittir, O’'nda
herhangi bir sekilde ciiziin olmasi miimkiin degildir. Dolayisiyla basit
mahiyet ile akilda herhangi bir ciizii olmayan kastedilir. Oysa bilesik
mahiyete sahip varliklar igin akilda bir boliimleme, yani ciizler soz
konusudur.?

Mahiyet kavramim farkli acilardan ele alan Siihreverdi'nin Hikmetiil-
isrdk’te lizerinde durdugu onemli hususlardan birisi, mahiyetlerin nasil
bilinebilecegi problemidir. Baska bir ifadeyle, dis diinyada var olan bir nesne
hakkindaki bilgi nasil elde edilebilir? Insamn bilgisini fitri ve fitri olmayan
seklinde ikiye ayiran Siihreverdi'ye gore eger bir sey, isaret etmek, anlatmak
veya miisahede ile bilinmiyorsa, ancak bilinen bagka seyler araciligiyla
bilinebilir.?* Yine Siihreverdi, bir seyi bilfiil gormeden, sadece sozle o seyin
hakikatinin bilinmesinin imkansiz oldugunu ifade etmektedir. Bu konuda
Anka kusu 6rnegini veren Siithreverdi, hi¢ Anka kusu gérmeyen bir kimsenin,
varligin1 bilmis olsa dahi, Anka kusunun oOzellikleri kendisine ne kadar
anlatilirsa anlatilsin, yine de bu kimsenin kusu tam olarak bilmesinin
miimkiin olmadigin sdylemektedir. » Siihreverdi, bir seyin mahiyetine
delélet eden sozle bilmenin miimkiin olmadigini sdylemektedir. Bagka bir

ifadeyle, bir seyi, hadd (tanim) veya resm ile bilmek miimkiin

2 Siithreverdi, Hikmetii'l-isrdk, 6; Messal tanim teorisine ciddi elestiriler yonelten
Sithreverdi’nin tanim yaparken, Megssai terminolojiden de 6zenle kagindigr dikkat
cekmektedir. C)rnegin, “zatl” yerine “ciiz”, “

“dzel ciiz” ifadelerini kullanmaktadir. Bk. Tahir Ulug, Siihreverdi’nin ibn Sind Elestirisi,
(1stanbul: Insan Yayinlari, 2012), 44 vd.

2 Sehrezhrd, Serhu Hikmeti’l-Isrdk, 42-43; Sirazi, Serhu Hikmeti'l-Isrik, 44.

2 Siihreverdi, Hikmetii'l-isrik, 8.

% Siihreverdi, Hikmetii'l-igrik, 37.

cins” yerine “genel ciliz”, “fasil” yerine
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goriinmemektedir. Esasen bu noktada Siihreverdi’nin Ibn Sina’nin hadd ve
resm tarifini elestirdigi goriilmektedir. Siihreverdi, tanimda gecen lafizla o
seyin zatl nitelikleri ve hakikatinin ne olduguna dair bilgi verildigini belirtir.
Zira bu lafiz seyin niteliklerine ve hakikatine dahil olan seyleri ifade
etmektedir. Yine Sithreverdi, bir seyi arazlariyla ve hakikatine dahil olmayan
arazlariyla tanitan resm (betim)? tarifini de elestirir. “Cisim” 6rnegini veren
Siihreverdi'ye gore Messailerin bazilari, cismin ciizlerden olustugunu iddia
eder, diger bazilar1 cismin ciizlerden olustugu konusunda siiphe eder ve bir
kisim duistiniirler de cismi olusturan cilizleri tamamen inkar eder. Cisim
kavramu ise ancak hissedilebilir gereklerinin (lazimelerinin) toplamina isaret
eder. Fakat Siithreverdi, cismin cisimsel hakikatlerin ciizlerinden herhangi
birisi olmas1 durumunda insanlarin s6z konusu hakikatlerden kendilerine
goriinen kismini idrak edebilecegini soyler. Bu durum ise sadece duyulur
nesnelere aittir. Duyu glicleriyle kendisi hakkinda hi¢bir bilgi alinamayan
varliklar i¢in ise durum farklidir. Mesela, insan1 insan yapan hakikat nedir?
Siihreverdi, mezkir sorunun cevabinin Messai filozoflarinin 6nde gelenleri
i¢in bile bilinemez oldugunu belirtmekte ve Messai filozoflarin insan igin
“diistinen hayvan (el-hayvanii’'n-natik)” seklinde yaptiklar1 tanimin kabul
edilemeyecegini dile getirmektedir. Ciinkii ona gore diisiinmek insanin
hakikatine nispetle arizidir ve hakikatinden sonra gelir. Ayrica insanin
kurucu 6gelerinden biri olan nefs, bunlarin ilkesidir, ancak levazimlar1 ve
arazlariyla bilinir. Su halde insana en yakin olan nefs, ancak bu sekilde
bilinmesi miimkiin olurken, insan hakkinda baska seyleri bilmek daha da
zorlagsmaktadir.?” Buradan hareketle, Siihreverdi'nin Messai filozoflara ait
“bilinmeyenlere (mechtil) ancak bilinenlerden (maliim) hareketle
ulagilabilecegi” 2 diislincesini kabul etmeyip elestirdigi goriilmektedir.
Ciinkii ona gore bir kimse, bilmedigi bir nesneye ait zati niteligi, bagka bir
sekilde bilmiyorsa 6grenmesi imkan dahilinde degildir. Ayrica s6z konusu
zatl nitelik bir bagka yerden bilinirse de o nesneye ait bir tamim olmaz.
Dolayisiyla bir nesneye ait zati nitelik, kendine has duyularla goriinen ve
bilinen degilse, bilinmemeye devam eder. Dolayisiyla Siihreverdi'ye gore bir

26 bn Sin, Medhal, 42; Sithreverds, Hikmetii'l-igrdk, 9.

2 Siihreverdi, Hikmetii'l-igrak, 9-10; a. mlf., Kitibii’t-Telvihit (Hikmet Pariltilari), ngr. ve
cev. Ahmet Kamil Cihan-Salih Yalin, Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1 Yayinlari, 2019, 52-53; krs. bn Sina, Medhal, 41-42.

28 Sithreverdi, Hikmetii'l-isrdk, 10; Ibn Sina, II. Analitikler (Burhin), ngr. ve gev. Omer
Ttirker, (1stanbul: Litera Yayncilik, 2006), 22 vd.
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seyin hakikati, ancak o seyin biitiin zati niteliklerinin bilinmesi durumunda
idrak edilebilir. Ayrica Siihreverdi, dis diinyada var olan bir nesnenin tanimi
yapilirken o nesneye ait 6zelliklerle degil de genel niteliklerle tanim yapilirsa
tanimlanmis olmayacagini belirtmektedir. 2 Bu durumu Siihreverdi su
sekilde ifade etmektedir:

“Bir seyin hakikati ancak o seyin biitiin zati unsurlar1 bilindiginde bilinir.
Bir bagka zati unsur var olur ve onun bilinmedigi ihtimali s6z konusu olursa,
o seyin hakikatinin tam olarak bilindigi s6ylenemez.” 30

Goriildiigii tizere Sithreverdi'ye gore, Messai filozoflarin yaptig1 gibi bir
tanim yapmak imkansizdir. Ona gore bir seyin taniminin yapilabilmesi,
tanimi yapilacak olan seyin dis diinyada mevctid olmasini gerektirir. Ayrica
somut gerceklikte mevciid olan seyin ise bir yoniiyle degil, biitiin 6zellikleri
g6z oniinde bulundurularak tanimlanabilecegi ortaya ¢ikmaktadir. Ancak dis
diinyadaki bir varlik hakkinda en genel olarak iki soru sormamaiz gerekir. Var
midir? Bu nedir? Mezk{r sorulardan ilki nesnenin var olup olmadig; ile ilgili,
ikincisi de onun neligi, yani ne oldugu hakkindadir. Dolayisiyla somut
gerceklikte bir seyin var oldugu tespit edildikten sonra onun mahiyeti ile ilgili
bilgi sahibi olmak miimkiindiir. Fakat burada tigtincii bir soru daha giindeme
gelmektedir. Varlik ve mahiyet arasinda nasil bir iliski s6z konusudur?
2. Varlik Mahiyet iliskisi

Islam metafizik diisiincesinde en ¢ok tartisilan problemlerden biri, hig
kuskusuz varlik-mahiyet iliskisidir. Tartismanin birbiriyle iliskili farkli
boyutlar: olmakla birlikte en temelde, varligin m1 yoksa mahiyetin mi asil
oldugu meselesinin yer aldigini sOylemek miimkiindiir. Tartismanin
zemininde ise Tbn Sind’nin metafizik/ontoloji anlayisinda problemi ortaya
koyus tarz1 ve kavram tercihleri bulunmaktadir. Ancak konuyla ilgili her ne
kadar Ibn Sina'nin goriisleri 6n plana ¢ikmis olsa da meselenin zemininde
Farabi'nin tezlerinin varlig1 unutulmamalidir.

Varlik-mahiyet iligkisi hakkinda birtakim calismalar, varlik-mahiyet
ayriminin esas itibariyle Antik Yunan felsefesine degil Islam diisiincesinin
erken donemlerine, yani 9. ve 10. yiizyillara dayandirmaktadir.?! Aristoteles,

2 Siithreverdi, Hikmetii'l-isrdak, 10-11.

30 Siithreverdi, Hikmetii'l-igrdk, 11.

31 Omer Mahir Alper, “Ibn Sind’da Tanr’min Kamitlanmasi Sorunu: O Gergekten
Kelamcilardan Etkilendi mi?”, Istanbul Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7, 2003,
fstanbul, 2003, 62; Toshihiko Izutsu, Islam’da varlik diisiincesini inceledigi
calismasinda varlik ile mahiyet ayriminin ilk defa Aristoteles’te Platon’un idealarim
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Ikinci Analitikler kitabinda bir seyin mahiyetinin ne oldugunu sorgulamadan
once varligini bilmemiz gerektigi hususunu vurgular. Zira bir sey var
olmadan o seyin mahiyetinin bilinmesi miimkiin degildir. Ancak yine de bir
seyin varligi ile tabiati birbirinden farkhidir. Nitekim Aristoteles de insanin
tabiati ile var olmasinin birbirinden farkli oldugunu iddia eder.?? Aristoteles,
varlik-mahiyet iliskisiyle ilgili olarak varlik ve mahiyetin bir ve ayn1 oldugu
gortistindedir. Fakat bu aynilik, ilineksel manada degildir. Esasen bir varligin
ne oldugu hakkindaki bilgi, aym1 zamanda onun mabhiyetine iliskin bir
bilgidir. 3 Farabi ise Kitdbul-Hurfifda varlik-mahiyet ayrimina deginerek,
cevheri, mahiyet sahibi seyin mahiyeti olarak tanimlamaktadir.3

Islam diisiince geleneginde ilk defa Farabi tarafindan ileri siiriilen varlik
mahiyet ayrimini Ibn Sinad'nin gelistirdigi goriilmektedir. Ibn Sina, varlik
mahiyet iliskisini vacib-miimkin kavramlar: ekseninde “{iggen” 6rneginden
hareketle agiklar. Filozofa gore bazen bir seyi bilebiliriz, ancak onun dis
diinyada (fil-a’yan) bulunup bulunmadig1 hakkinda siiphe ederiz. Ornegin,
zihinde {icgenin mahiyeti hakkinda bir bilgi vardir, fakat gercekte zihinde
mahiyet seklinde bilinen tiggenin dis diinyadaki varligi siiphelidir. Zira
mabhiyeti itibariyla bilinen ii¢gen ile dis diinyada varligr hakkinda siiphe
edilen ti¢gen bir ve ayn1 degildir.%

ibn Sina, Aristoteles’te oldugu gibi, metafizik tartismalarinin merkezine
somut gergeklikte bilfiil var olan1 (mevciid) konumlandirmakta ve bizzat dis
gerceklikte var olan somut nesneden hareketle mevctd kavraminin tahlilini
yapmaktadir. Dis gerceklikte var olan nesnelerin miirekkep oldugunu ifade
eden filozof, var olan her bir nesnenin digerleri ile ortak yoniiniin varlig
(viictd), digerlerinden ayiran niteliginin de mahiyeti oldugunu
soylemektedir. Ibn Sina’nin bu sekilde somut gergeklikteki mevcut varlikta

viiciid-mahiyet ayrimini yapmasi, ayn: zamanda onun konuyla ilgili iki

elestirdigi boliimde zimnen gectiginin sdylenebilecegini ifade etmekle birlikte, o da
s6z konusu ayrimin ilk defa Farabi’de gectigi diisiincesindedir. Bkz. Toshihiko Izutsu,
Islam’da Varlik Diisiincesi, cev. ibrahim Kalin, (istanbulz Insan Yayinlari, 1995), 132;
Wisnovsky, [bn Sind Metafizigi, 195-196.

32 Aristoteles, ikinci Analitikler, ¢ev. Hamdi Ragip Atademir, (istanbul: Milli Egitim
Basimevi, 1951), 7.

3 Aristoteles, Metafizik, gev. Ahmet Arslan, (Izmir: Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1985), 330-332, 1031°.

3 Farabi, Harfler Kitab, 44.

3% fbn Sina, el-Isdrdt ve't-Tenbihit (Isaretler ve Tembihler), ngr. ve gev. Ali Durusoy-
Mubhittin Macit-Ekrem Demirlj, (1stanbul: Litera Yayncilik, 2005), 126.
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yaklagiminin oldugunu gozler oniine sermektedir. Bunlardan biri, ibn
Sind'nin kiilliler meselesi baglaminda ortaya attig: kiilli-i tabii kavramidir.
Mezkir kavram, viictd ile nitelenerek, dis gerceklikte fiilen var olan bir
mahiyet seklinde anlasilmaya miisaittir. Ancak Ibn Sina, aklin zihin disinda,
somut bir nesneyi tahlil etmesi durumunda, bu nesnede var olan mahiyetin
¢ farkl (i’tibdr) sekilde ele alinabilecegini sdylemektedir. Buna gore; (a) tim
zahirl taayyiinlerden bagimsiz olarak mutlak bir saflik hali ki, bu kiilli-i tabii
kavramina karsilik gelmektedir. (b) Dis diinyada ciiz’'i varliklar seklinde
gerceklesmis olarak, (c) zihinde canlandirilmis olarak ele alinabilir.36

Varlik-mahiyet iliskisine dair Ibn Sina’nin ikinci yaklasimi ise varligin
mahiyete driz olmasidir (uriiz).?” Ona gore her bir nesnenin hem mahiyeti hem
de viichdu vardir. Ancak dis diinyadaki varligin mahiyeti viicdunu
tazammun etmez ve viicid mahiyetin kurucu unsuru da degildir. Aksine
viictid mahiyet ariz olandir.? Ibn Sind’nin dis gergeklikte viicGdun mahiyete
anz oldugu diislincesi beraberinde, bu nesnenin ontolojik yapisi itibariyle iki
farkli gergekligi, yani viiciid ve mahiyeti ihtiva edip etmedigi tartismasim
getirmektedir. Bagka bir ifadeyle, sayet dis diinyada nesne sahip oldugu iki
mefhumdan birine karsilik gelen tek bir gerceklige sahip olursa, diger
mefhum hicbir gergeklik ihtiva edemez mi? Esasen bu diisiince Ibn Sina’nin
varlik mahiyet iliskisinde dair diisiincelerinin neticesinde ortaya c¢ikan
viicidun mu, yoksa mahiyetin mi asil olup olmadig: tartismasidir. Varlik-
mahiyet iligkisi problemini Ibn Sinad’nin “asalet” kavramina bagvurmaksizin
ele almasina ragmen, onun soz konusu iliskiyi agiklamadaki muglak
ifadelerinin ve kavram tercihlerinin sonraki Islam diisiiniirleri tarafindan
farkli sekillerde algilanmasina yol actif1 ve beraberinde giiniimiize kadar
devam eden tartismalara neden oldugu goriilmektedir. Hatta konuyla ilgili
ti¢ farkli yaklasimdan soz edilebilir. Bunlar;

(a) Hem viicd hem de mabhiyet asildir.

(b) Viictd asil, mahiyet i'tibaridir.

(c) Mahiyet asil, viictid ise i'tibaridir.

Bu siklardan birincisini savunmak imkansizdir. “Asaletiil-viiciid”
seklindeki ikinci goriisii en sistematik bir sekilde Molla Sadra’nin savundugu

3 Tzutsu, Isldm’da Varlik Diisiincesi, 120-121.

%7 fbn Sina, Metafizik, nsr. ve ¢ev. Ekrem Demirli-Omer Tiirker, (istanbul: Litera
Yayincilik, 2005), 2/91; Izutsu, Islam’da Varlik Diisiincesi, 122.

3 Ibn Sina, el-Isdrat ve't-Tenbthat, 131.
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goriilmektedir.® “ Asaletii'I-mahiyye” seklindeki tigtincii goriisii ise Sithreverdi
savunmustur. Ancak mezklr goriisler hakkindaki tartisma sadece
savunuculari ile sinirli olmay1p hala Islam diisiince gelenegi icinde tartisiima
devam edilmektedir.4

Varligin mahiyete driz (uriz) olmasi, Ibn Sind’nin diisiince sisteminde
zorunlu-miimkiin ayrim: agisindan diisiiniildiigiinde varlik mabhiyet
iliskisinde belirleyici olmaktadir. Ciinkii filozof, varlik mahiyet ayrimini
miumkiin varliklarla smurli tutmaktadir. 4 Bunun temel amaci, mimkiin
varliklarin ma’lil oldugunu, var olmada Zorunlu Varlik’a muhtag olmalarini
ve hakiki fail sebep olan Tanri'nin ise varliginda hicbir seye muhtag olmayip,
asla ma’ltil olmayacagini vurgulamaktir.

Farabi ve Ibn Sina gibi, Megsai filozoflar tarafindan ileri siiriilen ve
gelistirilen varlik ile mahiyet ayrimi, oncelikle teselsiil fikrine yol actig1
diisiincesinden hareketle Israki filozoflar tarafindan elestirilmistir. Zira Israki
filozoflar, mahiyetin temel kavram oldugu diislincesinden hareket ederek
varlik ile varolugsal bir anlamin degil, mahiyet ya da hakikatin kastedildigini
isaret etmiglerdir.*2

Varlik ile mahiyet iliskisine dair Siithreverdi, Hikmetiil-isrdk, et-Telvihdt ve
Kitabii1-Mesiri’ ve'l-Mutdrahit gibi eserlerinde genel degerlendirmeler yapar.
Siihreverdi’nin varlik mahiyet iliskisi hakkinda zikrettigi {i¢ goriisii Hikmetiil-
isrdk tizerine ilk serh yazan Sehrez{iri, daha belirgin bir sekilde tasnif ederek
degerlendirmektedir. Nitekim o, varlik-mahiyet iligkisi problemine dair,
varligin niteliklerinin kazanimi ile ilgili olarak Messai, Israki ve kelamai
olmak {iizere ii¢ farkli yaklasimdan soz etmektedir. # Bunlardan ilki,

Messailere, esasen Ibn Sina’ya ait olan, dis diinyada varligin kendisine ilistigi

% Molla Sadra, varlik mahiyet iligkisi konusunda Siihreverdi'yi elestirerek, varligin
asil oldugu goriisiinii savunur. Bk. Fevzi Yigit, “Varlik Mahiyet Ayrimi Baglaminda
Molla Sadra’nin Siithreverdi Elestirisi”, Amasya flahiyat Dergisi, 2020, (15), 549-578.

9 Tzutsu, Isldm’da Varlik Diisiincesi, 126.

41 bn Sin4, Isaretler ve Tembihler, 132.

4 Sajjad H. Rizvi, “An Islamic Subversion of the Existence-Essence Distinction?
Suhrawardi’s Visionary Hierarchy of Lights”, Asian Philosophy, 9, 3, 1999, 220.

4 Bk. Stthreverdi, Hikmetii'l-isrik, 45-47; a. mlf., Kitabii't-Telvihdt; 52-55.

44 Sehrez(ird, Resdilii's-Secereti’l-llahiyye fi uliimi’l-hakaiki'r-Rabbaniyye, thk. Muhammed
Necip Gorgiin, nsr. Hasan Hacak-Ahmet Erhan Sekerci, (istanbul: Elif Yayinlari, 2004),
3/176; Aygiin Akyol, Sehrezilri Metafizigi, (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2011) 75.
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mahiyet diislincesidir.#s Mezk{ir diisiincenin temel dayanagi, mahiyetin 6zii
itibariyle tiimel bir kavram olmas: ve dis diinyada bir gerceklige sahip olan
varligin da bu 6ziin iizerine ilave bir sey olarak algilanmasidir. Bu durumda
varlik (viictid) mahiyetin gereklerinden, yani sonradan eklenen bir araz
konumundadir. % Ancak burada sonradan eklenen ifadesi ile mahiyetin
varliktan &nce bir varligiin sz konusu oldugu diisiiniilmemelidir. Zira Ibn
Sina felsefesinde zorunlu varligin disinda varlik ile mahiyet arasinda ayrimin
oldugu, dolayisiyla miimkiin varliklarda sadece mahiyetin zihni tasavvur
diizeyinde bir onceliginden bahsedilebilir. Halbuki dis diinyada varlik ile
mahiyet arasinda bir oncelik-sonralik iliskisinden s6z edilemez. Ciinkii dis
diinyada bir seyde varlik ve mahiyetin birbirinden farkli olmasi veya
ayrilmasi s6z konusu olmayip, bu ikisi birlikte tek bir 6z olustururlar.
Sehreziiri’'nin zikrettigi, kendisinin ve $irazi'nin de i¢inde bulundugu esasen
Siihreverdiye ait olan ikinci yaklasim ise varligin dis diinyada degil, sadece
zihindeki mahiyet tizerine ilave oldugu diisiincesidir. D1s diinyada ise varlik
ve mahiyet bir tek seydir.# Uclincii yaklagim ise kelam bilginlerine aittir.
Onlara gore varlikk ne dis diinyada ne de zihinde mahiyete zaiddir.
Kelamailarin bu diisiincesine gére insanin varlig: ile ilgili konusma, “Insan
insandir, var olan da vardir.” seklindedir. Sehrez{iri’nin kanaatine gore ilk iki
yaklasim genel olarak dogru, kelamcilara ait olan {igiincii yaklasim ise yanlis
bir diistincedir.®

Varligin mahiyet iizerine dis diinyada degil, sadece zihinde ilave
oldugunu diisiinen Sithreverdi, Hikmetiil-isrik adl1 eserinde varlik ve mahiyet
kavramlarmin seylik ve gerceklik gibi akli anlamlar (ma'k{il) oldugunu ifade
etmektedir. Bagka bir ifadeyle, s6z konusu kavramlar, mutlak olarak dikkate
alindiginda bu sekildedir. Burada “mutlak olarak” ile mezkir kavramlarin
salt akli i'tibar ve bir yiiklem oldugu anlasilmalidir. Mezk{ir kavramlarin salt
akli i'tibar olmalar1 dolayisiyla da sadece zihinde bulunduklari tasavvur

45 Tbn Sina, Metafizik, 2/91; a. mlf., Isaretler ve Tembihler, 131; Sehreztiri, es-Seceretii’l-
Mlahiyye, 3/176; Messailerin diisiincesini Sirazi de zikretmektedir. Bu konuda bkz.
Sirazi, Serhu Hikmeti’l-Isrdk, 180.

4 Tbn Sina, Metafizik, 2/90, 91.

47 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, gev. Burhan Kéroglu-
Hasan Hacak-Ekrem Demirli, (istanbul: Kitabevi Yaylari, 1999), 568-569.

4 Siihreverdi, Hikmetii'l-isrik, 45; Sehreziiri, 6§—$eceretii’l—fldhiyye, 3/176, 207; a. mlf,,
Serhu Hikmeti'l-Israk, 180; Sirazi, Serhu Hikmeti'l-Isrik, 180.

4 Sehreziiri, e§—$eceretﬁ'l—fldhiyye, 3/176; a. mlf., Serhu Hikmeti'l-Isrdk, 180; Akyol,
Sehreziir? Metafizigi, 75-76.
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edilir. Stihreverdi’ye gore sayet bu anlamlar salt akli i’'tibar olmamis olsaydi,
genel anlamlar olmazdi. Syle ki, varlik kavrami, siyahlik, cevher, insan ve at
ile ilgili tek bir anlam olarak kullanilabilirdi. Ciinkii varlik kavrami,
digerlerinin hepsinden daha genel, tiimel bir anlamdir. Sayet varlik, sadece
siyahlik anlamindan ibaret olmus olsaydi, bu mana beyaz, siyah, cevher ve
benzerleri icin gergeklesen bir durum olamazdi. Yine varligin cevherlikten
daha genel bir anlam oldugu diisiiniiliirse bu durumda da varlik cevherden
meydana gelecek ve onunla devam edecek veya kendiliginden bagimsiz ayr1
bir sey olacaktir. Eger varlik bizatihi bagimsiz olursa cevherin onunla
nitelenmesi imkansiz bir durum olacaktir. Zira bu durumda varligin hem
cevhere hem de baska seylere esit sekilde nispeti olacaktir. Eger varligin
cevherden meydana geldigi diisiiniiliirse bu durumda da varlik, cevher igin
meydana gelen bir sey konumunda olacaktir. Meydana gelmek, varlik
(viicid) anlamina geldiginden dolay1 varlik meydana gelen olunca cevher de
var olan (mevc(id) olur. Sayet onun var olan olmasi, “varligin kendisinden
ibarettir” seklinde diistiniiliirse, bu durumda var olanin, varlik ve bagkasi i¢in
ayni anlama gelmesi gibi bir sey s6z konusu olmaz. Zira dis diinyadaki
varliklarla ilgili s6ylenen “var olan (mevciid)” ifadesinin anlami, varliga sahip
bir seydir. Varligin kendisiyle ilgili anlam1 da sadece varliktan ibarettir.
Halbuki Siihreverdi, hepsine ayn1 anlami verdigini belirtmektedir. Bagka bir
ifadeyle, Sithreverdi'ye gore varlik kavrami, hem var olan (mevcid) hem de
varlik (viicid) hakkinda tek bir mana olarak kullaniimaktadir.5

Mutlak olarak kabul edilen varlik, mahiyet, seylik, hakikat gibi
kavramlarin akli itibar sayilmasi ile ilgili Sithreverdinin yaptig1 aciklamalar:
hem Sehreziiri hem de $irazi'nin detayli olarak inceledikleri goriilmektedir.
Hikmetiil-isrdk serhlerinde zikredilen kavramlarin mutlak ve genel olarak sirf
akli anlamlar oldugu ifade edilmektedir. Mezk{ir kavramlar, mutlak olarak

5 Siithreverdi, Hikmetii'l-isrik, 45; Ayni diisiinceyi hem Sehrezliri hem de Sirazi
benimser goriinmektedir. Bk. Sehreziirl, Serhu Hikmeti'l-Isrék, 179-180; Sirazi, Serhu
Hikmeti’l-Isrék, 180-182; Sithreverdi'nin varlik teriminin itibari olusuna iliskin goriisleri
sonraki dénemde farkli diisiiniirler tarafinda referans alinmustir. Mesela ibn Tiirke (6.
836/1432), dis diinyada varligin gerceklemesinde kastedilenin itibari olmasi
durumunda varlik i¢in hem dis diinyada kendine zaid bir gergeklesmenin hem de
itibari oldugunun sdylemenin olamayacagini belirtmektedir. Yine Ibn Tiirke, zati
varligin dis diinyada gerceklesmemesi durumunda, burada meydana gelen
mahiyetlerin zihinde bizatihi var olmasi gerekecegini ifade etmektedir. Ali Kiirsat
Turgut, Ibn Tiirke Metafizigi, (Ankara: Elis Yayinlari, 2016), 91.
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alindiginda farkl fertlere nispeti esit sekillerde gerceklesmektedir. Ciinkii bu
yiiklemlerin dis diinyadaki bireylerde bir varliginin olmasi s6z konusu
degildir. Aksine onlarin varligi, insana, ata, beyaza ve siyaha ayn1 anlamda
yiiklendiginden dolay1 dis diinyada bir gerceklige sahip olmayip, sadece
zihindedir. Dolayisiyla mezk{ir kavramlarin salt akli yiiklemlerden ibaret
oldugu anlasilmaktadir. 51 Varlik-mahiyet iliskisinde tipk:i selefleri gibi,
mahiyetin esas oldugunu diisiinen Sirdzi'ye gore varlik, mahiyet {izerine
ilavedir. Ancak bu durum, Ibn Sina'nin sdyledigi gibi dis diinyada degil,
zihinde gergeklesir. Sayet zihinde degil de dis diinyada ilave bir durum olsa,
bu durumda da ya varlik mahiyet iizerine hem zihinde hem de dis diinyada
ilave olacak ya da mesela, siyahligin varligi, siyahligin kendisi oldugu gibi,
asla ilave olmayacaktir. $irazi, ikincisinin gegersiz (batil) oldugunu
sOylemektedir. Ciinkii varligin miicerred siyahliktan ibaret olarak kabul
edilmesi durumunda beyaz, siyah ve cevher {izerine tek bir mana gerceklesir.
Halbuki varlik, beyaz, cevher ve diger mahiyetlerden ibaret olmadan bilinir.
Boylece varlik, mahiyet, hakikat, seylik ve zat kavramlarmin genel akli
manalar oldugu ortaya ¢gikmaktadir.>

Goriildiigii iizere Israk filozoflari, Ibn Sind'dan farkl olarak varligin
mahiyete ariz olmasinin sadece zihni planda gerceklesebilecegi hususunda
hemfikirdirler. Buradan hareketle de varligin mahiyet olmaksizin
akledilebilecegini sOylemektedirler. Varlik ve mahiyetin dis diinyada
birbirlerinden farkli olduklarmi ve dis diinyada varligin mahiyeti ayirdigin
sOyleyen Sehreziiri, konuyla ilgili “Anka kusu” 6rneginden hareketle delil
getirirken, $irazi de Sehreziri’'nin ac¢iklamalarmi daha 6z halinde zikreder.
Sirazi'ye gore varlik ve mahiyet dis diinyada biri olmadan digeri akledilebilir
niteliktedir. Dis diinyadaki varligin, mahiyet {izerine ilave bir sey olmasi
durumunda, aynit zamanda varligin varliginin varlik {izerine ilave olmasi
gerekir. Insan, Anka kusunun var oldugunu diisiiniir, ancak onun dig
diinyada varligi hususunda da siiphe eder. Eger Anka kusunun varlig1 ve
onun varhiginin varhig: tek bir sey olsaydi, digerinden siiphe etmekle beraber
onlardan birini akletmek imkansiz olurdu. Bu, tipki mahiyetleri tasavvur edip
ve daha sonra da onlarin bir varligimin olup olmadig hususunda siiphe
edilmesi gibidir. Eger bir seyin varlig1 hakkinda siiphe edilmesine ragmen
mahiyeti biliniyorsa, bu durum varligin mahiyete ilave olmasindan dolayidir.

51 Sehreziri, Serhu Hikmeti'l-Isrik, 180; Sirazi, Serhu Hikmeti'l-Isrék, 180-181.
52 Sehrezird, Serhu Hikmeti’l-Israk, 180-181; Sirazi, Serhu Hikmeti’l-Isrdk, 180-181.
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Boylece onun varliginda siiphe olmakla birlikte, varligin kendisinin mahiyete
ilistiginin akledilmesi miimkiindiir.%

Sithreverdi, varlik mahiyet iliskisi problemini bir baska ag¢idan yani,
teselsiil fikrinden hareketle tartisir. Filozofa gore eger siyahlik madum ise
siyahligin varlig1 da mevcut degildir. Ciinkii siyahligin zati var olmadig: icin
onun varligindan séz edilemez. Sayet varlig1 bilinir, ancak var olmadigina
hitkkmedilirse, bu durumda varlik (viicid) kavrami ve var olan (mevciid)
kavrami birbirinden farkli iki sey olur. Benzer sekilde yok kabul edilen
siyahlik var olmus olur ve dnceden yok iken sonradan meydana gelen sey
olur. Dolayisiyla varligin varliga gelmesi varligin zati degil, baska bir sey
oldugu soylendiginde varligin varlig1 ve varligin varliginin varligi olur ve bu
sonsuza kadar teselsiil eder. Halbuki diizenli sonsuz sifatlarin birlikte varligi
muhaldir.> Sirdzi ise varhigin akli itibar olmadigina hitkmedilse, varligin
kendisi ile bir seydeki varligi farkliligindan hareketle varlik zincirinin
sonsuza kadar gitmesinin soz konusu olacagini ifade etmektedir. Baska bir
ifadeyle mesela, bir varlik olarak anka kusu ve onun varliginin farkl seyler
olmast miimkiindiir. Ancak bu durumda hem mahiyet hem de varlik (viictid)
asil olacaktir ve s6z “varligin varliginin varlig1” seklinde sonsuza kadar
stirecektir. Bu ise Sirdzi'ye gore muhaldir.®® Benzer sekilde Siihreverdi, dig
diinyada mahiyeti varlik olarak goriilebilecek ve nitelendirilebilecek higbir
seyin olmadigini sdylemektedir. Ona gore boyle bir sey tasavvur edildiginde,
aynt sekilde onun bir varliginin olup olmadigi hususunda da siipheye
diisiilecektir. Boylece onun bagka bir varliginin olmasi miimkiin olacak ve
teselsiil gerekecektir. Yine mahiyetin varligi s6z konusu oldugunda da
varligin mahiyetle bir iligkisi ortaya ¢ikacaktir. S6z konusu bu iliskinin de bir
varligy, iligkinin varliginin da iliskiyle bir iliskisi olacak ve bu sonsuza kadar
giden bir teselsiilii gerektirecektir. Boyle bir durum ise muhaldir.% Fakat
Sehrezfiri, es-Seceretiil-ilihiyye adl1 eserinde mahiyetlerin dis diinyada var ve
mevcut oldugunu dile getirmektedir. Mahiyetlerin dig diinyada var olabilmek
icin herhangi bir varlikla irtibatta olmasi da gerekmemektedir. Mesela,
siyahligin var olmasmin manasi siyahligin kendisidir. Nitekim siyahligin
siyahliktan ¢ikmasmin miimkiin olmadig: gibi, bu anlamin varhiktan da

5 Sirazi, Serhu Hikmeti'l-Isrdk, 182-183; Sehrezri, Serhu Hikmeti'l-Isrik, 182-183; a. mif.,
es-Seceretii’I-Ilahiyye, 3/177.

5 Stihreverdi, Hikmetii'l-isrdk, 45-46.

5 Sirazi, Serhu Hikmeti ‘I-Isrik, 182.

% Siihreverdi, Hikmetii'l-isrdk, 45-46; Sirazi, Serhu Hikmeti ’l—f@rﬁk, 182-184.
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¢ikmasi miimkiin degildir. Benzer sekilde varligin var olmasi varlik olmasimin
kendisi de degildir. Zira Sehreziirl’ye gore varlik dis diiyada mahiyete zait
olmus olsaydi, varhigin varligimin sonsuza kadar gitmesi durumu ortaya
cikard1.%’

Hikmetiil-igrdk'in miiellifinin sistemine gore dig diinyada mahiyetlerin
irtibatlandirilabilecegi hicbir sey yoktur. Filozof, dis diinyada varligmn
mahiyet {izerine araz oldugu iddiasinin temelde “mahiyete fail illetten varlik
eklenmeseydi, mahiyet madum olurdu” ifadesine dayandigini
belirtmektedir. Ona gore s6z konusu iddianin sahipleri bir mahiyet tasavvur
etmekte ve daha sonra da ona varlik eklemektedirler. Siithreverdi ise somut
mahiyetin kendisinin fail illetten meydana geldigini iddia etmektedir. 5
Hikmetiil-isrdk  sarihlerinin yorumlar1 da g6z Oniine alindiginda
Siihreverdi'nin mezklr ifadesinden mabhiyetin asil ve temel oldugu ve
mahiyet kavramindan hareketle viicid kavrami hakkinda konusuldugu
goriilmektedir. Bu noktada mahiyetin asil ve temel olusunu Siihreverdi ve
Sirazi  “nefsiil-mahiye” ile Sehreziri “aslil-mahiye” ifadesi ile
vurgulamaktadir.®

Siihreverdi, varlik kavraminin akli itibar olmasini bir baska acidan, yani
nispet, bag ve zat gibi anlamlarindan hareketle agiklar. Buna gore varlik, ya
bir seyin evde, carsida ve zihinde olmasi gibi belirli bir zamanda veya yerde
var oldugunda soylenmesi gibi nispet; ya “Zeyd okur-yazardir” dérnegindeki
gibi bag; ya da bir seyin somut gercekligi veya kendisi manasinda hakikat ve
zat anlaminda kullanilir. Ancak Siithreverdi’ye gore biitiin bu manalar, akli
itibarlardir ve dis diinyada mahiyetlere eklenmesi de ancak zihni diizeyde
gerceklesir.® Sirazi, viicid kavraminda oldugu gibi, birlik (vahdet), imkan,
zorunlu kavramlarmmin da benzer sekilde akli yiiklemler oldugunu ifade
etmektedir.®! Bu baglamda varlik-mahiyet iligskisine dair énemli bir diger
husus da imkanin mahiyetin bir geregi olup olmadig1 meselesidir. Esasen bu,

57 Sehreziri, es-Seceretii 'l—fldhiyye, 3/178.

5 Siihreverdi, burada “hasmi1” ifadesini kullanmaktadir. Ancak metnin serhlerindeki
yorumlardan bu ifadenin Siithreverdi’ye ait oldugu kanaati meydana gelmektedir. Bk.
Stihreverdi, Hikmetii'l-isrik, 46.

% Sithreverdi, Hikmetii'l-isrdk, 46; Sehreziiri, Serhu Hikmeti'l-Isrdk, 186; Sirazi, Serhu
Hikmeti'l-Isrik, 186.

0 Stihreverdi, Hikmetii’l-igrdk, 47; Sehrez(ri, Serhu Hikmeti’l—fgrdk, 187; Sirazi, Serhu
Hikmeti’'l-Isrdk, 187-188.

61 Sirazi, Serhu Hikmeti'l-Isrik, 188.
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daha 6nce Ibn Sina tarafindan tartisilan bir problemdir. Ibn Sind’ya gore
imkan mahiyetin bir geregidir.®? Sithreverdi’ye gore ise imkan mahiyet i¢in bir
arazdir ve farkh seyler igin tek bir anlamda kullanilir. Baska bir ifadeyle,
imkan mahiyetin kendisiyle nitelendigi bir arazdur. Imkan, kendi zatiyla var
olan bir sey olmay1p, zorunlu varlik da degildir. Ciinkii bir seyin imkan hali
akilda varligindan 6nce gelir. Yani seyler 6nce miimkiin olur ve daha sonra
var olur. Ancak var olmasi kendi zati bakimindan degildir. Eger zatiyla
zorunlu olsaydi, zat1 ile var olur ve bir konuya muhtag olmazdi. Bu durumda
ise mimkiin olmak da bir miimkiinlitk olacak ve mimkiinliigii de
varligindan akledilmeyi gerektirecektir. Halbuki dnce miimkiin olmayanin
var olmayacagma hiikmedilmisti. Boylece miimkinliigiin mimkiinliigi,
miimkiinliigiin kendisi olmayacaktir. Miimkiinliigiin miimkiinliigii igin de
benzer sey sdylenecek ve bu sonsuza kadar siiriip gidecektir. Ancak sonsuz
diizenli seylerin birlikte var olmasi miimkiin olmadigindan dolay1, durum
muhal olan bir teselsiile sebep olacaktir. Su halde Siihreverdi ve sarihi
Sirazi’ye gore imkan somut seylere ilave degildir.s3

Hikmetiil-isrik ve serhlerinde, zorunlu kavraminin da imkan kavramina
benzer 6zellikler tasidig: ifade edilmektedir. Zira zorunlu kavrami da varlik
ve imkan gibi itibari bir durumdur. Zorunlu, varligin bir sifatidir. Nasil ki,
“Varlik miimkiindiir.” seklinde sOyleniyorsa benzer sekilde, “Varlik
zorunludur.” Bigiminde de ifade edilebilir. Sayet zorunlulugun varhiga ilave
oldugu soylenir ve sdz konusu varlik zatiyla var olmazsa, bu varlik miimkiin
varlik olur. Bu durumda da zorunlulugun hem zorunlulugu hem de
miimkiinliigii s6z konusu olur ve zorunlulugun miimkiinliik ve zorunluluk
fertleri sonsuz bir silsile olusturur. Bir seyin zorunlulugu ise kendisinden
oncedir ve dolayisiyla kendisine 6zdes degildir. Zira o sey, once var olup
sonra zorunlu degil, aksine, imkanda oldugu gibi, dnce zorunlu, sonra da var
olur. Boylesi bir durumda da varligin zorunlulugu ve zorunlulugun varlig:
olacak, bunun sonucunda ise zorunlulugun varhigr ve varhifin
zorunlulugunun sonsuz tekrarindan olusan bir teselsiil olacaktir. Bu ise,

6 bn Sina, Metafizik, 1/37.

6 Stihreverdi, Hikmetii'l-isrik, 48; Sehrezri, Serhu Hikmeti'l-Isrdk, 190; Sirazi, Serhu
Hikmeti’l—fgrﬁk, 190-191; Siithreverdi, bir baska eserinde de bir sey hakkinda imkan,
vacib ve imkansiz seklindeki hiikiimlerin mahiyetin lazimi olan seyin dikkate almarak
verildigini belirtmektedir. Siihreverds, el-Elvdhu’l-Iméadiyye, 42.
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imkansiz bir durumdur.%

Varlik ve mahiyet kavramlarini akli itibar olarak kabul eden Siihreverds,
konuyla ilgili olarak Messal filozoflarin Platon’un idealar %5 nazariyesini
ciiriitmek tizere kullandiklar: argiimana birtakim elestiriler yoneltir. Nitekim
Ibn Sina’min mahiyetlerin zihinde ve dis diinyada varligi hakkindaki
goriisiinii kabul etmeyen Siihreverdi'ye gore cevherligin hakikatinin zihinde
araz olarak meydana geldigi gibi, akil aleminde zatiyla mevcid olan
mahiyetlerin bu duyulur alemde zatiyla mevciid olmayan stretlerinin olmasi
miimkiindiir. Fakat bu alemde bulunan siretler bir bagkasinin kemali
durumundadir ve akli mahiyetlerin kemaline sahip degildirler. Bu durum,
zihin disindaki mahiyetlerin sfiretlerinin zihinde meydana gelip, zatiyla
mevcut olmamasi gibidir. Onlar dis diinyada mevcut olan varliklarin sahip
olduklart niteliklerden yoksun durumdadir ve =zihinde =zatiyla var
degildirler.c

Goriildiigii tizere Hikmetiil-isrdk ve serhlerinde varlik, mahiyet, seylik ve
hakikat kavramlarinin mutlak olarak akli yiiklemler oldugu ifade edilmekte
ve mahiyetin asil ve temel olusu vurgulanmaktadir. Bu ¢ercevede varlik
mahiyet iligkisinde deginilmesi gereken bir bagka husus da, Ibn Sinad’nin
varlik mahiyet ayrimini sadece miimkiin varliklarla smirh tutmas: gibi bir
durumun Israki felsefe geleneginde var olup olmadigidir. Sayet meseleye
neredeyse biitiin 6zellikleri ayni olan Tbn Sind’nin mevctid kavramu ile fsrak
felsefesinin niir kavraminin baglantisi agisindan bakacak olursak, Siihreverdi
ve haleflerinin benzer bir yaklasim icinde oldugunu diisiinmek miimkiin
olabilir. Zira Siithreverdi'nin Hikmetiil-isrdk adl1 eserinde varlik ve mahiyet
kavramlarmi inceledigi kisimda, “Vacibiil-viicid’'un mahiyeti zatinin
aymudir.”? seklinde anlama sahip bir ibareye rastlamaktayiz. Benzer ifadeyi
Sirazi'de de gormekteyiz. Hatta S$irazi'nin serhinde, “Messailerdeki gibi, zat1
vacip olanda viicid mahiyetin aymsidir.”® ifadesi gegmektedir. Dolayisiyla

¢4 Sithreverdi, Hikmetii'l-isrdk, 48; Sehreziiri, Serhu Hikmeti'l-Isrdk, 191; Sirazi, Serhu
Hikmeti'l-Isrdk, 191-192.

65 Messai felsefenin aksine, Israki felsefede idealar, “Cokluk ifade eden tikellerin
zihindeki birligini ifade eden tiimel kavramlar degil, zihin disinda varliga sahip, tiimel
nitelikleri birer ontolojik ile olmakla ilgili nirlardir.” seklinde tanimlanmaktadir.
Idealar hakkinda bk. ilhan Kutluer, “Miisiil”, DIiA, (istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
32/150.

¢ Siihreverdi, Hikmetii'l-isrdk, 65-66.

7 Stihreverdi, Hikmetii'l-igrik, 46.

68 Sirazi, Serhu Hikmeti'l-Isrik, 183.
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“u_n

gerek Sithreverdi’nin gerekse $irazi'nin diisiincesinde Tanr1 hakkinda, “zati
mahiyetinin ayris1” seklindeki bir soylemi, varlik ile mahiyet ayriminin
sadece miimkiin varliklar alaninda gegerli oldugunun bir delili kabul etmek
mimkiindiir. Esasen bu duruma Siihreverdi, Hikmetiil-isrdk eserinin farkl
boliimlerinde de isaret etmektedir. Soyle ki, “varlikta zat1 vacib olan Zorunlu
Varlik'in disinda mabhiyeti varlik olarak tasavvur edilebilecek higbir sey
yoktur.” ¢ Siithreverdi’'nin ifade ettigi ve Sirazi'nin agikladig1 bu pasajdan
Narul-Envar olarak ifade ettigi Tanri'da varlik mahiyet ayriminin olmadigy,
s0z konusu ayrimin O'nun disindaki varliklarda sadece zihni planda
gerceklestigi sonucuna ulasmak miimkiindiir. Filozof, mezk{ir eserin baska
bir béliimiinde de miimkiin varligin var olabilmek icin kendisini yokluktan
varliga tercih edecek bir miireccihe muhtag oldugunu belirtmektedir. Varlik,
dis diinyada bir gergeklige sahip olmayip sadece zihinde bulunan akli bir
itibar oldugundan dolayi, gercekte var kilinan, mahiyetinin varligi degil,
onun mahiyetidir. Baska bir ifadeyle, bir seyin tasan illetinden meydana gelen
onun varligr degil, zat1 ve hiiviyetidir. Bu, tipki heykelin varliga gelmesinin
illetinin sanatkar ve yapicisi iken, var kalmasinin illeti de yapildig1 unsurun
kurulugu olmasi gibidir. Nitekim N{ru’l-Envar da diger biitiin seylerin hem
var olmalarinin hem de varlikta kalmalarmin illetidir.” Bu yilizden de her
seyin var olmasmin ve varligini siirdiirmesinin sebebi olan Nfiru’l-Envar'in
ma’ltil oldugu seklinde bir diisiince miimkiin goriinmemektedir. Nitekim
Sithreverdi, bu diisiincesinde, her ne kadar varligin mahiyetinin zihinde
oldugu fikriyle ayrilsa da Tanri’nin zatindan ayri bir mahiyetinin
bulunmadig1, O’'nun disindaki her seyin var olmada ve varligini stirdiirmede
Zorunlu Varlik'm varligina muhtag oldugu konusunda Ibn Sina ile
hemfikirdir. Zira Ibn Sind’nin varlik tasnifine iliskin pasajlarindan, soz
konusu tasnifinde varligin sebepli olup olmamasini temel aldig1 ve varlik
mahiyet arasindaki iliskiyi de bu temel iizerine inga ettigi goriilmektedir.
Zikredilen varlik tasnifinden hareketle Tbn Sina, el-lldhiyydt'ta oncelikle
varligin “bir baskasina” muhtag olup olmamasini ve ardindan bu muhtaglik
durumunun o varligin mahiyeti ile iliskisini kurmaktadir. Filozof, bu
baglamda varlig1 zorunlu olup baskasina muhtag¢ olmayan varligin zatinin,
yani ferdl varligmin (inniyye) disinda bir mahiyetinin olamayacagini
vurgulamaktadir. Bu durumu, cesitli eserlerinde ilgili pasajlarla ifade

® Stihreverdi, Hikmetii'l-igrdk, 46; Sirazi, Serhu Hikmeti ‘I-Isréik, 183.
70 Sithreverdi, Hikmetii’l-isrdk, 123; Sirazi, Serhu Hikmeti'l-Isrdk, 399-401.
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etmektedir. Zira ona gore “IIk’in inniyyetinin disinda mahiyeti yoktur (inne’l-
evvele 1a mahiyetiin lehi gayra’l-inniyye)”.”! Buna karsilik mahiyet sahibi her
sey, malil konumundadir. Zorunlu Varlik disinda her seyin mahiyeti
oldugundan dolay1 miimkiin varliklardir, miimkiin olduklarindan dolay: da
varlik ancak onlara disaridan ilismektedir. S6z konusu bu mahiyet sahibi
varliklara varlik, zatindan (inniyye) bagka mahiyeti olmayan Ilk’ten
tasmaktadir.”2

Siihreverdi, her ne kadar Zorunlu Varlik'in zorunlulugu ve her seyin
kaynag1 olmas1 bakimindan [bn Sina ile hemfikir olsa da, varlik mahiyet
iliskisini vacib-miimkiin ayrimi {izerine insd etmesini elestirmektedir. Zira
Siihreverdi'ye gore Zorunlu Varlik’in varligi kendisine eklenecek olan
mahiyetten inniyeti sebebiyle miistagni olmas1 gibi O'nun disindaki biitiin
varliklarin da yine varliklar1 sebebiyle miistagni olmasi gerekir. Nitekim
Siihreverdi, Zorunlu Varlik'm zatina bir seyin eklenti olmasini tipk1 Ibn Sina
gibi kabul etmez, ancak problem, Tanr1 digindaki varlik mahiyet iligkisinin,
varligr mahiyeti iizerine araz olan miimkiin varliklarda ortaya ¢ikmasidir.
Siihreverdi’nin buradaki temel iddiasi, Zorunlu Varlik’'in zorunlulugunun bir
sonucu olarak her seyden miistagni olmasidir. Bagka bir ifadeyle, Zorunlu
Varlik’in zatina eklenti olabilecek mahiyetten miistagni olmasinin sebebi,
illetsiz olusu degil, zorunlu (vacib) olmasidir. Bu bakimdan da ona gore
zorunluluk, illetin olumsuzlanmasi ile agiklanamaz. Zira O'nun illetten
miistagniligi zorunlulugu sebebiyledir. Gergekte Siihreverdi'nin s6z konusu
iddiasinda Zorunlu Varlik’in zorunlulugunun zatindan dolay1 oldugu ve
hi¢cbir yonden sebebi oldugu varliklara benzemedigi sonucu ortaya
cikmaktadir. 73 Siihreverdi, benzer elestiriyi Ibn Sina’min Zorunlu Varlik
hakkindaki “Sirf Varlik (Miicerred Viictid)” ifadesi hakkinda da yapar. Buna
gore Messal filozoflarin “sirf varlik” ifadesini heytla icin de kullanmak
miimkiindiir. Ciinkii heytla sirf varliktir ve onun tahsisi ancak cevheri
hey’etlerle miimkiin olur. Bu durumda Siihreverdi, mutlak mahiyet diye bir
seyden soz edilemeyecegini ve ancak tahsis ve hustisilestirme yoluyla bir
seyin mahiyet veya varlik oldugundan bahsedilebilecegini ifade eder.
Dolayisiyla heytila belirsiz bir mahiyet ve varlik olarak kaldigindan ve bu
niteliginden dolay1 da stiretlere muhtag olursa, benzer durum Zorunlu Varlik

71 Tbn Sina, Metafizik, 2/89.
72 Tbn Sina, Metafizik, 2/91-92.
73 Stihreverdi, Hikmetii'l-igrik, 66.
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hakkinda da s6z konusu edilebilir. Ancak Zorunlu Varlik, bu sekilde
olmaktan yiicedir. Benzer sekilde Zorunlu Varlik, zatini ve esyay1 bu sekilde
basit olusuyla aklediyorsa, heyfila da basit varlik oldugundan ayni durum
onun i¢in de gecerlidir. Ancak Siihreverdi'ye gore bu iddialarin yanlisligi ¢cok
agiktir. Buradan hareketle Sithreverdi, zatini idrak edenin zatina ntir oldugu,
arazl nirun miicerred oldugu farz edilmesi durumunda onun da zatinda
zatina niir oldugu sonucuna ulagsmaktadir. Zira hakikati zatinda zatina apagik
olmak olan varligin hakikati, miicerred olarak farzedilen ntirun hakikatine
sahiptir.”

Sithreverdi'nin ifadelerinden esasen varlikta, varligi mahiyetinin aymn
olan Zorunlu Varlik disinda mahiyeti varlik olan hicbir seyin olmadig:
diisiincesi ortaya c¢ikmaktadir. Nitekim o, Narul-Envarm inniyeti ve
apagikligimin  birbiriyle 6zdes oldugunu sdylemektedir. 7> Ontolojik
hiyerarsisinde niir kavramini kullanan Sehreziiri ve Sirazi de Siithreverdide
oldugu gibi, Ntrul-Envar'in da iginde bulundugu néirun hakikatinin, bagka
ifadeyle mahiyetinin anlasilmasi hususunda zengin (gina)-fakir (fakr)
kavramlarina miiracaat etmektedirler. Bu ¢ercevede nfir, 6ncelikle zengin ve
fakir seklinde tasnif edilmektedir. Zengin, zatinda ve kemalinde bagkasina
muhtag¢ olmayan; fakir ise zatinda ve kemalinde baskasmna ihtiya¢ duyan
varlik olarak tanimlamaktadir. Bu baglamda zengin, zati viictdu (el-
viicidii’z-zatl) vacip; fakir de imkan (imkaniil-viictid) halinde meydana
gelen varlik seklinde tarif edilmektedir.” Bir baska sekilde varlik, mahiyeti
dikkate almarak tasnif edilmektedir. Bu ise zatiyla niir olan ve olmayan
seklindedir. Hakikatinde nfir olan varlik da sirf niir (en-ntiru’l-miicerred, en-
niiru’l-mahz) ve hey’et olan niir (en-ntiru’l-ar1z) olarak ikiye ayrilmaktadir.
Hakikatinde niir olmayan varlik da yine bir mahalden mustagni ve zatinda
karanlik olan karanlik cevher (el-cevheru’l-gasik) ve bir mahalden mustagni
olmayan karanlik hey’et (el-hey’etii’z-zulmaniyye) seklinde tasnif edilir. Israki
felsefede karanlik cevher, zatinda higbir sekilde nfir olmayan olarak tarif
edilirken; cisim 6zelligi kazanan karanlik hey’etin de nfirani hey’et sebebiyle
nirlulugunu kazandig ifade edilmektedir.”

74 Stihreverdi, Hikmetii'l-igrik, 83.

75 Stihreverdi, Hikmetii'l-igrik, 82.

76 Stihreverdi, Hikmetii'l-isrdk, 76, Sehreztri, Serhu Hikmeti'l-Isrik, 286; Sirazi, Serhu
Hikmeti'l-Isrék, 276.

77 Sehreztri, Serhu Hikmeti'l-Isrik, 288; Sirazi, Serhu Hikmeti'l-Isrék, 277; Stihreverdi,
zuhur degil zahir ifadesini kullanirken somut bir kavram tercih etmis olmakta, ancak
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Ontolojik hiyerarsinin niir kavrami ile ortaya konuldugu Hikmetiil-
isrdk’te tek bir bagimsiz ve miicerred niirun var oldugu vurgulanmaktadir.
Mabhiyeti bakimindan hicbir seye muhta¢ olmayan bu nfir ise Narul-
Envardir.”s Niirlar Niiru tam illettir ve O'nda ma’ltil olan varliklarda oldugu
gibi herhangi bir eksikligin olmasi miimkiin degildir. Zatinda hicbir sart
olmaksizin bir olan Niiru'l-Envar,” aleme ve alemde var olan biitiin her seye
nirunu vermektedir. Nfru'l-Envar, basit ve miicerreddir. 8 Dolayisiyla
Siihreverdi tarafindan ortaya konulan Israki ontolojik sistemde en
miitkemmel, en kdmil varlik, NGrul-Envardir. O’'ndan sonra da yetkinlik
siralamasinda miicerred ve arizi ntirlar gelmektedir.®! Oyle goriiliiyor ki hem
Siihreverdi hem de sarihleri Sehreziirl ve $irazi, sirf ntiru Niru'l-Envar gibi
varlig1 ve mahiyeti ile birlikte incelemektedirler. Bu baglamda Hikmetiil-
isrdk’ta sirf nirun mabhiyetine iliskin olarak agiklanan nitelikler su sekilde
tasnif edilebilir; (i) Ntrdur, (ii) maddeden soyuttur, (iii) maddeden soyut
olmasi dolayisiyla cismani niteliklerden uzaktir, (iv) nirlulugu acik ve
kendini bilendir, (v) 6z{i bakimindan etkindir.

Ozetle, niirluk mahiyetinin zihinsel ve tiimel oldugunu ifade eden
Siihreverdi, kavramin zikredilen 6zelligi sebebiyle zihnin disindaki bir seyle
belirlenemeyecegini sdylemektedir. Ona gore somut gergeklikte varlik tek bir
seydir. Zihni varligin ise somut varlik icin gegerli olmayan birtakim itibarlar
vardir.® Benzer sekilde Sehreziiri ve $irazi de nfirluk mahiyetinin ancak
zihinde olabilecegini vurgulayarak, zihnl mahiyetlerin itibarlari oldugunu

Sirazi, zuhlir ya da viiciid kavramini serh ederken soyut bir kavram tercih etmis
olmaktadir. Bu bakimdan da $irazi ntirdan degil, ntirluluktan s6z etmis olmaktadir.
Fakat nfirluk, ntrlara yiiklenen ma’k{l bir anlam oldugundan dolay itibari olacaktir.
Bu nedenle de sadece zihinde var olacagindan dolay: hakikat arayisinda saglam bir
dayanak olmasindan s6z etmek pek miimkiin goriinmemektedir. Bk. Ahmet Kamil
Cihan, Siihreverdi Felsefesinde Insan ve Alemdeki yeri, (Kayseri: Lagin Yayinlari, 2003), 50-
51.

78 Sithreverdi, Hikmetii'l-isrdk, 87; Sirdzi, Serhu Hikmeti'l-Israk, 299-300; ibn Sina,
Metafizik, 2/85.

7 Sirazi, Serhu Hikmeti'l-Isrik, 300; Stthreverds, Hikmetii'l-isrdk, 88.

80 Stihreverdi, Hikmetii'l-isrdk, 88; Sehrezri, Serhu Hikmeti'l-Isrdk, 307; Sirazi, Serhu
Hikmeti’l-Isrdk, 301-302.

81 Sithreverdi, Hikmetii'l-isrdk, 79, 83-84; Sehrez(iri, Serhu Hikmeti'l-Isrik, 307-308; Sirazi,
Serhu Hikmeti'l-Isrdk, 291-293.

82 Stihreverdi'nin sirf ndr ile ilgili agikladig: nitelikler icin bkz. Cihan, Siihreverdi’nin
Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, 89.

8Stihreverdi, Hikmetii'l-igrdk, 92.
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belirtmektedir.s
Sonug¢

Islam felsefesi geleneginde Farabi ve Ibn Sina’nin kavram tercihlerinin
sonraki disiiniirlerin diisiince sistemi iizerinde &nemli etkisinin oldugu
goriilmektedir. Nitekim Farabi ve Ibn Sinanin varlik (viictid), var olan
(mevciid) ve mahiyet gibi kavramlar ve bu terimlere iliskin yorumlari Israki
felsefe gelenegine mensup diisiiniirlerce hem benimsenmis hem de tenkitci
bir Gislup ve yeni yorumlarla kavramlarin siirekliligine imkan verilmistir. Bu
cercevede Ibn Sind’nin mevciid, sey ve zar(iri kavramlarinin insan zihninde
ilk (bedihi) olarak resmedildigi ve s6z konusu terimlerin en genel ve bilinen
oldugu diisiincesi, Hikmetiil-isrik adli eserde niir kavrami igin ifade
edilmistir. Zira Siihreverdi, nirun 6zii sebebiyle tamimlanmaya ihtiyag
duymadigimni belirtmistir. Aym sekilde Hikmetiil-isrdk miiellifi ve sarihleri
mahiyet kavramini da Ibn Sina ile benzer anlamda tarif etmislerdir. Bununla
birlikte Hikmetiil-isrdk adl1 eserde mahiyetlerin nasil bilinebilecegi hususuna
dikkat cekilmis ve onlarin anlatmak veya miisahede ile bilinememesi
durumunda bilinen bagka seyler araciligiyla bilinebilecegi belirtilmistir.

Hikmetiil-isrik adli eserin miellifi Stihreverdi ve garihleri Sehreziri ile
Sirazi, varlik-mahiyet iligkisi meselesinde Ibn Sina’min konuya iligkin
goriislerini referans almakla birlikte yorum ve elestiriyle farkli acilimlar
yapmuslardir. Ibn Sina felsefesinde tartigma kiilli-i tabii kavrami ve varligin
mahiyete ariz olmasi agisindan ele alinmistir. Sithreverdi ise varlik, mahiyet,
seylik ve gerceklik gibi kavramlarin akli itibar oldugunu ifade ederek, varligin
mahiyete sadece zihinde ariz oldugunu belirtmektedir. Siihreverdi ve
sarihleri Sehreziri ile $irazi, varlik-mahiyet iliskisi meselesinde mahiyeti asil
kabul etmekte ve varlik-mahiyet ayrimmi miimkiin varlklarla smirh
tutmaktadirlar. Ibn Sind’nin “Zorunlu Varlik’mm zatindan ayri bir mahiyet
yoktur, O'nun mahiyeti inniyetidir.” seklindeki diisiincesi gibi, Sithreverdi ve
sarihleri Sehreziri ile $irazl de varlik mahiyet ayriminin Néru'l-Envar olan
Tanrr'da s6z konusu olmadigi, O'nun disindaki varliklarda da sadece zihni
planda gerceklestigi goriistinii ortaya koymuslardir. Zira Siithreverdi'ye gore
Narul-Envarin inniyeti ve apagikligi birbiriyle 6zdestir. Dolayisiyla
Hikmetiil-isrik ve serhlerinde varlik, mahiyet, seylik ve hakikat kavramlarinin
mutlak olarak akli yiiklemler oldugu, mahiyetin asli (aslil-mahiye) olusu ve
varlik mahiyet ayriminin Niru'l-Envarda degil, O'nun disindaki varliklarda

84 Sehreztrd, Serhu Hikmeti'l-Isrdk, 332.
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sadece zihnl planda gerceklestigi gibi hususlarin  vurgulandig:

gortilmektedir.
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Bu makalenin konusu, iman ve istikamet iligkisini temellendirmek ve toplumda
goriilen ahlaki savrulmay1 nihilizm perspektifinde okumaktir. insanin diinya goriisii,
inancindan bagimsiz degildir. Inanan dindeki ad1 olan iman, koklii bir teslimiyet ve
bagliligmn adidir. iman ahlakla iligkili kabul edilmektedir. Ahlak, cesitli faziletleriyle
istikamet bilinci olarak somutlasir. Bu, zayifladig1 zaman inang da zayiflayabilir.
Istikamet bilinci, temeli iman ve ibadet iizerine insa edilmis bir ahlak anlayisidir.
Glintimiizde 6zellikle dijitallesmeye eslik eden din karsit1 anlayislar ahlaki yozlasma
ve itikadi savrulmayi beraberinde getirmektedir. Bir gesit istikamet kaybi olarak
nitelenecek bu hal sadece bireysel degil, toplumsal sonuclar da dogurmaktadir.
Peygamberler insanlar1 ahlak krizlerinden korumak ve onlarda iman esasli bir
istikamet suuru gelistirmek istemislerdir. Dini referanslar ibadetlerle desteklenmis bir
imanin, insanda istikamet i¢in gii¢lii bir neden oldugunu gostermektedir. Diger
taraftan, saha aragtirmalar1 ve gozlemlerimiz modern toplumda dinin geri ¢ekilmeye
bagladig1 yoniinde bir izlenim uyandirmaktadir. Bu ¢alisma, istikametin iman ve
ibadetle iliskisine bagl olarak iman ve ahlak zorunlu iliskisini desteklemektedir. Bu
iliskinin kirilmas1 halinde ortaya ¢ikacak ahlak krizinin bir ¢esit nihilizm oldugu
iddiasindan hareketle toplumda goriilen ahlaki yozlasma bu zaviyeden
tartisilmaktadir. Makalede s6z konusu problem, gengler iizerinde yapilmis saha
aragtirmalarinin analizi 15181nda kaynak incelemesi yontemiyle tartisilacaktir.
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Abstract

The subject of this article is to ground the relationship between faith and truth
and to read the moral drift seen in society from the perspective of nihilism. A person's
worldview is not independent of his beliefs. Faith, which is the name of belief in
religion, is the name of a deep-rooted submission and devotion. Faith is considered to
be related to morality. Morality, with its various virtues, is embodied as consciousness
of direction. When this weakens, faith can also weaken. The morality of righteousness
is an understanding of morality built on faith and worship. Today, especially the anti-
religious understandings that accompany digitalization bring about moral corruption
and religious drift. This situation, which can be described as a kind of moving away
from truth, has not only individual but also social consequences. Prophets wanted to
protect people from moral crises and develop in them a faith-based awareness of
righteousness. Religious references show that faith supported by prayers is a strong
basis for righteousness in humans. On the other hand, our field research and
observations give the impression that religion has begun to retreat in modern society.
This study supports the necessary relationship between faith and morality, depending
on the relationship of righteousness with faith and worship. If this relationship is
broken, the moral crisis that will arise will be a form of nihilism. In the article, the
problem in question will be discussed using the source review method in the light of
the analysis of field research conducted on young people.

Keywords: Kalam, faith, integrity, nihilism, Nietzsche
Summary

This article is written on the relationship between the concept of istiqamet and
faith. Istikamet means integrity. Accordingly, nihilism, which is a contemporary belief
problem, has been the subject of the article in the sense of lack of integrity. Faith is the
basis of morality in Islam. Moral behavior is built on faith. Istiqamet is the moral
consciousness that develops in humans depending on the belief in unity of God and
means truth and honesty. In the religious sense, it means that a person responds to the
prophetic invitation, follows the true religion, and has an upright character and
Muhammadan morality. Integrity is the sum of all moral virtues, based on true faith.

Integrity is embodied by the integrity of faith and deeds. When this integrity is
not achieved, the perfection of faith is lost and deviations in truth occur. The meaning
of truthfulness is emphasized in the verse "Be upright as you are commanded" (Hud,
11/112). Faith and righteousness mutually influence each other. The faith of a believer
who has a morality based on righteousness increases. This increase is in terms of
emotional intensity. Consciousness of truthfulness keeps faith strong, but also protects
one's spirituality from harm. On the other hand, if faith rules the heart strongly, a
person will have a high sensitivity in avoiding haram things and fulfilling obligations.

Another religious concept that righteousness is associated with is worship.
Worship is an important part of Islamic morality. Worship is at the core of honesty in
the Islamic moral system, in the sense of manifestation of faith. Worship performed
with sincerity and sincerity not only brings peace to a person's heart, but also embodies
good moral values in behavior. Worship performed without sincerity means nothing
more than a habit.

On the other hand, the claim that anti-religionism is gaining momentum is
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becoming more and more common today. This situation, which can be read as a kind
of "loss of center", can be called nihilism and secularism. Religious denial seems to
deprive people not only of belief in God but also of His mercy and help. In our opinion,
the relationship between unhappiness, dissatisfaction and emptiness observed in
people and disbelief should not be neglected. Religion is existential in humans. As a
matter of fact, this confession of Galen (d. 200), which extends from the order of the
universe to the idea of the existence of a divine architect, is remarkable: "If even
someone like Galen accepted the existence of God, who can deny Him?" Religion is
such a strong emotion in humans that it is not strange to feel empty in its absence.

Indifference to religious rituals and denial of the sacred, especially observed in
younger generations, can be seen as the normalization of disbelief. This situation,
which has not been seen very often in history, manifests itself as people keeping their
distance from all religious structures. The prominent anti-religious denialist
movements today are beliefs such as atheism, nihilism, deism and agnosticism. Among
these, nihilism refers to a way of thinking and living based on feelings of
meaninglessness, emptiness and nothingness. A nihilist is someone who does not bow
to any authority, does not accept any principles or beliefs, and lives only as he wishes.
According to him, science, art, religion and all institutional structures serve no purpose
other than tiring the individual. Man must focus on himself and fight against those
who fall outside of him, must destroy and destroy, and must deny all laws and rules.

In Nietzsche's thought, nihilism appears as a historical event, not as a way of
thinking that emerged at any moment in Western thought. Nietzsche's nihilist view
can be interpreted as an isolation from Christian morality. According to him, nihilism
is the devaluation of the greatest values.

On the other hand, in studies conducted especially on young people in our
country, it is seen that a moral problem embodied in data such as individualism,
secularization, search for freedom, and giving importance to material things comes to
the fore. In this period when the internet has a lot of influence, a weakening and
drifting state of religion and morality is observed. This image, which is a loss of value,
resembles a state of complete indifference and aimlessness rather than the morality
proposed by Nietzsche. It is possible to call this situation, which can be described as a
move away from truth in religion, as "neo-nihilism", as a new form of nihilism.

Giris

Bu alemin bir yaraticisinin olduguna inanmak veya inanmamak hem
fikir hem de davranis bicimini kokten etkileyen bir konudur. Kisinin inkar
veya kabul yoniinde bir tavrinin olmasi onun tiim yasam bigimini
sekillendirir. Sadece yasam bicimi degil, evreni anlamlandirmasi da soz
konusu tavirla ilgilidir. Nitekim iman insanin varliginin anlamini ve varhk
amacini belirledigi gibi, duygu, diislince ve davranislarina da yon verir.
Islam’da yiice yaratici, insanin sevgisine konu olan, {imidinin, korkusunun ve
giiven hissinin odag1 olan miiteal/yiice varliktir. Iman etmis ve imaniu

istikamet ahlakiyla yogurmus cevrelerde din, insar1 sadece nazari agidan
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beslemez, bilakis onun ibadet hayatinin yaninda bireysel ve sosyal
davraniglarina da tesir eder. Adina dindarlik denilen bu inang, diisiince ve
yasam biitiinliigii kaynagini Allah’a imandan alr.!

Allah’a imana yaslanan ahlak, istikamet suuruyla birlestiginde ortaya
iman ve ahlak biitiinliigli ¢ikar. Bu, bireysel huzurun ve toplumsal nizamin
teminat1 niteliginde bir durusu temsil eder. Burada can alict nokta iman ve
ahlak biitlinliigii olsa gerektir. Bu biitlinliik insan hayatina yon veren, onu
yOneten bir merkez niteligindedir.

Iman, bu agidan bakildiginda bir merkeze sahip olmaktir. Manevi,
miiteal/ylice ve mutlak bir merkez. Varlik, hayat ve oliim gibi varolussal
kavramlara anlam veren ve Islaim’la somutlasan bir teslimiyettir. Allah’mn
varligina iman etmekle O'nu inkar etmek basit bir inang tercihinden ibaret
degildir. Oyle olsaydi tarih ne Hz. Muhammed (S.A.V.) ne de onceki
peygamberlerin ¢agrisini susturmaya calisan insanlara sahit olurdu. Higbir
peygamber kotiiliige davet etmemistir. Bilakis her nerede nebevi bir davet
ortaya c¢iktiysa orast yeryliziiniin bahgesi olmustur. Buna ragmen
peygamberlerin davasimni sondiirmeye c¢alisanlar, “la ildhe illallah” ile ete
kemige biiriinen ve dilde sdylemesi basit olan bu tevhit kelimesinden imtina
etmezlerdi. Denilebilir ki iman, insanin Allah’a kulluk bagiyla baglanmas: ve
hayatin1 bunun tizerine kurmasidir. Maddi ¢ikar ve nefsi arzular gibi kisa
vadeli, gecici hazlar1 terk etmesidir. Iman yiice ideallerle yasamaktir ve bu
idealler basit seylerle bir arada bulunmaz.

Aydinlanmayla birlikte dinin sosyal hayattan cekilmeye baslamasi
sekiilerizm, nihilizm, hedonizm gibi ideolojilerin etkin hale gelmesine yol
agmlg.tlr.z Bu, modern diinyanin bir yandan insanlar1 manevi merkezlerinden
uzaklastirmasidir. Diger yandan kalbin ve zihnin bosaltildig1 alanlara baska
ikonlarin yerlesmesidir. Dolayisiyla simdilerde karsimizda duranin (sahte)
“kahraman kiiltii” oldugu soylenebilir.?

Buna karsin Islam’in &gretilerinde ahldka davet vardir. Burada
istikametin iman ve ibadetle iligkisini inceleme gayreti igerisinde olacagiz.

1 frfan Abdulhamid, islém’da itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, ¢gev. M. Saim Yeprem
(Istanbul: Marifet Yay. 1994), 163-164. Ayrica bkz. Veysi Unverdi, “Matiiridi’de
Insanmn Sorumlulugu”, Usul, 20/2, (2013), 48-49.

2 flhami Giiler, “Tanri’nin Oliimi, Gogti, Geri Cekilmesi, Tutulmasi ve Unutulmast
Olarak Modern Tekno-Sekiiler Cag”, Kelam Arastirmalari, 12:2, (2014): 23-24.

3 Frithjof Schoun, Bir Merkeze Sahip Olmak, ¢ev. Tahir Ulug (istanbul: Insan Yaynlari,
2016), 16.
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Nitekim Hz. Peygamber'in Islam’t “iman ve istikamet” kavramlariyla
Ozetlemesi, bu makalenin tezine temel tegkil edecek nitelikte goriilebilir.4

Calismamizda Islam ahlakinin merkezi kavramlarindan istikametin bir
ahlaki bilin¢ olarak iman ve ibadet temelleri ele almacak ve giiniimiiz
toplumunda goriilen ahlak sorununun nihilizm ile iliskisine yer verilecektir.
Bu baglamda istikamet kaybmin nihilist egilim seklinde tezahiir eden
durumu incelenecektir. Makalede ilgili kaynaklarin incelenmesinin disinda,
son donemde genglerin ahlak anlayislarini arastiran saha calismalar1 da
degerlendirilecektir. Bu nedenle makalenin yontemi kaynak incelemesi ve
alan aragtirmalarinin analizinden olugmaktadir.

Arastirmada istikametle ilgili dilsel analize fazlaca yer verilmeyecektir.
Zira bu konuda 6zellikle Kur'an ve hadisler 1s1§1inda yapilan pek ¢ok calisma
vardir.> Makalemiz, istikametin dini temellerini ortaya koymas: ve istikamet
ahlakmin olmadig1 durumda ahlak krizi ve nihilizmi tartismas1 yoniiyle
onceki calismalardan farkli kabul edilebilir.

1. Istikamet Ahlakinin Dini Temelleri

Istikamet, yolda gizilen dosdogru bir cizgide gitmek gibi kulun Allah’in
emrettigi yolda yiim'imesidir.6 Dini anlamda insanin nebevi davete icabet
etmesi, hak dine tabi olmas: ve dosdogru bir karaktere, Muhammedi bir
ahlaka sahip olmasidir. Istikamet sahih imana dayali olarak, tiim ahlaki
faziletlerin toplamidir. Adalet, diiriistliik, takva, hayaj, iffet, ihsan, ihlas, infak,
i’sar vb. tiim ahlaki faziletler istikametin bir pargasidir. Bu faziletler Islam’'da
iman {izerine bina edilir ve ibadetle olgunlasir. Iman ve ibadet istikamet
ahlakinin iki temeli kabul edilebilir. Iman insanin Allah’a kars: ilk gorevi,
ibadet insanin kulluk bilincine ulasmasidir. Bunlar arasindaki iligkiyi tesis
etmek istikamet sahibi olmak, bagka bir deyisle giizel ahlaki kaim kilmaktir.

Dinin iki temel varlig1 iman ve ibadet; bunlarin birlesimi de kamil ahlak
olarak kabul edilebilir. Tiim dini emirleri bu amaca matuf okuyabiliriz.

Istikamet ahlaki, ahlakin yetkin ve kamil hali olarak tanimlanabilecegine gore

4 Ebi'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac, Sahih-i Miislim, “Iman”, 62. (Riyad: Beytii'l-
Efkari’l-Diiveliyye, 1419/1998).

> Remzi Kaya, Kur’an'da Istikamet, (istanbul: Emin Yaylari, 2005); Ismail Karagoz,
Kur'an’da Dért Kavram: Sidk, Istikamet, Sabir ve Siikiir (Istanbul: Kar Yay. 2015); Hz.
Muhammed, iman ve Istikamet, Ed. Rukiye Aydogdu Demir (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanligi, 2023).

¢ Ragib Isfahani, el-Miifredit, thk. Muhammed Halil ftani, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
2010), 418.
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bunun iman ve ibadetle iligkisi temellendirilmelidir.
1.1. iman ve istikamet iliskisi

Iman, peygamberler tarafindan insanhiga &gretilmis olan bilgilerin
hakikatine inanmaktir. Iman kainati yaratan ve yoneten bir ilahin oldugunu,
O'nun insanlar i¢in peygamberler gonderdigini ve insanlarin inang ve
davraniglarinin hesabinin ahirette verilecegini kalpten tasdik etmektir.
Islam’da iman tamamen kalbi bir tasdik olarak téren ve ayine ihtiya¢ duymaz.
Insan kelime-i sehadetle kolayca Miisliiman olabilir. Ancak iman tek basia
Allah’in r1zasi i¢in yeterli degildir, o baslangi¢ ve temeldir. Dogustan gelmez,
iradeye dayanur. Tki bebekten vaftiz edilenin cennete, edilmeyenin cehenneme
gidecegine iliskin Hiristiyan gretisinin Islam’da yeri yoktur. Her insan esit
sartlarda dogar, iradesiyle iman tercihinde bulunur, davranislariyla ahlakini
ortaya koyar. Allah'in rizasi, iman ve salih ameli birlikte
gerceklestirebilmenin neticesinde tezahiir eder.”

Istikimet, iman-amel biitiinliigii ile somutlagir. Bu  biitiinliik
saglanamadiginda imanmn kemali kayboldugu gibi istikamette sapmalar
meydana gelir. Istikametin sirrini “Emrolundugun gibi dosdogru ol” 8
ayetinde arayabiliriz. Hz. Peygambere (ve onun sahsinda miiminlere) “ilahi
davete devam et, sakin bundan geri kalma” ya da “Emrolundugun ¢izgide
yasamaya devam et, sakin ilahi buyruga aykir isler yapma” seklinde iki
manay1 ¢tkarmak miimkiindiir.® Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ise bu ayette
zikredilen istikameti “gélgeyle 1s1k arasiu ayiran ince cizgide yiiriimek”
seklinde tasvir eder.0 Istikimet, dinde iman ve amel konularinda olciilii
olmak, emredilen ¢izgiden ¢tkmamak, arzu ve isteklerde ifrat ve tefritten uzak
durmaktir.

Imanla istikamet karsilikli olarak birbirini etkiler. Istikamet iizere bir
ahlaka sahip olan miiminin imami artar. Bu artma duygusal yogunluk
bakimindandar. Istikamet bilinci imam giiglii tutacagi gibi maneviyatina zarar
verecek seylerden de korur. Diger taraftan iman da kuvvetli bir sekilde kalbe
hitkmederse, insan haramlardan sakinma ve farzlari yerine getirmede yiiksek
bir hassasiyete sahip olur. Ne Allah’in gazabini gerektirecek haramlara sapar,

7 {smail Raci Faruki, N icin Islam, ¢ev. Yasemin Savur (1stanbu1: Mahya Yayinlari, 2013),
19-25.

8 HGd, 11/112.

° Ebt Mansur el-Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur'dn, thk.Bekir Topaloglu, (istanbul: Darii'l
Mizan, 2008), 13/248.

10 Fahruddin er-Razi, Tefsirii’l-Kebir, (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1981), 18/72.,
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ne de insanlarin nefretine sebep olacak davranislarda bulunur. Béylece iman
insanin sadece i¢ diinyasinda sakli olan bir duygudan ibaret olmaz, istikamet
ahlakiyla davranisa doniisen bir teslimiyet olur.

Hz. Peygamber’in (as) dilinde iman, boliimleri olan ve en yiiksegi “1a
ilahe illallah”, en alt derecesi ise insanlara eziyet veren seyi ortadan kaldirmak
olan bir inan¢ ve ahlak durumudur. Ayni hadiste “haya da imandan bir
subedir” buyurulur.” Keza Miisliimanin tarif edildigi baska bir hadis-i serifte
su ifade vardir: “Misliiman, dilinden ve elinden Miisliimanlarin zarar
gormedigi kimsedir. Muhécir ise, Allah'in yasakladig seylerden uzak duran
kimsedir.”1? Bunlar miimin olmanin sadece taraf olmak ve dilde sdylenen bir
kelimeyi tasimak anlamina gelmedigine isaret etmektedir. Bilakis iman,
kalpte nes’et eder ama orada kalmaz, bireyin hayatinda ve toplumda aktiiel
bir deger olarak varligini siirdiiriir. Bu haliyle iman tam bir biling halidir.
Kur’an’da defalarca iman ve salih amelin birlikte anilmasi tam da buna isaret
eder.13

Kur'an'in niizul déneminde siyasi ve sosyal bakimdan Ehl-i Kitab’in
miigriklere gore Miisliimanlara yakin oldugu bilinmektedir. Ancak
Hiristiyanlarin Hz. Isa’y1, Yahudilerin Uzeyir'i (as) ilahlagtirmalar1 Kur’an
tarafindan reddedilmistir. Bu inanci dislayan ve tevhide davet eden su ayetin
istikametle birlikte gelmesi dikkat gekicidir: “Stiphesiz, Rabbimiz Allah'tir”
deyip, dosdogru olanlarin {iizerine melekler iner. Onlara: Korkmayin,
tiziilmeyin, size vadolunan cennetle sevinin! derler.” 14 Matiiridi'nin (6.
333/944) de altini ¢izdigi gibi bu ayette istikamet, dogrudan sirki disarida
birakir ve tevhide isaret eder. Burada istikamet kavramindan Allah’a imandan
sonra giizel ahlak sahibi olmak, farzlari yerine getirmek ve haramlardan
sakinmak anlami da ¢ikabilir. Ancak alt1 ¢izilmesi gereken sey, istikametin
gerceklestigini ifade etmektedir. Ilk olarak Allah’a kesin itaat gelir. Itaat Hz.
Peygamberin dinde getirdigi her seyi kabul etmek, emir ve yasaklarinda ona
boyun egmektir. Ikincisi, “Rabbimiz Allah’tir” sbziine uygun bir hayat
yasamak. Yani s6z ve davranis birligini saglamaktir. Uciinciisii ise amelde

11 Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail. Sahihu'l-Buhdri. (Dimesk-Beyrut: Darii Ibni
Kesir, 2002), “Iman”, 2.

12 Buhari, “Iman”, 4-5; “Rikak”, 26; Miislim, “Iman”, 64-65.

13 Bkz. el-Bakara, 2/25, Kehf, 18/30 vd.

14 Fussilet, 41/30.
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ihlash olmaktir.1s

Hicretten bir y1l 6nce (M. 621) Medine’den Mekke’ye gelen ve bir arayis
igerisinde olan on iki Medineli'nin Hz. Muhammedle tanismalar1 ve
sonrasinda onun davetini kabul ederek iman etmeleri, imanla ahlakin,
Miisliiman olmakla istikamet bilincine sahip olmanin 6rneklerinden birisidir.
Nitekim Islam’a heniiz yeni adim atmis on iki Medineli’nin Hz. Peygamberle
yaptiklar: biatta ettikleri yemindeki su ifadeleri dikkat gekicidir:

“Sikint1 ve darlikta, seving ve refah halinde seni dinleyecek ve sana itaat

edecegiz... Allah yolunda bizi kiiglik goren ve horlayan higbir kimsenin bizi

ayiplamasindan c¢ekinmeyecegiz. Allah’a hicbir seyi ortak kosmayacagiz,

hirsizlik  etmeyecegiz, zinaya yaklagsmayacagiz. Asla ¢ocuklarimiz

oldiirmeyecegiz. Aramizda hicbir iftirada bulunmayacagiz ve senin hicbir

iyi isinde sana itaatsizlik etmeyecegiz.”1

Gorildiigh gibi Medinelilerin biat esnasinda Hz. Peygamber’e verdikleri
sozler, imana eklenmis ahlaki davranig ve tutumlar1 icermekte, istikamet
ahlak: diyebilecegimiz bir bilinci garanti altina almaktadir. Filhakika imanin
sozlii ikrardan Oteye giden vechesi ahlaktir. Bugiin Miisliimanlar yanlis
itikadi goriislere sahip olduklari i¢in degil, bu ahlak: yeterince isletemedikleri
icin tenkit edilmektedirler. '’ Bu nedenle inananlarm Hz. Peygamber'in

sahsinda “emrolundugun gibi dosdogru ol” 18

ikazina muhatap iken ahlak
sorunu i¢inde olmalari ciddi bir geliski olarak goriinmektedir.
1.2. istikamet ve ibadet iliskisi

fslam ahlakinin énemli bir pargasi ibadettir. Ibadet Allah'a kullugun
temeli ve ruhun maddeden 6zgiirlesmesidir. Kur'an imanla ibadet arasindaki
kopmaz bagi siklikla isler. Vakitli ve sekilli ibadetler dinde ibadat-1 merstime
olarak bilinir. Bunlar sartlarini tasiyan her Miisliimana farzdir. Ibadetler
Allah’tan insana yiik olmas1 veya Allah’in ihtiyacindan dolay1 emredilmis
degildir. Bilakis insana gesitli yararlar saglamasi i¢in emredilmistir. Her bir
ibadet giizel ahldka giden bir adim ve istikamet bilincini yeserten bir
tohumdur. Bu hakikat sadece teorik degil, tecriibi olarak bilinen ve kabul

edilen bir gergektir.19

15 Matiiridi, Te'vilat, 13/130.

16 fon Hibban, es-Siretii'n-Nebeviyye, thk. Sa’d Kerim el-Fiki (y.y.: Daru Ibni Hald{in,
ts.), 64.

17 Ejder Okumus, “Said Halim Pasa’da Miisliiman Ahlakiy,” Muhafazakir Diisiince,
18:62, (Ocak-Haziran 2021): 71.

18 H4d, 11/112.

 Faruki, Nicin Islém, 37-52.
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Ibadetler, imanin tezahiirii anlaminda Islam ahlak sisteminde istikamet
bilincinin 6ziinde yer alir. Mesela kiblenin Kabe olarak belirlenmesinden
sonra, Miisliimanlarin 6nceki kiblesi olan Beytiil-Makdis’e yonelerek kilinan
namazlarin bosa gitmeyecegini bildiren ayet “ve mid kdnal-ldhu liyudia
iméanekum” *° lafziyla gelmistir. Burada imanin zimnen namaz anlaminda
kullanilmas: dikkat ¢ekicidir. Zira bazi sahabeler kiblenin Ka’be yoniinde
tespitinden once vefat etmisti. Kible degistikten sonra onlarin kildiklar:
namazlarin durumu sorulunca bu ayet nazil olmug’cur.21

Roger Garaudy’nin ifadesiyle iman tastan bitkiye, bitkiden hayvana dek
tabii bir egilimdir. Tipki ay¢iceginin giinese yiiziinii donerek ibadeti gibi buna
“ontolojik ibadet” denilebilir. Proclus (6. 485) ay¢igeginin bu hareketi i¢in
sOyle der:

“Onu her an giinese dondiiren bu ask hareketi her seyin tabiatta isgal ettigi

mevkiye gore ibadette bulundugunu gosterir... Hareketi ile havada

¢ikardig1 ses duyulabilseydi, bu sesin bir bitkinin dile getirebilecegi
kadar/sekilde malikine bir ilahi oldugu anlasilirdi.” Ayni sekilde lotus
cicegi de boyledir. Gilines agmadan once ¢igegi kapalidir. Giines agtik¢a ve
tepeye dogru yiikseldikge c¢icegi acilir, giin battmindan lotus ¢icegi
kivrilmaya baglar ve tekrar kapanir. Dudaklarini oynatarak Allah’a hamd
eden insanlara yapraklarini agip kapayarak hamd eden lotus ¢icegi arasinda

ne fark vardir? Biri dudaklarini oynatmakla, digeri tabii bir sekilde tesbih

eder.”?

Kuran bu hakikati soyle dile getirmistir: “Goklerde ve yerde
bulunanlarla, kanat ¢irpip ugan kuslarin Allah’1 tesbih ettiklerini gérmiiyor
musun? Onlardan her biri kendine has duasin ve tesbihini bilir.” 23

Su var ki ibadet dini bir hisle olmalidir. Bu his ihlas ve samimiyete dayali
ruhani/vicdani zevktir. Filibeli Ahmed Hilmi (1865-1914) bunu soyle izah
eder: Iki insan diisiinelim. Birincisi ibadetlerini harfiyen yerine getiriyor ama
ne vicdani bir duygu hissediyor ne de ibadetleri davranislarina yansiyor.
Boyle bir kimse adeta makine gibi ibadet ediyordur. Makinede dini his olmaz.
Burada ibadet eden ruh ve vicdan degil, aligkanliklara doniigsmiis hareketleri
uygulayan bedendir. Diger kisi ise bir¢ok vesileyle ytice Allah1 zikreder, her
giizellik karsisinda Rabbine hamd eder, en ufak bir kétiilitk karsisinda

20 e]-Bakara, 2/143.

21 Razi, Tefsir-i Kebir, 2/117.

22 Roger Garaudy, Islam’in Vadettikleri, cev. Salih Akdemir (Istanbul: Pmar Yaynlari,
2022), 121-122.

2 en-Ndr, 24/41.
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vicdani harekete gecer. Ibadetlerini kalpten bir husu ile yapar ve her halinde
ibadet suuru tezahiir eder. Boyle insanlarin bulusma yeri olan camiler,
nagmeleri ve maneviyatlariyla gayr-i miislimleri bile cezbeye getirir.?* Filibeli,
ibadet ile adet arasindaki farkliligi metaforik bir dil ile ifade etmeye
calismaktadir. Buna gore ihlas ve samimiyetle yapilan bir ibadet, insanin
kalbini itminana kavusturdugu gibi davranis olarak da giizel ahlak olarak
tezahiir eder. Samimiyetten uzak yapilan bir ibadet ise adetten 6te bir sey
ifade etmez.

2.istikamet Sorunu Ekseninde “Inancta Savrulma”

Insan var oldugu siirece iman ve inkar miicadelesi devam etmektedir.
Bu, dinle dinsizlik arasindaki miicadeleden Ote, tevhitle sirk, ahlakla
ahlaksizlik ve hak ile batil arasindadir. Tarih siirekli olarak nebevi tevhid
diniyle diger beseri batil dinlerin diyalektigine sahnedir.?> Herkesin bir dini
vardir. Ateist, Allah’1 inkar ederken, inkarciligi kendisine din edinirken,
bagkas1 farkli bir inang¢ bi¢imini din edinmistir. Tarih dinin olmadig: bir
doneme veya topluma taniklik etmemistir. Sadece Kur'an’in ilk insanin Adem
(as) peygamber olduguna dair isaretleri degil, on binlerce yil 6ncesine ait
tarihi kalintilarda ortaya ¢ikan sonug budur. Eski kavimlerin dini ritiielleri,
cenaze uygulamalar1 ve mezar taslariyla dini inanca sahip olduklarim
goruriiz.?

Giniimiize geldigimizde 6zellikle gengler arasinda “dinden uzaklasma”
anlamina gelen bir sekiiler ve nihilist tavir gézlemlemek miimkiindiir. Bu bir
cesit “merkez kayb1” seklinde okunabilir. Bunun disinda ateizm ve deizm gibi
felsefi temelli goriislerin gengler arasinda yayildig1 konusunda bir kani var.?’
Bunun ne derece dogru oldugu tartisilir. Zira insanlarin inanglar: hakkinda
kesin tablolar olusturmak ve kanaatler ortaya koymak hi¢bir zaman miimkiin
degildir. Ancak sosyolojik arastirmalarla cesitli ipugclar1 elde edilir. Bununla
birlikte arastirmacinin ideolojik tutumu, inang yapisi ve uyguladig1 yontemde
her zaman siibjektivite oldugu gozden uzak tutulmamali, bu konuda ileri
siiriilen tezlere ihtiyatli yaklasilmalidir. Bunun disinda ateistik akimlarin
yayildig1 ve inancin zayifladig1 yoniindeki arastirma ve yayinlarin her zaman

24 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Islam Tarihi, sad. Hiiseyin Rahmi Yananh
(Istanbul: Huzur Yaynevi, 2021), 44.

% Ali Seriati, Dine Karst Din, gev. Dogan Ozliik (Ankara: Fecr Yayinlari, 2015), 15-16.
26 Filibeli, Islam Tarihi, 45.

27 Kenan Seving, Ateizmin Boyutlar1 ve Tipleri, Islami Tlimler Dergisi, 12/3, (2017), 101-
132.
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ateizm vb. din karsithgmi giiclii gostermek, normallestirmek ve inanci
itibarsizlastirma gibi amagclar tasiyabilecegi de unutulmamalidir.

Dini inkadrin insam siiriikledigi nokta, insanin yaraticisi ve O’nun
rahmeti, inayeti (yardim) ve adaletinden mahrum olmadir. Filibeli, dini
“insanin kendisinden iistiin ve muhtag¢ oldugu bir kudreti anlamasi, itiraf
etmesi" seklinde tanimliyor.?s Burada dinin {i¢ boyutu var: Insandan iistiin bir
varlik (Allah), anlama (tanima, isim ve sifatlarini bilme), itiraf etme (dlemden
Allah’a ulagsma, dogal teoloji). Insan bu farkindalig1 kaybettiginde aslinda
Oziline yabancilasir, fitratindan uzaklasir. Yoksa aklin ve kalbin Ozgiir
birakildigi, onyargilardan arindirilarak tefekkiire yelken acilmasi halinde kisi
yaraticisini  bulacak ve O'na karsit siikran duygularimi  hissedecektir.
Hiristiyanlikta ruhun oliimsiizliigli inancina kars: ¢ikmasiyla bilinen ve
bundan dolay1 din karsit1 oldugu diisiiniilen tabib ve filozof Galen (6. 200)
insan bedeninin muhtesem mekanizmasindan etkilenerek ildhi bir mimarin
varligimi kabul etmesiyle {inliidiir. Ateizme kars1 “akilli tasarim” delilinde
sOyle bir argiiman gelismistir: “Galen gibi biri bile Tanri'nin varhigini kabul
ettiyse, O'nu kim inkar edebilir?”? Ebu Hanife, tabiat1 gozlemleyen birinin
ylice yaraticinin varligini akledememesi miimkiin degildir, der.? Din, aklen
ancak varlig1 kesfedebilecek Tanrinin isim ve sifatlar1 hakkinda bilgi verir.
Sadece yiice yaraticiy1 bildirmekle kalmaz, O’'nun insandan istediklerini ve
hayata yiikledigi anlam ve hikmetleri 6gretir.

Dinden uzaklagmak, tiim bu anlam, hikmet ve amag evrenini terk
etme tehlikesini dogurabilir. Nitekim Bati’da sanayi devrimi ve
endiistrilesmeye eslik eden Aydinlanmayla birlikte yeryiiziiyle gokyiizii
arasindaki bagin koparilmast ve insanin vahiyle iliskisinin kesildigi
donem baslamistir. Kutsalin alaninin daraldigi bu doénemi, Nietzche
“collesme” olarak nitelemistir.3! Bireysellesme sekiilerizmin eslik ettigi
bu dénemde 6ne ¢ikan akimlardan birisi, bir umursamazlik ve higlik
diistincesi olan nihilizmdir.

3. Ozgiirlesme ve Savrulma Arasinda Nihilizm

28 Filibeli, Islam Tarihi, 14-15.

2 John Henry, “Ateizm”, Bat: Geleneginde Bilim ve Din Tarihi, ed. Gary B. Ferngren, ¢gev.
Tuggce Aytes (Istanbul: Say Yayinlari, 2016), 284.

% EbGi Yusr Muhammed el-Pezdevi, Usiilu’d-din,thk. Hans Peter Linss (K&hire: y.y.
1424/2003), 214.

31 Friedrich Nietzsche, Boyle Buyurdu Zerdiist. cev. A. Turan Oflazoglu (Istanbul: iz
Yayincilik, 1997), 307.
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3.1. Inangsizligin Normallesmesi Sorunu

Din, tarihten gilintimiize sadece insanlarin kalbini degil, aile yuvalarim
ve sehirlerini de ingsada temel rol oynamistir. Dogudan Batiya ekseriyetle
medeniyetleri sehirlerin merkezinde yer alan mabetler temsil ederdi. Bunun
Islam medeniyetlerindeki karsilig1 ise sehir merkezlerindeki ¢ogu “ulu cami”
seklinde isimlendirilen selatin camileridir. Son birkag asirdir Batida ortaya
¢ikan Ronesans ve aydinlanma ile birlikte bu gelenek sonmeye yiiz tutmussa
da varligmi devam ettirmektedir. Meselenin diger yani sudur ki, bizim
agimizdan kadim insanda goriilen dini sorun genellikle Islam adiyla tebelliir
eden nebevi davetten uzaklasmak ve inancina pagan unsurlar karistirmak
seklinde olmustur. Bu nedenle farkli cografyalarda farkli dinler tiiremis ve
insanlar tevhid dininden uzaklasmislardir. Peygamberlerin gonderilmesinin
temel amaci da insanin inang diinyasini yeniden sahih bir sekilde insa etmek
ve batil inanislardan ayiklamaktir. Yoksa tamamen dinsiz bir topluma din
getirmek degildir. Ayrica Kur’an’da Allah’in varligini ispat etmeye yonelik
vurgudan ¢ok, ¢oktanriciligr reddeden ayetlerin olmasi ve Kur'an'in stirekli
sirkle miicadele etmesi buna delildir.®

inangs1zhg1n normallesmesi baglaminda ¢agimizin en biiyiik sorunu ise
din karsithig: {izerinden yiiriimiistiir. Esasen Tanri'nin sistematik inkar1 ve
kitlesel dini inangsizlik son {i¢-dort asra kadar goriilmemistir. Fransiz tarihgi
Lucien Febvre (1878-1956) soyle der: “Tanr1 inangsizligr 17. yiizyildan 6nce
kiiltiirel olarak imkansizdir.” Buna gore Tanri inanci ve dinin gegerliligi
toplumsal, kiiltiirel, siyasi ve entelektiiel yasamda belirleyici olmus, 19.
ylizyilin sonlarindan itibaren ise dini inanca sahip olmak bireysel bir tercihe
doniismiistiir.®

Genellikle Batida ortaya ¢ikan ve tiim diinyaya yayilan ateistik akimlar,
vahye dayal1 dinler basta olmak {izere tiim dini yapilar1 ve 6gretileri reddeden
inkarc goriislerdir. Giiniimiizde 6ne ¢ikan din karsit1 inkarci akimlar ateizm,
nihilizm, deizm ve agnostisizm gibi inanglardir. Bunlar dini bilgiyi
reddettiginden Allah, melek, ruh gibi metafizik varliklar1 kabul etmez, ahiret
hayatini inkar eder ve dinin kutsal degerlerine itibar etmez. Ahlakin dini
vechesini kabul etmez, bilimi mutlak dogru ve tek hakikat gibi algilayarak
adeta onu kutsallastirir. Vahyi bilgi kaynagi olarak dikkate almaz.
Diisiince/deger diinyasmi akil ve duyular iizerine insa eder. Ahlak ile din

32 e]-Bakara, 2/22; Lokman, 31/13.
3 John Henry, “Ateizm”, 281.
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arasindaki bagi reddettigi icin dinde ahlaki fazilet olarak kabul goren seyler,
ateistik diinya goriisiinde onemsizdir. Bu, dinin sapkin gordiigii iliskileri
normalize eder, ticari iligkilerde salt kazanci merkeze alir ve insana
doyumsuzluk telkin eder. Bu nedenle dinde cesitli hikmetlerden dolay:
yasaklanmis faiz, kumar, sans oyunlari, escinsellik gibi konular, ateistik
diinya goriisiine gore tamamen bireyin tercihine birakilmistir. Giintimiizde
bu tiir din karsiti akimlar artik bireysellesmis diinyanin yeni normali
ni’celigindedir.34

Bunun 6nemli Ol¢iide sekiiler diinya goriisiine eslik ettigini ifade
edebiliriz. Sekiilerizm diinyevilesme anlaminda diinya goriisii olarak
goriilebilir. O bir inang kategorisi degilse de dinin bireysel ve sosyal hayattan
¢ekilmesi seklinde tezahiir eder. Bu nedenle bireyin ve evrenin kutsaldan
armdirilmasi, ruhban sinifin ve din adamlarinin etkisini yitirmesi, din, Tanri,
ruh ve ahiret gibi kavramlarin yerini diinya, tabiat, bilim, akil gibi
kavramlarin almas: vb. sekillerde tar11mlar1rr11§t1r.35 Bir sanayi, endiistri ve
teknoloji ¢aginda insanlarin hayata tutunmak icin adeta bir yaris igerisinde
stirekli ¢alismak zorunda kaldiklar1 ortadadir. Boyle bir zeminde insanlara
diinya zenginligi ve konforlu bir hayat vadetmeyen seyler terk edilmektedir.
Buna karsin, din insanin maddi ihtiyaglarindan ¢ok manevi ihtiyaclarim
karsilamay1 vadediyor: “Dikkat edin kalpler ancak Allah’t anarak huzur
bulur.” 3® Modern insan ise daha cok haz ve konfor pesinde oldugu icin
bireysel tercihlerinde ve sosyal hayatta dinin sesini dinlemek yerine, ¢agin
rengini kusamiyor. Halbuki Allah’in emrettigi ahladktan daha giizel, daha
huzur verici bir sey olamaz: “Allah’in boyasina bak! Allah’in boyasindan daha
giizeli var midir? ‘Biz ancak O'na kul oluruz” deyin.”37 Goriinen o ki, cagdas
diinya tiim cazibesiyle adeta insaru esir almaktadir. Ne ilgingtir ki bu esaret
“ozglirlik” olarak goriilmektedir.
3.2. Bir Ozgiirliik Iddias1 Olarak Nihilizm
3.2.1. Nihilizm

Nihilizm Latince “hig, hi¢bir sey” anlamina gelen “nihil” kelimesinden
tiiremistir. Tiirkcede umursamazlik haline isaret eden “hicgilik” kelimesiyle

3 Bkz. Antonie Vergote, Ateizmin Psikolojisi, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, 3:3,
(1991), 231-245; Murtaza Korlaelgi, Ateizm ve Cesitleri, Felsefe Diinyasi, 46, (2007/2), 12-
44.

35 Mustafa Ozden, Sekiilerligin Tarihi Seriiveni, JOMELIPS, 1/2, (Kis 2016), 62-67.

36 er-Ra’d, 13/43.

37 el-Bakara, 2/138.
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karsilanmistir. Nihilizm modern zamanlarin kavrami niteligindedir. Klasik
dilde maddenin hakikatini tartismaya acan ve farkli boyutlarda hakikati inkar
eden ademiyye, 1d seyiyye veya leysiyye akimlari nihilizmin karsilig1 olabilir mi,
sorusu incelemeye deger goriinmektedir. Bir diisiinme, anlam(sizlastirma) ve
yasam bi¢imi olarak goriilebilecek olan nihilizm epistemoloji, etik, politik vb.
pek ¢ok alanda karsimiza g¢ikar. Nihilizm anlamsizlik, bosluk ve higlik
duygularina yaslanan bir diisiinme ve yasama bicimini ifade eder. Tarihi
gecmis olarak Yunan sofistlerinden Gorgiasa (MO 483- MO 375) kadar
gotiiriilebilecek olan bu akimin modern dénemlerde fikri kurucusu Friedrich
Wilhelm Nietzsche'dir (1844-1900). Terimi ilk defa Alman filozof Friedrich
Heinrich Jakobi'nin (1743-1819) kulland1g: belirtilir. Ancak bu diisiincenin 19.
yluizyllda Rusya’da giliclii bir sekilde dillendirildigini goérmekteyiz. %8 Bu
donemde Rusya’da nihilizm devletin, ailenin ve kilisenin otoritesini reddetme
anlamina geliyordu. Ornegin Ivan Turgenev’in Babalar ve Ogullar adli
romaninda tam bir inkar ifade eden Bazarov'un benimsedigi ilke ve inang
anlaminda kullanilmistir. Burada nihilist “ne denli saygin ve yaygin olursa
olsun higbir ilkeyi elestirmeden ve sorgulamadan benimsemeyen” demektir.
Bu nedenle o hicbir otorite karsisinda boyun egmeyen, higbir ilke ve inanc
kabul etmeyen ve sadece kendi istedigi gibi yasayandir. 89 Turgenyev bu
romaninda nihilizmin mottosunu “her sey sa¢ma” olarak zikretmis ve bunun
karsit cephe acisindan “serserilige” karsilik geldigini ifade etmistir. Nihiliste
gore bilim, sanat, din ve tiim kurumsal yapilar bireyi yormaktan baska bir ise
yaramaz. Insan, kendisine odaklanmali ve bunun disinda kalanlarla
miicadele etmeli, yikmali ve yok etmeli, tiim kanun ve kurallan
yadsunahdlr.40

Nihilizm Batida merkezilesmesine ragmen Orta Asya mistik dinleriyle
iliskilendirilebilecek genis bir alana yayilmistir. Hatta Isliam mezhepler
tarihinde kanunlarin, dini emirlerin ve ahlak kurallarmin baglayiciligini

38 Hiiseyin Aydin, “Nihilizm’in Tarihgesi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
(1:1), (1986): 2.

% fvan Turgenyev, Babalar ve Ogullar, (M. Cevdet Aday’m romandan oyunlastirdig
metinden), 12, (Turugz, Erisim tarihi: 08.09.2023)
https://turuz.com/storage/her_konu-2019-7/7829-Babalar_Ve_Oghullar-
Ivan_Sergeyevich_Turgenyev-2004-123s.pdf

40 Turgenyev, Babalar ve Ogullar, 35-37.
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kabul etmeyip her seyi mubah goren kimselerin ortak ad1 olan ibdhiyye41 ile
kanunlarin otoritesini reddetme ve mutlak serbestlik paydasinda
bulustugunu ifade edebiliriz. Bu anlamda nihilizm, hangi donemde ve nerede
olursa olsun, insanlar1 sekillendirmek isteyen kural, deger ve ideallerin
islevlerini yerine getirmediklerinde ortaya ¢ikan bir ruh durumuna eglik eden
bir yasama ve diisiinme bi¢imidir. Bu nedenle de bir varolus sorunudur.
Varolugsal bir sorun olarak nihilizm, varolusun anlamsizlik, bosunalik ve
higligine isaret eder. 42 Nihilist diinya goriisii, varlik, deger ve dinlerin
hakikati gibi asli konularda hi¢bir seyin bilinemeyecegini savunmastyla klasik
cagda ldedriyye akimina; dinlerin dogrulugunu reddetme ve vahiy gelenekleri
tarafindan ogretilen tiim hakikatleri siiphecilikle reddeden siifestaiyye adl
felsefi akimlarla paydastir. Nihilist i¢in kaynag1 hangi kurumsal yap1 olursa
olsun gercek ve dogru hi¢bir zaman bilinemez. Bu nedenle ileri siiriilen tiim
dogrular reddedilir. Evren ve insana kiilli bir amag isnat edilemez. Tanr1’'min
inkarina yaslanan bu akim, insana ideal bir hedef kabul etmedigi icin insan
yasamini da degersiz goriir. Ahlak konusunda da tam bir yadsima hali olan
nihilizm hicbir ahlaki yasa, insani sorumluluk ve etik davranisin
temellendirilemeyecegini savunur ve degerlerin toplumsal dayatmalarin
triinii oldugunu iddia ederek, onlar1 reddeder. Din, devlet, aile, toplum gibi
kurumlarin otoritesini reddeden bu goriis, tamamen materyalist 6z lehine
insanin manevi yoniinii inkar eder. Nihilizm Avrupa basta olmak iizere
yayildigr yerlerde tiim kurumsal yapilar1 ve yorumlari yok etme amact
glittiigiinden biiytik bir kotiimserlik, 6fke ve dehset dogurmustur.*
Nihilizm, Nietzsche’ye gore Bat1 diisiince ve yasam tarihinin kag¢inilmaz
sonudur. O bunu soyle ifade ediyordu: “Nihilizm kapimizin disinda.” 44
Nihilizm arttk Bati igin tarihsel-kiiltiire]l yasamin temelini, dolayisiyla

4 Hasan Onat, “Ibahiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi Erisim: (20
Aralik 2023). https://Islamansiklopedisi.org.tr/ibahiyye

4 Sebahattin Cevikbas, “Nietzsche ve Nihilizm Tarihsel Bir Yazgi Olarak Nihilizm:
Avrupa Nihilizminin Tarihi, Kékeni ve Egemen Olma Asamalar1”, Atatiirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 15 (2), (2015): 70.

4 Alan Pratt, “Nihilism”, Internet Encyclopedia of Philosophy,(IEP: Erisim 14 Temmuz
2023) https://iep.utm.edu/nihilism/ ; Ahmet Cevizci, “Nihilizm”, Felsefe Sozliigii
(istanbul: Paradigma Yayinlari, 2002), 753-754; Hiiseyin Aydin, Nihilizm’in Tarihgesi,
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1, (1986), 1-8.

4 Neil Cooper, Moral Nihilism, Proceedings of the Aristotelian Society (Londra: Oxford
University, 1973 - 1974), Vol. 74, 77. (JSTOR, Erigsim Tarihi: 08.09.2023),
https://www jstor.org/stable/4544850
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zeminini kaybetmesi; bu yasami miimkiin kilan ve besleyen degerlerin
‘degersizlesmesi’ ve boylece Kkiiltiirel-tarihsel yasamin ¢oziilmesidir.
Nietzsche’nin diisiincesinde nihilizm, Bat1 diisiincesinin herhangi bir aninda
ortaya ¢ikan bir diigtinme bigimi olarak degil, tarihsel bir olay olarak goriiniir:
Nihilizm, tarihsel bir devinimdir; birinin birine kars1 savundugu bir goriis, bir
ogreti degildir. Aslinda 6zii itibariyle nihilizm, Bat1 tarihinin temel olayidir.
Bunun i¢in Nietzsche, Bat1 kiiltiir ve diislince tarihinin seyrini, metafizik
bakimdan nihilizmin serimlenmesi, yiikselmesi olarak okur. Bu nedenle
nihilizm, Batili yasama ve diisiinme bigimlerinin gelismesiyle yakindan
ilgilidir. Iki bin yillik Bat1 kiiltiir ve diisiince tarihinin bir yazgls1d1r.45

Nietzsche’de nihilist goriis Hiristiyan ahldkindan soyutlanma niteliginde
okunabilir. Nihilizmi soyle tarif etmisti: En biiyiik degerlerin deger kaybina
ugramasidir. % Nihilizm ret ve inkara dayali “hige alma” tutumuyla
umutsuzluk ve degersizlik asilamakta, hakikat, din, ideal, suur, amag gibi
varolusgsal anlam haritasin alt iist etmektedir. Bu degersizlik ve anlamsizlik
halinin ahlak ve epistemolojide gorecelilik ve bireyciligi beraberinde
getirecektir. Nihilist ahlak teorisine gore, tipki siiphecilerde oldugu gibi higbir
nesnel ahlak kurali yoktur. Bir seyi iyi ya da kotii saymanin dini, siyasal veya
toplumsal temeli olamaz. Ahlak, herhangi bir otoritenin arzularimi veya
isteklerini yerine getirmekle gerceklesmez. Bilakis ahlak bdylesi kurallara
kayitsizlikla insa edilmis bireysel yasam bi¢imidir. Nihiliste gore bu kendi
icinde tutarhdir. Nitekim Nietzsche'ye gore ahlaksizlikla nihilizm arasinda
sebep sonug iliskisi yoktur. Nihilizm Hiristiyan ahldk yorumunun
elestirisidir. O, Hiristiyan temellerine dayali ahlak yapismin insani siirii
psikolojisine sevk ettigini iddia etmekte idi. Bu nedenle nihilizmi 6nermis ve
bunun insana 6z giiveni yeniden kazandiracagina inanmigt1.*’ Nietzsche'nin
nihilist ideolojisinde tiim yadsimalarin 6ziinde insani kendisini ¢evreleyen
kurumsallasmis inang, ideoloji vb. yapilardan Ozgiirlestirmek amaglanir.
Nihilizmde insan “gii¢” demektir. Ozgiirlesme insan1 6ziine dondiirecek ve
ona sahip oldugu giicii hatirlatacaktir.

Bu anlamda nihilistin kendi ahlak: oldugu iddia edilse de bu ahlakin
belirli sabiteleri olmadig1 agiktir. Onun ahlaki tipki Robinson Crusoe gibi

4 Cevikbas, “Nietzsche ve Nihilizm.”, 70.

4 Friedrich Nietzsche, Gii¢ Istenci, cev. Niliifer Epgeli (Istanbul: Say Yayinlari, 2010),
26.

47 Nietszche, Giig Istenci, 25.
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pratik ahlaktir ve kendi degerlerini kendisi insa eder.®® Ancak tiim tutarlilik
iddiasindaki sistemleri olumsuzlayan bir diisiincenin kendi i¢inde ne kadar
tutarli olacag soru isaretidir. Bununla birlikte nihilist ideolojinin Batida kilise
dinine kars1 gelistigi unutulmamalidir.

3.2.2. Modern Zamanin Insani Krizi: Ahlak Sorunu

Ulkemizde yapilan inang, ahlak ve sosyo-kiiltiirel tutumlara iliskin bazi
arastirmalar mercek altina alindiginda, ¢agimiz insaninda bireycilik,
diinyevilesme, Ozgiirliik arayisi, maddiyata onem verme gibi verilerle
somutlasan bir ahlak sorununun 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Aklin ve bilimin
merkezilestigi, ekonominin fazlasiyla 6nemsendigi ve din karsit1 fikirlerin
etkin hale geldigi bu donemde din ve dini kurumlar eski giiciinde
goriinmemektedir. Ahlakin 6nemli bir miieyyidesi durumunda olan dinin
zayiflamasi manevi duygulara olumsuz yansidig1 kabul edilebilir. 49 Dini
terminolojide “istikametsizlik” olarak adlandirabilecegimiz bu siirece dair
saha aragtirmalar1 onemli veriler sunmaktadir.

2016 yilinda Sosyal Ekonomik ve Kiiltiirel Arastirmalar Merkezi
(SEKAM) tarafindan yayinlanan Tiirkiye Genglik Raporu, genglerin dini ve
ahlaki degerlere bakisini incelemistir. Arastirmada elde edilen bazi veriler
sOyledir:

e Sigara, alkol, kumar, uyusturucu kullanma egiliminde arts,
bunlar1 mesru gorme,

e Fuhus, escinsellik ve diger cinsel yonelimleri mesru gorme,

e Siddete egilim gosterme,

e Bilgisayar ve internet bagimliliginda artis, bireysellesme-
yalnizlasma, sanallasma,

e Davranis bozuklugu, psikolojik olarak gel-git yasama,
parcalanmis kimlik-kisilik, kendine belirledigi kimlikle, diisiince
ve davranglarinin uyusmamasi, tezath davramus, sizofren
kimlikler.

e Din algisinda zedelenme, laiklesme-sekiilerlesme

e Toplumsal degerlere yabancilasma, deger yargilarinda
zedelenme

e Kavramsal kargasa, zihinsel kirlenme: din, laiklik- sekiilerlik,
ateizm, ahlak, iffet, haya, vefa, aile, mahremiyet, nikah, nikahsiz

48 Cooper, Moral Nihilism, 89.

4 Omer Aytag — Siileyman Tlhan, Yeni Kapitalizmin Kaotik Evreni, Belirsizlik, Somiirii
ve Ahlaki Kriz, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Universitesi Dergisi, 10/1 (2008),
185-208.
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birliktelik, zina, escinsellik, ask

e Bagkalarina karsi giiven kaybi, kendisine karsi giivenme ile
glivenmeme arasinda gidip gelme

e “Her seyi bilir” psikolojisinde olma,

e  Gelecek korkusu ve iilkeden go¢ etme istegi,

e Kendisini sorumlu hissetmeme; fakat baskalarimi sorumlu
tutma, sorumluluk ve yiikiimlilik duygusu ile alay etme;
cevresini kendisine karsi sorumlu sayma,

e Birlikte yasadiklarini kendine mecbur saymak, kendini kimseye
kars1t mecbur saymamak

e Kose donmeci zihniyet, maddiyatgilik egilimi,

e Sahip oldugu seylerin kiymetini bilmemek ve umursamamak.

e Smursiz bir tiiketici ve kullanici 6zelligi sergilemek, marka
tutkusu, gosteris

¢ Anormal giyim tarzi,

e Asir1 uyku uyuma, giinliik ve anlik yasamak, gelecege yonelik
plan yapmamak,

e Rol modelleri; bilim adamlari, diisliniirler, din adamlari,
siyasetciler degil, sanatcilar ve sporculardir.®

MAK Damigsmanlik Sirketinin 2017'de Tiirkiye'de otuz sehirde 5400
kisiyle yaptig1 arastirma da buna benzer sonuglar vermektedir. Buna gore;

e Katilimalarin %86’s1 kendisini Miisliiman, %6’s1 deist, %411
ateist olarak tanimlamistir.

e Meleklerin varligina inandigini sdyleyenler %75, reddettigini
sOyleyenler %15 oranindadir.

¢ Kuran'in vahiy olduguna inananlar %76, reddedenler ise
%14 oranindadir.

e Kurant Kerimi Arap¢a hattindan okuyabilenlerin orani
%32'dir.

e Kuran okuma oram %25 iken, evinde ne Kur'an okuyan ne
de Kur’an olanlarin oran1 %33’tiir.

e Hz. Muhammed’e ve onun Ornekligine inananlarin orani
%63, “inanirim ama 6rnek almam” diyenlerin orani %20dir.

% Sosyal, Ekonomik ve Kiiltiirel Arastirmalar Merkezi: SEKAM, Tiirkiye Genglik Raporu
(Istanbul: Mayis 2016) 6-7. Genglerin inan¢ ve dindarhik durumlarma iliskin
aragtirmalar i¢in bkz. Fatma Aygiin, “Ateizme Yol Acan Baslica Faktorler”, Mezhepler
Tarihi Dergisi 10/2 (Giiz 2017), 535-536; Kenan Seving, “Ateizmin Boyutlar ve Tipleri”,
Islami Ilimler Dergisi 12/3, (Giiz 2017), 104; Pew Research Center, “The Age Gap in
Religion Around the World”, https://www.pewresearch.org/religion/2018/06/13/the-
age-gap-in-religion-around-the-world/ (Erisim: 7 Temmuz 2023).
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e Ahirete inananlar %73 oranindayken, ahireti kabul edilip
hesab1 reddedenler %10'dur.
¢ Ne Hz. Muhammed’in hayatin1 ve Kur'ant Kerimi mealen
okuyanlar yaklasik %60 oranindadir.
e Camiye gitme siklig1 ise bes vakit namazda camiye gidenler
%13, bayram, kandil ve Cuma namazlar1 %44 oranindadur.
%30 oraninda katilimc1 ise camiye hi¢ gitmedigini
sOylemistir.
e Ramazanin tamaminda oru¢ tutanlar %45, bir kismini
tutanlar %25'tir.
e Katimalarin %65’i gusiil abdesti aldigim belirtirken %13’
hig gustil abdesti almadigin soylemistir.
e Katilmalarin %51’i es secimi veya siyasi secimlerde
dindarhig: tercihte 6nemi bir etken olarak gérmektedir. %90
oraninda insan ise giinahlardan pismanlik duymaktadir.51
Yukaridaki veriler, arastirmaya katilanlarda bilgi eksikligi veya kafa
karisikligi icerisinde olduklarina dair izlenim vermektedir. Zira bir kimsenin
kendisini Miisliiman olarak tamimlaylp da ahirete veya meleklere
inanmamasi Islam inang¢ esaslarinin biitiinlik ilkesine aykiridir. Bunun
yaninda kavram kargasas1 da dikkat cekmektedir. Zira ateist oldugunu ifade
edenler igerisinde namaz kildigin1 veya orug tuttugunu soyleyenlerin bu

durumu izah edilir degildir. Kendisini “Islamc1” olarak tanimlayip hi¢ namaz
kilmayan genglerin durumu ise ayr1 bir arastirma konusudur.>2

Gengler iizerinde yapilan saha calismalari, yeni neslin diisiince ve
davranis diinyasinda internetin oldukga etkili oldugunu gostermektedir. Dini
konularda da durumun bdyle oldugu anlagilmaktadir. %3 Halbuki internet
yararli pek ¢ok bilgiyi barindirmasi yoniiyle olumlu bir kaynak iken, kimi

zaman bilgi kirliligi, ehliyetsiz kimselerin dini anlatimlar1 ve ateistik

51 MAK Danigmanlik, “Tiirkiye’de Toplumun Dine ve Dini Degerlere Bakis1”, 2018.
(MAK, Erigim: 12.09.2023.) https://www.makdanismanlik.org/wp-
content/uploads/2019/03/MAK-DANI%C5%9EMANLIK-
T%C3%9CRK%C4%B0YEDE-TOPLUMUN-D%C4%BONE-VE-D%C4%B0N %C4%B0-
DE%C4%9EERLERE-BAKI%C5%9EI-ARA%C5%9ETIRMASI. pdf

52 Kemal Batak, “Ateizm ve Tiirkiye”, Giincel Dini Meseleler fsti;sare Toplantis1 — IX
“Giincel Inang Problemleri”, 11-13 Eyliil 2018, (Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi, 2020),
65.

53 Mustafa Unverdi, “Din Karsit: Yayinlar ve Genglerde Ateistik Egilimin Nedenleri”,
i lahiyat Akademi, 2020/12, 147; MAK Danismanlik, “Tiirkiye’de Toplumun Dine ve Dini
Degerlere Bakis1”, 18.

51
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https://www.makdanismanlik.org/wp-content/uploads/2019/03/MAK-DANI%C5%9EMANLIK-T%C3%9CRK%C4%B0YEDE-TOPLUMUN-D%C4%B0NE-VE-D%C4%B0N%C4%B0-DE%C4%9EERLERE-BAKI%C5%9EI-ARA%C5%9ETIRMASI.pdf
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propagandalarla Islam’m sahih bir sekilde Ogrenilmesini
engelleyebilmektedir. Bu alanda ilmi nitelikte dini yayinin nitelik a¢isindan
yeterliligi tartismalidir. Tim bu sorunlar, Ozellikle yeni nesilde dini
konularda yanhs bilgilenmeye, bazen de dinden uzaklasmaya neden
olmaktadr.

Yerlesik kanun, orf, adet ve inang¢ gibi kurumsal yapilara kayitsizlik
temelinde gelisen bu yadsima halini “nihilist tavir” olarak adlandirmak ve bir
ahlak krizi olarak gormek miimkiindiir. Ancak bu nihilist tutumun
Nietzsche’'nin felsefi diisiincesinde ortaya konulan ahlakla uyumu
tartismalidir. Belki de “mutlak benlik”, “smirsiz 6zgiirliikk” ve “kayitsizlik
hali” olarak somutlasan bu 6rnekler nihilizmin yeni goriiniimii olarak “neo-
nihilizm” seklinde isimlendirilebilir. Neo-nihilizm klasik nihilizm ahlaki da
dahil olmak iizere tiim ahlak yasalarini dislamanin adidur.

Sonug

Istikamet, Islam ahlak sisteminde merkezi bir konumdadir. Iman ve
amel, istikametin iki asli unsurudur. Boylece istikametin tevhid inanc1 ve salih
amel iizerine insa edildigini sOyleyebiliriz. Iman kalbin Allah’a teslimiyeti,
O’na minnet ve slikran1 ve O'nunla ahitlesmesidir. Ahlaki davraniglar zzmnen
imanin can bulmasidir. Bir miimin i¢in dindar olmak, imanla beraber giizel
davraruslar1 sergilemek ve Kkotiiliiklerden sakinmaktir. Dindarlik, hem
ibadetleri yerine getirmek suretiyle Allah ile dost olmak, hem de beseri
iliskilerde gecimi kolay, canlilara ve tabiata kars1 sorumlulugunun bilincinde
“iyi insan” olmak seklinde tecelli eder. Her ikisi birlikte istikamet ahlakini
ifade eder. Bu ahlak sadece insanlar nazarinda degil, Allah nezdinde de salih
bir kul olmanin ifadesi olan iman ve istikamet bilincidir.

Manevi bir merkeze sahip olmayan insanin egilimleri genellikle maddi
ve nefsi isteklerdir. Ciinkii diinya gesitli yonleriyle insana cazibeler sunar.
Iman, insanin nefsine degil yaraticisina dayanarak hayati inga etmesi iken,
buna mukabil maddeci ve nefsine diiskiin insanin hayatina yon veren seyler
genellikle maddi hazlardir. Boyle kimse iyi yasamay1 seven biri olarak hayatin
keyfini ¢ikarabilir. Ancak tutumlar: fikri ve manevi derinlikten yoksun
oldugu icin giivenilmezdir. Genel olarak bireysel (veya ait oldugu kiiciik
grupla simirlt) haz ve mutluluklarini hakli ¢ikaracak mdiicadele icerisinde
olacagindan, Ozellikle menfaat catismasi hallerinde akli ve ahlaki
olamayacaktir.

Ote yandan giiniimiiz insaniin en biiyiik esareti nefsi arzulariyla
oriilmiis bir hapiste yasamasidir. Bugiliniin diinyasi insanin bakislarini
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gokyiiziinden uzaklastirmis ve cazibesi yiiksek “meta”lar {iretmistir. Iman ve
istikamet ahlakinin yitirildigi boyle bir zeminde, geriye tiiketim ¢ilginligs,
zaman israfi, ahlaki yozlasmaya eslik eden catisma, huzursuzluk ve
bunalimdan baska bir sey kalmamustir.

Istikamet bilincinin yoklugunda imanin zayifladigi bir kalbe neyin
hiikmedecegi, o dimag1 nelerin dolduracag: belirsizdir. Bu nedenle nihilist
yasam bi¢imi veya din inkarcilif1 bir ¢esit merkez kaybi, dagilma ve savrulma
niteligindedir. Ibadet insamin kulluk bilinciyle sadece yaratanmna siikran
duygusu hissetmesi, nefsini arindirmasi ve manevi duygularm diri
tutmasidir. Ibadetin olmadig1 yerde yiice yaraticiya nankorlitk vardar.
Yaraticisina bile nankorliik eden bir varligin, anne-babasi basta olmak {izere
hak sahiplerine nankorliik etmeyecegi garanti edilemez. Bugiin kars1 karsiya
oldugumuz sorun, istikamet kaybindan itikadi savrulma yasayan nesillerin
nereye tutunacagini, hangi merkeze yaslanacagini bilememesidir.

Bununla birlikte insanlarin deger ve ahlak anlayislarinda goriilen bu
savrulma hali ile Nietzsche'nin nihilist diinya goriisii arasinda iligki
kurulabilir mi? Esasen bir deger yitimi ve dini-kurumsal ahlak ilkelerini
yadsima hali olarak mevcut ahlaki tablo arasinda belirgin bir benzerlik
goriiniiyor. Ancak unutulmamalidir ki Nietzsche'nin diisiincesinde nihilizm
asla ahlaksizlik degildir. Bilakis ahlak insanin kendi pratigine indirgenir. Her
ne kadar bu ahlak, mevcut ahlak teorilerine gore “ahlak disi”liga tekabiil
ediyorsa da aslinda burada ahlaksizlik degil, insanin kendi ahlak ilkesini ingsa
etmesi s0z konusudur. Nihilizmin teorik temelleri elbette tartismaya agiktir.
Ancak burada ifade edildigi kadariyla modern insanin din, 6rf ve adete dayalt
kurallar1 yadsimasi nihilist tutumu andirsa da ahlaki ilkesizligi ve mutlak
benlik duygusuna yaslanan “bos vermislik” hali Nietszche'nin nihilizm
goriisiiyle tam Ortiismedigi kanaatindeyiz. Bu nedenle buna nihilizmin yeni
yorumu, yani neo-nihilizm denilebilir.
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Muharrem Hilmi Sirri (Kosetiirkmen) (1878-1964), Osmanli Devleti'nin son
déneminde yetismis, tasavvuf ilmine dair bir¢ok eser kaleme almis ve bu alana dénemi
itibariyle énemli katkilar saglamis bir mutasavviftir. O, sadece tarikat faaliyetleri
yliriiten bir seyh degil, ayni zamanda tasavvufi kavramlari siir diliyle agiklayan bir
sairdir. Makalemizin konusunu tegkil eden ve tasavvuf literatiiriiniin en temel
kavramlardan biri olan “ask” kavramini Divdn’inda bir¢ok siirinde kullanmis ve bu
kavrami kendi tislubuyla agiklamigtir. Muharrem Hilmi Efendi, ask kavrami hakkinda
yazdig: siirlerinde ask ve as181n sifatlary, masuk, askin fayda ve zararlari, agkin insam
egiten taraflar1 ve agkin tasavvuftaki yeri gibi bircok konuya deginmistir.

Muharrem Hilmi Efendi gibi Divin sahibi bir mutasavvifin ask kavrami
hakkindaki goriisleri {izerine daha 6nce yapilmis miistakil bir ¢alisma olmamasindan
dolay1, bu makalenin ilgili alan ve literatiir i¢in 6nemli olacag1 diistiniilmektedir. Bu
¢alismadaki amacimiz Muharrem Hilmi Efendi'nin agsk kavrami ekseninde yazdig:
siirleri akademik bir bakis agisiyla ele almak, bunlarin tasavvufi anlam ve degeri
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tizerinde durmak ve bu kavram hakkindaki kisisel goriisiinii ortaya koymaktir. Bu
baglamda ¢alismamizda ilk olarak agkin genel bir tarifi ve tanitimi yapilmis, daha
sonra Muharrem Hilmi Efendi'nin konuyla ilgili siirleri incelenerek kisisel yorumlar1
aciklanmugtir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Edebiyat, Muharrem Hilmi Sirri, Divan, ask.

The Concept of Love in Muharrem Hilmi Sirri’s Divan
Abstract

Muharrem Hilmi Sirrl (Kosetiirkmen) (1878-1964), was a Sufi who advanced in
the last period of the Ottoman Empire, wrote many works on Sufism and made
important for its period contributions to this field. He was not only a sheikh who
conducted sectarian activities, but also a poet who explained Sufi concepts in the
language of poetry. He wrote many poems about the concept of “love”, which
constitutes the subject of our article and is one of the most basic concepts of Sufi
literature, in his work Divdn and explained it in his own style. In his poems about the
concept of love, Muharrem Hilmi Efendi touched upon many subjects such as love and
the adjectives of the lover, the mashuk, the benefits and harms of love, the aspects of
love that educate people, and the place of love in Sufism.

Since there is no previous study on the views of a Sufi like Muharrem Hilmi
Efendi on the concept of love, this article is thought to be important for the related field
and literature. Our aim in this study is to examine Muharrem Hilmi Efendi’s poems
on the concept of love from an academic perspective, to emphasize their Sufi meaning
and value, and to reveal his personal view on this concept. In this context, firstly, a
general description and introduction of love is made in our study, then Muharrem
Hilmi Efendi’s poems on the subject are analyzed and his personal interpretations are
explained.

Key words: Sufism, Literature, Muharrem Hilmi Sirri, Divan, Love.

Summary

The ability of humans to acquire love and knowledge is one of their most defining
characteristics. The highest manifestation of these abilities represents love, which is
considered a divine grace bestowed upon humanity by Allah. Sufis, in particular, have
understood and experienced love in a unique way, often guided by the life of the
Prophet Muhammad. They have formed a school of thought centered around love,
acknowledging it as the most critical means of getting closer to Allah.

Love holds a significant position in the thoughts of both ordinary individuals and
sufi. Especially in Sufism, the exploration of divine love is considered one of the most
essential tasks in acquainting individuals with this spiritual emotion. Sufis have
delineated love into two aspects: material and spiritual. Spiritual love is exclusively
directed towards the Divine. Material love, on the other hand, serves as a stepping
stone towards divine love. As an example, the worldly love of Leyla by Mecnun
symbolizes his eventual transformation into a true lover of God.

Muharrem Hilmi Efendi, a prominent figure in the later period of Sufi tradition,
received education from renowned scholars in various fields such as Arabic, Hadith,
Tafsir, Logic, and Sufism since his childhood. He was not only known for his scholarly
and mystical services but also for his military duties, literary works, and poetic
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identity, which distinguished him in our social and cultural history.

As one of the late representatives of the Nagshbandi-Qadiri observance,
Mubharrem Hilmi Efendi contributed to the Sufi culture through his written works. He
generally conveyed his topics in poetic language, evidently influenced by Shaykh
Omar Hiidayi Baba, who also imparted guidance in poetic language. Muharrem Hilmi
Efendi addressed the concept of love in numerous poems, defining it as "love guides
the lover, love is the messenger of the Divine, it has no abode, it consumes wherever it
falls, it excludes everything other than itself, remembrance is the harvester of love, and
love is the destroyer of humanity's veils." According to him, from birth to death,
humans have a purpose of existence assigned by the Divine. Understanding one's
creation and self is crucial, with love being one of the most significant means. Love is
the sole provision on the journey to self-discovery, culminating in the spiritual reward
bestowed by the Divine. Muharrem Hilmi Efendi offered numerous subjective
definitions of love. He mentioned in his poems that love is bestowed only upon those
with an open heart, symbolizing it as a mirror reflecting the universe and as a lamp
igniting the flame of wisdom in the lover's heart. Furthermore, he interpreted love as
the means to reach the Divine, melting away human attributes and annihilating the
sense of self. While some of Muharrem Hilmi Efendi's descriptions of love resemble
those of earlier Sufis, he generally exhibited an original stance, contributing to the
enrichment of the concept's semantic realm, diversifying its meanings, and offering a
unique perspective on love. As a Sufi lover, Muharrem Hilmi Efendi discussed his own
love, states, and emotions in his poems, defining love as the life-giving water purifying
the heart from impurities, as the hammer breaking the idols of pride and self, and as a
precious lodge in the sight of the Divine, thereby adding various meanings and
diversifying the literature related to love.

Giris

Muharrem Hilmi Efendi, 1878 yilinda FElazig merkeze bagh Sarili
Koyiinde diinyaya gelmistir. Babas: Kése Ahmed, Annesi Feride Harumdir.!
Tasavvufla kiigiik yasta tanisan Muharrem Hilmi Efendi, heniiz ¢ocukken
Omer Hiidayi Baba’ya (6. 1322/1905) intisap etmis, hayatimi seyhinin
talimatlarina gore sekillendirmis ve pek ¢ok manevi makam elde etmigtir.2

Muharrem Hilmi Efendi 1906-1926 yillar1 arasinda Erzurum, Bitlis,
Yemen ve Hicaz bolgelerinde askeri personel olarak gorev yapm1§,3 bir¢ok

seyhle goriisiip Kadiriyye, Sazeliyye, Naksbendiyye, Rifdiyye, Ekberiyye ve

! Muharrem Hilmi Kosetiirkmen, Mev'ize-i Hilmiyye, sad. Siileyman Ates (Istanbul:
Yeni ufuklar Nesriyat, 2009), 3-8; Muharrem Hilmi Kosetiirkmen, Makdmat-1 Ezkdr-1
Tlahiyye li-Saliki't-tarikati’l-Kadiriyye, sad. Siileyman Ates (Istanbul: Yeni Ufuklar
Nesriyat, 2003), I-XIIL

2 Muharrem Hilmi Kosetiirkmen, Mendzilu’s-Salikin, sad. Siileyman Ates (1stanbu1:
Yeni Ufuklar Nesriyat, 2008), 1-6; Kosetiirkmen, Mev'ize-i Hilmiyye, 3-8.

3 Binyamin Erdem, Elazig Evliyasindan Hact Muharrem Hilmi (Sirri) Efendi (Elazig:
Kitsan Yayinlari, 2021), 43-57.
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Kiibreviyye gibi tarikatlardan icazet alrrug’cn‘.4

Muharrem Hilmi Efendi 1926 yilinda Tabur Imamligindan emekli
olmustur. Emeklilik yillarinda kendisini tamamen ilme ve hizmete adam1§t1r.5
Tasavvuf ilmine dair Divdn-1 Sirri, Makdmat-1 Ezkdr-1 [lahiyye li-Saliki't-tarikati’l-
Kadiriyye, Mendzilu’s-Salikin, Mev'ize-i Hilmiyye ve Hediyyetii’z-Zdkirin adinda
5 eser kaleme almis ve {i¢ miiridine de halifelik Verrr1i§’cir.6 Dininin aslina
bagli, mahléikata karsi son derece merhametli ve diinyada ziithdi bir yasam
tarzi benimseyen Muharrem Hilmi Efendi,’ 9 Aralik 1964 yilinda Elazig’da
vefat e’cmi@tir.8

Tasavvufun ziithd déneminde eser yazan mutasavviflar “ask” yerine
“muhabbet”, “hub”, “habib” ve “mahb{ib” gibi lafizlar1 kullanmay: tercih
etmislerdir.” Tasavvuf tarihinde agk ve muhabbet kavramlariyla ilgili bir¢ok
miistakil eser yazilmigstir. Ebti Talib el-Mekki'nin (6. 386/996) Kiitiil-Kulilb'u,'°
Ebi Hamid Muhammed Gazali'nin (6. 505/1111) Ihyaii Ulimi‘d-Din’i't ve EI-
Muhabbe ve's-Sevk vel-Uns ve’r-Riza’si, Muhyiddin Ibniil Arabi'nin (6.
638/1240) el-Fiitihatiil-Mekkiyye’si, Davud el-Kayserinin (6. 751/1350)
Risale’si, agk ve muhabbet kavraminin ele alindig1 baslica eserlerdir.'?

Son donemde ask kavrami hakkinda bir¢ok bilimsel ¢alisma yapilmaistir.
Nitekim Metin Hakverdioglu'nun Fuzilide ‘Ask ve Asik Kavrami adli calismast,
Musa Kaval'in Mesnevide Ask ve Asik adli calismasi, Thsan Soysaldi'nin
Mevliand’nin Ask Anlayis: adli calismasi, Songiil Aydin Yagcioglu'nun Fuzilli ve
Baki Divanlarinda Ask Anlayisi ve Sevgili Tipi adli ¢alismasi ve Emel Siinter
Yal¢in'in Mesnevide Ask adli ¢alismasi bunlardan bazilaridir.

Bizim c¢alismamiz, agk kavraminin sadece Muharrem Hilmi Efendi

4 Siileyman Ates, “Muharrem Hilmi Kosetiirkmen”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002) 26: 275-276.

5 Erdem, Elazig Evliyasindan Hact Muharrem Hilmi (Sirri) Efendi, 58-59.

¢ Erdem, Elazi§ Evliyasindan Hacit Muharrem Hilmi (Sirri) Efendi, 122-130.

7 Siileyman Ates “Hact Muharrem Sirr1 Efendi”, Kur’an Mesajt [lmi Aragtirmalar Dergisi
1, no. 2 (1997): 17-18.

8 Kosetiirkmen, Makdmat-1 Ezkdr-1 Tlahiyye 1i-Saliki't-tarikati’l-Kadiriyye, I-XIIT

9 Ahmet nge, “Ahmed-i Yesevi’de lahi Ask”, Diyanet Ilmi Dergi 52, no. 4 (2016): 95.
10 Hatice Cubukcu, Siifilerde Muhabbet Yolu, Ebii Talib el-Mekki ve Gazzilide Muhabbet
Anlayist (Istanbul: Insan Yayinlari, 2011),87.

1 Ebli Hamid Gazali, fhyﬁﬁ Ulfimi’d-Din, ¢ev. Yonis inan(; (1stanbu1: Nefes Yayinlari,
2015), 420-422.

2 Osman Nuri Kiiglik, “Davud el-Kayseri'ye Gore Gergek Sevgi”, Temasa Erciyes
Universitesi Felsefe Boliimii Dergisi, no. 3 (2015):64.
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baglaminda incelenecegi igin diger calismalardan ayrilmaktadir. Zira
miiellifimizin agk hakkinda yaptig1 tanim, yorum ve benzetmeler kendinden
6nceki mutasavviflarin sozlerine kismen benzerlik gosterse de; ayrildig: ve
0zgiin oldugu bircok nokta vardir. Bununla beraber Muharrem Hilmi
Efendi'nin baz1 tasavvufi goriisleriyle ilgili calismalar yapilmistir. Fakat ask
kavrami ekseninde yapilmis miistakil bir ¢alisma olmamasi, ¢alismamizin
digerlerinden ayrilan baska bir yoniinii gostermektedir.

1.  Ask Kavramina Genel Bir Bakis

Arapga ash “15k” olan agk terimi sozliikte “asir1 ve yogun sevgi,13 siddetli
mubhabbet, sevda, alaka, goniilden sevme, muhabbette haddi asma, sevginin
son asamasl, yaratilis gayesi, sevginin kisiyi hiikmii altma almasi, giizel
seylere karsit duyulan asir1 muhabbet, varligin asli, insan1 diger canlilardan
ayiran Ozellik” gibi anlamlara gelmektedir. 14 Birgok liigatte ve tasavvuf
sozligiinde “ask” terimi, Arap¢a sarmasik anlamina gelen “aseka”
kelimesiyle yakindan iliskilendirilmistir. Buna gore nasil ki sarmasik
bulundugu mekani sariyor, dolaniyor ve kapliyorsa, “ask” ta asigin kalbini
adeta bir sarmasik gibi sarip baska bir sevgiye mahal vermeksizin kaplar
denﬂmi§tir.15

Tasavvuf ehli agki, sevginin en son merhalesi, en mitkemmel sevgi olarak
tanimlamis ve sevgiyi derecelendirmislerdir.

1- Meveddet: Kalbin sevgiden dolay: siirekli 6zlem iginde bulunmasi.

2- Heva: Seveni siirekli aglamaya sevk eden sevda.

3- Hillet: Sevgilinin agkindan sarhos olmak, tam dostluk.

4- Muhabbet: Salikin kotii huy ve sifatlardan arinmasi, iyi huy ve
sifatlarla sevgiliye yaklasmasi.

5- Sagaf: Sevenin kalbini yakan ve parcalayan sevgi.

6- Hityam: Agig1 deli eden sevgi, ask cilgmligi, deli dolu sevme, masukun

13 Sileyman Uludag, “Ask”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlary, 1991) 4: 11-17.

14 Siileyman Uludag, “Ask”, Tasavvuf Terimleri Sizliigii (Istanbul: Marifet Yaynlari,
1991), 58-59; Ethem Cebecioglu, “Ask”, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimler Sozliigii (Ankara:
Rehber Yayinlary, 1997), 120; Ahmet Cevizci, “Ask”, Felsefe Sozliigii (istanbul:
Paradigma Yayinlari, 2002), 99; Zafer Erginli, “Ask” Metinlerle Tasavouf Terimleri
Sozliigii (istanbul: Kalem Yayinlari, 2006), 129-131.

15 Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavouf ve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Negriyat,
2021), 236-239.
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kulu ve kolesi olma.

7- Valeh: Sevgilinin giizelligini temasa ederken ask sarabiyla kendinden
gecme, ask sarabindan doyasiya igmek.

8- Ask: Asik'in iradesinin masukta yok olmasi, sadece masukun var
olmas:.*®

Ask kelimesi terim olarak Kur’an ve sahih hadislerde ge¢memis, onun
yerine “muhabbet”, “hub” ve “meveddet” gibi lafizlar zikredilmi§tir.17 Fakat
Bakara suresinin “Iman edenlerin Allah'a olan sevgisi daha siddetlidir'® ” ayetinde
zikredilen “esedd-i hubb” lafzi, mutasavviflar tarafindan aska
yorumlanmustir.

Islam tarihinde Allah sevgisini ifade etmek i¢in ilk donemlerden itibaren
“hub-muhabbet” gibi lafizlar kullanilmigtir. Fakat hicri II. asirdan sonra bu
lafizlarin yerini “agk” terimi almus, 6zellikle mutasavviflar arasinda yaygin
olarak kullanilmaya baglamistir. Hasan-1 Basri’'nin (6. 110/728) rivayet ettigi
“Kulum bana, ben de ona dsik olurum.” B kudst hadis, “agk” teriminin
zikredildigi ilk rivayet kabul edilmektedir. Yine Abdulvahid b. Zeyd'in (6.
177/793) rivayetine gore Peygamberlerden birinin “Allah bana, ben de O’na dsik

720 ifadesi, “agk” teriminin Islam literatiiriinde kullanildigina isaret

oldum
etmektedir. Erken donem mutasavviflarindan olan Rabia el-Adeviyye (0.
185/801), Bayezid-i Bistami (6. 234/848), Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909),
Hallac-1 Manstr (6. 309/922) gibi Allah sevgisini isleyen sahsiyetler de, bu
konular1 ele alirken, “ask” lafz1 yerine habib, muhabbet, mahbub vb.
kelimeler kullanmiglardir. Bunlara ek olarak seriata baghligiyla bilinen Ibn
Hafif (6. 371/982), Bagdadi'ye nispet edilen bir ask risalesi okuduktan sonra,
“agk” teriminin kullanilmasina cevaz Vermi§tir.21

Tasavvuf ehline gore, varliklarin icinde aska yabanci bir zerre bile yoktur.
Fakat her mahl{ikatin agk: kisisel istidat ve kabiliyeti dlciisiincedir. Insan
nefsinin terbiyesi ve egitilmesinin en kisa yolu, ask yoludur. Ask yalnizca
asigin bilebilecegi, ama tarif ve izah etme noktasinda aciz kalacagi manevi bir
hazdir. Nitekim kendisine “Ask nedir?” diye sorulan Mevlana’'nin: “Ben ol da

bil.” cevab1 askin sozle degil 6zle 6grenilebilen ve ifade edilebilen bir hal

16 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 58.
7 Uludag, “Ask”, 11-12.

18 Bakara; 2/165.

1 Uludag, “Ask”, 11.

2 Uludag, “Agk”, 11.

2 Uludag, “Ask”, 11-12.
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olduguna isaret etmektedir.??

Tasavvuf ehli agki maddi (mecazi) ve manevi (hakiki) olmak tizere iki
kisma ay1rm1§’t1r.23

Mecazi ask: Gegici olan bir sureti, zevkli ve cinsi vasiflar 6n planda
tutularak olusan agktir. Beseri agk olarak da adlandirilan bu agk tiirii, bir
insana duyulan ve maddi unsurlar bulunduran ask ¢esididir. Bunun platonik
(habersiz) olani da vardir. Genel olarak sairlerin agki pla’conik’tir.24 Mecazi
aska koprii ask da denmistir. Zira bu agk cesidi iffetli ve temiz duygularla
olusursa kisiyi hakiki aska yonlendirebilmektedir. Baska bir ifadeyle maddi
ask, manevi aska bir hazirliktir. Hakiki ve gercek tek ask ise Allah a§k1d1r.25

Hakiki ask: “Ben gizli bir hazineydim, bilinmeyi arzu ettim, dlemi yarattim”
anlaminda rivayet edilen kudsi hadis, mutasavviflara gore ilahi askin
kaynagidir. Zira onlar Allah’t hakkiyla bilip, tanimanin yalnizca agk ile
miimkiin olabilecegini vurgulamiglardir. Allah’t hakkiyla seven kisi ise
yaratandan &tiirii yaratilani da ayni sekilde sever. Insanin Allah'a duydugu
bu asgk giizele degil, Hak tarafindan onda zuhur eden giizelligedir. Canl ve
cansiz biitiin varliga muhabbet beslemektir. Yaratilanlarda ortaya cikan
Allah’in sanatiny, biiyiikliigiinii, rahmetini ve ihsanini ibret nazariyla tefekkiir
ve tezekkiir etmektir. 2® Hakiki agska bazen mecazi askla da ulagsmak
miimkiindiir. Bundan dolayr “mecazi ask, gercek askin kopriistidiir”
denﬂmi§tir.27

Ik donem mutasavviflar1 agk hakkinda yorum yaparken, agk yerine
zaman zaman muhabbet kelimesini kullanmiglardir. Onlarin ask ve
muhabbet kavramlar: hakkindaki bazi sozleri soyledir:

Ciineyd-i Bagdadi ask yerine muhabbet tabirini kullanmis ve
“Muhabbet, kalbin meylidir” demistir. Bu sozle kastedilen mana: muhabbet,
salikin kalbinin dogal bir sekilde Allah’a meyletmesidir.28

Eb(i Hamid Muhammed Gazali ask kavramini, masukun kulu ve kolesi

2 Thsan Soysaldi, “Tasavvufta Ask Ve Marifet”, Firat Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, no. 3 (1998): 192.

2 Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 120.

2 Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 120.

% Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, 58-59.

2 Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 120.

7 Soysaldy, “Tasavvufta Ask ve Marifet”, 192

28 Eb(i Bekir Kelabazi, Taarruf, cev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari,
2019), 176-177.
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olmak, sahip oldugu her seyi sevgilinin rizas: i¢in feda etmek seklinde
yorumlamistir. Gazall bu tanimini “bu giin Yusuf'u gordiim” diyen herkese,
eline gegeni zengin edecek kiymette altin ve miicevherler dagitan ve sonunda
fakirlesen Ziileyha'y1 6rnek géstermi§tir.29

Imam Gazali yine aski, Hak katindan hususi kullara bahgedilen hediye
ve masiva sevgisinden armnmis kalplerin tattigi bir his gseklinde
yorumlamlgtn‘.30

Eb{i Ali Dekkak (6. 405/1015) ask: “kalplerin sevilenle bulusmay: candan
arzulamas1” seklinde tarif etmi§ti1r.31

Abdiilkerim Kuseyri (6. 465/1072) ise aski, Allah'in rizasmi her seye
tercih etmek, ondan ayri kalmaya dayanamamak ve onsuz istikrar
bulamamak seklinde yorumlaml;;tur.32

Hallac-1 Manstr ise muhabbeti, kulun vasiflarindan armarak Hak'la
beraber bulunmasi seklinde ifade etmigtir.33

Ebli Yakub es-Stisi muhabbet kavramini “muhabbeti gérme halinden
cikip sevgiliyi gorme haline gegmek” seklinde tarumlarrugtn‘.34

Insan hakiki agka yalnizca sevgi ve muhabbetle ulasir. Bu yolda ilim tek
basina yeterli bir ara¢ degildir. Sair Fuz{ili'nin (3. 963/1556) “Ask imis her ne
var alemde, ilim bir kil u kal imis ancak” sozii de konuyu dzetlemektedir.*®

Son olarak Ask ve muhabbet bazi mutasavviflar tarafindan, sevgilinin
huzurunda kendisinde varlik gérmemek ve sevgiliden baskasmi dost
edinmemek seklinde tammlanmlsar.36

2. Divan-1 Sirri Baglaminda Ask Kavrami

Muharrem Hilmi Efendi yazdig eserlerle tasavvuf alamindaki bir¢ok
konu ve kavrama deginmis ve bunlar1 kendine has tislubuyla a¢iklamistir. O,

» Ebt Hamid Gazali, Mukdsefetii’l-Kuliib, thk. Ahmed Cad (Kahire: Darul Hadis, 2004),
34.

30 Ebi Hamid Gazali, fhyﬁil Uliimi’d-Din, 421.

31 Gazali, Thyaii Uliimid’d-Din, 423.

%2 Abdiilkerim Kuseyri, er-Risdle, ¢ev. Muhammed Coskun (Istanbul: ilk Harf
Yayinlari, 2013), 511.

3 Kuseyri, er-Risdle, 516.

3 Eb{i Nasr Serrc, el-Liimé, cev. Hasan Kamil Yilmaz (istanbul: Erkam Yayinlari,
2019), 58.

% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 120.

% Hiiseyin Kurt, Hace Abdullah Ensari’nin Tasavvuf Diisiincesi, Harran Universitesi
flahiyat Fakiiltesi dergisi 29, no. 29 (2013), 222.
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sair bir mutasavvif olarak zikrettigi kavramlari genel olarak siir diliyle
aktarmigtir. Makalemizin konusunu tegkil eden “agk” kavrami hakkinda da
Divin adl eserinde bir¢ok siir kaleme almistir. O agki “agk rehber-i asikandir.
Ask musil-i Hak’tir, askin makami yoktur, diistiigii yeri yakar, kendinden

gayriyi koymaz. Zikir calib-i agktir, ask mubhrik-i beseriyettir” 87

seklinde
tanimlamistir. Muharrem Hilmi Efendi ask kavrami ekseninde yazdig:
siirlerinde, ask ve asigin sifatlari, masuk, askin fayda ve zararlari, agkin insani
egiten taraflar1 gibi bir¢ok konuya deginmistir. Bu boliimde ask kavrami
hakkinda zikredilen siirleri ele alacagiz.
Muharrem Hilmi Efendi Divin’inda aski su sozlerle dile getirir:
Bu ask dedikleri derde devadir,
Dil-i miirdelere her dem gsifddur.

Eger menba’im su'dl edersen,
Cendb-1 Fahr-i Alem Mustafddir.

Bu sirdandur ki kamu silikine,
Askin bir katresi cihdn-niimadir.

Giilzdr-1 Hazret-i Ibrdhim ey dil,
Ask-1 Hak’tan atd-y1 Kibriyddar.

Cenab-1 Hazret-i Musi'da el-hakk,
Yed-i beyzd ile meshilr asidir.38
Muharrem Hilmi Efendi siirinde, askin derde deva, 6lii goniillere sifa,

kaynaginin Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.) oldugunu vurgulamistir. Askin
her damlasinu cihani gosteren bir ayna olarak tarif eden mutasavvifimiz, Hz.
Ibrahim’e atesi giil bahgesi kilan, Hz. Musa’nin nurlu eli ve meghur asasinin
kaynaginin da bu ilahi ask oldugunu ifade etmistir. Aski, kalbe hayat verip
giil bahgesine geviren bir his seklinde yorumlamaistir.

Hamr-1 agk: dild gel nes'esi gor ne leziz,

Mir’dt-1 sirr-1 Hudd'dir neg’esi gor ne leziz.

Ehl-i ask bir ciir'asin vermez cihdna dgdh ol,
Ayine-i Hak-niiméndir nes’esi g0r ne leziz

37 Kosetuirkmen, Divin-1 Sirri, 56.
38 Kosetiirkmen, Divin-1 Sirri, 142.
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Ask-1 Hak derde sifidir nes'esi gor ne leziz,
Ciir'as1 revnak-fezidir nes'esi gor ne leziz.

Giilsen-i dile girip niis eyleyen Sirr1 miiddm,

Her ani sekr ile gecer nes'esi gor ne leziz.%

Muharrem Hilmi Efendi bu beytinde, ask sarabinin lezzetli oldugunu,
askin Hakk’in aynasi ve ondan Hakk’in yansidigini, ask ehlinin bu sarabin bir
damlasmi bile cihana degismeyecegini ve Hak askinin her derde deva
oldugunu zikretmistir. Ask sarabinin her yudumunun insan1 daha da asik
ettigini vurgulayan mutasavvifimiz, daima bu saraptan i¢enlerin kendinden
gectiklerini ifade etmis ve aski Hakk’1 gosteren bir ayna seklinde tarif etmistir.

Hak dilerse bir kuluna feth-i bab,
Mey-i askindan ana verir sarib.

Na'il-i visdl olamaz kimse hig,
Nar-1 agkta pisip olmadan kebab.

Ask-1 Hak dsdn degildir yanmadan,
Asikén derd ii belalarla miizab.

Bahr-i agka sudk ile giren kisi,
Mutlak olur her deminde feyz—ydb.40
Muharrem Hilmi Efendi kaleme aldig1 bu siirinde ilahi askin, Hak

tarafindan goniil gozii agilan kisilere verilecegini, bu duygunun goénle engel
olan perdeleri yirtip ruhu aydinlatacagin ve kisinin kalbini paklastiracagini
ifade etmistir. Ask atesiyle yanmayanlarin asla vuslata erisemeyecegini
vurgulayan mutasavvifimiz, asigin bela ve musibetlere sabir, nefsini ve
benligini yok ederek Hakk’a ulasip muradina erebilecegini beyan etmistir.
Asgki, ilahi muhabbetle yanmak, Hak yolunda benligini yok etmek ve
olgunlasarak vuslata ermek seklinde izah etmistir.

Kesf ederse ger hakikat yiiziinii,
Bir kdfir gorse dahi imdn eder.

Ister ise bir sdliki stibhesiz,
Bir nazarda vdsil-1 Rahmin eder.

3 Koseturkmen, Divin-1 Sirri, 120.
40 Kosetiirkmen, Divin-1 Sirri, 77.
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Bahr-i agkin katresi icin ehl-i agk,
Kendi rizdstyla terk-i can eder.

Her kimin kalbine bir katre diiger,
Iki dlem ami sultin eder.

Varligin mahv eyleyip yaktikca ask,
Beseriyyetin alip urydn eder.

Kimi de gérmez hakikat yiiziinii,
Niir iken zulmet goriip isydn eder. !

Muharrem Hilmi Efendi bu siirinde, ask hakikatinin birden tecelli
etmesiyle kafir bir kisinin dahi hemen imana gelecegini, asigin bir bakisiyla
saliki Hakk’a ulagtiracagini, asigin bir damla ask sarabi i¢in canini verecegini
zikretmistir. Kalbine agk sarabmin bir damlasi diisen salikin iki dlemde de
sultan olacagini vurgulayan mutasavvifimiz, ask duygusunun beseri sifatlar
mahv ettigini, bu hakikat nurunu goremeyenlerin ise karanlikta kalip isyan
ettiklerini ifade etmistir. Aski, saliki Hakk’a vasil eden ve beseri sifatlari eriten
duygu seklinde tarif etmistir.

T4 ezelden bahs olunmustur bana bu sermdye,
Nefha-i Hak'tir gonliimii bag u bostin eyleyen.

Ask-1 Hak’tan bihabersin rakibd etme cedel,
Ask-1 Hak'tir her dili feyz-i bedestdn eyleyen.

Sirr1yd ic mey-i agk: zevkine bak her zamdn,
Ask-1 Hak'tir her dili Hakk’a perestin eyleyen.

Feyz-i niir efsin eder her dsik-1 dil-dideye,

Gonliimii kissa-i hiisniine debistin eyleyen.42

Muharrem Hilmi Efendi siirinde, agskin kendisine ezelde bahsedildigini,
bu duyguyu gonliine naksedenin bizzat Hakk'in nefesi oldugunu, Allah
askinin kalpleri feyiz carsisina cevirdigini vurgulamustir. A§1gm ictigi ask
zehrinin aslinda onu ebedi olarak hayatta tutan can suyu oldugunu zikreden
mutasavvifimiz, “i¢ mey-i aski” soziiyle nefsine her daim ask sarabi i¢meyi
tavsiye etmis, bu duygunun insan1 Hakk’a kul ve kole eyledigini ifade

41 Kosetiirkmen, Divin-1 Sirri, 154.
42 Kosetiirkmen, Divdn-1 Sirri, 292.
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etmistir. Aski, Hakk’in nefesi, insana hayat veren can suyu ve Hakk’a kole
eden his seklinde yorumlamustir.

Céam-1 agk: nils edip sermest olan,

Gordii Hakk"1 giilsen-i dilden ayin.

Cesm-i batin agilirsa ey dild,
Niir-1 Hak'la goriiniir o binisdn.

Ger dilersen olasin visil-1 Hak,
Pir-i agki et delil durma heman.

Siir ¢ikar agydr dilden tut huzilr,
Beyt-i dilde bulasin geng-i nihan.*

Muharrem Hilmi Efendi siirinde, ask kadehinden icenlerin sarhos olup
goniil bahcesinde Hakk'1 acik bir sekilde goreceklerini, asigin kalp goziiniin
acilmasiyla esyanin hakikatine vakif olup Hakk’in nuruyla boyanacagim
vurgulamigtir. Hakk’a vasil olmanin sadece agk rehberliginde
gerceklesecegini ifade eden mutasavvifimiz, asigin, Allah disindaki sevgileri
terk etmekle asil hakikate ulasabilecegini beyan etmistir. Aski, Hakk’t temasa
ettiren ve ilahi hediyelere ulasmaya vesile olan bir duygu seklinde tarif
etmistir.

Hakikat bagina girmek dilersen dsik ol dervis,
Tecelli giillerin dermek dilersen dgik ol dervis.

Eger diddr-1 ydri miisdhede etmek istersen,
Hemise sardb-1 ask: nils edip dsik ol dervis.

Fenad fi’s-seyh icin akval ii efalini temsil et,
Iki kast arasina nazar et ésik ol dervis.

Fena fi'r-resiile mukaddime olur fend fi’s-seyh,
Fena fillah olur hdsil ba'dehu dgsik ol dervis

Acilir dide-i kalbin olur cihdn-niimd gonliin,
Beka billah olur hisil muhakkak dsik ol dervis.**
Askin tecellilerini dile getirdigi bu siirinde Muharrem Hilmi Efend,i,

43 Kosetiirkmen, Divin-1 Sirri, 316.
4 Kosetiirkmen, Divdn-1 Sirri, 190.
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askin hakikat bagina girmeye, tecelli giillerini devsirmeye, masukun cemalini
seyretmeye vesile olacagini zikretmistir. Dervisin her haliyle seyhinde yok
olmasmin ve seyhine benzemesinin sadece agkla miimkiin oldugunu
vurgulayan Muharrem Hilmi Efendi, askin, asig1 fena makamlarina
ulagtiracagini, goniil goziinii agacagini, bu vesileye ciimle aleme vakif olup
Hak’la baki kalacagini ifade etmistir.

Afitab-1 ask tulil’ etse dil-i Gvdreye,

Murg-1 dil vuslat igin canin atar dilddreye.

Katre-i cdn gark-1 deryd-y1 hakikat olsa ger,
Bihod u piir-sevk ile vdsil olur dildrdye.

Ask ile can zinde olmazsa eer bu arsada,
Kadri olmaz bdr olur cdn dsik-1 bigdreye.

Can diler did'im ola visil-1 canin rilz u seb,
Is ii nils etmek diler ten cin verir bes pamye.45
Muharrem Hilmi Efendi, Hakk'a vuslati anlattigi bu siirinde, ask

giinesinin dogmasiyla asigin sevgilisine vasil olacagini, nefsin hakikat
denizine girmesiyle kendinden gecip masukuna kavusacagini beyan etmistir.
Ruhun ask ile diri ve degerli olup aksi halde degersiz ve bedene yiik olacagin
zikreden mutasavvifimiz, ruhun gece giindiiz sevgiliye kavusmak isteyip,
bedenin diinya zevki diigkiinliigiinden dolay1 buna engel oldugunu ifade
etmistir.

Iktidd et aska sdlik kibri kir olma gildz,

Kalb-i saliki arindir agk-1 Hak et itti'dz.

Ask ile vdsil olur Hakk’a dsiklar siibhesiz,
Ara bul esrirt di’im giilzdr-i dilde lihdz.

Ask-1 Hak'tir on sekiz bin dlemi hayrdn eden,
Seyr eder ahvdl-i agkr dd'imd ehl-i-ikiz.*®
Muharrem Hilmi Efendi siirinde salike, “aska tabi ol, Kir kibir putunu,
hoyrat olma” sozleriyle asktan gafil olmamasini ve kalbindeki kirleri Hakk’in
askiyla arindirmasmi zikretmistir. Salike, Hakk’t yalnizca ask ile
bulabilecegini, bundan dolay1 her daim goniil bahgesinde ilahi sirlar1 aramay:

45 Kosetiirkmen, Divin-1 Sirri, 340.
46 Kosetiirkmen, Divdn-1 Sirri, 206.

69




70

urt, Yilmaz, Muharrem Hilmi Sirri’nin Divan’inda Ask Kavrami

tavsiye eden mutasavvifimiz, Hak agkinin, dlemi asiga hayran edecegini ifade
etmistir.

Bir goniilde ask u cezbe olmadik¢a siibhesiz,

Sems-i irfan tulil’ etmez hi'ib ii hiisrdn olur.

Kal ile Hakk"1 bilenler sdhib-i hdl olamaz,
Evkiti laklakla gecer son ucu pismdn olur.

Halvete gir tut huzur sidk ile zikr eyle goniil,
Asik-1 Yezdin olanlar tenhdda pinhin olur.

Kim ki bir katre icerse mey-i askindan anin,
Benligin mahv eyleyip ol deryd-y: ummdin olur.t!

Muharrem Hilmi Efendi siirinde, ask ve cezbe halini tatmayanlarin
gonliinde irfan atesinin yanmayacagmni, Hakk'it sadece sdz ve kelamla
tanityanlarin ask ve muhabbet halinden mahrum olacagini beyan etmistir.
Salikin halvete ¢ekilip zikir ile aski bulabilecegini zikreden mutasavvifimiz,
ask sarabindan bir damla igen kisinin benliginden gecip vahdet deryasina
dalacagim ifade etmistir. Aski, goniilde irfan giinesini doguran ve vahdet
deryasina daldiran bir his seklinde agiklamistir.

Sevdigim iki cihdnda dd’ima bir dénedir,
Mesken ii nazargdh: da bu dil-i virdnedir.

T4 ezelden bikardr bigdre dsiki olan,
Rilz u seb feryid eden bil bu dil-i divdnedir.

Mey-i askin merkezi ezelidir degil hidis,
Derydy-y1 agk-1 ildhiyye dd’ir meyhdnedir.

Ma’stikun dergdh-1 ulvisi bimekin sehridir,
Akla fikre gelmeyen pek ulvi bir kdsdnedir.

Asik etmez meylini bir nesneye hic siibhesiz,
Ancak amin akli fikri dd’imd Siibhdnadir.

Ar u namiisunu Sirrt verdi bedel askina,
v Ay . A A . A .4
Riicil” etmez ahd ii misidkina hi¢ merdinedir. 8

47 Kosetiirkmen, Divin-1 Sirri, 135.
48 Kosetiirkmen, Divan-1 Sirrd, 157.
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Masukun hallerini dile getirdigi bu siirinde Muharrem Hilmi Efendi,
asigin kalbinin magsukun nazar yeri ve meskeni oldugunu, asigin yerinde
durmadan stirekli feryat ettigini, ask sarabinin sonradan degil ezelde bina
edildigini ve ilahi agkin bu binada bir tekke oldugunu zikretmistir. Masukun
ulu dergahinin belirli bir mekan: olmadigini, asigin aklini ve fikrini yalniza
Hakk’a tahsis ettigini ifade eden mutasavvifimiz, son satirda bu ask ugruna
her seyden gectigini, ar ve namus sisesini kirdigini beyan etmistir. Agigi,
gonlii masiva ile mesgul olmayan kisi ve ilahi meyhanenin bir ferdi olarak
tanimlamustir.

Asik-1 Huda olanlar zikr-i esmida gezer,
Alem-i kalbe girip rith ile ma’ndda gezer.

Soyunup zdhir libdsin ask ile sekrdn olup,
Giderek dlem-i kudse seb-i Isrd'da gezer.

Kat’-1 aldka edip mdsivddan Mecnifin-ves,
Nils edip bide-i aski dest ii sahrida gezer.

Mest olup bity-1 hiiviyyetle Nebi Miisa gibi, 71
Dagitip cebel-i cismin Tiir-1 Sind'da gezer.

Nebi Ismd’il-dsd dest-i Halil'de zebh olup,
Terk-i cin icin dd'im buk’a-i Mind'da gezer.

Rily-1 siydhin ak eylemek icin her dn,
Beyt-i mu’'azzam olan Kébe-i ulyida gezer.

Sark u garb seyr ii devrin eyleyip bir lahzada,
Mi’rac-1 rithdni edip ars-1 a'ldda gezer.

Megreb-i Muhammed? kisvesini ldbis olup,
Kurbiyyet ile “kibe kavseyni ev ednd”da gezer.

Biilbiil-dsa riiz u seb bir semme igin cin verip,
Har-1 sitemkdr icinde giil-i ra'ndda gezer.49
Muharrem Hilmi Efendi bu siiriyle, Hak asiklarinin ilahi esmalari

zikrederek gezdiklerini, kalp alemine vakif olup mana alemini seyrettiklerini,

49 Kosetiirkmen, Divdn-1 Sirri, 171.
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ilahi agktan sarhos olup suret elbisesini ¢ikardiklarini, mecnun gibi
masivadan ilgiyi kestiklerini, ask sarabindan icip dagda ovada gezdiklerini,
Hz. Musa gibi ilahi agskin kokusundan bayilip Sina daginda ten (nefs) dagim
dagittiklarini vurgulamistir. Hz. Ismail gibi kurban edildiklerini, canlarini ask
yolunda vermek i¢in Mina gevresinde dolastiklarini, kara yiizlerini ak ve pak
yapmak icin Kabe'yi tavaf ettiklerini, bir an yiice arsta ruhani mirag
yaptiklarini, Muhammedi sifatin elbisesini giyip kurbiyyet makaminda
gezindiklerini, giilii koklamak i¢in biilbiil gibi canlarindan gectiklerini ifade
etmistir.

Bdde-i agk: igenler olmaz hiisydr td ebed,

Bayledir kiniin-1 ask hiisydr degil mestdnemiz.

Halidir agydrdan dil beyti olmaz muhteceb,
Bezm-i dilde yoktur hi¢ bilin bizim bigdnemiz.

Sirriyd i¢ bide-i agki bu firsat var iken,
Gark-1 bahr-i niir-1 Hak ola dil-i virdnemiz.>
Muharrem Hilmi Efendi siirinde, ask kanununa gore ask sarabindan

icenlerin sarhos olup bir daha ayilmadiklarini, goniil hanesine Hak’tan
baskasmi almadiklar igin kapisinin agik oldugunu zikretmistir. Son olarak
nefsine agk sarabindan i¢ diyen Muharrem Hilmi Efendi, harap gonliiniin bu
duygu vasitasiyla Hakk’'in nur denizine dalacagini ifade etmistir.

Manstir gibi agk meyini nils eyleyen dsik,

Encimu gelir ask ile bir ddre birdder.

Bu meyl ii muhabbetle goniil eyledi cevlin,
Etti dehdlet bib-1 keremkdre birdder.

Ciin oldu hdsil vecd ii tarab agk ile Sirri,
Tez etti vasil dgiki dilddre birader.>
Hakk’a vuslatin ancak agk ile gerceklesebilecegini dile getiren Muharrem
Hilmi Efendi, Hallac-1 Manstr (6. 309/922) gibi ask sarabindan igenlerin
sonunda daragacina gidebileceklerine, ask ve muhabbetle gezen salikin,
Hakk'in kapisina iltica edecegini beyan etmistir. Son satirda nefsine seslenen
Muharrem Hilmi Efendi, Hakk’a ulasmak ve kendinden ge¢gmenin agkla hasil

50 Kosetiirkmen, Divin-1 Sirri, 108.
51 Kosetiirkmen, Divin-1 Sirri, 134.
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olacagini, boylece asigin masukuna hizlica kavusacagin zikretmistir.
Oldu meldalet nigdn bil ehl-i aska siibhesiz,
Bir ciir’a igen saliki agk deryd-y1 umman eder.

Ol kadar zevk ii siiriir hasil olur ki bir demi,
Asik-1 gark-1 niir ile ebedi sekrin eder.>?

Ask ehlinin alametinin hiiziin oldugunu vurgulayarak siirine baslayan
Muharrem Hilmi Efendi, ask kadehinden bir yudum icenin vahdet deryasina
miiptela olacagini ifade etmistir. Agk zevkinden asigin nura bogulup ebedi
sarhos olacagini zikreden mutasavvifimiz, askin, kisiyi iki dlemde de sultan
edecegini vurgulamistir. Aski, Hakk’mm nur deryasma vasil eden duygu
seklinde yorumlamaistir.

Sonug

Insamin dogumundan 6liimiine kadar devam eden bir varolus gayesi
vardir. Insan Hak tarafindan gorev yiiklenmis, miikellef ve miigerref bir
varliktir. Insanin yaratilisin1 anlama ve kendini tanima yolundaki en 6nemli
vasitalardan biri de hi¢ siiphesiz asktir. Ask, kisinin kendisini bulma
yolundaki tek azig1 ve yolun sonunda Hak tarafindan bahsedilen manevi
miikafatidir.

Son donem Naksi-Kadiri seyhlerinden olan Muharrem Hilmi Efendi,
yazdig1 eserlerle tasavvufi kiiltiire katki saglamistir. O, isledigi konular: genel
olarak siir diliyle aktarmis, bu hususta yine siir diliyle irsad yapan Seyhi Omer
Hiidayi Baba'dan etkilendigini gostermistir. Makalemizin konusunu tegkil
eden “ask” kavrami hakkinda da bircok siir kaleme alan Muharrem Hilmi
Efendi, agki “ask rehber-i asikandir, ask musil-i Hak’tir, askin makami yoktur
diistiiglti yeri yakar, kendinden gayriyi koymaz, zikir calib-i asktir, ask
muhrik-i beseriyettir” s6zleriyle tanimlamustir.

Muharrem Hilmi Efendi ask kavrami hakkinda bir¢ok 6znel tarif
yapmistir. Biz bu calismada konu hakkinda yaptigi kisisel yorumlarin
tespitini ve kavrama yiikledigi anlamlar1 ortaya ¢ikarmayi amagladik. O,
siirlerinde agkin sadece goniil gozii agik olan kisilere verildigini zikretmis,
agki cihani gosteren bir ayna ve asigin gonliinde irfan ategini yakan bir kandil
seklinde sembolize etmistir. Bununla beraber aski saliki Hakk’a vasil eden,
beseri sifatlar1 eriten ve benlik duygusunu yok eden bir duygu seklinde

yorumlamistir.

52 Kosetiirkmen, Divin-1 Sirri, 143.
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Sonug olarak Muharrem Hilmi Efendi'nin agk kavrami hakkinda yaptig
tanimlamalar bazi yonlerden kendisinden 6nceki sfifilerin s6zlerine benzerlik
gosterse de, genel olarak Ozgiin bir durus sergilemis ve farkini ortaya
koymustur. Kavramin anlam diinyasmin zenginlesmesine, mana gesitliligi
kazanmasina ve aska farkli bir bakis agisiyla bakilmasina katk: saglamistir.
Asik bir mutasavvif olan Muharrem Hilmi Efendi, dzetle siirlerinde kendi
askindan, hallerinden ve yasadig1 duygulardan bahsetmis, aski, ruhun ebedi
olarak yasamasma vesile olan, kalbe hayat veren, kirlilikten arindiran can
suyu, kibir ve benlik putunu kiran ¢eki¢ ve Hak katinda nadide bir tekke
seklinde tanimlamais, bdylece ask kavramina pek ¢ok anlam ve ilgili literatiire
cesitlilik kazandirmastir.
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kaynaktir. Evliya Celebi, gezdigi ve gordiigii sehirler hakkinda detayli bilgi vermenin
yant sira devlet erkdni ile olan yakin iligkileri sebebiyle dénemin padisahinin,
vezirlerinin, pasalarinin gerek 6zel hayatlar1 ve gerek dahil olduklari siyasi meseleler
hakkinda bagka kaynaklarda bulunmayan bilgiler aktarmaktadir.

Seyyahin Anadolu cografyasinda gittigi sehirlerden birisi de Kayseri'dir. Sehir
Evliya Celebi'nin gezdigi ve sehircilik agisindan dikkat ¢eken bilgiler verdigi 6nemli
yerler arasinda goze carpmaktadir. Kayseri tarih boyunca ticari, kiiltiirel ve egitim
kurumlarinin zenginligi ile Anadolu’nun en énemli merkezlerinden biri olmustur. Bu
calismamizda biiyiikk 6nem arz eden sehrin 17. yiizyildaki durumunu Evliya
Celebi'nin goziiyle mekan agisindan ele alacagiz ve Seyahatndme’de sehrin tarihi,
mimarisi, mahalleleri, cografyasi, ibadethaneleri, egitim kurumlar1 ve ticari yapilari
gibi alanlarda verdigi bilgileri tahlil ederek degerlendirmeye ¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Evliya Celebi, Seyahatname, Seyyah, Kayseri, Sehir Tarihi.

According to Evliya Celebi The Evaluation Of Kayseri in The 17th Century
in Spatial Context

Abstract

Evliya Celebi, the famous traveler of the Ottoman period, spent more than half a
century of his life traveling. He published the information he obtained from his
observations, impressions and observations during these travels in ten volumes under
the name Seyahatnime. This work provides information about the social, cultural and
economic areas of the 17th century Ottoman geography, which is not available in the
official records and sources of the state. In other words, the work is a valuable source
about the history and architecture of Anatolia, the Balkans, the Caucasus and the
Arabian Peninsula, as well as the social structure, commercial relations, cultural level,
political structure, the importance of the place he traveled in terms of urbanism and
general characteristics. In addition to providing detailed information about the cities
he visited and saw, Evliya Celebi, due to his close relations with the state officials,
provides information not found in other sources about the private lives of the sultan,
viziers and pashas of the period and the political issues they were involved in.

Kayseri is one of the cities that the traveler visited in Anatolia. The city stands out
among the important places that Evliya Celebi visited and provided remarkable
information in terms of urbanism. Kayseri has been one of the most important centers
of Anatolia with its rich commercial, cultural and educational institutions throughout
history. In this study, we will examine the situation of the city in the 17th century
through the eyes of Evliya Celebi in terms of space, and we will discuss the history,
architecture, neighborhoods, geography of the city in Seyahatnime.

Keywords: Evliya Celebi, Seyahatname, Traveler, Kayseri, Urban History.

According to Evliya Celebi The Evaluation Of Kayseri in The 17th Century
in Spatial Context
Summary
In the 17th century, the famous traveler Evliya Celebi, traveled not only within
the Ottoman territories but also to regions outside of Ottoman rule such as the Balkans,
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Caucasus, and Persia. Throughout his 51 years of travels, he documented his
observations and experiences, creating a monumental work under the title “Tarih-i
Seyyah Evliya Efendi”. With its ten-volume size, the Evliya Celebi Seyahatname is one
of the most comprehensive travelogues in the world, in which the traveler portrays the
17th-century Kayseri using various sources and documents, as well as his own
observations and impressions in a panoramic manner. It is understood that he
attempts to define the city in terms of quantity and quality with his unique style. The
work serves as a source for many disciplines, including urban planning, architecture,
history, art, philology, sociology, ethnography, geography, politics, and religion.

In this study, information about Evliya Celebi and Seyahatname! was first
provided in the context of the work we examined, followed by an analysis of Kayseri
city in spatial terms. The traveler, who is understood to have conducted serious
observations, analysis, and examinations while exploring Kayseri, documents the
information he gathered about the city in the third volume of Seyahatname. When we
examine the general content of the Seyahatname, it is possible to say that the traveler's
observations and analyses were carried out within a narrative framework.. The
traveler wrote about Kayseri based not only on written sources but also on what he
heard from the people, his own observations, and interpretations. When examining
the narrative of Kayseri city, it is observed that the traveler did not seek information
from official authorities.

Evliya Celebi arrived in Kayseri in the early months of the year 1650, traveling
from Maras with Murtaza Pasha, who had been appointed as the governor of Sivas
from Damascus. During his stay, the traveler presents information on the city's history,
economy, architecture, education, culture, and social life, which are not found in
official records.

Evliya Celebi first provides information about the establishment of Kayseri, its
naming, the conquest by Muslims, and the entry of Turkish rule. Some errors we have
identified in the information in this section indicate that the traveler wrote this section
based on somewhat hearsay information and his own interpretations. After explaining
the city's political history, the traveler proceeds to introduce the locations and praises
the city as a well-maintained, splendid, and prosperous large city. When describing
religious, social, economic, and cultural locations, we see that he approaches the city
from inside to outside in an organized manner. Focusing on the citadel, he provides
detailed information about the inner citadel and the outer citadel, which he refers to
as the suburb, and describes the houses and neighborhoods in both the citadel and the
suburb.

As a result of the study, it has been observed that Evliya Celebi often left
quantitative data about the space in his description of Kayseri blank. It is possible to
say that the numbers he provided are generally accurate and free from exaggeration,

! This study is based on the comparison of the 1999 and 2006 editions of the work titled
“Evliya Celebi Seyahatnamesi 3. kitap Topkapr Saray: Kiitiiphanesi Bagdat 305
Numarali Yazmanin Transkripsiyonu — Dizini” published by Yap1 Kredi Yayinlari.
The narrative of Kayseri City, which forms the focus of the study, is located between
pages 103-111 in the 1999 edition and pages 105-113 in the 2006 edition of the work.
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but they are rounded figures. After introducing the castle and its surroundings, the
traveler continues to introduce the city's prominent figures' mansions, mosques,
educational institutions, tekkes, fountains, sebils (public water fountains),
caravanserais, commercial centers, bridges, baths, churches, soup kitchens,
recreational areas, and the tombs of saints.

When the places and works mentioned by Evliya Celebi are examined, it is
observed that many of them have survived to the present day, while the majority of
those that have not reached us were eliminated by the municipality in the early 1900s.
The remaining part is determined to have fallen victim to unconscious charitable
activities. This situation is a manifestation of incorrect urban planning and urban
planning understanding. Accordingly, the structure of the city remained largely
unchanged from the year 1650 until the early 20th century for a period of 250 years.

Keywords: Evliya Celebi, Seyahatname, Traveler, Kayseri, Urban History.

Giris

17. yilizyilda yasayan meshur seyyah Evliya Celebi, Osmanh
topraklarinin yanmi sira Balkanlar, Kafkaslar ve Acem gibi Osmanli’nin
hakimiyetinin disinda kalmis topraklari da gezmistir. 51 yil siiren bu
seyahatleri boyunca gozlem ve tecriibelerini kaleme almis ve Tarih-i Seyyih
Evliyd Efendi ismiyle muazzam bir eser meydana getirmistir. On ciltlik hacmi
ile diinyanin en kapsamli seyahatnamelerinden biri olan Evliya Celebi
Seyahatndmesi, 17. ytizyil Miisliiman ve Gayrimiislim diinyasina dair tarihi,
mimari, siyasi, ekonomik, kiiltiirel, cografi agilardan resmi ve Ozel
kaynaklarda bulunmayan bilgilerle 151k tutmaktadir.

Evliya Celebi'nin gezdigi gordiigli sehirleri Seyahatndme’de belli bir
anlatim plani baglaminda kaleme aldig1 goriilmektedir. O dolastig1 yerlerde
anlatim planinda belirttigi Olciilere uygun bilgi bulamamaissa bu yerleri bos
birakmistir. Bunun aksi durumunu da Seyahatnime'de gormemiz
miimkiindiir, seyyah gittigi yerin 6zelligine gore eklenmesi gereken bir bilgi
varsa; onu da eserine eklemistir.

Seyyah Kayseri'yi Seyahatnime'nin iglincii cildinde kaleme almuistir.
Evliya Celebi'nin Kayseri'ye 1650 yilmin ilk aylarinda Maras {izerinden
geldigi anlasilmaktadir. Kayseri'de ne kadar bulundugu net olmasa da bize
aktardigr bilgiler dogrultusunda wuzun siire kalmadigini soylemek
miimkiindiir. Kaldig1 bu siire zarfinda seyyah sehrin tarihi, ekonomisi,
mimarisi, egitimi, kiiltiir{i, sosyal yasami gibi konularda resmi kayitlarda
rastlanmayan bilgiler sunmaktadir.

Bu calismada Evliya Celebi'nin inceledigimiz eseri baglaminda 6nce
Evliya Celebi ve Seyahatnimesi® hakkinda bilgi verilecek ardindan Kayseri

2Bu ¢alismada, Yap1 Kredi Yayinlar tarafindan basilan “Evliya Celebi Seyahatnamesi
3. kitap Topkapi Saray: Kiitiiphanesi Bagdat 305 Numaral: Yazmanin Transkripsiyonu
— Dizini” adli eserin 1999 ve 2006 baskilar1 kargilastirilarak esas alinmigtir. Calisma
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sehri mekansal baglamda ele alinacaktir. Onun kaleme aldig1 Kayseri'nin
mekan agisindan durumu hakkindaki tiim malumata yer verip bu bilgiler
kapsaminda sehrin cografyasi, kalesi, mabhalleleri, saraylari, egitim
kurumlari, ibadethaneleri, ticaret merkezleri, kervansaraylari, imaretleri,
cesme sebili, mesire yerleri ve evliya kabirleri gibi konular hakkinda
incelemeler ve analizler yapilacaktir.

Seyahatndme'nin Kayseri boliimiiyle ilgili Eravsar’a ait 2000 yilinda
basilmis bir kitap boliimii® ve Cabuk’un kaleme aldig1 2012 tarihli bir makale®
bulunmaktadir. Iki calismanin da gliniimiiz Tiirkgesi ile basilmis
Seyahatndme niishalarini  esas alarak degerlendirmeler  yaptig:
goriilmektedir.® Bu durum ¢aligmalarda sehirde buluna bazi mimari eserlerin
tespit edilememesine dolayisiyla da eksik ve hatalara sebep olmaktadir. Buna
ek olarak yapilan en yakin calisma 2012 tarihinde yapilmistir. Bu da
gectigimiz on iki yil siiresince meydana gelen degisim ve gelisimlerin
incelenmedigi anlamina gelmektedir. Bu calismada Seyahatnime nin Topkap1
Saray1 Kiitiiphanesi Bagdat 305 Numarali Yazmanin Transkripsiyonunu esas
alinarak bahsi gecen eksik ve hatalar diizeltilecek ve sehrin giintimiizdeki
durumu hakkinda bilgi verilecektir.

1. Evliya Celebi ve Seyahatnamesi

Diinyaca iinlii bir Tiirk seyyahi olan Evliya Celebi'nin hayat: hakkindaki
biyografik mahiyetteki bilgilerin tamamini eseri Seyahatnime’de bulmaktayiz.
Aslen Kiitahyali® olan seyyah 10 Muharrem 1020/ 25 Mart 1611 tarihinde
Istanbul Unkapani'nda diinyaya gelmistir.” Dogdugu giin evlerine alim ve
arifler toplanmis Osmanli Seyhiilislamlarindan biri olan Sun‘ullah Efendi

alanin1 olusturan Kayseri Sehri anlatisi eserin 1999 baskisinda 103-111. sayfalar1 ve
2006 baskisinda 105-113. sayfalar1 arasinda yer almaktadir.

3 Osman Eravsar, Seyahatnamelerde Kayseri (Kayseri: Kayseri Ticaret Odasi, 2000), 59-
66.

4 Suat Cabuk, “Evliya Celebi'nin Goziinden Bir Kayseri $ehri Okumas1”, Belleten 76, sy
277 (2012): 817-48.

5 Eravsar Ugdal Nesriyat'n 1965 yilinda bastig1 Seyahatndme niishasini esas alirken;
Cabuk YKY tarafindan 2006 yilinda basilan Seyit Ali Kahraman ve Yiicel Dagli'nin
Giiniimiiz Tiirkcesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi adli eseri esas almustir.

¢ Evliya Celebi, Evliyd Celebi Seyahatndmesi 3. kitap Topkap: Saray: Kiitiiphanesi Bagdat 305
Numarali Yazmamn Transkripsiyonu - Dizini, (Istanbul: Yapr Kredi Yaymlari, 1999),
3/242; Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi 4. Kitap Topkap: Saray: Kiitiiphanesi
Bagdat 305 Numarali Yazmanmin Transkripsiyonu - Dizini, ed. Yiicel Dagl ve Seyit Ali
Kahraman, (1stanbu1: Yapi Kredi Yayinlari, 2000), 4/194.

7 Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi 1. Kitap Topkapt Saray: Kiitiiphanesi Bagdat
304 Numarali Yazmamn Transkripsiyonu - Dizini, ed. Seyit Ali Kahraman, ¢ev. Yiicel
Dagli, (Istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 1999), 1/96-97.
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(1021/1612) sag kulagina ezan okuyup kendisine Evliya ismini vermistir.®
Yapilan farkli aragtirmalarda bagka bir isminin olabilecegi {izerinde durulsa
da Evliya Celebi, Seyahatndmenin hicbir yerinde bagka bir isminin oldugu
imasinda bulunmamistir. Dolayisiyla baska bir isminin bulundugunu
diistinmek yalnizca varsayimdir.®

Seyyah eserde yeri geldikge soyundan bahseder ve soyunun
Germiyanogullari’'na ve Ahmet Yesevi'ye (562/1166) dayanmakta ve Hz.
Hiiseyin kanaliyla Hz. Peygamber’e ulastigini belirtmektedir. ° Evliya'nin
biiyiik dedesi Yavuz Er Bey, Fatih Sultan Mehmet'in alemdarlarindan olup
Istanbul’un fethine katilmis ve fetihten sonra da buraya yerlesmistir.!* 117 yil
yasamis ve dokuz padisaha hizmet etmis olan'? babasi Dervis Mehmet Zilli,
Saray-1 Amire kuyumcubagisidir,®® Yasadigi dénemde itibarl ve taminan biri
olan Zilli'nin yapmis oldugu Sultan Ahmed Camii'nin islemeli harem kapisi,
Kabe'nin Altin Oluk’u gibi bir¢ok eser Osmanli cografyasinin cesitli
yerlerinde bulunmaktadir.* Seyyah annesiyle ilgili oldukg¢a az bilgi vermistir.
Kendisiyle ilgili bildiklerimiz sarayda Abaza asilli bir cariye iken Sultan
Ahmet tarafindan Dervis Mehmet Zilll Efendi'ye nikahlandig1 ve Melek
Ahmed Paga (1073/1662) ile akrabaliginin olmasindan ibarettir.*

Evliya Celebi, babasinin saray cevresi ve itibar1 vesilesiyle 17. yiizyilin
onemli dlimlerinden ders almistir. Seyhiilislam Hamid Efendi Medresesi'nde

8 Evliya Celebi, 1/174.

9 Robert Dankoff, Seyyah’t Alem Evliya Celebi'nin Diinyaya Bakisi, cev. Miifit Giinay
(istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2012), 53.

10 Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi 10. Kitap Topkap1 Saray: Kiitiiphanesi Bagdat
306, Siileymaniye Kiitiiphanesi Pertev Paga 462, Siileymaniye Kiitiiphanesi Hact Besir Aga
452 Numarali Yazmalarimin Mukayeseli Transkripsiyonu - Dizini, ed. Robert Dankoff,
Yiicel Dagli ve Seyit Ali Kahraman, (istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2007), 10/463-464.
11 Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi 1. Kitap Topkap: Saray: Kiitiiphanesi Bagdat
304 Numarali Yazmanin Transkripsiyonu - Dizini, 1/39-40.

12 Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi 10. Kitap Topkap: Saray: Kiitiiphanesi Bagdat
306, Siileymaniye Kiitiiphanesi Pertev Paga 462, Siileymaniye Kiitiiphanesi Haci Besir Aga
452 Numarali Yazmalarinin Mukayeseli Transkripsiyonu - Dizini, 10/56.

13 Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi 1. Kitap Topkap: Saray: Kiitiiphanesi Bagdat
304 Numarali Yazmanin Transkripsiyonu - Dizini, 1/99.

14 Nurettin Gemici, Osmanli Bilgeleri Evliya Celebi (Istanbul: Tlke Yaymcilik, 2018), 44.
15 Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi 1. Kitap Topkap: Saray: Kiitiiphanesi Bagdat
304 Numarali Yazmanin Transkripsiyonu - Dizini, 1/129.

Danisname 8 (Mart 2024)



iclal, Ozmen, According to Evliya Celebi The Evaluation of Kayseri in the 17t Century
in Spatial Context
7 yil okumus® ve Evliya Mehmet Efendi'den hafizlik egitimi almigtir. !’

1045/1636 yilinda saraya girmis; burada gecirdigi iki y1l miiddetince hem 4.
Murad’a musahiplik yapmis hem de Enderun’da egitimine devam etmisgtir.®
Seyyah, Arapga, Farsca, Rumca ve bir miktar Latince bilmektedir.'® Ayrica
kendisi usta bir kemankes, binici, cirit oyuncusu, musikisinas, hattat ve
hakkaktir.?

Seyyahin seyahatlerden sonra hayatini ve karakterini sekillendiren olgu
meslegi olan musahipliktir. Ik musahipligini 4. Murad'in yaninda yapmis
saraydan ayrildiktan sonra da pasalarin musahipligini yaparak seyahatlerini
temin etmistir. O seyahatlerinin birgogunu gorevlendirmeler ile pasalarin
maiyetinde yapmistir; nadiren tek basina seyahat etmistir. Sirasiyla Trabzon
valisi Ketenci Omer Pasa, Erzurum valisi Defterdarzide Mehmed Pasa, Sivas
Beylerbeyi Silahdar Murtaza Pasa, Melek Ahmet Pasa, Viyana elciligi ile
gorevlendirilen Kara Mehmet Paga'nin maiyetlerinde bulunmustur.? Evliya
son gdrevinden Istanbul’a déndiigiinde hac gorevini yerine getirmek igin
Mekke’ye seyahat etmis, oradan da Misir’a gitmis ve dmriintin geri kalanini
Misirda gegirmistir. Seyahatnime’yi de burada yazdig1 diistiniilmektedir.?
Nerede ve ne zaman vefat ettifi tam olarak bilinmeyen Evliya Celebi,
omriiniin 51 yillik seyahatinde kendi ifadesiyle 7 iklim 18 padisahlik yer
gezmistir.”® Bugilin onun seyahat ederek dolastig1 ettigi topraklarda 40’tan
fazla devlet kurulmustur.?*

Seyyahin vefatindan sonra Seyahatndme 60 yil kadar Misirda Ozbek

16 Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi 1. Kitap Topkap:r Saray: Kiitiiphanesi Bagdat
304 Numarali Yazmanin Transkripsiyonu- Dizini, 1/196.

17 Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi 6. Kitap Topkapt Saray: Kiitiiphanesi Revan
1457 Numarali Yazmamn Transkripsiyonu - Dizini, ed. Seyit Ali Kahraman ve Ydicel
Dagl, (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2002), 6/80.

18 Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi 1. Kitap Topkap: Saray: Kiitiiphanesi Bagdat
304 Numarali Yazmanin Transkripsiyonu - Dizini, 1/112-113, 116, 336.

19 Seyit Ali Kahraman, Evliya Celebi fle Devr-i Alem (Ankara: Tiirk Dil Kurumu
Yayinlari, 2022), 19.

20 M. Cavid Baysun, “Evliya Celebi”, MEBIA (Milli Egitim Bakanlig1, 1947), 4/401.

21 Sooyong Kim, “Evliya Celebi Nasil Bir Seyyaht1?”, Dogumunun 400. yilinda Evliya
Celebi, gev. Hilal Aydin (Ankara: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, 2011), 341.

2 Fahir Iz, “Evliya Celebi ve Seyahatnamesi”, Bogazigi Universitesi Dergisi, 7 (1979)/ 719.
2 Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi 7. Kitap Topkapt Saray: Kiitiiphanesi Bagdat
308 Numaralt Yazmanin Transkripsiyonu - Dizini, ed. Yiicel Dagli, Seyit Ali Kahraman
ve Robert Dankoff, (1stanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2003), 7/269-270.

2 Kahraman, Evliya Celebi ile Devr-i Alem, 101.
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Bey’in korumasinda kalmis, 1742 yilinda Kizlar Agas1 Haci Besir Aga'ya
hediye edilerek Istanbul'a getirilmistir. Topkapi Sarayr Miizesi
Kiitliiphanesi'nde bulunan Seyahatndme niishasinin Haci Besir Aga’ya hediye
edilen miiellif niishas1 oldugu diisiiniilmektedir. Bununla birlikte Hac1 Besir
Aga eserden {i¢ niisha ¢ogaltirmis ve bu niishalar Siileymaniye Kiitiiphanesi
Pertev Pasa ve Haci Besir Aga boliimlerinde ve Topkap: Sarayi Miizesi
Kiitiiphanesi Bagdad ve Revan Kogkii boliimlerinde bulunmaktadir.?

Seyahatndme 1814 yilinda Joseph von Hammer-Purgstall (1774-1856)
tarafindan kesfedilip gevirisi yapilincaya degin kiitiiphanelerde sakli kalmus,
ilim diinyasinca taninmamistir. Ardindan 1843 yilinda Miintehdbdt-1 Evliya
Celebi ismiyle eserden segmeler yaymnlanmistir. 1901 yilinda Tkdam Matbaast
Seyahatndme'nin ilk altinc cildini yaymlamistir. Fakat bu baskiya sansiir
uygulanarak, bazi boliimler c¢ikarilmis, bir¢ok kelime ve ciimle hatasi
yapilmistir. Cumbhuriyetin ilk yillarindan itibaren tam metin seklinde,
sadelestirilerek veya giiniimiiz Tiirkcesiyle hazirlanmis bir¢ok baski
yapilmugtir.?
2. Evliya Celebi Seyahatnamesi'ne Gore Kayseri

Evliya Celebi, Kayseri'de yalnizca bir kez Murtaza Pasa’nin maiyetinde
iken bulunmustur. Murtaza Pasa'min Sam Valiliginden Sivas’a atanmasi
sonucu Evliya, 1 Zilkade 1059/6 Kasim 1649% tarihinde kalabalik bir kafile ile
Sam’dan Sivas'a dogru yola ¢ikmistir. Dort ay siiren bu yolculuk esnasinda
seyyah, sirasiyla Halep, Urfa, Rakka, Marag ve Kayseri sehirlerini gezmigtir.?®
Dolayisiyla Evliya Celebi'nin Sam-Sivas seyahati Kasim 1649 ile Subat 1650
tarihleri arasinda gergeklesmistir. Seyahat rotast g6z Oniinde
bulunduruldugunda kanaatimizce seyyah Kayseri'ye 1650 yilinun ilk iki ay1
icerisinde gelmistir. Evliya Celebi'nin Kayseride ne kadar bulundugu
hakkinda net bir bilgi yoktur.

Seyyahin Kayseri tarihini yazarken Yakut el-Hamevi (626/1229)

% Kahraman, Evliya Celebi ile Devr-i Alem, 74.

% Nuran Tezcan, “1814'ten 2011'e Seyahatname Arastirmalarinin Tarihgesi”,
Dogumunun 400. yilinda Evliya Celebi (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, 2011), 78-
115.

%7 Evliya Celebi, Evliyd Celebi Seyahatnimesi 3. kitap Topkapi Saray1 Kiitiiphanesi Bagdat
305 Numarali Yazmanin Transkripsiyonu- Dizini, (Istanbul: Yap1 Kredi Yaymnlari, 2006),
3/82.

28 Evliya Celebi, Evliyd Celebi Seyahatndmesi 3. kitap Topkap1 Saray: Kiitiiphanesi Bagdat
305 Numarali Yazmanin Transkripsiyonu- Dizini, 2006, 3/121.
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tarafindan kaleme alman ve giiniimiize kadar da ulasan bir cografya
ansiklopedisi mahiyetinde olan Mu ‘cemiil-biilddn adl1 eserinden istifade ettigi
tespit edilmigtir.?® Yakut eserini kaleme alirken tarih, cografya ve edebiyat
gibi kaynaklara bagvurmus bunun yaninda eserinde kendi gozlem, tecriibe ve
gortstigu kisilerden aldig: bilgilere yer vermistir.*® Bu bakimdan eserin
Evliya Celebi'yi etkiledigi anlasilmaktadir. Bununla birlikte sehirle ilgili resmi
bilgilere ulasmak konusunda Ayni Alinin Kavdnin-i Al-i Osman ' adh
eserinden ve kendisinin “Yanvan Tarihi” olarak zikredip giivenilir kefere
tarihi olarak tanimladi81, Yunanca diinya tarihi Kitabiil-Unvin® adli eserden
faydalandigini sdyleyebiliriz.

Oncesinde bahsettigimiz gibi Evliya Celebi Seyahatnime'de yer alan
sehirleri belli bir anlatim plan1 dogrultusunda kaleme almaktadir. Kayseri
sehri s6z konusu oldugunda da Evliya’nin bu anlatim planimni takip ettigini
gozlemlemekteyiz. Kayseri'yi kaleme alirken sirasiyla su konulardan
bahseder: Sehrin kurulusu, fethi ve tarihi seriiveni, dis ve i¢ kalesi, idari
yapisi, cografi konumu, mahalleleri, seckin saraylari, cami ve mescitleri,
egitim kurumlari, tekkeleri, cesme ve sebilleri, kervansaraylari, hanlari, ¢arsi-
pazari, diikkanlari, yash ve genglerinin yiiz renkleri, mahbuplari, ileri
gelenleri ve seckinleri, tabip ve cerrahlari, seyhleri, sairleri, veli ve meczuplars,
halkin giyecekleri ve dilleri, havasi, iklimi, su kuyulari, nehirleri, ibret verici
yapilar;, hamamlari, halkinin isimleri, kiliseleri, havasi, hububat tiriinleri,
sanatlar1 ve kazanglari, yiyecekleri, icecekleri, meyveleri, imaret asevleri,
bahgeleri, mesire yerleri, cevresindeki kentlere uzakligi, Erciyes dagi ve
acayip eserleri ve evliya kabirleri.* Makalemizde bu konularin ¢alisma
kapsamina giren mekanlar sirasiyla ele alacagiz.

Evliya Celebi, Kayseri sehrini anlatmaya “Evsaf-1 taht-1 kayasire, sehr-i
azim ve bina-y1 kadim kal’a-i Kayseriyye” (Kayserlerin tahti, biiytik sehir ve
kadim yap1 Kayseri Kalesi'nin vasiflar1) baslig1 ile baslar. Bu baslikta seyyah

» Eravsar, Seyahatnamelerde Kayseri, 59.

3 Casim Ava, “Yakat el-Hamevi”, DIA (Istanbul: TDV islam Aragtirmalar1 Merkezi,
2013).

31 Halil Inalcik, “Acis Konusmas:”, Gagmin Siradisi Yazar: Evliya Celebi (Istanbul: Yap1
Kredi Yayinlari, 2009), 16.

32 Tansu Agik, “Evliya Celebi’de Yunan-Roma Diinyas1”, Caginin Siradist Yazar: Evliya
Celebi (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2009), 28-29.

3 Evliya Celebi, Evliyd Celebi Seyahatndmesi 3. kitap Topkap1 Saray: Kiitiiphanesi Bagdat
305 Numarali Yazmanin Transkripsiyonu- Dizini, 2006, 3/105-113.
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ilk olarak sehrin kurulusunu anlatmakta ve ismini Roma hiikiimdarlarina
verilen “kayser” {invanina nispetle aldig1 tizerinde durmaktadir. Kayseri'nin
Miisliimanlar tarafindan ilk kusatilmasinin Omer b. Hattab déneminde Halid
b. Velid tarafindan gergeklestirildigini ve kusatmanin fetihle sonuglandiginm
yazsa da bu bilgi yanhstir. Islam ordulari ilk defa 26/647 yilinda Osman b.
Affan'n hilafeti esnasinda Muaviye b. EbG Siifyan idaresinde sehri ele
gecirmistir. Evliya, Muaviye’den kenti ikinci fetheden kisi diye bahsetse de
diger kaynaklardaki yaygin ve gecerli kayitlara gore bu hususta verdigi
bilgilerin de hatali oldugu goriilmektedir.3 Kentin {iglincii fatihini Sultan
Alaeddin olarak kaydeder ki bu bilgi de dogru degildir. Bununla beraber
Selcuklu devletinin fethinden sonra sehrin Miisliimanlar elinde kaldig1 ve
hakimiyetinin Ttirk devletleri arasinda el degistirdigi bilgisi dogrudur. Evliya
Celebi, kentin Osmanlilar tarafindan hangi yilda ve kim tarafindan
fethedildigini bos birakir ve Sultan Siileyman doéneminden itibaren
Kayseri'nin Pasa Sancagi oldugunu ve pasasmna kirk bin kurus verildigini
belirtir. Kentin zeamet ve timar sahipleri, alay beyi, ceribagis1 ve bin bes yiiz
askeri bulunmaktadir. Evliya bu baslik altinda son olarak sehirde bulunan
resmi gorevlilerin tinvanlarina yer verir ki bunlar; seyhiilislam, nakibiilesraf,
sehir naibi, muhtesib, sahbender, sipah kethiida yeri, dergah-1 ali yenigeri
serdari, kale dizdar1 ve kale neferleridir.®®

Seyyah yukaridaki bilgileri verdikten sonra “Eskal-i i¢ kal‘a-i
Kayseriyye” (Kayseri i¢ kalesinin sekli) bashigi altinda sehrin kalesini
anlatmaya baslar. Bu baslikta ilk olarak Erciyes Dag1'n1 Kayseri'nin kuzeyinde
oldugunu belirtir ancak Erciyes sehrin giineyinde bulunmaktadir. $Sehrin ilk
olarak Rum hiikiimdarlar1 tarafindan Erciyes eteklerinde yiiksek bir tepe
tizerine kuruldugundan ve burada fil ciissesi kadar biiyiik yontma taslardan
saglam bir kale insa ettiklerinden bahsetmektedir. Evliya'nin da dedigi gibi
Eski Kayseri surlari 3. yiizyllda Roma Imparatoru 3. Gordianus dénemine
tarihlenir. Kayseri'nin su anda bulundugu yere ise 6. ylizyilda sehir Bizans
hakimiyetindeyken gecilmis ve buraya da bir kale insa edilmistir. Her ne
kadar sonrasinda verdigi sehri Rumlardan Danismendliler'in fethettigi bilgisi
dogru olmasa da Danismendlilerin bagkentlerini Kayseri'ye tasiyip sehri

3¢ Mehmet ip@irli, “Kayseri”, DIA (Ankara: TDV islam Aragtirmalar1 Merkezi, 2022),
96.

% Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi 3. kitap Topkap1 Saray: Kiitiiphanesi
Bagdat 305 Numarali Yazmanin Transkripsiyonu- Dizini, 2006, 3/105.
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geligtirdikleri ve imar ettikleri dogrudur. * Seyyaha gore gelisip gtizellesmis,
siislenmis kadim bir yap1 ve saglam bir kale olan yeni sehirle eski sehir arasi
8000 adimdir. Ayrica Sivas'in Kayseri'nin dogusunda bes menzil mesafelik
yer oldugunu belirtmigtir.*’

Evliya Celebi, daha sonra sehrin i¢ kalesi hakkinda daha detayli bilgi
verir ve soyle der: “Ve bu i¢ kal’a kapusu cinib-i (---) ndzir olup kapunun kemeri
iistiinde karsu karsuya ve yan yana biri arslan ve biri kaplan siiretleri vardir. Bu
kapudan iceri zahire ambdrlarina dari ve bugday ve pirinc ve peksimat td fetihden berii
durur ve ginden akge vardir. Ve sd’ir aldt-1 sildh ve cebehine bi-hesibdir” %
Evliya'nin burada giineyde bulunan ve “altin kap1” olarak bilinen i¢ kale
kapisi1 kastettigi anlasilmaktadir; lakin giiniimiize kadar ulasmis olan
heykeller konusunda yanilmistir, biri kaplan biri aslan heykeli degil bilakis
ikisi de birbirinin aymi Selguklu stili aslan heykelidir. Bu kapidan kaleye
girince erzak, hazine, silah ve cephanenin bulundugunu séyler; bu Evliya'nin
yasadigr donem baglaminda i¢ kalenin {istlendigi gorev goz oOniinde
bulundurulursa oldukga dogaldur.

Evliya bu baglikta son olarak kalede bulunan mahalleler ve i¢ kalenin
cevresi hakkinda; “Ciimle 200 hdnedir. Mevldhine mahallesi, Kazancilar mahallesi,
Kicikapu mahallesi ve kal’a kapusundan ¢ikinca attirlar ve berberler ve kéhne ¢cizmeci
diikkdnlaridir ve Dizddr kapusu oniinde bagce ve sadirvanlar ile dbddandir.”
ifadeleriyle bilgi vermektedir. Seyyahin burada verdigi {i¢ mahalleden
yalnizca Kicikapu resmi kayitlarda mahalle olarak geger. O donemde

“Mevlahane ve Kazancilar” isimlerinin resmi kayitlarda yer almiyor olusu*

% Sehir, Malazgirt Savasi'ndan dort yil 6nce 1067 yilinda Selguklu komutani Afsin Bey
tarafindan fethedilmistir. Bk. Fatih Gokdag, ed. Kayseri Ansiklopedisi, (istanbul:
Kayseri Biiyiiksehir Belediyesi Yaymnlari, 2015), 41; Ipsirli, “Kayseri”, 4/ 96.

% Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi 3. kitap Topkap: Saray: Kiitiiphanesi
Bagdat 305 Numarali Yazmanin Transkripsiyonu- Dizini, 2006, 3/105-106.

3 Evliya Celebi, Evliyd Celebi Seyahatnimesi 3. kitap Topkap: Saray: Kiitiiphanesi Bagdat
305 Numarali Yazmanin Transkripsiyonu - Dizini, 2006, 3/106.

¥ Evliya Celebi, Evliyd Celebi Seyahatnimesi 3. kitap Topkap: Saray: Kiitiiphanesi Bagdat
305 Numarali Yazmanin Transkripsiyonu- Dizini, 2006, 3/106.

40 Bk. Murat Tan, “66/2 Numaral1 Kayseri Ser’iyye Sicili Defteri (1067-1068/1656-1657)
Transkripsiyon ve Degerlendirme” (Yiiksek Lisans Tezi, Kayseri, Erciyes Universitesi,
1998); Ali Capar, “61/1 Numaral1 Kayseri Ser’iye Sicili (1061/1650) Transkripsiyon ve
Degerlendirilme” (Yiiksek Lisans Tezi, Kayseri, Erciyes Universitesi, 2002); Murat
Oguz, “59 Numarali Kayseri Ser’iyye Sicili (1062/1652) Transkripsiyonu ve
Degerlendirme” (Yiiksek Lisans Tezi, Kayseri, Erciyes Universitesi, 1998).
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ve i¢ kalenin giliney kapisindan ¢ikildiginda karsida kazanci ve bakircilarin
bulunmasi ve solda Mevlevi Tekkesinin yer almasi mahallelerin halk arasinda
bu isimlerle amldigimi diisiindiiriir. I¢ kale giiney kapisindan saga
doniildiigiinde Kapali Carsi'daki attar diikkanlar1 ve devaminda berberler ve
cizmeciler bulunuyordu; Evliya’nin anlatimi1 onun mekani bizzat gordiigii ve
gozlemledigine delil olmaktadir. Diger yandan seyyahin bahsettigi Dizdar
Kapisi ise i¢ kalenin kuzey kapisinin ismidir.

Evliya Celebi, “Sitayis-1 sehr-i Kayseriyye” (Kayseri Sehrinin Oviilmesi)
bashig1 altinda Kayseri hakkinda genel bir malumat verir. Ik olarak “asag1
sehir” olarak adlandirdig: dis kale surlarinin i¢ tarafinda kalan kismi, diiz ve
genis bir zeminde dortgen sekilli yontma taslarla onceki hiikiimdarlar
tarafindan insa edilmis kéhne bir kale, biiyiik bir varos olarak tanimlamakta
ve burada yaklasik bin hane oldugunu belirtir. Ardindan dis kale surlarindan
ve kapilarindan bahsetmektedir. D1s kale kapilarinin sayilarini vermez ancak
besinin ismini zikreder. Bunlar; Boyac1 Kapisi, Kicikapisi, Asaronii Kapisi,
Odunbazar1 Kapisi ve Atbazar1 Kapisidir. Surlarla ilgili kisimda ise etrafinin
ka¢ adimhik mesafe oldugunu yazmak icin bosluk birakmis ama
tamamlamamistir. Ayrica surlari gevreleyen bir hendek bulundugunu ve
hendegin kis aylarinda su ile doluyken bahar aylarinda icine bostan ekilip
sebze yetistirildigini belirtmigtir. #* Giiniimiizde surlardan geriye kalan
harabe disinda dis kale bulunmamakta ve dis kale kapilarindan ise yalnizca
Boyaci Kapisi zamanimiza ulasabilmistir. Ancak burasi da 1965 yilinda higbir
sebep yokken belediye tarafindan yikilmigtir.*?

Seyyah daha sonrasinda “Esma-y1 aded-i mahallat” (Mahallelerin
sayillar1 ve isimleri) altinda Kayseri'nin mahalleleri hakkinda bilgi
vermektedir. “Ciimle (---) aded mahallatdir.” ¥ diyerek soze baglamis,
mahalle sayisini bos birakmistir ve ardindan on dort mahalle ismi zikreder.
Bunlar; Miiftii Hamami'nin 6niinde Biiyiik Cesme Mahallesi ve Kiigiik Cesme
Mahallesi, ishak Celebi Mahallesi, Oduncu Mahallesi, Firinct Mahallesi,
Tekyeovas: Pazar1 Mahallesi, Kicikapr'da Hiiseyni (Hasinli) Mahallesi,
Kiirdler Mahallesi, Haci Kilic Mahallesi, Hasir Mahallesi, Tabbaklar

4 Evliya Celebi, Evliyd Celebi Seyahatnimesi 3. kitap Topkapr Saray: Kiitiiphanesi Bagdat
305 Numarali Yazmanin Transkripsiyonu - Dizini, 1999, 3/104.

2 Mehmet Cayirdag, Kayseri Tarihi Arastirmalari, (Kayseri: Kayseri Biiyiiksehir
Belediyesi Yayinlari, 2022), 1/89.

# Evliya Celebi, Evliyd Celebi Seyahatnimesi 3. kitap Topkapi Saray: Kiitiiphanesi Bagdat
305 Numarali Yazmanin Transkripsiyonu - Dizini, 2006, 3/106.
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(Debbaglar) Mahallesi ve Hac1 Ivazlar Mahallesi’dir. Sonradan tamamlamak

niyetiyle verdigi mahalle isimlerinden sonra bosluk birakmistir. Evliya
Celebi'nin bu isimleri muhtemelen resmi kayitlardan degil de halktan
ogrendigi diisiiniilmektedir.

Evliya Celebi'nin bir sonraki baghgi “Esma-y1 aded-i sardyha-yi
a‘yan”dir (Sehrin ileri gelenlerinin saraylarinin sayilari ve isimleri). Saraylarin
sayisi ile konuya baslamis fakat say1 kismini, devaminda alt1 saray ismini
verir ve sonrasin1 bos birakmigtir. Dilaver Pasa, Geres Pasa, Kii¢iik Hasan
Pasa, Ali Cavus ve Cigdelizdde Saraylarinin yalniz ismini vermekle
yetinmektedir. Maalesef bu saraylardan hicbiri giiniimiize ulasamamuistir.
Seyyah Pasa Sarayz ile ilgili ise sunlar1 kaleme almaktadir: “Atbdzdr: kapusu
kurbunda Paga sardyi, haneddn-1 azimdir kim havlisi cirid meydani kadar vdsi‘dir.
Cabecd soiid agaclar: siyesinde soffalar ve db-1 haydt cesmeler vardir.”* Buna gore
At Pazar kapisinin yakinindaki Pasa Saray1’nin biiyiik bir hanedanin olmasi
sebebiyle, cirit atacak kadar genis bir avluya sahip oldugu goriilmektedir.
Avlusunda yer yer sogiit agaglar1 ve golgelerinde oturmak icin sofalar ile
cesmeler bulunmaktadir. Pasa Sarayi, Kanuni Sultan Siileyman’in
vezirlerinde Osman Pasa’'min Mimar Sinan’a yaptirdig:1 killiyenin bir
parcasidir ancak yap1 giiniimiize ulasmamuistir; bugiin yerinde valilik binas1
bulunmaktadir.

Seyyahin gezdigi sehirlerde ele aldigi bir diger konu cami ve
mescitlerdir. Once “Evsaf-1 cevami‘ha-y1 Kayseriyye” (Kayseri camilerinin
vasiflar1) basghig: altinda sehrin camilerini kaleme almis ve sonra “Sitayis-i
mesacidha-y1 abidan” (Ibadet eden kimselerin mescitlerinin dviilmesi) baglig
ile mescitlere ge¢mis lakin sayilari disinda bilgi vermemistir. Sehirde bulunan
camilerin ve mescitlerin sayisin1 bos birakir. Camilerden soz ettigi bashk
altinda 16 cami ismini zikredip haklarinda bilgi vermistir. ilk olarak tiim
camilerden eski, nur dolu bir cami olarak tanimladigi Ebi Mehemmed ibn
Talib Camii’den s6z eder. Burasi Evliya'nin da yazdig: gibi halk arasinda Ulu
Cami olarak bilinmektedir. Sonra sirasiyla Seyh Emir Sultan, Lala Pasa,
Osman Pasa, Hac1 Pasa (Kursunlu), Cigdelizade (Cincikli)), Ahund Hanim
(Hunat Hatun), Katircizade (Hatiroglu), Ulvan, Haci Ivazanlar, Haci Kilig,

“ Evliya Celebi, Evliyd Celebi Seyahatnimesi 3. kitap Topkapi Saray: Kiitiiphanesi Bagdat
305 Numarali Yazmanin Transkripsiyonu - Dizini, 2006, 3/106.
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Yeni Camii, Diger Yeni Camii, Tabbaklar (Tabaklaronii, Debbaglar), Giiliik*,
Akkas Corbaci (Haci Akkas) camilerinden bahseder. Evliya'min admi
zikrettigi camilerden Ulvan Camii, Hac1 Ivazanlar Camii ve Yeni Camiiler
hakkinda maalesef malumata sahip degiliz. Bunun disinda Akkas Corbaci,
Tabbaklar ve Osman Pasa Camiileri giiniimiize ulasamamustir. Lala Pasa
Camii hakkinda Mimar Sinan yapist oldugu seklindeki bilgi ise hatalidir;
caminin insas1 13. asra tarihlenmektedir.*8

Evliya Celebi kentteki egitim kurumlarini “Der-beyan-1 medrese-i
aliman” (alimlerin medreselerinin tanitilmasi), “Der-beyan-1 darii'l-kurra-y1
hazret-i Kur'an” (Hazreti Kur'an dariilkurrasinin tamitilmasi), “Der-1yan-1
dariil-hadis-i peygamberan” (Peygamber dariilhadislerinin agiklanmasi

A

boliimii) ve “Der-medh-i mekteb-i tiflin-1 ebcedhan” (ebced okuyan ¢ocuk
mekteplerinin oviilmesi boliimii) seklinde dort baslik altinda incelemektedir.
Seyyah sehirdeki egitim hakkinda genel olarak sunlardan bahseder; sehirde
her caminin bir gocuk mektebi bulunmakta ve burada okuyan ¢ocuklarin zeki,
akilli, kavrayislar1 iistlin ve ezber yetenekleri gii¢liidiir. Ayrica Kur’an
okumay1 Ogreten darulkurrdlar da mevcuttur. Boylece her camide Hafs
kiraati tizere mahreglerin hakk: verilerek Kur'an okunurdu. Sehirde 6zel
olarak insa edilmis darulhadis yoktu fakat her cami ve medresede hadis
dersleri yapilmaktaydi. Cocuk mektepleri, dariilkurralar ve dariilhadislerin
mekanlar1 hakkinda bilgi ve say1 belirtmeyip yalnizca bu kurumlar hakkinda
genel malumat vermistir.

Sehrin medreseleri hakkinda ise yine sayilarimi vermez ancak dort
medresenin ismini zikreder. Bunlar: Sultan Eretna (Kosk) Medresesi, Ahund
Hanim (Hunat Hatun) Medresesi, Hac1 Kilic Medresesi ve Miifti Medresesi
olup, Miifti Medresesi giiniimiize ulasmamugtir.*’

Seyyah egitim kurumlarindan sonra “Der-fasl-1 tekye-i dervisan-1 zi-san”
(sanl1 dervis tekkeleri boliimii) bashig ile sehirde bulunan tekkeler hakkinda
bilgi verir. Sehirdeki tekke sayisini bos birakmakla birlikte dort tekke

% Seyahatname’de Giilitk Camii’'nin ismi yillar boyunca “Goniil” olarak okunmus ve
basilan tiim niishalarda “Goniil Camii” olarak yazilmistir. Bu durum caminin tespit
edilememesine sebep olmustur. YKY Yayinlar Evliya Celebi Seyahatnamesi 3. kitap
Topkapi Sarayi Kiitiiphanesi Bagdat 305 Numarali Yazmanin Transkripsiyonu isimli
kitab1 2006 yilinda ikinci kez basarken bu hatay: diizeltmistir.

4 Gokdag, Kayseri Ansiklopedisi, 2015, 4/313.

4 Evliya Celebi, Evliyd Celebi Seyahatnimesi 3. kitap Topkapi Saray: Kiitiiphanesi Bagdat
305 Numarali Yazmanin Transkripsiyonu - Dizini, 1999, 3/104.
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hakkinda malumat vermistir. Birincisi Evliya Celebi'nin ovgiiyle bahsettigi
eski bir tekke olan Mevlevihane'dir. Bu tekke 20. asrin basina kadar saglam
bir sekilde varligini devam ettirmis ancak tekkelerin kapatilmasindan sonra
bakimsizliktan yikilmistir. Eserde adi gecen diger bir tekke, Bektasilere ait
olup, gliniimiizde de cami olarak varligini siirdiiren Seyyid Battal Cafer Gazi
Tekkesi’dir. Ayrica eserde iki Bektasi tekkesinin de ad1 geger, bunlar Koyun
Baba Tekkesi ve Kalenderan (Kalenderhane) Tekkesidir. Yilanh Dagi'nin
eteklerinde yer alan Koyun Baba Tekkesi giiniimiizde yikilmis ve yerine bir
tiirbe insa edilmistir. Bugiin tekke goriiniimiinde olmayan yap1 sehrin 6nemli
ziyaretgahlarindan biridir. Kalenderhane ise Evliya'nin dedigi gibi Eski
Kayseri tarafinda olmayip sehir merkezinde kendi adiyla isimlesmis
mahallede bulunuyordu, 1974 yilinda mahalledeki diger evlerle birlikte
belediye tarafindan yikilarak ortadan kaldirilmistir. Evliya bu tekkeler
hakkinda bilgi verdikten sonra bir miktar bosluk birakip baska bir bashga
gecmesi sehirde bagka tekkelerin olduguna delalet etmektedir.

Evliya Celebi'nin kentle ilgili verdigi bilgiler arasinda ¢esme, sebil ve su
kuyular1 da bulunur. Bu konular1 su basliklar ile anlatmistir: “Der-vasf-1
¢esme-sar-1 ab-1 hayvan” (hayat suyu ¢esmelerinin vasfi), “Evsaf-1 sebilhane-i
atsan” (susayan sebilhanelerinin vasiflar1) ve “Manzara-i ¢ah-1 ziilal-i

”

hanedan” (evlerdeki tatli su kuyularnin durumu). Cesme ve sebillerin
suyunun genellikle Ayn-i Kenis adli pmardan geldigini belirten seyyah,
¢esme ve sebillerin toplam sayisini bog birakmaistir. Eserde ad1 gegen cesme ve
sebiller sunlardir: Mevlevihane Cesmesi, Biiyitk Cesme, Kiigitk Cesme,
Siremitli (Siremenli) Cesmesi, Kigikapusu Cesmesi, Pasa Saray1 Cesmesi,
Kuyumcularbasi Cesmesi, Kiglamaz Sebili, Hundiyye Sebili’dir. Ayrica
eserden anladigimiz iizere sehirde ismi verilenlerden baska ¢esme ve sebiller
de bulunmaktadir. Tath su kuyular1 bahsinde ise sehirde toplamda ii¢ bin
adet kuyunun oldugunu ve her evde muhakkak birer ikiser kuyu
bulundugunu belirtmistir.*?

Sonrasinda seyyah “Der-medh-i saray-1 karban-1 revan” (yolcu
kervansaraylarinin oviilmesi boliimil) bashgini atmis, lakin sehirdeki
kervansaraylar hakkinda ne say1 ne de mekan bakimindan bilgi vermemistir.
Kervansaraylardan sonra ise “Der-fasl-1 han-1hacegan [u] sevdageran” baslig:
ile sehirde bulunan hanlar1 ele alir. Hanlarin toplam sayisin1 vermemekle

4 Evliya Celebi, Evliyd Celebi Seyahatnimesi 3. kitap Topkapi Saray: Kiitiiphanesi Bagdat
305 Numarali Yazmanin Transkripsiyonu - Dizini, 1999, 3/105,107.
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birlikte burada {i¢ handan s6z eder: Kiglamazzade Hani, Kapan (Pamuk)
Hani, Gon Hani. Kargir, giizel ve saglam olarak tanimladig: bu {i¢ yapidan
bugiin Kapan Ham ve G6n Ham halen ayaktayken Kiglamazzade Hamu
yikilmistir, yerine Kilnamaz ismiyle yeni bir is hani yapilmigtir.*®

Seyahatndme’de ele aliman konulardan biri de “Evsaf-1 carsli-y1 bazar-1
sultdni” (Sultan Pazar1 Carsisinin Ozellikleri) bagligi ile carsi-pazardir. Evliya
Celebi bu baslik altinda Bursa, Edirne ve Istanbul’da oldugu gibi Kayseri’de
de iki yer de kargir yap1 giizel bedestenin oldugunu anlatir. Ilk bedestende
kuyumecularin oldugunu ve burada altin ve cevherden kap kacak alinip satildig:
gibi miicevher ustalan tarafindan cevher islemeciligi de yapildigim
belirtmektedir. Evliya'nin bahsettigi bu ilk bedesten yakin zamanda yikilmig
olan Eski Bedesten olmast muhtemeldir. Tkinci bedesten ise, zengin tacirlerin
ugrak yeri olan ve degerli kumaslarin ve misk amber gibi giizel kokularin
satildig1 Buiyiik Bedesten’dir.*® Buras: giintimiizde hala ayakta olup yakin
zamanda restorasyona alinmistir.

Evliya Celebi'nin kentin ticari yapisiyla ilgili olarak kaleme aldig1 son
baslik “Der-beyan-1 dekakin-i sah-rah”dir (Ana Caddedeki Diikkanlariin
Tanitimi). Evliya Celebi bu bashk altinda bizim bugiin Kapali Cars1 olarak
isimlendirdigimiz ticaret merkezinin i¢inde ve g¢evresinde bulunan diikkan,
cars1 ve pazarlardan bahsetmistir. Kapali Carsi satilan esyaya gore sokaklara
ayrilmis ve bu sokaklar iginde satilan esyanin ismi ile anilmistir. Bununla
beraber baz1 sokaklarin kendilerine ait bazi 6zellikleriyle isimlendirildikleri
de goriilmekteydi. Seyyahin bu ticari merkezin igerisindeki boliimleri ayr bir
carst olarak zikretmesinin sebebi bu olmalidir. Uzun Carsi, Kapamacilar
Carsisi, Un Kapani, Attarlar Carsisi, berber diikkanlari, Pabuggular Carsisi,
Karakecili diikkani, terzi diikkanlari, bakkal diikkanlari, kasap diikkanlari,
¢orekci, borekgi, asci, basgt ve hosafgt diikkanlari, Arpacilar Carsisy,
Kazanalar Pazari, Semerciler Carsisi, Sarachane Pazari, Haffafthane Pazarm,
Debbeglar Pazari, Odun Pazar1 ve Koyun Pazar1 Seyahatnime’de zikredilen
carsi, pazar ve diikkanlardir.>

AN

Seyyah “Der-vasf-1 ibret-niima-y1 abadan” (dikkat ceken ozelligiyle

4 Fatih Gokdag, ed., Kayseri Ansiklopedisi, (Istanbul: Kayseri Biiyiiksehir Belediyesi
Yayinlari, 2010), 2/283.

5% Evliya Celebi, Evliyd Celebi Seyahatndmesi 3. kitap Topkap1 Saray: Kiitiiphanesi Bagdat
305 Numarali Yazmanin Transkripsiyonu - Dizini, 1999, 3/105.

51 Evliya Celebi, Evliyd Celebi Seyahatndmesi 3. kitap Topkap1 Saray: Kiitiiphanesi Bagdat
305 Numarali Yazmanin Transkripsiyonu - Dizini, 1999, 3/105-106.
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mamur edilmis) bashg1 altinda Kayseri’de goriip etkilendigi kopriilerden s6z

etmektedir. S6z konusu bdliimde Birgdz-Yalmizgoz (Tekgoz), Koyun,
Mazlumoglu ve Ali adli kopriilerin isimlerini zikretmektedir. Bu kopriilerden
Birgoz disindakiler giintimiize kadar ulasmamaistir. Evliya Celebi benzersiz
olarak niteledigi Birg6z Kopriisii'nii Mostar Kopriisii'ne benzetmis ve Kanuni
Sultan Siileyman zamaninda Mimar Sinan’a nispet etmektedir. Lakin koprii
13. yiizyilda Sultan II. Ritkneddin Siileyman Sah zamaninda insa edilen
kopriintin kitabesinde yer alan “Siileyman” ismini yanilarak Kanuni'ye
atfettigi goriilmektedir.®

Evliya Celebi'nin gezdigi sehirlerde dikkatle ve ayrintili olarak kaleme
aldig: bir diger yap: hamamlardir. “Der-fasl-1 bina-y1 hammamat-1 gasilan”
(yikanilan hamamlar boliimii) baghg: ile Kayseri hamamlarini anlatmaya
baslar. Toplam hamam sayisini diger yapilarda oldugu gibi bos birakir ve on
bir hamam hakkinda bilgi verir. Bunlar: Kad:1 (Giiliikk) Hamami, Giircii
Hamami, Yeni Kadi Hamami, Hundi Hanim (Hunat Hatun) Hamam;,
Hiiseyin Pasa (Meydan) Hamami, Pasa Hamami, Sultan Hamamz, Selahaddin
Hamami, Eski Pamukc¢ular Hamami, Gerez Pagsa Hamami, Miiftiinin Yeni
(Setenonil) Hamami'dir. Bu hamamlardan Giircii, Hiiseyin Pasa ve Pasa
Hamamlar1 Mimar Sinan yapisidir; 20. asrin bagina kadar ulasan bu eserler
maalesef ¢arpik yapilasma ve yanlis sehircilik anlayisinin kurbani olmus ve
belediye tarafindan yikilmislardir. Seyyah halka agik hamamlar1 kaleme
aldiktan sonra “Der-beyan-1 hammam-1 mahstis-1 kibar [u] a’yan” (sehrin ileri
gelenleri ve seckinlerinin 6zel hamamlarinin agiklanmasi) baslhiginm atar ve
kullanim1 yalnizca sehrin ileri gelenlerine ait olan hamamlardan ovgiiyle
bahseder, burada da toplam hamam sayisin1 bog birakir.*

Seyyah “Der-bed-nam-1 keniseha-y1 rahiban” (Rahiplerin Kiliselerinin
anlatilmasi) baslig1 altinda kentteki gayr-i miislimlere ait yapilar hakkinda da
bilgi verir. Toplam kilise sayisim1 bos birakmakla birlikte sehirde
Kigikapisi'nin i¢ tarafinda tiim Hristiyan milletlerce sayg: goren iki ¢ok eski
Ermeni kilisesinin ve Mevlevihane yakinlarinda bir Rum kilisesinin
bulundugundan so6z eder. Bahsi gegen bu ii¢ kiliseden bugiin sadece
Kigikapisi'nin i¢ yiiziinde bulunanlardan biri mevcut olup Kayseri Sehir
Kiitiiphanesi olarak kullanilmaktadir. Evliya ayrica sehirde Frenklere ait bir

52 Cayirdag, Kayseri Tarihi Aragtirmalari, 1/184.
5 Evliya Celebi, Evliyd Celebi Seyahatndmesi 3. kitap Topkap1 Saray: Kiitiiphanesi Bagdat
305 Numarali Yazmanin Transkripsiyonu - Dizini, 1999, 3/107.
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kilisenin bulunmadigindan ve Yahudilere ait bir mabedin varligindan sz
eder.>

Daha sonra “Evsaf-1 it'dm-1 imarat” (yemek yedirilen imaretlerin
ozellikleri) bashg: ile sehirde ge¢mis zaman iginde kirk yerde gelip-giden
yolculara yemek veren imaret bulundugundan bahseder. Bunlardan halen
imar olanlar diye baglamis, yalnizca Hundi Hanim (Hunat Hatun) imareti
vermis ve devamini sonradan doldurmak iizere bos birakmistir.%®

Evliya'nin imaretlerden sonra ele aldig1 konu sehrin bahgeleri ve mesire
yerleridir. Eserde “Sitayis-i aded-i cenin [u] bagvat” (bahgelerin adedi ve
oviilmesi) basligina yer vermis lakin iki satir bosluk birakmis ve bu konuda
malumat vermemistir. Ardindan “Sehr-engiz-i mesiregah-1 iremezat” (frem
baglar1 gibi mesire yerlerinin giizelliginin anlatilmasi) bashg altinda sehirde
toplamda 103 tane gezinti, dinlenme ve seyir yeri oldugunu belirtmektedir.
Ancak 15 tanesinin ismini zikreder. Seyyah ilk olarak Erciyes Dagi'min
eteginde bulunan Hisarcik Mesire Yeri'nden abihayat sulu, agaclik yesillik bir
yer diyerek bahseder. Buranin kirazinin meshur oldugunu ayrica belirtmistir.
Mevlevihane Mesire Yeri ve Bektasi Tekkesi Mesire Yeri'ni ise yasl insanlarin
ugrak yeri olarak tanimlamaktadir. Evliya Celebi bunlar disinda eserinde
Namazgah Mesire Yeri, Alaeddin Koskii Mesire Yeri, Alidagi Dinlenme Yeri,
Ases Dag1 Mesire Yeri, Kasr-1 Ziivvar Mesire Yeri, Oglancik Mesire Yeri,
Haydar Koskii Gezinti Yeri, Erciyes Dagi'nda Baba Riiten Yaylasi, Cirit
Meydani Mesire Yeri, sehrin dogu tarafinda bulunan (---) Koskii Gezinti Yeri,
Yilanli Dag’da Koyun Baba Tekkesi Mesire Yeri ve Efza Mesire Yeri hakkinda
malumat vermistir. Bunlar arasinda en begendigi mesire yerinin Efza oldugu
anlasilmaktadir. Burayr Meram Baglari’'na benzetmis ve gsehrin ileri
gelenlerinin ugrak yeri olan i¢ agic1 bir dinlenme mekan olarak anlatmigtur.

Evliya Celebi'nin eserde sehre dair degindigi konulardan bir digeri ise
“Evsaf-1 kiilliyat-1 Kayseriye” baslig1 ile sehrin ¢evresindeki kentlere gore olan
konumu ve mesafesini: “Bu Kayseriyye'nin canib-i sarkisinde kosehr-i Sivas
(---) menzil yerdir ve canib-i kiblesinde Géksun yaylas1 asir1 sehr-i Mar’as (--
-) menzildir. Canib-i centibinda ara yat1 menzilde sehr-i Nigde'dir ve canib-i

5 Evliya Celebi, Evliyd Celebi Seyahatndmesi 3. kitap Topkapr Sarayr Kiitiiphanesi Bagdat
305 Numarali Yazmanin Transkripsiyonu - Dizini, 1999, 3/108.
5% Evliya Celebi, Evliyd Celebi Seyahatndmesi 3. kitap Topkap1 Saray: Kiitiiphanesi Bagdat
305 Numarali Yazmanin Transkripsiyonu - Dizini, 1999, 3/108.
% Evliya Celebi, Evliyd Celebi Seyahatndmesi 3. kitap Topkap1 Saray: Kiitiiphanesi Bagdat
305 Numarali Yazmanin Transkripsiyonu - Dizini, 1999, 3/108.
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garbinda sehr-i Aksardy kamil ti¢ menzildir ve canib-i sarkinda kal’a-i
Malatiyye bes giinliik yoldur ve canib-i garbinda kasaba-i Urgiip ii¢ konakdir.
Kayseriyye'den canib-i garba sehr-i Nigde'yi geciip ii¢ menzilde kasaba-i
Eregli'dir.”%” seklinde anlatmaktadir. Buna gore Kayseri'nin dogusunda Sivas
ve Malatya, giineyinde Maras, batisinda Aksaray, Nigde ve Urgiip
bulunmaktadir. Seyyahin ara yonleri vermedigini goéz Oniinde
bulundurdugumuzda verdigi yon bilgisinin dogru oldugunu sdyleyebiliriz.
Evliya Celebi Kayseri'ye dair son olarak “Sehr-i Kayseriye'de dstide olan
kibar-1 kiitmmelin-i evliya-y1 izamin merakid-1 piir-asiyanlarin iyan u beyan
eder” (Kayseri sehrinde yatmakta olan biiyiik evliyalarin nur dolu
kabirlerinin anlatilmasi) bashg:r ile sehirde bulunan ziyaretgahlardan
bahsetmis ve 36 tanesi hakkinda bilgi vermistir. Seyyahin bu bashk altinda
genel olarak ziyaretgahlarin ismini vermekle yetinmis ¢ok azinda hakkinda
malumat vermistir. Seyh Hazret-i Abdi Dede, Usta Sair Imrii'l-Kays'in
ziyaretgahlari hakkinda ise ayrintil bilgi verdigini goriiriiz. Ismini zikrettigi
kisilerin biiytik bir bolimi ise tarikat Onderidir. Bunun yam sira
ziyaretgahlardan bir kisminin Kayseri’de bulunmadigi tespit edilmistir.
Evliya Celebi'nin eserinde yer verdigi ziyaretgahlar sunlardir: Muhammed
ibn Hanefl ibn nar-1 emiriil-mii'minin Ali ibn Ebi Talib Makami, Seyyid
Burhaneddin-i Muhakkik-1 Tirmizi Ziyareti, Seyh Riikneddin-i Sincani, Seyh
Hazret-i Evhadiiddin-i Kirmani Ziyareti, Seyh Serefeddin-i Musuli, Hasan-1
Kayseri, Seyh Hazret-i Seyyid Serif, Seyh Semsii'l-e'imme el-Hulvani, Seyh
Rtizbihan-1 Bakli, Seyh Ntrbahs-1 Kamrani, Hazret-i Monla Tatar, Seyh
Hazret-i David-1 Kayseri, Sultan Melik Mehemmed el-Gazi, Seyh Hazret-i
Ibrahim-i Tenniri, Seyh Abdurrahman-1 Tennfiri, Sultan Harezmsah kabri,
Seyh Hazret-i Necmiirrazi, Muhammed sah ibn Harezmsah kabri, Arslan
Dede ziyareti, Kutbeddin-i Sirazi ziyareti, Seyh Seyfullah Efendi, Seyh
Fethullah-1 Tenn(iri, Hazret-i Zeyne'l-abidin Anfisirvan makami, Seyh Ali-i
Tenn(ri ziyareti, Seyh Ahmed-i Tayerani, Battdl Tekkesi ziyareti, Seyh
Hazret-i Ebti Ishak, Seyh Hazret-i Hamid ibn Miisa el-Kayseri, biiyiik
ziyaretgah Seyh Hazret-i Abdi Dede, Usta Sair Imrii'l-Kays'in yiice makami,
Seyh Hazret-i Abdiissamed Efendi, Seyh Ramazan el-Mevla Sinaneddin
Yasuf es-sehir Arab Sinan ziyareti, el-Mevla Sefer ibn Mehemmed Kapani,
Kirk Nisa ziyareti, Yuvarlak Dede ziyareti ve miillik-i selef-i salatin

5 Evliya Celebi, Evliyd Celebi Seyahatndmesi 3. kitap Topkap1 Saray: Kiitiiphanesi Bagdat
305 Numarali Yazmanin Transkripsiyonu - Dizini, 2006, 3/111.
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ziyaretgahidir.%®
Sonug
Kayseri'ye Sam'dan Sivas'a vali olarak atanan Murtaza Pasa’yla beraber

Maras tizerinden 1650 yilinin ilk aylarinda gelen Evliya Celebi, sehirle ilgili
olarak birtakim yazili kaynaklardan yaralanmis olsa dahi verdigi bilgilerin
¢ogunlukla halktan duyduklari, kendi izlenimleri ve yorumlar1 oldugunu
gormekteyiz. Gezdigi diger sehirleri kaleme alirken devlet erkani seyyahin
bilgi kaynaklar1 arasinda yer alsa dahi Kayseri sehir anlatisi incelendiginde
seyyahin resmi yetkililerden bilgi almadig goriilmiistiir. Sehri gezerken ciddi
bir gozlem, analiz ve incelemede bulundugu anlasilan seyyah, ulastig:
bilgileri Seyahatndme'nin 3. cildinde kaleme almaktadir. Seyahatndme nin
genelini inceledigimizde seyyahin yaptig1 bu gozlem ve analizlerin gelisi
giizel olmadigr bir anlatim plani dahilinde gerceklestigini soylemek
miimkiindiir.

Evliya Celebi'nin Kayseri sehrinin kurulusu, isimlendirilmesi,
Miisliimanlar tarafindan fethi ve Tiirk hakimiyetine girisi hakkinda verdigi
bilgilerin bir kisminda tespit ettigimiz hatalar, seyyahin bu boliimii biraz
kulaktan dolma bilgiler biraz da kendi yorumlariyla kaleme aldigim
gostermektedir. Seyyah, sehrin mekanlarini tanitirken sehirden bakimli,
miizeyyen ve mamur biiyiik bir sehir diyerek 6vgiiyle bahsetmektedir. Dini,
sosyal, ekonomik ve kiiltiire] mekanlar1 anlatirken sehri i¢ten disa dogru bir
diizen ile ele aldigini gormekteyiz. Kaleyi merkeze alarak i¢ kale ve varos
olarak adlandirdigr dis kale hakkinda ayrintii olarak bilgilendirmelerde
bulunur, kalede ve dis kalede bulunan haneler ve mahalleler hakkinda bilgi
vermektedir.

Evliya Celebi'nin Kayseri anlatiminda mekana dair nicel verileri
genellikle vermeyip bos biraktig1 tespit edilmistir. Bu bosluklar: anlatim plani
baglaminda sonradan doldurmak niyetiyle biraktigi, lakin tamamlamaya
omriniin yetmedigi diisiiniilmektedir. Kayseri'nin mekansal tasvirinde
verdigi rakamlarin genellikle dogru ve abartidan uzak fakat yuvarlak
rakamlar oldugunu séylememiz miimkiindiir. Seyyah kale ve ¢evresinden
sonra mekanlar: tanitmaya gehrin ileri gelenlerinin konaklari, camiler, egitim
kurumlar1 (medrese, dariilkurra, dariilhadis, sibyan mektepleri), tekkeler,

cesmeler, sebiller, kervansaray, ticaret merkezleri (han, carsi-pazar,

5% Evliya Celebi, Evliyd Celebi Seyahatndmesi 3. kitap Topkap1 Saray: Kiitiiphanesi Bagdat
305 Numarali Yazmanin Transkripsiyonu - Dizini, 1999, 3/109-111.
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diikkanlar), kopriiler, hamamlar, kiliseler, imaretler, mesire yerleri ve evliya
kabirleri ile devam eder.

Evliya Celebi'nin ismini zikredip hakkinda bilgi verdigi mekanlar ve
eserler incelendiginde bir¢cogunun giliniimiize ulastig1, ulasamayanlarin ise
biiyiik ¢ogunlugunun 190071i1 yillarin baslarinda belediye tarafindan ortadan
kaldirildigi, geri kalan kisminin ise bilingsizce yapilan hayir faaliyetlerinin
kurbani oldugu tespit edilmistir. Buna gore sehrin yapisi 1650 yilindan 20.
ylizyilin baslarina degin 250 yil boyunca pek degismemistir. 20. yiizyilda
sehrin 6nemli tarihi mekanlarindan olan bir¢ok cami, medrese, hamam, tekke
cogu zaman belediye tarafindan cesitli gerekgelerle yikilmistir. Ozellikle
sehirdeki Mimar Sinan yapilarindan ¢ok az1 gliniimiize ulasmistir. Bu durum
yanlis sehircilik ve sehir planlamasi anlayisinin bir tezahiiriidiir. Yol, cadde
agmak, meydan yapmak gibi gerekgelerle asirlik tarihi eserler yikildig:
anlasilmaktadir.

Sonug olarak, Evliya Celebi Seyahatnime ile 17. ytizy1l Kayseri’sini gesitli
kaynaklardan ve belgelerden yararlanarak, kendi gozlem ve izlenimleriyle
panoramik olarak ortaya koymaktadir. Sehri kendine has tislubu ile nicelik ve
nitelik baglaminda tanimlaya calistig1 anlasilmaktadir. Eser, sehircilik,
mimari, tarih, sanat, filoloji, sosyoloji, etnografya, cografya, siyaset, din gibi
disiplinler basta olmak iizere birgok bilim dalina kaynaklik etmektedir.
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Oz

Gayb; “duyu organlariyla bilinemeyen, miisahede edilemeyen, akil yoluyla
hakkinda bilgi edinilemeyen varlik alan1” diye tarif edilebilir. Gayb konusu, fslam
flimlerinde genellikle bilgi alan1 ve problemi olarak ele alinmis ve zellikle Kelam ve
Tasavvuf ilimlerinin ele aldig1 6nemli konulardan biri olmustur. Kuran'da Gayb
konusunun merkezinde “Mugayyebat-1 Hams” (bes bilinmeyen sey) olarak bilinen ve
Lokman Suresinin 34. ayetinde gecen bes unsur yer almaktadir. Allah’tan bagka
kimsenin bilemeyecegi bu bes unsur kisaca sunlardir: Kiyametin vakti hakkindaki
bilgi, yagmurun ne zaman ve nereye yagdirilacag: bilgisi, rahimlerde olanin bilgisi,
kisinin yarin ne kazanacagini bilmemesi ve son olarak kisinin nerede 0lecegini
bilemeyecegi bilgisi” olarak ayeti kerimede yer almaktadir. (Lokman, 34).

Kemalpasazade (6. 940/1534) gayb konusunu Tefsir'inde ilgili ayetleri
yorumlarken ele aldigi gibi bu konuda bagimsiz risaleler de yazmistir. Gayb
konusunda Risale fil-Mugayyebat-i Hams ve Risale fi Tahkikil-gayb adiyla iki miistakil
risalesi mevcuttur. Biz bu calismamizda miiellifimizin Tefsiru [bn Kemal Pdsd isimli
tefsirine ve bu ¢alismalarina bagvurarak mugayyebat-1 hams konusuna yaklagimini,
goriislerini ve yorumlarini tespit etmeye ve degerlendirmeye calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kemalpasazade, Gayb, Mugayyebat-1 Hamse.
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Abstract

Kemalpashazade's Approach To The Mughayyabat-i Khams Issue

Unseen; It can be described as "the area of existence that cannot be known or
observed by the sense organs and cannot be informed about by the mind." The issue
of the unseen has generally been addressed as a field and problem of knowledge in
Islamic Sciences, and has become one of the important issues addressed especially in
the sciences of Kalam and Sufism. At the center of the subject of the Unseen in the
Qur’an are the five elements known as "Mugayyebat-1 Hamse" (five unknown things)
mentioned in the 34th verse of Surah Lugman. These five elements that no one other
than Allah can know exactly are briefly as follows: Knowledge about the time of the
Judgment, knowledge of when and where the rain will fall, knowledge of what is in
the wombs, not knowing what a person will earn tomorrow, and lastly, the knowledge
that a person will not know where he will die. (Lugman, 34). Kemalpasazade (d.
940/1534) not only discussed the issue of the unseen while interpreting the relevant
verses in his Tafsir, but also wrote independent treatises on this subject. He has two
independent treatises on the subject of the unseen, named "Risalatun fi’'l-Mughayyabat-
i Khams" and "Risale fi Tahkiki'l-Ghayb". In this study, we will try to identify and evaluate
our author's approach, opinion and comments on the subject of Mugayyebat-1 Hams
by referring to his Tafsir and these works.

Keywords: Tafsir, Kemalpasazade, Ghayb/Unseen, Mugayyebat-1 Hams,
Doomsday, Death.

Summary

The problem of the Ghayb / unseen is an important issue that has generally been
considered as a field and problem of knowledge in Islamic Sciences and has been
especially evaluated in Kalam and Sufism. At the center of the subject of the Unseen in
the Quran are the issues called "Mugayyebdt-1 Hams” (five unknown things) and
mentioned in the 34th verse of the Lugman Sura. These five elements that no one
except Allah can know are: the field of knowledge about when the Doomsday will
come, when and where the rain will fall, the condition of the fetus in the womb, what
a person will earn tomorrow, and when and where he will die. Kamalpashazade (d.
940/1534) not only discussed the issue of the unseen while interpreting the relevant
verses in his commentary, but also wrote independent treatises on this subject. He has
two independent treatises on the subject of the unseen, named Risala fi'l-Mughayyabit-
i'l Khams and Risala fi Tahkiki'l-Ghayb. In this study, Kemalpasazade's approach, views
and comments on the subject of Mughayyabat-1 Khams were determined and evaluated
within the framework of his unseen treatises.

Kamalpashazade approaches the verses with linguistic interpretations in this
treatise in which he deals with the issue of the unseen as a commentator and jurist. He
tried to reach healthy conclusions by making use of the hadiths of the Prophet and the
interpretations of the commentators on the verses of the Holy Qur’an regarding the
unseen. Kemalpasazade, who concentrated his own analyzes and syntheses on the
subject, first made a comprehensive definition of the unseen and ruled that the
findings obtained based on some evidence and signs cannot be knowledge of the
unseen. Since knowledge is knowing something completely in all its aspects, the
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“ghayb | unseen” belongs to Allah. Since the information obtained through some
evidence, experience and signs is based on assumption and probability, it cannot be
considered as ghayb / unconfirmed information.

Evaluating the issue of the unseen in its historical context, Kemalpasazade said
that believing the news given by soothsayers, arrafs and astrologers, who were believed
to have accessed the knowledge of the unseen through jinns during the period of
Jahiliyya / ignorance, would lead one to disbelief. He proved with his quotes from
Bukhari and Muslim and with the commentators' interpretations of the relevant verses
in the Surah al-Saffat and the Surah al-Jinn, that with the prophethood of the Prophet,
the ways for the devil and the jinn to receive information from the angels in the sky
were completely closed.

Kemalpasazade revealed the great difference between divine knowledge and
human knowledge, and emphasized that the knowledge meant by mugayyebdt: khams
is specific to Allah only, that it is not possible for humans to reach this field of
knowledge, and that the knowledge obtained through some findings cannot be
considered as science because there is a possibility of error and assumption.

Giris

Insan, kendisine verilen akli ve hissi melekeleriyle miisahede aleminde
yasadig1 diinyanin sirlarina ve bilgilerine ulasma azminde oldugu gibi, bunun
otesine gegerek gayb aleminin bilgisine de daima ilgi duymustur. Insan,
kendisi agisindan esrarengiz olan gaybin sirlarina ulasma arzusuyla daha ¢ok
gelecegini ilgilendiren hususlarin bilgisini elde etmenin pesine diismiistiir.
Bu durum, ge¢misten giiniimiize varligin siirdiiren ve toplumda kendilerine
smirli da olsa etki alani bulan kahinlerin, miineccimlerin ve sihirbazlarin
varligina alanlar agmistir. Bunlarin gayb bilgisi olarak insanlara verdikleri
asilsiz haberler tolumu sosyal, psikolojik ve ekonomik ydnden olumsuz
olarak etkilemistir. Gonderilen peygamberler ve kendilerine indirilen vahy,
insanlarin akillarimi ve fitratlarini ifsat eden bu asilsiz haberler ve bunlar:
yayan kehanet ve sihir ile miicadele etmislerdir. Glintimiizde, medyumluk,
astroloji, sihir ve fal gibi isimlendirilmelerle yaygin olarak toplum tizerindeki
etkilerini siirdiiren bu anlayis insanlik tarihi boyunca diinyanin her yerinde
farkli dinlere ve kiiltiirlere mensup insanlar tarafindan siirdiiriilmektedir.!

Islam’dan &nce Cahiliye toplumunda gayb aleminin bilgilerine ulasmak
¢ok 6nemliydi. Bunu bir sonucu olarak o donemde kahinlik, arraflik, falcilik
ve astroloji gibi hususlar toplumda énemli bir yer isgal etmistir. Bunun icin o
donemin edebiyat Onciileri olan sairlerin bir kismi kahinlik yapiyordu.
Kahinlerin irtibath oldugu insaniistii varliklara mevla, sahib, tabi, veli, rai’ ve

1ilyas Celebi, “Gayb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1996),13, 404-409.
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kahin seytan gibi isimler veriyorlardi.2 Toplumda 6nemli statiilere sahiptiler.
Insanlar 6zellikle gelecek ile ilgili bilgi almak adina kahinlere bagvurur ve
onlardan aldiklar1 cevaplarla hareket ederlerdi. Kahinler, hirsizlik ve faili
mechul cinayetler gibi suglarin aydinlatilmasinda hakimlik yapiyorlar, riiya
tabir ediyorlar, kayiplarin bulunmasi ve hekimligin yani sira yapilacak
savaglarda, ortaya c¢ikan ihtilaflarda ve daha bir¢ok konuda ¢6ziim
sunuyorlardi. Toplum, sairlerin gokleri dinleyen cinler vasitasiyla gayb
bilgisine ulastiklarina inanmiyordu.?

Cahiliye toplumu kendilerine gelen vahyi inkar etmek i¢in Hz.
Muhammed’i kahin, getirdigi vahyi de kehanet kabilinden bilgiler gibi
gormek istediler. Kur'an-1 Kerim onlarin bu iddialarin1 reddetti.*+ Kur'an't
Kerim'de gayb ile ilgili ayetleri iste bu tarihi gerceklerle ve ayetlerin dis
baglamlariyla birlikte degerlendirmek konunun anlasilmasina daha biiyiik
katkilar sunacaktir. Tefsir kiilliyatina bakildiginda gayb konusuyla ilgili
ayetler ozellikle Lokman suresi 34. ayetin tefsirinde yapilan agiklamalarin
ayetin dis baglamindan ziyade i¢ baglamiyla ele alindigi goriiliir.
Kemalpasazade, Risdle fi tahkikil-gayb isimli risalesinde gayb konusunu ve
buna bagl olarak Lokman suresi 34. ayetini hem i¢ baglami hem de kehanet,
miineccimlik ve arraflik gibi dis baglamlariyla degerlendirerek ¢6ziim
onerileri sunmustur. Kemalpasazade'nin arastirma konusu risalesinde gayb
meselesini farkl1 bir yaklasimla ele almasi énemli bir mahiyet arz etmektedir.
Kemalpasazade, sadece ayetin dilbilimsel tahlilleriyle yetinmemis, sebebi
niizuli ve vahiy doéneminin sosyal ve kiiltiirel yapisini da birbiriyle
irtibatlandirarak farkli sonuglar elde etmeye ¢alismistir.

Gayb konusu ve ozellikle En‘am 6/59. ayette5 mefitihul-gayb, Lokman

2 Davut Agbal, “Niiz{il Ortamindaki Tarihi Veriler Isiginda Lokman Stiresi 34. Ayet ve
Mugayyebat-1 Hamseye Farkli Bir Yaklasim” Tefsir Arastirmalart Dergisi 7/1
(Nisan/2023), 168-195. https://doi.org/10.31121/tader.1232821

3 Adem Apak, Kuran'in Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Sosyal, Kiiltiirel ve Iktisadi Hayat)
(1stanbu1: Kuramer, 2020), 79.

+ el-Hakka 69/38-43; Bu ayetlerin bir kismi sdyle siralanabilir: a) el-Hicr 15/18, es-
Su’ara, 25/210-212, es-Saffat 37/7-10 ve el-Cin 72/8-9. ayetlerde s6z konusu edilen
istirak-1 sem’ olgusu.70 b) Cin ve seytanlarin insanlara birtakim sozler fisildamas: ile
ilgili el-En‘am, 6/112- 113, 121. ayetler. c) Gaybin bilgisinin sadece Allah’a ait olduguna
dair el-En‘am 6/59, enNeml 27/65, Lokman 31/34, el-Cinn 72/26 vd. ayetler.

5 “Gaybwn anahtarlar yalnizea O’nun katindadir. Onlart ancak O bilir. Karada ve denizde olani
da bilir. Higbir yaprak diismez ki onu bilmesin. Yerin karanliklarinda da hicbir tane, hicbir yas,
higbir kuru sey yoktur ki apagik bir kitapta olmasin.”
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31/34. ayette mugayyebit-1 hamsé olarak isimlendirilen hususlar her donemde
arastirilan ve {izerinde kafa yorulan meselelerden oldugu i¢in tefsir kiilliyati
iginde ve miistakil eserlerde tartisilmistir. Ilk dénemlerden itibaren konuyla
ilgili genis bir literatiir olusmustur. Bu genis literatiiriin bir kismui konuya dair
ayetlerin yorumu, bir kismui da miistakil c¢alismalar seklindedir. 7
Mugayyebat-1 hams ve gayb konusu her zaman giincelligini korudugu i¢in
cagdas donemde de gerek Tiirkiye'de gerekse Arap diinyasinda kitap, tez ve
makale  c¢alismalariyla  tartislmaya  devam — etmektedir. Halis
Albayrak’in Kur'dnda Insan-Gayb Iliskisi,® 1lyas Celebi'nin Isldm Inancinda
Gayp Problemi® isimli kitaplar1 gayb konusunu detayli bir sekilde ele
almislardir. Mustafa Ertiirk’tin Metin Tenkidi Prensipleri A¢isindan Sahih-i
Buhari'deki Baz: Fiten Hadislerinin Degerlendirilmesi isimli doktora tezi,’® Emine

¢ Bizim “Mugayyebat-1 Hams” olarak kullandigimiz terkip bazi arastirmacilar
tarafindan kelime sonuna miiennesligi belirten “e” eklenerek “Mugayyebat-1 Hamse”
seklinde kullanilmaktadir. Arap¢a aded yazim kaidelerine gore dogru kullanimin
“Mugayyebat-1 Hams” oldugunu diisiiniiyoruz.

7 Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisinin “Gayb” maddesini yazan flays Celebi,
bu literatiirii sdyle nakletmistir. “Muhyiddin Ibnii'l-Arabi'nin Kitdbii1-Gayat mine’-
$ayb fi tefsiri ba zi'l-dydt (Stileymaniye Ktp., Carullah Efendi, nr. 1777), Seriyyiiddin
Ibnii’s-Saig Muhammed b. Ibrahim’in Risdle fi izdht ittild ‘i1-gayb fi kavlihi te ‘@l “feld
yuzhiru ‘ald gaybihi ahaden” (Siileymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 3634) adl1 risaleleriyle
Azmizade Mustafa Haletl (Siileymaniye Ktp., Laleli, nr. 252), Ganizade Mehmed
Nadiri (Stileymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 246) ve Muhammed b. ibrahim el-Misri
(Silleymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 246) Kuranin gayb konusundaki ana
terimlerinden biri olan “mefatithu’l-gayb” tamlamasi bu alana iliskin pek ¢ok esere ad
olmustur. Gazzali er-Risdletiil-lediinniyye (Kahire 1328, 1343, 1353); Muhyiddin ibnii’l-
Arabi Sakku'l-ceyb li-miftahil-gayb (IU Ktp., AY, nr. 3672, 4203); Ntreddin Ibn Ganim
el-Makdisi el-Fiitithatii1-gaybiyye fi'l-esrdri’l-kalbiyye (Beyazit Devlet Ktp., nr. 8054);
Abdiilgani en-Nablusi Mefitthul-kulilb fi ‘ilmil-huzilr vel-guyib (Siilleymaniye Ktp.,
Esad Efendi, nr. 3607); el-Lii lii i I-mekniin fi hiikmil-ihbdr ‘ammi seyekiln (Siileymaniye
Ktp., Hasan Hiisnii Pasa, nr. 660) ve el-Ma rifetiil-gaybiyye Serhu'l-'Ayniyyetil-
ceybiyye (Siileymaniye Ktp.,, Hasan Hiisnii Pasa, nr. 645); Sagaklizade
Mehmed Risiletii1-gayb (Siileymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 1184.” Gayb konusunda
yazilan eserlerden bazilaridir.

8 Halis Albayrak, Kurin'da fnsan—Gayb Iliskisi, ed. A. Ali Ural (istanbulz Sule Yayinlari,
1993)

9 {lyas Celebi, Islim [nancinda Gayp Problemi (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat
Yayinlari, 1996)

10 Mustafa Ertiirk, Metin Tenkidi Prensipleri Agisindan. Sahih-i Buhari’deki Bazi Fiten
Hadislerinin  Degerlendirilmesi (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi 1995)
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Ozgen’in Gayb Penceresinden Mugayyebit-i Hamseye Yaklasim isimli yiiksek
lisans tezi, ' Sangar Mohammed Rasool'tin Lokman Suresinde Bes Gaybiyat
isimli yiiksek lisans tezi > bu alanda yapilan 6nemli calismalardandir.
Kur'an’da gayb konusunu inceleyen makaleler oldugu gibi'® sadece Lokman
suresi 34. ayet baglaminda da ¢ok sayida calisma mevcuttur. * Literatiir
aragtirmalari esnasinda Omer Ding tarafindan Osmanli tefsir gelenegi
cercevesinde Kemalpasazade'nin gayb risalesi 6zelinde yapmis oldugu
calismasina da ulasildi.’> Ding bu makalesinde gaybin kavramsal gercevesi ve
yapilan teorik tartismalara deginmistir. Daha sonra Kemalpasazade'nin Risdle
fi tahkikil-gayb isimli risalesini diger Osmanl miifessirlerinin gayb
konusundaki goriisleriyle mukayese etmistir. Din¢’in bu ¢alismasi Osmanl
tefsir calismalarina ve Kemalpasazade'nin gayb konusundaki goriislerinin
anlagilmasina olumlu katkilar sunmustur. Gayb konusunda yapilan bu
calismalarda konuyla ilgili ¢ok yonlii incelemeler yapilmus, alana 6nemli
katkilar sunulmustur. Bu c¢alisma ise Kemalpasazade'nin goriisleri
dogrultusunda mugayyebat-1 hams konusunu daha da anlasilir kilmay:
hedeflemektedir.
1. Gayb ve Mugayyebat-1 Hamsin Kavramsal Cercevesi

Etimolojik olarak kok anlami “her hangi bir seyin goden gizlenmesi ve Ortiilii
olmas1” anlamina gelen <-¢-¢ /g-y-b fiilinden mastar olan <x¢/gayb kelimesi
bu kok anlamuyla irtibath degisik manalarda kullanilmistir. Buna bagl olarak
esi kaybolan kadma “mugibe”, kuyunun derinliklerine “gayabe” ve
igerisindeki canlilar1 gizledigi i¢in sik ¢alilik ver agaclik bolgelere de “gabe”

ismi verilmistir. 16 Gayb mastar1 ve tiirevlerinin kullanildigi manalarin

11 Emine Ozgen'in Gayb Penceresinden Mugayyebit-1 Hamseye Yaklasim (Ankara: Ankara
Yildirim Beyazit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek lisans Tezi, 2022)

12 Sangar Mohammed Rasool’iin Lokman Suresinde Bes Gaybiyat (Elazig: Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek lisans Tezi, 2022)

13 Fethi Ahmet Polat, Kuran Ayetleri Isiginda Gayb Bilgisi ve Mugayyebati Hams (Bes
Bilinmeyen), Bakii Devlet Universitesi flahiyat Fakiiltesi [lmi Mecmuast 1/2 (2004)

4 Agbal, “Niizil Ortamindaki Tarihi Veriler Isiginda Lokman Stresi 34. Ayet ve
Mugayyebat-1 Hamseye Farkli Bir Yaklasim”, 168-195.

15 Omer Ding, “Osmanli Tefsir Gelenegi Cercevesinde fbn Kemal Pasa’min Gayb
Ayetleri Hakkindaki Yorumlari -Risale fi Tahkikil-Gayb Ozelinde Bir Inceleme”. Tefsir
Aragtirmalart  Dergisi ~ 5/1  (Nisan/April ~ 2021),  426-461.  https://doi.org/
10.31121/tader.863624

16 Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b. Faris, Mu'cemii mekdyisil-liiga, nsr. Abdusselam
Muhammed Harun,(Beyrut: Daru'l-Cil, 1991), 4/403.
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bazilarini soyle siralayabiliriz:

Arap dilinde gayb kokiinden tiiretilmis isimler su sekilde siralanabilir: 17

Gayb: Gizli, sakli, (gozle) goriinmeyen sey demektir. Cogulu guyub
seklinde gelir. '8 Sehadetin/duyu organlariyla idrak edilen seylerin ziddi
olarak (maddi olsun manevi olsun) insan idrakinin disinda kalan seylere de
“gayb” denir.® Araplar, maddi anlamda insanin idrak giiciiniin ulasamadig:
gizli seylere “gayb” kelimesini kullanmislardir.?0 Herhangi bir seye “gayb”
kelimesini kullanmak, o seyin zat ve mahiyet itibar1 ile mevcut olmayisini
degil, insanin duyularina ve idrak alanina kapali olmas1 demektir.?!

Gaib: Bilinmeyen, belirsiz, kaybolmus nesne demektir. Giybet: Birisini
arkasindan kotii 6zellikleriyle anma, ¢ekistirme, bir kimsenin aleyhindeki
incitici, kiigliltiicii s6z ve davraniglar: ifade eden ahlaki bir davranis.?> Megib:
Uzakta olma gizli ve kaybolma yeri ve zamami demektir.?* Mugibe: Kocasi
yaninda bulunmayan kadin demektir. Hadiste “Kocas1 yaninda bulunmayan
kadinlarla bas basa kalmak yasak edilirken” bu kelime kullanilmistir. 2¢
Gayyab: Agacin koklerine denir. Siddetli bir yagmurdan sonra sel gelir, agacin
toprak altindaki koklerini ortaya gikarir.?s Gayban: Giines gormeyen bitkilere
denir. Gaydbe: Dip, gukur, kabir manalarina gelir. Kuyunun dibi, karanlik olan
bolgesi demek olup Kuran- 1 Kerim'de “gaydbetil-ciibb” seklinde iki defa
kullanilmigtir. 26 Gdbe: Cukur, sik agaghh orman demektir. Isim olarak

17 Ebiil-Ferec Ibniil-Cevzi, “Gayb”, Niizhetiil- Ayiini'n-Nevizir (Beyrut: Daru’l-
Kutubi'l-llmiyye, 1421/2000), 5.212.

18 Serdar Mutgal, G-y-b” Arapca-Tiirkce Sozliik (istanbul, Dagarcik Yayinlari1995),
$.639-640.

190, dyle Allah'tir ki O'ndan baska hicbir ilah yoktur. Gaybi da, sehadeti de bilendir. O,
Rahman’dir, Rahimdir.” (el-Hasr 59/22).

2 Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Manz(r, Lisdnii®l-Arab, (Beyrut: Daru
Sadir, 1991), 1/655

2 Halis Albayrak, Kuranda Insan—Gayb Mliskisi (istanbul: Sule Yayinlari, 1996),20;
Polat, Kur'an Ayetleri Isiginda Gayb Bilgisi ve Mugayyebat: Hams, 18.

2 Mustafa Cagrici, “Giybet” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1996),14, 63.

2 Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim, el-Cidmi’u’s-Sahih, ter. Ahmed
Davudoglu (istanbul: Rihle Yayinlari 2017), “Miisafirin”, 13; “Mesacid”, 34.

24 Eb(i IsA Muhammed b. Isd b. Sevre et-Tirmizi, el-Cami ‘u’s-Sahih, ter. Molla
Mehmedoglu Osman Zeki (1stanbul: Yunus Emre Yayinlar1 1982), “Rada”, 17.

% Ebu Mansiir Muhammed el-Ezheri, Tezhibiil-liiga, nsr. Abdulazim Mahmud (Kahire:
ed-Daru’l-Misriyye, ts.), 8/214.

% Feyziil-Furkan: Kuran- Kerim ve Aciklamali Meali, ¢cev. Hasan Tahsin Feyizli
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kullaniminda, gizlilik, belirsizlik, goriinmezlik ve hazir bulunmayis gibi
manalari ifade etmektedir.

Mastari, “gayb, gaybe, gayib, quyilb ve megib” sekillerinde gelen “<\&
/gdbe” fiili dogrudan ya da harfi cerler ile meful almasi durumlarina gore
farkli manalar igerir. Bu fiilin ifade ettigi manalardan bir kism1 sunlardir:

Lazim fiil halinde, “gurub etmek”, giinesin batmasi, gdzden kaybolusu,
mefuliinii dogrudan almas: durumunda, “giybet etmek” kisinin ardindan
onun ayiplarini sdylemek, “¢e /An” harf-i ceri ile kullamildigr zaman,
uzaklagsmak gozden kaybolmak, duyularin 6tesinde olmak, “ & /Fi” harf-i
cerri ile kullanildig1 zaman, “bir seyin baska bir sey icinde gizlenmesi”
anlamina gelir.?” Fiil olarak kullaniminda “gizlilik ve gdzden uzak olus”
manast miisterek bir nokta olarak ifade edilmektedir.

Gabe/<\e fiilinin tefil kalibindan tiiretilmis ism-i meful olan
“mugayyeb/<is” kelimesinin cogulu ve bes sayisini ifade eden “hams/_ss”
isimlerinin birlesiminden olugan sifat tamlamas: olarak ifade edilen
“miigayyebat-1 hams/osall il beg bilinmeyen anlamini ifade eder.

Istilahta Gayb, duyularla idrak edilemeyen ve aklin zorunlu bir sekilde
bilemedigi alana gayb denir.?® Benzer bir anlam, akil ve duyular vasitasiyla
hakkinda bilgi edinilemeyen varlik alan1 demektir.? Bir baska mana ise, gozle
goriiliirken kaybolan, gézden kaybolan seye gayb denildigi gibi, duyularla
kavranamayan, insan bilgisi disinda kalan seye de gayb denilir.%

Ragib el-Isfehani, (6. V./XI. yiizyihn ilk ceyregi) gaybi, “duyular
gercevesine girmeyen ve akil ile de bilinemeyen seyler” tarzinda agiklamistir.
31 Seyyid Serif el-Ciircani (6. 816/1413), et-Ta rifdt’'ta gaybi, el-gaybul-mutlak
ve el-gaybul-mekniin seklinde ikiye ayirmustir. Mutlak gayb ile maksat
bizatihi Allah Teadla’nin zatidir. Bunu bilmek ve kiinhiine varmak higbir
mahliik i¢in imkan dairesinde degildir. Gizli /mekn{in olan gayb ise zati bir
sir olup ahiret hayatini da kapsayan ve insanlara su an icin gizli olan gayb

(Istanbul: Server letisim, 2007), Ydasuf 12/10, 15.

7 Muhammed b. Yakub el-Firtizabadi, “G-y-b” Kamusu'l-Muhit (Dimesk:
Miiessesetii’l-Risale, 1998), s.121; Ibniil-Manzfir, “G-y-b” Lisaniil-Arab (Beyrut, Daru’l-
Sader, 1300), 1/654.

28 Tuncay Basoglu (ed.), Temel islam Ansiklopedisi (Istanbul: ISAM, 2020), 3/121.

2 Bekir Topaloglu / Tlyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii (Ankara: ISAM Yayinlari
2009), 5.102.

30 Hasan Akay, Islami Terimler Sozl{igii (Istanbul: Isaret Yayilar1 2005) s.155.

3L Ragib el-Isfehani, Miifreddt / Kuran Kavramlar: Sozligii, terc. Abdulbaki Giines /
Mehmet Yolcu (istanbul, Cira Yayinlar1 3. Baski, 2012), s.767.
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alemidir.?

Miifessirler gayb kavramini izah sadedinde birbirine yakin agiklamalar
yapmuislardir. Zemahseri'ye (6. 538/1144) gore gayb, her seyden haberdar olan
Allah’'m ilmi disinda higbir ilmin niifuz edemedigi gizli sey demektir. 3
Fahreddin er-Razi'ye (6. 606/1210) gore gayb, duyu organlarmin alg:
yetilerinin uzaginda olan seydir.3* Beydavi (6. 685/1286) ise hislerin idrak
edemedigi, aklin acgik ve sarih olarak gerekli gormedigi gizli sey” 3> olarak
tanimlar.

Elmalili Hamdi Yazr, (6. 1942) gayb konusundaki goriislerini sdyle ifade
etmektedir: “Gayb, duyularin idrak edemedigi ve aklin kavramadi$i hakikattir.” Bir
defa bir insana gore mevcut, gdz oniinde ve malum olan bir nesne baska bir
insana gore mechul ve gaiptir. Gayb mutlak bilinmez ve goriinmez demek
degildir. Aksine idrak olunabilir demektir. Mesela gelecek, bu giin icin
bilinmiyor ama yarin bilinip goriilebilir. Ahiret ahvali bu giin mechuliimiiz
ama Olditkten sonra bizzat gozlerimizle goriilecektir. Allah’t bu giin igin
gOremiyoruz ama ahirette ru’yetullah haktir ve onu gorecegiz. Bu nevi gaybin
bir kismi intikal stiretiyle de idrak olunabilir. Mesela evimizde otururken kap1
¢alimir bir ses duyarsimiz. Bu ses sizin i¢in mevcut, duyulmus ve idrak
olunmustur. Bundan bir kapiy1 ¢alanin oldugunu intikal edersiniz o heniiz
sizin i¢in gaibtir.”3

Gaybin esasi, mevcut olmamak degil; herhangi bir sebeple fark edilir
olmamasy; 6zellikle goriiniir olmamasidir. Gayb; olmayan degil, insanin gozii
oniinde sergilenmemis bulunandir.

Kur'an-1 Kerim'de “gayb ve sehadet” tabirleri birbirinin zidd1 olarak
sikca zikredilmektedir. Gayb; metafizik ve fizik alemle iliskili olarak iki alani
kapsar. Birincisi, i¢cinde yasadigimiz alemden tamamen ayr1 ve farkhi olan,
duyu organlari ile algilanmasi miimkiin olmayan fizik 6tesi alemdir ki buna

32 es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, et-Ta‘rifdt, thk. Muhammed Siddik el-Minsavi (Kahire:
Daru’l-Fudeyle, ts.), 137.

33 Ebu’l-Kasim Mahmtid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf an
Haka’iki Gavdmizi't-Tenzil ve Uyfinil-Ekavil fi Viiciihi't-Te'vil, ceviri: Ahmet Alim /
Nedim Yilmaz /Mehmet Erdogan vd. (Istanbul: TYEKB Yayinlar1 2018), 1/144.

% Fahreddin Razi, Tefsir-i Kebir / Mefdtihul-Gayb, terc. Suat Yildirim, Liitfullah Cebeci /
Sadik Kilig / Sadik Dogru (Istanbul: Huzur Yayinlar1 2002) 1/457.

% Kadi Beydavi, Muhtasar Beyddvi Tefsiri (Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil), terc. Sadi
Eren (istanbul: Selsebil Yayinlar1 2011), 1/44.

% Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili. (Ankara: Ak¢ag Yayinlari,
1992), 1/162-164.
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melekiit dlemi de denir. Miilk dlemi denilen iginden yasadigimiz alemden
biitiiniiyle farkli oldugu icin kurallar ve isleyisi de farklidir. Insanin idraki de
sadece miilk dlemindekiler ileri algilayabilecek vasiftadir.

Gaybin ikinci alan ise, i¢inde bulundugumuz ve duyu organlan ile
algiladigimiz miilk alemi yani fizik alemdir. Sehadet alemi de denilen bu
alem, insanin duyu organlari ile algiladig1 bir alan olsa dahi, zaman ve mekan
olmak {iizere cesitli sebeplerden dolay: bu alemde de algilayamadigimiz,
hakkinda bilgi sahibi olamadigimiz seyler vardir ki bunlar da gaybtir.

Bununla beraber fizik alemin bir pargasi olup zaman ve mekan farklilig1
olmasa da duyularin idrak edemeyecegi derecede soyut bir mahiyete sahip
olan seyler vardir. Bunlar duyularla algilanamayan, akil ile bilinmesi
miimkiin olmayan, mahiyeti bilinmeyen gizli seyler/mugayyebattir. Insan igin
bir seyi idrak edememesi o seyin var olmadig1 anlamina gelmez. Nitekim
teknoloji ile beraber mikrop ve bakterinin var oldugu ortaya konulmustur.
Yine radyodan gelen sesleri de ¢iplak kulagimizla duyamiyoruz. Boylelikle
varlik ve olaylarin gercekligini insan algilamasi ile kisitlamak dogru degildir
Yani gayb, bizim idrak ve duyularimizin simirli olmas: yoniinden gaybtir.
Allah i¢in gayb diye bir sey s6z konusu degildir.

Kur’an-1 Kerim’'de de gaybi bilme yetkinliginin Allah’a ait oldugu agik¢a
vurgulanir. Bununla beraber Allah Teala, mutlak gayba ait hususlarin bir
kismini vahiy ve peygamberleri araciligi ile bildirir. Insan da peygamberler
vasitasi ile gayb hakkinda bilgi sahibi olur ve peygamberin haber verdikleri
ile iman ederler.?

Bu noktada Maturidi’'nin (6. 333/944) goriislerini belirtmek yerinde
olacaktir. O, her sey ziddiyla anlasilir diisturundan hareketle “gayb”
kavramii “sehadet” kavramiyla beraber ele almis, gaybi insanin bilgi elde
etme yollarindan olan salim duyularin idrak etmekte aciz kaldigi seyler,
sehadeti ise salim duyularin idrak alanina giren alem olarak tanimlamaistir.3
Maturidi, bu hususa Allah’in ilmi penceresinden bakmaktadir. O, Allah'in
ilminin her seyi kusattigimi dolayisiyla mutlak gayb olarak kabul ettigi
varliklarin mahiyeti konusunda “Allah, sectigi peygamberleri diginda kimseyi
gayba muttali kilmaz”* ayetini delil kabul ederek onu peygamberler disinda

%7 Bagoglu, Temel Islam Ansiklopedisi, 3/121-123.

38 Eb(i Mans(ir Muhammed el-Maturidi, Te'vildtii Ehli’s-Sunne, tah. Mecdi Basellum
(Beyrut: Daru’l-Kutubu'l-Ilmiyye, 2005), 8/690.

¥ el-Cin 72/26-27. “Eger gaybi bilseydim kendim igin ¢ok iyilik yapardim ve bana
kotiiliik isabet etmezdi.”
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kimsenin bilemeyecegini soyler.

Fahreddin Razi ise gaybi ilahi kudret agisindan ele alir. O, “Gayb:
Allah’tan bagka kimse bilmez.”#0 ayetini delil gostererek ilahi kudrete vurgu
yapildigini belirtir. Allah Teala’nin tufan esnasinda bir kum zerreciginin
dogudan batiya kag kez gidip geldigini ve bu zerrecigin ne kadar stiire bir
yerde durdugunu bilir. Ona gore bu meselede asil vurgu ilahi kudrete
yapilmaktadir.#!

2, Kuran ifadelerinde Gaybin Bilinmesi Konusu

Kur'an'da gayb kelimesi tiirevleri ile beraber altmis yerde ge¢gmektedir.
Sadece bir yerde “giybet etmeyi yasaklayan” fiil olarak “<=¥ /14 yagteb”
seklinde gelirken, diger kullanimlarda isim ve sifat olarak ge¢mektedir.#
Gayb lafiz, iginde yer aldig1 ayetin siyak ve sibakina gore farkli anlamlar icerse
de bunlar ge¢mis zamanda meydana gelmis olaylarin haberleriyle ilgili gayb
bilgileri,® icinde yasadigimiz simdiki zamanda ulasilmasi miimkiin olmayan
gayb bilgileri* ve gelecek zamana ait gayb bilgileri* olarak degerlendirilmesi
miimkiindiir.*

Ebiil-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Cevzi (6. 597/1201) gaybin
Kur'an’da ifade ettigi manalarin on bir gesit oldugunu zikretmistir. Bu taksim
dikkate alinarak su sekilde bir siralama yapilabilir: a) Sehadetin (duyular
aleminin) mukabilibir. b) Herhangi bir kayit olmaksizin Allah Teala'nin
“alimii’l-gayb” ve “allamu’l-gliyib” seklinde ilim sifat1 ile nitelendirilmesidir.
¢) Tekvir stiresinde¥ vahiy anlaminda kullanilmistir. d) A'raf siresinde kader,

40 en-Neml 27/65.

4 Selim Giilverdi, “Matiiridi'nin Gayb Meselesine Bakis”, Batman Universitesi Islami
[limler Fakiiltesi Hakemli Dergisi 3/2 (2019), 115.

2 Muhammed Fuad Abdilbaki, el-Mu cemiil-miifehres li-elfdzil-Kur’dni'l-Kerim
(Kahire: Daru’l-Hadis, 2001), 617-618.

4 HGd 11/49.

4 el-Bakara 2/204-205.

4 er-Rtim 30/2-3.

4 Ethem Levent, “Kur'an-1 Kerim'de Gayb Bilgisi -1”, Diyanet Ilmi Dergi [Diyanet Isleri
Bagkanligi Dergisi] 13/1 (1974), 17-18; Said Hatiboglu, “Kuran ve Siinnet Isiginda Hz.
Peygamber’in Gayba Muttali Olmas1 Meselesi”, Kur'an ve Tefsir Arastirmalari-V (Islam
Diisiincesinde Gayb Problemi-I) Tartigmali ftmi Toplant1, ed. Bedrettin Cetiner (Istanbul:
Ensar Negriyat, 2003), 25.

47 Et-Tekvir 81/24-26. “O (peygamber), ‘gayb’ konusunda (vahyedilen seyler ve bilgiler
hususunda) suclu ve suclanacak durumda da degildir (gerekeni, emredildigi sekilde ve dlciide
yerine getirir, sahsi tasarrufta bulunma yoluna gitmez, ciinkii her hususta emindir).”
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kader havadisleri anlaminda kullanilmistir. 4 e) Kehf sfiresinde zann
anlaminda kullanilmigtir.# f) En'am stiresinde yagmur, rahmet, gokyiizii
anlaminda kullanilmigtir.® g) Miifessirlerin bir¢oguna gore gayb kelimesi
Kur'an-1 Kerim'de Levh-i Mahfuz karsiliginda kullanilmistir. 5! Basta Mukatil
b. Siileyman (6. 150/767) ve Siilemi (6. 412/1021) olmak tizere bir¢ok miifessir
Bakara sfiresinin 3. ayetinde gecen gayb kelimesinin Allah, melek, Kur'an,
ahiret ve ahvali gibi iman konular1 manasina geldigini kabul etmislerdir.5? h)
Sebe’ stiresinde Siileyman’in (a.s) Oliimiini haber verme anlaminda
kullamilmistir. ¥ i) Gaybet hali, yani bir yerde bulunmama, gizlilik,
goriinmeme anlaminda kullanilmistir. 5 j) “Azaba dugar olma vakti ve
kiyamet giinii” manalarina kullanilmistir.>

Kuran-1 Kerim'de gectigi ayetler baglaminda gayb kisaca, sehadet
aleminin aksi olarak, daha ¢ok duyu idrakinin 6tesinde bulunup gozlerin
goremedigi ve rasyonel bilgilerle bilinemeyen, bilgisi Allah’a ait olan ve vahiy
yoluyla peygamberlerine agikladig1 alan demektir.

Gayb1 bileme ve ona muttali olma konusu ge¢misten giiniimiize siirekli
tartistlmistir.  Gaybla ilgili tartismalarin  merkezinde onun bilinip
bilinememesi, bilinecekse kimler tarafindan bilinebilecegi konusu yer

almaktadir. Gayb1 bilmenin imkarn1 ve bu imkanin derecesinin ne oldugu

8 el-A'raf 7/188. “Eger gaybi bilseydim kendim icin ¢ok iyilik yapardim ve bana kétiiliik isabet
etmezdi.”

4 el-Kehf 18/22“(Sonra gelenler) bilmedikleri konuda karanliga tas atar gibi tahminler
yiiriiterek, "Onlar ii¢ kisidir; dordiinciileri de kopekleridir” diyecekler; ”Bes kisidir, altincilar:
kopekleridir” diyecekler. "Onlar yedi kisidir, sekizincisi képekleridir” diyecekler. De ki:
"Onlarm sayisini Rabbim daha iyi bilir. Onlar hakkinda bilgisi olan cok azdir. Artik onlar
hakkinda gercegi agiklama diginda tartismaya girme ve kimseden de onlarla ilgili bilgi isteme!”
% el-En‘am 6/59. “Gaybin anahtarlar: Allah'in yanindadir; onlart O’ndan baskas: bilmez. O,
karada ve denizde ne wvarsa bilir, O'nun bilgisi disinda bir yaprak bile diismez. O, yerin
karanliklarindaki tek bir taneyi bile bilir. Yas ve kuru ne varsa hepsi apagik bir kitaptadir.”

51 el-Kalem 68/47. “Yoksa ‘gayb’ (Levh-i Mahfuz), kendi yanlarimda da onlar m1 yaziyorlar?”
52 El-Bakara 2/3. “(Onlar) gayba iman ederler, namaz: kilarlar, kendilerine verdiklerimizden
hayra harcarlar.”

5 Es-Sebe’ 35/ 14. “Siileyman’in 6liimiine hiikmetti¢imizde, 61diigiinii ancak asdsini kemiren
agag kurdu sayesinde anlamiglardr. Siileyman’in cesedi yere yikilinca ortaya ¢ikt1 ki, eger cinler
gaybr bilmis olsalard: o asagilayici eziyete katlanp durmazlardi.”

S Yasuf 12/52. “(Yiisuf) ‘Benim boyle yapmam Aziz'in; yoklugunda benim kendisine hainlik
etmedigimi ve Allah'in, hainlerin tuzaklarini basariya ulastirmayacagini bilmesi icindi.” dedi.”
% Ebii'l-Ferac Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Zidii'l-mesir
fiilmi’t-tefsir. (Beyrut: el-Mektebii'l-Islami, 1987), 1/25.
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noktasinda bazi goriis ve diisiincele ileri siiriilmiis, bu mesele farkli ilmi
disiplinlere uzunca tartisilmistir.5

Gayb1 bilme hakkinda Kur'an-1 Kerim'in ¢esitli pasajlarinda vurguladig:
noktalar1 sOyle ele alabilirizz Allah’a zahir olup O'nun bildigi lakin
peygamberlerin, mahlikatin, beserin ve kullarin bilemeyip onlara gayb olan
durum ayetlerde “Gayb: Allah’tan baskas: bilmez. Gaybin anahtarlar1 Allah'in
yanmndadir.”% “De ki: ‘Allah’tan baska goklerde olsun yerde olsun hi¢ kimse gayb:
bilemez. % “Gaybr bilmek Allah'a mahsustur.” * buyurulur. Ayetler gaybin
Allah’tan baska hi¢ kimse tarafindan bilinemeyecegini acikca ortaya koyar.
Maturidi, “Bilemez” ifadesini soyle yorumlar: “Bilemez” ifadesi ile onlarin
goklerde ve yerde olanlardan taptiklar: gaybi bilemezler; onu ancak Allah
bilir. Clinkii onlarin bir kism1 gok ehline tapmaktaydi ki onlar meleklerdir.
Bazilar1 ise yerde olanlara tapmaktaydilar. Allah'in disinda olarak yerde ve
goklerde olanlardan taptiklarmiz gaybi bilemez, gaybi ancak Allah bilir.
Buradaki ayet baglaminda Maturidi, gayb: iki sekilde izah eder: Birincisi;
bazilarina gizli kalandir ki Allah Teala onu bilir. Tkincisi de gayb1 ancak Allah
bilir. Yani simdiye kadar olan ve bundan sonra da olacak olan her ne varsa
onlar1 Allah’tan bagka kimse bilemez. Eger biliyorlarsa da o bildikleri seyleri
Allah’tan 6grenerek bilmislerdir.5

Bununla beraber Allah Teala ayetlerde kendisinden baskasmin gaybi
bilemeyecegi fikrine bir istisna getirir ve peygamberlerine zahir olan yani
peygamberlerine gaybi bildirdigini ayetlerde beyan eder: “Allah size gayb: da
bildirecek degildir; fakat Allah peygamberlerinden diledigini bunun icin secer. Artik
Allah’a ve peygamberlerine iman edin.”s! “Gayb: bilen O'dur. O, gizli olani, sectigi
peygamber disinda kimseye agiklamaz.”®?

Taberi, (6. 310/923) ayeti sOyle izah eder: Allah inananlari, diger kullarimin
kalbindekine vakif kilacak degildir ki inananlari miinafik ve kafirlerden ayirt
edebilesiniz. Nitekim Uhut Savasi'nda diismana karsi savasma yoluyla onlari
birbirinden ayirmugtir. Allah o savag/sikinti/zorluk giiniinde inananlari,

56 Albayrak, Kur'an'da Insan-Gayb Iliskisi, 34-81.

57 el-En’am 6/59.

5% en-Neml 27/65.

% Y{inus 10/20.

% Ebu Mansur Maturidi, Tevilatiil- Kuran Terciimesi I-XVII. ¢ev. Bekir Topaloglu
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 10/469.

o Al-i Imran 3/179.

62 e]-Cin 72/26-27.
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miinafik ve kafirlerden ayirt etmistir. Ancak Allah Peygamberinden diledigini
secip vahiy yoluyla kullarinin kalbinde bulunan seylere vakif kilar.¢

Burada iki ayetteki “rastil” kelimesinden kimlerin kastedildigi konusu
tizerinde durulmasi gereken bir meseledir. Burada “rastl” kelimesi ile
Allah’'in insanlara mesajin1 ulastirmak icin sectigi peygamberler mi yoksa
peygamberler disinda diger insanlarda bu kelimenin kapsamina girer mi? Bu
iki ayetten yola ¢ikarak “rastil”, Allah tarafindan vahiy yoluyla mesaj alan ve
Allah’in risaletini oldugu gibi bildiren peygamberler’ oldugu anlasilmaktadir.

Bu noktada Elmalili s6yle bir yorum getirir: “Allah, biitiin varliklara gore
mutlak gayb olan ve batin isminin ortaya ¢iktig1 yer olan kendi ilmini kimseye
a¢gmaz. Yani Allah i¢in ne insan ne cin ne melek ne baska bir sey mutlak gayb:
bilemez.

Allah Teala heniiz meydana getirmemis oldugu gaybini kimseye agmaz.
Ancak elgileri arasindan dileyip sectigi peygamberlerine gaybindan bazi
seyleri gosterir. Bunlar onun ya peygamberligin baslangici ve delilleri olan
mucizeleri yahut da dini yiikiimliiliikler, hiikiimler ve yaptirimlar gibi esas
ve maksatlari ile ilgili bilgiler olur.

Zemahseri, de ayette gecen “rastil” kelimesini “razi oldugu kimse”
seklinde aciklamaktadir. Yani Allah, gaybini kendisinden raz: oldugu herkese
degil, sadece razi olup ozel olarak niibiivvet icin sectigi kisiye bildirir. Bu ifadeye
gore miifessir, kerametin iptalinin s6z konusu olacagina dikkat ¢eker. Ciinkii
keramet izafe edilen kimse, kendisinden razi olunan birisi bile olsa, el¢i
degildir. Oysa Allah gayb: kendilerine bildirmeyi, razi olunanlar arasindan
elcilere 6zgii kilmistir.®* Boylelikle herkesin bilemeyip bazi kisilerin bildigi
yahut da bilebilecegi bir gayb bilgisi, bazen isabetli haberler verseler dahi
Kur’an’in aksine delalet ettigini séylemektir ki bu Kur'an’in ruhunu yaralayan
hatta Allah’in kendi ayetleri ile celiskili oldugu izlenimini verir ki bu
kesinlikle dogru degildir.®
3. Kemalpasazdde’nin Mugayyebat-1 Hams Yorumu

Osmanli ilmiye tegkilatinda Seyhiilislamlik gibi miithim bir vazifeyi ihraz
eden, yasadigi donemde Osmanli ilmi diislincesine yon veren, yazdigi
eserlerle kendisinden sonraki doénemlerde goriigleri {izerinde stirekli

6 Taberd, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Camiul-Beyin An Te'vili Ayil-Kur'an / Taberi
Tefsiri, cev. Kerim Aytekin / Hasan Karakaya (Istanbul: Hisar Yaylar1 1996), 2/410.

64 Zemahseri, el-Kessdf, 6/978.

6 Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir / Mefatithul-Gayb, terc: Suat Yildirim / Liitfullah
Cebeci / Sadik Kilig vd. (Ankara: Ak¢ag Yayinlar1 1995), 22/202.
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tartisilan Kemalpasazade (6. 940/1534), fikih, edebiyat ve felsefede yetkin bir
sahsiyet oldugu kadar tefsirde de kendisini ispat etmis bir miifessirdir.
Ikmaline muvaffak olamadig tefsirinin yar sira bazi surelere ve bazi zel
konulara ait risaleleriyle de dikkatleri {izerine c¢ekmistir.  Onun farkh
konularda kaleme aldig; risalelerin says1 dort yiize yaklagmustir.t®

Kemalpasazade, ge¢cmiste ve yasadigi donemde ulema arasinda tartisilan
konulari biitiin yonleriyle ele alarak akli ve nakli deliller ¢ergevesinde ¢oziime
kavusturmaya calismistir.®? Osmanl tefsir gelenegi daha ¢ok Zemahseri’nin
el-Kessif1 ve Beyzavi'nin Envdru’t-tenzil'i ekseninde yiriitildigii igin
Kemalpasazade, eserlerinde bu iki miifessire zaman zaman elestiriler yoneltse
de tefsire dair eserlerinde bu iki tefsirin izd{iisiimlerini gérmek miimkiindiir.”
Onun 6zel konular: ele aldig: risalelerinden birisi de Risdle fi tahkikil-gayb
ismini verdigi risalesidir. Bu risalesinde gayb konusunu genis bir sekilde ele
alan Kemalpasazade, ilgili ayetleri merkeze yerlestirerek konuyu niizul
ortammin gayb konusundaki anlayisimi ve tarihsel siireci gozeterek
¢oziimlemeye calismistir.
3.1. Kemalpasazide’in Gayb Tanim

Kemalpasazade, soz konusu risalesine Neml suresi 27/65. ayetini izah
ederek basladiktan sonra gayb kavraminin tanimini yapmistir. Onun gayb
tanimi goyledir:

Bsbie e 4y Bty il ¢l Al Sl g (e 25 21 L sa c

Gayb: Uzerinde higbir delilin/kanitin kaim olmadig1, kendisinde higbir
emarenin/belirti ve ipucunun agiga cikarilamadigi ve hicbir yaratilmisin
(insan, melek, cin) bilgisinin taalluk etmedigi/ilisemedigi bilgi alamidir.?”!
Kemalpasazade, bu tanimin sonundaki (3513« 3le 4 Gl 2l “higbir yaratilmisin

66 fbn Kemal Pasa, Tefsiru Ibn Kemdl Pésd, thk. Mahir Edip Habbus (istanbul: el-
Mektebetiil-irsad, 2018).

67 ibn Kemal Pasa, Mecmitu’ resdilil-allime Ibn Kemal Pasd, thk. Mahir Edip Habbus vd.
(Istanbul: Daru’l-Liibab, 2018).

68 Halis Demir-Kemal Catili, “Ibn Kemal Uzerine Yapilmis flmi Calismalar”, Tokat
Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (Haziran 2019), 151.

® Servet Demirbas, “Kemalpasazade Semseddin Ahmed’in Tefsirinde Dilbilimsel
Yaklagimlari-Fatiha Stiresi Ornegi-” Kelmalpasazide Felsefe- Din- Edebiyat Arastirmalar:
II, ed. Murat Demirkol vd. (Ankara: Fecr Yayinlari, 2022) 332.

70 Servet Demirbas, Osmanli Tefsir Geleneginde Konulu Tefsir - el-Midhatiil-kiibrd Ornegi-
(Ankara: Fecr Yayinlari, 2023), 26.

71 Kemalpagsazaze, “Risale fi Tahkikil-Gayb”. Mecmiiu’ resdilil-allime [bn Kemal Pésa.
thk. Mahir Edip Habbus vd. (Istanbul: Daru’l-Liibab, 8 Cilt. 2018) 1/254.
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bilgisinin taalluk etmedigi/ilisemedigi” kisminin Hafiziiddin en-Nesefi’nin (0.
710/1310) Meddrikii't-tenzil isimli tefsirinde yer aldigini soylemistir.

Kemalpasazade'nin bu tanimindan, ulemanin “el-gaybu’l-mutlak” diye
isim verdikleri, Allah Teala’dan baska hi¢bir varligin idrak alanina girmeyen
gayb oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii “gayb” dendigi zaman akla gelen
mutlak gaybtir. Mutlak olarak sOylenen seylerin kelam derecesinde
anlasilmalar1 genel bir kaide olmasindan dolayi, o da gayb tanimini en kelam
derecede sadece Allah Tedld'nin ilim dahilinde olan kimsenin ulasamadig;,
higbir belirti ve ipucunun olmadig1 ve hicbir kanitin bulunmadig bilgi alam
olarak ifade etmistir.

Kemalpasazade, yaptig1 tanimin daha anlasilir olmasimi saglamak igin
Kurtubi’'nin (6. 671/1273) tefsirinden bir nakilde bulunmustur. “Rivayet
olundu ki Haccac'in yanina bir miineccim gelmis, Haccac, yapmis oldugu is
sebebiyle onu tutuklamisti. Sonra onu sinamak igin eline sayisini sadece
kendisinin bildigi taslar1 almis ve miineccime hitaben “Su an elimde kag tas
var?” demis. Bunun iizerine miineccim, kendince hesap yapip, “su kadar tas
var” diyerek Haccac’in elinde bulunan tas sayisini bilmisti. Bunun {izerine
Haccac, bu sefer saymadan eline taglar alip “elimde kag adet tas var?” diye
soruyu tekrar etmisti. Miineccim, hesabini yapmis ancak bu soruya dogru
cevap verememisti. Bir kez daha hesap etmis yine yanilmisti. Sonra miineccim
sOyle demisti: “Ey emir, sanirim sen de elinde kag tas oldugunu bilmiyorsun.”
Haccac, “bilmiyorum” diye cevap verince miineccim, “O zaman ben bunu
bilemem” demisti. Haccac “aradaki fark nedir neden bilmedin?” diye sorunca
miineccim, “Ilk seferde taglar1 sayinca bunlar gaybin smirlar1 digma gikti.
Sonrakinde ise saymamistin. Bu sebeple bunlarin bilgisi gayb alanina
girmektedir.” diye cevap vermis ve Neml suresi 27/65. ayeti “Gdoklerde ve yerde
gaybi Allah’tan baska kimse bilmez.” okumustur.”

Kemalpagsazade, Gayb risalesine ) Guiall o 5¥15 ol slald) 8 e lag ¥ (8
&5 Gl &5 it W3 ) “De ki “Allah’tan baska goklerde olsun yerde olsun hi¢ kimse
gaybr bilemez.” Onlar ne zaman diriltileceklerini de bilmezler.””* ayetinin tefsiriyle
baslamistir. Ayetteki istisna konusunu dilbilim ve belagat kurallan
cercevesinde degerlendirirken “Allah Tedld, yerde ve goklerdeki

72 {bn Kemal Pasa, “Risale fi Tahkiki'l-Gayb”, 1/255. Ayrica bakiniz. el-Kurtubi, el-Cami*
li-ahkdmil-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 2006), 16/197.

73 en-Neml 27/65.
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mahliiklardan olmadig1 halde nasil oluyor da kendi zatin1 bunlardan istisna
ediyor?” sorusunu cevaplarken ayetin miibalaga kastiyla tekidiil-medh bima
ylisbihii’z-zemm yani yergiye benzeyen medih kabilinden oldugunu
sOylemistir. Yani Allah Teala gaybi bilmeyi kendi zatimin disindaki
varliklardan nefyetmek icin istisna etmistir. Ayetteki istisna tiirii hakkinda
ihtilaflar oldugunu dile getiren Kemalpasazade'ye gore istisna muttasil
suretinde munkati’ olup muhale yani imkansiza baglanmistir. Munkati’
miistesnanin maksadi, parcay: biitiiniin hitkmiinden ¢ikarmak olmayip, ilk
ciimle sebebiyle zihinlerde olusabilecek yanls anlagilmalar1 engellemektir.”*
Bununla maksat, gaybin yalnizca Allah’a mahsus oldugu, yerde ve goklerdeki
diger varliklarin bunun bilgisine sahip olamayacagi ve bu ihtimale
gotiirebilecek bir yolun onlara kapali oldugunu miibalagali bir sekilde ifade
etmesidir.”

Kemalpasazade, Neml suresi 27/65. ayet baglaminda gaybin
bilinmesinin sadece Allah’a mahsus olma meselesini actklarken Allah’in gayb
alanina giren bazi bilgileri peygamberlerinden diledigine de bildirmesi
konusunu ele almugtir. Bu hususta Cin suresi 72/26-27. ayetlere yer vermistir.
L Gen A o be ARG ARG gy (e iy 0 W Tkl age e el S i e
[SSPHES

“Gaybi O bilir, gizlisini kimseye agmaz; Ancak el¢i olarak sectigi bagka. Allah,
bu elgilerin her tiirlii durumlarin ilmiyle kusattigr ve her seyin sayisim belirledigi
halde, rablerinin mesajlarin teblig ettiklerini ortaya ¢ikarmak icin onlarin onlerinden
ve arkalarindan gozciiler gonderir.”76

Kemalpasazade, bu ayetlerdeki istisnanin muttasil olmasindan hareketle
Allah Teala’'nin gaybini kendi zatindan baskalarma bildirmesinin caiz
olduguna dair goriis ileri siirmenin yanls oldugunu sdylemistir. Ciinki
ayetlerdeki istisna munkat’ oldugundan bdyle bir cevaz anlasilamaz. Bu
hususta kendi goriisiinii kuvvetlendirmek icin de Al-i Imran 3/179. Ayeti delil
olarak getirmistir. £Ua Ga ) (e g;,‘h:' &) 5)53} il e ?)S’JL‘:‘S A & s “Allah
size gaybi da bildirecek degildir; fakat Allah peygamberlerinden dilediini secer.””” Bu
ayette oldugu gibi yukarida gecen ayetlerdeki miistesna munkati’dir.

74 Servet Demirbas, “Kuran-1 Kerim’'de Miistesnd Munkat’ Usliibu ve Meéllere
Yansimas1”, Amasya Ilahiyat Dergisi — Amasya Theology Journal, Haziran / June 2021, 16:
451-482

75 fbn Kemal Pasa, “Risale f1 Tahkiki'l-Gayb”, 1/255.

76 e]-Cin 72/26-27.

77 Al-i Imran 3/179.
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Kemalpasazade, Cin suresi 72/26-27. ayetlere zikredilen gayb ile
Lokman suresi 31/34. ayette gecen “mugayyebat-1 hams” kastedilirse bunun
bilinebilmesinde herhangi bir problemin olmadigin: yani Allah Tedla'nin bu
tiir gaybin ilmini baz1 kullarina bildirmesinin imkan dahilinde oldugunu
sOylemistir. Ancak ayetlerde gecen gayb ile maksat mutlak gayb olursa bunu
Ancak Allah Teala’nin ilminde oldugunu baska mahlaklarin ilminin bu alana
miidahil olamayacagini bildirmistir. Clinkii mutlak ilim, bir seyi biitiin
yoOnleriyle en ince ayrintilarma kadar miisahede yoluyla bilmesidir. Eger bir
sey tahmin, hesap ve benzeri kanitlamalar yoluyla biliniyorsa o sey gayb
olmaktan ¢ikmigtir.”

3.2. Kemalpasazade’nin Lokman Suresi 31/34. Ayetteki “Mugayyebat-1
Hams” Konusuna Yaklagimi

Kemalpasazade, Risdle fi Tahkikil-gayb isimli risalesinde gayb konusuna
dair genel bir giris yaptiktan sonra esas tartisma konusu olan “Mugayyebat-
1 Hams” meselesinin yer aldig1 Lokman suresi 31/34. ayeti sebeb-i niizul,
tarihsel baglam, Hz. Peygamber’in hadisleri, miifessirlerin konuyla ilgili
gortisleri ve kendi 6zgiin diisiinceleri ¢ercevesinde incelemistir.

Lokman Stresi 34. ayet soyledir:

u,\qm_us;\auumd)mu”t;)‘y\‘;uesu,m1 05 de il Al s ) &)
k%ﬂ‘ulqua)‘gkwmcﬁ)y

“Kiyamet saati hakkindaki bilgi yalniz Allah’in katindadr. O yagmuru yagdirir.
Rahimlerdekini bilir. Hicbir kimse yarin ne elde edecegini bilemez. Hicbir kimse
nerede dlecegini bilemez. Siiphesiz Allah her seyi bilir, her seyden haberdardir.””

Kemalpasazade, bu ayette ifade edilen konulari ciimle ciimle tefsir etme
yontemini benimsemistir. Islam literatiirinde “Mugayyebat-1 Hams”
kavramiyla kastedilenin bu ayette ifade edilen hususlar oldugunu
soylem1§t1r

Ael de sxie & &) “Kiyamet saati hakkindaki bilgi yalmz Allah'm katmdadur.”

Kiyametin bilgisi, Allah Teala katindadir. Onun tarafindan
korunmustur. Ondan bagkas: bu bilgi alanina ulasamaz. Ciinkii bir seyin
bllglsmm Allah katinda olmasi onun korunmasinin kemalini gerektirir.

&g 3385 “Yagmuru yagdirmann bilgisi onun katindadir.” Allah Teala,
mahltikatin maslahatina uygun olarak tedrici bir sekilde faydali yagmuru
belirli vakitlerde yeryiiziine indirir.

78 Tbon Kemal Pasa, “Risdle fi Tahkiki'l-gayb”, 1/256.
7 Lokman 31/34.
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Bunun bilgisi Allah’a aittir. Kemalpasazade, yagmurun yagdirilmasi
bilgisinin Allah'a mahsus olma hususunun ayetten agik bir sekilde
an1a§1lmad1g1n1 soyledlkten sonra kendisi soyle bir dilbilimsel yorum
getirmistir: . U-ud‘ U545 climlesinin takdiri Suwsdl O3% &g olup bir onceki
ciimledeki (42 Wdl) {izerine atif edilmistir. Bu durumda ayetin ilgili bliimiiniin
takdiri Susll J) 33 ale 54e Ul Ale o2ic yani kiyametin ve yagmurun indirilme ilmi
Allah katindadir.®

5\55‘;‘ Sl éké} “Rahimlerde olanlarin bilgisi Onun katindadir.” Rahimlerde
olan kiz mi1 erkek mi, canli m1 6lii mii, eksik mi tam mi1 oldugu bilgisi Allah
katindadir.

Kemalpasazade, ayetin bu ciimlesinde de bir onceki climlede yaptig:
dilbilimsel yoruma yer vermistir. Ciimlenin takdiri AEGN IR
seklinde olup birinci ctimledeki (‘\-GLMJ\ elr-) terkibi tizerine atif edilmistir. Bu
durumda ayetin ilgili boliimiintin takdiri Ala ¥ ol ale sxie yani rahimlerde
olanin ilmi Allah katindadur.®!

lag L 13 il %3 “Hicbir kimse yarin ne elde edecegini bilemez.” Higbir
kimse yarin yapacag: islerin sonucunun hayir mi, ser mi oldugunu bilemez.
Kisi, ¢ok kere yapacagi isin hayir olmasina azmeder de yaptig: ser olur. Bazen
de bunun aksi olur.8?

Ayetteki bu ifade kisinin nerede Olecegine dair ilmin sadece Allah
Teadla’ya mahsus oldugu konusunda kinayedir. Bu ilmin sadece Allah’a
mahsus olmas: diger mahl{iklarin bu ilme ulasamayacaklarini gerekli kilar.s

&l ) sl Gt s Jfﬁ 3 “Higbir kimse nerede dlecegini bilemez.” Cok kere
insan bir yere yerlesir orada ikamete niyet eder, “ben buradan
ayrilmayacagim” der. Sonra onu kader bulundugu yerden alip bir yere atar
da hig aklina gelmedigi yerde oliir.5

Ayetteki son iki hususun kinaye sanati igerdigini Dbelirten
Kemalpasazade, ayette lazimin zikredilmesiyle melzumun kastedilerek bu iki
hususun bilgisinin de kinaye yoluyla Allah’a mahsus kilindigina vurgu
yapmuistir.

Kemalpasazade, ayeti bu sekilde agikladiktan sonra ayette yer alan iki fiil
iizerinde duruyor. Bu fiiller (ilim/ &) ve (dirayet/4J_2) Allah Teal3, ilmi yani

80 fbn Kemal Pasa, “Risdle fi Tahkikil-gayb”, 1/259.
81 fbn Kemal Pasa, “Risdle fi Tahkiki'l-gayb”, 1/259.
82 fbn Kemal Pasa, “Risdle fi Tahkikil-gayb”, 1/257.
83 fbn Kemal Pasa, “Risdle fi Tahkiki'l-gayb”, 1/260.
8 [bn Kemal Pasa, “Risdle fi Tahkikil-gayb”, 1/257.

119




120

Sahin, Kemalpasazade'nin Mugayyebat-1 Hamse Meselesine Yaklagimi

bir seyi biitiin yonleriyle kusatici bir surette bilmek anlamina gelen (pl=)ilimi
kendi zatina isnat ederken, kendisinde tahayyiil ve ¢ikis yolu ve ¢are aramak
anlamlarini da barindiran (4),3) dirayeti de insana ingat etmistir. Buna gore
mana sOyle olur: insan biitiin tahayyiiliinii ve ¢ikis yollarimi diistinerek
yapacagl islerin sonucunun nasil olacagini hesaplasa da yine de bunlarin
ilmine tam olarak ulasamaz.8

Kemalpasazade, ilim ile zan arasindaki farka deginerek zanna dayali
bulgularin gayb bilgisi olamayacagmni soylemis ve soziinii insanlar1 ve
olaylari etkilemek i¢in astroloji ve yildiz falciligini meslek edinen ya da ilm-i
niiciim, ilm-i ahkam-1 niicim ve takvim yapma gibi hususlarda uzman olan
miineccimlere getirmistir. Miineccimlerin yasadiklar1 dénemin astronomi ve
meteoroloji bilgilerinden yararlanarak yagmurun ne zaman ve ne kadar
yagacagma dair verdikleri haberler ve bazi bulgulardan hareketle kisinin
6liimiine dair verdikleri haberler kiyas, gozlem ve deneylere dayal tecriibi
haberler oldugu icin gayb bilgisi sayilmazlar. Herhangi bir delil ya da
karineyle elde edilen ilim gayb bilgisi degildir. Bu tiir haberler zandir. Zan ise
asla ilim olamaz.%¢
3.3. Kemalpasazade'nin En‘am suresi 6/59. Ayetinde Gegen “Mefatithu’l-
gayb” Kavramini “Mugayyebat-1 Hams” ile Irtibatlanditmasi

Kemalpasazade, gayb konusunda iizerinde en ¢ok yorum ve tartisma
yapilan En‘am suresi 6/59. ayette zikri gecen “Mefatithu'l-gayb” kavraminin
Lokman Suresi 31/34. ayette ifade edilen “Mugayyebat-1 Hams” kavramina
icerigiyle mutabik olup olmamasi konusunu ele almistir. Bu hususun
anlasilmasin1 En‘am suresi 6/59. ayetin anlasilmasina bagh kilmistir. S6z
konusu ayet sudur: 4 ) Galag ¥ il Falia e ““Gaybn anahtarlar: O'nun
katindadir. Onlart ancak O bilir.”7

Kemalpasazade, oncelikli olarak ayetteki ) &\as/mefatihu’l-gayb
kavraminin dilbilimsel tahlilleri tizerinde durmustur. Miifessirler,
‘c&iﬁl\/mefétih lafzinin bilgilerin saklandig1 mekan manasina olan c—'m /meftah
kelimesinin ¢ogulu ve anahtar manasina &is /miftah kelimesinin cogulu
olmasina cevaz vermislerdir. Zemahseri'nin yer verdigi <l zilie/mefatihul-
gayb saz kiraatine ve Tbn Omer’in (r.a) rivayet ettigi A cuall milda “oaybin
anahtarlar: bestir.” Hadisinin delaletleriyle ikinci ihtimal yani En‘am suresi

85 [bn Kemal Pasa, “Risdle fi Tahkikil-gayb”, 1/257.
86 Tbon Kemal Pasa, “Risdle fi Tahkikil-gayb”, 1/258.
87 el-En’am 6/59.
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6/59. ayetteki kavramin “gaybin anahtarlari” anlaminda olmasini belirleyici
kilmaktadir. Mefatihul-gayb’in manasi, kendisiyle gayba istidlal olunan
seyler demektir. Zeccac, (6.311/923) bu ayetin manasini “ Gayb ilmine ulasmak
Allah katindadir.” seklinde agiklamigtir.

Biitiin bu agiklamalarin sonucunda fbn Omer’in rivayet ettigi hadisin
manas1 “anahtarlari Allah katinda olan gayb bestir.” Yani sadece Allah'in
bildigi gaybin anahtarlar1 bestir. Yoksa “mutlak olarak gaybin anahtarlar:
bestir” demek degildir. 88

Mugabbeyat konusunun daha iyi anlasilmasi i¢in Lokman suresindeki
ilgili ayetin sebeb-i niizuliine® de deginen Kemalpasazade, Buhari'nin Ibn
Omer’den rivayet ettigi hadisede de yer vererek ayette ifade edilen hususlarla
Hz. Peygamber’in hadisinde soylediklerinin anlamca mutabik oldugunu
sOylemistir.

Kemalpasazade, Kurtubi’den naklen tip alaminda uzman kisilerin
tecriibelerine dayanarak ana rahmindeki ¢ocugun cinsiyetini bilmelerinin,
astronomi ve matematik ve gok bilimlerine dayanarak ay ve glines
tutulmasini 6nceden haber vermenin miimkiin oldugunu sdylemistir. Bu bilgi
tecriibe ve bazi dis kanitlara dayandig icin gayb bilgisi alanina girmez. Bu
tecriibeler zorunlu bilgi olmadigindan bu tiir haberleri verenlerin kiifriine
hiikiim verilemeyecegini bildirmistir. Dolayisiyla tecriibenin yanilma ihtimali
olmasi sebebiyle bu yolla elde edilen bilgi ayetin mefhumuna muhalif
goriilmemektedir.

3.4. Gayb Bilgisinin Korunmasi
Kemalpasazade, Kuran-1 Kerim’'in niizul déneminde gayb bilgisi

88 fon Kemal Pasa, “Risdle fi Tahkikil-gayb”, 1/260-261.

8 Rivayetlere gore badiye ehlinden den Varis b. Amr Hz. Peygambere gelerek:
“Beldemizde kithik var, yagmur ne zaman yagacak? Esimin yanindan hamile oldugu
halde ayrildim, o ne doguracak? Nerede dogdugumu biliyorum fakat nerede
6lecegim? Bugiin ne cabistigimi/kazandigimi biliyorum, yarn ne kazanacagim?
Kiyamet ne zaman olacaktir?” diye sorular sorar. Bu sorular {izerine Lokman suresi 34.
ayet nazil olur. Sonra Hz. Peygamber ‘Kiyameti soran nerededir?’ der. Varis b. Amr
‘buradayim’ deyince kendisine bu ayeti okur.”

% Abdullah b. Omerden nakledildi ki Hz. Peygamber sdyle buyurdu: “Gaybimn
anahtarlar1 bestir ve bunlar1 Allah’tan bagkasi bilemez: Yarin ne olacagimi Allah’tan
bagkasi bilemez. Rahimlerin ne eksilttigini Allah’tan bagkas1 bilemez. Yagmurun ne
zaman yagacagini Allah’tan bagkasi bilemez. Hi¢bir can nerede 6lecegini bilemez.
Kiyametin ne zaman kopacagmi Allah’tan bagkasi bilemez.” Ebi Abdullah
Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihul-Buhari (Riyad: Beytiil-Efkari'd-Devliyye,
1998), “Tefsir, 31.
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konusunda kendilerine ¢ok¢a miiracaat edilen arrdf, kihin ve miineccim gibi
isimlerle anilan kimselerden alinan bilgilerin gayb bilgisi olup olmadigina da
temas etmistir. Cahiliye toplumunda kehanetin énemli bir yeri oldugundan
insanlar Ozellikle gelecekle ilgili gayb bilgilerine ulasmak icin kahinlere
bagvurur, onlardan 6grendikleriyle hayatlarini diizenlerdi. Kahinler, elde
ettikleri bilgileri cin ve seytan gibi varliklar vasitasiyla aldiklarmni iddia
ediyorlardi.

Kemalpasazade, gayb konusunda biitiin ihtimalleri degerlendirdigi i¢in
bu konuda Miislim’in Hz. Ayse’den naklettigi bir rivayete yer vermistir. Baz1
insanlar Hz. Peygamber’e kahinler hakkinda soru sordular, O da: “Onlarin
sOylediginin bir kiymeti yoktur” diye cevap verdi. Onlar “Ya Rasiilellah,
onlar bazen bir sey soyliiyorlar, o da gercek oluyor” dediler. O zaman Hz.
Peygamber sdyle buyurdu: “Iste o dogrudur. Cinler o sdzii yakaliyorlar ve
kendi dostlarini (kahinler) kulagina fisildiyor. O da hak soze yiizlerce yalan
katiyorlar.”!

Bu rivayeti dikkate alan Kemalpasazade, gaybi bilgi alanin ilgilendiren
baz1 bilgilerin, cin ve seytanlar tarafindan calinabilecegine dair hususlara
deginmistir. Bu baglamda konuyla ilgisi olan Saffat suresi 37/6-10. ayetlerini
tahlil etmistir.

L& A 5 WY & &5 G “Biz yakin semay: yildizlarin (melekler)
giizelligiyle bezedik.” 2a uUmJI K Gye Usis 5 “Ve (onu) her tiirlii isyankar seytani
giice karst koruduk.” &% 35 15585 cila 08 ba (83805 S S I G aiis Y
U ih,a\j “Onlar artik o yiice toplulugu dinleyemezler, (bolgeden) uzaklastirmak icin
iizerlerine her yonden atis yapilir; ayrica onlar (Ghirette de) bitmez bir azaba
carptirilacaklardir.” Gl Gl 4adls k) calad 3 ) “Ancak, (o yiice topluluktan)
bir bilgi kirintist kapan olursa onu da delip gecen bir 151k topu kovalar.”*?

Ayetteki mele-i a’la, diinyaya gore yiicelerde bulundugu kabul edilen,
ayrica manevi mertebeleri de yiiksek olan melekler i¢in kullanilan bir
deyimdir. Kemalpasazade, bu ayetlerde Allah’in “gokyiiziiniin ziyneti”
olarak nitelendirdiklerinin melekler oldugunu ve onlarin gokyiiziinii
seytanlardan ve cinlerden korudugunu sdylemistir. Bu ayetlerde, olagan iistii
niteliklere sahip olduklarina inamlan kahinlerin semavi giiclerden bilgi
aldiklar1 yolundaki inanglarin asilsiz olduguna dikkat gekilmistir. Yine

°1 Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac el-Cimi ‘u’s-sahih (Riyad: Darii’s-Selam, 1999) .
“Selam”, 123.
92 es-Saffat 37/6-10.
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cinlerin ve seytanin Allah’in yarattig1 ve en yakin gogii muhafaza etmek igin
yerlestirdigi meleklerden birtakim bilgileri (vahyi) alma tesebbiisiinde
bulunduklarinin  alt1 ¢izmekte, cinlerin ve seytanlarin buradan
uzaklastirilmasi icin melekler tarafindan “sihab/isabet ettigi seyi delip gecen
ates toplariyla kovalanip uzaklastirilacag1 yani gayb bilgisine ulasmayacaklar:
bildirilmistir.

Kemalpasazade, cinler ve seytanlarin Hz. Peygamber’in bi’setinden 6nce

meleklerden bazi bilgileri aldiklarin1 baz1 zamanlarda alevli atese maruz
kalirken kimi zaman da bundan kurtulduklarini, ancak Hz. Peygamber’e
niibiivvet vazifesi verildikten sona semanin daha siki korundugunu higbir
bilgiye ulasamadiklarini hadislerden ve farkli rivayetlerden ozetleyerek
nakletmigtir.%
. Kemalpasazade, bu konuda Cin suresi 72/8-10. ayetleri de zikreder. Uls
L T Lo Calk WU 38 2 U Wl “Dogrusu biz (cinler toplulugu, meleklerin
soziinii dinlemek, onlardan bazi bilgiler almak icin) semay:1 yokladik da, onu ¢ok
kuvoetli bekciler(melekler) ve §zhapla (isabet ettigi yeri yakzp gegen) doldurulmus
bulduk.” ‘-‘m) [EFREARNPEN] e (b il delin Lghe Jasi %8 & Ul “Halbuki biz daha
dnce (Peygamberin gonderilmesinden once) gogii dinlemek icin onun oturulabilecek
yerlerinde otururduk; fakat §zmd1 kim dinlemek isterse kendisini gozetleyen bir alev
topuyla karsilagiyor.” 1A eﬁ-‘) g a5 ?\ uaj)[\ < Cra A.U\ b d)ﬁ-‘ ¥ Uiy
“Yeryiiziindekiler hakkinda bir kotiiliik mii murat edildi yoksa rableri onlar icin bir
iyilik mi diledi. Bilmiyoruz.?”%*

Bu ayetler, cinlerin ve seytanlarin gaybi bilmediklerine delalet
etmektedir. Allah'in dilemedikge ne insan, ne melek, ne cin ne seytan hicbir
varlik gayb ilmine ulasamaz. Kehanet, astroloji ve biiyiiciiliik gibi insanlar1 ve
toplumu ifsat eden kotii amaclar icin vahye ve gayb bilgisine ulasmaya
yeltenenlerin engellendigini ifade etmektedir.

3.5. Gayb-Keramet iliskisi

Kemalpasazade, insan dist varliklar olan cinlerin ve seytanlarin gayb
bilgisine ulagmalarmin imkan dahilinde olmadigimi farkli ayetler ve
rivayetlerle ifade ettikten sonra kelam mezhepleri arasinda tartisilan
konulardan biri olan kelamet ile gayb bilgisi arasindaki iliskiye de temas
etmisgtir.

Bu konuyu “mes’ele” bashg altinda inceleyen Kemalpagazade,

9 fbn Kemal Pasa, “Risale fi Tahkiki'l-Gayb”, 1/267-269.
94 Cin 72/8-10.
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Zemahseri'nin Cin suresi 72/26-27. ayetlerine dayanarak kerametin miimkiin
olmadigmi sdyledigini bildirmistir. Zemahseri'ye gore Jsu) du =i (a M|
laal age e heda Sa il Ae “Gaybr O bilir, gizlisini kimseye agmaz; ancak

”

elcilerden, razi olduklari harig....” ayetlerinde “Allah’in razi oldugu elgiden”
maksat sadece peygamberlerdir. Allah’in kendilerinden razi oldugu diger
kullar gayb bilgisine muttali olacak bir seviyede degillerdir. Ciinkii
kendilerine keramet isnat edilen kimseler Allah’in raz1 oldugu kimselerden
olsalar da rastil/peygamber degildir. Zemahseri'nin bu sdyledikleri Allah'in
veli kullar1 igin kerametin iptaline delalet etmektedir.*

Kemalpasazade, Zemahseri'nin kerameti iptal eden bu yaklasimina
dogrudan cevap verme yerine, Kessif sarihlerinden Ibniil-Miineyyir'in (8.
683/1284) el-Intisaf isimli hasiyesinde Zemahsgeri'ye ydnelttigi tenkitleri
nakletmeyi tercih etmistir. [bnii'l-Miineyyir'e gére Zemahsgeri'nin kerameti
reddetmesi tutarli degildir. Ciinkii onun bu konudaki iddias1 umumi,
getirdigi delil hususidir.*

Gayb-keramet iliskisi konusunda Beyzavi (6. 685/1286) ise sunlari
soylemistir: Cin suresi 72/27. ayetteki J sk (s (i) (s Y kismindaki “rastil”
ifadesiyle maksat meleklerdir. Evliyanin keramet olarak mugeyyebata muttali
olarak gaipten haber vermeleri ancak meleklerden aldiklar1 bilgilerledir.
Insanlar ahiret ile ilgili bilgilerini peygamberlerden dgrendikleri gibi, veli
kullar da gayba dair bilgileri meleklerden alirlar.” Beyzavi, bu yaklasimiyla
kelamet konusunda mu‘tezileyle ehlisiinnet arasinda ara bir formiil
gelistirdigi anlasilmaktadir.

Kemalpasazade, gayb-keramet iliskisi baglaminda Zemahseri'nin
yaklasimina acik bir tenkit getirmese de Beyzavi'nin yaklasimini elestirmistir.
Beyzavi'nin s6z konusu ayette aciklama olarak once “Allah’in diledigi
peygamberlerine ilminden bir kismini mucize olmasi i¢in bildirdigini”
sOyleyip daha sonra ayni ayette elciyi “melekler” olarak agiklamas: bir geliski
ve tutarsizliktir.%

Gayb bilgisi ve keramet konusunda farkli goriisleri nakleden
Kemalpasazade, bu konuda kendisi agik bir ifadede bulunmasa da “bu

% fbn Kemal Pasa, “Risale fi Tahkikil-Gayb”, 1/267-277.

% fbn Kemal Pasa, “Risale fi Tahkikil-Gayb”, 1/267-277.

97 Nasiriiddin Eb{i Said Abdullah b. Omer el-Beyzavi, Enviru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil
(Beyrut: Daru Sadir, 2004), 2/1104; ibn Kemal Pasa, “Risale fi Tahkiki'l-Gayb”, 1/267-
278.

% fbn Kemal Pasa, “Risale fi Tahkikil-Gayb”, 1/267-278.
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risalede anlattiklarimiz iyi anlasilirsa gayb-keramet iliskisi hakkinda sdylenen

“kiyl-i kal” bertaraf olur.” demek suretiyle gayb bilgisinin ancak

Allah'Tedla’ya ait oldugunu, bu konudaki tartismalarin “kiyl-ii kal”

kabilinden tutarsiz goriisler oldugunu sdylemistir.” Aslinda bu ifadeleriyle

Zemahseri'ye yaklastigini da sdylemek miimkiindiir.

Sonug
Kemalpasazade, miifessir ve fakih kimligiyle gayb konusunu ele aldig:

bu risalesinde ayetlere dilbilimsel yorumlarla yaklasarak, Hz. Peygamber’in

hadislerinden ve miifessirlerin Kur’an-1 Kerim'deki gaybla ilgili ayetlerine
getirdikleri yorumlardan istifade ederek saglkli sonuglara ulasmaya
calismistir. Kendi analiz ve sentezlerini konuya teksif erden Kemalpasazade,
oncelikle gaybin kusatict tanimini yapmus, delile bazi kanit ve emarelere
dayanilarak elde edilen bulgularin gayb bilgisi olamayacagini hitkmetmistir.

[lim, bir seyi biitiin yonleriyle tam olarak bilmek oldugundan gayb bizatihi

Allah’a mahsustur. Birtakim deliller, tecriibeler ve emarelerle ulasilan bilgiler

zan ve ihtimale dayandi1 i¢in gaby bilgisi olarak degerlendirilemez.

Gayb konusunu tarihsel baglamiyla da degerlendiren Kemalpasazade,
cahiliye doneminde cinler vasitasiyla gayb bilgisine ulastiklarina inanilan
kahinlerin, arraflarin ve miineccimlerin verdikleri haberlere inanmanin insani
kiifre gotiirecegini soylemistir. Hz. Peygamber’in niibiivvetiyle birlikte seytan
ve cinlerin goklerdeki meleklerden bilgi almasmin yollarinin tamamen
kapandigini Buhari ve Miislim’den yaptig1 nakillerle ve miifessirlerin Saffat
suresi ile Cin suresindeki ilgili ayetlere yaptiklar1 yorumlarla ispatlamistir.

Kemalpasazade, ilahi bilgi ile insan bilgisi arasindaki biiyiik farki ortaya
koymus, mugayyebat-1 hams ile kastedilen bilginin sadece Allah’a mahsus
oldugunu, insanin bu bilgi alanina ulasmasinin miimkiin olmayacagini, bazi
bulgularla elde edilen bilgilerinde hata ve zan ihtimali oldugundan ilim
olarak degerlendirilemeyecegini vurgulamistir.
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Oz

Liderlik ve maneviyat son yillarn oOnem verilen, arastirilan baslica
konularindandir. Maneviyattan yoksun klasik regetelerin liderlikte kalici basariya
ulastirmadig1 anlasilmistir. Ciinkii liderlik sadece uygun stratejileri hayata gecirmek,
bazi becerilere sahip olmak ve digerlerinden farkli olmakla yiiriitiilen bir siireg
degildir. Maneviyat; inanci, dini, kiiltiirii, gelenegi de icine alan genis bir kavram
oldugu i¢in tiim yasamda basariya gotiiren anahtar niteligindedir. Hz. Muhammed
gerek peygamberliginde gerekse tiim yasaminda maneviyati 6n planda tutmustur.
Calismanin konusu; liderlige manevi bakis acgisiyla yaklasip, Hz. Muhammed’in
liderliginde 6ne ¢ikan temel manevi degerleri arastirmak {izerinedir. Bu baglamda
¢alismanin amaci, manevi degerleri 6ziine yerlestiren Hz. Muhammed’in, liderlikle
ilgili hususlarda Allah’in da yardimiyla sagladig1 kalici basarilar1 gozlemlemektir. Bu
nedenle Hz. Muhammed'in liderligi esnasinda 6ne ¢ikan manevi degerlere, yasanmis
olaylardan ornekler sunularak yer verilmistir. Calisma igin nitel arastirma yapilmis,
dokiiman incelemesi yontemi kullanilmistir. Bu arastirma disiplinler arasi1 bir alani
kapsadigindan, Kur'an-1 Kerim, hadis kaynaklari, Islam tarihi kitaplari, Arapga ve
Tiirkge sozliikler, sosyal psikoloji kaynaklari, din psikolojisi kaynaklari, din sosyolojisi
kaynaklar1 taranmigstir. Calisma iki ana boliim ve sonugtan olusmustur. Genel bir
giristen sonra ilk boliim liderlik ve maneviyat: kavramsal olarak ele almistir. Ikinci
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boliim Hz. Muhammed’in liderlik yansimalarinda manevi degerleri agiklamistir. Bu
degerler olumlu bakis acisi, igtenlik, baris, vicdan, bilgelik, giiven, denge,
vatanseverlik, takva, dogruluk, azim ve sevgi olarak 6zetlenebilir. Sonug béliimiinde
ise liderlikte maneviyatin Oneminden bahsedilmis, insanlifa ornek olan Hz.
Muhammed’in yasaminda her konuda manevi degerlerle hareket ettigi
vurgulanmigtir. Bu baglamda maneviyat, liderlikte basariya gotiiren bir gii¢ olarak
degerlendirilmistir. Sonug olarak bu g¢alisma, Hz. Muhammed’in liderliginde 6ne
¢ikan manevi degerleri, yasanan olaylardan sentezleyerek ortaya koymustur.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Hz. Muhammed, Liderlik, Maneviyat,
Manevi Degerler

Prophet Mohamed’s Prominent Spiritual Values Regarding His Leadership
Abstract

Leadership and spirituality are among the main topics that have been given
importance and researched in recent years. It has been understood that classical
prescriptions devoid of spirituality do not lead to permanent success in leadership.
Since leadership is not just a process of implementing appropriate strategies, having
certain skills and being different from others. Spirituality is the key concept to success
in all of life because it includes faith, religion, culture and tradition. Prophet Mohamed
prioritized spirituality both in his prophecy and in his all life. The subject of the study
is to approach leadership from a spiritual perspective and explore the spiritual values
that were prominent in the leadership of Prophet Mohamed. In this context, the study
aims to observe the lasting achievements of the Prophet Mohamed with the help of
Allah in terms of leadership. In the study, the spiritual values that emerged throughout
Mohamed's life are presented by giving examples from real life events. Qualitative
research was conducted for the study and document analysis method was used. Since
this research covers an interdisciplinary field, the Holy Quran, hadith sources, Islamic
history books, Arabic and Turkish dictionaries, social psychology sources, psychology
of religious sources, and sociology of religion sources were reviewed. The study
consists of two main parts and conclusion. After a general introduction, the first
chapter covers method and spirituality conceptually. The second part explained the
spiritual values in the leadership reflections of Prophet Mohamed. These values can be
summarized as positive perspective, authenticity, peace, conscience, wisdom, trust,
balance, patriotism, piety, truthfulness, perseverance and love. In the conclusion, the
importance of spirituality in leadership is mentioned and it is emphasized that Prophet
Mohamed, who is an example for humanity, acted with spiritual values in every aspect
of his life. In this context, spirituality is considered as a force that leads to success in
leadership. As a result, this study synthesized the spiritual values that came to the fore
in the leadership of Prophet Mohamed from the incidents that took place.

Keywords: Psychology of Religion, Prophet Mohamed, Leadership, Spirituality,
Spiritual Values
Summary

Leadership and spirituality have been among the most important and most
researched topics in the last few years. It has been understood that classical recipes
without spirituality do not lead to lasting success in leadership. Leadership is not just
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a process of implementing appropriate strategies, having certain skills, and being
different from others. Leadership is the art of influencing and persuading people to
work together toward a common goal. Leaders who can do this successfully have
certain qualities: These people are intelligent, determined, balanced, sincere,
communicative, patient, energetic, sociable, fair, cooperative, motivating, self-
confident, decisive, and visionary. Leaders with these characteristics need to manage
the process well while realizing their goals together with the group. Guiding,
motivating, determining activities, and creating a vision are processes that leaders
need to handle. While implementing these processes, they show typical leadership
behaviors. In general, there are two types of leadership behaviors. Democratic
Leadership and Autocratic Leadership. The democratic leader shares with group
members in making decisions, using power, and doing the work. Democratically led
groups tend to be very cooperative, and working together makes them productive. In
autocratic leadership, decisions and power are concentrated in the leader's hands. The
leader makes and implements decisions alone, especially in critical situations, in
limited time, and in matters that require expertise. Since only the leader's decision is
implemented within the group, the motivation of the members fluctuates. Cooperation
islow. A democratic leader can reassure members, while an autocratic leader can instill
fear. Prophet Mohamed was often a democratic leader and sought the opinions of his
companions. This is related to his spiritual perspective in leadership. As spirituality is
a broad concept that includes religion, values, and culture. It is a phenomenon related
to people's conscience. It is a force that comes from within and includes intrinsic
values. Spirituality plays a major role in the human search for meaning. When a leader
guides his/her followers from a spiritual point of view, is sharing and cooperative, it
reinforces their sense of trust.

Qualitative research was conducted for the study and document analysis method
was used. Since this research is interdisciplinary, Holy Quran, Hadith sources, Islamic
history books, Arabic and Turkish dictionaries, social psychology sources, psychology
of religion and sociology of religion were reviewed. The study consists of two main
chapters and a conclusion. The first chapter starts with a general introduction and then
discusses Leadership and Spirituality conceptually. The second part explains the
spiritual values in the leadership reflections of the Prophet Mohamed. These values
can be summed up as positive outlook, sincerity, peace, conscience, wisdom, trust,
balance, patriotism, piety, truthfulness, perseverance, and love. His participation in
the “Unity of the Righteous” before his prophetic mission, his fair method of
arbitration in the placement of the Al-Hajar Al-Aswad (black stone), and the
entrustment of trade to him show that he lived by internalizing spiritual values. After
his prophethood, his establishment of a culture of peace, his enactment of the Muakhat
(Brotherhood Law), his doing things with love rather than fear, his construction of the
Masjid al-Nabawi together with the Companions, his balanced and consistent
behavior, his not turning back from his goal of spreading Islam despite many offers,
his determination and sincerity show that he lived with spiritual values. In the
conclusion section of the study, the importance of spirituality in leadership was
mentioned and it was emphasized that the Prophet Mohamed, who was an example
for humanity, acted with spiritual values in every aspect of his life. In this context,
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spirituality was evaluated as a power that is the source of success in leadership.

Prophet Mohamed set an example for humanity by doing good, right, beautiful,
and beneficial deeds. He also guided the society in every sense by avoiding bad,
wrong, ugly, and harmful deeds and preventing them from being done. He has led
humanity especially in goodness. The reason is that goodness is the totality of the
values that make human beings human. As a result, this study synthesizes the spiritual
values that came to the fore in the leadership of Prophet Mohamed by synthesizing
them from the events that took place.

Giris

Insanoglu dogasi geregi birbirine yakindir ve birbiriyle siirekli etkilesim
icinde bulunur. Sosyal ortamlar gercek liderlerin dogdugu alanlardir. Ciinkii
bu ortamlarda baskalarini yonlendirmek ve sosyal diizeni saglamak sikga
gerceklesen bir durumdur. Liderligin en ¢ok var oldugu ortamlar aile, okul,
is, arkadas gibi topluluklardir. Bu alanlarda ¢ogu zaman basarili bir lidere
ihtiyac dogar. Lider kendiliginden de ortaya ¢ikabilir, insanlar tarafindan da
secilebilir. Basarili lider her renkten fikri, davranisi ve insani ortak amag igin
bir araya getirip yonlendirebilen bir kilavuzdur. Bu nedenle liderlik konusu
onemlidir. Diger 6onemli konu da maneviyattir. Olumlu bakis agis1 saglayan,
hosgoriiyle olaylara yaklasmay1 kolaylastiran ve durumlari anlamlandirmay:
saglayan gii¢ maneviyattir. Maneviyat 6ze yolculuktur ve sadece liderlik
hususunda degil, tiim yasamda insana gii¢ veren bir olgudur. Bu nedenle
liderlikte manevi degerlerin 6nemi son derece belirgindir. Liderlik siirecinde
manevi degerlerle hareket etmek Kkisilerin tutumlarinin olumlu yonde
etkilenmesini, uyma davranisinin gergeklesmesini ve grup bilincinin
dogmasini saglar.

Hz. Muhammed sayisiyiz sikintilar yasamis, olumlu bakis agis1 ve
maneviyat1 sayesinde yasadig1 tecriibelerden hikmetler ¢ikartmistir. Bu
tecriibeler liderlik vasiflarini da gelistirmistir. Kendisi toplumda; inang,
cografya, ekonomi ve siyasi acidan biiyiik bir doniisiim gergeklestirmistir. Bu
kalic1 doniigiim; liderlik vasiflari, manevi degerleri ve Allah’a olan giiveni
sayesinde olmustur. Hz. Peygamber baris odakli, manevi degerler temelinde
adil bir yonetim saglamis, birlik ve beraberlige dayanan bir devlet kurmustur.
Devletin kurulmasiyla toplumda diizen, huzur, is birligi ve sevgi tesis
olmustur. Manevi bakis acis1 hem liderlik siirecinde hem toplumsal diizenin
devaminda 6nemli rol oynamaistir.

Liderlik ve Maneviyat
Liderlik
Liderlik Tanim
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Her alan liderligi kendi bakis agisiyla farkli anlamlandirmistir (Giigli,
2016). Ciinkii bu kavram genis yelpazede aciklanan bir kavramdir. Bazi
arastirmacilar liderligi tanimlarken ilham verici Ozelliginden bahsetmis,
bazilar1 ise beceri ve yetenek noktasina vurgu yapmuistir. Bennis (1989)
liderligi giizellige benzetmis, tanimlanmasi zor ama fark edilmesi kolay diye
belirtmistir.

Liderlik alanlara gore farkli algilar olusturur. Covey’e (2013) gore
liderlik; insanlarin i¢lerinde var olan 6ze ait degerleri ve potansiyeli ortaya
¢ikarip onlara esin kaynagi olmaktir. Lider; kisilerin kendilerinde var olan
giicli fark etmelerini saglar, onlara yol gosterir ve ilham verir. Ozdogan’a
(2010:185) gore liderler; vasiflar1 ve genis perspektifleri sayesinde, grubun
olusturdugu miisterek deger ve amaclara uygun olarak, kisilere ilham
verirler. Bilgi ve yetenek sahibidirler, digerlerinin 6rnek aldig: kisilerdir, yani
izleyenlerden farklidir. Kongar'a (1994:16) gore ise onder, zorluklara kars:
insanlara iyimserlik duygusu asilayan kisidir. Bunun yaninda Tiirker
(2004:11), liderlik tanimina ikna etme yetenegini, karizmay1, strateji becerisini
ve giiclii bir karakteri de ilave etmistir. Liderin takipgilerine ilham verme ve
onlar1 motive etme gibi soyut manada temel gorevleri varken, amaclara
ulasabilmek icin etkin faaliyette bulunma gibi daha somut gorevleri de
mevcuttur. Lider grup igindeki gorevleri belirler, performans: degerlendirir,
yetki verir, gerektiginde krizlere miidahale eder, sorunlar1 ¢dzer, grup ici
etkilesimi saglar ve toplu iletisimi yonetir. Yonetim isinde kendisine yardimci
olan kisi veya kisiler olabilir.

Liderlik Siireci
Liderlik siireci asagida belirtilen basamaklarda toplanmistir.

e Etkileme ve yol gosterme: Lider kisilere ilham verir, onlara siireg

icinde kilavuzluk eder.

e Ortak amaglar ve vizyon: Lider, grubun ana hedefine uygun olan or-

tak misyonu ve gelecege dair uygulanabilir hedefleri belirler.

e Gorevsel faaliyetler: Lider; is plani, yetkilendirme, adil gorev dagi-

limi, performans degerlendirme gibi siirecleri yonetir.
e Grup ici etkilesim: Dikey ve yatay iletisim kanallarini koordine eder.
Saglikli iletisimin siirdiiriilmesini saglar. Acik iletisim modelini kul-

lanir.

133




134

Kalyoncu, Hz. Muhammed'in Liderliginde One Cikan Manevi Degerler

e Ortak degerler ve giidiileme: Grubun kiiltiiriine ve iklimine uygun
olan degerleri belirler. Bu degerleri temel alarak kisileri siire¢ bo-
yunca motive eder.

e Grup ici destek, yardim ve is birligi: Grup i¢inde kisilerin birbirlerine
destek olmasini saglar. Yardim ve is birligini, verimli ¢alisma ortam
saglayarak arttirir.

e Aidiyet duygusu ve takip: Bu siirecler dogru ve etkin bir sekilde yo-
netilirse kisilerin gruba ve lidere olan giiveni artar. Grupta sadakat
hasil olur. Boylece kisilerin lideri takip etmesi ve ona uymasi gercek-
lesir (Baloglu ve Karadag, 2009)

Liderin Genel Ozellikleri

Liderler, digerlerinden farkli ve etkileyici olmasi sebebiyle hemen
tanmnirlar. Bakislari, konusmalari, tavirlari, davraniglari dikkat cekicidir.
Kars: tarafla iletisim kurarken dogru ve saghkli bir tslup kullanirlar.
Aktardiklar1 konular: kisinin veya grubun algilayis diizeylerine gore iletirler.
Onlar1 takip edenlerin sosyolojik ve ekonomik durumlari iletisimde belirleyici
konumdadir. Bu yiizden her anlamda kolay iletisim kurarlar. Kendilerini,
hedeflerini, fikirlerini, duygularini, planlarin1 ve yapilmas: gereken isleri
daha kolay ifade edip kars: tarafa gegirirler (Giiney 2012; 193-195). Sozlii,
sOzsiiz ve yazili iletisim becerisi gelismis, insanlarla olan iligkilerinde basarils,
topluma uyum saglama yetenegi yiiksek, akilli, gelecegi dngorebilir, dikkat
seviyesi yiiksek, samimi, inisiyatif kullanabilen, girisken, azimli, sabirly,
kararli, 6zgiiveni yiiksek, enerjik, kendini ve insanlar1 motive edebilen,
takipgilerini yonlendirme yetenegine sahip, danismaya ve goriismeye 6nem
veren, izleyenlerin katilimini saglayabilen, karsit fikirleri dinleyip
degerlendiren, adil, anlayisli, hosgoriilii, paylasimci, isbirligine agik, degisen
durumlara uyum saglayabilen, esnek, 6grenme ve &gretme becerisine sahip
kisilerdir (Karatas, 2012: 27). Lider kisi bu kadar 6zelligin hepsini kendinde
toplayamayabilir ancak 6nemli bir boliimii bulunmalidir.
Yoneticilik ile Liderlik Arasindaki Farklar

Yoneticilik ve liderlik olgular1 arasinda farkli noktalar mevcuttur: Lider,
grup iyelerinin tamami veya c¢ogunlugu tarafindan takip edilen kisidir.
Yoneticinin gruptakiler tarafindan benimsenmesi ve takip edilmesi gerekmez.
Tiim yoneticiler lider degildir. Ancak iyi bir lider yoneticilik vasfina da sahip
olmalidir. Liderligin yoneticilige gore fark yarattigi en temel nokta ise siirekli
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gelisme saglamasidir (Ozdogan, 2010). Ciinkii liderlik esnek yapidadir ve
kosullara uygun yeni ¢oziimler sunar. Yoneticilik ise daha c¢ok sisteme ve
yasalara bagh calisir. Dolayisiyla rahat hareket alami bulamaz ve engellere
takilir. Lider gerektiginde inisiyatif kullanip kurallar1 da degistirebilir.
Glictiniy; bilgi ve tecriibelerinden, hal ve tavirlarindan, fikir ve eylemlerinden
alir. Yoneticinin grup iginde belli bir statiisii vardir giiciinii genelde
yasalardan ve otoriteden alir, kurallar1 degistirmez dolayisiyla gorev
insanidir denebilir. Lider grup icinde belli bir hiyerarside konumlanmamustir.
Kuvvetli azmi, iradesi sayesinde insanlar1 korkutmak yerine motive edip
onlara ilham verir. Uzun vadede basariy1 ve degisimi hedefler. izleyicileri
grup hedeflerine yonlendirir. Boylece aidiyet ve takip saglar. Lider vizyon
sahibidir. Kilavuzluk eder ve biiyiik resmi goriir. Bir hata varsa hatanin kok
sebebine inip ¢dziim iiretir. Yonetici ise anlik hatalar1 diizeltme ve isin
teknigiyle ilgilenme egilimindedir. Bu yiizden lider vizyonla ilgilenirken
yOnetici daha ziyade misyona odaklanmaktadir (Giiglii, 2016:11-12). Her lider
iyi bir yonetici, her yonetici de ayni zamanda bir lider olabilirse basarili
onderlik s6z konusu olabilir. Bu kavram literatiirde yonetsel liderlik olarak
gecmektedir. (Ugurluoglu ve Celik, 2009).

Lider Davranis Tipleri

Liderlik ile ilgili calismalarin ¢ogu liderligin bir siire¢ oldugunu ifade
eder. Bu siirecin igerisinde liderin gruba ve diger insanlara sergiledigi
davranis bigimleri mevcuttur. Literatiirde iki temel lider davranig bigimi
vardir: Otokratik lider davranis1 ve demokratik lider davranisi (Fidanoglu,
2016; Arikan, 2001).

Otokratik tarzda sergilenen liderlik davranisinda, gii¢ ve karar verme
yetkisi liderde toplanmistir. Bu anlamda lider yetkili tek merciidir. Karar
almadaki hiz yiiksektir. Bu nedenle daha etkin ve hizli karar verilir ve neticeye
daha ¢abuk ulagilir. Tek kisinin merkezde olmas1 maliyetin de diisiik olmasini
saglar. Liderin yapilmasini soyledigi isler cogunlukla istenilen sekilde yapilir.
Grup icinde kaos fazla goriilmez. Isler basariya ulastikca lidere sadakat, sayg1
ve giliven artar. Glicenmeler ve iletisim kazalari en aza iner. Bu liderlik
tarzinda bazi olumsuzluklardan da bahsetmek gerekir. Eger liderin verdigi
kararlar ¢ogu zaman dogru degilse ve bu kararlar1 baski ile yaptirmaya
kalkarsa grup icinde dagilmalar ve kriz ortaya c¢ikacaktir. Bu nedenle
otokratik liderin tecriibeli ve uzman olmasi beklenir. Liderin gruptan
ayrilmasi, vefat1 veya uzaklasmas: bile grubun ¢dkmesine sebep olabilir.
Islerin ylriiyebilmesi igin liderin siirekli isin basinda olmasi gerekir.
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Motivasyonu daima saglayabilmesi ise giictiir (Fidanoglu, 2016).

Demokratik tarzda davranan lider tek basina karar vermez. Giicli ve
kararlar1 gruptaki iiyelerle paylasir. Lider hedefe giden yolda, alinan kararlar
dogrultusunda faaliyetleri koordine etmekle yiikiimliidiir. Siirekli isin
baginda olmasina gerek yoktur. Ortak kararla alinan bu faaliyetleri grup
tyeleri gerceklestirirken verimli ¢alisir. Yardimlasma, takim calismasi ve
iletisim gti¢liidiir. Herkesin fikri alindig i¢in grup motivasyonu ve kararlara
uyum yiiksektir. Liderin yoklugunda is goren c¢alismaya devam eder. Bu
liderlik tarzinda bazi olumsuzluklardan da bahsetmek gerekir. Gruptaki
tiyelerin fikrinin alinmasi uzmani olunmayan konularda yanlis kararlarin
¢ikmasina, zaman kayiplarina, yiiksek maliyete ve basarisizliga sebep olabilir.
Basarisizlik s6z konusu oldugunda da suglamalar sadakati ve giiveni
zayiflatabilir. Tekrar bir yol haritasi ¢izmek ve uygulamaya koymak giigtiir
(Arikan, 2001).

Maneviyat
Maneviyat Tanimi

Literatiirde maneviyat kavramina iliskin ¢ok fazla tamim bulunmaktadr.
Sozciik incelendiginde insanin 6ziine ait kavramlar ortaya gikar: Latince
“nefes”, Ibranice “ruhun tohumu” anlamlarina gelen bu kelime (Gilbert, 2006:
11), Tirk Dil Kurumu'na gore “Maddi olmayan manevi seyler” ve “yiirek
giicii, moral” seklinde tanimlanir (TDK, 1988:986). Manevi kelimesinin anlami
ise ayni sozliikte “Goriilmeyen, duyularla sezilebilen, ruhani, tinsel, maddi
karsit1” olarak ifade edilmistir (TDK, 1988: 986). Maneviyat Arap¢a’da “mana”
kelimesinden tiiremistir ve “duyu, anlam” gibi sozciiklerle agiklanmistir
(Clrcani, et-Ta'rifat,199).

Genel kapsamda maneviyat biitiinliigii ifade eder, giivenli bir baglhlik
saglar, askin tarafimizla hissedilir, sonsuzluk hissiyatini yasatir. Insanin
Yaratan ile bag1 ve iletisimi de maneviyat: dogurur ve besler. Bir yandan da
insanin kendi ile yani 6zii ile iletisim kurmasini saglar. Ozde var olan
nitelikler ise sunlardir: Sevme ve sevilme, sabretme, hosgoriilii ve sefkatli
olma, uyumlu olma, sorumluluk sahibi olma gibi 6zelliklerdir (Ozdogan,
2020). Nitekim maneviyat icin baska yazarlar tarafindan da kisinin ig
diinyasiyla alakali oldugu (Piiskiilliioglu, 2004), gesitli zorluklar karsisinda
kisinin inanc1 ve ahlaki degerleri sayesinde dayanma giicii olusturdugu ifade
edilmektedir (Ayverdi, 2005:1931). Bu da TDK’da verilen ikinci anlam olan
ylirek giicli ve morali animsatmaktadir (TDK, 1988: 986).

Maneviyatin Ozellikleri
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Maneviyatin, bireyin tecriibesine ve bakis acisina gore dinamik 6zellige
sahip oldugu, kavrayici ve kucaklayici bir yapi teskil ettigi bilinmektedir
(Apak, 2018). Maneviyat dogustan igimizde var olan potansiyel bir giigtiir.
Her insanin icinde manevi bir gii¢ vardir (Diizgiiner, 2016). Ozdogan,
maneviyati yukarda sayilan Ozellikleri de igine alacak sekilde agiklar:
Maneviyat dini ve kiiltiirii kapsayan; inanma, affetme, baris, adalet, uzlasma,
hosgorii, algakgondilliiliik, iyimser olma, siikretme, kendini bilme gibi temel
degerlere de vurgu yapan bir kavramdir. Insan 6z niteligini ne kadar bilir ve
anlarsa o kadar ilahi olanla bag kurar. Maneviyat bu 6zelliklerinden dolay1
ilahi olanla bag kurmay1 saglar. Dolayisiyla ¢aglar1 kucaklayan zaman &tesi
bir 6zellik tagir (Ozdogan, 2020).

Maneviyatin Onemi

Insanin yasami boyunca edindigi tecriibeler kisiye olumlu veya olumsuz
duygular yiikleyebilir. Maneviyat, hayat deneyimi esnasinda kisinin bakig
acgisini olumlu yonde degistirir. Kisi; yasadiklarinin bir gelisme firsat1 ve
o0grenme oldugunu anlar. Bu goriis bireyi ayakta tutar, motive eder,
olgunlastirir, i¢ huzura kavusturur. Ona gii¢ verir, sikintilarin1 hafifletir,
basarilarini destekler, kisiligini sekillendirir ve ona sorun ¢dzme yetenegi
kazandirir (Ozdogan, 2021). Insanlarin sikinti, gerginlik, huzursuzluk yaratan
kosullarda, olaylara manevi agidan yaklasip olup biteni degerlendirmesi
sakinlik sebebidir. En 6nemlisi de maneviyat bireyin, ¢ocukluktan itibaren
Rabbi ve kendiyle saglikli baglar kurmasina vesile olur.

Manevi Thtiyaclar

Insanin maddi refahi ve fiziksel sagligi ne kadar onemliyse manevi
huzuru ve psikolojik sagligi da bir o kadar onemlidir. Maddi ve manevi
ihtiyaclarin giderilmemesi biitlinciil sagligi olumsuz etkiler. Mutluluk ve
siitkinet dolu bir hayat i¢in karnin doymasinin yeterli olmadigi, ruhun da
doymasi gerektigi asikardir. Boyle bir hayat baris dolu bir hayattir.

Hz. Peygamber bir hadisinde, kalp sihhatinin insanin biitiin viicudunu
etkiledigini soyler (Buhari, “Iman”, 39). Kalp burada daha gok manevi
diinyanin merkezi anlamindadir. O halde bedensel ve manevi diinya
arasindaki dengenin bozulmasi insan sagligini bash bagina etkiler. Ozdogan’a
(2021) gore ikisi arasinda kurulacak denge ile uyum saglanir ve biitiinliik
bozulmadan saglikli bir yasam siiriilebilir. Maneviyat insanin i¢ huzuru
yakalamas: ve hayatin kendine sundugu manay1 kesfetmesiyle alakalidir
(Diizgtiner, 2016).

Manevi ihtiyaglar su basliklarda 6zetlenebilir:
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“Var olmak (degerler; sevmek, affetmek, uzlasi, dogruluk, ozgiiven,
uretkenlik, mutluluk, sabir)

Ait olmak (baglilik, iliskiler, toplum ve kiiltiir)

Anlam bulmak (yolculuk, 6liim, act cekme ve iimit)

Kendini asmak (Yaradan, 6liim sonrasi yasam)” (Ozdogan, 2020).

Hz. Muhammed'in Liderlikte One Cikan Manevi Degerleri

Maneviyat, liderlik siirecini etkileyen énemli bir giictiir (Ozdemir, 2014).
Bu gii¢ insanin 6ziinden yani icinden gelir. Liderlik esasmna uygun olarak
maneviyat giicli kullanildiginda, lider hedefinde basarili olur. Bu sayede isler
ve eserler kalic1 olur. Hz. Muhammed'in liderligi, maneviyat basta olmak
lizere biitiinciil bakis agis1 sergilemektedir. Kendisi yaptig: islerle inanan ve
inanmayan herkesi etkileyen, insanlik icin yarar saglayan, toplumsal baris1 ve
doniistimii gerceklestiren, manevi degerlerle yasayan ve etrafina da deger
katan bir liderdir. Bu boliimde Hz. Muhammed’in peygamberlik 6ncesi ve
sonrast Onderlik ettigi durumlarda, manevi degerleri temel alarak nasil
davrandig1 aciklanmistir. Yasanmis olaylardan ornekler verilerek agiklanan
manevi degerler, genel cercevede toplanmistir.
Olumlu Bakis Agisi

Meydana gelen her olay insanoglunun gelisimine ve kendini
gerceklestirmesine katkida bulunur (Covey, 2013). Bu nedenle yasananlari
olumsuz degerlendirmek yerine bakis agisin1 zenginlestirmek ve genisletmek
gerekir. Olaylar direkt kisiye isabet etmese de toplumlarin ve fertlerin
deneyimlerinden Ogrenilenler de bireyin manevi anlamda olgunlasmasina
sebep olur. Tarih bu tarz olaylardan 6rnekler verir. Hz. Eyyiib’iin hastalik
tecriibesi ve Hz. Yunus'un firtina sonras: yasadiklari tiim insanliga énemli
mesajlar gonderir. Hz. Eyyiib’tin tiim viicudunu saran hastalif1 ona sabri
Ogretmistir. Hz. Yunus'un gorev yerini terk etmesi sonucu bolgeden kagisi ve
ardindan baligin onu yutmasi, ona Yaradan’a giiveni 6gretmistir (Yigit, 2007).
Iki peygamber de olaylarn ardindan yeni bakis agisiyla déniismiis,
gelismistir. Insanlar tarihte yasanilan bu olaylardan tecriibe edinmis, sikintt
diye nitelendirdikleri anlarda olumlu bakis agilarmi korumustur.
Insanoglunun dert ve keder diye nitelendirdigi biitiin tecriibeler aslinda bir
olgunlasma ve igsel biiytimedir (Ciiceloglu, 2017). Bu bakis agcisiyla
olumsuzluklar son bulabilir. Béyle bir durumda psikolojik olarak iyi olma hali
ve manevi olarak siikiin bulma gerceklesebilir. Olumlu bakis agisina sahip
olanlar, iimitle gelecege bakar. Bu da yeni yollar kesfetmeyi, bu yollarda
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ylirlime azmini ve psikolojik iyi hissetmeyi saglar. Bu kisiler zorluklar1 asma
konusunda daha azimli, engellere kars1 daha direnglidir. Onlarin duygusal
zeka diizeyleri yiiksektir. Yasanan tecriibeler karsisinda Allah’a siginip dua
etmek bireye duygu ve disiincelerini anlama noktasinda farkindalik
kazandirir. Moral gliciinii yiikseltir, maneviyatim1 gelistirir. Sorunlarin
ustesinden gelirken zorluklarla miicadele yetenegi kazandirir (Hokelekli,
2013: 127-128).

Olumlu bakis agisina katkida bulunan 6nemli bir deger de siikiirdiir.
Siikiir farkindalikla baslar ve agkin yanimizla hissedilir (Gocen, 2018). Stikiir
Yaratan ile bagimizi gliglendirir. Yaratan'n nimetlerine siikretmek
farkindaligr arttirir, olumlu bakis agisina katkida bulunur. Bu bakis agist
yasam sevincini besler. Bireyin psikolojik ve bedensel sagligini destekler
(Ozdogan, 2009: 205). Hz. Peygamber, insanlara tesekkiir edenin Allah’a da
siikredecegini soyler (Tirmizi, Birr, 35). Bu konuya soyle aciklik getirilebilir:
Insanin gelen nimet hakkinda diisiinmesi ve getirene tesekkiir etmesi, bir
miiddet sonra nimetle ilgilenme diizeyini asarak nimetin gercek sahibine olan
sevginin artmasina vesile olur. Kisi; ilgi ve sevgisini siikiir sayesinde Yaratan’a
yoOneltir ve O’'na baglanir (Cagrici, 2010). Nitekim kutsi bir hadis-i serifte “Ben
kulumun bana olan zanni tizereyim” buyurulmaktadir (Buhari, Tevhit,15). Bu
nedenle olumlu diisiinmek olumlu duygularin ve olaylarin gelismesine sebep
olabilir.

Hz. Muhammed olumsuz tablolardaki olumlu tarafi gorerek insanliga
ornek olmustur (Ozdogan, 2009: 173). Bunun en carpici érnegi 630 yilinda
yasadig1 Taif deneyimidir. Hz. Peygamber Taif'te ¢esitli sikintilar ve saldirilar
yasamis, bunun sonucunda bir bahgeye sigmmistir. Sigindigi bahgenin
kolesiyle konusup onun dinini 6grenen Hz. Muhammed, kolenin dogdugu
bolgenin gecmis peygamberiyle ilgili bilgiler vermistir. Hz. Peygamberin
verdigi dogru bilgilere ¢ok sasiran adam bu diyalogdan sonra Miisliiman
olmustur. Hz. Muhammed Taifte sikintilar yasamis olmasina ragmen bu
olayi, seferin hikmetlerinden biri olarak karsilamis ve bir kisinin Miisliiman
olusuna vesile olmak onu memnun etmistir (1bn Hisam, es-Sire, 2, 62-63;
Koksal, 1987). Hz. Peygamber, yasadig1 tiim olaylari bir deneyim kabul etmis
ve Rabbi'nin onu en giizel sekilde terbiye ettigini sOyleyerek yasamin 6gretici
ve besleyici tarafina vurgu yapmustir (Siiy{iti, Camiu's-Sagir, I, 12).

ictenlik

Bu terim uluslararas: psikoloji literatiiriinde “authenticity” olarak gecer
ve bireyin gercek duygusuyla ¢evreye aktardigi duygu arasindaki uyumu
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bildirir (Karakas, 2021). Igtenligin eg anlamli kelimesi samimiyettir (Tiirk Dil
Kurumu, 1988:680). Arapca’da bu kelime ihlas ile drtiismektedir. Thlas H-L-S
kokiinden tiiremistir ve bir seyi saflastirmak, arindirmak manasindadir (fbn
Manzur, Lisanil Arab,1/15; Ciircani, 1997:15). igtenlik, liderde olmasi
gereken en Onemli Ozelliklerden biridir. Icten liderler; ic diinyalarmi dis
diinyaya dogru bicimde aktarabilen kisilerdir. Bu insanlar iyilik ve yardimi
goniilden yaparlar. Insanlarin arkasindan konusmaz sadece isleriyle
ilgilenirler. S6z verince, soziinii degistirmez, verdikleri sozleri yerine
getirirler. Insanlar1 etkilemek igin yalan sdylemez, gdsteris yapmazlar. Kisaca
olduklar gibi goriinen veya goriindiikleri gibi olan dogal kisilerdir (Ozdogan,
2010:185).

Bir liderin her an insanlara rehberlik etme, 151k tutma ve etrafindakilerce
izlenme Ozelligi vardir (Giiney, 2012). Hz. Peygamber bunlar1 toplumun ve
insanligin yiiksek faydasi icin goniilden yapmistir. Bu yiizden kendisi icten
lider vasiflarina sahiptir. Bunun 6rnegini yeni kurdugu devlet teskilatinda
(MS.622) ve lideri oldugu toplumda gormek miimkiindiir. Hz. Peygamber
yasami boyunca uzlas kiiltiiriinii esas almus, bariscil bir yol izlemistir. Savas
oldugu zamanlarda uzlasi i¢in yiiz ylize goriismeler yapmis, konuyu baris ile
neticelendirmeye calismistir. 624 yilinda, Bedir'de kervanla yola ¢ikan Ebu
Siifyan, her aileden en az bir kisiyi orduya almak icin zorlamistir ve biiytiik bir
ordu elde etmistir. Baz1 Miisliimanlar Ebu Siifyan liderligindeki kervanin
pesine sadece ganimet icin diismeyi Onermis ancak Hz. Muhammed asil
amacin kolay yoldan ganimet kazanmak degil, Islam’a kars1 olanlarin giiciinii
yok edip Islam’1 yaymak oldugunu hatirlatmistir (Koksal,1987). Bu nedenle
Hz. Muhammed biiytiik resmi goriip inanci, maneviyati1 ve hedefi i¢in yol agan
icten liderdir. Insanligin faydas icin nderlik etmistir.

Islam dininin 6zii Yaratan’a giiven ve samimiyettir (el-Bakara 2/131). Hz.
Peygamber, dinin samimiyet oldugunu sOylemis, sahabe kime kars:
oldugunu sordugunda ise “Allah’a, Kitabi'na, Peygambere, Miisliimanlarin
idarecilerine ve biitiin Miisliimanlara” (Miislim, Iméan, 95) diye cevap
vermistir. MS. 632 Yilinda gergeklestirdigi Veda Hutbesinde, hem ashabindan
geri bildirim almak icin hem de Allah’1 sahit tutmak igin yerine getirdigi
peygamberlik gorevi ile ilgili insanlara “ne diyeceksiniz” diye sormustur.
Ashab da “Peygamberlik vazifesini yapip bizlere samimi davrandin” diyerek
sahitlik etmistir (Miislim, Hac,147; Koksal, 1987).

Hz. Muhammed amellerin niyetlere gore deger bulacagin bildirmistir
(Buhari, Bed'iil vahy, 1). Bu s6zii ile; insanun davranisinin i¢ yiizii ne ise elde
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edecegi seyin de o olacagin ifade etmistir. Hz. Muhammed’e davasindan
donmesi i¢in nice diinyalik hediyeler vermek isteseler de o davasinda samimi
oldugunu gostermis ve hicbirine tenezziil etmemistir (Ibn Hisam 1/265).
Netice itibariyle ictenlik (samimiyet/ihlas); davranislarda, dilde, kalpte birlik
ve dogruluktur. Kalpte olanin davranislara yansimasidir. Hz. Muhammed
samimi davrandigin insanlar1 sahit tutarak veda hutbesinde belgelemistir
(Erul, 2016).
Baris
Barig kelimesi teslim, Islam, huzur, esenlik, sadakat, siik{inet gibi
kavramlar: cagristirir. Kelime S-L.M kokiinden tiiremistir (Ciircani, et-
Ta'rifat,123; Tiirkmen ve Tiirkmen, 2020). Bu kelime Tiirk Dil Kurumu’'nun
sozligiinde “Uyum, karsilikli anlayis ve hosgorii ile olusturulan ortam”
olarak aciklanmaktadir (TDK, 2023). Baris ortaminda insan siikin bulur,
sorunlar1 ¢ozer ve tiim varliklarin sevgi dili evrene yayilir (Ciiceloglu, 2017).
Hz. Peygamber, Miisliimanlarin baris ve huzur i¢inde yasamasina
liderlik etmis, yol agmuistir. (Ozel, 2015). Allah’m kullarinin birbirine arkasini
donmemesi ve birlik olmasi igin beyanda bulunmustur. Bu beyan Medine'de
yasa ile diizenlenmis ve barisi temel alan ilk Islam Devleti 622 yilinda
kurulmustur (Miislim, Birr, 28; Ozel, 2015). Hz. Muhammed yasaminda uzlasi
kiiltiiriinii  benimsemis ve yerlestirmistir: Mekke'de Islam’1 yaymaya
basladiginda boykot ve eziyete ugramis, kaos ortami olusmamasi igin
Medine’ye 622 yilinda inananlarla go¢ etmistir. Oradan sessizce
uzaklagmuslardir. 624 yilinda Bedir'de sulh icin Hz. Omer’i gondermis, ancak
olumlu cevap alamadiklari i¢in ka¢milmaz olarak ¢atisma baslamistir. 625
yilinda Uhud harbinde yaralanmis ve yakinlarindan da bircok sehit vermis
olmasina ragmen kimseye olumsuz s6z ve davramsta bulunmamistir. 630
yilinda gerceklesen Taif deneyimi Hz. Muhammed’in sevgi ve baris tercih
ettigi bir tecriibe olmustur. Haklilik adina insanlarla gatismaya girmemistir.
Gazvenin sonunda bir kisinin Miisliiman olmasi da onu memnun etmis ve bu
durumu gazvenin hikmetlerinden saymstir. Hz. Peygamberin Hudeybiye'de
savasmak yerine barig1 tercih etmesi vakti gelince insanlarin béliik boliik
fslam’a girmesine vesile olmustur. 630 yilinda, Mekke fethinden &nce
savasmaya degil umre yapmaya geldiklerini kargit goriistekilere ilan edip,
silahsiz sekilde sehre dogru yol almislardir. Zamaninda Miisliimanlara
yonelik olumsuz davranislarda bulunan kisilerin, Mekke'nin fethinde
Miisliimanlig tercih ettigini duyunca onlar1 da serbest birakmistir (Koksal,
1987). Hz. Muhammed’in amaci Islam (baris ve esenlik) igin oldugundan
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toplumun ve insanligin yiiksek faydasi i¢in barisi benimsemis ve ¢atismaya
mahal vermemeye 6zen gostermistir.

Baris; birlik ve beraberligin tesis edilmesi i¢in ¢ok onemlidir. Insanlar
birbirine kenetleyen, dagilip gitmelerine mani olan goriinmez bir miknatis
gibidir. Bariscil liderler; toplumun yararini gozetir, toplumu yikmadan insa
eder ve hem kendisi i¢in hem toplum igin diiriistce ¢alisir: Hz. Peygamberin
Medine’ye hicretten sonra gerceklestirdigi ilk faaliyetlerden biri Mescidi
Nebevinin birlik ve baris iginde tamamlanmasidir. Burasi1 Miisliimanlara yeni
toplanma alani saglamistir. Medine halki igin hem ibadethane hem de
yasamin gesitli alanlarinda danisma ve uzlasi merkezi olmustur. (Sarigam,
2003). Hz. Peygamber her tiirlii bireysel ve toplumsal olay1 Kuran-1 Kerim’in
izinde ve ashabuyla istisare ederek ¢ozmiistiir (Canikli, 2019:14). Nebevi Cami
Hz. Peygamber’in; soru ve sikintilar1 dinleyip ¢oziime bagladigi, ashabiyla
istisare ettigi, cesitli konularda wuzlasi sagladigi, devlet meselelerinin
goriistildiigli onemli bir yerdir. Buras: her tiirlii dini hususlarin goriistildiigii,
toplumsal meselelerin ¢oziime baglandigl, yashlardan, hastalardan,
vefatlardan haber alindig1 ve boylece manevi aglarin olustugu bir merkezdir
(Ozel ve Onkal, 1998).

Vicdan

Vicdan Arapga’da V-C-D fiilinin mastarindan tiiremistir. Vicdanin
kelime manas: “bulmak, var olmak” seklindedir Viicud, vecd gibi kelimeler
de ayn1 kokten tiiremistir. Bu kelimelerin kolaylik, bolluk, zenginlik gibi
manalar1 da bulunur (ibn Manzfr, Lisanu’l Arab, 3/445). Vicdan kelimesinin
anlamiyla baglanti kurarak Ozdogan (2009;65), insanin vicdani gelistiginde,
gercekten “var olacagini” ifade eder. Vicdan, dogruyu yanlistan ayiran bir i¢
kontrol mekanizmasidir. TDK, vicdan kelimesini bu goriisti ihtiva edecek
sekilde soyle acgiklar: “Kisiyi kendi davramiglar1 hakkinda bir yargida
bulunmaya iten gii¢, kisinin kendi ahlak degerleri {izerine yargilama
yapmasint saglayan gii¢”. TDK'nin ciimle iginde verdigi Ornek ise su
sekildedir: “Tiim insanlar diinyaya, kafa ve yiireklerinde bir i¢ mahkeme ile
gelirler. Bunun adina vicdan denir". Ayni sozlitkte “vicdanli” kelimesi ise
“hak gozetir” seklinde agiklanmistir (TDK, 1988: 1561-1562). Sozliige gore
vicdanin dogrulukla ilgili oldugu, degerler ve i¢ degerlendirme sonucu
gelistigi anlasilmaktadir. Filozof Bertrand, (2000), iyiyi kotiiden ayirma
yetenegi olarak bu kavrami agiklamis, insanin 6z bilincini sahit, vicdanini da
hakim olarak degerlendirmistir.

Psikoloji bilimi de vicdani, insana iyi ve kotiiyii fisildayan ahlaki biling
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olarak tanimlar (Ozdogan, 2009: 66). Fromm, vicdani iki asamada agiklar. Tlki
otoriter vicdandir. Bu asamada kisi dis glicler tarafindan onaylanmak icin
degerleri icsellestirir ve vicdami rahatsiz olmaktan kurtulur. Aile,
Ogretmenler, arkadaslar, devlet gorevlileri dis giiglere drnek verilebilir. Insan
ice mal edilmis bu tarz bir otoriteden kagamaz ancak insamin gelisimi
ilerledikge vicdan dis gli¢clerden arinmaya baslayacaktir. Kendi i¢ sesine kulak
vermeye baslayan insan, i¢ diinyasiyla iletisim kurmayi da ogrenmis
demektir. Ciinkii 6ziiniin sesini daha giiclii duyacaktir. Bu asamada gercek
vicdan diger deyisle “insancil vicdan” devreye girer. (Fromm, 1993; akt:
Ozdogan, 2009: 65-107). Bolay, makalesinde; “Aklin selametini koruyabilmek
i¢in yaratilistaki safligin1 ve istikametini devam ettiren bir kalbe yahut da
vicdana sahip bulunmak gerekir der” (Bolay, 2000). Yani zihin saglig:
agisindan da kisinin 6zlindeki safligin ve temiz vicdanin varlii
gerekmektedir. Dogru diiriist ve tutarli olmak, dogru olani yapmak kimlik ve
benlik gelisiminin 6nemli tarafini olusturur (Hokelekli, 2013:167-168). Kisinin
dogru olarak degerlendirdigi davranislar kendi benligini olumlu yodnde
beslerken, yanlis olarak degerlendirdigi davramslar sugluluk hissi yaratir
(Glingor, 2015). Kili¢'a (2015: 63,84-85) gore gercek vicdan aslinda kisinin
ozbenligi olup tiim olumlu duygularin kaynagidir. Insani yaradihistaki
safliktan dolayi iyilige sevk eder.

Kuran-1 Kerim'de Allah; kurtulusa erenlerin, hayra yonlendirip iyiligi
tavsiye edenlerden ve kotiiliikleri savanlardan olacagini buyurmaktadir (Al-i
Imran 3/104). Buradan anlasiliyor ki dogruya yaklasip yanlistan uzaklagmak
ve bunu herkese tavsiye etmek inananlar icin bir gorevdir. Bunu
i¢sellestirmek de vicdani bir durustur. Hz. Peygamber bu durusun onderi
olmustur. Kendisi sosyal yasam iginde kotiiliigiin tanimini yapmis, vicdan
rahatsiz eden ve bagkalar: tarafindan duyulmasi talep edilmeyen sey olarak
kotiiligii ifade etmistir (Miislim, Birr, 14) ve ashabini; siipheleri birakip,
huzur verene gegilmesi noktasinda uyarmistir (Tirmizi, Kiyamet 60). Cilinkii
dogruluk igsel huzur verir, yalan da siiphe ve tereddiit dogurur. Vicdanin
sesi insan1 hayra gotiiriir, serlerden alikoyar (Demir, 2013). O halde vicdan
insanin dogru ve yanlisi degerlendirmesine yardimci olan Allah’in bir
litfudur (Kilig, 2015).

Hz. Muhammed’in bir konuyu herkese danis (sor) nihayetinde kendi
icine (vicdanina) sor (Darimi, Biiyi’ 2) demesi 6ze kulak verilmesi gerektigini,
gercek vicdanin aslen i¢cimizde oldugunu belirtir (C)zdogan, 2009). Vicdan,
pusula gibidir. Ona uyan iyiye, dogruya ve giizele ulasmaya daha yakindir ve
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akil sagligim daha iyi koruyabilmektedir (Bolay, 2000). Islam tarihinde
yasanan bir olay Hz. Peygamberin pisman olmamak adina kulagina gelen her
habere inanmadigini, 6nce arastirdigini, neticede isabetli kararlar verdigi i¢in
de vicdaninin rahat oldugunu gosterir. Olay soyle gerceklesir: Bir sahabi Arap
toplumundaki bir kabileden zekat toplamak iizere gorevlendirilir. Zekat
gorevlisi yoldayken, giivenilmez biri gelir ve ona silahli bir grubun,
gorevlinin bulundugu yone dogru yola giktigini soyler. Gorevli geri dontip
durumu hemen Hz. Peygambere iletir. Arastirma yapan Hz. Peygamber, isin
aslinin dyle olmadigini 6grenir. Onlarin zekati kendisine ulastirmak i¢in yola
giktigini anlar. Hz. Peygamber yanlis bir karar vermedigi i¢cin memnun olur
ve vicdant mutmain olur (el-Hucurat 49/6; Koksal, 1987). Hz. Muhammed'i,
hak gozetmek adina haberin dogrulugunu arastirmaya iten gii¢ kendi
vicdandir.

Bilgelik

Hikmet (bilgelik); H-K-M kokiinden tiiremis olup, bilmek, anlamak
manalarini igerir (isfehéni, Miifredat, 421). Tiirkge sozliikte bilge, “Ahlakl,
olgun ve ornek kimse, hakim” olarak agiklanir (TDK, 1988:186). Hikmet ise
Tiirkge sozliikte bilgelik olarak ge¢mektedir (TDK, 1988:645). Bilge ve hikmet
kelimelerinin sozlitkte aymi anlamlarda kullanildigr goriilmektedir (TDK,
1988: 186,645).

Hz. Muhammed bilissel, duygusal ve sosyal zekaya sahip bilge bir
liderdir. Bu zeka tiirtine biitiinsel zeka denir. Biitiinsel zekd; sorun ¢oziicii,
planlayici, manevi degerlere yatkin, konusmaci, duygusal ve sosyal becerilere
sahip olan kisilerin sahip oldugu zeka tiirtidiir (Aslan, 2009: 31-32). Giingor
(2015:87)’e gore hikmet (bilgelik) hem fizik matematik gibi ilimleri kapsar hem
de ahlak, ev idaresi gibi kavramlari kapsar. Buradan bilgeligin hem duygusal-
sosyal zeka ile hem de biligsel zeka ile iliskili oldugu anlasilmaktadir. Hz.
Muhammed’in biitiinsel zekasina yani bilgeligine en ¢arpic1 ornek hicrettir:
Gog igin en ince ayrintisina kadar hazirlanmis stratejik yol haritas: ve tiim
hazirliklar biligsel zekasina; hicret 6ncesi Medinelilerle iki defa Akabe’de yiiz
ylize goriismeler yapmasi duygusal zekasina, Medine’ye, hicretten hemen
sonra 623 yilinda, her isin goriildiigii bir mescid inga etmesi sosyal zekasina
ornektir (Onkal ve Ozel, 1998).

Akl ve kalp beraberce bir biitiinii teskil eder. Akil ve kalbin dengesi
saglanip isabetli kararlar verilmesi bilge kisinin 6zelligidir (Aslan, 2013). Bu
paralelde Miisliimanin bakis agisin1 olusturur. Bununla ilgili olarak; kalbi
miihiirlenen insanin isabetli diisiinemeyecegini séyleyen ayet (Muhammed
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47/24) ve distiniip tasinacak kalplerden bahseden ayet mevcuttur (el-Hacc
22/46). Bilge kisinin en onemli 6zelligi olan isabetli karar vermek hem akl
hem kalbi bir arada kullanarak miimkiin olabilir. Akil ve kalp birbirini
tamamlayan bir biitiin oldugu i¢in bilge kisiler isabetli karar verip hareket
etmede yeteneklidir. Bilgelik yolu; kalp, akil ve davramislarin birbiriyle
dengeli ve uyumlu olmasindan geger (Hokelekli, 2013:185). Bilgenin bir diger
ozelligi bildiklerini etrafa aktarir ve yasantisinda da ona uygun davranir.
Insanliga faydalidir. Bu noktada bilginden ayrilir. Bilgin insanliga zarari
dokunacak s6z ve davramislarda bulunabilir. Bilgin olaylara olumsuz anlam
ylikleyebilir ancak bilge her olayda bir hikmet oldugunun farkindadir
(Ozdogan, 2009:54-55). Bilgenin en biiyiik dzelligi ahlak sahibi ve erdemli
olmasidir (TDK, 1988:186).

Hz. Muhammed isabetli kararlar veren, c¢esitli durumlarda hizl
¢Oziimler iireten bilge bir insandir: Heniiz Mescidi Nebevi yapim
asamasindayken barinma ihtiyacinin karsilanmasi icin Hz. Peygamberi bir¢ok
sahabe evlerine misafir etmek ister. Kendisinin verdigi karar devesinin
oturdugu yere en yakin evde konaklamak yoniinde olur. Bu isabetli bir karar
olup kaosa meydan vermeyen baris¢t ve hizh bir ¢oziimdiir (el. Mii’'minun
23/29; Koksal, 1987). Hz. Muhammed’in bilgeligine verilecek bir diger 6rnek,
Medine’ye hicret i¢in kendisine yol arkadasi olarak Hz. Ebubekir’i segmesidir:
Hz. Ebubekir birkag defa hicret etmeye niyet etmistir ancak Hz. Peygamber
ona acele etmemesini sdylemis ve Allah’in belki ona hayirh bir yol arkadas:
verecegini bildirmistir. Vakit geldiginde Hz. Muhammed Hz. Ebubekir’e
hicret edeceklerini sdylemis, Hz. Ebubekir sevincten aglamistir (Ibn. Kesir,
Bidaye, 3,178). Hz. Muhammed’in hicret gibi mesakkatli bir olayda yol
arkadasi olarak Hz Ebubekir’i se¢gmesi isabetli bir karar olup aym zamanda
vizyoner bir yaklasimdir. Hz. Ebubekir'in de sevingten aglamas: peygambere
gonill rizasiyla uydugunu gosterir. Hz. Muhammed'in; gerceklesen veya
gerceklesmesi muhtemel olan olaylara hikmetle bakip onlar1 degerlendirmesi
bilgeligine 6rnektir.

Denge

Denge itidal kelimesiyle ortiismektedir. A-D-L kokiinden tiiremistir Orta
hal ve ol¢lilii olma manalarini igerir (Ciircani, et-Ta'rifat, 152). Cubuk¢u
(2007:43-44); Bilgelik, ol¢tiliilik, dogruluk, tutarlilik ruhun gidasidir der. Bu
ozellikler ancak dengeli kisiligin varligiyla ortaya cikar. Denge; dlgiilii ve
tutarlh davranip akli selim diislinen vicdanli insanlarin baglica
niteliklerindendir. Vicdan ise insanin davranmiglarini dengeler. Ahlaki bir
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biling, i¢ kontrol saglar. Denge aymi zamanda adaleti saglar. Dengeli insan,
kisisel ve toplumsal smirlara hiirmet ederek kendi hakkiyla beraber
bagkalarinin hakkini da korur (Demir, 2013). TDK da vicdanl kelimesi “hak
gozetir” olarak ifade edilmistir (TDK, 1988: 1561-1562). O halde dengeli insan
ayni zamanda vicdanli insandir clinkii soz, diisiince ve davranislarini
siizgecten gecirip yasamina Oyle yansitir. Dengeli hareketler akil, arzu ve
ofkeyi kontrol etmekle ortaya ¢ikar, bu da tiim erdemlerin olusmasini saglar
(Glingor, 2020).

Caglar iistii din olan Islam denge dinidir. Islam dini her konuda
asiriliktan kagmay:r Ogiitlemis, daima orta yol {izerinde olmay: tavsiye
etmistir. Ifrat (agirilik) ve tefrite (azlik) kagmadan orta gidisatta bir yasam
tarzini benimsemenin uygun oldugunu belirtmistir (Hokelekli, 2013:179).
Ciinkii inananlar sirdt-1 miistakim de olup inang, ahlak ve yasayista
asiriliklardan uzak, dengeli ve orta yolda bulunursa psikolojik ve fiziksel
olarak iyi ve huzurlu olurlar. (Sinanoglu, 2001).

Islam dinini teblig eden Hz. Muhammed’in hayat: orta yol ve dengeli
tutuma Srnek teskil eder. Degerlere onem veren Islam, biz bilincini 6n plana
cikarmistir. Adalet ve sevgi arasinda denge soz konusudur (Ozdogan,
2009:185-187). Islam dini icin insanlar ve diisiinceleri kiymetlidir. Karsilikl
olarak kimsenin zarar gormemesini ilke edinir. Bedir zaferi sonrasinda, 625
yilinda, Hz. Peygamber ve tecriibeli olgun sahabeler Uhud i¢in Medine'de
kalip savunma yapmak ister. Ciinkii sehir yapis1 sadece savunmaya
elverislidir ancak ensar gengleri fazla cesaret gostererek Mekkeli miisriklerle
savagsmayi 1srarla teklif eder. Demokratik bir karar olmasi agisindan Hz.
Peygamber ¢ogunlugu olusturan israrli genclere uygun bir tercih yapar.
Gengler bir miiddet sonra Hz. Peygamber'e hak verir, kararlarindan
vazgegerler. Hz. Peygamber kritik zamanda karar degisikliginin sikintili
olacagini diisiinerek dengeli bir tutum sergiler ve kararimi degistirmez.
(Aktan, 2017). Verdigi sozleri yerine getirmesi tutarsiz olmadigini, dengeli
halini muhafaza ettigini gosterir. Hz. Muhammed’in dengeli tutumuna
verilecek bir 6rnek de Akabe Biatlaridir. Peygamber ilk olarak 620 de,
Risaletin 11.yilinda, Hac Mevsiminde, Mina'da, 6 Yesribli (Medineli) ile
goriismiis, Islam’1 anlatmistir. Onlar da daveti kabul edip Islam’a katilma
karar1 almiglardir. Bir sonraki yil Akabe’de goriismek igin sdzlesmislerdir.
Risalet’in 12. Yilinda Akabe’de, Zilhicce Ayinda 12 Yesribli (Medineli) Hz.
Muhammed ile goriismiis, Ona biat etmistir. Risaletin 13. Yilinda, 622'de, hac
Mevsiminde Akabe’de 75 Yesribli (Medineli) Hz. Peygamber ile tekrar
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goriismiis, ona biat etmis ve Onu Medine’ye davet etmistir. Medine'ye gog
hazirliklar1 baslamistir (Tbn Hisam, es-Sire, 2, 70-73). Hz. Muhammed’in
sOzlesmeye riayet etmesi ve kararlastirilan yerde bulusmasi davranislarindaki
dengeyi gosterir. Kars: tarafin Hz. Muhammed’e giivenmesi peygamberin
dengeli yaklasimindan kaynaklanmaktadir. Yukaridaki olaylar Peygamberin
sOzlerini yerine getirdigini, insanlar1 dinledigini, gerektiginde tamamriyla
inisiyatif aldigin1 gerektiginde onlara genis hareket alami ve s6z verdigini,
bazen savunmada kalip bazen de pasif direnis sergiledigini gosterir. (Erul,
2016). Biitiin bunlar bilgeligine ve dengeli tutumuna isaret eder.

Hz. Peygamberin liderlikte dengeli yaklasimina verilecek bir diger 6rnek
farkli karakter oOzelliklerine sahip kisilere onderlik edebilmesidir. Bu
kisilerden biri Hz. Omerdir ¢iinkii diger insanlara gore tavirlari keskin ve
serttir. Hz. Omer hicret karar1 verdiginde tiim Mekke ahalisine hicret
edecegini yiiksek sesle ilan etmistir (insaru'i”l-Uyun, 2/183-184; Koksal,1987).
Liderlik ve yonetim tarzlar1 degisik, kisilik 6zellikleri farkli bir¢ok kisiyle orta
noktada birlesebilmek, Hz. Muhammed’in dengeli, demokratik ve barisgil
¢6ziim yolu sunan bir lider oldugunu gosterir (Ozel, 1998). Hz. Muhammed
peygamberdir ancak o da bir insandir. Baz1 durumlarda Allah, elgisine denge
konusunda hatirlatmalarda bulunmustur. Hz. Peygamber’in, Islam’1 yaymak
i¢in miisriklerin iman etmesini, kendisini yipratacak derecede istemesi buna
Ornektir. Yaratan Hz. Peygambere, iman ettirecek olanin kendisi oldugunu
ayetle bildirmistir (es-Suara 26/3).

Vatanseverlik

Vatn kokiinden tiireyen vatan sozciigil, yerlesmek manasindadir.
Ciircani, iki anlamda vatandan bahseder: ilki kisinin dogdugu yer “vatan-1
asli”, ikincisi 15 giin veya daha fazla kaldig yer “vatan-1 ikamet”tir (et-tarifat
“vtn” md.; TDV Islam Ansiklopedisi, 2012:42, /563-564). TDK sozliigiinde
vatan ile yurt kelimesi es anlamli olarak kullanilmis; “Bir halkin {izerinde
yasadigl, kiltiirtinii olusturdugu toprak parcasi” olarak izah edilmistir
(TDK,1988:1647). Bu toprak biitiin kutsal degerlerin toplandig: yerdir. Tiim
manevi degerlerin yasandig1 bir ortamdir. Vatansever yani yurtsever ise ayni
sozliikte “Yurdunu, milletini seven, bu ugurda her tiirlii 6zveriye hazir olan
(kimse)” seklinde agiklanmistir (TDK,1988:1647). Vatanseverlik maneviyatin
on planda yasandig: yiiksek bir bilingtir.

Vatanini seven; bayragini, yasadig1 yeri, insanlari da sever ve onlara
hiirmet eder. Vatan olmadan millet, millet olmadan da devlet olamaz. Bir

milletin varlig1; vatanin varligina, ayni zamanda 6zgiir ve bagimsiz olmasina
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baghdir. Vatan tiim hatiralarin, tecriibelerin, akrabalik baglarinin, manevi
degerlerin, kiiltiiriin, ortak dilin toplandig1 bir yer oldugu i¢in vatandan gog
etmek kolay degildir. Vatan; kiiltiirel, sosyal, milli ve manevi degerlerin
toplandig1 yerdir. Bu kutsal deger nesilden nesile aktarilir. Boylece ge¢misten
gelecege bir koprii kurulur (Ozdek, 1990). Vatan1 korumak ve vatanin maddi
manevi degerlerine sahip ¢ikmak; insanlarin canini, malini, giivenligini
koruyup onlar1 huzur ve baris icinde yasatmak demektir. Onu sevmek bir
erdemdir.

Islam dini icin “vatan” konusu onemlidir. Allah, vatan topraklaria
hiirmet etmeyi ve onu savunmayi yiice bir gorev saymustir. Inananlar igin,
vatan ugruna Slenlere sehitlik mertebesi verilecegi bildirilmistir (Ali Imran
3/170). Hz. Muhammed icin de dogdugu ve biiylidiigii sehir olan Mekke
elbette manevi agidan degerlidir. Orada ticarete atilmis, orada evlenmis,
orada Hz. Fatima dogmustur. Allah'in elgisi olma gorevi ilk orada verilmistir
(Ibn Kesir, 2001). Eziyetler ve uygulanan boykotlar sebebiyle Medine’ye 622
yilinda gog etmek zorunda kalmus, vefati Medine topraklari icinde olmustur.
Mekke 630 yilinda fethedildikten sonra yasamak icin tekrar Mekke'ye
donmemis, Medine’ye ve Medine halkina vefa gostermistir (Saricam, 2003).
Hz. Muhammed’in bakis agismna uygun olan “Vatan sevgisi imandandir”
(Acluni, Kesfu'l Hafa, 1/345, 1102) goriisii, vatan sevgisinin Yaradan ile
bagimizdan beslendigini vurgular.

Takva

Vikaye mastarindan tiireyen takva kelimesi korumak, zararli seylerden
muhafaza etmek, sakindirmak gibi anlamlari igerir. Ayni zamanda “igine su
sizdirmayan kap” manasindan da tiiremistir. Takva; insanin, kendisini
Allah’in korumasina giivenle birakmasidir (et-Ta‘rifat, “vky” Md.; TDV Islam
Ansiklopedisi, 2010: 39/484-486). Esed’e (2002) gore takva kavrami Allah’a
kars1 sorumluluk bilincini daima canli tutmaktir. Psikoloji bilimi insanin 6z
bilincini ve 6z yOnetiminin 6nemini vurgular. Insan; irade, 6z denetim,
farkindalik ve 06z degerlendirme sayesinde uygun davranis sergiler
(Goleman, 2011). O yiizden insanlarin davranislarina anlam kazandiran sey
ozdiir, diger deyisle takvadir (Ozdogan, 2010:140). Kuran-1 Kerim'de takva;
kisinin Yaratan’in kendisini her daim goriiyor bilinciyle yasamasi ve bu
farkindaligr suurunda ve vicdaninda canli tutmasidir. Takvayi; insanlar
orten, siisleyen ve koruyan bir elbiseyle 6zdeslestiren Allah, en hayirl
elbisenin takva oldugunu bildirir (el-Araf 7/26). Bu biling Kkisiyi
olumsuzluklara karst koruyup, iyi hal ve tavirlara meylettirir. Ornek olarak
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kurban meselesinde Yaratan, etlerin ve kanlarin degil, ancak takvanin ve halis
niyetin kendisine ulasacagini ifade eder (el-Hac 22/37) ve kendi katinda en
degerli olanin en ¢ok takvaya sahip olan oldugunu bildirir (el-Hucurat, 49/13).

Hz. Muhammed; dengeli, maneviyat esasma dayali davranislar
sergileyen takva sahibi bir insandir (Saricam, 2003). Tarih kaynaklarinda
gecen su olay Hz. Peygamberin Allah’in korumasma kendini giivenle
biraktiginin 6rnegidir: Hz. Muhammed 622 yilinda hicret icin bir yol plam
hazirlamig, bu plana gore sehirden en son Hz. Ebubekir ile go¢ etmeye karar
vermistir. Miisriklerin kendilerini takip etmemesi i¢in gece gizlice yola
¢ikmislar ve sehrin disindaki Sevr Magarasinda saklanmislardir. Magarada
kaldiklar1 esnada giivercinler oyugun agzina yuva yapmuis, bir 6rtimcek de ag
Orerek girisi tamamen kapatmistir. Onlar1 arayan miisrikler bu goriintii
sebebiyle iceride kimsenin olmayacagini diistiniip uzaklasirken, bu durum
Hz. Ebubekiri endiselendirmistir. Allah’a tam bir giivenle kendini birakan
Hz. Peygamber ise Hz. Ebubekire “Uziilme, Allah bizimledir” “La tahzen!
Innellahe maana” demis, Yaradan'in kendilerini her daim goriiyor oldugu
bilinciyle kaygiya kapilmamuistir (Uzun, 2013).
Dogruluk

Tiirkcede “dogruluk” kavrami ile ortiisen sidk, mastar olarak s-d-k
kokiinden tliremistir. Glivenilirlik, diiriistliik ve adil olma anlamlarin1 igerir
(Lisaniil Arap 4/2417). Dogruluk kelimesini TDK, (1988:391) “Dogru ve diiriist
olma durumu, dogru olana yakisir davrarus, diiriistlitk, adalet” seklinde
tanimlamistir. Dogruluk ve adalet bagkalarimin simirlarina hiirmet etmek
demektir (Sakalli, 2013). Kendisine hiirmet duyulan ise emin, giivenilir
insandir. Hokelekli (2013), dogrulugu bir erdem olarak su sekilde tarif
etmistir: “Dogruluk kisinin inang, niyet ve diisiincelerinde, soz is ve
davramnislarinda adalete, hakikate uygunluktur”. Devaminda; dogrulugun
niyette bagladigini, bozuk niyetle yapilan islerin dogru olsa bile bir itibarinin
olmadigini ifade eder (Hokelekli, 2013:163). Samimiyet dogru olan insanin
ozelligidir. Ici dis1 bir, 6zii s6zii tutarli ve uyumlu olan insan dogru insandir.

Hz. Muhammed peygamber olmadan 6nce de temel degerlere gore
yasamis, insanlara bir¢ok konuda onderlik etmis ve manevi degerlere gore
yasamay1 Ogretmistir. Kendisi i¢in dogruluk tiim yasami boyunca ana ilke
olmustur. Inanan, inanmayan herkesin birlestigi nokta, Hz. Peygamber'in
dogru ve giivenilen kisi, yani "emin" olusudur. Kendisi; i¢inde yasadig1
toplumun en giivenilen kisilerinden biri olmus, bu 6zelligi herkes tarafindan
bilindigi i¢in uzak yerlere giden kimseler kiymetli esyalarin ona teslim etmis,
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ticarette iyi kar elde etmek isteyen kimseler de ona miiracaat etmistir. O
diiriist oldugu i¢in, kervanin gelirlerinden hicbir sey kagirmamas, elde edilen
geliri en dogru bir bicimde kervan sahiplerine bildirmistir (Sarigam, 2003:78).

Hz. Peygamber 20 yaslarindayken Mekkeli olsun ya da olmasin kimsenin
zullim gormemesine dair bir anlasma olan Hilfu'l- Fudul (Erdemliler Birligi)
Anlagmasina katilmistir. Bu so6zlesme mazlumun yaninda olup hakkini geri
almak iizere yapilan bir anlasmadir (ibn Hisam, es-Sire, 1, 140-142; Koksal,
1987). Hz. Muhammed, 35 yaslarina geldiginde, Kébe'nin yeniden insaat1 s6z
konusu olmustur. Kutsal tas Hacer'iil Esvedin yerine konulmasi asamasinda
¢ikan gerginlik Hz. Muhammed’in hakemliginde son bulmustur. Olay soyle
gelisir: Kureys'in en yashlarindan iki sahabe kapidan ilk giren kisinin
hakemlik yapmasini 6nerir. Igeri ilk Hz. Muhammed’in girdigini grenler,
onun hakemligine, giivenilir kisilik Ozelliklerinden dolayr hemen onay
verirler (Koksal, 1987). Hakemligi kabul eden Hz. Muhammed (SAV),
tizerindeki abasiu ¢ikarir, kutsal tasi iistiine koyar ve her kabileden bir
temsilcinin abanin ucundan tutmasini teklif eder. Tasin yerlestirilecegi yere
gelindiginde Hz. Muhammed kendi elleriyle tas1 koyar. Bu konu baris i¢inde
¢oziilmiis olur (Ibn Hisam, es-Sire, 1,204-211; Erul, 2016). Burada dikkat ceken
onemli husus hakemligin bir liderlik vasfi olmasidir. Kendisinin hakemligi,
sahip oldugu manevi 6zellikleri ve erdemli durusundan dolay1 hemen onay
gormiistiir. Hacer'iil Esved tasinin yerlestirilmesi hususunu ¢dzme bigimi,
demokratik bir karar ve uygulama olup kriz ¢6zme, kriz yonetme yetenegi ile
baglantilidir. Dogru ve giivenilir bir insan olmas1 da hakemlikte son derece
etkilidir.

Islam tarihi kaynaklarinda gegen bir olay, Hz. Muhammed’i taniyanlarin
onu daima diiriist olarak nitelendirdigine isaret eder: Hz. Muhammed,
[slam’1 teblige basladig1 ilk zamanlarda, bir tepeye ¢ikar ve Kureyslilere
seslenir: “Bu dagin ardinda veya su vadide diisman atlilar1 var; sabaha veya
aksama iizerinize hiicum edecekler!” desem, bana inanir misiniz?” diye sorar.
Kureysliler de ona “Evet inanuriz! Ciinkii simdiye kadar seni hep dogru olarak
bulduk. Senin yalan sdyledigini hig isitmedik!” derler (Ibn Sa'd, Tabakat, c.
1/199-200). Bu olay, Hz. Muhammed’in peygamber olmadan 6nce de manevi
degerlere uygun yasadigini ve dogru diiriist biri olarak tanindigini gosterir.

Lider olan insanlarin ortaya koyduklar: gii¢ler vardir: Bunlar “yasal giig,
cezalandirma giicii, 6diillendirme giicii, uzmanlik ve bilgi gficii, karizmatik
giig, ilgi ve iletisim giicili, sevgi giicli, kisisel gii¢, manevi gili¢” olarak
belirlenmistir (Ozdemir, 2014; 16-20). Hz. Muhammed bu gliclerden ¢ogunu
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hayatinda sergilemis, toplumu ilgilendiren konularda, hazirlanan kanuna
uygun olarak da yaptirim uygulamigtir. Islam Devleti'nin diizeni ve
toplumsal huzur i¢in Medine s6zlesmesi hazirlamis, konulan kurallarda adil
olmus ve gereken yaptirimi uygulamistir (Koksal, 1987). Kendi kavminden
veya sevdiklerinden kimseyi iistlin tutmamistir (Hatiboglu, 2016). Hz.
Peygamberin adalet bilincine su 6rnek verilebilir: Hirsizlik yaparak toplumsal
sug isleyen Mahziim kabilesinden bir kadinin affi Kureysliler tarafindan
istenmistir. Kureysliler bunun i¢in Hz. Muhammed’in en sevdigi kisilerden
Usame bin Zeyd'i arac1 etmistir. Ancak Hz. Peygamber adil davranmis ve
gereken yaptirimu ilgili anayasa kanununa uygun olarak gerceklestirmistir
(Miislim, “Hudid”, 2-9; Bardakoglu 1998). Bu davranisiyla Islam Devleti'nin
lideri ve son Peygamber Hz. Muhammed, devletlerin varligini refah iginde
stirdiirebilmesi icin adaletin ne kadar 6nemli oldugunu Ogretmistir. Bu
durum psikoloji literatiiriindeki toplumsal biling kavramina ornektir.
Toplumsal biling yerkiirede yasayan tiim canlilar icin farkindalik olusturup
haklarina riayet etmek demektir (Goleman, 2006).
Azim

Azim kelimesi Azm kokiinden tiiremistir. Anlam olarak; kararlilik ve
sabirla iradenin eyleme yonelmesini ifade eder (Ciircani, et-Ta'rifat:150). Tiirk
Dil Kurumu'nun sozliigiinde “azim” kelimesi “Bir isteki engelleri yenme
kararlilig1” olarak agiklanmistir (TDK, 1988:120). Bir isin yapilmasindan 6nce
olusan psikolojik arzu ve egilim olarak da tanimlanir. Genel olarak kullanimzi;
istemek, kararli olmak, niyet etmek, irade gostermek seklindedir (Cagrici,
1991). Azimli insan igin yapilacak eylem veya ulasilacak hedefte siiphe ve
tereddiit yoktur. Ornegin Hz. Muhammed’e davasindan dénmesi icin nice
Oneriler sunulmus ve nice hediyeler verilmek istenmistir. Ancak kendisi bir
eline giinesi bir eline ay1 dahi verseler cani pahasmna davasindan
vazgegmeyecegini soylemistir (Ibn Hisam, 1/266; Saricam, 2003). Azim,
Yaratanla bag kuruldugunda ger¢ek manasini bulur. Yani yapilacak her is i¢in
Yaratanla yola cikilip kalp O'na baglandiginda giiven ve takva bilincinin
dogmasmna yol agar. (Ozdogan, 2009:25). Kalbin manyetik alani beynin
manyetik alanindan bes bin kat giicliidiir. Bu yiizden kalpten, beyinle
yayilandan daha biiytiik enerji yayilir (Franckh, 2019:22).

Azim hirs kavramindan mana olarak ayrilir. Azimli insan diiriist ve
samimi olup insanlara faydali olmak ister ancak hirsl insan bencilce kendi
faydasint diisiiniir. Hirsli insan bir engel karsisinda olumsuz bakis agist

gelistirirken azimli insan olaylara olumlu tarafindan bakar. Azimle yapilan
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mesru is psikolojik saghgr desteklerken, hirs sagligi olumsuz yonde etkiler.
(Covey, 2013). Ozetle azimli kisilerin bakis acilarmin daha olumlu, engelleri
asmak icin yeni yollar1 tecriibe etmeye daha acik, daha esnek, daha acik fikirli,
yasama sevinci yiiksek, kaygi seviyeleri diisiik, insan iliskilerinde uyumlu ve
caliskan oldugu goriilmektedir (Schnitker ve Emmons 2007:197).

Hz. Muhammed'in tiim peygamberlik hayati bir azim 6rnegidir: Islam
dinini teblig cabalari, Kurant anlama, 6grenme ve Ogretme c¢alismalari,
inananlara uygulanan boykot ve eziyetler yiliziinden yurt arama ¢abalar1 ve
Medine’ye hicretin gerceklesmesi, Medine’de siyasi yapinin olusturulmas: ve
bir doniim noktas1 olan Hudeybiye Anlasmasi’nin imzalanmasi ve
nihayetinde Mekke'nin fethi ile insanlarin Islam dinine girerek kalplerin
fethinin saglanmasi Hz. Muhammed i¢in azim 6rnegidir (Sarigcam, 2003). Hz.
Peygamber Islam’in bakis agisina uygun sekilde toplumu yonetmis; adalet,
istisare, liyakat gibi esaslar1 ilke edinmistir. Toplumun o6rf adet gelenek,
kiiltiir ve sosyal anlayis1 da Islam ile bagdastig1 siirece bu manevi degerleri
yOnetim siirecinde goz oniinde bulundurmustur (Canikli, 2019). Buna 6rnek
olarak su durum verilebilir: Kabe'ye hizmet gorevi olan Hicdbe, heniiz
Miisliiman olmayan Osman bin Talha'da idi. Hz. Abbas, bu anlaml1 gorevin
Miisliimanlara verilmesini istedi. Ancak, Hz. Peygamber liyakat esasina
uygun olarak gorevin Osman bin Talha'da kalmasimi uygun gordii ve
Kéabe'nin anahtarini yine ona teslim etti. Nitekim Allah, emanetlerin ehline
verilmesini Kuran'da emreder (en-Nisa 4/58). Hz. Muhammed’in ashabiyla
ayni amag igin, yillarca motivasyonlarini kaybetmeden calisarak, is birligi
icinde adil bir diizen ve devlet kurmas: kolay degildir. Bu diizen Hz.
Muhammed’in azmi ve Yaratan'in yardimi sayesinde gerceklesmistir.

Giiven

Giiven kavramu genis bir kavram olup hem kisileraras: itimat hem de
Allah’a tevekkiil ile ilgilidir. Tevekkiil VKL kokiinden tiiremistir ve “Kalbin
yalniz Allah’a giivenmesi” seklinde agiklanir (et-Tuhfetii]l-‘Irakiyye, s. 185)
Kisi ancak inandigina ve goniilden baglandigina giivenir. Inang giiveni
getirir, giliven ise huzuru getirir. Bu nedenle insan giivendigine baglanir ve
sadakat duyar. (Bowlby,2021). Tiirkge sozliikte giiven kelimesinin manasina
bakildiginda; “Korku, ¢ekinme ve kusku duymadan inanma ve baglanma
duygusu, itimat” olarak gecer (TDK,1988:587). Giiven ortami; baris, refah,
huzur, mutluluk ve barisa kapi agar. Giivenin oldugu ortamda korku olmaz.

Kendisine giivenilen bireylerin sayilarini arttirmak giivenilen
toplumlarin olusmas: igin sarttir (Giingor, 2015). Yildiz’a (2018:168) gore
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“Toplumun gelismesi, ilerlemesi ve varligini siirdiirebilmesi icin sahip
oldugu temel degerleri aktarmasi ve zenginlestirmesi beklenir. Bunun i¢in
toplumsal iligkilerde giivenin saglanmasi gerekir”. Giiven kisinin icinde
baslar, bireylerle iliskilerine yansir, toplumlarin aktardiklarindan beslenir, en
nihayetinde ise askin olana teslimiyet dogar. Giiven insani endiselerden
uzaklastirir, psikolojik saglig1 korur, kisinin kendi i¢inde huzurlu olmasimi
saglar (Glingor, 2015:122).

[slam’in 6zii de giiven ve samimiyete dayanir (el-Bakara 2/131). Giiven,
maneviyatin temel Ogelerindendir. Hz. Muhammed’in inanci tek olan
Yaratan’a goniilden baglanma ve O'na giivenme {izerinedir. Kendisinin
yasaminda giiven duygusu bir¢ok durumda goriilmekte, 6zellikle Hudeybiye
Anlagmasi’'ndan o6nce, anlasma yillarinda ve anlasmadan sonra bu biling
hissedilmektedir. Buna bir drnek Islam tarihi kaynaklarinda gegen Ebu
Cendel olayidir: Miisliiman oldugu icin Mekke’de hapis tutulan bir geng,
Hudeybiye Anlasmasina uymamis, Hz. Peygamber’in yanina kagip gelmistir.
Bu geng, Kureys’in miisrik liderlerinden Siitheyl bin Amr’in ogludur. Siiheyl,
Hz. Muhammed’den aralarinda yaptig1 anlasmaya sadakat gostermesini ister
ve oglunun iadesini talep eder. Verdigi s6ze bagh kalan Hz. Muhammed, Ebu
Cendel’e sabret diye tavsiyede bulunur ve verdigi sozde vefasizlik
gosteremeyecegini Allah’in ona bir ¢ikis yolu mutlaka nasip edecegini sdyler.
Olaylari, tevekkiil i¢cinde karsilamak, onlarin da kabullenisine yardime olur
ve Ebu Cendel babasina teslim edilir (Vakidi, II, 260-261; Cubukgu, 1994). Hz.
Muhammed, kiigiik Cendel olayinda, soz verip soziinden dénmeyi Islam
durusuyla bagdastiramamistir. Hudeybiye’de Allah’in ahdiyle s6z verdigini
ifade etmis, gercek samimiyetin goniill ve dil birlikteligi oldugunu
vurgulamistir (Tirmizi, Deavat, 23). Burada kararl bir durus, manevi bir
yaklasim mevcuttur. Nitekim Bakara Suresi'nde Allah, insanin kendisi i¢in
neyin hayirli olup neyin hayirli olmadigini bilemeyecegini; hosa giden bir
seyin hayirsiz olabilecegini, hosa gitmeyen bir seyin de hayirli olabilecegini
bildirmisgtir (el Bakara 2/216). Hudeybiye'nin sonunda Ebu Cendel dahil tiim
Miisliimanlar gergek bir baris yasamistir ve anlasma fethe kap1 agmistir. Hz.
Peygamber giiven duygusu iginde bir antlasma imzalamis bu giiveni etrafina
da asilamistir. Bu sayede Hudeybiye'yi bir baris antlasmast haline getirmistir
(Sarigam, 2003). Hayat1 boyunca gergeklestirdigi tiim icraatlar1 isin dogasina
ve gereklerine uygun sekilde yapmustir (Canikli 2019). Hicret ederken,
anlasmalar esnasinda, savaslardan dnce ve sonra tedbirini almis (Ozdemir,

2014) ayni zamanda dua edip her isin sonucunun Allah’a donecegi bilinciyle
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O'na giiven duymus; inancin1 ve maneviyatini canli tutmustur.

Sevgi

Sevgi en temel ve genis manasiyla incelendiginde rahmet kelimesiyle
ortiismektedir. Bu kelime R-H-M kokiinden tiiremistir. Yumusaklik, sefkat ve
nezaket gibi anlamlar1 igerir (ibn Manzur, Lisaniil-Arap, 12/230). Bu
kavramdan Allah’in insanlara ihsany, liitfu, sefkati manasinda yiice bir sevgi
de anlagilir. Ayni zamanda Insanlarin kendi icinde hissettigi incelik,
yumusaklik, nezaket, hosgorii gibi hisler de anlasilir (Nisanci, 2023).
Hokelekli'ye gore (2013:15) “Sevgi, bir kimsenin gonliine uygun olan bir seye
yonelmesi ve kisinin biitiinliigiinii, bireyselligini yitirmeden diger insanlar ve
varliklarla birlesmesidir”. Sevginin oldugu ortamda giiven olur, giiven
olunca korku ve endise kaybolur (Ozdogan, 2009:123). Ciiceloglu (2017),
“Korku Kiiltiirii” kitabinda korku ve baskinin hakim oldugu kiiltiirlerde
gelisimin az oldugunu, otoriteye karsi sadece goriiniiste uyma davramsinin
oldugunu, boyle kiiltiirlerde manevi degerlerin icsellesmemis oldugunu ve
otorite ortadan kaybolunca degerlerden yoksun bir toplumun patlamaya
hazir oldugunu ifade eder. Canikli (1996), yonetici konumunda olan kisinin,
itaati saglamak i¢in korku ve zuliim yoluyla insanlara baski uygulamasinin
haksizligindan ve olumsuzlugundan bahseder. Insanlara hosgoriiyle
yaklasmak toplumun birlik icinde yasamasma vesile olur. Sevgi dogal
yollardan birlik ve beraberligin olusmasina yol acar. Sevgide birlik vardir
(Glingor, 2015).

Sevgi; sosyal diizen ve yetkinlige yol acar (Giingor, 2015:107). Medine
vesikas1 toplumsal diizenin ve adaletin saglanmasi igin 622 yilinda
diizenlenmis 47 maddeden olusan bir anayasadir (Bulag, 2006). Anayasanin
ihlal edilmemesi insanlar aras1 sevgi ve giiven ile miimkiin olabilir. Ciinkii
sevgisizlik; bozukluk, nefret ve eksiklige yol agar (Giingdr, 2015:107).
Alemlere rahmet olarak gonderildigi bildirilen (el-Enbiya 21/107) Hz.
Muhammed; barisgil, sevgi dolu, hosgoriilii bir peygamberdir. Kendisine
yapilan eziyetlere karst hosgdriilii ancak Islam’a yapilan olumsuz hareketlere
kars1 da son derece temkinli ve engelleyici olmustur. Peygamberin Taif
deneyimi esnasinda yaraliyken bile halka dua etmesi yiiksek sevgi
anlayisindan kaynaklanmaktadir (Ozdogan, 2009:9). Bunun yaninda toplum
diizenini bozacak suglarda gereken karsiligin verilecegini belirtmesi adalet
ilkesine verdigi onemi isaret eder. Kendi kiz1 bile ayn1 sugu islese gereken
yaptirimin uygulanacagini ifade etmistir (Koksal, 1987: 477-478).

Cesitli ayetler sevgi, sefkat ve hosgoriiniin 6nemine vurgu yapmakta ve
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bu degerlerden sik¢a bahsetmektedir. Hz. Muhammed’in miiminlere kars:
cok sefkatli oldugu (et-Tevbe 9/128), miiminlerin de birbirlerine karsi
merhametli olduklari (el-Fetih 48/29), Allah’in esler arasina sevgi ve rahmet
koydugu (er-Rtim 30/21) bildirilmekte, evlatlarin da ana babalarina kars:
merhametli davranmalar1 emredilmektedir (el-isrd 17/24). Bir hadisinde
miiminlerin sevgi ve baglihgini viicuttaki organlarin birbiriyle iligkisine
benzeten Hz. Muhammed, nasil ki bir organ rahatsizlandiginda digerleri de
etkilenirse, miiminlerin de birbirlerinin sikintilarindan rahatsiz olup onlardan
etkilenecegini ifade ederek (Miislim, “Birr”, 66) sevgide birlik ilkesine vurgu
yapmustir (Glingor, 2015:107).

Yaratan’in insanlara ikrami ve liitfu sayesinde manevi kazanimlar elde
edilebilmektedir. Bununla ilgili Al-i Imran Suresinde Allah, kendisinin liitfu
sayesinde peygamberin insanlara yumusak davrandigini, kaba ve sert olsaydi
etrafinda insan kalmayacagimi belirtmis, onlar icin iyi dileklerde ve duada
bulunmay: emretmistir (Al-i Imran 3/159). Hz. Peygamberin Mekke'yi
fethetme olays; kalplerin kazanildigs, sevginin yiiceldigi manevi bir fetihtir:
Zamaninda kendisi, ailesi, sevdikleri, ashabi1 boykot, eziyet ve iskence
gormesine ragmen Mekke’ye fetih icin dondiigiinde Hz. Muhammed intikam
dolu degildir. Komutanlarindan bir tanesi heyecanla “bugiin harp giiniidiir,
intikam giiniidiir” deyince sancak derhal o komutandan alinmistir. Hz.
Muhammed fetih giiniiniin merhamet giinii oldugunu ve Kabe'nin yticelecegi
giin oldugunu belirtmistir. Hz. Peygamberin yumusak davranmasi sayesinde
o giin insanlar béliik boliik Islam dinine girmislerdir ve rahmet peygamberi
hepiniz serbestsiniz diye beyanda bulunmustur (Taberi, 2, 161; Aktan, 2017).
Sonug

Liderlik, ortak hedefler dogrultusunda insanlar: etkileme ve ikna etme
sanatidir. Hz. Muhammed'in kutsal gorevi; baris, sevgi ve hosgoriiyle Islam’t
teblig etme ve insanlar1 hak yola cagirmadir. Inananlar ve inanmayanlar igin
huzurlu bir toplum, adil bir diizen olusturmak da temel hedeflerindendir. Bu
hedefi manevi degerleri esas alarak basariyla gerceklestirmistir. Yaratan igin
insanlarin gekilleri degil, manevi degerleri kiymetlidir (Hatipoglu, 2016).
Maneviyatin gercek kaynagmin Allah oldugu, insanoglunu gercek manada
O'nun terbiye ettigi ve manevi degerlerin O'ndan bize aktig1 bir gercektir
(Yargic,, 2014), Hz. Peygamber Rabbinden terbiye almis, ahlakini kemale
erdirmistir (Stiy(iti, Camiu’s-Sagir, I, 12). Bu nedenle Hz. Peygamberin gayreti
ile beraber Allah’in yardim, liderlikte basariy1 getirmistir. Insanliga manevi
degerlerle onderlik ettigi icin biiyiik kitlelere ulasmus, gerceklestirdigi
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toplumsal doniisiim kalic1 olmustur.

Calisma icin gesitli hadis kaynaklar1 ve tarih kitaplar1 taranmis, Hz.
Muhammed’in hayati boyunca manevi degerlerle yasadig1 sonucu makaleden
cgkmistir. Kendisinin peygamberlik gorevinden 6nce de degerlere uygun
yasamasi, Islam’1 tebligi asamasinda ve insanlari ikna yolunda énemli adim
attirmistir. Hz. Peygamberin; Kureyslilere seslenip diisman atlilarinin hiicum
edecegini soyledigi takdirde, onlarn kendisine inanip inanmayacagina dair
soru sormasi ve Kureyslilerden buna inanacaklarina dair yanit almas1 Hz.
Peygamberin manevi degerlerle yasadigi sonucunu ¢ikarmaktadir. Ayrica
yasadig1 toplumda orf adet, kiiltiir agisindan Islam’a aykiri olmayan Hicabe
gibi gelenekleri de devam ettirmesi, kisilerin ona inanmasinda ve uymasinda
etkili olmustur. Bu durumun ikna stirecini kolaylastirdig goriilmiistiir.

Makaleye gore; Hz. Muhammed’in liderligi esnasinda hassasiyetle
davrandigr sonucu ¢ikmistir: Gorevlere, Miisliiman olsun veya olmasin
liyakat sahibi kisileri getirdigi goriilmiistiir. Insanlara adaletle hiikmetmis,
kendi kavminden kisilere {iistiinlitk tanimamistir. Toplumsal sug isleyen
Mahztm kabilesinden bir kadimin affi istenmis, Hz. Peygamber adil
davranmis ve gereken yaptirimi ona uygulamistir. Hz. Muhammed’in sahip
oldugu liderlik vasiflarinin da basariy1 getirdigi kamisina varilmistir: Uhud
Savasinda ani karar degisikligi yapmamasi, krizleri sakinlikle yonetmesi, Hz.
Omer gibi farkli karakter ozelliklerine sahip kisileri idare edebilmesi,
demokratik ve paylasimci olmasi, isabetli kararlar vermesi basarili olmasinda
etkili birer unsur olarak sayilmaktadir. Hicret icin planlar hazirlamass,
tedbirler almasi, istisarelerde bulunmasi ve biitiin bunlarla beraber Allah’a
dualar etmesi de liderlikte manevi bakis acisiyla ilerledigi sonucunu
dogurmustur.

Peygamberlik gorevinden énce Mekke’de “Muhammed’iil Emin” olarak
taninmasi, ticarette emanetlerin ona teslim edilmesi, “Erdemliler Birligi”ne
katilmasi, Hacer-iil Esved tasinin yerlestirilmesinde adil yontemle hakemlik
yapmasi, manevi degerleri igsellestirerek yasadigini gosteren bulgulardar.
Peygamberlik gorevinden sonra da baris kiiltiiriinii yerlestirmesi, Medine
Vesikasimi ¢ikartmasi, korku degil sevgi ile isleri yaptirmasi, Mescidi
Nebevi'nin ashapla beraber ingasi, Akabe ve Hudeybiye'de verdigi sozleri
yerine getirerek dengeli ve tutarli davranislar sergilemesi ve zorluklara
ragmen Islam’1 yayma hedefinden donmemesi manevi degerlere gore hareket
ettigini isaret eden 6nemli sonuglardir. Ayrica Taif deneyimini olumlu bakis
agistyla degerlendirmesi, yasanilanlardan bir hikmet ¢ikarmasi, vatana ve
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insanlara deger vermesi, samimiyeti, azmi, hosgoriisii, barisgil yaklasimi,

vicdany, takvasi ve Allah’a olan giiveni liderliginde 6ne ¢ikan manevi degerler

olarak goriilmiistiir.

Netice olarak makaleye gore; maneviyatin liderlik siirecinde énemli bir
glic oldugu ortaya c¢ikmistir. Kisilerin lidere giivenmesinde, sadakat
duymasinda, islerin kalici olmasinda, liderin kisileri ikna etmesinde ve
Yaratan ile kurulan bag noktasinda maneviyatin bir liderlik giicti oldugu
anlasilmistir. Hz. Muhammed’in bir Peygamber ve bir lider olarak, kisilere ve
topluma faydali olacak sekilde yasamasi, liderliginde manevi degerlerin 6ne
¢ikmasini saglamistir.
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“Stiphesiz ge¢mis bizim hafizamizdir, 6viing kaynagimizdir. Bu baptan
olmak {izere eger lizerinde konustugumuz tasavvuf Peygamberi ahlakin,
ziihd1 bir yasam tarzinin bir anlamda kurumsallasmuis bir hali ise- ki dyledir-
biitiin bunlar kutsayarak ve ona dokunulmazlik addederek degil, insanligin
iyiyi, dogruyu, hakliy1, giizeli yeniden bulmasinda bir vasita/bir vesile
kabilinden goriip buna gore bir yol haritasi ¢izmemiz gerekir” (s. 24).
Yukaridaki ifadelerde tasavvufun bize neler sdyledigi izah edilmis, kitabin
biitiintinde de hangi ihtiyaclara nasil cevap verildigi ve sonucta yapilmas:
gereken seylerin neler oldugu miiellifin kaleminden beyan edilmistir.

Tamtimi yapilan “Tasavouf Bize Ne Soyler?” Kitabt Omer Yilmaz ve doktora
ogrencisi Mustafa Salih Edis’in nehir séylesi tarzindaki sorulariyla viicut bulmustur.
Eser bir giris, yedi ana boliim ve bir sonugtan olusmaktadir.

Giris boliimiinde giinlimiizde modernizm, postmodernizm ve
sekiilerizm sorgulanmis, insanin manevi ihtiyaglarma cevap veremedikleri
tizerinde durulmustur. Bu baglamda giiniimiiz insaninin tasavvufa duydugu
ihtiya¢ vurgulanmus, etik ve estetik sorgulanmis, akil kisilere duyulan
gereksinim ve manevi hastaliklarin genel bir tespiti yapilmistir. Manevi
hastaliklardan hirs, kibir, bencillik, haset, fesat, yalan, kin, doyumsuzluk,
nefret, sahtekarlik, riya, nankorliik, isyan, sorumsuzluk, tembellik gibi bazi
hususlara dikkat ¢ekmis ve bunlarin zararlar tizerinde durmustur (s. 15-30).

Yazar eserinin ilk boéliimiinde "Tasavvuf ve Din" konusunu ele almis;
tasavvuf kelimesinin mensgei, tanimi, dogusu, konusu, gayesi ve dinden ayr1
tutulamayacag {izerinde durmus, tasavvuf ile diger Islami ilimler arasindaki
iligkilere deginmistir. Yazar “Tasavvufun amacimnin insan-1 kamil yetistirmek
oldugu, insanin viicut miilkiinde ruhu beden, kalbi ise kalip {izerinde hakim
kilma, nefsi de bunlarin emrine sokma amacmni giittiigiinii belirtmistir.” (s.
37). Yazara gore: “Tasavvuf, dinin tamamen deruni ve ahlaki tarafini dikkate
alarak, bunu iktisap etmenin 6zel yollarini arastiran; bu sayede sirf zahir ve
sekli bir yasam yerine, zahirden vaz ge¢meden, tedeyyiiniin hissi ve ahlaki
tarafi, insanin deruni yoniine dikkate alarak aktarmay: kendisine bir hedef
olarak secen dini ilim dahdir” (s. 33). Bu tanum baglaminda radikal
gruplardan hareketle din-siddet iligkisi analiz edilmistir. Naslarin bu gruplar
tarafindan ideolojilerini mesrulastirma aract olarak kullanildigi, irfani
gelenegi ret ettikleri, onlar tarafindan {iretilmis siddet ve nefret dili;
tasavvufun yol, yontem, iislubu ile goniil diinyalarina inilerek, miisamaha/
hosgorii kiiltiirii ve “ortak insanilik” wvasfi ile bertaraf edilebilecegi
anlatilmigtir (s. 31-66).
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Yazar kendisiyle yapilan soylesinin ikinci boliimiinde, "Tasavvuf ve
Insan” meselesine genisce yer vermistir. Burada tasavvuf kitaplarinda ¢okca
zikredilen ve sihhati bilinmemekle birlikte hadis diye yer alan “Insan
kendisini bilirse Rabbi’'ni, Rabbi'ni bilirse kendisini, her ikisini bilince de
haddini bilmis olur” (s. 77) soziine yer vermistir. Bu manada insan ruhsal
boyutu ile Yaraticisina bagli, fiziksel yapisiyla evrene bagh bir varlik olup,
alem-i sugra olarak kabul gormiistiir. Bu diisiince baglaminda ikinci boliimde
insanin fitratinda Hakk’t bilme ve O'nu bulmanin imkan: iizerinde kelam
edilmis, icerisinde dogup biiyiidiigii toplum, zaman, medeniyet ve inancin
kisiliginin olusmasinda etkili oldugu sdylenmistir. Yazar, tasavvufun insana
verdigi degeri ve giliniimiizde mistisizm ve hiimanizm tiirii yaklasimlardan
farkini dile getirdikten sonra kimlik-kisilik olusumu ve dinin bundaki roliine
vurgu yapmistir. Konuyla baglantili olarak insanin “diinyaya kars1 tavr1”,
“kadin ve evlilik” konusu tasavvufi bakis agisina gore degerlendirilip bir
sonuca varimistir (s. 75-110).

Yazar, {iclincii boliimde "Tasavvuf ve Ahlak" baghg: altinda, ahlakin
kaynaginin insan fitrat1 ve din oldugu tezini islemistir. “Ahlak ibadetin
gayesi, ibadet ahlakin vesilesidir” (s. 134) Ozdeyisi etrafinda bir agihm
yapmustir. Ayrica “tasavvuf edeptir” 6zdeyisi cercevesinde edebin egitimle
elde edilecegi, bu sebeple calisma ahlaki ve genel ahldka dair insann
ingasinda Onem arz eden "tahalluk" kavramlarma Onem atfedilmesi
gerektigini sOylemistir. Keza yazar edebi, “tevekkiil-kanaat” terimleriyle
birlikte ele almistir. Yine tarihsel anlamda Tiirk kiiltiiriine 6zgii ahilik ¢calisma
ahlaki kitapta detaylica yer almistir. Konuyla baglantili ve oldukga aktiiel bir
konu olan ekoloji sorunu yazarin dikkatini ¢ekmis olmali ki bu konuya
tasavvuf zaviyesinden yaklasmis, ¢evre sorununun arkasinda yatan insan
kaynakli davrarnislara dikkat c¢ekmis, bu baglamda sfifilerin hayvanlara,
bitkilere ve ¢evreye bakisini ahlak ilkeleri, sefkat ve merhamet yaklasimlar
muvacehesinde ele almis ve klasik tasavvuf kaynak eserlerinden bazi 6rnekler
sunmustur (s. 123-167).

Mustafa Salih Edis’in “Felsefe ile tasavvufun iligkilerini sordugu ana
boliimlerden biri kitapta "Tasavvuf ve Felsefe” basligini tasimaktadir. Yazar,
tasavvufun tecriibi bir ilim olmasi ile felsefeden ayrildigins, stifi ve filozofun
ayn1 hakikatin iki farkli yolcusu oldugunu soyleyerek, stifilerin epistemolojik
ve ontolojik dayanaklarma yer vermistir. Ozellikle Ibniil-Arabi ve onun
"vahdet-i viicd" (varlikta birlik) diisiincesini ele almistir. Yazar devamla, bu
diislincenin tasavvuf felsefesini insa ettigini ve Islam tefekkiir diinyasinda,
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“Allah’in zat1 itibar ile agkin, isim ve sifatlari ile ickin kabul eden; Allah’tan
baska hicbir varligr hakiki varlik olarak tanimayan, tiim bunlar1 Mutlak
Viicud'un isim ve sifatlarinin birer tecellisi ve tezahtirti kabul eden, tistelik
bunu kesf ve tecriibe yoluyla ortaya koyan tasavvufi goriistiir” (s. 184)
seklinde bir betimlemeye gitmistir. Konuyla baglantili tasavvufta énemli bir
tartisma konusu yapilan "Fena-bekd” kavramlarini ele alan Yilmaz, bu
terminolojiyi vahdet-i viicdla iliskilendirmistir. Miiellif, tasavvufun akla,
hak ile batili ayiran nur olarak baktigini, mutasavviflarin akil hakkinda
olumsuz bir yaklasima sahip olmadiklarini, aklin sinirlar1 hatirlatilip kalb ile
birlikte yorumlayarak insanin hizmetine sunulmas: gerektigini soylemistir.
Bir diger tartismali tasavvuf meseleleri arasinda yer bulan “Nfr-i

aAn

Muhammedi" nazariyesi {izerinde de duran Yilmaz, bunu daha insan-1 kamil
diisiincesi tizerinden degerlendirmeye ¢alismistir (s. 173-201).

Yilmaz, besinci boliimde "Tasavvuf ve Sosyal Hayat” bashgi altinda
tasavvufun kurumsallasmis hali tekkelerin toplum tizerindeki etkileri, evliya
inancinin  sosyo-kiiltiirel hayata yansimalari, tarikatlarin 1slémla§ma
stirecindeki etkileri ve stifi gelenegin birlikte yasama katkis1 hakkinda bilgi
vermistir. Yazara gore, kiiltiirel anlamda nesilden nesile aktarilan bizim Islam
anlayisimiz Anadolu irfanidir. Toplumsal hayatta farkliiklarimiz bir
zenginlik olarak tasavvufi bakis agisiyla, birlikte yasama, miisamaha, hos
gorii temelleri tiizerinde gergeklesmelidir. Ancak “farkliliklarimiz bir
zenginlik olarak goriilmedi, bilakis bizi parcaladi” (s. 213) diyerek bir elestiri
getirmektedir. Diger yonden tasavvuf sosyal hayata dair kusatici ve evrensel
bir dil kullanarak Islamlagmaya biiyiik katkilar saglamis, saglamaya da
devam etmektedir (s. 207-231)

Altincr boliimde "Tasavvuf ve Tenkit” bashg: ile Ozelestiri gelenegi
tizerinde durulmus, stfilerin tasavvufa yonelttigi elestirilere bakilmistir.
Yazar bir tiir edebiyatcisindan alint1 ile konuya giris yapmis, Ozdemir Asaf'in
“Biitlin renkler kirlendi birinciligi beyaza verdiler” (s. 266) soziinii
kullanmigtir. Bu baglik altinda tartismalarin, ithamlarin, hakli 6z elestiri
tarzinda olanlar1 ve haksiz elestirilerin ise alan disarisindan yapildig:
degerlendirilmistir. Tasavvufa iceriden usul ve yonteme dair elestirilerin yani
sira digaridan yoOneltilen elestirilerin seyh, rabita, keramet, tevessiil, teberriik,
kutsiyet, ricalii'l-gayb, kaderci ve pasifist tutumlar gibi giincelligini koruyan
belli konular olup béliimde izah edilmistir. Giinlimiiz akademisyen ve
yazarlarn tarafindan distan yoneltilen elestiriler eserlerinin isimleri ile verilip
delilleriyle birlikte analiz edilmigtir. Tasavvuf mesayihi tekfirci bir yaklagim
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icinde olmadiklary, bu ilmin kavramlarinin dinin disinda bulunmadigy,
naslara dayandirildigi goz oniine alinarak, saygin ve objektif ilmi bir iislup ile
elestiri ve tenkitlerin olmas: gerektigi belirtilmistir (s. 239-311).

Yilmaz mezkiir eserinin yedinci béliimiinde "Tasavvuf ve Tarikat" baghig1
altinda;  tasavvufun kurumsallasmis hali olan tarikatlarin tasavvuf
tarihindeki yeri, tarikat ve tekkelerin sosyal fonksiyonlari, tekkelerin giizel
sanatlar akademisi gibi egitim vermeleri; sanat, edebiyat, m{isiki konularini
ele almis, Islam medeniyetine katkilari ve nihayetinde tarikatlarin
yasaklanmasi, tekkelerin kapatilmasi konularinin genel bir analizini
yapmustir. Yazar, "Akl-1 selimin insa ettigi diizen, kalb-i selimin besledigi ruh
ve maneviyat diinyas: ve nihdyet zevk-i selimin kurdugu estetik tasavvura
daha ¢ok ihtiyag duyulan bir zamanda yasiyoruz" (s. 25 ) ctimlesiyle tasavvuf
ve tarikatlarin bu sayilan meziyetlerin olusmasma ciddi Ol¢iide hizmet
ettiklerini bu giin bunlarin eksikligini derin bir sekilde hissedildigini
sOyleyerek, ardindan giiniimiiz cemaatlerinin tarikatlardan farkh bir sekilde
ele alip sentez edilip sonrasinda degerlendirilmesi gerektigi kanaatini
paylasmustir (s. 319-345).

Calismanin sonug kisminda dogal olarak yazar genel bir degerlendirme
yapmus, yetkili ve etkili kimselere, okuyucuya baz1 teklif ve tavsiyelerde
bulunmustur. Buna gore, geng nesile irfan gelenegi Ogretilmeli, egitim
miifredatinda bu anlayisa yer verilmelidir. Arif ve alimlerin rol model olarak
anlatilmasi tizerinde mesai harcanmalidir. Miiellif kendi bakis agisiyla akilda
kalsin diye bir kodlamaya gitmis, genglere su sekilde bir tavsiyede bulunarak
sOylesiyi tamamlamistir: “Gengler 6 U’dan uzaklasip 6 A’ya alissinlar.
Kag¢milmast  gerekenler:  Umursamazhk, umutsuzluk, ufuksuzluk,
uyumsuzluk, usulsiizliik, iislupsuzluk. Buna karsin yapilmas: gerekenler:
Askinlik, arinmishk, adanmisglik, aidiyet, aksiyon ve ask” (s. 360).

“Tasavvuf Bize Ne Sdyler?” kitab1 nehir séylesi tarzi yazilmasi sebebiyle
Omer Yilmaz tasavvuf alani konularini soru-cevap formatinda, cevaplari
kaynak ve delil gostererek akademik bir yaklagimla ele almistir. Eserde
sorulara verilen cevaplar acik, net, entelektiiel bir tarzda gerceklesmistir. Soylesi
dilinin yani sira zaman zaman akademik bir dil kullanilmakla birlikte okuyucunun
zorlanmadan  keyifle okuyacagi bir formatta sunulmustur. Kitap muhteva
agisindan akademi derslerinde islenebilecek genis bir gerceve sunmakla
beraber tasavvuf alanina meraki olan herkesin okuyup, rahatlikla anlayip,
oztimseyebilecegi bilgileri ve giliniimiiz sorunlar1 ile ¢dziim yontemlerini
okuyucuya sunmaktadir. Soru ve cevaplari birbirleri ile uyumlu sistematik bir
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diizene sahip olmasi zihinde kalmasini kolaylagtirmistir.

Tasavvufun sanatsal estetik degerleri olan 6zlii sozler, hikmetli deyisler
ve siirden faydalanilmasi eserin okunmasma zevk ve akicilik katmustir.
Tasavvufun baslangicindan  giliniimiize irtibathh oldugu alanlarla,
kiyaslanarak aciklanmasi, dogulu ve batili yaklasimlarla birlikte
sentezlenmesi, tasavvufun Islam dinini bir {irinii oldugunu ve insanin
manevi diinyasindaki konumunun ihtiya¢ kategorisinde yer aldigimi
gostermistir. Ayrica yazar her boliimde boliimiin igerigi cercevesinde baska
akademisyenler ve eserlerini zikrederek alana ilgi duyanlari arastirma ve
okumaya sevk etmistir. Bu duruma ilave olarak giiniimiiz insaninin gorsel
unsurlara diiskiinliigiinii goz oniine alarak, sdylesi icerisinde film Onerilerine
yer vermistir (s. 84, 85).

Tasavvuf alanina hakim olan okuyucular icin giindemdeki tasavvuf
elestirilerinin yer aldig1 kitaplar isim ve igerikleriyle detayli bir sekilde
verilmis, yapilan tenkitlerin cevaplari tasavvuf ilminin ahlaki anlayisina gore
seviyeli bir sekilde cevaplanmuis, yazarlarinin isimleri belirtiimemis ve ¢atisma
ortami olusturulmamustir (s. 248, 255).Yazar daha 6nce yazilmis tasavvuf alani
ile ilgili eserlerin igerigindeki katildig: fikirleri belirtirken eser ve yazar ismini
kullanarak emege saygisini gostermistir.

Kanaatimizce, bu eserin diger tasavvufi ¢alismalardan ayrilan yonii
tasavvuf psikolojisi ve tasavvuf sosyolojisi kitap muhtevasimi belli bir
seviyede tasimasidir. Bu haliyle 6zgiin bir calisma iiriinii olan eser tasavvufa
ilgisi ya da bir takim sorular: bulunan herkese hitap ettigi gibi ozelde genc nesile
makul ve mantikly gelecek bir tarzda kaleme alinmigtir.

Gilniimiiz gencliginin anlam arayislari, meseleler karsisinda ylizeysel ve
duyarsiz kalmalari, ruhi bosluklari, bunalimlari, bu bosluklar1 hazlarla anlik
doldurmaya calismalar: gibi sorunlarin ¢dziimiinde, tasavvufu alternatif bir
yaklasim olarak gorebiliriz. Genglerin inanglarini destekleyen ibadetlerinde
zevk ve sevk almalarini saglayacak, ahlaki erdemlere yoneltecek tasavvufi
yontemlerle akillarina, goniillerine, nefislerine hitap eden, “Tasavvuf ve Yeni
Nesil” ya da “Tasavvuf ve Genglik” gibi ayr1 bir boliime kitapta yer
verilebilirdi. Boylece kitabin sonug¢ kisminda yer alan genclere yonelik tavsiye
ile tam bir biitiinliik saglanmis olabilirdi. Boylece kitap, okunmasi istenen
geng okuyucu kitlesine daha rahat ulasilabilirdi.

Yazarin dedigi gibi tasavvuf, “21. Yiizyil insaninin ahlaki sorunlarina
¢Ozlim liretmede, olaylara ve varliga farkli bir bakis acis1 kazandirmada, dini
hayatimizin yeniden diizenlenmesinde yapic1 goérev {istlenecek pek ¢ok
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alternatif ¢6ziim yollarindan birisidir” (s. 12). Dogrusu sorunlarin oldukga
fazla oldugu giintimiiz diinyasinda alternatif bir ¢6ziim yolu olarak tasavvufi
verilerden yararlanilmas1 gerektigi konusundaki diisiincesine katilmakla
birlikte goriinen giincel manzara bu konuda yazar1 pek dogrulayacak nitelikte
degildir. Emek mahsulii olan bu galismada basta yazar Omer Yilmaz ve
sOylesiyi gerceklestiren Mustafa Salih Edis’e tesekkiir ederiz.
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