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Degerli okurlarimiz;

Uluslararasilasma yolunda ilerleyen Rize flahiyat Dergisi olarak 26.
saymuzt sizlerle bulusturmaktan mutluluk duyuyoruz. Farkl bilim
dallarindan nitelikli ve 6zgtin calismalart okurlarna sunmaya ¢alisan
dergimiz, bu sayisinda da sizlerin huzuruna zengin bir icerikle cikiyor.
26. saymzda, alaminda uzman arastrmacilarm hazirladigi 12
arastirma makalesi ve 2 kitap degerlendirmesi yer almaktadur. Titiz bir
editoryal siirecten gecen bu ¢alismalarm her birinin alaninda bir
boslugu doldurmasimi ve yeni bilimsel arastirmalara kaynaklik
etmesini temenni ediyoruz. Dergimiz, uluslararasi indekslerde
taranma hedefi dogrultusunda kararllikla yoluna devam ederken her
sayimizda daha fazla yazarumizin bizleri tercih etme y6niindeki egilimi
hem bizleri memnun etmekte hem de daha nitelikli yaywnlar:
okurlarimiza bulusturma yolunda bizlere yardimci olmaktadir. Bu
stiregte 26. sayimizin sizlere ulasmast icin gece giindiiz demeden
zveriyle calisan dergi ekibimizin her bir ferdine, makaleleri bilimsel
agidan biiyiik bir titizlikle inceleyen hakemlerimize ve dergimizi takip
eden siz degerli okurlarmiza samimi tesekkiirlerimi sunuyorum.
Birbirinden nitelikli makaleleri iceren eden 26. saymuzin ilim
diinyasma katki saglamasini temenni ediyoruz. Bizler dniimiizdeki
sayida sizleri daha dolu bir icerikle bulusturmak icin cabalarken yeni
saymmiz i¢in yazarlarimizdan gerek Tiirkge gerekse yabanct dillerde
yeni makaleler bekliyoruz.

Gelecek sayimizda bulusmak iizere...

From the Editor...

Dear readers;

As Rize Journal of Theology, which is advancing towards
internationalization, we are happy to present you our 26th issue.
Our magazine, which tries to present qualified and original
studies from different branches of science to its readers, presents
you with a rich content in this issue. Our 26th issue includes 12
research articles and 2 book reviews prepared by researchers who
are experts in their fields. We hope that each of these studies,
which have gone through a meticulous editorial process, will fill
a gap in their field and be a source of new scientific research.
While our magazine continues its determined path towards its
goal of being scanned in international indexes, the tendency of
more of our writers to choose us in each issue both satisfies us
and helps us to bring more qualified publications to our readers.
In this process, I would like to express my sincere gratitude to
each member of our journal team who worked devotedly day and
night to deliver our 26th issue to you, our referees who examined
the articles with great scientific care, and you, our valued
readers, who follow our journal. We hope that our 26th issue,
which contains high-quality articles, will contribute to the world
of science. While we strive to bring you a fuller content in the next
issue, we expect new articles from our writers both in Turkish
and foreign languages for our new issue.

See you in our next issue...

Dr. Ogr. Uyesi Ersin CELIK
Bas Editér | Editor in Chief
20 Nisan | April 2024
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Oz

“Neyi bilebilirim? Nasil bilebilirim? Nasil eylemde bulunurum?” sorularina felsefe tarihi boyunca cevap aranmustir. Yanitlarin siirekli yenisi ile giincellendigi bir stirecte,
bugiin geldigimiz nokta bize bilginin hakikatine ydnelik aragtirmalarin yerini giindelik bilginin ticaretine biraktigim géstermektedir. ChatGPT (3,5) gibi yapay zeké dil
modelleri insanlarin siradan sohbet arkadast olmasinin Stesinde, kendi ifadesi ile dili anlama, analiz etme ve iiretme yeteneklerine sahip bir mekanizmadir. Yapay zekarn
gelisimiyle birlikte, akademik yazim siireclerinde yapay zek4 tabanh dil modelleri arastirmacilara, yazarlara ve grencilere yazma siirecinde hiz, veriye dayal icerik tiretimi
ve hatalarin azaltilmasi gibi faydalar sunarken, etik kaygilari da beraberinde getirmektedir. icinde bulundugumuz ¢a§ itibariyle yapay zekinin makale yazabilir olmasi degil,
bu makaleyi nasil degerlendirmemiz gerektigi gercegi ile yiizlesmek zorundayiz. Yapay zeka ve insan is birliginin, akademi diinyasinda 6zgiin ve degerli icerikler olusturmasi
imkansiz degildir. Buna karsin 6ne siiriilen diisiincenin ne derece intihal oldugu, intihal ise nasil bir tavir izlenmesi gerektigi tartismalidir. Bu calismada, yapay zeka ve
akademik yazim alanlarinn birlikte ilerlemesi ve etkilesimi dikkate alindiginda yapay zeké temelli dil programlarmmn yardimu ile iiretilen yazilari nasil degerlendirmemiz
gerektigini tartisacagiz. Bu dogrultuda ilk béliimde, ChatGPT'nin kavramsal tahlil ve mantiksal ¢ikarim ilkelerini sinadik. ChatGPT kendisine sordugumuz genel konulara
belirli etik n kabuller cercevesinde makul yanitlar vermektedir. Buna karsin, 6zellikle mantiksal akil yiiriitmeye iliskin konularda yeteri kadar basarili olamadig: gibi tekrar
eden komutlar ChatGPT’nin mantiksal tutarsiz yanitlar vermesine sebep olmaktadir. S6z konusu tutarsizlik kendisinin etik n kabuliine de sirayet edebilmektedir. Dolayist
ile mevcut 6n kabullerin nasil tasarlandigina iliskin sorular1 beraberinde getirmekte ve ChatGPT nin giivenirligini tartismaya agmaktadir. ikinci béliimde ise ChatGPT'den
karsilagtirmali bir konu iizerine deneme yazmasini istedik. Dogru ve agiklayict komut dizimi ile kelime sinir1 olmaksizin ChatGPT yardimu ile bir makale yazmak miimkiindiir.
Buna karsin ortaya konan metnin &zgiinliik ve intihal denetiminin nasil yapilacagi/yapilmas: gerektigi tartismalidir. Bu calismada da gosterildigi gibi cevrimici benzerlik
tespit uygulamalari tiim dilleri algilayacak sekilde yapay zeké destegini heniiz saglayamadigy icin ingilizce ve Tiirkge ayni icerige sahip yazilarin benzerlik orani birbirinden
tamamen farklidir. Bununla birlikte, yapay zeké yardimu ile yazilan bir metnin ne derece 6zgiin kabul edilecegi de ayrica tartismaldir. Sadece 6grenen degil 6greten ve
yazilarin denetlenme ve yayimlanma siirecinde rol alacak kimselerin de faydalanabilecegi ChatGPT'nin akademide ne sekilde yer alacagi/almasi gerektigi dtelenemez bir
meseledir. Calismarmzi bu tartismaya verilebilecek yanitlar cercevesinde ilerleterek su sonuca ulastik: Yapay zekdnn getirdigi ilerleme arastirmacilara kullarush imkanlar
sunsa da etik ve giivenilirlik agilarmdan dikkatli bir sekilde yonetilmedigi takdirde arastirmacinin dzgiin dogasimndan uzaklasmasina sebep olabilir. Netice itibariyle yapay
zeka yardimu ile ortaya konan bir ¢alismanin aragtirmacinin kendi 8zgiinliigiini ve etik kaygilarin icermesi esastir.
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Yapay Zeka, Akademik Yazim, ChatGPT, intihal Denetleme, Etik, Giivenirlik.
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Examining the Ethical Aspects of Using Artificial Intelligence
in Academic Writing: The Case of ChatGPT
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Abstract

"What can 1 know? How can 1 know? How can I act?" These questions have been the subject of exploration throughout the history of philosophy. In a process where answers
are constantly updated, the current state indicates a shift from inquiries into the truth of knowledge to the commodification of everyday knowledge. Artificial intelligence
(AI) language models like ChatGPT (3.5) go beyond being mere companions in ordinary conversations; but in its own word, it is a mechanism with the ability to understand,
analyze, and generate language. With the advancement of artificial intelligence, Al-based language models provide benefits in academic writing processes such as speed,
data-driven content generation, and error reduction for researchers, writers, and students. However, this progress also brings ethical concerns. In the present era, it is crucial
not only to acknowledge the capability of Al to generate articles but also to confront the reality of how to evaluate such articles. The collaboration between artificial
intelligence and humans makes it possible to create original and valuable content in the academic world. However, the degree of plagiarism in the proposed idea and the
appropriate response to plagiarism are arguable. In this study, we discuss how to evaluate writings produced with the assistance of Al-based language programs, considering
the coevolution and interaction of artificial intelligence and academic writing, In the first section, we examined ChatGPT's conceptual analysis and logical inference
principles. ChatGPT provides reasonable answers to general topics within certain ethical preconceptions. However, it may not be sufficiently successful in logical reasoning,
especially in issues related to logical deduction, leading to logical inconsistencies when faced with repetitive commands. This inconsistency can also permeate its ethical
preconception, raising questions about how the existing preconceptions are designed and opening a discussion about the reliability of ChatGPT. In the second section, we
asked ChatGPT to write an essay on a comparative topic. It is possible to write an article with the help of ChatGPT without a word limit, using accurate and explanatory
command syntax. However, how the originality and plagiarism check of the presented text should be conducted is debatable. As demonstrated in this study, online plagiarism
detection services, as of now, cannot provide artificial intelligence support to detect similarities in all languages. Therefore, the similarity ratio of writings with the same
content in English and Turkish can be entirely different. Moreover, the extent to which a text written with Al assistance can be considered original is also a subject of debate.
ChatGPT, which can be beneficial not only for learners but also for educators and those involved in the scrutiny and publishing process of writings, presents an unavoidable
issue in how it should be integrated into academia. Moving forward within the framework of possible answers to this debate, we have reached the following conclusion:
While the progress brought by artificial intelligence offers useful opportunities for researchers, if not carefully managed from ethical and reliability perspectives, it can lead
to the researcher deviating from their originality. Ultimately, a study produced with the assistance of artificial intelligence should inherently encompass the researcher's
originality and ethical concerns.
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Akademik Yazimda Yapay Zeka Kullaniminin Etik A¢idan Incelenmesi: ChatGPT Ornegi - 3

Giris: Yapay Zeka Makale Yazabilir Mi?

Alan Turing’in (6.1954) “Computing Machinery and Intelligence” makalesinden® giiniimiize yapay zekanin (YZ) geldigi noktada
onun artik neyi yapip yapamayacagi degil, YZ'nin neyi nasil yaptig1 ve buna nasil yaklasmamiz gerektigini sorgulamaya basladik.
“YZ makale yazabilir mi?” sorusu, yaniltici olabilir. Nitekim yazma istegi ve disiincesi belirli bir diirtii, arastirma, birikim,
rasyonel diisiinme, sorgulama ve yonelim gerektiren bir eylemdir. Bir giin YZ bize ¢aligmakta oldugumuz konu iizerine yazmis
oldugu makalesini e-posta ile gdnderdiginde bu sorunun gercek mahiyeti idrak edilecektir. O zamana kadar “YZ makale yazabilir
mi?” sorusu ile ashnda “YZ belirli komutlar dogrultusunda ortaya biitiinciil bir metin ¢ikartabilir mi?” sorusunu dile getirmek
istiyoruz. Bu soruya yanitimiz “Evet, yazabilir.”

YZ ile makale yazma girisimi yeni degildir. 2005 yilinda Massachusetts Institute of Technology'den {i¢ 6grencinin, bilimsel
konferans sayilarinin giderek artmasina ve kabul edilen ¢alismalarin denetimsizligine dikkat cekmek icin tamamen YZ
tarafindan kurgulanan bir makale yazmasi ve s6z konusu makaleyi bir konferansta teblig etmesi bu seriivenin baslangicidir.?
YZ’'nin makale yazma yetenegi, modern akademik diinyada bilgi erisimi ve arastirma siireclerinde devrim niteliginde bir kolaylik
saglamaktadir. Bugiin, 2022 yilinin sonuna dogru OpenAl tarafindan gelistirilen ChatGPT (Chat Generative Pre-Trained
Transformer), daha 6nce insanlara 6zgii oldugu diisiiniilen eylemleri miimkiin kilan ve karsilikli konusma konusunda
uzmanlagmis bir YZ sohbet robotu olarak karsimizda durmaktadir.? ChatGPT’den kelime sinirini belirleyebileceginiz bir hikaye
ya da ask siiri yazmasini, yemek tarifi hatta aksam ailenizle izlemek icin bir film tavsiyesi isteyebilirsiniz. Yahut Baloglu ve
Cakacr'nin ilgili makalesinde gosterildigi iizere Enron Skandali'ni yeni bastan yazabilirsiniz.* Peki bir arastirma makalesini
yazmasini istemek sz konusu olunca ne yapacagiz?

Bundan, ¢ok degil, yirmi yil dncesine kadar kiitiiphanelerden istifade ediyorduk. Ardindan internet arastirmasi yaparak ve e-
dergi tiyelikleri ile ilgilendigimiz alana y6nelik arastirmalarimizi bilgisayar basindan rahatlikla yapabilir hale geldik. Bugiiniin
arastirmacilari artik 6ncelikle Perplexity Al gibi 6zellikle dil modelleri ve dil {iretimi {izerine ¢alismalar yaparak insan benzeri
metinler iiretmek igin gelismis YZ uygulamalari ile konu hakkinda veri toplayarak bir icerik iiretebiliyor.> Uretilen igerigin
dogrulugu ve sistemin giivenirligi (trust) ciddi bir sorun olsa da milyonlarca algoritmadan olusan bir mekanizmanin
yanilmayacag ya da bizi aldatmayacagina dair bir 6nsezi de ayni zamanda gelismektedir.® Misal, uzmani olmadigimiz bir dilin
vermedigi yoniinde olusan kanaatimiz, s6z konusu 6nsezinin bir temsilidir. Bu baglamda, egitimin iki ucunda bulunan 6grenen
ve 6greten kimseler icin YZ pek ¢ok yonden degisiklik getirecektir. Misal, YZ, 6grenme ihtiyaclarina gére kisisellestirilmis icerik
ve ders planlari olusturabilir, Ogrencilerin giiclii ve zayif yonlerini belirleyerek onlara 6zel ders materyalleri hazirlayabilir ve
sinava hazirlik ya da dil 6grenimi gibi konularda bagvuracagi bir merci olabilir.” Benzer sekilde, 6gretenler igin dersin icerigine
yonelik yeni yaklasimlar sunmasi ya da giincel kaynaklara tek bir merciden kisa siirede erisim kolayligi saglamasi gibi imkanlari
gorebiliriz. Goriinen pek ¢ok faydaya nazaran bazi kisilerin, bilhassa akademik yazim &zelinde, dnsezilerini 6zgiivene
cevirdiginde olacaklar iizerinde durulmasi gerekir. Bu sebeple bu ¢alismada, YZ tarafindan yazilmis bir makalenin giivenirlilik,
Ozgiinliik, kaynak kullanimi ve etik gibi dlgiitler temel alindiginda nasil degerlendirilebilecegini tartisacagiz.

1 Alan Turing, “Computing Machinery and Intelligence”, Mind 59/236, (1959): 433-460. S6z konusu makale yapay zeka ve bilgisayar bilimi alaninda énemli bir
yazidir. Turing yazisinda giintimiizde Turing testi olarak da bilinen bir makinenin zeki diizeyini degerlendirmenin nasil olabilecegini tartismmstir. Bununla
birlikte Turing yapay zekdnin temel felsefi ve metodolojik sorunlarini ele alarak, zamanda diisiince kapasitesine sahip bir makinenin nasil olusturulabilecegi
konusundaki sorular: tartisir. Turing'in bu makalesi, yapay zeké ¢alismalarmin gelismesinde etkili olmus ve Turing testi, yapay zeka alaninda hala 6nemli bir
referans noktasi olarak kabul edilmektedir.

2 Massachusetts Institute of Technology (MIT), “How Three MIT Students Fooled the World of Scientific Journals”, (Erisim 29 Temmuz 2023).
3 Aras Bozkurt, “ChatGPT, Uretken Yapay Zeka ve Algoritmik Paradigma Degisikligi”, Alanyazin, 4/1, Mayzs, 2023): 66.

4 Giirol Baloglu Ve Kaan Ramazan Gakali, “Is Artificial Intelligence A New Threat To The Academic Ethics?: Enron Scandal Revisited By Chatgpt”, Isletme: The
Business Journal, 4/1, (Mart, 2023): 143-165.

5 Perplexity Al herhangi bir konuda aninda yanitlar ve bilgiler saglamak icin YZ'yi kullanan bir bilgi kesfetme ve paylasma platformudur.

6 ChatGPT’nin yaklagik da olsa ne kadar parametresi oldugunu dogrulayacak akademik bir alisma bulamadik. Internetteki yaygin kaniya gére ChatGPT (3,5)
175 milyar algoritmaya sahip. Bununla birlikte ChatGPT (4)'iin ise 1,5 trilyon algoritmaya sahip oldugu iddia ediliyor.

7 M. Said Dogru, “Chatgpt-Science Education And Instruction Reshapes Management”, Online Science Education Journal, 8/1, (Temmuz, 2023): 16.

8 Onsezinin dzgiivene déniismesi, bu baglamda, YZ'nin séylediklerini tamamen dogru kabul etmek anlamina gelecektir.
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4 Examining the Ethical Aspects of Using Artificial Intelligence in Academic Writing: The Case of ChatGPT

1. ChatGPT ile Akademik Yazim: Ne Yazabilirim? Nasil Yazabilirim?

Akademik makaleler, bilimsel arastirmalarin sonuglarini ve bulgularim paylasmak icin kullanilan ve bilimsel topluluklar arasindaki
bilgi paylasiminin temelini olusturan yazili calismalardir. Belirli bir konuda yapilan arastirmanin, tahlillerinin ve sonuglarinin olmasini
bekledigimiz akademik bir makalenin bicimsel ve icerige dair 6zellikleri mevcuttur: Makalenin 6zgiin bir Bashgt, genele hitap eden bir
Ozeti, calismanin amacini ve dnemini tanimlayan Girisi; konuya dair daha énce yapilmis calismalara referans veren Literatiir Taramast,
toplanan literatiiriin nasil degerlendirilecegini yonelik Yéntemi, verilerin ve elde edilen bulgularin tartisildig Tartismasi, arastirmanin
dzeti ile elde edilen sonuglarin agiklandigi Sonug baliimii ve makalede kullanilan Kaynakgast olmalidir. Bu sartlari saglayan makaleler etik
agidan 4zglinliik barindirdig takdirde genellikle belirli bir akademik dergide yaymlanir ve hakemli degerlendirmeye tabi tutulur. Bir
makale, yontemlerinin dogrulugu, sonuglarin tutarliligy, literatiirle uyumlulugu ve intihal tespiti gibi faktorlere bagh olarak
degerlendirilir. S6z konusu makale, ChatGPT gibi bir YZ {iriinii olunca bu degerlendirme nasil yapilmalidir? ChatGPT nin akademik
makalelerin yaziminda nasil bir baslangic noktasi olarak kullanilabilecegini asagida ayrintilar: ile gosterecek olsak da dncesinde
ChatGPT'nin nasul icerik iirettigine dair birkag noktaya deginmek yerinde olacaktur.

YZ teknolojileri aracih@iyla dnceden kendisine tanimlanan genis bir veri a1 tarafindan egitilen ChatGPT, bu siirecte farkl
kaynaklardan milyonlarca metnin pargasiyla beslenmekte ve sonug olarak daha 6nce yazilmamus, benzersiz bir icerik ortaya
cikartmaktadir, icerik {iretme siirecinde, karsisindakiyle etkilesimde bulunarak cevrimigi bir sekilde sorulan sorulara ya da verilen
komutlara dil bilgisel ve baglamsal yetenekleri sayesinde uygun metinler olusturur. ChatGPT’nin kavramsal ve karsilastirmali soru-
cevap akisini (akil yiiriitmesi degil) nasil gerceklestirdigini, bilim felsefesi, varlik felsefesi, iktisadi konular, tarim vs. hakkinda
yonelttigimiz sorulara verdigi cevaplar iizerinde gérmeye ve tecriibe etmeye ¢alistik. ChatGPT nin 2021 yilina kadarki veri tabanlari
esas alindiginda belki de orta 6gretim ya da yiiksekdgretimin ilk yilinda bulunan bir 6grencinin yazabilecegi tiirden bir bilgi icerigini
bir dakika igerisinde tasarlayabildigini gérdiik. Bu durum, Akkurt’un da ifade ettigi gibi, YZ ile fikrimizi hayata gecirmenin artik daha
hizh, daha az maliyetli ve daha kolay oldugunu géstermektedir.” Gergekten de ChatGPT’nin akademik makale yazimindaki en faydah
dzelliklerinden birisi hizli olmasidir. Onun bu 6zelligini asagidaki soru-cevap semasinda sinadik:

Komut: Sera gazinin zararlari nelerdir? Tek paragraf yaz.

Sera gazlari, atmosferde biriken ve glnes i1sinlarinin danyaya gelisinin bir kKismini
yakalayarak gezegenimizin isinmasina neden olan gazlardir. Baslica sera gazlan
karbondioksit (CO2), metan (CH4), azot oksitleri (NOx) ve hidroflorokarbonlardir (HFC'ler).
Sera gazlarinin artan miktarlari, sera etkisini gliclendirerek kiaresel iIsinma ve iklim degisikligi
gibi ciddi cevresel sorunlara yol agmaktadir. Atmosferdeki sera gazlarinin artmasi, buzullarin
erimesi, deniz seviyelerinin yikselmesi, ekstrem hava olaylarinin sikhiginin artmasi gibi
olumsuz etkilerle sonucglanmaktadir. Bunun yani sira, artan sicaklk ve iklim degisiklikleri,
tarim, su kaynaklari ve biyolojik cesitlilik gibi dnemli ekosistemler lzerinde de olumsuz
etkiler birakarak kiresel dlgekte yasam kosullarini tehdit edebilir. Bu nedenle, sera gazlarinin
kontrol altina alinmasi ve iklim degisikligiyle miacadele edilmesi, insanhk icin blylik énem
tasimaktadir.

ChatGPT’nin yaklasik on saniyede verdigi yanit, tam da ondan beklendigi 6lgiide, hizli ve arastirmaciy1 belirli olgulara
yonlendirmesi agisindan yeterli kabul edilebilir. Dil modeli sistemlerinin, belirli konular hakkinda hizli ve gérece tutarl bir
sekilde metin olusturmasi arastirmacilara ve yazarlara zaman kazandiracaktir. “Gérece” kavramini kullanmamiz hem farklh
zamanlarda ayni soruya aldigimiz yanitlarla hem de metin igindeki karisikliktan kaynaklanmaktadir. $éyle ki ilk durumda
ChatGPT’ye sera gazinin zararlarini savunan bir metin yazmas: istendiginde bize akici ve “genel olarak” kabul gérmeyen tavri

savunan bir yazi yazd:

Komut: “Sera gazi zararl degildir” goriistinii savunan tek paragraflik yazi yaz.
"Sera gazi zararlh degdildir" gériasini savunan bir metin su sekilde olabilir:

Sera gazlari, atmosferde bulunan dogal ve insan kaynaklh gazlardir ve dinya Gzerindeki
yasamin sUrdaralebilirligi icin &nemli rol oynarlar. Baslica sera gazlari arasinda karbondioksit
(CO2), metan (CH4) ve azot oksitleri (NOx) bulunmaktadir. Bu gazlar, glnes isinlarinin
diinyaya gelip de yansimasi sonucu yerytzinden geri yansiyan isinin bir kismini atmosferde
tutarlar ve gezegenimizin isinmasini saglarlar. Bu dogdal siire¢ sayesinde dinyamizda yasam
mimkiin olmaktadir. Ayrica, sera gazlar tarimsal faaliyetlerde ve sanayide kullanilan enerji

9  Kemal Akkurt, “Gelecek Geldi: Yapay Zeka ve Akademik Yazim Uzerine Bir Degerlendirme”, Toplumsal Aragtirma Merkezi (Erigim 28 Temmuz 2023).
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aretiminde de etkili bir sekilde kullamlirlar. Bu nedenle, sera gazlarinin varhigi ve etkisi diinya
ekosistemi icin gerekli ve zararh degildir. Ozellikle tarimdan sanayiye bircok alanda faydalar
bulunmaktadir. Elbette, sera gazi salimlarinin kontrol edilmesi ve sirdurdlebilir bir sekilde

yonetilmesi gereklidir. Ancak, dogal strec¢lerin bir parcasi olan sera gazlarinin, cevreye zarar
vermeden ekonomik ve sosyal kalkinmaya katki sagladig) unutulmamalidir. Bu nedenle, sera

gazlarina karsi bilingli bir yaklasim benimsenmeli ve dengeli bir sekilde yonetilmelidir.

Baum ve Villasenor’in, ChatGPT nin cevap algoritmasi yéneliminin sol 6zgiirliik¢ii ve cevre yanlisi oldugunu beyan eden goriisii
karsisinda ChatGPT’nin bu yamiti vermesi sasirticidir'®, Komutta biraz diizenleme yapip soruyu tekrar sordugumuzda ise soyle
bir yanit aldik:

Komut: “Sera gazi zararh degildir” goriisiinii savunan bir metin yaz.

"Sera gazi zararl degildir" gérisini savunan bir metin yazmak, mevcut bilimsel veriler ve
iklim degisikligi konusunda genel kabul géren goruslerle celisecedi icin yanlis ve yaniltic
olabilir. Sera gazlarinin iklim Gzerindeki etkileri bilimsel olarak kanitlanmis ve artan sera gazi
miktarinin iklim degisikligi ve ¢evresel sorunlar tzerinde olumsuz etkileri oldugu kabul

edilmistir.

Benim gibi bir yapay zeka modeli olarak, dogru ve bilimsel temelli bilgiler sunmay!
onemsiyorum. Dolayisiyla, yanlis veya yaniltici bilgiler iceren bir metin Gretmem uygun
olmaz. Sera gazlarinin iklim degisikligine ve ¢evresel sorunlara etkisi, pek ¢ok bilimsel

calisma ve uzmanlar tarafindan desteklenmektedir.

Eder iklim degisikligi ve sera gazlarn konusunda daha fazla bilgi almak veya bu konuda
gercekgei ve glvenilir bilgiye ulasmak istiyorsaniz, bilimsel kaynaklardan ve giivenilir
kuruluslardan arastirmalar yapmaniz onerilir. Bilimsel toplulugun kabul ettigi dogrular, diinya

icin sUrdirdlebilir bir gelecek olusturmak adina dnemilidir.

ChatGPT’nin tarafsiz olmadig asikar; ancak tarafini ifade etmekte gecikmeli bir itirafta bulundugu goriilmektedir. ChatGPT'nin
kendisi i¢in s6yledigi “etik ve bilimsel sorumluluk sahibi olma” iddias1 ise biiyiik bir iddiadir ve iginin doldurulmas: gerekir.
Burada su sorular1 sormamiz gerekiyor: ChatGPT nin veri tabanlar1 hakim bir goriise mi daha yakin yoksa kendisine énceden
taniml bir havuzu rastgele mi tariyor? Onun taramayi ihmal ettigi ya da edebilecegi kosullar mevcut mu ya da mevcutsa niye
Gyle? Bunlara ek olarak hangi veri tabanlarini hangi oranlarda taradigina dair de bir bilgiye erisemiyor olmamiz, bu sorularin
getirdigi kaygiy1 destekliyor. Ayrica yoneltilen sorulara verdigi yanitlar1 “yeniden olustur (regenerate)” komutu ile tekrar

kurgulatabilir olmamiz da onun gelisime, degisime ve glincellemeye acik bir kapisi oldugunu géstermektedir.

YZ'nin belirli bir ideoloji ekseninde programlanmis olma ihtimali agikgasi onun giivenilirligini sarsar. Baum ve Villasenor’'un da
isaret ettigi gibi “ya... ya da..” komutlu sorulara farkli zamanlarda verilen degisik cevaplarin meydana getirdigi tutarsizlik,
simdilik bdyle bir kayginin lst diizeyde olmadigina isaret etmektedir. Yine de ChatGPT'den argo konusmasini
isteyemeyecegimiz ya da yatirim tavsiyesi alamayacagimiz da bir gercek. Diger bir deyisle, ChatGPT’nin, kendisini asla o yonde
meylettirmeyecek bazi 6nyargilara ya da 6n komutlara sahip oldugu anlasilmaktadir. Her ne kadar hakl gerekeeleri olsa da kimi
durumlarda ¢ogunlugun goriistiniin dogru olmadigi gergegini de unutmamak gerekir. Bu sebeple ChatGPT’'nin varsayimlara
dayali veri tabari tahlili, en nihayetinde belirli kisitlamalar1 olan bir arastirmadir. Bu arastirmalarin giiniin birinde
yanlislanmayacag ve YZ'nin algoritmalarinin bastan yazilmayacagini kimse garanti edemez. Bize sunmus oldugu bilgi kendisine
tanimlanan veri tabanlarina dayandig icin iiretilen icerigin yamiltic1 veya hatali olma ihtimali g6z ard1 edilemez. Bu nedenle,
akademik makalelerde dogruluk ve giivenilirligi saglamak icin yazarlarin elde edilen metinleri dikkatli bir sekilde gézden
gecirmesi ve gesitli giivenilir kaynaklarla karsilastirmasi 6nemlidir.

ChatGPT’ye mevcut bilgilerin disinda paradokslar ve ucu acik sorular da yonelttik ve beklentimizi karsilayan yanitlar aldik; ta
ki asagidaki gibi bir metin igindeki karisikliktan kaynakl tutarsizlia denk gelip de sorgulama yontemimizi degistirinceye kadar:

Komut: “En biiytik dogal sayt vardir” gortisiine katilir misin?

10 Jeremy Baum ve John Villasenor, “The Politics of Al: ChatGPT and Political Bias”, Brookings Institution, (Erisim 01 Agustos 2023).
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Evet, dogru. En bliylk dogal sayi yoktur. Dogal sayilar sonsuzdur, yani herhangi bir dogal
sayidan daha biyiik bir dogal sayi her zaman bulunabilir. Matematiksel olarak, dogal sayilar
kiimesi{1, 2, 3,4, 5, ...} sonsuzdur ve herhangi bir Gst sinir yoktur. Bu nedenle, en biiyiik dogal

say1 kavrami yoktur ve dogal sayilar surekli olarak artmaya devam eder.

“Evet” ile sorudaki Snermeyi destekleyen fakat devaminda bu 6nermeye karsi gelen ve kendi iginde tutarsizlik barindiran
cimlelerle yanit vermistir. Tutarsizlik mantiksal bir akil ylirtitmede kabul edilemeyecek bir hatadir. ChatGPT’ye ayn1 soru birgok
defa sorunlugunda sonug ondan beklendigi dl¢iide makul ve kabul edilebilir ¢ikmaktadir. Yine de ChatGPT nin tutarhligini ve
akil yiirtitmesini farkli komutlar {izerinden incelemek daha iyi bir fikir edinmemize yardimci olacaktir. Bunun ardindan basit

bir ¢ikarim sorusu ile siireci ilerletiyoruz:

Komut: Insanlar 6liimliidiir, Sokrates insandir. O halde?

Bu ifade klasik mantikta bir kategori hatasi (kategori hatali gikarim) icermektedir ve sonug

yanilticidir.

Sokrates, bir insan oldugu dogrudur ("Sokrates insandir”), ve ayrica "tum insanlar slumlddar
ifadesi de dogrudur. Ancak, bu bilgilerden "Sokrates dlimlidir” sonucu cikarilamaz. Cinki
"tlim insanlar 61Umladir" ifadesi, insanlarin genel 6zelligini belirtirken, Sokrates'in yasam

durumuna veya élumliligine ézel bir vurgu yapmaz.

Dolayisiyla, Sokrates'in 6ldmld olup elmadi@ konusunda bu tdr bir cilkarim yapmak
yanilticidir ve dogru dedildir. Sokrates de diger insanlar gibi, dogal olarak bir gln &lGmlG
olmustur; ancak bu ¢ikarnimi yapmak icin daha spesifik bilgilere ihtivacimiz vardir, glnki
sadece "insanlar 6limlGdir" ifadesi Sokrates'in 81Umli oldugunu belirtmez.

ChatGPT’nin verdigi yanit sasirticidir. Nitekim formel bir akil yiiriitmede hitkmiin igerik bilgisine dogrudan atif yapilmaz; ancak
ChatGPT hem igerige atifta bulunmakta hem de formel ¢ikarimi bir sonug Snermesi ile neticelendirememektedir. YZ'nin
mantiksal ¢ikarim konusunda sinifta kalmasi pek diisiiniilebilecek bir durum olmasa da YZ temelli dil modellerinin kimi zaman
sanr1 (hallucination) icerikli bilgi sundugu ve mantiksal ¢ikarim testlerinde tutarsiz yanitlar verdigi son ¢alismalarda ortaya
konmustur.* YZ'nin sundugu igerik sorgulanmadan kabul edildiginde kisiyi hatali bir sonuca gétiirebilir. Nitekim yukaridakine
benzer tutarsiz cevaplar tekrar sinandiginda ulasilan sonuglar asagida gdsterilmistir:

Komut: “En biiyiik dogal sayt vardir” goriisiine katilir misin?

Kesin olarak, en blyUk dogal say yoktur. Dogal sayilar sonsuz bir kiimedir ve her dogal
sayinin birbirinden farkli ve daha blylk bir sayl oldugu kanitlanabilir. Yani, herhangi bir dogal
say1 segtiginizde, her zaman ondan daha biiyiik bir dogal sayi bulabilirsiniz. Dolayisiyla,

dogal sayilar kiimesinin en biyiik elemani yoktur ve sonsuzdur.

Komut: Insanlar 6liimliidiir, Sokrates insandir. O halde?

Bu ifade bir mantik yargisidir ve dogru bir cikarimdir. ilk ciimle "insanlar élGmludir” genel bir
ifadedir ve tiim insanlarin 8lml oldugunu ifade eder. ikinci ciimle ise zel bir érnektir ve
"Sokrates insandir" der. ikinci climle, genel ifadeyi kapsar clinkil Sokrates de bir insandir.

Bu iki ifadeyi bir araya getirerek su sonuca varabiliriz: "Sokrates dlumltdar." Clinka Sokrates,
insanlar sinifina dahildir ve tim insanlar dlamlidudr. Yani, Sokrates'in de dlimli oldugunu

sdyleyebiliriz.

11 Ziwei Ji vd.,“Survey of Hallucination in Natural Language Generation.” ACM Computing Surveys 55/1 (2022): 1 - 38 ve Quan-Hoang Vuong vd. “Are we at the
start of the artificial intelligence era in academic publishing?”, Science Editing, 10 /1, (2023): 9.
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“Yeniden olustur” komutu ile verilen yanitin siirekli degistigini gézlemledik. Degisen yanitlar bize ChatGPT’nin birtakim
algoritmalarinin, 6zellikle farkh dil tabanlarini esas alan islemlerinde, giincellenme oldugunun ve programin gelismeye acik
oldugunu gostermektedir. Bu degisim bildigimiz konular hakkinda oldugunda ve denetlemesini bizzat kendi bilgi birikimimiz
ile yaptigimizda YZ'nin bize sundugu yamti rahatlikla degerlendirebiliriz. Peki ya uzmani olmadigimiz bir konuda verilen ilk
yanit hatal ise ne olacaktir? Ayni soruya farkli zamanlarda alacagimiz yamitlardan hangisinin dogru oldugunu bilemeyiz.
Dogrudan arastirma ya da uzman yardimi o konu hakkinda bize fikir verecektir. Yine de YZ iizerinde yapilan gelistirmelerin ve
diizeltmelerin o konunun uzmanlar: tarafindan yapildigini kabul edersek, pek de uzak olmayan bir tarihte bu kaygimiz azalmis
olacaktir. Buna karsin etik kaygilarimizin asla dinmeyecegi de bir baska gercektir.

2. Akademik Yazi Ornekleri: Nasil Eylemde Bulunurum?

Bu béliimde snamak istedigimiz ii¢ unsur bulunmaktadir. Birincisi, ChatGPT’ye karsilastirmali bir soru yénelterek onun
mukayese yetenegini dlgmek. ikincisi, ChatGPT'nin bir makalenin bicimsel unsurlarimi dikkate alma seklini &grenmek.
Uglinciisii, ortaya ¢ikan deneme yazisindan hareketle etik bir sorgulama yapmak. Kisacasi, ChatGPT nin ortaya koydugu iiriin
bigim, icerik ve etik agidan degerlendirecegiz.

a) Komut: Aristoteles'in politika anlayisindan hareketle Platon'un ahlak gériisiinii elestiren bir yazi yaz. Asgari bin kelime olacak.

Aristoteles'in Politika Anlayisindan Hareketle Platon'un Ahlak Gériisiinii Elestiren Bir inceleme

Glinlimiizden yaklagik iki bin y1l 6nce yasamis olan Antik Yunan filozoflar1 Aristoteles ve Platon, felsefenin en dnemli
isimlerindendir. Her ikisi de insan toplumlar: ve devlet diizeni tizerine diisiincelerini ortaya koymus ve politika ile ahlak
arasindaki iliskiye dair farkli goriisler sunmuslardir. Bu yazida, Aristoteles'in politika anlayisindan yola ¢ikarak Platon'un
ahlak goriisiinii elestirecegiz.

L. Aristoteles'in Politika Anlayis1

Aristoteles, Platon'un &grencisi olmus ancak onun felsefi diisiincelerinde bazi farkliliklar ortaya koymustur.
Aristoteles'in politika anlayisi, Platon'un ideal devlet modeline karsi daha gercekgi ve pratik bir yaklasim sunar.

Aristoteles, "Politika" adli eserinde toplumun dogal bir olusum oldugunu ve insanin sosyal bir varlik oldugunu vurgular.
Ona gore, insanlar topluluklar halinde yasama egilimindedir ve bu topluluklarin temel amac1 "iyi yasamak"tir. Aristoteles'in
politika anlayisi, gercekgi bir toplumsal diizeni savunurken, Platon'un ideallerle dolu "ideal devlet" modeline elestirel bir
yaklagim sergiler. Aristoteles, insanlarin dogustan toplum iginde yasamaya elverisli olduklarini ve toplumun dogal bir ihtiyag
oldugunu diisiiniir. Ona gdre, insanlar bir araya gelerek birbirlerini tamamlayan iliskiler i¢inde yasarlar. Bu nedenle,
toplumun temel birimini aile olusturur ve daha biiyiik birliktelikler olan sehir devleti (polis) de ailelerin bir araya gelmesiyle
olusur. Aristoteles, sehir devletinin amaciny, bireylerin mutlulugunu ve iyi yasamayi saglamak olarak gériir. lyi yasam, ona
gore erdemli bir yasam demektir ve erdem, insanin potansiyellerini en iyi sekilde gergeklestirebilmesi igin gerekli olan
niteliklerdir. Aristoteles'e gdre, erdemli bir insan, ahlaki erdemlerini kullanarak ulastig1 mutluluguyla iyi yasar ve topluma
da katkida bulunur.

I1. Platon'un Ahlak Gériisii

Platon, Antik Yunan diisiincesinin 6nemli temsilcilerinden biridir ve felsefi diisiincelerini "Devlet" adli eserinde ele
almistir. Ona gore, iyi bir devlet, erdemli bir toplumun en iyi yansimasidir ve bu ideal devlette felsefe askin, bilgeligi ve
dogrulugu temsil eden filozof-kralin liderligi altinda bir diizen kurulur. Platon, ahlaki da idealler diizeyinde ele alir ve ona
gore erdemler, varolusun kendisi olan idealarin yansimasidir. Ahlaki erdemler, aklin rehberliginde gergeklesir ve insanin
ruhsal diizenini saglamasi i¢in 6nemlidir. Platon'a gére, ahlaki erdemleri kazanmak ve dogrulukla yasamak, insanin gergek
potansiyeline ulasmasini saglar ve onu mutluluk ve huzur iginde yasayan bir birey haline getirir. Platon'un ideal devlet
modeli, toplumda bir sinif ayrimi ve elit bir liderlik yapisi icerir. Felsefe askina sahip olan filozof-kral, devletin en tistiinde
yer alir ve toplumun diger kesimlerine rehberlik eder. Bu elit yapi, devletin dengeli ve adaletli bir sekilde yonetilmesini
amagclar. Ancak, Platon'un bu elitist ve ideallerle dolu modeli, Aristoteles tarafindan elestirilir.

I11. Platon'un Ahlak Goriisiine Elestiri

Aristoteles'in politika anlayisi, Platon'un ideal devlet modelini elestirirken onun ahlak goriisiine de karsit bir durus
sergiler. Platon'un ahlak anlayisi, varliklarin idealar diizeyindeki 6zelliklerle iliskilendirilmesine dayanirken, Aristoteles
bunu gergekgi bir bakis acisla elestirir. Aristoteles'e gore, ahlak ve erdemli yasam, idealler diizeyinde degil, pratik hayatta
gerceklesmelidir. Platon'un idealler diizeyindeki ahlak anlayisini elestiren Aristoteles, insanin gercek hayatta erdemleri
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kazanarak ve uygulayarak mutluluga ulasabilecegini savunur. Platon'un ideal devlet modeli, toplumda simif ayrimlarina
dayanir ve filozof-kral gibi bir elit sinifin toplumu ydnetmesini 6ngoriir. Bu elitist yapi, toplumdaki diger kesimlerin
potansiyelini g6z ardi eder ve onlarin katkilarini 6nemsizlestirir. Aristoteles, toplumun tiim bireylerinin katkilarinin 6nemli
oldugunu ve herkesin kendi potansiyelini gerceklestirmesi gerektigini savunur.

Aristoteles'in politika anlayisi, toplumun dogal bir olusum oldugunu vurgularken, Platon'un ideal devlet modeli,
kurgusal ve ideallerle dolu bir yapiya dayanir. Aristoteles, gercek hayatta var olan toplumlari ve devletleri incelerken, Platon
daha ¢ok hayali ve ideal bir diizen olusturur. Bu nedenle, Aristoteles'in politika anlayisi, daha gercekgi ve pratik bir yaklasim
sunar. Platon'un ahlak anlayisi, aklin rehberliginde gerceklesen ideallerle dolu bir diizeni igerirken, Aristoteles'in ahlak
anlayis1, pratik hayatta erdemleri gerceklestirmeye dayanir. Aristoteles'e gore, insanin erdemleri kazanarak ve iyi yasamay1
basararak mutluluga ulasmasi miimkiindir. Platon'un ahlak anlayis1 ise ideallerle dolu ve kurgusal bir diizen igerir.

Sonug

Aristoteles ve Platon, felsefi diisiinceleriyle antik felsefenin en énemli temsilcileri arasinda yer alir. Ikisi de politika ve
ahlak konularinda farkli gériislere sahiptir. Aristoteles'in politika anlayisi, toplumun dogal bir olusum oldugunu ve insanin
sosyal bir varlik oldugunu vurgularken, Platon'un ideal devlet modeli, ideallerle dolu ve kurgusal bir diizen igerir.
Aristoteles'in ahlak anlayisi, pratik hayatta erdemleri gerceklestirmeye dayanirken, Platon'un ahlak anlayisi idealler
diizeyindeki dzelliklerle iliskilendirilir. Aristoteles'in politika anlayisindan hareketle Platon'un ahlak gériistinii elestirdigimiz
bu incelemede, her iki distiniiriin de felsefi diisiincelerini ve toplum diizeni ile ahlak konusundaki farkli bakis agilarin
inceledik. Her iki diisiniiriin de diislinceleri, giintimiizde hala felsefe diinyasinda énemli bir yer tutmaktadir ve felsefe
tarihine biyiik katkilar saglamislardir.

Ayni sorunun Ingilizce drnegini de yazalim:

b)  Komut: Could you write an article criticizing Plato's moral view, based on Aristotle's understanding of politics? Minimum of a
thousand words.

Title: A Critical Analysis of Plato's Moral View Through Aristotle's Political Lens
Introduction:

Plato and Aristotle, two ancient Greek philosophers, have significantly contributed to Western philosophical thought.
While they share some similarities in their approaches to ethics and politics, they also have fundamental differences. In this
article, we will critically examine Plato's moral view, particularly his theory of the ideal state, in the context of Aristotle's
understanding of politics. By delving into Aristotle's critique, we aim to shed light on potential weaknesses and limitations
in Plato's moral philosophy.

Plato's Moral View and the Ideal State:

Plato's ethical theory revolves around the concept of the "ideal state" as presented in his magnum opus, "The Republic."
According to Plato, a just society is one where a philosopher-king, with supreme knowledge and wisdom, rules the state. He
believed that the ideal state could be achieved by forming a class-based society with a strict division of labor. Plato advocated
for the abolition of private property, communal living, and an emphasis on the greater good of the whole society over
individual desires.

Critique: Aristotle's Notion of Polis

Aristotle, Plato's student, held a different view regarding the ideal state. In his work "Politics," he proposed a concept
of "polis," which is a self-sufficient and autonomous city-state. Aristotle criticized Plato's idea of an ideal state on several
grounds. Firstly, Aristotle rejected the notion of communism, as he believed that private property is a natural extension of
human nature. He argued that the desire to possess property is a natural drive that contributes to individual well-being and
encourages productivity. Secondly, Aristotle disagreed with Plato's belief in philosopher-kings. While Plato thought that only
the most enlightened individuals should govern, Aristotle asserted that virtuous rulers could emerge from a broader range
of citizens. He proposed a mixed government that combines elements of monarchy, aristocracy, and democracy, arguing that
such a system would prevent the concentration of power and promote a more balanced society.

Eudaimonia vs. Justice:

https//dergipark.org.tr/rid
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Another critical point of divergence between Plato and Aristotle lies in their definitions of the ultimate good. Plato
considered justice as the highest virtue, which he believed could be achieved through a harmonious state governed by
philosopher-kings. His primary focus was on the pursuit of eudaimonia, or the well-being and flourishing of the state as a
whole. On the contrary, Aristotle believed that eudaimonia should be the ultimate goal for both the individual and the state.
He defined eudaimonia as living in accordance with one's virtues and reaching the full potential of being human. Aristotle
argued that a just state could only emerge if individuals within that state pursued their own eudaimonia through virtuous

actions and living in accordance with reason.
Critique: Individual Freedom and Virtue:

Aristotle's emphasis on individual eudaimonia raises questions about the role of personal freedom and choice in Plato's
ideal state. Plato's vision of a strictly structured society, led by philosopher-kings, may leave little room for individual
autonomy and self-determination. Aristotle's argument for individual eudaimonia allows for a more diverse range of
pursuits, as long as they are in line with virtue and reason. Furthermore, Plato's ideal state relies heavily on the assumption
that philosopher-kings possess superior wisdom and knowledge. This raises concerns about the concentration of power and
the potential for authoritarian rule, as citizens may have limited influence or participation in decision-making processes. In
contrast, Aristotle's mixed government encourages a balance of power and representation, thereby promoting a more
inclusive and democratic system.

Conclusion:

In conclusion, Aristotle's critique of Plato's moral view, particularly his theory of the ideal state, unveils fundamental
differences between the two ancient philosophers. While both Plato and Aristotle contributed significantly to Western ethical
and political thought, their perspectives diverged on key issues such as the ideal form of government, the role of individual
freedom, and the ultimate good. Aristotle's focus on individual eudaimonia, a mixed government system, and the importance
of private property challenged Plato's vision of the ideal state ruled by philosopher-kings. While Plato's moral view
emphasizes the pursuit of justice and the greater good of the whole, Aristotle's perspective allows for a broader range of
individual pursuits within a well-governed and balanced society. It is through this critical dialogue and analysis of the ideas
presented by these ancient philosophers that we can gain deeper insights into the complexities of ethical and political
thought. Both Plato and Aristotle's contributions remain influential and continue to shape contemporary debates in
philosophy and political theory.

Tiirkge ve Ingilizce 6rnekleri vermek elestirimizin tutarliligi agisindan énemlidir. Nitekim iki dil arasindaki kurgusal farklilik
dikkat cekmektedir. Bin kelime sarti1 konulmasina ragmen 699 ve 739 kelimede metin bitirilse de konu anlasilir bir sekilde
karsimizdadir, Tiirkge ve Ingilizce arasinda en belirgin fark ciimle kurgusunda ve igerige hakimiyet hususunda géziikmektedir.
Nitekim ChatGPT, kendisinin Ingilizce tabanli bir program olmasinin faydasini, bizim akil yiiriitmeyi éne ¢ikartacagin
diisiindtigiimiiz soru tiirlerinde daha anlasilir bir bigimde kullanmistir. ChatGPT’nin bunu salt bir akil yiiriitme ile degil tamamen
veri tabanlarma sinirsiz bir erisim ile sagladigini unutmamak gerekir.

Orneklere tekrar dénersek, ilk olarak, bu iki yazinin yukarida deginilen akademik bir makalenin bicimsel unsurlarinin ¢ogunu
tasidig1 goriilmektedir. Konuya uygun baslik, giris, tartisma ve sonug ile biitiinciil bir yap1 karsimizda durmaktadir. En 6nemli
eksiklik, metnin kaynakga ile desteklenmemesi fakat bu durum belirli komutlar eklendiginde giderilebilecektir. Misal, “en az beg
makaleden veya kitaptan metin i¢inde gosterilecek sekilde atif yaparak yaz” seklinde bir komut ile kaynakgasi hazir bir yazi elde
edebilir. Incelememizde, ChatGPT tarafindan iiretilen yazilarin kaynakcasinin olmamasini tercih ettik. Béylelikle ChatGPT nin
trettigi metnin basit bir kopyala yapistir m1 yoksa &6zgiin mi oldugunu goérmek ve &grenmek istedik. Bunun igin
akademisyenlerin siklikla kullanmis oldugu benzerlik denetleme programi Turnitin’den yardim aldik. Sonug asagida gésterildigi
gibidir:

GELEN KUTUSU | GORUNTULENIYOR: YENI ODEVLER ¥

Dosyayl Gonder

O YAZAR BASLIK BENZERLIK
(] SB Aristoteles’in Politika Anlayisindan Har... %0
(] SB Title: A Critical Analysis of Plato's Mo... %0

Tabloda goriilecegi iizere benzerlik orani %0 ¢ikmustir. Bdyle bir sonucun ortaya ¢ikmasini saglayan ana etken, ChatGPT'nin, bu
yazilar1 herhangi bir sayfadan ya da makaleden basitce kopyalayip yapistirmamis, tamamen kendisinin tasarlamis olmasidir.
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Nitekim ChatGPT’ye akademik bir metni nasil yazdigini sordugumuzda bize vermis oldugu “Egitim asamasinda gérdiigiim genis
bir metin veri setinden 6grenilmis bilgileri kullanarak yanitlar tiretiyorum. Ancak, bu benim esinlenme veya kopya yaptigim
anlamina gelmez. Ben, onceki girdilere dayanarak yeni ve 6zgiin metinler iiretme yetenegine sahibim.” yaniti bu durumu
aciklamaktadir. Peki, bir 6grenci bu sekilde ddev teslim ettiginde s6z konusu 6dev nasil denetlenecektir? Turnitin ve ChatGPT
ingilizce tabanl programlar oldugu icin sonug dillere gore farklihk géstermektedir. Benzerlik raporlarini inceledigimizde
Tiirkge metin icin YZ uyarisi ile karsilasmazken, ingilizce metin i¢in YZ tespit edildi uyarisinin ardindan “%100 YZ ile yazil migtir”
ibaresini goriiyoruz. Turnitin kendi internet sayfasinda bu tespitin nasil yapildigini agiklamakta ve ilerleyen dénemlerde diger
diller igin de bu uygulamanin gelistirilecegi miijdesini vermektedir.'* O zamana kadar ingilizce yazmayan ya da metnini eski
usul el yazsi ile teslim eden kimselerin, bir siire daha bu radara (vicdan ve etik harig) takilmayacagi séylenebilir. Igerik
ydniinden metinler incelediginde ise karsilastirmay1 ChatGPT nin acik bir sekilde yaptig1 gériilmektedir. Ilk bakista metinlerin
yeterli bilgi icermedigini iddia etmek dogru olmaz. Metinleri YZ degil de akademik egitim seviyesi baslangi¢c asamasinda olan
birisi yazsaydi makul bir diizey olarak kabul edilebilirdi. Nitekim, ChatGPT'nin ¢oktan se¢meli 40 soruluk bir smavda
ogrencilerden daha basarili olmasi bu sebeple tesadiif degildir.* Bununla birlikte daha fazla belirli komut ile bu tartigmay yeni
bastan ve istenilen sonug elde edilinceye kadar siirdiirmek de miimkiindiir. S6z konusu metinleri hem Tiirkce hem de ingilizce
“en az ..kaynak gostererek, en ¢ok atif almis makaleleri kullanarak yaz” gibi komutlarla genisletmek ve degistirmek
miimkiindiir. ChatGPT nin &zellikle Ingilizce siiriimiinde dogru komutlarla akici bir metin bastan sona yazilabilmektedir.

ChatGPT’ye yonelttigimiz “Sanat, sanat i¢in midir sanat toplum i¢in midir?”, “Kita felsefesi icerisinde ortaya ¢ikan “kartezyen
diisiince” fikrini Descartes ve Kant'in galigmalarini dikkate alarak tartisimz” ve “Bilim tarihi agisindan "tarih yaziciligi"
kavramini Tiirkiye'deki ve ingiltere'deki tecriibeyi esas alarak tartisiniz” gibi daha pek ¢ok soruya yanitlar tiretebilmesi 6grenen
ve Ogreten kesimi icin yeni bir siirecin basladigini géstermektedir. Bilhassa, etik ve giivenilirlik meselelerinde halen
tamamlanmasi gereken mevzular oldugu bir gergektir. YZ tarafindan yazilan bir yazi intihal midir, yoksa sorusuna aldigi cevab,
kendisinin de katacag: icerikler ile bastan sona kurgulayan kisinin 6zglin yazisi olarak mi kabul edilecektir? Bu sorularin
bugiinkii akademik yazimn etik cercevesinde net bir cevabi bulunmamaktadir. Her ne kadar intihal, fikir hirsizig1 ya da kisinin
kendisine ait olmayan diisiinceyi kullanmasi olarak tanimlansa da YZ bir konu {izerine tematik bir sablon 6ne siirdiikten sonra
bu sablonun arastirmacilar tarafindan akademik dile ve kurallara uygun hale getirilmesi durumunda ne yapilacaktir? Yahut
YZ'nin cevabini bildigi sorulari sormaktan vazgecip sadece insanin diisiinsel kabiliyeti ile agiklanacak sorular mi arayacagiz?
Yeni bir icerik sunmasi agisindan 6zgiinliik barindiriyorsa ister YZ ister insan yazsin, ufkumuzu gelistirecek bir makaleden
cekinmemiz gerekmez. ChatGPT gibi yapay zeka araglari, arastirma ve elestirel diislinmenin 6nemine binaen arastirma siirecine
sorumlu ve etik bir sekilde dahil edilmelidir.'* Aksi halde Susnjak’m, smavlarda ve odevlerde Ggrencilerin ChatGPT
kullanimindan kaynaklanabilecek sorunlara ¢3ziim olarak dnerdigi sozlii sinav yontemi mevcut gercege karsi caresizce zaman
kazanmak olur.” Ozellikle kisilerin teknolojik cihazlar ve internetin yaygin kullanimi nedeniyle, bilgiyi disaridan elde etme
becerilerini zayiflatan ve dolayisiyla hatirlamaya dayal bellek siireclerinde azalmaya neden olan, dijital amnezi gibi internet
cag1 hastaliklar1 artik giiniimiiziin bir gercegi iken, sézlii yonteminin islevi {izerine yeniden diisiinmek gerekir.'® Yapilan
calismalar insanlarm Onemli bilgileri hatirlamak yerine, bu bilgilerin nerede ve nasil bulunabilecegini hatirlamaya
odaklandigini géstermekte ve bu durum bilgi isleme siireclerimizi tekrar degerlendirmemiz gerektigini ortaya cikarmaktadir.*’
Dolayistyla YZ'ye bagimli kalan arastirmacilarin diistinsel tembellik yasayacaklar: yadsinamaz bir durumdur.

Netice itibariyle, YZ'den bes bin kelimelik elestirel bir yazi yazmas: istendikten sonra konu ile alakali kaynaklara atifta
bulunmak, konuya hakim bir arastirmaci igin zor degildir. Haftalar ya da aylar siiren ¢alismalar: dakikalara sigdirmak, buna
bagimli kalacak arastirmacilar i¢in tehlikelidir. S6z konusu durumun Akkurt’un isaret ettigi gibi gegici bir kayg1 olmadig
kanaatindeyiz. “Publish or Perish” yani “akademide bir seyler yayinlarsin ya da silinip gidersin” deyimi gecerli oldugu siirece
cogu kimse YZ'den yardim almakta beis gérmeyecektir. Nasil ki fen, sosyal ve tip bilimlerinde ortaklasa yazilan makaleler
mevcut ise yakin zamanda YZ i¢in kabul edilebilir bir yiizdelik dilim verildiginde “YZ ile ortak iiretilmistir” ibaresi tasiyan

12 Turnitin, “The Launch of Turnitin’s Al Writing Detector and the Road Ahead” (Erigim 30 Temmuz 2023).

13 Tarik Talan ve Yusuf Kalinkara, “Yitksekgrenimde Yapay Zekanin Rolii: Anatomi Dersi Igin Chatgpt Degerlendirmesi” Uluslararast Yénetim Bilisim Sistemleri
ve Bilgisayar Bilimleri Dergisi, 7/1, (2023): 36-37.

14 Volkan Agkun, “Sosyal Bilimler Aragtirmalari icin Chatgpt Potansiyelinin Aiga Cikarilmasi: Uygulamalar, Zorluklar ve Gelecek Yonelimler”, Erciyes Akademi,
37/2, (Haziran 2023): 641-643.

15 Teo Susnjak,” Chatgpt: The End Of Online Exam Integrity?”, Arxiv (Erisim 29 Temmuz 2023).

16 Betsy Sparrow vd., “Google Effects on Memory: Cognitive Consequences of Having Information at Our Fingertips”, Science, 333/6043, (2011), 777.

17" Pragya Lodha, “Digital Amnesia: Are We Headed Towards Another Amnesia”, Indian Journal of Mental Health, 6/1, (Subat 2019), 20 ve Alaattin Aslan ve Mert
Kiigiikvardar, “Dijital Hastaliklarin Tespitinde Etik Bir Model Onerisi”, Ajit-e: Bilisim Teknolojileri Online Dergisi, 10/39, (Ocak 2020), 15.
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yaynlar gériirsek sasirmamalyiz.'® Hatta yakin gelecekte herhangi bir yazida “YZ tespit edildi” ibaresinden ziyade “ID (insan
diisiincesi) tespit edildi” uyarisini gérmek dahi miimkiin olabilir. Dahasi sadece yazarlar degil, metin degerlendirmesi icin
hakemler ve metin yayimlama ihtiyaci olan dergiler de bu yardimi kabul edebilir. Bir makalenin iki hakem onayindan ortalama
iki li¢ haftada gectigini, ilgili makalenin diizeltmeleri, son kontrolleri ve basima yonelik tiim siirecleri hesaba kattigimizda YZ
birkag aylik is yiikiinii birka¢ dakikaya sigdirabilir. Tamamen YZ tarafindan yazilmis makalelerin oldugu bir dergi sadece hayal
iiriinii olamaz; ¢linkli hakemlerin ve editérlerin yapacaklari, yazarlarin yapabileceklerinden farkli degildir. Hal boyle olunca, bir
konu hakkinda yeni bir seyler 6grenmek isteyen 6grenciler de ayni yolu takip edecek olursa, onlari nasil elestirecegiz?

Sonug¢

YZ'nin akademik yazima getirdigi temel fayda zaman tasarrufu saglamasi ve bilingli arastirmaciyr belirli 6lgekte dogru
kaynaklara yonlendirmesidir. Giiniimiizde ekonomilerin, siyasetlerin, iliskilerin ve daha 6nemlisi fikirlerin bile hizla degistigini
hesaba kattigimizda karsimizda olanca hizi ile sorumuza yanit veren bir sistem paha bigilmez bir kolayliktir. Saglanan tasarruf,
eldeki verileri incelerken kayba ugramadiginda esas amacina ulasacaktir. ChatGPT dilbilgisi ve dil yapis1 konusundaki yetenegi
sayesinde, One siirdiigli icerikleri akict bir iislupla yazarken, zamanla ilgili esas faydasinmi da gostermektedir. Dolayisiyla
arastirmacilarin istedigi 6lciitlerde istedigi kadar yanita kisa bir siirede ulastig1 yeni bir dénemin basladigini kabul edebiliriz.

ChatGPT sahip oldugu biiyiik veri tabanlar sayesinde, farkli konulara y6nelik farkli gériislerden derledigi icerikler sunmasina
ragmen yukarida isaret ettigimiz Srneklerde goriildigl lizere tamamen Onyargisiz ve mutlak dogrulukta bir karar verme
mekanizmasina sahip degildir. ChatGPT'nin basit mantiksal ¢cikarimlarda dahi ilk basta yanls sonug vermesi ve ardindan kendini
diizeltmesi diisiiniildiigiinde, yeni 6grenmek istedigimiz bir konuda ona nasil giivenecegiz? Tasarimcilarinin hangi niyetle nasil
programladiklarini bilemeyecegimiz YZ'nin sahip oldugu politikalarinin ne dereceye kadar siirdiiriilebilecegini de zaman
gosterecektir. Yine de daha adil ve giivenilir sonuglar elde etmek i¢in YZ'nin karar mekanizmasinin seffafligi arttirilarak
kullanicilarin anlayabilecegi bir sekilde agiklanabilir. Bu sayede kullanicilar YZ'nin, daha 6zelde ChatGPT nin, nasil ¢alisti§ini
daha iyi anlayabilir ve verdigi cevaplar1 kendileri degerlendirebilir. Bu baglamda, ChatGPT'nin igerik iiretiminde insan
etkilesiminin artirilmasi da bir ¢6ziim olabilir. Kullanicilarin ChatGPT’nin iirettigi iceriklere daha fazla miidahale etmeleri ve bu
stirecte daha fazla kontrol sahibi olmalari, 6nyargilarin azaltilmasina ve icerigin kisisellestirilmesine yardimei olacaktir. Bu
durum, kullanicilarin YZ ile daha yakin bir etkilesim i¢cinde olmalarini saglarken ayni zamanda iiretilen icerigin dogrulugunu ve
glivenilirligini artiracaktir.

YZ'nin kendi dinamik unsurlarina yénelik teknik ve politik konulardan sonra geriye, 6zellikle akademik yaz1 baglaminda,
¢Oziilmesi gereken ozglinlitk ve intihal gibi etik meseleler kalmaktadir. Yukarida isaret ettigimiz giiveni ancak kendi
arastirmalarimizi ve diisiincemizi siirece dahil ederek tesis edebiliriz ki YZ ile akademik yazimin kilit noktas1 da budur. Ne zaman
YZ'nin bize sagladig1 icerigi bastan sonra kendi bilgi birikimiz ile yorumlar ve iiretilen icerige dogrudan miidahale ederek onu
kendi diistincelerimiz dogrultusunda tashih edersek o zaman ortaya ¢ikan metne karsi bir sahiplik hissimiz olusur. Bu
benimsemenin getirecegi giiven ayni zamanda etik kaygiy1 da azaltir, ¢iinkii bu sahiplik hissi icerigi daha yakindan tanidigimiz
ve kisisel olarak diizenledigimiz anlamina gelir. Bu durumda, igerigi benimsemek ve tizerine kendi dokunuslarimizi katmak, bize
daha fazla sorumluluk duygusu ve giliven verecektir. Etik kaygilar azalacaktir, ¢linkil icerigin bizim tarafimizdan
sekillendirilmesi, dogrudan miidahale etmemizle birlikte daha seffaf bir siireci ortaya ¢ikaracaktir. Bu sayede, igerigin kaynagini
ve icerigi degistirme niyetimizi daha acik bir sekilde ifade edebiliriz. Dolayisiyla, YZ'nin sundugu icerige giivenmek icin kendi
arastirmalarimizi siirece dahil etmemiz gerekmektedir. YZ ile etkilesime gecerken, icerigi sorgulamak ve kendi bilgi
birikimimizle degerlendirmek 6nemlidir. Ancak bu sekilde, YZ'nin sagladigi icerigi kendi diislincelerimize uygun hale getirebilir
ve gliven olusturabiliriz.

Su da unutulmamalidir ki bugiin “akademi” ve “etik” gibi kavramlara yiiklenen tanimlardan bagimsiz anlamlarin, gelecekte bir
giin bu tanimlarin icerigi genisletildiginde/degistirildiginde ayni kalacagini iddia edemeyiz. Bugiin nasil kiitiiphaneye gitmeden
akademik bir calisma yapan arastirmaci yadirganmiyorsa, YZ'den yardim alarak (kendi 6zgiinliigii esas olacak sekilde) bir

18 Burada “YZ ile ortak iiretilmistir” ibaresi aslinda YZ ile yaz1 yazilmasinin normallesecegine ydnelik bir varsayimdir. Nitekim bugiin itibariyle ChatGPT'nin es
yazar (co-author) olarak yer aldigi makaleler mevcuttur. Bunlardan bazlart iin bkz: Tiffany H. Kung vd., “Performance of ChatGPT on USMLE: Potential for
Al-Assisted Medical Education Using Large Language Models”, medRxiv, (2022); Siobhan O'Connor - ChatGPT, “Open Artificial Intelligence Platforms in
Nursing Education: Tools for Academic Progress or Abuse?”, Nurse Education in Practice 66, (2023): 103537 ve Alex Zhavoronkov - ChatGPT, “Rapamycin in the
context of Pascal's Wager: generative pre-trained transformer perspective”, Oncoscience, 9, (Aralik,2022): 82-84. Kung'un yazisi resmi olarak yayimlandiginda
ChatGPT yazar listesinden ¢ikartilmustir. ilgili yazi icin bkz: Tiffany H. Kung vd., “Performance of ChatGPT on USMLE: Potential for Al-Assisted Medical
Education Using Large Language Models”, PLOS Digital Health, 2/2, (Subat, 2023): €0000198.
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¢alisma yapan arastirmaci da yadirganmamalidir. Akademik bir ¢alismanin amaglarindan birisi ortaya yeni bir fikir 6ne stirmek
ise bu fikri yeni yontemlerle ortaya ¢ikartmak da basli basina bir yeniliktir. YZ teknik ya da igerik bakimindan arastirmacilara
yol gdsterici oldugunda geriye sadece ortaya konan goriisiin -YZ'nin arastirmacinin kendisi tarafindan programlanmadigi
diistiniiliirse- tarafsizlig ve giivenirligi kalacak gibi duruyor. Bu noktada tekrar kendimize dénerek, temel sorulari sormamiz
faydali olacaktir: Neyi bilebilirim? Nasil bilebilirim? Nasil eylemde bulunurum? Bu sorulara verecegimiz yanitlar
dzglinliigiimiizii ortaya ¢ikartacak unsurlardir; ¢iinki bu sorularin yanitlar: sadece bizde mevcuttur.
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Oz

Ozgiirliik Teolojisi (Teologfa de la Liberacién), 1960°larda Latin Amerika'daki Katolik Hiristiyanlik iginde ortaya cikmus bir teolojidir. XX. yy. in en énemli ve modern teolojilerden
biri kabul edilen bu teolojinin fikir babasi, Perulu teolog Gustavo Gutiérrez'dir. Bu makale, Gutiérrez'in hayatini, metodunu, fikirlerini ve bu fikirler temelindeki teolojinin
Hiristiyanlik basta olmak {izere farkli inang ve teolojilere etkisini konu edinmektedir. Teolojik diistincesine temel olusturmak icin makalede biyografisine kismen yer verilen
Gutiérrez, yoksullarla birlikte yasayarak edindigi deneyimler iizerinden diisiincelerini gelistiren bir teologdur. Gutiérrez’in bu deneyimlerinin Ozgiirlik Teolojisinin ortaya
cikisinda etkili olduguna dair tespitlerimiz, makalenin ana konusunu olusturmaktadir. Ozgiirlitk Teolojisi, Latin Amerika yoksullarmmn yerel dint deneyimlerini II. Vatikan
Konsili'nin Katolik teolojiyi farkl kiiltiir ve inanclara agik hale getirmesiyle birlestirmistir. Boylece modern Huristiyanlig yerel yoksulluk deneyimleri iizerinden yasatmanin ve
yaymanin yeni bir yolunu ortaya koymustur. Bununla nce Katolik Hiristiyanlhigi sonrasinda ise 6zellikle tigtincii diinya tilkelerinin yoksul, baski ve zuliim ortamina tepki olarak
ortaya ¢ikan teolojileri konu, metot vb. yénlerinden etkilemistir. Yoksulluk deneyimine dayanma, tigiincii diinyaya rehberlik yaninda sosyal bilimlerin somut verilerini ve Marksist
analiz gibi tartismali teknikleri teolojide kullanmasiyla da geleneksel cizgiden ayrilan Ozgiirlik Teolojisi, bu tutumuyla XVI. yiizyilda ortaya cikan Protestanlik gibi adeta
Hiristiyanlik'ta ¢igir agnustir. Dolayisiyla modern Hiristiyanhigin diinya capinda etkileri goriilen bir teolojisinin anlasilmas: 6nem arz etmektedir. Bu makalede, sira dist
uygulamalariyla adindan sbz ettiren ve ézellikle yabanci kaynaklarda birgok arastirmaya konu olan Ozgiirlitk Teolojisi, mevcut arastirmalardan farkli olarak fikir babasi
konumundaki Gutiérrez iizerinden incelenmistir. Bu dogrultuda “Ozgiirlitk Teolojisi ve onun metodolojisi nedir?”, “Gustavo Gutiérrez kimdir?”, “Gustavo Gutiérrez'in bu
teolojideki yeri nedir?” ve “Gustavo Gutiérrez'i bu teolojiye yénelten sebepler nelerdir?” sorularina cevaplar aranmustir. Bu gabayla Ozgiirlitk Teolojisi'nin Marksist sol sdylemleri
teolojide aragsal sekilde kullanarak Kitab-1 Mukaddes'in Gikis boliimiinii 6zgiirlitk temelli yorumladigy, Teologfa de la Liberacién: Perspectivas adl eseriyle sonradan ortaya gikan
dzgiirliik teolojilerine rehberlik ettigi, modern insanin ihtiyaclarina hitap edebilen sdylemleriyle toplumlar arasinda gegiskenlik saglayarak genis kitleleri etkiledigi tespit edilmistir.
Sonugta Gutiérrez'in teolojik yaklasiminn, I1. Vatikan Konsili ideallerine ve Hiristiyanligin modern misyoloji calismalarina destek veren bir teoloji oldugu ortaya konulmustur.
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Abstract

Liberation Theology (Teologfa de la Liberacién) is a theology that emerged within Catholic Christianity in Latin America in the 1960s. The founder of this theology, which is
considered one of the most important and modern theologies of the 20th century, is Peruvian theologian Gustavo Gutiérrez. This article is about Gutiérrez's life, method, ideas and
the impact of the theology based on these ideas on different beliefs and theologies, especially Christianity. Gutiérrez, whose biography is partially included in the article to form
the basis of his theological thought, is a theologian who developed his thoughts through his experiences living with the poor. Our findings that Gutiérrez's experiences were
effective in the emergence of Liberation Theology constitute the main subject of the article. Liberation Theology combined the local religious experiences of the Latin American
poor with the Second Vatican Council's opening of Catholic theology to different cultures and beliefs. Thus, he revealed a new way to sustain and spread modern Christianity
through local poverty experiences. With this, the theologies that emerged first from Catholic Christianity and then as a reaction to the poor, oppression and persecution
environment especially in third world countries are discussed in terms of subject, method, etc. influenced by its aspects. Liberation Theology, which differs from the traditional
line by being based on the experience of poverty and guiding the third world, as well as using concrete data of social sciences and controversial techniques such as Marxist analysis
in theology, has almost blazed a trail in Christianity with this attitude, like Protestantism that emerged in the 16th century. Therefore, it is important to understand a theology of
modern Christianity that has worldwide effects. In this article, Liberation Theology, which has made a name for itself with its extraordinary practices and has been the subject of
many studies, especially in foreign sources, has been examined through Gutiérrez, who is the father of the idea, unlike existing research. In this regard, "What is Liberation Theology
and its methodology?", "Who is Gustavo Gutiérrez?", "What is the place of Gustavo Gutiérrez in this theology?" and “What are the reasons that led Gustavo Gutiérrez to this
theology?” Answers to these questions were sought. In this effort, Liberation Theology interprets the Exodus chapter of the Bible based on freedom by using Marxist left discourses
instrumentally in theology, guides the liberation theologies that emerged later with its work titled Teologfa de la Liberacién: Perspectivas, and creates a transition between societies
with its discourses that can address the needs of modern people. It has been determined that it affects large masses by providing. As a result, it has been revealed that Gutiérrez's
theological approach is a theology that supports the ideals of the Second Vatican Council and modern missiological studies of Christianity.
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Giris

Ozgiirliik Teolojisi (Teologfa de la Liberacién), Elizondo’nun (2009, s. 264) “biiyiik bir kargasa, iyimserlik ve beklentiler dénemi”
olarak tarif ettigi 1960’larda Perulu teolog Gustavo Gutiérrez’in dnciiliiglinde ortaya ¢ikmustir. 15. yiizyildan itibaren Latin
Amerika’min Avrupalilarca kesfi, isgali ve somiiriilmesiyle baslayan, 1960’lara gelindiginde Gtekilestirme ve insan onuruna
yakismayacak aclik ve yoksulluk kosullarin1 destekleyen baski durumuyla devam eden ortam, Gutiérrez tarafindan yoksulluk
olarak tarif edilmektedir. Bu ortam, “haksiz”, “erken”, “fiziksel” ve “kiiltiirel” 6liim de d4hil tiim olumsuzluklari i¢ine almaktadir
(Gutiérrez, 1993b, ss. 126-127). Latin Amerika sartlarini ifade i¢in kullanilan yoksulluk terimi, bu ortamda gelisen Hiristiyanlik
deneyimini, yoksulluk deneyimi olarak terimlestirmekte ve bu ifade, Ozgiirliik Teolojisi'nin ilham kaynagim olusturmaktadir. Bu
sebeple yoksulluk, Gutiérrez tarafindan giinah ve kétiiliik seklinde gercek yoksulluk, tanrinin iradesine agiklik seklinde manevi
yoksulluk ve yoksullugu doguran sartlara tepki ve onlar1 protesto anlaminda protest yoksulluk seklinde ii¢ anlam alanina
ayrilmaktadir (Gutiérrez, 1988, s. XXV). II. Vatikan Konsili'nin (1962-65) farkl kiiltiirlere agilim perspektifiyle daha da giig
kazanan Ozgiirliik Teolojisi, “yoksullar i¢in dncelikli secenek” seklinde formiile edilerek XX. yy.da dne ¢ikan bir Hiristiyan
teolojisi olmustur (Carmody & Carmody, 1980, s. 2-3, 8). Latin Amerika’da (Peru) ortaya ¢ikmasina ragmen giincel teolojilere
ilham veren; otekilestirilenlerin perspektifini “yoksulluk”, “baglamsallik” ve “alttan gelen teoloji” terimleriyle sistemlestirerek
Hiristiyanliga dahil eden Ozgiirliik Teolojisi, Latin Amerika’da Hiristiyanhga bagh olarak ciddi bir 6nem kazanmistir (bk. Pew
Research Center, 2011).

Hiristiyan gelenege etkisiyle hakkinda 6nemli bir literatiir olusan Ozgiirliik Teolojisi, dzellikle son yillarda, Tiirkiye'de de
calisilmaktadir. Bu kapsamda Ali Murat Yel'in, “Gelenegin Bozulmasi: Kurtulus Teolojisi ve Cizvitler”, Divan 2 (1998), 33-55;
Mahmut Aydin'in, “Ozgiirliik Teolojisinin Islami izdiisiimleri Latin Amerika K&kenli Ozgiirliik Teolojisi Perspektifinden Kur’an’a
Yeni Bir Yaklasim”, Tezkire Dergisi 31-32 (2003), 137-156 ve “Bir Hiristiyan Kurtulus Teolojisinden Dinlerin Bir Kurtulus
Teolojisine Dogru”, Divan 9 (2000), 133-150 isimli makaleleri; kitap bsliimii olarak, ismail Taspinar'in, Hiristiyanlik ve Mistik
Semboller (istanbul: MUIFV, 2019), 63-69 ve Ali isra Giingér’iin, Cizvitler (istanbul: flgi Kiiltiir Sanat, 2016), 205-219 adl1 eserleri;
kitap olarak, Siileyman Giider'in, Kurtulus Teolojisi ve Oze Déniis: Hiristiyan ve Islami Perspektifler (Istanbul: Biiyiiyenay
Yayinlari, 2021) adli eser; tez olarak ise, Akin Ustiinyer’in, Hiristiyanlik’ta Kurtulus Teolojisi (fzmir: DEU Sosyal Bilimler Enstitiisii
FDB Anabilim Dali Felsefe ve Din Bilimleri Programi, Yiiksek Lisans Tezi, 2020); Tiirkce ceviri eser olarak, Rowland’'in
editdrliigiinii iistlendigi ve Kurtulus Teolojisi olarak Tiirk¢e'ye cevrilen, Christopher Rowland (ed.), Kurtulus Teolojisi, cev. M.
Fatih Karakaya - Seving Altingekic (Istanbul: Ayrint1 Yaynlari, 2011) ve Frei Betto, Fidel ve Din, ¢ev. Ozgiil Erman (istanbul:
Ayrinti Yayinlari, 2016) adli eserler 6n plana ¢ikmaktadir. Ozgiirliik Teolojisi’nin farkli boyutlarina dikkat ¢ekilen séz konusu
calismalarda, teolojinin fikir babasi Gutiérrez ve onun gériislerine az da olsa yer verilmekle birlikte Gutiérrez ile onun hem
teolojisine hem de metodolojisine dair miistakil bir calismaya rastlanmamaktadir. Dolayisiyla makalemiz, literatiirde tespit
edilen bu boslugu gidermeyi hedeflemektedir. Bu dogrultuda “Ozgiirliik Teolojisi ve onun metodolojisi nedir?”, “Gustavo
Gutiérrez kimdir?”, “Gustavo Gutiérrez’in bu teolojideki yeri nedir?” ve “Gustavo Gutiérrez’i bu teolojiye yonelten sebepler

nelerdir?” sorularina cevap aranmaktadir.

1. Ozgiirliik Teolojisi'ne Genel Bir Bakis

II. Vatikan Konsili'nin, Hiristiyanligi yeni ve yerel kiiltiirlere acan tutumuyla Ozgiirlik Teolojisi, Latin Amerika Katolik
Kilisesi'nde dikkat ¢eker hale gelmistir (Miiller, 2015, s. 11). Mevcut teolojiye ragmen Latin Amerika'nin yerel problemlerine
odaklanmasiyla Leonardo Boff, Juan Luis Segundo ve Jon Sobrino gibi teologlardan da destek géren teoloji; Hiristiyan inancina
sahip Latin Amerikahlarin tanri algisini ifade eden yoksulluk deneyimi, Marksist tarih ve eylem (praxis) ile baskict
organizasyonlar1 déniistiirecek devrimci miicadele yéntemini benimsemistir (Aydin, 2003, ss. 137-138). Medellin Konferansi'yla
(1968) daha da somutlasarak yerellesen Ozgiirliik Teoloji, “Latin Amerikali yoksullarin [yoksullugun temel sebebi olarak goriilen]
baskidan kurtulma miicadelesinde (ii¢ tanrisal figiirden biri olan) Ruh’un simdi onlara ve onlar araciligiyla sdylediklerini ifade
etmeye” (Ramsay, 1986, s. 3) calismaktadir. Gutiérrez’e gére bu durum, “insant olmayan bir diinyada Tanri'nin nasil baba ilan
edilecegi... insan kabul edilmeyenlere sen Tanrr'nin evladisin...” demenin ne anlama geldigini gésterme ¢abasidir (1990, ss. 23-
24). Feminist, siyahi ve engellilik gibi farkli acilimlarina ragmen daha ¢ok Latin Amerika 6zgiirlik miicadelesine odaklanan
(McGrath, 2011, ss. 89-90) Ozgiirliik Teolojisi, dogdugu topraklarda yiiz yillardir devam eden sémiiriiye hizmet etmesine ragmen
Hiristiyanligin, Latin Amerika’da evrensel (Katolik) olarak kalmasini amaglamaktadir. Onun bu hedefi, Latin Amerika’da yillardir
siren karmasa sebebiyle zayiflayan sosyal kurumlar icinde halkin siginabildigi, ayaktaki tek kurum olarak kalan Katolik
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Kilisesi’nin, toplumun alt kesimleriyle birlikteliginden dogmustur. II. Vatikan Konsili'nin yerel teolojiler lehine uyguladig
stratejilerle bir dizi konferansa déniisen bu deneyim, Medellin Konferanst'yla zirveye ulasip Ozgiirliik Teolojisi olarak amlmaya
baslamistir (Elizondo, 2009, ss. 265-266; Gutiérrez, 2015b, s. 7, 20154, s. 39).

Ozgiirliik Teolojisi, sosyal adaleti hedeflemektedir. Katolik teolojinin modern arayisiyla uyumlu (Miiller, 2015, s. 15) bu diisiince,
Latin Amerika Piskoposlar Konferansi'nca desteklenmistir (Nepstad & Williams, 2007, s. 427). Bdylece, siradan insanlarin
glindelik yoksulluk deneyimleriyle Kitib-1 Mukaddes’i anlama ¢abasi, Gutiérrez'in Latin Amerika’ya 6zgl teoloji olusturma
diisiincesiyle birlesmistir (Rowland, 2011a, s. 20). Yaz kurslari, konferans ve derslerle gelisen bu siireg; ilk olarak, Petrépolis’te
(1964), sonra Chimbote’de (1968) duyurulmus, ayni yil Medellin’de “Liberation Theology” adiyla resmiyet kazanmistir (Blue,
1989, s. 16; Bacik, 1989, s. 166).

Ozgiirliik Teolojisi, Latin Amerika yoksullarinin Hiristiyanlik deneyimine dayanmasi sebebiyle baglamsal, yerel bir bilinglenme
deneyimidir. Latin Amerika gercekligine (kiiltiir) dayanarak diger teolojilerden arka plan, yoksulluk ve adaletsizlige kars1 durus,
“ezilen smiflarin bilincini ve deneyimini vahyin birincil kaynagi” gérme y6niiyle ayrilan teoloji, mevcut teolojilerde gelenekle
anlamlandirilan vahyi, “ezilen siniflarin biling ve deneyimi” iizerinden yorumlamaktadir. Dini, politik ve milliyetci/etnik
yaklagimlarin da etkin oldugu bu siirecte en dnemli unsur, Kitib-1 Mukaddes’in devrimci 6zgiirliik dilinin, Eski Ahit’in Gikis
hikéyesiyle yeniden kesfedilmesidir (Brown, 1984, s. 21, 9-10). Yeni kesif, sosyoekonomik ve politik eylemi teolojiye katarak bu
alandaki taleplerin dini temelde de dile getirilmesinin yolunu agmaktadir. Yoksullarin kendi inang deneyimlerine dayanarak
ortaya koyduklar1 Kitdb-1 Mukaddes analizinin Gutiérrez tarafindan Marks’in teori-pratik (praxis) ayrimiyla desteklenip eylem
merkezli hale getirmesiyle (Hoy, 1986, ss. 4, 14) yeni gelistirilen teolojinin amaci, “...Tanr1 hakkinda bir dil olmak ve kilisenin
cemaatinde bulunmak; baski, adaletsizlik ve 6liimiin oldugu bir diinyada yasam séziinti mevcut kilmak” seklini almustir.
Teolojinin yeni yaklasimla somut eylemlere dayandirilmasi, Gutiérrez’in dzgiirliik siireciyle “yeni insanlik” ve yeni toplum insa
gayretini yansitmaktadir (1988, s. 106, 1990, s. 18).

Ozgiirliik Teolojisi, Hiristiyan yoksullugu temelinde, yoksullarla dayanismay1 merkeze almaktadir ve onlarin ézgiirlesmesi adina
tepkisel bir tutuma sahiptir. Buradaki manevi deneyimle Katolik teoloji, ortodoksiden (bagllik) ortopraksiye (eylem)
yoneltilmektedir (Blue, 1989, ss. 18-19). Bu sebeple teoloji; yoksullarin n planda oldugu ve kazandiklar: farkindalikla dikkate
alindigy, yine yoksullarin, toplumda ve kilisede 6zne oldugu bir alan olarak tarif edilmektedir (bk. Tarrero, 2004, ss. 34-35). Ciinkii
Latin Amerika’da teolojik olarak var olmak, sosyal dokuya niifuz etmis “ayricalikli” bir alanda s6z sahibi olmak anlamina
gelmektedir (Bidegain & Soler, 2010, s. 5). Bu, Ozgiirliikk Teolojisi'nin, Stekilestirilenleri sosyal hayata dahil etme vaadiyle
uyumludur. Dolaysiyla teoloji, yoksullar arasinda “Tanri'min nasil aktif oldugunu, hayatin nasil yasandigini ve Hiristiyanligin
nasil yasanmasi gerektigini” (Aydin, 2003, s. 138) gdsteren, tabiri caizse “asagidan” gelen bir olguyu ifade etmektedir. Bu
perspektif, klasik teolojilerin inanan-inanmayan ayrimi yerine, ezen-ezilen siiflamasini dikkate almaktadir. Yeni Ahit’in
“yasamdan” veya “Sliimden” yana olanlar ayrimiyla ulasilan bu maneviyat, Latin Amerika'nin yoksulluk gercekligi temelinde
6ze doniisii ifade etmektedir (Betto, 2016, s. 64; Ldwy, 1996, s. 76). Bu durumda Ozgiirliik Teolojisi'nin, bir farkindalik bigimi
oldugu sdylenebilmektedir. Gutiérrez’in 6zne olma, Iguifiiz’in, “baski durumunun bilinci” olarak ifade ettigi bu siireg; baskici
sistemin, faaliyetini mesrulastiracak araglara sahip olmasi sebebiyle zorlu yasam sartlarina sahiptir. Yoksullukla zenginligin ayr
dinamiklerle agiklanmasini bunun 6rnegi goren Iguifiiz, Kapitalist somiiriiniin bu sekilde mesrulastirildigini diisiinmektedir. Bu
mesrulastirma sebebiyle sosyal bilimlere “burjuva” yakistirmasi yapan Iguifliz, Kapitalizm’e, Marks'in, “bazilarimin zenginliginin
digerlerinin yoksulluguna bagli” olduguna dair diistincesiyle karsilik vermektedir (Iguifiiz, 1976, s. 284). Goriildiigii gibi Marksist
sOylemler, Latin Amerikalilarin yeni teoloji arayisinda, en azindan sdylem olarak, destek saglamaktadir. Bu destegin Marksist
devrimci sdylem yaninda eylem olarak da saglandig1 ve Ozgiirliik Teolojisi'nin, bu etki sebebiyle tepkisel oldugu séylenebilir.

Gergek Hiristiyanligi kurmak icin Yeni Ahit’'in dzgiirlestirici tavrini benimsedigini iddia eden Ozgiirliik Teolojisi, “yoksullar ve
ezilenler adina Hiristiyan eylemi” olarak tanimlanmaktadir. 1960’larda Latin Amerika’da gelisen siyasi eylemlerde radikallere
katilarak, gerektiginde Kilise merkezli “devrim” ve “siddet” ile yoksulluk sebeplerini ortadan kaldirmay: hedeflemektedir
(Brown, 1984, s. VII-VIII, 84; McGrath, 2016, s. 568). Bunun icin, zellikle aydinlanma sonrasi Avrupa’da gelisen ve maddeyi
manaya Onceleyen “Avrupali” ve “akademik” bakis acisindan kurtulmak arzulanmaktadir. Ciink{i Latin Amerika’da manevi
tutum, sosyal hayatta basat roldedir. Boyle bir ortamda mevcut haliyle Hiristiyanlik, giinden giine zayiflamaktadir. Bunun igin
Eski Ahit peygamberlerinin maneviyatini temsil eden bir Hiristiyan dindarligi ile Latin Amerikali kimligi, Ozgiirlik Teolojisi ile
on plana ¢ikarilmaktadir. Ozgiirliigiin ti¢ boyutundan biri olarak bu maneviyati Hiristiyanliga kazandiran Gutiérrez, bdylece hem
bolge kilisesini Hiristiyan kalmaya ikna emekte hem de onu yenileyerek Latin Amerika beklentileriyle uyumlu olarak
dzerklestirmeye ¢alismaktadir (Gibellini, 1979, s. IX-X).
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”y

Ozgiirliik Teolojisi, toplumun alt kesimlerine sorgulamayi 6greterek Kilise'yi “sol” diisiinceye ydneltme cabasidir. II. Vatikan
Konsili ile daha goriintir olan bu ¢aba, teoloji yapmanin yeni yolu olma iddiasina ragmen, yeni bir tema sunmayip Tanri'nin
dzgiirlestirici miidahalelerde bulunduguna inanilan kutsal tarihteki (hiyerofanik) uygulamalari elestirerek Hiristiyanhg,
“diinyanin déniistiigii siirecin parcasi” yapmaya calismaktadir (McKenna, 1983, s. 4; Gutiérrez, 1988, s. 12; Sigmund, 1990, s. 6).
Agikcasi Latin Amerika Katolik Kilisesi, II. Vatikan Konsili sonrasinda kendi teolojisinin pesine diismiistiir ve Frei Betto'nun
ifadesiyle, “Avrupa’yl umursamay1” birakmistir (Betto, 2016, s. 59). Bunun sonucunda Latin Amerika dini deneyimi temelinde

gelisecek bir teolojinin zemini olusturulmustur.

2. Gustavo Gutiérrez’in Hayat1

Gutiérrez’in, hayatla teoloji arasinda kurdugu yakinlik, onun yasamini, deneyimlerini ve bu deneyimlere dayandig: diistintilen
eserlerini Ozgiirliik Teolojisinde 6ne plana ¢ikarmaktadir. Bu sebeple Bacik, “Gutiérrez’in vaatleri ve teolojik diisiincesi, ancak
onun hayat hikdyesiyle dogru anlasilabilir.” (1989, s. 166) derken; yakin arkadasi Brown, Gutiérrez'in hayatinin; teolojisini
gosterdigini ve onun teolojisini anlamlandirmanin en iyi yolunun, hayatim bilmekten gectigini ifade etmektedir (1980, s. 21).
Dolayisiyla bu bdliim; Gutiérrez’in ailesini, egitimini, etkilendigi isimleri ve eserlerini yani onun teolojisine ortam hazirlayan

arka plani ortaya koymaya calismaktadir.

2.1. Ailesi ve Yasadig1 Cevre

Gutiérrez, 8 Haziran 1928’de Peru Cumhuriyeti'nin baskenti Lima’da diinyaya gelmistir. Tam adi, Gustavo Gutiérrez Merino
Diaz’dir (bk. Cubells, 2011, s. 2; Gutiérrez & Miiller, 2015, s. VII; Sevillano, 2003, s. 36).

Yoksul yerlilerin yasadig1 Lima sehrinin gecekondu bélgesinde bes kisilik Melez (Mestizo)? bir ailede diinyaya gelen Gutiérrez,
Raquel Diaz ile Gustavo’nun tek erkek cocugudur. Cesitli kaynaklarda onun soyu ve ¢evresine dair aktarilan bilgiler, cevresinde
yasayan insan topluluklarinin Orta ve Giiney Amerika’da Peru (Andean) Kizilderilileri, Ispanyol-Quechuan melezi yerli
Amerikalilar anlamina gelen Mestizo terimiyle tanimlanmasi Gutiérrez’in kdkenini ortaya koymaktadir (Eagleson, 1987, s. 40;
Groody, 2011a, s. 21; Hieber, 2001, ss. 295-300). Gutiérrez’in teolojik diisiincesine icerik ve arka plan saglayan (bk. Gutiérrez, 1992,
s. 65; Bacik, 1989, s. 166; Duncan, A, & A, 1995, s. 100) bu yoksul ve melez cevre, cocuklugunda Gutiérrez’e mutlu ve huzurlu bir
cevre saglamistir. Bu deneyimleriyle yetiskin olduktan sonra da toplumunun nabzini tutabilen Gutiérrez, Avrupa’da egitimde
iken Fransa'da tanistigi Cizvit ve Dominiken teologlarin baslattig1 kilise Ggretisini aslina déndiirmeyi hedefleyen Nouvelle
Theologie’nin ve Latin Amerika’daki yoksulluk deneyimlerinin etkisiyle somut bir teolojiye ulasmistir (bk. Betto, 1989, s. 33, 2018,
ss. 4-6; Cubells, 2011, s. 1).

Gutiérrez, teolojisini hayat deneyimlerinden, 6zellikle de Latin Amerikali Hiristiyan yoksullar arasinda yasarken elde ettigi inang
deneyimlerinden hareketle, insa etmektedir. Bunun yaninda ona ¢esitli yetenekler kazandiran gelismeler de bu deneyimlerden
sayilabilir. On iki yaslarinda gecirdigi kemik iltihabi (osteomilit), bunun drneklerindendir. Ciinkii Gutiérrez’in bu déneminde
gordiigii sevgi ve ilgi, onun gelecege dair olumlu tutum gelistirerek (Blue, 1989, s. 12; Kim, 2012, s. 8) Kitab-1 Mukaddes’e
dayandirilan, “umut, tam olarak zor anlar icindir.” (Gutiérrez, 2003b) diisiincesini benimsemesini saglamistir. Nickoloff'a gére
Gutiérrez’in bu disiincesi, “baski ve sémiiriiniin ortasinda Tanr1 hakkinda nasil konusulur?” sorusuyla onun hayatina ve
teolojisine yansimigtir (Nickoloff, 2004, s. 2).

2.2. Egitimi

Gutiérrez, hastaligr déneminde Lima’daki Maristas Koleji'nde uzaktan tamamladig lise egitiminden sonra, psikiyatrist olmak
icin yine ayni sehirdeki San Marcos Universitesi Tip Fakiiltesi'ne kaydolmustur. Burada, Marksist gruplara katilan Gutiérrez,

1 Lowy'e gore ozglirliik teologlarinin goziinde Marksizm, “yoksullugun nedenlerinin sistemli, tutarli ve kapsamli agiklamasidir ve onu ortadan kaldirmak igin
yeterince radikal, tek tutumdur.” (Léwy, 1996, s. 102). Bu yaklasimla Latin Amerikali teologlarin Sosyalizm’e yakinlasmas: ya da Fiissel'in zikrettigi gibi,
Marksizm ile Hiristiyanlik arasinda bazi teorik ortakliklarin varliginin kabuliiyle aclik ve sémiiriiden kurtulus miicadelesinde her iki kesimin birbirlerini
giivenilir ve faydali birer ortak gérmeleri, iki grup arasindaki isbirligiyle Ozgiirliikk Teolojisi'nin gelisimini tesvik etmistir. Bu durumda Hiristiyanlik, bazi
konularda dénemin devrimci diisiincesini yansitan sol diisiinceye yaklagsmistir, Bunun sonucunda Ozgiirliik Teolojisi yaninda Sili'de, Sosyalizmden Yana
Hiristiyanlar gibi gruplar ortaya ¢ikmustir (bk. Fiissel, 1996, s. 120-121; Betto, 2016, s. 227-230).

2 Mestizo, “melez” ya da “karma irk” anlamindaki terimin Latin Amerika’daki ifadesidir. 15. yy.da isgalci olarak Amerika’ya gelen Avrupallarla Amerika
yerlilerinin kargilasmasiyla olusmaya baslayan bu irk, her iki ebeveyn tarafindan da “saf olmayan” anlaminda 6tekilestirici bir ifade olarak kullarulmaktadir.
Bu wrkin ortaya ikist; dogal karsilasmayla oldugu gibi isgalci hakim giic tarafindan yapay, bilingli etnik karistirma seklinde de uygulanmistir. Dolayisiyla bu
vasiftaki bireyler, toplumda étekilestirilmektedirler (bk. Elizondo, 2009, s. 263-264).

3 “Sana giivendiler atalarimiz, sana dayandilar, onlari kurtardin. sana yakarip kurtuldular, sana giivendiler, aldanmadilar.” (Mez. 22: 4-5).
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onlarla yliriittigii devrimci faaliyetler sirasinda Kilise'nin faaliyetleriyle tanismistir. Bu ortamda, sosyal adalet arayisinda din
adamlarmin tipgilardan daha etkili oldugunu fark eden Gutiérrez, tip egitimini yarida birakarak rahiplige ydnelmistir (bk.
Cubells, 2011, s. 3; Hieber, 2001, ss. 295-300). Bu ideallerinin pesinden yirmi dért yasinda felsefe ve teoloji egitimi icin énce Sili’ye
giden Gutiérrez, sonrasinda yaklasik on yil siirecek; Belgika, Fransa ve italya’y1 da igine alan bir Avrupa egitim siirecine girmistir.
Burada edindigi teolojik birikimini Latin Amerika’ya papaz olarak déndiikten sonra Latin Amerikali Hiristiyan yoksullar i¢inde
yasayarak kazandig1 yoksulluk deneyimleriyle birlestiren Gutiérrez, Ozgiirliik Teolojisi'ni olusturabilmistir (Brown, 1980, s. 22;
Gibellini, 1979, ss. 311-312).

Gutiérrez, Avrupa’daki egitimi sirasinda hem psikoloji hem de teoloji egitimi almugtir. Bunlardan, 1951’de Belgika'nin Louvain
Universitesi'nde basladigi felsefe-psikoloji yiiksek lisansini “The Psychic Conflict in Freud” (Freud'da Psisik/Ruhsal
Catisma,/1955) baslikli teziyle tamamlarken, Fransa'min Lyon Universitesi Teoloji Fakiiltesi'ndeki yiiksek lisansini, “Religious
Liberty” (Dini Ozgiirliik, 1959) konulu teziyle yapmustir. Gok sonralari doktorasim da (1985-86) bu iiniversitede tamamlayan
Gutiérrez, Lyon’dan sonra egitim i¢gin italyamin Gregoryen Universitesi'ne ge¢mis ve 6 Ocak 1959’da buradan, rahip olarak
mezun olmustur (bk. Gutiérrez, 1990, s. 1; Brown, 2013, ss. 22, 44-45; Bacik, 1989, s. 166; Sevillano, 2003, s. 35).

Gutiérrez’in icine dogdugu yoksul ortam, melez kéken, gecirdigi hastalik (osteomiyelit), sehrin varoslarinda yasam (Barrio),
yasadig1 sehrin tarihi (Krallar), devrimciligi, Lima fakirleri icinde din adami olarak deneyimi; “yoksulluklar i¢cinde bir adam”
olarak ona hem Ozgiirliik Teolojisi’nin babasi unvanini kazandirmis hem de hayat deneyimlerine dayal bir teoloji gelistirme
imkan1 saglamistir (Cadorette, 1988, s. 67; Miiller, 2009, ss. 22-31).

2.3. Gutiérrez’i Etkileyen isimler

Gutiérrez, Avrupali ve Latin Amerikali disiiniirlerden etkilenmistir. Bu, Avrupa’da Dominiken din adami Las Casas’la
somutlasirken, Latin Amerika’da Cadorette’nin (1988, s. 67) ifade ettigi gibi, José Maria Arguedas ve José Carlos Mariategui ile
agiga cikmistir. Bu isimler, yoksullarin bakisiyla teoloji yapmada Gutiérrez'in dnciileridir. Onun gibi toplumun kimlik ve
adaletsizlik problemlerinin ¢éziimiine egilmektedirler. Gutiérrez, bu arayisa yeni bir teolojik soluk getirmesiyle 6zgiin bir yer
bulabilmistir.

Dominikenlerin Gutiérrez’e etkisi, Marie Dominique Chenu’yla olmustur. Las Casas’in bu ¢evrede kesfedilmesi, etkilesimi zirveye
¢ikarmugtir. Giinkii Las Casas, Ispanyol isgalinde Kizilderilileri destekleyen Dominiken bir din adami olarak, Gutiérrez’in yerel
rehberlerindendir. Bu kesif, Dominiken diisiinceyi Latin Amerika’yla iliskilendirmis ve onun bu tarikata resmi Uyeligini
kolaylastirmistir. Las Casas’la baslayan bu siire¢; Maridtegui, Arguedas ve Che ile devam etmistir. Gutiérrez; Maridtegui'nin,
Marksizm’le fsa'nin mesajini birlestirerek onu “sosyal eylem ¢agrisi” ve doniistiiriicii unsur géren yaklasimindan; Arguedas (0.
1969)'1n, yoksulluk perspektifini metodolojik ilke gdren yaklasimindan ve silahli miicadele yontemini savunan Che Guevara’nin,
“yeni insan” diislincesinden etkilenmistir (bk. Brown, 2013, s. 2; Cadorette, 1988, s. 68, 71, 74-75, 77; Gutiérrez, 1988, s. 138, 2015a,
ss. 50-51; Groody, 2011a, ss. 2-24, 2011b, s. 23).

2.4. Eserleri

Gutiérrez, cok sayida esere sahip bir yazardir (Blue, 1989, s. 18). Hatta onun galismalarinin sayisi tam olarak bilinmemekte sadece
onlarca eserinden s6z edilmektedir. 1) Ozgiirliik Teolojisi ve IT) genel teoloji bashg altinda toplayabilecegimiz bu eserler, basta
ingilizce olmak iizere, pek ¢ok dile cevrilmistir. Ders notu olarak baslayip yoksullarin deneyimleriyle olgunlastirildigi ve kitaba
déniistiigii diistiniilen bu eserler: Teologia de la Liberacidn: Perspectivas (1973), Fuerza Histdrica de los Pobres (1979), Beber un su Propio
Pozo: En el Itinerario Espiritual de un Pueblo (1983), Hablar de Dios Desde el Sufrimiento del Inocente (1986), La Verdad los hard Libres
(1986), Sharing the Word Through the Liturgical Year (1986), El Dios de la Vida (1989), En Busca de los Pobres de Jesucristo el Pensamiento
de Bartolomé de Las Casas (1992) seklinde siralanabilir (bk. Duncan vd., 1995, ss. 97-98; Gutiérrez, 1990, ss. 1-2).

Bu eserlerden, Ozgiirliik Teolojisi taraftarlarinin ‘klasik’ saydig1 Teologfa de la Liberacién: Perspectivas (Bir Ozgiirliik Teol ojisi:
Perspektifler), 6zel bir 5neme sahiptir. Giinkii Ozgiirliik Teolojisi hem ilkelerini hem de adini bu ¢alismadan almistir. Dolayisiyla
o, Ozgiirliik Teolojisi'nin “basili sunumu”, “basyapit1”, “en etkili metni”, “en iyi ve kapsamli sunumu”; hatta “Magna Carta’s1”
(Hinnells, 1991, s. 138) kabul edilmektedir. Ozgiirliik Teolojisi kapsamindaki eserlerin éne ¢ikanlarindan bir digeri de teolojinin
méaneviyatini duyuran Beber un su Propio Pozo: En el Itinerario Espiritual de un Pueblo (Kendi Kuyularimizdan igiyoruz: Bir

Halkin Ruhsal Yolculugu)’dur (Gutiérrez, 2003a, s. XIII).

Gutiérrez’in genel teolojiye dair eserleri, daha 6zellikli konularda icerik saglamaktadir. El Dios de la Vida (Hayatin Tanrisi), bu
alandaki ilk eserlerdendir ve gercek Tanri diisiincesini ele almaktadir (Gutiérrez, 1982, s. 1, 1991, s. XVII-XVIII). Fuerza Histdrica
de los Pobres (Yoksullarin Tarihsel Giicii) adli eser ise, Ozgiirliik Teolojisi'ne Kitab-1 Mukaddes’ten bir bakisla gelenege déniisii
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gosterirken (2004, ss. 3, 26, 27, 31) Hablar de Dios Desde el Sufrimiento del Inocente (Masumlarin Acilarindan Tanri Hakkinda
Konusmak), Eyiip’ii “tiim insanligin deneyiminin sézciisii” (1987, s. 1) olan bir “arketip” gibi kullanarak yeni bir teoloji metodu
dnermektedir (Eagleson, 1987, ss. 47-48). Gutiérrez'in genel teolojiye dair eserlerinden bir digeri olan La Verdad los har4 Libres
(Gergek Sizi Ozgiirlestirecek); onun, Avrupa merkezli Katolik teolojiyle teolojisini kiyasladigi doktora savunmasini icermektedir
(1990, ss. 2, 18). Bir diger eser ise, Gutiérrez’in, rahipligini yansitan, Sharing the Word Through the Liturgical Year (Ayin Yili Boyunca
S6z’ii Paylagsmak)'tir. Bu eser Gutiérrez'in, Miijde’yi duyurma hedefiyle uyumlu kisa vaaz ve Ozgiirliik Teolojisi'ne atiflardan
olusmaktadir (1997, s. XV, 20). En Busca de los Pobres de Jesucristo, el Pensamiento de Bartolomé de Las Casas (isa Mesih’in
Yoksullarini Ararken Las Casas’in Diisiincesi) ise, yerel sorunlara Kitabi Mukaddes’ten ¢éziimler getirmektedir (1993, ss. 85, 57, 97).

3. Gutiérrez’in Metodolojisi ve Teolojisinin Yansimalar1

Gutiérrez, klasik Katolik teolojiden farkli bir teoloji metodu benimsemistir. Onun bu kapsamda iki temel yaklasimi 6ne
¢ikmaktadir. Bunlardan ilki, teolojiye bilimsel bilgi siireclerine benzer bir gorev yiiklenmesi; ikincisi ise, Marks'in, “diistincenin
pratikle dogrulanip ispat edilecegi” (Sayilgan, 1976, s. 141) yaklasimina benzer bir diisiincenin, “praxis” terimiyle politik
sonuglar talep edecek sekilde teolojiye eklenmesidir.

3.1. Metodolojisi

Yéntem, bir “amaca” veya “sonuca” ulagsmak igin plana goére izlenen usuldiir (Parlatir, Gézaydin, & Ziilfikar, 1998, s. 2467). Ay
terimi Gutiérrez, Yunanca kdkeni (hodos) ve geleneksel Hiristiyan algiyla uyumlu olarak; yasam tarzi ve “yol” (the way) olarak
degerlendirmektedir. Buna paralel olarak o, teolojik yontemi; “méneviyat”, “Hiristiyan olma sart1” ve “sekli” olarak
tanimlamaktadir (1988, s. XXXII-XXXIII). Bu anlayis, Yeni Ahit’'in “Isa, yol, gercek ve yasam Ben’im dedi. ‘Benim araciligim
olmadan Baba’ya kimse gelemez.” (Yuhanna 14: 6) mesajina dayandirilmaktadir. Boylece Hiristiyan yasamiyla teoloji yontemi
arasinda dogrudan bag kuran Gutiérrez, bunu yéntem kaygisindan ziyade “yasam tarzi, var olus yolu ve Isa’nin 6grencisi olma”
(1990, ss. 5, 56) seklinde tarif ederek, teolojisinin hayata dayandigini ispata ¢alismaktadir.

Gutiérrez, teoloji siirecini iki adimda ele almaktadir. iki asama ilkesi olarak da bilinen bu metot; daha ¢ok inanci, yasam tarzini,
kendini ifade edebilmeyi, yani “Isa'nin &grencisi olma” idealini resmetmektedir. Bu idealin ilk adimin1 méanevi deneyimle
baslatan Gutiérrez, bu konudaki fikrini, “yéntemimiz maneviyatimizdir” seklinde sloganlastirmaktadir. Maneviyattan sonraki
asama ise, teolojidir. Bu teoloji, teknik degil yoksullarla birliktelikten dogan “yasam” siireci, yani yoksullarin deneyimleridir. ilk
adimda ulasilan méneviyatla teolojik bir séylem icin hakkinda konusulacak olan Tanr1 kesfedilmektedir. ikinci asamada ise,
Tanr1 hakkinda “6zgiin” ve “saygili” bir sdyleme ulasmak icin pratik ve yoksullarla dayanismayi iceren bir yasam teolojisi
kurulmaktadir (bk. Gutiérrez, 1990, s. 3, 4-5, 2003b, s. XVIII, 1978, ss. 32-33). Gutiérrez, teoloji siirecinde ulasilan maneviyati
“entelektiiel bir sessizlik/dilsizlik” olarak gérmektedir. Bu sebeple yéntemi (method), maneviyatla gidilen yol seklinde ifade
etmektedir. Ciinkii ona gore “her sey sessizlikle baslar; bu, Tanr1 hakkinda konusmann ilk adimidir; dinleme ve dua anidir, daha
sonra sessizlikte ortaya ¢ikan dil gelecektir” (Gutiérrez, 2003a, s. XVIII). Bu dil ise, teolojidir.

Gutiérrez’e gdre (1988, s. XIX, XXIX, 117) metodoloji, inangla ¢ikilan yolun deneyimlerle somutlastirilarak sorgulanmasidir. Bu
metodolojiyle yapilan teoloji, “Yeni Ahit’i yasamanin Kutsal Ruh’tan ilham alan somut tarzi” veya “Tanri'nin sézii 1s181inda
Hiristiyan praksisi (eylemi) iizerinde elestirel diisiince”dir. Elestirel diisiince, isa'min kurtaricih§imin yoksullar agisindan
okunmasindan sonra insani olmayan diinyada Tanr1’dan nasil bahsedilebilir? sorusuyla kesfedilmektedir. Ayni soru, teolojiyi
kapsayarak insan sayillmayanlarm Tanrr'yr konusabilmesini saglamaktadir. Boylece inananlarin yoksullugu, teolojiyle
¢bziimlenmek istenmektedir. Benzer sorulara metodolojik cevaplar arayan Gutiérrez’in “iki asama” prensibi, Ozgiirliik
Teolojisi'nin merkezi unsurlarindandir (1990, s. 4). Bu yéntemle Katolik temelleri reddetmeden, ¢agdas dengeleri dikkate alan
bir teoloji insa edilmektedir. Teknik bir metodolojiyi kabul etmese de Gutiérrez, mevcut Hiristiyan teolojilerinden farkli; inang
ve eylem seklinde 6zetlenebilecek bir yéntem ortaya koymaktadir.

3.1.1. inang

Gutiérrez’e gére teoloji, Tanr1’y1 diisiinerek ve inangla yapilabilir. Bu sebeple inanmak, teolojinin ilk adimidir. inangtan sonra
kendiliginden ortaya ¢ikan Tanri hakkinda diisiinme ve konusma yetenegi, teolojiyi olusturmaktadir. Bununla “Tanri'ya
tapinmay1” teolojinin 6n kosulu yapan Gutiérrez, bdylece Tanri’'nin gizemine en uygun teolojiye ulasmay1 hedeflemektedir
(Gutiérrez, 1990, s. 3).

Metodolojinin inang asamast; sessizlik, tefekkiir ve baglilikla baslatilsa da yoksullarla dayanisma ve Kapitalist diizenin doniistimii
de dahil somut uygulamalar da barindirmaktadir. ikinci perdeye, ancak yoksullarla dayanisma, dua gibi somut ¢abayla, yani
birinci perdedeki inang deneyimiyle kesfedilen Tanrr’yla ulasilabilmektedir (Gutiérrez, 1990, ss. 55-56). Dolayisiyla inang; irade,
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sosyal sorumluluk ve 6zgiir toplumsal biling olusturmaktir. Bylece ezilenlerin perspektifiyle Hiristiyanligin teoriye yansimayan
yonleri kesfedilerek teorik analiz, katilim ve praksis gibi cabalarla dogrulanarak gercek inanca déniistiiriilmektedir. Ozgiirliik
Teolojisi'nin yeni analiz olarak ifade ettigi bu durum, anlamak icin katilim yéntemidir (Brown, 1980, ss. 69-70).

Ozgiirliik Teolojisi'nde teolojinin 6n sart1 olan inang deneyimi (maneviyat); bireysel degil, halkin Yeni Ahit’le uyumlu “ortak”
deneyimi kabul edilmektedir. Latin Amerika yoksullari, bu ortak maneviyatla Rab ile bulusarak Mesih’i izlemektedir. Bu siireg,
Gutiérrez tarafindan inanan bir perspektifle Yeni Ahit mesajinin kavranmasi olarak ifade edilirken Miiller gére, Tanri pratigine
isa araciligiyla katilmay1 ifade etmekte ve onun (2015, s. 19) {i¢ asamali yéntemine, Yeni Ahit mesajinin kavranmasi olarak
yansimaktadir, Bu durum, Gutiérrez'in Miiller’e etkisi gibi goriinse de gercekte teolojinin, Gutiérrez tarafindan Isa ve Yeni Ahit’le
(méneviyatla) baglantili gelisen bir siireg olarak gériilmesinin bir yansimasidir (bk. 1988, s. XXXII, 3, 47; 1990, s. 3, 6).

Gutiérrez'in teolojideki “kilit” unsurlardan saydig1 inang ve teolojiden olusan iki asama, “yasam tarzi, var olus yolu ve Isa'nin
6grencisi olma” arzusunu ifade etmektedir. Teoloji icin hayata dayanan bu yontem talebi, eylemi gerektiren ikinci asamay1 yani
teolojik uygulamalar1 6ne ¢ikarmaktadir. Gutiérrez’in, teolojide inang deneyimini ilk unsur olarak kullanma israri, onun
déntstiiriictiligiinden yararlanmak istemesindendir. Kilise babalarina atfedilen bu anlayis, gercek teolojinin “manevi”
oldugunu vurgulamaktadir. Tanri'muin litfuyla dogdugu diistiniilen bu méaneviyat, “teolojik tefekkiiriin, sadece baslangic degil,
ayni zamanda varis noktasi”ni ifade etmektedir. BSylece inangla teoloji arasinda déngiisellik kurularak, Tanri’y1 konusmanin
dili elde edilmektedir (Gutiérrez, 1990, s. 2, 4-6).

Gutiérrez’e gore Tanri hakkinda konusmayi ifade eden teoloji, Tanri’nun liitfu, baskidan uzak bir Tanr1 karsilasmasiyla edinilen
manevi deneyimden dogan dua ve baghlikla zenginlesmektedir. Dolayisiyla inang asamasi, “Tanri’ya tapinma”, onun “istegini
yerine getirme” ve “hakkinda diisiinmenin” gerekli kosullarini olusturarak pratige ortam hazirlamaktadir. Béylece inang hem
pratigi hem de teolojiyi baslatarak teolojinin kendi i¢inde, sonraki bagliklarda incelenecek olan, {i¢ sacayag: seklinde; eylem,
eylem {izerine elestirel diisiince ve elestiriden tekrar eyleme gegcme seklinde bilimsel bilgi siireglerini hatirlatict sekilde
gerceklesmesini saglamaktadir (1990, ss. 2-4; 2003b, 37, 136).

3.1.2. Teoloji

Gutiérrez’e gdre teoloji, inancin yasanmasiyla ilgili ikinci asamadir. inang séylemi olarak da tarif edilen bu adim, ilk perdeden
ilhamla gercek teolojinin sartlarindan sayilan tefekkiir-pratik birlikteligini saglamaktadir. Bennett (2011, s. 241), tefekkiir ve
pratik birlikteligine 6zgiirliigii de ekleyerek bu tigliiniin, teolojiyi “yoksullar ve ezilenlerle dayanisma iginde canli pratige”
déntistiirebilecegini diistinmektedir.

inangla baslayan teoloji, mesajin zihinsel kabuliiyle sinirh degildir. O, kutsal s6zii eyleme doniistiirecek, yoksullara baghlik ve gercek
Hiristiyanlarla yiiriitiilebilen bir yasam olarak degerlendirilmektedir. Yani o, yasayan pratige baglilik ve katilim, Yeni Ahit'ten
esinlenen dzglirlesme cabasidir, Hatta “tarihi, Tanm'min saltanatimin 1s18inda déniistiirmeyi” arzulayan praksisle 6zdes bir siirectir.
Dolayistyla teoloji, inananin dahil oldugu, sorgulayabildigi, perspektif kazandigi bir etkinliktir. Tanrisal giicii ifade eden Kutsal Ruh’'un
rehberligine dayandirilan bu yontemi Gutiérrez, “méneviyatimiz” seklinde 6zetlerken; Eagleson, inanana kimlik kazandirma siireci
olarak gérmektedir (bk. Eagleson, 1987, s. 47; Gutiérrez, 1988, s. XXX, XXXII, 1990, s. 6; McGovern, 1989, s. 36).

Gutiérrez’in, teolojiyi maneviyatla baslattiktan sonra ona, geleneksel rollerinden olan “hikmet” (wisdom) ile 12. yy.’dan itibaren
bilim dalina déniismesiyle elde ettigi akilci bilgi (rasyonel bilgi) roliine, “eylem (praxis) iizerine elestirel diisiince” (theology as
critica reflection on praxis) seklinde Ugiincii bir islev eklemistir. Bu adimiyla Gutiérrez, teolojiyi bilimsel bilgiye ulasma
gorevleriyle tarif etmenin ve teolojik asamalarin eylem, eylem iizerine elestirel diisiince ve elestiriden tekrar eyleme gecme seklinde ti¢
sacayag1 seklinde diizenlenmesinin yolunu agmistir. Ozgiirliik Teolojisi’nin, teolojiye bu sekilde ulasiyor olmasi; modern
dénemde maddi alana duyarlilik, felsefi meselelerin bilimsel ve teknolojik gelismelerle izahi ve Kilise roliindeki degismeyle
baglantili gériilse de Russo tarafindan, Gutiérrez’in ¢ifte uzmanliginin4bir sonucu olarak degerlendirilmektedir (Gutiérrez, 1988,
ss. 5-9; Russo, 2004, s. 16).

3.1.2.1. Gutiérrez’in Teolojisinin Ug Sacayag1

Gutiérrez, teolojisini olustururken onceligi inanca vermis, ardindan bu inang¢ deneyiminden hareketle ikinci adimda teolojiyi
olusturma yoluna gitmistir. ikinci adim, bilimsel bilgiye ulasma siirecleri gibi {i¢ asamali bir diizlem takip etmektedir. Bu bashk
altinda Gutiérrez’in teolojik diisiinceye ulasirken izledigi stireg incelenmektedir.

4 Gutiérrez, Peru’da tip-edebiyat; Avrupa’da felsefe-psikoloji ve teoloji olmak tizere ti¢ farkli alanda egitim alrustir. Bu 6zelligi, onun diistincesinde fark yarattig
i¢in onu taniyan arastirmacilar, Gutiérrez'in bu yetenegini “cifte uzmanlk” olarak tarif etmektedir.
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3.1.2.1.1. Eylem (Praxis)

ikinci perdenin (teoloji) ilk adimi olan eylem (praxis), gercegi baslangic yapmak anlamina gelmektedir. Bu ézelligiyle teoloji icin
gercege ulasmada hem elestiri hem de yeni bilgi diizeyine ¢ikmak icin malzeme sunma gérevi tistlenen eylem; bilgiyi dogrulama
yaninda, var olan bilgi ve eylemi doniistiirecek elestirel tecriibeyi de saglamaktadir (Sayilgan, 1976, s. 141). Bdylece praksis, daha
iist diisiince ve eyleme hizmet etmektedir. Elestiriden beslendiginde dontistiiriicti yeni eylemin ilk adimini olusturan praksis,
Murphy’e gére, kutsal yazilarin, sadece vaaz ve doktrinle degil yaparak da yorumlanabilecegini gostermektedir (1987, s. 3). Bu
dongliyii teoloji basliginda toplayan Gutiérrez, yontemin pargasi olarak eylem-teoloji birlikteligini vurgulamaktadir. Sonugta
eylemle baslayan ve yeni eylemle sonuglanan siireg, biitiin olarak ikinci adim/perde olarak anilmaktadir.

Eylem, inangtan sonra “kendiliginden ve kaginilmaz” (Gutiérrez, 1988, s. 3) olarak ortaya ¢ikmaktadir. Buna gére insanin ilk
glinahla kaybettigi diistiniilen Tanr1 hakkinda eksiksiz bilgiye ulasma kapasitesinin imanla tekrar kazanilmasi, insanla Tanri’nin
eylem alani oldugu diisiiniilen tarihi kutsallastirmaktadir. Dolayisiyla eylem, tarih boyunca vahyedilenlerin yeniden kesfi olarak
goriilmiistiir (Eliade, 2003, s. 221). Tanr bilgisinin eksiksiz tecriibe edilmesi fikrine dayanan bu arayis, genelde teoloji; 5zelde
Ozgiirliik Teolojisi’dir. Bu gériise gore insan, ancak inanarak Tanrr'yla biitiinlesip eylemlerinde Tanri'nin iradesini, Kutsal
Ruh’un rehberligini kabul edebilmektedir. Gutiérrez’e gére bu durum, inangsiz teolojiye gecit vermeyerek inanani korumakta,
ancak onun kesfedebilecegi siirece doniistiirerek inang-eylem birlikteligini vurgulamaktadir.

Gutiérrez’e gore (1988, ss. 86-87), eylemi baslatan Tanrr’dir. 0, bunu ilk 6zgiirliik eylemi olan yaratisiyla tarihte gostererek hem
insanin miicadele alani olan tarihi baglatmis hem de insanla Tanri’'nin karsilastigi eylem alanini olusturmustur. Tanri’'nin
tarihteki eylemlerinin insan ¢abasina baglanmasi, insanin ve Tanri’nin eylemlerini tarihle 5zdeslestirmektedir. Gutiérrez’in,
tarihin tekligi olarak kodladigi bu ilkeyle tarih; Tanri'nin yaratma eylemiyle insanin kurtulus/ézgiirlesme miicadelesini
birlestirmektedir. Tarihe ve eyleme odaklanan teoloji hem teolojinin hem de eylemin dénemselligini beraberinde getirmektedir.
Dolayistyla teoloji, eylemin dénemsel ifadesidir.

Teolojinin ilk asamasindaki Kitabi Mukaddes’e dayali siyasi vaaz, eylemin en dnemli kaynagidir. Ciinkii onun ilani, “sosyal
adaletsizligin kdkeni” veya “temel yabancilasma”nin sebeplerini ortaya ¢ikaran; teolojinin, “siyasallastirma islevine” rnektir.
Bu durumda eylem, Kitabi Mukaddes mesajina gére davranmaktir. Gutiérrez’e gére (1988, s. 47, 153-154), mesaj siyasi ise eylem
de siyasidir. Bu yaklasim, eylemin tarih gibi tekligini vurgulamaktadir. Teolojinin inang asamasinda kazanilan manevi tecriibeyle
fsa’nin (S6z) rehberligini kabul edip eylemde bulunmak veya tarihsel uygulamalari (praxis) elestirmek, S6z'le tarihsel
uygulamayi (eylem) catistirarak teolojiyi ortaya ¢ikarmaktadir.

Gutiérrez’e gore eylem, teolojiye yeni islevler kazandirmaktadir (1988, ss. 3, 5, 9-12). Normalde bilgelik ve rasyonel bilgi gibi
zamanla degisebilen gorevleri olan teoloji, giiniimiizde bu yetenegini kismen kaybetse de yine de bu islevlere ihtiyag
duymaktadir. Dolayisiyla bu gorevlerin tamamen reddi yerine; onlarda zamanla olusan deformasyonlarin giderilmesi daha
Onemli gortlmektedir. Bu manada teolojinin giincellenmesi giindeme gelmektedir. Bu noktada teolojiye yeni islevlerin
tanmimlanmasi kaginilmazdir. Ornegin cagdas zihne hitap edebilecek bir teoloji, “elestirel diisiince” islevine sahip olmalidir.
Gutiérrez'in diisiincesinde bu islevin yiiriitiilebilmesi, ancak eylemle miimkiindiir. Ciinkii eylem, gercekligin 6lciisii ve imanla
dogrudan baglantili goriilmektedir. Bu diisiince, “Tanrr’ya iman, onun varligini iddia etmekten degil, onun i¢in hareket
etmekten ibarettir.” seklinde dile getirilmektedir (Gutiérrez & Shaull, 1977, s. 89). Gutiérrez’in ydntem olarak eylemde israrinin,
eyleme yansimayan inancin gercekci olmadigina sémiirge dénemi Hiristiyanlarinin uygulamalarinda sahit olmasindan
kaynaklandigi ifade edilebilmektedir. Bununla birlikte bazi arastirmacilar, Ozgiirliik Teolojisi siirecinde eyleme &ncelik
vermesini Marksizm’in Gutiérrez’e etkisi olarak da degerlendirmektedir (Saruhan & Ozdemirci, 2013, s. 105).

Bennett (2011, ss. 243-244), yontemin ikinci adiminda inang-eylem birlikteligiyle eylemi baslangic yapan Gutiérrez’in
yaklasimimi “pratik araciligiyla neyi bilebiliriz?” seklinde sorgulamaktadir. Cagdas teolojilerde yer bulan, Gutiérrez'in de
destekledigi bu uygulama; Marksist diyalektikten ilhamla eylem, eylemden teoriye ve yeni eyleme giden bir dini eylem-diisiince
dairesi olusturmaktadir.

3.1.2.1.2. Eylem Uzerine Elestirel Diisiince

Gutiérrez’e gore “ortopraksi ile ortodoksluk” baglarini giiclendiren bu islev, Kilise'nin baslangi¢ déneminin ilk inang eylemi
olarak goriilen hayirseverlige kadar gétiiriilebilmektedir (1988, ss. XXXIV, 5-9). Bu eylemleri miinzevi hayat, XI. yiizyildan sonra
Cizvitlerin kurucusu Ignatius’'un tefekkiir-eylem sentezi takip etmistir. Gliniimiizde, ¢agin isaretleri sayilan laiklikle sosyal
bilimlerin inang siireclerine dahil olmasi, yeni an ve diizleme uygun eylemi, yani baglihigi gerektirmektedir. Ozgiirliik Teolojisi,
¢agn isaretlerini dikkate alan teoloji idealiyle elestirel diisiinceyi; salt bilgi arayis1 degil, yine ¢agin isaretlerinden sayilan
“ekonomik ve sosyokiiltiirel konulara iliskin agik ve elestirel bir tutum” olarak gérmektedir. Miiller’in analizlerinde bu adim;
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yaygin yoksullugun ulusal ve uluslararasi nedenleriyle “tarihsel ve yapisal boyutlarini dikkate alan” toplum elestirisi, yani
“toplumun Kitabi Mukaddes ve vahiy is18inda, elestirel ve rasyonel analizi” dir (2015, s. 20). Dolayisiyla elestiri, teolojiden
koparilmadan Kitabi Mukaddes baglaminda yiiriitilmelidir.

Teolojinin elestiri seviyesi, ona klasik gérevleri méneviyat ve rasyonel bilgiyi tekrar kazandirmaktadir. Onun “kalic1” ve
“vazgecilmez” goriilen bu islevlerinin dogru calismasi, deneyimlerin (praxis) elestirisine baghidir. Bu faaliyet, herkes icin
“Gzglirlestirici” olma yaninda kritik, kaginilmaz ve Hiristiyanhgin ilk dénemlerinde baslayan siirecin dogal seyridir. Giintimiizde
vahyin antropolojik (insani) ve maddi yoniine duyarliligin artmas, I1. Vatikan Konsili’nin, Kilise’yi iktidar yerine hizmet kilisesi
olarak tanimlamasi, felsefi meselelerin bilimsel ve teknolojik gelismelerle izahi, eyleme odaklanan Marksizm’in etkisi ve
eskatolojinin yeniden kesfedilmesi; bu gérevi teolojiye yiiklemektedir (Gutiérrez, 1988, s. 5-10).

Bu diisiinceye gore elestiri, kilisenin pastoral (dinf) eylemlerine eslik etmelidir. Giinkii hem tarihi olaylarin amacina uygun
degerlendirilerek teolojinin gegiciyle kaliciy1 ayirt edebilmesi hem de teolojinin ideolojilerden kurtarilip vahye yonelerek daha
genis bir baglama oturtulmasi buna baglidir. Dolayisiyla elestirel teoloji, insanligi ve Hiristiyanlar: fetisizm, putperestlik,
narsisizm ve dini yabancilasmadan kurtarip yeni yaklasimlara agmaktadir. Bu etkileri sebebiyle teolojiye “temel insan ilkeleri
lizerine elestirel diisiince” gorevi yiiklenmelidir (Gutiérrez, 1988, s. 9, 10).

Teolojinin temel rolilyle baglantili olmasi, bu islevden yoksun bir teolojinin, dini temelini kaybederek ideolojik hale gelebilecegi
soyle ifade edilmektedir:
Teolojinin rolii, hilihazirda alinmis olan sosyal ve politik pozisyonlar: hakli ¢ikaracak bir ideoloji olusturmak degil, daha ¢ok
inananlarin kendilerini Rab’bin S6z'ti tarafindan yargilanmalarina izin vermelerine yardimci olmaktir. Bu nedenle teoloji, her tarihsel
gerceklesme karsisinda inancin elestirel islevinden vazgecemez (Gutiérrez, 2015b, s. 1).
Teoloji, modern diinyada dogaiistii anlamini yitirerek insan ve maddi diinyayla ilgili hale gelmektedir. Bu durum, yeni hakikat
arayigini soyut felsefi meselelerle degil, bilimsel ve teknolojik ilerlemelerle agiklama egilimini artirmaktadir. Bu ortamda teoloji,
diger insani ilimler gibi, sosyal analizin de iginde oldugu bilgi edinme araglarindan yararlanmaktadir. Teolojinin elestirel
diisiince olarak sunulmasi, bu araglarin teolojiyle diisiiniildiigiiniin gdstergesidir. Gutiérrez, bu diizeyle ¢cagdas bir teoloji insa
etme egilimiyle teolojiden; adil bir diinya i¢in eylem-inang iliskisine destek olmasini, “pozitif ve negatif degerleri” ayirt etmesini,
inang deneyimlerini eylem olarak géstermesini, Yeni Ahit’e daha yakin, orijinal, somut ve etkili bir bagliliga katkida bulunmasini
beklemektedir. Bdylece teolojiyi Kitabi Mukaddes perspektifiyle “toplumun ve Kilise’nin elestirisi” olarak degerlendirerek ona
gercek hiiviyetini kazandirmak istemektedir (1988, s. XXIV-XXV, 81, 9).

Bu adimla teoloji, Tanr1'nin insana yansimast seklinde, onun dahil oldugu ve yonlendirdigi insan eylemleriyle yapilmaktadir. Bu
durum, sdylemleri geleneksel kalsa da Ozgiirliik Teolojisi'ni, yeni icerikten cok, “teoloji yapmanin yeni yolu” olarak yoksullara
bagliliktan sonraki ikinci adima yani eyleme dayandirmaktadir (McGovern, 1989, ss. 30-31; Brackley, 1996, s. 67). Bu sebeple

” o« ” o«

Ozgiirliik Teolojisi, ilahi séziin rehberligiyle “tarihsel praksis”, “Hiristiyanlarin varlig1”, “temel insan ilkeleri iizerine elestirel
disiince” seklinde var olanin elestirisini ifade etmektedir. Gutiérrez'in, Hiristiyanhigi teoriden ¢ok, hayata yansiyan,
“kendiliginden ve kaginilmaz olarak ortaya ¢ikan” bir olgu olarak tanimlamasi bunun géstergelerindendir (Gutiérrez, 1988, ss.

3,9, 10; 1990, s. 103; Rowland, 2011a, s. 22).

3.1.2.1.3. Elestiriden Tekrar Eyleme Gegme (Ozgiirlestirici Praksis)

ilk eylemin inangla elestirisinden sonraki metodolojik adim, yeni eylemle mevcudun déniistiiriilmesi, yani dairesel déngiiniin
“yenilenmis eylem” asamasidir (Bennett, 2011, s. 244). Bu asamada diisiince olgunlastig1 icin hedefler daha da netlesmektedir.

Ornegin Miiller, “Tanr’'nin yeryiiziindeki efendiligi
kurtulmay1 hedeflemektedir (2015, s. 20).

ni teminle isa’nin tavrinda oldugu gibi Tanri'ya yabancilasmaktan

Bu diizeyde ulasilan yeni eylem, politik talepler iceren “siyasi bir eylem”dir. Buradaki politik talep, “insanin kendini
yaratmasi”dir. Ozgiirliik Teolojisi’'nin ilham kaynagi sayilan Cikis 6rneginde Musanin &zgiirlilk talebinin karsisinda
israilogullarinda, kéleligi kabule dayali bir yabancilasma vardir. Gutiérrez, baskinin kabuliinii yeni eyleme engel gorerek
Tanrr’'nin, Gikis hikdyesinde Israilogullari’ni kurtararak sefalete kars1 yeni diizeni talep ettigini belirtmektedir. Tanri'nin siirece
dahil olmasi, bu asamadaki insan-Tanri eylemlerini esitlemektedir. Sonugta yeni eylem, Kitab-1 Mukaddes’ten esinlenen,

dzgiirliige hizmet eden, hayati kapsayan, Gutiérrez’in, “6zgiirlestirici praksis” olarak adlandirdig: “tarihi Tanri’'nin saltanatinin
1s1ginda ddniistiirme”yi saglamaktadir (bk. 1988, ss. XXX, 89-90, 96-97).

Bu diizey, Miiller'in yontembilim simiflamasinin da ti¢lincii asamasina denk gelmektedir. Miiller’e gére, ancak inangli bir vicdan
ve S8z 1s1ginda elestirel diisiinceyle ulasilan bu asama, insanlari elestirel teolojiye ve yeni teolojinin son asamasi olan
déniistiiriilmiis eyleme (yeni) ulastirmaktadir. Ayrica yeni eylem siirecinde devam ettirilen elestiriler yoluyla olumlu-olumsuz
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deger ayriminin giincellenmesi hedeflenmektedir. Boylece yeni ulasilan degerlerle mevcut eylemin doniistiiriilmesi ve inancin
sosyal hayata daha kolay dahil edilmesi umulmaktadir (Gutiérrez, 1988, s. 81). Bu umudu tasiyan arastirmacilardan biri olan
Miiller’e gére teolojideki bu basamak, “Tanri'nin yeryiiziindeki efendiligi” temelinde yiikseltildiginde teoloji doniistiiriicii, etkin
ve itici bir giice ddniisebilmektedir (2015, s. 20).

Sonug olarak Gutiérrez’in inangla baslattig1 teoloji siireci, kendi iginde {i¢ sacayagi olusturmaktadir. Bunlar: Tanri’'nin taleplerine
kulak verme ve onlar1 uygulamayla baslayan ilk eylem, “pratigi, Tanri'nin S6z’ii 15181inda okumak” (Gutiérrez, 1988, s. XXXIV) ve
yeni eylem seklinde siirmektedir. Gutiérrez’in, teslisi andiran bu iiclii teoloji siireci, Miiller (2015, s. 20) tarafindan da
benimsenmektedir. Miiller’in de Gutiérrez gibi isa’y1 takiple (inang) baslattigi bu siireg, yoksullugun Yeni Ahit 1s18inda elestirisi
ve mevcudu doniistiirecek yeni eylemle tamamlanmaktadir.

3.1.2.2. Gutiérrez’in Teolojik Bilgi Edinme Araglar:

Ozgiirliik Teolojisi, bilgi siirecinde diger teolojilerden farkl araglar kullanmaktadir. Bu, onu &zgiinlestirme yaninda pek ¢ok
elestirinin de odag1 yapmaktadir. Ozgiirliik Teolojisi’nin éne ¢ikan bilgi edinme araglart: sosyal analiz, baglamsallik, toplumun
otekilestirilenlerinin din? deneyimlerini dikkate alan, onlari 6nemseyen asagidan teoloji ve eskatoloji (iitopya) seklinde
siralanabilir.

ilk arag olan sosyal analiz (Marksist), nesnel gercekliklerin teolojiye rehberlik etmesi icin kullanilarak (Duncan vd., 1995, s. 109)
inananlarn kiiltiirel evrenindeki modern sorunlar (gerceklik) tespit edilmekte ve yeni teolojinin temeli atilmaktadir (Gutiérrez,
1990, s. 7-8). Bu baglamda Latin Amerika'nin en dnemli ve gecerli sorunu, yoksulluk ve baskidir (McGovern, 1989, s. 36).
Dolayisiyla analiz yontemleri, bu problemlerin gercek nedenlerini sorgulayarak diismani tanimlamak i¢in kullanilmaktadir.

Gutiérrez, analiz yontemleriyle teolojide modern insana hitap edebilecek, verili bir alg1 diinyasi olusturma pesindedir. BSylece
inananlari, Latin Amerika’da ragbet géren popiilist akimlardan ve gelisimci yaklasimlarla Latin Amerika’da tekrar kendisini
hissettiren sémiirgecilikten korumayi amaglamaktadir. Dolayisiyla analiz yontemleri; farkindalik ve gercekligin tespitini
saglayarak teolojik dille eylemin etkisini artirmaktadir (Gutiérrez, 2004, s. 40).

Ozgiirliik Teolojisi'nin diger bilgi araci, baglamsalliktir. Teolojinin, formiile edildigi kosullarin izini tasimasi anlamina gelen
baglamsallik, Gutiérrez’e gdre, onun ayrilmaz parcasi olmasina ragmen kiiresel sorunlarla ilgilenmesine engel degildir (2003a,
s.6,2003b, s. 26, 91, 2015b, s. 6-7). Baglamsallik hem kaynak hem de Kutsal Ruh’un eylemi olmasiyla “6zgiirliikle karakterize”dir.
Bu sebeple teoloji, baglamsal olmalidir. Baglamsallig1 “yasamdan gelen sorularla” (2015a, s. 32) baglantili géren Gutiérrez, bu
metodik yaklasimi “Tanr1 hakkinda konusurken aksani olmayan teoloji yoktur. Bu, farkli aksanlara saygi duyulmalidir; aksi
takdirde, Ruh’a karsi giinah isleme riskini aliriz.” (1991, s. 142) sdzleriyle pekistirmektedir. Gutiérrez’e gére baglamsallik,
Ozgiirliik Teolojisi'nin “temeli” olma yaninda, II. Vatikan Konsili'nin farkli inanglara ya da kiliselere saygiy1 ve onlarda da
kurtulusun izlerini kabul eden ¢ogulcu yaklasimini desteklemektedir (2003b, s. 2).

Baglamsallik, ayni zamanda geleneksel merkezi kiliseye meydan okuma yollarindan biridir. Ciinkii Kilise, mevcut haliyle
maneviyat yerine, ¢ikar merkezlerini destekleyen mekanik araca déniisiirken Ozgiirliik Teolojisi, Latin Amerika baglaminda
otekilestirilenlerin bakisiyla dinf bir kimlik sunmaktadir. Bu durum, Ozgiirliik Teolojisi'ni baglamsallastirma yaninda teoriden
kurtararak yerel topluluklarin manevi deneyimlerine baglamaktadir (Miiller, 2015, s. 14).

Gutiérrez’in teolojik araglarindan bir digeri, asagidan gelen teolojidir. Bu yaklasim, toplumun alt kesimlerinin 6zgtrlik
miicadelesindeki somut deneyimlerine dayanmaktadir (Brown, 1980, ss. 21, 29; Gutiérrez, 1988, s. XIX)) Ozgiirliik Teolojisi,
Stekilestirilen alt kesimlerin deneyimlerini referans aldig1 igin o, yoksullara baglilik ve bunun {izerine diisiinmek olarak tarif
edilmektedir. Buradaki baghlik ve buna dayal gelisen asagidan teoloji, akademik anlami olmayan, Hiristiyanliktan kaynakl
“maneviyat”1 ifade etmektedir. Bu sebeple “metodolojimizin maneviyatimiz olduguna giderek daha fazla ikna oluyorum.”
(Eagleson, 1987, s. 47) diye ifade edilmektedir.

Asagidan teoloji, kimlik edinme ve tarihin seyrini degistirmenin iki temel yolundan (“asag1”-“yukar1”) birini ifade etmektedir.
ilki, “taban hareketleri” olarak bilinen, toplumun ¢ogunlugunun farkindahgiyla “asagidan”, “yikici” olarak baslayan eylemdir.
Gutiérrez'in de destekledigi bu diisiince, yoksullarin 3zne olmalarini ifade etmektedir (McKenna, 1983, ss. 3, 4, 7). Degisimin,
ancak bu tavirla, icten ve asagidan basarilabilecegini savunan Gutiérrez, asagidan baslamayan her cabanin, mevcudu
koruyacagini diisiinmektedir. Uciincii Diinya’ya “kalkinma” olarak sunulanlari da bu kapsamda degerlendiren Gutiérrez, bunlari
modern somiirgecilik olarak gormektedir. Gutiérrez’e gore tabandan gelen eylem, “tarihi asagidan yapmak”tir, yikicidir ama
kot degildir (Gutiérrez & Shaull, 1977, ss. 92-93; 1988, ss. 14-17). K&tii, somiiren Kapitalizm’dir. Dolayisiyla kétiiniin yikilmasi
i¢in yapilan her tiirlii miicadele mesrudur. Gutiérrez’in asagidan gelen, yoksulluk temelli teoloji 1srarinin sebebi, isa'y1 dogru

anlayarak dini hayati diinya i¢in anlamli ve bereketli kilmaktir (Cussidnovich, 1979, s. 7; 2015a, s. 43).
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Gutiérrez'in teolojik bilgi araglardan sonuncusu, eskatolojidir. Ozgiirliikk Teolojisinde anahtar konumdaki eskatoloji;
zenginlestirici ve itici etkisiyle tarihsel praksisi 6ne c¢ikararak Kitab-1 Mukaddes’in Gikis boliimiiniin, politik olarak
anlamlandirilmasinda etkilidir. Gutiérrez’in “Cikis’in kalbinde eskatolojik bir ufuk mevcuttur.” (1988, s. 89) diye 6zetledigi bu
durum, tiim zamanlar1 simdi gren, zaman {istii biling gerektirmektedir. Bu sebeple Cikis’ta aktarilan tarihsel praksis; onca yila
ragmen, modern teolojilerin ilham kaynag1 olmaya devam etmektedir (1988, s. 8).

Gutiérrez’e gore, teolojinin devrimciligi, eskatolojinin etkisidir. Gegmisten gelecege agilan kap1 olarak eskatoloji, insanligin tiim
askin degerlerinin “politik” olarak degerlendirilmesini saglayarak yeni eylemleri tesvik etmektedir. Bu durumda dinf ve politik
cabalar, tek tarihte askin bir goreve déniismektedir. Boylece eskatoloji, maneviyat: koruyup teolojinin, veriyi asmasin
saglayarak Gutiérrez i¢cin kaynaga ve hareket ettirici unsura déniismektedir. Bu sebeple inang-siyaset gibi “inang, eskatoloji ve
siyasi eylem” birliktedir. Sonugta iitopya, “rasyonel” diizenin tarihi gercekligi olarak, ulasilabilir bir seydir (1988, s. 96, 136;
McGovern, 1989, s. 40).

Gutiérrez’e gore, Tanri'nin tarihe yansiyan eylemi, ancak eskatolojik perspektifle anlasilabilir. Clinkii o, an gibi gelecege de
rehberlik ederek baghlik perspektifini genisletmek istemektedir. Tiim zamanlar1 kapsamasiyla eskatoloji, tarihsel bagliligi 6ne
cikararak; tarihsel, diinyevi, sosyal ve maddi gergekliklere deger katmaktadir. Dolayisiyla o, Gutiérrez tarafindan tarihsel
olaylarla gelecege dogru yavas, siirekli ve kalict bir hareketlilik olarak tanimlanmaktadir. Tanrisalligiyla tarihe hitkkmeden
eskatoloji, simdiye ve gelecege hitabiyla vaat-tarih iliskisini izleme imkani sunarak mesajin giincellenip gelistirilmesine de
rehberlik etmektedir (1988, ss. 92, 95-96).

3.2. Gutiérrez’in Teolojisinin Yansimalar:

Ozgiirliik Teolojisi, teolojinin klasik gérevlerine elestirel diisiince misyonunu ekleyerek ona yeni bir perspektif ve bilimsel
verileri kullanabilme yetenegi kazandirmistir. Bugiine kadar felsefe iizerinden yiiriitiilen bu galismalara, sosyal bilimlerin veri
ve yontemlerini de ekleyerek onu modern, bilimsel alana déntistiirmiistiir. Bu gelismeler, ihtiyaclara gére sekillenerek farkli
isimler altinda teoloji ve inanglara yansimaktadir. Burada Ozgiirliik Teolojisi'nin bu yansimalarina isaret edilmektedir.

Ozgiirliik Teolojisi’nin yansimalarini muhataplar1 agisindan; i) genel yansimalar, ii) Hiristiyanliga yansimalar ve iii) diger din ve
teolojilere yansimalar seklinde ii¢ baslikta toplamak miimkiindiir. Hiristiyanliga yansimalar: Latin Amerika ve Roma Katolik
Kilisesi’'ne yansimalar seklinde iki grupta simiflanabilirken; diger din ve teolojilere yansimalar, Yahudi ve Islami 6zgiirliik
teolojileri ile siyahi, feminist, engellilik gibi 6zgtirliik teolojileri vb. seklinde gruplandirilabilmektedir.

Ozgiirliik Teolojisi'nin ilk etkisi olan genel yansimalar; diger teolojilerde icerik ve kavram olarak ortaya ¢ikmaktadir. Tarihte
eylemleriyle kendini gosteren; “adaletsizlik yapilarimi yikmak icin tarihe miidahale eden” ve madde-mana ayrimim
desteklemeyen Tanr1 tasavvuru, bunun ilk 6rnegidir. Devaminda bilimsel analiz, bilgi ve elestiri siireclerinin teolojiye eklenmesi;
pratige (praxis) ve yoksullarin deneyimlerine dayali, asagidan, yerel ihtiyaci gézeten baglamsal teoloji yaklagimi, kurtulusun ve
tarihin tekligi ile giinah tanimi; bu kapsamdaki &rneklerdir (bk. Gutiérrez, 1988, ss. XXXVIII, 69, 83-86, 91, 97).

Ozgiirliik Teolojisi'nin Hiristiyanliga ilk yansimasinda Latin Amerika Katolik Kilisesi dikkat cekmektedir. Giinkii o, dzgiirliik
perspektifiyle geleneksel Katolik koklerden koparak yerel degerlerle teolojiye yonelmistir. Bu sebeple Gutiérrez, Latin Amerika
icin teolojiyi 6zglirlesme (liberation) kavramiyla izah etmektedir. Bu etki, merkezi idareye dayali Roma Katolikligi i¢cin olumsuz
gibi goriinse de Latin Amerika’nin Avrupa merkezli teolojiden kopus yasayabilecegi bir dénemde 6n alarak onun, Katolik teoloji
icinde 6zgiirlesebilmesini saglamistir. Aksi halde toptan bir Protestanlasma veya miistakil, yeni bir kilisenin dogmasi olastydi.
I1. Vatikan Konsili'nin Ozgiirliik Teolojisi'yle Latin Amerika’ya tagindig1 diisiiniildiigiinde Ozgiirliik Teolojisi'nin bu misyonunu
fazlasiyla yerine getirdigi diisiiniilebilmektedir. Dolayisiyla onun ilk yansimasi, Katolik teolojiyi Latin Amerika'ya uyarlayarak
buradaki kilisenin Katolik teoloji iginde kalmasi seklinde olmustur.

Ozgiirliik Teolojisi'nin Hiristiyanhga ikinci yansima alani, Roma Katolik teolojisidir. Ciinkii o, geleneksel Katolik teolojinin
¢agdashigini sorgulayarak II. Vatikan Konsili'nin hazirlik ve sonug bildirgelerine yoksulluk temelli yaklasimlarin girmesini
saglamistir. Boylece hem Kilise'nin farkli inanglara agilmasina 6n ayak olmus hem de Katolik teolojinin II. Vatikan Konsili ile
kurtarmaya ¢alistig1 itibarin1 Medellin’deki konferansla Latin Amerika’ya tasiyarak korumustur. Dominikenlerin ve Cizvitlerin
I1. Vatikan Konsili’ndeki etkinligi bunun géstergelerindendir (bk. Glingér, 2016, ss. 143-168).

Ozgiirliik Teolojisi’'nin Katolik teolojiye diger yansimasi, onun sosyal gretisini agik etmesidir. Kirwan’a gére Katoliklerin ihmal
ettigi bu 6zellik, Ozgiirliik Teolojisi'yle yeniden kesfedilmis, mevcut “kapitalist ekonominin” Hiristiyanlig1 engelledigi agikca
gosterilmistir. Bu mesele, ayni zamanda Katoliklik ve 6zgiirliik teolojilerinin ortak zeminlerindendir (2012, ss. 247-248).

Ozgiirliik Teolojisi, Katolik teolojiyi etkilerken pek ¢ok elestiriye maruz kalmistir. Martin’e gére, bunlarin en yaygini, “siddeti
yiiceltme”dir (2003, s. 78). Gutiérrez, yapici elestirileri gerekli ve zenginlestirici bulurken, &tekilestirenleri reddetmektedir
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(1988, s. XVIII). Brown ise, bu elestirileri dért baslikta toplayip analiz etmektedir. Bunlarin ilki; radikallik, “{itopik bir sapkinlik”,
sinif ayrimi, diismanlik, siddeti tesvik; teolojiyi madde, siyaset ve ekonomi gibi sosyoekonomik yapilara indirgeme elestirilerini
kapsayan “yanlis beyanlar”dir. Bunlardan éne ¢ikan, Marksizm’i Hiristiyanliga katma suglamasidir. Ozgiirliik Teolojisi'nin
teolojiden ziyade, sosyalist bir “siyasi eylem programi” olduguna dair elestiriyi kabul etmeyen Gutiérrez, teolojisinin Marksizm
ile iliskisini aragsal bir gereklilik olarak degerlendirirken; Brown, Ozgiirliik Teolojisi'ni énemsizlestirme (tactic of trivialization)
cabasi olarak simiflandirmaktadir (1980, ss. 50-51). Onun diger siniflandirmalari, Ozgiirliik Teolojisi'nin statiikoyu korudugunu
ima eden ideolojilestirme ile Ozgiirliik Teolojisi'nin beslendigi gerceklikten koparilmasini ifade eden “se¢me ve evcillestirme
taktigi” (tactic of co-option and domestication)’dir (bk. Brown, 2013, ss. 132-134). Diger bir elestiri konusu, yoksullarin
toplumdan ayristirilmasidir (sinifci). Gutiérrez’e gore (20034, ss. 3-5), yoksullarin énceligi (preferential option), tanrisal segimdir
ve inancin pargasidir. Oncelik ile yoksullar, normal insanlarla esitlenirken ayni zamanda onlarin miistakil bir sinif olmasinin da
Oniine gegilmektedir.

Ozgiirliik Teolojisi'nin {igiincii yansimasi, diger teoloji ve inanglaradir. Bu yansima hem Hiristiyanlik hem de diger inang
gruplarindaki teolojileri kapsadigi icin diger teolojilere yansima seklinde ele alinmaktadir. Clinkii bu kapsama giren teolojiler,
icerikleri farklilagsa da ayni noktaya odaklanmaktadir. Brown, bunun Kuzey Amerika drneklerini Siyahi Ozgiirliik Teolojisi’yle
baslatmaktadir. Diinyadaki etkinligine ragmen feminist ve Amerikan yerlilerinin 6zgiirliik teolojileriyle cinsel tercihlerle ilgili
dzgiirliik teolojilerini de ayni gruba katan Brown, normalde bir arada diisiiniilemeyen bu teolojileri; baski, sémiirii ve
marjinallestirme temelinde “Porto Riko”, “Ispanyol”, “Filipinli-Amerikalilar”mn &zgiirliik teolojileri seklinde listelemektedir
(1990, ss. 198-199). Dolayisiyla Ozgiirliik Teolojisinin diger teolojilere ilk yansimasi, baglamsallik temelli olup onlar1 yerel
ihtiyaglara yoneltmektedir. Bu tutum, Ozgiirliik Teolojisi i¢in sdmiiriiden kurtulus oldugu gibi, diger teolojilere de 6zgiirlesme
olarak yansimaktadir (Gutiérrez, 1988, s. XXVIII).

Ozgiirliik Teolojisi’nin yansimalari, farkli kiiltiir ve inanglara kadar uzanmaktadir. Bunlar: Asya ve Afrika dzgiirliik teolojileri
gibi genel isimli olanlar; islami ve Yahudi 6zgiirliik teolojileri gibi farkli dinf inanglara mensup &zgiirliik teolojileri; ezilen ve
Stekilestirilen halk taleplerini yansitan Filistin, Mujerista, Feminist 6zglirliik teolojileri ile Kore’de Minjung, Hindistan’da Dalit
dzgiirliik teolojileri gibi daha &zel teolojilerdir (Morales-Franceschini, 2018, s. 2).

Yerel taleplerle farkl baski sekillerine agilan bu teolojiler, dzgiirliik teolojilerinin karakterini belirledigi diisiiniilen esneklik ve
degisime aciklik ilkesinin yansimasidir (Silva, 2009, ss. 95-97). Siyah Ozgiirliik Teolojisi, bu teolojilerin yerel ihtiyaca
uyarlanmasina ve esnekligine 6rnektir (Gorman, 1990, s. 474). Ozgiirliik Teolojisi'nin farkl inang ve kiiltiirlere agilimini ifade
eden bu 6zellik, Santo Domingo’nun Ozgiirliik Teolojisi'ne dair sonuglarindandir. Bu konferansla dinler aras1 8zgiirlestirici bir
diyaloga doniistiiriilen teoloji, yeni kiiltiirlere agilabilmistir. Bu siirecte eklektik bir inangtan sakinilirken, Hiristiyanligi duyurma
ve “Tanr’'nin kendisini diger dinlerde de gésterdigi” diisiincesiyle hareket edilmistir. Béylece hem 6zgiirlikk perspektifi farkl
kiiltiirlere dogru genisletilmis hem de Ozgiirliik Teolojisi'ne, gelecek perspektifi olusturulmustur. Bu gelismede Ozgiirliik
Teolojisi'nin, “diger dinlerden” 6grenerek birlikte 6zgiirlesip zenginlesecegi diistincesi etkili olmustur. Bundan dolay: “dinler aras:
diyalog, kadin meselesi, etnik ve cevrebilim (Ekoloji) gibi sektdrler” onun hem ilgi alamimi hem de gelecek hedeflerini
olusturmaktadir (Libanio, 2013, s. 1328, 1347). Nihayetinde bu gelismeler, Ozgiirliik Teolojisi’'ni Ugiincii Diinya’nin gelisimine katki
sunabilecek dini modeller arasina sokmus, yani 6zgiirliik perspektifi, bu teolojilere yansimistir (Silva, 2009, s. 113).

Ozgiirliik Teolojisi'nin diger inanglara yansimasina Yahudi ve islAmi 6zgiirliik teolojileri drnek gésterilebilir. McKenna'nin
“sonunda Eyiip kazandi” ve “bugiin takip edilen bir érnek olusturdu” dedigi (1983, s. 7) gibi, Ozgiirlik Teolojisi, basta
Gtekilestirilip ezilen Hiristiyanlar olmak tizere diger azinlklara da farkindalik kazandirmistir. Bunun yaninda metoduyla
diinyanin farkl blgelerindeki teolojilere ilham veren Ozgiirliik Teolojisi, II. Vatikan Konsili'nin Hiristiyanlig: farkli kiiltiirlere
acma idealiyle Stekilestirmelerden beslenmeye devam etmektedir (Gutiérrez, 2003b, s. 5)

Sonug

Teolojik tartigmalarin yogun oldugu Hiristiyanligin Katolik Latin Amerika 6rneginde ortaya ¢ikan Ozgiirliik Teolojisi'ni onun
fikir babasi1 Gustavo Gutiérrez'in hayati, metodolojisi ve bu metodolojiyle ulastig1 diisiinceler iizerinden anlamay1 hedefleyen bu
makalede ulasilan sonuglar su sekilde zetlenebilmektedir.

Ozgiirliik Teolojisi, II. Vatikan Konsili'nin farkli inang ve kiiltiirlere agilma hedefiyle uyumlu ilerleyerek Latin Amerika’nin
yoksulluk ve baskiyla 6zdeslesen yerel talepleri baglaminda ortaya ¢iktig1 tespit edilmistir. Onun temel argiimani, insanin
kendini gergeklestirmesinin éniindeki tiim engellerden dzgiirlesmesidir. Bunun igin Ozgiirliik Teolojisi’nin, dénemin Marksist
sol soylemlerini teolojide aragsal bir sekilde kullandigi, Kutsal Kitap'in Cikis hikayesi ve Ozgiirlestirici tavrini teolojiyi
gelistirirken benimsedigi anlasilmistir.
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Ozgiirliik Teolojisi, Gutierrez'in hayat deneyimlerinden etkilenmistir. Bu etkilesimde, onun aile gevresi, egitimi ve Avrupa’daki
fikri ¢evresi, din adami olarak Lima sehrinin yoksullar1 i¢indeki kazandig1 yoksulluk deneyimi, cocukluk hastaligi ve Mestizo
kokeni belirleyici oldugu goriilmiistiir. Bu birikimlerini yaziya déken Gutiérrez, sayisi tam olarak bilinemeyecek kadar ¢ok eser
ortaya koymustur. Bunlardan Teologia de la Liberacion: Perspectivas’m, Ozgiirliik Teolojisi’'nin kurucu ilkelerini ilan etmesi
sebebiyle basucu kitabi olarak 6ne ¢iktig1 anlasilmigtir.

Gutiérrez, Ozgiirliik Teolojisi’ni olustururken diger teolojilerden farkli bir metodoloji takip etmistir. Bunun iin teolojiyi inangla
baglatan Gutiérrez, burada edindigi manevi deneyimle Tanr1 hakkinda konusmanin dilini kesfetmeyi hedeflemistir. inangla
¢ikilan yolun, deneyimlerle somutlastirilmasi ve sorgulanmasiyla teolojiyi ortaya ¢ikarmayi hedeflemistir. Bu sebeple teolojinin,
kendi icinde eylem, eylem iizerine elestirel diisiince ve elestiriden tekrar eyleme gegme seklinde li¢c asamada gerceklestigi tespit
edilmistir. Bu asamalar, modern bilimsel bilgi siireglerini hatirlatmaktadir. Bunun yaninda diger teolojilerden farkli olarak
sosyal analiz, baglamsallik, asagidan teoloji ve eskatoloji (iitopya) gibi bilgi araglarini kullanan Ozgiirliik Teolojisi'nin, bu
yo6nelimiyle modern zihne hitap edebilmeyi ve mevcut teolojiyi giincelleyerek toplumun tiim kesimlerini kapsamay1 hedefledigi
gorilmistiir.

Gutiérrez, Teologia de la Liberacion: Perspectivas adli eserinde ortaya koydugu ilkelerle ezilen toplumlar i¢in referans haline
gelmistir. Bunun sonucunda Latin Amerika ve Roma Katolik Kilisesi'ni etkileyerek onlarin, yoksullarin yaninda yer almasini,
yoksulluk temelli yaklagimlarin Kilise bildirilerine girmesini ve zaman iginde zayiflamis olan Kilise sosyal 6gretisinin yeniden
kesfedilmesini sagladigi gériilmiistiir. Bunun yaninda diger inang ve kiiltiirlere farkindalik ve baski unsurlarina kars: yerel
talepler temelinde &zgiirlesme istegi olarak yansimus; siyahi, engellilik, islami vb. yeni 6zgiirliik teolojilerinin dogmasina ya da
var olanlarin déniismesine katki sagladig1 anlasilmistir.

Ozgiirliik Teolojisi, teolojiye getirdigi yenilikler sebebiyle bircok elestirinin de odagi haline gelmistir. Bu elestirilerin temelinde,
Marksist sylem ve teknikleri teolojide kullanmak vardir. Dénemin iki kutuplu diinya algisini yansitan bu yaklagimin bir sonucu
olarak Ozgiirliik Teolojisi'nin; siddeti tesvik, teolojiyi ideolojilestirme vb. suglamalarla yiizlestigi gériilmiistiir.

Tiim bu degerlendirmelerden sonra Ozgiirliik Teolojisi'nin, II. Vatikan Konsili’nin farkli kiiltiir ve inanglara agilma idealinden
beslenen bir teoloji olarak modern zihne hitap edebilme kabiliyetinde bir tiir misyoloji ¢alismasi oldugu, Katolik teolojinin
cagdas taleplerini yansittig1 ve gercek inanci; insanin kendisini yaratmasi ve yabancilasmaktan kurtulmak olarak tarif ederek
onun, siyasi talebi ve eylemi destekledigi tespit edilmistir. Ozgiirliik Teolojisi'nin, Kilise'yi giincelleme ve bunu Katolik kalarak
yapma 1srar1, onun bu hedeflerinin ispatidir. Yeni teolojik perspektifin, Katolikligin dondugu, hatta geriledigi bir anda ¢agdas
kavram ve yontemlerle ona yeni bir ufuk kazandirma ¢abasi olmasiyla da yukarida sayilan hedeflere odaklandigi géstermektedir.
Dolayisiyla boyle bir teolojinin, kendini 6tekilestirilmis hisseden toplumlarda karsilik bulmasi kolaylasmustir. Esnek yapisiyla
farkl sekillere biiriinerek destek géren Ozgiirliik Teolojisi'nin, insanlarin hakli taleplerine ¢éziim arayisi olarak sunuldugu
goriilmiistiir. Bdylece dinin sosyal hayati kusattigi Latin Amerika gibi Uglincii Diinya iilkelerinde teoloji, modern déneme uygun,
yeni bir toplum ve medeniyet kurma cabasi haline gelmistir. Dolayisiyla bdyle bir teolojinin anlasilmasinin, modern
Hiristiyanligin anlasilmasi yaninda baski altindaki toplumlarda yiiriitiilen misyoloji faaliyetlerinin fark edilmesine de katk
saglayabilecegi sonucuna varilmistir.
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Oz

Dindarlik, inanilan dinin ilkeleri dogrultusunda yasamay ifade eden ve inang, bilgi, tecriibe, ibadet, etki gibi boyutlari olan bir olgudur. Nevrotiklik ise giivensizlik, korku, kaygi, huzursuzluk, nefret,
mutsuzluk gibi belirtilerle ortaya cikan ruhsal bir bozukluktur. Kayg, diisitk dzsayg, mutsuzluk, ézerklik yoksunlugu (bagimlilik), hastalik kuruntusu (hastalik hastaligy), takint1 ve sugluluk duygusu
nevrotik egilimleri icermektedir. Dindarlik ile nevrotiklik arasmdaki iliskiyi ortaya koyan birbiriyle zit iki goriis vardir. Bunlardan ilki, dindarlik ile nevrotiklik arasinda pozitif bir iliskinin oldugunu
vurgulayan griistiir. Diger gériis ise dindarlik ile nevrotiklik arasinda negatif bir iliskinin oldugunu ileri siirmektedir. Bu arastirma, dindarlik ile nevrotiklik ve nevrotik egilimlerden kayg;, diisiik 8zsayg,
mutsuzluk, 6zerklik yoksunlugu, hastalik kuruntusu, takint ve sugluluk arasindaki iliski ile ilgili yapilmus arastirmalar incelemeyi amaglanmaktadir. Bu cergevede betimsel alanyazin tarama yntemi
kullanilmugtir. Arastirmalarin analizinde ise betimsel ve igerik analizi kullanilmustir. Verilerin elde edilmesinde kiitiiphanelerden ve isam.orgtr, tez.yok.gov.tr, scholar.google.com, ulakbim.gov.tr veri
tabanlarindan yararlanilmustir. Ulasilan yaymlarin basliklarinda, 6zetlerinde, anahtar kelimelerinde ve metin igeriginde din, dindarlik, nevrotiklik, nevrotik egilimler, kaygy, diisiik 6zsaygi, mutsuzluk,
sugluluk, takinti, hastalik kuruntusu kavramlari incelenmistir. Bu incelemede sadece dindarlik ile nevrotiklik ve nevrotik egimler iliskisi ile ilgili yapilan arastirmalar calismamiza dahil edilmistir.
Dindarlik ile nevrotiklik arasindaki iliskiye dair 4(%36,36) kitap, 3(%27,27) yiiksek lisans tezi, 2(%18,18) makale, 1(%09,09) kitap béliimii ve 1(%09,09) bildiri olmak iizere toplam 11 calismaya ulasiimstir.
Dindarlik ile nevrotik egilimler iliskisini inceleyen 1(%01,96) bildiri, 23(%45,09) makale, 24(%47,05) yiiksek lisans tez ve 3(%05,88) doktora tezi olmak {izere toplam 51 arastirmaya ulagilmustir. Bu 51
arastirma, 12(%23,52) dindarlik ve 6zsaygi-diisiik dzsaygi, 12(%23,52) dindarlik ve mutluluk-mutsuzluk, 14(%27,45) dindarlik ve kayg, 3(%5,88) dindarlik ve ézerklik yoksunlugu, 4(%07,84) dindarlik ve
sugluluk, 6(%11,76) dindarlik ve takinti iligkisini inceleyen calismalardan olusmaktadir. En ¢ok arastirma dindarlik ile kaygi (14=%27,45), en az arastirma ise dindarlik ile 8zerklik yoksunlugu (3=%05,88)
iliskisiyle ilgili yapilmustir. Dindarlik ile hastalik kuruntusu arasinda yapilan herhangi bir calismaya rastlanmamustir. Arastirmamzla ilgili ulasilan bulgular, dindarlik ve dindarhgin farkli boyutlar ile
nevrotiklik ve nevrotik egilimler iligkisini “pozitif”, “negatif” ya da “iligki yok” bulgu sonuclarina gére simflandinlmstir. Aragtirmalarin sonuglari analiz edilerek su veriler elde edilmistir: Dindarlik ile
nevrotiklik, kayg, diisiik 6zsaygi, bagimli kisilik, takint1 arasinda birbirinden farkli sonuglara ulasildig1 ve aralarinda tek yénlii bir iliskinin olmadig; tespit edilmistir. Dindarlik ile mutluluk ve sugluluk
arasinda porzitif iliskinin oldugu gériilmektedir. Dindarlik arttik¢a mutluluk ve sugluluk da artmaktadir. Bu alanda az ¢alisma yapilmis olmasindan ve birbiriyle gelisen sonuglarin elde edilmesinden dolay1
dindarlik ile nevrotiklik arasindaki iligki ile ilgili genel bir yargida bulunmak ¢ok zordur. Dindarlik ile nevrotiklik ve nevrotik egilimler iliskisiyle ilgili daha genel ve saghkl bir degerlendirmede
bulunabilmek icin farkli yntem ve tekniklerle yapilacak calismalara ihtiyag vardir.
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Abstract

Religiosity is a phenomenon that expresses living in accordance with the principles of the religion believed in and has dimensions such as belief, knowledge, experience, worship and influence.
Neuroticism is a mental disorder that manifests itself with symptoms such as insecurity, fear, anxiety, restlessness, hatred and unhappiness. Neurotic tendencies include anxiety, low self-esteem,
unhappiness, lack of autonomy (dependency), hypochondria, obsession, and guilt. There are two opposing views on the relationship between religiosity and neuroticism. The first of these is the view
that emphasizes that there is a positive relationship between religiosity and neuroticism. The other view suggests that there is a negative relationship between religiosity and neuroticism. This research
aims to examine the research on the relationship between religiosity and neuroticism and neurotic tendencies such as anxiety, low self-esteem, unhappiness, lack of autonomy, morbidity, obsession
and guilt. In this context, descriptive literature review method was used. Descriptive and content analysis were used in the analysis of the research. Libraries and databases isam.org.tr, tez.yok.gov.tr,
scholar.google.com, ulakbim.gov.tr were used to obtain the data. The concepts of religion, religiosity, neuroticism, neurotic tendencies, anxiety, low self-esteem, unhappiness, guilt, obsession, and
delusion were examined in the titles, abstracts, keywords, and text content of the accessed publications. In this review, only studies on the relationship between religiosity and neuroticism and neurotic
tendencies were included in our study. A total of 11 studies on the relationship between religiosity and neuroticism were found, including 4(%36,36) books, 3(%27,27) master's theses, 2(%18,18) articles,
1(%09,09) book chapter, and 1(%09,09) declaration. A total of 51 studies, including 1(%01,96) declaration, 23(%45,09) articles, 24(%47,05) master's theses and 3(%05,88) doctoral theses, examined the
relationship between religiosity and neurotic tendencies. These 51 studies included 12(%23,52) religiosity and self-esteem-low self-esteem, 12(%23,52) religiosity and happiness-unhappiness, 14(%27,45)
religiosity and anxiety, 3(%05,88) religiosity and lack of autonomy, 4(%07,84) studies examining the relationship between religiosity and guilt, and 6(%11,76) studies examining the relationship between
religiosity and obsession. The most research has been done on the relationship between religiosity and anxiety (14=%27,45), and the least research has been done on the relationship between religiosity
and lack of autonomy (3=%05,88). No studies have been found between religiosity and morbidity. The findings of our research were classified according to the findings of "positive", "negative" or "no
relationship" regarding the relationship between religiosity and different dimensions of religiosity and neuroticism and neurotic tendencies. By analyzing the results of the research, the following data
were obtained: It was determined that different results were obtained between religiosity and neuroticism, anxiety, low self-esteem, dependent personality, and obsession, and that there was no one-
way relationship between them. There appears to be a positive relationship between religiosity and happiness and guilt. As religiosity increases, happiness and guilt also increase. It is very difficult to
make a general judgment about the relationship between religiosity and neuroticism because few studies have been done in this field and conflicting results have been obtained. In order to make a more
general and healthy assessment of the relationship between religiosity and neuroticism and neurotic tendencies, studies using different methods and techniques are needed.
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Giris

Nevroz ile din arasindaki iliskiyi agiklayan birbirine iki zit goriis mevcuttur. Birincisi, dinin, ruh saghigini olumsuz etkiledigini
ve dinin bir nevroz oldugunu savunan géristiir (Freud, 1971, 226). ikincisi ise dini yasanti ne kadar az ise nevrozun artma
ihtimalinin o kadar fazla oldugunu ve bireylerin saglikli olusunun bireyin dindarhiginin kalitesi ile agiklanabilecegini savunan
gdriistiir. Bu goriis dinin, bireyi sikintilardan ve hastaliklardan korudugunu vurgulamaktadir (Jung, 1933, 250-264). Bu baglamda
dindarlik ile ruh saghg iliskisine dair bir¢ok arastirma yapilmistir. Bu arastirmalarda, dindarlik ile ruh saghgi arasindaki
iliskinin pozitif veya negatif oldugu ya da iliskinin olmadig1 gibi farkli bulgular tespit edilmistir (Koenig - Larson, 2001, 69-72;
Gencer, 2022, 28-45). Arastirmalarda her ne kadar birbirinden farkli sonuglar elde edilse de dindarlik ile ruh saglig arasindaki
iliskinin genelde pozitif oldugu gériilmektedir (Yapici, 2013, 46-57). Ayrica hastalik ile basa ¢ikmak icin bireylerin dine
yéneldikleri, dinden yardim aldiklari, dua ve ibadete daha sik zaman ayirdiklar1 yapilan arastirmalarda goriilmektedir (Gencer
- Cengil, 2021, 162). Dolaysiyla din olmaksizin saglikli bir kisiligin gelismesi ve ruh saghginin korunmasi pek miimkiin
gdriinmemektedir ( Cetin, 2019, 39).

Ulkemizde ve yurtdisinda dindarlik ile ruh saghg ilisiyle ilgili arastirmalar yapildigi gibi ruh saghgmin ve kisiligin olumsuz
gostergelerinden olan nevrotiklik ile dindarlik (Pfeifer- Waelty, 1999; Taylor-MacDonald, 1999; Francis- Jackson, 2003; Abdel-
Khalek, 2010; Giirses, 2017) arasindaki iliskiyi inceleyen arastirmalar da yapilmistir, Bu ¢alismalarda dindarlik ile nevrotiklik
arasinda pozitif veya negatif iliskinin oldugunu ya da iliskinin olmadigini belirten arastirmalarin oldugu saptanmstir. Bu
sonuglar, nevrotiklik ile dindarlik arasindaki iliskiye dair ¢atisan iki gdriis ortaya ¢ikarmugtir. Birincisi dindarlik ile nevrotikligin
arasinda pozitif iliskinin oldugunu savunan gériis, digeri ise negatif iliski olduguna savunan gériistiir (Francis- Jackson, 2003,
89).

Ayni zamanda nevrotik egilimlerden olan kaygi, diisiik 6zsaygi, mutsuzluk, 6zerklik yoksunlugu (bagimlilik), hastalik kuruntusu
(hastalik hastaligi), takint1 ve sucluluk ile dindarlik iliskisini arastiran ¢calismalar da yapilmistir. Dindarlik ile kayg1 (Argyle-Beit
Hallahmi, 1975; Francis- Jackson, 2003; Oztiirk, 2007; Zohra- Irshad, 2012; Shiah vd., 2015), dindarlik ile 6zsaygi-diisiik zsayg
(Gartner, 1996; Francis- Jackson, 2003; Kimter, 2008), dindarlik ile mutluluk-mutsuzluk (Alan Lewis vd., 1997; Francis- Jackson,
2003; Sahraian vd., 2013; Sevindik, 2015; Sander, 2017), dindarlik ile 6zgiiven-6zerklik yoksunlugu (Francis- Jackson, 2003; Peter
Hills vd., 2004; Hoffmann, 2013; Yiiksel, 2019), dindarlik ile hastalik kuruntusu (Francis- Jackson, 2003; Peter Hills vd., 2004, 67),
dindarlik ile takinti (Francis- Jackson, 2003; Peter Hills vd., 2004; Salsman - Carlson, 2005; Uyaver, 2010), dindarlik ile sucluluk
(Demaria - Kassinove, 1988; Francis- Jackson, 2003; Cetin, 2018) arasindaki iliskisi arastirilmis ve bu arastirmalarda birbirinden
farkli sonuglara ulagilmstir.

Bu anlamda ¢aligmanin problemi dindarlik ile nevrotiklik ve nevrotik egilimler arasindaki iliski iizerine iilkemizde yapilmig
arastirmalari incelemek ve bu alanda olusmus literatiire dayanarak dindarlik ile nevrotiklik ve nevrotik egilimler arasindaki
iliski yont ve sikligi ile ilgili biitiinsel bir durum ortaya koymaya ¢alismaktir. Bu baglamda arastirmada tilkemizde yapilan
dindarlik ile nevrotiklik ve nevrotik egilimler arasindaki iliskiyi 6lcen calismalar var midir? Sayet varsa iliskilerin yoni ve
yogunlugu nedir?, Dindarhigin nevrotikligin ve nevrotik egilimlerin ortaya ¢ikmasinda etkisi var mdir?, Dindarlik,
nevrotiklikten ve nevrotik egilimlerden bireyi korumakta midir? sorularina cevap aranmstir.

Bu sorular neticesinde ¢alismamizin amaci bu alanda tilkemizde yapilmis arastirmalar: incelemek, kag tane ¢alisma yapildigin
tespit etmek ve bu arastirmalar dindarlik ile nevrotiklik ve nevrotik egilimler arasindaki iliskiyi “pozitif”, “negatif” ve “iliski
yok” yonlerinden hangilerini bulguladiklarini ortaya ¢ikarmaktir. Bu ¢alisma tilkemizde dindarlik ile nevrotiklik ve nevrotik
egilimlerden olan kayg, diisiik 6zsayg1, mutsuzluk, 6zerklik yoksunlugu, hastalik kuruntusu, takinti ve sugluluk arasindaki iliski
ve yoniini arastiran ¢alismalarin betimsel alanyazin tarama yontemi ile incelenmesinden ibarettir. Dindarlik ile nevrotiklik ve
nevrotik egilimlerin iliskisi ile ilgili yapilan analizden sonra dindarlik ile nevrotik egilimlerin iliski yonii ve siklig1, dindarhigin
nevrotiklige ve nevrotik egilimlere neden olup olmadigi, dindarhigmn bireyi nevrotik bozukluklarindan koruyup korumadig
hakkinda bilgi sahibi olmak amaglanmustir. Ulkemizde dindarlik ile nevrotiklik ve nevrotik egilimlerin iliskisine dair yapilan
arastirmalarin incelendigi bu ¢alismanin, bu iki degisken arasindaki iliski sonuglarinin bir biitiin olarak gériilmesi ve din
psikolojisi literatiiriine katki saglamasi agisindan 6nemli oldugu diistiniilmektedir.

1. Dindarhik

Kisi, icinde dogup bilyiidigli toplumdan, ailesinden din hakkinda bilgiler 6grenmektedir. Cevresinde ibadetlerini yapan bireyler
gérmekte, kendisi de zaman zaman ibadetlere katilabilmekte, s6zlii ve yazili ifadelerinde dini terimler kullanabilmektedir. Bu
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slirecte bireysel anlamda “dindarlik” kendiliginden belirmekte ve sekillenmektedir (Hokelekli, 2017, 43). Dindarlik, kisilere,
toplumlara ve inanilan dinin buyruklarina gére degisik manalar ifade edebilir. Ornegin Hristiyan dinine bagl bir dindarin din
algisi ile Miisliiman birinin din algis1 birbirinden farklhidir. Hatta iki Misliimanin dindarlik anlayislar1 da birbirinden farkli
olabilir. Yani ayni din mensubu olduklar1 halde bireylerin yasam ve davranislarinda da birbirinden farkli uygulamalar gériilebilir
(Uysal, 2006, 74).

Vergote'a (1999, 88) gore dindarhk, Tanr1’y1 yaratici olarak gérmek ve giizelliklerin, iyiliklerin kaynaginin Tanr'min olduguna
inanmaktir, Turan (2017, 110) dindarligi, benimsenen dini inancin kisisellestirilerek bu dini ilkelere samimi baglilik olarak
tanimlar. Yapici'ya (2013, 23) gére dindarlik, dinin bireysel hayata aktarilmasidir. Hokelekli'ye (2017, 43) gore ise dindarlik,
yasanan dindir. Dini ilke ve kurallarin yasama somut bir sekilde aktarilmasidir. Giinay (2006, 22-23), dindarligi, birey ve
toplumun dinini yasamasi olarak kabul eder.

Dindarligin, kisisel ve sosyal olmak tizere iki temel yonti vardir. Bu iki yon ayni zamanda taklidi ve tahkiki dindarlik ile de ilgilidir.
Taklidi dindarlik, delillere dayanmadan, sorgulamadan, geleneksel paylasim sonucunda ortaya ¢ikmaktadir. Sorgulayarak,
arastirarak, diisiinerek bilingli bir sekilde inanilan ayni zamanda samimi olunan dindarliga ise tahkiki dindarlik denilmektedir.
Kurumsallasmis dindarlik ile bireysel dindarlik da bu anlamda diistiniilebilir. Kurumsallasmis dindarlik dindarligin uygulama ve
organize boyutlarinda kendisini ortaya koyarken bireysel dindarlik ise duygu ve tecriibeye 6nem verdigi igin kisinin dinini kendi
icinde yasamasi olarak goriilmektedir. Bu tiir dindarlik bicimleri sosyo-kiiltiirel dindarlik ve bireysel dindarlik olarak da
adlandinlmaktadir (Yapici, 2013, 25-27).

Toplum tarafindan bireyler, dindar, az dindar ve dindar degil diye siniflandirabilmektedir (Koktas, 1997, 62). insanlarin bu
sekilde siiflandirilmasinin temelinde yatan gériis dinden ziyade bireylerin mizag, karakter, ihtiyac ve tutumlariyla ilgili bir
mesele olmasidir. Giinkii birey, dinini anladig1 kadariyla kendi yasantisina yansitmaktadir. Bu yiizden dindarlik kisiye ve kiiltiire
gore farkli sekilde goriilebilir (Ok, 1996, 274-275). Yani kisilerin dindarhi§inin sekillenmesinde kisinin egitim durumu, ekonomisi,
medeni hali, yaptig1 is, dini bilgi diizeyi, yasadigi olaylar gibi psikolojik ve ¢cevresel nedenler etkili olabilir (Kse - Ayten, 2012,
111-112).

May (1940, 56), dindarligi, saglikli ve sagliksiz (nevrotik) dindarlik olmak iizere ikiye ayirir. Saghkh dindarlik, Tanri’ya samimi
olarak inanmak ve dini ihlasli bir sekilde yasamaktir. Bu dindarlik tipinin, insanin gelisimi agisindan olumlu fonksiyonlara sahip
oldugunu belirtmektedir. Sagliksiz (nevrotik) dindarlik ise bireyin dini icsellestirmeden kabul etmesi ve ¢ikarlar1 dogrultusunda
yasamasidir. May, olumuz dindarligi kisinin gelisimini engelleyen dindarlik olarak gérmektedir (Cetin, 74-82).

Allport (2004, 13) dindarligi i¢ giidiimlii ve dis glidiimlii olmak iizere iki boyuta ayirmaktadir. i¢ giidiimlii dindarlarda birey dini
icsellestirmistir. I¢ giidiimlii dindar yasamini dine gére belirlemektedir. Bu tip dindarlar, dini her tiirlii ideolojinin ve
diisiincenin iistiinde goriirler ve dine samimi olarak inanirlar. i¢ giidiimlii dindarlarin hayatlarinin her alaninda dinin izlerini
gormek miimkiindiir. Dis giidiimlii dindarlar, dindarlig1 bir statii kazanma araci olarak gérmektedirler. Bu agidan bakildiginda
dis giidiimlii dindarlarin, dini i¢sellestiremedikleri anlasilmaktadir. Oyle anlasiliyor ki dis giidiimlii dindarlar kendi ¢ikarlarini
elde etmek icin dini yardimci bir gii¢ olarak gérmektedirler (Mehmedoglu, 2004, 41; Giirses, 2017: 30-32).

Dindarlik, ¢ok boyutlu olarak tanimlanmis ve agiklanmaya calisilmistir. Ama genel olarak dindarligin inang, ibadet, bilgi, tecriibe ve
etki olarak bes boyutlu tamimlanmasi kabul gérmektedir (Glock, 1998, 257). inang boyutu, dindarlarin inandig1 dinin inang esaslarim
kabul etmesini ifade eder (K&se - Ayten, 2017, 113). Ibadet, dinin emrettigi ve yasakladig1 davranislarm yerine getirilmesi boyutudur
(Turan, 2017, 117). Dinlerin, inananlarindan inang, ibadet, ahlak gibi dinin temel ilkelerinin bilinmesini istemesi bilgi boyutuna karsilik
gelmektedir (Hokelekli, 2017, 54). Tecriibe boyutu, kisinin kutsal olanla direkt iletisim kurmasi neticesinde yasadigi duygulari ifade
etmektedir. Tecriibe boyutu, husu, huzur, mutluluk, sevgi gibi duygulari icermektedir (K8se - Ayten, 2017, 114). Bilgi, inang, ibadet ve
tecriibe boyutlarinin tamami dinin etki boyutunda 8zetlenebilir. Insanlarin sahip olmasi gereken bilinci ve uygulamas: gereken
davraniglari belirleyen dini ilkelerin tamami burada ortaya ¢cikmaktadir (Turan, 2017, 119).

2. Nevrotiklik ve Nevrotik Egilimler

Nevroz, “kaygi, gerginlik ve dikkati toplamada giiclitk cekme, asir1 korku belirtileri, unutkanlik, obsesif diisiinceler, kompulsif
hareketler, ruhsal ¢6kiintli, yorgunluk ve uzun siiren gerginligin psikolojik kalintilar1 gibi &zellikleri tasiyan davranis
bozukluklari” (Giiney, 1998, 200) olarak tanmimlanirken nevrotik ise “uyumsuz, dengesiz, sinir bozukluguna ugramis” (Giiney,
1998, 200) olarak tamimlanmaktadir. Nevrotiklik, kaygilarin, endiselerin, sikintilarin, korkularin ve ¢atismalarin sebep oldugu
ruhsal bir bozukluktur (Horney, 2019,21). Bu baglamda kisi etrafinda gerceklesen olaylar1 daima hatali yorumluyorsa, ¢cogu
kimsenin normal karsiladig1 durumlarda kayg1 yasiyorsa ve sorunlarini ¢dzmekten kaginiyorsa, bu kisinin davranislari nevrotik
olarak nitelendirilebilir (Gectan, 2017, 70).
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Karen Horney (1991, 10), nevrozlarin insan iliskilerindeki olumsuzluklardan kaynaklandigini belirtmektedir. Ona gore
nevrozlarin ortaya ¢ikmasinda en énemli nedenler kaygilar ve onlara karsi kurulan savunmalardir (Horney, 2019, 18). Freud
(1996, 16-18), nevrozu coklu nedenlerle agiklar. Bu nedenlerin en énemlisi ise cocugun cinsellikle ilgili yasantilaridir. Ona gére
nevroz, cinsel istek ve diirtiilerin bastirilmasindan kaynaklanmaktadir. Genel olarak nevrotik belirtilerin temelinde korku, kaygi
ve sucluluk duygularinin bulundugu gézlenmistir. Bu duygular denetlenemeyecek kadar giiclenirse, insana y6én veren
diisiinceler, olmasi gerektigi gibi ilerleyemez. Bundan dolay1 duygusal tepkilerin kontrolii zorlasinca nevrotik belirtiler meydana
gelmektedir (Gegtan, 2017, 211). Bu nevrotik egilimler ise kaygi, diisiik 6zsaygi, mutsuzluk, 8zerklik yoksunlugu (bagimlilik),
hastalik kuruntusu (hastalik hastalig1), takint1 ve sugluluk duygusudur (Eysenck - Wilson, 1998, 13).

Diigiik Ozsaygu: Diisiik benlik saygisi, bir tiir 6zgiiven eksikligidir. Ayni zamanda kisi kendisinin diger insanlardan daha degersiz,
Snemsiz ve yetersiz olduguna inanmaktadir. Bu duygulara sahip olan kisi ¢ok ac1 cekmektedir. Ciinkii kisi kendisini stirekli diger
insanlarla kiyaslamaktadir. Devaminda da kiskanglik, saldirganlik, 6fke, aglama, sevgisizlik gibi olumsuz duygular yasayacak ve
yasatacaktir (S6nmez, 2015). Eger kisi kendisini olumsuz hissederse bireyin benlik algisi da diisiik olacaktir. Ancak kendini
degerli ve olumlu gdriirse benlik algisi da buna bagli olarak artacaktir ( Ekmekgi, 2016, 55).

Mutsuzluk: insanin ruhsal olarak saglikli ve huzurlu olmasi igin en énemli duygulardan biri de mutluluktur (Borgna, 2013).
Mutsuz insanlar, diinyay: siirekli olumsuz bir yer olarak gériirler. Ayni zamanda onlar biitiin olaylara kotiimser yaklasarak
olaylarin olumsuz taraflarini 6ne ¢ikarirlar. Onlar kendilerinde bulunan imkanlarin farkina varmayarak hayatlarindaki olumlu
seyleri gdremezler (Goka - Beyazyiiz, 2011, 319).

Kaygi: Kaygi, genellikle diissel agidan kétii bir duruma olan bir tepki olarak agiklanmaktadir. Kaygida ciddi sekilde titreme, kalp
atisi, terleme, iirperme gibi fiziksel durumlar da gézlemlenebilir (Horney, 2019, 29-30). insanin kaygilanmasinin nedenleri
coktur. Ancak kaygiy1 olusturan ii¢ temel sebep 8nemlidir. Birincisi, insanin 8liim gercegini yasayan bir canli olmasidir. Tkincisi,
insanin hayatim etkileyen kararlarinin olumsuz sonuglarina katlanmak zorunda olmasidir. Uglinciisii de kisinin belirsizliklerle
ve anlamsizliklarla bas basa kalmasidir (Yapici, 2013, 108).

Ozerklik Yoksunlugu (Bagimlilik): Bagimli ve boyun egici davranislar bagimli kisiye 6zgii durumlardir. Bu kisiler, baskalarinin
goriislerine basvurmadan karar alamazlar. Hatta 6nemli kararlari onlarin yerine baskalar1 almaktadir. Yine bagimli kisiler, kendi
iradelerini ortaya koyarak tek baslarina herhangi bir girisimde bulunamazlar (Géka - Beyazyiiz, 2011, 57). Onun sahip oldugu
diisiince, inang, davramislar ashnda cevresindekilerine aittir. Bagimli kimlige sahip bireylerde baglanma duygusu yiiksek
diizeyde oldugundan arastirma ve sorgulama son derece zayiftir (Ayten, 2012, 106).

Sugluluk: Sugluluk, yasanin yasakladigi veya ahlaki olarak ayiplanan bir seyin yapilmasi ve bireylerin kendi ahlaki degerlerinin
¢ignendigi fikrinin ortaya ¢ikmasi neticesinde bireyin i¢ diinyasinda olusan rahatsizlik, huzursuzluk ve pismanlik durumu olarak
goriilmektedir. Sugluluk, kisinin kendisini ayiplayan, suglayan, kiiciimseyen, degersizlestiren bir vicdani ses olarak belirtilebilir
(Kartopu vd., 2016, 1765-1766; Kartopu - Baskonus, 2019, 189).

Takinti: Kendiliginden meydana gelen, kisiyi huzursuz ve rahatsiz eden, tekrarlayan diisiincelerdir. Bu kisilik bozukluguna titiz,
asiri kuralci, temizlige fazla 5nem veren ailede yetisme, cocukluk ¢aginda kati ve cezalandirici sekilde verilen egitim gibi cevresel
faktorlerin etkili oldugunu séyleyebiliriz (Kog, 2002, 143). Mitkemmeliyetgilik ve kat1 bir kisilige sahip olmak takintili kisinin
genel 6zellikleridir. Takintili kisi, istedigi gibi olmadigi gerekgesiyle islerini bir tiirlii sonlandiramaz. Stirekli i¢ seslerini dinlerler
ve asla kurallar1 esnetmezler (Goka - Beyazyiiz, 2011, 58).

Hastalik kuruntusu (Hastalik Hastalig1): Hastalik hastaligy, kisinin beden belirtilerini yanls yorumlamasina bagli olarak, agir
bir hastaliginin oldugu diisiincesine sahip olmasi ya da hasta olacagi endisesi tasimasidir. Gerekli saglik kontrolleri neticesinde
hasta olmadigina dair gerekli bilgi kanit gosterilmesine ragmen bu gercegi yansitmayan diisiincelerin devam etmesi ile olusan
bir bozukluktur (Hocaoglu, 2015, 36). Hastalik kaygisi bozuklugu olan kisi, saglikla ilgili kayg ytiziinden korku yasar ve saglikla
ilgili davraniglarinda olagandan ¢ok fazla tepkiler verebilmektedir (Yorulmaz - Dirik, 2018, 445).

3. YOontem

3.1. Arastirmanin Modeli

Bu arastirmanin sorularina cevap bulabilmek amaciyla alanyazin incelemesi yontemlerinden betimsel literatiir taramasi
y6ntemine bagvurulmustur. Betimsel alanyazin taramasi, bagimsiz nitel ve nicel calismalarin incelenmesi, diizenlenmesi ve bu
alandaki genel egilimlerin belirlenmesi amaciyla yapilan tanimlayici sistematik arastirmalardir (Calik - Sozbilir, 2014, 34).
Dindarlik ile nevrotiklik ve nevrotik egilimler iliskisi iizerine yapilan birbirinden bagimsiz ve dagmik ¢alismalar: incelemek,
gruplandirmak, anlamak ve sistematik bir diizenleme yapmak i¢in en uygun yontem oldugu gériinmektedir. Calismamizda
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giristen sonra dindarlik, nevrotiklik ve nevrotik egilimler hakkinda tanimlamalar ve acgiklamalar yapilmistir. Bulgular
béliimiinde ise iki baslik halinde “dindarlik ile nevrotiklik” ve “dindarlik ile nevrotik egilimler” arasindaki iliski ile ilgili bulgular
tespit edilerek yorumlanmustir. Son olarak ulasilan sonuglar verilmistir.

3.2. Verilerin Toplanmasi

Calismanin hedefleri dogrultusunda verilerin elde edebilmek icin kiitiiphanelerden ve isam.org.tr, tez.yok.gov.tr,
scholar.google.com ve ulakbim.gov.tr veri tabanlarindan yararlanilmistir. Din, dindarlik, nevrotiklik, nevrotik egilimler, kaygi,
diisiik 6zsaygi, mutsuzluk, sucluluk, takinti, hastalik kuruntusu, 6zerklik yoksunlugu, bagimli kisilik kavramlar: yaymnlarin metin
basliklarinda, 6zetlerinde, anahtar kelimelerinde ve metin iceriginde taranarak incelenmistir. Ayrica mutsuzluk, diisiik 6zsaygi
ve 6zerklik yoksunlugu kavramlarinin zit kelimeleri olan mutluluk, 6zsaygi ve 6zgiiven kelimeleri de dahil edilmistir. Ulagilan
yayinlardan sadece dindarlik ile nevrotiklik ve nevrotik egilimlerin iliskili oldugu tilkemizde yapilan arastirmalar incelenmistir.
Bu arastirmada dindarlik ile nevrotiklik iligkisini arastiran miistakil herhangi bir ¢alismaya rastlanmamistir. Ancak baz
calismalarin icerisinde bsliim ve baslik olarak yer aldig1 tespit edilmistir. Bu ¢alismalar, ¢alismamiza dahil edilmistir. Bu
aragtirmalar 4(%36,36) kitap, 3(%27,27) yiiksek lisans tezi, 2(%18,18) makale, 1(%09,09) kitap béliimii, 1(%09,09) olmak iizere
toplam 11 ¢aligmadan olusmaktadir. Dindarlik ile nevrotik egilimler iliskisini inceleyen toplam 51 arastirmaya ulasilmugtir.
Bunlar 1(%01,96) bildiri, 23(%45,09) makale, 24(%47,05) yiiksek lisans tez ve 3(%05,88) doktora tezinden ibarettir.
Arastirmamizda herhangi bir tarih araligi dikkate alinmamstir. Yapilan bazi arastirmalardan yeni ¢alismalar iiretildigi
gozlenmistir. Ayni arastirma oldugundan tekrar olmamasi i¢in tiretilen bazi yayinlar ¢alismaya dahil edilmemistir.

3.3. Verilerin Analizi

Arastirmanin sorularini cevaplamak igin kitap, kitap boliimii, makale, yiiksek lisans ve doktora tezi ve bildiriler incelenirken
betimsel ve icerik analiz yontemlerinden yararlanilmistir. Dindarlik ve dindarhi§in farkli boyutlari ile nevrotiklik ve nevrotik
egilimler iliskisine dair ulasilan bulgular “pozitif”, “negatif” ya da “iliski yok” olma durumlarina gére siniflandirilmistir. Yapilan
her calismay1 tamamen “pozitif”, “negatif” ya da “iliski yok” diye kati olarak belirtemiyoruz. Giinkii ayni arastirmada dindarligin
farkli boyutlar1 ile nevrotik egilimlerin iliskisinin arastirildigi ¢alismalara rastlanmustir. Bu yapilan ayni arastirmalarda
dindarligin farkli boyutu ile farkl iliski ydnlerinin elde edildigi tespit edilmistir. Ornegin ayni calismada dinin inang boyutu ile
“pozitif”, ibadet boyutu ile “negatif” iliski tespit edilmistir. Yapilan analizler bulgu ve yorumlar béliimiinde iki ana baghk halinde
sunulmustur. Birinci bsliimde dindarlik ile nevrotiklik arasindaki iliskiye dair yapilan calismalar degerlendirilmistir. Tkinci
boliimde ise dindarlik ile nevrotik egilimler iliskisine dair yapilan ¢alismalar analiz edilmistir. Birinci béliimde dindarlik ile
nevrotiklik iligkisini inceleyen toplam 11(%100) arastirma incelenmistir. Dindarlik ile nevrotik egilimlerin iligkisinin analiz
edildigi ikinci boliimde ise 12(%23,52) dindarhk ve &zsaygi-diisik 6zsaygi, 12(%23,52) dindarlik ve mutluluk-mutsuzluk,
14(%27,45) dindarlik ve kaygi, 3(%05,88) dindarlik ve 6zerklik yoksunlugu (bagimlilik), 4(%7,84) dindarlik ve sugluluk, 6(%11,76)
dindarlik ve takinti iliskisini inceleyen toplamda 51 arastirma incelenmistir. En ¢ok arastirma dindarlik ile kaygi (14=%27,45), en
az arastirma ise dindarlik ile 6zerklik yoksunlugu (3=%05,88) iliskiyle ilgili yapildig1 gériilmektedir. Ancak dindarlik ile hastalik
kuruntusu iligkisini arastiran hicbir ¢alismayla karsilasilmamistir. Arastirmalarin temel bulgularini 6zetleyen bu ¢alisma ayni
zamanda arastirilmaya ihtiyag duyulan kisimlar tespit edilerek belirtilmistir.

4. Bulgular ve Yorumlar

4.1. Dindarlik ve Nevrotiklik iliskisi ile ilgili Yapilan Arastirmalara Dair Bulgular ve Yorumlar

Bu bdlimde dindarlik ile nevrotiklik iliskisiyle ilgili bulgular verilmis ve yorumlanmistir. Bu arastirmada, dindarlik ile
nevrotiklik iligkisini arastiran miistakil bir calismaya rastlamamustir. Ancak bazi ¢aligmalarin igerisinde boliim ve bashk olarak
yer aldig1 tespit edilmistir. Tespit edilen bu arastirmalar, calismaya d4hil edilmistir.

Tablo 1: Dindarlik ve Nevrotiklik iliskisi ile ilgili Yapilan Arastirmalarin Kiinyesi, Yayin Tiirii ve iligski Yonii

Sira | Araghrmamn Kiinyesi Yayin Pozitif fligki Negatif Higki Tligki Yok
No Tiiril
01 Kotehne, Gilsu. (1999). Yiiksek igsel Dindarlik
Religious Orientation and Lisans ve Norotizm
Personality Tezi
02 Uysal, Veysel. (2006). Kitap Dindarh@in Dindarligin [badet
Geleneksellik-Cagdashk inang Boyutuve | Boyutuve
Baglaminda Tiirkiye'de Néorotizm Norotizm
Dindarlik ve Kadin
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03 Sentepe, Ayse - Giiven, Metin. | Makale Dindarlik ve
(2015). Kisilik Ozellikleri ve Inang-Etki, [badet-
Dindarlik {ligkisi Uzerine Bilgi Boyutlari ile
Ampirik Bir Arasgtirma Nevrotiklik
04 Giirses, brahim. (2017). Kitap f¢ Gidimli Dis Giadimli
Dindarlik ve Kisilik Dindarhik Diizeyi Dindarlik ve Dine
ve Nevrotik Kars1 Olumsuz
Egilimler Tawir ile Nevrotik
Egilimler
05 Turan, Yahya. (2017). Kisilik Kitap Dindarhigin Dindarhgin Inang
ve Din Sosyal Etki Boyutu ve
Gostergesi ve Norotizm
Norotizm
06 Kizilgegit, Muhammed-Vural, Bildiri Dindarlik ve
M. Enes. (2017). Kisilik Dindarhgn Inang-
Ozellikleri ve Dindarhik fligkisi Etki, ibadet-Bilgi
Uzerine Ampirik Bir Boyutlar ile
Aragtirma (Giineysu Ornegi) Nevrotiklik
07 Karsli, Necmi. (2020). Bes Kitap I¢sel Dini
Faktorli Kisilik Yapisi ve Bolami Motivasyon ve
Dindarhk Norotklik
Dindarhik ve
Norotiklik
08 Kalg), Mehmet Emin - Makale Dindarlik ve
Kayiklik, Hasan. (2020). Nevrotiklik
Dindarlik ile Kisilik fiskisi Egilimler
Uzerine Bir Saha Aragtirmasi
(Siverek Ornegi)
09 Kalgi, Mehmet Emin. (2021). Kitap Dindarhik ve
Dindarhk ve Kisilik: Ergenler Nevrotiklik
Uzerine Bir Aragtirma Egilimler
10 Yagiz, Nida. (2021). Kisilik Yiiksek Dindarlik ve
Ozellikleri ve Dindarlik fligkisi | Lisans inang-Etki,
Uzerine Bir Aragtirma Tezi Ibadet-Bilgi
(Erzurum fli Ornegi) Boyutlari ile
Nevrotizm
11 Akdogan, Tuba. (2022). Kisilik | Yiksek Dindarlik ve
ve Dindarlik Arasi fligkide Lisans Norotizm
Hayat Memnuniyetinin Araci Tezi
Roliiniin incelenmesi

Tablo 1’deki bulgularda gériildiigii gibi dindarlik ile nevrotiklik arasindaki iliskiyi inceleyen 4(%36,36) kitap, 3(%27,27) yiiksek
lisans tezi, 3(%18,18) makale, 1(%09,09) kitap bélimii, 1(%09,09) bildiri olmak tizere 11 ¢alisma tespit edilmistir.

Bu arastirmalarda, dis giidiimlii dindarlik ve dine kars1 olumsuz tavir ile nevrotik egilimler (Giirses, 2017, 132-133), dindarlik ile
nevrotiklik egilimler (Kalg: - kayiklik, 2020, 557), dindarlik ve nérotizm (Akdogan, 2022, 55) arasinda iliskinin olmadig1 tespit
edilmistir. i¢sel dindarlik ile nérotizm (Kétehne, 1999, 56), dindarligin inang boyutu ile nérotizm (Uysal, 2006, 104), i¢ giidiimlii
dindarlik diizeyi ile nevrotik egilimler (Giirses, 2017, 131-132), dindarhigin sosyal etki gdstergesi ile nérotizm (Turan, 2017, 174-
175), dindarlik ile inang-etki, ibadet-bilgi boyutlari ile nevrotizm (Yagiz, 2021, 64) arasinda pozitif; dindarligin ibadet boyutu ile
norotizm (Uysal, 2006, 104), dindarlik ve dindarligin inang-etki, ibadet-bilgi boyutlari ile nevrotiklik (Sentepe- Giiven, 2015, 40),
dindarligin inang boyutu ile nérotizm (Turan, 2017, 174-175), dindarlik ve dindarligin inang-etki, ibadet-bilgi boyutlar: ile
nevrotiklik (Kizilgegit-Vural, 2017, 280), i¢sel dini motivasyon ve dindarlik ile nérotiklik (Karsli, 2020, 57), dindarlik ile
nevrotiklik egilimler (Kalgi, 2021, 131) arasinda negatif iliskinin oldugu tespit edilmistir.

Dindarlik ile nevrotiklik arasindaki iliskiye dair arastirmalar yurtdisinda da yapilmistir. Yapilan ¢alismalarda, dindarlik ile
nevrotiklik arasinda iligkinin olmadigini (Pfeifer- Waelty, 1999, 43-44; Francis- Jackson, 2003, 87 ) tespit eden arastirmalar oldugu
gibi pozitif (Taylor-MacDonald, 1999, 1254) veya negatif (Abdel-Khalek, 2010, 67) iliski oldugunu tespit eden arastirmalar da
mevcuttur. Buradaki arastirmanin bulgulariyla tilkemizdeki arastirmalarin bulgularinin sonuglari paralellik gostermektedir.

Ulkemizde ve yurtdisinda yapilan arastirmalardan dindarlik ile nevrotiklik arasinda tek yénlii bir iliskinin olmadig
anlagilmaktadir. Ciinkii dindarlik ile nevrotiklik arasinda hem iliskisizlik hem pozitif hem de negatif iliskinin oldugunu tespit
eden arastirmalarin bulundugu gorilmektedir. Dindarlik ile nevrotiklik arasinda pozitif iliskinin tespit edilmis olmasinin bir¢ok
nedeni olabilir. En basta dindarhigin ve nevrotikligin boyutlarinin ve cesitlerinin ¢ok olmasini sdyleyebiliriz. Bu durum
dindarlarin kendilerini giinahkar ve su¢lu gérmeleri veya cocukken kati ve baskici bir din egitimi almis olmalar: onlarin nevrotik
olmasina neden olmus olabilir. Bu baglamda dindar insanlarin da nevrotik egilimleri olabildigi sdylenebilir. Sonug olarak
durumun nedeni yanlis din algisi, din disi olay ve durumlarla agiklanabilir (Giirses, 2017, 173-176; Turan, 2017, 174-175).
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4.2. Dindarlik ile Nevrotik Egilimler iliskisi ile ilgili Yapilan Arastirmalara Dair Bulgular ve Yorumlar

Bu béliimde dindarlik ile nevrotik egilimlerden olan disiik 6zsaygi-6zsaygi, mutsuzluk-mutluluk, kaygi, 6zerklik yoksunlugu
(bagimlilik)-6zgiiven, sugluluk, takinti (obsesif kompulsif bozukluk) iliskisi ile ilgili bulgular verilmis ve yorumlanmustir. Bu
arastirmada, 1(%01,96) bildiri, 23(%45,09) makale, 24(%47,05) yiiksek lisans tez ve 3(%05,88) doktora tezi olmak iizere 51
calismaya rastlanmistir. Bu 51 arastirma, 12(%23,52) dindarlik ve 6zsaygi-diisiik 6zsaygi, 12(%23,52) dindarlik ve mutluluk-
mutsuzluk, 14(%27,45) dindarlik ve kaygi, 3(%5,88) dindarlik ve 6zerklik yoksunlugu (bagimlilik), 4(%07,84) dindarlik ve sucluluk,
6(%11,76) dindarlik ve takinti iligkisini arastiran calismalardan olusmaktadir. En ¢ok arastirma dindarlik ile kaygi (14=%27,45),
en az arastirma ise dindarlik ile 6zerklik yoksunlugu (3=%05,88) iliskisiyle ilgili yapildigi goriilmektedir.

4.2. 1. Dindarlik ile Ozsayg1-Diisiik Ozsayg: iliskisi ile ilgili Yapilan Arastirmalara Dair Bulgular ve Yorumlar

Tablo 2: Dindarlik ve Ozsaygi-Diisiik Ozsayg iliskisi ile ilgili Yapilan Arastirmalarin Kiinyesi, Yayin Tiirii ve iliski Yonii

Sra | Araghrmann Kiinyesi Yaym Pozitiflligki | Negatiffligki | fligki Yok
No Tird
01 | Kimter, Nurten. (2008). Benlik Saygisi | Doktora | fnang boyutu Tbadet ve
ve Dindarlik Iigkisi Tezi ve Benlik Etki Boyutu ile
Saygist Benlik Saygis
02 | Baynal, Fatma. (2015). Yetiskinlerde | Makale Dindarlik ve
Dindarlik ve Ruh Saghg liskisinin 0z Saygt
Cesitli Degiskenlere Gore Incelenmesi
03 | Yildiz, Murat. Capar, Betill. (2010). Makale Din ve Benlik
Ortadgretim Orencilerinde Benlik Saygist
Saygust ile Dindarlik Arasindaki
Tligkinin Incelenmesi
04 | Ekmekgi, Serkan. (2016). Benlik Yiiksek Dini Yonelim ve
saygist ve Dindarlik Hliskisi: Denizli Lisans Benlik Saygist
Ornegi Tezi
05 'i'opu;, Tlhan. (2013). Dindarhk idakale Dindarlik ve
Tipolojileri ile Benlik Saygisi Benlik Saygisi
Arasindaki fligki: Yetigkinler Uzerine
Bir Aragtirma
06 Karsli, Necmi. (2017). Genglerde Makale Dindarlik ve
(zsaygi- Dindarlik iligkisi 0z Sayg
07 $ahin, Adem. (2005). Ergenlerde Makale Dindarlik ve
Dindarlik-Benlik Saygs: Iligkisi 0z Sayg
08 Giirsu, Orhan. (2015). Ergenlik Makale Dindarhik ve
Donemi Dindarh ile Ruh Saghg Diigiik Oz
Arasindaki iligkinin incelenmesi Sayg1
09 Kog, Mustafa. (2009). Dindarlk Ile Makale I¢ Gadimli Dis Giadiimli
Benlik Saygisi Arasindaki Iligki: Dindarlik ve Dindarhk ve
Yetiskinler Uzerine Ampirik Bir Benlik Saygist | Benlik Saygisi
Aragtirma
10 Kansu, Merve. (2017). Benlik Saygis1 | Yiiksek Benlik Saygist
ile Benlik Tutumu Etkileyen Lisans ve Dindarhk
Faktorlerin Incelenmesi Tezi
11 Yapici, Asim. Kayiklik, Hasan. (2005). | Makale I¢ Gidiimlii ve
Ruh Saghig1 Baglaminda Dindarh@in Dis Gidiimli
0z Sayg1 ve Kaygu ile [ligkisi: Cukurova Dindarhik ile 0z
Universitesi Ornegi Saygl
12 Yilmaz, Emre. (2017). Kur’an Doktora Dindarlik ve
Kurslarr'nda Ogrenim Géren Yetigkin | Tezi Benlik Saygisi
Bayanlarda Benlik Saygisi ve
Dindarlik fligkisi Uzerine Bir
Aragtirma (Bilecik Ornegi)

Tablo 2'deki bulgulara gdre dindarlik ile 6z saygi-diisiik 6z sayg1 arasindaki iliskiyi inceleyen 8(%66,66) makale, 2(%16,66) yiiksek
lisans tezi, 2(%16,66) doktora tezi olmak tizere toplam 12 calisma tespit edilmistir. Bu arastirmalarda, din ile benlik saygis1 (Yildiz
- Gapar, 2010, 125), benlik saygisi ile dine yonelme (Ekmekgi, 2016, 100), 6grencilerin ibadetlerini yapma ve yasamlarinda dinin
etkisini duyumsama seviyeleri ile benlik saygilar1 (Kimter, 2008, 341), i¢ giidiimlii ve dis giidiimlii dindarlik ile 6zsay g1 (Yapici -
Kayiklik, 2005, 196) arasinda iliskinin olmadigi tespit edilmisken dindarlik ile 6zsaygi (Baynal, 2015, 223; Kansu, 2017, 90),
ergenlerin dindarlik seviyesi ile diisiik benlik (Giirsu, 2015, 71), dis giidiimlii dindarlik ile benlik saygisi (Kog, 2009, 484) arasinda
negatif; dini inanglara baglilik seviyesi ile benlik saygisi (Kimter, 2008, 341), dindarlik ile zsayg1 (Karsli, 2017, 42), yetiskinlerin
dindarliklar ile benlik saygilari (Topuz, 2013, 14), ergenlerin dindarliklari ile benlik saygilar1 (Sahin, 2005, 195), Kur’an 8grenen
kadinlarin dindarlik seviyeleri ile benlik saygisi seviyeleri (Yilmaz, 2017, 169), i¢ giidiimlii dindarlik ile benlik saygisi (Kog, 2009,
484) arasinda pozitif iligkinin oldugu tespit edilmistir. Dindarlik ile 6zsayg1 arasindaki iliskisiyle ilgili {ilkemiz disinda da yapilan
arastirmalar mevcuttur. Yapilan bu arastirmalarin sonuglari, arastirmamizin bulgulariyla paralellik géstermektedir. Ornegin,
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Gartner (1996, 187-214), dindarlik ile 6zsaygi arasinda yapilan 18 arastirmayi incelemis ve bu arastirmalarda hem pozitif hem
negatif iliskinin oldugu hem de iliskinin olmadig1 ¢alismalarin bulundugunu tespit etmistir. Yine baska bir calismada dindarlik
ile diisiik 6zsaygi arasinda iligkinin olmadig1 saptanmustir (Francis- Jackson, 2003, 87 ).

Ulkemizde ve yurtdisinda, dindarlik ile 8zsaygi-diisiik 6zsayg1 arasindaki iliskiyle ilgili arastirmalarin yapildigi gézlenmistir. Bu
arastirmalarda dindarlik ile 6zsayg - diisiik 6zsayg: arasindaki iliski yoniintin belirsizligini korudugu goériilmektedir. Clinkii
arastirmalara gdre dindarlik ile 6zsayg1 arasinda tek yonli bir iliskinin olmadigi aciktir. Dindarlik ile 6zsayg: arasinda hem
negatif hem pozitif hem de iliskisizligin oldugu sonuglara ulasilmistir. Buna gére, dindarligin hem 6zsaygiy1 artirabilecegini hem
azaltabilecegini hem de etkisinin olmayabilecegi sGylenebilir.

Din, belirttigi inang esas ve ilkeler ile insanlarin 6z benliklerini olumlu yonde gelismesini saglayan bir islev tistlenmektedir
(Kimter, 2008: 333). Dinin insanlara iyilik, giizellik, mutluluk ve saglikli olmay1 tavsiye etmesi bireyin hayatinda olumlu
izlenimlerin olmasina katki sunmaktadir. Bu pozitif izlenim ve uygulamalar da kiside 6z benligin olusmasini olumlu yénde
etkilemektedir (Topuz, 2013: 14). Bu yiizden dindarligin 6zsaygiy1 artirmasi beklenen bir durumdur. Ancak diisiik 6zsaygi ile
pozitif iliskide olmasi beklenmezdi. Dindarlik ile 6zsaygi-diisitk 6zsayg1 arasindaki bu olumsuz durumu sdyle agiklayabiliriz.
Diisiik benlik saygis1 olan birisi dine y6nelebilir, dindar olabilir veya 6zsaygisi yiiksek birisi dinden uzak bir yasantiya sahip de
olabilir. Din, bireylerin dzsaygilarii artirabilir ama 6zsaygiy1 arttiran din dis1 birgok faktér de olabilir. Bu konunun agiga
kavusturulabilmesi i¢in farkli ydntem ve tekniklerle daha ¢ok arastirma yapilmaya muhtag bir alan oldugunu sdyleyebiliriz.

4.2.2. Dindarlik ve Mutluluk-Mutsuzluk iliskisi ile ilgili Yapilan Arastirmalara Dair Bulgular ve Yorumlar

Tablo 3: Dindarlik ve Mutluluk- Mutsuzluk iliskisi ile ilgili Yapilan Arastirmalarin Kiinyesi, Yayin Tiirii ve iligki Y6nii

Sira Aragtirmanm Kiinyesi Yaymn Pozitif tliski Negatif | fligki Yok
No Tird Higki
01 Oztiirk, Latif. Meral, Isa Giirkan. Yilmaz, Suat | Makale Dindarlik ve
Serhat.(2017). Lisans Ogrencilerinin Mutluluk ve Mutluluk
Dindarlik fligkisi: Kirikkale Universitesi Ornegi
02 Kurnaz, Mahmut. (2015). flk Yetigkinlerde Dini | Yiiksek Dindarlik Algisi ve
Yénelim-Mutluluk tligkisi Lisans Mutluluk
Tezi
03 Sevindik, Durmug. (2015). Orta Yag Dénemi Bireylerde | Yiiksek Dindarlik ve
Dindarlik-Mutluluk fligkisi: Denizli Ornegi Lisans Mutluluk
Tezi
04 Tag, Nurten. (2019). Tip ve ilahiyat Fakiiltesi Yiiksek fc ve Dig Giidiimlii
Ogrencilerinde Batil fnang, Dindarlik ve Mutluluk Lisans Dindarlik ile
iligkisi (Tiiretilmig Makale var) Tezi Mutluluk
05 Jasarevic, Armin. (2014). Bosnali Genglerde Din ve Yiiksek Dini Pratikler ve
Mutluluk iliskisi Uzerine Bir Aragtirma Lisans Mutluluk
Tezi
06 Baynal, Fatma. (2020). Mutluluk Kavraminin Felsefi, Makale Dine inang ve
Psikolojik ve Dini Agidan incelenmesi Uygulama ile
Mutluluk
07 Yorulmaz, ézlem. (2016). Relationship Between Makale Dindarlik ve
Religiosity and Happiness in Turkey: Are Religious Mutluluk
People Happier?,
08 Aydemir, Riiveyda Efdal. (2008). Dindarlik ve Mutluluk | Yiiksek Dindarlik ve
iligkisi (lk Yetigkinlik Dénemi) Lisans Mutluluk
Tezi
09 Gezenler, Aysegiil. (2019). Orta Yetigkinlik Dénemi Yiiksek Dindarlik ve
Dindarlik ve Mutluluk iligkisi Lisans Mutluluk
Tezi
10 Acaboga, Asiye. (2007). Din-Mutluluk fligkisi Yiiksek Din ve Mutluluk
Lisans
Tezi
11 Kocagoban, Serife. (2019). ibadetler, Dini Ritiieller ve Yiiksek fbadet ve
Oznel Mutluluk Arasindaki iligki Lisans Mutluluk
Tezi
12 Balci, Fatma. (2011). Psikolojik ve Oznel Iyi Olma Hali | Yiiksek Inang Boyutu ve
ile Dini inanglar Arasindaki Uzerine Bir inceleme Lisans Mutluluk
Tezi

Tablo 3’teki bulgulara gére dindarlik ile mutluluk-mutsuzluk arasindaki iliskiyi inceleyen 3(%25) makale, 9(%75) yiiksek lisans
tezi olmak iizere toplam 12 arastirma tespit edilmistir. Bu arastirmalarin 3’iinde dindarlik ile mutluluk (Meral vd., 2017, 23;
Gezenler, 2019, 56), dinin ibadet boyutu ile mutluluk (Kocagoban, 2019, 106) arasinda iliskinin olmadig1 gériilmektedir. Ancak
kalan 9 arastirmada ise, din ile mutluluk (Acaboga, 2007, 56-57), dindarlik ile mutluluk (Aydemir, 2008, 64; Sevindik 2015, 101;
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Yorulmaz, 2016, 813), dindarlik algisi ile mutluluk (Kurnaz, 2015, 124), dindarligin inang boyutu ile mutluluk (Balci, 2011, 164;
Jasarevic, 2014, 79), dini inang ve uygulama boyutlari ile mutluluk (Baynal, 2020, 267), i¢ glidiimlii ve dis giidiimlii dindarlik ile
mutluluk (Tas, 2019, 114) arasindaki iliskinin pozitif oldugu tespit edilmistir. Goriildiigii {izere arastirmalarin biiyiik orani

dindarlik ile mutluluk arasinda pozitif iliskinin oldugunu géstermektedir.

Yurtdisinda dindarlik ile mutluluk arasmndaki iligkiye dair yapilms arastirmalar, {ilkemizdeki arastirmalarin sonuglarini destekler
niteliktedir. Sahraian ve arkadaslarinin (2013, 450) arastirmasina gére dindarlar daha gok mutludur. Sander (2017, 261), dindar olmayan
yadadini ibadetlere az katilanlarin daha az mutlu oldugunu tespit etmistir. Bagka bir arastirmaya gére dindarlik ile mutsuzluk arasinda
negatif bir iliskinin oldugu gériilmektedir (Francis- Jackson, 2003, 87). Alan Lewis ve arkadaslar1 (1997, 119), dindarlik ile mutlulugun
arasinda iligkinin olmadigini tespit etmislerdir.

Dindarlik ile mutluluk-mutsuzluk arasindaki iliskiye dair yurtdisinda ve iilkemizde yapilmis arastirmalarin bulgularina bakildiginda
cogunlukla dindarlik, dindarlik algisi, dinin inang ve ibadet boyutlar ile mutluluk arasinda pozitif iliskinin oldugu goriilmektedir. Buna
gore bireylerin dindarliklar: arttigi zaman mutluluk seviyelerinde de artma olacag: sGylenebilir. Bu beklenen bir durumdur. Ciinkii
dinler, mensuplarinin mutlu olmasini saglayacak kural ve ilkeler belirtmektedirler. Dolaysiyla dinin, bireyin mutlu olmasina katki
sundugu anlasilmaktadir. Bununla birlikte bireylerin mutlu ya da mutsuz olmasi etkileyen bircok faktdr vardir. Dolaysiyla dinin,

bireyin mutlu olmasiri saglayan Snemli bir etken oldugu ancak tek faktsr olmadigi da sdyleyebilir.
4.2.3. Dindarlik ile Kayg: iliskisi ile ilgili Yapilan Arastirmalara Dair Bulgular ve Yorumlar

Tablo 4: Dindarlik ve Kaygi iliskisi ile ilgili Yapilan Arastirmalarin Kiinyesi, Yayn Tiirii ve iligki Yonii

Sira Aragtirmanin Kilnyesi Yayn Pozitif ligki Negatif Hligki tligki Yok
No Thrl
01 | Oztiirk, Ahmet Zeynel. (2007). ilkdgretim | Yiiksek Dindarlik ve
dgrencilerinde (4., 5., 6., 7. Ve 8. Siniflar) Lisans Kaygt
Dindarlik ile Kayg1 Arasindaki fligki Tezi
0z | Karsli, Necmi. (2019). Genglerde Sinav Makale Dini Suur ve
Kaygisi, Dindarlik ve Dua iligkisi Kaygt
03 Aynaci, Biigra. (2018) Aile Danigmanlig Yiiksek Dini inang ve
Merkezine Bagvuran Kisilerin kayg1 Lisans Kayg1
Diizeyleri ile Dindarlik Durumlarimin Tezi
Tligkisi
04 | Uysal, Veysel. Turan, Yahya. (2019). Tanri fnanci ve kaygi
Universite Ogrencilerinde Siirekli Kaygt, Makale
Dindarlik ve Saldirganlik Egilimleri
Arasindaki iligkiler
05 | Kula, Tahsin. Erden, Miislime. (2017). Makale Hayatin Anlami ve
Varolugsal Kaygi ve Din Kadere fnang ile Kaygt
06 Dagli, Emel Nuriye. (2010). Yaghlarda Oliim | Yiiksek Dinden Alinan
Kaygist ve Dindarlik Lisans Psikolojik Destek ve
Tezi Ahiret Inanct ile Oliim
Kaygist
07 | Yapict, Asim. Kayiklik, Hasan. (2005). Ruh | Makale f¢ Giidiimlii ve
Saglig1 Baglaminda Dindarligin Oz Saygi ve Dig Giidiimlii
Kaygu ile ligkisi: Gukurova Universitesi Dindarlik ile
Ornegi kaygt
08 Bilici, Mustafa. Cakmak, Aige Hiimeyra. Makale Dindarlik ve
(2022). Yetigkinlerdeki Dindarlik, Ahlaki Oliim kaygist
Olgunluk ile Gliim Kaygist Arasindaki
iligkinin incelenmesi
09 | Konukgu, Hiiseyin. (2016). Dindarlik ve Yiiksek inang ve Dini
kayg: ilikisi (Sinop E Tipi Kapali Cezaevi | Lisans Yénelimler ile kaygt
Ornegi) Tezi
10 Yildiz, Murat. (1998). Dini Hayat ile Oliim Doktora Dindarlik ve
Kaygist Arasindaki iligki Uzerine Bir Tezi Oliim Kaygist
Aragtirma
1 Karsl, Necmi. (2021). ilahiyat Fakiiltesi Makale f¢sel Dini Motivasyon
Ogrencilerinde Igsizlik Kaygist ve Dindarlik ve Igsizlik Kaygist
12 | Agskan, Beste Nevin. (2017). Psikotik Yiiksek Kaygi ve Dindarlik
Bozuklugu Olan Gocuga Sahip Ebeveynde | Lisans Diizeyleri
Gozlemlenen Depresyon, Kaygi ve Tezi
Dindarlik Diizeyleri Arasindaki iligki
13 | Tokat, Okan. (2012). Orta Ogretim | Yiiksek Dindarlik ve
Ogrencilerinde Kaygt ve Dindarlik | Lisans Siirekli Kaygt
fligkisinin incelenmesi (Denizli Ornegi) Tezi
14 Koftegiil, Ozlem. (2017). Yetiskin Yiiksek Dindarlik
Bireylerde Oliim Kaygisi ve Dindarlik Lisans Diizeyleri ve
Tezi Oliim Kaygist

https//dergipark.org.tr/rid



Dindarlik ile Nevrotiklik ve Nevrotik Egilimler Arasindaki iliskiye Dair Yapilmis Arastirmalar Uzerine Bir Alanyazin Incelemesi - 39

Tablo 4’teki bulgulara gére dindarlik ile kaygi arasindaki iliskiyi arastiran 6(%42,85) makale, 7(%50) yiiksek lisans tezi, 1(%7,15)
doktora tezi olmak tizere 14 ¢alisma incelenmistir. Arastirmalarin 4'{inde dindarlik ile kayg: (Oztiirk, 2007, 65), dini inang ile
kaygi (Aynact, 2018, 57), i¢ giidiimlii ve dis giidiimlii dindarlik ile kaygi (Yapici - Kayiklik, 2005, 196), dindarlik ile devamli kaygi
(Tokat, 2012, 121) arasinda iliski tespit edilmemistir. 4 arastirmada, dini biling ve dini pratik ile imtihan kaygisi (Karsli, 2019,
215), dindarlik ile 8liim kaygis1 (Bilici - Cakmak, 2022, 1; Yildiz, 1998, 123; Kéftegiil, 2017, 188) arasindaki iliskinin pozitif oldugu
goriilmektedir. Kalan 6 arastirmada ise, dinden alinan psikolojik destek ve ahiret inanci ile 6liim kaygisi (Dagli, 2010, 148), kaygi
ile dindarlik (Askan, 2017, 87), inang, namaz, ahiret inanci, dua, dini yénelimler ile kaygi (Konukgu, 2016, 61-63), i¢ giidiimlii
dindarlik ile igsizlik kaygisi (Karsli, 2021, 221), tanri algist ile kaygi (Uysal - Turan, 2019, 90), kadere inang ile kayg1 (Kula - Erden,
2017, 40) arasindaki iliskinin negatif oldugu tespit edilmistir.

Ulkemiz diginda yapilan ¢alismalarda da dindarlik ile kaygi arasinda farkli iligkilerin bulundugu gériilmektedir. . Zohra- Irshad
(2012, 62), dindarlik ile kayg arasinda negatif; Argyle-Beit Hallahmi (1975, 126) ise pozitif iliski oldugunu tespit etmistir. Bunlarla
birlikte iki degisken arasinda iliskinin olmadigini bulgulayan ¢alismalar da mevcuttur (Shiah vd., 2015, 42; Francis- Jackson, 2003, 87).

Dindarlik ile kayg: arasindaki iliskiyi arastiran hem tilkemizdeki hem de yurtdisindaki ¢alismalarin incelenmesi sonucunda bu
iki olgu arasindaki iligskinin tek yonlii olmadig1 anlasilmaktadir. Glinkii yapilan arastirmalarda dindarlik ile kayg: arasinda
iliskisizlik, pozitif ve negatif gibi birbirinden farkl iliski yontiniin oldugu tespit edilmistir. Yani dindarlik ile kaygi arasinda
birbirlerini etkileyebilecekleri karsilikli bir iliski mevcuttur. Buradan hareketle dindarligin genel olarak kaygiy: arttirdigi ya da
azalttig1 sonucunu ¢ikartmak kolay degildir. Ayrica sadece dindarlik ile kayginin pozitif iliskili oldugu ¢alismalara bakilarak
dindarlik kesinlikle kaygiy1 arttirir da denilemez. Ciinkii bireyin kaygilanmasina neden olabilecek bir¢ok dissal neden vardir.
Bununla birlikte bireyin dindarlik sekli, din algis1 ve kisilik yapisi gibi nedenler de kisinin kaygisinin artmasina sebep olabilir.
Biitiin bunlarla birlikte arastirmalarin ¢ogunlugunda dindarlik ile kaygi arasindaki iliski negatif olarak tespit edildiginden
dindarligin, bireyin kaygisinin azalmasina katki yaptig1 séylenebilir (Yapici, 2013: 116).

4.2.4. Dindarlik ile Ozerklik Yoksunlugu (Bagimlilik) iliskisi ile flgili Yapilan Arastirmalara Dair Bulgular ve Yorumlar

Tablo 5: Dindarlik ve Ozerklik Yoksunlugu (Bagimhilik) iliskisi ile ilgili Yapilan Arastirmalarin Kiinyesi, Yayin Tiirii ve iligki Y6nii

Sira | Aragrmamn Kiinyesi Yaymn Pozitif Higki Negatif lligki i
No Turd Yok
01 Yiiksel, Biigra Nur. (2019). Bagimh Kisilik Makale | Dindarlik ve Dindarlik ve

Yapisi ile Dindarlik Egilimleri Arasindaki Bagimh Kisilik | Otonom (6zerk)

fligki Uzerine Nicel Bir Aragtirma: Diizce Kisilik

Universitesi Ornegi
02 Acar, Muhammed Cevat. (2019). Oz Giivenile | Makale | Dindarlik ve

Dindarlik Arasindaki iligki: Universite Ozgiiven
Ogrencileri Uzerine Bir Aragtirma

03 Giirsu, Orhan. Once Ozokudan, Fatmana Makale Dindarlik ve
Semiha. (2019) Ergenlerde Dindarlik, Ozgiiven

Narsizm ve Ozgiiven

Tablo 5'teki bulgulara gére dindarlik ile 6zerklik yoksunlugu (bagimlilik) arasindaki iliskiyi ele alan 3(%100) makaleye
rastlanmistir. Bu arastirmalarda iki degisken arasinda farkli iligkilerin oldugu gézlenmistir. Giirsu - Once Ozokudan’in (2019,
452) arastirmasinda, dindarlik seviyeleri ile 6zgiiven arasindaki iliski negatif yonde tespit edilmistir. Yiiksel'in (2019, 21)
arastirmasinda, dindarlik ile bagiml kisilik arasindaki iliskinin pozitif oldugu goriilmektedir. Dindarhik puanlar: arttigi zaman
bagimh kisilik puanlar1 da artmaktadir. Ayni ¢alismada dindarlik ile otonomik (6zerk) kisilik arasindaki iliskinin negatif oldugu
goriilmektedir. ki arastirma sonucuna gore dindarlik arttifinda bagimli kisilik seviyesinde artma olurken 6zerk kisilik
seviyesinde ise azalma olmaktadir. Acar’in (2019, 76) yaptig1 arastirmaya gore ise dindarlik ile 6zgiiven arasindaki iliski pozitif
olarak tespit edilmistir. Bulguya gore bireyin dindarhig1 arttikca kendisine olan giiveni de artmaktadir. Kisinin dindarlig1 ile
beraber otonom kisiligi de olumlu olarak gelismektedir. Bireyin kendisine giiven duymasi ile dindarlik arasinda pozitif bir
iliskinin oldugu goriilmektedir. Dindarlik ile bagimh kisilik arasinda iliskinin olmadigina dair herhangi bir arastirmaya
rastlanmamistir,

Yurtdisinda, dindarlik ile bagimli kisilik arasinda yapilan ¢alismalarda farkli iliskilerin oldugu tespit edilmistir. Hoffmann (2013,
1), dini térenlere katilim ile zgiiven arasinda pozitif iliskinin oldugunu tespit etmistir. Baska arastirmalarda, dis giidiimlii
dindarlik ile bagiml kisilik arsinda pozitif iliskinin oldugu gériilmektedir (Peter Hills vd., 2004, 67; Homayouni, 2011, 851).

Ulkemizde ve yurtdisinda yapilan arastirma sonuglarindan dindarlik ile 6zerklik yoksunlugu arasinda tek yénlii ve dogrusal bir
iliskinin olmadig1 anlasilmaktadir. Buna gére birbiri ile ¢elisen bulgularin elde edilmesi ve bu konuda az ¢alisma yapilmis
olmasindan dolay1 bu konuda genel bir yargida bulunmak miimkiin degildir. Ancak bireyin Allah’a inanmasi ve glivenmesi ayni
zamanda kendisine de giivenmesini saglayacaktir. Bu durum dindarlk ile 6zgiiven arasinda pozitif; bagiml kisilik ile negatif
iliskinin olmasini saglayabilir (Acar, 2019, 75). Dindarlik ile bagimli kisilik arasinda pozitif ve dindarlik ile 6zgiiven arasinda
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negatif iligkinin olmasinda, dinin kendini 6vmeyi ve kibri hos grmemesiyle birlikte dinde itaat, uyma ve tibi olmanin var olmasi
gibi hususlar etkili olmus olabilir. Ciinkii dinin bu gibi istek ve tavsiyeleri bireylerin kisiliklerini etkilemektedir (Giirsu - Once
Ozokudan, 2019, 452; Yiiksel, 2019, 23).

4.2.5. Dindarlik ile Sugluluk iliskisi ile ilgili Yapilan Arastirmalara Dair Bulgular ve Yorumlar

Tablo 6: Dindarlik ve Sugluluk liskisi ile ilgili Yapilan Arastirmalarin Kiinyesi, Yayin Tiirii ve iliski Yonii

Sira | Araghrmanin Kiinyesi YayinTilirli | Pozitiffligki | Negatif | Iligki
No 1ligki Yok
01 | Kartopu, Saffet. Aktas, Hamza. Hacikelesoglu, Hizir. (2016). Sempozyum | Namaz Kilmak
Universite Ogrencilerinin Dindarlik Egilimlerine Gore Sugluluk | Bildiri ve Sugluluk
Diizeylerinin incelenmesi: Giimiishane Universitesi Ornegi
Ailesi Dindar
Olmak ve
Sugluluk
Dindarlikile
Sugluluk
02 Bilekli, flgiin. (2016). Zihinsel Bulagma, Dindarlik, Kendini Yiiksek Dindarlik ve
Affetme, Sugluluk ve Diisiince Eylem Kaynagmasinin Obsesif Lisans tezi Sugluluk
Kompulsif Bozukluk Semptomlariyla iligkisinin incelenmesi:
Universite Ofrencilerinde Deneysel Bir aligma
03 Kartopu, Saffet. Bagkonus, Leyla. (2019). Ergen Suglulugu ve Makale Dindarlik ve
Dindarlik Lise Orneklemi Uzerinde Bir Aragtirma Sugluluk
04 Getin, hakan. (2018). Universite Mezunu Yetiskin Bireylerin Dini | Yiiksek Sugluluk ve
Tutum Diizeyleri ile Sugluluk-Utang Duygularinin Lisans tezi Dindarlik
Kargilagtirilmast

Tablo 6'daki bulgulara gére dindarlik ile sugluluk arasindaki iliskiyi inceleyen 1(%25) makale, 2(%50) yiiksek lisans tezi, 1(%25)
bildiri olmak iizere 4 calismaya rastlanmigtir. Bulunan arastirmalarin tamaminda dindarlik ile sugluluk arasindaki iligkinin
pozitif oldugu tespit edilmistir. Dindarlik ile sugluluk arasinda negatif iliskinin oldugunu ya da iliskinin olmadigini belirten

calismalara rastlanmamustir.

Kartopu ve arkadaslarinin (2016, 1783) arastirmasinda, kendisini dindar kabul edenlerin, ibadetlerini yapanlarin, ¢evresini ve
ailesini dindar olarak gérenlerin sugluluk seviyeleri yiiksek ¢ikmaktadir. Bilekli’'nin (2016, 85) arastirmasinda, dindarlik diizeyi
ile sucluluk arasinda pozitif yénde bir iligkinin oldugu saptanmustir. Cetin’in (2018, 98) arastirmasinda, sugluluk ve utanma,
kisinin dine olan yatkinligini, dinle ilgili davrarslarini pozitif yonde sekillendiren bir etken olarak gériilmektedir. Kartopu -
Baskonus (2019, 213) tarafindan yapilan arastirmada, kendisini dindar gérenlerin sugluluk seviyesi, kendisini dindar olarak
gérmeyenlerin sugluluk seviyesinden daha yiiksektir. Batida yapilan arastirmalarda da dindarlik ile sugluluk arasinda pozitif
iliski tespit edilmistir (Demaria - Kassinove, 1988, 259; Francis- Jackson, 2003, 87).

Dindarlik ile sugluluk iliskini ele alan dért calismanin tamaminda ve yurtdisinda yapilan arastirmalarda pozitif iliski tespit
edilmistir. Bu bulgulara gére, kendisini ve ailesini dindar olarak géren ve namazlarini kilan bireylerin sugluluk seviyeleri daha
yiiksek olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bunun nedeni de dinin emir ve kurallarini yerine getiremeyen bireyin kendini
suglamasindan kaynaklanmis olabilir. Dolaysiyla, bireyin dindarlik seviyesi arttikca sugluluk duyma siddeti de artabilir (Bilekli,
2016, 85).

4.2.6. Dindarlik ile Takint1 (Obsesif Kompulsif Bozukluk) iliskisi ile ilgili Yapilan Arastirmalara Dair Bulgular ve

Yorumlar

Tablo 7: Dindarlik ve Takint1 (Obsesif Kompulsif Bozukluk) iliskisi ile ilgili Yapilan Arastirmalarin Kiinyesi, Yaym Tiirii ve {liski Yonii

Sira | Araghrmanin Kiinyesi Yaym Pozitif Tligki Negatif Dligki | Tligki Yok

No Tiirii

01 Uyaver, Ayse. (2010). Obsesif Kompiilsif | Yiiksek Dindarlik ve
Bozukluk Tanisi Konmug Hastalarda Dini | Lisans Obsesif
Tutum ve Davraniglar ile Hastalik Tezi Kompulsif
Semptomlari Arasindaki fligki Bozukluk

02 | Bilekli, ligan. (2016). Zihinsel Bulagma, | Yilksek | Dindarlarlik ve
Dindarlik, Kendini Affetme, Sugluluk ve | Lisans Obsesif
Diisiince Eylem Kaynagmasinin Obsesif Tezi
Kompulsif Bozukluk Semptomlariyla
Tligkisinin Incelenmesi: Universite
Ogrencilerinde Deneysel Bir Caligma

03 Yiiksel, Biigra Nur. (2019). Dini Yonelim | Makale | Digsal Dini Tanri’ya Igten | Dini Yénelim
Bigimleri ile Dini Igerikli Obsesyon Yonelim iman ve Dini Bigimleri ve
Diizeyleri Arasindaki Iligkinin Puanlari ve Dini | Igerikli Dini Igerikli
Incelenmesi Tgerikli Obsesyon Obsesyon

Obsesyon
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04 Kog, Bozkurt. (2002). Dinsel Bir Makale Din ve
Yaklagimla Obsesif Kompulsif Kigilik Obsesif-
Bozuklugu Kompulsif
Kisilik
Bozuklugu
05 Yagcl, Hanife Yildiz. (2006). Saplantili Yiiksek Dindarlik ve
Dini Davraniglar Lisans Obsesif
Tezi Kompulsif
Bozukluk
06 Kavurkaci, Esma Zennure. (2021). Dini | Yiiksek | Geleneksel Sorgulayic
Takinti ve Dindarlik Iligkisinde Diiglince | Lisans Dindarlik ve Dindarlik
Eylem Kaynagmasi, Sugluluk Duygusu ve | Tezi Dini Takint1 diizeyi ve Dini
Kayginin Rolii Takinti

Tablo 7°deki bulgulara gére dindarlik ile takint1 (obsesif kompulsif bozukluk) arasindaki iliskiyi inceleyen 2(%33,33) makale,
4(%66,66) yiiksek lisans tezi olmak iizere 6 ¢alismaya ulasilmistir. Bu arastirmalarda, dindarlik ile obsesif kompulsif bozukluk
(Uyaver, 2010, 94; Yagci, 2006, 79), dini yénelim bicimleri ile dini icerikli obsesyon (Yiiksel, 2019, 234-235) arasinda iliski olmadig
tespit edilmistir. Dindarlik ve obsesiflik (Bilekli, 2016, 26-27), geleneksel dindarlik ile dini takint1 (Kavurkaci, 2021, 111), digsal
dini yonelim ile dini icerikli obsesyon (Yiiksel, 2019, 234-235) arasinda pozitif; Tanri'ya icten iman ile dini icerikli obsesyon
(Yiiksel, 2019, 234-235), din ile obsesif-kompulsif bozukluk (Kog, 2002, 141-144), sorgulayici dindarlik ile dini takint1 (Kavurkaci,
2021, 111) arasinda negatif iliski oldugu tespit edilmistir.

Dindarlik ile takint1 arasinda iilkemiz disinda da arastirmalar yapilmistir. Bu arastirmalarda dindarlik ile takinti arasinda pozitif
(Peter Hills vd., 2004, 67) ve negatif (Salsman - Carlson, 2005, 205) iliski oldugunu tespit eden ¢alismalarin bulundugu gibi ayni
zamanda iligkinin olmadigini (Francis- Jackson, 2003, 87) bulan ¢alismalar da mevcuttur. Yurtdisinda yapilan arastirmalarin
sonuglary, tilkemizdeki arastirmalarin sonuglariyla paralellik géstermektedir.

Ulkemizde ve yurtdisinda yapilan calismalarin bulgularinda, dindarlik ile takint1 arasindaki iliskiye dair birbirinden farkl:
sonuglar elde edilmistir. Dindarlik ile takinti arasinda hem iliskisizlik hem negatif hem de pozitif iliskinin oldugu arastirmalarin
oldugu goriilmektedir. Dindarlik ile takinti arasinda pozitif iliskinin olmasinda, dindarligin yanls algilanmasi, uyumsuz inanca
sahip olma, giinah fikrinden dolay1 diisiincelerin bastirilmasi gibi nedenlerden kaynaklanmis olabilir (Séylev, 2022, 265).
Arastirmalarda samimi inang ve sorgulayici dindarlik ile takint1 arasinda negatif, geleneksel dindarlik ile pozitif iliskinin oldugu
goriilmektedir. Buna gdre, bilingli ve samimi inanmak ve bu yénde bir dini yasantiya sahip olmak bireyi takintidan koruyabilir
(Kog, 2002, 141-144; Kavurkaci, 2021, 111).

Sonug¢

Bu ¢alismada tilkemizde yapilmis arastirmalara dayanarak dindarlik ile nevrotiklik ve nevrotik egilimler arasindaki iliskilerin
yo6nii ve sikliginin gosterilmesi amaglanmistir, Arastirmada dindarlik ile nevrotiklik iliskisini arastiran miistakil herhangi bir
¢alismaya rastlanmamustir. Ancak bazi calismalarin icerisinde bsliim ve baslik olarak yer aldigi tespit edilmistir. Bu arastirmalar,
calismamiza dahil edilmistir. Bu arastirmalar 4(%36,36) kitap, 3(%27,27) yiiksek lisans tezi, 2(%18,18) makale, 1(%09,09) kitap
boliimil, 1(%09,09) bildiri olmak {izere toplam 11 ¢alismadan olusmaktadir. Dindarlik ile nevrotik egilimler iliskisini inceleyen
1(%01,96) bildiri, 23(%45,09) makale, 24(%47,05) yiiksek lisans tez ve 3(%05,88,) doktora tezi olmak {izere toplam 51 arastirmaya
ulagilmistir. Bu 51 arastirma, 12(%23,52) dindarlik ve 6zsaygi-diisitk 6zsaygi, 12(%23,52) dindarlik ve mutluluk-mutsuzluk,
14(%27,45) dindarlik ve kaygi, 3(%5,88) dindarlik ve dzerklik yoksunlugu (bagimlilik), 4(%7,84) dindarlik ve sugluluk, 6(%11,76)
dindarlik ve takinti iligkisini inceledigi goriilmektedir. En ¢ok arastirma dindarlik ile kaygi (14=%27,45), en az arastirma ise
dindarlik ile 6zerklik yoksunlugu (3=%5,88) iliski ile ilgili yapildigi gériilmektedir. Ancak dindarlik ile hastalik kuruntusu iliskini
arastiran calismayla karsilasilmamustir.

Yapilan arastirmada, dindarlik ile nevrotiklik arasinda hem pozitif hem negatif iliski oldugunu hem de iliskinin olmadigim
bulgulayan arastirmalar mevcuttur. Bu haliyle aralarinda tek yonli bir iliski degil aksine karsilikh bir iliski s6z konusudur. Bu
sonuca gore, dindarlik, nevrotiklige neden olur ya da nevrotiklikten kesinlikle uzaklastirir gibi genel bir yargiya varmak
mimkiin gériinmemektedir. Aralarinda birbiriyle zt iliskilerin olmasinin nedenleri, dindarligin ve nevrotikligin ¢ok boyutlu ve
cesitli olmasindan kaynaklanmis olabilir. Ote yandan bu bulgular, dindar bireylerin de nevrotik olabilecegi gercegini
gostermektedir. Yanhs dinarlik algisi, gocukken aldig1 kati ve baskici din egitimi, 6liim ve ahiret korkusundan kaygilanmas: gibi
nedenlerden dolay1 da dindar bir kisi nevrotik olabilir. Ciinkii bireyin hayatini etkileyen din dis1 birgok faktdr vardir.

Dindarlik ile diisiik 6zsayg, kayg, 6zerklik yoksunlugu, takint: gibi nevrotik egilimler arasinda tek tarafh bir iliskinin olmadig
anlasilmaktadir. Ciinkii yapilan arastirmalarda hem iliskisizligin hem pozitif hem de negatif sonuglarin bulundugu tespit
edilmistir. Ancak dindarlik ile mutluluk ve sugluluk arasinda pozitif iligkinin oldugu goriilmektedir. Bireyin dindarhg: arttik¢a
mutlulugu ve sugluluk duygulari da artmaktadir. Din, bireyin mutlu olmasina katki sunmaktadir. Diger yandan, birey
glinahlarindan dolay: kendisini suglu hissederek nevrotik egilim gésterebilir. Bulgulardan hareketle, dindarligin, bireyin mutlu
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olmasinda, 6zsaygi ve dzgiiveninin gelismesinde, kaygilarinin azalmasinda katkisinin oldugu séyleyebilir. Yani dini samimi ve
bilingli yasamak bireyi nevrotik olmaktan koruyabilir. Bununla birlikte kisilik 6zelliklerinin, alinan din egitimine, Allah ve din
algisina gdre sekillendigi ve etkilendigi de sylenebilir.

Ozetle, dindarlik ile nevrotiklik ve nevrotik egilimler arasindaki elde edilen farkli ve birbirinden zit sonuglarin tespit edilmesi
her iki olgu arasindaki iliskinin tek tarafli olmadigim géstermektedir. Bu sonuglara gére, bireyin dindarhig1 arttig1 zaman
nevrotik egilimleri azalir veya dindarlarda nevrotik belirtiler gériinmez gibi kesin degerlendirmeler yapmak miimkiin
goriinmemektedir. Ayrica dindarlik ile nevrotiklik ve nevrotik egilimler arasindaki iliskiyi ortaya koyan arastirmalarin hem az
olmasi1 hem de farkli sonuglarin elde edilmesi bu alanla ile ilgili daha ayrintili ¢aliyma yapilmasina ihtiya¢ oldugunu
gostermektedir. Yapilacak bu ¢alismalar farkli ydntem ve teknikler aracigiyla yapilirsa daha etkin sonuglar elde edilebilir. Buna
gore dindarlik ve nevrotiklik ile ilgili nitel bir ¢alismanin yapilmasi, konunun daha derinlemesine irdelenmesinde ve
anlagilmasinda etkili olabilir.
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0z

19.yy.'da gesitli akimlarin etkisiyle batida gerceklesen ihtida hareketleri din psikolojisi ile ilgilenen uzmanlarin konuyu ele almaya ve arastirmalarin yapilmasina yol agmustir.
Batil literatiirde dinf degisim dinf alanda meydana gelen degisimlere isaret eder ve bireyin bir dini kabul etmesi ya da sahip oldugu dini degeri veya inanci reddetmesi
anlamina gelir. Dinf degisim din ici ve dinler arasi gegisler olmak tizere iki sekilde ayrilmaktadir. Tiirkge literatiirde bir kisinin dini alanda gecirdigi degisimler i¢in “ihtida”
ve “hidayet” kavramlar1 kullanilmaktadir. Bir dine mensup olan ancak dinin gerekliliklerini yerine getirmeyen bireyin, dini vecibelerini tekrardan yerine getirmeye
baslamas: hidayet ya da dine déniis olarak adlandirilir. ihtida ya da din degistirme kavramu ise bireyin, sahip oldugu dini degerleri ve inanci birakip baska bir dinf degeri ve
inanci benimsemesi durumudur. Dinf alanda degisim yasayan bireyler miihtedi olarak isimlendirilir. Dinf alanda degisim yasayan bireyler miihtedi olarak isimlendirilir. Din
degistirme olgusu tizerine yiiriitiilen calismalar, din psikolojisi basta olmak {izere birgok bilim dalinin da ilgi ceken konular1 arasinda yer almistir ve hala yer almaya devam
etmektedir. thtida, hem din psikolojinin ilgilendigi temel konular arasindadir hem de taninmus bir sahsiyet iizerinden dini degisimin farkli yénlerini inceleyen miistakil
calismalar yapilmaktadir. Din degistirme siirecinin psiko-sosyal nedenleri ti¢ baslikta toplanur. Birincisi strese karst bir ¢éziim olarak din degistirmedir, ikincisi bireyin aileden
aldig egitimler gibi uzun bir zamani kapsayan siireci dikkate alan goriistiir. Uciincii goriis ise bireyin diger sosyal etkilenmesi neticesinde olaylari farkli yorumlama davranms:
kazanmasidir. Bireylerin dini degisim siiregleri incelenirken degisime sebep olan giidiiler; din degistirme stirecinde etkili olan motifler, degisimin y6nii ve siiresi, degisimin
sonuglart gibi farkli agilarindan incelenmektedir. Bu calismanin amaci, Michaela Mihriban Ozelsel'in Hristiyanliktan Miisliimanliga gecisini neden, siireg ve sonuglariyla
incelemektir. Bu baglamda Alman psikolog Michaella Mihriban Ozelsel'in kisa biyografisi ve Miisliiman olma hikayesi verilmis ve Ozelsel'in dini degisimi incelenmistir.
Ozelsel'in Tiirkgeye cevrilmis iki eserinden yola ¢ikarak nitel aragtirma desenlerinden durum ¢alismasi deseniyle gerceklestirilen aragtirmada elde edilen veriler icerik analizi
ve betimsel analiz yéntemi ile ¢dziimlenmistir. Bu arastirmada ulasilan sonuglar su sekilde 6zetlenebilir: Ozelsel'in ergenlik dsnemindeki arayislarinin, sorgulamalarinin ve
sosyal etkilesiminin din degistirmesine kaynaklik eden en énemli giidiiler oldugu sonucuna ulagilmistir. Din degistirme motifleri bakimindan Ozelsel'in ihtidasinin literatiirde
nerilen motiflerden tasavvuf yoluyla ihtida edenlerde daha fazla griilen entelektiiel ve mistik tip ihtida modeline uydugu sonucuna varilmistir. Bu calismada Ozelsel'in
ihtidasi cesitli modellere gére de degerlendirilmis, Kése'nin 6ne siirdiigii modele ve zaman siireci bakimindan yavas gerceklesen ihtida modeline uydugu sonucuna
ulagilmgtir. Bu bulgu diger Avrupali miihtedilerin dinf degisim siirecleriyle uyumlu bulunmustur. Ozelsel'in ihtidasindan sonra inanglari, ibadetleri, tutumlari, sosyal
hayatina dair ve kiiltiirel degerlerine dair gecirmis oldugu degisimleri noktasinda incelenmis ve bu noktalara isaret edilmistir. Aragtirmanin bulgularindan faydalanabilecek
uzmanlara éneriler de verilmistir.

Anahtar Kelimeler

Din Psikolojisi, Dini Degisim, Dini Degisim Motifleri, Michaela Mihriban Ozelsel, Tasavvuf

Atf Bilgisi
Selguk, Burak Salih. “Michaella Mihriban Ozelsel'de Dinsel Degisim”. Rize ilahiyat Dergisi 26 (Nisan 2024), 47-56.

https://doi.org/10.32950/rid.1391544

Yayn Bilgileri

Tiirti Arastirma Makalesi

Stireg Bilgileri Gelis Tarihi: 15.11.2023 Kabul Tarihi: 15.04.2024 Yayim Tarihi: 20.04.2024

Degerlendirme iki Dig Hakem / Cift Tarafl Korleme

Etik Beyan Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tiim ¢alismalarin kaynakgada belirtildigi beyan olunur.
Benzerlik Taramast ~ Yapild1 - iThenticate

Gikar Gatigmasi Cikar catismast beyan edilmemistir.

Etik Bildirim ilahiyatdergi@erdogan.edu.tr

Finansman Bu arastirmay1 desteklemek igin dis fon kullanilmamustur.

Telif Hakki & Lisans ~ Yazarlar dergide yayinlanan calismalarinin telif hakkina sahiptirler ve calismalar1 CC BY-NC 4.0 lisansi altinda yayimlanmaktadir.

rd
Dizinlenme Bilgisi

— T0BiTAR

ULAKBIM
TOiziN

# DOAJ

, 7
Rize llahiyat Dergisi T\ ¢-ISSN: 2980-0331



https://doi.org/
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.tr

Rize Theology Journal 26 (April 2024) 47-56 r d | Research Article

Religious Conversion at Michaella Mihriban Ozelsel

Burak Salih SELCUK | © 0000-0003-3023-5823
MA Student | Author | a.burakselcuks@gmail.com
Trabzon University | Ror:: 04mmwq306
Philosophy and Religious | Trabzon, Tiirkiye

Abstract

In the 19th century, the conversion that took place in the West under the influence of various movements caused experts interested in the psychology of religion to address
the subject and conduct research about it. In Western literature, religious conversion refers to changes in the religious era and means that an individual accepts a religion or
rejects a religious value or belief. Religious exchange is divided into two ways: intra-religious and inter-religious transitions. In Turkish literature, the concepts of
"conversion" and "salvation" are used for the changes that a person undergoes in the religious field. When an individual who belongs to a religion but does not fulfill the
requirements of the religion starts to fulfill his religious duties again, it is called guidance or return to religion. The concept of conversion or conversion, on the other hand,
is the situation in which an individual abandons his religious values and beliefs and adopts another religious value and belief. Individuals who experience changes in the
religious field are called converts. Studies on the phenomenon of conversion have been and continue to be among the topics of interest in many disciplines, especially the
psychology of religion. Conversion is one of the main topics that the psychology of religion deals with, and independent studies are carried out that examine different aspects
of religious change through a well-known figure. The psycho-social reasons for the religious conversion process are grouped under three topics. The first is conversion as a
solution to stress, and the second is the view that considers a process that covers a long period, such as the education that the individual receives from the family. The third
view is that the individual gains the ability to interpret events differently because of being influenced by other people. While examining the religious change processes of
individuals, the motives that cause change; the motives that are effective in the conversion process are examined from different perspectives such as the direction and
duration of the change, and the consequences of the change. The aim of this study is to examine the cause, process, and consequences of Michaela Mihriban Ozelsel's religious
conversion from Christianity to Islam. In this context, a short biography of German psychologist Michaella Mihriban Ozelsel and her story of becoming a Muslim were given
and Ozelsel's religious change was examined. Based on two works of Ozelsel translated into Turkish, the data obtained in the study carried out by the literature review
method were analyzed by content analysis and descriptive analysis method. In this study, it was concluded that Ozelsel’s searches and inquiries during adolescence and his
social interaction during adolescence were the most important motives that led to his conversion. In terms of conversion motifs, it has been concluded that Ozelsel's religious
conversion fits the intellectual and mystical type of reserve model from the motifs proposed in the literature. In this study, the religious conversion of Ozelsel was evaluated
according to various models and it was concluded the model that recommended by K&se, and his religious conversion concluded slow religious conversion model. Ozelsel’s
changes after his religious conversion were examined in terms of their beliefs, worship, attitudes, changes in social life, changes in cultural values and points of change were
pointed out. Suggestions were also given to experts who could benefit from the findings of the study.
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Giris

Din degistirme olgusu, dini tecriibenin bir ¢esidi olarak degerlendirilmektedir (James, 2017; Tiizer, 2006). Bat1 literatiiriinde
conversion kelimesi, her tiirlii degisimi ifade eder. Degisim dini alanda meydana geldiginde “religious conversion” kavrami
kullanilir ve bireyin bir dini kabul etmesi ya da sahip oldugu dini degeri veya inanci reddetmesi anlamina gelir. Tiirk¢e’de dini
degisim icin ihtida ve hidayet kavramlar: kullanilir. Dine déniis/hidayet, bir dine mensup olan ancak dinin gerekliliklerini yerine
getirmeyen bireyin, dinf vecibelerini yerine getirmeye baslamasidir. Din degistirme/ihtida kavrami ise bireyin, sahip oldugu dini
degerleri ve inanci birakip baska bir dini degeri ve inanci benimsemesidir. Dini degisim yasayan kisi miihtedi olarak isimlendirilir
(Hokelekli, 2020).

Din degistirme ¢alismalari din psikolojisi basta olmak iizere birgok bilim dalinin ilgi ceken konulari arasinda yer almistir ve hl4 yer
almaya devam etmektedir. Thtida, hem din psikolojisi kitaplarinin 8nemli konular: arasinda yer bulmaktadir hem de tamnmus bir
sahsiyet {izerinden dini degisimin farkli yonlerini inceleyen miistakil calismalar yapilmaktadir. thtida konusuna din psikolojisi
kitaplarinda yer veren ¢alismalar Pazarh (1982), Kdse ve Ayten (2014), taninmis sahsiyet tizerinden ¢aligilan arastirmalar ise Esen,
(2011)’in arastirmasi 6rnek verilebilir.

thtida konusunda yapilan calismalar din degistirme olgusunun tabiati hakkinda farkli gériisler ileri siirmektedir. Dinfi degisimde
ilahi ve birtakim psikolojik ve sosyolojik etkiler tizerinde durulmaktadir. Din degistirmenin psiko-sosyal nedenleri ii¢ baslikta
toplanir, Birincisi strese kars1 bir ¢6ziim olarak din degistirmedir. Birey stresten kurtulmak icin tabiatiistii giiclere siginir. tkincisi,
bireyin aileden aldigi egitimler gibi uzun bir zamam kapsayan siireci dikkate alan gériistiir. Uciincii gériis ise bireyin diger
insanlardan etkilenmesi neticesinde olaylari farkli yorumlamasi durumudur. Arastirmacilar, din degistirme olayinin basit bir
degisim degil girift bir olgu oldugunu belirtmektedir. Birey din degistirme sonrasinda hayatin cesitli alanlarinda kokli degisimler
yasayabilmektedir (K3se, 2012). Bireylerin dinf degisimi incelenirken degisime sebep olan giidiiler; din degistirme siirecinde etkili
olan motifler, degisimin ydnii ve siiresi, degisimin sonuglar1 agilarindan incelenmektedir (Kayiklik, 2005). Bu ¢alismada su ana
probleme cevap aranmaktadir: Alman Psikolog Michaella Mihriban Ozelsel’i din degistirmeye iten dinamikler nelerdir? Ayrica su
sorulara da yanit aranmaktadir; Ozelsel’de dinf degisimin sekli nedir? Ozelsel’in dini degisimini hizlandiran siirecler nelerdir?

1. YOntem

Calismanin amaci; Alman psikolog Michaela Mihriban Ozelsel’in Hristiyanliktan Miisliimanhiga dogru yasadig1 dinsel degisimi
neden, siire¢ ve sonuglariyla incelemektir. Calismada nitel arastirma desenlerinden durum ¢alismasi deseni kullamlmustir.
Calismanin verileri literatiir taramasi yéntemiyle toplanmistir. Veriler igerik analizine ve betimsel analize tabi tutulmustur.
Calismamin siirliliklar: su sekilde ifade edilebilir: M. Mihriban Ozelsel'in hayatindaki degisimler Ozelsel'in vefat etmesi ve
yakinlarindan kimseye ulasilamamasi sebebiyle Tiirkce’ye cevrilen iki kitabindan yola ¢ikilarak ¢éziimlenmeye calisilmistir.
Arastirmada otobiyografik malzeme kullanilacaktir.

2. Ozelsel’in Hayat1

Michaela Mihriban Ozelsel, 1949 yilinda Almanya’da dogmustur. Kizlik soyadi “Jantzen”dir. Babasinin Alman irtibat
Biirosu'ndaki baghekimlik gérevi nedeniyle ¢ocukluk ve ilk genglik yillarinin bir béliimiinii Tiirkiye'de gegirmis ve Istanbul
Alman Lisesinde egitim gdrmiistiir. ilk evliligini Tiirkiye’de 15 yasinda tanistigi Mehmet Bey ile gériicii usulii ile yapms, bu
evliliginden ti¢ cocuk diinyaya getirmistir. Esi Mehmet Bey’le 19 yasinda evlenmis ve egitim gérmek icin birlikte Amerika’ya
gitmislerdir. Kuzey Karolina Universitesi’nde psikoloji egitimi ve klinik psikoloji egitimi almis, doktorasini Frankfurt Goethe
Universitesinde tamamlamistir. Birgok Avrupa iilkesinde, Amerika'da ve cesitli Asya iilkelerinde klinik psikoloji, davranis
bilimleri, sistemli aile terapisi ve bunlarin kadim sfi teknikleri ile baglantilar1 konusunda konferans vermistir, ayn1 zamanda
Maryland Universitesinde &gretim iiyesi olarak gérev yapmustir (Kaplan, 8 Subat 2003; Isik, 2007; Ozelsel, 2013).

Ozelsel, otuzlu yaslarinda arkadaslariyla birlikte Konya'ya gerceklestirdigi ziyaretlerin birinde askin olarak tarif ettigi bir hal
yasamistir. Bu olay, Ozelsel tarafindan islam’a girisi icin vesile olan olay seklinde yorumlanmistir. Ancak Ozelsel'in sehadet
getirmesi bu olaydan bir yil sonra gerceklesmistir: Uzun siiredir goérev aldigi Miisliiman yardim kurulusu, Arapca (Kur’an
okuyabilmek i¢in) kursu acar ve Ozelsel de Kur’an okuyabilmek i¢in bu kursa katilmak ister. Bu durumu kurs yéneticisi Hamdi
Hoca'ya agar ancak kursa yalnizca Miisliiman olanlarin katilabilecegi cevabini alir. Ozelsel o anda kelime-i sehadet getirmek
istedigini sdyler ve resmen Miisliiman olur. Hamdi Hoca ona “Azize Mihriban” ismini verir. Ancak Ozelsel “Michaela Mihriban”
ismini kullanmayn tercih eder. Ozelsel Miisliiman oldugunda 36 yasindadir (Ozelsel, 2016; Senler, 2017). Ozelsel kelime-i sehadet
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getirmesinden bir siire sonra ABD’de bir konferans sirasinda “ilk miirsidim” dedigi kisiyle tanisir ve onun tasavvufa ilgisi baslar.
Mevlana ve ibnii’l-Arabi’ye biiyiik meraki olan Ozelsel tasavvufla 4deta yeniden hayat buldugunu séyler. 1990°da ilk halvet
deneyimini gerceklestirir. Ozelsel halvet deneyiminden 6nce ilk esinden bosanir ve Almanya’ya taginir. Ozelsel ikinci evliligini
Peer ile yapar. Hac yolculuguna ¢ikar, hacdan sonra ikinci halvet deneyimini gegeklestirir. Bu siiregte ikinci esinden de bosanur.
Bu deneyimlerini giinliikler tutarak iki ayr1 eserde yayimlar (Ozelsel, 2016). Ozelsel, 2011 yilinda Frankfurt'ta vefat eder.

3. Ozelsel’de Dinf Degisimin Arka Plam

Din degistirmenin, genelde ani bir olay degil uzun yillara yayilan bir olgu oldugu dile getirilir. Bu alanda yapilan ¢aligmalar
genelde miihtedilerin hayatlarini cocukluk déneminden baslayarak inceler (Giirsu, 1999; Kayiklik, 2002; Kdse, 2012; Esen, 2011;
Kartopu, 2013). Cocukluk déneminde bireyin ailesi ile iliskisinin kétii olmasi (bireyin mutsuz bir ¢ocukluk gecirmesi), anne
babadan ya da bakicisindan ayrilis, ailenin dini temayiilleri bireyin ilerleyen siirecte din degistirmesine zemin hazirlayan
sebepler olarak zikredilmektedir (K&se, 2012).

Ozelsel'in ¢ocukluk déneminde travmatik mutsuzluguna, babasiz biiyliimesine ya da olumsuz baba imajina ve anne-babanin
ayrilmasi gibi travmatik bir olay yasadigina dair veriye ulasilamamistir. Ancak Ozelsel kendisine cok yakin buldugu teyzesinden
ayrilmasinin hayati boyunca tasiyacagi “ayr1 diismiisliik” duygusunu ortaya ¢ikardigimi ifade etmektedir. Bu durum Ozelsel'in
ruhuna zarar veren travmatik bir durum ortaya ¢ikarmis ve onu arayisa itmis olabilir. Nitekim Ozelsel bu ayri1 diismiisliik halinin
kendisini Allah 6zlemine hazirladigini ifade etmektedir (Ozelsel, 2013). Yapilan ¢alismalar ayrilik anksiyetesi ile baglanma stilleri
arasinda iliski olabilecegini 6ne siirmektedir. John Bowlby tarafindan temelleri atilan baglanma kurami, bebeklik déneminde
bireyin ebeveyn ya da bakicisiyla kurdugu bagin bireyin sonraki hayat dsnemlerinde etkili oldugunu 8ne siirer. Bu kurama gore
Glivenli, kaginan ve kaygili kararsiz seklinde {i¢ tiir baglanma kurami vardir (Hayta, 2019). Cocukluk ddneminde giivenli
baglanma stili gelistiren bireyler yetiskinlik dsneminde daha az ayrilik anksiyetesinden muzdarip olurken, korkulu ve saplantili
baglanma stili ile ailesine baglanan bireyler daha fazla ayrilik anksiyetesinden muzdarip olmaktadir (Aydin, 2020). Tanriy:
giivenli baglanma araci olarak géren Kirkpatrick ve Shaver, baglanma stillerinin tanri tasavvuru ve dinf inancalarla iliskili
olabilecegini dne siirmiistiir. Kirkpatrick ve Shaver’e gore birey saglikli bir baglanma stili gelistirememisse bu eksikligi tanriya
baglayarak tamamlayabilir (Kirkpatrick ve Shaver, 1990). Buradan hareketle Ozelsel'in yagsamis oldugu ayrilik duygusunun onun
din degistirmesinde etkili olan giidiilerden biri oldugunu sdyleyebiliriz.

Bir diger gelisim asamasi olan ergenlik dénemi de din degistirme olay1 i¢in 6nemli bir yere sahiptir. Bireyler bu dénemin en
dnemli 6zelligi olan siiphe ve sorgulamay1 cocuklugunda ailesinden aldig1 dini bilgilere de uygular ve bu dénemde dini yasayista
bir azalma ya da dini yasayistan uzaklasma gériilebilir (Karaca, 2016). Bu uzaklasma ileriki yaslarda bireyin din degistirme
slirecini baslatir ve bu déneme “moratoryum dénemi” denir. Bu moratoryum déneminde birey hayatin anlamina dair sorular
sorar ve yeni dinf ya da diinyevi goriisleri dener (Kdse, 2012). Giirsu (1999), Kése (2012) ve Kartopu (2013) da calismalarinda
inceledikleri miihtedilerin ergenlik dénemlerinde siiphe ve sorgulama neticesinde dini bir moratoryum dénemi yasadiklari
sonucuna ulasmislardir. Ozelsel'in de ergenlik déneminde bir kimlik arayisinda olduguna, toplumun ve ailesinin ona 8grettigi
dint bilgi ve degerleri sorguladigina, ailesinin kendisine 6grettigi dinden uzaklastigina ve baska dini ve diinyevi akimlar
deneyimledigine dair 6rnekler mevcuttur.

“Ailemde asla din hakkinda konusulmazdi. Genel gériise uygun olarak ‘iyi insan’ olmak daha 6nemliydi, bunun i¢in de kiliseye
gitmek gerekmiyordu. Yine de arada bir incil’e géz atilirdi. Insanlarla konusan bir ‘Tanrr’ vardi. Cocuklugumun en derin
dzlemlerinden biri de Tanriyla bu tarz bir iliski kurmakti. Ama yaptigim biitiin gocukc¢a dualar cevapsiz kaldi ve Tanr1 haci leylek,
Noel Baba veya paskalya tavsanlarindan baska bir sey ifade etmez oldu. (...) Ancak i¢sel arayisim devam etti. Saf ¢ocukluk
inanglarim yerini ‘izm’lere birakti: komiinizm, altruizm, hiimanizm, ateizm...” (Ozelsel, 2013, 42).

“(...) bosu bosuna dua ederek gecirdigim yillar boyunca, yavas yavas hayal kirikligina ugradim. Daha ufakken Noel baba ve
‘bebekleri leylekler getirir’ hikdyesinde oldugu gibi, Tanr1 da ayni sekilde yitip gitti. Geride kalan bosluk Alturizm, hiimanizm,
ateizm gibi ‘izmleri’ benimseyip komiinizmle flért etmemle oldu.” (Ozelsel, 2016, 69).

Ozelsel’in tiim bu satirlar1 ve halvet notlarinda paylastig1 islam ile ilk karsilasmasindan Miisliiman olmasina kadar gecen siirenin
yirmi y1l oldugunu bildirmesi de moratoryum dénemine girdigine ve bu dénemde farkli akimlar: denedigine isaret eder.

Hokelekli (2020), bireyin din degistirmesinde etkili olan faktérleri {i¢ baslik altinda toplamaktadir. Bunlar psikolojik faktdrler,
manevi faktorler ve sosyo-kiiltiirel ve dini faktdrlerdir. Sugluluk ve giinahkarlik duygusu, anlama istegi ve zihinsel tatmin, kimlik
bunalimi ve varolussal giivenlik istegi, dramatik tecriibeler, dini olgunlasma, estetik etkilenme psikolojik faktdrlerdir. Dini
degisimin bir kaza, riiya, ses, mistik bir tecriibe vb. olaylar ile aniden gelismesi manevi faktérlerdir. Telkin ve sosyal etkilesim,
eski bagh oldugu dine kars1 tepkiler ve evlenme sosyo-kiiltiirel faktorler olarak belirtmektedir.
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Hokelekli'nin simflandirmasina gére Ozelsel'de psikolojik faktérlerden anlama istegi ve zihinsel tatmin, kimlik bunalimi ve
varolussal giivenlik istegi, dramatik tecriibeler ve estetik etkilenmenin etkili oldugu sdylenebilir. Ozelsel’in (2013), Halvette 40
Giin ve Kalbe Yolculuk adli kitaplarinin 6n séziinde islami uygulamalar (halvet, hac, namaz, orug vb.) bir sosyal bilimci bakis
acisiyla anlayip deneyimlerini aktarmaya calistigim belirtmesi, Ozelsel’in kitaplarinin cesitli yerlerinde hayati boyunca devam
eden anlam arayisim gésteren ifadelerin olmasi (Ozelsel, 2013, 32-33), anlama istegi ve zihinsel tatmin maddesine isaret eden
drneklerdir. Daha 6nce de belirtildigi gibi Ozelsel’'in ¢ok sevdigi teyzesinden ayrilmasi, onun hayati boyunca tasiyacagi “ayri
diismiisliik” duygusunu tetiklemistir (Ozelsel, 2013, 93), bu durum hem dramatik tecriibelere hem de kimlik bunalimi ve
varolugsal giivenlik arayisina drnek verilebilir. “Hayatimda ilk kez Arapca bir yaz1 gérdiiglimde hissettigim sey ilk goriiste
askt1...” (Ozelsel, 2016, 71), ifadesi Ozelsel'in din degistirmesinde estetik etkilenmenin etkili oldugunun gdstergesidir.
Hokelekli’nin manevi faktdrleri ani bir degisime isaret eden, ses, riiya, kaza vb. tecriibeleri ifade eder (Hokelekli, 2020: 298).
Ozelsel’de dint degisim yavas ve uzun siireli oldugundan bu tecriibeler Ozelsel’in din? degisimiyle uyusmamaktadir.

Miihtedinin aile yapisi, onlarla iliskisi, anne ve babanin ayr1 ya da birlikte olmasi, ihtida edilen dine mensup arkadas, alinan dint
egitim, hakim kiiltiir gibi etkenler din degistirmeye etki eden sosyokiiltiirel faktérlerdir (Zavalsiz, 2012; Hokelekli, 2020: 297).
Yapilan ¢alismalara bakildiginda sosyokiiltiirel etmenlerin dini degisime sebep olan 6nemli giidiiler arasinda gosterildigi
goriilmektedir. Bagkurt (2006), Kadikdy, Beyoglu ve Uskiidar 6zelinde psikososyal agidan ihtiday: inceledigi calismasinda din
egitimi, es ve cocuklar araciligiyla ihtida etme, Tiirkiye’de, Miisliiman kiiltiiriin hakim oldugu iilkede, dogmus olmak ve arkadas
grubu gibi sosyal faktorlerin 6neli oldugunu belirtmistir. Ozelsel’in dinf degisimine sebep olan sosyokiiltiirel ve din faktérlere
bakildiginda Ozelsel’in Hristiyanlik dininden duydugu tatminsizligi ve dinf uygulamalarin sembolik oldugunu (Ozelsel, 2013) dile
getirmesi, eski bagl oldugu dine kars1 tepki maddesine karsilik gelmektedir. Ozelsel’in ilk evliligi Miisliiman bir kisiyle olsa da
bu evliligin Ozelsel’in Miisliiman olmasina yol agtigina dair veri yoktur. Ancak sunu belirtmek gerekir ki; Ozelsel'in cocukluk ve
ilk genglik yillar1 Istanbul’da gegmistir. “...ben bir islam {ilkesi olan Tiirkiye’de biiytimiistiim. Onlu yaslarim boyunca, sabah
ezaniyla basladigim giinti, yatsi ezaniyla tamamlamistim hep. Miisliimanlarin kiiltiirlinii ve yasayis tarzlarmi merak etmis ve
arastirnigimdir.” (Ozelsel, 2016, 70-71), bu satirlar Ozelsel’in Miisliiman olmasinda sosyal etkilesimin tek basina olmasa da
Snemli bir giidii oldugu gosterebilir.

Dogalistii varlik ya da varliklarla kurulan iligskiye tecriibe denir, tecriibe znel ve herkesin ayni sekilde anlayabilecegi tarzda
ifade edilememesinden dolay1 ortak bir tanimi yapilamamaktadir (Tiizer, 2006). William James’e gére tecriibe vasitasiz olarak
Yaraticidan gelen isaretlerin &znel olarak algilanmasidir. Dini degisim de dini tecriibenin bir cesididir (James, 2017). Ozelsel'in
din? degisiminde ilahi miidahalenin de rolii oldugunu sdylemek miimkiin gériinmektedir. Ozelsel otuzlu yaslarinda Tiirkiye'yi
tekrar ziyaret ettiginde Konya’'daki Mevlana tiirbesine gider. Bu ziyaret esnasina yasadig1 duygular: séyle ifade etmektedir: “...
Birden (daha sonra ‘askin’ [transzendent] diye nitelendirecegim) baska bir hal’e girdigimi fark ettim. Yani basimda, ¢cok giiclii
bir varli§in dolaysiz etkisini hissediyorum...” (Ozelsel, 2016, 69), bu duygular neticesinde Ozelsel islam dinine ihtida etmeyi
diisiiniir ve bir y1l sonra ihtida eder (Ozelsel, 2016). Bu “askin” diye nitelendirdigi olayin ilahi miidahale ya da din tecriibe olarak
degerlendirilmesi miimkiindiir.

Bireylerin din degistirmeden dnce duygusal karmasa (bireysel stres) ya da entelektiiel (varolussal) arayislarda bulunabilecegi
belirtilmektedir (K8se, 2012). Duygusal belirtiler her tiirlii travmatik yasantiyi iceren, 6zellikle bosanma ve stresli durumlari
ifade eder. Ozelsel islam’a girisinden sonra deneyimledigi halvet ve hac deneyimlerinden &nce eslerinden ya da ¢ocuklarindan
ayrilik siireci yasamstir. Bu ayriliklarin Ozelsel’i sorgulamaya, anlam arayisinda artisa ve Tanri'ya siginmaya itmis oldugu
soylenebilir (Ozelsel, 2013; Ozelsel, 2016). Entelektiiel arayislar ise sosyal konularda arayis ve sorgulama, din siiphe ve hayatin
anlamina dair arayislar ve sorgulamalari icerir (Kése, 2012). Ozelsel’in hayatinda entelektiiel arayislar yukarida da deginildigi
gibi mevcuttur. Hristiyanhk dinini sorgulamasi sonucunda farkli dinf ve diinyevi akimlari denemesi, hayatin anlamina dair
yasadig1 derin sorgulama ve anlamlandirma istegine (Ozelsel, 2013; Ozelsel, 2016), &rnek verilebilir.

4. Ozelsel’de Din Degistirme Motifleri

Din degistiren kisileri dindarlasmaya nelerin ittigini, bireylerin neyden veya nelerden etkilendigini anlatan temalara din
degistirme motifleri denir (Kése ve Ayten, 2014). Din degistiren kiside bu motiflerden sadece bir tanesi degil birden fazla motif
de bulunabilir, nitekim Kése (2012), ingiliz miihtedilerle yaptigi calismada katilimcilarin din degistirmelerinde birden fazla
motifin etkili oldugunu bulgulamislardir. Lofland ve Skonovd (1981) daha énce yapilan din degistirme ve dindarlagsma
calismalarini inceleyerek entelektiiel, mistik, deneysel, duygusal, yeniden uyanis ve cebri din degistirme olmak {izere alt1 din
degistirme motifi belirlemislerdir.

Entelektiiel motif, bireyin yeni bir dini veya ideolojiyi arastirarak (kitap, tv, internet) dgrenmesiyle gerceklesen din
degistirmedir. Ozelsel (2016), Kalbe Yolculuk kitabinda gocuklugunda yasadigi iilkenin dinini merak edip Kur’an-1 Kerim meali
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okudugunu ve daha once de belirtildigi gibi farkli ideolojik yaklasimlari merak ederek onlarin goriislerini belli siire
benimsedigini ifade etmektedir. Bu tip ihtidalarda sosyal bask diisiiktiir ya da hi¢ yoktur. Sorgulama siiresi orta diizeyde devam
eder, duygusal uyarilim orta diizeydedir ve ihtidada aydinlanma duygusu etkilidir, 6nce inang sonra katilim gergeklesir (Lofland
ve Skonovd, 1981). Ozelsel’in sorgulama siiresi uzun siirmiis olsa da ¢ocuklugundan baslayarak farkli din ve ideolojilere meraki
oldugu, onlarla ilgili arastirmalar yaptig1 ve ihtidasinda entelektiiel motifin etkili oldugu sdylenebilir.

Mistik tip, bireyi derinden etkileyen riiya, kaza ve gaipten sesler duyma gibi askin olaylarin yasanmasi tizerine gerceklesen ihtida
motifidir. Bu tip ihtidada sosyal baski yoktur ya da ¢ok azdir, ihtidanin gerceklesme siiresi kisadir. Mistik tiple gerceklesen
ihtidalarda duygusal uyarilim yiiksek iken husu, sevgi ve korku duygular: hakimdir, 6nce inang sonra ibadete katilim gerceklesir
(Lofland ve Skonovd, 1981). Ozelsel Konya'da Mevlana tiirbesini ziyaret ettigi sirada yasadigi olay1 askin “transzendent” diye
nitelemektedir (Ozelsel, 2016). Dolayisiyla Ozelsel'in ihtidasinda mistik tipin etkili oldugu sdylenebilir. Ayrica mistik ihtidada
tasavvuftan, tasavvufi sahsiyetlerden ve bunlarin eserlerinden etkilenme de s6z konusudur (Giirsu, 1999). Ozelsel’in “... ilgim
Hz. Mevlana ve Tbni’l-Arabi’ye yonelikti.” (Ozelsel, 2013, 120), ayrica Ozelsel hem halvet siiresinde hem de hac sirasinda Mevlana
ve Ibnii’'l Arabi'nin eserlerine atiflarda bulunur ve kendi durumunu anlatan beyitlerden érnekler verir, bu durum tasavvufi
etkilenmenin yani mistik motifin bir gstergesi olarak degerlendirilebilir.

Deneysel tip, bireyin kabul edecegi dinin kurallarini, ibadetlerini ve yasayis tarzini 6grenmek icin bir siire o dini kabul etmis gibi
yasamasidir. Bu tip ihtidalarda sosyal baski diisiiktiir. Thtidanin gerceklesme siiresi uzundur. Duygusal uyarilma diisiik iken
hakim duygu meraktir. Deneysel tip ihtidada énce ibadetlere katilim, sonra inang gerceklesir. Ozelsel'in Islam’i segmesinde
deneysel motifin etkili olmadig: sGylenebilir. Duygusal motif, bireyin gececegi dinin miintesiplerinin hayat tarzlarindan ya da
kendilerinden etkilenmesini ifade eder. Bu tip ihtidada orta diizeyde sosyal bask: vardir. Degisimin siiresi uzundur, duygusal
uyarilim orta derecede iken hikim duygu sevgidir (affection). Duygusal motifte dnce ibadete katilim sonra inang gerceklesir.
Ozelsel'in ilk esi ve ailesi Miisliimandir ancak onlara duydugu duygusal yakinligin direkt olarak din degistirmesine sebep
olmamustir. Esinin Miisliiman olmasi onun din degistirmesinde dogrudan etkili olup olmadigina yénelik (Senler’in Miisliiman
olanlarla yaptigi réportajlardan olusan Hidayet adli eserinde) soruya Ozelsel tarafindan su sekilde cevap vermistir: “Direkt olarak
degil, (...) belki isldm’la tanigmama vesile oldu ama yeterli degil...” (Senler, 2017, 64).

Yeniden uyanis motifi bireyin bir vaaz esnasinda bagli bulundugu din ile, o anki dini duygularinin tesiriyle, baglarin
gliclendirmesidir. Bu tip ihtidalarda sosyal baski yiiksektir ve ihtidalarin gerceklesme siiresi kisadir, yeniden uyanis motifinde
duygusal uyarilim yiiksek iken hakim duygu sevgi ve korkudur, 6nce ibadetlere katilim, ardindan inang gergeklesir. Cebri motif,
cesitli teknikler kullanilarak bireyi gruba veya dine sadik bir kisi yapmak yoluyla gerceklesen dini degisimdir. Bu tip ihtidalarda
sosyal baski yliksektir ve ihtidanin gerceklesme siiresi uzundur. Cebri motifte duygusal uyarilim yiiksek iken hakim duygu korku
ve sevgidir, énce katilim, sonra inang gerceklesir (Lofland ve Skonovd, 1981).

Arastirmacilar, ihtiday1 zaman siireci agisindan ani ihtidalar ve yavas (kademeli) gerceklesen ihtidalar olmak iizere iki sekilde
inceler. Ani dinsel degisim ¢atisma, engelleme ve biling dis1 siiregleriyle agiklanir. Bireyin biling disina ittigi cesitli duygularin
aniden ortaya ¢ikmasi ve tiim bilinci etkilemesiyle olan dinf degisimlerdir. Ani dinsel degisimde birey, duygusal yapidadir,
rasyonel diisiinemez, bilingdisi siireclerin etkisi altinda oldugu i¢in bu siiregte pasiftir. Bu tiir ihtidalarda birey 6nce iman eder
ardindan dini davranislar1 yerine getirir ve bireydeki degisimler ¢ok keskindir. Yavas gerceklesen dini degisim ise bireyin ¢esitli
alanlardaki sorgulamalarini iceren, daha cok entelektiiel siiregleri i¢inde barindiran, belli bir zamana yayilmis dinsel
degisimlerdir. Yavas dinsel degisimlerde birey, ani dinsel degisimlerin aksine rasyoneldir, bilingli sekilde karar verir ve aktif bir
degisim siireci yasar. Birey 6nce davranislarini degistirir sonra iman eder, bu tiir degisimde anlam ve amag bulma ¢abasi 6n
plandadir ve bu ¢abalamalar neticesinde bireyin kendini gerceklestirmesi s6z konusudur (K6se, 2004; Kayiklik, 2005).

Ozelsel’in degisiminin hizli m1 yoksa yavas m1 gerceklestigini sdylemek oldukga zor gériinmektedir. Ciinkii onun ihtidas1 hem
yavas hem de ani gelisen ihtidanin 6zelliklerini icermektedir. Ozelsel'in “Ancak simdi déniip geriye baktigimda yasamin
kendisinin, olaylarin baska tiirlii gelismesini istedigini fark ediyorum. Kararimi, son derece ilging bir sekilde, asama asama verip
sonra da bu karar1 disa yansitmaya basladim. Aslinda bu siire¢ de ocuklugumdan basladi.” (Ozelsel, 2016, 71), s6zleri ve Senler’e
verdigi réportajdaki “Islamiyet’i secisim bu konu iizerinde uzun uzadiya diisiinmem, calismalarim ve arastirmalarim neticesinde
olmustur” (Senler, 201, 64) sozleri onun ¢ocuklugundan itibaren devem edegelen arayislariyla birlikte diisiiniildiigiinde yavas
bir dini degisim gecirdigini séylemek miimkiindiir. Ancak Ozelsel Konya'da yasadig1 askin tecriibe sonrasinda Miisliiman
oldugunu, bunun duyurulmasi noktasinda ve kelime-i sehadet gibi yiikiimliiliikleri yapma noktasinda diisiindiigiinii “istemsiz
bir diirtii gibi kalbime hakim olan din degistirme diirtiisiiniin asil gegerli oldugu yer yine kalbim degil miydi? Kalbimden gegeni
disaridan teyit etmek anlamsiz ve gereksiz gdriiniiyordu bana.” (Ozelsel, 2016, 71), sozleriyle ifade etmektedir. Bu durum
irdelendiginde Ozelsel'in askin deneyim yasamis olmasi ve énce iman etmis olmasi, ardindan dini yiikiimliiliikleri grenmis
(Ozelsel, 2013), sorgulamis ve hayata gecirmeye baslamis olmasi ani dinsel degisimi cagristirmaktadir. Bu ¢calismada yukarida
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sayilan sebeplerden dolayi Ozelsel'in yavas bir dini degisim gegirdigi savunulmaktadir.

5. Baz1 ihtida Modelleri Acisindan Ozelsel’in ihtidas:

Lofland ve Stark (1965), yaptiklari inceleme neticesinde yedi asamali bir din degistirme modeli dnermislerdir. Bu model bireyin
hangi asamalardan gecerek din degistirdigini gdstermektedir. Birincisi gerginlik hissetme asamasidir. Din degistirecek olan
birey gerginlik/catisma yasar. Catisma, olmasi istenilen durum ile olan durum arasindaki farktan kaynaklanir. ikincisi dinf arayis
asamasidir, bu asamada birey gerginlik hissettigi durumlardan kurtulmak icin dinf bakis agisiyla ¢éziim yollar: arar. Uglincii
asama doniim noktasidir, bu asama bireyin girmeyi diisiindiigii grupla karsilagsma aninin hayatinin déniim noktasina rast gelmis
olmasini ifade eder. Besincisi grupla duygusal baglar asamasidir. Bireyin girecegi grubun tiiyeleri ile énceden var olan bir
iliskisinin bulunmas1 durumudur. Altincisi grupla daha fazla bag asamasidir. Bu asamada kisi grup tiyeleri ile daha fazla etkilesim
icinde oldugu i¢in diger grup tiyeleri ile iliskilerinin, her ne kadar zorunlu olmasa da azalmasini ifade eder. Yedinci asama ise
grupla yogun etkilesim asmasidir. Bu asama bireyin artik grup iiyeleriyle etkilesimini artirmasinin yaninda grubun faaliyetlerine
de katilmasini ifade eder. Bir bagka model Rambo’nun siire¢ modelidir (Rambo ve Bauman 2012). Bu model Lofland ve Stark’in
modeliyle benzer agsamalar icerdigi ve benzer kavramlar {izerinde durdugu icin detayh sekilde incelenmeyecektir. Rambo’nun
stire¢ modeli “baglam, kriz, sorgulama, karsilasma, etkilesim, baghlik ve sonug” asamalarini icerir (Rambo ve Bauman 2012).
K&se (2012)'nin ingiliz miihtediler {izerinde yaptig1 calismada Lofland ve Stark’mn modeli ingiliz miihtedilerin ihtida siiregleri ile
sinirlt sekilde uyumlu bulunmus, Kése’nin kendisi bir siireg¢ modeli 6nermistir. Bu baslkta Kése'nin siire¢ modeline gore
Ozelsel'in ihtida siireci incelenecektir.

K&se’nin dne siirdiigii din degistirme siireci ii¢ asamadan olusmaktadir. Birinci asama arayis asamasi olarak isimlendirilebilir ki
bu asamada birey kendisine ailesi ve toplum tarafindan aktarilan her tiirlii, dinf ya da diinyevi bilgiyi sorgular ve bu bilgileri
kendisine uygun bulmaz. Ergenlik yillarindan sonra birey bu sorgulamalar: erteler ve moratoryum devresine girer. Birey
yasadig1 strese, catismalara ve entelektiiel sorgulamalara yeni bir dinin ¢6ziim bulup sorularini cevaplayabilecegini diisiiniir ve
bu dogrultuda bir arayis icine girer (Kdse, 2012). Ozelsel kendisine anlatilan tanrinin pasif bir tanri olmasindan dolay1 ona kars1
¢ikar. Ayrica ailesinin kutsal kitapla ya da dinle iliskisinin sinirli olmasi Ozelsel’i kimlik bunalimina itmis ve arayis icine
sokmustur. Bu arayis1 farkli gruplarla baslamis, uzun bir siire sonra Islam’la nihayet bulmustur (Ozelsel, 2013). Ozelsel'in
eserlerinde moratoryum devresini agikga dile getirildigine daha 6nce de isaret edilmistir.

ikinci asama temas asamas olarak isimlendirilebilir. Ciinkii bu asamada birey gececegi din ile herhangi bir sekilde iletisime gecer.
Bu iletisim ister bir komsu, es, arkadas ister kutsal kitaplar1 da igeren yazili ve gérsel materyalle olsun bireyin dinle iletisimini,
temasini ifade eder (Kdse, 2012). Ozelsel’in Islam ile tanigmasi ailesiyle Almanya’dan Tiirkiye'ye gelip yasamastyla olmustur. On
iic yasinda, bulundugu {ilkenin dinini merak edip Kur’an meali okumasinin Ozelsel'in (2013), islam’la ilk etkilesimi oldugu
sdylenebilir. Ozelsel'in ilk esi ve ailesi de Miisliimandir ancak Ozelsel’'in ihtidasinda Mehmet Bey’le olan evliliginin dogrudan
etkili oldugu sdylenemez (Senler, 2017). Ozelsel otuzlu yaslarinda Almanya’da yasadiklari bdlgede faaliyet gosteren islami bir
dernekte géniillii olarak calistigini ifade etmektedir. Ozelsel’in ¢ocukluk yillarinin Tiirkiye’de ge¢mis olmasi da ayrica tizerinde
durulmasi gereken bir karsilagmadir. “... ben Islam Ulkesi olan Tiirkiye’de bilyiimiistiim. Onlu yaslarim boyunca, sabah ezaniyla
bagladigim giinii, yats1 ezanmiyla tamamlamistim hep.” (Ozelsel, 2016, 71-72), diyerek Ozelsel de bu karsilasmay1 Miisliiman
olmasina vesile olan sebepler arasinda saymistir. Ozelsel’'in duygusal etkilenmesinin tasavvuf yoluyla hatta Mevlana ve Tbnii’l-
Arabi vesilesiyle oldugu sdylenebilir zira Ozelsel “Miisliiman oldugumda, bu kutsal kitab’a *kutsal’ olusundan dolay1 ¢ekinerek
yaklastim. Icerigi beni pek ilgilendirmiyordu bile, ilgim Hz. Mevlana ve Tbni'l-Arabi’ye yénelikti” (Ozelsel, 2013, 120) sézleriyle
on {i¢ yasinda okudugu Kur’an-1 Kerim mealinden yirmi yil sonra ilgisinin kutsal kitaptan ¢ok Mevlana ve ibnii'l-Arabi’ye
oldugunu sdyler. Bu satirlarin Ozelsel'in islami uygulamalar1 denemesi seklinde de yorumlanmasi miimkiindiir. Ancak bu
satirlarin Ozelsel'in Miisliiman olmasinin iizerinden belli bir siire gectikten ve halvete girdikten sonra yazildig birlikte
diisiiniiliirse, onun Miisliiman olduktan sonraki dini degisimine ydnelik 8rnek teskil ettigi sdylenebilir. Sonug olarak Ozelsel’in
duygusal etkilenmesi Mevlana ve ibnii’l-Arabi gibi sahsiyetler ve onlarin eserleri ¢ercevesinde gerceklesmistir.

Ugiincii asama hazirlik ve deneme asamasi olarak isimlendirilebilir. Bu asamada birey gecmeyi diisiindiigii dinin kural ve
ibadetlerini uygulamaya galisir sayet kendisine uygun bulursa ihtidasini agik¢a herkese séylemeye baslar (Kése, 2012). Ozelsel
yukarida deginilen askin deneyimleri yasadiktan sonra islam ve Miisliimanlar hakkinda epeyce sorgulama yaptigini
soylemektedir. Bu durumu ailesine ve arkadaslarina (hatta esi Tiirk olmasina ragmen bu fikrini “sagma” bulmustur) nasil

A

anlatacagiyla ilgili uzun diisiincelere girmistir. Onun namaz, orug ve benzeri ibadetleri denemedigi daha ¢ok “manevi” olarak
nitelenebilecek kurallari deneyimleyip Miisliiman oldugu sdylenebilir. Ayrica Ozelsel, Konya'da yasadigi deneyim sonrasinda
zaten Miisliiman oldugunu séyliiyor (i¢sel olarak). Kelime-i Sehadet ve bunun duyurulmasi noktasinda onun baz diisiinceleri

oldugu sdylenebilir. Bu noktalar Ozelsel tarafindan tali meseleler olarak gériilmektedir (Ozelsel, 2016). K&se'nin ii¢ agsamali siireg
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modeline benzer bir model de Hokelekli (2020), sunmustur. Bu model benzer asama ve kavramlara vurgu yaptigi icin detaylh
incelemeye tabii tutulmayacaktir. Hokelekli’'nin modeli dort asamali bir din degistirme modelidir. Bunlar kanaat ve bunalim
safhasi; arays, arastirma ve karsilastirma sathasi; karar verme ve teslim olma safhasi, sonug safhasi olarak adlandirilmaktadir.

6. Ozelsel’de Tasavvufi Etkilenme

Tasavvuf yoluyla gerceklesen ihtidalarda bireyler, genellikle manevi yonlerinin zayiflamasindan dolay: tasavvuf yolunu
sectiklerini, diger dinlerden ziyade tasavvufi yasami askin alani deneyimlemek ve kendilerini kesfetmek amaciyla tercih
ettiklerini dile getirmektedirler (Kdse, 2012). Avrupa érnekleminde yiiriitiilmiis ihtida ¢alismalari, miihtedilerin ¢ogunlugunun
ihtidasinda mistik ve tasavvufi araglarin rolii oldugunu géstermektedir (Kése, 2012; Giirsu, 1999; Top, 2007).

Tasavvufi etkilenme ile ihtida eden bireylerde bunalim ve deger yoksunlugunun getirdigi arayis, tasavvufa dair bir eserden
etkilenme, seyh veya miiritlerden etkilenme ve sanat eserlerinden etkilenme s3z konusu olabilmektedir (Giirsu, 1999). Bu sayilan
unsurlara yukarida gesitli vesilelerle deginilmis olmasindan dolay1 yiizeysel sekilde Ozelsel’deki karsiliklarindan bahsedilecektir.
Deger yoksunlugu ve bunalim Ozelsel’de acik bir sekilde yoktur ancak kendisinin hayati boyunca bir anlam arayis icinde
oldugunu sdylemesi bu madde i¢in &rnek teskil edebilir (Ozelsel, 2013). Bununla birlikte onun Hristiyanlik dini ve ailesinin Tanr1
hakkindaki gériisleri (Ozelsel, 2013), bu degerleri begenmeme seklinde yorumlanabilecegi gibi deger arayisi icinde oldugu
seklinde de yorumlanabilir. Tasavvufa dair eserlerden etkilenme maddesine gelindiginde Ozelsel’in ibnii’l Arabi ve Mevlana’dan
etkilendigine hem yukarida deginilmistir hem de eserlerinin her yerinde bu sahislardan alintilar yapmasi bunun géstergesidir
(Ozelsel, 2013). Ozelsel kendisinin tasavvufa girmesine sebep olan seyhi ile de derin baglar kurmasi seyh ya da miiritlerden

«

etkilendigine &rnek olarak verilebilir. Ozelsel'in “... duyarsizhigim bariz bicimde Miirsidimden bir haber alma saplantisina
déniistii.” (Ozelsel, 2013, 34) szleri bu duruma drnek teskil eder. Ozelsel’in bu baghlik hissi halvetle birlikte inanca dénmiistiir.
Ozelsel'in hat sanati basta olmak iizere islam sanatlarina dair bir koleksiyonu olmasi ve “Hayatimda ilk kez Arapca bir yazi
gordiigiimde hissettigim sey ilk goriiste askti..” (Ozelsel, 2016: 71), ifadesi Ozelsel'de estetik etkilenmenin drnegi olarak

verilebilir.

Kose, tasavvuf yoluyla ihtida edenlerin gruba katilmadan 6nce uyusturucu madde kullanabilecegini belirtmistir. Ayrica bu
miihtedilerde daha ¢ok duygusal ve mistik din degistirme motifinin belirgin oldugunu belirtmektedir (Kdse 2012). Ancak
Ozelsel’de bdyle bir durum s6z konusu degildir.

7. ihtida Sonras1 Degisim

Miihtedilerin, ihtidadan sonraki degisimleri tek bir alanda olmaz. thtidadan sonra miihtedilerde isimden karakter, tutum ve
davranislara kadar ¢ok boyutlu bir degisim yasanir (Kése, 2012).

Ozelsel, ailesinin sézde Hristiyan oldugundan, dini hayatlarinin igine dahil etmediklerinden ve inandiklar1 tanrinin pasif bir
tanr1 olarak algilandigindan sikdyet etmektedir (Ozelsel, 2013). Bu sebeple bu durumun kendisini farkli dini arayislara
ydnlendirdigini ve bu arayislarimin da kendisini Islam’a ittigini belirtmistir. Yani dinin ve tanrinin insan hayatindaki yeri ile
ilgili tutumlarinda degisiklikler meydana gelmistir, bu degisimin en agik kaniti Ozelsel'in birlik olma arzusudur. inang
noktasinda Ozelsel'in kelime-i sehadet getirdigi bilinmektedir, eserlerinden inang esaslarina dair bir sorgulama ya da
reddettigine dair veri elde edilememistir. ibadetler noktasina bakildiginda Ozelsel’in eserlerinden anlasiliyor ki ilk Miisliiman
oldugu yillarda ibadetlerini tam anlamiyla yerine getirememistir. Bunu “Islam’in bes sartindan biri olan namazi tam anlamiyla
yerine getirememistim...” (Ozelsel, 2013: 27), sézleriyle ifade etmektedir. Buna binaen Ozelsel’in Miisliiman olduktan sonra bir
bunalim evresi gegirdigi sdylenebilir. Bu bunalimin neticesinde tasavvufla karsilasmis ve tasavvufla birlikte dini tam anlamiyla
yasamak icin 6grenmeye ve deneyimlemeye devam etmistir. Bu bunalim ve &grenme siirecinin en somut delili de Ozelsel’in
Tiirkge'ye gevrilen iki kitabidir (Ozelsel, 2013; Ozelsel, 2016).

Girilen yeni dinin {iyeleriyle kurulacak olan saglikli iliskiler din degistirmeyi basarili ve kalic1 kilar (Kése, 2012). Ozelsel’in ilk
esinin Tiirk olmasindan dolay1 zaten etrafindakiler islam’a asina olan kisilerdir. Ayrica Ozelsel'in géniillii olarak ¢alistigt
Miisliiman yardim kurulusundakilerle de iyi iliskileri oldugu bilinmektedir. Dolayisiyla Ozelsel'in sosyal cevresinde dramatik bir
degisme olmamigtir, Ote yandan Ozelsel, Alman arkadaslarinin Miisliiman olmasina tepki gdsterecegini diisiinmiis ancak onlarla da
herhangi bir olumsuz olay yasanmadigini, Miisliiman olduktan sonra sosyal cevresinin ¢ok fazla degismedigini belirtmistir (Ozelsel,
2016). Son olarak Ozelsel'in sosyal ¢evresindeki belki de en énemli degisikligin tasavvuf ile tanigmasi ve halvet tecriibelerinden
sonra oldugu sdylenebilir. Ayrica Islam’i tam anlamyla i¢sellestirmesinin de bu yolla gerceklestigini sdylemek dogru olur.

Miihtediler, ihtidadan sonra ait olduklar: kiiltiiriin &gelerini terk edip tamamen islam’in kiiltiiriinii benimsemeyebilirler.
Ozelsel'in de tamamen kiiltiirel bir degisim yasamadig1 sdylenebilir.
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“Bazi haci arkadaslar bana, artik ben de haci olduguma gore, Almanya’ya dondiigiimde basimi Srtecek miyim ya da oje
slirmekten vazgececek miyim vb. gibi seyler soruyor. Ben de kendi kendime, neden herkese bu dis gostergelerin en 6nemli
seylermis gibi gdriindiigiinii soruyorum. Neden kimse kimseye, bundan béyle inandigin gibi yasamak igin (inanmaktan ne
anliyorsan ona gore elbette) ne yapacaksin diye sormuyor...” (Ozelsel, 2016, 162).

Ozelsel'in bu sézleri kiiltiirel degisim hakkinda ipucu olabilir. Ozelsel értiinme (basértiisii) konusunda da sorgulamalarda
bulunmaktadir, Miisliiman olduktan sonra &rtiiyli yalnizca namaz kilarken takmistir. Ote yandan Kalbe Yolculuk adli kitaby,
Halvette 40 Giin kitabindan daha sonra yazilmis ve yayimlanmistir, Ozelsel'in kitap kapagindaki fotografinda da bagini 6rtmedigi
goriinmektedir. Ayrica Ozelsel, alkol ve domuz etinden uzak durdugunu belirtmektedir (Ozelsel, 2016). Kiiltiirel degisim
konusunda son olarak Ozelsel’in kendine verilen “Azize Mihriban” isminin yerine “Michaela Mihriban” ismini kullanmasi, bu
noktada bir kiltiirel kabullenmesinin yaninda kendi ait oldugu kiiltiirii de tamamen reddetmediginin en Snemli géstergesi
sayilabilir.

Sonug

Bu ¢alismada Ozelsel’in dinf degisimi sebep, siire¢ ve sonuglariyla incelenmistir. Ozelsel'in din degistirmesinin arka planinda
cocuklukta yasadig1 ve hayati boyunca etkisini hissettigi travmatik bir olay, ergenlik dsnemindeki arayis ve sorgulamalar: gibi
psikolojik faktdrlerin ve ¢ocuklukta yasadigi tilkenin; insanlariyla, kiiltiirleriyle ve diniyle kurdugu sosyal etkilesimin oldugu
sonucuna varilmugtir.

Ozelsel’in din degistirme siirecinde hangi din degistirme motiflerinin etkili olduguna bakildiginda entelektiiel ve mistik tipin
etkili oldugu goriilmektedir. Bu iki din degistirme tipi tasavvuf yoluyla ihtida edenlerde en fazla gériilen motiflerdir.

Ozelsel’in, din degistirme siirecinde gectigi asamalarin, arayis, temas, hazirlhk ve deneme seklinde ilerleyen modele uygun
oldugu sonucuna varilmstir.

Ozelsel'in hayatinda tasavvufun énemli yeri oldugu ve degisiminde tasavvufun etkisinin de oldugu anlasilmistir. Tasavvuf
yoluyla ihtidada seyh ve miiritlerden ya da tasavvufi sahsiyetlerden ve onlarin eserlerinden etkilenmenin Ozelsel’'de acik bir
sekilde goriildiigii sonucuna ulagilmistir. Ozelsel’i etkileyen en 6nemli sahsiyetler Mevlana veibnii’l-Arabi’dir.

Ozelsel din degistirme sonrasinda gesitli alanlarda degisim yasamistir. inang ve tutumlar noktasinda belirgin degisim yasamistir.
ibadetler noktasinda ise ilk dénemlerde bir bunalim dénemine girmis ancak tasavvufla tanismasindan sonra ibadetler
noktasinda da degisim yasamistir. Ozelsel'in sosyal cevresi ihtidadan sonra tamamen degismemistir. Yine Ozelsel, islam
kiiltiiriinii kabul etmesinin yaninda Alman kiiltiiriinii de tamamen reddetmemistir.

Son olarak Ozelsel'in ihtidasinin tek bir sebebe indirgenemeyecek kadar karmagsik ve birgok faktériin etkili oldugu bir siireg
oldugunu anlasilmaktadir.

Bu ¢alismanin ve literatiirde var olan diger ¢alismalarin sonuglari da g6z 6niinde bulunduruldugunda her bireyin degisim stireci
biricik olmakla birlikte siirecte bazi ortak noktalarin oldugu gériilmektedir. Bu ortak noktalar islam’in mistik boyutu olan
tasavvufun bireylerin ihtida siirecinde etkin rol oynadigi seklinde ifade edilebilir. Buradan hareketle Diyanet isleri baskanliginda
ihtida etmek isteyenlerle ilgilenen gérevlilere su éneride bulunulabilir: Islam’t tanimaya calisan bireylere éncelikle islam’in
hosgoriilii ve kolay olarak kabul goriilen yénleri gosterilip akabinde diger yonleri 6gretilebilir. Ayrica dinin temsilcisi olan
insanlarin da bu bilingle yetistirilmesi ve bu bilingle davranmasi bireylerin ihtidasi i¢in kolaylastirici unsur olabilir.
Aragtirmacilar igin ise su neride bulunulabilir: ihtida farkli boyut ve tiirleri ile farkli srneklemler iizerinde incelenebilir, ihtida
etmis bireylerin psiko-sosyal 6zelliklerine katkida bulunulabilir. Bununla birlikte sadece diger dinlerden islam’a dogru
gerceklesen ihtidalardan ziyade islam dininden diger dinlere dogru gerceklesen ihtidalar da arastirmaya muhta¢ konular

arasindadir.
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Oz

Kullarinin hidyet ve dogru yoldan ayrilmalarir istemeyen Allah zaman i¢inde bozulan ve hak yoldan uzaklasan toplumlara, onlart uyarmalari ve hak yola davet etmek icin
peygamberler géndermistir. Her biri birer hidayet rehberi olan peygamberler, Allah’'n emir ve yasaklarini génderilmis olduklari toplumlara teblig etmisler ve bu ugurda
tiirlii skintilara gogiis gelerek biiyiik miicadele drnekleri sergilemislerdir. Bdylesine zorlu bir vazifede peygamberler elbette yalmz birakilmamus, niibiivvet davalarinda haklh
olduklarmi ispatlamalart igin her birine Allah tarafindan farkl mcizeler bahsedilmistir. Hz. Salih'in devesi, Hz. ibrahim'in ateste yanmamasi, Hz. Musa'nin asast, Hz. isa’'nin
dliileri diriltmesi vb. olaganiistii hadiseler Kur'an'da zikredilen miicizelerden bazilaridir. Hz. Peygamber’e verilen en biiyiik miicizenin Kur’an-1 Hakim oldugu konusunda
Islam alimleri arasinda ittifak vardir. Kur’an disinda hissi mficize olarak adlandirilan aym ikiye béliinmesi, hurma kiitiigiiniin inlemesi, taslarin konusmasi, kizartilmis koyun
etinin zehirli oldugunu haber vermesi gibi miicizeler de niibiivvet bahislerinde ele alinmaktadir. Bu makalede s6z konusu hisst micizeler incelenmis ve keldm ilmi agisindan
degerlendirmeye tabi tutulmustur. Ozellikle pozitivist okuma bigimlerinin de etkisiyle hissi mficizelerin varhigim kabul etmeyenler olmakla birlikte ulastigimiz deliller
neticesinde bu tiir m{icizelerin Hz. Peygamber’e verildigi sonucuna ulasilmstir.
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Abstract

Allah, who does not want His servants to stray from the right path, sent prophets to warn peoples and to invite them to the true path. The prophets, each of whom was a
guide, conveyed the orders and prohibitions of Allah to the individuals and societies to which they were sent, and for this purpose, they showed great examples of struggle
by enduring all kinds of troubles. Of course, the prophets were not left alone in such a difficult task, and each of them was given different miracles by Allah to prove that they
were right in the cases of prophethood. Hz. Salih’s camel, The fact that Abraham did not burn in the fire, Hz. Moses’ staff, Hz. Jesus’ resurrection, etc. It is one of the miracles
mentioned in the Qur’an. There is an agreement among Islamic scholars that the greatest miracle given to the Prophet is the Qur'an. Miracles such as the splitting of the
moon into two, the groaning of the palm stump, the speech of stones, the news that fried mutton is poisonous, which are called sensory miracles outside the Qur’an, are
examined in this article and evaluated in terms of the discipline of theology. Even though there are those who do not accept the existence of sensory miracles, especially
under the influence of positivist reading styles, as a result of the evidence we have obtained, it is clear that such miracles are related to the Prophet Muhammad. It has been
concluded that it was given to the Prophet.
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Giris

Niibiivvet meselesi usfil-i selase’ olarak adlandirilan islam’in temel inang esaslarindan biri olup, Allah ile kullari arasindaki
iletisimin saglanmasinda 6nemli bir yer tutmaktadir. Allah’a kulluk yapmakla miikellef olan insan® boylesine biiyiik bir vazifede
tek basina birakilmamus, iyiyi kétiiden ayirt edecek aklin yaninda peygamberler ile ve onlara verilen vahiy ile desteklenmistir.
Vahiy ile olan bu destek sonsuz ilim, irade ve kudret sahibi olan bir Zat tarafindan gelmesi hasebiyle kiymete sayandur. Zira “haber
vermek” yahut “Ustiinliik, yiicelik” gibi anlamlari barindiran niibtivvetin kaynagi Allah oldugu icin peygamberlerin basta vahiy
olmak {izere {immetlerine aktardiklari bilgi ve haberler, diger bilgi ve haberlerden daha 6zel ve daha degerlidir.’ Bununla birlikte
akil nakil uyusmazliginda akla dncelik veren ve bunu kaniin-i kiilli'ye doniistiiren alimler de mevcuttur. Akil olmadan vahyin
anlasilamamas: ve teklifte aklin sart olmasi gibi sebepler Fahreddin er-R4z1 gibi keldmcilar: bdyle diisiinmeye sevk etmistir.*

Peygamberlerin génderilis sebep ve hikmetlerini haber veren ayetlerden bazilari su sekildedir:

“Insanlar tek bir iimmetti. Allah, miijdeciler ve uyaricilar olarak peygamberler gonderdi ve beraberlerinde, insanlarin anlasmazhga diistiikleri

seyler konusunda, aralarinda hiikiim vermek iizere kitaplari hak olarak indirdi.”

“0, timmilere, iclerinden, kendilerine ayetlerini okuyan, onlar: temizleyen, onlara kitabi ve hikmeti dgreten bir peygamber génderendir.

Halbuki onlar, bundan énce apagik bir sapiklik icinde idiler.”

fslam diistince tarihinde, 6zelde de keldmda peygamberlik konusu ele alinip degerlendirilirken onun ispati iizerinde énemle
durulmustur. Giinkii peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin bu iddiada dogru mu yoksa yalanci m1 oldugu ancak iddiasini
ispatlamakla miimkiin olabilir. Bu agidan miicize, peygamberligi ve dogru sdyleyen ile yalan sdyleyeni birbirinden ayirt etmesi
sebebiyle énemlidir. Zira hak peygamber (nebi) ile sahtekar olani (miitenebbi) ayirt eden en biiyiik kistas miicizedir.

Gegmisten gliniimiize niibiivvet inancina ydnelik birgok itirazlar yapilmis olup, bu miiesseseyi inkir eden’ veya buna elestirel
yaklasan farkli sahis ve firkalar olmustur. Buna mukabil islam limleri niibiivvetin gerekliligi iizerinde durmus, yapilan itiraz ve
elestirilere sessiz kalmayarak Islam akaidini muhafaza etmislerdir. Hatta bu hususta telif edilen eserler o kadar ¢oktur ki,

A8
1

“A‘lamii’n-niibiivve, Hiicecii'n-niibiivve, Deldilti n-niibiivve, Hasdisii'n-nebi”® isimli farkl bir literatiir de meydana gelmistir.

islam &limleri micizeyi peygamberligin énemli bir unsuru olarak gérmekle beraber, hissi miicizeler konusunda farkl kanaat
benimseyenler de bulunmaktadir. Ozellikle yakin dénemde yapilan ilmi arastirmalarin birgogunda hissi miicize konusu bir
problem olarak ele alinmis ve bir¢ok farkli degerlendirmeler yapilmistir. Kimileri hissi m{icizelerin siibutunu Hz. Peygamber’e
nispet ederken kimileri bunu reddetmektedir. Makalemizde, Hz. Peygamber’e nispet edilen hissi m{icizeleri lehte ve aleyhte
delillerle birlikte kelam1 agidan degerlendirmeye ¢alisacagiz. Boylelikle hissi miicize etrafinda dénen tartigmalari, ulastigimiz
ve kelami tahlilini yaptigimiz delillere gére objektif bir sekilde neticelendirmeyi hedeflemekteyiz.

Su hususun altini gizmekte yarar vardir: ifade etmeye calistigimiz tizere hissi miicize konusunda gercekten genis bir literatiir

Usul-i selase, islam inancinin tig temel esasini ifade eder ki, bunlar ultihiyet, niibiivvet ve ahirete dair konulardan olusmaktadir.

flgili ayet icin bk. “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.” (Zariyat, 51/56)

*  Ismail b. HammAd el-Cevherd, Sthdhul-luga/Tacii-luga, (Beyrut: 1990), 6/2499; Ebii’l-Fazl ibn Manz(r, Lisdnii’l-‘Arab, (Beyrut: 1990), 1/161-162; Abdiilkahir b.
Tahir el-Bagdadi, Usulu'd-din, (Beyrut: 1981), 153-154; Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, (Beyrut: ts.), 509; Ebii’l-Feyz Muhammed ez-Zebidj, Tdcii'l-ards, (1988),
10/354; Ebii’t-Tahir Mecdiiddin el-Fir(izabadi, el-Kamiisiil-muhit, (Beyrut: 1991), 4/57; Adudiiddin el-icf, el-Mevdkif, (Kahire: ts.) 337; Ayrica bilgi igin bk. Saban
Ali Diizgiin vd, Keldm El Kitabt, (Ankara: Grafiker Yaynlar1. 2015), 333, 343-347; S. Sabri Yavuz, [slam Diisiincesinde Niibiivvet (Istanbul: Metamorfoz Yaymcilik,
2020), 12-14.

4 Fahreddin er-Raz, Muhassal, nsr. Taha Abdurr(f Sad, (Kahire: Mektebetii Kiilliyati'l-Ezheriyye, ts.), 51; Detayli bilgi i¢in bk. Faruk Sancar, “Bagnaz Bir Selefi
mi Endiseli Bir Entelektiiel mi? (ibn Teymiyye'nin Elestirel ve Reaksiyoner Karakteri Hakkinda)”, Dini Arastirmalar, 18/46 (2015), 97-125.

°  el-Bakara, 2/213.

®  el-Cum’a, 62/2.

Muattila (ateistler) ve Berahime gibi bazi firkalar niibiivveti inkir etmislerdir. Detayh bilgi icin bk. Bakillani, Kitdbii Temhidil-ev@’il ve telhisid-deld’il, nsr.

imamiiddin Ahmed Haydar, (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi's-Sekafiyye, 1407/1987), 126-127; Ebu Mansur el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, 8.

Bask, (Ankara: ISAM Yayinlari, 2016), 271-280; Ayrica bilgi igin bk. Halil ibrahim Bulut, “Mficizenin imkan ve Delleti Konusunda ileri Siiriilen itirazlar”,

Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4 (2001): 173-196.

Peygamberlik miiessesesini, 6zellikle Hz. Muhammed'in peygamberligini ispatlamak amaciyla yazilan eserlerin ortak ismidir. Delaili'n-niiblivve tiirii

eserlerden bazlar1 sunlardir: KAdt Abdiilcebbar'in Tesbitii del@’ilin-niibiivve'si; Ebu Nuaym el-isfahdni’nin Deldilii'n-Niibiivve’si; Ebli Daviid es-SicistAni'nin

Del@’ilii'n-niibiivve’si, ibn Kuteybe’nin Aldmii'n-niibiivve’si (Del@’ilii n-niibiivve), ibn Ebii’d-Diiny4, Ca‘fer b. Muhammed el-Firy4bi, ibn Hibban, Taberant ve Eb{

Zer el-Herevi'nin Del@iliin-niibiivve'leri, Ebi'l-Hasan el-Es‘ari’nin Del@ilii n-niibiivve’si; Abdiilkahir el-Bagdadi'nin Del@ilii n-niibiivve’si. Ayrica bilgi icin bk.

Yusuf Sevki Yavuz, “Delailii'n-Niibiivve”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/115-117.
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60 Theological Evaluation of Criticisms Directed to Sensory Miracles in the Modern Period

meydana gelmistir. Ozellikle modern dénemde bilimsel diisiincenin kabul ettigi tabiat kanunlarinin degismezligi ilkesi, islam
alimlerini hiss? micize konusunda daha ¢ok ¢alismaya diger bir tabirle din ile bilim arasinda bir uzlasi yolu bulmaya sevk
etmistir. Clinkii pozitivizm ve rasyonalizm gibi felsefi akimlar, bilimsel diisiincenin 6niinde engel olarak gérdiikleri hissi
micizelere ¢ok kati elestiriler yoneltmis olup, bu da ortaya ciddi bir problem ¢ikarmistir. Bati’daki bu ayrisma hissi micizeleri
ele alip onlar1 baska bir zeminde degerlendirmeye yol agmistir. islam diisiiniirleri de bu problem karsisinda yeni arayslar igine
girmistir. Bu baglamda modern bilimin dayattig1 bilimsel diisiinceye cevap vermek ve hissi micizeleri glincel zeminde yeniden
konumlandirmak amaciyla bir¢ok yeni ¢alisma yapilmstir.

Hissi mficizeleri keldm{ agidan ele alan ¢alismalarin sayisi oldukga fazladir.’ Bizim arastirmamizin bu ¢alismalardan farkini 6zet
bir sekilde ifade etmek gerekirse sunlari sdyleyebiliriz: Pozitif bilimlerin etkisi ve bilimsel diisiince baskis1 son dénemdeki ilim
adamlarini etkilemistir ve bu etkinin izleri ilmi ¢alismalarda da goriilmektedir. Yukaridaki calismalarin genelinde hisst
miicizelere karsi olumsuz bir tavir sergilenmektedir. Bu olumsuz tavrin detaylari burada zikredilemeyecek sekilde son derece
uzundur. Kisaca, kimi yazar hissi m{icizeleri mecazi anlamda, kimi sembolik anlamda, kimi de ayin yarilmasinda oldugu gibi
kiyametin kopma siirecinde yasanacak hadise seklinde degerlendirmistir. Hissi mficizeleri ya inkdr ya da modern bilimin
verilerine gore tevil etme secenegi, bizce olay1 hakiki mecrasindan uzaklastirmaktadir. Dolayisiyla hissi micize konusunu
Bati'nin sundugu felsefl akimlardan etkilenmeden, basta ayet ve hadisler olmak tizere nakli deliller ile yeniden degerlendirme
ihtiyaci hasil olmustur.

Arastirmada hiss? mf{cizeler konusu incelenirken bu alanda ilk dénem klasik keldm kaynaklarindan son dénem modern
kaynaklara kadar birgok farkli eser incelenmis, genis bir literatiir taramasi yapilmis ve béylece zengin bir kaynakga olusturmaya
gayret edilmistir.

1. Miicizenin Tanimi

Arapga bir kelime olan mficize, kudretin zidd1 anlamini ifade eden ve bir seye gii¢ yetirememe anlamindaki “a-c-z” veya “i’caz”
kokiinden tiireyen ism-i faildir. Tiirkge’de “harikulade, tabiatiistii, aciz birakan” gibi anlamlari barindiran bu kelimenin
sonundaki “ta”, milennes (disillik) alameti olmayip, “el-allimetii” kelimesinde oldugu gibi miib4laga icindir. Bdylece miicize
kelimesi “asla glic yetirilmeyen, kesinlikle aciz birakan” anlamlarina gelmektedir."

An16

Micize kelimesi bu haliyle Kur’an’da gegmeyip, cogu kez dyet/ayat," beyyine,"” burhan," sultin," hak," furkan' gibi kelimelerle
ifade edilmistir. Keldmi terim olarak micize kelimesinin ilk ne zaman kullanildigi kesin olarak bilinmemekle birlikte, Hicri IV.

Yapilan ¢alismalarin tamamim burada zikretmek miimkiin olmamakla beraber kelam alarinda olup énemli gérdiiklerimizden bazilari su sekildedir:

- Halil ibrahim Bulut'un Niibiivveti Ispat Agisindan Hissi Miicizeler isimli doktora caligmasi. Bu calisma Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam
Bilimleri Ana Bilim Dali Kelam Bilim Dalr'nda 2001 yihnda yapilmustur.

- Serpil Dayr'nin Modern Islam Diisiiniirlerinin Hiss{ Mucizelere Yaklagimu isimli yiiksek lisans calismasi. Bu ¢alisma Recep Tayyip Erdogan Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Temel {slam Bilimleri Ana Bilim Dal'nda 2019 yilinda yapilmistur.

- Thsan Arslan’nin “Hissi Mucize Olarak Hz. Peygamber’e Isnad Edilen Insikaku'l-Kamer Hadisesine Farkli Bir Yaklasim”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 6/12 (Aralik 2017), 13-48 adli makalesi.

- AdilBebek'in “Kelam Literatiirii Isiginda Mucize ve Hz. Muhammed’e Nisbet Edilen Hissi Mucizelerin Degerlendirilmesi”, Marmara Universitesi lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 18 (Ocak 2014), 121-148 adl makalesi.

- Musa Kogar'in “Kur’an’daki Hiss? Mucizelere Farkli Bir Yaklagim (Muhammed Esed Ornegi)”, Tabula Rasa: Felsefe-Teoloji, 6/15-16 (2006), 279-295 adli makalesi.

- Recep Orhan Ozel'in “Kur’an’daki Hissi Miicizelere Modern Yaklagimlar Baglaminda Bir inceleme: Mustafa Oztiirk Ornegi -I-, Amasya Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi [Amasya llahiyat Dergisi = Amasya Theology Journal], 8 (2017), 75-123 adli makalesi.

- Soner Akpinar'in “Modern ve Gelenekgi Baz1 Yazarlarin Hisst Mucizelere Yaklasimi”, BIDER: Bitlis Islamiyat Dergisi = Journal of Bitlis Islamiyat, 5/1 (Haziran 2023),
54-77 adli makalesi.

- Mehmet Salmazzem'in “Tehaddi Olgusu Baglaminda Hz. Peygamber’in Hisst Mucizeleriyle ilgili Gériis ve Tartismalarin Analizi”, Islam Diisiincesi Arastirmalart,
(2019), 83-114 adli makalesi.

1 Nireddin es-Sablni, el-Biddye fi usili'd-din. cev. Bekir Topaloglu, 15. Baski, (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2015), 47; Yusuf b. ismail en-Nebhani, Hiiccetullahi ale’-
dlemin, (Diyarbakar: ts.), 13; Ibn Kemal, Semseddin Ahmed b. Siileyman, Resdil, nsr. Ahmed Cevdet, (istanbul: 1316), 137; Sa‘deddin et-TeftAzAn, Serhul-mekdsid,
(Beyrut: 1989), 5/11.

1 el-A‘raf, 7/73.

el-Beyyine, 98/1.

13 el-Kasas, 28/32.

" en-Nisd, 4/153.

5 Y{inus, 10/76.

% el-Bakara, 2/53.
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(X.) yiizyildan itibaren bu kavrama rastlanmaktadir. Es‘ari ile Matiiridi'nin eserlerinde dolayli da olsa mfcize teriminin
kullanilmasi bu bilgiyi dogrulamaktadir."”

Keldm &limlerine gére mficizenin terim anlami sudur: inkarcilara karst meydan okundugu esnada, peygamberlik iddiasinda
bulunan bir zatin elinde kendisini dogrular mahiyette, baskalarinin benzerini meydana getirmekten aciz kaldig, tabiat
kanunlarina aykiri olan bir hadisenin zuhur etmesidir."

Bu tanimdan da anlasilacag tizere miicizenin olusabilmesi i¢in su sartlar gerekmektedir:

a-  Micize fail-i muhtar olan Allah’in yaratmasiyla meydana gelir ve O’nun bir fiilidir. Her ne kadar peygamber eliyle
meydana gelse de miicizenin asil yaraticisi Allah’tir.” Filozoflara gére ise miicize Allah’in fiili olmay1p, peygamberlerin kendi
fiilidir.*

b-  Olaganiistii, harikuldde olmasi gerekir. Bu mficizenin olmazsa olmaz sartlarindan biridir.”"

c-  Peygamberlik iddiasinda bulunan sahsin bizatihi elinde meydana gelmesi gerekir.” Bir peygamberin gosterdigi miicize,
baska bir peygamber i¢in delil olmaz.

d-  Tehaddiile birlikte vuku bulmalidir. Dolayisiyla tehaddi olmadan bir peygamberde meydana gelen olaganiistii durumlar
ayrica ele alinmakta olup, bunlara farkli isimlendirmeler yapilmaktadir.” Kimi dlimler Hz. Peygamber’in gosterdigi tiim
olaganiistii olaylarin zimn1 de olsa tehadd? vasfi tasidigini ileri siirerek hepsine miicize denilebilecegini savunmustur.
Ancak tehaddide esneme kabul etmeyenler agiktan meydan okuma olmadan meydana gelen olaylara micize degil, ilaht
birer liituf veya isaret gibi isimler vermislerdir.”

e-  Mificize peygamberlik iddias1 esnasinda vuku bulmasi gerekir. iddiadan énce meydana gelen olaganiistii hadiseler ile
niibiivvet iddias1 kanitlanamaz.”

f-  Micize iddiaya uygun bir sekilde zuhur edip, sahibini yalanlamamalidir. Ornegin, bir kimse ‘su deve dile gelip
peygamberligime sahitlik edecektir’ dese ve sonrasinda o deve onun yalanci oldugunu sdylerse, bu miicize olmaz.*

g-  Micizenin karsi konulamaz bir sekilde cereyan edip, diinyada gerceklesmesi gerekmektedir.”

2. Tasnifi

Kaynaklarda miicizenin sartlar: yaninda tasnifi konusunda farkli kategorik degerlendirmeler yapilmistir. Kimileri mcizeyi
kevnt ve akli olmak {izere iki grupta ele alirken keldm 4limleri m{icizeyi genellikle hisst, haberi ve akli olmak {izere ii¢ baslik
altinda incelemislerdir.”®

2.1. Hiss1 Miicizeler

Hisst micizeler insanlarin duyularinin idrakine dayanan olaganiistii olaylar olup, tabiat kanunlarina aykir1 bir sekilde cereyan

eden hadiselerdir. Tabiatla alakalarindan dolay1 bunlara “kevni”, belli bir zamanla sinirli olduklari igin “zamani” m{cizeler de
denmistir.”

Hz. Musa'nin asasinin yilana dniismesi,” Hz. Isd'nin &liileri diriltmesi, anadan dogma kérleri ve alaca hastalarini iyilestirmesi,”

7 Matiirddi, Kitabii't-Tevhid, 286.

1 Seyfeddin el-Amidi, el-Miibin, thk. Hasan Mahm{d es-Safif, (Kahire: 1983), 122; Gdyetii'l-merdam, (Beyrut: Darwl-Kiitiibi'l-lmiyye, 2003), 233; Niireddin es-
Sab{ini, el-Biddye, 101; Seyyid Serif el-Ciircani, Ta'rifdt, (istanbul: 1918), 194; Serhul-mevdkif, nsr. Muhammed Bedreddin en-Nasanf, (Kahire: 1907), 8/222; Kadt
Abdiilcebbar el-Hemedani, el-Mugni, (Kahire: 1962), 15/200.

19 Ebii'l-Muin en-Nesefi, thk. Claude Salame’, Tebstratiil-edille, (Dimask: 1990), 1/469-470; Amidf, Ebkariil-efkdr, nsr. Ahmed Mehdi, (Kahire: 2002), 4/24-26.

% ibn Haldun et-Tiinisi, Mukaddime, ngr. Ali Abdiilvahid Vafi, (Kahire: ts.), 1/402-403.

Yusuf b. ismail en-Nebhan?, Hiiccetullahi alel-alemin, 13.

2 Adudiiddin el-ich, el-Mevakif, 340.

# Bakillant, [‘cdziil-Kur'dn, 258-259.

#  Bekir Topaloglu vd., Islimda Inang Esaslari, (Istanbul: 1998), 176-180.

3 Nesefl, Tebsiratiil-edille, 1/471.

2% KAdi Abdiilcebbar, Serhul-usilil-hamse: Mu tezile nin Bes ilkesi, gev. ilyas Celebi, (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanli§1 Yayinlari, 2013), 2/430-434.

27 Nesefl, Tebsiratiil-edille, 1/469.

% Gazzali, el-iktisad, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibe, 2003), 143-144; Siiy(ti, el-itkdn, thk. Muhammed Mutevella Manstir, (Kahire; Mektebetii Daru't-Tiiras, 2007), 5/1873;
Bakillant, ['caziil-Kur'dn, (Kahire: Daru’l- Madrif, ts), 38.

»  Bakillant, I'caziil-Kur'dn, 38; Ragib el-isfahant, Tefsiru'r-Ragib el-isfehdnt. 1/42.

30 el-A‘raf, 7/107-108,117-122.

31 el-Maide 5/110.
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atesin Hz. ibrahim’i yakmamasi** Kur’an’da zikredilen mficizelerden bazilaridr.

islam alimlerinden bazilar1 peygambere verilen micize ile o peygamberin génderildigi toplumun aliskanliklar: veya revagta
olduklar1 meslek arasinda bir baglanti kurmaktadirlar. Ornegin, Hz. Musa'nin yasadig1 bolgede sihir ve biiyii revagta olan bir
meslek oldugu igin Allah ona, asanmn yilana déniismesi miicizesini vermistir. Ayni sekilde Hz. s déneminde tip, son derece
gelismis ve halkin ilgi duydugu bir meslek oldugundan dolayi Allah ona, tip ile alakali miicizeler vermistir. Anadan dogma kér
ve alaca hastalarini iyilestirmesi bu kabilden olan micizelerdir.”

2.2. Haberi Miicizeler

Bu tiir miicizeler peygamberlerin Allah’tan aldiklar1 vahye dayanarak gegmis, gelecek ya da simdiki zamana dair aktardiklar
gaybi haberlerdir.**

Hz. Peygamber’in Kur’an’in haber verdigi Hz. Ziilkarneyn’den,” Hz. Nuh’tan ve dokuz yiiz elli yil kavmi arasinda kaldigindan,
Hz. ibrahim’den ve atese atilmasindan,” Ashab-1 Kehf kissasindan,® Hz. Yusuf kissasindan® vb. &énceki iimmetlerinden
bahsetmesi, Bizanslilar'in iranlilar’i savasta maglup edecegini*’, Ammar’m 4si bir grup tarafindan éldiiriilecegini** bildirmesi bu
gaybi haberlerdendir.

2.3. Akli Miicizeler

Manevi mficize ya da bilgi micizesi olarak da isimlendirilen bu tiir miicizeler, insanlarin akil yiirlitme ve muhakeme giiciine
hitap eden, diisiince yoluyla algilanabilen ve insani1 somut deliller ile bas basa birakan hakikatlerden olusur. Muhakeme ve
diisiince yoluyla idrak edilen akli miicizelerin hissi miicizelerden ayrilan ve dikkat ceken 6zelligi, belirli bir zaman ya da mekan
ile sinirhi olmamasi yani siireklilik ifade etmesidir. Diger bir farklilik da BakillAni’nin (51. 403/1013) zikrettigi husus olup, hissi

miicizelerin anlagilmasi icin dzel bir kabiliyete ihtiyag yokken akli miicizelerde durum ayni degildir.*

Kur’an-1 Kerim akli m{cizelerin en bilyiigii olarak kabul edilmektedir. Zira Hz. Peygamber’in Kur’an ile birlikte biitiin insanlara
ve cinlere meydan okudugu islam alimlerinin kahir ekseriyetinin ittifak ettigi bir meseledir. En biiyiik m{icize olan Kur’an'in
hem Hz. Peygamber'in kavmine hem de biitiin nesillere tehaddide bulunmasi Tbn Teymiyye'ye gdre Hz. Peygamber’in
niibiivvetini ispatlamada tek basina yeterli olup, kiyamete kadar gecerli olacak bir delildir.*

Akli micizelerin Kur’an disinda da 6rnekleri mevcuttur. Hz. Peygamber’in dogru séz1i, glivenilir, son derece yiiksek ahlak sahibi,
sefkatli ve merhametli olmasi, iyiligi emredip kétiilikkten sakindirmast, her tiirlii kusurdan arinmis, maddi ve manevi biitiin
meziyetlerde donatilmis olmast, ildh1 mesaji bizzat uygulayip insanlara her alanda 6rneklik teskil etmesi, ahlakl ve erdemli bir
toplum icin vazgecilmez ilkeler ortaya koymasi gibi tiim hususlar Hz. Peygamber’in niiblivvetine deldlet eden bilgi
miicizelerindendir.” Tiim bu iistiin meziyetleri onun niibiivvetinin dogrulugunu rasyonel a¢idan dogrulamaktadir.

3. Miicizenin Niibiivvete Delaleti

Ehl-i siinnet keldmcilar: micize ile niibiivvet arasinda bir bag kurup, niibiivvetin en énemli delilinin mficize oldugu hususunda
fikir birliktelikleri bulunmaktadir. Buna gore miicize sadece Allah’tan vahiy alan gercek peygamberlerin elinde zuhur edip,
yalanci olanlara asla miicize verilmemistir. M{cize ile niibiivvet arasindaki iliski klasik dénem kelam kitaplarinin bir¢ogunda

32 el-Enbiya, 21/69.

3 IbnKeslr, isméail b. Sihabiddin, Tefsirul-Kur'dni'l-azim, (Kahire: Miiessesetii Kurtuba, 2000),10/344; Hazin el-Bagdadyi, Liibabii't-Te'vil, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979),
1/350; Muhammed b. Cerir et-Taberd, CdmiuT-beydn, (Kahire: Hecer, 2001), 17/570.

34 sablni, el-Biddye, 107; Halil ibrahim Bulut, “Miicize”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 30/348-351.

% el-Kehf, 18/83.

% el-Ankebut, 29/14.

7 el-Enbiya, 21/51-72.

38 el-Kehf, 18/9.

3 Yisuf, 12/7.

“ er-Rim 30/1-4.

4 Buharf, “Salat”, 63.

42 Bakllani, I'caziil-Kur'dn, 38; Bulut, “Mcize”, 30/348-351.

ibn Teymiyye, el-Cevabii's-sahth, 4/175.

4 Ragb el-isfahani, el-I'tikadat, nsr. Semran el-icli, (Beyrut: 1988), 128-129; Cahiz, Hucecii'n-niibiivve, Res¥’ilii’'l-Chiz icinde, ngr. Abdiisseldm M. Har(in, (Kahire:
1979), 3/280-281; Nesefl, Tebsratiil-edille, 1/492-535; Topaloglu vd., Isldmda nang Esaslari, 176-180.
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zikredilmis, dahasi peygamberligin olmazsa olmaz sartinin miicize oldugu konusu keldmcilar tarafindan dillendirilmistir, **

Tim sartlar1 barindiran bir miicizenin peygamberin dogrulugunu kanitlamas: kimi keldmcilara gére zorunlu bilgi niteliginde
olsa da kelamcilarin ekserine gére micize istidlalf bilgi ifade etmektedir.*

Hz. Peygamber’in niibiivvetini kanitlayan en biiyiik delilin Kur’an miicizesi oldugu hususunda alimlerin ittifaki bulunmaktadir.
Hz. Peygamber’den sadir olan diger olaganiistii hadiselerin niibiivvetine delaleti konusunda ise benzer yaklasimi séylemek
zordur. Zira Kur’an’in disindaki diger harikulade hadiselerde tam bir ittifak mevcut degildir. Bununla birlikte cogunluk Hz.
Peygamber’e isnad edilen ve gerekli sartlari tasiyan hiss? micizeleri niibiivvet ile iligkilendirir ve bunlari niibiivvetin
delillerinden kabul eder.”’

Niibiivvetin akli temellendirmesi sGyle bir istidlal ile ortaya konmaktadir: Niibiivvet iddiasinda bulunup da yalanci olan herkesi
Allah zelil edip, yalanini agiga ¢cikartmistir. Esved el-Ansi, Miiseylimetii’l-kezzab vb. gibilerini Allah yardimsiz birakip, yalanci
olduklarini ortaya ¢ikarmustir. Niibiivvet iddiasinda bulunup da insanlar1 acze diistirecek, olaganiistii miicizelerle destekledigi
kisiler de hakiki peygamberdirler. Hz. Nuh, Hz. ibrahim, Hz. M{is4, Hz. is4, Hz. Siileyman, Hz. Muhammed ve diger peygamberler
bu sekilde ilahi yardima mazhar olup, micizelerle desteklenmislerdir.*

4. Kur’an’da Gegen Peygamber Miicizeleri

4.1. Onceki Peygamberlere isnad Edilen Miicizeler

Micize kelimesi kokii itibariyle Kur’an’da dogrudan yer almayip, benzer manay1 ifade etmek iizere Ayet/ayat,*
beyyine/beyyinat,” hak,” burhan,” furkin® ve sultin™ gibi kelimelerle ifade edilmistir.

Kur’an-1 Hakim Hz. M{isd’ya asinin yilana déniismesi ve elinin pariltili bir is1k vermesi (yed-i beyza)™, Hz. Salih’e disi bir deve,*

Hz. Siilleyman’in emrine sabah gidisi bir ay ve aksam doniisii bir ay olan riizgarin verilmesi® gibi miicizeler verildigini beyan
etmistir.

Bu ayetler énceki peygamberlere micizeler verildigini ifade etmenin yaninda onlarin ellerinde hissi/kevnl micizelerin de
ortaya ¢iktigini da bildirmektedir.

4.2. Hz. Peygamber’e isnad Edilen Miicizeler

Peygamberligin ispat edilmesi i¢in en 6nemli delillerden olan mficize, 6nceki peygamberlere verildigi gibi Hz. Peygamber’e de
verilmistir. Islam’in temel kaynaklari olan Kur’an ve siinnet incelendiginde Hz. Peygamber’in ¢esitli micizeler ile desteklendigi
goriilecektir.

4.2.1. Hz. Peygamber’e Atfedilen Hissi Miicizeler

Kur’an’dan sonra niibiivveti ispat eden delillerin basinda, Hz. Peygamber’in elinde zuhur eden ve ¢ogunlugun hissi miicize olarak
adlandirdig1 harikulade olaylar yer almaktadir. Mcizenin sartlar1 agiklanirken tehadd? bahsinde de temas ettigimiz iizere, Hz.
Peygamber’den sadir olan tabiatiistii hadiselerin hissi micize seklinde isimlendirilmesinde tim keldmcilarin ittifak
bulunmamaktadir. Kimine gére yeterli sartlar1 tasimadig1 gerekgesiyle bunlar miicize olmayup, ilahi birer lituf ve isarettirler.”

Ancak ulemanin ¢ogunlugu Hz. Peygamber’den zuhur eden harikulade olaylar1 hissi mficize olarak adlandirdig1 i¢in biz de bu

5 Amidi, Gayetiil-merdm, 275.

ibn Flirek, Muhammed b. el-Hasen en-Nisab(ir, Miicerredii makdldt, nsr. D. Gimaret, (Beyrut: 1987), 176.
47 RAZ, Mefatihul-gayb, 4/22.

*®  ibn Teymiyye, el-Cevabii’s-sahth, 1/218, 219; 4/502, 512.

#  el-Maide, 5/75; el-En’am, 6/109, 124; Y{inus, 10/101.

50 Al imran, 3/86, 105, 184; el-Maide, 5/32, 110; el-En’am, 6/157.
1 Ylnus, 10/76, 77, 94, 108; el-Enbiy4, 21/55; el-Mii'min, 40/25.
52 en-Nis3, 4/174; Y(isuf, 12/24; el-Kasas, 28/32.

53 Al-i Imran, 3/4; el-Enbiy3, 21/48; el-Furkan, 25/1.

% en-Nisa, 4/153; H(d, 11/96; ibrahim, 14/10, 11.

5 el-A'raf, 7/107-108, 117-122; Tah4, 20/19-22, 67-70.

% el-A‘raf, 7/73;H(d, 11/64; es-Suari, 26/155-156.

7 el-Enbiy4, 21/81; Sebe, 34/12.

%8 Bulut, “Mficize”, 30/348-351.
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sekilde isimlendirmeyi uygun gérmekteyiz.

Klasik dénem islam kaynaklarina bakildiginda Hz. Peygamber’in hissi miicizeler gésterdigi konusunda ciddi bir ihtilaf meydana
gelmemistir. Geride de temas edildigi {izere Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispatlamak amaciyla Deldilii n-niibiivve, Siyer, Semdil
tiirii eserlerde ¢ok sayida miicize zikredilmistir.

Hz. Peygamber’e isnad edilen hiss? micizelerin bazilari ayetle cogunlugu ise hadislerle sabit olmustur. Ayin ikiye bsliinmesi,”
agacin Hz. Peygamber’in huzuruna gelmesi,” agac kiitiigiiniin inlemesi,” kizartilmis koyun etinin zehirli oldugunu haber
vermesi,” devenin halinden yakinmas1,* tasin Hz. Peygamber’e selam vermesi* gibi hissi mlcizelerin hepsi s6hret bulmus ve
ashap tarafindan miisahede edilmistir.®® Hz. Peygamber’e isnad edilen hissi m{icizeler burada zikredilenlerden ¢ok daha fazla
olup, tamamini bu makalede incelemek miimkiin degildir. Dolayisiyla hiss? micize denilince en ¢ok akla gelen ayin ikiye
béliinmesi, hurma kiitigiiniin inlemesi gibi olaganiistii hadiseleri ele alip, mahiyetlerinin ne oldugunu inceleyecegiz.

4.2.1.1. Ayn ikiye Béliinmesi/insikaku’l-Kamer

Ay1n iki parcaya boliinmesi hadisesi sakkul-kamer ya da insikaku’l-kamer terimi ile ifade edilmistir. Bu olay hem Kur’an’da hem
de hadislerde gectigi icin tefsir kitaplarinda da genis bir bicimde ele alinmustir. Sakku’l-kamere dair rivayetler Buhari ve Miislim
basta olmak tizere ¢esitli hadis kitaplarinda birbirlerine yakin manalar ile nakledilmistir.

Kamer s{iresinin ilk ayetlerinde olay su sekilde ifade edilmistir: “Kiyamet yaklasti ve ay yarildi. Onlar bir ayet gérseler yiiz ¢evirirler ve

“Siiregelen bir sihirdir” derler. Peygamberi yalanladilar, nefislerinin arzularma uydular.,”

Bu ayetlerin niizul sebebi su sekildedir: Mekkeli miisrikler Hz. Peygamber’den kendilerine bir miicize gdstermelerini istemistir.
Hz. Peygamber de niibiivvetinin dogrulugunu onlara kanitlamak i¢in ayin ikiye yarilmas: miicizesini onlara gstermistir. Ne var
ki, Mekkeli miisrikler sakku’l-kamer mficizesini goriince yiiz ¢evirip Hz. Peygamber’i yalanladilar ve “Bu devam edegelen bir
sihirdir. Muhammed bizleri biiyiiledi” dediler.”

insikaku’l-kamer ile ilgili rivayetler sahdbeden Ali b. Eb{i TAlib,” Abdullah b. Mes‘(id, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Abbas, Enes
b. Malik, Clibeyr b. Mut‘im ve Huzeyfe b. Yeman’a dayanmaktadir. Bu rivayetlere gére ayin yarilmasi hadisesi hicretten yaklasik
bes yil nce Mekke’de meydana gelmis ve ayin iki parcasini Hira daginin arasinda, diger bazi rivayetlerde ise bir pargasin Safa
tepesinde, diger pargasini da Merve tepesinde gormiislerdir. Olaydan sonra Hz. Peygamber: “Ey Fuldn, Ey Fuldn Sahit olunuz”
demistir.”

Miicahid, Katade, ibrahim en-Nehai, Taber, Matiirldi, Ebu Bekir el-Bakillani, Ciiveyni, Gazzali, Ebu’l-Muin en-Nesefi, Zemahserd,
Niireddin es-Sablini, Razl, Kurtubi, Seyfeddin el-Amidi, ibn Kesir, Seyyid Serif el-Ciircani, Abdiillatif Harptitl, Elmahl Hamdi
Yazir, Omer Nasuhi Bilmen vb. Islam 4limlerinin cogunlugu ayin ikiye yarilma miicizesinin Mekke déneminde meydana geldigini
savunmustur.” Gerek ayette “ay yarild1” seklinde ge¢mis zaman kipiyle olayin ifade edilmesi gerekse de bir¢ok hadis kitabinda

% el-Kamer, 54/1-3; Buhari, “Menakib”, 27, “Meakibii’l-Ensar”, 36; Miislim, “Sifatii’l-Miinafikin”, 34-44.

% jbn Mace, “Fiten”, 23.

¢ Buhari, “Buy(l”, 32; “Menakib”, 25.

2 Miislim, “Selam”, 45; Buhari, “Tib”, 55; Ebu Dav{id, “Diy4t”, 6.

6 Kastallani, el-Mevahibiil-lediinniyye, nsr. Salih Ahmed es-Sami, (Beyrut: 1412/1991), 1/204, 2/26-35, 3/74; Ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, nsr. Mustafa es-Sekka
vd., (Kahire: 1375/1955), 2/ 396-408.

¢ Miislim, “Fezail”, 2; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/89, 95, 105.

6 Tacuddin es-Siibki, es-Seyful-meshur, thk. Mustafa Saim Yeprem, 1. Baski, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, 2011), 27; Matiirid, Kitabii't-Tevhid, 310;
ibn Teymiyye, el-Cevabii's-sahth, 4/333-405.

%  el-Kamer, 54/1-3.

§7  Taberf, Camiul-beydn, (Beyrut: 1984), 13/84-85; Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 3/296.

8 Hz. Ali'ye nispet edilen sakku'l-kamer rivayeti sahih hadis kaynaklarinda bulunmamaktadir. Ayrica bazi rivayetlerde miisriklerin miicize talebi olmaksizin

sadece hadisenin nasil gerceklestigi nakledilmektedir. Detayli bilgi igin bk. Mehmet Salmazzem, “Ayin Yarilmas: Meselesine Dair Tefsirlerdeki Yorum

Farkliliklar1”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 22/2 (2018): 859-884.

% Buhari, “Menakib”, 27, “Tefsir”, 54/1; “Menakibii’l-ensar”, 36; Miislim, “Sifatii’1-Miinafikin”, 44-48; Tirmizi, “Kitabu Tefsiri’l-Kur’an”, 54; Tirmizi, “Tefsir”, 54,
5; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/82.

7® Taberd, Cdmi‘ul-beydn, 13/84-85; Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 310; ibn Hacer el-Askalani, el-isabe, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1995), 1/275-278; ibn Kesir, el-
Biddye ve'n-nihdye, (Kahire: Daru’l-Kalem, 1994), 3/165; Abdiillatif HarpGt, Tenkihu'-keldm, (Istanbul: 1911), 293; Zemahserd, el-Kessdf, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
{lmiyye, 2009), 4/420; Nlireddin es-Sab{ini, el-Biddye, 106; Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah ilm-i Keldm, (istanbul: ts.), 211; Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali el-
Bagdadi, Zadiil-mesr, (Beyrut: Darwl-Kiitiibi l-lmiyye, 1987), 7/290-291; Altis1, Rithu'-medni, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2005), 27/100; ilyas Gelebi, “insikaku’l-
Kamer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/343-345.
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konunun zikredilmesi, cumhuru ulemanin bu gériisii desteklemesine vesile olmustur.

Sakku’l-kamer hadisesi Kur’an ve stinnette varit olmakla birlikte, bunun heniiz gerceklesmeyip, kiyametten 6nce vuku bulacag:
da ileri siiriilmiistiir.”* Hasan-1 Basri, At4 b. Eb{l Rebah™ ile Izzet Derveze ve Muhammed Esed” gibi son dénem bazi alimler bu
goriistedir.

Ay1n yarilmasi olayini Hz. Peygamber’in bir miicizesi kabul etmeyip, bunu kiyametten 6nce vuku bulacak bir hadise olarak kabul
edenlerin birtakim gerekgeleri bulunmaktadir. Simdi bu gerekgeleri ve onlara verilecek cevaplari kisaca soyle ifade edebiliriz:

a. Gerek ayin ikiye yarilmasi olayini kabul etmeyenler gerekse de Hz. Peygamber’in diger hissi miicizelerini kabul
etmeyenler genelde Kur’an’dan su ayeti kendilerine referans almaktadirlar: “Bizi, (Kureys'in istedigi) micizeleri géndermekten,
ancak éncekilerin onlart yalanlamis olmasi alikoydu. (Nitekim) Semiid kavmine o disi deveyi acik bir micize olarak verdik de onlar bu

yiizden zalim oldular. Oysa biz miicizeleri sirf korkutmak icin gondeririz.””

Hiss? miicizeleri kabul etmeyenlere gére Hz. Peygamber’e sadece Kur’an mficizesi verilmistir. Bu ayette de Kureysli misriklerin
Hz. Peygamber’den hiss? micize talepleri reddedilmistir. Halbuki hiss? mfcizeleri kabul eden Ehl-i siinnet &limlerinin
gogunluguna gére bu ayet ile kastedilen “Ayat-1 Mukteraha” da denilen helak miicizeleridir. Bu tiir mficizeler inkarda israr eden
kavimlerin cezalandirilmasina yénelik micizelerdir. Nih kavminin téifan ile, Semfid, Ad ve Medyen kavimlerinin korkung bir
guriltiyle, L0t kavminin zelzeleyle, Firavun ve ordusunun denizde bogulmak suretiyle yok edilmesi 6nceki peygamberlere
verilen helak mfcizelerindendir.”” Ancak Allah’mn bir litfu olarak son peygamber Hz. Muhammed’e helak miicizesinin
verilmedigi yani ‘g6sterilen miicizelere ragmen iman etmeyenlerin toptan helak olmalari’ prensibinin Mekke miisrikleri i¢in
tam olarak uygulanmayacagina dair Kur’an’da agik bir beyan vardir. “Hani onlar, “Ey Allah’im, eger su (Kur’an) senin katindan inmis
hak (kitap) ise hemen iizerimize gokten tas yagdir veya bize elem dolu bir azap getir” demislerdi. Oysa sen onlarm iginde iken, Allah onlara
azap edecek degildi. Bagislanma dilerlerken de Allah onlara azap edecek degildir.”” Bu ayette inkdrc1 Mekke miisriklerinin gokten tag
veya elem verici bir azap ile helak edilmeleri talepleri, Hz. Peygamber’in onlarin aralarinda bulunmasi ve istigfar eden
miminlerin olmalar1 gerekgesiyle reddedilmistir. Hz. Peygamber hicret ile birlikte Mekke’den ¢ikip, istigfar eden miiminler de
oray! terk ettikten sonra inkarci miisrikler Bedir’de cezalandirilmiglardir.”

isra siiresinin 59. ayetinde Hz. Peygamber’e verilmedigi ifade edilen mdcize hissi micize olmayip, goriildiikten sonra inkar
etmeleri halinde topyek{in cezalandirilmalari ile sonuglanacak helak edici miicizelerdir. Tefsirlerde isra sliresi 59. ayetinin niizul
sebebi olarak su olay zikredilir: Mekkeli miisrikler Hz. Peygamber’i zor durumda birakmak i¢in Safa tepesini altina gevirmesini,
Mekke’'nin daglik cevresini bereketli bir ova haline getirmesi gibi miicizeler istemislerdir.” Allah da eski iimmetlerin de benzer
sekilde miicize talepleri oldugunu, miicizelerden sonra da iman etmedikleri icin helak edildiklerini onlara hatirlatmigtir.
Ummetine son derece diiskiin olan rahmet ve sefkat peygamberi Hz. Muhammed iimmetinin eski iimmetler gibi helak olmasini
istemedigi icin Allah’tan bdyle miicizeler talep etmemistir.”

isra siresinin 59. ayeti ile Ankebut siiresinin 50. ayeti Hz. Peygamber’e hissi m{icize verilmediginin delili degildir. Aksine bu
ayetler miisriklerin altindan bir dag, altindan bir ev, gége cikip oradan okuyacaklar: bir kitap getirmesi*® gibi keyfi ve simarikca
isteklerine bir cevap vermektedir. Bu husus sakku’l-kameri talep eden mtsrikler ile bir tezat olusturmamaktadir. Zira Allah
mutlak glic ve irade sahibi olup,” hangi miicize talebine miisbet, hangisine menfi cevap verecegi bizzat kendi irade ve
mesietindedir.

b. Bazi rivayetlerde sakku’l-kamer olayinin iki kez oldugu ge¢mektedir.*” Dolayisiyla rivayetler arasinda geliski
oldugunu iddia edip, bdyle bir m{icizenin gergeklesmedigini ileri siirenler olmustur. Enes b. Malik’ten gelen rivayette
“merrateyn” ifadesi bazilarinca “iki defa” seklinde yorumlanmistir. Elmalili'nin da ifade ettigi tizere “merrateyn” fiile degil

' Ebii'l-Leys es-Semerkandy, Tefsiru Ebil-Leys, nsr. Ali M. Muavvaz, (Beyrut: 1413/1993), 3/297.

72 Méverdi, en-Niiket vel-uytin, (Beyrut: 1992), 5/409.

73 Muhammed Esed, Kur'dn Mesajt, (istanbul: isaret yayinlari, 2002), 1087.

™ el-isra, 17/59.

75 ibn Kesir, Tefsiriil-Kur'ani'l-azim, 4/89-90.

76 el-Enfal, 8/32-33.

77 Al imran, 3/123-127; el-Ahzab, 33/9.

78 ibn Kesir, Tefstriil-Kur ani’l-azim, 4/90; Hayrettin Karaman, ibrahim Kafi Dénmez vd., Kur'an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, (Ankara: DIB Yayinlari, 2020), 3/496-497.
7 ibn Atiyye, el-Muharrerul-veciz, (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2001), 3/466.

% el-isra, 17/93.

81 en-Nahl, 16/40.

8 Mehmet Azimli, “Sakku’l-Kamer Olay1 Gercevesinde Bazi Tahliller”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 8/1 (Subat 2008), 27.
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esyanin kendisine taalluk etmektedir. O takdirde mana “Ay iki kez yarild1” degil, “Ay iki parcaya ayrildi” seklinde olmaktadir.®

c. Sakku’l-kameri Hz. Peygamber’in hissi miicizesi olarak kabul etmeyenlerin diger bir gerekgeleri de ilgili rivayetlerin
miitevatir olmayip, dhad haber olmasi ve 4had haberlerin kesin bilgi ifade etmemeleri hususudur.*

Oncelikle sakku’l-kamer hadisesi rivayetlerden once ayet ile sabit olan bir konudur. Ayet ise gecmis zaman kalibiyla
kullanilmistir. Ayin yarilmasinit miicize olarak kabul etmeyenler ayeti gelecek zaman ile tevil etmislerdir. Ancak ayetin gelecek
zaman ile tevil edilebilmesi i¢in gegmis zaman anlami vermeye engel bir delilin bulunmasi gereklidir. Halbuki bunu gerektirecek
bir delil yoktur. Aksine ayetin devami “Onlar bir miicize gdrseler yiiz cevirirler ve “Siiregelen bir sihirdir” derler. Peygamberi

7185

yalanladilar...” seklinde olup, bu ciimleler ayin yarilmasi olayinin gelecek zaman ile tevil edilmesine uygun degildir.*

Sakku'l-kamer ile ilgili rivayetlerin dhad olmasi meselesine gelince sunun altini ¢izmekte fayda vardir: Bir rivayetin &had olmasi onun
giivenilir olmadig1 ya da sahih olmadig1 anlamina gelmez.*” Rivayetlerin miitevatir ya da dhad olmasi ravi sayst ile alakali iken sahth,
hasen veya zayif olmasi ise sihhati ile ilgilidir. Yani dhad haberler icinde sahih olan rivayetler de mevcuttur. Hatta mevcut hadis
rivayetlerinin cogunlugu ahad olup ¢ok az bir kismui miitevatir derecesindedir. Sakku’l-kamer ile ilgili rivayetler Miisliimanlar arasinda
okadar sohret kazanmstir ki, bu hadise manevi miitevatir derecesine ulagmstir, Vahidi,* tbn Kesir® ve Sevkani® gibi alimler nezdinde
de sakku'l-kamere dair rivayetler senet bakimindan miitevatirdir. Olay1 isitmeyen ¢ok az kisi kalmigtir.”

4.2.1.2. Hurma Kiitiigiiniin inlemesi

Hurma kiitiigliniin aglamas1 meselesi kaynaklarda ‘Hanini’l-Ciz’ mfcizesi olarak ge¢mektedir. Hadise su sekilde cereyan
etmistir: Hz. Peygamber hicretten sonra Mescid-i Nebevi'de ashab-1 kirdma hutbe okuyacagi zaman ilk zamanlarda kible
tarafinda bulunan bir hurma kiitiiiine (Ciz’) dayanip yaslanarak ya da iizerine ¢ikarak ayakta hutbe irat ederdi.” Yasinin
ilerlemesi sebebiyle Hz. Peygamber’e kolaylik olmasi i¢in hicretin sekizinci yilinda bir minber yapilmas: teklif edilmisti. Hz.
Peygamber bu teklifi kabul etmis ve yeni minberi kullanmaya baslayinca daha 6nce iizerinde hutbe okudugu hurma kiitiigii
“Ciz”” bu ayriliktan son derece miiteessir olmus ve inlemeye baslamistir.” Bu inilti cocugun aglamasi gibi ya da yavrusunu
kaybeden bir devenin inlemesi* gibi bir sese benziyordu. Mescitte bulunan biitiin sahabeler bu olaya sahit olmustur. Bu olaydan
duygulanan Hz. Peygamber inleyen hurma kiitiigiiniin yanina varmis, oksar gibi yaparak elini iizerinde gezdirmis ve onu

kucaklayarak teskin etmeye calismustir. Boylece hurma kiitiigiiniin inlemesi kesilmistir.*

Hurma kiitiigiiniin dinledigi zikirden ayr1 kaldigi icin inledigini ifade eden Hz. Peygamber,” onu teskin ettikten sonra “Sayet
onu kucaklamasaydim ve teselli etmeseydim, kiyamet giiniine kadar inleyecekti” buyurmustur. Hz. Peygamber ile hurma kiitiigii
arasinda gecen konusmalar Mescid-i Nebevi'de bulanan herkes tarafindan isitilmis ve ikrar edilmistir.”

Diger bir rivayette Hz. Peygamber hurma direginin yanina gitmemis, aksine hurma diregi yerinden ¢ikip Hz. Peygamber’in
yanina gelmis ve ayni sekilde yerine geri dénmiistiir.”® Hz. Peygamber’in emriyle minberin altina konulan hurma kitiigii,
Mescid-i nebevi tamir edilince Ubey b. Ka’b'in evinde muhafaza edilmistir.”

8 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 7/335; Ayrica bilgi icin bk. ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihaye, 2/483.

8 Bulut, “Mficize”, 30/348-351.

8 el-Kamer, 54/2-3.

8 Maverdi, en-Niiket vel-uyiin, 5/410.

8 Muhittin Diizenli, Hadislerde Gizli Kusurlar -fllet ve Sdz-, (Istanbul: isam Yayinlari, 2016), 58.

8 vahidi, Alib. Ahmed, el-Vesid, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1994), 4/207.

8 fbn Kesir, Tefstrul-Kur'anil-Azim, 13/289.

% Muhammed b. Ali es-Sevkant, Fethul-kadir, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2007), 1426.

1 Aliist, Rithu'l-Mednf, 27/99; Cessas, Ahkamiil-Kurdn, (Beyr(it: DAru ihyai't-tiirasi’l-Arabi, 1985), 3/414; Kadi yaz, es-Sifd, (Beyrut: Daru’l-Erkam, ts.), 1/249. Ayrica
bilgi igin bk. Halil ibrahim Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Miicize, (Ankara: Arastirma Yaymlart, 2016), 207.

%2 Kadi Hiiseyin ed-Diyarbekrd, Tarthul-hamfs fi ahvali enfesi'n-nefts, (Beyrut: Daru Sadr, ts.), 2/69; Hibetullah b. el-Hasen el-LalekA1, Serhu usili itikad Ehli’s-siinne
ve'l-cemda, thk. Ahmed b. Said el-Gamid, (Suudi Arabistan: Daru Taybe, 2003), 4/881.

% Eb{l Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Y@isuf, Siibiilii l-hiidd ve'r-resad, thk. Seyh Adil Ahmed, (Beyrut: Daruwl-Kiitiibi I-lmiyye, 1993), 9/494.

*  Ibn Sa'd el-Bagdady, et-Tabakatii-Kiibrd. thk. Thsin Abbas, (Beyrut: Daru Sadr, 1968), 1/253.

% Buhari, “Menakib”, 25, “Buy(”, 32; Ahmed b. Hanbel, Miisnedii imam Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnaut vd. (Miiessesetii'r-Risle, 2001), 10/127; 22/47;
22/117.

% Buhari, “Menakib”, 25.

7 Darimf, “Mukaddime”, 6; ibn Allan es-Siddiki, Delflii-falihin li turuki Riydzi’s-salihin, (Beyrut: DAru’l-Ma'rife, 2004), 8/653.

% Kadilyaz, es-Sifd, (Amman: Daru’l-Feyha, 1407), 1/584.

* Ibn Méce, “IkAmetii’s-salat”, 199; Imam $afii, el-Miisned, (Beyrut: DAru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1400), 64-65.
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Muhaddis ve miifessir olan Ibn Kesir el-Hasr sfiresi 21. ayetin tefsirinde Haninii’l-Ciz’ hadisesinin miitevatir haberle sabit
oldugunu sdylemistir. Ayrica el-Biddye ve'n-nihdye adli eserinde bu olayin sahabe toplulugu tarafindan miisahede edildigini ve
hadis miitehassislarinca bu rivayetlerin kesinlik ifade ettigini ortaya koymustur. imam Safit de Hz. Peygamber’e verilen hurma
kutiigiintin inlemesi micizesinin, 6liileri diriltmekten daha biiyiik bir m{icize oldugunu kaydetmistir.'®

Hz. Peygamber’e Kur’an disinda baska bir miicize verilmedigini kabul edenlerin diger hissi miicizelerde gosterdikleri menfi
tutumun burada da devam ettigi goriilmektedir. Bu kimselerin éne siirdiikleri delillerin baginda el-isra 17/59 ve el-Ankeb(it
29/51. ayetleri gelmektedir. Bununla birlikte Kur’an'in tek micize oldugunu savunanlar bu gériislerine bazi ayetleri delil

«

getirdigi gibi aksini savunanlarin da delil getirdigi ayetler vardir. Ornegin “..Biz ayetleri, kesin olarak inanacak bir toplum igin
agikladik™ ayetinde ¢ogul kalibiyla ifade edilen “4yat/ayetler” kelimesi, Fahreddin er-R4zi ve Hazin gibi miifessirlere gore

Kur’an disinda baska miicizelerin de Hz. Peygamber’e bahsedildigini gostermektedir.'*

Haninii'l-Ciz’ micizesine yapilan diger bir itiraz, bu hadisenin tehaddi vasfi tasimadigi meselesidir. Clinkii tehaddi vasfi,
keldmcilarin micizeyi tamimlarken en ¢ok iizerinde durduklari meselelerden biridir.'” Bu itiraza verilen cevap sudur: Bazi
micizeler tehaddi bildirme 6zelligini dogrudan tasirken, bazilar1 da dolayh yénden bu 6zelligi tasirlar. Kiitiigiin inlemesinde
oldugu gibi Hz. Peygamber’den sadir olan parmaklarindan su fiskirmasi ve yemegin bereketlenmesi gibi hissi micizeler, dolayl:
yoldan meydan okuma bildirmektedir."*

Buna ilave olarak kiitiigiin inlemesi miicizesinin Medine’de vuku buldugu ve orada gizli bir nifakin oldugu bilinen bir hadisedir.
Dolayisiyla bu miicize, inananlarin imanini arttirdigi gibi miinafiklar: da imana ve ihlasa davet etmektedir.

Hadis usuliiniin konusu olan cerh ve tadil meselesine girmeyi uygun gérmiiyoruz. Ancak su kadarini sgyleyebiliriz ki, Haninii’l-
Ciz’ hadisesine dair rivayetler Eb( Hiireyre, Ubey b. Kab, Cabir b. Abdullah, Enes, Abdullah b. Abbas, Sehl b. Sa’d, Eb( Said el-
Hudri, Abdullah b. Omer, Hz. Aise, Ummii Seleme gibi meshur on farkli sahabeden yirmi farkli tarikle bize ulasmstir. ibni Sa’d,
fbn Ebi Seybe, Ahmed b. Hanbel, Buhari, Tirmizi, Taberani, Beyhaki ve daha bircok meshur muhaddis bu olay: rivayet etmis ve
sithhatinden siiphe etmemistir.'

Rivayet kritikleri konusunda sertligiyle taninan ibn Kayyim el-Cevziyye dahil alaninin en énemli miinekkidleri, Haninii’l-Ciz’
hadisesini tereddiit etmeden eserlerine almis ve Hz. Peygamber’in bir micizesi olarak kabul etmislerdir.'” Dolayisiyla hadis

ilminin uzmanlarina gore rivayetin bize aktarilmasinda herhangi bir problem gézitkmemektedir.

Gliniimiiz ulemasindan Hz. Peygamber’in en biiyiik hissi m{icizelerinden olan hurma kiitiigiiniin inlemesi olayinin senedinde
herhangi bir problem olmadigini, ravi sayisi ve rivayetler arasindaki tutarhilik da géz 6niine alindifinda bu rivayetlerin
miitevatir derecesine ulastigini ifade edenler de olmustur.'”

4.2.1.3. Kizartilmig Koyun Etinin Zehirli Oldugunu Haber Vermesi

Hz. Peygamber’in gdsterdigi bu miicize Hayber Gazvesi'nin (7/628) ardindan Zeyneb bint el-Haris isimli Yahudi bir kadinin onu
zehirlemeye kalkismasi tizerine meydana gelmistir. Ciinkii Hayber’in fethi esnasinda Zeyneb’in babas1 Haris, amcasi ve kocasi
Sellam b. Miskem bu gazvede 6ldiiriilmiisti. Ayrica Zeyneb, Hayber’de 6ldiiriilen Yahudi savas¢t Merhab’in da yegeniydi.
Hayber’in fethini hazmedemeyen ve yakinlarini kaybeden Yahudiler Hz. Peygamber’i 6ldiirmeye karar verirler. Bunun iizerine
Zeyneb bint el-Haris 6zellikle kol ve kiirek kemikleri etlerine daha fazla zehir siiriilmiis olan kizartilmis koyun etini Hz.
Peygamber’e ikram eder. Aksam namazini kilan Hz. Peygamber ashap ile birlikte yemege oturmustu. Hz. Peygamber ilk lokmay1
agzina alinca yemegin zehirli oldugunu anladi ve lokmay1 agzindan ¢ikararak oradakilere etten yememelerini sdyledi. Fakat
ashaptan Bisr b. Bera el-Ensari bu sirada zehirli eti ¢igneyip yutmus oldugundan o anda vefat etti. Hatta Bisr’in disinda diger

bazi sahabilerin de zehirlendigi ve 61diigii rivayet edilmistir.'*

100 Kastallant, frsadii’s-sri, (Mistr: el-Matbaatii'l-Kiibra, 1323), 6/44; Ntireddin es-Sab{int, el-Biddye, 106; fbn Hacer, Fethu-bari, 6/603; Ziirkan, SerhuT-mevahibi’l-
lediinniyye, (Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 1996), 6/524.

101 el Bakara, 2/118.

192 Hazn Liibabii't-te'vil, 1/74; RAZ, Mefitihul-gayb, 4/22.

105 Amidf, Ebkariil-efkdr, 3/5.

104 Mustafa Miislim, Mebdhis fi i‘cdzil-Kur'dn, (RiyAd: Daru’l-Miislim, 1416), 17.

105 {bn Sa’d, et-Tabakatii-Kiibrd, 1/249;

106 fbn Kayylm el-Cevziyye, Zadiil-medd, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1994), 1/415.

197 Sald Havva, el-Esds fi’s-siinne, (Daru’s-Selam, 1995), 3/1172. Detayh bilgi i¢in bk. Ramazan Onal, “Hz. Peygamber’in Micizelerinden Haninii’l-Ciz’ Hadisesi

(Mahiyeti ve Intikal Sekli)”, OAD: Ortagag Arasturmalar: Dergisi = Journal of Medieval Researches, 3/2 (2020), 416-423.

A

1% Darimi, “Mukaddime”, 11; Vakidi, Kitabiil-Megdzf, nsr. M. Jones, (Beyrut: 1984), 2/677.
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Hz. Peygamber ete zehir karistiran Zeyneb bint el-Haris’i cagirtip sorguya ¢ekince Yahudi kadin sugunu itiraf etmistir. Zeyneb
bint el-Haris: “Koyun etinin zehirli oldugunu sana kim haber verdi? diye sorunca Hz. Peygamber (elindeki) kolu géstererek: “Su
elimdeki haber verdi” seklinde cevap vermistir. Hz. Peygamber nigin bdyle bir sey yaptigini ona sorunca Zeyneb bint el-Haris:
“Diistindtim ki, eger gercekten peygamberse ona zarar vermeyecektir, sayet peygamber degilse 6liir, biz de ondan kurtuluruz”
demistir. Hz. Peygamber kadini affetmistir ancak Bisr b. Berd'nin Sliimiinden dolayr onun kisasen oldiriildigii de
nakledilmistir.'”

Hiss? miicizelerin Hz. Peygamber hakkinda vuku bulmadigini savunanlar Hayber’de meydana gelen bu hadiseyi de birtakim
gerekgelerden dolayi kabul etmezler. Bu gerekgelerin basinda ilgili ayetler''® gelmektedir. Ayetlerin disindaki ret gerekeeleri ise
daha ¢ok hadis ilminin alanina giren rivayetlerdeki lafiz ve muhteva farkliliklaridir. Bu hadiseye yapilan itirazlari ve bu itirazlara
verilen cevaplari 6zet olarak sdyle ifade edebiliriz:

Hayber’de meydana gelen ve Hz. Peygamber’i zehirleyerek 6ldiirme tesebbiisiine dair rivayetler yapilan tespitlere gére biri
miirsel olarak Abdurrahman b. Ka’b b. Malik’ten, digerleri Enes b. Milik, Eb(i Hureyre, Eb{i Liibeybe, Cabir b. Abdillah ve Ebii Said
el-Hudr! isimli sahabilerden gelmektedir. Bu rivayetler arasinda celiskili gériilen bazi lafiz ve metin farkliliklari vardir. Ornegin,
rivayetlerin genelinde Hz. Peygamber’i zehirleme girisiminde bulunan Yahudi bir kadindan bahsedilirken, Ebi Hureyre’den Said
b. Ebi Said el-Makburi yoluyla gelen rivayette ise boyle bir kadindan s6z edilmemistir. Bu rivayete gére eylemi yapan Yahudi bir
grup olup, Hz. Peygamber ile koyuna zehir siiren Yahudi grup arasinda bir diyalog ge¢mistir.'"' Her ne kadar ilk bakista rivayetler
arasinda celiski var goziikse de bu iskali ortadan kaldirmak miimkiindiir. Séyle ki, Yahudilerin ileri gelenleri Hz. Peygamber’i
oldiirmeyi planlayip, bu eylemi Zeyneb bint el-Haris isimli kadina verdiklerinde celiski ortadan kalkmaktadir. Zira Yahudilerin
Hz. Peygamber’e suikast siiphesi ile diger rivayetlerde Yahudi bir kadindan bahsedilmesi birlestirildiginde bu isi Zeyneb bint el-
Héris isimli kadina vermeleri daha anlasilir hale gelmektedir.

Rivayetler arasinda celiski gibi goriinen diger bir nokta da Yahudi kadinin bazi rivayetlerde &ldiirtldiigii,"* Enes b. Malik
rivayetinde affedildigi,'’ Cabir b. Abdillah’tan gelen rivayette ise kadinin affedilip cezalandirilmadigi, sonrasinda ise Hz.
Peygamber’in iki kiirek kemigi arasindan kan aldirdig1 nakledilmistir."* Bu rivayetler arasindaki ihtilafi muhaddisler su sekilde
te’lif etmektedir: Hz. Peygamber koyun etinin zehirli oldugunu ilk 8grendiginde kendi sahsi i¢in intikam almamis ve Yahudi
kadini affetmistir. Ancak sonrasinda Bisr b. el-Beri zehirden dolayi vefat edince, kadin Bisr’in ailesinin istegi iizerine kisas

115

edilmistir." Her ravinin sahit oldugu olay1 naklettigi diisiiniildii§iinde rivayetler arasindaki ihtilaf ve geliski de giderilmis

olmaktadir.

Rivayetler arasinda lafiz ve mana yéniinden celiski gibi goriinen hususlar, rivayetlerin tamam dikkate alindiginda ortadan
kalkmaktadir. Lafiz ve icerikteki farkliliklar ya ravilerin kendi sahit olduklar: olay1 naklettiklerini ya da bazi ravilerin nakil
esnasinda mana ile rivayet ettiklerini gostermektedir. Bu durum Hz. Peygamber’in Hayber'de Yahudi bir kadin tarafindan
zehirlendigi ve koyun etinin bunu Hz. Peygamber’e haber verdigi gercegini degistirmemektedir. Hatta ete zehir koyan Yahudi

kadinin kisas edilerek ldiiriildiigii konusunda hadisgilerin icmasinin oldugunu sdyleyen alimler de bulunmaktadir. ™

Netice itibariyle imam Matiirid] basta olmak iizere Ehl-i siinnet keldmcilari, bu hadiseyi Hz. Peygamber’in risletini ispat eden
hissi miicizeler baghginda ele almistir.

4.2.1.4. Diger Hissi M{icizeler

Yukarida zikredilen micizelerin disinda taslarin Hz. Peygamber’e selam verip avucunda tesbih etmeleri,'*® az bir sudan birgok

109 Buhari, “Tib”, 55; Mislim, “Selam”, 45; Eb{i Daviid, “Diy4t”, 6; DArimi, “Mukaddime”, 11.

10 el-fsra 17/59 ve el-Ankebiit 29/50-51. ayetleri hissi miicizeyi kabul etmeyenlerin delilleri olup, izahlar1 8nceki bsliimlerde yapilmistir.

1 fbn Ebf Seybe Abdullah b. Muhammed, el-Musannef, thk. Muhammed Avvame, (Daru’l-Kible, ts.), 12/65.

12 Taberand, el-Mu'cemu’l-kebir, 2/34.

113 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 21/15.

14 Darimi, “Mukaddime”, 11.

115 AZimabadi, ‘AvnuT-ma’bidd, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1415), 12/179.

16 Ayni, Umdetiil-kdri, 15/126; Ayrintil bilgi icin bk. Serkan Gelikan, “Hz. Peygamber’in Yahudi Bir Kadin Tarafindan Zehirlenmesi Hadisesi Hakkindaki
Rivayetler ve Kur'an Dis1 Vahiyle ilgisi”, Dergiabant: AIBU flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8/2 (2020), 412-413.

7 Makriz, Imtdu’l-esmd, nsr. Mahm@id Muhammed $akir, (Kahire: 1941), 1/322; ibn HisAm, es-Siretiin-nebeviyye, nsr. Muhammed Ali el-Kutub-Muhammed ed-
Dali Balta, (Beyrut: 1992), 3/312-313; Taberd, Tarihu'r-rusiil vel-miiliik, nsr. Muhammed Ebii’l-Fazl, (Beyrut: Daru Siiveydan, ts.), 3/15; M. Asim Koksal, islam
Tarihi: Hz. Muhammed (a.s,) ve Islamiyet, Medine Devri, (Istanbul: 1987), 6/93-99; Bedreddin el-Ayni, ‘Umdetii'l-karf, tsh. Abdullah Mahm{id Muhammed Omer,
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2001), 13/242; Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 310; AZimabadi, ‘Avnu-mabid, 12/179; Nlireddin es-Sablind, el-Biddye, 106.

15 Miislim, “Fezail”, 2; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/89, 95, 105; Ebii'l-Muin en-Nesefi, Bahru'l-keldm, thk. es-Seyyid Y@suf Ahmed, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
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insanin icmesi ve kanmasi,'” agacin Hz. Peygamber’in huzuruna gelmesi,' az bir yemekle ¢ok insanin doymasi,* hicret
esnasinda Hz. Peygamber’i takip eden kisinin atinin yere gémiilmesi," kendisinden yardim istendiginde dua edip, insanlarin
suya ve bolluga kavusmalari,' bulutun Hz. Peygamber’i gdlgelendirmesi'** gibi birgok olaganiistii hadise, hiss? miicizenin
imkanini kabul edenlere gére Hz. Peygamber’e verilen hissi miicizelerden bazilaridir.

Aym sekilde saklandiklari Sevr magarasinda kendisini arayanlarin gézlerini Allah'in gormez hale getirmesi'” ve Hz.
Peygamber’in attiZ1 bir avu¢ kumun diismanlarin géziine isabet etmesi'”® de hissi micizeler arasinda zikredilmektedir.
Hadis-i seriflerin yani sira Kur’an’in “Biz, onlarin 6nlerine bir set, arkalarina da bir set cekip gézlerini perdeledik. Artik gsrmezler™™

1% ayetleri hiss micizelerin

“(Savasta) onlari siz éldiirmediniz, fakat Allah onlar 6ldiirdii. Attigin zaman da sen atmadin, fakat Allah atti
Hz. Peygamber’e bahsedildigine isaret etmektedir. Alimlere gére bu iki ayette gecen “set cekme ve gérmeme” eylemi ile “atma”
eylemi Hz. Peygamber’in hissi mficizelerini haber vermektedir. Buna gére birinci ayet Medine’ye hicrette geceleyin evinden
cikarken kendisini dldiirmeye gelenlere bir avug toprak atmasini ve miisriklerin gozlerinin gérmez hale gelmesini ifade
etmektedir. Tkinci ayet ise Bedir ya da Huneyn’de Hz. Peygamber’in bir avug topragi diismana dogru savurmasina ve gzlerine
giren kum taneleri ile diismanlarin saf dig1 birakilmasina isaret etmektedir. ikinci ayetin Hz. Peygamber’in azili diismanlarindan

olan Ubey b. Halef'i Uhud savaginda mizrag ile boynundan yaralamasi iizerine indigi de nakledilmistir.'”

Son olarak Hz. Peygamber’e nispet edilen hiss micizeler konusunda su hususun altini ¢izmekte fayda vardir: Bazilar: ayetlerde
¢ogunlugu da hadislerde haber verilen hiss? miicizeler konusunda elestirel yaklasimlar, son désnemlerde giderek kendisini daha
fazla hissettirmektedir. Bu yaklasim sahipleri ilgili ayetleri farkli anlamlara hamledip, tevil etme yoluna giderken, hadisleri de
dhad haber olduklar: gerekgesiyle delil kabul etmezler. Ancak gorebildigimiz kadariyla hissi miicizelere yonelik bu mesafeli
yaklagim, sirf onlar1 inkir etme amacina matuf degildir. Baz1 keldmcilar miicizenin tiim sartlarinin olusmamasi, dzellikle de
tehaddi vasfinin tasinmadigi gerekgesiyle bu harikulade olaylara miicize denmesini uygun gérmemis, onun yerine ilaht liituf
gibi isimlendirme yapmayi tercih etmistir. Kimileri de Kur’an miicizesine daha fazla agirlik verilmesi gayesiyle elestirel bir
yaklagim benimsemistir.

Hissi miicizelerden bahseden rivayetlerin 4had haber olmasi meselesinde Gazzali, Kadi Iyaz, Fahreddin er-Razi, Seyfeddin el-
Amidi gibi islam alimlerinin dile getirdikleri s&yle bir incelik vardir: inang ve itikada dair 4had bir yol ile gelen rivayetler her ne
kadar keldm ilmine konu olmasa da bu o haberin reddedilmesini gerektirmez. Bu alimlere gore Hz. Peygamber’in hissi
micizelerini bildiren rivayetler, senet bakimindan haber-i vahid kabul edilse de “Hz. Peygamber’in elinde olaganiistii
hadiselerin meydana geldigi” bilgisi, manevi tevatiir derecesine ulasmustir ve zorunlu bilgi ifade etmektedir.”® Burasi hissi
mcizelerin keldmi yoniinii ifade etmesi agisindan son derece nemlidir. Zira bu miicizeleri miitevatir haber olarak kabul eden
alimlere gére hisst miicizeler kesin bilgi (ilim) ifade ettiginden akaid konularinin ispatinda delil teskil ederler. Haber-i vahid
olarak degerlendirildiklerinde ise ayni sey s6z konusu degildir. Zira dhad haberler zanni bilgi ifade etmelerinden dolayi inang
konularina dahil edilmezler.™

Gazzali el-Tktisad fi'l-i’tikdd adl1 eserinde manevi miitevatirle sabit olan hissi miicizeleri temellendirmek igin halk arasinda meshur

{lmiyye, 2005), 121.

119 Buhari, “Esribe”, 31; “Rikak”, 17.

120 fbn Mace, “Fiten”, 23.

121 Buhari, “Eyman”, 22, “Menakib”, 25, “Et'ime”, 48; Miislim, “Esribe”, 142-143, “Eyman”, 45.

122 Eb{i Nuaym el-isfahant, Deldilii n-niibiivve, ngr. Muhammed Revvas Kal'aci-Abdiilberr Abbas, (Beyrut: 1991), 2/332-334; Ibn Hisam, es-Siretiin-nebeviyye, 2/489-
490; Kastallant, el-Mevahibiil-lediinniyye, 1/304.

125 Buhari, “Istiska”, 13.

124 Buhari, “Bed‘iil-halk”, 7; Miislim, “Cihad”, 111; Tirmizi, “Menakib”, 3; bn Ishak, es-Sire, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2004),
129; ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Sekka-Ibrahim el-Ebyard, (Beyrut: 1992), 1/153; ibnii'l-Esfr, el-Kamil fi't-tarth, (Beyrut: 1994), 1/4722; fbn
Kesir, Biddye, 2/698; ibn Sa‘d, Tabakatii'l-kiibrd, 1/108; bniv'l-Esir, Usdiil-gdbe, thk. Ali Muhammed Mu‘avvad ve Adil Ahmed Abdulmevcid, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 1994), 1/355.

%5 fbn Hisam, es-Siretiin-nebeviyye, 2/485-486; Kastallan, el-Mevahibiil-lediinniyye, 1/291-299; Ebli Nuaym, Deldilii'n-niibiivve, 2/327-328.

126 el-Enfal, 8/17.

27 Yasin, 36/9.

128 el-Enfal, 8/17.

129 Miislim, “Cihad ve Siyer”, 8; Darimi, “Siyer”, 16; ibn Hisam, es-Sire, 2/280-281; Ebubekir Tanrikulu, Tarih Boyunca Yasamis Zalim, Hain ve Kdfirlerin Hazin Sonu,

(Ankara: 2021), 130; Ahmet Onkal, “Ubey b. Halef”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/272.

B30 Amidi, Gayetiil-meram, 305; Raz, Kitdbu'l-erbain, thk. Mahm{d Abdiilaziz Mahmiid, (Beyrut: Darwl-Kiitiibi'l-lmiyye, 2009), 300; Gazzals, el-ktisid, 114; KAd}
fyad, es-Sifd, 1/254.

11 Gazzali, el-Miistasfd, (Bulak: 1324), 1/145.
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AN

olan Hatim et-Tai'nin cémertligi ile Hz. Ali'nin cesaretini 6rnek vermektedir. Her ne kadar bu kimselerin comertligi ve cesareti
ile ilgili rivayetler tek tek dhad haber ile nakledilseler de toplamindan Hz. Ali’'nin cesareti ve Hitim’'in comertligine dair kesin
ve zar(ri bilgi ortaya ¢ikmaktadir. Aynen bu misallerden anlasilacagi tizere Hz. Muhammed’e ait miicizelerin her biri, miistakil
olarak tevatiir derecesine ulasmasa dahi O’nun elinde hiss? m{icizelerin olaganiisti bir sekilde zuhur ettigi bilgisi manen tevatiir

A

derecesinde olup, kesindir ve Gazzali'nin kendi ifadesiyle hi¢bir Miisliiman bundan stiphe etmez.'*

Sonug¢

Micize konusu keldmcilarin tizerinde durdugu ve ¢okca yorumlar yaptig1 dnemli meselelerden birini olusturmaktadir. Hemen

hemen keldmf eserlerin tamaminda miicize ile niibiivvet birlikte ele alinmis ve biri digerinin tamamlayicisi olarak goriilmiistiir.

Allah tarafindan peygamberlik vazifesi ile gonderilen elgilere birtakim micizelerin verildigini bizzat Kur’an haber vermektedir.
Bunlart tasnif eden keldmcilar genelde akli, haberi ve hissi olmak iizere ii¢ ayr1 kisma ayirmaktadirlar. Hz. Peygamber’e verilen
en biiyiik akli micizenin Kur’an oldugu hususunda alimler arasinda ihtilaf bulunmamaktadir. Hz. Peygamber’in vahye
dayanarak Kur’an’in haber verdigi Hz. N{ih ve tufandan, Hz. M{is4 ve Firavun ile olan miicadelesinden, Hz. fbrahim ve atese
atilmasindan bahsetmesi gaybi bilgiler olup, gegmise dair haberi micizedirler. Akli m{icizelerde oldugu gibi haberi micizeler
konusunda da alimler arasinda ihtilaf bulunmamaktadir.

Akl ve haberl micizelerde ggsterilen miispet tavir, ifade etmeye calistigimiz gerekgelerden &tiirii hissi mficizelerde
sergilenmemektedir. Sakku’l-kamer, hurma kiitiiglintin inlemesi, koyun etinin zehirli oldugunu haber vermesi vb. hissi
miicizeler basta Buharf ve Miislim olmak tiizere bir¢ok sahih hadis kitabinda nakledilmistir. Hatta bu micizeler ibn Teymiyye,
fbn Kesir gibi dlimlere gore tevatiir derecesine ulagsmis ve iimmetin nesilden nesile bu hadiseleri aktarmasiyla séhret bulmustur.

Oyle ki, Hz. Peygamber’in bazi hissi micizeleri yalan iizere toplanmalar1 miimkiin olmayacak kadar biiyiik topluluklar éniinde
cereyan etmistir. Ornegin, Hudeybiye giinii Hz. Peygamber’in parmaklarindan suyun fiskirmasi ve oradaki kuyudan ¢ikan suyun
tiim askerlere yetmesine 1.500 kisinin sahit olmasi, Tebiik seferinden déniiste 30.000 kisilik Isldm ordusunun az miktardaki su
ve yemegin ¢ogaldiina sahit olmasi gibi bir¢ok hadise hissi miicizelerin biiyiik topluluklar tarafindan miisahede edildigine
drnek olarak verilmektedir. Hz. Peygamber’in elinde zuhur eden bu olaganiistii hadiselerde, meydan okuma vasfi tam anlamiyla
tesekkiil etmedigi icin bunlara ilahf birer lituf da denmistir.

Netice itibariyle ayet ve hadisler biitiinciil bir yaklasimla incelendiginde ulemanin cogunlugunun benimsedigi ve savundugu Hz.
Peygamber’e diger miicizelerin yaninda hissi micizelerin de verildigi gériisii bizce daha isabetli goriilmektedir.

132 Gazzal, el-iktisad, 114; Amids, Ebkariil-efkar, 4/130.
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Oz

Allah Tedld'run insanlar esenlige ulastiracak mesajlarini dogru anlayabilmek i¢in, Kur'an'in ilk muhataplarinin sahip olduklar1 zihniyeti dikkate almak zorunludur. Giinkii
ilahi mesaj evvelemirde muhatap kitlenin lisar iizere ve onlarin kiiltiir ve zihin kodlarim dikkate alarak nazil olmustur. Bu yiizden Kur’an-1Kerim'’in Allah'in muradina uygun
olarak anlagilabilmesi icin dil tahlilleri ve sozlitk bilgisiyle birlikte Mekke toplum kiiltiiriiniin de g6z éniinde bulundurulmasi gerekmektedir. Bilindigi gibi Cahiliye Araplari
Allah mefthumundan habersiz kimseler degillerdi. Nitekim ilahi kelamn ilk nazil olan surelerinden itibaren onun Allah" bilen ve O'na inanan bir topluma hitap ettigi
anlagilmaktadir. Ancak Mekke miisrikleri Allah’t en yiice tanri olarak benimsemekle birlikte O’nun yani sira birtakim tanrilar edinmisler ve onlara da Allah’a ibadet ettikleri
gibi tazimde bulunuyorlardi. Bu minvalde Mekke toplumunun giinlitk yasami adeta putlarin etrafinda déniiyordu ve sirk zihniyeti toplumun biinyesini tamamen sarmusti.
Miisrikler, ilah edindikleri putlarina tazimde bulunmalarinin yani sira bu putlarin onlari kétiiliik ve felaketlerden koruduguna, ihtiyag duyduklari seylerin onlar sayesinde
elde edildigine inaniyorlard:. Anlasildigina gére Kur’an'm ilk muhataplari olan Mekke miisriklerinin tanri tasavvuru, en iist kademede Allah adinda yiice bir tanrimmn
bulundugu bir “tanrilar sistemi”ne benzemektedir. Vahyin nazil olmaya basladigi vasattaki bu 6zel duruma mukabil Kur’an, sirk miiptelasi olan Mekkelileri tevhid zihniyetine
ulastirmay1 hedeflemis ve sirkle amansiz bir miicadele baslatmistir. Bu miinasebetle 6zellikle Mekke déneminde nazil olan Ayetleri bu konteksti g6z éniinde bulundurarak
anlamaya calismak gerekir. Aksi halde Furkén stiresi 77. Ayette oldugu gibi tevhid ¢agrisi dikkatlerden kagacak ve Kur’an'in vermek istedigi mesaj hedefine ulasmayacaktir.
Nitekim toplumumuzda hutbe, vaaz ve dinf sohbetlerde dua s6z konusu oldugunda, arastirilarak ulailmus bir sonug olmaktan ziyade, ezbere dayali olarak hemen bu dyet-i
kerime akla gelmektedir. Halbuki 4yet, kanaatimizce farkl bir mesaj vermekte ve bir biitiin olarak ilgili muhatabina ¢agrisini iletmektedir. Ayrica dil ve gramer bakimindan
da Ayetin yapisi, bu yette yer alan iki ciimleyi farkh kisileri muhatap alan iki ayri ciimle seklinde okumaya miisait degildir. lgili 4yet, metin ici ve metin dis1 baglamlari
dikkate alinarak ve kendi iginde bir biitiinliik olusturacak sekilde degerlendirildiginde, 4yetin 6ncelikle ve 6zellikle Mekke miisriklerini ikaz edici mahiyette oldugunu
sOylemek isabetli olacaktir. Boylece, Allah ile birlikte putlari da ilah edinen ve onlara da tazimde bulunan kimselerin 0’nun katinda hicbir kiymetlerinin olmayacag bildirilmis
olmaktadir. Furkin 25/77 Ayetinin icerdigi bu acik mesajin, gerek ilk Kur'an sgzliiklerinde gerekse klasik tefsirlerde karsilik buldugu ve bu eserlerde ayetteki Allah’'m
vahdaniyetine yénelik vurgunun ifade edildigi gériilmektedir. Ancak iilkemizde tedaviilde bulunan belli bash Tiirkce Kur’an meallerine bakildiginda 4yetin baglaminin
dikkate alinmamasina bagli olarak ayetteki tevhid vurgusunun ihmal edildigi anlasilmaktadur.
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Abstract

It is mandatory to consider the mindset of the first interlocutors of the Qur’an to understand the messages of Allah which will deliver people to peace in the end. That is
because the divine message has been delivered in the language of its interlocutors and accordance with their culture and mindsets. Thus, to comprehend the message of the
Qur’an as intended by Allah one would need to consider Meccan culture along with lingual analysis and dictionary knowledge. As it is known, pre-Islamic era Arabs were
familiar with the concept “Allah”. This is apparent in the divine message as early as its first messages that it was speaking to a society that knew Allah and believed in Him.
But, these polytheists, while embracing Allah as the highest deity, also took on other gods and worshipped them just as they worshipped Allah. Moreover, the daily life of
Meccan people used to revolve around those idols and this polytheistic way of thinking was effective in their every deed. Polytheists of Mecca believed in these idols and
acted as their servants because they believed that these idols could protect them from evil and disasters and provide them with everything they needed. We can gather from
what we know about the era that the first interlocutors of the Qur'an had some sort of a “gods pantheon” that placed Allah at the top. Against this established status quo
during the start of the revelation period, the Qur’an started a relentless struggle against polytheism to direct the Meccan people towards Tawhid. That’s why we need to try
and understand the verses revealed in Mecca with this context in the back of our minds. Otherwise, we’d fail to deliver the theme of Tawhid in Turkish, the message that the
Qur’an is intended to deliver to its interlocutor. An example case for this is the 77th verse of chapter Furqgan. Indeed, in our society, when prayers are mentioned in sermons,
lectures, and religious discussions this verse comes to mind immediately, relying on memorization purely, instead of being a result of a justified research. However, to my
understanding, this verse carries a different message, and it delivers its call to its interlocutor as a whole. Furthermore, linguistically, and grammatically, the form of this
verse is not suitable for interpreting the two sentences that make up the verse as two distinguished sentences that target two different sets of people. The verse in hand,
when evaluated with an inner coherent by considering intra-textual and extratextual contexts, would be on point to claim that this verse, first and foremost, speaks to
Meccan polytheists in a warning manner. Thereby, the Qur’an states those who take others as deities along with Allah and worship them too, bear no value in the eyes of
Allah. This crystal-clear message of tawhid that Furgan 77 bears has been apparent in the first Qur'an dictionaries as well as classical tafsirs. However, when we look at many
of the well-known Qur’an translations, we see that the message of tawhid has been overlooked due to the lack of interest in the verse’s context.
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Tiirkce Kur’an Meallerinde Thmal Edilen Tevhid Vurgusu: Furkan 25/77 Ayeti Ornegi - 77

Giris

Nas-olgu iliskisi cercevesinde bir dyeti yahut dyette yer alan bir ifadeyi dogru anlamak, 6ncelikle onun baglamina vakif olmak ve o
vasati dikkate almakla miimkiindiir. Bu ¢ercevede, Kur'an’in nazil oldugu ortamin ve onun ilk muhataplarinin zihniyetlerinin
bilinmesi, ilaht kelamin dogru anlasilmasi icin elzemdir.' Zira Cenab-1 Hak, muhataplarina mesajlarini onlarin lisaniyla, onlarin
anlatim bicimlerini kullanarak ve ayni zamanda o kiiltiir havzasi ve diinya goriisii icerisinde kalarak a¢iklamaktadir. Bu sebeple,
ilahi mesajin murad-1 ilahl dogrultusunda anlasilabilmesi icin dil ¢oziimlemeleri ve liigat bilgisinin yani sira Mekke toplum
kiiltiiriiniin de dikkate alinmasi zorunludur.” Aksi takdirde mevzubahis Furkén sQiresi 77. dyeti drneginde goriilecegi {izere Kur'an'in
vermek istedigi mesaj zayi olacak ve hedefine ulasmayacaktir.

Kur’an evvelemirde, Allah’t hig bilmeyen/tamimayan ve Allah inancina sahip olmayan ateist bir topluma degil; 0’nu bilen ve ilah
olarak kabul eden miisrik bir topluma hitap etmistir. Kur’an’dan anlasildigina gore, kissalar1 anlatilan nceki topluluklarda oldugu
gibi Cahiliye Araplari da her seyi yaratan ve her seyin sahibi en yiice varlik olarak Allah inancina sahiptiler.’ Toshihiko Izutsu’ya
(1914-1993) gore de Allah mefhumu yalnizca Cahiliye dénemi miisrik Araplarin dini diisiincesinde yer almakla kalmiyor, bunun
dtesinde tiim toplumu kusatan oldukca gelismis bir yapiya sahipti.’ Iste bu sebepledir ki Kur’an, biitiin toplumu saran sirk sapmasini
ortadan kaldirmak amaciyla, Fatiha’dan Nés’a, 1srarla Allah’in vahdaniyetine vurguda bulunmus ve tevhid zihniyetini ikame etmeyi
Oncelemistir. Bu sebeple 6zellikle Mekki donemde sirkin ilgasini hedefleyen Ayet ve dyet pasajlari bu 6zel durum géz Sniinde
bulundurularak anlasilmaya calisilmalidir.

Furkan sliresi 77. dyet bazi miistakil calismalarda® dogrudan ya da dolayli olarak ele alinmakla birlikte, bu makalelerde ilgili ayet
inceleme konusu yapilirken muhataplardaki sirk zihniyetinin géz 6niinde bulundurulmadig gériilmektedir. Kanaatimizce, farkl
degerlendirmelere ve Ayetin metin i¢i ve metin dis1 baglamlarinin ihmal edilmesine bagl olarak, ulasilan neticeler de eksik
kalmistir. Tespit edebildigimiz kadariyla bazi ayetleri anlam zenginligi bakimindan inceleme konusu yapan ve ulastig1 sonug farkl
olmakla birlikte, kisa bir sekilde de olsa séz konusu dyetin tevhid-sirk boyutuna deginen bir calisma da vardir.® Biz bunlari da dikkate
alarak, Furkén siiresi 77. 4yeti, nazil oldugu vasatta vermek istedigi ana mesaj bakimindan incelemeye ¢alisacagiz.

Bu calismada oncelikle Kur’an'in ilk muhataplar: olmalar: hasebiyle Mekke miisrik toplumunun putperest din anlayist ve onlarin
miiptelas: olduklar: sirk zihniyeti izerinde durulacaktir. Zira onlarin biinyelerini saran bu sirk hastaligi ne kadar iyi bilinir ve
dikkate alinirsa, Kur’an’in onlara y6nelik ¢agrilari da o derece isabetli degerlendirilebilecektir. Ardindan Furkan 25/77 dyetinin ilk
donem Kur’an sozliiklerinde ve klasik tefsirlerde ne sekilde anlasildig: tizerinde durulacak ve ilgili dyet belirli eserler izerinden
inceleme konusu yapilacaktir. Son olarak Furkin 25/77 ayetinin belli bagh Tiirk¢e Kur'an meallerinde ne sekilde ifade edildigi
yansitilmaya ¢alisilacak ve bunlarin bir degerlendirmesine yer verilecektir.

1. Kur’an’in ilk Muhataplarinin Sirk Zihniyeti

Kur’an’in ilk nazil olan surelerinden edinilen intiba, acik bir sekilde onun Allah’a inanan bir topluma hitap ettigi seklindedir.
Cahiliye Araplari her ne kadar tahrif edilmis olsa da, hiirmet gosterdikleri, bilyiik atalar1 ve peygamberleri kabul edip onun inga
ettigi Kabe'ye sahip ¢ikmakla 6viindiikleri Hz. Tbrahim’in tevhid dininden kalma “herkesten ve her seyden yiice” bir Allah
tasavvuruna sahiptiler. Nitekim Mekke miisriklerinin telakkilerine gore Allah, her seyin yaraticisidir ve diinya tizerindeki biitiin
canlilar O’nun liitfuyla hayat bulmustur. Allah, adina en mukaddes yeminlerin yapildig1 varliktir. Ani ve gegici de olsa dinin
kendisine has kilindig1 tek ilahtir” ve KAbe’nin Rabbidir.® Cevad Ali de (1907-1987) Mekkeli miisriklerin goklerde, yerde ve ikisi

1 Zeki Tan, “Kur’an Oncesi Arap Toplumunun Orf ve Adetlerini Bilmenin Kur'an't Anlamadaki Rolii: Kurban Ornegi”, Kur'dn'in Anlasilmasina Katkist Agisindan Kur'én
Oncesi Mekke Toplumu Sempozyumu. ed. Mevliit Giingdr (Istanbul: BB Kiiltiir Miidiirliigii Yayinlari, 2011), 27.

? Necmettin Gokkir, “Mekke Toplumunun Sosyo-Kiiltiirel Yapisii Kur'an Lafizlarinda Okuma veya Lafizlar1 Anlamada Sosyo-Kiiltiirel Baglam”, Kur'dn'm
Anlasilmasina Katkist Agisindan Kur’dn Oncesi Mekke Toplumu Sempozyumu. ed. Mevliit Giingér (istanbul: BB Kiiltiir Miidiirliigii Yayinlari, 2011), 407-408.

* Bk. Ankebiit, 29/61, 63; Lokman, 31/25; Ziimer, 39/3, 38; Zuhruf, 43/9, 87;
* Toshihiko Izutsu, Kur'dn'da Tanri ve Insan, gev. M. Kiirsad Atalar (Istanbul: Par Yaynlari, 2012), 158.

5 Bk. Abdurrahman Altuntas, “Furkan Stiresinin 77. Ayetinde Gegen “Dua” Kelimesinin Anlami Uzerine”, Kahramanmaras Siitgti fmam Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi XX/40 (2022), 186-217; Abdullah Temizkan, “Tefsir'de Gesitlilik (Tenevvii’) Baglaminda Furkdn 77 ve Mii'min 60. Ayetlerin Yorumu”, Sarkiyat ilmi
Arastirmalar Dergisi 13/2 (Agustos 2021), 845-863; Ahmet Keles, “Kuran Meali - Hadis iliskisinin Onemi: Mii'min: 40/60 ve Furkin:25/77 Ayetleri Ornegi”, Siyer
Aragtirmalar: Dergisi 3 (2018), 11-31.

¢ Bk. Nurettin Ciftci, “Kur’an Ayetlerinde Anlam Zenginligi ve Ayetlerdeki Muhtemel Farkl Anlamlari Bire indirme imkani”, Balikesir flahiyat 13 (2021), 259.
7 Bk. Y(inus, 10/22; isra, 17/67; Ankeb(it, 29/65; Lokman, 31/32.

8 Izutsu, Kur'dn’da Tanri ve Insan, 158.
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arasinda bulunan her seyi Allah’in yarattigini ifade ettikleri 4yetlere’ yer verdikten sonra, onlarin bu ikrarlariyla Allah’in
varligina imanlarin itiraf etmis olduklarini sGylemektedir. O, akabinde de miisriklerin dua ve siirlerinde Allah’'in adinin gectigi
metinlere yer vermektedir.”® Ancak onlar her ne kadar Allah’in yaratici oldugunu ve yiiceligini ikrar etmis olsalar da bu

inanglarina sirk bulastirmis ve béylece celiskili ve kusurlu bir ulihiyet anlayisina sahip olmaktan kurtulamamslardir.

Kur’an’in nazil olmaya basladigi1 dsnemde Cahiliye Araplarinda hayat, neredeyse putlarin etrafinda déntiyordu. Onlar herhangi
bir ihtilaf halinde yahut hayat? durumlarda putlarin 6niinde fal oku ¢ekip oradan ¢ikan neticeye gére davraniyorlardi.™ Bilindigi
tizere Abdiilmuttalib de Kureys'in en biiyiik putu olan Hiibel'in 6niinde Hz. Peygamber’in babasi olan oglu Abdullah i¢in fal oku
cekmisti."” Misrikler putlarint memnun etmek amaciyla onlara hediyeler, kurbanlar sunuyor ve onlarin ¢evresinde tavaf ederek
tazimde bulunuyorlard. Yilin belli dsnemlerinde meshur putlarinin bulunduklar: yerlere hac amaciyla gidiyor, onlar i¢in adak
adiyorlardi.” Onlar hayvanlardan ve ekinlerden hem Allah’a hem de ilahlarina bir pay taksim ediyor, fakat béyle durumlarda
putlarina éncelik vermek suretiyle onlari kayiriyorlardi.™

Cahiliye Araplari, adeta kabilelerinin putlariyla 6zdeslestikleri igin ¢ocuklarina onlarin isimlerini verirlerdi. Herhangi bir
sebeple Mekke'nin disina yolculuga ciktiklarinda putlarini yahut onlari temsilen herhangi bir seyi yanlarinda bulundururlard.”
Ayrica Mekkelilerin kendi evlerinde ibadet ettikleri putlar1 da vardi ve ev ahalisinden biri yolculuga ¢ikacagi zaman, evden
ayrilirken son olarak eliyle putuna dokunur, evine déndiigiinde de ilk isi yine putuna dokunmak olurdu.'® Miisrik Araplar,
ibadette bulunduklar1 bu varliklar1 (put, cin, melek vs.) siirekd ya da diger birtakim sekillerde tesmiye ederken, onlarin da
Allah’in tasarruflarinda O’na ortak olup fayda yahut zarar verme kudretine sahip olduklarina inaniyorlard:. Giinkii ortak, ortag
oldugu kimsenin bir benzeri olup ortaklikta onun da digeri gibi bir pay1 bulunmaktadir.”” Diger taraftan sirk zihniyetine sahip
bu kimselerin kendi batil tanrilari i¢in genellikle “ilah” adini kullanmalari, onlarin bu putlar: adeta Allah ile esit diizeyde degerli
mabudlar olarak benimsediklerini géstermektedir. Zira ilah mefhumunun, mibudu en belirgin bicimde vurgulayan
kavramlardan bir tanesi olmasi nedeniyle Kur’dn, miisriklerin bu tasavvurlarini kesin bir sekilde ve sert bir islipla
reddetmistir.™

Mekkeli miisrikler, Allah’a inanmakla birlikte 0’nun, sahibi ve maliki bulundugu evren iizerindeki kesintisiz tasarruflarini idrak
etmekten uzaktilar. Onlar yer yer muhatap olduklari Yahudiler ve Hiristiyanlardaki Allah tasavvurunun da tesiriyle, géklerde
olan, uyuklayan, diinyanin isleyisine miidahale etmeyen, uzaklarda, hayata dokunmayan ve kendisine ulasilabilmesi ancak
sefaatcilerle/aracilarla miimkiin olan bir Allah’a inaniyorlardi. Onlar bu batil telakkileri sebebiyle Cenib-1 Hakk’in anbean
gerceklesen rubiibiyet tecellilerini O’ndan alip putlarina nispet etmislerdi. Bu yiizden miisrik Araplar, ilah olarak kabul ettikleri
bu putlarin onlara yardim ettigine, onlar1 kétiiliik ve belalardan koruduguna ve bunlar sayesinde felaketlerden giivende
olduklarma inaniyorlardi. Aym sekilde onlar putlarimn, yakarislarini duyduklar: ve yardimda bulunmaya kadir olduklar:
inancini tagidiklar icin, meselelerini ¢6zmeleri ve ihtiyaclarini karsilamalari amaciyla ilah olarak gérdiikleri putlarina niyazda
bulunuyorlardi. Onlar Allah’in en yiice ilah oldugunu ikrar etmekle birlikte O’'nun yani sira diger ilahlarin da s6z sahibi
olduklarimi ve bir fayda elde etme ya da bir zarardan kurtulma konusunda onlarin da etkili olduklarini diisiintiyorlard:.”
Goriildiigi tizere Kur’an'm ilk muhataplari olan Mekke miisriklerinin tanri tasavvuru, en iist kademede Allah adinda yiice bir
tanrinin bulundugu bir “tanrilar sistemi”ne dayanmaktadir. Buna gére, iman piramidinin zirvesinde Allah bulunurken, ondan

daha alt basamaklarda farkli gorevleri ifa eden cesitli tanri ve tanrigalar yer almaktadir.”

° Bk. Ankebiit, 29/61, 63; Lokman, 31/25; Ziimer, 39/38; Zuhruf, 43/9, 87.

19 Cevad Ali, el-Mufassal fi tdrthil-Arab kable'-Islim (Dimask: Daru’s-Saki, 1422/2001), 11/103-105.

" fbnii’l-Kelbd, Putlar Kitaby, cev. Beyza Bilgin (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2016), 65-66; ibn Habib, Kitdbiil-muhabber, thk. {lse Lichtenstadter (Beyrit: Darii'l-
Afaki'l-Cedide, ts.), 332.

12 fbni’l-Kelb, Putlar Kitabt, 65-66; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye (Biiyiik Islam Tarihi), cev. Mehmet Keskin (istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1994), 2/395-396.

3 Miigriklerin putlarina yénelik kulluk bicimleri icin bk. M. Mahfuz Sdylemez, “Cahiliye Arap inancinda Putlarin Yeri”, Milel ve Nihal: inang, Kiltiir ve Mitoloji
Arastirmalar1 Dergisi 11/1 (2014), 19-24.

1 En'am 6/136. Ayrica bk. ibn Habib, KitabiiT-muhabber, 331-332.

15 Sylemez, “Cahiliye Arap inancinda Putlarin Yeri”, 28.

16 fonii’l-Kelb, Putlar Kitabt, 72-73; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 2/313-314.

17 M. izzet Derveze, Asrun-Nebf (Kur'an’a Gére Hz. Muhammed’in Hayat1), cev. Mehmet Yolcu (istanbul: Diisiin Yaymncilik, 2011), 1/334.

18 Derveze, Asrun-Nebi, 1/336.

19 Mevd{di, Kur'dn’in Dért Temel Terimi, gev. Mahmut Osmanoglu (istanbul: Ozgiin Yaymcilik, 1999), 24-28. Miisriklerin putlara kullukta bulunmalarinin nedenleri
hakkinda ayrica bk. Séylemez, “Cahiliye Arap inancinda Putlarin Yeri”, 17-19.

20 Resul Oztiirk, “Islam Oncesi Arap Toplumunun Tanr1 Tasavvuru ve Bu Tasavvurun islam’i Tanri Tasavvuruna Etkisi Sorunu”, Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 1 (2007), 152.
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2. Kur’an Sézliiklerinde ve Klasik Tefsirlerde Furkan 25/77 Ayeti

2.1. Furkan 25/77 Ayetinin Baglami

Kur’an-1 Kerim'i Allah’'in muradina uygun olarak anlayabilmek icin dikkate alinmasi gereken unsurlardan biri de baglamdur.
Kontekst, metin dis1 baglam ve metin i¢i baglam olmak tizere iki kisimdan olusmaktadir. Kur’an'in genel niiz{il ortamina, dyet
ya da dyet gruplarinin nazil olduklar vasata dis baglam; siire, ayet ve kelimelerin kendi aralarindaki miinasebetine de i¢ baglam
denilmektedir. Bu minvalde Furkan sresi, Islam ilim gelenegindeki Kur’an kronolojisi ¢alismalarinin en meshurlarindan biri
olan ve At4 el-Horasan1 (6. 135/753) tarikiyle Abdullah ibn Abbas’a (6. 68/687-88) ulasan sure siralamasina gére Mekki dénemde,
Yasin sliresinden sonra ve Fatir (Melaike) stiresinden énce nazil olmustur.” ibn Dureys’in (8. 294/907) rivayet ettigi bu liste,
Celaleddin es-Suy(ti (8. 911/1505) tarafindan yine ibn Dureys iizerinden nakledilmistir.”

Kur'an'm ilk muhataplar1 sirk miiptelasi olduklari i¢cin Mekke déneminde nazil olan surelerde, dncelikli olarak Allah’in
vahdaniyeti glindemde tutulmak suretiyle muhataplar nezdinde tevhid eksenli bir zihniyet déniisiimii hedeflenmistir. Furkan
sliresi de bu dénemde inen diger sureler gibi giiclii bir tevhid vurgusuna sahiptir. Heniiz surenin basinda, gdklerin ve yerin
egemenliginin yalnizca Allah’a ait oldugu, O'nun gocuk edinmedigi ve bu hakimiyetinde higbir ortaginin bulunmadig: sarih bir
sekilde bildirilmektedir.”” Allah Tedl4’nin insanlari sirk hastaligindan kurtarip tevhidin 6zgiirliigiine ulastirmak icin onlara elgisi
araciliiyla uyarida bulunmasi da biiyiik bir rahmettir. O ayrica yarattig1 biitiin varliklari en mitkemmel sekilde diizenlemis ve
insanin istifadesine sunmustur. O halde bu ilahti liituflara kars1 insanin yapmasi gereken, yalnizca O’'na kullukta bulunmak ve
stikretmektir.

Akabinde de bu agik hakikate ragmen miisrikler Allah’in yani sira birtakim putlar edindikleri i¢in kinanmaktadir. Zira bu putlar,
hicbir sey yaratamayan aciz varliklar olup kendileri yaratilmis varliklardir. Yaratanla yaratilani bir tutmak, biiyiik bir yanilgidir.
Onlar ne kendilerine gelecek bir zarar1 engelleyebilir ne de bir fayda saglayabilirler. Hayatta hicbir tasarrufu bulunmayan, en
kii¢iik bir kudretten dahi yoksun varliklari ilah edinmek, esasen insanin kendini onlarin karsisinda kiigiik diistirmesinden baska
bir sey degildir. Nitekim onlarin 6ldiirmeye, hayat vermeye ve yeniden diriltmeye de giicleri yetmez.** Gercek Rab olan Allah’tan
baska ilah bulunmadigina ve O, her seyin yaraticisi olduguna gére kulluk da yalnmiz O’'na yapilmalidir. Allah Teild'nin
vahdaniyetine y6nelik bu vurgunun, sure boyunca yer yer tekrarlandigi goriilmektedir.?

2.2. Kur’an Sozliiklerinde ve Klasik Tefsirlerde Furkan 25/77 Ayeti

incelemekte oldugumuz Furkan 25/77. dyette Allah Teala sdyle buyurmaktadir:

Ul 58S Usps V"'\f G S’é AR JJ va L~ G 5" Orijinal metnini verdigimiz bu 4yet-i kerime temelde iki ciimleden
miitesekkildir ve kanaatimizce kendi i¢inde bir biitiinliige sahip olup her iki ciimlede de ayni kisilere hitap edilmektedir. Burada
tartismanin odak noktasini olusturan alti izili “;.%L'oi" kelimesi, Kur’an’da farkli anlamlarda kullanildig1 icin, bu ayetteki

anlaminn tespitinde ihtilaf edilmistir. D-a-v kokii cagirmak, yardim istemek, ibadet, dua, davet, seslenmek, sormak, talep etmek
gibi anlamlara gelmektedir.” Kur’an’da isim ve fiil olarak farkli formlarda 210 yerde gegen d-a-v kékiiniin® farkli baglamlarda

“ ” o« ” o«

s6z”, “ibadet”, “davet etmek”, “yardima ¢agirmak”, “sormak”, “talepte bulunmak” gibi anlamlarda kullanildig1 goriilmektedir.*
Bu dyette gecen dua kelimesine takdir edilecek anlam, ayn1 zamanda 4yetin muhataplari da d4hil olmak iizere, dyetin “kime” ve
“ne” mesaj verdigi noktasinda belirleyici olacag igin buradaki anlaminin tespiti énemlidir. Genellikle dyetin ilk kismindaki dua
kelimesinin gectigi ibarenin muhataplarinin miiminler, ikinci ctimlenin muhatabinn ise inkarcilar oldugu diisiiniilerek buna
uygun bir anlam takdir edilmistir. Nitekim toplum icinde hutbe, vaaz ve dini sohbetlerde dua sz konusu oldugu zaman akla

2! fonuw’d-Dureys, Feddiliil-Kur'dn ve md iinzile mine’l-Kur'an bi-Mekke vemd iinzile bi'l-Medine, thk. Gazve Bedir (Dimask: Darii'l-Fikr, 1988), 33.

22 Ebii'l-Fazl Celaleddin es-Suy(iti, el-itkdn fi ‘uliimil-Kur'dn, thk. Muhammed Ebii'l-Fazl brahim (Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyetii'l-Amme 1i'l-Kitab, 1394/1974),
1/43.

2 Furkan, 25/2.

2 Furkan, 25/3.

% Bk, Furkan, 25/18-19, 26, 42, 55, 58-59, 68.

26 Ezherd, Tehzibu-luga, thk. Muhammed Abdunnaim Hafacl-Mahm{id Ferec Ukde (Kahire: ed-Daru’l-Misriyye, ts.), d-a-v, 3/119-123; Ibn Faris, Mu‘cemu mekay#si’l-
luga, thk. Abdusseldm Muhammed Har(in (Beyrut: DAru’l-Fikr, 1979), d-a-v, 2/279-280; Ragib el-isfahani, el-Miifredt fi jaribil-Kur'an, thk. Safvan Adnan Daviidt
(Dimesk: Daru’l-Kalem; Beyrut, Darii’s-Samiyye, 1412), d-a-v, 315/316.

7' M. Fuad Abdiilbaki, el-Mu'cemu’l-miifehres lielfazi1-Kur ani'l-Kerim (Kahire: Daru’l-Hadis, 2007), 316-320.

2 flgili ayetler ve kullanmlar igin bk. Altuntas, “Furkan Siiresinin 77. Ayetinde Gegen “Dua” Kelimesinin Anlami Uzerine”, 191-193. Benzer yaklasim ve
degerlendirmeler icin bk. Temizkan, “Tefsir'de Cesitlilik (Tenevvii’) Baglaminda Furkan 77 ve Mii’'min 60. Ayetlerin Yorumu”, 849-850.
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gelen ilk dyetlerden biri de bu dyettir: “Duamz olmasa Rabbim size ne diye deger versin?...”. Ancak bize gore bu, tizerinde ¢alisilmis
bir ¢ikarim olmaktan ziyade, daha ¢ok ezbere dayali bir okuma bigimidir ve isabetli degildir. Zira dyet bir biitlin olarak ilgili
muhatabina mesajini iletmektedir. Yani sira dil ve gramer bakimindan da ayetin yapisi, bu iki ciimleyi birbirinden ayirmak
suretiyle farkl kisileri muhatap alan iki ayri ciimle seklinde okumaya miisait degildir.”

ilk dsnemlerde telif edilen belli bash Kur’an sézliiklerinde ve tefsirlerde ilgili Ayetteki “dua” kelimesinin genel olarak tevhid
eksenli izah edildigi goriilmektedir: imam Miicahid (6. 103/721) ayetin ilk béliimiinde gecen “é} Vg’ (i G” (Rabbim size ne diye

20 -

deger versin?) ifadesinin “‘_;j V‘i' Jaa &7 (Rabbim size ne yapsin?) anlaminda oldugunu séyledikten sonra “;.?3&3 Y5 [Sizin
(tevhid {izere) ibadetiniz olmasa] ibaresini de “Yalnizca Allah’a ibadet ve itaat etmeniz” seklinde izah etmistir.* Yahya b. Sellim
(6. 200/815) da ayetin ilk béliimiinde gecen ‘59 '..i: L,., " ifadesinin ayni sekilde @) V‘i’ fxi &” anlaminda oldugunu
sOyledikten sonra “;.}fél}f: Y'J” ibaresini de “Sayet Allah’in birligini ikrarimz ve O’na ihlasla kullugunuz olmasa” seklinde
aciklamaktadir. Akabinde de tevhide vurgu yapan “.. Siz dini yalmizca Allah'a has kilarak O'na ibadet edin.” &yetini®* delil
getirmektedir.” Ferra (8. 207/822) ise dyetin ilk béliimiinde gecen ‘6:) S"<’ l.s.: &” ifadesinin “&;} va e (" (Rabbim size ne
yapsin?) anlaminda oldugunu sdyledikten sonra “;.inlfci Y'J” ibaresini de “Sizi islam’a davet etmeseydi” seklinde izah

etmektedir.”

ibn Kuteybe (8. 276/889) ile Zeccac (8. 311/923) da Ayeti Allah'in birligine/tevhide vurgu yaparak tefsir etmektedir. ibn Kuteybe
ayetin ilk bolimiint “Eger siz Allah’in disindakilere kulluk etmeseniz O size niye azap etsin ki?” seklinde agiklamaktadir.
Ardindan da Allah’in azabinin O’nu yalanlayan ve O’ndan baska ilah edinen kimseler i¢in kaginilmaz olacagini ifade etmektedir.*
ZeccAc, ayetin ilk boliimiinde gegen @) rﬁ: L,.. " ifadesinin “Sizin Allah’m yaninda ne degeriniz/kiymetiniz olabilir ki?”
anlaminda oldugunu sdylemekte ve “;.?3&3 Y+J” ibaresini de “Sayet Allah'in birligini ikrarmiz olmasa” seklinde izah

etmektedir.”
Mukatil b. Siileyman (5. 150/767) “ 2 V'<’ L G ifadesinin “ ) (..<J {2 & anlaminda oldugunu séyledikten sonra vf} 3 Y3
ibaresinde gegen “dua” kelimesinin “ibadet” anlamma geldigini séylemektedir.* 0, Fatiha stiresindeki “.&G dbl (Yalniz sana

ibadet ederiz) ifadesinin tefsirini yaparken de ibadet kelimesinin tevhid anlami icerdigini izah sadedinde “Yani yalniz seni tevhid
ederiz.” dedikten sonra bunu delillendirmek iizere Tahrim sfiresi 5. yette gegen “=lule” (ibadet eden kadinlar) kelimesinin
“muvahhid kadinlar” anlaminda oldugunu ifade etmektedir.”” Ayrica o, tefsirinde ibadet kelimesinin gectigi hemen her yerde

bu kelimenin tevhid mesaji icerdigini vurgulamaktadir.”

fmam Matiirid? (8. 333/944) konumuzu teskil eden Ayeti, Nisa sliresi 147. dyeti* delil getirerek sdyle izah etmektedir: “Sayet
Allah’a geregi gibi iman eder ve O’na sitkrederseniz O size niye azap etsin ki?”** Matiiridi, Fatiha stiresindeki “.Cx 3\:1" ifadesinin
tefsirini yaparken bunun iki anlama gelebilecegini ve birinci anlamin tevhid vurgusu oldugunu séylemektedir. Ardindan da
Abdullah b. Abbas’tan gelen: “Kur’an’da gegen biitlin ibadet kavramlar tevhid ifade eder.” rivayetine yer vermektedir. Ayrica
Matiirldi'nin de Mukétil b. Siilleyméan gibi yeri geldikce ibadet kelimesindeki tevhid vurgusuna dikkat ¢ektigi goriilmektedir.*!

Zemahser? (6. 538/1144), Ayeti tefsir ederken burada gecen “dua” kelimesinin “ibadet” anlaminda oldugunu ifade etmekte ve
Allah’in yiice ikramlarina nail olan kimselerin ancak O’na ibadette bulunduklar: igin bunlara hak kazandiklarini belirtmektedir.”
Zemahseri de Fatiha stiresindeki “.i L‘Sl;l” ifadesinin tefsirini yaparken ibadet kelimesinin bu boyun egmenin, zillet gésterme

halinin zirvesi oldugunu ve bu kelimenin ancak Allah Teild’ya boyun egmeyi ifade etmek icin kullanilabilecegini

% Bk. Keles, “Kuran Meali - Hadis iligkisinin Onemi: Mii'min: 40/60 ve Furkdn:25/77 Ayetleri Ornegi”, 22.

3° Miicahid b. Cebr’e nisbetle yayimlanan Tefstru Miichid, thk. Muhammed Abdiisselam Ebii'n-Nil (Mistr: Darii'l-Fikri’l-islami’l-Hadise, 1410/1989), 508.
3! Miimin, 40/14.

2 Yahya b. Sellam, Tefsfru Yahya b. Sellam, takdim ve thk. Hind Seleb? (Beyrut: Darii’l Kiitiibi’l-Tlmiyye, 1425/2004), 1, 493.

33 Yahya b. ZiyAd el-Ferra, Medni'l-Kur'an, thk. Ahmed Y@isuf Necat vd. (Kahire: Darii'l-Misriyye, ts.), II, 275.

3 fbn Kuteybe, Tevilii-MiiskiliT-Kur'an (Kahire: Daru’t-Tiiras, 1393/1973), 438.

% Zeccac el-Bagdadi, Medni'l-Kur'an ve i'rabuhu, thk. Abdiilcelil Abduh Selebi (Beyrut: Alemii'l-Kiitiib, 1408/1988), 1V, 78.

3¢ Mukatil b. Siileyman, Tefstru Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahm{id Sehhate (Beyrut: Daru thyai't-Tiiras, h. 1423), II, 243,

¥ Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 1, 36.

%8 Ornek olarak bk. Mukatil b. Siileyman, Tefsir, I, 93, 278; 1V, 133.

3 “Eger siikreder ve iman ederseniz, Allah size neden azap etsin ki?..”

“ Eb{i Mans{ir el-Matiiridi, Tevildtu ehli’s-siinne, thk. Mecdi Basellim (Beyr(t: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2005), VIIL, 47.

4 Brnek olarak bk. Matiiridi, Tevildt, I, 398-399; IV, 196; VI, 7.

“2 Carullah ez-Zemahserd, el-Kessdf an hakdiki gavamizi't-tenzil ve uyiini'l-ekavil fi viiciihi't-tevil (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1987/1407), 111, 297.
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sdylemektedir.” Fahreddin er-R4z1 (8. 606/1210) ise '.f} 3 ¥3)” ibaresinde gecen “dud” kelimesinin “Allah’in dine ve kendisine
itaate cagirmasi, iman, ibadet, dua/yakaris ve siikiir” anlamlarina geldigini soylemektedir.* Fahreddin er-R4zl de Fatiha
stiresindeki “.is ;‘Jl:l" ifadesinin tefsirini yaparken Zemahser?’deki gibi ibadet kelimesinin bu boyun egmenin, algak géniillliik
halinin son noktasimi teskil ettigini ve bu ifadenin yalnizca Allah Teéld’ya itaati ifade etmek icin kullanilabilecegini
belirtmektedir.” Bdylece o da bu yaklasimiyla ilgili dyetteki tevhid vurgusunu ifade etmis olmaktadir. ibn Kesir (6. 774/1373) de
Furkan siiresi 77. dyetin ilk bsliimiinii sdyle izah etmektedir: “Sayet siz Allah’a ibadet etmezseniz O size deger vermez. Giinkii
Allah, yarattig1 varliklar: ancak kendisine kullukta bulunmalari, birligini ikrar edip sabah-aksam kendisini tesbih etmeleri icin

yaratmistir,”*

Goriildiigii tizere klasik tefsirlerde Furkan 25/77. ayette gecen dua kelimesi, agirlikli olarak ibadet anlaminda degerlendirilmis
ve ibadet kavraminda miindemi¢ olan Allah’'in vahdaniyeti 6zellikle belirtilmistir. Nitekim s6zlik anlami olarak ibadet
kelimesinin temel anlami “itaat etmek” olup bu da yalnizca Allah’a yapilan kulluk i¢in kullanilmaktadir. Zira buradaki itaat,
ictenlikle gerceklesen tam bir teslimiyeti ve goniilliiliigii ifade etmektedir ki Allah’tan baska buna layik olabilecek hi¢bir varlik
yoktur. Ayni kdkten gelen teabbiid ve ub{idiyet kelimeleri de “isteyerek boyun egmek”, “tapinmak”, “algak géntilliiliik”, “ibadet
etmek” anlamlarina gelmektedir.” Ragib el-isfahani (8. V./XI. yiizyiln ilk ceyregi) de ubudiyet kelimesini; alcakgéniilliiliigiin,
zillet g6sterme halinin agi8a ¢ikmasi olarak tanimlamakta ve ibadet kelimesinin iste boyle bir boyun egmenin, zillet gésterme
halinin zirvesi oldugunu séylemektedir. Béyle bir kulluk ise ancak Allah Teala i¢in s6z konusu olabilir; zira O’'ndan baska buna

hak kazanacak kimse yoktur.*

Buraya kadar takdim edilen bilgiler 1s131nda Furkén siiresi 77. dyetin giiclii bir tevhid vurgusuna sahip oldugunu ve bir biitiin
olarak, sure boyunca sik sik uyarilan miisrikleri muhatap aldigini séylememiz miimkiindiir. iginde dua kelimesi gegtigi icin bu
kelimeyi hemen dua/yakaris anlaminda degerlendirmek suretiyle ayetin ilk climlesinin miimin-kafir biitiin insanlari muhatap
aldigini sdylemek isabetli olmayacaktir. Ciinkii bu kelime Kur’an’da ibadet anlami da dahil olmak tizere® birkag farkli anlama
gelecek sekilde kullanilmis olup dua/yakaris anlam bunlardan sadece bir tanesidir. Ayrica dyetin ciimle yapisi da béliinmeye
miisait olmayip basindan sonuna ayni kisileri, yani miisrikleri muhatap almaktadir. “De ki” seklinde baslayan ayet-i kerimenin
ikinci ctimlesinin, acik bir sekilde Allah’in 4yetlerini yalanlayan kimseleri muhatap aldig1 hususunda ihtilaf yoktur. Ancak sirf
dua kelimesine yer verilmesinden hareketle birinci ciimlenin muhatabiyla ikinci climlenin muhatabini farkli kabul etmek icin
bir neden yoktur. Kanaatimizce bu 4yette yer alan dua kelimesi, belli bash Kur’an szliikleri ve tefsirlerde de gegtigi sekilde
ibadet anlaminda kullanilmis olup Allah’in vahdaniyetine dikkatleri yoneltmektedir. Giinkii ibadet, ubudiyetin zirvesi olup tam
bir ictenlik ve teslimiyetle Allah’a itaati ifade eden bir kelimedir ve bu kelimenin bu yéniiyle O’nun disindaki varliklar icin

kullanilmas s6z konusu degildir.

Furkan siiresi 77. ayetteki dua kelimesinin anlamini ibadet olarak tespit etmek de ayeti dogru anlamak icin yeterli degildir.
Bununla birlikte dyetin muhatabini da dogru bir sekilde belirlemek gerekmektedir. Ciinkii ibadet etmeleri istenen kimseler
miiminler olabilecegi gibi miisrikler de olabilir. Nitekim konuyla ilgili ¢calismalardan birinde ulasilan sonuca gére ayetteki ilk
climle miimin-kafir biitiin insanlara hitap etmekte olup ikinci ctimle Kureys miisriklerini muhatap almaktadir. Buna gére Allah
insanlara imanlari, ibadetleri, dualary, siikiirleri ve yalvarmalar: sebebiyle deger vermektedir. Bunlar olmadig1 zaman insanin
Allah katinda bir degeri yoktur. Kul kullugunu bilip kendini tanidik¢a Allah o kula deger vermekte, onu onurlandirmaktadir.
Onu hem bu diinyada hem de ahirette itibarli kilacagini ifade etmektedir.” Goriildiigii gibi ayetteki ilk climlenin muhatab:
misrikler degil de biitlin insanlar olarak belirlendiginde dyetin mesaji da ona gére olmakta, bdylece ayetteki tevhid cagrist

* Zemahserd, el-Kessdf, I, 13.

4 Fahreddin er-Razi, Mefitthul-gayb (et-Tefsirul-kebir) (Beyrut: Daru thy4i't-Tiirasi'l- Arabf, h. 1420), XXIV, 489.

* Fahreddin er-Razi, Mefdtihul-gayb, I, 208.

“¢ Tbn Keslr, Tefsiriil-Kur'dnil-Azim, thk. Simi b. Muhammed es-Selame (Riyad: Daru Taybe, 1999/1420), V1, 134.

7 Bk, fbn Manz(ir, Lisanul-Arab (Beyrut: Daru Sadur, h. 1414), 3/270-278.

“8 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, a-b-d, 542-543.

* Bu kelimenin ibadet anlaminda kullanildigs, ancak Furkén stiresi 77. dyette oldugu gibi hatali bir sekilde dua anlaminda telakki edildigi dyetlerden biri de Miimin
sliresi 60. 4yettir. Bu dyet de meallerde genellikle “Rabbiniz buyurdu ki: ‘Bana dua edin ki size karsihk vereyim. Zira bana ibadet etmeyi kibirlerine

m

yediremeyenler, zelil olarak cehenneme gireceklerdir.” seklinde gecmektedir. Halbuki bu dyetin ikinci climlesinde agik bir sekilde yer alan ibadet kelimesi,
birinci ciimledeki kelimenin de ayn anlamda kullaruldigina isaret etmektedir. Furkan sfiresi 77. Ayetteki gibi bu yette de her iki climlenin muhataplar1 da
miisriklerdir. Kanaatimizce Mekki surelerden biri olan Miimin stiresinin i¢ ve dis baglam dikkate alinmadig1 ve genel geger ezbere dayali anlam verildigi icin
bdyle bariz hatalar tezahiir edebilmektedir. Miimin s(iresi 60. dyet ve hatali meal 6rnekleriyle ilgili olarak bk. Keles, “Kuran Meali-Hadis iliskisinin Onemi:
Mii'min: 40/60 ve Furkin:25/77 Ayetleri Ornegi”, 18-22.

50 Bk. Altuntas, “Furkan Siresinin 77. Ayetinde Gegen “Dua” Kelimesinin Anlami Uzerine”, 208-209.
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dikkatlerden kagmakta ve mesaj hedefine ulasmamaktadir.

Furkdn stresi 77. dyet, kendi icinde bir biitiinliik olusturacak sekilde, metin ici ve metin dis1 baglamlari da dikkate alinmak
suretiyle degerlendirildiginde, bu ayetin éncelikle ve 6zellikle Allah’in disinda birtakim varliklara kullukta bulunan miisrikleri
uyarici bir mahiyete sahip oldugunu sGylemek isabetli olacaktir. Bdylece Allah ile beraber putlar: da ilahlari olarak telakki eden
sirk mensuplarinin O’nun katinda hicbir degerlerinin olmayacag bildirilmek suretiyle miisriklere ikazda bulunulmakta ve bu
kimseler tevhide davet edilmis olmaktadir. Buna gore ilgili dyetin mealini su sekilde vermek dogru olacaktir: “De ki: (Ey
miisrikler!) Sizin (tevhid iizere) ibadetiniz olmasa Rabbim size ne diye deger versin ki? Fakat siz (Allah’in ¢agrisim) yalanladiniz.
Artik bunun vebalinden yakanizi kurtaramayacaksiniz.”

3. Tiirkge Kur’an Meallerinde Furkan 25/77 Ayeti

Calismamizin bu bslimiinde iilkemizde yayginlik kazanan bazi Tiirkce Kur’an meallerinde Furkan siresi 77. dyetin ne sekilde
yansitildigini aktarmak istiyoruz. Boylece ilgili dyetteki tevhid mesaji ve vurgusunun nasil zayi oldugu ortaya ¢iknus olacaktir.
Hasan Basri Gantay Meali:

“De ki: (zora diistiigiintiz, darda kaldiginiz zamanlarda kendisine) dua (ve iltici)niz olmasaydi Rabbim size deger verir miydi?
(Fakat madem ki) simdi (O’nu da Resulii’nii de) muhakkak surette yalanladiniz, o halde (bu yalanlamanizdan dolay: size artik)
yakin bir azap lazim oluyor (demektir).”!

Tiirkiye Diyanet Vakfi Meali:

“(Resuliim) De ki: (Kulluk ve) yalvarmaniz olmasa, Rabbim size ne diye deger versin? (Ey inkarcilar! Size Resul’{in bildirdiklerini)

kesinkes yalan saydiniz; onun igin azap yakanizi birakmayacaktir.”*

Muhammed Esed Meali:

“(inananlara) de ki: Dua ve yonelisiniz O’na olan inanciniz i¢in degilse, Rabbim size nigin deger versin? (Ve inkércilara da de ki:)

Gergek su ki, siz (Allah’in mesajini) yalan saydiniz; artik bu (giinah) yakamzi birakmayacaktir.”*

Elmalili M. Hamdi Yazir Meali:
“De ki: ‘Duaniz olmasa Rabbim size ne diye deger versin! Mademki yalanladiniz, o halde yarin ceza yakanizi birakmaz!””**
Siileyman Ates Meali:

“De ki: ‘Duaniz (ibadetiniz) olmadiktan sonra Rabbim sizi ne yapsin? (Size haber verdiklerimi) yalanladiniz. Bu yiizden

cezalandirilmaniz gerekecektir.””*

{smail Hakki Bursevi Meali:

“De ki: ‘Yalvarmaniz olmazsa Rabbim size ne diye deger versin?’ (Size verdigimiz haberi) kesinkes yalan saydiniz; onun i¢in azap

yakanizi birakmayacaktir.”*

Suat Yildirim Meali:

“De ki: ‘Duaniz olmazsa Rabbim size ne diye deger versin ki? Ama siz ey inkarcilar! Size bildirdiklerimi yalan saydiniz. Artik bu

glinahtan yakanizi kurtaramayacaksiniz.”

Omer Nasuhi Bilmen Meali:

“De ki: Sizin ibadetiniz olmayinca Rabbim size ne kiymet verir. Halbuki siz tekzib ettiniz, artik -bu tekzibin cezasi size- yakin bir

zamanda lahik olacaktir.”*®

Mahmut Kisa Meali:

“De ki: ‘Ey insanlar! Sizin Allah'a ibadetiniz ve bunun 8zii olan duaniz olmasa, Rabb’im size ne deger verir ki? Fakat siz ey

5! Hasan Basri Gantay, Kur'an-1 Hakim ve Medl-i Kerim, haz. M. A. Yekta Sarag (Istanbul: Risale Yayinlari, 2017), 11, 257.

52 Komisyon, Kur'an-1 Kerim Agtklamal Meali (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2018), 365.

53 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji: Meal-Tefsir, gev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk 6. Baski (istanbul: isaret Yaymlari, 1999), 738.

54 Elmahli M. Hamdi Yazir, Kur'dn-1 Kerim ve Tiirkge Meali ve Muhtasar Tefsiri, sadelestiren. Hamdi Déndiiren, (istanbul: Celik Yaynevi, 2016), 367.
% Siileyman Ates, Kur'an-1 Kerim ve Yiice Meali (Istanbul: Yeni Ufuklar Negriyat, t.y.), 365.

56 fsmail Hakki Bursevi, Kur'dn-1 Kerim ve Tiirkge Meali, haz. Nedim Yilmaz, 3. Baski (istanbul: Damla Yayinevi, 2011), 365.

57 Suat Yildirim, Kur'dn-1 Hakim ve Agiklamali Meali (Istanbul: Define Yayinlari, 2013), 365.

58 Omer Nasuhi Bilmen, Kur'an-1 Kerim'in Tiirkge Meali Alisi ve Tefsiri (istanbul: Bilmen Yaymevi, t.y.), V, 2436.
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inkércilar onun dyetlerini yalanladiniz; dyleyse, cezaya ¢arptirilmaniz artik kagimilmaz olmustur!””*®
Kur’an Yolu Meali:

“De ki: (Ey insanlar!) Kullugunuz ve niyaziniz olmasa Allah size ne diye deger versin? (Ey inkarcilar!) Siz O'nun dinini yalan

saydigimiz i¢in bunun glinahi artik yakanizi birakmayacak!”®

Hamdi Déndiiren Meali:

“De ki: Duaniz olmasa, Rabbi’m size deger vermez. Gergek su ki, siz (ilah? mesaji) yalan saydiniz; artik bu (giinah) yakanizi

birakmayacaktir.”®

Hasan Tahsin Feyizli Meali:

“(Resuliim!) De ki: ‘Dua (ve ibadeti)niz olmasa Rabbim size ne diye deger versin? (Ey inkarcilar!) Siz ise (Allah ve Resulii'niin

bildirdiklerini) yalanladiniz, bu yiizden (bu giinah ve onun) cezasi, boynunuza saril(ip yakamz birakmay)acaktir.””*

Goriildigi tizere bu mealler “De ki” ifadesiyle baslayan Furkan siiresi 77. dyette yer alan iki ciimleyi birbirinden bagimsiz olarak
degerlendirdikleri i¢in dyetin muhataplarini da ona gdre takdir etmislerdir. Ayrica bu meallerde Mekki déneme 6zgii, Kur’an’in
sirkle amansiz miicadelesi ve bu dogrultuda Furkin siiresi boyunca yer yer giindeme getirilen Allah’in birligine ydnelik
anlatimlar g6z dniinde bulundurulmadigi icin Ayette verilmek istenen mesaj ihmal edilmistir. Asagida verecegimiz meal
sahipleri ise dyetteki bu 8zel durumlari yani i¢ ve dis baglami dikkate aldiklari i¢in dogru anlami tespit etmis ve Furkan 25/77.
ayeti tevhid mesaj1 dogrultusunda yansitmuslardir.

Abdulkadir Sener - M. Cemal Sofuoglu - Mustafa Yildirim Meali:

“Ey Peygamber! Sen miisriklere de ki: ‘Eger sizin duaniz; iman ve ibadetiniz olmayacaksa Rabbim size niye deger versin ki?! Siz

Allah’in dinini yalanladiniz. Bunun vebali yakamzi hi¢ birakmayacaktir.”®

Hasan Elik - Muhammed Coskun Meali:

“Ey Muhammed! Biitiin bu mesajlar1 miisriklere ilet ve onlara sdyle seslen: ‘Ey miisrikler! Sizler Allah’a ortak kosmayip sadece
O’na kulluk edecek olsaniz, Allah nigin size azap etsin ki? Fakat sizler baska varliklar1 O’na ortak kosmak ve O'nun peygamberini
yalanlamak suretiyle ilah? rahmetten nasibinizi israrla geri ¢evirmis ve gerek diinyada gerek ahirette karsilasacaginiz azaba

miistehak olmus bulunuyorsunuz.”**

Mustafa Oztiirk Meali:

“(Ey Peygamber) De ki o kéfirlere/miisriklere: ‘Allah’in birligine imaniniz, ibadet ve ihlasiniz olmadiktan sonra rabbim size ne

diye deger versin? Siz ki Allah’in Ayetlerini yalan saydiniz. (Ama bilin ki) bunun vebali yakanizi hi¢ birakmayacaktir.”®

Sonug

Kur’an-1Kerim’i murad-1 ilahiye uygun olarak anlamak i¢in dikkate alinmasi gereken hususlardan biri de 4yet ve surelerin nazil
olduklar: baglamdir. Yani sira Kur’an’in ilk muhataplarinin giinliik yasantilarina, kiiltiirlerine ve diinya gériislerine; kisaca 6rtiik
referans sistemi olan zihniyetlerine vakif olmak da keldmullahin dogru anlasilmasi igin gereklidir. Ciinkii ilahi mesaj onlara
kendi lisanlar: ve kiiltiir havzalar: dhilinde iletilmektedir.

Kur'an Islam daveti siirecinde dncelikle Allaht bilen, taniyan ve O'nu yaratici olarak kabul eden miisrik bir topluma hitap
etmistir. Dolayisiyla 6zellikle Mekki dsnemde nazil olan 4yet ve ayet gruplarini bu hususu dikkate alarak anlamaya ¢alismak
zorunludur. inceleme konusu yaptigimiz Furkdn 25/77. 4yeti de bu dénemde inen &yetlerden biri olarak Allah'n
birligine/tevhide vurguda bulunmakta ve sirkin ilgasii hedeflemektedir. Nitekim giinliik yasamlarinda bir karsilig:
bulunmayan bir Allah tasavvuruna sahip olduklari i¢in Cahiliye Araplari1 nezdinde hayat neredeyse putlarin etrafinda
ddniiyordu. Sirk hastalig1 toplumun biinyesini tamamiyla sarmis bulundugundan Kur’an, dncelikle tevhid zihniyetini ikame

% Mahmut Kisa, Kisa A¢iklamali Kur ‘an-1 Kerim Meali, (Konya: Armagan Kitaplar, 2017), 342.

50 Komisyon, Kur'an Yolu Meali, 8. Baski (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2018), 365.

¢! Hamdi Déndiiren, insanliga Son Cagri Kur'an-1 Kerim (Yiice Meali ve Agiklamas), (Istanbul: Yeni Safak Gazetesi Armagan, 2003), 11, 579.

52 Hasan Tahsin Feyizli, Feyziil-Furkan Tefsirli Kur'an-1 Kerim Meali, 12. Baski (istanbul: Server Yayinlari, 2017), 365.

63 Abdulkadir Sener, M. Cemal Sofuoglu, Mustafa Yildirim, Yiice Kur’an ve Agiklamali - Yorumlu Meali, 6. Baski (izmir: izmir ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2020), 365.
¢ Hasan Elik, Muhammed Coskun, indirildigi Dénemin Isijinda Kur'an Tefsiri Tevhit Mesajt, 3. Baski (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2016), 839.

%5 Mustafa Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Geviri, 5. Basim (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 414.

. 7
Rize ilahiyat Dergisi Tl e-ISSN: 2980-0331



84 The Neglected Emphasis on Tawhid in Turkish Translations of the Quran: the case of Chapter Furqan verse 77

etmeye calismistir, Furkdn 25/77. ayeti de bu dogrultuda agik mesaj tasiyan bir misyona sahiptir.

Mevzubahis dyette ihtilaf konusunu teskil eden husus, ilk ciimlesinde gecen “dua” kelimesi ve muhatabinin kimligidir. Dua
kelimesi Kur’an’da farkli baglamlarda gesitli anlamlarda kullanildigi i¢in buradaki anlamini dogru belirlemek, dyetin icerdigi
mesaj bakimmdan onemlidir. Toplumumuzda dinf sohbet ve hutbelerde dua s6z konusu oldugunda zikredilen ilk dyetlerden biri
de Furkén 25/77. ayetidir. Bu yetin ilk ciimlesinde dua kelimesi gectigi icin ezbere dayal bir ¢ikarimla dyetin muhatabinin
miminler ve ayni zamanda tiim insanlar oldugu diisiiniilmiis ve bu dogrultuda bir anlam takdir edilmistir. Béylece ayetteki
Allah'in birligine ydnelik ¢agri dikkatlerden kagmis ve mesaj hedefine ulasmamistir. Tiirkge Kur’an meallerinde de mezkiir

ayetin genellikle aymi yaklasimla ifade edildigi gériilmektedir.

Kur’an sozliiklerinde ve klasik tefsirlerde Furkan siresi 77. dyette gecen “dua” kelimesinin, tevhid eksenli bir vurguyla “ibadet”
anlaminda telakki edildigi goriilmektedir. Cilinkii ibadet kelimesi, ictenlikle gerceklesen tam bir teslimiyetin ve alcak
goniilliiliigiin zirvesini ifade eden bir kavram oldugu i¢in bu kelime yalnizca Allah’a yapilan kulluk i¢in kullanilabilir. Ayrica
ayetin ctimle yapisi, dil ve gramer agisindan béliinmeye miisait olmayip kendi icinde mesaji ve muhataplar1 bakimindan bir

biitiinliik olusturmaktadir.

Furkan 25/77. yeti, konteksti gdz éniinde bulundurularak ve biitiinciil bir yaklasimla ele alindiginda, 4yetin éncelikle ve
ozellikle Allah’a birtakim ortaklar isnat eden Mekkeli miisrikleri ikaz edici bir nitelige sahip oldugunu séylemek isabetli
olacaktir. Bu suretle, Allah’in yani sira putlar1 da ilah kabul eden sirk mensuplarinin O’'nun nezdinde higbir karsiliklarinin
olmayacagi bildirilmis olmaktadir. Kanaatimizce ilgili dyetin meali su sekilde olmahdir: “De ki: (Ey miisrikler!) Sizin (tevhid
iizere) ibadetiniz olmasa Rabbim size ne diye deger versin ki? Fakat siz (Allah’in ¢agrisini) yalanladiniz. Artik bunun vebalinden

yakanizi kurtaramayacaksiniz.”
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Oz

Kur’an-1 Kerim son ilahi kitap olup vahiy zincirinin de son halkasim teskil etmektedir. insanligin hidayeti icin génderilen Kur’an-1 Kerim, muhataplarinin ihtiyaclarina
yonelik prensipler koyarken onlarin diinya ve ahiret kurtuluslarini hedeflemektedir. Bu hedefini gerceklestirmek tizere indirilen son ilahi kitap, yirmi ti¢ yillik bir zaman
zarfinda tedric bir sekilde tamamlanmustir. Vahiy siireci boyunca nézil olan ayetler ve stireler Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan vahiy katiplerine yazdinlmistir. Vahyin
yazdirilmasi esnasinda Ayetlerin hangi sirenin hangi Ayetleri arasina konulacag Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan sahabeye bildirilmistir. Bu esnada stirelerin de isimlerine
isaret edilmis ve bir¢ok sfirenin ismi belirtilmistir. Vahiy peyderpey indirilmek suretiyle tamamlandiginda ise Kur'an-1 Kerim yiiz on dért sre ile son seklini almustir.
Kur’an-1 Kerim'in isimleri oldugu gibi bu stirelerin de isimleri bulunmaktadir. Stire isimlendirmelerine bakildiginda ana hatlariyla baz siire isimlerinin tevkifi bazilarinin
ise ictihadi oldugu gériilmektedir. Bu sfirelerin Mushaf'taki isimlerinin yaninda baska isimlerinin de oldugu bir gercektir. Bu meyanda baz siirelerin tek, bazilarinin iki,
bazilarinin ise daha fazla ismi mevcuttur. Hatta birtakim sireler de vardir ki onlar ortak isimle ifade edilmistir. Stirelere bu isimler verilirken gerek tevkifi olsun gerekse
ictihadi olsun birtakim &lgitler esas alinmustir. Bu calismada siibjektif olmakla birlikte alt1 kriter belirlenmistir. Bu kriterler genel hatlariyla stirenin ilk 4yetleri veya
kelimesi, icerdigi 8zlii ya da garip bir kelime, hur(if-u mukattaalar, stirede anlatilan 6nemli bir konu veya stirenin temel konusu, stirede ismi gegen bir mekén veya 8zel bir
isim olmustur. Bu agidan bakildiginda yiiz on dért siirenin hangi kriter altinda kategorize edilmesi ve degerlendirilmesi gerektigi hususu, ¢oziilmesi gereken bir mesele
olarak ortada durmaktadir. Bu meselenin ¢6ziime kavusmasi noktasinda sirelerin isimlendirilmesinde hangi kriter veya kriterlerin esas alindiginin tespit edilmesi biiyiik
onem arz etmektedir. Onemine binaen bu calismada sireler, tespit edilen kriterler altinda simflandirilarak kategorize edilmistir. Bu kategorizenin neticesinde hangi
slirenin hangi baslik altinda incelenmesi gerektigi tespit edilmistir. Arastirmada sfirelerin isimlendirilmesinde temel teskil eden bu kriterler cercevesinde érnek siireler
tizerinden inceleme yapilarak diger siirelerin de hangi kriterler agisindan degerlendirilmesi gerektigini dikkatlere sunmak amaglanmaktadir. Makalede literatiir tarama
yontemi kullanilmustir. Calismay genisletme babinda bazi stireler odak nokta segilmis, klasik ve modern tefsirler, Uliimii’l-Kur’an’a dair yazilmus eserler, tefsir tarihi ve
tefsir usulii kitaplar taranmigtir. Bunun yaninda konu ile alakal diger calismalar da taranarak incelenmistir. Tarama neticesinde elde edilen bulgular 1s1§inda konu izah
edilmistir. Arastirma, sQirelerin isimlendirilmesinde esas alinan kriterler ve bu kriterlerin hangi streler icin temel &lgiit oldugu gibi hususlarin izahim kapsamaktadir.
Calismanin neticesinde sireler isimlendirilirken hangi kriterlerin esas alindigi, bu kriterlerin nasil kullarldig1 ve hangi stirenin hangi kriter altinda simiflandirilmas:
gerektigi tespit edilmeye calisilmustir.
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Abstract

The Holy Qur'an is the last divine book and the last link in the chain of revelation. Sent for the guidance of mankind, the Qur'an aims at the salvation of its interlocutors in
this world and the Hereafter. The last divine book was completed gradually over a period of twenty-three years. The verses and siirahs were dictated by the Prophet
(PBUH) to the scribes of revelation and the verses to be inserted between which verses of which stirah were notified. In the meantime, the names of many surahs were
specified and the Holy Qur'an took its final form with 114 surahs. As the Holy Qur'an has names, these suras also have names. In this context, some surahs have one name,
some have two names, and some have more than one name. In this study, although subjective, six criteria were determined. These criteria are the first verses or word of
the surah, a concise or strange word it contains, hur(if-u mugattaas, an important subject described in the surah or the main subject of the surah, a place mentioned in the
surah or a special name. From this point of view, under which criterion 114 suras should be categorised is an issue that needs to be resolved. At the point of resolving this
issue, it is of great importance to determine which criterion or criteria are taken as basis in the naming of suras. Due to its importance, in this study, the suras were
categorised by classifying them under the determined criteria. As a result of this categorisation, it was determined which surah should be examined under which title. The
aim of this study is to examine the sample suras within the framework of these criteria, which constitute the basis for the naming of the suras, and to draw attention to the
criteria within which other suras should be evaluated. Literature review method is used in the article. In order to expand the study, some surahs were chosen as focal
points, classical and modern tafsirs, works written on Uliim al-Qur'an, history of tafsir and tafsir methodology books were scanned. In addition, other studies related to the
subject have also been examined. The subject was explained in the light of the findings obtained as a result of the scanning. The research covers the explanation of issues
such as the criteria taken as basis in the naming of the suras and for which suras these criteria are the main criteria. As a result of the study, it has been tried to determine
which criteria are taken as basis when naming suras, how these criteria are used and which sura should be classified under which criterion.
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Giris

Kur'an-1 Kerim biitiintiyle bir defada degil cesitli hikmetler gozetilerek peyderpey indirilmistir.’ inzal edilen ayetler, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) direktifleri dogrultusunda ilgili stire ve ayet araliklarina yazdirilmistir. Vahiy tamamlandiginda Kur’an
114 siire ile son seklini almigtir.?

114 slrenin her birinin ismi vardir. Oyle ki baz1 siirelerin bir, bazilarinin iki, bazilarinin ise daha fazla ismi bulunmaktadir.
Birtakim siireler de vardir ki onlar ortak isimle ifade edilmistir. Stireler isimlendirilirken bazi temel kriterler esas alinmistir.
Bu kriterlere bakildiginda siirenin ilk ayetlerinin, icerdigi 6z bir kelimenin, hur(if-u mukattadlarin, slirenin temel veya dikkat
cekici bir konusunun, slirede ismi gegen bir mekan veya bir ismin 6n plana ¢iktig1 gériilmektedir.’ Bu meyanda hangi siirenin
nasil isimlendirildigi, isimlendirilirken hangi dl¢iitlerin esas alindigi, bu isimlendirilmelerde bir mi yoksa daha fazla m
kriterin dikkate alindig1 gibi hususlar 6nem arz etmektedir. Zira bu Slgiitler temelinde yapilacak bir taramayla hangi stirenin
nasil isimlendirildiginin tespiti miimkiin gériinmektedir.

Strelerin isimleri vahyin ilk anindan itibaren bilinen bir husustur. Zira inen Ayetlerin yerlerinin Hz. Peygamber (s.a.v.)
tarafindan su slirenin su 4yeti seklinde vahiy katiplerine bildirilmesi, onlarin da bildirilen bu yerlere Ayetleri yazmasi bu
hususu desteklemektedir.* Strelerin isimlerinin bilinmesi, ulemanin ekserisine gdre siire isimlerinin tevkiff olduguna isaret
etse de ictihadl oldugu goriisii de mevcuttur.” Ancak bu ¢alismada siire isimlerinin tevkifi mi ictihadi mi oldugu tartismasina
girilmeyecek, tevkifi de olsa ictihadi de olsa siireler bu isimlerini alirken hangi kriterler esas kabul edilerek isimlerini almigtir
meselesi izah edilecektir.

Kaynaklarda isimleri zikredilen sfirelerin, ¢alismada esas alinacak &lciitler cercevesinde bir kategorizesinin yapilmasi
elzemdir. Bu agidan bakildiginda makalenin amaci, asagida basliklar halinde zikredilen Slgiitlerin stire isimlendirilmelerine
etkisini ortaya koymak ve bu dl¢iitlere dayanarak siirelerin hangi isimlerle isimlendirildiklerini dikkatlere sunmaktur.

Makalede literatiir tarama yontemi kullanilmistir. Bu yontem sayesinde tiim streler tek tek incelenerek kategorize edilmistir.
Sonra bunlar igerisinden bazi slireler drneklem secilmistir. Klasik ve modern tefsirler ile konuyla alakali calismalar taranarak
slrelerin isimlerinden bahseden noktalar tespit edilmistir. Bu noktalarda ifade edilen bilgiler esas alinarak konu genisletilmis
ve izah edilmistir.

Arastirma, sirelerin isimlendirilmesinde esas alinan kriterlerin izahi ve slire isimlendirilmelerine nasil etki ettigi hususlarin
kapsamaktadir. Neticede s{ireler isimlendirilirken hangi dl¢iitlerin nasil kullanildigi tespit edilmeye ¢alisilmistir.

Literatiir taramasi yapildiginda siirelerin isimlendirilmesi hususunun tevkifi mi ictihadi mi oldugu, strelerin tertibi, yazma
mushaflarda siire isimleri, ortak siire isimleri, slirelerin isimleri hakkinda yazilmis mens{ir ve manzum eserlerin incelenmesi
gibi meseleleri ele alan ¢alismalarin mevcut oldugu tespit edilmistir.® Ancak siirelerin isimlendirilmesinde hangi dl¢iitlerin
esas alindigiyla ilgili bir calisma tespit edilememistir. Makale bu yonii ile diger calismalardan farklilik arz etmektedir.

1. Siirelerin isimlendirilmesinde Esas Alinan Bazi Kriterler

Bu baslik altinda s@irelerin isimlendirilmesinde esas alinan bazi kriterler ele alinacaktir. Bu kriterler cercevesinde birtakim
stireler ve isimleri degerlendirilecektir. Ancak bu kriterler siibjektif oldugu icin ¢ogaltilmasi veya azaltilmasi miimkiindiir.

! MennA Halil Kattan, Mebdhis fi uliimi’l Kur'an (Beyrut: Miiessesetii’r Risale, 2015), 110-123.

> Sfire sayisimun 112, 113 ve 114 olduguna dair farkli degerlendirmeler i¢in bk. Eb{i Abdilldh Bedriiddin Muhammed b. Bah4dir b. Abdillah et-Tiirki el-Misri el-
Minhaci Zerkest, el-Burhdn fi uliimi'l-Kur'dn (Daru thyai'l-Kiitiibi'l-Arabi, 1957), 1/249; Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebf Bekr b. Muhammed el-
Hudayri Suy(ti, el-itkan fi ulimi-l Kur'dn (Beyrut: Daru'n Nedveti'l Cedide, 1951), 1/64-66; Kattan, Mebahis, 153; ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii (Ankara: TDV
Yaynlari, 2016), 57; Muhsin Demirci, Tefsir Usiilii (Istanbul: IFAV, 2016), 102; Halis Albayrak, Tefsir Usulii (istanbul: Sule Yayinlari, 2014), 37; Abdiilcelil Bilgin,
Kur'an’t Tanimak Tarih-Dil-Yorum (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2018), 83.

3 Zerkesi, el-Burhdn, 1/270-272; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 59; Demirci, Tefsir Usiilii, 102; Albayrak, Tefsir Usulii, 37; Bilgin, Kur'an’t Taumak Tarih-Dil-Yorum, 84-85.

4 Zerkest, el-Burhan, 1/232; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi Tabakatii'l-Miifessirin (istanbul: Bilmen Yaymevi, 1973), 1/20-21.

5 Zerkesi, el-Burhan, 1/270-272.

Ali Akpinar, “Kur’an Surelerinin Isimlerine Dair Yazilmis Mens{ir ve Manzim Eserler ve Manz(im Bir Ornek”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi

8/1 (2009), 5-18; Hikmet Kogyigit, “Ortak Stre Isimleri”, Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/2 (2012), 43-67; Muhammet Ali Duran, “Yazma

Mushaflarda Stire isimleri: Siileymaniye Kiitiiphanesi Orneg;i”, Celal Bayar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 13/1 (2015), 50-84; Burhan Gonkor, “Ibnii’z-Ziibeyr

es-Sekafi'nin (v. 708/1308) Hayat1 ve Surelerin Tertibi Meselesine Yaklasimi”, Miitefekkir 3/6 (2016), 251-271; Burhan Gonkor, “Kronolojik Stire Tertibi

Galismalarina Etkisi Baglaminda fhtilafa Sebep Olan Niiz{il Rivyetleri Uzerine Bir Degerlendirme”, Miitefekkir 5/9 (2018), 47-64.
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Ayrica siirelerin bazilarinin birden ¢ok isminin bulunmasindan 6tiirii bu siirelerin diger bashklar altinda kategorize
edilmesinin de miimkiin oldugunu ifade etmekte fayda vardir. Calismanin hacmi de géz 6niinde bulundurularak bu kriterler
icerisinden asagidaki basliklarla yetinilecek ve slirelerin Mushaf’ta bulunan en meshur isimleri ile konu izah edilecektir.
Stirelerin diger bazi isimlerine de yeri geldik¢e deginilecektir.

1.1. Stirenin ilk Ayetleri veya Kelimesi

Stre isimlendirilmelerinde ele alinacak ve érnekler verilecek olan ilk kriter strenin ilk ayeti/ayetleri veya kelimeleridir.
Tespit edebildigimiz kadariyla stirenin ilk dyeti veya dyetleri ya da ilk kelimelerinden kaynakli isim alan sire sayis1 61'dir. Bu
61 slireye isim verilirken ilk dyetler veya kelimeler esas alinmustir.

ismini stirenin ilk dyetleri veya kelimelerinden alan s(ireleri su sekilde siralamak miimkiindiir: “Fatiha 1/1-7,” Enfal 8/1-75, isrd
17/1-111, Mii’min{in 23/1-118, Furkan 25/1-77, Rim 30/1-30, Fatir 35/1-45, Saffat 37/1-182, Fetih 48/1-29, Zariyat 51/1-60, T(r
52/1-49, Necm 53/1-62, Kamer 54/1-55, Rahman 55/1-78, Vakia 56/1-96, MiicAdele 58/1-22, Hasr 59/1-24, Talak 65/1-12, Kalem
68/1-52, Hakka 69/1-52, Medric 70/1-44, Cin 72/1-28, Miizzemmil 73/1-20, Miiddessir 74/1-56, KiyAmet 75/1-40, insin 76/1-31,
Miirselat 77/1-50, Nebe 78/1-40, Naziat 79/1-46, Abese 80/1-42, Tekvir 81/1-29, infitdr 82/1-19, Mutaffifin 83/1-36, insikak
84/1-25, Burfic 85/1-22, Tarik 86/1-17, A’'la 87/ 1-19, Gasiye 88/1-26, Fecr 89/1-30, Beled 90/1-20, Sems 91/1-15, Leyl 92/1-21,
Duha 93/1-11, insirdh 94/1-8, Tin 95/1-8, Alak 96/1-19, Kadir 97/1-5, Beyyine 98/1-8, Zilzal 99/1-8, Adiyat 100/1-11, Karia
101/1-11, Tekasiir 102/1-8, Asr 103/1-3, Hiimeze 104/1-9, Fil 105/1-5, Kureys 106/1-4, Kevser 108/1-3, Kafirlin 106/1-6, Nasr
110/1-3, Tebbet 111/1-5, Felak 113/1-5.”

Galismanin hacmi de géz 6niinde bulundurularak bu 61 stireden sadece ii¢ tanesi 6rnek olarak zikredilecektir.

a. ilk 6rnek Enfal Stresi olacaktir. Enfal Siresi ismini birinci ayette gecen JUi (enfal) kelimesinden almustir. ilgili Ayet
soyledir:

Cia'sn 255 00 T g A bl K S Ty A G UL A DG 6 OGBS
"Sana ganimetler hakkinda soruyorlar. De ki: Ganimetler Allah'a ve Resiiliine aittir. O halde, eger mii'minler iseniz Allah'a karsi gelmekten
sakin, aramzi diizeltin, Allah ve Rastiliine itaat edin."®
Ayette yer alan ve sfireye ismini veren JE&T (enfal) kelimesi Juu “nefel”in cemisi olup J.u (nefl) kelimesinden tiiremistir. Jm
(nefl); fazlalik, Allah Te4la’nin verdigi bir bagis anlamlarina gelmektedir. Enfél ise savas neticesinde elde edilen ganimetler
demektir. Genel anlamda ganimetler anlamina gelen JUi (enfal), Allah ve Rasiilii icin ganimetlerden ayrilan beste birlik kisim,
miisriklerden alinan her tiirlii gelir ve savasta iistiin basari gosterenlere devlet baskam tarafindan s6z verilen mallar
anlamlarina da gelmektedir.’
Bununla birlikte ganimet ile nefl arasinda umum-husus yéniinden bir iliski mevcuttur. Dolayisiyla ganimet; zorluk ¢ekilsin
cekilmesin, hak edilsin edilmesin, zaferden dnce olsun sonra olsun fark etmeksizin elde edilen diisman malidir. Nefl ise
ganimetin i¢inde bulunan ve paylasiimadan dnce elde edilen seylerdir.”
Stirenin Bedir Savasi'nda indigi g6z éniinde’ bulunduruldugunda stireye ismini veren ve sfirenin ilk dyetinde yer alan JGi
(enfal) kelimesinin, genel manada savas ve savasin neticesinde elde edilen menfaatleri ifade etmesi, ganimetlerin hiikiimlerine

dair bilgi vermesi agisindan siire igin kapsayici bir isim oldugunu ifade etmekte fayda vardir.

Slireye, Bedir Savasi esnasinda inmeye baslayip bu savasi ve genel manada tiim savaslarla ilgili bir¢ok hitkmii icermesi

Fétiha Siresi'nin bir ismi de el-Hamd’dir. Bu isme binaen stirenin ilk dyetleri veya kelimesi kriteri baglaminda degerlendirilmistir. Ancak meshur ismi olan
Fatiha ismi ile burada yer almustir. ilgili sirenin el-Hamd ismi igin bk. Ebii'l-Fida ibn Keslr, Tefsiriil-Kuranil-azim (Daru Tayyibe, 1999), 1/101; Emin Isik,
“Fatiha Stiresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 1995), 12/253.

8 el-Enfal 8/1.

°  Ebi Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili Taberi, CamiuT-beydn an tevili dyil-Kur'an (Muessesetii'r-Risale, 2000), 13/360-364; Ebii’l-Hasen Al b.
Muhammed b. Habib el-Basri Maverdt, en-Niiket ve'l-uydin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 2/292-293; ibn Kesir, Tefsiriil-Kur’anil-azim, 4/5-11; Ebii'l-
Kasim Hiiseyn b, Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib isfahani, el-Miifreddt f§ gartbil-Kur’dn (Dimesk: Daru’l Kalem, 1991), 820; Mehmet Erkal, “Ganimet”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/351.

10 isfahani, el-Miifredat, 820.

' Ebii'l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisab(ir? Vahidi, el-Basit fi tefsiril-Kur’dn (Iimadetiv’l Bahsi’l ilmiyye, 2009), 10/7; EbG Muhammed Muhyissiinne

el-Hiiseyn b. Mes'id b. Muhammed el-Ferrd'Begavi, Medlimii't-tenzil (Beyrut: Daru fhyai't Tiirasi’l-Arabi, 1999), 2/266-267; Ebii'l-Ferec Cemaliiddin

Abdurrahmén b. Altb. Muhammed el-Bagdadt ibnii’l-Cevz, Zadiil-mesir fi ilmi't-tefsir (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 2001), 2/186-188.
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sebebiyle Bedir Slresi de denilmektedir.”” Neticede slirenin meshur ismi olan ve Mushaf’ta slireye isim olarak yazili bulunan
enfal kelimesi stirenin ilk dyetinde zikredilmis ve s(ireye isim olmustur.
b. ikinci 6rnek ise isra Stiresi olacaktir. isra Stiresi ismini birinci dyette gecen (! (esra) kelimesinden almustir. ilgili dyet
sOyledir:

S pend) 2 ) B0 e 4,8 Ui B0 o) CadV1 a1 1 o1 ol 01 (e SO ey (60 (G
"Kendisine dyetlerimizden bir kismini gdsterelim diye kulunu (Muhammed'i) bir gece Mescid-i Hardm'dan cevresini bereketlendirdigimiz

ni3

Mescid-i Aksa'ya gétiiren Allah'in sam yiicedir. Hig siiphesiz o, hakkiyla isitendir, hakktyla gorendir.

Ayette zikredilen ve siireye isim olan s I (esrd) kelimesi gece yiiriiyiisii anlamina gelen (s (siird) kelimesinden tiiremis bir
fiil formudur." Bununla birlikte s (esra) da gece yiiriiyiisii manasinda olup &zellikle de gecenin ilk vakitlerindeki yiiriiyiisii

ifade etmektedir. **

Slirenin ismi olan syl (isrd) da geceleyin bir yerden baska bir yere yaya veya binekli olarak gitmek demektir.
Peygamberimizin Mirag Gecesi'nde Mescid-i Hardm’dan Mescid-i Aksd’ya intikali hadisesini vurguladig: i¢in sfire bu ismi
almigtir.'

isra sadece gece yiiriiyiisiinii ifade ettigi halde Ayette bir de S (leylen) kelimesinin zikredilmesi ise bu yiiriiyiisiin gecenin bir
kisminda oldugunu ifade etmektedir. Yani bu kelime ba’ziyet manasma delalet etmektedir.” Diger yandan SJ (leylen)

kelimesinin zikredilmesi gece yiiriiyiisii anlamina gelen (! (isra) kelimesini te’kit etmektedir.™®

isr4 Siiresi'ne, Israilogullar1 hakkinda bazi hususlardan bahsettigi icin Bent israil Stiresi, ilk kelimesi olan siibhandan &tiirii
Siibhan Sfiresi de denilmektedir.”” Ancak siire Isrd ismiyle meshur olmus ve Mushaf'ta da bu isimle isimlendirilmistir.
Goriildiigii gibi isra Stiresi ismini ilk yette zikredilen s ! (esra) kelimesinden almustir.

c. Uglincii 6rnek Hasr Sfiresi’dir. Hasr Stiresi ismini ikinci dyette zikredilen hasr kelimesinden almistir. ilgili yet s6yledir:
5 o 0 0 e T 550 T B 0 Y s o S T 8 251 0 5
)L@V‘ gﬁf ¢ 1y,2e eyl 505 el o U}-'J-’” e r@;b EIRE X ErRpc
"0, kitap ehlinden inkdr edenleri ilk toplu siirgiinde yurtlarindan ¢ikarandir. Siz onlarin ¢ikacaklarim sanmamistiniz. Onlar da kalelerinin,
kendilerini Allah'tan koruyacagini sanmuglardi. Ama Allah’in emri onlara ummadiklar: yerden geldi. O, yiireklerine korku diisiirdii. Oyle ki,

evlerini hem kendi elleriyle hem de mii'minlerin elleriyle yikiyorlardi. Ey basiret sahipleri ibret alin."*

Stireye isim olan > (hasr) kelimesi toplanma, bir yere sevk edilme gibi anlamlara gelmektedir. ;2> (Hasr), bir toplulugun
bulunduklar: yerden ¢ikarilmasi ve onlarin savas veya benzeri hadiselerle bir yerlere siiriilmesi manasina da gelmektedir. Bu
fiil insanlarla birlikte diger varliklar i¢in de kullanilmaktadir. Ancak insanlar icin de olsa diger varliklar i¢in de olsa sadece
topluluklar i¢in kullanildigi unutulmamaldir.”

n22, Z. Ao - cof

ol u.,l:u.J\ @ ) BTy 4>-)l | jla “Dediler ki: "Onu ve kardesini alikoy. Sehirlere de toplayict adamlar génder."?; &) séimes LaIl

12 Maverdj, en-Niiket vel-uyiin, 2/323; Hayreddin Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsiri (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig1 Yaymnlari, 2007), 2/659; M. Sait
Simsek, Hayat Kaynagh Kur‘an Tefsiri (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2016), 2/359.

B eldsra17/1.

1 Eb( Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahman b. Galib el-Muhéribi el-Girnati el-Endeliisi ibn Atiyye, el-Muharreriil-veciz fi tefsiril-kitabil-aziz (Beyrut:
Daru’l Kiitiibi'l ilmiyye, 2002), 3/434; Eb(i AbdillAh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh Kurtubi, el-Camic li-ahkdmi'l-Kur’an (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-
Misriyye, 1964), 10/205; isfahant, el-Miifredat, 408-409; Muhammed Tahir ibn Astir, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus: Daru Tunusiyye, 1984), 15/11.

5 Ebii's-Sena $ihabiiddin Mahmfid b. Abdillah b. Mahmid el-Hiiseyni Alisi, Riihul-meant i tefsiril-Kur’ani’l-‘azim ve's-sebil-mesani (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l

flmiyye, 1994), 8/6.

Omer Nasuhi Bilmen, Kur'an’t Kerim'in Tiirkge Meali Alisi ve Tefsiri (Istanbul: Bilmen Yaynevi, ts.), 4/1844.

Ebii’l-Kasim Mahm(d b. Omer b. Muhammed el-Harizmi Zemahserd, el-Kessdf ‘an hak&’iki gavamizi't-tenzil ve ‘uydinil-ekavil fi viicthi't-tevil (Beyrut: Daru’l

Kitabi'l Arabi, 1986), 2/646; Ebli Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn Fahreddin er-Razi, Mefitthul-gayb (Beyrut: Daru fhyai't-

Turési’l-Arabi, 1999), 20/292; Celaleddin Mahalli - Celaleddin Siiy(ti, Tefsirii’-Celdleyn (Diyarbakir: Seyda Yaymlari, 2016), 282; Muhammed Ebiissu(id Efendi,

Irsadii'l-akli’s-selim ila mezdya'l-Kitabil-Kerim (Beyrut: Daru thyai't-Turasi’l-Arabi, ts.), 5/154.

8 Nasiriiddin Eb( Said (EbG Muhammed) Abdulldh b. Omer b. Muhammed Beyzavi, Envdrii’t-tenzil ve esrdrii't-tevil (Beyrut: Daru thyai’t Tiirasi'l-Arabi, 1997),

3/247; Muhammed b. Y@isuf b. Ali b. YQisuf b. Hayyan Endeliis, el-Bahriil-muhit (Beyrut: Daru’l Fikr, 1999), 7/9.

Karaman vd., Kur'an Yolu, 3/456.

2 el-Hagr 59/2.

2 isfahani, el-Miifredat, 237.

2 es-Suara 26/36.
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“Toplamip gelen kuslar”; p 35 o3l | 585 L !'*J 158 W01 S22 135 “insanlar (kiyamet giinii) toplandiginda, o taptiklan

1n23

kendilerine diisman oluverir, onlarin ibadetlerini de inkdr ederler." Ayetlerinde de gdriildiigii iizere 2> (hasr) kelimesi genel

manada toplanma anlaminda kullanilmigtir.

J5d J5Y  (Lievvelil-hasr) kelimesi, strenin baglaminda degerlendirildiginde Medine’de yasayan Yahudilerden
Nadfrogullari’nin Medine’den ¢ikarilarak Hayber’e siirgiin edilmelerini ifade etmektedir.” Hasr ismi s(irenin genel karakterini
de ¢ok glizel yansitmaktadir.

Hasr Siiresi’ne Nadirogullar’'ndan bahsettigi icin Beni Nadir Siiresi de denilmistir. Diger yandan C‘”’ ifadesiyle basladig1 i¢in de

Miisebbihat adiyla anilan stirelerden kabul edilmistir.*

Yukaridaki izahlar Hasr Stresi'nin, ismini ikinci 4yette gecen i (hasr) kelimesinden aldigim ortaya koymaktadir. Goriildiigii
lizere slrelerin isimlendirilmesinde siirelerin ilk dyetleri veya kelimesi énemli bir kriter olmus, 114 siirenin 61’i bu kritere
gdre isimlendirilmistir. Yukarida drnek olarak verilen iig stire digerlerinin de ayni sekilde isimlendirildiginin gdstergesidir.

1.2. Siirenin igerdigi Ozlii ya da Garip Bir Kelime

Stire isimlendirilmelerinde ele alinacak ve drnekler verilecek olan ikinci kriter ise slirenin icerdigi 6z1ii ya da garip bir kelime
hususudur. Tespit edebildigimiz kadariyla strenin icerdigi 6z1ii ya da garip bir kelimeden kaynakli isim alan siire sayis1 32’dir.

Ismini slrenin icerdigi 8zlii ya da garip bir kelimeden alan siireleri su sekilde siralamak miimkiindiir: “Nisa 4/1-176, Mide
5/1-120, En’Am 6/1-165, A'raf 7/1-206, Tevbe 9/1-129, Ra’d 13/1-43, Nahl 16/1-128, Kehf 18/1-110, Hac 22/1-78, N{ir 24/1-64,
Suara 26/1-227, Neml 27/1-93, Kasas 28/1-88, Ankeb{it 29/1-69, Secde 32/1-30, Ahzab 33/1-73, Sebe’ 34/1-54, Ziimer 39/1-75,
Fussilet 41/1-54, Slr4 42/1-53, Zuhruf 43/1-89, Duhén 44/1-59, Casiye 45/1-37, Hucurat 49/1-18, Hadid 57/1-29, Miimtehine
60/1-13, Saff 61/1-14, Cuma 62/1-11, Tegabiin 64/1-18, Miilk 67/1-30, Ma(in 107/1-7, Nas 114/1-6.”

a. Bu siireler icerisinden 6rnek vermek gerekirse, mesela Maide Slresi ismini 112 ile 114. dyetlerde gecen ia.jﬁ (méide)

sozctigiinden almustir. Tlgili dyetler sdyledir:

PEPPT Y

Gl 155 51 A 10 06 LT (e BT Gl U 0 ) el U 0 1 e G sl U 3

"Hani havariler de "Ey Meryem oglu Isal Rabbin bize gokten bir sofra indirebilir mi?" demislerdi. isa da "Eger mii'minler iseniz Allah'a karst

gelmekten sakinin" demisti."”

LI s Ty G550 e iy § sy G5 e B 5,88 0001 1 860 G U1 65 (4 250 531 s UG
"Meryem oglu Isa, "Ey Allahim! Ey Rabbimiz! Bize gokten bir sofra indir ki; 6nce gelenlerimize (zamamimizdaki dindaslarimiza) ve sonradan

geleceklerimize bir bayram ve senden (gelen) bir mucize olsun. Bizi riziklandir. Sen riziklandiranlarin en hayirlisisin” dedi."*®

Bu Ayetlerde zikredilen ve silireye isim olan a-ut: (maide) kelimesi “yemek sofrasi” veya “yemekli sofra” anlamlarina
gelmektedir.” Tsd (a.s.) zamaninda havariler gékten bir sofra indirilmesini istemislerdi. Béylece ondan yiyecekler, kalpleri
yatisacak, Hz. Is&’nin (a.s.) dogru sdyledigi belli olacak ve kendileri de buna sahitlik edeceklerdi. Bu sofra ayni zamanda gerek o
dénemde yasayanlara gerekse sonra gelenlere bir bayram ve mucize olacakti. Havarilerin istegi iizerine fs4 (a.s.) dua etmis ve
Allah Teil4 da onlara tarafindan bir mucize olarak tizerinde yiyecekler bulunan bir sofra indirmistir.*

Diger yandan bu sire ilk ayette, verilen sozlerin yerine getirilmesinden séz ettigi i¢in “ukiid”, kendisini okuyanlar1 azap
meleklerinden muhafaza edecegi igin “miinkize”, hiikiimler sfire igerisine dagitildifi icin “muba’sire” isimleriyle de
isimlendirilmistir.*

Goriildiigii tizere strede iki defa gecen 5.0 (maide) kelimesi dikkat ceken 8zlii bir kelime olarak stireye isim olmus ve

Mushaflarda da bu isimle zikredilmistir.

5 el-Ahkaf 46/6.

% isfahani, el-Miifredat, 237.

Muhammed b. Ali Sevkan, Fethul-kadir el-cimi‘ beyne fenneyi'r-rivaye ve'd-dirdye min <lmi't-tefsir (Dimesk: Daru Ibni Kesir, 1993), 5/232; M. Zeki Duman,
Beydnu'l-Hak (Kur‘dn-1 Kerim'in Niizul Strasina Gore Tefsiri) (Ankara: Fecr Yayinlari, 2006), 3/285; Karaman vd., Kur'an Yolu, 5/285-286.

% Sevkant, FethuT-kadir, 5/232; Karaman vd., Kur'an Yolu, 5/280.

7 el-Maide 5/112.

% el-Maide 5/114.

»  Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (Istanbul: Yenda Yayin-Dagitim, ts.), 3/158; Karaman vd., Kur'an Yolu, 2/199.

% Taberd, Cdmiu-beydn, 11/218-223; Muhammed Ali Sab{ini, Safvetii’t-Tefdsir (Beyrut: Daru’l-jil, 1979), 1/343; Karaman vd., Kur’an Yolu, 2/362-365.

31 Rurtubi, el-Cami® li-ahkdmi'l-Kur’an, 6/30-31; Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 3/158; Karaman vd., Kur’an Yolu, 2/199.

https//dergipark.org.tr/rid
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b. Bir diger 6rnegi de A'raf Stresinden vermek miimkiindiir. Bu stire ismini 46 ve 48. Ayetlerde yer alan s/ =Y! (a'ra
kelimesinden almustir. {lgili yetler sdyledir:

sl a3 Gl o3 AT B3 T 451 Sl 15365 ey I8 058,50 U, oY1 o5 Sl (555
"Ikisi (cennet ve cehennem) arasinda bir sur A'rdf iizerinde de birtakim adamlar vardir. Cennet ve cehennemliklerin hepsini simalarindan

tanimaktadirlar. Cennetliklere, "Selam olsun size!" diye seslenirler. Onlar heniiz cennete girmemislerdir, ama bunu ummaktadurlar."*

RIS CHCU PPt S Co e AT FROA Y Je A -SRE Ty o PN
"A'rdftakiler yiizlerinden tamdiklar1 birtakim adamlara s6yle diyerek seslenirler: "Ne coklugunuz ne de taslamakta oldugunuz kibir size bir

yarar sagladi/"*

Yukaridaki dyetlerde zikredilen ve slireye isim olan J\;ﬂl (a'raf) kelimesi <55 (urf) kelimesinin goguludur. (s, (urf)
kelimesi tepenin veya dagin zirvesi veya sur, yiiksekce bir yer manalarina gelmektedir. _s/=¥! (araf) kelimesi ise hem
cennetin hem de cehennemin goriilebilecegi ve ikisinin arasinda bulunan yiiksekge bir mekandir.**

Cennet ve cehennem arasinda yiiksekge bir yer olan a’raf; mii'minlerin faziletli kisileri ve dlimlerinin, sehitlerin, meleklerin,
iyilikleriyle kotiiliikleri esit gelenlerin cennete mi cehenneme mi gideceklerine dair hiikiim verilmeden 6nce bekletilecekleri
yerdir.”

A’raf Siresi bu ismin yaninda daha farkli isimlerle de anilmaktadir. 143. Ayette mikat kelimesi gectigi icin Mikat Stresi, elest
bezminden bahseden 172. dyetin genel manasindan kaynakh Misak Stresi seklinde de isimleri mevcuttur.*

Goriildiigii iizere siirede iki defa zikredilen Cs/;=Y! (a’raf) kelimesi stireye isim olmus ve Mushaflarda da bu isimle amilmistur.

c. Bu baslik altinda verilecek tiglincii 6rnek ise Ankebit Siresi'dir. Bu slire ismini 41. dyette zikredilen = 241 (ankebit)
kelimesinden almistir. {lgili ayet s6yledir:

o5l 156 o BN T o sl Gl B 3] o S ST AN 53 (e 155531l
"Allah'tan baskalarim dost edinenlerin durumu, kendine bir ev edinen Griimcegin durumu gibidir. Evlerin en dayaniksizi ise stiphesiz
riimcek evidir. Keske bilselerdi!"*
Ayette zikredilen ve driimcek manasina gelen < 231 (ankebiit) kelimesi sireye isim olmustur. Allah’tan baskasimni dost
edinenlerin ve Allah’in disinda baska bir seye giivenenlerin halinin 6riimcek agina benzetilmesi sebebiyle bu isim verilmistir.
Fani seylere tapanlarimn durumlar: ve onlarin diinyay: elde etmek icin kurduklar: tuzaklari, 6riimceklerin drdiigii degersiz ve
zayif aglara benzetilmis oldugu icin bu slreye Ankeb(t Shresi denilmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) zamanindan beri bu isimle
anilan stire Mushaflarda da bu isimle zikredilmistir.*®

Neticede sfireler isimlendirilirken esas alinan kriterlerden birisi de strede zikredilen 6zlii veya garip bir kelimedir. Yukarida
ifade edilen 6rnekler de bu hususu agikhiga kavusturmaktadir.

1.3. Stire Basindaki Hur{if-u Mukattaalar

Stirelerin isimlendirilmesinde esas alinan kriterlerden tiglinciisii, siirelerin basinda bulunan Hur@if-u Mukattaalardir. Hur(f-u
Mukattaalardan kaynakli isim alan sfire sayisi ise dorttiir.

Hur(f-u Mukattaa, baz1 slirelerin basindaki kesik harflere denilmektedir. Bu kesik harfler Kur’an-1 Kerim'de 29 s{iresinin
evvelinde bulunmaktadir. Bu harflerin yek{inii 14 gesit harften olusmaktadir. Bu harfler stirelerin baslarinda tekli, ikili, tilii,
dortlii ve besli formatta 13 degisik sekilde gelmektedir.”

32 el-Araf 7/46.

3 el-Araf7/48.

3  Maverdi, en-Niiket vel-uyiin, 2/225; ibn Atiyye, el-Muharrerii'l-veciz, 2/404; Sevkani, Fethu'l-kadir, 2/236.

% Maverdi, en-Niiket vel-uyiin, 2/225-226; Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri Suy{iti, ed-Diirriil-mensiir fi't-tefsir bi'l-

me’siir (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 3/461-464; Sevkani, Fethul-kadir, 2/236-237.

Karaman vd., Kur'an Yolu, 2/498.

7 el-Ankebiit 29/41.

3% Begavi, Medlimiit-tenzil, 3/557; Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 6/226; Bilmen, Kur'an’t Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, 5/2637; Karaman vd., Kur'an Yolu, 4/250;
ibn Kes’r, Tefstriil-Kur’anil-azim, 6/279.

*  Fahreddin er-Razi, Mefitthul-gayb, 26/250-251; Cerrahoglu, Tefsir Ustilii, 134-148; Demirci, Tefsir Usdlii, 170; Muhammed Abdiilazim Ziirkant, Mendhiliil-'irfan fi
‘uliimi’l-Kur'dn (Matbaatii isa el-Babi’l Halebi, ts.), 1/232-233.
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ismini Hur(if-u Mukattaalardan alan sfireler sunlardir: “T4h4 20/1-135, Y4sin 36/1-83, Sad 38/1- 88, Kaf 50/1-45.”

Yukarida belirtildigi iizere Kur’an-1 Kerim’'deki sGrelerden 29 tanesi Hur(if-u Mukattaalarla baslamaktadir. Burada
vurgulanmasi gereken bir nokta vardir ki 29 siire kesik harflerle baglamasina ragmen sadece dort stire, basindaki bu kesik
harflerle isimlendirilmistir. Dolayisiyla streler Hur(if-u Mukattaalar ile baslasa da diger kriterler esas alinarak
isimlendirilebilmektedir.

a. Hur(if-u Mukattaalarla baslayan ve bu kritere gére isimlendirilen siirelere ilk 6nce Taha Siiresi 6rnek verilecektir. TAha
Stiresi ismini ilk dyetini teskil eden 4> seklindeki kesik harflerden almustir. Bu harflerin ne anlama geldigiyle ilgili birtakim
beyanlar zikredilmistir. Mesela Tah4, ey adam anlamina gelmektedir. Diger yandan Taha’'nin; Allah Teild'nin isimlerinden
birisi olup bu Ayette o isme yemin ettigi, sirenin ismi, her biri farkli manalara gelen kesik harfler gibi anlamlara geldigi de
ifade edilmistir.* Stirenin diger isimleri ise M{is4 Siiresi ve Kelim Stresi’dir."

b. Bu baslik altinda verilebilecek ikinci érnek ise Yasin Shresi’dir. Yasin Siresi de ismini ilk dyet olan _~s seklindeki kesik
harflerden almistir. Yasin'in ne anlama geldigiyle ilgili farkli gérisler bulunmaktadir. Bu meyanda Yasin; Allah Te4ld'nun ismi,
Allah Teild’'nin kelamini agtigi bir anahtar, slirenin ismi, Kur’an’in ismi, Ey Muhammed (s.a.v.), ey kisi, ey insan, ey seyyid
anlamlarina gelmektedir.*

Diger yandan Maverdi (8. 450/1058) Hz. Ali’den (r.a.) (3. 40/661) sdyle bir rivayet nakleder: “Ben Rasfliillah’1 isittim o sdyle
dedi: Allah Te#l4 Kur’an’da beni yedi isimle isimlendirdi. Bunlar: Muhammed, Ahmed, Tah4, Yasin, Miizzemmil, Miiddessir ve
Abdullah’tir,” Buna gére Yasin, Peygamberimizin (s.a.v.) adidir.”® Ugiincii dyet olan Clujdl C <Ly “Sen stiphesiz

peygamberlerdensin.”** dyeti de bunun delilidir. Zira Ll ile kastedilenin Hz. Peygamber (s.a.v.) oldugu belirtilmektedir.*

Bu sfire Yasin isminin yaninda el-Azime, el-Muibbe, el-Miidafeatii’l-Gaziye, Kalb-ii Kur’an isimleriyle de isimlendirilmistir.*
Fakat meshur olan ve Mushaf’ta da zikredilen ismi Yésin olup bu ismi birinci dyetteki hur(if-u mukattaadan almistir.

c. HurGf-u Mukattaa ile baslayan ve bu kritere gdre isimlendirilen diger bir stire ise Sad Siresi’dir. Bu sfire ismini 3 pi;ﬁl} o
}.,( W1 "sad. 0 sanli, serefli Kur'an'a andolsun (ki o, Allah séziidiir).""" seklindeki birinci dyetin basladigi kesik harflerden olan e
“Sad”dan almustir.*® Sad; Allah dogru sdyledi anlaminda A G, Muhammed dogru sdyledi anlaminda wa>» 34, iki nefha
(slir) arasinda Allah Te4l&’nin kendisiyle éliileri diriltecegi deniz, Allah’in isminin anahtari, Allah’in isimlerinden bir isim,
slrenin fatihasi (acilist) gibi manalara gelmektedir.®

Diger bir ismi de Stire-i D4v{id olan Sad Stiresi® goriildiigii iizere ismini slirenin baginda bulunan kesik harflerden almistir.

d. Hur(if-u Mukattaa ile baslayan ve bu dlgiite gére isimlendirilen slirelere dérdiincii drnek ise KAf siresidir. Bu slire ismini
birinci ayet olan wadJ! ol&ls & "Kaf. Serefli Kur'an'a andolsun." ayetindeki G (Kaf) kesik harfinden almigtir. K&f da birtakim
manalara gelmektedir. Bu agidan bakilinca KAf; Kur’an’in isimlerinden bir isim, Allah Te4la’nin isimlerinden bir isim, sirenin

ismi gibi anlamlar1 mevcuttur.”

Meshur ismi Kaf olan ve Mushaf’ta da bu isimle yazilan sirenin onuncu 4yetinde gecen ve yiiksek olmak anlamina gelen
Basikat seklinde bir ismi daha mevcuttur.” Yukarida verdigimiz dort drnekte de goriildiigii iizere Hur(if-u Mukattaalar baginda
bulunduklar: bazi stirelere isim olmuslardir.

“©  Ebii'l-Leys imamiil-hiid4 Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim Semerkandj, Bahriil-uliim, ts., 2/389; Maverdj, en-Niiket vel-uyiin, 3/392-393; bnii'l-CevZi,
Zadiil-mesir, 3/150; Konyali Mehmed Vehbi, Huldsat il beyan fi tefsir'il Kur‘an (istanbul: Ugdal Nesriyat, 1966), 8/3264.

' Omer Celik, Hakk'm Daveti Kur'an-1 Kerim Medli ve Tefsiri (Istanbul: Erkam Yaynlari, 2020), 3/287.

2 Maverdi, en-Niiket vel-uytn, 5/5-6; Ebii’l-Berekét Nesefl, Meddrikii't-tenzi'l-ve hakdiku't-te'vil (Beyrut: Dar ibn Katheer, 2017), 3/95; Yazir, Hak Dini Kur'an Dili,

6/410; Karaman vd., Kur'an Yolu, 4/475-476.

Méverdi, en-Niiket vel-uyin, 5/5.

4 Yasin36/1

4 Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkdmi'l-Kur’an, 15/5.

Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 6/406.

47 sad38/1.

4 Nesefi, Meddrikiit-tenzil, 3/143; Karaman vd., Kur’an Yolu, 4/563.

4 Méaverdi, en-Niiket vel-uyin, 5/75; Sevkani, Fethul-kadir, 4/481.

° Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 6/467.

1 Kafs50/1.

ibn Atiyye, el-Muharrerii'l-veciz, 5/155.

5 SuyQti, el-tkdn, 1/54.
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1.4. Stirenin Temel Konusu

Stirelerin isimlendirilmesinde esas alinan kriterlerden dérdiinciisii ise stirelerin konusu veya temel konularidir. Bu dl¢liye gére
isim alan slire sayisi bestir. Elbette her stirenin bir konusu veya temel konusu vardir. Ancak bu konular her siire i¢in isim
olmayabilir. Bu kritere gore belirledigimiz bes siire siniflamasi veya slirelerin konularina gore degil de baska kriterlere gére
isim almasi da bu hususu desteklemektedir.

ismini, icerdigi konu veya temel konulardan alan sfireler sunlardir: “Enbiya 21/1-112, M{i'min 40/1-85, Miinafik(in 63/1-11,
Tahrim 66/1-12, ihlas 112/1-4.”

a. Bu bashk altinda ilk olarak Enbiya Stresi 6rnek verilecektir. Bu slirede tevhid, niibiivvet ve ahirete dair konular ele
alinmakta, Allah’in kudretine isaret eden delillere yer verilmektedir. Tiim bu konular peygamberlerin kissalarindan verilen
kesitler ekseninde zikredilmektedir. Bu meyanda basta Hz. ibrahim (a.s.) olmak iizere 17 peygamberden, peygamberlerin
kavimleriyle olan iligkilerinden ve bu kavimlerin basina gelen birtakim hadiselerden haber veren siire peygamberler manasina

gelen Enbiya ismiyle isimlendirilmistir.”*

Diger ismi de ikterabet olan sfire, icerdigi tiim konularin kendisi etrafinda sekillendigi temel konu olan peygamberler ve bu
peygamberlerin kavimleriyle ilgili kissalar sebebiyle Enbiyd/Peygamberler adiyla anilmistir. Srenin meshur ismi bu olup
Mushaf'ta da bu isimle zikredilmistir. Goriildigl tizere strelerin isimlendirilmesinde, icerdigi temel konu nemli bir kriter
olup Enbiy4 isminin de sirenin genel karakterini yansittigini belirtmek miimkiindiir.

b. Sirelerin isimlendirilmesinde temel konunun esas alindigi stirelerden birisi de Miinafikiin Stresi'dir. Miinafik{in,
miinafiklar anlamina gelmektedir. Miinafik ise bir yeri yarip gegen yol, tiinel, irmak, delik, kdstebek veya tavsanin deligine
girip cikmasi manasindaki 34 (nfk) kokiinden bir kelime olup dine bir kapidan girip digerinden ¢ikmak, esasinda iman

etmedigi halde iman ediyormus gibi goriinmek gibi manalara gelmektedir.*

Miinafiklin Siresi'nde genel manada gercekte iman etmedikleri halde birtakim menfaatleri elde etmek, Misliimanlarin
arasinda rahatca yasayabilmek, bununla birlikte Miisliimanlarin aleyhinde faaliyetlerde bulunmak icin iki yiizlii tavirlar
sergileyen insanlarin genel karakterlerinden bahsedilmektedir. Diger yandan Miislimanlar, onlara karsi uyanik olma
noktasinda uyarilmakta, miinafiklar da bu tip iki yiizlii davranislarini terk etmeleri yéniinde ikaz edilmektedir.* iste genel
manada miinafiklardan ve onlarin karakteristik &zelliklerinden bahsetmesi hasebiyle bu slireye Miinifik(in Stresi ismi

verilmis, bu isim s{irenin temel konularini kapsayici ve kusatici bir isim olmustur.

c. Thlas Stresi de ismini icerdigi konu sebebiyle almistir. Stire Allah Te4lanin birligini, tiim varliklarin 0O'na muhtag olmasini,
O'nun ise hicbir varliga ihtiyacimin olmamasini, ortagmm, esi ve benzerinin bulunmamasin ¢ok veciz bir sekilde
anlatmaktadir, Stre dinin esasini, ruhunu ve 6ziinii teskil etmektedir. Bu sebeple tevhid inancinin en giizel ifadesi olan Thlas
ismiyle isimlendirilmistir.*’

ihlas Stiresinin bu isminin disinda daha bir¢ok ismi bulunmaktadir. Bunlar; Kul Hiivellahii Ahad, Tefrid, Tecrid, Tevhid, Necad,
Vildye, Ma'rife, Cemal, Mukaskise, Muavvize, Samed, Esas, N{r, Eman gibi isimlerdir.*® Meshur olan ve Mushaf'ta yazili bulunan
ismi ise [hlas Stresi'dir. Tiim bunlarin neticesinde [hlas Sfiresi'nin ismini, icerdigi temel konudan aldigini, en meshur isminin
Thlas oldugunu ve Mushaflarda da bu isimle yazildigini ifade etmek gerekmektedir.

1.5. Siirede ismi Gegen Bir Mek4n/Bélge

Slirelerin isimlendirilmesinde esas alinan kriterlerden besincisi ise sQirelerde zikredilen bir mekan/bélge olmustur. Bu dlciiye
gore isim alan slire sayisi tespit edilebildigi kadariyla ikidir. Ismini barindirdig1 bir mekandan/bélgeden alan slireler ise
sunlardir: “Hicr 15/1-99, Ahkaf 46/1-35.” Bu kritere uygun toplamda iki slire oldugu icin ikisi de izah edilecektir.

a. Bu baslik altinda ilk olarak Hicr Siiresi 6rnek verilecektir. Slireye ismini veren ve bir bdlgenin adi olan Hicr, slrenin 80.
ayetinde gecmekte olup ilgili dyet ise soyledir: -nlall sodl Sisl T3S W&y "Andolsun, Hicr halki da peygamberleri

5+ Bilmen, Kur'an’t Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, 4/2123; Karaman vd., Kur'an Yolu, 3/663-664; Simsek, Hayat Kaynagt Kur'an Tefsiri, 3/362; Celik, Hakk'n
Daveti Kur'dn-1 Kerim, 3/347.

55 isfahan, el-Miifreddt, 819-820; Bekir Topaloglu - ilyas Gelebi, Keldm Terimleri Sozliigii (Ankara: ISAM Yaynlari, 2017), 249; ismail Karagéz vd., Dini Kavramlar

Sézliigii (Ankara: DIB Yayinlari, 2017), 495; Hiilya Alper, “Miinafik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/564.

Karaman vd., Kur'an Yolu, 5/355.

57 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 9/408; Duman, Beyanu'l-Hak (Kur'dn-1 Kerfm'in Niizul Sirasina Gére Tefsiri), 1/137; Karaman vd., Kur'an Yolu, 5/713.

8 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 9/408; Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/713.
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yalanlamgt.">

Hicr, taslarin etrafini kusattigi seye denilmektedir. Bu manada Kabe'nin taslik bélgesine ve Sem{id Kavmi'nin tilkesine de hicr
denilmektedir.” Hicr Slresi’nde bahsi gecen yer de Hz. Salih’in (a.s.) peygamber olarak génderildigi vadidir. Bu vadi Arap
yarimadasinda bulunmakta olup yarimadanin kuzeybatisina diismektedir. Medine ve Sam arasinda bulunan bu bélge Medine-
Tebiik yolu iizerine diismektedir. Sem{id Kavmi’'nin yasadig1 bu yere hicr denilmesinin sebebi ise etrafinin yiiksek ve sarp
kayaliklarla ¢evrilmis olmasindandir. Bu sarp kayalar vadiyi dolayisiyla sehri disariya ve disaridan gelecek tehlikelere karsi
korumakta ve adeta bir kale gorevi tistlenmektedir.® Diger yandan Sem{id Kavmi’nin kayalar: oyarak saglam evler yapmalar:
da bu bdlgenin onlarin yasadigi bélge oldugunu gostermektedir.®

Gorildiigi tizere slire ismini, 80. dyette zikredilen ve Sem(id Kavmi'nin yasadigi, icerisine evler yonttuklar: yiiksek ve sarp
kayaliklarla ¢evrili blgeden almustir.

b. Ismini bir mekén veya bélgeden alan ikinci sire ise AhkAf Stresi'dir. Bu siire ismini 21. dyette gecen _sli>!| (ahkaf)

kelimesinden almistir. Slireye ismini veren bu kelimenin gectigi ayet sGyledir:

E

ool 03 Ol W80 BT 1A I 15008 VTl (e 0 5 1 5300 B 28 L 433 5503156 G 53
“Kendisinden dnce ve sonra uyaricilarin gelip gegmis olan Ad kavminin kardesini (Htd'u) hatirla. Hani Ahkaf'taki kavmini, "Ancak Allah'a

ibadet edin, ¢iinkii ben sizin adiniza biiyiik bir giiniin azabindan korkuyorum" diye uyarmisti.”*

sG> (Ahkaf) Cui> (hikf) kelimesinin cemisi olup egimli bicimde kivrilarak uzayip giden kum demektir. Bu baglamda kumluk

bolgede yasayan ceylana Cas (> u..b denmektedir. Yine kum tepecigi gibi kivrilip duran seye de (ss%a>! denilmektedir.*

Ahkaf, Hid'un (a.s.) génderildigi Ad'in yasadigi bélgenin adidir. Burasi Yemen civarinda Umman ile Mehre veya Umman ile
Hadramevt arasinda bulunan, egri biigrii kum tepelerinin mevcut oldugu biiyiik kum ¢dlii olup Hz. H(d'un (a.s.) kavmini
tevhide davet ettigi mekandir.” Neticede bu stire de ismini 21. dyette zikredilen ve Ad Kavmi'nin yasadig1 bélgenin adi olan
Csl>1 (ahkaf) kelimesinden almustir.

1.6. Stirede Zikredilen Ozel Bir isim

Stirelerin isimlendirilmesinde esas alinan kriterlerden altincisi ise strelerde zikredilen 6zel bir isimdir. Bu 6lgiiye gore isim
alan sfire sayisi ise 10’dur. Burada hemen sunu da ifade etmek gerekmektedir ki icerisinde 3zel bir isim gegen her siire bu 6zel
isimle isimlendirilmemistir. Bircok slirede &zel isim gegmesine ragmen agiklama sadedinde oldugumuz kriterin altinda on
slirenin zikredilmesi bu hususu desteklemektedir. Bu durumda 6zel isim igeren bazi stirelerin yukaridaki baglhklarda zikredilen
kriterlere gore isimlendirildigini ifade etmekte fayda vardir.

ismini icerisinde zikredilen 6zel bir addan alan sfireler ise sunlardir: “Bakara 2/1-286, Al-i imran 3/1-200, Y{inus 10/1-109, H{id
11/1-123, Ydsuf 12/1-111, ibrahim 14/1-52, Meryem 19/1-98, Lokman 31/1- 34, Muhammed 47/1-38, Nith 71/1-28.”

a. ilk 6rnek Al-i imran Stresi olacaktir. Stireye ismini veren (s Ji (Al-i imran), stirenin 33. ayetinde zikredilmektedir.
Bununla birlikte 35. dyette ise sadece 3 s (imran) kelimesi yer almaktadir. Srenin ismini aldig1 33. dyet ise s6yledir:
LB B (s Uy foan') Ol i 331 alaiot A1

"Siiphesiz, Allah, Adem'i, Nith'u, [brahim ailesini ve Imran ailesini secip dlemlere tistiin kild1.”®

Al; soy, siilale, akraba, aile anlamina gelmekte ve karabette veya mezhepte bir kisiye raci olan, peygamberlerin iimmeti,
krallarin tebaas: gibi manalari ifade etmektedir. imran ise 6zel bir addir.”” Al-i imran, imran’in ailesi demektir. imran’in kim
oldugu noktasinda ise iki farkli gériis mevcuttur. Birinci goriise gére imran, M{isa ve Harun’un (a.s.) babalaridir. fsmi ise imran
b. Yashur'dur. Bu durumda Imran’in ailesiyle kastedilen Hz. M{ssa ve Hz. Hirun'dur. ikinci gériise gdre ise Imran, Hz.

> el-Hicr 15/80.

80 isfahani, el-Miifredat, 220.

' Nesefi, Meddrikiit-tenzil, 2/197; Seyyid Kutub, Fi Zilalil-Kur'an, cev. Salih Ugan vd. (Istanbul: Diinya Yaymcilik, 1991), 6/499; Omer Faruk Harman, “Hicr”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/454; Karaman vd., Kur'an Yolu, 3/328.

2 Karaman vd., Kur'an Yolu, 3/364.

6 el-Ahkaf 46/21.

¢ isfahani, el-Miifredat, 248.

6 Maverdi, en-Niiket vel-uyin, 5/282; Fahreddin er-Raz, Mefatthul-gayb, 28/24; Konyali Mehmed Vehbi, Huldsat il beydn, 13/5345.

6 Al imran 3/33.

§7 Yaar, Hak Dini Kur'an Dili, 2/339; Emin Isik, “Al-i imran Stiresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 1989), 2/307.

https//dergipark.org.tr/rid



Strelerin Isimlendirilmesi Meselesi Uzerine Analitik Bir Degerlendirme - 97

Meryem’in babasidir. Onun ismi ise imran b. Matan’dir. Buna gore imran ailesi, Hz. Meryem ve Hz. isa’dir. imran ailesi her iki
stilaleye de muhtemil bulunsa da ayetin siyak ve sibakindan Hz. Meryem’in babasinin dolayisiyla onun ailesinin kastedildigi
asikardir. Diger yandan bu iki siilale arasinda 1800 yillik bir zaman oldugu da dile getirilmektedir.*

Bu sfirenin Al-i imran isminden baska “Emdn, Kenz, Miicadile, Ma'niyye, Tayyibe, Istigfar” gibi isimleri de bulunmaktadir. Fakat
Mushaf’ta yazili ve meshur olan ismi Al-i imran’dir. Bu sfireye Bakara Sfiresi ile birlikte iki gicek veya nurlu, parlak iki stire
anlaminda Zehravan da denilmektedir.” Sonug itibariyla bu séire ismini 33. ayette Al-i imran seklinde zikredilen &zel bir
isimden almaktadir.

b. Bu baslik altinda ikinci rnek olarak Lokman Stiresi verilecektir. Stireye ismini veren & (Lokman) ad1 12 ve 13. dyetlerde

yer almaktadir. Lokman isminin gectigi dyetler sSyledir:

L1 08 ot

S L AN G T (g i R C36 TS 1 8 o D A U

"Andolsun, biz Lokmdn'a "Allah'a siikret" diye hikmet verdik. Kim stikrederse ancak kendisi i¢in siikretmis olur. Kim de nankérliik ederse,

bilsin ki Allah her bakimdan sinirsiz zengindir, 6viilmeye ldyiktir."”

el o0 S O A Y L2 G el 55 Y UG By

"Hani Lokman, ogluna nasihat ederek demisti ki: "Yavrum! Allah'a ortak kosma! Ciinkii ortak kosmak elbette biiyiik bir zuliimdiir."”"

Hz. Lokman, asil adi Lokman b. Biur4 olup Hz. Eyy(ib’iin (a.s.) akrabalarindandir. Cok uzun bir miir yasamis, Hz. Dav(id’a (a.s.)
milaki olmus ve ondan ilim elde etmistir. Hz. Davlid'un peygamberliginden 6nce fetva verdigi ve kadilik yaptig1 da ifade
edilmektedir.”

Diger yandan peygamber oldugu sdylense de ¢ogunluga gére peygamber degil hikmet sahibi bir zattir.”” Hatta Allah Te4la
tarafindan niibiivvet ve hikmet arasinda muhayyer birakilinca o hikmeti tercih etmistir. Nicin bdyle bir tercihte bulundugu
sorulunca niibiivvet hususunda zayif kalacagini, hikmetin ise kendisine daha sevimli geldigini sdylemistir.”* Goriildiigii tizere
sirede ogluna nasihatlarindan bahsedilen Hz. Lokman’in adi sireye isim olmustur.

c. Bu baslik altinda iiciincii 8rnek olarak Muhammed Stiresi verilecektir. Bu siire ismini 2. Ayette gecen > (Muhammed)
adindan almustir. flgili dyet s6yledir:
B0 AL (o fe T8 ) o Gl s oo e U3 G 10 B Calt 5l 150 (0t

"Inanip salih ameller isleyenlerin ve Muhammed'e indirilene -ki o Rablerinden gelen haktir- inananlarmn ise Allah giinahlarim rtmiis ve

hallerini diizeltmistir."”

Stirenin meshur ismi ikinci ayette zikredilen ve Peygamberimizin (s.a.v.) adi olan Muhammed’dir. Peygamberimizin ismi Al-i

imran Slresi'nin 144. yetinde de gegcmesine ragmen bu slireye isim olmasinin sebebi bu slirenin daha énce nazil olmasidir.”

Stirenin Muhammed isminden baska diger bir ismi de Kitil'dir. Stirenin temel konularindan birisinin cihat olmasi, inananlari

savaga tesvik etmesi ve 20. dyetinde savas anlaminda kital kelimesinin ge¢mesi sebebiyle bu isimle de anilmugtir.”

Neticede yukaridaki drneklerde de gorildigii tizere siirelerde zikredilen bazi 6zel isimler o sirelere isim olmuslardir. Yani
stirelerin isimlendirilmesinde stirelerde zikredilen 6zel isimlerin bir kriter oldugu da bir hakikattir.

68 Zemahser, el-Kessdf, 1/354-355; Kurtubi, el-Cmi¢ li-ahkamil-Kur’dn, 4/63; Nesefl, Medadrikii't-tenzil, 1/249; fbn Kesir, Tefsiriil-Kur’dnil-azim, 2/33; Ebiissutid
Efendi, IrsadiiT-akli’s-selim, 2/26; Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 2/339-340; Omer Faruk Harman, “imran”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymnlari, 2000), 22/232; Isik, “Al-i imran Siresi”, 2/307.

®  Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 2/273; Karaman vd., Kur'an Yolu, 1/461.

7 Lokman 31/12.

7t Lokman 31/13.

72 Kurtubi, el-Cami¢ li-ahkami’l-Kur’dn, 14/59; Nesefi, Meddrikii't-tenzi’l, 2/713; Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 6/287; Karaman vd., Kur’an Yolu, 4/336; Omer Faruk
Harman, “Lokman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymnlari, 2003), 27/205.

73 Méverdi, en-Niiket ve'l-uylin, 4/331; Kurtubi, el-Cami¢ li-ahkami’l-Kur>4n, 14/60.

74 Maverdi, en-Niiket vel-uyiin, 4/331; Kurtubi, el-Cami* li-ahkdmi'l-Kur’an, 14/60; Nesefl, Meddrikiit-tenzi'l, 2/713; Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 6/287; Karaman vd.,
Kur'an Yolu, 4/336.

75 Muhammed 47/2.

76 Karaman vd., Kur'an Yolu, 5/43.

77 Zemahserd, el-Kessdf, 4/314; Beyzavi, Envdrii't-tenzil, 5/119; Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 7/107; Karaman vd., Kur'an Yolu, 5/43.
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Sonug

Kur’an-1 Kerim 114 s{ireden miitesekkildir. Bu stirelerin her birinin bir veya daha fazla ismi bulunmaktadir. Stirelere isimleri
verilirken gerek tevkifi gerekse igtihadi olsun birtakim kriterler esas alinmugtir. Bu kriterlerin, siibjektif oldugu da g6z 6niinde
bulundurularak, stirenin ilk yetleri veya kelimesi, icerdigi 6zIii ya da garip bir kelime, hurlif-u mukattaalar, sirenin temel
konusu, stirede ismi gegen bir mekan veya bolge ve sirede zikredilen 6zel bir isim oldugunu ifade etmek gerekmektedir.

Arastirmada birinci kritere gore 61, ikinci kritere gére 32, liglincii kritere gdre 4, dordiincii kritere gore 5, besinci kritere gére

2, altinc1 kritere gore ise 10 sire oldugu tespit edilmistir.

Arastirmanin neticesinde siire isimlerinin vahyin ilk anindan itibaren bilinen bir husus oldugu gériilmiistiir. Peygamberimizin
(s.a.v.), inen vahyi sahabeye yazdirirken Ayetlerin yerlerini sire ve 4yet araliklariyla onlara bildirmesi bu hususu
desteklemektedir.

Calismanin neticesinde sdylenebilecek bir diger husus da baz sirelerin, isimlendirmede esas alinan kriterlere uymasina
ragmen farkli isimlerle isimlendirildigi meselesidir. Mesela Kur’an-1 Kerim’deki sfirelerden 29 tanesi hur@if-u mukattaalarla
baslamaktadir. Ancak bu siirelerden sadece dort tanesinin ismi bu kritere gére belirlenmistir. 29 stireden bu dort siirenin
disindakiler hur(if-u mukattaalarla baglamasina ragmen baska kriterlere gore isimlendirilmistir.

Diger yandan her siirenin bir konusu veya konularinin oldugu bilinen bir husustur. Ancak 114 slirenin tamami konusuna gére

isim almamistir. Calismada da goriilecegi tizere stireler farkli kriterlere gore siniflandirilmis ve isimlendirilmistir.

Elde edilen bir diger sonug ise siire isimlerinin genel manada sirelerin karakterlerini yansitmis olmalaridir. Yani slireye

verilen isimler o siire i¢in tam manasiyla temsil gérevi iistlenmekte ve siirenin igerdigi konular: yansitmaktadir.
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Kur’an’da 29 sirenin basinda yer alan ve isimleriyle kesik kesik okunan mukattaa harflerinin ne anlama geldigi ile ilgili Hz. Peygamber’den sahih bir haber varid olmarmstir.
Dolayisiyla bu harflerin yorumlanip yorumlanamayacagi noktasinda islam alimleri iki farkl kanaate sahip olmuslardir. Daha ¢ok selef alimlerinden olusan ve ehl-i hadisin
agirlikli oldugu bir gruba gore bu harfler, manasin yalnizca Allah’in bildigi miitesabihat kategorisinden olup bunlarin yorumlanmas: caiz degildir. Kelamcilarin bagi gektigi
ikinci gruba gore ise Kur’an'da anlami bilinmeyen seylerin olmasi uygun degildir. Dolayistyla bu harflerin de mutlaka bir anlami ya da forksiyonu vardir. Binaenaleyh bu
konuda te’vil yapmak caizdir. Bu harflerin ne anlama geldigi ile ilgili ilk dénemlerden itibaren pek ¢ok sey sdylenmis ve bunlar hadis, tefsir ve Kur’an ilimlerine dair eserlerde
kayit altina alinmustir. Bu makalede dirayet tefsirinin ve siinni keldm ekoliiniin kurucu isimlerinden biri kabul edilen imam Matiiridi'nin (6. 333/944), Te'vilatu'l-Kur'an adh
tefsirinde mukattaa harflerine yaklasimi, 8nceki ve sonraki tefsirlerle karsilastirmal: olarak incelenmektedir. Onun bu harflerin yorumlanmasi noktasindaki tavri, daha énce
yapilmis olan yorumlara yaklasimi ve bizzat kendisinin bu harfleri nasil algiladig1 ortaya konulmaktadir. Onun mukattaa harfleri ile ilgili bazi goriisleri hig yorum yapmadan
sadece aktardig1 gériilmektedir. Miifessir bazi goriisleri ise onlara katildigin hissettirecek birtakim agiklamalarla birlikte takdim etmektedir. Matiiridi, mukattaa harflerini
miitesabihAttan saymakla birlikte bunlarin te'viline kars: degildir. Ancak bunlar hakkinda kesin yargi anlanini tastyan tefsire karsidir. Hz. Peygamber'den bu konuda sahih
bir haber gelmedigine gore Alimler ancak bunlari te'vil edebilirler; yani bunlarin muhtemel anlamlarim ortaya koyarlar. O, bu harflerin daha ok, muhatabin dikkatini cekme
fonksiyonu {izerinde durmakta ve bunlarla ilgili, Hz. Muhammed'in niibiivvetini ispat sadedinde 6zgiin yorumlara yer vermektedir. Onun tefsirinde, baska eserlerde
benzerine rastlamadigimiz iki goriis yer almaktadir. Bunlardan bir tanesi, bu harflerin tefsirinin, devamindaki ciimle olduguna dair yorumdur. Métiiridi bunu Hasan-1
Basri'den (8. 110/728) nakletmektedir. Ancak ne ondan 8nceki ne de sonraki kaynaklarda bdyle bir yorumla karsilagilmamustir. Mukattaa harfleri ile ilgili Matiiridi'nin ikinci
dzglin yorumu ise bu harflerin, Hz. Muhammed'in peygamberligini ispat sadedinde, Kur’an’da yer verilen akli delil ve hiiccetlerden ya da kissalardan, veyahut énceki
kitaplardan kinaye oldugudur. Matiiridi'nin, Taberd (8. 310/923) ve bn Ebi Hatim (6. 327/938) gibi erken dénem tefsir rivayetlerini derleyen alimlerin bile yer vermedigi bu
ve benzeri goriisleri aktarmasi, onun tefsirinin, bazi dyetler hakkinda nadir kargilagilan yorumlar icin ihmal edilmemesi gereken bir kaynak oldugunu géstermektedir.
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Abstract

There is no authentic report from the Prophet about the meaning of the letters muqattaa, which appear at the beginning of 29 suras in the Qur'an and are recited
intermittently with their names. Therefore, Islamic scholars have had two different approaches to the interpretation of these letters. According to a group of predominantly
Ahl al-Hadith scholars, consisting mostly of Salaf scholars, these letters belong to the category of mutashabihat, the meaning of which is known only to Allah, and their
interpretation is not permissible. According to the second group, led by theologians, it is inappropriate to have things in the Qur'an whose meaning is unknown; therefore,
these letters must have a meaning or function and it is permissible to interpret them. Many things have been said about the meaning of these letters since the early periods
and these have been recorded in works on hadith, tafsir and Qur'anic sciences. In this article, the approach of Imam al-Maturidi (d. 333/944), who is considered one of the
founders of direct exegesis and the Sunni school of theology, to the letters muqattaa in his tafsir al-Ta’wilatu al-Kur’an is examined in comparison with previous and later
tafsirs. His attitude towards the interpretation of these letters, his approach to previous interpretations, and how he himself perceived these letters are revealed. It is seen
that he simply quoted some of the views on the letters muqtaaqtaa without any commentary, which can be interpreted as his distancing himself from these interpretations.
However, it is also possible to interpret his inclusion of these interpretations in his work without criticizing them as at least seeing them as possible. The commentator
presents some of the opinions with some explanations that make one feel that he agrees with them. In fact, he considers all of the opinions about the hurif al-mugattaa as
probable. However, his red line in this regard is to avoid speaking definitively about them. For these are mutashabihat, the true meaning of which can only be known by God
and His Messenger. Although al-Maturidi considers the letters muqattaa as mutashabihat, he is not against their interpretation. However, he is against tafsir, which means
a definitive judgment about them. According to his system, only the Prophet and the Companions who witnessed the revelation have the authority to interpret. Since there
is no authentic news from the Prophet on this subject, scholars can only interpret them; that is, they can reveal their possible meanings.
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Giris

Hur(f-1 mukattaa, Kur’an’da yirmi dokuz siirenin basinda yer alan ve isimleriyle telaffuz edilen harflerin ortak adidir. Harf
kelimesinin ¢ogulu olan hurilf ile “kesilmis, ayrilmis” anlamina gelen mukattaa kelimeleriyle bir sifat tamlamasi olusturan bu

terkibin tam karsilig1 “kesilmis/ayrilmis harfler”dir. Bir kelimeyi olustururken okunduklari gibi degil de isimleri ile kesik kesik
telaffuz edildikleri i¢in “bagimsiz ve ayr1 harfler” anlaminda bu isimle amldig1 diisiintilmektedir. *

Bu harflerin ne anlam ifade ettigiyle ilgili Hz. Peygamber’den gelen saglam bir rivayet bulunmamaktadir. O yalnizca Kur’an
okumanin faziletini beyan sadedinde, okunan her harfe en az on sevap verilecegini bildirirken, “elif-lam-mim”in tek harf degil
ti¢ harf oldugunu sdylemistir.” Bunun disinda muteber hadis kaynaklarinda konuyla alakali bir hadis yer almamaktadir. Ancak
bazi erken donem tefsirlerinde bu mevzu ile ilgili birtakim rivayetler karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlardan birine gére Bakara
slresinin ilk 4yetleri nazil oldugunda bir grup Yahudi Hz. Peygamber’e gelmis, bu 4yetler hakkinda onunla miinazarada
bulunmuslardir. i¢lerinden biri, sGirenin basinda yer alan “elif-lJam-mim” harflerinin ebced hesabindan yola ¢ikarak Muhammed
limmetinin 71 sene saltanat stirecegini sdylemis, bu kadar kisa siirecek bir hiikiimranliga sahip olacak bir kisinin dinine girmenin
anlamsiz olacagini ifade etmistir. Bunun iizerine Hz. Peygamber, ebced hesabiyla bundan daha yiiksek degerler ifade eden baska
mukattaa harflerini ona okumus, o Yahudi her defasinda saymin degiserek artmas: sebebiyle Hz. Peygamber’i karisik sozler
sdylemekle itham etmis ve bu yilizden ona inanmayacaklarini sdylemistir. Bu olay iizerine, muhkem ayetleri birakip mutesabih
ayetlerin pesine diismeleri dolayisiyla onlarin bu tutumunu elestiren ayetlerin de icinde yer aldig1 Al-i imran stiresinin ilk
ayetleri nazil olmustur.® Mukatil b. Siileyman’in (3. 150/767) ve Taberi'nin (5. 310/923) aktardig1 bu olay, hur(if-1 mukattaanin
ne anlama geldigiyle alakali Hz. Peygamber’in bir agiklamasini icermemektedir. Yahudilerin, ebced hesab: yaparak Muhammed
limmetinin 6mriinii hesap etmeleri neticesinde, onun bagska mukattaa harflerini okumasi, onlarin bu tutumunu onaylamak igin
degil, onlarla miinazara taktigi olarak anlasilmalidir.

Bu harflerin anlaminin bilinip bilinemeyecegi konusunda islam alimleri arasinda iki farkli gériis ortaya ¢ikmustir. Daha ¢ok selef
alimlerinden meydana gelen bir gruba gére bu harfler miitesabihattan olup bunlarin te'vil edilmesi dogru degildir. Bunlarin
gercek manasini ve te'vilini sadece Allah bilir. Cogunlugunu kelamcilarin olusturdugu ikinci gruba gére ise bu harfler te’vil
edilebilir hatta edilmelidir. Zira insanlara rehber olmak tizere indirilmis bir kitapta manasi bilinmeyen seylerin bulunmasi
miimkiin degildir. Ikinci grupta yer alan alimler bu harflerin ne ifade ettigi ile ilgili esitli gériisler ortaya koymuslardir.*

Bu konuda en eski bilgiler, basgta Tbn Abbas (5. 68/687-88) ve ibn Mes’0d (6. 32/652-53) olmak iizere sahabeye ve ondan sonra
gelen tibilin ulemasina dayanmaktadir. Sonrasinda da islam ulemasi bu harflerin ne anlama geldigine dair birbirinden farkli
goriisler ortaya koymuslardir. Bu ¢alismada hem kelam ilminin hem de dirayet tefsirinin éncii isimlerinden biri kabul edilen
imdm Matiirldi'nin (6. 333/944), Tevilatul-Kur'an adli tefsirinde, mukattaa harfleriyle ilgili tespit ve tercihleri ortaya
konulmaktadir. Bunun i¢in evvela tefsirin bu harflerle ilgili kisimlari taranmus, tespit edilen gériisler gesitli alt basliklar halinde
tasnif edilmis, Matiiridi'nin mukattaa harfleriyle ilgili bulgulari, diisiinceleri ve bunlara yaklasimi tespit edilmistir. Bunu
yaparken eserde yer verilen goriislerin kime/kimlere ait oldugu, kaynak taramasi yéntemiyle ortaya konulmaya ¢aligilmistir.
Calismanin asil hedefi, Matiiridi’nin hur{if-1 mukattaa hakkindaki diistincelerini tespit etmenin yani sira onun bunlar hakkinda
ortaya koydugu orijinal bir yorumunun var olup olmadigini, sayet varsa bu yorumun sonraki literatiire etkisini ortaya
koymaktur.

Matiridi'nin hurf-1 mukattaa hakkindaki tespit ve tahlilleri iizerine mustakil bir calismaya rastlanmamistir. Ancak onun tefsir
ydntemi iizerine yapilan bir doktora tezinde bu konu iizerinde durulmus,’ ayrica Kuseyri (6. 465/1072) ile Matiiridi’yi bu konuda
karsilastiran bir bagka calismada onun konu hakkindaki temel yaklagimi hakkinda bilgiler verilmistir.® Bizim ¢alismamiz ise

! M. Zeki Duman - Mustafa Altundag, “Hur(if-1 Mukattaa”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 20 Kasim 2023).

2 Ebh isa Muhammed b. 153 et-Tirmizi, es-Siinen, thk. Ahmed Muhammed $akir (Kahire: Matbaatii Mustafa, 1375/1975), 5/175; Eb(i Muhammed ‘Abdullah b.
‘Abdurrahméan ed-Darimi, Sunen, thk. Hiiseyin Selim Esed ed-Darani (Suudi Arabistan: Daru’l-Mugni, 2000), 4/2084 (no: 3351).

> Ebu'l-Hasan Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, ed. Abdullah Mahmud $ehhéte (Beyrut: Daru thyAi't-Tiirds, 1423), 1/84-87; Eb{i Ca‘fer
Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amilf et-Taberd, Cdmiu’-Beydn ‘an Te'vili *Ayil-Kur’an, thk. ‘Abdullah b, ‘Abdulmuhsin et-Turki (b.y.y.: Daru Hicr, 1422/2001),
1/221-222.

¢ Eb{ Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubf, el-Cami¢ li-ahkdmi'l-Kur dn, thk. Ahmed el-Berd(int ve fbrahim Etfish (Kahire; Daru’l-Kiitiib el-Misriyye, 1964),
1/154-155.

5 Bkz. Talip Ozdes, Maturidinin Tefsir Anlayisi (Istanbul: insan Yay., 2003), 273-277.

Bkz. Iskender Sahin, “Kuseyri ve Mturidi'nin Hur(if-u Mukatta’a Konusuna Yaklasimi”, Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalart Dergisi 10 (2020), 227-251.
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Matiiridi’nin hurtf-1 mukattaa ile ilgili tefsirinde yer verdigi diisiinceleri kategorik olarak ortaya koyma, bu diisiincelerin her
biri hakkinda miifessirin yaklagimini tespit etme ve onun konu hakkindaki orijinal yorumunu bulup bu yorumun sonraki
literatiirle karsilastirilmasina imkin tanimasiyla diger calismalardan ayrilmaktadir.

1. Genel Olarak Matiiridi’nin Huriif-1 Mukataa’ya Yaklasimi

Diger pek ¢ok tefsirde oldugu gibi Matiiridi tefsirinde de hur{if-1 mukattaa hakkindaki en genis bilgiye Bakara sliresinin baginda
yer verilmistir. Burada 6nce bu harflerle ilgili on farkli goriisii kisaca ve yorumsuz aktaran miiellif, daha sonra bunlardan bir
kismini biraz daha detayli ele alip agiklamaktadir.” Calismamiz boyunca bu gdriislere temas edilecegi i¢in burada sz konusu
yorumlara yer vermeye gerek duymuyoruz.

Bakara siiresinin basinda bu harflerle ilgili tespit ve tercihlerini siralayan Matiiridi, mukattaa harfleriyle baslayan diger
slirelerin basinda genellikle 6nceki bilgilere atifla yetinmektedir.® Kimi yerde ise yukarida serdettigi goériislerden bazisina
yeniden deginip izah etmekte ya da onlara ilaveten farkli diisiincelere yer vermektedir.’

Matlrld], hur(if-1 mukattaa hakkinda naklettigi biitiin  gorislerin  dogrulugunu miimkiin ve muhtemel olarak
degerlendirmektedir. Ancak bunlar hakkinda kesin konusmak dogru degildir." Ciinkii onun tefsir ve te’vil hakkindaki meshur
goriisiine gore, bir dyetin anlami hakkinda kesin konusabilmek sadece Hz. Peygamber’in ve vahye taniklik etmis sahabenin
hakkidir. Digerleri ancak te'vil yapabilir ki te’vilde kesinlik s6z konusu degildir." Bu harflerin anlamiyla ilgili Hz. Peygamber’den
bir nakil olmadigina gére kimsede kesin konusma yetkisi yoktur. Giinkii bunlar miitesAbihittandir ve Allah’'in
peygamberlerinden bagka kimseyi muttali kilmadigi sirlar ciimlesindendir.”” Bu harflerle neyi kastettigini en iyi bilen ise ancak
Allah’tir.”

Matirid], ashabin bu harfler hakkinda nigin Hz. Peygamber’e soru sormamis olabilecegi iizerinde de durmaktadir. Ona gére
bunun birkag sebebi olabilir: 1- Bu harfler belli olaylar iizerine o olaylari ¢6ziimleyecek ahkdmlar seklinde inmistir ve sahabe de
hem ilgili olay1 hem de bu harflerin hangi ahkimu icerdigini biliyordu. 2- Ya da bu harflerin, manasini yalnizca Allah’in bildigi
mitesabihittan oldugunu biliyorlardi. 3- Ya da bu harflerin, Allah’in yalnizca peygamberlerine bildirdigi sirlar cimlesinden
oldugunu biliyorlardi. 4- Yahut bunlarin, basindaki sirelerin isimleri oldugunu biliyorlardi. 5- Ya da bunlarin, manalarinin
sorulmamasi gereken birtakim semboller oldugunu biliyorlardi.**

2. Te'vilatu'l-Kur’an’da Hur{if-1 Mukattaa ile ilgili Gériisler

Matiiridi, hur@if-1 mukattaa ile ilgili baz1 goriisleri, onlara katilip katilmadigini beyan etmeksizin yorumsuz bir sekilde
aktarmakta, bazilarini ise o goriise sicak baktigini hissettirecek birtakim agiklamalarla birlikte nakletmektedir. Biz bunlar: ayri
basliklar halinde incelemeyi uygun gériiyoruz.

2.1. Yorumsuz Aktarilan Goriisler
2.1.1. Bazi Ciimlelerin Kisaltmasi Oldugu

Matiiridi'nin hurif-1 mukattaadan ¢! ile ilgili, eserinde ilk yer verdigi diistince ibn Abbas’tan (6. 68/687) naklen bunun 4J! Gl
ole! “Ben Allah’'um, bilirim.” ciimlesinin kisaltmast oldugudur.” Kaynaklarda bu gériis daha ¢ok Ibn Abbas’a isnad edilmekle
birlikte Said b. Ciibeyr’den (8. 94/713) ve Dahhak’ten (6. 105/723) de nakledilmektedir."

Konunun bir diger 6rnegi . ile ilgilidir. Matiiridl bu harf ile ilgili ilk olarak yine ibn Abbas’tan bunun yls! b “Ey insan!”

7 Eb{ Mans{ir Muhammed b. Muhammed b. Mahm{id Semerkand? Matiirid, Te'vilatul-Kur'an, ed. Ahmet Vanlioglu - Bekir Topaloglu (istanbul: Daru’l-Mizan,
2005), 1/27-30.

8 (Ornek olarak bkz. Matiiridi, TevilatuT-Kur'an, 7/7,10/283,353,11/7.

®  Ornek olarak bkz. Matiiridi, Tevilatu'l-Kur'an, 2/337, 5/283-285,7/379,9/115.

10 Matiiridi, Tevilatu'l-Kur'an, 13/160.

' flgili ifadeler iin bkz. Matiiridi, Te'vilatul-Kur'an, 1/3-4.

12 Matiiridt, Tevilatu'l-Kur'an, 13/160.

13 Matiiridi, Tevilatu'l-Kur'an, 1/30, 5/285.

4 Matiirldi, Tevilatu'l-Kur'an, 14/86.

15 Matiiridi, Tevildtul-Kur'an, 1/27.

16 Bkz, Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 1/28; Nu‘man b. Sabit Eb{i Hanife, Musnedu Ebi Hanife rivdyetiil-Haskefi, thk. ‘Abdurrahman Hasen Mahmid (Misir: el-Adab,
ts.), (Tefsir,1); Eb Muhammed Sehl b. ‘Abdullah et-Tusterd, Tefsiru’t-Tusterf, ed. Muhammed Basil ‘Uy(inu’s-Siid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-/lmiyye, 1423), 25;
Taberd, Cami‘ul-Beyan, 1/207,208,235; Ebii ishak ibrahim b. es-Serf ez-Zeccac, Me‘ani'l-Kur'an ve irabuhu, thk. ‘Abdulcelil ‘Abduh Selebi (Beyrut: ‘Alemii’l-Kiitiib,
1408/1988), 1/56,62, 4/193; Ebli Muhammed ‘Abdurrahman b. Muhammed er-Razi ibn Ebi Hatim, Tefstrul Kur’ani'l-‘Azim, thk. Es‘ad Muhammed et-Tayyib
(Suudi Arabistan: Mektebetii NezzAr Mustafa el-Baz, 1419/1998), 1/32, 2/583, 9/3029.

https//dergipark.org.tr/rid



Imam Matiridi'ye Gore Hurtif-1 Mukattaa ve Tevili - 105

anlamina geldigini, bu sekilde Hz. Muhammed’e hitap edildigini ve bunun Habesce’ye ait bir kullanim oldugunu beyan
etmektedir.”” Matiirid 6ncesi kaynaklarda bu yorum ibn Abbas’a ilaveten Tkrime (6. 105/723), Hasan-1 Basri (6. 110/728), Katade
(6.117/735) ve Siifyan’a (6. 161/778) isnad edilmektedir."

2.1.2. Siireleri A¢an Anahtarlar Oldugu

Matiirid? alt1 farkli yerde bu harflerin, mefdtthu’s-siiver yani sirelerin basinda bulunup onlar1 agan birer anahtar mesabesinde
oldugu seklindeki diisiinceye yorumsuz olarak yer vermektedir. Bunu ifade etmek icin o, mefatihu’s-siiver, fevatihu’s-siiver ve
miftdhu’s-siire ifadelerini kullanmaktadir. ® Bunlardan birinde bu harflerin, Allah’in isimlerinden bazi harfler olup bunlarla
slireyi actigindan s6z etmekte,” bir baskasinda bu gériisii Tkrime’ye nispet etmektedir.” Ancak diger kaynaklarda bu diisiince
Miicahid’den (8. 103/721) nakledilmektedir.?

2.1.3. Allah’in isimleri Oldugu

Matiiridi, bu harflerin Allah’in isimleri olduguna dair goriisii yedi farkli yerde yorumsuz ve goriis sahiplerinin adini zikretmeden
aktarmaktadir.” Bunlardan birinde Hz. Ali'nin “ J 25! ,a=¢S'L” (Ey Kaf ha y4 ayn sad! Beni bagisla.) seklinde dua ettigini haber
veren rivayeti nakletmekte, ancak Ebu Bekr el-Esamm’in (6. 200/816), Allah’in bilinen isimleri arasinda bu tiir kullanimlar
olmamasi dolayisiyla bu rivayetin Hz. Ali'den gelmesini pek muhtemel gérmedigini belirtmektedir.* Mukattaa harflerinin
Allal’mn isimleri olduguna dair gériisiin Hz. Ali, ibn Abbas, Amir b. Abdullah (6. 55/675), Salim b. Abdullah (6. 106/725), Siiddi (.
127/745), Sa’bi (8. 104/722) ve Ebu’l-Aliye’ye (8. 90/709) ait oldugunu kaynaklardan 6greniyoruz.”

2.1.4. Kur’an’in isimleri Oldugu

Bazilarina gore hur(if-1 mukattaa, Kur’an’in isimleridir. Matiiridi bu diisiinceye eserinde {i¢ farkli yerde deginmekte, bunlardan

birinde bunu Katide’ye nispet etmekte ve hicbirinde yorum yapmamaktadir.”® Kaynaklar bu diisiinceyi Katade, Miichid, Hasan,
fbn Ebi Necth (8. 131/748), Zeyd b. Eslem (8. 136/754) ve ibn Ciireyc’den (6. 150/767) nakletmektedir.”

2.1.5. Bagka Dil ve Lehgelerden Gegtigi

Mukattaa harflerinden bazilarinin, baska bir dilde veya Arap lehgesinde anlamli bir kelime olup oradan alindigina dair goriisler
mevcuttur. Matiridi ti¢ farkl yerde buna atifta bulunmaktadir. Bunlardan biri 4k “T8h4” harfleri ile ilgilidir. Miifessirimiz bunun
Nabatca’da ya da Siiryanice’de J=, L (Ey adam!) yahut 4™ L (Ey falanca!) anlamina geldigini nakletmektedir.”

Matiirldi dncesi literatiir tarandiginda goriilmektedir ki bu bilgi sahabeden ibn Abbas’a, tabilindan ikrime, Dahhak, Said b.

Ciibeyr, Hasan, Katade, ikrime ve Miicahid’e dayandirilmakta, ayrica Ebi Tufeyle el-Hirmaz1 (3. 200/815), Muhammed b. Ka'’b (3.
108/726), Eb(i Malik Atiyye el-Avfi (8. 111/729), Siiddi ve ibn Ebz&’dan (3. 70/689) da bu diisiince aktarilmaktadir. *

7 Matiiridd, Tevilatu-Kur'an, 12/59.

8 Bkz Ebli Muhammed ‘Abdulldh el-Misri el-Kures? ibn Vehb, Tefsirul-Kur'an minel-Cami, thk. Miklos Mtirani (b.y.: Daru’l-Garbi'l-islam, 2003), 2/50; Ebi
Zekeriyya Yahya b. Sellam el-Kayravani Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahya b. Selldm, thk. Hind Selebi (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 1425/2004), 2/799; Ebi
Muhammed ishak b. ibrahim el-Biistf, Tefsiru ishdk el-Biisti, thk. Medine islam Universitesi 2 Doktora tezi, 1413, 2/178-179; Taberi, Cdmiu'l-Beydn, 19/398; ibn
Ebi Hatim, Tefsiru’l Kur’ani'l-‘Azim, 10/3188; Muhammed el-Attar ibn Mahled, Min hadisi Muhammed b. Osman b. Kerdme ve hadisi Tahir b. Halid b. Nezzér el-1li,
rivayetii Muhammed b. Mahled el-Attdr anhiimd, thk. Amir Hasan Sabri (y.y.: Daru’l-Besairi’l-islimiyye, 1423), 160.

19 Matiirddi, Tevilatu'l-Kur'an, 1/27,2/237,9/115,12/59,203,13/7.

2 Matiiridi, Tevilatu'l-Kur'an, 9/115.

1 Matiiridi, Tevilatu'l-Kur'an, 12/59.

2 Eb{ ‘Abdulldh Sufyan b. Sad b. Mesr{ik el-KOfi Sufyn es-Sevrd, Tefsiru’s-Sevri, thk. Eb(l Ca‘fer Muhammed (Beyrut: y.y., 1403/1983), 192; ‘Ali b. el-Ca’d b.
‘Ubeyd el-Cevheri ‘Ali b. el-Ca‘d, Musnedu ibni'-Ca'd, thk. ‘Amir Ahmed Haydar (Beyrut: y.y., 1410/1990), 322; Taberf, Cdmiu’-Beydn, 1/209; Eb(i Ca‘fer Ahmed
b. Muhammed el-Muradi en-Nehhas, Me‘@n{l-Kur'dn, thk. Muhammed Alf es-Sablini (Mekke: y.y., 1409), 6/73; ibn Ebl Hatim, Tefsiru'l Kur’dnil-‘Azim, 1/33.

2 Bkz Matiiridi, Tevilatul-Kur'an, 2/237, 9/115,175,12/59,203, 13/159, 16/8.

2 Matiirddi, Tevilatu'l-Kur'an, 9/115.

5 Eb{i Sald Osman b. Sald ed-Darimf, Nakzu'l-fimam Ebi Sa‘td ‘Osman b. Sa‘id ale'l-Merisiyyi'l-cehmmiyyi'l-‘anid fime ftera alellahi azze ve celle mine’t-tevhid, thk. Eb(i Astim
es-Sevvami (Kahire: el-Mektebii'l-islam1, 1433), 53; ZeccAc, Me‘ani’l-Kur'an, 4/107; el-Biistd, Tefstr, 2/1; Taberd, Camiul-Beydn, 1/206, 10/53, 15/451-452, 16/7,
20/274, 21/400; ibn Ebi Hatim, Tefsirul Kur’dnil-Azim, 1/32, 2/583-584, 5/1437, 9/3029.

% Matiiridi, Tevilatu'l-Kur'an, 9/115, 12/59, 13/159.

7 Yahya b. Sellam, Tefsir, 2/495; Eb(i Bekr ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani ‘Abdurrezzak, Tefsiru ‘Abdurrezzdk, thk. Mahmiid Muhammed ‘Abduh (Beyrut:
Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 1419/1999), 1/259, 2/74,350,460,470,486, 3/75,139,159,227; el-Biisti, Tefstr, 2/298; Taberd, Cdmi‘ul-Beydn, 1/204,10/53,12/104, 15/452,
17/542, 19/399, 20/6,275, 21/400; ZeccAc, Meanil-Kur'an, 4/107; ibn Ebi Hatim, Tefstrull Kur’dnil-‘Azim, 1/33, 2/584, 5/1437, 6/1921,1994, 7/2098, 8/2747,
9/2838,2938,3030.

% Matiiridi, Tevilatu'l-Kur'an, 9/175.

»  Eb{ ‘Ubeyde Ma‘mer b. el-Musenni et-Teymi el-Basr? Ma‘mer b. el-Musenn4, Mecdzul-Kur’dn, thk. Muhammed Fuad Sezgin (Kahire: y.y., 1381/1961), 2/15;
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Matiiridi, fbn Abbas’tan “Y4 sin” harfinin “Ey insan!” anlamina geldigi seklindeki diisiinceyi de aktarip bunun Habesce veya Tay
diline ait oldugunu nakletmektedir.*® Bu diisiince Ibn Abbas ile birlikte Tkrime, Katade ve Siifyan’dan da nakledilmistir. Bunun
Habes diline ait olduguna dair kayitlar mevcutken Tay diliyle ilgili bir kayda rastlanmamustir. *!

AN

Konuyla alakali son 6rnek “Niin” harfi ile ilgilidir. Matiiridi bunun Farsca asilli olup Arapcalastigi ve “Diledigini yap” anlamina
geldigi seklindeki goriisii nakletmektedir. Buna gore ilgili ifade, birinden tamamen {imit kesildiginde sdylenmekte ve “O halde
istedigini yap!” manasinda kullanilmaktadir.”> “N@in” harfiyle ilgili bdyle bir yoruma tefsirler arasinda sadece Maverdi’nin (8.
450/1058) tefsirinde rastladifimiz1 belirtmek isteriz. O da tipki Matiiridl gibi bunun Farsca asilli olabilecegine dair gériisii
nakletmekte, ancak Matiiridi'nin -S"( 5T seklinde naklettigi Farsca ifade onun eserinde Sy 5441 seklinde yer almaktadir.” Ayrica

o bu gériisii Dahhak’ten nakletmektedir.*
2.1.6. Harf Degil Anlamli Kelimeler Oldugu

Hur{(if-1 mukattaanin tamami igin olmasa da bazilari igin bunlarin, Arapcadaki birtakim kelimeler oldugu diistintilmiistiir.
Matiridi dort farkli mukattaa harfi icin yedi yerde bu diisiinceyi yorumsuz bir sekilde aktarmaktadir.” Bunlardan birincisi “Sad”
harfidir. Bunun mukattaa harfi olmayip Arapcadaki sl kelimesi oldugunu séyleyenler olmustur. Ancak bunun hangi anlamda
kullanildig1 hakkinda goriis ayriligi mevcuttur. Matiirldi bununla ilgili bes farkli gériise yer vermektedir® ki biz bunlar1 daha
dnce kaleme alinan tefsirlerle mukayese ederek vermeyi uygun buluyoruz:

1- a4 L4, (Kafirlere) Kur’an’la karsi ¢ik. Buna en yakin goriis Hasan'dan nakledilmektedir ki o, bununla ilgili sls
lelss “Ilminle karsi koy” yorumunu yapmistir.”’

2- Ebli Ubeyde bunun i!sles (musidat) kékiinden oldugunu séylemistir. Eb(i Ubeyde’nin Mecdzu’l-Kur'dn’inda béyle bir bilgiye
rastlanmamistir. Ancak Ibn Kuteybe ayni gériise yer vermekte ve bunun “mulraza” (karsi koyma/karsilastirma) anlamina
geldigini soylemektedir.”®

3- Zeccac’a (6. 311/923) gore bu o!,AL sle “Kur’an ile savas ve harbet” demektir. Zeccic'in eserinde ifade llass o2l slo
seklinde yer almaktadir. Bunun da “Amelinle Kur'an’a dayan.” ya da “Amelini Kur’an’a arzet.” anlaminda oldugu
b

lﬁ_ Kur’an ile nida et.

5 (Onlara) Kur’an ile y6nel.*

pon iki gdriise Matiirid? 6ncesi tefsirlerde rastlanmamugtir. Ancak sonraki bazi miifessirler, Hasan-1 Basri’den, bunun .l &l

bl,a\ (insanlara Kur’an’dan bahset) anlaminda oldugunu nakletmektedirler”” ki bu, yukaridaki dérdiincii gériise yakindir.
i

1 ‘AbdurrezzAk, Tefsir, 2/367; ‘Ali b. el-Ca‘d, Musnedu [bnil-Ca’d, 318; Eb(i Bekr b. Ebi Seybe ‘Abdullah b. el-‘Abst ibn Ebi Seybe, el-Kitdbul-Musannef fi'l-Ehddis ve'l-
m ’Asr, thk. Kemal YGisuf el-Hiit (Riyad: Mektebu’-r-Rusd, 1409), 6/121-122; Muhammed b. ismail el-Buhard, el-Cami‘u’s-sahih, thk. Muhammed Ziihyr b. Nasir
e (Beyrut: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), “Tefsir”, 227; Ebl Muhammed el-Haris b. Muhammed el-Bagdadt el-Haris b. Ebl Usime, Musnedul-Hdris = Bugyetu'l-
k Bahis ‘an Zevdidi Musnedi'l-Haris, thk. Huseyn Ahmed Salih el-Bakiri (Medine: Merkezu Hidmeti’s-Sunne, 1413/1992), 2/726; el-Biisti, Tefsir, 1/221-222; Taberd,

Camiul-Beyan, 16/6-7; ibn Ebl Hatim, Tefsiru'l Kurdnil-‘Azim, 7/2415.
k Matiiridi, Tevilatu-Kur'an, 12/59.
Yahya b. Sellam, Tefstr, 2/799; el-Biisti, Tefsir, 2/178-179; Taberd, Camiu’l-Beydn, 19/398; fbn Ebi Hatim, Tefsirul Kur’dnil-‘Azim, 10/3188; ibn Mahled, Rivdyetii
Muhammed b. Mahled, 160; Eb(i ‘Ubeyd el-Herevi el-Bagdadi K4sim b. Sellam, Lugdtul-Kab@ilil-Véride fil-Kur'anil-Kerim (b.y.: y.y., ts.), 9.
B Matiirldi, TevilatuT-Kur'an, 16/7.

“@o

B uf 0sS i Farscada “Simdi, hemen yap” anlamina gelirken u§ O }-bj “Simdi yap, bu anda yap, bdyle yap” manasiu ifade etmektedir. Bkz.
https://vajehyab.com/os3 ; https://vajehyab.com/c s8I

# Bke Eb{i’l-Hasen ‘Ali b. Muhammed el-Basri el-Maverdi, en-Nuket ve'l-<Uydn, thk. es-Seyyid b. ‘Abdilmakstid b. ‘Abdirrahim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,

Tabejids@bunun o 2! clss sl (Amelini Kur’an’a arzet.) anlaminda olduguna dair goriisii Hasan-1 Basri’den nakletmektedir.*

% Bkz. Matiiridi, Tevilatu'l-Kur'an, :[2/103, 13/7,159,219,291, 14/85, 16/7.

36 Bkz. Matiirid?, Te'vilatul-Kur'an, 12/203-204.

% Biistd, Tefsiru Ishak el-Biist, 2/228.

% Ebii Muhammed ‘Abdu’l-lah b. Miislim b. Kuteybe Dineveri ibn Kuteybe, Tevilu mugkilil-Kur'an, thk. fbrahim Semseddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, ts.),
190.

¥ ZeccAc, Me‘ani’l-Kur'dn, 1/64, 4/319.

“ Taberd, Cdmi‘ul-Beydn, 20/5.

4 Matiiridi, Te'vilatul-Kur'an, 12/203.

2 Muhammed b. Y{isuf b. ‘Al b. Y@isuf b. Hayyan el-Endeliisi Ebli Hayyan, el-Bahru-Muhit fIt-Tefsir, thk. Sidki Muhammed Cemil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420),
9/135; Ebu’l-“Abbas Sihab ed-Din Ahmed b. Y{isuf b. ‘Abdiddaim es-Semin el-Haleb?, ed-Durru’l-Mastin fi ‘Ultimil-Kitabil-Mekntin, thk. Ahmed Muhammed el-
Harrat (Dimask: DAru’l-Kalem, ts.), 9/343; Eb{i Hafs SirAc ed-Din ‘Omar b. ‘Alib. ‘Adil el-Hanbeli ed-Dimesk? en-Nu‘mant ibn ‘Adil, el-Lubdb i ‘Uliimi'l-Kitdb, thk.
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Matiiridi de Hasan’dan bu gériisii nakletmekte, ancak ¢l ol ,2)1 &sl~ (Kur'an't kalbinden oku) seklinde farkli bir ibareye yer

vermektedir.” Besinci goriise ise ne mukaddem ne de muahhar tefsirlerde rastlanmamustir.

Matiiridi “HA mim” icin de bunun aslinin (25 (hiikiim verildi) anlaminda (..; fiili olduguna dair goristi dort farkll yerde
aktarmaktadir. Bu goriise gore “HA mim”lerin ash bu fiildir; ancak kimi zaman Araplarin yaptig1 gibi kelime, harflerine ayrilarak
okunmustur. Bu goriise gore ilgili dyetlerin anlami 55 s L .25 “Ne olacagina karar verildi.” demektir.* Matiirld] éncesi

miifessirlerden bazilar1 ayni gériise yer vermektedir.* Ancak bu gériisiin kime ait olduguna dair bir kayda rastlanmamuistir.

Konuyla ilgili bir diger 6rnek; hurf-1 mukattaadan biri olan “Kaf’in Kaf dagi olduguna dair goriistiir. Matiiridi bunu
“Insanlardan sdyle diyenler de olmustur” diyerek nakletmekte; bu dagin yeryiiziinii cevreledigi, yesil ya da kirmiz1 bir yakuttan
olustugu, gokyiiziiniin rengini bu dagdan aldigi, Allah’in bu daga yemin ederek slireye giris yaptig1 seklindeki gériise yer
vermektedir. Fakat daha sonra Araplarin bu dagi ve onun azametini bilmediklerini sdyleyerek bu diisiinceyi elestirmektedir. Zira
ona gdre yemin, muhatabin diinyasinda biiyiik dneme sahip seyler tizerine yapilir. Muhatabin zihin diinyasinda bulunmayan ya
da 6nemi bilinmeyen/kavranamayan bir varlik {izerine yemin etmek abestir. Allah ise bundan miinezzehtir.*

Mukétil b. Siileyman, “KAf” harfiyle ilgili sadece bu gériise yer vermekte ve Kaf dagiyla ilgili efsanevi bilgiler aktarmaktadir.”
Ferra (6. 207/822), Taberd, Abdiirrezzak b. Hemmam (6. 211/826-27), Tiister? (3. 283/896) ve Zeccic da bu goriise kisaca yer
vermektedirler.”® Bu goriisiin Miicihid’e ait oldugunu da ilk kaynaklardan 6grenmekteyiz. *

AN

Konuyla ilgili son 6rnegimiz “N(n” harfiyle ilgilidir. Matiiridi bunun “H{it” yani balik oldugu seklindeki goriise yer vermektedir.*
Ayni yorum daha &nceki pek ¢ok tefsirde karsimiza ¢ikmakta ve bu gériisiin Tbn Abbas ile Miicahid’e dayandig gériilmektedir.”

2.1.7. Gesitli Varliklardan Kinaye Oldugu

Matiiridi Bakara sliresinin basinda ¢! harflerinin sirasiyla Allah, Cibril ve Muhammed'den kinaye olduguna dair gdriisii

52

aktarmakta ve buna dair herhangi bir yorum yapmamaktadir.”® Tiisteri de buna benzer bir goriisii ibn Abbas’tan

nakletmektedir.”

Bu baslik altinda degerlendirilebilecek bir baska yorum $fird sfiresinin bagindaki e > harfleriyle ilgilidir. Matiirid?'nin
aktardig1 bu goriise gore “ayn” Allah’in azabindan, “sin” mesh’ten (& = Yaratilanlarin stiretini baska bir varliga déniistiirme),
“kaf” ise kazf’ten kinayedir. Bu goriisiin sahibi syle demistir: Yerden iginde azap olan bir géze ¢ikacak, ¢5lde bu iimmetten bir
adamin shreti degistirilecek ve insanlar onu taslayacaklar.”* Matiirldi buna benzer birkag gériisii daha aktardiktan sonra “ayn”in
Allah’'m ilmi, “sin”in Seldm ismi, “kaf"mn ise onun kudreti olduguna dair goriisii aktarmakta ve “joc=s 1ia” diyerek bunu
muhtemel gérmektedir.*® Onun son goriis i¢in bdyle bir ifadeye yer vermis olmasi, daha 6nceki goriisleri sadece aktardigini ancak
onlar1 pek muhtemel gérmedigini hissettirmektedir.

Matiiridi'nin bu harflerle ilgili v¢-2~; JU diyerek aktardig: bir diger goriise gére ise G~ harfleri sirasiyla ¢ 585 — o S — Ol

kelimelerinden kinayedir ve “Senin basina gelecekler icin karar verildi.” demektir.® Miifessirimizin kisaca aktardigi bu gériise

‘Adil Ahmed ‘Abdulmevcid, ‘ARl Muhammed Mu‘avvid (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1419/1998), 16/362; Ebii'l-Fazl Celaliiddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr
b. Muhammed el-Hudayri es-Siiy(tf, ed-Durru’-mensir fi't-tefsiri bi'l-me’str (Beyrut: y.y., ts.), 7/143; Mahmdd b. ‘Abdullah el-Huseynf el-Alist, Rithul-meani fi
tefsiril-Kur'ani'l-“azim ve’s-sebrl-mesant, thk. ‘AR ‘Abdubari ‘Atiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1415), 12/155.

4 Matiiridi, Te'vilatul-Kur'an, 12/204.

4 Matiiridi, Te'vilatu'l-Kur'an, 13/7,159,219,291.

# Mukatil b. Siileyman, Tefstr, 3/735; Eb(l Zekeriyy4 Yahya b. ZiyAd ed-Deylemi el-Ferr®, Me‘anil-Kur’an, thk. Ahmed Y@suf en-Necati v.dgr. (Misir: Daru’l-
Misriyye, ts.), 3/75; ibn Kuteybe, Te'vilu mugkilil-Kur'an, 190; Tusterd, Tefsir, 137; ZeccAc, Meani’l-Kur'an, 5/41.

4 Matiiridi, Te'vilatul-Kur'an, 14/85-86.

47 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 4/109.

8 Ferr®, Me‘antl-Kur’an, 3/75; Taberd, Cdmiu’-Beydn, 21/401; ‘Abdurrezzak, Tefsir, 3/227; Tusterd, Tefstr, 151; ZeccAc, Me‘anil-Kur'dn, 5/41.

4 Abdurrezzak, Tefsfr, 3/227.

0 Matiiridi, Te'vilatu'l-Kur'an, 16/7.

51 Ebi Muhammed ‘Abdullah b. Muslim b. Kuteybe ed-Dinever? ibn Kuteybe, Garibu'l-Kur'an, thk. Ahmed Sakr (y.y.: Daruw'l-Kiitiibi’l-{lmiyye, 1398/1978), 477;
Mukatil b. Siileyman, Tefstr, 4/403; Zeccac, Me‘ani'l-Kur'an, 5/203; Muhammed b. “Uzeyr el-Uzeyrd Ebi Bekr es-Sicistant, Garfbu’l-Kur’dn, thk. Muhammed Edib
‘Abdulvahid (Suriye: y.y., 1416/1995), 476; Taberl, Cdmi‘u'l-Beydn, 23/140-142.

52 Matiiridi, Tevilatu'l-Kur'an, 1/27.

3 Tusterd, Tefsir, 25.

s Matiiridt, Tevilatu'l-Kur'an, 13/159.

5 Matiiridi, Te'vilatul-Kur'an, 13/159-160.

56 Matiiridi, Te'vilatul-Kur'an, 13/160.
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108 Huruf al-Muqattaa and Its Interpretation According to Imam Maturidi

151k tutacak uzunca bir rivayete Taberi ve Tbn Ebi Hatim tefsirlerinde tesadiif edilmektedir.” Matiiridi'nin bu rivayete yer
vermedigi, sadece onun hasilasini kisaca aktardigi anlasilmaktadir.

2.2. Matiiridi’nin Olumlu Baktig1 Gériisler

Matiiridi, hurif-1 mukattaa ile ilgili baz1 goriisleri aktardiktan sonra onunla ilgili kimi zaman rasyonel izahlar yapmakta, kimi
zaman “bize gore” diyerek konuyu genisletmekte, kimi zaman da o sav1 giiglendirecek bazi deliller zikretmektedir. Biitiin bunlar
onun ilgili gériise olumlu baktig1, onu makul gordiigii seklinde yorumlanmaya miisaittir. Simdi bunlar: sirasiyla gorelim.

2.2.1. Hur{if-1 Mukattaanin Kasem Oldugu

Hur(f-1 mukattaa ile ilgili gériislerden biri bu harflere yemin edildigi seklindedir. Taberd, bu harflerin birer kasem ifadesi oldugu
seklindeki goriisii ibn Abbas ve Tkrime’den; ibn Ebi Hatim ise sadece ikrime’den nakletmektedir.”® Matiiridi &ncesi tefsirlerde bu
goris tizerinde fazla durulmadigi gériilmektedir.

Matiirld] bu diisiinceye bes farkli yerde temas etmekte,” bazilarinda bunu destekleyici ifadeler kullanmaktadir. Ona gdre stire
baslarinda zikredilen bu harfler aslinda biitiin harflerden kinayedir ve Allah harflere yemin ederek stireye giris yapmaktadr.
Giink{i Araplar 6nem ve kiymet verdikleri varliklar tizerine yemin ederlerdi. Harfler de hem bu diinya hem de ahiret saadeti igin
olmazsa olmaz unsurlarin baginda gelir. Her tiirlii menfaate ulasmada birer vesiledir. Ayni zamanda harfler iki biiyiik nimet olan
konusma ve duymaya da isarettir ki bunlar hikmete erismenin vasitasidir. Bu harflere yemini iki tiirlii anlamak miimkiindiir: Ya
bu harflerin Rabbine yemin edilmektedir, ya da insan hayati i¢in tasidig1 bu paha bicilmez degeri dolayisiyla bizatihi harflerin
kendisine yemin edilmektedir.”* Ayrica bu harfler, Kur’ant olusturduklar: i¢in de son derece miihimdir.®" Sid slresinin basinda
Matirid] yemin ile ilgili goriisii Ebli Avsece’ye (6. )% nispet etmektedir.”

Hur{if-1 mukattaada yemin anlam bulunduguna dair fikrin MAattrid] agisindan muteber kabul edildigi, onun KAf sliresinin
basindaki izahlarindan daha iyi anlasilmaktadir. Zira o, “K&f” harfi ile ilgili i farkli kanaate yer vermekte, hepsini yeminle
iliskilendirmektedir. Bunlardan birincisi “K&f"in Kur’an’m isimlerinden biri olmasidir ve bu durumda Kur’an’a yemin
edilmektedir. ikincisi bunu heca harflerinden biri olarak biitiin harflerin temsilcisi seklinde kabul eden gériistiir.* Buna gére ise
dnce bu harfe, sonra onun érnekliginde biitiin harflere ve hepsinin toplami olan Kur’an’a yemin edilmis olmaktadir. Ugtinciisii
ise bunun Kaf dag1 olduguna ve bu daga yemin edildigine dair gériistiir.*

AN

Ayru sekilde “NOn” harfi ile ilgili izahlar1 da onun yemin goriisiine yakin durdugunu gostermektedir. O burada harflerin insan
yasamindaki 6nemine deginmekte; hikmete, dini ve diinyevi maslahatlara ulasmada yazinin ehemmiyetini vurgulamaktadir.
Allah’in béyle bir siireye, insanlarin dikkatini harflere, dolayisiyla da yazi ve medeniyete ¢cekerek basladigini diisiinmek gayet
makuldiir. Ya da bazi sahabeden aktarildig1 tizere bunun Allah’in isimlerinden biri olmasi da muhtemeldir ki bu durumda Allah

kendisine yemin etmis olmaktadir.*

RAZ, harflerin insan yasamindaki 6nemi dolayisiyla biitiin harflere yemin edildigi seklindeki bu goriisii Ahfes’e (8. 316/928)
nispet etmektedir.”

Yukaridaki izahlardan da anlasilacag: tizere Matiiridi, hur(f-1 mukattaada bir yemin anlaminin mevcudiyetini muhtemel
gdrmektedir. Ona gore bu sekilde harflere, Kur’an’a, Allah’a ya da o harfle ilgili mevzubahis edilen seye yemin edilerek muhatabin
dikkati ¢ekilmekte ve devamindaki kelamin manas: tekit edilmektedir.

57 Taberd, Cdmiu’-Beydn, 20/464; ibn Ebi H3atim de ayni rivayete biraz daha 6zet sekilde yer vermektedir. Bkz. ibn Ebi Hatim, Tefsirul Kur’anil-‘Azim, 10/3274.
Onlarin aktardig: rivayete gore Abdul-ildh ya da Abdullah adindaki biri dogudaki nehirlerden birine inecek. O nehrin iki tarafinda iki sehir kurulu olacak.
Allah bu sehirlerden birine geceleyin bir ates géndererek, digerini de yerin dibine gecirerek helak edecek. Iste bu (3« ax harflerinin anlamudir. (a>), “ayn”
4ie Yae (Allah'in adaleti olarak), “sin” ¢).sSa (bdyle olacak) ve “kaf” Ol il @" 5 (Bu iki sehrin bagina bunlar gelecek) demektir.

58 Taberf, Cdmi‘u’l-Beydn, 1/207; ibn Ebi Hatim, Tefsirul Kur’dni'l-*Azim, 1/33.

% Bkz Matiiridi, Te'vilatu-Kur'an, 1/27-28, 12/59,203, 14/85, 16/7.

0 Matiirldi, Tevilatu'l-Kur'an, 1/27-28.

1 Matiiridi, Tevilatul-Kur'an, 12/59.

62 Hakkinda ¢ok fazla bilgi bulunmayan Eb(i Avsece, Matiiridi'nin edebiyat hocasi olup hicri 3. asirda yasadig diistiniilmektedir. Eb{i Avsece hakkinda detayli bilgi
icin bkz. Siikrii Maden, “Matiiridi'nin Te'vilati'l-Kur'an'indaki Mechul Kaynag1 Eb(i Avsece ve Dilbilimsel Tefsire Dair Agiklamalar1 Uzerine Bir inceleme”,
derglabant (AIBU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi) 7/14 (Giz 2019), 414-416,

& Matiirldi, Tevilatu'l-Kur'an, 12/204.

¢ Taberibu diisiinceyi Arap dil alimlerinden bazilarinin gériisii olarak aktarmaktadir. Bkz. Taberd, Cdmiul-Beydn, 1/210.

& Matiiridi, Tevilatu'l-Kur'an, 14/85-86.

6 Matiiridi, Tevilatu'l-Kur'an, 16/7-8.

¢ Bkz Ebli Abdullah Muhammed Fahruddin er-Razi, Mefdtihul-gayb (Beyrut: Daru thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1420), 2/254.

https//dergipark.org.tr/rid
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2.2.2. Allah’in isim veya Sifatlarindan Kinaye Oldugu

Mukattaa harfleriyle ilgili yaygin kanaatlerden biri, bunlarin her birinin Allah’in gesitli isim ve sifatlarindan kinaye oldugudur.
Bu goriis ibn Abbas, ibn Mes’td, Ebu’l-Aliye, Ebi Malik, Ebéi Salih (8. 101/719-20), Miirre el-Hemedan? (8. 90/708), Stiddi (5.
127/745), Rab{’ b. Enes (3. 139/757), KatAde ve Muhammed b. Ka’b’den (6. 108/726) nakledilmektedir.”® Bu goriis sahiplerine gre
Allah, diger bazi slirelere kendisine hamd veya tesbih ifadeleriyle basladig1 gibi, bu stirelerde de ilahi isim ve sifatlarina isaret
ederek yiice zatin1 vmektedir.”

Matiiridi bu diisiinceye alti farkli yerde temas etmekte” ve bunu muhtemel gérmektedir. ilk olarak Bakara sliresinin basinda su
goriise yer vermektedir: “Elif Allah, 14m Onun liitfu, mim ise Onun miilkiidiir.””" Daha 6nceki tefsirlerde birebir bu goériisiin
aynisina rastlayamadik. Ancak Ebu’l-Aliye’den buna benzer bir s6z nakledilmektedir.”* Daha sonra Matiiridi bu goriisii Kur'an’in
icazi cercevesinde izah etmektedir. Ona gore bir ya da birkag harfle pek ¢ok manay: ifade edebilmesi agisindan bu durum hem
Allah’in kudretine hem de Kur’an’in ne kadar veciz bir kitap olduguna delildir.”

Konuyla ilgili diger drnek Meryem siiresinin basinda yer alan esS harfleridir. Matiiridi bu harflerin, Allah’in baz1 isim veya
sifatlarindan kinaye olduguna dair dort farkli gérise yer vermektedir.” Benzer goriisler erken dénem tefsirlerinden pek ¢ogunda
yer almaktadir. Biitiin bu goriisler bir araya getirildiginde goriilmektedir ki “kaf” Kebir, Kerim, Melik ya da Kaff; “h4” Hadi ya da
Allah; “ya” Yemin, Hakim, Emin ya da yA men yiiciru vela yiicaru aleyh; “ayn” Alim, Alim, Aziz ya da Adl; “sid” ise Sadik, Samed

veya Musavvir isimlerinden kinaye olabilir. ”®

Matiirid? “ab” harfleriyle ilgili olarak da bunlarin, Allah’in bazi isimlerinden kinaye olduguna dair gériise yer vermekte, ancak
bunun hangi isimler oldugundan bahsetmemektedir.”® Ondan &nceki tefsir literatiiriinde de bununla ilgili bir bilgiye
rastlanmamistir. Ancak daha sonraki miifessirlerden Sa’lebi (6. 427/1035), Muhammed b. Ka’b el-Kurazi’den (6. 108/726) naklen
bunun, Allah'in tavli (gii¢, kuvvet ve zenginligi) ve hidayetinden kinaye olduguna dair bilgiyi aktarmaktadir.”” Yine o Said b.
Ciibeyr’den naklen “ta” harfinin Tahir ve Tayyib, “ha” harfinin ise HAd{ isminin kisaltmasi oldugunu bildirmektedir.”

A

Mii'min siresinin basinda Matiiridi, “H4 mim” ile ilgili olarak bunun, Allah’in isimlerine ait harfler olduguna dair gériisii tbn
Abbas’a nispet etmekte, ancak bunu muhtemel gériip gérmedigine dair bir detay vermemektedir.” Tiister bunlarin “Hayy” ve
“Melik” isimlerine isaret ettigini belirtmekte;* Taberi ise bu harflerin -}l ismindeki “ha” ve “mim” olduguna dair gériisii fbn
Abbas’a dayandirmaktadir.®'

w AN

Matiirid? $0ira stresinin basindaki 3~e o> harfleriyle ilgili 6nce buradaki “ayn” harfinin Allah’in ilmine, “sin” harfinin Onun
Selim ismine ve “kaf” harfinin Onun kudretine isaret ettigine dair gdriisii nakledip bunu muhtemel gérmekte, sonra da
Kur’an’daki biitiin mukattaa harflerinin benzer sekilde Allah’in isim ve sifatlarindan kinaye olabilecegini vurgulamaktadir. Zira
Araplarda, bir kelimenin tamamirni sdylemeyip ona isareten sadece bir ya da birkag harfini zikretmek seklinde bir kullanim
mevcuttur. Daha sonra Matiiridi, bu bes harfin Allah’in hangi isimlerine tekabiil edebilecegine dair ihtimalleri siralamaktadir.
Buna gore “ha” hilim, hikmet ve hitkiim; “mim” miilk ve mecd; “ayn” ilim; “sin” seni (yiicelik) ve slided (seref); “kaf” kudret ve
kuvvet kelimelerinden kinaye olup Allah’m bu niteliklerine isaret ediyor olabilir.** Daha &nceki tefsirlerde Stira s{iresinin
basindaki bu harflerle ilgili benzer bir agiklamaya rastlanmamustir. Dolayistyla Matiiridi'nin bu harflerin hangi isim ve sifata
isaret ettigine dair agiklamalari, onun diger mukattaa harfleriyle ilgili benzer gériislerden ilham alarak kendisinin ortaya
koydugunu séylemek miimkiindiir. Ancak daha sonraki bazi tefsirlerde onun ortaya koydugu bu diisiincelerin benzerleri yer

68 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 1/28; Taberd, Cdmiu’l-Beydn, 1/208, 20/274; ibn Eb Hatim, Tefsiru’l Kur’dnil-‘Azim, 1/33; Nehhas, Me‘dnf-Kur'an, 6/73.

% Taberd, Cdmi‘ul-Beydn, 1/219.

70 Bkz Matiiridi, Te'vilatul-Kur'an, 1/27,29, 9/115,175, 13/7,159, 16/7.

7t Matiiridi, Tevilatu'l-Kur'an, 1/27.

72 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 1/28.

73 Matiiridi, Tevilatu'l-Kur'an, 1/29.

7 Matiiridi, Tevilatu'l-Kur'an, 9/115.

> Bkz. Zeyd b. Ali, Garfbul-Kur'dn, thk. Muhammed Cevad el-Huseyni el-Celdll (Kum: Merkezii'n-Nesri't-Tabi’ li-Mektebi'l-V1ami’l-islami, 1418), 265;
‘Abdurrezzk, Tefsir, 2/350; Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 2/620; Yahya b. Sellam, Tefsir, 1/213; Taberd, Cami‘u’-Beydn, 15/443-451.

76 Matiiridi, Tevilatul-Kur'an, 9/175.

77 Ebii ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa‘lebi, el-Kesf ve-Beydn, thk. Ebt Muhammed b. “Astir (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-‘Arabi, 1422/2002), 6/236.

8 es-Sa‘leb, el-Kesf vel-Beydn, 6/237.

79 Matiiridi, Tevilatu'l-Kur'an, 13/7.

8 Tusterd, Tefsir, 136.

8 Taberd, Cdmi‘ul-Beydn, 20/274.

82 Matiiridi, Te'vilatul-Kur'an, 13/160.
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almaktadir.”
2.2.3. Ebced Hesabiyla Bazi Tarihlere isaret Ettigi

Ebced, ibranice ve Ardmice’nin de etkisiyle Nabatice’den Arapcaya gectigi kabul edilen, Arap alfabesinin ilk tertibine gore
harflerin say1 degerlerine dayanan hesap sisteminin adidir. Buna ya da bunun bir baska versiyonuna islam kiiltiir geleneginde
hisab-1 ciimel veya ciimmel de denilmektedir.* Ulemadan bazisi Kur’an’da anlamsiz bir sey olamayacagindan hareketle mukattaa
harflerinin ebced hesabiyla bazi tarihlere isaret ettigine kail olmuslardir.*

Matiirld] bu goriise sadece Bakara siresinin basinda temas etmekte,* bir yerde de bu diisiincenin uzantisi sayilabilecek bir
yoruma yer vermektedir.”” Onun Bakara s{iresinin basinda konuyla ilgili ifadesi su sekildedir: “Soyle de denilmistir: Bu harflerde
ebced hesabiyla bu timmetin saltanatinin siiresi beyan edilmektedir. Fakat onlar bu harflerin birazimi saymuslar, birazint ise saymarmuslardir,”™
Onun ifadesinin son kisminda, konuyla ilgili, calismamizin giris kisminda degindigimiz, Hz. Peygamber ve Yahudilerin
diyalogunun anlatildig1 rivayete atif yaptigi anlasilmaktadir. Yani Yahudiler, stre baslarindaki bu harflerden bir kismini
hesaplamuslar, digerlerini ise hesaba katmadan/katmadiklarindan yanhs sonuca varmislardir. Devamindaki ifadelerden
anlasildig1 kadariyla Matiiridi bu fikri muhtemel kabul etmektedir. Zira ona gére bu harflerin her birinde, ebced hesabina gére
bu timmetin émri, kral ve hikkiimdarlarinin sayis1 ya da fethedecegi yerler gibi insanlar i¢in 6nem arz eden bazi biiyiik olaylar
ve zamanlara yahut Allah’in bazi isim ve sifatlarina delalet eden sifreler gizlenmis olabilir. Bu ise Kur’an’in son derece veciz bir
kitap oldugunu gosterir. Nitekim boylece, uzun uzun ciimlelere sigacak nice manalar sadece birkag harf ile anlatilmis olmaktadir.

Aslinda bundaki amag Allah’in nelere kadir oldugunu, nice gizli manalari birkag harfe nasil sigdirdigin kullara géstermektir.”

Bu konu cercevesinde degerlendirilebilecek bir diger &rnek $iira stiresinin basindaki s o> harfleriyle ilgilidir. Matiiridi'nin
aktardigina gére ibn Abbas buradaki “sin”i firkalarin, “kaf"1 ise cemaatlerin sayisi olarak yorumlamistir. “Ayn”in hesabini ve
neyle ilgili oldugunu ise Hz. Ali'nin bildigi séylenmistir.”” Bu yorumda da harflerin say1 degerlerinden yola ¢ikarak birtakim
sonuglara ulasildig1 goriilmektedir. Matiiridi'nin bunu yorumsuz aktarmasi en azindan bu goriise karsi olmadigini géstermesi

acisindan énemlidir.
2.2.4. Manas! Bilinemeyen Miitegabihattan Oldugu

Daha once de ifade edildigi gibi selef alimleri hurlf-1 mukattaay: miitesabih Ayetler kategorisinde degerlendirip bunlarin
manasini yalnizca Allah’in bildigini, dolayisiyla bu konuda herhangi bir yorum yapilmamas: gerektigini 6ne siirmiislerdir. Bu
goriisiin sahabe doneminden itibaren taraftar buldugu goriilmektedir. Nitekim bazi tefsirlerden anlasildigi kadariyla dért
halifeyle birlikte Tbn Mes’(id, bu harflerin tefsir edilmemesi gereken miitesabihattan oldugunu sdylemistir. Sa’bi (6. 104/722),
Siifyan-1 Sevr? (6. 161/778), Eb(l Hatim es-Sicistant (8. 255/869) ve muhaddislerin nemli bir kismi da bu gériistedir.”

Matiiridi bu diisiinceye bes farkli yerde deginmekte” ve bunlardan ikisinde meseleyi izah edip muhtemel gérmektedir.”
Meseleye ilk degindigi Bakara s{iresinin basinda bu harflerin, Allah’in kullarini muttali kilmadig1 miitesabih kategorisinde
olduguna dair gériisii nakletmekte ve bunun bir tiir imtihan oldugunu, Yiice Yaraticimin kullarini diledigi sekilde imtihan
edebilecegini vurgulamaktadir.”* Bu suretle Allah bu harfleri tefsir etmekten ¢ekinmek, onlarin gercek manasini Allah’a havale
etmek ve bunlarin mutesabih oldugunu kabul etmek hususunda kullarini imtihan etmektedir.*

Matiiridi'nin konuyla alakali muallak olarak yer verdigi goriislerden biri de sudur: “Allah’in indirdigi her kitapta mutlaka sadece
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Allah'in bilebilecegi bir sir vardir. Kur’anin sirr1 da sire baslarindaki hurdf-1 mukattaadir.”” Bazi kaynaklar bu goriisii Sa’bi’den

8 Bkz. Eb{il-Leys Nasr b. Muhammed Eb{il-Leys es-Semerkandy, Bahrul-<Uldm, thk. Mahm{id Mataraci (Beyrut: DAru’l-Fikr, ts.), 3/235.

8 Konu hakkinda detayli bilgi icin bkz. Mustafa ismet Uzun, “Ebced”, TDV Isldim Ansiklopedisi (Erisim 09 Aralik 2023).

8 Taberd, Cdmi‘u’l-Beyan, 1/220-222.

8 Matiiridi, Te'vilatul-Kur'an, 1/28-29.

8 Matiiridi, Te'vilatul-Kur'an, 13/159.

8 Matiiridi, Te'vilatu'l-Kur'an, 1/28.

8 Matiiridi, Te'vilatu'l-Kur'an, 1/29.

% Matiiridi, Te'vilatu'l-Kur'an, 13/159-160; Bu goriisii Ferrd ve Taber? de ayni sekilde ibn Abbas’tan nakletmektedir. Bkz. Ferrd®’, Me‘dni’l-Kur’dn, 3/21; Taberd,
Camiul-Beydn, 20/464.

1 Nehhas, Me‘antl-Kur'dn, 1/77-78; el-Kurtubi, Tefsir, 1/154.

%2 Matiiridi, Te'vilatul-Kur'an, 1/28,30, 2/237, 5/284-285, 9/116, 13/160.

9 Matiiridi, Te'vilatu'l-Kur'an, 1/30, 13/160.

9 Matiiridi, Te'vilatu'l-Kur'an, 1/28.

% Matiiridi, Te'vilatu'l-Kur'an, 1/30.

% Matiridi, Tevilatul-Kur'an, 9/116; Taber? de bu goriisii sqsaay JI8 diyerek muallak bir sekilde zikretmektedir. Bkz. Taberd, Cdmi‘u'-Beydn, 1/210.
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nakletmektedir.”” Matiiridi’nin bu gériisii benimsedigi onun su ifadelerinden agikga anlasilmaktadir: “Hurdif-1 mukattaa ile ilgili
aktardigimiz biitiin bu yorumlarin hepsi dogru olabilir. Ancak birinin ¢ikip da bunlardan sadece birinin dogru, digerlerinin yanhs oldugunu
soylemesi ve bu konuda kesin fikir beyan etmesi dogru degildir. Ciinkii bunlar miitesdbih kategorisindedir ve yine bunlar Allah'in,

peygamberleri disinda kimseyi muttali kilmadigi sirlar ciimlesindendir.”™

Matiridi, bu harflerin Allah ile peygamberleri arasindaki sirlar kapsaminda olduguna dair diisiinceyi rasyonel bir zeminde su
sekilde izah etmektedir:

“Hurif-1 mukattaanin, Allah'in yalnizca peygamberlerine yénelik bir hitap bigimi olmast miimkiindiir. Dolayisiyla bu harflerin ne anlama
geldigini baskalar1 bilmezken onlar bunu anlamislardir. Bu tipki, yeryiiziindeki hiikiimdarlar ile onlarin has adamlari arasindaki sifreli
konusmalar gibidir. O sifreli kelami yalnizca ilgili sahislar anlamakta, mevzubahis ifade digerleri icin ise bir sir konumunda olmaktadir. Bu
tiir durumlar toplumlarda olduk¢a yaygindir. Peygamberler de Allah'in havassidir, yani 6zel kullaridir. Allah 6zel kullari olan peygamberlerine,
diger kullarimin anlamamast gereken sirlart bu yolla bildirmis olabilir. Peygamberlerin bu harflerin manasimi kavramalari ise su iki yoldan
biri ile olmus olabilir: Ya Allah, onlara “Benim bu harflerden muradim sudur” seklinde bilgi vermistir; ya da bu harfler peygambere inzal

olundugu esnada, Allah’in baskasint degil sadece onlart muttali kilmast sonucu o esnada bunlarin anlamimi otomatikman kavramislardir.”

Dolayistyla bu harfler peygamberler icin degil diger insanlar icin miitesabih kategorisindedir.”®

Netice itibariyle Matiiridi hur(f-1 mukattaanin, ger¢ek manasini yalnizca Allah’in ve peygamberlerinin bildigi miitesdbihattan
oldugunu distinmektedir. Ancak onun bu diisiincesi, bazi selef dlimlerinde oldugu gibi, bu harflerin hi¢ te’vil edilmemesi
gerektigi sonucunu dogurmamustir. Ona gére bu harfler te'vil edilebilir; ancak tefsir edilemezler. Yani bunlardan sadece birinin
dogru, digerlerinin yanlis oldugunun séylenmesi ve bu konuda kesin fikir beyan edilmesi dogru degildir.

2.2.5. Muhatabin Dikkatini Cekmek Amaciyla indirildigi

Mukattaa harfleriyle ilgili ortaya konulan gériislerden biri, bu harflerin, Kur’an’1 dinlemeye yanasmayan inkarcilarin dikkatini
cekmek amaciyla indirildigi seklindedir. Taber? bu gdriisii isim belirtmeksizin 5,51 JGs (Diger bazilari da séyle sdylemistir)
diyerek aktarmaktadir.' Bu goriisii ilk olarak ortaya koyanlarin Eb{i Ravk Atiyye b. Haris (6. 105/723) ve Kutrub (5. 210/825)
oldugunu RA4Z1 tefsirinden 6grenmekteyiz.'”

Miattrld? bu diisiinceye ti¢ farkli yerde temas etmekte ve hepsinde de bu goriise katildigini hissettirecek agiklamalar
yapmaktadir. Ona gore inkarcilar Kur’an’i dinlemek istemiyorlardi. Nitekim Kur’an’da onlarin bu tutumu ortaya konmustur. '
iste Allah, daha 6nce asina olmadiklar1 bu tarz bir {islup ile onlarin dikkatlerini ¢ekmis ve indirdigi ilahi kelama kulak
kabartmalarini saglamistir."

MAatiirid? A’raf sliresinin basinda s6z konusu gorisii oldukga uzun ve belig bir tislupla ele almaktadir. Onun makattaa harflerine
bakisini ortaya koyan bu ifadelerini aynen aktarmayi uygun gériiyoruz:

“Yarattigi varliklart en iyi bilen, dogru yolu bulmalar: icin kullarma Litufkdr davranan Allah’a hamd olsun. Allah hikmetiyle, yonetim ve
idaresiyle insanlart cehaletten ilme, dalaletten hidayete ulasmalari icin onlara dyetlerini ve beyan olan Kur’an’in1 gonderdi. Peygamberine de
kullariu Allah yoluna hikmetle ve giizel égiitle davet etmesini tavsiye etti. Bunun icin Muhammed (as.)"1 biitiin insanlara génderdi ve ona bir
de kitap verdi. O kitapta, daha dnce indirdigi kitaplardaki bilgilere de yer verdi ki miisrikler ve Ehli Kitap, Kur’an'in Allah katindan geldigini
bilsinler. Zira Muhammed (as.) iimmi idi ve diger kitaplarda yazanlardan habersizdi. Béylece bu durum onlar icin apacik bir delil olacakt.
Ciinkii onlar da biliyorlardi ki Resulullah peygamber olmadan 6nce ne bir kitap okumus ne de bir yazi yazmsty; onlarin sairlerinden biri de
degildi. Soy ilmini de bilmezdi, ge¢misle ilgili haber ve kissalar: da. Iste biitiin bu sebepler onun peygamberliginin en agik kaniti idi. Dahast
Allah, insanlar bu Kur’an'in ilahi kaynakl oldugunu anlasinlar diye onda gaybi haberlere yer verdi, farzlart siraladi, hiikiimler koydu,
kendisinden baska hi¢ kimsenin gii¢ yetirmeyecegi bir iislupla nice deliller getirdi. Biitiin bunlara ragmen kavmi onu ve getirdigi kitabi

7 Eb{Il-Hasen ‘Al b. Ahmed b. Muhammed b. ‘Alf en-Nisabtiri el-vahidi, el-Vasit i Tefsiril-Kur'dnil-Mecid, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid vd. (Beyrut: Daru’l-
Kutubi'l-ilmiyye, 1415/1994), 1/75; Ebi'l-Muzaffer Mans@ir b. Muhammed el-Mervez es-Sem‘an, Tefsfru'l-Kur'an, thk. Yasir b. fbrahim-Ganim b. ‘Abbas
(Riyad: Daru’l-Vatan, 1418/1997), 1/41; Ebli Muhammedel-Huseyn b. Mes‘id b. Muhammed b. el-Ferr® Begavi, Medlimu't-tenzil fi tefsiril-Kur’n, thk.
Muhammed ‘Abdullah en-Nimr v.dgr (b.y.: Daru Taybe, 1417/1997), 1/59.

% Matiiridi, Te'vilatul-Kur'an, 13/160.

9 en-Nisa: 4/105.

100 Matiirddi, Tevilatu'l-Kur'an, 5/284-285.

10 Taberd, Cdmiul-Beydn, 1/212.

192 RaA, Mefatihul-gayb, 2/253.

103 Bkz. Fussilet: 41/26; el-Enfal: 8/35.

04 Matiiridi, Tevilatu'l-Kur'an, 1/28,30.
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begenmedi, onu dinlemek istemedi. Biiyiiklenip “Bu Kur’an su iki sehirden birinden ulu bir kimseye indirilseydi ya!”'® dediler. Yine onlar “Bu
Kur’an’a kulak vermeyin, okunurken giiriiltii yapin, belki béylece onun sesini bastirirsimiz.”™ dediler. Her seyi bilen ve her seyden haberdar
olan Allah, onlara hi¢ tenezziil etmedikleri ve bébiirlenip kibirlendikleri taraftan geldi; bu kitaptaki siirelerin basina onlarin hi¢ asina
olmadiklart bazi rumuzlar koydu. Bunu duyduklarinda énce, kendilerinin yaptigi gibi, bunlart Hz. Muhammed'in uydurdugunu diisiindiiler.
Kendilerinin beceremedigi bir iislupla karst karstya kalmalart onlar1 afallatti. Bu tiir dyetleri duyduktan sonra meraklandilar ve acaba bu
kitap baska nelerden bahsediyor diye onu incelemeye basladilar. Onda pek ¢cok hikmetli séziin, cok dnemli haberlerin, muhtesem delillerin ve
géniillere sifa nice iitlerin oldugunu gérdiiler. Béylece onlarin pek cogu bu yeni dine girdi. Ancak su iki tip insan yerinde saydi: Gnyarqidan
kurtulamayan inatci ve aklim kullanmayan cahil taklitci. Iste Allah'm indirdigi stire baslarmdaki ot/ e/ (b (_argS gibi harflerin

hepsi i¢in bu durum s6z konusudur. Yani Allah siireye _.<sJ/ diye baslamistir ki muhataplarin dikkati hemen akabindeki ifadeye ¢evrilsin ve

onu dinlesinler.”"”

Gorildiigi gibi Matiiridi, mukattaa harflerinin, muhatabin dikkatini cekme y6niinii agik bir sekilde izah etmis, onu adeta kendi
diisiincesi gibi serdetmistir. Bu agiklamalarin bir benzeri daha 6zet bir sekilde Fussilet sliresinin basinda su sekilde yer
almaktadir:

“Gerek Havdmim gerekse diger mukattaa harflerinde aslolan bunlarin, isitenleri tefekkiire ve derin diisiinceye sevk ediyor olmasidir. Zira kisi
bunlart ilk duydugunda hicbir sey anlayamaz; ta ki tizerinde iyice diisiiniip tefekkiir edinceye kadar. Ciinkii bu tiir bir iislup, onlarin daha
dnce hi¢ duymadiklari bir seydi. Dolayisiyla bu onlari, sdylenen sézlere kulak kabartmaya ve onlar iizerinde derin analizler yapmaya sevk
ediyordu. Bdylece dyetlerin manalari onlara ulastyor ve ondaki mucizevi yonleri ister istemez gormiis oluyorlardi. Sonunda da bu vesile ile

27108

hakikate ulastyorlardi.

Bu satirlarda Hak Tealanin, kullarini hakikate ulastirmasinda hur{if-1 mukattaanin etkin rolii son derece belig bir iislupla tasvir
edilmekte; hem Allah’in insanliga olan sonsuz merhamet ve liitfu hem de Kur’an’in mucizevi ydnii bu harflerle iliskilendirilerek
dikkatlere sunulmaktadir. Matiiridi’nin bu yorum igin tabiri caizse bu kadar dil dékmesi, onun mukattaa harflerini “muhatabin
dikkatini cekme” fonksiyonu ekseninde anlamaya olduk¢a meyilli oldugunu géstermektedir.

2.2.6. Siirelerin isimleri Oldugu

Hur(if-1 mukattaa ile ilgili ilk donemlerden itibaren dile getirilen yaygin gériislerden biri, bunlarin, basinda bulunduklar: siirenin
ismi olduguna dair goriistiir. Bazi tefsirlerden bu gériisiin Miicihid, Zeyd b. Eslem (5. 136/754), Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem,
Halil b. Ahmed (8. 175/791) ve Sibeveyh (5. 180/796)’e ait oldugu anlasilmaktadir.'

Yahya b. Sellim’in naklettigine gdre Hasan-1Basri, bu harflerin tefsirini bilmedigini séylemis, “Ancak ashaptan ve seleften bazilari,
bunlarin, siirelerin isimleri oldugunu séyliiyorlardi.” demistir.'™

Matiiridi bu goriise dort farkli yerde temas etmekte ve sdz konusu te’vili Katade’ye isnad etmektedir."! Matiiridi dncesi
kaynaklarda Katade’ye ait bdyle bir goriise rastlanmamistir. Sadece onun bu harfleri Kur’an’in isimleri olarak kabul ettigine dair

bilgiler mevcuttur.'? Matiiridi’nin ¢agdas: ve sonraki bazi kaynaklarda ise Katdde’den bu goriis nakledilmektedir.'”

Matiiridi’ye gore bu harflerin, basinda bulunduklar: stireye ad olmalari miimkiindiir. Zira Allah, indirdigi kitaplara diledigi ismi
verdigi gibi stireleri de istedigi sekilde isimlendirebilir. Ayrica Arapgada cins isimler en fazla bes harfli oldugu gibi bu harfler de
en fazla bes harften olusmustur. Hem bu harfler, basinda bulunduklar: siire ile siki bir baglant: igindedir. Oyle ki sanki siire,
basindaki mukattaa harfinin tizerine bina edilmistir. Biitiin bunlar, bu gériisii destekleyen unsurlardir."* Bu ifadelerin yani sira
Miatlrldi'nin bu goriisii aktarirken  Joz> ve js kaliplarmi kullanmasi, onun bu goriisii muhtemel kabul ettigini

gostermektedir.

105 ez-7Zuhruf: 43/31.

106 Pyssilet: 41/26.

107 Matiiridi, Tevilatu'l-Kur'an, 5/283-284.

108 Matiiridt, Tevilatul-Kur'an, 13/103.

1 Taberf, Cdmi‘u’l-Beydn, 1/206; RAzi, Mefdtihu'l-gayb, 2/252; Begavi, Me‘dlimu't-tenzil, 1/59.

110 yahyab. Sellam, Tefstr, 1/213, 2/495.

1 Matiirddt, Tevilatu'l-Kur'an, 1/29, 12/203,13/219, 14/85.

12 Taberd, Cdmiul-Beydn, 1/204.

113 Bkz. Ebil Ca‘fer Ahmed b. Muhammed el-Muradt en-Nehhas, [rdbu’l-Kur’dn, thk. ‘Abdulmun‘im Halil ibrahim (Beyrut: Mens(irdt Muhammed “Ali Beydiin;
Daru’l-Kutubi'l-‘ilmiyye, 1421), 2/139; Nehhas, Me‘antl-Kur'dn, 5/473; Eb Muhammed Mekkib. Ebi Talib el-Kaysi Mekki b. Ebi TAlib, el-Hiddye ild bultigi'n-nihdye
fi ilmi me‘ani’l-Kur’dn ve tefsirihi ve ahkdmih ve ciimelin min fiinini uléimih, thk. es-Sahid el-Biisiht (Sarika: Mecmu‘atu Buhisi’l-Kitab ve’s-Sunne, 1429/2008),
11/7024.

14 Matiirddi, Tevildtul-Kur'an, 1/29, 12/203, 14/85.
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2.2.7. Arap Alfabesinden Kinaye ve Meydan Okuma Oldugu

Hur{if-1 mukattaanin anlam ve fonksiyonu ile ilgili yapilan yorumlardan biri su sekildedir: Bu harfler diger biitiin Arap alfabesini
temsil etmektedir ve onlardan kinaye olarak sire baslarina konulmustur. Bundaki amag ise, Kur’an’in, baska degil, insanlarin
kullandig1 bu harflerden olustuguna dikkat cekmek; bu kitabi Hz. Muhammed’in uydurdugunu sdyleyenlere kars1 “Haydi buyrun,
siz de bu harfleri kullanarak Kur’an'in benzeri bir kitap getirin!” seklinde meydan okumaktir. '** Bu goriisii ilk olarak kimin dile
getirdigini tespit etmek oldukca zor olmakla birlikte bdyle bir diisiincenin temeli sayilabilecek bazi goriislere rastliyoruz.
Ornegin Taber?, Miicahid’in bu harfler hakkindaki “vaz edilen hece harfleridir” (tyﬂ 40 l>en) sOziinil nakletmektedir.''® Benzer
sekilde Ferra da bu harflerin, & & o | gibi alfabeye isaret etmek i¢in zikredildigini, Kur’an’in bu harflerden miitesekkil bir kitap
olduguna dikkat ¢ekildigini séylemektedir.'” Taberi bu yorumu, tahaddiye deginmeden ve herhangi bir isim zikretmeden “Arap
dili ulemasindan bazilar1”nin gdriisii olarak aktarmaktadir. Ancak o bu gériisii kabul etmemektedir.'"® R4z1 bu yoruma detayli bir
sekilde yer vermekte ve bunu Miiberred’e (8. 286/900) nispet etmekte, cok sayida muhakkik alimin de bu gériisii dile getirdigini
belirtmektedir.""” Kurtub (6. 656/1258) ise bu yorumu Kutrub ile Ferrd’ya atfetmektedir.'*

Matirid] erken dénem miifessirlerinin ¢izgisini devam ettirerek bu harflerin, Kur’an’in tamamina isaret etmek amaciyla Arap
alfabesinin tamamindan kinaye oldugu seklindeki goriise bes farkli yerde temas etmekte, ancak o da bu sekilde inkAarcilara
meydan okundugundan sdz etmemektedir.'” Ona gore mesela Yusuf stresinin ilk 4yetinde gecen “kitabin Ayetleri’nden
kastedilen manalardan biri, stire baslarinda bulunup biitiin harfleri temsil eden mukattaa harfleridir. Buna gore yetin anlam
soyle olmaktadir: iste bu harfler bir araya gelerek bu kitabin ayetlerini olusturmustur.'” Benzer yorumlar fbrahim, Hicr ve Kaf
slirelerinin basinda da yer almaktadir.'” ilk olarak Ferrd'ya atfen naklettigi gériisii'** daha sonra dért kez kendi gériisii gibi
nakletmesini Matiiridi'nin bu yoruma sicak baktiginin alameti olarak degerlendirmek miimkiindiir.

2.2.8. Tesbib Tiirii Bir Kullanim Oldugu

Matiiridi’nin hur(if-1 mukattaa ile ilgili naklettigi yorumlardan birine gére bunlar, siir gibi kafiyeli s6zleri ve kafiyesiz diiz
metinleri ayirmak icin kullanilan tesbib kabilinden ifadelerdir.'® Onun iki kez zikrettigi bu gdriisii makul gérdiigii
anlasilmaktadir. Zira ona gore tesbib, sair ve ediplerin yayginlikla kullandiklar: bir yéntemdir ve Araplar arasinda meshurdur.
Bununla onlar, asil meseleye girmeden 6nce konudan bagimsiz, muhatabs etkileyecek dikkat ¢ekici birtakim ifadeler kullanirlar.
Allah keldmi da insanlarin benimseyip kullandigi dil inceliklerini ihtiva etmektedir. iste hur(if-1 mukattaay: bu cercevede
degerlendirip, asil meselenin girizgahi mahiyetinde telakki etmek miimkiindiir.'*

Tesbib; kasidelerin basinda, konuya giris mahiyetinde yer alan ve daha ¢ok kadinlarin giizelliklerinin edebi bir iislupla anlatildig:
beyitler i¢in kullanilan bir tabirdir.'”” MAtiiridi de tesbibin bu anlamina dikkat ¢ekmekle birlikte o, tesbibin nazim ve nesri
birbirinden ayirmak i¢in kullanildigini da séylemektedir. Biz tesbib icin bdyle bir kullanima baska bir yerde rastlamadigimizi
belirtmek isteriz. Ayrica hicbir tefsirde mukattaa harflerinin tesbib kabilinden olduguna dair bir ifade de bulamadik. Ancak bazi
eserlerde hur(if-1 mukattaanin s@ireleri birbirinden ayirmak icin kullanildigina, Arap siirinde buna benzer 6rneklerin yer aldigina
dair bazi kayitlar bulunmaktadir. Simdi onlara bir géz atalim.

Basra dil mektebinin taninmis 4limi Ahfes el-Evsat (6. 215/830) bu konuyu detayli bir sekilde ele almakta, mukattaa harflerinin,
yeni bir slirenin basladigini beyan etmek icin siire baslarinda yer aldigini séylemekte, Kur’an’da anlami olmayan seylerin yer
almasinin miimkiin olmayacagi seklindeki elestiriye ise Arap siirinden buna benzer drnekler getirerek cevap vermektedir. Onun
aktardig1 6rneklerde sair, bir sdziin/konunun bitip baska bir séziin/konunun basladigini bildirmek icin beyitler arasina Js

15 Ebii’l-Fazl Celaliiddin ‘Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayr? es-Siiy(t, el-itkan fi ‘Uliimi’l-Kur'dn, thk. Muhammed Eb{’l-Fadl ibrahim (b.y.: el-
Hey’etu’l-Misriyyeti’l-‘Amme li'l-Kuttab, 1394/1974), 3/31-32.

16 Taberd, Cdmi‘u'l-Beydn, 1/209.

17 Ferr®, Me‘ani’l-Kur’an, 1/368-369.

18 Taberd, Cdmiul-Beydn, 1/223.

119 RaA, Mefatihul-gayb, 2/253.

120 el-Kurtubf, Tefsir, 1/155.

21 Matiiridi, Tevilatu'l-Kur'an, 5/285, 7/267,453, 8/7,14/85.

122 Matiiridi, Tevilatu'l-Kur'an, 7/267.

123 Matiiridi, Tevilatu'l-Kur'an, 7/453, 8/7, 14/85.

124 Matiiridi, Tevilatu'l-Kur'an, 5/285.

125 Matiiridi, Tevilatu'l-Kur'an, 1/27.

126 Matiiridi, Tevildtul-Kur'an, 1/29-30, 2/238.

27 Eb{i Mans(ir Muhammed b. Ahmed b. el-Herevi el-Ezherd, Tehzibu'-Luga, thk. Muhammed ‘Avd Mir‘ab (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-“Arabi, 2001), 11/198;
Ebii’l-Fadl Muhammed b. Miikerrem b. Ali ibn Manzur, Lisdnii'-‘Arab (Beyrut: Daru sdir, 1414), 1/481.
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kelimesini koymaktadir.” Taberf de g2+ JU diyerek Ahfes'in ifadelerini ve érneklerini neredeyse aynen tekrarlamaktadir."”

Matiridi'nin tesbib icin kullandig1 “nazim ve nesri birbirinden ayirma” ifadesi dikkate alindiginda, onun yukaridaki gériisii
kendi perspektifinden, kendine 5zgii ifade kaliplariyla aktardigini sdylemek miimkiindiir. Tesbibi, kasidenin giris bslimd olarak
diisiindiigiimiizde ise hur(if-1 mukattaa i¢in béyle bir yoruma baska bir eserde rastlayamadik. Sadece Cemileddin Kasimi’nin
(1866-1914) tefsirinde, Saffat, Zariyat ve Tekvir gibi bazi slire baslangiclari tegbibe benzetilmektedir. Ancak orada da tesbib ile
b. Yahy4 b. Sa’leb’den (6. 291/904) naklen bunlarin, bir séziin bitip baska bir s6ziin basladigina isaret etmek i¢in kullanildigina
dair yoruma yer vermektedir. Buna gére Araplar, bir konunun bitip baska bir konunun basladigini bildirmek {izere, yeni
bagladiklar1 s6ziin evvelinde, konudan bagimsiz, muhatabin dikkatini ¢ekecek baz1 seyler sdylerlerdi. Iste sre baslarindaki
harfler de bu kabildendir.”' Kaynaklarda Matiiridi’nin tesbib ile ilgili gériisiine en yakin yorumun bu oldugu gériilmektedir.

2.3. Sadece Métiiridi’nin Yer Verdigi Goriisler

Hur{if-1 mukattaa ile ilgili Matiirid] baz1 goriislere yer vermekle birlikte biz o goriislere diger eserlerde rastlayamadik. Bunun iki
farkli sebebinden s6z etmek miimkiindiir. Ya bu goriis elimize ulasmayan bir kaynaktan aktarilmistir; ya da bunu ilk olarak
Matirid] ortaya koymustur, Matiiridi dncesi eserlerde bunlara rastlamamamuzin sebebi bunlar olabilir. Ancak onun eserinde yer
vermesine ragmen konuyla ilgili sonraki eserlerde bu gériislerden hi¢ s6z edilmemesi oldukga diisiindiiriictidiir. Bunda ulemanin
bu gériislere itibar etmemesinin etkisinden sdz edilebilecegi gibi bu durum, 6zellikle tefsir literatiiriinde Te'vilatu'l-Kur'an'in ne
kadar ihmal edildiginin bir gostergesi de sayilabilir.

Simdi sadece MAtiiridi tefsirinde karsimiza ¢ikan bu goriisleri maddeler halinde inceleyelim:
2.3.1. Bu Harflerin Tefsirinin Devamindaki Ciimle Oldugu

Mukattaa harfleriyle ilgili Matiiridi'nin en ¢ok yer verdigi diisiincelerden birine gore bu harflerin anlami devamindaki ctimledir.
Matiiridi bu diisiinceye yedi farkli yerde temas etmekte,"” bunlardan bazilarinda bu diisiinceyi izah edip onaylamaktadir.” Buna
gore mesela Bakara sfiresinin basindaki ¢JI'in anlami hemen pesinden gelen oSl ells, Al-i imran stiresindeki Vin anlam 4!
s YUY, A'raf sliresindeki eed!'in anlami <l J 51 oS, Hd ve Ibrahim slrelerinin basindaki J'nin anlami <S”, Lokman

stiresindeki rll’in anlami LT ¢l ifadeleri olmaktadir.™

Ancak burada soyle bir soru akla gelmektedir: Ayni harfler baska baska s(irelerin basinda yer almakta ve devamindaki ifadeye
gore farkl manalara gelmektedir. Mesela Bakara sfiresinin basindaki oJ'in devaminda oSl ells, Al-i imran stiresinde ise Y 4l
s» Y1 dl ifadeleri yer almaktadir. Buna gore Bakara stiresinde bu harfler Kur’an’a isaret ederken Al-i imran stiresinde Allah’a
isaret etmektedir. Bu bir ¢eliski degil midir? Matiiridi buna 6zetle sdyle cevap vermektedir: Bazi nitelikler ve isimler vardir ki
hem Allah hem de Kur’an i¢in kullanilabilmektedir. Nitekim “Mecid” ismi bir Ayette Allah’in vasfi olarak zikredilirken' baska
bir Ayette Kur’an'in vasfi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.” Dolayisiyla ayni durumun hur(f-1 mukattaa icin de gegerli oldugunu
diisiinmek miimkiindiir."*’

Matiiridi’'nin Ra’d sliresinin basindaki “Biitiin mukattaa harfleri i¢in, sonrasinda hemen pesinden sylenen ifadelerin, bu harflerin tefsiri

oldugunu sgylemek gayet sarih ve anlasilabilir bir yorumdur.”™

seklindeki ifadeleri ile Mii'min stiresinin basinda ¢ ile ilgili bazi
goriisleri siraladiktan sonra “Biz ise bu konuda deriz ki” diyerek mezkir goriise kendi diisiincesi seklinde yer vermesi," onun

bu fikre fazlasiyla katildigina delalet etmektedir.

Konu hakkinda tefsir ve Kur’an ilimlerine dair literatiirde yaptigimiz arastirma bizi oldukca sasirtmistir. Zira Matiiridi’den dnce
ve sonra kaleme alinip giiniimiize ulasan tefsirlerde, gorebildigimiz kadariyla, buna benzer bir yorum yer almamaktadir. Sadece

128 Bkz Ebu’l-Hasen el-Mucsi4 el-Belhi el-Ahfes el-Evsat, Me‘anil-Kur dn, thk. Hud4 Mahm{d Kird‘a (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1411/1990), 1/21.
129 Taberd, Cdmiul-Beydn, 1/212.

130 Ceméaleddin Muhammed b. Muhammed Said Kasim, Mehdsinii't-te'vil, thk. Muhammed Basil Uy(in es-Stid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi l-{lmiyye, 1418), 1/170.
131 RAZ, Mefdtihul-gayb, 2/254.

132 Matiiridi, Tevilatu'l-Kur'an, 1/27-28, 2/237,7/379,9/116,12/203,13/7,103.

133 Ornek olarak bkz. Matiiridi, Tevilatu'-Kur'an, 13/7,103.

134 Matiiridi, Tevilatu'l-Kur'an, 1/28.

135 Bkz el-Buriic: 85/15. (weaxadl i 4l 53)

136 Bkz. el-Burfic: 85/21. (Aeme 01 5 52 J)

137 Matiiridi, Tevilatu'l-Kur'an, 2/237.

138 Matiiridt, Tevilatu'l-Kur'an, 7/379; Benzer bir ifade Fussilet suresinin baginda da yer almaktadir. Bkz. Matiiridt, Te'vilatul-Kur'an, 13/103.

139 Matiiridi, Tevilatul-Kur'an, 13/7.
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Yusuf b. Hilal es-Safedi'nin (8. 696/1296) tefsirinde, Kad1 Abdiilcebbar’in (8. 415/1025) ibnii’z-Ziibeyri’den (6. 216/831-32)"*°
naklettigi benzer bir goriis bulunmaktadir. Buna gore mesela ol'in 43 o, ¥ o SI1 W3 ile mutlaka bir iliskisi olmalidir. Ancak
devamindaki ifadelerden bu iliskinin, birinin digerini tefsiri seklinde olmadig1 anlasilmaktadir. Bilakis, Kur’an’mn bu ve benzeri

141

harflerden miitesekkil oldugu seklindeki daha nce zikrettigimiz goriise yer verilmektedir."! Ayrica hur{if-1 mukattaa hakkinda
daha énce yapilmis yorumlara maddeler halinde yer veren pek ¢ok usul ve tefsir kitabinda da bdyle bir gérise rastlayamadik.'
Su durumda bu gériis sadece Matiiridi tefsirinde yer almasi dolayisiyla ona has orijinal bir diisiince gibi durmaktadir. Buna karar
verebilmek i¢in onun bu yorumu hangi ifadelerle aktardigina dikkat etmek mithimdir. O bir yerde bunu J3," ii¢ yerde pg-ns J&
diyerek aktarmakta,'** bunlardan birinde ;> J 58 325 diyerek ilgili goriisiin Hasan-1 Basri’ye ait oldugunu tasrih etmektedir."*
Bir yerde Joi>~ ifadesiyle muhtemel bir gériis olarak yer almaktadir'* ki Matiiridi’nin siklikla kullandig: bu kalip hem kendi
diisiincelerini hem de baskalarinin fikirlerini aktarirken yer verdigi bir kelimedir. Bu goriise degindigi son iki slire olan Mii’min
ve Fussilet slirelerinde ise sirasiyla o> W 435 (Biz ise deriz ki)' ve ,al (Acgiktir ki)'*® diyerek kendi goriisii gibi aktarmaktadir.
Biitiin bu agiklamalar neticesinde akla su iki ihtimal gelmektedir: Ya bu gériis Matiiridi’nin kendi gériistidiir, fakat bunu
baskasinin goriisii gibi aktarmustir; ya da bu gercekten Hasan-1 Basri’ye ait olup onun bu goriisii giiniimiize yalnizca Matiiridi

kanaliyla ulagmustir.
2.3.2. Hiiccet, Burhan ya da Onceki Kitaplardan Kinaye Oldugu

Mattrid, bu harflerle ilgili tefsir ve Kur’an ilimleri literatiiriinde rastlayamadigimiz orijinal bir goriis daha ileri siirmektedir.
Toplamda iki yerde beyan ettigi bu yorum 6zetle su sekildedir: Bu harfler; Hz. Muhammed’in peygamberligini ve Kur’an’in ilahi
kaynakli oldugunu ispat sadedinde bu kitapta zikredilen kissalar, akli deliller ve hiiccetlerden ya da 6nceki kitaplardan kinayedir.
Buna gore mesela Ra'd siresinin ilk dyetindeki ‘ul.SJI &G s W1 ifadesinin anlami “Iste bu delilleri, hiiccetleri ve énceki
kitaplar1 biz Kur’an’in dyetleri ve kanitlari kildik.” olmaktadir."® Zira Hz. Peygamber’in gérmedigi, bilmedigi olaylardan haber
vermesi, bu kitabin kendi telifi olmayip gékyiiziinden vahiy yoluyla kendisine Allah tarafindan bildirildiginin kanitidir."

Tefsirinde kissalarin, Hz. Peygamber’in niibiivvetine delil olma fonksiyonuna sik sik dikkat ¢eken Matiiridi’nin mukattaa
harflerini de bu kapsamda degerlendirmesi bizleri sasirtmamstir. Zira ona gére Kur’an’daki kissalar Hz. Muhammed’in
risaletinin ispatidir. $8yle ki: Bu kissalar 6nceki kitaplarda da yer aliyordu. Ancak Hz. Muhammed’in 6nceki kitaplar1 okumasi ya
da dgrenmesi miimkiin degildi. O halde ona bu kissalar1 haber veren ancak gaybi bilen Allah’tir.”" Iste s(ire baglarindaki mukattaa
harflerini de bu delil ve hiiccetlerin sembolik ifadesi olarak diisiinmek miimk{indiir.

Sonug

Mattridi, Te'vilatu'l-Kur'an adli eserinin basinda tefsir ve te’vili birbirinden ayirmaktadir. Ona gore tefsir bir dyet hakkinda kesin
konusmaktir ve bu sadece Hz. Peygamber ile vahye tanik olmus sahabenin hakkidir. Te'vil ise dyetin muhtemel anlamlarini
ortaya koymaktan ibarettir ve bunu ilmf agidan belli bir seviyeye ulasmis her dlim yapabilir. Onun bu temel yaklasimi pek ¢ok
konuya bakisinda belirleyici oldugu gibi hurif-1 mukattaaya bakisinda da basat rol oynamistir. Zira ona gére bu harfler, gercek
manasini yalnizca Allah'in ve el¢isinin bilebilecegi miitesabihat kategorisindedir. Dolayisiyla bu harflerin kesin anlamini bilmek,

10 Eserde fbnii'z-Zitbeyrd olarak gegen ismin Abdullah b. Nafi’ ez-Ziibeyri olmasi muhtemeldir. Bkz. Eb(i ‘Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. ‘Osmén
ez-Zehebi, Siyeru Addmi'n-Nubeld’ (Kahire: Daru’l-Hads, 1427/2006), 8/431.

11 Cemaleddin Yusuf b. Hilal es-Safed?, Kesfiil-Esrdr ve Hetkiil-Estdr (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2019), 1/67; Safedi tefsirinde hur(if-i mukattaa
hakkinda detayh bilgi icin bkz. Ahmet Yiirekli, “Ydisuf b. Hilal es-Safedi'nin Tefsirinde Hur{if-1 Mukatta’a Yorumu”, islam Medeniyeti Arastirmalari Dergisi 7/2
(Arahk 2022), 307-333.

12 Ornek olarak bkz. Eb(il-Hasen ‘AR b. Ibrahim b. Sad el-H{f, el-Burhdn fi ‘Ul'umi'l-Kur’dn: Stretii Yosuf Dirdse ve Tahkik, thk. fbrahim Anani Atiyye Anéni
(Malezya: Camiatii'l-Medineti’l-Alemiyye, 1436/2015), 106; Razi, Mefitihu'l-gayb, 2/252-254; Ebfi ‘Abdullah Muhammed b. ‘Abdullah b. Bahadir es-Safi4 ez-
Zerkes?, el-Burhdn fi ‘Uliimi’l-Kur'an, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (b.y.: Daru ’thy#’i'l-Kutubi’l-“Arabiyye, 1376/1957), 1/173-178; Siiy(td, el-itkan, 3/31-
34; Muhammed Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tunusi ibn ‘Asiir, Tefsirii't-Tahrir ve't-tenvir. (Tunis: ed-Darii't-Tunisiyye, 1984), 1/207-215; ismail
Cerrahoglu, Tefsir Usiilii (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 138-144; Muhsin Demirci, Tefsir Usiilii (istanbul: IFAV Yayinlari, 2018), 173-177.

43 Matiirddi, Tevilatu'l-Kur'an, 1/27.

4 Matiiridi, Tevilatul-Kur'an, 2/237,9/116, 12/203.

5 Matiiridi, Tevilatul-Kur'an, 9/116.

16 Matiiridi, Tevilatu'l-Kur'an, 7/379.

47 Matiiridi, Tevilatu'l-Kur'an, 13/7.

148 Matiiridt, Tevilatu'l-Kur'an, 13/103.

149 Matiiridi, Tevilatu'l-Kur'an, 7/379.

150 Matiiridi, Tevilatu'l-Kur'an, 8/7.

151 Matiiridi, Tevildtul-Kur'an, 1/85,138,150,190,251, 2/137,172,302, 5/407, 7/234, 8/40,227,230, 9/34-35,116,11/114, 12/68,223, 16 /121, 17/33,228.
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ancak onlardan gelecek sahih bir habere baglidir. Bdyle bir haber varid olmadigina gére bu harfler hakkinda kesin gériis beyan
etmek dogru degildir. Ancak bunlarin muhtemel anlamlari iizerinde diisiiniip konusmak caizdir.

Matirid], hur(if-1 mukattaa ile ilgili toplamda 17 farkli gériise temas etmistir. Bunlardan 7’sini hi¢ yorum yapmadan sadece
aktarmigtir. Bu harflerin bazi climlelerin kisaltmasi, sireleri agan anahtar, Allah’'in ya da Kur’an’in isimleri veya ¢esitli
varliklardan kinaye oldugu, Arapgada yahut baska dil veya lehcelerde anlamli bazi kelimeler oldugu seklindeki bu gériislere
Matiiridi 6ncesi pek cok tefsirde de tesadiif edilmektedir. Matiiridi’nin yorumsuz aktardig: goriisler i¢cin onun bunlara pek itibar
etmedigini ileri siirmek miimkiindiir. Ancak yorumsuz da olsa bunlara eserinde yer verip bunlari elestirmemesi, en azindan bu

yorumlara deger atfettigi seklinde de yorumlanabilir.

Miifessir, temas ettigi goriislerden 8'ine, bunlara olumlu baktigini gosteren birtakim agiklamalar esliginde yer vermistir ki bu
gorisler sunlardir:

1- Bu harfler ister bazi isim, sifat ya da varliklardan kinaye olsun isterse sadece birer harf olarak telakki edilsin, bunlarda yemin
anlami mevcuttur.

2- Bunlar Allah’in bazi isim veya sifatlarindan kinayedir.

3- Bunlar ebced hesabiyla bazi tarihlere veya sayilara isarettir.

4- Bunlar miitesAbihittan olup manasi peygamber disindaki insanlardan gizlenmistir.

5- Bunlar, Kur’an’i dinlemeye yanagsmayan muhatabin daha dnce asina olmadig1 bir tslupla dikkatini gekmek i¢in indirilmistir.
6- Bunlar, basinda bulunduklari sfirelerin isimleridir.

7- Bunlar, Arap alfabesinin tamamindan kinayedir ve amag, Kur’an'in bu harflerden miitesekkil olduguna dikkat ¢cekmektir.

8- Bu harfler, kasidelerin basinda konuya giris mahiyetinde konudan bagimsiz olarak yer alan ve muhatabin dikkatini cekmeye
yarayan tesbib tiirii bir kullanimdir.

Onun temas ettigi iki goriise ise baska eserlerde tesadiif edilmemistir. Bunlardan biri; bu harflerin tefsirinin, devamindaki ctimle
olduguna dair yorumdur. Mattridi bu goriisii Hasan-1 Basri'den nakletmekle birlikte bagka hicbir kaynakta ne Hasan-1 Basr{’den
ne de baskasindan bu gériise rastlayamadik. Bunu iki sekilde izah etmek miimkiindiir: Ya bu gériis Hasan-1 Basri’ye ait olup bunu
aktaran kaynaklardan yalnzca Matiiridi’nin tefsiri giiniimiize ulasmistir; ya da aslinda bu yorum Mitiiridi’ye ait olup Hasan-1
Basri’den nakli bir yanilgi ya da hataya dayanmaktadir.

Sadece Matiiridi tefsirinde karsimiza ¢ikan ikinci yoruma gore ise bu harfler, Hz. Peygamber’in niiblivvetini ispat sadedinde
Kur’an’da yer alan delil, hiiccet veya kissalardan yahut énceki kitaplardan kinayedir. Bu yorumun Métiirid’ye ait 6zgiin bir
yorum oldugu anlasilmaktadir. Zira Matiiridi, hemen her firsatta ayetleri, Hz. Muhammed’in niibiivvetini ispat sadedinde ele
almaktadir. Dolayisiyla mukattaa harflerini de bu perspektiften degerlendirmesi onun genel tutumuyla uyumludur.

Matiridi'nin hurf-1 mukattaa ile ilgili agiklamalarindan anlasilmaktadir ki o, bu harflerin daha ¢ok dikkat cekme fonksiyonuna
odaklanmaktadir. Bu harfler ister Allah’in, Kur’an’in ya da sfirelerin isimleri olsun; ister bazi isim, sifat veya varliklardan kinaye
olsun; isterse kasem yahut tesbib tiiriinden olsun; ama¢ muhatabin dikkatini bu ytice kitaba ve ondaki hikmetlere cekmektir.

Diger bazi tefsirlerde olduk¢a uzun aktarilan bazi goriis ve rivayetlere kisaca deginmesinden ve birtakim ifadelerinden, bu
harflerle ilgili kimi yorumlara pek itibar etmedigi anlasilan imam Matiiridi, sadece bir goriisii agik¢a elestirmis ve muhtemel
kabul etmemistir. O da Kaf harfiyle ilgili, bunun Kaf dag1 olabilecegine dair yorumdur. O, Araplarin bu dagdan habersiz olmas,
muhatabin bilmedigi bir seye yemin edilmesinin ise anlamsiz olacagindan hareketle bu te’vili tenkit etmistir.

Glintimiize ulasan Matlirld] dncesi ve sonrasi tefsirler ile Te'vilatu'l-Kur'an bu mevzuda karsilastirildiginda goriilmektedir ki
Te'vilat hem konu hakkinda genis bir yelpaze sunmasi hem de diger eserlerde rastlamadifimiz bazi fikirleri aktarmasi
bakimindan, erken dénem tefsir rivayetlerini ve mukattaa harfleri ile ilgili yorumlar1 6grenmek icin géz ardi edilmemesi
gereken ¢ok 6nemli bir kaynak hiiviyetindedir.

https//dergipark.org.tr/rid
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Oz

Cahiliye devrinin son bulup islamiyet’in yayilmaya basladigi dénemde Adnan kabilelerden Temim kabilesinin lideri olan Akra‘ b. Habis, Miisliiman olmadan &nce bir Mec{isi'ydi. Kendisi
fiziki olarak zaman zaman alay konusu olan kel ve topal olmak gibi birtakim dezavantajlara sahipti. Kabile lideri olmasi ve giivenilirligi nedeniyle UkAz panayiri basta olmak iizere gesitli
yerlerde insanlar arasinda hakemlik gorevini tistlenmistir. O, Cahiliye dsneminde kabileler arasinda vuku bulan Yevm Kiilab ve Yevm Ziibile savaslarina katilmustir. Yevm Ziibale
savasinda kendisi aktif rol oynamus, esir diismiis ve diyetle serbest kalmstir. Mekke'nin fethinden kisa bir siire énce Miisliiman olmustur. Arkadaslariyla yaptig istisareler sonucunda
islamiyet’i kabul etmis; hayati boyunca bu kararindan vazgegmemis ve kabilesinin de isl4m ile sereflenmesine vesile olmustur. O dénemde yeni Miisliiman olanlarin kalplerini dine
1sindirmak amaciyla miiellefe-i kulQib uygulamas: hayata gegirilmisti. Akra‘ b. Habis de miiellefe-i kul(ib kapsamina dhil edilmis ve bu kapsamda ganimetlerden pay almistir. Bu uygulama
sayesinde Hz., Peygamber déneminde Huneyn ganimetlerinden ve Hz. Ali'nin Yemen'den génderdigi altin parcacigindan pay alan Akra‘ b. Habis, Hz. Eb(i Bekir déneminde de miiellefe-i
kultiba yapilan yardimlardan faydalanmustir. islamiyet’in yesermeye basladigi o dénemde her yeni Miisliiman gibi o da bilmedigi, anlam veremedigi konularda yaptig cikislarla bazi
ayetlerin niiz(ll sebebi, bazi hadislerin bizzat sebeb-i viirlidu olmustur. Bu meselelere bakildiginda esirleri geri almak i¢in Temim heyetiyle Medine’ye geldiginde mescitteki tavri, Hz.
Peygamber’i torunuyla oynarken gordiigiinde saskinligim gizleyemeyerek verdigi tepki, haccin kag defa yapilacag ile alakali soru sormasi, mescitte bevletmesi gibi durumlar kayda deger
konulardandir. Kaynaklarda askeri 6zellikleri ve faaliyetleri ile alakal ayrintili bilgi bulunmayan Akra‘ b. Habis, ResGlullah ile Mekke’nin fethine, Huneyn ve Taif gazvelerine katilmustir.
Hz. Eb{i Bekir déneminde Enbar ve Diimetiilcendel fetihlerinde bulunmustur. Halid b. Velid'in emriyle Enbar’a giden dncii kuvvete komuta etmistir. Diimetiilcendel’de ise Vedia b. Kelbi'yi
esir alma basarisi gostermistir. Bu savas sonucunda ordudan baz kisilerle beraber Halid b. Velid’den, Dlimetiilcendel ordusundaki Temimlileri &ldiirmemesi konusunda talepte
bulunmustur. Baz tarihi kaynaklar Hz. Omer déneminde gerceklesen Yermiik savasinda Akra‘ b. Habis'in on ogluyla birlikte ldiigiinii ifade etmislerdir. Bu iddia onun bu dénemdeki
faaliyetlerinin tespitini zorlastirmis ve Hz. Omer déneminde kayda deger bir faaliyeti tespit edilememistir. Hz. Osman dénemindeki faaliyetlerine bakildiginda ise Vali Ahnef b. Kays
tarafindan TohAristan fetihleri kapsaminda ClizcAn'in fethiyle gérevlendirildigi goriilmektedir. Emrine verilen askeri birlikle ClizcAn’a giden Akra‘ b. Habis sehri fethetmistir. Clizcan,
Miisliimanlar agisindan kolaylikla fethedilen bir yer oldugu gibi Akra‘ b. Habis'in de komutan olarak fethettigi tek yer olmustur. Clizcin fatihi olan Akra‘ b. Habis bu fetihten sonraki bir
yillik siire igerisinde vefat etmistir.
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Abstract

Agra' who was the leader of the Temim tribe, one of the Adnanite tribes, at the end of the Jahiliyyah period and the beginning of Islamic spread, was a Zoroastrian before he became a
Muslim. He had some physical disadvantages, such as being bald and lame, which made him a subject of ridicule from time to time. Being a tribal leader and trustworthy, he served as an
arbitrator between people in various places, especially at the Ukaz fair. He participated in the battles of Kuldb and Zubala, which took place between the tribes during the Jahiliyyah period.
He himself played an active role in the battle of Zubaila, was captured and released on parole a diet. He became a Muslim shortly before the conquest of Mecca. He accepted Islam after
consultations with his friends; he did not give up on this decision throughout his life and was instrumental in his tribe being honored with Islam. At that time, the practice of mu'allafa al-
quliib was implemented to warm hearts of new Muslims to religion. 'Aqra’ was included in the scope of muellefe al-kuliib and received a share of spoils in this context. Thanks to this
practice, Aqra', who received a share from the spoils of Hunayn during Prophet's reign and a piece of gold sent from Yemen by Ali, also benefited from the aids given to the muellefe al-
kul@ib during the reign of Abu Bakr. Like every other new Muslim in that period when Islam was beginning to flourish, he became the reason for the revelation of some verses and the
reason for some hadiths with his outbursts on issues he did not know and could not make sense of. When these matters are considered, his behavior in the mosque when he came to
Medina with the delegation of Tamim to take back captives, his reaction when he saw the Prophet playing with grandson, his questioning about how many times the Hajj should be
performed, and his urination in the mosque are among the noteworthy issues. Aqra', whose military characteristics and activities are not detailed in the sources, participated in the
conquest of Mecca, Hunayn and Taif with the Messenger Allah. He participated in the conquests of Anbar and Dlimetaljandel during the reign of Abu Bakr. He commanded the vanguard
force that went to Anbar on the orders of Khalid b. Walid. In Dlimetaljandel, he succeeded in capturing Wadfa. At the end of this battle, he and some members of the army asked Khalid
not to kill the Temimis in the army of Diimetaljandel. Some historical sources have stated that Aqra' died with his ten sons in the battle of Yarmouk, which took place during the reign of
'Umar. This claim made difficult to determine his activities during this period and no significant activity of his during the reign of 'Umar could be identified. When we look at his activities
during the reign of 'Uthman, we see that he was assigned by Governor Ahnaf to the conquest of Jizjan within the scope of Toharistan conquests. Aqra' went to Jiizjan with military unit
under his command and conquered the city. Not only was Jiizjan easily conquered place for Muslims, but it was also the only place that Aqra' conquered as commander. Agra', conqueror
of Jiizjan, died a year after this conquest.
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Giris

Allah Resilii'ne risilet gorevinin tevdi edildigi vakte kadar gegen siirede insanlik tarihinin en karanlik dénemlerinden biri Arap
cografyasinda yasanmaktaydi. Asabiyet duygusuyla yogrulan Arap toplumu; insanlik igin kiymetli olan degerlerden uzak, merhamet
duygularindan yoksun ve kisinin sadece giiciine gore deger gordiigii bir anlayisa sahipti. O giiniin toplumunda itibar gdrmenin yegine
sart1 ise niifuzlu, zengin bir ailenin tiyesi olmaktan ge¢cmekteydi. Sinifsal ayrimin ve kélelik sisteminin yaygin oldugu bu dénemde Hz.
Peygamber, Islam’in nurunu, Allah’tan aldig1 vahiyle yaymaya baslamis ve kiyamete kadar devam edecek olan islam ¢agim baglatrmsti.
Bu dénemde, onun ¢agrisina kulak verip islamiyet’le miiserref olan isimlerden birisi de Akra‘ b, Habis'tir.

Adnéani kabilelerden, Temim kabilesinin bir ferdi olan Akra‘ b. Habis, Cahiliye déneminin son bulup islamiyet’in yayilmaya basladig:
gecis evresinde kabilesinin lideriydi. Kabile lideri olmasi nedeniyle toplumda saygin bir konumu olan Akra‘ b. Habis’in iman ettikten
sonra {slam’a gesitli hizmetleri olmustur. Ancak Islam tarihi kaynaklarinda onun yaptig1 hizmetler ayrintili olarak ele alinmamistir.
Cunku kendisi Mekke’nin fethinden kisa bir siire 6nce Miisliiman olmustur. Haliyle bu durum, onun 6nde gelen bir¢ok sahbiye
kiyasla geri planda kalmasina neden olmustur. O, daha ¢ok Resfilullah ile vuku bulan ikili iligkileriyle 6n plana ¢ikmustir. Bu
meseleler de tefsir ve hadis ilmine konu olmustur. Kendisi, herkesce bilinen bir¢ok hadisenin ana karakteri olmustur. Gliniimiize
kadar ulasan bu riviyetler genel itibariyle muhtevasi herkesce bilinen ama olayin failinin kim oldugu es gecilen meselelerdir.
Ornegin Allah Res{lii'niin torununu 8ptiigii esnada birisinin: “Benim on tane oglum var. Ama hicbirini Spmedim.” demesi iizerine

Res{ilullah’in: “Merhamet etmeyene merhamet edilmez.” seklinde karsilik verdigi kimse Akra‘b. Habis tir.'

islamf ilimler noktasinda az ¢ok bilgi sahibi olan herkes bu meseleyi bilir. Ama olayin igindeki kisinin Akra‘ b. Habis oldugu bilinen
bir nokta degildir. Bu makale de bir yandan Akra‘ b. Habis’e dair bilgiler verilirken diger yandan da arka planinda onun oldugu
rivayetleri ortaya koymak amaglanmstir.

Bu amag dogrultusunda meshur sahabilere nazaran islam tarihi kaynaklarinda hakkinda derli toplu malumat bulunmayan Akra‘b.
Habis’i, tanimak ve tanitmak dncelikli gayemiz olmustur. Bu noktada bazi tefsir? ve hadis® kaynaklarindan, siyer kaynaklarindan,’
tabakat® ve genel tarih eserlerinden,’ fiitiihat” ve ensib® kaynaklarindan faydalanilmstir.

Eb{ Abdillth Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhard, el-Cami‘u’l-miisnedii’s-sahihu’l-muhtasar min umri Restlillah sallallGhii ‘aleyhi ve sellem

ve siinenihi ve eyyamih (Dimask-Beyrut: Darii ibn Kesir, 1423/2002), “Edeb”, 18 “Edeb”, 27.

2 EbQ Abdilldh Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, et-Tefsiriil-kebir (Beyrut: DariVl-Fikr, 1401/1981); Ebii'l-Fida’
imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kays1 el-Kures? el-Busravi ed-Dimask? es-Safil, Tefsirii’l-Kur’dnil-‘azim, thk. SAmi b.
Muhammed b. Seldme (Riyad: Daru’t-Tayyibe, 1420/1999); Muhammed et-T4hir b. Muhammed b. Muhammed et-T4hir et-Tlnis?, et-Tahrir ve't-tenvir
mine’t-tefsir (Daru’t-Tundsiyye, 1984); Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, sad. ismail Karagam vd., thk. Hiiseyin Akkaya - Muhammed Giir
(Istanbul: Azim Dagitim Yaymcilik, 2021).

> Eb{i Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnafit - Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1421/2001); Ebi Muhammed Abdullah b. Abdirrahmén b. el-Fazl ed-Darimi, es-Siinen (Beyrut: Darii’l-Besairi’l-Islamiyye, 1434/2013); Buhard, el-
Cami‘u’s-sahih; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéc b. Miislim el-Kuseyrd, el-Cdmi‘u’s-sahth, thk. Ebli Kuteybe Nazar Muhammed Fariyabi (Riyad: Daru
Tayyibe li'n-Nesr ve’'t-Tevzl’, 1467/2006); Ebli Abdillsh Muhammed b. Yezid Méce el-Kazvini, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnaiit vd. (Beyrut: Daru’r-
Risaleti’l-Alemiyye, 1430/2009); Ebi Dav{id Siileyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnafit vd. (Dimask: Daru’r-
Risaleti’l-Alemiyye, 1430/2009); Eb(i fs4 Muhammed b. Tsa b. Sevre et-Tirmizi, el-Cimi‘u’s-sahih, thk. Bessar Avvad Ma‘ruf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-
islam{, 1996); Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. All en-Nesat, es-Siinen, thk. Hasan Abdulmun‘im Selbi (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1421/2001).

4 Eb{i AbdillaAh Muhammed b. Omer b. Vakid el-vakidi el-Eslem? el-Medend, Kitdbiil-Megazi, thk. Marsden Jones (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1966); Eb(i
Muhammed Ceméliiddin Abdiilmelik b. Hisdm b. Eyy(b el-Himyeri el-Meafiri el-Basri el-Misrd, es-Siretii’n-nebeviyye, thk. Mecdl Fethi es-Seyyid
(Tanta: Daru’s-Sahabe 1i’t-Turas, 1416/1995); Ebti Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliis? el-Kurtubi, Cevdmi‘u’s-Sire, nsr. Muhammed
Ali Beydiin, thk. Abdiilkerim Sami el-Ciind? (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1424/2003).

> Eb{ Abdillsh Muhammed b. Sa‘d b. Meni* el-Kétib el-Hasim{ el-Basri el-Bagdadi, Kitabii't-Tabakdti’l-kebir, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut:

Dariy'l-Kiitiibi’l-lmiyye, 1410/1990); Ebi Amr Halife b. Hayyat b. Halife es-Seybani el-Basri, Kitdbii't-Tabakdt, thk. Ekrem Ziyad Omer? (Bagdat:

Matbaatii’'l-Anf, 1387/1967); Ebli Nuaym Ahmed b. Abdillah b. ishak el-isfahan?, Hilyetiil-evliyd ve tabakatii'l-asfiyd@’ (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1416/1996).

Eb(i Amr Halife b. Hayyat b. Halife es-Seybant el-Basrd, et-Tdrth, thk. Mustafa Necib Fevvaz - Hikmet Keslt Fevvaz (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,

1415/1995); Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiilf et-Taberf el-Bagdadi, Tarihu'r-rusiil ve'l-miiliik, thk. Muhammed Eb{i’l-Fazl ibrahim el-

Misri (Kahire: Darii'l-Me‘Arif, 1962); Ebii'l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetillah b. Abdilldh b. Hiiseyn ed-Dimask es-Safit, Tdrthu medineti Dimask ve zikru

fazlihd ve tesmiyetii men hallehd mine’l-emdsil ev ictdze bi-nevahihd min varidihd ve ehlihd, thk. Muhibbiiddin Ebi Said Omer b. Gardme el-Amrevi (Beyrut:

Darii’l-Fikr, 1415/1995); Ebii'l-Fida’ Imadiiddin ism4il b. Sihdbiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kays1 el-Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-Safit,

el-Bidaye ve'n-Nihdye (Beyrut: Mektebetii'l-Me4rif, 1413/1992).

7 Ebii'l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Daviid el-Belaziiri, Fiitithul-Biildan, thk. Abdullah Uneys et-Tiba’ (Beyrut: Miiessesetii’l-Me‘4rif, 1987);

Mahmiid $it b. Mustafa b. Hattab el-Mevsili, Kadetii fethi’s-Sind ve Afganistdn (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1418-1998).

¢ Ebii’l-Miinzir Hisdm b. Muhammed b. Saib b. Bisr el-Kelbi el-K{ifi, Cemheretiin-neseb, thk. Naci Hasan (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1407/1986); Ebii’l-
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1. Akra‘ b. Habis ve Cihiliye Dénemi Faaliyetleri

Hangi tarihte dogduguna dair herhangi bir bilgi bulunmayan® Akra‘ b. Habis’in asil adinin Firas'® veya Haris" olduguna dair
rivayetler vardir. Kel oldugu icin Akra‘ lakabiyla amilan' bu kisinin tam adi Akra‘ b. Habis b. ikal b. Muhammed b. Siifyan b.
Miicési‘ b. Darim b. Malik b. Hanzale b. Malik b. Zeyd Men4t b. Temim’dir."

Babasinin adi Habis b. ikal,"* annesinin adi FAtima bint Havi b. Siifyan b. Miicasi‘ b. Darim," erkek kardeslerinin adlari Varaka b.
Habis et-Temimi'® ve Firds b. Habis'tir."” Akra‘ ve Firas’a kel olduklar1 i¢in iki akra® anlaminda “akra‘an denilmistir.”® Kiz
kardesinin ad1 ise Leyl4 bint Habis et-Temim{'dir."” Leyl4 bint. Habis’in, Galib b. Sa‘saa ile olan evliliginden sair Ferezdak diinyaya
gelmistir.”® Ferezdak, dayis1 Akra‘ b. Habis’i 6vmek i¢in siir okumustur.” Akra‘ b. Habis’in amcalar1 Niciye, Himar, Hunneb ve
Siifyan olmak {izere dort tanedir.”” Amcalarindan Himar'in ¢ocugu olan iyaz b. Himar, Cahiliye déneminde Kabe'yi ¢iplak tavaf
etmemek icin Resfilullah’tan &diing elbise almistir.”

Akra‘ b. Habis'in ¢ekirdek ailesi ile ilgili herhangi bir bilgi bulunmazken Allah ResGli'nii torunu ile oynarken gordiigtinde:
“Benim on tane ¢ocugum var. Ama hicbirini 6pmedim.”** demesinden en az bir evlilik yaptig1 ve isimlerinin tespit edilemedigi
on ¢ocugu oldugu anlasilmaktadir.

Akra‘b. Habis’in fiziksel anlamda baz1 dezavantajlari bulunmaktaydi. O, kel olmanin yani sira ayni zamanda da topaldi. Onun bu
durumu &zellikle Husayn b. Ka‘ka‘ tarafindan alay konusu olmustur.”

Akra‘ b. Habis, yasadigi dsnemde Temim kabilesinin liderlerindendi. Bu nedenle insanlarin anlasmazliga diistiigii meselelerde
adil bir sekilde hakemlik yapardi.” Liderlik vasfindan dolay1 Uk4z panayirinda da hakemlik yapmustir.” Ancak o, her ne kadar
birtakim iyi dzellikleri biinyesinde barindirsa da Cahiliye toplumunun dayatmis oldugu bazi kétii aligkanliklardan kendisini
alikoyamamustir. Missliiman olmadan 6nceki hayatinda goriilen dini anlamdaki sapkinlhiklari, kabileler arasi ortami gerip bir
kargasa veya savasa sebebiyet vermesi, ansizin savunmasiz bdlgelere yapilan saldirilarda 6n planda olmasi gibi durumlar
Cahiliye’den kalma 6zelliklerine drneklik teskil etmektedir.”

Bu kétii ozelliklerinin ortaya ¢iktigi érneklerden biri de Chiliye doneminde kabileler arasinda meydana gelen savaslarda
goriilmektedir. O, EyyAmii’l-Arab olarak adlandirilan bu savaslardan Yevm Kiildb” ve Yevm Ziibale savaslarina katilmistir. Yevm

Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Dav(id el-Belziiri, Ensdbiil-esrdf, thk. Sitheyl Zekkar - Riyaz Zirik]l (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1417/1996); Ebl Sa‘d
Abdiilkerim b. Muhammed b. Mans{r es-Sem‘ant, el-Ensdb, nsr. Abdullah Omer el-Bar(idi (Beyrut: Darii’'l-Cenén, 1408/1988).

Kaynaklar, Akra‘ b. Habis'in dogum tarihiyle alakali herhangi bir yorumda bulunmazken sadece bu kaynakta dogum tarihinin bilinmeyip Cahiliye

déneminde dogdugu ifade edilir. bk. Mahmd $it Hattab, Kadetii fethi’s-Sind ve Afganistdn, 377.

10 Belaziiri, Ensabii’l-esrdf, 12/58.

' Eb{i Bekr Abdullah b. ez-Ziibeyr b. isa el-Kures? el-Humeydi, Miisnediil-Humeydi, thk. Habibiirrahman el-A‘zamf (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1381/1963),
1/471.

12 Belaziir, Ensabiil-esraf, 12/58.

3 fbn Sa‘d, Tabakdt, 7/27.

4 ibnii’'l-Kelbi, Cemheretiin-neseb, 202.

5 Halife b. Hayyat, Kitdbii't-Tabakat, 41; Ibn Asékir, Tarthu medineti Dimagk, 9/186.

16 Ebii’l-Fazl $ihabiiddin Ahmed b. Alf b. Muhammed el-Askaland, el-isabe fi temyizi's-sahdbe, thk. Adil Ahmed Abdilmevcid - Ali Muhammed Mii‘avviz
(Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1415/1995), 6/317.

7 Ebii'l-Hasen {zziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezerd, el-Kamil fi't-tdrih, thk. Ebii'l-Fida” Abdullah el-Kazi (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 1407/1987), 1/476.

8 {bnii’l-Estr, el-Kamil fi't-tarth, 1/476.

1 ibn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, 8/184.

2 ibn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, 8/184.

2L ibn Hacer, el-Isabe fi temyizi’s-sahdbe, 1/58.

22 ibnii’'l-Kelbi, Cemheretiin-neseb, 1/202.

ibn Hazm, Cevdmiu’s-Sire, 21-22.

#  Humeydi, Miisnediil-Humeydi, 1/471.

% Belaziirt, Ensabiil-esraf, 12/58.

% ibn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, 1/58; Mahm{d Sit Hattab, Kadetii fethi’s-Sind ve Afganistdn, 359-360.

¥ Mahm(d $it Hattib, Kadetii fethi’s-Sind ve Afganistdn, 375.

% Mahm(d $it Hattib, Kadetii fethi’s-Sind ve Afganistdn, 360.

»  Eb{ Ca‘fer Muhammed b. Habib b. Umeyye b. Amr el-Hasimi, el-Muhabber, thk. Ilse Lichtenstadter (Haydarabad: Dairetii’l-Maarifi'l-Osmaniyye,

1407/1987), 247.
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Kiilab savasinda Akra‘ b. Habis’in tam olarak nasil bir faaliyette bulundugu konusunda kaynaklar yetersizdir.*® Yevm Ziibale
savasinda ise Akra‘ b. Habis, yanina topladig1 askerlerle beraber Bekr b. Vail kabilesine saldirmis ve bu savasi kaybetmistir.
Savasin kaybedilmesiyle esir diigen Akra‘ b. Habis, Bistdm b. Kays'in kendileri i¢in 6dedigi diyet karsilig1 serbest kalmugtir.*!

2. Akra‘ b. Habis’in ve Temim Kabilesinin islAmiyet’i Kabulii

Cahiliye toplumunda bedeviler herhangi bir dine intisap edecekleri zaman o dinin hayatlarina etkisine bakarlardi. Bir dine
inandiktan sonra hayatlarinda isleri yolunda giderse o dinin iyi bir din olduguna; isleri yolunda gitmezse o dinin kéti bir din
olduguna inanirlardi.” Bir menfaat-zarar felsefesiyle inanglarin degistirildigi bu anlayistan Akra‘ b. Habis de payina diiseni

almgtir.

Akra‘ b, Habis, Miisliiman olmadan &énce bir Mec(si'ydi.”* Medine déneminde vahyolunan: “Insanlardan dylesi de vardir ki, Allah’a
kiyidan kenardan kulluk eder. Eger kendisine bir haywr dokunursa, génlii onunla hos olur. Sdyet basina bir ktiiliik gelirse, gerisingeri (kiifre)
déniiverir. O diinyay: da kaybetmistir, ahireti de. Iste bu apacik ziyann ta kendisidir. O, Allah’t birakir da kendine ne zarar ne de fayda veren
seylere tapar. Bu da derin sapikhigin ta kendisidir. Zarari faydasindan daha yakin olana tapar. O (taptigi) ne kétii yardimci, ne fena
yoldastir!™* bu A4yetlerin esbab-1 niizliliyle alakali tefsir kaynaklarinda anlatilan olaylarda Akra‘® b. Habis'in ismi de
zikredilmektedir. Anlatilan olaya gore, Akra‘ b. Hibis, Uyeyne b. Hisn el-FezAri ve Abbas b. Mirdas kendi aralarinda konusurken:
“Muhammed’in dinine gireriz, eger bize hayir getirirse onu hak taniriz yoksa batil taniriz.” demislerdi.’® Bu noktada Akra‘ b.
Habis'in tam olarak hangi tarihte iman ettigini anlamak icin ilgili yetlerin niizil zamanini incelemek gerekmektedir.

Hac sliresi'nin Mekki mi Medeni mi olduguna dair ¢esitli tartismalar bulunmaktadir. Bu tartigmalar genel olarak Hac sfiresinin
ayetlerinin biiyiik bir kismmin Mekki, birka¢ dyetinin ise Meden? oldugu yéniindedir.*® Akra‘ b. Habis ve arkadaslarinin iman
etme meselesi, Hac sliresinin on birinci ayetinin nziil sebeplerinden biri olarak gosterilir. Ayetin niiziliine sebep olan olaylar
genel olarak degerlendirildiginde saglam bir imana sahip olmayan bedevi, Yahudi ve miinafik kimselerin Miisliiman olduktan
sonraki siirecte baglarina gelen kétii olaylarin sebeplerini isldim dinine bagladiklar1 gériilmektedir. Dini sikdyet etmek icin de
Hz. Peygamber’in yanina, Medine sehrine gittikleri ifade edilir.”” Kur’an-1 Kerim ayetlerinin bazi dénemlerde yasanan olaylara
binaen nizil oldugu hesaba katilirsa on birinci yetin Medenti dyetlerden oldugu konusunda siiphe kalmaz.”

Hz. Peygamber’in, 622 yilinda Mekke'den Medine’ye hicret etmesiyle Medine dénemi baslamstir.” Mekke ise 8/630 yilinda
fethedilmistir.* Fetih, ordunun Medine’den hareket ettigi 13 Ramazan 8/4 Ocak 630 tarihiyle, Mekke’ye girdigi 20 Ramazan 8/11
Ocak 630 tarihleri aralifinda gerceklesmistir.” flk defa Mekke'nin fethinde islim ordusunun saflarinda yer alan Akra‘ b.
Habis’in* fetihten kisa bir siire dnce iman etmis olabilecegi esas alinirsa 8/629 Saban/Aralik ay1 ile 8/630 Ramazan/Ocak ay1
tarihleri arasinda Miisliman oldugu soylenebilir. Onun Misliiman olmasiyla alakali en net tarihi ise Mahm{id $it Hattab
vermistir. Ona gére Akra‘b. Habis 8/629 Ramazan ayinda iman etmistir.” Kaynaklardan yola ¢ikarak Akra‘b. Habis’in hangi tarih
araliginda iman ettigine dair tespitlerde bulunulsa da Islamiyet’i kabul etmesi siirecindeki olaylarin nasil gelistigine dair bilgi
bulunmamaktadir.

Arap toplumunda kabile liderleri, kabile icinde 6nemli bir konuma sahipti. Liderlerin aldig1 herhangi bir karar kabile tiyeleri

Yevm Kiilab savaslar1 hakkinda bilgi almak igin bk. Eb(i Ubeyde Ma‘mer b. el-Miisenna et-Teym{ el-Basri, Kitdbii Eyyami’l-‘Arab kable'l-islam., nsr. Adil

Casim el-Beyat (Bagdat, 1976), 397-456; Ebl Alf el-Hasen b. Resik el-Ezd{ el-Mesili el-Kayrevani, el-Umde fi mehdsini’s-si‘r ve ddabih ve nakdih, thk.

Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Darii’l-Cil, 1401/1981), 2/205-206; ibnii’l-Esir, el-Kamil fi't-tdrh, 1/434-437.

31 Muhammed Cade’l- Mevla vd., Eyyamu’l-Arab Fi’l-Cahiliyye (Darii Thyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1361/1942), 206-207; Mahm(d $it Hattab, Kadetii fethi’s-
Sind ve Afganistdn, 360.

32 Buhard, “Tefsir”, 22/2; ibn Kesir, Tefsiriil-Kur’dni’l-azim, 5/400; ibn Astir, et-Tahrir ve't-tenvir mine’t-tefsir, 17/211.

* bn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, 1/59; AbdiilkAdir Feyyad HarfQs, Kabiletii Temim fi'l-Cdhiliyeti ve'l-Islim (Dimask: DArii’l-Besir, 1423/2002), 1/21.

Kur’an-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2006), el-Hac 22/11-13.

% Fahreddin er-Raz, et-Tefsiriil-kebir, 23/14; ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir mine’t-tefsir, 17/212; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/533.

3% Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 5/528.

%7 Buhard, “Tefsir”, 22/2; Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii’l-kebir, 23/14; ibn Kesir, Tefstriil-Kur’ani’l-‘azim, 5/400-401.

3 fbn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir mine’t-tefsir, 17/211.

fbrahim Saricam, “Hz. Peygamber Dénemi”, [sldm Tarihi, ed. Eyiip Bas (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2014), 118.

Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, cev. Mehmet Yazgan (istanbul: Beyan Yayinlari, 2014), 1/229.

41 Nebi Bozkurt - Mustafa Sabri Kiigiikkasci, “Mekke”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/557-558.

ibn Hisam, es-Stretiin-nebeviyye, 4/243; Ebii’'l-Hasen izziiddin Alf b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezert, Usdiil-gabe fi ma‘rifeti’s-sahdbe,

thk. Ali Muhammed Mii‘avviz - Adil Ahmed Abdilmevcid (Beyrut: Dariil-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1417/1996), 1/264.

* Mahm(d $it Hattab, Kadetii fethi’s-Sind ve Afganistan, 362.
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tarafindan hemen benimsenirdi. islamiyet’in hizlica yayilmasina da fayda saglayan bu durumun bir 6rnegi de Temim kabilesinde
goriilmektedir. Akra‘ b. Habis de bdylesi bir durumda kabilesinin Miisliiman olmasini saglamistir.

9/630 yilinda Hz. Peygamber, zekétlarin toplanmasi i¢in kabilelere memurlar génderiyordu. Biisr b. Siify4n’t da Huz4a’dan Beni
K&'b’a gdndermisti. Biisr b. Siifyan, zekat1 almak icin bdlgeye gitmis fakat orada bulunan Temimlilerin muhalefeti yiiziinden
zekat1 alamadan geri doniip Hz. Peygamber’e durumu bildirmisti. Bunun {izerine Hz. Peygamber, Uyeyne b. Hisn komutasinda
elli kisilik birligi bolgeye géndermis ve bu birlik esirlerle beraber geri donmiistii. Yakinlarinin esir alindigini haber alan Temim
ileri gelenleri, i¢lerinde Akra‘b. Habis’in de bulundugu bir heyetle hizlica Medine’ye gelmislerdi.*

Medine’ye gelen Temim heyetinin talebiyle, Hz. Peygamber’in huzurunda vuku bulan miifdhare* sonucunda®* Akra‘ b. Habis,
Hz. Peygamber’i kastederek: “Anam babam bu adama feda olsun. Onun hatibi bizim hatibimizden, sairi bizim sairimizden daha
iyidir.” demis ve heyettekiler Miisliiman olmustur. Hz. Peygamber de esirlerini geri vermis ve onlara birtakim ihsanlarda
bulunmustur.”

Akra‘ b. Habis, heyetle birlikte Medine’ye geldiginde mescitte Hz. Peygamber’i géremeyince sesini yiikselterek c¢agrida
bulunmustu. Bu durum Kur’an-1 Kerim’de kinanmistir.*® Ayni sekilde Hz. Eb{l Bekir ve Hz. Omer, Hz. Peygamber’in huzurunda
Temimlilere bir liderin tayin edilmesi gerektigini tartismuslar ve seslerini yiikseltmislerdi. Bu duruma binaen Allah elgisinin
yaninda insanlarin seslerini yiikseltmemeleri gerektigini bildiren ayetler vahyolunmustur.*

imran b. Husayn, Temim heyeti geldiginde Allah Resilii'niin: “Ey Temim, Miijdeyi kabul edin.” seklinde ¢agrida bulundugunu;
Akra‘' b. Habis onderligindeki heyetinin de: “Bizi miijdeledin, artik bize mal ver.” diye cevap verdiklerini aktarir. Bu durum
karsisinda morali bozulan Resfilullah, ayni teklifi Yemen’den gelen bir heyete yapmis ve onlarda bu teklifi kabul etmislerdi.
Bunun iizerine Allah Res(lii, onlara yaratilis hakkinda bilgiler vermisti.*

3. Akra‘ b. Habis’in Miiellefe-i Kul{ib Seriiveni

Akra‘b. Habis, yeni Misliiman oldugu i¢in Hz. Peygamber tarafindan miiellefe-i kultiba ilk dahil edilenler arasinda yer almistir.”
O miiellefe-i kultiba dahil edilmesi nedeniyle Huneyn ve Yemen ganimetlerinden pay almustir. Akra‘® b. Hibis’e Huneyn
ganimetlerinden yiiz deve verilmistir.”” Yemen ganimetlerinden ise Hz. Ali'nin Medine’ye géndermis oldugu altin Akra‘ b.
Habis’inde icinde bulundugu dért kisilik gruba paylastirilmigtir.*

Miiellefe-i kuliba yapilan yardimlar Hz. Eb( Bekir'in halifelik déneminde de bir miiddet daha devam etmistir. Fakat yasanan
bazi gelismeler sonrasinda Hz. Omer’in itirazi iizerine, bu kimselere yapilan yardimlar son bulmustur.* Miiellefe-i kuliib
iiyelerine yapilan yardimlarin son bulmasina neden olan olaylar s6yledir:

Bu olaylardan ilkine gére Akra‘ b. Habis ve Uyeyne b. Hisn, halife Hz. Eb{i Bekir’e gelip kendi arazilerine yakin bir bolgedeki
bataklig1 istediler. Hz. Eb{l Bekir, onlarin teklifini Hz. Omer’in de onay vermesi sartiyla kabul etti. Ancak Hz. Omer’e bu mesele
icin danisildiginda onun sert muhalefetiyle karsilasilmis ve karar iptal edilmistir. Hz. Omer’in onlara: “Allah Res(lii, Islim'in
yeni yayildig1 ve Miisliimanlarin sayica az oldugu dénemde sizleri dine 1sindirmak amaciyla birtakim yardimlarda bulunmustu.
Ancak bugiin Islam yayildi. Allah, islim’1 hakim kildi. Yapabiliyorsaniz bana bir seyler yapin. Yapamazsaniz sizi Allah’a havale

“ vakidi, Megadzi, 3/973-975; bn Sa‘d, Tabakdt, 1/224.

45 Nazim veya nesirle yapilan temeddiih, atisma ve yarisma seklinde olursa buna miifahare adi verilir. Araplar kendi kabilelerini Gvmek maksadiyla

bu yénteme basvururlardi. bk. ismail Durmus, “Fahr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995).

Temim heyetinin gelisiyle vuku bulan siirecin ve séylenen siirlerin tamamu icin bk. ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 4/242-251.

# 1bn HisAm, es-Siretii'n-nebeviyye, 4/250-251; Ibn Sa‘d, Tabakdt, 1/225; ibnii’l-Esir, Usdii'l-gabe, 1/266.

“Odalarm disindan sana seslenenlerin ¢ogu kuskusuz diistinemiyorlar. Sen yanlarina ¢ikincaya kadar sabredip bekleselerdi elbette kendileri icin daha iyi olacakt:.

Yine de Allah ¢ok bagislayici, cok esirgeyicidir.” el-Hucurat 49/4-5.

“Ey iman edenler! Seslerinizi peygamberin sesinden daha fazla yiikseltmeyin, birbirinize bagirdiginiz gibi ona bagirmayin; sonra farkinda olmadan amelleriniz bosa

gider.” el-Hucurat 49/2.

*° Buhlrf, "Megaz", 67 "Megazi", 74 "Bed’ii’l-halk", 1 "Tevhid", 22.

1 Muhammed b. Habib, el-Muhabber, 473-474; krs. Ebd Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineverd, el-Ma‘drif, thk. Servet Ukkése (Kahire:
Darii’'l-Me'arif, 1388/1969), 342.

ibn Hazm, Cevimiu’s-Sire, 145-146. Huneyn ganimetlerinin paylasiminda Miiellefe-i kulGibtan olan ve olmayan diger kisiler farkli miktarlarda
ganimet almuglardir. bk. Vakidi, Megdzt, 3/943-949; ibn Hazm, Cevdmiu’s-Sire, 145-146.

Eb{i Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi‘ es-San‘ant el-Himyer, el-Musannef fil-hadis, nsr. Meclisii'l-ilm1, thk. Habiburrahman el-A‘zam? (Beyrut:
Mektebetii'l-islamiyye, ts.), 10/156-157; Buhari, “Tevhid”, 23.

% Cengiz Kallek, “Miiellefe-i Kulb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/474.
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ediyorum.” diyerek miiellefe-i kulliba yapilan yardimlarin son bulmasi gerektigini dolayli yoldan ifade etmistir.

Miiellefe-i kuliiba yardimin kesildigi bir baska drnekte Akra‘ b. Habis ve Zibrikdn b. Bedr, halife Hz. Eb{i Bekir’den Bahreyn
haraglarinin kendilerine verilmesini istemislerdi. Tekliflerinin kabul edilmesi durumunda kendi kabilelerinden kimsenin dinden
dénmeyecegini garanti etmislerdi. ilk 8rnekte oldugu gibi Hz. Eb(i Bekir bu teklifi de Hz. Omer’in onayinin alinmasiyla kabul
edecegini belirtmisti, Fakat Hz. Omer bu duruma da razi olmayinca mesele rafa kalkmist1.*® Bu iki olay neticesinde Hz. Omer’in
kararli ve sert muhalefetiyle miiellefe-i kultiba yapilan yardimlar son bulmustur.

4. Hz. Peygamber ile iliskilerinde Akra‘ b. Habis

Cahiliye déneminde insanlar tabakalara ayrilmisti. Bu tabakalasma nedeniyle toplumun ileri gelenleri ile toplumdaki gii¢siiz
kimseler arasinda insanlik dis1 olaylar vuku bulabiliyordu. Akra‘ b. Habis’in hayatinda da bu tip izler barindiran kendisinin basrol
oldugu iki olay gerceklesmistir.

Bir giin Akra‘ b. Habis ve Uyeyne b. Hisn, Hz. Peygamber’in yanina gelmislerdi. O esnada Resfilullah’in yaninda iman etmis ancak
Arap toplumunda alt tabaka olarak goriilen kimseler bulunmaktaydi. Akra‘® b. Habis ve Uyeyne b. Hisn onlar1 kovdular.
Restlullah’a: “Ey Muhammed, sen kavminden vazgectin de bunlara mi razi oldun? Biz bunlarin arkasindan mi gidecegiz? Bunlari
yanindan kovarsan senin meclisine gelip seninle konusuruz, belki de anlasiriz.” diye teklifte bulundular. Allah Resflii: “Ben
inananlart kovacak degilim.”*” diye karsilik verince: “O halde Araplarin senin yaninda ne kadar iistiin oldugumuzu anlamalari igin
senden bize 6zel bir meclis hazirlamani istiyoruz. Ciinkii Arap heyetleri senin yanina geldiginde bizleri bu diiskiinlerle beraber
gordiiklerinde utaniyoruz. Biz yanina geldigimizde bunlari uzaklastir. Biz gittikten sonra onlarla istedigin kadar otur.” diye
ikinci bir teklifte bulundular.®® Resilullah bu teklifi kabul etmisti. Aralarinda bir taahhiitname yazmak {izere hazirlik
yaptiklarinda Allah, vahiyle ResGliinii uyarmistl.” Bu uyaridan sonra Hz. Peygamber, o zayif miiminlerle istedigi kadar oturup
istediginde de yanlarindan ayriliyordu. Allah tarafindan ikinci bir uyar1®® daha gelince Allah Res{lii, o kimseler yanindan
gitmedikge o da onlarin bulundugu meclisi terk etmemeye baslamist1.”

Akra‘ b. Habis’in, Cahiliye déneminden kalma zihniyet yapisini ortaya koyan bir diger olay da sdyle gerceklesmistir. Bir giin
Akra‘ b. Habis, Hz. Peygamber’e gelerek: “Sana ancak Eslem, Gifar, Miizeyne ve Ciitheyne kabilelerindeki hacilarin hirsizlar1 biat
etti.” demisti. Bunun iizerine Res{ilullah: “Sen ne zannediyorsun? Eslem, Gifar, Miizeyne ve Ciiheyne kabilelerinin; Temim, Esed,
Gatafan ve Amir b. Sa‘saa kabilelerinden daha iistiin olmasi, ikinci gruptaki kabileler igin bir hiisran ve eksiklik degil midir?”
diye sormustu.”” Akra‘ b. Habis: “Evet Syledir.” diye cevaplamisti. Akra‘ b. Habis’in kabullenmesinden sonra Allah Resilii:
“Nefsim yed-i kudretinde olan Allah’a yemin olsun ki onlar daha hayirlidir.” diyerek meseleye son noktay1 koymustu.

Ebyaz b. Hammal adli bir bedevi kabilesinden birkag kisiyle beraber Medine’ye gelmis ve Miisliiman olmustu. Sonrasinda zekat
ile ilgili Restlullah’a sorular sormus, Hz. Peygamber de zekati: vermesi gerektigini ve onlar icin vermeleri gereken zekat:
belirlemisti.* Ebyaz b. Hammal, zekatla alakali merakini giderdikten sonra Allah Resiili'nden, Me'rib Seddi Tuzlasi'nin
kabilesine verilmesini talep etmisti. Onun bu teklifi basta kabul gorse de sonrasinda Akra‘ b. Habis’in ResGilullah’1 uyarmasiyla
bu karardan vazgecilmistir.”

Akra‘ b. Habis, birgiin Resfilullah’t torunu ile oynarken gérmiistii. Kendisinin alisik olmadigi bu durum karsisinda saskinligini
gizleyemeyerek Hz. Peygamber’e: “Benim on ¢ocugum var ama hicbirini 6pmedim.” demisti. Allah Res(ilii cevaben: “Merhamet

%> Eb{ Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, nsr. Muhammed Ali Beydiin, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 1424/2003), 7/32; ibn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, 1/59.

56 Eb{ Y0suf Yak(b b. Siifyan b. Ciivvan el-Fesevi, el-Ma‘rife ve't-tarih, thk. Ekrem Ziya Omeri (Bagdat: thyai't-Tiirasi’'l-islami, 1396/1976), 3/294-295.

57 es-Suara 26/114.

8 Isfahéni, Hilyetiil-evliyd@, 1/146.

“Rablerinin rizdsin isteyerek sabah aksam O’na yalvaranlart kovma! Onlarin hesaplarmdan sana sorumluluk yoktur, senin hesabindan da onlara sorumluluk

yoktur ki onlart yanindan uzaklastirip da zalimlerden olasin.” el-En’am 6/52.

% “Rizdsimi dileyerek sabah aksam rablerine dua edenlerle olmak icin elinden gelen cabay1 gdster. Diinya hayatinin gekiciligine meylederek gozlerini onlardan cevirme!

Bizi anmaktan kalbini gafil kildigimuz, kétii arzularina uymus ve isi giicii asirilik olan kimseye boyun ejme!” el-Kehf 18/28.

' isfahani, Hilyetiil-evliyd’, 1/146-147; Fahreddin er-RAZ, et-Tefsiriil-kebir, 12/245-246.

¢ Fb{ Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el-BezzAr el-Basri, el-Miisnediil-kebir, thk. Adil b. Sa‘d (Medine: Mektebetii’l-Uliim ve’l-Hikem, 1427/2006),
17/198.

% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 34/66-67; Buhari, “Menakib”, 6; Miislim, "Fezailii’s-sahabe", 47.

¢ ibn Sa‘d, Tabakdt, 8/83; Ebii'l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberant, el-Mu‘cemii'l-kebir, nsr. Mektebetii ibn Teymiyye,
thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi (Kahire, ts.), 1/277.

% ibn Sa‘d, Tabakat, 8/83; Darim, “Biiy(i”, 66; ibn Mace, “Rehin”, 17; Ebi Daviid, “Harag”, 36; Tirmizi, “Ahkam”, 39; Nesai, “ihyaii’l-mevat”, 3.
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etmeyene merhamet edilmez.” seklinde karsilik vermisti.*

Ozellikle kiz ¢cocuklarinin bir utang vesilesi sayilarak diri diri topraga gémiildiigii bir dsnemde herhangi birinin ¢cocuguyla
oynuyor olmasi Cahiliye insanlar1 i¢in garipsenecek bir durumdu. Res@lullah’'in giiclii iradesiyle yasanan déniisiim, ayni
zamanda Islamiyet’in de ne kadar dogru bir din oldugunu ortaya koymaktadir.

Hz. Peygamber, haccin farziyetini insanlara anlatmak icin mescitte konusma yaptigi esnada Akra‘ b. Habis ayaga kalkmuis ve her
yil m1 haccedecegiz diye soru sormustu. Allah Res{li bu soruya cevap vermekte acele etmemisti. Ancak Akra‘ b. Habis {i¢ defa
soruyu tekrarlayinca Resfilullah: “Nefsim elinde olan Allah’a yemin ederim ki eger ben evet diye cevap verseydim her yil
haccetmek gerekirdi. Her yil hac farz olsaydi siz ona dayanamayacak ve belki de inkir edecektiniz. Haccin bir defa yapilmasi
farzdir. Ancak dileyen arttirabilir.” demistir. Ardindan da orada bulunanlara dini konularda ¢ok soru sorulmamasi gerektigine
dair bir konusma yapmistir.”’

Akra‘ b. Habis ve Uyeyne b. Hisn bir giin Resiilullah’a gelerek bir talepte bulundular. Onlarin talebini karsilamak i¢in Allah
Res(ilii, Muéviye b. Eb{ SiifyAn’1 ¢agirip mektup yazdirdi.®® Mektuplarin teslimati esnasinda Uyeyne b. Hisn'in mektubu alip
sarigina bagladigi, Akra‘ b. Habis’in tereddiitlii davrandig aktarilir.”” Bazi riviyetlerde ise durumun tam tersi oldugu goze
carpmaktadir.”® Ancak rivayetlerdeki ortak noktaya bakildiginda mektubu almakta tereddiit eden kisinin Muiviye'ye ya da Hz.
Peygamber’e: “Ey Muhammed! i¢inde ne oldugunu bilmedigim Miitelemmis sahifesi” gibi bir mektubu yanimda tasiyip kavmime
gotiirecegimi mi zannediyorsun?” diye ¢ikistig1 goriilmektedir.”” Bu durum karsisinda Allah Resilii, o kisiye kAgitta yazili olanlart
aciklamis ve onu bilgilendirmistir.”

Hz. Peygamber, Ramazan ayinda Eb{i’t-Tayyib’i kendisine hacamat yapmast i¢in ¢cagirmisti. Hacamatin yapildigi esnada Akra‘ b.
Habis, onun bu halini gérmiis ve ona neden bdyle yaptigini sormustu. Allah Res{ilii de hacamatin bas agrisina, dis agrisina,
uykusuzluga ve cesitli hastaliklara iyi geldigini s6ylemisti.”

Bedevinin biri bir giin mescide bevletmisti. Ashab ona karsi sert muhalefette bulunurken Restilullah bevledilen yeri kova ile
yikamalarini,” bedeviyi de rahat birakmalarini emretmisti.” Mescide bevleden kisiyi de bir daha béyle yapmamasi konusunda
ayrica uyarmisti. Akabinde Allah Reslii 6nde, o kisi arkada namaz kilinmis ve dua faslina gecilmisti. Bedevi duasinda Allah’tan,
kendisine ve Hz. Peygamber’e merhamet etmesini baska kimseye merhamet etmemesini istemisti. Onun bu duasina Restlullah:
“Genis olani daralttin.” diye tepkide bulunmustur.” Kaynaklar genellikle bevleden kisinin bir bedevi oldugunu aktarirken bazi
kaynaklarda bu kisinin Akra‘ b. Habis oldugu rivayet edilir.”

5. Akra‘b. Habis’in Savaslardaki Rolii

5.1. Mekke’nin Fethinde Akra‘b. Habis

Hudeybiye antlasmasinin imzalanmasiyla Mekke’de baris ortamu tesis edilmisti. Bu antlasma sayesinde Miisliimanlar ile
misrikler Mekke ve cevresinde baris igerisinde yasamaktaydilar.” Zaman icerisinde Huz4a ve Beni Bekr kabileleri arasinda

% Humeyd, Miisnedii'l-Humeydi, 9/471; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 16/393; Buhari, “Edeb”, 18 “Edeb”, 27; Bu kisinin Uyeyne b. Hisn oldugu da sdylenir.
bk. Ebli Bekr Ahmed b. Al1 b. Sabit el-Bagdadi, Tarihu Bajdad ev Medineti’s-selim, thk. Bessar Avvad Ma‘ruf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islam, 1422/2001),
11/421-422.

7 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/151; Miislim, “Hac”, 73; ibn Mace, “Menasik”, 2; Nesai, “Menasik”, 1; Kur’an-1 Kerim'de de bu mesele desteklenmistir.
bk. el-Maide 5/101.

¢ Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 29/165-166; Eb{i David, “Zekat”, 23.

% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 29/165; Fesevi, el-Ma'rife ve't-tdrih, 1/338.

°  Eb{i Dav{d, “Zekat”, 23.

71 Miitelemmis sahifesi, menfaat umulan bir durumun aslinda zarara sebebiyet verecegini belirtmek i¢in kullamilan bir ifadedir. Ayrintili bilgi i¢in bk.
Ebii’l-Abbas Mufaddal b. Muhammed b. Ya‘l4 ed-Dabbi el-K(fi, Emsaliil-Arab (Beyrut: Darii’'l-Mektebeti’l-Hilal, 2003), 122-124.

72 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 29/165; Fesevi, el-Ma‘rife ve't-tarth, 1/338-339.

73 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 29/165; Fesevi, el-Ma‘rife ve't-tarth, 1/338-339.

7 ibn Sa‘d, Tabakadt, 1/384.

75 Darimi, “Taharet”, 62; Buhari, “vVud®>”, 58 “Edeb”, 35.

76 Buhari, “vud(”, 58 “Edeb”, 80; ibn Hibban, el-Miisnedii’s-sahth, 4/244.

77 Abdiirrezzak b. Hemmam, el-Musannef fil-hadis, 1/423-424.

8 Ebir'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. All b. Muhammed el-Askalant, Fethu'l-bar? bi-serhi Sahihi’l-Buhdri, nsr. “Muhammed Fuid b. Abdilbaki - Muhibbiiddin

el-Hatib” (Beyrut: Darii’l-Ma'rife, ts.), 1/323.

ibn HisaAm, es-Siretii’n-nebeviyye, 4/4.
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meydana gelen bir olay baris ortaminin bozulmasina neden olmus ve Miisliimanlara yonelik bir saldir1 gerceklesmisti. Bu olay,
nihayetinde Mekke’nin fethini de beraberinde getirmistir.*

Mekke’de Miisliimanlarin saldiriya ugradigini haber alan Restilullah, hizlica savas hazirliklarina baslamis ve ardindan orduyla
birlikte yola ¢ikmistir. Mekke'ye giden bu orduya Akra‘ b. Habis, yanindaki on adamiyla birlikte Sukya bolgesinde katilmigtir.®
Ordu, Mekke’ye dogru ilerlemeye devam etmis gece vakti Merriizzahran’da konaklamisti. Bu konaklama esnasinda Mekke’den
gelip orduyu gozetleyen Ebii Siifyan, Miisliimanlar tarafindan yakalanip Hz. Peygamber’in ¢adirina getirilmisti.* O esnada
cadirda Hz. Peygamber’in yaninda yer alanlar arasinda Akra‘ b. Habis de bulunmaktaydi.® Fetih giiniinde Mekke’ye girildigi
esnada Res(lullah’in bir yaninda Akra‘ b. Habis, diger yaninda ise Uyeyne b. Hisn vardi. *

5.2. Huneyn ve Tif Gazvelerinde Akra‘ b. Habis

islam ordusunun Mekke'yi fethettigini haber alan Hevazinliler, savas ihtimaline karsi hazirhk yapmaya baslamislardi.*® Onlarin
hazirliklarini haber alan Restlullah, vakit kaybetmeden orduyu toplayip Huneyn’e dogru ydnelmisti.** Huneyn’'de gerceklesen
savag sonucunda Misliimanlar galip gelmislerdi.”” Zaferden sonra Hz. Peygamber, Ggle namazini kilip bir agacin altinda
oturmustu. Akra‘ b. Habis ve Uyeyne b. Hisn yanina geldiler. Uyeyne b. Hisn, Mekke™nin fethi éncesinde &ldiiriilen Amir el-

EscAT’nin kanini talep ediyordu. Akra‘ b. Habis ise bu cindyete sebep olan Muhallim b. Cessdme el-Leysi’yi savunuyordu. Hz.
Peygamber, onlarin bu anlagsmazhiini diyet teklifinde bulunarak ¢éziime kavusturmustur.®

Res(lullah, Huneyn ve Taif gazvelerinden sonra ganimetlerin toplandigi Ci‘rane’ye gecmisti.*” Allah Res(lii toplanan ganimetleri
paylastirirken miiellefe-i kultb tiyesi olan Akra‘ b. Habis’e de yiiz deve vermistir.”® Ashabtan bazi kimseler, Akra‘ b. Habis ve
Uyeyne b. Hisn gibilere ganimetten pay verildigi halde Cull b. Siiraka’ya verilmemesine anlam verememislerdi. Hz. Peygamber,
Cual b. Siiraka'nin onlardan daha hayirli oldugunu; ancak digerleri yeni Miisliiman oldugu icin onlarin kalplerini islam’a

1isindirmak amaciyla bdyle yaptigini sdylemistir.”

Huneyn ve TAif gazvelerinde esir alinanlar Miisliiman olduklarini ifade edip serbest kalmak istemislerdi. Misliiman olduklarini
ilan etmeleri nedeniyle Hz. Peygamber, muhacir ve ensar kendi esirlerini serbest birakmislardi.”” Ancak Akra‘ b. Habis, Uyeyne
b. Hisn ve Abbas b. Mirdas kendilerine diisen esirleri birakmak istemediler. Hz. Peygamber, esirleri serbest birakmalar halinde
bir sonraki ganimetten kendilerine alt1 kat fazla verilecegini sGyleyerek meseleyi biiyiik oranda ¢6ziime kavusturmus ve esirler
serbest birakilmigtir.”

5.3. Enbar ve Diimetiilcendel Fetihlerinde Akra‘b. Habis

Akra‘ b. Habis, Hz. Eb{i Bekir déneminde ridde olaylarinda,” Enbar ve Diimetiilcendel fetihlerinde bulunmustur. Enbar'in
fethinde, Halid b. Velid’in emriyle ncii kuvvete komuta etmistir.”® Dlimetiilcendel’de ise ¢atigmalar esnasinda Vedia el-Kelb?yi
esir almistir. Ayrica savag meydaninda rastladigi her kafiri 6ldiiren Halid b. Velid’den Diimetiilcendel ordusunda yer alan bazi

8 vakidl, Megazi, 2/782-783; Belaziird, Fiitdhu'l-Biildan, 50.

8 vakidl, Megdzi, 2/803-804.

8 vakidl, Megdzi, 2/814-815.

8 Eb{i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zeheb? et-Tiirkmani el-Fariki ed-Dimask?, Tarihu'l-Islim ve vefeydtiil-mesahir ve'l-alam,
thk. Omer Abdiisseldm Tedmiirf (Beyrut: Darii’l-KitAbi’l-Arabf, 1410/1990), 2/532.

8 vakidi, Megazi, 2/804.

8 vakidi, Megdzi, 3/885-886.

% Eb{i Abdilldh Muhammed b. ishak b. Yesar b. Hiyar el-Muttalibi el-Kures? el-Medent, Siretii bn Ishak, nsr. Muhammed Ali Beyd(in, thk. Ahmed Ferid
el-Mezidi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1424/2004), 550-551.

& vakidi, Megazi, 3/914.

8 vakidl, Megdzi, 3/919-920. Muhallim b. Cessdme el-Leysi’nin fevri bir sekilde yapmis oldugu bu hareket tizerine Nisa suresi 94. ayet nazil olmustu.
Ayrica Muhallim b. Cessdme el-Leysl pisman olmus ve Hz. Peygamber’den af dilemisti. Oldiigiinde toprak onu geri atmis, insanlarda yaban?
hayvanlarin yemesi i¢in onun cesedini kayalarin arasinda birakmiglardi. bk. vakidi, Megazt, 3/919-922.

8 vakidi, Megdzi, 3/939; Halife b. Hayyat, et-Tarih, 43; Belaziird, Fiitithu’l-Biildan, 75; ibn Hazm, Cevdmi‘u’s-Sire, 145.

% vakidi, Megdzi, 3/946.

°t vakidl, Megdzi, 3/948; ibn Hazm, Cevdmiu’s-Sire, 147.

2 vakidi, Megdzi, 3/949-951; ibn Hazm, Cevdmi‘u’s-Sire, 145.

* vakidi, Megdzi, 3/951-952; ibn Hazm, Cevdmi‘u’s-Sire, 145.

0 Ahmet Liitfi Kazanci, “Akra‘ b. Habis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/285.

% Taberi, Tarthu'r-rusiil ve'l-miilik, 3/373.
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Temimlileri affetmesini isteyen grubun icerisinde yer almustir.*

5.4. Clizcan Fatihi Akra‘b. Habis

Hz. Osman’in déneminde Basra valiligi yapan Abdullah b. Amir, Ahnef b. Kays’1, Tohdristan bélgesine fetih icin géndermisti.
Ahnef b. Kays, bu amag dogrultusunda Tohéristan, Clizcan, Talikan ve Faryab halklariyla savasmis ve galip gelmisti. Ancak savas
meydanindan maglub olacaklarini anladiklari i¢in kaganlarin da yeniden ayaklanmamalari igin yakalanmalar: gerekiyordu. Bu
sebeple Ahnef b. Kays, Akra‘ b. Habis komutasinda bir askeri birligi ClizcAn’a géndermeye karar vermisti. Onlara savas hukukuna
dair bazi uyarilarda bulunduktan sonra Clizcin’a gitmelerine izin vermisti. Clizcin’a giden Akra‘ b. Habis, burada fazla bir
zorlukla karsilasmamusti. Ufak ¢capli bir carpigsma sonucunda karsi taraf hezimete ugratilip sehir fethedilmistir.”

6. Akra‘ b. Habis’in Vefatina Dair Rivayetler

Akra‘ b. Habis'in 5liim tarihiyle alakali cesitli rivayetler vardir. Bu rivayetler Akra‘ b. Habis'in, Hz. Omer veya Hz. Osman
déneminde &ldiigiine dair iki gruba ayrilmaktadir. Hz. Omer déneminde 61diigiine dair tespit edilen iki rivAyet vardir:

Birincisi, {bn Kesir'in “el-Biddye ve'n-Nihdye” adli eserinde ismini vermedigi bir hocasindan rivéyetle Akra‘ b. Habis, Hz. Omer
déneminde vefat etmistir. Ancak hocasi yil olarak net bir tarihten bahsetmemis olacak ki ibn Kesir’de sadece &ldiigiinii ifade
etmistir.” Tkinci iddia ise Ibn Hacer’in, $atibi’den naklettigi riviyettir. Buna gore Akra‘ b. Habis, Hz. Omer déneminde 15/636
yilinda gerceklesen Yermiik savasinda on ogluyla beraber 6lmiistiir.”

Hz. Osman déneminde 6ldiigiine dair rivayetlere bakildiginda ise Sem‘anf; herhangi bir tarih vermeden ClizcAn’in, Hz. Osman
déneminde Akra‘ b. Habis tarafindan fethedildigini belirtmistir.'” Bu durum Akra‘ b. Habis’in, Hz. Omer déneminde 3ldiigiine
dair iddialari reddetmektedir.

ibn Kesir, bu konuyla alakal olarak ibni’l-Esir’in “Usdii’l-§abe” adli eserinde Abdullah b. Amir’in, Akra‘ b. Habis’i bir orduya
komutan tayin edip ClizcAn’a génderdigini; onun da bu savasta sehit oldugunu séyledigini ifade etmistir.'” {bnii’l-Esir, eserinde
Akra‘ b. Habis’in orduyla beraber ClizcAn’a gittigini sdylemis; fakat dliimiiyle alakali herhangi bir bilgi vermemistir.' Ayrica
fbnii’l-Esir, kaleme aldig1 bir diger eserinde de ayni olay1 anlatirken Akra‘ b. Habis'in 6liimiine dair bilgi vermezken meseleyi
31/652 yilinda gergeklesen olaylar icerisinde ele almistir. Onun bu tavri da Akra‘ b. Habis’in, Hz. Omer déneminde &ldiigiinii
kabul etmedigine delildir."”

Akra‘ b. Habis’in tarih olarak 31/652 yilinda ClizcAn savasi esnasinda sehit oldugunu séyleyenlerde vardir.' Clizcin'in fethini
eserinde konu edinen Taberi ise Akra‘ b. Habis’in 6liimiinden bahsetmeden fethi 32/653 yilinda gerceklesen olaylar icerisinde

ele almigtir.'®

Mahm(d Sit Hattdb herhangi bir kaynak belirtmeksizin Akra‘ b. Habis'in 33/654, 34/655 veya 35/656 yillarinda 6lmiis
olabilecegini sdylemistir.' Bir baska iddia da Akra‘ b. Habis'in fetihten bir yil sonra Clizcin’da ¢ikan isyanlar1 bastirmak i¢in
tekrardan bolgeye gonderildigi; isyanlar1 bastirip diizeni sagladiktan sonra ClizcAn’da bulundugu siire icerisinde vefat ettigi
yo6niindedir.'”

Bu bilgiler dogrultusunda eger Akra‘ b. Habis, ClizcAn’da savas esnasinda éldiiyse muhtemelen 31/652 veya 32/653 tarihlerinde
Olmiistiir. Eger savastan bir yil sonra isyanlari bastirmak icin geldigi o siirecte éldiiyse 32/653 veya 33/654 yillarinda 8lmdistiir.

% Taberd, Tarihu'r-rusiil ve'l-miildk, 3/378-380; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 6/350-351.

Belaziird, Fiitahu'l-Biildan, 571; Kaynaklar, Clizcin fethinin 31/652 veya 32/653 yillarinda gergeklestigine dair iki farkl rivAyeti nakletmektedir. bk.
Tbnii’l-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 3/21; Taberd, Tdrthu'r-rusiil ve'l-miildk, 4/309; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 7/159-160.

*  bn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 7/142.

®  ibn Hacer, el-Isabe fi temyizi’s-sahabe, 1/59.

10 Sem‘ant, el-Ensdb, 2/116.

191 ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 7/142; ibn Kesir, ClizcAn'in fethini anlattig1 kisimda da savasta &lenlerin oldugunu sdyler. Ama Akra‘ b. Habis'in
6ldiigiine dair bilgi vermez. bk. ibn Kesir, el-Biddye ve'’n-Nihdye, 7/159-160.

192 bnii’l-Esir, Usdiil-gabe, 1/267.

1% fbni’l-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 3/20-21.

%% Hiiseyin Hasan, [ldmii’'t-Temim (Beyrut: Miiessesetii’l-Arabiyyeti'd-Dir4sati ve'n-Nesr, ts.), 103.
105 Taber?, Tarthu'r-rusiil ve'l-miilik, 4/309-313.

106 Mahmd $it Hattib, Kadetii fethi’s-Sind ve Afganistdn, 378.

107 Kazanct, “Akra‘ b. Habis”, 2/285.

https://dergipark.org.tr/rid



Akra‘b. Habis'in Hayati, Sahsiyeti ve Islam Tarihindeki Rold 129

Sonug¢

Cahiliye devri, o ddnem Arap toplumunun yasam felsefesini olusturuyordu. Bu yasam felsefesi giiglilyii daha gii¢lii zayifi ise daha
zayif ve savunmasiz bir hale getiriyordu. Soylu bir ailenin ferdi olmak kisiye her istedigini yapma 6zgiirliigiinii tanirken, bu
gliciin karsisinda ezilenler ise sadece efendilerinin miisaade ettikleri kadar hayata tutunabiliyorlardi.

Boyle karanlik bir dsnemde Temim kabilesinin liderligini tistlenen Akra‘ b. Habis, Cahiliye kiiltiiriinden etkilenmis ve Miisliiman
olana kadar boyle bir hayat yasamistir. Toplumda saygin bir konuma sahip olmasi, insanlarin onun fikirlerine dnem vermesi,
zamanla onu 4dil ve giivenilir biri yapmus olacak ki kendisi halk i¢inde ve ¢esitli panayirlarda hakemlik gérevini ifa etmistir.

islamiyet’in yayilmaya basladigi dénemde bazilari bu dini, bir deneme yamilma amaciyla test etmek istiyorlardi. Miisliiman
olduktan sonraki siirecte hayatlar1 iyi yonde gidenler dinde sebat edip dinin hak din oldugunu ifade ediyorlardi. Ama iman
ettikten sonra zor siireclerden gecenler ise sucu dine atip irtidat faaliyetlerinde bulunuyorlardi. islamiyet’i bir deneme yanilma
diistincesiyle kabul eden Akra‘ b. Habis de bu yolla Miisliiman olmus ama diisiincesinde dirdyet géstererek émrii boyunca Islam

dini tizere sabit kalmstir.

Akra‘ b. Habis'in, yeni Miisliiman olmasindan kaynaklanan grenme arzusu ile bedevi kiiltiiriiniin mizacina yansimasiyla
Cahiliye’den kalma zihniyet yapisindan tam anlamiyla kendini kurtaramamasi nedeniyle olusan 4ni ¢ikislari bazi dyetlerin niiz{il
sebebi, baz1 hadislerinde sebeb-i viiridu olmasina sebebiyet vermistir. Bu durumun sadece ona has olmadigini da ifade etmek
gerekir. Giinkil vahyin devam ettigi stirecte hentiz hakkinda hiikiim gelmemis meselelerle, Allah tarafindan hitkmii bildirilmis
olan meseleler, Akra‘ b. Habis gibi herkesin dikkatini cekmistir.

Mekke’nin fethinden kisa bir siire dnce Misliiman olan Akra‘ b. Habis, Hz. Peygamber ile Mekke'nin fethine, Huneyn ve Taif
gazvelerine katilmustir. Res{ilullah’in vefatindan sonra Hz. Eb{i Bekir doneminde gerceklesen Enbir ve Diimetiilcendel
fetihlerinde dnemli rol iistlenmistir. Asker anlamda ¢ok &n plana ¢ikamayan Akra‘ b. Habis’in komutan olarak fethettigi tek yer
bugiin Afganistan sinirlari icerisinde yer alan Clizcin sehri olmustur. Hz. Osman déneminde gerceklesen bu fetihten sonra da
fazla yasamamus, bir yillik siire igerisinde vefat etmistir.
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Oz

Osmanli dénemi Balkan cografyasinin énemli bir kiiltiir merkezi olan Kosova'nin Prizren sehrinde, XIX. asrin sonlari ile XX. asrin baslarinda, zengin bir tasavvufi kiiltiirtin
bir temsilcisi olarak faaliyet gésteren Prizrenli Hact Omer Lutfl, mutasavwif kisiliginin yaninda sairligi ile de én plana ¢ikmustir. Tasavvufi faaliyetlerini Melamf tarikat:
mensubiyeti gercevesinde siirdiiren Haci Omer Lutfl, seyhlik vazifesinin yaninda ittihat ve Terakki’ye katilarak dénemin siyasi problemleriyle mesgul olmustur. Fikir ve
diistincelerini dini-tasavvufl muhtevali eserler telif ederek ortaya koyan sairin Tiirkge Divan’1 yani sira bazi eserleri de yayimlanmustir. Din-Edebiyat ve tasavvuf-edebiyat
iliskileri baglaninda giizel bir rnek olan miiellifin Ramazaniyesi, asirlar boyu birikimini devam ettiren dini-tasavvufl edebiyatmn bir tiriinii olarak tarihteki yerini almustir.
Dini literatiiriin edebiyatimizda yaygin hale gelmesinde 6nemli 8l¢iide etkisi olan RamazAniyeler, dinf kiiltiiriin yani sira sosyal hayatin belirleyici znesi olarak zengin bir
manevi birikimi ve Ramazan ayina miinhasir terminolojisi ile Tiirk islam Edebiyatr’nin 6ne ¢ikan tiirlerinden biri olmustur. Toplumun manevi hayatini etkiledigi kadar sosyo-
kiiltiirel birikimi ile basta cami ve mescidler gelmek iizere, Ramazan, orug, iftar, imsak, teravih, Kur’an, rahle, mahya, hilal, temizlik, comertlik, fitre ve sadaka gibi pek ¢ok
kavramin kéklesip yerlesmesinde bas rolii oynamstir. Hact Omer Lutfi'nin, dini-tasavvufl konulu siirleri arasinda bulunan Ramazaniyesi, farkli nazim sekillerinde on bir
manzumeden olusmaktadir. tki muhammes, ti¢ mesnevi, bes gazel ve bir adet de murabbain yer aldigi Ramazaniye, dini-tasavvufi muhtevali pek cok manzumenin bulundugu
el yazmasi bir mecmua igerisinde muhafaza edilmektedir. Miiellifin Ramazaniyesi, sosyal hayat1 kusatan bir ibadet olan Ramazan orucunu isleyen bir edebi eser olarak genis
halk kitlelerine ulagma gayesi ile sade, acik ve anlasilir bir dil ile telif edilmistir. Miizdevic muhammes ile baglayan Ramazaniyede; iki muhammes, tic mesnevi, bes gazel ve
bir adet de murabba nazim biciminde manzume yer alir. Ramazan ayin dini-tasavvufi literatiirdeki vasif ve faziletleri ile manzumesini olusturan sir, Kadir gecesi ve yine
bu gecede Kur’an'in nazil olmaya baslamis olmasindan hareketle Ramazan ayirun fazilet ve vasiflarini bu aya mahsus kavram ve terkiplerle nazmetmistir. Eserde konu ile
ilgili iktibas ve telmihlere de sikca bagvurulmustur. Calismanin giris béliimiinde orug ibadeti ve Ramazan aymin kiiltiir ve edebiyatimizdaki yerine deginilmis, isledikleri
konular1 bakimindan dini, tasavvufl ve edebi olarak ti¢ baslik altinda incelenen Ramazaniye ve Ramazan-nime tiirii eserlere dair yapilan calismalara da kisaca temas
edilmistir. Calismanin birinci béliimiinde; Ramazaniye'deki manzumelerin sekil ve muhteva 6zellikleri iizerinde durulduktan sonra manzumelerin dini-tasavvufi tahlili
yapilmistir. Manzumelerin konu ve muhtevasina sirasiyla deginildikten sonra siirde yer alan temel din, edebf ve tasavvufl kavramlar, Ramazan edebiyati ve bu edebiyat
icerisinde tesekkiil eden tasavvufi kavram ve remizler gercevesinde tahlil edilmistir. Bdylece, Hact Omer Lutfl’nin Ramazan konulu siirlerindeki kavramlar ile dini-tasavvufi
edebiyatta yerlesik benzer kavramlarin baglantisi da kurulmaya ¢aligilmustir. ikinci béliimde ise miiellifin Ramazaniyesinin metni verilmistir.
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Abstract

This study delves into the Ramazaniye poem of Haji Omar Lutfi from Prizren, a notable figure in the Sufi culture of the late 19th and early 20th centuries in Kosovo, in the
context of religion and Sufism literature. The Ramazaniye is a significant example of the intricate relationship between religion, literature, and Sufism. It has also played a
considerable role in the spread of religious literature in Turkish Islamic Literature. The Ramazaniye consists of eleven verses in different forms, including two muhammes,
three masnavi, five ghazals, and one murabba. It is written in a clear and easily understandable language, with the intention of reaching the public. The author emphasizes
the virtues and qualities of the month of Ramadan through specific concepts and compositions related to this month, such as the night of Qadr and the revelation of the
Qur’an. The poet employs quotations and allusions, frequently used in religious and Sufi literature, to enrich the poetic language and provide a deeper meaning. The author’s
Ramazaniye is written in a simple and comprehensible language to reach the masses as a literary work that deals with Ramadan fasting, a worship that encompasses social
life. The poem is a good example of the relationship between religion and literature, as it encompasses the socio-cultural and spiritual aspects of the society, and it is
considered a significant work in the context of religion and Sufism literature. The Ramazaniye is an important genre of Turkish Islamic Literature with a rich spiritual
accumulation and terminology exclusive to the month of Ramadan, considered the determining subject of social life as well as religious culture. The poem has played a
leading role in rooting and establishing many concepts such as Ramadan, fasting, iftar, imsak, tarawih, Qur’an, rahle, mahya, crescent moon, cleanliness, generosity, fitre,
and charity, especially mosques and masjids. The poet, who composed his verse with the qualities and virtues of the month of Ramadan in the religious-sufic literature, wrote
about the virtues and qualities of the month of Ramadan with the concepts and compositions specific to this month, based on the night of Qadr and the fact that the Qur'an
began to be revealed on this night. The Ramazaniye includes two muhammes, three masnavis, five ghazals, and one murabba in verse form. The study provides a religious
and mystical analysis of the verses in the poem, examining the basic religious, literary, and Sufi concepts within the framework of Ramadan literature and the Sufi concepts
and remises formed within this literature. The analysis establishes a connection between the concepts in the poem and those in religious and Sufi literature, contributing to
the scholarship on Ramadan literature and Sufi concepts. In conclusion, this study contributes to the scholarship on Turkish Islamic Literature and the relationship between
religion, literature, and Sufism. It sheds light on the importance of the Ramazaniye in the context of the spiritual and socio-cultural life of the society and establishes its
significance in the development of religious and Sufi literature in Turkish culture. The study also provides a comprehensive analysis of the Ramazaniye, examining its form
and content characteristics and establishing a connection between the concepts in the poem and those in religious and Sufi literature.
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Giris

Orug, kadim toplumlardan giiniimiize kadar siiregelen kendine &zgii bir ibadet olarak telakki edilmistir." Miikellefiyeti
bakimindan kisiye 6zgii bir ibadet gibi goziikmekle birlikte tirettigi kiiltiir ve medeniyet anlayisiyla ictimai yoniiyle de ele alinan
bir ibadet olmustur. Bu sebeple Ramazan ay1 ve orug ibadeti, kimi miielliflerce, islamiyet’in diger dinler nazarindaki faziletinin
bir aldmeti olarak gériilmektedir.” Orucun kisiye 3zgii bir ibadet oldugu anlayisi ve ibadetin uygulanis bicimi, kisinin kendi i¢
alemine dogru bir yénelis diisiincesini de beraberinde getirmektedir.’ Sosyo-kiiltiirel yonii kadar itikaf ibadeti bakimindan bir
inziva ve uzlet yonii de bulunan Ramazan ayi, biitiin bu 6zellikleri barindirmasiyla, insanin disa doniik zahir? yoniint ihya ve
insa ettigi gibi ice doniik ydniinii yani ruhunu da ihya ve 1slah etmektedir.*

Tiirklerin islamiyet’i kabuliiyle Tiirk edebiyati iiriinleri sekil ve muhtevalari bakimindan genisleyip zenginlesmistir. islamiyet’in
kabuliinden sonraki asirlarda, inang ve ibadet esaslar1 basta gelmek {izere kisi ve toplumu ilgilendiren ilke ve diisturlar: esas
alan dint-ahlaki muhtevali eserlerin telifinde gozle goriiliir artis yasanmustir. {slam’in temel ibadet esaslarindan biri olan
Ramazan orucu, toplumun biitiiniinii ilgilendirmesi ve beraberinde getirdigi zengin dini ve toplumsal kiiltiir birikimiyle sadece
ilmi eserlere konu olmakla kalmamus, edebiyatin konusu olarak da asirlar boyunca pek cok eserin telif edilmesini saglamistur.

Dinfliteratiiriin edebiyatimiza girmesinde biiyiik bir hisseye sahip olan RamazAniyeler®, dini kiiltiir ve sosyal hayatin belirleyicisi
olarak zengin bir manevi birikimi ve Ramazan ayina mahsus terminolojisi ile Tiirk islam Edebiyati’nin 8ne ¢ikan tiirlerinden biri
olmustur. Bu kavramlar; basta cami ve mescidler gelmek {izere, Ramazan, orug, iftar, imsak, teravih, Kur’an, rahle, mahya, hilal,
temizlik, comertlik, fitre ve sadaka seklinde siralanabilir.®

Konusu Ramazan ay1 olan Klasik Tiirk Edebiyati manzumelerine Ramazaniye adi verilmistir.” Tasavvuf ve divan edebiyati
icerisinde gelisip sekillenen Ramazaniyeler, 6nce kasidelerin nesib bdliimlerinde Ramazan’a mahsus kaleme alinan siirler
vasitastyla ortaya ¢ikmustir.® Divan sairlerinin Ramazan ay1 vesilesi ile yiiksek riitbeli kisilere sunduklari kaside bigimindeki
Ramazaniyeler bu tiirlin bir baslangici olmakla birlikte tekibibend, gazel, mesnevi, ilahi, tarih, tuyug, rubai ve miifred nazim
sekillerinde de bu tiiriin 6rneklerine rastlanir.”Ramazaniyeler, muhteva yoniinden ise dort grup altinda incelenmistir. Bunlar,
manzumenin tamami dogrudan dogruya Ramazan’t konu edinen; manzumenin tesbib veya nesib béliimiinde Ramazan’dan
bahseden; herhangi bir nazim tiiriinde yazilip isim verilmeksizin yer yer Ramazan’dan s6z eden ve manzumenin bir bsliimiinde
Ramazan, orug, Kadir gecesi, iftar, sahur, imsak, bayram ve benzeri Ramazan’a mahsus kavram ve unsurlara yer veren

manzumelerdir. Bu tiirden manzumeler, kasideden miifrede kadar herhangi bir nazim seklinde kaleme alinmis olabilir.*

Ramazaniyeler, isledikleri konulara gére dini, tasavvufi, edebi olmak iizere {ige ayrilir. Amil Celebioglu, bu tasnifi yapmakla
birlikte, bazi eserlerin sadece belirli bir gruba dahil olmayip ayni eserin hem dinf, hem edebi hem de tasavvufi muhtevaya sahip
olabilecegini ifade etmistir." Divan sairleri, Ramazan’i sadece dinf yoniiyle ele almamislardir. Ramazan, sosyal ve kiiltiirel bir

islam’in temel ibadetlerinden biri olan orucun farziyyeti, yeri ve énemi igin bkz. Bakara Stiresi, 2/183-185; Buhari, “iman”, 2, 34; Buhari, Savm, 9; Miislim,
“Iman”, 1; Miislim, Styam, 163; Tirmizi, “Cum’a”, 80; Ebu’l-Kasim Miisnidii'd-diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyy{ib Taberan, Miisnedii’s-Samiyyin, nsr. Hamdi
Abdiilmecid es-Selefi (Beyrut: Miiessesetii'r-risle, 1984), 2/401.

Mustafa Nuri, Ramazan Risalesi (istanbul: Necm-i istikbal Matbaas1, 1339), 4.

Ali Murat Daryal, “Ramazan Sosyolojisi ve Psikolojisi Uzerine Bir Deneme”, Diyanet [sleri Bagkanligt Dergisi 9/100-101 (ts.), 287.

Bir manevi arinma vesilesi olarak Ramazan ayinin kazandirdiklart icin bkz. Bilal Kemikli, Ramazan Giizellemeleri (Istanbul: Sufi Kitap, 2021).

Mehmet Emin Ertan, Divan Edebiyatinda Ramazaniyeler Uzerine Incelemeler (Trakya Universitesi, 1995), 15.

A s W

A. Sitheyl Unver, “Ramazan Medeniyyeti”, Diyanet Isleri Reisligi 1960 Yilligi, (1960), 21; Abdiilkadir Karahan, “Ramazan Edebiyati ve Ramazaniyyeler”, Diyanet

Dergisi 26/2 (1990), 96.

7  Mustafa Uzun, “Ramazaniyye”, TDV islim Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2007), 34/439. Divan edebiyatinda Ramazan konulu siirler ve bunlarin
nazim sekilleri hakkinda genis bilgi igin bkz. Ertan, Divan Edebiyatinda Ramazaniyeler Uzerine Incelemeler, 62-68; Halit Dursunoglu, “Klasik Tiirk Edebiyatinda
Ramazan Konulu Siirler”, A.U. Tiirkiyat Arastirmalari Enstitiisii Dergisi 22 (2003), 12-29.

8  Necla Pekolcay, “Islami Tiirk Edebiyatinda Ramazan igin Yazilmis Misralar”, islam Medeniyeti 16 (1968), 22.

9  Uzun, “Ramazéniyye”, 34/439; Ertan, Divan Edebiyatinda Ramazaniyeler Uzerine Incelemeler, 62-68; Karahan, “Ramazan Edebiyat1 ve Ramazaniyyeler”, 95-100;
Sedit Yiiksel, “Eski Edebiyatimizda Ramazan”, Tiirkoloji Dergisi V11/1 (1977), 35.

10 Ertan, Divan Edebiyatinda Ramazaniyeler Uzerine incelemeler, 63. Ramazaniye tiirii hakkinda genis bilgi icin bkz. Ridvan Canum, Divan Edebiyatinda Tiirler (Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2011), 190-205.

11 Amil Celebioglu, “Edebiyatimizda Ramazan”, Eski Tiirk Edebiyat1 Arastrmalart (istanbul: MEB Yayinlari, 1998), 691; Hakan Yekbas, “Ramazani Divan Siiri

Metinlerinden Okumak”, Dil ve Edebiyat Arastirmalart Dergisi 6 (Yaz 2012), 175.
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konu olarak edebi bir tarzda Ramazaniye adi verilen siirlerle nazmedilmistir." Orucu nefis terbiyesi ve ruh tasfiyesine imkan
saglayan bir terbiye ve tezkiye unsuru olarak géren mutasavviflarca Ramazan ay1, sadece yeme ve icmekten kaginma degil, ayni
zamanda nefis terbiyesi ve ruh tasfiyesi icin miihim bir zaman dilimi olarak telakki edilmistir. Cami ve mescidler gibi dergah ve
tekkelerde bu ayin ruhuna uygun olarak Ramazan ilahileri terenniim edilmistir. Tasavvuf siiri igerisinde yer alan Ramazan
ilahileri, hem hece hem de aruzla yazilmis, bu manzumelerin bir kismi da bestelenmistir.” Ramazaniyeler genellikle sade bir
dille kaleme alinmustir. Bu tercihte, dini-tasavvufi esas ve ilkelerin genis kitlelere ulastirilmasi gayesi tasindig1 bilinmektedir.
Bir tiir olarak bu edebiyatin icerisinde yer alan Ramazaniyelerde de Ramazan coskusunun halk arasinda yayilmasi
amaglandigindan genis halk kitlelerine hitap eden bir dil ve tsltp tercih edilmistir."

Halk edebiyatinda daha ¢ok mani seklinde kaleme alinan ve Ramazan'in seving ve heyecanmi yansitan manzumeler
Ramazanndme seklinde adlandirilmistir.” Mani nazim bigimi yaninda az da olsa destan nazim sekli ile yazilan Ramazannamelere
de rastlanir.” Tiir ve mahiyet bakimindan ayni konular1 islemekle birlikte sekil yoniinden Ramazaniyeler ile Ramazannimeler
birbirinden ayr1 degerlendirilmistir.”” Ramazannimeler, yalnizca edebi ve dil agisindan degil dini, tarihi, cografi ictimai
yonlerden de kiymetli ve degerli goriilmiistiir."® Minarelerde kandillerin mahyalar1 aydinlatmasi, Ramazan’a 6zgii yemek ve
tatlilarin yapilmas, fakir fukaraya yardim miktarinda gézle gériiliir bir artisin olmasi, Ramazan ayina dair buna benzer pek ¢ok
kiiltiirel faaliyetin icra edilmesi, kisaca beseri ve dini hislerin kendini hissettirmesi Ramazan’a mahsus gelismeler olarak
Ramazannimeler’de islenen konulardandir."

1. Haci1 Omer Lutfi’nin Ramazaniye’sinin Sekil ve Muhteva Ozellikleri

1870 yilinda Kosova'nin Prizren sehrinde dogan Haci Omer Lutfi, medrese ve tekke egitiminin ardindan dint, sosyal ve tasavvufi
faaliyetlerde bulunmus, dénemin sosyal meseleleri ile ilgilenmis mutasavvif bir sdirdir. Yasadigi ddnemde bir yandan Melami
Tekkesi seyhligi vazifesini yiiriitmiis, diger yandan Ittihat ve Terakk{’ye katilarak dénemin siyasi problemleriyle istigal etmistir.
Tiirkge Divdn’t bulunan sdirin dini-tasavvufi muhtevali siirlerinden bazilar1 da yayimlanmistir. 1928 yilinda Prizren’de Melam{i
Tekkesi seyhi iken vefat etmistir.”® Hac1 Omer Lutfi'nin hayati, eserleri, dini ve sosyal faaliyetlerine dair miistakil calismalar
yapildigindan burada tekrara diismemek igin, calismanin kapsarmi da diisiiniilerek, muellifin biyografisi ve eserleri tizerinde
durulmamistir. Diger yandan miiellifin heniiz nesredilmeyen eserleri iizerine yapilan ve yapilacak olan ¢alismalarda Hact Omer
Lutfi’'nin hayati, eserleri ve faaliyetleri {izerine yeni bilgi ve bulgularin tesis edilecegi muhakkaktir.”!

Hac1 Omer Lutfinin Ramazan manzumeleri, miiellifin farkli dini-tasavvufi muhtevali siirlerini ihtiva eden el yazmas: siir
mecmuast igerisinde, 124b-138b varaklar: arasinda yer almaktadir. Tek niishasi bulunan ve Hasan Fehmi Kumanlioglu'nun
hususi kitiiphanesinde muhafaza edilen mecmuanin sonundaki fihriste gore eserde yiiz otuz sekiz manzume kayithdir.
Mecmuada, farkhi nazim sekillerinde yazilan Ramazan konulu siirler ise on bir manzumeden miitesekkildir. Eserde; iki
muhammes, {i¢ mesnevi, bes gazel ve bir adet de murabba yer alir.

Ramazan manzumeleri, miibarek Ramazan ayini, sdnina yakisir bir karsilama ile “Kud@im-1 sehr-i siydm” baghig: ile baslar.

12 Yekbas, “Ramazani Divan Siiri Metinlerinden Okumak”, 184.

13 Bazi Ramazan ilahi 6rnekleri i¢in bkz. Yekbas, “Ramazani Divan Siiri Metinlerinden Okumak”, 177-184.

14 Ertan, Divan Edebiyatinda Ramazaniyeler Uzerine Incelemeler, 15.

15 Yekbas, “Ramazani Divan $iiri Metinlerinden Okumak”, 179.

16 Amil Gelebioglu, Ramazanndme (istanbul: Terciiman, ts.), 27-28.

17 Ridvan Carum, Ramazan konulu siirleri, nazim sekilleri bakimindan ve isledikleri konular agisindan iki bsliimde degerlendirmistir. Nazim sekli bakimindan
kaleme alinanlari; mesnevi, kaside, gazel, mni, ilahi ve bunlarin digindaki nazim sekilleri ile yazilanlar seklinde alti baslik altinda toplamustir. Manzum
Ramazaniyelerin yaninda; nesirle kaleme alman mektup, tezkere, ve tebrik gibi metinler de ayr1 bir kategori olustururlar. Bu eserler, ulema ve sufilerce
kaleme almmus olup edebi kiymeti haiz yazilar olarak degerlendirilir. Bazilari mensur siir havasinda ve sanatkarane bi¢imde kaleme almmus olup, miinseat
mecmualarinda yer bulmusladir. Genis bilgi i¢in bkz. Canim, Divan Edebiyatinda Tiirler, 195.

18 Gelebioglu, Ramazanndme, 20.

19 Gelebioglu, Ramazanndme, 25.

20 Prizrenli Hact Omer Lutfi'nin hayati, eserleri, dinf, tasavvufi ve sosyal faaliyetleri hakkinda genis malumat icin bkz. Raif Virmica, Hact Omer Liitfi Hayati, Divant
ve Diger Eserleri (Prizren-Kosova: Kosova Tiirk Arastirmacilar Dernegi, 2021), 89-140; Tacida Zubgevi¢-Hafiz, Omer Liitfi Divar (Balkan Tiirkoloji Arastirmalart
Merkezi Yayinlari, 2002); Tacida Hafiz, Hact Omer Liitfi, Eserlerinden Segmeler (Pristine: Tan Yayinlari, 1993); Tacida Hafiz, “Had?i Omer Lutfi Paéarizi i njegova
uloga u Sirenju socijalistickih ideja na Kosovu”, Glasnik Muzeja Kosova XII-XIV (1984), 245-274; Nimetullah Hafiz, “Haci Omer Liitfii'niin Tarihi Eserleri”, VIIL
Tiirk Tarih Kongresi (Ankara, 1981), 2/1215-1222; Nimetullah Hafiz, Omer Liitfi Tevarih (Balkan Tiirkoloji Arastirmalari Merkezi Yayinlari, 2017); Prizrenli Hacl
Omer Lutfl, Erkdn-1 Hac ve llhdm-1Ka'be, haz. Hasan Fehmi Kumanlioglu (izmir: Hasan Fehmi Yayinlari, 1976).

21 Nitekim, buna 8rnek olarak halihazirda izmir Katip Celebi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde Sema Kumanlioglu'nun hazirladigi “Haci Omer Lutfi'nin
Hac Manzumeleri: ‘Hadikatii’s-Salik ve Hakikatii’'l-Menasik’ Adli Eseri (Inceleme- Metin)” konulu yiiksek lisans ¢alismas zikredilebilir.
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Miizdevic muhammes nazim sekliyle kaleme alinan Ramazan ayin sevingle karsilama sadedindeki ilk manzume alt1 bendden
miitesekkildir. Ramazan ayi serefli bir misafir gibi ihtiramla karsilayan ve ululayan on alt1 bendlik murabba nazim sekliyle
yazilan ikinci manzume, “Tebcil-i Ramazin” bashgiyla kaleme alinmistir. Gazel nazim bigimindeki {iglincii manzume ise,
“Takdis-i sehr-i siyAm” seklinde ve “sehr-i siyAm” redifiyle, Ramazan ayinin kudsiyetine dair bir bashkla arz-1 endam eder.
Ramazan ayini geregi gibi karsilama amacindaki ilk i¢ manzumeden sonraki on ii¢ beyitlik “Ramazan” redifli gazelin bashig1 ise

“FezAil-i sehr-i Ramazin”dur.

Manzumelerin muhtevalarina gore basliklandirildigi eserde, bazi manzume aralarinda, Ramazan ayinin sirr1 ve hikmetine mebni
olarak temel tasavvufl eserlerde konu geregi zikredilen hadis ve konuya dair yorumlar da yer bulmustur.” Miellif bununla,
kaleme aldig1 manzumede isledigi konuyu temel tasavvuf eserlerindeki rivayet ve yorumlarla desteklemek istemistir. Ozellikle
son dénem miielliflerinde goriilen bu tavrin ana sebebi; temel kaynaklardan kronolojik olarak uzaklasmis olmanin verdigi endise
ile diisiince ve yorumunu temel bir kaynaga dayandirma, savundugu fikre temel teskil edecek makbul ve sahih bir referans
gdsterme cabasi olarak goriilebilir. Konusu din ve tasavvuf olan; tevhid, miinicit, na’t, mi'rAciye, hilye, kirk hadis ve buna benzer
dini-ahlaki, dini-tasavvufi eserlerde konu geregi asil metin igerisine eklemlenmis yet, hadis ve buna bagh ilmi hiikiim ve
yorumlarin bu tiir eserlerde yer almasi miielliflerin sik¢a basvurdugu bir yéntemdir. Hac1 Omer Lutfi, “Sirr-1 styAm” bashg1
altinda, orug ibadetinin énemi ve hikmetine dair rivayetin devaminda ibn Arabi’nin (6. 638/1240) Fiitdihdt-i Mekkiyye’sinden
mezk{r rivayeti oldugu gibi eserine almustir. Miiellif, bununla yukarida séziini ettigimiz gibi, manzumelerinde isledigi konunun
baglamdan uzaklasmasina izin vermeden temel bir kaynaga miiracaat ederek okuyucu ile metin arasinda saglam bir bag kurmay:
hedeflemistir. Okuyucunun zihninde olusmas1 muhtemel istithamlari bertaraf eden bu uygulama, Miisliiman miellif ve sairlerin
basvurdugu saglam bir temellendirme olarak telakki edilebilir. Klasik ve temel kaynaklara referansin bir diger olumlu y6nii de,
takdim edilen diisiince ve fikrin okuyucu nezdinde daha kolay onaylanabilir olmasidir. Ayrica muellif, beslendigi kaynaklarin
zenginligi ve temel eserlere ulasabilme istidadi yaninda giivendigi ve hatta izini takip ettigi 4lim ve mutasavviflarin envanterini
okuyucuyla paylasarak zihni ve fikri altyapisini da izhar etmis olmaktadir.

Ramaziniye’de yer alan bir diger manzume, “Hediyye-i Ramazan” baslikl elli ii¢ beyitlik bir mesnevidir. Mesnevi icerisinde
islenen konuya dair Fiitihdt-i Mekkiyye'den alinan bir rivayet yer alir. Devaminda ise “Ramazan-1 Magfiret-Nisdna” basligiyla
yirmi dort beyitlik bir mesnevi daha eklenmistir. “Ramazin Hediyesi” baslikli on ti¢ beyitlik bir gazel ile devam eden
Ramazaniye, Ramazan ayinda manevi hissiyatin yiikseldigi zel anlardan biri olan iftar vaktini ele alan “iftar Hissiyat1” baslikh
bir gazel ile zenginlestirilmistir. Ramazan ay1 icerisinde manevi hissiyatin belirgin bir sekilde tebariiz eden ve Kur’an-i
Kerim’deki ifadesiyle “bin aydan daha hayirli olan” Kadir gecesinin faziletine dair bir gazel ve bir mesnevi olmak tizere “Leyle-i
Kadre Hitab” ve “Seb-i Kadr-i Seref-bahs-1 Celile” bagliklariyla pes pese iki manzume siralanir. Miizdevic muhammes ile baslayan
eser, yine miizdevic muhammes nazim seklinde yazilan ve alti1 bendden miitesekkil “Veda‘-1 Sehr-i Gufran” bashkli bir siir ile
nihayete erer. Hact Omer Lutfi'nin Ramazaniye’si, Divan siiri Ramazaniyelerinde tercih edildigi gibi®, sade bir dil ile yazilmustir.
RamazAiniyelerin sade bir dille kaleme alinmasinin temelinde; genis halk kitlelerine hitap etmesi yaninda, sosyal hayati kusatan
bir ibadet olmasiyla buna dair maneviyat ve kiiltiiriin agik ve anlasilir bicimde sunulmak istenmis olmasi bulunmaktadir.

2. Ramazéniye’nin Dini ve Tasavvufi Tahlili

Klasik siirimizde dinf konulu manzumelerde gériilecegi iizere* Hact Omer Lutfi, Ramazan ayini, “Merhaba ey sehr-i Yezdan
merhaba” misrai ve devamindaki dort misrada tekrar eden merhabalarla karsilamaktadir. Ramazaniye’nin ilk siiri olan miizdevic

22 Miiellifin metin aralarinda kullandig hadis-i serif ve hadis-i kudsiler, ibn Arabi'nin Fiitlihat-1 Mekkiyye'sinden alinmistir. Bu metinler icin bkz. ibn Arabi,
Fiituhdt-1 Mekkiyye Orucun Sirlar, gev. Ekrem Demirli (stanbul: Litera Yaymncilik, 2015), 329-332.

23 Divan siiri RamazAniyelerinin dil ve iislip dzellikleri igin bk. Ertan, Divan Edebiyatinda Ramazaniyeler Uzerine incelemeler, 15.

24 Dinf konulu siirlerde seving ve heyecanla beklenen bir anin yaklastigi dénemlerde yazilan ve Hz. Peygamber’in viladeti, Ramazan aymin baslangici ve
bayramin yaklasmas: gibi benzeri heyecanli ve coskulu vakitlerde “Merhaba” redifli siirler kaleme alinmus, minareleri siisleyen “Hosgeldin ya sehr-i
Ramazan” seklinde mahyalar hazirlannmstir. Hz. Peygamber’in dogumunu sevingle karsilayan basta Siilleyman Celebi'nin (8. 1422) Vesiletii'n-necat’,
Semseddin Sivast (8. 1597), Ahmed izzet Pasa (6. 1893), ibrahim Re’fet (6. 1903) ve Yusuf Sami Efendi'nin (8. 1932) Mevlid'leri olmak {izere benzer mevlid
metinlerindeki “merhaba” fasillar1 bunun en tipik drneklerindendir. Mevlid metinleri 6rnekleri icin sirastyla bkz. Bilal Kemikli, “Mevlid Kiilliyat: Stileyman
Gelebi Vesiletii'n-Necat ve Terciimeleri”, Siileyman Celebi ve Vesiletiin-Necdt, ed. Bilal Kemikli (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig1 Yaymnlari, 2016), 1/87; Hasan
Aksoy, “Mevlid Kiilliyat: Klasik Dénem”, Semseddin Sivast ve Mevlidi, ed. Mehmet Akkus (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2016), 2/293-294; Adem
Ceyhan, “Mevlid Kiilliyati Tanzimat'tan Giiniimiize”, Ahmed izzet Pasa ve Mevlidi, ed. Bilal Kemikli (Ankara: Diyanet Isleri Baskanli§1 Yayinlari, 2016), 3/32;
Ramazan Ekinci, “Mevlid Kiilliyati Tanzimat'tan Giiniimiize”, Diyarbakirli [brahim Re fet ve Mevlidi, ed. Bilal Kemikli (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig1 Yaymlari,
2016), 3/173-174; Hikmet Atik, “Mevlid Kiilliyat: Tanzimat'tan Giiniimiize”, Yusuf Sami Efendi ve Mevlidi, ed. Bilal Kemikli (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig1
Yaynlari, 2016), 3/301-303. Ramazan ayi “Mah-1 miibarek merhaba” ve “Sehr-i RamazAn merhab4” misralariyla karsilayan Yunus Emre’nin Ramazaniyesi

de bu tiir eserlere bir &rnek olarak verilebilir. Bkz. Ertan, Divan Edebiyatinda Ramazaniyeler Uzerine Incelemeler, 71.
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muhammesin konusu, miibarek Ramazan ayini snina yakisir bir sekilde karsilamay1 ihtiva eder. Uzak bir yerden ve uzak bir
yoldan gelme, vusul ve muvasalet anlamlarini tasiyan “kudm” ** kavramini da icine alarak “Kudlim-1 sehr-i siyAm” seklinde
adlandirilan muhammeste siir, onu karsilamaya 1ayik hemen hemen biitiin dini-kiiltiirel kavramlar: kullanir. Klasik siirde
Ramazan ayina dair pek ¢ok kavram bu manzumede de yer alir. Bunlar; hilal, sdim, kerem, sehr-i Gufran, feyz-i Rahman, bahr-1
ihsan, giilsen-i ihsan, feyz-i ekber, kurb-1 visal, kenz-i ma‘rifet ve bahr-1 magfiret gibi dogrudan Ramazan ile ilgili kavramlar
oldugu gibi bir kism1 da Ramazan ayini niteleyen sifat ve terkiplerdir. Manzumedeki dinf ve tasavvufi kavramlarin zenginligi,
heyecanla beklenen “hilal”in mi’'min goniilleri tenvir eden bir ziy4 misali tasviri, orucun en mithim ibadetlerden biri oldugu
telakkisi, “kurb-1 visal” terkibiyle Allah’in rizasini kazanma ve kurbiyete vesile olmas1 timidi misralar arasina serpistirilmistir.
Son bendde ise, klasik dini-tasavvufi siirde tekrar eden ve geleneksellesen “dua” ve “istimdad” beklentisine benzer sekilde, ebed?
kurtulus iimidini terenniim eden kavramlara yer verilmistir. Bu haliyle sair, beslendigi zengin klasik islam kiiltiiriiniin bir
pargasi oldugunu gostermektedir. Son benddeki “gark” ve “bahr” kavramlari, rahmet ve magfiret timidini canh tutmak ve bu
timidin bir kul géziinden {l4hi anlamda bitimsiz oldugunu tekrarlamak iizere kullanilmstir. Yine son benddeki, “Mislin olmaz
akla sigmaz rif‘atin” musrau ile sdir, zimnen “Sana orucu tavsiye ediyorum. Giinkii (amel bakiminda) onun misli yoktur.”*® hadisi
ile “Kur’an’in nazil oldugu, bin aydan daha hayirh bir gece”yi”’ igcinde barindiran Kadir gecesi ve Ramazan ayimnin sin ve serefini
teslim etmek istemistir.

Sair, “Tebcil-i Ramazin” bashgiyla Ramazan aym ululama ve sinina yakisir bicimde karsilama sadedindeki murabbainda;
Ramazan ayinda fazilet bakimindan mithim addedilen salih amel ve davranislari edebi imkénlarla aktarmaya ¢alisir. Ramazana
dair ilk manzumesinde “merhaba” kavramini 6ne ¢ikaran Haci Omer Lutfi, ikinci manzumesinde, Ramazan ayini miijdeleyen
hilalin pariltili rii’yetiyle miibarek ay1 miijdeledigini haber verir. Murabbada, orug ibadeti ile namaz, “kiyam” kavramu ile
birbirini tamamlayici vasiflar1 hatirlatirak kullanilmistir. Sair; “Gel idelim Hakk’a kiyAm” dizesiyle orug ibadetinin namaz ve
Kur’an tilavetiyle baglantisini kurmustur. Dinf bir terim olarak bolluk ve bereket anlamlarina gelen “feyz”, “Old1 bu ayda feyz-
resin” misratyla, ilah{ tecelli anlamini karsilayacak bicimde kullanmustir. Sair, ayni musralarda isledigi konuyla dogrudan ilgili
bir hadis-i serife telmihen Ramazan ayinin gelisiyle cennet kapilarinin sonuna kadar agilip cehennem kapilarinin kapandigini
ve Iblis’in zincire vuruldugunu miijdeler.”® Ramazan aymin fazileti ve bu ayda gerceklesen ilahi tecellileri 6ne ¢ikaran sair,
Allah’in “el-Hakim” ismi mucibince Kur’an-1 Kerim’in bu miibarek ayda nazil olmaya basladigin1® da vurgulayarak Ramazan’in
ehemmiyetini idrak etmeyi telkin eder. Miellif; “Hem kapanir dar-1 hazin” misrainda, Arapga “hiizn” kelimesinin sifat-1
miisebbehe kalibini kullanir. Cehennem ehlini, “dar-1 hazin” hiiziinliiler yurdu, ¢okca hiiziinlenenlerin mekani anlaminda

1730

mecazen ele alan sdir, “htizn” kelimesini, “...Onlara korku yoktur, onlar hiiziinlenmeyeceklerdir de.”** ayetini ¢agristiracak

baglamda islemistir:

Old1 bu ay feyz-resan
Leyle-i kadr anda ‘ayin
Acilir ebvab-1 cinin
Geldi miibarek Ramazan

Hem kapanir dir-1 hazin
Baglanir iblis-i la‘in

Kul olur Allah’a yakin
Geldi miibarek Ramazan

Manzumenin devaminda Ramazan’in kazandirdig1 manevi hasletlerin kiside temekkiin etmesi i¢in kaginilmas: gereken ahlak-1
zemime sinifina giren kétii huy, séz ve davranislar da sayilmistir. Kur’an ve siinnette zikredilen, sahibini kétii yola sevk ettigi
ifade edilen soz ve fiiller, sairin dilinde edebiyatin imkanlariyla nazmedilmistir. Kur’an-1 Kerim'den iktibasla; kétii sézden
kacinma “fahs-1 kelimdan hazer”, harama bakmaktan sakinma “gadd-1 basar eyleme”, kétii s6z sdylemekten imtina etme
“sgyleme bed”, fisktan yani her tiirli giinahi islemekten uzak durma “kosma reh-i fiska”, ser sinifina giren her tiirlti kéttlikten

25 Semseddin SAmi, Kdmiis-1 Tiirki (tkdam Matbaasi, 1317), 1059.

26 $air, hadis metninde yer alan “d 2 ¥ 46 : onun misli yoktur” ifadesindeki “misl” kelimesini konuyla ilgili hadis-i serife telmihte bulunmak icin bilingli olarak
misraya yerlestirmistir. Hadisin kaynag icin bkz. Nesai, Styam, 43.

27 Kadir Stresi, 104/3.

28 bl u-u.a 5 ’)ijl L;\yl ik, 4.>.J\ u‘y\ o e i 13" “Ramazan ay: girdiginde cennetin kapilar1 agilir, cehennemin kapilari kapanir ve seytanlar
zincirlere vurulur.” Buhard, Savm 5; Miislim, Styam, 1-5.

29 “Bizonu (Kur’an't) Kadir gecesinde indirdik.” Kadir Siresi, 97/1.

30 “Bilesiniz ki Allah dostlarma asla korku yoktur; onlar {iziintii de cekmeyecekler.” Yeinus Sfiresi, 10/62.
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kendini muhafaza etme “hifz it cevahir-i serden”, gaflet icinde olmama “rakde-i gafletden uyan” ve yeteri kadar yeme ve
uyuma’ “cok yime kil nevmini az” gibi ahlak-1 zemimeden sayilan séz ve fiillerden tamamen uzak durarak Ramazan’in
faziletinden yararlanilmasi amaglanmistir. Ayni misralarda siir, masivadan tamamen yiiz ¢evirerek namaz, siikiir, tesbih, duj,
tehlil, zikir, niyaz, sidk ve miinicatla Hakk’a yonelmeyi tavsiye etmektedir. Devaminda, Kur’an’i dinleme* ve bu sayede af ve
magfirete talip olmay: telkin eden sir, dinf terimlerin yaninda madde ve duyularin 6tesinde gayba dair hususlara vakif olmay:1

ve bunlari kalp goziiyle gérmeyi ifade eden tasavvufi bir kavram olan kesf* ve stinuhati kullanmustir.

Onceki iki siirinde “merhaba” ve “miijde” kavramlari ile Ramazan’i karsilayan sair, “Takdls-i Sehr-i StyAm” baglikli manzumesini
gazel nazim biciminde kaleme almistir. “Sehr-i siyAm” redifli ve tamamen Ramazan’a 6zgli kavram ve remizlerle orili
manzumede dini-tasavvufi muhtevali kavram ve terkipler kullanilmigstir. Gazelde; Ramazan orucunu niteleyen sehr-i Ramazan,
sehr-i siydm, siim, imsak ve iftar gibi dini muhtevali kavramlarin yaninda mésivadan yiiz gevirip nefis terbiyesini hedefleme
anlaminda “savm-1 siva”, kisinin gonliinde temekkiin eden her tiirlii marazi afetleri bertaraf etme anlaminda “Koymaz agyar ile
goniilde ‘ilel sehr-i siyAm”, iftarda oruglunun génliindeki biitiin perdelerin kaldirildig1 “Kaldirir bak-1 dem iftArda ¢cesm-i dilden”
ifadesi, orug ile Hakk’a ait sifatlarin kulda tecelli ettigi “Savm ile Hak sifat1 ‘abde tecelli idiyor” gibi ifadelerle Ramazan’a dair
tasavvufl muhteva islenmistir. Sair bu manzumesinde; Ramazan ayinin kutsiyetine agirlik vermistir. Anlatimi kuvvetlendirmek
icin dini-tasavvufi kavramlarin yaninda iktibas ve telmihlere de yer vermistir. “...0rug tut, ¢linkii orug gibi (onun yerini tutacak)
bir ibadet yoktur.”** hadis-i serifini iktibas yoluyla kullanan siir, orucun sinin yiicelten ve onu diger ibadetlerin yaninda mithim
bir mevkiye ulastiran bu rivayetle Ramazan ayinda oruglunun génliiniin {lahi rahmetle tenvir edildigini miijdeler:

Vasf-1 “la misle lehi” geldi onun sdninda
GOrmedi kendine bir misl i bedel sehr-i siyAm

Zulmet-i leyl-i tabi‘atde durur mi si‘im
Berk urur mes‘ale-i subh-1 ezel sehr-i siyAim

Ramazan'm ehemmiyetine dair bir diger gazel ise “Fezdil-i Sehr-i Ramazan” bashgi ve “Ramazan” redifiyle nazmedilmistir.
Onceki Ramazaniyelerinde dile getirdigi gibi sdir, oruglunun iftar vaktinde Hakk'in tecellilerine nail oldugunu “Dem-i iftArda bir
baska tecelll gorintir” musraiyla miijdeler. Goniil ufkuna “es-Samed” isminin sirlariyla dogan Ramazan hilali, gece giindiiz
Hakk’in nimet ve hazinelerini miijdeler:*

Dogdi ufk-1 diliime n{ir-1 hilal-i Ramazin
Matla‘-1 sirr-1 samed old1 ma’il-i Ramazan

Bu aya hés oliyor ¢iinki siydm ile kiyAm
Old1 gencine-i Hak r{iz-1 ley4l-i Ramazin

Dini-tasavvufi kavramlarin birlikte kullamldig1 gazelde sdir, Ramazan ayinda cennet kapilarinin agilip cehennem kapilarinin

31 Tasavvufta “Killet-i tadm, killet-i menam, killet-i keldm ve uzlet-i ‘ani’l-enim” seklinde ifade edilen ve ¢ogunlukla; “yeteri kadar yemek, yeteri miktarda
uyumak, yeteri kadar konusmak ve yaratilanlardan uzaklasmak.” seklinde anlasilip anlamlandirilan nefis terbiyesine dair bu ifadeler, nefsin bazi istek ve
arzularm dizginleyerek riyazet yoluyla terbiye edilmesi amacir tasir. Bu da nefisle miicahede yoluyla saglanir. Nefisle miicadelede aghk, uykusuzluk, susma
ve uzlet kavramlari ve agiklamalart igin bkz. Eb(i Talib el-Mekki, Kitul-Kulib Fi Muameleti'l-Mahbub ve Vasfu Tarikil-Miirid [ld Makdmi't-Tevhid, cev. Yakup Gicek
- Dilaver Selvi (istanbul: Semerkand Yayinlar1, 2004), 1/382-402; Abdiilkerim Kuseyrd, Kuseyrf Risdlesi, haz. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 1999),
230-232. Bazt mutasavviflar da nefis terbiye metodlarindan biri olan aghgin nefsi tasfiye etmek i¢in 6viildiigiinii, ancak saglikli diistinmeyi zorlastirdigs icin
yerildigini, bu sebeple orta yolun bulunmasi gerektigini savunmuslardir. “Yiyiniz, iciniz, ancak israf etmeyiniz” (A’raf Stiresi, 7/31) ve “Onlar, harcadiklarinda
ne israf ne de cimrilik ederler; ikisi arasinda orta bir yol tutarlar.” (Furkan Stresi, 25/67) ayetleri birlikte diisiiniildiigiinde ifrat ve tefritten kacinilmasi ve
orta yolun izlenmesi gerektigi anlayisi benimsenmistir. Genis bilgi icin bkz. Hamide Ulupinar, Ahmet Zerruk Hayati, Eserleri ve Tasavvuff Gériisleri (Istanbul:
Gelenek Yaymcilik, 2017), 237-239.

32 Miiellifin “Kur’an dinlemek”ten kasti, Kur’an’in tilavetini dinlemenin yaninda Kur’an-1 Kerim’deki emir ve yasaklara uyulmasi olmalidir.

33 Kesfhakkinda genis bilgi icin bkz. Zafer Erginli - ve digerleri, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézliigii (istanbul: Kalem Yaymevi, 2006), 549-555.

34 Nesa, Styam, 43.

35 Ramazan ayinda en ¢ok sozii edilen ve Ramazan edebiyatinda sikga kullarilan bir kavram olan “hilal”, Ramazan’a dair biitiin giizellikleri baslatan bir konumda
bulunur. Ramazan ayinin baslangicinda hilalin gézlenmesi “ru’yet-i hilal” miimkiin oldugunda oruca baglanirdi. Hilali gézlemleyen istanbul kadis1, ona eslik
eden sahitler, hilali gozetleme noktalari, hilalin gézetlenme zamar, hilalin goriillmesiyle Ramazan'in baslangici miijdeleyen kandillerin yakilip mahyalarin
aydmlatilmasi gibi folklorik uygulamalar ayri bir kiiltiirel zenginlik olusturmustur. Ramazaniyelerde sairler, hilalin goriillmesi ve devaminda gerceklesen
faaliyetlerle siirlerine baslarmslardir. Divan siirinde “rit’yet-i hilal” ve “yevm-i sek” hakkinda genis bilgi ve siir rnekleri i¢in bkz. Ertan, Divan Edebiyatinda
Ramazaniyeler Uzerine Incelemeler, 248-253; Yekbas, “Ramazani Divan Siiri Metinlerinden Okumak”, 195-200; Reyhan Keles, “Divan Siirinde Ramazan Ay ile
flgili Kavramlar”, Ramazan ve Orug, ed. Fahrettin Altun vd. (istanbul: Umraniye Belediyesi, 2015), 372-373.
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kapatildigini miijdeleyen hadis-i serife telmihte bulunur. Gazelde “s&’im-i dil-tesne” ifadesiyle mutasavviflarin géziinden orug
ibadeti degerlendirilmistir. Ramazan'in celalinin masivay1 bertaraf etmesiyle dsiklarin gonliinde Hakk’in sevgi ve muhabbeti

” o« ” o« o«

disinda higbir sey temekkiin edemez. Tasavvuf siirinde; “Calab’in taht1”, “nazargah-1 Celil”, “nazargah-11ilahi”, “sine-i Rahman”,

(i”* gibi terkiplerle vasiflandirilan ve imanin tecelli ettigi bir

“hane-i Rahman”, “beyt-i dil”, “gdniil levhas1” ve “goniil miilk
mahal olarak goriilen goniil, bu manzumede de ayni diisiince ve tasavvurla ele alinmistir. Bu da bize, dini-tasavvufi diisiincenin,
ibadete taalluk eden konularinda oldugu gibi, tasavvufi esaslarin aktariminda da ayni konu ve diisiincenin benzer kelime ve
terkiplerle ifade edilme ¢abasini géstermektedir. Haci Omer Lutfi de tasavvufta énemli bir yeri olan “kalb”i, selefleri olan
stfilerin kullandigi terkiplere benzer sekilde kullanmayi tercih etmistir. “Beyt-i ma‘miir-1 dil-i ‘As1k” terkibi ile kastedilen goniil,

stifilerin nazarinda ierisinde muhabbetullah disinda baska bir sevgi ve askin bulunmadig1 géniildiir.

Haci Omer Lutfi, gazelin devaminda Allah’in nazargihi olan gonliin orug ibadeti ile ferahlayip huzura kavustugunu,
Ramazan’daki rahmet tecellisi ile 45181n mest oldugunu beyan eder.” Ramazan ile ulasilmasi gereken kemal mertebesine ulasilir.
Arifler o mertebeye, insanmin génliinden Allah’1 uzaklastiran her seyden vazgecerek, “savm-1siva” ile ulagirlar. Onlarm bayrami
da Hakk’a vuslattir:

‘Arif ol mertebeyi savm-1siva ile bulur

Ne safadir goriniir ‘id-i visil-i Ramazin
Bir Ramazan edebiyati ve medeniyeti olusturacak kadar kavram ve remizlere sahip olan Ramazaniyelerde ele alinan konu ve
islenen muhtevaya uygun olarak dogrudan Ramazan ile ilgili kelime ve kavramlar yogunluktadir. Ramazan edebiyati ve
medeniyetine dair temel kavramlarin yaninda orug disindaki diger ibadetler, ahlaki tavir ve davranislara dair dini-tasavvufi
kelimeler ile Ramazan kiiltiiriiniin olusturdugu mahy3, kandil ve buna benzer sosyo-kiiltiirel kavramlar da Ramazaniyelerde yer
bulur.*® Hac1 Omer Lutfi, dini-tasavvuft muhtevali Ramazaniye konulu manzumelerine elli dért beyitten miitesekkil bir mesnevi

ile devam etmistir.

“Hediyye-i Ramazan” bashkli manzume, hilalin gériilmesi ile Miisliman goniillerin goz alici giizelliklere mazhar oldugu
miijdesiyle baslar. Hakk’a yakinlasmay1 tasavvufi bir terim olan “kurb-kurbet™** kavramu ile ifade eden sair, kulun Hakk’a visalini,

40 ¢

Kur’an-1 Kerim’den iktibasla®, “kabe kavseyn™*'

anlayis1 ile agiklar. Orugtaki asil mana ve maksadin kisinin manevi derecelerle
yiikselmesi ve Allah’in sonsuz keremine gark olma timidini dile getiren sir, orucun Allah katinda apayri bir yere sahip oldugunu;

Her bir ‘amel Adem’indir ancak
Savm old1 sifat-1 Hakk’a miilhak

“Fe inneh( 1i"** diyince Mevla
Yok bir ‘amel olsun andan evla

Ya‘ni bu sifat-1 Hud4’ya mahss
0ld1 kim bu kavl-i Hakla mans{s

36 Sfiler tarafindan Allah'in tecellighhi olarak tasavvur edilen géniil, “Ben goklere ve yere sigmam, fakat mii'min kulumun kalbine sigarim.” (Ebii’l-Fida smail
b. Muhammed b. Abdilhadi el-Cerrahi Acliini, Kesfiil-hafd ve miizilii-ilbds (Beyrut, ts.), 2/99.) kudst hadisindeki anlamu ihtiva edecek sekilde izah edilmistir. Bu
anlayistan hareketle goniil, ten kafesinde hapsedilmis kus ya da i¢inde cén fitili yanan bir cam fanus olarak telakki edilir. Bkz. (Alim Yildiz, Siirin Gélgesinde
(istanbul: Kitabevi Yaynlari, 2011), 90. Bu sebeple goniil yapan, dviilmiis; goniil yikan ise yerilmistir. Genis bilgi icin bkz. Yilmaz Oksiiz, “Seyh Halid Divan'inda
Goniil Tasavvuru”, Gaziosmanpasa Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi V /2 (2017), 253-254.

37 Mutasavviflar, orucu, bedent ve kalbi orug seklinde degerlendirmistir. Hiicviri'ye gore hakiki orug; isitme, gérme, tatma, dokunma ve koklama yoluyla aklin,
ruhun ve nefsin Allah’in emrine boyun egdirilmesidir. (Bkz. Ali b. Osman el-Ciillabi el-Hiicvird, Kesful Mahciib, thk. Es’ad AbdiilhAdi Kandil (Kahire: el Meclisi’l
Rla li’s-Sekafe, 2007), 11/565.) Bu bedent orugtur. Kalbi orug ise, gonlii Allah’a has kilmaktir. Allah disindaki biitiin endiseleri kalpten uzaklastirmak, oruglu
iken kalpte Allah’tan baska hicbir seye yer vermemek, her tiirlii diinyevi endiseden uzak durmak ve kalbin siirekli giizel diistincelerle mesgul olmasidir. Genis
bilgi icin bkz. Veysi Cengiz - Veysel Akkaya, “Tasavvufi Agidan Bir ibadet Olarak Orug”, Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi 48 (2021), 98-109.

38 Ramazan medeniyeti ve edebiyatina dair genis malumat icin bkz. Abdiilbaki Glpmarli, Ramazan Geldi Hos Geldi (Kevser Yaymlari, 2011); Unver, “Ramazan
Medeniyyeti”, 21-24; Miijgan Cunbur, “Ramazan Ay1 ve Edebiyatimiz”, Diyanet Isleri Baskanligi Dergisi (Ramazan Ozel Sayis) 4/1-2 (1965), 26-32; Karahan,
“Ramazan Edebiyati ve Ramazaniyyeler”, 95-100; Yiiksel, “Eski Edebiyatimizda Ramazan”, 35-39.

39 Kurb ve bu'd kavramlari iin bkz. Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 174-176.

40 “Onu, ok giiglij, iistiin niteliklerle donatilms biri (Cebrail) 8gretti. O, ufkun en yiice noktasindayken asil sekliyle gériindii. Sonra yaklastika yaklastt. Oyle ki,
iki yay kadar hatta daha yakin oldu.” (Necm Siiresi, 53/5-9)

41 Tasavvufta esm4l bir kurb makamu olarak gériilen “kabe kavseyn”, Hak ile yakin olmayi ifade eder. Bkz. Erginli - ve digerleri, Metinlerle Tasavvuf Terimleri
Sozliigi, 505-506.

42 “Orug disinda insanoglunun her ameli kendisi icindir. Orug ise benim i¢indir ve miikafatini da ben verecegim.” Buhari, Savm, 9; Miislim, Stydm, 163.
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beyitleriyle dile getirmistir. Yukaridaki beyitlerde orucun 6nemi ve faziletiyle ilgili bir hadis-i serife telmihte bulunulduktan
sonra ayni hadis metninin bir kismi iktibasla siire yerlestirilmistir. Ramazan orucunu diizenleyen ayet ve hadislerle birlikte
orugla ilgili diger fikhi esaslar mesnevide iktibas ve telmih yoluyla islenmistir. Mahiyeti itibariyle nefis terbiyesi, ruh tasfiyesi,
riyazet, masivadan el cekme ve diger tasavvufi esaslarla iliskilendirilen orucun bu ydnleri de mesnevide ele alinmistir. Sair
boylece dini ve tasavvufi esaslari ayni misralarda bir arada zikrederek bunlarin birbirinden ayri diisiiniilemeyecegini géstermek
istemistir. Lutfi, sGff bir sdir olarak orucun, insanin zahir? yoniinii insa ve ihya ettigi kadar batini yoniiyle de nefis ve ruhunu
terbiye ve tasfiye ettigi anlayisini benimsemistir. Dolayisiyla siir, manzumesinde sadece dini emir ve yasaklardan s6z etmekle
kalmamis, mutasavviflar géziiyle orucun terbiye ve tasfiye ediciligi anlayisindan hareketle bu y6niinii de 6ne ¢ikarmistir. Oruglu
iken kotii s6zden uzak durmaya daha ¢ok 6zen gosterme anlaminda kullanilabilecek bir terkip olan “fahs-1keldm”dan sakinma
hem dini hem de tasavvufi bir esas iken, oruglunun méasivadan siyrilmasi, yalnizca bedenen degil ruhen de oruca devam etmesi
anlamina gelen “savm-1 sivd” terkibi daha ¢ok tasavvufi bir esasi telkin etmektedir. Siir, klasik siirde yaygin bir sekilde
karsilasilan bu tutumu ile dini-tasavvufi esaslar1 birbirinden bagimsiz gérmeyerek kisinin z&hir ve batin cihetleriyle insa ve
1slahint hedeflemektedir:

Gosterdi nedir o kabe kavseyn
Gel kurbeti bul vera-y1 kevneyn

Savm ile takarrub it Hud4'ya
ir nir-1 safi-y1 Mustafa'ya

Ma‘né-y1 siydm olinca rif*at
Gor anda nedir makam-1 kurbet

imsak ile de kilind1 ta‘bir
Gel gayr1 géniilde kilma tasvir

A‘za-y1vikéye ile serden
T4 kurtilasin bugiin sakardan

Birak giybet ile fahs-1 kelami
Hifz ile ma‘asiden siyAmi

S4’im iken olma halki 18’im
Oldinsa eger hakiki s4’im

Ramazaniye’nin iki mesnevisinden biri olan “Ramazin-1 Magfiret-Nisna” bashgiyla yazilan manzume, Ramazan aymmn
faziletlerinden s6z etmektedir. Yirmi dort beyitlik manzumenin son beyitleri, manevi degeri ve ecri ancak Allah tarafindan
takdir edildigi ifade edilen orucun Hz. Peygamber dolayisiyla Islam dinine has bir ibadet olarak vaz edildigini ihtiva eder. Bdylece
sdir, orucun manevi derece ve fazileti ile Hz. Peygamber’in Allah katindaki deger ve derecesini birbiriyle kesistirmistir.

“Ramazan Hediyesi” baslikli gazelde benzer dini-tasavvufi kavramlar kullanilmistir. Hact Omer Lutfi, Ramazan orucunu kisinin
zahiri yoniiniin 1slahi kadar batinf y6niiniin de 1slahini hedefledigini vurgulamistir. Gazelin hemen basinda Ramazan’a mahsus
olan imsak ve iftar kavramlarini “Rthun iftara sitab ile ferahnak eyle” misrainda oldugu gibi iftari sadece bedent ihtiyaglarin
karsilanmasini saglayan bir vakit olarak degil ayni zamanda ruhun ihyasini temin eden bir firsat olarak gérmektedir. $air, “eyle”
redifli gazelin ikinci beytinde 6nceki tasavvurunu destekleyecek mahiyette orug ve iftari, insanin hem ruhi hem de bedent
ihtiyaglarini karsilayan ve onu miikafatlandiran bitimsiz bir sofra anlaminda, “mé&’ide-i riihani” olarak telakki eder. Bu ve
benzeri diisiince ile mutasavviflar, orug ve diger ibadetlerin sekl? yonii kadar ibadetlerin mana ve maksatlarini géz 6niinde
tutarak kemal sifatlarinin gelisimi icin birer firsat olarak gérmiislerdir. Nitekim sdir, ayni beytinde; “m&’idenin lezzetin idrak
eyle” ifadeleriyle bedeni ihtiyaclarin karsilanmasinin Stesinde bir anlayisi savundugunu sifilerin sikga kullandigi “idrak”*
kavramiyla kuvvetlendirmistir. Oruglunun sadece yemek ve igmeden kaginmasi hedeflenmedigi igin séir, bu hedefin 6tesini,
dini-tasavvufi esaslarin en basinda gelen “zikir” kavramiyla anlatmaya ¢alisir. Basiret géziiniin agilmast i¢in éncelikle kisiyi stifll
duygu ve disiincelerde oyalayan gafletin goniilden tamamen ¢ikarilmasi daha sonra da zikirde devamli olunmasi telkin

43 idrak kavram icin bkz. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Istanbul: Anka Yaynlari, 2005), 297; Erginli - ve digerleri, Metinlerle Tasavvuf

Terimleri Sozliigi, 412.
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edilmistir. Sair, bu beytinde “Perde-i gafleti dilden ¢ekerek ¢ak eyle” misraiyla zimnen ve telmih yoluyla Hz. Peygamber’in
kalbinin vahiy melegi Cebrail tarafindan yarilip manevi anlamda yikanmasini* isaret etmistir. Hz. Peygamber’in kalbi yarilip
yikanarak biitiin siifli duygu ve diisiincelerden arindirildig: gibi, oruglu kisi de zikir ile basiret géziinii agip gonliindeki gaflet
perdesini yirtarak stifli duygu ve diisiincelerden arinmalidir:

Nr-1 zikr ile géziim gesm-i basiret agilir
Perde-i gafleti dilden ¢ekerek ¢ik eyle

Sair, gazelin devaminda, Ramazan ayinda takinilmasi gereken tavir ve davranislar: hatirlatmaktadir. Allah’in sonsuz rahmeti
yaninda gazabini da diisiinerek havf ve hasyetle Allah’tan bagislanma dilemeyi 6giitleyen sdirin bu anlamdaki telkinleri
tamamen Kur’an ve siinnet kaynaklidir. Dini-tasavvufi terminolojide birlikte kullanilan “urfic” kavrami gazelde, orug ile manevi
mertebelere yiikselme vesilesi olarak telakki edilmistir. Sair, “stillem-i eflak eyle” ve “ars-1 a‘ldya urlic” terkipleriyle “tevazu‘’
kavramini birlikte kullanmistir. Bununla, tevazu gosterdigi miktarda Hak katindaki derecesinin yiikseldigini ifade etmek
istemistir. Nitekim bu anlayis1 bedif bicimde ifade eden bir manzumede; “Mazhar-1 feyz olamaz diismeyicek hake nebat /

Miitevazi‘ olani rahmet-i Rahman biiyiitiir”*

seklinde ortaya konuldugu gibi, kisinin Allah katindaki derecesinin miitevazi
olmaktan gectigi kabul edilmektedir. Hact Omer Lutfi, yukaridaki tevazu ile ilgili meshur beytin adeta bir benzerini sdyleyerek

orucun kisiye kazandirmasi gerekenleri tekrar hatirlatmigtir:

‘Ars-1a‘laya ‘urlic itmege kasdin var ise
Bul tevazu'la seref meskenini hak eyle

Ramazan ayinda geregi gibi nefsini ve ruhunu terbiye ve tasfiye etmeye niyet eden kisi, bir dalgicin denizin derinliklerinde
bulunan degerli inciyi bulup cikardig1 gibi ulvi mertebelere ulasir. Bunun icin nefsinin istek ve arzularindan vazgecmesi
gerekmektedir:

Ka‘r-1 deryada bulur diirr-i semini gavvis
Virme hig nefsine kiymet on1 hisak eyle

Sair, gazelin son iki beytinde oruglunun miikafatinin Allah’a ait oldugunu hadis-i kudsi rivayetinden hareketle vuslat umuduyla

% miijdesinin deva olacagini ifade etmistir. Mahlas beyti

yanip tutusan goniillerin firkatine “Onun miikafatini ben verecegim
olan son beyitte ise, ebedi yurda hazir olmak i¢in Hz. Peygamber’in yolunda sabit kadem olmayi, basta kendisine daha sonra da
okuyuculara telkin etmektedir:

A

“Ene eczl” didi Hak anla bu remzin ey cin

Vuslat1 zahm-1 dil-i firkate tiryak eyle

Kendini devlet-i bak{ i¢iin ey Lutfi bugiin
Bende-i padiseh-i kisver-i levlak eyle

Haci Omer Lutfl, “iftar” redifli gazelini “N{ir-1 ‘aynim” seklinde hitap ettigi oglu Mustafa N@ri’ye ithaf etmistir. iftarin sevingle
beklenen feyizli ve bereketli bir zaman dilimi oldugunu ifade eden sair, Hakk’a géniilden teslim olarak bedenen ve ruhen giinii
oruglu gecirenleri bahtiyar olarak addeder. Asi§in, Hakk’a vuslat icin aceleci olmasi ve adeta iftar vaktini bekler gibi vuslati
bekleyisi, iftar vaktinin ¢agristirdig1 giizelliklerden biri olarak telakki edilmistir:

Vakt-i gur(ib i¢inde bir bagka hal vardir
Seyr it kuruldi bezm-i diru’l-karar-1 iftar

Gel vuslata sitab it ta‘cili siinnet oldi
Bak sofra-i keremdir hos yad-gar-1 iftar

Hac1 Omer Lutfi, Ramazaniye konulu manzumelerinden olan “Leyle-i Kadre Hitab” baslikli gazeli ile “Seb-i Kadr-i Seref-bahs-1
Celile” baslikli yirmi bes beyitlik mesnevisini, Kur’an’in nazil olmaya basladigi, bin aydan daha hayirli oldugu, Kur’an'in

ifadesiyle sabit olan, Kadir gecesine ayirmistir. Kadir gecesinin 6nemine binaen sir, slirenin ikinci ayetindeki “ma edrake”

44 Hz. Peygamber’in niibiivvetten 6nce gégsiiniin melekler tarafindan agilarak kalbine tistiin niteliklerin yerlestirilmesi hadisesi olarak bilinen “sakk-1 sadr”
icin bkz. Bkz. Muhammed Hamidullah, [slim Peygamberi, ev. Salih Tug (istanbul: irfan Yayimcilik, 1993), 1/40-41.

45  Sdyleyeni bilinmeyen bu beyit, bazi calismalarda “Kabil-i feyz olamaz diismeyicek hike nebat / Miitevizi’ olani rahmet-i Rahman biiyiitiir” seklinde de geger.
Bkz. N. Ahmet Ozalp, Bilgelikler Divani (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yaynlari, 2012), 307.

46 Buhéri, Savm, 9; Miislim, Styam, 163.

47 Elmalili Hamdi Yazir, bu ayetin me4lini “Ne bildirdi ki sana, ne Kadir gecesi” seklinde vermistir. Bkz. Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili
Meali (Tipkibasim) (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlhig: Yayinlari, 2015), 12/82.
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ifadesini iktibas ederek Kadir gecesinin mahiyetini Allah’tan baska bildirenin olamayacagini hatirlatir. O gece meleklerin ve
Cibril'in yeryliziine inisiyle diinya adeta cenneti andirir. Sir, gecenin karanhgi ile “sirr-1 ‘ama” terkibi arasinda bir baglanti
kurmustur. Bin geceden hayirli olmasi, fazileti bakimindan kendisine denk bir zaman diliminin bulunmayis1 sebebiyle Kadir
gecesi, sdire gore, sebeplerin yaratilisina da vesile olarak gordiliir. Allah, liituf ve keremini sunmak i¢in Kadir gecesini se¢mistir.
Kadir gecesinin niiru inkisaf eylese, ona nispetle ay ve giinesin parlakligi soniik kalacaktir:

En biiyiik lutfuna mazhar seni kilmis Alldh
Nir-1 feyzinle tolarak kalb-i ‘ib4d-1 Rahman

Inkisaf eylese nlirun gériiniir bi-siibhe
Sana nisbetle soniik mihr ile mah-1 tdban

Sairin Kadir gecesine dair kaleme aldig1 bir sonraki siiri, mesnevi nazim seklindedir. Kur’an’in nazil olmaya basladig1 bir gece
olmasiyla Kadir gecesi, varlik dleminin deger ve kiymetini artirmistir. Kadir gecesinin degerli ve kiymetli olmasi i¢in Kur’an'in
bu gecede nazil olmaya baslamasi yeterlidir. Bin aydan daha hayirli olmasi sebebiyle kendisinde bulunan fazilet, biitiin alemi
kaplayan nurdan daha aydinliktir. Kadir gecesinde gaml géniiller ferahlar, fecir vaktine kadar gamli géniiller, giinahkarlar bu
gecenin feyziyle manevi sifa bulurlar. Siir, Kadir gecesinin degerine dair dini literatiirde sik¢a tekrar edilen faziletleri
mesnevisine yerlestirmistir. Mesnevisinin son iki beytinde “ya Rab” hitabiyla Allah’a niyaz ederek Kadir gecesinin deger ve
bereketi vesilesiyle cehennem azabindan kurtulmayi ve Allah'in liituf ve keremiyle miistak oldugu cemaline vuslati yani rizasina
ermeyi dilemektedir:

Y4 Rabb bi-kadri hazihi'l-leyl
Ber-dil me-niimiy dehsetii’l-veyl

Y4 Rabb be-lutf-1 feyz-naket
Barz bi-ntimiy cemal-i paket

Haci Omer Lutf'nin Ramazan ayim seving ve siirurla karsilayan “merhab3” redifli miizdevic muhammesi ile baslayan
Ramazaniyesi, yine ayni nazim sekliyle “el-veda” redifli*® miizdevic muhammes ile nihayet bulmustur.” Ramazan ayin dini-
tasavvufi literatiirdeki vasiflarini sayarak manzumesini olusturan siir; icinde bin aydan daha hayirli olan Kadir gecesi ve bu
gecede Kur’an nazil olmaya baslamasi sebebiyle bu aya, “méh-1 zi-san” san1 yiice, Allah’in lituf ve ihsanimin biitiin aya
yayilmasiyla “sehr-i thsan”, Allah’in “er-Rahméan” ismiyle sefkat ve merhametini bu ayda daha da artirmasiyla “kenz-i Rahméan”,
oruclunun miikafatini 6zellikle kendi zatina hasretmesi*® bakimindan “peyk-i Yezdan” ve konuyla ilgili “Bu ayin basi rahmet,

ortasi magfiret, sonu da cehennem azabindan kurtulustur”*

rivayetine dayandirilan, Ramazan’in magfiretle olan kuvvetli bagini
gdstermesi icin “sehr-i gufrin” terkipleriyle Ramazan't ugurlamistir. Hact Omer Lutfi, gelenekte oldugu iizere, Ramazan ayinin
dini-tasavvufi edebiyatin kavramlarimi kullanarak farkli nazim sekillerinden olusan bir Ramazaniye kaleme almustir.
Ramazaniyesini iki miizdevic muhammesle ¢erceveleyen siir, Ramazan aymin kadir ve kiymetini idrak edemeden ondan
ayrilisin getirdigi firkat acisiyla belinin iki biiklim oldugunu ifade ederek eserini “va veyleni, “va hasretd” ve “v4 firkatd”

nidalariyla tamamlamistir:

Kilmadik razi seni va veylena
Kadrini biz bilmedik va hasreta
Ayrilup gitdin bugiin va firkata
Firkatinden kaddimiz old1 dii-t4
El-ved4’ ey sehr-i gufran el-veda

A

48 Esrefoglu Rimi'nin de 1469-70 [?7]) Ramazan ayin iiziintii ile ugurlayan ve ayni vezinle sdylenen “Elvedd’ ey mah-1 tban elveda”” redifli murabbasi vardir.
Bkz. Esrefoglu Riimf, Esrefoglu Abdullah Riim? Divan-1 flahiydt, thk. Mustafa Tatci (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yaymnlari, 2014), 80-81.

49 Tekke-tasavvuf edebiyati icerisinde degerlendirilen ve Ramazan konulu ilahiler arasinda Ramazan'm gelisini kutlamak i¢in yazilan “merhaba ilahileri” ¢ok
yaygin olup halk arasinda siklikla okunan eserlerdendir. Ridvan Canim’in bir kismin eserinde verdigi ismail Hakki Bursevi'nin (8. 1725) Ramazan ilahisi bu
tiiriin kayda deger érneklerindendir. Ramazan'in on besinden sonra okunan “Elveda il&hileri” de olduk¢a meshur olmustur. Aziz Mahmud Hiiday'nin (6.
1628) seyhi Uftade’nin (3. 1580) Ramazaniyesi bu tiiriin bir Srnegidir. Bkz. Canim, Divan Edebiyatinda Tiirler, 194-195.

50 Orug disinda insanoglunun her ameli kendisi igindir. Orug ise benim i¢indir ve miikAfatini da ben verecegim.” (Buhard, Savm, 9; Miislim, Stydm, 163.)

51 Kaynaklarda zayif hadis olarak kabul edilen bu rivayet, Ramazan'in fazilet ve derecesini géstermesi bakimindan sik¢a kullanilmaktadir. “ ﬁa-’w}‘z} 31;-} ﬁj Jg«w Y
9@ Cpse ol »,w seklinde uzun bir metinden alinan rivayetin ilgili kismi s6yledir: “Bu ayin basi rahmet, ortasi magfiret, sonu da cehennemden kurtulustur.”
Bkz. Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki Beyhaki, Suabiil-fmdn, thk. Abdiilalt Abdiilhamid Himid (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2003), 5/223; Eb{l Bekr
Muhammed b. ishak ibn Huzeyme, es-Sahth, thk. Muhammed Mustafa el-A’zam{ (Beyrut: el-Mektebiil-Islami, 1424), 2/911. Hadisin sthhati hakkinda ayrica bkz.
Ebii'l-Fazl Sehabeddin Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askaléni, Lisaniil-mizdn, thk. Abdiilfettah Eb(i Gudde (Beyrut: Darii’l-Besari’l-islamiyye, 1422), 8/59.
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2. Metin
[124%]

Kudiim-1 gehr-i siyAm

F&’ilatiin/fa’ilatin/fa’iliin

Merhabi ey sehr-i Yezd4n merhaba

Merhabi ey feyz-i Rahman merhaba

Merhaba ey bahr-1ihsdn merhaba

Merhabi ey sehr-i gufrin merhabi

Merhaba ey cin-1 cAnin merhabi
[125%]

Kild1 bu kalbi hilélin bir ziya

Gordi mii'min sende feyz-i imtila

Glilsen-i ihsin seni kilmis Huda

Piir-safisin piir-safasin piir-safa

Merhabi ey sehr-i Yezd4n merhaba

Sensin a‘mal-i ‘ibAdin serveri

Ciinki sen oldun likdnin rehberi
Sende bulduk biz o feyz-i ekberi
Piir-ferah kildin bugiin sd’imleri

Merhabi ey feyz-i Rahman merhabi

Mislin olmaz ‘akla sigmaz rif‘atin
Sendedir kurb-1 visli hazretin
Gark-1 niir eyler kul(ib1 tal‘atin
Sensin imm{id-i necati milletin

Merhaba ey bahr-1ihsan merhaba

[125°] Sende zahirdir o kenz-i ma'rifet
‘Abde gosterdin nedir ‘ali-sifat
Sende clis eyler o bahr-1 magfiret
Rahmet ii cidunla told: her cihet

Merhabi ey sehr-i gufran merhabi

Lutf-1 Hak sende kerem sende ‘ata
S&’imine sendedir va‘d-i likd
Sensin el-hak sen o yar-1 dil-riiba
Buldi mii'minler kudiimiinden safa

Merhab4 ey cin-1 cAnin merhabi
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Tebcil-i Ramazin

Miifteiliin/miifteiliin

Miijde safa buldi cihdn
Geldi miibarek Ramazin
Old1 hilal su‘le vii An®

Geldi miibarek Ramazan

[126°] isterisen dar-1seldm
Savm ile bul ‘ali-makam®*
Gel idelim Hakk’a kiyAm

Geldi miibarek Ramazan

Old1 bu ay feyz-resan
Leyle-i kadr anda ‘ayin
Acilir ebvab-1 cinin

Geldi miibarek Ramazan

Hem kapanir dar-1 hazin
Baglanir iblis-i la‘in
Kul olur Allih’a yakin

Geldi miibarek Ramazan

Hazret-i Kur’an-1 kerim
Anda bize virdi hakim
[126°] Gosterir ihsan-1‘azim

Geldi miibarek Ramazan

Savm iledir Hakk’a visal
Sa’ime var vasf-1 kemal
Andadir ol nfir-1 cemal

Geldi miibarek Ramazan

Andadir eltaf u na‘im
Andadir ihsin u kerim
Andadir ol kenz-i hakim

Geldi miibarek Ramazan

52 Burnusrada “hilal”, vezin geregi “hilal” seklinde okunmustur.

A

53 Metinde “41i”, vezin geregi “ali” seklinde okunmustur.
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Fahs-1 keldimdan hazer it
Savmini nefse siper it
Glilsen-i riha sefer it

Geldi miibarek Ramazan

Gadd-1 basar eyle géziim
Soyleme bed dinle sgziim
[127*] Kosma reh-i fiska kuzum

Geldi miibarek Ramazan

Hifz it cevarih-i serden®
Eyle idlip hayr u hasen
Savm ile kil kalbini sen

Geldi miibarek Ramazan

Gel idelim hamd i sena
Siikr ile tesbth u du‘a
Zikr ile tehlil-i Huda

Geldi miibarek Ramazan

Sidkila kil Hakk’a namaz
Halik’ina eyle niyéz
Gok yime kil nevmini az

Geldi miibarek Ramazan

Rakde-i gafletden uyan
Sidkila Allah’a dayan
[127°] Ecir kazan itme ziyan

Geldi miibarek Ramazan

Dinle o Kur’an’1 bu ay
Iste o gufrani bu ay
GOr bilyiik ihsini bu ay

Geldi miibarek Ramazan

Nesr-i filyuzat ayidir
Kalbe fiituhat ayidir
Kesf Ui stinuhat ayidir

Geldi miibarek Ramazan

54 Bumusrada vezin bozuktur. Metinde musra; “Hifz cevarih-i serden” seklinde yazilmis, sonradan baska bir kalemle “hifz” ve “cevarih” kelimeleri arasina “it”

kelimesi eklenmistir. Buna ragmen musradaki vezin aksamaktadir.
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Hakk’a miinacat idelim
Rah-1 hiidaya gidelim
Lutfi sivAy1 n’idelim

Geldi miibarek Ramazan

[128°] Takdis-i Sehr-i StyAm

Fe’ilatiin / fe’ilatiin / fe’ilatiin / fe'iliin

(Fa’ilatiin) (fa’liin)

Geldi sehr-i Ramazan bak bu giizel sehr-i siyAm

ister ey sahib-i din hiisn-i ‘amel sehr-i siydm

Fi‘'l-i hayrat ile ecr i hasenita sa'y it

Kil ‘ibAdet sakin itme kesel-i sehr-i styAm

Ummet-i Fahr-1 cihdna on1 bahs eyledi Hak

Gormedi dehrde bir bagka milel sehr-i siyAm

Eyle bu ayda taleb magfiret-i Rahmani

Old1 ihsén ile gufrina mahal sehr-i siydm

Kapanir si‘ime ebvab-1 cehennem el-hak

Bab-1 reyyan agilir cennete gel sehr-i siyAm

Baglanir anda seyatin idemez vesvese hig

Kuramaz si‘ime bir ddm-1 habl sehr-i siyam

Bize bir cenbedir ol nar-1 sakardan hazer it

Gormesiin fahs-1 keldm ile halel sehr-i siydm

Eyle imsak-1 gadab terk-i heba kil zinhar

[tme agyar ile izhar-1 cedel sehr-i styAm

[128°] Tevbe kil Hazret-i Gaffir'ma her sam u seher

‘Afv olur olsa glinah misl-i cebel sehr-i siydm®

N{r-1 rahmet seni gark eyler o bahr-1 kereme

Koymasun fazl-1 Hud4 dilde vecil sehr-i stiydm

55 ikinci tefilede “giindh”, vezin geregi “giinah” seklinde okunmustur.

7
Rize llahiyat Dergisi T ¢-ISSN: 2980-0331



148 A Mah-i Gufran Between Merhaba and Elveda: Ramazaniye of Haji Omar Lutfi from Prizren

Anda zahir gdriniir her ne ki var matliibun

Old1 bu timmete mir‘at-1 emel sehr-i styAm

Savm ile Hak sifati ‘abde tecellf idiyor

Nice itmez kula her ‘ukdeyi hal sehr-i siydm

Eylesen savm-1siv ile der(inun tathir

Koymaz agydr ile goniilde ‘ilel sehr-i siydm

Vasf-1 “1a misle lehi” geldi onun sdninda

Gormedi kendine bir misl ii bedel sehr-i siydm

Zulmet-i leyl-i tabi‘atda durur mi1 si‘tm

Berk urur mes‘ale-i subh-1 ezel sehr-i siyAm

Kaldirir bak-1 dem iftirda ¢esm-i dilden

Hucbini Hazret-i Feyyaz-1 ecel sehr-i siyAm

Kible-i zita yiiziin savm ile dondiir Lutfi

Sendedir bil sifat-1 ‘azze ve cel sehr-i siyAm®

[129°] Fezd'il-i Sehr-i Ramazan
Fe’ilatiin / fe’ilatiin / fe’ilatiin / fe'iliin

(Fa’ilatiin) (fa’liin)

Dogdi ufk-1 diliime n{ir-1 hilal-i Ramazan

Matla‘-1 sirr-1 samed old1 me’al-i Ramazan

Bu aya hés oliyor ¢iinki siydm ile kiyAm

Old:1 gencine-i Hak riz-1 leyal-i Ramazén

Dem-i iftdrda bir baska tecellf gérintir

Gosterir ma’ide-i r(ih1 neval-i Ramazan

ism-i Fatir aliyor sa’imi hengdm-1 gur(ib

Dil-i ‘arifde olur sanma zeval-i Ramazan

Eyle iftar-1 helal ile haramdan hazer it”

N{r olur cismine bil rizk-1 helal-i Ramazan

56 Metinde “azze ve cell” vezin geregi “azze ve cel” seklinde yazilmustir.

57 Ugiincii tef'ilede “haram”, vezin geregi “haram” seklinde okunmustur.
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Bab-1 Reyyan acilir s3’im-i dil-tesne iciin

Ab-1hayvanda da yok feyz-i ziilal-i Ramazan

Giinki “14 misle lehi”** kadrini takdis idiyor

Sigamaz havsala-i fikrine hal-i Ramazin

Beyt-i ma‘'mir-1 dil-i ‘4sika girmez agyar

Masivay1 yakiyor nar-1 celal-i Ramazan

Savm ile ¢iinki ferah old1 lik4-i Deyyan

Gasy ider ‘4sik1 didar-1 cemal-i Ramazin

[129%]

Andadir feyz-i tecelli-i “refi‘u’d-derecat™

Gosterir riitbe-i kusvay1 kemal-i Ramazin

‘Arif ol mertebeyi savm-1 siva ile bulur

Ne safidir goriniir ‘id-i visil-i Ramazin

Lutfi efkar-1sivddan dili imsak itsen®
Acilir cesm-i dile kenz-i le’al-i Ramazén
Yol
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58

59
60
61

62

63

64
65

Buradaki hadis iktibasi ile ilgili metnin devaminda s6z konusu hadis metni miiellif tarafindan iki manzume arasinda verilmistir. Hadisin anlami ve kaynagt
ilgili bsliimde verilmistir. Hadis, ashaptan Ebi UmAme’nin Hz. Peygamber’e hangi ibadeti yapmas: gerektigini sormast iizerine, O’'nun; “Sana orucu tavsiye
ediyorum. Ciinkii onun benzeri yoktur.” tavsiyesini ihtiva eder.

“O’nun dereceleri yiiksektir...” Mi'min Siiresi, 40/15.

“Lutfl”, vezin geregi “Lutfi” seklinde okunmustur.

Sair, manzumelerinde iktibas ve telmih yoluyla kullandig1 orug ibadeti ile ilgili bu pasajdaki hadis metinlerini ibn Arabi'nin el-Fiit{ihdtiil-Mekkiyye’sinden
almigtur, Fiittihdt-1 Mekkiyye'nin orucun sirlar ilgili kisimlar icin ayrica bkz. ibn Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye Orucun Sirlart.

“Ebi Umame anlatiyor: ‘Allah Rastlii'niin (s) yanina giderek: ‘Bana, amel edecegim bir sey tavsiye et!” dedim. Bana: ‘Sana orucu tavsiye ediyorum. Giinkii
onun benzeri yoktur!” dedi.” Nesal, Styam, 43. Miiellifin, hadis metnini aldig1 kaynak icin ayrica bkz. ibn Arabf, el-Fiitiihdtiil-Mekkiyye, thk. Ahmed Semseddin
(Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1999), 2/329.

Metinde hadisin bu kismi, “cw Y5 " seklinde iken miiellifin kaynak gdsterdigi el-Fiitiihdtiil-Mekkiyye'de “—sws ¥ 45" seklinde gegmektedir. Bkz. ibn
Arabi, el-Fiittihdtiil-Mekkiyye, 2/329.

Metinde, % oI” kelimesi silinmistir.

“Orug disinda Ademoglunun her ameli kendinedir. Orug ise bana ait olup miikafatini da ben veririm. Orug bir kalkandir. Sizden biriniz oruglu ise o giin ktii
s0z sdylemesin ve cinsel iliskiye de girmesin. Birisi kendisine kétii s6z sdyler ya da satasirsa, ‘Ben orugluyum.’ desin. Muhammed'in canini kudret elinde tutan
Allah’a yemin olsun ki, kiyamet giintinde oruglunun agiz kokusu Allah katinda misk kokusundan daha hostur. Oruglu iken iki rahathk bulunmaktadir. Birisi,
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[130%]

Hadis-i diger

Sy bt Sulos Ul Olpl il s sl Ol Cous plas, sl 316 o 5 ade dll o alll gy 15258 (o) 52 ol 7

[130%]

Hediyye-i Ramazan

Mefiilii/mefd’iliin/fe’tiliin
Dogdi Ramazén hilali el-hak

Sa¢maz mi dil-i ‘ibAda revnak

Hak kurbetine ider isiret

Virdi bize pek biiyiik bisaret

Gosterdi nedir o kibe kavseyn

Gel kurbeti bul vera-y1 kevneyn

Savm ile takarrub it Hud4'ya

fr nlir-1 safi-y1 Mustafa’ya

Ma‘né-y1 siyAm olinca rif*at

Go6r anda nedir makam-1 kurbet

imsak ile de kilind1 ta‘bir

Gel gayri goniilde kilma tasvir

Sehr-i Ramazin gelince ey cin

Ol ayda diyor Habib-i zi-san

Ebvab-1 cinin-1 Hak a¢ildi

Eltaf-1 nihan dile sagildi

Ebvab-1 cehennem old1 magliik

Bahr-1 kereme kul old1 magrik

Baglandi ne varsa hep seyatin

Berk urdi ‘ibada pertev-i din

Bu'diyyeti atdi kurbet-i Hak
Sad eyledi ‘abdi vuslat-1 Hak

bl 2l I Ly ola 3dl B L Al S 3 (ool (o2Us 1S

iftar vakti iftarin verdigi rahatlik, digeri ise Allah’a kavusma vakti geldiginde orucun verdigi rahatliktir.” (Buhari, Savm, 9) Haci Omer Lutfi'nin bu rivayetle
ilgili hadis metinini aldig1 kaynak icin ayrica bkz. ibn Arabi, el-Fiitthdtiil-Mekkiyye, 2/329.

66 “Ramazan ayl geldiginde cennet kapilar1 agilir, cehennem kapilar kapanir ve seytanlar zincire vurulur.” (Buhard, Savm 5; Miislim, Styam, 1-5). Miiellifin hadis
metnini aldig kaynak icin ayrica bkz. ibn Arabi, el-Fiitiihdtiil-Mekkiyye, 2/332.
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Her bir gicesinde bir miinad}

Soyler buni gsterir resad?

Ey talib-i hayr hayra sa‘y it
Seh-rah-1 hidayete kosup git

Ey talib-i serr o serden imsak

Kil eyle bu ayda kalbini pak

[131°] Virdi ne biiyiik seref siyAma

Ravi oluyor Ebf imama

“LA misle lehQt” ¥ didi Peyamber

Hak virdi ana makam-1 ekber

Yok misli styAm ile Huda'nin

Bu sirri isitdi sem‘-i cAnin

Mislini nefiy idince $ari‘

Savm oldi lika i¢iin metali*

Tenzihe gider bu na‘t-1 selbi

Gosterdi kula o vasf-1 Rabbi

Vicdan ile gel bu kenz-i seyre

Dinle ne diyor Ebi Hureyre

Nakl itdi buni Buhari Miislim

Dir Hak s6zi bu hadise Miislim

Sacdi dile gevher i le’ali

Nazmen diyorum budur me’ali

“Kiillii ‘ameli’bn Adem”e bak®®

Vir kalbe siyAm-1 Hakla revnak

67

68

“Eb(i Umame anlatiyor: ‘Allah Ras(lii'niin (s) yanina giderek: ‘Bana, amel edecegim bir sey tavsiye et!” dedim. Bana: ‘Sana orucu tavsiye ediyorum. Giinkii
onun benzeri yoktur!” dedi.” Nesaf, Styam, 43.

Bu misrada vezin aksamaktadir. Metinde iktibas yapilan hadis-i kudsinin tamami Buhérf'de su sekilde yer alir: “ «; ¢ ol Gy 46 elall VI (aT o Jes IS
lall el s ool i bl Sl (3 o glsnd ok chasms s (s @l 30l 11 JadS A0 5Tl L 06 ety Vg (280 Y (STl g 0 OIS I3l i pLusly
qagay b4y A Bl b sl 13] :leg i o 3 “Ademoglunun her bir ameli kendinedir. Orug harig; o benim icindir, onun miikafatin ben veririm.” (BuhArd,

Savm, 9).
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[131%]

[1327]

Her bir ‘amel Adem’indir ancak

Savm old1 sifat-1 Hakk’a miilhak

A

“Fe innehu 1i” diyince Mevla

Yok bir ‘amel olsun andan evla

Ya‘ni bu sifat Hudd’ya mahsfs

0ld1 kim bu kavl-i Hakla mans{s

Hakk’in sifat1 bulund: kulda

Esrarini gor ‘ayan goniilde

Bak savma “cez4 benim” diyor Hak

Agyar atup likdya ir bak

Sa’imlere savm olinca cennet

Feth old: dimek ebvab-1 rahmet

A‘zi-y1 vikiye ile serden

T4 kurtilasin bugiin sakardan

Birak giybet ile fahs-1 kelami

Hifz eyle ma‘asiden siydmi

S4’im iken olma halki 18’im

Oldinsa eger hakiki s3’'im

Sayed seni seb iderse 18’im

Rifk ile ana di “inni sa"im”*

Hakkila bak ol bu sirra 4gah
Kim kild1 beyan kasemle Alldh

Miskden daha hos-bu old1 s(ifi”

Allah’ina s&’imin hal(fi

Hem r{iz-1 kiyAm olinca z4hir

Elbet olacak bu rth-i tahir

Ay

69 Hadis metninden yapilan iktibasta, o‘ edatina eklenen miitekellim y4’s1 “inni” seklinde okundugunda vezin aksamaktadir, veznin aksamamast icin kelime

“inni” seklinde okunmalidir. Buna ragmen, hadis metninde karisikliga meydan vermemek icin metnin gramer bakimindan dogru yazilisi tercih edilmistir.

70  ikinci tefilede koku anlamindaki “bai” kelimesi, vezin geregi “bu” seklinde okunmustur.

https;//dergipark.org.tr/rid



Merhaba fle Elveda Arasinda Bir Mah-1 Gufran: Prizrenli Haci Omer Lutfi’nin Ramazaniyesi - 153

Gostermededir o “ferhatani””

iftarila bak lika zamani

Sad itdi niizul ider me‘ant

Fitrila lik4 bu nefs ii cAn1

Nefsin ferahi degil mi iftar

Savm ile ferah bu r(tha didar

[132°] Hannan ile ndnda gérsen ey yar

Var nefs ile ritha pek ¢ok esrar

Tahric idiyor hadisi Miislim

Bulmaz mi safa fu’ad-1 miislim

Zahir oliyor me’ali ehle

Hakkila bak ol hadis-i Sehl’e

Y%@‘cxoﬁww&v\fowdduﬂlhw‘golvw‘&Jﬁwww'dwdwﬁwa‘w@»gﬁwgf
ol i Jo S e on BT 55 31 e (yplss (gedball ol S oo ogre 5

Dinle ne diyor Nebiyy-i zi-sdn

Kil sen bu hadisi cevher-i can

Var cennet i¢iin diyor ki bir bab

Reyyandir ad o bab-1 piir-tab

Mahser giini hasr olinca canlar

Andan girecek orug tutanlar

[133°] S&’imlere his o bab-1reyyan

Andan giremez orucsuz insan

Sa’imler olur éniinde matlib

Kim savm ile old1 Hakk’a mahbiib

T1 ey b ay A Bl ook - sl 13] (Lo, b3 lall” “Oruglunun ferahlayip sevinecegi iki an vardur: Birisi iftar ettigi zaman, digeri ise orucunun
sevabiyla Rabbine kavustugu andir.” (BuhArd, Savm, 9; Miislim, Styam, 163).

72 “Cennette reyyan adi verilen bir kap1 vardur ki, kiyamet giinii bu kapidan ancak oruglular girecek, onlardan baska kimse de giremeyecektir. O vakit oruglular
nerede diye seslenilir. Bunun iizerine oruglular bu kapidan girerler. Onlardan en son kisi girdiginde kapilar kaparur. Artik bundan sonra oradan hi¢ kimse
giremez.” (Buhari, Savm, 4; Miislim, Stydm, 166). Miiellifin hadis metnini referans gosterdigi kaynak icin ayrica bkz. ibn Arabi, el-Fiitdthdtiil-Mekkiyye, 2/331.
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Her biri geliip girince ey cin

Sonra kapanir o bib-1reyyan

Reyyan olup ol bu sirra vakif

Savm ile irer kemale ‘arif

Kéamil buluyor safa-y: dide

Gormez o kemali baska seyde

Yazdi buni sahib-i fiituhat

Her bir sdzi Hazret’in siinuhat

Hakk’in sifat1 styAm olinca

Kil savme devam t4 dlince

Kil savm-1sivi ile dili pak

Agyan diisiinmeden kil imsak

Bak Lutfi dile siyAm-1 kalbi”

Bunda goresin cemil-i Rabb’i

[133"] Ramazin-1 Magfiret-Nisana

Mef'tlii/mefd’iliin/fe’tliin

Ey sehr-i siyAm-1 feyz-glister
0ldin ne kadar da behcet-aver

Virdi ne seref senin kudimiin

Var simdi setireti ‘um{imun

Sen mah-1 cemil can-fezasin

Sen sehr-i celil sevk-zasin

Sensin o fliyliz-1 Hakki cAmi*

Her ¢ehrede niir-1 feyz-i 1ami'

Ey mecma‘-i cid u lutf-1 Rahmén

Ey menba‘-1 niir-1 feyz-i Subhin

73 “Lutfl”, vezin geregi “Lutfi” seklinde okunmustur.
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Tebrik idiyor seni melekler

Takdis idiyor seni felekler

Kilmis seni bak Cenab-1 HAd1

Cld u kerem i ‘atiya badi

Ebvab-1 cinin acildi sende

Eltaf-1 nihan sagildi sende

Envar-1 hiida cihana sar?

EnhAar-1 safa cinina carl

Yetmez mi sana biiyiik bir ‘unvan

Kim nidmene dindi sehr-i Gufran

“es-Savmu 11”7 kild1 kadrin a‘la

Ecrin viriyor Cenab-1 Mevla

Cls eyledi sende bahr-1 rahmet

Kild1 bu ‘ibadi gark-1 ni‘met

Hak lutf-1 ‘azimin itdi 1zhar

Her yirde melekler oldi seyyar

Envara donandi her menare

Her kandili sanki mah-pare

Mii'minler ile tolar mesacid

Herkes oliyor Hud4’ya sacid

Huff4z okiyor hemise Kur’an

Envari ider kul(ibi rahsin

[134°] AvAz-1latif {i dil-nisini

Piir-nes’e ider muvahhidini

Her sdmi‘a bahs ider ne lezzet

Vecde getirir dili bu hélet

1~

74 Hadis metninden yapilan iktibasta, “ J” muttasil mecrur zamiri “i” seklinde okundugunda vezin aksamaktadir, veznin aksamamas! icin kelime “li” seklinde

okunmalidir. Buna ragmen, hadis iktibasinda karisikliga meydan vermemek icin metnin gramer bakimuindan dogru yazilisi tercih edilmistir.
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Her dilde ‘ibadete heves var

Ervahi ihata eyler envar

Gark-1ni‘am olmasun mi1 sa’im

Rahmet yagiyor bu ayda da’im

fhsan-1 ‘azim-i Hak Te‘ala

Sardi bu cihini hep ser-4-pa

Gok miijde bu immet-i necibe

Ummetdir o sevgili Habibe

Bu kevnde halifesidir el-hak

Her demde viren serire revnak

Binler yasasun o $ah-1a‘zam

Durdukca o mihr i mah-1 ‘dlem

Ramazin Hediyyesi
Fe’ilatiin / fe’ilatiin / fe’ilatiin / fe'iliin

(Fa’ilatiin) (fa’liin)

Ramazain geldi bugiin savm ile imsak eyle

R{thun iftira sitab ile ferahnik eyle

1lir simdi sana ma’ide-i riihant
Acil d 'id h

Nedir ol m&’idenin lezzetin idrak eyle

Nir-1 zikr ile géziim cesm-i basiret agilir

Perde-i gafleti dilden ¢ekerek ¢ik eyle

[134°] Oku Kur’an’mni bak Hakla tekelliimde bulun

N{r-1Yezdan ile cesm-i dili [i]drak eyle

Gazabu’'llahi diisiin dyet-i tahvifinden

Havf u hasyet ile dii-cesmini nemnak eyle

O bilyiik rahmetini gosteren dyatindan

Fazlini istemege sevk ile ¢ilak eyle

Dar-1 diinyada sakin ¢ikma reh-i takvadan

Hasrde kendini ol hal ile bi-bak eyle
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Savm ile buldi bulan mertebe-i ‘ulyéy:

Sen de bak savmini bir siillem-i eflak eyle

‘Ars-1a‘laya ‘urlic itmege kasdin var ise

Bul tevazu'la seref meskenini hik eyle

Ka‘r-1 deryada bulur diirr-i semini gavvas

Virme hig nefsine kiymet on1 hasak eyle™

Olmasun st’-i havatirla miilevves fikrin

A gbzlim savmile beyt-i dilini pak eyle

[135"] “Ene eczi”’°didi Hak anla bu remzin ey can

Vuslat1 zahm-1 dil-i firkate tiryak eyle

Kendini devlet-i baki i¢iin ey Lutfi bugiin”
Bende-i padiseh-i kisver-i levlak eyle

F1 1 Ramazan sene 1345

iftar HissiyAt1 - Niir-1‘aymim Mustafa Niiri’ye

Mefilii / fa’ilatiin / mefilii / fa’ilatiin

Olmaz mi kalb i cAna feyz-i nisir-1 iftar

Ehl-i styAmi kildi pek behredar-1 iftar

Teslim-i Hakk’a kild1 hal-i styAmi s8’im

Bu demde eylemez mi pek bahtiyar-1 iftar

Hos eyledi tesadiif bu mevsim-i giizine

Piir-zevk i piir-safidir vakt-i bahér-1 iftar

Y4 Rab nedir bu nes’e bu nes’e-i ilahi

Parlar géniilde niir-1 sevk i mesar-1iftar

Bir m&’ide aginca zevk-i cinini cina

Gosterdi nlir-1 Hakla pek asikar-1 iftar

75 “Hi¢”, metinde vezin geregi “hi¢” seklinde okunmustur.

76w f-l 0 S Aale fL‘A‘ ‘Yl 4 ol oo i}?” “Ademoglunun orug disinda her ameli kendisi icindir. Orug benim iindir, onun miikafatini da ben verecegim.”
(Buhari, Savm, 9; Miislim, Slyén;, 163).

77 “Lutfi”, vezin geregi “Lutfi” seklinde okunmustur.
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[135"] Vakt-i gurtib icinde bir baska hal vardir

Seyr it kuruldi bezm-i daru’l-karar-1 iftar

Gel vuslata sitéb it ta‘cili siinnet old1

Bak sofra-i keremdir hos yad-gér-1 iftar

Bu 4n-1 bi-miidant hisden bulunma gifil

Seyr it safi-y1 riihi ol hlis-yar-1 iftar

Hakk’in tecelli itstin fatirla feyz-i tAm

Kilsun der(in-1 dilden ref'-i gubar-1 iftar

S&’imlere bu demde gosterdi “ferhatani””®

‘Ussaka ri-niimadir ruhsr-1 yar-1 iftar

Toplandi bir zaménda nefs ile cin gidasi

Cesm-i dile goriindi pek dil-sikar-1 iftar

Hengim-1 fer-fezadir bu demde s’iminin

Pisinde cilve-gerdir bu sth-var-1 iftar

Rihéni zevki duysun simdi orug tutanlar

Hak ile old1 halka pek feyz-bar-1 iftar

Bu 4n-1 piir-safida piir-zevk olunca sd’im

Gasy itmesiin mi kalbin hal i si‘4r-1 iftar

[136°] Her 4nina zamanin sehr-i styAm icinde

Tercth idildi hal-i piir-iftihAr-1 iftar

Gokde melekler olmis miistagfirin-i stydm

Ehl-i siyAma virsiin sevk intizar-1 iftar

Mazhar bu demde oldi kul baht-1 cAvidana

Bu tali*-i glizindir bir ber-glizar-1 iftar

Sa’imleri alinca Lutfi Cenab-1 Fatir

Elbet olur goniilde piir-i‘tibar-1 iftar

78 dagas mpa) A Bl o fods -5 sl 13] (Lo, b3 lall” “Oruglunun ferahlayip sevinecegi iki an vardur: Birisi iftar ettigi zaman, digeri ise orucunun
sevabiyla Rabbine kavustugu andir.” (BuhArd, Savm, 9; Miislim, Styam, 163).
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Leyle-i Kadre Hitab

Fe’ilatiin / fe’ilatiin / fe’ilatiin / fe'iliin

(Fa’ilatiin) (fa’liin)

Ne seref-barsin ey leyle-i kadr-i zi-san

Gark-1nfir old1 cihan indi semadan Kur’an

Didi Hak sevgili peygamberine “m4 edrak””

Nice idrak idebilsiin seni ‘akl-1 insan

Ciinki bin mahdan efdalsin eyd mihr-i cihdn

N{ir-1 Hak sendedir ol sa‘sa‘a-i feyz-efsan

Sanli bir ‘6mr-i tabi‘lye bedel oldun sen

Nice tebcile sitab itmesiin ehl-i iman

[136°] Hep meleklerle iner Hazret-i Cibril bile

Kasr-1 firdevse doner saha-i pehné-y1 cihdn

Matla‘-1 fecre kadar mahz-1 selAmet sensin

Kild1 Allah seni gencine-i lutf u ihsin

Sensin esrar-1 ‘ami dinse degil mi sdyan

Sendedir hilkat-1 esbab-1 su‘(in-1 ekvan

Pertev-i rahmet ile barika-i feyzinden

Kiire-i rli-y1 zemindir bize giilzir-1 cindn

En biiyiik lutfuna mazhar seni kilmis Alldh

Nfr-1 feyzinle tolar kalb-i ‘ibAd-1 Rahméan

inkisaf eylese nlirun gériiniir bi-siibhe

Sana nisbetle soniik mihr ile mah-1 tdban

intizér eyliyorum bar-gehi lutfundan

Dilerim gérmege ben sendeki envari ‘ayan

Goster envar-1 safa-barini Lutfi gorsiin

Ey seb-i [tire] billend-ahter u ntir-1 Yezdan

79 “Bilir misin nedir Kadir gecesi?” (Kadir Stiresi, 97/2)

7
Rize llahiyat Dergisi T ¢-ISSN: 2980-0331



160 A Mah-i Gufran Between Merhaba and Elveda: Ramazaniye of Haji Omar Lutfi from Prizren

[137"] Seb-i Kadr-i Seref-bahs-1Celile

Mefilii / mefd’iliin / fe’tliin

Ey leyle-i kadr kadr i sanin

Tevkirine hep sebeb cihinin

Eltaf-1 HudA cihina vasil

Kur’an-1 ‘azim sende nazil

Kudsiyyene ne ‘ulvi burhin

Burhan-i celilin old1 Kur’an

Gordiin bize ol kitab-1 ekber

Vasf-1 seref-i ‘azimin eyler

Bin sehre bedelsin ey seb-i stir

Tasvir olunur m1 ‘dlem-i niir

Hep sende niizul iden melekler

Rahmetle biitiin ‘ibadi1 bekler

Feyzin oluyor gum{ima sari

T4 matla‘-1 fecr olinca car?

Kim Hakk’a tevbe itse ni-gih
Rahmet idiyor o anda Allah

Ey seb ne kadar sa‘ddetin var

Senden sagilir cihdna envar

Sen mecma‘-1 nlirsun ki el-hak

Sensin viren ehl-i kalbe revnak

Bak sendeki niir-1 feyz-i Mevla

Sardi bu cihini hep ser-a-pa

Pertev-i dile sagdi mihr-i vahdet

Senden gorintir safd-y1 cennet

Ey seb ne kadar ferah-fezisin

Piir-sevk {i setiret i safasin
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iftar-1 cihana feyz sagdin

Ebvab-1 cinini sen mi agdin

Ol feyz-i Hud tecessiim itmis

Bir ‘dlem-i n{ir teressiim itmis

- nfir-1 Hakk’a gamsin ¥

Nirunla kalir mi nlir1 semsin

[137°] Esbah o niir icinde pliyan

Ervéh siirQr i¢inde hayran

Bilmem bu ne feyz-i bihterindir

Vecd-aver-i kalb-i mii’minindir

Bir bdyle sebe diyor ki vicdan

Olsun nice bin sabah kurban

Y4 Rab ne biiyiik bu lutf u ihsin

Rahmet yagiyor kulliba her 4n

Bir leyl-i seref-celile kildin

Gufrana oni vesile kildin

Mii'minlere ba‘is-i sa‘ddet

Miicrimlere bad?’-i selamet

Lutf u keremin cihana sart

Feyz-i ni‘amin cinina cari

Y4 Rabb bi-kadri hazihi’l-leyl

Ber-dil me-niimay dehsetii'l-veyl

Y4 Rabb be-lutf-1 feyz-naket

I©27 bi-niimay cemal-i paket*

80 Burmsra; “Odur (?) yem-i nir-1 Hakk’a gamsin” ya da “ (?) diirr-i yem-i n{ir-1 Hak’ka gamsin” seklinde okunabilir. Ancak imla ve anlam agisindan ilk iki tef’ile
problemlidir.
81 Misra bagindaki kelime, “barz” ya da “be-radd” seklinde okunabilmektedir.
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Veda‘-1 Sehr-i Gufran

F&’ilatiin / f@’ilatiin / f@’iliin

El-vedi‘ ey mah-1 zi-san el-veda*
El-vedd’ ey sehr-i ihsan el-vedd’
El-vedd’ ey kenz-i Rahman el-veda’
El-vedi‘ ey peyk-i Yezdn el-vedd*

El-ved4‘ ey sehr-i gufrin el-veda*

[138"] Kenz-iihsindin eya sehr-i siyAm
Gosterirdin sd’imine feyz-i tAm
Sende vardi hos siydm ile kiyAm
Hak seni on bir aya kildi imdm

El-ved4 ey mah-1 zi-sin el-ved4*

Sende agilmigdi ebvab-1 cinin
Sende yiiz gosterdi hayrat-1 hisin
Sende bulmusdi safa-y1 cAvidan
Firkatinden s&’imin itsiin figin

El-vedd’ ey sehr-i ihsin el-veda’

Sensin el-hak sen bize kenzii'l-‘at4
Sende vardi s&’ime hiisn-i likd

Ol likAdan cin olurdi piir-safa

Ah kim olduk o devletden ciida

El-veda' ey kenz-i Rahmaén el-veda’

[138"] Yok idi mislin senin ey yar-1 can
Gark iderdin kalb-i nura 4n-be-an
Mihr-i feyzindi kultibe mihr-ban
Hasretinden yandi diller el-aman

El-vedd’ ey peyk-i Yezdén el-veda’

Kilmadik razi seni va veylena
Kadrini biz bilmedik v4 hasret
Ayrilup gitdin bugiin v firkata
Firkatinden kaddimiz old1 dii-t4

El-ved4* ey sehr-i gufrén el-veda*
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Sonug¢

Edebiyatimizda dinl kavramlarin yerlesip gelismesinde biiylik roli olan Ramazaniyeler, dini-tasavvufi amagla kaleme
alindiklarindan sade bir dille telif edilmislerdir. XIX. asrin ikinci yarisi ile XX. asrin baglarini idrak eden Prizrenli Haci Omer
Lutfi'nin din konulu siirleri arasinda bulunan Ramazaniyesi on bir manzumeden miitesekkildir. Basinda ve sonunda birer
miizdevic muhammes ile ¢ercevelenen eserde; iki muhammes, lic¢ mesnevi, bes gazel ve bir adet de murabba nazim biciminde

manzume yer ahr.

Ramazan ayinin coskusunu isleyen sdirin manzumeleri, konusu geregi dini-tasavvufi agirliklidir. Eserde, ayet ve hadis iktibaslari
siklikla kullanilmis, metin icerisinde yapilan iktibas ve telmihlerin yani sira iki manzume arasinda orugla dogrudan ilgili
hadislerin metinleri verilmistir. Hact Omer Lutfl, Ramazaniyesindeki siirlerini ilmi ve tasavvufi kisiligini yansitan bir tarz ile
olusturmustur. Mellif, sosyal hayati kusatan bir ibadet oldugu kadar insanin ruhunu, i¢ 4lemini de insa eden bir ibadet
anlayisindan hareketle orucun, nefis terbiyesi ve ruh tasfiyesindeki 6nem ve tesirini siirlerinin ana konusu haline getirmistir.
Bu bakimdan eserde, orucun viicubiyeti ve riikiinlerinden ziyade insani insa ve ihya eden ydnii islenmistir. Dolayisiyla Haci
Omer Lutfi'nin Ramazaniyesi, kiiltiirel ve folklorik bir eser olmayip tamamiyla dini-tasavvufi kelime ve mazmunlarla sriiltdiir.
Keméle ermenin ve rizaya kavusmanin yollarini dilin imkanlarini kullanarak isleyen siirlerde, Ramazan ayina mahsus mazmun
ve kavramlar siklikla kullanilmistir. Ramazan medeniyet ve edebiyati icerisinde degerlendirilebilecek bu kelime ve terkipler;
sehr-i Ramazan, sehr-i gufrin, sehr-i styAm, mah-1 gufrin, kenz-i Rahman, savm-1 sivd, mah-1 zi-san, peyk-i Yezdan ve kudiim-1

sehr-i siyAm seklinde siralanabilir.
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Ek

A

Prizrenli Haci Omer Lutfi'nin Ramazaniye’sinin “Vedd“-1 sehr-i gufran” bashiklt son manzumesinin bir kisminin gériintiisii. (vr. 137b-138a)
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Abstract

The story of Rustam and Esfandiar is one of the most important ancient Persian tales that was widely mentioned in the sources of the Prophet’s biography,
interpretations of the Qur’an, the histories of early Islam, and the literatures of the peoples. Studying the Islamic sources that reported this story provides us with
three views regarding it: the first is religious, which appears in the books of the Prophet’s biography and interpretations of the Qur’an, and in which it is considered
part of the legends of the ancients.The second is enthusiasm or nationalism, and it was evident in Ferdowsi’s Shahnameh and the subsequent Persian nationalist
works, that shows the most important elements of Persian nationalist fervour. The third is historical, and it is evident in the books on the history of Islam that
talk about the biographies of the ancient Persian kings from the legendary era until the fall of the Sassanid Empire at the hands of the Muslim Arabs, including
the book Ghurar Akhbar Muliik al-Furs by Al-Tha’alabi. This story revolves around two heroes of Persian enthusiasm works, Rustam and Esfandiar. These are known
for fighting many fateful and dangerous wars in defense of Iran’s independence and to preserve the throne of its kings, but they clashed at the end of their lives,
and the matter ended with Esfandiar’s death at the hands of Rustam after a series of dramatic incidents. This story embodies the collision of a number of important
human concepts, such as the conflict between religion and nationalism, authority and the people, old age and youth, courage and resourcefulness, captivity and
freedom.The two most important narratives of the story of Rustam and Svandiaar, the most integrated and mature in the sources of Islamic history and sources
are: Shahnameh, Al-Fardousi's narrative (~ 330-416 AH), which is written in Persian, and the narrative of the deception of the Ghurar by Al-Tha’alabi (350-429 AH),
which is written in the Arabic language. Vision towards this the story and its philosophy lay apart ; Al-Firdawsi treated this legendary story and similar ones as
symbols that could be interpreted and not a myth, while Al-Tha’alabi saw this story as a myth that the human mind could not accept. A preliminary look at the
narratives of Al-Firdawsi and Al-Tha’alabi shows that there is a great similarity between the most important elements of this story, and perhaps the lives of these
two writers at almost the same time, and in one region, leaves us before three possibilities about the reasons for this similarity. The first is that Al-Tha'alabi took
from Ferdowsi based on the fame of the Shahnameh, the unity of the environment in which they lived, and Ferdowsi's advanced age over him. The second is that
Al-Firdawsi took from Al-Tha’alabi by virtue of the latter’s fame and great literary stature. And the third is that Al-Firdawsi and Al-Tha’alabi rely in their narrations
on one or similar sources. But this similarity did not prevent discrepancies in sub-issues and additions by the two authors. The Shahnameh is filled with the largest
share of extensions and completely new additions, while he was careful not to tamper with its basic structure, such as the beginning of the story, moral sermons,
and human values, with which he was keen to imbue the events of the story for reasons related to his religious, national, and political views.
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Moustafa ALBAKOUR | © 0000-0001-9135-3511
Dr. Ogr. Uyesi | Yazar | m.albakour1977@artvin.edu.tr

Artvin Coruh Universitesi | RoR:: 01sps7q28
Arap Dili ve Belagati | Artvin, Tiirkiye

Oz

Riistem ve isfandiyar hikyesi sireti nebeviyye, Kur'an tefsiri, erken dénem islam tarihi ve halk edebiyat1 alaninda yazilan ana kaynaklarda yaygin olarak
bahsedilen en &nemli kadim iran hikdyelerinden biridir. Hikdyeyi aktaran Islami kaynaklar miitalaa edildiginde hikdyeye ii¢ farkli bakis acisi oldugunu
gdrmekteyiz. Birincisi, dinf agidan bakistir. HikAyenin yer verildigi siret-i nebeviyye ve Kur’an tefsiri kitaplarinda s6z konusu hikyenin, eskilerin masallar1 ya da
bos s6z kabilinden sayildig1 gériilmektedir. ikincisi, kahramanlik ya da millf agidan bakistir. Bu yénii, Firdevsi'nin Sahndme'sinde ve ondan sonra iran halkinin
milli kahramanlik hikdyelerini konu edinen eserlerde agikga gériilmektedir. Hikiye bu eserlerde, iran halkinin milli kahramanlik hikdyelerinin en nemlilerinden
biri olarak kabul edilmektedir. Ugiinciisti, tarihi bakis agisidir. Bu y8nii, mitolojik cagdan Miisliiman Araplar tarafindan Sasani imparatorlugunun yikilisina kadar
olan eski fran krallarinin hayatlarini konu edinen islam tarihi kitaplarinda agikca gériilmektedir. Se‘alebi’nin Guraru ahbdri miiltiki'l-furs ve siyerihim adli eseri bu
kitaplardan biridir. Hikdye, Riistem ve Isfendiyar adinda iranh iki kahramanin yigitligini anlatir. Her ikisi de iran’in bagimsizhiini savunmak ve krallarinin
tahtlarini korumak icin tehlikeli ve 8liimciil birgok savasa girmeleriyle taninmaktadir. Ancak émiirlerinin sonlarina dogru birbirlerine ters diismiislerdir. Konu,
gelisen bir dizi dramatik hadiseden sonra Isfendiyar'in Riistem tarafindan dldiiriilmesiyle kapanmustir. Bu hikye; din ve milliyetcilik, yonetim ve halk, yaslilik ve
genglik, cesaret ve kurnazlik, esaret ve ozgiirliik gibi énemli birgok insani kavramin catistigini somut olarak géstermektedir. Riistem ve isfendiyar hikayesi
hakkinda islam tarihi ve edebiyati kaynaklarinda eksiksiz ve olgunlasmis iki rivayet vardir. Bunlar, Firdevsi'nin (H.330-416) Farsca yazilan Sahndme’si ve
Se‘alebi'nin (H. 350-429) Arapga yazilan Gureru miiliiki’l-Furs adli eserinde yer alan rivayetlerdir. Edebiyatcilarin ve tarihgilerin hikdyeye bakis acisi ve hikiye
hakkindaki diisiinceleri arasinda farklilik olusmustur. Firdevsi bu efsanevi hikdyeyi ve bunun benzerlerini bir uydurma degil, yorumlanabilecek semboller olarak
ele alirken; Se‘alebl hikayeyi, insan aklinin kabul edemeyecegi bir uydurma olarak gérmiistiir. Firdevs? ve Se‘alebi’nin rivayetlerine bakildiginda, hikdyenin en
dnemli unsurlari arasinda biiyiik benzerlik bulundugu gériiliir. Her iki yazarin takriben ayni dsnemde ve ayni bdlgede yasamasi benzerlige neden olmus olabilir.
Bunula ilgili ii¢ ihtimalden s6z edilebilir: Birincisi, Firdevsi’nin Sahndme’sinin meshur olmasi, ayni gevrede yasamis olmalari ve Firdevsi'nin yasca kendisinden
biiyiik olmasi nedeniyle Se‘alibi’nin bu rivayeti Firdevsi’den almasi ve onun $ahndme’sinden etkilenmis olmasidir. ikincisi, Se‘alibi'nin sonradan meshur olmasi ve
edebiyatta yiiksek konum kazanmasi nedeniyle Firdevsi'nin, rivayeti Se‘alibi’den almis olmasidir. Ugiinciisii, Firdevs? ve Se‘alibi’nin rivayetlerinde, ayni kaynaga
ya da benzer kaynaklara dayanmis olmalaridir. Ancak bu benzerlik, fer'i meselelerde farkliligin varligina ve yazarlar tarafindan yapilan ilavelere engel
olamamustir. Nitekim Firdevsi, hikdyenin temel yapisini sarsmamaya 6zen gostermekle birlikte; hikdyenin girisi, ahlaki giitler, dinf, millf ve siyasi goriisleriyle
irtibath sebeplerden dolay1 hikdyedeki olaylarla bulusturmaya ¢alistig1 insani degerler gibi uzun uzadiya anlatimlar ve tamamen yeni eklemelerle Sahndme'’yi
doldurmustur.
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Abstract

In the scholarly examination titled “al-Marrar b. Mungidh’s Life and Poetry”, a focused lens is turned towards the somewhat elusive figure of al-Marrar b. Mungidh, shedding
light on his life and, more notably, his poetic contributions during the Umayyad era. The article’s methodological approach centers on a twofold analysis, first drawing from
the limited biographical data available about al-Marrar to paint a picture of the poet and his socio-cultural environment, and then engaging in a meticulous exploration of
his poetic oeuvre to discern the thematic and stylistic choices that characterized his work. Subject-wise, the research emphasizes the importance of studying lesser-
acknowledged poets like al-Marrar b. Mungidh to fill gaps in the collective understanding of the Umayyad poetic landscape. His verses, although not dominantly featured in
current literary circles, are intricate tapestries weaving the sentiments, intellect, and cultural motifs of his age. Thus, through his poetry, readers and scholars can glean
nuanced insights into the multifaceted world of the Umayyad era, making his works indispensable for anyone seeking a comprehensive grasp of the period’s literary milieu.
Regarding scope, while the article does delve into al-Marrar b. Munqidh'’s biography, it primarily emphasizes the exploration of his poetry. Given the paucity of detailed
records about his life, the emphasis on his poetic works is not just a choice but a necessity. This, in turn, allows the article to cast a wide net over the expanse of Umayyad
poetry, positioning al-Marrar’s contributions within this broader framework. By juxtaposing his poetic techniques and themes with those of his contemporaries, the research
offers a holistic perspective on the dynamics and divergences that marked the Umayyad poetic tradition. The article underscores the importance of al-Marrar b. Mungidh
not just as a poet, but as a key to unlocking the subtleties of his age. His poetry, with its distinctive thematic concerns and stylistic elements, becomes a mirror reflecting the
broader societal, cultural, and intellectual shifts of his time. By studying his works, the research asserts that one can gain a deeper understanding of the underlying currents
that shaped the artistic expressions of the Umayyad poets. As for the research’s purpose, it is manifold. Firstly, it aims to bring to the fore the life and works of a poet who
might otherwise remain on the periphery of Arabic literary studies. In doing so, it not only champions the cause of al-Marrar b. Mungidh but also underscores the need to
continually revisit and reassess historical literary figures, thereby preventing them from fading into obscurity. Furthermore, by anchoring its analysis in the broader context
of Umayyad poetry, the research endeavors to enrich our understanding of the epoch, drawing attention to the intricacies and innovations that defined it. Methodologically,
the research adopts a blended approach. It employs historical analysis to piece together the scant details of al-Marrar b. Mungidh’s life, cross-referencing various sources to
ensure accuracy and reliability. Simultaneously, for the exploration of his poetry, a close textual analysis is employed.
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0z

Merrar b. Miinkiz'in Hayat1 ve Siirleri” basligun tastyan bu bilimsel arastirmada, anlasilmas: zor bir figiir olarak karsimiza ¢ikan Merrar b. Miinkiz'in hayatina ve daha da
onemlisi Emevi donemindeki siirsel katkilarina itk tutulmaktadir. Makalenin metodolojik yaklagim iki yonlii bir analize dayanmaktadir. Bu baglamda éncelikle Merrar
hakkinda elimizde bulunan siurli miktardaki biyografik verilerden hareketle sairin ve sosyo-kiiltiirel cevresinin ana hatlan tayin edilmekte, ardindan da eserlerini
karakterize eden tematik ve stilistik tercihlerini tespit etmek maksadiyla siirsel kiilliyatinin titiz bir sekilde miitalaa edilmesine girisilmektedir. Konu bakimindan arastirma,
Emevi dénemindeki siir muhitine dair miisterek anlayistaki bosluklar: doldurmak icin, Merrér b. Miinkiz gibi daha az taninan sairlerin incelenmesinin ehemmiyetini
vurgulamaktadir. Onun siirleri, giiniimiiz edebiyat cevrelerinde kendisine belirgin bir yer edinebilmis degildir. Ote yandan bu edebi iiriinler, sairin yasadig1 cagimn
duygulariny, fikriyatin ve kiiltiirel motiflerini yansitan girift sanat eserleridir. Dolayistyla okuyucular ve akademisyenler onun siirleri araciigiyla Emevi déneminin ok yénlii
diinyasina dair tafsilath malumatlar edinme imkanina sahiptir ve bu durum da onun eserlerini dénemin edebi ortamim kapsamli bir sekilde kavramak isteyen herkes icin
vazgecilmez kilmaktadir. Kapsam agisindan ise bu makale, Merrér b. Miinkiz'in biyografisine deginmekle birlikte, dncelikle onun siirlerinin incelenmesine yogunlasmaktadir.
Nitekim onun hayati hakkindaki ayrintili kayitlarin azhigi géz éniinde bulunduruldugunda, siirleri {izerinde yapilan yogunlasma sadece bir tercih degil, aym zamanda bir
zaruriyet olarak da karsimiza gtkmaktadir. Ote yandan bu durum, makalenin Emei siirinin genis perspektifini gézlemleyebilmesine ve Merrar'in katkilarimu bu genis
perspektif icerisinde konumlandirabilmesine imkén saglamaktadir. Yapilan arastirma, onun nazim tekniklerini ve temalarii ¢agdaslarininkiyle bir araya getirerek Emevi
siir gelenegine damgasimi vuran dinamikler ve ayrismalar hakkinda biitiincil bir bakis agis1 sunmaktadir. Bahis mevzu makale, Merrar b. Miinkiz'in sadece bir sair olarak
degil, aym zamanda ¢aginin inceliklerini ortaya ¢ikaran kilit bir isim olarak da temayiiz ettiginin altini ¢izmektedir. Kendisine 6zgii tematik kaygilar1 ve tislup unsurlariyla
onun siirleri, dsneminin daha genis toplumsal, kiiltiirel ve entelektiiel degisimlerini yansitan bir ayna haline gelmektedir. Dolayistyla mezk{ir arastirma, onun eserlerini
incelemek suretiyle, Emevi sairlerinin sanatsal ifadelerini sekillendiren temel akimlar hakkinda da daha derin bir anlayis kazanilabilecegini savunmaktadir. Arastirmanin
amact ise esasen ¢ok yonliidiir. ilk olarak, aksi takdirde Arap edebiyati calismalarinin yeterli 8nemi vermedigi bir konumda kalabilecek bir sairin hayatinim ve eserlerinin 6n
plana gikartilmasi amaglanmaktadir. Bu yapilirken, yalnizca Merrar b. Miinkiz'in 6neminin savunulmastyla yetinilmemekte, aym zamanda tarihi ve edebi figiirlerin siirekli
olarak yeniden miitalaa edilmesi ve yeniden degerlendirilmesi hususundaki ihtiyacinin da alt1 gizilmektedir. Bdylece bu sahsiyetlerin bilinmezlik icerisinde kaybolmalar
dnlenmis olmaktadir. Ayrica bu calisma, analizini Emevi siirinin daha genis baglamina oturtup, dénemi tanimlayan inceliklere dikkat cekerek dénem hakkindaki anlayisimizi
zenginlestirmeye de calismaktadir. Metodolojik agidan ise arastirma, karma bir yaklasimi benimsemektedir. Merrar b. Miinkiz'in hayatinin yetersiz miktardaki verilerini bir
araya getirmek icin tarihsel analizden yararlanmakta, dogruluk ve giivenilirligi saglamak icin gesitli kaynaklara capraz referanslar vermektedir. Eszamanli olarak siirlerinin
tetkik edilebilmesi i¢in yakin bir metin analizi kullanilmaktadir.
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Introduction

In the annals of classical Arabic literature, certain luminaries’ contributions resonate with an enduring potency, offering a lens
through which we can access the socio-cultural and intellectual climates of bygone eras. Among these figures, al-Marrar b.
Mungidh emerges as a particularly captivating subject. al-Marrar b. Mungidh may not be widely recognized in modern poetry
circles. However, his contributions to Arabic literature are undeniably significant. Delving into his works offers an intimate
encounter with the Umayyad period, a time of profound cultural and intellectual ferment. Through his verses, one can trace the
subtle intricacies and rich textures that defined the era’s artistic landscapes. As one delves into al-Marrar’s oeuvre, the
multifaceted nature of his poetic expression becomes apparent, shedding light on the societal norms, personal tribulations, and
the overarching ethos of his time. This article seeks to offer an in-depth exploration of al-Marrar b. Munqidh’s life and poetic
legacy, situating his contributions within the broader tapestry of Arabic literary tradition and emphasizing his unique voice
that has echoed through centuries. Through an integrated analysis of his biography and poetic compositions, we aim to elucidate
the nuances of his works and the historical context that molded them, offering scholars and enthusiasts alike a comprehensive
understanding of this seminal figure and his indelible mark on Arabic literature.

1. The Life of al-Marrar b. Munqidh

al-Marrar b. Mungidh b. ‘Amr al-‘Adawi (d. 100/718 [?]) is recognized as a luminary among Arab poets of Islam’s formative
century. Records indicate his birth name as Ziyad, while “al-Marrar” served as his epithet. He was a scion of the Bani al-
Adawiyya tribe, tracing its ancestral roots to Malik b. Hanzala b. Malik b. Zayd Manat b. Tamim. On occasion, al-Marrar is denoted
by the cognomen al-Hanzali. Some sources even present him as Ziyad b. Hamal b. Sa‘d al-Adawi, leading to conjectures that they
might pertain to two separate poets. A considerable segment of al-Marrar’s life was anchored in Najd. Notably, he is documented
to have traveled to Yemen. In his oeuvre, there exists a poem that critiques the eminent city of San‘a’ while concurrently
extolling the region where his tribe resided. al-Marrar found his place among the poets of the Umayyad Caliphate, aligning
himself with the seventh Umayyad caliph, Sulayman b. ‘Abd al-Malik (d. 99/717). Sharing his era with poets like Jarir (d. 110/728
[7]) and al-Farazdaq (d. 114/732), his compositions bolstered al-Farazdaq in the satirical critique of Jarir, resulting in accounts
of their poetic altercations. al-Amidi (d. 371/981) commemorates him as an illustrious poet. From al-Marrar’s extant works,
segments dedicated to the theme of “fakhr” (pride or boasting) are prominent, along with verses resonating with romantic

sentiments.!

Existing scholarly resources provide scant insights into the life of al-Marrar b. Munqidh. The paucity of concrete data regarding
his dates of birth and demise is evident in these materials. Given that he thrived during the first Hijri century and observed the
nascent years of the second Hijri century—simultaneously being a contemporary of illustrious Umayyad poets such as Jarir, al-
Farazdaq, and Dhii al-Rumma (d. 117/735)—it becomes academically justifiable to categorize al-Marrar as a poet of the Umayyad
period. The prevailing canon in Arabic literature accords him a place among esteemed Islamic poets.” While al-Marrar garnered
recognition as a distinguished poet during his era, it is indubitable that his renown has not sustained through to modern times.
Presently, al-Marrar predominantly features in the annals of overlooked Arab poets. In works elucidating Arabic literary
chronicles, his biography and poetic contributions are frequently absent. Research endeavors concerning him in the Arab
scholarly domain remain markedly sparse. Evidently, Western academicians appear reticent to delve deeply into al-Marrar’s
oeuvre. The precipitous decline of al-Marrar’s once-stellar repute in the modern context can likely be attributed to the
exceedingly restricted anthology of his poetry accessible today.

2. The Poetry of al-Marrar b. Munqidh

In the nascent stages of Arabic literature, the tradition of conveying tales, histories, and poetic verses was predominantly oral.
This rich oral culture was deeply rooted in the Arab societal fabric, wherein skilled raconteurs and poets would recite epics,
histories, and poetic compositions from memory in gatherings and events. The transience of this medium, however, meant that

! Fuat Sezgin, Geschichte des arabischen Schrifttums (Leiden: E. J. Brill, 1975), 2/383; Khayr al-Din al-Zirikli, al-Alam, (Beirut: Dar al-Tlm lil-Malayin, 2002), 3/55;
Abii Muhammad ‘Ali b. Sa‘id b. Hazm al-Andalusi, Jamhara ansab al-‘Arab, Critical ed. Evariste Lévi-Provencal (Egypt: Dar al-Ma‘arif, n.d.), 436; Ibn Qutayba, al-
Shi‘r wa al-shu‘ard, Critical ed Ahmad Muhammad Shakir (Cairo: Dar al-Ma‘arif, n.d.), 2/697-698; ‘Abd al-Qadir b. ‘Umar al-Baghdadi, Khizana al-adab wa-lubb
lubab lisan al-‘Arab, Critical ed. ‘Abd al-Salam Muhammad Hariin (Cairo: Maktaba al-Khanji, 1418/1997), 5/255; Abi ‘Ubayd Allah Muhammad b. ‘Imran al-
Marzubani, Mu‘jam al-shu‘ard’, ed. Fritz Krenkow (Beirut: Maktaba al-Qudsi - Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya, 1402/1982), 409.

2 Rushdi ‘Ali Hasan, “shi‘r al-Marrar b. Munqidh al-‘Adawi”, Majalla Jami‘a Tishrin li-I-Dirasat wa al-Buhiith al-Tlmiyya 11/1.2 (1409/1989), 29-30.
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much of the invaluable literary content was susceptible to the vagaries of human memory, evolving societal norms, and the
passage of time. Without the permanence offered by written records, a significant portion of these oral narratives and poems
were lost to history. This ephemeral nature of early Arabic literature is strikingly illustrated in the case of al-Marrar b. Mungidh.
While he was a luminary of his era, echoing the cadences and ethos of his time through his poetic verses, the reliance on oral
transmission meant that only a fraction of his extensive oeuvre has survived to the present day. The fragments that remain
serve as a poignant reminder of the vast literary treasures that might have been lost from this early period and the challenges
historians and scholars face in piecing together the comprehensive tapestry of early Arabic literary culture.’

The oeuvre of al-Marrar b. Mungqidh, regrettably, has not been transmitted to contemporary times in the structured form of a
compiled diwan. Presently, there exists no corroborative evidence indicating that a compilation of his poetic verses occurred
during his lifetime. Moreover, even in ensuing periods characterized by scholarly endeavors to curate and assemble poetic
anthologies, there remains an absence of indications that al-Marrar’s compositions were systematically collected. The extant
manuscripts of Ibn Nadim (d. 385/995 [?]), notably, remain devoid of any mention or reference to a dedicated compilation of al-
Marrar’s poetic contributions. Consequently, contemporary interactions with al-Marrar’s verses are largely confined to sporadic
excerpts dispersed across diverse literary compendiums. It is worth noting that several lexicons exemplify instances where his
poetry serves as illustrative references. While myriad sources might cite an isolated line or fragment from his compositions, the
brevity and fragmented nature of such references diminish their overall academic significance. Nonetheless, amidst these
sources, two seminal works are distinguishable for their pivotal roles in disseminating select compositions of al-Marrar’s to the
present era: al-Mufaddaliyyat authored by al-Mufaddal ad-Dabbi (d. 178/794 [?]) and al-Hamasa al-Kubrd penned by Abii Tammam
(d.231/846).

Delving into the extant poems of al-Marrar b. Munqidh via close examination of specific examples presents an invaluable avenue
for a deeper understanding of his poetic genius. Each poem, or even fragment thereof, encapsulates not just the rhythmic and
linguistic brilliance for which classical Arabic poetry is renowned, but also provides invaluable insights into al-Marrar’s unique
voice, the nuances of his expressions, and his idiosyncratic take on themes, motifs, and societal observations. Contextualizing
these individual examples within the broader literary and socio-cultural backdrop of his era allows scholars and readers alike
to appreciate the layers of meaning, intertextuality, and the intricate interplay between form and content inherent in his work.
This analytical approach, centered on tangible examples, offers a tangible touchstone, anchoring abstract literary discussions
in concrete textual realities and facilitating a more holistic grasp of al-Marrar’s contributions to Arabic literature.

In the annals of classical Arabic poetry, the essence of contemplation often melds with the allure of the environment, leading
to verses that are both evocative and profound. Such is the case with a piece by the venerable poet, al-Marrar. In one of his
poems, at first glarnce, his composition might appear to be a mere celebration of camels and palm trees, two significant symbols
in desert culture. However, a deeper introspection reveals a layered exploration of wealth, both fleeting and eternal, and the
human desire for a lasting legacy. With the elegance characteristic of his style, al-Marrar paints a vivid tapestry that challenges
our notions of value, pushing us to look beyond the ephemeral and recognize the truly enduring bounties of life. The
aforementioned poem, while having varied versions in different sources, comprises twelve verses in the traditional narrative

[wafir]:
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®  Hasan, “Shi‘r al-Marrar b. Mungidh al-‘Adawi”, 30.

*  Hasan, “Shi‘r al-Marrar b. Mungidh al-‘Adaw1”, 31; Ahmad b. Muhammad b. al-Hasan al-Marztqj, Sharh Diwan al-Hamdsa li-Abi ‘Ali Ahmad b. Muhammad b. al-
Hasan al-Marziigi, ed. Ahmad Amin - ‘Abd al-Salam Hartin (Beirut: Dar al-Jil, 1411/1991), 2/1389-1404; al-Mufaddal al-Dabbi, Diwan al-Mufaddaliyyat: Ma‘a sharh
wafir li-Abi Muhammad al-Qasim b. Muhammad b. Bashshar al-Anbari, Critical ed. Charles James Lyall (Beirut: Matba‘a al-Aba’ al-Yasii‘iyyin, 1920), 122-126, 142-
159; al-Mufaddal al-Dabbi, al-Mufaddaliyyat, Critical ed. Ahmad Muhammad Shakir - ‘Abd al-Salam Muhammad Harn (Cairo: Dar al-Ma‘arif, n.d.), 72-74, 82-
93.
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1. How often you see a man of wicked demeanor clinging to his herd of camels, both red and black!

2. He withholds what he should rightfully give from them, earning disapproval in the process. Yet, he will inevitably leave them to
others (upon his death).

3. Indeed, if you see camels in the possession of others, but notice not a single milking camel among us...

4, Know that we possess, in their stead, lush palm orchards, a gift from God, the Lord of all beings.

5. Their roots reach deep, seeking the vast reservoirs of water below, drinking their fill until satiated.

6. They stand as tall as the twin cliffs of Ushayy that they face, bearing fruit abundantly, unfazed by the years of drought.

7. Their highest branches, swaying in every breeze, are like young girls tugging at each other’s tresses.

8. Daughters of Fortune, they don’t waver in the face of drought; even when no grazing animal survives, they persist.

9. In years that bring harsh conditions, they rise and do not weaken or wither from the challenges.

10. The traveler walks and then takes refuge beneath them, resting in a place of honor until he decides to move on.

11. These are our riches, and the benefits from them remain with us. So, lessen some of your criticism, O lady!

12) The daughters of their daughters, and the daughters of others, stand tall and are never parched, having been fully quenched.®

In this composition, al-Marrar delves deep into themes of temporality, human nature, the transient essence of worldly wealth,
and the everlasting grandeur of God-given gifts. It is a contemplative ode that, while seemingly simple in its description of
camels and palm trees, touches upon profound philosophical and societal observations. At the onset, the poet introduces us to
aman with a “wicked demeanor”, possessive of his herd of camels, symbolic of wealth and prosperity in many ancient cultures.
The colors “red and black” are evocative, suggesting not only the diversity of his wealth but perhaps also the mix of good and
bad actions or intentions associated with it. The poet subtly critiques this man’s possessiveness, noting that despite his tenacity
in withholding from others, mortality will strip him of these worldly possessions. This fleeting nature of material wealth stands
in stark contrast to the deeper, eternal values which the poem will later highlight.

The transition to the third and fourth lines serves as a pivot, shifting the reader’s attention from camels to another significant

symbol: the palm trees. Unlike the transient and mortal camels, palm trees in the poem are portrayed as a divine gift, lush and
ever-providing, a representation of wealth that is both temporal and spiritual. The poet’s choice to juxtapose camels with palm

®  al-Dabbi, Diwan al-Mufaddaliyyat: Ma‘a sharh wafir li-Abi Muhammad al-Qasim b. Muhammad b. Bashshar al-Anbari, 122-126; al-Dabbi, al-Mufaddaliyyat, 72-74.
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trees is telling. While both are sources of sustenance and wealth in their respective contexts, camels, being mortal, signify
fleeting worldly riches, whereas the palm trees stand for a more enduring, divine bounty. Water, often symbolic of life and
sustenance, is a theme that al-Marrar elaborates on. The palm trees’ roots delve deep, seeking water, which they find in
abundance. This action of seeking and drawing sustenance from deep sources can be a metaphorical representation of spiritual
quest and fulfillment.

The analogy of the trees standing tall “as the twin cliffs of Ushayy” paints a picture of resilience, strength, and grandeur. The
poet’s choice of the cliffs as a comparator further emphasizes the permanence and sturdiness of these God-given bounties,
especially when they remain unfazed in the face of adversities, like drought. The seventh line, where the swaying branches of
the trees are likened to young girls tugging at each other’s tresses, introduces a layer of playful vivacity. This vivaciousness
contrasts beautifully with the previous descriptions of endurance and depth, offering a complete portrayal of life - one that is
deep-rooted yet vibrant. The subsequent lines emphasize the trees’ resilience, particularly in the face of challenges like
droughts. They stand as unwavering “Daughters of Fortune”, contrasting with the earlier described mortal camels. The poet
seems to underscore the difference between man-made or acquired wealth and what is divinely bestowed and nurtured.

As we journey further into the poem, the imagery of a traveler seeking refuge beneath the trees adds another dimension. This
scene can be interpreted in multiple ways: as a literal representation of travelers seeking shade, or metaphorically, as souls
seeking solace in spiritual wisdom and divine gifts. Towards the concluding lines, there’s an address to an unnamed “lady”,
which introduces an intimate tone. The poet gently requests her to lessen her criticism, suggesting a societal or personal critique
he might be facing regarding his choices or values. Lastly, the depiction of the daughters of the palm trees, standing tall and
never thirsty, epitomizes the essence of the poem. It encapsulates generational legacy, nature’s bounty, resilience, and the
infinite circle of life. This lineage of trees, quenched and tall, symbolizes a legacy that’s everlasting, unlike the fleeting nature
of mortal wealth. In sum, al-Marrar’s poem is a lyrical meditation on the interplay of mortality and eternity, materialism and
spirituality.

In the annals of Arabic poetry, al-Marrar’s magnum opus stands out as his extensive ode characterized by its “R” rhyme scheme.
Within his seminal work, al-Dabbi represents this piece as a standalone ode. However, scholarly commentaries on al-Dabbi’s
text postulate that this poem might, in fact, be an amalgamation of two distinct odes.® The practice of merging distinct poems—
ones that share congruent form and rhyme—into a singular composition is not an aberration in the traditions of Arabic
literature. Given the prevailing hypothesis delineated in these commentaries, it seems judicious to interpret this illustrious ode
as a composite of two individual poems. This integrated composition, typically spanning ninety-five verses, manifests its first
segment in fifty-two lines. A discernible shift to an alternate poem is evident commencing from the fifty-third line. This
assertion stems from the poet’s thematic transition in the fifty-third verse to delineate forsaken territories— a motif customarily
echoed in the prologues of classical Arab odes. Notably, the initial fifty-two verses are inaugurated with an allusion to a woman,
Khawla. This intricate piece of poetic artistry is a testament to the profound depth of Arabic literature, capturing the essence of
a rich culture, traditions, and the timeless nature of human experiences. The poet embarks on a deeply personal journey,
exploring themes of aging, memories of past loves, the majesty of nature, and the intricacies of relationships with both allies
and foes. The vivid descriptions of horses and camels aren’t just a celebration of these majestic animals but serve as metaphors
for strength, resilience, and the indomitable spirit of the Bedouin life. Similarly, the portrayal of wild donkeys and the scorching
desert heat provides a stark reminder of the challenges and harsh realities of life in the desert. Yet, amidst these vivid imageries,
the poet’s voice shines through with pride, not just in his own accomplishments, but also in the rich lineage from which he hails.
This prelude to the verses that follow serves as a doorway, inviting readers to step into a world where the past interweaves
seamlessly with the present, where every word paints a picture, and where the soul of a culture is laid bare in its purest form
[Ramal]:
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¢ al-Dabbi, Diwan al-Mufaddaliyyat: Ma‘a sharh wafir li-Abt Muhammad al-Qasim b. Muhammad b. Bashshar al-Anbari, 142-153; See Ghada Jamil Qurani Muhammad
Yaisuf, “Muqawama al-Zaman fi R@'iyya al-Marrar b. Mungidh”, Majalla Kulliya al-Adab bi-Qind 57 (2022), 399-437.
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1. It’s surprising how Khawla denies me or has Khawla seen an old man grow older?

2. Time has draped him in a pure white garment and his back has bent, making him look diminished.
3. Sure, you see gray, but I'm still potent, tested by challenges but not inexperienced.

4. Today, I don't stress over the past; O daughter of the tribe, if you turn away, do so with regret.

5. I've worn life’s experiences; every art form, every beautiful aspect, I've embraced.

6. I've repeatedly enjoyed times with my delicate beloved, whose eyes are intense in their blackness and whiteness, and who is

inexperienced.”

Within al-Marrar’s contributions to the vast expanse of Arabic poetry, one finds a deep exploration of themes such as age, self-
worth, memory, and the intricate dynamics of personal relationships. This poem immediately commences with a compelling
juxtaposition: the poet’s amazement at Khawla’s denial juxtaposed against the process of aging. This juxtaposition serves to
emphasize the inescapable nature of time and the societal perceptions attached to the aging process. The mention of Khawla is
especially notable, suggesting a personal connection between the poet and the named individual—a beloved or a figure of
admiration. The progression of time and its effects on the human form are further elucidated in the subsequent lines. al-Marrar
vividly personifies time as a force that has adorned the aging individual in a “pure white garment”. This imagery evokes dual
connotations. On one hand, white often symbolizes purity and wisdom, attributes commonly associated with old age. On the
other hand, the encroachment of white hair is a universal emblem of aging, hinting at the inevitable physical transformations
that accompany the passage of years.

A tangible manifestation of age’s toll is portrayed in the depiction of the bent back, which not only signifies the physical
weariness often induced by time but also subtly echoes societal attitudes. The bent posture can be perceived as a representation
of the diminished status or value often ascribed to the elderly in certain societies. However, al-Marrar skillfully pivots from this
contemplation of age’s external manifestations to a firm assertion of enduring inner vitality and resilience. The
acknowledgment of gray hair serves as a metaphorical bridge to this assertion. While the exterior may exhibit signs of wear,
internally, the poet affirms his unyielding potency, suggesting a spirit undeterred and undiminished by temporal challenges.
The ensuing lines further emphasize the poet’s equanimity and acceptance of life’s vicissitudes. The call to the “daughter of the
tribe” exemplifies a broader appeal to society or a specific individual, urging recognition of the poet’s value. By suggesting that
any turn away should be tinged with regret, al-Marrar is emphasizing the depth of his experiences and the richness of his life’s
tapestry. This tapestry is vividly illustrated in the subsequent verses. The poet’s embrace of “every art form” and “every
beautiful aspect” serves as an eloquent testament to a life lived fully, with a keen appreciation for beauty in its myriad forms.
Furthermore, the reflection on the “delicate beloved” evokes images of past romantic liaisons, underscoring the depth of these
encounters. The portrayal of the beloved as “inexperienced” insinuates a disparity in their phases of life or might emphasize
the pristine innocence of youthful affection.

al-Marrar proceeds in his poem with these subsequent lines [Ramal]:

iy Y S50 L STy L Sl s S L3 T
°.:\ | ,Ql " u . 9171 = /.'j < ‘:5/5 o ’Z:A _,.;‘ .8
5'::0 C “) (s 5 g[.o I /la,l ~ /L. > gs/; 4_'>‘J ::‘S};l " .9

7 al-Dabbi, Diwan al-Mufaddaliyyat: Ma‘a sharh wafir li-Abi Muhammad al-Qasim b. Muhammad b. Bashshar al-Anbari, 142-153; al-Dabbi, al-Mufaddaliyyat, 82-88.

. 7
Rize ilahiyat Dergisi Tl e-ISSN: 2980-0331



188

Merrar b. Minkiz’in Hayati ve Siirleri

; oy 5 C . ;\ YRR A 7 50 5 ; )\ 5
— S0 IR TS 2;3‘ P Y 0135 ; é
: et ! AR _y PP P Ladie o
y L5 L L 131 P AN L s AN 5
R TS SCY Nt SR N Y S T MY,
) P N X RS N | L 5 Gl il i85 5007
i " e Ll »y e 23 i
5 215 4 . I I S [ P F
e c 23 g,r IS ams 1 L\\; 1 o o\ | F
. ey NG asy 3% G P H
ke L iy TAINE PR N (U | U P EA RS

\
s
- .
N
L
C o
L.
o
b~
b2
o
£
v

i (<A 5\ X Sy L 4 . ot el Rt e
. "O‘J €o f‘J‘NA e i 2, = C’-J ,;j
: g u JEN{e U4 R 355 13 3;\’ . 55
- o A ,);\ 4 ; e 5 g,r H i ;
J S5 SET g AL L, A Ny XS o i

a0 M

.10

11

.12

.13

.14

15

.16

17

5.18

5 .19

.20

.21

.22

.23

.24

.26

.27

.28

.29

https//dergipark.org.tr/rid



al-Marrar b. Munqidh’s Life and Poetry 189

o = e | 5 2531 55 Loy i 5 .30

7. 1took refuge in a fertile, isolated place, drenched by abundant rain, where stars shine their brightest, aiming to hunt there.
8. I ride a horse with a wide stride, distinct by its forehead hair, swift among al-Munkadir’s lineage.

9. A horse displaying a white mark on its head, whose hoof prominently hits upon its thick fetlock.

10. One that has lost a tooth on one side and another tooth on the other side remains intact.

11. He is rosy in hue when his hair stands on end and more of a brownish shade when it does not bristle.

12. We send out wood gatherers early for it, seeking to hunt ostriches or wild donkeys.

13. A horse that leans heavily to one side when restrained, but when released, it’s as swift as a bird in flight.

14. He overtakes the two wild asses amidst their dust; swift and agile, he charges forth unwaveringly.

15. Then, if you pull him back at the end of their dash, he stomps the ground impatiently, like someone trying to uncover a water

source.

16. The moment he regains his composure after a short sprint, we try to soothe him, but his restless spirit can’t be calmed as if alarmed

or startled.
17. We've tested his endurance during times of abundance and ease, as well as during the lean times and rigorous sessions.
18. When we urge him forward, even in his well-fed state, his sprint erupts like flames consuming dry wood.

19. When weve conditioned him, stripped down his excess weight, and pushed him to his limits, he runs and then runs again, always

ready for another sprint.

20. He layers sprint upon sprint, much like a persistent rain cloud that releases relentless downpours one after the other.

21. At a slower pace, he moves with the cunning swiftness of a fox, but when unleashed, he’s agile and swift like a lively gazelle.
22. When spooked, he rears like a towering storm cloud—hard to rein in without a firm hand.

23. Every time we set out at dawn to hunt, riding him feels like soaring on a diving hawk, sharp and swift.

24. Or like shooting a precision arrow from a top-notch bow, carefully crafted with the best of feathers for perfect flight.

25. He’s spirited, full of zest. Yet, when calmed, he’s docile—gentle in nature and a breeze to handle.

26. His lineage boasts of champions—especially from the breed of al-A‘waj, legends for their mighty gallops and athletic jumps.
27. Often by my side, I have a sprightly camel from ‘Id’s clan, with a gentle gait, her chest boldly forward, ever so swift.

28. The expert tamed her, then let her rest and flourish, kept as my solace for times when worries weigh heavy.

29. She’s around nine, maybe just a year older, a barren camel, untouched—never has she given milk.

30. Guarding herself against the rough earth and sharp gravel, she has a sturdy pad beneath, still untouched by wear and tear.?

In this portion of al-Marrar’s poem, there’s a marked transition from human experiences and relationships to a vivid and
intricate portrayal of equine and desert life, providing a window into the socio-cultural tapestry of the era. al-Marrar vividly
depicts a landscape teeming with life: a “fertile, isolated place” where rain is plentiful and stars shine their brightest. This serves
not just as a testament to the beauty of nature but also suggests the realm of memories, dreams, and solitude where the poet
might have found solace. Much of the poem, however, is dedicated to a detailed and affectionate portrayal of a horse,
highlighting the critical role these animals played in Bedouin life, both practically and symbolically. The horse is characterized
by a series of contrasting traits, suggesting both its wild spirit and its domesticated nature. This equine description mirrors the
earlier personal reflections of the poet. The horse’s agility, speed, and restless spirit mirror the poet’s earlier proclamations of
his enduring vitality despite age. Furthermore, there is a clear appreciation for the art and science of conditioning the horse,
which stands as an allegory for nurturing, patience, and understanding the value of both rest and exertion. The poet’s intimate
knowledge of the horse’s behavior, from its racing instincts to its reactions when startled, paints a larger picture of a society
where understanding and taming the natural world was of paramount importance.

In the selected segment of al-Marrar’s composition, he subtly shifts focus, towards its conclusion, to elucidate upon his camel.

8 al-Dabbi, Diwan al-Mufaddaliyyat: Ma‘a sharh wafir li-Abt Muhammad al-Qdsim b. Muhammad b. Bashshar al-Anbari, 142-153; al-Mufaddal al-Dabbi, al-Mufaddaliyyat,
82-88.

. 7
Rize ilahiyat Dergisi Tl e-ISSN: 2980-0331



190 Merrar b. Minkiz'in Hayat1 ve Siirleri

The section concerning the camel is distinctly more concise compared to the preceding elaboration on the horse. Historically,
Arab poets exhibited an intricate affinity for the meticulous portrayal of camels and horses. Yet, to the modern reader, such
exhaustive accounts can seem prolix. A salient challenge in translating the ardor imbued within the original Arabic verse into
other languages is the lack of congruent terminologies pertaining to various domesticated creatures in Arabic. Consequently,
contemporary audiences, when approaching these compositions in languages other than their native Arabic, might perceive
them as somewhat repetitious. However, such a perspective does not diminish the intrinsic literary and philological merit of
the verse.

al-Marrar’s composition moves forward with the ensuing verses [Ramal]:
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31. She moves like a wild donkey in the meadows of Qata, especially when water sources, even the morning dew, vanish and escape her
reach.

32. As the leader among slender-waisted female asses with lean sides, he fiercely grips their haunches with his teeth, biting down hard.
33. He tramples over the remnants until he’s confronted by a fiercely hot day from the hand of Gemini.

34. The sizzle is so intense that cicadas sing loudly, basking in the heat.

35. The he-ass remains on the highest mound, pondering, deciding matters like a convener.

36. He wonders whether to go to Sumnan to quench their thirst or persist towards the springs of Lughdt.

37. While he combs through the untidy manes of the she-asses, their eyes intently observing the wild beasts grazing peacefully in the

field’
In this section of al-Marrar’s composition, one can observe a further immersion into the nuances of desert life, this time pivoting
to the behaviors and struggles of desert fauna. There’s a noticeable emphasis on the movement and behavioral patterns of the
wild donkey, which functions as a prominent symbol. The imagery of the wild donkey moving in the meadows of Qata conjures
up vivid scenes of vast landscapes and wilderness. This not only underscores the vastness of the Arab landscape but also portrays
the resilience of desert creatures. The mention of water sources eluding the donkey serves as a powerful metaphor for the harsh,
unforgiving conditions of the desert, as well as the constant quest for sustenance that defines life within it. Furthermore, the
portrayal of the male donkey taking charge, particularly in its interactions with the female species, provides insights into
animalistic hierarchy and dynamics within this ecosystem. The male donkey’s decisive nature is emphasized, alluding to his role
as the protector and leader, as he ponders the challenging choice between two water sources. Such a moment can be perceived
as a commentary on the struggles and weight of leadership, even within the animal kingdom. Intriguingly, the atmosphere is
heightened with the depiction of an extremely hot day, characterized by the evocative imagery of the Gemini’s hand, providing
a clear nod to astrological influences. This is complemented by the sound imagery of cicadas, whose songs are associated with

9

al-Dabbi, Diwan al-Mufaddaliyyat: Ma‘a sharh wafir li-Abi Muhammad al-Qasim b. Muhammad b. Bashshar al-Anbari, 142-153; al-Dabbi, al-Mufaddaliyyat, 82-88.
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the scorching heat. This adds an auditory dimension to the narrative, embedding the reader further into the environment.

Lastly, the leader’s contemplative stance atop a mound, coupled with the observation of other creatures in their natural habitats,

adds depth and layers to the narrative. It serves to showcase the balance of power, decision-making, and observational acuity,

which can be inferred as traits inherent to leadership, be it in humans or animals. Such observations are emblematic of the

intricate ties between nature and survival, an enduring theme within traditional Arabic poetry.

al-Marrar’s poetic expression extends with the following lines [Ramal]:
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38. I've entered many doors without paying a bribe, and a generous king has gifted me.

39. How many do you see who despise and envy me, with rage settled in their chests like an overwhelming ailment?

40. I've suppressed the anger within him, making him walk staggeringly, like a ram with a twisted tendon.

41. He caused me no harm, yet I made him swallow bitter chunks of indignation.

42. Indeed, what’s festering in his soul won't heal, much like a profusely bleeding vein can’t be stopped.
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43. Numerous are the powerful rulers who've tried to intimidate me, sending their threats even before our paths crossed.

44. Their fury is palpable, their gaze igniting with anger upon seeing me, much like a leopard’s eyes blaze in wrath.

45. Yet, they realize the path to me is laden with challenges — as daunting as navigating through the piercing thorns of tragacanth.
46. I hail from the lineage of Khindif, from the purest of bloodlines where noble ancestry is both rich and abundant.

47, (1 stand tall), representing the core strength of our clan, bearing both its honor and magnificence.

48. I possess the fire-stick that always produces flames, even when inferior ones fall short.

49. I'm renowned among their warriors for my acts of generosity, especially when actions come into discussion.

50. I recognize all valid claims and don’t argue against them; moreover, my dogs are amiable and they don't bite.

51. You won'’t see any of my dogs showing hostility; even if a lost person comes at night, they won’t growl.

52. Numerous people come by, but none are treated as strangers by my dogs, be it a slave seeking a favor or a free man.*

In this subsequent portion of al-Marrar’s poetic narrative, the shift is palpable as the poet delves into the realm of human
relationships, personal identity, societal values, and reflections on honor, generosity, and leadership. The portion initiates with
a bold declaration of the poet’s ability to transcend barriers, inferred from his reference to entering many doors without the
necessity of bribes. This not only serves as a testament to the poet’s own sense of honor and incorruptibility but also subtly
critiques societal conventions where influence and favor can be bought. Coupled with the reference to a generous king gifting
him, it can be inferred that the poet is held in high regard by figures of authority and possesses a distinguished reputation.
However, as with many in prominent positions, envy and resentment cast their shadows. al-Marrar describes detractors who
harbor intense animosity towards him. The vivid imagery of rage being akin to an “overwhelming ailment” provides a
compelling insight into the magnitude of this hostility. This tension is further explored with the depiction of adversaries who
are metaphorically incapacitated by their own ire, drawing a parallel to a limping ram.

The mention of powerful rulers attempting to intimidate the poet before a confrontation illuminates the poet’s stature and the
perceived threat he represents to them. al-Marrar employs the fierce imagery of a leopard’s blazing eyes to communicate the
depth of their animosity. Yet, their attempts to confront him are hindered by formidable challenges, emphasizing the poet’s
resilient defenses and unwavering stance. The pride in lineage is a recurring theme in Arabic poetry, and al-Marrar draws
attention to his own esteemed ancestry, attributing to the lineage of Khindif. Such references underscore the importance of
familial honor, legacy, and societal standing in the cultural milieu of the period. The poet’s personal qualities are brought to the
forefront, especially his ability to produce results when others falter, his celebrated generosity among warriors, and his
judicious nature, symbolized by his recognition of valid claims without disputes. The concluding verses introduce a softer
dimension, revolving around the poet’s domestic environment, where even his dogs embody his principles of hospitality,
generosity, and peace.

al-Marrar distinguishes himself within Arabic literary traditions, especially with his adeptness in crafting ghazal, or love poetry.
The subsequent poem provides an eloquent window into the poet’s ardent contemplations and consuming desires. Engaging
with al-Marrar’s composition is tantamount to delving into a layered tapestry; each verse presents a spectrum of emotion and
sensory evocation. The composition extends over forty-three verses [Ramal]:
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1. Do you recognize the dwelling, or is it unfamiliar to you—the location between Tibrak and the rugged terrains of ‘Abaqur?
2. Torrents have graced it with their initial deluges, and the winds of the late night and early dawn have erased its marks.

3. (The forces of nature) have persistently evened it out, so during the summer months, it’s been made flat, with soil drifted into
depressions by winds and eroded from the top by flowing waters.

4. You might spot faint remnants nearly obliterated, resembling the script of the letter “lam” in manuscripts.

5. Once, we beheld there fair-skinned women, radiant as sculptures: untouched by the wear of time that ages all things.

6. They relish their late morning rest, epitomizing grace and warmth, always with utmost decorum.

7. Their strides are short, feet closely aligned: they’re robust and appealing, reminiscent of lofty clouds.

8. They gracefully move from one tent to another, reminiscent of sandgrouse: savoring life’s pleasures, untainted by its bitterness.

9. They resist the moralizing voice that advises them to distance themselves from me, a voice so intense in its reproach that it borders
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on self-destruction.

10. My emotional core is captivated by an incomparable figure, unrivaled among those who don the veil.

11. Her luminous skin fascinates me; it offers a visual delight, augmented by her luxuriously long hair.

12. Hairpins are rendered inconspicuous within the density of her locks, which, when unfurled, skim the surface of the ground.

13. Her hair is voluminous and curly, emerging from a sizable cranium, and falls on either side in intricately woven tresses reminiscent
of interlaced cords.

14. Her forehead is expansively white, distinguishing her from other women in the unparalleled whiteness of her frontal aspect.

15. Her eyes mirror those of a doe separated from its herd, staying close with her fawn during the onset of autumn, elegantly extending
her neck to feed on branches of wild trees.

16. A laugh from her reveals teeth comparable to camomile blossoms, their natural whiteness accentuated by cosmetic antimon and
the lines of youthful innocence.

17. Were you to experience a kiss, it would remind you of honey infused with the coolness of fresh snow.

18. Her cheeks display a flawless complexion, her neck elongates gracefully, and the nipples of her breasts remain prominent, yet
unmarred (by life’s burdens).

19. Resembling the snout of an oryx, her bosom, robust and ample, pushes forth her attire.
20. Her waist is delicate, lean around the sides, but pronounced below where her belt encircles.”

The poem commernces within the established norms of the atlal tradition, a significant component of ancient Arabic poetry. This
tradition typically invokes images of desolate and abandoned landscapes, setting a melancholic tone that evokes sentiments of
longing, nostalgia, and the transience of love and life. al-Marrar situates his poem between the specificity of “Tibrak” and the

[

rugged terrains of “‘Abaqur”, instantly transporting the reader to a bygone era or moment. The poetic landscape, rendered
nearly unrecognizable by the passage of time and nature’s forces, serves as a poignant metaphor for forgotten memories and
bygone days of love and youth. The reference to faint remnants “resembling the script of the letter ‘lam’ in manuscripts” is
particularly evocative, suggesting the almost illegible traces of a once cherished past, akin to old letters that have faded with

time.

Transitioning from the desolate landscape, al-Marrar introduces figures of timeless beauty, the “fair-skinned women, radiant
as sculptures”. Their description, unaffected by the wear of time, serves to juxtapose the permanence of beauty and memory
against the fleeting nature of physical spaces and moments. Their grace, warmth, and delicate balance between indulging in
life’s pleasures and maintaining decorum reflect the nuanced interplay of desire and restraint. However, it’s the tension
introduced by the “moralizing voice” that offers a glimpse into the societal dynamics and norms, and perhaps the inherent
conflicts of the poet’s own time. While the women embody an almost ethereal beauty, they are tethered by societal expectations,
reflecting a perennial struggle between individual desires and societal obligations. The poet’s focused admiration of a singular
woman elevates the narrative from a general musing to a deeply personal reflection. Her description, rich in natural metaphors,
not only emphasizes her unparalleled beauty but also intertwines her essence with the vast tapestry of nature.

In his poetic journey, al-Marrar presents the subsequent verses [Ramal]:

e o IO R S
PR S-S S SR DU B &0 Il s s 130522

oY SN S B S )P N 5 L P 5523
5 575 WS} A IEIN 3 13210 s *> 24
PRSI </ S % § USSR W Sy SN o1 CR PR 3y A F SRy, 1

' al-Dabbi, Diwan al-Mufaddaliyyat: Ma‘a sharh wafir li-Abi Muhammad al-Qasim b. Muhammad b. Bashshar al-Anbari, 153-159; al-Dabbi, al-Mufaddaliyyat, 88-93.

https//dergipark.org.tr/rid



al-Marrar b. Munqidh’s Life and Poetry 195

e e g gee el L #5026
5 255 | e = Al ! oo ’;;u-‘: ;;, 2l 5 g w5 .27

S5SNI

PP NS [} W [ 5V .28
— L) Y BN % SRS | N 1
A LA NG IS L P amlk g 530
e SO S S PR PR e =k .31
PR [ PR SRS R ' 5 SN ¥ RN | NP S
e 231 L B sb g . A °(' 3 ,ﬁ’l 33
.,,J Al f a — 9;2 231G G 55 | i o 23y .34
5 AT NN < A | =y BN ' R SR 7 WL PO S
5 "\ v“‘ L . o &5 l_slu 1 C Li .36
FRREC RS DS VR S SV S S S U
o e X : AN e Al ‘.38
° |

—575.39
> e IO "

.40
P o, ] ErEos PR -
J s :“5: o ;:A 4 LY lad <

E 55 313L~> 25 .41
&5 % L JBI I3 G e LDy T 55 42
”s FIE [l

21. The dress she adorns for intimate settings is filled by her curvaceous rear, reminiscent of consecutive dunes in the desert.
22. When she ventures out to meet fellow ladies, the journey nearly leaves her breathless.

23. As she moves, the flesh of her inner thighs meets, causing a sway in her stride, mirroring a palm tree uprooted by the wind.
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24. Approaching, she must widen her stance due to her full-bodied frame and noticeable hips, resulting in a rhythmic sway with each
step.

25. Anklets crafted from seventy miskals of silver are designed for her, yet they strain and snap due to the fullness of her legs when she
attempts to wear them.

26. Raised by a devoted, nurturing mother, and a benevolent father who indulged her every whim.

27. She is surrounded by comfort and luxury in her life; her existence is serene, protected from adversities.

28. Her feet never make contact with the earth directly; instead, she treads upon lavish rugs to shield her from any dirt.
29. She walks on silk, regarding it with indifference; her lengthy garments made of it flow behind her.

30. One can observe the expensive linen disregarded by her, transformed into shifts that replace those she’s cast aside.
31. She then reclines on her plush carpets, reminiscent of a sand dune collapsing due to an excavation beneath.

32. The aroma of ambergris and musk clings to her, and her skin has a saffron hue, akin to the blossoms of the date palm.

33. In the waning light of late afternoon, as the sun approaches its descent, she is enveloped in a sleep so profound, it mirrors the depth

of intoxication.

34. The intense warmth of the mid-morning sun overwhelms her, rendering her as still as a young oryx frozen on a chilly day.
35. Were one to extract the scent of musk from her sleeves, she would be almost entirely consumed.

36. She’s most captivating when stripped, save for the twin pearl strands on her chest and her bracelets.

37. It’s as though the sun, previously veiled by her clothing, has suddenly burst forth, clouds dissipating.

38. Her form mirrors the sun’s image, both in its radiant descent and its ascent.

39. Her presence leaves me in a limbo, neither fully alive nor as peaceful as one resting in a grave.

40. People ponder: ‘Does he suffer from an intense fever, or is it a concealed ailment?’

41. She is my sole affliction and remedy; but she remains indifferent, thwarting my recovery.

42. Should my brothers take her life as recompense for mine, the one seeking justice would find his satisfaction and achieve his purpose.
43. As long as the dove continues to summon its mate, I shall never forget her throughout the ages."

In this continuation of al-Marrar’s poem, the portrayal of the woman becomes even more intricate and luxuriant, weaving
together sensual, environmental, and societal elements to construct a vivid tapestry of admiration. The woman'’s physicality
and grace are likened to the vastness and undulations of the desert. This evokes a connection to the natural world, suggesting a
harmony and timelessness to her beauty. Her rear, compared to dunes, emphasizes an allure that is both imposing and naturally
flowing. Furthermore, the vivid depiction of her movement, where the sway of her stride evokes an image of a palm tree moved
by the wind, epitomizes the elegance and strength inherent in nature. Yet, these descriptions are not merely about physical
beauty; they encompass societal expectations, status, and wealth. The anklets that snap under the fullness of her legs hint at a
beauty that defies traditional adornments and norms. These normative confines are further elucidated by the nurturing
environment she’s been brought up in: her benevolent parents, her luxurious surroundings, and the expensive linens and silks
that she seemingly discards with indifference. This paints a portrait of a woman who is, in many ways, a product of her affluent
environment, yet is also transcendent of it. One of the more evocative motifs running through this section is the poet’s use of
sunlight as a metaphor for her radiant beauty. The comparison of her deep sleep to the depth of intoxication, the young oryx
frozen in the mid-morning sun, and the sun unveiled by her clothing, all resonate with a sense of the ethereal. This is further
strengthened by comparing her form to the sun’s ascent and descent, suggesting cyclical continuity. The poet’s emotional
turmoil in her presence is palpable. She becomes both a source of torment and salvation. Her indifference to the poet’s affection
exacerbates his feelings of vulnerability. Closing on the timeless call of a dove summoning its mate, the poet avers an eternal
remembrance of this woman. The dove, often symbolizing love and longing, ensures that she remains an indelible mark on his
soul, echoing through ages.

CONCLUSION

The collective works and life journey of al-Marrar b. Mungidh serve as significant markers, illuminating the profound interplay
of cultural, intellectual, and emotional undertones that defined the illustrious Umayyad period in Arabic literature. Within his

2 al-Dabbi, Diwan al-Mufaddaliyyat: Ma‘a sharh wafir li-Abi Muhammad al-Qasim b. Muhammad b. Bashshar al-Anbari, 153-159; al-Dabbi, al-Mufaddaliyyat, 88-93.
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verses lies a labyrinthine world of longing, introspection, and vivid natural imagery. His verses do more than just chronicle his
personal experiences and perceptions; they serve as mirrors reflecting the broader sociopolitical and cultural milieu of his era.
A comprehensive study of al-Marrar’s life provides invaluable insights into the intersections of the individual and the societal
in pre-modern Arabic literature. As a poetic figure, al-Marrar masterfully navigated the delicate balance between personal
expression and adherence to established poetic conventions, a duality intrinsic to the very heart of classical Arabic poetry. His
commitment to the atlal tradition, with its poignant reflections on abandoned encampments, serves as a prime example of this
equilibrium. Through it, he manages to encapsulate a universal human experience—nostalgia—within a specifically Arab
cultural framework.

Furthermore, al-Marrar’s depictions of love and passion, both in their exultant and despairing facets, transcend temporal
confines. The intricacy of his descriptions, whether of landscapes or beloveds, reveals a deep-seated appreciation for the
nuances of existence. This detailed observation combined with the emotional depth forms a bridge connecting his ancient world
to contemporary readers, offering a timeless resonance. In synthesizing an understanding of al-Marrar b. Mungidh’s life and
poetry, we are not merely engaging with the personal chronicles of a historic Arab poet. Rather, we are immersing ourselves in
a dialogue with an era, a culture, and a set of artistic paradigms that have left an indelible mark on the trajectory of world
literature. Engaging with his poetic legacy is not just an academic exercise; it is an exploration of human sentiment, culture,
and the myriad ways in which we make sense of the world around us. In the grand tapestry of Arabic literature, al-Marrar
remains a luminous thread, weaving together the personal and the universal, the temporal and the timeless.
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Bu ¢alismada Prof. Dr. M. Sevki AYDIN'in “Bir Din Egitimi Kurumu Olarak Kur’an Kursu” kitabinin degerlendirilmesi amaglanmistir. DIiB yayinlarindan ¢ikan bu eser
genel olarak Kur’an kurslarini din egitimi agisindan incelemektedir. Kitabin ikinci baskisindan bugiine aradan gegen zamanda Kur’an kurslar1 adina bir¢ok degisim ve
gelisim yasanmustir. Arastirmamizda kitabin degerlendirilmesi yaninda eserde yer alan bilgiler giincel degisim ve déniisiimlerle de desteklenmistir. Kitabin ikinci
baskisinin yapildig1 2010 yilindan bu yana tilkede Kur’an kurslar1 adina énemli gelismeler yasanmustir. Yaz Kur’an kurslarina katilmada yas sinirlamasinin kaldirilmas,
4-6 yas grubu Kur'an kursu projesinin uygulamaya gecirilmesi, kur sisteminin kaldirilmasi, ihtiyag odakli kurs programlarinin gercevesinin genisletilerek bu
programlarin egitim bilimleri agisindan gelistirilme galismalari, hafizlik Kur’an kurslarinin var olan kapsaminin genisletilerek drgiin egitimle birlikte hafizlik yapabilme
imkan ve projesi, hafizlik 6grencilerinin hafizligin ikmal ettikten sonra yine Baskanlik biinyesinde islami ilimler Programima kayit olarak Arapca ve Temel islami ilimler
alanlarinda yetistirilmeleri, yine bu 6grencilere Mesleki ve Teknik Ortadgretim Kurumlarindan mezun olanlara alanlariyla ilgili lisans béliimlerini tercihte kendilerine
saglanan ayr1 kontenjan avantajindan yararlanabilmeleri, kurs greticilerinin yeterliklerinin giincellenmesi konulari kitabin yaymlandig: yillarda var olup da 2023 yilt
itibariyle meydana gelmis degisim ve doniisiimlerden bazilaridir. Dolayisiyla eseri yaygin din egitimi agisindan Kur’an kurslarinin sistematigini tamtma, kurslarda
verilen programlar hakkinda temel bilgi ve tartismalar: sunma, kurslardaki din egitimi ve 6gretiminin niteligi ve bilimselligini ifade etmesi agisindan Baskanhgin yaygin
din egitiminde baslica alani olan Kur'an kurslar1 bircok agidan incelenmistir. 2022 yilina kadar Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesinde Ogretim Uyesi olarak gérev
yapan Aydin, halen Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi Egitim Fakiiltesinde Ogretim Uyesi olarak gérevine devam etmektedir. Din Egitimi alaninda 6zgiin calismalara
imza atan Aydin ayni zamanda 2004-2010 yillarinda Diyanet isleri Bagkanliginda egitimden sorumlu Baskan Yardimcisi olarak da gérev yapmistir. Bu anlamda Aydin'in,
alanin gerektirdigi teorik yapiya sahipligi yaninda pratik durum ile yakindan iliskili oldugu sdylenebilir. YOK-TEZ verilerine gére danismanligini yaptigi 6 doktora, 26
yiiksek lisans tezi bulunmaktadir. Aydin'in yayinlanmus 23 kitap/kitap bsliimii, ulusal ve uluslararasi dergilerde yaymlanmis onlarca makale ve bildirisi bulunmaktadir.
Aydin, Tiirkiye'de din egitimi bilim dalinda halen aktif olarak gérev yapan bircok &gretim tiyesi/gorevlisi/arastirma gérevlisinin hocasi konumunda bulunmasmnin
yaninda Din Egitimi biliminin bilimsellesmesine de katki saglamistir. Sonugta incelemeyi konu aldigimiz bu ¢alismada Aydin’in 6zellikle DiB’de gdrev yaptigi zaman
dilimlerindeki tecriibe ve birikimleri, kendi ilmi tecriibesiyle yogrusturularak okurlara sade ve anlagilir bir dil ile anlatilmustir. incelenen eserin segilmesinin nedeni,
kitabin yaymlandigi dénemden bugiine Kur’an kurslar: {izerine birgok degisim ve doniisiim siireglerinin yasanmas: ve bdylesine nemli ve alana katk: saglayan
calismanin bu zamana kadar kritigi/degerlendirilmesinin yapilmamis olmasi nedeniyledir. Calisma, kitabin yaymnlandigi dénem sartlari dikkate alinarak
degerlendirilmis, gerektiginde giincel bilgilerle desteklenmistir.
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Abstract

In this study, Prof. Dr. It is aimed to evaluate M. Sevki AYDIN's book "Quran Course as a Religious Education Institution". The book published by DIB publications
generally aims to examine Quran courses from various perspectives in terms of religious education. In the time since the second edition of the book, many changes and
developments have occurred in the name of Quran courses. In our research, in addition to evaluating the book, the information contained in the work was also
supported by current changes and transformations. Since the second edition of the book was published in 2010, there have been important developments in the field
of Quran courses in the country. Removing the age limit for participating in summer Quran courses, implementing the 4-6 age group Quran course project, abolishing
the exchange rate system, expanding the framework of need-oriented course programs and developing these programs in terms of educational sciences, expanding.
The opportunity and project to practice memorization of Qur’an along with formal education, the training of memorization students in the fields of Arabic and Basic
Islamic sciences by enrolling in the Islamic Sciences Program within the Presidency after completing their memorization, increasing the admission opportunities to
the faculty by determining a separate quota for these students to enter the university exams, course The issues of updating the qualifications of instructors existed in
the years when the book was published, but are some of the changes and transformations that as of 2023. Therefore, the work has examined the Quran courses, which
are the main field of the Presidency in non-formal religious education, in terms of introducing the systematics of Quran courses in terms of non-formal religious
education. Aydin, who served as a faculty member at Erciyes University Faculty of Theology until 2022, currently continues to work as a faculty member at Nevsehir
Haci Bektas Veli University Faculty of Education. Aydin, who has carried out very original studies in the field of Religious Education, also worked as the Vice President
in charge of education at the Presidency of Religious Affairs between 2004 and 2010. In this sense, it can be said that Aydin, in addition to having the theoretical structure
required by the field, is closely related to the practical situation. According to YOK-TEZ data, there are 6 doctoral and 26 master's theses that he has supervised. Aydin
has 23 published books/book chapters and dozens of articles and papers published in national and international journals. In addition to being the teacher of many
faculty members/staff/researchers are still actively working in the field of religious education in Turkey, Aydin has contributed greatly to the scientificization of the
science of Religious Education. As a result, in study, which we are about to examine, Aydin's experience and knowledge, especially during the time he worked at DIB,
were combined with his own scientific experience and explained to the readers in a simple and understandable language. The reason for choosing the work under
study is that there have been many changes and transformation processes on Quran courses since the time the book was published, and such an important and
contributing work to the field has not been criticized/evaluated until now. The study was evaluated taking into account the conditions of the period in which the book
was published and was supported with up-to-date information when necessary.
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Bir Din Egitimi Kurumu Olarak Kur’an Kursu 203

Prof. Dr. M. Sevki Aydin, Bir Din Egitimi Kurumu Olarak Kur’an Kursu (Ankara: DIiB Yayinlari, 2008)
223 sayfa, 978-975-19-4395-8

Prof. Dr. M. Sevki AYDIN'in “Bir Din Egitimi Kurumu Olarak Kur’an Kursu” adli kitabi
iki ana béliimde konunun ¢esitli yonlerini ifade etmek amaciyla cesitli bagliklarla
zenginlestirilmistir. Caligmanin birinci bélimi “Tiirkiye’de Din Egitimi Baglaminda
Kur’an Kursu” ana baslig1 ¢cercevesinde egitimin formal ve informal yapisi, formal

egitim kapsamindaki 6rgiin ve yaygin egitim tanimlari ve ardindan tilkede yaygin din
egitiminden sorumlu baslica devlet kurumu olan Diyanet Isleri Baskanhiginin (DIB)
Kur'an kurslarma deginilmistir. Kur'an kurslarinin bireylerin din egitimi
konusundaki ihtiya¢ ve beklentilerini karsilama agisindan pratik, dinamik ve genis
bir alana sahip oldugu, hayat boyu egitim kapsaminda temellendirildigi, egitim-
dgretime konu olan dinin de inanilan din olan islam dini oldugu ifade edilmistir."
Bununla birlikte Kur’an kurslarinin drgiin egitim veren kurumlarin alternatifi

V2 Ry i ARA

‘ (}" :E‘GE?X;\;?UL"JUERLS’U olmadig, bilakis onlarin tamamlayicisi konumunda bulundugu, orgiin egitim

Protr. M Sovk AYOIN kurumlarinin karsisinda degil, laik sistem ¢ercevesinde onlarin yanminda yer aldig
belirtilmistir.

Kur’an kurslar1 devlet sistemi icerisinde yer alan yaygin egitim kapsaminda DiB’in
toplumu din konusunda aydinlatma gdrevine matuf egitim kurumlaridir. Kitap
genellikle Kur'an kurslarmn devlet sistemi icerisinde yer aldigina, kurslarin
varhigimn laiklik ilkesi ile ¢elismedigine ve toplumda bu ¢ercevede var olan bazi kisir tartigmalara refleksif bir cevap niteligi
tasimaktadir. Bununla birlikte eserde Kur’an kurslarinin mesruiyeti, kurslarin resmi-hukuki dayanaklari, Tevhid-i Tedrisat Kanunu
ve Kur’an kurslari, bu kurslarda yiiriitiilen egitim-6gretim siirecleri gibi temel konular tartisilmistir.”

Calismada yazar, Kur’an kurslar1 konusunda temelde birbirine iki zit grubun bulundugu ve bunlarin her ikisinin de ne egitime ne
de topluma herhangi bir katkisinin olmadigini belirtmektedir. Yazar bu gruplardan birinin kurslarin varligin: laiklik agisindan bir
tehdit olarak gérdiiklerini, diger grubun ise kayitsiz-sartsiz sekilde bu kurslarin bulunmasinin gerekliligi tizerinde saldirma veya
savunma refleksi gosterdiklerini ifade etmekte, bununla birlikte her iki grubun da kurslarin gretim siiregleri, toplum yapisina
katkilari, 6grencileri ve kazanimlari iizerine fikir veya elestiride bulunmadiklarindan faydasiz bir séylem gelistirdikleri igin
birbirine zit bu iki grubu elestirmektedir. Her iki tavrin da yanlis oldugu, dogru olan tavrin ise bilimsel ve toplumsal gerceklik
1is18inda bu kurumlarin isleyisine dair iyilestirmeleri esas alan elestiride bulunmanin gerekli oldugu yazar tarafindan ifade
edilmektedir. Yazar tarafindan yapilan bu elestiride kurslarin son asirlarda Kur’an’in ruhu, Hz. Peygamber’in anlayis, tutum ve
davranislariyla asla bagdasmayan yanhs bazi uygulamalarla hatirlandigi (baski-dayak-hakaret-sindirmek) da ifade edilmistir.
Dolayistyla béylesi bir din egitiminde istenen dini-ahlaki ve manevi gelisimin kaydedilemeyecegi, buna karsin bu yanls
uygulamalarin Sgrencilerin zihinlerinde anlaml 6grenme degil ezberciligi, pasif kabulleniciligi, hayattan kopuk ve ahlak
tiretmeyen bir din anlayisini ¢cagristiracag ifade edilmistir. Tiim bunlardan hareketle esas takinilmasi gereken tavir ve tutumun
kisir tartismalari bir kenara birakmak ve egitim ve 6gretim siireglerinin iyilestirilmesine odaklanmak oldugu yine yazar tarafindan
ifade edilmektedir.’

Calismanin birinci béliimiinde anayasada ifade edilen “istege bagli din egitim ve gretimi” konusu tartisilarak bu gérevin de bugiin
DIB tarafindan yapildig1 ifade edilmistir. Mevzuatta istege bagh din egitimini hangi yaygin egitim kurumunun yapacagi tam olarak
acikca ifade edilmese de DIB, toplumu din konusunda aydinlatma gérevine istinaden bu sorumlulukla talepte bulunanlara Kur’an
kursu hizmeti veren kurum oldugu ifade edilmektedir.’

Galismanin ana konularindan birini de “Kur’an Kursu ve Kur Sistemi” basligi olusturmaktadir. MEB’in okullar: tatil ettigi yaz
déneminde DIB tarafindan yaklasik 6-9 hafta boyunca cocuklara yonelik ihtiyag odakh kurslar cami ve Kur'an kurslarinda
diizenlenmektedir. DIB tarafindan uzun yillar Kur’an alfabesini iceren ciiz, Kur'an ve Dini Bilgiler egitimleri belirli bir sistematik

Aydin M. Sevki, Bir Din Egitimi Kurumu Olarak Kur’an Kursu (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2010), 30.
M. Sevki, Kur’an Kursu.

3 M. Sevki, Kur'an Kursu, 69.

4 M. Sevki, Kur'an Kursu, 95.
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dahilinde yiiriitiilmeyip egitim siireci dogrudan 6greticiye birakilmsti. Tlk defa 2005 yilinda getirilen kur sistemi ile yaz kurslar:
dénemi 3’er haftalik 3 déneme ayrilmis ve her bir kurda belirli bir asama gézetilmistir.” Aydin'in Bagkanlik’ta idari gérevde
bulundugu zamanlarda uygulamaya gegirilen bu kur sistemine belirli stire devam edilmis fakat uygulamanin bu haliyle pek uzun
soluklu olamadigi, diger ifadeyle kur sisteminden istenen ve beklenen verimin elde edilemedigi sdylenmelidir. Uygulamada son
derece verimli olarak planlanan bu yeni sistemin yaygin egitim kapsaminda, grencilerin devam zorunlulugunun bulunmadigi,
gocuklarin koy ve tatile ¢iktiklari, her bir camide gérevlinin bulunmadigi, bu gérevlilerin de 6nemli cogunlugunu ortaggretim
mezunu gorevlilerin olusturmasi, egitim mekanlarinin fiziksel yetersizligi, kur sistemine iliskin yeterli bilgilendirmenin yapilmamis
olmasi, yas farkliliklarimin bulunmasi® vb. nedenlerle sistem yiiriitilememis ve ilerleyen yillarda DIB tarafindan tekrar tek kur/tek
dénem uygulamasina gecis yapilmustir.

Kur’an kurslarinda sadece hafizlik yapmak isteyenler ve ¢ocuklar degil kadinlar da egitim almaktadir. Yazarin ifadesiyle biiyiik bir
ilgiyle takip edilen bu kurslarda kadinlar Kur’an-1Kerim, tecvid, temel dini bilgiler, Siyer, Tefsir lmihal gibi dersleri gsrmektedirler.
Ogrencilerin dnemli gogunlugunu ev hanimlari olusturan bu egitim ortaminda 6grenciler, aile sorunlarina katkida bulunma, olumlu
mesguliyetlerde bulunarak hayatlarina anlam kazandirma ve sosyallesme ihtiyaclarini da dnemli 6l¢tide gidermektedirler.” Yapilan
bir alan arastirmasinda yetiskinlerle calisma yapilmus ve yetiskinlerin bu kurslara devaminda sirasiyla; Kur’an-1 dogru sekilde tecvit
kaideleriyle 6grenmek, temel dini ve ahlaki bilgileri 6grenmek, ibadetler i¢in gerekli siire ve dualari 6grenmek, Hz. Peygamberi
tanimak ve onu drnek almak, toplumda sayginlik kazanmak, ¢ocuklarina temel dini bilgiler agisindan faydali olmak, diinya
sikintilarindan ve islerin tekdiizeliginden uzaklagmak, sohbet toplantilarinda Kur’an ve dua okuyabilme becerisini kazanmak ve son
olarak da ailesinin istegini yerine getirmek olarak ifade etmislerdir.®

Toplum yapisinin degisim ve déniisiimii, farkli alan ve ihtiyaclarin ortaya cikmasiyla DiB tarafindan kadinlara yénelik Kiz Kur’an
kurslarinin eskiye nazaran ragbet gérmemesi, cogu kurslarda yetiskin §grencinin bulunmayisi gibi nedenlerle eserin yazildig
dénem ile bugiiniin birbirinden 6nemli Slgiide uzak oldugu sdylenmelidir. Baskanlik tarafindan 2013-2014 egitim-6gretim
déneminde pilot olarak uygulamaya gecirilen ve bir sonraki egitim déneminde ise tiim iilkede gittikce yayginlasan 4-6 yas grubu
Kur’an kurslarinin acilmasi kurs hizmetlerinin ¢ehre degistirdigini gostermektedir. Bu kurslarda cocuklar degerler egitimi almakta,
ayni zamanda Kur’an-1Kerim 6grenmektedirler.” 2014’den 2023 yilina kadar zaman diliminde bu kurslarin egitim-6gretim siiregleri,
fiziki imkanlari, 6gretici nitelikleri, ders kaynak ve materyalleri siirekli gelistirilmeye calisilmistir, Kitabin yaymlandigi dénemde
ihtiyag odakli kurslar sadece yetiskinlere yonelikti. Fakat bugiin 4-6 yas grubu Kur’an kurslarinin etkinlik alaninin yetiskinlere
yonelik uygulanan kurslardan daha genis bir cerceveyi olusturdugu séylenmelidir. Bununla birlikte burada “ihtiya¢ odakli”
kavramina y6nelik bir elestiri yapmak yerinde olacaktir. Bilindigi tizere yaygin din egitimleri “ihtiya¢ odakli” kurslar tist bashigiyla
programlandirilmaktadir. 4-6 yas grubu Kur’an kurslarinin pilot olarak uygulanmasindan bugiine gecen on yillik zaman diliminde
bu egitimin halen “ihtiya¢ odakli Kur’an kurslar1” biinyesinde veriliyor olmasi, ayr1 bir yasal mevzuata dayandirilmamasi, bununla
birlikte dgreticilerinin ise kadro statiilerinin belirginlestirilmemesi yaygin din egitimlerini farkli noktalardan tartisilabilir hale
getirecektir. Dolayisiyla burada yapilmasi gereken gegmisten ders ¢ikarmak ve bu kurslarin yasal zeminini bilimsel cercevede
olusturmak olmaldir.,

Kitabin birinci boliimiinde yer alan basliklardan biri de Yaz Kur’an Kurslaridir. Bu baslikta yaz kurslarinin ne denli 6nemli oldugu,
6grencilerin kazanimlari, 6greticiler agisindan gesitli zorluklar: ve bu kurslarin nasil daha cazip hale getirilebilirligi izerine bazi
onerilerde bulunulmustur. Camilerde verilen bu kurslarm grenciler agisindan birden ¢ok faydaya hizmet ettigi, ozellikle
cocuklarin cami ile olumlu iliski gelistirebilmesi gibi durumlar tizerinden sohbet tarzinda bazi yasanmis hikayelere yer verilmistir.
Dernek, vakif ve ¢esitli hayir kuruluslarinin yaz Kur’an kursu egitimlerine olumlu etkide bulunabilecegi gibi bazi olumsuz etkide
bulunabilecegi ifade edilmis, Baskanligin buradaki roliiniin de gérevlerini yerine getirmeye ¢alisan rehber bir kamu kurumu roliinii
tistlendigi ifade edilmistir."

Kitabin ikinci béliimiinde ise kurslarin programlari, 6gretilecek bilginin niteligi, egitimde anlamli ve ezberci 6grenme ve 6greticinin
yeterlikleri tizerinde durulmustur. Bu kapsamda Kur’an kurslarimin bireyin hayatinda yasadig1 sorunlarin ¢éziimiinde kendisine
biligsel, duyussal ve psikomotor alanlarinda katki saglama fonksiyonu iizerinde durulmustur. Bu fonksiyonlar1 saglama adina

® M. Sevki, Kur'an Kursu, 105.

Davud Isikdogan - Adem Korukgu, “Yaz Kur’an Kurslarinda Uygulanan Kur Sistemiyle ilgili Ogreticilerin Gériisleri Uzerine Karsilastirmali Bir
Galisma”, e-Sarkiyat [lmi Arastirmalar Dergisi 8/1 (2016), 33.

7 M. Sevki, Kur'an Kursu, 114.

Hatice Semiz, Kur’an Kurslarinda Yetiskin Kadinlarn Din Egitimi (Rize: Rize Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 93.
fbrahim Kurt, Velilerin 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarindan Memnuniyet Diizeyleri ve Beklentileri Uzerine Bir Arastirma (Ankara Ornegi) (Gorum: Hitit
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 82.

1 M. Sevki, Kur'an Kursu, 118.
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Baskanligin ¢agdas bilimsel program gelistirme siireclerine uygun sekilde programlarini gelistirdigi, giincellestirilen programlarda
dgrenen ve problem merkezli bir egitim siirecinin benimsendigi, bu programlarin esnek yapida gelistirildigi, dolayisiyla hayat boyu

ogrenme ilkesinin benimsendigi, degerler egitiminin bu programlarda merkez rol oynadig1 hususlari iizerinde durulmustur."

Bu béliimiin bir diger alt bashgini olusturan konu da “Kur’an kursunda ne gretilir?” basligidir. Aydin kitabin genelinde oldugu tizere
burada da Kur’an kurslar1 iizerine farkl gevrelerce dillendirilen konu ve elestirilere cevap vermektedir. O dénemde Kur’an
kurslaria yapilan elestirilerden bazilar1 “cocuklar kitap okumuyor, Kur’an okuyor, miizik ve resim égrenmiyor fakat Kur'an
dgreniyor, ¢ocuklarin camilere gittigi fotografin gésteriminde ... 2006 yilindan ibret verici fotograf” olarak bahsedilmesi vb.
elestirilere Aydin kurslarin mesruiyeti ve yasal dayanag tizerinden cevap vermektedir. Bununla birlikte Aydin, kurslardaki egitim-
dgretim siireglerinde ezberci degil anlamaya dayal etkinlik ve faaliyetlerin yiirttiildiigiinii, dolayisiyla da bu kurs stireglerine
yonelik elestirilerin yersiz oldugunu savunmaktadir.”? Bugiin geldigimiz noktada yaygin din egitimi cesitlenmis, anlam-yorum
slireglerine daha fazla 6nem verilmeye baslamistir. Kur’an lafzinin ezberlenmesi ve okunmasi yaninda hayata anlam kazandiracak
farkli programlar DiB tarafindan uygulamaya konulmustur, Kur’an’t Anlama Temel Ogretim programi bu programlardan biridir. Bu
programla 6grencilerin Kur’an’m anlam diinyas: ile bulusmalarini saglamak, 6grenilenleri hayatla bulusturmak amaglanmustir.”
Bu programda Baskanlik &zellikle hafizligini tamamlayan Sgrenciler icin Dil Bilgisi, Okuma-Anlama, Dinleme-Konusma ve Yazma
alanlarindan olusan derslerle 6grencilerin Arapcayi 6grenmelerini amaglamis ve bununla birlikte ortadgretim siirecinde egitimini
acik dgretimle devam ettiren 6grencilerin kayit yaptirabilecegi islami ilimler programini uygulamaya gegirmis ayrica §grencilerin
Arapca programinda edindikleri bilgi ve beceriler ile Tefsir, Hadis, Fikih, Akaid, Siyer gibi temel islami ilimlerde vukufiyet
kazanabilmelerini amaglamistir."* Bu programa DiB'in iist diizey personelinin yetistirildigi {htisas merkezlerinin bir anlamda mikro
drnegi olarak bakilabilir. Gortldiigi tizere 2000'li yillarda daha ok tek tip programlar uygulamada iken bugiin gelinen noktada
programlarin ¢esitlendirildigi, ihtiyag odakli kurs kapsamimin genisletildigi, uzaktan egitim imk&nlarinin kullanmildigy, farkli kurum
ve kuruluslarda isbirligi cercevesinde ek programlarin acildig1 bir evreye ulasmustir.

ikinci béliimiin diger bir bashgim olusturan konu da din egitiminin hayatiligi ilkesidir. Bu béliimde Aydin, din egitiminin insan i¢in
bir ihtiya¢ olusundan hareketle programlarin ihtiyaclari karsilayabilme durumuna gére énem kazanacagini, aym zamanda egitim
alaninda siklikla ifade edilen 6grenci merkezli bir egitim siirecinin gerceklestirilmesine deginmekte, bu kapsamda 6grenme ve
dgretme siirecinde uyulmasi gereken ilkeleri ifade etmektedir. Sonugta egitimin sorun odakli/hayata déniik, ihtiya¢ odakli, soyut
bilgiyi somut hayatla bagdastirma gibi siireclerin dikkate alinmasi vurgulanmaktadir. Bu durumu su sekilde agiklamaktadir:
“Eslerinizle iyi gecinin” ayeti ve benzerlerini sadece nakletmekle yetinerek, insanlarm, kadin sorunlart konusunda duyarli hale gelmelerini, bu
konuda yanlislari diizeltmelerini saglayamayiz. Ciinkii bu ve benzeri ayetler, oldukca soyutturlar. “lIyi gecinmek” ifadesinin icerigini herkes,
kendi kiiltiirel kodlari cercevesinde belirlemeye/anlamaya caligir. Kisinin sahip oldugu kiiltiir, kadinlara gercekte kétii davranmak sayilan tutum
ve davrarslart son derece dogal karsilamasina neden olabilir. Bu takdirde o kisi, bu ve benzeri ayetleri dinlemesine ragmen yanhsim fark
etmeyebilir. “Evet dogru, hanumlarimizla iyi gecinmeliyiz, zaten ben de iyi geciniyorum, sorun yok” diyerek isi geistirebilir."’

Boliimde tizerinde durulan diger bir baslik ise ezberci egitim tizerine olmustur. Kur’an kurslarinda verilen egitimi ezbercilikle itham
eden kitlelere cevap niteliginde olusturulan bu baslikta ezbere yer vermeyen hicbir egitim sisteminin olmadigi, dil 6gretimi,
matematik 6gretimi gibi konularda temel diizeyde ezberin zorunlulugu, ezberin anlamli &grenmeler icin bir alt basamag
olusturdugu, yapilandirmaci yaklasimin temelinde de ezber iizerinden degerlendirmelerin yapildigi gerekgeleriyle agiklama
yapilmustir.'® Konunun devaminda ise Kur’an kurslari ve anlamli 8grenme {izerine egitimde aslolanin 6grenmeyi 6gretmek oldugu,
6gretmenin 6grenmeyi kilavuzlayan bir rehber oldugu, 6grencinin de bilgiyi robotik bir yap: gibi hazirdan almayip yapilandirarak
elde etmesi gerektigi, diisiinmeden &grenmenin beyhude bir ¢aba olacagi ifade edilmistir. Dolayisiyla ¢ogulcu toplumun dindar
tipolojisini anlamli 6grenme, hermendtik olusturacak, zaruret miktar: ezber buna yol agacaktir.”

Aydin’in kitabinda degindigi basliklardan birini de Kur’an kurslar: ve disiplin olusturmaktadir. Kurslarda da insana saygili bir din
egitiminin 6ncelenmesi gerektigi, korkuya dayali, bireyi sikan, mutsuz eden degil sevgi eksenli, mutlu edici bir disiplin anlayisinin
olmas: gerektigi ifade edilmistir."®

M. Sevki, Kur'an Kursu, 155.

2 M. Sevki, Kur'an Kursu, 156.

Diyanet [sleri Baskanlig1 Egitim Hizmetleri Genel Miidiirliigii, “Kur’an-1 Anlama Temel Ogretim Program1” (Erisim 23 Ekim 2023), 6.

Diyanet [sleri Bagkanhig1 Egitim Hizmetleri Genel Miidiirliigii, “Islami ilimler Temel Ogretim Programi” (Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2021),
6.

5 M. Sevki, Kur’an Kursu, 173.

6 M. Sevki, Kur’an Kursu, 180.

7" M. Sevki, Kur'an Kursu, 185.

M. Sevki, Kur'an Kursu, 199.
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Eserin sonunda yer alan basliklardan bir digerini de kurslarda verilen din egitiminin bilimselligi konusu olusturmaktadir. Egitim ve
dgretimin plan ve programh sekilde, egitim bilimlerine uygun, kime, ne kadar siirede, ne kadar, nasil, ne, nigin sorularina yanit
verir nitelikte diizenlenmesi gerektigi ifade edilmistir.”” Kitabin son bagliklarini ise hafizlik egitimi, siirecleri, istatistikleri ve
dgreticinin nitelikleri/yeterlikleri olusturmaktadur.

Prof. Dr. Sevki AYDIN “Bir Din Egitimi Kurumu Olarak Kur’an Kursu” baglikli kitabinda Kur’an kurslarinin resmiyeti, devlet sistemi
icerisindeki yeri, konum ve misyonu, resmi dayanaklari, yaz kurslar1 ve kurs sistemi, yetiskin Kur’an kurslari, kurs programlari,
ogretilecek dini bilginin niteligi, ezberci ve anlamli 6grenme, hafizlik egitimi gibi Baskanligin iistlendigi yaygin din egitimi alanina
toplu bir bakis ve degerlendirmeleri icermektedir. Calismada belirlenen konular ve bu konulara yénelik degerlendirmeler, eserin
yazildig1 donemde kamuoyunu mesgul eden tartismalardan olusmustur.

Aydin'in kitabini yazdig1 dénemlerde Diyanet isleri Baskanhi§inda egitim hizmetlerinden sorumlu Bagkan yardimcisi olarak gérev
yapmasi, egitim ve din egitimi bilimi agisindan son derece bilgi ve birikiminin bulunmasi konular1 dzgiivenli sekilde ortaya
koyabilmesine imkin tanimistir. Ayni zamanda eserde kullanilan dilin genellikle tartismalara cevap niteliginde olan konular
agisindan savunmaci/refleksif bir dil oldugu séylenmelidir. Eser, genelde sade ve anlasilir bir dilin kullanilmasi nedeniyle sadece
konunun ilgilileri agisindan degil tiim gevre ve kesimlerce rahatlikla anlasilabilir bir kaynak niteligi tasimaktadir. Kur’an kurslari
lizerine yapilan ¢alismalari derli toplu sekilde bir kitap halinde bir arada bulundurmasi, kendisinden sonra yapilan ¢aligmalara da
Snemli 8l¢iide rehberlik etmistir.

Bugiin geldigimiz noktada eserin yazildig1 dsnemde sorun veya problem olarak gériinen veya olan bir¢ok husus kendini problem
alani olmaktan ¢ikarmis, toplum ve kurumlar nezdinde bu hususlarin toplumun giindeminde yer almadigi, kabullenildigi ve sahip
ctkildigy, elestirilerin daha gok egitim-Ggretim siireclerine odakli yapici bir rolde siirdiiriildiigii séylenmelidir.
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ilk insan Adem’in (as) yaratihisiyla birlikte insanlik, peygamberler vasitasiyla vahye muhatap olmustur. Adem’le (as) baslayan vahiy tecriibesi son peygamber Hz.
Muhammed’e (sav) kadar devam etmis ve bu vahiy silsilesi Kur’an’la son bulmustur. Kur’an'm niizulii ile birlikte sozlii vahyin yazilmasi islemi, bizzat Hz. Peygamber
(sav) kontroliinde yapilmis ve vahiy katiplerine yazdirilms ancak Hz. Peygamber’in saghginda Kur'an toplanarak bir kitap haline getirilmemistir. Hz. Peygamber’in (as)
vefatindan sonra Hz. Ebubekir’in hilafeti doneminde kitap haline getirilen Kur'an, Hz. Osman’in hilafeti déneminde ¢ogaltilarak giiniimiize kadar herhangi bir
degisiklige ugramadan gelmistir. Kitap haline getirilen Kur’an’'in tarihsel siire¢ icerisinde yazimiyla kirdati arasinda bir kisim farkliliklarin oldugu gériilmektedir. Bu
farkliliklar sahih kirdatler olarak kirdat-1 seba/yedi kirdat, kirfat-1 asere/on kirfat seklinde kendisini géstermektedir. Bu kirdatlerin yarsira siz kirdatler de
bulunmaktadir. Sahih ve s4z kiraatlerin hangisine dahil olup olmadig1 veya bir kiraat olup olmadig: tartismali olan bir diger kiraat tiirii daha bulunmaktadir ki bu da
Miidrec Kirfat’'tir. Miidrec Kirat'in yedi veya on kirat ierisinde yer alan bir okuma sekli olup olmadigi bu konuda calisma yapan 4limler arasinda tartisma konusu
olmustur. Kirdat farkliliklar1 konusunda ¢alisma yapan alimlerin bir kismi miidrec kirdatin bir kirdat sekli oldugunu savunurken bir kismu ise bunun tefsir mahiyetli
Mushaflarda ayetler arasinda agiklama oldugunu iddia etmislerdir. Suyiit?’ye kadar Miidrec Kirat’in bir kirdat sekli oldugu konusunda agik bir ifade bulunmazken,
Suyit! ile birlikte miidrec kiraat, kirfat kavramlari arasinda yer almustir. Fakat miidrec kirdatin bir okuma sekli olup olmadigi konusunda halen bir kapalilik
bulunmaktadir. Bu kapalihgin agikhiga kavusturulmas: 5nem arz etmektedir. Bu konuda gegmiste yapilan ¢ahgmalarin bir sentezini yaparak zikri gecen kapalihg:
acikliga kavusturmak elzem olarak goriilmektedir. Zira ahkam konusundaki bir kisim ayetlerdeki kiriat farkliliklari, hitkiim degisikligine de yol agmaktadir. Kritigini
yaptigimiz ‘Kirdatlerde Miidrec Kavram’ isimli bu eser, bu konuda cevap bekleyen sorulara bir nevi cevap niteligindedir.
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Abstract

With the creation of the first human, Adam (pbuh), humanity received revelation from the prophets. The revelation experience that began with Adam (peace be upon
him) continued until the last prophet, Hz. Muhammad (peace be upon him), and this chain of revelation concluded with the Qur'an. The process of writing the verbal
revelation along with the revelation of the Quran was carried out by the Prophet himself. The Qur'an, which was expanded into a book during the caliphate of Hz. Abu
Bakr following the passing of the Prophet Muhammad (pbuh), was duplicated during the caliphate of Hz. Uthman and has remained unchanged to this day. It is seen
that there are some differences between the writing and recitation of the Quran, which was carried in book form, throughout the historical process. These differences
manifest themselves as authentic recitations as recitation seba/seven recitations and recitation ashare/ten recitations. In addition to these recitations, there are also
shaz recitations. There is another type of recitation that is controversial whether it is included in the sahih and shaz recitations or whether it is a recitation, and this is
Mudrec Recitation. Whether Mudraj Qiraat is a form of reading among seven or ten recitations has been a matter of debate among scholars working on this subject.
While some of the scholars who study the differences in recitation argue that mudraj recitation is a form of recitation, others claim that it is an explanation between
verses in tafsir Mushafs. While there was no clear statement that Mudraj Qiraat was a form of recitation until Suy(iti, with SuyGtf, Mudraj recitation took place among
the concepts of recitation. However, there is still uncertainty as to whether mudraj recitation is a form of reading. Clarifying this opacity is an important problem that
awaits an answer. It is considered essential to clarify the aforementioned opacity by making a synthesis of the previous studies on this subject. Because the differences
in recitation in some verses regarding the provisions also lead to changes in the provisions. This work called 'The Concept of Mudraj in Readings', which we have
criticized, is a kind of answer to the questions waiting to be answered on this subject.
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Dog. Dr. Osman Bayraktutan, Kirdatlerde Miidrec Kavrami (Ankara: Songag Akademi, 2023)
172 sayfa, 978-625-6924-87-1

islam dininin en temel kaynagi Kur’an’1 Kerim'dir. Kur’an’i Kerim, niiz(l siirecinden
itibaren hicbir degisiklige ugramadan giiniimiize kadar ulasan tek kutsal kitaptur.

KlRAATI_ERDE Kur'an’in niizlliiyle birlikte Hz. Peygamber’in (sav) déneminde Kur’an'in

IVI U D R E c okunusuyla ilgili olarak farkli okuyuslar1 ifade eden; “Kur’dn yedi harf iizerine
indirildi.”" hadisiyle Kur’an, farkli kirdatlerde okunmaya baslanmustir. Bu kiriaatler,
KAV RAM I kirdat alimleri tarafindan farkli tasniflere tabi tutulmustur. S6z konusu tasnifleri

Kavramin Kirdatlerde Kullanilip en ayrintili sekilde yapan alim, Suy(ti’dir. SuyGti, bu kirdatleri, ‘miitevatir kirat’,
KA Mg olr ‘meshur kiraat’, ‘4had kirdat’, ‘saz kirdat’, ‘mevz(i kirdat’ ve ‘miidrec kiraat’ seklinde
Dog. Dr. Osman BAYRAKTUTAN siniflara ayirmistir. Ancak Suy(iti 6ncesi kirdat tasnifleri icerisinde yer almayan
‘miidrec kirdat’ kavrami, kirdat ilmine ilk olarak Suy(ti ile birlikte girmistir.
Miidrec kirdatin kabul edilen kiriatler arasinda olup olmadigi ise bir tartigma

konusu olagelmistir. Bu konunun agikliga kavusmas: ise kirdat ilmiyle mesgul

olanlar i¢in 6nem arz etmektedir. Tanitimmni yaptigimiz “Kirdatlerde Miidrec
Kavram1” adli bu kitap, miidrec kavraminin anlam, tarihsel siireci, miidrec
kavraminin diger islami disiplinler tarafindan nasil anlagildig1 ve giiniimiizde bu

kavramin nasil anlasilmas: gerektigini ele almaktadir. Mezk{ir eser, bir dnsdz, giris,
iki ana boliim, sonug ve kaynakgadan olugmaktadir. Kitapta indeks bulunmamaktadir.

Yapilan bu ¢alismayi tahlil ederken miidrec kavrami hakkinda daha énceden yapilmis miistakil bir esere rastlamadik. Ancak
gerek klasik kaynaklarda gerekse giincel yapilan ¢alismalarda bu konunun bir alt bashk seklinde incelendigini tespit ettik.
Miidrec kavraminin bir alt baglik seklinde yer aldigi bu kaynaklari su sekilde siralamamiz miimkiindiir: ibn Cezer’nin en-Nesr fi'l
Kirdati’l-Asr (tsz.), Sa’bdn Muhammed Ismail’in Resmiil-Mushaf Ve'd-Dabtuhti (tsz), ibn Cezeri, Muhammed b. Muhammed’in, en-
Nesr fi'l Kirdati'l-Asr, (tsz.), Sa’bdn Muhammed ismail’'in, Resmii'l-Mushaf ve'd-Dabtuhii (tsz.), Ebi Bekir Ahmed b. Miisa ibn
Miicahid’in, Kitdbu’s-Seb’a fi’l- Kirdat (1400), Sicistani’nin Kitdbiil-Mesahif (1936), Abdulvehhidb Hamm{ide'nin, el-Kirddt ve’l-Lehecdt
(1948), el-ibane Mekkib. Ebl Talib’in an Me’dni’l-Kiraat (1971), Mekki’nin el-ibdne an Me’ani’l-Kirdat (1971), Eb(i Bekr el-Hatib Ahmed
b. Ali b. Sabit Bagdadi'nin, el-Faslii li’l-Vasli'l-Miidrec fi'n-Nakl (1977), el-Makdis? Ebi $4me’nin, fbrdzu’l-Medni min Hirzi'l-Emant fi-
Kirdati’s-Seb’ (1982), Rizkuddavil Seyyid’in, fi Uliimi’l-Kirddt (1985), Muhammed b. Muhammed ibn Cezeri’nin, Gayetun- Nihaye fi
Tabakati'l- Kurra’ (1982), Abdulfettah ismail Selebi’nin, Resmu’l-Mushdfi’l-Osmani ve Evhdmu’l-Miistesrikin fi'l-Kirdati’l-Kur 'ani’l-Kerim
Devdfi'uhd ve Defuhd (1983), Ebii'l-Feth Osman ibn Cinni'nin, el-Muhteseb fi Teybini Viictihi Sevdzzi’l-Kirddt ve’l-izahi Minha (1986),
Eb{l S4me’nin el-Miirsidiil-Veciz (1986), Sihabiiddin Kastalani'nin, Letdifii’l-Isarat li Futini’l-Kirdat (1986), Mekk? b. Ebi Talib’in, el-
Kesf ‘an Viicthi'l-Kirddti’s-Seb’ (1987), Ahmed b. Muhammed Benna’nin, ithdfii Fudaldi’l-Beser bi'l-Kirdati’l-Erbaate Aser (1987),
Dimyati'nin el-fthdfu Fudaldi’l-Beser bi'l-Kirddti’l-Erba’ate Aser (1987), Ahmed Beyli'nin, el-fhtildf beyne'l-kirddt (1988), Hiiseyin
Ziyauddin Itr'in, el Ahrufu’s-Seb’a ve Menziletu’l-Kirddti Minhd (1988), Mekki b. Ebi TAlib’in, Kitdbiil-Kesf ‘an Viictihi'l-Kirdat ve ‘fleliha
ve Hiiceciha (1988), Nasr b. Ali b. Muhammed b. Eb(i Abdullah ibn Ebli Meryem'in, el-Mtidah fi Vuctihil-Kirdat ve flelihd (1993),
Mustafa Atilld Akdemir’in ,Kur'an'm Toplanmasi ve Kirdat Meselesi (1994), Muhammed b. Omer b. Salim Bazem{il'un, el-Kirddt ve
Eseruha fi'l-Ahkam ve't-Tefsir (1996), Eb(i Abdullah Hiiseyin b. Ahmed ibn Haleveyh'in, el-Hiiccetii fil-Kirdati’s-Seb’ (1996), ismet
Ersdz'{in, Kur'an Tarihi: Kur'an’t Kerim'in Indirilisi ve Biigiine Gelisi (1996), Abdulél Silim Mukrim’in, el-Kirddtu’l-Kur’dniyye ve Eseruhd
fi'd-Dirdseti’n-Nahviyye (1996), Ebli Amr Osman b. Said DAn{'nin, Kitdbii't-Teysir fi’l-Kirdati’s-Seb‘ (1996), Muhammed BAlvali'nin, el-
Ihtiyar fi'l-Kirdat ve'r-Resm ve'd-Dabt (1997), Tayyar Altikulag’in, fbnii’l-Cezerf, Diyanet Islim Ansiklopedisi (1999), Dani'nin Camiu’l-
Beydn fi'l-Kirdati’s-Seb’a’l-Megshiire (1999),Mustafa Atilld Akdemir’in, Kirdat Egitiminde Tarikler, Kur'an ve Kirdati Sempozyum Kitabt
(2000), Halis Albayrak’in, Taberi'nin Kirdatleri Degerlendirme ve Tercih Yontemi (2001), Abdulmecit Okcu’nun, fbnii’l Cezeri (Kur'an ve
Kirdat) (2001), Hayrettin Oztiirk’iin, Kur’an’t Kerim’in Kirdatinde 7 Harf Meselesi (2002), Abdurrahman Cetin'in, Kur’an Kirdatine
Yénelik Oryantalist Yaklasimlar (2002), ibrahim Sabirli'nin, Ebtt Amr'in Kirdat flmi ve Arap llmindeki Yeri (2002), Muhammed b. Ali’nin,
Serhu Tayyibeti'n-Nesr fi'l-Kirdati’l-Asr, (Thk. Mecdi Muhammed Surur Sa’d Baslum) (2003), Mehmet Unal’in, Kur'an'in Anlasilmasinda
Kirdat Farklibiklarimin Rolii (2005), Yusuf Alemdar’in, Kirdatlerin Ortaya Cikis Meselesine Yeniden Bir Bakis (2004), M. M. A’zAmi’nin,
Vahyedilisinden Derlenisine Kur'an Tarihi (2006), Mehmet Dag’in, Ibn Miicahid'in Kirdat Ekollerini Yedi ile Siirlamast: Elestirel Bir

! ibn Hanbel, Miisned, 111, Hd, 7995; Taberi, Camiu'l Beyan, 1, 25.
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Yaklagim (2006), Mehmet Dag’in, Kirdat ilminde Sdz Kavrami- Kavramin Anlamsal Déniisiimii ve Gercek Anlaminin Tespitine Dair- (2007),
Ziya Sen’in, Kur'an'in Metinlesme Siirecinde Ortaya Cikan Problemler (2007), Tayyar Altikulag’in, Hz. Osman’a Nisbet Edilen Mushaf-1
Serif (2007), ilhan thsan’in, Kurtub? Tefsirinde Kiraat Olgusu (2009), Muharrem Onder’in, Sdz Kirdatlar ve Islam Hukuku A¢isindan Degeri
(2009), Abdurrahman Cetin’in, Kur’dn Kerim'in Indirildigi Yedi Harf ve Kirdatlar (2010), Abdiilaziz b. Siileyman b. fbrahim
Mezini'nin, Mebéhis ff flmi’l-Kirdat (2011), Tayyar Altikulag’in, Hz. Ali’ye Nisbet Edilen Mushaf-1 Serif (2011), ismail Karagam'in,
Kur'dn’t Kerfm'’in Niiziilii ve Kirdati (2011), Necattin Hanay'in, Kur’dn Tefsirinde Kiraat Farkliliklarimin Rolii: Zeccdc ve Taberi Ornegi
(2015), Abdurrahman Muhammed Akten’in, Miicahid Bin Cebr’in Hayat1 ve Kiraatlere Yaklasimi (2015), irfan Cakici'min, Saz Kiraatler
ve Tefsire Etkisi (2016), Mehmet Kilig, Sdz Kiraatlar Baglaminda Hasan Basr? Kiraat1 ve Ozellikleri (2017), Mustafa Aydin'in, Hatib el-
Bagdadi'nin el-Fasl li'l-Vasli’l-Miidrec fi'n-Nakl'i Baglammda Miidrec Hadisler ve Dederi (2018), Servet Kilig'm, Kirdat flminde Mekki B. Ebi
Talib (2021), Cemil Kiiciik’iin, Abdullah b. Mesud ve Kiraati (2021), Cafer Yerlikaya'nin, Kiraatlerin Sihhat Kriterlerinin
Degerlendirilmesi 2021, Yunus Iseri, Sthhat Acisindan Kiraat Cesitlerinin Kavramsal Anlamda Degerlendirilmesi (Aralik 2022), Osman
Bayraktutan’in, - Demirkol, Nihat, D-r-c Fiili Uzerine Etimolojik Bir Degerlendirme (2023), Mehmet Keles'in, Sevkani, Fethu'l-Kadir Adh
Eseri ve Kiraatleri Ele Alma Yéntemi (2023) ve Nesrisah Saylan’in, Ubey B. Ka'bin Kiraat {lmindeki Yeri ve Ona Atfedilen Kiraatlerin
Incelenmesi (2023).

Eserin giris béliimiinde ¢alismanin konusu, amaci, kullanilan metot ve kaynaklar: belirtilmistir. Ayrica isldm diisiince tarihinde
Snemli bir yeri olan ‘miidrec’ kavrami ve bunun tarihsel siirecte kazandig1 anlamlar ele alinarak Kur’an-1 Kerim’in okunusunu
konu edinen ve kirdat ilminde kullanilan s6z konusu kavramin dogru bir sekilde anlasilmasinin énemi belirtilmis ve d-r-c'nin
semantik analizinin yapilmasina olan ihtiyactan hareketle bdyle bir calismaya ihtiya¢ duyuldugu agiklanmistir. Bu baglamda
midrec kavraminin Kur’dn 6ncesi dénemde kullanildigi anlamlariyla Kur'an’da hangi anlamlarda kullamldiginin ortaya
konulmas gerektigi belirtilerek bu kavramin miifessirler ve islam alimleri tarafindan nasil anlagildiginin, temel klasik ve giincel
kaynaklardan da istifade edilerek agikhiga kavusturulmasi hedeflenmistir. Birinci bélim olan “Semantik Analiz Yontemi
Agisindan Miidrec Kavrami” blimii dort alt bashiga ayrilarak 1. “d-r-¢” kelimesinin es anlamlilar1 2. “d-r-c” kelimesinin zit
anlamlilar1 3. “d-r-c” kelimesinin diger ilimlerde kullanimi 4. “d-r-c” kelimesinin istilahi anlami ele alinmis olup bu kapsamda
ilk iki alt baslikta alt1 kavram islenmistir. Buna gére miidrec kavraminin lugavi ve istilahi tanimlar: tiirevleri ile incelenmis,
Kur’an’da miidrec kavrami ayetlerle érneklendirilmistir (s. 5). Eserin ikinci bsliimiinde ise ‘Kavramin Kirdatlere Giris Seyri’ ana
baslig altinda {i¢ alt baghiga ayrilmis olup bu alt basliklarda ikili, {iclii ve altih siniflandirma seklinde kavramin kirdat ilmine
girisi kirdat dlimlerinin gdriisleriyle izah edilmeye ¢alisilmistir (s. 50-62).

Calismanin birinci bélimiine miidrec kelimesinin semantik analizi yapilarak baglanmus olup “d-r-c” ve tiirevlerinin anlamlar:

ele alimmustir (s. 8). Bu baglamda “d-r-c” kdkiiniin geldigi anlamlarin genis bir sekilde analizi yapilmistir. Daha sonra miidrec

” o«

kelimesinin if'al kalibinda “ed-re-ce” fiilinin ismi mef'ul kalibinda kullanildigi bunun anlaminin da “gizleme”, “saklama”,

” ” o«

“katlama”, “bir seyi bir seye sokusturma”, “ilave etme”, anlamlarina geldigi belirtilir (s. 9-10). Daha sonra “d-r-c” kelimesinin
anlamim daha iyi anlasilabilmesi i¢in “d-r-c¢” ile es anlamli olan fiiller ele alinir. Bu baglamda Kur’an’da 115 defa farkl
tiirevlerde kullanilan “d-h-1” kelimesi (s. 11-14), 14 defa kullanuilan “v-I-¢” fiili (s. 14-16), 10 defa gecen “z-1-f” fiili (s. 17-19),
Kur’dn ayetlerinden drnekler verilerek “d-r-c” fiiliyle anlam yakinlig1 icerdigi belirtilir. “D-r-c” kelimesinin es anlamlilari
tizerinde durulan ¢alismada daha sonra bu kelimenin zit anlamlilar1 incelenir. Zira bir kelime sadece es anlamlilariyla degil,
bilakis zit anlamlariyla daha iyi kavranacaktir (s. 19). Bu baglamda Kur’an’da farkl tiirevleriyle birlikte 184 defa gegen “h-r-c”
kelimesi (s. 21-24), 9 yerde farkl tiirevleriyle kullanilan “b-r-z” fiili (s. 24-26), iki yerde gecen “b-z-g” fiili (s. 26-28) iizerinde
durulur ve Kur’an’dan ayetlerle s6z konusu kelimeler 6rneklendirilerek “d-r-c” kelimesiyle karsit anlamlar icermekte oldugu

ispat edilmeye calisilmugtir.

Birinci béliimiin son alt bashginda ise miidrec kavraminin diger islami ilimlerden gerek hadis gerek fikih gerekse tefsir
ilimlerinde hangi anlamlarda kullanildig1 ele alinir. Bunun igin “Miidrec Kavraminin Diger {limlerde Kullanimi” ad1 altinda bir
baslik acilir. Buna gore dncelikle miidrec kelimesinin hadis ilminde kullanilisi ele alinmis ve bu kavramin “hadisleri rivayet eden
kisilerin asli metinde olmadig1 halde metne yaptiklar: eklemeler” seklinde tarif edilir (s. 50-51). Daha sonra ¢ok kisa birkag ciimle
ile yapilacak olan s6z konusu tanim, adeta bir hadis ustli kitabindaki terim gibi detaylica ele alinarak; miidrec hadisin tanimu,
kelimenin hadis ilmindeki anlami, miidrec hadislerin ilk olarak hangi alimler tarafindan hangi kitaplara alindigi, miidrec
hadislerden 6rnek verilerek basta, ortada ve sonda kullanilan miidrec 6rneklerine genis bir sekilde yer verilir. Ayn1 zamanda
miidrec kavraminin es anlamli ve zit anlamli kelimelerin islendigi baslik altinda da yapildig: gibi adeta kitap bir liigat ve terimler
kitabi hiiviyetine biirlinmiistiir. Aslinda bu ustli kitabin tamaminda gérmek miimkiindiir (s. 31-33). Calismada miidrec
kelimesinin hadis ilimlerindeki anlamindan sonra fikih ilmindeki anlami tizerinde durulur. Oncelikle ustil-i fikhin sézliik anlami
tizerinde durulduktan sonra 1stilahf anlami ele alinir. Miidrec kelimesinin usiil-i fikihta genel olarak hukuk iceren ayetlerde o

https://dergipark.org.tr/rid



Kirdatlerde Miidrec Kavrami 211

ayetlerin anlasilmasi ve yorumlanmasinda yapilan ilave kelime veya kelimeler olarak kullanildigi belirtilir. Bu baglamda ayetlere
farkli kérilerin ekledigi miidrec kelimeler sebebiyle farkli hiikiimlerin ortaya ¢iktig1 belirtilerek miidrec kiratin sebep oldugu
hukuk? konulardaki farkliliklar, orugla, nafakayla ilgili ayetlerden érnekler verilerek konu somutlastirilmaya ¢alisilmistir (s. 33-
39). Daha sonra miidrec kelimesinin tefsir ilminde kullanilisina yénelinir. Zira yazara gére ustl-i fikih ve tefsir ilmindeki miidrec
kavrami arasinda biiyiik bir benzerlik goriilmektedir. Galismada her alt baglikta oldugu gibi burada da konuya baslarken
kelimenin etimolojik tanimina girisilir. Oncelikle tefsir kelimesinin lugavi anlami daha sonra da bu kelimenin 1stilahi anlami
tizerinde genis bir sekilde durulur. Tefsir ilminde kullanilan miidrec kavraminin ayetlerin kenarlarina yazilan ve Kur’an’dan
olmayan ilave kelimeler oldugu belirtilir. Ancak sahibe déneminde yapilan bu uygulama daha sonraki nesiller tarafindan
Kur'anin asil metnindenmis gibi anlasildigi belirtilir (s. 39-42). Yazar, miidrec kavraminin Kirdat ilmi'nde kullanilan,
mushaflarin hattina uymayan, tefsir mahiyetli eklemeler ve Hz. Peygamber’e nispet edilmeyen riviyetler olarak adlandirildigini
ifade eder. Buna gore aslinda miidrec kiraat, bir kiriat sekli olmaktan &te tefsir amaciyla satir aralarina konulan izahlardir. Bu
aciklamadan sonra ayni baslik altinda kiriatlerin tespit edilmesindeki sartlari agiklamaya baslar ve sahibe tarafindan icra edilen
miidrec okumalarin, Hz. Osman tarafindan Kureysi lehceyle birlikte kaldinldigini ve bdylece miidrec ilavelerin ayirt
edilebildigini ancak sahibe déneminden sonra bu rivayetlerle karsilasanlarin bunlari Kur’an zannetmeye basladiklarini belirtir.
Yazar, miidrecin bir kirdat olarak degerlendirilmemesi gerektigini, miidrecin ictihada, kirdatin ise nakle dayandigini, (s.48)
midrecin tefsire yapilan ilaveler oldugunu ve Hz. Peygamber’e nispet edilmeyen rivayetler oldugunu belirtir.

ikinci béliim olan “Kirdatlerde Miidrec Kavrami” béliimiinde kavramin kiratlere girisinde kirat alimlerinin kullandig: ikili,
ticlii ve altili siniflandirmalart ele alan yazar, ikili tasnif baglaminda 6nce sahih kir4at ve siz kirfatin sgzlitk anlamlari iizerinde
durmus, daha sonra bu kavramlarin istilah? anlamini agiklamaya calismistir, Daha sonra {iclii tasnifi ele almus, {iglii tasnif
baglaminda sahih kirdat, 4had kiriat ve saz kirdatin dnce s6zliik anlami tizerinde durmus sonra bu kavramlarin istilahi anlamlart
hakkindaki rneklerle konuyu genisletmistir. Mezk{r iiclii tasniften sonra altil tasnifi ele alan yazar, bu baglamda altili tasnifin
ilk defa Suyfiti tarafindan yapildigini, SuyQti'nin yaptigi bu tasniften sonra hadis ilminde kullanilan terminolojiyle kirdatlerde
kullanilan terminolojinin birbirine karistigini, bunun sebebini de Suy(ti'nin hadis 4limi olmasina baglar. Suy(iti'nin altil: tasnifi
miitevatir, meshir, 4had, siz, mevz{ ve miidrec olmak {izere altiya ayirdigini belirten yazar, 6nceki boliimlerde ve bagliklarda
oldugu gibi 6ncelikle bu kavramlarin sozlilk anlamlari ve terimsel anlamlar: tizerinde durarak cahiliyye siirinden ve ayetlerden
drnekler vermek suretiyle bu kavramlarin anlagilmasini saglar (s. 69-71). Daha sonra altili tasnifin altincisi olan ve asil konuyu
teskil eden miidrec kirdate yogunlasir. Bu baglamda yine diger bagliklarda ve alt basliklarda oldugu gibi 6nce miidrecin sézlitk
anlaminin “eklemek, ilive etmek, bir seyi bir seyin igcine koymak” seklindeki tanim, yeniden zikredilir. Daha sonra kiriat ilminde
miidrec kelimesinin anlamina gegilir (s. 73-74). Yazar, kadim kirdat kaynaklarinda bu tiir bir kirdatin olmadigini, ibnu’l-
Cezeri'nin de miidrece bir kir4at ¢esidi olarak degil, “Mushaflara yazilan tefsir? ziyadelikler” olarak tarif ettigini belirtir. Ayrica
Zerkesi'nin de miidrece bir kirat seklinde yaklasmadigini ancak Suy{itf ile birlikte bu kavramin ilk defa kir4at cesitleri arasinda
sayildiging; Suy(tinin altinct kirdat olarak miidrec kirdati, kirdat tiirlerinden biri olarak ele aldigin: belirtir. Yazar, ¢agdas
dénemde de kiratle ilgili caligmalar yapildigini, yapilan bu ¢alismalarda ufak ilaveler disinda ibnu’l-Cezeri ve Suyuti'nin
etkisinin agikca goriildiigiinii belirtir. Yazar, ikinci boliimiin son alt bashigi olan miidrec drnekleri kisminda diger bashklarda
oldugu gibi miidrecin bir kirdat tiirii olmadiginy, satir aralarina konulan tefsir oldugunu, (s. 76-77) oysa Hz. Osman ve istinsah
heyetinin miidrec veya mensuh kirfatlerin farkinda olduklarindan bu kiriatleri Mushaf’a almadiklarini belirtir. Muellif,
miidrecin genel anlamda ekleme faaliyeti olmakla birlikte “bazen bir climle, bazen bir kelime, bazen bir edat, bazen de harfin
harekelenmesi seklinde ¢ok genis kapsamli bir faaliyet” oldugunu belirterek bunu Kur’an ayetleriyle 6rneklendirir. Bu baglamda
yazar kirk tane drnek vererek konunun anlasilmasini saglamistir. Bu miidrec drneklerden sonra fbn Mes'ud’a ait olan

Mushaf’taki miidrec ilaveler tablosuyla konuya son verilir.

“Kiriatlerde Miidrec Kavrami” altinda yapilan bu ¢alismayla ‘miidrec’ kavraminin ne oldugu, kelime olarak hangi anlamlari
tasidig1, midrec ile yakin ve es anlamli kelimeler, zit anlamli kelimeler, miidrec kavraminin diger ilimlerde kullanildigi anlamlar
ve kirdat ilimlerinde kullanildig1 anlamlar, “d-r-c” fiilinin 1stilahi anlami, miidrec kavraminin kiraatlere ne zaman ve kimler
tarafindan girdirildigi hakkinda tarihsel siireg, bu kavramn kirdat ilminde kullanilmasinda ikili, tiglii ve altih tasnifin etkisi ve
Onemi ile kiraatlerde fiili olarak kullanilan miidrec kirate verilen 6rneklerle miidrec kavrami tahlil edilmistir. Miidrec kirdat
hakkinda verilen 8rneklerde genel olarak ibn Mesud, Ubeyy ibn Ka’b ve ibn Abbas’in kiraatlerinden 8rnekler verilerek bu alanda

soz sahibi olan bu sahibenin kirdatleri zikredilmistir. Bu sahabelerin kendilerine has olan mushaflarinda sayfa kenarlarinda
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tefsir mahiyetinde aldiklar1 notlar, sonraki nesiller tarafindan farkl bir kirdat gibi algilanmustir. Ancak séz konusu tefsir
mahiyetindeki notlarin Osman Mushafi’'na alinmayisi yapilan bu uygulamanin bir kirdat olmadigini géstermektedir. Dolayisiyla
Suyti gibi baz1 limler tarafindan zikredilen bu sahabe notlar1 bir kirdat gibi algilanmigsa da bu goériis genel anlamda bir kabul
gormemistir. Bu incelemeyle miidrec kavramin ne oldugu anlasilir hale getirilmistir. Zira islam tarihi boyunca miidrec kiradt
hakkinda miistakil bir caligmanin olmadig: goriilmektedir. Bu alanda yapilan 6nceki ¢alismalar, adeta bir alt baslik seklindedir.
Bu ¢alismayla nispeten de olsa bu bosluk doldurulmaya ¢alisilmistir. Galismada genel olarak tanim tekrarlar: géze carpmaktadir.
Yazim konusunda da bir kisim imla hatalari bulunmaktadir. Ornegin kiraat kelimesi baz1 yerde sapkali, bazi yerde ise sapkasiz
yazilmigtir. Ayrica ikinci boliimde miidrec kiriate verilen 40 drnekte de kronolojik bir yazimin takip edilmedigi, drneklere
Rahmén Suresi’yle baslanip daha sonra Bakara Suresi'ne doniilmesi, 6rneklerin sonuna kadar bdyle devam edilmesi de eserdeki
sistematige yeterli derecede dikkat edilmedigini géstermektedir. Eserin bu alanla ilgili yapilmis eski ve yeni bir¢ok calismadan
faydalanilarak hazirlandig1 goriilmektedir. Bu da ¢alismaya deger katmakta ve okuyucuya zengin bir kaynak¢a sunmaktadir.
Ancak eserde ¢ok fazla tanim yapilmasi ve miidrecle ilgili 6rneklerin gereginden fazla zikredilmesi, ¢calismanin zgiinliigiini
zayiflatmakta, okuyucunun dikkati miidrec kavramindan ¢ok érneklere yoneltilmekte olup bu durum da okuyucunun somut bir
kaniya ulasmasini zorlastirmaktadir. Eser genel itibariyla bir liigat ve tanim kitabi hiiviyetinde olmakla beraber miidrec kavrami
hakkinda doyurucu bilgiler vermesi hasebiyle konuyla ilgilenen ilim ehli icin mutlaka okunmas: tavsiye edilecek bir eser oldugu

kanaatini uyandirmaktadir.
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